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HÜSEYİN ATAY

Ul *liî>-! (J jtîtj 4J 1^15^ tT" co^LiVl jLiliİİ ^^\
^ 5*«lji (_j J ^y* ^

J V) SUj -i*j jiSİ johll j
lyj t>* ^\ ilo*K) (ji-Jl j*

U^l::si-! fc„Ah>w 01^ -l5J '* -Îİi^!! v-"" ^lUS'^
ı l J J İ « A * j ( ^ i A J L i J İ yc-

4A*™İ4İI 4^1JL«JI 4jLhX:İI ^I..La? ^1 ^jkL«Jl cJ

( İ T ' ^ ' _ ; > • # jiUil(J I4J!>tjf ıl..>*j*(»îj

lju ıj^ Aj oî A'ü öVi liili j^î ji jis'iiij
, .JuJ\û^\^ys}:,>î\ A ^ ı ( 9 ^ J^jû

ölij (Jl OjÎ î-iJUJl iJjUfcJt itiJ 0|
S_^»J1 a^Âm^UİI jl^Vt tÂ-"lj'AJlj Ji>-i^

(^lull ^y iSj ^(j c^jlc/^l>öjji JjJ tpj
>^7**^ -Ai jsi^\j> ı^iljill ^U*i/1 (|jV tVjl(_iljiîl (J bjîj 0^

4JUJI JsUJljj lÜli öij^^ J^^jıİJİi

^jUJl liJl; ^ ^ ^T-UJ —̂
*jÂy^ j-t^ '^■^İJ •^*^J a^_A' aJoI?"

tlili ô-A«j (JÎ L»- j^idl j |ll*İl (Jljijl i«,ai«Jtı tL»v«,»l Uİİ

^jUlUÎ .ULî> ayî jjalj A>«f»* ı—Jkj

üJU!l-r 4 İ j ^ \ j A ^ \ - \ J\

^ »—_>!*«!' «"Âa (J -'-j'—i
(_i! jlıi-LiVj ^ j_} UUIj UJU- (1)IS^

rfj'^ (>-•*'' j^ı j» ijI^i ,i» j'-«ijii" *Â'> Ji Aioır
^i]l ıi^i^zLt ^ UâjI aLU^I ıs"j

JiLiJ^l 6ji X' ^ semasiology JiUl^l ^ semantics (^)
^UJ-^l oVVi j>-jiJlL_^l i,\^j\j
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4İJ Uaf (İjt jjp *Ja*i j Jb

tiJiî 4âUî fjmJii

[tH—kH»*! ^^^İaÜI Ali Jb>p i^juû |i (1)1 ~Y
A-<^„a>-(_j-OUj yIp ÂiLSilL Vlj lİ^

Â-LImII 4ÎİjT (3j«j liilj (Jp j ıj**^ ikl-İjîlıJ

kLj.k*ı> Aama.»^U!1 ^jÂı L*jUp
(3İJİİ1 (1)1 JUi Uxp (Ü)j)j aJ^^Îjaââİ1(J ÂiUî ajJÜ Û Jp lÜJi (J
Jj «TjVl •'dîj lİ' (j jl ljı5^ AÜÎltJ

^jUb (jUxi Iaj iÜJj5^ WA»*jP? A.Jİ^' (J*'
AiiUî) (—İJ^p ^ .Aİ*-IflIlj ^ l|j ^1_^Nl
y tij ti ^JJ ' frlJUjl ft_;\p jUijÎ AlWİjJl

.1^ ^Lıl ^l>- ti
(_j C/^J^ A**«l^l AîİLoj (j Al Awjlll 0^aj^ *^a)1 (Jjl>- JLÂİ

Aui™ljill^ j^l ti^ ^jÎLf ^^*^1^1

tUâjî ^ (Jj ct-«->û ÂÂkJıiIl ^
jtS'Ij\^Aî (Jlj^ öl(1/-Âİ1 yp- j-öl (i/kİA ti ^ ö^iU-jJj

(^vöL-*!! Ajjj^ Âa.«JIp Âll^c ^.»jj öj^î jiS(ö*
il :^1 ^yj t İ a k i * ^ ! J ^ L ı j V l O^^kîJJl Âİ-JUllj ^^^öl ^aJjİjlp djli

(i «Â^ill oJu .OU^l (Ja^İİ%a y
jt^Asjl y ^^j^nl.Mill (.ju^^aJI IÂa öj .1«İa 1^_^ ^^^^a*^jü1

,Âj^^^ji!1 a~%ii!1 öjjjk^lj lyJl Â-pj

^ ^jS^'llaPİ tla>-î iİbi%Jl Ujiip—t
c Lf jS"1 c.ö^4^!iU jj^pÎ «İÎ, aÂ^* ^_^1a}1 y*

Âil^^j aİLc .Aİhrf^l ^jUl jl;u öjl^jdl J^^sa-l
Ajlj A>*si»j ^^İti t—aIjöÎ (Uİ* l5'jj^.«j»«Il(_^JÜ5jiİ..Jip



HÜSEYtN ATAY

UXfi 4;tj (^11 • iîJUİ Oİ^'UÎj

(J iîJÜJ 4ÎİjT lJöİ^ ^ âİmJUII ^
î«j^ıl]l_j ^yUbAill (J A^als^l 4*x^bLj ^

İC* (iJJİ(J ^J*^Jİ UVJ .i-^yVtillj
Jlîj 4«^U1w* #Vl 4j^l>-*l/ *iV 4*İ ,J.wcJl

; ^tXı^l ÖjÂj^ 4**jJU

ijÜa^ C-*-J jC>Ujİ*jİ O'VT^jİjJl aJUj^;waî jiS' ^1 ol#'*
j M(j^ OT ^ *-J^ U(J5j .IfcjmJ jji l(l**İ

Û*j*i J^J •Vj*'' ^ ^ ^ ti^ |İ^ ı>* ^
(Jp ^ j'^^j i İ j j J - 1 o T ; İ J l *-rij^ ti^
,..'Ue5x««fl j jluialj jUp^I 4Jj^fj ...îlJİj jUi U

jU^âVÜ .Iaj^p If- ^^^1 j AÜİlj_/-«jc!I 1^1 jdi j
_^Aj(^jjjU*i-J1(^»İ>-1^1 jJp Kİ^lî" (jTji!) cJaa*^ (j
.4*i Ja^^l ^ aau^ iS" Âî^ UjA

.»l|Iil (Ji ^j*^ AiP »lı^ÂT»»! klJUİ l*j

J^j Jp J - ı A ^ - U İ j U â J Û ' V U U1 j

(lilP 4İa^ If 4ı CmİS^ AÂI t)^^l (^Lnl JaÂ>-U1j
4l^ j oJü>- Ü<jlı (j-J j Y*^tj^ lJjİÎ düj diU

OU 4J ûUâiİVl U(j ^U-1 4Jl^l:;^ Ui—JIs^Jp
.4>ı*»<ı^ll t—ıtıU.t.fc»jl (j ^jj ^ ^j3^ tt L^l

_tJ»U-Jj t^ijl yA>»' *İJ^^ ^JpaJ jUdâ^VU AÜJlUlj
(J «ll^jjl (_jjJ( ^ ^ jUdâVlj j.,ps>e*Jl

.Jfl«*Jl (J »U.3jjtu â-^\j Jxu«jlt

<JflI-Jl ^y 4lJl JaÎ l^Ü CılUiüuJi 4j 1^ jviÂ*» t*îj
!>* Jîl^ c-JJp dJJj »Ijj Uj .j^V^lvaJl
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.(0 "jliipNlJ iUıiî Vl flUijjl İijj îîlı

t^İJlıJıî jaJI dili 4İ-JüiJl JljjJltJâîj* ^Jplxp^la«jj

littİMtî iî" ^ÂnıJill (jv t^jljJl (j'«Aİl lâiT
^Apv_i~j ^ Â^jj^ ^y» J<d«JU)l j

®jj»Aj j" ^U-İa ot ^ '̂ JÂ5 ol ^ia2-J ^ I4J ^Uiukİ

JJ(^jljllj Î-U OÎ Ujlp t5jiiAaj ;^^L»V1 |̂jû 01 jl lilj
^»aJ 1^ ^ ^i tju« iÜİ

(_jjljil »İ^l dU j<*S3l OjUnjCi 4;U3f ^Üi ^1^1
İ^UJi Î*.*JUİI 4İ L^l ^j,âıw OÎ ^ ^ 4İij* jjp »Ui ^UVl t—^
"J>ll 4.1;j" "^^aUJİj" "Â^lcJlkJl" Ji- JU;^YjWl l-ir;

1*^4*' tyj t İ * 4 ^ 1 4-,JaI1 Jl/'NI ^ 1*>^J "Jj^Vlj (#) Jj-<a^lj
.tJUl^.«l «u^M,*wJ UjJLÂ* ^ lAip Uai"»! j-l5j (Ji^^l diİJ

j ^^^>«Jl (0^ AIjliL* 4ııwlj^

^JLÂıOl 0*^ ^V* AjIUj diftA ^ t^jljll ^*9 Oi Ui* li^
«LâJUİİ diUlJI 01 dJİJj ÂkÂj ^ did"^, ftUâ«A>î Oj^ ^tuJlj
^JUcll ıjo ^^^İoll j o>Aaj IbIjb^ IaI^I o>A»ul Âaa^LoNI
4JI •• Ji ÂjJuUdl üLiJLiII d '̂̂ Ml diUüİI OÎ ^ytc ^1^1j
'^1ÂJUjJl AâlÂîll (Jjİsa'jI 4)jA« (J^UJ aJ jı.« 0^ Jİ^I^İJ

UU J 4pU» (t' O^oî-^l 4JI J^yU js:; j^lku-1 021 .45^
.4^^L>^I 4*L2î)1 4) j»CjU 0*^ ci~^ 02uij

•\A^v iî^uii «•a/> »j-dJi pi. . ı ^ i tjijijl (r)
j Oill jU J ı^ıMa^l * 4»A ^UVİ İkaljf C««;U

.dJIS JJ yiill « İ A j _*U . ^ Olilf



HÜSEYİN ATAY

: ^ U . Î İ tjl ^ ^

.Ic-L-.sJ'l (J —»\

14^ '^j ^ Y

' -cj^ ı > * «>Ul

• tK* J_j^i l.A^10l-î|;Jvl.Jlî!l^(-oail—V
(J^t '®j:j 4^^ V* (J ^1^1^-^1—1

.jl^Vlj ^ cîliJl

OİjliVl Jjî (j jS^ ^1 öli .^«^1 IJu Jîl c3ll-Jl;_£jlJ\j^_^
^Jl Iİa (1)1 JajUj fcl-lj j »U^Vb jp ^jkdU Î-U 4jL

4jU!1 ı^ls^l iSj^ ÎİAj 0^
,5*1^1 (jj*"—J 'ıS^W(j.a>J Jif tjJjll Ol5j 4irf

(jwl^dl fj*{Sj^tlr* '̂ j

Jrîîyb^r^fj .Oİj^îl ^ JUî^l jj>-j Jl İJ3J-Jİ 15"
(J-^ '^yj^lI^ b A'î (^JS^

( "4İÎIVI *11*1/ 4jl ^U ;(Jl5 (_JUj^1 ü'̂ j Âİytll(^Jİ lSjJL« obJVl
jl^UJlt^j (jîj (İJ^^l 1^ ;J SjüS'4^ oUîlT iJUa (jî* vjy*J f <y^
ki^l>- (_ilj .aJ) ^y-Jı^ J'j'b O İ j _ ^ j l l aJa ^ju ^ djLjNl JlS
ı_,j^l I4J Ojjİİ Â^Uijl (SCJIS' Aj\ (İÜV iJjfc

\ ^j *^"b^ bn^ (l)li .(«-ÂJtllj
jjflill ,jÂ^_ (Jp •(tlal** ı ^ U - l - * ı l ^ |r>^

•C/y^^ jUİÎ (j jjX ^1
Ol^l Ajbf ijo*JA J 4^1i5' i^-Vİi ıj -Cj U- ^jJij *jl
**'j^ o-^jA olp ,j<şt tiJüJİ^'^jLilJİj .<L«JUII

,<U«JUII ıjü



w*'
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*bT> ^ t>' ^ ^tij'<^1
,^;v.Ji^;llj 4Â*-^UJl ^ O" (jvıAİİdl j\^î ^
Uj^ îj
.IaJoLsU tjl^lîj \^ *LmiÎ lfi«l ^

ıjıİ ^1 ljÎ ö^Aİİl ^^liai*"l *ljT J 0^ <4*İ^1

jjıflimJ Jİ j jUJl j ^UiVl(J (_5^ ti'*^ tJflJ^l ıljî Vl Ijj
.UjiPjj Jji«îl 4j1^j Âjîyjill u«>-Üi.1 Jjl« ÂiJbüil A^(J [a

aJ Ujjlî lij ' J.,fl>«),l (J CjİjLJIj jl^Nl Jİ!>-'% î^jUJU

,C/

(J T»^i (^;wLiJ.I aJuJs jJp iSy^
ÂJl^l j ^^ J A>*jJaîl <U**^I AÂ^Jiiİl J

OlS' •Xîâl Âjİaj4**Jji!1 (J Cj^J jLiIl Xp ^lUll jyrj
*1 jTtju ^ tijlj j ^^!(J jj» jJiA j\jJj AA-JU)lj
.(J,W <ÜJİİj:^j (J^ ÂÂ-K^Ull

JaİA^j (J t3(j* ojX^\ t» Âl»; ^A aLî ^ dJbC-l JuÜ

tij^yil j tJİ^ Jia (_İUj

(J (Jîj^ti^ lîI^NI ■ÂİÎ -lÂ* AaJj^tJ 1(1*»;
4:li .(O ^^^jjJ-\>î Cj--. a ij}i\ ( J İ hrU-\ âU„ :4İy

:Jji iJU<aJl 1-İ^^j .Oj^ ÂJil (Jİ5" (J(J^

Jli^ 4 İ P T j 5 İ - l l « ö1^5U-1 (^)
t AjİAa^lü^l AİP (AdJj^ ^luS^l a^ ^^1x11 ks jjIiÎI

.ı_JljiT A-fctfj ^jp ^jiJl js!-^ (İJjJt^l ÂlJl Cllî" j)i

(jl^Vl ^ kUl?" jİ Âî^l^l âIp ot) (0_j-*1^2ll (^1) 1_jî;«X>*1 (t—))
.j-^Vl ıjj„^>- juÜl. 0"^ j^j ' tAl 0^* '̂

.Tyî 0_j^ ^ (j^ (j^ C* '̂j
• ^rrr ())
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iUIl Âi* 0| • (^)

ûL *^%^J I—-*- ül^Vl 4>t> ^UJ (J|
İU

.jj^.»il 4İjU1»-1 jİ;*J

tİ(J*"'j^j^ ^^jdl (jLjMl Jiaj^ (jl (ÜJjJj
^Uî>-Vl (Jî^j (J ^ (J^^ (3iJ^^ ti (J-^ OI-jVI üV Î^Ü-1
.Ol5^V»^_^S3rU-l iUcJlTlil

.vİjjJ^I ^ î:^Ü-( îlp Â>-Ü-l Üp

^ Cîî ^ S^U-I SJİp tiUİ (Jp j .îJt«ll (J jjjJi
c)j^l OÎ U Jj^'jl J J
U* .4İUij 4Î»1^I «üJİ Oj -iju jL^ j iİjJ^ Jİ

tj uti ,l)1-JV1 ^ Â^MtüL jJî'Vl lijjjı^t jjp Oj>-îî 4>-l^l ÎİP

ilfj Jjî (1)^5^ JJ Î>-U-1 il^ (j Ol-J Vl Oji Ol^Vl

»îy ts' ti' Oj^' tj^3
*lp liA til ^

jOwj t(I.->*Jlj ,j^l (Jp JLJt^j (Jufcj .jljfVl (jl ^Lr i^U-1

.<JL^\l»* ÂltM>a yf'S

4jip ti tjwJÜI (JJ«^ (JÎ tSjljll OU (jj
^ öl5^ til^VI ^ (jwJiÜI JV-iivvtj (OI^Vi jjp^İJjJ^l

^dJl ti^ *Iji-»l ^ t)î j
t)^ jjii U-yj^ ti' tjJ*>*x«ll ^JUİIV

(1)1 OUn"! (JUj ^ ^j* ti' t ^ ^jujl 0'
•Un* tC- '̂ ^-A*" 0^ juı ti' *ıpji

"i-^' (O
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VJi L^i yjl
CJlT Olj 101^ Vl J (J^ 4>-U.l SJp JV j

U^Ldilj \ijp^jAj bjlî ^-U]İ0^5^ tJ^ 41)1?
.Ol '̂VlV ^ cl' fjÂMj J

Ol^Vl 4İU- (j t)l ^ lSJİOÜ (s^) J j
(Jp UjO^^Vj JJ9 4;t U

Vjj-Jll ^ AİU 4â-!)U]1 o».
.aIpVj 4) *-Vj «^ı^J ^İ? (Jl 4:>-\>.Mj ^OP 4;'̂ 4JI 4:^L:>-) _,S^1

'̂ J '̂ lİ' 4:^1^ (j ^Up 4jIİ ^liU 4JV
öUaJ .4İ*]1 ^^p ^-Uİl 4İp :4İ*-^iIl j îJplî yi j 4;lp ^Jp
'^ji^ ^yrj çj'^j ^yry jf 01 J M oT
JVoı^l dUiTj ^op Jp JJi ^ lİA j .ö-5jrj ^ JJi

Jp u;:-** Vj jjlj ^ J1 jSCUl OÎ Jp
4*Â-İ6İ1 vi.>Wlav«ll Jl^:*-! ^Jp «—»Ij^l IÂa j

.41^ 4ÎJj 15* l^U,« jî (4j4^(531j

.ÜlûJ OU (jî j^J.1 OlT IJU j
4İ^j (j-y Jl t5j:Lw» y^ fy^\
01 (j^^^.JuT'Vlj c4JjLpVj ONjTjlIJl ^bit \Ju}

ivU-1 |l1jlj t-^jîî-j^l (J (3^1-- OU (by^y
Içj ^^yry Oj^ OÎ <.C^ ®^>rj ^k- j^J.1 J J»o b*

t^jll Jj ^1^ jj^^l ^j*Jl (1)1 ^y ^U (^îiIbA 0__j^ VÎ fyı^

jUj \:iyry OjSo d)V 44ap Jk- ^Jll Jl ^^^1 JÜ»1 iu^j
Ji ^.^^1 iD'Âİj l^b CjJ^.

. ^IjJJlj Aj^J\ J jTjlj
lijk; yjll Jl ^b^ f-A'Jlj A^jJlo^U.! blS' J 01 tilJLl J

jA 4)U-1 flJpJj Oj^- 4j't b)*^ t^jjJl aJU-j
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(jp *tt «iijüJ-i (jp <>t^j (J ^jh-i
Ai! S^l 0-U *>t^Jii o* J^' ^ ^aU aLİaî

\ oLjVi ^kıu-j

jl^ İ İ p j*y c_/Jll (j^ 4ajUj JU-

(Jli V t Aaa\jU j

cJl?"'jj 0^

|lij^ j jJl^I Jl>- tyjil ^J ' j-V^l ill>- Aİ-^l>-

.jlj.4^Mt Jva>- 11 «Vj)j t»U;)l Jl»-_^1 JU- il^U-
(J| jİ^İÂa ojİj,»^! Jl*- li

jp Â^ C-*J Â^U.1 ıjl ^ J>' «-İA(j c5j^
^_^jı ^Jijjl C-j^ 1^ İ^U oi •j'Jl^

^jJj^J ^f-1 \-i Aİ.s<İJ J <P (jl^Vl Aİ^İ

jA tJıüV 'ijîTjll ^y j

I^İUajI JJ ^ cJlT LT jlS^*^! ÂÂ^ Jfi S^Ü.1 ^j
u jtip hj^ j tJ'^1=^' ı ^ j

û>'%^-y^j (^>*1' l-İA Ic'̂ j dr' b^' J:* j
'̂ J^\^j>- Ail dîj^^l «5^ Jt» ıjl .Cjj-U-I
CAÂ^ ö* ÂÂ^ iıt UvAİa |l Jî'j ii' dr*
li[j .aİjUj aJ (J-J ıd-«»- d;A j

|L «j^5 aîN ^-î djli'lc aL^ aJ ^ j
.o*iAj Uj aLi Lc aİ^^ aIO^ ^]a^,w.j 1 '̂̂
aa^ aJV İjlî öjA aÎA^j aJ^^J j-Jl^ıJi (j^ "^J J

.J^U-l J-^

•ot (t)
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Lİ^

1-jlvfljV jl d^js^j lİ lİ' j^

(J töj^j Jm) öl jl^Vl \jAj (İjl^VL lÖL^V jJj
yjll o*y ' j'*J^^ (j^. jA L« (3L j<fi

ti aJ (Jj (İj f^j ^
ij^liî <1)1 »—ti ^^y/*iUwVl öl ^1 A!^l>"^

J li-Uj Ja*J^ <^J^1 J;JJ J ._;fliT JjJ Jp Xi«J Jİ

•t5jl^1 '"T*" J^ ' Ai-^-s^îJ l^Ü ül^^Vl ^^lâî 1<1j

jb (j"^l 1^!î*^1*'(Y)

d.U*U t <Ş aİ olS* öli .0j^ ^ ^ (-)! U| 'liJI tJl>-

ö^l^l öî*.^ .Jl^jAj ^L^l>- <jlS'{^JJl Oj5o <1)1 l<!^* Nt
(j*^ '̂ i'-^l ti 1jj* jjl^l t)j^ IS^ ;l-l(«i:^Tja\ ö(1)T U|j .Jl^

'̂1 jji* <^1 Jl>ti^l t^L^l jĞ\j ^ ^t)lj ;(JbJl

Öl?" j d»-A^l L* jÖ* <^-)^I '̂ ^1 1)1 djj-i^l U» Jjii j
ö"^ A;Â:^U- <0 (J^ |1 tÂJlj ÖjA (Uİl ^1^ J^^J yj^l (j^ tP^ d**'*'
Aj 4XÎt>^P ®Jj^ ^ 4â^P <.l.«]a^l ^ j d»-^ UJUp-ıiıJ^I J^l

Ja îjiîiı 5_;iı ci yji-i 1^1^
ilî^l öj^_ Vlj öl ^1"^ j^ 1-^j

•^jî^-/J^l Jl^jAj ijarJ<\
(JjNl (_j<i^l j?"l <ıİJ-A^j »AjJj^ J ,ltb.A^ ImJii

Vj "A^j (1)1 »A*; flilî^l ö*^ t^-i^l ö 1-î*^ -/J^l (Jİ L" j .(JiL-"ll

i_^^l (1)N Ajll JLj-U-N_j olj öjA ^j:^j\[j >Xjjy 'Uj*yi <l)*i/ ^Ujİ (J

•l-^Ö* ^^^1 til ^11^.

f' (O yjll *15Jji *yi 'lÂj ö^ j*l (Jr^^ •*^1_? '̂j"(Y')

(t)

^friliT-iii .-V .'̂ ss
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«üU tJti-isr .U;û*

Â^J .ijsj-^l -^jj J
yVl j j^\ 5îî ^Ul! i_j>"j Oül (Jp

6İJ9^J Jl^

t!^ Jly^ Ua^jî 01 (j* iSj
tsjijii oiji^ ti 5jjUiı fij^^ t^jUy

OUi*^! J1 t^ jSjj f-Xjû (iJJi J%i- ^

«İjjjJ-1 :Jyl" lif'-:'J t/'j^l (i '•
5yt\ı, ÂÂvdîij .<{ ıJ»j»^jii ^

OİJJlj jJlî j!^\^ *i -ijsr-jJlj

i_j3rjİl (j -Ul ijy^J
. ^ l a l l ı 1jn^Aj

0W1 «Oİ^İj ^jl OİJJL aiIp ^ ^lı« j-Vl ^L>-lj
,^U:>-^ İİp (İJjJjLl OJ O İ A l l j 0^1 j

jsİ-\xa ^;,5İJ.I j j-y ÂÂsf Ol^^i'l İv3jU* J Ijİlî Jij
,5-L«li 4SİP j>-ldl j^L:»-^! _^>-U^ J 0^

U*1 .yjll jy^ ı^ Ol^*l/lj
J1 |r J}a Jl £l>-l û^ 01>»^Ul <4^jl ai^j a;p

. âU

tıjv^^dl ^ j«--^liİljiAS^U-1 ilpOl^Vl Oj^^, OjJj^Ij
•^rt^ 0_j*«AîNl ^ I4) Sİp tl.'j-U-l öj^ı O^^İjUllj

yhj j.jU ^-U)! Â^U-1 ^ O^^Vİ OlS'̂
Oj^ 0^ ^c^y (jT^. (j^

J j (®) .iUi (Jp 01 Oy -V j-'lT' suı

\\K> ü!_rt*" \n—u* •»< (<>^) (®)
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Cfi ^yj^. Lf^.j ö*
oji .iaiÂ Jp* J^_ ju'l- jTVl J 4j ûj5C üî Ul 'UJI JU y'Jll
.4^* Ic^ jJ^U-1 .^-UÎlJl^ 'LdJl yî aJ 'LİLJ1(J j-J^l

,(i>İJ>-«*bll Jju *Iİ,Ji Jui 0^ j

M' (J 'y>* ^yj
i İ j \ * \ > - * i / \ j\fi aJU 'UJl ^ JUi ö_/\îtj '.Ai\j9^

• T • fc.LjL 0^ ( ^ > Â İ ' ( J V iLilj *j jlstfJb-b^ jA (j j^A

'UJ j VI jji j^ juîdL (^»vV .t—4!jÎj
J^\ ülS3 «Vji aia^^ J^\ ^ jUUlİ *UJ1 ^ (jTjll

('^) V Lf

Sjoi>Vl Si^l Vi OİjUp (Jp (Jİpl (1)^ '
jIpI li1j 1|Up (_j (_jjl^1 djl^ sjlJu^s**!

»iSı.^'

oî c5 ^ Lİj* ^p (JİP fcld# JjJ^l (jl UÎj
Vpî yjll 4jUj Jl>- (j^l

I.İ1 t)t; 4jt--V^l (.--Aji .(juJl^dl ^y* j^j
jL- |r ÎUjî lSjjOl^Vl j .Ol^Vl

4^j^l oJa OÎ; t-jWj lİj' jUp 'lİjll JU-4ji JUi 4^
*Ui;*-Vl ^->*j cljj.li-l Jl^ 4 İ * ^ l > - cl.JlS' l)|

*UJl JU- j) J-A>- 4İ»jUj-l JU- îUtfU- ^ ö]j iİJjuJ-1

tl' JU» il

\i\ ,jAJjy .oecet " " (n)
•T'T^V û-^ J^jU«I LmU (4;jLİ iJİ y\ oIJLİkJ
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; ıj-! (V t Tt ^^(Jj

;jv*İ^dl ^ (^J Aİ-^tAill iS^ '̂ i
4Îli (Jl>- 4İ!Uwlİ o«Âa

Alp- ,ıA*j jl *1^*" fijjfc ^jIj*
A>-jl>- 4İP 1^ **^ fljlj.*x«»l Jl>- |ll«Il öö^
^^1 Ijjb l3^ aJ^İIj ks'
ı_-jbJill ^ «^b^İl t^->'L^ j j^^J *>—(J^ j*J
\j}* j}i\

_^îlî aJ öj^ (1)1 U1 j-Vl 'li Jl>- öl i^\j>^^j .(İJil>- ja\ (j *ifl

OlTt^JÜ! j_j^jİl U jğ\İ\ iJJJıi aJ 4İ ölT öli .ö_^. Vj\

(•) lİ ^Ulj tJl^ ^A*^l^l (Jl^ j^J
A-İ Aİ öl JlsC—l^L^l jyîî A.j a] ^ OİJ cİ*^ j^\
j')J\ 'li^Jj «^-1»- jJ*t,<ı^ ji tîJL; ^1" '̂(^jl^l) Jl^ *—'l^lj

."^'jlt 'UJ

*li öV .u^l^j^l Iöa jjpci^î Jî A>t>-(l)i :JjîT'*
JjVl ölS*öi .«jji ^1 ^J-^U-l_^ jJa _/Jİ1 (^ —iol)

.JUi>u-ı

JJI ötlJjî tiJİi j id>CA ölT ölj
LİÖî ö^i .»iJlî klA*« J J*J oJ»*:u (jVl

j*jlIöa tiJ) (JÜl ^Ijj (j)jl^^,*jL-l (J
^y^y%Pj J^JjNl C-lif lef A—jjj ^P- -Ijlj^^
(J eI,.>«Jl C^jı^Jâ:."! *Aîj A>^1 tİ^'j '^^^1

(A) "û^jVl t^bS'Jp jö#dl (j ^^1 1-i*

C^J Jvaiil c^Up öl

J (♦)

— —vt'o ^ (a)
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_^jLl Â:^U-1 İİP jî (J lJuJlîs^I i olİİ
(^jıA^lj cOl^Vl 1(^1 (^1 (wJhji (İJj-U-ljî (jl^Vl
4>-Ü-l İlp ıl)^ [Jl Uil ti>j-U-l 1(^1 (.ii ^fv5wj k_Aİ j jÇma jip

j ül^Vl

jl ^ ^ ı l s P I J^İ^ jl ı ^ p ^ 1j[

<İjûU-1 tUJ^ \İj^^ jjp âjUp

1^1 ^y^jj uj>j^PjU ^jp İÂ^aİI ^ l_^tu
Jl «ü^l^l V j^j 'V j>-\xa
jî îj>-1j 1-«| ^j^. JpUJİj d <t5^L»x>-l Vj) •ü'̂ JpUİI

iljjji-l (liiji Jplâll Jj 4:^Li>1 âIp ^jp JpUII .Uıijf

<>mjÛ jjp JiJl Ĵİ (. ^ S>-U-l İlp jjp^tî*
.l)1^ ^ÜÎj (w-Îİ jS

öl^Vl U| yjil Ji J jf
c_«.^ Jl <ll«j ,lCkXf 1*>"1 j OİS^ l(-i» li^l öV fcİjjJ.^1

cİ ® l-i5^ ajUİI Jl aIaİIl)1^.«V! ö^

İ Â ^ ül^Vl j»Li .<-J^.^jll IjM Jiû «uij
tl-'j-U-l ^Up y ^JİJ luL pi ^ dluJL- ^y Jp ^Lı

Ojt^^\ (1)1 liUÎ f-^ Iclj l)I^^V1_^ 1—-*J1 Jl ^^^1 öj^_ (1)1 1jCfci
9j£j^^ [aj .^j^yj Vf^ijl «.i-'j-lJ-l j\ jl^Vl (J yjll Jl S^U-1 İU

itil»-jl ^J^J! j^i lİ' 51}^^ (J^ a^AöİI o-İjfc ö^
.ÂîMîll jy^\ oJiA '*^\Mâ\pöJ^ Ol İli ^

JîJl CijS" ^y• fljl*^ ulS^ll^ ij.lA-1 ı^yt 01 i-jI^j^^Ij
^j^jUll o^jy ^*11 JiJl Ü y
Âip öj^_ O' ^_)J jC^ j^ Olî'lil ij-i^l 0^ 1^1^ ^^yrJ -^^l
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ot Jp JS3I JUîV Ol^Vl iî-U-l
j\ j\

Jji* y>' (j JJaII IJUb Jlî (^—oV)
4Â»^ 43*^ îlp Ol^V! j ^ jt U1 yjlkl (^[

^bll 4j Jfi UJl julî ^ j3i-^ jMj ^ 5^lu (1)
t*J>-jt aU Ol^Nl olTy» . Âlp lil A>-1^1

.Jltf Aîtj A«üü ^ ^^1 j>-tj

Ol^Vl üÜ ,1^j'̂ j* C^ ULı *1^^1 «Cp t^U^Î
jî l^lj U1 (Jc* O^Vlj a^jlİi» Üjup
OlCNl J1 ^UVljl '̂ 1 (»jJ tiü İT olT^ j .Ui::^
L—S^ ut ^P .^jaX*Jkl j-^saîl (JÂ«Î' ®Utj Jl^ Ajtj
^Jİi* aj^jJü 4m^ »^^jt jJ^l (Jp (Ji^-ct*
^lAi ^jİ tj^jt Âİp ujjj^l 0^5^^ Jj^jjjt tijjj^l (Jp

."OlS^Vl J IJU JSj JU Ajtj ^-1Ji aJû (Jp 'JSJI
^iAJI Ol^-'Vl CJlS" jJ A^l^l 4İP (l)tı :JU"

"...®>Tji;jU J\

(1)1^1 (^*J! ij'îv '̂ (J O^Vl OlS'̂ :Jjît"
.aJü* (Jlitltj .aJI ^juII (J

ot l« (j|p®t jjp jjT"^ Jİ (Jb)l 'Uxjİj 4-i»yiji 0^
^-ull otj ÎİîUil 5!UJ1 ^Jip ÎIp 0) <—(J ^U*i/1 (J_^j

.1^1 0_^^^ü fj^
^jp) Ol» U| 1_/t O^j^V : Jlİ»

-,(•-^1 ı—*«il J>-İP J (Jl**

J y*'' ot Jljb U J| 5jl-5<) ;4j U :aJ^j
tiSy^tej4 o4^ UCijC- Jİ djtj ^Jjjl y (JasPj; ^l» ^j!lOU^I
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JJuII :Jyt" Jl>- Jlî"
4:^U-1 ÎİP (1)1 jA j* (Ji 'LâJI Jly- ıl)î

y Ol^Vlj^ 11
^j) iUJ5' jlJ' li|j ,Jl^ 4jlj AîlJj t«;;ijfjl ^IJJ L:^lj îi^l j

r4^\, ^jy-ı 4J1 hr-\x.\ *\ış\ jı>. _;jiı jı 'a^\x.\ âu ^

:Jjîl" :öj>T (Jl ij\ jU<9 'UJl Jl^ *j\ JIİjV :Jl5

^j^*ll İjaI» ^jl_y y (1)15^ li], dıl^Nl oL ^ ^;Jü l)Î ^^^1 IJİ*

Jjt'UJl Jb- Jliîl \£\jjp JlJliîîl^L::^!
(Jjl *UJl (*^—oV) Jl»" ^j^•*ll [l)li jaj

Ol^Vl öj^ öj»^ ^^1 J j'J^l (Ji tj* ^1* viJİ'j

.jfjll (Ji Â>-Ü1 İ«Ij Îİp

l]W <U^l>'kl.İlS'(l)| j^\ y 4«iıX«.ll ijlj^l 9 > İ a l İ j İ î ÜV ıJlî*'

Iâa 1 (^1 ı^jwi^l (Jl^ ./J^l y *1^*^ VI iİjjJ^^I

Îj^jVI İÜj 0^ X:«U ^Jp ıs'yhllâJl (J
^l*s>-l Olf İJI -/J^l lİ^ Î^U-1 y î>oU oj^ jî !•!
yUl JJoJl li/i yi U Ibl UÎ U!l JU ^jll J1 jUl
y 4«jlll liüî c)^ 4«jL« C-jIS' lil L*1 ti-üî y
;JlsL JjVli '.jj^ jljl tijJslrl (Jl>- îl.^l>- (1)1 yjll (Jl i^U-l
(lUİj Jliîl %P d.jaJ.1 JU '̂jll ^ ^1 ' l u ı - 1 (./Vlj
*Uix-»Vl J.,d»-ll *Vjlj »UJl JU- Jl>* ÎİnpU-

âW1 j ^jll (^1 ®jlj**^l cİ *^1^ Lİls^ (J^î^li (J'lî^l jlı^-j^jll
.liUiVl yjll til tİV'öjU/j «jl^^.«ı*«i e-sf-ji

;dj9-T;JUV juîj 4U *J(l)j^ 0^ *UjJl»-jijll L)t) 1̂̂ :;*x>-l ;JU*'

^jll (^1 ^Uı (Jlp" lJIJI ./^Ij^ (JIai (1)^ (Jl J-™!! IJa j 1J_jîl"
<l)!Ai JjVl UÎ .(l)VUt 0/LVjî JĞ)S V ^ 'Jl L.I j-'j^li
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ülT" iA>

,1-ljJl:^ üj^ L«lj liJJİ ^*^l>-

4İ^- JUt uj Jliil J .J^U-1 JU
t—-4İ>- Iûa tjlJl i_İ j-1 4jl ji lAİj 'lİ^ Jj*A^ j^Î (j

Aİ*^ L^jî _/jtî Aiİ

OlS' _/1 o 4j j _/ VI üy^>- Vj 1 İİL^

;yjll 'li _/VI 'lÂj jJj -J •
Aİli l(*i _/VI jUd^l jJ.*jV JLâj ül t—JİjJ^t |jjh ^

ija\ (1)_j^ tjl (jlS'(_^^l _/Vl üjS^ ^ ^jLV
_jA yjll (_il (jUl ^l-ı»-b Oli 'lÂ 0^ jljaL

.JjJsj- jA^ illi* (Jv®>- '̂iV _/jll *12*1 j Vl (1)1

jljî ^L^U-T^-«Î (1)^ ^-»l j'Vl 'li '.iJjÂj j j(1)1 (Jî^ j
^vU- j-*! J jutdl (l)j^ (1)1
'li jAj jm\ (J ^Idl jl j\^ ( ^—®A) öl >-^1^1 ti tij'̂ lj lSV' tİ V
(^) "illi t^>- JMl J Vj Jlill öujlj 0j\j^\j J^\

j İ p ^ j Ü a İ t.5 A**j t5*^l jj"^l l5*^ l^İ 1^1*1' U_^il j*^İ

jj.rfi^ı ^ Ua »ijJbî-i Jiiiij .(_;\,u^di ^^ #u*j

l,*jl i-'j-Aİ-l jî öl^Vl jjl^l lİİ ^İJİ-l 2İp ^ ^i»»«Jl^
iil ö'l tj" (J^ l5 tSiJÖ '̂ <^1531 aîL^Î
^L^Vl t^l t5^jjl (ö"^! S fcbfci»-!!
*3^ (j^ ^4^û* C^ (-Ja«ı<aJ ö^t^ijjt^Jl^1 Silil (J

\——V—®^) (iij^l vö*-'J*^1 c-'" J-*^' (^)
• ♦V^^ j»jjl Lilj v*lj

^jii\ ji^ i \ —\t/\ îsJi*" ^111*1 '̂ <)Tir 'V t tiJiJ Oi*ijVi () •)
•) AV ol^ö^l -(«P (<-A«ı»Lt*l j 4^^\$İ!İ 4>l jTj ^1
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^^jİj(Jl ıİJİ u->-l .'U-UJl j <û«( ^UJl ^ju
jl öVl |l lili

', Ijjh 4j'l«ı«ll jj 1-^ Iûa l3^

OlT" Lcjj tf Vl jJS' ol jJ j (Jl OjJ^lj
jl3^1^J 4j{-.<^ıbiil ^{jO-Ul (..-«JljA

İÎ^AiJl «ÂA Ijjlî bl U*^ 5AÎlkplj İ v - l j J İ ]

•j^j (j3^-\ ^ j.4aİij 'i*-* •A'-İJ (J^
j! 4j j-aâ{ ^j^.j ®j^ V '^j^y w j'^.

ı j i ]fjj ^ ^ ^ı^^**ı

^1^^^1 Ijj •,_ l—l _Ui ;04*-ı®î L|J Oj15' j-Jbt Â^l^l SJU»-«
(1)jUj Olj^la^ J ^_^1 «Âa *3iSJ f jl^l 1^1
t-^»-^A>«Jl (jl -5jl(JlVl l5^

i—-**1?' ^Ij^l ^j<X^ l^^^cSjl^l (Jî* t)^j.U^^li
ı^ı^'i/b ji^Vi (J3^ (_li bJis' Uj ^ı*j "Öji ouîV ji

IjÂj-- tyjJl (_;\,U^xllj ıj-_^$Ull ^j^ lOlûJ *İL*lj^<ia*Oj ,ı.,--LJlj Vj
.(iîjljl ^J^\

İY^ tjyll (^İİJlİu jaUJİ wLp jj^^iJ^ ^U!)ll (j-Jjl J_^l
«•\{.J^lj i-Jl JaI oUl (.^JU

.io^jyi\ ^^1

•(J1 jlijNlj iVA (j'-iil J^î lS (J^U-ll
.LâÎ aJ jÜxaV1 Öj* '̂̂ ij iJ^Vl ,^1^

jLai^Vltj 5lv*y*b/l 'i^Y* cSj^l (j'»AJl J_^«^l
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O»O j^l JljiJl ju^t JUU-

^o*A(JÂli'mi

(OtA Jjdi (f/İl jlp ^UtiU ^ J
ioA* (j"^l cJ

-;-JU^^^ o lılî

üb^' J:* Âİ-ia!l(J İİjyw ÂİÎ «»4 0^
^ ı^ I®* ®'̂ li^(j'l ji}

JUaj'VI (J 1(^İ.«XL.-Î OlSjJljjl Jlİ4İ ^
J (J^ Oj^lj (_^UJ <ü1İ (ju ilajljlljî

|1 L^jM^ (3^1 (J «-jjiJİ j Jjî öl
(3 İİLa 0^ j . jlill ttiUj aûI ^yrj tJ

j iİ-'j.aJ-I (Jiji» (JUî ^1

j^ y.J'J û* jAj .^\_;pV1
jAj İ^U (Jp (jJljUll fj* ^*^İJ (1)1^^11

Uj (jljj «Jil .t^Uî aUİ U

(jVi^i^sIl (ju û^jj* j iSıj^ «-i>-lj ıjıJÜ-A^ lıilî" t)liıjlaji (IjÜIaj
'.4iJ*& J l(-f-^jlc#i-^j l<-fw 0-^1y^jj^ Jl İÂ-t>U!lj

t>* ^ ^İJİVl 4jI^ f^J
(JUî^l SÎ^UJl JUû^Vl Q_r* J ^ ^
(J *bjî jla..-jlj j (jljUÜ jS"^ Jİ ölT'öjj «ülVi C-'Uj^l j
tıltjoJ-l ^ JJiVj vljj-ü-l j 6lSC«Vl jljî ^^ ülî

.4j>'^Uaı^Vl If^Ip Uys (j |l4jî A>»^İJ W'̂ ^ ^J

^yrj j 4)1# UJJ JJtjî (1)1 bh 'jjîj
lûj^l ^1

(>*^ ^0; (1/ jjp (^1 j JtljUll (^î Jt»"
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|lUJlj4ÎlJü y^j lp-U« Iju |lUJJ öi 44-*^
44-«J lîj-^ A J İ J j J

Cfi- djj-^ j ^

^Im!1 oUjİ aImhII ^ oKaİ^^ i^;v.*İ^i«JJ

Vjl ^1 oLîb ^ ıl^ -ii* •^* '̂̂ .
(jtj j İîÎİî (3^ J W"

.(^T) "uı^g jjîvi^ijs-

V C)* ^J.»Xwı-j \S'
(jUllj ^Â»JUİI CjUmJJa.vall (ju JaİP^ ^'İJ ıjij^

îJ^Nl OU(J î-i-JLiIl (JİjWksall jitJ Jiî*^ jî

jjf (1)^ o 6U_;J1 "-r-îO
JS^ ilfL ^^yry JO

^ ( ı v ) " a^^yry j^A

' 61^ UL*-! j ijü_^ (j (J
öUjltf j'^j «U**

0ıA>^^ 6tX^^ _^Lsplj İjîli öü 4jlj

,(^ O ıj" j ^031^^^ ^A«JlVl (j>ts*rfl il

C)tf'«üN j>*j Is' o'^l; iJ^J^ (Jp (Jî^-" j^yr
(Jli jlj>ıi AİV j-U-OlT'U'l
j-'i^ı (ji ^ UuM j»lı jjp j y ^
^JIaj cjl^ V_yJ 'Cİi jl;^ ^ ^«A*!!
(3l0>«î^lj _/jJl fjA ijS" f^y *^j^j ij\jı>t^\ üV 0>A^_^ 4)li

Alfred Guilla ume, London 1934 •jJtS ^J^ j»UVI (m)
.\ \ jj^l yu (u)
.\9 y>i (^r)
. U j-L-ii ^ ( \ t)
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y^r (İj:—-'j Jjr-^ J4^ t/* jj>-t«(jlj AaJ^
.(^®) "Jjl aJ

y}^ j *ij^j y^ ûj,"

^^ iy* jIâ^I u'lj .«-b:^!
^ JUj ailiT <-,^1 j)l t^«!l Âİ2>>^

^ fj^j^ j Ij -A^j JUj jl (J^ (J^J^
(o) 0^-il

^Ic- <Â..M»j Jl^l jt* ^j* jl^*^! o]"
...Uli U.^ ^y>âİl (j U^VJ ,j^ v İ J i U - l

( a İ ^ ^ u i i ) Ijj-i>-j1 lx^jiîj-i>-(İjji^ js'6i 'yy

tj4.i.»-i^l «û^ aIİ*

V-? û*" '̂ ijj-^Z J] ^j a İ S ^ ol^Vlj ^J.-J1 j jij^l IJa_j ^AaİIj
U ıjl ajU jUp [i ıj* û-u-lj îi^ ı j p Ajlij
J^^ (^®) (j* iUı»%~« j\p 4jUJ aJ^^ ^^y*r3

JUJ Aİ jA UJl j Aj ıJjl ^jsf^l
(i_jw Jjl aİ j_j^ ü'Vl jİso^l IJaj tJjl'i/j ^jJjî^j-^J
ül^lj cî^y*d ^61^1 a î I İ J aJ j £J JjlV

•A^y -U* j caJİİ (J ija^jll J; Jj:^jjl jl^l 4 İ * * j jAjîV
( ı v ) 6 1 ^ > İ ^^-.•'(jlillj ;6U-*^ U^A

jjftJl (_^J!l ^ ^î! ji^-jJl J>%s jl J^ UA:.p (jJ-1 Jp UJI Ji:pl
^ CjUİ (_5 ^ Jl ^y 3 "ÂAjİ-k^UII aJUP

Â*^^L«*Vl SjUâİ-I j ^^L-'Vl Â^JatJ ÂoibUJlj

«îTy y> Jj"^! (jİUJl J lSJ'J' ^3 j*
. t • jj-^l ö)
.x\ jA^l ^i; (\«\)

•ro—rt ^ (\v)
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> OlSC.^fl
IJÜ j (l)t» i^p ıjl^ı*^! 2*Ia

âJi^lj ^1 jl^Vl tîU

^jo 4Ü.M (ta-Jİj* 015^ lil oV
olj* b j^jl »^il^lj

aJİ «Ua^ 5ji>-1 j ÂJj£ (jl^lilj SjlaJI îiL«U ıi,H)j

.N^l oU_/ j (j,jl ^Ja jLJ*yi

(l)*bf ^^jîl S^'û-^' ölyAw (Jl^Vl iili
lİ— j^c- (1)1^*^1 (J J (Jt' (S^
UjL>- ti ^ Uaİj îjIp ÜLJl Aîljl^jj (jU-" ^;^!l öilil ^ l^li

A-îUİI 4JiaJI Ua ,l^LkA^ ^ â^Ls^Aİl til .*^^1
J/-^ jsi-\u İ-îUIl İİıJl (3^^ (_^»o Uji^ 5^3^1:> j Uaj İjjHI *1*11
^^jiJl (1)'̂ *İjj-I^1 5j>-Iî* *1^ Ol j>A^ tiJldlj .ti'j-A^ltİ S-L^^l
Ul j . ^ jll l İ ' l>-lis£ *îj^ J aJI U^

jiÂıU« j'3^ tii oı^**i/ı (J
.^JjJlj ^js^jll lijİs 4-i (^yj^ı ılV

(j ijA-jll Lİ'^ jl^*i/l *^A«* ^ 1j (jljUll oÜ
Oİ^*Vl (3 ÂÂjL-"j^p *;^1^1 *İp IJa f^p j Jj^^I <Jİ Vlî^ Olp*Xflll

(tt). J

İJlîll İlaiJlj iİjjJ^I-I (_^p ol^Vl t^jljll öli iw—*Jl li^ j
^Jip oLÎ^ *->-lİ iy*J ıj* OUîl^l 4İijlst^ \J*
U*^ If^Üaİjl j Oljl^l aJ^Ui^-I
(31 0* tiU^ jl^.o-<l ti jJj Jai» Iaİj^j ti
Âj_jLi» 1^jl^Vl İ^UılîV jlSl-'b/l ^ıjâj jli .(jjsil âUaİ.* 4J5Î
Oü 1^jT"01^*^1 J ^*-^^ C^-' ^-Uİl j i

*jî'J j L i İ ' ı - i ^ L . * ! ' j jH!l *ie *^ (♦)
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J İ 4 J ^\j Jl^bsS^J^JA
,aa\j^j oİjptj JjÎ (j ^}}^(^^\) J .JiOÛiI
bl «l^ıİl Jt« tİJjUj-l C)li ti <t jy^j^ ^y^j* 1j;h Ulj
OIS'U aJ^ ^^yry ^J '̂̂ "^-^1 j^J CUlÜlj J C^t

^ ^ û^i ^ j .S^^lj J Jm ojill/
Aaa Aİl^lj J .Öl^Vb jA U(jy j S^jilb

jjp jjva^ jl^VljA (jlS^lij yjll îi^U-1 aAp Oi* I-İa (J^j
.j^\j \Jj 0^11

Ol^Vl ÎJ^ JpCjjOJ-I J*iSj
iU^UJl^l JjidUijj

jiUllj ^İJ JİJI uiîj^ 4.l:r J (^^0^-U*^•)

*jj>x>-ji Ja J fciU-lîû î^^ı CjIToJ

.;U!1 J! ^U\ ^y:> a jÜJdi

Jl ^ UjJ*w ^liUjAj ^jUj*İIj J^i
î^l^l tiıi <«(ji ^ j ^^y'y Ax>*l>- U'lj

J'^r^ ^^ cj»Lsd?ı 0^1
t^ı 4j üu Â ^ y ı ^jvu 4Uââ>- lî" îİp

^yri *î'Â Jl»- •i'iÜ-l 'lUl JjUİIV ^JİÜ JjULİ «^j-U-1
AÎlwt a*j 'UJb ÂbJl tjl tİJiU-1 Jjir «0!ji;j15'tifjU-
Aİ*-^Uİ1 ı>^X« jî ajI |̂V jA ti'̂ ' yy
•(«) ti üjAÂı* jj\İöi^l o\ ^ ^J\j^ (jlîll jtk
t»Li jjJİ a*tf (^1*1 " SLİj*" t'Â* ki.^ jİ J*j

ûL^V^j* ^J^ iUJl Jl ^jÂ\/* fv ^J^ "s» iijÂj ^1 *#• j ,jj...*Ctl
*i^jr'j^^ y <L-Jli .Jii^\^öj^. ijt^J Ji t'j''' Jjl ti j»-ull J JİJ JSCt j
2~iil ts^^l li Uîiîl û! ijymt "^oJl JjIâ» j y ü'IS"^

TTV T ^ ıJû^ (tf^-*
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ıjjl (Ji ^ |lUİI

Ujj-Utf j jjıl oU-ıtf ^y» disJjî îlas£*
.(^^) vlijpli" Aİ^l jp

ojViVl ^ ıj^ (Jî^^
y\^^\ Ja JP Jl Âr^J-1 J JJU Jl üî 4İ lSj^\ öî Jl
jjli O'Oi—j^/1 j *^Jj^J u* «UİÂJ

^ju j* ®_^Ull Aİ*Jill (jlki^jl ıj|

aJ A-aL* 4^lll

\jjij .«J^j 4::^Uj

î^ U j '-i* ^ (j*^ ^ (Jt*

^4^lil j^p jjJj ı > S j AA««»k 4a*mLs}I U1.JII9
4İIhLa,4 \ı-j^ sls^l 4J Lk^immİ-j Vf**

.4*aIİ1 jJp (_^ûll (J. P.Sartre) j L-J_jj *

jjp î^ill y* -i^lj (^î (1)U-Uj^/ (j-l j (jJjliİlUÎj

jjp cJlT'lii l(-f^ (Ji./ '̂ (-3 Icf*"^ ujJU^ l^j , j 5 " * î ı / l

l^vl^ û*j' V

4<jIj 9jA <UaUI j j^P 4*jL*<Jl

jjp j-s^U-i j^j 1- '̂
^P ^P AmİmM 4.iAIİU (^Ûİ J.

^AÂÎ Âjt_^\ ^jPİiAJU Imm* i |̂.^ı.»....ı (j ^y yJLlıJkl k
^Elssentialist (^y>«s-Alll aS"Âiillj) ÂjaUlİ ^JÂ) jt 4^111
i^iijl yA 4^ \jA \a jJp lij-* ıj)^'^j*i (^ |rr^ '"V J
^^1 OjS^.ıUJi AîV tÜlJiS' 4^111 ^Jp jU-iiV U^j4;ÂJU!I

^i- o* ('^'j Pj J^' ».j»v* (^a)
.\\9. ^ ^Yv—rtn/r <VP
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j p I p j I İ c Â j a U O j İ lij ijsj-jİljl

(^IjlâJli 1-İaj Ams^ Ulî <w>8J

oV^İ U Jcfi Cj}j C/^j
4^lll OVjİj Iclj \^]S'^ o U ^ U İ I « İ a olÂJa^Vj ÂjlaIİI

(JjVl Iâaj 'l^Vl (J

Lclj ol^Nl (j j İjaUIü^İ oİj^^ 1AaijI

jl 'LiVl ölw*yi jjv4^ U j .-İZ6İ

l^ı^t* jip iîjli* C.'UaU «jl jj-^"' öl

l|-.-Ay lijljt» lAA^^j l5 ''^ı^^l OJjî-j 1^1 Ulj

,İJ.İJİJİ j ^JİJ^^S^ öji öloAs^ U* öl«A>-^ 1^*1 j bjjİl»*)İj

<jij^^ JJ*^ Jci blj
^ Iffl j (ta-J^l ^ öVliJJ-ÂJj (ö"^^ t^ljbîl bUP

^«aUj OİJ^J (J^^l sjı* J
|jAJ;>p JliVj .4j CjaUj ^IaaU ^^yrj ^

(J ^^1^1 (öv j^. (ö^.öl^ıll JiiP U1 j jil >-l^1 ÂjkU
^j^^l j '—^1 jJl

4aA^ (_5İ jl 4*a\j1] fcUp^

J öl^'i'lj 0^->* »buj^-Vl
ıJ*^ ^1 (J::* b' .^^Ij ci^ cîjl—j Aİb öl^*i/l
(Jj ij>-_jJl (Ja ^-^1 (J:* blj ^-UÎl jjp
jjÂİJl lil .^^^1 c5jl-^ (J^ ölS^Vl öN^l^l UIS'

,l>-jj^^ js^Vlj Ifl^ ^j\»_^k)l ^>-! (^jbjîîl

bUı--l (J^^l <J t5jl^l tJj* tjl j^. 1-^ ® Â*^^U^1 #jjb
t4j^-Üİ t^iLll J.^,ju»^\ Ol^l j^pi UiÂ Âj^iiJl dÖA jjp

ÂaaIII jjo iî jÂılI İlJ\âj
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öl U1 U_jİ (1)1 ^^İUİ.1

d^_ ö\ L-U Uîlil liVi JjVl U .Jİ^L \^ j^\j Jf
IÛa aİ^ ti jl»U5*»ı) '*aJ lyIâ^ jl j* *j1^1

•(.^JT^ ÂJblll »j\k* ^Je-

j" U> ilj«]i j (i/l53l jnf' jA ; Jjîl '. jlaJl

aJI o^\jj İİ^->İ« aİİ Sjlî a)(Jü Il-î» U^a (l>*y (iJüîj

fj\fi' (1)(1)1 «U—ûil lili (1)1 jMca (1)*^^^1 j Jk>'lj J

U(jl _?*-? aJ

(^>-1 Â4^ ^ Cj^j\kA (Jp ^

;(JjÜ <p ^ ^y^l L^l Â>-l>-V JjJİ" ! (»^1^1^^
ilj*Jl lü^ (i/j ^ -^1,^*^1 (j*^ (1)15^ lil j* t^l^l üîj ^
(j^ 4ij9^jA ij>-^1 IÜji (jv j 'İİJ-- ^1 0^ j ~" ^)

: Aİy (_^1 ti U!j JaÜ JâüJl ti Csjlî J1yVI «Aa
J tİy V U-up (l)li . jyuf -ui ijjVlj (#) (jla-ij Vıy jo^Vl (jJ^l öV

Jü düij 5jjj-<^^ t^-^l ölj .^»/9İ «iÜVl ^Jpj öiliVl
(^•) ^yrj^^ öITâjaIJJIj\*a jlTlil J^îTjll jlj ^1# |l
il^ ilj-Jl :lılj5 ^Ij-Ji ı^y ölf JjVl öl?" öU"
JLÂ« (JjVlj jİa ^;csi-VlÛAtjV iiü^ jj-J aJ! '^yj
"ijî^j^ il^^1" Üy ölS'iU-if Ijlj ÂyUl Sj-U^jİp aJV)
Uy (l)_j5^ i_j;^jJlj 4-aIII (İTJ j-lA^l (j^ 1^1 .^lUI -Li

Çff') (^ImU IkLıA^ ti^ ıLtAıV il^^ İİ^mJI

. ^rtr ( ı ^ )

: L*x^ wiijLf*JlüV lj-c« li ,j-«Jl «11.1^ îUjUjA Je au-İ .rfl^ 1^ (♦)

• ö'^ v) 11 "v ((-"^ j jÂ* jy 1/' jyJi 'Â» j'ii))
.Y^) Lilj fcj-ilj (tf)—^) ı^jj^lJ» J*)/ J-^' J J~«^' (t*)

.jiji jvU (j^)
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^\jJ bUli ö\f \i\ <il JjVl :Cj^>-j J-* Jlsb jlTdjlj
ö^y AiL^l JJ ÎjaU ^jsrj£ J il^li

^ >a>-1j!I ^iJl 4aİ jUİVIj

(j^ lÜlji'ülS'Blj .^o^
Öj^ JiljSO o_^ U^ ıJU^Vlj oijS^jA
jÜ-iiDi jU-^il .öj^ dili j J âJU- 4Â.dll

^yrjtj il-S-ll dUij ^1 j oljlVl oJU ojSC öl

ti»a?-i ^U oj-Ull öjT :Jyl"

|r^' Ç^y tJ::* V^
il_^l ölî'lil j .UjXw -uijj ö^r iİj-Jb Iclîij^jll

d»-ljîl ^tîl jSC ^jıd-»Jl d*j |l tUj-UıVj b_j>-y'y 4«i;J
^yrj «^jcî (3-â^ dili öıi .Sij^y İÂs^ ^ ^j*
^ ^dJl djj^ t-JLv ^y i

İİ»-t>U U'l dUi öli îk*-l_^!

U"* ^ 4İİ^^ (J*^* O^J
jf ^yrj^ Ojföli .^j^y J^cİ olS^l j öl^lVl öjT
yllij öjb J (jJl>- öjUl öjf(yâ^

.(t\) 4jl*4ij 0^1J.1 jJjV ia^ iJu (j 4JIÎU öl

;l|3(Jy> X»A^1 ;jl (j-l (^1 Â^j-Hijdl oLıJUıİl U*^lj lil IjIaj
jlj«Jl Ujî öl5^ ajjI^y öl5^ öl il_^-Jl «İJİ (J^ (JlSsdVli"
ölT ölj ^ lİAj il^ jj-J il^l :lJy ^SJ^ bjU- (j-J
^*(^011 5j^_>!1 4Jİ : 8j>-^y* (Â-aU.) jJp) IjüIj ojy^j
ÂjaU ^^^^1 iw>b^ öl .üi^ J İLaIİIp 9ij9^y Âİj^

n :^ıu»)

•(cr-Vb u^) n (t o



MUHASALIN M U K A Y E S E L İ A R A Ş T I R M A S I 31

4J1İ 6jS' ^ •• Û* 0^*^ i5İJ-Jl

uJL- V Jİ.4«Mâj (3 o aU AmJU Jfj A--oâJ (J
^ Iİ9<0 i^ l)^ •^*~ ^ 4.—<8; ^ l<jb 4<^ ^^mİI

(Jp (_pJ ^jJl*11 (1)1 4İ!L*w» (J 4JV.5 U1 l^j .i-âU- 4İP ^.-.JL»
.^feİAİb vuaIİI 1»xa i 4nAlli ^ma\

c^jJU^ilj*Jl jlj«JI Ul_j5l 4JI j^â*
(^^) UjJa«jI \i^yt 0,^^^ (1)1 ut (1)^ (j)JL^d1

• (^1^1

ıl)lS3j <ui t.l.>mJl iUlVl j UjXw 0^^ ^î)i^ .alj*ji l)V :4JjI"

(l)^j^ (1)^ lUJİ j*
#j£ Lf ^ '"V. (l)lS'ljl U1
^ aJ-lV cıiJ]^ (j*J 4jU ^ |l ^yrj* Ujlpj

.(Tr>.jJi

:J^1

J^fi• ^I^mİİ UJ^ y**»!* ol^ 4aa|̂ iAjt ^ I â İ I

i ı l J i l â ol^ üt UİÂ 13U tıİ^â

i^yk ;Ü^ ^ (.l-i* oli ,Jt^ is^y

^ İ ^ m İ I (l)t AL* dt^t ^ <l)t
L«l Aİlİ t^t (3^®^ ıJİLsO \O.U ,

^1bJy ü^^^ ^1»,>»*^1h^j^si üt
(aJ i_/l** (1)üt t^t_j .^lyM i\yıS\ ',\^y jit tjjl>» y^yfiy

âljll (JlÂ) OlVl t(jw^! 6>X^y âl_^—Jl ^Jp ^i'li
â^ \*yyfiji.\ tiAJi Ljy^y aJI Jijîî-jtb C>y^y âl^^l ^

4a#y^yS jt (Jt#" ^^^aJuiâj üt b*ti .ÂajIÂİIAJ^a^^I (3 ^*wAâÎI

.VTAV jtJj', J_j7ili-»1 ÎaaU-«j—11T (^ AjAİ-I jİ «IiİjLİm (yy)
.w—A j-üii (rr)
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.(tO İ-aUI yjjül Jp Jİ; Uy Jia^ j

(jwVl 5«^y ü"J ül5^ <Jy^
iljJl jl Uâjl i\J'\ tıiyiT UJ U* jS^

Ui ^j^ 4-ijv»jU dii:^ C9j^jaj\ iljUl öNj
(^ûll jA jl^ 4S\ jLâj ^jS\ (1)1 ^1^1 Jj (jw^l S^jjl j\J^\
(t®) (j-Ul 4*»^ ^ J

:(j^' (j-ûJ ^_/>-
Uy l)1^ il1yl^ ^i^Ul 4>-^l (J «dy"

ü\jM iy-y ilyi! Uy il^lJV , t ıjUVl î-^y
^\ ı ^ l û i l l)1 iljİ-1 jJj üj»- il^Ul

<—'li (Jtf- ®/^l jy^l (3>^ lİ ^^Ui*1Nj «ij>-y l '̂l L^l I^JLp (JjUaj
(j «lijj 4i j J ı}^ J J:r^J .«^Ij
4aj 4JİİU iUj »iLİp jys^V İ4(- iUsU-l 4>uj Ijj ^ ÜaJli S-SU'-l,! 1;,::$'

(•^0 JljJl y İ4A

ûl Oi_jl Lc'lj 4>.jj J-^a^l aJjUİI (J aJUsİ/I Â:^U-
jy«Jl (J 4yJLll Xp Vt>l53l i^l JSUI fjâfo Jl aUüVl (wJİ:>-l

^il l)1 .5ysUll îiJLiJl (j JpİüI^ 1^1 *1^ Ja-^jİl

l*j4i (JİI JjLAI ^ef '̂ljily ji (jvU ^1ytJl 4İj

4^ cUlî L?j'̂ 1 O'Ul Ifj Jll 'HaaiNl Olî^jij

J^ |lUt 4^ »-j^Jd tS- '̂
.^jy 4«jl (S*^J Jr^^l J -^yyll ji^OÎyy j

JU^lyl (jr^Ul wJaJ jMj ((^jlJ\ (^Uly-i 4^ 4j^U (^4İ1 ^ytjl—^

.\rxr n J^i (tO
.juu n (tO

•(v—^) (n)
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cr* ^^YY^4*1^A Jâ (Ja ^j)
İ Ü J ( J İ Ü j CT'̂ '

;a!_jÎ (J İmjLuil Âlt«*ll OLie^l tJ

o^ cİ û^ Jf ti ılîjSL OÎ^ tİliJl ^«İİl Ulj
bûlî'd)! 0^ _j4* fcUli)! _>♦*

Jjl>.jb^ ajuJ bjL^ öj^iJ
jb^ jjJill -b-1 jjp jU- UjV 0(j jU- o JUîJıt

<J1 Vjl ti' L^' jl^l iUi (J <]j.sA>- (Jp
t5jU- 01 Jbü ajL^ OVj 0^^' 01>«^j Vlj Jl< Olîllj
4».^ ^ âJu (*^) _^>-T(J|4X^Vl j-'L- Oji ^ 01^

Ol^l^l (j «ıJVl LİiJl>w*ıl Ol^ ^^^1 1*^ j\*«ı4îll**

J ot L»U Ol^ (J (JUj 015'_jl ıJjM ot J
cÂJt^ bfc^t< ^UjVlj Ot^jt 0^^ (J jt (Ai^Vt
ajIJJ i^*i/t{j Aİj^a»- td* tjrtj ot^t (J ^LaU- J^t
{^^buj oL^t 0_^j ^Um>-^ ^jb aJ^ Vjt Ut .A>ui>-
Oîjj^^.^lı UjlfcXÂ.«tj 0^^^ ot aJ^U Uü Ulj .1 t^^lp Aip aUİ

t;;tjfti>- IJjfc Ajtdl AîtJJ AitJJ J*

Oj^ ol ut liÜd* ^î"y*J ^jA>A^ til jAi't tJİ t^tj
t-jfjll (J (J^ lO '̂ tJb' tJjVlj tjt^jt
jj>-j ij 1_^Âİ::>-1 Ot j .»^^Â«Jt ötdîtjj ®OJj^b cJt^ _J4İ ÂİpVj

'.âUİİj t_j^^lt (J Aptiî^l ^Jp 1_^âaj1 j jUÜt j^UIt tit Â;«db İÜİ

|iM>]i d' "ty f J x^ d' Jii»' '-t U iL*' üIS'j C^^)
<_JJ1 sj!^ Ü^ cÂ'ı^j k^jULl ^1 «Â»^ Jaj-t ^ ülfj wmI*P jiu d»
•_-^ti-1 J-^ju ülfj (j^JLıll «jIzÎ' l*^L; oLlÖI j <^LIj

^ ^^«Y _/v«j t'\—İ«/t **;~~»I o' 'lO^I 'jjs®) ^r" if} d® o' jU
r\hl\\ j ) . ı UjX î^Lii ny/mJ:4 Sj^Ui
^rrr ^ ur v^Y ^Uv—Y\t)û'Aiı (ya)
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U*i^ ülS* U o*y IjUât L^l ol jAj Jl^ Uijl (Jliilj
Ol^il (J 4JVI (Jj«ıA>' 0^^^ 01 ljil>- oOlj jUüi-Vlj

^1 ^ ^1 ^\j ,Jl< jAj lî^U-
JUrf Jp. « Svajı J

4»-Uâjl jl^j Vj (J^\ ^_a!l jA IJufcj

^ (Jil ^ .<Jp
4^U" Jp Âas^ 1^1 j Uoî *^\j (3-jiaJl ^y» J^l fjâ*j

Jp İJÂİJİ Î.wil Jjîl*' :Jsa^l J ejl^l dJJk Jp ^jlaJl ^^
(1/ JUi ^1 ^ 4ÛI (jl (_jU?1j 4^ (J (JUî 4jl

^^^1 a;^ ^Ij I4J cİ Jl*' *>1
Olf U4xi ^•••Aîj ^«^1 ./'̂ l jt"™* j ...flU**

Jl^-iVl ^Jjlî iol^l ol -todlj 4j JUj 01
(*••) "ij^jJl c^lj J>- ıj Jl^ iUi jTj OljTVl İLivi

0li" : 4>.Â^-ic»(j (j'-ül ^.la»

([/.^^İJ *1^^101(15^ İ»l>-1 j tjwJi^Jıl ^ 'UıAiîl

.:; tpL-j

Oc^lj ûO (>_jJlj :ail >i j l A İ I J^'^l |İUI ^U^/1..7
(^1 A—^li 4;^b,â*rf ^y^\j aj^I^-ü^ C-^ «ı^Ujl

l^^l ^Jp oulV 01 j JL^iIİ^IaI C-jîjıjl JjVl u
4^UUJVIj aİİLJI(j^t^»Aip Aİi^ij lI(jUllj .*UJU!l ^İJİİ ^Ullj

j .^1 ^JaI j^l j -^-Ipl ^jj ı-lJliil j .îjil^1

•-O" o- 'r '̂-' M—Y^i ıSy^l j-.-ıII ^ (y^)
ı>^4 Â^-U, i-'jAİ! jj 3îLi-'j i/.j^J (.r^ ^
tj^i M i/, C/. M */.■"^ı "ûi î»-j Ji'jjüiı 0^1 Jjj» »_^jrjt.üii

.\x\r V— nt (tO
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(^0 j^jı *1^

IuSCa ; iSo"j*.'^ "id)
.âX« jUî*"Ij UÎ djl ("l"^) ı^j.^S (y*A]İ^—>la» dİjî

(--Jaî^^ -lî ^ jjp J Cİjİl J J
«4jÜ liJli tV^Y J Âİfjlajt fj* j^_ 15"(Sj-^1 ıj'-Aİl

(j dÛİ d>j (^*AÎ' u-İaâ ^UVl Jlî J__jî!** '. dJjÂı ^sAd JJ A>-j^ (J U^l
(ff) ">• ^\jir\ IJL*

(jl jj- jLv«^l ^AaA (j-jüljJ (jÜ

('f'®) ^j-x^l^LlÜOUjlt Oİyj (*"0 (İjjJâll »Jfl-i.S't—>-lsd> a^SiUjJp

vvı îîjj (j> yv^v dtjiajfi UiXij

(3'jjVl aJA 4Jl*yi x-i^l (jl (j| X,«^l (jl Ajj*«Aİl ttj— i İt (31
I^Up aJ.4^ 4.*Ai jjp <ü)l J^l" Î-AJ (3^"^!

(3*^1 j (J^ı Vı (3^1 ^1 dJ»xpj jı^j>>ı^

IÂa ;j ((Jl) (^1 ^ 4jl^l j *^lj
ti ti^ fciJJİtİ J (^Jİ^1

(33* 3^^ 3 -^4^1 ^ îjV>^ı

^ ^1 (135^)dMM]l ^ j3^ '-^1 J t5*^l (33*^^ 3
olj_^l t^LiTi J Âİi-^4 •'.^*Jj

13a(j L*^İS3^1 l*^j" 3''"^)" Jjîl ....(jXfi- «Oy

.V^Y tib Olj (v—o Ol- '̂ v^ (*"0
.^rır y-" vv J-İ! (yy)

•V^Y '-itj t^lj (lj—AY Jjj) 3ij^'l L^l^! y JıJ 3^1 j-y (yy)
JiJ! »Um:, j jtTj^1 ^L» j^ '̂oll Oli ^(/y uiiT (Yt)

*»lsf j Jiu\ Jyfcü X# 3** <11^* «u^ü XAJ|j>uJl •C.p
•^Y (ji* J »J'j'j (jjl^' jj>_A)i

(Y«)
.3^JU-I İmU (,j_vvt) YY^V (yi)
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O* u*'-? ••• aU_^ U jl jtj , j > ı j j ujb^l
(Jp .îîU^J U^*^J OL»ti J^ J^lî" 4>w

^ (j-jAlklI aJTj fcU.^ U-X^

^ tw*>*-U 5jül 4İP Amjv j ^yıijl İJUfc 5 ^y* j
Jalii 1-İa^ (S(J^J f

_)\-» İİLa j A«uaJ

:4İji yA »Üsjlauil yA (jUil ^-İ)l öj
(.^jUtl Jjîl ... AjaHI <Jaij»j Oİjj^âill CjÜİ ^ ci (J J'j'

('̂ ^)"...4jUi; 01

1^^. j^j (.r^ ^ J c5jl (jl»

«i> e J u b j i ı - 1 au>.

J - U İ b tO* <jl (J^ lj*^l Lipî'l jl ^1 îjJl C>Ul j"
j d-Uİ ilip*:*-! ij! 0^*-^l U>«*i c-j^j .(* O " oLîl 4:ı^jcV

üj^ 01 Vjl ajM ^\j .(**) (^j-Uİl ojIp]) «Jlj»- (Jl JM^.
^*«iîl (Jj (*^) UjSUj |i l;^l,^jj;p Jj^Vl OUli-^l OtL»

Xp ^l;^*i/l (JjLiv» 0*^ dUaj lf*j-^V ^1 Jyl tiJlîJl
ıjv«i^ai 0"^j"^l (Jc^" j ü" (J^l ^1 bi«-^ IJIa Ohyk^JL is^

0")0'w^lyl Ui*^ <llp (Jji)l IJjk •^j

.(^—tn) ,j-ij (ty)
. ( ı — i ' ö ) 'O—î*'"') ^>*«^1 o- '̂ (rA)

•(l—it\) îl»>itjil ^jJû (v4)
.(ı—tro) (i.)

\—tr\ (tO
\-~irK (tr)

v~tr4 (tr)
^ t9İ (it)
\~l»\ ((e)



MUHASALIN MUKAYESELİ ARAŞTIRMASI 37

(J Jü -Lf

jjjdi (J \jJiy* (*"^) "iUr -uiU ^Iİa j (Jp
.(tv>.j^l

Iajl ^y* ii?^kiil o-Ia l-aJy* (jîj flfIÜa j
*ül Ijîj .JjNI (J âS'j\a İİjJ;u«1 Iclj u>-lj

Jjtiıv lyS" \*âj\ 4J1Jİ Cj İlu-Vlj uJIpI ^p

S>»~j jjp ^3 lJ' OU-bo y* Ol
Ua «w.^! îijjs- ol OilS' ^ îisjlalil »JUb y* (^^>-1

Â-^^ll ^JîLil jjÂaj (j 4ÎI>-Uâj[_j ^->-1^ j ^ ci Ot*
âj»û]lj 4Â<^ a1Li«^ ^ ı3^ »LUİ-I ^1 (j-l OU J-Uûf
ıJU aJİJÜ ^a^Ja U»Ip (^1*7 aJ^ ^ AİIU—•" ; aIyu ^^1*7 aJJ
(*^) ^jJI ÂlltJtl «Âfc ıj Oİj.^1 ^1 ujt^l

jnC'\j Â.»-» Uznil aJIa^^I j Al( ( J ^ > A İ I _ ) yp ^^»^1 IJLa ^I J
(IJİ5') ı-jUS'iJ jll lÂft ^ t—jt^l j

(1^) (j-sljîp'i/l ji\ ıj a^i yp ^yaÂ\ ^

l|b«" OUJÂ^ ^Jjt7 yA j .1^-* tA^lp^ jJ.,A^I
;Jjîli UiU ^sAİÎ ^^0 '̂ I-^Al? *^^ÂvaJlj 0İ-İJI(J1J (J_;ÂİI

C*Âî#l tjli .aâ^a^ otsâj_j OUvÂsP t—cJİ ^/l JU^I j

çjp OUjâ* j Âfc^bll j ÂLtliil j Âa>UJIj <um jUJI CjUjlâİI l|b«

.1—t V̂—*»»—i ^YâJÜI Ols*i»^l Jb^L Âi?^jil(Jj .A^y

eJijb (j bU^l Jl^^^l ti Â*«iUl İ«aÂİl"

aJ^S^ jIIp (_^UJ -Ajl^l j auI a^ ^Ia^I ^k^^I a1iXhJ.I

1—Ua (tn)
V—tu (tv)

^_nY A.uJ.1 Jİ O-.l Jr^" \A—^ \T^ u-'l^-^' (tM
(i' • • • *^lc-a '̂ j* ö* J^O "''—^ ^^ ajaİ.1 jl if} Js^ (u)

\ —t \ Y ı3jj (17.U jUl ^1
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(JUj 4Jİ^ «JlAj .JU-İ «ÛmaİIj lilp

Uax>-V cîJlijlj İlîliTj fcİJİjjll îS^ trlj Ij-*jS" N
llU- (^Uj a'â^ c1>,»w,J j ÂÂ4,â)l \^İ <U<^U

â4<^i dÂA 0^ <l)i li' ^y^£A â^Ijm
.Xiıi^l oUjİaIL (^jUl

; ÂİIUtJ.1 aÂ» (J ^ (Jlj>'Vl ü İ«-Lâll

J |jİLa Ui«^ (J_^ jjt*
ÂÂ^l jUîptVj tîli Vj^ ÂÂ^ajl diiJ

4İ«âJl ^^îAl Ci^ UjI^I l^*.wıj 1^

0^ 15" «ülJÜİ >js^jA jh jJj Ia_/pVj t^jÜl OİiV <ıLu ^Jİ'M j^ ^«Aâ
(^jUlOİ^ Â^UİI ÂÂstf ijj.^>-u^iâ^jû l^lVl (JUî (^jUt Oli

ajJl5ll(J Jjİİl İJi'j .âIIp ajU«-*- tİJİi

J L/^ (J ıj*

(Jl fj* tJ^ .Âiîllaî^ aÂA ^ Oİ

(—jfcJl* (Jl jT (1)1 (1—i ^^) U1 j (1)1U1 , aU-İI a<ÂA (J Jjill IJaj\fi-

,AJ)1 *A*j j1;w.İ-1 ^^*^1

: ÎİİMİİ aJu (J 1)^1^1 Jl5Uj ^y ^1 '̂ İ^UİİI

Aİ-^ ilip J^, L^l*^ ^^rT jla,^.* ^^jll 1Û*(J
^P^I^CpJÜl JUâ ,|İIp AJİ Uj* _;i«JlJ ^^Ip t. -«ya.> (.IjI^ jik
aJjS' ^ılîl 'lll^ (1/^

Ji j '.f^^'^j û* j Ijj-J^ Aİd)! Ijilî

,a(_5(1^5^) aJJİ â^

ol IAaAiÂ^ aİmamII aOA aUİ ^1 J^ Aa*iiIâ]1 Aı«aiXjlll

AjI jjjp (1) XİJ (l^ja\ iJa j |ll^ l^I*'lSjM'
Ia^İj JjU^I J\»l Âillâ^l j-,^\ IfliLÂ^ l^ '̂sâj aJİSj 1^1 (1) Ul^
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(_^U? 4Jİ^ j UUJ Sjl^

^JM}û jAjI oU^I<Ü y\ jh J •A>^ i>İXİ» jMj OU^^Ull
4j 4jy Lf İİA.ÂiL^Vi

^ Aİ LÎ" Aîlİ Aİ.«^ ^û* Lf*^
Jl«î ^yjj Â^Vl IjjIî 'vV Hu Aij'S'

c.,J^jlİj liufi Hu aI«JlT îiv» dUHj a) jp
.ujU^I IHa jU J 1-ÂA (Jp

,JUj^ jll «Oii AJhj ^ ^J

iHj ıl)V lİ' Â>*^1 tjjAİÎl İP^ (jâüjV (JUj 43li ülolîj

oiö ti »Uîol u_^ jJj '^3'^ ı j ^ 3 4>t^ı

(3^ îili ,UiXjf ^ıı»il j
.JpUlb ^iyr3 4^J j;^U ÂP^ l^ftO»-! jbtf' U*
4j4İ aÂ»^ CjLjİ y C^JUj 4jUj ^ JjM 4>fcs^U

(*') "(irtp-ıPtiy*^ HU 43(J Jlî 15" 4Jİİ (Jl 4*3^1 j 1jjIÎ

-(yJi^ '*r*^ "-i |iw*y üjA» j"
jjlj jçi-! *Aî tiUî (1)15^ U\ (JUl y^. J*' ^jy
cJlT lilj (jl uÂİ^ IH* ^j* j ( ») (j*^y

. ^1 **7*^ ^̂

^rfi y^ty (3^ lİ^ tJy
.'1^1 Oy-*J;V

jUs^Vl JU (Syj (j^ji^ ,y ^ tlüHJ'

. \—t n—V—i \« ıJ' «>3 («•) •
.J-JiV :M^Ji :>V1 j (,)

'•af-
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•cyk 4jlj tJal^ «Cp
•1^

S-l^ ö_^Jj*^ ;aJjÎ ör* J .örwj««<a^ ^Ijîl
ĴJ"*J (Ö* (ö^-'l .öVl Oj^J^V I*)jî J
ijztij ö^löö^ .öm>**â!1 jju £j^bufaA^I
(®O "Jl^l ^•* öUVl 'Ux»! ö,P ^j^.'̂ j

•cSj'Jj-Ü-l(jl ö/^

^j^j> IjUp (J-Ui^! j 4jX»^l h^lJI ^ u^lı^l I öl
Âll-^j jjp Cû*j J>İj ... .l(^ •—.s^ 5 Ols^lJUU ^pI ^
c_jıîj ı-jl:^! ı»^Us J .^İaJI Xl_ji ^Xi İ.İpLf"Vl *U^
aJLu^l J^lÂİl ö;.4 ljjiS^ (ı^ ci^ l^S.* ö-Lp l^İP

* l|ZL^ ^İ I^«^^l ^ Â)^Aa.* I^aaKİ

^A <A^lj İÜj ÖA' w* (3^öl"
JIAa^üL Jl Sa«:JI, Jl liTj .l+iTl

4_^jâ!1 O^ a;«4_) ^*^^1 a;^>- j 1—JUll jA »UâpNi cj^Mj 'tâpVl
ö;^ AJ öl-öVl ^^l ,ö-^;!l ı—'l_J^|A^ j^P (I—tVİ) (#)

İaÂİ öliai—Jl jAj JaÂi jaIİİÎI ^p a!^>-ööl l-*l fj^^lJ
jlUllj ı_JLi]lS' öj^ .^l^*^ljl (j^^l
»UİpVI (Jp ^^-Ol jj-* ıj^-^' ^l ®jj^^l ı^^l jllJ' ^l-*^lj

4ÂJU^jA (_^İJl ^]j*ll ^UNl aİs.-^\jt ^_^juU'1 ^(JU:dlj öl^îl öjî iJIS'j
^p U^Vl ^ j Â^UJI waX« ^J^ ^S^Uaj jiUll Jal ^p

«ı^l^^l lJa (J \-^j.a^j aJIâUa^ j o*'—^l J •̂ -^l

^^^l APÜ-^J Â-e^l ^^l_jll;^9"y ^ jl:^*i/l âJplî ^P AJU^jAjli
(j^jPlj Aİ^l J \i* JıJ ÂJl^I ( #») ij*" ^ y^AİÎ^^lİ

.«-H—tVV ;İ»^Ü1 j~o (d^)
J-^VI jl lÂS' —iYt i>_}Wi j-i (^)

Jpi : ^ 'i'l.j (.,1*)
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f t-Uaî ^ .jla^l Â.«.J2P
S-ApIÎ Ifc^ jl:^Vl Alilimi a j* Jl^l

...l^J C>1j,A^\ jr*

İİ lil ÂİİuJl obVl .A)A*j (j

IÛa I^İİ;» -^1 (1/1 ^^U!l(jî I^jÂa âJL»j ^
(J (iJ hj'^ ^*^1 ^-Ap J Oî 4Jİ ıjp^ ...c^L^^I

•••'i^J"* (J^ û"! l5^İİİ1 j^j JajL-t 4jU

(* '̂) *:^1 J iyj* (İr (J^ ı> a>u ^UVl ^y* ja jl jUj
...-U^ (1/ lir' J^ji lir' J* _r^*^ u-:^J

U.«İ«^J (J Al)1j IJ^A^^«P b^-"P -1^1 —iVi )

ül Aİ*İj l|Jp t-jl^l IJi^ jl-Uu ıji LJl

(»0 "...dili jfyo dj^y

ÂP^*ia^j Aİs^jlast lİ' l- '̂ (1;^ J
«û* lî -UpjJ.^^1 f^ıSj 1^'j büT .A)Jİ-l ^Jl bb^Si ^l! öjLrİİ J')î

:^y\ SjUl

O", (J^ ^^LJl 4^ öj'AJ\ -Uj ^UNl jl ^'j
f y'c" f (J^ ^.' f l/— '̂oj9"î ^ (j" '̂ ^ ıJU^ıJl

f j^^Sıİl .A*,^ 4AjJ ^ o! ^ '*^1 ^ (_5Jl.*flJl^*>-
^Uîl _^_j 4Aj! ^ 1 '̂}\ j-J-1 ^ (®'̂ ) j_5İJl jjp 4;jl

(=0">dl

,1—"A* yıPj.1—"Aj-A^l (_Jİ kXÂı (1)1 (J^^Âı (1)1 ^laiL-j dJJÂ I>APj
5J^ j iiji 47^1»! -lj-Li-1 i_jl (j- V JİJİ ^ î^l (1)1 "^»-Ij

(v—trt—\—trt) ^ (or)
\roY Ijs^üli^l İa-L. ro' Lr'CvT^ J>^') JJ-İ İ.">U 4ÎIİJİ (oY")

\rxr y-** \vv (ot)



(•o)yfcjV?jfT)ı ^ - f p^—v)

c-[^"r^T^ıfı^TTT-^ırnT^'T»'"ıns'

^—jC-4^ijT^çirjfipç^ıppjr^r^TjC\(}f^pö':r^

■^-ır^ıt^'

ın^'^ri(®^f7'f*<"/"^^'-*)ı fı ^ f î ^
1-f-^Ci>|(ffr»ir^•^fliTi

!*^rC5^f^inîriiTfl^r^«r*^T^plfT^lP
ı ^ r * ^ ^^îf*|Pı - p r Vp:. / ı p^

10-nrr^ın?ipı n i fı ı ?•:^pr'ı ı r ' - o\ f ı f p

'î^püPl î n ' ^ ı Pı / ^ n ı r ?(«e)
jjrp^Â^p^\i^fvı ^ p-spf\'0^TlIfs^

ı l î ^ ı ^ı - f ^rv<"rOı j r nn>"îp"? ı n

TlIT^OfTr^li?^lPı K " ^ 'ı ^^^
iT^ı ı - f^i-f^^''M^rTln?c.« ı c
^^PT?T^lI^HfPlyı^T^?1PPl*^^piffîP^
1[^1-er'frpP^[\Tı ff^T'lT^(ei?-l)<"1inTl(^\f1^"^)

ç ı r ?''('jr?ı f( ı p )ı p î ^ Jı ^ n rip^"p*ıpıcjn'^

piT^pj;;^»-fı f l T ^![%TIHPip^*"^llfTlS
Cr>ı ı p r - T ÎIT**^iPl.nT*r>'»Tl'̂^TT*Pt'"^IT^

^IPr*^TcvyCp«Wrjur^'T^îlPl(T^ı ^ ı * T ^
ı ı ^ nnpı * rı p î ^ı pVr^T*jyi''^11^^

^j<"lrtj^^-Tfp^rj|p<^,^IPTT

li^?r*'Pri**^IPT^^^|jw^rjjTfC-;:^1[*TT^

AVİVNIA3S0HZt
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tîS^lj lyj £ İ j l ! Jp îoîlj ^ ^ _j

t Sl^l

(jUüîil»- SjLa ^NjUIp jlUJl u*^—1^
.<«<A) (jW!l jA ^

Â)Uw-lj oU^ljfJl t^j^jj jJ*İI ^jJü ^ ®j^ ^
', ^ (J^ '^'^^•'ı-.M

[4^1 ^xlJ^jp5jl^ (1—i 1^) *j-iâll-r -J —{^

.»^L^pVI J1-Up1jİ

(5j.X5ll dUâJ j ^

.jW ^ '- '̂j iJljiVl (j-^—ı—J

.lAJLi ^ *liJl (4L»«Xm»*) 4İ->«i«J C-—J j{^\ —3^

5-\^lj ÎİP J"^ 4L1«7 jjiÇ- —4j

CAjlj Jsjjpj Vl 4jlj^İ ^

' -i.^ —J

.Hlp Ai^-lîljja\ \ Ujf tJUJ <üıl jjf(1)1 Â«1»İİ Âi^c^ |l —^

^A>1 Sj_^**iVl bC<hİ4^*^ja (_ibw 4İİ Amİ^IÎ 4>i '̂̂ ---' |i—̂3}

O^ Ji ^ LS^. İS^. lT^ —(^) (*)1^
.>V ^1 5^11 4:1i

4»^1j ^jİaÂ\ j ^U ^I j ** il*' Jjl*îj b* b«Pİ ^Ul (^)
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Uk^;*pj 'Ij "üJ' (j'* J ^j (3*^^

,4iJj ^bi)d7 (3^ C?jM' 4*İ?lî ^

JU "üJi SjJÎ ıjl

, *—^1 tl/l iTiûli jjp îıAîlJ 4Â-^(J Jj 4jIİ (J ^JJV If^lV j

İ«Ui!l(j iUJ^ ^-b*J ^L*ı^*i/1 »Ij^ljl ^—("^)*^

.î^^i^Jl JîLllj^ 1^^İİ:üİİ jlj Âl^i JaI j* ^»-1 ^

.a3^ Â^UVl—(jS')jf

If^ *>•^J!m (j^j "^J '*^ ^ ^L-il dÂ^
(jl (j-l OÜ .(°'̂ ) *' IJa^ IJaj
a-üJ (J (jt l5" oljUıJl (J (J jj ®-^ i-A-i <^İ -Uj3-1

-ÜCJİ' lili . ^y lİ^' ^-İll J (J^ J* '̂ (i
aJI O-U:- ıja-^ J-JL-jÜU JN-U^-^/İlS 0>1»

1^^;wd7 Ajlıjl (JIjû *J j-^'-ı (_y^jÎpVI 13a apLjI ^
(®^) '*^J*JU^lj ÂjJ v^>-^j1 *JlîU <u^U4 ^ Al

ÎİJlj ajljA J*) -UUllj (j a-Ui j aJ İ.--VİA::; Ja ^jOai Jlîj
C"^^) "...1^*jV {^-V>-1 (jf^j *-**31

iJoOaiîl Aj>^jf- ö^j « — İ f l U - ((^jljl X^_) J^^lj"

jjp U-Uj ^ Ajj-vuJlj (j^^ll O^y öUdî^Ü (>*j AîUufl^ J jlÜ ^ j
SjUmJU aJi*) ıjlîi W^j^J (J^ tir* ,3;Â>^1

(\—İt—^—tl')-^-*!'^' ^ {o^)
\ — t tv (ov)
y—tsT (®a)
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Ua>-1 4;^ j İUU.JI

Ulj jh iîiVl ol 5ilp 1-^ ol ;ü^l"

IJUj dJli

(jtJl -by Ol U1 aJİ IOj^ lSjM' *^^0' 0^ f"
JUi ;ı-^l^lj t^^L^lîllj liJJİj (JU7 «üjS'tJljyii JjVlj
dili ilfU jJkJl 4^1 j Jî ^1^*^1 ^ *M'}jk JU; ^1 (•) iljl

.(•^0 "IrTUCjVlİUi J '^1

4jV jUs>-Vlı Oİ-iib t—ı^l*î 4jI) ^IJuk lOjii"
»ı^Vi İİ^Ij (J^i ic-ıüi 9^1jVi (_jâJü£- u ^

j t^^^jLOıl JUiVl il4)j (_il LkAİIİ' (jUî oti
AjjÎ^I 4j1hXi}I i^JLİıf ^ 4|J4İU«^1 ^ İJLA 1^01^ji> JİJ

.(•^0 " 4> Xy^

j t5jl ^^1 a J İ İ (J -bjU-1 jjjl jj-li
. •uJû (_İI 4^1^ 4J OlT't» Jljf^ ^ jjp 4jUU^

lİI •^' *;* V lllbfcj . jjJUJl jUJİ iîJJj
Jfi-fcb 01 ÜJİ UiJ 4İ!Ljki ^ iI,«>*Jl;J iSj^ C/-Ü1 ÖiJ^ J^J
JlyVlj »İJ^İO^ lyV Ujl^l

(J1 sjLil jl 4>-lt,l.>«JI j>-l (j 4^^^1 jJîUJkl (j tjL^-îj
•Xh -^>-1 j 4-^lıf(J 44*Jjİİ1 j jlaill 43^j^jl aJU^İİ ij »jUİ UIj

(j ıjl^l J ^Liİ ıjl AjUS'̂ -i OLjVI OV
ı^c/y îMj 'uiiı M j>r ^

\ —tat (#4)
V—t«A (l«)

İ a j b J L a î 4 İ ! îjI^I Lİî^j^^VjI ij*jtl jlUl 4jj1I <JjÎ ("^0
.^rrr \rr ^ O jA-=" ^-'j ^'>'^1 o*

.UJU iju^l» J^VI j \—t-lY (n)
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Ul ^1j Ol_;j4Îl CjIjT liu-Aİti-"! lilj a-X^ ^^^1 j^.
• J«li V^^rf-S^tİ

*'jJ,^5İl ^j^.pUî" 'ûb '̂t_5 4Jl^l>- 0?! —İl"

9İ^ AtMiû AîV y* j A*«-wj_ Ol^Olj

»Li'i/l fji»* 4İ4Aİ4 (0 '̂ Ol .4^ 4^JÂ* (J
cjl>- L^l U ^Ij ^_j^ll (0^ cl/"^! ji^ ^**^1
ÖL5j J^l l İ ^ ,j-.Ül(^l^lj 4^Apj1 ^t*lj pUl j^j
^ IJİa j Aİjl^ i._-^l lÂ^j •^Tîî ^Jİ*^

j Âİl»-yi ojj-^ 1^1 Ol iSjj_/^l y * '̂1 iS^jJ 1^"t/'-''.
âlj\j\ aîL^Ij^lj 4-iUî(j jJİJ-1 0(9jjj 4jl^l ^y* ^ ^
(^jlîJl t^j" Ol ^1^1 4jl A:^4J5'İbi^ j .Olv4İ^p*^l (J^

;(jjâj aJVjjumİ^j 4.^4' <y* {3"^^ 2X«ıs^ (jj-^ji^ıı ^^^^ı

^j\iJl l)^>- aİîLj c?*^1 0"*^^ (J_j*^l ^ ^^*^1 ^j^l 0li"
(J ^y^l 0li ^e-jjij aJ5İÎ! Jj^lT U^U-J ^J'̂ , ^yJ

IAİa» 015^ Olj l(-i jyâîl^l Oj^V 4pjyi ^JÂ tJl ^1^
"...^y,Ul Jf Jp OlT

ilJjj JîÂ>^l; jJ-1 ijt^ Cf" C-iy^lU. OUjJl lÂA Jj"
ÂLJûU (—Jslsi-Vj ^jl^ll(J ı-;^!j ''̂ J^ Çİy*^'

öj^j Ic^ J ^3 '̂ CjJ^ j
<—î^ici ĵ W ^3(3 fij^j
Î * İ J Ü - 1 ^IjâJl J,^ (J'̂ j Jf^^J '̂ l;^ Jj-^*^1 ^ <S tS '̂
ojA jtp' 4jU( j oUjJ. ^^1 c?*^l ^3*^*^1 ^1^iSj^ ' j l^j 0^

(3^^ ı-*^'(O^J <-OlS^ ^1 dÜi (J 4Îİ O^j^—^ ^j oljpi (31
A;il-,pl(j aOp -Lodlj j C-iil 4j Ol jJ-1 . (-^Li

(—tlyjl (31 0Liia*5' aJ 4jli^j jJ-1 cJU? (3*^ ^ji t^'^y
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O'ti l)1 C.^1 j
ö\fO'j J J

|lj<J»UajVl 54pU jJp ^jS'\^ |lj 4>-js^j oJ^ly (j ^yj
('̂ 'f) lJîLjpVIj ^

^3*^^ <^>-\^ Jlİ Uö^iSj OUjVI ijÂi UUip
6'_ı^^X* (j İâII^ (lıl^^^JiJI *UjI (j^l

(Jp 4İ*1^ (J 0"^ (»iilatf- 1^ (jj «Ji* (j t—'ll'..^»]il
Â^Jİli {J 4Jj5(J (J^ A^b^l (J ıj^ jjjf J*J

^>* _j1.w»1 bXd] I il.^>^1 Oa^lı (^UûP^li

lJLJMI (Jl; Ol AjV J-.a^l ,j^ '»V. J
,-L^bil (J 4jL,^)j AüJI ^ Â;U^1 ^<-5 ®

J Ap-ji j^J- ^ ûl* '̂ jy^ 1^1
(J^^b^l OUx^^ ^ Âİpjlzıf-sup Aİj \VTA jjl j Aİajû-(_^1

(J'.iuîl.l oLc^ (5-^1 "^1^1 U^j^ü (J*^ ^
o ^uîl olS' Olj (j-,>İ2İl c/'̂ l *^1
liliM»! 5jA Q-^l Cj\yu>M îî^ibi
^Uidl U* bkOlTülj ^^1 j'Uî (J(^ ıJaİjüM iib—Ml Ol düVj
l>"t—U4 j < ı l l olc5^ 4İ^ j

o^^dll UJaw IÛa ^ j jpll Uaa^I U^ ^JjL^sâlI (^1 111
^jp t—j5'U 4j-ıU*Jljl 4*^JU11 İ^aiüil Ol^l »Uâî jl^up ^Jp îfUll
Ua (Jp^ O! U-ill 4jl LjpUS^(^j lû^j j Ot*

jAj is'.jj^^ ÂaSâa ^ t^jUll aJI 01 (0^^ 1^ u*^
jiadi J ^^^^1 ^.^Upj Uâjl (^Jlyll j_^;,<aÂ«ill ^J-İ ^^. '̂.Uj J-Aİll'

ij* Jv«uı ^ _pA*jj*j ı v t r tv ^ ((AW1) J-^' ("vv")
•Js*^l J1 ^ç^l UÖi ^ j •I^A* <jl^ J luûl Jm^I ^
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tJLwu «mİBLc-.... aâ'h^ c-jUS^ 0^'*

C»^*j (Jîlîj^ j);\,U^îll (J^ (J^ iSji^ ı^bS'

jjp u.jwiı fcİjliaJlJt* 4j J ^y» <iyi

jliU j, (J* üU^ (1/

jX^ ^âAİLİ ykj Syljill OUUiVb ıjl

|lU]l (3^1^3-1 j âl^ill üUaL-
(^Uİlj JaAmJI ^(İâ*il (1/ (JîIÎJİI

<JIjm aUİ ^İjl ^jjaî! J^ ^^LuVl a***-
Ojjlj cl' S_^l y* J 2[)^ a a U i İ I ^yijOllaîUll

Amm)1 |M jLiAl ASjUS'̂ (J 0>Pj^ J AîljLil ı^j^ÂA* ^1
C.lu'nl j (J jJ«^ailb j J.j^^ Jl>-C.»«l*-OUjUTj olj yû
A>*UVl j 4İ1m<i (3 ^1JAj ("^ )̂"^l i—AİJ 4İlb

ol ^jLiJl jUp j^laj aİİ LT* ^^lall ^ji ci^ Ci-'lî^l^^l (31
'llopl (314^l>-iiliA 0^(^J İ^^L*Nl (3_^1

»—jlO , İ^lj J»li' ti^LS"0^1 oU-InÂjNI
iJL*^! Jük^l jO^Aİl l/-i^1(_5^ Adlı 4)ld (l)jilâ]l ijA^S" (J JjÂj

Lib ^Aİj\ iUb ^^yry Xc^\i» Jp ijtljll ÂWJ oli ('̂ ')
CrJ^ ^3* Cy i/

: Jji Uo;lp (o—iij ^y•>M j ^.jı^l Âı«Jijjl31 OUâ^j

1j ^^1 l|,lp •^^îdi(^^J j"
^_/l dUb Â>»«j (^l Â»«»jJl «öa üU Id^j .âjj^l ı^Al? If-i
4»»mJ1 «Ju Ja»^ CjM (JftljLl â>«mJ 4^a (AY^ ^j) l'̂ b
LJ" V^Y^j l-î^b *—«^1 j (j yr^ (j**^! t—Ja> ^y Ja>' fjı*jü y

. ÜjU" 1^1 lî

uu otj —^"1) 3ij^ı oıûi y u. ^ J-^' li J-*^ı ("^0
.lAA ii- *i^y, ^ -lî 'idj

.\\\ilx j>lill OiT (ne)
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ı İ J â ! 1 - s 4 liA Lî^t^S*
iUi> J1 '^JS"

j ı j | - - - ^ l j « O ^ ^ L ı J l J_j»Aâîl öj^ İ C ı - l î ijiâj
V'*>_ *UVl îlijlJ^V.

• d/» '̂

<üjj* dA"^^ ıj^^L* 4jV'*
.C"^*^) ÜjüIj j j Üa^

^1 dü^ 4:>p J-^'l lil |lUl! jî'^ ti-jJ' iiAUÎI o' :J_jîl"
<LJ^ Âİiâj ^p JjVl iliUll *]i2^ <r" û^ *jO*
Ulitf d)lc-»ît- fciJJİ i—w AİÂbUll AİaiJl j aİJUj j

Lf tf ^tiJıİJiU jl>- l(Aı.i>-l Âîjjlj
Jli4İkJipj îîij (Jj Lf Jiiill j tii

C*^^) ^jy^ ğ J İ A j d)l(*ÂLi dM"*»^^ d/*^

. ^rrr ^ J-^l (-vv)
K\\ LiL |Ç»lj;l iUb (1^—\r\ dijjijl t^l;iOl J (nv)
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liilS jliİ jsî-1 l>-jjiı İİUa (l)li liDi 1.^*1;^ lİ'j

Âi^ 2!-'̂ ' İ«Jİ^ jJ
(n^t/Y)"0>üi

d^i lİ' aİj (^l::r (^\Y'Y'\/aAYV) Cj^J
li«A« 1-u jLi(J Uiiy» liJİj :Jji JiJlj

(j l)1^ fj* üj 4 İ * k (j\î^ ^ Lcuî
Olj jİil L« (J^ ijü* Â^" t>l (JftJlij C"^^) dlJi
«j^(jl j^d ölS' Ujl:;p AŞe-<^::^j IJU Uî ^\
L»lj AL» s^lai.^^1 ljL>-l j •AÂU] IjU>-1

0"^ ^ ^ iXai *X*>^ jjpS'j\\
1«Âa iAij C"^^) (1/^ öJLİj (_5JÜ1 ^ cSj^
tii!^ ^j^l5 l/' fl-U^ J»-l ^y* ı—^U^l

İAa^İ^i^ y» Jaii^

t^l^l"tjUS3l iÜî üjSC öl J^l^y .^1-iJl J ^yrj* i-jI::S31 öl Ui;!
^1 (IJiVl .Â;y»liÜl v^il J (ij^l C/y

. dUİ J^'

4i^aj jp j^ı ji (^^rr^/AVfY) öjoK o-.ij
cİ (0*^1 d (J"^^l ®^ ^^1_/1 (ö"! •'̂ 1
Tetuan J Pluciano Rubio JL-Vl^^lJ\»j-^-^j »j*^ ^^1

öî 4Ö\.fcl«ll öl^l j_j*jjıJu!l u^U5^ ölf'JiJ
ö^AJb» (1/^J (i/^ ^Jİ <u«^ (ö^

S 4a^ Iâ!1(3 ^ ^ 4.^^1j

(J (^1 j ö"*^! j<Nâj (^1 X-j ^1 OÜsjkİ^İ dj

\\^\ J^ A İ İ j '^Js^ 'YY yj*^ C*^^)
•Y\ JİJİ J-» ('\^)
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aÛa j [;îl oLaJjr Ailî ^oUsjİaİil

: Aİsjİıiil (j iT(Jj \^i oOîUy ^ Lâîl

(Jilji{J JjİaİI il^' —^

'• Oİjl-iVl —T

; UI^UI - r

e — i

' l^ll 1j^l—o '

tjj-fcü! (J

i |İp ti J —V

^I5^i —A

âJU-_;İ1 —^

c^lj JU:l-^Y

( cJ—^ i

'?* ^ c ^ o

' * . *

^ ti

t j^îi L-yi-\v

' ü^löll oUlf^yi —̂A



va-f^Pöo'

AA—r»r>"ı j r i f r ' ' ^5

»A-^'nnrrli^'

u-ııv^r5

AA--^*^li^n*'

AA-1(^5

VA-|!fr^5

VA-iri'^lO

va-i^-5:İ*'ioıp*\c;rr'

AA-l/'*'r1[^'

9l-\f^ÇP^(^If^J)

îA-n-^ı^n^'iT'

AA-7^"^ijT^,

AA-ın^noi[;5^r

u-ın^nc^lî'^î'

'k-\'^fİRC'fli:\Pf'

v\-iFr^!Cr^iT*^ı p î ' * ^ '

A V İ VMIAHSaHZî
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'JjVij y^\ 6

tJljjSl JaÂ^

(ouı j oii"^ı-tr

,(^_^rv) (^xi#v o i j o ^ ı

jladl—t *

' —İ*l

;İA

• ' t İ^A-l

;4^VlcJlUl-ot

(^jlnll ao

(y_\rv) JV4-1 £^1 '̂ J îJ^j-ûV
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»Ujl Ji\ Îp-A^l {_5jl U* j

iJa^j) 4*L..fljİjl Ua j ' J-"^' 3t^

j (ii)i {J1 Uj (1)1^11 jjl* Oltjlaiil ajI:^

j^ j t^^™*il ^y* ^ (^jJl 1.İa jJ*-* cİ

; \(_j ^»^hJİI «Âa ^jj^j liJJî 01^*

43wj:«Ilj Y^o^«-;* iijU J^ilı»-! (J Li^^bl
^Aas^İ^Ij 4>*İs* Y*Al5' ^jj ^Y^^/'\^*V

U^l O İ A Jl' ViJ^\J

YIA j^{y Âjj,A\ v=S3l jlj

rYA ye- 5jU ^ J "O" .^iüi Jl Ü̂ \j t^U^VAl^n J C-5

*\Y ^ (J 4>«*wU*Jl1j \ Y'\^ t-j iijll J jl>- 4^:^sa 4>**mJ —Y*
.\Jt'M Yf î>ıÂ^ \o* İÎjj Vû ^^^YY^—a

.4«L«Ia JaâJ (Jj oU*jL,a!I (_5 j "^"

jjftj Y'̂ ^^ -V^l Jj-jb*xlj 4>*«J—i

SjUpj^j (^^9^1 4>«w Uj»"! J
4İ.-JI «Ûaj YY*/a 1W J C-xO , Ol>*iv9 a cSt t Olîjj i jp
4^^ l^la9»j J 4>«mJİ J^> j 4İÂXmv* 4|̂ l<Jbl^ •^ji'
4İ*-«Jl ^ J t£*^l JaiJ Ullİi j Li^^İjl 43*«J ,^3^-
ı-jj^ 1^1 Uj-il j .IaUIjIî A^Y'Y^i^ (J C-aJî» JJl

/a"\A* cİ 49«*Ji-Ji,l Y '̂ \ (J ^UIl 4*::^ 4»««J —O
1j)a^ Yû 4>fcİsf JO (VY —t-^ T̂•) oUıAsoJl4ju -bfjj j c^^ YA^
,lJjî İ j J - « (J iJ^lsLİ 4-iWj*A^ (J " ı-j " tiiJj Jl Lîj»îl j
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[xjf\\ja^ \s/^j {â>Jl^ Yri)Âîjj nVj^j ^ru/AV^A
. " J '»Üy: V" ^J^h

*1*^4 y**(J C--SÎ' tAû^ JjJb-Kİj ı^jJ^ —V
u^ij .ı^k- î>^ jTj {Â^ YYn) öjj ^^r t^vrno/A

di)i jı

IA\0\ AU^ Y\ûY AjS^^ 4»»mJ—A

J1 l;^İJ .!>- Yr JTj (î>^ YV4) AÎJJ ^rv ^^Yo4
. "J" (.tjUl di]i

'̂ \r^VAV^-; Ytn 0^-5
'uij yı (i>-r*-Y^ \m) «jjay

. OUı^ jJj J^j (j "«^*'

ALk" ^no

lyjl il^kk- Y\ Y^O «Jj \i» cUVVaAA^

tîîjj A4A4\/û*AY ö-JU IpI AjS^ a?««j —\\
l^lj iU53l ^tplj Ijj YV A>»Â.^ (oıirt^ ^lA)

*lJl bJ Ââs^^A-Jl (j C-^

'\'\^(jc.^j W'\A iUliJl ki^l 4-:5İ4 \Y

^ kAÎj
l^la- Yf îîştÂv» J5j Vol i*jj NVV (_5ftj OjLJlj ^Ull j
. ir^>)l uiîjll \^\^ "0" 0^1 ûyi düi Jl U^1j

f^jl'̂ ^i Y\ 4*^ ^j" 4*X^(J (j-tAİl \V
dJJ-Üj ij* \Ja>0 w 5>«i«4iîlj 4>Ju^ yi* iİjj V*

. J (İj^' J y



\^\<îfTir?\fr:'->•<-<«'c;

(O\f\^ri'?

ÎT''*iYî*'̂=n'̂\V•
••ovTfilî^f^vrıçrfTIC

ı ~ * i [ r ^ rı ı * * ^^ır^Mrıı^^^ıır^

iC.'T^iVlirfTlT
i[f^^ ı c ı * ^^iT^•<"'1ır^

P*^ı^fîTi'^rıv"^*^if*K^ı ^ ^ ı^r-İPır^
İPTİ:*"^rP'T^ifl-**''̂iPl?^-"**

r^-<:("ç-ep([C|K*vIj^r^l*f^ir*^

*^r"V*ı p T ^pff^(S'^i"fîs)iTi^sı r1^

r ^ ı ^ ! C 5 ^ı p ' ^ ' î ^ı ^ - f'^rrır^''^
lî^l'̂ı p r * ^ ^*"1:^fî^i"^i"S^*^n
jfîifl"^•'̂"l"^)f"*P

Jlfe^r^çp>v^^Ipl*^^lf?r^(*[*^IpfO'̂r''fT^O»
j-(Oi^o•|fv*11'̂̂

ı ^ ^ ı^p*f?^1-^51^.Tnr^ı̂-^s'ıpı•'̂V*ı ı ^
• ^ n c ı p r ı cl7Ç:irr''pr^-'-r<r«f""*!*"7^ir*l

l\—r~^P * ^ ^ ^ A A İ ^ *^[*1f-?^TS•trr^ep

ı^r^r«^,cA(**®^T^)tf"^
f^r^*<ztfpPy'"i(^r^^PHP^rPî^^

o\—f**fîHTl*1"*^f^P\VA"*>VV\.**

\,o;«'T^'̂''l-^rri:f«f<^>î^ı - p ^Jî'̂oı p ı^o
ıpırr*'!'^?vv\p'^ua'vjiX'̂'ri

A V İ VNJAHSOH9S
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ûı-Ji Jj

.A\t'YV

^j ^3 î) j-lîl J^j -l>-| ifc—4#1

(JjUİI jiL^l iü!-! _}*• Aivau aîM cj-Jliİî jJİl jjp J3S^

(J îpj^l «JUj -L/^ ^Ui)
\pl ^ cüls.^1 ^ y A^J ' ^'AİAİ

. ^A*\ VwX« ij"^"* ^ 4*1^1! j (j

(J l5" Aİlî w)lıÖI ^1 U1_j—^
(-^böl ^1 Y\oY tJ^lV j

. 4 '̂!)\^1 jljJ^ j 4-^1yj&\

YİY"\ (Jı4JVy y^yyy^ 4«^ ;J y^^1 »Üj 1*1 —•
#J^>-t*lj . t^U5^^ 4^1yi-^ ı„junyi^ y

ali?*' iS" 4jU C--^ ^ ^Sjj •'̂ ^J^"J Ajy^KA (_3
Âp 49^^l

^Ull 4İ*-J'^1 1^13*4-^ (J l^lS'tJ ^c-Jl öl_jXP
•û^j* 0^ V* (3^-^ ^

jUjlI : 4İ^ ^VA 4**İhP 4P_^Jall 4â^*jJl;j—V

tIp1tJt-«ı^> j yy-"^ 4«^« tj

iS 4»*-jJl» ,3İAo ic-î* J J Y^öY 4i34İVj i\^y^\j\y

( _ ^ İ U a ^y» I.A«J Y'̂ ^y ^1 ^liJtiSI Jj^*! 4«^^ j â^
(^-Ül iSjy (_j-:W* YİY"\ 4>««j (Jl

y» \AX 4>*ÂsP ^1 (Jl û^ ^»-"^ ij' ılÂ-*J

0a«İA (_j t» (J^*^ (J^l l-.»ii>\ (y*

. iJLi^ jjp b\(!pl 4^y3l '4Ü]l Jl uJİJ^SO! U^jT ^
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ob^L- (^İI! aJU OjV ^ j (_5İ AİTlJU JUj
; 5^VI jflUJl (J c-^j l)^1 C«^(J

As*—Jl I^İS'«JUt öu>-lj o«^ lil—^

* (JjÂİl (J,l îjl—^ (_A*W'-S ^ Y

. izâi A?*—J1 liüî Cjjf'i flOs-lj J ülTlil—V

İİUa jl jjp 5^^^ *llapV Jajİ^l(j iİjj* Ij*L>-1 CjjJtl—i
. ÂfUill öjÇf\,\ (j JsjjijJl (J L^l li^b>-l

.JaÜ jf'̂ ÂÂİİsil J •Â9W Oijİj 1jlj —fl

(^jlÜl ûU fciJli 1^ .Îj^I^V! OliJJll jfjj "o" İ > « - J jl_*\
aJUj JaiJl Cj Owİ 01 AX*P ^ -/*' Ol

Aîl iUâJl jjp Âİaij . önU/ o ySlf" ajUJ (JJa*d*dl

(YAl) J.UJ! : JîliJl (YAn) VUl ; VUl :'^\ij^\ .bilOl5:-J »U1
^jUll AİsjJalil (J 1-5" A-s*—Jl (3jji)l
b»-^ 0_j^ ol bjJ^ A^ki^"(J (V. i) (J A>*^lj . liJJjj
•isitî L* ^^LwJl Uı4)l La (^) (l) a>%iJ kl*îuJ! j

0^1 bJji Ul (011) (j Wjtf'.;ll Jl
(J-ijJl jL«l aUIj . UiUj (J J.**ı«ll j>-tdl JajjS;jJl
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Hârizm^in büyük bir kasabası olan Zamahşcr'de, Melikşâhın hükümdar
lığı devresinde dünyaya geldi.

Eski tarikçilerin, müslüman seyyah ve coğrafyacdarm, hakkında

verdikleri gösterişli bilgilerden anlaşıldığma göre, Hârizm, Orta As-
yamn, medeni gelişmesinde büyük tesiri olan ehemmiyetli bölgelerden
biridir. Müellifimiz ez-Zamah.şerî, böyle bir bölgede, ilim ve âlimleri
seven, ç e ş i t l i ş e h i r l e r d e ilim müesseseleri i n ş â ettire% cemiyet h a y a t ı m
sükûn ve emniyete kavuşturan, ferdî hayat y a ş a y ı ş ı n ı en yüksek seviy-
yeye ulaştıran, Nizâmu'l-Mülk gibi bir vezirin hüküm sürdüğü bir de
virde ortaya ç ı k m ı ş t ı . O devirde âlimler, zamanm gailelerinden uzak
olarak, ilimle meşgul oluyorlar, geçimleri için başka iş sahalarında ça
lışmak mecburiyetini h i s s e t m i y o r l a r d ı .

e z - Z a m a h ş e r i n i n ailesi hakkında fazla bir bilgiye sahip değiliz.

Kendi ifadelerinden a n l a ş ı l d ı ğ ı n a göre, dini emirlere riâyet eden bir
âileden gelmektedir. Annesinin, duâları kabul olunan sâliha, ince ve
atıfet sahibi bir k a d ı n o l d u ğ u n u söyler. Çocukluğunda yakaladığı bir
k u ş u n a y a ğ m ı n k ı r ı l m a s ı n a sebeb oluşu neticesinde, Annesi de onun
ayağmm kırılmasmı Allahtan i s t e m i ş ve daha sonraları bu istek tahak
kuk etmekle, annesini d u a l a r ı kabul olunan bir k a d ı n olarak t a n ı t m a k

ister. B a b a s ı da, sebebi pek iyi bilinmeyen bir hâdise neticesinde hapse
d i l m i ş ve hapisde iken 494/llOl senesinde vefat etmiştir. Divânul-Edeb
adh eserindeki ş i i r l e r i n d e n a n l a ş ı l d ı ğ ı n a göre, babası, kendini dine ver
miş, gecelerini ibâdet, gündüzlerini oruçla geçiren, ibâdetlerini aksat-
m ı y a n , â l i ı U , edib, malı az ve ona ehemmiyet vermiyen zühd ve takvâ
sahibi bir i n s a n d ı .

Her zaman ve her devirde o l d u ğ u gibi, o zamanda da ilim elde et
mek için âlim namzedleri ş e h i r ş e h i r d o l a ş ı r l a r , gittikleri yerlerdeki
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âlimlerden feyz alırlardı. ez-Zamahşerî de, hövle bir namzed olma ya
şına gelince, Sâmân oğullannuı elinde bulunan, ilim ve edejı yönünden
yıldızların doğduğu bir yer olan Buhâraya ilim almak için gitti. Babası

vefat ettiğinde. O, ilim talebi için memleketinden uzaklarda Inılunuyor-

du. Fakir fakat muttaki bir âile içinde yetişen cz-ZamaUşerî, ileride ha-
yatma tesir edecek ilk ilmi ve edebî bilgileri bu âile muhiti içerisinden
almıştı. Onun ilmî ve fikrî gelişmesin • en fazla tesir eden, Mahmı\d b.
Cerîr ed-Dabbî el-Isfahânî (ö. 507/1113) olmuştur. Bu zât dil bilgilerin
de, nahivde ve edeb'te zamanının yeganesi olarak bilinir. Bir müddet
Hârizın'de ikamet e t m i ş , ouun ilminden ve. ahlâkından insanlar istifade
e t m i ş l e r d i . O in.sanlardan liiri belkİ de en mühimmi ez-Zamahşerî idi.
el-Mufassal ve Esâsu'l-Belâga adlı eserlerinde bu hocasının tesiri açık

olarak görülür. ed-Dâbbî, ez-Zamabşerîye sadece dil ve nahiv yönünden
tesir e t m e m i ş , a y n ı zamanda ona itizâlî f-kirlerini de aşılamıştı. Çünkü
bu zât, mantık, felsefe ve ilizâl yönünde de kuvvetli ve mezhebini yay
makta hııslı bir kimse id». Hârizın'de İtizâlî fikirleri öyle sağlam bir
şekilde yaymış olacak ki, artık Hârizm kelimesi, mutezile kelimesi ile
eş anlamlı bir manaya gelmeye başlamıştı. Hocası ile talebesi arasmdaki
bu münasebet sadece ilİm çerçevesi içerisinde kalmamış. O, ez-Zamah-
şerîye mâlî yönden olduğu gibi. Onun devlet ricâli yanında şöhrete ulaş

masına da yardımı olmuştur. Nizâmu'l-Mülk yanında nievkiî olan bu
zât, en iyi talebesi olarak ez-Zamahşcrîyi, ilim âşıkı olan bu meşhur

vezire tanıtmıştı. O, Şiirlerinde bu veziri medheder ve över. Melikşâh

zamanında devlet ricâli ile olan münasebetlerinin artmasına rağmen,

mal ve lıırs yönünden büj'ük emellerine ulaşamadığı anlaşılan ez-Za
mahşerî, Horasâiıa gitti ve orada, Ebû'l-Fcth A l ı b. cl-Huseyu cl-Er-
distânî ve Ubeyduilab b. Nizami'l-Mülk'ü medh etti. Daha sonra, Sel-
çuklularm merkezi olan İsfahan'a geldi. Islâma yaptığı büyük hizmet
lerden d o l a y ı M e l i k ş â h ' ı öven şiirler söyledi.

512 senesinde y a k a l a n d ı ğ ı bir h a s t a l ı k , kendisindeki ı ı ı a n s a b vc
mala k a r ş ı olan aşırı hırsdan onu kurtardı. Bu gibi tamahlardan kurtu
l u ş u n , melik ve hükümdarların civarından uzaklaşmakla mümkün ola
bileceğini anladı ve bu manialardan kurtulmak için Mekkeye gitmey<5
karar verdi. Bu arada da Bağdada uğradı. Bağdatta Ebırl-Hattâb b.
el-Batar, Ebû Saîd e ş - Ş a k â n î , Ebû Mansûr el-Hârisî'dcn hadis i ş i t t i .

ed-Dâraegâuî ve eş-Şerîf eş-Şecerî gibi fakihlerle görüştü. Daha sonra
Mekkeye giderek, fazilet sahibi el-Emîru'1-Alevî. Uleyy b. îsâ b. Hamza
b. Vahhâs'ın büyük y a r d ı m l a r ı n ı gördü. ez-Zamahşerî, ilim almak için
çeşitli beldeleri dolaşmış ve şöhreti ufukları aşmış olmasına rağmen,

hu çeşitli bölgelerdeki hocaları kaynaklarda birer birer z i k r o d i l m < n n i ş t i r .
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Yıücantia saydığımız hocalarından başka, Ebu'l-Hascn Ali b. Muz
affer en-Ncysâhûrî, Ebu'n-Nasr cl-Isbahânî, Ebû Mansûr el-CevâUkî*
den de ilim almıştı. Mekkede, 518 senesinden önce Sibeveyh'in meşhur

"Kitab'*ım Alıdullah b. Talhû b. Muhammcd b. Abdillah el-Yâburi
(ö. 518/1124) den okuduğu bilinmektedir. Mekkede biraz k a l d ı k t a n

sonra eskİ dilcilerin yaptıkları gibi, arab beldelerini dolaşmaya başladı.

Esrâru'l-Belâğa'da (T-R-B) maddesinde arap topraklarındaki bütün
türbelere girdiğini \e o n l a r ı g ö r d ü ğ ü n ü söyler. Yemende Hemedânı

ziyaret etti ve oradaki "Ali Zerîri" övdü.

Mekkede eserler telife yönelmiş, tedrise başlamış olmasına rağmen,

ez-Zamahşerîyi. vatan hasreti ile dolu olarakHârizme dönmeye kararlı

olduğunu görüyoruz. O, Hârizm'c döndükten sonra, Harzcmşah laka
bını alan Muhammed b. Anuştekin (ö. 521 /1127) ona orada bir ev
tahsis etmiş ve £z-Zamahşerî bu zâtın yanında iyi bir mevki elde et
mişti. Bu zât ölünce yerine geçen oğlu Atsız (ö. 551/1156) zamanında,

müellifimizin durumu daha da sağlamlaşmıştı. Mukaddimetu'l-Edeb adlı

eserini bu zâta ithaf e t m i ş t i r .

e z - Z a m a h ş e r î bir ara Şam'a da uğramış, îslâma büyük hizmeti
dokunan. Bâtmiler ve Hristiyanlarla mücadele eden Tâcu'l-Melik (ö.
526/1132)i medhü sena etmişti. Tekrar Mekkeye döndüğünde îbn Vah-
hâs'm yardımı ile yerleşmiş tefsirindeki mukaddimesinden anlaşıla

cağı üzere, Hazreti Ebû Bekrin hilafet müddeti kadar bir zaman sürecin
de Kur'âıı Tefsiri "el-Keşşâf" mı tamamlamıştı. Bu bereketli yer saye
sinde bir çok eserleri telif etmiş olmasına rağmen, yine vatan hasreti
galebe çalmış ve Mekk'eden ayrılmaya karar vermişti. Memleketine
dönerken 53.3 senesinde Bağdat'a tekrar uğradı ve bu arada bazı dile
ait kitabları Ebû Mansûr el-Cevâliki'ye okudu. Sonra vatanına döndü.
Atsız'dan hürmet ve itibar gördü. 538/1144 senesi arefesinde, Hârizm'in
Cürcaniyye kasabasında vefat etti. İbn Batuta, onun türbesini gördü
ğünü söyler.

e z - Z a m a h ş e r î , h a y a t ı n ı n büjmk bir bölümünü ilme ve eser telifine
vermiş, evlâdı lyal mesuliyetinden uzak kalmış nâdir şahsiyyetlerden

biridir. Böyle kıymetli eser verişinin, velûd oluşunun sebebini, Divâ'
nııl-Edeh adlı eserindeki bir şiirinde, ana b a b a n ı n , aile ve evlat terbi-
yesindeki güçlükleri dile getirerek "bu sebeblen evlenip nesil üretmekten
vazgeçtim,en güzel yol olan mesihilik (ruhbanlık) yolunu seçtim" demek
suretiyle, izah etmektedir. Kısaçası o, nefsini tamamen ilme adamıştı.

Talebeleri ve eserleri onun İndinde, sulbünden gelecek nesilden daha ha
yırlı idi. Hakikaten müellifimiz, kendisi hakkmda söylenenlere bihakkm
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lâyık olmakla beraber, Mutezile mezhebiniu g ö r ü ş l e r i m b e n i m s e m i ş ve
o fikirlerin y a y ı c ı s ı o l m a s ı yönünden a ğ ı r tenkidlere u ğ r a m ı ş t ı r . F ı k ı h d a

Hanefî mezhebine mensubdu. Bir ayağı topal ve takma idi. Ayağının

kırılması hususunda kaynaklar üç rivayet zikrediyorlarsa da, şüphe yok
ki bu üç rivayet bir birinin mütemmimi k a b i l İ n d e n d i r . Bu rivayetlerden
birincisi, ç o c u k l u ğ u n d a y a k a l a d ı ğ ı bir k u ş u n a y a ğ m m k ı r ı l m a s ı n a sebeb
oluşu neticesinde Annesinin de onun ayağının kırılması için dua etmesi;
İ k i n c i s i , ilim almak için şehirden şehire dolaşırken, çok soğuk bir günde
ayağının donması neticesinde kopması; Üçüncüsü ise, ilim almak için
yaptığı seyahatlerin birinde b i n d i ğ i hayvandan d ü ş m e s i neticesinde
a y a ğ m m k ı r ı l m a s ı d ı r . Bu üç haber genellikle kaynak eserlerde ayn ayn
geçer. Bazen beraberce bulunur, bazende bunlardan biri diğerlerine ter
cih edilir. Halbuki her üç haber de aynı hâdise içerisinde v â ı i d o l m a s ı

mümkündür. Zira coğrafyacılar, Hârizm bölgesinin soğuğunu anlatmak
la bitirememektedirler. O bölgede seyahatlerde donan insanlar pek çok
tur. e z - Z a m a h ş e r î de ilim için yaptığı seyahatlerin birinde a y a ğ ı don
muş ve bu halde iken b i n d i ğ i hayvandan d ü ş m ü ş olabilir. T ı b b e n sabit
tir ki, donan bir uzuv sert bir yere çarpınca kırıhp kopabilir. Çocuklu
ğunda bir k u ş u n a y a ğ m ı k ı r m ı ş o l m a s ı ve annesinin b e d d u a s ı bu hadise
den sonra çağırışım yapılmak suretiyle hadisenin içerisine girmiş ola
bilir. Kısacası hu üç rivayet, k a n a â t ı m ı z c a a y n ı hadisenin ç e ş i t l i yön
lerinin ifadelerinden b a ş k a bir ş e y d e ğ i l d i r .

e z - Z a m a h ş e r i , ş ü p h e s i z asnnm i m â m ı , edeb ve nahiv ilimlerinde
meseller darbeden faziletli bir nahivci idi. Tefsirde, nahivde, dilde, edeb-

de ve diğer ilimlerde delici bir zekâya mâlikti. Böyle bir zâtm e t r a f ı n d a

pek çok talebe t o p l a n m ı ş , onlara, edeb, dil, tefsir, hadîs, nahiv konu-
l a r m ı ö ğ r e t t i ğ i gibi, mensûb b u l u n d u ğ u mutezile akide sistemini de öğ

retmekten ve onları kendi mezhebine davetten geri kalmamıştır. Meş

hur talebelerinden bir k a ç ı n ı zikredelim:

Tabaristânda, EbuT-Mahâsm ismail b. AbdiUah ct-Tavîlî,

Abyurt'da, Ebu'l-Mahâsîn Abdurrahîm b. AbdiUâh el-Bczzâr,

Zamahşer'de, Ebû Amr Âmir b. el-Hasen es-Simsâr,

Semerkant'da, Ebû Sa'd Ahmed b. M a h n ı û d e ş - Ş â t î ,

Hârizm'de, Ebû Tâbir Sâmân b. Abdilmelik el-Fakîh,

Bunlardan b a ş k a , Muhammed b. Ebî'l-Kâsım Baycuk Ebû'l-Fadi
el-Bukâlî el-Hârizm'î Z e y n u ' l - M e ş â y i h , Ya'kub b. Ali b. Muhammed b.
Ca'fer Ebû Yusuf el-Belhî, Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b.
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Mervân el-Kumrâaî el-Harizmî Abu'l-Hasen., el-Muvaffak h. Ahmed
b. Ebî Sa'id Isbâk Ebu'l-Müeyyed, Uleyy b. Hamza b. Valıhâs Ebû't
•Tayyib, onun meşbûr talebelerinden birkaçıdır.

Geniş ilim sahibi ve çeşitli ilimlerde şöhrete ulaşmış olan ez-Zamah-
şerînin, gerek hayatını ve gerekse eserlerinin tahkiklerini yapanların ver
dikleri bilgilerden istifade ederek, eserlerini basılmış olanlar ve basıl
mamış olanlar olarak iki gurubda sıralamamız mümkündür.

Basılmış olanlar:

— el-Keşşâf an Hakâiki't-Tenzil ve Uyûni'l-Ekâvîl fi Vücûhi't-
Te'vil.

— el'Fâik fi Garibi'l-Hadis.

— Kitâbul-Cibâl ve'l-Emkine ve'l-Miyâk.

— Nevâbiğu'İ-Kelim veya {el-Kelim en-Nevâbiğ).

— Etvâkuz-Zeheb { e n - N e s â i h u ' s - S ı g a ı ) .

— Makâmât (en-Nesâihul-KibâT).

— Şerhu Makâmât,

— Rebiu'l-Ebrâr ve Nususu'l-Ahbâr,

— el-Unmûzec.

— el-Mufassal fi Sin'ati'î'Prâb.
— el-Mufred ve'l-Muellef.

— el-Muhâccât ve'l-Mütemmem *

— Esâsu'l-Belâga.

— Mukaddimetu'l'Edeb.

— el-Kustâsu'l-Müstakîm fi Î l m i ' l - A ı û » ,

— eI'Mustaksâ fi Emsâli'l-Arab.

— A'cebu'l-Aceb fi Ş e r h i Lâmiyeti'l-Arab.

— ed-Durr ed-Dâ'ir el-Muntahabfi Kinâyât ve'stiârât ve Teşbihâti'l-

Arab.

— Hasâisuî-Aşereti'l'Kirâmi'l-Berere.

— Mestle fi K e l i m e t i ' ş - Ş e h â d e .

Ç e ş i t l i kütüphanelerde yazma halinde bulunan veya kaybolması

muhtemel olan diğer eserleri:
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— Nüketu'l-A'rab fi Garibi'l-Vrab.

— Şerhu'l-Mufassal,

— Şerhu Kitabı Sibeveyh.
— Muhtasaru'l-Muvafaka Beyânu E!ıîi'l-B^ti ve's'Sahâbe.
— Minhâc fi UsûWd-Dîn.

— Nuzhttu'l-Mütennis ve Nahzate'l-Muktebis (ez-Zamahşeriyc ait
olmadığı da söylenir).

— Ruûsu'l-Mesâil.

— er-Râid fi'l-Ferâid.

— Küâbu M ü t e ş â b i h i EsmaVr'Ruvât.

— Kitâbu Ş a k â i k u ' n - N u ' m â n ,

— Tesliyetu'd-Darir.

— Divânu Hutab.

— Divânu Resâil.

— el'Emâlifi Külli fenn.

— Haşiye ale*l'Mufassal.

— eI'Mufred ve'l'Murekkeb.

— Samimu'l'Arabiyye.

— Cevâhiru'l'Luga.

— Kitâbu*l'Ecnâs.

— el'Esmâ ve'l-Luga,

— SevâiruH-Emsâl.

— Risâletu'l-Mesele.

— Mu*cemu*l-Hud{id.

— Dâlletu'n'Nâşid.

— Kitâbu Akli'l-Kulli.

— Risâletu'l'Esrâr.

— Divânu't-Temsîl (Temessül).

— er-Risâletu'n-Nâsiha.

— Divânu Ş i H r .

— Kitâbu'ş-Şâfi.
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— Ruhu'l'Mesâil.

— el-Muhâdarât.

- — Marsiyye.

— Esraru't-Takdis.

— Esrara l-Mevâdi*.

— er-Risâletu'l-Mubkiyye.

— Ziyâdetu'n-Nüsûs.

— Şerha Ebyâti'l-Keşşâf.

— Şerha Muhtasari'I-Kudûrî.

— Talebetu'l-Vfât fi Ş e r h i ' t - T a s a r r u f â t .

— Fususu'l'Ahbâr.

— Fusûsu'n-Nusûs.

— Kelimetu'l'Vlemâ.

— yienâsika'l-Hacc.

— Nesâihu'l'Mülûk.

Bil eserler, ez-Zanıahşerinin bereketli ilim hayatının delilleridir,
ez-Zaraahşerinin bu çaliJjmaJarı genellikle bidayette edeb, dil ve nahiv
yönlerinde ağırlığım gösterir. Bunlardan başka tefsir, hadis, ve fıkıh

sahasında da eserler yazmıştır. ez-Zamahşerînin bu eserlerinin herbiri,
nefislerde ve asrımn sosyal bozukluklarında birer ihtilal meydana ge
tirecek mahiyettedir. Bu eserlerde felek ve niicûma dâir bilgiler, sultan
ve emirlere nasihatler, ilim adamlarının izzeti nefis sahibi, mütevazi
ve sabırlı olmalarına dâir tavsiyeler, halka öğütler ve taklitten sakm-
malarına dâir vaâzlar, mukallidlere , r ü ş v e t alan kadılara ve mala perestij
edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere hücûmlar ve tarizler v^dıri.

1"ez-Zamahîeriniu hayat» ve eserleri hakkında bilgiiçiu aşağıdaki kaynaklara bkz: Yâkût
cr-Rûmi, Mu'femu7-l/<fpİıo (D.S. Margoliouth neşri) VII. 147-151.; Mu'cemu'l-Buldân, Beyrut
1376/1957, III. 147.; el-Enbâri, Dlüzheiu'l-Elibbâ fi Tabakâti'l-Udebâ, Kahire, 1386/1967, s.
39V-393; ee-Suyûtî, Buğyetıt'l-Vnâl, Beyrut, Dâro'l-Ma'rife, s. 388.; İbn Halikân, Vef^âtu'l»
A'yûıt, Kâlıiıe, 1948, lY. 254-260.; es-Scm'âni, el-Ens6b, Haydarâbâd,1966/1386,VI.315-316.;
Reşiduddin Vatvât, Nâmehâyt Raşiduddin, Tahran 1960,s. 188-190.;MirzaMuhammedHânsârt,
Ravzâlu'l-C.ennât fi Ahvâli'l-Ulentâi ve's-Sâdâi, Tahrân, 1390, VIII. 118—127.; Ibn Kesîr. el-BU
dâye ve'n-iSihâye, Beyrut, 1966, XII. 219.; ez-Zehebî, Mizânu'l, I'tidâl, Mısır 1382/1963, IV.
78.; Tezkirelul'Huffâz, Haydarabât 1377/1958, IV. 1383.; Ibuu'İ-Hacer, Lisonu'l-Mizân, Hay-
darâbat, 1331, VI. 4.; Ibuu'l-Esîr, e/-JCdmil/i'r-T«rth, Matbaatu'l-lstikâme, IX.8.; İbnTangn-
berdi, en-yUcümu'z-Zâhire fi Miilûki Mist ce'l-Kâhirc, Kâbire, 1353/1935.; tbnu'l-Cevzî, el-
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Biz bil yazımızda müellifin bütün eserlerini tetkik etruiyeceğimiz ve
sadece tefsirindeki metodunu incelemeye çalışacağımız için, Tefsir
tarihinde mühimbir yer işgal eden el-Keşşâf, müellifimizin son eserlerin
den biri olması dolayısiyle, muhteviyatı adetâ onun kemâl ve ilmi ol-
gunJuğımun bir n i ş a n e s i mesabesindedir.

Genellikle müfessirler, tefsirde nasıl bir metod takip ettiklerini,
esas görüşlerini, yazdıkları tefsirin mukaddimesinde göstermeye çalışır

lar. Bu bakımdan tefsirlerin mukaddimeleri, tefsir tarihini inceleyenler
ve tefsir metodîarmı araştıranlar için mühim bir kaynak olur. Bir mü-
fessirin tefsirdeki metodu hakkındaki görüşleri başkalarmm naklettik
lerinden dinlemektense, bizzat müfessirin kendi ifadelerinden istifade
etmede, ilmi objektiflik bakımından büyük faydalar vardır. îşte biz de,
islâm ilim âleminde büyük bir şöhıete sahip olan ez-Zamahşerînin tef
siri ve metodu hakkında başkalarının gülüşlerine dalmadan, bizzat
kendisinin tefsir hakkındaki görüşlerini, tefsir metodunu. Tefsir mu
kaddimesini terceme ve tefsirindeki orijinal noktalara temas ederek
göstermeye ç a l ı ş a c a ğ ı z .

K e ş ş a f ı n Mukaddimesi;

Rahman, Rahim Allah Adiyle,

Övme, Hamd-ü Senâ, Kur'ânı Kerimi düzenli bir kelâm halinde
toplamış olarak indiren, Allaha mahsusdur. O, Kur'ânı Kerimi ihliyaca
göre (tüm olarak değil de) zaman zaman (parça parça) indirdi. Onu
(Kur ânı) hamd ile başlattı, iltica ve sığmma ile sona erdirdi. Muhkem
ve müteşâbih olmak üzere iki kısım hâlinde vahyetli. Onu sûrelere.

Muntazam, Haydarabât, 1358. X. 112.; es-Suyût!, Tabakâtu'l-Müfessirin, Leiden 1839, s. 41.;
ed-Dâvûdî, Tabakatu'l-Mü/essirm, Mısır 1392/1972, II. 314-316.; Ebûl-Fidâ, Kitâbu'l-Muh.
tasarfiAhbâri'l-Beşer, Mısır 1325, III.16.; el-Kureşî, el-Ccvâhiru'l-Mudiyyefi Tobakâti'l-Hanefiy-
ye, Haydarabât 1332, II. 160-161.; Izzuddin b. I-Esîr, el-Lübâb/i tehzibi'l'Ensâb, Kahire 1356,
I. 506-507.; Şilıâbuddin Ahmed b.Mubammed el-Makkarî et-Tilimsânî, Ezhâru'r-Riyâd fi Ah-
^âri lyâz, Kaliire 1361 /1942, III. 282-283.; cl-Loknavî, el-Fevâidu'UBehiyye fi Tereâcİmi'l-Ha-

^fiyye, Mısır 1324, s. 209-210; Kâtib Çelebi, Kcşfuzzunun, İstanbul 1943, II. 1475-1484.; Ismâil
Paşa el-Buğdâdî, Esmâu'UMüellifîn, İstanbul 1951, II. 402-403.; Serkis, M«'ccmu'l.Mat6uâın-

Arabiyye, Mısır 1346/1928,1. 973-976.; Ibnu'l-Imâd el-Hanbelî, Şezerâlu'z-Zeheb, Beyrut, Mekte-
betu't-Ticârî, IV. 118-121.; ez-Zirİklî, el-A'lâm, Beyrut 1389/1969 (Üçüncü tabı). VIII. 55.;
Ömer Riza Kahhâle, Mıı'cemu'l-MiûUifîn, Beyrut, 1376/1957, XII. 186-187.; EncyclopĞdie de
l'hlâm,TV. 1273-1275.; C. Brockelmann,G^L. 1.289, Suppl. 507-513.; Mustafa Sâvî el-Cüveyuî,
Menheeü'z-Zamahşeri fi Tefsiri'l-Kurân ve Beyânu Vcâzihi, Mısır 1959.; Dr. Selîm en-Nmmî,
(ez-Zamahşerînin, Rebi'u'l-Ebrâr tm tahkikli olarak nejretmiştir) Bağdat 1976 (Mukaddime);
Dr. Derviş el-Cundi, en-Nasmu'l-Kur'ân fi keşşâfi'z-Zamahşeri, el-Kahire: 1969.; er-Zürkâni,
Menâhi lu'l-Irfân, Mısır 1372, I. 538; ez-Zehebî, ct-Tefsir ve'l-Müfessirün, el-Kâhire 1381 /1961.
I. 429-482. '
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sûreleri âyetlere, âyetleri de gayelerine göre duraklarla a y ı r d ı . Bütün
bunlar, zamanla başlayan en mükemmel şekilde yoktan meydana ge
tirilen birer s ı f a t , sonradan ihdas ve icâd edilen birer alâmet ve işaret

lerden ibarettir. Evveliyyeti ve kıdemi kendine hâs, kendisinin gayrm-
daki her ş e y e , yoktan v a r e d i l m i ş l i k d a m g a s ı n ı v u r a n ı ( A U a h ı ) , bu gibi
noksan s ı f a t l a r d a n tenzih ederim. O, Kur'ânı, beyânı açık, delili kesin,
mucize ve delilleri dile getiren bir vahiy, eğriliği olmayan arapça bir
Kur'ân, dünyaya ve âhirete âit menfeatlarm bir a n a h t a r ı , nezdinde
bulunan scmâvî k i t a b l a r ı tasdik eden d i ğ e r bütün mucizelerin d ı ş ı n d a

her zaman (kıyamete kadar) mu'tiz, d i ğ e r kitablar arasmda her yerde ve
her dilde dolaşan bir kitab olarak indirdi (yarattı). Hâlis araplardan ona
karşı muânz olmak isteyenleri, onunla susturdu. Ona meydan okuyan
b e l a ğ a t sahibi hatiplerin dillerini, onunla tuttu. Fesahat sahibi olanlar
dan hiçbiri onun gibi ^-eya ona benzer bir şey meydana getirmeye teşeb

büs edemediler. Belagat sahiplerinin saydan, el-Bathâ^ daki ince çakd-
dan daha çok, ed-Dehnâ^ daki kum sayısından daha fazla olmalarına

rağmen, Onun en kısa bir Sûresi kadar bir sûre, meydana getiremediler.
Düşmanlıkta, zarar vermekte, gâlip gelmek için bütün güçlerini ortaya
koymaya, kendileri ve atalarının yaptıkları büyük i ş l e r i , en ufak bir
şeyden dolayı savunmaya k a l k ı ş m a l a r ı n a , her istediklerinde h a d d İ

tecâvüz etmede, a ş ı r ı d a v T a n ı ş l a n y l e m e ş h u r olmalarma, k ı s a c a s ı , biri
kendilerine k a r ş ı bir övünmede bulununca, ona karşı kat kat Övünmeleri
ne, biri onlara bir ikramda bulununca daha f a z l a s ı ile mukabelede

bulunmalanna r a ğ m e n , Kur'âna k a r ş ı koyma hususunda en ufak bir
savunma dahi gösteremediler. Allab onlara ilk önce delil (hüccet)i, son
rada kılıcı yöneltti. Fakat onlar delili bir tarafa bııakarak, delille değil

de, kdıçla karşı koydular. Kabaran deniz dalgalarının küçük göl birikin
tilerini içine aldığı, güneş doğunca, diğer yıldızların zivasını boğduğu

gibi - Kur'ânm fesahat ve belagatı, insanı hayrete d ü ş ü r e n mucize ve
açık delilleri karşısında-kendi varlıklaımıu söneceğini, övünmelctinin
değersiz kalacağını ve erivip gideceğini bildikleri için, hüccete karşı

koyamamışlar ve çekinmişlerdir.

Dua (salât ve selâm), kendilerine valıyedilenlerin en hayırlısı, AI-
lahm sevgilisi, nesli Abdu'l-Menâf b. Kusayy olan Benû Luey kabile
sinde sözü geçen Hâşim sülalesinden gelen, ismeti sâbit bulunan, hikmet
ile teyid edilen, şeref ve kemâl sahibi olan, ismi Tevrat ve İncilde geçen

2 ( »UJaJI ) çinde ince çakılı bol olan geniş alanın adıdır.

3 ( »L* ) Arabistan yanm adasının giineyüıde geniş birçölün adıdır. Güneyinde Had-
remevt ve Yemen, doğusunda Ummana kadar ulaşan 130.000 km^bulan geniş bir alanda yayıl

mıştır. Temim üikei'i tojıraklan bu çöl civannda bulunurdu.
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Ütıunî Peygamber, Elıiî'l-Kâsım Muhammet! b. AbtiiUalı b. Abdilmut-
talib'e, pâk ehli beytine, damat ve kajın pederi olan dört halifeye, bü
tün muhacir ve ensara olsun.

Ey Muhatab ş u r a s ı liir gerçektir ki (bil ki) her ilmİu esasmda, ilim
atlamlarımn dereceleri biriliirine y a k l a ş ı k t ı r . Her önemli sanaatta da
s a ı ı a t k a r l a n n seviyeleri biribiriııe yakın veya eşittir. Bir ilim adamı

diğerini ancak birkaç adım geçebilir. -Kısacası, her ilmin asbnda ve her
sanaatm e s a s ı n d a kaydedilen y a r ı ş f a r k ı mühimseuecek kadar d e ğ i l d i r .

-Ancak önemli faiklar, kendisintle, rütbelerin f a r k l ı o l d u ğ u , müsabaka
ve mücadelenin h ı z l a n d ı ğ ı , fark \k üstünlüklerin b ü y ü d ü ğ ü - hatta bu
üstünlük ve farkın bini bir sayacak sonsuz bir dereceye u l a ş t ı ğ ı , ilim ve
sauaatlarda mevcûd olan s ı r l a r ı n güzellikleri, m a n a l a ı ı n i n c e l i k l e ı i ,

fikir konulan olan manalarm letafeti ve perdeler a r d ı n d a gizli kalan s ı r

l a r ı n k a p a l ı o l u ş u d u r . Bu sır ve gizlilikleri ancak toplumun seçkinlerinin
{ha\'assın) en ender, en hâs, en üstün, ve en seçkin olanları keşfedebilir.

Buniann büyük bir çoğunluğu sır ve kapalılıklarm gerçeklerini kendi
ınaharetlerİyle idrak etmek i m k a n ı n a sahip değildirlt^r. Onlar taklidin
esiridirler ve ondan asla kurtulamazlar.

Sonra, gönülleri en çok dolduran, isabetli fikirleıle kendisine ulaşı

lan. garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardına sakla-
lanan gizliliklerin telâfisi ancak keskin basiret ile idrak edilebilen ilim,
tefsir ilmidir. Bu ilim, el-Câhiz (ö. 255 /869) in ''Nazmul-Kur^ân'' a d l ı

eserinde dediği gibi, üzerinde durup h a k k ı n d a g ö r ü ş lieyân etmek her
ilim sahibi için mümkün d e ğ i l d i r . Meselâ, bir fıkıbçı fetva ve ahkâm
k o n u l a r ı n d a emsalini geçse, bir k e l a ı n c ı kelâm sauaâtmda dünya ehlini
mağlup etse, hikaye ve haher ezberleyen, İbnu'l-Kırriyye'^ den daha çok
ezberlemiş olsa, bir vâiz el-Hasen ei-Basrî (ö. 110/728) den daha tesirli
vaazda bulunsa, bir nahivci Sil)e\eyh (ö. 180/796) den daha çok nahiv
bilse ve Jıir dİlci dil ilminin zirvesine ç ı k s a bile, Kur'âna ait olan meânî
ve beyân ilimlerinde üstünlük s a ğ l a y a m a d ı k ç a , b u n l a r ı n hiç biri Kur'âıı

ilmine giden yola sülük edemez ve gizli kalan s ı r l a r ı a r a ş t ı r m a d a ehil
duruma gelemezler. Bu iki ilimde üstünlük elde etmek için zaman zaman
bu ilimler üzerinde d u r u l m a s ı ve incelemelerde b u l u n m a s ı gerekir. Al-
lahm k i t a b ı n d a bulunan incelikleri k e ş f e t m e d e . A l l a h ı n Rasulüuün mu-
c i z e l e r i ı ı i izah etmede, bu ilimleri tatbik etme gajTetinde b ı d ı m u l m a b -

d ı r . Bütün bunlar, d i ğ e r ilimlerden h a z z a b u d ı k t a n tahkik ve hıfz ger-

•l (Kâf)ıu kesri ve (râ)mu kesri vc şcddcsiyle (İbnu'l-Kırriyye) şckiiu dc okunur. Emevi
Devleti z a n ı a ı u ı ı d u y a ş a m ı ş ulun fasih kimselerden biridir. Huccûc onu katletmiştir. Adı Eyyûp»
tur.
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çekleştirildiktcıı, çok çok müracaat vp uzun uzun mütalaada bulunul

duktan, zaman zaman (onu okumaya vc okutmaya) rücû edildikten,
başkalarıyla münazara y a p ı l d ı k t a n ve i'rab ilminde gelişme sağlandık

tan sonra o l a c a k t ı r . Bu konularda üstünlük s a ğ l a y a n k i n ı s ( N f İ k r i da\ ra-
nışlarda yumuşak tabiatb, s ı r l a n ortaya k o j ı n a k İ ç i n gönlü açık ,en
kapalı bir işarete karşı ayık ve en ufak kaş-göz Iıarek(;tlerine karşı uya
nık bulunmalı, ne sert ve ne de donuk, ne kaba ve ne de eziyet verici
olmalıdır. Bu kimse, nesir ve şiir sanaatlarma â ş i n â , ueliceve götüren
fikirlerin tertİb ve birleştirilmesinde usta olmalı, ınecbûr kaldığında cüm
le terkibi ve telifinin nasıl tanzim edileceğini \ e sıralanacağını bilmelidir.

Arapça \ e din usûlü ilmine vâkıf olan Adlİyye Naciye fırkası^ men-
suinı faziletli din k a r d e ş l e r i m i z , bir âyetin tefsiri hakkında, bana her
müracaatlarında kendilerine k a p a l ı olan bazı gerçekleri izâh ettim. Bu
durumdan çok memnun oldular vc bana k a r ş ı h a y ı r h a h i ı k duydular.
Bu konuları içine alan bir kitabın telifi için can atıyorlardı. Hatta bana
gelerek "Kur'ân gerçekleri ve te\il vecihleri hakkında söylenenlerin"
en hayırlı olaıılarmı kemlilerine imla etmemi teklif ettiler. Fakat, beni
b a ğ ı ş l a ı n a l a n n ı istedim. Ancak tekliflerinde İ s r a r ederek, din ulularını

\ e tevhid ve adalet u b ' i n â s ı n ı ş e f a a t ç i olarak a r a c ı koydular. Bu kon' da
ilmimin b a ğ ı ş l a n m a s ı n ı istememdeki sebeb-halbuki isteklerine icabet
etmem gerekli idi. Çünkü bu konunun içine girmek bana farz gibiydi.-
zaman ahvalinin kötü o l u ş u , insanlann ilmî zayıflığı, meânî ve beyân
ilimlerinde ilerlemek ş ö y l e dursun, bu iki ilimle ilgili ilimlerin en azında

bile himmetde bulünmamalarıdır. Ben onlara sûre başları ile ilgili bazı
meseleleri ve Bakara sûresinin k a p a l ı yönleri hakkmda bir takım bilgi
ler yazdırdım. Verilen bu bilgiler oldukça g e n i ş ve uzun, çok sorulu \ c
ce\ aph olmuştu. Bu konuda g e n i ş bilgi vermekten gayem, bu ilmîn ge
niş ölçüde sırlan bulunduğuna işaret etmek, onlara hedef edinebilecek
leri bir meşale dikmek ve uyalıİlecekleri bir ölçü vermekti. Beytullaha
gitmek ve Haremi Ş e r i f t e konaklamak için olan azmim k e s i n l e ş i n c e ,

Mekkeye doğru hareket c t t İ m . G e ç t i ğ i m her ülkede göze çarpacak ka
dar ilim ve güç sahibi olanlara r a s t l a d ı m . Bunlarm pek azı, imlâ edilen
o ilmi elde etmek, onunla ünsiyet kurmak için bağrı yanmakta ve onu
iktibas etme h ı r s ı n a .sâli'p bıüunınakta idi. Gördüğüm bu tlurum bana
biraz memnunluk verdi ve cesaretimi artırdı. Göçü, Mekkcyc attığımda

birde ne göreyim, kendimi bü>ük bir a ğ a c m yüksek d a l ı n ı temsil eden
Hasullulah ailesinin şerefi el-Emîr cf-Şerîf el-lmûm Ebu'I-Hasen Lleyy
I). Hamza b. Vahhâs*m yanmda buldum. Allah onun ş a n ı n ı dâim k ı l s ı n .

3 Bu lûbiri (cf^iricde » ı k s ı k k u U u u ı r . Mulezilu f ı r k u s m ı kasteder.
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Hasan oğullan iyilikleri çok ve öğüumcyc değer işleri bulunmakla be
raber, O (Ebu'l-Hasen) onlar a r a s ı n d a dikili b İ r s a n c a k t ı . Onu, insanlar
arasuida ilme karşı en çok susamış, en çok içi yanmış, ve ona k a r ş ı r a ğ

bette en vefekâr olarak buldum. O, daha Hicaza gelmeden önce, bu
gayeye ulaşmak için, başındaki işler kalabalık olmasına rağmen çıplak

çölleri aşmayı, uzun mesafeleri geçmeyi \c bize Hârizme elçi gönder
meyi düşündüğünü anlattı. Bağışlanmasını isleyenin (kendini kastedi
yor) çareleri daraldı, tutacak dal» kalmadı. Görüyorsun yaşım ilerledi,
cildim buruştu arapların "Dekkûketu'r-Rikâb"6 admı verdiği el-aşre

yaklaştım. Bİr çok fâideleri, sırları ve gizil tarafları dikkate almak kay-
dıyle daha önce takip e t t i ğ i m yoldan daha kısa bir yol ittihaz ettim.
Allah muvaffak elsin ve atılan adımlan isabetli k ı l s ı n . Bütün k ı y m e t i

otuz senden daha fazla bir zaman değeri taşıyan Hz. Ebu Bekr (R.A)
in hilafette bulunduğu müddet"^ kadar bir zaman içerisinde eserini ta
mamladı. Bu işi böyle kısa bir zamanda tamamlamak B e j ' t u I I a h ı n mu
cizelerinden bir mucize, Haremi Ş e r i f i n bereketlerinden bir bereket ve
üzerime akıtılan feyizden başka bir şey değildir. Üzerinde çalışıp yorul
duğum şeyi, beni kurtaran bir sebeb ve sırat köprüsünde her tarafımı

aydınlatan bir ışık (nûr) kılmasını Allah. Taâladan isterim. O, ne güzel
isteği yerine getirendir.

Tefsir ilmi hakkındaki görüşlerini ve gayesini kendi ağzından

dinlediğimiz ez-Zamahşcrî ^^el-Keşşâf an Hakâiki't-Tenzîl ^Uyûni'i'
Akâvil fi vücûhi't'Te'vil" a d l ı eserini 526/1132 senesinde Mekkede yaz
mağa başlamış ve yine müellifin elyazısı ile yazdığı eserinin sonunda
Ka'he civannda 528/1134 senesi Rebiu'l-âhirinin 23. Pazartesi günü
b i t i r d i ğ i n i k a y d e t m i ş t i r ^ . Kaynak eserler, kendisinin mutezileye mensûb
olduğunu göstermek için, tefsir mukaddimesinin b a ş l a n g ı c m d a j Ü U İ

(üTvey^a (oTji}\ lafızlarını kullandığmı, fakat dostlaıı bunu
(jT^IJyl) ş e k l i n d e tashih ettiklerini, fakat bu tashih müellifin tashihi ol
madığını beyan etmektedirler'^. Zaten böyle bir zorlamaya lüzûm yoktur.
Zirâ ez-Zamahşerî, âyetleri tefsir edeiken, m u t e z i l ı g ö r ü ş l e r i n i tamamen
ortaya k o y m u ş t u r . Yine mukaddimesinde, tefsiile m e ş g û l olacak k i ş ü ı i n

bilhassa meâuî ve beyân ilimlerine g e ı e k c u ehemmiyeti vermesini is
temiş âdeta bütün gayesini bu nokta üzerinde temerküz e t t i r m i ş t i r .

K e ş ş a f a d l ı tefsirinin telifine âit târihi bilgileri müellifinin kendi ağzın

dan dinledikten sonra, bu mühim eserin kaynaklarına temas edelim.

6 Altmış ile yetmiş arasmdaki y a ş a verilen a d d ı r .

7 Hilafet müddeti iki sene üç ay dokuz gündür veya iki scue dört a y d ı r .

8 el-Keişâf, ci-Kahİrc 1373/1953, IV. 659.

9 Vrfeyât, IV. 255-256, .Ş«erâ/, IV. 120, Tariku Ebi'l-Fidâ, III. 16.
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Keşşâfııı Kaynakları:

Tefsir tarihinde, bilhassa aklî tefsir yönünde çok mühim bir ş a h -

siyyet olan ez-Zamahşerî, bu kıymetli eserinde kullandığı hadisler, fıkhı

meseleler, şiirler, lügat, cedei, Kur'ânın nassınm güzelliğini ortaya ko-
bilmek için işlediği meâni ve beyâna ait bilgiler onun geniş bir kültüre
sahip olduğunu bize aksettirmektedir. Tabiidir ki bu geniş kültürün,
ona çeşitli kaynaklardan g e l d i ğ i ş ü p h e s i z d i r .

Tefsir Kaynakları: Tefsirinin muhtevasından elde edebildiğimiz

bilgilere göre tefsir kaynakları şunlardır:

a) Mücâhid (ö. 1041122) in tefsiriio,

b) Amr b. Ubeyd el-Mu'tezilî (ö. 144/761)nin tefsiri, Ondan kı-

kıraât ve tefsir rivayetlerinde bulunur'^.

e) Ebû Bekr b. el-Asam (ö. 235/849)ın tefsüi. Bazen ondan nakil
lerde bulunur'2, bazen de onu reddeder'^,

d) ez-Zeccâc (ö. 311/923)m ^'Meâni'l-Kur'ân" a d l ı tefsirinden,
e z - Z a m a h ş e c i genellikle Kur'ânın lugavî tefsiri ve nakli tefsirin mücmel
olan yönlerini a l d ı ^ ' b

e) er-Rummânî (ö. 384 /994) nin tefsiri. îbn Tangrıberdî, ez-Za-
mahşerî tefs-rde, cr-Rummâninin yolunu takip e t t i ğ i n i söylerim.

f) Ali b. Ebî Talibiö (Ö. 40/660) ve Ca'feri Sâdık (Ö. 148/765)n
gibi şahıslardan nakledilen şü tefsirler.

g) ez-Zamahşerinin bid'a diye isimlendirdiği, Müşebbihe ve Ceb-
riyyeis. Haricî'®, Rafızî^®, Mutasavvıfa2i gibi çeşitli fırka tefsirleri.

Hadis Kaynaklan: e z - Z a m a h ş e r i n i n tefsirinde, Müslirain Sahi
hinden başka açık olarak hadis kaynaklan zikredilmemektedir^^. Müs-

10 el-Keşşâf, IV. 136.

11 Aynı eser, 111. 276, III. 168.

12 Aynı eser, II. 71.
13 Aym eser, II. 536.

14 Bu kouuda mukayeseli bilgi İçin bkz. Menhecu's-Zamahferîfi't-Tefiîr s. 80-85.
15 en-Nücûmu'z'Zâhire, İV. 168, bkz. Keza, Menheeii'z-Zamuhşeri, s. 85-89.
16 el-Keşşâf, I. 223, 296, 305, III. 200.

17 Aym eser, III. 203, 205, IV. 137.
18 Aynı eser, II. 268.

19 Aym eser, I. 306-307. /

20 Aym eser, II. 482.
21 Aym eser, II. 404.

22 eUKe^iâf, I. 87.
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limin Sahihi dışındaki hadif! kaynaklarından aldığı hadisleri 07-Zaınalı-

şerî *'vc fi'I-haılis" formülü ile göslormcktodir.

Kıraat Kaynakları: oz-Zamahşeri. Kurrâ vc mııshaflara, mulitelif
ş e h i r k ı r a a t l e r i n e v â k ı f t ı . Genellikle eserinde ismi geçenler şunlardır.

a) Abdullah h. Mes'ıurun Mııshafı^^.

b) Abdi'llahın dostu el-Hâris b. Siiveyd'in nıushafı24.

c) Ubeyy b. Ka'b'm m u s h a f ı ^ S .

d) Ehli Hicaz ^•e ehli Şâm Mushafları^ö.

e) Ehli Küfe m u s h a f I a r ı - 7 .

f) Irak ehli m ı ı s h a f ı - ' * .

g) ve diğer ba/ı mushaflar-^.

Dil ve NahİN kaynaklan:

a) Sİbeveyhin 'V/-Kitfi6ı". ez-Zamahşeri bımu çok kııllamr-^® vc
onu yüceltir.

b) Îbnu's-Sikkît {ö. 244/S.'îSlin-"/.s7â/ıu'/-A/an(rt"'ıuı tenkİd edeı^l,

c) el-Müberred (Ö. 285 /898) in "(■/-Kfl//ıı7'"i33,

d) Abdullah b. Diresteveyh (Ö. 347/958) in ''Kmhu'l-KitabVl-

e) Ebû Ali el-Fârİsi (Ö. 377/987) nin Kitâhu'l-Hncce" '̂̂ ve "Kıtn-

bu'I-Halahiyyatı^-'*,

f) Îbmı'-Ciımî (öl. 392/1001) nin ""KitâbuU-Tejnam^^ ve JCûo/tu7-
]\Iuhteseb"i^'^,

23 el-Ke^şâf, I. 99, 109, 450.

24 Aynı eser, İ V . 273.

25 Aym eser, I. 190.

26 Aym eser, I. 143, III. 162.

27 Aym eser, III. 162.
28 Aym eser, IV. 177.

29 Aym eser, II. 347, 399, 437, III. 7.

30 Aym eser. I. 16. 19, 20. 50, II. 115.

31 Aym eser, III. 278.

32 Aynı eser. II. 369.

33 Aynı eser, I. 22.
34 Ayıu eser, I. 17.

35 Aynı eser, I. 179.

36 Aynı eser. III. 7.

37 Aym eser, III. 31.
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g) Müellifi })ilinmiycn dile ait adlı eser^'l,

İl) Ebu'l-Feth el-Hemcdâni'nin (ö. 376 /986) "et-Tıbyân'*i^^,

Edebî kaynaklan:

a) el-Câhtz'in (Ö. 255 /869) ^^el-Hayavân"v^^,

b) Ebu Temmâm (ö. 231 /B46)

e) Ebu'l-AJâ el-Ma'ârri (ö. 449/1057) nin "'Estağfiru Estağfiri"si*\

d) Bizzat müellifin kendisinin ''Mevabiğu'l-Kelim"*^, ŞâfVl-Uliyyi

min kelâmi'ş-Şâfi'H'^. vv "en-I\i'sâihu's'Sigâr"^^ a d l ı eserleri.

Vaâz \e esatir k a y n a k l a r ı :

a) Şehr b. Haı-şeb-^^ 112/730), Rabîa el-Basriyye, Tavûs'*'̂ (O.
106/724), Mâlik b. Dinar*® {ö. 130/748) gibi ilk tasavvuf erbabından

nakledilen b a z ı va'z ve t a s a v ı n f k i t a b l a r ı ^ ^ .

b) Bazı efsanevi k ı s s a l a r nakleden kitablar^O.

Tefsirdeki Metodu:

Eser sahibinin i j a l ı s i y e t i n i aksettiren en güzel ayna. ınuhakkak k
kendi eseridir. Kikinin eserini tetkik etmeden, baskalaıınm o kişi hak
kındaki övmeleri veya yermeleri nazarı dikkate alınıp kişinin şahsiye

tini çizmek, insanı muhakkak hataya götürür. Onun için biz de, bu ça
lışmamızda tefsir ve arap dili sahasında şöhrete ulaşmış olan cz-Zamah
şerînin el-Kcşşâfını tanyarak. onun çabsi)*yetinİ ortaya koymaya çalı

saçağız. Şunu unutmamak gerekir ki. bir ş a h s ı n eserindeki metodum
tetkik etmek demek. Onun o eserinden akseden ilmi şahsİ^yetinİ or
taya koymak demektir. Bu eserini niçin telif i'tmeyo çalıştığını ve bı

eseri İçin kaynak olan. kendimlen evvelki, eserleri tefsirinden çıkarmaya

38 cl-Keşşâf. IV. 549.

39 Aynı eser, III. 425. IV. 71.

40 Aynı eser, III. 284.

41 Aynı eser, III. 2.54.

42 .-Vym eser, 1. SU2.
43 Aynı eser, I. 238.

44 Aynı eser, I. 361.

45 Aynı eser, I. 348.
46 Aynı eser, I. 321.

47 Aynı eser, II. 78.

48 Aynı eser, II. 77.

49 .\ynı eser, I. 269.
50 Aynı eser, III. 470.
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çalıştık. Şüphe yokki cz-Zamahşcrî, hayat hikayesini \prdigimizdc de
anlattığımız gibi. Mutezileye meusubdur. Fikrî m ü t a â l a l a r ı , mutezile
tefsir ekolü içerisinde incelenecektir. Biz burada, e z > Z a m a h ş e ı i n i n ,

Kur'ânm i ' c a z ı h a k k ı n d a k i g ö r ü ş l e r i n i , aklî ve naklİ tefsirdeki yer'ni,
dil, nahiv, kıraat, fıkıh ve edepdeki maharetini, insan ruhunu terbiye
ve cemiyeti ı s l a h t a g ö s t e r d ' ğ i gayreti, eserinden a l a c a ğ ı m ı z örneklerle
özlü ve kısa liir şekilde göstermeye çalışacağız.

Kur'ânm t ' e â z ı :

Mutezile mezhebi mensubları başlangıçtan beri Kur'ânm i ' c a z ı

üzerinde ehemmiyetle d u r m u ş l a r ve III a s ı r d a n itibaren de bu mesele
istikrarbulmaya başlamıştı. el-Câhiz (ö. 255 /869), el-Vâsıtî (ö. 306 /918),
er-Rummânı {ö. 384/994) gibi mutezilî imamlar bu alanda çalışmışlar,

bazıları ona el-Beyân, b a z ı l a r ı el-Bedi. bazıları şiir sanaâtı ve bazıları

da yazı sanaâtı demişlerse de, bu sanaâlm hakikatini tam olarak ortaya
k o y a m a m ı ş l a r d ı . I'caz konusunun görüş dâiresini genişletip hudııdlarım

tayin daha sonraları mümkün olacaktır. el-Bâkillâni (ö. 403/1012)
ise belâgatın manasını açıklamaya ve i'cazu'J-Kur'ânı anlamak için
bil metod ortaya koymaya muvaffak oldu sayılamaz. Belâgatın güzel
lik yönlerini ve illetlerini gösterip mazbût kalıplar vazeden ve i'câzu'l-
Kur'ân meselesini kanalize eden "Delâilu'l-Vcâz" a d l ı eserin sahibi

Abdu'l-Kâhir el-Cürcânî (ö. 471 /1078) olmuştur. Bu zât arap dilinin
nahvini iyi bilmekte ve onun arkasındaki ilimlere geçerek, arapça cüm-
lelerdeki sırları öğrenmeye çalışıyordu. Muğlak olanbu kapı artık yavaş

yavaş açılıyordu. V. asrın ikinci yansında ve VI. asrm başlangıcında,

bu alanda e z - Z a m a h ş e r î ş ö h r e t k a z a n m ı ş t ı . c z - Z a m a h ş e r î , Abdulkâhirin
v e r d i ğ i metod üzerinde hareket ederek, terkiplerin tahlilini ve onların

hususiyetlerini ele almış, sahîh lugata tâbi olarak âyetlerden belâgat
yolunun i k t i z a l a r ı n a göre manalar istihraç etmiş, ayetlerin İzahını ilmî
yönden ele almıştı. el-Keşşâf adlı tefsirinde Kur'ânm i ' c a z ı n ı n a s ı l bir
ze>kle incelediğini göstermeye çalışalım.

ez-Zamahşerîyi. tefsirinde bir fakîh, bir mütekellim, haberci, vâiz,
nahivci ve dilci olarak göreceğiz. Bu hususlar genellikle diğer tefsirler
ve tefsircilerde de görülebilir. Onun Kur'âna tahsis ettiği ve manalannın

güzelliğinin keşfine yardımcı olan meâni ve beyân ilimlerine verdiği

önemi belirtelim. Müfessirimiz tefsirinde bütün gayretini burada göster
miş ve bilgisini bu konuda olgunlaştırmıştı. Bunlardan yararlanarak,
Rasûl mucizesinin izahlarını yapmıştır. Diğer ilimlerden de yardım ta-
leb etmiştir. Bu bakımdan o, hakikaten bir müfessir olarak mütalaa edil-
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miştir. Nitekim o, Kur'ânm mu'ciz beyanını, baş tarafta t e r c e m e s i n ı

v e r d i ğ i m i z mukaddimesinde gayet güzel açıklamıştır. "Sonra gönülleri
en çok dolduran, isabetli fikirlerle kendisine ı J a ş ı l a n garib nüktelerle
gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardma saklanan gizliliklerin telafisi
ancak keskin basiret ile idrâk edilebilen ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim,

el-Câhizin ^'Nazmu'l-Kur'ân" adb eserinde d e d i ğ i g i l ı i , üzerinde durup
h a k k ı n d a g ö r ü ş beyân etmek her ilim sahibi için mümkün dcğddir....

Kur'âna âit olan meâni ve beyân ilimlerinde üstünlük s a ğ l a y a m a d ı k ç a ,

b u n l a r ı n hiçbiri Kur'ân ilmine giden yola sülük edemez demek
suretiyle, tefsirine başlayışmın asıl gayesini açıklamış olmaktadır.

ez-Zamabşerî, Kur'ânm ı ' c a z m ı ş ö y l e veciz bir ş e k i l d e izâh etmeye
çabşır. Kur'ân iki cihetten muciz bir kitabdır. Bir yönü, nazmının i'ca-
zı; diğeri ise onda gaybî haberlerin bulunuşudurS'.

ez-Zamahşeriye göıe Kur'ânm i'cazmm bir yönü onun nazmıdır.

Nazım, Kur'ânm i'cazmm e s a s ı d ı r . Onun üzerine vâki olan kânun
meydân okumadır. Müfessire vâcib olan, ehemmiyetle ona dikkat et»
mesidir52, dedikten sonra, Kur'ânm güzelliklerinin s ı r l a n hakkmda

k o n u ş u r k e n de "bu s ı r l a r ve nüktelerin ancak nazm ile ortaya ç ı k a b i -

İ P c e ğ i n i " ^ ^ belirtir. O, nazım meselesinde Abdülkâhir el-Cürcâniye tâbi
olur. Şüphe yokki ez-Zamahşerî, Abdüîkâhirin Kur'ânm i'cazının gü
zelliği nazariyesini ilk defa tatbike koyandır ve bunları Kur'ânm her
sûresine sıra ile tatbik e t m i ş t i r . Ş ü p h e yok ki ez-Zamahşerî, bu konuda
en fazla Abdülkâhir'den müteessir o l m u ş t u r . Bu konuda, ez-Zamab-
ş e f i n i n tesiri zamanımıza kadar u l a ş m ı ş , onun koyduğu esaslar, günü
müzde bile belâgat dersleri, el-Mcâni, el-Beyân ve el-Bedi* gibi üç kı

sımda incelenmektedir.

Hemen hemen tafsilinin her sahifesinde bu hususlara temas edil
meden geçilmediğini görürüz. Meâni hususunda: Ismu'l-îşâre, îsmu'l-
Mevsûl, İ s i m cümlesi, haberin, mübteda üzerine takdimi, tesniye, te
nis, nisbe, tenkir, izmâr, fiil, ismi fâil, mefûlu bibin bazfi, bedel, uidâ,
ı ' c â z üslûbu, tekrâr üslûbu, iltifat üslûbu, l a f ı z l a r d a k i gizlilik, nazım
güzelliklerinin tahlili gibi konuları meâni ilmi içerisinde incebyerek
Kur'ânm nazmî i'cazının güzelliklerini ortaya ç ı k a r m a y a ç a b ş ı r . O,
Beyân ilmi içerisinde de: Istiâre, temsil, Mecâz, kinaye, Ta'riz, tahyil,
şiîr üslûbu gibi konuları ele alır. Bedi' ilmi içerisinde de, cinas, müşâ-
kele, leff üslûbu, gibi konular incelenirse.

51 el-Keşşûf, II. 273, 300.
52 Aynı eser, III. 49.
53 Aym eser, İV. 104.
54 Mefini, beyan ve bedi' konnlannda Omelderi ile daba fazla bilgialmak içitı, bkz. Men-

h»eu'x-Z4zmahşeTİfi't-T^sirt a. 219-261.
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ez-Zanıahşcriyc göre, Kürdinin i ' c a ' / ı ı ı ı ı ı d İ ğ e r yönü de. nnda gaybî
f a a b e ı l e r i n b u l u n m a s ı d ı r . O, "gaybî haberlerin d o ğ r u s u mucizelerdir"55
demek suretiyle, gayb haberlerin i ' c a z ı ı ı a i ş a r e t etmektedir. Üunu Ba»
kara sûresinin 23-24 âyetlerini i z â l ı ederken a ç ı k l ı ğ a k a v u ş t u r m a k '

t a d ı r ^ ö . Daha sonra e z - Z a m a h ş e r î gaybî haberleri i h t İ N U eden âyetlerr
i ş a r e t ederek, onlardaki r a u ' o i z l i ğ i göstermeye ç a l ı ş ı r . Mesela, Rûm
suresinin 1-3 âyetlerini tefsir ederken, bu âyet, u ü b ü v \ e t i ı v s ı b h a h n a

ve Kur'ânın Allah indinden o l d u ğ u n a ş e h â d e t eden beyyine âyetlerin-
dendir. Onda Allahtan g a y r ı kimsenin bilemiyeceği gayb haberleri
vardır57, demektedir.

Akli Tefsirdeki Yeri:

Biliyoruz ki, Mutezile mezhelıi akla büyük önem verir, onu yüceltir
ve adeta takdis »;der. Bu mezhebin İ d r mensûbu olan e z - Z a m a h ş e r î de
şüphesiz akla ehemmiyet verecektir. Akd, İşitmekten cn vel gelir. İşit

mek, gaflette olan akıl için hir u y a r ı c ı d ı r . c z - Z a m a h ş e r î indinde a k ı l .

sünnete, i c ı n a ve kıyasa sebkat eder. Yusûf sûresinin 111. ci âyetinin
tefsirini yaparken, dinde akla muhtaç o h ı m l u ğ u ı u ı , sünnet, icmâ ve kıyas

gibi hususları aklî delillere dayaması hakııniııdan aklın öncelik kazan
d ı ğ ı n ı ifade etmektedirS!'. ez-Zaniahşerî, âyetleri tefsir ederken, o ı d a r ı

a ç ı k l a m a y a ç a l ı ş ı r k e n genellikle K u r ' â n ı n z â l ı i r i m a n a s ı ile ikna olmaz.
Onlar üzerinde derin derin d ü ş ü n ü r ve aklını kullanır. O, aklî d ü ş ü ı ı e c d e

ilmi metodlara tâbi olur. Bütün ihtimalleri göz önünde bulundurarak
m ü n a k a ş a l a r a g i r i ş i r \ e nassı tefsir eder. Sen şöyle dersen, ben de şövle

derim demek suretiyle problemleri halletmeye ç a l ı ş T . Meselâ. En'âm
sûresinin 108. (Allahtan b a ş k a s ı n ı , taun edinerek, ç a ğ ı r a n l a r a sövmeyin.
Sonra onlar da haddi a ş a r a k n a d a n l ı k l a Allaba söverler) âyetini i z â l ı

ederken, e ğ e r sen, Allahtan g a y r ı ilahlara sövmek hâk ve tâattır, böyle
bir ş e y d e n , nehyetmek n a s ı l sahih olur, ancak masiyct olan .şeylerden

nchiy sahih olur. dersen, cevap olarak derim ki. nice ilmî taâller var ki,
onlar mefsedel olurlar, taât olmaktan ç ı k a ı l a r , onlardan nehiy vâcib
olur. A r t ı k onlar, taât d e ğ i l mâsiyet o l m u ş l a r d ı r . B i r ş e y i n neticesi fe
nalıkların artmasma sebeb olduğu hilinirsc a r t ı k o şey mâsiyete d ö n ü ş

m ü ş olur^^, demektedir.

55 el-Keşşûf, IV. 270.

56 Aym eser, I. 77.

57 Aym eser, III. 368, diğer övnekier için bkz. I. 125, 500, II. 459. IV. 274.
58 el'Keşşâf, 11. 397.

59 Aynı eser, II. 44.
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Müfessirimiz akla hm kadar dogcr vormasine rağmen, zaman zaman,
b a z ı âyeilcrdeki ilâhî kudret k a r ş ı s ı n d a nefesi kesilir aklı kısırlaşır.

Mesela, Furkân sûresinin 59. (Allah arz ve semaları ve her ikisinin ara<
sındakilerı altı günde yaratması...) âyetindcki altı günü izah etmeye ça
lışırken, bunun bizim bildiğimiz sayılardan olmadığını, ilmimizin onu
takdirden âciz bir hikmet olduğunu, buna ınümâsil bazı adedler ve âyet
leri de örnek veıerck- bunlara Allah kadirdir demek suretiyle aczini ifade
eder^O, Yine Nûr sûresinin 41. (Görmedin mi .göklerdekiler ve verdekiJer
\'e havada kanatlarını çarpa çarpa uçan kuşlar hakikatte hepAliahı

teşbih ediyorlar) âyetini izâh ederken, akıllıların buradaki ilmi inceliğe

ulaşamıyacaklarını itiraf etmektedir®'. Demek oluyor ki, akla perestiş

etmesine r a ğ m e n , onun da neticesiz ve âciz kaldığı yerler olabilmektedir.

Bazen de Allahın elçilerinin b e ş e r o l d u k l a r ı n ı ileri sürerek, onlara
a k l ı n a l t ı n d a bir yer vereıek, edebe münafi şeyler söylemek suretiyle
akliyyattan uzaklaşmaktadır®-. Halbuki bu tâbirler kuru, akliy^'attan
uzak şeylerdir. Şayet bu hususlar A l l a h ı n elçilerinden s â d ı r olsa, Allah
onları seçermiydi. O, Bazen de âyetleri muhtelif manevi Necihler üzerine
kalbederek manalandınr. Mesela, Bakara sûresinin 53. âyetini ve enfâl
sûresinin 41. âyetini tefsir ederken yaptığı gibi®3.

Müellifimiz, Kur'ân âyetlerinin manaları arasında ihtilaf varmış

zannını benimseyib Kurbâna ta'n etmek isteyenlere k a r ş ı K u r * â n ı mü
dafaa ederek, onda bir tenakuz ve ihtilafın olamıyacağını bildiriı®^.

ez-Zainahşerî, Kur'ân ile Peygamberin yaşantısı arasındaki uy
gunluk üzerinde de durur. Meselâ, Mâide sûresinin 67. (Allah seni insan
lardan korur) âyeti hakkmda, biri deseki. koruma nerede. Hz. Peygam
berin Ubudda yüzü yaralandı ^•e dişleri kırıldı. Cevaben derim ki, ayet
teki korumaktan maksat, y a ı - a l a n m a k t a n d e ğ i l , katilden korumak ma
nasınadır. demek suretiyle, Kur'ân ile Hz. Peygamberin y a ş a n t ı s ı n ı n

m u t a b a k a t ı m s a ğ l a r ® ^ .

e z - Z a m a h ş e r î n i n aklî tefsirdeki ehemmiyet verdiği diğer bir husus
da, nassı muhtelif manevî vecihlere kalbederken, Kur'ândan İ s t i b r â ç

e t t i ğ i delillere, fakihlerin akla dayanarak yine Kur'ândan istinbat et
tikleri hüccetlere d a v a n m a s ı d ı r ® ® .

6t) el-Keşşâf. III. 227-228.
61 Aym eser. 111. 193.
61 Aym eser, III. 193.
62 Aym eser, 11. 313, III. 223-228.
63 Aym eser, I. 104—105.
64 eUKt^şâf, I. 176, 261.
65 Aym eser, I. 514.
66 Oroekler için bkz. Aynı eser, I. 63, 232,405.
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(

Müfessirimiz delici aklını kullanmak suretiyle, Kur'âudaki gaybî
işler hakkında istihraçlarda hulımur. Meselâ Arâf sûresinin 50. (Ateş

yaranı cennet yaranma, suyunuzdan ve rızkmızdan biraz da bize akıtın

diye feryad ederler.) âyetinde, cennetin, cehennemin üstünde bulun
duğuna delil olduğunu67, Keza Hûd sûresinin 7. (...Arş su üzerinde idi...)
âyetine dayanarak. Arşın ve suyun dünya ve göklerin yaratıhşmdan ev
vel yalatılmış olduğunu gösterdiğini®», yine Nahi sûresinin 49 ve 50.
âyetlerine dayanarak, meleklerin emirve nchiy, va*id ve va'd hususunda
diğer mükellefler gil>i korku ve ümid arasında bulunduklarına delâlet
ettiğine işaret eder®''.

Bazen de, çalışmayı teşv:k ve taklidden kaçınmayı işaret eden de
lilleri göstermeye çalışır. Meselâ, Tahâ suresinin 16. (Binaenaleyh ona
inanmayan ve havâ ^•c hevesine uyan kimseler, sakm seni bundan a l ı -

koymasm. Sonra bclâk olursun) âyetinde, çabşmaya büyük bir teşvik

bulunduğunu, taklitçiliğin açık bir şeklide zecr olunduğunu, taklitçilik
ve ona tâbi o l a n l a r ı n a ş a ğ d ı k l a r m a ve helâklarma temas eddmektedir^o.

ez-Zamahşerî, Mutezile mezhebine mensûb bir kimse olduğundan,

mutezilenin genel pirensiblerini izâh eden, tevhid, adi, menzile beyne'I-
Menzileteyn, e!-Va'd ve'i-Va'id, el-Emru bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyi ani'l-
Münker gib^ beş esas (usûlü hamse) mı benimseyerek, Kur'ânı Kerim
de yeri geldikçe bu konuların savunuculuğunu yapmağa âzami gayıct

gösterir. Ş i m d i bu hususlara birer örnek vermekle iktifa edelim.

1. Tevhid: Bütün müsiümanlar bu hususa itikad ederler. Fakat
mutezile bu meselede A l i a h ı , mahlukata benzetm me hususunda ş e n

derece itina gösterir. Mesela, istivâ vech, yed, cenb gibi insanlara itiâk
edilebilecek v a s ı f l a r ı n , cismi s ı f a t i a r m ve a z a l a r ı n Allaha i s n a d ı n ı asla
caiz görmez ve bunları, zatı, kudreti gibi ona lâyık olan sıfatlarla tevil
etmeye ç a b ş ı r ^ J . Ona göre gözler, A U a b ı idrak edemez. Zira Allah, cisim
değildir ki. Onu idrak mümkün olsun72. Ona göre Allah görünen ve
görünmeyen bütün maddelerden münezzehdir, dedikten sonra, Yunûs
sûresinin 14. (...sonra arkalarmdan yer yüzünde sizi halife'er kıldık,

bakalım nasıl hareket edeceksiniz, diye) âyetini ele alarak, eğer sen der
sen ki, AJlahm nazar etmesi, n a s ı l mümkün olur. Burada mukabele ma-

67 el' K e s ş â f , II. 85.
68 Aynı eser, II. 297.

69 Ayıu eser, II. 475.

70 Aynı eser, III. 44.

71 Bu 5mekler için bkz. Aynı eser, III. 40, 344, IV. 355, 265.
72 Aynı eser, 11. 42-43.
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nası mı vardır? dersen; derim ki, burada a r a ş t ı r c ı bir ilim için istiare
v a r d ı r . . . ' ' ^

Âllahm ilmi ile kendi ilmimizin mukayese e d i l e m i y e c e ğ i n i ' ' ' ^ . Kurb
ânın mahlûk o l d u ğ u n u ' ^ s beyân ederek tevhid e s a s ı n a toz kondurmamaya
ç a l ı ş ı r .

2. Adlı Bütün müslümanlar A l l a n ı n Âdil olduğuna itikad ederler.
Fakat Mutezile f ı r k a s ı bu a n l a y ı ş ı d e r i n l e ş t i r e r e k , Allah mahlûkunu
gayesine göre yarattığmı ve Allah yarattığı şeyler için hajnr murad et
tiğini, Şerri murad e t m e d i ğ i n i söylerler. Bu mesele etrafmda ez-Zamah-
ş e r î t e f s i ı i n d e epeyce konuşmuştur. Allah dünyada kullarmdan hayn
murad eder ve onlan onun için yaratmıştır.... demektediı^ö. Bu adi
meselesinden zuhur eden es-Salah'el-AsIab ve el-Husn, el-Kubh mese

leleri üzerinde duran e z - Z a m a h ş e r î , A l l a b ı n fiillerini tahlilde ihtimam
g ö s t e r m i ş ve bunlaım hepsinin bir hikmet ve maslahata mebni olduğunu
söylemiştir. el-Eobiyâ sûresinin 23. (Oı yapacağından mesul olmaz, fa
kat onlar mesul ulurlar) âyetini tefsir ederken, Allahm fiillerinin hik
mete mebni olduğunu söylemektedir^''. Onlaıa göre hüsn ve kubuh,
e ş y a n ı n iki zâtıdır. Akıl onları idrak eder. inşa edemez''®. Allahm elçi
lerinin ehemmiyeti, gafletten a k l ı lenbib ve şeriatı tâlimdir. Elçiler, in
sanlar üzerine Allahm deliUerindensonra gelir''^. Hasreti Peygamber,
putlara tapmaktan evvela akli delillerle, sonra da sem'i deliller kuvveti
ile nehyedildi®®. Allah şerri murad etmez ve onu emretmez, O, hayn
murad eder®'. Şirk ve mâsiyeti istemez®^. Allah bir ş e y i ister. Kulda
Al'ahm i s t e d i ğ i n i n aksini ister. Allah Kâfirden imân etmesini ister.
Onlar ise küfürlerinden dönmezler. Çünkü onlar bu husustaki iradelerin
de hürdürler®®. Allah, insanlarm Allahm helâl r ı z k ı ile n z ı k l a n m a l a n n ı

ister, onlarm haram r ı z ı k l a n z ı k l a n m a l a n n ı istemez. Belki o haram n > k ı

onlar kendi çabşmalarıyle elde ederler®**. Nihayet insan, fiilinin hâlı-

kıdır neticesine ulaşarak Hûd sûresinin 118. (Eğer Rabbm dileseydi

73 eUKeştâf, II. 262.
74 Aym eeer, III. 346.
75 Aynı eser, II. 414, 539-540.

76 Aynı eser, III. 323-324.

77 Aynı eser, III. 87, IV. 197, 437.
78 Aym eser, II. 247.

79 Aym eser, ı. 458.
80 Aym eser, IV. 138.

81 Aym eser. I. 70.

82 el-Keişâf, II. 470-471.
83 Aynı eser, IV. 203.
84 Aym eser, IV. 196.
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insanlan tek bir ümmet yapardı...) âyetini, insan irâdesinin hürlüğüne

tahsis etmektedir85. Şakaveti de, saadeti de insan kendisi seçer^O. ve
nihayet mü'minlere l ü t û f l a r ı n ı verir, kâfirlere bu lütûflarını men eder.
Bu, onların dalâleti ve hidâyeti seçmiş olmalarından dolayıdır. Onların

hür iradelerine bir müdahale s a y ı l m a z ^ ^ . demekle, mutezilenin adi esa»
smı savunmaya ç a l ı ş ı r .

3. Menzile Beync'l'Menzileteyn: Mutezile mezhebine göre fısk ameli
ile imân zâil olmaz. Böyle bir noktadan hareket edilerek, Kur'ân nâzil
olduğunda insanlar iki fırka halinde idi. Biri uıü'min ,diğeri kâfir, ez-
Zomahşeri tsrâ suresinin 9-10. (Gerçek bu Kur'ân, insanları, öyle bir
şeye yöneltir ki, o en âdil ve en doğru yoldur. Güzel güzel amellerde bu
lunan mü'minlere kendileri için bir ecir olduğunu da müjdeler. O, âhi
rde imân etmiyenler için de hiç şüphesiz pek acıklı bİr azâb hazırladı-

ğmı, bildirir.) âyetinde, mü'rainlerin iyi amellerinden bahsedilirken,
kâfir olanlarm fışkından bahsedilmemesi nedendir diye sorulursa, ce
vap olarak, insanlar o zamanda ya sakınan mü'minlerdi veya müşrik

lerdi. Artık bundan sonra el-Menzile Beyne'l-Mcnzileteyn ashabı konuş

maya b a ş l a d ı " demektedir^S, Kur'ân nâzil olduğu sıralarda, küfür ke-
hiresinden başka, büyük günah bahis konusu değildi. Daha sonra, müş
rikler fısk kebiresini \eya el-Menziletu Beyne'l-Menziletey'ni kazan
dılar. Şeriatte fâsık, büjük günah işleyerek Allahın emirleri hâricine
çıkandır. İşte bunlar, Mü'mİn ile kâfir arasında bir grup teşkil ederler.
Onlar, nikah, mirâs, gusül, cenaze namazı ve kabirlere definde mü'min
hükmünde, zem ve lanet, İ t i k a t ve şehadet hususunda kâfir gibidirler,
demektedir®®. Sonra e z - Z a m a h ş e r î , büyük günah sebeblcrini sahabeden
nakladarak ş ö y l e s ı n ı f l a r . "...Hazreti Ali Kebâir yedi sınıftır: şirk, kati,
yalan isnadda bulunmak, zinâ, yetim m a l ı yemek, muharebeden kaçmak
ve hicretten sonra uzaklaşmak. İbn Ömer bunlara, sihri ve haramın

helal sayılmasuıı da ilave etti" ve tbn Abbasın şu sözünü ilave ederek
"ısrar edilirse küçük günahlar Ijüyür, te\ be istiğfar ile de büyük günah
kalmaz" demektedir®0,

e z - Z a m a h ş e r i , Allah hesab gününde r a z ı o l d u ğ u kullarma mahsus
fazileti bulunduğunu, âsi olan kullarmdan ş e f a â t ı kabul etmİyeceğini ve
Allah bizzat kendisi r a z ı o l m a d ı k ç a , bütün melekler ve insanlar beraber-

85 el-Ke»fel. II. 342. III. 212-213
86 Aynı eser, 11. 428-429.
87 Aynı eser, 11. 492.
88 el-Keff^, II. 508.
89 Aynı eser, I. 89-90.
90 Aynı eser, II. 389.
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cc şefaat etseler I>ir fayda v e r n i i y e c e ğ i n i söyler. Miicldessir sûresinin
7. (şefaat edicilerin şefaâtı menfaat vermez) âyetini ele alarak melekler
den ve insanlardan nebiler, ş e f a a t edicilerin tümü ş e f a a t etseler, A l ı a h

r a z ı O l m a d ı k ç a f a y d a s ı yoktur demektedir^'.
c z - Z a ı n a h ş e r i , t â a t ı n büyük g ü n a h l a r ı yok ettiğine dâir deliller

getirir. Muhammed Sûresinin 33. (ey inananlar Allaha ve Kasulüne
itaât edin, amellerinizi ibtal etmeyin) âyeti nâzil oluncaya kadar, kebâi-
rin iyilikleri yok etmiyeceğine iuamrlardı....^- ez-Zamahşerî, kâfir ve
âsî mağfiret olmamakta a y n ı seviyededir, ve Ancak onlar tevbc etmek
suretiyle af olunurlar^^.

4. el-Fa'd vc't-Va'id: Bu mesele de, mutezilenin imân ve ilâhi adâ-

let tasavvuru üzerine bina edilir. e z - Z a m a b ş e r î y < i göre, imân lisan ile
İzhâr ve amel ile tasdikten ibâret, hakka i t i k a t t ı r . Bunun için Bakara

sûresinin 4. (Onlar sana indirilene de, senden evvel indirilene de inanır

lar) âyetinde ş ö y l e bir sual sorar. Sâlih imânneılir? Hakka inanmak,
onu lisan İle açıklamak ve amelle doğrulamaktır. Bir kimse itikadı

ihlâl edip şebâdet ve amel ederse o münâfıktır. Şchâdeti de ihlal ederse
o kimse kâfirdir. Bir kimse ameli ihlâl ederse o kimse f â s ı k t ı r demek

tedir^*^. ez-Zamahşeri bu fikrini hadislerle de teyid etmeye ç a l ı ş ı r . Mese
lâ, Âli İmrân süresinin 173. (Oıdar öyle kimselerdir ki, halk kendilerine,
İnsaulai' size karşı ordu h a z ı r l a d ı l a r , o halde onlardan korkun dedik
lerin de, bu söz onlarm imâlimi a r t ı r d ı ve Allah bize yeter, O ne güzel
vekUdn, dediler) âyetinde, imauju itikad, ikrar ve amel o l d u ğ u n u beyân
ettikten sonra, I b ı ı Ömer'in "Ya Rasulallah imân artar ve eksiliı mi?"
sorusuua k a r ş ı , evet sahibini cennete s o k i ı n c a y a kadar artar ve sahibini
cehenneme sokuucaya kadar eksilir... hadisini örnek \ermesi gibi'S.

ez-Zamabşeri. imânın tarifini bu şekilde yaptıktan sonra, ^ ü n a l ı

i ş l i y e n i u durumuna gelir. Günah i ş l e m e y i de küçük ve büyük olmak
üzere iki kısımda mütalaa eder. Küçük olanlar h a k k ı n d a va'îd yoktur.
H a k k ı n d a va'îd bulunanlar büyüklerdir ki. bunlar ancak tevbe ile sâkit

olur. e z - Z a m a f a ş e r î y e göre günâhların hü) ü k l ü ğ ü veya k ü ç ü k l ü ğ ü , taât,
mâsiyet veya fâilİui sevaba ş e v k i yönünden büyük veya küçük olabilir,
demektedir''®.

91 el'Kemf, I. 102, 227-228, IV. 524.
92 Aynı eser, IV. 260-261.

93 Aym eser, I. 377-378, 159.

94 Aym eser, I. 30-31.

95 el'Ktiiâf, I. 340.

96 Aym c&er, I. 389.
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5. el-Emru bi'l-Ma'rûfve^n-Nekyü-Ani'l-Münken Yine müslüman-
ların hepsi bu konuda müttefiktirler. Fakat bu hususun gaye ve tatbi
katında ihtilaf halindedirler. ez-Zamabşeri, Ali tmrân sı'ııesinin 104.
(Siz, iyiye çağıran, uygun olanı emreden ve fenalıktan men eden bir
ümmet olun. İşte kurtuluşa erişenler yalnız onlardır) âyetini açıklar

ken "min" harfi cerrini ba'ziyye olarak ele almakta ve bu işin bir farzı

kifâye olduğunu söylemektedir. MaW ve münkeri bilen kimseler ancak
bu işi yapabilirler, bilmiyemer için bu mümkün değhdir. Bu hususta
hadislerden de yardım taleb eder. Hazreti Peygamber mİmberde iken,
insanların hayırlısı kimdir diye sorulduğunda, ma'rufu emredip mün-
kerden nehy edenlerdir buyurması, keza, Hz. AJinm cihâdın en faziletlisi
ma rufu emir, münkerden nehiy olduğunu söylemesi gibi. Yine ez-Za-
mahşeri indinde ma'rufu emir bazen vâcib, bazen mendûb olur. Mün
kerden nehiy ise sadece vâcib olur. Nehyin vücûbunun şartlan beyân
edilmekte ve nebiyle kimler emrolunur sualine de, mükellef ve gayn
mükelleflerin emrolunacağı bebrtilmektcdir®'.

Buraya kadar ez-Zamahşerinin el-Keşşâfmdan vermeye çalıştığımız

örneklerde, naslann zâhirine dayanarak müellifimizin mutezile mezhe
binin genel pirensiblerdeki yerini göstermeye çahştık. ez-Zamahşerî

zahiri manadan başka bütün kültürünü ve bilgisini bu yolun savunması

hizmetine tahsisetmektedir. Meselâ, âyetlerin anlaşılmasında ve mez
hebine hizmet yönünden mantık kültürünü kullanarak hür irade mese
lesini inceler^S. Yine Kuı'ân kıraatlerinden istîfade edeıek, âsiden şe-

faâtı nefyetmeyi, mezhebine yardım edecek şekilde kullanır. Bakara
sûresinin 48. âyetindeki "lâ yukbelu" lafzını, Katâde kıraâtında "lâ
yakbelu" şeklinde olduğunu söyleyerek böyle bir neticeye ulaşır^".

Şunu unutmamak gerekir ki, ez-Zamabşeri otorite olduğu, lııgat^oo^

meâni ve beyân'O', nahiv>02 gihi ilimleri adeta mutezile mezhebinin em
rine musahhar kılmıştır. En zayıf hadislerden bile mezhebi için yardım

umar. Ibmlerin en şereflisinin ve en yücesinin adi ve tevhid ehlinin ilmi
olan, itizâlî ilmi kelâm olduğunu söyler. Bu hususda, âyetu'I-Kürsi'nin
faziletine dâir zayıf hadislerden medet umariOJ. ez-Zamabşerînin mu-
tezili olduğunu aksettiren görünüşlerinden biri de, tefsirinde muhâsım-

97 el-Kefjâ/, I. 30^307.
98 Aynı eser, II. 165.

99 Aynı eser, I. 102.

190 Aym eser, II. 123.

101 Aynı eser, I. 268.
102 Aynı eser, III. 471, İV. 288-289.
103 el-Keşşâf, I. 230-231.
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larına çatması ve onlara lâaet etmesidir. Unutmamak gerekir ki, eskiden
o l d u ğ u gibi genellikle bu asırda, bilhassa akide yönünden ş i â , mutezile
ile müttehid halde idiler. Keşşaf tefsiri, Alevî emir İbn Vahhâs'm işa

reti ve yardımı ile telif e d i l m i ş t i r . Kezâ tefsirinde Hz. Aliden'®'*, Hz.
Hasandan'®^, Hz. Hüseynden'®®, Zeyd b. Aliden'®^, Muhammed b.

el-Hanefiyyeden'®®, Ca'fer e s - S a d ı k t a n ' ® ® gerek k ı r a a t ve gerekse tefsir
hususunda pek çok rivayetler v a r d ı r .

e z - Z a m a h ş e r î tefsirine b a ş l a d ı ğ ı andan itibaren, Nâciye-i Adliye
fırkasından olduğunu ilân eder"®. AUahım bizi tevhidinin ehline idhâl
ettiğin gibi va'îdindende Nâciye ehline idhâl et, diye dua eder"'. İhlâs

sûresini mezhebine uygun olarak " A l l a h ı m , seni bilen âlimler, sana âmil
olanlar, tevhidine kâil olanlar, va'îdinden korkanlar zümrelsindcn
olarak bizi h a ş r e t " d u a s ı ile nihayetlendirir"-.

Mezhebini a ş ı n bir ş e k i l d e s a v u n m a s ı n a r a ğ m e n , ilk devirlerdeki
a ş ı r ı mutczili imamları gibi bazı meselelerde fazla bir sertlik göster
mediği, hatta mutedil bir tavır takmdığı da gözlerden kaçmamaktadır.

Mesela, Bakara sûresinin 65. âyetinde, Mücâhid, buradaki neshin cisim
lerde değil, gönüllerde olduğunu söylerken, ez-Zamahşeri, mezheb gö
rüşüne uygun olan bu görüşe iltifat e t m e d i ğ i görülür"^. Bazen de kendi
mezheb görüşüne muhalefet ederek, kabir a z â b ı n m v a r l ı ğ ı n ı ehli sün
net üzerekabul eder"'*, ve yine İbrahim sûresinin27. âyetini tefsir eder
ken "kîle" l a f z ı ile de olsa bu âyetin kabir suali üzerine nâzil o l d u ğ u n u
söylemek ister ve el-Berâ b. Âzîb'in haberini naklederUS.

Nakli Tefsirdeki Yeri:

Hiç şüphe yoktur ki, bir müfessir ne kadar aklî tefsire ehemmiyet
verirse versin, nakli tefsirden m ü s t a ğ n i kalamaz. Müellifimiz de âyetleri
tefsir ederken nakli tefsir bilgilerinden f a y d a l a n m a k t a d ı r . Meselâ, se-

104 eî-Keşfâf, I. 223, 296, 305, III. 200.

105 Aynı eser, İV. 223.
106 Aynı eser, IV. 562, II. 580.
107 Aynı eser, IV. 325, 333.

108 Aynı eser, IV. 361.

109 Aynı eser, III. 203, 205, IV. 137.
110 Aynı eser, I. 264.

111 Aynı eser, III. 338.
112 Aynı eser, IV. 654.
113 Aynı eser, I. 110.
114 Aynı eser, I. 345.

115 Aynı eser, II. 431-432.
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l)i'I)-i uüzûllrr i i z c r i ı ı d o «lurur ve o halıcrleriu sahabeye i s ı ı a f İ I a r ı n ı or
taya k o y m a ğ a ç a l ı ş ı r . Bakara s ı ı r o s İ r ı i n 26. (Allah sivri s i n e ğ i \ e unun
üstününü misal olarak \ ermekten çekinmez) âyetinin sebeb-i nüzulünü
el-Hascn ve Katâdedeu m ı k l e u , ne zaman ki Allah m ü ş r i k l e r için bir
mesel olarak sinek ^•e örümceği zikredince, yahudiler g ü l m ü ş l e r ve
Allalı bu sözü ile. neye benzetmek istiyor d e m i ş l e r d i . Bunun üzerine
Allah bu âyeti indirdin®. Bazen sebeb-i nüzulleri "kîle" l a f z ı ihdl^ Ba
zen de "Revâ""^ l a f z ı ile anlatmaya ç a l ı ş ı r . Bazen de tafsilata girmek
sizin âyetlerin nüzul s e b e b l e r i i ı i sadece a r z i ' t ı n e k l e iktifa eder^l^.

cz-Zamahşerinin nakli tefsirdeki d i ğ e r mühim bir yeri d»!, nesh me
selesi hakkındaki görüşüdür. Nesh meselesinde bir hikmet o l d u ğ u n a

i ş a r e t ederek, bir âyetin « l i ğ c r bir âyetle tebdilini ele almakta, Allahm
mesâlih \'e mefasidleri bildiğini, hikmete mebnî olarak bazılarını sâbit
k ı l d ı ğ ı n ı \e b a z ı l a r ı n ı n e s h c t t i ğ i n i söylemektedir. Yine bir siıal sorarak,
âyetin d i ğ e r l»ir âyetle d e ğ i ş t i r i l m e s i kendi misli ile mi olur? yoksa
g a y r ı ile de olurmu?. S ü ı u ı e t . icma ve kıyas'da, âyeti neshedebilir mi?.
Ce\ ap olarak, Kur'ân misli ile neslıolunur, eğer sünnet a ç ı k ve mütc-
vâtir ise Kur'ân gibidir. O da neshedebilir. Fakat sünnet mütevâtir de-
değilse, icmâ ve kıyas, Kur'ânı neshcdemez, demektedir'-^.

Zaman zaman, e z - Z a m a h ş e r i tefsirinde tcnkidlere g i r i ş m e k s i z i n

âyetlerin ı ı â s i h ve mensûhlarmı lieyân etmeye çalışır. Daha doğrusu

selefin hu konuda, âyette, nesh olayı vukû bulup bulmadığını naklet
meye çalışır'21. Bazen de Aklî metoduna tâbi olarak, tenkidci ş a h s i

yetini ortaya koyar. Furkân sûresinin 63. âyeti hakkında Ebûl-Aliye'-
den gelen nesh fikrini tenkid eder'^-. Burada temas etmemiz gereken
mühim bir husus. D i ğ e r mutezililerde ve bilhassa Mubammcd b. Balır

cl-Isfıhâııi'de olduğu gibi, ez-Zamahşeri bizzat Kur'ânın muhtevasm-
daki neshi inkâr etmemekte, kendi raezheb görüşüne muhalif olarak ehli
sünnet g ö r ü ş ü n ü benimsemektedir.

e z - Z a m a h ş e r î te'vile gitmeksizin âyetleri d i ğ e r âyetlerle zahiri ma-
uasma göre tefsir eder. Buralarda İ t i z â l i bir g ö r ü ş bahis konusu d e ğ i l

dir. Ona göre Kur'ânın bazısı bazısını tefsir e ı l e r ' 2 3 . Meselâ, Bakara

116 el'Keşşâf, 1. 84.

117 Aym e»cr, I. 184.
118 Aym eser, I. 196.

119 Aym eser, I. 241.
120 el'Keşş^, II. 494.

121 el-Ke}Şttf, I. 467-468.

122 Ayuı eser, I. 376, III. 230.

123 Ayuı eser, II. 336.
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sûresinin 254. âyetiııcleki zekâtı terk edenlerin zâlimler o l d u ğ u n u a ç ı k

larken, d i ğ e r â y e t l e ı i n a ç ı k l a m a s ı n d a n istifade eder'24.

Alüellifimize göre, Kur'âuın bazı âyetleri b a z ı l a r m ı tefsir e t t i ğ i gibi
sünnet de onu tefsir eder. Mesela Nalıl suresinin 89. (Herseyi a ç ı k l i y u u

k i t a b ı sana indirdik) âyetini tefsir ederken, e ğ e r kur'ân n a s ı l her ş e y i

teb)în eder diye sorarsan, derim ki. her şeyi açıklamanın manası dini
işlere âit demektir, bu da nassm, n a s s ı i z a h ı \ eya Hasûle İ t t i b a ı - m r e d i i -

d i ğ i n e göre onun sünneti demektir. Ve Daha sonra da" e s b a b ı m y ı l d ı z

lar gibidir, hangisine tâbi ulursamz hidayeti bulursunuz" hadisini zik-
reder'25. Bundan sonra e z - Z a m a h ş e r i y i . Peygamberin hadisleri, sahabe

ve tabiîlerin ileri gelenlerinden ş â b i d l c r getirirken görürüz. Daha da ileri
giderek, anane ^e isrâili rivayetlere b u l a ş m ı ş olan dİğer tâbiİlerdende

"ve fi'I-Hadis" l i a ş h ğ ı a l t ı n d a rivayetlerde bulunur. Hatta kendinden
evvelki mutezilî imamlardan nakiller yapar.

e z - Z a m a h ş e r t n i n , nakli tefsirdeki d i ğ e r mühim bir yeri <le, Kıssa

lara âit âyetlerin tefsirinde, b a z ı selefleri ile ihtilafa d ü ş m e s i d i r . Bil
hassa E n b i y a n ı n ismeti hususunda ş i d d e t l i d a v r a n m a s ı d ı r . Mesela,
Hz. Süleyman k ı s s a s ı n d a k i , suretlere sinede etmek gibi olaylara, A l l a h ı n

nebisinin müsaedesinin mümkün o l a m ı y a c a ğ ı n ı söylemektedir'26. Keza
mezhep görüşüne muhalif olmayan, akidesine dokunmayan hususlarda,
ustûre ve hayale benziyen haberler dahi olsa onlan tenkid etmez, k ı s

s a l a r ı n tenkidini dahi mezhep görüşü açısından ele ahr^27,

Kıraât llmiudeki Yeri:

ez-Zamahşeri âyetlerin tefsirinde k ı r a a t t e n y a r d ı m talebinde bu
lunur. Meselâ. Bakara sûresinin 226. âyetindeki "fâû" l a f z ı n ı n o k ı m u -

ş u n u , A b d u l l a h ı n k ı r a a â t m d a u istifade ederek, o dört ay içerisinde dö
nerlerse, manasım vermekted'rl^S. Yine o. tefsiri vecihleri takviye için,
kıraâtlere itimad eder. Mesela, Âli İınrân sûresinin81. âyetini izâh eder
ken dört vecih üzerinde durur; dördüncü vecihde, ehli kitab nübüvvete

biz daha lâyıkız demelerine, îhn Mes'udun kırantmın delalet ettiğine

işaret eder'29. ez-Zamahşerî, lügat cihetinden, k ı r a a t l e âyetin mana ih
tilafına tesirini beyân etmeye ç a l ı ş ı r . Nahi sûresinin 7. âyetinde" bi şıkki"

124 cl-Ktş^âf, I. 228, 269, 328.
125 Aym eser, II. 489.

126 Aym eser, IV. 73.

127 Aym eser, H. 582.

128 cUKeşşâf, I. 204.

129 el-Keşfâf, 1. 290
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veya "bi çakki" ş e k l i n d e " ş ı n " harfinin kesre veya fetlja iie oknnuştı

sebebiyle âyetin a l a c a ğ ı m a n a y ı incclerl^O. Bazen de âyetteki iki kıraati

beyân eder'^l. Bazen de Kıraatte lugavi farkları arzedcr'32.

ez-Zamahşerî, âyetin a r k a s ı n d a , maden servetleri gibi gizlenmiş

olan muhtemel muhtelif manaları ortaya çıkarmak için kıraâte dalaı

ve tefsire hizmet için bu kıraatlerden faydalanmaya ç a l ı ş ı r . Mesela,
Bakara suresinin 10. (... yalan söylemekte o l d u k l a r ı için de onlara a c ı k l ı

bir azab vardır) âyetini tefsir ederken âyetteki " y e k z i b i ı n " kelimesinin
"yükezzihûn" ş e k l i n d e de okunabileceğine işaret ederek, münâfıkın

durumunu, hangi tarafa tâbi o l a c a ğ ı n ı kestiremiyen mütereddit koyuna
henzetmektedir'33. Keza eş-Şuarâ sûresinin 137. âyetiudeki "huluk"
kelimesini "halk" ş e k l i n d e i ^ ^ , Lokmâu sûresinin 6. âyetindekİ "li yudil-
le" lafzmı "li yadİUe" şeklinde okunuşu^^S üe zuhur edecek manalar
üzerinde durur. Bazen de iki kıraât arasmdan uygun olanmı tercih eder.
Meselâ, Kehf sûresinin 5. âyetindeki "kelimcten" kelimesinin "keli-
metun" ş e k l i n d e merfu da okunacağını, nasb halinde okunursa temyiz
olacağını, ref halinde fâil olacağmı belirttikten sonra, nasb halinin daha
kuvyetli ve beUğ olduğımu söyler ve tercih eder'^ö.

ez-Zamahşerî, Kur^âmn güzel üslûbunu muhafaza eden ve manasını

kuvvetlendiren, kıraati diğerlerine tafdil eder. Âli îmrân sûresinin 180.
âyetindeki "ta'lemûn" l a f z ı n ı n "ya'lemûu" şeklinde de okunabileceğini

söyledikten sonra "ta" ile okunursa iltifat tariki olacağını, bunun va'îdi
daha iyi belirttiğini, "ya" ile okunursa zâhiri olduğunu söylemek sure
tiyle, te ile okunuşu tercih eder'̂ "^.

Eğer kıraât, Kur'ânm güzellik üslûbundan ve manayı kuvvetlen
dirmekten Ijir şeyler kaybettirirse, böyle bir kıraati reddeder ve diğer

lerini tercih eder. Meselâ, Bakara sûresinin 96. âyetindeki "hayât" ke
limesinin nekre olarak okunmasmı, Ubeyyin "el-Hayat" şeklinde ma*-
rife okumasına tercih ettiği gibi^^s,

ez-Zamahşerî, kıraâtı zabtederkeu nahiv ilmine ihtiyaç olduğunu

göstermeye çabşır. Bakara sûresinin 284. âyetini izah ederken, oradaki

130 d-Kcffâf, ir. 462-463.

131 Aynı eser, III. 402.

132 Âym eser, III. 248.

133 Aynı eser, I. 47.

134 Aynı eser, III. 257.

135 Aytu eser, III. 388.

136 Aym eser, II. 549
137 Aym eser, I. 343, 11. 476.
138 Aym eser, I. 125.
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okunuş şckilleriadeki farklılıkları, nahiv ilmini bilmemekten ileri geldi
ğini söyler'39. Keza yine e z - Z a m a h ş e r î , nahiv kaidelerine uymayan bü
tün k ı r a â t l a r ı reddeder. Meselâ, Ahzâb suresinin 53. âyetindeki "Gayre
N â z İ r î n * * terkibini İbn Ebî Able "taam" ı n s ı f a t ı olarak "gayrı nâzi-
rîn" ş e k l i n d e mecrûr okur. Fakat e z - Z a m a h ş e r i bunu kabul etmez^'*"^
Yine aynı sebebten dolayı İbn Âmir kıraatim bile reddederi- '̂. Genellikle
Şazz kıraatler üzerinde durur.

F ı k ı h ilmindeki yeri:

Daha evvel ez-Zamahşerînin hayatından bahsederken, f ı k ı h d a

Hanefî Mezhebi üzere olduğunu, mezhebi ile iftihar e t t i ğ i n i ve onu med-
heci sözler söylediğine işaret etmiştik. Fakat ufku geniş bir âlim olması

bakımmdan, aşırı bir taassub göstermiyerek, Hanefi olmasma rağmen,

başka mezhebleri de tafdil e t t i ğ i görülür. Meselâ, Bakara sûresinin 237,
âyetini tefsir ederken, Hanefi ve Şâfiî mezheblerinin g ö r ü ş l e r i n i serdet-
tikten sonra, h a k k ı ziyadesiyle tesmiye etmesi ve zahiri s ı h h a t i b a k ı

m ı n d a n Ş â f i * i mezhebi g ö r ü ş ü n ü benimscrl42,

e z - Z a m a h ş e r î , bazen tafsilata g i r i ş m e k s i z i n , sadece fıkhî görüşleri

arzeder. Meselâ, Bakara sûresinin 184. âyetini a ç ı k l a r k e n h a s t a l ı k hak
k ı n d a k i i h t i l a f l a r ı s ı r a l a m a y a ç a l ı ş ı r ^ - ^ ^ . Bazende kendi görüşünü ortaya
koyar Bakara sûresinin 196. (Haecı da Omreyi'de Allalı için tam yapm)
âyetinin a ç ı k l a m a s ı n ı yaparken, Orarenin vucûbu hakkında delil var mı ?
suâlini sorduktan sonra, emir her ikisinin t a m a m l a n m a s ı d ı r . Fakat hu

hususta delil bulunmadığını söyler, hac ve Ömre hakkındaki haberleri
sıralarH*^.

ez-Zamahşerî tefsir ilminin hizmetinde olarak, f ı k h î m ü n a k a ş a l a r a

g i r i ş m i ş t i r . Meselâ. Bakara sûresinin 173. (O size ölüyü, k a n ı , domuz
etini, bir de Allahtan b a ş k a s ı için kesileni katiyen haram k ı l d ı . Fakat
kim bunlardan yemeye mecbûr k a l ı r s a , s a l d ı r m a m a k ve haddi a ş m a m a k
ş a r t i y l e , onun üzerine günah yoktur...) âyetini tefsir ederken, b a l ı k ve
çekirgenin de ölülerden o l d u ğ u n u , halbuki buularm yenmesinin helâl
o l d u ğ u n u sorarsan ş e k l i n d e k i suale verilen cevaplarda o l d u ğ u gibi'**-^.

139 el-Keşifif, I. 253.
140 Aynı eser, III. 438.

141 Aynı eser, II. 55.

142 el-Keiiâf, I. 217-218

1 İ 3 «/•A'eîfd/, I. 170.

144 Aym eser, I. 180-181
145 Aynı eser, I. 161.
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Yine o, Kur'ân âyetlerini, fıklıi jjörü^lerk- luhlil i tmeye çalışır. Knl)i)â
suresinin 78. 79. âyetlerini tefsir ederken. Dâ\ ûd ve Süleynıâupeyganı»

herlerin, hir mesele h a k k ı n d a \ erdikleri hükümleri tahlil ettikten sonra,
böyle b İ r meselenin islâm .şeriatında vuku b u l m a s ı üzerine, Ebû Hanife
ve Şafii mezhelıleriııde meselenin nasıl halledilmesi gerektiğini söyler ve
Dâvut şeriatı ile islâm şeriatı arasında bir irtibat kurmaya çalışırl^ö.

Yine Kasas sûre.sinin 127. (iki kızımdan birini, sen bana sekİz vıl çalışır

san. nikahlamak istiyorum) âyetinde, temyiz etmeksizin iki kızdan bi
rini nikahlamak n a s ı l sahih olur, şeklinde bir sual sorar \e c e v a b ı n ı da,
nikah akdedilmiş değil ki demek suretiyle cevaplandırır. Nefsini mehİr

olarak icare etmesi nasıl mümkün olur dİye başka bir soru daha sorar
ve bu hususta Hanefî \e Şâiiî mezhebi görüşlerini .serdederek. âyetİ

tahlil etmeye ç a l ı ş ı r ' ' ^ ^ .

e z - Z a m a h ş e r î bazen de. .şeriatın hikmetini beyân eder. Meselâ,
Nur suresinin 4. âyetini izah filerken, kâfir, olan kimse kazifde bulunsa
da. sonra küfründen te\be etse, onun şehâdotİ Ebû Hanİfe indinde ka
bul ediIİıken. müslüman oinpta ka/ifde bulunan kimse, bu kazfinden
tevbe etse, ş e h â d e t i kabul edilmemektedir. Bu durumda küfür halinde
iken kazifde bulunmak, müslüman olarak kazifde bulunmaktan daha
eh\ eıı oluyor, gibi bir sual sorar. Ce\ ap olarak, müslümarıİar küfür se-
belli ile ayıplanmazlar. Halbuki kâfirler d ü ş m a n l ı k ve baUJİıkla tu'u
edilirler. Kâfirin kazfı, fenalıklarının yuıuıula bir hiç olduğundan buraya
ilhak edilemez. Bu bakımdan mü.«lümân olan kâzife, daha şiddetli ha
reket edilir, d e ı n e k t e d i r ' " ^ .

Dil tiniindeki Yeri:

ez-Zamahşerîniiı telsiri tetkik edildiğinde, onda görülen diğer luü-
bim bir hu-susiyet. ez-ZamaİLşerinin bir dil âlimi olarak görünmesidir.
O. Kuran l a f ı z l a r ı n ı arabm b i l d i ğ i g i i ı i arzetmcve çalı.şır. Çünkü Kur'ân
â r a p ç a d ı r \o manaları du arap diliııirı manalarına uygundur. Bakara
178. âyetini a ç ı k l a r k e n . "Ufiyc" kelimesinin Kitabda, süimetde \e in
sanların kullanışını da nazarı dikkate alarak izah etmeye çalışır'*'.

cz-Zainabşerî. Alialun kelâmım semâ yolu ile araplardan işitip, açıkla

maya çalı.şau ilk dilcilerin yolunu takib eder. Bu sebebden arap belde
lerini ve sahrıJannı dolaşmıştır. Kıyame suresinin 22-23. (yüzler o gün-

U6 C l - K ^ ş ş â f , 111. 101.

147 .\ynı eser. III. 318.

148 Aynı <"»cr, 111. 169.

149 el-Keşşâf, I. 167.
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dc parlak. Habinnna bakıcıdır) âyetini, insanlar arasmd^ lİl)

(0^ t.ivakkn ve ümit manası ifade ettiğini vermeye çahşır^^O,

Müedifiniiz, müteradif olan iki Kıır'ân lafzının manevî ince yönlerini
ortaya koymak suretiyle ajnrt eder. Bakara sûresinin 17. âvetinde
"Ziya" ve "Nnr" kelimelerini tefrik ederken, ziya ısıği ziyade olana de
nir, demek suretiyle Yunu.s sûresinin 5. (Allah güneşi ziya, ayı mâr kıldı)

âyetini delil olarak getirir'^'. Keza "nasab" ve "luğub" kelimelerinin
f a r k l ı l ı ğ ı n ı güzel lıir şekilde izâh eıh'i'S^^

ez-Zamahşerî ince bir dilc,İdir. Zümer sûresinin 23. âyetiııdeki "tak-
ş a i r r ı ı " keza "müzebzeb" \-e "ti'ez/.ı-ne" kelimelerinin İzahında gösterdiği

incelik, onun bu sahadaki ^ukûfuna delalet <*tm<ktedir'53.

Nahiv t l ı u i n d e k i Yeri:

Bir nahi\ âlimi olarak e z - Z a n i a h ş e r î . Kur'âur izâh edebilmek için,
nahiv sanaâtmm ta gerilerine u l a ş a n irahi b a ğ l a n t ı l a r ı a r / e t m i ş t i r . Bu
arada manalara d e ğ e r verir. Nalnî hükümleri beyân etmek ve manevî
f a r k l a r ı göstermek için irab takdiıleri yaptığını görürüz. Kur'ân tefsirine
hizmet, m a n a l a r ı n ı tanzim edecek ş e k i l d e K u r ' â n ı n nahvî meseleleri
de meşgûl olur. Meselâ, Âli îmrân sûresinûı 111. âyetiııdeki'"lâ yun-
sarûne" l a f z ı n ı n niçin cezınoddıne) ip, ref" olunduğunu, her iki durumda
ne gibi mana farkının bulunduğunu izâh etmeye ç a l ı ş ı r ' ^ " ^ .

e z - Z a m a h ş e r î . K u r ' â n ı n tek bir âyetiııdeki manevi tertibe özen gös
terdiği gibi. Kur'âum mane\ i tenâsübüne de riâyet e ı h u * . Bakara sû
resinin 23. âyetiııdeki "min mislihi" kelimesindeki zamirin merciini
ya "mimma nezzelnâ" ya, veya " a b d i i ı â ' ' ya taalluk e d e b i l e c e ğ i üzerinde
ince münakaşalara girışir'55. O, irab hükümlerini a r z e t t i ğ l gibi, Kur'ânın
manalarmı ve manalardaki tertibi de ortaya koyar. N a s ı l , H â ş i r a , Sa-
kîf, Temim denilince, Ilımlardan kavimleri murad olunuyorsa, Mü'-
minûn sûresinin 49. âyetindeki "Muse'I-Kitahe" den maksat "Kavran
Musa't-Tevrât" demek suretiyle m a n a n ı n sivâkma dikkat göslerir'56.
Onun indinde n a h İ N " , ı n u n a n m hizmetindedir. Mâide sûresinin 106.

150 el-Ke^şâf. IV. 5 İ 9 .

151 Aynı eser, I. 55.

152 Aynı eser, III. 485.

153 Aym eser. IV. 66, I. 449, 11. 421.
154 .\ynı eser, I. 308.
155 Aynı eser, I. Tt.

156 Aynı eser, 111. 149, I. 460,

i/.-.
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âyetini izah ederken "izâ kadara" um şehâdet için zarf olduğu "hine'l-
vasiyye'' ondan bedel bulunduğu, buradan da vasiyyetin vücûbuna de
lil olacağını çıkaiTnaktadırlî"^.

ez-Zanıahşerî, nahivden istifade ederek K u r ' â n ı müdafaa eder. Ni
sa sûresinin 162. âyelindeki "el-Mukimîne's-Salâte" l a f z ı n d a k i muki-
mîne kelimesinin, namazın faziletini beyân için medh üzerine nasbediİ-

diğini söyler ve bunun şahidlerini gelirir^58_

Edebteki Yeri:

e z - Z a m u h ş e r î n i n edib bir kimse olduğuna, hayatından bahsederken
temas etmiştik. Onun diğer eserlerinde göstermiş olduğu incelik ve edebi
zevki, Kur'ân tefsirinde de göstereceği tabiîdir. ez-Zamahşeri, nassı

övme hususunda hissi ve ruhu ile birlikte yaşar ve soma bize dönerek
manalara dalar ve nassm batini manasından nefis için şifâlar taleb eder.
Mesela, Bakara suresinin 25. âyetini açıklarken, dünya meyveleri ile
cennet meyvelerinin benzerliklerinin m a k s a d ı nedir? halbu ki cennet
meyveleri başka bir cinse benzemez, şeklinde bir sual sorduktan sonra,
insanın ruhî olarak meluf olduğu şeyler arasında fazilet bakımından ay
rılık ve farklar bulunsa dahi, zahiri meziyetleri bakımmdan ona yakın

lık gösterir ve ona rağbet eder. Mesela, dünyada bir ağacın gölgesinden
nasıl istifade etti ise, C^tncttede ağacın gölgesinden istifadeyi düşünür.

Gerek gölgenin mahiyeti ve istifadesi değişik olsa bile, dı'nyadakini

hatırlaması bakımından benzerlik arzeder'59. Kezâ, Ali tmrân sûresinin
36. {... Allah onun ne doğurduğunu daha iyi bilici iken: Rabbim haki
katte ben onu kız olarak doğurdum...) âyetini izâh ederken, böyle bir
sözü niçin irâd etti gibi bir sual sorar ve cevap olarak ta, ümit ettiği

şeyin aksi çıkışının bir tehassürü ve hüznü neticesi olduğunu beyân
etmeye ç a l ı ş ı r ' ^ O ,

Güzel şeyler ve dini atıfetler karşısında çoşan bir şahsiyyete sahip
olması, ez-Zamabşerınin en mühim edebî yönlerinden biridir. Ona
göre sanaât, ıslah edicidir. Şiîr, mâsi^ete götürmeyen makbûl olan şiir

dir. Meselâ, şuarâ suresinin 224—226. (şâirlere gelince onlarda sapıkhk-

lara uyarlar. Onların her vadide ifrata düştüklerini ve onlann dâima
yapamıyacaklan şeyleri söylediklerini görmedin mi? Ancak imân edip
iyi âmelde bulunanlar, AUabı çok ananlar... böyle değildir) âyetlerini

157 el-Keşjâf, I. 535.
158 Aynı eser, I, 457.

159 Aynı eser, I. 81.
160 Aynı eser, I. 273.
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ele aldığında, inancı, Âllahı zikri, Kur'ân okuması, şiirine galebe çalan,
şiir söylediklerinde Allahı öven ve onu birleyen, hikmet ve mevizesini
ortaya koyan Rasûlünü, a s h a b ı n ı ve ümmetin sâlihlerini medbeden
şâirleri bu kötü taifeden, istisna etmektedir^®^.

ez-Zamahşeri, âyetlerin m a n a l a r ı n ı tefsir edici şiirleri ortaya koyar.
Bunlara, tefsirinin hemen hemen her sahifesinde r a s t l a n ı r . Meselâ, Nisâ
suresinin 24. âyetini tefsir ederken "mâ meleket eymânukum" kimler
dir. Bunları açıklayıcı mahiyyette, Farazdaktan a l d ı ğ ı b e y İ t gibi^^^.
Dilcilerin tahdid e t t i ğ i gibi sadece cahiliyye devri şâirlerinden değil

de, islam devrindeki ş â i r l e r i n ş i i r l e r i n d e n de deliller getirir. Meselâ
Ebû Nuvasl63 ve el-Mütenebbi^®'* gibi. Bazende kendi n a z m e t t i ğ i di
vânından örnekler verir. Fakat burada adetindendir ki, ş i i r l e r i kendine

nisbet etmez, bazılarının inşâd ettiği demek suretiyle kendi şiirini ser-
deder^öS,

e z - Z a m a h ş e r i , b a z ı âyetlerin Önünde, edebî kültürünü gösteren
edebi istidratlar yapar. B u n l a r ı , âyetin tefsirini açıklamayı hizmet ga
yesiyle ifa eder. Meselâ Nisâ sûıesinin 37. (.... Onlar, Allahın lütfu ina-
yetiyle kendilerine v e r d i ğ i n i gizliyenlerdir...) âyetini izâh ederken,
Hânın er-Reşid'in âmillerinden birinin, h ü k ü m d a r ı n sara^T hizasına bir
saray yaptırdığını İstidraten bahsetmektedir^®^. Bazen de bu istidrat-
lan, K u r ' â n ı n b e ş e r k e l â m ı üzerine faziletinden bahserek tenkidlere gi
rişir. Meselâ, Ebu'l-Alâ'y> tenkid e t t i ğ i gibi^®''. Bazende ihtar kabilin
den nükteleri de vardır. Meselâ, Âlî îmran suresinin 161. (.., kim böyle
hâinlik ederse kıyamet günü hâinlik ettiği o şeyi yüklenerek gelir. Sonra
herkes ne etti ve ne kazandıysa eksiksiz ödenir. Onlar h a k s ı z l ı ğ a u ğ r a

mazlar) âyetini izâh ederken, bedevi sert araplardan biri, meşhur oıan

miskden çaJar, bu âyet kendisine okununca, o balda bana ağırlığı az,
kokusu güzel şey yüklenir demek suretiyle, âyetteki inceliği farketmedi-
ğini anlatmak ister^®®.

Psikoloji ve Rûh terbiyesindeki Yeri:

ez-Zainahşerîye göre Kur'ânın hayatla s ı k ı bir ilgisi vardır. Bu
bakımdan O, sadece tefsir e d i l m i ş bir söz veya teorik tefsir dersi k i t a b ı

161 el-Keşşâf, III. 271.
162 Aym eser. I. 384.
163 el'Keşfâf. III. 473.
164 Aynı eser, II. 362, IV. 513.
165 Aym e»ec, I. 87-88.
166 Aynı eser, I. 394-395.
167 Aym eser. IV. 544-545,
168 Avm eser, I. 335,

-
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d e ğ i l , o hem din, hem de dünya kitabıdır. Aynı zamanda o, rûh terbi
yesinin pratik ders kitabıdır. Bundan dolayı, o bir yahudinin ölümü ile
kesilecek ineğin bazı parçalarmm vurulraasmdan, va'z ve dersler istih
raç ederl69. O, yeme ve içme konularmdaki tavsiyelerinden dolayı Kur'-
an ve sünneti över. Araf sûresinin 31. (yeyiniz içiniz israf etmeyiniz)
âyetini tefsir ederken şöyle bir hikaye anlatır. Hânın er-Reşidin bazik
nasranî bir doktoru vardı. Bu, bir gün Alî b. Huseyn b. Vâkıd'a, kita
bınızda tıp ilminden bir şey yok, ilim ikidir, beden ilmi, din ilmi diyor
sunuz, d'ye sorar. Ona cevap olarak, "Allah Taâla tıb ilminin tamamım,

Kitabmda yarım âyette topladı" der. O hangisidir deyince (Yeyiniz,
içiniz israf etmeyiniz) âyetidir. Sonrada bu münakaşa hadislere intikal
eder^^o.

B a z ı âyetleri tefsir ederken, hayat tecrübelerinden de istifade ede
rek faydalı neticeler çıkarmaya çalışır. îbrâhim sûresinin 13-14. âyet
lerini izah ederken, komşusuna eziyet eden kimsenin halini, zamanında
yaşanmış olaylarla isbat etmeye çalışır'^1. Keza, ez-Zâriyât sûresinin
26. âyetini tefsir ederken, misâfir, âdabı üzerine eğiliıl'^2_ Bazendo za-
manmdaki sosyal durumu tenkıd eder. Kehf sûresinin 34-36 âyetlerini
tefsir ederken, fiilleri sözlerine uymayan bir çok zengin raüslümanlar
görürsün diyerek, müslümanlarm halini tenkid ederi73.

ez-Zamahşeri, her hususta müsaade isteme a d a b ı n ı ihmal edenlere
iyi gözle bakmıyarak, Nûrsûresinin 27. (ey imânedenler kendi evlerinizin
haricindeki evelere ancak müsaâde aldıktan sonra giriniz...) âyetini tef
sir ederken, din esaslanndan ne kadar çok miktarı, insanlar indinde
mensûh bir şeriatmış gibi, işlenmeleıi terkolundu, demek suretiyle hay
retini ifade etmeye ç a l ı ş m a k t a d ı r . îste izin taleb etme de bunlardan bi
ridir. Mesela, evindesin, kapıdan izin istemeksizin, ne islâmi ve ne de
câhili bir selâm vermeksizin aniden bir kimsenin girmesi gibibir hareketi,
söylemekle devrinin sosyal bir bozukluğunu göstermeye çabımaktadır'^*^.

Yine o, yeminlerinde Allahm ismi ile şirk koşanları levmeder'̂ ^,

ez-Zamabşeri, fakirleri mafarûm edip, hediyelerle sultanlara yakla
şan münafıkları tenkid eder. Meselâ, Nahi sûresinin 62. (Onlar, AUaha
kendilerinin bile hoşlanmamakta oldukları şeyleri isnâd ederler, dilleri

169 el-Ke^sâJ, I. 114-115.
170 Aym eser, II. 79.
171 Aynı eser, II. 424.
172 Aym eser, IV. 319.
173 Aynı eser, II. 563.
174 el-Keşşâf, III. 179.
175 Aynı eser, III. 246.
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de yalau yere en güzelin muhakkak kendilerine hâs olduğunu söyler)
âyetinin tefsirinde, sultanlara verilen öğünülecek şeyler yanında, bana
verdiğiniz bu k ı r ı k dökük ş e y l e r nedir? sorusuna u t a n n u y a c a k m ı s ı n ı z ,

demektedir'"^®. Yine O, zamanın bazı kadılarmı, Hûd sûresinin 45. âye
tini tefsir ederken tenkid eder'^^. B a z ı âyetlerle z a m a n ı n ı n hâdiseleri
a r a s ı n d a münasebet tesis eder. Meselâ, Ânkebût sûresinin 12. (O kâfir

ler, imân edenlere dediler ki, bizim yolumuza uyun da sizin günahları

nızı biz yüklenelim) âyetini tefsir ederken, güya islâm ile isimlenmiş

olup, dostlarına büyük g ü n a h l a r ı i ş l e m e y i t e ş ç i edenleri görürsün. On
lar bu i ş i i ş l e , g ü n a h ı benim boynuma derler. Cehaletlerinden ve umumi
z a y ı t l ı k l a r m d a n d o l a y ı , tazminat vermeye g i r i ş e n l e r , gibi nica mağrur

kimseler mevcuttur, demektedir'^®.

e z - Z a m a h ş e r î , âyetlerin tefsirinde, t a k v a n ı n n a s ı l l e n k l e n d i ğ i n i or
taya koyarak, va'az, tergib ve terhib örnekleri verir'"'®. Kezâ, Mülk
sûresinin 27. âyetini tefsir ederken, b a z ı zâhidlerin gecenin başlangıcında

namazlarında bu âyeti o k u d u k l a r ı ve sabah namazına çağınimcaya

kadar bunu a ğ b y a r a k d ü ş ü n d ü k l e r i n i nakletmektedir'®^. Va'zu nasihat
için takvâya davet ve teşvik yolunda sûrelerin faziletleri h a k k ı n d a mev
zu hadisleri dahi k u l l a n m ı ş t ı r . Genellikle sûre s o n l a r ı n d a k i , sûrelerin
faziletlerine dâir olan haberler mevzudur. e z - Z a m a b ş e r i mutezile mez
hebinin mücadele e t t i ğ i , zâhiri tecsimle kötülcnmiş hadisleri delil getir
mekte eksiklik görmez. Mademki burada gaye va'z ve tergibdir, bunlar
kelâm ve mezhebi cedel sahasına girmez. Zayıf badis onun indinde he
defe, ulaşmaya vesiledir. Bu şekildeki savunması, Beytullaha mücâvir
o l u ş u n d a n ve dini âtıfetinden olduğu umulur. Bakara sûresinin sonunda
z i k r e t t i ğ i haberler gibi'®'.

Keşşâf Tefsirinin Fikri Hayata Tesiri:

e z - Z a m a h ş e r î n i n eserleri, kendinden sonraki ilmi ve edebî hayata
ş ü p h e s i z büyük tesirleri o l m u ş t u r . Bilhassa tefsiri, Mutezili fikirleri
ihtiva etmesi b a k ı m ı n d a n tenkide tâbi t u t u l m u ş , Kur'ânm l'câz yö
nünün en güzel örneklerini meânî ve beyân yönünden v e r m i ş o l m a s ı

b a k ı m ı n d a n da, kendisinden sonra gelen her müfessir t a r a f ı n d a n okun
m u ş ve adeta k a p ı ş ı l m ı ş t ı r .

176 el-Ke^âf, II. 478.
177 Aynı eser, II. 312.

178 Aynı eser, III. 350.

179 Aym eser, IV. 114.

180 Aym eser, IV. 467.

181 Aym eser, 1.255-256.
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Evvela tenkideilerin tenkidlerine bir göz atalım: Bunlardan biri
olan îbu Haldûn (ö. 808 /1406), Onun tefsirdeki dil ve belagat yönünü
medhederken, eseri, mutezile akidesini ihtiva ettiğinden, Ehli Sünnet
ıılemasmııı, tefsirinden çekinilmesi icâb ettiğini, lisan ve belagattaki
bilgisine rağmen, ifade etmektedir. Eğer Ehli Sünnet mezhebine iyi
bir şekilde vâkıf olan bir kimse. Onun itizalî sözlerinden emin olacak
kapasitede bir bilgiye sahip ise, tefsirini mütalaa etmesinde ve dil bakı
mından olan inceliklerden faydalanmasında li r beis yoktur, detnek-
tedir'®-. Keza yine tbn Haldun, dil ve belagat yönünden Keşşafın

yerini tayin etmeye çalışır. Kısacası İbn Haldim Keşşafın i'caz yönün
den fenni araştırmadaki meziyetini takdir eder. Fakat bütün bu sihirli

, güzelliğinin Mutezile mezhebi hizmetinde kullanılmasına dikkati çeker.

İbn Teymiyye (ö. 728/1328) de, el-Keşşâf hakkında şöyle der.
"bâld olan bir tefsir, ancak batılbğı bir çok yönlerden açık olarak gölü-
nebilen tefsirdir. Mesela, bunlar bazen, sözlerindeki fesât ile. bazende
Kur'ânı tefsir ettikleri şeylerdeki fesatları ile zahir olur. Bu, ya sözleri
üzerine delil veya muarızlarma verdikleri cevaplardır. Bunlar, fasih
ve güzel ibarelerle sözlerindeki bid'atı gizlerler ve insanların ekserisi
bunları bilemezler. Keşşaf sahibi ve benzerleri gibi. Onlar, bâtıla inan-
mıyan bir çok kimseleri, Allahın dilediği nisbette bâtıl tefsirlerinden
istifadeye teşvik ederler'S^. Kısacası İbn Teymiyye. Keşşaf tefsirinde
insanların gafil bulundukları gizli bid'at \c zehirli bir fesahat görür.

Tacuddin es-Sübkî (ö. 771/1369) ise, Keşşâfı şu sözleri ile tenkid
eder. "Muhakkak, K e ş ş â f muazzam bir kitabdır. Musannifi ise bu sa-
naâtte imamdır. Fakat o bid'at chlindendiı. Bid'atını açıkça ortaya ko
yanlardandır. Nübüvvetin derecesini düşürür, Ehli Sünnet ve'l-Cema-
atten kötü bir edeble bahseder. Keşşafdaki bu gibi şeyleri tümünü soyup
atmak vâcib olur, dedikten sonra, babasının Keşşafı okurken, birden
bire onu okumaktan vazgeçtiğini ve bu vageçişinin sclıcbi hakkında bil
risale yazdığını ve bu makalede, Onun, Peygamber hakkında bir çok
yerde kusûr ettiğini söyler ve ancak o tefsire bakmayı Ehli Sünnet
metodunu iyi bilen ve kaderî şüphelerden müteessir olmayacak kimseler
bakabilir" demektedir^®'*.

Nizâmuddin el-Kummî en-Neysâbûri (IX yüzyılbaşı) tefsir mukad
dimesinde "Kitabım, er-Rûzinin tefsir-i Kebirinden ve şâir tefsirlerde
bulunmayan gaıib ve güzel nükteleri ihtiva eden Keşşaftan cemmedii-

182 İbn Haldûn, Mukaddime, Matbaalu'l-Beliyye. Mısır. s. 382-383. keza s. 508.
183 İbn Teymiyye, Mukaddime fi Uatıli't-Tefair. Dımaşk, 1936. s. 22.
184 Menhecu'z-Zamahşeri, s. 263-264.
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miştir. Keşşaftan, muteber hadis m e c m u a l a r ı n a uyan hadisleri a l d ı k .

Sûrelerin faziletlerini ihtiva eden haberlerini a l m a d ı k . Zira bunlar ten-

kid e d i l m i ş t i r , demektediri^s.

Saduddin el-Teftezâninin talebesi olan Şeyh Haydar (ö. 830/1427)
Keşşaf haşiyesinde, ez-Zamahşerîyi, Evliyaullaha, Rasüllerine ve Ehli
Sünneti; taân etmesi bakımından tenkid ederl86. es-Suyûti (ö. 911 /1505),
Ömer el-Bulkinî (ö. 805/1403) nin görüşleri ile kendi görüşlerini nak
lederek Onun, dil vebelagat yönünden ü s t a d l ı ğ m ı kabul ederler. Fakat
itizâli fikirlerini \e mevzu hadislerini m ü n a k a ş a konusu yaparlar. Za
ten el-Bulkinî, e l - K e ş ş â f d a n itizâli k o n u l a r ı m ü n a k a ş a l ı bir ş e k i l d e al-
dığmı belirtir^87.

Doğuda ve Batıda ez-Zamahşerî pek çok kimse tarafından, gerek
itizâlî fikirlerinden ve gerekse. Peygamber ve Ehli Sünnet h a k k ı n d a k i

edep dışı sözlerinden ve gerekse, za;ynf ve mevzu haberlere istinad etmiş

olmasından dolayı tenkidlere u ğ r a m ı ş s a da. Onun ilmi olgunluğunun

zirvesini t e ş k i l eden, hicri Altıncı asırdan günümüze kadar aklî hayata
heyecan veren, gayesi geniş, münakaşalara yol açan, üzerine bol mik
tarda h a ş i y e l e r , ş e r h l e r ve ihtisarlar y a z ı l a n bu eser her zaman ve her
mekanda kadru k ı y m e t i n i muhafaza e t m i ş t i r . e l - K e ş ş â f a k ı s m e n veya
tamamen h a ş i y e \e talika yazanlar ,onu telhis edenler, Ondaki b a z ı

m ü ş k i l l e r i halletmeye ç a l ı ş a n eserler, Ondaki hadisleri tahriç edenler,
ş e v â h i d d e n olan beyitlerini ş e r h e d e n l e r , h a ş i y e l e r i üzerine h â ş i y e yazan
lar o kadar çoktur ki, bu da, onun ş ö h r e t i n e delâlet eden en mühim delil
lerden biridir^®®. Kısaca el-Keşşâf bazı kusurları bertaraf edilirse, dil
ve belagat yönü ile tanmınış, meâni ve beyân ilimlerinde kendinden
sonra gelen yazarlarm k a y n a ğ ı o l m u ş , hemen hemen hiç kimse ondan
m ü s t a ğ n i k a l a m a m ı ş l ı r .

K ı s a c a s . ) e l - k e ş ş a f , lüzumsuz metinler ve haşviyyattan hâli o l m a s ı ,

îsrâiliyat ve kıssalardan sâlim bulunması, Arab dili ve Üslûbu yönünden
manalaruıa itimad edilmesi, el-Maâni ve'l-Beyân ilimleri yönünden
âzami gayreti göstermesi, K u r ' â n ı n I'câz yönünü tahkik ve isbât için
belagât nüktelerine ehemmiyet vermesi, m a k s a d ı n ı izah edebilmek için
suali cevaplı bir yolu tâkib etmesi yünlerinden temayüz etmiş, âyetleri
mutezile mezhebine göre tatbik etme gayreti, ş â z z k ı r a a t hikayelerine
d a l m a s ı , b a z ı mütevatir ku*aâtlere hücüm etmesi, sûre sonlarma, o
sûrenin faziletine dair mevzu hadisleri koyması cihetiyle'de a y ı p l a n m ı ş

bir tefsirdir. e z - Z a m a h ş e r i ş u beyti ile tefsirini medhetmektedir.

185 Tefsirn Neysâbûrt (Taberi tefsiri Kenannda) I. 4—6.
186 Keifuisunûn, s, 1482—1483.
187 el'Itkân, II. 191, Ketfussunûn, s. 1475.
188 Keşşaf tefsiri üzerine yazılan, haşiyeler, telhisler ve diğer hususlar için yazüau eserler

hk. bilgi için bkz. Keş/uzsunûriy II. 1477-1484; Tefsir Tarihi, II. 291-293; Menheeu's-Zam'
a h ş e r i , s. 268-275; Rebiu'l-Ebrâr, s. 19.; Encyelopidit de l'islâm, IV. 1273-1275; GAL. I.
289, Suppl. 1. 507-513.
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Dünyada tefsirler s a y ı s ı z d ı r

Onlann hiçbiri K e ş ş â f ı m gibi değildir

Eğer hidayeti taleb etmek istersen onu oku
Cehalet hastalık gibidir, Keşşâfda şifa..



MEVLANA VE FELSEFESİ

Prof. Dr. İbrahim Agâh ÇUBUKÇU

HAYATI

M u h a ı n m e d Celâ^eddin, kimi kaynaklara göre H. 604/M. 1207*de
Belh'de dünyaya gelmiştir. Kimi araştırıcılara göre ise daha erken
tarihlerde d o ğ m u ş t u r . Türk s o y u D d a n d ı r .

M e v l â n a ' n ı n b a b a s ı Belh'dc tanmmış bir bügin olan Bahaeddin
Veled b. Hüse>n b. Hatibî'dir. Bu değeıli kişi Sultan ul-Ülema saniyle
de tanınır. Mevlâna Celâleddin henüz beş yaşmdayken babası Belb'den
ayrıldı. Bahaeddin'iu Şam, Hicaz, Malatya, Erzincan ve Akşehir gibi
illeri dolaştığı kaynaklarda söylenmektedir. Bahaeddin'iu Konya'ya
geliş tarihi hakkında çeşitli söylentiler vardır. Ibtidaname'de Bahaed
din Veled'in Konya'ya H. 626/M. 1228 de geldiğinden söz edilmektedir.
Muhammed Celâleddin, Konya'ya gelmeden önce babasiyle yaklaşık

yedi yıl kadar Karaman'da (Lârende'de) kalmıştır. Yaklaşık H. 623 yı-

İmda Şerefeddin Semerkandî'nin kızı Gevher Hatun'la Karaman'da ev
lenmiştir. Annesinin mezarı da Karaman'dadır.

Konya'da Muhammed CcIâleddin'in babası Sultan ul-UIama say-
gmlık görmüş ve Aiâettin Keykubat'm babası onun adına Hüdavendigâr
Medresesi'ni y a p t ı r m ı ş t r .

Bahaettin Veled H. 628/M. 1230 da hayata gözlerini yummuştur.
İyi yetişmiş olan Muhammed CcIâlettin'e babasının öğrencilerinden

Seyyid Burhanettin Muhakkik'ın tasavvufun özünü aşılamağa çalıştığı

bilinmektedir. Burhanettin ölünce Muhammed Celâlettin b e ş y ı l süre
since çevresine dinsel öğüt vermeğe devam etmiştir. H. 642 /M. 1244 de
mutasavvıf Şemseddin Muhammed Tebrizî'yi Konya'da görüyoruz.
Anlatıldığına göre Şemsettin Tebrizî, Mevlâna'ya sormuş: "Bayezit
Bistamî mi büyök, yoksa Hz. Muhammed mi?" Muhammed C®lâlettin
hemen yıuııt vermiş ve Hz. Mııhammed'in daha büyük olduğunu söy
lemiş. Bayezit'in "kendimi tesbib ederim Şanım ne yücedir" gibi söz-

i

'fi
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lerinin bir kıvılcımla taşkmiığm işareti olduğunu, oysaki Hz. Muham>
med'ih manevî halinin çok geniş bulunduğunu belirtmiş.

Mevlâna'nın yanıtı Şems'in çok hoşuna gitmiş, tki manevî kişi Tann
yolunda dost olmuşlar. Mevlâna, Şems'i o denli sevmiş kİ, manevî öğren

cilerini unutmağa başlamış. Öğrencilerin yakmmasmdan rahatsız olan
Şems H. 643 /M. 1245 de Şam'a gitmiş. Bu kez Mevlâna daha çok yal-
nızbğı seçmiş. Şems'i getirtmek üzere oğlu Sultan Veled'i Şam'a yolla
mış. Şems dileklere dayananuyaıak Sultan Veled'le Konya'ya dönmüş.

Ancak yine Mevlâna'nm öğrencileri sızlanmağa başlamış. Şems de bu
türlü d a v r a n ı ş l a r d a n r a h a t s ı z o l d u ğ u n d a n H. 645 /M. 1247 de ortadan
k a y b o l m u ş t u r .

Mevlâna, Konya'da çok sayılan ve çok sevilen bir i n s a n d ı . Onu
çevresinde B a ş v e z i r Emir Pervane, Selçuk S u l t a n ı Alaeddin II, Rük-
nettin ve daha sonra izzettin Keykâvüs vardı. Ayrıca Ahilerden tanın

mış kimseler bulunuyordu. Soylu kişilerden tutunuz da i ş ç i l e r e kadar
Mevlâna'nm etkisi yayılmıştı. Ancak Şems'in kaybolması Mevlâna'yı

son derece üzdü. Gittikçe yalnız bir yaşamı seçmeğe başladı. Şems'e

manevi bir a ş k l a b a ğ l a n m ı ş t ı . Hatta kimi zaman kendisini onunla öz
deşleştiriyor ve gazellerinin altına Şems imzasını atıyordu.

Mevlâna bir süre sonra Ş e m s ' i n yerine koyduğu Kuyumcu Selâ-
huttin Zerkub'da a r a d ı ğ m ı b u l m a ğ a ç a l ı ş t ı . On yıl kadar dostluktan son
ra Selahuttin öldü. Mevlâna bu kez de Çelebi Hüsamettin Hasan b.
Muhammed b. Ali'yi manevi dost edindi. On yıl kadar Hüsamettin onun
halifeliğini yaptı. Mevlâna tanınmış Mesnevî'sini onun dileği üzerine
yazmağa başladı. Hüsamettin H. 672 /M. 1273 de Mevlâna'dan bir süre
sonra öldü. 1273 yılmda Mevlâna da ölmüştü. Mevlânanm yerİ bir süre
boş kaldıysa da oğlu Sultan Veled onun halifeliğini ısrar üzerine kabul
etti, M e v l e v î l i ğ i a s ı l Örgütleyen ve ekolün ilkelerini saptayan Sultan Ve
led o l m u ş t u r ' .

E S E R L E R İ :

Mevlâna'nm eserleri genellikle farsçadır. Onun Türkçe konuştuğu

ve az da olsa Türkçe şiirler söylediği bilinmektedir. Arapça, rumca ve

1 Mevlâna'nın hayatı için bakuuz: Sultan Veled, tbtidoname; Eflâki, Ariflerin Menkı*
beleri. Çeviren:Tahsin Yazıcı, İstanbul 1964;Mecdeddin Feridun b. Ahmet Sipehsalar, Risale-i
Sipehsalar; Mecdut Mansuroğlu, Anadolu'da Türk Dili ve Edebiyatmıu İlk Mahşulleri (Türk
Dili ve Edebiyatı De^si, İ s t . 1946, C. I, s. 10 vd ); AsafHalet Çelebi ,Mevlûaa ve Mevlevilik,
6. 14-50, İst. 1957;Mevlâna, Divandı Kebir'den Seçmeleri, Çeviren: M. Bahar! Beytur, s. XIX
ve devamı, İst. 1965;Dr. NeclaPekolcay, Islâmİ Türk Edebiyatı, s. 102-105, İst. 1967.



MEVLANA VE FELSEFESİ 99

ibranice de bilen Mevlâna geniş bir kültüre sahipti. Kendisi Türk olmak
la birlikte o sıralarda sarayda y a z ı ş m a dili Farsça o l d u ğ u n d a u eserlerin
de bu dili kullanmıştır. Başlıca eserleri ş u n l a r d ı r :

1- Divan; Bu eseri Divan-ı Kebîr ya da Divan-ı Şems uI-Hakaik
a d ı y l a da anılır. Kimi gazellerinde Ş e m s u d d i n , Ş e m s - i Tebrizî, Ş a h - ı

Tebriz ve Selahuddin i m z a l a r ı n ı k u l l a n m ı ş t ı r . Bu da Şems-i Tcbrizî'ye
ve daha sonra da onun yerine koyduğu' Selahuddin'e tutkusundan gel
mektedir. Mevlâna'nm bu eserinin ç e ş i t l i b a s k ı l a n v a r d ı r . A y r ı c a Ru
bailer de basılmıştu. Mevlâna'nm Divanh onun felsefesini, insancıllığını
ve ilâhî a ş k ı n ı dile getirmek b a k ı m m d a n oldukça önemlidir.

2- Mesnevi: Altı ciltlik bu eser, tasavvufu ç e ş i t l i hikâyelerle anlat
m a k t a d ı r . M e v l e v î l i ğ i n halk t a r a f ı n d a n sevilmesinde Mesnevî'nin büyük
etkisi vardır. İsmail Ankaravî, Sarı Abdullah Efendi ve Âbidin Paşa

tarafmdan Türkçe olarak a y r ı a y r ı a ç ı k l a n m ı ş t ı r . Mesnevi çeşitli yabancı

dillere çevrilmiştir. İngilizce ve Almanca tam çevirisi bulunan Mesnevi,
Batıb okurları da e t k i l e m i ş t i r .

3- Mecalis-i Sab'a: Bu eser, Mevlâna'nm kimi Türkçe ö ğ ü t l e r i n i n

a d ı bilinmeyen birisi tarafmdan Farsçaya y a p ı l m ı ş çevirisidir. Ahlâkî
ve tasavvufî olan eser, camide y a p ı l m ı ş Ö ğ ü t l e r i , âyet ve hadİs açıkla

malarım içerir.

4- Fihi Ma Fih: Mevlâna'nm özellikle B a ş v e z i r Muiniddin Per-

vane'nin b u l u n d u ğ u t o p l a n t ı l a r d a s ö y l e d i ğ i ö ğ ü t l e r i içerir. Tasavvuf
ve ahlâk b a k ı m m d a n önemlidir. Kili. y ü z y ı l m kimi siyasi havasmı yan
s ı t m a b a k ı m ı n d a n da önem t a ş ı r .

5- Mektubat: Mevlâna'nm Selçuklu sultanlara, bakanlara, doktor
lara, hakimlere ve ahîlere yazdığı mektupları içerir. b)ser, Selçuklu tarihi
a ç ı s m d a n önemlidir-. Feridun Nafiz Uzluk tarafmdan Mevlâna'nm 144
mektubu 1937'de y a y ı m l a n m ı ş t ı r . D i v a n - ı Kebir'den Y a p ı l m ı ş Seçmeler,
Rubailer, Mesnevi ve Fihi Ma Fih, Milli Eğitim Bakanlığı tarafmdan
Türkçeye çevirtilerek b a s ı l m ı ş t ı r . i

MEVLÂNA VE FELSEFE:

M e v l â n a n ı n , Yunan felsefesini okuduğu anlaşılmaktadır. Mesnevî'de
Eflatun'dan, Calinus'tan ve sofistlerden söz etmektedir. Üstelik Yunan
felsefesini incelemiş olan Gazzalî'nin, Eş'arî'nin ve tbn Sina'nın görüş-

2 Bak. .'\i>afHaiet Çelebi, Mevlâna Ve Mevlevilik, s. 60~67: Mevtana. D i v a n d ı Kebü'den

Seçme Şiirler, Önsöz(S. XXXVIU); Dr. Necla Pekolcay, Islâmf Türk Edebiyatı, s. 105; Kâmil
Yaylalı, Mevlâna'da tnanç Sistemi, ». 114-115, İstanbul 1975.
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leriue yer vermektedir. Hatta Ga/zalî'nin tslâın hukukuyla ilgili, Vasît
adİJ eserinin adını yazmaktadır. İlkçağ felsefesinde çok geçen dört Öğe

den (ateş, hava, su ve toprak) örnekler anlatmaktadır. Bir aşk öyküsünü
îbn S i n a ' n ı n al-Kanun f i ' t - T ı b h ' m d a n a l m ı ş t ı r . A k ı l c ı Mutezile'yi ve
sünnîlerin inançda önderi Ebu'l-Hasan a l - E ş ' a r î ' y i ve Maturidî'yi çok
iyi incelemiştir. Mevlâna, Kelile vc Dimne'nin, Hakim Senaî'nin Divan
ve ışknamesinin, Feriduddin-i A t t a r ' ı n Musibetnamesi ile Mantık ut-
Tayr'ının etkisinde kalarak Mesnevi gibi ölmez bir eser yazmağa giriş

miştir. Demek ki Mevlâna doğu felsefesini de iyi biliyordu^. Gerek diva
nında ve gerekse Mesnevi'sinde varlık felsefesine, özgürlük felsefesine,
ahlâk felsefesine \ e insan felsefesine değinmiştir. Ancak Mcn lâna akılcı

filozoflara zaman zaman çatar. A k l ı n T a n r ı s a l g e r ç e ğ i buluncaya d e ğ i n

i ş e y a r ı y a c a ğ ı n ı , ondan sonra aklı bırakıp inançla vc aşkla evrensel
sorunlara d a l m a n ı n g e r e k t i ğ i n i s a v u n m u ş t u r .

Mevlâna, 'Tilozoflar" gözüyle genellikle inanmayanları, kimi
zaman da Yunan felsefesinin etkisinde kalanları kastetmiştir, öyle
anlaşılıyor ki Mevlâna, İlkçağ felsefesi karşısında Gazzalı'nin düşün

celerinden e s i n l e n m i ş t i r . Nitekim Gazzalî Tehafut al-Felâsife'de Yu
nan felsefesinin etkisinde kalan Farabi ve İbn Sina'yı acı aeı eleş

tirmişti. Gazzali n a s ı l Aristo'nun etkilerine k a r ş ı ç ı k m ı ş s a , Mevlâna
da onun gibi aklı temel alan düşünürleri eleştirmiştir^. Bu tür filozofları

küçültmek için bir bedcN i ile bir filozofun yolda arkadaşUğmı anlatıyor:

Bedevi, devesine iki dolu çuval y ü k l e m i ş t i r . Ç u v a l ı n birinde b u ğ d a y .

Ötekinde kum vardır. Filozof, Bedevi'yi uyararak kumu dökmesini,
b u ğ d a y ı iki çuvala yan y a r ı y a k o y m a s ı n ı a n ı m s a t ı y o r . Böylece yükünün
h a f i f l e y e c e ğ i n i a n l a t ı y o r . Bu düşünce Bedevinin pek hoşuna gittiğinden

filozofa hayran kalıyor ve bağlanıyor. Ancak Bedevi işin sonunda filo
zofun beş parasız ve başı dertten kurtulmayan bir kişi olduğunu anlayın

ca ondan u z a k l a ş ı y o r . Senin a k l ı n ve hikmetin bir işe yaramaz a n l a m ı n

da sözler söyleyerek filozoftan a y r ı l ı y o r .

Mevlâna bu öyküyü anlatırken filozofu "akıllı ve özgür", "hayal
ve baş ağrısı elde eden" kişi olarak nitelendiriyorS. Bu deyişlerden de
anlaşılıyor ki, Mevlâna filozof deyimiyle genellikle imandan yoksun
d ü ş ü n ü r l e r i t a n ı m l a m a k istiyor. Nitekim öykünün sonunda "tabiattan

3 Bak. Mevlâna, Mesnevi, C.1,s. B-C, Çeviren: Veled İzkudak, İstanbul 1973; Mesnevi,
C. II, s. 169.

4 Bak. Mevlâna, Fihi Mâfih, s. XXIII, Çeviren: Meliha Ülker Anbaraoğlu, İst. 1969;
Mesnevi, C. I, f. 172; Mesnevi, C. IIi, s. 205, 324-325, İstanbul 1974; Mesnevi, C. 11, s. 160,169.

5 Bak. Mevlâna, Mesnevi, C. li, s. 243-245.
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doğan, hayalden meydana gelen hikmet, Tanrı nurunun feyzinden na«
fiipsiz bir hikmettir" diyor.

Mevlâna sofistlerin, septiklerin, natüralistlerin ve rasyonalistlerin
felsefesini yermekle birlikte inanca dayalı, doğunun havasını taşıyan bir
felsefe yapmaktan geri durmuyor. Gazzalî nasıl al-Munkız Min ad-Da-
lâl'da k u ş k u d a n imana ulaşırken felsefe yapıyorsa, Mevlâna da Diva-
n'ını ve Mesnevisini yazarken ölmez bir biçimde varlıkta birlik felsefesi
yapıyor. Dolayisiyle felsefenin çeşitli sorunlarını da kendine göre açık

lıyor. Mevlâna'nm varlık felsefesinden başlayarak felsefî konuları nasıl

işlediğini yeri geldikçe daha sonraki satırlarda izleyeceğiz.

MEVLÂNA'NIN VARLIK F E L S E F E S İ ;

D ü ş ü n ü r l e r ötedenberi v a r l ı ğ m n a s ı l meydana g e l d i ğ i n i kendi ken
dilerine sormuşlardır. Varlığın ilk maddesinin su, ha\ a, ateş ya da top
rak olduğunu ileri süren Yunan düşünürleri gelip geçmiştir. Varlığm

öncesız bir biçimde bir ilk hareket vericiden ç ı k t ı ğ ı n ı söyleyenler de
olmuştur. İslâm dininde ise varlığın Tann'nm dilemesiyle var o l d u ğ u

v u r g u l a n m ı ş t ı r . İ s l â m ' d a orta yolu benimseyenler, varhğın Tann'nm
"kün feyekün" yani " ol deyince olur" b u y r u ğ u ile yaratUdığına inanır

lar. Ancak İslâm'da varlık konusunda d e ğ i ş i k yorumlar da yapılmıştır.

İttihatçılar, hululcular ve işrakçılar. Tanrı - Varlık ilişkisini farklı bi
çimde açıklamışlardır. İttihatçılar Tanrı ile insanın birleştiğini, hulul-
çular Tann'nm i n s a n ı n kalbine g i r e b i l e c e ğ i n i , i ş r a k ç ı l a r ise v arlığın

Tann'dan ışığm güneşten çıktığı gibi yapidığmı söylemişlerdir. îslâm-
da Farahî ve tbn Sina gibi akılcı düşünürler ise varlığın nedenin zat
bak^mmdan Taun o l d u ğ u n u , ancak varlığın zaman bakımından öncesiz
bir biçimde var b u l u n d u ğ u n u ifade etmişlerdir.

Mevlâna ise varhğın birliğini dile getirmeğe çabşmıştır. Varbkda
birlik felsefesinin ilk t o h u m l a r m ı Mansur Hallaç (ölm. H. 309 /M. 922)'da
ve Bayezit Bistamî (ölm. H. 261 /M. 874)'de görmekteyiz. Esasen bu
düşünürler varlıkta birlik felsefesini K ı ı r ' â n ' ı n kimi âyetlerinden ve Hz.
Muhammed'in konuyla ilgili hadislerinden ç ı k a r n u ş l a r d ı r . Bu konudaki
kimi âyetler ş u n l a r d ı r :

1- "Nereye yönelirseniz, Allah'a kulluk yönü o r a d a d ı r " ® .

2- " A t t ı ğ ı n zaman (okunu) sen atmadm, fakat Allah atmıştı"*^.

6 Bak. Bakara sûresi, âyet, 115.

7 Bak. Eofal sûresi, âyet, 17.
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3- "Allah göklerle yerin ışığKhr''^.

4- " O ' n u ı ı ( A l l a h ' ı n ) z â t ı n d a n b a ş k a her şey yok olucudur''^.

5- Yeryüzünde bulunan her canlı geçicidir. Ancak büyüklük vc
iyilik sahibi olan Rabbinin z a t ı s o n r a s ı z k a l a c a k t ı r ' ® .

Varhkda birlik felsefesine kaynak gözüyle bakılan kimi kudsi ha
disler- de şunlardır:

1- "Benim dost edindiğim kimseye düşmanlık edene savaş ilan ede
rim. Kulum bana zorunlu kıldığım nesnelerden daha se%'imli bir şeyle

yaklaşamaz. Nafile ibadetlerle kulum bana yaklaştıkça onu severim.
Ben kendisini sevdim rai artık onun işiten kulağı, gören gözü, tutan eli,
yürüyen ayağı olunun. Benden bir şey isterse onu elbette veririm.
Bana sığınırsa onu korur güvenli kılarım"".

2- "Ben bir gizli hazine idim. Bilinmek istedim ve'halkı yarattım.

Onlar da beni benle t a n ı d ı l a r " " .

Tasavvufcularca kullanılan bu ifadenin uydurma hadis olduğu be
lirtilmiştir*.

3- "Allah Âdemi kendi biçimi üzerine yarattı". Bu bir hadistir.
Gazzalî, bu hadisi daha başka anlamda da yorumlamıştır".

Bunların dışında sıifilerce benimsenen ve hadis olduğu sanılan kimi
sözler de şunlardır:

"Ne göğüm, ne de yerim beni içeremedi, ancak mümin kulumun
kalbi beni içerdi". "Allah'ı bütün kalplerinizle seviniz". "Kim kendini
büirse T a n r ı ' s ı n ı bilü"'-*.

K u ş k u s u z bu gibi sözlerin ve âyetlerin daha başka örneklerini ver
mek dc mümkündür. Ancak bu kadarla yetinerek varlıkda birlik felse
fesini Mevlâna'nm nasıkanladığını açıklamağa çahşalım:

Kuşkusuz Mevlânn'dan kırk-elli yıl öıue Muhyiddin ibu uI-Arabî
(ölm. H. 638/M. 1240) ve daha sonra Sadrettin Koncvî (ölm. H. 673/M.

8 Bak. Nur »ûreei, âyet, 35.
9 Bak. Kasas sûresi, âyet, 88.

10 Bak. BuluDait sûresi, âyet, 26.

11 Bak. Buharî, C. VII, s. 190, Mısu* I3I5; K. Yaylalı, Mevlâna'da İnanç Sistemi, s. 139.
12 Bak, Üıııer Hıza DoğruJ, Islâıniyctin Geliştirdiği Tasavvuf, s. 21; İst. 1948.

* Bak. AcIuui.'Keşf al-Hafa, II /191, rakam 2016, Haleb baskısı; .4.Iiyynl>Ktıri, al-Hamn,
8. IIU, rakam 232, Beyrut Sehabî, Makasıd aUHasaııe, s. 327, rakam 838, Kahire 1956.

13 Bak. Gazzalî, ilcaın ul-Avam .An llm il-Ke'lâm, s. 4, Mısu* 1309.
14 Bak. Ömer Rıza Doğrul, aıulan eser, s. 21-22; Kâmil Yaylalı, amlau eser, b. 140-143.
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1274) varlıkdu İjirlik felsefesini i^Iemişlcrtliı. Ancak Mevlâna konuya da
ha coşkun girmiş vc canhiık getirmiştir. Felsefesine Tanrısal aşkı kat
tığını düşünürsek Me^lâna'nıu konuyu nasıl renklendirdiğini daha iyi
değerlendiriri?. Mevlâna ilerde göreceğ'miz gibi insana yüce bir değer

vermiş ve onu Tanrı'mn sevgisine layık bir v a r l ı k olarak g ö r m ü ş t ü r .

Her şeyi insanda aramıştır. Ona göre insan ruhsal a ç ı d a n inceldikçe
her şeyin hayalden i l ı a r e t o l d u ğ u n u , v a r l ı k olarak yalnız Tann'nın bu
lunduğunu kavrar. İnsanda Tanrı'da erime yeteneği ^ardır. Zaten O
Tann'dan g e l m i ş t i r . B a k ı n ı z Mevlâna kendi deyişiyle konuyu ş ö y l e an
latıyor: "Kimyayı meydana getiren odur. Kimya ne oluyor ki... Bu
öğüş varlık delilidir. Vatlık ise hatadır... Onun varlığına karşı yok ol
mak gerektir. Onun huzurunda v a r l ı k nedir. Anlamsız bir şeyden iba
rettir. Bu zahirî vücûdun A l l a h ' ı n v a r l ı ğ ı y l a var o l d u ğ u n u ^bir kimsenin)
bilmemesi köılüğüıı delilidir.

"Zaten bu alem sizin canlarmı/m hapishaııesidir. Uyanın o tarafa
gidin... Bu âlemin sınırı vardır. O âlem ise esasen sınırsızdır. Nakış ve
Dİçim o anlama settir, engeldir"^

Mevlâna biçimin bir g ö r ü n ü ş t e n ibaret b u l u n d u ğ u n u , biçimden
geçenin varlıkta birliği kavrayacağını bclirliyor. Doğâdaki her nesneyi
Tann'nın bir habercisi, hatta onun zatının görünüşü olarak nitelendiri
yor. Mevlâna'ya göıe \ar?ık Tann'nın "ol" demesiyle hu halde görün
meğe başlamıştır. Geıçekte her şey geçici. Tanrı kalıcıdır. Bu âlem h-r
düş ya da gölge gibidir. İnsan kendindeki gizli cevherlere, lâyık olmağa

çalıştıkça varlıktaki birliği de görür. Yine Mevlâna'nın kimi deyişleriyle

konuyu a y d ı n l a t m a ğ a ç a l ı ş a l ı m :

" S e r k e ş sureti eziyetle eritip yok et ki onun altında define gilıi olan
birliği güresin... Hepimiz yayılınışlık ve bir cevherdik. Orada başsız ve
ayaksızdık. Güneş gibi bir cevherdik.-Düğümsüz ve saftık su gibi. O gü
zel ve latif ı ş ı k , biçime gelince kah l.urçlannm gölgesi gibi sayı mcydcna
ç ı k t ı . M a ı ı c ' i ı ı k l a b u r ç l a r ı y ı k ı n ki bu lıölüğün masından ayrılık kalk-
sın"l6.

Mevlâna, felsefesinde Tann'yı. evreni \ c insanı özdeşleştİrerck hem
varlığın nedenini Tanrı'ya götürmüş oluyor, hem de insanın evrendeki
yerine bîr anlam veriyor. însanm özünde gizlerin yattığını Mirguluyor.
İnsanın \ ar olma amacının, görünen âlemde erdemli dav ranışlarla ken
di gizlerini kavraması ve Tanrı'da yokluğa ulaşması olduğunu söylü-

15 Bak. Mesnevi, C. I, 9. 41-42.

16 Bak. Mesnevi, C. I, s. 54-35.

s.''
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yor. Bu aşamada da yalnız ^arhkta birliğin görüleceğini ifade ediyor.
Böylece de bu alemin bir düşten ve görünüşten başka bir şey olmadı

ğını kanıtlamağa çalışıyor. Komi, onun şu deyişleriyle daha çok aydın

lanacaktır: "Erkek, kadın kaydı*kalkıp bİr olunca o bir sensin. Birler de
aradan k a l k ı n c a kalan y a l n ı z sensin. Kendi kendinle huzur tavlasını

oynamak için bu "ben" ve "biz" İ vücııde getirdin. Bu suretle "ben"
ve "sen'ler genellikle bir can haline gelirler, sonunda da sevgiliye mus-
tağrak olurlar"'"'. "Ey oluş \e bozuluş rdeminde tamamiyle çürümüş

canlar! sonsuz canlarınız ne vücûde geldi, ne de do|du"l8. " O ğ u l . . . .

m u t a s a v A i f l a r ı n ezberlenecek dersleri, k i t a p l a r ı yoktur. Ama gönülle
rini adamakıllı parlatmışlar, istekten, tutkudan, cimrilikten \e kinden
arınmışlardır... Gönül aynasının sının yoktur. Burada akıl susar yahut
ş a ş ı r ı p k a l ı r . Sebebi de şu: Gönül mü Tanrı'dır, Tanrı mı gönül? Hem
sayılı, hem sayısız olan (hem çokluğa dalan, hem birliği bulan) gönül
den başka her nakşın aksi geçip gider, sonsuz değildir... Gönüllerini
parlatmış olanlar, renkten, kokudan kurtulmuşlardır. Her nefeste
zahmetsizce bir güzellik görürler"'''.

Görülüyor ki MevlânaVa göre \ arlıkta birlik felsefesine gönül
tcmizlİğiyle ulaşılabilir. Ulaşılınca da insan ve evrenin geçici görünüşü

yok oluı. Birlik kavranır. Her şeyİn Tanrımla var olduğu anlaşılıı.

MEVEÂNA'DA TANRI A Ş R I ;

M e v l â ı ı a . Di\an'mda c o ş k u n biçimde Tanrı aşkını dile getirmeğe

çalıştı. Mesne\î'de de Tanrı aşkının itici gücü açıkça görülür. O, aşkın
gücüne inanır. Gazellerinde kimi zaman Şems ad-Din Tebrizî'den söz
eder^O. Onun. T a n n ' n ı ı ı m a ş u k u o l d u ğ u n a i n a n ı r . Kendisi onda Tann'-
n ı ı l a ş k ı m g ö ı ü r . Kimi zaman da kendini Şems yerine koyar. İnsan Tan-
n'va y a r a ş ı r , erdemli bir yol izledikçe, Tann'nın sevgisine bak kazanır.

Tann'nm sevgilisi olma yeteneği yalnız insanda vaidır. tnsau evrendeki
yerini değerlendirdikçe \ c her şeyi Allah için yaptıkça yücelir. Tanrı'yı

seven ^e kendi nefsini eğiten insan Allah'ın sevgilisi olma onuruna ula
şır. Aİl^b sevgisinin taşkın anlarında insan kendini de unutuı. Varlıkta

birlik görür. Tanrı'dan başka her şeyin birer gölge gibi ya da düş gibi
olduğunu kavrar. Bu durumda âşık ve maşuk varlıkta bİr olur. Şimdi
konuya açıklık getirmek için Mevlâna'nın kimi deyişlerinden örnekler
verelim;

17 Bak. Mcsncvt. C. I, s. 143-144.
18 Bak. Mesnevi, (1. 1. s. 153.
19 Bak. Mesnevi, C. I. s. 278-279.
20 Bak. Mevlâııa, Divan-» Kehir'den Seçmeler I. s. 63-64, 71, 99.
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"Bendf maşukun yaktığı bir gönül var. O yanıştan cihan harmanını

gönlüm yaktı. Bir mum, bir kulun cannıa öyle bir can verdi bu ateş
hiçbir ateşe benzemez..."-'

"Sevgili ol ve sevgiliyi gör. Gönüı ol ve dostu gör. Yürüyen servi
lerin ardmca akar s ı ı ı a r ı . gül bahçelerini gör..."22

"Evlât! Sen cansın, sen başsm. Senin yerini tutacak kim var? Söyle
sen aynasm, kendine bak. Senin yerini tutacak kim var söyle? Kendi
yanağmı öp, kendi kuiağuıa sır söyle. Kendi güzelliğini gÖr, kendi öv
günü söyle. Sırrm mecaz değildir, nazın boşuna değildir. Sır senin kula-
ğm içindir. Nazında yine senin içindir...'"?

"Ben senin nisanını yazınca, kalem aşkından yarılır. Âkbın senin o
acı ayrılığından yolunu kaybeder... Yüzi m, aşktan altın gibidir. Bende
senden binlerce eser var. Sevgilim! Bana doğru bak. Canına yemin ede
rim ki ben böyleyim. Sevgilim! Senin diyarına gelen ancak senin kokun
da gelir. Seni araştırmaya sebep, senin güller saçınaklığından başka ne
olabilir ?"24

"Ne mutlu o zaman ki, ben ve sen birlikte a\ lunun kapısında oturur
duk. Ben ve sen iki nakış, iki suret, ama can bir... Ben ve sen, bensiz ve
sensiz olarak zevk yönünden birleşelim. Bak ki şu ben ve sen, o zaman
perişan hurafelerden kurtulup ne güzel neşeleniriz. İşte böylece ben ve
sen birlikte güldüğümüz makamda göğün dudu kuşlarının hepsi de şeker

yemeğe başladılar... Birim iki şahsiyetimiz vardır: Biri suretimizle
bu toprak üzerindeyiz. ötekİ ruhumuzla sonsuz cennette, zevkler ve
tatlılıklar âlemindeyiz. Ben ve sen birlikte"25.

"ölü idim dirildim. Göz yaşı idim, tebessüm oldum. Aşk devleti
geldi ve ben sonsuz olan devlete eriştirim"26.

"ölünüz... ölünüz... Bu aşkta ölünüz. Bu aşkta ölürseniz gerçek
ruha sahip olursunuz'"?.

" A ş k , erdemde, bilimde, defterde, kâğıtlarda değildir... Aşkın dalı

öncesizdc, kökü s o n s u z d a d ı r ve bu ağacın dayandığı ne arş, ne toprak
v a r d ı r , hatta ne de gövdesi"28.

21 Bak. M e v l â ı ı a , Divan I, 113.
22 Bnk. M e v l â ı ı a , Divan III, s. 71.
23 Bak. Mevlâna, Divan III, s. 128.
24 Bak. Divan III, s. 129-130.

25 Bak. Divan. III, a. 131.
26 Bak. Asaf Halet Çelebi, Mevlâna ve Mevlevîlik, a. 7ı.
27 Bak. a>m eser, s. 73.
28 Bak. a y o ı eser, s. 75.
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"Ey â ş ı k l a r ! . Ey âşıklar! Ben ayıplı olau kir âşıkım. Aşk başına

düştüğü andan i l i h a ı e n ş a ş k ı n l ı k t a y ı m ve deli gibiyim. Aşıkım, deliyim
\e ş a ş k ı n l ı k içinde kalmışım. Orada burada, her yerdeyim. Hem de nc
aşağıda, ne yakardayım. Arşta ve kürsüde olan benim, asla yanlış yap
mayan benim. Alem benimle aydınlandı. Yokluk benimle düşünüldü.

Ben hem bilgin, hem erdemli, hem de hâkimlerin hâkimiyim.... Sen göz
lerimde görme gücüsün. Beni gözlerimde arasana! Ben konuşan bülbü
lüm, kokan gülüm, sevgilisini arayanım ve ben gizli şeyleri ortaya ç ı

karmak istiyorum..."-^

Görülüyor ki Mevlâna T a n r ı a ş k ı n ı n en içtenini ve en coşkununu

dile getirmiştir^O. Onun Mesne\ î'snin çok beğenen Câmî "Nist Peygam
ber vemî dâred Kitap" d e m i ş t i r . ı \ I e \ l â n a için söylenen bu sözü Türk
çeye çevirirsek "Peygamber d e ğ i l d i r ama k i t a b ı var" diye ifade ederiz.
Me\lâna'ııın Tanrı aşkını değerlendiren kimi yazarlar onu velilerin ao-
nuncusu olarak n i t e l e n d i r m i ş l e r d i r .

MEVEÂNA'DA İ N S A N F E L S E F E S İ :

Mevlâna'um d ü ş ü n c e s i n d e insan felsefesinin önemli bir yeri ^■ardı^.

Mesnevisinde olsun. D İ \ a n ' ı n d a olsun zaman zaman i n s a n ı çözümle
meye çalışır. Yirminci yüzyıla değin insanlık birçok bulguya sahip ol
muş, bilim ve teknikte büyük a t ı b ı n l a r y a p m ı ş t ı r . Ancak insan soru
nunu felsefî antropoloji a ç ı s ı n d a n a ç ı k l ı ğ a k a v u ş t u r a m a m ı ş t ı r . Mev
lâna ]>u işe yaklaşık yediyüz yıl önce parmak b a s m ı ş ve insanın yazg'-
smı dile getirmeye çalışmıştır. Âdeta insanın nasıl bir varlık olduğunu

bize anlatmıştır. Bunu yapmak için de insanın e\rendcki yerini sap
tamak ve umacını belirtmek istemiştir. İnsanın öteki varaklardan f a r k l ı

yönlerini vurgulayarak nitelikh'rini s a y ı p d ö k m ü ş t ü r . B a k ı n ı z bu ko
nuda M e v l â ı ı a ne diyor:

"Kim ben? Kimim ben? Niçin bir sürü vesveseler içindeyim? Ne
den oradan oraya sürüklenip duruyorum? Fezalardaki y ı l d ı z l a r d a n bi-
risimiyİm ki, lıurçtan burca geçer, uğursuzluklaıa ağlar, mutluluklara
gülerim? Göklerdeki burçlarda a l ç a l ı ş \o y ü k s e l i ş l e r d e bazan rüzgâr
larla sürüklenir, bazan da kayıtlarla bağlamı ım. Bazan yanan a t e ş ,

bazan c o ş a n sel olurum. N<> asıldanım, ne fasüdanını, hangi pazarlarda
s a t ı l ı r ı m ? Bazan g ü l y a l ı a n i l e r - i n yolunu bile keserün. Bazan içi daral-

29 Bak. .Vsaf H. fclebi. amlan eser. 85.

30 Bak. Mesnevi. C. I, s. Hl, 143. 146. 169. 211. 239: Mesnevî. C. II. s. 53, 60; Divân I,

», 6, 7, 31-32. 40. 99, 136: Rubailer, s. 51.
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ıınş ve hüzünlüyüm. Bazan bu iki halden de uzağım ve en yüksek nes
nelerden vüksegim"3'.

Me\lâna hu deyişleriyle insanın nasıl hir varlık olduğuna dikkati
çekiyor. însanın kimi özelliklerini dile getiriyor.

Mevlâua'ıun felsefesinde i n s a n ı n bilinç sahibi bir v a r l ı k o l m a s ı önem
t a ş ı r . İ n s a n d a iki türlü "Ben" v a r d ı r . Birisi özel "Ben", ötekisi "Aşkm

ben'Mir. özel ben herkeste ayn a y r ı d ı r . Herkesin ayrı bir özelliği \ ardır.

Herkesin m i z a t ı , t u t k u l a r ı ve yapısı değişiktir. Ancak "Aşkm ben"
t a n r ı l ı k b«r yetenektir. O herkeste ortaktır. Aşkın ben bilincin derin
halidir. A ş k ı n benin a l a n ı n d a v a r l ı ğ ı n hikmeti d ü ş ü n ü l ü r . Bedenin tut
k u l a r ı dizginlenir. Tanrı sevilir. Barış. sevgİ, dostluk ve evrensel duygu
lar egemendir. Bu alan, felsefenin, san'alın \e dinin gerçek alanıdır.

İnsan hayatına aşkın benİn buyrukları egemen olursa, davranışlar er
demli olur. Geniş ölçüıle bedenin tutkularma b a ğ l ı olan özel ben, insana
egemen olursa davıanışlar kötü yönde gelişir. O halde insanı yücelten
asıl öğ«î aşkın bendir. Bu da herkeste ortaktır. Ancak bilincin derin
halini yaşamak da her zaman kolay değildir. Bakalım Mevlâna bu ko
nudaki görüşlerini kemli ifadeleriyle nasıl anİatıyoı:

"însanliu s a y ı l ı d ı r , çoktur amma iman birdir. Cisimleri çoktur
ama canlan birdir. İ n s a n d a öküzün, e ş e ğ e i n a n l a m ı ş ı n d a n ve canından

başka bir akıl. başka bir can vardır. O deme erişen, o makamda Tanrı

velisi oıan kişide de İnsandaki candan, a k ı l d a n b a ş k a ve a^rı bir can ve
akıl vaidır. Ham'vanî canlarda birlik yoktur. Sen bu bİrltği rüzgârın nı-

bunda arama. Bu hayvanı can ekmek yese. insanî ruhun karnı doymaz.
Bu, yük çekse o sıkıntı çekmez. Hatta onun ölümüyle hu baj^vanî ruh
neştlenir. sevinir... İnsani ruhun bir şey elde ettiğini görünce de kıskanç

lığından ölür. Kurtların, köpeklerin cam hep ayrı ayrıdır. Bir olan Tanrı

aslanlarmuı canlarıdır. Canlan diye çoğul sigasiyıe söm'ledim. Çünkü o
hir tek can cisme nisbetle yüz olur. Gökteki hır tek g ü n e ş i n hir tek ışığı

da ev içlerine vurunca vüzlerce ışık olur j^a! Fakat ortadan d u v a r ı kal
dırdın mı hepsinin de ışığı lıir olur"^^.

Mcvlana insanın bilincimde ve sklım'la ham'vandan farklı olduğunu

belirttiği gibi sorumluluk taşıyan bir varlık olduğunu da vurguluyor.
İnsan tasarıları ve amacı olan, toplum içinde görevi olan Tanrı önünde
olan bir varbktır. Aynı zamanda insan kendisini öteki nesnelerden ayı

ran, hem de kendi özünü varlığından ayıran yaratıktır. Bu özellikleriyle

31 Bak. .\.H. Çelebi, aıulan eser, s. 89.

32 Bak. Mesnevi, C. IV, s. 34; A.H. Çelebi, s. 91.
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dc insan yaratıkların omırlusudur. İnsan özündeki tanrılık öğeleri ge
liştirilerek varlıkta birlik felsefesini de yaşayabilir. Şimdi biraz da Mev-
lâna'yı kendi deyişleriyle izleyelim:

"Burada g i z l e n m i ş birisi var. Eteğimi tutuyor. Kendisini gizlemiş.

Beni öne sürmüş. Burada g i z l e n m i ş birisi var. Can gibi. Hatta candan
da güzel. Bana bir bahçe gösteriyor ve sayvanımı kaplıyor. Burada
gizlenmiş birisi var. Gönlümden geçen hayâl gibi gizli. Ama güzünün
ışığı bütün vücuduma aksediyor. Burada g i z l e n m i ş birisi var. Ş e k e r

k a m ı ş ı n d a ş e k e r i n g i z l e n d i ğ i gibi gizlenmiş. Tatb, ş e k e r c i d ü k k â n ı n ı

z a p t e t m i ş . . . Gönlü hastalanan ben hiç kimseden bir derman b u l m a d ı m .

Ş i m d i a n l a d ı m ki meğerse o dert benim d e r m a n ı m m ı ş " ^ ^ ,

Mevlâna'nm felsefesinde insanın asıl varlığı Tanrı katında ve Zâ
tında idi. Sonra O'nun dilemesiyle insan bu âleme geldi. Bu âlemde
varlıkların cansızlar, nebatlar, hayvanlar ve insan olmak üzere derece
leri vardır. İnsan düşünen, karar sahibi, her şeye anlam veren ve amacı

olan bir varlıktır. Hepsinden önemlisi de kendi tutkularım dizginleyerek
Tann'ya u l a ş m a , O'nda yok olma şerefine ulaşabilen varlıktır. Ha)'\ an-
larda ise içgüdü egemendir. İ n s a n bir kültür y a r a t ı c ı s ı olarak da üstün
bir v a r l ı k t ı r . B a k a l ı m Mcvlâna kendi ifadesiyle konuya nasıl bir ışık

tutmuştur:

"İnsan yaratışın rahminden iki kez doğar. İkinci gelişimizde biz
bu dünyaya annemizden doğduk'"^Â "önce c a n s ı z l a r ülkesine gelmiş,

cansızlıktan nebatlar âlemine d ü ş m ü ş t ü r . Y ı l l a r c a nebat o l m u ş bu âlem
de ömür s ü r m ü ş t ü r de nebat c a n s ı z ş e y l e r i n z ı d d ı o l d u ğ u halde bir za
manlar c a n s ı z l a r ülkesinde b u l u n d u ğ u n u h a t ı r ı n a hile getirmemiştir.

Nebatlıktan hayvanhğa düşünce de nebat o l d u ğ u zamandaki halini
hiç hatırlamaz. Yalnız yeşilliğe karşı eğilimi vardır. Hele bahar geldi
mi, çiçekler açtı mı! Hani yeni derviş de genç pire, o yüce bahta e ğ i l i m

duyar ya! Çünkü hu cüz'î akıldan, o küllî akıldandır. Bu gölgenin hare
keti, o gül daimin hareketindendü-. Nihayet gölgesi, onda yok olur da
bu eğilimi, hu araştırmanın sırrını bilir, anlar! A iyi bahtlı kişi, bu ağaç

oynamadıkça o dalın gölgesi nasıl oynar ki? B i l d i ğ i y a r a t ı c ı , t e k r a ı onu
hayvanlıktan insanlığa çeker, çevirir. Böylece iklimden iklime gide gide
nihayet insan âleminde a k d i ı , bilgili ve )Tice bir bal a l ı r . Fakat Önceki
akılları hatırlamadığı gihi, bu akıldan da geçip değişeceğini alkima hile
getirmez. Nihayet bu tutkuyla, istekle dolu akddan da kurtuldu mu
yüzhinlerce ş a ş ı l a c a k akdlar görür '̂̂

33 Bak. A.H. Çelebi, s. 90.
3t Bak. Mesnevi, C. IV. s. 290-291.
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Mcvlâaa insanlara bir gözle bakan, sevgiyle dolu olan ve dinsel
hoş görüsü olan bir düşünürdür. Bakınız bu konuda ne demiştir:

"Ey müslümanlar! Ne yapayım ki ben kendimi bilmiyorum. Ben
ne Hıristiyan, ne Yahudi, ne Ateşperest, ne Mü8İümanım"35. Mevlâna
bu ifadesiyle inkârcıhlığı değil. Tanrı önünde duygulanmanın önemine
dikkati çekiyor. Dinlerin amacının birliğini vurgulamak istiyor. Başka

bir ifadesi de şöyledir: "Yetmişiki millet kendi s ı r r ı n ı bizden dinler.
Biz ikiyüz millet ve mezhebi tek perdede birleştiren ney gibiyiz". "Per-
gar (pergel) gibi bir ayağımla şeriat üzerinde sağlamca durduğum halde,
öteki ayağımla yetmiş iki milleti dolaşıyorum". "İyi şeyleri caiz gören
o peygamlıer ne güzel buyurdu. Bir zerre akbn oruçtan da, namazdan
da iyidir"56, ^

Mevlâna insaıdara evrensel bir gözle lıakarak çağındaki Anadolu
halkının kaynaşmasına da yardımcı olmuştur37. Aynca insanı felsefî
antropolji açısından çözümleyerek ondaki yetenekleri dile getirmeğe

çalışmıştır.

MEVLANA'DA akil ve BÎLGÎ KURAMI:

tslam düşünürleri aklı çeşitli biçimlerde anlatmaya çahşmışlardır.

Meşşâîler, bu konuda genellikle Afrodisiaslı İskender'den yararlanmış,

lardır. Aklın türlerini sayarken abAkI bi'l-Fiil. al-AkI bi'I-Kııv\e, al-
Akl bi'l-Melcke, al-AkI al-Müstcfat ve al-Akl al-Faal'den söz etmiş

lerdir. Bu akıl türlerinden söz ederken konuya açıklık getiımemişlerdir.

Gazzali ise İhya'da. Faysal at-Tefrika'da, al-Kıstas al-Mustakim'de,
al-Kanun fiT-Tevil'de ve al-Mustafa Min llmi'l-Usul'de a k ı l d a n söz
etmiştir. Gazzalî'ye göre de çeşitli yeteneklere akıl denir. Herşeyden

önce akıl, kuramsal bilgileri kavrama yeteneğidir. Bu anlamda akıl,

insanı hayvandan a y ı r a n özelliktir. Ayrıca akıl deneyle elde edilen bil
giler için de kullanılmıştır. "îkj artı ikidört eder" gibi önermelerin ifade
ettiği zorunlu bilgilere de akıl diyenler olmuştur. Yapılan işlerin sonunu
düşünmeyi de akıl diye. adJandıranlar olmuştur.

Kuşkusuz akıl insan için bir ışık, bir enerjidir. Doğruyu yanlıştan

ayırma yetişidir. Düşünürümüz Mevlâna aklı kimi zaman öğer, kimi

35 Bok. A.H. Çelebi, anılan eser, s. 75.

36 Bok. B. Firuzanfcr. Mevlana Celâleüdin, s. IV, Çeviren: Prof. Dr. Feridun Nafiz Uz
luk, İ s t a n b u l , 1963.

37 Bak. Ord. Prof. Sadi Irmak, Mevlâna Hümanizminin özellikleri. Bildiriler, s. 101,
106, 109, Türkiye İş Bankası Yayınlan; L.W. Çarp, Rumi's Influence onSufism Today, Bildiri
ler, 8. 144.
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zaraa» tla yerer. Aklı öğcrkeu onu oruçtan, namazdan bile üstün tut-
muştur^S. Bu konuda kimi zaman da doğruluğunda kesinlik olmayan
hadiselere dayanmıştır. Sözgelimi Mcvlâua özellikle şu hadisi vurgulu
yor: "Allah aklı yarattığı zaman otur dedi. oturdu. Kalk dedi. kalktı.
Yüzünü dön dedi, döndü. Aıkam çevir dedi, çevirdi. Söyle dedi, söyledi.
Sus dedi, sustu. Git dedİ, gitti. Anla dedi, anladı. Sonra dedi ki: Şerefim,
güzelliğim. bü>'üklüğüm, ululuğum, sultanlığım, ceberûtum. >-üksek-
liğim. arşı kavramam ve kudretim üzerine yemin ederim ki, Senden daba
iyi ve Bana senden daha sevgili hiçbir şey yaratmadım. Seninle bilini
rim, seninle ibadet olunurum. Seninle itaat edilirim. Sana \ı;ririm. Sen
den dolayı azarlarım. Sevap ve öeza senin yüzündendir"''̂ . Me%lâua
daha başka hadis ve âyetler vererek de aklı yüceltiyor. Aklı alçak âle
min ışığı ve Sînâ Dağının ışığı, Mekke'nin âdil sultanı, tabiatı hoş ve
adaletli sultan, Hakkın rahmetinin gölgesi ve adalet <lağıtan terazi
olarak da nitelendiriyor.

Mesnevî'sinde külli akılla cüz'î aklı apnyor. Külli aklı övüyor,
cüz'î akim ise ondan ışık aldığını ^e fakat ilâhî gerçekleri anlamağa yet-
miyeceğiııden söz eJiyor^o, Hatta şu ifadeyi kullanıyor: "Külli akıl,
doğru olduğunu bilmediği yola adımı atar mı hiç? (Cüz'î) akıl defterleri
baştanbaşa karalar dunu. Aklın aklıysa (küllî akıl) bütün âlemi ayla
doldunır, ışıklandırır. O karadan da kurtulmuştur, aktan da. Onun
ayının ışığı gönüle de yayılmıştır, sana da. Cüz'î akıl, bu karayla akı
yine Kadir'den bir yıldız gibi parlayıp âlemi aydınlatan Kadir gecesin
den elde etmiştir. Nitekim tenin değeri canla, fakat canın değeri de
de canm ışığıyladır"*'.

Mevlâna, kimi zaman da tümdengılimcilerc ve kıyasa çatıyor.

Akhn alam ile ilâhî suların alanım ayırıyor. Akıl ve kıyasın ilâhî gerçek
leri ka\Tayamayacağını yazıyor^-. Bununla hirıikte "İnsamn vücuduna
da akıl ve ruh gayb âleminden akar su gibi gelir" demektedir'»'.

38 Firuzanfcr, a n ı l a n eser, s. IV.
39 Bak. A.H. Çelebi, s.127-128; Gazzalî, İhyan llJum cd-Din, C. I, s. 83, Islikamct Mat

baası, Mısır; İbrahim Agâh Çubukçu, Gazzalî ve Şüphecilik, s. 70-72, Ankara 1964; Amlan akıl
hadisinin uydurma oldufunu söyleyenler olmuştur (Bakıtuz: İbn al-Ccvzî. Mevzuat, 1/174, Ka
hire 1966). Kimi kayalıklarda da zayıf iki senetle rivayet edildiği kuydedilmişlir. (Bakınız: ai-
Acluni, Keşf al-Hafa, 1/275, Halep)

40 Bak. Mesnevi, C. III, s. 205-206; Mesnevi, C. I, s. 120.
41 Bak. Mesnevi, C. III. s. 206.

42 Bak. Mesnevi, C. I, s. 170-171.

43 Bak. Mesnevi, C. I, s. 178.
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Mevlâna'da aklın yorumu anlattığı konuya göre farklı görünmek
tedir. insanın insana karşı ilişkilerine sorumluluğu sözkonusu olduğu
zaman aklı, kıyası ve çalışmap salık vermektedir. Dünya işlerinde aklın
yerini ve önemini doğrulamaktadır. Ancak fizikötesi konuların anagörü,
keşf ve sezgi ile sağlanacağuu söylemektedir. Ona göre küllî akıl Tanrılık

bir kudrettir. Onun içiu o doğru adımlar atar. Mevlâna küllî akıla, aklın
aklı da diyor. Cüz'î akıl ise küllî akıldan ışığını almakla birlikte bu dün
yada daima tökezleyebilir, yanılalıilir, ve Tanrısal gizleri çözmekte
yetersiz kalır. Çünkü bu dünyada tenin yani bedenin tutkuları bu akim
ışığını karartır. Böylece cüz'î akıl kendi asbna yabancılaşır. Ancak er
dem ve sevgi yolunu izleyerek insan gayb âleminin sırlarına ulaşabilir.

Demek MevJâna'nın öğretisinde aklın yasaları dünya içüı geçerli, fizik
ötesi gizleri çözmek içiu ise yetersizdir. Tanrısal gerçekler sezgi ile ya
kalanır, aşkla yaşanır.

MEVLANA'DA özgürlük F E L S E F E S İ :

İ s l â m ' d a özgürlük sorunu uzun uzun lartışıbnıştır. Mu'tezUe, in-
sanm özgür* bir varlık olduğunu, kendi fiilini yaratmakta hür bırakd-

dığmı ve bunun sonucu olarak kendi davranışlarmdan sorumlu bulun
duğunu söylemiştir. Cebriyye ise insanın özgür oımadığmı, bütün dav
ranışlarının Tanrı tarafından belirlendiğini ve iradesinin tamamen Tan-
n'nın iradesine b a ğ b o l d u ğ u n u ileri sürmüştür.

Sünnet Elıli bilginlerinden Eş'arî ve Matûridi isekulun fiillerini
külü iradesi ile Taun'nın Levh-i Mabfuz'da yazdığmı, insamn cüz'î
iradesiyle bir davranışı kazanması nedeniyle sorumlu tutulduğunu be
lirtmişlerdir^.

Mevİâna da özgürlük felsefesine değinmiştir. Ona göre her şey Tan-
rı'nm bilgisi ve kudreti içinde olmaktadır. Tann'nın dilemesi dışmda

hiçbir şey gerçekleşemez'^5. Ancak Tanrı'nm razı olacağı ya da olmayacağı

davranışlar vardır. Tanrı insanı öteki yaratıklardan farklı biçimde şe

refli bir varlık olarak yaratmıştır. İnsan da olgunlaşma ve AUah'ma
kavuşma yeteneği vardır. İnsanda bu yeteneği geliştirecek cüz'î irade
bulunmaktadır. Toplumsal ilişkilerde insan bu iradesini Tanrı'nm rı

zasını kazanacak biçimde kullanmabdır. Tanrı kimseyi kötü fiilleri yap
mak için zurlamamıştır. öucesizde herkesin nasıl davranacağmı bildiği

için insanların yazgısını yazmıştır. Sünnet Ehli bilginlerinin görüşlerine

44 Bak. t. Agâlı Çuhuk<;u, tslânı Düşuucesi Hakkıuda Araştırmalar, a. 150-166,Ankara
1972.

45 Bak. M c s ı ı c % î , C. 1, b. 170-171.
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açıklık getiren Mevlâaa, konu hakkında şöyle söylüyor; "Peygamberler
dediler ki evet Tanrı çekinip kurtulmaya imkân bulunmayan nitelikler
yaratmıştır. Fakat geçici nitelikler de yarattı ki onları terketmek müm
kündür. Herkesin nefretini kazanan kişi, o sıfatları terkedcr, huylarından
vazgeçerse herkesin sevgisini kazanır, herkes ondan razı olur... Kuma
toprak ol dersen âcizdir, toprak olamaz. Ancak toprağa balçık ol dersen
bu söz yerindedir. Toprak balçık olabilir. Tanrı insana topallık, yassı

burunluluk, körlük gibi çaresiz illetler \ ermiştir. Ama, ağız, yüz çarpık

lığı ya da baş ağrısı gibi kimi hastalıklar da vermiştir ki, bunlara çare
vardır..."'*6 Mevlâııa başka i>ir örnekle de iusanm irade özgürlüğünü

belirtmeğe çalışıyor: "Ey gönül, cebirle özgürlüğü birbirinden ayırdet-

mek için bir örnek getir ki, ikisini de aidayasm: Titreme hastalığından

dolayı titreyen bir el, bir de senin titrettiğin el... Her iki hareketi de bil
ki, Tanrı yaratmıştır. Ancak bu hareketi onlınla karşılaştırmaya imkân
yoktur. Kendi seçiminle cl oynatmandan pişman olabilirsin. Ancak
titreme hastalığına tutulan bir adamın pişman olduğunu nc zaman gör
dün".

Mevlâna. insanın sorumluluğunu başka bir örnekle de aıılatıyoi;

Adamm biri bir bağa girmiş, zerdali ağacmı silkerek meyveleri yemeğe
başlamış. Bunu gören mal sahibi "Allahta'n korkmuyor musun" deyin
ce, "neden korkayım, ağaç Allah'ın ağacı, ben de Allah'ın kuluyum,
Allah'ın kulu, Allah'ın malını yiyor" karşılığım vermiş. Bunun üzerine
bağ sahibi adamı bir ağaca bağlayarak bir sopa ile iyİce döğmeğe baş

lamış. Sopanın acılarına dayanamayan adam, bağ sahibine "Allah'tan
korkmuyor musun" deyince, bağ sahibi "jNiçiu korkayım? Sen Allah'ın

kulusun, bu da Allah'm sopası, Allah'ın sopasını Allah'm kuluna vuru
yorum" demjş'^''. Böylece Mevlâna adamın çalma fiilinden dolaya so
rumlu olduğunu Vurgıdamıştır. Demek ki, Mevlâna her şeyin Allah'm
bilgisi ve gücü içinde olduğunu kabul etmekle birlikte iusanm smırlı

bir özgürlüğünün bulunduğunu \ urgulamaktadır. Bundan dolayı da
insanı sorumlu t u t m a k t a d ı r .

MEVLÂNA'DA ÖLÜM KAVRAMI;

Kuşkusuz ölüm, insan hayatı için kesin bir olgudur. Düşünürler

ötedenberi ölümden anlamlar çıkarmağa çalışmışlardır. Gerçekte insan»
ölüm olgusunu düşünerek dünya hayatuun noktalandığım kavrar. Boy-

46 Bak. MesDevi, C. III, a. 236-237.

4? Bak. Mevlâna, F İ t u M o f i l ı , s. XXVI.
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lecc de hayatım daha anlamlı geçirmenin yollarmı arar. İnsanlar genel
likle ölümden korkmuşlar ya da onu üzüntü k a y n a ğ ı s a y m ı ş l a r d ı r .

D ü ş ü n ü r ü m ü z Mevlâna, ölümden korkmuyor. Âdeta bize ölümü
sevdirmeğe çahşıyor. ölümü beden mezarından kurtuluş gibi kabul edi
yor. Esasen onun felsefesine göre insan Tanrı'nın dilemesiyle bu âlemde
\ ar görünmüştür. Gerçekte varlık birdir ve öncesizdir. İnsan da varlığın

bir parçasıdır. Mevlâna şöyle söylüyor: "Ey o l u ş ve dağıhş âleminde
tamamiyle ç ü r ü m ü ş canlar, sonsuz canlarımız ne vücude geldi, ne de
doğdu"48.

3Ievlâna ölümü sonsuz hayata a ç ı U ş olarak görüyor. Dünyayı ruh
lar için hapishane gibi görüyor, ölüm felsefesi ile insanlark güven ve
umut veriyor. Klasik tekke anlayışmm uyuşukluğunu ve miskinUğini

Mevlâna'da görmüyoruz. O dünya için çalışmadan yanadır. Âhiret için
de umut ve aşkla doludur. Bu aşk ve umutu insanlara aşılamağa çalışı

yor. Musikiyi, raksı ve güzel sanatları seven Mevlâna çevresine manevî
alanda c o ş k u n l u ğ u n en güzel örneklerinden birini vermiştir. Ona göre
aşık olan, sevgilisine kavuşmaktan korkar mı? îşte ölüm de böyledir,
ölüm olgusu Tamı katma çıkmak demektir. Ona göre ölüm, sonrasız

hayat için yeniden dirilmektir. Mevlâna ölümü kendi ifadesiyle şöyle

nitelendiriyor:

"Böylece ecel rüzgârı da ariflere gül bahçelerinden esip gelen rüz
gâr gibi lâtîf ve hoştur. Ateş, İbrahim'e diş geçiremedi. Çünkü Tann
seçilmişiydi; onu nasıl ısırabilir"ölümüm bana can gibi hoş geliyor.
Dirilmemle âdeta bir .ölümsüzlük ölümü bize helâl olmuştur. Azıksızbk

azığı bize nzık ve nimettir, ölümün görünüşü ölüm, içyüzü diriliktir,
ölümün görünüşte sonu yoktur. Gerçekte ise sonsuzluktur.... Bana da
ölüm tatlıdır. (Onlar ölmemişlcrdir. Rableriuin huzurunda diridirler)
âyeti benim içindir. Ey inandığım, güvendiğim kişiler! Beni kınayın ve
öldürün. Kuşkusuz benim sonsuz hayatım öldürülmemdcdir. Ey yiğit!

Hayatım kesinlikle ölümdedir. Ne zamana değin yurdumdan ayrı kala
cağım

Mevlâna, kimi zaman da ölümle insanm gerçek özgürlüğüne kavn-
çaoağuıı söylüyor: "Dünya a s l a n ı av ve nzık arar. Tann aslam ise hür
lük ve ölüm. Çünkü ölümle yüzlerce hayat görür de varıüğuu pervane
gibi yakıp yandırır"5i.

48 Bak. Mesuev!, C. 1, s. 153.
49 Bak. Mesnevi, C. I, a. 68.
59 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 231-313.
51 Bak. Mesnevi, C. I, s. 316.
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Mevlâna, dünya hayatını hır ölüş gibi görüyor, ölümden sonraki
hayatı ise sevinç kaynağı sayıyor; "Dünya da buna benzer. Adetâ uyu
yan bir k i ş i n i n g ö r d ü ğ ü hayâllerdir. Uyuyan sanır ki bu hayâller ger
çektir ve sürüp gidecek! Ancak ansızın ecel sabahı geldi mi zan ve hile
karanbğmdan kurtulur. Yerini yurdunu görünce gamlanıp tasalandığına

gülmeğe başlar"^-. "Ben ölüp de tabutumu geçirdikleri zaman benim
bu cihanın derdiyle u ğ r a ş t ı ğ ı m ı zannetme! Cenazemi görünce ayrılık

ayrılıp diye ağlama Benim sevgilimle kavuşmam o zamandır. Buradan
g i d i ş i g ö r d ü ğ ü n gibi, tekrar g e l i ş i de düşün. Güneş ve ay batmakla ek
silmezler ki... Hangi dane vardır ki toprağa ekilip de çıkmamıştır. Niçin
insan denilen dane için de kuşkuya düşüyorsun" "ölüm ya da ya
şamak... İkisi de bizim içinhiçtir. Acemiler gihi tasada değiliz ve kazaya
boyun e ğ i y o r u z " - ' ^ . "Bir â ş ı k ölmek üzeriî idi. Orada bulunan birisi sor
du: ölüm halinde iken nasıl görebiliyorsun, dedi ve cevap şu oldu:
Uçuyorum ben... Şimdi benim her tarafını ağız olmuş gülüyor. Yüzlerce
ölülerle beraber gülüyoruz. Dudaklardaki tebessümden b a ş k a bir gü
lüşle gülüyoruz"55. "Eceli tatlı görenlerin b a k ı ş l a r ı s a r h o ş t u r . Onlara
tenin ölümü acı gelmez. Onlar bu kuyunun zindanmdan ç a y ı r a ç ı k a c a k

lar. Karışık ve zahmetli cihanın gamından kurtulurlar ve hiç kimse hiç
olan şeyin kaybolmasından ağlamaz". "O kimseye ölüm nasıl acı gele
bilir ki. Yılanların zehri olan yerden çıkarıhp şeker bulunan tarafa gö
türülüyor, can ve beden k a v g a s ı n d a n kurtulup gönül kanatleriyle eisiz,
ayaksız uçacak. Tıpkı zindanda h a p s e d i l m i ş kimsenin geceleri uyurkırn

gülistan görmesi gü>i..."5<'

Görülüyor ki Mevlâna ölüm kavramını açıklarken umut57, güven
ve ruhsal güçle doludur. Korkak \ e çekingen d e ğ i l d i r . A ş k ı n itici gücü
onu sevgiliye kavuşturma özlemi içinde coşturmuştur. Ona göre ölüm
sonrasız hayatın gerçek b a ş l a n g ı c ı d ı r . Beden - can kaıgasıudan kurtu
l u ş , dünya hapishanesinden ö z g ü r l ü ğ e k a v u ş m a ve huzur âleminde ya
şama imkânıdır. Böylece Mevlâna, t a s a ı vuf felsefesine bir c a n l ı l ı k ver
miş, uyuşukluğu ve tembelliği küçük görmüştür, ölümün anlaınmı da
kendi felsefesine uygun bir biçimde dile getirmiştir.

MEVLÂNA'DA ahlâk F E L S E F E S İ :

K u ş k u s u z ahlâk felsefesinde iyi niyetin ve sorumluluk duygusu
nun önemli b'j yeri vardır. îslâm'm Peygamberi "Yapılan işler niyete

52 Bak. Meâucvî, C. IV. s. 292.
53 Bak. Çe]eoi, a n a l ı n eser, s. 82.
54 Bak. Çelebi, auUan eser, s. 91.
55 Bak. Çelebi, amlan eser, e. 92.
56 Bak. ^lebi, eser, s. 107-108.
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göredir" demiştir. Mevlâna her işte iyi aiyetteu yana olmuştur. Aynca
insana cüz'î akd \ erildiğiui ve insanın türdeşlerine karşı sorumlu tutul
duğunu vtırgulamıştır. Me\]âna îslânLin doğruluk, adalırt. hikmet ve
acıma gibi ahlâkî değerlerini bize birer çiçek gibi hikâyeler içinde sun
mağa çalışmıştır.

Sözün özü Mevlâna Tunn-ya alılâk kaptsııulan girilerek ka^^ışu-
lacağım anlatmak istemiştir. Nitekim Hz. Muhammed de ''Ben ahlâkın
güzelliklerini tamamlamak üzere gönderildim" buyurmuştur. Başka
bir hadiste de "îçinizdı^ en iyiniz alılâk açısmdan güzel olanlarınızdır '
buyurmuştur. Me\ lâna özellikle Mesne\ i'simle. Filıi Mafib'te \e MecÛ-
lis-i Seb'a'da ahlâkla ilgili konulara değinir. Hatta "Edebi olmayan
yalnız kendine kötülük etmiş olmaz, belki bütün dünyayı ateşe vermiş
oluı" demiştir58,

Mevlâna aşırı mal tutkusunun karşısında olduğu giln, tembelliğin
ve dilenciliğin de karşısındadır: "O rahmet kapısı hırslarından dolayı
hu görmedik düencilerin yüzlerine kapandı. Zekât veıilmeyince yağmur
bulutu gelmez, zinadan dolayı da etrafa \eba yavulır. İçine sıkıntıdan ne
gelirse korkusuzluktan ve küstahlıktan geİ-r. Kim dost yolunda perva
sızlık ederse erlerin yolunu vurucudur, namert olur. Edepten dolayı
bu felek garkolmuştur. Yİnc edepten tlolayı melekler suçsuz \ e terte
miz olmuşlardır"^'^.

Mevlâna öfke ve şeb%eti yermiştir: "Öfke ve şehvet insanı şaşı ya
par. Ruhu doğruluktan ayırır. Kine gelince gizlenir. Gönülden göze
yüzlerce perde ineı. Kadı kalben rüşvet almaya karar verince zâlimi,
ağlayıp inleyen suçsuzdan nasıl ajurabiiir?

Mevlâna, daima yardımlaşmadan ve zayıflan düşünmeden yanadır:
"İnleyen dolap gibi gözü yaşlı ol ki, can meydanında yeşillikler bitsin.
Ağlamak istersen göz yaşı dökenlere acı... Merhamete nail olmak ister
sen zayıflara merhamet el"6l. Nitekim Hz. Muhammed "Merhamet et
meyene merhamet olunmaz" demiştir.

Mevlâna, dedikoduyu, gereksiz iddia ve tartışmaları da yermiştir:
"Ey kişi! Sen bu dünya kuyusunun dibinde hapsedilmiş bİr insansın.
Tavşan gibi olan nefsin seni nasıl kahretti. Senin tavşan nefsin sahrada

57 Bak. Mevlâna, C. 111, •• 337.

58 Bak. Mesnevi, C. I, s. 7.

59 Bak. Mesnevi, C. I, s. 7-8.

60 Bak. Mesnevi, C. I, s. 26-27.

61 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 65.
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yiyip içmekti;, zevk ve sefa etmekte. Sen ise ıju tledi-koilu, iddia ve tar
t ı ş m a kuyusunun dibindesin''^-.

Mevlâna, dünyada nefsin eğilimlerine köle olmamn, öğünmenin ve
büyüklenmenin karşısmdadır: "Dünyanın lütfetmesi ve yaltaklanması,

boş bir lokmadır ama az ye. Çünkü ateşten bir lokmadır. Ateş gizlidir;
ze\ki meydanda. Dumanı sonunda meydana çıkar. Sen, (ben öğünme-

leri yutar m ı y ı m ? O tamahından öğüyor, ben onu anlanm) deme! Seni
öğen, halkm içinde aleyhinde bulunursa onun etkisiyle gönlün günlerce
yanar... O sözler gönlüne dokunur. Onun etkisi altında kalırsın. Övgü
den de bir ululuk gelir, dene de bak! övgünün de günlerce etkisinde
kalırsın. O ö\ gü canın ululanro.asına. aldanmasına neden olur.... Nefs
çok öğülnıesi yüzünden Firavunlaştı. Alçak gönüllü,hor. hakir ol! Ululuk
taslama! Elinden geldikçe insan ol, sultan olma... Yoksa bu inceliğin,

bu güzelliğin kalmayınca, o seninle düşüp kalkanlar senden usanırlar.

Evvelce seni aldatıp duranlar, o zaman seni görünce şeytan adını takar
lar. Seni kapı dibinde görünce hepsi birden (Mezanndan çıkmış hortlak)
derler"63.

Mevlâna, irade gücüne ve sağduyulu davranışlara önem vermiştir.

İnsan kendine yenilmed'ği derecede olgunlaşır. Bunu açıklamak için Hz.
Ali'nin başından geçen bir olayı anlatır: Hz. Ali, savaşta karşı taraftan
bir münkiri alteder. Düşmanını küıncıyla tam öldüreceği sırada müoKİr

Hz. Ali'nin yüzüne tükürür. Bunun üzerine Ali, kılıcını vurmaz, k ı n ı n a
sokar. Münkir bu erdemli davranışa şaşar ve nedenini soraı-. Hz. Ali
de cevap olarak şöyle der: "Ey yiğit, savaşırken sen benim yüzüme lü-
kurünce nefsim kabardı, öfkelendim, huyum harap, berbat bir hale
geldi, öylebir hale geldim ki, oanda savaşımın yarısı Tanrı içindi, yarısı

nefsim için. Tanrı işinde ortakbk yaraşmaz". Bu cevap üzerine inkarcı

kişi, Hz. Ali'nin büyüklüğüne, temizliğine ve İradesine hayran olarak
müslüman o l m u ş t u r ^ ^ .

Mevlâna, daima nefsin kötülüklerinin yok olmasından yanadır.

Nefsin eğitimi aşkı artırır. Böylece de insan Tanrısal gizlere ulaşır. Var
lıkta birliği yaşar. İnsan nefsin köleliğinden kurtuldukça özgürleşir ve
kendi aslına döner. Bakınız Mevlâna ne diyor: "ölünüz... ölünüz...
Bu aşkta ölünüz. Bu aşkta ölürseniz gerçek ruha sahip olursunuz, ölü
nüz... ölünüz... Bu ölümden korkmayııuz. Bu topraklardan kurtulup

62 Bak. Mesnevi, C, I. s. lUH.

. 63 Bak. Mesnevi, C. 1, s. 148-14*1.

64 Bak. Mesnevi, C. I, s. 297-31B.
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göklere yükselini?... Ölünür, ölünüz... Bu nefsten ayrılııuz. Bu nefs bir
bağdır ve siz onun kölesisiniz'*®^.

Mevlâna, bu sözleriyle âdeta tasavvufta çok değer verilen "öl
meden önce ölünüz" sözünü a ç ı k l a m ı ş t ı r .

Mevlâna, ahlâkta sonu mutlulukla bitecek davranışları öğiitlüvor.

însanıu iyi niyetine, irade gücüne, nefsin köleliğinden kurtuluşuna önem
veriyor. İlâhî aşkın ağırlığı onun ahlâk felsefesinde de vardır. İnsan
ahlâk açısından temizicndikçe Tanrısal aşka yaraşır bir hale gelir.

SONUÇ:

Mevlâna özellikle Divan'mda v a r l ı k d a birlik konusunu Tanrısal
askın coşkunluğu içindc işleyerek tasavvufa canlılık getirmiştir. Mevlâna
felsefesiyle Tanrı'da birleşme görünüşü sergileyerek insan hayatına an
lam vermiştir. İnsanlar arasında ortak öğeleri dile getirmeğe çalışmış
tır. İnsanın değerini yüceltmek i s t e m i ş t i r .

Mevlâna, eserleriyle kendinden sonra gelen Türk mutasavNif şair

leri etkilemiştir. Serbest anlayışa yatkın, musikiyi, edebiyatı ve daha
başka sanat türlerini seven bir çevrede yetiştiği için usta kalemiyle gü
zelin tadım okurlarına aktarmıştır^ö. Böylece de Türk sauatmın geliş
mesinde etkili o l m u ş t u r .

Mevlâna İslâm dinine yumuşak bir yorum getirerek insan scN gisi-
nin yayılmasuıa, dayanışmaya, ve bu son dinin içten sevilmesine katkı
da b u l u n m u ş t u r .

Mevlâna insan felsefesine eğilerek bir açıdan felsefî antropoloji
yapmış, hayata anlam vermiş ve insanuı evrendeki yerini değerlendir
miştir.

ölüm konusunu umut, güven ve insana güç veren bir yöntemle
yorumlamıştır. Böylece hem yaşarken, hem de öldükten sonra insanın

mutlu olmağa yaraşır bir varhk olduğunu vurgulamıştır.

Mevlâna, dar düşünce ve tutuculuğa önem vermemiş, vicdan öz
gürlüğüne saygıdan yana olmuştur. Kendisi gibi düşünmeyenlere do
şefkat kucağını açmıştır. "Dmde zorlama yoktur" âyeti uyarınca baş-

kala^mm vicdmnnı zorlamak istememiştir. Bu görüş ve etkisi sayesinde
müslüman halk, hangi mezhep ve tarikattan olursa olsun yauyaua ya-

65 Bok. Çelebi, amlau eser, a. 73.
66 Bak. Fuat Köprülü, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar, s. 197; Ankara 1966,

Finızanfer, amlau eser, s. 6.
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şamlarmı sürdürmüşlerdir, özellikle bu oıılayış gerek Mevlâna*ıım ça
ğında ve gerekse Ondan sonra ıkiyüzyıl kadar etkisini göstererek hoş

görü \(^ saygı ortamını hazırlamıştır.

Mevlâna. ilâlıi aşkı işlerken insanın Tanrı'nıu maşuku olabileceğini

belirterek İslâm felsefesinde yeni bir çığır açmıştır. Böylece Kur'ân'da
belirtilen insanın şerefli yaratık olduğu hakkındaki buyruğu yorumia-
ımş ^c her şeyin insanda b u l u n a c a ğ ı n ı \ urgularaıştır.

Mc\ lâna'nın Divan'ı \e Mesnevi'si çeşitli dillere çevrilmiştir. Böy
lece Mevlâna yalnızca Doğu düşüncesini etkilemiş değil, Batılılarca da
okunmuşturö7. Bugün dahi Batı'da Mevlâna hayranı insanlar çoktur.
K ı s a c a s ı Mevlâna, i'tkisi dünyanın çeşitli ülkelerinde görülen insancıl,

lıüyük bir Türk düşünürüdür. Onun felsefesi aıadan yediyüz yıldan fazla
zaman geçtiği halde liirçok insan tarafmdau okunmakta ve sevgiyle
izlenmektedir. Kuşkusuz Mevİâna'nm İslâm felsefesinde önemli bir yeri
vardır.

67 Bak., L.W. Garp, Rumi's İnfulueoce ou Suflem Today, Bildiriler, s. 14İ-16U; Dr.
?recla Pckolcay, a m i a ı ı eser, 108-114.
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Tarihte insan sevgisini isjleycu felsefeciler arasında Stoalıların önem
li bir yeri vardır. Stoalılar, devletin üstünde akd ve hukukun bulundu
ğunu sövlemişlcrdir. Devletin yasalarının öte.sinde aklın bulacağı ev
rensel yasaların varlığım savunmuşlardır. Bütün insanları bir aile gibi
gören Stoalılar. Iıerkesİn bu yasalara göre hareket etmesini de istemiş
lerdir. İnsanların kanleş olduklarını söyleyerek adetâ dünya yurttaşlığı
ka>Tamını yerleştirmeğe çalışmışlardı^. Hatta hem düşünür, hem de
imparator olan Marcus Aurelİus, Îİâhî gerçeklerin- İnsanların ve yasaların
birliğini söyleyerek insan sevgisini yaymağa çalışmıştır.

Stoahlar. insanların tutkularını yendikçe \e dış etkilerden kendile
rini kurlartbkça özgür olaeuklarmı Mirgulamıslardır. Böylece de\letin
dışında insanın değerini sergilemişler \"e insanlığı İnsancıl duygularda
birleştirmeğe çalışmışlardır. İnsanların eşitliğine varan bu düşünceler,
mutluluğun da temel öğeleri olarak açıklanmıştır'.

Kuşkusuz Hıristiyanlık da insan kişiliğine önem ê^mişt^r. İnsan-
larm hak ve hukuku Tann'nm huyruklanyla korunmak istenmiştir. Hz.
İsa'nın Matta'da yer alan şu sözleri dikkati çekicidir: '̂ Katletmeyeceksin,
zina etmeyeceksin, çalmayacaksın, yalan yere tanıklık etmeyeceksin,
babana ve anana saygı göstereceksin". "Komşunu kendin gibi sevecek
sin". "Eğer olgunlaşmak istersen git neyin Narsa sat ve yoksullara ver,
göklerde hazinen olacaktır". "Devenin iğne deliğinden geçmesi zengin
adamın Allah'ın melekûluna girmesinden daha kolaydır" (Matta. Bab:19).

Markos İncilinde İsa'nın şu sözlerini görüyoruz: "Allahınıız Rab
bir olan Uabdır. Ve Rab Allah'ını bütün yüreğinle, bütün caıımla, bü
tün fikrinle ve bütün kuvvetinle seveceksin... Komşunu kendin gibi
seveceksin" (Markos, Bab: 12).

1 Bak. Kâmıran Birand; llkçaj: Felsefesi Tarihî, s.108-111, Ankara 1964: MUuir Yurkın
(Çeviren). Büyük Filozoflar s. 59-77. Türkiye İş Bankası Yayınları. Ankara: Münci Kapani;
Kamu Hürriyetleri, s. 18-19, Ank. 1981.
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Hz. tsa, insanlara haksızlık cclilmosinî yasaklamış vo yardımlaş

mayı salık vermiştir. Ayrıca her bireyin erdemleriyle kişiliğini gelişti

receğini Mirgıılamıştır. Bunlardan başka her hıristiyanm Tanrı'mu buy
ruklarına uyması gerektiğini belirtmiştir. Böylece hükümdarların bile
Tann karşısında sorumluluğu anlatılmış ^c insan haklarına saygının

değeri gösterilmiştir. Hıristiyanlıkda diusil kurallarla hükümdarlaruı

yetkileri sınırlandırılmıştır. Ancak zamanla dinle devlet özdeşleşmiş ve
hükümdarlar Tanrı adına diledikleri gibi hareket etmeğe başlamışlardır2.

İlkçağda Eflatun ve Aristo gibi büyük düşünürlerin bile insan hak
larına gerektiği gibiönem vermediği bilinmektedir. Eflatun'uıı ideal dev
lette işçiler, savaşçılar ve yöneticiler olmak üzere üç türlü yurttaş dü
şündüğü lıilinmektedir. Böylece Eflatun yurttaşlar arasında sınıf ve
hak a y r ı m ı y a p m ı ş t ı r .

Aristo da siyasî felsefesini bir şehir devleti örneğine göre anlatmış

tır. Devletin amacının iyi ve âdil yurttaşlar yetiştirmek olduğunu söy
lemiştir. Ancak Aristo da yurttaşlar arasında ajrımı kalnıl eder. Köle
liği doğal sayar. Kısaca yurttaşları özgürler \ e köleler diye ayırır, öz
gürleri de yoksullar, zenginler \-e orta halliler diye diTecelendirir. Kısa

cası Aristo sınıf ayrımını kabul eder-^.

Hıristiyanlık İlkçağ düşünürlerinden insan haklan açısından daha
ileri bir adınv atmLştır. Ancak hıristiyauiık devletin resmî dini olduk
tan sonra kimi hükümdarlar Tanrı adına zulüm yapmışlardı.

Ortaçağda Saint Thomas ile Marsilius Patavinus'un devlet felsefesi
hakkında yorumları dikkati çekicidir. Saint Thomas, zalim ve keyfî
yönetimi önlemeği amaçlamıştır. Hükümdarların ilâhı yasalara ya da
bu yasalardan çıkarılan aklî kurallara ti'rs <lavranamayacağını belirt-
nu'ge çalışmıştır. Ancakkölelik kurumunu kabul etmiş ve Kilisenin vic
danlar üzerindeki egemenliğini savunmuştur.

Marsilius Pala\ inus ise daha hoşgörülü bir anla>nşa sahiptir. Oözel
likle vicdan özgürlüğünü savunduğu için dikkati çekmiştir. İnsanları

baskı ile inanca zorlamanın doğru olmadığını Mirgulamıştır'*.

Onyedinci ve onsekiziuci vüzyıllarda Avrupa'da taiıiî hukuk akımı

ve insan haklan ö ğ r e t i l e r i o l u ş m a ğ a b a ş l a m ı ş t ı r . Ancak bu konularda
ilk adımlar henüz 13. yüzyılda İngiltere'de atılmıştı. 1215 yılmda ingiliz-

2 Bak. Miinei Kapanı; Kamu Hürriyetleri, s. 23-27: Balm Savcı; lusanHaklan, a.16-18,
Ankara 195.3.

3 Bak. Kâmıran Biraati, a o ı i a n e&er, a. 59, 83-85.

4 Bak. Miinei Kapanı; anılan eser, s. 25-27.
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1er Kral John'a k i ş i haklariyle ilgili holgcyi kabul ctlirınişlordir. Magna
Carta Libertatum a d ı n ı alan Büyük Hürriyet F e r m a n ı insan h a k l a r ı n ı

savunan bir belge niteliğindedir. Bu belge Kralın otoritesini bir ölçüde
s ı n ı r l a n d ı r ı y o r , buna k a r ş ı l ı k baronlara b a z ı haklar t a n ı y o r d u . Daha
sonra I628'de Petition of Rights. 1679'da Habeas Corpus Act. 1689'da
Bili of Rihts ve 1701 'de ActofSettlement ile ingilizler özgürlük yolunda
yeni haklar elde e t m i ş l e r d i r .

insan için kuşkusuz yaşam, özgürlük ve mülkiyet önemli haklar
dır. Özgürlükçü düşünür Locke 1690 yıllarında insanların doğal hak
larını dile getirme yolunda önemli adımlar atmıştır. Ona göre devlet,
bireylerin Nazgeçilmcz ve devredilmez hak \e özgürlüklerini korumayı
üstlenmelidir. Devlet s ö z l e ş m e y l e k o r u m a y ı ü s t l e n d i ğ i bu hakları sa
vunmazsa. s ö z l e ş m e ortadan kalkar. D ^ ı o c k ki Locke'a göre ber türlü
h a k s ı z l ı ğ ı önlemek devletin temel görevidir. Ona göre de\]ei gücünü balk
iradesinden alır. Kısacası egemenlik halkdadır.

Bu konuda Rousseau'nun da emeği geçmiştir. Bu arada Montes-
quieu (1689-17.v5) de insan hakları için savaşımlar vermiştir. Locke
yasama ve yürütme erklerini hirbirİnden ayırmıştı. Montesquieu Imn-
lara bağımsız bir güç olarak y e r g ı l a m a erkini de etkilemiştir^.

insan Hakları açısından 4 Temmuz 1776'da yajamlanan Amerikan
Bağımsızlık Bildirisi oldukça Önemlidir. Amerikalılar 12 Haziran 1776
tarihli V i r g i n İ a A n a y a s a s ı ' n ı ı ı b a ş ı n d a kimi insan haklarını vurgula
mışlardır. Amerikan Bağımsızlık Bildirisi'nde insanların cçitlifn, bayat,
özgürlük ve mutluluk h a k l a r ı belirliliyor<lu. Kısacası bu lıildiriyle in
sanların doğuştan bazı haklan o l d u ğ u , bu hakların devletten önce gel
diği \e devletin ]>u haklan s m ı r l a y a m a y a c a ğ ı M i r g u l a n ı y o r d u .

K u ş k u s u z 1789'da Fransa'da yayımlanan "insan Ve Yurttaş Haklan
Bildirisi" i n s a n l ı k için önemli bir aşamadır. Böylece fransızlar yurttaş

larının doğal haklarını güvenceye almağa çalışmışlardır. Bu doğal haklar
b a ş k a l a r ı n a <le\Tedilemez, zaman a ş ı n u n a u ğ r a t ı l a m a z . F r a n s ı z bildiri
si, Amerikalılannkinden daha evrensel ve daha etkili bir nitelik t a ş ı

m a k t a d ı r . özellikle, hu bildiri ile özgürlük hakkı, mülkiyet hakkı, kişi

güvenliği, düşünce, söz, yazı ve vicdan hürriyeti dile getirilmiştir.

insan haklarının korunması sorunu İkinci Dünya Sav aşı'ndau sonra
daha güncel hale geldi. 26 Haziran 1945'de SanFrancisco (Sanfransis-
ko)'da B i r l e ş m i ş Milletler A n t l a ş m a s ı i m z a l a n d ı . B i r l e ş m i ş MiUetler Ge
nel Kurulu 10 Aralık günkü lopiautısıııda İnsan Haklan Kvrensel Bil-

5 Bak. Mucit Gökberk; Felsefe Tarihi, s. 160. Ankara 1967.
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(lirisi'ui kaim) oll». Bu hlhliri, imzalayan »k'vlollori bağlayın ııltoliktc
olmamakla birlikle^, insan haklan için önemli bir gelişmedir. Kabul eıli

len bu bild'rinin tarihî ve raane^•î önemi oldukça büyüktür. Bildiride
yaşama hakkı, kişi gihenliği, işkenee yasağı, kölelik yasağı, yasa kar
çısmda eşitlik, konut dokunulmazlığı, inanç \ e düşünee özgürlüğü yer
almıştır. Özellikle ılil, tür \e ırk ayrımı yapılmaksızın herkesin bildiri
deki haklardan a lu-arlanacağı belirtilmiştir. Bildiride ekonomik, sosyal
ve siyasal haklara da yer verilmiştir. Eşit oy ilkesi, serbi'st seçim, top
lauma ^e dernek kurma hakkı \c sığınma hakkı dile gctiıilmiştir. Ser
best seçimle isbaşuıa gelenlerin yönetimde söz sahibi olmaları vurgu
lanmıştır. Bildiride insan haklarının terör yoluyla yok edilemeyeceği

son maddede anlatlıınıştır. Bu demektir ki, özgürlükleri kaldırmak için
kullanılan özgürlük de insan haklaıına ters düşer.

Birleşmiş Milletler Genel Kurulu'nda "Kişisel Ve Siyasal Haklara
İlişkin Uluslarara.sı Sözleşmi'" \e "Ekonomik. Sosyal ve Kültürel rfak-
lura İlişkin Iduslararası Sözleşme" 16 Aralık 1966'da kabul edildi. An
cak bu sözleşmeler gerekli formaliteler tamamlandıktan sonra 1976 tari-
bindc yürürlüğe girdi<>.

Bunlardan başka 1950Me Avrupa İnsan Hakları Sijzleşmesi imza
lanmış ve İm sözleşme 1953 de yürürlüğe girmiştir. Bu sözleşme, onu
imzalavau devletlere kimi insan haklarını sağlama vr koruma zorunlu
luğu da yüklemektedir. Bu amaçla <lu A\ rupa İnsan Hakları Komis
yonu. Avrupa İnsan Haklan Mahkemesi ve Bakanlar Komitesi kurul
muştur^.

Birleşmiş Milletle?, soykırımııuu yasaklanması, kadın lıaklan, an
garyanın kaldırılması, çocuk hakları, sömürülen üJkelenr bağımsızlık
\erilmesi. ırk ayrımııun kaldırılması \e işkencenin yasaklanmas' gibi
konularda kaıarlar almış \e biıliriler yayımlamıştır. İnsan lıaklariyle
ilgili çabalar günümüzde de dmam etmekledir.

Şimdi de İslâm dini açısıudan. İnsan Haklan'nın gelişmesini görelim.
İnsan Haklan'ıım İslâm'da önemi büyüktür.

İ s l â m dini, insan lıaklariyle ilgili bir çok ilkeler getirmiştir. Islâm-
dan önce lıiı çok yerde kabile anlayışı egemeudi. Her birey, kendi kabıle-

6 Bak. İşın Ozkaıu Kadın Haklan .Birleşmiş Milletler Türk Derneği Yıllığı, s. 51-54,
Ankara 1981): Bahri î"!avcı: ln^an Haklan \c Temel Özgürlükleri... Birleşmiş Milletler Türk Der
neği Yıllığı, s. 91-H)7: Minici Kajıani; anılan eser, s. 62-69.

7 Bı.k. Doı;. Roniı Aybav; Avrupa İnsan Hakları Sözleşmesi ve Türk Pozitif Hukuku,
İHsau Haklan Armûğam. ^. 116-155, Ankara 1978; Omcr Madra: Avrupa İnsan Haklan Sözle?-
uıesi ve Bireysel Başvuru Hakkı, Ankara 1981.
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sini savunur, bunu yaparken adalet ölçülerini çiğnerdi. Zorbalık ve zorla
egemen olma törelere girmişti. Öç alma yaygın haldeydi. Yağmacıhk
yoluyla mala zarar verme de alışkanlık halindeydi. Can ve mal güvenliği
sağlam esaslara bağlı değildi.

Aile hukuku da ilkel idi. Bir kadın 10 erkekten az olmamak üzere
çeşitli erkeklerle ilişki kurabilirdi. Bir erkek dilerse soylu bir çocuk edin
mek için eşini başka bir erkeğe ikram edebilirdi. İkİ erkek dilerlerse
eşlerini değiştirirlerdi, özgür kadınlar açıktan yasak olmakla birlikte
gizli dost tutabilirlerdi. Ayrıca belli süreler için muta nikâhı da yaygındı».

Kadın haklarına önem verilmez ve kız çocukları alçak görülürdü.

îşte böyle bir ortamda Hz. Muhammed'e inen vahiyler, insan hak
lan açısından önemli ilkeleri kapsıyordu. Kur'ân'da bağışlamaya, ada
lete, banşa öneni veren âyetler insan hakları açısından dikkati çekicidir.
"Biz insanı en güzel biçimde yarattık"^ âyeti insana verilen değeri gös-
termektedir. "Andolsun ki biz Âdemoğullanni şereflendirdik""0, "Barış

hayırlıdır"", "İnsanlar tek bir toplum idi"'2 gibi âyetler insanın şere
fini ve değerini sergilemektedir. ,

İslâm dini msanlar arasında ırk ve renk ayrırama taraftar o l m a m ı ş
t ı r . "Bir Arabın bir Aceme üstünlüğü yoktur" ve "Beyaz insanm, siyah
insana üstünlüğü yoktur" hadîsi'-' bunun açık kanıtlarmdandır. Pey
gamberimiz ahlâk güzelliğine önem vermiştir. İnsanlar arasmda ahlâksal
olgunlaşmayı salık vermiştir. Nitekim bu konuda şu haîsler dikkati çe-
kicidir: "Sizin en hayırlınız ahlâkî açıdan en güzel olanlarımzdu-''4\
"Ben ahlâkm güzelliklerini tamamlamak üzere gönderildim"'5. Görü
lüyor ki İslâm, insan hakJarma çok bü>iık değer vermiştir.

İslâm dininde canın, malın, dinin, aldın ve neslin konınmasiyle
ilgili bir çok hüküm vardır.

İslâm'a göre insanın yaşama hakkı korunmalıdır. Adam öldürmek
yasaktır. İnsana işkence yapmak da yasaktır. Hayat ve özgürlük satı
lamaz. Hayatı korumak, malı korumaktan önce gelir.

8 Bak. Sabrı Şukir Aııaay; Hukuk Tarihinde islâm-Hukuku, s, 192-194, Ankara 1958.
9 Bak. Tin »aresi, ayet; 4.

10 Bak. Isra sûresi, âyet: 70. ' •
11 Bak. Nisa sûresi, âyet: 128.
12 Bak. Bakara sûresi, âyet: 213.
13 Bak. Ahmcd b. Hanbel, Musncd, C. V,s. 411. al-Monzirî, at-Tergİb vat-Terhıb, C. V,

8* 212, Kahire 1961. - ♦ , -n*
14 Ahlâk hakkmdaki hadisler İçin bakıma: Gazzalt, İhyau Ulûm ad-Dm, c. IH, s. 50-52,

Mısır (tarihsiz). . . .
15 ai-Gazzaü; Ihyau Ulûm ad-Din, c. III, «. 49, İstikâmet Mathaa^^ Mısır.
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İslâm'da kişisel mülkiyet temel bir baktır. Helâl yoldan kazanç
özendirilmiştir. Kimse kimsenin malına dokunmamalıdır. Kadınlar koca*
lanndan ayrı mal edinebilirler. Çapulçuhık ve yağmacılık vasaklan*
mıştır.

İslâm'da din ve vicdan özgürlüğünün de önemli bir yeri vardır. Şu

ayetler bu konuda dikkati çekicidir; "Dinde zorlama yoktur"!^, "Sen
inanmaları için insanları zorlamak mı istiyorsun"J7, "Arınmak isteme
mesinden sana ne"'», "Sen ancak bir hatırlalıcısın. Onların üzerine ınu-

saUat olucu değilsm"l9, "Eğer isteseydik her kişiyi hidayete kavuştu-

rürduk"20.

İ s l â m dini zımmî'nin can ve mal güvenliğine önem vermiştir. On-
laım vicdanlarına baskıy öngörmemiştir. Hz. Ömer, Kudüs'de müslü-
man olmayanlara, Fatİh Sultan Mehmet, İstanbul'da Hıristiyanların,

inançlarma saygı göstermiştir. Dbısel nedenlerle vicdanlara baskı yap
mamıştır.

İslâm dini hurafeleri, putperestliği ve çok tann tanımaju insanlığa

yakıştırmamıştır. Islamı kuralların güzel öğütlerle anlatılmasından

yana olmuştur. Nitekim Kur'ân'da "Rabbınin yoluna hikmet ve güzel
öğütleıle çağır"2i âyeti v a r d ı r .

İ s l â m dini, aklın korunmasına da önem vermiştir. Akıl, Allah'ın

insana lütfettiği bir ışık, bir enerjidir. Peygamber Hz. Muhammed"
aklı olmayanın dîni de olmaz"22 ve "Kıyâmet gününde insanlar akılları

derecelerine göre mevki alırlar"23. demiştir. A>Tica Muaz b. Cehel'in
Yemen de gerekirse aklıyla de hüküm vermesine izin vermiştir. İslâm

Hukuku nda Kıyas, Kur'ân, Sünnet ve İcma'dan sonra bir kanıt olarak
kabul e d i l m i ş t i r .

H>. Muhammed, içkiyi ve alışkanlık doğuran zehirli maddeleri akla
zaıar verdiği için kullanmayı doğru bulmamıştır. Akla aykırı olan bü
yücülüğü ve falcılığı yaksalamışlır. Falcılara ve kâhinlere inanan kimse,
Hz. Peygamber'e gelen dine aykın davranmış olur2<.

16 Bak. Bakara sûresi, âyet: 2S6.
17 Bak. Y a n ı n sûresi, âyet: 99.

^ f 16 Bak. Abese sûresi, âyet: 7.
19 Bnk. Caşiye sûresi, âyet: 21-22.
20 Bak. es-Secclc sûresi, âyet: 13.
21 Bak. ım-NahI sûresi, âyet: 123.
22 Bak. 1. Agâh Çubukçu; tslâmda Ahlâk veManev! Vazifeler, s. 97, Ajüc. 1974 Ahmet

Naim; islâm A h l a k ı n ı n Esastan, s. 56, İst. 1963.
23 Bak. (.azzali; tbyau Ulûm ad-Din, c. I, s. 84.
24 Bak. Osman Keskioğlu; İslâm Hukuku, s. 37, Ankara 1969.
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îslâm dini, akla önem vermekle, insana ve onun ş e r e f i n e de önem
v e r m i ş t i r .

İ s l â m i y e t neslin korunmasını da öngörmüştür. Neslin korumnasmm
en iyi yolu da yasal nikâhla aile yuvası kurmaktır. Aile hayatında kan-
kocanm dürüstlüğü ve uyumu temel şarttır. Çocuk eğitimi açısından

aile içinde eşlerin karşılıklı görevlerini bilmeleri önemlidir. Ailede sevgi
ve dürüstlük egemen oldukça, çocuklar da ruh sağlığı açısından güçlü
olur. Islâmda nikâh için iki tanık ve karşılıklı nza yeterlidir.

İ s l â m dini insan hakları açısından temel öğe olan adalete de çok
önem vermiştir. Bu konuda ş u âyetler ne denli derin anlamlar t a ş ı m a k

t a d ı r : "Ey iman edenler, aranızda anlaşmaya dayanan ticaret yolu var
ken, birbirinizin m a l ı n ı h a k s ı z l ı k l a yemeyin"25, "Terazileri adaletle
d o ğ r u l t u n ve tartılan eksik yapınaym"26, "Allah, emanetleri ehline ver
menizi ve insanlar a r a s ı n d a h ü k m e t t i ğ i n i z zaman adaletle hükmetmenizi
emreder.."27 "Ey imân edenler, hüküm ve tanıklığınız ana ya da baba
nız, yahut hısım ve akrabanızla ilgili olsa da, zengin ve yoksul ayrımı
yapmaksızın adaleti titizlikle ayakta tutan kimselerden olunuz"28,
"Ey iman edenler, Allah için hakkı ayakta tutan insanlar olun ve ada
letle tanıklık edin. Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizliğe yöneltmesin.
Adalet yapın ki o takvaya en çok yakın olan ne8nedir"29.

îslâm dini kİmi suçlara k a r ş ı had. k ı s a s , diyet ve tazir gibi cezalar
ö n g ö r m ü ş t ü r . Had cezaları zina. kazif. hırsızlık, haydutluk ve içki içme
gibi suçlar için uygulanmıştır. îsrail hukukunda kısas kesin lıiçîmde uy
gulanırken, îslâm kısas için kasıt arar. Kısasda ancak suçu işleyenler

cezalandırılır. Adam öldüren, ölüme mahkum edilir. Ancak k ı s a s yerine
b a ğ ı ş l a m a da mümkündür. îsrail hukuku, öç almayı ve kesin uygula
mayı gerektirirken. îslâm hukuku açık kasıt aramış ve insan hayatına

değer vererek cezayı şahsîleştirmiştir. İslâmiyet, kabilecilik anlayışını

vıktı. Zimmîyi, müsteınini ve köleyi öldüreni suçlu saydı.

Barış ve bağışlama yolunu açık tuttu. Kinin aleyhine hükümler
getirdi. Tövbe yolunu gösterdi.

Diyet bir ç e ş i t para c e z a s ı d ı r .

Ta'zir ise şeriatta zikredilmeyen hususlarda hakimin serbest irade
siyle verdiği cezalardır. Bunda halkm yaran gözetilir. Bir de bu gibi

25 Bak. N İ b u sûresi, âyet: 29.
26 Bak. Hud sûresi, âyet: 85.
27 Bak. Nisâ sûresi, âyet: 58.
28 Bak. Nisâ sûresi, âyet: 135.
29 Bak. Maide sûresi, âyet: 8.*
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cezalar suçun işlendiğine kanaat verecek kanıtlar olduğu hallerde uygu-
lanır^O.

Kur'ân'da ana>baba hakkına da çok önem verilmiştr. Bu hususta
insana fikirvermek için şu âyetleri okumak yeter: "Tanrı ya kulluk edin
ve O'na hiç bir şeyi ortak tanımayın. Anaya, babaya, akrabaya, yabancı
komşuya, yanınızdaki arkadaşa, yolcuya maliki bulunduğunuz kimse
lere iyilik,ediniz"^', "Yalnız O Allah'a kulluk edeceksiniz. Analarınıza,

babalarmıza iyilik yapacaksınız. Eğer bunlardan biri ya da her ikisi
senin yanmda yaşlanırsa sakın onlara of bile deme. Yüzlerine bağırma.

Onlara saygı ilehitap et. Acıyarak onlara alçak gönüllü davran"-^^.

İslâm'da komşu hakkı da önemlidir. Bu hususta Hz. Muhammed'in
şu hadisleri derin anlamlar taşımaktadır: "Komşusunun aç olduğunu

bile bile uyuyan bizden değildir"33, "Allah'a ve Âhiret gününe inanan
kimse konuğuna ikram etsin ve akralıasını görüp gözetsin"3h "Kötülü
ğünden komşusu güven içinde olmayan kimse mü'rain olmaz''^^, '••Allah
yolunda dostların hajnriısı arkadaşlarma hayırlı olan, komşulann en
hayırlısı da komşularına iyilik edenlerdir"36.

İ s l â m ' d a kinin kötülüğü sık sık aıumsalılmıştır. Bağışlama ve acı

ma öğülmüştür. Bu konuda yine Hz. Muhammed'in sözlerinden örnek
ler verelim: "Kendisine kin güttüğün kimseye kindarhkta ileri gitme,
ölçülü, ol, bir gün gelir de o senin dostun olur"37, "İnsanların en hayır

lısı, insanlara en çok yararlı ve yardımcı olandır"38, "Haksızlık etmekten
sakımnız, çünkü haksızlık Kıyamet gününde karanlıktır"^^,

Yüce Allah da zulmün kötülüğü hakkmda şöyle buyurmuştur:

"Zalimler için samimî dost yoktur"^0, "Zulmedenler için dost ve sözü
dinlenir ş e f a a t ç i bulunmaz"4i.

30 Bek. Sabri Şakir Ansay; a n ı l a n eser, s. 260-293.

, 31 Bak. Nisa sûresi, âyet: 36.
32 Bak. tsrâ sûresi, âyet: 23-24.
33 Bak. Ali Himmet Berki; 239 Hadts, s. 154-165, Ankara 1968.
34 Bak. Seçme Hadîsler, 4. Kitap, s. 7, Diyanet tşleri Başkanlığı Yay.-Ank,
35 Bak. Berki; a n ı l a n eser, s. 164.

36 Bak. Berki; a n ı l a n eser, s. 129.

37 Bfik.Berkİ; anılan eser, s. 7. - •

38 Bak, Berki; a n ı l a n eser, 130

39 Bak. Dursahı-Erdem; Muhyiddin-i Nevevî'uiıı Riyazu's.Sâlifaîn'in çevirisi, c. I, s. 252,
Ankara 1967.

• 40 Bak. Maide sûresi, âyet: 72 ve Bakara sûresi, âyet: 270.
• 41 Bak. Gâfir sûresi, âvet: 18.

* 'V.
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İslâm'da çocuk haklarını savunmak da önemlidir. Çocuklarm ko»
runması ve iyi eğitilmesi için bir çok buyruk vardır. Hz. Muhammed
şu hadîsleriyle konunun önemini dile getirmiştir: "Çocuklarınıza iyi
muamelede bulununuz"'*^. "Allah çocuğunun iyi yetişmesine yardım eden
babaya rahmetle bakar"'*^ "Babanın çocuğunu iyi eğitmek ve ona güzel
bir isim vermek görevidir"'*'̂ . "Çocuklarmıza hediye verirken onlar ara-
arasmda eşitliği gözetiniz '̂̂ s. AjTica "Sakın yetimi azarlama, istek sa
hibini hor görme"'*•5 âyeti de kimsesiz çocukların haklarmm korunması

açısından ibret vericidir.

îslâmiyete kölelik sorunu yüzünden hücum edenler olmuştur. Oy
saki îslâm Dini zamanın şartlan içinde köleliğin kaldırılması yolımda

büyük adımlar atılmasmı sağlamıştır. Kuşkusuz îslam'm doğduğu çağda
dünya ekonomisinde kölelik önemli bir etken idi. Çıkan savaşlarda tut
sak edilenler ya öldürülürler, ya da hayat boyunca özgürlükten yoksun
bırakılırdı. Korsanlık ve kaçırma yoluyla da köleliğe zorlananlar v a r d ı .

Toplum içinde öldürme, çalma ve zina suçlarmdan dolayı köleliğe mah
kûm edilme adeti v a r d ı . Kimi zaman borçlunun borcunu ödemeyememesi
de köleliğine neden oluyordu. Kimi babalar çocuklarmı köle olarak satı

yorlardı. Para karşılığmda özgürlüğünü satanlara da rastlanırdı. Bir
de babası özgür de olsa, köle bir anadan doğan çocuk köle oluyordu.

İslâm dini köleliği zamanla kaldırmak için çaba göstermiştir. Köle
olmanm birçok şartlarını geçersiz saymıştır. Kalıtım ve savaş yoluyla
kölelik dışmdaki kuralları yasaklamıştır. Kalıtım ve savaş yoluyla kö
leliği de kaldırmak için çaba göstermiş ve hafifletici ilkeler getirmiştir.

O zamanm toplumsal şartları içinde köleliği belli bir süre sonra kaldır

mayı amaçlamıştır. Kalıtım yoluyla kölelik âdetinde değişiklik yaparak
câriyenin hür babadan çocuğunu özgür saymıştır. Savaş tutsaklarma
gelince: Müslümanlar arasındaki savaşlarda tutsaklığı tanımamıştır.

Başka uluslarla savunma nedeniyle, antlaşmanın bozulması yüzünden
ya da devletin egemenliği ve esenliği için çıkan savaşlarda tutsak olan
ları bağışlama yolu açık tutulmuştur. îslâm dini devlet başkanına tut
sakları mübadele, vergi karşılığmda serbest bırakma ya da bir şey bek
lemeksizin bağışlama yetkisi v e r m i ş t i r .

42 Bak. Se^me Hadisler, 3. Kitap, s. 30.

43 Bak. Gaz^: thyau Ulâm ad-Din, c. 11, s. 217 ve aynı sayfa Not:6, tstlkâznet Mat
baan, M ı s ı r .

44 Bak. thyau Ulûm ad-Din, c. II, 217, Not. b.
45 Bak. aİ-Buharİ; Kitab al-Gami as-Sabih, c. II, s. 134, Leyde 1862; ihya İI/27.

46 Bak. Duba sûresi, âyet: 9-10.
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İslâm dini ayrıca kölelerin özgürlüğe kavuşması için bir çok kolay
lıklar getirmiştir. İslâm'ın doğduğu çağda bir çok yer<Je isteyen istediği

zaman kölesini özgür kılamazdı. Kılarsa ceza öderdi. Çünkü azatlama
devletin h&kkına tecavüz sayılırdı.

İslâm Dini köleyi özgür kılmak İçin bir çok zorunluluk getirmiştir.

İslâm'a göre bir kimse herhangi bir nedenle kölesini azatladığını söylerse
özgürlük hakkı doğar. Yine bir efendi, kölesinin özgürlüğüne dair bir
vasiyet yapmışsa, ölüm halinde bu ^asiyet uygulanır. Eğer hakkında

vasiyet edilen köle (müdebber) kadın ise doğuracağı çocuklar da aynı

hüküm gereğince özgür olur. Bir câriyenin efendisinden doğuracağı

çocuk özgür olduğu gibi efendinin ölümünden sonra bu cariye de özgür
lüğüne kavuşur. İslâm Dininde mükatebc yoluyla da özgürlüğe kavuşma

mümkündür. Bu demektir ki köle belli bir para ödeyerek ya da efendisine
mal vererek özgürlüğe kavuşma hususunda efendisiyle anlaşabilir. Hat
ta İslâm Dini, bu tür olaylarda kölelerin özgürlüğe kavuşmaları İçin

onlara yardım edilmesini salık vermiştir. Bakınız Yüce Allah'Kur'ân'da
bu husus^ ş ö y l e b u y u r m u ş t u r : "'Kölelerinizden, serbestisini satın al
mak isteyenlerin, iyi halini görürseniz onlarla yazışın. Onlara Allah'm
size verdiği mallardan verin"^^.

Hatta İslâmiyet devlet bütçesinden bir miktar paranm kölelerin
kurtanİmasma ayrılmasını öngörmüştür.

İslâm Dini kimi suç ve hatalar karşılığında da köle azatlanmasını

zorunlu k ı l ı m ş t ı r . Adam öldürmenin kefareti bir köle azat etmektir,
îslâmda yeminini bozan kimse, on yoksula yemek yedirmeli ya da elbise
giydırmeli veyahut bir köle azat etmelidir. Ramazanda orucun kasden
b o z u l m a s ı halinde de köle azat etme fırsatı gösterilmiştir. Kocanın ka
rısına "Sen benim için anam gibisin" (Zihar) demesi ve tekrar k a r ı s ı n a

dönmek istemesi hali, bir köle azat etmesini gerektirir.

Hz. Muhammed, bir çok hadisinde köle azat etmenin sevabmdan
söz etmiştir. Kısacası, tslâm Dini, köleliği hoş karşılamamış ve bu kuru
mu zamanla k a l d ı r m a y a a m a ç l a ı m ş t ı r ' * ^ .

tslâm Dini, insan kişiliğine ve sorumluluğuna önem vermiştir. Her
ne kadar Cebriye insan için irade özgürlüğü tanımamışsa da; Mu'tezile,
onlann k a r ş ı s m a ç ı k m ı ş ve insanın özgür olduğunu sav unmuştur. Sünnet
Ehli bilginlel-inden Eş'arî ve Maturiilî de insanın sorumluluğunu dile

47 Bak. Nur sûresi, âyet: 33.

4v Bak. Ali Abdu'l-VahidVafi; Mevkıf ul-lslâm Min ar-Rıkk (Islâmiyete Gdre Kdlelik),
Çeviren: Kemal Ijık, İlahiyat Fakültesi Dergbi, c. IX, Yıl; 1961,s. 207-212, Ankara 1926.
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getirmişlerdir. İslâm'da klasik anlayışa göre Yüce Allab'm külli iradesi
geçerlidir. Ancak insan da cüz'î iradesiyle bir fiile yaklaşmak ve onu
yapmak ö z g ü r l ü ğ ü n e sahiptir. Bundan d o l a y ı da insan sorumludur.
T a n r ı i n s a n l a r ı k ö t ü l ü ğ e zorlamaz. Bir fiili seçim hakkı verilmiştir.

İslâmiyete göre Halife bile keyfî hareket edemez. Tanrı'nm buy-
ruklaruu dikkate almak z o r u n d a d ı r . Kur'an ise bir çok âyetleriyle in
san haklarmı savunmuştur. Bir çok tslâm büyüğü Kur'ân ve Sünnet'te
İHilamadıkları hususlarda içtihad yaparak k ı y a s yoluyla toplumsal
sorunlara çare a r a m ı ş l a r d ı r . Ebu Hanife, Malik b. Enes, Ş a f i î ve Ah-
nıed 1). Hanbel büyük müçtehidler arasındadır. Bunlar tslâm Huku
kunun g e l i ş m e s i için çaba g ö s t e r m i ş l e r d i r .

O s m a n l ı l a r döneminde de insan h a k l a r ı a ç ı s ı n d a n büyük g e l i ş m e l e r

o l m u ş t u r , özellikle 1839'da Cülbane Hatt-ı Hümayunu'nun ilânı ile
insan h a k l a r ı daha a ç ı k dille ifade edilmiştir. Bu Hatt-ı Humayun ile
din farkı gözetilmeksizin insanlar kanun önünde e ş i t t u t u l m u ş t u r . Can
güvenliği, mal güvenliği, şeref ve haysiyetin k o r u n m a s ı yasalarla güven
ceye alınmıştır. Aynca idarede, maliyede, askerlikte ve adliyede düzelt
meler yapılmıştır. Her şeyden önce tslâm'm özünde bulunan yaşama

bakkı yasayla güvenceye a l ı n m ı ş t ı r .

Bu Gülhane Hatt-ı Hümayunu'nun önemli olan bir yönü de Hı-

ristiyanlarla Müslümanlar arasmda yasa önünde fark gözetmemesidir.
Ayrıca hükümdarın yetkileri de yasayla s m ı r l a n d ı n l r a ı ş t ı r .

1856 İslâhat Fermanı da tslâm âleminde insan hakları açısmdan

önemlidir. Bu Ferman ile Osmanlı ülkesinde din ve mezhep aynım

yapmaksızm herkesin eşit olduğu bir kez daha vurgulanmıştır. Hıristi

yanlar ve Müslümanlar yasa önünde e ş i t t u t u l m u ş t u r . Bu e ş i t l i k asker
likte, ibadet ö z g ü r l ü ğ ü n d e , verg'de, e ğ i t i m d e ve mahkemede tanıklıkta

sağlanmıştır, özellikle din ve vicdan Özgürlüğü üzerinde durulmuştur.

Böylece Gülhane Hatt-ı Hümayunu ile getirilen can, mal ve şerefin

korunmasiyle ilgili hükümler pekiştirilmiştir. Ayrıca işkence yasaklan
mıştır. Duruşmaiarm açıklığı ve eğitim özgürlüğü güvenceye ahnmıştır.

Danıştay kurulmuş ve mahallî yönetimde seçim esası kabul e d i l m i ş t i r .

O s m a n l ı l a r 1876 Birinci Meşrutiyet ve 1908 İkinci Meşrutiyet ha
reketleriyle de insan hakları konusunda önemli adımlar atmışlardır.

Kişi hak ve özgürlükleri anayasalarda yer almıştır. Bundan b a ş k a arada
yetkili bir bilim topluluğu Mecelh' denen yasayı yaparak ç a ğ ı n gerek
lerine çare bulmağa çabşmışlardır. İslâm'dan yararlanarak devletin
yapısını sağlam ve çağdaş esaslara o t u r t m a ğ a ç a b ş m ı ş l a r d j r .
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İslâm dini barışı salık vermiştir. Nitekim Yüce Allah Kur'ân'da,
"barış hayırlıdır"^? buyurmuştur. Allah'ın rahmeti boldur. "Benim rah
metim her şeyi kuşatmıştır"50 âyeti bize yumuşak olmanın yollarını gös-.
teriyor. Hz. Muhammed insanlara karşı sevgi ve şefkatle doluydu.

Hıristiyanlıkta da sevgi, umut ve barış çok işlenmiştir.

Ancak her iki dinin insan haklarına önem veren ilkelerine karşın

çağımızda insanbk özlenen mutluluğa kavuşamamıştır. Maddenin ve
çıkarın değerler arasında öne geçmesi "insanlık için yararlı olmamıştır.

Dünyada bir yanda sanayileşmiş ülkeler, öte yanda yoksul ülkeler
vardır. Toklar, açların halinden anlamamaktad'r. Çağımızda insanların

birçok kolayhklara sahip olduğu söylenebilir. Ancak özlenen mutluluk
henüz b u l u n a m a m ı ş t ı r .

Sanayi, denizleri, ırmakları ve havayı kirletmekte, böylece doğanın

yararlı şartları yok edilmektedir. Herhalde i n s a n l a r ı n temiz hava alma
haklan da v a r d ı r .

D ü n y a m ı z d a t e d h i ş ve cana kıymalar artmıştır. Kimi yerlerde in
sanın yaşama hakkı tehdit a l t ı n d a d ı r .

İ ş l e r i n kollektifyürütülmesi bireysel tercihleri bağımlı kılmaktadır.

Hammaddelerin tükenmeye yönelmesi, hizlı kentleşme, gürültü
ve aşırı silâhlanma insanların ruhsal sağhğını etkilemektedir. Kişi

gittikçe makineleşmekte ve fakat mânevi açıdan ihmal edilmektedir.
Dünyada her ikİ dinin istediği özveri ve hakkı gözetme yer yer azal
maktadır. Kısacası insaum davranışlarına barış, sevgi ve dostluk gibi
yüksek değerler çoğu kez egemen değildir. Çıkar insanı peşinden koş

turmakta ve fakat mutlu etmemektedir. Maddi kazancın yanmda ma
nevî gelişme eksik kalmaktadır. Gerek Müslümanüğm ve gerekse Hı-

ristiyanhğm, insanlığın kimi dertlerine yaklaşarak çare aramaları ya-
rarh olur. Ekonomik kalkmmanm yanında yüksek değerlerin önemi
daha i y İ sergilenebilir.

Allah'a inanç, Ahiret'e inanç ye insanın sorumluluğu her iki dinde
benimsenmiştir. Doğruluk her iki dinin ahlâk anlayışmın ilkeleridir.
Barış ve sevginin her iki dinde de yeri büyüktür. O halde son dinin tem
silcileri olan biz Müslümanlar Hıristiyanlarla dostluk kurarak insan
haklarmı daha iyi savunabiliriz. Böylece de barışa ve Yüce Allah'ın

yarattığı insanlara daha iyi hizmet e t m i ş oluruz.

49 BaJc. Nisa sûresi, âyet: 28.-
50 Bak. A'râf sûresi, âyet: 156.



LA RELIGION ET LES DROİTS DE L'HOMME
I

par Prof. Dr. t. Agâh ÇUBUKÇU

Daus l'Uiatoire de la pensee, ies Stoicieus tieunent une place im-
portante parmi İes philosophes qııi se preoccupeut de la Philantbropıe.
Les StoİGİens affirment que la raison et la justice sont au-dessus de
l'Etat, mais aussi ilssoutiennent qu'il y a au-dessus celui-ci les lois uni-
verselles gouvernees par la raison. Les Stoiciensî qui considerent toute
l'humanite comme ime famille, voulainet que chaque individu oheisse
â ces lois. Par le fait qu'ils ont dit que tous les hommes sont freres, ils
ont tente de professer pour ainsi dire laconception de citoyeu du monde.
Meme, en tant qu'un penscur et un empereur, Marcus Aurelius s'est
force du developpement de la philosophie, en soutenant l'unite des ve-
rites divines, humaines et juridİques.

En outre, lesStoiciens ont remarque que plus les hommes dominent
leurs passions et leurs desirs, plus ils se liberent. Ainsi, ils ont soutenu
que Phomme a une valeur d'exİ8tence, independemment de TEtat et
aussi ont-ils essaye de reunir les hommes avec et enaffections humanis-
tes. Ces idees aboulissantes â Pegalite ont ete commentees comme les
pıincipes du bonheurU

Sans doute, le christianisme a anssi attache beaucoup d'importance
â la personalite humaine. II voulait sauvegarder les biens et les droits
de Phomme par les commendements divins. Acet egard, les dits de Matt-
hieu sont tres importants: "Tu ne commettras pas de meurtre; tu ne
commettras pas d'adultere; tu ne deroberas pas; tu ne diras pas de faux
temoignage; honore ton pere et ta mfere; et tu aimeras ton prochain
comme toi meme". "Si tu veux etre parfait, va, vend ce que tu possfede,
donue-le aux pauvres, et tu auras ım tresor dans les cieux. "II est plus

1 V. Kâmıran Birand, tikçağ Felsefesi Tarihi, Aukara 1964, p. IOS-114; Münir Yarkuı,
Büyük Filozoflar, Ankara, ».d., p. 59-77; Münd Kapanİ, Kamu Hürriyetleri, Ankara 1981, p.
18-19.
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facilc â un charaeau de passer par un trou (raiguille q'uıı richc d'entrer
dane le royaume de Dieu. " (Matthieu. 19)

De meme, Mare rapporte: "...Dieu est utıique et gu'il ıı'y en a
d'autre quelui, et queTaimer de tout son coeur, de toute son inteljigence
et de tüute sa force, aiusi qu'aimer son prochain comrae soi-meme..."
(MarC; 12).

JesiıS'Christ a interdit l'injustice et a ordomıe la solidarite, De
plus, il a dit quetout individu peut developper sa personnalite grâce au
progr^s de ses vertus, et que tout clıretieu doit obeir aux ordrrs de Dieu.
C*ets ainsi qu'on a fait rappeler aux empcreurs leur responsabilite de-
vant Dieu et qu'ou a montre la valeur de respect aux droits de l'homme.

Le Christianisıne alimite les pouvoir des empereurs par ses prin-
cipes religieux. Mais pourtant, aux eours des siecles, la religion s'est
ideutiiiee avec l'Etat. et les empereurs gouvernaient arbitraireraent
au nom de Dieu^. On sait que les grands penscurs d'Antiquie. tels Pla
ton, Aristote, n'ont pas donne assez d'importaıice aux droits de l'hom-
me coınme il a fallu. Platon a classe le peuple dans son Etat ideal en
trois classes: les ouvriers, les guerriers. les gouverneurs. Ainsi, il a fait
distinctiön de classe entre les citoyens. Quant â Aıistote, il a pense â un
Etat de çite, oû le but de l'Etat ^tait d'^lever de bons et juste citoyens.
Mais malgre cela, lui aussi il a fait une distinctiön de classe entre les ci
toyens.Et il a penseque l'esclavage etait queique chose toute natureile.
Done, en un mot, il a divise le peuple en deux categories: les ecsIaves et
les libres. De la meme maniere il a subdivise les libers entre eux en
trois classes: Les ricUes, les moyens, Ics pauvres. Bref, Aristote accepte
la distinctiön de classe-^.

Le christianisme par rapport aux penseurs d'antiquite a attache
un peu plus grande importance aux dıoits de Thommc. Cependant,
apres qu'il ait ete devenu religion d'Etat-certains rois ont fait des tyra-
nies, au nom de Dieu.

Au moycn âge, les idees de Saint Thomas et de Marcilius Patavinus
c o n o e r ı ı a n t la plıilosopihe politique sont trös iuteressantes. St. Thomas
a essaye d'abolir l'arbitrage et la tyranie dans l'administration. II a dit
que les gouverneurs ne devaieut pas agir contre les İbis divines et
les rfegles rationnelles, qui sont etaljlies selon les lois divines.

2 V. Mtiııci Kapani, Kamu Hürriyeflerİ, p. 23-27; Bahri Savcı, lasan R a k İ a r ı ve
Temel özgürlükleri, Ankara 1953, p. İ6-18.

3 V. Kamirau Biraud, op. cit., p. 59, 83-85.
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M a İ 6 , t o u t e f o İ s , St. Thomas a accepte rcsclavagc et a defeudu l'auto-
rite de l'Eglige sur le peuple.

Alors que Marcilius Pataviuus ost un penseur plus libre et plus to-
lerant; İl est distingue surtout par sa defense de libertc de conscieuce.
II a affirme qu'il n'est pas bon d'obliger les gens â croire en Dieu par la
force**.

Aux XVlIe et XVIIP siecles ,eu Europe, i! est ne des doctrines do
droit naturel et de droits <le rhorame mais, dejâ. en Anglcterre du XIII®
şişele, les preraiers demarcbes â cet egard ont ete faits. En 1215 les
anglais ont fait signer au roi Jobu, Magna Carta Libertatum, qui est une
premiere Ordonnance concernant les droits de rhomme. Cette ordon-
nance a limite quelque peu l'autorite de ee roi. Plus tard, les anglais
ont obtenu de nouveaux droits de liberte, avec ces traites: "Petitions

of Rights" en 1628. "Habeas Corpus Act" en 1679, *'Bill of Rigbts" erf
1689 et "Act of S e t t l e n ı e n t " en 1701.

Sans doute, la vie, la liberte et la propriete sont parıni les plus
.importants des drois de l'bomme. En 1690, Locke, penseur libre, a
beaucoup contribu^ au developpement des droits naturels de Thommc.
Selon lui. c'est l'Etat qui doit assurer aux hommes leurs droits indis*
pensables par contrats. Si l'Etat n'assure pas l'uıı des droits des indivi-
dus le contrat n'en plus valide. Done, pour Locke, defendre les droits
des individus est l'un des devoirs principa\ıx de l'Etat; brcf la souverai-
nete appartient au peuple.

A ee sujet, J.J. Rousseau lui-meme fait beaucoup d'effort. Aprfes
lui, Montcsquieu (1689-1755) a sensiblemcnt lutte pour les droits de
l'bomme. Locke a distingue le pouvoir legislatif de celui de rexecutif;
de son cote, Montegquieu a ajoute â ces deux pouvoirs, un troisi^me qui
est le pouvoir j u d ı c i a i r e S .

Du point de vue des developpements des droits de l'bomme. la D^c-
laration d'Independance des Etats-Unis, signe İe 4 Juillet 1776, a une
importance considerahle. D'apres cette Declaration. les bbmmes ont,
de naissance, certains droits, tels, egalite, liberte, \ ie; et l'Etat ne peut
pas les limiter. Deja les Americains ont signale certain droits de l'bomme
en tâte de Constitution de Vireinia. date du 12 Juin 1776.

II est certain que la Declaration des droits de l'bomme et du cito*
yen, signee en 1789 en France, es( un progres important; avec cette dec*

4 V. Miiaci Kiçani, 6p. cit., p. 2S-27.
5 y. M a c İ t Gökbeck, Felsefe Tarihi, Ankara 1967, p. 460.
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laratiou les Françaİs out assure leurs droits ııaturels, qui sont hors du
tcmps et qui up sout pas transmisabies dos iııdividus aux i ı ı d i v i d u s . La
declaraton des Français est d'un caract^re plus uuiversel-et plus efficace
que cclle des Americains. Daus cette declaratioıı on a donne beaucoup
de place surtout aux droits de liberte d'cxpre8sion, de conscieııce, dc
propriete et de vie.

Le probleme des droits de l'Iıomme s'est aciuaiise d'uue façon
permauente'apres la dcuxieme guerre mondiale. L'AUience des Nations
Un.ies fut sigaee le 26 Juin 1945' a San Francisco. L'assamblee generale
a acceptee la Declaratioıı üniverselle des Droits de l'Homme le 10 De-
cembre 1948. Bieu que cette declaration n'oblige pas ses membres â
l'appliguer unanimmement, elle a une importance historiquc et nne va-
leuf spirituelle du point de vuc de F^galite devant les droits de l'bomme,
tels, liberte, choix de croyance, ete.

Şans prendre en consideration la distinction de races, de croyances
et de langues, ladeclaration prevöitquetout lemonde peutprofiteregale
a egale des droits individuels et d'autres droits de differente natura,
economique, sociale, politique. Dans la declaration il y a des articles qui
ont pour objet de parler du droit du vote, de Telection libre, du refuge
et de la fondation des institutions. La derniere article de la declaration

conceme l'interdiction de l'abolition des droits individuels par le ter-
rorisme. Cela veut dire que la liberte qui vise l'abolition des libertes et
des droits n'est pas compatible avec le but de la declaration.

L'assamblee generale des Natious-Unies a accepte ces conventions
en 16 Decembre 1966: "Convention Internationale concemant les droits
individuels et politiques" et "Convention Internationale concemant
les droits economiques, sociales et culturelles". Mais cependant ces
conventions n'ont ete valables qu'apr^s l'accomplissement des forma-
lites necessaires en 1976.6

Outre que ces conventions, Convention Europecnne des droits de
l'bomme a ete signee en 1950, mais elle n'a ete mise en application qu'en
1953. Elle a cbapge aux Etats signataires de porteger les droits de l'bom
me qu'ou a prevu par elle. C'est pourquoi qu'on a forme la commission
europeenne des droits de Thomme, le Tribunal Europeen des-droits de
l'bomme et le Comite Europeen des Ministres^.

6 V. Işın OzkaD, Kudm Hakları, Birleşmiş Milletler Türk Demeji Yıllığı, p. 51-54,
Ankara 1980; Bahri Savcı, İnsan haklanveTemel özgürlükleri, Birleşmiş Milletler Türk Derneği

Yıllığı, s. 91-107; Miinci Kapanı, op. cit. p. 62-69.
7 V. Roiir Aybay. Avrupa İnsan Haklan s ö z l e ş m e s i ve Türk Pozitif Hukuku, İ n s a n

Haklan Armağam, Ankara 1978,p. 116-115;Ömer Madra, A^TUpa İnsan Haklan S ö z l e ş m e s i ve
Bireysel B a ş v u n ı H a k k ı , .\ukara 1981.
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Dautre part. Nations-ünios ont pris beaıtcoup de decisions el publie
pIuBİeıırs coramuniqııe8 concernant la genoside. les droita de la femme
et de l'enfant, le racisme, Ic droİt de l'independance des pays cnlonises.
Aııjourd^hui il poursuit aussi fle divcrs travaux â cet egard.

Voyons maintenant le developpement des droits de Tlıomme dans
rislam: l'importance des droits de I'homme est tr^is grande dans cette
religion qui a tant de principes an sujet des droits de I'homme. Avant
rislam la vie de tribu se regnait dans plusieurs regions du monde arabe.
Chaque individn defendait sa tribu. faisant cela, bien sûr il ne respec-
tait pas lesdroits de riıomme et depassaİt les liraites de la justice. Meme,
chez les Arabes le despotisme etait considere comme une tradition po-
litique. La vengeance et le pillage etaieut tres repaiidus. II n'avait pas
de s e c u r İ t e de vie et des biens.

Le droil de famille etait aussi tr^s primilive. Si une femme voulait,
elle pouvait a\ oir des relatious avec au moins dİx hommes. Si un homme
%oulait avbir un eufant noble, il pouvait presenter sa femme a un homme
noble. De meme, deux hommes pouvaient echanger leur femme entre
eux. Malgrb l'intcrdiction, les femmcs noble et libre pouvaient aussi
avoir clandestinement des relations a\ee les autres hommes. En outre
le marİage temporaire etait frequent. Les filles etaient toujours mep-
risables. Done les droits de la femme n'avicnt aucune importance dans
societe arabe j>reislamiquo.

Les versets, reveles au Prophete M u h a ı n m c d , dans telle circous-
tance, sont d'une grande importance du point de vue des droits de I'hom
me; surtout les versets qui sont relatifs â la justice, au paix, et au par
don, retiennent nötre attention a cet egard: "Tres certainement, Nous
avons cree I'homme en la plus belle stature^;" "Et tres certainement,
Nous avons donne de la noblesse aux Enfants d'Âdem'O"; '\..et la
reconciliation est meilleure"!'; "Les gens formaient une seule commu-
uaute"i2.

L'Islam n'accepte pas la discrimiuation de races et de couleurs.
Cette tradition est ici trbs significative; "Un arabe n'a aucune supe-
riorite â un non-arabe". Nötre Prophbte a donne beaucoup d'importan-

8 V. S. Şakir Ansay, Hukuk Tarihinde İslâm Hukuku, Ankara 1958, p. 192-194.
9 V. Sourale de figtlier »versel 4.

10 V. Sourale de voyage nocturae. verset 70.

11 V. Sourale de fenuues, verset 128.

12 V. Suurute de Vaehe, verset 213.
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ce â Ijomu' conduite. Cest poijrquoi il a conseille Ic perfectiouupmcnt
morale. Ses dits sont İcİ tres remarqııables: "\otro n ı e i i l e u r est cclui
qui possfede de bonne couduite''*. '"Je suis envoye pour achever los beau»
tes de la morale"'^. II eu resulle que l'Islam a attch^ beaucoup d*impor-
tance aux droits do l'homme.

D'autre part, islam a tant de prencipes concernant la sauvegarde
de la vie. de la religİon. dola raisini, des bieııs et des generations. D ' a p r Ğ s
rislam. il faul s a ı u egarder les honunes. Tuerct t o r t u r e ı r h o ı u m e sont
absolument interdits. La vie et la libcrte ne peıuent pas etre objet du
vente et d'aebat.

Dans l'Islam. la propriete iudi\iduelle est un droil fondemantule.
On ne peut avoir gagner de l'argent gue legitemement. Le pillage ct le
vole ne sont pas des moyens de gagner la \ ie. Les femmes peuvent
avoir des biens â part.

De meme, l'Islam assure la libeıte de conscience et de religion. Ces
versels leilennent ici nötre attention: "Pas de contrainte en religion'''^;
"Est-ce â toi de contraindre les gpııs â elre eroyants?""; "or, que t'im-
porte qıril ne se purific pas^S- "Eli İden, rappclle! Tu es un rappel ur,
rieu d'aulre; tu ıı'es pas un intendant sur eux"'^; "Si Nous voulions,
Nous apporterions â chaque âıne sa guidee"-®. LTsIam a aussi prevu la
liberte de croyance des non-musulmans v İ v a n t sous leur paix ainsi que
leur liberte de propriete. De meme que le calife Oraar a respeete les
non-musulraans a Jerusalem, de meme Mehmet II, le conqueıant, a
respeete les chretiens a istanbul. Acause de leur religion il ne les a pas
forees pour l'Islam.

L'Islam a rejete totalemeut la supcrslition, l'idolâtrie et le pelit-
heisme. Les voies d'appel a l'Islam sont celles de sagesse et de bonne
conduite. Cela est bien indique dans Ic Corau: "Par la sagesse et la bonne
exhortatiou, appellc aıı seuticr de ton Seigııeur'"J.

L'Islam a aussi attaclıe beaucoup d'importance â la sauvegarde
de la raisoiı. La raison quc Dierı a donn^e a l'homme est ime lumiere

13 V. Ahmed b. Iluubcl .CT. V, p. 411.

M Voir, Ilıyan tlûm a d - D i ı ı de Cozznli, u prnpos des traditions conscernanl la morale,

T. III. p. 50-52. Epyple s.d..
15 al-Cazzalî, ap. cil. p. 49. Egyple ».d.
16 Sourate de Vache, 256.
17 Sourule de .lona». 99.

18 Sourale d'il s'esl r c n f r o g ı ı ^ . 7.
19 Sourale d'envoleppanl. 21-22.
20 Sourale de prosternement. 13. ' •
21 Sourule d' alıeilie», 125. ^
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et une energie divine. Le Prophfete Muhaınmed a dit "celui tjui ıı*a

pas de ralson n'a pas tlc religion"^: "Au jour du jugement, les Kommes
se rangeroııs selon Içur intolligence"23. En oııtre, il a permit Mu'az I).
Cebel de faire raisonnement pour r^pondre â diverses question8 dans
les cas necessaires, lorsqu'il l'a nomıue comrae gouverneur â Yemen, la
Raison a ete acceptee comme une source de la jurispuridence apres le
Coran. la Tradition et la C o n s e n s ı ı s .

Le ProphĞte Muhammed a interdİt l'usage de l'alcol et d'autrcs
boissons qui contiennent des matiers alcoliques â cause de leur dommage
h la raison. II a aussi interdit la magie et la sorcellerie qui ne sout pas
compatibles avcc les priııcipes de la raison. Ceux qui eroienl aux nıagicieus

et aux sorciers ııe sont pas vrais m u s u l m a ı ı s - ' L

Un autre but de l'Islaın est de sauvegarder la generation. Le nıoyen

le plııs sûr pour cela est le mariage legitime. L'Honneite et TacGord
reciproques des partenaires sont des conditions fondementalcs de la fa-
mille. Du point de vue de l'educatiou de renfant, il est Ires necessaire
aux parents de savoir leur devoir euver.s eux-meme et leurs enfants.
P İ U 8 l'harmonie et Paffection dominent la familie, plus les enfants sont
psychoIogiquemcnt forts.

L'Islam a donne assez d'inıportance â la justice, qui est l'esseiitiel
des droits de riıomme. Ces versırts ııous indiquent bieu son importance:
"Ho les croyants! N'entredevorez pas \"os bieus â tort: mais que ce soit
par negoce avcc votre consentement mutucl"-^, "O ınoıı peuple, emplis-
sez la mesure et le poids, avec justice, el ne faites pas perdre aux gens
leurs biens "Dieu \ ous coınmande, en \ erite, de rendreaux gens
leui's depots, et quaııd vous jugez entredes gens, de jugeravec equite"27;
"Ho les croyants, Allons, debout, temoins pour Dieu avec justice! fût-ce
contre vous-meme ou eontre p^re et möre ou proehes parents et qu'il
s'agisse d'un richo ou d'un hesogneux..."-®; "Ho les croyants! Allons!
debout, temoins pour Dieu avec justice! Et que la haine d'un peuple
ne vous incite pas a ne pas faire l'equite. Faites l'equite: c'est plus proche
de la piete...''79.

22 1. Agâh Çubukçu, islâm'da Ahlâk ve Manevi Vazifeler, Ankara 1974, p. 97; Ahmet
Naim, İslâm Ahlukımu Esasları, İstanbul, 1963. p. 36.

23 V. Gazzâlî. thyâ, T. I. p. 8-4.
24 V. Osman Keskioğlu, islâm Hukuku, .tnkara 1 9 6 İ 9 , p. 37.
23 Suurate dc fcmmes, 29.
26 Souratc de Houd, 85.

27 Sourate de femmes. 58.

28 V. Soun.lc «e i'emmes, 133.
29 V. Sourute dc pilatcau servi, 8.
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L'Islam a prövu diverses peiacs contre differonts delits, tels que,
peines» Icgalcs. peincs discretionnaires. tulion. oomposition pecuniaire;
pcines legales s'appliqucnt a la fornicatiou, au vole, â l'usage de Tal-
colet aıı camhriolage. Alors que dans Ic judaisme le talion doit s'app-
Iiquer â n'importe qııclle circonstance, dans i'lslam jinedoit s'appliquer
qıi.e s'il y a l'lntention dans rhomicide. En outre, il importc de pre-
ciser que L'IsIam encourage les parcnts de la viclime â pardonner le
coupable â la placo du talİon; ainsi, il humaniso Ics pcines. L'Islam
a aboli le tributarisme, 11 a considere coupable cehilqui a tııe des escla-
ves et des etrangers en sejnur en pays d'Islam.

L ' I s l a n ı a aussi ordoıme la paix et le pardon, en blâmant la ven-
geance. II a couseille la repenitence.

I.a compisition pecuuiere est une sorte d'amende. Les pcines dis-
cretioımaires sont des soıtes de peine que le juge peut donner par sa vo-
lonte indi\ iduclle au cas oû la Lois u'a aucune prescription. Ces peinea
nepem'ent elreappliquees que s'il y a assez de preuves «'t de temoins '̂̂ .

L'Islam a attaehe assez d'importance a la responsabillte et aux
devoirs envers les parents. Ici sont tres significatifs ces \ ersetsdu Coran:
"Adorez Bieu el ne Lui donnez quelque associe que ce soit. De la boute
envers les pereset meres. les proches. les orphelins. les pau\ res, le voİsin

apparentc et le voisin etranger, le proehe compagnon ı-t l'enfant de la
route et quiconque est esıla\e entre vos mains"3i; "Et voilâ que ton
Seigneur a decrete: "N'adorcz que Lui - De la bonte envers les Pere-et
mere: si l'un. d'cux ou tous deux doivcnt atteindre la vieillesse pr^s de
toi. alors ne leur dis point: Fi! "et ne les repousse pas, mais dis-leur nob-
le paroie"^-.

De meme, İ'lslam a attaclu' beuaucoup d'impartanee aux droits des
voisins. A ce sujet ces traditions du Proph^te sont assez remarquable:
"Cehli ıpıi dors tout en sachaut que son voisin est faim ıı'est pas parmi
nous"^^. "CeliJİ qui croit en Dieu et jugeıııcut deruier, qu'il ol'frc â son
hâte et ses relatifs'"^'^. "Celui dont le mal no dunue pas de confiancc â
son voisin ıı'est pas musulman"^5. "Le meilleur parmi les amis de Dieu

30 V. f-'abri Şukir Ausay, op. cit. p. 280-293.

31 V. Sourate de Femmes, 36.

32 V. Sourate de Voyage uoctume, 23-24.
33 V. Ali Himınel Berki, 239 Hadi», p. 164-165. .•Vnkara 1968.

34 Y. Se^me lladi>ler, Livre 4, p. 7, Ankara
35 V. Berki, op. cil. p. 164.
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est celui qui est meilleur poıır ses amis; le meilleur parmi les voisins est
celui qxıİ fait d\ı bien pour ses voİ8İns"36.

L'Islam rappelle tr^s souvpnt lelaideurde la vengeance; par eontre
il ordoııne le pardon et la piti^; citons ici quelques traditions du Prop-
hHe: "Ne rapprochc pas avec vengeance de cehli â qw' tu garde racune,
soit en mesure avec, lui, un jour il pourrait deveuir ton ami"3^. "Le
meilleur des hommes est celui quİ fait du bien le plus"^®, "Evitez de
faire rinjustice, pmce que Tiııjusticc est Tohscurite du jour de juge-
ment"39. İci Dieu a aussi dit: "... Et pour les prevarioateurs, pas dese-
coureurs''40. "..que les prevaricateurs n'auront ni ami z61e, ni interces-
spur ob^i""*'.

En İslam il est aussi important desauvegarderîes droits des enfants.
Uya beaucou|j de commenderaents â propos de leur education pbysique
et spirituelle. Les traditions du ProphMe sont tr^s reınarquable â cet
egard: "Faites du bien pour vos enfants"-»!. "Dieu comblo celui qui
aide pour l'education de son enfant"^^. "Jl est un devoir sur le p6re de
donnerun beaunomâ sonenfant et del'eduquer dela mcilleure façon."^
''Lorsquc vous faites du cadeau pour vos enfants, soyez juste enveıs
eux"^5.

II y a certaines persouncs qui ont reprocbe â l'Islam, â cause de son
attitude envers l'esclavage. Pourtant c'est l'Islam qui dans son contexte
hİ8toriqu<', a contribue beaucoup a l'abolition de resclavage. Sans
ıloute lors de Naissauce de l'Islam, Tesclavage etait une source econo-
miqup mondialc-A cause de IrĞs diverses raisons, les hommes devenaient
esclaves. Les retenus de guerre devenaient esclaves ou bien etaient
tues. Parmi les causes les plus importantes d'etre esclave nous pouvons
citer la guerre, renle\ ement, la vole, la fornication. Les Descendans des
familles esclaves etaient aussi consid^res esclaves. Les enfants d ' ı m e

möre esclave etaient aussi esclave, meme si leur p&re etait libre.

36 V. Berki, op. cit. p. 129.

37 V. Berki, op. cit. p. T.
38 V. Berki op. cit. p. 130. .

39 V. Burslam-Erdetn, Mobyiddin-i Nevevrnİn Riyazu's-Salihîn çev. Ankara 1967, T. I,
p. 252.

40 V. Soıırate de Plateau »er% i, 72 et de Vache, 270.
• 41 V. Sourate de Pardonneur, 18.

42 V. Seçme Hadîsler, İ h r e 3, p. 30.
43 V. GazMlî. İhyau ITlûra ad-Din, T. II, p. 217 et la m?me p. nole6.
44 Y. ibid el note 3.

45 V. Al-Buharû Kitab abCami as-Sabih. T.11, Leyde 1862, p. 134; Ibyo, 11 /217.
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L'IsIam a poursuit ime voie evolutive aux coıırs du temps poıır

1abolition de l'esclavage. Au debut, il a supprime toutes les caiıses autre
que 1heritage et la guerre. Puis, au fur et â mesııre il a restreint les cou-
dıtıons de Tcsclavage par voie d'heritago et de guerre. Par exenıplc,

les enfants d'une p^re libre etaient consideres libres meme si leıır mere
^taıt esclave. L'Islam a douue aux administrateurs le droit de liberer les
esclaves retenus dans diverses guerres, soit par voie d'exchange entre
les esclave musuİmaus et uon-musulmans, soit par voie d'impots et le
plus souvent sans rien demander. De plus, L'Isiam a aeceptĞ tant de
possıbılites pour la liberation des escla\es. Alors gu'avant l'Islam, le
droit de liberatİon des esclaves appartenait â I'̂ at. C'est pourguoi si
quclqu'un liberait son esclave sans l'autorisation, il devait payer un
amende; L'Islam, loin de monopoliser le droit de liberation des esclaves,
facilitait leur liberation, et l'ordonnait. Le but final de l'Islam etait
suppıimer cet institution. C'est pourguoi d'apr^s l'Islam si quelqu'un
dit par hasard qu'il a libere son esclave, celui-ci est considere libre. Si
ım libre avait fait un testement de liberation et s'il mort a\ ant deki
l'esclave est considere ım libre; et meme sİ l'esclave est une femme. les
eniants qu elle metlra au raonde seront consİderes libres pour la meme
raison. Et aussi un esclave ou une escla\'e peut a\oir sa lİberte contre
une certaine somme d'argents ou d'objets sur quoi l'esclave et le soig-
neur tombent d accord. L'Islam fait aussi appel aux libres musulmans
au sujet de liberaiton des musulmans esclaves. C'est pourguoi Dieu
a dit: "Et quant â ceux de vos esclaves qui cherchent contrat d'af-
ranchisscment, alors passez contrat avec cııx, si vous savez du bien en
eux, donnez-leur des biens de Dieu Qu'Il vous a donnes"''?.

De nı6me, les penseurs musulmans ont fait un fond d'etat pour la
liberation des esclaves. Contre repenitence de plusieurs delits, L'Islam
a ordonne la liberation des esclaves. Les maitres qui ont tue un homme
ou bien ont rompu leur jurement doivent liberer un esclave. 11 a eu
l'occasion de liberer un esclave au cas oû on a rompu le jeûnc -

Le Prophötc Muhammed a parle de la recompense contre la libera
tion des esclaves dans ses plusieurs dits. Bref, l'Islam ^ait pour İ'abo-

lition de l'esclavage^^.

Lislam a aussİ attache beaucoup d'importance â la pcrsonualitc
de Thomme et k sa responsabilite. Malgre que Jabriyj-a n'ait pas ac-

47 V. Sourate de Lumiere, 33.
48 V. Ali Abdu'l-Vahİd Vafi, Mevkıfu'I-lslâm Min ar-Rıkk (L'esclavage selon L'Islam),

trad. Kemal Işık, tlohiyat Fakültesi Dergisi, T. IX, 1961, p. 207-212, Ankara 1962.
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corde â Thommo une libcrte de choix et une volont^, Mu'tazilisme a
soutenu la liberte hıımaine. D'aulre part Ash*ari et Maturudi ont parl6
de la liberte humaiue. D'aprfes les ecoles claa8İques, en general, Dieu
gouverne toııtes les chosses par sa volonte toute puissante, pourtant
rhomme, lui, aussi, a une voİont^ paı qnoi 11 peut librement cboisir un
acte h faire ou nou. A caiıse de sa volonte, J'hoınme a sa responsabilite.
Dieu a donne â rhomme sa liberte de choix.

D ' a p r Ğ s rislam, meme le calife ne peut pas arbitrairement agir.
II doit agir tout en prenant en consideration les eommendements de Dieu.
Le Coran, avec ses plusieurs versets,- a souteiıu les droits de Thomme.
Beaucoup de grandes figures musulmanes se sont forc^ de repondre,
par la vole d'analogie, aux problemes 80Cİaux qui n exİ8taient ni
dans le Coran, ni dans la tradition. Abu Hanife, Malik b. Anas, Shafii
et Ahmet b. Hanhal sont parmi les grands juristes.

Ils ont beaucoup contribue au d^veloppement de la jurispuridence
nıusulmane.

II Va eu un grand developpement des droits de 1homme chez les
Ottomans. Surtout a\ec la declaration de Gülhane en 1839. Les droits
da'lhomme ont ete precisc et explicitement codifies. Cette declaration
voit tout le monde ^gal dev ant les lois sans prendre enconsideration leur
distinotion de religion. Les droits de vie, de propriete et de prosperite
ont ete assures. Le systĞme d'administration, de finance, d€ jurispru-
dence et de service militaire a ete reorganise. Un des plus importants
de cettedeclaration est ce qu'on ne voit pas une difference entreles mu-
sulmans et les chretiens devant les lois. En outre, les pouvoirs des sul-
tans ont ete limites. Le Ferman reformateur signe en 1856 est un autre
important progre en developpement des droits de l homme. Av^ec ce
ferman on a declare une fois de plus l'egalite du peuple ottoman, soit
musulman ou non. Les musulmans et les chretiens etaient non seulement
egaux devant les lois, mais aussi ils auraient les memes droits dans Fad-
ministrrtion, dans I'impot, l'education, dans le culte. La torture etait
interdite. Le reformateur ( ı s l a h â t ) consolidait le Gülhane Hatt-ı Hüma
yun quaul a l'essentiel. On a fonde Conseil d'Etat et etabli le systdme
d'61ection regionale.

Puis les ottomans ont developpe les droits de l'homme avec la dec
laration de premier regime constitutionnel en 1876 et de deuxiĞme en
1908. Les droits de l'homme sont devenus les articles de la Constitution
et ont forrae une codification. appele Mecelle, avec quoi ona resolu les
problemes contemporains. Les ottomans ont essaye de reorganiser TEtat
en prenant l'Islam comme base.
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L'Islam a conseilM ia voie de paix; cest pourquoi Dieu a dit: "et
la recoliciliation est meiUeur "Et ma misericorde embrasse toute

chose"'®. Ces versets nous demande d ' Ğ t r e l u ı m u s ı ı l m a ı ı tendre. Le

Propböte Muhammed etait p l e i ı ı d'affection et de tendresse â legard des
hommes. L'amour, l'^spoir et la paix ont ete tr^s develoj)pes en Chris-
tianisme. Malgre les ptincipes de deux religiong, concernant les droits
de l'homme, a u j o u r d ' h ı ı i l'humanite n'a p ı ı atteindre son, }»onheur
voulu. II n*est pas utile â l'humanite de mettrc la valeıır matericlle et
economique en tete de» toutes le% autres valeurs.

Dans le monde actuel, il y a des pays developpes et des pays non-
developpes. Les riches ne veulent pas comprendre les pauvres. Aujourd'-
hui les hommes ont bcaucoup de facilit^s. mnis poıırtant ils n'ont pas
encore trouve le vrai bonheur.

Le developpemenl teclmoIugique et industriel a fait polution dans
l'air, dans les mers et dans les rivi^res; ainsi les beautes, les richesses,
l'abondance de la nature sont â corrupter. Sans doule les hommes onl
aussi le droit d'aspirer le propre air. Dans nötre monde, la torture et
İ'assasinat accroitcnt sensiblement. Dans plusieurs endroits, le droit de
vie est sous la menace. Le collectivisme dans divcrs asperts de la vie
est prefere au individualisme.

Le decroissement de matUircs premiercs. Turbanisation rapide,
le bruit et l'armement e x c e s 8 İ f font des effets negatifs sur la sante des
hommes. L'individu devient du plus en plus machiııe mais en devenant
de plus en plus iguorant de sa vie spiıituelle. Ces deux relİgions c'est-
â'dire l'Islam et le Christianisme se perdent de plus en plus de leur ef-
ficacite. Bref, les valeurs sup^rieurs, telles, la paix, l'amour, Tamitip
ne dominent plus souvent l'homme. Cest les interets materialistes indi-
viduels qui dominent l'homme, mais naturcilement ils ne lui donnent
pas son bonheur. II est plus utile que l'Islam et le christianisme doivent
repondre â certaiııs problemes de l'humanite, et ainsi on pourrait sig-
naler l'importance deS \'alcurs supericures, a cotc celles <lcs valeurs eco-
nomiques.

La croyance en Dieu et en vie future et la responsabilite humaine
e x İ 8 t e n t dans ces deux religions: la justice est un des priucİpes les plus
importants du systeme morale de deux religions. La place de la paix et
de l'amour est grande dans ces dcux religions. Done, nous, les musulmans,
avec les chretiens, nous pouvons soutenir les droits de l'homme d'une
façon plus efficace et ainsi pouvons-nous nous servir â la paİx mondinie
et aux hommes, creatures de Dieu. .

49 V. Sourate de Femmes, 28.

50 V. Sonrate de limbes, 156.
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Igaaz GOLDZIHER (1850-1921)

Tiirkçesi: Mehmed S. HATİBOÜLÜ

Hz. Muhanımcd'iu Yahudilikten aldığı dıuı tâbirler arasında shek'
fiîno kelimesi vardır ki, bunu o, görünüşte tam arabça olan sekine
lafzına çevirmiş bulunmaktadır». Bu kelime, göreceğimiz üzere ancak,
Kur'ân'm Medine devresine âid kısımlarmda mevcuddur, dolayisiyle,
kur'ânî vahyin daha ileriki safhasına âiddir.

Zahirde saf arabçagörünen bu terimin asıl mânâsı müleâkıben kay-
bolmuşdur. Bu kelime, Arab dilinin kendi kaynaklariyle açıklanmak

istenmiş ve pek erkenden, aslî mânâsmdan tecrid edilmesi gibi bir so
nuca varılmıştır. Arab edebiyâtında nâdir olmayan o târih yaıdışlık-
larmdan birisine dayanılarak, bu terimin, müşrik şâir Nâbiğa'nın, melik
Amru'bnu'l-Hâris'e karşı îrâd ettiği bir Câhiliyye devri hitâbesinde bu
lunabileceğine inanılmıştır^. Bu metinde sekine kelimesi, vakâr kelimesi
ile birlikte kullanıldığı için, bundan, asıl arabça sekine'nin değil, fakat
müslüman dînî tâbirinin karşısmda olunduğu neticesinin çıkarılabileceği
zannedilmiştir.

• Yahûdî a»"!'' Macar İfllâmiyâtçiMmn bu franauca incelemesi, 1893'te Paris'te yaymlan-
tnış olan Revue de l'Histoire de» Relighns'un 28. cildinin ilk13 sahifesinde çıkmıştır. Müteâ-
kıben 1.Golaher, GesammeUe Sckrifien, III, s. 296-308'de neşredilmişdir. Biz notlara müselsel
rakam verdik ve kaynaklann yeni baskılardaki yerlerini kögeli parantezler içinde göstermİye

çabçtık. Yıldızlı notlar ile "Hz." İlâvesi ve MSH rumuzlu ibareler bize âiddir.
1 Abraham Gctger'in JTos hat Muhammed aus dem JuderUhume aufgenommen? (Muham-

med Yahûdîlerden ne aldı?), (1833, a. 57 v.d.) isimli temel incelemesindenberi bu konu yeniden
ele alınmış değildir. Skekhina'nın Yahûdîlerce nasıl anlaşılıyor olduğu hakkında (ki, hâridbir
alâmetle hissedilen Tann varbgı demektir) şu eserlere balolabilir: Lâopold Löw, Gesommslte Schrif
«en (Szegedin, 1889, I, s. 182); Hamburger. Realeneydopödiefür Bibe und Talmud, 2. kısım, s.
1080-1082.

2 Afâni, XIV, 3, 22; Ahlwardl, Dîvân» of the siz aneient Arabic poeU, s. 177, 5:

' ^ ^

Cmr'in kanama yazdığı mersiyede geçmektedir Kâmil, Wright bask., s. 723, 5 (s. 1197:)

j\^jj '«lSL» -ÛJ senden bana sekine ve vakâr kaldı".
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A f ü s l ü ı n a n i a r m umumiyetle sekinc'âcD anladıkları şeyin tek ve tam
bir tarifini vermek pek miimkin değildir^. Aşağıdaki kayıdları, bu ke
limenin delâlet e t t i ğ i m â n â n ı n g e l i ş i m i n i târihî olarak tesbît etmekte
delil hizmeti görsünler için veriyoruz.

Her şeyden önce bu tâbirin Kur'ân'daki k u l l a ı n l ı ş ı n ı gözden geçir
mek gerekmektedir:

a) 2. Bakara, 249 (248): Isrâiloğulları (Saül =) Tâlût'u me
lik tanımayı reddettikleri zaman, "peygamberleri onlara dedi:

[,,j ^ ıjî İjT ö|.,
onun hükümdarbğınm alâmeti, size ı tâbût'un) s a n d ı ğ ı n gelmesidir, ki
bu s a n d ı k t a Rabbinizden sekine ve, Mûsâ âilesi ile Hârûn âilesi t a r a f ı n d a n

terk e d i l m i ş ş e y l e r i n k a l ı n t ı s ı v a r d ı r . Melekler onu taşıyacaktır. Gerçek
ten de bunda, eger raü'minler iseniz, sizin için bir delil vardır".

b) 9. Tevbe, 26: (Hicretin 8. senesindeki) Huneyn harbi mevzuun
da, Hz. Muhammed'in taraftarları, sayı üstünlüklerine rağmen, başlan

gıçta mağlub oldukları zaman: Jyî
"Allah, peygamberi üzerine ve gerçek inananlar üzerine sekine*sim in
dirdi ve sizin asla görmediğiniz ordular indirdi ve kâfir o l a n l a r ı cezâ-
landırdı".

c) 9. Tevbe, 40: "Siz ona şâyed yardımcı olmazsanız, şüphesizdir ki
ki Allah onun yardımına gelmiştir; kâfirler kendisinden u z a k l a ş t ı k l a r ı

zaman** (ve) mağarada oldukları zaman ve arkadaşına: üzülme, şüp

hesiz Allah bizimledir, d e d i ğ i zaman Allah sekine*6İm onun üzerine in
dirdi ve sizin görmediğiniz ordularla onu takviye etti".

d) 48. Feth, 4: "İmânlarına imân katsınlar için (yâni îmânları faz-
lalaşsm diye) müzminlerin kalbhrine sekine'yi indiren Odur".

e) Aynı Sûre, 18: "Sana a ğ a ç a l t ı n d a bey^at ettikleri zaman Allah
mü'minlerden r a z ı oldu; kalblerinde o l a n ı biliyordu ve onlar üzerine seki
ne'yi indirdi ve yakın bir zafer ile onları mükâfatlandırdı".

f) Aynı Sûre, 26: "Kâfirler kalLlerine b o ş gururu, p u t p e r e s t U ğ i n

b o ş g u r û r ı m u k o y d u k l a r ı n d a , Allah, peygamberi üzerine ve mü'minler
üzerine 5 e A ; m e ' 6 İ n i indirdi ve onlan takva sözüne tabî k ı l d ı " .

3 Bu de^üııin İslâm mistiğiadeki kullamlışı ile burada meşgul ulacak de^iz.
** MüelUfio âyeti bu şekilde tercemesi yanlıştır: "Kâfirler onu (Mekke'den) ç ı k a r d ı k l a r ı

saman" o l m a l ı d ı r , HSH.
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Bazı miblüman müfessirler sekîne*ye, huzur, sükûnet

mânâsı verirler. Onlar, burada, arabça jSl- fiilinden gelme
aslen arabça bir lafzın bahis konusu olduğunu farzetmek hatâsma
d ü ş m ü ş görünmektedirler. Bunun bir idhâl malı kelime olduğunu kimse
düşünmemektedir; yabancı menşeli arabça kelimeler listelerinde, dînî
lisânm bu ıstılahına yer verilmemektedir***. Kurbândan >*ukarıda zik
rettiğimiz metinlerden, 2. Bakara, 249 (248) âyeti müstesnâ, diğer hep
sinde, her nckadar bunlardaki (aiuSL#) (sekmesini) şekli, bahis konusu
şeyin, burada: insanların sübjektif bir ruh hâli değil de, Allahtan gelen
objektif bir realite olduğunu gösteriyorsa da, mûtâd tefsir, doğruyu söy
lemek gerekirse, kalıûle şayan bir mânâ takdim etmektedir^. Fakat
sefcîne'nin gerçek, görünebilir bir şey olarak tefsiri, daha yukarıda zik
redilmiş 2. Sûredeki parçada kendisini kabûl ettirmektedir, burada geç
tiği şekliyle sekine, Mûsâ ve Hârûn'dan muhâfaza e d i l m i ş h â t ı r a l a r ola
rak, Saül tarafından ele geçirilmiş sandıkta^ bulunmaktadır. Yine ben
zer bir anlayışladır ki, Ali taraftan tahrikçi Muhtar^ Ali'den geldiği

tarzedilen kürsiyi, harbin civcivli zamanında, kendi a d a m l a r ı önünde
d o l a ş t ı r t a r a k , o n l a r ı t e ş c î için şöyle bağırıyordu: "Onım uğruna har-
bedin, zîrâ, Benû İsrail için sekine ne ise, bu da sizin için odur*'̂ . Bu
noktaya daha ileride tekrar d ö n e c e ğ i z . Ş i m d i l i k s e k ı n e ' n i n , ruhun süb
jektif hâli veya karakterin tavsifi olarak tefsirinin müslüman dîn,î ede-
biyâtuun en eski tabakasmda mevoud olduğunu göstermek bize yeterli
dir. Bu kelime. Hadislerde de bâzı izler bırakmıştır. Bu vâkıauın en mü
kemmel tasdiki,sekîne'nin zıddı olarakileri sürülen şeyin incelenmesiyle
ortaya ç ı k m a k t a d ı r .

Bu noktada pek mânidâr bir Hadîs hükmü vardır^, ki bunda, çölde
oturan Bedeviler, hayvan yetiştirmekle meşgul yerleşik halkm zıddı

*** Soa devir müfessirlerinden Sûriyeli âiim Cemâlüddia Kânmİ'nin (ö. 1914) ba keli
menin ibrânice asıldan geldiği iddiasına işaret ettiğini belirtelim, Mehâainu't-Te'vîl, III, 647,
MSH.

4 Bâzı müfessirler, bu metinlerdeki aekina tâbirine: ^ yardım, merhamet
mânâları vererek bu güçlüğü izâle etmektedirler. Litânu'l-Arab, XVII, s. 76 [XIII, 213-214,
Beyrut ba].

5 Freytag, .âjrabça luğatmda, oldukça banflikle tâbûlkelimesini Nâh'nn geminne ban
l a m a k t a d ı r . [ İ b n Hazm da (d. 1064) aynı mânâyı verir. Faal1,122,MSH]

6 Mııâerred, Wright bask., s. 600 [s. 1014].
7 Muratta, İ V , 197 [s. 970). Bukârî, 59. Bed'u'l-Ualk, r. 17 [15], çeşidlirivâyetler. Mut-

tim, 1,137-138 [I. İmân, 21, r. 85]. Krş. Demİiri, II, s. 221 [II, 110],ganem maddesi.
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y a p ı l m a k t a d ı r : j "övünme ve büyükleume at, deve
sahibi kimselerde, yaygaracılarda, çadırda oturanlarda bulunur; fakat
sekine, davar sâhiblerindcdir".

Sekîne'yc atfedilen mânâyı zıddiyle tanımakta bir başka fırsatı aşa

ğıdaki bilgide buluyoruz: "Namaza çağrıldığı zaman, ona koşarak git
meyiniz, ona, üzerinizde sekine olarak gidiniz^; ondan yetişebildiğinizi

kılınız; yetişememiş olduğunuz (rekatları) ayrıca tamamlayınız®. "Mâ

liksin rivayetinde bâzıları, yâni" üzerinizde sekine olarak**

metni yerine, teşvik mâhiyetinde: İbaresini koyarlar

ki, bu, Buhârİdeki benzer metinde şu şekle vücud vermiştir:

yâni, sekine sizin üzerinize bir vazifedir"'®.

Bu tezadlardan ç ı k a n netice şudur ki, sekine, liir taraftan: böbürlen-
menin, gurur ve tahrikçiliğin zıddı olarak, diğer taraftan da: aceleciliğin,

telâşm mukabili olarak kullanılmıştır. Bu anlayış çerçevesinde demek
oluyor ki sekine'ye şu mânâların verilmesi gerekmektedir: ihtiyatb.
Sakin, vakârlı olma hâli. Daha sonraki edebiyatta, müttakîlerin ve ve
lîlerin vasfı olarak pek sıkça geçen İm kelime, işte bu mânâda kullanıl

mıştır.

Müslümanlar, bilindiği üzere. Eski ve Yehi Ahid'm arabça terce-
melerİDİ tamdıktan sonra ve YahûdUerle Hıristiyanların, bilhassa bun-
lann islam olanlarmm şifahî rivâyetlerine dayanarak, bihlik eserlerden,
bilhassa peygamber kitablarmdan sayısız metin nakilleriyle, İslâmın

herşeyden eski oluşu ile İlgili en eski inancı, yâni, Yahudi ve Hıristiyan

ların Kitâb-ı Mukaddeslerinin Hz. Muhammed'i daha önceden haber
v e r m i ş o l d u k l a r ı i n a n c ı m ishât etmek gayretine düşmüşlerdir. 1878
senesindeki bir tebliğimde, müslüman cedel kitablarmdan < l c r l e n m i ş

bu neviden metinlerin bir listesini yapmıştım". Bu tarihten sonra,
Budapeşte'den Dr. Schreiner, tslâmın bünyesindeki bu teşebbüslerin

târihine dâir'^ kıymetli ilâveler kazandırmıştır". Ekseriya bunlar,

8 Bir rivayet: " vakâr"ı eklryor.
9 Muvatta, 1,126[68-69]. Krş. Müslim, II, 136 [5.Mesâcid, 28,r. 151-155].

10 10. Kitâbu'l-Ezân, r. 21, 22 [I, 156-].
11 U^er mıtkammedanisrhe Polemik grgen Ahi al-Kilâb, Zeitschrifl der dculschen morgen-

landisehen Gesellsch<rft, XXXII, s. 373 v.d. [GS, II, 1-f.]
12 Schreiner,Ziir CeacfcirAle der Po/emt/c sıeûc/ıen Juden ttndMuhammedanern, a.y., XL1I

(1888), 8. 625 v.d.
13 İslam kitâbiyatuun bu cedcI ve reddiye eserlerinden birisi bâsılnuş bnlunmaktadır:

Disputatiopro rtligione Mohammedanorum adcarsus Chrislianos, F.J. van den Ham bask. (l.eyde,
1890). Bu kitab 1535 senesinde Ebu'l-Fad] el-Mâftki tarafından yazılmıştır.
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pcygamberlorin, en hayâli ş e k i l d e tanzim e d i l m i ş , l a ı n â ı u i y l e umûmî
mâhiyette beyanlarıdır ve onlara, müstakbel Muhammed'e ve tslâma
dâir azçok a ç ı k imâlar dâhil e d i l m i ş b u l u n m a k t a d ı r : bunlara dayanarak.
Yahudi ve Hiristiyanlarm, kendi eski ve doğru metinlerinden bu kısım

ları çıkarmış oldukları, veyâ, Muhammed ve îslâmla ilgili tâbirleri on
lardan atarak metinleri tahrif e t m i ş o l d u k l a r ı tasdik edilmektedir.

Bu metinlerden liirisi Esaie'ye isnâd e d i l m i ş bir gaybî

haberdir, a ş ı r ı derecede hayâli süslemeleri hâvî olan Kitâb-ı Mukadde
sin müsbet h a t ı r l a t m a l a r ı bunda Muhammedin bir portresini temin
edecektir. Diğerleri meyâmnda ş ö y l e ı l e n m i ş t i r : "Onu her güzel şeyle

desteklerim ve bütün yüksek v a s ı f l a r ı ona \ eririni; bürdesini sekineden,
elbisesini adalettenyapanm '̂̂ (Esaîe şerhi, XI. 5)'5.Görüyoruz ki burada

sekine tamamen ahlâkî mânâda.y (adâlet, sadâkat) benzer tâbiri gibi,

sâdece bir karakter n asfını belirtmek üzere kullanılmıştır. Aynı şekilde

şâir El-Kumeyt {ö. Milâdi 744 /-Hicrî 126) Ehl-i Beyti ş u ş e k i l d e övmek

tedir: İlSCJI JaÎj oUjaJ.1 "sefalet
devrinin cömerdleıi. toplantı yerlerinin sekine adanıları"^^.

Bu aynı mânâda olarak kelime, pek sık şekilde vakâr tâbiri
ile birlikte k u l l a n ı l m ı ş t ı r . Ş â i r el-Tâi, ş i i r l e r i n d e n birisinde, Abbâsi
halifesi e l - M ı ı ' t a s ı m ' ı n (218-227 /83;i-84) nezdinde, t a h t ı n a vâris ola
rak emir A l - V â s ı k ' ı seçsin için ş ö y l e c e İ s t i r h a m d a b u l u n m a k t a d ı r :

j \ İ j j i-j îj iyy** "her yerde şefkat-
0 0'' 0 '

le rauâmele ve o yerleri sekine ve vakârlaidâre etmesi için"'^. Bu tavsif,
kendilerine sekine vakar atfedilen sâlih ve ^eli kimselere sıkça verilmekle
kalmamakta (ki bu tabirleri, benim evvelce iddiâ ettiğim şekilde, bir çeşit

iıâle olarak anlamamak gerekir)!^, aynı zamanda, mukaddes yerlerin tav
ş i f i n d e çok defa k u l l a n ı l m a k t a , o n l a n ı ı "takdis e d i l m i ş mahal", "kudsîbir

14 Arobçada da, elinbelcre iyi veya kötü v a s ı f l a r v e ı e ı ı istiâre sou derece yaygın. Zirdık-

redelrfleceğiıniz pekçok misal nra^ıııda şu âyet yeterli o l a c a k t ı r : , takvâ elbisesi

(7...\'râf 25/26. Fabruddin Râzi kendi tefsirinde, 74. Muddeesir. 4. âyet d o l a y ı s i y l e (c. VIII, s.

350) bu nevi dil husüsiyotleri üzerinde uzun uzun d u r m a k t a d ı r .

15 Sa'lebi, Arâisu'l-Mecâlia ( M ü s l ü m a n l a r ı n Ehl-i Kital» kaynakb efsâneleri), Kâbire

(1297), 8. 318."Ibn Zafr, Hayru'l'biferbi Hayri'l-Beşer (bu eser,Müslümanlarca kulianılmış bü
tün Ehl-i Kilab metinleri k ü l l i y â t ı n ı ihtivâ etmektedir. Kâbire t a ş b a s k ı s ı , 1280, s. 23.

16 Lisânu'l'Arob, maddesi. Xn. s. 81 [X, 212].

17 İbn Raşik eUKaymvâoi, El'Umdefimehâsini'f-Şi'r, Tunusbask., s. 32,5.
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hürmet telkin eden vaı^ıfİanııı lıelirtmek üzere, bilhaeisa bir azizin ıncr

zarı hakkında kullanılmaktadıris.

II

Sekine kelinıesinia bu ınücerred mânâsını her defasında kat'İyyeu

ibtidâî olarak göz önüne almamak gerekir. İşaret ettiğimiz Hadîslerin
teşekkül ettiği devirden önceki bir zamanda - bu devri daha açıklıkla

acabâ kim tâyine cesaret edebilirdi? - sekme'deu, ruhun sübjektif bir
hâli veya şahsın iç ahlâkuun bir vasfı değil, fakat, daha ziyâde hakîki,
objektif, dış yüzü ile görünen \ e hisscdilobilir şekilde tezahür eden bir-
şey anlaşılıyordu. Bu daha eski anlayışın dikkate şâyân bir misâli bir
hadîste bulunmaktadır ki, bu hadis çeşitli şekilde rivâyet edilmekle
berâber esâsta bir değişiklik yoktur. Bu rivayetin, meselenin çözümünde
hüküm sâhibi olduğu zanuındayım. îslâmın en eski zamanlarında, Pey*
gamberi üzerine ve mü'minlcr üzerine Allahın indirdiği stkine'den an
laşılan neydi?

Sahâbi El-Berâ ibn <Azib in bir hadîsinde şöyle denmektedir: "Bir
adam el-Kehf sûresini okuyor (Kur'âmn 18. sûresi, burada Decius'un
yaptığı zulmün ve Yedi üyuyaıdaı'''m kıssası vardır), yanında İki dü
ğümle bağlanmış atı vardır. Birden hayvan hareket etmeye başlar.

Kur'ân okuyan zâtı bir bulutun kuşattığı ( I.f." ^İflV..."".»'-".mY

ÂjUfjl) ve ona gittikçe yaklaştığı görülür. Sabah olun

ca adam Peygamberin huzûruna varıp başından geçeni anlatmıştır. Pey
gamber o zaman şöyle demiştir: Bu, Kur'ân sebebiyle inen sekme'dir".
Buhârî'niu^o ve, önemsiz şekil farkldıklariyle fakat esasta tamâmen aynı

olarak Tiriuizî'uin '̂ bize rivayetleri bu şekildedir. Yalnız Tirmizî'nin
şu şeklini nakledelim: "Kur'ân ile inen sekine''^.

Bunun yanı sıra, kıssanın muhtevâsını azçok değiştiren rivâyet fark-
lıbklarını tesbit etmek gerekir. Buhâri'nin verdiği bir rİvâyette23, Kur

la Hevue de I HUloire dea Religions, II, s. 271 (1880). Hâleye delâlet edeu i>a$ka tâbirler
de vardır. Bu konuyu adı geçen Revue'de tekrar ele almak istiyorum.

19 Es-Salt ta, Josoe yeoid oldu^ söylenen mezarın kitabesinde, Xeitschrift des deutaehen
Palaestina-yereines, 11, (1879), 9. 15, 29.

20 Kitâbu'i-Mcnâkıb, r. 25 (KrehJ bask. II, s. 407 [IV. 180]; Müslim, I, 547-); Kitâbn
tadâili l-Kur ân, r. 11 (111, 399 [VI, 104]. Kıssatun daha basit bir takdimi olarak görülmesi ge
rekenbu nıelindc, Kur'âmn zâhidokuy ucusu, bulutu görerek selâm vermektedir. Metinlerin har
fi karıjılaştınlnıasındatı orlaya çıkacak diğer bâzı ilâveler de vardır.

21 11, 145 [V, 161, r. 2885].
22 Bk. Demiri, I, s. 293 [298,] hısâıı muddebi
23 Kitâbu't.Tefsİr, r. 258 (Krchl bask. III, ı. 334 (VI. 45J).
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ânokuyankişi,atıhareketegotireutnneolduğunuanlamakiçin,gözleri-

niy u k a r ık a l d ı r m a k t a . ,fakathiçbirş e ygörememiktedir(t*,.tj

YineBubârî'de-'^,kiUsdul-C<^be'dedenaklediImiştir^S:

5*1j İ-UpjSi,iLJlJjy«->Ij"Kur'ânk ı r a a t ie s n a s ı n d ase-
kinenin^-emeleklerininişi"başlığıaltındabenzerbirkıssabuluyoruz.Şa
habıUseydibnHudayrburadaşöylerivayetetmektedir:geceleyinBa
karasûresiniokuyorken,yanındabağlıdurumdaulanatıhareketet
meyebaşlar.Kıraatinikestiğinde,atdahemendurur.Aynısahnebir
kaçdefatekrarlanır.KüçükoğluYahyâyakınındadır.Hareketiesnasm-
daatınbirzararvermesindenkorkarak,oğlunukenditarafuıaçekerve
artıkatıgörmemekiçingözlerinigöğeçe^irir.Sabaholunca(geceleyin
olanşeyleri)Peygambereanlatır...Useyd,harekethâlindekiatınYahyâ'-
yazararıdokunacağındankorkmasınarağmen.Peygamberkendisini
Kur'ânokumayadc\amteşvikindebulunmuştur."Gözlerimigöğekaldır

dım,birdebaktımki,bulutgibibirşey,içindeparıldayanşeylervar

(^UdllJl!>lifâiJüaJlOnugörmeyecekş e k i l d eu z a k l o ş t ı n t .

Peygamberbanadedi:BunlarMeleklerdirseninsesiniduymaküze
reyaklaşmaktadırlar;kıraatede\amctseydin,(okadaryakına)gelirlerdi
ki,herkesonlarıseyredebilirvehalkmgözündengizlenemezlerdi".

tşteburada,bukıssanmteşekkülüdevrinde,sekine'nintemsil
ettiğişeyingerçektenkavranabilirbirtasvirinibuluyoruz.İlkMüslü
m a n l a r ı nskekhinamevzuunda,Exode,XXIV,16v.d.;XL,34v.d.;
Sayılar,lX,15v.d.,v.s.'yegöre,kendilerininyahûdîöğretmenlerinden

öğrenebildiklerihususlarlabutasviıeniyişekildeuyuşmaktadır.

III

MüslümanKur'ânmüfessirleriniııdahî,2.Bakara,249(248).âye-
tindekisektne'yi,insanruhunundışında,Allahmkendiseçkinkullarına

gönderdiğireel:maddîbirşeyolduğununasılkabûletmekdurumunda
kaldıklarınıdahaöncesöylemişbulunuyoruz.Bununlaberaberburada:
içbarış,huzurmânâsınıkabulettirmeyedegayretedilmiştir,butakdir
de,buruhhâlini[yânisekîne'yi]tevlidedenşey.sandığmmevcudi
yetidir.Fakat,Kur'ânıneneskimüfessiriîbnAbbâs"Bakarasüresin
dekimüstesna,Kur'ândageçenbütün.sekmeler"sükûnet"mânâsmda-

24KitâbuFBdâili'l-Kur'âa,r.15(Krehlbask.II.,s.40U[VI,106]).
251,».92[1,112].
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d ı r " ^ 6 ş e k l i n d e bt^yâucla bulunmaktadır. Saiü'ün StUidı^ma kuııulmuş

sekîne'ııin mâhiyetini îzâh için en acâib hikâyeler düşünülmüştür****.

Bunlardan sâdece birisini zikretmek isterim: sekine, iki kanadı ile, ze-
berced ve yakuttan yapdma kedi başlı melez bir canavar olacaktır. îb-
rânîlerin ordusunda bu anlayışm bulunuşu onlara zafer sağbyacaktı.

Sekîne'n'm kedi timsâliyle teşkil ettiği birlik. Hz. Muhaımnedin haya
tiyle ilgUi ri\âyetlcrdc de vardır. Bilindiği üzere, Peygamberin kalbini
iki melek temizlemiş ve ona peygamberlik mührünü b a s m ı ş l a r d ı r . " O
zaman -rivayete göre Peygamber böyle, anlatmaktadır- meleklerden
birisi, beyaz kedi .şeklindeki sektne'yi çağırdı ve o kalbime konuldu,

ti İj,Â

Bu acâ'b tasviri anlayabilmek için, onu. içinden çıktığı daha umûmi
mâhiyetteki g ö r ü ş l e r e b a ğ l a m a k l â z ı m d ı r Hiç şübhesiz eski müşrik te
lâkkilerden mülhem olan islâmi efsâne, insanları kuşatan ve onlara re
fakat eden beşer üstü kudretlere hayvânî .şekiller vermiştir. Arab put-
perestbği tınn'leri, her çeşitten vahşî hayvan . ş e k l i n d e tasvir eder^^,
veya hiç olmazsa onları birbiriyle birleştirir^?. Bu anlayış şekli, Islâmda
değerini yitirmiş değildir. Tabiatiylc yeni dînin unsurlarınca tasvîb gör
müş bir şekil altmda ortaya ç ı k m a k t a d ı r l a r .

26 Geiger'de H.y.

**** Müslümaulardau nakledilcu bu uevi ınüteaâkız uçiklauıalunu muhlemeleıı onlara
Yahûdilerdeu geçtiğini belitten San'alı âlim Şerkâni tö. 1834) şöyle diyor: "Bn çeşit mütenâkız

tefsirlerinHz. Peygamberdenmervj olması doğru değildir... Bizegereken şey, buna benzer husus
larda Sekîııe'niıı lügat mânâsmu başvurmaktır ki, bu da malûmdur...", Fethu'l'Kadîr, I, 239,
MSH

27 Kasuıllâni, Vll, s. 60.-Lisânu't-Arab, XV, 264 (IX, 348-9),hff «ad.; XVII, 76 (XIII,
213—4], skn mad. Bâzı müellifleregöre sekine, iki başb şiddetli ûrtmadır. Bu sekîne'nin yardtmiy-
ledir ki Hz. tbrâhim Kabe'yi Mekke'de inşâ etmiştir. Krş. Griinbaum, Vcue Beitrage sur semt-
tisehen Sagenkunde (Leyde, 189.3), s. 199.

28 Bu noktada en iyi bilgiler. W, Robertson Smith'in Lectures on ihe religion of the Semt*
Ics'inde bulunmaktadır (fidimbourg, 1889), I, s. 120 v.d.

29 Bk. Wellhau8efl, Reale arabisehen Heidenthums (Skitsen und yorarbeilen, II, s. 137.
öyle görünüyor ki. tilki,pekhusûsî şekilde, citm'lerin binek hayvam olarak görülmüştür. Bundan
dolayıdır ki Aralılar onu avlamazlardı. İnanırlardı ki tilki avı. ceza olarak, ınailanmn elden git
mesine scbebolurdu. Krş. Demiri,sim' mad., II, 33(1, 507].Bu anlayış, cİnn'lerin tftklı görünüm
ler olduğu fikrinin mitik ifâdesinden başka bir şey değildir. Bu husus, A'şâ'nm şu beytinden de
anlaşılmaktadır:

"kalkanın sırtına benzer nice ıssız yerler (geçtim); etrafta geceleri cinn'ler ışık taşımaktadır",

(Lisânu'l-Arab, bid mad., IV, 65 1 (III, 96]). Çölün bir kalkanın sırlına benzetilişi üzerine
bk. Sclıwardoze, Die Waffcn der allvn Araber (Leyde, 1886, s. 354).
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Bunun pek şayân-ı dikkat hir misâli. Hz. Muhamraeduı hayat hi-
kâypfiiyle bir b a ş k a k ı s s a d a mevcut b u l u n m a k t a d ı r ^ o ^ k ı s a c a arzedelim;
t r â ş « kabilesinden bir Bedevi, satmak üzere Mekke pazarına develer
getirmiştir. (Hz. Muhammediiı azgın düşmanı) Ebıı Cehil onları .satın

alır. fakat parasını bir türlü ödemez. Bede\înin s a b r ı t a ş m a y a l i a ş l a -

i n i ş t i r . K u r e y ş l i l e r e l ı i t â b e n . E b f ı Cehilden alamadığı parasını kimin
alıvc»receğini sorar. Kendisi, (henüz tanımadığı) Hz. Muhaiiımed\> gön
derilir. Birlikte serkeş borçlnıum evine giderler. Hz. Muhammed kapıyı

vurarak Ebû Cehil'don zavallı Bedevi'nin talebini yerine getirmesini
isteı. Hz. Mtıhammed'in bu merhametsiz dü-şmanı unu görünce sapsarı

kesilir, titremeye başlar. Bedeviye parasını hemen ödeyeceğini söyler
ve öder. Ebû Cehl'in arkadaşları. Hz. Muhanımedin l>u gaye' sert mubâ-
lifi üzerinde yapabildiği bu tesirden hayretim içinde kalmışlardır, sorar
lar: " Y a z ı k l a r olsun sana. bu ne hal yahu? \ allahî şimdiye kadar bövle
bir şey yaptığını hiç görmedik!" Buna Ebû Cehl'in karşılığı söyle ol
muştur: "Bildiğim sâdece şu, e\imin k a p ı s ı n ı vurdu, sesini işittim ve
beni bir korku sardı. Yanına çıktım, bir de ne göreyim! başmm üstünde
erkek bir deve. Ömrümde, kafası, boynu ve dişleri böyle olan bir deve
asla görmedim. Vallahi, teklifi geri çe\'irseydira, deve beni yutacaktı".

Böylece Hz. Muhammed t a r a f ı n d a n bu durumda Ebû Cehil karşı

sında gösterilen k a r ş ı konulmaz k ı u l r e t . Peygamberin b a ş ı üzerindeki,
b a ş k a l a r ı n a g ö r ü l m ı - y e n devenin mevcûdiyctine a t f e d i l m i ş t i r . Ona re
fakat eden görünmez kıulret. kuvvetli Inr hayvâu şeklinde tahayyül
edilmiştir.

Husûsiyle kedi. tabiat üstü ku\-\otlerle ı n ü n â s e b â t t a r k ı l ı n m ı ş t ı r .

M ü ş r i k ş â i r Teabbata Şerreu^', kafasını kopardığı Cııl ileulan mücâdele si

ni şöyle anlatmakladır: jUJlil ^(J Ijl
yarık dilli kedi başı gibi çirkin bir basta iki gözü vardı"32, Islâmî efsâ
nede de kedi. Ş e y t â n ı n bayvânî ş e k l i l e r i n d e n b i r i s i d İ r - ^ ^ . Gördük ki.

30 tbn Hişâm, Das Leben Mvhammeds, Wüstcnfel<l ba-^k., s. 237-258 [I,389-390].
31 (Hicretten 80 <>ene kadar önce (Milâdi 340 senelerinde) Oüniişlur, MSH).
32 Ağânî, XVIII. s. 210, 23. Krş. Roberuon Smith, a.y., s. 121. not 2.
33 Yılan hüviyetindeki Şeytân konusunda, G. van Vloten'in Feeslbtındel aan Prof. M.J.

deGocjfaange6f(den'deki incelemesine bakınız (I.eydc. 1891), s. 33-43: De uiidrukkitıg as-ajajtân
or-rq;ını en het steenen teerpen bij Minâ. Peygambere şeytan bir kedi şeklinde gürütunektedir.
Demiri. II. 449, 13, hirr madde- [II, 357. Demiri nin bir hadisi eksik nakletmedi yüzündea
Goldriher'in yanıldığı görülmektedir. Babis konusu had'sie Hz. Peygamber Kediyi şeytan olarak
değil, şeytâm kediden daha z a r a r l ı kimse olarak göstermektedir, bk. Muaned, II, 301; Dârimi,
9. Kltâbu'l-Eşribe. 24, r. 2131. MSH].



152 I. GOLDZIHER

sâdecp zararlı ve düşman kudretler değil, fakat hayırlı ve faydalı kuv
vetler de kedi şeklinde görünmektedir. Hayırlı kudretler ile zararlı kud
retlerin cisimleşmesinde kedinin oynadığı bu ikili rol. ki bu durumda
beyaz veya siyah bir kedi bahis konusudur, M. Angelu de Gubernatis'ın

de gösterdiği üzere, diğer halkların İnanç ve hurâfâtmda da Inılunmak-

tadır^'*.

Vardığımız neticelere mutlak bir kat'iyet damgası Niırmaksızm,
tslâmda sekîjıe kavramuun gelişimini tesbit etmek için, yukarıda zikri
geçen bilgiler üzerine dayanılabileceğini düşünüyoruz. Şöyle ki, başlan

gıçta, bu kavram maddî \o görünen bir şeye delâlet etmekle, yerüstü
kudretlerin varlığı bu şekilde ortaya çıkmaktadır. Kur'ânm ilgili yerlerin
de bu kelimeyi bu şekilde anlamak gerekir. Sekine. Allah tarafından gön
derilmiş görünmez cemâatlere refakat etmekte ve ağaç altında ibâdet
edenleri kuşatmaktadır. Bu görü.ş noktasından kalbiere girmiş sekine,
bâzı tefsir güçlükleri ç ı k a r a b i l e c e k tek husustur. Daha sonra, ve bu
son kısımla tam uyum hâlinde ş u fikir t e ş e k k ü l etmektedir ki, sekine
herhangi bir dış, görünen, maddî bir şey değil fakat insana Allah tarafın

dan ilkâ edilmiş liir insanın iç hâlidir. Bundan böyle sekine kavramı,

Vahvıdî an'anesİnden alınma tasvîr sıfatiyle sâhib bulunduğu aslî mâ
nâdan tamâmiyle ayırjinııştır. ve diğer taaftan bu değişiklik. tasavN'uf

ve kelâm voliyle, kelimenin j^'e, yâni iç aydınlığı mânâsına

eş şekilde kullanılmasma yol açmıştır.

Nihâyet. gerçekten de dikkate şâyândır ki. sekine tâbirinin tamâ
miyle arabça kullanılış ve tatbikine rağmen, kelimenin yahûdî aslı,

bâzı müellifler tarafından tcreddüdsüz kabûl edilmiştir. Muteber sa)i-
lalıilen Hadislerden alınma bir tek misal İm noktada kâfi gelecektir.
Sahih addedilen kitablarda. bildiğim kadariyle bu Hadis me\cıul değil

dir. fakat bu ondan istifâde değerini azaltmaz: ''Allahın Resulü şöyle

dedi: Hakikat, Ömer'in diline \ e kalbine konulmuştur. - ^"e Ali, Allâlıın

RcsûlUııün söyle dediğini nakletmektedir: Sckîne'nin Ömer'in dili üze

rinde konu-şuyor olmasını uzak görmezdik l^U
Ömer'i tebcil yolımda Inılımmuş bu ö\gü ibaresini,

Mûsâ Üe ilgili bir yahûdi hikmetinin harfiyyen kopyası olarak alıyorum,

31 Die Thiere in der indogfrmaniârhen Mythologie, \ıj. bölüm (almanca bask., Leipzig,
1879, 9. 386 v.d.

.35 Bagavi, Meaâbihu'sSunne (Kâhİre, 1294), II, s. 196. [Mişkâlu'l-MeaâbVt III, 227, t*
6035]. Krş. Zehcbi. Zurkâni'ninMuvatta şerbi. 1, 123. [Arubşası verilen ibâre Hz. Peygumber'e
değil, Hz. Ali'ye âiddir, MSH).



MÜSLÜMANLARDA SEKÎNE KAVRAMI 153

bu hikmete göre, shekkîna Mûsâ'mn boğazından konuşmaktadır" (mit*
tökh gerönö shel Moslıch)^^.

Bu rivayet, -belki de Şîîlerle cedelleşme kasdiyle- Ömer'in ınerte

besini Peygamberinkine y a k l a ş t ı r m a y a hizmet edecekti. Hz. Muhamme
de, aynı gaye ile şöyle söyletiliyor d e ğ i l m i d i r : '"Benden sonra bir pey
gamber dahu olsaydı, bu şüphesiz Ömer olurdu!"- '̂'. Ve bir başka uy
durma beyânda, Ömer'in tamâmen Mûsâ'ya benzediği söylenmiştir^®

Sekme'uin Ömer'in ağzından konuşuyor olduğunu işitmek, demek ki
biç de hayret verici bir.şey değildir. Şüphesiz hiçbir tam müslüman,
sekîne'nin burada, yahûdi ibâresindeki mütekâbil sh*'klnna kelimesi ile
aynı mânâda olduğunu. Ömer'in dilinden konuşanın bizzat Allah ol
duğunu söylemez, zîra bu takdirde Ömer'i Peygamber mertebesine çı

karmış olur. Fakat bizim i ç İ n bu incelemede m ü h İ m olan tek husus,
yahûdi ihâresinin Müslümanlar tarafından bu şekilde taklid ve tatbik
e d i l m i ş o l d u ğ u n u göstermekten ibârettir.

36 Herkesçe mâlum bu rivûyetiıı en eski kaynağını maalesef b u l a m ı y o m ı n . nostianm
a r a s ı n d a k i Talmttd r a ü t e h a s s ı s l a n da bana bir i ş a r e t t e b u l u n a m a d ı l a r . Bunu i ş â r e t luftunda

bulunacaklara p e ş i n e n t e ş e k k ü r ederim.

37 Tİrmizi, 5»nen, 11, 293[V, 619, r. 3686]. Kr. Muhammedanische Sludien, İL s. 106.
38 Zehebİ, Mizânıı'l-l'lidûl. I. s. 49 yukarda [I, 119, r. 468].



TOTEM, TOTEMİZM VE TABU ÜZERİNDE YENİ
ARAŞTIRMALAR

Prof. Dr. Hikmet TANYU

1- TOTEM: .

Totem keliraesi, Totam şeklinde Amerika Kıziiderililerinden Ojib-
'wa veya Ocihva kabilesinden gelmektedir. Ototeman kelimesinden tü"
retildiği ileri sürülüyor. 1791 jTİjnda John Long yalanladığı eserde bu
adı kullanmıştır. Kelimenin anlamı "Onun erkek kardeşi ile kızkardeşi

akrabadır." demektir. Kızıldeıililere göre bu "Ruh" hayvan şekline

girmiş luhî bir yaratık olarak görülmektedir. O çevredeki bazı kabileler
Ifk veya toplum balinde hayvanlar, bitkiler veya kuşlarla akraba olduk*
larma i n a n m a k t a d ı r l a r .

Birçok ilkel toplumlarda ayrı terimlerle hemen hemen aynı inanç
tanıtılmaktadır. Kuzey Amerika B.D. de dikkati çekmişse de benzer
totemik inancın Avustralya'da, ve Okyanus adalarında da görülmüş
tür.

Bir çeşit hayvan, bitki yeya nesnelere totem olarak iıakıldığı, hatta
bazaıı cansız bilinen birşeye kaya v.b. hazanbir tabiat olayı olangökgü-
rültüsüne. yıldırıma veya bazı göksel bir sicime (Göktaşı-Meteor) totem
Şeklinde vakınlık gösterildiği tesbit edilmiştir. Toteme kendisini bağlı

olarak gören toplumlar kendileriyle, onları akraba tanımaktadırlar. Bu
hazan da bir sembol veya bir alâmet olarak benimsenmektedir. Totem,
klan hakkının kutsal saydığı bir varlık olarak belirmektedir. Totemle
klan topluluğu arasında bir kan akrabalığı bulunduğu benimsenmekle,
hatta bu totem bir hayvan ise, çok zaman okutsal hayvanın, klân men
subu kişilerin ilk ceddi, dedeleri, ataları sayılmaktadır. Arada, kan ak-
rabahğı bulunduğu düşüncesinin, nasıl, ne zaman teşekkül ettiği biline
memektedir. Bir iddiaya ve yoruma göre çok ötelerinde olan bir durum
veya olay sonucunda böyle b'r ilişki ve inancın çıktığmı varsayanlar
olmuştur. İnsanlar toteme hem ferd hem de klân topluluğu olarak, belli
bir sihirli, büyülü ve mistik bir bağla, bir ilişkiyle bağhdır. Klanlar ken-
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dilerini O totemin adiyle adlandırırlar. Çok zaman onlarla akraba olduk-
l a n n ı kabul ederler, onu korurlar, kutsal sayarlar. Totem eanli3{sa, onu
.öldürmek veya eti yenilecek cinsten İ s e , onu yemek tabudur, yasak
t ı r . Ancak bazı özel törenlerle, e ğ e r lotcra yenilecek bir cins hayyansa
eti birtakım merasimlerle, belli zamanlarda yendir.

Totem i n a n c ı n d a olan her ş a h s ı n bazan kendisine mahsus bir to
temi de bullunmakta olup, bunlara da koruyucu ruh, koruyucu hay
van şeklinde inanılmakdır. Bunlar üzerine yapılan diğer araştırmalarda,

Avustralya'daki Abrogines'lcrin k u l l a n d ı k l a r ı benzer ş e k i l l e r i n , Kuzey
Amerika'deki K ı z ı l d e r i l i l e r i n k i n e u y d u ğ u g ö r ü l m ü ş t ü r . Böylece ta
mamenhayvanlara kaışı yapılan bu türlü inanç ve âyinler (TOTEMİZM)
adı altında toplanmıştır.

Totem inancmdakiler, kendileri ile Totem a r a s ı n d a bir bağlantı

kurmayı ve bunları vücutları üzerine resmetmeyi benimsemişlerdir.

Bazı kabilelerde Totem sembolü hem vücutlarına, hem o t u r d u k l a r ı yer
lere (çadır, kulübe), hem de kullandıkları eşyalara (Kalkanlara, v.b.)
resmetmektedirler, ölülerin vücutlarına bile aynı şekli yapmaktadırlar.

Totem'de bir kutsal kudret b u l u n d u ğ u n a i n a n d ı k l a r ı n d a n bu çizilişle,

o şahsa, o kudretin g e ç e b i l e c e ğ i n e i n a n ı r , kendisini böylece koruyalıile-

ceğine güvenirler. Toteme benzemek, o insanla için bir gaye olmaktadır.

İnsanları totem'e böylece bağlayan sebebi bazı bilginler, bir korun-
m.', sığınma ilgisi olarak göımüşlerdir. Bazdan korkulan veya Fayda
lanılan şey gibi, tanımışlardır. Halen a l t m ı ş a y a k ı n totemin mahiyeti
h a k k ı n d a nazariye, (kuram) vardn. Totem'de bir mana (kudret, kuv
vet) b u l u n d u ğ u n a i u a n n u ş l a r d ı r . A y n ı toteme i n a n a n l a ı m kesinlikle iç
ten evlenme (eııdogamie) olmadığı sanılmışsa da yapılan birçok a r a ş t ı . m a

bu nazaı'iyeyi çürütmüştür, önceleri, toteme inanlann evleıımelerinİD

hepsinin d ı ş t a n evlenme (exogamie) olduğu ileri sürülmüştü. Fakat
b a z ı totemci klanlar da bunun aksi görülünce bu iddia ç ü r ü m ü ş oldu.
Törenlerde totem h a y v a n l a r ı n taklidi y a p ı l ı r . Bu hareket bir ç e ş i t ti
yatronun, çizilen resimler, resmin, çalman aletler müziğin, v«î oymanan
oyunlar d a n s ı n ve buularla ilgili sanatların doğuşuna sebep sayı.nııştır.

Birçok bilginler, totem h a k k ı n d a f a r k l ı g ö r ü ş l e r ileri sürmüşlerdir.

Meselâ Emil Durkhcim, Totem'i belirli bir insan gurubunun b a y r a ğ ı ,

a r m a s ı olarak telâkki etmektedir. B a y r a ğ ı n k u t s a l l ı ğ ı gibi, totem de
kutsal ve tabulu s a y ı l ı r demektedir. Buna k a r ş ı e l e ş t i r i l e r y a p ı l ı n ı ş l ı r .

Durkbeim, Totem üzerinde hiçbir mahallî inceleme ve araştırma yap
m a m ı ş , Spencer ve Gillen'iu incelemelerini doğru sayarak b e n i m s e m i ş ,

Müller'in uaturizminini, T y l o r ' ı m animizminin reddiyle, Totemizmi dinin
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nienşciue oturtmak istemiştir. Orjiaal ilmî inceleme ve araştırması ol
madığı vc toplumbilimci olduğu, Dinler Tarihçiliği ve Din Fenomenolo-
jisi hakkında yeterli bir uzmanlığa sahip olmadığı halde totemizm hu
susundaki görüşü, inceleme ve araştırma yapılmaksızın birçok ülkelerde
etkisini yapmıştır. Durkheim'in görüşünün bugün yanlışlarla dolu ol
duğu, gerek tesbit ve gerek tahlil ve gerek umumileştirmesinin hatalı

olduğu artık anlaşılmıştır.

Yapılan araştırmalar Totem inancının belli bölgelerde ve ilkel
toplumlar da olduğudur. Dunlar da aynı klana mensup bir kimsenin
öldürülmesi kesinlikle yasaktı!. Totem'e de çok zaman dokunmak ta
budur. Ancak yılın belirli zamanlarında özel törenlerle totem kurban
edilebilir.

timî bir belge olmadan, im konuda ciddî bir araştırma yapılma

dan. bazı efsânelere karışmış hayvanları, bazı cesur ve güçlü hayvanları

Türklerin Totemi olmuş gibi saymak ilmen hatalıdır. Bu bakımdan,

Kurthı, atı, kartalı, koyunu, geyiği v.b. Türklerin totemi olmuş gibi
görmek ilmî isbattan uzaktır. Türklerin klân devri on bin yıl önce geride
kalmıştır. Huular zamanında büyük ülkeler fethedilmiş, büyük ordular
vücuda getirilmiştir. Bu zamanlar da Türklerin kendilerine mahsus
birtakım âdet ve inançları yanında dini bir sisteme sahip olduklarına

dair elde bulunan belgeler 3000 yıllık bir geçmişe sahiptir. Bu da Gök
Tanrı (Yüce, Ulu Tanrı) (Tenri) inancı ve onunla ilgiliolarak birtakım tö
renler. kurbanlar, kutsal t a n ı l a n bayramlar la bağlantılı inançlardır. Bir
^ arlığı, bir cismi, veya herhangi bir kuş ve hayvanı takdir edip Övmek
^eva benimsemek, onu cesaret sembolü gibi görmek mahiyet b a k ı m ı n d a n
totemizmden f a r k l ı d ı r . Esasen Totemleri birer ilâh olarak yorumlamak
d i ğ e r klanlar için bile yanhş olmaktadır. Hatta Totem inancınm bile
ilk bir inanç olmayıp, onun da bir gelişme ürünü olduğu ileri sürülmek-
tedY. İlâhları da bulunan, ayııca Totem'de bu inançlar arasında yer a'an
kabilelerin totemlerinin s a y ı s ı 500 çeşidi bulmaktadıı.

Bazı Toplumlarda Totemler:

Amerika K ı z ı l d e r i l i l e r i n d e her kabilenin a y r ı totemi v a r d ı r . Ojib-
walar'da totemler a y ı , su öküzü, Beyaz Ağaç, babk, kurt, k a p l u m b a ğ a d ı r .
Alkanquilerde ayı, babk, hindi, tilki, kartal, geyiktir. Avustralya'da,
kertenkele, Afrika'da, kaplan, öküz, köpek, kırouzı toprak, zeytin
ağacı, timsah ve aslandır. Hindistan'da, totem sembolü çok zaman,
madenler, demir, tuz, vc ağaçlar, kaplan, kurt, Kunduz'dur. Polinez-
ya'da, Totemleri hayvandır, taş ve bazı insaıı'dır. Fakat aynı zamanda
Atwa ( T a n r ı ) akraba a n l a m ı n a benimsenmektedir.
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2 - T O T E M İ Z M - (TARİHÇESİ VE MAHÎYETÎ):

Totem inancı ile ilgili törenler vc âdetlerin toplamına totemizm
denilmektedir. 1791 yılnıda. İngilizce'de görülen TOTEM kelimesi (Jolın

Long) un (Voyges and Travels of İndian Interpreter a ı ı d T.ade:, Lon-
don 1791) adlı eserinde k u l l a n ı l a r a k ortaya ç ı k m ı ş t ı r . Bir hayvan, bir
birki (Ağaç v.b.) veya başkaca herhangi bir cİsim (Kaya), ı r m a k v.b.
gibi, bir kabilenin kutski t a n ı y a r a k , ona özel bir arma, bir sembol şeklinde
bağlanışı olarak görülmüştür. Aynı toteme mensup olanların, aynı to
temi benimseyen-erin kendilerini akraba o ı a ı a k b e u i m s e d i k l e ı i de göz
lemlenmiştir. Tesbit edilen diğcı bir husus da Iıazı toplumların kendi
tütemleıinİ ellerine, göğüslerine vc bacaklarına }>oyaylc İşlemeleri ol
muştur. Oyunlarında da o totemin postuna s a r ı l d ı k l a r ı veya elbiselerini
o toteme benzettikleri g ö r ü l m ü ş t ü r . John Long'un tesbitinde umumiyet
le totem olarak benimsenen hayvanın eti yenmez, bitki koparılmaz.

Daha sonra y a p ı l a n b a z ı gözlemler, bazı yerlerde totemi belirli zaman
larda yemek, ancak özel âyinlerin izniyle yenebilmektedir. İlk araştır

malarda, hayvan veya bitki de totem s a y u l d ı ğ ı n d a özel bir r u h ı i n bulun
d u ğ u n a i n a n ı l m a k t a d ı r * . Bu hayvan veya hitki kutsal sajnbr. Bunlar
i ç i ı l âyinler y a p ı l ı r , bu totemler l ı i r a r k a d a ş , bir koruyucu, l ı i r akraba
olarak tanındığı gibi,ona özel bir sevgi de gösterilir. încelemrİcr sonunda
anlaşılmıştır ki, totem'de k a r ı ş t ı r ı l a n ve yanlış anlaşılan nokta çok za-
zaman O hayvan v.b. bir İlâh gibi tanınmış olması iddiasıdır. Bu durum
sadece (ha^-vana tapma) ile ilgilidir. Yoksa O. totem i l â h ı n kendisi ola
rak kabul e d i l m i ş d e ğ i l d i r .

John Ferguson Mc Lennan (Studies îu Ancieııt Hİslory, London,
1896, Sf. 493, 566, 567, v.b.) adlı eserinde, bv gözlemlerini 1869-1870 yıl

larında belirtmekledir. Ona göre, İlkel toplumların totemik basamakları

geçtiklerini %e inançların esasında bunun o l d u ğ u u u ileri sürerek totem
i n a n c ı m çok umumîleştirmek istemektedir. J.F.M. Lennan, hayvan,
bitki ve diğer varlıklarm yaşayan şahıslar gibi telâkki e d i l d i ğ i n i g ö r m ü ş

tür. A y n ı toteme b a ğ l ı olan şahısla e\'lenmemesi, d i ğ e r toteme mensup
ş a h ı s l a evlenilmesi dikkatiui ç e k m i ş t i r . Hatta Mc Lennan, ilk H ı r i s t i -

yanlarda bazı kişiliklerin balık şeklinde gösterilişine örnek olarak (İsa'nın

babk ş e k l i n d e ilâh o l d u ğ u nazariyesini) bile ileri sürmüştür.

Ünlü bir bilgin olan James G. Frazer, (Tolemism and EKOgamy", 4
Vole; London 1910, IV. 52-63) (önce Totemism başlığında yayınlanmış

olan bu eser, (The Golden Bough, 1890) yayınlanmış olup, daha sonra
1887 de Totemism ve 1910 Totemism and Exogamy) adlı eserinde baş-
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lıca üç teori ileri sürmektedir. Frazer, ilkellerin dünya g ö r ü ş ü n ü n çok
değişik olduğunu, ileri toplumlarda basit olarak görülen bazı hareket*
lerin, ilkellerde karışık olarak tanındığmı dînin menşeinin ve toplu
mun tamamıyla ayrı bir faktörü o l d u ğ u n u , bu sebeple olaylann ve inanç-
larmm yönünün d e ğ i ş i k l i ğ e u ğ r a y a b i l e c e ğ i n i belirtmektedir. Frazer,
totemizm üzerinde dikkatle durarak, totemizmin din ile. hiçbir ilgisi
olmadığı sonucuna vermiştir. O, yapılan âyinlerin tahlilinde, (Totem
hayvanı)nm ilâhî bir kuvvet ş e k l i n d e d e ğ i l , onu eşit bir durumda olarak
g ö r m ü ş , ilkel insanların dünyaya b a ş k a bir gözle baktıklarmı söylemiş

tir; Frazer. (Observarions on Central Australîan Totemism; Anthropo-
logical înstitute of Great Britain and treland, N.S.I (1899), Sf.282.) ve
Frazer, Totemism and Exogamy, fV. 57, 58) dc. Totemizme dair inanç
ve âyini tehlikeden korumak için bir nevi büyü ş e k l i n d e g ö r m ü ş t ü r .

F r a z e ı , ilker bâtıl inanciarm totemizmin kökünü t e ş k i l e t t i ğ i kanaatin
dedir, O. orta Avusturalya'daki her kabileye mensup erkek kadm ve
c u ğ u n a y r ı birer totemi o l d u ğ u n a i ş a r e t eder ve nazriyesini özet olarak
belirtir: " Ç o c u ğ u n ruhu en yakındaki bir ağaca, kayaya, suya veya diğer

tabiî kaynaklara geçer, ölü o l a n ı n ruhu oıada bekler ve sonra yeniden
doğar. Böylece insan ruhu, inandığı totem ile kaynaşır. Totemik ruh,
hayalet şeklinde dolaşır. Kadında rahminde olan çocuğuna kolaylıkla bir
totem buluverir. Bu anlayışla, kabilenin çocuk doğumumm sebebini
bilmedikleri ortaya ç ı k m ı . ş oluyor (Jeromc Rothenberg, ed., Techni-
cians of the Sacred, Auchor Book, Carden Cİty 1969, Sf. 363-375.).
Umumiyetle vücud dışında bir ruh anlayışı bazı toplumlarda yaygm bir
şekilde görülünce, Frazer'in Ruh ve Totemi kaynaştırma şeklinde dü
şündüğü ve buna da Totemik Ruh adının verdiği görülüyor.

Baidwin Spencer ve Gillen, (Som Remarks on Totemism as applied
to Austraiian Tribcs; Antbropolical tnstitute Of Great Britain and îre-
land, N.S.I. (1899), Sf. 227) de yeni bazı.açıklamalarda bulunmağı de
nemişlerdir. Fakat totemizm için yeterli ilmî gözlem ve geniş araştırma

lar, mukayeseli çabşmalar olmadan konuyu umumîleştirme temayül
leri artmıştır. Hemen aynı yılda yayınlanan bir eserde Villiam Robert-
son Smith, (Lectures on the Reiigion of the Semites: The Fundamental
fnstitutions (New Yorg 1899, Sf. 130, 338-389) totemizmi diğ erbir yön
den savunmuş, ilkel loplumlarda totemik basamaklar değişik tarzları

gösteril demekte, en ilkel âdetlerin, ilk totem ş e k i l l e r i n d e o l d u ğ u n u , milli
ve cihan şumul dinlere kadar bu türlü itikat k a b n t ı l a n n m g e ç t i ğ i n i ileri
sürmektedir. Bununla beraber Totem i n a n c ı n ı n eski modelden çok de
ğişik bir şekil arzettiğini ileri sürmtkte ve herhangi bir totemin sahibi



160 HİKMET TANYU

o l m a d ı ğ ı n ı fakat onun âhiret hayatını özleyiş ve inanışını bu anlı m için*
de tahlillere k a r ı ş t ı r m a k t a d ı r .

Frank Eyron Jevons, (An Introduction to the History ot Religion,
London 1896, Sf. 114-12U, 395) totemik g e l i ş m e n i n ç e ş i t l i b a s a m a k l a r ı

o l d u ğ u n u ve bu gelişmenin böylece farklı şekiller gösterdiğini, evcil*
leştirUen bitki ve hayvanların, ehlileşerek totemizmi ortadan kaldıra

cağını ve hatta k a l d ı r d ı ğ ı n ı i ı i r tez olarak savunmaktadır. O, bazı to
temlerin zamanla k a y b o l d u ğ u n u ^e sonra yeniden ortaya ç ı k t ı ğ ı n ı

ileri sürmektedir.

G ö r ü l d ü ğ ü üzere 19. yüzyılın sonlarında Totemizm meselesi çok İlgİ

çekmiş ve birçok kitaplar Lu konuda değişik görüşler ortaya k o y m ı ı ş -

lardij. Konuyla Dinler Tarihçileri, Dir Fenomenologlanndan fazla ant
ropolog, etnolog ve seyyahlar, misyonerler ilgi kurmuşlar, türlü tahlil
ve nazariyeler iler» sürmüşlerdir. Konu nihayet bazı toplumbilimcilerin
ilgisini çekerek onların da çok umumî hükümler çıkarmalarına yol aç
mıştır. 1900-1912 yılları arasında ilim âleminde Totemizmle dgili bir
duraklama döneminden soma ateist bir toplumbilimci olan ve Com-
te'un etkisi altında fazlasıyle kalan, bunlara Baldw'n Spencer ve Gli-
len*de katılarak Emile Durkbeim'in 1912 yıbnda (Les Formes Eiemen-
taires de Vie Rcligieuse, Paıis 1912, Sf. 10 v.b. —Türkçeye Çeviren Hü
seyin Cahit (Yalçın) Din Hayatının İptidai Şekilleri, İst. 1923-1924)
düşüncelerini görüyoruz. Bu kitap Türkiye'de sanki kesin bir sonucu
ifade ediyormuş sanılarak derin araştırma ^•e tahlil olmadan benimse
miş ve Türkiye'de birçok bilgine vc Toplumbilime etki yapmıştır. Bu
kitap âdeta umumi bir dinî kanun gibi benimsenmiş ve hatalı yöne sa
pılmayı kolaylaştırmıştır.

Emile Durkbeim bu kitabıııuı son eseri olduğunu belirtmiştir. Hal
buki, Dıırkheim, totemizmle ilgili mahallî bir aıaştırma ve inceleme yap
madan, sadece Spencer ve GiUc'nin incelemelerini benimsemiş ve bun
lara dayanarak kendi inancı doğrultusunda umumî hükümler ortaya
sürmüş ve Diuin ilâhî yönünü bir tarafa terketmiştir. Durkhcim, to
temizmi, Avustralya ve Kuzey Amerika ve Okyanus Adaları yerlileri
arasında ilâhlar ve dinî sistem yanmda, sihir, büyü veya koruyucu ikinci
inanış olarak değil, bir din sistemi olarak görmüştür. Zaten ona göre
birşeyin din olması için ayrıca liir ilâh kavı amma da ihtiyaç yoktur.
İtikat, ibadet ve cemaat esaslarmdan, ibadet esasını bir tarafa bıraka

rak, Budizm ve Cainizm de de eşya \c olayları: 1- Kutsal ulanlar, 2-
Kutsal olmayan düşünce ve hareketlerden vücuda gelmiş olan herhangi
bir dînî sistem olarak görmüş, bıma da dindir, demiştir. Böylece ilkel
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topli'mlann, kabilelerin dini olarak tanıdığı gibi, bütün toplumlann
da bu totem döneminden geçtiğini umumîleştiıerek iddia etmiştir. Hal
buki, Mc.Lennan*da, Smilh'de, Jevons'ta totemizmi l a m a m ı y l e g e l i ş

m i ş bi.^ din şeklinde görmemişler, daîıa çok sihri ve sembolik bir pratik
âdet olarak tesbit etmişlerdir. Hatta E.B. Tylor, bu görüşlerden farklı

kanaatte idi. O, totcmik âdetlerin dînin esaslarına geçip yerleştiğine

kanı idi. Durkbeim, bütün b u n l a r ı İ l m î belge ve kanıtlarla değil, şahsi

bir görüş olargk bir kenara bırakmış, totemizmi çok genişleterek benim
semiş ve her topluma, elde yeterli gözlem olmadan, yaymıştır. O, to
temi bir alâmet fikri hatta ilâh derecesinde gördü: "Kabilede bulunan
b i r l e ş i k ve bilinmeyen kuvvetler, dînî kuvvetlerden başka olmadığma,

ve bu düşüncelerde de totemik bir ş e k i l olarak temsil e d i l d i ğ i n e göre,
totemik alâmet T a n n ' n ı n görülen bir vücudu gibidir." (Sf. 271) iddiasını
ileri sürdü.

D u r k h e i ı n , b a z ı bilginler gibi, totemizmi çok aşırı şekilde umumî-
l e ş t i r m i ş o ı ı u n sebebini, mahiyetini ilmî bir a r a ş t ı r m a ile tesbitten önce,
umumî bir g ö r ü ş olarak ^^totemizmden daha a ş a ğ ı tabakalara inmenin
imkânsızlığmı savun " m u ş t u r (Sf. 203). Daha sonra Durkheİm fikir değiş

tirmiş, kaynağını belirtmeden Mc. Lennan'ın (Studies în Ancient History,
Sf. 564) eserinin, (Totemizm ile ilgili tabiat fikirlerini) beılimsemiştir.

Durkheim'e göre,"totemizm bir dindir, bazı hayvanlar, insanlar
ve tasvirler (Put) değildir, bilinmeyen, şahsî olmayan kuvvetler" bu
şeylerde mevcuttur d e m i ş ve bilhassa: "bu kuvvetin toplum taraûndan
meydana g e t i r d i ğ i " ve Dinin menşeinde "birleşik hislerde ve şahsî his-
lerde sinir sisteminin değişik şartlar altmda t o t e m l e ı i n i incelemekle
elde edile"ceğini söylemiştir. O, totemizmin kökünü, iyi duygular ve
kendi kendine inançta görür, korku ve baskınm totemizmin ana k a y n a ğ ı

o l a m a y a c a ğ ı n ı (Durkbeim, The Elementary Forms of tbe Rellgions
Life, Sf. 224) de iddia e t m i ş t i r .

İ l m î s a h a s ı d ı ş m d a o l d u ğ u halde, Sigmund Freud'da bu konu ile
ilgilenerek dine karşı ön yargılarla bu totem konusunu kullanmak is
temiştir. Sigmımd Freud 1913 yılmda yayınlanan (Totem Und Tabu),
a d l ı eserinde (Türkçeye, Alman Klâsikleri b a ş b ğ ı a l t ı n d a , (Totem ve
Tabu) adiyle çevrilmiştir. Bu kitapta tottpu konusu cinsi bakımdan

açıklanmak istenmiştir. Katta ilkeller ile çocuklar arasmdaki a y r ı n t ı l a r

üzerinde d u r m u ş t u r . Freud, insan ile hayvanı aynı saymış ve batta
- bazı bayvaııları insanlara e ş i t olarak g ö r m ü ş , ilkel k a l ı i l e l e r i n f e ı t l e r i ile
hayvanlar arasmda beuzorlikler o l d u ğ u n u ileri sürmüştür. O da Durk-
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heim gibi totemİzuıi bir diu olarak görmüştür: "mitik olarak dîni de
a l ı ş ı ve sinir sistemi ile ilgili gözlemleri" ve dikkati çeken tarafın "mutlu
bir güvenin, (Oedipus-Ödipus) kompleksi ile totemizmi açıklama çalış

ması olmuştur, (ödipus kompleksi) Eski Yunan Mitolojisinde (Theban)m
babasmı öldürerek annesi ile evlenmesidir. Bununla ilişkili olarak, ço
cuğun üç ve altı yaşlan arasmda cinsî duygubınuda karşıt cinsiyete
karşı, cinsî hayatında gelişmedir. Yetişkin yaşlarda da şalısİyelin geliş

mesinde Ödipıi8-uu rol oynamasıdır. O, totemik sistemlerin Odipus
şartlan altında geliştiğini, ruhi tarafın çocukta ve ilk totemik gelişme

lerde aynı olduğu gözlemlenir demekte ve ilkellerin düşünceleri ile bazı

sinir hastalan üzerindeki gözlemlerinde aynı sonuca ulaştığını iddia
etmektedir. O, totemik uygulamalarm bazen patolojik, bazen de sinir
sistemlerinde görüldüğü gibi (Nevrosses) sinirlilikle ilgili olduğunu ileri
sürmektedir. Freud'a göre, çocukluğun totemizme dönüşünün belirdiğini

ifade eden bu tez, kültürel gelişmelerin basamaklarmı teşkil etmektedii.
öte yandan aklî gelişmeler, totemik davranışlar eşil olarak gelişme isti
dadı gösterebilir. Totemik hayvan baba olarak kabul edilirse, totemizm
de iki esas vücuda gelir, buna karşı olarak da iki tabu belirir. Totem
öldürülmez ve aynı toteme bağlı olan kadınla da cinsî münasebette
bulunulamaz. Frcud, bilinmeyen fikirlerin ilkel insanlardan zamanımıza

kadai geldiğini, hayvan ruhlarından korkarak onların totem olarak
benimsendiğini, hu ruhlara totem denmesinin, kabileyi korumak gibİ bir
duygu altında kalıudığmı belirtmiştir. Freud, böylece: "Salomon Rei-
nachhn "Code du Totemisme", "Revue Sc'entificjue, 1900 (I), Sf 17"
eserinden etkilenerek onun görüşünü benimsemiştir. Bu görüş şöyle

özetlenebilir: 1- Bazı hayvanlar öldürülmez, onlar evcilleştirilir. 2-0
bay\'an kazara ölürse ona bir gömme töreni yajıılır. 3-0 h a y v a n ı n etini
yememek, vücudunun bazı uzuvlarına uygulanmaz. 4-0 hayvan öldü
rülmez ise de, bazı tabulaıa karşı törenle öldürülcbiliı. Şayet merasimle
öldÜTÜlürse, ona yas tutulur. 3- Dînî törenle öldürülen hayvanın der'si
ve bazı yerleri saklanıp kullanılabilir. 6- Herkabile kendi totem bayva-
nınm admı kullanır. 7-0, totem h a y v a n l a r ı n ı n resimleri vücutlarına döv
me ile yapılabilir. 8- Totem hayvanı kon ma ve onun admı alma işleri

yapılır. 9- Totem hayvanı ile ilgili olarak efsâneler anlatılır, hikâyeler
söylenir. 10- Totem hayvanının köjtlcri ilo o toplum arasında aynı kök
lerin bulunduğu inanci vardır.

Freud, bilhassa her ilkel toplulukta totemik sistem bulunduğu (To
tom ve Tabu) iddiasındadır. Freud. Libido vo insanın cinsiyet enerjisi
teorisini, cinsî arzu birikimi ve cİnsî içgüdajm ve benzeme olayını bu
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totem k o ı ı u s u n a d a uygulamak i s t e m i ş t i r . F ı e u d , i s b a t ı gereken fikrini,
varsayımını kesinliğe götürmek i s t e m i ş , fakat bu konuda b'rçok n o k t a y ı

c e v a p s ı z b ı r a k m ı ş , hatta hazan bilmed'ğini söylemek mecburiyetinde
k a l m ı ş t ı r . (Freud, G ı o u p Psychology a ı ı d the Analysis osf Fgo, London
1921, Sf. 1, 23.)

Freud, İlâha insan ^-e hay\ an kurban etmenin, bu maksatla kan
dökmenin üzeıiude durmuş ve ilkel toplumlar h a k k ı n d a b a z ı g ö r ü ş l e r

ileri sürmüştür. Bu konuda Smith'e d a y a n m ı ş (W. Rohertson Smith,
Leclures of tlıe Religion of the Semites. Sf. 13) vo onun, kurban edilen
hayvanın yaşlı totem h a y v a n ı o l d u ğ u , i k İ tins hayvandan birisinin ev-
cileştirilmiş olmasıyle yenen cinsten o l u ş u , ikinci cinsin de yenmeğe

elverişli olmayanhayvanlardan oluşudur. İşte Freud, bunlara dayanarak
(Totem ve Tabu) kitabmda, yenmesi yasaklanan cinsin kutsal s a y ı l d ı

ğ ı n d a n , İ l â h i a ı a a d a n d ı ğ ı sonucuna ulaşmak istemiştir. Böylece evcilleş-

tirilen hay\anlardan, meselâ inek besleme, tottmik b a z ı h a y v a n l a r ı n

bu durumuna son vermiş sayılmıştır. Freud. totemizm konusunda Din
ler Taribi ve Din Fenomenolojisi hakımmdau tamamen yetersiz kalmış,

birtakım indî görüş ve tahlilleri ilmî bir d e ğ e r k a z a n m a ğ a u l a ş a m a m ı ş t ı r .

R. Thuruwald, Totemizmin Kökü H a k k ı n d a D ü ş ü n c e l e r : "Ric-
hard Thurnwald, D e ı ı k a r t als Wurzcl des Totemismus, Berlin 1918)

a d l ı eserinde bir yandan bu husustaki, 1- Fkonomik, 2- Biyolojik 3-
C o ğ r a f i uazaiyeleri benimsemekle birlikte, a y r ı c a bu unsurlar üzerine
baskı vapan rubî bir tahakküm çe\resincde d e ğ e r veriyor. O, Totemiz
min. 1- Toplumun tüketimi, 2- Toplumun devamı, şartlannada bağlı

olduğuna işaret ediyor ve Totemizmle ekzogâraya birbirine b a ğ l ı d e ğ i l

dir, diyor. Ona göre yunus balığıuı dört kabilenin kutsal bir törenle
ytnmesiui de buna örnek vererek, dinî töıenleriu, sosyal guruplar ve
ruhî âyinlerin s ı k ı c a birbirine b a ğ l ı o l m a d ı ğ m ı da söylemektedir.

Anold Van Gennep: "(L'etat actuel du Probleme Tülemique,
Paris 1920, Sf. 345) eserinde, daha önceki a r a ş t ı r m a l a ı ı tamamlamak ve
Durkheim'i e l e ş t i r m e k i s t e m i ş t i r . O, bütün tolcmik sistemlerde birbirini
tamamlayan noktalar bulmakta ve böylece olayları gruplaştırmak is
temektedir. Ona göre, toplumlarda akrabalıklar, guruplar ve eşyalar

arasında vardır. Diğer görüşü ise, toplumun i n a n c ı n a göre kişisel iliş

kiler, totemizmle ilgUidir.

Durkheiın ve Gcıınep'in, totemizmi sııi'flaıua sistemleri arasında

çok ayrı, farklı görüşler vardır. Hatta Van Gennep: "Ben Durkheim'in,
Formes elemcntaires, sf. 318. deki a ç ı k l a m a s u u kabul etmem. Zira
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k o / . ı n i k ! > ı n ı f [ a u ı a ^ a v a r l ı k l a r , insanlar dahil, bir totemizm ile ilgilidir.
Benim düşünceme göre bunun aksini de alırsak, özel şekilde koz
mik sınıflamadaki Totemizmi meydana g e t i r d i ğ i n i görürüz. Basit ola
rak şekillendirilen, ilkel ^e hakiki o l a ı a k meydana gelen kısımlaıdır".

Durkheim, totemizmin mahiyet ve sebebiyle. Gennep'te, loemizmin
sonuç ve insanları sınıflandırma yönünden a y r d m a k l a d ı r l a r .

Bilhassa Amerikab Frank Boas, (The Methods of Ethnology; Race,
Language and Culturc, New York 1920. Sf. 10.) da, Freiıd'un çok umu-
ınîleşen teorisini eleştirmiş. Freud'un Avrupa kılasuıda ve yalnız kli
nikte, sınırlı insanlar üzerinde inceleme yaptığım, dünyanın beş kıtasma

dair bir incelemesi olmadığını, tek taraflı ve dar bir çerçevede araştır

mada bulunduğundan, sunucuda çok dar bİr çevreyi ilgilendirir, yeter
siz umumîleştirmelerdeu öteye geçemez, demiştir.

Edward Sapir: (Language, ]New Yorg 1921, Sf. 29), 1921 yılında

yayınlanan bu eserinde. FreıuFııu teorisini ş i d d e . t l e e l e ş t i r m i ş t i r . O,
Psikoloji, fizikî bir makinaya benzer, demekte ve Freud'un h e r ş e y i

psikoloji ile açıklamağa çalışmasının yanlış sonuçlar doğurduğunu belirt
mektedir. Edward Sapİr, ilkelerin ruhî düşünceleri ile verdikleri eserler,
Psikoloji ile biç te İlgili olmayan elemanları haizdir, demektedir. Böylece
ilkel fikri, kuvvet nazariyesi çözmeğe yeterli olmadığı gibi, ilkel insan-
larm fikirlerinin gelişmesini, bir çocuğun belirli yaştaki hareketleri ile
ölçme ve buna göre hüküm verme yanlış sayılalıiiir, demektedir.

R. Firth, (We, The Tiko^ıİa^ London 1936, Sf. 38-40) adlı eserinde:
"Totem hayvanının hiçbir insan topluluğunun alâmeti olarak kullanıl

madığı gibi, hiçbir gunıbu da temsil etmez. Sosyal guruplar hayvan
silsilesinden geldiklerine inanmazlar, umumî inanışları toplumun silsilesi
olduğu, bunların da insandan geldiğine, normal olarak yaşayıp öldük
lerine inanırlar" demektedir. Böylece ilkel insanlarda ilk dînî fikirler,
dinî sistemlerin doğuşu ve gclişiıninjn totemik esasıardan meydana gelip
gelmediği bilinmemekle bareber, pratik olarak ilkel din karakterlerinde
.ve âdetlerinde kuvvetli olarak rastlanabilir''". Burada, bütün kavimlerin

totemik bir dönemden geçtiği kamsıııa katılmak için hiçbir yeterli ilmî
kanıt ortada yoktur, b u l u u a m a n ı ı ş l ı r . A y r ı c a ilkel Mısır dinlerinde kul-
lamlan hayvan sembolleri, ilâh için yapılan oua dair hayvani şekillerden
ibarettir. Kanatlı Boğayı temsil eden Apis'e tapılışııı. onun gerisinde
bir ilâh varlığına mı ait olduğu bilhassa dikkate a l ı n m a ğ ı gerektirir.
Tapılan hayvan mıdır? Yoksa bir ilâhı temsil eden ilâh veya ilâha özge
olan bir hayvan mıdır, bunların ayrı olarak mahi) etleri çok farklıdır.
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Margarared Mead: "Froın thc South Seas, New Yorg 1939, Sf.
x-xi) eserinde, Frcud'un Libido gibi karışık bir komula sadece Psikoloji
ve Biyolojiye önem verdiğini, kültürü biç dikkat nazarına almadığını
belirtmiş, \c kültürün, talıiatta İmluııau her şahısta ayrı bir karakter
yarattığım söylemiştir. O Frcud un daha çok (Ego), Benlik ve (Süper
Ego), Yüksek Benlik olarak araştırmalarım tamamladığını, oysaki
insan karakterinin sadece Benlik ve \ üksek Benlik değil, ayrıca onun
üzerinde tabiat kuvvetleri ve yaratıcının da önemli bir rolü obluğunu
belirtmektedir.

Christian Chıılliat: "Le Systemc Totemitjue Paris 193(), Sf. (21) ese
rinde toteûıizm, sihir gibi kullanılmadan önce. dinî, iktisadî vedahilî v.s.
sistemler ile ilk olarak soya! sistemlerde kullanıldı, demiş ve d'ğer güç
ler, onugölgeleyemedi ve o da diğer güçlerden yardım almadı, görüşünü
benimsemiştir. ChuUiat, Van Gennep'in tabii totemizmiudeki smırlan-
dırnıa nazariyesini kabul etmiş olmaktatbr.

Josef Hackel 1953 yılında yaymlanan makalesinde ilk olarak şu

görüşü ileri sürdü: "Totemizm, tabiî Objenin de\amlı olarak duygu
altmda, tasavvulî, sınıfsal, sihrî, mitiksel ve sosyal birimlerde akrabahk
kavramı ile, kabilenin, bir mahallî gurupun, şahıs veya hayvanlarm
bağdaştığı biricik noktadır ' (J. Hackel, Der Heutige Stand des To-
temismus Probleıns, Mitteilungen der Anthropologischen Gesollschaft
in Wien, LXXX1I, 1953, Sf. 33, 44, 45.).

Hackel, animatizm dinî barekellere ailtir, günlük yaşayışta görülen
a\'cmın ve başlangıçta sihrî bir kuvvetin etkisinden kurtulamaz. Yir
minci yüzyılda da sihir ve dinî hayat, insan yaşayışında önemli bir role
sahiptir. Bu itibarla totemizmle çağdaş medeniyet bağdaştırdabilir,
demektedir. İlkel toplumlarda, insan toplulukları ile lıay\anî guruplar
arasmda bir akrabalık bağlantısı inancı, ikili bir totemizmin meydana
gelmesine yol açar. Bu totemik akrabalıktır. Bununla beraber hım şah

sî totemler, hem de gurup totemleri bir arada görülmektedir, görüşünü
söyleyen Hackel, acaba hangisi daha öncedir, diye sormaktadır. Cevap
olarak da hikâye anlatmak, hikâyesi olmadan mümkün değildir, karşı
lığını vermektedir.

Ruhbilimci Car! Gustav Jung'da İ m Totemizm \v dinin menşei

ve totemizmin mahiyeti konusuyla ilgilenmiş: (Kompiex, Archetypus,
S>-mbol in der Psycologie, Zürich 1957, Sf. 22, 23.) de, Kompleks duygu
ile Totem ve Tabu arasmda bir münasebet ( İ ı a ğ m t ı ) kurmak i s t e m i ş ,
daha önce Freud'un zikrettiği yaratılış nazariyesini geııişletıneğc özen-
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m i ş l i r . O, ıluygıılarm hu işte öucıntnİ belirtiyor ve duygu, ruhî durum
ve hareket arasmda bir ilişki kurmak ii»tiyor.

Claude Levi-Strauss, 1962-1968 yılları arasinda y a y ı n l a d ı ğ ı muh
telif makale ve kitaplarında Totemizm konusu üzerinde d u r m u ş vt:
"Sihir ve ilmi İıirbiriyle karşıt olarak göstermektense, iki kuvveti bir
birine eşit olarak incelemek lâzımdır... bunlar birbirinden farkb o l m a y ı p

y a h ı ı z d e ğ i ş i k bir inceleme tarzını gerektirir" demektedir. O; "Totemizm
g u r u p l a m a s ı bir sistem midir? Evet, toplum g u r u p l a m a l a r ı n d a t a b i a t ı y l e

umumî bir meselenin birçok ş e k i l l e r ile açıklanmasında rol oynar. To
temizm, kültür ve tabiat ile de değişik yönlerdeu bağlantdıdır" demek
tedir. O da totemizmi bir hayvan ile akrabalık şeklinde görüyor ve iki
ayrı haj^an totemi olan kabileler a r a s ı n d a bir yakınlık bclifebilir, de
mektedir. Ayrıca Levi: "Totemizm kullanılan bir sistem olduğu için
şekil değiştirebilir" görüşünü ileri sürmektedir. Levi-Strauss Totemism,
Trans, by John Russel, Boston 1953, Sf. 31. ve gene aslı: Levi-Strauss,
Le Totemisme Aujourd'hui. Paris 1962.) (Claude Leevi-Strauss, The
Savage Mind, The Nature of Humen Society Series, Chicago 1968, Sf.
10, 13, 62. -Claude Levi-Strauss, Tristes Tropiques, trans, by J o l ı n

Russel, New York. 1968. Sf. 61.)

Claude Levi-Straııss'ım (Le Totemisme aujourd' hui, Paris 1961)
tarihli eserinin 1969 yılında yapdan üçüncü basınunın Almanca çevir
mesinde (Claude Levi-Strauss. Das Ende des Totemismus), (Totemiz
min Sonu) adlı eser bu konunun önemi mahiyeti üzerinde en yeni araş

tırmalardan sayılmaktadır. Hemekadar Totemizm, ilk belirdiği zaman
lardaki umumîleştirme onu ilk din sayma v.b. birçok yanbşaçıklama

lardau ibaret nazariyelerden sonra Levi-Strauss: G i r i ş halisini takiben,
Toternist Tasavvur, lllusyon, Avustralya IVomiiıalizmi, Fonksiyonel
Totemizm, Soyut mukayese Yolunda ve Derinliğine Totemizm'in tah
liline çalışmış vc sonuçta şunları belirtmiştir: "Eğer buna karşdık başka

herhangi bir kavram sistemine de atfedildiği gibi; dinî tasavvurlara,
d ü ş ü n c e l e n s ve hu gibi değerlere, düşüncenin mekanikleşmesi açısından

bir geçil yolu sumduyorsa, din antropoloiisi sahip olduğu metodlar yö
nünden -konuyu- k ı y m e t l e n d i r m i ş s a y ı l ı r s a da hunâ k a r ş ı l ı k muhtari
yetini (otonomisini) vc izafiyetini (spezit'at) kaybedecektir" (Sf. 135)
ve son olarak özet halinde ş u n a u l a ş m a k t a d ı r : Ş a y e t bir kaç düşünce

vc görüşle toplanan totemizmin t a n ı m ı üzerinde ilerlenince konu
aydınlığa götürülebilir. Totemizm konusunda duygular ifade edilmek
tedir, a y r ı c a bu konu ile ilgili düşünceleri de ihtiva etmektedir, bütün
b u n l a r ı n b i r l e ş t i r i l e r e k konu üzerinde durulmak gerekir. Böjlece
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totemizim, aklî hir muhakeme ilo ilgili ve öucelikle zihinsel Lir konu
olarak ortaya çıkmaktadır. "Bu anlamda o kendisinde ilkçağlardan ve
geçmi.'jten hiçhir şey taşımaz." Lcvİ, ancak onun görünüşünün buna
yansıyabileceğine \e totemizmin maddesinin, özünün dışardan elde edi
lemeyeceğini söylemektedir. Totemizm hakkındaki son cümlesi bu ko-
numm nasıl bir (îllusion) olarak görüldüğünün de bir belgesi olmuştur:

"Çünkü eğer iUusion bir parça hakikati ihtiva etseydi bu durumda,
hakikat bizim dışımızda değil de bilakis içimizde olurdu" (Sf. 135).

Böylece bir vakitler Durkheiın'in çok ileri ve tamamen yanbş ola
rak: "Kabilede bulunan b i r l e ş i k ve bilinmeyen kuvvetler, d İ n î kuvvet
lerden başka olmadığını göre, bu düşüncelerde de tolemik bir şekil ola
rak temsil edildiğine, göre, Tolemik alamet tlûh'ıu görülen bir vücudu
gibidir." (Sf. 271) iddiası çok aşın yanlış i»ir yorumlama vekonuyu umu- ,
mîleştirme olarak ortada belgesiz kulınjıktadır.

3- TOTEMİZM-MANA VETAliU KAVRAMLARIYLE ÎLÎŞKÎSÎ

Totcmik inancı olan toplumlarda Mana ve Tabu inancı da görül
mektedir. Mana kelimesi Pasifik bölgesine ait olmakla beralıer, kuvvet,
kudret inancı halinde lıirçok ülkelerde görülmektedir. Bu kelimenin
muhtevası, Mikronezyaya ait bilinnıekle bareber, mana kelimesinin
Polinrzya dilinden nakledildiği lesbit edilmiştir. Antropolog R.R. Mâ-
relt, (The Thresbold Of Religion, Sf. 99), mana'yı, yüksek tabiat, kuv
vetini belirten teknik bir terim olarak k u l l a n m ı ş t ı r . A y n ı zamanda bu
nun Animizmden önce Animatizm'lc ilgisi olduğunu Marett üne sürmüş

tür. Tylor'a göre (Primitivc Culture, Sf. 66). Animi/m dininin daha
doğru bir deyişle inancının kaynağı, bu ruhî varlıklara inanmakladır.
Mana, varlıklarda, eşyada, taş. ağaç v.b. âlet. balla, kalkan, sembol...
de bulunan şahsî olmayan bir kuvvet, kudret olarak Maıet tarafından

ilim alanında da kullanılınış ve }>öylece diğer bllginleree de lıeıiimsen-

ıniştiı.

Mikronezva'du, Mana, Tabu, Tapu \<'ya Tambu kelimeleriyle an-
latılabilir. Başka ülkelerde de bu böyle olmaktadır: Tabu: Ta - aıılaıuı

işaretlenmiş, Pu- anlamı, sürekli, devamlı demektir. Poliıu'zyadan alın

mış'bir kelime olan Tabu* kelimesinin Mana kavramı ile yakın bir bağ

lantısı vardır. Mecazî anlamda yasak dokunulmaz demektir. " Y ü z b a ş ı

Cook 1777 yılında Tonga adasında Tabu kelimesinin kullanıldığını

görmüştür: (.J. Cook ve J. King. A Voyage lo the Pacific Gecan, 1776
-1780, (London, 1784), Sf. 286 v.b.)
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Bu kolira^nîn Polinezya'da Tajuı, Havai'dc Kapn vcMikronezya da
Tambu olarak kullanıldığı lıilİumcktedir. ToUunizm. Mana vc Tabu kav
ranılan genellikle aynı konu r(;inde birbiriyle ilif;kiİ! olarakgeçmektedir.

4- TABU:

P o l i ı u ' z c e bir kelimedir. Orada Tapu diye kullanılır. Polinezya'da
Ta - 11111 anlamı işaretlenmiş; Pu - ise df.vamh olarak belirtilir. Mana ile
Tabu yakından ilgilidir. Havai'dc Kapu \ e Mikronozya'da Tambu \'eya
Tabu. Taboo şeklinde kullanılır. Tabu gücünü ruban ve ilâhtan al
maktadır. Bu inanç yalnız İm adalara mahsus «b'ğildİr. Afrikada ve di
ğer yerlerde de bu inanç yaygındır. İlkel dinlerin esasını teşkil eder ve
Mana (Kudret ku^•vet) ve Totemle, Totemizmle s ı k ı bir ilişkisi vardır.

Tapu kelimesi bir bakıma işaretlenmiş, layiıı edilmiş anlamlarına gel
diği gibi fiiliyatta günah., yasak, haram gibi bİr inancı gösterir.

Ünlü denizci ve yüzbaşı Ceymis Cook. 1777 \ilinda Tonga adasını

keşfi sırasında bu kelimeyle orada karşılaştı. Böylece Polinezyaea olan
bu TAPU kelimesi, daha sonra b a t ı ülkelerine t a n ı t ı l d ı . Bunun sonunda
Tabu şeklinde dinler tarihi literatürüne de girmiş oldu. J. Cook, keli
menin anlamını araştırdığında menşe olarak. kuN vetle helirlilen, i ş a r e t

edilen anlamına geldiğini anladı. Bu Tabu a l ı ş ı l m ı . ş o l a n u ı aksi, zıt an
lamlısı olarak sayılıyoi. Kelimenin Mana ile ilgili ve onun değişik bir
kavramı olarak ortaya ç ı k m ı ş oldu.

Biışey Tabu ise o aynı zamanda tabiat üstü ve tehlikeli bir kudrete
(Mana) sahip demektir. O, kuvvet yüklü, hatta tehlike t e ş k i l eden bir

^yapıya sahiptir. Aynea kutsal olduğundan ona dokunmamak gerekir.
Tabu âdeta bir hastalık gibi başka şeyleri de etkileyip bulaşabilir, dokuna
na geçebilij. Mıına gibİ .sârî cdarak yayılabilir. Kutsal, kuvvetle dolu
sayılan kişiler Tabu bilinir, onlara alelade, bayağı kişilerin yaklaşmaması

gerekir. Onun İçin, ona yaklaşma imkânı mevcut o l d u ğ u zamanlarda
l ı i l e önce uzun bir hazırlık âyini gerekir. Eğer hu olmadan dokımul-

muşsa temizlik, tasfiye âyinleri yapılarak onun zararı giderilebilir. Çok
zaman T a l n ı ' y u , yahut o yasağı lıozan clcrhal cezalandırılır. Esasen
umumiyetle o kişi kendikeııdine telkinle günaha g i r d i ğ i n e inanarak
vicdan azabı çekerek ölebilir. Bu durumda Tabu suçunu ihlâlle vapan
kişi bizzat Tabu tarafından cezalandırılmış saynlır. Çok zaman böyle
kişinin kıvrana kurana ölüp gittiği çok görülmüştür, ölmese, o zaman
da cemaat t a r a f ı n d a n ekseriya ölüm c e z a s ı verilerek c e z a l a n d r ı ı b r .

Tabuyu bozan bir lopluJuksa, o oplulıık kiânm diğer fertleıi tarafından

cezalandırılır.
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Tahuya doknomayı önlemek üzere âyinler, törenler vücuda getiril-
miiitir. PolİDczyah bir k i r a l ı n d o k u n d u ğ u h e r . ş e y İ hemen Tabu haline
getirebileceğine, esasen kendisi Mana denilen kudret ve kuvvetle dolu
o l e l ı ı ğ u n a i n a n ı l d ı ğ ı n d a n , bu kırallar yemeklerini kendİ elleriyle yemez»
1er, özel bir hizmetkâr t a r a f ı n d a n yemeklerini vedirmek gerekir.

Kısaca totemle ilgili yönünü de açıklayacak olursak. Totem o top
luma ait bir hay\ an, bir bitki, bir taş, herhangi lı'r cisim veya hcîrhangi
içi mana, kudret ve kuvs etle dolu şey olup, İşte ona dokunmak, hatta
y a k l a ş m a k T a b ı r d u r . Pratikte ş u a n l a m ı a l m a k t a d ı r : * " N o l i ı n e tangere
= bana dokunma" (Dokunmaya izinli değilsin, bunu yapmamalısın",

diğer bir İfade "Ben ona tabu oldum." ş e k l i n d e d i r . İ l k e l denilenlerin
inancına göre. tabulu olan eşyadan sakınmak gerekir, tabulu olan işi

yapmamak l â z ı m d ı r . Burada h a t ı . i a n ı n a s ı gereken diğer bir yön de,
yalnız kutsal ş e y l e r ve kişilerin taİnı olmayacağıdır. Murdar, kirli sayılan
kişi veya maddeler de tabu s a y ı l ı r , ondan sakınmak, kaçınmak gerekir.
Lohusa. âdet gören kadınlar yeni doğmuş çocuklar v.l>. bu guruba gİ-

roller. Böylece eşyalar gibi nSanlar da tabu olabi'ir: Kabile reisleri,
büyücüler, savaşa \eya ava gidecek olan erkekler, lohusalar. aybaşı

olan kadınlar, veya yeni doğanlar veya yeni ölmüş kişiler, cesetler, kan,
tabu i ş l e m i içinde görülürler. Kirlenme, dokunma o l m u ş s a , muhakkak
temizleme işlemi buuıı takibeder. Hayvanların l»ir fert \ e\a toplum İçin

tabu o l m a s ı görülmektedir. Bu totem s a y ı l a n v a r l ı k , tabu i ş l e m i için
dedir, eti yenmez ^eya özel törenieı sonunda korku ile karışık bir saygıyle
müsaade edilen zamanlar da yenebilir. Talmnun görevi bazan koruyu
culuktur.

T a b u l a ı içinde mutlak olanlar vardır. Tabudan gelecek zararı veya
tehlikeyi önlemek için bu sebeple â) inler \üouda g e t i r i l m i ş t i r . Erginlik,
nikâh, ölüm gibi olaylarda y a p ı l a n törenlerde, âyinlerde tabunun özel
bir rolü olduğu görülmektedir.

Gözlemci lıilgiiiler çok zaman tabu'ııuıı ikiye ayrıldığım tesbit
etmişlerdir: 1- İlkel bir görüşe göre Tabu olan şey ya prolan (dünyevî)
çevreden a y r ı olarak kutsal ve ınahreııı telâkki edilir. 2- Veya Mukaddes
olmayan, profan bir anlamda olup, dünyevî k a v r a m l a r ı n , İ n a n ç l a r ı n

ç e k i r d e ğ i olur. Bu sebeple kutsal liir yere veya kutsal bir şeye yaklaş

mak istenilirse uzun bir h a z ı r l ı k töreni g e ç i r m e ğ e mechur h ı r a k ı l ı r .

Yahut temiz olmayan şeye tfokunaiı kişi, uzun temizlenme âyiııleıİnc

tâbi tutularak tekrar temiz liir hâle getirilir.

Antropologlar, Dirıleı Tarihçileri, Etnologlar, Din Fenemenolog-
ları ilkel denilen toplumların çoğunda karşık bîr sosyal fenomen (İç-
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timâi Olay) olarak Tabu veya Tapu voya Tabeo ka\"ramiEU Kullanıyor

lar. Fakat bazı toplumlarda klâııa benzerlik olduğu kaide totemizm ve
dfdayısjyle Tabu efsa.<şı olmayabilir. Her klânm bir totemi ve Tabu inancı

(»İması iddiası da tartışmalı bir konudur. Aynea Tainı'nun şekl-, varlığı

her topluma göre de farklı, değişik olabilir. Pasifik adasındakileri Tylor
şöyle açıklamaktadır: Poliııezya adalarında kabile reisi, sosyal etkiler
sonunda, Mana'nın (Güç, kudret, kuv\ et) bir kısmına sahiptir. O, ilûh
gibi heryerdo ctkj yapabilir. Bazı yerlerde rahipler, kıraldan üstün ol
duklarım bu yçlla göstermek istemektedirler. Malenezya'da kabile
reisleri Tabu \ e Muna'yı kendilerin etkisi) le ilgili göstermek istiyorlar.
Birçok kabile kültürlerinde İ m durum k a n n a ş ı k bir ş e k i l a l m a k l a d ı r .

I'A\ kayık, erkek, kadın bir tatil günü. belli tören zamanında Tabu dinî
bir görev gibi-görülür. Taİm'mm aileden aileye geçtiği inancına da
rastlanmıştır.

1819 yılında Havai'de kıral. Rihoriho'nun Tabu ile bağlı b»r kanım
çıkararak, ingilizlerin orada benimsemiş" oldukları Pazar .gününü Tabu
yapmış ve bugünü toplumca benimseterek Kilise ile hükümeti bağla

mış ve Tabu kaidesi kurarak bu durumu d e s t e k l e m i . ş t i ı .

Madagaskar adasında Mana Hasina veya llâbın gücü olarak
benimsenmiştir. Böylece Mana'nın gösterdiği Tabu seklİ, iyi veya kötü
anlamda k u l l a n ı İ H b i i m e k t e d i r .

Lo\y Bruhl, Tabu'yu dinî bir yol olarak g ö r m ü ş , dînin menşeinde

dc Tabu i n a n c ı m ilk kaynak olarak t a n ı m ı ş t ı r .

S i g ı n u n d F ı r ı u l . 1913 yıb gilıi artık çok gerilerde kalmış \ e yapılah

yeni araştırmalarla eskimiş olan bilgileri, kendi libido, cinsivot meselesi,
bilinçaltı ve psikaualist tahlillerle kendi teorisini leyid İçin kullanmağa

çalışmıştır. Esasen Freud bu görüşünü sadece klinikteki (A\rupada)
b a z ı gözlemlerine v(^ hazı şahıslar üzerindeki t a s a v v u r l a r ı n a göre ele
almıştır. Yoksa k ı t a l a r a r a s ı bir inceleme de bulunma ve araştırına

olmadan o günlerin sınırlı bazı bilgilerini kendi görüşüne göre saptırarak

açıklamak isteıniş (Totem ı ı n d T a l u ı ) \ o bu yolda z a m a n ı m ı z d a a r t ı k

h a t a l ı y a n ı g ö s t e r i l m i ş ve bu iddiası tamamen ç ü r ü t ü l m ü ş bulunmak
t a d ı r . Hemen b a ş t a n b a ş a Dinler Tarihi \ e Din Fenoıııenolojisi yönünden
y a p ı l a n e l e ş t i r i İ c r d e k i y a n l ı ş l a r l a dolu o'iaıı bu kitabın, sadece dinleri
inkara ve cinsi etkilere v.b dayandırmak istenildiği, esasen bir Dinler
Tarihçisi olmayan Freud'un hu konudaki y a n ı l m a s ı ilmî scaeplerle tabiî
görülmektedir.



TOTEM. TOTEMİZM VE TABU I''!

SONUÇ:

B a z ı ilkel toplumlarda görülen bu inancın, bugibi âdetlerin top
lumu birbirine bağlayarak bir düzen kurmuş olması dikkati çekmek
tedir. Ayrıca Tabu. tabiî bir dînin köklü ve temel mevkiinde birunsuru
olarak belirmekted*r. Bu Tabu inancı, bazan zayıflamış olarakveyaizler
halinde başka dinlerde de görülmektedir. Hinduizm, Zerdüştlük (Par-
sizim), Yahudilik ve Hıristiyanlık'ta bile görülmektedir.

Hemekadar Pobnezya kabÜesindeki alelade kişiler başkanların

dan çekinir ona yaklaşmazlar. Yüzüne bakarken bile heyecan ve ürkek
lik, korku içinde kalırlar. Onları Mana ile dolu, güç ve kudretle dolu
harikulade k i ş i l e ı olarak bilirler.

Hindistan'da aşağı kast'a bağlı veya kast dışı kalmış bir kişinin

Brahman'a yaklaşmaktan çekinmeleri gerekir. Birçok dmlerde olduğu

gibi kutsal maddelere, rahipler, dinî görevliler dokunabilir. Başkalannm
dokunması yasaktır, aksi halde böyle yapanlarm çarpılacaklanna ina
nılır. Nitekim ferdlerin ilâhlaştıniması, putlaştınlmasmda bu gibi eski
inauç ve psikoloji bulunmaktadır. Yahudilikte Cumartesi günü u^nılması
gerekenler arasmda, ateşe dokunulmaması ,atcş yakılmaması v.b. ban
inançlar, et ve sütün beraber yenmemesi, bunların ayrı tabaklara ko
nulması vb. inançlar vardır. Hıristiyanlıkta îkonlar, bazı putlara, hey
kellere dokunmamak, ekmek ve şarap (Evharistiya) âyini ve vaftiz
suyu kutsal ve özel bir yapıda görülür, keza Hristiyanlıkta pazar günü
Hz. İsa'nın dirilip göğe çıkması günü) veya îsa'nm ölüm günü (Cuma gü-
nü)et yememek gibi inançların Tabu ile ilgisi olduğu iler isürülmektedir.

Çağdaş bazı toplumlarda, benimsenen siyasî esaslara ve ideolojilere
dokunulmaması gertken bir işlem gibi davranılmakta, onlara ait ilke
veya düsturların tartışılması yasaklanmaktadır. Diktatörlükle yönetilen
yerlerde kılık değiştirmekle beraber, iktisadî, siyasî, ideolojik tabular
bulunmaktadır. Böyle yerlerde önemli sayılan kişiler Marks, Lenin..
v.b. eleştirilmesi ve tartışılması yasak kişiler arasmda bulunmaktadır.
Tabu, böylece kılık değiştirmekle beraber yirminci yüzyılm çağdaş
sayılan ülkelerinde bile izlerini sürdürmektedir*.

*- Tabu ile ilgili Başlıça kaynaklar:

1 Tabu ile ilgili ilk kaynak:

J. Cook and J. King, A. Voyage to the Pacific Ocean, 1776-80, (London,
1784) S. 286 v.b.
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2- J.G. Frazer, Taboo and the Perils of the Soul fThe golden Botıgh

III), 1920.

3- S. Freud, Totem und Tabu (Türkçeye iki defa çevrildi)
4- F.R. Lehmann, Die polynes. T. aitten, 1930.

5- Eli Edvarda Buıriaa, Taboo, Magic, Spirits, New Yorg The Mac
MUlan Co - 1931.

^ H. WeU>İster, Taboo, 1942.

7- G. Vander Leew, Die Religion, 1948. (Tabu), Phanemenologie der
Religion, (Tabu) v.b.

- V.D. Lcev (Tabou) 1952, Payot, d. 299-337.



DEVLET VE DlN, H A L Î F E L İ K VE LAİKLİK

Prof. Dr. Hüseyin G. YURDAYDiN

V a t a n ı n ı ı z ı n k u r t a r ı c ı s ı ve Türkiye Cumhuriyetinin kumcusu
Gazi Mustafa Kemal Atatürk, bütün y a p t ı k l a r m ı , b ü y ü k l ü ğ ü n e ,

güç ve erdemine, yüksek uygarbk y e t e n e ğ i n e yürekten i n a n d ı ğ ı Türk
milleti ile el ele vererek yerine getirmiştir. Gerçekten Atatürk'ün
y a ş a m ı n d a yurt ve ulus sevgisi, yoğun bir heyecan dalgası halinde
bütün b e n l i ğ i n e egemen bir durumda idi. Tarihte, ulusunu, bu denli
bir sevgi ile seven ikinci bir büyük insan gösterilemez. Böyle olduğu

içindir kî onun, b a ş a r ı l a r ve zaferlerle dolu olan bayatmda hiç bir zaman
kendisinden bahsettiği, ''ben" d e d i ğ i g ö r ü l m e m i ş , ulusu ile birlikte ka-
zandığı bütün b a ş a r ı ve zaferleri, yüce ulusunun eserleri olarak g ö r m ü ş ,

bu görüşünü sık sık belirtmekten sonsuz bir zevk duymuştur. İşte yap
tıkları ve bu özellikleri, onu Türklerin ulusal kahramanı haline getir
miştir. Kahramanlığını kişisel ihtiraslardan k u r t a r m ı ş o l m a s ı ise onun
yurdunu ne denli 8e^•diğini açıkça ortaya k o y m a k t a d ı r .

öte yandan Atatürk, Türkiye Cumhuriyetinin kurucusu olarak
kuruluştan sonraki ^Ularda toplumumuza kazandırdığı yeni kummlar
^e değerlerle ülkemizde bir Rönesans, bir yeniden doğuş hareketi b a ş

l a t m ı ş , böylece toplumumuz, ulusal değerlerin titizlikle korunduğu,

çağdaş bir toplum olma yoluna g i r m i ş t i r . Bu hareketi, Atatürk, ş u

s ö z l e ı i ile tam bir açıklığa kavuşturmuştur: "Toplumumuzu, çağdaş

uygarlık düzeyinin üstüne çıkaracağız". Atatürk, çok sevdiği ulusu
ile el ele vererek düşündüklerini bir bir yerine getirmiş, giriştiği bütün
İ ş l e r d e ulusunun, kendisi hakkuıdaki güvenini sarsacak bir isabetsizliğe

uğramamıştır.

Atatürk'ün belirtilmesi gereken önemli bir özelliği de gerçekçi
oluşu, olayların özünü hemen kavrayabilen bir görüş gücüne sahip
olması idi. Onun bu yetenekleri, kuşkusuz, dikkatli, titiz ve derinliğine

bir a r a ş t ı r m a gücü ile beslenmekte, desteklenmekte idi. Gerçekten
Atatürk, içinde yaşadığı Osmanlı toplumunu, onun sosyal kurumları
nı, oDİarm niteliklerini çok iyi bilmekte idi. Yeni Türk devletinin kurul-
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ması ile ba eski kurumların bir çoğu gerçekten işe yaramaz, görevlerini
yitirmiş bir duruma gelmişlerdi. Bu nedenledir ki, içine girilmiş olan bü
yük devrim hareketlerinin önemli aşamaları olarak saltanat ile halifelik
kaldırıldı, yeni Yurttaşlar Yasası (Medenî Kanun) kabul edildi. Medrese
ve tekkeler kapatıldı. Eğitim ve öğretim birliğini sağlayan "Tevhid-i
Tedrisat Kanunu" kabul edildi. Bunlardan sonra da harf devrimi ile
Anayasanın laikleştirilmesi konuları gerçekleşti.

Biz bu yazımızda devlet ve din ilişkileri ile Atatürk devrimleri
nin bu önemli aşamalarmdan sadece ikisi, Halifeliğin kaldırılması ve
laüdık ilkesinin kabulü üzerinde kısaca duracağız. Atatürklün olay
ların özünü kavrama yeteneğine, bu yeteneğini nasıl derinliğine bir
araştırma gücü ile desteklediğine biraz önce işaret etmiştik. Onun bu
yeteneklerini halifelik konusunda söyledikleri açıkça ortaya koymak
tadır: "Halifelik demek, yönetim (idare), hükümet demektir. Peygam
berimiz öğrencilerine (tilmizlerine), İslâmiyet i, dünya milletlerine kabul
ettirmelerini emretti. Bu uluslarm hükümetleri başma geçmelerini em
retmedi. Peygamberin zihninden asla böyle bir düşünce geçmemiştir.

Gerçekten görevini yapmak, bütün Müslüman uluslarını yönetmek is-
teyen bir halife, bunu nasıl başanr?" "Fakat tarihe gelelim, gerçekleri
inceleyelim: Araplar, Bağdad'da bir halifelik kurdular. Fakat Endülüs'-
de, Kurtuba'da bir halifelik daha vücuda getirdiler. Ne Acemler, ne
Afganblar, ne de Afrika müslümanları İstanbul halifesini asla tanıma

dılar. Bütün İslâm ulusları üzerinde yüce ruhanî görevlerini yapan tek
(yegane) halife düşüncesi, gerçeklerden değil, kitaplardan çıkmış bir
düşüncedir. Halife, hiç bir zaman Roma'daki Papa'nın Katolikler üze
rindeki kuvvet ve gücünü gösterememiştir"!. Atatürk bir başka ko-
nuşmasmda konuya daha da açıklık getirmektedir: "Din ile halifeliği

birbirinden ayırmak lazımdn. Birincisi ne kadar faydalı ise, ikincisi o
kadar lüzumsuz bir hal almıştır. Halifeliği kaldırdığımız günden bu güne
kadar kimsenin buna sahip çıkmaması, müslüman dünyasmın halifesiz
de yürüyeceğine ve yürümekte olduğuna en güzel örnek değil midir?",
îşte bütün bu nedenlerle Atatürk, laik düşüncenin benimsenmesinin
zorunluluğuna inanmakta idi. Ona göre, "İslâm dinini yüzyıllardan beri
ahşılageldiği üzere bir siyaset aracı yerinden (mevkiinden) uzaklaştır

mak ve onu yüceltmek gerekmektedir. Kutsal inançlarımızı ve vicdanî
değerlerimizi, karanlık ve kararsız olan ve her türlü çıkar ve ilıtira.sın

rahatlıkla ortaya çıkma olanağını bulduğu siyasetten ve siyasetin bütün
kusurlarmdan bir an evvel ve kesin şekilde kurtarmak, ulusun, "dün-

l Atatürk'ün SSylev ve Demeçleri, 1918-1937, Ankara 1934, III, 69.
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yevî ve uhrevî" mutluluğunun emrettiği bir zorunluluktur, tslâm di
ninin yüceliği, ancak bu suretle ortaya ç ı k a b i l i r " ^ . Böylece görülüyor
ki laiklik, devlet yönetimi ve siyasetin, din kurallanna d a y a n d ı n l m a m a s ı ,

d i ğ e r bir deyişle, dinin, devlet i ş l e r i n e k a r ı ş m a m a s ı , ancak dinin de **ma-
nevî" ve "ulvî" e g e m e n l i ğ i n i n hiç bir şekilde zedelenmemesidir. Ata
türk'ün b e l i r t t i ğ i üzere "din ve mezhep, herkesin vicdanma k a l m ı ş

bir i ş t i r . Hiç bir kimse, hiç bir kimseyi, ne bir din, ne de bir mezhep ka
bulüne zorlayabilir". İşte bütün bu nedenlerledir ki Atatürk, "laiklik
ilkesinde İsrar ediyoruz. Çünkü "millî irade"nin, i n s a n h ğ a mal olmuş

değerlerin belki de en kutsah olan din özgürlüğü, ancak laiklik ilkesine
bağlanmakla korunabilir" demekte idi.

Böylece Atatürk'ün halifelik ve laiklikle ilgili göıüşlerini kısaca

özetlemiş bulunuyoruz. Ş i m d i de bu konuları tarafsız bir ş e k i l d e ele ala
rak Atatürk'ün d ü ş ü n c e l e r i n i n gerçeklik derecelerini ortaya koymaya
ç a l ı ş a c a ğ ı z , tik önce halifelik üzerinde duracağız. Konuya, halifeliğin

dinsel olmayıp, dünya ile ilgili, siyasal bir kurum o l d u ğ u n u belirterek
gireceğiz. Bu siyasal yapısı ile halifelik, döneminin siyasal koşuUarmın

bir ürünü idi ve tslâm inanç sistemi ileherhangi bir ilişkisi yok idi. Hatır
lanacağı üzere Hz. Muhammed, daha Mekke'de iken, büyük d a v a s ı n ı

y a l n ı z din bakımından değil fakat aynı zamanda siyasal bakımdan ele
almıştı. Bu bakımdan daha sonra Medine'de gelişen tslâm toplumu,
sadece dinsel bir topluluk değil, aynı zamanda siyasal bir varlık idi.
Bu yüzden de Hz. Muhammed, hem bir peygamber, hem de bir dev
let başkam idi. Bu nedenle de tslâm, sadece bir din olarak yayılmakla

kalmadı, daha başlangıçtan itibaren bir imparatorluğa doğru gelişen

bir devletin nüvesi oldu. Peygamber ö l d ü ğ ü zaman, kendi yerine geçe
cek kişiyi seçmemiş bulunuyordu. Gerçekten o, hastalığı sırasmda ya
bu konuym düşünememişti, ya da Arap kabile anlayışı hakkındaki derin
bilgisi nedeniyle bilerek böyle yapmayı uygun görmüştü. Bilindiği üzere
Arap kabile anlayışında "irsiyet" ilkesinin yeri yoktu ve kendi önder
lerini seçmek kabile üyelerine b ı r a k ı l m ı ş t ı . Peygamber ö l d ü ğ ü zaman,
müslümanlara hitap eden Ebubekir, "muhakkak surette devlet i ş

lerini yürütecek, d ü ş m a n l a r ı m ı z a k a r ş ı s a v a ş a c a k ve sizleri koruyacak
bir b a ş k a n a m u h t a ç s ı n ı z " d e m i ş t i ^ . Peygamberin yerine seçilecek olan
bu b a ş k a n ı n , Ebubekir'in bu sözlerinin de ortaya k o y d u ğ u üzere,
din ile, peygamberlik ile bir ilgisi yoktu, o l a m a z d ı . Çünkü Hz. Muham-

2 Bkz. Türkiye Büyük Millet Meclisi, Zabu Ceridesi, Devre II, C. VII, s. 3-6.
3 Bu konularda daha geniş bilgi için bkz. Ali Abdurrâzık, islâmiyet ve Hükümet', Din ve

Devlet, Hilâfet veSaltanat, Siyasetve İslâmiyet Hakkında Tetkikal,Çeviren:Ömer Bıza (Doğrul),

Çeşitli sayfalar, istanbul 1924.
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med, zaten son peygamber idi. Böyle olunca da seçilecek olan başkan,

o dönem, îslâm toplumunun siyasal önderi, yönetiminden sorumlu baş.

kanı olacaktı. Seçildikten sonra, Ebubekir'in s ö y l e d i ğ i ş u sözler de
onun, kendisini, peygamberin din bakımmdan değil, lamamiyle "dün
yevî vekili" saydığmı açıkça ortaya koymakta idi. "İktidara gelişim,

eniyiniz olmam yüzünden değildir. Bu işi yaparsam bana yardım ediniz;
kötü idare ettiğim takdirde beni buradan uzaklaştırınız"^. Kendisini
Peygamberin dinsel bakımdan halefi saymayan bir kişi, ancak bu şekil

de k o n u ş a b i l i r d i .

öte yandan Islâmın kutsal kitabı Kur*an'â.& bu konuda bir açık

lama yoktur. Bir direktif verilmiş değildir. Sadece, "ümmet" in danış

ma, meşveret' ile yönetimi istenmekte, çoğunluğun uygun gördüğü,

adalet üzerine kurulu, zulümden uzak bir yönetim öngörülmektedir.
Kur'an'da geçen "halife" sözcüğünün geçtiği ayetlerde ise. anarşinin

önlenmesi ve adaletle hükmetmekten söz edilmektedir. Böylece görül
mektedir ki tslâm dünyasında halifelik, tamamiyle dünycA'î sıfat ve
yetkilerle kurulmuştur. Halifelerin başlangıçtan itibaren dinsel bir kut-
salbğı, bütün vicdanlara hitap eden ruhanî, ulvî bir sıfat ve kudreti yok
tu. tslam dünyasında halifeliğin klasik cumhuriyet dönemi olarak ka
bul edilen ve tslâm bilginlerince Peygamberin dünyevî vekilleri sayılan

ilk dört halifeden sonra Muaviye. halifeliği kendi ailesine hasrederek
onu, bir zümreyi, bir partiyi temsil eden gerçek bir sultanlık haline ge
tirdi. Emevîlerin siyaseti, bir tslâm siyaseti değil, bir Arap, hatta Arap
lar içerisinde onların sadece bir bölümünün çıkarlarını gözeten bir si
yaset idi. Emevîler, bilindiği üzere, zora baş vurmuş, siyasal emelleri
uğruna, karşılarına rakip olarak çıkan Peygamberin torununu dahi
şehit etmekten ç e k i n m e m i ş l e r d i .

B i l i n d i ğ i üzere Emevilerden sonra halifelik Abbasîlere geçmiştir.

Bu dönemin ayrıntıları üzerinde duracak değiliz. Ancak onların da
bütün tslâm alemini kendi yönetimleri altında toplayamadıklarını,

bu arada Endülüs'te Endülüs Emcvî halifeliğinin kurulduğunu, Büyük
Selçuklular zamanmda da Abbasî halilesi ile Selçuklu Sultanı arasında

bir iktidar mücadelesi bıılunduğımu, sonuç olarak Selçuklu Sultam
Tuğrul Bey'in halife tarafından "doğunun ve batının sultam" olarak
tanındığını belirtmekle yetineceğiz. Moğol istilâsı ve son Abbasî hali
fesinin de öldürülmesinden (1258) sonra Mısır'm Memlûk Sultanı Bay-
bars (1260-1277) zamanında, Bağdad'daki kınm (katliam)'dan kbçıp

4 Bkz. Prof. Dr. Şinasi Altıındağ, Hilâfet ve Hilâfetin ilgaeı, Atatürk öoderliğinde

Kültür Devrimi, s. 39-43, Ankara, 1972.
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Kahire'ye gelebilmiş olau son Abbasî halifesinin bir amcası Haziran
I26rde törenle halife ilân edildi. Bu ilk ve ondan sonraki halifelerin biç
bir güçleri yoktu. Siyaset ile ilgilenmesine izin verilmeyen, ancak siya
set aracı olarak kuüanılan, sadece bayram ve Memlûk sultanlannm tah
ta çıkış törenlerinde görülebilen gölge kişilerdi. Aslında ünlü toplum
bilimci, tarih felsefecisi îbn Haldun'un da belirttiği üzereS Abbasî
Halifesi Harun Reşid'den sonra halifeliğm sadece adı k&lmıştıı. Mo
ğolların 1258'dc Abbasî halifesini öldürmelerinden sonra halifeliğm or
tadan kalkmış olduğunu kesin olarak belirten Kutbu d-Din in 1582
yılmda ölmüş olduğu hatırlamışa, onun Mısır'daki halifeleri, oradan
da halifeliğin Osmanlılara geçtiği görüşünü kabul etmediği 6 açık bir
şekilde anlaşılmaktadır. Gerçekten Kulbu'd-Din, Kahire halifeleıinin
sadece adlarmın halife olduğunu, onlara haUfe denemeyeceğini yazmak
tadır. Aslında o sıralaıda canlandırılan bir göıüşe göre bu iki ünlü ya
zarın görüşlerini de yeniden gözden geçirmek gerekecektir. Çünkü sözü
edilen Mısır Memlukleri döneminde, üzerinde ısrarla durulan bir konu.
Peygamberin "benden sonra halifelik otuz yıl sürecek, ondan sonra
bir hükümdarın yönetimi başlayacaktır"7 dediği idi. Ünlü tarihçi
Makrızî'nin de benimsediği bu görüşe göre 661 yılmda dördüncü ha
life Ali'nin öldürülmesinden sonra halifelik dönemi sona ermiş, bundan
sonra Emevîler, şiddet ve zora dayalı kıralhklarmı kurmuşlardır.

Osmanb Devleti'nin kurulup geliştiği sıralarda, halifeliğin anlam
değiştirmiş olduğu, XIII. yüzyıl başlarından beri, her hangi bir küçük
hükümdaiın bile bu ünvauı kullanabildiği görülmektedir. Ancak bu
ünvanı kullanan hükümdarlar, devlet başkam olarak kendilerini, sadece
Peygamberm halefi saymamakta, aynı zamanda Allah'ın vekili olduk
larını, güçlerini Allah'tan aldıklarını ileri sürmektedirler». Böyle bir
ortamda bu ünvanı, Osmanlı sultanlarmm da kullanmış olabilecekleıini
ya da kendilerine bu unvanla hitap edenlere ses çıkarmamış olmalarım
doğa! karşılamak gerekir. Nitekim I. Murad, Edime, Filibe ve diğer
bazı şehirleri aldığı zaman (1362), Karamanoğullan beyinin, onu,
"Yaıatan'ın seçkin halifesi", "yeryüzünde Tannmn gölgesi" olarak nite
lendirip kutladığı bilinmektedir. Bu arada belirtelim ki bu anlamda

5 Bk*. îbn Haldun, Mukaddime. Çeviren: Zakir Kadiri Ugan, I, 553, İstanbul 1954.
6 Bkz. Kutbu'd-Din'in Tarih-i Mekke adh eserinden naklen, T.W. Arnold, The

Calipheue, p. 108. London 1967.
7 T.W. Arnold, Peygamberin bu sözlerim Suyutî'nin Keruu'l-(Haydarabftd.

1312-1314) adlı eserinden nakletmektedir. Bkz. The Caliphate, p. 107.
8 T.W. Arnold, The Caliphate, p. 107 v.d.



HÜSEYlN G. YURDAYDIN

Yavuz Sultan Selim'e, daha şehzadeliği sırasında "halife" iinvam
iJe hitap edildiği bilinmektedir. Bütün bunlara rağmen Sclim'in Mı

sırı aldıktan sonra Kalıire'deki son Abbasî halifesinden, kutsal emanet
lerle birlikte "halifelik" unvanını resmen devraldığı, bu tarihdeu soma
Osmanlı Sultanlarının, aynı zamanda müslümanlarm halifesi oldukları

yanlış olarak genellikle kabul edilmektedir. Bu bilginin, doğruluğu ger
çekten kuşkuludur. Herşeyden önce biraz önce de belirttiğimiz üzere,
bu dönemde, "halifelik" ünvam, Yavuz Selim gibi bir sultanın değer

vereceği bir ünvan niteliğini çoktan yitirmiştir. Daha da önenüisi, bütün
öteki olaylan ayrmtılanyla anlatan çağdaş kaynaklar, halifeliğin. Mı

sırdaki son Abbasî halifesi Mütevekkil tarafından yapılan bir törenle
Yavuz Selim'e resmen devredildiği hakkında her hangi bir bilgi ver
memektedirler. Bu son halifenin kaderi ve akıbeti ile ilgilendiği anlaşı

lan çağdaş ALsır'lı tarihçi îbn îyas, Tarih-i Mısır adlı eserinde bu son
halife ile Ugili bazı ayrıntılı bilgiler verdiği halde, halifeliğin sözü edilen
bu resmen devrİ konusuna hiç dokunmamaktadır 9. Hatırlanacağı üzere
Yavuz Selim, Ağustos 1516'da Halep yakmmdaki Mcrc-i Dabık'da

Mısır ordusunu yendi. Mısır Sultam Kansu Gavri öldürülmüştü. O
sırada esir alınmış olan halifeyi de Halep dışmdaki ordugâhında kabul
etti. Bu görüşme sırasında halifeye üstünlüğünü kabul ettirmiş olan
Yavuz, ona nereli olduğunu sormuş, halifeden Bağdad'Iı yanıtını ahn-
ca da, "öyle ise seni gene Bağdad'a göndeririz" diyerek onunla alay et
mişti. Bu sırada Kahire'de Kansu Gavri'nin yerine Tomanbay
sultanbğa getirilmiş, gerekli tören için de Selim'İn esiri olan halifenin
babası -ki yaşhlığı nedeni ile 1509'da halifelikten ayrılmıştı- gerekeni
yapmıştı. Ancak gene bilindiği üzere Selim, 22 Ocak 1517Me Rİdani-

ye'de Tomanbay'ı da yenmiş, Mısır'a egemen olmuştu. Selim, Hazi
ran 1517'de de halifeyi îstanbul'a göndermiş, doğal olarak daonu Tem
muz 1518'de İstanbul'a dönünceyc kadai görmemişti. Selim, halifeye
iyi davranmak niyetinde İdi. Ancak halifenin, kendisi için ayrılan para
nın akrabaları ile bölüşülmesi sırasında, onlarla kavga etmesi, aynca
özel eğlenceleri için dansözler satın almak istemesi, bu konuda utanç
verici da\TamşIar içine girmesi üzerine Selim, onu hapsettirdi ve bü
yük bir olasılıkla Yavuz'un ölümüne kadar da hapiste kaldı. Kanuni
Süleyman'ın, hükümdar olunca, onun hapisten çıkmasına ve Kahire'-
ye dönmesine izin verdiği anlaşılmaktadır. Çünkü adı geçen çağdaş Arap
yazan Kutbu'd-Din'e göre. Mütevekkil, 1523'de Mısır'da Osman
lılara karşı isyan eden ve böylece "Hain" lakabmı almış olan Mısır Valisi

f

9 Bkz. îbn îyas, Tarik-i Mıjır, III, 176.
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Ahmed P a ş a ' y a "Mibir Sultanı" ünvanmı ^•e^mİ5 bulunmaktadır. Bu
olay, Mütevekkil ile ilgili sou k a y ı t t ı r . Ancak kendisinin 1543'
de ölünceye kadar Kabire'de y a ş a d ı ğ ı s a u ı l m a k t a d ı r ' O . Böy
lece Kahire'deki sou halife ile ilgili çağdaş bilgileri özetlemiş bulunuyoruz.
Bu bilgiler arasında halifeliğin Selim'e < l e v r e d i l d İ ğ i n c dair bir kayıl

bulunmamaktafbr. Üstelik, Selim, halifeyi îstanbura gönderdikten son
ra bile, adı geçen thn t yas, İstanbul'dan Osmanlı halifeliğinin değil, Os
manlı Sultanlığının başkenti olarak bahsetmektedir, öteyandan Yavuz,
M ı s ı r fethi ile ilgili olarak oğluna yazdığı/efiftnome'de zaferlerini sayar
ken, halifeden ve halifeliğin devrinden hiç söz etmemektedir. E ğ e r

Yavuz, bu ünvana değer vermiş ve böyle bir devir de söz konusu ol
muş olsaydı, kuşkusuz böyle hiı fetihname*de bu konudan da söz açabi
lirdi. öyle ise halifeliğin Osmanlılara devri konusu nereden çıkmakta

idi. Gerçekten bu konu ilk kez, 1788 yılmda Tableau Generalde l'Empire
Othoman adlı eserin yazan Consiantine Mouradgea d'Ohsson tarafmdan
hiç bir ka)^nak gösterilmeden ortaya a t ı l m ı ş ' ^ , bundan sonr, da doğulu,

batıh yazarlar taraûndan h İ ç bir eleştiıi süzgecinden geçirilmeden ak-
tanhp d u r m u ş , gittikçe zayıflayan Osmanlıların, siyasal amaçlarla
benimsemek istedikleri halifelik s a v l a n n ı desteklemek için kullanılmış

tır. Böylece de Atatürk'ün, "halifelik demek, yönetim, hükümet demek
tir. Din ile halifeliği birbirinden ayırmak lazımdır. Birincisi ne kadar
faydalı ise, ikincisi o kadar lüzumsuz bir hal almıştır" derken, m: kadar
haklı olduğu açıkça ortaya ç ı k m ı ş b u l u n m a k t a d ı r .

Bu vesile üe üzerinde duracağımız öteki konu ise Atatürk devrim
lerinin en önemlilerinden birisi, hatla en önemlisi saydığımız laiklik
anlayışının benimsıumesiilir. Bilindiği üzere "laik" sözcüğü bize, Fran
sızca'dan geçmiştir. Sözcüğün aslı, Yunancadır. "Halka, kalabalığa,

yığma ait" a n l a m ı n a gelmektedir'^. Kitab-ı Mukaddes (Tevrat), İbranî

dilinden Yunanca'ya çevrilirken bu sözcük ile rahiplerin, Özellikle de
kendilerini Tanrıya verenlerin dışmda kalan halk yığınları kastedilmiş

tir. Çünkü Yunauca'da Laikos sözcüğü, imtiyazlı bir sınıf sayılan ruhban
dışındaki kimseler için kullanılmakta idi. İlkçağların ünlü Yunan şairi

H omeros'un eserinde de bu sözcüğün seçkin insanlarm emrindeki
şekilsiz, örgütsüz halk yığınlarını anlatmak için kullanıldığı sanılmak

tadır. Hırisliyanlığm ilk dönemlerinde kilise adamlarına Yunanca
Klerikoi, bir inanmışlar topluluğu olan halka da Laikoi denmekte

10 T. w. Arnold, The Caiiphate, p. 142.
11 Consiantine Mouradega d'Ohsson, Tableau General de l'Empire Olhoman, I, 269-270.

ParİB 1788-1824.
12 Bkr. Laroutse du XXe Siiele, IV, 302; Ayrıca bkz. Meydan-Larousse, VII, 776.
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i ş t e a s l ı Yunanca olan bu laik sözcüğü, böylece ruhban sınıfından

olmayan, bu s ı n ı f d ı ş ı n d a kalan kimselere verilen bir a d * d ı r . Zamanla
b a t ı d ü n y a s ı n d a y a y ı l a n bir büyük din yanı Hıristiyanlık, insan yaşa»

mmm hemen her a l a n ı m e t k i l e m i ş , y ü z y ı l l a r c a siyaset, hukuk, bilim ve
sanata k a y n a k l ı k e t m i ş t i r . Ancak özellikle Röuesans'dan itibaren ba
tıda bilim, felsefe \e sanat, dinin bu etki alanmdan aynima yoluna gir
mişlerdir. Bu kez laiklik, bu ayrılraalann adı olarak tarif e d i l m i ş t i r .

Daha sonra eğitim, hukuk ve siyasetin de dinin etkisinden ayrılmaları

ile bugün anladığımız anlamda bir din ve devlet ayırımı görüşü kesin
olarak ortaya çıkmıştır. Bilindiği üzere bu ayırımın adı olan laisizm kar-
şıhğı olarak Anglo-Amerikan kültür çevresinde k u l l a n ı l a n "secularism*'
sözcüğü ile de devlet yönetimi ve siyasetin, din kurallarına dayandınl-

maması anlaşılmaktadır''*. Konu, islâm dini açısından ele abnmca, şımu
açık ve kesin olarak belirtebiliriz ki, îslânı dini, herşcydeiı önce, halkın

dışında ve üstünde, kendilerine kutsallık atfedilebilecek bir rahipler sı

nıfı kabul etmemiştir. Bu özelliği ile islâm dini, laik bir dindir, öte
yandau Islâmın kutsal kitabı Kur'an'da iki çeşit hüküm bulunmakta
dır. Bunlar da mutlak olarak kabul edilen, iman esaslarım ortaya koyan
farzlar ile sosyal bayatın gereklerine göre yorumlanmaya elverişli olan
dünya ile ilgili hükümlerdir. Kur'an sosyolojisi üzerinde yapılan araştır

malar, Kur'an'ın günün ihtiyaçlarına, gereklerine göre yorumlanmaya
elverişli ilkeler içerdiğini ortaya koymaktadır, özellikle hukuk ile İlgili

konular, bunlar arasında bulunmaktadır'^. Asbnda islâm hukukçuları,

kendi konulan ile ilgili hükümleri yorumlayarak "zamanın değişmesi ile
bükümlerin de değişebileceği" kurr.lım ortaya kojTnuşlardı. Bütün bu
hususlar, islâm dininin lâik düşünceye açık bulunuşunu açık bir şekilde

ortaya koymaktadır, işte bütün bu konuları çok iyibilen ve bu bilgileıle

yola çıkarak laik bir devlet k u r m u ş olan Atatürk, mutlak olarak kabul
edilen farzların oluşturduğu İslâm inançlarına son derece saygılı olmuş,

dünya ile ilgili dinsel hükümlerin nasıl yanlış bir şekilde yorumlandığı

ve sömürü konusu y a p ı l d ı ğ ı üzerimle ısrarla durmuş; laik düzeni kur
mak sureti ile din'e lâyık olduğu yüksek manevi değeri vererek din'e
değil, dinin siyasete alet edilmesine karşı olduğunu açık bir şekilde gös
termiştir. Onun bu konudaki sözleri şöyledir:

13 Bu konudabkz. Prof. Dr. Suat S i u a a o ğ l u , DâiA; Ice/imeatnin ery^nonu ve«nJomian,
Lâiklik, s. 1-2, MiUt Tesanüt Birliği Yayını: 4, fstanbul 1954.

14 £n<^-clopedi<ı of Religion and EAics. vol. XI-Xn, 347-350.
15 Bu konuda geniş bUgiiçin bkz. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ülken, Ban Üniversitelerinin

Çelişmesi, Lâiklik ve Fikir Hiirlü^ii l(in Savafi. A.ü. Eğitim Fakültesi Dergisi. III, Sayı 1-4,
s. 29-34, Ankara 1971.
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"Bizim dinimiz, en makûl ve en tabii bir dindir. Bundan d o l a y ı d ı r

ki son din o l m u ş t u r . Bir dinin tabii o l m a s ı için akla, fenne, bilime ve man
t ı ğ a u y m a s ı l â z ı m d ı r . Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur. Müs
lümanların toplumsal h a y a t ı n d a biç kimsenin Özel bir sınıf baJinde
vaılığını korumaya h a k k ı yoktur. Kendilerinde böyle bir hak görenler,
dinsel emirlere uygun harekette b u l u n m u ş olmazlar. Bizde ruhbanhk
yoktur. Hepimiz eşitiz ve dinimizin hükümlerini e ş i t olarak öğrenmeye

mecburuz. Her fert, dinini, din duygusunu ö ğ r e n m e k için bir yere muh
taçtır. Orası da okuldur"'*^. "Bizim dinimiz için herkesin elinde bir ölçü
vardır. Bu ölçü ile hangi şeyin bu dine uygun o l d u ğ u n u kolayca takdir
edebiliriz. Hangi ş e y ki akla, m a n t ı ğ a , h a l k ı n ç ı k a r ı n a uygundur, biliniz
ki o, bizim dinimize de uygundur. E ğ e r bizim dinimiz, akbn, m a n t ı ğ m
u y d u ğ u bir din olmasaydı, mükemmel olmazdı, son din olmazdı''^^.

16 Atatürk'ün 7. III. 1923'de B a l ı k e s i r P a ş a Ganmade o k u d u ğ u hutbe.

17 Bkz. Atatürk'ün Lâiklik re trtica h a k k ı n d a k i fikirleri. Lâiklik, s. 158, Milli Tesanüt
B i r l i ğ i Y a y ı m : 4, İstanbul 1954.



RÂHİB G. BASETTÎ-SANİ'NÎN HZ. ÎSÂ İLE İLGİLİ BAZI
KUR'AN ÂYETLERİNİ YORUMLAMASI VE MÜSLÜMAN-

HRİSTİYAN DİYALOGUNA ÇAGRİSI ÜZERİNE*

Yard. Doç. Dr. Salih A K D E M İ R

"Küçük Kardeşler" tarikatına mensub olan G. Basetti-Sani, uzun
zamandan beri, Îslâmî sahada araştırmalar yapan hir dîn adamıdırL

Ancak. I94I yıhna kadar Basetti-Sani, İslâm'ın, şevtânî, uydurma
bir dîn olduğuna, Hz. Muhammed'in ise, şeytanın elçisinden başka biri
olmadığına bütün kalbiyle inanıyordu^. Fakat, sonraları L. Massignon'-
la karşUaşan ve onun fikirlerinin etkisinde kalan Basetti-Sani'nin İ s

lâm hakkındaki görüşleri tamamen değişmiş, ona bambaşka bir gözle
bakmaya başlamıştır. Nitekim, Basetti-Sani, 1941'dcn evvel İslâmiyet

hakkmda vardığı hükmün yaulış olduğunu, buua ise, Marracci^ ve Gua-
dagnolo gibi İslâm düşmanı müelliflerin eserlerini okumasının yol aç
tığını itiraf etmekten kaçmmamıştıı'^. Ona göre, hristiyanlarm, İslâm

• Bn araşUrmamız için t^erekli oiau eserleri istifademize sunan. Sayın Hocalarım, Prof.
Dr.Hüseyin Gazi Yurdaydın, Prof. Dr. Mehmed Hatiboğlu veDoç. Dr. Günay Tümer'e teşekkür

borçlu o l d u ğ u m u özellikle belirtmek isterim.

1- Basetti-Sani'nin Islâmiyetle ilgili bizce bilinen belli başlı eserleri şıonlardır;

t- "Muhammad et Saint Fronfoiâ", Ottava, 1959.
2~ "Per Un Diati^o Crufûıno-Musu/muno", Milano, 1969, X^- 477 s.
3- "II Corano nella luce di CrİBto, Saggio peruna reinterpretaxione erittiana del libro

Mcro deli'jalam", Nigrizia, 1972, 234 s.

"Pfr undialogo Ira cristİani e mıiiulmani. Ilconcilio Vatieano II e la religione
deirialam", in "La scuola cattollca". Milano, u. 4, 1966,s. 267-889.

5- 'MuAammad el Sotnl Françoia - pour une eomprehenaion plua ehrilUnne de noa
frerea lee mujulmons', in "Nouvelle revuede science missionnaire", Beckerin, n.
10, (1954), s. 180-193.

G. Basetti-Sani, U Corana..., s. 17 n. 4: "AftıAamnııni i una del "profeti" di Satana,
e l'ialam i unaforma della paeudo'religione di Satana

3- Ludo\'ico Maracci 1612-1700 yıllan arasmda yaşamış ve İslâmiyet aleyhindeki yan-
lanyla tamnmış bir müelliftir. "Prodromua in re/ulal»one Alcorani", Patavii 1700 ve "R^tatio
Aleorani , 1698, adlı eserlerinde İslâm'a olan düşmanbğuu açıkça ortaya koymaktadır.

4— G. Basetti-Sani, II Corano..., s. 16.
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diaini ve peygamberi Hz. Mubammed'i anlayamamalannın başlıca se
bebi, çocukluk ve yetişme de\ relerinde, onlara nesilden nesile intikal
eden îslâraiyetie ilgili yanbş bilgiler verilmiş olmasıdır. Bu yüzden on
ların bu saplantılardan tamamen kurtulmaları kolay değildir^. O, hocası
Massignon^ın bu konudaki fikirlerini şöyle nakleder. "Bütün ortaçağ

hristiyanhğı, Hz. Muharamed'in şeytanın elçisi olduğuna, Kur'ân'ın

ve İslâm'ın Allah'ııım da Hz. İbrahim'in Allah'ı olmadığına inanmıştır.

Kendimize yapılmasını istemediğimiz bir şeyi başkalarına da yapmama
mız gerekir; zira Marracci, Caetani ve Lammens'in başvurdukları şüp

hecilik metodu iki yönlü bir silah olabilir. Hristiyaniarın kendi kutsal
kitaplarına tatbik edilmesine karşı çıktıkları, tatbik eden rasyonalist
leri de "sahte ilim" yapmakla itham ettikleri yıkıcı bir tenkit metodu
niçin (Hz.) Peygamber ve Kur'ân'a tatbik edilsin? O halde, hristiyan
müelliflerinin hu aşırı tenkitçiliğin metod ve prensiplerini gerçek bir
ilim imiş gibi Kur'âıı metinlerine tatbikini dürüst ve ilmî bir hareket
olarak kabul etmeleri iki yüzlülükten b a ş k a b i r ş e y d e ğ i l d i r . Filhakika,
hristiyanhkla o l d u ğ u kadar ilimle de pek bağdaşmayan bu tutum, müs-
lümanları dinlerinden ç ı k a r a m a m ı ş t ı r ; aksine, müslümanlarda h a k l ı

bir reaksiyon ve müdafaanın doğmasına yol açarak, onların, Lcssing'-
den Couchaud'a kadar. K i t â b - ı Mukaddes'i i n s a n l a r ı aldatan bir eser,

Hz. İsa'yı efsanevî bir şahıs, Kilise'yi ise, sefalet ve ızdırabm istismarını

yapan bir şirket olarak gösteren hakaret dolu bütün eserleri arapçaya
tercüme etmelerine yol açmıştır"^.

Müslümanlarla hristiyanlar a r a s ı n d a samimi bir d i y a l o ğ u n tesis
edilebilmesi için, haksız ve yersiz ithamlardan k a ç ı n ı l m a s ı g e r e k t i ğ i n i ,

müridi Basctti-Sani'ye hatırlatan Massignon, ona, İslâm'ın Hz. İbra

him'in, oğlu İsmail'e yaptığı hayır duânın Allah tarafından kabul edil
mesinin bir tecellisi olarak ortaya ç ı k t ı ğ ı n ı b i l d i r m i ş ve ondan kendisinin
"Les trois priirfs Abraham-Seconde priâre" (Tours, 1935), adlı eserini
okumasını tavsiye ederek, şu iki vecizeyi asla hatırından çıkarmamasmı

istemiştir.

Bu vecizelerden ilki Aziz Augustin'e aittir, dat novos ocu-
/os'* (Aşk insana yeni gözler bahşeder). İkincisi ise Aziz Yuhanna'nın-

dır: "Şayet bir y^erde aşk bulamıyorsanız, oraya a ş k ı siz koyun; o zaman

5- A.g.f., s. 17: "Purlroppo questa incapatitâ di comprendere ilprofeta arabo e la sua reli-
giane l'obbiamo ereditala un po' tutli nella noatra formaziont dovegravi pregiudisialleranola tera-
nİti. JVon i quindİ faeiU liberarctne comphtamante".

6- A.g.e., ». 20: " £ allora un 'ipocrisia guando autori crûlûını conziderano oruato «
ıcUntifieo applicare melodi e princjpi deli 'ipereriliea,guale"vera ecienza"ai teatidel Corano "
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oradan da aşk fışkırdığını göreceksiniz"?. Massignon'un bu açıklama ve
telkinlerinden sonra, Baselti-Sani, tslâm^ı yanlış anladığının farkına

varır ve bunu şöyle itiraf eder: "Gözlerim kötü olduğu içindir ki, sadece
kötülükleri görebildim. Ne zaman müslümanlara karşı niyetim temiz,
ruhum merhametle dolu olacak olursa, işte ancak o zaman İslâm'da ve
müslümanlarda. Allah'ın sonsuz olan lütuf \e rahmetinin izlerini gör»
mem mümkün o l a c a k t ı r " ® .

l.slâm ın. Hz. İbrahim'in, oğlu İsmail'e yapmış olduğu hayır du
anın Allah tarafmdan kabul edilmesi® neticesi ortaya çıktığını anlayan
Basetti-Sani, Kur ân m, peşin fikirlerden âzâde bir zihniyetle yeniden
incelenmesi gerektiğini, çünkü peşin fikirlerin birçok hristiyan müellifi,
İslâm m mukaddes kitabının gerçek değerini anlamaktan alıkovdu-

ğunu, oysa ancak samimi ve tarafsız bir araştırmadan sonra Hz, Mu-
hammed'in gerçek çehresi ile tanınabileceğini belirtiri®,

O halde, Kur'ân-ı Kerîm'İ doğru anlamak nasıl mümkün olacaktır?

Ona göre, Geiger, Spreager, Caetani. Lammens, Tor Andrca, Guidi vb.
gibi rasyonalist münekkitlerin yaptıkları veçhile, sadece hangi tesirler
altmda teşekkül ettiğini araştırmak suretiyle Kur'ân'ın incelenmesi
yeterli değildir; çünkü, Massignon ve Moubarac'in de'' ı s r a r l ı bir şekilde

ifade ettikleri gibi. Kur ân'ın, Sâmi ruhunun en mütemmim sentezlerin
den biri olduğunu, dolayısı ile özel bir hazırlık yapmadan, Sâmi psiko
lojisini ve ınantalitesini tanımadan, iucelenemiyeceğini asla unutma
mak gerekir. Ayrıca Kur'ân 'm sadece edebî değil, fakat aynı zamanda
dînî bir bütün olduğunu ve hakikî bir dînî tecrübe yolu olarak karşımıza

Çiktığmı da hiçbir zaman gözden uzak tutmamak icab ederi-,

7- Ba8eltl-Sam, Jl Corano, s. 22.
8- A.g.e., f». 22.

9- Bu hususa Tevrâl'ın "Tekvîn" bölümünde (17: 18, 20) işaret edilmektedir. Tevrât'ın

dilimizdeki tercümesi iyi olmadığmdan «öz konusu pasajları fransızca tercümesinden çevirmeyi
uyguu görüyoruz: 'Ve İbrahim Allah'a şöyle dedi: "İsmail senin önünde yaşasın ne olur!"
*İsmail hakkındaki duam kabul ettim. İşte bak onu mübarek ve verimli kılıp ziyadesiyle çoğal

tacağım; oniki bey ondan çıkacak ve ben ondan büyük bir millet yapacağım."

10- Basetti-Sani, II Corano, s. 32-33: " Sino daquegH anni aeniii guantofotat necetiorio
Tİfart tuUo lo studİo del Corano, eon spirUo libero dapregiudUi, i guali impediscono a moUi ttudioai
crıjlıant di scoprİre il valore reale del libro $acro deli 'Ulam. Dopo ^uesfo nudio ainrero elibaro piû
/acilmante potremo rUcoprire la figura di Muhammad ateaao".

11- Râhib Moubarac Massignon'un yolunu takib eden ve müsteşriklere karşı çıkan bir
müelliftir. Görüşleri ile Basetti-Sani üzerinde etkili olmuştur. Müslümaıı-Hristiyan diyalogunun
savunuculanndandır.

12- Basetti-Sani. II Corano, s. 33: Oceorre invece nonperdere mai di vUla che il Corano
i untutto, non soltanto lelterario, ma apecialmante untutto rel^toao. ecipraaenta altreal il eammino
di una eapariema religioaa auteruica."
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Aynı şekilde, müslümanlarla hristiyanlar arasında samimi bir di
yalogun başlayabilmesi, hristiyanlann Hz. Muhammed hakkındaki yan
lış hükümlerini bir kenara bırakıp, onun gerçek şahsiyetini yansıtan
ilmî eserleri ortaya kuymalanna bağlıdır'^.

Bütün bu anlattıklarımızdan Basetti-Sani'nin islâm dînini kabul
ettiği sonucuna varmamak gerekir; çünkü o, Katolik akidesine bütün
kalbiyle inanmış bir din adamıdır. Ancak o, zannedildiğinin aksine,
Kur'ân-ı Kcrîm'in hristiyanlığm temelini teşkil eden teslis inancmı asla
reddetmediğine!^, fakat onun, putperest milletleri hrıstiyan inancına
hazırlayıcı ve geçici mahiyette bir eser olduğuna inanraaktadırlS, Ba-
setti-Sani bu konuda, bazı kilise babaları tarafından ortaya atılan ve
orta çağda yaşamış birkaç teolog tarafından da kabul edilen bir teoriye
istinad eder. Bu teoriye göre, insanlara son derece lütufkâr olan Allah,
ruhî bakımdan yeterince olgunlaşmamış olan milletlere, Iııcîl'i tam ola
rak kabul etmelerine zemin hazırlamak üzere, elçileri vasıtası ile vahiy
gönderebilir'^.

işte, Basetti-Sani'ye göre de Kuı'ûn bu maksatla gönderilmiştir.
Ancak, Hz. Muhammed kendisine gelen vahyin hakikî manasını anlaya
madığı gibi, bunu ondan sonra müslüraanlar asırlar boyunca vc hatta
müsterşikler bile anlayamamışlar, dolayısı ile Kur'ân-ı Kerîm iıı hris-
tiyanhğı reddettiğini sanmışlardır. Aslında ona göre, Hz. Muhammed in
ve oudaiı sonra gelen luüslümauların Kur ân ın ifade etmek istediği
her mânâyı anladıklarını kabul etmek de gerekmez'"!. Kısacası, Basctti-
Sani, Hz. Muhammed de dahil olmak üzere, günümüze dek hiç kimserıin
Kur'ân'm hakikî mânâsını anlıyamadığına inanmakta; Kur'ân'ın hakikî
mânâsının ise ancak hristiyan anahtarı ile okunduğu takdirde keşfedile-
hileceğini ileri sürmektedir'8. Nitekim o, görüşlerini desteklemek, haklı

13- Basetti-Sanİ, Corano. s. 227-232; Ptr ım dialogo... s. 85 vd.
14- Baset(i-Sani, II Corano, s. 2Ü5.

15- A.g.e., s.224; "La predicasione coranica dere contiderarsi quindi eomt una faatı prepa-
ratoria, una eeonomia soprannaturalt, provvUoria e relaiiva, strumenlo suppUtoru>, per muıare
unaparta deli "umanild idolatrica alla conoscensa dalprimo eomandamento, eprepararla allapUı^-
sa dalla veriüt TKil'inserimento, oll'ora dalla provridema, neU'economia dalla nvelojıona
avangelica, reinlegrandosi nal $eno dalla chiaaa .

16- G. ThiU. Religioni e criatianesimo, Asaisi, 1967. s. 88-128. (Zikreden: Basetti-Sanİ,
II Corano, s. 221.)

17- Basetvi-Sani. Parun dialogo, s. 120 vd.; II Corano, s. 118: "Non i naeessario ammeU
tere che Muhammed edopo di lui i suoi/edeli, abbiano compraso lutlo il aignifieato di quelh eke ıl
Corano voleva aaprimera."

18- Baftetti-Sani, II Corano, a. 199: "Forsa Muhammad che annunciava il Corano non ha
penetralo tutlo ilpro/ondo sansa dalla parola ehe egli ara spinto aproclamare: ne ilsigni/ieato rsale
eprofondo di quaste parola i siato compreso, durante i secoli, dalla tradisione musulmana, nS dagh
OTİentalisti. Saltana la "chiave eristiana" puoriscoprire il profondo significato di questı tastı cara-
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olduğunu ortaya koyabilmek için "/Z Corano nalla luce di Cristo" adlı

eserinde, müslümanlarca hristiyan inancının reddedildiği kabul edilen
âyetleri, inancı çerçevesinde yorumlayarak, onların gerçekte hristiyan
inancını yıkmayı hedef almadığını göstermeye çalışmıştır.

Biz bu araştırmamızda önce Basetti-Sani'nin yorumları üzerinde
durarak doğruluk derecelerini ortaya koymaya çalışacak, soma da di
yalog çağrısıyla ilgili görüşümüzü belirteceğiz. Ancak konunun daha
iyi anlaşılabilmesi bakımından öncelikle hristiyan inancmıh dayandığı

ana esaslar üzerinde kısaca durmak gerekir. Bu esasları şöyle sıralamak

mümkündür:

T- Teslis (La Trinite);

H- İnsanların günahtan kurtulması için Hz. îsâ'nıu çarmıhta

can vermesi (La Redemption);

III- Hz. tsiVnııı insanları hesaba çekmesi (Le jugemcnt general).

I- Teslis

Hristiyan İnancmın dayandığı en önemli unsurdur. Teslis; Baba,
Oğul, ve Rılhu'l-Kudüs'den teşekkül eden üçlü bir Allah anlayışıdır.

Bu anlayışa göre, Allah, bir cevherle üç farklı şahıstan (uknum) ibaret
tir: "l/nam essentiam vel substantiam tres autem personas''̂ ^^. Baba doğ

mamıştır: O ilk prensiptir. Oğul ise, doğum yoluyla Baha'dan meydana
gelmiştir. Ancak O, yaratılmamıştır. Çünkü Allah, ezelde kendi kendini
temâşâ ederek, kendinde, kendinin aynı olan imajını meydana getirmiş

tir; İşte bu eanh imaj, O'nuıı oğludur. Rııhu'l-Kudü?'e gelince. O, Ka-
toliklerc göre, hem Baha'dan hem Oğul'dan {fUioque) meydana gelmiş

tir. Baba ve Oğul, birbirlerini son derece sevmekte ve sadece âdeta tek
bir ruh olabilmek için birbirlerini arzulamaktadır. îşte Baba ve Oğul

arasındaki bu canlı aşk Rûhu'l-Kudüs'tür. Ancak, Ortodoksların, Rû-
hu'I-Kudüs'ün sadece Baha'dan meydana geldiğine inandıklarını burada
belirtmek gerekir.

II- tnsanlann günahtan kurtulması için Hz. tsâ'nm çarmıhta

can vermesi.

Hristiyan inancına göre, ilk insan olan Adem'in Allah'ın yasakla
dığı meyvadan yiyip günah işlemesi, neslinin de günahkâr olmasına yol

19- E. Gilson, Introduction â L'ftudedeSaintAugustin, Paris,1949, s. 298. 354-430 yıllan

arasında yaşamış olanAziz Augnstüı, "De Trînitate"adh eseriyle tealis ioaDcını sutemleştinniş-

tir. Teslisle ilgili olarak bkz: H. Aydın, Hristiyanlıkta Teslis Doktrini ve Hristiyan îtUalleri,
A.Ü.Î.F, İslam İlimleri Dergisi, c. V, s. 141—156; E. Jungel. The doclrine ofike irinity, London,
1976,s. XVIII-LİI0: L. Hodgson, Thedoctrineoftrinity, London,1964,4. b, s. 237;B.D. Stewart
A.Mc. Dowal. Evolution and thedoclrine of the trinity, London, 1918, s. XX.VIII+258.
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açmıştır. îşte insanlara son derece merhametli olan Allah, babalarının
günahı yüzünden eczaya mâruz kalmamaları, günahtan k u r t u l m a l a r ı

için, biricik oğlu İsa'yı insan şekline sokarak, dünyaya .göndermiş, çar
mıha gerilmesine katlanmıştır.

III- Hz. tsâ'nın insanlan hesaba çekmesi.

Hriâtiyanbğa göre, Allah, insanlar a r a s ı n d a b u l u n d u ğ u için, onları

hesaba çekme işini oğlu İsa'ya bırakmıştır.

Bu kısa açıklamalardan sonra konumuza dönebiliriz^^.

Yukarıda Basetti-Sani'nin, Hz. Peygamber'in bile, Kur'ân-ı Kc-
rim'i anlamasmm gerekli o l m a d ı ğ ı g ö r ü ş ü n d e b u l u n d u ğ u n u s ö y l e m i ş t i k .

Basetti-Sani'nin yorumlarma geçmeden önce, bu konunun a ç ı k l ı ğ a ka
vuşturulmasının son derece lüzumlu olduğu inancındayız. Basetti-Sa-
ni bu konudaki g ö r ü ş ü n ü teyid etmek için Aziz Thomas'^n ş u sözlerine
istinad eder: "Peygamberlerin aklî melekeleri yetersiz o l d u ğ u n d a n , bir
çok gerçek peygamber bile, Rûlıu'l-Kudüs'ün vizyonlar, sözler ve fiiller
vasıtasıyla ifade etmek i s t e d i ğ i bütün h u s u s l a r ı her zaman a n l a m a m ı ş -

l a r d ı r " 2 l . Aziz Thomas'm bu sözlerinde gerçek payı yok değildir. Ger
çekten bizler gibi beşer olmaları itibarıyla, peygamberlerin de aklî
melekeleri s ı n ı r l ı d ı r ; bu b a k ı m d a n kendilerine gelen vahiydeki b a z ı

h u s u s l a r ı a n l a y a m a m ı ş o l m a l a r ı d ü ş ü n ü l e b i l i r . Meselâ Kur'ân-ı Ke-
rîm'de ancak bugünkü modern ilmin \erileiiyle a n l a ş ı l a b i l e c e k astro
nomi, fizik vs. ile ilgili âyetler mevcuttur. Okuma yazma bile bilmeyen
Hz. Peygamberin b u n l a r ı a n l a m ı ş o l m a s ı beklenemez; çünkü, onun
vazifesi, insanlara o zamanlar a n l a m a l a r ı mümkün olmayacak ilmi veri
ler veımek değil, fakat, onlara d o ğ r u yolu gösterip k u r t u l u ş a ermelerini
temin etmektir. Ancak, Knr'ân-ı Kerîm'in günümüzde modern teknik
lerle elde edilebilen bilgileri ondört a s ı r Öncehaber v e r m i ş o l m a s ı , modern
ilmin verileriyle en ufak bir ç e l i ş k i y e de düşmemesi; onun Hz. Muham-
med'in eseri olmayıp ilâhı bir kitap o l d u ğ u n a delalet eder^^.

20- Hristiyan i o a n c ı h a k k ı n d a bkz.: "J.N.D. Kelley, Early Chrittian Docirinea, Landon,
1977,5.b, B. KII + Sİİ;G. Brautl,CatkoJİGİsm,New York, B. 286; J. Turmel, Hiatoire dela The-

ologie Potİtive, Paris, 1904, c. I, s. XXVIII + 511."

21- Aziz Tbomas, Summo Theologica., II-IT, q. 173, a. 2. (Zikreden; Basetti'Sani, II Co-
rono, 8. 118). Aziz Thomas, 1225-1274 yıllan arasında yalamış olan büyük bir hristiyan ilâhi*
yalçındır. Aristo felsefesini, hristiyan İ n a n c ı y l a n z l a ş t ı r ı p onu Kilise'nin emrine s u n m u ş t u r .

22- Bu Hususta bkz., M. BucaUle, La Bible, Le Coran et La Scienee, Paris, 1976, s. 259. Bu

eserin, Hehmed Ali SOmnez ve Suat Y ı l d ı r ı m tara&udau y a p ı l ı m ? iki tercümesi v a r d ı r .
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Bımuula beraber, aynı şeyleri itikadı konularda söylemek mümkün
değildir; zira Allah, "nâzil olan âyetleri insanlara izah etmesini, ihti
lâfa düştükleri hususları açıklaması, inananlara hir rehber ve rahmet
vesilesi olması için, Hz. Peygaınber'e Kur%în'ı indirmiştir'"**. Bu âyet
lerden de anlaşılacağı üzere, Hz. Peygaraber'in " t e h l î ğ " y a n ı n d a bir de
"tebyîn" görevi vardır. Bîr peygamberin tebliğ ettiği âyetleri açıklaya

bilmesi. onları iyice anlamasına bağlıdır. Anlamadan açıklayabilmesi

ise düşünülemez. Diğer taraftan A l l a h ' ı n da, peygamberini i t i k a d ı ko
nularda yeterince aydmiatmamış olması mümkün değildir; çünkü Al
lah. anlayamadığı hususları ona açıklayacağını vadetmiştir: LJp üI jf"
" . .<;Lj '5. Aksi takdirde, P e y g a n ı b e r ' i n e gerekli açıklamaları yap
mamakla, onun ve ona tâbi o l a n l a r ı n d o ğ r u yoldan ç ı k m a l a r m a sebep
o l m u ş olur ki, böyle bir şeyin Allah'tan sudûrunu düşünmek bile kü
fürdür.

Y a p ı l m a s ı n ı gerekli gördüğümüz bu açıklamadan sonra konumuza
dönebiliriz:

I- Teslis.

Tevhîd inancı Islâmiyetin temelini ieşkİl eder. Bu inanç, ilk insan
ve peygamber olan Hz. Adem'den son peygamber Hz. Muhammed'e
kadar, Hz. tsâ da dâhil olmak üzere, bütün peygamberler t a r a f ı n d a n

t e b l i ğ e d i l m i ş bir hakikattir. Ancak insanlar, Allah elçileri tarafmdan
bildirilen bu hakikatten, ç e ş i t l i sebepler yüzünden*yüz çevirip Allah'a
ortaklar k o ş m u ş l a r d ı r . Nitekim K u r ' â n - ı Kerîm vahyolunmadan önce
tek Allah inancı yeryüzünden âdeta tamamen s i l i n m i ş gibiydi. Bu ba
kımdan, Kur'ân-ı Kerîm'in varmak i s t e d i ğ i ilk ve aslî hedef, kaybol
m u ş olan bu tek Allah inancını yeniden tesis etmekten ibaret o l m u ş t u r .

Gerçekten başından sonuna kadar K u r ' â n - ı Kerîm'in bu hakikati a ç ı k

bir ş e k i l d e v u r g u l a d ı ğ ı n ı görüyoruz.

Hristiyanlar, Hz. tsâ'nm sadece Baha'dan (AUab) doğduğuna,

Rûhu'l-Kudüs'ün ise Baba ve Oğul'dan meydana g e l d i ğ i n e , her ikisi-

23- eD-ISabl, 44: "(«—t:"
24- en-NahI, 64: J V 'V

25- el-Kiyflme, 19. Etü-i Sünnet ve Muteeıle âlimlerieSzkonusu âyete istinâd ederek, ka
palı hususları açıklamasının Allah'a i'âcib olduğu neticesine varmışlardır. Bkz. er-Bâzt, Mrfâ-
tihu'l-Goyb, c. XXX, s. 235: üb Ûl Jt Jaj U* ül JU

U1 j Ul JUl .^1 Jc
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nin de Baba gibi ilâb olduklarına, dolayısıyla onlara da tapılmaaı geıek-

tiğiue inaDiTlar.

Ancak, Kur'ân*ı Kerîm incelendiğinde, onun bu inancı kesin bir
şekilde reddettiği görülür. Mekkî sûrelerden olan ve kısa olmasına rağ

men son derece şümullü bir mânâya sahip bulunan Ihiâs Sûresine göre:
''Allak birdir, Samed'dir {hiç kimseye ihtiyacı yoktur). Doğurmamıştır,

doğmamıştır da. Ve hiç kimse de O'nun dengi değildir.''^

Görülüyor ki, Kur'ân, Allah'ın doğmadığı gibi, kimseyi doğurmadı-

ğmı ve hiç kimsenin de O'na denk olmadığmı açıkça bildirmekledir.
Teslis inancını kesin olarak reddeden bu sûreye Basetti-Sani'nin en
ufak bir atıfta bile bulunmaması son derece câlih-i dikkattir. Bununla
beraber, D. Masson, bu sûrede geçen " f " âyetinin
hristiyan inancıyla mutabakat halinde bulunduğunu ve hatta onun
bir kısmmı teşkil ettiğini ileri sürmektedir26. Ona göre, teslîs inancı

asla ad extra (hârici) bir doğurma fikri taşımaz. Ayette geçen ''Doğur

madı, doğmadı da" ibareleri, yaratılmış varlıklar sahasındaki manâsıy

la değerlendirilecek olursa, Allah'ın doğurmadığı ve doğmadığı aşikâr

dır: O'nun bir oğlu olamaz; çünkü, doğurmuş olsaydı, doğuracağı kimse
O'ndan sonra olmuş olurdu. Oysa O, (tsâ) mutlak olarak basit, değiş

mez, ezelî bir cevherdir. Hristiyanlar, Kur'ân-ı Kerîm'in îmâ ettiği

gibi27, yaratılmışların üreme şekline uygun olarak, Allah'ın bir kadmdan
çocuğu olmuş olduğunu söylememektedirler; zira. onlara göre, tsâ
Allah m oğludur. Ancak bu doğum mutlak olarak basit ve bİr olan Var
lığın içinde (ad intrajezelde gerçekleşmiştir: "Secundum actionem quae
manet in ipso agente, attenditur guaedam processio ad ıntra"28. Demek ki,
bu âyet, Hristiyan akidesine uygun olarak, haricî {ad extra) bir doğur

manın Allah'a isnad edilmesinin imkânsızlığmı ortaya koymaktadır^'.

Masson'un bu yorumunun uzaktan da olsa, âyetin ifade etmek is
tediği mânâ ile en ufak bir ilişkisi yoktur ve bu âyet, Hristiyan inancım

kesin bir şekilde Teddetmektedir. Çünkü âyet, adexlra bir doğurma ve
dogma fikri taşımaksızm, Allah'm doğurmadığını, doğmadığmı açıkça

bildirmektedir. Oysa hristiyanlar, Hz. tsâ'nın Baha'dan doğduğuna

26- D. Masson, L«Coran etLa Rivilation Judeo-Chreiienne, Paris 1958, c. I., t. 37: "Ne
tons qu une telle affirmation reste en aceord avec lafoi ehrİtıenne, elle en fait meme partie, car U
dogme de la Trinİte ne comparte nullement l'idfed'une gineration adexlra..."

Müellif, el-Enânı süresinin 101,, el-Cion sûresinin 3. âyetlerine atıfta bulunmaktadır.

28- D. Masson, a.g.e., s. 91-92.
29- A.g.e., s. 91: "C'est danc en harmonie avee ladoelrtne constante de la Chr(lient(, que la

Souraie CXII afflrme l'impoasibilUS absolue d'une procesaion divine ad extra".
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inanmaktadırlar. Diğer taraftan ihlâs sûresinde, Allah'ın birliği ilân
edilirken, O'na hiç kimsenin denk olmadığı da ifade edilmiştir ki, bu
husus ta bristiyan inancıyla bağdaşmamaktadır. Çünkü, hristiyanlar
Hz. tsâ ile Rûhu'l-Kudüs'ün de ulûhiyyet konusunda Baha'ya eş olduk
ları ve dolayısıyla onlara da tapılması gerektiği inancındadırlar. İhlâs

sûresinden başka, diğer birçok âyette de teslis inancı rcddolunmakta-
d ı r . önce bu âyetleri zikredip, sonra da Basetti-Sani'nin onları nasıl

yorumladığmı görelim.

Yüce Allah Nisa sûresinin 171-172. âyetlerinde şöyle buyurmak
tadır:

^ Lx'i jj-l VI J»l > j l>U:V ^1^' >1 k""
1^1» *;.• f.j* "i' Itr '̂ «UTj ^

ol^«mİİ jU <1 aJ ol 4İI auI 1x1 ^ I I^^1
^1 ü! ^ -(ivi) "lA/j JIIj JTj
"-(iSİ' i**(j*

171- "Ey Kitab ehİi! ^Dininizde taşkınhk etmeyin, Allah hakkında

ancak gerçeği söyleyin. Meryem oğlu îsâ Mesih, Allahhn Peygamberi,
A/eryem'c attığı kelimesi ve kendisinden bir rûhtur. Allah'a ve peygam-
herlerine imân edin, (Allah) Üçtür" demeyin, vazgeçin, bu hayrınızadır.

Allah areraAk bir tek tanrıdır, çocuğu olmaktan münezzehtir, göklerde olan
lar da yerde olanlar da 0''nunduı. Vekil olarak Allah yeter. 172- "Mesih
de, gözde melekler de Allaha kul olmaktan aslâ çekinmezler. Kim ona
kulluktan çekinir ve büyüklük taslarsa, bilsin ki. O, hepsini kendi huzu
runda t o p l a y a c a k t ı r . " "

Basctti-Sani, müslünian müfessirlerle müsteşriklerin, bu âyet
lerin teslis inancmı reddettiği hususunda görüş birliğine vardıklarını,

kendisinin ise, bilakis, onlarm bristiyan akidesini savunduğu kanaatm-
da olduğunu belirttikten sonra, haklı olduğunu ortaya koyabilmek için
özetle şu görüşleri ileri sürer: "Geçmişte olduğu gibi bugün de^O yahudi-
1er, İsrail'in beklediği Mesih olmadığı için Hz. İsa'yı tahkir ve teslis
inancını red hususunda hemfikirdirler^!, önceleri, yahudilerin teslis
inancını red hususunda çok defa başvurdukları yol istihzadan ibaret
idi; çünkü hristiyanları gülünç duruma düşüren çeşitli hikâyeler anlatıp

30- J.H. Hertz, Affirmaiion ofjudaism, London, 1927, s. 17.

31- K. Kaufmanu, ,The Origin ofthe Synagogue and tke Churck, New York, 1929, s. 140'da
H r i s t i y a n l ı k l e ilgiliolarak şöyle demektedir: "Hristiyan kilisesinin, Mesihi tsâ'yı, Allah'ın tahtı

üzerine gerek oğlu gerekse dengi olarak k o y d u ğ a andan beri, Yahudiliğin temelini t e ş k i l eden
Allah'ın mutlak b i r l i ğ i inana Sinagog için bir ö l ü m - k a l ı m meselesi olmuştur".
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soauuda yüzlerine karşı "Üç, üç" demekle bu inancı yıkabileceklerini

zannediyorlardı. îşte, Hz. İsa'nın Mesibliği ile ilgili olarak yahudilcrin
takındıkları tavır, Kur'âıı'ın şu âyetlerinin gerçek anlammı anlamamıza

yardımcı olmaktadır: "jÇy Kitab ehli, yâni, ey Yahudi din adainlarıl

Dininizde taşkınlık etmeyin, Allah hakkında ancak gerçeği söyleyin. "De
mek ki, Hz. Muhammed'in onlara takdim etliği şekliyle, Hz. İsa'nın

Mesihliğini kabul etmemekle yahudiler haddi aşmış bulunmaktadırlar.

Oysa Mesih, Meryem oğlu Isâ'dır, yani, siz yahudilcrin reddedip iftirada
bulunduğunuz Meryem'in oğludur. Ayette geçen "innemâ", keUmesine,
gerek müslüman müfessirlergerekse müsteşrikler "hasr" m â n â s ı vererek
âyeti şöyle anlamışlardır: '\\Ieryem oğlu İsâ Mesih, sadece Allah'ın elçisi-
dır". Oysa benMonsenyör DiMatteo'nun görüşüne uyarak'̂ "innemâ"-
nmte'kid edatı olarak kabul edilmesinin ve "şüphesiz" mânâsında anla
şılmasının gerektiği inancındayım. Dolayısıyle şöyle tercüme edilmesi ta
raftarıyım: ''Şüphesiz Mesih, Meryem oğlu îsâ'dır, Allah'ın elçisidir''. Ger
çekten yahudilcrin i n k â r ı üzerine, Hz. Muhammed bir defa daha onlara
bekledikleri Mesîhin Meryem oğlu îsâ olduğunu bildirmekte \ e arkasın

dan da Mesîhı tanımaları için gerekli olan şu ünvanları sıralamaktadır:

"îsâ Allah'ın elçisi, Hz. Meryem'in içine bıraktığı kelimesi, O'ndan bir
ruhtur". Görüldüğü gibi, yahudiler tarafından ileri sürülen, Hz. îsâ'ıım

gayr-ı meşru olarak doğduğu yolundaki görüş, Kur'ân tarafından red
dedilmekte ve onun. Allah'ın kelimesi ve O'ndan bir rûlı olduğu belir
tilmektedir. Ne var ki, müslümaıılar "Allah'm kelimesi", "Kendisinden
bir rûh" ifadelerini hristiyanlarm anladıkları gibi anlamamaktadırlar;

halbuki bu ifadeler, Hz. îsâ'nm ulııhİyyetiylo ilgili hristiyan doktrinin'n
bütün nüvelerini ihtiva etmektedir. Bu ifadeler, ne yahudi ne müşrik

dinleyiciler ne de bizzat onları bildiren Hz. Peygamber tarafından ger
çek anlamlarıyla anlaşılabilirdi. Bu bakımdan, sadece hristiyan anah
tarı ile yorumlandığı takdirdedir ki. müslümaıılar bu ifadelerde mevcut
bulunan gerçek mânâyı görebilrai" imkânına kavuşmuş olacaklardır.

#

Bu âyetlerde yahudiler. sadece Allah'a değil - zira aralarından

bazıları materyalist ve kâfir oldukları için ilâhî itaba mâruz kalmışlar

dır - aynı zamanda kendileri tarafından henüz tanınmamış olan Allah
elçilerine, özellikle Hz. Isâ'ya inanmaya davet olunmuşlardır. "Ve üç
demeyin". Hz. P< ygambcrin "O Allah'm kelimesi ve O'ndan bir rûhtur"
ifadeleriyle beraber Hz. tsâ'nın Mesîh olduğunu bildirmesi üzerine, Me
dine yahudilcri bu ifadelerde hristiyan teslis inancını görmekte gecik-

32— Di Matteo I., LaDivinitA diCristo eta dottrina delta Triniıâ in Maomeuo e nei plo-
misti nuuulmani. Roma 1938, b. 11.
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lüedilcr, derhal hem onunla hem de hrisliyanlarla alay etmeğe ve tek
Allah yerine üç ilâh koyduklar» gerekçesiyle onlara sitemde bulunmağa
başladılar. Görüldüğü gibi, "üç demeyin" ifadesi, teslis inancını reddet*
mek için hristiyanlara değil, bilakis "üç, üç" diyerek hristiyanlarla is
tihza eden yahud'lerin bu alaylı tutumlarını kınamak üzere, onlara tev
cih edilmiştir. Haklı (darak belirtildiği veçhile, Kur'ân, Allah sırrından
bahsederken, "HuiCil ve teslis sırları"udan doğnıdtn söz etmemektedir;
çünkü Kur'ân vahyinin muhatapları, bu sırlar için henüz rûhen hazır
lanmış değillerdir. İlâhî pedagojik bir plan gereği, Hz. tsâ'nm ancak Me
sih ve Allah elçisi olarak kabCılünden sonra, Allah, "Ddhi/ı hayâtının
sırrını". Oğlun bize ifşâ ettiği teslis sırrını, açıklayacaktır^^. O halde,
13 asırdan beri, müslüraanlarm, hristiyanlann ve şarkiyatçıların yaptık
ları gibi, bu âyetlerin hristiyan tcslîs'inancmı reddettiğini iddia etmek,
olayları yanlış değerlendirmektir; çiinkü âyetin haklarında nazil olduğu

kişiler, şartlar dikkate a l m m â m a k t a d ı r .

Kur'ân, yahudileriu. hristiyanlara karsı takındıkları küçümseyici
tavrı kınamaktadır; çünkü teslis inancı, yahudilerin tahayyül ettikleri
gibi ilâhların üç olması. Hz. tsâ ve Meryem gibi iki yaratığın Allah a
ortak koşulması anlaınmı ifade etmez. "Üçtürdemeyin vazgeçin, bu hay-
rınızadır. Çünkü Allah tek bir Allah'tır. Şânı yüce olsun! O'nun bir oğlu

olsun.! Yerde - ve göklerde olanlar O'nundur." " jJj *J ol
ibaresi, ilâhî bir doğum fikrinin nefyi olarak kabul edilmektedir. Bunun
sebebi ise âyetin birçok mütercim tarafmdan "O bir çocuğa sahip ol
maktan münezzehtir", şeklinde tercüme edilmesidir. Bu ayetin çok
mühim olduğunu dolayısı ile metne son derece bağh kalınarak tercüme
edilmesi gerektiğini ifade eden Blachfere ise âyeti şöyle tercüme etmek
tedir: Lui ne plaise d^avoir un enfant.T^^*. Oysa ben âyetin şöyle
tercüme edilmesi taraftarıyım: "AUah'm şânı yüce olsun! O'nun bir
oğhı olsun!"^5.

Kur'ân-ı Kerîm. Allah'ın dahili hayatmın sırrından söz etmemek
te, ancak kapıyı aralık bırakarak, "eğer yerde ve göklerdeki herşey

Allah'a ait ise O'nun bir oğlu da olabileceğini" anlatmak istemektedir.
Bu bakımdan Allah'ın böyle bir şeyi yapma lütfunda bulunabileceğini

kabule müsait olmak gerekir. Nitekim bir âyette, şâyet Allah'm bİr

oğlu olmuş olsaydı O'na tapmaya hazır olması Hz. Muhammed'den is-

32- Yuhanua, I, 18.

34- Blachire, Le Coran, Paris, 1950, s. 969.

35- Basetti-Sani, II Corano, s. 206: "Che (Dio) tîa esaltato! Che gli appartenga unfiglio!*
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t c a m i ş t i r : " J^I üt» oJj J* " Burada da aynı

zihniyetle karşı karşıya bulunmaktayız. Yahudiler, Hz. îsâ'yı Allah'm
oğlu kabul ettikleri için hristiyanlan kmarlarken, Kur'ân o n l a r ı Yüce
Allah karşısmda itaatkar olmaya davet etmektedir. Herşey O'na, Al
lah'a aittir. O halde niçin O'nuu bir oğlu da olmamış olsun! Belki de
bu âyet, Kitûb-ı Mukaddes'de geçen bir metne '̂' atıfta bulunmakta
d ı r " ^ » .

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, Basetti-Sani bu yorumlarında görüşlerini teyid
edebilmek için, hiçbir tslâmi kaynağa istinad etmediği gibi, arap dili
kaidelerini de hiçe saymaktan çekinmemektedir. Bu bakımdan, onun
bu görüşlerine cevap verecek değiliz. Görüşlerine uzun olarak yer verişi

mizin sebebi, onun, âyetleri, kendi inancına uygun bir tarzda yorumla-
yabilmek için, hayal gücünü nasıl çalıştırdığını ortaya koymaktır.

Yine, Mâide sûresinin, 72-75. âyetlerinde de teslis inancının kesin
bir şekilde reddolımduğunu görüyoruz^

ü". 2=* '̂ -** 4iJ"
Cy (IfûUiU Uj jUl 4^ ^1 aü JlLj jX) ^ jj 4 J I İ

4»-lj di "sil di iûî iiJlî dtl ül IjJU jiS' oâJ *(vy) jL^I
dıij dı! jı öjijzj .(vr) fj\ jJü u
Uir 4^\j ^J\ üd ^ 4Î ^ ^1 u .(vt)

.(v») (j! Jül jr ob^l Jiİ\ ^LaÜI ü'5*5'Ij
72- ""^Andolsun ki «Allah ancak Meryem oğlu Mesih^ir» diyenler

kâfir oldular. Oysa Mesih, ''Ey îsrailoğulları! Rabbim ve Rabbiniz olan
Allah^a kulluk edin; kim Allah'a ortak koşarsa, muhakkak Allah ona Cen-
neti haram eder, varacağı yer ateştir, zulmedenlerin yardımcıları yoktur"
dedi. 73- Andolsun ki "Allah üç'ten biridir" diyenler kâfir olmuştur; oysa
bir Allahtan başka ilâh yoktur. Dediklerinden vazgeçmezlerse, andolsun
onlardan inkâr edenler, elem verici birazaba uğrayacaklardır. 74- Allah'a
tevbe etmezler. O'ndan mağfiret dilemezler mi? Oysa Allah Bağışlayan'dır,

merhamet edendir. 75- Meryem oğlu Mesih sâdece peygamberdir. Ondan
önce de peygamberler gelmiştir. Onun annesi dosdoğrudur, her ikisi de
yemek yerlerdi. Onlara âyetleri nasıl açıkladığımıza bir bak, sonra da bir
bak ki, nasıl yüz çeviriyorlar!".

Bu âyetler, teslis inancmı kesin bir şekilde reddettiği halde, Baset
ti-Sani, onların Hz. Peygamber'Ie yahudiler arasında geçen bir polemik

36- ez-Zuhruf, 81:"(EyMuhammed) De W: Eğer Rahman olan Allah'ın oğlu olmu^ olsaydı,

ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum".

37- Işaya, 66, 9.
38- Basetti-Sani, II Corano, a. 200-207.
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ve diyalogu naklettiğİDİ söylemekte, dolayısıyla âyette geçen sözlerden
hangilerinin yalıudiler, hangilerinin Allah adına Hz. Peygamber tara
fından söylendiğinin bilinmesi gerektiğini belirtmekte ve var kabul et
tiği diyalogu şu şekilde sunmaktadır:

(Yahudiler)

"'Allah, Meryem oğlu Mesih'tir diyenler kâfirdirler"

(Muhammed)

"Oysa Mesîh, "Ey İsrail oğullan Rabbim ve Rabbiuiz olan Allah'a
kulluk edin; kim Allah'a ortak k o ş a r s a Allah ona cenneti haram eder.
varacağı yer ateştir, zulmedenlerin yardımcıları yoktur" dedi."

(Yahudiler)

"Allah üçün üçüncüsüdüi' diyenler kâfirdirler" .

(Muhammed)

"Oysa Bir Allah'tan başka ilâh yoktur. Dediklerinden vazgeçmez
lerse andolsun onlardan inkâr edenler elem verici bir azaba u ğ r a y a c a k

l a r d ı r . Allah'a tövbe edip O'udan mağfiret dilemiyecekler mi? Oysa
Allah bağışlayandır, merhamet edendir. Meryem oğlu Mesîh şüphesiz

bir peygamberdir. Ondan önce do peygamberler gelmiştir. Annesi de
doğru birkadm idi, berikisi de yemek yerlerdi. Onlara âyetleri nasıl açık
ladığımıza bir bak, sonra da bir bak ki, nasıl yüz çeviriyorlar.!

Bî^etti-Sani, görüşünü teyid etmek için şu mülâhazaları ileri sürer;
"Genellikle söz konusu âyetler hristiyanhğı reddeden âyetler olarak yo
rumlanır. Ancak yahudilerle yapılan polemikler dikkate abnıp okuna
cak olursa, bu âj^etlerin bambaşka bir anlam ifade etlikleri görülür.
Hz. Mulıammed'c muhalefet etmek için hristiyanların Hz. Isâ nııı ulu-
hiyeti ile ilgili görüşlerinin kendileıince kabul (dilemiyeceğini söyleyen
ler yahudilerdir; "hristiyanlar kâfirdirler, çünkü Allah'ın Meryem oğ-.

lu Mesîh olduğunu söylemektedirler. Ancak bu ifade daha çok "hulul
un monofizit bir formülü olarak kabul edilebilir. Hz. Muhammed yabu-
dtlere,Hz. tsâ'ııın kendilerine söylediği, fakat onların unuttukları sözleri
hatırlatarak cevap verir: "Ey îsrâil oğulları, benim vc sizin Rabbmız

olan Allah'a ibadet edin (Tesniye)". Yahudilerin tahay7Üİ ettikleri gibi,
Hz. tsâ tarafından tebliğ edilen doktrüı hiç bir şirk fikri ihtiva etmez>
Çünkü, hristiyanlık da, hor türlü şirki, Allah'tan başka bir ilâh ittihaz
edilmesini yasaklar. Yahudiler, hristiyan tesUs inancını, Yahve, Meryem
oğlu tsâ ve Hz. Meryem'den müteşekkil bir üçleme olarak kabul et
mekte. hristiyanlarm kâfir oldukları hususunda İsrar ederek Hz. Mu-
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hammed'iıı cevabını reddetmektedirler: "Gerçekten kâfir olanlar Al
lah'ın üçün üçü olduğunu söyleyenlerdir." Hristiyanlara asılsız bir if
tira sonucu isnad edilen bu üç ilâh anlayışı, Allah'tan b a ş k a bir ilâh
olmadığını bildiren Hz. Muhammed tarafından reddedilmiştir. Şayet

yahudiler bu asılsız iftiralardan \e hristiyaıılan itham etmekten vazgeç
mezlerse, elim bir azaba düçâr o l a c a k l a r d ı r . Ancak hâlâ i n a t l a r ı n d a se
bat etmeleri cesaret kırıcıdır. Demek ki, Hz. İsa'yı Mesih olarak kabul
etmediklerinden Allah'a tövbe edip istiğfarda bulunmayacaklardır.

Sonra gelen ve müslüınan ınüfessirlerin \ e müsteşrikle!in yorumlarına

göre, Hz. İsa'nın ilâhlığım kesin olarak reddeder görünen âyeti, Mon-
senyör Di Matteo'nıın teklif ettiği şekilde şöyle yorumlamayı uygun
görüyorum: " Ş ü p h e s i z ki. Meryem oğlu Mesih elçidir. Ondan önce de
elçiler gelmiştir. Annesi doğru bir kadındı. Herikisi de yemek yerlerdi."
Bu âyet, yahudilerin iftiralarına karşı Hz. İsa'nın şerefini, Hz. Mer-
j'em'in İffetini müdafaa etmekledir. Hz. İsa kendinden önceki diğer el
çiler tarafından haber verilmiş, gelişi hazırlanmış olan. Allah tarafından

gönderilmiş bir elçidir. Rabinik ka}iıakların iddia ettiği gibi. annesi
kötü değil, fakat doğru bir kadındı. Bazılarının düşünebildikleri gibi,
hayali birer şahsiyet olmayıp gerçek iki varlık idiler: çünkü herikisi de
yemek yerlerdi. Herikisi bizzat Allah tarafından yahudilere gösteriler
Allah'ın son derece husûsi iki âyetidir. "Onlara âyetleri nasıl açıkladı

ğımızı gör, sonra da bak haktan n a s ı l yüz çeviriyorlar!"

Hz. Muhammed. Hz. tsâ yı Mesih, annesini Sıddîka olarak tanıyan

kimsenin, Allah'tan başka ilâhlara tapmaması gerektiğini tekid etmek
mecburiyetindedir. Oysa yahudiler bu konuda yanlış bir düşünceye sa
hiptirler; çünkü hristiyan d o g m a l a r ı n ı y a n l ı ş a n I a m a k t a d ı r I a r : M e 8 e l â

■ İ ı u l ı ı l " ü Monofizitierir ileri sürdükleri gibi (Allah Meryem oğlu Mesih'
tir) şeklinde: teslisi ise. üç ayrı ilâhtan meydana gelen bir üçleme olarak
(Allah bu üçlemenin üçüncüsüdür) mütalaa etmektedirler"^®.

Görülüyor ki. Basetti-Sani söz konusu âyetleri görüşlerine uygun
bir -şekilde yorumlarken, hiçbir kaynağa istinad etmemekte ve onlara
siyak-sibak b a k ı m ı n d a n i m k â n s ı z m a n a l a r ı vermekten çekinmemektedir.
Oysa âyetler yoruma ihtiyaç duyulmayacak kadar açıktır ve bristiyan
inancını kesin olarak reddetmektedir. O halde. Basetti-Sani'nin yo
rumlan gerçekle hiçbir ilgisi olmayan ha\ al mahsulü ifadelerden başka

birşey değildir.

Burada, birçok m ü f e s s İ r t a r a f ı n d a n teslis i n a n c ı h a k k ı n d a verilen
bilgilerin yanlış olduğunu özellikle belirtmek gerekir. Çünkü, teslisle

39- Basetti-Sani, II Corauo, s. 210-213.
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ilgili âyetleriu yonımuuıı yaparken, onun "Allah, Isâ \e Meryem den
teşekkül ettiğini söylemişlerdir-*". Oysa bu, hristiyaplann inandıkları

teslis değildir; zira onların teslisi Baba, Oğul ve Rûhu'l-Kudüs ten iba
rettir. Müfessirlcrin böyle bir anlayışa varmalarına şu âyet yol açmış
tır; JİJ j ji ^ t/lj 1 ^

jU |JkÛ UÜ Ailj ö' J*; J b üt li Ü_^^ U JİjU»;-»

Vü= '̂ iL-ii jb

A ç ı k ç a görülmektedir ki, bu âyetin teslisle hiçbir ilgisi yoktur. Bu
na rağmen müfessirlerin, onun teslisle ilgili âyetleri açıkladığını sanma
ları, onları bu yanlış görüşe se\ ketmiştir. Sözkonusu âyette. Hz. Mer
yem'in oğlu ilfc birlikte iki ilâh oldukları görüşü, bizzat Hz. Isâ tarabn-
dan reddedilmektedir. Hrİstiyanlar her ne kadar teslîs'in bir unsuru
olarak. Hz. Meryem'i bir ilâh olarak kabul etmiyorlarsa da, ıdma yap
tıkları dualar \e âyinlerle, onu ilâh mesabesinde tutmaktadırlar^Z. Ni
tekim. Papa XII. Fic. 1950 yılmda. Hz. Mcnem'in ölür ölmez vücudu
ve ruhu ile birlikte göğe çıkışının bir imân esası olduğunu resmen ilân
eimiştir'*^.

O halde, müfessirieriu teslisle ilgili âyetleri yorumlarken, bu âyete
istiuad ederek, teslisin "Allah, îsâ, ve Meryera"den ibaret o l d u ğ u n u

söylemeleri yanlıştır. Gerçi Hz. Meryem'i teslîs'in bir uknum'u olarak
görmüş \ e tarihe karışmış bir Yahudi-Hristiyau firkasınuı varlığı bilin
mektedir. Fakat, Kur'ân'm gerçek hrisliyan teslisi dururken, bugün
müntesipleri bile bulunmayan eski bir fırkayı hedef almış olması düşü

nülemez.

B a z ı i ı r i s t i y a n müellifler, nıüfessirlcrin bu yanlış yorumlarma daya
narak, Kur'ân'm gerçek hristiyan teslisini değil fakat.Kilise tarafından

da reddolunan teslisi reddettiğini ileri sürmüşlerdir. Hatta. H. Mic-
haud'nun, teslisi. Allah. îsâ, ve Meryem'den müteşekkil \ e üç ayrı ilâh

40- et-Taberî, Câmiu'l-Bryân, Mısır, 1968, c. VI, s. 314; er-Bâzî, a.g.e., c. XI, s. 116, c.
XII, s. 60; el'Hâzin, Lubâbu't-'l'e'vîl, M ı s ı r , 1955, c. II, s. 77.

4!- el-Mâide, 116: "Allah,"Ey Meryem oğlu Jsâl Senmi insanlara, "Beni re annemiAllah
dışında ilci tanrı edinin." dedin? "demişti de, o da bunun uaerine, "Hakkım olmayan birfeyisöy
lemek bana yaranmaz. Eğer söylemiş isem, şüphesiz Sen onu bilirsin. Ben Seniniçinde olanı bil
mediğim halde. Sen benim içimdekini bilirsin. Çünkü ğaybı bilen Sen'sin" demiffi. '

42- Hz. Meryem'e ilâh »larak lapan fırkalar da eksik olmaımştır. Bu konuda bkz: D.
Masson ,a.g.e., c. 1., s. 93-94.

43- Hz. Meryem'in «lümü ve göğe çıkıçı hakkında bkz: G. Tümer, Hrisliyan ve İslam Din
lerinde Meryem (Doçentlik Tezi), Ank. 1979, s. 83-98.
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olarak sunmakla, Kur'âu^m gerçek kristiyan teslisi hakkında müslü»
manian yanılttığım söylemekten çekinmediğini görüyoruz'^.

Michaud'uu müfessirlerin yorumlarını dikkate alarak Kur'ân'a
hata izafe etmesi yanlıştır. Çünkü Kur'ân âyetleri böylebir mânâ ifade
etmemektedir. Kanaatimizce, müfessirlerin yaptıkları yorumlarda,
verdikleri bilgilerde yamlmalarmiD başlıca sebebi, üzerinde durdukları

dînlerin, mezheblerin ana kaynaklanua müracaat etmeden, şuradan bu
radan topladıkları bilgilerle iktifa etmiş olmalarıdır. Oysa, ana kaynak
lara başvurmadan isabetli sonuçlara vanlamıyacağı aşikardır. Kendisin
den c\'velki müfessirlerin bu tutumlarını kınamasına rağmen, Reşîd

Rıdâ'nm da aynı duruma düşmesi hayret vericidir. Reşîd Rıdâ, tıslîs

inancını şöyle açıklamaktadır:

ij'iüfL) Oj\jAi [>-1^j jâüi üj^UİI jjLaJI UIj"
0^ t-ı'ilLi ^ Jıa-\j JT üUj

âi .Uij' 4;-aSJI j 02^
Vj J»' Vj Jjl—1' Jli.1 j Jl_jî!

<«.(45)

Bu ifadeler, onun da teslis inancını anlamadığını açıkça göstermek
tedir; çünkü tesliste esas olan, şahısların birbirlerine karıştırılmaması-

dır^. Oysa Reşîd Rıdâ, Baba, Oğul ve Rûhu'l-Kudüs'ün birbirlerinin
a y n ı o l d u ğ u n u söylemektedir. Buna rağmen, Roşid Rıdâ'nm tefsiri
üzerinde tez yapan Râhib Jomier'in bu hatayı görmemiş ve hatta onun
bu konudaki görüşlerini değişik aktararak Michaud'un yandınasına

sebep o l m u ş o l m a s ı dikkat çekicidir"*^.

Açıkça görülmektedir ki, müfessirlerin çoğu tarafından teslise
dair verilen bilgiler umumiyetle yanlıştır, dolayısıyle düzeltilmesi ge
rekmektedir; aksi takdirde m ü s t e ş r i k l e r i n eline, tslâma ve Kur'ân'a
hücum etmeleri için imkân \ e r i l m i ş olur.

44- H. Michaud, Jesus jte/onLcCoran, Neuchatel 1960.8.83: "LeCoran a propage enmilieu
nııuulman «feiijc erreursfondamtntaUa sur la TrinitechrStienne. Lapremiirequiconsiste i presenter
la Triniti eomme unetriade, un trithSisme. La aeconde «rr^ıır quifait deMarie la troisiimepersonne
del'ensemble. Heureuaemenl, certaint modernea, sana tropapprofondir le dogme chretien, s'esaayent
â retablir la lerite aur eea deuxpoints. C'eat ainsi que Rachid Ridâ "reproehe aux eommentateura
precidenu de priter aux ehrStiena l'adoration d'une Triade qui n'est point eelle qu'ila adorent en
fait. II ne du poinı quelea commenialeura onl ete eonduila a ceile exegiae par un veraet du Coranoû
lea ehreliena apparaisaent comme les adorateura dejâaus et de Marie."

45- R e ş î d R ı d â , Tefsîru'l-Menâr, M ı s ı r 1928, c. VI., s. 484.

46- D»ony«ıw4 of Rome, Quicumque vult (AN). (Zikreden: C. Branll, a.g.e., 69-71).
47- J. Jomier, Le Commentaire Coranique du Manâr, Paris 1954, s. 306.
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II- tnâanlarm Günahtan Kurtulması için Hz. tsâ'aın Çarmıhta

€an Vermesi.

Kurbân, bu inancı da kabul etmez. Çünkü o, çarmıha gerilme hadi
sesini kabul etmemektedir:

4^ j *j o^j J ^j" îj I bıiâi Ui '[*4^^

fi*' û' ^ V 'OL"^'
A ç ı k ç a görülmektedir ki, Kur'ân yahudilerin Hz. İsâ^yı çarmıha

gererek öldürdüklerini reddetmektedir. D i ğ e r taraftan Kur'ân, birçok
âyette, kimsenin, başkasının günabmdan mes'ûl tutulamıyacağını açık

ça b e l i r t m c k t e d i ı ' * ^ .

Buna rağmen. Bas<?tti-Sani. bu âyetin .Hz. tsâ'ıun çarmıha gerilisi
ve ölümüyle ilgili olmadığını, çünkü bu husu.sun diğer âyeticrce a ç ı k ç a

teyid edildiğini belirterek, söz konusu âyetlerin, sadece Hz. İsa'nın ölü
münün yahudilerin eliyle gerçekleştiğini reddettiğini ileri sürmekte ve
şöyle demektedir: "Müsteşriklerin yaptıkları gibi Hz. î&â'uın çarmıhta

öldüğü inkâr edilerek, Kur'ân'a korkunç bir tarihî hata isnad edilmek
istenmiyorsa, sözkonusu âyetin, Hz. İsa'nın ölümünün taşıdığı anlam
ve değeri açıklayan hrİstİyan doğması ışığında okunup d e ğ e r l e n d i r i l

mesi gerekir^O.

Ancak gerçek şudur ki. Kilise, ne İsa'nın çarmıha gerilişi konusun
da ne de onun h a y a t ı ile ilgili diğer hususlarda hiçbir güvenilir tarihi
vesikaya sahip değildir^'. Hal böyle iken. Basetti-Sani'nin Kur'ân'a
târihi b'r hata isnad edilmesinden sözetmesi doğru değildir.

III- Hz. tsâ'nm İ n s a n l a r ı Hesaba Çekmesi.

Bu inancın da, Kur'ân tarafmdan r e d d e d i l d i ğ i n i görüyoruz; Çünkü
Hz. tsâ bir âyette, kıyamet gününde cezalandırma işinin Allah'a âit
olduğunu açıkça belirtmektedir: yüî j)j lijU jl"

'S(52)^| iLU

48- en.Nisâ. 157; "Allah'ın elçisi Meryem oğlu Mesih'i öldürdük demelerinden', -oysa onu
ne öldürdüler ne de çarmıha gerdiler, fakat onlara öyle göründü-. Onlar ihtilafa d ü ş t ü k l e r i konuda
şüphe içindedirler ve onların 6u konudaki bilgileri sadece zanna tâbi olmaktan i6ârfl<ir. Nitekim
onu öldürdüklerinden emin değillerdir."

49- Bkz: cI-Ea'âm. 164: el-tsrâ, 15; Fâlır, 18; ez-Zümer. 7; cn-Necm, 38.
50- Basetti'Sum. // Corono. s. 197.

51- Bu durum, birçok Batılı müellifi. Hz. Isa'un y a ş a m a d ı ğ ı ( ( ö r ü ş ü n e s e v k e t m i ş t i r . Bu
hususta bkz: M. Goguel, Jisus, Paris, 195U, s. 39-45. TUrkiyede bu gürüşUu savunuculuğunu A.
Hilmi Ömer (Buda) yapmıştır. Bkz: İsa Meselesi, İst. 1931.

52- el-Mâide, 118: "Onlara asa6ederaen, onlar senin k u l l a r ı n d ı n b a ğ ı ş l a r s a n . Sen Asîs ve
Hakim o l a n s ı n " .
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Her nedense, Basetti-Sani, sözkonusu âyeti rikrottiği halde, hu
hususa herhangi hir imâda dahî bulunmamaktadır.

Sonuç olarak şunu söylemek gerekir ki, Kur'ân, hrisliyanhğm da
yandığı üç anaesastan herhirini şüpheye m&hal bırakmayacak bir şekilde
reddetmektedir. Bu bakımdan Basetti-Sani t a r a f ı n d a n ileri sürülen
vorumlorın müslüınanlarea kabulü mümkün delildir.

Basetti-Sani uin diyalog çağrısına gelince, Kurbân bu çağrıyı 14
asır önce yapmış bulunmaktadır:

-o âıi-^1 ut j ı ı ^ u - >1 k J*"
Ljlj Ij.it-'l OU üji L j L j İ Uâju j

"£>• Kitah Ehlil Gelin, aslında aramızda müşterek olan şu hususlar
da birleşelim: Allah'tan başkasına kulluk etmeyelim: O'na hiçbir şeyi ortak
koşmayalım: re birbirimizi Allah'ın dışında Rabler edinmeyelim." de!
Eğer yine de yüz çevirecek olurlarsa, siz onlara "Şahid olun ki biz müslü-
manız" deyin."^^

Ancak, diyalogun başarılı olması, ayette geçen hususların yerine
getirilmesıuf lıaglıdır: aksi halde, ne kadar ö\güye lâyık olursa olsun,
gösterilen çaba ve gayretlerin, arzu edilen hedefe varılması konusunda
pek fazla yararlı olanııyacağı kanaatindeyiz. Bununla heraiıer, Basetti-
Sani nln yâklaşmıiannı <»Iumİu karşıladığımızı da belirtmek isteriz.

RTASSUNTO

Ciulio Basetti-Sani, frate minöre, discepolo del eelebre oricntalista
Luigi Massignoo, kuno studioso di cose islamiche fino dai primi anni della
sua vita sacerdotale.

Basetti-Sani considera l'islam come il mistero realizzato della be-
nedizione di Abramo per Ismaele; perciö il Corano e, per lui, uno "cate-
cumenato verso il pieno mistero di Cristo. Bgli sc^i^•e a tjuesto proposito:
"La predicazione coranica de\ e considerarsi ({uindi come una fase prepa-
ratoria, una economia soprannaturale. provvisoria c relativa, struraento
suppletorio, per iniziare una parie dell'umanita idolatrica alla conoscenza
del prirao cumandanıento, e prepararla alla pienezza della verita nell'in-
serimento, ali ora della provvidenza, nell'economia della rivelazione
evangelica, rcintegrandosi nel seno della chiesa."

Per sostenere la sua tâsi, cioe per poter mostrare che il Corauo non
eondanna i dogmi del Cristianismo, Basetti-Sani, nel suo libro intitulato

53- Âli İmrân, 64.
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"II Corano nella luce di Cristo", tenta di dare una uuöva interpretazione
dei versetti i quali sono in contradizioue colla fede cristiaua. Avendo
illusione che il Corane non 6, siuora, stato oompreso, cgİi osa affermare:
"Forae Mubammad ch<* annunciava il Corano non ha penetrato tutto
il profondo senso dclle parole che egli era spinto a proclamare: ne il sig-
nificato reale e profondo di cpıeste parole e stato compreso, durante i
secoli, dalla tradizione mugulmana, ne dagli orientalisti. Soltanto la
"chiave cristiana" puo riscorprire il profondo significato di ([uesti testi
coranici. i quali quando siano "interiorizzati'' ed illuminati dalla luce
della rivelazione cristiana. annunciano ai musulmani autentici aspetti
del mistero di Cristo".

Nel nöstro articolp, dopo aver parlato brevemente di Basetti-Sani,
abbiamo esaminato la sua lesi e provato l'infondatezza di que6ta.

Per quanto riguarda il suo app^Uo per un dialogo cristiano-musul-
mano, il Corano stesso lo fa dai quattördici secoli.



SOSYOLOJİ ÜZERİNE

Doç. Dr. M. Rami AYAS

Sosyoloji'nin konusu, hangi çeşit ya da biçimde olursa olsun,
topluluk, yani insanların birlikte v a r o l m a l a r ı , b a ş k a d e y i ş l e ,

birlikte y a ş a m a l a r ı g e r ç e k l i ğ i d i r . İ n s a n , birlikte varolan ve birlikte
varolduğunun da bilincinde olan, birlikteliğin değişen ihtiyaçlarmı kar
şılarken yeni bir dünya yaratan v a r l ı k olarak görünmektedir. Top
luluk da, insanların birlikteliği olarak bir v a r l ı k biçimidir.
Böylece, a y n ı zamanda, sosyolojinin bir gerçeklik bilimi, insanlarla
b a ğ b l ı k t a olmakta olanlarm bilimi olduğu; bu olanlarm da hergünkü
yaşama dünyasında kendini gösteren insanlar a r a s ı g e ı ç e k l i k l e r o l d u ğ u

b e l i r t i l m i ş b u l u n m a k t a d ı r . Olmakta olanlar, b a ş k a d e y i ş l e , gerek dışımız

da gerekse kendi özümüzde türlü biçimlerde y a ş a d ı ğ ı m ı z g ö r ü n ü ş l e r

(pheuomena), süreli bir " ş i m d i " de olup biyitor. Böylece, "olmuş",

"olmakta olan" ve "olacak" ş İ m d i l e r İ y l e b a ğ l ı insanlar a r a s ı görü
nüşler oluşuyor. Bu da bize, "tarih" denen gerçekliği vermektedir.
Demekki, insanlar a r a s ı y a ş a y ı ş , tarihle b a ğ b l ı k t a görünmekte olup,
ayrıca, kendine özgü her topluca varoluşla bağlı şimdilerin "toplum
sal z a m a n " ı n ı vermektedir*.

Her topluluk v a r l ı ğ ı , sürekli ş i m d i l e r d e bir o l u ş sürecinin o l g u n l a ş -

t ı r m ı ş o l d u ğ u bir üründür^. K i ş i l e r a r a s ı b a ğ l a n ı ş l a r , k i ş i l e r i n , a y n ı v a r l ı k

a l a n l a r ı y l a ilgili karşılıklı uygunluk içinde biraradalık, birliktelik
d u r u m l a r m ı örmektedir. Dolayisiyle, bu yaşanan birliktelik biçim
leri değişik topluluk y a p ı l a r ı n ı vermektedir^. Sosyolojinin başlıca ilgisi,
bu birlikte y a ş a n ı ş ve yaşayışları sağlayan abşveriş ve bağlanışlar ör
güsü yapıbşına ve onunla b a ğ l ı l ı k t a , i n s a n l a r ı n , varolanlar olarak Tabi-

1 Her t o p İ u I u g ; u n tarih! z a m a n ı , o topluluğun toplumBal zamanıdır. Dünya ç a p ı n d a (ev<
rensel) bir zamanlama ya da t a r i h l e n d i r m e ğ e gidilmesi bile, bu d e ğ i ş i k toplumsal zamanlann

bir s ı r a y a getirilmesi, bir anlama ve anlaşma kolaybğı olarak ortak bir zamanlama demek olur.

2 Tabir Çağatay, Günün SosyolojUine Giriş, Ankara üniversitesi Di! ve Tarib Cpğrafya

Fakültesi Y a y ı n l a n : 136, Ankara 1968, s. 24.

3 Tabir Ç a ğ a t a y , a.g.e., 26.
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al'a eklediği yaradıklarına yönelmiştir^. Dolayisiyie, açık ve derlitoplu
bir tanım olmak üzere, sosyoloji; kişiler, kişilerle topluluklar ve çe
şitli topluluklar arasındaki karşılıklı alışverişleri ve eylemleri ve böylece,
ortaya çıkan toplum kuruluşlarını, onlardaki değişmeleri, onlarla ilgili
bilgi ve tasavvurları inceleyip aydınlatmağa çalışan bir bilimdirS.

Biribirinin yerini almayan, ancak, hiribirine kapalı da olmayan
varlık alanlarmdan insana özgü varlık alanları bütününe gerçek yerini
veren sosyoloji anlayışı, fcişileı arası bağlanış ve çözülüş tecrübeleri ve
başarılaımı açıklamada tekti (monist) bir "Nedenlik" görüşüne bağlı

kalmağı, gerçekliği bütünüyle yansıtmaktan uzaklığı dob yisiyU, lıenim-
seyemez. Hatta, insanın \ arlık bütünüyle bağlı tecıübe alanlaıının da
bağWş ve çözülüşlerdeki ağırlığını araşlııraağa, önemini anlayıp kav
ramağa, ve ancak bu açıdan görünüşleri tasvir etmeğe, açıklamağa ve
anlatmağa çalışır. Demekki, sosyoloji, günümüze kadar gelen tabiat
bilimlerinden herhangi birine, ya da. araştırmalarmı insana
yönelten insan bilimlerinden herhangi bir yakın bilim da
lına, birlikte varolan insanların yaradışlanyla varUk kazanan kül
tür gerçeklerinden herhangi birine dayanmaktan uzak, varlığı

kendinde başlı başına bir alanı olan bir bilim dalıdır. Gene de. o bilim
dallarının araştırdığı varbk alanlarından etkiler almağa ve onları etki
lemeğe tamaraiyle kapalı değildir. Burada, .insanların birlikte varoluşu,

ne derecede, insanın varlık bütününün içerdiği alanlaıı görünüşler ola
rak gerçekleştirebiliyorsa, öteki varlık talıakalarından etkilenmesi o
derecede azalmakta; tersine, öbürlerini etkileme durumu güçlenmek
tedir' ş e k l i n d e bir görüş öne sürebilir.

Kişiler arası bağlanış ya da çözülüş görünüşlerinin arka kesimine
giderekten, onların doğru anlamını bıUmağa çalışmada, öteki insan
bilimlerinden, tabiat bilimlerinin araştırma tekniklerinden, olaylardan
hareket eden ve kendine özgü yaklaşımla insanı konu edinen felsefî
uğraşmalardan ve phenomenolojik bakıştan yerine göre yararlanabiliriz.
Bu türlü bir araştırma anlayışı, bütün varolanların dünyası

ile özdeş bir dünya-tabİatta kişilerin ve kİşİler birlikteliğinin içiçe,
ve sürekli olarak değişebilen kıvamda biribirinde bulunmasından ileri
gelmektedir®. Çünkü tabiat dünyasında varolan, varlıkların bilincine
varma tecrübesini orada yaşayan insanlar, "koparıiamaz varlık

4 Tahir Çağatay, a.g.e., 26.
5 Tabir Çağatay, a.g.e.. 26.
6 Nermi Uygur, Edmund HuBttrfdt Bo^kasınta Btn'i Problemi, î.tanbu! Üniversitesi

Edebiyat Fakültesi Yayınlan: 791, İstanbul 19S8, s. 135.
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bağlılığı^nı da "îçiçe y a ş a m a k t a d ı r ' * ^ . Bu içiçe yaşama şimdi

lerinde yaşanan birlikteliğin var ettiği yaşama dünyası sürekliliği,

tarihi ve çeşitli insani yaradışları vermekte; böylece, evrende toplum,
tarih ve kültür'ün içiçe varoluşu kopanlamaz v a r l ı k b a ğ l ı l ı ğ ı y l a

kendisini göstermektedir.

Sosyoloji, her topluluğun gerçeklik olarak k u r u l u ş u n u ve onu sağ-

lıyan karşılıklı alışveriş, eylem ve bağlanışları ve niteliklerini gösterdiği
gibi; birlikteliğin çözülüşünü ve çözülmelerin nelerden ileri geldiğini,

nasıl olduğunu da araştırmaktadır, insanlar arası karşılıklı eylemlerle
yakınlaşma vo birleşmelerin ya da uzaklaşma ve ayrılmaların, görünüş

lerin ıhşyüzüne göre açıklama ve anlaşılmaları, gerçekliği olduğu gibi
yakalama çabalarını yanlış anlama ve yorumlara götürebilir. Bu bakım

dan, toplumsal zamanın derinliklerinde olup bitmiş görünüşlerle, günü
müzde olup bitenle, i anlamak çabalan a r a s ı n d a pek de büyük bir fark
bulunacağını .söylemek güçtür.

Ş ü p h e ; yok ki, bir sosyologun laboratuvarı, deney yeri hergünkü
y a ş a m a d ü n y a s ı ' d ı r . Bu, olayların hazırlanan şartlara göre tekrar
ettirilip, denendiği bir dünya değildir. Olayların kendi olaganhkları

içinde gözlendiği, yaşa^ıdığı sırada kavranıp anlaşılmağa çalışıldığı bir
dünyadır. Masa başındaki çalışmalar dahi böylesine bir yaşama dünya
sında olmakladır. Onda yeterince bir tecrübeye sahip olmayan, ve ol
makta o l a n l a r ı görüp yakalıyabilecek uyanık bir dikkate sahip bulun
mayan bir kişinin, -kendi İ n a n ç ve değer hükümlerini parantez içinde
tutmağa gitse de- ç a l ı ş m a l a r ı , o b j e k t i f l i ğ i n i gölgeleyecek etkilerin al
tında bulunabiliyor.

insanlar a r a s ı a b ş v e r i ş l e r i n insanî g ö r ü n ü ş l e r (olaylar) olarak
bir d e f a l ı k o l u ş l a r ı y a n ı s ı r a , o n l a r ı n tekrarlanan v a r l ı k biçimle-
riyle b a ğ l ı olaylar olmaları, onları araştıran sosyolojiye sistematik
bir bilim k i m l i ğ i n i k a z a n d ı r m a k t a d ı r ^ . Gerek insanlar a r a s ı k a r ş ı l ı k l ı

a l ı ş v e r i ş ve eylemler, gerekse onlarda kendisini anlatan ve çoğu in
s a n ı n v a r l ı k y a p ı s ı n d a temelini bulan tecrübeler sürekli
olarak ş i m d i l e r d e , b a ş k a d e y i ş l e , günlük y a ş a y ı ş m s ü r e k l i l i ğ i n d e tekrar
l a n ı p d u r m a k t a d ı r , insanlar arası yakmlaşma ve birlik olmalarla çeşitli

topluluk kuruluşları ve yaradışlar, ya da uzaklaşıp ayrılmalarla toplu
luk yapılarının çözülmeleri, çökmeleri; birlikte tutan gerçekliklerin

7 Nermi Uygur, a.g.e., s. 133.

8 Hant Freyer-Tshir Çağatay, tetimâi NatariyeUr Tarihi, A.Ü. DU ve Tarih Coğ. Fak.
Yayınlan, Ankara 1968, s. 176
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anlamım yitirip değersizleşmeleri, ve önceki yaradışlarm unutulmağa

bırakılmaları, hatta tahrip edilmeleri hep tekrarlanan gerçekliklerdir.
Böyle toplum yaşamalarınm çeşitli tarihi toplumsal zamanlarda izlenip
gözlenmesi mümkündür. Hergünkü yaşama dünyasmda bu olmakta
olanlar tekerrür edip dururken, hep, bir yandan tabiî ve toplumsal çevre
durumları, öbür yandan yaradışlarm başarılarm (kültür) o günkü bi-
çimleriyle içiçe bulunmaktadır.

İnsanların birarada yaşamaları, biılikte varolmaları sırasmda or
taya çıkan, yani ancak, insanm "Toplum/topluluk" denen var
l ı k biçimi ile bağlılıkta varolan, ve "Kültür" d e d i ğ i m i z gerçeklikler,
insanlarca şiddeti değişebilen benimsenme (kendilerinden sayılma)

ve işe yarama konusu olmaktadır. Onların -isler nesne, isterse duygu,
düşünce ve inanışlar olsun- ne demek olduğu, o insanlar için ne ifade et
tiği (ne önem taşıdığı), benimsenme derecesi ve işe yararlığı, daima
olumluluk derecesi olumsuza kadar değişebilen görünüşler olabilmek
tedir^. İnsanlar arası yakınlaşma ve birlik olarak y a ş a m a

biçimleri, b a ş k a d e y i ş l e , toplumsal y a ş a m a biçimleri muh
t e v a l a r ı n ı i n s a n ı n hangi v a r l ı k a l a n ı n d a n alarak kurul-
maktaysa ona göre farkhlaşmaktadır. Aynı şey, topluluklar'
aracılığıyla tabiata eklenen kültür gerçeklikleriyle ilgili olarak da söy
lenebilir.

Ş ü p h e s i z insanlar a r a s ı d a v r a n ı ş l a r ve birliktelik biçimleri de,
din, sanat, ahlâk, teknik, bilim v.b. gibi insan tülünün, insan bütünlü
ğ ü n ü n i ç e r d i ğ i v a r l ı k a l a n l a r ı n d a n b i r t a k ı m a ç ı l m a l a r , görünmeler ola
rak gerçekleşen yaradışlar (kültür) da, taşıyıcılarını insanda, özellikle
insanların birlikteliğinde bulmaktadır. Yani ne bunlarsız insan, ne de
bunlar insansız varolabiliyor, insanm, daha doğrusu, insanlarm bulun-
duğıı hiçbir yerde, onlar ne kadai ilkel ya da gelişmiş olurlarsa olsunlar,
bunlar eksik değildir. Aralarmda ancak bir seviye farkı bulunabilirim,
insanın varlık yapısına giden yolun ucu, onun somut bütünlüğü ve te
melinibu somut varlık bütünlüğünde bulan başarı ve görünüşler olduğu

gibi, insanlarm b i r l i k t e l i ğ i n i ve birliktelik biçimlerini ve yaradışlan

(kültür gerçeklerini) araştırıp incelerken, daima, ilişiklere ve yaradış-

lara somut bütünlüğüyle katılan insanın varlık yapısını gözönünde
tutmak gerekmektedir^'.

9 Kânuran Birand, Dilthey ve Riekerd'te Mânevi İlimlerin TemeHendirilmesi, A.Ü. İlahiyat

Fak. Y a y ı n l a n , Ankara, 1954, s. 80 v.d.
10 Tıkjyettin Mengüşoğlu, OntolojikEsaslara Daytnan Felsefi Antropoloji Hakkında Dü*

fünceler, 1-8, Felsefe Arkivi, Cilt: IV, sayı: 2, t. Ü. Edebiyat Fak. FeUefe Bl. Der. No. 12, İs
tanbul 1959, s. 5

11 Takıyettin Mcngüşoğlu, a.g.e. t. 6; Krş. Hilmi Ziya Ülken, Sosyolojinin Problemleri,
l.U. Edebiyat Fak. Yayınlan, istanbul, 1955, s. 66-69; Hana Freyer, Sosyolojiye Girtf, Cev.
NerminAbadan, A.Ü.Siyasal Bilgiler Fak. Yayuu ,Ankara, 1957, s. 16.



FİLOZOFLARIN DÜNYASI VE DÎN

Yazan: H.J. PATON Çeviren: Doç. Dr. Mehmet S. AYDIN

1. Bilim ve Ortak-duyu

"Filozoflarm d ü n y a s ı ' * diye bir şeyden sözetmek, a n l a m s ı z ve biraz
da tuhaf görülebilir. Filozoflar niçin başkaları gibi olamaz ve ortak
duyunun (common-sense) sunduğu dünya ile yetinemezler? Her halde
bunun, 'tabiî sapma'nm ötesinde bir takım nedenleri olsa gerektir. Bu
nedenlerden biri, bilimin ve ortak-duyunun k ı s a bir süre içinde değiş-

mesidir.

Ortak-duyuya göre dünya, genel olarak k a t ı cisimlerden o l u ş m u ş

tur. Bu cisimler, f a r k l ı zamanlarda f a r k l ı renklere bürünebilir, y u m u ş a k
ve seıt, sıcak ve soğuk olabildikleri gibi, herhangi bir anda belirli bir
büyüklük, şekil ve ağırlık kazanabilirler. Fakat ş u da bir gerçektir ki,
gerek büyüklük, gerek şekil farklı uzaklıklardan ve farklı açılardan ba
kıldığında farklı görülebilir; a ğ ı r olan bir cisim, farklı ellerle tutuldu
ğ u n d a a ğ ı r l ı k bile farklıymış gibi hissedilebilir. Ancak, basit bir ölçme
me ile bu güçlüklerin üstesinden gelebiliriz, ölçmek suretiyle bir cismin
gerçek ağırlığmm, büyüklük ve biçiminin ne olduğu bulunabilir, b u n l a r ı

onun göl iinüŞteki büyüklük, a ğ ı r l ı k ve biçimi ile karşılaştnabİliriz. As
lında yuvarlak olan madenî bir paranın, belli bir açıdan bakıldığmda

ve düzleminde bir değişikliğe gidildiğinde niçin eliplik bir biçimde gö
ründüğünü basit bir geometri bilgisi ile bile anlayabiliriz.

İ ş t e bu şekilde ölçmek suretiyle belirlenen niteliklere asıl veya
birinci derecede nitelikler a d ı verilebilir. Fakat, söz gelişi, renk söz ko
nusu o l d u ğ u n d a , gerçek renk veya g ö r ü n ü ş t e k i renk diye bir a y ı n m a

g i d e m i y e c e ğ i m i z gibi, ölçmek suretiyle de gerçek rengin ne olduğunu be
lirleyemeyiz. ölçerek belirleyemediğimiz niteliklere ise, tâli veya ikinci
derecede nitelikler diyebiliriz. Fakat ortak-duyuya göre, bunlar da cis-

ÇevTİsini aunduğumaz bu yazı, H.J. Patonün The Modern Predieament (London, Georga
and Ailen Ltd., 1955) adb eMrinin bir bölümünü (s. 239-252) o l u ş t u r m a k t a d ı r .
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m İ n gerçek nitelikleridir. Denebilir ki, burada gerçek nitelikler, görü
nüşteki niteliklerle uyum içindedir. Çimen sâdece yeşil görünmüyor;
o, gerçekten yeşildir. Hatta çimenin yalnızca güzel göründüğüne değil,

gerçekten güzel olduğuna bile inanabiliriz. Fakat her şeye rağmen gü
zellik, yeşillikten farklı birniteliktir, öyle görünüyor ki, güzellik, renk ve
biçim gibi nitelikleıin bir araya gelmesinden oluşmakta ve cisme üçüncü
derecede bir nitelik k a z a n d ı r m a k t a d ı r .

Bilimin dünyası, birinci dereoede niteliklerin oluşturduğu bir dünya
dır. Bu, en azından, bilimin ideali ve onun başarılaruun sırrı olmakta
dır. Bununla beraber bu, sadece çok gelişmiş büim dallarının, özellikle
fiziğin gerçekleştirmeyi başardığı biridealdir. Bu bakımdan, bilimle uğra

şanların, felsefi açıdan düşünmeye koyuldukları zaman ikinci derecede
nitelikleri, hele hele üçüncü derecede nitelikleri gerçek anlamda dikkate
almaya yönelmediklerine şaşmamak gerekir. Daha açık bir deyişle, on-
onlara göre, yeşillik, çimenin aslî niteliği değildir; o, yalnızca normal
bir insan gözünün retinası üzerinde belli ışık dalgalarının toplanması

sonucu ortaya çıkar. Sözkonusu bu ışık dalgalan ölçülebilir; fakat
görünmeyen dalgalann yeşil olduklarmı söylemek anlamsız olur. Gözle
görülebilen renk farklılıklarıyla ilgili olmalarına rağmen, çimenin yeşil

görünmesine neden olan dalgaların ölçülmesi, renk olarak yeşilin öl
çülmesi demek değildir.

Ortak-duyu açısından bakıldığında, bilim bu ölçme işlemine ko
yulur koyulmaz gittikçe kontrol edilemiyen bir durum alır. Kolayca
katı diye adlandırdığımız cisimlerin temelde boş mekânlardan meyda

na geldikleri görülür. Çünkü cisimler, moleküllere, moleküller de atom
lara ayrılmakta ve her atomun da güneş, sistemine benzeyen bir sis
temi bulunmaktadır. Bundan" dolayıdır ki, EddJgtou, masasını iki şe

kilde gördüğünü söyledi: Biri ortak-duyunım, öteki de bilimsel ölçme
nin sunduğu masa. Bu, bilimin dünyası ile ortak-duyunun dünyasmın

birbirinden farklı olduğunu gösterir. Newton prensibine göre bile ağır

lık, cismin bir niteliği olarak görülmemektedir. Einstein'e göre, cismin
belli bir büyüklüğü ve şekli bile yoktur. Ortak-duyunun gerçek biçim
ve büyüklük diye gördüğü nitelikler, ölçmeyi sağlayan aletin durumuna
ve hareket derecesine göre değişir; belli sınırlar içinde değişmek zorun
dadır da. Bu, ortak duyu düzeyinde, büyüklük ve biçimin, gözlem
yapanın durumuna göre değişmesine, değişmek zorunda olduğuna ben
zemektedir. Bu görüşe göre, cisimlerin asıl nitelikleri de mutlak olmak
tan çıkıp izâfî birmahiyete bürünmektedir. Bu takdirde de şekil, büyük
lük, hareket, enerji ve batta mekân ve zamana dair bütün s ı r a d a n ka\
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ramlarımız değişikliğe uğramak, ya da başka kavramlarla yer değiştir

mek zorunda k a l a c a k t ı r . Bugün, atomlardan g ü n e ş sistemleri olarak söz-
etmenin bile artık modası geçmiştir. Nefesimizin kesilmesinde hayret
edilecek bir ş e y yoktur; öyle görünüyorki, yepyeni bir dünyamn içine
dalıp gitmekteyiz.

Fakat bu, işin en kötü y a n ı d e ğ i l d i r . Biz, bazı güçlüklere r a ğ m e n ,

cisimleri ve onların niteliklerini d o ğ r u d a n d o ğ r u y a ve ani olarak kav
r a d ı ğ ı m ı z ı d ü ş ü n e b i l i r i z . Zaten d ı ş dünyaya i l i ş k i n bütün bilgilerimiz
bu düşünceye bağlı olarak g e l i ş m i ş t i r . Hatta bir bilim adamının, kullan
dığı ölçü aletlerini, a ş a ğ ı yukan bizim masa ve sandalyeleri dikkate al
dığımız şekilde dikkate a l d ı ğ ı n ı d ü ş ü n e b i l i r i z . Onun bütün ölçüleri,
bizce de eninde sonunda görülen ve dokunulan ş e y l e ı e dayanmak zo
rundadır. O, bir spetroskopu, üzerindeki renklerin f a r k ı n a varmadan
n a s ı l kullanabilir? O balde onun ölçtüğü şeyler hakkındaki ifadeleri,
daha g e v ş e k bir tarzda da olsa, kullandığı aletler h a k k ı n d a da kullanı

labilir. Bu durum, herhangi bir g ü ç l ü ğ e neden olmasa da, yine de rahatsız

edici bir olguyu ortaya ç ı k a r m a k t a d ı r . Ş ö y l e ki, son derecede kesin bir
ölçme i.şlemine devam e d i l d i ğ i sürece, nesneleri doğrudan doğruya al
gılamanın bir hayalden ibaret o l d u ğ u n u görürüz. Çimenin rengini ve
şeklini doğrudan gördüğümüzü sandığımız zaman gerçekte olan şey, aşağı

yukarı şöyledir: Bazı ışınlar, bir yüzeye çarparak gözümüze yansımak

ta, sinir sistemi yoluyla sonunda beyne u l a ş a n bir i ş l e m i harakete ge
tirerek renkli bir şekil görmemizi sağlamaktadır. Yani görme, nedensel
lik bağı ile birbirine b a ğ l ı o l a y l a r ı n o l u ş t u ı d u ğ u çok ayrmtılı bir zincirin
son halkası olmaktadır. Fakat her sonuç, kendisini meydana getiren
sebep gibi olmak zorunda d e ğ i l d i r . G ö r d ü ğ ü m ü z renkli şeklin, ilk sebebine
en küçük benzerlik g ö s t e r d i ğ i n i s a n m a m ı z için hiçbir makul neden
ortada görülmemektedir, öyle ise, cisimleri doğrudan doğruya algıla

dığımıza ilişkin kanaatimizi bir yana b ı r a k a r a k gerçekle şu ya da bu
yönden bir i l i ş k i kurup k u ı a m ı y a c a ğ ı m ı z ı d ü ş ü n m e k z o r u n d a y ı z .

Denebilir ki, bilimsel sonuçlar, kendilerici ortaya ç ı k a r a n basa
m a k l a r ı bir yana itmek için kullanılamaz. Belki de öyledir. Fakat biz,
en azından, neyin olup bittiğine dikkat etmek ve ortaya ç ı k a n problem
leri zaman geçirmeden çözmek z o r u n d a y ı z . Bilime olan i n a n c ı m ı z ı basit
bir ölçü içinde dile getirerek problemi çözmeye kalk*şmamabyız. Gerçi
bu, zaman zaman b a ş v u r u l a n bir yöntemdir. Fakat önce bilim adına

inancı reddedip sonra da inanç adına bilime sarılırsak, tuhaf bir yol iz
lemiş oluruz.



H.J. PATON-MEHMET s. AYDIN

2. Maddecilik

Filozoflar, önlerindeki iki faıklı dünya (ortak duyunun ve bilimin
Bunduğu dünyalar) ile başbaşa kalmca burada kalmayı asla tatmin edici
bulmazlar. Onlar, böyle bir parçalı görüşten ve onun neden olduğu zıt

lıklardan hoşlanmazlar. Filozofların, aklı başında insanlar olarak, bir
şeyi iki görmeğe karşı köklü itirazları vardır. Budurumdan kaçmanın en
kolay yolu, bu iki dünyadan birinin hayalden ibaret olduğunu, gerçek
olmadığını veya en zamdan birini ötekinden çıktığını ve sübjektif ol
duğunu söylemektir. Bu görüşü öne sürmenin bir yolu, maddeci felse
feyi kabul etmektir.

Maddeci, müsbet bilimin dünyasını - veya birinci derecede nitelik
lerin oluşturduğu dünyayı- yegâne gerçek dünya olarak kabul eder.
Onca madde, asıl gerçektir. Madde bizim algı ve düşüncemizden bağım

sız olarak vardır. Hatta o, algılarımızın, düşüncelerimizin ve zihnin
kaynağıdır. O halde zihin, maddeden kaynaklanan ve ancak ikinci de
recede Oltaya çıkan bir varlık olmaktadır. Veya bazan söylendiği gibi,
zihin "epifenomenal" bir varbktır. Abartılmış bir dille ifade edilecek
olursa, madde yegâne gerçektir.

Pekâ.a, madde nedir ?Eski maddeci için bu sorunun cevabı oldukça
kolaydı. Şöyle ki, dünya, küçük cisimlerden veya hilya topu gibi bir
biri üzerinde karşılıklı etki eden küçük parçalardan meydana gelmiştir.

Kısacası dünya, bir tür makina veya mekanizma olup onun minyatür
bir modelini yapmak mümkündür. Bu apaçık mekanik olan dünyada
anlaşılmayan veya esrarengiz olan gerhangi bir şey yoktur. Bu dünyada
hüküm süren kanunlar tam anlamıyla bilinebilir. Bu kanunların bir
çoğu, eski maddecinin gözünde, zaten bilinmekteydi. Geride yapılacak

şey, başarılı oldukları kanıtlanmış bilimsel yöntemler yardımıyla daha
çok sayıda kanunu bulup oıtaya çıkarmak olmalıdır.

Madde dünyası hakkındaki bu basit ve gününü doldurmuş düşünce,

bugün artık bir yana itilmiştir. Küçük cisimlerin veya parçaların yer
lerini, hiç de parça yapısında olmayan elektronlar almıştır. Nedensellik
kanununun yerini ise, istatistiksel ortalamaların förmülleri almıştıı.

Zaman ve mekân da dahil olmak üzere kesin ve sağlam gibi görünen
bütün kavramlar, artık minyatür modelleri yapılamıyan apayrı kavram-
ramlara dönüşmüştür. Bu gidişin nereye varacağını kimse bilemez.
Varolan bilimsel kavramlarımızm, zamanı geldiğinde başka kavram
lara dönüşmeyeceğinden hiç de emin olamayız. Bu yüzden, gerçek an
lamda varolduğu haliyle dünya hakkında bir bilgiye sahip olduğumuzu
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söyleyemeyiz. Bazı bilim adamları, şu şekilde bir paradoks öne sür
mektedirler: Kendi Ölçülerimiz hakkında bir bilgi sahibi olmamıza rağ

men, onların neleri ölçtüğü hakkında hiçbir fikiimiz yok gibidir.

Maddeciliğe karşı çıkanlaı, bu tür düşüncelere geniş yer verirler.
Buna rağmen bu felsefeyi bİr yana itmek pek o kadar kolay olmaya
bilir. Maddeciliğin ana özelliği, çürük bir bilimsel anlayışa bağlı kal
maktan çok, bilimin ortaya koyduğu dünyanm yegâne gerçek dünya
olduğunu benimsemiş olmasıdır. Bu görüş hâlâ geniş Ölçüde kabul gör
mektedir. Herkesçe bilindiği gibi, bilim adamı, fizik dünyanın karakte-
lini bildiğini artık iddia etmemekte ve köklü değişiklikler için hazır
beklemektedir. Hatta o, "madde" ve benzeri kelimeleri bile bir yana
itmeyi arzu ediyor olabibr. Ne vai ki kelime değişikliğini, köklü ilke ve
davranış değişiklikleri ile karışlırmam&k gerekir.

Maddeciliğe yapılan itirazlar bundan daha derinlere gitmek zorun
dadır. Maddeci görüşe göre duyum - ve düşünce dediğimiz şey- madde
dünyası diye adlandırabileceğimiz varlığın bazan bir ürünü bazan da
bir yansımasıdır. Şüphesiz yansıma -kelime üstü-kapah olmakla bir
likte- maddî dünyanın nemden olduğu bir sonuç veya olgu o'abilir. Bizim
açıklamak zorunda olduğumuz şey, bir sebebe dayanarak meydana ge
len olayın nasıl olupta madde dünyasmm bilgisi o l a b i l d i ğ i d i r . Daha
genel bir ifadeyle, temel özelliği ne ^.lursa olsun, maddî dünyanm nasıl

bilinebileceğini kendimize sormak zorundayız. Eğer burada, ötesine
geçemiyeceğimiz bir gerçekle karşı karşıya bulunduğumuz söylenirse
-ki bu oldukça dogmatik bir ifade oıur— açıklanmamış bir mu; rama ve
her şeye inanma gücümüzü son noktaya kadar zorlayan bir raûcize
karşısmda bırakılmış oluruz. Filozoflar ilke olarak açıklânmıyan muam
malardan h o ş l a n m a z l a r . Sözkonusu bu muammayı da başkalaıına ter
cih edeıek kabul etmeleri için ortada bir sebep görmek çok zoıdur. Bu
şekilde hareket eden filozofların, bu muammaları bir yana itebilecekle
rini görmek ise büsbütün zordur.

Fakat biz, burada m a d d e c i l i ğ i r e d d e t m e ğ e ç a l ı ş m ı y o r u z . Ş ü p h e y e

yer bırakmayan bir şey varsa, o da şudur: Maddecilik, din için en büyük
tehlikedir. Tehlikeli olmak, burada, m a d d e c i l i ğ i n a m a c ı o l m a k t a d ı r .

O, mahiyeti gereği böyle olmak zorundadır. Eğer maddî dünya, yegâne
gerçek ise. Tanrı, olsa olsa yalnızca tâli derecede bir gerçek olur; bu da
onun Tanrı olmaması anlamına gelir. Hatta maddecilik, bir çeşit din
olarak fonksiyon icra edebilir; fanatiklik v.b. gibi sapıklıklar ona da
musallat olabilir. Onun esas itibariyle ve açıktan açığa Tanrı-fikrini ka-
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bul etmediğini ısrarla söylemek, apaçık olan bir hususu gereksiz yere
açıklamak demek olur.

3. F e n o m e ı ı a l i z m

E ğ e r m a d d e c i l i ğ i n g ö r ü ş ü n ü birfelsefe olarak kabul etmiyor vebuna
rağmen ortak duyunun karmaşık dünyasına b»'nzemcyen homojen bir
gerçek dünya arıyorsak. baş\ urulması geıeken açık bil alteniatif şu

olacaktır: Doğrudan doğruya duyu organlarımıza gelen ve düşünce

tarafından bozulmamış olan verilcie güven içinde dayanmak. Duyum
ve algılarımızın nedenleri ile ilgili bütün gereksiz karmaşıklıkları bir
yana iteıek dünyanın, gördüğümüz, işttiğiraiz dokunduğumuz ve kok-
ladığımız şeylerden ibaret olduğunu cesaretle söyleyelim. Diyelim ki,
bunların dışındaki her şey -g(deneksel felsefenin ölümsüz ruhları, akle-
dilir tümelleri ve bilinmeyen cevherlerinden tutunuz da bilim adamının

cisim ve elektronlarına varıncaya kadar ber şey- türetilmiş varlıklar

dır; yani bir anlamda tam gerçeklikleri olmayan varlıklardır. Bütün
bunlar, hu göıüşe göre, eğer kelimelerin neden oldukları karışıklıklardan

ve tamamen bizce bilinmeyen bir durumdan doğmuyorsa, ihtimaldir ki,
göreceğimiz, işiteceğimiz ve dokunacağımız şeyleri daha keskin bir bi
çimde önceden tahmin etmemize imkân veren yararlı düzenlemelerden
ibarettir. Söz gelişi şu masaları gördüğümüzü, zil sesini duyduğumuzu

söyleyebiliriz. Ancak şu temel gerçeği de unutmamak gerekir ki, göıdü-

ğüınüz şey. renklerden: işittiğimiz ise sesten ibarettir. Y a l n ı z c a ikinci
derecedeki nitelikler -eğer onlara görünürdeki büyüklükleri, şekilleri

v.s. yi de katarsak- doğrudan doğıuya duyu organlarımıza sunulmak
tadır. Bu niteliklerden bazan üstü-kapalı bir biçimde -duyumlar' olarak
sözedilraesine rağmen, onlara sadece duyu-verileri de diyebiliriz.

Dünyanın, duyu verilerinden meydana geldiği ve diğer bütün şey

lerin Ilımlardan lürediğini kabul edenler, fenomenalistler olarak tanın

maktadırlar. 'Fenomen' (Phenomenon) kelimesi. Yımancada 'görünen
'görünüş' demektir. Fenomenalizme göre. görünen şey, doğrudan

duyu organlarınca alman şcydiı; yani duyu-verileıidir. Bu teorinin klâ
sik temsilcisi David Hume'dıı». Fakat günümüzde Hume'un izinden
gidenler, daha kılı kırk yaran bir tutum içindedirler.

Şu ifalarda fenoraeuallzm. öyle görünüyor ki. bir bulut altındadır.
Bazan entaviz tanımaz tccrübeciler bile fenomenalizmin artık öldüğünü

söylemekledirler. Jsinh Berlin, "Mind"* dergisinde fenomenalizmin co-

• lagilterede yayialauau bir l-'elsefe >e Psikoloji dergisi.
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naze törcDini ilân eden ve onun huzursuz hayaletinin sükûna k a v u ş m a s ı

için de bir şeyler yapan düşünür oldu. Her ne kadar fenomenalizmi
savunanlar, tıpkı başka filozoflar gibi, sıradan insanların inandıkları

şeylerden başka bir şey söylcdikleıinl söylemekteyseler de, bu doktrinin
ortak-duyuya ters düştüğü ortadadır. Hatta onun bilime daha da ters
düştüğü söylenebilir. Fakat bu, bir hata oluı. Şu bir gerçek ki, fizik
çiler, teorilerini açıklayabilmek için mekanik modeller kurma ümidin
den vazgeçmek zo unda kalınca, fenomenalizme yeni bir canlılık geldİ.

Fenomcnalizm konusunda son zamanlarda ince değişiklikler öne
süren o kadar çok şey yazılmıştır ki, burada bu konuya y a l n ı z c a i ş a r e t

etmekle yetinmek zorundayız. Fenomcnalizmin sâdece ortak duyunun
kabul ettiği sürekli cisimleri inkâr etmekle kalmadığı, aynı zamanda
modern fizikçinin zaman ve mekânı doldurduğunu söylediği her şeyi

(eğer onun iddialaımı bu sözlerle ifade etmek mümkün is() inkar ettiği

kabul edilebilir, Fakat y a k ı n dönemin fenomeneHstleri, böyle bir ifade
tarzını metafizik bir özellik taşıdığından ötürü reddedebilir vo kendi
duLumlarını linguistik bir açıdan ifade etmeği tercih edebilirler. Onların

bu tutumları şöylece dile getirilebilir: Biz biri duyu-verilerinc öteki de
maddi nesnelere ilişkin olmak üzere iki tüılü ifade kullanmaktayız.

İkinci tür ifadelerle dile getiıilon her şey, ilke olarak, birinci türden ifa
delerle de dile getirilebilir. Buna aşağı yukarı benzeyen şöyle bir örnek
verebiliriz: Bir komite hakkında söylenen her şeyi, o komitenin üyeleri
hakkmda söylenmiş kabul edebiliriz. Ohalde maddi bir nesne, akılyü-

TÜimc yoluyla varılmış bir nesne (duyu-verilerinden çıkarılmış bir nes
ne) olarak değil, mantıkî bir yapı olaıak telâkki edilmelidir.

Bu şekilde hareket ederek metafizik problemlerin içine girmeden
geçip gitmenin mümkün olup olmadığı, bizt burada doğrudan doğruya

ilgilendiren bir konu değildir. Fenoroenalizm, tıpkı materyalizm gibi,
her şeyi basite indirgeyen bir felsefe olup bu haliyle dikkate alınmaya

lâyıktır. Bizim için önemli olan bu basite indirgeme işleminde maddenin
gittiği yolda zihnin de gitmek zorunda kalışıdır. Burada tıpkı madde
gibi zihnin de mantıkî bir yapı olduğu söylenebilmektedir; yeter ki
'yapruın ne olduğu sorulmasın. Ruh hakkında söylenen her hangibir
şey, ilkece duyu-veıileriniıı ve imajların diline çevrilebilir. David Hu-
me'un oldukça metafizik bir nitelik taşıyan diliyle ifade edecek olursak,
zihin, inanılmaz bir hızla birbirini izleyen, sürekli bir hareket ve akış
içinde bulunan çeşitli duyumların toplamından başka bir şey değildir.

Kimimiz, bir dilden başka birine yapıldığı öne süıülen böyle bİr
çevirinin ilkece mümkün olup olmayacağından şüphe edebiliriz. Kimse
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onun pratikte mümkün o l d u ğ u n u öne süımemektedir. Belli bir çabadan
sonra y a l n ı z c a renkli ş e k i l l e r d e n ibaret olan bir dizi nesneleri

g ö r e m i y e c e ğ i m i z d e n d e ğ i l , bizden yana b i ı faaliyet o l m a k s ı z ı n sözkonu-
su renkli şekiilcıin doğrudan algılanabileceğinden veya bir yanılmaya

düşmeden bunlara duyu'verileri denip denmiyeceğinden de pekâlâ şüp

he edebiliriz. A y r ı c a d u y u m l a r ı m ı z ı n f a r k l ı v a r l ı k l a r o l d u k l a r m ı öne
süren görüşün yanlış bir tahlile dayanan ve denysel kanıtlamayla des
teklenmeyen metafizik nitelikte bir bâtıl inançtan başka bir şey olup
olmadığı da şüphe konusu olabilir. Hatta böyle bir felsefenin dünyaya
ve kendimize ilişkin bilgimizin hakkını gözetmediğini, kendisinin bir fel
sefe oluşunun nedenlerini açıklayamadığını iddia edebiliriz. Ne varki,
derin düşünürlerin büyük bir hassasiyetle üzerinde durduklan her han-
gibir felsefî anlayışı, kestirmeden giderek eleştirmek ve dogmatik bir
biçimde reddetmek d o ğ r u olmaz. Burada bizim için önemli olan bir hu
sus varki o da ş u d u r : E ğ e r fenomcnaUzm, nesnelerin ve zihnin v a r l ı ğ m ı

inkâr ederek o n l a r ı n duyu verilerinden ve farklı duyum y ı ğ m l a r m d a n

b a ş k a bir ş e y o l m a d ı ğ ı n ı öne sürerse, t u t a r l ı olmak için Tanrmın varlı

ğını da aynı yolla İnkâr etmesi gerekir. O, nesneleri ve zihnİ, mantıkî

yapılar durumuna indirgerse. Tan da mantıkî bir yapımdan başka bir
şey olmaz; belki mantıkî bir yapım bile olamaz. Görebildiğim kadarıy

la, fenomenalizm, tıpkı materyalizm gibi. Tanrı inancına yer veren her
türlü dinî anlayış için öldürücü bir tehlike o l u ş t u r m a k t a d ı . . Bu aıada

şunu da eklememiz gerekiyor: Fenomenalizm, y a l n ı z c a du>"u organlarıy

la algılanan şeylerin gerçek olduğunu açıkça öne süren bir öğretidir. An
cak felsefede birleşme ve kaynaşmalar sonsuzca sürüp gittiği için, tu
tarlı olsa da oımasa da, maddî dünya sözkonusu olduğunda fenomenalist
olmak, bunun yanmda d u y u l a r ı m ı z d a n b a ğ ı m s ı z olarak varolan bir zi
hin, veya zihinler, k a v r a m ı n a inanmak mümkündür. Berkeley'de en meş

hur s a v u n m a c ı s ı n a k a v u ş a n böyle bir görüş, dinle tam bir uyum içinde
dir; fakat bu, burada üzerinde d u r d u ğ u m u z k a t ı k s ı z fenomcnalizmden
oldukça uzak bir felsefedir.

Aralarmdaki farkbbklara rağmen, fenomenalizm ile materyalizm
arasında ortak bir nokta v a r d ı r ki, oda şuduı: Her ikisi de dünyayı

şeylerin oluşturduğu biı yığmdan ibaret görür. Eğer saygısızlık etmiyor
sam, kendimi şöyle ifade edebilirim: Her ikisine göre de, dünya biribirini
izleyen "beş para etmez" ş e y l e r d e n ibarettir. E ğ e r d ü n y a m ı z ı bir yı

ğmdan veya farklı parçaların toplamından ibaret görür ve dikkatimizi
bu parçalar a r a s ı n d a k i i l i ş k i l e r üzerinde ycğunlaştırırsak, belki bilini
felsefesine bir k a t k ı d a bulunabiliriz, fakat burada dinî inanca n a s ı l bir
yer bulabileceğimizi kestirmek hiç de kolay değildir.



FİLOZOFLARIN DÜNYASI VE DİN 215

4. Platonculuk

Felsefî açıdau basite indirgenmiş biçbir dünya görüşünün dinî
şuuru tatmin etmek için yeterli olamıyacağı apaçık ortadadır. Eğer İçin

de dinin de yeralabileceği lıir dünya bulmaya koyulacaksak, maddi
nesneleri ve duyuverilcrini daha Platoncu bir görü-ş İçinde birleştirme

miz gerekir. Buıada Plüton'dan ne kadar yararlanabdeceğ'miz hususu,
bizi şu anda doğrudan ilgileıldiıen bir konu değildir. Benİm burada ya
pacağım yorumların bir kısmına birçok ilim adamı karşı çıkabilir. Ne
varki, benim yapmak isteğim yegâne şey. Batıda dinin tarihini oluşturan

"filozofların dünyası"nı ana çizgileriyle oıaya koymaktan ibaret ola
caktır. Bu işi yaparken Mantık ve Matematikteki son gelişmeleri dik
kate almayacak, geleneksel olarak kullanılagelmiş ifâdeleri, duygusal
ve üstü-kapab o l m a l a r ı n a r a ğ m e n , hiçbir eleştiriye tabi tutmadan kul
lanacağım.

Maddî bir nesne -buna k ı s a c a 'cisim' diyelim- kendisini bize dâima
duyumlar veya duyu-organlan aracılığı ile gösterir. Duyu-verilcri, bir
cismin görünüşleridir; cisim ise onlar kanalıyla kendisini sunan bir ger
çek. O, duyum ve düşüncenin birleşmesi sonucu algılanır. Duyu-veıUeri

işaretlerdir; cisim ise işâret olunandır. Genellikle veriler, cismin bozul
m u ş i m a j l a r ı , yahut yansımalarıdır. Cisim ise, verilerin aslı (orijinali)
veya modelidir. Cisimsiz veri olmaz, fakat verisiz sicim olabilir. Cisim
verinin v a r l ı k ş a r t ı d ı r . Veriler, cismin özelliklerini a ç ı k l a r . Cisim, tek
ve sürekli olduğu halde, verileri çok ve gelip geçidir. Cisim, akledilir
olduğu halde veıiler ancak du)n organlarına bağlı olarak ortaya çıkar

lar. Cisim gerçektir; duyu-verileri ise, cisme nazaran, gerçek-değildir.

Bu görüşe göre, onlar gölge gibi, hatta düşlerde görülen imajlar
gibidirler. Duyu-verileri dünyasmdan, veya değişmekte olan görünüş

lerden, gerçek cisimlere geçiş, bugün ilk (veya 'aslî') diye adlandırdı

ğımız nitelikleri belirleyen bir sayma, taıtma ve ölçme işleminco yerine
getirilir. Zihinsel olmakla beraber bu işlem, son noktada algılanabilir

lere dayanmak zorundadır. Modern bilimin do ortaya koyduğu gibi, bu
işlem, bizi durgun ve katı cisimlerin bilgisine ulaştırmamakta, gözlemde
bulunanın kişisel algılamalarından bağımsız olarak ölçülebilen şeyin

bilgisine iletmektedir. Daha önce belirttiğim gibi, duyumlar yoluyla
farkma varmayı, doğrudan bir algı olarak kabıd etmediğimiz, ve onun
nedensellik sürecinin bir sonucu olduğunu savunduğumuz sürece bir
dizi yeni güçlükler ortaya çıkacaktır. Fakat şimdilik bunları biı yana
buakmak z o r u n d a y ı z .
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Bu konuda, felsefi açıdan daha ciddi bir itiraz öne sürülebilir. Ş ö y l e
ki, biz, görünüşle gerçek arasında bir ayırım yaparak g ö r ü n ü ş l e r i n ger
çek olmadıklarını veya en azından daba az gerçek olduklarmı sanmakla
g e r ç e ğ i n dereceleri olanileceğini benimseyen bir doktrine ortam h a z ı r

l a m ı ş oluyoruz. Bunun hakikaten a n l a m s ı z o l d u ğ u öne sürülebilir. Ş e y

ler daha çok veya daha az gerçek olamazlar: onlar ya gerçektir, ya da
hiçbir ş e y d e ğ i l d i i .

Bu konuyu burada t a r t ı ş m a y a gerek yoktur. Y u k a r ı d a i ş a r e t edi
len "gerçekle i l i ş k i n l ı c r iki kullanım için de günlük dilde destek bul
mak mümkündür. Biz. kelimeleri k u l l a n ı l d ı k l a r ı yere ( b a ğ l a m l a r ı n a )

güre anlamaya ç a l ı ş m a k z o r u n d a y ı z . B a ğ l a ı n l a ı konusu ise başlı başına

bir felsefe problemidir. A n l a ş ı l m a s ı kolay olmayan bir ş e y i n akledilir
bir ş e y d e n daha az gerçekmiş gibi işlem gördüğüne dikkat etmemiz
gerekir, Burada "akledilir"le a n l a t ı l m a k istenen ş e y , ölçüieLilme ve
matematik diliyle ifade edilebilme özelliğidir, öyle görünüyor ki, bu gö-
lüş, birçok bilim a d a m ı maddeci filozof t a r a f ı n d a n benimsenmekte
ve burada varolma ile gerçek olma arasında bir ayırım yapılmaktadır.

Bu durumda b İ r ş e y i n var veya yok o l d u ğ u n u söyleyebiliriz; fakat e ğ e r

o vaisa, az ya da çok gerçek olabilir. Hatta "varolma " y ı bile farklı an
lamlarda kullanabiliriz. Fakat Platon'a d a y a n ı p daha da ileri gidebilir
ve oldukça z a y ı f bir varsayımdan yola çıkarak yalnızca duyumlar ka
nalıyla algılananların değil, değişebilen bcr şeyin anlama gücüne kapalı

olduğunu, dolayısıyla akledilirlerin sürekli ve değişmez olmaları gerek
tiğini öne sürebiliriz.

E ğ e r bu son görüşü benimsersek, cisimler dünvası asla akledile-
miyeu veya tam a n l a m ı y l a g e ı ç e k - o l m a y a n bir durumda k a l ı r . Gerçi
bu dünya, duyu-verilerine n a z a ı a n daha k a l ı c ı olmakla beraber gene
de sürekli olarak d e ğ i ş m e k t e veya oluşmakta, başka bir ş e y e d ö n ü ş

mektedir. B a ş k a bir d e y i ş l e , o, Platon'uıı düşündüğünden de çok var
olma ile varolmama arasında yuvarlanıp gitmektedir, ölçülerimiz, ne
kadar matematiksel olursa olsunlar son noktada y İ n e de duyumlarımıza

dayanırlar. O halde bizim cisimlere ilişkin bilgimiz birçok yanılgıyı içe
ren görüşlerden ibarettir. E ğ e r g e ı ç e k bilgiye ulaşarak içimizdeki şid

detli arzuyu doyurmak istiyorsak, gözlerimizi b a ş k a bir yöne çevirme
miz gerekir.

Büvle bir bilgiyi m a t e m a t i ğ i n d ü n y a s ı n d a n b a ş k a nerede bulabiliriz ?
Orada cisimleri anlamamızı sağlayan ölçülerin, s a y ı l a n n , ş e k i l l e r i n ve
büyüklüklerin kendilerini inceleyebiliriz; k o y u n l a r ı sayma yerine nu-
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ınaralari sayabiltria. Tamam olmayan şekillere varmak yerine, tam bir
üçgeni, küpü, kareyi oluşturan şekiller-n hakiki özelliklerini bulup çı-

karabiliriz. Bir ölçme memurunun dünyasından matemalikçininkine
geçtiğimiz zaman sağlam bilgiye ulaşmış oluruz. Gök varlıklarının düzen
siz görülebilen hareketlerini anlatmaya çalışacak yerde, hareket eden
cisimle birbirleriyle olan ilişkilerini matematiksel olarak ele alabiliriz.
Madde dünyasındaki kopyalarının değişmelerinden etkilenmeyen, vai-
İlk alanını geldikten sonra artık yokluk alanına geçmeyen, kısacası ha
kikaten zamanla kayıtlı ve sonlu olmayan form ve hareketlerle meşgul

olabiliıiz. Bu yolla, akılla bilinebilen ve gerçek anlamda varolan bir dün
ya hakkında hakiki bilgiye ulaşabiliriz. Nasıl cisimle, dünyası dııyu-\eri-

leriyle alman imajların akışı içinde İdrak konusu olan her şeyin şartı

ve izahı ise. değişmeyen dünya da. cisimlerin değişen dünyasında idrak
edilen her şeyin şart ve izahıdır.

Ne var ki, bu matematiksel dünya bile birlik için, sistem ve idrait
için içimizde duyduğumuz arzuyu tatmin edememektedir. Matematik
çinin düşünce dünyası, kanıtlanmamış varsayımlara dayanmakladır.

O, duyumlarla çok yakından ilgili olup. görülebilir diyagramlar hakkın

da düşünmemekle beraber onları kullanmadan da edememektedir. Hat
ta onun matematiksel şekil ve hareketleri bile -eğejr gerçekten onıann

varolduklarını söyleyeceksek- ne tamamen tecrübe ne de tamamen
akılla kavranahilen zaman ve mekândan ayrılamaz. Dolayısıyla mate
matikçi, hâlâ çokluğun dünyasıyla uğraşmaktadır. Eğer matematikçi
yeterli bir anlama derecesine ulaşacaksa, varsayımlarını, tanımlaıını

ve onların birbirleriyle olan münasebetlerini yakından incelemek zo
rundadır. Tümellere. Plüton'un "saf formlar" veya "ezelî idealar" diye
adlandırdığı şeylere, yani biriik'in. üçgenin bizzat kendisine geçmek
zorundadır. Söz konusu Formlar, çok değil tektirler. Üçgenlik, bütün
matematiksel cisimlerde \e. hatta bütün matematiksel imajlarda hep
aynıdır. Yalnız Formlar gerçek anlamda akledilir varbklar olup, onlar
başka bütün varlıklardaki akledilirliğin dc kaynağıdır. Formlar, Pla-
ton'a göre, en son gerçekler olup hiçbir duyuma ihtiyaç duymaksızm

sırf akılla kavranırlar.

Bu durumda burada, cisimler imajlar ve nesneler dünyasının öte
sinde bir dördücü dünyaya daha sahip bulunuyoruz. Bu, sırf akılla

kavranan saf, ezelî formların, gerçek aklcdilirlerin dünyasıdır. Form,
kendi varlığında tektir; bununla birlikte bir değil birden çok form var
dır. Genede onları tek bir sistem içinde görmek ve onların sistematik
birliğinin ilkelerini kavramak zorundayız. Platon, ilkeyi "İyinin For-
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n ı u " n d a veya "kcndi'haşına İyi" dediği şeyde bulur. Bu ilkenin, "diya
lektik" d e d i ğ i m a n t ı k s a l bir düşünme süreci ile anlaşılabileceğine veya
hiç değilse ona bu şekilde yaklaşdabileceğine inanır. Oluşun asimi veya
topyeküıı gerçeğin bir modelini, hiçbir ş a r t a tabi olmayan ş a r t m ı , nihâî
sebep ve açıklamasmı, geride kalanların özünü hep bu îyi'de buluruz.

Duyum dünyasmın imajlarından iyi Formuna doğru olan bütün
bu yükseliş, temelde zihinsel olup, nerede ise, en yüksek basamaklarında

saf bir mantık görünümüne bürünür. Anlatıldığına göıC, Platon, halka
iyi hakkında nir konferans verdiği zaman kendisini dinlemeye gelenleıi

hayal kıııklığma uğıatmış; çünkü o, tıpkı bir modem mantıkçı gibi,
matematiksel sembollerle gülüşlerini anlatmış. Oysa Platon a ç ı s ı n d a n

bütün bunlar bir başka nedenden k a y n a k l a n m a k t a y d ı . Felsefenin zo
runlu kıldığı zihin eğitimi çetin vc uzun zaman alıcıdır. Fakat bu eğitim

le at başı jürüyen pratik vc ahlâki eğitimin de daha az zor olduğu söy
lenemez. iyi Formu, hayatta bir yol-gösterici olduğu kadar gerçeğin

bir açıklamasıdır da. Gene bize söylendiğine göre, iyi Formu, bilginin
ve hatta o l u ş u n ötesindedir. Gene Platon, bize en derin d ü ş ü n c e l e r i n i

y a z ı y a d ö k m e y e c e ğ i n i haber vermektedir. Diyalektik süreç sonunda
b a z ı kimselere aşkın gerçek beklenmedik bir tarzda kendisini gösterebilir.
Ama orada kelimeler yeterli, ve hatta gerekli, değildir. Eğer burada keli
meler kullanılacaksa, onlarla ortaya konan ifadelerin şiir ve mitoloji
diline göre olması gerekir. Görülüyor ki, Platon'un, kendisini izleyen
lerce daha sonra geliştirilen bir de mistik yönü vardır. Fakat bu durum,
onun felsefesinin, mantıkî düşünmenin biı parçası olarak kabul veya
leddedilmesi ge.çeğine bir zara getirmez.

Bütün b u n l a r ı n hepsinin bir takım hünerli düzenlemelerden ibaret
o l d u ğ u öne sürülebilir. Bir anlamda öyledir de. Fakat onların bugün
bile başvurmak zorunda kaldığımız düzenlemelerden pek farkı yoktur.
Bu görüşün yankıları, bugün hâlâ devam etraektediı. Santayana ve
Whitehead gibi düşünürlerin felsefeleıinde bu, yankıdan da öte biı şey

dir. S a n ı n m ş u konuda a n l a ş a b i l i r i z : Platon, matematik ve felsefenin
yeni yöntemlerinden çok şey beklemektediı. Bu, beJkide burada d o ğ a r

bir fikıî heyecandan ileıi gelmektedir. Eski Yunanistanın ihtişamını

pek azımız yeterince farkedebilmektcyiz. Söz konusu ihtişam, barbaı-

bğın vahşetinden ve bâtıl inamından hür i n s a n l a r ı n denetiminde bu
lunan ve akla yatkın olan bir dünyaya geçişti; düzensizlikten düzene
gidişti. Bu geçiş tam o l m a d ı ; zaten hiçbir zaman tam o l a m a z d ı da. Akla
veıilen büyük önem, ve sâdece bilimde değil, ahlâk ve siyâset alanında

da baş dön dürücü ilerlemelerin olabileceğine dair inanç, kimseyi hayrete
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düşürmemelidir. Böyle bir ümit belki de a^Ia ölmedi. Newton'un b u l u ş *

l a ı ı n d a , A y d ı n l a n m a Ç a ğ ı A v ı u p a e m d a yeniden kuvvet k a z a n d ı . Kim
bili'r, belki bugün de böyle bir ümide sahip o l m a y ı çok isterdik. Bu,
Platon'u felsefe ve matematikten çok şey beklemeye ileterek s ı n ı r b

a n l a m a m ı z ı n ötesine geçmeye götürdü ve filozofları, duyumlardan öte
sâf a k ı l l a kavrananabilen bir dünya d ü ş ü n m e y e ş e v k e t t i ise, onu (ümidi)
küçük görmemiz için bir sebep teşkil etmez. Zayıflığma ve üstü k a p a l ı

y a n l a r ı n a r a ğ m e n (zaten kendisini bunlardan tam a n l a m ı y l a kurtarabil
m i ş bir felsefe va/mı ki) Platon felsfesinin "düğümleıi yontarak g e r ç e ğ i

ortaya ç ı k a r m a " ç a b a s ı , bugün bile insan zihninin en bü^ük b a ş a n *

larmdan biri olarak ayakta d u r m a k t a d ı r .

5. Felsefe ve Din

Fenomenalizm ve materyalizm, dinin ne kadar aleyhinde ise. Pla
ton felsefesi de o kadar lehindedit. A s l ı n a b a k ı l ı r s a , Platonculuk bir

felsefe olduğu kadai dipdir de. O, en azından daha sonra mistik yönden
gösterdiği gelişmelerle Hiristiyanbğın geçmişini oluşturmuştur. Bunu,
özellikle geleneksel teolojinin gideceği yönü belirlemede çok emeği geç
miş olan St. Augustine'de görmekteyiz. Aristoteles'in aktardığı ve Tho-
mas Aquİnas'ın şekillendirdiği - ki burada kazanç kadai kayıp da sÖz
konusu idi - bu felsefe, Kilisenin resmî fehfesi haline geldi. Reformcu
l a r ı , nazari düşünceden çok ahlâkî d ü ş ü n c e harekete geçirmekte ve dinî
konularda kılı kırk yarmalar, onları neredeyse boğacak gibi olmaktaydı.
Fakat genede onlar, Teslis ve Enkarnasyona ilişkin nazariyelerin mer
kezinde yeralan ve hiç şüphesiz Platon^cu forralarm doğrudan bir geliş

mesi sonucu ortaya çıkan felsefî cevher ve öz kavramlarını yerleştirdiler.

O günbu gündürfelsefe hep kendi bağımsız yolunda gitti. Bilimin geliş

mesine ayak uydurmak için gösterilen çabada elde edilen başarıları onun
lehine kaydetmek gerekir. Bu başarılar. Platon ve Aristoteles için müm
kün olandan daha çok bir bilgiye dayanmaktaydı, llâhiyatçılaı, çok
kere ya bu başarılan kötü göstererek Thomas-Aquinas'a dönmeği ar-
zırladılar, ya da felsefeyi tamamen bir yana iterek yollarına devam et
tiler ; yahut felsefede kendilerine uygım düşen tarafları seçmeye koyul
dular. Belki bu, i n s a f s ı z c a bir hükümdür. Dinin ayakta durmak veya
d ü ş m e k için her hangibir felsefeye ihtiyaç göstermediği görüşü hakkında

söylenecek bazı şeyler vardır. Ne var ki, rasyonel olduğu sürece ilahiyat,
eğer felsefî bir savunmadan yoksunsa, zayıf bir durumda bulunuyoı

demektir. Eğer o,kendisini ciddi ve rasyonel bir tenkid karşrsmda ayak
ta duramayan felsefî delillerle - daha da kötüsü felsefî safsatalarla —sa
vunacak olursa, o zaman durumu daha kötü olur.
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Dini görüş açısından Platon'cu felsefenin çekiciliği, bu felsefenin,
madde, duyular, zaman ve mekânın ötesinde varolan d e ğ i ş m e z ve ezelî
bir hakikat h a k k ı n d a bilgi verdiğini iddia'etmesinden ileri gelmektedir.
Ne var ki, çağdaş felsefenin her gün biraz daha çok reddetmeye yönel
diği de gene bu iddialardn. Hatta böyle bir hareketi b a ş l a t a n ı n Aris
toteles'in kendisi olduğu söylenebilir. Çünkü Formaların bağımsız var
lığını ilk inkâr eden o idi. Fakat h o c a s ı n a y ö n e l t t i ğ i itirazlara r a ğ m e n ,

Aristoteles, ç o ğ u kez aynı şeyleri söyleyerek sözlerini bitirmektedir.
Sâf a k ı l l a kavranan ma'kul k ü U î l e ı . veya Formlar, özler, ya da cevheı-

lerin varlığım kabul ettiğimiz sürece, maddî ve duyularla a l g ı l a n a n dün
yanın dışında mı, yoksa içinde mi oldukları konusu din için pek de önem
aızetmeyecektir. Ancak, b u n l a r ı n t u m t u r a k l ı s a ç m a l ı k l a r d a n ibaret

o l d u k l a r ı n ı ve muhteşem "özlerimiz"in, birbirlerine benzeyen nesnelere
veıilen adlardan b a ş k a bir ş e y o i r a a d ı k l a r m ı söylersek, o zaman kendi
mizi zaman ve mekân içinde yevalan ve yalnızca duyularla a l g ı l a n a n

bir dünya içine kapatmış oluruz ki, böyle bir dünyada, m a n t ı k e n , T a n r ı

ya yer kalmaz.

Bütün bunlardan söz ederken zihin veya ruh hakkında, yahut o n ı m ,
hakikatin ç e ş i t l i mertebelerini bilebilme tarzı hakkında hiç bir söylen
medi. Platonculuk, "gerçekçilik" denen düşüncenin bir şekli olsa gerek.
Genel olarak ifade edilecek olursa, bilgi elde etme yolunda zihin tarafın

dan ne ortaya konursa konsun, bilginin, gerçeğin doğrudan doğruya

alınan bir "görüntü"sü o l d u ğ u s a m l m a k t a d ı r . Zihinle zihnin konusu
olan nesne arasmdaki y a k ı n l ı k dikkate a l ı n a r a k bunun mümkün oldu
ğuna inamiraaktadır. Ruh, durmadan d e ğ i ş m e k t e olan duyu o r g a n l a r ı

ile algılanan nesnelerden haberdar oldukça kendisi de değişken olur;
o, ezelî ve aklcdilİr varlıkların farkında olduğu sürece de, ezelî olur. Eğer
ezelî olan gerçek olansa, ruh, d ü ş ü n c e d e ve eylemde ezelî varlıklara yö
neldikçe tam a n l a m ı y l a gerçek sayılır. Topyekün hakikatin, bilginin ve
oluşun kaynağı olan, bpna r a ğ m e n gene de bütün hu ılann ötesinde
bulunan ve her tüılü kayıttan müstakil olan İyilik Formu, eğer söyh'-
nenleıden daha fazla bir şey ihtiva etmeyecekse, T a n r ı y a nazaran daha
eksik olacaktii. Y u k a r ı y a , kendi ufkunun ötesine doğru gerilen insan
ruhu ise, akledilir Formlar düzeninin mermer cephesine pek de güvenilir
olmayan b İ r ş e k i l d e a s ı l m ı ş gibi görülebilir. Fakat mutlak Form, sadece
mutlak anlamda gerçek olmakla k a l m a y ı p a y n ı zamanda mutlak a k ı l

İ S O -ki bu doktrin daha mistik g e l i ş m e l e r d e böyle bir hal alır- o zaman
biz, gerçekten dindar i n s a n ı n y a l n ı z c a k a f a s ı n ı d e ğ i l , kalbini de doyu
ran bir felsefeye sahibiz demektir.
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Dindar düşünürlerin çağlar boyunca şu ^eya bu türden bir Plato-
nizmin peşine düşmelerinde hayret edilecek bir şey yoktur. Çeşitli gö
rünümlerde ortaya çıkan bu felsefenin ana felsefe olduğu öne sürülmek
te. bazıları onu hem doğuda hem de batıda gördükloıini dile getirmelf-
tedirlerler. Buna rağmen, bugün dinin içinde bulunduğu kötü durumdan
kısmen de olsa çağdaş felsefenin bu Platonizmi sorguya çekmesi sorum
ludur. Sonlu zihiuleıimiz sayesinde duyum ve maddeye dayanmak zo
runda k a l ı ş ı m ı z l a mutlak hakikat h a k k ı n d a bilgi elde etmemiz mümkün
müdür? tlâhî Platon'un b e l â ğ a t m a k a p ı l ı p gitmeden önce, kendi sınırlı

imkânlarımızla düşünmek ve böyle bir bilginin n a . s ı l mümkün o l a c a ğ ı n ı

kendimize sormak görevimiz değil midir? Bu soru, eski Yunanhlarr
bugün bizi rahatsız ettiğinden daha az rahatsız etmekteydi. Fakat şu

bir tarihî gerçektir ki, Platon tarafından kurulan ve müsamaha tanımaz

Kilisece yıkıldığı güne kadar bin yıl devam eden Akademi, sonunda bir
tür şüpheciliğe yöneldi. Sayısı pek fazla olmamakla birlikte bazı kimse
ler, kendi bilgimiz hakkında sorular sormamızın şaşkınlıktan başka biı

şey olmadığını söylemektedirler. Ferdî insan ruhu ve akhn karşısında

vahye ihtiyaç olduğu hususu üzerinde duran Hiristiyan i l a h i y a t ı , hu
soruların oı*taya atılmasmı teşvik etmiş olabilir;. İlmin gösterdiği geliş
meler ise bu yolda araştırmalar yapılmasını kaçınılmaz hale getirmiş

tir. Modern düşünce tam a n l a m ı y l a y a n h ş bir çizgi üzerinde olsa bile
-ki bu çok güç bir iddia olur- biz sadece bilinen dünyanın^ karakteri
üzerinde değil, bilen zihnin tabiatı üzerinde de durmaya zorlanmaktayız.

Bütün bunlardan sonra " f i l o z o f l a r ı n d ü n y a s ı " diye bir ş e y d e n bah
setmek belki de bir hata o l a c a k t ı r . Hepimizin f a r k l ı a ç ı l a r d a n b a k t ı ğ ı

ve bilmeğe çalıştığı Lir tek dünya vaıdu. İnsan ise bu dünyanın bir par
çası. Fakat öyle bir parça ki, öteki parçaları ve hatta bütünü b i l d i ğ i n i

öne sürmekte. Belki de felsefenin ilk i ş i , bu iddiayı incelemek ve böyle
bir iddiada bulunan, yanılabilea varlıkiarm güçlerini belirlemek, onların
nereye kadar gidebileceklerini inceleme konusu etmekir.



AL-GHAZÂLÎ'S IDEA OF DEATH AND HİS CLASSIFICATION
OF MEN in THE W0RLD-T0-C0ME*

Doç. Dr. Mehmet S. AYDIN

I. The Positioıı of Man During Dying and in Hia Grave

1. The Conciudiug Stagc of Life (al-Khâtima)

"A man dies accurdiug as he lives" is one of the statements which
occurs in many placcs of al-Chazâli's famous work, //tyo' Ulûm ad-Dîn^.
To this al-Ghazâlî sometimes adds the sentence that "man will be raised

on the DayofJudgment according ashe died"2. Likeany other believing
man, al-Ghazâlî believes that a good man does not fear dying, though
he vishes to live long in order to multiply his good deeds. Thinking
obout death and remembering it, however, bringmanyadvantages and
effect man's purpuse. To be mindful of death brings about a dislike
of this worId, which is the fountainhead of ali goods, and that it leads
to many ideas and reflections whioh eventually make a happy man^.
To be unmindfül of it, on the other hand, is absolute ignorance and it
is due to long indulgenee of hope {tûl

* This article is largely based upon the material I used in my unpablished disser-
tation entitled "The Tenn Sa*a-</a in the Seiected WorkB of al-Farabi and al-Ghazali"

1 Five voU. Cairo, 1387 /1967, V. iv, 625. Fromnowonvards the foUoving ahbreviationa
wiU be empioyed in footnotes:

Ih. thyâ.
Arb, K. al-arba'tn fi usûl ad-dJn, 2'. ed. Cairo, 1344/1925.
Md. K. abmaksad al-asnâ sbarh asmâ Allah al-husnâ, Caizo, no date.

N.B. A. Nader, An-nafs al-bashariyya (inda Ibn Sinfi, Beimt, 1968.
J. Jawâhir al-Qur'an, 2. ed. Cairo, 1352/1933.
T. Tahâfut al-falâsifa, ed. S. Sunya, 2. ed. Cairo, oo date.
Iq. K. al-iktisâd fî*l-i'tiqâd, Cairo, 1320 H.
F.B. Fadâ'ih al-bâtmiyya, ed. by A. Badawl, Cairo. 1969.
IS. Islamic Studies, (A Journal devoted to Islamic Stadiea)
2 Ibid., 221 and 223.

3 Arb., 275-6.; iv., 108.
4 Arb., 277.
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We know very littie about the reality of deatb. The people of insigbt
give us general mformatioo on the conditions of dying people, aud
mainly on pcople's being divided into many classes, but >\'batwill bappen
to individual cannot be determined.'

Al-Cbazâli bimself attacbes a great deal of importance to tbe
"conculudîng stage" of man's life (al-khâtima). It seems that man wiU
be able to know wbetber be is saHd ot shaqî duriug the agony of deatb
{sakârât al-mawt). Whtn a man dies while the love of t h İ s wold is stiU

dominant in his beart, his condition will be very pcrilous, since "man
dies according as be lives". To think that man's rul^ wiil be snacbed away
whilc be is in tbis stage inspires fear and terror. Tbis is becausc man
knows that tbe oonditioo of tbe beart does not cbauge afteı deatb. The
quality ( ş i f a ) of tbe heaıt is cbangcd witb the work5 of tbe pbysieal
organs. Wben these organs are uullified tbe work will be nullified loo.
He know8 equally well that tbere is no ebance of coming to tbis worJd
again and of obtainiug of wbat bas alıeady been missed. In sucb circums-
tances his grİef will greatly inerease. Only the Lasic faith and love of
God wbich are establisbed in the heart and streuglhcned with good
actions can erase from the beart tbis state into vvbicb it has fallen during
dying. Tbis is only one of the two degrees of 'Bad Ending' (su'-al-khd'
tima)^.

The otbeı degree which is greateı tban tbis consists in the condition
of tbe beart wbicb is overtaken by eitber dojbt o ı dcnial during the
agony of deatb. If the spirit is snatcbed avay wbile the heart is in one
of,these conditions, tbere comes to be a veil between man and God
wbich leads to eterual separation and endless punishmeut.'' 'Bad En
ding' is tbe beginning of a miserable life which can be teınpoıaıy (tbe
first case) or etemâl {ibe second case).

When deatb approacbes and the forelock of the Angel of deatb
becomes visible to man, he often know8 that what he bas believed tbro-

ugb ignorance is false. Tbis is because the state of deatb is tbat of the
r e m o v İ n g of a curtain. Some mattcrs may he disclosed to man wbile He
is in tbis state. Tbe "innovator" (mubtadi'), for exaraple, will know tbe
true nature of his innovation (bid'a) l>y wbich al-Gbazâlî means the belief
of a man in tbe essence of God, His attributes and His actions contrary

s Ilf, iv, 625; cf. aUo J, 31.

6 Ilf, İ v , 216.

7 IbiJ., 215-6.
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to what they teally are. Wbether he obtained his beiief through bis own
speculation aud refleclion oı through taqlîd will not change tbissituat-on.
The discloBurc that hc belleved in some matteıs due to ignorance will
be a cause of his making void of the rest of what he believed or of his
havİDg doubt in it. Now if his rûljı is snalched away at this stage before
he can staııd firm and turn to the foundation of faith, he will finish his
life with ,Bad Ending' and his will leave him when he is in the gtate
of polj^lheism [shirk).^

Anotlıer thing that may cause shaqâwa during the departure of
r«^, that is to say during the agony of deatb, is the vvcakness of faith
in the foundation. and the domination of the love of this world in İha

heart. When the agony of death comes, the love of God becomes even
weaker, since the love of this world is dominant in the heart and the
p a İ D of sepaıation from this worid overtakes the heart. Man in this
satate hates deatb aud God. since death is fıom Him. If the spirit
is taken away whilo there is hatred, and not love, in the heart, the
conciuding aet wiU be bad again®.

As for the one who dies as a lover of God, he will go tovards God
like a servant whoyeams to meet his master^®. This doesnot mean that
they do not fear the 'Bad Ending*. As a maticr of fact 'ârifûn aud even
the prophets have aIwayB been perplexed by aud feared the agony of
death and the 'Bad Ending', since they know what these arc ali about".

The obedient man realizcs during dyiug that he is sa'W. His rulı

vvill be laken away probably without much difficulty. He may sec the
Angel of death in its most heautiful form, and he may even know what
sort of place be is given in Paradise'̂ . The wretched peoplc too will
know somelhing about tfaeir places in Hell. Dying and seeing the
Angel of death will be a great pımishment for tbem^^. This is briefly
the position of sa'id and shaqi duıing dyingi'*.

2. The grave as a place of sa'âda or shcıqâwa

As the Tradition states, "the grave is either a pit of the pits of fire
or one of the meadows of Paradise". Whoever denies this is an ı n n o v a l o r

S /«, iv, 217; cf. aİ80 628.
9 Ibid., 219.

10 Ibid.

11 Ibid., 578 and 574.
12 Cf. Ibtd., 572 ît,
13 Ibid.

14 For more information about the conditiona of aa^îd and ahaql during dying in general
Bee J. Macdonald, "The Tvfilighl of the Dead", IS, 4, (1965), pp. 55-102.
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who İ8 veiled from the light of Ged. To the grave of tbe person who has
deserved punishmcnt seventy doors of Hell will be opened'5, although
the ignorant man looks into the gıave and says that he sees ıiothmg.

Such ignorance is due to the love of this worId in his beart^ö. İt scems
that the interrogation of the angels Munkar and Nakir takes place first
and then begins the punishnıent which may vary, Shaql tastes ali dif-
ferent kinds of punishment unless God shows His mercy''̂ .

It must not be supposed that dust consumes the place of faith,
i.e. UntU the Book reaches its term dust wiU consume ali the or
gana and disperses them but not rûb- When ihe term is completed, ali
the separate organs will be gathered together and rûk wil] be bıought

back. From the time of death until this return rufr WİİI have been either
in the crops of the green birds which are suspended beneath the Throne
{^arsh)y if rûft were sa'îd, or in a state which is contrary to this one, if
it were shaql^^.

It is not very casy to determine what is really meant by thisTra-
dition about"rûfr"s residence in the crops of the green birds"'^. L. Gar-
det sees a conneetion between this TradHion and the Iheory of "ceiestial
bodies" {al-mawâd al-jismâniyya) wh^ch seems to have been held by
some Musbm writers according to Ibn Sinâ^o. We will come to this
theory and its relevanoe to our subject when we deal with the souls
of the "Weak" (bulh) later in this chapter.

What is clear is that before man eventually enters Paradise oi Hell
he has to go throügh many stages ali of which are parts of a happy or
miserable etemal life afteı death. Sa'id docs not become sa'îd after, as
it were, the official declaration which seems to take place after the Scale
{mizân). Wh0D man*8 good deeds weigh the heavier an angel will declare
that "so and so has been blessed with sa'âda after whicb there is no
8haqâwa" and the people 'vvill hear what the angel says. The declaration
of shaqâwa will be madc in the case of the shaqî too '̂. The sa'id will be
treated as sa'id from the agonyof death onwards and the shaqî willmeet
what they deserve. Every stage which takes place before Hellfire is a
kind of punishment for the shaqi.

15 Ih, iv, 216; of. Md, 59.

16 Arb, 2S6.

17 Ih, iv, 216-7.
18 Ibid., 217.
19 Cf. Gardet, La ptnste religUuae d'Avicenne, Paris, 1951, lOlff.
20 N.B., 100.
21 Ih, iv, 646. For this foımal declaration see aleo pp. 635, 636, 638.
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Al-Ghazâıî finds it useful to repeat almost ali the colourful dest-
rip'tions of the punishmeııt of gıave then in vogue in Islamic eschat-
nlogical literature^^. Al-Ghazâlî believes ihat ponishmcnt in the gjave
exİ6l8; we cannot see it hecause oui eyes are not made to see what be-
İODgs to tbe worldof malakût^^. The pain of a shaqi in his gıave is a double
one: eeparation from what he loves andı be meeting of tbe things tbat
cause pain. Al-Gbazâlî says that tbe pain whicb is caused by scpaıalion

from what one loves wİll be greater thau the biting of snakes and scor-
pions^"*. Tbe more one loves this world the greater one's punishment
wil] be in the grave. Accoıding to al-GhazâlI the nümber of the snakes
and scorpions wiU be multİpJied in the grave of, for example, a rich man
who loved this world more than he did God.

In respect of the acceptance of the cxistence of the snakes and scor
pions and the paİn they cause, al-Ghazâlî mentions three stages. Firstly
the acceptance of theit e x İ 8 t e n c e and tbe pain wbich is caused by their
biting. Secondly the acceptance of the pain vvithout trying to prove
vvhether we can see or imagine the snake, since this will not change the
fact tbat pain is there. This situation resembles the case of a man who
sees a snake and feels the pain caused by its biting in his dream. Neither
he noı we can see it intbe pbysical sense, but paiıı and snake are tbere.
And ihirdly the acceptance of the fact that a snake itself does not cause
pain. It is its poİson which gives pain. In fact it is not even the poison
per se but its effect on man that causes pain. If it were possible to pro-
duce such an effect without poison, the suffering vould be tbere. Il is
not possible, bowever, to define that sort of punishment as pain without
rclating it to the cause whicb habitually produces that pain. The im-
portant tbing is the effect and not the cause, since tbe latter is desired
for the f o r m e ı and not for its owu sake^S.

From this al-Ghazâlî advances to the idea that the destructİN e quali-
ties (aş-^ifât al-muhlikât) turn out to be tbe pain givers in the soul during
dying; their pain is like the pain wbicb is caused by the biting of a snake,
although there exİ8ls no snake. In other vords, it is evil deeds that c a i ı s e

a pain whicb lesembles tbe pain which is produced by the snake^^. Some
people accept the first and reject the other two and some accept the last

22 Cf. Ibid., 618£f.

23 Ibid., 621.

24 Ibid., 623.

25 Ibid., 622.

26' Ibid.
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and reject ihe otherg. Al-GhazâlI is of the opinion that all of tbesc are
possiblp and a belicver should believc so.

With thc last point al-GhazâlI gives thc snakes and scorpinos an
ontological status. It appears that this idea has led As-Subraward{
to think of the cxistence of a new realm between the spiritual and the
physicaP"^. The last alternative that al-Ghazâlî mentions wa8 held by
al-Fârâbî and Ibn Sînâ thongh al-Fârâbî does not say anything a h o ı ı t

the punishment of the grave and other eschatological matters. He simply
believes that it is evils that canse paİn and lead man to shaqâwa. In the
analvsis of the third alternative ahGhazâlI might have borrowed some
materials from al-Fârâbî and Ibn Sînâ^^',

To go in detail iuto the accounts of sa'fd and skaqi and lo give ail
the colourful eschatological deseriptions of these two elasses are neither
possiblc nor indeed relevant here. Although al-Ghazâlî believes every
woıd hc says, his primary object in his deseription of thesc eschatological
sccnes is the impro^ ement of the life of Muslims here. Think of the mo
ment, says aı-Ghazâlî, when you will bc declared as sa'î?d. This will he
your time of joy and happiness. Your face will b^ illmninated like the
moon on the day of Badr, and people will look at you and envy youı

goodness and beauty. The angels will walk around you and announce
that there will be no shaqâwa for you after that moment. After this
al-GhazâlI turns to the case of shaql which is cven more descriptive^'.
These descriptions have had an enormous i n f l u e ı i c e on thc life of commou
folk and on that of thc learned alike throughout l.slanjic history, and
in ali these the Qur'ân is the sourse of iııspiration.

In his analysis of the 'Ending' {kliatm), the agony of death, inter-
rogalion, the punishment of thc grave and what happens on the Day of
.Tudgement. al-Ghazâlî concentrates on two majör elasses of people,
namely s a ' İ d and shaqh The nıattcr, however, is more complicatcd than
this. In ordcr to uuderstand the real naturc of the otherworldly sa'öda
and s l ı a q â w a , a close examination of ali elasses in the world to come is
neecssary, since diffcrent clasos of people corraspond to varying degrees
of sa'âda and shaqntva.

II. The Classifieation of People in the WorId to Come.

Al-GhazâlI. lİke al-FârâbI and Ibn Sina, believes that the qual:*ty
of life in thc world to come depends on the quality of life on earth. "We

27 F. Rahman. "Dream, imagination aod <â/âm IS., 3 (1964), 164.
28 Cf. Ih, iv, 622-3;
29 //«, iv, 650.
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say", writcs al-GhazâlI, "that people in the wold to comc are divided
into different classes and their degrees and rauks in sa'âda and
shaqâwa vary so mucb that tbey cannot come under any dcf-nite classi
fication as tbey differ insa'âdaandshaqâtva in tbis world. The otheı vvorld
does not certaiııly differ in tbis respect we saythat people in the woıld

to come aıe necessarily divided into fo»ır classes: The perished or the
doomed {hâlikûn), the punished {mu'adhdhabun). the saved {nâjIn) and
the revvarded (fâ'izun)"^^. Al-Gbazâlî illustrateg this di\'İ8İon with the
example of the conquest of a king: wben the king bringf a country un
der his domination his treatment of the different classes of peojde in
this newly conquered land varies. He kills some of them {hâlikûn) and
tortures some others imuâdhdhabun). He frees some and lets them go
(nâjîn) and he rewards some others {fâ'izun). Ali of these classes vary
within ihemselves. Not eveıyl>ody deser^cs the same punishment
or reward^'.

In the same mauner the four classes in the world to come vary within
themselves. Some of the fâ'izûn, for instance. will dwell in the garden
ofWn, some in the garden of ma'tvâ and some in the garden of firdaıvs.
The oues who are punished are also divided İnto those who are punished
for a short period and those who are punished for frora one ihousand
to seven thousand ycars'^. Now let us lake ecah of these four classes
separately.

1) The Destroyed (hâlikûn)

Al-Ghazâlî uses quite a variety of vvords to describe this class:
the veiled (mabjubun). the hopeless (âvtsun), the ignorant (;a/ıiiun),

the weak {qâsirûn), the disobedient, the deniers (jâhidun) to mention
only a few. Al-Ghazâlî defines hâlikûn as the people who dcny God,
Hife prophets and His Messengers. We know that '"the otherwordly sa'âda
consists in closcness to God and gazing on His face and so it cannot be
attained cxce.pt through ma'rifa wbich is interpreted as faith and
accepteuce. Those who reject are the dİsbelievers and those who dcny
the truth are the ones who deprive themselves of the mercy of God for
ever". These people are veiled from God and forever there is between
God and them a veil.They willbe bumt with the fire of separation wbich
is wor8e than the fire that burns physical objects^^. These people are
nol only ignorant but unbelievers as well.

30 iî», iv. 30.
31 Ibid., 30-1.
32 Ibid., 31.
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Halâk, öGCording to al-GhazâlI, is not a destruclion in the ontolo-
gical sense "It is the lackofpleasure and of the qualities of perfcclion"^^.
Thcrefore the term can he used for the stale of those who lack ali quali-
ties of pcrfection, as in the state of the ımbeliever, or for those >vho lack
some qualitİe8 of pcrfection as in the case of a ginful believer. In the
first case halâk refers to a permanent condition, whereas in the second
il refers to a temporary one. However, since we have only one class of
the pcople who are puııished {mu'adhabûn) here in a division. the term
hâlikûn İs ıısed for pcople for whom there is no hope of happincss. The
same thing can be said about the term mabjubûn or the veiled which is
usually used as an opposite of the term wâşilûn^^. Eternal shaqdwQ
is only for this class of people.

It is unbeliefwhich brings about eternal destruction. İt is a poison,
the Prophet telis us, and il leads to destruction, whereas belief is a cure
and the cause of happiness {mus^id). In this respect the teims halâk and
sa'âda are opposites^ö. In a general sense what leads to destruction is
cxplaiued in the third volunae, i.e. rub' al-muhlikât, of the Ibyâ.

AbGhazâlI's class of muhlikun eorresponds to the "imperfect and
impure" class of falâsifa. As a matter of fact he uses the term hâlik
when hegives thefalâsifa's definitionof the imperfect and impurecharac-
ter in Tahâfurt a l - f a h ı s i f a . "'Hâîik is the one who lakcs in moral character
and in kuo"wledge". The one who combines these two perfections is
^ârif and So here again the terms hâlik and sa^ld are opposites.

2) Those Who Are Puııished {Muadhdhabûn)

This classof people believein God and His Mcsseugers but thcy lack
the fulfilment of the requirements of this faith. They are imperfect in
respect of the degrees of qurb and every iraperfection is accompanied by
two kinds of fire: the fire of separation and the hellTire as describedby
the Qur'ân. Anyone who deviates from the right path will be punisned
by hoth kinds of fire, though the degree of such punishment varies in
accoıdance with the strength o ı veakness of faith as weİl as in accordan*
ce vith the involvement with desire^S.

3â Ib, iv, 31.
34 Ib, iU, 352.

35 J, 14.

36 Iq, 87; cf. Ib, iv, 388-9.

37 T, 272.

3 İ Jb, iv, 33.
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There are many sorts of punishment in the world to come, the
lowest degree being the punishment whieh is caused by discussion över
man's sins during Counting^^. The one who has the basic faith, however,
will eventually be freed from punishment. since, as the Prophet narra*
ted, Ged said "My merey stırpasses My anger"40.

The difference between this class and the people who are destroyed
is obvious. In the case of tbe unbelîever the n o n - e x İ 8 t e n c e of faith dar-

kens the heart to the core. The heart of the believer, however weak his

faith may be, is not so corrupted, though it is tarnished through the
pcrformance of evil deeds. There is stili a place for purification. For this
reason il will be plunged into tbe fire, but when the purification is comp-
leted it will become worthy of Paradise which is promised by the

In connection with the people who wiil be subjected to tıansient

pain, there are two points which must be taken into consideration:
Grave sin (fisq) and Intercessiou {shafâ'a).

a) Fâsiq

According to falâsifa, writes al-GhazâlI "one who combincs moral
and intellectual greatness is the devout sage; and his reward will be
absolute bliss. He who has intellectual, but not moral greatness is an ir-
religious scholat; the punishment awarded to bim wiil last a long time.
But it wiU not be perpetual, for after ali his soul had been perfected
by knowledge He \vho has virtue but not knowledge will yet be saved
and vvill experience uo pain. But he will not attain perfect bliss"'̂ ^.

Here, as in many parts of his account of falâsifa, al-GhazâlI's source
is not al-FârâbI but Ibn SInâ, who gives hİs four-fold classification of
men in ma't ifat-ari'nafs and in najâf^^. These four classes are: The people
who are peıfect in knowledge and in action; the people wbo lack both;
the people who have knowledge but lack good deeds; and lastly tbe people
who are perfect in action but not in knowledge^. In ma'rifar'on-nafs
Ibn Sluâ combines the third and the fourth classes and hirings the num-
bcr down to tbree. He also says that his division is based on the division
made by the Qur'ân in Sura İ v i , 7-11.

39 Ibid.

40 Ibid., 34.

41 Ibid., 389.

42 T, 272-3; EnglUh tnu., 234.
43 N.B., p. 94.

44 Ibid.
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'When we look at al-Fârâbrs a c c o ı ı n t of fâsiq, we see that fâsiqûn
constitute al-Fârabî's class of shaqâica. We are not told that tbese people
will one day joiu the people of sa'âda. Al-Ghazâli seems to have missed
thİ8 point. İn the passage of Tahâfut \vhich has just becn quoted, his
descripition of fâsiq. i.e./osrç learned. does nol differ fronı the generally
accepted view, iııcluding his own, of fnsiq. In the Maqâş{d al-ChazâlI
says that according io falâsifa. when the soul gains knowIedge, the ra-
tional part of the soul gains pcrfection. If a man with this perfection
follovs his appetite, he will find himself in a very painful condİtion. On
the one band he will be drawn towards hea\enly and perfect beings
tbanks to the perfection of the rationa! part of the soul and on the ot-
her hand he will be drawn towards lowcst nature because his appetite
will nol leave him'̂ 5. This is indecd the opinion of al-Fârâbî which is also
adopted by al-Ghazâlî himself. The difficulty arises when we folIow
al-GhazâlI's a r g u ı n e n t a littie further. He says that again according to
al-falâsifa this pain is not etemal. After this what abGhazâlî ascribes
to falâsifa scems to be in closc agrcement with the generally held ortbo-
dox view. We are told that the position o( fâsiq will be wor8e than that
of jâhil. according to falâsifa. Supposing that a king is killed, vvrites al>
Gha/.âll, leavipg two children behiud. One of the cbildren is an infant
who kuows nothing about wealth, property and such like, and the otber
is old enough to know ali about these goods. İt is quite obvious that the
last knows >vhat he has missed and suffers intensely, whercas the infant
will not suffer. That is wby the Prophet says that those who do not act
according to what they know, in other vords the learned men who lack
moral perfection, will rcceive the most painful punishmenl^®. In the Ta-
hâfut he takes ııp the same idea and here again he says that according
to falâsifa '''whoe^er has the theoretical ^•irlues bul not tbe niotai ones
is called a dissolute leaıncd (^âlitn al-fâsiq)" whose punishment will
not be for ever'*"'.

It is quite clear from wbat we are told İn the Maqâşid and in Ta-
hâfut al-falâsifa that tbe torm fâsiq reminds us of fâsiq in Ibn SInâ and
not in al-Fârâbî. The harsh treatment o£fâsiq by al-Fârâbl does nol ap-
pear in eilhev of these two Würk8.

As for the treatment offâsiq in al-GhazâlI's il}yâ\ arba'în and other
vorks, he agrees entirely with the generally accepted Sunnite point of

45 Mttqâfid, p. 375.

46 Ibid., 375; cf. also 14. iv, 10.

47 T, 273.
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view. The term fisq is usually linked witb thc term "disobedience"
{'işyân)^^; it leads to ilıe abandonment of otherworldIy actions for the
sake of this vvorld**®. Freedoıu from fisq leads to the lower degroe of piety
(u-aro') and to moral justice or equilibrium. After this stage it Is possible
to move towards the piety of the rigbteous {şâlif^ûn), tben to that of
muUaqûn and then to şiddlqûn^^. Fisq İs a dc\iation f r o ı n tbe lİgbt path
or the Golden Mean. To define fisq in terms of deviation from the Golden
Moan is accepted by İbn Miska^ayh as well5'.

İt appears that fâsiq not only performs evi! actions but also takes
pride in Lis abilily to perform them. Fâsiq thiaks that perfection consists
in possessing wealtb and having a sinful and immoral relationship with
vomen and lads^^ - au idca of perfection wbich is also defended by the
people of the "/«siç cities" of aî-FârâW. Talking of tbe improvement of
the character of differenl classes of people, al-Ghazâlî says that it is very
difficult and raıe to impro\e thc character of a person who not only
performs evil actionsbut enjoysdoingso. His casehowever isbetter than
the cas»^ of the sharîr who. in addition to performing ev^il actions and
enjoying Avhat he docs, rnisleads other people as wcll53.

In al-Fârâbî's account of fâsiq these twö qualities are combined.
It is very strange indeed that al-GhazâlI says very cicarly that according
to the Mu'tazilites fâsiq w'll eternally remain ouside the people of
sa'âda^^; but he seems to favour the idea that falûsife did not İJelieve

that fâsiq woıdd not join tbe people of happiııess. Al-Ghazâlî accuses
the Mu'tazilites of füilure to uııderstand tbe Qur'«nic verses on which
tbey based ibelr arguraent. Repealing one of his favourite analogies,
al-Ghazâlî says that the case of fâsiq is like that of a man who loses
his legs Ol arms. Though he is not a complete man, nevertheless he is
stili a man. It is true that fâsiq is not perfect bcliever, but he has
faith ali the sameSS.

Al-Ghazâl! never fails to agree \vith thc Mu'tazilites that there İ s

a relationship between evil decds and the weakues8 of faith^®. Fisq is a

48 Ih, i. 343.

49 Arb, 205.

50 Ibid., 63-4.

51 TtthdhSb a l - t ı k h l â k , C a İ r o . 1329 H., 207.

52 Ih, Ui. 437.

53 Ih, iv. 73.

54 Ibid., i, 160.

5'i Ibid., 162.

56 Ibûl., iv, 10.
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c o n s f i o ı u l y disobedient act wbicb makasfâsiq a more daageroiıs persoo
not only from tht point of view of otherwoıldly sa'âda but from the point
ofviewof the socio-political stability of the IsUmic communİty. Tbe Bâti-
nites wcre very successful, foı exanıple, among those who were fallen into
/ ı s g 5 7 . Unlike tbe Mu'tazilltes. ho\vever, be aserted tbat o ı ı c day fâsiq
will be forgiven and accepted into tbe community of the happy. It is
to tbis the Prophet leferred wben be said tbat whoever possesses an
atom of faitb in his beart, and wboever confcsses the Unity of God will
eventually enter Paradise.

The idea tbat fâsiq ot shaqî will eventually become sa'ld cannot
boM'ever be defcnded witbout accepting tbe idea tbat man. or to use
abOhazâlI's owd term. the beart, vvill gaiu some new quaİities. To say
that fire will clean tbe beart and make it wortby of the Divine Pressence
is notbing more tban stating tbis fact.

In tbe Book of Fear and Hope, ai-Gbazâlî states that man dies
according as be has iived, and it is not possible for the heart to gain anot-
her quality afteı deatb which opposes the quality wbİcb was dominant
över bini, since one can only bring ohanges in his beart through tbe ac-
iions of tbe oıgans. Wheu tbe organs are nullified the actions are nul-
lified too. İn tbis case grief becomes great unlcss tbe roots of faitb and
the love ofGod have beeu firmly established in his heart for a long peıiod

and strengtbened vvith good deeds. Tbis will erase from his heart this
state in wbich it fell during death. Thus if tbe strengtb of hİs faİth were
up to the amount of a mithqâl, be would be taken out of the Fire. If it
were less than thİs, then his staying in Fire would be longer, but if it.
were not moıe than a mUhqâl of a seed, be would stili come out of tbe
Fire even İf it were after a thousand years^s.

It is bere tbat tbe concept of'intercession' (shafâ'a) comes in and
has a far-reaching iraportance especiallj whân sa'âda is viewed from tbe
standpoint of Divine Grace and Mercy.

b) Intercession. the trausformation of slıaqi into sa'İd

In tbe ArUa'in aI-Ghaz.îH repeats tbe idea tbat anyone wbo bas an
atom s weigbt of faitb will come out of the Fire. Some people come out
befoTe tbey compiete the punishment wbicb they deserve because of theit
sins. This happens through the intercessiou ofthe prophet8,.the martyıs,

the learned and whoever is giveu such a roie^î',

57 F.B., 36.
58 Ih, iv. 216; Arb, 21-2.
59 Arb, 21.
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Here we are not interested in the whole idea of skafâ*a. Our intereat
lies in the fact that througfa Intercession it is possible to put an cnd to
the punishmeni of a shaql and make him sa'îd. The one who believes
that the charaeter of the heart does not and cannot change after death,
cannot defend the doctriue of Intercession. In a system like that of al»
FârâbI, for instance, Intercession cannot have a place, unless an obvious
inconsistency is toleratcd. Both al-FârâbI and al-GhazâiI agree that af
ter death man, or the Intelleet, oı the heart, cannot gain a charaeter
tvhich is the opposite of the charaeter which was dominant during dying.
Al-Fârâbl goes no further here, but al-ChazâlI brİngs divine intervention
onto the scene and, therefore, makeı sa'âda as a divine gift. In fact this
is what the Musliras have alway8 believed. The Divine Grace may aet
directly without any intercessor and release man from Hell, or it may
aci through Prophets or martyrs thanks to the power of Intercession
given to thera by God^O.

In Madnûn bihi 'o/o ghayr ahlihi, al-Ghazâl! states that Interces
sion is embodicd in the lignt whicb shines from the Divİne Presence on
to the substance of prophethood and from bere it illuminates ali other
substances whieh have fortified their relation with the substance of
prphethood through their love for, and their perseverence in, Sunna.
The proceeding of tbis lighl from the Divine Presence resembles that
of the light of the sun which refleets from water and hence reflects on
a special part of wall and not just on any part. If Unity {tawbtd) is
dominant in the heart of the believer, the light from tbe Divine Presence
may come directly, but if the heart finds ita way only through followihg
prophecy, then the light reflects on it through an intermediary, e.g.
the prophets.

To be forgiven by God in the world to come does not essentially
differ from His forgiving the sins ofa believer in this world. Thete may
be many hidden reasons which bring about God's forgiveness and sal-
vation andwhieh we may not know. It must beaccepted as a possibility
that a disobedient person can be forgiven despite his many apparent
evi! decds, and an obedient one may face God's anger, despite his ap
parent obedienee. The people of insight inform us that a man is not
forgiven except for a good reason, though this reason may not beknown
to us, and a man is not driven to face God's anger again except for an
apparent or an unknowu reason. If this were not so, there would be no

60. Cf. Ih, t, p. 10 anâ iv, 653 ff.
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place for justice^l. In other words to transform a.shaqî inlo a sa'id
hout any reason is not compatİblc with divine justice. This was the idea
of the Mu'tazİlites. Al-ChazâlI aocepts that everyone •vvill get what be
deşerves but we cannot say that God does injustice ifHe forgives a siııner.

In order to say this, wc lave to know everything about the sinner, which
is impossible. By the idea of "hidden reason" {as-sabab al-bâtin) al-Gha-
zâli tires to overcome this difficulty.

3) Those who Are Saved {Nâjîn)

Gcnerally speaking, najât is the name of the doctrine of salva-
tion and in this sense it can be applicd to anyone who is saved from
ahaqdwa iırespeetive of one's degrees of sa'âda. In this particulaı classifi-
eation, however, by najât al-Ghazâlî means "just safety {salâma) and
not şa'âda ot Those who are called nâjin are the people who
deserve neither reward nor punishment, like the insane and the child-
ren of the unbelievers and those who iuhabit the extremities of the in-
habited world where they have not rcceived any invitation to accept
the right faith. This class ofpeople have a very meagre intellect {balak)
and no knovvledge at -ali. There is neither obedience nor disobedience
on their part; and they are neither of the people of Paradise nor of those
ofHell. Rather, they stay in a place betweea the two {al-manzila bayn
al-m^ınzilatayn) vhich is interpreted as a'râf by the La>v63.

In the Arba'In al-GhazâlI defines najât in the same way, namely
"freedom from punishment" and there too he makes the same clear
distinction between najât, fatvz andsa'âdawithout making any reference
however to balak and a'râf^.

It seems that the class of nâjin roughly corresponds to al-Fârabl's
class of the "ignorant people". Unlike al-GhazâlI, al-Fârâbî does not
tbink that they will remain in a'râf, but they will be destroyed. An im-
mortal soul is e'ther sa'îd orshaqi and there is no third possibility.

Ibn SInâ, on the other hand, aocepts that the souls of bulk are im-
mortal, since the soul as an existent is immortal. In the secoud section
of ilâkiyât in the Najât he divides these meagre souls into those that are
morally wicked and those that are not. The former will be punishcd

61 ii{ı, iv, 38.

62 Iff, iv. 38.

63 Ibid., 38.'

64 Arb, 23-4. For Tûsl's idea of ,the weak souls' cf. Rûâiö gauıâ'id-a^,afâ'td (Şahid Ali
Pa»a, 2721/1) fol, 28b.
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after death, because they will lose tbe body wbich is the O L İ y means for
their satisfaction. As for the latter, they wül be met by the great merey
of God and have "some kind of ease "We are not giver enough
information about the nature of this "ease", but it is not sa'âda, since
sa*âda in tbn SInâ too is only for intellectually and moraİly perfect
souls. Il is quite plausible to uggest that this "ease" is what al-GhazâlI
means by the term a'röf or rather the condition of life that takes place
in a'râf.

We have not come across a division of these weak souls into good
and bad in al'GhazâlI. Nor does he say aııytbing about whether there
will be any improvement in the condition of these souls. Ibn Sînâ, on
the other hand, seems to accept some kind of improvement®®. He talks
about the idea of the "ceİestial bodies" or "something similar" which,
he says, were accepted by "some ulama". With the help of these " c e İ e s

tial bodies" these souls will imagine what otherworldly pleasuıe or pain
is. F. Rahman believes that according to Ibn Sînâ "some underdevelo-
ped souls are also said to become good and bad damons after death,
thanks to their power of imagination"®"'.

Ibn Sînâ likens the pleasure or pain vvhich is perceived after death
to the pleasure which is cxperienced in dreams. No one can say this
expericnce is less powerful than the sensual one. As a matter of fact, aft( r
death the imaginative experience can be stronger than our preseni sen
sual experience, because there wiU no longer be the body and bodily
occupations®®.

Our mentionİng of Ibn Sînâ's ideas here is not out of place, since
they had a considerable influence on al-Ghazâlî. In al-Fârâbî we have
intellectual or spirilual other\s'orldly pain and pleasure. Ibn Sinâ accepts
spiritual and imaginative pain and pleasure. He does not deny the pos-
sibility of sensual experience of pain and pleasure after death in the
ahifâ', though he rejects it in his risâla ad^atviyya fi-amr-al-ma'âd^^.
And al-GhazâlI accepted the possihility of intellectual, imaginative and
sensual experience8 of otherworldly sabâda and shaqâwa. We will retum
to this very important relationship a littie later on.

65 N.B., p. 110.
66 Cf. Gardet, La pensee religiente d'Avieenne, p. 102.
67 "Dream, imagination and < â i a ı n a l ' m i ü ı â l " , p. 169.
68 N.B., 110-1.

69 Cf. S. Dunya's întroduction to his edltion of Tah^fut al'/alâstfa, pp. 16-20. Cf. also
Ifh iv, 621£f.
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Al-GbazâlI did not have the difficulties w i t l ı w h i c l ı al-Fârâbî and

Ibn SInâ had dealt before him. His acceptance of tbe resurrection of
tbe body sâved him from such ideas as thinking of some celcstial bodies
for tbe SOUİ8 wbich ara not perfect enougb to experience spiritual plea-
Bure. Tbis does not mean, bowever, tbat abCbazilFs idea of tbe "weak

Bouls '̂ is not complicated.

It appears tbat al-CbazâlI uses the Arabic term bulh in two diffe*
rent eenses. Firstly it is used for tbe people wbo are not mindful of tbe
matters of tbis world because of tbeir involvement witb tbe matters

of tbe world to come. Tbis is wby the Prophet bas said tbat "most of
the people of Paradise are bulh"''^. Tbe descripiton of bulh in tbis sense
comes very near to al-Gbazâlî's description of tbe "People of Rigbt"
- a term wbicb is used as a name of tbe people wbo enter Paradise but
do not attain tbe bigbest degree wbicb is reserved for muqarrabûn. Tal-
king about tbe danger of investigation into tbe matters wbicb are es-
sential for salvation, al'GbazâlI says tbat wboever believes God, His
attributes and His aetions to be otber tban wbat tbey aelually are eit-
ber tbrougb taqUd or speculation is in a perdous condition, and ascetism
and good deeds are not enougb to repel tbis peril. "Bu/b, bowever, are
free from tbis peril. 1 mean tbose people wbo believe in God, His Mes-
sengers and tbe Last Day witb a firmly establisbod belief such as the
bedouin and tbe negroes and otber people wbo bave not indulged in
researeb and speculation... Tbat is wby tbe Propbet bas said, most of
tbe people of Paradise are bulh'

Now it is clear from tbis passage tbat bulh in tbis tecbnical sense is
notbing but anotber name for tbe people wbo accept religious matters
on autborty.

Secondlyal-GbazâlI usesbulhin a non*teebnical sense.Here it implies
weakDes8 of inteilectual power. Tbe relation between tbe two meanings
of tbe term is obvious. One does not become muqallid, if one is not intel-
lectually weak. Tbese two different meanings, however, must be kept
apart, since tbe class of muqallidûn and the class of people with "weak
intellect" namely tbe insane and so on, to whicb tbe first and tbe second
meaning of tbe term bulh refers respectively, are two separate elasses.
So are tbeir degrees in the world to come; muqallidûn will be in Paradise,
wberea8 bulh in tbe setond sense will be in a'râf. The foımer bave tbeir

70 14, İÜ, 23; cf. also iv, 35 and , , 49.

71 /4, iv, 217-8.
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sharc in sabâda, tbough not in its bigbeet degree, tbe latter, on tbe other
band, do not atta*n any sa*âda, but just meıe salvation (najât) firom
shaqâu;a.

Despite this illuminating expIanation about tbe class of tıâjln^

OT tbe people of oVö/, al-CbazâlI usually ignorefe thi& class when be men-
tions his general claseification of men in tbe world to come in many ol»
ber pİaces of hiswork8. Hesays, for instance, that people wiU bedivided
into three groups after tbe majör hıterrogation {su'âl): tbosc wbo will
attdin etemal sa'âda, those vvho will attain etemal shaqâwa and tbosc
whoBe gof-d deeds are raixed witbtheir bad deeds. Tbougb tbe last group
will be punisbed, tbey will evenlually enter Paradise'̂ ^. Here tbere is
no menlion of tlıc class of bulk. This ınay be due to tbe fact tbat tbese
people will not evenbebrougbtto tbe scent of Inteırogal ion,since tbey
have notbing to say or to ansvver.

Al-Gbazâlî's not menlioning tbe class of hulh or nâjIn raay also be
due to tbe fact that tbe Qur'ân itself says very litlle about tbem. We
bave already pointed out tbe obscurity of tbe Qur'ânic term a'râ/ and
tbe difficulty of finding an intermediary place betwecn Paradise and
Hell. Al-GbazâlI is avare that because of this lack of informatîon, il is
not easy to talk about tbis rank,namely tbe rank of mere salvation^^.

4) Tbose Who Are Saved and Revarded {Fâ'izün)

Tbese people constitute tbe bigbest rank in al-GbazâlI's classifica-
tion of men after death, and tbis class corresponds to tbe perfect and
pure class of falâsifa. Tbese people are called ^ârifûn and not
muqallidûn; tbey are tbe "outsrippers"; tbe people who are brougbt
near to God (as-sâbiqün al-muqarrabün)'̂ *.

Muqallid is from tbe 'People of Right' wbo bave some kind of pUce
in Paradise, mugarra6ûn on tbe otber band, attain a degree vbose beigbt
can bardly be described. Tbe Qur'ân refers to this fact vben it says
that "no soul knovs vhat comfort is laid up for tbem secretly, as recom»
pense for that tbey vere doing". (XXXII, 17). Of tbis degree tbe Prop»
bet has said that "no eye bas seen, no ear has beard and no heart of
man has ever conceived"^5, Vhat ^ârifün desire cannot be attained in

72 Ify, iv, 646.

73 Ibid., 39.

74 Ibid., 39; of. The Qur'4n, LVI, 10-35.

75 Ih, iv, 39. For tbe verse and the Tradition which al>Glıadn cites wheit be criticisea tbe
philosophers' coocept of $a^öda see T, 275-6.
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t l ı i s worId. As for hür, castlcs, fruits, milk, honey and so on, ^ârifûn are
not keen on them; tkey would not be contentcd even if they were given
to them. "They desire nothing save the pleasure of gazing on God^s
face; this is the end of ali kinds of happiness and the end of ali pleasu-
les".

Here there is no need to go into a detailed deseription of the class
of fâ'izûn. We have already given enough information about the nature
of the classes of arifün and muqaHidûn which constitute the only two
classes of fâ'izûn.



NÎETZSCHE METAFİZİĞİNDE GÜÇ - İSTEMİ
(Wille zur MACHT)

Doç. Dr. Hüseyin AYDIN

1) Müzik - Mitos

Nielzsche, metafiziğinin admı kendisi koymuştur: "Estlietîk
Metafizik." O, felsefesinin tamamının değilse de, metafiziğinin tüm
k a d ı o \e ç e r ç e v e s İ L İ , ilk araştırması olan, "Müziğin Ruhundan
T r a g e d y a n ı n D o ğ u ş u (Die Geburt der Tragödie aus dem Geist der
Musik)" adlı eserinde ortaya koymuştur. Bundan sonra - hiç değilse

metafik alanmda —yaptığı şey, hu kadroyu temellendirip onlara daha
açık bil kişilik vermek ve çerçevenin içeriğini daha bir olgunlaştınp
doldurmaktır.

Nietzsche'de metafizik, bir kavramlar örgüsü, kavramlardan örül
müş bir örümcek ağı değil, yaratmarm egemen olduğu biı eylemler ala
nıdır. O, bu metafiziğin ilk Örneğini eski Grek Tragedya'sında bulmuş

tur. "Kendi sanat öğretilerinin derin anlaroh metafiziğini kavramlarda
değil de tanrılar ülkesinin elle tutulurcasıra açık şekilleri içinde, an
layış sahibi olana kavranabilir duruma getirenler" yunanlılardır ı, der
ken Yunan Tragedya 'smı kaatediyoıdu Nielzsche. Çünkü Tragedyamda
müzik ve mitos elele yürür. "İkisi arasında son derece yakın bir akra
balık vardır^'^. "Müzik ve Trajik Mitos, bir toplumun dionysosca yete-
neğ'n'n aynı tarzda dile gelişidir ve birbirleıinden asla ayrılamazlar"^.

Bu iki öge Tragedyayı meydana getirir. Nietzsche'nin "estetik metafi-
ziği"nin dünyası, Tragedya'nın dünyasıdıı. Ona deıin anlamını kazan
dıran da mitos ve müziktir. Çünkü trajik o l a n ı mitos, içinde taşır; müzik
ise var oluşa boyutlarını verii. Yani var oluş, boyutlarına müzik vaıhğı

içinde ulaşır. Varoluşun boyutları ise üçtür: 1) İşitilebilİr olma (hörbar),
2) görünüme çıkabilir olma (scbeinhar) ve 3) duyulabilir olma (fıihlbar).

1 III,, GT. e. 21.
2 a.g.e., 6. 149.

3 a.g.e., 9. İSO.
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İşte fenomenler bize bu üç boyut ile görünür^. Bu ds ancak müzik var-
bğmda gerçekleşir. Nietzsche bu görüşünü felsefesinin sonuna kadar
koruyacaktır. Bir yazar onun bir kulak insanı olduğunu söylei. Nietzsche
kendisi d», "ama ben deneye izinvermeyen nesneler ve sorular hakkında
bir şey işitmiyorum. Bu benim ,hakikat - duygu'mun sinindir: Çünki
oradf (işitmenin sona erdiği yerde), cüretkarlık hakkını yitirmıştiı"'.

Nietzsebe'de varoluş, müzik karakterde olunca insandan onîr- açı

lan pencerenin de işitme ve duyma olması doğaldır, öyle ise müzik ne
dir? Var oluş ilemüzik arasındaki bağ nedir?Var olıı^ ile dil arasında her-
bangihir ilişki söz konusu değil midir? Nietzsche için müzik çok şe>dir

ve onun ne olduğunu bit tek açıdan ortaya koymak mümkün değildir.

Önce Nietzsche'de müzik için şöyle bir tanım buluruz ki, bu tanım mü
ziğin bütün fonksiyonlarmı dile get-rir niteliktedir. "Müzik, genel
•millî olmıyan-zamandışı bir sanat olarak bizim için tüm sa
natı ve sarat ürünü evreni temsil eder"^.

Müzik, bir sanat olması nedeniyle estetik bir fenomen ve varoluş

açısından estetik bir güçtür. Ontoloj» bölümünde değindiğimiz gibi var
oluş, naiv bir tavırla bakıldığı zaman bir oyundur ve metafizik birliğin

birliğin estetik bir objektivasyorudur. Bu objektivasyon ancak müziğin

güt ü ile mümkün oluı; "çünki o, Ana-Bir'in kalbinde bulunan temelçe-
lişki ve temel-acı ile ilişki içindedir, böylece de her görünümü aşan ve her
görünümden önce olan bir alanı sembolize eder"'. Bu görevi yapan,
müziğin sözlü yönü değil, melodisidir. "Bu nedenle melodi ilk ve
genel o l a n d ı ı " « . Bir müzik fenomeni olarak halk türküsünün, evrenin
ilk yansıması olduğunu da Nietzsche yine şöyle dile getirir: "Her şeyden
önce halk türküsü bize evrenin müzikal aynası olarak, ilk temel melodi
olarak göıünür"'.

Nietzsche nin metafizik varhğının özüne nüfuz eden, onun özün
deki "temel-çelişki ve temel-acıyı" yakalayıp dışlaştıran, görünüşe çı

karan müzik olduğuna göre, var oIu; ile dil atasında her hangibir ilişki

yok mudur? Nietzsche bu soıuya şu gerekçe ile 'hayır' diyecektir. Müzik,
Ana-Bir in özünde yatan temel-çelişkiyi dile getirip sembolize ettiğinden

dolayı hiç hir şekilde tam olarak dil ile müziğin evrer-semboliğine

4 IV,, 12 [28].
5V,,FW, 151J.
6 III,, 9 [90].
7 lU,, GT, 8. 47.
8 a.g.e., 8. 44.

9 Aynı yer.
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ulaşılamaz... Dil, görünüşlerin organı ve sembolü olaıak, hiç bir zaman
ve hiçbir yerde müziğin en derin Özünü dışarı aksettiıemcz, aksine mü
ziği taklide kalkışır kalkışmaz, daima müzikle sadece yüzeysel bir temas
içinde kalır'". Görüldüğü gibi müzik görünürleıden Önce ve onlarm öke
sinde olan metafizik birliğin, Ana-Biı'in özüne ulaşıı, onun özündeki
temel çelişki ve temel acıyı sembolize eder, yani Ana-Biı'in semboliğini

temsil edei; dil ise görünüşlerin bir organı ve sembolüdür. Çünkü "dilin
semboliği, dionysosca olanın apollonca objektivasyonunun bir kalıntı-

tısıdır"".

"Bir toplumun dionysosct; yeteneğini doğru bir şekilde değerlen

dirmek için bizim sadece o toplumun m ü z i ğ i n i d e ğ i l , a y n ı ş e k i l d e zorun
lu olaıak onun tıajik mitosunu da, o yeteneğin ikinci kolu olarak düşün

mek zorundayız"'-. Bu yetenek, metafizik birliğin özünden varoluşu

başlatmak, varlığı yaratmaktır. Yani Tragedya'yı gerçekleştirmek yete
neğidir. Tragedya da zorunlu olarak iki unsurdan meydana gelir: "Di
onysosca müzik" ve "Trajik Mitos". Dionysosca müzik, görünüşler ala
nını aşan ve ondan önce gelen bir alanın dili vc semboliğidir. Fakat
hu metafizik a l a n ı n özü, çelişki ve acı ile yüklüdür. Bu çelişki ve acıyı

da yani trajik olanı da mitos, trajik mitos temsil edei. Nietzscbe şöyle

haykırır: "Dostlarım, sizler, idionysosca müziğe inanan sizler. Traged
yanın bizim için ne anlama geldiğini siz de biliyor unuz. Biz onda...
Trajik mitosa 8abibiz"'^ Çünkü böylece de "tekrar biz sanat ürünü
evren temaşasına, yani mitosa ulaşıyoruz"'"*.

Mitos, Trajik Mitos, teınel-bir'in, ana-bir'in ve onun özü olan ana
çelişkinin örneksel ve mecazi bir dışlaşması, bir onjektivasyonudur.
Yunan mitosunda Prometheus'un akıbeti, ödipus'un Trajedisi ... İşle
bunlar, Aua-Bir'in özündeki ana-çelişkinin, trajik o l a n ı n g e r ç e k l e ş

mesi ve objeleşmesine bir örnek, bir mecazdır. Tragedya bunu böyle
bir amaçla ve zorunlu (darak kullanır. Böylece "Tragedya, m ü z i ğ i n ev
rensel geçerliliği ile dionysosca duyarlıbğa sahip olan dinleyici arasına

yüce bir mecazı, "kendi zorunlu iki unsurundan birisi olan " mitosu
koyar; v^e o dinleyicide, sanki mitosun elle tutuluıcasma canlı (plastik)
dünyasının aydınlatılması için müziğin en yüksek bir tasvir aracı olduğu

tasavvurunu (Schein) uyandırır"'^. Çünkü "müzik, dionysosca genelin

10 a.g.e., B. 47.

11 III,, 9 [13].
12 III,, 8. 149.
13 a.g.e., B. 150.
14 III,, 9 [10].
15 III,, «. 130.
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mecazî gözlemine çeker, müzik mecali tasavvuru en yüksek
önem içinde ortaya ç ı k a r ı r " ' ® .

Bunlar da gösteriyor ki 'müziğin. Mitosu yani bu en önemli
örneği, bu trajik mitosu doğurma yeteneği"" vardır. Birbirinden
asla ayrılamaz durumda olan müzik ve mitos birbirleri için birkaynak-
sonuç ilişkisi içinde görünüyorlar. Müzik, ana-bir ve ondaki ana-çeliş-

kiden evreni türetirken bir örnek, bir modele gereksinmesi vardır ki,
mitosu doğurarak bunu karşılar ve mitos'un ana-kucağı durumunda»
dır. Böyle bir gereksinme ile meydana gelen "mitos, mecazlar içinde
dionysosca bilgiyi verir"".

2) Ana-Bir (Ur-Eins)

Müzik ve mitos ile birlikte sözünü etmeye başladığımız metafizik
birlik, Ana-Bir'in (Ur-Eins) ve daha önceki konularda şu veya bu şekil

de andığımız "Güç-îslemi"niıı, tasvirlerimizin doğrudan doğru konusu
olma sırası gelmiştir.

Sürekli değinegeldiğimiz gibi Nietzscbe, oluşun, varoluşun sürek
liliğini \e sonsuzluğunu anlaşılır kılmak, oluşu amaçlılık ve nedensel
likten kurtarabilmek için sınırlanıp belirlenmemiş bir birlik peşinde

koşmuştur. Bu belirlcnmemişlik, oluşun tükenmez bereket ve göçünü
içinde taşıyacaktır. Bu nedenle o. Herakelilos'da Logos'u, Anaxagoras'ın

Nous unu içtenlikle alkışlar. Nous'u tasvir ederken .Auaxagoras adına

Nous a yüklemiş olduğu '"keyfine bağlı olma yani sınırsız olarak, belir
lenmemiş olarak, ne nedenler ne do amaçlar tarafından yönetilmeden
etkin olabilme niteliklerini"" taşıyan bir birliği arar. Çünki Nietsche'ye
göre "belirli niteliklere sahip olan ve bu uitfliklerden meydana gelen bir
varlık, hiçbir zaman nesnelerin kaynağı ve ilkesi olamaz"^. Bu nedenle
Nietzscbe öncesiz ve sonrasız olması gereken bu "ana-varlığm ölümsüz
lüğü ve ebediliğini" alışılagelmiş görüşlerin dışındaki bir anlayış içinde
arar ki, bu da "belirlenmemiş olma (unbestiınmt)" anlayışıdır. Çünkü
sonsuzluk ve tüketilemezlik ya da tükenmezlik ana varlığın nitelikleri
olamaz. Bunlar olumlu belirlenimlerdir. Sınırlı şeylerdir. Bundan dolayı

nitebkleıi belirli şeyler olan bir ilk varlık, bir metafizik birbk, oluşun

bitimsizliğini sağlıyamaz. O halde "oluşun sona ermemesi için ana var-

16 a.g.e., s. 103.

17 Ayu yer.
18 Aym yer.

19 III,, 8. 366.
20 a.g.e., s. 313.
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İlk belirlenmemiş olmak zorundadır. Ana varlığın.ölümsüzlüğü ve ebe
diliği ... sınırsızlık ve tükenmezlikte değil, onıın, yok olmaya sürükleyen
belirli niteliklerden yoksun olmasındadır. İşte bu nedenle o belirsiz'
a d ı m t a ş ı r " ^ ' . Bu "belirsiz", bu ana-varlık kendini şöyle tanımlar: "Gö
rünüşlerin ardiarkası kesilmeyen akışının arkasında sürekli yaratıcı,

sürekli var o l m a ğ a z o r l ı y a n , bu görünüşlerin değişmesinde sürekli kendi
kendini tatmin e t m e ğ e ç a l ı ş a n ilk anayım"--.

Bu temel varlığın, Ana-Bir'in ne olduğunu söylemek oldukça güç
tür. Onun ne olduğu konusunda söylenebilecek yegane şey, belirsizlik
tir. Ona hiçbir nitelik yüklenemez. S ı n ı r s ı z l ı k , ölümsüzlük, bitimsizlik...
gibi dil yönünden, gramer yönünden olumsuz ı d a n , ama felsefe açısın

dan en büyük o l u m l u l u ğ u dile getiren bu nitelikler bile asla bu ana-biı'e

yüklenemez. Bu nedenle ana-bir ,bir olumsuzluğu, uegation'u temsil
eder. Bu ilginç nokta konusunda sağlığında yaymlanmış kitaplarında

rastlıyamadığımız, fakat 1870-71 yıllarına ait notlarında bulduğumuz

bir düşüncesiyle bir "negatif ana-kaynak" deyimi ile karşUaşıyoruz.

"Fakat e ğ e ı çiçek, insan, tavuskuşu kuyruğu negatif bir kaynağa sahip
olunca, böylece onlar tıpkı bir tanrı harmonisi gibi gerçek olurlar, yani
onlaıın gerçekliği bir düş gerçekliğdir"-'.

Nietzsche, d ü ş ü n c e tarihinde e ş i n e az rastlanan b İ r tarzda t a n r ı

k a r ş ı s ı n d a çok radikal bir tavır alır. O tepeden tırnağa bir tann-tanı-

maz (atheist), daha da ileri tanrı düşmanı (anti-theit)dir. Ama onun
metafiziği bir pantheizm'dir. H e r ş e y e temel ve kaynak yaptığı meta
fizik birliğe "Tanrı" demeyip de ana-bir dedi ise, tannyı inkar edip
"Tanrı ölmüştür (Gott ist todt)"^^ diye en çarpıcı bir biçimde tanrı

inancını protesto etmiş ise de, felsefesi üzerine yapdan değerlendirme

leri, onun metafiziğine "pantheizm" d a m g a s m ı vurmaktan abkoyamaz.
Şu kadar var ki, onun deizmi, negatif bir deizmdir. Ana-biı dediği tan
rısal varlık, kişiliği ve kendisine yüklenebilecek herhangibir niteliği ol
mayan bir Tann'dır. Bütün pantheizm'lerdc o l d u ğ u gibi onun panthe-
izm'inde de görünürler d ü n y a s ı , nesneler dünyası, arkada duran Ana-bir
(Tanrı) in bir objektivasyouu, bir eraanationudur. Bu nedenle de ne
nesnelere nesnellik, ne de görünürler d ü n y a s ı n a gerçeklik yükleyebiliriz.
Çünkü " o n l a r ı n realitesi bir d ü ş realitesidir"^^. "Bizler de tanrının rü
yası içinde, onun nasıl rüya g ö r d ü ğ ü n ü sezen figürlerizdir"^.

21 Aym yer.
22 III', GT, s. 104.
23 lir, 7 {1171.
24 V,, FW, [125].
25 Aynı yer.
26 a.g.e., 7 [116].



•v;- ••7-^-r^ - r" V'

246 HÜSEYtN AYDIN

Nietzsche her konuda son deıecc açık sözlü olduğu, tanıısız oldu
ğunu her fırsatta söylediği halde, buna rağmen, kendisi -hiç değilse-tamı

tülünden bir varlıktan vazgeçilemiyeceği tutumu içindedir. "Dinler
Moral'e olan imandan dolayı batmışlardır; Hristiyanbğm tanrısı savu
nulamaz: (Şu halde) çıkan sonuç, 'atfaeizm^-sankİ tanrılardan başka bİr

tür o l m ı y a c a k m ı ş gibi"^'.

Tanrılardan başka bir türde, ama yine de tanrı niteliğinde olan
Ana-Bir, terael-varlık vardır Nietzsche içİn. Yapılmış ve yapılacak olan
tasvirler göz önünde tutulacak olursa, bu anlayışın varıp duracağı ver
pantheizm'dir. Nietzscht, kaçınılmaz olan bu sonucun da bilincindedir;
ama bir başkasının arkasına dikilip onun omuzunun üzerinden ön
tarafa aşırıı düşünoeleıini: "Alman felsefesinin (Hegel) önemi: Kendisin
de kötünün, yanlışın ve acının tanıısalhğa kaışı kanıtlar olarak düşü

nülmediği Pantheizın'i düşünüp tasavvur etmektir. Bu akıllara

durgunluk veren teşebbüs (İnitiatİve) mevcut güçler tarafından

kötüye kuUanılageldi"^®. Hegel'in Geist'ı ve var-oluşun ondan türeme
si ile Nietzsche'nin Ana-Bir'i ve oluşun ondan türemesi arasındaki ben
zerlik nasıl tartışmasız ise, Hegel'in pantbeizmi ile Nietzsche'nin pant-
hcizm'i arasındaki benzerlik de aynı ölçüdedir. Zaten Nietzsche gençlik
yıllarına değil, çocukluk yıllarma, 13 yaşına ait bir notuna atıf yapıp

düşüncesinin "ilk felsefî izi" dediği görüşü pantheist niteliktedir. Henüz
Hristiyan imanın etkisi altında olduğunu rahatça söyleyebileceğimiz

bu çağında bile tanrıjT ve tanrısal yaratmayı pantheist karakterde ta
sarlamakta ve şöyle demektedir: "Benim görüşüm, bir tanrı için bir
şeyi düşünmek ve birşeyi yapmak, bir ve aynı şey olduğu idi. Şöyle

düşünüyordum: Tanrı, tanrılığın ikinci kişisini yarattığı zaman önce
kendisini düşünmüştür. Kendi kendisini düşünebilmek için ilk önce
kendi kaişıtını yaratmak zorundaydı"-'. Hristiyan tanrı anlayışınm

henüz ortaokul öğrencisi Nietszche'deki almış olduğu biçim, pantheist
karakterdedir. Onun daha sonraki metafizik ilkesi olan Ana-Bir'in

yaratma ş e k l i de bu düşünceden çok uzak değildir.

Nietzscht. metafiziği için bu kısa değerlendirmeden soma, onun
Ana-Bir'inin ne olduğunu tasviıe devam edelim. Çünkü ister adı Tann
olsun, ister Ana-Bir olsun, "biz evreni sanat eseri olarak, harmoni ola
rak üreten bir varlığa muhtacız... Her var olan onun kopyasıdır"^'®.

27 VIII', 2 [107].

26 A.g.e., 2 [106 ].
29 VII,, 38 [19].
29a a.g.e., 7 [117].
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Ve "evren, görünüş idinde tanrısal tezahürlerin ve kurtuluşa ka\'uş-

maların sonucudur'"®. Artık Nietzsche'ye göre evrenin, var oluşun

türediği, sudûı ettiği kaynağın adı Tanrı değildir; ama tanrısal bir ana
vailıktır. Fakat o buna Tanrı demekten de çekinmez. Aynı yerde "oluş

... bil tatmin o l a m a m ı ş m , a ş ı r ı derecede zengin, sonsuz gergİnleışmiş,

sonsuz zorlanmış olanın, bir tanrının biteviye y a r a t ı n a s ' d ı r " ^ ' .

Biz bu varlığa mutlak n i t e l i ğ i n i y ü k l e y e m e y İ z . "Mutlak olandan
ş a r t a b a ğ l ı olan hiçbir şey çıkamaz. Fakat bizim tanıdığımız berşey

sınırlı, şarta bağlıdır. Sonuç olarak, mutlak olan hiç bir şey yoktur.
O faydasız bir kabuldür"'^. Kendisinden var oluşun türeyemediği bir
kabul, kuşkusuz absürd bir ş e y d i r . Her türlü i l i ş k i d e n s o y u l m u ş , kendi
başına olan bir şeydir ki, belirliliği beraberinde getirir; bununla beraber
de doymuşluğa, aşırı yüklü olmaya .gerginliğe ... karşı kasıtsızdır. Bun
ların sonucu olarak da özünde bulunan ve oluşun tükenmezliğini ken
disine borçlu olduğu çelişki (Wider8prucb) den de yoksun olur. Oysa
Ana-Bir a y n ı zamanda b İ r "Causa sui" d u r u m u n d a d ı r ve "causa sui,
en iyi kendi kendisiyle -çelişkidir'"'. Oluşun tükenmezliğini ancak bu
çelişki sağlar. Bu nedenle de "eğer Ana-Bir dışlaşmak, görünüme çık

mak istiyorsa özünün ç e l i ş k i o l m a s ı gerekir"'"'. "Ana-Bir'in özü çelişki

olduğu sürece, aynı zamanda o en yüksek acı ve en yüksek sevinç de
olabilir'"^. Bu çelişki, aşın >'üklü ve doymuş olma ve bunların ortaya
çıkardığı gerginlik ve zorlanma, i ı u n l a ı ı n da sonucu olan tatminsizliktir.
İ ş t e bu da bir acı, bir sancıdır. Ana-Bir'in özünde meydana gelen bu
acı ve sancınm aşılması gerekir. Bu acı ve sanemin aşılması, fiziğin dili
ile söylendikde - henüz fizik ötesi bir alanda olup bitmesine rağmen - bir
boşalma, felsefenin dili ile söylendikde bir objektivasyon, bir nesnel
leşmedir. Görünüm (Scbein) ve görünüşlerin (Erscbeinungen) doğma-

sıdır. Bu doğuş, bir sevinç ve neşeyi de (Lust) beıaberinde getirir. "Acı,

özlem, eksiklik"'® aşılmış, sonra yerini neşe ve sevince bırakmıştır.

"Görünürlerden önce ve görünürlerin ötesindeki alanda" bulunan a c ı

(Scbmerz) görünüşe, sevinç (Lust) olarak d ı ş l a ş m ı ş t ı r . Ç e l i ş k i ve acılar

dan bir an için kurtulma i m k a n ı b u l m u ş olan temel-bir, gülümsemiş;

bu gülümseyiş görünürler dünyası olmuştur. "Temel-Bir'in dünyasının

30 VIII', 2 [110].
31 Aynı yer.

32 VII,, 26 [429].
33 VI,. JGB, (211.
34 m,, 7 [152].
35 a.g.e., 7 [157].

36 a.g.e., 7 [165].
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bir karşıtı olan ve sanatın, oluşun, çokluğun dünyası olarak görünüşün

(Schein) dünyasında"^' sevinç, neşe (Lust) temel-bir*in dünyasındaki

acının (Leid) yerini alnuştır. Çünkü oluşun, var oluşun tükenmezliğini

Ana-Bir'in özündeki çelişki sağlaı. Çelişkinin olduğu yerde sevincin
olması mümkün d e ğ i l d i r . Sevinç, neşe, çelişkiden kurtuluşun, çelişkinin

ortadan k n i k ı ş i a m ifadesidir ki, "sevinç (Lust) yalnızca görünüş ve göz
lem içinde mümkün"'" o l m u ş t u r .

Nietzsehe bir ilk varlığı, evrenin kendisinden türediği bir ana var
lığı ararken ve onu tasvir ederken, Sokrates öncesi yunan anlayışına

sıkı sıkıya bağlı kalarak, meydana gelmemiş ve yok olmayacak olan
bir ilkeyi kabul etmiş ve onun belirsizliği ve özünün çelişki olduğunu

vurgulamıştır. Anılan nitelikleriyle bu temel varlık kendi başınadır.

Nietzsehe henüz bu dönemde Ana-Bir için "kendi başına" deyimini
kullanmaktan çekinmez: "... Nesnelerin ölümsüz çekirdeği yani kendi
başına şey ve bütün görünürler d ü n y a s ı . . . " " Bu nesnelerin ölümsüz
çekirdeği ve kendi b a ş ı n a ş e y , hiç kuşkusuz Ana-Bir (Ur-Ein8)dir. Onun
bu kendi başına oluşu, ne Kant'ın kendi başına şeyi (Ding an sich)
tiiründendir, ne de Aristoteles'in bir başka ilkeye muhtaç olan hyle'si
türündendir. O, bütün pantheist a n l a y ı ş l a r ı n ilkesinin kendi başınalığı

ne türden ise, o da o ölçüde kendi başınadır. Ya da Nietzsehe onu öyle
kabul etmek ister. Fakat Nietzsche'nin bu Ana-Bir'inden o l u ş u n b a ş -

l ı y ^ a b i l m e s i için onun dışında bir ilkeye gerek vardır. Çünkü onun özünde
t a ş ı d ı ğ ı ç e l i ş k i , o l u ş u b a ş l a t m a y a yetmemektedir. İşte bu noktada,
Nietzsehe metafiziğindeki bir boşluk, bir açık ortaya ç ı k m a k t a d ı r . Bu
da o l u ş u b a ş l a t a b i l m e k için Ana-Bir'in d ı ş ı n d a b a ş k a ilke ve varlıklaıı

kabul etmek z o r u n l u l u ğ u d u r .

Ana-Bir'in özünde taşıdığı çelişki, oluşu, var-oiuşu başlatmaya

yetmemektedir. Ona dışarıdan ulaşılmaktadır ki,bunu da müzik gerçek
leştirmektedir. "Çünkü müzik, Ana-Bir'in kalbinde yalan temel çelişki

ve temel acı ile ilişki kurar; böylece de bir alanı, görünümü aşan ve gö
rünümden önce gelen bir alanı sembolize eder""". İşte bu alan Ana-Bir'in
alanıdır. Oraya sanatla, müzikle ulaşılabilmekte, ondan görünüm, mü
zik ile doğmaktadır. Bu durumda da sanal aktım, müzik aktmı gerçek
leştirecek bir başka varlığın olması zoı unludur. Müzik aktım gerçek
leştiren sanatçı, dâhi, ... v.b. dir Nietzsehe'de. Bu da Ana-Bir'in d ı ş ı n d a

37 a.g.e., 7 [174].

38 a.g.e., 7 [172].

39 III', GT, 9. 55.

40 a.g.e., s. 47.
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dalıa başka varlık kabul etmektir ki, Nietzsche bunu insan varlığı ola
rak kabul eder.

Ana-Bir'in d ı ş ı n d a b a ş k a varbk kabul etmek, onun biricik ilke,
her ş e y i n k a y n a ğ ı oluçunu ortadan k a l d ı r ı r . Nictzsche, felsefesiudekt
bu a ç ı k t a n .hiç söz etmez; ama bilincine sonradan \ armıştır. Ana-Bir
ve onun özündeki ç e l i ş K İ ve bu çelişkinin taşıdığı acının, varoluşu baş

latma konusundaki y e t e r s i z l i ğ i , Nietzsche'nin ondan beklediği metı fizik
görevi taşıyamıyaeağı gözünden kaçmaz. Nietzsche 1870 lerde taşıdığı

bu g ö r ü ş ü 1880 yıllarında Ana-Bir k a v r a m ı n ı bir daha anmamak üzere
terkedcceklir. Bundan sonra onun metafiziğinin taşıyıcısı, insanı içine
koyabileceği ya da insanın içine koyabiltceği bir b a ş k a metafizik \ arbk
ilkesi kabul eder ki, bu da Güç İ s t e m i (Wille zur Maclıt) dir. Nietzsche
felscfesindeki belli başlı dönemler bize göre bu ikisidir: Ana-Bir (Ur-
Kins) dönemi nc Güç İstemi (Wille zııı Macht) dönemi.

3) Güç - İstemi (Wille zur Macht)

Nietzsche'nin Ana-Bir görüşünden güç istemi görüşüne geçişi

birden biıe olmadığı gibi doğrudan doğruya da olmamıştır, önce "Güç"
d ü ş ü n c e s i üzerinde d u r m u ş , onu heışeyin temeline ko) mak i s t e m i ş t i r .

Halta ş ö y l e demek gerekir, a r t ı k güç (Kraft), Ana-Bir'in yerini almıştır.

1870 yıllarında herşeyin kaynağı Ana-Bir İ k e n 1880 yıllarında meka-
run yokluğunu dile getirmeğe çalışırken "herşey güçtür", diyor; çünkü
madde diye bir şey var olmadığı gibi "mekan da madde gibi sübjektif
bil formdur. Zaman ise yoktur'"*'. Maddenin, mekanm ve zamanın

olmadığı yeide v?r oluşun kendinden k a y n a k l a n d ı ğ ı b i r ş e y i n var olması

gerekir. îşte bu da "Güç (Kraft)"tür. Böylece güç herşeyin kaynağı

göreviri y ü k l e n m i ş ve Ana-Bir'in y e ı i n i a l m ı ş t ı r . Güçü Ana-Bir ile
Karşılaştırırken burada da kalmamak gerekil: Ana-Bir herşeyin kay
nağı iken, güç herşey olmuştur. Böylece de içinde bulunduğumuz "bu
dünya: güçten meydana g e l m i ş bir canavardır"*-. Ve bu dünya öyle
güçten o l u ş m u ş ama kaotik h İ r ş e y d e ğ i l , aksme bir düzenin ifadesi olan
birliktir. Nietzsche ş ö y l e der: "Bizim, içinde istemenin, d u y m a n ı n vt
d ü ş ü n m e n i n k a r ı ş ı p a y r ı l a m a z bir halde olduğu bir b İ r l i ğ İ .güç' olarak
d ü ş ü n m e m i z i n yeterli olması gerekmezini idi?""*^ İşte bu birlik evren
dir. İlkesi ve yapısı ile b«r güç devidir. Bu hali ile "güç olarak evıen,

sınırsız olarak d ü ş ü n ü l m e m e l i d i r ; çünkü o öyle düşünülemez"**. Nietzse-

41 VII'. l [3].
42 VII,. 38 {12]-
43 a.g.e., 40 [37].
44 a.g.e.. 36 [İS].
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be, temel olana sınırsız, sonsuz niteliklerinin yüklenemiyeceği görüşünü

hala korur. "-Biz sonsuz bir güç anlayışmı ,güç' a n l a y ı ş ı ile uzlaş-

tıramayız. Yani - evren sürekli yeniliğe de yetenekli değildir"*^ der.

İlkesi ve yapısı güç olan evrenimizdeki herşey güç (Maeh)*' arttır

ma çabası içindedir. Nietzpche şöyle der. "Balta g i r m e m i ş b i ı o r m a n ı n

a ğ a ç l a r ı ne için savatlılar? »mutluluk' için mi?- (Hayr) güç için"^'.
Bütün oıg. nik vaıbklar sürekli bir güç arttırma çabası içinde olduğu

gibi, Nietzscbe bunu daha da bir g e n e l l e ş t i r e r e k "amtçtan kalkan her
oluş sadece güç a r t t ı r m a amaç na dayalılabilir"*®, der; çünkü
bizim alışkanlık sonucu, amaçlı da\Tanış olarak gördüğümüz süreçleri
Nietzscbe sadece güç artlıımaya yönelik olaıak görüyor. "Bir prolo-
plazmanın İKİye ayıılması, gücün elde etmiş olduğu varlığı üzcıindeki

egemenliğini sürdüremeyince ortaya çıkar: Üreme güç tükenmesinin bir
sonucudur. Açbktan dolayı erkekler kadınları aıar ve onlara, ulaştığı
yerde, üreme açlığm biı sonucudur""*'.

Ttleolojiy? temelden yadsıyan Nietzscbe, güç arttırma sürecini tas
vir ederken, güç-istemi çerçevesinde de olsa, bir amaca yönelik ve her
da\TaniRin kendisinden kaynaklandığı genel biı amaçlı davıanışı kabul
eder görünümünde olduğu ortaya ç ı k ı y o r . Oysa Nielzscbe'nin felsefesine
böyle bir görünüm yüklemeğe kesinlikle en küçük biı olasılık yoktur.
Çünkü bu güç aittırma, mekanik değil ama mekanik anlamda içgüdüsel
olarak ortaya çıkmaktadır. Bu, crganik ^ar]ığıu en alt derecesinden en
üst derecesine kadar ber canlıda vardır. Hem nedenselliği, hem de amaç
lılığı en radikal biçimde yadsıyan Nietzscbe 'uin bu güç arttırma ça
basını, nedenselliğin ve amaçlıbğm dışında tutup oıada anlamak ve
temcîlendirmek oldukça güç bir görünüm ortaya koyar. Güç arttırma

çabası bir zorunluluktan doğmayıp bir zorlanmadan, elinde olanı, sahip
olduğunu elinde tutmağa mevcut gücünün yetmemesi nedeniyle, elinde
olanı korumak için gücünü aittırmağa yönelir. Bu nedenle güç arttırma

çabasını bir nedenselliğin ve zorunluluğun içine sokamayız. Diğer yön
den bu güç arttıımanın gerisinde onu belirleyen biı güç yoktur, önünde

45 Aym yer.

46 Yalnız burada şuna işaret etmek zorundayız: Düşüncesinin bu döneminde Nietzscbe
evrenin ilkesi olarak "güç" derken "Kraft" terimini kullanır. Ama "güç - arttırma" deyince
de "Macht" terimini kullanır. Almancada her iki sözcük de "güç" anlammda ise de birincisinin
temel madde olması nedeniyle daha ziyade "enerji" anlamına, ikincisi ise güç, iktidar, yetki
anlamına gelmektedir. Fakat biz ber İkisini de yİne "güç" anlammda kullanacağız.

47 VIII,, 11 {111 ].
48 VIII,, 2 [881.
49 a.g.e., 1 [118 ].
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(le çeşitli gerçekleşme biçimleri arasında bir seçme söz konusu değildir.

Düz tarlada ekan suyun meyilli bulduğu yöne akışı türünden bir gerçek
leşme içinde olan gi>ç arttırma, amaçlılık kategorisi içine de konamaz.

Güç arttırmanm kaynaklandığı )a da yöneldiği şey, hayattır,

yaşamadır. "Bana g ö ı e y a ş a m a n m kendisi, büyüme, devam, güçleri
biriktirmı vc güçlü olma içgüdüsüdür"^". Fakat Nietzscbe Darwinizm-
ile kendisi arasındaki farkı de belirtmeyi ihmal etmez. Darvvinizmin
"var oima savaşmı ... tek yanlı ve kavranamaz bir öğreti'^ olarak nite-
telendirir. "Var olma s a v a ş ı , sadece bir istisna, y a ş a m a isteminin ge
çici bir sınırlanmasıdır". Oysa her "büyük ve küçük s a v a ş , her yerde
üstünlük, büyüme ve genişleme, güçlü olma etrafında döner, y a ş a m a

istemi olan güç istemine uygun olarak gerçekleşir"^'. Çünkü Darwin'in
yaşama savaşı, yokluk ve ihtiyaçtan k a y n a k l a n ı r . Halbuki "doğada

yokluk d e ğ i l , bolluk ve israf egemendir, hem de en anlamsızbğma ka
dar"".

N İ e t z s c h e , evreni ilkesi ve yapısıyla baştan aşağı bir güç yiğmı ve
içindeki her şeyi de, biı güç arttırma çabası içinde görürken, daha henüz
bir eksiklik söz konusudur. "Bizim fizikçilerin kendisiyle t a n r ı ve evreni
y a r a t t ı k l a r ı bu herşeyin üstesinden gelen ,güç' kavıamı, henüz bir eke
bir tamamlayıcıya daha ihtiyacı vardır: Ona, benim, Cüç-istemF
adını verdiğim bir iç dünyanın iıahşedilmesi gerekir, yani doymak bil
meyen bir güç gösterme isteği olarak: veyahut gütü uygulama, yerine
getirme isteği olarak, y a r a t u ı bir içgüdü olarak"^^ Güç kendi başma,

bir anlamda, kör bir devinme, d e v a m l ı bir t a ş m a ve a t ı l m a olarak or

taya çıkıyor. Fakat Nietzsche ona bir "iç dünya" sunmakla "güç" gö
rüşünün metafizik e k s i k l i ğ i n i t a m a m l a m ı ş ve kendi metafiziğinin en
derin boyutunu ortaya k o y m u ş ve metafiziğinin son sözünü söylemiş

tir. "Güç-İstemi" Nietzscbe metafiziğinin doruğudur. Bundan sonraki
çabamız bu doruğun ve bu doruktan aşağı doğru Nietzscbe metafizi
ğinin tasviridir.

Bizim tesbitlerimize göre Nietzscbe "Güç-îstemi (Wille zur Macbt)"
kavramını ilk olarak " Ş e n Bilim (Fröblicbe W İ 8 8 e n 8 c h a f t ) " a d l ı kita-
bmm 349. aphorizminde k u l l a n ı r . A r t ı k güç-istemi '*kir iç olgudur"
ve oluşun içinde ve arkasmda durur. Nietzscbe, m e t a f i z i ğ i n i n bundan
önceki dönemindeki Ana-Bir g ö r ü ş ü n ü ve doğal olarak onunla birlikte

SO VI,, A [6 J.
15 V,, FW [3491.
52 Aynı yer.

53 VU,, 36 [31].
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t e m e l - ç e l i ş k i g ö r ü ş ü n ü de geride bırakmış, bir yandan evreni bir güç
yığını olarak görürken, diğer yönden güç istemini de bu güç yığınmın

içine koymuştur, önceki dönemde oluşun başlayış ve tükenmezliğini

temel-çelişki sağlarken, şimdi bu fonksiyonu Güç-îstemi yüklenmiştir.

Nietzsche metafiziğinin bu döneminde, daha önceki dönemdeki
pantbeist görünüm kaybolmuş, yerini, vitalist anlayış almıştır. Çünkü
güç-İ6temi her şeyin arkasında duran ve bütün ilişkilerinden soyulmuş

bir şey değil, ancak organik varlık alanmda ortaya ç ı k a n ve canlının

içgüdü d ü n y a s ı n ı n b i r l i ğ i ya da bileşkesidir. Nietzsche, "nerede bir c a n l ı

buldu isem, orada güç istemini buldum; ve uşağın isteminde bile efendi
olma isteği buldum,der. C a n l ı n ı n o l d u ğ u yerde bulduğu bu güç«is-
temi, yaşama-istemine de asla indirgenemez. O, yaşama-isteğinden daha
ileri bir şeydir. Nietzsche'nin DarwinMen ayrıldığı noktalardan birisi
de budur. " Y a l n ı z c a , nerede hayat varsa, orada istem de vardır: Fakat
y a ş a m a - i s t e m i d e ğ i l , ama - sana böyle öğretiyorum - Güç-Istemi!""
Hangi şartlar altmda olursa olsun yaşama değil, güçlü yaşama, güç
arttırma söz konusudur. Çünkü "canlıya bir çok şeyler, hayatın ken
disinden daha yüksek değerdedir. Bu değerli olmadan dışa vurup dile
gelen-güç-istemidir"'®. Bu düşünceleri birer vecize olarak ortaya atan
Zerdüşt, "bir zamanlar hayat ö ğ r e t m i ş t i b u n l a r ı bana; siz en bilge ki
şiler, kalbinizin bilmecesini bununla çözüyorum,"" diye ekler.

öyle ise güç-istemi bir metafizik ilke olarak nedir? Nietzsche bizi
bu sorunun cevabma ç e ş i t l i yönlerden y a k l a ş t ı r ı r . "Bizim düşünme ve
değerlendirmemiz, arka planda yönetici durumda olan isteklerimizin
sadece bir dile gelişidir... Bu isteklerimizin birliği ise güç-istemidir.
"Bundan sonra da varıp durulacak sonuç" bütün organik temel fonksi-
yonlarm güç-istemine dayatılmasıdır"". Organik varlık alanmda or
taya ç ı k a n ve canlı varlığın içgüdülerinin bir bileşkesi olan güç-istemini
Nietzsche, cansız varlık alanında da olup olamıyacağmı arar. "Aynı

şekilde organik dünyada da onun (güç-istemi) hareket ettirici (das-
mopile) olup olmadığı sorusu (karşımızda duruyor). Çünkü mekanik
dünya yorumu içinde daima bir hareket ettiriciye (mobile) ihtiyaç var
dır... - mekanik hareket, bir iç olgunun sadece bir ifade aracıdır"^®.

54 VI,, Z, 8. 143-44.
55 a.g.e., s. 145.

56 Aym yer.

57 Aym yer.

58 VIII'. 1 [30].

59 Aym yer.
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Fakat güç-istemi, isteme ve düşüuraeain olduğu yerde ortaya ç ı k t ı ğ ı

için onun etkisin! İ n o r g a n i k dünyaya uzatmak isterken i h t i y a t l ı davra
n ı r vc bu ihtiyatını da, inorganik alanı yadsıyarak gösterir. "Her organik
varlıkta yaratıcı olan şey, peki bu nedir? ... O, inorganik dünyayı da
sürükliyen güç istemidir, hatta d a h a s ı var, inorganik dünya diye hirşey

yoktur"®". Çünkü "(birşeye) yaklaşma -ve bir şeyden tiksinme eğilim

leri, organik dünyada olduğu gibi inorganik dünyada da vardır. Bu
ayırım bir ö n - y a r g ı d ı r " ® ' .

Nietzsehe güÇ-İsteınini bir iç-güdü, hem de en güçlü bir içgüdü
olarak görür®- Ve "iç-güdülerimiz güç-istemine geri götüriılebilirler".

Çünkü "güç-istemi en son temel olgudu^"®^ -

tç-güdüler de organik fonksiyonlardır. Bu organik fonksiyonlar
düşünme, duyma ve istemenin arkasında bulunur. " D ü ş ü n m e , duyma
ve isteme ise her canlıda vardır"®^. Böylece guç-istemi c a n l ı v a r l ı k dün
y a s ı n ı n bütün a l a n ı n d a v a r d ı r . Fakat güç-isteminin bu varoluşu "ne bir
varlık (Sein), ne bir o l u ş (Werden) tur; tersine o l u ş u n ve etkilemenin
(Wirken) kendisinden doğduğu en temel bir olgu olarak, bir tutku ve
ihtiras (Pathos) t ı r " ® ® . Bir tutku ve ihtiras olarak da en belirgin biçimde
insan varlığında ortaya çıkar. "İnsanda eıı iyi olarak gelişmiş olan şey,

onun güç istemidir"®®. Ve bir başka deyişle "insan güç-istemi'nin
bir ç o k l u ğ u d u r " ® ' . Bu nedenle de o bir "Homo natura (Tabiat-in-
san)" vc bu da eşit "güç istemidir"®®.

Nietzsehe güç istemini tasvir ederken yer yer onu insanla identik
kılan tutumlar gösterir. Bu görünüm de güç isteminin insanın içinde son
derecede güçlü bir karakter haline gelmesinden, insanm kendini İnsan

olarak iddia etmesinin temeli olmasmdan ileri gelir. İnsanm kendi var-
lığmı iddia etmesi yaşama'nm hakkını vermesi, yaşama'yı haklı çıkar

masıdır. Ama yaşamak nedir? Nietzsche'ye göre yaşamak, yaşamanm

hakkını vermek, yaşamayı haklı çıkarmak, güç arttırmak demektir.
"Bizzat yaşamak hiç bir şeye araç değildir; o sadece gücün büyüme bi-

60 VII,, 34 (247 ].
61 a.g.e., 36 [21 ].

62 VI,, GD, Wa8 tch den Alten verdanke [3].
63 VII,, 40 [61J.
64 a.g.e.. 35 [ISj.

65 VIII,, 14 [79].
66 VII,, 25 [450].
67 VIII». l [58].

68 a.g.e., 2 [131 ].
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çimidir""'. Bir başka yerde de aynı İfadeyi kullanarak "... o, gücün art
ma formlarınm bir dile gelişidir*'". Yaşama bir başka şey için araç de
ğil, ama kendi başına amaç da değil. O, güç arttırmanın gerçekleşmesin

den, gerçekleşme biçiminden başka bir şey değildir. Yaşamanın haklı

çıkarılmasma gelince, yaşamadan önce gelen bir başka şey vardır ki o
da var-olma (Dasein)dır. "Yaşama, bir özel-olaydır; asıl her var-olma-
nm haklı çıkarılması gerekir, sadece yaşamanm değil. Haklı çıkarıcı

ilke ise yaşamanm kendisiyle açıklandığı bir ilkedir" '̂. Bu ilkenin ne
olduğu yine yaşamanm tasvirinden çıkıyor: "Bana göre bizzat yaşama,

büyüme, devam, güçlerin biriktirilmesi, kuvvet iç-güdüsüdür"". diyen
Nietzsche, yaşamayı yukajida andığı "haklı çıkarma ilke8İ"nin bir dış-

laşma, gerçekleşme formu olarak görüyor ve bir başka yerde "yaşamak

istemek mi? onun yerinde ben daima sadece güç-istemini buldum'*'̂
Bu hakh çıkarma ilkesinin "güç-istemi" olduğu da böylece ortaya çık

mış oluyor. Bu ilkenin yani "guç-istemi'nin olmadığı yerde çöküş var
dır"". Böylece yaşamanm da ne olduğunu sorup tasvir edince, onun da
güç isteminden başka birşey olmadığını görüyoruz. Ancak yaşama yo-
luyla güç-istemi, kendisini metafizik karakterinden sıyırarak realize
ediyor. Bu nedenle de "dediği dedik güç isteminin karakteri yaşama

nm bütün alanında mevcuttur"". Nietzsche'yi bu açıdan bir daha ko
nuşturacak olursak "yaşamanm ta kendisi, güç istemidir"".

Nietzsche bizi yaşama açısından güç-istemine böyle yaklaştırırken,

kesinlikle yadsıyıp terkettiği varlık (Sein) kavramı açısmdan da konuya
bakar ve varlık kavramını burada olumlu anlamda kuUamr. "Varlığın

karakterini oluşa damgalamak - işte bu en yüksek güç-istemidir"".
Nietzsche'ye göre yegane gerçekliğin oluş olduğunu bir başka yazı

mızda görmüştük.* Fakat çeşitli vesilelerle Nietzsche'nin, gerçekliğin

gerisinde bir metafizik ilkeyi, bir birliği daima gözden uzak tutmadığmı

da görmüştük. Varhğm karakteri, meydana gelmemiş olmak, yok ol
mamak ve değişmeden kendi kendisiyle aynı kalmaktır. Bu karakteri
taşıyan bir ilkenin, oluşun içinde olmayışı, oluşu düzensiz, birliksiz ve

69 VIII,. 16 [12].
70 VIII,. 9 [13].
71 Aynı yer.
72 VI,, A [6].
73 VII'. 5 [l/lj.
74 VI,, A [6].
75 VIII', 1 [54J.
76 VI,, JGB, [13J.
77 VIII', 7 [541.
* "MetaTızikçi Olarak Nietatche" adlı doçentlik tezimit.
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anlamsız kılar. Varlığm karakterini t a ş ı y a n bu ilke de güç-istemidir.
Ama güç'istemi sadece varlığın karakteri d e ğ i l , a y n ı zamanda "varlığın

en iç özüdür de"". Daha da ileri "evrenin tözü, g ü ç - i s t e m ı d i r " ' ^

"Evrene içten b a k ı l d ı k t a , , i n t e l l i g İ b e l karakteri'nden itibaren belir
lenip nitelendirildikte - o, 'güç-istemi'dir ve bundan b a ş k a bir şey de-
ğildir"^°. Oluş açısından konuya bakılmağa devam edildikte, güç-istemi
yine k a r ş ı m ı z a temel-ilke olarak ç ı k a r . "Her b a ş k a l a ş m a m a en son
nedenini* ve karakterini ben o güç-istemİnde yeniden buluyorum"", der
Nietzsehe.

Nietzsche'niu metafiziği güç-istemidir. Güç-istemi ise bütün d e ğ e r

lerin bir başka şekle çevrilmesi (Umwertung aller Werte) dir, yani değer
lerin sıra düzeninin tersine çevrilmesidir. Ve Nietzsehe yorumlama
( İ n t e r p r e t i e r e n ) , d e ğ e r biçme (Wert8chaetzen) ve açıklamayı (Auslegen)
a^Tiı anlamda, yani değer biçme, değer koyma a n l a m ı n d a k u l l a n ı r . Böy
lece de değer biçme, değer koyma ve anlam verme (Sinngebung) güç-is-
teminin e t k i n l i ğ i n i n bir yönü ama çok önemli bir yönü olarak ortaya
ç ı k a r . Nietzsehe şöyle der: ",Kim yorumluyor?* sorusu sorulamaz. Oysa
bizzat yorumlama (Interpretation), güç-isteminin bir formu olarak, var
oluşa (Dasein) (amma'varhk* olarak değil, aksine bir süreç, bir oluş ola
rak) bir heyecan (Affect) halinde sahiptir"*^.

Şu halde, sadece "güç-istemi, jorumlor; Bir organın teşekkülünde

yorumlama söz konusudur. Güç-istemi sınırlandırır; dereceleri, güç fark-
lılıklannı belirler. Ama sadece güç farklıhkları, güç farklılıkları olarak
duyulamaz. Her büyümek isteyen başka bir şeyi kendi değeri açısmdan

yorumlıyan bir büyümek istiyen şeyin olması zorunludur. Çünkü "ger
çekte yorumlama bir ş e y i n efendisi olmak için a r a ç t ı r . Or
ganik süreç d e v a m l ı ilerliyen bir y o r u m l a m a y ı ş a r t ko
ş a r " ® ' . Böylece yorumlama, değer koyma, anlam verme yani "değer

lerin bir başka şekle çevrilmesi", canlı varbğm lehine olarak onun var
lığını iddia edip sürdürebilmesi için düşünülmüştür. Ve devamb ilerleyen
bir yorumlama daha dar olan yorumlamaların yenilmesi demektir. Bu
da güçlenme ve kuvveti genişletme anlamına gelir. Ama her güç art
ması yeni bir perspektifi de beraberinde getbir. Böylecede bir perspektif

78 VIII,, 14 [80J.
79 VI,, JGB, [186].
80 a.g.e., [36 ].

81 VIII,, 14 [123].
82 VIII', 2 [151].

83 a.g.e., 2 [148].
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alan meydana gelir. Peki bu "perspektif alan ve hata nasıl ortaya çıkı

yor?" Sorunun cevabını Nietzsehe hemen ekler: "Bir organik varlık

sayesinde, bir varlığın değil, aksine savaşın kendini ayakta tutmak is
tediği, büyümek istediği ve bilinçlenmek istediği sürece"®^, perspektif
alan ve dolayısıyla da hata ortaya çıkar. Böylece perspektif alan ve
bata, güç-isteminden kaynaklanan d e ğ e r k o y m a l a r ı n bir ürünüdür.

"Her y a p ı p - e t m e vo istemede en genel olan ve en altta bulunan
iç-güdü, bundan dolayı aynı şekilde en az tanınabilen ve en gizli kalan
dır; çünkü pratikte biz daima onun buyruğuna uyuyoruz; çünkü biz bu
buyruğun kendisiyiz... Bütün d e ğ e r l e n d i r m e l e r sadece sonuçlardır ve
bu bir tane olan istemenin hizmetinde daha dar perspektifler
dir: Değer koymanın kendisi sadece bu güç-istcraiclir"®®. Güç-istemi ve
değer koyma, ikisi birbirinin yerine konabilecek olaylardır. Güç istemi
açısmdan baktıkta, değer koyma onun bir formu; değer koyma açısın

dan b a k t ı k t a , d e ğ e r koyma güç-isteminin ta kendisidir. Bir istem, bir
güç olarakbu güç isteminin buyruğuna muhatap olan, onun buyruğunu

yerine getiren bizleriz, yani insandır. Güç-istemi ile insan a r a s ı n d a k i

bn bağ o kadar sıkı ve derindir ki onların ikisinin identitesi, aynılığı söz
konusudur. Çünkü Nietzsche'ye göre bir iç-güdü varlığı olan insan aynı

zamanda güç-istemidir; çünkü organik varlığm bütün f o n k s i y o n l a r ı

güç-istemine dayatıldığı gİbi, insanın isteklerinin birliğinin güç-istemi
olması®^ ve güç-isteminin en son olgu olması nedeniyle bütün iç-güdü-
lerin ondan kaynaklanması ya da ona geri götürülmesi nedeniyle, in
san güç-isteminin en üst düzeyde t a ş ı y ı c ı s ı , temsilcisi ve daha da ileri
kendisidir. Nietzsehe güç istemi - insan identitesini belirtmek için dü
şündüğü bir planı, bir notunda ş ö y l e tasvir eder: "Plan üzerme: Bizim
zihnimiz, istemimiz, aynı şekilde duyumlarmıız değer koymaları

mıza bağlıdır. Bu değer koymalar bizim iç-güdülerimize ve onların

varlık-şartlaıına uygundurlar. Bizim içgüdülerimiz güç-istemine
d a y a t ı l a b i l i r l e r . Güç istemi bizim en altta v a r ı p d a y a n d ı ğ ı m ı z en son
temel-olay ( F a c t u m ) d ı r " ® ^ .

îç-güdülerimiziu, duyumlarımızm kendisinden kaynaklandığı, bi
zim varıp kendisine dayandığımız şey olan güç istemi, bizim kendimizden
başka bir şey değildir. Çünkü Nietzsehe - daha önce değindiğimiz gi
bi - evreni bir güç kütlesi olarak g ö r d ü ğ ü bu döneminde, onun içindeki

84 a.g.e., I [124].

85 VIII,. 11 [96].
86 VHl', I [30].
87 VII,. 40 [61J.
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metafizik ilkeye güç*İ8temi demiş ve güç>İ8temiııin daernicden d o l a y ı

bütün evreni güç-istemi olarak görmek i s t e m i ş t i r . Ve "bu evren güç»
istemidir - ve bundan b a ş k a bir ş e y d e ğ i l d i r " ® ® , d e m i ş t i r . Ama
burada da durmıyan Nietzscfae, güç*isteminin en önemli taşıyıcısı olan
insanın da b a ş t a n a ş a ğ ı bir güç-istemi o l d u ğ u n u söylemesi en doğal

sonuçtur. A y n ı yerde "ve bizzat siz de bu güç-istemisinizdir-ve bundan
b a ş k a b i r ş e y d e ğ i l s i n i z ! " ® ' diye haykırır.

BİBLİYOĞRAFYA:

Bu yazımızda Nietzsche'nin, Giorgio Colli ve Mazzino Montinari
tarafmdan h a z u l a n ı p De Gruyter y a y ı n e v i t a r a f ı n d a n "Nietzscbe's
Werke, kritische Gesamtausgabe" a d ı a l t ı n d a y a y ı n l a n a n eserlerini
kullandık. Dip notta gösterilen romen r a k a m l a r ı , bölüm (Abteilung),
romen r a k a m l a r ı n m dibindeki arap s a y ı l a r ı , o bölümün cildini gösterir.
K ö ş e l i parantez^ içindeki sayılar Aphorizm, köşeli parantezin önündeki
ve içindeki s a y ı l a r da Notların numaralarını gösterir. K ı s a l t m a l a r :

A: Der Antichrist ( H r i s t i y a n l ı ğ a K a r ş ı Olan).

FW: Fröhliche Wis6enschaft ( Ş e n Bilim).

GD: Götzendaemmerung ( P u t l a r ı n B a t ı ş ı ) .

GT: Die Geburt der Tragödie aus dem Geist der Musik (Müziğin Ruhun
dan T r a g e d y a m ı ! D o ğ u ş u ) .

JGB: Jenseit von Gut und Böse (tyinin ve Kötünün ötesinde).

Z: Also Sprach Zaratbustra ( Z e r d ü ş t Böyle Dedi). '

88 VII,. 38 [12].
89 Aym yer.



DİN DERSİ ÖĞRETMENLİĞİ VE GÜÇLÜKLERİ'

Doç, Dr. Beyza BİLGİN

Kutladığımız bu ilk "öğretmenler Günü" dolayisiyle öğretim

üyelerirnizi ve öğrencilerimizi selâmlıyor, misafirlerimize hoş geldiniz
diyorum. Aramızdan ayrılmış değerli bocalarımızı rahmetle anıyorum.

Biraz sonra bu h o c a l a r ı m ı z d a n , m e z a r l a r ı Ankara'da b u l u n a n l a r ı ziya
ret edeceğiz. Ben kürsü hocam Prof. Dr. Bedi Ziya Egemen'in bir hatı-

rasmı konuşmama giriş yapmak ve bu vesile ile bir kere daha kendisini
rahmetle anmak istiyorum. Hoeamm hatırası, çok sevdiği, genç yaşta

vefat eden bir arkadaşının toprağa verilişine aittir. Gömme ile ilgili iş

lemler yapıldıktan sonra arkadaşları, oradan ayrılmadan önce bir ko
nuşma yapmasını istemişler Hoca'dan. Hoca çok üzgün, ne söylesin,
ayrıntılı bir konuşma yapacak durumda değil. Fakat rahmetli kısa ve
veciz konuşabilen bir insandı. Mezarm iyice yanma yaklaşarak, dinle
yenlerin de duyabileceği bir sesle şöyle söylemiş: "-Sevgili dostum, sen
burada biraz uyu, biz bir dolaşıp gelelim..."

Hayat bir dolaşmadan başka nedir ki! Henüz çok genç olanlar için
bu süre uzun gibi görünebilir. Fakat o, onu yaşamış olanlar İçin öyle
değildir.

Şimdi nasıl oldu da bu hatıra benim konuşmama giriş oldu? Bizim
varlık vc oluş üzerinde en fazla düşündüğümüz ve dinle en çok ilgilen
diğimiz zamanlar, ölüm olaylarıdır da ondan. Benim şimdiki konum
da din bilgisi ile ilgilidir.

Din bilgisi nedir? Dinle ilgili bilgilerdir.
Din nedir? Însan-Allah i l i ş k i s i d i r .

Allah kimdir? Niçin v a r d ı r ?

İ n s a n nedir? Niçin v a r d ı r ?

Her bilim i n s a n ı kendi b a k ı ş a ç ı s m d a n tarif ediyor:

* 27 Aralık Oğretmealer Gönü'nde, llâliiyat Fakültesindeki törende yapılan konuşmanın

metnidir.
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Biyoloji, insan organik bir varlıktır, canlılar arasında bir türdür,
diyor.

Sosyoloji, insan sosyal bir varlıktır, diyor.

Psikoloji, insan psişik bir varlık, karmaşık duygularla yüklü ruh
sal bir y a r a t ı k t ı r , diyor.

Fizik, insan bir ınakina varlık, bir güçtür, diyebiliyor.

Metafizik, (bütün b u n l a r ı n ötesi bilim) ise, insan, kendisini,
kendisinden başkasını ve onların sebebini soru yapan, yani bütün bu
soruları soran ve cevaplarmı arayan varlıktır, diyor.

Tariflerin hepsi doğru, soruya bir açıdan cevap veriyor. Sonun
cusu ise onu bütünleştiriyor ve insan olan insanı tarif ediyor. Çünkü:

— Organik varlığında sabitleşen, onunla yetinen insan da, vardır.

— Sosyal varhğında sabitleşen, onunla yetinen insan da vardır.

— Karmaşık duygularmda sabitleşen, onun ötesine geçemeyen
insan da v a r d ı r .

— Makina varlık, güç varlık olarak sabitleşen, onunla yetinen in
san da v a r d ı r .

B u n l a r ı n hepsini birden farkeden, onlardan biriyle yetinmeyen,
aksine onlar üzerinde düşünen, onlardaki sırrı arayan insan ise sormadan
edemiyor; Niçin yaşıyorum? Buna niçin mecburum? Daha önce ney
dim, bundan sonra ne olacağım? Bunların ccNabı bir kocaman "H«ç"
midir?

İ ş t e bunlar yüksek felsefenin \ e dinin konusudur. Yüksek felsefe vc
din burada birleşiyor. Bütün bilimsel araştırmalar, ömürlerin adandığı

zerreden küreye laboratuvar çalışmaları, mistik tecrübeler, sezgiler,
vahiyler üzerinde yorumlar, insaıun Hakk'ı, hakikati arama yolundaki
adımlarıdır. İnsan ona hem çok yakın hem çok uzaktır. Çünkü onun
içindedir. İşi çok güçtür.

Din bilgisi öğretmeni olmak çok güç, bu alanda başarılı olmak çok
güçtür. Fakat güçlük sadece konunun fiziküstü oluşunda değildir. Pra
tikten gelen güçlükler de vardır. Ben sadece ikisinden söz edeceğim:

1. Amaçta birleşmenin güçlüğü.

2. Bu dersin ve öğretmenlerinin halen varlık-yokluk mücadele
sinden kurtulamamış olmalarmın güçlüğü...



DÎN DERSt Ö Ğ R E T M E N L İ Ğ İ VE GÜÇLÜKLERİ 261

1976 yılında, bundan beş yıl önce, Türkiye liselerindeki din bilgisi
öğretmenlerinin bütününe uyguladığım ankete 873 liseden 968 öğretmen

cevap vermişti. Bu öğretmenlere sorulan sorulardan birisi, din bilgisi der>
sinin, bugünkü durumu ile, amacınm gerçekleşip gerçekleşmediğiydi.

Cevapların % 43, 50 si amacın hiç gerçekleşmediğini, % 46, 60 ı da orta
derecede gerçekleşebildiğini belirtmişti. Tamamiyle veya büyük ölçüde
gerçekleşebildiği kanaatinde olan öğretmen yüzdesi ise % 7,86 idi.

Kolayca farkediliyor ki burada bir olumsuzluk söz konusudur.
Amaç yeterli ölçüde gerçekleşmemektedir.

Şimdi bu soruya y a k ı n olan başka sorulara b a k a l ı m :

— öğrencilerin dinbilgisi dersine ilgileri,

% 30 ile çok yüksek,

% 55,38 ile orta derecededir. Yani ilgi var demek oluyor.

— öğrencilerin başarı durumuna bakıyoruz,

% 69, 74 ile iyi ve çok iyi derecede başarılıdırlar,

% 26, 55 ile orta derecede başarüıdırlar. Demekki başan da iyidir.

Şu halde amacın gerçekleşmemesinin sebebi nedir?

Dersin i s t e ğ e b a ğ l ı o l u ş u mu?

Ders saatinin yetersiz o l u ş u mu ?

Dersin programdaki yerinin elverişsizliği mi?

Şüphesiz bunlar gerçek problemlerdir. Bunlara diyeceğimiz yoktur,
mutlaka çözümlenmeleri gerekir. Fakat daha önemli olan husus şudur;

Okulların yüzde 30 unda din bilgisi dersini okuma oranı yüzde
yüzdür. Ders, programın içindedir. Bu okullarda sadece saat azlığı söz
konusudur. Fakat amacın yeterli ölçüde gerçekleşme oranının % 30 a
ulaşamamış olduğunu görüyoruz. Oran % 7.86 da kalıyor.

Bu, bizi düşündürmesi gereken bir problemdir. Bu durumu nasıl

yorumlayabiliriz? öğretmenlerin yanında velilere \e ö ğ r e n c i l e r e uygu»
guladığım kısmî ankete aldığım cevapları bu sonuç ile birlikte düşü

nünce iki yönlü bir yoruma v a r ı y o r u m :

Birinci yorum, din bilgisi dersinin amacı konusunda birliğin mevcut
olmadığıdır. Devletin eğitim politikasınm belirlediği amaç başkadır,

dersi okutan öğretmenin amacı başkadır, dersi okuyan öğrencininki

başka, çocuğunun bu dersi okumasını isteyen veliniuki başkadır. Beklen-
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tilerde yaklaşma, birleşme olmadığı sürece taraflarm çabalarmın büyük
bölümü b o ş a gitmekte devam edecektir. "Devlet", kendi ilkelerinin ko-
runmasmı. buna din bilgisi dersinin de katkıda bulunmasını ister,
"öğretmen", kişisel din anlayışına, benimsediği yoruma, bazen de ide
olojiye göre, belirlenen amacı yeterli bulmaz, *bu şartlarda din öğret

menliği olamaz* der, ama yine öğretmen kalmakta ısrar eder. "Veli",
öldüğü zaman çocuğunun, arkasından bir Yasini Şerif okumasını, oku
lunona bubeceriyi kazandırmasını bekler, "öğrenci" ise, bütünbunlarm
arasmda perişandır. Ona kimse sormaz. Onun ihtiyaçları nelerdir, bek
lentileri nelerdir? Onu oraya buraya çekiştirirler sadece. Fakat o, ken
disine sorulduğunda verdiği cevaplarla, ne istediğini gayet iyi bildiğini

ispatlamıştır, öğrenci, özellikle lise devresinde, ilkokulda ve ortaokulda
okuduğu konuların sürekli tekranndan bıkmıştır. O Kur'ân-ı Kerim'i
Türkçe anlamı ile okumak, i n s a n ı n v a r l ı k sebebi ve vazifeleri üzerinde
düşünmek, dinin özünün ne olduğunu, dini hayatm ve inanmanın de
ğerini, duayı, bugünün Türkiye'sinde ve dünyada dinin durumunu,
mevcut ideolojilerle dinin karşılıklı etkilerini, demokrasi, Cumhuriyet,
Anayasa ve lâiklik konuları ile îslâm dininin prensiplerinin karşılaştınl-

masını, faiz, kaza. kader, mezhep vb. konuları öğrenip anlamak istemek
tedir.

G ö r ü l d ü ğ ü gibi bunlar, din dersinin, başka hiçbir derste işlenmeyen

gerçek k o n u l a r ı d ı r .

Amaçlarda yaklaşmak, bunları vicdanlara ulaştırmak ve konuların

seviyesini gençlerimizin seviyesine çıkarmak, problemin çözüm yolu
olarak görünmektedir.

İ k i n c i yorum, memleketimizde halen dİn bilgisi dersinin varlığmın

yokluğunun söz konusu olduğudur, özellikle aydın kesim ona genellikle,
de\Iete karşı bir tehlike olarak bakmaktadır. Bu problemin çözümü,
konunun ortaya konularak samimiyetle konıışulmasıdır, kanaatindeyim.

Din çok güçlü, hatta en güçlü duygudur. Kullanışa göre yapıcı da
olabilir, yıkıcı da. Onun, her ikisine müsait yorumlan vardır.

Fakat her güçlü duygu, hatta her güç böyle değil midir? öyleyse
kullanışa dikkat edeceğiz. Dinin, dinle ilgili araştırmaların yozlaşmasmı,

saptmlmasmı, yıkıcı amaçlarla kullanılmasmı önleyeceğiz.

Nasıl ?

Onun yapıcı yorumlarma işlerlik kazandırarak, onu seviyesiz elle
re bırakmıyarak.
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öğretmenlere büyük sorumluluk düşüyor;

Devlet önünde,

Millet önünde,

Allah Önünde...

Devletimize de, milletimize de, dinimize de ihtiyacımız var. Hiçbi
rinden vaz geçemeyiz. Bir an evvel, bir yerden başlayarak çalışmalara

katılmak durumundayız...

Saygılarımla.

i?; • . ' • -/



ATATÜRK VE DÎN*

Doç. Dr. Beyza BiLGİN

Atatürk ve din... Bu iki kavram n i ç İ n yanyana geldi? Bunları yan-
yana getirerek üzerinde konuşmamızı isteyenlerin bizden bekledikleri
nedir? Veya onları böyle bir konuda açıklama istemeye yönelten ihti
yaç nedir? Sorularımıza cevap vermeden önce kavramlarımızın üze
rinde d u r a l ı m ; Din nedir? Atatürk kimdir?

Din nedir?

İ n s a n ı n , kendini farkettiği çağdan itibaren, yaşamasmı sürdüre
bilmek için çevresini, onu mânâlandırabilmek için de çevresi ile birlikte
kendisini araştırma konusu yaptığı bilinmekledir. En eski kaynaklar
olan mitolojilerin ve kutsal k i t a p l a r ı n b e l i r t t i ğ i gioi, ilk çağın insan
larında da bu böyledir, çağımızın gelişmiş insanında da. Hayatın mâ
nâsı henüz çözülememiştir. Nereden geliyoruz? Nereye gidiyoruz? Ni
çin varız? Yaşamamızın mânâsı nedir? Bu trayış insanın insanlık özel
liği olarak kabul edilir ve içgüdüden gelir.

"İnsan, Allah'ı arayan varlıktır". Bilim ve felsefe insanın, henüz
ı«çık olan bu sorularının ürünüdür. Soruların cevabı henüz verilme
miştir, fakat katedilen mesafeler insana çok şeyler kazandırmıştır. So-
rulann a s ı l c e v a b ı ise, bilim ve felsefeyi aşan bir alandan gelir ve "din"
d e d i ğ i m i z v a k ı a y ı o l u ş t u r u r . Din, bilim ve felsefe gibi insanın arayışla-

rmın ürünü değil, insanı arayışın ürünüdür. Çünkü özellikle îslâm di-
niue göre insan Allah'ı aradığı gioi Allah da insanı aramaktadır. O,
insan tarafından bilinmek istemektedir. İnsanı yaratmasının sebebi de
budur. İ n s a n A l l a h ' ı bilmeli ve O'na hizmet etmelidir. B a ş k a bir deyişle,

O'na hizmet etmekte o l d u ğ u n u n bilincine varmalıdır. Bütün d i ğ e r ya
ratıklar insana emanettir. İ n s a n A l l a h ' ı n vekilidir. .\Uah'm izni ile on
l a r ı t a n ı y a c a k , kullanacak ve yücelecektir. Bu yolda başarılı olabilmesi

* Atatürk'ün 100. Do^m y ı l d O n ü m ü d o l a y u ı y l e .\nkara ZUbeyde Hanım Ku Meslek
lisesinde verilen k o n f e r a n s ı n metnidir.
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için Allah insana, yine insanlar a r a s ı n d a n s e ç t i ğ i a r a c ı l a r l a , yani pey
gamberlerle y a r d ı m eder, öğütlerde bulunur, kitaplar gönderir. Böylece
insanın yeryüzündeki v a r l ı ğ ı n ı n sebebi ve mânâsı bildirilmiş olur. Tabii
a y n ı zamanda m e n ş e i ve sonu, yani kaderi de bildirilmiş olur. Bununla
birlikte bu bildiriler yorumlanarak dünya g ö r ü ş ü haline getirilirken,
ortaya ç ı k a n yorumlardan birini tek d o ğ r u kabul etme ve ettirme ça
baları, insanları bölmekte ve taassuba sürüklemektedir. Böylece bölü
nen ve gruplaşan insanlar, bazen grubu bir arada tutmak için çalışırken,

asıl amacı unutuyorlar, neyi aradıklarını unutuyorlar ve aracı amaç
haline getiriyorlar. O zaman"dünyamız genişleyeceğine darahyor, g ö r ü ş
lerimiz k ı s ı r l a ş ı y o r . Teferruat öz gibi görünüyor ve bizi birbirimize dü
ş ü r ü y o r . Yücelerden yüce olarak yaratdmış insanın, alçakların alçağına

düşüşü böyle oluyor. Ş i m d i din ile eğitimin ilişkisine bakalım.

Din ve Eğitim

Türklerin tslâm dinini bilinçli olarak kabul edişleri ile birlikte eği

tim ve öğretimin Kur'ân-ı Kerim merkezli olarak gelişip kurumlaştı

ğını biliyoruz. îslâm dininde okuma yazmanın, kadın-erkek her müs-
lümana farz, yani mecburi o l u ş u , K u r ' â n - ı Kerim âyetlerinde i n s a n ı n ,

yeryüzüne, gökyüzüne, kendisine, görünen ve görünmeyen her şeye,

gören, anlayan, düşünen gözlerle bakmaya teşvik edilişi, kültür seviye
sinin yükselmesini s a ğ l a m ı ş t ı r . Selçuklularla y a y g m l a ş ı p k u r u m l a ş a n ,

O s m a n l ı l a r l a g e l i ş t i r i l i p devam ettirilen bilime düşkünlük, bilgiyi nerede
olursa olsun alma ç a b a l a r ı , seyahatnamelerde a y r ı n t ı l ı biçimde i ş l e n

m i ş t i r . O s m a n l ı devletinin kuruluş döneminde Anadolu'yu gezmiş

olan îbni Batuta, en küçük yerleşme bölgelerinde bile gördüğü medre
seleri anlatmaktadır. Kur'âıi'i Kerira'i daha iyi anlamak, A l l a h ' ı n eseri
olan v a r l ı k l a r ı , k â i n a t ı t a n ı m a k , ondaki s ı r l a r ı çözmek a m a c ı ile mantık

tan m a t e m a t i ğ e , felsefeden astronomiye, dil bilimlerinden tabiat bilim
lerine kadar, mevcut her türlü bilgiyi almak ve ileri götürmek, Allah'a
hizmet, yani ibadet olarak düşünülmüş ve uygulanmıştır. Şüphesiz

bu türlü d ü ş ü n m e ve uygulamada, devletin ekonomik ve siyasal gücünün
k a t k ı s ı büyüktür. Fakat bu gücün sağladığı refahın ve kendine güvenin,
giderek kendi kendine yeterlilik, b a ş k a s ı n d a n a l a c a ğ ı b i r ş e y olmama
gibi tehlikeli bir kanaate g ö t ü r e c e ğ i de hesaba k a t ı l m a h d ı r . O zaman
için, bize göre her alanda z a y ı f o ı a n A v r u p a ' n ı n , H a ç l ı seferleri halinde,
b i r l e ş e r e k üzerimize geldiklerinde hile başarılı olamamaları, bunun ile
lebet böyle süreceğinin garantisi o l a m a z d ı . Ne yazıkki, insanlar bunu
farkettiklerinde genellikle geç kalmış olurlar. Biz güven ve refah içinde
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dinlenip duraklarken, Avrupalılar, bizim bilim adamlarımızın hocalık

yaptığı öğretim kurumlarında yetişiyor, yeni buluşlarla güçleniyor,
zengi^eşiyorlardı. Bir gün geldi ki artık biz, kendimize yeterli olamadık,
yeniliklere yetişerek arayı ^apatma çabalanınız sonuç vermedi. Her
alanda yenilgiler başladıkça, ekonomik çöküntü milletimizi bilim ala-
nmdan uzaklaştırdı. Onu, başını kurtarmaya, ölüm kalım savaşma çek*
meye başladı. Artık felsefenin, astronominin, geometrinin anlamı kal
mıyordu. öğretim kunımlarıııda bu derslerin işi neydi? Hatta öğretim

kurumlarının kendilerinin bile anlamı kalmıyordu. Çocuklar ilköğreti

megönderilmeye lüzum görülmeden doğrudan doğruya usta yanına veri-
riliyor, bir an evvel ellerinin ekmek tutraasma çalışılıyordu. Padişah

II. Mahraud'un, ilköğretimi mecburi kılan fermanı bu açıdan anlamlıdır.

Daha önceleri bir padişah fermanı olmadan yaygm olan öğretim, şimdi

padişah fermanı ile bile devam ettİrilemiyordu. Onu cazip hale getire
bilecek her yeniliğe karşı, vicdanları tahrik eden sloganlarla karşı çıkı-

hyordu. Memleketin her alanına bilim, meslek ve idare adamı yetiştiren

medreseler artık özelliklerini kaybediyorlardı. Onların halka verebileceği

bilgiler, şer'iyyât denilen günlük yaşayışla ilgili dinî tavsiye ve kural
ları aşamıyordu. Kur*ân-ı Kerim'in bu alanla ilgili âyetlerinin sayısı

500 olarak hesaplanmıştır. Demek oluyor ki, Kur'ân-ı Kerim'in bütü
nünü teşkil eden 6666 âyetten 6166 sı artık müslümanlarm hayatından

çekiliyordu. Bunlarla meşgul olan, bunları anlayıp anlatan kimseler
artık yetişmiyordu. Budurum ise, ne dine ne devlete yetiyordu. Devlet
adamları ve aydmlar, yenilikler peşindeydiler, yeni modeller arıyorlardı.

Fakat bu yeniliklerden her biri o kadar çabuk iflâs ediyor ve eskiyordu
ki, ondan sonraki yeni hemenonun yerini ahyor, o da kendinden sonraki
yeniye kadar yaşıyordu, işte Atatürk böyle bir dönemde yetişmiş bir
Türktür. Ş i m d i bu konunun üzerinde duralım.

AtatUrk Kimdir?

Onun hepimizce bilinen yanlarmı tekrar etmeden, konumuza ışık

tutacak yanlarına geçmek istiyorum. Atatürk diyor ki: "Çocukluğuma

dair hatırladığım ilk şey, mektebe gitmek meselesine aittir". Bu konuda
annesi Züheyde hanımla babası Ali Rıza Efendi arasında tartışma çık

mıştı. Annesi onu, ilâhilerle ve Amin alayları ile başlayan mahalle mek
tebineyollamak istiyordu. Babası iseonu, yeni metodlarla (usûlü cedide)
öğretim yapan Şemsi Efendi mektebine göndermek istiyordu. Şiddetli
tarışmalardan sonra babası işi şöyle çözümledi: Küçük Mustafa önce
Âmin alayı ile mahalle mektebine başlayacak, birkaç gün sonra Şemsi
Efendi mektebine gidecekti.
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Ş e m s i Efendi özel bir mektebin ö ğ r e t m e n i y d i . O, Rüşdiyeyİ ve Da*
rülmuallimini bitirdikten sonra, 21 yaşında olduğu halde, Selanik'te
kendi mektebini açmıştı. Mektepte o gün için yeni olan uygulamalar
ş u n l a r d ı : Savtî usul, yani harfleri ve sesleri levhalara y a z d ı r a r a k hece
lerle öğretmek, sıralar, kürsü, harita, karatahta, t e b e ş i r kullanmak,
tenefüs y a p t ı r m a k , cimnastik ve oyun, p e r ş e m b e günleri öğleden sonra
geziler. Bunlar o sırada gereksiz ve "gâvur i ş i " olarak g ö r ü l d ü ğ ü n d e n ,

mektep saldırıya uğramıştı, öğrencilerin, sıraların üzerinde oturup
ayaklarını sallayarak K u r ' â n - ı Kerim okumaları saygısızlık ve günah
sayılıyordu. Sınıfı basmışlar, sıraları, kürsüyü, tahtayı kırmışlardı, öğ

retmen ancak kaçarak c a n m ı k u r t a r m ı ş t ı . Velilere de baskı yaparak
ç o c u k l a r ı okuldan u z a k l a ş t ı r m ı ş l a r d ı . Ş e m s i Efendi bir süre evinde ders
y a p m ı ş , fakat evi de aynı saldırıya uğramıştı. Bir ara sokakta da sal
dırıya uğrayan Şemsi Efendi yılmamış, öğrencilerini evlerinde ziyaret
ederek faaliyetini s ü r d ü r m ü ş t ü r . Bir süre sonra Selanik valisi Mithat
P a ş a , Ş e m s i Efendi ile ilgilenmiş, onun okulunu yeniden a ç m a s ı n ı s a ğ

l a m ı ş t ı r . 1909 da İstanbul'a giderek Temmuz Bayramı törenlerine, bir
grup öğrencisi ile birlikte katılan Şemsi Efendi, padişah Sultan Reşat

tarafmdan da iltifat g ö r m ü ş , kendisine Maarif M a d a l y a s ı v e r i l m i ş t i r .

Selanik'te kendisine Ş e y h u l m u a l l i m î n d e n i l m i ş t i r . Küçük Mustafa
mektebe b a ş l a d ı ğ ı s ı r a d a Ş e m s i Eefendi bütün bu güçlükleri a t l a t m ı ş ,

14 yıllık tecrübeli bir ö ğ r e t m e n d i ' .

Atatürk 12 yaşma gelinceye, yani 1893 yılmda babasını kaybedin-
ceye kadar (1887-1893) Şemsi Efendi mektebinde okudu. Babasmın ölü
münden sonra onun, annesi ile birlikte d a y ı s ı n ı n ç i f t l i ğ i n e g i t t i ğ i ve kar
g a l a r ı k o v a l a d ı ğ ı bilinmektedir. Bu duruma üzülen annesi onu, tahsilini
tamamlamak üzere, Selânik'e, bir a k r a b a s ı n ı n yanma g ö n d e r m i ş t i r . Bu
defaki mektebi Mülkiye R ü ş d i y e s i ' d i r . Mektebin matematik ö ğ r e t m e n i

"Kaymak H a f ı z " l â k a p l ı d a y a k ç ı bir h o c a d ı r . O hep öğretmenin bir gün
kendisini de dövmesinden k o r k m u ş t u r . Gerçekten de korktuğu başına

gelmiş, dayak ona da isabet etmiştir. Bu öyle şiddetli bir dayaktır ki,
Mustafa bir daha o okula gitmek i s t e m e m i ş t i r . Annesinin, - Koçandır,

dövebilir, telkinleri fayda v e r m e m i ş t i r . Annesi bu defa onım, babası

gibi ticaretle u ğ r a ş m a s m ı i s t e m i ş s e de o, bunu istememiştir. Bir gün
gizlice Selanik Askeri Rüşdiyesinin imtihanına girmiş, kazanmış ve
kaydolmuştur. Annesi bu olup bitti k a r ş ı s ı n d a itiraz e d e m e m i ş t i r . O n ı m ,

o ğ l u n u n asker olmasmı istemeyişinin sebebi, sürekli savaşlardır. Askeri

1 Yalıya Akyitz,Atatürk'ün Ogretmenlerindea Birkaçı, Atatürk DevrimleriSempozyumu
içinde, A.U. Eğitim Fok. Yay. Ank. 1981.
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Rüşdİye düzenli ve disiplinlidir. Buradaki matematik ö ğ r e t m e n i n i n ona
Kemal admı verdiğini biliyoruz. Bu tercübelerdir ki, yıllar sonra Ata«
türk olarak ona şunları söyletmiştir:

'"Eğitimdir ki, bir milleti ya hür, bağımsız, şanlı, yüce bir toplum
halinde y a ş a t ı r ya da onu esaret ve sefalete lerkeder"

Atatürk'ün ö ğ r e n c i l i k döneminde eğitim ve öğretimdeki problem
sadece yeni-eski çatışmasından ibaret d e ğ i l d i r . Benimsenen yeni mo>
deÛere göre, özel olarak, her kurum ve kişinin açmasma izin verilen, sa
yısız Batı örneği mektep, değişik amaçları benimseyen gençler yetiş

tiriyor, bunlar arasmda, memleket bütünlüğüne gerekli olan ortak duygu
ve düşünce temini mümkün olmuyordu. Y a b a n c ı l a r ı n a ç t ı ğ ı ve yönettiği

mektepler en çok rağbet görenlerdi. Tecrübeli oldüklarmdan, devlet
hizmetlerinde hep onlardan y a r a r l a n ı l ı y o r , halk da bu nedenle onlara
rağbet ediyordu. Türkçe dersi bu okullarda i s t e ğ e b a ğ l ı idi ve seçmeyen
ler Türkler oluyordu. Türk ç o c u k l a r ı , tamamen tercüme ders kitapları

dolayisiyle yabancı kültürü ile yetişiyor, milletine yabancılaşıyor, onu
hor görür oluyordu. Atatürk'ün e ğ i t i m ve öğretimle son derece yakm-
dan ilgilenişini ve özellikle öğretim Birliği kanununu anlamak böylece
kolaylaşmaktadır (1924). Bu kanunun ruhu, duyguda ve düşüncede,

tasada ve kıvançta birlik için eğitim ve öğretimde birliktir. Din eğitim

ve öğretimi de bu birliğin içinde düşünülmüştür. Şüphesiz bu kanunla
pek çok kişinin menfaati .sarsılmıştır ve kanun çok yönden yıpratılmaya

çalışılmıştır.

Atatürk ve Din Eğitimi

öğretim Birliği kanununu y ı p r a t ı c ı s l o g a n l a r ı n içinde dine aykırılık

da vardı. Bu kanunun s ı r f medreseleri kapatmak ve dini ortadan kal
dırmak için çıkarılmış olduğunu iddia edenler o l m u ş t u r . 1925 te b a ş

bakan İsmet İnönü, öğretmenlere hitabettiği bir konuşmasında, bu
iddianın isabetsizliğini şöyle ifade etmiştir:

""... Yaptığımız işin dinsizlikle hiç bir münasebeti yoktur. Bu sis
temde b a ş a r ı l ı o l a l ı m . On yıl azimle ve başarı ile tuttuğumuz bu yolda
yürüyelim, on yıl sonra bütün dünya ve şimdi bize muarız olanlar, yahut
t u t t u ğ u m u z yoldan din namına endişe edenler göreceklerdir ki, Müslü
manlığın asıl en temiz, en saf, en hakiki ş e k l İ bizde tecelli etmiştir..."

Fakat iyi niyete r a ğ m e n bu görüş gerçekleşmemiştir. Devrin ş a r t l a n ,

h a l k ı yeni yönetime k a r ş ı k ı ş k ı r t ı c ı dinî-siyasî faaliyetler, Ş e y h Sait
i s y a n ı , Menemen olayı, bazı tarikat m e n s u p l a r ı n ı n k ı p ı r d a n ı ş l a n , vs.
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devletin, dinin tesirinden tamamen kurtarılması -lâiklik- anlayışını

kuvvetlendirmiştir: "Devletin dini olamaz. Devlet, kendisine karşı gi
rişilen faaliyetleri, din adına da olsa Uoşgöremez". Böylece bir sığınma

alanı daha karşı görüşlülerin elinden aimmış olmaktadır. Fakat huzur
suzluklar bitmek tükenmek bilmez. Bir taraf, lâikliği yıpratarak kendi
amacına ulaşmak için onu dinsizlik olarak yorumlarken, diğer taraf,
devletin dini olamayacağı prensibini, din öğretiminin de yapılamayacağı

şeklinde yorumlar, okullardan din derslerinin kaldırılması yolunda ça
lışmalar yaparlar. Her iki uç birbirini besler. Her ikisi de güçlenir. Her
ikisi de haklı çıkmıştır bir bakıma. Okullardan din dersleri kaldırılmış,
imam Hatip mektepleri ve Ilâhiyat fakültesi, giderek azalan öğrenci

ilgisi sonucu kendiliğinden kapanırken, devlet ve hükümet hiçbir tedbir
almamıştır. Tekkeler, türbeler kapatılmıştır. Onlar dememiş miydi,
lâiklik dinsizliktir, diye. Diğer taraf için ise yapılanlar hiçbir zaman
yeterli görülmez. Aşırılıklarm önü alınamaz. Örgün eğitimde ders ki
taplarında, islâm Peygamberi Hz. Muhammed ve Kur'ân-ı Kerim
ile ilgili, islâm inancına aykırı ifadelere yer verilir. Meselâ lise ikinci
sınıf tarih kitabmm başına eklenen sekiz sayfalık bir kısımda şöyle de
nilmiştir:

"...Muhammed birdenbire, Allah'ın Resulüyüm diye ortaya çık

mamıştır. O, Arapların ahlâk ve âdetlerinin pek ilkel, ıslaha muhtaç
olduğunu anlamış, bunları ıslah için, tenha yerlere çekilerek senelerce
düşündükten sonra kendisinde vahiy ve ilham fikri doğmuş... kendisini
uyaran gücün tabiatüstü o l d u ğ u n a i n a n c ı , onu harekete geçiren samimi
heyecan o l m u ş t u r " .

Y a y g ı n e ğ i t i m d e de yayınlar yolu İle kışkırtıcı telkinler yapılır:

"Kurân nedir, bir âsarı atîka. Büyük Nutuk var, çağdaş. Kâbe nedir?
Dört duvar. A n ı t Kabir var, bize yeter. Peygamber nedir?, Devrini
tamamlamış bir kavram. Atatürk var ya''... Ortadaki v a t a n d a ş her iki
tutuma da katılmazken, önemli bölünmeler engellenemez. Değişik dinî
akımlar ideolojiler biçiminde gelişir ve Cumhuriyet hükümetlerini teh
dit edecek bir seviyeye erişir. Atatürkçülük yolu ile istediklerine eri
şemeyenler ise onu basamak yaparak yeterince kullandıktan sonra, yıp
ratıcı tutuma girerler.

1948 de çok partili döneme geçiş hazırlıkları ile birlikle, mecliste,
din eğitimini ihmal etmiş olmanın sonuçları tartışılmaya, okullara ye
niden din derslerinin konulması istenmeye başlanır, itirazlar hep lâik
liğe aykırılık ve Atatürk ilkelerinin zedelenip zedelenmiyeccği etrafında

döner. Sonuçta oylar, ilkokullara din derslerinin konuln^ası ve bir ilâ-
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hiyat fakültesinin açılması yönünde toplanır. Böylece yeniden din eği

tim ve öğretimi başlar. Kur'ân kursları ile İmam Hatip okuUannm ve
Y. İslâm enstitülerinin açılması, ortaokul ve liselere de din dersleri ko
nulması birbirini lakibeder. Bu defa ne olur? Birbirine zıt fikirlerin tem
silcilerinden hiç biri yine memnun görünmez. Birinin iddiası, din eği

timi yolu ile din telkininin kendiliğinden doğacağı, daha doğrusu hort-
layacağıdır. Kuvayı Milliye'ye karşı çıkarılmış fetvalar ve Menemen
olayı hatırlatılır. Atatürk'ün doğum ve ölüm yıldönümlerinde, 23 Ni
san, 19 Mayıs ve 29 Ekim bayramlarmda sürekli olarak, "Atatürk'ün
Kur'ân hükümlerini ve şeriat düzenini kaldırarak medeni kanunu ge
tirdiği" yolunda yaymlar yapıhr. Bunlar Atatürk'ün dini kaldırdığı şek
linde yorumlamr. Atatürk dinin mi, cahilliğin mi karşısmdadır ? Atatürk
dinin karşısmdadır, izlenimi yaratılır. Bazı padişahlar için, "kan içici
sultan" deyimlerini kullanan şiirler küçük öğrencilere okutulur... Diğe
rinin iddiası ise lâik devletin öğretim kurumlarmda öğretilen dinden de
oralarda yetişen öğretmenlerden de hayır gelmiyeceğidir. Buralara sırf
diploma almak için gidilmeli, asıl eğitim dışarda, özel olarak görülme
lidir. Allah'm emir \e yasakları varken, İsviçre kanunlarma uymak caiz
olamaz... Her iki tarafın memnuniyetsizliği ve giriştikleri karşı yıprat

malar sonucu, devlet-millet bütünlüğünün zedelenmesinden yararlanan
dış kaynaklı akımlar ise faaliyetlerini arttırır, büyük ümitlere kapılır
lar. Gelişmekte olan memleketimizin güçlüklerini ve yokluklarını işle
yerek halktan yana görünüp devlet içinde devlet olurlar.

Şimdi ne yapmamız gerekiyor? Şüphesiz dinimizi ve Atatürk'ümüzü
iyi Öğrenip doğru anlamamız ve değerlenairmeraiz. Atatürk'ü dinsiz
ve dine karşı gösterenlerle böyle göstermekte çıkar umanları da Ata
türk'ün dindar ve dİnc saygılı tutum ve sözlerini Lir taktik olarak yo
rumlayan ve yorumlamakta çıkar umanları da teşhis ederek saf dışı

etmemiz. Onların peşine takılmamamız. Atatürk ne dinsizdi ne riyakâr.

Dinimiz için de devletimiz için de her şeyden önemli olan birlik ve
bütünlüğümüzdür. Atatürk bizimdir, padişahlarımız da bizimdir. Biz
Türküz. onlar da Türktü. Onlar M ü s l ü m a n d ı , biz de Müslümanız.

Atatürk Batılılaşmaktan yanaydı da, ondan önceki devlet adamları

mız değilmiydi. "ilim müminin yitik mahdır, onu nerede bulursa alır".

"İlim Çin'de bile olsa alınır"... da Avrupa'da veya Amerika'da olursa
alınmaz mı? Atatürk'ten önceki devlet a d a m l a r ı m ı z d i n d a r d ı da Atatürk
dinsiz mi idi? Atatürk, camide minbere ç ı k a r a k hitabede b u l u n m u ş

tek devlet a d a m ı d ı r . Atatürk, Türk dilindeki en büyük Kuran tefsirini
h a z ı r l a t a n devlet adamıdır. Atatürk, Sadettin Kaynak ve diğer hafız-
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larla birlikte Ramazan gecelerinde, camilerde mevlidler düzenletmiş

Türkçe Kur an-ı Kerİm tilâveti denemelerinde bizzat bulunmnç ve ken
disi de okumak suretiyle denemiştir. Yeterli zevkin verilemediğini gö
rünce, bundan vazgeçmiştir. O, aklı ile olduğu kadargönlü ile de bu alan
da ç a b a l a m ı ş bir devlet a d a m ı m ı z d ı r .

Atatürk, çok zor şartlarda çalışmış, çabuk yıpranmış, genç ölmüş

tür. Din konusunda bırakılmış boşluk, manevi terbiyenin yüceltil
memiş olması, kendisince farkedilmiştir. Milliyet gazetesinin 16 Kasım

1974 tarihli nüshasında, "Manevi Potansiyelimizin Bataryaları" başlığı

altında, Ruşen Eşref Ünaydın'ın, Atatürk'ün Fikir Kaynakları ile il-
gÜı bir yazısı vardır. Orada Ruşen Eşref Ünaydın şunları anlatmıştır:

"1928 ya da 1929 yılı olsa gerekti. Sıcak bir yaz günü Yalova'daki
Atatürk köşküne gitmiştim. Başbaşa konuşuyorduk... Ben izin isteyerek
ayrılmak istedim. Bırakmadı. "Otur, seninle konuşacağım" dedi. Otur
dum. Masamn üzerinde duran bir kitabı eliyle gösterdi. Tarih felsefesi
ile ilgili Fransızca bir kitaptı...

— Yaptıklarımız tehlikede, dedi. Ben heyecanla sordum:

— Hangi yaptıklarımız?

— Cumhuriyet dahil, ne yapmışsak.

— Aman paşam olamaz. Devletimizin içle dışta itibarı büyük,
Asayiş sağlanmış, memleketi onarıyoruz. Her şey ilerlediğimizi göste
rirken yaptıklarımız nasıl tehlikede olabilir?...

— Biliyorum, biliyorum, diye başını salladı. Sonra gülümseyerek
konuşmasını sürdürdü. - Maddi potansiyelimiz yerinde, ama manevi
potansiyelimizin bataryaları boş... Bugün şu kitabı okuyordum. Yazar
bir yerinde "Tarihten, zaferlerden, büyük adamlardan yoksun millet
ler, maddi imkânlardan yoksım olmasalar da ciddi bir sallantıya daya
namazlar, çöküp giderler" diyor. Birdenbire d ü ş ü n d ü m : Lâiklik dedik,
dinle ilişiğimizi devlet olarak kestik. Cumhuriyet rejimimizi tehlikeye
düşürmemek için saltanat devrini kötülcdİk. Lâtin harflerini aldık, yeni
kuşakları binlerce yıllık geçmişinin hazinesinden yoksun bıraktık. Bili
yorsun, bunları yapmak zorundaydık biz. Batınm bir parçası olmak
gerekti. Ama ya açüan manevi çukurlar? Bunlar yaptıklarımızı giderek
tehlikeye düşürür. Bugünün meselesi değil bunlar elbet. Biz yüz sene
sonrasını bugünden düşünmek zorundayız. Türk soyu ve ulusu ile kıva

nacağımız varlıklarımızı tarihin tozlu raflarından indirip ortaya koy
malıyız. Nasd bir soydan geliyoruz, neler yapmışız ? Uygarlığımızın dün-
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ya uygarlığına katkısı nedir? Milli Misak sınırları içinde kalan toprak-
l a n m ı z ı n g e ç i r d i ğ i tarihi dönemler nelerdir? Yer altında ve yer üstündeki
hazinelerimizin envanteri nedir? Y e t i ş t i r d i ğ i m i z büyük a d a m l a n m ı z ı n

h a y a t l a r ı , gerçek düşünceleri nelerdir? Bütün b u n l a r ı a r a y ı p ortaya ko-
yaeak bir müesseseye ihtiyacımız var. Böylece milletimizin manevi
temelleri s a ğ l a m l a ş ı r , morali yükselir, büyük hamlelere g i r i ş i r . Tarihi
mize vo dilimize önem vermek z o r u n d a y ı z " .

G ö r ü l d ü ğ ü gibi Atatürk'ü çok iyi tanımamız, Atatürkçülüğü doğru
anlamamız, onu devam ettirmek için neler yapmamız gerektiğine ob
jektif olarak karar vermemiz gerekmektedir. Ş ü p h e s i z b u n ı m l a birlikte,
bu bilgilerimizi ve yapacağımız işleri, milletimize anlatabilmemiz ve
onun d e s t e ğ i m s a ğ l a m a m ı z önem taşıyor.



ÎSLAMÎ TÜRK EDEBİYATINDA 'ÜKKÂŞE HİKÂYESİ

Doç. Dr. M. Esad C O Ş A N

Eski Anadolu Türkçesiylc yazılmış manzum veya mensur dini
hikâye ve destanların kültür tarihimizde mühim bir mevkii vardır.
Halkımızın bugünkü inanç, zihniyet, davranış ve zevklerinin oluşmasın
da, onların rolü ve payı büyük olmuştur. Onlara vâkıf olmadan, köylü,
kentli, halkımızın iç dünyasını iyice ve doğru olarak tanımak ve açık
lamak mümkün değildir. Ayrıca, busâfî ve samimî mahsuller, çoğunluk
la sevimli ve tatlı olup asırlardır halkımızca okunagelmiştir; içlerinde
hâlâ zevkle okunabilecek evsafta o l a n l a r ı b u l u n m a k t a d ı r .

K o n u l a r ı islâmî - dolayısıyle de Arap ve îran gibi, diğer İslâm mil
letleriyle müşterek - olan bu hikâyeleri ecdadımız, tercüme, nakil, teb
dil vc ilâve suretiyle millî edebiyatımıza mal etmiş; halkm tarihî, dinî,
edebî bilgi ihtiyacını karşılamak ve bediî, hamasî, dinî duygularını ve
merakını tatmin etmek yolunda ve müslüraanlığı yayma veya kökleş
tirme v a s ı t a s ı olarak k u l l a n m ı ş t ı r .

Bahis konusu hikâye ve destanlar çok kere, - diğer öğretici mahi
yetteki dinî eserler gibi —akşam toplantılarında, uzun kış gecelerinde
"meclis-meclis" okunagelmiş olmalıdır. Hattâ manzum olanların ma
kam ve nağme ile söylenmesi de kuvvetle muhtemeldir. Nitekim bazıları

nın mevlid kitaplarına ilâve edilmeleri bunu gösterir.

Kesik Baş Destanı, Ejderhâ Destanı, Güvercin Hikâyesi, Geyik
Hikâyesi, Hatun Destanı, Fatıma Destanı... gibi' bu tarz dinî edebiyat
mahsullerinden biri do ^Ükkâşe hikâyesidir.

^Ükkâşe hikayesi, bu yazımızda göstereceğimiz gibi, edebiyat
tarihimizde, değişik şahıslar tarafından, farklı zamanlarda tekrar tekrar
kaleme alınmış bulunuyor. Demek ki şairlerce beğenilmiş, halktan da
rağbet görmüştür, önceleri kısas-ı enbiya, siyer, hadis kitapları içinde

1 BunİBr ve benzeri eserler için bk. meselâ: Kocatürk, VasftMâbir, Türk Edebiyatı Ta-
rihi, 9. 143-166, 192 v.s.
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iken, daha sonraları çeşitli mevlid kitaplarının yazma ve basma nüsha
larına eklenerek günümüze kadar g e l m i ş t i r .

H İ K Â Y E ' N Î N KONUSU:

^ Ü k k â ş e ^ Hikâye^i'niü konusu kısaca şöyledir:

Hz. Muhammed a.s., hayatmın son günlerinde, hasta haliyle oda
sından Mescid-i Nebevî'ye ç ı k a r . A r t ı k dünyadan a y r ı l m a zamanmm
y a k l a ş t ı ğ ı n ı îmâ ile; kimin kendisi üzerinde bir hakkı var ise gelip hemen
istemesini, hesabı ahirete b ı r a k m a m ı ş ı n ı tekrar tekrar söyler. Bunun
üzerine yaşlı *Ükkâşe r.a. kalkarak, bir savaş dönüşünde Hz. Peygam-
ber'in, bineğine salladığı (kamçı veya) sopanın kazara kendisine çarptı-

ğmı bildirir. Bunun üzerine Hz. Peygamber aynı şekilde, kısas yoluyla
'Ükkâşe tarafmdan kendisine vurulmasın: emreder. Sahabenin ileri ge
lenleri, Hz. Ebû Bekr, Hz. Ömer, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin
r.a. kâh yalvararak,kah tehdidyollu, bu işi yapmamasını Ükkâşe'ye söy
lerler. Fakat hem Hz. Peygamber, ataya girenlere mani olur; hemde o
kısastan vaz geçmez.

Mescidin içi hüzün ve heyecan dolmuştur: Ükkâşe, nasıl olup da
Allahhn sevgili kulu ve resulüne vuracaktır?!

Hal böyle iken Ükkâşe ikinci bir talep daha ortaya atar ve:

"— Ey Allah'm elçisi! Sizin bana v u r d u ğ u n u z d a benim sırtım açık

ve çıplaktı, binaenaleyh sizin de sırtınızı açmanız gerekir" der.

Kalabalığın heyecan ve kızgınlığı bir kat daha artar, mescidin içi
feryat ve hıçkırıklarla dolar. Hz. Peygamber sırtmdan örtüsünü sıyırır.

Ükkâşe elinde kamçı beklemektedir; fakat vurmaz Hz. Peygamber'in
sırtına sarılır; yüzünü, gözünü onun, "müfer-i nübüvvet"- denilen, kekb'k
yumuıtası kadar olan kabartılı ben'ine sürer. Bütün y a p t ı k l a r m ı , bu
mübarek i ş â r e t i görmek için yaptığını söyler. Bunun üzerine kendisinin
cennette Resulullah ile komşu olacağı müjdelenir; o da bahtiyar ve mem
nun yerine döner...

2 Arapçada <ükkâ;, (ükkâşe, 'ükâş ve <ükaşe şekliade, şeddeli ve şeddesiz, yuvarlak t'li
ve t'siz olarak geçenkelimeaslen, "hamle eden, sarmaşan, bağlayan..." demektir; buradan abna-
tak sarmaşık, dişi örümcek, örümceğin ağı... manalarına kullanılmıştır. (Bk. Mütercim Asım Ef.,
el-Vkyanus fi Tercemeti''l-Kamus, 3 ciltlik 1250 İstanbul baskısı 11/339).

Kelime Arapçada erkek adı olarak da geçer, Türkçemizde ötresi, Farsça tesiriyle (ö) gibi
okunarak ve müenneslik alâmeti olan t'si atılarak; "ökkeş" şeklînde ve bilhassa Güney—Doğa
Anadolu ahalisi tarafmdan da aym şekilde erkek ach olarak kullanılmaktadır.

3 Mühr-i nübüvvet denilen bu et beni hakkmda pek çok rivayet mevcuttur. Bk. mal.
Ebû (fsa Muhammed et-Titmi{I, Şemâ'il. 2. babı.
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Görüldüğü giti bu hikâyede heyecan unsuru boldur; souuç, okuyu
cunun k a r ş ı s ı n a a n s ı z ı n ve umulmayacak bir tecellî ile çıkmaktadır;

vak'alar d o k u n a k l ı tasvirlere e l v e r i ş l i d i r . Ana fikir olarak, A l l a h ' ı n

ş e r e f l i >e sevgili kulu olmasma rağmen Hz. Peygamber'in, kul hakkını

ödemeğe ne denli önem verdiğini ortaya koymakta; ayrıca bütün As-
hab'm Hz. Peygamber'i ne kadar içten sevdiğini sergilemektedir ... Bü
tün bunlar hikâyenin s e \ i I m e 8 İ n i izah edici unsurlar olsa gerek.

HİKÂYENİN KAYNAĞI VE S I H H A T İ :

^ Ü k k â ş e hikâyesinin edebiyatımızdaki bazı rivayetlerinde, onun,
İbn 'Abbâs r.a.'daiı nakl edildiği tasrih edilmiştir. Hikâyenin kendisin
den de *Ükkâşe'nin, ashab-ı kiramdan maruf ve muteber bir kimse ol
duğu aşikâr olmaktadır. Biz bu noktalardan hareketle 'Ükkâşe admr
taşıyan sahabîleri ve çeşitli dinî eserlerdeki "re/at-ı Nebi a.s" \'e "mühr-i
nübüvvet" bahislerini dikkatle a r a ş t ı r d ı k ve güvenilir kaynaklarda*,
bu hikâyenin anlattığı hadiseyi bulamadık. Nihayet İbn e!-Cevzî (h.
510-597/m. 1116-1200)'nin Mcviû'ât'ında, Türk edebiyatmdaki şek

line oldukça yakm bir rivayeti elde ettik-. İbn ei-CevzI bu hikâyeyi
tafsilatlı olarak ve Muhammed b. *Abdi'l-Bâkî b. Ahraed - Ahnıed b.

Muhammcd el-Haddâd ~ Ebû Na*Im Ahmed b. ^Abdi'llâh e l - H â f ı ?

- Süleyman b. Ahraed - Muhammed b. Ahmed b. el-Berâ - ^Abdü'l-
Mün^im b. İdrîs b. Sinân - Onun babası (yani Idrls) - Vehb b. Münebbih
rivayet zinciri ile Câbir b. *AbdiUah r.a.'dan ve İbn *Abbâs r.a.'dan
naklederek kaydediyor ve rivayetin sıhhati hakkında şu hükmü veriyor:

"Bu, vukuu i m k â n s ı z , uydurma bir hadîı-tir - Allah onu uyduranın

cezasını versin ve; böyle soğuk bir halt ile. Resulnllah s.a.s ve sahabe
r.a'a yakışmayan sözler isnad ederek, şeriat-ı tslâmı kötüleyen okimseyi
hayırdan mahrum eylesin -. Bu rivayeti uydurmakla itham olunan kişi

rivayet zincirindeki *Abdü'l-Mün^im b. İdrîs'tir ki Ahmed b. Öanbel
rh.a.: "Bu kişi Vehb'den yalan haber uydururdu" der. Yalıyı;: ''Yalçıncı,

h(ü)ts bir kimsedir"', İbn el-Medlnî ve Ebû Dâvûd: '''Sika (güvenilir)
değildir"; İbn Hibbâu: ""^Onunla ihticac (vesika ve delil getirmek) uygun
değildir"; ed-Dârakutnî: "Hem o, hem babası âlimler tarafından terk
olunmuş kimselerdir" ... dediler." (Bubârl'nin de bu kanaatlerde o l d u ğ u
e Ş ' Ş i f â ş e r h i n d e b e l i r t i l m i ş t i r ) .

4 Baktığımız kayuaklarm bazıları: İbn Sa'd'ın Tabakâı'ı; HUyelü't-evliyâ, Sat^Hjı el-Bu-
çeşitli şemail kitapları. el-Bidâyetü ve'n-nihâye, el-lşâbe. Üsdü'l-Ğöbe. Târih el-7'oi®'''

5 Bk. tbn ebCevzI, Kifâbu'l-Meviû<ât I /295-301. Burada k a m ç ı yerine, uzun ince çomak
(^zlb) kelimesi geçiyor, ve mübr-i nübüvvetten babsedUmiyor. Reaulullahın sırtuu değii kar.
nuu a ç t ı ğ ı söyleniyor v.s.
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İ b n el-CevzI'uin bu hükmüne rağmen, Hz. Peygamber a.s. hakkın

da, mevsuk rivayetlere d a y a n ı l a r a k y a z ı l d ı ğ ı için çok beğenilen ve ciddî
bir kaynak olan Kitâb eş-Şifâ'da, Kadı ^lyâz, bu rivayetin birkaçcüm
lesini - Resulullah'ın ince adalet v a s f ı n ı İ s p a t sadedinde - delil olarak
z i k r e t m i ş t i r . Ş ö y l e ki:

"'Ukkâşe, Hz. Peygamber s.a.s'e ş ö y l e dedi:

— Beni çomakla v u r m u ş t u n ; bilmem ki bu vuruş kasden mi idi,
yoksa deveye mi vurmak i s t e m i ş t i n ?

Bu söz üzerine Hz. Peygamber s.a.s. ona şöyle cevap verdi:

— Resulullah'ın sana kasden vurduğu zannına sapmak suretiyle
büyük bir hataya d ü ş m e n d e n seni Allah'a s ı ğ ı n d ı r ı r ı m ® . "

Demek oluyor ki çok ciddî ve müdekkık bir âlim olan Kadı 'îyâz
* Ü k k l ş e r.a.'a bir çomakla vurulma hadisesini dolayısıyle bizim üzerin
de durduğumuz hikâyenin b a z ı k ı s ı m l a n n m d o ğ r u l u ğ u n u ve vukuunu
kabul ediyor.

Biz İbn el-Cevzî'nin kaydettiği uzun rivayeti dikkatle inceledik.
Bu parçanın sonu ve Hz. Peygamber'in v e f a t ı ile ilgili kısmı, üslûp ba
kımından, başı, yani Ukkâşe hikâyesi kısmından çok farklı ve iğreti

görünüştedir. Yani z a n n ı m ı z c a , haberin b a z ı k ı s ı m l a r ı muhtemelen
d o ğ r u d u r . U y d u r m a c ı ş a h ı s , sahih bazı rivayetleri esas alıp, onu kendi
yalan ve İlâveleriyle genişletmiş olabilir. İbn el-Cevzi'nin, rivayeti
tenkit^ ederken k u l l a n d ı ğ ı "bu soğuk halt: ct'Tahllt el-bârid" ifadesi de
böyle bîr karıştırmayı îma ediyor gibidir.

Bu müşahedelere dayanarak biz rivayetin külliyen yalan ve uydur
ma olmadığı, bazı kısımlarının biı* esasa ve gerçeğe dayandığı ihtimalini
varit görmekteyiz.

' Ü K K Â Ş E ' N Î N K İ M L İ Ğ İ

Bahis mevzuu hikâyenin kahramanı ^Ükkâşe'nin kim olduğu, ba
basının adı, kabilesi... rivayetin kendi içinde açıkça belirtilmiş değildir.

Sadece yaşh bir kimse (şeyhün kebîr) olduğu tasrih e d i l m i ş t i r .

e ş ' Ş i f â ' a d l ı k i t a b ı ş e r h eden 'Ali' el-KSrl, onun a d ı n ı ' U k k â ş e

b. el-Mıhşan el-Esedî olarak veriyor'.

6 e!-Ç.âzı 'lyâz, K ü â b u ' ş - Ş i f ö ' bi-ta^rifi f f u k ü k ı ' l - M u ş i ^ f â 3. Kısım, 2. bab, B. fasl sonu;
i z a b ı için bk. 'Ali el-Kâri, Şerh eş-Şifâ' II /364, 365, İstanbul, Matbaa-i Amire, 1308,

7 Şerh eş-Şifâ' 11/363.
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Bu 'Ükkâşe b. el-Mihşau, çok maruf ve önde gelen bir sahâbidir.
Benî Esed kabilesinden ve Medine'ye ilk hicret e t m i ş l e r d e n fel-muhâ-
cirûn es-söbii^ûn) idi. Baştan beri bütün cihadlara (Bedir, Uhud, Hen
dek, v.s) katılmış, seriyyelere kumandan olarak tayin e d i l m i ş , Resulul-
l a h ' ı ı ı sevgisine ve müjdesine mazhar o l m u ş , cennete hesaba çekilmeden
( b i - ğ a y r i bisâb) girecek 70.000 kişiden birisi olduğu kendisine Hz. pey
gamber t a r a f ı n d a n s ö y l e n m i ş bir kimseydi. Yüzü çok güzeldi. Hz.
Peygamber'in v e f a t ı n d a 44 yaşlarında olduğu kaynaklarda belirtiliyor.
Ebû Bekr r.a. hilafeti zamanmda Ridde olaylarmda 'pulayhab. Huvey-
lid el-Esedl a d l ı y a l a n c ı t a r a f ı n d a n ş e h i t e d i l m i ş t i r .

Ebû Hüreyre ve Ibu '̂ Abbâs, ondan hadis rivayet etmişlerdir ki bun
ları üç büyük hadîsci, koleksiyonlarında kaydetmiştir^. İsmi şeddesiz

olarak Ükâşe şeklinde de kullanılır.

*Aİİ el-Kâri'nin belirttiği bu ^Ükkâşe lı. el-Mihşan'ın bizim hikâye
mizin kahramanı olması, hikâyenin a n l a t ı m t a r z ı ve kahramanın tavrı

bakımından biraz ş ü p h e l i gibidir. Bir kere, ondan m e ş h u r bir kimse ola
rak değil de, "kendisine Ükkaşe denilen bir adam" tarzında bahsediliyor.
Aynca kaynaklar t a r a f ı n d a n Hz. Peygamber a . s ' ı n v e f a t u ı d a 4 4 y a ş ı n d a

o l d u ğ u n u n belirtilmesi de "yaşlı, ihtiyar bir adam" tarifine a y k ı r ı d ü ş ü

yor. Acaba bu Ükkaşe, meşhur *Ükkâşe b. el-Mihşan'dan daha başka

biri olamaz m ı ? Bu nokta d ü ş ü n ü l m e ğ e d e ğ e r .

Nitekim biz Farsça yazma bir K ı s a s - ı Enbiyâ k i t a b ı n d a ' ' kahra
m a n ı n a d m ı n ^ Ü k k â ş e b. el-Hârisolarak kaydedildiğini bulduk. Yalnız,

bu değişik kaydın kaynağı maalesefbellİ değil. Üstelikbu Kısas-ı Enbiyâ
kitabının diğer yazma n ü s h a l a r ı n d a bu kayda yer verilmemiş. Ayrıca

Ashab-ı Kiram'ı anlatan biyografi k a y n a k l a r ı n d a bu isimde bir sahabi
de göremedik. Bövlece, konunun bu yönü k a r a n l ı k t a k a l d ı .

TÜRK E D E B İ Y A T I N D A ' Ü K K Â Ş E H İ K Â Y E S İ ;

* Ü k k â ş e Hikâyesi, incelemelerimize göre, edebiyatımızda defalarca
ele aimmış, muhtelif ş a i r l e r c e nazma ç e k i l m i ş bulunuyor. B u n l a r ı n

tespit edebildiklerimizi tarih s ı r a s ı y l a a ş a ğ ı d a t a n ı t m a ğ a ç a l ı ş a c a ğ ı z .

8 (Ukk&|e b. el-Mi^şan için bk. Üsdü'l-Göbe IV /2-3; tbn Sa'd, Kitâb ei-Tabakât e/-
Keblir, Leiden b a s k ı s ı II (l k ı s ı m ) s. S (9. satır), S8 (13). 61 (12), 118 (21); III (1. Kısım) 62 (24),

(2. Kısım) 36, 37 (2,5); IV (1. Kısım) 77 (17) ve Hayre*d-dln ez-ZiriklI, cl-A'̂ lâm V/43; el'tşâbe t.
5634ve Ş. Sami, Kâmüsu'l-a^lâm V/3166 v.s. Bu aahabl bilhassa "Sebekake (Ükkaçetü...
hadîsi d o l a y ı s ı y l e m e ş h u r o l m u ş t u r . Bu hadîs için bk. er-Rovıu'l-unf 11/73, Muir 1332;
Keffu'l-Şa/a, 1/446 Mısır 1351.

9 İst. SüleymaniyeKtp. LalatamailkumıTfo. 364,vz. 266a. Eseriniıtinsahtaribiyoktur,



280 M. ESAD COŞAN

1. En Eski Kayıtlar:

Kütüphanelerdeki yazma eserler üzerinde çakşırken Ükkâşe hi
kâyesi ileilgili bazı mühim ibarelere tesadüf ettik. Edebiyat tarihimizin,
eserleri nadir olan devirlerine ait olduğu için, kıymetli bir vesika sayıl

ması gereken bu ibareler, Farsça bir Kişaş-ı Eubiyâ nüshasmda"^ şöy

lece geçiyor: (vr. 16%)

ij a;i mjjT oı j j ^
(^jl; j\ 4.^ tS' Lu (jAoi ^1 i^\S' .C^\ »ijı j^^ûiA

Jifif j^Sj

ı J ' j ^ S^. t... ] 1^1 <U»Uj....

ıry

tjk.: (jJX.y \S

7,\ îoi:

Tercümesi:

Bu mahalde, ^Ükkâşe Hikayesi, kamçı. 'Ükkâşe'nin mühr-i nü
büvveti görüp öpmesi, cehennem ateşinin ona haram olması ve o top
lantı ... [anlatılmak gerekirdi ], ta ki okuyucu, ''müellif burada kusur
etmiş, kısa kesmiş demesin". Bu Kışaş-ı Enbiyâ kitabınm kâtibi (yani
müellifkendi), Arapça, Farsça ve Türkçe, manzum ve mensur, pek çok ve
fat *ı Nebî kitabını okumuş incelemiştir. Sözün özü ne ise buraya yazdı

.... ve Fâtıma r.a. (babası Hz. Muhammed'in vefatına üzüntüsün
den) yaka yırttı....

10 /^ı?aş-ı Farsça, mubtemelen îsbak b.ibrahîmb. Ebî ManşOr b.Çalef el-Mü-
«ekkir en-Nîsabûrî'nin telifeseri, ist. Süleymaniye Ktp. Fatih 4449 ve Lala ismail364 ve
Türkçe tercümesi: H a c ı Mahmud 4329 v.s.
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Bu makamda Fakih Türkçe nc güzel söyler:

Gök fk le düşdi tehniyet
Yirge keldi t a ^ z İ y e t

Bundaa ulu musibet

Ayruk kaçan bolğaya.
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Bu çok mühim satırlar h. 693 /1294 m. yılı Tevbe ayı'um (eumâ-
dâ'l-ûlâ) l ö ' s ı n d a cuma günü yazılışı (İstinsahı) tamamlanan Fatih
4449 nüshasında bulunuyor. (Eserin diğer nüshası tarihsiz olup bu sa
tırlar onda mevcut değildir). Bu kayıtlardan, edebiyatımızda bu^erken
tarihlerde, Hz. Peygamber'in vefat» ile ilgili (ve dolayısıvle o günlere
ait bir olay Ükkaşe hikâyesinden de - büyük bir ihtimalle - bahseden)
bazı eserlerin mevcut olduğu ortaya çıkıyor. Burada bir dörtlüğü veri
len o eserin, 13. asra ve belki de daha öncelere ait olduğu söylenebilir.

2. Çatlb-oğlı Muhammed'in nazmettiği şeklî:

'Ükkâşe hikâyesini, 15. asır Osmanlı âlim ve şairi Hatib-oğlu Mu-
hammed (ki Fatih devri büyük müderrisi, meşhûr Hatîb-zâde Muhyi'd-
din Efendi*nin babasıdır) de ele almış ve 829/1425'te tamamladığı, 100
hadîs ve 100 hikâyeden m ü t e ş e k k i l olan Feraln-nâme adlı eserine, 97.
hikâye olarak dahil etmiştir'^ (Metni makalemizin sonunda)

3. ^Arifin Mevlidi içinde bulunan şekli:

^Ükkâşe hikâyesi, mevlid kitabı uazmetmiş şairlerden ^Arifin
842/1438'de telif e t t i ğ i eseri içinde de bulunmaktadır'\

4. Yazıcı oğlu Muhammed'in nazmettiği şekli:

Ükkaşe hikayesi. Yazıcı oğlu Muhammed (ö. 1451) tarafından da
Mulfommediye adlı meşhur eserinde nazma ç e k i l m i ş t i r ' " ' . Bu eserin telif
tarihi 853/1449'dir. Müellif hattıyla nüshası Vakıflar Genel Müdürlüğü
Arşiv Md. 431 /A'dadır.

11 Bu güzel ve önemli manzumenin ş a i r i n i n ismi, maalesef yazmada k a z ı n m ı ş ve silin
miştir. Eğer İsim mevcut olsa idi Türk edebiyatı için mühim bİr şahsiyeti teşhis etmiş ve tamnuş

olacaktık.

12 B^tlb-oğlu Uuhammed. Feratjt-nâme ve nüshaları hk. bk. Coşan. M. Esad, Hatümğlu

Muhammed ve Eserleri, b a s ı l m a m ı ş Doktora Tezi, Ankara, 196S.

13 Bunun metni için bk. Kocatürk. V.M.. Türk Edebiyatı Tarihi, s. 262-263. Kütüpha
nelerde 'Ârif'in Mevlidine ait çeşitli nüshalar bulunmaktadır. Bunlar için bk. Pekolcay N., Sü
leyman Çelebi'nin mevlidi neşri (1980); ve orada gösterilen kaynaklar.

14 Bk. Kocatürk, V.M., Büyük Türk Edebiyatı Tariki, a. 278-281; Çelebioğlu, Dr. Amil,
Afu^ommediye 2 cilt. Tercüman 1001Temel Eser Serisi No. 55-S6, II /s. 372.vd.
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5. Diğer Mev^lid Nüshalarında görülenler:

'Ükkâşe hikâyesi komi yakınlığı dolayısıyla çeşitli mevlidlere ek*
leuegelmiştir. Bunlardan gözümüze ilişenlerin bazıları şunlardu:

a. Ebülhayr Mevlidi {Nüshaları İst. Millet Ktp. 1365, 1366)
b. 87 beyit halinde İstanbul Üniversite Ktp. Ty. 2569. (İstinsah

tarihi III9 h.)

c. 85 beyit halinde l.Ü. Ktp. Ty. 610 (tarihsiz)

ç. l.Ü. Ktp. Ty. 279 (İstinsahı 1195 h.)

d. İst. İnkılâp Ktp. Muallim Cevdet 106, K. 200 (tarihsiz)

e. İst. Süleymaniye Ktp. Lâleli 3756.

f. İst. Millet Ktp. manzum 1350.

g. İst. Süleymaniye Ktp. Hacı Mahmud 4407 (tarihsiz)

«ÜKKAŞE HİKAYESİ METNİ:

Bu yazımızın sonunda Ükkaşe Hikâyesi'nin, Hatîboğlu taraûndan
nazmedilmiş seklinin metnini vererek konuyu b a ğ l a m a y ı uygun bulu
yoruz:

Ferah-nârae'den el- Hikâyetü'8-sâbi*(at)ü ve't-tis^ûn

1 Nitekim ü ş d e t ı i k i y e t d u r iy yar

2 I^ak Resûlinliâ-dürür bu vfikı'â

3 Ceİ aSa ne vâkı< oİmuşdur işit

4 Dinle göre peyğam-bere ne Udılar

5 ^azret-i A Ş m e d m e ğ e r hastayidi

6 Didigüm ol hastabkdur iy ulum

7 Dünyadan naki eytemekdeydi özi

8 Mescide geldi çıknb hutbe o k ı d ı

9 Dükeli balk ah idüb a ğ l a ş d d a r

10 Ab idUben dökdi p e y ğ a m - b e r y a ş m

11 Kim cibându kimseye k ı l m a z vefa

12 Luffu gösterür virür kabr u belâ

13 îmdi vakt oldı bizi dahi bugün

14 Emr i r i ş d i kim kılavuz intikâl

15 Her kimüfi kim bende Ş a k i p var ise

16 Yât|ud Ş ü k m eyler iken key görsün

/ /İbn-i 'Abbâs'dan rivayet âşikftr

/ /Sen daŞı kıt buna göre vâkıfa

//Sen dalu varub ana göre i ş it

I /Gör peyamberler nice yol buldılar

//İşi hem ol hastahkta vây İdi

//Kim i r i ş t i A Ş m e d ' e andan ölüm

/ /Bu i ş i Abmed bilürdi kendüzi

/ /Va^z İdüben ^alka düpdüz okıdı (do^ıdı)

/ /Heb ş a b â b t l e r ^ a k ı l d a n ş a ş d ı l a r

/ /Anlamışdı çarh-ı ğaddârufi işin

/ /Dâyim i ş i d i i r lolur cevr n ceBl

/ /Za^matıla kılur âhir mübtelâ

/ /Mahv idUb tebdil ide bu çarh - ı d û n

/ /Dâr*ı dünyâdan ideniz i r t i ) . ı â l

I /Ya kimi hükmümde incitdüm ise

/ /Her kime meyi eyledümse dursun
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17 Şimdi benden bakkııu küttün (aleb

18 Çakkın alsun bunda âaâd eyleaün

19 Abiretde benden bak İ s l e m e s ü n

20 Şarb durur y a n n ğ ı gün bak; istemek

21 İsteyen şimdiden istesün didi

22 Nesne söylemedi hiç kimse ana

23 Haaret-i Abmed yine kıldı nida

24 GdnliinUzde ne varışa gizlemen

25 Taundan korkun durun siz &zr yok

26 Lu^ idü& yann bana zecr eylemefi

27 Şu gün isten hakkunuz her ne ki var

28 Bu hicabı çiiu ki kıldı oi pür uşnl

29 Kim 'Ukişaydı anun adı iy yâr

30 Durmaadum illâ key dutduA becid

31 Ben bu baldan virmeyiserdüm habar

32 Ltki sizden çün i ş â r c t o l d ı

33 İmdi bir kezkim ğazâdan döndük

34 Kamçı vândı elünuzde sizüü

35 Siz giderdünüz önümce iy ulu

36 Güneş ıssısına bağnım yanuban

37 Kamçı kaldurdun deveyi vurmağa

38 Ben kafafiuzda gelürken nâgebân

39 BUmezem kaşdılamı vurdufi beni

40 Biİmezem siz bilmezin d o l a n d ı

41 Katı zabmat çekdi anda bu özüm

42 Siz bilürsİz bâkîsin ben didüm uş

43 Biazrat-ı Abmad b u y u r d ı yâ Bilâl

44 TİZ getür k a m ç ı y ı ol kim gürsün

45 Âhırata kalmasun alsuu bakın

46 TİZ durugeldi Bilâl oldı revân

47 Fâtuna kapusuna geldi iy yâr

48 Fâtıma eydür nidersin yâ Bilâl

49 01 Bilâl eydür ki Yâ Fâtıma bugün

50 Vaktıdur gerek vire halka kısas

51 Habb'a irenler k ı ş â ş v İ r ü r didi

52 Çün işitdi Fâtıma kıldı &ğan

53 Şöyle dUşdi kimsanur kişi anı

54 Inçkıru ınçkını dun g e l d İ

55 Pes Bilâl eydür 'Ukâşa dirler

/ /Ben mu^ oldum baSa olsun ğaleb

//Çoşnud oldum diyüben yâd eylesun

/ /Vir beri sende bakum var dİmesün

/ /^ak ö d e m e ğ e yann çolşdur emek

//Nice kim cehd itdi kimse durmadı

/ /Hukbı yokdur kimse ne disUn ana

I jty müslimânlar durun dir maSiİde

/ /Sonra bana senden utandum dimen

/ /Hakkunuz vansa isten az u çob

//Kak k a t ı n d a sende bakkam var dimeâ

İ l l i d e g ü ş itmen baiiu iy ulular

//Dun geldi bir kişi eydür yâ rasûl

/ /Bu bıkâyet bellü meşbOr âşikâr

//Te'kid idübent durdufi şöyle cid

/ /Gizleyiserdüm bu sim muHeber

//GizleyUmedüm yürcgüm toldı

/ /tkimüz dahi deveyebindük

/ /Gavnm dinle ne direm bu sözüfi

I /Arduüuzca ben gelürdüm belgülü

//Gideridüm ben deveye btnüben

I /Çâra yoğumş kazayı ırmağa

/ /Kamçı ncı bana irişdi hemfin

/ /Key acıtdı kamçı bu cam .teni

//Cânum aatmakda yavlak koyındı

I /Kâlt ş i m d i size bildürdüm sözüm

I /Tekld itdünüz kümazdnm

/ / K a m ç ı var Fâuma evinde sen al var

//Bu k i ş i bana kışâşm ursun

//Ger İ p l u r s a n bnndadur İ t m e k halem

/ /Ağlaya ağlaya gözden dOkdI kan

/ /Kamçıyı diler u kılur âh u zar

/ /Kamçıyı bana babar vir noldı bâl

//Atanun göçmesi yakın oldı çün

//Hakkı olan kİşi)-e budur esâs

/ /Zâr! kıldı sanki kendüzin yidi

//Göz y a ş ı seyller gibi oldı revan

/ /Nez^ bâlidür k ı l a r teslim câm

//Kimdür atamdan I p B â ş alan didi

I /Bir bocadnr kim bu sözi söyler

283
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56 FfiUma eydUr aâa kim yfi Bilâl

57 01 (Ukâşa di atamdan almasun

58 Ba gice sıtma dutubdı atamı

59 Döyimez atam k ı ş â ş a yâ Bilâl

60 Kamçıyı virdi eline Fakıma

61 Bile v a r d ı l a r Hasan Hüseyin ile

62 Virdiler ol kamçıyı peygambere

63 Virdi peygamber ' U k â ş a eline

64 Al kışâsun hiç şefkat eyleme

65 Eyle diyicek bu halk a ^ l a ş d ı l a r

66 Didİler gel Tafin yohndan iy yâr

67 Hem Resûluliâh dâyemez hastadur

68 Hiç birinün sözin i ş i t m e d i ol

69 Duru geldiler Hüseyn ile

70 Şayrudur incitmegil dedemüzi

71 Bu gice sıtma dutubdunır am

72 Arkamuza vur gerek yüzümüze

73 Râzi o l m a d ı ' U k â ş a iy amu

74 Ortadan bu kez duru geldi 'Ali

75 Şayrudur peygamberi incitmegil

76 tlş bana k ı l ne kılarsan iy ulu

77 Arkama vur kamuma vur yüzüme

78 Râzt o l m a d ı < U k â ş a iy kibâr

79 Cün ' U k â ş a râzI olmaz gdrdiler

80 Didİler gel uş bize vurğıl bere

81 Virelüm b i ş biâ koyun al yüz deve

82 Dek b a ğ ı ş l a h a k k u n ı sen iy ulu

83 melulluğı yiter

84 Hak yolmda gel sözümüz k ı l kabûl

85 Külli halk bir kezden um d u r d ı l a r

86 Vâ ' U k â ş a didiler kes sözUni

87 Terkin ur ko kaç kışâş istemegil

88 Ger bugün bir k a m ç ı urursan iy yâr

89 He yüz ile H"^ katma varasm

90 Kalmaya kimse ş e f a ' a t özüne

91 Uşbu resme çok nasihat v i r d İ l e r

92 Nice kim cebd itdiler virmez nsâ

93 Bu keziiı yalvarmağı terk itdiler

94 Didİler kim yâ 'Ukftşa sen bere

//Bile vursunlar Hasan Hüseyni al

/ /Bunlara nrsun k ı ş â ş am koşun

//Key za'ifdür hem yakuıdur mâtamı

I/Almasun boymna y a z u k d ı r vebâl

//Didi b u n l a r ı bile al git, me!

/ /Hamçıyı getirdiler üçi bile

//Ya'nI kim ol kamçıdan yiye bere

/ /Didi er oldur ki dura kavima

/ /Â^atda sende ha^um var dime

//Ol ' U k â ş a yanma d o l a ş d ı l a r

/ /Klima ü ş bu i ş i k o ğ ı l zinhar

/ /Söyleme bu sözi ko dem beste dur

//Rahm idüb kılmadı birini ^abûl

//Yâ ' U k â ş a didi "min vechin haaen"

I /Key za'lfdür gel dinle bu sözi

/ /Gör nice benzi t a ğ a y y u r d n r cam

/ /Uş luşâşufi bizden al uy bu söze

/ /Zânı zâr a ğ l a ş d d a r ol halk kamu

/ /Yâ 'Ukâşa dir beni gel iy vel!

/ /Giceden beru k a t ı o l d ı ş e k i l

/ /Olmazam resûl yolma kayğulu

/ /Gel kerem eyle vü nyğıl sözüme

/ /Sende ^a^um yokdur incitme iy yâr

/ /Durdılar 'Osman Ebö Bekr ü 'Ömer

/ /Ol kışâşuâ 'afv k ı l peygambere

/ /Cetürelüm ş i m d i u ş ive ive

/ /Ijalma bizi hem bu hal^ ^ a y ğ u l u

/ /Sen de yük urma bize andan biter

/ /Bizi ş â d eyle sen ol sahib kabûl

//Elin a y a ğ ı n öpüb y a l v a r d ı l a r

/ /Sana gerekmezmi hiç kendüzüSi

/ /tsteriscn b a ş a iltem dimegİl

/ /Yiyesin oddan çomaUar ş a d hezftr

//Rahmet olmaya niçe yalvarasm

//Yine t a k ş t r idesin kendüzüne

//Ol kabûl itmez hemen söyler bular

/ /Def 'oimmaz dir mukadderse kazâ

/ /ittiffikıla göüül berk itdiler

/ /Ger vurur o l u r ı s a n peygambere
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95 Çık gid imdi aramızda durmağtl

96 Çün bu sözi didiier aniar ana

97 k ı s a s ı n alsan incitmen am

98 Âhırathk dostı oldur kişinüâ

99 Çünki bu dünyâ a ^ â b ı d u r geSez

100 Âhıralda çün a^âbuâ ucı yok

101 Koû k ı ş â ş ı n benden alsun ol kişi

102 Çün ResûluUâb b u y u r d ı bu sdzi

103 Baş açub feryâd idiib y a l v a r d ı l a r

104 Bir gırt kopdı n-u feryâd u figân

105 Ah idüb düşdi kamu ayağına

106 Kauludur katunda gel âzâd k ı l

107 01 'tikfişa didi virmezmen niâ

106 Böyle diyicek Resûli gör nc dir

109 Kamçıyı eline aldı ol kişi

110 Yâ Resûlallah didi ol gün ki siz

111 Bir izâr ile hemîn ^üryân idüm

112 Bum i ş i t d i Resâbi mu'teber

113 Şoymub bir bir ç ı k a r d ı donlann

114 tki yağımı arasında mühr

115 T'^ptolu o l d ı mescid içi nür ile

116 Yıldırım şa^ gibi şimşek dokır

117 Misk-i ^aoberden bigi kokdı 'arak

118 ijalk bekülli ç ı ğ n ş u r yâ müslimtn

119 Bu ne dün bu gün k ı y a m e t mi 'aceb

120 I}** raame d i t r e ş ü r zari k ı l u r

121 Hiç bulmazlar bu derde kim deva

122 lierü g e l d i ' U k â ş a ol zaman

123 Kasdıle kamçıyı eline aldı

124 Halk urur ş a n d ı l a r am küllisi

125 Kamçıyı ardına atdı 'Ukkâşa hemân

126 Şiirdi yüzini Rasûlün mührine

127 Yüzini mührün yüzine urdu

128 Ak sakolm k o d ı mührün iisline

129 Ya Resul senden ^ ş â ş alan k i ş i

130 Hak Ta'âlâ ana lutf i ş l e m e s U n

131 Dâyimâ yiri cehennem olsun

132 Omrİ geçsUn görmesün hİç yahşi gün

133 Yâ Resülallâh bu işümden ğatai

//Dahi bizümle durub o t u r m a ğ ı l

/ /Didi peygamber ki söz vİrmen ana

I /Nesne dimen ana kurtarsm beni

/ /Bunda gösterür kolaym i ş i n i m

I /Geçdügi yigdür bugün bunda az az

/ /Bunda çekmek yigdürür i ş i sovuk

//Aralansun bunda fesh olsun i ş i

/ /Yine a ğ l a ş d ı bu halk göndi Özi

I /Elin öpüb ana çok mâl virdiler

/ /Göz yaşı seylâb olup akdi revân

/ /Üşdiler cümle solma vü sağma

/ /Kayğuyı sür gOBlUmüzi şâd kıl

/ /Söz bir olur âhır didüm ben size

/ /Gel kışâşuü a) gey iy 'Ukâşa dir

//Dun geldi işid imdi bu işi

/ /Çıb yabncakdum beni vurdnn 'aziz

/ /Issıdan bağrum bişüb biryanidüm

/ /Elin u r d ı ş e ş d i belinden kemer

I /Çıb yalmcak o l d ı a ç d ı koUann

/ /Aşikâr oldı kamuya düşdi mihr

/ /Şa^dı gözler k a m a ş d ı ş û n l e

/ /Sünnt k ı l u b küfri imâna o^

/ /Eş-salâtu ve's-selâm oldı yaıağ

/ /Ahırına irdi mi islâm u dîn

//Hak k ı l u r l a r H^V^ resûlinden taleb

/ /Heb ResûluUâh içün yâr! loİur

/ /Cebd idüben bir du'â olmaz revâ

I /Kamçıyı ditretdi yürüdi revân

/ /Kaldınıb kolun y u k a n ı ş a l d ı -

/ /Külli feryâd i t m e ğ e a ç d ı b u s ı

/ /Ağlayu ağlayu geldi ol zamân

//Gâlib o l m u ş ı d ı mührün mihrine

/ /Ol mubârek arkasma sürdi

/ /Hâlini 'arz itdi Tann d o s t ı n a

I /Dünyâ âhir makbûl olmastm i ş i

/ /'Afv idüben ana b a ğ ı ş l a m a s u n

/ /Meskeni kahr u 'agâbdan lolsun

I /'Ahiratda ile olsun zebûn

I /Mührüfli görmegidi bana ivaz

285
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134 Bq degûldi ma^şadam alam kışâf

135 T.tkin işitmifidüm kim şoylaya

136 tHikftdile Bürenler yüzini
137 TaiLn odi her giz anı yakmaya

136 GOvden açdurmakda m a k ş û d ba idi

139 ^azret•i Aluned didi utanma gil

140 01 ^kfişa didi ^afv itdüm bngUn

141 Şimdi 'afv itdU^imiçiin gOnniyem

148 Qak Rasûli dir bağı^lağıl yânn

149 DOndü ^Uk&fa bu gün aydür iy yar

İSO Joğnnn işid kim u ş ş i m d i direm

ı s ı Ne beni vurdun vü ne gördüm geni

152 Nesne yokdur bu arada bl gümân

153 Cismüne bu a^ s a l y a l ı m süredüm

154 Şol ümld ile ki oddan İ F ^ u r t ı l a m

155 Bu kadar gikr itdi b a ş l a d ı kelâm

I /^anğı meghebde olaydı bu esâs

/ /Şol mntahhar cismimi Hırı yıylaya

I/Rabuıet olmış bula ol kendüzini

I/Ol cehennemdin yaüa hiç bakmaya

/ /i^okulamağıdı ârzûm bûyidi

I/Yarma koma bu gün bAVtnfiı «{

/ /Nesne hiç istemeyem yarındı gün

//înşaallah kim fi^muya girmiyem
//Dahi daM itme sen bana yann

/ /Yâ Rasûlallâh bilgil âşikâr

/ /Maksudumol idi hîm mührün görem

/ /Ol gazSda ne ^öd incütdüâ beni

//Uşbuytdı bunda makşudum hem&n

//Mtihrüfii gözlerimile göredi^m

/ /Çak baha fazleyleye ralmnet bulam

/ /Ağlayu ağlayu medb itdi tamâm



MARTIN BUBER*

Ronald Gregor SMITH Çev.: Prof. Dr. Mehmet DAĞ

1- Y a ş a m ı

Martin Buber'in 8 Şubat 1878'den 13 Haziran 1965'e dek süren
uzun yaşamı, dünya tarihinin en şiddetli çalkantılara ve değişikliklere

sahne olduğu bir dönemi doldurmaktadır. Yalnızca kasıp kavuran sa*
vaşlar değil, aynı zamanda d ü ş ü n c e ve teknolojide görülen görkemli
de\Tİmler de, güçleri abartmaya gerek göstermeyen olanaklar kadar,
dehşet te y a r a t m ı ş t ı r .

Martin Buber bu döneme bütünüyle k a t ı l d ı . Orta Avrupa'da
Yahudi g e l e n e ğ i n e göre yetiştirildiği için, Yahudi y a ş a m ve düşünce

sinin geleneksel biçimlerine y e r l e ş m i ş ş e k l i y l e A y d ı n l a n m a ' n ı n son dö
neminin deneyimini edindi. Almanya'da Nazi yönetiminin çilesini çekti.
1938'den ölümüne dek yaşammın son 27 yılım, daha sonra 1948*de yeni
İsrail devleti haline gelen Filistin'de geçirdi.

Yahudi g e ç m i ş i n i gözden ırak tutmadan, daha d o ğ r u s u , onu bütü
nüyle vurgulayarak, zamanla, Avrupah bir kişilik (şahsiyet) haline gel
di, Onun düşünceleri ve etkisi çok çeşitli düşünce ve eylem alanlarına

öylesine önemli ölçüde yayılmıştır ki, ona bir dünya k i ş i l i ğ i de denebilir.
Bu geniş çaplı ilginin bir simgesi olarak* Birleşmiş Milletler örgütünün
müteveffa Genel Sekreteri Dag Hammerskjold'ün, bir uçak k«^za-
sında ölümünden k ı s a bir süre öncesine dek, Buber'in ünlü k i t a b ı

Ben ve Sen (I and Thou)'in İsveç diline çevirisiyle uğraştığını anımsa

yabiliriz.

* Bu y a p ı t , "Makera ofConiemporary Theology" dizisi içinde y a y ı n l a m o ı ç t ı r (Londra 1966).
Bu arda, daha önce İlahiyat Fakültesi Dergisinin XXII. cildinde (Ankara 1978) yayınla,

nan Paul Tillich b a ş h k h çevirimizde gözden k a ç m ı ş iki yanhşa dikkati ç e k e c e ğ i z : s. 211, satır:

29-31 arasındaki tümce ş ö y l e olmahdu: Hiçbir anlamda A l l a h ' ı n var o l d u ğ u n u söyleyemeyiz,
çünkü v a r l ı k zorunlu olarak mekan, zaman ve sebepliliğe tabi v a r l ı ğ a i ş a r e t eder. s. 221, satır:

25-26 a r a s ı n d a k i tümce de şöyle olmalıdır: Kısaca zamanın yaratıcı olduğu da söylenmez, çünkü
o, sadece yaratmayıp, yaratılan şeyleri de yok eder.
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Y a p t ı ğ ı somut seçimlerde ve verdiği kararlarda Martin Buber'in
gerçek yaşamı ile geliştirdiği düşünceler arasında var olan olağandışı

yakın bağlantı dolayısıyla, onu, yaşadığı dünyanın değişen ortamı kar
şısında izlemek önemlidir. Onun kendisine özgü başarıları ve etkisinin
sürekli bir niteliğe sahip oluşu, ancak bu ortamdan bir şeyler kavladı

ğımız takdirde, takdir edilebilir. Çünkü Buber dünyadan asla kopma-
mıştır; onun d ü ş ü n c e l e r i , akademik bir yalnızlığa çekilerek (inzivada)
t a s a r l a n m a m ı ş t ı r . Dünya işleriyle kendisine göründüğü biçimde her
zaman tam olarak i l g i l e n m i ş t i r . Bu tara olarak ilgilenişten, değerlendir

meğe çalışacağımız zengin yazılar çıkmıştır.

İlk Yılları

Martin Buber Viyana'da d o ğ d u . 3 yaşında babasıyla aımesinin

boşanması üzerine, Galicia'da bulunan L e m l ı e r g ' d e k i dedesiyle ninesinin
bakımına bırakıldı. Dedesi Salomon Buber önemli biri idi. İş yaşamı

ve çiftçilikle parlak bir Yahudi Hukuku b i l n g i n l i ğ i n i birarada y a p ı

yordu. Ev halkı arasında genç torunu, güvenilir Yahudi g e l e n e ğ i ile
Aydınlanm^'nın ya da Haskalah'nm ö z g ü r l e ş t i r i c i ruhunun uyumlu
bir bileşiminin deneyimini edindi. Özellikle tüm yaşamının çerçevesini
oluşturacak sağlıklı bir dindarlık ve öğrenime derin saygı havasını so
ludu. Yahudi geleneği, Yahudi öğrenimi, hem yazılı hem de sözlü Kutsal
Kitap ve klâsik İbranca çalışması, yaşaımnm sürekli temelini oluşturdu.
Küçük Sadagora vc Czortkov kasabalarında geçirilen yaz aylarında ev
halkı, Hasidist cemaatlarla i l i ş k i kuruyordu. Buber'in d ü ş ü n c e l e r i n e

göz atarken, bu cemaatlardan daha çok söz edeceğiz. 14 yaşında, o sı

rada yeniden evlenmiş olan babasma k a t ı l d ı ve Lemberg'deki Polonya
Gramer okuluna gitti.

Buber'in, b a b a s ı n ı n ç i f t l i ğ i n d e g e ç i r d i ğ i , ç o c u k l u ğ u ile ilgili bir
öykü b u l u n m a k t a d ı r . Bu öykü, o dönemin yalnızca uzak ve yok olmuş

bir t a s l a ğ ı olarak d e ğ i l , a y n ı zamanda kendisini giderek açıklıkla ortaya
koyacak olan zengin güçlerin bir ön görüntüsü (anticipatiou) olarak da
görülebilir. Buber, bu öyküye, İ 9 6 1 ' d e Almanca y a y ı m l a n a n , kendi
ö z g e ç m i ş i ile ilgili parçaları topladığı, küçük bir kitabında^ ''At" (The
Horse) adını vermektedir. Ben, bunu 1947'de "İnsanla İnsan Arasında"

(Between Man and Man) adlı yapıtta yayımlanan kendi çevirimden ak
tarıyorum :

1 Begegnungm^ s. İS.
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"Onbir y a ş ı n d a y a z ı dedemle ninemin ç i f t l i ğ i n d e geçirirken, ola
bildiğince 6ik olarak ahıra süzülür ve sevgili gri benekli atın boynunu
incitmeden o k ş a r d ı m . Bu, geçici bir heves olmayıp, bü^ük, kesinlikle
dostça ve a^mı zamanda da derinden d u y g u l a n d ı r a n bir olgu idi. Şimdi

elimin o hâlâ taze a n ı s ı n d a n b a ş l a y a r a k anlatmam gerekirse, hayvana
dokunmakla deneyimini e d i n d i ğ i m ş e y İ n B a ş k a s ı , B a ş k a s m ı n görkemli
başkalığı olduğunu söylemeliyim. Ancak bu b a ş k a l ı k öküzün ve koçun
b a ş k a l ı ğ ı gibi garip olarak k a l m a d ı , tersine beni ona yaklaştırdı ve do
kundurdu. Bazan o l a ğ a n ü s t ü bir biçimde düzgünce t a r a n m ı ş , kimi za
man da aynı biçimde hayret verici ölçüde kaba, güçlü yeleyi okşayıp,

elimin altmdaki y a ş a m ı h i s s e t t i ğ i m d e , sanki tenime, ben olmayan bir
ş e y e d e ğ e n , c a n l ı l ı k ö ğ e s i n i n kendisi, kesinlikle bana yakm olan bir
ş e y d e ğ i l , hissedilir bir biçimde, b a ş k a s ı , y a l n ı z c a bir b a ş k a s ı d e ğ i l , ger
çekten B a ş k a ' n m kendisi idi. Yine de o, yaklaşmama izin verdi, kendi
sırlarını bana a ç t ı ve ögesel olarak kendisini benimle Sen ile Sen i l i ş k i s i

içerisine yerleştirdi. Yemliğe yulaf d ö k m e d i ğ i m zaman bile, at,gizli i ş

b i r l i ğ i içinde olanlarm y a l n ı z c a birbîrlerince a n l a ş ı l a b i l e c e k bir i ş a r e t

vermeleri gibi. kocaman b a ş m ı son derecede nazik bir biçimde k a l d ı r ı r ,

k u l a k l a r ı n ı ç ı r p a r ve sonra da y a v a ş ç a hojuldar; böylece ben onaylan
m ı ş olurdum"^.

Okulu terketmeden Önce Kanl'ın ve Nietzsche'nin etkisi güçlü
idi. Hattâ " Z e r d ü ş t Böyle Dedi" (Thus Spake Zarathustra)'yi Polonya
diline çevirmeye b a ş l a m ı ş t ı . Daha sonra Nietzsche'nin "öncesiz d ö n ü ş "

biçimindeki zaman g ö r ü ş ü n ü n kendisi üzerindeki etkisinin, onu, çok
daha b a ş k a bir zaman ve öncesizlik görüşünden nasıl alakoyduğunu an
latır^. Nietzsche'nin üslubunun etkisinin, kesinlikle Buber'in I and

Thou (Ben ve Sen) adlı yapıtının özüne dek girdiğini ekleyebiliriz. İşte

bu üslup y a k ı n l ı ğ ı d ı r ki, bir çok okuyucunun Ben ve Sen'le ilk karşılaş

tıklarında deneyimini edindikleri gariplik ve çekicilikten k ı s m e n sorum
ludur.

ö ğ r e n c i l i k Y ı l l a r ı

I 8 9 6 ' n ı n k ı ş ı n d a Viyana Üniversitesine kaydolduğunda, kendi
sini hemen evinde, bir özgür ruhlar d ü n y a s ı n d a hissetti. Viyana'nm
gerçekten '^Romantik" o l d u ğ u bir dönem varsa, işte o, bu yaşh ça
ğın kapanışındaki donemdi. Han s Kohn'un d e y i ş i y l e , ^'o dönemin
Viyana dönemi olgun bilgeliğin ve büyük i n c e l i ğ i n m i r a s ç ı s ı idi...

2 Betueen Man and Man, Fontana ed. (1961) ss. 41 vd.
3 Begegnungen, ss. 16 vd.
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içerisinde yumuşak ve kadınca bir şey bulunan eğlentili bir roman
tikliğe salıipti"*^. öncelikle duygusallık ve müzikte ifadesini bulan
ve kendisini sıradan dünyamn yabancı olduğu garip ve hoş bir eğ

lenti ve gerçeklik karışımı vardı. İlk yıllarındaki Rilke ve genç
Hugo von Hofmannsthal,bu ç a ğ sonu romantikliğinin yorum,
culan idiler. Genç Buber için bütün bunlar edebjyata, felsefeye,
sanat tarihi ve tiyatroya düşkün bir yaşam anlamına geliyordu.
Omm Yahudi kökenine aldırış edilmedi. Gerçekten de Bubcr'in
bu estetik varlığın zevklerinden bilinçli olarak yüz çevirmesi uzun sür
medi; ancak bu yüz çeviriş, bütün yaşam ve üslubunun, bu estetik
varlığm silinmez damgasını almasından önce olmadı.

Çeşitli yerlerde -Leipzig, Berlin, Zürih ve de Viyan a'da- eski libe
ral tarzda geçirdiği öğrencilik yılları sırasında Yahudi geleneğinin gücü
giderek kendisini gösterdi. Buna rağmen, önemli bû edebiyat yeteneği

bulunan (ve daha sonraları Georg Munk takma adıyla yazılar yazan)
Paula Winkler a d ı n d a Münih'ti Alman bir öğrenciyle evlendi. Bu-
ber'in ilk yaymlarmdan biri, Alman mistik yazar Jacob Boehme
üzerine bir deneme idi. öğretmenlerinin en etkilileri arasmda Berlin'
deki Wilhelm Dilthcy ile Georg Simmel adh filozoflar bulunuyor
du. Ancak Buber'in kökenleri, her şeye karşın, güçlü vc sağlamdı.

Her şeyden önce, genç öğrenci, Siyonits hareket yoluyla kendi yeri
ni bulmağa başladı. 1901'de Viyana'da Siyonist bir dergİ olan Dic
Velt'in yönetmeni oldu. Ancak onun bu görevi, Siyonist hareketin ön
deri Theodor Herzi ile genç Buber a r a s ı n d a büyük ayrılıklar bulun*
duğu için, uzun sürmedi. Bir yıldan daha az bir süre sonra, Buber
Berlin'e geçti ve orada bazı dostlarıyla birlikte bir Yahudi yajmeviolan
Jüdische Verlag'ı kurdu. Hans Kohn'un da dediği gibi, bu yayınevi,

yaptığı yaymlarla, "Orta Avrupa'da Yahudi Ulusal hareketini yarat-
tı"5.

Aldığı Etkiler

Bununla birlikte, çok geçmeden Buber'in g e l i ş i m i n d e bir başka

belirgin aşama ortaya ç ı k t ı . Siyonist hareketin gerçek temeli olarak Ya
hudi halkının ruhunu ve kültürünü yorumlama ve derinleştirmedeki et
kin ç a b a l a r ı n d a ifadesini bulan yeni ciddi çahşmaları arasmda, bütün
d ı ş a dönük faaliyetlerden bilinçli olarak yüz çevirdi. Mesleğinin iyice

4 Martin Buber, Helleran (1930), ss. 19 vd.
5 Aym yapıt, 8. 43.
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yöneJmiç gibi göründüğü Siyonist fikirlerin yayımcısı ve yayıcısı olarak
sürdürdüğü kamu yaşamından çekildi. I904'ten 1909'a dek yaklaşık

beş yıl süreyle kendisini Hasidist metinleri vegelenekleri incelemeye ver
di. Çok sonraları yazdığı üzere, burada Hasidlerin öyküsünde "yetkin
(tam) insan düşüncesini tanıdım; aym zamanda bunu dünyaya bildir
mekle görevli olduğumun da bilincindeydim" diyor^. Hasidist geleneğin

içeriğini ve Buber için bunun ne anlama geldiğini ele alırken görece
ğimiz üzere, bu, Bııber'in yaşammdaki ballıca oluşturucu etkidir.

Buber'in kamu yaşamından uzun süre ayrı kabbktau soufa ilk
kamu göre\ inin Ocak 1909'da Prag Üni\ ersitesinde Barkochba Yahudi
öğrenci Derneği için verdiği Yahudilik hakkındaki konferans olduğunu

görmek ilginçtir. Oluşturulan çevreye çekilen öğrenciler arasında

Frank Kafka da vardı. Buber'in d ü ş ü n e . e l e r i ile Kafka'nın yapıt-

lan arasındaki iç ilişkiler ve son derecede büyük karşıtlıklar, şimdiye

dek yapılandan daha yakın bir incelemeye değer.

1919'dau 1924'e dek Buber, S i y o n i z r a i ı ı siyasal ülkülerinin altuıda

yatan tinsel ve kültürel gerçeklikleri geliştirmek için kendisinin kurduğu

Der Jııdc dergisini; 1926'dan 1930'a kadar da Joscph Wittig ve Vic-
tor von Weizsacker'le birlikte, çeşitli dinlerin ortak sorunlarma yö
nelik Die Kreatur dergisini yönetti.

Fakat Buber'in y a ş a m ı n ı n en önemli kişisel bıduşması 1920'lerin
başlarında oldu. Bu, Kkim 1920'den beri Frankfurt-am-Main'deki öz
gür Yahudi Akademisinin başkanı olan Franz RoscnzAveig'la olan
buluşma idi. Roseuzweig dikkate değer bir düşünür, iliklerine dek
Yahudi ve aynı zamanda da bugün "varoluşçu" felsefe denen akımın

bir öncüsü idi. Onun büyük yapıtı. Der Stern der Erlösung" (Kurtarıcı

lık Yıldızı) 1921'de yayımlandı. Bu yapıtın büyük bir bölümü Birinci
Dünya Savaşı sırasında siperlerden gönderilen posta kartları üzerine
yazılmıştı. Buber, Ro8enzweig'la birlikte Yahudi Kutsal K i t a b ı n ı

modern Almancaya çevirmeğe başladı. Bu iş, Ro8enz\veig'ın 1929'da
zamansız ölümüne dek sürdü. Daha sonra Buber ç a l ı ş m a y a y a l n ı z

devam etti ve bu çalışmayı yuşaınmm son yıllarında tamamladı. Çalış

manın amacı bütünüyle pratikti: özgür Yahudi Akademisi öğrencilerine

bildikleri tek dilde keudi geleneklerini tanıtmaktı. Bu, önemli ölçülere
\ aran kararlı ve sürekli bir eğitim işindeki işbirliğinin merkezi bir parça
sıydı. Bu çalışma, bütün Alman Yahudileri üzerinde ve onlar aracıhğıyla
da Filistin'de kurulacak Siyonist devlet biçimi üzerinde izini bıraktı.

6 Mein Jfeg zum Chassîdismus, Werke III, Munich nc Heidelberg (I963)j 8. 968. '
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Akademik Y a ş a n u

Buber 1923'te î'rankfurt Üniversitesinde, Almanya'da, hattâ o
sırada herhangi bir ülkede tek kürsü olan Yahudi Din ^e Ahlâk Tarihi
p r o f e s ö r l ü ğ ü n e a t a n d ı . Bu kürsü daha sonra Dinler T a r i h i ' ı ı i de kap
sayacak biçimde geniçletüdi. 1933'te Naziler tarafından görevinden
a l ı n d ı . O günden 1938'de dek Almanya'da k a l d ı ve Bergstrasse üzerin
deki küçük H e p p e n h c i ı n köyünde y a ş a m ı n ı sürdürdü; y a r d ı m ve cesa
retlendirme konusunda yorulmadan Almauya'daki Yahudi y u r t t a ş l a

r ı n a destek oldu. Göre\ den çekilme \c dikkatini y o ğ u n l a ş t ı r m a y ı l l a r ı

meyvesini veriyordu: Onlara Yahudi olarak s ı k ı d u r m a l a r ı n ı ö ğ r e t e b i

liyor ve onların çektiği acıda görevlerinin tarihsel g e r ç e k l i ğ i n i t a n ı y a b i

liyordu. 1938'dc Kudüs İbran Üniversitesinde Sosyoloji profesörlüğü

görevini kabul etmek üzere Filistin'e gitti.

O sırada 60 yaşındaydı. Sanki yolun sonuna g e l m i ş gibi idi; Galicia-
mn küçük k a s a b a l a r ı n d a zaddiklcrin { s ı d d î k l e r i n ) m a s a l l a r ı n ı d i n l e m i ş

olan d e l i k a n l ı , a r t ı k Siyon'un bir k ö ş e s i n e çekilebilirdi. Gerçekte ise,
onun en büyük fikrî faaliyet dönemi yeni başlıyordu. Kuşkusuz, bir
anlamda, s a v a ş t a n sonra y o l l a d ı ğ ı bir mektupta bana s ö y l e d i ğ i gibi, yal
nızca, kafasında uzun süredirbekleyen şeyleri yazıya geçiriyordu. İkinci

Dünya S a v a ş ı n ı n d e h ş e t i ve "üçüncü" s a v a ş ı n , 1948 Yahudi b a ğ ı m s ı z

l ı k s a v a ş ı n ı n , ş i d d e t ve hayal kırıklığından geçerken. Buber t u t a r l ı

bir yol izledi. Sürekli olarak, kendisince genel anlamda ı ı l u s ç n l u k t a n

f a r k l ı , Fili.stin'de Arap-Yahudi işbirliği kavramını içine alan gerçek
Yahudi hümanizmi için savaşııken, yorulmak bilmeden. Dağılıştan

(Diaspora) çok çe.şitlİ geri dönü.ş akımlarını. Kutsal Kitap'taki tek ger
çek ve ortak k a y n a ğ ı n a yeniden yöneltmeğe çalıştı.

Son çözümelemede, Buber'iu en büyük ç a l ı ş m s m m ne Almanya
ve İsrail'deki profesörlüğü, hattâ ne de insan yaşamı hakkındaki temel
fikirlerinin yazılı hiçimde sunuluşunda olduğu hakb olarak belirtilebilir.
Onun en büyük ç a l ı ş m a s ı , okul ve üniversitelerin, hattâ s e v d i ğ i kendi
yetişkin eğitimi örgütlerinin ötesine taşıp, bir tek kişinin alanına giren
eğitim türünde idi. Çok iyi tanıdığı, gönülden b a ğ l a n d ı ğ ı ve şiddetle

eleştirdiği Kierkegaard gibi, kendisi de "o tek kişi" için, kalabalık

tan, kendi öznelliğinden çıkarılıp, güven yaşamma sokalmağa hazır

olan insan için çalıştı, düşündü ve yazdı.

"Tanrı her şeyde görülmeli ve Kendisine her temiz hareketle ula-
şılmabdır". Hasidizm öğretisini Buber böyle özetliyordu^. O aynı za-

7 Aynı ynpıf, Wcrkc III, s. 962.
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manda k \ ı inançla y a ş a d ı ve uzıın yıUar onurla dolu hir y a ş a m d a n sonra
bu inançla öldü.

Onun yaşamı hakkındaki bu kısa özeti iki alıntıyla bitiriyorum.
Birincisi, kendisine Barış ödülü vermeleri vesilesiyle, 1953'te Frank
furt'ta Alman Kitap Y a y ı m c ı l a r ı n ı n toplu üyelerine verdiği söylevden
alınmıştır. Buber, bu konuşmasında, insanın, lopyekun s a v a ş a neden
olan buhranından, kendi halkından boğazlanmış milyonlarca kişiye,

birlikte getirdiği dehşetten ve şu anda İçinde yaşadığımız sahte barış

tan söz etti. İnsanlar arasındaki güvenin temel koşulu ortadan kaybol
muştu. Buber ş ö y l e dedi:

"Fakat her şeyo karşın inanıyorum kİ, halklar ş u saatte birbirleriyle
diyaloga, gerçek diyaloga girebilirler. Gerçek bir diyalogda, taraflardan
her biri ötekinin k a r ş ı s ı n d a o l d u ğ u zaman bile, karşısındakini var olan
bir başkası olarak dinler, onaylar ve doğrular. Ancak bu biçimde, çatış

manın, dünyadan k a l d ı n l a m a s a bile, insanın hakemliğine tabi o l m a s ı

ve böylece üstesinden g e l i n d i ğ i bir noktaya u l a ş t ı r ı l m a s ı mümkün-
dür"8.

İ k i n c i a l ı n t ı , Buber'le uzun bir günlük buluşma va denemelerin
den birinin İngilizce çevirisi üzerinde uzım bir çalışmadan sonra almış

olduğum notlardan ç ı k a r ı l m ı ş t ı r . Amerika Birleşik Devletlerine geziden
yeni d ö n m ü ş t ü ve izlenimlerle dolu idi. Bana New York kentinde bir
taksi gezintisiyle ilgili küçük bir Öyküyü anlattı. Sürücü k o n u ş k a n biri
idi. Aralarında şu karşılıklı konuşma geçti:

Sürücü: Garip bir adamın yazdığı bir makaleyi okuyordum. Diyor
ki, öfkeleumemelisiniz, ayrılıklarınızı sabırla ve başkasıyla barış yolunu
arayarak çözümlemelisiniz.

Buber: Ayıu düşüncedeyim.

Sürücü: Bunu söyleyen 700 yaşında, garip bir adamdı.

Buber: Büyük bir y a ş .

Sürücü: Evet. A d ı Francis'di.

Buber: Onu ben de tanıyorum. Onun hakkında sana pek çok öykü
anlatabilirim.

Böylece onlar Francis'den söz ettiler ve sonunda Buber görmek
i s t e d i ğ i k i t a p ç ı d ü k k a n ı n d a indi. Sürücü a y r ı l d ı . Taksinin ayrümasmdan

8 Genuine Dialogue and the Pouibililies of Pettce, Pointing the Way içinde, CoUected Ee-

saya (1957), s. 238 (çenride d e ğ i ş i k l A y a p ı l m ı ş t ı r ) .
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uzun bir süre sonra Buber gözlük kutusunu y i t i r d i ğ i n i farketti. Henüz
bu konuda bir şey yapacak zaman bulamadan, sürücü, elinde gözlük
kutusu ile birlikte, yeniden göründü. "Tatlı çocuk", dedi Buber; bütün
i n s a n l a r ı n önünde sürücü başını bit süre Buber'in omuzuna dayadı

ve böylece k u c a k l a ş t ı l a r .

2- D ü ş ü n c e s i

Martin Buber'in y a p ı t l a r ı n ı n İ n g i l i z c e tam bir baskısı yoktur.
Hattâ 1962-1964 yılları arasında yayınlanan 3500 sayfanm üzerindeki
Werke'nin (Yapıtların) Almanca baskısı bile tam değildir, özellikle
Buber'in 1925'te Frauz Rosenzweig'la birlikte başladığı ve yaşa

mının sonlarına doğru yalnız başına tamamladığı İbranca Kutsal Ki
tabın Almancaya çevirisi, ayrı bir biçimde yayınlanmıştır. Yıllar içinde
yayınlanmış olan İngilizce nüshaları, özellikle I945'ten itibaren, Birleşik

Devletler ve İngiltere'de bir çok değişik yayımcılarca basılmıştır. Kimi
kez birden fazla çeviri bulunmakta, kimi kez de aynı parça değişik cilt
ler içinde görülmektedir. Tam bir bibliyografyaya çok gereksinme var
dır. Maurice F r e i d m a n " ı n g e n i ş k a p s a m l ı incelemesi. Martin Buber,
The Lifeof Dialogiıe, 1955'de vermiş olduğu bibliyografya eldeki en tam
bibliyografyadır.

Fakat Buber'in Almanca baskının ilk cildine yazmış olduğu ön-
söz'de de söylediği gibi, yazılarında "tam ve kendisinin ötesine işaret

etmeyen" bir şey anlamında "yapıt" denebilecek fazla bir şey yoktur^.
Bu demektir ki, onun düşüncesi eylemleriyle bağlantılıdır, onlarca bi
çimlendirilmiş ve sırasında onları biçimlendirip, Örneklendiroıiştir. Ay
rıca bu, onun yazılarının birbirine kenetlenmiş bir birlik oluşturduğu

anlamına gelir. Bu nedenle onların hepsinde yer alan yol gösterici bir
yorum yolu bulmak mümkün olsa gerektir.

Ancak bunu yapmak kolay değildir. Çünkü Buber'in d ü ş ü n c e s i n i n

somut ifadeleri çok çeşitli alanlarda, ya da hiç değilse genellikle birbi
rinden a y r ı olarak görülen alanlarda, ortaya ç ı k m a k t a d ı r . Y a l n ı z c a en
açık olanları adlandırmak gerekirse, bu alanlar a r a s ı n d a sosyoloji, psi
koloji, eğitim, kutsal kitap eleştirisi ve teoloji bulunmaktadır. Ancak yine
de ona bir sosyolog, bir eğitimci, bir psikolog ya da bir teolog demek uy
gun olmayacaktır; o, bütün b u n l a r ı n ve daha da fazlasmm bir b i l e ş i m i

dir. Ne de "peygamber", "bilge" ya da "kâhin" gibi eski bir betimle
meyi canlandırmağa çalışmak doyurucu o l a c a k t ı r . Çünkü bu türlü

9 ITerfce I, s. 7.
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deyimler, çeşitli düşünce disiplinleri arasında tarihsel açıdan kendi çağ

daş ayırımlarımızdan önce gelen ve karşılıklı etkileşimde bulunduğu

parçalanmamış bir dünyaya uygun düşen bir kavrama birliğini gerek
tirmektedir. Buber dc bu çağdaş ayırımları, hiç değilse, sınırlı uygun
luklarına değer verdiği ve kendi ötelerine işaret etmek üzere onlarla
i ş g ö r d ü ğ ü ölçüde tanımaktadır. Başkabir deyişle, onun düşüncesi, geç
miş dönemleri bugünle karıştırmanın ya da yalnızca eskide yaşamanın

karşıtıdır. Buber ç a ğ d a ş dünyada yoğun bir biçimde yaşamakta ve salt
bu nedenle dehemkendi düşünce hem de eylem güçlüklerimizden ileriye
dönük bir çıkar yol gösterebilmektedir.

B ü t ü n l ü ğ ü İ ç i n d e İ n s a n

Biraz çekinerek, Buber'in k a t k ı s m ı n bütünü konusunda uygun bir
betimlemenin, onun insanbilimle (antiopoloji ile) ilgili olduğu biçiminde
yapılabileceğini önermeliyim. Çünkü onun merakı insan, yalnızca da
ğınık ilgileri olan insan değil, aynı zamanda bütünlüğü içindeki - ken
disine açık olan varlığm bütünlük o l a n a ğ ı içindeki - insandır. Düşün

cesinin pek çok noktalarında Buber'in g ö r ü ş l e r i n e dikkate değer bir
karşı görüş sunan Prof. John Macmurray, burada muhtemelen tn-
gilizcenin olağan kullanımını yansıtan bir ayırım yapmaktadır. Cifford
konferanslarının ikinci cildindi; şunları yazmaktadır:

"...ben'i kendi gerçekliği içinde kişisel bir v a r l ı k olarak dü
şündüğümüzde, bir insanbilim araştırınasmı haşlatmış olmayız.

İnSanbilim bir bilimdir, bilimsel bir araştırma da yalnızca nesnel
dir; nesnel bir a n l a t ı m ise zorunlu olarak k i ş i s e l d c ğ i l d i r ' ^ l ^ .

Böylece Prof. Macmurray herhangi bir " k i ş i s e l olana i l i ş k i n ku
ramın" bir insanbilim sorunu, d e ğ i l , bir felsefe sorunu o l d u ğ u n u söyle
yerek sözlerini sürdürmektedir. E ğ e r Buber'e felsefî insanbilimci adını
verirsek, belki de Macmurray'İn itirazını karşılayabiliriz. Durum ne
olursa olsun, Buber'in m e r a k ı insan, kişisel yaşamın kendi ilişkili gerçek
liği İçindeki fiil halidir. İşte onun bu kapsamlı ilgisi, görünüşte bir çok
alanlarda son derecede değişik ilgilerine egemendir. O, kesinlikle, insan.-
bilimle bilimsel ve "yalnızca nesnel" bir a r a ş t ı r m a olarak ilgilenmemek
tedir. Fakat öte yandan herhangi bir " s a v ı " ya da kuramsal durumu da
s a v u n m a m a k t a d ı r . Bir Tanrı ya da âlem kuramına dayanarak a r a ş t ı r

ma alanlarında nelerin bekleneceğim ve nelerin yapılacağım önceden
bilen bir zümrenin ya da bağlandıkları hedefin sevilen kişisi {persona

10 J. M a c m u ı r a ) - , Persont in Relalion (1961), a. 27.
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grata) de değildir. Buber hiçbir noktada g e l e c e ğ i y ö n i e n d i r m e ğ e ç a l ı ş a n

bir ideolojinin denetiminde d e ğ i l d i r . Kendine güvenerek nesnel bir id
diada bulunmaktan uzak durur. Fakat onun böyle olmasının nedeni,
o l a ğ a n ı n tersine, aşağıdan bakmasıdır, tik yazılarından birinde karak
teristik bir öykü b u l u n m a k t a d ı r :

"Bir öyküde Tanrı'dan osinlenmiş birinin bir keresinde ya
ratıklar ülkesinden uçsuz bucaksız çöle gittiği anlatılır. Bu kişi ora
da gizem (sır) kapısına gelinceye dek dolaşır. Kapıyı çalar. İçeriden

şu haykırış gelir: 'Burada ne arıyorsun?' Der ki: 'Sizin ösgünüzü
ölümlülerin k u l a k l a r ı n a söyledim, ancak onlar k u l a k l a r ı n ı bana"
tıkamışlardır. Bu nedenle ben de sana geldim ki. işitip, yanıt-

layasın'. îçeriden şu haykırış geldi; 'Gerİ dön. Burada sana verilecek
kulak yok. Ben işitme duyumu ölümlülerin sağırlığına gömdüm'.
TanrıMan gelen gerçek sesleniş insanı yaşayan sözün (kelamın)

bulunduğu yere yöneltir; bu yerde yaratıklarm sesleri birbirine
d o k u n m a ğ a ç a l ı ş a r a k geçer, gider ve birbirilcrini kaybedişlerinde

de öncesiz eşe ulaşmayı başarır"".

Buber burada ş u özel noktaya dikkati çekmektedir; İ n s a n l a r ı n

birbirleriyle konuştukları,, daha doğrusu konuşmaya çalıştıkları, ancak
birbirlerini i ş i t m e y e y a r ı y a r ı y a b a ş a r ı l ı o l d u k l a r ı n o k t a d a d ı r ki. Tan-
r ı ' n ı n sözü gerçekten i ş i t i l e h i l i r . Ş u anda Buber'in T a n r ı h a k k ı n d a k i

d ü ş ü n c e s i n i n derin karmaşıklığını bir yana bırakırsak, insanı, her günkü
\arbğın sınırlılıkları içerisinde ve bu sınırlılıklar açısından anlamağa

çalıştığını belirtebiliriz. Bu. günlük yaşamın önemsiz yönlerine ve karı

şıklıklarına kapılma anlamında bir .sınırlılık demek değildir. Tersine,
Buber'in g ö r ü ş ü , g e r ç e k l i ğ i n , y a ş a n m ı ş bir realite olarak ancak varlığın

çok çeşitli somutluklarında, daha kesin bir d e y i ş l e , bu somutlukların

olağanlığında kendisini g ö s t e r d i ğ i merkezindedir.

Bu, Buber'in Hasidist k a l ı t ı n ı n ( m i r a s m u ı ) özel armağanı ve derin
kavrayışıdır. Hasidizmin efsane ve öğretilerinin .Buber'in bütün ya
pıtlarının tözünü \ e biçemiııi (üslubunu) sağladığmı söylemek bir abart
ma değildir. Hasidits hareketi biraz olsun tanımadan, Buber'i tam ola
rak anlamak o l a s ı d e ğ i l d i r .

Hasidizm, yaklaşık olarak XV1TI. yy.m ortalarında doğu Avrupa
Yahudiler" arasında doğan dinsel bir hareketin a d ı d ı r . Hasidler, akdc
bağlı (sâdık) olanlar ya da gerçeklen dindar o l a n l a r d ı r . Buber, ha
reketin. "dindarlığın egemen olduğu pek üretken olmayan bir yüzyılda

11 Dialogue, BetweenMan aud Mau içinde, Fontana ed. (1961), s. 33.
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aydınlanmamış Polonya \c Ukrayna Yahudilerinin, en büyük, işanat

ve düşüncedeki her bireysel dehadan daha büyük, bir ruh olgusu, ima-
nıyla yaşayan bir toplum meydana g e t i r d i ğ i n i " yazar'2. Nitekim bu
toplumun ö ğ r e n c i çeken nc küçük cemaatlar o l u ş t u r a n önderleri, zad-
dikim (sıddîkler), yani kutsal ya da ,dürüst', s ı n a v d a n g e ç m i ş , kendilerini
kanıtlamış kişileri vardı. Buber bu cemaatları Galicia'da tanıdığında,

bir ölçüd<' bozulmuş bulunuyorlardı, yine de onların önemini kavramayı
başardı. Hareket olağan dünyadan i l i ş k i y i kesmek, içe yönelik bir ta
pınma, bireysel zühd ya da tinsellik geliştirmek anlamında mistik değil

di. Tersine, Buber'in kendi sözleriyle, "bu yaşamın özünü oluşturan

bütün bir kişisel inanç tutumu, cemaati oluşturmağa çalışmaktadır"^^.

Bu cemaat, oir manastır düzeni gibi, dünyadan ç e k i l m i ş bir tarikat
o l m a y ı p , dünyada ve dünya ile birlikte yaşamaktadır. Dünyada ve
dünya ile birlikteki bu yaşam Hasidizmin özüdür. "Hasidik öğretiye

göre, İnsaum, her insanın görevi, Tanrı için dünyayı ve kendi varlığını

doğrulamak ve bu yolla ikisini de değiştirmektir"'^.

Başka bir deyişle, bu iman cemaatinin değişik biçimi "her günün
kutsanması"ndan ibarettir. D o l a y ı s ı y l a bu biçim, özellik bakımından,

yeni bir öğreti biçiminde sunulmayıp, kesintisiz Yahudi geleneğinin so
mut \e y a ş a y a n yorumu olarak belirmektedir. Buber'in kendisi de,
hemen hemen bütün y a ş a m ı boyunca, g e ç m i ş t e n a k t a r ı l a n öyküler
üzerinde ç a l ı ş m ı ş t ı r . Onun daha "felsefi" o l d u ğ u iddia edilen. Ben ve
Sen (I and Thou) gibi, yazıları, bile hasidist hareketin imgelemeleri ve
biçimi ile yüklüdür. Onun, y a r a t ı c ı bir ruhun d o k u n u ş u y l a , g e l e n e ğ i

d e ğ i ş t i r d i ğ i oldukça kesindir. Fakat onun bu geleneği saptırdığını san
mıyorum. Onun eserinden iki örnek vereceğim. Bunlardan ilki, Hasi-
dimin {Hasidlerin) öyküleri (Tales of Hasidim) adlı kendisinin yapmış

olduğu ana derlemeden a l ı n m ı ş t ı r .

"Rabbi Nahum'uu torunu S k v v i r a l ı Rabbi .fizchak şu öyküyü an
lattı: .Tscbernobirdeu uzak olmayan küçük bir kasabada Sabat sona
ererken, dedemin bazı Hasİdleri Kraliçenin Escorl yemeğine katılmak

üzere oturdular. Dindar \c dürüst i n s a n l a r d ı : nefsin \ermesi gereken
hesaptan k o n u ş u y o r l a r d ı . Bu, Tanrı'dan korkulan ve alçakgönüllülük
lerinin sonucu olarak, onlara, kendilerinin büyük günah i ş l e m i ş o l d u k l a r ı

duygusunu verdi; hepsi kendileri için umut olmadığı ve tek tesellilerinin
büyük zaddik ( s ı d d i k ) Rabbi Nahum'un h a l k a s ı n a k a t ı l m ı ş o l m a l a r ı

12 Die Ckaasifiische Botsrhaft, Werke III içinde, s. 760.

13 The Origin and Meaning of Hasidism (1960), s. 25.
14 The WaY of .Man. Londra (1950), s. 6.
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o l d u ğ u n d a b i r l e ş t i l e r : Rabbi Nahum, onları yükseltip, kurtaracaktır.

Yine onlar gecikmeden öğretmenlerine (mürşidlerine) gitmeleri gerekti
ğinde birleştiler. Bunun üzerine ayağa kalkarak Tschernobil'e gittiler.

Aynı Sabat günü dedem evinde oturuyor ve nefsinin vermesi ge
reken hesabı düşünüyordu. Ona da bu, büyük korkusu ve alçakgönül
lülüğünün sonucu olarak, büyük günah işlediği duygusunu verdi; tek
umudu Tana'y^ derecede bağlı Hasidlerin kendi halkasına katılmış

olması ve şimdi ona büyük yarar sağlayacağı noktasında toplanıyordu.

Evinin kapışma gitti ve yandaşlarmın yaşadığı yere doğru baktı; bir
süre böylece bekledikten sonra, onlarm geldiğini gördü.

Rabbi J i z c l ı a k öyküsünü ş ö y l e bitirdi: ,0 anda iki kemer tara bir
çember yaparcasma b i r l e ş t i ! " ' 5 .

A ç ı k ç a g ö r ü l d ü ğ ü üzere, bu türden bir öykü bizimkinden daha az
parçalı ve tamamıyla daha kişisel bir çağa aittir. O aynı zamanda gele
neksel ve düzenli bir toplumu -bu durumda doğu AvrupaMaki XVIII.
ve XIX. yy. Yahudiliğinin henüz parçalanmamış toplumunu- öngören
aydınlatıcı bir efsanenin izlerini taşımaktadır. Fakat onun günümüzle
ilgisiz olduğunu yazmak y a n l ı ş o l a c a k t ı r .

İ k i n c i örnek Buber'in kendisine aittir; onun kendi deneyiminden
kaynaklanmaktadır. Bu örneği, o, Dialogue adını verdiğim Zweİ8prache

adlı küçük kitapta yazmaktadır. Öyküye "Bir Dönüşüm" adını vermiş

ve ona önsöz olarak burada, bu dünyada yaşamı, dinsel ve olağan ya
şam olmak üzere ikiye ayirmanm yanlışlığı konusunda bir not eklemiş

tir.

"Olan ş u idi: 'Dinsel' bir c o ş k u n l u k s a b a h ı n d a n sonra bir
k u ş l u k vakti tanımadığım bir genç beni ziyaret etti, fakat ruhen
orada d e ğ i l d i m . G ö r ü ş m e n i n dostça o l m a s ı n ı kesinlikle aksatma
d ı m . Ona günün bu vaktinde beni aklı dinlemeğe hazır bir kehanet
olarak arayıp bulma alışkanlığmda olan bütün çağdaşlarından daha
kusurlu olarak davranraadım. Onunla açık açık ve dikkatle konuş

tum -yalmzca sormadığı sorulan kestirmeyi atladım. Uzun ol
mayan bir süre sonra a r k a d a ş l a r ı n d a n birinden -kendisi a r t ı k ha
yatta değildi- hu soruların temel içeriğini öğrendim; onun rastgele
gelmediğini, kaderin kendisini sürüklediğini, laflaşmak için değil,

karar için geldiğini öğrendim. Bana gelmiş, hem de bu saatte gel
mişti. Umutsuzluk içinde olduğumuz halde, yine de birine başvur-

15 DieErzahtungm der Chossidim, Werke III, ss.209 vd. Krş., Talee oftheHauidim. The
Early Maslerg, s. 172 (kendi çevirimi yaptım^,
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d u ğ u m u z d a ne bekleyebiliriz? K u ş k u s u z , yine de bir anlam bulun*
dıığunu bize söyleten bir b u l u n u ş .

O zamandan beri, a y ı r m a , ç ı k a r m a , yücelme ve cezbeden iba*
ret olan 'dinsel'i b ı r a k t ı m ; ya da o beni bıraktı. Kendisinden asla
uzaklaştınimadığım gündelik yaşamdan başka hiçbir şeye sahip
değilim. Gizem (sır) artık kendisini açmıyor; kaçıp gitmiş ya da ora
ya, her şeyin olduğu gibi olduğu yere iyice yerleşmişti. Her ölümlü
saatin hak ve sorumluluğunun doluluğundan başka bir doluluk ta
n ı m ı y o r u m ^ .

Burada biz, arınmış ve değiştirilmiş Hasidçi geleneğin, "başkalarıyla

bağlantı kurma (diyalog) olanağı içinde yaşanan her şeyin" sunulduğu

bir tek dünyada faaliyet halinde bulunduğunu görcbilirizl'^. Burada
kendisine ait güncel bir deneyimde Buber, örnek biçiminde, insanm
evrendeki görev ve kaderinin tam bir görüntüsünün cezbeden uzak,
gerçek ve somut bir ifadesini ortaya k o y m u ş o l m a k t a d ı r . Onun söyle
yeceği kesin anlamıyla bundan ibarettir. Nitekim o, bunu çok çeşitli

biçimlerde, farklı modern disiplinleri hem eleştirerek hem de aydmla-
tarak ifade etmektedir. Ancak aslında o. bir tek kavramışa sahip bir
insandır. Bunu, insanın gerçek İnsanlığının gerçek bir ilişki içinde ger
çekleşmesi biçiminde özetleyebiliriz.

Bununla birlikte Buber'iu k a v r a y ı ş gücü, basit bir inandırıcılığa

sahip olmayıp, yalnızca çağdaş dünyada yol alır. Görkemli bir muha
lefetle karşı karşıyadır. Bizim şu andaki kendi durumumuz, daha doğ

rudan d o ğ r u y a ve daha uygun bir biçimde Max Scheler'inki türünden
bir g ö r ü ş l e betimlenir. Scheler ş u n l a r ı y a z m a k t a d ı r :

" İ n s a n bilgisinin başka hiçbir döneminde, insan, kendisine
karşı, bugün o l d u ğ u n d a n daha k u ş k u c u o l m a m ı ş t ı r . Biz, birbirimiz
h a k k ı n d a hiçbir ş e y bilmeyen bilimsel, felsefi ve taurıhilimsel (teo-
lojik) bir insanbilime sahibiz. Bu nedenle a r t ı k a ç ı k ve tutarlı bir
insan düşüncesine sahip değiliz. İnsanı araştırmakla uğraşan özel
bilimlerin giderek çoğalması, kendi insan anlayışımızı aydınlat

maktan çok daha fazla k a r ı ş ı k ve karanlık bir hale s o k m u ş t u r " ^ ^ .

Bu bulanık durumda Buber'm k a v r a y ı ş ı devrimcidir. Bu kavrayış,

uzlaşunlan aşar ve çağdaş düşüncedeki olağan ayınm çizgilerini ortadan
k a l d ı r ı r . Seslerin çağımızdaki karmaşıkhğma bir yenilik getirir. Bu,

16 Bettveen Man and Man, ss. 31 v.d.

!7 Aynı yapU, s. 32.
18 Max Srheler, Die Stellung dea Menaehen im Kotmot (1926), s. 13.
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bir çok kişi için kavranması güç olan, başkaları için ise kendilerinin her
zaman b u l a n ı k bir biçimde a l g ı l a d ı k l a r ı bir g e r ç e k l i ğ i n a y d ı n l ı ğ ı m t a ş ı *

yan bir yeniliktir. Kendi deneyimime göre, her iki türden insanlar da
bana tepkilerinden söz etmişlerdir: Bu tepkilerden biri, Buber'in gö
rüşlerinin yalnızca gizemli bir havası olduğu, öteki ise bu görüşlerin bir
vahiy n i t e l i ğ i n d e o l d u ğ u d u r .

Ben ve Sen

Bu y e n i l i ğ i n kesinkes ne olduğu sorusuna en iyi bir biçimde Bu
ber'in en ünlü ana yapıtı **Ben ve Sen"in nasıl karşılandığı göz önüne
almarak y a k l a ş ı l a b i l i r . Bu kısa kitabın dikkate d e ğ e r etkisi, f a r k l ı bir
çok alanlara girmesi ve aynı zamanda bir kaç özlü ifadeye indirgenmiş

olması, Buber'in y e n i l İ ğ i n i n i n günümüz için ortaya a t t ı ğ ı sorunun bir
belirtisidir. Bu kitap ilk kez Almanca olarak 1923'te; İngilizce olarak
ise 1937'de benim çevirim yayınlandı. Almanca olarak onun etkisi,Nazi
yönetimi sırasında bu etkinin k a r a n l ı k t a k a l d ı ğ ı dönem hesaba katılsa

bile, önemli olmuştur. Buber'in d ü ş ü n c e l e r i n i n H r i s t i y a n l ı k l a i l i ş k i s i n i

ele aldığımızda göreceğimiz üzere, bu yeni görüşler hem dikkate d e ğ e r

bir kabul görmüş hem de değişime uğramıştır. İngilizce olarak ta, aynı

biçimde, bir k u ş a k l ı k bir dönem süresince, bu kitaptaki g ö r ü ş l e r i n ve
rimli tabiatı giderek daha çok takdir e d i l m i ş t i r .

Buber'i ilgilendiren husus, insanın kendisini bir çok ilişkiler ola
nağı içinde bulduğu bir tek dünyadaki bütün durumudur. Bu ilişkUer

öylesine karmaşıktır ki, Buber'in kendi ifadelerinin bile daha sonraki
yazılannda açıklanması gerekmiştir. Buna k a r ş m , yine de, bence Ben
ve Sen'de gerçek bir a ş a m a söz konusudur. Bu, olumsuz bir biçimde
Descartes'le b a ş l a y a n felsefî bilgi kurammuı kuşkuyla karşılanması,

olumlu bir biçimde ise yeni bir bilgi kuramının ince, şiirsel ve kaypak
ifadelerle deyimlendirilmesi olarak nitelendirilebilir. Buna, Buber
" " b u l u ş m a " (begegnung) a d m ı vermektedir. Kendisinde gerçek y a ş a m m

d o ğ d u ğ u bu buluşma, insanla insan arasındaki yaşamla smırlı değildir.

Buber, bu yaşama ileten üç kapmm b u l u n d u ğ u n u söylüyor: Birincisi
tabiatla birlikte y a ş a m ; ikincisi öteki insanlarla birlikte y a ş a m ; üçün
cüsü ise "ruhani v a r l ı k l a r " l a birlikte y a ş a m d ı r ' ^ . Bu yollardan her bi
rinde Sen bulunabilir, ve ancak bu anda (Sen'in b u l u n d u ğ u anda) ger-

19 Wesenheilen": Buber bundan; 6 Aralık İÇ."»? taribii bir mektubunda bana bii-

d i r d i ğ i üzere, "olgusal biçimlerdeki ruhu" a n l a m a k t a d ı r . Bu, Eflatun'un ideleriyle aynı çey de
ğildir; Buber bu ideleri d o ğ m d a n d o ğ r u y a b i l m e d i ğ i m i z i söylemektedir. (/ and Thou'mn Ek'i,

yelliden gözden g e ç i r i l m i ş 2. baskı (1958), s. 129).
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çek yaşam söz konusu olabilir. Buber, bu gerçek yaşamı ilişki biçiminde
deyimlendirir: "Başlangıçta ilişki vardır"20 Sen, yani başkası araçlığı

iledir ki, insan ilk kez kendisi, bir "ben" olur. Bu ilk çözümlemeye da
yanarak Buber, i l i ş k i l i v a r l ı ğ m f a r k l ı bir çok tarzlarım, sözgelişi, ço
cuğun annesiyle ilişkisini, sanat yapıtlarıyla buluşmayı, hayvanlarla
ve ağaçlar gibi "cansız" nesnelerle olan ilişkiyi ve insanlar için üst bi
linçli güçlerle olan ilişkiyi, belirler. Ne alt bilinç ne de üst bilinç ilişki

tarzı, panteistik bir deneyim olarak a n l a ş ı l m a l ı d ı r . Buber, bütün ki
tabına özlü bir sunuş olarak Goethe'nin ş u sözünü aktarır:

Böylece, bekleyerek, hedefi senden edindim:

Her ö ğ e d e T a n r ı ' n ı n b u l u n u ş u n u .

Bu, en iyi bir biçimde, panteizm diye değil, panenteizm diye nite
lendirilebilir. Panenteizme göre, her şey Tanrı olmayıp, Tanrı her şeyde

bulunabilir. Alt bilinç deneyimi, çok daha az bir biçimde ruhçulukla
denk sayılalıilir. Buber, s ö z g e l i ş i , a ğ a ç l a olan ilişki biçimini anlatı

mında, sözünü şöyle sonuçlandırır: "Hiçbir nefsle ya da ağaç perisiyle
değil, ağacuı kendisiyle buluşurum"-'.

Fakat bu ilk ve belirleyici yapıtta bile ilişki yasanuıun ana kapısı,

bizim yaşamımızın öteki insanlarla olan ilişkisidir. Miss Helen Wo-
dehou8(!'ın B^n ve Sen'in öğretisini tartışırken yönelttiği haklı bir eleş

tiri beni, 1973Meki önsözümde son derecede basit olarak kişiler dünya
sıyla, nesneler dünyasını ayırdetmeğe yöneltti22. Buber'in Benve Sen'de
belirttiği üzere, dünyanm çift yönlülüğünün, insanlarla olan ilişki ile
nesnelerle olan bağlantı arasındaki basit bir ayırım olmadığı doğru ol-

gd»'» Ben ve Sen'de bile, ana buluşma kapilarınm, kendi yaşamımı,
zıu başka insanlarla olan ilişkisi olduğu da doğrudur. Fakat eSas olan,
bu yaşama giden yol değil, daima bu yaşamın kendisidir:

"Biçimin (suretin) suskun sorusu, insanın sevecen konuşması,

yaratığın dilsiz açıklaması, hep, Söz'ün varlığma ileten kapılardır.

Fakat tam ve bütünüyle buluşmanın olacağı anda, bu kapılar ger
çek yaşamm tek kapısı halinde birleşir ve sen artık hangisinden
girdiğini kestiremezsin"23.

Burada a ç ı k ç a görülen yenilik, o halde, ilkin, Buber'in inaanm
bütün durumunun bilincinde olmasıdır. İkinci olarak, Buber, i n s a n ı n

20 / and Thou, b. 18,

21 ^4/01 yapıt, 8. 8.

22 Bkz., Pkitosophy, xx (1945), bb. 17-30.

23 I and Thou, a. 102.
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kendisi açısından bu bütünlüğün bütünüyle i l g i l e n i l d i ğ i n i u de bilincin'
dedir. Onun böylesine titizlik ve beceri ile çözümlediği ilişkiler, bütünüy
le faaliyet halinde iken, insanı yalnızca bilen k i ş i (süje), kullanan,
istismar eden ya da deneyim geçiren fuil, dolayısıyla bölünmüş bir birey
olarak ilgilendirmeyen ilişkilerdir. Bilen kişi, istismarcı ya da propagan
d a c ı n ı n yahut ta heyecanlardan h o ş l a n a n birinin -hatta b a ş k a bir in
sanın- deneyimi, kesinlikle insan varlığındaki bir ana ö ğ e d i r . Fakat
bu, asla bütünüyle bulunmayan, içerisinde nesnelerin birbiriyle i l i ş k i l i

o l d u ğ u dünya olan O'nun (nesnenin) dünyasıdır; bu her zaman g e ç m i ş t e

vuku bulur. Biz, kesinlikle, Ben-Sen d ü n y a s ı ile Ben-0 (nesne) dünyası

arasmdaki a y ı r ı m ı , içerisinde hareket e d e b i l e c e ğ i iki dünya a r a s ı n d a k i

kesin ayırım haline sokmaya karşı uyanık olmahyız. İki yönlü olan bir
tek dünya b u l u n m a k t a d ı r ; fakat bu iki yönlülük, bir yandan, s ö z g e l i ş i ,

O'nun (nesnenin) dünyasındaki bilim a d a m ı n a , bir yandan da, sözgelişi,

Sen'in dünyasmdaki ozana özgü olarak görülemez. Bu iki yönlülük daha
çok bütün âlem, her kişi, her insan faaliyetinde bulunur. E ğ e r Buber'in
bu kitapta ( b a ş l ı ğ ı n da işaret ettiği üzere) vurguladığı husus, bizi, insan
varlığmm kişisel tabiatını bütün ifadeleriyle tanımağa çağırmak ise,
aynı şekilde, insan düzenli bir toplumda y a ş a y a c a k o l d u ğ u takdirde,
O'nun (nesnenin) d ü n y a s ı n m gerekli olduğu da doğrudur. Ayrıca, "bi
zim kaderimizin y ü c e l t i l m i ş melankolisi"^ her Sen'in bir O (nesne)
olmasımn zorunluluğudur. İnsanın durumunun bulanıkhğı Ben vc Sen'in

I. Bölümünün sonunda ş u sözlerle özetlenir:

Y u l n ı z ş u anda y a ş a m a k mümkün d e ğ i l d i r . E ğ e r bu anı hız

la ve tamamıyla egemen kılmak için önlemler alınmasaydı, yaşam

bütünüyle t ü k e n m i ş olurdu. Fakat y a l n ı z g e ç m i ş t e y a ş a m a k müm
kündür, gerçekten de ancak geçmişte yaşam düzenlenebilir. Biz,
her anı yaşayarak ve kullanarak d o l d u r m a l ı y ı z ; ancak o zaman o,
yanmaz olur.

D o ğ r u l u ğ u n bütün ciddiyeti içinde şuna kulak ver: O (nesne)
olmadan insan yaşayamaz. Fakat y a l n ı z O'nunla (nesneyle) yaşa

yan kimse insan değildir-^.

însanın bütün y a ş a m ı n ı kendisinde tehlikeye attığı Ben-Sen iliş

kisi, garip bir biçimde hem içerici (inclusive) hem do dışlayıcı (exclusive)
olarak nitelendirilir. Bu ilişki, kişide evreni vc evrende de kişiyi içermesi
b a k ı m ı n d a n , içericidir:

24 Aynı yapıta b. 16.

25 Aynı yapıt, a. 34.
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"Muhakkak ki, âlem, tıpkı benim onda bir ş e y olarak b u l ı m -

mam gibi, bende bir suret olarak b u l u n m a k t a d ı r . Fakat o, aynı ne
denle, tıpkı benim onda olmamam gibi, bende değildir. Âlem ve
ben karşıbkh olarak içiçe, birbirimizdeyiz. O'nun (nesnenin) duru
munda içkin olan düşüncedeki bu çelişki, onunla i l i ş k i d a y a n ı ş m a s ı

içinde sımsıkı bağlamak için beni dünyadan kurtaran Sen'in duru
munda çözümlenir"^^. Fakat o, aynı zamanda d ı ş l a m a k t a d ı r da:

"Âlemdeki bir varlık ya da yaşamla olan her gerçek ilişki dış

layıcıdır. Onun S e n ' İ özgürdür, ileriye doğru gider, tektir ve seninle
karşı karşıyadır. Gökleri doldurur. Bu, başka hiçbir ş e y yok demek
d e ğ i l d i r ; bütün b a ş k a l a r ı onun ı ş ı ğ ı n d a y a ş a r " 2 7 .

Buher'in bu i l i ş k i olgusunu a n l a t ı m ı n d a bir b a ş k a nokta daha göz
önüne alınmalıdır. Bu, başkasıyla, herhangi bİr başkasıyla buluşmada,

başından beri, söz konusu olan şeyin -yani mutlak B a ş k a s ı , öncesiz Sen,
Tanrı ile buluşmanın- gerçekleşmesi kadar ileri bir a d ı m d e ğ i l d i r . Bu
husus, Ben ve Sen'deki çok sayıda çeşitli metinlerden a l ı n t ı l a r l a örnek-
lendirilebilir. Gerçekten de bu husus, Buher'in hemen hemen her yapı

tında ortaya ç ı k m a k t a d ı r , çünkü, kendisinin de dediği gibi, bu kitapta
ve yazmış olduğu hemen hemen bütün kitaplarda " T a n r ı İ l e k o n u ş -

mak"tan söz etmek z o r u n l u l u ğ u n u duyar28. Böylece, Ben ve Sen'deki
a ç ı k l a m a n ı n daha ilk aşamalarında şunları okumaktayız:

"Her alanda, kendi biçiminde, bizde mevcut her var o l u ş

süreci sayesinde öncesiz Sen'in smmna d o ğ r u b a k a r ı z ; her birinde
biz, Öncesiz Sen'den gelen bir soluğun bilincindeyiz; her birinde biz,

öncesiz Scn'e sesleniriz"^®.

Fakat bu "öncesiz Sen", haliyle, fiili ilişki alnına sokulmuş bir faz
lalık olarak görülemez. Tanrı, ne ayrılmış bir Tanrı'dır, ne de bir aynhk
T a n n ' s ı d ı r . Bu durumda;

" T a n r ı ile olan ilişkide koşulsuz dışlayıcılıkla koşulsuz içerici-.
lik birdir. Mutlak ilişkiye giren kimse artık tek başma olan hiçbir
şeyle, ne nesnelerle ne varlıklarla, ne yeryüzü ile ne de gökle ilgili
değildir; fakat her şey bir tek ilişkide biraraya g e l m i ş t i r . Çünkü
yahn ilişkiye adım atmak her şeyi gözardı etmek olmayıp her şeyi

Sen'de görmektir, âlemi reddetmek olmayıp, onu gerçek temeline

26 Aynı yapıt, b. 93.

27 Aynı yapıl, s. 78

28 Aynı yapıt, a. 136.
29 Aynı yapu, a. 6.
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y e r l e ş t i r m e k t i r . Âlemden öteye bakmak yada ona dikkatle bakmak,
insanın Tann'ya ulaşmasma yardımcı olmaz; onda âlemi gören
kimse onun huzurunda durur"30.

Bu sözlerde biz, küçük çapta, Bubcr'iu t a k ı n d ı ğ ı belli bir tutumu
görebiliriz; o, daha sonraları bu tutumdan hareketle Kierkcgaard^n,
"bir tek kişi" görüşüne, temelde evreni atlayarak, meşru olmayan bir
Tanrı'ya ula.şma girişimini içerdiği biçiminde köklü nir eleştiri geliştir»

mektediriJ. Bununla birlikte daha sonra biz, Buber'in bir bütün olarak
H r i s t i y a n h ğ m ö ğ r e t i s i konusundaki görüşüyle ilgili bir soru sormak zo-
nmda k a l a c a ğ ı z .

Bu arada biz, BenveSen'deki görüşünü, bu yapıtın 1957'de eklenen
son notunda yer alan gerçekçi ifadesiyle özetleyebiliriz:

"Tann'nm insanla konuşması, her birimizin yaşamımda olan
şeylere; özgeçmişsel ve tarihsel, çevremizdeki alemde olan her şeye
nüfuz eder ve onu ben ve sen için bir ders, bir bildiri, bir istem ha
line koyar"32.

Bu türden ifadelerin bizi, başka varlıklar hakkındaki deneyim
lerimiz üzerine bir kutsallık örtüsü çekmeğe çağırmadığı hususunu pek
fazla vurgulamaya gerek yoktur. Bu noktayı kavramak, yalnızca onun
hakkında bilgi cdinmeyip, onu içtenlikle benimsemek, belki de İngiliz

okurlar için, sesleniş biçimi olarak halâ ikinci tekil şahsı koruyan dil
lerde düşünenler İçin olduğundan, daha güçtür. Nitekim, bazı kuşkularla

da olsa, bana kaçınılmaz göründüğü için, kitabın başlığını İngilizceye

söz konusu biçimde çevirdim. "Sen" (Thou). pek seyrek olarak yalnızca

tapmmalarda kullanılarak varlığını sürdürdüğü için, bu durum onu
kutsallıkla ilişkili görme tehlikesini aıttırmaktadır^^. Ancak, Buber'in
bütün d ü ş ü n c e s i n d e , içkin ve aşkın {teşbihi ve tenzihi) olmak üzere, aş

kının (tenzihinin) bir bakıma doğal ya da içkin (teşbihi) düzen üzerine
yerleştirilmiş bir şey olarak anlaşıldığı, ikili bir varlık düzeni gören bir
metafiziğe dönme önerisi bulunmamaktadır. İçkin ve aşkın, bütün ola
rak, Buber'in g ö r ü ş ü n ü anlamada aldatıcı kategorilerdir. Ya da, en
azından, onlar, gündelik İlişkileri içerisinde, Buber'in burada ifadeye
çalıştığı birliğin ağırlığını nadiren taşıyabilecek güçtedir. Onun ifadeye
çalıştığı bu birlik, âlem, insan ve Tann'nm b i r l i ğ i o l d u ğ u halde, mistik

30 Aynı yapıt, ss. 7B vd..

31 Bkz., The Qtn>ıtion to the SinjfU One, Betweeıı Man and Man içinde,es. 60 vd..
32 I and T h o ı ı , s. 136.
33 Son zamanlarda, Ruman Katolik Kilisesi gibi, ileri dönük dinsel cemaatlerde, tapın

mada, ikinci çoğul şuliıs siz'i kullanma eğilimi dikkatimi çekmektedir.
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bir birlenme değildir; katılmanm ta kendisidir. Buber ş ö y l e yazmak*
tadır: "Kuşkusuz, Tanrı, hem bütünüyle Başkasıdır; hem de bütünüyle
Aym olan, bütünüyle B u l u n a n d ı r " ^ .

Bu ikili başkalık ve bulunuşun anlamı, daha fazla incelemeyi ge
rektirmektedir, ve bu husus, en iyi biçimde Buber'in son yazılarından

bazılarında yer alan daha açık bir çerçevede verilmektedir. Ş i m d i l i k

biz burada y a l n ı z c a onun ilişkiyi anlayışınm, ancak her Ben-Sen iliş

kisinde bizim aynı anda Yüz'ün huzuruna, ya da daha uzlaşımlı olmakla
birlikte, hiç te apaçık olmayan bir dille "Tonrı ile karşı karşıya", geti
rildiğimizi tammakla t a m a m l a n d ı ğ ı n ı belirtebiliriz.

Bu nokta, hiç kuşkusuz, Buber'in g ö r ü ş ü n ü n en önemli noktasıdır.

Bu, son çözümlemede, bir iman sorunudur. Bir keresinde ona bu ko
nuda bir soru sorduğumu anımsıyorum. Şöyle bir şey söylemiştim:

"öncesiz Sen"in her ilişkili olayda yer alan bir şey olarak nasıl anlaşı

lacağı hususu bence açık değildir. Bu nasıl kanıtlanabilir? "Kamtlana-
bilir mi?" diye yanıtladı. "Sen bunun böyle olduğunu biliyorsun".
Şimdi, uzun süre sonra anlıyorum ki, sözünü ettiği bu bİlme, güvendolu,
inanan bir bilme idi. Bu türden güven, kabul edilebilir, hatta nihâi an
lam taşıyan bir şey olarak onaylanabilir, fakat kanıtlanamaz.

tıısaula İnsan Arasında

Bu arada, bütün bu iman sorununun ifadesinde yer alan güçlükler
ne olursa olsun, (biz, ayrıca, "Tann'ya ancak uygun bir biçimde seslenı-

lebilir, ifade edilemez" derken^s^ Buber'in, gerçekte her türlü doğrudan

doğruya açıklama olanağını ortadan kaldırdığını anımsayabiliriz), onun
düşüncelerinin ana kaynağının, hiç çekinmeden ya da her türlü açık

lıkla, yahut ta "diyalog" adını verdiği şeyde iki ya da daha çok insanın

buluşması olduğa açıktır. 1925 ile 1938 yıllan arasında çeşitli zamanlar
da yazılmış olan sonraki yazılanuın derlemesi için Buber, kendisi, ba
na, İnsanla tnsan Arasında (Between Man and Man) başbğını önermişi®,

ve İngilizce baskıya yazdığı Önsöz'de söz konusu ciltte yer alan 5 yapı

tın hepsinin, "küçük kitabı Ben ve Sen'le birlikte, bu kitapta, günü
müzün gereksinmelerine özelbir dikkat göstererek, söylenenleri tamam
layıcı ve uygulayıcı yazılar olarak" doğduğunu yazmıştır.

. •

34 / and Thou, s. 7Q.

35 Aynı yapıt, e. 81.

36 Londra 1947. .
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*'Cünümüzüa gereksinmeleri" gerçekte belli ölçüde basit bir dille
açıklamayı gerektirmektedir. Ben ve Sen'in yüksek düzeyi göz önüne
a b n ı o c a , Buber'in daha sonraki bütün y a z ı l a r ı n ı bir tür indirgeme ola
rak görmek gerekir. Fakat bu yazılar sorunun en açık olduğu noktada
tehdit a l t ı n d a k i Ben ve S( n dünyası üzerinde d ü ş ü n c e n i n y o ğ u n l a ş t ı r ı l

m a s ı ; b a ş k a bit deyişle düşünceyi insan sorunu üzerinde y o ğ u n l a ş t ı r

m a y ı talep eden yazılar olarak daha iyi betimlenebilir. O'nun (nesnenin)
dünyası -örgütlenme, nesnellik ve nesneler dünyası, ve İnsanlar ve nes
neler dünyasına indirgenmiş Scn*in dünyası- halâ kesinlikle bir gerçek
lik olarak görülür. Fakat a r t ı k bu söz konusu d ü n y u ı daha büyük bir
deneyim tutkusuyla, b a ş a n s m d a ve gerçek insar y a ş a m ı n ı tehdit edi
şinde öylesine muzaffer ve Öylesine üretken olarak görülmektedir ki,
onun insanlar a r a s ı n d a k i gerçek yaşamı bastırma, hatta yoketme gü
cünden giderek daha çok söz edilmektedir.

Buber'in 1938'de Nazi Almanya'sından ayrıbşma dek giden yıl

ların deneyimi, o sırada söylenmesi gereken şeyleri, kaçınılmaz olarak,
açıkça belirlemiştir. Dolayısıyla biz, Ben ve Sen alanmm bile, halâ ince
ve çok sayıdaki olanakları içinde başka insanlarla olan ilişkinin çok
ötesine uzandığı^'' görülse de, yine de öncelikle insan alamyla ilgili oldu
ğunu görmekteyiz. Bu, gerçekten de daima en ön plânda yer aldığı halde,
artık, özellikle siyasal alanda, O'nun (nesnenin) dünyasından yönelen
tehdit daha âcil bir durum a l d ı k ç a daha a ç ı k l ı k l a ele alınmıştır. Hatta
çözümlemenin, henüz, cn başta diyalogun tabiatıyla ve karşılaştırma

amacıyla örtülü monologdan b a ş k a bir ş e y olmayan y a n l ı ş ya da sahte
diyalog biçimleriyle ilgili olduğu çarpıcı deneme, Diyalog'un yazılışı ka
dar erken bir tarihte, Buber "yüzsüz diyalog imgelerinin y e r a l t ı dün
yasından" söz etmektedir^^. Gerçek diyalog ender bir duruma g e l m i ş t i r .

Gerçek diyalogda deneyimi edinilen v a r l ı ğ m k a r ş ı l ı k l ı o l u ş u , " b a ş -

kasma doğru yöneliş", kesin bir biçimde yalnızca duygusal ya da öz-
nelci bir düşünceyle karşı karşıya konur. Daha d o ğ r u s u o, "kendisinde
sözün işitildiği ve pepeleyerek yanıt vermeğe cesaret edildiği somut
lukla kesintisiz, a r a l ı k s ı z direnmenin bir b i r l i ğ i " olarak görülür^^. Yine

37 Sözgelişi, Between Man und Moo içinde yer alan Dialogue, a. 27'de. Burada biz halâ
"O'nun (nesnenin)., bilincine sahip olduğum insan olmasımn hiçbir biçimde gerekmediğini"

işitmekteyiz. "0,bir bay\an, bir bitki, bir taş olabilir. Hiçbir tür görüntü yada olay. zaman

zaman bana bir şeyin söylenmesini sağlayan nesneler dizisinden temelde ayn t u t u l m u ş d e ğ i l d i r .

Hiçbir şey SOz'ün kıhfı olmayı reddedemez. Diyalog olanağımu smırlan bilincin sınırlandır".

38 Bettoeen Man and Man, s. 38.

39 Aynı yapıt, s. 44.



MARTIN BUBER 307

bir katılma olan, ve gerçek cemaatin temeli ve kaynağı olan, bu birliği,

Buber, Nazi Almanya'sında gözleri önünde canlı örneğine sahip ol*
dıığu, çağımızın topluluklarıyla karşılaştırır:

"Topluluk birbirine kenetlenme değil, biraraya y ı ğ ı l m a d ı r ; y a l n ı z

ca ilerleyen adımı tutuşturacak kadar çok insandan insana olan yaşamla

birlikte, o r t a k l a ş a s i l a h l a n m ı ş ve donanmış bireylerin biraraya toplan-
m a s ı d ı r . Fakat cemaat, ( ş u ana dek bütün b i l d i ğ i m i z ) g e l i ş e n cemaat,
a r t ı k pek çok kişinin yanyana değil, birbirleriyle birlikte olan varlığı

dır... Cemaat, cemaatin o l d u ğ u yerdedir. Topluluk, kişisel varlığın dü
zenli bir eriyişine; cemaat ise, onun artışma ve birbirine yönelik olarak
yaşanan hayatta d o ğ r u l a n m a s ı n a d a y a n ı r . T t ı p l u l u k için olan bugünkü
c o ş k u , cemaatin çilesinden ve kişiyi kutsamasından bir k a ç ı ş , dünyanm
kalbindeki, benin tehlikeye atılmasını gerektiren hayati diyalojikten
bir k a ç ı ş t ı r " ' * ^ .

Kesinlikle belirtmek gerekirse, bu türden bir çözümlemede sahip
olduğumuz şey, yalnızca, (totaliter ülkelerle sınırlı olmayan) siyasal
derneklerdeki gidişin eleştirisi değil, aynı zamanda bir çok insan dernek
lerinde Ben-Sen i l i ş k i s i n e uzanmadaki b a ş a r ı s ı z l ı ğ ı n ve uzanma g i r i ş i

minin eleştirisidir. Sözgelişi, insanları "fceden işçileri" durumuna indirge
yen endüstri bu eleştiriden kurtulmuş değildir. Çünkü Ben-Sen ilişkisin

den yoksundur, bunun sonucu olarak bu ilişkiden kaynaklanan " a s ı l

Biz" de bulunmamaktadır. Gerçek cemaati var eden ''hayati diyalo-
jik"tir. Cemaat, topluluktan f a r k l ı olarak, üyeleri arasında sorumlulu
ğa, Buber'in, "Ben-Sen i l i ş k i s i n i n kesin k o ş u l u olan aynı ontik dürüst
lük" a d ı n ı v e r d i ğ i ş e y e dayanan bir ilişkiyi gerektirir^'. Buber'in bu
rada betimlemeye çalıştığı şey. bu türden zümrelerin enerjileri ve dış

etkilerden çok. iç yapısıdır. Yürürlükteki sosyolojik kategoriler, onun
görüşüne göre. izleyicinin bakış açısmdan faaliyet gösterdiği için, bu
toplum ontolojisini kavramaktan ya da sergilemekten uzaktır. Aynı

biçimde şunu da ekleyebiliriz ki, Buber'in gerçekten cemaate ıdaşma

yolundaki bütün özleminde dinsel cemaatlerin temelli bir e l e ş t i r i s i yer
a l m a k t a d ı r . Buber. gerçek yasanım, örgütlü dinlerde, gerçek dua ken
dilerinde yaşamaya devam ettikçe, v a r l ı ğ ı n ı s ü r d ü r d ü ğ ü n ü kabul oder.
"Dinlerin b o z u l m a s ı , onlardaki d u a n ı n b o z u l m a s ı anlamma gelir"^^.
"insan kendi suretlerini Tann'dan k a l d ı r m a d ı ğ ı takdirde, T a n r ı onun
suretlerine y a k ı n d ı r " ' ^ ^ . "Söz'ün çözülmesi""^, kurulu dinsel cemaatler
için sürekli bir tehdittir.

40 Aynı yapıt, s. 51.
41 Aynı yapıl. b. 213 vd..
42 i and Tkou, s. 118.
43 Aynı yapıt, a. 119.
44 Aynı yapıl, aym yer.
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Ohalde bu ilk yapıtlarda, çeşitli biçimlerde, genelde benimsenen top
lum ve cemaat görüşlerinin kapalı, fakat keskin bir eleştirisi yer al
maktadır. Sonraki yazılarında ise Buber, gerçek cemaat için zorunlu
ve mümkün gördüğü şeyin daha açık ve daha olumlu bir tespitine doğru

yönelmektedir. "İnsan Nedir?" (What is Man?) adb tanınmış felsefi de
nemesi, tartışmayı ileriye doğru, daha geleneksel anlamda, felsefi ant
ropoloji alanına kaydırmaktadır. Bu deneme İ938'dc İbran Üniversi
tesinde Sosyal Felsefe Profesörü olarak verdiği açılış derslerine dayan
dırılmıştı. Bu deneme, onun yeni giriştiği faaliyet değişikliğine paralel
olarak bir biçem değişikliğini ortaya koymaktadır. Bu çalışmada özel
çözümlemeye ve eleştiriye tabi tutulan ikiz konu, bireycilikle ortak
mülkiyetçiliktir. Her iki tutum da aynı temel insanî koşuldan kaynak
lanır. Bunu, Buber, "muhtemelen daha önce aynı ölçüde hiç var olma
mış var oluşsal bir yalnızlık yapısında son bulan kozmik ve sosyal va-
tansızUğm birliği, evren ve yaşam ürküntüsü" biçiminde özetler. "Kişi

kendisini -tıpkı istenmeyen bir çocuk gibi- hem tabiatın açıkta bırak

tığı bir insan olarak, hem de dağdağalı bir insan dünyasmm ortasında

tek başma bırakılmış bir kişi olarak hisseder. Ruhun, bu yenİ ve ürkün
tü verici durumun bilincine karşı ilk tepkisi çağdaş bireycilik, ikincisi
ise çağdaş ortak raülkiyctçiliktir"-*^.

Yaşamın bu her İki koşulunda insanın sonuç olarak ortaya çıkan

yalnızhğma, Buber'in görüşüne göre, yararh olabilecek yalnızca bir
tek yanıt vardır ki, o da bireyin cinsdaşları ile buluşmasında odaklan
maktadır.

Birey ancak başkasının bütün başkalığmda İnsan olarak
bih'p, oradan başkasına geçtiğinde, kesin ve biçim değiştirici bir
buluşmada yalnızlığından kurtulmuş olur"**®,

İşte bu, bireyciliğe vc ortak mülkiyetçiliğe gerçek bir ^üçüncü se
çenek tir; çağdaş insauuı yalnızca kendi kendisiyle ilişkili olduğu te
meldeki yahıızhğmın Sartre/in sık sık aktarılan deyişindeki gibi. "ce-

-hcnnemin ba.şka İnsanlar olduğu" biçimindeki yalnızhğın üstesinden
gelinmesidir.

Fakat Buber için "insan varhğının temel olgusu insanın insanla
birlikte" bulunmasıdu'»'. Daha önceki yapıtında Buber, bunu çeşitli

biçimlerde vurgulam^tır. Haliyle, onu kuşatan yanhşlıkları, duygusaUık-

45 Btttoeen Man and Man, s. 241.
46 Aynı yapıt. s. 243.

47 Aynı yapıt. s. 244.
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lan ve keyfi saptırmaları kesip atmıştır. Bir bakıma denebilir ki. Ben
ve Senede insanm, gizemli,fakat açıklanamaz bir ilişkililik birliği biçimin
de çizilmiş bir tablosuyla karşılaşmaktayız. Gerçek yaşam başkalarıyla

birlikte olan yaşamdır. Artık Buber bu gizemli gerçekliğe, ontolojik
statü diye betimlenebilecek bir statü v e r m e ğ e ç a l ı ş m a k t a d ı r .

Onun daha önce söylediklerine herhangi bir şey eklediğini sanmıyo

rum. Fakat o, bunu artık farklı bir biçimdesöylemektedir. Özellikle buna
şimdi üzerinde duracağımız iki denemede de girişmektedir.

tnaanlararaeı

Bu iki deneme. "Uzaklık ve tUşki*' (Distance and Relation)*^ ile
"İıısanlararasınm öğeleri" (Elements of Interhuman)''̂ dir. Buber
burada sosyal olgularla karakteristik b a k ı m d a n insan a l a n ı arasuida bir
a y ı r ı m ı önermektedir.

Daha önce -hatta, hemen hemen elli yıl önce, Berlin'de Jiidiscbe
Verlag'm yayımcılığını yaptığı sırada- insanlar arasmda uzanan ger
çekliği göstermek üzere '''ztvischenmenschlich" (insanlar arasında ya da
insanlararası) sözcüğünü bulmuştu; o sırada bunu sosyo-psikolojik bir
sorun olarak görüyordu^o. Şimdi ise "tusanlararasınm ögeleri"nde ön
ceki yargısınm yanlış olduğunu açıkça kabul etmektedir. A r t ı k o, bir
yandan bütün sosyolojik ve psikolojik kategorileri ve bu öteki "insan
l a r a r a s ı " kategorisini ayırdetmeyi arzulamaktadır.

Bu "orosmdahk" ( b e t w e e ı m e s s ) kategorisinden neyi anlamaktadır,

ya da insanlar arasmda ne "olmaktadır" ? Bu, kaypak bir kategoridir
ve Buber, onun yakından biliııişinin, kendine özgü tabiatının neredeyse
bizden kaçmasma neden olduğunu düşünmektedir. Tipik bir zümre iliş

kisinde "bir üye ile öteki arasında bulunma ilişkisi" söz konusu değil-

dirS'. Kural koyucu (normative) öge bir kez daha topluluğun gücüdür.
Kişisel öge ise genelde b a s t ı r ı l m ı ş t ı r .

48 İlkin Hibbert Journal, xlıx (19Sl)'de yayınlandı, Ptychiatry, xx, s. 2 (Mayıs 1957)'de
ve The Knotcledge of Man (1965)'de yeniden b a s ı l d ı .

49 İlkin Psychimry, xx s. 2 (Mayıs 1957)'de yayınlandı ve The Knouledge of Man'Ae de
yemden b a s ı l d ı .

50 Bkz., Buber'in y ö n e t t i ğ i Die Gesellschaft başlığını taşıyan bir dizinin I. cildini o l u ş t u r a n

S o m b a r t ' ı ı ı Das Proletariat'a y a z d ı ğ ı Önsöz, Frankfurt-am-Maiu. Bu ünsöz, Uans Kohn'un çok
değerli bir çabşması olan Martin Buber, Sein Werk «nd seine Zeit. Ein Versuch nber Religion und
Politik, H e g ı ı e r , Hellerau (1930), ss. 311- 13'de yeniden b a s ı l m ı ş t ı r .

51 The Knotcledge of Mm, s. 73 (kendi çevirimi yeniden düzenledim).
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Fakat "İusaıılararasınuı" yasmamı için üncmli olan, kesinlikle işte

bu kişisel öğedir, önemli olan, "iki insandan her birİ için ötekinin bir
başkası olarak oluşması, herbiriuin ötekinden haberdar olması ve böylece
onu kendi nesnesi olarak değil, yaşayan bir olayda eşi ve ortağı olarak
görüp, kullanması biçiminde onunla ilişkili olmasıdır..."52. Bu yaşayan

olay, başkasının gözlemlenmesi ve nesnelleştirilmesiyle aynı olmayıp,

bütün böylesi nesnelleştirmlere bir engeldir.

Eğer sosyolog, çalışmasmm gerçekte insan ilişkileriyle ilgili olduğu

ve bir insanın ötekini sıcak bir yakınbkla algılamasını inceleme alanının

dışında tutmadığı biçiminde bir itirazda bulunursa, Buber, ilkİn. sıcak

bir yakmhğın (sympathy) çok ötesine giden, hatta kendisine hiçbir duy
gu eşlik etmeksizin, vuku bulabilecek olan bir şeyden söz ettiğini, ve ikin
ci olarak ta, "ilişki*' sözcüğünde bir kapalılık bulunduğunu söyleyerek
yanıt verir. îlişki artık Buber için görkemli bir anlam ağırlığı kazan
mıştır. O, işteki arkadaşlık ilişkisi ya da işe gelmeyen arkadaşın anım

sanması gibi, yalnızca psikolojik bir olay da değildir. Tersine, "insan-
lararası" bir kimsenin gerçekte Ötekiyle karşılaştığı bir alandır, ve yal
nızca psikolojik bir deneyim olmayan bu karşılaşmada, diyaloga katılan

iki kişinin "birlikte yaşadıkları" bir gerçekliktir. Kendiliğindcnlik bu
alamn bir belirtisidir, hor türlü "sahtelik" ya da "benzerlik onun için
tehlikelidir. Diyebiliriz ki. burada doğruluk, insanların "kendilerini baş

kalarına oldukları gibi bildirmeleri" bakımından, cismani bir güç elde
eder53. Bu nedenle Bubcr'in insanlar arasında "dürüstlük" dediği şey

orada mümkündür. Gerçekten de bu, bizimki gibi genellikle insanların

kendilerinden başka hiç kimseyle dürüst bir ilişkiye sahip olamayacak-
lannm yaygın olarak düşünüldüğü bir dönemde özellikle arzulanan bir
şeydir. Dolayısıyla bu gerçek diyalogda ya da konuşmada, başkası ger
çekte olduğu gibi kabul edilir ve böylece bir yaratık olarak doğrulanmış

olur.

Bu gerçek biiinçlilik. gerçek buluşma \ e tam doğrulama durumunda
başkasının kendisinde gerçekten mevcut olduğu bir güven tanılığı var
dır. Bu durumun herhangi birbiçimde sosyolojik, psikolojik ya da bilim
sel nesnel bir kategoriye indirgenmesi, onun, insanların gerçek yaşamını

gösteren, ontik statüsüne h a k k ı n ı veremez.

Bir insanın, görüşünü başkalarma zorla kabul ettirmeğe çalıştığı

propaganda ile öğretmenin, öğrencide bulunanı ortaya çıkarmağa ça-

52 Aynt y »pıi, s. 74.

53 Aynı yapıt, b. 77.
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U ş t ı ğ ı e ğ i t i m hizmeti arasmdaki k a r ş ı t l ı k sayesinde Buber, bu, ger
çekten başkasının yaşamına girmekten a n l a d ı ğ ı ş e y i n genelde uygulana
b i l i r l i ğ i n i a ç ı k l a m a k t a d ı r . İ n s a n ı n gerçek varbğı o halde, zorlamaksızm
karşılıklı oluştan ibarettir. insanlar a r a s ı n d a kendisini açan bir i ş

levdir, i n s a n ı n ben olarak g e l i ş m e s i için yapılan yardımdır, yaratılışına

uygun olarak i n s a n b ğ m kendi kendisini gerçekleştirmesi için birbirine
v e r d i ğ i i n s a n l a r a r a s ı m d o r u ğ u n a u l a ş t ı r a n destektir''^"».

Psikolog Cari Rogers'la olan bir k o n u ş m a s ı n d a Bubr, bir de
fasında, "Ben bireylere k a r ş ı y ı m , k i ş i l e r i n y a n ı n d a y ı m " d e m i ş t i r ^ S . An
cak Buber'in felsefi antropolojisini " k i ş i s e l c U i k " {personalism) dİye

belirlemek a l d a t ı c ı d ı r . K u ş k u s u z , Buber'in g ö r ü ş ü n e göre, başkasının

bir k i ş i olarak kabulü gerçek insanbğm mümkün o l d u ğ u tek yuldur.
Fakat yine de söylemek gerekirse, burada birbirini k i ş i l e r olarak kabul
edip, d o ğ r u l a y a n k i ş i l e r i n birbirine göre durumunu saptamaktan daha
fazla bir ş e y b u l u n m a k t a d ı r . Daha d o ğ r u s u , orada insanm kendisine
k a t ı l d ı ğ ı ş e y olarak " a r a s m d a l ı k " , i n s a n l a r a r a s ı a l a n ı n ı n , g e r ç e k l i ğ i n e

t a n ı k b u l u n m a k t a d ı r , önemli bir anlamda Bulıer'in burada yeni bir
aşkmbk görüşü -insan y a ş a m ı için ne anlam ifade ettiğinin hiç bilinmediği

ya da en ilkel bir biçimde tasarlandığı bir çağda ruhun g e r ç e k l i ğ i - için
çaba h a r c a m a k t a d ı r .

Biraz daha önceki bir denemede, "Uzakbk ve îlişki"de Buber,
"insan yaşamının ilkesini" araştırmaktadır, "özel bir varlık tarzı" olan
insanla işe başlar. îşte bu \ arlik tarzından biz, "özelbir varlık kategori
sinden" söz etmeye geçebiliriz. Bu varlık tarzının özelliği, ikili harekettir;
birincisi, "herhangi bir u z a k l ı k t a k i ilk durum" d e d i ğ i ş e y ; ikincisi ise,
"ilişkiye girme"dir. Birinci hareket ikincinin k o ş u l u d u r , ve bu ikili ha
rekette insanm tipik d ü n y a s ı o l u ş m a k t a d ı r . Çünkü bağımsız bir zıddı

yalnızca insan algılayabilir. Yalnızca insan hem var olan, hem de ken
disini a ş a n bir d ü n y a y ı a l g ı l a y a b i l i r . Y a l n ı z c a insan, kendi kendisi için
var olan bir b i r l i ğ i d ü ş ü n e b i l i r ya da imgeleyebilir. D o l a y ı s ı y l a insan,
kavradığı âlemle ilişkiye girebilir. İşte bu ilişkiye girmede insan, "ger
çekliğe hareket eden bir kategori" olarak betimlenebilirSö. Ruhun ger
çek tarihi i ş t e bu toplam durumda b a ş l a r .

Burada daha biçimsel ve kesinlikle daha güç terimler İ ç i n d e Buber,
i n s a n ı n v a r l ı ğ ı n ı n temelli bir çözümlemesini yapmak suretiyle, ruhta.

54 Aym y a p ı t , s. 75 (kendi çevirimi yeniden düzenledim).

55 Bu k o n u ş m a Landa a l ı n m ı ş ve The Kmuiledge of jV/an'e ek olarak f a a s t l m ı ş t i r .

56 The Kncuıleı^e of Man, ş b . 56-62.
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y a l n ı z c a anlamakla k a l m a y ı p , aym zamanda y a ş a y a b i l e c e ğ i m i z durumu
a ç ı k bir bale getirmeye çabşmaktadu*. Dolayısıyla "başkasınm ögesel
başkaljğı"57^ hareket noktasmdan daha fazla bir şeydir. Bir dünyamn,
insanm dünyasının ve dolayısıyla onun gerçek insanbğınm kabulüne
i l i ş k i n konunun ta kendisidir. İnsanın başkalarıyla ilişkisinde biz, bir
gerçek kategoriden daha fazlasına, tarih denen bir kategoriye sahibiz:

'"însanlann kendi bireysel varlıklarında gerçek buluşmalarla

birbirlerini d o ğ r u l a m a l a r ı gerekir ve bu da onlara bağışlanmıştır.

Fakat bunun ötesinde, o n l a r ı n , kendi k a r d e ş l e r i olan^ nefsin ken
dileri için çaba harcadığı, başkalarının doğruluğunu farklı bir bi
çimde aydınlanmış ve doğrulanmış olarak görmeleri gerekir ve bu
da onlara b a ğ ı ş l a n m ı ş t ı r ' ' 5 8 .

Bu başkasınm doğrulanması, Buber'in ''mevrut kılma olayı" adım

verdiği olguda doruğuna ulaşır59. Bu olay nadiren tamlık kazamr.
Buber'in i n s a n l a r a r a s ı kategorisini ve tarihini bütün dikkatli ve titiz
çözümlemesinin, yalnızca, tam gerçekleşmesi durumunda yaygın olarak
bulunmayan bir olayı ele almayıp, aynı zamanda d o ğ a s ı g e r e ğ i t a n ı ola
rak deyimlendirilemeyen bir şeyi dcyimlendirmeye çalıştığı dikkate de
ğer bir husustur. D o l a y ı s ı y l a Buber'in "'Her Şeyde Ortak Olan" a d l ı

denemesinde Eflatun'un yedinci mektubuna b a ş v u r m a s ı bir r a s t l a n t ı

d e ğ i l d i r . Orada "bu konuyu" sözlü bir deyişe sokmanm imkânsızlığından

haberdar o l m a k t a y ı z (bu konudan Eflatun'un "mistik görüntü olarak
görünen gerçekliğin tabiatım" anladığı anlaşılıyor^. Eflatun'un kendi
sözleri şöyledir:

"Çünkü o, öteki konular gibi hiçbir biçimde sözlü deyimleu-
dirmeyi kabul etmeyip, konunun kendisine sürekli baş vurmanm
vc ona katılmanın bir sonucu olarak, ansızm nefste, sıçrayan bir
kıvılcımla alevlenen ve daha sonra kendi kendisini besleyen ı ş ı k gibi,
meydana getirilir".

Eflatun, bu konunun, doğasından çok, deyimlendirilmesinin güç
lüğünden söz etmektedir. Eflatun'un onu "sıçrayan bir kıvılcımla

tutuşturulan ışığa" benzediği biçiminde betimlemesi, bana öyle geli
yor ki, doğası bakımından, Buber'in konusu gibi, iusanlararasmın alam
biçiminde a ç ı k ç a a y ı r d e d i l m i ş t i r . Bu bakımdan da bana, Eflatun'un

57 Aynı, yapıl, s. 69.

58 Krf., The Kntnvledge of Mon, a. 69 (kendi çevirimi yemden düzenledim).

59 The Knou'ledge of Man, a. 70.
60 Krf., Epistlet of Plato, Loeb ed. R.G. Bury, aa. 530 vd..
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deyimlemlirilemeyeu imgesinin doğası ne olursa olsun, Buber'in bütün
a m a c ı n ı n , insan y a ş a m ı n d a t a m a m ı y l a tarihsel, herkese açık ve mistik
a ş ı r ı l ı k l a r ı bulunmayan ^•e hatta temelde hiç te mistik olmayan bir
gerçekliğe işaret ettiğini kabul etmek önemli görünmektedir.

Mistik sözcüğünün kendisi, hiç kuşkusuz, kaypak ve bir çok biçim
lerde tanımlanabilecek niteliktedir. Kendi amacımız için Lalande'ın

Vocabuiaire de la Philosophie'sinde vermiş olduğu tanımı kabul etmekten
mutluyum: Mistisizm, "insan ruhunun çok yakından ve doğrudan doğ

ruya varlığın temel ilkesiyle birlenme, olağan varlık ve bilgiden tarklı

ve üstün düzeyde olan hem bir varlık tarzı, hem de bir bilgi biçimini oluş
turan bir birlenme olanağına inançtır"6i. Bu tanıma dayanarak diyebili
rim ki, Buber, hem bu son yazılarında hem de ilk ve önemli yapıtı

Ben ve Sen'de hiç te mistik bir birlenmeden söz etmediği gibi, olağanüstü
bilgi ya da varlıktan da söz etmemekte; somut tarihsel gerçekliklerden
ve her i n s a n ı n o l a n a k l a r ı n d a n söz etmektedir. Bu nedenle, Paul Til-

l İ c b ' i ı ı , Buber üzerindeki genelde değerli denemesinde, onun görüş

lerinden mistisizm biçiminde söz etmesi y a n ı l t ı c ı d ı r . Tillich'in "tan
r ı s a l o l a n ı n a r a c ı s ı z mevcudiyeti ve onunla birlenme biçimi'*62
tanımladığı mistisizm, Buber'in, y a ş a m ı n ı n ilk günlerinde kesinlikle
büyük çekiciliğine kapıldığı bir ilkedir. Fakat Ben ve Sen'i yazmağa
başladığı sıralarda, Buber, bütün birlenme ya da "(es6c" doktrinlerinin
y a n ı l t ı c ı d o ğ a s ı konusunda o l d u ğ u gibi, kendi anahtar s ö z c ü ğ ü " i l i ş k V ' d i . '

ve daha sonraları daha belirlenmiş ""'insanlararası" deyişinde işaret edi
len temel gerçeklik h a k k ı n d a da bütünüyle a ç ı k t ı .

Onun i ş a r e t e t m e ğ e ç a l ı ş t ı ğ ı ş e y , bir diyalogdaki i k İ ya da daha fazla
kişinin "ortak bir y a ş a y a n durumla k u ş a t ı l d ı ğ ı " bir gerçeklik alaıudır^î.

Buber, bunu, başkasının "benimle birlikte bir ben olduğunu" söyler
ken, özlü bir biçimde dcyimlendirmektedir64. Ben bunu ben o l m a n ı n

bir karşılıklı bulunma konusu olduğu anlamına alıyorum: Ben, ancak
başkalarıyla ilişkide kendisi olur. Bu, sıradan yaşamın dürüst bir de
neyimidir. "İnsanlar, birbirlerine öz-varlığın göksel ekmeğini uzatır-

lar"65.

Buber'in oldukça erken bir dönemde bu k a r ş ı l ı k l ı b u l u n u ş u n do
ğasına ilişkin önemli nitelikler b u l u n d u ğ u n u k a v r a m ı ş o l d u ğ u n u görmek

61 E.R. Dodds, Pagan and Chritlian İ n an Age ofAnxieiY (1965)'de a k t a n i t m s t ı r , s. 70.

62 Theology of Culture (1959), s». 188-199.

63 The KnotuUdgt of Man, a. 70.

64 Aym y a p ı t , s. 71.

65 Aynı yapıt, aynı yer.
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ilgi çekicidir. O, bu nitelikleri, Ben ve Sen^e 1957'de e k l e d i ğ i önemii
Ek'te, özetlemektedir. Burada, o açıkça, "tam k a r ş ı l ı k l ı b u l u n u ş u n , in-
sanm birararada y a ş a m ı n d a yer almadığım" söylemektedir^^. Bumm ilk
nedeni, insanın olağan "yetersizliği"dir. Fakat i n s a n ı n durumuna özgü
olan k a r ş ı l ı k l ı b u l u n u ş konusunda bir b a ş k a s ı n ı r l a m a daha v a r d ı r .

Buber bir kaç örnek vermektedir. Öğrenci-Öğretmen ilişkisi yalnızca

karşılıklı bir ilişki olamaz, öğretmen yönünden, kesinlikle, öğrencinin,

onun bütün v a r l ı ğ m d a gerçek anlamda içerilmesi söz konusudur, öğren
ci yönünden ise, ilişki "içcrici" olamaz. E ğ i t i m üzerine daha önceki de
nemesinde Buber. bu durumdan "tek yönlü bir içerme" i l i ş k i s i biçimin
de söz etmektedir^^. "Parmak k a l d ı r ı l m a s ı , s o r u ş t u r a n b a k ı ş " ^ ^ tek
y ö n l ü l ü ğ ü n somut işaretleridir. Doktor-hasta i l i ş k i s i de böyledir: Burada
s ı n ı r l a r v a r d ı r , yüzeysel bir ilgiye kaçmadan ya da daha da kötüsü,
hastaya b o a n ı n e ğ m e ve onu eğlendirme yoluna girmeden a ş ı l a m a y a c a k

"bir oran ^•e smırlar çatısı bulunmaktadır"*^. Hem öğretmen-öğrenci

hem de doktor-hasta i l i ş k i s i , bu nedenle, önemli ortak yönünden a ç ı k

bir yetinirlik (ascetisizm) uygulamasını gerektirir. P a p a z ı n , cemaatinin
bir üyesiyle olan i l i ş k i s i n d e dc durum böyledir.

Bu sınırlı ilişki türünde bile Buber'in "öteki yanm deneyimine
sahip olma" dediği şey önemlidir. Içcrieilik, zorunlu olarak, tek yanlı

olduğunda da, "uysal kişinin, arzulu kişinin, 'ortağın' kuruntu ile değil,

varlığın fiililiği ile tam olarak g e r ç e k l e ş m e s i d i r " ™ .

öncesiz Sen

Ş u anda biz, Buber'in b a ş l ı c a y a z ı l a r ı n d a k i ana öğretisine göz at
tık. Zorunlu olarak biz, tam bir incelemede ele alınması gereken çok
çe.şitli malzemeyi göz önüne almadık, özellikle onun kutsal kitapla ilgili
yazılarını, Siyonist tutumunu ve psikolojiyle olan ilişkisini düşünüyo

rum. de ben onun i n s a n l a r a r a s ı g ö r ü ş ü n ü n , k ı s a c a ,bütün öteki
ilgileri de içinde aldığı düşüncesindeyim. Çünkü "arasındalık" alanı

ilişki içindeki insanlara göz atmakla elde ediltn bir durum olmadığı gibi,
yalnızca böyle bir fikir olmaktan daha da u z a k t ı r . O, fiilin hüküm sür
d ü ğ ü bir alandır, fiilin bir kaynağıdır. Başka bir deyişle, etkileşimde,

Buber'in " b u l u ş m a " d e d i ğ i olguda, biz, insanların yeniliğe, yeni karar-

66 I and Thou, 2. baskı. h. 131.

67 Betuıeen Man and Mui, s. 113.

68 Aynı yapıl, s. 127

69 Aynı yapıl, 9. 122.
70 Ayı yapıt, s. 124.
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lara, yeni yapılara doğru tarihsel hareketlerinin, bütün insan fiiUerîniıit

biçim almaya ç a l ı ş a n bütün y a r a t ı c ı '^itilimlerin", k a y n a ğ ı n ı bulmak'
t a y ı z . Bu alana, sıçrayan ve tutuşan ateş, dersek, bununla biz, onu baş

ka i ş a r e t l e r l e belirlemeye g i r İ ş i m e k t e n a l a k o n m u ş o l m a y ı z . Burada i ş a

ret edilen şey, ruhtur, kaypak, her zaman mevcut, görülemeyen, ancak
insan varbğınm bütünüyle tarihsel a r a c ı olan varlıktır. Bu ruh hiçbir
engel tanımaz. O, aşkın bir güçtür, onsuz insan yaşamı, yalnızca yüzey
de sürecektir; o, nesnelerin düzenli bir deneyimine sahip o l m a k t ı r . Bu
aşkın güç, Özne-nesne ilişkisi boyutunun ötesinde bir b a ş k a boyut ek
leyen deneyimdir. Buber, bu yaşanmış aşkmiık aracıhğıyla, insan faa
liyetlerinin çok sayıda birbirinden f a r k l ı a l a n l a r ı n a ait yeni olanakları

hem eleştirmekte hem de bu yeni olanaklara zemin hazırlamaktadır.

Kendi toplumumuzun k o ş u l u olan temel içkincilik {immanentism)^
aşkınhktau herhangi bir biçimde söz etmeyi son derecede güçleştirmek

tedir. Güçlük, Buber'i, a y n ı zamanda hareket n o k t a s ı olan, son nok
tasına, yani her gerçek ilişkili olayda "öncesiz Sen'in nefesi** bulunduğu

noktasma dek izlediğimizde, acı verici bir dereceye yükselir. Böylece
Tann'dan söz etmeye çalışırken, o, âlemde ister din adına, ister herhangi
bir inanç sistemi a d ı n a k u l l a n ı l a b i l e c e k ve sömürülebilecek bir nesne
olarak Tann d ü ş ü n c e s i n d e n k a ç m a y ı a r z u l a m a k t a d ı r . (Bir defasmda
B . B . C . ' d e k İ bir söyleşide şöyle demiştir: "itiraf etmeliyim ki.dinden pek
hoşlanmam; Kutsal Kitap'ta da bu sözcüğün bulunmayışmdan memnu-
num''^^ Belki de biz, a r t ı k , Buber'iu bu son tutumunu ş u sözlerle özet
leyebiliriz: İDsanlararası alanında hem bir kategori hem de tarih olan
ruh, T a n r ı ' n ı n içinde bulunduğu durumdur. Fakat bunu, s ö z g e l i ş i , s a k ı n

madan, insanla i n s a n ı n -Ben ve Sen birliğinin- Tamı olduğunu söyleyen
F e u e r b a c h ' ı n teolojik antropolojisi ile aynı saymak y a n ı l t ı c ı olacak-
tır''2. Buber, Feuerbach'm bu görüşünü açıkça reddederek, ona,
"kötü mistisizm" der ve onun daha iyi bir biçimde "Ben ve Sen birliği

insandır" diye deyimlendirilebileceğini ekler, öte yandan Buber'e
göre, insanlararası, haliyle, öncesiz Sen için saydamdır, "insandan in
sana geçen Sen tanrısal olandan bize inen ve bizden t a n r ı s a l olana yük
selen Sen'le a y n ı d ı r " ^ ^ . Bu ifadeyi ş ö y l e a ç ı k l a m a n m y a n ı l t ı c ı o l m a d ı ğ ı n ı

s a n ı y o r u m : Buber'e göre. Tanrı sorunu insan cemaatinin g e r ç e k l e ş

mesinden ayrı değildir, özellikle. Tann sorusu, insanların sözleriyle

71 14 Aralık 1961 tarihli bir y a y ı n d a .

72 Bkz., Die Schriften über da» diülogische Prinsip, Heidetberg (1954) yazdığı <Son«6s, s.

288.

73 Aynı yapıt, ». 299.
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^^birbirlermi yokIayar«k geçtikleri" gündelik âlem dışmda, sorulamaz.*^^
Bu son buluşma olanağı, ruhun o l u ş t u r d u ğ u insan y a ş a m ı n ı n diy^oji*
ğ i n d e d o ğ a b i l i r .

1933 yazında yazılan bir denemede Buber tarihten " T a n r ı l ı k

ve insanlık arasındaki diyalog" diye söz etmektcdir^^. Buber sözlerini
ş ö y l e sürdürür:

"Tarihin a n l a i n ı , kendi y a ş a m ı n d a n b a ğ ı m s ı z olarak biçim-
l e n d i r e b i l e c e ğ i m bir fikir değildir. Ancak kendi ) aşamımlâ birlikte
tarihin a n l a m m ı yakalayabilirim, çünkü o, diyalojik bir anlam-
d ı r " ^ 6 .

Bu, kendisinde ruhun diyalojik durumda t a m a m ı y l a tarihsel olarak
t a n ı n d ı ğ ı a y n ı i n s a n l a r a r a s ı g e r ç e k l i ğ i n bir başka ifadesidir. Eğer hü
manizm s ö z c ü ğ ü bugün gelişigüzel kullanılan bir slogan ya da sıradan bir
söz haline gelmeseydi, buna hümanizm denebilirdi. Ne olursa olsun,
Buber, kendisi, cesaretle hümanizm s ö z c ü ğ ü n e tam ve zengin bir içerik
vermeğe çaUşmıştır. "İbran Hümanizmi" (Hebreiv Humanism) adb
bir başka denemede. Kutsal Kitap'ta b u l d u ğ u h u m a n i t a s ' ı ş ö y l e an
latır:

'̂'Humanitas^ doğruyu yanlıştan, gerçeği yalandan. Y a r a t a n ı n

sözlerinin aydınhğı karanbktan a y ı r d ı ğ ı gibi, koşulsuz olarak, ayı

ran bir tek t a n r ı s a l yönetim altında insan yaşammm birliğidir...

Önemli olan, her karar saatinde bizim sorumluluğumuzun bilincinde
o l m a m ı z ve vicdanımızı, cemaati kurumak için kesinlikle ne kadar

ş e y i n gerekli olduğımu tartmaya ç a ğ ı r m a m ı z ve kararlarda y a n l ı ş

lardan, daha fazla değil, yalnızca o kadarbğmı kabulleumeınizdir.

Kudret istencinin taleplerini yaşamın kendisince yöneltilen talep
olarak yorumlamamamız; Tanrı'nm buyruğunun geçerli olmadığı

belirli bir alanı bir yana bırakmayı bir uygulama haline getirmemiz...
kamu yaşamına ilişkin kararlar verirken vicdanımızı yatıştırmayıp

ya da başkalarınm yatıştırmasına izin vermeyip, yüklenmek zo
runda olduğumuzdan daha büyük suçla yükümlü kılmasın diye kor
ku ve titreyiş içinde kaderle çarpışmamızdır. Her şeye karşın, yön
gösteren mıknatıslı ibrenin bu titreyişi kutsal kitabın humanitas'ı-

dır"^.

74 BeOceen Man and Man, s. 33.

75 Israel and tha World, New York (1948), •. 81.

76 Aynı yapıt, s. 82.

77 Aynı yapıt, »s. 246 vd..
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3- H r î s t i y a n l ı k i a İ l i ş k i s i

Buber'in d ü ş ü n c e l e r i n i gözden geçirdiğimiz bu kısa incelemede
ben, yalnızca, elde bulunan karmaşık malzemeye bir ipucu sağlamaya

çalıştım. Onun diyalog, buluşma, ilişki açısmdan insanm varlığım ger
çekten tarihsel olarak ifade eden bir kategori sağlayan insanlararası

görüşünü seçerken, kuşkusuz. Buber'in öteki ilgilerini, özellikle eğitim

kuramına ve sosyolojik düşüncelere işaret edenlerini dışarıda bırakmayı

amaçlamadaim. Onun temel anlayışı ile bağımsız disiplinler -aynı za
manda estetik kuramı ve peygamberce yaşam görüşünün tabiatı gibi,
öteki beşeri ilgileri- arasındaki iletişim çizgileri açıkça mevcut bulun
maktadır. Buber'in yazılarının incelenmesi, onca bütün insan faaliyet
lerinin, kendisinin insanlararasıyla olan aşın ilgisinin ışığmda anlaşda-

bileceğini kolaybkla gösterebilir. Tam \e k a p s a m l ı bir çalışmanm bu nok
tayı daha tam bir biçimde ortaya koyması gerekecektir.

Bununla birlikte, Makers ofContemporary Theology (Çağdaş teolo
jinin Kuruculan) dizisi için yazdığımız bu kitapçıkta, Buber'in Hrîsti
yanlıkia ilişkisi konusunda biraz daha açık olmak gerekmektedir.

Bu, derin ve karmaşık bir konudur. Yahudilerle Hristiyanlar ara
sındaki acıklı ve heyecanlı ilişkinin, Buber'de, zamanımız için yeni ve
umut verici birboyuta ulaştığma inanıyorum. Fakat Yahudi ya da Hris-
tiyanlarm. kendi kurumlaşmış bannaklarında, bu, deyimlendirilmemiş

umudu kabule kolaylıkla ikna edileceklerini düşünemem.

Teologlar ve Filozoflar

K u ş k u s u z . Buber'in o günlerin teolog ve filozofları üzerinde yap
mış olduğu etkiyi tartışmak daha kolay ve daha basit olacaktır. Fakat
iki nedenle bu yöntemi seçmiyorum. İlk neden, buetkiye ilişkin listenin,
değerlendirilmesi hemen hemen bütün modern teolojiyi, kimi Roman
Katolik teologları dışarıda bırakmadan ve yapıtlarının teoloji üzerinde
önemli yankıları olan Gabriel Marcel ve Kari Jaspers gibi kimi
filozofları da içerecek ölçüde, incelemeyi gerektirecek kadar uzun ol
masıdır.

tkinci neden ise, genelde teologlarm Buber'in düşüncelerini açıkça

kullanmalarının, onun düşüncesinin daraltılması ve biçim değiştirmesi

sonucunu doğurmasıdır. Kısaca, bu. çoğu kez, Beu-Sen ilişkisinin bir
yorum aran, hemen hemen yeni bir bilgi kuramı kurma a r a c ı olarak
benimsenmesi anlamına ve kişisele! bir yaşam görüşünün çeşitli biçim
lerde geliştirilmesi anlamına gelmiştir.
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K i ş i s e l c i l i ğ c Buber'in g ö r ü ş ü n ü n d a r a l t ı l m a s ı ve bİçim değiştir

mesi dediğimde, onun temel d ü ş ü n c e s i n i n , nesnelerle, insanla ve Tann
ile olan kişisel ilişkinin önemini içermediğini söylemek istemiyorum.
Buber'in, kendisinin de. Ben ve Sen'in ikinci baskısma yaptığı önemli
Ek'te y a z d ı ğ ı gibi:

"Tanrı'nm bir kişi olarak betimlenmesi, kendim gibi, Tan-
rı'dan (her ne kadar Eckhart gibi mistikler bazan O ' m ı " V a r l ı k " l a

ö z d e ş l e ş t i r s e l e r de) bir ilkeyi ve (Eflatun gibi filozoflar zaman zaman
O'nun bu olduğunu benimseseler de) bir fikri değil, başka ne olursa
olsun, biz insanlarla yaratıcı, esinletici ve kurtarıcı fiillerde doğru

dan doğruya iUşkiye giren ve böylece bizim O'nunla doğrudan doğ

ruya ilişkiye girmemize olanak sağlayan O'nu anlıyorum. Varlı

ğımızın bu temeli ve anlamı, yalnızca kişileı* arasında sürebilecek
biçimde, tekrar tekrar ortaya ç ı k a n bir karşılıklı oluşu oluşturur.

Kişisel varlık kavramı gerçekten de Tanrı'nm özüulü varlığının ne
olduğunu belirtmekte t a m a m ı y l a yetersiz olmakla birlikte, T a n r ı '

nm aynı zamanda bir K i ş i o l d u ğ u n u söylemek de bem mümkün,
hem de zorunludur"^®,

Buber, devamla, Tanrı'nm Mutlak Kişi, yani "smırlandınlamayan
Kişi" biçimindeki paradokslu betimlemesinden söz eder. Bana öyle
gebyor ki, bu sözlerle biz, kişiden kişiye ya da özneden özneye şeklindeki

bütün g e r ç e k l i ğ i n basit özetinde belirtilenden daba karmaşık bir dü
şünce dünyasına sokulmaktayız. Gerçek şu ki, Buber, insan yaşa-

mmdaki "karşılıklı oluş'^un yalmzca kişiler arasmda sürdüğünden söz
etmektedir. Fakat o, hem bu Ek'te hem de, gördüğümüz üzere, başka
yerde, "tek yanlıbğı" betimlerken, bu karşılıklıbğı öyle nitelemektedir
ki, bana onun görüşünü daba kapsamlı olan "ilişkili" deyimi içinde an
lamak daba iyi görünmektedir. Daba önce de işaret ettiğim üzere, bu,
Buber için, insanlar arasmda uzanan tarihsel gerçeklik olarak ruh ka
tegorisini gerektirir. B a ş k a bir deyişle , Buber, bütün insan olanak-
larınm belirleyicisi olarak tarihte ruhun yaşamının gerçekliğine işaret

etmektedir.

Bununla birlikte, Buber'in etkisini daha a y r m t ı b olarak incele
meyi isteyenleriçin, biç değilse, önde gelen söz konusu teologlardan bâ-
zılarmm adını vermek fena olmayacaktır^^. Friedricb Gogarten

78 I and Thou, 2. baskı, ss. 135 vd.

79 Daba tam bir inceleme için okuyucular benim I and Thou'ya (1937, 1957) yazdığım ön-
sOcIere ve Buber'in Die Schriflen übtr dat dialogische Prinsip (1954)'e yazdığı Sonsfz'e bakabi
lirler.



MARTIN BUBER 319

belki de Ben ve Sen'deki düşüncelere dayalı kesinlikle teolojik bir yapıtı

meydana getiren ilk kişidir^^. Bu yapıt, leh glaube an den dreieinigen
Gott (Üçlü Tanrı'ya İnanıyorum, 1926) adlı yapıttır. O zamandan beri
Gogarten bir çok kitap y a z d ı ; b u n l a r ı n , genel olarak, ana noktası

mesih olan tarih a n l a y ı ş ı n ı n a y r ı n t ı l ı olarak düzenlenmesine doğru gi
derek daha fazla yöneldiği söylenebilir. Kari Heim'in, birinci cildi 1931*
de yayınlanan, büyük sistematik ç a b ş m a s ı , Glaube und Denken, teolo
jide "Sen'in bizde doğuşuyla*' birlikte ortaya ç ı k n n Kopemikçi devrim
den söz etmektedir. Kari Barth da yine. Yaratma Doktrini (Doctrine
of Creation, 1948) adlı kitabınm ikinci cildinde, ' ^ b u l u ş m a * * g ö r ü ş ü n ü ,

Ben'in gerçek varlığmı sağlayan şey olarak benimsemeye hazırdır. Fa
kat o, bu görüşü mesih k u r a m ı n a i l i ş k i n bir ifadede kendi a s ı l ve zorunlu
sonucuna i l e t t i ğ i n i iddia etmektedir; Mesih, "kendi a r k a d a ş l a r ı için, in
san ve dolayısıyla Tanrı'nın suretidir"®'. Dietrich Bonhoeffer*in
ilk yapıtlarından biri olan Act and Being (Eylem ve Varlık, 1931)'de,
temelde Gogarten'in d ü ş ü n c e l e r i n e d a y a l ı olarak Ben-Sen katego
risinden önemli ölçüde y a r a r l a n ı l m ı ş t ı r . Kudolf B u l t m a n n * ı n dü
ş ü n c e s i n d e , uzun ve yaratıcı teolojik faaliyeti boyunca, insanlar arasm-
da Tann ile ilişkinin doğasına işaret eden kişisel yaşam benzetmesinden
artan bir ölçüde y a r a r l a n ı l m ı ş t ı r . Gerçekte Bultmann'm teolojisinin
biçimi bütün ç a ğ d a ş teologlara oranla Bubcr'in a n l a y ı ş m a en yakm
o l a n ı d ı r . Buber'in Two Types of Faith (îki Tür lman)'de Bultmann*ı,

özellikle t e ş e k k ü r e t t i ğ i dört teologdan ilki olarak a d l a n d ı r m a s ı dikkate
d e ğ e r ® 2 .

İ n g i l i z c e n i n k o n u ş u l d u ğ u yerlerde Buber'in d ü ş ü n c e l e r i n i n ş u

ya da bu biçiminin benimsenmesi, üzerinde hemen hemen t a r t ı ş ı l m a y a n

bir konudur. Ben-Sen felsefesi soluduğumuz hava gibi bir şey haline
gelmiştir. Sözgelişi, J. H. Oldham'm d ü ş ü n c e s i n d e (özellikle, L4fe is
Commitment'te, 1953); (her ne kadar ö ğ r e t m e n i John O m a n ' ı n etkisi
Buber'in d ü ş ü n c e s i n e dikkate d e ğ e r bir seçenek sağladı ise de), H. H.
Farmer'in bir çok yazılarında ve John Baillie*nin ç a h ş m a l a r m d a

(özellikle, Our Knowidge of God'da, 1939), Buber'in d ü ş ü n c e l e r i n i n

80 Buıada, Ferdiuaud Ebner'in y a p ı t ı , Da* Wort und die geisligen Realüaten, Regensburg
( 1 9 2 1 ) ' İ b i and Thou'nun temel görüflerindca bazalanm, dikkate d e ğ e r bir biçimde, Öngördü-

ğüoü söylemek gerekir. Abşılımş ölçülere göre, garip ve düzensiz bir y a p ı t olmakla birlikte, özel
likle dilin d o ğ a s ı konusunda özgün ve yaratıcı düşüncelerle doludur. Buber, kendisi, bu k i t a b ı

ancak I and TTıort'yıı tamamladıktan sonra okuyabildiğini söylemektedir.
81 Krş., Chureh Dogmaiic* III/2 (1960), ss. 222 vd., ss. 277 vd..

82 Ttco Types of Faith (1951), s. 13. öteki üç teolog Albert Schweitzer, Rndolf Ottu ve
ve Leonhard R a g a z ' d ı r .
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y o ğ u n bir biçimde k u l l a n ı l d ı ğ ı n ı görmekteyiz. Bir tek filozof, John
Macmurray, göriinüçte Buber'den b a ğ ı m s ı z olarak, Buber'in daha
ş i i r s e l ve kapalı biçiminin felsefi bir ifadesine benzeyen bir kişisel ilişki

ler k u r a m ı kurmaya ç a l ı ş m ı ş t ı r . Onun Gifford Konferanslarının ikinci
cildi, Persons in Relatlon (1961), Buber'in bir çok okuyucusu için, on
ların, gerçek cemaatin doğasını ortak k a v r a y ı ş l a r ı n ı , iyi bir biçimde
aydınlatabilir. Bununla birlikte, Macmurray'in ç a l ı ş m a s ı n d a B ı ı b c r ' l e

ilgili olarak k a r ş ı l a ş t ı ğ ı m tek gönderim Svartbmore K o n f e r a n s ı , Search
for Heality in Religion (1965)'dc bulunmaktadır. Burada o şunları yaz
maktadır: ^Ben kendimi bu konularda çok büyük modem d ü ş ü n ü r

lerden biri olan Martin Buber'in peygamberce kavrayışma çok daha
yakın buldum"®^.

Yine de temelde, Buber'in g ö r ü ş l e r i n i a ç ı k ya da gizli olarak kul
lanmış olan teologlardan ç o ğ u n u n , o n l a r ı kendi asıl hedefinden saptır

dıklarını söylemeliyim. Çoğu kez onlar, bu görüşlerini Buber'in ken
disinin kabul e d e m e y e c e ğ i g ö r ü ş l e r i g e l i ş t i r m e k için kullanmışlardır.

tsa

J. H. Oldham, Melville Chaning-Pierce ve T.S. -Eliot
da dahil olmak üzere, daha birkaç k i ş i y i davet e t t i ğ i m Buber'le bu
luşmamızı pek iyi anımsıyorum. Ben söze şöyle başladım: Burada top
lanmış olan bizler, büyük ç o ğ u n l u k l a Hristiyan g e l e n e ğ i n m e n s u p l a r ı

ya da en azmdan m i r a s ç ı l a r ı y ı z , oysa o, Buber, Yahudi g e l e n e ğ i n d e n

gelmektedir. Bu nedenle önümüzde uzanan önemli sorun bana, unun
İ s a h a k k ı n d a ne düşündüğü sorusu imiş gibİ geldi.

Soruyu sorunca, a ğ ı r l ı ğ ı hepimizin bilinci üzerine çökmüş gibi oldu;
dünyama yaşamında İsa'nın dininin ortaya çıkışıma acıklı tarihi, gör
kemli zaferleri ve korkunç b a ş a r ı s ı z l ı k l a r ı ile, sessizliği gölgeledi. Uzun
bir suskunluktan sonra Buber ş ö y l e dedi: '^Bu, gerçek olmayan bir
sorudur". Bu konu üzerinde daha yenilerde bütün bir kitap y a z d ı ğ m a

(Two Types of Faith) ve açıklanması bütün bir k i t a b ı dolduran bir so
ruyu bir kaç tümce içinde yanıtlamasının beklenemeyeceğine ilişkin

hakh bir a ç ı k l a m a d a n sonra, ş u n l a r ı ekledi: " E ğ e r ben sana a ğ a b e y i n

h a k k ı n d a ne düşündüğünü sorsaydım, sen ne yanıt verirdin?" Daha
sonra devamla Isa'nm Yahudibğinin gerçekliğinden, bir Yahudiyle,
Yahudi o l m a y a n ı n u l a ş a m a y a c a ğ ı bir yerde, karakterinin ve geleneğinin

derinliklerinde konuşma gücüne sahip oluşundan ve aym zamanda her-

83 Aynı yapıl, s. 24.
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hangi bir basit üçüncü şahıs kullanarak îsa'ya ulaşılamayacağından söz
etti; "Sana.çok yakm olan birinin g e r ç e k l i ğ i n i tam olarak ifade edemez
sin".

Ben ve Sen'de bu tartışmanın bir açıklama oluşturduğu pek iyi
bilinen bir parça bulunmaktadır. Buber orada şunları yazmaktadır:

"tsa'nm 'ben' sözü, dayanılamayacak kadar güçlü, apaçık

olacak kadar y a s a l d ı r ! Çünkü o, koşulsuz ilişkiye ait olan Ben'dir;
bu ilişkide insan kendi Sen olan Babasına, kendisi yalnızca Oğul,

başka bir ş e y d e ğ i l , y a l n ı z c a O ğ u l m u ş ç a s ı n a seslenir. Her Ben de
diğinde, yalnızca, onun için koşulsuz varbk haline yükseltilmiş

kutsal ilk sözün Ben'ini anlayabilir. Eğer ayrılık ona herhangi bir
zamanda dokunac&k olursa, onun ilişki dayanışması daha büyük
olur; başkalarıyla yalnızca bu dayanışmadan Ötürü konuşur. Bu
Ben'i kendi başına bir güçle ya da bu Sen'i kendimizde bulunan bir
şeyle sınırlandırmaya ve bir kez daha gerçek, mecvut ilişkiyi ger
çeklikten yoksun bırakmaya çahşmak yararsızdır. Ben ve Sen ka
lıcıdır; her insan Baba diyebilir ve o anda da Oğul'dur: Gerçeklik
kalıcıdır"®**.

Konuşmamız sırasında sözünü ettiği Two Types of Faith'de, bu
yapıtın Almancasmı daha yeni tamamladığı sıralarda gönderdiği bir
mektupta da bana yazdığı üzere, "Paul'a k a r ş ı İ s a ' n ı n t a r a f m ı tutma"
cesaretini gösterir. Gerçekte söz konusu kitap, Buber'in g ö r d ü ğ ü ka
darıyla. Matta, Markos Ve Luka InciUerinin Isa'sıyla Paul'un ve Yeni
Ahit'in öteki yazarlarının öğretisi arasındaki karşıtlığın derinlemesine
bir incelemesidir. Karşıtlık güven anlanuna gelen imanla onaylayım

olan (ikrara dayab) iman ya da bir şeyin doğru olduğuna inanç arasm-
daki k a r ş ı t h k t ı r .

Bu nokta son derecede önemlidir. İki türlü iman arasmdaki ayı

rım nihaî olarak ve dolayısıyla sonunda ayırıcı olarak kabul edilebilir
mi ? Böyle olabileceğini sanmam. Bir şeyin doğru olduğuna inancın,

kendi tarihsel durumumuzdan doğan, bizim üzerimizdeki kişisel iddia
çerçevesinde bir güven ilişkisi, bir Tann'ya yönelme olanağını dışanda

bırakması gerektiğini sanmıyorum. Bunlarm ikisi birlikte gitmektedir.
İsa hakkında bir şeyin doğru olduğuna, aym zamanda yola, yani yol
gösteren Bir'e güvenmeden inanmam sÖz konusu değildir.

Uzun olmayan birsüre sonra yazılan ve 1952'de yaymlanan E^clipse
of God'da, Buber ş u u y a r t ı c ı tümceyi söylemektedir: "Gerçekten Tan-

84 / and Thou, 5s. 66 vd.
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n'ya inanmak için O'nım hakkında bir şeyler bilmek gerekli dcğil<lir"85.

Bu sözlerdeki uyartıcılık kadar ö l ç ü l ü l ü ğ ü de kabul etmek gerekir. Tann
ile olan ilişkide sürekli bir bilinemczlik ö ğ e s i n i n b u l u n m a s ı , kesinlikle,
çok çeşitli dinsel ortamlardan gelenlerin katıldıkları derin bir doğruluk

tur. T a n r ı a d ı n ı kullanma cesaretini gösteren herkesin ihtiyat p a y ı b ı

rakma ve sessiz kalma gereğinin bilincinde olması gerekir. Buna karşılık,

herhangi bir a ç ı k inauçsal güven ve bunun sonucu olarak kendi dinine
döndürme isteğinin aynı zamanda bu gerekli ihtiyaç p a y ı n ı koruyabi
l e c e ğ i n i tasavvur etmek güçtür.

Bununla birlikte, güven herhangi bir Tann'ya iman i l i ş k i s i n i n mer
kezinde yer aldığı ve bu güven daima Tanrı hakkında bilebilecekleri
mizin kesinliğinin ötesine geçmeyi gerektirdiği halde, bu güvenin ken
disinin sonu belirsiz bir iş olmadığını da söylemek gerekir. O, bir bakıma,
olumsuz bir biçimde değil, bulanık bir biçimde güvenilir olarak bilinen
Bir'e güvenmektir. Bu güvenilirlik, bize çok çeşitli biçimlerde a ç m l a n ı r .

B a ş t a o, bizce, bize a ç ı k olan tarihsel olanaklar biçiminde bilinir. Bu,
hem Yahudi hem de Hristiyaniçin, başta, İsrail'in tarihinde bizce henüz
harekete g e ç m e m i ş olan tarihsel açmlamalarda anlam ifade eder.

Tarih

Bu nedenle T a n r ı ile insan a r a s ı n d a derin ve sürekli bir diyalog
olarak tarih duygusunun d e r i n l e ş t i r i l m e s i n d e imanm'ne o l d u ğ u n u n u n

a n l a ş ı l m a s ı da derinleştirilebilir®^. Bu noktada bana öyle geliyor ki,
Yahudi ve Hristiyan gelenkler, gerçekten de bazı tarihsel olaylar, özel
likle İsa Mesih olayı hakkında özel bir itiraf dolayısıyla ayrıldıkları halde,
yine a y n ı olaylar d n l a p s ı y l a b i r l e ş i r l e r . Roman Katolik bilgin Hans
Urs von Balthasar'm ç a r p ı c ı sözleriyle:

"Yahudi ve Katolik bin yıldan fazla bir süre içinde bir kaç
söz alışverişinde bulunmuş ve arkalarını birbirlerine d ö n m ü ş ola
bilirler; onlar birbirlerine k a r ş ı ilgisiz, hatta d ü ş m a n da olabilir:
Ancak onlar yine de birbirlerine çözülmez bir biçimde, bir tür k ı -

baç d i r e ğ i ya da sergi direği oluşturmak üzere çağlar boyu sırt sırta

bağlanmışlardır -çünkü T a n n ' n ı n i n s a n l a r ı , yenileri ve eskileri,
birlikte, bir tek bölünmez ayıptır"®"^.

85 Edipte of God (1953), s. 40.

86 İman ve tarih i l i ş k i s i konusundaki bu ipuçlarını izlemek isteyen okuyucular, btonim
Seeular Christianity (CoUins, 1966) konusundaki k i t a b ı m a bakabilirin.

87 Hans Urs von Balthasor, Martin Buber and Chrittianity (1960), s.-72.



MARTIN BUBER 323

**Bölünmez ayıba*' katılma mecazını söylenebileceklerin en fazlası

olarak kabul etmek en iyisi olabilir. Fakat ben biraz daha f a z l a s ı n ı söy
lemeyi göze abyorum -umanm, bu, sonunda Yahudilerle Hristiyanlar
a r a s ı n d a f a r k l ı , sahte ve yanıltıcı bir ayıba yol açmaz. Kuşkusuz, İsra

il'in, hem eski hem de yeni İsrail'in tarihinin derin doğnıluğu, bizim,
Yahudi ve Hrisliyanların, bu tarihin bizim üzerimizdeki meydan okuyu
ş u n a ve iddiasına kutilmamızdır. Böylece Buber ş u n l a r ı yazmakta
d ı r :

"Tarihin anlanu, kendi kişisel yaşamımdan bağımsız olarak
ifade edebileceğim bir düşünce değildir. Yalnızca kendi k i ş i s e l ya
şamımla tarihin a n l a m ı m yakalayabilirim, çünkü bu anlam diya-
lojik bir a n l a m d ı r " ® ^ .

A x t ı k biz bu sözlere tamamıyla katılabileceğimiz gibi. kendimizi
a y n ı zamanda özel tarihsel Mesih olayını bu diyalojik anlanun en yetkin
derecesi olarak y o r u m l a d ı ğ ı m ı z ı söylemek zorunda da hissedebiliriz. Da
ha önce Buber'in, tarihin diyalojik a n l a m ı h a k k ı n d a k i bu sözleri
* ' İ b r a n Hümanizmini" açıklayışı çerçevesinde nasıl kuUandığuu belirt
miştik^^. önerdiğim husus, Mesihte bizim o aynı hümanizmin tam mev
cudiyetini, a y n ı diyalog çerçevesinde, Söz'ün insan tarihinde mümkün
olan en tam biçimde y o ğ u n l a ş t ı r ı l m a s ı n d a , o n a y l a y a b i l e c e ğ i r a i z d i r .

Fakat Buber bu kadar ileri gitmeyecektir. "Yahudiler için kurul
m u ş bir Alman misyonuna" i l i ş k i n bir dinleyici kitlesi önünde 1930'da
v e r d i ğ i a ç ı k sözlü seslenişinde, "dünyanın kurtarıcılıktan (şefaatten)

yoksun" o l u ş u n d a n söz etmektedir. "Yahudi k u r t a r ı c d ı ğ m g e r ç e k l e ş

m i ş o l d u ğ u n a k a t ı l m a z , bilir ki. böyle bir ş e y g e r ç e k l e ş m e m i ş t i r " ^ ^ .

Hristiyanlann k u r t a r ı c ı l ı k g ö r ü ş ü n ü , zorunlu olarak, "vahye özgü ahi-
ret k u r a m ı " a d ı n ı v e r d i ğ i ş e y e d a y a l ı bir biçimde görür. Bu konuda
Buber ş u n l a r ı y a z m a k t a d ı r :

"Asli inayetin ona vermiş olduğu ve onun tarihsel çilelerinden
hiçbirinin asla kendisinden çekip alamadığı güçle, Yahudi, bu an
layışın temelini o l u ş t u r a n nefs ve dünya biçimindeki köklü a y ı r ı m a ;

v a r l ı ğ ı n t a n r ı s a l bir bölünmeye u ğ r a t ı l d ı ğ ı a n l a y ı ş ı n a ; büyük bir he
yecanla korkunç kitle halinde yokolma (massa perditionis) d ü ş ü n c e
sine karşı koyar... Peygamberlerin b i l d i r d i ğ i k ı y a m e t günü h a k k ı n

daki inanç, bütün esaslarda yerli h a l k ı n i n a n c ı d ı r ; vahye özgü inanç

88 Martin Buber, Israel and the fforld, 6. 82.

89 Yukarıya bkz., s. 34.

do Israel and the World, s. 35.
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İ s e , bütün esaslarda İran ikiciliğinden (dualizminden) alınarak

sistemleştirilmiştir. Dolayısıyla peygamberlerin bildirdiği inanç,
yaratışın en son noktaya u l a ş a c a ğ ı sözünü; vabye özgü inanç ise,
onun bozulup, yerine tamamıyla farklı tabiatta, bir başka dünya
konacağı sözünü verir... peygamberlerin bildirdiği inanç, yeryüzü
nün kutsanacağına inan>r; vahye özgü inanç ise, çaresizce felakete
mahkum olduğunu düşündüğü bir yeryüzünden umudunu keser"""..

Buna karşılık şunu söylemeliyim ki. Hristiyanlık böylesine kolay
bir biçimde betimlenemez. Ben. kendim, kuşaklar boyu Hristiyanlığın

bütün savaşımını âlemin ikici yorumuna bağlamadan çözümlemeye
daha çok eğilim duymuş olmalıyım. Hristiyanlık, kendi tarihini Marki-
oniler açısmdan -ya da niâhi olarak görülen herhangi bir ikicilik açı

sından- yorumlamanın çekiciliğine karşı tutarlı olarak direnmiştir.

Günümüzde bu sorun, yeni bir biçimde, '̂efsaneden soyutlama" tartış

ması diye anılan bir tartışma çerçevesinde yoğun bir hal almıştır. Burası

uzun bir tartışmaya girmenin yeri değildir. Ancak biz özetle şunları

söyleyebiliriz; Biz, \ ahye özgü öteki dünya kuramı da dahilolmak üzere,
efsanevi düşünce biçimlerinin yorumunda '"onun sona erdirilmiş olduğu

na", Mesih'in gelmiş olduğuna, (Bubcr'in b e l i r t t i ğ i gibi, bir kurtarıcılık

durumunun var olduğuna değil^^^ kurtarıcılığın gerçekleşmiş olduğuna

imanla "henüz ulaşmamış" olduğumuza, Son'un henüz bulunmadığına

iman arasındaki diyalektiğin derinliklerine u l a ş a b i l i r i z .

Bu son derecede verimli diyalektik, bana öyle geliyor ki, özde Ya
hudi imanının diyalektiği ile aynıdır. Biz aynı yol üzerindeyiz ve aynı

yöne bakmaktayız. Ancak, Mesihte Hristıyan, düşüncenin acı verici ve
kesin olarak toplandığı noktada. Tanrı ile diyalogun gizemini tanıyıp,

itiraf eder.

Bununla birlikte Hristiyan, yine de, kendisinin katkıda bulunduğu

bir dizi önermeler biçiminde, hatta Tann'um doğasına tamamıyla yeni
ve gerçek bir anlayış biçiminde, fazladan ve İıer şeyi belirleyiıi bir şeye

sahip olmayı gösteriş konusu yapma isteği bulunmaksızın. Mesih'e bağ

lanır. Tanrı'nın Mesih'te tarihsel açmlaııışma. olan güvenimiz ne Mar-
kionilerİn ne de IranlUaruı, Tanrı'nın İsrail'le tarihsel diyalogunun ger
çekliği konusundaki, bir. çelişkisi olup. bu diyalogun doruğudur.

91 Aynı yapif, bb. 35 vd... "V ahudi Nefsinin İki Odağı" üzerindeki bütün söylev, dikkatle
incelenmeğe değer.

92 Aynı yapıt, s. 34.



MARTIN BUBER 325

"Tüm İ n s a n l a r ı Sevmek"

Z a m a n ı m ı z d a Hristiyanm y a p m ı ş c ı l d u ğ u i t i r a f ı n , y ü z y ı l l a r süre
since olduğundan daha ciddi ve daha a c ı k l ı olarak, son derecede önemli
"tüm i n s a n l a r ı sevmek" d e y i ş i n i n , y a ş a m ı için geldiği anlamı gerçek
leştirme yükümlülüğünü kendisine y ü k l e d i ğ i n i ö ğ r e n m e s i mümkün
ve zorunludur. Bu yükümlülük k a r ş ı s ı n d a o. başkaları olmadığı halde,
kendisinin "Hristiyan" o l m a s ı b a k ı m ı n d a n , b a ş k a l a r ı n d a n f a r k l ı l ı ğ ı n ı

ifade etmeye h a z ı r l ı J d ı bile değildir. Hristiyan o l d u ğ u n u ifade eden bir
kimsenin, Dietrich Bonhoeffer'in d e y i ş i y l e , "Hristiyan o l m a n ı n

belli bir dindarlık biçimine sahip olmak, (bir günahkar, bir tevbekar,
bir veli giki) özel türden bir yetinirlik biçimi geliştirmek anlamına gel
meyip, insan olmak anlamma g e l d i ğ i n i kabule daha h a z ı r o l d u ğ u , za
manımızın bir anlayışıdır. Hristiyanı Hristiyan yapan, belli bir dinsel
eylem olmayıp, dünyanın yaşamında Tannanın acısını paylaşmak-

tır"93.

Serbestçe itiraf etmeliyiz ki. Buber'in, H r i s t i y a n l ı ğ ı n y ü z y ı l l a r

boyu gelişimi hakkındaki eleştirilerinden bir çoğu gerçekten ağırlık taşı

maktadır. özellikle, her zaman Ariflere (Gnostiklerc) ve Markionilere
özgü belli bir bu dünyayı aşağılama eğilimine, imanm çekim merkezini
doğaüstü bir alana yerleştirme arzusuna sahip olup, aynı zamanda Ib-
runların tarihsel alemin birliğine ve her günkü alemin kutsanmasına iliş

kin teımd unlayışını reddetme e ğ i l i m i t a ş ı y a n i k i c i l i ğ i n . T a n r ı ile âlem
arasındaki diyalogun dar bir devreye s o k u l m a s ı anlamma g e l d i ğ i biçi
minde reddedilmesi gerekir. Ne Yahudi ne de Hristiyan böyle bir ikici
metafizikte yer alan bedenle ruhun,>bu dünya ile öteki dünyanın bu
biçimde bir ayrılışını kabul edebilir. Burada, hu alemde biz, yine de bir
anlam bulunduğunu kabule çağırılırız.

Fakat bu demek değildir ki, bu dünyada b a ş a r ı d a n , d o ğ r u l u ğ u n

güvencesi olarak söz edebilmekteyiz. Bana öyle geliyor ki, Buber,
y a ş a m ı n ı n sonuna d o ğ r u israiFdc k i b b u t z l a r ı u b a ş a r ı l ı olarak kurulu
ş u n u , kendi görüşünün doğruluğuna bir k a n ı t olarak görmenin çekici
liğine kapılmıştır. Burada Balthasar^n e l e ş t i r i s i büyük önem taşı

maktadır:

"Buber'in Yahudilerin peygamberlik a n l a y ı ş ı h a k k ı n d a k i

g ö r ü ş ü , o a ş a r m a n ı n ifade ettiği a.şkınlık öğesi bakımından eksiktir;
asla kendisi üzerine yükselemenie.ktedir ve kendi düşünce plânı

93 Î,fîlers and Papers from Priaon, Fontana cd., s. 123.
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içine sıkışıp kaldığı için, sonunda toplumsal Utopianism paradoxu-
na kızla yuvarlanmaktadır"^^.

Ancak bu. Buber'iu bildirisinin, katta onun Hristiyanidda i l i ş

kisinin önemi hakkında söylenmiş son söz değildir. Hristiyaniık, ne
olursa olsun, çok yönlü bir gerçekliktir, öykünün bütünü kolayca özet-
lenemez. Bununla birlikte biz, uzlaşma yöntemi için son derecede önemli
olan pratik bir sonuca u l a ş a b i l i r i z : Yahudi b a ş k a s ı n ı kendi dinine dön-
düremez; Hristiyan ise döndürmemelidir: Yahudi ile Hristiyan a r a s ı n

da basit bir "ya o, ya da o" söz konusu d e ğ i l d i r ; her ikisi de tüm insan
lara söz verilmiş olan bir tek k u r t u l u ş u n p a r ç a l a r ı d ı r .

B a ş k a bir deyişle, teolojik bir sonuç olarak Yahudi ve Hristiyan-
lann ortak k a l ı t ı olan doğruluğa işaret etmeliyiz. Bu doğruluk; kutsal
k i t a b ı n bir armağanıdır. Bugün toplumumuzun ortak k o ş u U a r m d a Tan-
r ı ' n ı n g e r ç e k l i ğ i hakkmda herkesi doyurabilecek bir konuşma yolu bul
mak giderek güçleşmiştir. Nesne dünyası, olduğumuz ve yaptığımız

ber ş e y üzerine ç ö k m ü ş bir karabasan gibi uzanıncaya dek, yayılmış

tır. Hepimiz için geriye kalan umut, Buber'in ş u sözlerinde ifade
edilen meydan o k u y u ş a uygun bir d a v r a n ı ş gösterebilmemizdir:
"Nesne olmadan insan yaşayamaz. Yalnızca Nesne ile yaşayan kimse
ise insan değildir"®^.

94 Uans Un v u ı ı Balthasar, Marlin Bubtr and Chrittianity, s. 77.

95 / and Thou, s. 34.
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Hz. Ömer'in müslümanlardan %2,5 {kırktabir yani rub'u'l-uşr)»

zimmÜerden % 5 (yirmide bir yani nısfu*l-uşr) ve harbîlerden % 10
(ondabir yani uşr) nisbetinde ticaret m a l l a r ı n d a n '̂e^gi almaya karar

*vermesinin, çeşitli yorumlan yapılmıştır. Bu yonımlarm ağırlık mer
kezini. bilhassa zimraîlerden bu verginin a b n r a a s ı n ı n t e ş k i l e t t i ğ i n i gö
rüyoruz. Çünkü, ticaret m a l l a r ı vergisinin zekât miktarmca müslüman
lardan ve ilk makalemizde b e l i r t t i ğ i m i z gibi mütekabiliyet esasma göre
de harbîlerden a l ı n m a s ı tabiî k a r ş ı l a n m ı ş t ı r ' . Buna mukabil, müslüman
o l m a y ı kabul etmeyen ve buna k a r ş ı l ı k b a ş \ ergisi cizye, varsa toprak
l a r ı n d a n da devlete haraç ödemeyi kabul ederek İslâm Devleti toprak-
lannda y a ş a m a y a hak kazanan zimmîlerden, ticaret mallan vergisinin
a l ı n m a s ı üzerinde çok d u r u l m u ş t u r .

İ m a m e ş - Ş a f i î (204/820), zimmîlerden bu v^erginin, kendileriyle
yapılan sulh anlaşmasında tasrih edilmişse alınabileceğini, aksi takdir
de uşûr alınamayacağını belirtir^.

Ebu Yusuf ise bu konuda, devletin i h t i y a c ı n ı esas almakta ve şöyle

demektedir: " Ş ü p h e s i z u ş û r vergisini ( o n d a l ı k vergiler) vazeden Hz.
Ömer'dir. İnsanların haklarına bir tecavüz ve düşmanlık kastı olmadığı

müddetçe, bu vergileri almakta bir beis yoktur. B a z ı hallerde ve dev
letin g ö s t e r e c e ğ i ihtiyaç gerekçesiyle vacip olan miktardan daha f a z l a s ı

da almabilir. Müslümanlardan aUnan uşûrun hepsi zekât hükmündedir.

* Bu makalenin ilk kısmı. îlûhiyat Fakülun Dergiai'aia XX V. sayıunm ss. 169-178. tay-
falannda y a y m l a n n u ş t ı r .

1 Müslümanlardan bu verginin a l ı n m a n ı u n sebebini, devlet b a ş k a n ı n ı n himayesinden
ileri geldiği şeklinde açıklandığım görüyoruz: es-Serahsî. el-Mebsût, II. 199.

islâm Fakiblerince harbilerde» uşûr vergUinin alınmasıum mütekabiliyet e s a s ı n a gflre
olduğunu ileri sürenler yanmda, onlann müslüman tacirlerden vergi a l ı p a l m a d ı k i a n n a b a k ı l -

m a k s ı z ı n , kendilerinden vergi alınacağı da ifade edilmiştir: bkz. İbn Kayyım, Ahkâm, 168-9;
A. el-Ali en-Na!m. 287-292

2 eş-Şafil, »l'Umm, IV. 125, Bulak 1321—4
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Z i m m î l e r d e ı ı vc harbîlerden alman vergilerin hepsi de haraç hükmün-
derdi. Keza bütün zimmîlerden a l ı n a n cizyelerin, Benî Tağlib kabilesi
h a y v a n l a r ı n d a n a l ı n a n vergilerin hepsi haraç hükmündedir. B u n l a r ı n

hiç biri zekât gibi değildir"^.

£bu Ubeyd ise, Hz. Ömer'in müslümanların ticaret mallarından

alınmasını kararlaştırdığı kırktabir \ erginin zekât; harbilerden aldığı

ondabir verginin ise, onların memleketlerine gelen müslüman tacirlerden
a l d ı k l a r ı vergiye karşılık olmak üzere anlaşıldığını; böylece Hz. Ömerlin
bu iki zümreye k a r ş ı ( m Ü 8 İ ü m a u > h a r b l ) takip e t t i ğ i yolun a ç ı k ve seçik
olduğunu belirtir. Zimmîlerden a l ı n a n u ş ı ı r \ ergisi hakkında ise £bu
Ubeyd şu görüşleri ileri sürmektedir: ''Benim için açıklanması zor olan
husus, Hz. Ömer'in zimmîlerden bu vergiyi almasıdır; çünkü onlar, müs
lüman o l m a d ı k l a r ı için kendilerinden zekât a l ı n m a z ; kendileri harbî de

d e ğ i l l e r d i r . Bundan d o l a y ı bizden aldıkları gibi onlardan da aynı ver
ginin aimması diye bir husus söz konusu değildir, öyle ise bu verginin
niçin konulduğunu anlayamadım. Nihayet Hz. Ömer'e ait bir hadis
düşündüm ve buldum.Bu hadise göre Hz. Ömer, baş vergisi cizye ile
toprak vergisi haracdan b a ş k a , u ş û r vergisi de almak üzre zimmîlerle
anlaşma yapmıştır. Nitekim ol-Ensârî'nin bize, Saîd b. Ebî Arûbe'den
o da Katâde'den. o da Ebu Miclez'den rivayet ettiğine göre Hz. Ömer,
Ammâr. îbn Mes'ud \e Osman b. Huneyf'i Kûfe'ye gönderdi. Râvi bu
konuda uzun b İ r nakilde bulunur ki bu, daha önce b a ş k a bir konuda ri

vayet e d i l m i ş t i ^ . Râvî. Osman b. Huneyf'in arazîyi ö l ç t ü ğ ü n ü ve haraç
k o y d u ğ u n u belirttikten sonra. zimmilerİn ticaret için dolaştırdıkları

malların, her yirmi uirheminden bir dirhem vergi a l ı n m a s ı n ı k a r a r l a ş

t ı r m ı ş t ı r . . . Bunu Hz. Ömer'e yazmış, o da kabul etmiştir." Ebu Ubeyd
sözlerini şöylece bağlar: "Görüyorum ki zimmîlerin t ü c c a r l a r ı n d a n vergi
alınması, sulh a n l a ş m a s ı g e r e ğ i d i r . Bugün de, onlardan vergi almak
müslümanh r ı n h a k k ı d ı r , . . " ^

Ebu Ubeyd, eserinin bir diğer yerindfe, Hz. Ömer'in, zimmîlerin
ticaret m a l l a r ı n d a n vergi almasını yine a y n ı g ö r ü ş a ç ı s ı n d a n ş u ş e k i l d e

3 Ebu V ı ı « a f . II. 171-2 (T. 220). Ebu Yusuf, zimmi ve barbîlerden a l ı n a n cizye, barâc

ve ticaret mallan velisinin zekât gibi kabul e d i l e m e y e c e ğ i n i ve bunlann hepsinio haraç yani fey
hükmüne tâbi olduklanm tasrih ederken, onlardan abnan bu verdilerin dağıUm yerlerinin f a r k l ı

o l d u ğ u n u kastetmektedir.

4 Ebu Ubevd'in buruda, zimmîlerden ticaret mollan vergisi alındığmı gOsteren bir an
latmama ilgili yerlerini göstermek üzere özetlediği metnin a s l ı , et-Emvâl s. 96-7'dedir.

5 Ebu Ubeyd, 709-710; Ebu Ubeyd sözlerinin sonunda. Mâlik b. Enes'in de aynı görüşte

olduğunu, kendisiıüu bir sözünü naklederek belirtir; aynca bkz. tbn Hazm, el-Muhallâ, VI.
156, Kahire 1971
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değerlendirmektedir: "Hz. Ömer, sana daha öncede söylediğim gibi,
zimmîlerle yaptığı anlaşma gereği, ticaret mallan vergisi almıştır. Bu
vergi. Hz. Peygamber (S.A.S.) zamanında yoktu; çünkü o n l a r ı n , Hz.
Peygamber ile yaptıkları anlaşmalarda bu hususta herhangi bir şart

bulunmuyordu: a y n ı durum Hz. Ebu Bekir zamanı için de söz konusu*
dur. Halbuki. Acem ülkeleri Hz. Ömer zamanında fethedüdiğindcu do
layı olan oldu yani Hz. Ömer bu vergiyi koydu... Nitekim es-Şa'bî. ts*
lâm^a ticaret malları vergisini ilk defa Hz. Ömer koydu, demiştir. İbn

Şihâh ez-Zührî ise. Hz. Ömer'in zimraîlere bu vergiyi niçin koyduğuna

dair. benim beğenmediğim bir yorum yapmaktadır. Şöyle ki. tshak b.
Isâ, Mâlik b. Enes'den bize şunları rivayet etmektedir: İbn Şihâb ez*
Zührî'den "Hz. Ömer. zimraîlerden neden ticaret malları vergisi almış

tır?" diye sordum. O şöyle cevap verdi: "C.ahiliye zamanında kendilerin
den bu vergi almıyordu; Hz. Ömer de bu \ergiyi aynı şekilde bırakmış

tır". Ebu Ubeyd bu yorumu doğru bulmaz ve kendisinin daha önce söy
lediği şeklin, yani zimmîlerle yapılan anlaşmalarda bu verginin bir şart

olarak zikredildiğiui ve bu şekilde bir yorumun Hz. Ömer'in şanına

daha l â y ı k o l d u ğ u n u tasrih eder^.

Görülüyor ki <uı eski kaynaklarda, Hz. Ömer'in zimmîlerin ticaret
m a l l a r ı n d a n vergi almasının gerekçeleri tartışılmı.ş \ e çeşitli yorumlara
baş vurulmuştur. Ebu Uheyd, Hz. Ömer'in zimmîlerdeıı uşûr vergisi
almasını, kendileriyle yapılan sulh anlaşmalarında bu hususun bir şart

şeklinde zikredilmeshıe bağlamakta; eş-Şafiî ise, anlaşmada bu husu
sun tasrih edilmemesi halinde bu verginin zimmîlerdcu a l m m a s ı n u ı caiz
olmadığını ileri sürmektedir.

Hz. Ömer'in zimmîlerle yaptığı anlaşmalann hemen hepsini incele
miş olduğumuzdan dolayı, bir hususa burada dikkat çekmek istiyoruz.
Şöyleki, sulh veya savaş yoluyla ele geçen yerlerdeki gayr-i müslim un
surlarla y a p ı l a n sulh anlaşmalarında, cizye, haraç ve bazılanüda da
müslümanlan üç gün kendi evlerinde misafir etmeleri ve bazı yiyecek
maddeleri ödemeleri dışında, hiçbir iktisadî şartın İleri sürülmediğini gör
mekteyiz. Bunun tek istisnası. Ebu Uboyd'in eserinde, aynı râviden
naklen İki defa zikredilen yukarıdaki haberdir^. Esasen haşta Ebu
Yusuf olmak üzre hemen l ı ü t ü n müelliflerin eserlerinde, ticaret m a l l a r ı

6 Ebu Ubeyd, 712-3

7 Ebu Ubeyd, 96-7; 7U9-710; krş. Hotnidulab, Vetâik, 34U-1: M. Fayda, aym tez, mulı»
telif yerler. Zimmtlerden yirmide bir uçur vergisi alınmuBinın hangi sünnetten ileri geldiği Ab«
med b. Hanbel'den sorulunca, u, bilmiyorum, gocak Hz.Ömer bunu almıştır, diyecevap veraü|-
tir; İbn Kayyım, Ahkâm, 160
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vergisinin, ayrı bir bölüm halinde ele alındığım ve bununla ilgili Hz.
Ömer'e ait rivayetlerin, zimmîlerle yapılan anlaşmalarla bir ilgisi olma»
dan. müstakil bölümlerde a y r ı haberler veya hadisler ş e k l i n d e ortaya
k o n u l d u ğ u n u görmekteyiz.

Bu bakımdan biz, bu verginin ortaya çıkışını, Hz. Ömer'in harbî»
lere karşı mütekabiliyet esasma dayanan k a r a r ı sonucunda zimmîlere
dt? uygulanan bir vergi şeklinde kabul edilmesi gerektiğini; ayrıca Ebu
Yusuf'un da açık bir şekilde ifade ettiği üzre. "insanların haklarma bir
teca\üz ve düşmanlık kastı olmadığı müddetçe, bu vergileri almakta
bir beis" b u l u n m a d ı ğ ı m belirtmek isteriz^.

Uşûr yani ticaret mallan vergisinin, İslâm Devleti hudutlarından
giren veya çıkan mallar ile Devletin ç e ş i t l i bölgeleri arasında (Suriye
-Mısır-Yemen-Irak-Hicaz gibi) nakledilenlerden a h n m a s ı k a r a r l a ş t ı r ı l

m ı ş ve bunların vergi memuruna ( â ş i r ) u ğ r a m a s ı ş a r t ı kabul e d i l m i ş t i r .

Buna göre bir zimmî, yaşadığı bölgede ticaretle m e ş g u l olsa, kendisin
den bu vergi alınmaz. Onun ticaret vergisi ödemesi için, ticaret i n a l ı

ile hudutlardan geçmesi veya yaşadığı bölgeden başka bir bölgeye git
mesi ve âşire uğraması gerekir^.

D i ğ e r taraftan u ş û r vergisinin tahakkuk edebilmesi i ç İ n , mahn ti
caret için olması, açıkta bulunması ve belirli bir nisaba ulaşması gibi

8 Uşûr vergİBİnin, özelIikJe zûnmUerden alınmasının çeşitli yorumlannı l>u şekilde özet
ledikten sonra bir hususa da burada işaret etmek istiyoruz. Hz. Peygamber'den meks veya mek-
kâs ile âşir aleyhine rivayet edilen hadislerin de bu tartışmalara sebep olduğu görülmektedir.
Nitekim b a z ı kaynaklarda, bu hususa ayn bir yer verilmiş ve âşir aleyhine vârit olan bu hadis
lerin gerçek sebebinin, âşiriiı insanların mallarım zuiiim ve haksızlık ile almasmdan ileri geldiği
\e zulmün söz konusu olmadığı durumlarda bu hadislerin şumûİüne girilmediği belirtilmiştir.

Aynca Hz. Ömer'in koyduğu uşûr vergisinin adaletle toplandığından dolayı, insanlardan zu
lümlealmanmeksden tamamen aynldığma dikkat çekilmiştir. Bununiçinbkz. Ebu Ubeyd, 707;
es-Serahaî, el-Mebsûd. II. 199; A. el-Aii cn-Naîm, 282-3; Yusuf el-Karadâvi, 1094-Ö: bu eserde
yazar, zekât dışında müslümuniardan başku vergi alııunasuun cSiz olup-olmt dığmı incelerken
uşûr konusuna ayn bir yer vermekte ve çeşitli görüşler ileri sürmektedir: aynca bkz. aynı eser,
1089-1100: u ş û r u n vergi o l u p - o l m a d ı ğ ı h a k k ı n d a da bkz. A. el-Ali en-Naîm, 324-7; Ömer Nasuh!

Bilmen. Hukuki tslâmiyye ve htüahaiı Fıkhıyye Kamusu, III. 575.
9 İmam Mâlik, A/uva«a^, Hadis nu: 625; Ebu Yusuf, II. 172-3 (T. 222-3); Ebu Ubeyd,

712; İbn Kayyım, Âhkâm, 149; Bıltacı, 374-5: Bedevi Abdullatif, 23: A. el-.\li en-Naîm, 279,
299-300

U ş û r vergisinin İslâm Devleti hudutları içerisinde, bir şehirden diğerine nakledilen mallar
dan ahnmasımn haram olduğu da ileri sürülmüştür; bkz. el-Mâverdl. el-Ahkâm, 198 (T. 236-7);
bu metnin tiirkçe tercümesi, "İslam ülkelerinde hiçbir sebep yokken öşür arazîlerinden abnan
vergilerin zorla bir yerden bir başka yere taşınması haramdır..." şeklinde yanlış yapUnuştır. Doğ

rusu, "islâm ülkelerinde, bir şehirden diğerine intikal eden nıollarm üşürleri haramdır..." şeklin

dedir; aynca bkz. Z. er-Reyyis, 124
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diğer bazı şartların da bulunması gerekmektedir. Uşûr vergisiyle ilgili
Hİb. Ömer'in emir ve kararlarınm yorumlanması sonucunda Fakîhlerce
ileri sürülen bu ş a r t l a r ı , k ı s a c a ele almak istiyoruz.

Devlet başkanı veya onun naibinin, tâcirlerden vergi almak ve ken
dilerinin emniyetini sağlamak ve onlan h ı r s ı z l a r d a n korumak için, çe
şitli merkez ^•e yollara tayin ettiği kimseye Âşir (ondabir alan), denil
mektedir. Aşir'in vergi toplamak ve himaye şeklinde iki ehemmiyetli
vazifesi b u l u n m a k t a d ı r . Ebu Yusuf'un â ş i r i n v a s ı f l a r ı ve devlet b a ş k a n ı
t a r a f ı n d a n n a s ı l kontrol edileceği hakkmda, Abfâsî Halifesi Harün Re-
şîd'e sunduğu aşağıdaki görüşleri dikkat çekicidir:

"Üşürlerin toplanması için salâh ve din ehlinden olan emniyetli
bir gurubu vazifelendirmen; onlara, insanlara karşı yapacakları muame
lede haddi tecavüz etmemelerini, zulüm ve haksızlık yapmamalarını,

üzerlerine vacip olan miktardan daha fazla almamalarını, bizim kurdu
ğumuz nizam ve prensiplere harfiyyen uymalarını emret.

"Bu esa.slar dairesinde gönderdiğin vergi memurları, vazife mahal
lerine vanp i ş l e r i n e b a ş l a d ı k t a n sonra, vazife yerindeki durum ve tutum
l a r ı n ı , kendilerine mal göstermek için gelenlere ne şekilde muamele yap
tıklarını, kendilerine çizilen hudutlan ve emrolunan kaideleri ç i ğ n e y i p

ç i ğ n e m e d i k l e r i n i t e f t i ş ve kontrol ettir.

" E ğ e r bu memurlar emredilenlerin hilafını yapar, halka zulüm ve
haksızlık ederlerse derhal o n l a r ı azleder, cezalandmrsm. Bir mazlum veya
ödemekle mükellef bulunduğu miktardan fazla alınmış bir m a ğ d u r

İ ç i n . sence onlara karşı uygun düşecek bir cezayı tatbik edersin.

"Eğer onlar kötü davranışlarmı bırakıp emrolunanİara yapışırlarsa,

müslümau olsun zimmî olsun insanlara zulmetmekten s a k m ı r l a r s a vazi

felerinde tutar vc ihsanda bulunursun. Çünkü sen, eğer memurlarım

dürüst vc ahlâklı oldukları vakit vazifelerinde tutar, buna mukabil va

t a n d a ş l a r h a k k ı n d a v e r d i ğ i n emirleri tecavüz edip haksızlık ettikleri
^'akit de cezalandırırsan, bu hareketin sebidiiyle iyinin iyiliği ve ihlası

artar, kötü de zulüm vc tecavüzünü tekrarlamaktan korku duyup vaz
geçer.

" M e m u r l a r ı n a emret. Muhtelif olan mallarm s a y ı m ve •tesbiti bi
tince onları kıymetleri İle karşılaştırsmlar, yani o mallarm kıymetlerini

para olarak hesap etsinler. Sonra müslümanlurdau rub'u'l-uşr, zimmî-
lerden n ı s f ı ' l - u ş r , harbîlerden u ş r vergi alsınlar"!®.

10 Ebu Yusuf. 11. 161-3 (T. 217); aynca bkz. A. eUAli eo-Naîm, 279-280
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U ş û r vergisinin tahakkuk etmesinin ilk f^artı, mal sahibinin yanm-
daki malm ticaret için olmasıdır. Buna göre, âşire gösterilen ve fakat
ticaret için olmayan mallardan vergi alınmaz. Müslüman bir kimsenin
y a n ı n d a koyun, sığır, deve, toprak mahsulleri, meyve vehurma gibi pek-
çok mal bulunsa ve bunların ticaret için değil de kendisi ve ailesinin
i h t i y a c ı için olduğunu söylerse, tacire yemin verdirilir ve uşûr alınmaz.

Çünkü bu vergi, ticaret için alınıp'satılan mallardan a l ı n ı r . Zimmîier
için de aynı durum söz konusudur. Y a n ı n d a mal bulunduran kimsenin,
memleketinde tacir o l m a s ı bu durumu d e ğ i ş t i r m e z ve esas olan âşire

uğradığı sırada yanındaki malların ticaret için olmasıdır. İslâm mem
leketine d ı ş a r ı d a n gelen harbîlerin durumu ise farklılık arzetmekte \e ya
nındaki mallardan ticaret vergisi alınması cihetine gidilmektedir. Çün
kü onun İslâm memleketine getirdiği malın yalnızca ticaret için olduğu

kabul edili^^

Hz. Ömer, uşûr vergisi toplamakla vazifelendirdiği ilk kimse olan
Ziyad b. Hudayr'a, hiç kimseyi teftiş etmemesini emretmiş, o da ken
disine gösterilen mallardan uşûr almıştır. Aynı şekilde Emevî Halifesi
Ömer b. Ab*dilaziz de. tacirlerin görünen ticari maUarmdan uşûr alın

masını vergi memiırlanndan istemiştir. Bu husus, tacirlerin rahatsız

edilmemesini sağlamakta ve yalnızca yanlarındaki ticarî etmiadan \ ergi
aimmasmı gerektirmektedir'^.

Ticaret m a l l a r ı n d a n u ş û r \crgisinin a l ı n a b i l m e s i için üzerinde du
rulan bir diğer husus, nisab meselesidir. Uşûr \ ergisine esas olacak mal
ların nisabıyin ilgili olarak Hz. Ömer'den İntikal eden açık bir emir bu
lunmadığından dolayı, fıkıh ekolleri bu hususta oldukça farklı sonuç
lara ulaşmışlar; özellikle zimmîlerin ödeyecekleri vergiye esas olmak
üzre f a r k l ı nisab m i k t a r l a r ı m s a v u n m u ş l a r d ı r .

Müslüman t â c i r l e r i ı ı yamnda bulunan mallarmm d e ğ e r i , ikiyüz
dirhem veya yirmi dinar ,,\'eya daha fazla miktara ulaşması halinde,
uşûr alınacağı hususunda fakîhler arasmda ittifak b u l u n m a k t a d ı r .

Esasen bu nisab m i k t a r ı , zekât için de şart koşulmuştur. Bu nisaba u l a ş

mayan ticaret mallarından müslüman tacirler vergi vermeyecekleri gİbi,

bir yıl içerisindeki ticarî seyalıatlarmdaki malların miktarları da, nisabı

tamamlamak üzre b i r l e ş t i r i l m e s i cihetine de gidilmeyecektir.

11 Ebu Yusuf, II. 168-9 (T. 219); Yahya b. Adem, 68-9 (213-4. 216nu); eo-Serahsİ, eU
Mebsûd, II. 200; A. cl-Ali eu-Naim, 297-320

12 Ebu Yusuf, II. 173, 182-3 (T. 200, 222-3); Ebu Ubeyd, 712; A. el-AU en-Naîm, 300-1
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Zimmî tâcirlerin ticaret mallan h a k k ı n d a Hanefîler, m ü s l ü m a n İ a r

için kabul edilen nisab miktannı, Hz. Ömer'in herhangi bir nisab mik
tarı belirlememiş olduğunu ileri sürerek, aynen kabul ederler ve bu ba
kımdan uşûru zekata benzetirler.

S ü f y a ı ı es-Sevrî ise, zinımilerlu ticaret mallan için nisab miktannı

yüz dirhem veya on dinar olarak kabul etmekte ve zimmîlerin, müslü-
inanların iki misli uşûr vergisi ödemelerini nisab miktarma da uygu-'
layarak bu görüşe ulaşmaktadır. Âhmed b. Hanbcl de aynı miktan
kabul etmekte ve bu hususta. Ömer b. Âbdilaziz'iu Mısır'daki âşiri Zu-
reyk b. Hayyan'a gönderdiği direktifi delil olarak göstermektedir.

İmam Malik ise zimmîler için herhangi bir nisabı kabul etmemekte
ve tıpkı cizyede olduğu gibi, onlarm mallarmm az veya çok olmasına

bakılmaksızın yirmidebir miktaiiuda uşûr alınması gerektiğini söyle
mektedir.

Harbîler için de fakihleriiı görüşleri farklıdır. Hauefîler onlar için
nisab miktarını, yine müslümaularmkinin aynı yani ikiyüz dirhem veya
yirmidinar olarak kabul ederler. Ancak harbiler, müslüman tacirlerden,
bu nisab miktarından az olan mallar için vergi aldıklarının söz konusu
olması halinde, bu miktar değiştirilerek mütekabiliyet csasma göre uy
gulama cihetine gidilir.

Hanbtdîler ise, harbîler için zimmîlerin nisab miktarını yani yüz
dirhem veya on dinarı esas alırlar,

Ebu Ubeyd, uşûr \ergisiniii nisabıyla ilgili fakîhlerin görüşlerini

özetledikten sonra, Süfyaıı es-Sevrî'nin harbîler için ne miktarda bir
nisab tesbit ettiğini bilmediğini; ancak onun zimmîler için belirlediği

nisab için takip ettiği mantığa göre, harbîler için de elli dirhem ^eya beş

dinar nisabın esas alınması lazım geldiğini ileri sürer ve bu farklı görüş

lerin en âdilinin de Süfyan'm tesbit ettiği nisab miktarlannm olduğunu

ve bıuıun Hz. ömtr'in isteğine uygun düştüğünü ifade ederim.

Uşûr vergisi, aynî \c nakdi olarak aluıabÜîr. Ancak nisaba ulaşan

ve ticaret için olan malların hepsinden bu verginin almacağmı ileri sü
ren fakîbler yanmda. özellikle Hauefîler, meyve ve sebze gibi balkın elin
de uzun müddet kalmayan ve kısa zamanda bozulan ticaret mallarından
bu verginin alınmayacağını ileri sürenler de bulunmaktadır. Ayrıca

13 Nisab miktarları için bkz. Ebu Yusuf, II. 163-6 (T. 217-8); Ebu Ubeyd, 713-6; «t-Se-
rahsl. el-Mebiûd, II. 199; İbn Kayyım, Ahkâm, 160, 162-3, 16S-6, 170-1; A. el-AU en-Notm,
313-7
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zimmî ve harbîlerin ticaret için alıp sattıkları şarap ve domuzlardan da
vergi alınıp aimmayacağı tartışılmıştır. Ebu Yusuf, şarap ve domuzdan
bu verginin alınmasmın gerektiğini ve bunun için bunların kıymetlen

dirilerek uşûr alınacağını kabul etmekte; buna karşılık Ebu Hanife,
şaraptan bu verginin alınmasmın caiz olduğunu, buna mukabil domuz
dan a i m m a y a c a ğ ı ş e k l i n d e d ü ş ü n ı n e k t e d i r l ' * .

Ticaret mabyla âşire uğrayan tacir borçlu olduğunu ileri sürerse,
kendisinden uşûr abnıp alınmayacağı hususu da, fakîhler arasında farklı

görüşlerin ileri sürülmesine sebep olmuştur. Şöyle ki müslüman tacir,
borçlu olduğunu söylerse kendisinden vergi alınmaz. Zimmî tacirin bu
husustaki i d d i a s ı n ı yemin veya müslüman bir şahidle tevsik etmesine
gerek olmadan kabul edileceğini Hanefîler ve Süfyan es-Sevrî benimse
mişler; buna k a r ş ı l ı k Malikîler, zimmînin bu konudaki sözlerine itibar
e d i l m e y e c e ğ i n i ve kendisinden uşılr alınacağını belirtmişlerdir. Ebu
Ubeyd, bu iki farkh görüşü şu şekilde telif ederek kendi görüşünü or
taya koymaktadır: Şayet zimmînin şahidleri müslüman ise, zimmînin
borçlu olduğu iddiası kabul edilir ve kendisinden uşûr alınmaz; malının,

alacaklısmm hakkı olduğu teslim edilir. Eğer şahidi müslüman değilse,

iddiası kabul olunmaz ve malından uşûr alınır. Çünkü, Ebu Übeyd'e
göre bu vergi feydir ve zekâttan farklıdır.

Harbinin borçlu olduğunu ileri sürmesi durumunda ise, bütün fa
kîhler, bu iddianm kabul edilmeyeceği ve kendisinden uşûr vergisi alı

nacağı hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak Hanefîler, bir durumda har
binin sözünün kabul edileceğini söylerler ki, bu da, yanmdaki cariyelerin,
çocuklannm anneleri olduğunu söylerse, kabul edilir ve cariyelerin de
ğerinden uşûr almmaz^5,

Hz. Ömer'in hilâfeti s ı r a s ı n d a , harbî tâcirlerin m ü r a c a a t ı veya on-
larm müslüman tacirlerden vergi almaları sonucunda, mütekabiliyet
e s a s ı üzerine konulan ticaret m a l l a r ı vergisi veya uşûr, zimmîlere do uy
gulanan bir gelişme göstermiş ve islâm Devleti'nıu önemli bir gelir kay
nağını teşkil etmiştir. Yılda bir defa alman^^ uşûr vergisi, müslüman-
lardan a l ı n a n l a r ı zekât; zimmî ve harbîlerden a h n a n l a r ı ise, cizye ve
harada birlikte fey gelirleri arasmda mütalaa e d i l m i ş t i r .

14 EbuYusuf. II. 167, 185 (T. 219, 223); Ebu Ubeyd, 71-3. 713-1; Yahya b. Âdem, 68-9
(215, 220-2nu): eS'Serahsî, el-Mdau4, U. 205; îba Kayyım, Ahkâm, 167, 199, 170; Bedevi
Abdullatîf, 23; A. el-Ali en-Naîm, 303-6

15 Ebu Ubeyd. 714, 716-7, 719; Yahya b.Adem, 69 (2!9du); es-SerahsI. II. 200; İbn Kay
yım, 165

16 Emevt Halifesi Ömer b. Abdilaziz, kendilerinden uşOr alman kimselere, gelecek senenin
aynı gününe kadar borçlu olmadıklarım gösteren yazılı bir belgenin kendilerine verilmesini
âmillerinden i s t e m i ş t i r ; bkz. Ebu Yusuf, II. 184 (T. 223)
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1. Tevvâbûn Hareketi

Prof. Dr. Etbem Ruhi F I Ğ L A L I

Ş i a ve teşeyyu kelimelerinin k u l l a n ı l m a s ı konusunda, özellikle
Mezhepler Tarihi a ç ı s ı n d a n oldukça ciddi bazı güçlükler mevcuttur.
A s l ı n d a ş i a , Ş i a ' n ı n bir f ı r k a olarak zuhuruna kadar, "taraftar" anla*
mında, Arap dilinde sık sık kullanılmış bir kelimedir. Bilhassa Hz. Os
man'ın hilâfetinin ikinci dönemi ile Hz. Ali'nin hilâfeti s u a s ı n d a , Müs

l ü m a n l a r ı n f a r k l ı g ö r ü ş l e r etrafmda t o p l a n m a l a r ı üzerine, t o p l u l u k l a r ı

belirlemek için, meselâ " Ş î a t u Osman". " Ş î a t u Ali", " Ş î a t u Muâviye"
ve benzeri ş e k i l l e r d e k u l l a n ı l m ı ş ve bu k u l l a n ı ş t a bir "mezheb" kastedil-
m e m i ş t i r . Umûmî mahiyetteki bu kullanış, Hz. Hüseyin'in 10 Muhar
rem 61 /lO Ekim 680 tarihinde, Kerbelâ'da hunharca ş e h i d edilmesinden
sonralara kadar devam e t m i ş t i r . Gerçi Mustafa Kâmil e ş - Ş e y b î , Hz.
Hüseyin'in ş e h î d edilmesinden sonra, ş î a ' n m bir terim olarak Emevüe-
re karşı Hz. Ali ve soyunun haklarını aramak ve yardım etmek için top
lananları ve onlara taraftar o l a n l a r ı ifade etmeye başladığmı söylerse
del, bunun çok sonraları başlamış olması muhtemeldir; çünkü bu ke
lime, Mervan b. el-Hakem (64-65 ^^684-85) zamanmda bile, teknik an
lamı dışmda, "taraftar" m â n a s ı n d a , "Ümeyye oğulları şîası (taraftan)"
ş e k l i n d e k u l l a n ı l ı y o r d u ^ ,

Maamafih bir f ı r k a , bir mezheb a n l a m ı n d a olmamakla beraber,
bu kelimeye, kaynaklarda, Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beytine uyanlar ve on
lara taraftar olup yardım edenler a n l a m ı n d a , ilk olarak Ebû M ı h n e f Lût
b. Yahya (157/774)'nın Hz. Hasan'm K û f e l İ l e r e hitâben s ö y l e d i ğ i , "Siz
ler bizim taraftanmızsınız (şıolunâ)..." sözünü rivayetinde rastlanmak
t a d ı r ^ . Nasr b. Muzâhim el-Minkarî (212 /827) de, kelimeyi, "Ali, 'Talha

1 Kâmil M. eç-Şeybî, el-Fikru'j-Şîi (Bağdad 1966), 15--6. Ayr. krş. Ali Sâmi ea-Neşfâr,

Ney'tiu't-Teşeyyn' (Mısır 1969), 14 v.d.
2 el-Mes'ûdî, et-Tevbth ve'l-işrâf (Kahire-Bağdad 1357), 266.
3 Ebû Mıbnef, Maktvhı'l-Huseyn (Bağdad 1977), 2.
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ve ez-Zubeyr, Basra'da t a r a f t a r l a r ı m ı ( j ı ' u t t ) ve memurlarımı öldürdü-
düler' dedi" ifadesiyle ayuı anlamda naklctmektedif*.

Gerek bu tarz kullamtta gerek tarihçiler ve Mezhepler tarihçilerinin
kuUamşmda, kelimenin, Emevîler de\ rinin başlarında, mutlak mana
sıyla, Şülerİn ileri sürdüğü şekilde nass. nasiyet ve ismet s ı f a t l a r ı y l a

mücehhez bir Şiî itikadına sâhip zümrelere işaret etmediği ve edemiyeceği

açıktır; çünkü Şiîliğin vücud bulması, en azından nass, vasiyet ve
ismet veya başka bir ifadeyle imamın yanılmazlığı ve özel bir bilgi ile
donatılmış olduğu inancının ortaya çıkışına bağlıdır. Bunlar ise, en erken,
Muhammed el-Bâkır (I14/733)'m kardeşi \"e arkasından onun oğlu

Câfer es-Sadık (148/765) ile Z( yd b. Ali (122/740) arasındaki tartış

malarda söz konusu edilmiş meseleler cümlesindeiıdir. Dolayısıyle bu
tarihten ve hattâ îmâmiyye için, onikinci imamın 260 /873 tarihinde
kaybından önce, şîa ve teşeyyu' kelimelerini kullanmak, Mezhepler
Tarihi açısından birtakım Önemli karışıklıklara sebebiyet verebilir. Bu
yüzden, Emevîler devrindeki Şiî faaliyetleri için. Prof. W.M. Watt'm
" Î l k - Ş îî Olaylar" ş e k l i n d e k i isabetli tâbirini kullanmak^, daha ter
cihe şâyân görünmektedir.

Ş ü p h e yok ki Hz. Hüseyin'in fecî şekilde şehîd edilmesi, yalnız Hâ-
şim oğuUarmı değil, aynı zamanda Hz. Peygamber'in bİr emâneti du
rumunda olan Ehl-i Beyt'e azâmi saygı, sevgi ve bağlılık hisleriyle dolu
samimî Müslümanları da derinden sarsmış ve kalplerinde kapanmaz
bir yara a ç m ı ş t ı .

Nitekim bu acı ve acıklı hâdise, Hz. Ali ve oğullarının haklarını

aramak ve intikamlarııu almak bahanesine sığınıp siyâsi bir temâyül
olarak kamu oyu oluşturmaya matuf \eya başka bir ifadeyle siyâsî
mânada Şiîliğin ilk işaretlerini veren birt akım hareketlerin niı eııgi noktası

olmuştur®. Bu bakımdan, Kerbelâ vak'ası Mezhepler Tarihi açısından da
ilk-şiî olayların tedkîki için uygun bir başlangıç noktası olabilir.

Kerbelâ \ ak'asıudan sonra, Hz. Ali ve oğullarmm haklanın ara
mak ve intikamlarım almak gayesiyle girişilmiş ilk hareket, Tevvâbûn
hareketi a d ı y l a m e ş h u r o l m u ş t u r .

Gerçi H. Lammcns^, W.M. Watt3, \e N. Abdulmun'îm Dâvud'',
Hucr b. Adiyy'in 51 /671 yılında öldürülmesiyle neticelenen olaya, onun

4 el-Minkari, Vak'aiu Mjfin, nşr. A. HârAn (Kahire 1382), 5.
5 Walt, İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri (The Formative Period af latttmic Thought),

çev. E. Ruhi Fığlalı (Ankara 1981), 47.
6 Krş. E. Ruhi Fığlnlı, Çıkımızda tıikûdi İslâm Meshepleri (İstanbul 1980 (86-90),.
7 H. Luınmens, "Hucr b- Adiy", İslâm Ansiklopedisi, 5/1, 6. 576.
8 Watt, İslâm Düşüncesinin Teşekkül Derri, 49
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Müâviye'ye karçı giriştiği başarısız isyan hareketidir, diyerek, bu olayı,

sanki Kz. Ali'nin ş e h î d edilmesinden sonra b a ş v u r u l a n i l k - ş î î o l a y ı ş e k

linde değerlendiriyor gibi görünmektedirler. Ancak olaylann seyrine
göre, Hucr'un hareketini ilk-şîî olayları arasında zikredebilmek oldukça
zordur. Maainafih Hucr b. Adiyy, hareketli bir hayat y a ş a m ı ş t ı r . Hz.
Peygamber zamanında. Kinde kabilesinin elçisi olarak kardeşi Hâni
ile birlikte Nebî (8.a.s.)'ye gelerek Müslüman olmuştur. Lammens'in
"eski kaynaklar kabul etmezler" demesine rağmen^O, "sahâbîdir""ve
hattâ "sahabenin fa7ÎletliIerindendir"i2, K â d ı s i y y e ' y e k a t ı l m ı ş t ı r . Hz.
Ali'nin önde gelen dostlarından biri sıfatıyla Cemel'e katılmış ve Sıffîn'de

ve Nehrevau'da Kinde kabilesinin y a n ı n d a y e r a l m ı ş t ı r . Hz. Ali'nin
ş e h i d edilmesinden ve bilhassa Hz. Hasan'ın vefatından sonraki faali
yetleriyle ilgili rivayetler, cüz'i farkhhklara r a ğ m e n umumî hatlarıyla

iki grupta hülâsa edilebilir.

Bunlardan H i ş â m b. Mulıaınmcd ve Ebû M ı h n e f yoluyla gelen ha
bere göre, Muâviye b. Ebî Sufyân, 41 /661'de, el-Muğîre b. Şu'be'yi

Kûfe'ye -sâli tâyin e t t i ğ i zaman, oradaki h e r ş r y i ona emânet e t t i ğ i n i ,

onun için kendisini memnun edecek gücünü artıracak ve tebaasmı iyi-
lige götürecek işler yapmasını istedikten sonra, Hz. Ali'ye sövme ve
onu kötüleme, Hz. Osman'a rahmet dileme, Ali'nin asbâbım ayıplama

ve onları dinlememe, Osman'ın taraftarlarını ise yüceltip göz-kulak ol
ma işinden uzak kalmamasını öğütler. Muğîre de ona bu yolda müsbet
cevap verir'^.

Râvî Ebû Mıhnef, Muğîre'nİiı Kûfe'de yedi yıl vâlilik ettiğini; Ali'yi
kötüleyip Osman'm katillerini ayıplaması vc lânet etmesi ile Osman'ı

rahmet ve hayırla anıp taraftarlarını temize ç ı k a r m a s ı faaliyeti d ı ş ı n d a

iyi bir vâli olduğunu nakleder. Nitekim ona göre Hucr b. Adiyy, bunları

işittiği zaman, "Aksine A l l a h ' ı n k ö t ü l e d i ğ i ve lânetlediğ» kimseler siz
lersiniz" şeklinde mukabele ederdi. Hattâ bir gün mescidde, Muğîre

yine aynı şekilde Ali'yi kötüleyip O s m a n ' ı ve kanım arayanları hayırla

yâd edince, Hucr b. Addiyy a y a ğ a f ı r l a m ı ş ve Muğîre'ye öyle bir b a ğ ı r ı ş

b a ğ ı r m ı ş t ı r ki, sesini mcrcidiıı dışındaki hckes i ş i t m i ş t i r ^ ^ .

H i ş â m ve Avâne'nin rivâyetlerine göre ise, 51/671 y ı l m d a M u ğ î r e

ölünce. Küfe ve Basra valilikleri birleştirilerek Ziyâd b. Ebî Sufyân'a

9 Nebile A. Dâ^üd, Neş'etu'l-ŞUai'l-tmâmiyye (Bağdad 1968), 72.
10 LammeDs, "Hucr b. Adiy". Î.A., 5/1, s. 576.
11 tbn Sa'd, Tabakât. 6/217.
12 İbnu'i-EBİr, Uadu'l-Ğâbe, 1/161.
13 Taberi, 2/111-12.
14 Tabert, 2/112-13.
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verilir. Ziyâd mescidde hutbesini okuduktau sonra Osman ve ashabını

hayırla anar ve katillerine de lanet eder. Bunun üzerine Hucr kalkar ve
Muğîre'ye yaptığı şekilde, aksi görüşü dİle getirir. Ancak Ziyâd, Hucr'a
dilini tutmasını söyler. O da razı olur. Sonra Ziyâd, Basra'ya gider.
Yerine de Amr b. el-Hurcys'i vekil bırakır. Arar, Ziyâd'a bir mektup
yazarak Hucr'un Muâviye'ye lânet ve ondan teberrî ettiğini, etrafına

Ali'nin şîasınm toplandığını ve kendisine mescidde çakıl taşları attık-

lannı bildirir. Bunun üzerine Ziyâd, geri gelir. Avâne dışında diğer râ-
Vilerin rivâyctlerine göre Ziyâd, mescidde bir Cuma günü hutbeyi uza
tır ve namaz gecikir. Bunun üzerine Hucr b. Adij'V- iki defa namaz vak
tinin geçmekte olduğunu hatırlatır. Sonra namazm geçmesinden endi
şeye düşünce de, Ziyâd'a bir ç a k ı l t a ş ı atar ve namaza kalkar. Halk da
ona uyar. Ziyâd bunu görünce, minberden iner ve namazı kıldırır. Na
mazdan sonra, Hucr'un durumunu mülıâlağalı bir şekilde Muâviye'ye
yazar'5. Sonra Hucrl®, arkadaşlarıyla birlikte Ziyâd tarafından hap
sedilir ve aleyhinde, Kûfe'nin ileri gelenlerine, doğruluğu tartışmaya

oldukça müsâit bir şikâyetname de tanzim ettirilir. B u n l a r ı , bilâhare,
Muâviye'ye gönderir. Onun huzuruna da çıkan Hucr ve arkadaşlarından

altı veya yedisi, Muâviye'nin yanından ayrıldıktan sonra, onun emriyle
51 /671 tarihinde Mere Azrâ'da öldürülürler'^.

İ m d i , oldukça geniş bir tarzdahülâsa edilen bu olaya, Tevv âbıın

veya daha sonraları ortaya çıkanlar gibi, düzenli ve müretteb bir isyân
hareketi olarak bakabilmek ve öylece ele almak, herhalde pek mümkün
olmasa gerektir.

Hz. Hüseyin ve Ehl-i Beyt'in veya başka bir deyişle Hâşim oğul

larından birçok ileri gelen şahsm Kerbelâ'daki şehâdetini takiben vâli
İbn Ziyâd ile Yezîd'in sert tedbirleri ve baskılı idaresi, Hâşim soyuua
mensup olanlar ile Hz. Ali ve soyuna taraftar o l a n l a r ı n herhangi bir
isyan hareketine f ı r s a t ve imkân t a n ı m a m ı ş t ı . Bu arada Hz. Hüseyin'in
ş e h â d e t i n d e n sonra Abdullah b. cz-Zubeyr'in Mekke'de halifeliğini ilân
etmesi, öyle görünüyor ki, yalnız Yezîd'e karşı menfî hisler besleyen
samîmi Müslümanlarm değil, aym zamanda Hz. Ali \c soyuna taraftar
olanlarm ve bilhassa Hz. Hüseyin'in hunharca ş e h â d e t i n d e n sonra Emc-

15 Bu mektupta Hucr b. Adiyy ve arkadaşlanudan et-turâbiyye es'Sebe'iyye (eklinde »öz
edilmesi çok dikkat çekicidir. Bk. Taberi, 2/136.

16 Hucr vc arkadaşlanıun sayısımu, 12, 13 veya H kişi olduğu rivayet edilmektedir. Bk.
İbn Ss'd, 6/217-20; Dîneverî, el'Akbâru't-Ttral (Kahire 1960), 224; tbnu'l-Esİr, Utdu'l-Gûbe,
1/462.

17 Taberî, 2/115 v.d.; Uidu'l-Ğûbe, 1/462; Dtneverl, 223-24.
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vilere karşı düşmanlık kisleriyle dolau kitlelerin, dc mânevi desteğini

kazanmış ve bu insanları bir b e k l e y i ş ve hattâ bir ş a ş k ı n l ı k h a v a s ı i ç İ n c

i t m i ş olabilir. Maamafih Emcvîlere d ü ş m a n l ı k hisleriyle dolu zümrelerin
b a ş ı n d a , Hz. Hüseyin'i önce Kııfe'ye dâvet eden ve sonra da onu yar
dımsız yapayalnız bırakan sözde taraftarları geliyordu ve bunlar da,
belki vicdanî bir eziklik ve utanç hissi içinde idiler ve yaptıklarından

pişmanlık duyuyor, kendilerini kınıyorlardı.

Nitekim Hişâm b. Muhammed ve Ebû M ı h n e f k a n a l ı y l a gelen ri
vayete göre, Hz. Hüseyin şchîd edilip İbn Ziyâd cn-Nuhayle'deki karar
gâhından ayrılarak Kûfe'ye gelince, bu zümreye mensup olanlar bir
birleriyle k a r ş ı l a ş t ı k l a r ı zaman, i ş l e d i k l e r i büyük batâjT dile getiriyor
\ e üzerlerindeki bu büyük günah ve utancı, ancak Hz. Hüseyin'i ş e h î d

edenleri veya bu i ş e k a r ı ş a n l a r ı öldürmekle temizleyebileceklerine ina-
nıyorlardd®. A^Tica bunlar. Cenâb-ı Allah'ın îsrâil oğullarına emrettiği,

Yaratanmıza tcvbe edin; tevbe etmeyenleri öldürün; bu, Yarata-

n m ı z k a t ı n d a sizin için h a y ı r l ı olur; O dâima tcvbeleri kabul ve mer
hamet eden olduğu için te v benizi kabul eder" (2. Bakara, 54) mealin*
deki âyet-i kerîmeyi de kendilerine bayrak k ı h y o r l a r d ı ' ^ .

Yezîd b. Muâviye'nin 64 /684 yılında ölümü, mevcut durumda e s a s l ı

bir d e ğ i ş i k l i k h â s ı l e t m i ş t i . Bir kere onun yerine fevkalâde önemsiz ve
silik bir ş a h ı s olan oğlu Muâviye'nin halife ilân edilmiş olması, harekete
geçmek için müsâit zaman ve fırsatı gözlemekte olanlara e s a s l ı bir im

kân s a ğ l a m ı ş t ı .

Ebû Mıhnef, bu durumu aynen ş ö y l e a n l a t ı r - " ^ :

Tcvyâbûn hareketi ilk olarak 61 (680) senesinde b a ş

l a m ı ş t ı r . Onlar, Hz. Hüseyin'in k a n ı n ı taleb için halkı gizlice
dâvet ediyor ve çarpışmak için de gerekli olan silâh \e mal
zemeyi toplamaktan geri durmuyorlardı. Bu neviden gizli
faaliyetlerine \c adam toplamaya, Yezîd b. Muâviye'nin öl
düğü 14 Rebîyülcvvel 64 (10 Kasım 683) tarihine kadar de
vam ettiler. Yezîd'in ölümü üzerine, a r k a d a ş l a r ı Süleyman

18 Taberî, 2/497; İbnu'l-Esîr, el-KâmU fi't-Târİh (Beyrut 1385), 4/158.
19 Abmed b. Ebî Yâkûb, TÛrİha'l-Yâkûbİ (Necef 1384/1964), 3/4.
20 Taber!, 2/506-7; k r ş . Bclâzuri, Ensâbu'l-Eşrâf, nçr. S.B.F. Goitein (Jerusalem 1936),

5/206-7; tbnu'UEsîr, el-KâmU^ 4/162-3.
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b. Surad'ıu-i yauma gelerek. "Şu azgın adam hclûk olmuştur

ve idare de zayıftır. İstersen, Amr b. Hureys'e^^ gaİdırır ve
onu sarayından çıkarır atarız. Sonra da Hüseyin'in k a n ı n ı

talob için ortaya ç ı k a l ı m ve katillerini tâkib edelim ^e halkı,

bu âilenin haklarını ellerinden alanlarm üzerine yürümeye
çağıralım" dediler. Süleyman b. Surad bu sözlere ce\ap ola
rak ş ö y l e dedi: "Acele etmeyiniz. A n l a t t ı ğ ı n ı z ş e y l e r i d ü ş ü n

düm \e gördüm ki. Hüseyin'in katilleri K û f e ' u i ı ı i l e r İ gelen
leri, Arapların süvarileridir \e o ı d a r da Hüseyin'in k a n ı n ı

taleb etmekteler. Bu sebepten onlar sizin istediğiniz şeyi ve
bu kanı taleb i ş i n i n kendilerinden a r a n ı l a c a ğ ı n ı a n l a d ı k l a r ı

zaman, size şiddetle karşı koyar \e üzerinize yürürler...".

Ancak Kûfeliler onu dinlemezler ve Amr b. Hureys'i m a k a m ı n d a n
atarak, o sırada Mekke'de halifeliğini ilân etmiş olan îbnu'-z-Zubeyr'e
heyhat' ederler.

Maajuafih Hz. Ali \e Hz. Hüseyin'in h a k l a r ı ve intikamı içİn gizlice
faaliyet gösteren bu zümrenin el-Museyyeb b. Necebe el-Fezârî, Abdul
lah b. Sa'd b. Nufeyl el-Ezdî, Abdullah b. Vâl et-Teymî, Rifâ*a b. Şcd-

dâd cl-Becelı \e bir sahâbî olan Süleyman b. Surad el-Huzâ^î'den mü
teşekkil beş kişilik reis kadrosu \e bir kısım taraftarları, Kcrbelâ'yı

takiben Süleyman b. Surad'm evinde gizli bir toplantı tertîb ederler^-^.
Hepsi dc Hz. Ali'nin seçkin dostları olan s e Hz. Ali'ye taraftar o l a ı ı l a r c a

da sevilen ve sayılan bu beş ileri gelen ze\ âtın başı çektikleri bu toplantı,

el-Museyyeb b. Necebe'nin koııuşmasıyle açılır, özetle, o kendilerini
temize ç ı k a r m a k \v, taraftarlarını övmekle helâk o l d u k l a r ı n ı , Hz, Hü
seyin'e k a r ş ı dürüst hareket etmediklerini ve o şehîd edilmekte iken hiç
bir suret ve .şekilde yardımda bulunmadıklarını; artık bu durumda
Allah'a ve Resillüue kavuştukları zaman ne özür Leyan edeceklerini

21 Suleymuu L. Surad, Hz. Peygamber'in s a l ı û b i i c r i ı u l e n d i r . Müslüman olmadan önce adt
Yeeâr idi. İalâuiiycti kabul edince, Hz. Peygamber adım değiştirerek kendisine "Stılcymaa"

udim vermiştir. Kavmi i(,'iudc sözü geçen, şerefli biri idi. Hz. Feygamber'in v e f a t l a r ı n d a n sonra

Kûfe'ye g i t m i ş ve orada y e r l e ş m i ş t i r . Hz. Ali'nin s a f ı n d a Cemel ve Sıffîn'e katılmıştır. Muavi*

ye'nin ölümünden s o n r ı . Hz. Hüseyin'i Kûfe'ye dâvet mektubunu yazanlar u r - ı s ı ı ı d a d ı r . Ancak

Hz. Hüseyin, oraya gelince ondan uzak durmuş ve Kerbelâ'da onun yanmda s a v a ş ı u a m ı ş t ı r . Çok
şüpheci ve kararsız biri idi. Hz. Hüseyin ş e h î d edilince pişman olmuş ve Tevvâbûn hareketinia
b a ş ı m ç e k m i ş t i r . Hk. bk. İbn Sabi, 4/292-93: Taberî, 3/2334-3S; İbn Hacer, el-t$âbc, 3/172,
Tekzîb. 4/200-201: İbnu'I-Esîr, Usdu'l-Gâbe, 2/449-50. Hz. Hüseyin'i dâvett için ayr. bk.
Taberî, 2/233: Îbnu'l-Estr. eUKâmit, 4/20; Yâkûbt, 2/216-17.

22 Amr b. Hureys, o sırada Irak'ın umûm! valisi tbn Ziy&d'ın vekili sıfatıyla Küfe valiliği

yapıyordu.

23 Taberî, 2/497-501; Belâzuri, 5/201-6. Krş. İbnu'I-Esîr, 4/158-161.
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bilemediğim; ouun için Hz. Hüseyin'i çehid edenler ile bu işi

idare edenleri öldürmekten %eya bu yolda öldürülmekten b a ş k a

hiçbir mazeret yolunun kalmadığım söyleyerek aralarından birini reis
seçmelerini ister. Daha sonra söz alan Rifâ*a b. Şeddâd. eMVIuseyyeb'i
destekleyerek ya el-Museyyeb'in başkan olmasını yahut da Hz. Pey-
gamber'in sahâbisi ve Ehl-i Bcyt taraftarlarının büyüğü, kıdemliliği,

dindarlığı ve iyiliği ile övülen Süleyman b. Surad'ın reisliğe getirilmesini
taleb eder. Sonra sırasıyla Abdullah b. Vâl ile Abdullah b. SaMda ayın

mealde konuşarak el-Museyyeb'in faziletini, Süleyman'ın da kıdemini

zikrederler. Bunun üzerine el-Museyyeb, doğru söylediklerini ^c ken
disinin de Süleyman b. Sıırad'ı kendilerine reis seçmelerini ister. Neti
cede Süleyman'ın işi kabulü vt- herkesin, bu iş için gerekli malzemeyi
sağlayarak .\bdullah 1>. VâlV teslim etmesini islemesi ile toplantı sona
erer. Böylece hareket için gerekli malzeme toplama işi, Yezid b. Muâvi-
ye'nin ölümüne kadar sürdürülür.

Daha sonra Süleyman b. Surad, Sa*d b. Kuzeyle el-Yemân'a bir
mektup yazarak Hz. Hüseyin 'in Kerbelâ'da başına gelenleri nakleder
ve onu şehîd edenleri öldürmedikçe ve tevbe etmedikçe bu büyük ha
tâdan k u r t u l m a n ı n yolu bulunmadığını bildirdikten sonra, onun \'e onun
la birlikte Medâin'de bulunan Ehl-i Beyt taraftarlanmn v a r d ı m l a r ı n ı

ister, ve ayrıca mektubunda şöyle der: "...Dostlarımız için bu İsi ger
çekleştirecek zamanı \e buluşma yerini tesbît ettik. Buluşma zamanı

65. yılın Rebîyülâhir ayının başı; bizimle buluşma yeri de cu-Nuhaylc'-
dir..."^'»

SaM b. Huzeyfc. Süleyman b. Surad'ın bu mektubuna, harekete
h a z ı r o l d u k l a r ı m ve yardım edeceklerini bildiren bir cevap verir. Bu
cevap, Süleyman ve arkadaşlarım sevindirir ve ümitlendirir^S,

Süleyman b. Surad, ayrıca Basra'da bulunan cl-Musennâ b. Mahar-
ribe el-Abdî'ye de Sa*d'a gönderdiği mektubun bir kopyesini gönderir
ve undan müsbet yolda ce\ap a i ı r - ^ .

Bu arada, fevkalâde güzel konuşan übeydulİah b. Abdillah el-Murrî,
etrafına topladığı halka, hergün mütemadiyen Hz. Peygamber'iu sevgili
kızmm oğlu Hz. Hüseyin'in hunharca ve haksız olarak şehid edildiği;

Allah'ın tevbeleri kabul edeceği, onun için onları Allah'ın Kitabı,

24 Taberi, 2/502-3; Belâscurî, 5/206. Krş. İbnu'l-Esir, 4/161.
23 Taberi, 2/504-S; Betâzurt, 5/206. Krş. tbnu'l-Esir, 4/161.
26 Taberi, 2/505; Belâzurî, 5/206; lbau'1-Esir, 4/T61-62.
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Resulünün sünneti ve Ehl-i Beytinin k a n l a n n ı talebe ve dînden ç ı k a n

larla savaşmaya çağırdığı yolunda konuşmalar yapar-''.

Bu nevî propaganda faaliyetleri ve hareket için lüzumlu malzeme
toplama i ş i , Yezîd b. Muâviye'nin ölümüne kadar, bu tarzda gizli gizli
sürdürülür. Bu arada Yezîd b. Muâviye'niu 14 Rebîyülcvvel 64 flO
Kasım 683 tarihindeki ölümünden altı ay sonra, Ramazan ayının orta
s ı n d a , Kûfe'ye, Önce yine Hz. Hüseyin'in k a n ı m taleb i d d i a s ı y l a ortaya
ç ı k a n el-Muhtâr b. Ebî Ubeyd; ondan sekiz gün sonra da kendisine Mek
ke'de bey*at edilmiş olan Abdullah b. ez-Zubeyr'in Küfe vâlisi sıfatıyla

Abdullah b. Yezîd el-Ensârî \ e haraç e m ı r i olarak da İ b r a h i m b. Mu-

hammed b. Talha b. Ubeydillah gelir^s.

Faaliyetleri a y r ı bir ç a l ı ş m a d a ele alınacak olan el-Muhtâr b- Ebî
Ubeyd es-Sakafî, Kûfe'ye geldikten sonra, halkı Hz. Hüseyin'in katil
leri ile savaşmaya çağmyor^^ \ e "Ben, size, el-MehdîMuhammed b. el-
Hanefiyye'nin veziri sıfatıyla geldim" diyordu. A y r ı c a , "Süleyman b.
Surad isyan ediyor; ama asbnda kendini ve kendisi ile beraber o l a n l a r ı

öldürüyor; çünkü o, sa^ aştan anlamaz" diyerek, Kûfe'nin zaten müte
reddit ve cesaretsiz halkını iyice şaşkına çevirip birbirine d ü ş ü r ü y o r d u .

Bütün bu işler olup biterken Yezîd b. el-Hâris b. Yezîd. b. Ruveym
eş-Şeybânî, İbnu'z-Zubeyr'in Küfe vâlisi Abdullah b. Yezîd cl-Ensârî'ye
gelir ve halkın, Hz. Ali'ye taraftar o l a n l a r ı n Süleyman b. Surad ile be
raber ona k a r ş ı isyan edeceklerini k o n u ş t u k l a r ı n ı ; onlardan el-Muhtar'la
beraber olan sayıca az bir başka topluluğun da Ibn Surad'ın faaliyet
lerinin neticesini bekleyeceklerini söylediklerini ve dolayısıyle uygun
gördüğü takdirde bu topluluklara k a r ş ı kuvvet t o p l a y ı p s a v a ş m a s ı ge
rektiğini anlatır. Bunun üzerine Abdullah b. Yezîd, "Allah onlarla bi
zim aramızdadır. Eğer bizimle sa\aşmak isterlerse s a v a ş ı r ı z ; ama bu
yola gitmezlerse, biz de onlarla s a v a ş m a k istemeyiz" der^®.

Bu haberler ve Kûfe'de Hz. Ali taraftarları arasındaki bu faaliyet
ler ve Süleyman b. Surad'ın Kûfe'de harekete geçmek istemesi üzerine
Abdullah b. Yezîd minbere ç ı k a r ve halka hitâben, Allah'a hamd ve
senâ ettikten sonra ş u k o n u ş m a y ı y a p a r d ı :

27 Taberl, 2/507-8.

28 Taberİ, 2/50V. Belâzurt'ye göre (5/207), önce Ibn Yezid gelir; ondan aekiz gün sonra,
da eUMohtâr gelir.

29 Belfizurî, 5/207; Ibnu'l-Esîr, 4/163, 172.
30 Belâzurî, 5/207; Taberî, 5/210, 534.

31 Tabcri, 2/510-11 (llijâm ve Ebıi Müınef'len).
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Bana, hu şehrin halkından bir topluluğun bize karşı

çıkmak istedikleri haberi geldi. İleri sürdükleri şeyin ne ol
duğunu sordum. Bana ifade edildiğine göre onlar, Allah rah
met eylesin el-Hüseyin b. Ali'nin kanını taleb etmenin pe-
şindelenuiş. Allah'a and olsun ki, bana o n l a r ı n esleri gösterildi
ve benden, o n l a r ı yakalamam istendi. Ve bana. "Onlar sana
karşı harekete geçmeden evvel sen davran" dendi. Ben ise
buna y a n a ş m a d ı m ve. "Eğer onlar benimle s a v a ş ı r l a r s a , ben
de onlarla s a v a ş ı r ı m ; ama onlar beni b ı r a k ı r l a r s a , ben de on
ların ardına düşmem" dedim. Ve (bu insanlar) benimle neden
s a v a ş a c a k l a r ? Vallahi ben ne Hüseyin'i öldürdüm ne de onun
katillerindenim. tJstelik onun öldürülmesini bir fâcia olarak
telakki ettim. Eğer bu topluluk kendilerine güveniyorsa,
ayaklansın, açıkça ortaya ç ı k s ı n ve el-Hüseyin'i öldürenlerin
üzerine yürüsün \r onlarla k a r ş ı l a ş s ı n : ben de onun katillerine
k a r ş ı kendilerine yardımcı olayım. Şu Ihıı Ziyâd, el-Huseyn'in,
sizin en hayırlılarınızın ve ileri gelenlerinizin katilidir; ş u

anda da sizin üzerinize yürümektedir. İbn Surad'a söz veren
lerin, Ibıı Ziyâd'ııı Menhic köprüsüne bir gecelik mesafede
olduğunu bilerek savaşa hazırlanması, ununla savaşması,

aranıza düşmanlık sokmanızdan, birbirinizi öldürmenizden
ve birbirini/in k a n ı n ı dökmenizden daha iyi ve daha doğru

dur. Bu düşman yarın sizin karşınıza çıkacak ve sizi köle
kılacaktır. Vallahi bu, düşmanınızın arzusu ve dileğidir. Al
lah'ın başınıza geçerek sizi yedi sene idare eden kullarmdan
en zâlimi, ş ü p h e yok ki, o ve babası idi ve onları da iffetli
ve dindar kimseleri öldürmekten kimse alakoyamadı...

Îbnu'z-Zubeyr'iıı Küfe \ âlisi Abdullah b, Yezîd'in bu konuşmasın

dan sonra, lıarac eraîri İbrahim b. Mubammed b. Talha'nm tahrik edici
ve hattâ tehdîd dozu ağır basan bir konuşma yaparak, "Ey insanlar!
Sizi kılıcınız ve şu iki yüzlü adamın (vâlinin) sözleri cesarete sevkedip
aldatmasın. Allah'a and olsun ki, sizler bize karşı çıkacak olursanız, biz
de sizinle mutlaka savaşırız. Şayet bir topluluğun bize karşı çıkıp üze
rimize yürümek istediğini farkedersek, onların oğulları yerine babalan-
m, babalannm yerine de çocuklarını mutlaka y a k a l a r ı z . . . " 3 2 demesi,
Tevvâbûn hareketinin reislerinden el-Museyyeb b. Necebe'nin şid

detli itirazına sebep olur. el-Museyyeb'in, İhrâhîm b. Muhammed'e
cevabı. Mezhepler Târihi açısından oldukça ilgi çekicidir; çünkü aşağıda

32 Taberî, 2/511-12; lbau'l-E»îr, 4/164.
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naklc<lilei'(>k hu ifadelerde, kökü tâ Ceme! v a k ' a s ı u a kadar uzanan olav-

l a r ı n bir sonraki neslin veya oğuliınnın düşüncelerinde bile aynı ha
rareti? d e v a n ı ettirilmekte o l d u ğ u n u n tezahürlerini bulmak mümkün
dür. Bu ise, insanlar arasında cereyan eden siyâsî veya şahsî hâdiselerin,
o neşil veya sonraki nesiller tarafından da kendi temâyülleri istikame
tinde kullanılmak suretiyle yaşatıldığını ve böylece zümreleşme faaliyet
lerinde gözden uzak tutulamıyacak bir tesîr hüviyeti kazandığı yolun
daki görüşümüzü teyîd eder mâhiyettedir'^.

el-Museyyeb b. Necebe'nin İbrahim b. Muhamıned'e karşı sıçrayıp

sözünü keserek y a p t ı ğ ı ce\âhî k o n u ş m a ş u d u r ' ^ .

Ey sözünden dönenlerin oğlu! Sen bizi kılıcınla ve ee-
saıetiııle mi tehdîd ediyorsun? Allah'a and olsun ki, s^en,
bundan da uşağı ve zelil vaziyettesin. Muhakkak ki seni, ba-

. banı ve dedeni öldürdüğümüzden dolayı bize karşı duyduğun

killinden dolayı kınamıyoruz...

Bunun üzerine İbrahim h. Muhamnied b. Talba, "Allah'a and ol
sun ki. savaşılacaktır ve bu (yani vâli Abdullah b. Yezîd) ikiyüzlülük
ediyor; sonra da bunu açığa vuruyor" deyince, .Abdullah b. Vâl et-Tey-
mi ayağa kalkarak der ki":

Ey Teym b. Murie oğullarının kardeşi! Bizimle vâli-
miziıı araşma girişinin sebebi nedir? Allah'a and olsun ki
sen, bizim, ne vâlimizsiiı ııe de üzerimizde gücünü yürütecek
birisin. Sen aıicuk cizye emîrisin; onun için haracınla meşgul

ol. Vallahi bozguncunun biri isen bile ,h'ç değilse bu ümmetin
işini ifsâd etme. Ancak senin dönek baban ve deden dc bey*at
İçin cl vermişlerdi: ama neticede perişan oldular.

Bu konuşmalardan sonra, cl-Museyyeb b. Necebc ile Abdullah b.
Vâl, \ âli Abdullah b. Yc zîd'in yanına giderek onun herkesin uazannda
övülen ve benimsenen b i r İ o l m a s ı n ı dilediklerini, ancak ihrâliîm b.
Mubammed'iu tehdîdkâr sözleri üzerine aralarında birtakım sürtüşme

lerin vukû bulduğunu ve düşmanlığın doğduğunu bildirirler. Maamafih
daha sonra İbrâhîm, \âliden özür dileyerek konunun şimdilik kapan
ması sağlanmış olur. Bu arada Süleyman b. Surad'm a d a m l a r ı , a r t ı k

a ç ı k ç a silâh toplamaya, s i l â l ı l a ı ı ı u a y a b a ş l a r l a r .

33 Krş. E. Kuhi Fıglulı. "Mezheplerin Doğujuuu Tesir Eden Sebepler", Uâhiyal Fakül'
teii İslâm İlimleri Ensl. Der. (Ankaru 198Ü). 4/127 v.d.. Çağımısda İtikâdî İslâm Meshepleri,

13, 17-8, 21.
34 Taberî. 2/512; Ihnu'l-Esîr, 4/164.
35 Taberî, 2/512; İbnu'l-Esîr, 4/164.
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Hişâm vo Ebû Mıhnef'o görc'^, hicretin 65. yıb (m. 684) girince,
Süleyman b. Surad. taraftarlarmı ordugâha gönderir. Rebiyülâhır aynım

hilâli görününce (15 Kasım), ayaklanma İ ç i n };uln:^ma yeri olarak tos-
bit e t t i ğ i en-Nuhayle k a r a r g â h ı n d a d o s t l a r ı n u ı k a r ş ı s ı n a ç ı k a r . Ordu
sunun a r a s ı n d a d o l a ş ı r ve gelenlerin a z l ı ğ ı n a ş a ş a r kain*. Bunun üzerine
Hakini h. Munkız el-Kindî İle el-Velîd b. Gııdayn cl-Kinâuî'yi a t l ı olarak
Kûfe'ye. gönderir. Bunlar Kûfe'ye girince, '"Ey Hüseyin'in intikamcı

ları!" diye bağırırlar. Sonra Mescid-i Kebîre giderler ve orada da aynı

şekilde bağırırlar. Bu ilânlar üzerine sâdece İ k İ k i ş i NuhavK 'deki karar
gâha k a t ı l ı r .

Süleyman b. Surad. .sabahleyin erken saatte Nuhayle'deki karar
gâhma gelir. Kendisine be)-'at e t m i ş o l a n l a r ı n . « a y ı s ı n ı anlamak için
dîvânını (bey'at defterini) getirtir ve onaltı bin kişinin be)'at e t m i ş

o l d u ğ u n u görür. Bunun üzerine, "Sübhânalİah! Onaltı bin kişiden

ancak dört bin kişi bize \er<liği .sözünde durmuş" der.

Yine Ebû Mıhnef'in, olayda bulunmuş olan Humeyd b. Müslim'den
Atıyye b. el-Hâri.s yoluyla naklettiği rİvâyete göre Humeyd der ki^':

Süleyman b. Surad'a dedim ki: Allah'a and olsun ki,
el-Muhtâr balkı senden uzaklaştırmaya çalışıyor. Ben onun
yanındaki iki uç kişiden biri idim. Onun a d a m l a r ı n d a n biri
nin. "Biz iki bin ki.şi olduk" d e d i ğ i n i i ş i t t i m . Bunun üzerine
Vehb de. "Bizden a y r ı l a r a k geride kalan şu onbin k i ş i mü'min
d e ğ i l rai? Allah'tan korkmuyorlar ı m ? A l l a h ' ı hiç akıllarına

getirmezler mi? Bize. savaşa katılacaklarına \e v a r d ı m ede-
ceklermc dair söz \ermcdiler mi?" dedi.

Süleyman b. Surad, Nuhayle'de üç gün kalır ve gü\enilir adamla
r ı n d a n b a z ı l a r ı m , sözlerinden dönenlere A l l a h ' ı ve \ erdikleri sözü h a t ı r

l a t m a l a r ı için Kûfe'ye gönderir. Bu .şekilde kendisine bin kişi daha ka-
tıhr.

el-Muscyyeb b. Necebe. .Süleyman b. Surad'ıu yanma gelir ve,
"Allah seni bağışlasın! Gönülsüz katılacak kişilerden sana fayda gel
mez. Sana isteyerek k a t ı l m ı ş olanlardan b a ş k a s ı da senin yanında sa
vaşmaz. Artık kesildikle kimseyi beklemeyelim. Acele et!" der. Süley
man cevaben, "Allah'a and olsun ki, iyi düşündün" der ve yayına da
yanarak halka hitaben . ş u n l a r ı söyler^^:

36 Taberİ, 2/538 v.d.; krş. Belâzıırî, 5/2U8; Iboul-Estr, 4/175 v.d.
37 Tabert, 2/540 v.d.: kr?. lbuu'l.E«îr, 4/175 v.d.
38 Krf. Belâzuri. 5 /208-9.
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Ey topluluk! A l l a h ' ı n vechi ve ahıret sevabı isteğinin

kendisini bizimle beraber buraya ç ı k a r d ı ğ ı kimse bizdendir,
biz de onunla beraberiz. A l l a h ' ı n rahmeti, hayatta iken de ölü
iken de onun üstündedir. Ancak dünyayı ve dünya nimet
lerini isteyene. Allah'a and olsun ki, ne dağıtacak fey'imiz
ne de ganimetimiz v a r d ı r . Bizde âlemlerin Rabbi olan Allah'ın

rızâsından başka birsey yoktur. Bizde ne altın, ne yün kumaş

ne de ipek \ardir. Bizim buyunlarımızdaki kılıçlarımızdan,

ellerimizdekİ kargılarımızdan ve düşmanımızla buluşana ka
dar yetecek y i y e c e ğ i m i z d e n b a ş k a ş e y i m i z yoktur. B u n l a r ı n

d ı ş ı n d a b i r ş e y l e r bekleyenler, bize katılmasmlar.

Bu sözler üzerine Suhayr b. Huzeyfe b.Hilâl b. Mâlik el-Muzenî
kalkar ve dünyada, Süleyman b. Surad'm el attığı ve niyet ettiği işde

kendi.sine katılıp dostu olmak kadar hayırlı birşeyiu bulunmadığını

belirttikten sonra der ki: "Ey halk! Bizi bu yola se^keden, günahları

mızdan tevbe ve Nebîmiz (s.a.s.)'iu kızının oğlunun kanını taleptir.
Bizim ne dinarımız ne de dirhemimiz v a r d ı r . Biz sâdece k ı l ı ç l a r ı n ve
mızraklarm üzerine atılmaktayız". Bunun üzerine halk her taraftan,
"Biz dünyayı istemiyoruz ve ondan ayrıldık" diye bağrışırlar.

Bu konuşmalardan sonra Süleyman b. Sıırad yürüyüşe geçmek
üzere iken, Abdullah b. Sa'd b. Nııfeyl gelir, tbn Surad'm arkadaşları

onun da İbn Ziyâd'a karşı kendilerine katılmasını isterler. Ancak o,
bir görüş ortaya atarak, ş u anda Hz. Hüseyin'in intikamı için gidecek
lerini, oysa Hz. Hüseyin'i ş e h î d edenlerden Ömer b. Sa'd b. Ebî Vakkas
ile diğer ileri gelenlerin Kûfe'de b u l u n d u k l a r ı n ı : oradan avnlmakla d ü ş

m a n l a r ı geride bırakacaklarını süvlor.

Bunun üzerine Süleyman b. Surad, etrafındakilerin görüşlerini

sorar. Onlar da Şam'a doğru gittikleri takdirde Hz. Hüseyin'in katil
lerinden îbn Ziyâd'dan başkasına rastlamıyacaklarım; onun için katilleri
buradaki şehirden başka yerde aramumalannııı daha doğru olacağını

söylerler. Buna k a r ş ı l ı k Süleyman b. Sıırad, "Dostumuzu öldüren ve
orduları ona karşı scvkedou kimse hakkındaki benim görüşüm şudur"

der ve ilâve eder: "Benim i ç İ n o kimsenin teslim o l m a s ı n d a n b a ş k a

aman ( k u r t u l u ş ) yoktur. Benim kanaatim, bu fâsık oğlu fâsık Mercâne
oğlu übeydullah b. Ziyâd'ın üzerine gitmektir. A l l a h ' ı n a d ı y l a d ü ş m a

n ı n ı z ı n üstüne yürüyünüz..." A y r ı c a Sülaymau b. Surad, o n l a r ı bu yolda
İkaz ve teşci eden sözler söyledikten ve Allalı onlara zafer nusîb ettik
ten sonra buradaki i ş l e r i n daba kolayca çözülebileceğini belirttikten
sonra da, "Allah'a and olsun ki, yarın siz kendi şehrinizin halkıyla sava-
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çacak olursanız, Herkes ya kardeşini veya babasını ve dostunu veyabut
da öldürmek istemediği kimseyi öldürdüğünü görecektir. Onun için
Allah'tan hayırlısını isteyiniz" diyerek sözlerini hitirirvehalkda yürüyüş
için hazırhğa girişir.

Vâli Abdullah b. Yezîd ve haraç emîri İbrahim b. Muhammed, İ b n
Surad ve arkadaşlarının hareket etmek üzre oldukları haberini abnca,
onlara şehirde kalarak güçlerini birleştirmelerini ve düşmanlanna karşı

müştereken savaşmalarım teklife karar verirler. Halbuki Abdullah b.
Yezîd, bir taraftan Hz. Hüseyin'in kanma girenler arasında olan tanm'
m ı ş kimselerin kendisiyle açıkça görüşmelerinden çekinirken, diğer

taraftan Kerbelâ vak'asmm baş aktörü durumundaki Ömer b. Sa'd b.
Kbî Vakkâs da. tevbetileriu evini basmalarından korktuğu için, geceleri,
vâli konağmda Abdullah b. Yezîd'in yanında geçiriyordu. Böylece
vâli, bir yanda Kerbelâ vak'asına katılmış olsalar da Kûfe'nin ileri ge
lenlerini, öte yanda da Hz. Hüseyin'in kanının ardında olanları etrafın

da toplamak istiyor ve dolayısıyle Emevîlere karşı Îbnu'z-Zubeyr'in
hilâfet dâvâsmı savunabilmek için güç birliği tesisine gayret ediyordu.

îşte bu maksatla. Süleyman b. Surad'ın yanma gelen Abdullah b.
Yezid, onların Müslümanlıklarını ve değerlerini övdükten sonra, ken
dilerini felâkete a t m a m a l a r ı n ı kûfe'den a y r ı l a r a k s a y ı l a r ı n ı ve güçle
rini azaltmamalarmı, onlar hazırlanıncaya kadar Kûfe'de kalmalarını;

çünkü müşterek düşmanlarınm Kûfe'ye gelmek üzre olduklarını, bu se
bepten topluca çıkıp çarpışmanm daha isabetli olacağını söyler^^.

Süleyman b. Surad ise, artık karar verdiklerini ve mutlaka gide
ceklerini ifade edince, Abdullah b. Yezîd, hiç değilse kendisi bir ordu
hazırlayıncaya kadar orada oturmalannı ve bu hazırlık bitince düşmana
karşı birlikte çıkmalarını teklif eder. İbn Surad, bu teklifi kendi ara
larında görüşüp kararlarını ona bildireceğini söyler.

Abdullah b. Yezîd ve îbrâhim b. Muhammed Kûfe'ye hareket et
tikten sonra, Süleyman b. Surad, Nuhayle'deki adamlarma hitaben
düşmanlarınm üzerine yürüme kararında olduğunu ihsas eden bir ko
nuşma yapar ve neticede 5 Rebiyülevvel 65/18 Kasım 684 Cuma günü
yatsı vaktine kadar orada kalırlar. Yatsıdan sonra Nuhayle'den ayrı

larak Deyru'l-A*ver'de gecelerler. Ancak orada, onunla beraber sefere
çıkanlanu pekçoğu kendisiden ayrılıp geriye dönerler. Daha sonra o,
Fırat kenarındaki el-Aksâs'da kadar gider ve orada konaklar. Burada

39 Taberi, 2/543; lbnu'l-E«lr. 4/177.
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yanından bin kişi kadar insanın ayrılmış olduğunu görür. Bunun üreri
ne, Sizlerden ayrılmak isteyenlerin sizlerin yanınızda bulunmasını arzu
etmem..." der ve sonra el-Altsâs'tan ayrılarak Uz. Hüseyin'in kabrinin
bulunduğu Kerbelâ'ya giderek orada geceyi geçirirler.

Ebû Mıhnef'e göre'», Hz. Hüseyin'in kabrine varmca, feyâd-u-fi-
gâne başlarlar. Ağlaşırlar. Ona rahmet dilerler. Namaz kılarlar. Yaptık

ları kötülükten dolayı pişman olduklarını belirterek tevbe ederler. Ni
tekim Süleyman b. Surad ve asbâbı, Hz. Hüseyin'in kabri başında hep
bir a ğ ı z d a n feryâd ile derler ki;

Ey Rabbimiz! Şüphesiz biz. Nebîmizüı kızının oğlunu

terkettik. B a ş ı m ı z d a n geçen bu iş için bizi affet ve tevhele-
rimizi kabul eyle; çünkü Sen. tevbeleri kabul eden ve bağış-

layansmdır. Ayrıca Hüseyin'e ve onun sâdık dostları olan şe

hîdlere de rahmet eyle! Ey Rabbimiz, Seni şâhid tutuyoruz
ki, İıizler de onların şehîd edildikleri şey için ölecek ve öldü
rüleceğiz. Eğer Sen bizi bağışlamaz ve rahmet etmezsen, şüp
hesiz hüsrana uğrayanlardan oluruz.

Hz. Hüseyin'in kabrinin başında bir gece biı gündüz kaldıktan son
ra, Süleyman b. Surad hareket emri verir. Ancak sefere iştirak eden her
kes, istisnasız, Hz. Hüseyin'in kabrine vanp ona rahmet dilemeden ve
kendisi için de istiğfarda bulunmadan hareket etmez.

Kerbelâ'dan aynldıktan sonra, önce el-Hassâse'ye, sonra el-Enbâr'a,
oradan es-Sadûd'a, sonra da el-Kayyâre'ye varırlar.

Yine Ebû Mıhnef'e göre, Abdullah b, Yezîd, Süleyman b. Surad'a
bir mektup yazar ve bu mektup, ona, ei-Kayyâre'de iken ulaşırdı. O
bu mektupta, daha önce yaptığı ikazlaxı tekrar ederek, çok az sayıdaki

bir güçle kalabalık bir kuvvete karşı gitmekte olduklarmı; bunun ise
akla uygun bir iş olmayacağını; onun için dönüp kendisiyle elbirliği

etmelerini; böylece müşterek düşmanlarma karşı birlikte hareket et
mekle galibiyete ulaşabileceklerini; dolayısıyla sözlerini dinleyip dön
melerinin daha isabetli olacağını bildirir.

Bımun üzerine Süleyman b. Surad, Tevvâbûn topluluğuna nıek-

tup hakkındaki görüşlerini sorar: Onlar da, yola çıkıp cihada bağlan

dıklarını söyledikten sonra, onunkendi görüşünü sorarlar. O da der ki42;

40 Taberİ, 2/546. Krç. Belâzurİ, 5/209; İbnu'l-Ksİr, 4/178.
41 Taberl, 2/548-49. İbnu'l-Esİr'e göre {el-Kûmil. 4/178) mektup, el-Ehva»*da iken ulaşır.

42 Taberİ, 2/SSO.
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Benim görüşüm şudur: Allah'a and olsun kİ, şu iki rah«
metten, ş e h î d l i k ve fetihten birine, bugününüzden asla daha
y a k ı n o l m a d ı n ı z . Allah sizleri hak üzerinde topladıktan ve
sizin bunu O ' n ı m lütfü ile istemenizden sonra, a r t ı k ondan vaz

g e ç e c e ğ i n i z i s a n m ı y o r u m . Biz ve onlar farklı düşünüyoruz.

Eğer onlar ayaklanırlarsa, bizi Îbnu'z-Zubeyr'iu safında ci
hada çağırmaktadırlar. Oysa bana göre, tbnu'z-Zuboyr'in
yanında cthad etmek, dalâletten b a ş k a b i r ş e y d e ğ i l d i r . Bu
bakımdan biz, bu işi geriye atalım \ e sâhİbine bırakabm. Biz
yolumuzda b a ş ı m ı z a bir iş gelirse, niyetlerimize göre günah
larımızdan tevbe edici olarak ö l m ü ş oluruz...

T e v v â b ı l n t o p l u l u ğ u , İ b n Surad'm bu sözlerinden sonra el-Kay-
yâre'den hareketle Heyte'ye gelir. İbn Surad burada Küfe valisi Ab
dullah b. Yezîd'e bir mektup yazar ve ona gösterdiği dostluk ve yakın

lıktan dolayı teşekkür etmekle beraber, kendilerinin, i ş l e d i k l e r i s u ç l a r ı n

dan d o l a y ı tevbe ederek Allah'a yöneldiklerini, O'na tevekkül ettik-
icrini ve O'nun hükmüne r a z ı o l d u k l a r ı n ı bildirerek yollarma devam ede
ceklerini ifade eder. Bu mektup üzerine Abdullah b. Yezîd, etrafmdaki-
lere, "İşte ölmek isteyen bir topluluk! Onlardan size gelecek ilk haber,
onların öldürüldükleri o l a c a k t ı r . Allah'a yemîn ederim ki, değerli Müs
lümanlar öldürülecektir. O n l a r ı n Rabbi olan Allah'a yemîn ederim ki,
onlar düşmanlarını öldürmek şöyle dursun, aksine düşmanlarııun kud
retlerini artıracak ve aralarından da pekçok ölen olacaktır" dedi'*^.

Ebû Mıhnef'iu Tevvâbûo t o p l u l u ğ u içinde bulunan Abdurrah-
man b. Cundub ve Abdurrahman b. Ğaziyye'nin müşterek ifadelerin
den Abdullahb. Avf b. el-Ahmer ile Yûsuf b. Yezîd kanalıyla bildirdiğine

göre. Tevvâbûn H e y t e M c ı ı hareketle Karkîsiyâ'ya y a k l a ş ı n c a îbn
Surad, kendilerinden çekinerek kalesine çekilen ve dışarı çıkmayan Zu-
fer b. el-Hâris el-Kilâbî'ye, p a z a r ı a ç m a s ı için ricada bulunmak üzre
el-Museyyeb b. Necebe'yi gönderir. el-Museyycb kendini t a n ı t ı n c a ,

Zufer pazarı açtırır; onlara kendileri ve hayvanları için yiyecek hediye
eder ve onları güzelce ağırlar. Oradan a y r ı l m a d a n Önce de, kendilerine
k a r ş ı çok kuvvetli bir düşman ordusunun gelmekte olduğunu haber
aldığım; bu sebepten isterlerse ş e h i r d e kalabileceklerini, dilerlerse ş e h r i n

k a p ı s ı n d a konaklayabileceklerini ve kendilerinin de düşmaolarma karşı

unlara yardımcı olabileceklerini söyler. Ancak Süleyman b. Surad, bu
teklife teşekkür ederek, kendi hemşehrilerinin bu yoldaki tekliflerini de

43 Tabert, 2/550-51. Kr?. İbnu'l-Eslr, 4/179.
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reddettiklerini bildirince, Zufer, düşmanlarının Rıkka'dan ayrılarak

Aynu'l-Verde'ye doğru gelmekte olduklannı; orada kalmadıklarına göre
biç değilse onlardan önce Aynu'l-Verde'ye varıp o kalabalık ordu ile
geniş meydanda ok ve mızrak çarpışması yapmamalarmı; onlara karşı

öncü birlikleri çıkarmalarını; birliklerini s a ğ ve sol kanatlara a y ı r a r a k

birbirlerine destek sağlamalarını ve daha birtakım Önemli taktik tavsi
yelerinde bulunduktan sonra Allah'tan onlar için yardım dileyerek on
lara vedâ eder^*^.

Süleyman b. Surad ve kuvvetleri, oradan hareketle el-Mudun'a
geçerek Sâ^â'ya gelirler. îbn Surad, orada, birliğini Zufer'in tavsiye
ettiği şekilde tertibe sokar ve İbn Ziyâd'ın ordusundan önce Aynu'l-
Verde'nin batı tarafma karargâhını kurar \e orada beş gün dinlenirler.
Bu sırada Şam ordusu da oraya bir gün bir gecelik mesafeye gelir.

Olaym kahramanlarından Abdullah b. Caziyye'nin naklettiğine
göre-^S, Süleyman b. Surad, Aynu'l-Verde'de kendi birliğine hitaben bir
konuşma yaptıktan sonra, el-Museyyeb b. Necobe'yi dörtyüz süvariden
oluşan bir öncü birliği ile keşfe gönderir. Ebû Mıhnef bu olayı, öncü
birliğine katılmış olan Humeyd b. Müslim'den dinleyen babasından nak
lettiğine göre'*®, el-Museyyeb, rastladığı bir A'râbîden düşman hakkında

aldığı ilk bilgilere dayanarak kendilerine en yakın durumdaki Şurahbil

b. Zilkelâ'nm karargâbma ansızın hücum ederek bir kısmını öldürür,
bozguna uğratır ve hemen îbn Surad'ıu yanına döner.

Bu olay üzerine Uheydullah b. Ziyâd, el-Husayn b. Nuraeyr'i
oniki bin kişilik bir ordu ile hemen Tevvâbûn üzerine gönderir. Tev-
vâbûn da 22 Cemâziyelevvel 65/4 Ocak 685 Çarşamba günü'*^ onjara
karşı çıkar. el-Husayn b. Numeyr, onlan Alıdülraelik b. Mervân'a itâata
çağırır. Onlar da, buna mukabil, kendilerinden öldürülenlerin yerine
öldürülmek üzre Ubeydullah b. Ziyâd'ı onlara vermelerini, Abdülmelik
b. Mervân'ı hilâfetten indirmelerini ve İbn Zübeyr ailesinin beldelerin
den çıkanimasmı; aynca hilâfetin Allah'ın her nîmet ve kerâmeti on-
larm yüzü suyu hürmetine verdiği Hz. Peygamber'in Ehl-i Beytine veril
mesini isterler.

Bu yoldaki istekler karşıhklı kabul edilmeyince, Çarşamba, günü
çarpışma başlamış olur ve Tevvâbûn, ilk anda onlanbozguna uğrata-

44 Taberî, 2/551-55. Krç. Belâzart, 5/209-10; Ibııu'1-EfÎP, 4/179, v.d.
45 Taberî, 2/555-56. Krf. İbnu'i-Esİr. 4/181.
46 Taberî, 2/256-58; Belâaurî, 5/210.
47 Taberî, 2/558. ÎImiu'I-EbÎt'c göre (eî-Kdmiî, 4/182), 26 Cemâalyelevvel 65/8 Ocak 685.
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rak karargâhlarına kadar çekilmeye mecbur eder. Ancak ertesi gün,
el-Husayn b. Numeyr, sekiz bin kişilik bir yardım kuvvetiyle desteklenir
ve dehşetli bİr çarpışma olur. Şam ordusu ikinci günü de onbin kişi ile
desteklenir ve çarpışma, aynı şiddetle devam eder. Çarpışmanm üçüncü,
yani Cuma günü yeniden takviye alan Şam ordusu, Tevvâbûn üzerine
her taraftan s a l d ı r ı r ve kuşluk vaktinde, 93 yaşındaki Süleyman b. Su-
rad, Yezîd b. Husayn'ın attığı okla ölür^^. Daha sonra el-Museyyeb b.
Necebe, Abdullah b. Sa*d, Hâlid b. Sa'd b. Nufeyl ve Abdullah b. Vâl
gibi, Tevvâbûn'un İ b n Surad'dan sonraemir ve kumandasmı üstlenen
ileri gelenleri de ölürler. O gün akşama kadar devam eden çarpışmadan

sonra, Rifâ^a b. Şeddâd el-Bccelî, a r t ı k k a y b e d i l m i ş bulunan s a v a ş t a n

arta k a l a n l a r ı toplayarak, o gece hareketle geri döner ve sabaha k a r ş ı

s a v a ş raeydaumdan öylesine uzaklaşmış olurlar ki, el-Husayn b. Numeyr
arkalarmdan birlikler gönderirse de yakalanmazlar. Tekrar Karkîsiyâ*-
ya gelirler ve orada Zufer b. el-Hâris o n l a r ı a ğ ı r l a r . Orada üç gün kalır

lar. Sonra Medâinliler Medâin^e, Basrahlar Basra'ya, Kûfeliler de Kûfe'ye
a y r ı h r l a r ^ y .

Böylece târihlerin Tevvâbûn hareketi d e d i ğ i bir ayaklanma, ilk-
Şİİ olaylar a r a s ı n d a hezimetle sonuçlanan bir hareket olarak yer ahr.
Ancak bu olay, umûmi mânada Ş i i l i k târihi için, oldukça önemli b a z ı

v a s ı f l a r t a ş ı m a k t a d ı r .

H e r ş e y d e n evvel bu ayaklanmaya k a t ı l a ı ı l a n ı ı hemen tamamma
y a k ı n ı n m , daha önce Bedevi olan kabilelere mensup kimseler oluşu dik
kati çekmektedir. Böylece İslâm târihinde ortaya çıkan ilk isyan hare
ketleri, yani gerek Hârici ayaklanmalar gerek ilk-şii hareketler, Mekke
veMedine gibi ilk İslâm şehirlerine mensup Müslümanlardan değil, daha
önce Bedevi h a y a t ı y a ş ı y a n l a r d a n k a y n a k l a n m ı ş t ı r ^ o . Bu da Bedevi

48 Taberi. 2/560. Krç. Belâzuri, 5/210: İbnu'l>E8İr. 4/183.
49 Taberi, 2/568. Krş. Belâzurî, 5/211 v.d.; tbnu'UEsİr, 4/185. Çok büyük bir kıamuun

tamamen öidüg^ Tevvâbûn t o p l u l u ğ o n a n hezimet haberini alan Emevt halifesi Abdülmelik

b. Mervan, minbere ç ı k ı p Allah'a hamd ve senada bulunduktan sonra, "Şüphe yok ki Allah,
Iraklüarm fitne b a b a s ı ve dalâletin b a ş ı olan Süleyman b. Surad'ı helâk e t m i ş t i r . Bilin ki,
el-Museyyeb b. Necebe de başım kıbçlara top gibi terketti. Ve yine bilin ki, Allah, o n l a r ı n d o ğ m

yoldan s a p m ı ş ve insanları sapıklığa düşüren reislerinden Ezd'in k a r d e ş i Abdoilah b. Sa'd ile
Bekr b. Vâil kabilesinin kardeşi Abdullah b. Vâl'i de öldürmüştür. Artık bunlardan sonra,
kendilerinden ve savunacak ue de çekinecek kimse kalmıştır" der. (Taberi, 2/568-69; İbnu'l-

Eslr, 4/186). Burada da görüldüğü gibi, Emevİleriu insanların işledikleri bir fiili Allah'a isnâd
ederek mes'öliyetl doğrudan O'ua yöneltmeleri, gerek Hâriciler gerek kaderle ilgili farkb görüş»

1er benimseyen f ı r k a l a r a e s a s l ı malzeme t e ş k i l e t m i ş t i r .

50 Krş. Y. Rutluay, İslâm oe Yahudi Meshepleri (Ankara1965), 52-53;WJtf. Watt, İslâm
Dü^iineesinin Tefdckül Devri, 50.
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hayattan imparatorlukta ş e h i r hayatma g e ç i ş i n d o ğ u r d u ğ u ani değişik

liğe bir tepki a n l a m ı t a ş ı r .

Bu ilk-şîı olayına katılanlardan ileri gelenlerin ekseriyeti Güneyli,
yani Yemenlidir. Bu noktadan hareketle, gerek ilk-şîî olaylarda gerek
daha sonraki devirlerde. Şiîliğin ilk defa Güney Arabistan'dan gelen
Yemenlilerce desteklenmesinin sebebi, an'anevi kültürün tesirinden kay
naklanmaktadır, denebilir mi? Prof. W.M. Watt, bu soruyu "Güney
Arabistan, bin y ı l d a n beri kralların, sülâle e s a s ı n a göre birbirlerinin ye
rine geçtiği ve insanüstü v a s ı f l a r a sahip olarak görüldükleri eski bir
medeniyet ülkesidir. Birinci/yedinci y ü z y ı l A r a p l a r ı n m , hiçbir şahsî

krallık tecrübeleri bulunmasaydı dahi, medeniyetin karizmatik
önderlere d a y a n d ı r ı l d ı ğ ı bir bölgeden gelen Yemenliler, ş u ^•eya bu şe

kilde, g e l e n e ğ i n tesirlerinde k a l m ı ş o l a c a k l a r d ı " diycrek^l müsbet mâ
nada c e v a p l a n d ı r m a k t a d ı r ki, mevcut malzeme ve olayların akışı içinde,
ş i m d i l i k s ı h h a t l i ve isabetli bir değerlendirme olarak görünmektedir.

51 Watt, îtlâm D i i ş i i n e e s i n i n TefekkUl Devri, 52.
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Hz. HASAN VE Hz. H Ü S E Y İ N D Ö N E M L E R İ

(Mezhepler Tarihi A ç ı s ı n d a n Bir Tedkik)

Prof. Dr. Etkem Ruki F I Ğ L A L I

Bit yazıda, bütünüyle İslâm dünyası için vazgeçilmez isimler olan
Hz. Hasan ile Hz. Hüseyin dönemleri, Sünnî ve Şîî kaynakların ışığı

altında Mezhepler tarihi açısından ele alınacak ve bazı değerlendirmelere

teşebbüs edilecektir.

Hz* Hasan Dönemi

Hz. Hasan, Hz. Peygamber'in sevgili kızı Hz. Fâtıma ile Ali b. Ebî
Tâlib'in büyük o ğ l u d u r . Hicretin 2. yılında doğduğu rİvâyet edilmekte
ise de, kaynakların çoğunluğu hicretin 3. (m. 625) yılı Ramazan a y ı n m

o r t a s ı n d a d o ğ m u ş o l d u ğ u n d a b i r l e ş i r l e r ' .

Hz. Peygamber'in en sevdiği torunudur. O zamana kadar Araplarca
bilinmeyen "Hasan" a d ı , bizzat Hz. Peygamber t a r a f ı n d a n v e r i l m i ş t i r .

Künyesi Ebû Muhammed'dir. Vücudunun göğüsten yukarısı Hz.
Peygamber'e çok benzerdi. Hakkında birçok menkıbe vardır. Halim,
efendi, sûkin, vakarlı, fitne l e düzensizlikten kaçman bir y a r a d ı l ı ş t a

idi^. Hayatmda yüzden fazla evlilik yapmıştı. Hattâ bir Şîî müellifi

1 Suyûti, Târihu'l'Hulffâ, l i ş r . M. Mubyiddin Abdulhamid (Kahire 1383/1963,3. bs),
188; Mubammed Cevad Muğnlyye, e?-Şî(Mu ve'l-Hâkimûn (Beyrut 1962), 57 (Bundan sonra,
C f - Ş i a l u ve'l'Hâkimûn, şeklinde kısaltılacaktır); tbrâhim e l - M û s e v İ er.-Zencâni, Akâ'idu'l-
t m â m İ y y e t i ' l - l s n â a f e r i v y e (Beyrut 1393/İ973,2. bs.), 141 (Bundansonra. Akâid, şeklinde kısal*

tılacakttr): tbn ŞehrâşûL eUMâzenderânİ, Menâktbu Alib. Ebi Tâtib (Necef1375-76/1956), 3/191
(Bandan sonra. Menâkıb. şeklinde kısaltılacaktır); Şemseddİn Mubammed tbn Tûlûn, el'£im*
metu'l-lsnâaşer. urş. Selâbuddtu el-Muneccid (Beyrut 1377 /1958), 63 (Bundan sonra, tbn Tûlûn
şeklinde kısaltılacaktır).

2 .Suyûti. 188 v.d.; İ b n T û l û ı ı , 63 v.d.; e ş > Ş î a ( u ce'l-Hâkimûn, 58 v.d.; Abmed b. Hacer
el-Heytemi. e $ - S a t â ' ı k u l ' M u h r i k a f i ' r ' R e d d i (alâ Ehli'l-Bida( ve't-Zandaka, o ş r . Abdulvebhâb
AbduUatif, (Kahire 1385/1965), 137 v.d. (Bundan sonra .Saoâik şeklinde kısaltıUcakUr); el*
Mes^ûdl, et-Tenbih ve'l-îşrâf, nşr. A. tsmâtl es*l:âvi (Kabire*Ba|dad 1357/1936), 261; (Bundan
sonra, Tenbik şeklinde kısaltılacaktır); tbnu'l-Estr, Vedu'l-Ğâbe, 2/10-16..
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olan İbn Şehrâşûb'a göre, 250 veya 300 kadınla evlenmişti. Bu yüzden
ona mitlâk (çok boşanan) denmiştir^. Kız-erkek onbeş çocuğu vardır.

Soyu el-Hasanu*i>MuBennâ ile Zeyd adb çocuklarından yürümüştür.

Hz. Hasan, babası Hz. Ali'nin 21 Ramazan 40 /29 Ocak 661 tarihin
deki vefatı üzerine, bir rivâyetc göre aynı gün*, bir rivayete göre de' iki
gün sonra 37 yaşmda iken Kûfe'deki bey'atla hilâfet mevkiine gelir. As-
İmda Hz. Hasan'ın hilâfete gelişi, Kuleynî'ye göre*, Hz. Ali'nin vefa-
tmdan önce Hz. Hasan'a, Resûlullah ( s . a . s . ) ' ı n kendisini imamet mev
kiine getirmesini ve emanetleri teslim etmesini emrettiğini söylemesi
üzerine olmuştur. Şü kaynaklar dışında, bu rivâyetc yer verilmemiştir.

Hz. Hasan'ın hilâfete gelişi ve sonraki olayların gelişmesini, Şiî

açıdan en sıhhatli bir şekilde veren kaynak Ebû Hanîfe ed-Dîueverî
(282/850)'nin el-Ahbâru't-Tıvâl'ıdır. Gerçekten târihî olaylarm Şiî ge
leneği içindeki ilk tczâhürleri, henüz bozulmamış bir halde ed-Dîneverî
tarafmdan verilmiştir, denebilir; çünkü o, İmâmiyye'nin gizlendiği söy
lenen son imammdan yalnızca yirmi yıl sonra vefat etmiştir. Bu bakım

dan Şiî rivâyetlerine en yakm bir isimdir, işte ona göre, Hz. Ali'nin ve-
fatmdan sonraki olaylar şöyle cereyan etmiştir'.

Ali (r.a.) vefat edince. Hasan mescide gitti. Halk et
rafında toplandı ve ona bey^at etti. Sonra Hasan halka hi
taben şöyle dedi: "Ne yaptığınızı biliyor musunuz? Emi-
ru'l-Mü'rainîn'i öldürdünüz. Allah'a and olsun biliniz ki o,
Kur'an'm indirildiği, Kitâb'ın ref'olunduğu, Kalem'in ku
ruduğu gecede öldürüldü. Kaldı ki Mûsâ h. İmrân da aynı

gecede ölmüş; Isâ b. Meryem de aynı gecede ref'olunınuş-

tur".

Muâviye, Ali'nin ö l d ü r ü l d ü ğ ü haberini almca, Abdul
lah b. Âmir kumandasmda bir ordu hazırladı. Sonra o, *Ay-
nu't-Temir ( İ r a k ' t a Kerbelâ yakmlarmda bir yer)'i almış ve
Medâin'e niyetle Enbâr'da k o n a k l a m ı ş t ı . Bu haberler, Ku-
fe'de bulunduğu sırada Hasan b. Ali'ye ulaşmıştı. Bunun
üzerine o da Abdullah b. Amir'le s a v a ş m a k üzre Medâin'e

3 Menâktb, 3/192. Ayr. bk. Akâid, 145; SuyûÜ, 191.
4 Metıâktb. 3/191; Suj-ûtt, 191; Akâid, 143.
5 el-Mes'ûdl, Murûcu'a-ZehA (Beyrut 1965), 2/426 (Bundan sonra, He8<ûdl (eklinde

kısaltılacaktır); Tcnblh, 260.
6 el-KuleynI, el-Uaûl mine'l-Kâfi (Tahran 1388-3. bs.), 1/297-99.
7 Rbû Hantfe ed-Dineveri, el-Ahbâru't-Ttıal, nşr. Abdnlnuuı'inı Âmir (Kahire 1960),

216-18, 220-22.
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yürüyüşe geçti. Sâbât'a v a r ı n c a , a d a m l a r ı n ı n y ü r e k s i z l i ğ i n i

ve savaştan kaçmdıklarmı gördü ve böylece Sâbât'ta ko
nakladı. Oradi. ayağa kalktı ve şunları söyledi: "Ey insanlar!
Bu sabah içimde hiçbir Müslümana k a r ş ı kötü bir his beslemek-
sizin uyandım: sizlerin de benim gibi olduğunuzu görüvurum.
Görüşümden dolayı bana k a r ş ı ç ı k m a y a c a ğ ı n ı z a i n a n ı y o r u m .

Ş ü p h e yokki cemaata k a t ı l d ı ğ ı için beğenmediğiniz kişi, bir
fırkaya katılandan çok daha üstündür. Görüyorum ki, pek-
çoğunuz savaştan el-etek çekmiş ve çarpışmaktan kaçınır

olmuş durumdasmız. Ben de sizlere istemediğiniz bir ş e y i yük
lemek arzusunda d e ğ ^ l i m ' ^

A d a n ı l a n onun bu sözlerini i ş i t i n c e , birbirlerine b a k ı ş

t ı l a r . A r a l a r ı n d a Hâricilerin g ö r ü ş l e r i n i benimseyenlerden bir
k ı s m ı , "Hasan da, babasının daha önce küfre gidişi gibi küfre
düşmüştür" dedi ve sonra onlardan bir k ı s m ı onun üzerine
yürüdü; altmdan üstünde namaz kıldığı seccadeyi çekip aldı

ve elbisesini omuzundan çekip alıncaya kadar ç e k i ş t i r d i .

Bunun üzerine o, atma a t l a d ı ve, "Rebîa ve Hemdân nerede?"

diye bağırdı. Böylece onlar onu çevirdiler ve saldırganları

onun e t r a f ı n d a n u z a k l a ş t ı r d ı l a r .

Sonra o, Medâin'e gitmek ürre hareket etti... Haricîlerin
g ö r ü ş ü n ü p a y l a ş a n biri (Beni Esed'denel-Cerrâhb. Kabîsa),
onu öldürmek istedi ise de başaramadı, sâdece y a r a l a d ı . Ha
san Medâin'e geldi; orada iyileşti ve İbn Âmir'le karşılaşmak

üzre hazırlığa girişti.

Muâviye ise, Enbâr'a kadar y a k l a ş m ı ş t ı . Orada Hasan'in
k u m a n d a n ı olan Kays b. Sa*d b. Ubâde bulunuyordu. Muâ
viye onu kuşattı. Hasan, ordusuyla ç ı k t ı ğ ı n d a Abdullah b.
Âmir'le karşılaştı. İbn Amir. Hasan'ın ordusuna hitâben,
"Ey İ r a k l ı l a r ! Gerçekten ben savaş yapacak d e ğ i l i m ; yal
nızca Muâviye'nin Öncü kumandanıyım. Şimdi o, bütün Ş a m

kuvvetleriyle Enbâr'da tevakkuf e t m İ ş durumda olup,' Ebû
Muhammed'e (yani Hasan) benden selâm söyleyiniz ve ona,
senin vc seninle beraber olan bu topluluğun hayatını koru
y a c a ğ ı m a söz verdiğimi bildiriniz! dedi' dedi".

Halk bu sözleri i ş i t i n e e , s a v a ş t a n k a ç m d ı l a r ve savaş

fikrinden s o ğ u d u l a r . Böylece Hasan da savaşı terketti vc
Medâin'e uzaklaştı. İbn Âmir de onu muhasara etti.
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Hasan, adaınlarmm yüreksizliğini görünce, Abdul
lah b. Âmİr'e, hilâfeti teslim için İleri sürdüğü şartları bil
diren bir şartname gönderdi. Şartlar .şunlardı: 1) Muâviye in
tikam için İraklılardan hiç kimseyi tutuklamıyacaklır; 2)
Arap olsun olmasın herkes emniyet altında olacaktır; 3) Suç
lan ne olursa olsun Muâviye onları görmezlikten gelecektir;
4) Ehvâz'm h a r a c ı n ı y ı l l ı k olarak ona (Hasan) verecektir;
5) Kardeşi Hüseyin'e yıllık iki milyon dirhem \erecektir;
6) Hâşimoğııllarıııa da AbdşcmsnğuUarıua gösterdiği yakınlığı

gösterecek \ e onlara verdiği bağışları verecektir.

İbn Âmir bu şartları Muâviye'ye bildirir. O da bunları

kendi eliyle yazar ve altını mühürler. Sonra onu, belirtilmiş

bir ahidnâmı- ve aldatıcı vaadler olarak İbn Âmir'c verip
Hasan'a gönderir ve buna bütün Şam halkını şâhid tutar.
İ b n Âmir, sözleşmeyi Hasan' ı ulaştırır; o da bundan memnun
olur ve anlaşmayı Kays b. Sa^d'a bildirerek yetkilerini Mu
âviye'ye devretmesini ve Medâin'e dönmesini emreder.

Mektup Kays'a u l a ş ı n c a , halka hitaben ş ö y l e dedi:
"Ey insanlar! Ş u iki durumdan birini seçiniz: Ya imamsız

savaş, ya di Muûviye'nin itâatı altına girmek". Onlar, Muâ-
viye'ııiıı itaati altına girmeyi seçtiler®. Böylece onlar, Me
dain'e gittiler ve Hasan da Medâin'den halkla birlikte Kü
fe'ye kadar gitti. Muâviye de oraya geldi ve Hasan, şartları

ve %erilen sözleri ona şahsen de tcyîd ettirdi. Sonra Hasan,
ailesi ile birlikte Medine'ye gitti...

Hz. Hasan'ın Muâviye ile anlaşmasını hemen hemen benzer şekil

de, ama özet yollu anlatan muahhar bir Sünnî müellif cs-Suyûtî, anlaş

ma şartlarına "hilâfetin Muûviye'nin ölümü halinde Hasan'a iade
edilmesi" maddesini de ekler". Aynı madde, Şiî bakış açısından kaleme
alındığı açık bir şekilde belli olan el-İmâme ve's^Siyâsı- müellifince de
kaydcdibnektedir'°. Keza diğer Şîı müellifler da aynı kanaati paylaş

maktadırlar". Ancak bu bilgilere, ilk de\ ir kaynaklarında rastlanma-

8 tbnu'l-Eîlr, el-Kâmilfi't-Târih (Beyrut 1385-6/1965-6). 3/4U7. (Bundan sonra, Ib-
nu'l-Eslr ş e k l i n d e k ı s a l t ı l a c a k t ı r ) .

9 «uyûtl. 191.

10 ei-îmâme ve's-Siyâte, nşr. TâHâ Mubanuııcd ez-Zeynî (Kahire 1967), 1/140 (İbn Ku-
teybe'ye aisbcl olunur).

11 M-i.bk.: İbnTûlûn, 65:Akâid, MStSayyidMuhamnıad Itusayn Tabâtabâ'İ, TAeSU'ite
/a/onı, Farsçadan İng. çev. Seyyed Hosscin Nasr (Ü.SA.1975), 56.



Hz. HASAN VE Hz, HÜSEYtN D Ö N E M L E R İ 357

maktadır. Ayrıca İbiı Haceri'l-Heytemî, bu maddeyi, ''Muâviye ken
disinden sonra kimseyi yerine tâyin etmeyecek; aksine bu iş (hilâfet),
ondan sonra M ü s l ü m a n l a r ı n ş û r â s ı ile tesbît o l u n a c a k t ı r " ş e k l i n d e nak
leder'̂ . Bir Şiî yazar olan Gölpmarlı da aynı görüşü paylaşır'^. İbnu'l-

Esîr, yukarıdaki şartlara, Hz. Ali'ye sövmemeyi de dâhil eder'"'.

İster Hz. Hasan'm a d a y l ı ğ m ı ister hiçbir aday gösterilmemesini
esas almış olsun, bu anlaşmanın Muâviye tarafından işletilmediği açık

tır. Diğer taraftan, bize göre, anlaşmada böyle bir hükmün bulunması,

olaylarm gelişmesine pek uygun düşmemektedir; çünkü Muâ\iye, Hz.
Hasan'm v e f a t ı n d a n sonra ve kendi ölümünden önce hilâfet için Yezîd'c
bey'at a l d ı ğ ı zaman, Hz. Hasaiı'la yapılnuş anlaşma uyarınca hilâfete
namzed gösterilmeyeceği yolunda herhangi bir itirazın vukû bulduğuna

dâir bir vesika veya rivayete sahip bulımmamaktayız.

Durum ne olursa olsun, Hz. Hasan Muâviye ile anlaşmak suretiyle,
Müslümanlar a r a s ı n d a yeniden kan dökülmesini i s t e m e m i ş ve insanlann
sulh içinde yaşamalarını arzulaunş olmak gihi'- gerçekten büyük bir
âl-i cenablık göstermiştir. Gönül bu uKî davranış karşısında, mubatap-
larmm da hiç değilse biraz i n s a f l ı o l m a l a r ı n ı arzu ederdi; ama ne \ arki,
Muâviye ve adamları, başta Küfe valisi el-Muğîre b. Şu'be olmak üzre,
Hz. Ali ve soyuna veya kısaca Hâşimoğullarıııa karsı sadâkat ve insaf
göstermek ş ö y l e dursun, biç de İyilikle davranınadılar, sözlerinde durma
d ı l a r . e l - M u ğ î r e , Muâviye'nin valisi olarak yedi yıldan fazla bir zaman
Kûfe'do b u l u n d u ğ u s ı r a d a , Hz. Ali'yi kötüleme ve Hz. Osman ile adam
l a r ı n ı rahmetle anma gibi, fitne k a z a n ı n ı kaynatmaktan ve Müslüman
l a r ı tahrik etmekten ve tefrikaya s e v k e t ı n r k t e n b a ş k a hiçbir f a y d a s ı

olmayan fevkalâde çirkin ve utanç verici bir faaliyetin a d a m ı oldu. Bu
yoldaki kötüleme kampanyası öylesine yaygınlaştı ki. Muâviye'deiı bu
hareketlere mâni o l m a s ı i s t e n d i ğ i halde, o da bunlara müdâhale etmedi
ve böylece sanki teşvik eder duruma d ü ş t ü . Bu çirkin hareketlere k a r ş ı

ç ı k a n l a r , hu arada Hucr b. Adiyy yok edildi (51 ^671)'® ve gûyâ, bu türlü
gayr-i m e ş r u iddialar, d a v r a n ı ş l a r ve baskılarla otoritenin s a ğ l a n a c a ğ ı

d ü ş ü n ü l d ü .

12 SorâtJc, 136.

13 Abdiilbâkıy Gölpmarii, Tarih Boyunca îtiâm Mezhepleri ve Şiilik (İstanbul 1979),377
(Bundan s o ı u - a , C ö i p t n a r İ i ş e k l i n d e k i H o l U İ a c a k t ı r ) .

14 İbnu'l-Esîr, 3/405.
13 Ebû M ı h ı ı e f . M o k t e l ı ı ' l ' l l u s e Y n ı - a ,V/ojra'u Ehhi Beylihi va Aahdbihi fi-Kerbelâ (Bajj;-

dad 1977), 3. (Bundan soma Ebû M ı h ı ı e f ş e k l i n d e l u s a l t ı l a c u k t ı r ) .

16 Tobcrî, 2/112 v.d.; Ibuu'l-Esir, 3/472 v.d.; Hasan İbrahim Hasan, Târihu'l-t$l&m
(Kaliire 1964), 1/397 (Bundan ı>onra Târî/ıtı'b/s/âm şeklinde kısaltılacaktır.
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Hz. Hasan'm hilâfette kahş süresi hakkında farklı rivayetler var
dır. Bir kısmına göre, hilâfette dört ay üç gün",bir kısmına göre de altı

ay üç gün kalmıştır". Muâviye ile anlaşma 25 Rebîyülevvel 41/ 31 Tem
muz 661 tarihinde yapıldığına göre, ikinci rivayetin daha doğru olması

gerekir".

A n l a ş m a d a n sonra Medine'ye yerleşen Hz. Hasan, orada on yıla

yakın bir müddet yaşadı ve nihayet, rivâyetlere göre, Yezîd b. Muâviye
ile evlendirilmek vaadiyle kandırılan karısı Ca'de binti Eş'as b. Kays
tarafından zehirlendi-"; 28 Safer 49 /6 Nisan 669 tarihnde öldü ve Bakî*
mezarbğında annesi Hz. Fâtıma'mn yanına defnedildi-'.

Hz. Hüseyin Dönemi

Resûlullah (s.a.s.) ın gözbebeği iki torunundanikincisi olan Hüseyin
b. Ali b. Ebî Tâlib, 5 Şaban 4/30 Aralık 626 tarihinde, Medine'de doğ

muştur.

Künyesi "Ebû Abdillah", l â k a b ı " e ş - Ş e h î d " d i r . A y r ı c a ken
disine "Reyhânetu'n-Nebî" (Hz. Peygamber'in çiçek demeti) de
denir. Göğsünden aşağısı Hz. Peygamber'e çok benzerdi. Doğduğu za
man, Hz. Peygamber, "O, cennet çocuklarının efendisi (seyyid)dir".
demiş ve ağabeyi Hz. Hasan için yapıldığı gibi, doğumunun yedinci
gününde, o güne kadar Araplarca bilinmcven admı, sağ kulağma ezan,
sol kulağına da ikaaınet okuyarak koymuştur. Hz. Peygamber, Hz.
Hasan ile Hz. Hüseyin'i pek fazla severdi. Hz. Hüseyin'in ağladığım du
yunca, "Onun ağalaması beni incitir" der ve j>nu dudaklarından öperek
severdi. Bir keresinde, "Hüseyin bendendir, ben Hüseyin'denim; Allah
Hüseyin'i sevenleri sever" buyuran Resûlullah (s.a.s.), bir gün zevce
lerinden Ummu Seleme'nin evinde otururken Hz. Hasan gelir; onu
kucağına alarak sağ dizine oturtur \e öper. Sonra Hz. Hüseyin gelir;
onu da sol dizine oturtarak öper. Sonra Hz. Fâtıma gelir; onu da kar
şısına oturtur ve sonra Hz. Ali'yi çağırır ve der ki: "Ey Ehl-i Beyi! Şüp

hesiz Allah sizden rics'i (günah veya Allah hakkında herhangi bir şüphe)

17 xWendt-»4, 3/1V2.

18 Suyûli, 191-2; Tenbih, 260; el-İmâme ve't-Siyâse, 1/140.
19 Mes<ûdî, 2/246; Akâid, 143; İbnu'l-EBİr, 3/405-6.
20 Gslpmarb, 378; SAi'İm lalam, 57; Akâid, 144-45; Suyûü, 192; İbnu'l-Kslr, 3/460;

Uadu'l-Ğâbe, 2/15.
21 Hz. Hasan"ili 50 veya 51 yılında öldüğü de söylenir. Bk.: Menâkü>, 3/192;Akâid, 145;

el-imnme re's-Siyâae, I'/İSO; Tenbîh, 260; Yâkûbt, 2/213; aş-Ştolu ve'l-Hâkimûn, 57; SuyûÜ,
192; İbnu'l-Estf, 3/460.
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gidermek istiyor ve sizi tamamiyle temizliyor(33. Ahzâb, 33). Hz. Pey
gamber, Hz. Hüseyin'i elinden tutup o y n a t ı r , g ö ğ ü s l e r i n e ç ı k a r ı r ve
kısaca ona, derin bir sevgi ve .şefkat duyardP^. Maamafih ona karşı du
yulan sevgi, şefkat ve hürmet, Hz. Peygamber'in "sevgili torunu" sı

fatıyla, dedesinin v e f a t ı n d a n sonra da Müslümanlar t a r a f ı n d a n sürdürül
m ü ş ve böylece Hz. Hüseyin altı yaşında kaybettiği dedesi ve annesinin
yokluğunu, ağır bir ş e k i l d e h i s s e t m e m i ş t i r . Meselâ, herkes tarafından

sevilen bir çocuk olarak bir gün Hz. Ömer hutbe okurken onun yanma
çıkar vo, '"Babamın minberinden in ve babanın minberine git" der.
Hz. Ömer de. "Babamın minberi yoktu ki.." diyerek onu yamna otur
tur; o da, Hz. Ömer'in hutbesi süresince elindeki çakıl taşlan ile oynar^^.
O zamanki Müslümanlardan, her zaman, Hz. Peygamber'in "sevgili
torunu" s ı f a t ı y l a derin sevgi ve hürmet g ö r d ü ğ ü a ç ı k t ı r . Nitekim Hz.
Ömer, Dîvân t e ş k i l â t ı n ı kurup herkese tahsisat tâyin ederken, Hz.
Hasan ve Hz. Hüseyin'e, Bedr s a v a ş ı n a k a t ı l a n l a r a verilen miktarda
tahsisat verdirir-^.

Hz. Hüseyin'in ilk gençlik y ı l l a r ı ve sonrasında son derece f â z ı l ,

çok namaz kılıp oruç tutan ve sadaka veren bir muttaki k i ş i o l d u ğ u ;

Medine'den yirmibeş defa yürüyerek hacca gittiği ve çok hayır işlediği,

sahih haberlerle bildirilmektedir^\

Hz. Hüseyin, Hz. Osman'ın hilâfeti sırasında, 30/651 yılında, Saîd
b. el-Âs'm Kûfe'den Horasan'a yaptığı sefere, kardeşi Hz. Hasan'la
birlikte k a t ı l m ı ş " ; daha sonra da Hz. O s m a n ' ı n evini muhasara eden
i s y a n c ı l a r a k u ı ş ı Halîfe'yi korumak üzre bahası Hz, Ali tarafından, yine
kardeşi Hz. Hasan'la birlikte memur e d i l m i ş t i r ^ ' ' .

Hz. Hüseyin, bahasının hilâfeti sırasında, onunla birlikte Kûfe'ye
gitmiş ve onun bütün seferlerine katılmıştır. Babasınm şehîd edilmesir-
deu sonra, yine onun emrine uyarak Hz. Hasan'a itâat e t m i ş t i r ^ ® . Hz.
Hasan, Muâviye ile anlaşma kararını bildirdiği zaman, Hz. Hüseyin
karsı çıkmış ise de, kardeşirin, "Sus; ben senden iyi bilirim" demesi

22 Hz. Peygumber'in Hz. Hüseyin'e sevgisi hakkındaki rivayetler için hk.: Uadu'l-Câbe,
2/18 v.d.; Sardık, 190, v.d.: Akâid, 146 v.d.; îbn Hacer, el-îaâbe, 1/6B3 (2/76 v.d.-yeni baskı);

M. .\8imKoksal, talâmTârihi-Hatrehi Hüaeyin ve Kerbelû Fûciaat (Ankara 1979), 6 v.d.
23 İbn Hacer, 1/683.
24 Taberî, 1 /2413.

23 Usdu l-Ğâbe. 2/21.
26 Tabert, 1 /2836.

27 Belâzurt, Enaâbu'UEşrif (Süleymâniye KütUphinesl, Reisiüküttâb Bl. No: 597-598),
483 a: Taberî. 1 /3020.

28 Taberî, 1 /3461.
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üzerine sesini çıkarmaıniij ve onunla birlikte, 41 /662 yılında Medine'ye
gitmiştir". H/. H a s a n ' n ı 49/669 yılındaki vefatına kadar onunla birlik
te, ondan sonra da Muâ\ iye'nin 60/680 yılındaki ölümüne kadar da yal
nız olarak zühd ve tak\â ile meşgul olan Hz. Hüseyin'e. Hz .Hasan'ın

vefatından soma imam olarak bey'at edildiğine dâir, muahhar Şîî eser
leri bir yana bırakacak olursak, ilk Şîî kaynaklarda herhangi bir riva
yete rastlamıyoruy. Öyle görünüyor ki, tslâm dünyası. Hz. Hasan'ın

kendisine Küfe ve Basra'da sapılan bey'atla tc^"dî edilen hilâfeti Muâvi-
ye ile anlaşıp ona devretmesi üzerine. İm isi tamamlanmış ve kapanmış

bir mesele olarak telâkki e t m i ş t i r .

Nitekim ilk Şîî müellifler olan Ebû Mıhnef (157 ,77.1). ed-Dîneverî
(282/895) ve Yakûbî (292/904), Hz. Hüseyin'in, kardeşinin yaptığı an
laşmaya karşı çıkarak Muâ\ iye aleyhinde ^e kendi imameti lehindeki
bir faaliyetinden söz etmek şöyle dursun, bilâkis onun. bu husustaki
b i r t a k ı m k ı p ı r d a n ı ş l a r a f ı r s a t v e r m e d i ğ i n i rivayet ederler. Meselâ, Hz.
Hasan'ın vefat haberi Küfeye u U ş ı n c a . o n l a r ı n Kûfe'deki t a r a f t a > l a r ı

Süleyman b. Surad'ın evinde toplanarak, Hz. Hüseyin'e, Hz. Ali ve
Hz. Hasan'ın başlarına gelen musibetin i n t i k a m ı n ı almak üzre emrini
beklemekte olduklarmı bildiren bir mektup gönderirler^". Daha sonra
Hucr h. Adiyy'in mescidlerde Hz. Ali'nin kötülenmesi faaliyetine karşı

çıktığı için öldürülmesi (51/671) üzerine, Kûfe'ııiu ileri gelenlerinden
biri, hem bu haberi iletmek hem de Hz. Hüseyin'i getirmek maksadıyla

Medine'ye gelir. Bu durumu haber alan Muâviye, Medine %âlisine Hz.
Hüseyin'i rahatsız etmemesini; çünkü kendisine heyhat ettiğini bildiren
bir mektup yazar. Ayrıca Hz. Hüseyin'e de, fitneyi seven kötü huylu
ların kendisini ayağa kaldırmaması ta\ siyesinde bulunur. Bunun üzerine
Hz. Hüseyin de ona bir mektup yazarak. "Ne seninle harbetmek isti
yorum, ne de sana karşı çıkıyorum" der. ed-DîneN erî, bu olayı naklet
tikten sonra ş u n l a r ı da ilâve eder":

"Ne Hasan no de Hüseyin, Muû\iyc'ııin hayatı boyun
ca, kendi şahıslan adma ondan kötülük ve çirkinlik görmediler.
Muâviye de. ne onlara şart olarak ileri sürdüğü şeylerden

birini kesti ne de onların iyiliğine olan hirşeyi değiştirdi".

Maamafih Hz. Hüseyin, Muâviye'nin iktidarı sırasında olanlara
ses çıkarmayı]) kendi köşesinde tâat ve ibâdetle vakit geçirmiş ise de.

29 Taberî. 2 /9.

30 Yâkûbî, 2/216-7; Ebû M ı h n e f , 3-6.

31 Dlneverî, el-Ahbâr, 2^4-25.
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(luruuuın 56/676 y ı l ı n d a n sonra d e ğ i ş m i ş o l m a s ı m u h a k k a k t ı ı ; çiinku
hu yılda, Muâviye'nin o ğ l u Yezîd'e heyhat edilmesini istemesi^-, hemen
hiitün M ü s l ü m a n l a r ı o l d u ğ u kadar Hz. Hüseyin'i de gönülden s a r s m ı ş

ve tedirgin e t m i ş t i r .

Muâviyc, Küfe valisi el-Muğîre 1>. Şu'iıe'yi azledip yerine Saîd b.
el-Âs'ı vâii yapmak ister. Ancak bunu haber alan Muğîre. derhal Şam'a
gider ve Muâviye'niu oğlu Yezîd'le görüşür. Ona. "Şüpke yokki Nebi
(s.a.s.) nin ashabı. Kureyş'in büyükleri ve yaşlıları gitmiş; onların

oğulları kalmıştır. Sen de bunların arasında en üstünü, e ı ı isabetli görüş

sahibi, sünneti ve siyâseti en iyi bilensin. Bu yüzden Emîru'l-Mü'mimn'i
(Muâviye), sana bey'at almaktan alakoyan şeyi bir türlü anlıyamıyo-

rum" der... Bu fikir Yezîd'dr o l g u n l a ş m c a , durumu b a b a s ı n a bildirir.
O da Muğîre'yi çağırarak isin aslını araştırır, ve Yezîd'e ne dediğini so
rar. O da ş u c e v a b ı verir: "Ey M ü ' ı n i n l e r i n Emîri! Osman'dan sonra kan
dökülmesi ve ibtilâfm neye mal olduğunu gördün. Yezîd'i senden sonra
halef k ı l ve ona bey'at al...". Böylece M u ğ î r e . ş a h s î menfaati i c a b ı ,

y a l n ı z c a a l t ı n d a n kaymakta olan Küfe valiliği koltuğunu kurtarmakla
kalmaz, aynı zamanda İslâm dünyasına artık halîfenin seçimle gelme
geleneğini ortadan k a l d ı r ı p saltanat sistemine g e ç i ş i n y o l l a r ı n ı a ç m ı ş

olur. Elbette böyle bir durum, o zamana kadar A r a p l a r ı n ve Müslüman
ların anlayışlarına uygun olmadığı için yadırganacaktı. Aynca Yezîd,
gerek i n a n c ı ve davranışları, gerek y a ş a y ı ş ı b a k ı m ı n d a n Müslüman
l a r ı n dâima tenkîd ettikleri ve hattâ " f â s ı k " s a y d ı k l a r ı biri idi.

Nitekim Muğîre'nin tesiriyle Küfe. Ziyâd lı. Ebihi'nin korkusuyla
Basra ve tabiî b a ş t a Ş a m . Yezîd'e bey'at e t m i ş olmakla beraber, hâlâ
daha M ü s l ü m a n l a r ı n kalbi ve merkezi durumunda olan Medine'nin, böy
le bir u s u l s ü z l ü ğ ü ve hele Yezîd gibi nefretle b a k ı l a n birinin halîfe nam-
z e d l i ğ i n i kolayca kabul etmesi beklenemezdi. Muâviye de Muğîre'nin

şahsî menfaati u ğ r u n a ortaya a t t ı ğ ı bu korkunç derecedeki kurnazca
oyunu, siyâ&î dehasıyla ve bu fikrin mubâliflerini s a b ı r l a ve zaman za
man da hîlc ile yola getirmenin ince besajılannı yapar, önce Medine'ye
\ âli yaptığı Mcrvân I. tl-Hakem'e. Yczîd'deu söz etmeksizin, bir mektup
yazarak a r t ı k y a ş l a n d ı ğ ı n ı ve ümmetin kendisinden sonra bir ihtilâfa d ü ş

mesinden korktuğunu; bu sebepten kendisinden sonra yerine bir halef
seçmeyi d ü ş ü n d ü ğ ü n ü ; ama i ş i Medinedekilerle i s t i ş a r e etmeden bitir
mek istemediği için. durumu onlara arzetmesini ve ona sunulacak tek
lifleri kendisine bildirmesini ister.

32 Mes'ûdî'ye göre (3/27) bey'at isteme y ı l ı 59/679'dur.
53 Ibnu'l-Esîr, 3/503 v.d.; Târihu'l-îalâm, l /281; Taberî, 2 /173 v.d.



«2 ETHEM R U H İ F I Ğ L A L l

A ç ı k ç a görülüyor ki Muâviye, her şeyden öuce bir nabız yoklamak
ta ve Yezîd'in adım bildirmeden evvel, Müslümanların yerine halîfe
tâyin etmesi fikrine y a t k ı n l ı k l a r ı n ı a r a ş t ı r m a k t a d ı r .

Mervân. durumu halka arzeder; onlar da uygun bulurlar. O da on-
laruı mu\-âfakatını Muâviye'ye bildirir. Bunun üzerine Muâviye, Mer-
vân'a bir mektup daha yazarak, yerine halef kıldığı oğlu Yezîd'e heyhat
alması için kendisine güvendiğini söyler. Mervân, mektubu Mescid'de
okuyunca Müslümanlar dehşete kapılırlar, heyecanlanırlar ve öfkelenir
ler. Nitekim Ahdurrahmaıı b. Ebî Bokr, Mervân'a, daha başlangıçta

gerek kendisinin gerek Muâviye'nin yalan söylediğim. Ümmetin basma
babadan oğula geçen "Heraklius" sistemini getirmek istediklerini
söyleyerek bu teklife k a r ş ı ç ı k a r k e n , Abdullah b. Ömer. Yezîd'in f â s ı k -

l ı ğ ı n d a n , Abdullah b. Zubeyr ise Allah'a karsı gelene itaatin olmayaca
ğından ve onun dîni ifsâd edişinden dolayı açıkça itirazda bulunurlar
ve bey'atı reddederler. Bu gruba Hüseyn b. Alî b. Ebî Tâlib de dâhildir.
Mervan, bu durumu Muâ^iye'ye intikal ettirir ve mezkûr şahısların

muhâlefeti sebebiyle halkın bey'attan imtinâ ettiklerini bildirir. Bunun
üzerine Muâviye, yine aynı yılda (56/676), Hicaz'a gider; Medine'de,
bey'ata muhâlefet eden dört kişi ile görüşür. İbnu'z-Zııbeyr, Muâviye'ye
ya yerine kimseyi bırakmaksızın vefat eden Resûlullab (s.a.8.)'dan
sonra ashabın yaj-tığı gibi râzı olacakları bir şahsı seçmesini, yahut
Hz. Ebıı Bekir'in yaptığı şekilde kendi soyu ile ilgisi olmayan Hz. Ömer
gibi dînin direği olan birini vasiyet etmesini, yahut da Hz. Ömer'in yap
tığı gibi, meseleyi altı kişilik bir şûraya bırakması şeklindeki üç yoldan
birini tercih etmesini söyler. Diğerleri de bu görüşe katıürlar. Ancak
Muâviye, yaptığı işten dönmeyeceğini, şayet içlerinde biri müsbet veya
menfî herhangi bir şey söyleyecek olursa kellelerini uçuracağını söyle
yerek, herbirinin a r k a s ı n a s i l a h l ı birer adam diker ve onlarla birlikte
minbere kadar gider. Sonra, "'Bu topluluk, kendilerine danışılmadan

hiçbir şeyin yapılıp kotanimayacağı Müslümanların efendileri ve seç
kinleri olan kimselerdir. İşte bunlar râzı oldular ve Yezîd'e bey'at etti
ler. Siz de Allah'ın adı üzerine heyhat ediniz!" der. Bunların bey'atmı

gözetlemekte olan halk da bey'at eder. Sonra o gidince, bunlara, "Hani
bey'at e t m e y e c e ğ i n i z i ileri sürüyordunuz; şimdİ niçin râzı oldunuz ve
bey'at etliniz?" deyince, onlar, "Allah'a and olsun ki bey'at etmedik"
cevabmı verirler. "Peki sizi durduran neydi?" diye sorduklarında da,
"Az daha öldürülmekten korktuk!" derler^\ Böylece Yezîd'e, mezkûr
dört kişi dışında, halk tamamen bey'at e t m i ş olur.

34 Ibnul-Esîr, 3/505-Sll.
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İslâm'daki seçime dayalı hilâfet, veya başka bir ifade ile devlet
başkanbğı geleneğim, verâsete dayab saltanat sistemine dönüştüren

Muâviye, Receb 60/Mayıs 680 tarihinde vefat eder. Hilâfet mevkiine
gelen Yezîd'i bekleyen işlerin başmda, kendisine yapılması gereken
bey^atm t a m a m l a n m a s ı v a r d ı r . Bu iş için, o sırada Medine vâlisi olan
el-Velîd b. Utbe b. Ebî Sııfyân a yazdığı bir mektuba ilâve ettiği "fare
kulağı kadar" bir kâğıda^^, her ne suretle olursa olsun, Hüseyin b. AJİ,

Abdullah b. ez-Zubeyr ve Abdullah b. Ömer'in bey'atlarını temin et
mesini emreder^®.

Velîd, bir karışıklık çıkmasından korktuğu için, arası pek iyi ol-
mamasma r a ğ m e n , o sırada Hicaz'da olan Emevî âilesinin reisi durumun
daki Mervân'la istişare ederek, Muâviye'nin ölüm haberi duyulmadan
Hz. Hüseyin ile İbnu'z-Zubeyr'i çağırıp bey'ata zorlamak ister. Hz.
Hüseyin, Muâviye'nin öldüğünü ve haberin halk tarafından duyulma
sından önce bey'atmın alınmak istendiğini anlar. Ancak Hz. Hüseyin,
Velîd ile görüşmeye gittiğinde, "Benim gibi bir adam gizlice bey'at ede
mez: zaten halk katında olmadıkça gizlice yapacağım bir fcey'ata sen
de razı olmazsm..." diyerek, erkesi gün bey'at e d e c e ğ i n i bildirir. Yan-
larmda bulunan Mervan, Hz. Hüseyin'in bapsedilmcsini; yamndan
ayrılmadan ya heyhat etmesini yahut da boynunun vuruİmasmı tavsiye
ederse de, Velîd, "Ey Mervan! Sen benim için dinimi yıkacak bir şeyi

' seçmiş bulunuyorsun. Oysa ben, Allah'a and olsun ki, Hüseyin'i öldü
rüp de dünyanın her yanına, üzerine güneşin doğup battığı bütün dün-
yanm mal ve mülküne sâhip olacağımı bilsem, onu öldürmeyi yine de
istemem... Bey*at etmem, dediği için Hüseyin'i öldüreyim ha!?..." di
yerek bu teklifi reddeder".

Velîd'in yanmdan a y r ı l a n Hz. Hüseyiu, kardeşi Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin ona, şehirlerden uzak durması, halka elçiler salarak
kendisine bey'ata davet etmesi, eğer kabuletmeyip başkasma giderlerse,
bundan dolayı dininin, akimin ve faziletinin eksilmeyeceği, şehirlerden

birine gittiği takdirde halkın hakkında anlaşmazlığa düşerek çarpışa

bileceği ve bundan da onun zarara uğrayabileceği; bu sebeplerden Mek
ke'ye, orada rahat e d e m e d i ğ i takdirde Yemen'e, orada da sükûnet bula
mazsa dağ başlarına gidip halkm işlerinin sonucunu beklemesinin iyi

35 Taberl, 2/2I6: Belâz^İ, Ensâbu'i-Efr^, nfr.Max SchloeBinger (JeroBalem 1938), 4-B/12
36 Taberî, 2/216-17; 3bhnef, 10-11, Yâkûbt (2/229), "Bey etmezler*e boynnnu vur ve

befUmu bana gönder. Haliua du bey<aunı al; kaçınanlar olursa onlar İmltkınd» da aynı şeyleri

tatbik et..." ş e k l i n d e verir.

37 Ebû Mıbnef, 12-13; Taberl, 2/218-19. Krş. Dlneverl, 227-28; tbnu'l-Esîr, 4/15-16.
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o l a c a ğ ı yolundaki tavsiyesine uyarak, 28 Receb 60/4 M a y ı s 680 gecesi,
bütün âîle ferdierini yanına alıp Mekke'ye gider'®.

Diğer taraftan Kûfeliler, Hz. Hüseyin'in Yezîd'e bey^at etmeyip
Mekke'ye gittiğini haber alınca, Şebes b. Rib*î ve Süleyman b. Surad
el-Huzâî gibi ileri gelenlerin evinde toplanarak Hz. Hüseyin'e bey'at
için davet m e k t u p l a r ı ve elçiler gönderirler'". Bunun üzerine Hz. Hü
seyin, durumu yerinde incelemek üzre, amcazadesi Müslim b. Akîl'i Kû-
fe'ye gönderir. 5 Şevval 60 /9 Temmuz 680 târihinde^ Kûfe'ye u l a ş a n

Müslim, yolda karşılaştığı bazı durumlardan ve yanındaki rehberlerin
susuzluktan Ölmelerinden endîşe ederek bu vazifeyi b ı r a k m a k isterse de,
Hz. Hüseyin'in ı s r â r ı üzerine işi sürdürür ve Kûfe'de onun a d ı n a bey^at
almaya b a ş l a r ; ilk anda oniki veya onsekiz bin kişi bey'at eder**'. Müs
lim, bu durumu Hz. Hüseyin'e bildirir.

Ancak Yezîd'in a d a m l a r ı da Müslim'in bu faaliyetlerini una bil
dirirler. O da, Ubeydullah b. Ziyad'ı Kûfe'ye vâli tâyin edei ve Müslim'i
ele geçirerek sürmesini veya öldürmesini ister. Bunun üzerine Ubeydul
lah, hemen Kûfe'ye gelir. Bunu haber alan Müslim yer değiştirir; Ubey-
dullah'm niyetini anlayınca da halkı ayaklanmaya çağırır ve Ubeydul-.
lah'ı muhasara eder. Ancak valinin yanmda yer alan Kûfeli ileri gelen
lerin nasihat ve tehdîdleri üzerine, ayaklananlar d a ğ ı l m a y a b a ş l a r ve
akşam namazından sonra, Müslim b. Akîl'iu yanında on kişi bile kal
maz^. Geceleyin bir kadmm evine saklanan Müslim'in kaldığı yer tesbît
edilir ve öldürülür (B veya 9 Zilhicce 60/9 veya 10 Eylül 680)'̂ '.

Bu arada Müslim, Hz. Hüseyin'e Kûfelilerin bey^atmı daha Önce
yazmış; ama onların sözlerinden döndüklerini sağlam bir şekilde bildirc-
memiştir. Bu yüzden herşeye tamam gözüyle bakan Hz. Hüseyin, Kû
fe'ye harekete karar verir. Ancak İbn Abbas, Hz. Hüseyin'e, Kûfelilerc,
güvenilemiyeceğini, onların dönek olduklarını, babası ve kardeşine et
tiklerini ileri sürerek oraya gitmemesini; eğer Mekke'de kalmayı iste-

38 Ebû Miimef, 14; Taber!, 2/220-21; Bel&zmi, 4-6/13.

* 39 Bu mektuplar için bk.: Ebû Mihnet^ 17 v.â.; lbnu'1-Estr, 4/20 v.d.; IMnevert, 228-29;
Tobert, 2/233 v.d.; Yâkûbî, 2/23U v.d.; Koksal, 28-31.

40 MeB<û<lt. 3/54.

41 Taberi, 2/22Û-29; İbnu'l-Esîr, 4/21-22; Mes^ûdi; 3/34; Ebû Mıhnef, 20; Dîneverî, 243.
42 Ebû Mdınef'e göre (s. 24-25), "Yalnı* başına kalır ve oradaki bir çocuğa bu şehrin in

sanları ne oldu? diye sorunca, çocuk,Hüseyin'in bey 'alınılan dönüp Yezîd'ebey'at ettiler, der. *
Krş. Taber!, 2/231; tbna'İ-Esİr, 4/30.

43 Müslim'in Kûfe'deki faaliyetleri için bk.: Tabert, 2/228 v.d.; Îbııu'l-Esîr, 4/22 v.d.;
Mes'ûdî, 3/54-60; Ebû Mıbnef, 20 v.d.; Dîneverî, 230 v.d.; Köksai, 33-69.
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miyorsa Yemen'e girmesini ve oradan Müslim^in herşeyi çözümleyip idâ-
reye tam hâkim olduktan sonra hareket etmesini tavsiye ederse de Hz.
Hüseyin kararından dönmez**. Diğer taraftan Yezîd'in halifeliğini tanı

mayan Abdullah b. ez-Zubeyr de, Hz. Hüseyin Hicaz'da kaldığı müd
detçe kendisinin hirşey yaparaıyacağını farkettiğinden, bir yandan,
"Benim de bu kadar t a r a f t a r ı m o l s a y d ı hiç durmazdım" derken, öte
yandan i s t e d i ğ i takdirde Mekke'de kalmasını ve orada onun için bir
harekete girişip bey*at alalıilcceğini söylemekten de geri kalmaz*^.
Buarada Hz. Hüseyin'e Küfe'ye gitmemesini başkaları da tavsiye eder*;
lâkin o, karanndan vazgeçmez ve tbn Abbas'm, hiç değilse yalnız git
mesi yolundaki tavsiyesini de dinlemiyerek 9 Zilhicce 60/10 Eylül
680'de Terviye günü kadın ve çocukları dâhil bütün ailesiyle birlikte
Kûfe'ye doğru yola koyulur.

Ancakâilesi ilebirlikte yola çıktığı ve başlarına birşey gelirse, bunun
ailesinin sönmesi demek olduğu korkusuna kapılan Abdullah b. Cafer
b. Efaî Tâlib. önce bir mektup yazarak bu hissini anlatır ve yolda dur
masını söyler, sonra da Mekke valisi Amr b. Saîd b. el-Âs'dan onun a d ı

na aldığı "amân"ı bir mektupla gönderir ve dönmesi için ısrar eder.
Ne varki Hz. Hüseyin, rüyâsıuda Resûlullah (s.a.s.)'ı gördüğünü ve baş-

ladığı iş ister lehinde ister aleyhinde olsun, tamamlamakla emrolundu-
ğunu söyleyerek dönmeyi reddeder*^.

Bu arada yolda, es-Sıfâh'ta şâir Ferezdak ile karşılaşır. Ona Kû-
fe'nin durumunu sorunca, o, "Halkın kalbi seninle, kıhçiarı ise Benî
Ümeyye iledir; kazâ ise gökten iner vo Allah dilediğini İşler" der^. Hz.
Hüseyin de, "Doğru söyledin. Allah'm dediği olur. Allah dilediğini işler

ve Rabbinıiz, hergün yeni Lir iştedir. Kazâ, hoşumuza gidecek şekilde

inerse, nimetlerinden dolayı Allah'a şükrederiz ve O, şükredenlere yar
dımcıdır. İnecek kazâ, umulandan başka çıkarsa, niyeti hak ve takvası

da teneşir tahtas? olan kimse, elbette taşkınlık etmez" şeklinde cevap
vererek yoluna devam eder"*'. Daha sonra karşılaştığı iki kişiden Kû-
felileriıı bey'atlarından dönmüş olduklarım ve Müslim b. Akil ile evine

44 Tabert, 2/273 v.d.: İbnu'l-Esîr, 4/37v.d.; Me8<ûdî, 3/54-55; EbÛMıhnef, 37; Dtneveıİ,
243.

45 Tabetf. 2/276; tbnu'l-Esİr, 4/38; Mes<ûdî, 3/56.
46 Ha. Hüseyin'egitmeme tavsiyesinde bulanan şabıslar bk. bk.: Keksal, 78-86; Tabeıİ,

2/279 v.d.

47 Tabert. 2/279-80; İbnu'l-Eslr, 4/40-41; KSksal. 85-86. -
48 Dlneverl, 245.

49 Tabert. 2 /277-78.
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s a k l a n d ı ğ ı Hâni b. Urve'nin ö l d ü r ü l m ü ş b u l u n d u k l a r m ı ö ğ r e n i r . Bunun
üzerine Hz. Hüseyin, Akîl oğullarının ısrarı üzerine®" yola devama ka
rar verir; ama bu arada kendisi ile birlikte gelenlere hıtâb ederek, bu
durumda isteyenlerin a y r ı l a b i l e c e k l e r i n i söyler. Onlar da kendisinden
a y r ı l ı r l a r ve yanında aile ferdleri ile pek az kimse, yaklaşık yetmiş kişi

kadar k a l ı r ® ' . Böylete Hz. Hüseyin, yanmdakilerle beraber, K e r b e l â ' n ı n

da içinde bulunduğu Nînevâ'ya gelir ve orada konaklar.

Hz. Hüseyin orada iken, Ubeydullab'm kendisini uzun süredir göz
lemekle olan a d a m ı el-Hurr b. Yezîd. durumu vâliye bildirir. O da baş

ka bir İş için hazırlanmış ordunun kumandanı olan Ömer b. Sa'd b. Ebî
Yakkas'a, ordusu ile Hz. Hüseyin'in üzerine yürümesini ve bu işi hal
letmesini emreder".

Ömer b. SaM, bu işi kabul etmek htemezse de, ı s r a r ve tehdîd
k a r ş ı s ı n d a , ordusu ile Hz. Hüseyin'in üzerine yürür. Ömer ordusu ile
Hz. Hüseyin'in üzerine gelinLC, Hz. Hüseyin, Ömer'in gönderdiği elçiye,
Küfe h a l k m ı n kendisini davet etliklerini, onsekiz bin kişi bey'at et
tikten sonra bey^atlannı bozduklarını; dönüp gitmek İstediğinde de
îbn Ziyad'ın adamı el-Hurr b. Yezîd'iu mâni olduğunu ve buraya kadar
gelmeye mecbur ettiğini anlatır ve, "İzin verin dönüp gideyim" der®\
Elçi, Ömer b. Sa'd'a aldığı cevabı bildirir. Ömer de Hz. Hüseyin ile
çarpışmak istemediği için, bu cevaptan memnun olur ve durumu İbn

Ziyad'a bildirir Oise Yezîd'in bey^atını teklifetmesini veHz. Hüseyin'in
su ile irtibatını kesmesini ister. Bunun üzerine Ömer, Hz. Hüseyin'i
Kûfe'ye davet edenlerden birİ olan Amr b. el-Haccâc ile 500 süvariyi,
Hz. Hüseyin'in su ile Ltibatmı kesmek üzre vazifelendirir. Sonra birkaç
defa onunla gizlice görüşür. Kimse ne konuştuklarmı tam olarak bil
memekleberaber, tahminlere göre Hz. Hüseyin, Yezîd'in kabul edebile
ceği şekilde şu teklifleri yapar: Geldiği yere dönmek; bizzat Yezîd'e
gidip bey'at etmek; yahut da tslâm scrhadlcrinden birine gidip cihadla
meşgul olmak. Ömer, bu teklifleri, kabul edilebileceği ve böylece ken
disinin de bu sıkıntılı işten kurtulacağı ümidiyle, İbn Ziyad'a yeniden
bildirir".

Hz. Hüseyin, Fırat suyu ile irtibatı kesilmiş ve susuzluk sıkıntı

ları içinde cevap beklerken, Ubeydullah b. Ziyad, önce bu teklifi uygun
görürse de, daha önce Sıffîn'de Hz. Ali'nin safında döğüşmüş olan Şe-

50 Dİneverl, 247.

51 Ebû U ı h n e f . 39-40.

52 tbnu'l-Esîr, 4 /52.

53 Dtneverİ, 253-54.
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mir b. Zu*l-Cevşen, ona önemli bir fırsatı kaçırmış olacağmı, artık Hz.
Hüseyin zaaf ve ümitsizlik içinde iken ya hükmüne boyun e ğ m e s i n i ya
hut da cezalandırmasmı söyler ve onu fikrinden c a y d ı r ı r . Bunun üzerine
îbn Ziyad, Şemir'e bir mektup vererek Ömer'e gönderir ve Hz. Hüse
yin'in d o ğ r u d a n kendisine teslim o l m a s m ı , d e ğ i l s e s a v a ş m a s ı n ı ; bunu
y a p m a d ı ğ ı takdirde de kumandayı Şemir'e devretmesini ister'^.

Bu haber, Ömer b. Sa^d'a 9 Muharrem 61'de gelir ve Ömer, ku-,
mandayı, dolayısıyle kazandığı dünyalıkları elden k a ç ı r m a m a k için,
bu işi yerine getireceğini söyler. Hz. Hüseyin ve yanmdaküer o geceyi
dua, namaz ve istiğfâr ile geçirirler^®.

Ertesi gün, 10 Muharrem 61 Cuma (10 Ekim 680) günü, Hz. Hü
seyin gerekli savaş hazırlıklarmı yapar; üzerine güzel bir cübbe giyerek
misk sürünür ve atma binerek önüne bir "Mushaf" koyar ve orduya
y a k l a ş ı r ; onlara son defa hitâb etmek ister:

Ey İnsanlar! Sözlerimi dinleyiniz ve sizin için üzerine
düşen nasihat h a k k ı m ı yerine getirene ve buraya g e l i ş i m d e k i

m a k s a d ı a ç ı k l a y m c a y a kadar bekleyiniz. E ğ e r mazeretimi
kabul ve sözlerimi tasdik ederek h a k k ı m d a insafla hüküm

verirseniz, bununla saâdete k a v u ş u r s u n u z ve benim üzerime

yürümenize hacet kalmaz. Mâzeretimi kabul etmeyecekse-
niz, "... Siz ve koştuğunuz ortaklar elbirliği edin; yapacağmız
iş sonra size bir tasa vermesin; sonra onu bana uygulaym ve
bana mühlet vermeyin"®^; "çünkü benim dostum, K i t â b ' ı

indiren A l l a h ' t ı r ve O9 iyileri dost edinir"®®.

Hz. Hüseyin'in sözlerini kizkardeşleri işitince feryada ve ağlamağa

başlarlar. Bu feryatlara k ı z l a r ı da katılır. Kardeşi Abbas ile oğlu Ali'yi,
teskin için onların yanma gönderir ve ağlamalar kesilince, Allah'a hamd
ve senâ. Hz. Muhammed'e, meleklere ve nebilere salâttan sonra, fev

kalâde veciz ve beliğ bir konuşma yapar®®:

Şimdi, benim soyumu araştırınız ve benîm kim olduğu

mu görünüz. Sonra kendi vicdanlarmıza eğiliniz, onları ayıp-

54 Taberî, 2/315; Ebû M ü ı u e f . 48.

55 Taberî, 2/315.

56 İbnu'l-Esîr, 4/59.
57 10. Yûnus, 71. -

58 7. A<râf, 196.

59 Ebû Mıbnef, 49—50; tbnn'l-Esir, 4/61-62. Hz. Hüseyin'in Knbelâ'daki diğer hutbeleri
için nk.: Ebû M ı b n e L 130-138.



368 ETHEM R U H İ F I Ğ L A L I

l a y ı m z ve beni öldürmenin, (insan olarak) baram ve yasak
l a n m ı ş olan kanımı dökmenin sizin için helâl olup-olmadığını

bir d ü ş ü n ü n ü z !

Ben, sizin Peygamberinizin k ı z m m ve onun vasisinin ve
amcasmm oğlu ve Allah'a îmân. Resûlünü tasdik hususunda
mü'minlerin ilki olan kim.senin oğlu değil miyim?

Ş e h i d l e r i n efendisi olan Hamza, b a b a m ı n a m c a s ı d e ğ i l

midir? Cennette çift k a n a t l ı ş e h î d Câfer (et-Tayyâr) benim
amcam d e ğ i l midir? R e s i ı l u l l a h (s.a.s.)'m benim ve kardeşim

hakkmda, "Siz ikiniz cennet h a l k ı ç o c u k l a r ı n ı n efendilerisiniz
ve Sünnet ehlinin gözbebeklerisiniz" b u y u r d u ğ u n u duyma
d ı n ı z m ı ? E ğ e r tamamen hak ve hakikat olan bu söyledik
lerimde beni tasdik e d i y o r s a n ı z ne âlâ. Üstelik ben, Allah'ın

yalancıya ve onun ev halkına gazablandığıni öğrendiğimden

beri, hiçbir suret ve şekilde yalan s ö y l e m e m i ş i m d i r . Beni ya
lanlıyorsanız, aranızda, söylediklerimin d o ğ r u l u ğ u n u sorup
öğrenebileceğiniz kimseler v a r d ı r . Câbir b. Abdillah'a veya
Ebû Saîd'e yahut Sehl b. Sa'd'a veya Zeyd b. Erkam'a ya da
Enes'e sorunuz! Onlar, bu hadîsi Resûlullah (s.a.b.)'daD i ş i t

tiklerini size söyleyeceklerdir. Artık hakkımdaki bu hadîs
de mi kanımı dökmenize engel o l a m ı y a c a k l ı r ?

Hz. Hüseyin'in bu, gerçekten d o ğ r u o l d u ğ u kadar, yürek d a ğ l a y ı c ı

ve hele Müslümanların geçici dünya nimetleri ve hevesleri için ne derece
küçülebildiklerini ve dinin direği olan Resûlullah ( s . a . 8 . ) ' ı n g ö z b e b e ğ i

torununun kanma göz dikecek ölçüde hırs ve vahşete düşerek İslâm'ın

ruhımdan uzaklaşmalarını gösteren sözleri, maalesef "gözleri, kalpleri
ve kulakları mühürlenmiş" azgınların, başka bir ifade ile Allah'a kul
luğun zevkini ve asâletini t a d a m a d ı k l a r ı için, neticede Yezîd gibi bir
kulun, UbeyduUah b. Ziyad gibi, Ömer b. Sa^d ve daha niceleri gibi
hırs ve menfaatten b a ş k a ş e y d ü ş ü n e m e y e n köleleri üzerinde müsbet
hiçbir tesir icrâ etmez. Yalnız bir tek el-Huvr b. Yczid, yaptıklarına piş

man olup Hz. Hüseyin'in s a f ı n a geçer.

Ömer b. SaM b. Ebi Vakkâs'm sancağı ile gelip ok atmasıyla baş
layan s a v a ş çok. nisbetsiz kuvvetler arasmda fecî şekilde devam eder^®.

60 Taıibleı, savaşın teferruatı hakkmda oldukça g e n i ş bilgi verirler. Burada b u n İ a n ayn
ayn anlatmak bemen hemen i m k â n s ı z ve lüzumsuzdur. Burada zikredilen kaynaklardan bk.:
Taberî, 2/272-390; İbnu'l-Esîr, 4/46-81; Dîneverî, 243-260; Mes'ûdi, 3/54 v.d.; Yâkûbî, 2/
230-32; Ebû Mihnef, Makteîu'l-Huseyn, 2-129; KöksaJ, 113-181; Bu konudaki bilgiler ve seçil
miş ciddi bir bibliyoğrafya için ayr. bk. Âhmed Ateş "Hüseyin", İslâm Ansiklopedisi, V/1.,
633-640.
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ö ğ l e d e n sonra, Hz. Hüseyin'in savaşa başlarken 23 süvâri ve 40 piya
deden oluşan askerleri çok azalır. Savaşın sonlarına doğru, artık sıcak

ve susuzluktan bitkin bale düşen bu az sayıdaki insanın yanında bizzat
Hz. Hüseyin de çarpışmaya katıbr ve yaya olarak, bir süvâri gibi ve
cesaretle d ö ğ ü ş ü r ; ama neticede Ş e m i r b. Zu'l-Cevşen'in emriyle her
taraftan hücum edilerek fecî şekilde şehîd edilir. Sinan b. Enes en-Neha'î
bir harbe saplar; sonra da atından inip Hz. Hüseyin'in b a ş m ı ve saçlarmı

keser. Oradakiler do cesedini soyup herşeyini yağmalar. Hz. Hüseyin'in
vücudunda k a r a r m ı ş yerler hâriç, 33 mızrak ve ok, 34 kıbç yarası tesbît
edilir". Sonra kadınlar ve çocuklar yağma edilir. Hasta ve yatakta olan
Ali b. el-Hüseyin de öldürülmek istenirse de engel olunur.

Hz. Hüseyin ve Kerbelâ şehîdlerinin cesedleri ertesi günü. Benî
Esed'den Ğâdiriyye köylülerince defnedilir. Hz. Hüseyin'in başı ise,
Hâvaleyy b. Yezîd adlı biri tarafından îbn Ziyad'dan mükâfat almak
ümidiyle Kûfe'ye götürülür. İbn Ziyad, bir leğen içinde getirilen Hz.
Hüseyin'in b a ş ı n a bakar ve sonra elindeki değnekle dudaklarına vurur.
O sırada orada bulunan ashâbdan Zeyd b. Erkam, "Çek şu elindeki d e ğ

n e ğ i o dudak ve dişlerden! Kendisinden b a ş k a ilâh bulunmayan Al
lah'a yemin ederim ki, ResûluUah (s.a.s.)'ın, dudaklarını o dudakların

üzerine koyarak öptüğünü gördüm ben!" der ve ağlamaya başlar, tbn
Ziyad da ona, "Allah senin gözlerini ağlattı. Vallahi, sen kocamış, buna-
m ı ş ve aklı gitmiş biri olmasaydın boynmıu vurdururdum" deyince,
Zeyd b. Erkam odayı terkedip çıkar". Aynı hâdise Enes b. Mâlik tara
f ı n d a n da nakledilir^'. Ubeydullah, yalnızca Hz. Hüseyin'in başı ile
değil, Hz. Hüccyin'in esir edilmiş kızkardeşi ve kızları ile de alay ederek,
"Allah'm Ehl-i Beytinize yaptığmi nasıl görüyorsunuz?" gibi çirkin ve
Müslümanlık şöyle dursun, bir kâfirin bile söyleyemiyeceği hezeyanlarda
bulunur.

Daha sonra Hz. Hüseyin'in b a ş ı ve esirler, Yezİd'e, Şam'a gönderilir.
Yezîd b. Muâviye, görünüşte üzülür ve Hz. Hüseyin'i ş e h i d e t t i ğ i n d e n

d o l a y ı Ihn Ziyad'a lânet okur®^. Ancak Yczîd'in bu hususta samimi
o l d u ğ u n u söyleyebilmek fevkalâde şüphelidir; çünkü o, tbn Ziyad,
Şemir ve diğerlerinin Hz. Hüseyin'i ş e h î d e t m i ş o l m a l a r ı n a gerçekten ,
üzülmüş olsaydı, onu ve diğerlerini hiç değilse valilikten ve kumandan
l ı k t a n azlederdi. Kaldı ki, onu öldürme emri verenin Yezîd olduğu

şeklinde rivâyetler de vardır®^

61 İbnu'l-Esîr, 4/79.
62 Tabcrî. 2/370-71.
63 Koksal. 187.

64 Taberî, 2 /374, v.d.
65 Bk. Dîneverİ, 284-85; YâkâbI, 2/229.
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H â s ı l ı Hz. Hüseyin'in hunharca ş e h î d edilmesi, belki Emevîleri
ş i m d i l i k bir rakipten kurtarmış idi. Ancak bu hâdise, "bize geldikleri
en eski şekilleri altında bile biraz r o m a n l a ş t ı n i m ı ş " olsa da, Müslüman»
lann kalplerinde kapanmaz bir yara a ç m ı ş ve onları derinden sarsmıştır.

Vesikaların tedkikinden de Hz. Hüseyin'i tamamen mazlum olarak
şehîd edenlerin haklı veya mazur görülebilecek hiçbir tarafları mevcud
değildir.

Üstelik Yezîd ve adamlaruun Miislümanhğa ve insanlığa sığmayan

adilikleri ile gerçekleştirilmiş Kerbelâ fâciası, İslâm târihinde tüyler
ürperten bu fecî olayın vukû buluşundan kısa süre sonra ortaya ç ı k m a y a

b a ş l a y a c a k hemen bütün hareketlerin sebebi veya bahanesi olmuştur.

Nitekim bu korkunç hâdiseden sonra, Şiîlik adına siyâsi bir temâ-
yûl olarak efkâr-ı umûmiye oluşturmak veya başka bir ifadeyle Hz.
Ali ve oğullarının haklarını aramak bahanesine s ı ğ m a n b i r t a k ı m mâce»
raperestlerin b a ş l a t t ı ğ ı b a z ı hareketler o l m u ş t u r . Prof. W.M. Watt'ın

isâbetli bir kullanışla "Îlk-Şiî Olaylar" diye isimlendirdiği®^ bu
nevi faaliyetlerin ilki, Tevvâbûn hareketidir.

66 W.M. Watt, îslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri{TheFormctivePeriod of lelamic Thc
ught), çev. Ethem Rohi F ı ğ l a h (Ankara 1981), 47.



tSLAMDA MEZHEBLER VE HUKUK EKOLLERİ

Doç. Dr. Abdulkadir Ş E N E R

I. İSLAMDA MEZHEBLER

Burada önce "mezheb" kelimesinin anlam ve tanunma i ş a r e t et
mek istiyoruz. Arapça bir sözcük olan mezheb, yol, çığır ve görüş

anlaralarma gelmektedir. Bilginlerin kendi anlayış, görüş, yorum ve
ictiliadlarına uygun olarak benimsedikleri yoia, mezheb denilmektedir.
Bu, gerelbkle dinî ve felsefî alanlarda kullanılan bir terimdir. Günü
müzde, mezheb sözcüğüne karşılık olarak, '"ekol" kelimesi de kullanıl
maktadır.

Dinlerde, özellikle İslam'da mezhebicrin ortaya çıkmasının sebep
leri neler olabilir?

Bu soruyu genel olarak şöyle cevaplandırmak mümkündür: İs
lam'ın ilk devirleıinde yetişen bilginlerin dini metinler üzerindeki anla
yış ve yorumları, dinin ilkeleri hakkındaki görüş \e düşünceleri, kendi
öğrencileriyle belb* kişiler ve çevrelerce benimsenmeye başlayınca mez-
hebler doğmuş ve böylece din mensupları arasında bir zümreleşme mey
dana gelmiştir. Yalnız İslam'da değil, bütün evrensel dinlerde bu tür
mezhepler ve zümreler söz konusudur. Meselâ, Hrıstiyanlıkta Katolik
lik, Ortodoksluk ve Protestanlık gibi taraftarları pek çok olan mezhep
ler vardır. İslam'da da zamanla irili ufaklı çok sayıda mezhebin ortaya
ç ı k m ı ş o l d u ğ u n u görüyoruz.

Burada, İslam'da mezheblerin ortaya çıkış sebeplerine şöyle kısaca
değinmek isteriz: '

I) Kur'ân-ı Kerimin bazı âyetleriyle Hz. Peygamber'in bir kısım

hadislerinin anlam ve yorumları üzerindeki t a r t ı ş m a l a r ve görüş ayrı

lıkları.

2) Kimi hadislerin Hz. Peygamber'e nisbeti, yani bazı hadislerin
gerçekten Hz. Peygamber tarafından söylenmiş olup olmaması; başka
bir deyişle hadislerin sahîh veya mevzu (uydurma) olup olmaması ko
nusundaki t a r t ı ş m a l a r ve bunların sonuçlan.
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3) Miislünıaularla başka din mensupları arasındaki tartışmalarda,

yanı îslamın diğer din ve inançlara karşı savunulmasında benimsenen
kelâmî (teolojik vc felsefî) metodlarla yorumlar.

4) Yeni olaylar, hayatın yeni icap ve şartlan karşısında bilginlerin
görüş ve ictihadlan.

5) îslam devletinde başkanlık (o devrin deyimiyle hilafet) konu
suyla ilgili siyasî ve idarî düşünceler ve kanaatlar.

İ s l a m ' d a mczheblerin tasnifi veya Sayıları konusuna gelince, bunlar:
1) Siyasî ve itikadî mezhefaler, 2) Fıkhı mczhebler olmak üzere iki

sm'fta toplanabilir.

Birinci sınıfa giren mezheplerin ilk olarak ortaya çıkışlarını günü
müzdeki siyasî partilere benzetebiliriz. Sözgelişi, Hz. Ali taraftarları,

Muaviye taraftarları ve Hâriciler bölyedir. Aslında Haricîler, önceleri
Hz. Ali taraftarı oldukları halde, sonra ona karşı çıkan kimselerdir. Bu
siyası topluluklar, daha sonra kendi aralarında da birçok fırkalara ay
rılmışlar ve çeşitli adlar altında varlıklarını günümüze kadar sürdürmüş

lerdir. Bütün İslam ülkelerinde üçte ikiden fazla çoğunluğu oluşturan

Lhl-i Sünnet ve'l-Cemâ'at mensupları, genellikle Eş'arî ve Mâtüıîdî

raezhebleriııe bağlıdırlar. Bu itikadî, yani inançla ilgili mezhepler ara
sında Mu'tezile mezhebinin yeri de önemlidir. Genellikle Şiîler de bu
mezhebe daha çok yakmbk duymuşlardır.

İkinci sınıfa giren mezheblere, yani ibadet ve uygulama ile ilgili
olan fıkhî mezhepler için örnek olarak Sümıîlerden Hanefî, Malikî, Şafiî,

Hanbelî ve Zahirî mczheblerini verebiliriz. Burada Şiîlerden de Zeydî,
Ca ferî ve Îsmailî mczheblerini, Haricîlerden ise Îbazî (İbadiye) mezhe
bini anabiliriz. Bu fıkbî mezheblcriıı mensupları itikadî konularda da
belli imamlara bağlı oldukları gibi, kendilerine özgü bir takım inanç vc
düşüncelere de sahiptirler. Bu saydığımız raezheblerİn taraftarları,

çağımız İslam dünyasında değişik sayıda ve yer ver içiçe yaşamak

tadırlar.

Böylece İslam'da birçok mezhebin ortaya çıkışı, acabâ müslüman-
1ar için yararlı mı, yoksa zararlı mı olmuştur?

Kanaatimizce, daha doğrusu İslam kültür ve medeniyet tarihi in
celendiğinde görülüyor ki ilmî ölçülerden ayrılmayan, sadece inanç,
ibadet ve uygulama alanında kalan samîmî düşünce, ictıhad ve yo
rumlar, İslam için çok yararlı olmuş, ona esneklik kazandırmış, Islami-
yetin değişik tophım ve çevrelerde yayılmasını kolaylaştırmış ve İs-
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lamî hükümlerin yeni olaylara rahatlıkla uygulanmasını sağlamıştır.
İşin içerisine siyaset, kişisel çıkarlar, cehalet, taklitçilik ve taassup
kanşmca, mezhepçilik, son derecede zararlı olmuştur. Zaman zaman
mezhep çatışmaları yüzünden İslam'ın emrettiği birlikhozulmuş, dirlik
ve düzenlik yerine kargaşa ve anarşi gelmiştir. Hattâ bu yüzden nice
günahsız insanlarm kanları boş. yere akıtılmıştır. Oysa böyle bir tutum,
ne İslam'la, ne imanla, ne de Kur'au'la b a ğ d a ş ı r .

Burada, çağdaş İslam ülkelerindeki raezheblerarası ilişkilere de
kısaca değinmek isteriz. Eski ve orta çağlardaki büyük ve kanlı savaş
lara dönüşen mezhep kavgaları, öteki dinlerde olduğu gibi, Isalra da
da artık tarihe karışmıştır veya bunlarm tarihe karışıp gitmesi gerekir.
Bununla birlikte gerek öteki dinlerin egemen olduğu ytrlerde, gerekse
İslam ülkelerinde, ne yazık ki çeşitli kışkırtmalar sonucunda, yine de
ufak tefek, kimi vakit de arzu edilmeyeni boyutlara ulaşan mezhep ça
tışmalarına tanık olmaktayız. Üzülerek söyleyelim ki şu güzel yurdu
muzda da bu tür gereksiz, anlamsız ve İslam açısından aslâ doğru ol
mayan bu nevi talihsiz olaylara şahit olduk. Halbuki Müslümanlık,
bütün m ü s l ü m a ı ı l a r m k a r d e ş o l d u k l a r ı n ı b i l d i r m i ş t i r .

S ı r a s ı g e l m i ş k e n üstüne basarak söylemek isterim ki müslümanlık
adına insanların mal ve canına saldırmak şöyle dursun, kalp kırmak,

gönül incitmek bile doğru değildir. Müslümaua yaraşan, ancak iyilik,
hoşgörü, tatlı söz ve güler yüzdür.

Herkesin bir mezhebe bağlı olmak zorunluluğu var mıdır?

Aslında bilenler için böyle bir zorunluluk yoktur. Esas olan îslam-
dır. Mezhebler, Hz. Peygamber'den yıllarca sonra çıkmıştır. Ebu Hanife
ve Şafiî gibi büyük imam ve bilginler, kendilerinin körü körüne taklit
edilmesini istememişlerdir. AncaK şu da bir gerçektirki herkes müetehid
ve din bilgini olamaz. Halk kendisine öğretilen inanç esaslarına, itikadî
görüşlere ve dinî bilgilere uymak zorunda kalmaktadır. Bu yüzden
raezbepler kolayca yerleşmiş ve büyük balk kitlelerine mal olmuştur.

Müslümanların her konuda olduğu gibi, bu konuda da birbirine karşı

anlayışlı, saygılı olmaları ve akıllıca davranmaları, karışıklık ve huzur
suzluklara aslâ yol açmamaları gerekir.

Bu konuyu şöylece bitirmek istiyoruz:

Dini bozmak veya yıkmak isteyen kötü niyetli ve gizli maksatlı
bazı kişilerin .bulunabileceğini ve onların ortaya attıkları sapık düşünce

ler konusunu, burrfda bir yana bırakıyoruz. Tamamıyla ilmî açıdan ve
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iyi niyetle dinî ve İslauıî kurallara yorum getirmiş olan imam, mücte-
hıd ve bilginlerin kendi çağlarmdaki hoşgörülü yaşayışlarını örnek ola
rak almak gerekir. Tarihte çeşitli nedenlerle ortaya çıkan mezhep tartış-

ınalarmı tekrarlamakta hiç kimse için yarar yoktur. Hattâ bu, müslü-
man toplumları için çok zararlı ve pek tehlikelidir. İnanç ve düşünce

lerin belli kalıplara sokulmasını istemek ve bu uğurda zor kullanmak,
son derecede yanlıştu-. Müslümanlar. İnsanları doğru yola çağırmada

Kur'an-ı Kerimin metoduna uymalıdırlar. Nahi Suresinin 125. âyetin
de, "insanları doğru yola hikmetle ve güzel öğütle çağır. Onlarla en gü
zel şekilde tartış. Elbette Rabbın kendi yolundan sapanları daha iyi
bilir ve O, doğru yolda olanları da çok iyi bilir." buyurulmuştur. Doğru

bulduğumuz inanç, düşünce ve görüşlerimizi, kimseyi kırmadan, incit
meden ve tatlı bir dille anlatmalıyız. Siyasî ve şahsî menfaatlere kutsal
dinimizi âlet etmemeliyiz. Bütün müslümanlarm kardeş olduklarını as-
lâ unutraamahyız. Mezhep ve inançlarımızda farklılıklar olabilir. Fa
kat hatırdan çıkarmamalıyız ki yine de hepimiz, kıvançta ve tasada bir
leşen ve aynı kaderi paylaşan bir mîlletin fertleriyiz. Aynı vatanm ço
cuklarıyız. Kıblemiz, KaTıemiz bir, mımberimiz, mihrabımız bir. Aynı

Tann'ya el açıp dua etmekteyiz. Nihayet hepimiz, insanlık denizinin bi
rer damlası değil raiyiz?

II. İ s l a m hukuk ekoller!
i

Yen geldikçe zaman zaman değindiğimiz gibi, islamhukuku, Kur'an
ve Sünnet in ışığı altmda ve bu iki temel kaynağm gösterdiği doğnıltuda

gelişirken hukukçuların ictihad ve düşüncelerinin ağırlığı daima hissedil
miştir.

ilk önce Roma da nasıl Sabinus vc Proculus ile Labeo birer hukuk
ekolleri kurmuş ve bu ekoller onlarm adlarına nisbet edilerek, Sabinliler
(Sabiani) ve Proculular {Proculiani) diye anılan hukukçular ortaya çık

mış ise, aynı şekilde İslam dünyasında da bir kısım ünlü hukukçular
tarafından fıkhî mezhebler, yani hukuk ekolleri kurulmuş ve onların ad-
lanna nisbet edilerek, Hanefiler, Malikiler, Şafiiler ve HanheliJer gibi
adlarla anılan İslam hukukçuları yetişmiştir. Romalılarda olduğu gibi,
islam dünyasında da bu ictihad hareketi, giderek duraklamış ve eskileri
tekrar etme, yani taklid devri başlamıştır'.

islam hukukunun gelişme çağında kurulan ekollerin birkısmı, za
manla taraftarları tükenerek, ortadan kaybolmuş; bir kısmı da günü-

1 Mahmud Es'ad, Tarih-İ llm-i Hukuk, s. 225.
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müze kadar canlılığmı konımuştur. Bu yaşayan İslam hukuk ekolleri
nin mensupları sayı bakımından birbirlerinden oldukça farklıdırlar.

Burada biz, günümüze değin yaşayan ve yaşamıyan önemli tslam hukuk
ekollerine, k ı s a c a , d e ğ i n m e y e ç a b ş a c a ğ ı z .

A- RE'Y VE HADİS EKOLLERİNİN DOĞUŞU

Ünlü hukukçularm a d l a r ı n a izafe edilerek a n ı l a n f ı k h î mezheblerin
ortaya çıkışmdan önce İslam hukuk tarihinde biri Hadis, diğeri de Re'-
yi ön plana alan ve "Re'y ve Hadis Ekolleri" diyebilinen iki ana hukuk
akımmın kendisini h i s s e t t i r d i ğ i görülmektedir.

Büyük fetihlerle İslam dünyasmm son derecede genişlemesini sağ

layan Dört Halife (Hulefâ-i Râşidîn) devrinden sonra iktidar, Muaviye
b. Ebî Süfyan (ö. 60 /679)'ın çabalarıyla EmevÜerin eline geçmiş ve
İslam Hilafeti bir ç e ş i t saltanat haline g e l m i ş t i . Eme^'ilerin iktidarda
b u l u n d u ğ u 41-132 h. (661-750 m.) yıllarında, çeşitli iç savaşlar ve fit
neler yüzünden bir kısım sahâbîlerletabiîler, hükümet merkezinden uzak
şehirlere çekilip Islamî ilimlerle uğraşmışlardır.

Bilgin sahâbi ve tabiîlerin bu ilmî çalışmaları ve çevrelerinde topla
nan öğrencilerinin gayretleri, daha sonra Tefsir, Hadîs ve Fıkıh gibi
ilimlerin teşekkül ve tedvinini d o ğ u r m u ş t u r . Tabiîlerden o l u ş a n ö ğ r e n c i

t o p l u l u k l a r ı , kendi hocaları olan sahâbîleriu anlayış ve görüşleriyle

birlikte rivayet ettikle, i hadisleri, oturdukları çevrelerde yaymışlardır.

Her şehirde ünlü bir tabiî bilgini vardı. Medine'de Soîd b. el-Müsey^ûb
(ö. 94 /712), Mekke'de Atâ' h. Ebî Rabah (ö. 114/732), Kufe'de îbrahim
en-Nehaî (ö. 95/713), Basra'da Hasan el-Bo^rî (ö. 110/728), Şam'da

Mekhul b. Müslim el-Huzelî (ö. 112 /730) ve Yemen'de Tâvus b. Keysan
(ö. 106 /724) bulunuyordu-.

Tabiatiyle birbirinden uzak ve değişik toplumsal şartlara sahip
olan bu şehirlerdeki bilginler arasında görüş farkları gittikçe belirgin
hale geliyordu. Her şehirde kendisine göre bir fıkıh ekolü doğmaya baş

lıyordu. Bunların en etkili olanları, Hicaz ve Irak, ya da Medine ve Kufe
ekolleriydi. EUıette Hicazdaki yaşayış ve toplumsal durum, Hz. Pey
gamber devrine oranla pek farkU olmadığı halde, Irakta çok değişik

bir çevre ve birtakım yeni sorunlar v a r d ı . Kur'an, Sünnet ve Sahabîlerin
icma'lanyla hükmü belirtilmemiş olan meseleleri, Iraklı bilginler, riva
yet edilen bazı hadislerin sıhhatinden de şüphe ettikleri için, akıl

2 Şafii, eUUtnm, e. VII, s. 258; A.U. Abdulkadir, Nazratu'n Amme f! Tarihi'l-Ftkhi'l-
talamî, s. 137. 136.
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ve ictihad ile çözmeye çalınıyorlardı. Bu da re'y ve kıyas ile oluyordu.
Bu yüzden Iraklılara "Re'y" veya "Kıyas*' ehli deniliyordu. Hicazlılara

da, daha çok Hadis ve geleneklerden hareket ettikleri için, "Hadis"
veya "Eser" ehli adı veriliyordu\

Bu demek değildir ki Hicazlı hukukçulann hepsi re'yi kabul etmez
ler ve Iraklı hukukçuların da hepsi re'y taraftarı idiler. Elfcette her iki
ekol mensupları arasında karşılıklı temaslar, etkiler ve düşünce abş veriş

leri oluyordu. Dolayısıyla Irak'ta Şa'bî'», Ahmed b. Hanbel (o. 241 /855)
\'e Davud h. Ali el-lsfehanî ez-Zâhirî (ö. 270 /883) gibi Hadis taraftarları

bulunduğu halde, Hicaz'da Rabî'a b. Ebî Abdirrahman (ö. 136 /753)
ve İmam Malik gibi re'ye önem veren bilgin ve müctehidler vardı. İmam

Şafiî ise, bu iki ekolün tara ortasında bir yer alınış, hem Hadis'e hem de
Re'y'e fictihad ve kıyas anlamında) birlikle önem veren bir ekolün ku
rulmasına yol açraıştır\

Bu genel açıklamalardan sonra bu iki ekol üzerinde biraz daha dur
mak istiyoruz.

1) Hadis Veya HVaz Ekolü:

Bu ekol, Hicazlı fakihler, daha çok Hz. Ebu Bekr. Ömerb. el-Hat-
tab, Ali b. Ebî Talih, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. örner, Hz. Aişe, Abdul
lah b. Abbas, Übeyy b. Ka'b gibi bilgin sahabîlerin öğrencilerini teşkil

eden Medineli Yedi Fakib ve özellikle Said b. el-Museyyib tarafından

temsil edilir. Bunlar, hakkında nass bulunmayan konular üzerinde ic-
tihad yaparlarken en çok maslahat'a önem verirler. Hicazlılar, genellikle
ortaya çıkmamış olan olaylar hakkında fazlaca kafa yormazlar ve bu
gibi konularda g ö r ü ş beyan etmezler®.

Burada Medineli Yedi Fakih'in a d l a r ı m anmak isteriz:

1- Saîd b. el-Museyyib (ö. 94/712).'

2- E^ Bekr b. Abdirrahman b. Haris b. Hişam (ö. 94/712).

3- Kasım b. Muhammed b. Ebî Bekr es-Sıddîk (ö. 107 /725).

4- Urve b. Zubeyr b. el-Avvam (ö. 94/712).

5- Süleyman b. Yesar (ö. 107/725).

3 K.A. Farukt, Islamic .Furispnıdence, a. 142; M.E. Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Fıkhiyye,

8. 31; tbn Kuteybe, K. eİ-Ma'ârif, a. 217.
4 Ebu .4.mr Âm^r b. Şerahil (ö. yaklaşık olarak: 110/728)'dir.
5 M.E. Zehra, age., s. 31, 32; I. Goldziher, "Fıkıh", İslam Ansiklopedisi, c. IV, s. 605.
6 M.E. Zehra, age., s. 32, 133; A. H .Abdulkadir, age., s. 139 vd.; M.Y. Musa, Tarihu'I-

Fıkhi'l-lslami, s. 41.
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6- Harice b. Zeyd b. Sabit (ö. 104/722 veya 107/725).

7- Ubeydullah b. AbdiUah b. Utbe b. Mes'ud (ö. 98/716).

2) Rey Veya I*ak Ekolü:

Bu ekolün ilk temsilcisi olarak Hz. Ömer kabul cdİlİr. O, bir yandan
Hicazlı hukukçuların basında, bir yandan da re'y ile içtihada önem ver
diği ve Hadis rivayeti konusunda çok sıkı davrandığı için Iraklı fakihlerce
önder olarak görülmektedir. Irak ekolü, ayrıca, sonraları Kufe'ye yer
leşmiş bulunan Hz. Ali ve Abdullah b. Me'ud gibi bilgin ve hukukçu
sâhabîlerin ilim, fetva ve yargılarına dayanır. Bu ekol mensuplarının ic-
tihadları, daha çok re'y ve kıyas esasına bina e d i l m i ş t i r . Ortaya ç ı k

m a m ı ş olan birtakım meseleleri varsayıp bunların hükümlerini a ç ı k l a

d ı k l a r ı için "takdirî" (farazi) f ı k ı h denilen nazarî f ı k ı h ç a l ı ş m a l a r ı . Irak
l ı l a r ı n eserlerinde çok göze çarpar^.

Irak ekolünün en büyük temsilcisi, Kıyas üstadı Ebu Hanife'dir.
Bu ekolün ilk ve ünlü temsilcileri arasm*da şu tâbİî fakihlerinin adlan
a n ı l m a y a d e ğ e r :

1- Alkame b. Kays en-Nehaî (ö. 62 /681).

2- Mesruk b. el-Ecda' el-Hemdanî (ö. 63 /682).

3- K a d ı Ş u r e y h b. Haris b. Kays (ö. 78/697 veya 80 /699).

4- Saîd b. Cubeyr (ö. 95/713).

5~ Habib b. Ebî Sabit el-Kâhilî (ö. 119/737).

6- İ b r a h i m en-Nehaî (ö. 95 /713).

7- Haramad b. Ebî Süleyman (Ebu Hanİfe'nin hocası, ö. 120/738),

Burada Nehaî ailesinden \ e Alkame b. Kays'ın yeğenleri olan Es-
ved b. Yezîd en-Nehaî (ö. 75/694) ve Abdurrahman b. Yezîd en-Ne-
haî'yi de anmak gerekir. Nasıl Saîd b. el-Museyyib Hicazlılarm en güçlü
fakîhi ise, İbrahim en-Nehaî de Iraklıların imamlarıydı*.

Bu konuyu bitirmeden ş u n a da tekrar i ş a r e t etmek İ s t e r i z : Re'y
ve Hadis ekolleri a r a s ı n d a k i a s ı l fark. Hadisi t a n ı m a m a k veya büsbütün
Re'ye yer vermemek değildir. Her iki ekol mensupları da, derece far-
kıyıla. Hadis ve Re'yi kabul etmektedirler.

7 M.E. Zelııa, age.. s. 132. 133; A.H. Abdulkadir, age.. a. 131.

8 M.Y. Muaa, age., s. 44 vd., 104; A.H. Abdulkadir, age., s. İSİ, 154, 157; J. Scbacbt,

The OngmsufMuhammadan Jurisprudence, s. 131.132.

/ •
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B- Y A Ş A Y A N S Ü N N İ HUKüK E K O L L E R İ

Burada, bölge adlarıyla anılan hukuk ekollerinden sonra belirli
doktrinler etrafında oluşan ve müctehid imamların şahıslarına izafe
edilerek günümüze kadar hayatiyetini sürdüren Sünnî fıkıh mezhebleri
üzerinde d u r a c a ğ ı z .

1) Hanefî Ekolü:

a) Irak-Kufe ekolünün en güçlü ismi İmam A'zam Ebu Hanife^dir.
Bu ekole adını veren Ebu Hanife'nin asıl ismi, Numan b. Sabit'tir.
Kufe'de 80/699 ydında doğmuş ve 150/767 yılmda BağdadMa vefat
etmiştir.

Ebu Hanife'nin ailesi ticaretle, özellikle ipekli kumaş alım-satı-

mıyla uğraşıyordu. Kendisi de hem gençliğinde hem de hocalık yılların

da bu işi sürdürmüştür. İşte Ebu Hanife'nin fıkhî düşüncelerinde bu
ticarî tecrübelerinin etkisi açıkça görülür.

Ebu Hanife de, çağmın geleneğine uygun olarak küçük yaşta Kur'-
an-ı Kerimi okumak ve ezber etmekle öğrenime başlamış, kelam gibi
dinî ilimlerde bir hayli yol aldıktan sonra fîkıh'ta karar kılmıştır. Bu
konuda Ebu Hanîfe'den şöyle rivayet edilmiştir:

"Kendi kendimi yokladım, düşündüm ve şu kanaate vardım; geçip
gitmiş olan sahâbî ve tâbiîler. bizim anladığımız şeylerin hiçbirisini göz
den kaçırmamışlar. Onlar bu şeyleri anlamada daha güçlü ve daha iyi
kavrayış sahibi idiler. Meselelerin inceliklerini daha iyi anlıyorlardı.

Sonra bu hususlarda birbirleriyle sert bir şekilde mücadele ve münakaşa

etmiyorlar, faydasız çekişmelere dalmıyorlardı. Aksine, bunlardan uzak
kalıyorlar ve insanları da men ediyorlardı. Yine gördüm ki onlar, îslam
hukuku ile ilgili konulara dalmışlar ve bu hususlarda pekçok şey söyle
mişlerdir. Onlar, fıkıh meclisleri teşkil ederek, birbirlerini fıkha teşvik

etmişlerdir. İnsanlara fıkıh öğretmişler, müdümanları fıkıh öğrenmeye

çağırmışlar ve ona teşvik etmişlerdir. Birbirlerine fetvâ vermişler ve
birbirlerinden fetvâ istemişlerdir. İşte İslamm ilk asrı böyle geçmiştir.

Sonrakiler de onlara, yani ilk asır müslümanlarına böylece uymuşlardır.

Kısaca anlatmaya çalıştığım onlarm bu tutumunu öğrenince ben de,
münakaşaya, mücadeleye ve kelam bahislerine dalmayı bıraktım. Fıkıh

liraı ile yetindim, selefleıimizin yaptığı işlere döndüm. Ma'rifet sahibi
olanlarla düşüp kalktım. Gördüm ki kelam'la uğraşan ve kelam meseleleri
üzerinde tartışmalarda bulunan kimselerin simaları eskilerin simalarına,

metodlan da sâlihlerin metodlarına uymamaktadır. Yine gördüm ki
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cedelcileriiı kalbleri k a t ı , r u h l a r ı k a b a d ı r . Onlar K İ t a b , Sünnet ve se-

lef-i salibe muhalefetten çekinmiyorlar, vera' ve takvadan da uzaktır-

lar"^

Ç a ğ ı n d a çok s^ert tartışmalara giren kelamcılardau niçin uzaklaşıp

fıkıhla uğraşmaya karar v e r d i ğ i n i bu sözleriyle a ç ı k l a m ı ş bulunan Ebu
Hanife, kelam ilminde de üstad idi. öyle ki Hanefi kelamcılarmın oluş

turduğu Mâtürîdî ekolünün i t i k a d ı e s a s l a r ı , O'nun e l - F ı k h u ' l - E k b e r

a d l ı eserine d a y a n m a k t a d ı r ' " .

Ebu Hanife f ı k ı h l a u ğ r a ş m a y a karar verdikten sonra Hammad b.
Ebî S ü l e y m a n ' ı n derslerine devam e t m i ş : hocasi Hammad'm 120 h.
(737 m.) yılında vefatı üzerine onun yerine geçip ders meclislerini sür
dürmüştür.

Son deıecede dindar ve dürüst o l d u ğ u için haksızlık yaparını en
dişesiyle resmî devlet görevi almaktan ş i d d e t l e kaçman, a k ı l ve hür
d ü ş ü n c e y e önem veren bir ilim adamı olarak hukuk çalışmalarmı yü
rüten, ietihad ve tenkitleriyle çevresinedaima yararlı olan Büyük İmam,

sayısız denecek kadar çok öğrenci yetiştirmiş ve çağma ilmiyle ışık

tutmuştur. Her zaman kişi hürriyetine büyük önem veren tmamımız,

ictihadlarmda ş u metodu izlerdi:

1- önce Kur'an'a b a ş v u r u r d u .

2- Kur'an'da bir hüküm b u l a m a d ı ğ ı zaman Sünnet'e b a ş v u r u r d u .

3- Sünnet'te de bulamazsa bilginlerin i e m a ' ı n ı kabul ederdi.

4- tcma'da yoksa sahabilerin söz ve uygulamalanna bakardı.

Sâhabilerin ittifak ettikleri g ö r ü ş ü t a r t ı ş m a s ı z benimser, ihtilafa d ü ş

meleri Halinde onlardan birisinin g ö r ü ş ü n ü tercih ederdi. Tabiîlerin
g ö r ü ş ve fetvalarına uymayı zorunlu görmez; "Onlar n a s ı l insan iseler
biz de öylece insanız.", yani biz de onlar gibi ietihad y a p a r ı z , derdi".

5- K ı y a s . Bu. hakkında büküm bulunmayan bir meseleyi, araların

daki ortak illet sebebiyle hakkında hüküm bulunan meseleye göre
çözümlemektir. Ebu Hanife bu r a e t o d i ı çok k u l l a n ı r d ı .

6- tstibsau. Ebu hanife, kıyas hazan katı sonuç verirse, kolaylık

esasına dayanan bu prensipe b a ş v u r u r ve onu ustahkla k u l l a n ı r d ı .

9 M.E. Zehra. Islamda Fıkh! Mezhepler Tarihi, Çev. AbdulkacUr Şener, 2. baa. Eren
Baumevi - Ayydaız Matbaası, ist. 1978, s. 210.

10 Bu eser, Hasan Basri Çağatay ve Sabit Ünal tarafından dilimize çevrilmiş, ve
her iki çeviri de Diyanet işleri Başkanlığınca bastınlnuştır (1954, 1957),

11 Bak. Ebu Zebra, Islamda Fıkbî Mezbebler Tarihi, 2. bası, istanbul 1978,s. 80.
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7- Örf ve teâmül de Ebu Hanife'nia deliUerİ arasında yer alırdı.

Ticarî h a y a t ı iyi bilişi, hukukun k a y n a k l a r ı a r a s ı n d a bu esasa çok iyi
değer vermesinde etkili o l m u ş t u r . Ancak O, Örfü, sahih ve fâsid olmak
üzere ikiye ayırır; Sahih örf, nassMara aykırı olmayan örftür; fâsid ör
de nass'lara a y k ı r ı olan örftür'^

Ebu Hanife, kendi ictihad ve görüşlerine taassup derecesinde b a ğ >

l ı l ı k göstermezdi. A r k a d a ş ve öğrencilerinin görüşlerine de çok saygı

duyardı. O, *'Bu bizim u l a ş a b i l d i ğ i m i z en iyi görüştür; kim bundan daha
iyisine ulaşırsa, bize değil, ona uysun", derdi''.

Ebu Hanife, f ı k h ' a dair b a ş l ı b a ş ı n a bir eser telif e t m e m i ş t i r . Ancak
kendisine nisbet edilen birkaç risale bize kadar u l a ş m ı ş t ı r . Bunlar da
e l - F ı k h a ' l - E k b e r ' * , ebAlim v e l ' - M u t e a l l i n ı , ö ğ r e n c i l e r i n d e n Yusuf b.
Halid es-Smetî ile Osman el-Bettî'ye y a z d ı ğ ı risalelerden ibarettir.

Ebu Hanife'nin hukukî i c t i h a d l a r ı . bize. Onun ö ğ r e n c i l e r i n i n eser
leri aracıhğı ile ulaşmıştır.

b) Hanefî mezhebinin y a y ı l ı ş ı n d a a s ı l rolü, Ebu Hanife'nin Ö ğ r e n

cileri oynamıştır. Burada onlardan özellikle Ebu Yusuf, Muhammed
b. el-Hasan eş-Şeybanî, Zufer h. el-Huzeyl (ö. 158/774) ve Hasan 1>.
Ziyad e-LuFIu'î (ö. 204/8l9)nin adlarım anmak yerinde olur. Ebu Ha
nife'nin görüşleri, genellikle, Ebu Yusuf ve Muhammed b. cl-Hasan
eş-Şeybanî'nin eserleri aracılığıyla yayılmıştır. Hanefî literatüründe,
imamlar a r a s ı n d a k i ihtilaflar a n l a t ı l ı r k e n bu iki imama "Sâhibeyn"
(iki arkadaş, iki öğrenci), veya "tmameyn" (iki imam), Ebu Hanİfe

ile Ebu Yusuf'a " Ş e y h a y n " (iki hoca) ve Ebu Hanife ile Muhammed
b. el-Hasan'a "Tarafeyn" (bir yanda bulunan iki kişi) denilir'^

Ebu Yusuf'un a d ı , Yakub b. İbrahim el-Ansarî (ö. 182/798)' dİr.

Bağdad kadıhğma tayin edilen Ebu Yusuf. Harun e r - R e ş î d z a m a n ı n d a

b a ş k a d ı ( k a d ı ' l - k u d a t ) o l m u ş ve Hanefi mezhebinin uygulama a l a n ı n a

k o n u l m a s m ı ve yayılmasını sağlamıştır. Ebu Yusuf'un tatbikî hukuk
tecrübelerine derin Hadis bilgisini de eklersek, bu mezhebe olan katkı

ve hizmetini daha iyi değerlendirmiş oluruz.

Ebu Yusufun bize u l a ş a n eserleri ş u n l a r d ı r :

12 Bak. Ebu Zehra, age., s. 239 vd.

13 Şehristanî, el-Mİlel ve'n>Nihal, İbn Hazm'in el-Fısal'm kenannda, Mısır 1347-134.8,
c. II. s. 39.

14 Bu eaer, Molla Alt ei-Kari' taraBudan şerhedilmjş ve basılnuçtır (Mısır 1323.).
15 Muhammed el-LekuevI, el-Fevoidu'l-Behiyye, M ı s ı r 1324, s. 248. «
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1- Kilabu'l-Asâr. Bu eseri Ebu Yusufun oğlu Yusuf b a b a s ı n d a n

rivayet e t m i ş t i r . F ı k ı h l a ilgili hadisleri ihtiva etmektedir.

2- Kitabu'I'Harac. Bu değerli eserinde Ebu Yusuf, İslam devletinin
maliyesi ve vergi sistemini ele almaktadır.

3- thtilafu Ebi Hanife ve tbn Ebi Leylâ. Ebu Hanife ile çağdaşı

Kadı îbn Ebî Leylâ (ö. 148 /765) arasındaki tartışmaları konu edinen
bu eseri, İmam Şafiî el-Umra adlı kitabında'® nakletmiştir.

4- er-Reddu alâ Siyeriİ- Evzâi. İslam devletler hukukuyla ilgili
olup İmam Evzâî'nin bu konudaki görüşlerinin tenkidini içeren bu eseri
de İmam Şafiî rivayet etmiştir".

İbnu'n-Nedim el-Fihrist'te. Ebu Yusuf'un el-Câmi' ve el-Emâli
adlı çok hacimli eserlerinden de söz eder. Aynca Ebu Yusuf'un F ı k ı h

Usûlü'ne dair ilk eser telif eden bilgin olduğunu rivayet eder.

Hanefî mezhebinin tedvininde en büyük rolü oynayan İmam Mu-
hammcd b. el-Hasan eş-Şeybanî (ö. 189/805) dir. İmam Muhammed,
Irak fıkhını öğrenmekle kalmamış, Medine'ye de gitmiş ve İmam Mabk'-
ten hadis ve Hicaz fıkıhını da tahsil etmiştir. Kadıbk görevlerinde de
bulunan İmam Muhammed'in Hanefî ekolünün görüşlerini gelecek
nesillete aktaran eserleri iki sınıfa ayrılır:

1) Kendisinden tevatürle ve güvenilir kişilerce rivayet edilen ve
"Zâhir-i Rivâye" veya "Mesailu'l-Usûl" diye anılan eserleri. Bunlar:

1- el-AsI (el-Mebsut).

2- el Cami'u'l-Kebîr.

3- el-Cami'u's-Sagîr.

4- es-Siyeru'l-Kebîr.

5- ts-Siyeru's-Sagîr. ,

6- ez-Ziyadât.

el-Hakîm eş-Şehîd diye anılan Ebu'l-Fazi el-Mervezî (ö. 344 /955),
İmam Muhammed'in bu altı kitabını el-Kâfi adı altmda birleştirerek

şerhetmiştir. Büyük Türk hukukçusu Şemsu'l-Eimme Muhammed b.
Ahmed cs-Serahsî (ö. 483/1090) de el-Kâfî'yi şerhetmiş ve otuz-cüz
teşkil eden bu muazzam eserine el-Mebsut adını vermiştir. Pekçok yaz
ma nüshaları bulunan bu kaynak eser, Kabire'de 1324-1331. h. yıllarmda
basılmıştır.

16 Bak. el-Umm, Bulak-Mısır, 13?5, c. VII, s. 87-150.
17 Bak. eUUmm, c. VII, s. 303-336.
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2) Meşhur olmayan kişilerce rivayet edilen ve "Gayr-i Zâhİr-i Ri*
vâye*' veya "Mesâilu'n-Nevâdir" diye bilinen eserleri. Bunlar da:

1- el-Keysaniyyât.

2- M'-Rakkıyyât.

3- el-Haruniyyât.

4- el-Cürcaniyyât.

5- Ziyadâtu'z-Ziyadât.

Bunlardan b a ş k a İ m a m Muhammcd*in el-Emali fil-Fıkh, el-Maharic
fil-Hıyel, en-Nevâdir, el-Asâr, er-Reddu alâEhlii-Medine ve mukayeseli
İslam hukukuna dair yazmış olduğu el-Hucec (Hindistau-Lucknow'da
basılmıştır) adlı eserleri de önemlidir**.

Burada Şeybani'nin, İmam Malik h- Enes'in el-Muvatta' adlı eseri'
nin ilaveli ve tenkitli bir rivayetini {bu, nüsha 1909'da Kazan (Rusya)'-
da, I306'da da Lucknow (Hindistan)'da b a s ı l m ı ş t ı r ) bize ulaştırmış

olduğunu belirtmek yerinde olur.

c) Hanefi ekolünün daha sonraki dönemlerde yetişmiş olan ünlü
temsilcileriyle bunlardan bazUarmın önemli eserlerine de burada kısaca

değinmekte yarar görmekteyiz.

Ebu Hanife'nin öğrencilerinden ilim ve feyiz alan Hilalu'r-Re'y
(ö. 245 /859), Kitabu'l-Hıyel ve Ahkâmu'l-Evkaf gibi eserlerin yazan
Ahmed b. Ömer el-Hassaf (ö. 245/859) ve Kitaba Ş u r u t e s - S a g ı r ve'l-
Kebir müellifi Ebu Ca'fer et-Tahâ\î (ö. 321/933) gibi hukukçulardan
sonra, Ebu'l-Hasan el-Kerhî (ö. 340/951), Ebu'l-Leys Nasr es-Semer-
kandî (ö. 373/983), Ebu Abdillah el-Curcânî (Ö. 398/1007), Te'sİeu'n-

Nazar yazan Ebu Zeyd Abdullah ed-Debûsî (ö. 432 /1040), el-Mebsul
ve Usûlu'I'Fıkh yazan Ş e m s u ' l - E i m m e es-Serahsî (ö. 483/1090). yine
Usulu'l-Fıkh müeUifi Ali b. Muhammed el-Pezdevî (ö. 482/1089),
Bedâi'u's-Sanâi' müellifi Ebu Bekr el-Kâsâni (ö. 587/1191) ve nihayet
el'Hidaye yazarı Burhanuddin Ali el-Mergînanî (ö. 593/1196) dikkati
mizi çeken önemli Hanefî h u k u k ç u l a n d ı r .

el-Mergînanî'nin el-Hidaye'sine Hanefî hukukçulan pek çok şerh

yazmışlardır. Bu şerhler arasında Kemaluddin b. el-Hümam es-Sivasî
(ö. 861 /1457) tarafından yazılan Fethu'l-Kadir adlı eseri burada zikrt.
mekle yetiniyoruz.

18 İbnu'n-Nedîm, el-Fihriet, s. 287, 288; Subbî Mabmasanî, Felsefetu't-Teşrîfi l-lalam,
s. 32-35; imam Mahammed'in er-Reddn alâ Ebli'l-Medîne'ai de el-Umm'de (c. VII, ». 277-
303 içinde mezcedilerek) rivayet e d i l m i ş t i r .
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Sonraki hukukçular (müteahhirîn), özellikle ş u b e ş û k ı h k i t a b ı n a

çok itimat e t m i ş l e r d i r :

1- Ebu'l-Huseyn el-Kudurî (ö. 428/1036), el-Mubtasar.

2- B u r h a n u ' ş - Ş e r î a el-Mahbubî {Ö. 673 /1274), el-Vikaye.

3- Abdullah e l - M e v s ı l î (ö. 683 /1284), el-Muhtar ve bunun ş e r h i

el-thtiyar.

4- Muzafferuddin Ahmed b. es-Sâ'âtî (ö. 694/1294), Meema'u'l-
Bahreyn.

5- H a f ı z u d d i n en-Nesefi (ö. 710/1310), Kenzu^d-Dakaik. Bu eserin
ş e r h l e r i a r a s ı n d a Osman ez-Zeyla'i (ö. 743 /1342)'nm T e b y î n u ' l - H a k a i k ' ı

ileIbu Nueeym (ö. 970 /1562)'in el-Bahnı'r-Raik adlı eserleri oldukça
önemlidir.

Hanefî h u k u k ç u l a r ı arasmda Muhammed Molla Husrev (ö. 885 /
1480)*in Dureru'l-Hukkâm fi Şerhi Gurari'l-Ahkâm'ı, İbrahim el-Ha-
lebî (ö. 956/1549)'nin Multeka'l-Ebhur'u, Muhammed T i m u r t a ş î (ö.
1004/1595)'nin T e n v i r u ' l - E b s a r ' ı , el-Haskefî (ö. 1088/1677)*nin D ı ı m ı ' l -

M u h t a r ' ı ve Muhammed Emİu b. Âbidîn (ö. 1252/1836)'nin Reddu'l-
Muhtar ala'd-Durri'l-Muhtar Ş e r h i T e n v i r i ' I - E b s a r ' ı elden ele dolaşan

fıkıh kitaplarıdır.

Hanefî ekolüne göre yazılmış olan ve uygulamalı hukuk a ç ı s ı n d a n

çok büyük önem ifade eden ü^ü fetvâ m e c m u a l a r ı n d a n bazdan da ş u n '

l a r d ı r :

1- A b d u r r e ş î d ebVelvalicî (ö. 540 /1145), el-Fetâvâ el-Velvaliciyye.

2- Kadihan Hasan b. Mansur (ö. 592 /1195), el-Fetâvâ el-Hâniyye.

3- Zahîruddin Muhammed el-Buharî (ö. 619 /1222), el-Fetâvâ
ez-Zahîriyye.

4- İbrahim b. Ali et-Tarsusî (ö. 758 /1356), el-Felâvâ et-Tarsûsiyye.

5- Âlim b. Alâeddin (ö. takriben 800/1397), el-Fetâvâ el-Ta
tarhaiıiyye.

6- H a f ı z u d d i n Muhemmed b. el-Bezzaz (ö. 827/1423), el-Fetâvâ
el-Bezzâziyye.

7- Hayruddin el-Munîf el-Farukî (ö. 1081 /1670), el-Fetâvâ el-
Hayriyye.

8- Muhammed Efendi el-Ankaravî {ö. 1098/1668), Fetâvây-i
Ankaravî.
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9- Ş e y h Nizam başkaalığmda bir heyet, el-Fetâvâ el-Hindi)'ye.
"el-Fetâvâ el-ÂIemgiriyy<î" diye dc anılan 6 ciltlik bu ünlü eser, Hin
distan Türk-Moğol îrapatatorlanndan Sultan Muhammed Evrengzib
Bahadır Alemgir (ö. 1118/1706)'in emriyle yazılmıştır.

10- Hamid Efendi b. Ali el-lmadi (ö. 1252/1836), el-Fetâvâ el-
Hamidiyyc.

11- Ali Efendi, Ç a t a l c a l ı (ö. 1104/1692), el-Fetâvâ'^.

d) Hanefi mezhebinin y a y ı l d ı ğ ı ülkelere gelince, bu mezhep, Abbasi
Devletinin hâkim olduğu bütün yerlerde yayılmıştır. Ancak kimi ülke
lerde tamamıyla halka mal olurken, kimi ülkelerde de sadece resmi
mezhep olarak kahyordu. İbadet konusunda halk üzerinde bir egemenlik
kuramıyordu. İrak, Mâverâunnehr ve fethedilen Doğu İslam ülkelerinde
hem resmî hem de müslümau halkça benimsenen mezhep, Hanefilikti.
Türkistan ve Maverâunnehr'de Hanefi mezhebiyle Ş a f i î mezhebi ara-
smda ş i d d e t l i rakabet ve mücadeleler o l m u ş t u r . Suriye'de de geniş

bir yayılma sahası bulan Hanefî mezhebi, Mısır ve Kuzey Afrika'da pek
yayılamamıştır. Daha sonra Mısır'a resmî mezhep olarak giren Hane
fîlik, halk üzerinde fazla otorite k u r a m a m ı ş . Maliki ve Şafİî mezheplerine
k a r ş ı etkinlik gösterememiştir, özellikle Kavalab Mehmed Ah Paşa

Mısıra hâkim olunca, Hanefî mezhebini resmi mezhep olarak kabul etmİş

ise de, bugün Mısır'da Hanefîlcrin sayısı oldukça azdır-". Libya, Tunus
ve Cezair gibi Kuzej Afrika ülkelerinde, Hanefî mezhebi. Maliki mez
hebi karşısında çetin bir hâkimiyet mücadelesi vermiş, fakat üstünlük
s a ğ l a y a m a m ı ş t ı r .

O s m a n l ı İ m p a r a t o r l u ğ u z a m a n ı n d a Hanefî mezhebi oldukça iti
bar kazanmış ve bu İmparatorluğun resmî mezhebi olarak muamele
görmüştür. Horasan, Sicistan, Türkistan, Kafkasya, Azerbaycan, Kı

rım, Kazan, Çin, Afganistan, Hindistan ve Pakistan, Yemen ve Habeşis

tan müslümanlarmm büyük ç o ğ u n l u ğ u banefî mezhebine bağlıdırlar.

Balkanlar gibi Tüı kler aracılığı ile fethedilip IslamlaştırUan ülkelerin müs-
lümanlan da, genellikle, Hanefî mezhebine mensupturlar. K ı s a c a , dünya
daki müslümanların, yaklaşık olarak, üçte ikisi Hanefî mezhebindedir.

2) Maliki Ekolü:

a) Hicaz veya Medine ekolü diye bilinen ve esas itibariyle Hz.
Ömer, Abdullah b. Ömer, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ahbas, Hz. Aişe

19 Burada amlan eser ve yazurlanmıı biyografileri için Bak. Katib Çelebi, Keşfu'z-Zuuun
ve Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyctu'l-Ârüln, ilgili maddeler.

20 U.B. Zehra, tslamda F ı k M Mezhebler Taribi, s. 251, 252.
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gibi sahabilerlc Saîd b. el-Museyyib, Urve b. ez-Zubeyr, Kasım b. Mu-
hammed, Ebu Bekr b. Abdirrabman, Süleyman b. Yesar ve Harice b.
Zeyd gibi tabiilerin i c t İ b a d ve fetvalarına dayanan Maliki mezbebinin
ünlü temsilcisi. Malik b. Enes el-Asbabî'dir. Kısaca İmam Malik diye
anılan bu büyük bilgin, Medine'de 95/713 yıbnda doğmuş^' ve 179/795
senesinde orada vefat « î t m i ş t i r .

Malik b. Enes, Medine'nin bilgin, fakih, müctehid, mubaddis ve
imamı idi. İmam Malik, fıkıh ilmini Rabiatıı'r-Re'y diye tanınan Rabia
b. Ebî Abdirrabman (ö. 136/753)'dan; hadisi de İbn Ömer'in azatbsı

Nafi' fö. 119/737), İbn Şibab ez-Zuhrî (ö. 124/741), Ebu'z-Zinad (ö.
130/747) ve Yahya b. Saîd el-Ansarî (Ö. 143/760) gibi tabii ve teba-i
tabiinden tahsil etmii^tir.

Onüç yıl gibi uzun bir süre derslerine devam ettiği vc çeşitli tslami
ilimleri tahsilde kendisine a s ı l rehberlik eden h o c a s ı isc Abdurrahman b.

Hürmüz (ö. 117/735)'dur^-.

Zamanla hadis ve fıkıhta büyük bir üne kavuşan İmam Malik cesur,
imanlı vc çok dindar bir insandı. İmam Şafiî, onun ilim ve şahsiyetine

hayrandı. Şafiî, dokuz yıla yakın bir süre İmam Malik'in ilminden feyiz
almıştır.

İmam Malik, icliiıadlarında özellikle:

1- Kur'aıı'a, 2- Sünnet'e, yani sahih olarak kabul ettiği hadislere,
3- İ c m a ' a , 4- Sahabilerin f e t v a l a r ı n a , 5- Medinelilerin icma' ve amel
lerine, 6- Knas'a, 7- Masalih-i mursele'ye, yani hakkında herhangi bir
nass bulunmayan kamu yararlarm» dayanırdı-'.

İmam Malik'in en önemli eseri, el-Muvatta'dır. Bu eser, nevi ken
disine özgü ilk fıkıh ve hadis kitaplarından biridir. O,bu eserinde Hicaz-
lılann rivayet e t t i ğ i hadisleri, sahabi vc tabiilerin 8özlerini,Medinedeki
hukukî tatbikat ve teâraülleri toplamış; bunları fıkıh bölümlerine göre
tertib etmiş, ve kırk yıl kadar ona emek vermiştir. el-Muvatta'ın meş

hur ve muteber ri\ âyetlerinden birisi, büyük Hanefî hukukçusu İmam '
Muhammed b. el-Hasan cş-Şeybanî tarafmdan yapılan rivayettir. Ma-
likîlcrce en çok tutulan öteki rivayet ise, Yahya b. Yahya el-Leysî
(ö. 234/848)'nin yapmış olduğu rivayettir.

21 İmam Malik'in 93 veya 97 hicrî yılında doğduğu da rivayet edilmektedir.
22 M.Ebu Zehra, Islamda Fıkhî Mezhebler Tarihi,s. 257, 263; Hahmasanİ, Fekefetu't,

Tefrt'i'hislamî, ». 41.
23 M.Y. Musa, el-Fıkhu l'lslami. Kahire 1954, s, 146; Ihn Ferhun, ed-Dlbacul'Muzehheb,

e. 16.
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Adıgeçeıı Yahya ei-Leysî tarafından rivayet edilen el-Muvatta'
üzerinde Mt.likîler çok d u r m u ş l a r d ı r . Burada Ebu'I-Vclîd el-Bâcî (ö.
takriben 4-80/1086)'nin cl-Muntekâ a d ı y l a 6 cilt halinde kaleme aldığı

şerhi anmak gerekir. Ayrıca Zurkanî (ö. 1122/1310)'nin el-JİIuvatta'

üzerine yazdığı 4 ciltlik ş e r h de çok önemlidir.
t

Bilindiği gibi Abdullah b. el-Mukaffa'm teklifi üzerine Abbasî Hali
fesi el-Mansur, tmam Malik'ten hukukî ve kazaî f a r k l ı l ı k l a r ı ortadan kal
dıracak kaynak bir eser hazırlamasını İstemiştir. O da, el-Muvatla'ı bu
maksatla y a z m ı ş t ı r . Daha s o n r a l a r ı Halife el-Mansur. Halife cl-Mehdî
ve Harun e r - R e ş î d , e l - M u v a t t a ' ı bütün hâkimlerce b a ş v u r u l m a s ı gere
ken bir düstur olarak ilan,etmek istemislcrse de, îmanı Malik buna razı

olmamış; hukukla ilgili hadis v<> tatbikatın hu kitaptakilerden ibaret
o l m a d ı ğ ı n ı , Hz. Peygamber'in sahabîlerinin öteki İslam ülkelerine de
dağıldıklarmı ileri sürerek, ictihad alanını daraltmaktan, hâkim ve bil
ginleri kendi kitabıyla sınırlamaktan kaçınmıştır^"*.

b) Bu mezhebin yayılmasında İmam Malik'in öğrencilerinin çaba
ları büyük rol oynamıştır. İslam dünyasmdaiı. Özellikle Mısır ve Tunus
gibi Kuzey Afrika ülkelerinden gelip İmam MalikYen ders ve feyiz alan
lar, onun görüş ve iclihadlarmı memlcketleriııde yaymayı başarmış

lardır. Ünlü Hanefî hukukçusu İmam Muhammed b. el-Hasan cş-Şey-

banî ve Şafiî mezlıcbiuin kurucusu İmam Muhammed b. İdris cş-Şafiî

de İmam Malik'ten dcsrs alan seçkin öğrenciliT arasında yer alırlar.

İmam Malik'in görüşlerini, öğrencisi .Alıdıırrahman b. ol-Kasım

(ö. 191/806)'dan da yararlanan Esed b. el-Furat (ö. 231/828), el-Ese-
dîyye adı allında biraraya toplamış; daha sonra bu eseri, Sahnun diye
anılan Abdusselam et-Tenûhî (ö. 240/854), g e n i ş l e t e r e k , el-Mude>-vene-
tu'l-Kübrâ a d ı y l a 16 cüz halinde tertip e t m i ş ve yaymıştır.

İmam Malik'in Mısır'da yerleşen ünlü öğrencilerinden AJıdurrah-

man b. el-Kasım (ö. 191/806), Abdullah b. Vehb (ö. 197 /812). Eşhet,

b. Abdilaziz (ö. 204/819), Abdullah b. Abdilhakem (ö. 214/829) . A s b a ğ

h. el-Ferec el-Emevî (ö. 225/839) ve Muhammed b. Abdiİıah b. Abdil
hakem (ö. 268/881)'iıı burada a d l a r ı n ı anmadan g e ç e m i y e e e ğ i z .

Maliki bilgililerinden el-Muvatta' şârihi Ebu'l-Velîd el-Bâcî, el-Mu-
kaddemât ve'l-Mumehhedet müellifi İbn Ruşd el-Kebîr (ö. 520/1126)
ve Bidayetul-Muctehid ve NibayetuP-Muktasıd yazarı ünlü filozof İbn

24 M.Y. Musa, age., s. 145; Mahma^ani, Felsefetu't-Teşrî'i'I-İBlamİ, s. 67, 68; İbn AMU-
berr, el-lntikâ', a. 41.
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R u ş c l el-Hafîd (ö. 595/1198), e i - K v a a n i n u ' l - F ı k h i y y e fi Telhûi Mezhc-
bn-Mallkiyye müellifi Ebul'-Kasım b. Ciz/.î {İbn Cuzey, ö. 741 /1340),
ünlü el-Muhtasar'm yazan Seyyidî Halil (ö. 767 /1365), Ebu Abdillah
Muhaınnied cI-Haraşî (el-Hırf-î. ö. 1101 '1690) \o Ebu'l-Hasau Ali b.
Ahmed eUAdcNÎ (ö. 1189/1775) de otorite olarak kabul edilirler^-.

c) Maliki mezhebi Medine'de doğdu, önce Hicaz'da yayıldı. Sonra
bütün Kuzey Afrika'da, özellikle Mağrib ve Endülüs'te egemen oldu.
Bunun sebebini İbn Haldun i^öyle açıklar:

"Bu ülkelerin fakihleri genellikle Hicaz'a kadar giderlerdi. O devirde
Medine ilim merkeziydi... İ r a k onlar için sapa idi. Dolayısıyla onlar,
Mcdîneli bilginlerden ilim tahsil etmekle yetiniyorlardı. Ayrıca Mağrib

ve Endülüs'e genel olarak bedevi hayatı hâkimdi. Irakhlar gibi unlar
medenî değillerdi. Bedevilikleri nedeniyle onlar, Hicazlüara daha fazla
meylediyorlardı".*''

Maliki mezhebi, bugün de Fas, Cezayir. Tunus, Libya, M ı s ı r ve
Sudan gibi Afrika memleketleriyle Bahreyn ve Kuveyt gibi birtakım

İslam ülkelerinde hâkim durumdadır. Hicaz gibi öteki İslam ülkelerinde
de bu mezhebe bağlı olan müslümanlann s a y ı l a n çoktur^'.

3) Şafii Ekolü:

a) Bu ekolün kurucusu, daha önce de belirttiğimiz gibi, İmam
Muhammed b. İdris eş-Şafiİ'dir. 150 /767 yılmda Gazzc'de doğmuş ve
204/819 senesinde Mısır'da vefat e t m i ş t i r . Soyca Kureyşlidir. Oldukça
hareketli bir hayat geçiren Şafiî, genç yaşında Hicaz'a g e l İ p ilk öğreni

mini Mekke'de y a p t ı k t a n sonra Medîneye gitmiş ve tu ş e h r i n büyük
bilgini İmam Malik b. Eues'ten dokuz yıla yakm bir süre ibm tahsil
etmiştir. İmam Malik'in vefatından sonra Yemcn'de bir süre görev
yapmış, çölde Huzeyl kabilesinin y a n ı n d a kalarak A r a p ç a s m ı g e l i ş t i r

m i ş , Irak'a gelincik İmam Ebu Hanifc'nin öğrencisi İmam Muhammed
b. el-Hasan c ş - Ş c y b a n î ' n i n i l t i f a t ı n a mazhar o l m u ş ve onun himayesinde
uzun süre Bağdad'da kalmış, bu imamın ilim ve feyizinden istifade et
miş ve ömrünün sor y ı l l a r ı n ı M ı s ı r ' d a g e ç i r m i ş t i H ® .

" F ı k ı h ö ğ r e n m e k isteyenler Ebu Hanife'ye m u h t a ç t ı r " ^ ' , diyen
İ m a m Ş a f i î , önceleri İmam Malik ve Hadisçilerin yolundan gittiği hal-

25 Subhi Malımasanî, age., s. 42, 43; M,Y, Musa, eNFıkbuldslaml, s. 147 vd.
26 İbn Haldun, Mukaddime, s. 392.

27 S. Mabınasan!, age.. $. 43; M.E. Zebra, Islamda Fıkbî Mezhepler Tarihi, b. 304.
28 Bak. Fahruddin er-Razi, Menakıbu'l-tmam eş-Şafit. MiBir, 1279.
29 İbn Abdilberr. el-Intikâ', ». 136.
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Lc, sonraları bilgi ve tecrübesi artınca kendisine özgü bir bukuk ekolü
geliştirmiştir, tmam Şafiî'nin nıezbcbi eski \e yeni olmak üzere ikiye
ayrıbr. Iraktaki g ö r ü ş ve 'ctihadları onun eski mezhebini oluşturur.

Mısır'a gelince eserlerini gözden geçirmiş, önceki ictihadlarımn bir kıs

mını değiştirmiş ve eserlerini öğrencilerine yeniden yazdırmış (imlâ et-
.miş)tir ki bunlar da, Şafiî'nin yeni mezhebini meydana getirir-'".

Edebiyat ve şiirde hayli ilerlemiş olan İmam Şafiî. Kur'ân-ı Ke
rim, Fıkıh. Hadis ve Kelam ilimlerinde çok güçlü idi. Burada hemen
ilave edelim ki Şafiî, irade ve kader gibi kelamı konular üzerindeki tar
t ı ş m a l a r d a n \c k e l a m c ı l a r d a n h o ş l a n m a z d ı . Çok keskin bir zekâya,
.sağlam bir muhakeme ve anlatım gücüne sahip olan tmam Şafiî, Maliki
ve Hanefî ekolleri, diğer bir deyişle Hadisçİlerle Re'y taraftarları arasın

da orta bir yolu benimsemiş. İslam hukukunda hem hadislere hem de
akıl ve düşünceye önem vermiştir.

tmam Şafiî'nin ictihad yaparken dayandığı delilleri şöylece özetli-
yebiliriz:

1- Kitab ( K u r ' a n - ı Kerim) ve Sünnet.

2- İ c m a ' .

3- Sahabilerin İ t t i f a k halindeki sözleri.

4- S a h a b î l e r İ n ihtilaf halindeki sözleri.

5- K ı y a s ^ ' .

İ m a m Ş a f i î . Hanefîlerin "Istihsan" ve Malikîleriu "Istıslah" pren
siplerini reddetmiştir. Ayrıca burada, Şafiî'nin Kitab ve Sünneti aynı

derecede \ e birinci kaynak olarak kabul e t m İ ş olmasma dikkati çekmek
isteriz. Yani tmam Şafiî, hüküm istiııbat ederken tslam hukukunun asıl

kaynakları olarak Kitab ve Sünneti kabul etmekte ve ötekİ kaynakları

bunlara dayandırmaktadır. O, Kur'an'm bir açıklaması ve esas itibariyle
vahye dahil olarak kabul ettiği sahih (sâbit) sünneti, hukukî hüküm
lerin kaynağı olma bakımından Kitab'la aynı mertebede görmektedir.
Haber-i âhâd bile olsa, kendi tabiriyle, "Sâbit" olan sünnet'e aslâ mu
halefet edilmemelidir. Şafiî, '"Sahih bİr hadis bulunursa i ş t e benim mez
hebim odur." der ve şayet Sünnet'e aykırı görüşleriyle karşılaşılırsa

onlara uyulmamasını söylerdi^-.

b) îmam Şafiî'nin eserleri iki-kısma ayrılır:

30 Mahmaaanl, s-

31 Şafiî, e!-Unun, c. VII. s. 246.

32 M.E. Zehra, tslamda Fıkhİ Mezbebler Tarihi, s. 81, 336, 339.
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1- B a ğ d a d ' d a iken yazdığı veya öğrencilerine yazdırdığı eserler.
Bunlar, F ı k ı K usûlüm; dair olan er-Risale ve Furû'a d a İ r ulan el-Mebaut

(veya el-Hucce) a d l ı k i t a p l a r ı d ı r . Bü kitapları Ebu AH el-Hasan ez-Za'-
ferânî (ö. 260/873) ri^•ayct etmiştir. Bu kitaplar, tmam Şafiî'nin eski
mezhebini o l u ş t u r u r l a r ' ' .

2- 199/200 h. yılında Mısır'da el-Mebsııt adlı eserini yeniden göz
den geçirmiş ve bazı kısımlarını değiştirerek el-Umm adı altmda ö ğ r e n

cilerine y a z d ı r m ı ş t ı r . A y r ı c a Ş a f i i , er-Rialc'sini de Mısır'da yeniden
gözden geçirmiştir. Şafiî'nin yeni mezhebini yansılan bu eserlerini Mı

sır'da Rabî' b. Süleyman el-Muradî e l - M ü e z z i ı ı (ö. 270/884) rivayet
e t m i ş \c y a y m ı ş t ı r . - *

tmam .Şafii'nin er-Hisale'si kendi türünde, yani fıkıh usulükonusun
da bize kadar u l a ş a n en eskİ eserdir. Henüz Türkçeye ç c v i r i l m e m i ş olan
bu ölmez eser, İngilizce ve Urducaya çevirilmiştir'-\

el-Umm ise ibâdât. muamelât, münâkebât ve ukûfaât (ceza huku
ku) gibi fıkıh konularını ele almaktadır. Bu eserin yedinci cildinde de
Hilafu AU ve İbn Mes'ud, Hilafu Malik) tbtalu'l-îstihsan gibi bölüm
lerin yanında icma' ve kıyas üzerinde d u r u l m u ş , hadisleri tammayanlatla
h a b e r - İ â h â d ' ı reddedenlerin g ö r ü ş l e r i n i e l e ş t i r e n bölümlere yer verilmiş

tir. Bu ciltte ayrıca tmam Şafiî, Fbu Yusuf'un îhtilafu Ebi Hanife ve
tbn Ebi Leylâ vc er-Reddu alâ Siycri'l-Evzâi adlı eserleriyle İmam Mu-
hammcd b. el-Hasan c ş - Ş e y b a ı i i ' n i n er-Rcddu alâ Ehli'l-Mcdine a d l ı

eserini rivayet e t m i ş t i r .

c) İmanı Şafiî'nin öğrencilerine gelince, bunları üç smıfa ayırmak

mümkün olup ünlüleri ş u n l a r d ı r :

1- Mekeke'deki ö ğ r e n c i l e r i : Ebu Bekr cl-Hunieydî (ö. 219/834),
Ebu İsbak İbrahim b. Muhammed (ö. 237 /851), Ebu Bekr Muhammed
b. İdris'(ölümü belli değil), Ebu'l-Velîd Musa b. Ebi'l-Cârûd (ölümü
belli değil).

2- B a ğ d a d ' d a k i ö ğ r e n c i l e r i : Ebu'l-Hasau es-Sabbah ez-Za'fcrâuî
(ö. 260/873), Ebu Ali Huseyn L. Ali el-Kerabîsî (ö. 256/869), Ebu Sevr
el-Kelbî (ö. 240/854), Ebu Abddirrahman Ahraed b. Muhammed b.
Yahya e l - E ş ' a r î (ölümü belli değil). Ahmed b. Hanbel (ö. 241 /855) ve
İshak h. Rahûye (ö. 238/852).

33 M.E. Zehra, age. s. 353.
34 M.E. Zehra, age. s. 354; el-tmam e^-Şafiİ, e. 154, 155.el-Umm 7 cilt faalinde baBilnuftır

(Kahire 1321-1325). er-Rittale de A.M. Şakir tarafından tahkikli olarak yeniden h a s ı l m ı ş U r

(Kahire 1940).
35 er-Risale'uin İugiUsce çev-irİsi işin yazdığımız tanıtma-yazısına Bak. A.Ü. İlahiyat

Fak. Der., c. XVIII, s. 275-292.
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3- Mısır'daki öğrencileri: Harraele h. Yahya (ö. 243/857), Ebu
Yakub Yusuf b. Yahya el-Bınaytî (ö. 231 /845). el-Buvaytî, tmam
Şafiînin görüşlerini el-Muhtasar adı altında toplamıştır. Ebu İbrahim

İsmail b. Yahya el-Muzenî (ö. 264/877) de Şafiî'den iştitiği görüş ve ri-
\ayelleri ebMuhtasar adb eserinde d e r l e m i ş t i r . Bu eser, el-Umm'un
k e n a r ı n d a b a s ı l m ı ş t ı r ' ® . Rabî' b. Süleyman el-Cizzî (ö. 257 /870) de
Şafiînin yakın öğrencilerindendir. Rabî' b. Süleyman el-Muradî el-Müez-
zİn (ö. 240/884). Eski Mısır (Fustat)'daki Amr b. el-Âs Camiinde müez
zin idi. Bu z^t. Şafii'nin Mısır'daki en yakın öğrencisi olup onun yeni
m<-zhebini dikkatle rivayet e t m i ş t i r .

e) Şafiî mezhebinin yayıldığı yerler ise. Mısır, Suriye, İran, Mave-
raunnehr. Kafkasya. Azerbaycan. Hindistan. Filipin. Seylan, Malaya
\p Endonezya adaları gibi İslam ülkeleridir. Yurdumuzun Doğu böl
gesinde de Şafiî mezhebine bağlı olanlar çoktur.

Bu mezhep, özellikle Mısır'da yayUmıstır: çünkü İmam Şafiî, ha
yatının son ve en verimli kısmını burada g e ç i r m i ş t i r . Ş a f i î mezhebi,
İrak'ta da yayılmıştır. Zira Şafiî, görüşlerini yaymaya önce burada
başlamıştır. Irak yoluyla Horasan ve Maverauıınehr'de de yayılma im
kânına kaN'uşan Şafiî mezhebi, fetvâ ve öğrenimi buralarda Hanefî
mezhebiylc paylamıştır. Bununla birlikte bu memleketlerde Hanefi
mezhebi hakimdi.

M ı s ı r ' d a iktidar Eyyubîlerin eline geçince, bu ülkede Şafiî mezhebi
daha da güçlenmiş, hem de\let hemde halk üzerinde büyük bir otoriteye
sahip o l m u ş t u r . Ş a f i î mezhebinin bu durumu. Kölemenler devrinde
Sultan Zahir Baybars'a kadar sürüp gitmiştir. Bu Sultan, kadUarm dört
mezhebe göre tayin edilmesi fikrini ortaya a t m ı ş t ı r . Bunun üzerine her
mezhebin kendi kadısı, mensuplarının davalarına bakmış ise de. Şafiî

mezhebi daha etkili o l m u ş t u r . Ş a f i î mezhei inden sonra s ı r a s ı y l a Maliki,
Hanbelı ve Hanefî mezheıderi geliyordu. Ancak OsmaulıK.r Mısır ı fethe
dince Hanefî mezhebini birinci sıraya almışlardır. Kavalalı Mehmed Ali
Paşa Mısır'a hâkim olunca, Hanefî mezhebinin dışındaki mezheblerle
resmiyette amel edilmesini yasaklamış ise de, Malikî ve Şafiî mezhebleri
halk üzerindeki otoritelerini k o r u m u ş l a r d ı r " .

Ş a m l ı l a r , 302/914 yılında ölen Ebu Zur'a ed-Dimaşkî eş-Şafiî dİye

bilinen Muhammed b. Osman Şam kadüığına tayin edilinceye kadar,

36 Şafiî'nin thtilafu'l-IIudîs a d İ i eseri de el-llmm"un bu Iıaskısııuo VII. ciidioin kenarında

tabedilmiştir.

37 M.E. Zebra, age., s. 358, 359.
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Evzâi mezhebine b a ğ l ı idiler. Ancak Şafii mezhebi burada da yavaş

yavaş halk üzerinde etkili olmaya b a ş l a m ı ş t ı . M a ğ r i b ve Endülüs'te
Ş a f î î mezhebinin önemli bir yer İşgal etmediği söylenebilir. Bu mezhep,
Yemen taraflarında Ze/dî ve kısmen tran'da Cafer'i mezhebiyle üstün
lük mücadelesi y a p m a k t a d ı r ^ ^

4) Hanbeli Mezhebi:

a) Bu ekolün temsilcisi, B a ğ d a d ' d a 164 '780 yılında doğup 241 /85o
senesinde ölen İmam Abmed b. Haiıbel f ş-Şeybauî'dir. Biyografik kay
naklanıl ve özellikle tbnu'l-Cevzî'nin M e n a k ı h u ' l - t r a a m Ahmed b. Han-
bel (Mısır 1349) adlı eserinde v e r d i ğ i bilgilere göre. ilim a i; hadis ö ğ r e n

mek için pek çok seyahatte bulunan Ahmed b. Hanhel Ş a m , Hicaz,
Yemen, Basra, Kufe ve Bağdad gibi o çağın ilim merkezlerinde ö ğ r e n i m

y a p m ı ş ve öğrendiği hadisleri el-Musned adı altında bir p ı o c m u a d a top
l a m ı ş t ı r . Bu esirrde yer alan hadislerin s a y ı s ı k ı r k bini geçer.

Ahmed b. Hanbcl. re'y ile ietihad'dan ziyade Kitab \e Sünne'te
göre fetva vermekle ün yapmıştır, öyle ki onun fakih değil, sadece ha-
dişçi olduğunu söyleyenler bile vardır. Ibnu'u-Nedim. Ahmed b. Han-
bel'i Buharı ve Mııslim gibi hedisçiier arasında zikretmiştir". İbn Ab-
dilberr de ebtntikâ'fi Fadaili Eimraeti'l-Fukahâ'smda una yer verme
miştir. Taberî'nin Ihtilafn'l-Fukahâ'sıyla tbn Kuteybe'nin Kitabu'l-
Ma'ârif'inde Ahmed b. Haubel'e, hadisçi o l m a s ı nedeniyle, yer veril
m e d i ğ i n i görmekteyiz.

Bütün bunlara r a ğ m e n . Ahmed b. Haiıbel'in, hadis yönü üstün ol
makla birlikte, fakıh oluşu da bir gerçektir. Nitekim îmam Şafiî'nin en
büyük ö ğ r e n c i l e r i n d e n biri sayılan Ahmed b. Hanbel, kendi adına nis-.
bet edilen bir f ı k ı h ekolünün i m a m ı olup i c t i h a d l a r ı n d u s ı r a s ı y l a ş u

delillere d a y a n ı r d ı :

1- Kitab. 2- Sünnet, 3- İ c m a ' , 4- Sahabîlerin ihtilaf halinde ol
mayan fetvâlan, 5- Sahabîlerin ihtilaf halindeki görüşleri, 6- Mürsel
ye zatf hadisler. 7- K ı y a s " * " .

Sahabîlerin g ö r ü ş l e r i n d e n sonra tabiîlerin f e t v a l a r ı n ı da delil olarak
kabul eden Ahmed b. Hanbel, icmâ' konusunda çok ihtiyatlı davranudı.

O, "Bir kimse bu konuda icmâ' v a r d ı r , d i y e c e ğ i n e , bu konuda ihtilaf ol-

38 M.E. Zehra, age., h. 3S9, 36U.

39 tbnu'n-Netİim, eUFihrist, s. 314, 320; Ibau'ldtuad, Ş e z e r a t u ' z - Z e h e b , c. II, s. 190.
40 İbn Kayyim ebCevziyye, t'lamu'l-Muvaklaîn, Delhi tabı, c. I, s. 10,11, 26; M.E. Zehra,

age., s. 416-421.
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tiuğunu bilmiyorum, desin, daba iyidir." derdi*'. Ahmed b. Hanbel,
kjyas'ı da yetersiz görür ve ona ancak zarûret basıl olunca başvurula

bileceğini .söylerdi. Daha sonra Hanbclîler i s t ı s l a b , i s t ı s h a b , îstibsan ve
zerâyi' gibi hüküm çıkarma metodlarmı da. kendi anlayışları çerçeve
sinde. delil olarak k u l l a n ı m ı ş l a r d ı r * %

Ahmed h. Haiıberin eserlerine gelince, biraz önce işaret ettiğimiz

gibi, bunların basmda el-Musned'i gelir. Bu muazzam badis kolleksiyo-
nunu Ahmed b. Hanbel'in oğlu .Abdullah (ö. 290 /902) rivayet etmiştir.

Ahmed b. Hanbel. topladığı hadisleri yazar ve onları zaman zaman
ayıklardı. Kendi çocuklanna ve diğer öğrencilerine bunları dikkatle
«»kuturdu. Ancak onun bütün t i t i z l i ğ i n e r a ğ m e n el-Musned'de mevzu
(uydurma) hadislerin b u l u n d u ğ u da ileri sürülmüştür. Gerçi Alımed b.
Hanbel zaîf hadisleri kabul ederdi; ancak uydurma hadisleri kendisinin
bilerek kitabına aldığını söylemek doğru değildir. Belki bazı mevzû
hadisler daha sonra başkaları tarafından el-Musned'e sokulmuştur.

İbn Teymiyye IVfinbâcu's-Sunne adlı eserinde bu hususta şöyle der:
"Ahmed b. Hanfcerin el-Muened'ine Ebu Bekr el-Katî'î (ö. 368/978)
bir çok mevzû hadis sokmuştur. Bilmeyenler de, bunları el-Musned'dt
Ahmed b. Hanbel'in rivuyet ettiğini . anmı.şlardır. Bu çok çirkin bir
yanlıştır"*'.

Ahmed h. Hanbel'in bundan başka bir çok eserleri vardır. Bu arada
Fadâilu's-Sahabe ve Kitabu'l-tlel ve Ma'rifetıı'r:RicâI adlı eserleri, hadis
usûlü a ç ı s ı n d a n çok önemlidir**.

b) .\hmed b. Haııi:el'in fıkhını rivayet eden öğrencilerinin başında

kendi oğlu Salih (ö. 266 /879) gelir. Salih, kadılık görevine atandığı içİu

babasının fıkhı görüşlerini yalnız nakletmckb^ kalmamış, aynı zamanda
onları uygulama a l a n ı n a da koymuştur.

Hanöelî f ı k h m m öteki önemli lavî ve temsilcileri de şunlardır;

Kitabıri-Sunen yazarı Ebu Bekr el-Esrem Ahmed b. Hanî' (ö.
261 /874). Abdulmelik b. Abdilbamid b. Mihran el-Meymunî (ö. 274 /
887), Ebu B.ekr Ahmed b. Muhammed el-Mer\ ezî (ö. 275/888). Harb
b. İsmail el-Hanzali (ö. 280 /893). İbrahim b. İshak el-Harbî (ö. 285 /898),

41 îbn Kayyim el-Cevziyye, age., c. I, s. 288.
42 M.E. Zehra, age., s. 422-427.
43 M. Ebu Zehra, el-tınam Ahmed b. Hanbel, s. 166. ebMusned iik defa altı cilt faalinde

banimıştiT (MiRir-Bulak 1313).
44 Bak. îbnu'UCevzS, Menakıbu'Uİmam Ahmed b. Hanbel, s. 191: M.E. Zehra .Ulamda

Fıkhi Mezhebler Tarihi, s. 416. Kitabu'Uliei'in I. cüdi, İsmail Cerrahoğiu ve Talat Koçyiğit ta-
ra&ndau yayımlamoıştır (A.Ü. İlahiyat Fak. Yaymlan, No. 49, Doğuş Matbaası, Ankara 1963).
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Ebu Bekr t^l-Hallal (ö. 311 /923), ünlü el-Muhtaear'ııı müellifi Elm'l-
Kasım Ömer b. el-Huseyu el-Hırakî (ö. 334/945). Abdulaziz b. Ca'fer
(ö. 363/973), Kadı Ebu Ya'lâ (ö. 458/1065). el-Mugni yazan Muvaf-
fakuddiu b. Kudame (ö. 620/1223), e ş - Ş e r h u ' l - K e b i r müellifi Şemsuddin
b. Kudame el-Makdisî (Ö. 682/1283), Takiyyüddiu AHmed b. Teymiyye
(ö. 728/1328) ve t'Iamu'l-Muvakkıin adlı eserin yazarı İbn Kayyim el-
Cevziyye (ö. 751 /135Û).

c) Hanbelî ekolünün yayıldığı alanlar, önceki üç Sünnî ekole oran
la oldukça s ı n ı r b \e a z d ı r . Hanbelî ekolü, önce Bağdad'da, sonra hicrî
dördüncü yüzyılda Irak'm dışına taşarak Suriye \ e Hicaz gİbi ülkelerde,
hicrî altıncı yüzyılda da Mısır'da yayılma imkanı bulmuştur.

Bu ekolü, îbn Teymİyye ve öğrencisi İbn Kayyim el-Cevziyye gibi
bilginler daha çok yaj-ılma imkâmna ka\ uşturmuşlardır. Nihayet hicrî
nnikinci (miladî onsekizinci) vüzyılda Arabistan'ın Necid bölgesinde
Muhammed AbduK ahhab (ö. 1201 /1787) tarafından başlardan ve "Vah-
habîlik hareketi" diye anılan akım sayesinde Hanbelî mezhebi güçlen
miş ve Suudilerin yardımıyla siyasî bir desteğe kavuşmuştur. Bugün tbn
Teyıniyve'yi ikinci İmam olarak kabul eden Suudî Arabistan'da Haıı-

heİîlik devletin resmî mezhebi sayılmaktadır. Filistin. Ş a m , Irak gibi
Arabistan Y a r ı m a d a s ı n ı n bir çok bölgelerinde Hanbelîler v a r d ı r * ^

C- YAŞAMAYAN SÜNNİ HUKUK EKOLLERt

Sünnî İslam hukuk ekollerinin çoğu günümüze kadar t a r a f t a r l a r ı n ı

k o r u y a m a m ı ş ve zamanla ortadan kalkmıştır. Bunlardan önemli ekol
lerin temsilcileri ş u n l a r d ı r :

Abdullah b. Ş u b r u m e (ö. 144'761).

Kufe k a d ı s ı Muhammed b. Abdirrahman b. Ebî Leylâ (ö. 148/765).

Ebu Amr Abdurrahman b. Amr el-Evzâî (ö. 157 /774).

Sufyan es-Sevrî (ö. 161/778).

Leys b. Sa'd (ö. 175/791).

K a d ı Ş u r e y k b. Abdillah en-Nahaî (ö. 177/793).

Sufyan b. Uyeyne (ö. 198/813).

tshak b. Rahûye (ö. 238/852).

Ebu Sevr İ b r a h i m b. Halid (ö. 246/860).

45 M. Malunasaoî, age, s. 52.

• • L
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Davud b. AJi el-tsfahani (ö. 270/883),

Ebu Ca'fer Mubamıned b. Cerîr et-Taberî (ö. 310 /922).

Burada b İ z , y a ş a m a y a n bu Sünni tslam hukuk ekollerinden sadece
lıaklarında az-çok bilgi sahihi olduğumuz veya eserleri kısmen günümüze
kadar gelen su ekoller üzerinde biraz durmak istiyoruz:-

l) Evzâî Ekolü-

Bu ekolün imamı Ebu Arar Abdurrahman b. Amr el-Evzâî, bazı

rivayetlere göıe Suriye'nin Ba'lebek şehrinde, Zebebî'ye göre ise Şam'

da 88/707 yıbnda doğmuş; 157/774 yılında Beyrut'ta vefat etmiştir.

Evzûî. çağının seçkin bilginlerinden olup Suriyılilerin imamı idi. O,
re'y ve kıyas'tau hoşlanmazdı: hadis üzerine Kur'an'dan başka hiçbir
şeyi tercih veya takdim etmezdi. Daima Sünnete uyulmasmı ve cemaat
ten ayrılmamayı tevsiye ederdi. ' Sana Hz. Peygamber'in bir hadisi
ulaşırsa ona sarıl, başkasına kulak asma: çünkü Hz. Peygamber'in sözü
vahiy eseridir." derdi^.

Evzâî'uin eserleri bize kadar ulaşmış değildir. Ancak İmam Şafiî,

el-Unun'de Ebu Yusuf'un er-Reddu alâ Siyeri'l-Evzâi adb eserini rivayet
ederken E\zâî'nin" devletler hukukuna ait görüşlerini de vermiştir.

Evzâî'nin tefsir, hadis, ûkıh ve hilaf kitaplarında dağınık olarak lıulu-

nan hukukî g ö r ü ş >e ictihadlarını Dr. Abdullah Muhammed el-Cuburî
biraraya toplamış vc Fıkhu'Ulmam el-Evâzi adıyla diğer mezheplerle
karşüaştırmalı olarak İki cilt halinde yavımiamıştır*''.

Evzaî mezhebi, Suriye'df. yani Şam ve Beyrut'ta hâkimdi. Eme-
vUerin k a l ı n t d a n Endülüs'e hâkim olunca, Evzâî mezhebi de bu ülkede
y a y ı l m ı ş ve üstünlük kazanımştır. Ancak hicrî üçüncü yüzyılda bu mez
hebin yerini Suriye'de Ş a f i î niezhebi. Endülüs'te de Malikî mezhebi al
mıştır""*.

2) Sevrî Ekolü

Ebu Abdillah Sufyan b. Saîd es-.Sevrî, Kufeb olup 161 /778 yılında

\efat e t m i ş t i ı . Mutlak m ü ı . t e h i d l e r d e n olan es-Se\rî badis, f ı k ı h vo öteki
ilimleri çok iyi bilirdi. îbn Hallikân, "Hz. Ömer, çağında insanların ba
şıydı. Ondan sonra Abdullah b. .Abbas (ö. 68/687)'m, ondan sonra
Ebu Amr e.^-Şa'bî (ö. 104 /722)'uin, ondan sonra da Sufyan es-Sevî'niu

46 Zehebî, Tezkiratu'l>Hufl'uz. c. I. ». 17, 169.

47 1977'dc Bağdad'da basılmış olan bu eseri tanıtma yazuuız için Bak. A.Ü.t. Fak. Der.
c. XXIV, s. 355-3S7.

48 M.Y. Musa, el-Fıkbu'l-tslasü, e. 170 ,171.
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geldiği söylenir'-', demiştir*". Re'ye karşı olduğu için Ebu Hauife ile
arası pek iyi değildi. Abbasî halifesi el-Mehdî tarafında Kıife kadılığına

atanmışsa da bu görevi kabul etmemiştir. Çok tak\ â sahibi olduğu için
Abdullah b. Mübarek onu pek severdi. Mezhebi, hicrî beşinci yüzyılm

soDİarma kadar Horasan taraflarında yaşamıştır^".

3) Leys Ekolü-

a) Bu ekolün temsilcisi. Ebu'I-Haris el-Leys b. Sa'd el-Fehmî (ö.
175/791)'dir. Medine'de kendisini yetiştirdikten sonra Mısır'a gelip yer
leşmiş ve Mısırlılanıı fakîhi olmuştur. İmam Malik, daima Leys'i övgü
ve saygı ile anardı. Oldukça zengin olan Eeys b. Sa'd, Ebu Hauife gibi,
arkadaş ve yakmlanııa cömertçe yardımlarda bulunurdu^'.

Leys, Medine'de iken- tmam Malik'le ilmi tartışmalara girerdi.
Mısır'a geJdikten sonra da Leys b. Sa'd, imam Maiik'e ilmî tanışmaları
ihtiva eden mektuplar göndermiş ve İmam Malik de kendisine cevaplar
vermiştir. Bu yazışmalardan faize kadar ulaşan belgelerde bir kısım ûkhî
konular tartışılmakta ve Leys b. Sa'd'in. imam Malik'i Medinelilerin
amelini delil olarak kabul ettiği için eleştirdiği görülmektedir^-.

Leys b. Sa'd ile İmam Malik arasında bir karşılaştırma yapmak
gerekirse. Leys'in daha güçlü olduğu görülür. İfan Hallikân'm naklet
tiğine göre İmam Şafiî, "Leys, İmam Malik'ten daha fakîh idi; ancak
öğrencilerr onun mezhebini yaymayı başaramamışlardır." demiştir^\

İşte bu jiizden Mısır'ın ünlü hukukçusu Leys b. Sa'd'İn geliştirdiği ekol,
zamanla sönüp gitmiştir.

4) Zâhiıî Ekolü'.

Bize göre Sünnî mezhepler arasında sayılması gereken Zahirî eko
lünün kurucusu Ebu Süleyman Davud i. Ali b. Halef el-isfahanî ez-Za-
hirî {ö. 270 /883)'dir. Bağdad'da İmam Şafiî'nin öğrencilerinden ilim tah
sil eden Davud ez-Zahirî, daha sonra Şafiî mezhebinden ayrılmış, sırf

Kur'an ve Sünnet'in zahiri (dış) manalarına, yani lahzlanna dayanmak
gerektiğine inanmıştır. Davud, i c m â ' ı da, ancak sahabîlerin ve bütün
ümmetin icmâ'ı ise kabul eder. Kıyas, istihsan ve re'y ile içtihadı red
deder. Hakkında nass bulunmayan konularda, "Yer yüzündekilerin

49 Vefeyatu'l-A'yan, c. II, s. 127.
50 Osmao KeskJoğhı, Fıkıh Tarihi ve İslam Hukuku, s. 137.
51 Hatib e l - B a ğ d d « l I , Tarihu Bağdad, c. XII, s. 3 vd.
52 Bu yazışmatarın mahiyeti ve Türkçe çevirisi için Bak. A. Şener, A.Ü.Î. Fak. Der. c.

XVI (1970), 8. 131-154.

53 Vefeyatu'l-A'yan, c. III, s. 280.
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hepsini sizin için yaratan O'dur**'^. âyetine dayanarak i s t ı s h a b k u r a l ı n a

göre hüküm verir'^.

İmam Şafiî'ye büyük bir hayranhk duyan ve önceleri kendisi de
Şafiî mezhebini benimseyen Davud ez-Zahirî'ye, "İmam Şafii kıyası

kabul eder; sen niçin kabul etmiyorsun ?" dİye sorulduğu zaman: "Şa

fiî'nin istihaanı ibtal İ ç i n ileri sürdüğü delilleri inceledim; gördüm kİ

bunlar, k ı y a s ı da ibtal etmektedir." d e m i ş t i r ^ ' ' . Davud ez-Zahirî, kıyası

rcddetikten sonra, hakkmda hüküm bulunmayan konularda "delil"
a d ı n ı v e r d i ğ i bir prcnsipe başvurmak zorunda kalmıştır. Oysa bu "delil'*,
mahiyet itibariyle bir ç e ş i t k ı y a s ' t ı r ' ^ .

b) Zahiri mezhebinin yayılışında Davud ez-Zahirî'nin t a m a m ı y l a

hadislere dayanan eserleri ve bu eserlerdeki g ö r ü ş l e r i n y a y ı l m a s ı için
öğrencileri tarafından gösterilen çabalar çok etkili o l m u ş t u r . Burada
özellikle Davud ez-Zahirî'nin o ğ l u Muhammed {ö. 297 /9ü9) ile ünlü ta
r a f t a r ı Abdullah b. Ahmed b. el-Mugallis (ö. 324/936) anılmaya değer^®.

Zahirî mezhebinin ikinci i m a m ı Ebu Muhammed Ali b. Ahmed

b. Hazra (ö. 456/1064)'dir. Kısaca İbn Hazm ol-Endelüsî diye tanınan

bu bilgin. Zahirî mezhebinin, Kadı Ebu Ya'lâ (ö. 458/1065) vasıtasıyla

Hanbelî mezhebi tarafından doğu tslam ülkelerinde sıkıştınidığı bir
sırada ortaya ç ı k m ı ş ve Zahirî mezhebi uğrunda göz kırpmadan müca
dele e t m i ş t i r .

Zahiri mezhebinin yeniden canlandırılmasıııda ve onun Batı tslam
ülkelerinden Endülüs'te de yayılmasında İbn Hazm'in rolü çok olduğu

gibi, bu mezhebin g ö r ü ş l e r i n i , ciltleri bulan eserleriyle günümüze intikal
ettiren de odur. tik kurucusu Davud ez-Zahirî zamanında çok az yayı

lan ve büyük ş e h i r l e r d e pek rağbet görmeyen bu mezhebi yaymak için
İbn Hazm'in gösterdiği çabaları şöylece özetleyebiliriz:

1- İ b n Hazm, Zahirî mezhebinin usûlünü tesbit e t m i ş ve etkisini
günümüze kadar sürdüren eserlerinde a ç ı k l a m ı ş t ı r . Onun bu eserlerinin
en önemlileri ş u n l a r d ı r :

i) el-Ihkâm fi Usûli'l-Ahkâm. İbn Hazm, bu eserinde kendi mez
hebinin usûlünü ele ahp açıklamış, öteki mezheblerin usulleriyle k a r ş ı -

54 Bakara Suresi, 29.

55 U.Y. Musa. age., s. 172. 173.

56 M.E. Zelura, Tarilıul-Mezahibi'I-Fıkhiyye, s. 354, 355.
57 Tarihu Bağdad, c. VIII, s. 374; A. Şener, tslam Hukukunun Kaymaklarından Kıyas,

Istibsan ve Istıaialı, s. 90.

58 S. Mabmaaani, age., s. 56.
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laştırmış vc görüşlerinin hcjısiıule haklı değilse bile, bunları şiddetle

savunmuştur.

ii) en-Nubez: îbıı Hazm, atlı geçen kitabmı kısa bir risale şeklinde

Özetlemiş ve ona bu a d ı v e r m i ş t i r . Bu risalede Zahirî mezhebine ait
r n e t o d l a r ı n ince bir özetiyle d İ ğ e r mezheplerle küçük m ü n a k a ş a l a r yer
almaktadır^^.

İÜ) ehMuhallâ: Bu eser, lam anlamıyla bir İslam hukuku külliya-
yatıdır. tbn Hazm, bu eserinde ahkam hadisleriylc İslam ülkelerindeki
bütün bilginlerin ictihad ve görüşlerini bir araya t o p l a m ı ş t ı r . Bu eser,
Zahirî mezhebinin bütün g ö r ü ş l e r i n i y a n s ı t m a k l a birlikte k a r ş ı l a ş t ı r

mak fıkıh açısından da çok Önemlidir. Bu eserde tbn Hazm'ın bir kısım

çok sert ç ı k ı ş l a r ı ve bazı tuhaf iddialan yer a l m a s a y d ı , sünnet f ı k h ı üze
rinde y a z ı l m ı ş plan eserlerin en iyisi olurdu.

2- Ibu Hazm, Zahirî mezhebini yaymak için davete başlamış ve
bu uğurda bütün ömrünü h a r c a m ı ş t ı r . Bu maksatla seyahatler e t m i ş ve
her türlü çileye katlanmıştır.

3- îbn Hazm. Zahirî mezhebini emsali ve yaşça kendisine yakın

olan kimseler a r a s ı n d a y a y a m a y ı n c a , ç i f t l i ğ i n e d ö n m ü ş ve orada ölün
ceye kadar b a ş ı n a t o p l a d ı ğ ı gençlere mezhebinin görüşleıini öğretmeye

çabçmıştır. îşte Ibıı Hazm'in bu genç öğrencileri, hocalarının ilmini bü
yük bir gayretle öğrenip onun fıkıh, badis ve diğer tslamî ilimlere dair
görüşlerini benimsemişlerdir, ölümünden sonra İbn Hazm'in kitaplarmı

bil araya toplamak ve görüşlerini açıklayarak Zahiri mezhebinin yayıl

masını sağlamak hususunda hu gençlerin etkisi büyük o l m u ş t u r .

e) İbn Hazm'den sonra öğrencileriyle oğulları Ebu Râfi' el Fadi
(ö. 479/1086), Ebu Üsâme Ya'kub ve Ebu Süleyman el-Mus'ab, Zahiri-
emzhcbini yalnız Endülüs'te değil. Doğu İslam ülkelerinde de canlan
dırmış ve yaymışlardır.

Hicrî \'I. ve Vn. y ü z y ı l l a r d a y a ş a y a n ve Zahirî g ö r ü ş l e r i benimse
yen Ebu'l-Hattab Mecduddiu Ömer b. el-Hasan (o. 633/1235), dikkati
mizi çekmektedir. "'İbn Dihye"diye bilinen Ebu'l-Hattab Mısır, Mağrib

Şam, İrak ve İran'da rivayet ile uğraşmış, hadis tahsili İçin seyahatler
yapmış ve pek çok kıymetli eserler y a z m ı ş t ı r .

İ s l a m d ü ş ü n c e s i n d e büyük tesirleri olan mutasav\ıf ve bilgin
Muhyiddin h. el-Arabî (Ö. 638/1240) de ibadet b a k ı m ı n d a n Zahiri mez
hebinde olup Ebu'l-Hattab b. Dihye ile çağdaştı*".

59 Bu eser, Zahid cl-Kcvseri'nio mukaddime ve ootlanyla b a u l m ı s t v r (Kahire 1940).
60 el-Hakkarİ, Nefhu't-Hb. c. I, e. 100.
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Ebu4-Hattab ile Ibüu'İ-Arabî, Endülüs'e bükmeden Muvahhidî-
ler devrinde yaşamışlardır. Öyle anlayışılıyor ki VI. j-üzyılm sonu ile
VII. yüzyılın başları Zahirî mezhebinin paılak ve yajalma de\ ridir. Bü
mezhebi, hicrî 580-595 (1184-1198) yıllarında iktidarda olau Muvah
hidî Emîri Yakub I. Yusuf b. Âbdilmu'min, Kuzey Afrika ve Endülüs'te
yaymaya ç a l ı ş m ı ş t ı r .

A d ı geçen Emîr Yakub, h a l k ı n Zahirî mezhebine göre amel edece
ğini ilan e t m i ş , müslümanlan Kitab ve Sünnet in zahiri ile amel etmeye.
Maliki mezhebini bırakmaya çağırmıştır. Hatta Maliki mezhebine göre
yazılmış fıkıh kitaplarını toplatıp yaktırmıştır^'.

Ebu Yakub'un 595 h. (1198 m.) yılında ölümünden sonra M a ğ r i b

ve Endülüs'te Maliki mezhebi yeniden g ü ç l e n m i ş ve Zahirî mezhebi za
manla buralarda sönmüştür. îran'da bir hayli yayılmış olan Zahirî mez-
ehbi, yavaş yavaş burada da s ö n m ü ş t ü r . Ancak günümüzde H i n d i s t a n ' ı n

Bhopal eyaletinde bulunan müslümanlar a r a s ı n d a Zahirî mezhebine
bağlı olanlar vardır. Zahiri mezhebine \ e özellikle İbn Hazm'in görüş

lerine ölümünden sonra daha çok yazıyla hücum e d i l m i ş t i r . Meselâ, yak
l a ş ı k olarak İbn Hazm'den bir asır sonra. Maliki bilginlerinden "tbn
Zerkim" diye meşhur olan Muhammed b. Muharamed b. Saîd el-işbilî

(ö. 621 /1224) Kitabu'l-Muallâ adlı eseriyle İbn Hazm'in Kitabu'l-Mu-
hallâ'smı tenkit ^•e reddetmiştir®^.

5) Ta6er£ Ekolü'.

Bu ekolün kurucusu, ünlü tirih ve tefsir yazan Ebu Ca'fer Muham
med b. Cerîr et-Taberî (Ö. 310/922)'dir. Taberİstan'm ^mul şehrinde,

224/838'dc doğan Taberî, çok seyabut eden ilim adamlanndan olup tef
sir ve hadisin yanında Şafiî fıkhım Mısır'da Rabî' b. Süleyman'dan tah
sil etmiştir. Irak F ı k h ı ile Maliki ve Hanbelî f ı k h ı n ı da öğrendikten sonra
kendisine özgü bir mczheb geliştirmiştir. Bağdad'da ölen Taberî'nin
mezhebi o devirde y a y ı l m ı ş ise de, ancak hicrî 450 /1058 yılına kadar
y a ş a y a b i l m i ş t i r ® ' .

Taberî'nin bir çok eser telif e t t i ğ i bilinmekte ise de. ancak büyük
bir ilim hazinesi olan Tefsîr'i ile ünlü Taribi'nden b a ş k a eseri tam olarak,
ne yazık ki, bize kadar u l a ş a m a m ı ş t ı r . K a r ş ı l a . ş t ı r m a l ı f ı k h a dair yazdığı

thtilaful-Fukahâ' a d l ı büyük eserinin ise sadrcc iki parçası bulunabil
miş ve yayımlanmıştır. Bunlardan birisini Alman müsteşriki F. Kern

61 Abdulvahid b. Ali el-Uerreakeşt, el-Mu'cib f! Telhîsi Ahbari'l-Magrib, t. 278.

62 Bak. M.E. Zehra, Islamda F ı k h ı Mezhebler Tarihi, §. 103-105.
63 S. Mahmasaui, age., s. 57; tbn Hallikân, Vefeyatu'l-A'yan, c. III, 9. 332.
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Mısır'da 1902'de, ötekisini de J. Schacht Leiden'de 1933 yıbnda neşret-

mi^tir. Zamanla Taberî'nin bir çok eseriyle birlikte ictibad ve görüşleri

nin büyük bir k ı s m ı tarihin k a r a n l ı k l a r ı n a gömülüp gitmiştir.

Taberi mezhebinin bir k ı s ı m e s a s l a r ı n ı , thtilafu'l-Fukahâ' ve Tef-
sir'ini taramak suretiyle tesbit etmek mümkündür ve böyle bir a r a ş t ı r

ma, fıkhı mezhebler tarihi a ç ı s ı n d a n o l d u ğ u kadar, k a r ş ı l a ş t ı r m a l ı f i k ı h

ç a h ş m a l a r ı b a k ı m m d a n da çok faydalı olur s a n ı r ı m .

D- YAŞAYAN Şİİ HUKUK EKOLLERİ

İslam'da itikadı ve siyasî mezhebler tarihini ele alan eserleri ince
lerken de göreceğimiz gibi Şii fırkaların sayıları oldukça kabarıktır. Biz,
ancak bu fırkalar arasında kendilerine özgü hukuk ekolleri olan ve gü
nümüzde de milyonlarca mensupları bulunan Zyedîler, Ismailîler ve
Ca'ferîler (İmamîler - İsnâ-aşerîlor) üzerinde kı.saca duracağız.

1} Zeydîlfr:

a) Bu ekol mensupları, Hz. Hüseyn'in o ğ l u Zeyneiâbidîn'den sonra
imam olarak Zeyd b. Ali Zeynelabidîn'i kabul ederler. IsmailUerle Ca-
ferîler ise İmam Zeyd {ö. 122 /749)'in ağabeyi Muhammed Bâkır (Ö.
115/732)'m imam olduğunu söybrler. Emevî Halifesi Hişam b. Abdil-
melik'c karşı Kufe'de ayaklanan İmam Zeyd, savaş sırasmda şehid edil
miş ve cesedi yakılarak külleri yele verilmiştir**.

Hicrî 80 (699 m.) yılında Medine'de doğan, yani İmam Ebu Hanife
ile yaşıt olan \e a y n ı zamanda onunla d ü ş ü n c e yönünden çok yakın iliş

kileri bulunan İmam Zeyd; Kur'an. hadis ve fıkıh konularmda büyük
bir bilgin ve çağının seçkin ş a h s i y e t l e r i n d e n biriydi. K ı r a a t ilmi, tefsir
ve keiam konularında da söz sahibi olan İmam Zeyd; imametin yalnız

Hz. Ali'ye ve onun Hz. Fatıma'dan doğan oğlu Hüseyin soyundan gelen
lere özgü olmadığını, Hz. Hasan mislinden gelenlerin de imam olabilecek
lerini, hattâ Hz. Ebu Bekr ve Ömer gibi Ehl-I Beyt'ten o l m a y a n l a r ı n

da imam (halife) olarak .seçilebileceklerini, ancak halifenin Ehl-i Beyt'
ten seçilmesinin daha iyi olabileceğini kabul ederdi*^.

İmanı Zeyd'in bize ulaşan en önemli eseri, ''el-Mecmû.'" adlı fıkıh

ve hadis k>tab)dn-. Bu eser, Şcrafuddin Huseya el-Haymî (ö. 1221 /1806)
tarafından "er-Ravdu'u-Nadîr Ş e r h u M e c m û ' i ' I - F ı k h i ' l - K c b î r " a d ı y l a ş e r -

h e d i l r a i ş ve dört cilt halinde M ı s ı r d a 1348-1349 y ı l l a r ı n d a b a s ı l m ı ş t ı r * * .

64 Mes'ûdİ, Mumcu'z-Zeheb, c. lil, s. 182.
65 M.E. Zebra, age.,' s. 162.
66 M.Y. Musa, el-Fıkbu'l-lsJamî, s. 164; M.E. Zebra, age, a. 153 vd.
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İmam Zeyd'in genellikle babası Ali Zeynelâbidîu ve dedesi Hz.
Hüseyn yoluyla büyük dedesi Hz. Peygamber'den yapmış olduğu ri-
ayvetlerle kendi ictihadlarmı, yani Eİıl-i Beyt'iıı ilmini içine alan bu
el-Mecmû'u, gelecek nesillere ulaştıran öğrencisi, Ebu Halid Amr b.
Halid e l - V a s ı t î (ö. takriben 150/767)'dir®'.

b) Zeydî ekolünün y a y ı l m a s ı n d a büyük rolü bulunan imamlarm
ç o ğ u , Ehl-i Beyt'c mensup kimselerdir, tmam Zeyd şehid edildikten
sonra oğulları ve torunları onun zengin ilim ve fıkıh mirasına sahip çık

mışlardır. Bunlar arasmda Ahmed b. îsa b. Zeyd {ö. 240/854), Ebu
Hanife'um öğrencilerinden de yararlanmış olup fıkha dair görüşlerini

el-Emâli adı altında bir kitap halinde toplamıştır®^.

Zeydîlerde ictibad ve imamlık yalnız Hz. Hüseyin soyuna inhisar
etmemiş, Hz. Hasan soyundan gelen imamlar da bu işe karışmışlardır.

Hz. Hasan'ın torunlarından olup 170 h. (786 m.) yılında doğan ve "er-
Rıss" denilen yerde 242 h. (856 m.) senesinde ölen el-Kasım b. İbrahim

er-Ressî, Zeydî ekolünün "Kasuniyye" kolunun imamıdır. Hanefi mez
hebine de çok iyi vâkıf olan el-Kasım'ııı görüş ve,ictihadlan, Zeydîlerin
furû' kitaplarında toplanmış olup bu mezhebin Yemeu'de yayılmasında

büyük bir rol oynamıştır.

el-Kasım'dan sonra 245 h. (859 m.) yılında Medine'de doğan torunu
el-Hâdî tlelbak Yahya b. el-Huseyn b. el-Kasım, Yemen'dc imam ola
rak ortaya ç ı k m ı ş ve bid'atçilerle Karmatîlerdeu b ı k m ı ş olan Yemenli
leri kendi etrafında toplayarak, bir taraftan Karmatîlerle savaşmış,

bir taraftan da bu ülkede Zeydî mezhebini yaymıştır. eı-Hâdî (ö. 298/
910), hem cihadla hem de ictihadia m e ş g u l o l m u ş bir imamdır®'.

Kilab Câmi' fi'l-Fıkıh, Risale fî'l-Kıyas, el-Ahkâm fi'l-Halal \e'l-
Haram adh eserleıiıı yazarı olan el-Hâdî'niu fıkhı görüşıerini yayan
İmam en-Nâtık Bilh. k (ö. 424 /1032) da, kendi mezheplerinde bir hüküm
bulamayınca Hanefî m»zhcbinin ictihadlarma b a ş v u r u r d u .

el-Hâdî'ye b a ğ l ı olan Zeydîlere "Hâdeviyye" a d ı verilir.

el-Hâdî, Y men ve Hicaz taraflarında Zeydî mezhebini yayarken,
Gîlan ve Deylem ülkelerinde de Hz. Hüseyn Soyundan gelen cn-Nası-

ru'l-Kebîr", Zeydî' mezhebini yaymaya ç a h ş ı y o r d u . e n - I N a s ı r u ' I - K e b î r ,

230 h. (844 m.) yılında doğmuş ve 304 h. (916 m.) seresinde ö l m ü ş t ü r .

67 Bak. A. Şener, A.Ü. tlalüyat Fak. Der. c. XVII (1969), s. 339-347.
68 M.E. Zebra, age., s. 161.
69 M.E. Zehra, age., s. 162.
70 Asıl adı, Ebu Mubanuned el-Hasan b. Ali'dir.
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Zeydî mezhebi İ r a k , Hicaz ve Yemen çevrelerinde y a y ı l m ı ş ise de,
bugün Zcydîlerin merkezini Yemen teşkil etmektedir. İran'da da Zey-
dîlerin sayısının yüzbinden fazla olduğu tahmin edilmektedir'".

Z e y d ı l e r c e çok önem verilen eserlerden biri de, İmam Âhmed b*
Yahya b. el-Murtazâ (ö. 840/1436)'nm k a r ş ı l a ş t ı r m a b bir f ı k ı h k i t a b ı

olan ve dört büyük cilt halinde b a s ı l a n (Kahire 1948) el-Bahru'z'Zahhâr
a d l ı eseridir'^.

c) Zeydi mezhebi, Sünnî hukuk ekollerine çok yakındır. Delil ola<
rak Kitab, Sünnet. îcmâ'. Kıyas, Istihsan, Masalihd Mursele ve akla
başvuran Zeydîler, bir k ı s ı m meselelerde Sünnîlerden a y r ı l ı r l a r . Meselâ,
mest üzerine meshetmeyi caiz görmezler; gayr-i müslimlerin k e s t i ğ i bay*
vanın etini yemezler; ebbi kitab olan k a d ı n l a r l a evlenmeye müsaade
etmezler, öte yandan "nıut'a" nikahını kabul eden Ca'ferîlere karşı

çıkarlar ve evlenmede küfüvlük (dfnidik) konusuudada Hanefîlerin ileri
sürdükleri ş a r t l a r d a n y a l n ı z müslüman o l m a y ı kabul ederler, yani bü
tün müslümanlanu evlenme konusunda birbirine denk (küfüv) ol-
dııklarmı söylerler''*.

2) İmamiler:

a) Şiilerin sayıca en kalabalık kolunu oluşturan, "Ca'feriler"
( t s n â - a ş e F İ l e r ) , hilafet (imamet)'in Hz. Âli ve onun Hz. Fatıma'dan

gelen soyundan sadece oniki imama özgü olduğunu söylerler. Bu
İmamlar da ş u n l a r d ı r :

1- Ali b. Ebî Talih (ö. 40/660).

2- Hasan b. Ali (ö. 49/669).

3- Hüseyn b. Ali (ö. 61 /680).

4- Ali Zeynelâbidin (ö. 92/710).

5- Muhammed Bakır (ö. 114/731).

6- Ca'fer e s - S a d ı k (ö. 148/765).

7- Musa K a z ı m (ö. 183 /799).

8- Ali Riza (ö. 202/817).

9- Mubanfined Cevad (ö. 220 /835).

71 M.E. Zehra, age., s. 163, 164.
72 M.Y. Musa, el-Fıkhul-tBİam!, s. 158, 508.

73 İmam Zeyd,eLMusued, Beyrat 1966, s. 309:M.Y. Musa,age., s. 159;U.E.Zehra, age.,
8. 160.
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10- Ali el-Hâdi {ö. 254/868).

11- Hasan el-Askerî (ö. 260/873).

12- Muhammed b. Hasan el-Askerî el-Mehdî.

Bu mezhep mensuplarına göre unikiııci imam, genç yaşta 260 /873
yılından sonra gizlenmiş, yani evlerinin mahzenine girip kaybolmuş ve
bir daha ortaya ç ı k m a m ı ş t ı r . Ca'ferîlcrcc "Gaib" olan bu imam "Mch-
diy-İ Muntazar" (Beklenilen Mehdî)'dir; yani kıyamet günü yaklaşaınca

tekrar dönecektir. Dinî liderler olan büyük müctehidler (Ayetullah-
1ar), bu "Gaib" i m a m ı n vekili d u r u m u n d a d ı r l a r " .

Ca'fer es-Sadık, bu İsnâ-aşeriyye (Oniki imamöılar) mezhebinin aynı

zamanda f ı k ı h i m a m ı d ı r ,

Ca'ferîlere göre şer î deliller: 1) Kİtab, 2) Sünnet, 3) İcmâ', 4) akıldır.
Ancak onlar, Ehl-i Beyt yoluyla rivayet edilen veya kendilerince mak
bul olan 5-10 sahabinin naklettiği hadisleri kabul ederler. Ayrıca ic-
ma konusunda da Sünnilerden ayrılırlar. Yani onlara göre herhangi
bir bilginin görüşü üzerinde yapılan ittifak İcma' sayılmaz. Sadece
kendi ma^sum imamlarının bir görüş üzerindeki ittifakları icraa* saydır,

öte yandan ictihad kapısının daima açık olduğunu söyleyen Ca'feri-
1er, kıyas ve rc'ye da/anan i ç t i h a d ı kabul etmezler ve bunları bid'at
sayarlar"".

Ca'ferîler, bazı bakımlardan Şafiîlere daha yakın olup Sünnilerden
fazla uzaklaşmazlar. Ca'ferîlerin genellikle Öteki hukuk ekollerinden ay
rıldıkları mesclelelerden b a z i l a r ı ş u n l a r d ı r :

1- Mut'a nikahını, yani muvakkat f\lenmeyi caiz görürler.

2- B o ş a n m a d a İ k i ş a h i t b u l u n d u r u l m a s ı n ı ş a r t k o ş a r l a r . Bu konu
da Talak Suresinin ikinci âyetine dayanırlarken Şafiîlorle birleşirler.

3- Zeydîler gibi, Hrıstiyan ve Yahudi kadınlarıyla cNİcumeniu caiz
olmadığmı söylerler.

4- Miras hukukuna giren bir kısım konularda S ü n n î İ e r e muhalefet
ederler. Sözgelişi, öz amcaoğlunu bababir ameaoğluna tercih ederler.
Belki burada siytsî d ü ş ü n c e l e r i n i n etkisi vardır; çünkü onlar, imametin
Hz. Peygamber'in ana-babir amcasınm oğlu Hz. Ali'ye ait olduğuna ve

74 M.E. Zehru, ugc., s. 57, 58.

75 Haşim Ma'rufcl-Hasatü, Tarihul-Fıldıi'l-Ca'ferî, b. 190. 191;Mahammed Husayn Ai-i
Kâaif'l-Gıta', Aslu's-Şl'a ve Usûlühâ, e. 121.
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ondan soum da Hz. Ali'nin e v l a t l a r ı n a , intikal e d e c e ğ i n e ; Hz. Peygam-
ber'in bababir a m c a s ı A b b a s ' ı n o ğ u l l a r ı n a intikla e t m e y e c e ğ i n e i n a n ı r »

lar.

5- Abdest a l ı r k e n a y a k l a r ı n ı y ı k a m a z l a r \c sadece çıplak ayakları

na raeshederler.

6- tmam gaib olduğu için Cuma namazını kılmazlar, sadece onun
yerine öğle namazını kılmakla yetinirler. Oysa Zeydîlerle İsmailîler Cu
ma n a m a z ı n ı k ı l a r l a r ' ' ^ .

c) Ca'feri mezhebinin ilk fıkıh kitabı, İmam Musa Kazım tarafın

dan yazılan el-Halal ve'l-Haram a d l ı eserdir. Bundan sonra Musa Ka-
zım'ın oğlu Ali Riza'nm y a z d ı ğ ı F ı k h u ' r - R i d â a d l ı eser gelir.

Bu mezhebin İran'da yayılmasmı sağlayan Ebu Ca'fer Muhammed
b. Hasan el-Kumraî (ö. 290 /903)'niıı hadis konusundaki B e ş a i r u ' d - D e -

recât fi Ulûmi AM Muhammed a d l ı eseri de çok ö n e m l i d i ı . Bunlardan
sonra şu dört kitap. tınamUeriiı kaynak eserlerini oluşturur:

1~ cI-Kuleyuî, Ebu Ca'fer Muhammed L. Yak'ub (ö. 328/940),
ei-Kâfi, 8 cilt.

2- ct-Tusi, Ş e y h u ' t - T a i f e , Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasan (ö.
460/1067), el-tstibsar, 4 cilt.

3- et-Tusî, bir önceki maddede a d ı geçen yazar, Tehzibu'l-Alikâm,
10 cilt.

4- es-Saduk el-Kummî, Muhammed b. Ali el-Husoyn (ö. 381 /991),
Fakihu men lâ Y a h d ı ı n ı h u i - F a k i İ L , 4 cilt.

Burada, Ebu4-Kasim Necmuddin Ca'fer h. el-Huseyn e l - M u h a k k ı k

e l - H ı U î ' n i ı ı (ö. 676/1276)Şerai'u'l-Ahkâm fi Mesaili'l-Halali ve'I- Ha
ram a d l ı dört ciltlik eserini de anmak yerinde olur.

Ca'ferî mezhebinin yayıldığı yerler ise, genellikle İran, Pakistan,
Afganistan, Hindistan. İ r a k , Suriye, Lübnan, M ı s ı r ve bazı Kuzey Af
rika İslam ülkeleridir. Türkiye'de ve özellikle bazı doğu illerimizde de
bu mezhebe b a ğ l ı olanlar \ardir.

3) tsmailîler:

a) Bu mezhebe b a ğ l ı ulan Şiiler, Musa K a z ı m ' ı n imametini t a n ı

mazlar Ne onun ağabeyi. İsmail'i imam olarak kabul ederler, tmamiy-

76 Kar;. M.Y. Musa, eKFıkha'l-tsIami, s. 161, 162. İranda bu(^ıı Ca^feriler, cebirlerde
belli bir namazgâhda Cuma namazı kılmaya başlanuclardır.
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ye'nin bir kolu olan bu ekol, Ca'fer cs-Sadık*a kadar tsnâ -aşeriyyc ile
müşterek idiler. îmanı İsmail, babasının, yani Ca'fer cs-Sadık'm sağ-

iığmda ölmüştür. Îsnâ-aşerîrere göre imamet, Ca'fer'in oğlu Musa Ka-
zım'a geçtiği holde; Ismailîler, İmametin IsmaU'm oğlu Mubammed
Mektum vc evlatları yoluyla dc\am e t t i ğ i n i İ l e r i s ü r m ü ş l e r d i r ' ^ .

b) Bâtmıyye fırkası diye de anılan îsmaililer, kendilerine göre bir
de fıkıh ekolü geliştirmişlerdir. Bu fıkıh ekolünün kaynak eserlerini ya
zan, önceleri Hanefî veya Maliki olduğu ve sonraları Brıtmî-lsmaili

mezhebini benimsediği söylenen ünlü Kadı Ebu Hanife en-Numan
(ö. 363/974)'dır. 297/909 - 557/1161 yülannda M ı s ı r ' d a F â t ı m î İ c r c e

b e n i m s e n d i ğ i için Îsmaili-Fâtimî mezhebi diye de bilinen bu Îmainî-ts-
mailî f ı k ı h ekolünün kurucusu K a d ı en-Numan. Îsmailîlerin Ebu Ha-

nifc'sidir. Bir ara Fatımî Halifesi MuizzLidînillah {341 /953 - 365/975)'in
başkadısı olan en-Numan, 363 /974 yılında Kahire'de ö l m ü ş t ü r ' ® .

F ı k ı l ı \ c hadisle ilgili pek çok eserleri bulunan K a d ı en-Numan'm
f ı k ı h k i t a p l a r ı ş u n l a r d ı r :

1- Deaimu'l-tslaıu fi Zikri'I-Halali ve'l-Harara (2 cilt, Mısır 1951).
2- T e ' v i l ı ı D e a i m i ' l - t s l a n ı (2 cİlt, Mısır 1969).

3- Kıtabu'l-tktisar (Beyrut 1957)".

Sünni fıkıh ekolünden ziy ade Ca'ferî vc Zeydî ekollerine daha y a k ı n

olan Ismailî - Fatımî ekolünün ünlü yazarlarından Hasan b. Nuhb. Yu
suf el-Hifıdî (ö. 939/1532)'niu el-Ezhâr ve Mecraaiı'I-Euvar adlı eserinde
Ismaili kaynaklarına ve siyasi görüşlerine daİr genİş bilgimevcuttur"®.

c) Bugün îsmaililer, Doğu ve Batı Ismailîlcri olmak üzere ikİye

ayrılırlar. Doğu Îsmailîleri, günümüzde Hindistan, Pakistan ve Bangla
deş'te yaşamakta oluj) hâlen imamları ünlü Muhammcd Ağa Han'ın

torunu Kerim Han'dır. Îsmaililer, bugün mallarınm öşürlerini zamanm-
imamı sıfatilye Kerim Han'a verirler ve Cuma namazını onun ya da
halifesinin arkasında kılarlar. Batı İsmailileri ise, Güney Arabistan'da,
Basra Körfezi civarında, Suriyenin Hama ve Lazkıye dağlık bölgeleriyle
Doğu Afrika memleketlerinde yaşamaktadırlar®''.

77 Geniş bilgi için Bak. B. Lewis, Usûlü'l-lsnuıiliyye, s. 90, 97.
78 tbn Tağriberdi, en-Nucûmu's-Zâhira, c. IV. s, 106, 107; tbn Hallikân, Vefeyitu'I-

A'y^, c. V, s. 48.
79 Kadı cn-Numan'ın Öteki eserleri \'e Kitabu'i-tktisar'ın muhtevaa için Bak. A, Şener,

A.U.l.F. İslam İlimleri Enstitüsü Der. c. 1X1 (1977), s. 345-349.
79 a NebileAbdulmun'im, Neş'etu'ş-Şİ'a el-lmamiyye, s. 16 (el-Ezhar'ııı I. cildi ŞamMa

195B'{le basılmıştır).

80 Bak. S. Muhmasauî, age., s. 64, 65; Yaşar Kutlnay, Tarihte vc Günümüzde İslam Uez-
lıcb'eri, s. 134.
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E- H A R İ C İ L E R D E N İ B A Z İ L E R

İ b a z ı y y e ( İbadiyye - ) ekolünün kurııcuşu Abdullah b.
İbaz ( ) el-Mıırrî et-Temîmi'dir (ölüm tarihi bilinmiyor).

Sünnî - Şiî çatışması sırasında üçüncü cepheyi t e ş k i l eden Hârici
lerin başlıca kollarından birisini oluşturan İbazîler; bugün Uman'da
ve Arabistan Y a r ı m a d a s ı n ı n d i ğ e r b a z ı bölgelerinde, Madagasgar'da,
Zengibar'da. Libya'da (Özellikle Cebel-i Nefûsa Sancağında), Cerbe
Aadası ve Güney Cezair gibi bir k ı s ı m Kuzey Afrika iılkelerinde yaşa

maktadırlar®'.

Abdullah b. İbaz hakkında fazla hir biigiyi'̂ sahip değiliz. Ancak
onun yerine geçen Câbir b. Zıryd cl-Ezdi (ö. takriben 100/718), bu eko
lün ilk bilginlerindendir. önceleri Basra'da gelişen İbazî toplulukları,

sonraları Kufe, Musul, Mekke, Medine, Uman, Güney Arabistan, Zen-
gibar (Doğu Afrika), Kayravan ve Trablusgarb (Kuzey Afrika) ve
Horasan (İran) gibi İslara ülkelerinde varlıklarını duyurmuşlardır"'.

İbazîler, Sııfrîler gibi. Haricîlerin ılımlı koll&rmdan olup Hârici
olmayanları kâfİr sayarlarsa da, müşrik saymazlar. İbazî olmayanlarla
evlenmeyi de caiz görürler. Genellikle seçim yoluyla i ş b a ş ı n a geçen
İbazîimamlarının: 1) Kur'an, 2) Sünnet, 3) önceki i m a m l a r ı n ı n ictibad
ve tatbîkatı, 4) Maslahat-i mürselo gibi esaslara uymaları gerekir. İmam
nass'iara uymadığı takdirde işbaşından uzaklaştırılır. İbazîler kelamî
görüşleri lıakınundan bazı hususlarda Sünnîlere uymakla birlikte b a z ı

konularda da Mu'teziiı.'ye yaklaşırlar®'.

İbazîler, kendilerine göre bir de fıkUî mezhep geliştirmişler ve bu
mezhebi yaymak içİn çok çaba harcamışlardır. İbazi fakihleri, kıyas'ı

tanımazlar; kıyas'ın yerini rc'y ve içtihada bırakırlar®"', öte yandan
lliazîler, muteber olup olmadığına dâir hakkında bir nass bulunmayan
maslahat-i mürseleye uyulabileceğini kabul ederler®^.

İslam hukuku açısından öteki İslam hukuk ekollerine kısmen ya
kut oldukları anlaşJau İbazilerin basılmış eserleri çok azdır. Uman'da

81 Yaşar Kutiuay, Tarihle ve Günümüzde l&lam Hezhebleri, e. 97 vd.; T. Levicki, "tba<
diye", İslam Ansiklopedisi, c. V/İl, s. 687 vd.

82 E. Ruh! Ftğlalı, İbadiyeniu Doğuşu ve Görüşleri, Doktora tezi, A.Ü. İlahiyat Fak.
.\nkara 1972, ». 88-99.

83 T. Levicki,"tbadiye", t.A. c. V/II, s. 689;A. Şener, İslam Hukukunun Kaynaklarmdan
Kıyas, Istihsan ve Istıslah, s. 34.

84 A.K. Faruk], I s l a m İ c Jurisprudence, s. 63.

85 A. Şener, oge. s. 149.

iİf -• '.îi'i
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Sultan Scyf h. Malik ılcvrindc, 1059/1649 - 1079/1668 jılları arasında

Cumeyyil b. Hamîs b. Lâfî b. Hilfan b. Hamîs es-Sa'ldî t a r a f ı n d a n ha
zırlanan Kamusu'ş-Şeri'a adlı eser, 1298/1880 senesinden itibaren Zcn-
gibar'da b a s ı l m a y a b a ş l a n m ı ş ise do, 90 cilt olacağı bildirilen bu ansiklo
pedik eserin sadece 10 cildi çıkmıştır. Bu eserde Îbazî tarihi, i m a m l a r ı ,

l ı i l g i ı i l e r i , kelam ve fıkhı hakkında geniş bilgiler bulunmaktadır^.

Burada cl-Keşf ve'l-Beyan®^ yazan Umaulı tbazî bilgini Ebu Sa'îd
el-£zdî el-Kelhatî (ö. Takriben VIII./XIV. y ü z y ı l ) . T r a h l u s g a r b i ı

İ b a z î f ı k ı h ve biyografi yazan Abmed b. Ebî Osman eş-Şemmahî (ö.
928/1522) \ e Tal'atu'ş-Şenıs Şerlin Şemsi'I-Usfıl adlı fıkıh usûlünün \ a-
zarı Ebu Muhamnied Abdullah b. Humeyd es-Selaraî'vi anmakla yetİn

mck istiyoruz"*.

SOlSVÇ:

İ l k devirlerde sahabî. tâbiî ve müctehid imamların bazı âyetleri
farklı şekilde anlamaları ve bir k ı s ı m hadisleri s ı h h a t ve muhteva

yönünden d e ğ e r l e n d i r i r k e n f a r k l ı metodlarla hareket etmeleri, müslü-
m a i ı l a r m b i r t a k ı m d ı ş fikirlerle temaslarmuı artması, karşdaşılau yeni
olaylar ve problemler için yeni çözüm yollarının atanması ve siyasî
iktidarın kimler tarafından temsil edileceği konusu, tslamda fıkhî, iti
kadı ve siyasî mezheblerin doğmasına yol açmıştır. Ancak ilmî ölçüler
içerisinde inanç, ibadet ve uygulama a l a n l a r ı n d a samimî düşünce ve
iyi niyetle yapılan yorum ve ictihadlarm oluşturduğu mezhep ve görüş

ayrılıkları, tslam toplumuna yarar ve davranış kolaylığı sağlamıştır.

İşin içerisine birtakım menfaatler ve ard niyetler karışmca, mezhep
\c görüş ayrılıkları, hem Islamh hem de İslam toplumunu yıpratmış

\e z a r a r l ı o l m u ş t u r .

Bir toplumda herkesin a y n ı g ö r ü ş t e ve bütün müslümanlann tek
mezhebe bağlı olması şart değildir. Üstelik buna imkân da yoktur.
Nitekim tarİb de. her alanda bu gerçeği göstermektedir. Yeter ki müs-
lümanlar. Kurban ve Sünnetin d ı ş ı n a ç ı k m a s m ı a r : ilim, akıl ve mantık

sınırlarını aşmasmlar. Aynı Allah'a, a y n ı Peygamber ve Kitab'a inanan;
k ı l i l e s i , camisi, mihrap ve minberi bir olan müslümanlar k a r d e ş t i r l e r .

O halde bütün müslümanlar, birbirlerini dostça, k a r d e ş ç e sevmelidirler.

86 Y, Kuthıay, "İbadllere ait ban metiulcr", A.Ü. İlahiyat Fak. Der. c. XV (1968),». 141,
142.

87 Bu eseriu muhtevan ve BritUh Muüeum'da buluuau d i ğ e r İ b a z î y a z ı n a l a n h a k k ı n d a

, bilgi iı;iu Bak. V. Kutluay,"lbadllcre ait bazı metinler", A.Ü. lluliiyat Fak. Der. c. XV, 8.142 vd.
88 İbazİlerin kuvDaklnn vc basılmış eserleri için Bak. E.R. Fığlab, age. (Tez), s. 1-10.



CELAL-ZADE MUSTAFA VE SELÎM-NAMESt

Doç. Dr. Ahmet UCUR

Koca N i ş a n c ı diye bilinmektedir. Yazar Selim devrinde y a ş a y a n ve
o devri iyi bilen bir kimsedir. Verdiği bilgiler, birinci el bir kaynak sayı

lan, Vezir Piri Paşadandır'. Eser Kanuni d e \ T İ n d c y a z ı l m L ş t ı r ve yazar
eserini yazdığı zaman 70 yaşlarının içinde bulunmakta idi.

Eserinde basit fakat, a ğ ı r b a ş l ı bir üslup k u l l a n m ı ş t ı r . E s e r h ı e

Measit'i Selim Hâni ismini v e r m i ş t i r . Di\'anda Rcisül'-Küttûb ve Ni
şancı olarak çabşan yazar, bunu bir imtiyaz a d d e t m i ş ve diğer yazar
ların bilmediği malumatı alarak eserine aktarmıştır. Ve pek tabii olarak-
ta eseri, bu çeşit eserler arasında, özel ve mübİm bir yer almıştır.

Yazar davramşıyle. tam bir Selim taraftarıdır. Daima Onu her yap
tığı işte haklı göstermeye çaılşmaktadır. Mesela. Selim, asla babası Sul
tan Bayczid'e karşı gelip baş kaldırmamıştır. O sadece, babasını bir
çıkmaz yola sevketmoye çalışan, bencil vezirlerin, devlete açacakları

zararlara, karşı çıkmıştır. Onların politikalarına karşı gelmiştir. Baba
sından taht almak için esas çarpışan, kardeşi Sultan Ahmet idi, vezirler
ona alet o l u y o r l a r d ı .

Hacim b a k ı m ı n d a n da bu eser, diğer Selim-Nâmelerden g e n i ş t i r .

Selimin doğumuyla işe başlar ve hiç bir olayı atlamadan. Onun ölümüy
le bitirir. Yazai" sadece bir olayda, k a y n a ğ ı n ı Kemal Paşa-Zade, olarak
belirtir. (Selira'in doğumunda Kapuya gelen ihtiyar olayı) Fakat olay
ların genel sıralaması ve anlatımdaki çok yakın benzerlik, bu iki yazarı
birbirine çok yaklaştırır. Buna göre. şu söylene bilir ki. Nişancınm.

Kemal P a ş a - Z a d e d e n Kaynak yönünden, belki de stil yönünden, yarar
l a n d ı ğ ı a ç ı k t ı r .

A y r ı c a malumat \e doküman bakımından, yazarın kullandıkları

ile Feridun Beyin Münşeât-ı Selâtin de kullandıkları da birbirine çok

/I Yazann hayatı ve diğer eserleri için, M.T. Cökbilgin, l.A. III. 61-63; t.H. Uzunçor^ılı,

Belleten, No,87(1958); Ş, Tekindag, Tarih Ens. Dergisi. 1 (1970); Ayncabu eser.Dr. Celia Kert-
lake tarafından Doktora tczi olarak y a p ı i m ş t ı r . (Uuiversity of Oxford, 1975).
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benzemektedir. Bu da Onun devlet dairesinde bulunduğundan, devletin
arşivini bir kaynak olarak kullanması iddialarının doğru olduğunu gös
terir bir delildir.

Eser, 33 varaklık bir girişten sonra. 188 varaklık, tarib ve 273 va-
raklık (221-494) ııasibat verici hikayelerden ibarettir^.

Celal-Zade Mustafa ve Selim-Namesi

H a m d ı ki, t â l i b â n - ı cevâhir-i dürer-i 'irfân

k a ' r - ı b i h â r - ı cidd-ü-ictihâde ğavş ile sâhil-i beyân
ve kenâr-ı 'iyâna getüriU) tahrîr; ve senâ'î ki, ınün-

şiyâıı-ı kelâm-ı i*câz-âyîn ve raübdi*ân-ı bcdâ'i '-şi-

nâs-u-raevâhib-rehîn şahâMf-ü-evrâka nakş-u-tezyîn

içiin taşdîr-ü-taşvlr itmişler envâ'ına nihayet, ve
eşnâfma hadd-ü-ğâyet yok cümlesi hazret-i Ma'büd-ı

bî-ze\'âl ve Mahmûd-u-Mese.nd-ı lâ-yezâlUfi cenâbına

nişâr olsun ki, mı^vâhib-i *alîyesi bârâııı riyâz-ı havâ-
tır-ı 'ibûda sârî-vü-mâur. ve *atâyâ-yı senîyesi reşa-

1.1 fiti kulûb-i ahrâr-u-âzâda fâ'iz-ü-sâ'irIerdür.CV//e

âikrühü re 'ommc ihsânükü ve berrühü.

Zehî Perverdigâr-ı şSnİ' ki, hakâ*ik ehliuüû
l ı a d â ' i k - i kulûbiui servi b â l S - y ı îmân ile müzeyyen,
erbâb-ı dakâ*ikun riyâz-ı eghân-ı bâ-bürhânlarını

şakâ'ik-ı ma'ârİf-ü-îkân ile serâser tâze gülzâr-u-gül-
şen itmişdür. To'ö/â çânühü ve behere bürhânühü.

• Hâk-nişin-i ze^âyâ-yı fakr-u-ihtiyâca ve-ledey-
nâ mezid^ şahadeti ile nevîd-i ümîd idüb, râciyân-ı

h^ân-ı rızâ-^•u-ihlâş ve dâ'iyâu-ı mâ'ide-i f e v z - ü - i l ı -

t ı ş â ş a le-^in şekertürn le-ezidenne'küm^ irşadı ile keşf-i

kınâ' itmişdür. ^Aınme nevâlühü ve ^aşzame şânühü.

Ecrâm-ı 'ulvîyât-ı semâvâtı (2®) kanâdll-i zerrîn-i
âfitâb-ı tâbân-u-nücûnı ile ârâste eyledi. 'Atâyâ-yı

cezîlesine mazhar olan îevâtun ş ı f â t - u - h â l â t ı dey-
cûr-ı zuleraât-ı âfâtdaıı halâş hulub, tarâ'ik-u-sübül

zîver-i şafâ ile pîrâste [-vü-] pür-gül ola.

2 Burada k u l l a n ı l a n yazma, The British Museum, Add. 7848,
Bu TracBgripBİyon Sayın hocam, J.R. WaİBh'm koleksiyonudur ve tarafuoızdan tekrar

gözdengeçirilmiş ve diğer nüshalarla karşılaştınlmıştır. Ayrıca bakınız, A. Uğur "Selim-nameler"
A.ü. ilahiyat Fak. Dergisi, C. XXII, C. (1978).

' X, 30/735
^ X, 14/7
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Vaşf-ı celSl-ü-conıâliude mübârizûu-ı meydSn-ı

faşâhatün zebâuları lâl-ü-cbkem; n u ' û t - ı ş f â t - u -

kemâliude zürare-i k â ş i f â n - ı e s r â r - ı hüv iyet mebhüt-u-
zâr ve kudretleri mestûr-u-mübhem. Egerçi sâbıkân-ı

*arşa-ı raa'rifet ta'cîfd celâlinde â y â t - ı beyyinât ile
şahâ*if-ievrakıpür-nakş-u-tezyînidüb, başâ*ir-i aşhâ-

b-ı enzörı eşi'a-ı envâr-ı *a?amet-u-ikbâli ile tenvîr
i t m i ş l e r ; cmmâ ol silsileve nihâyet. ve râbıta*ı bey-
âıı-u-Syâua ğâyet olmaz.

Lâ cerem, k e l â r n - ı f e v â ' i d - e ı ı c â n ı - u - s a * â d e t * i h -

t i t â m - ı men ahabbe ş e y d e n eklere. ziAre/jü müeibiuce:

îlâhumdur dçoniau fikrini dilden
Vücûdum itdi îcâd âb-u-kilden

Beni tevhidi râhma d ü ş ü r d i

B a ş a tevfîk etfâlin ü ş ü r d i

Kamu zerrât'i ^âlemdür ş ü h û d ı

Ş e h â d e t eylerem birdür vücûdi

Nazîr olmaz ana yokdur ş e r i k i

Muhakkakdur bu söz olmaz bir iki

Cihânuû bâlikidur z â t - ı pâki
Y a r a t d ı Âdem itdi cirm b^ki

(2'') Am 'irfan yolma sâlİk itdi
Ma'ârif cevherine mâlik itdi

Lisûnum hamdine güya idübdür
Dil-i mecnûnâm Leylâ idübdür

Mübarek n â m ı halvetde celisüm

Hümâvün ;sikridür dâ'im enisüm

Diler d e r g â h ı n a dil ' a r z - ı hâcât
İ d e göz daşı ile bir münâcât

Ümîd oldur ki 'afv ide günâhın

Kabul ide keremden âh-u-vâhm

Kamu dîn ehline rahmetler İ d e

Günehkâr ümmete ş e f k a t l e r ide

Münâcât b e - D e r g â h - ı Mücîbu'd-Da'vât
ve Kâdi '1-Hâcât, celle sikrühü
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Ey Ah.ad-i kerîm-i gü'l-celâl vey* Şaraed-i

vâcibü't-ta'?îm-u-pür-keraâl: ey nüfüs-ı ebrân âgâ-
m-ıı- ma'âşîden takdis iden Kuddûs, \'ey' kulûb-i
alıyârı edânî-vii-akâşîye iltifâtdan tatbîr iden X"*
hir-i (jcfkat-me'nüs; ey niâ-vu-kabûlün devleti mat-
i û b - ı t â l i b â n - ı dergâb, vey likâ-yı cemâl-i cemîlüft
sa'âdeti m a i d > û b - ı b î d â r â n - ı s e l . ı e r g â b ; ey â§âr-ı hık-

metün d e r k - ü - m ü ş â h e d e s i n e 8 e m * - ü - b a ş a r iki derece-i

vesî'a, vey envar»! kudretün z i y a s ı n a ş e n ı s - ü - k a m e r

iki rfişen talî'a; ey kulûb-i e r b â b - ı ş e v k ş ü ı n û s - ı

efzâlün ile münevver, vey meşâmm-ı ervâh-ı aşKâb-ı

zevk ş e m â ' i m - i merâbim*i nevâl-i bâ*kemâlün ile
mu'attar; ey »ad hezâr deryâ-yı (3*) 'ilm-ü- ma^rifetüû
girdâbmufı şinâgerleri katarât-ı bihâr-ı za^hâr-ı vi-
şâlünde ğarîk, vey' bezârâiı hezâr fezâ-yı *işk-u-mu-

habbetün b â d i y e - p e y m â l a r ı e n v â r - ı ccmâl-i efzâlüâ
l e m ' a s ı - y l e harik; ey Hayy-ü-dânâ, vey Kayyüın-u-

tüvânâ; ey ş â n - ı r a a * â l i - n i ş â n - ı a ' t â f ı e u v â * - ı lutf-u-
kerem birle mezkûr, vey 'ulûv-ı merâtib-i e l t â f ı e ş -

n â f - ı âlâ-vu-hiraem birle meşkûr-u-meşhûr: ey cüd-
u-ihsânı bendeler hakkında bi-cudâze, vey' riyâz-ı

rûh-u- revân-ı n^üştükân uesîm-i rahm-i câu-perver-
ü-rflh-güsterün ile ser-sebz-ü-tâze; ey ekvâna kâf-u-
nûn-ı kün fe'yekün ile mükevvin, vey' u u k û ş - ı gûnû-
gûn-ı bûkalemûn ile elvân-ı küMnâtı mülevvin; ovc-i
felekde ı n e v c - i ' a c â ' i b - â g S r - ı hikmetUn. fevc-i melek-

de güft-ü-gûy-ı kudretlin; ş e b - ü - r ü z m ^ z h a r - ı 'atâ-
y â - y ı nnr-u-zulmetün. ş i t â - v u - b a h â r nümûne-i ea-
râr-ı heybetün; cebîn-i cebbârâııda dâğ-ı *a?amet-ü-
i h t i ş â m u n , r ı k û b - ı cebâbire ve a ' n â k - ı ekâsirede

h a l k a - ı d â m - ı İ n t i k â m u n ; c â s û s - ı sâmi'ada cüst-ü-

c û y - ı l ı a b e r - i p e y ğ â m u n , baUb'i n a t ı k a d a güft-ü-
g û y - ı n â m - ı ârâra-encâmun; ey Me\ cûd-ı bî-*illet, vey
Ma'bûd-ı bî-âlet; ey Hâlik-ı nâr-u-nûr. vey Râzık-ı

mâr-u-mûr: ey sümûv-i sermedîyetde i h û t a t - ı basar
dan mukaddes-ü-'âli. vey' *ulûN-i şamedîyetde id-
râk-i ' u k û l - ı b e ş e r d e n münezzeb-ü-müte'âlî. Takad-

dese âlâ''ühü ve tetâba*^a na^mâ^ühü-
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Ümîdüm var cenâbundan ilâhî

Ki sensin pâdişehler pâdişâhı

Niyâzum olan dergâhuûda ma^ûl
Günehkâram kapanda bende vü kul

Güııehle ben siyah i t d ü u ı cemâli
Keremle sen beyâz itdüfi sakah

Hidâyet k ı l ş ı r â t - ı müstakimi
Yâbâna atma bu c â n - ı sakimi

Dem-i âhirde hem-râh eyle imân
Dibi nâlâh bula â t e ş d e n âmân'

(S**) Diriğ itme esirge lutf-u-pâki
Cehennemden gerre

Rahimâ rahmetüne var delllüm

Umar çün rahmeti c â n - ı 'alilüra

Ne denlü çok ise cürm-ü-günâhum
Hele eksük degüldür her gün âhum

Mukarrerdür günûba i'tirâfum

tgen çokdur makâlât-ı güzâftım

îlâhi, îâ ilâhe illâ'llâh, M u l j ı a ı n m e d ü n resüIü'Uâh
k e l â m - ı b e h c e t - e n e â m ı cenâbunda hezârân hezâr sa'»

âdetleri ş â m i l o l d u ğ ı m e ş h û r kitâblarda me^kür-u»
mesturdur. E n v â ' - ı günâh-û-?ulcmât ile rü-sîyâh

•olan bendelerün, â ş â r - ı h a y â t l a r ı tebâh, merg-ü«mevte
ş u ' ü r - u - i n t i b â h l a r ı deminde, yedi' b e l â - y ı ş a ' b - u -

batarnâke mübtelâlardur.

Biri z a m â n - ı i n k ı t â ^ - ı silsile-i nefes, ki mürğ>i

rüha vakt-i b ^ ü ş - ı beud-i kafesdür, *acabâ ol dem-i
h a y r e t - ş i y e m imânla m ı mürûr ider, yâ küfrân ile
mi ? İlâhî, ol hin-i dehşet (4")-âyînede, lâ ilâhe illâ'llâht
!Muhommedün resûluHâh sa'âdeti-yle cümle-i üm*
met-İ Muhammedi {salla'llâhü ''aleyhi ve sellem) müs-
tes'ad eyle.

Biri dabi kabrdür ki, ol menzil-i ri*
yâz-ı cennetden türbe-i nûrânî midür, yâ guferât-ı

nirâudan gufre-i târîk-ü-zulmânî midür? İlâhi, ol
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> 56/89

« Ç, U /27
» İÇ., 43/68
• Ç, 84/8

' 101/3

hilcre-i hâki ziyâ-yı çerâ-ı pâk*! lâ ilâhe illâHlâh,
Muhammedün resûlü'llâh ile aûrânî Fe-revfyün

ve reyhânûn ve cennetün na'tmün^ f e h v â s ı - y l e , g ü l z â r - ı

cinândan o l m a ğ ı erzânî eyle.

Bir ka^ar-ı ^aşyet-peglr dafei Münket-ü-Nekir
Bu'âlidür ki, raelekeyu-i sâSleyn biri lutf ve Lirİ ikâba
raâSIeyudürürler. Acabâ su'âllcrine cevâbda halâ veya
■şavâb mı ola ? îlâhT, ül sâatd pür-ıztırâbda. lâ ilâhe
illâ'llâh, Muhdfnme.dün resülü'llâh makâlini yiisebbitü*'
llnhü*^lle$ine âmenü bi-'l-lçavli*s-sâbit^ f e h v a s ı n a mu

t a b ı k o l m a ğ ı müyesser k ı l .

Bir batar dabi zemzeme-i ba'sdür. Cümle-i
mablükât * a r ş a - ı ' a r a ş â t d a i c t i m â * - u - i t t İ ş â l demin

de^ âyâ rûy-ı 'ibâd anda beyaz veya sevad mı ola?
tlâhî, ol hâlet-i pür-dehşetde, lâ ilâhe illâ'llâh. Mu-
boınınedün resülü'llâh k e l â m ı ile mühtedî ve yâ^ibâdi
lâ havfün ^aleykümii'l-yevm^ nidâsı-yle muhâtab
olanlardan eyle.

Bir batar dab» hengâm-ı hesâb-ı mûcibetü'l-'a
zabdur. Defter-i muhasebede mektûb olan h a s e n â t - ı

m e r ğ ü b e mi veyâ seyyi'ât-ı ma'yûbe raidür? İlâhî,

ol zamân-ı inkılâbda, lâ ilâhe i l l ö ' l l â l ı , Mubommed re

sûlü'llâh kelâmımın künneli içün (4:^)fe-sevfe yubâsebü
besâben yesiren^ deminde, kelSm-ı sa'âdet-encâmun
m ı ı k t a z â s m c a sühület>ü-yüsr ihsûn kil.

Bir hatar dalji âo'i mîzân-u-terâzüdur ki. v e z n - İ

a^mâl girân'U-şakîl mi, veyâ bafîf-ü-kalîl niidür?
İlâhi, ol dem-i mehâbet-siyemde', lâ ilâhe illâHlâh,
Muhammedün resûlü'llâh makâlinün h a k k - ı *a?ameti

içün, fe-emmâ men §afcület mevâzinühü'̂ sa'âdeti ile
müstes^ad olan zümreden k ı l .

Bir batar-ı ^a?im dabi m e n z U * ü - m e k â n * ü - â ş i -

yân ş a h r â - y ı f i r d e v s - ü - e i n â n - ı bî-nazîr mi, veyâ
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vâdî-yi şakâvet'mcbâdî'yi cahİDi-ü-sa'îr luidür? llâ-
bî, kelime-i tayyibe-i lâ ilahe illâ'llâh, Muhammedün
resûlü'ltoh hürmeti h a k k ı - ç ü n , mecmû*-! ümmet-i

bâ-hidâyet-i ahmcdîye. kâffe-i akvâmM sa'âdet-en-
c â m - ı muhammedîyeyi, ol demlerde sümme nüneccİ*l-

lesine^ttakav^ zümresinden scr-efrâz eyle. Şırât-ı şu^û-

bet-ıtrâdun üzre b e r k - ı l ı â t ı f gibi mürûr-u-ceviz
'inayet [-ü- ] müyesser eyle. Cümlemüzi şahrâ-yı

bihişt'İ câvidâna geçürüp' kâmrûn k ı l .

Hikâyet: İlâhî, bir dervîş»i dil-rîş, fenâ-pegîr
köhne cârned hakîr ile, bir p â d i ş â h ' ! gî-tevkîr mecli
sine varur, 01 şâh. dervışün eski câmesine nigâh idüb,
keııdüye yakın geldügine 'âr ider, yüzin döndürür.
Ş â h nedimlerinden birisi dervişe 'itâb ile h>Çâb idüb,
"Ey bî-edeb küstâh-u-şüh, bunun gibi köhne câme
ile pâdişâh meclisine gelmek denâ'et-ü (5") 'ayb-.u-
megellet idügini bilmedüû mi? Niçün edebsüzlük
eyledü" diyücek, d e r v i ş cevâb virür ki, "Câme-i
köhne-vü-çirkîn ile dervişler pâdişâh uazanna gelmek
'ayb degüldür; zîrâ ki dervîşlükdür. Asıl 'ayb-ı külli,
derviş ol eski câme ile pâdişâh meclisinden âhir taş«

ra çıkmakdur," diyücek, o l ş â h ğ â y e t z a r i f - ü - ' â ^ ı l - u -

kâmil, kelâm-ı Hakka tâlib-ü-mâ'il i m i ş , fi '1-hâI
dervişe hil'at-i fâljir ile ihsâu-ı vâfir ider.

İ l â h i , ol derviş-i hazin câme-i çirkin ile pâdi
şâh-! mecâzi meclisine gelüb, ma'kûl kelâm ile şâhâne

câmeye mâlik oldı. Bende-i fakir [ve] çâker-i hakir
altmış yıldan tecâvüz eyledi. Câme-i a'mâlüm ş f ı r i d e

köhne palas, libâs-ı efâlüm d e r i d e - v ü - ş e ' â m e t - i s t î -

nâsdur ki, girîbânı envâ'-ı ma'âşî-vü-jillât-u-gtnâh

ile çâk-çâk. cümle-i cevânib-ü-ctrâfı şunüf-ı seyyi'ât-ı

lâ-yulışâ ile âlûde vc dâmânı pür-hâkdür. 01 câme-i
çirkinden gayrı libâsum, binâ-yı vücûd-i ma'sıyet-

âlûduma vücühât-ı lua'âşiden özge esâsum yok.
Zarûridür ki, cenâbuöa ol câme-iköhne ile pâ-berehne
varsam gerek. Sen pâdişâh-ı kerim-ü-rahîm, Hu-
dâ-yı lâ-yezâl ve Bî-zevâl i 'azimsin. Ümîddür, eski
câme-i a'mâlümi hü'at-i behîye-i ihsânuna tebdil
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idüb, lutf-u-cûdun t e ş r i f a t ı ile rahmetün ^iPatlerini
kâmet>i ma* şıyet-âyetüme giydürüb (S**), beni mes-
rüu'şâd-u-ferahnâk eyleyesin.

İ l â h î , deryada lutf>ıı<ih8ânun irişüb bârân-ı

Nîsân ilo şadef ağzına küt eyiedügün bir katreye ,
emr-i b^^^un müte'allik o l m a ğ l a d§ne-i dürr-i ge
min olur. A ş l â b - ı zükürdan c r h â m - ı i n â ş a d ü ş ü r d ü

ğ ü n k a i a r â t - ı hakâret-âyâta kudret-ü-irâdetün i r i ş -

megle ol katre bir cemâl-i mevzun ve çebrc-i gülgûn,
âyine-i *âlem*nümâ-yı nazenin ve mir'ât-ı diİ-gü-

şâ-yı şafâ-ayîn olur. Görenler dirler, '̂'tebâreke'lldhü
ahsenul'hâlilfîn." D e r ü n - ı a ş d â f d a me*mûrun olan
dürr-i meknûn gibi bu bende-i *âşî-yi şâhLbü*l-ma*âşI

kalbinde katre-i İ m â n ı eyledün; dürr-i yetim o l d ı .

Kadr-i girân-bahâsı ile, ümîddür, g î - c â h - u - m a ğ f i i -

run olam. Ve bir katre h û n - ı pâ-mâl iken cûd [-u-J
ihsânun efzâli ile mevcûd oldum. Mezîd-i * i n â y â t - ı

bi-pâyânun ve tamâm-ı ihsânât-ı bî-hadd-ü-oranun'
S İ k r i n e , z e b â n - ı bâhirü'I-bürbân ihsân eyledün. Me-
câlis-i ü n 8 - ş i * â r u m d a ş e b - ü - r û z lutf-u-ihsânuîi y â d ı - y l e

e v k â t - ı pîrûzdur. E ş ' ş ü k r ü lillöhi
ta*âlâ. Mercödur. mezîd-i eltâfun ile zümre-i ş â k i r i n -

den mahsûb olam.

İ l â h î ve *âlemlerün P â d i ş â h ı , ' i b â d - ı re*fet-
mu'tâduâdan herkes üç habs ile mevşüflardur. Biri
habs-i ş i k e m - i mâder, ki anda her biri kemâl-i re*fet-
ü-*inâyetüne ma^har olub, katre-i âb-i nâ-pâk, jer-
re-i hakîr-i b^k iken. taşvir-i hikmet-te*§îrün (6*)ile
ile mükemmelü'l-endâm r a u ş a v v e r - i hüsn-encâm olur
lar. Bir r a e ş â b e d e cemâl-i *a?îm ile, ki anlar h a k k ı n d a

k e l â m - ı kadîmünde le-kod ho/ok-no ^l-insâne fi'Ohseni
takvimin^ buyurdun. Bir habsleri, kİ kehvâre-i ta?-
yîk-kenâredür ki, bend-i dest-ü-pâyla mağlüller, ge-
zeud-i b î - ' a k i - u - h ü ş ile ma*lûller iken, ş î r - i ğ ı d â - t e ' ş î r - i

mâder ile mıığtenimler, pür-huzürlar, pister-i isti-
râhatde b v â b - ı nevm ile pür-sürür o l d ı l a r . Bir habs
leri dahi kabr-ü-gûrdur ki, bir şınfı bürşîd-i tâbdâr-ı

*inâyetüûle h ü c e r â t - ı r a v z a - ı r ı d v â u u n d a n bir hüc-
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re-i rüşen, şmıf-ı â^arı • huferât-ı nîrân-ı âteş-

*uııvâuundan bir hufre-i * a z â b - u - ı n i h , e n d ü j . Ne*ûzü

f>i*'llâhi ta*âlâ. *tbâd-ı mü*minîni ol devâ*ir-İ *azâb-
me'âgirden dûr, * u ş â t - ı müslimîni ' ı k â b - ı elîmüfiden
mu'âf-u-raestür eyle. Ravza-ı ndvânuüdan olan kubû-
rı, şâhibü M-habli '1-metîn itdügün Resûl-i emîniin üm-
met-i pür-hidâyetinden lâ ilâhe'illâ'llah. MufiMmmedün
resüluIlök ile zebanları pür-ta*am-U'Sükkerîn olan
za*îflerr mab^ûş eyle. Eknâf-ı 'inâyetünde elemden
m a h f û z - u - m a ş ü n olsunlar.

İ l â h î . M s y â n - u - t u ğ y â n u m kesretinden ğ a r î k - ı

bahr-i hicâb olub, ümîd-ü*recâ kapulan kufl-i ye*8
ilf^ nutkaffel-ü-mesdüd olmadan ihtiyât iderem. Mif-
tâh-ı rahmet-ü,-re*fetüû her b â b - ı m ü ş k i l e fettâh-u-
k e ş ş â f idügi meşkûk degül. İlâhî, bu mukarrerdür,
mutl'-ü-'âşî ve dânî-vü-kâşî. cümlesi ğ a r k - ı d e r y â - y ı

'âüfetündür; eyâ Câfirüs-zünüb, veya SâtirüU (6^)-'u
yûb, ol kilîd-i ye*s ile. me'yüs olmak ihtimâli olan
kapulara eltâf-u-*inâyâtun m i f t â h l a r ı ile güşâd vir,
meftûh olsun. Mücrim-ü- ' â ş î l e r ü n kulüb-i kürüb-
m a ş h û b l a r ı tolu ş ü k r - ü * f ü t û h olsun.

Iludâyâ lutfun olsun destglrüm
Ki sensin p â d i ş â h - ı bi-na?;îrüm

Y a r a t m ı ş d u n bizi ^âlü belâ'da.

Günâh ile bu dem kalduk belâda

O demler ki bilinmezdi ı i i ş â n u m

Senün Mlmünde maMüm ş â n u m

Yok iken cân-u-tende i b t ı ş â ş u m

Var idi lutfun ile üns-i b ^ f t ı m

'^Adem mülkinde maMûm o l m ı ş idüm

Yakub hecr â t e ş i müm o l m ı ş idüm

M u k a d d e r m i ş hayâtum tâ ezelde
Taballüf olmaz emrüm lem*yezelde

Senündür ey Çudâ çok şükr*ü-minnet

Fakiri itmedün gayra ümmet

Muhammed ümmetinden itdün âhir

Zehî lutf u zehî i h s â n - ı zâ^ir
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Kamu lutf u kamu ihsan senündür

Tenüm mahlûkun o l d ı «ân senündür

Bunun ş ü k r i * y l e gûyâ kıl zebanı

Geçürsüu' ş ü k r ile dâ'im z a m a n ı

Vücûdum m a h z - ı lutfundur Rahimâ

Keremler eyle erzânî Kcrlroâ

Eserdür lutf-u-cüdundan vücûdüm

Beni dür itdi kapufidau h u s û d ı ı m 7'

Günâh aitmda mahcûbara Kakirem

Zünûb ile şermsâram fakîrcm

B i n â - y ı l u t f u n ı yakma cahîme
'Azâbun â t e ş i n e itme Kime

'A^âba lutf-u-rahrnün sebkat itdi

Batâ ehline ş â n u n ş e f k a t itdi

Senün dergâhunadur ilticâmuz
Karin olsun kabule her recâmuz

Hikâyet: İlâhî, evliyâ-yı kirâmundan Basan
Basrî - *a/eyfti *r-ro^ımct - bir cenaze 'akabınca güris-
tâna varub, meyyiti İ j â k c defhden ş o ı ı r a güristân için
de bir mahalle oturub murakabede iken. m e ğ e r ol
zamândaFcrczdakı dimeglemeşhur [ve] f ı s k - u - f ü c û r

ile mezkûr kimesne var imiş.ırakdan tmâm-ıhümâma

na^ar idüb, amin ef*âl-i hamidesin bilürdi, kcndünün
m a * â 8 İ - v ü - f e s â d ı n ı yâdidüb giryâıı-u-ııâiân oldı. tmâm
hâlet-i murakabeden kalk.ub yola girdi. Fecezdakı gör-
dİ, zâr-u-zâr göz yaşım döker. Hâlini sorub, '"niçüu ağ

larsın," didiler. Eyitdii, "Ey İ m â m - ı hümâm, kendü
hâl-i perişâuuına ağlaram. Âdemler sizena^ar iderler,
ne |i"b-u-zîbâ ş â l i h - ü - £ â * i k kimsedür diyü mcdhler
genâlar iderler. Ben kemine 'âşî müznibe nigâh iderler,
ne fâcir-üpür-günâh diyü jcmm-ü-tahkir iderler, Eğer
rüz-i kıyâmetdü Hak ta^âlâ dahi kulları ile bu vechle
mu'âmelc idersc, hâlüm m ü ş k i l d ü r . Anâ. giryâu-u-sû-
zânam," diyücek', İ m â m eyitdi, "Yâ hiç bir *ame-
1ün(T**) var mıdur kİ andan necat ümid' eyleyesin?"
Eyitdi, "Ey tmâmü'bmüslimiu, üç nesneden ümid-
vüram: biri İslâm içinde şeyh-ü-pir oldum; biri dalji
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yetmiş yıldur tevhîd idcrem; biri dajji Mşyânuma

i'tirâfym var," didi. İmâm pesend idüb; az geçme*
din Ferezdak vofâtidüb, İ m â m *âlem-i rü*yâda gör-
di. Ferezdak b i h i ş t ş a h r â l a r m d a ş a h r â l a r m d a ş a l m u b

birâmândur. Hâlini ş o r d ı . Eyitdi, "Hak - süb^ânehû
ve to'â/â-müy-ı scfldüm ile yetmiş yıllık tevhîdüme ve
Sünüba i^tirâfum o l d u ğ ı n a rahm idüb, beni cennete
getürdi," didi.

Yâ erl}ame''r-râbimin. hil-i Ferezdak bu ' a r ş a - ı

ş a t r a n c - ı t u ğ y â n - u - f e s â d d a piyâde-vü-beydak olan
mücrim-ü-'âşî bî-revnak hâline m u v â f ı k d u r . M û y - ı

scfîd ile şaşt sâl hidmet-i tcvhîd, ' a l e ' l - b u ş ü ş m a * ş i -

yete i*tirâf ile, yâ haftyeH'eltâf necci-nâ mimmâ ne-
lf,âf tazarry^ı ile 'inâyetün recâsmdayam. İlâhî, rae-
nâhîye iştigâlden halâs vir. Hakâ'ik-ı eşyayı ke-mâ-
hî göster. Başar-ı başîretde' olan gaflet ğ ı ş â v e s i n

gider. Her çend m ü s t a ğ r a k - ı e n v â ' - ı m a * â ş î - v ü - g i i -

nâham, emmâ güyende-i lâ üâke illa'llâhy Mubom-
medün r e s û l i ı l l â h a m .

Hikâyct: Bir gün bir ğ u l â m ı bâzâra ş a t m a ğ a

g e t ü r m i ş l e r . M ü ş t e r i l e r görürler', ğ u l â m u n gözleri
ahvel, desti şell, pâyı a^rec, kâmeti mu'avvec, cümle
a'zâsı ma*yûb. Zebâm hâlini sorurlar; " l i s â n ı f a ş î h f

b e y â n ı hûb-u-melîhdür," didiler. M ü ş t e r i l e r fasâhat-i
z e b â n ı n d a n ötürü (8^) şatun aldılar.

İlâhı, vakt-i * a r z - ı ekberde, dellâl-i b â z â r - ı

*a?ametün hâlümi görüb. t e f a h h n ş - ı a^mâl idicek,
diyeler ki, "Nazarı ahveldür, ya'nî harama b a k m ı ş -

dur. Desti ş c l l d ü r , eline câm-u-piyâlc alub n ö ş i t m i ş -

dür. P â y ı da mu'av\-ccdür, s e y r â n - ı bâdiye-i günâh-u-*
işyân itmişdür. Bi-*l-cümle her vechle ma'yûb-u-
n â k ı ş d u r . Emmâ zebânmda tevhld-i Ahad, g ö n l İ n d e

' ı ş k - ı pâk-i Şameddür," diyeler. *tzzet-ü-vahdânî-
yetün h a k k ı - ç ü n m a * â y i b - ü - m a * â ş î y e bakma. Mü-
Mücerred lisânda olan tevhîd-i mecldün hürmetine

v ü f û r - ı merhametünle 'abd-i zelilüni merhûm-u-sa^îd

eyle. 'Azâb-ı şedîdüni dûr-u-ba*îd k ı l * Günâblarum
ne kadar ç o k - ı ı - f e r â v â n ise, İlâhî, rahmet-ü-şeffcatün

deryâlanna pâyân yok. Resül-i güzîn ümmetinün
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5. 19/85
" Ç, 54/55

' â ş i l e r i n e Tersâ-vu-Yahûddau bedeller 'inayet «yle-
düğün efvâhda megkürdur. Kerem senün, 'inâyet-ü-
merhamet senün, himem senün, lutf-u-mürüvvet»ü-
ş e f k a t senün.

Ş i k â y e t : İ l â h î , hakîr kullarundan l^âtim bir
gün da'vet-i 'âmm idüb, muhteşemân-ı 'Arab gelüb
şadrda oturraişlar. Ni'met üzeri imiş. Kapudan bir
dervîş-i pâ-berehne-i d i l - r î ş gelür. Hâtim kendüsi
kalkub, ol dervîşİ cümlesiuün üzerine geçürür'. Muh
teşemler dirler ki, "Yâ Hâtim, bu bir fakiri üzerü-
müze geçürdüfı." (8**) Hâtim dir kİ, "Siz kadr-ü-men-
zilet birle şadre geçdünüz. Bu hakîr gürisne•^âi•muh-
tâcdur.' Ben keremüm ile bum makâm-ı 'ulûva götür
düm," d i m i ş .

ilâhi, Hâtim bir 'âciz-ü-miskîn bî-çârenün be-
rehneligine, f a k r - u - i h t i y â c ı n a nazar idüb. rahm k ı l d ı ,

sadra geçürdi. Mahrum o l m a ğ ı revâ görmedi. Sen
erhamü'r-râhimlnöiıı. Yarm, yerme nalfşürul-müt'

taicine ile 'r-ra/ımöni vefden^^, zühd-ü-takvâ ile malı-

şûr olan 'ibâd-ı muhlişün. ki her biri fî-mals^adi
şıdlcın Hnde melikin muittedir", e r ı k c l e r i n d e oturub,

m a k a m l a r ı mu'ayyen ola. Biz bî-nevâları da^i an-
larun ş o h b e t - ü - d î d â r l a r m d a n raahrüm-u-ba'id itme.
Bu 'âsî hakirleri kemâl-i kereraün birle ş a d r - ı 'izzete
geçür. Hâtim senün I j ^ â n - ı sahâvet-ü-ihsânun si-
maundan h û ş e - ç ! n - ü - g ü ş e - g î r bende-i merbamet-te'
ş î r ü n idi. Sen sultân-ı eyvân-ı ccIâlet-ü-kibriyâsm.
M e c â l İ s - i üns-i kuds-slmâna h â z ı r olan dervîş-ü-dil-

rîş bcndelerün ue makâm ve şadra geçmek lâ'ik-u-
s.czâvâr idügiue ' â l i m ü ' l - e s r â r s ı n .

Hikâyet: İlâhi, bir gün Mecnûn komâl-i 'ışk-u-

cünün ile vecd-nüraûn, mahalle-i Leylâya mürür ey
ledi. Kânün-ı sinesinde â t e ş - i ' ı ş k m ü - ş t a ' i l , s ı r r - ı

m ü ş â h e d e - i cemâl-i mahbûb-ı dil-ârâya m ü ş t a ğ i l ,

mestâne-vâr her der-ü-dîvâra yüz urub, râst geldügi
scng-ü-küiühı alub kokub, gözden eşk-i hünln revân
iderdi. (9®) Sineden â h - ı sûzân ç ı ^ a r u r d ı . Ş o r d ı l a r .
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"Ey Mecnûn. der-ü-dî\ âra yüz sürmokden ne gelür?
Derdle nâle idüb, yüzüni b^ke komakdau murâd ne-
dür?" didiler. Mecnûn sevgend yâd eyledi ki. "Vakti
kadem-i ş ı d k l a mahalle-i Leylâya gcidüm. Anun
kûymda Leylâ rûymdan g a y r ı yüz görmezcm. Na-
?arum m ü ş a h e d e itdügi cümle rûv-ı Leylâdur. Andan
özge man^ûrıım yok." didi.

İ l â h i , cümle e.şyâya naîar-ı 'ibret-e§er deminde,
heme-i mevcudat senüfi âgâr-ı kudret-ü-himâyetün
ve netâ'ic-ü-.ijemerât-ı 'âtıfet-ü-şefkatün idügi
fâtir-i m c I â l e t - m e ' â ş i r d e m e l h û ^ - ı ı - m e r k ü z olur. Bu
tuğyân-u-2Ünûb ile ^clîl. *işyân-ı pür-âşûb ile dem-
beste-vü-'alîl olan üftâdeüi m e c â n î n - İ c ü n ü n - n a ş î b

^idâdmdan n ı a ' d û d evle. * â ş ı k i n - ü - ş â l i h i u silkinde
münsclik k ı l .

Ş i k â y e t : Ş e y h Ş i b l î d e n - huddise s ı r r u l ı u ~
menkûldür. D i m i ş l e r , "Bir gice Ka'be-i mübârekede
tavâf İ d e r d ü m . E t r â f - ı matâf hâli idi. Na?arum mü-

te^allik olub, gördüm, bir 'Arab Rükn-i Yemânîde t-u-
rub söyler ki. 'Yâ Rabb, bu mekândan gitmezem, tâ be
nüm sana olan muhafobetüm gibi senün dahi bana mu-
habbetün \ ar mıdır (Ç**) bilmeyince.' diyü niyâz iderdi.
01 anda Rükn-i Yemânîden bir el j.«'ydâ oldı, üzerinde
yazılmış ki. 'Sana ezelden m u i ı a b b c ^ t ü m ü z mu'âhed
idi. 01 muhabbeti ş i m d i tecdîd ile seni mükcrrom ey-
ledük.' Pes A'râbî elini uzadub, ol dest-i mübâreke

y a p ı ş u b , o l d ı . t l z ı - r i n e varub gördüm, Rükn-i
Yemânîye yüz koyub teslîm-i rûh c y l e m i . ş . A l n ı n a

sebz h a t ı l a y a z ı l m ı ş ki. ,Sen bizüm m u h t â r ı r m u z

idün, sana mühabbetümüz var idi. 'Ahd-i kadîm üzre

senünlcyüz", d i m i ş l e r .

İ l â h î , ol 'Arab perdc-i râzını fâş ile yolunda
cân-pâş olmış. Man^ûr-ı nazar-ı 'inâyetüfı olanlar
lâ-büdd ser-efrâz. m ü l â h a ? a - ı â s â r - ı re'fet-ü-'inâ-

yetünle sâ'irden mümtaz idiUelerinde iştibâh yok.
Kulûb-i ' i b â d - ı i h l â ş - m a ş h û b u m â f i t â b - ı muhabbe-

tün pertevi ile nürânî eyle, belki nûr â n ı eyle; bihişt-i

rahmet-siriştün ravzalannı anlarun c â y - u - r a e k l n ı

eyle, ya'nî m a ğ f i r e t k â n ı eyle. <
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5/116

" If, 5/83

IJikâyet: Ş e y ^ yayr Nessâcun müridleri bir
kilise seyrin idüb, Ş e y f e e gelür. "Kanda idünüz?"
diyü su'âl idicek, kiliseye \arduklarmi Ijaber viriirler.
Eyitdi. "Kiliseden ne gcturdünüz?" Eyitdiler, " Ş e y -

Ijâ, kiliseden ne alımır?" Eyitdi. " B e ı ı ü r a l e gelün,
görün no almur." Mürîdier muvafakat eylediler, cüm
le kiliseye gelüb, girdiler, gördiler (10*) kâfirler haz-
ret-i Usâ şüretini - *'alü nebiyinâ ve '"aleyhi efzalut'
teslim - dîvâra tasvir e y l e m i ş l e r . Ana tapub 'ibâdet
iderler. Şeyi) yüzini ol şûrete karşu tutub, bu âyeti
o k u d ı : E ente Ifulte li-^n-nâsVttahizû-ni ve ümmiye
ilâheyni min düni''llâlO-. H e ı u â n ol sâ'at kilisede y a z ı

lan şûretler bu iıi^bun heybetinden a ş a ğ a dökilüb,
d î v â n ı n her gerresi feryâdlar eylediler. V a h d e l ı ü , lâ
şerlkeleh kelâmı ile bülbül-gûyâ o l d ı l a r . Tersâlar bu
hâleti görüb, fi'I-hâl z ü n n â r l a r ı ı ı kesdiler, Müslimân
o l d ı l a r .

Ey dil-i ğâfil, ey lı®îu'*i mütekâsil, vey tab'-ı

kevden-ü-câhil, hiç bilür misin, n â m - ı hazret-i Celâl-i
Ahadîyct -"celle zikriikii - ne nim-ı ecelldür) Nâm-ı

rûh-perver. c â m - ı revh-güsterdür. Her gönle andan
nûr, her cana andan sürür gelür. Ne halka-ı vefâdur,
her güşede aşılmış; ne nigâr-ı cûd-u-'atâdur, her m ü ş -
tâka N İ r i l m i ş . Ne şem'-i kerânıctdür. her mecUsde
y a n m ı ş ; ne âteş-i muhabbetdür, d i l - ü - c â n - ı ' â ş ı k

anunla sûhtedür.

İ l â h i , eninul'müsnibine ahabbü ileyye min tes-
bibVl-mukarrebin buyurmışsm. 'İnâyct-ü-merhamet

deryaları katarât-ı bl-ğâyât ile mâlâmâldür. 01
relerün tereşşül.ıi ile erbâb-ı günûbun gözleri eşk-i

enin birle pür-yaş, aşhâb-ı(10'') günâh-u-nedcm 'uyûm
s i r i ş k - r î z - i g e v h e s - p â ş d u r . R û z - ı b â z â r - ı terâ a'yüne-
küm tefiiu mine''d'dem*de^^ mukarrerdür, 'atâ-vu-ih-
sânuû bahrleri mcvvüc olur. Dilleri sûzân, gözJeri
giryân olan üftâdelerün çün ki enînleri tesbîh-i mu-
karrebînden malibübdur, rahmetün b e z m g â b ı n d a an-
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lan mesrur, r a v z a - ı r ı ^ v â n - ı m a ğ f i r e t ü û d e her vechlo
şâd-u-pür-hubûr eyle ki, ism-i şcrîfüîl Rahîm-ü-Ga-
fûrdur.

Bu halet cenâbuna m a ' r û z - « - m a * I û m d ı ı r ki,
c ü r m - ü - ' i ş y â u ile rû-siyâh olan *ibâd-ı rahmet-pe-
uâbufi içün kabâ'il-i 'Arabdau bir ş e f i * - i 'âlî-neseb,
bir gî'kadf'i refî'-i sa^âdet-haseb irsâl eyledüS. Dbı*i

mübîn âsumânmufı âfitâb-ı 'âlem-tâbı, şer*-i güzîıı

oflâkinün mâb-ı ziyâ-uışâbı; innâfetlı-uâ-

mesinün s â h i b - m e n ş û r ı , innn ürsilnâ^^ tevkî'inüfi
t u ğ r â - y ı ? a t e r - ş u ' û r ı ; v e - ^ ş - ş e t n s i , ve-''d'du^â^f> bürûcı-

cmun b ^ r ş î d - i n ı l r - e f ş â n - ı m ü m t a z ı , ve
havâraîm b'l'atlerinün t ı r â z - ı l â z i m ü ^ l - i ^ z â z ı ; 5ü6kâ-
ne^llesi rsrâ'8 mihmân-b^nesinün zayf-ı güzîni, innâ
aUaynâ-ke^l'Kevser^^ ha\zmuh sâkî-yi mâ'-i ma'îııi;

fp-^evhıd ilâ ""abdihi mâ evhâ-^ mcnşûrıııun 'unvân-x
k â ş i f ü ' l - e s r â n , ve mâ yentıku ^ani\' ./-heyâ^l biirhânı-

nun müfîzü'I-envâpı; ebitü *inde Rabbİ meıızil'gâhı*

iîun(10®)mihmân-ı 'izzet p e ı ı â b i , lâ yenâmü ic<ilbi ha-
vâdlsiııüfi habîr-ü-âgâhı;/i nta*a''llâhi vakt şa\ma'sl'c.-
nnun i m â n ı - ı h ü m â m ı ; denâ fe-tedellâ^^ gülistânmuü
bülbül-gûyâsı, kâbe kovseyni evednâ^i gülzânııun

'andelîb-i ğulğul-nümâsı; Âdemü fe-men dûnehü tabte
livn.î hikâyetinüfı şâhib-*alem-i vâlâ-himemi; baber-i
Hihhat-eşcr-i ve'^nşakkad'kamer^^ âyttinufı man-
tûk-j 'işâret-i pür-beşareti; ıfera. bi'^smi Rnhbike*
llesi lıalak^^ fernıanınun mutâ*-u-ıne'mûn. mâ zâğâ.'U

basaru re-mö tağd^^ mefhûmmun makbı'd-iî-nıanznn;

K> 48 /I
'• K, 11/70
'• K, 91/1; 93/1
" K. 36/ l
'• K. 17/2
'• S, 108/1
» S. 53/10
' 53/3

" Ç. 53/8
» 1^. 53 /9

" K, 54/1
" k. 95/I
« Ç, 53/3
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K, 93/2

"Ç, 93/t
R. 93/5

seyyid-i sâdrt-ı beşcr,şcfî'-i günehktrân-ı 'arşi-ı

mahşer; suU?n-) serâperdc-j kâ.iuât, h ü r h â n - ı mctîn-i
cüınle-i ınevcûdât; sebeb-İ âferîniş-i arz-u-semâ. ha-
bîh-i Ichîb-i Hudâ, e ş r e f - i k â . i n â t - ı ı - m â - s i v â ; h*âC'»-i
kevncyn, r e s ı H ü ' s - g a k a l e y n , ş e m s - İ m ünir-i felek-i
kâbe itavseyn; dürr-i d e r y â - y ı celâlet, b " r ş î d - i s o ı n s x ' - j

nernâhat; mellâh-ı deryâ-yı şefâ'at-ü-tevfîk.. sey-
yâh-ı memâlik-i kurb-ü-hidâyet-refîk; m â h - r û y - ı

h ü r ş î d - s î m â - y ı tJc'd-d«hflr siyâh-mûy-ı ğâliye-sâ-yı

veH-leyli izö secâ; '̂' şâhib-livâ-yı ve-lel-ahİTetü Ijayrün
leke m»'ne*Z-û/â28, bürhân-ı 'âlî-re*y-i 'filem-ârâ-yı vc
le-sev/e yuUike Rabbuke fe'terzâ^^; sultân-ı rüsül.
b ü r h â n - ı sübül; şadef-i dürr-i yetîm-i yakin, y â k û t - ı

hâtem-i e n b i y â y - ı g ü z î ı ı ; bülbül-i g ü l z â r - ı i b l â ğ ,

'andelî})-i r a v z a - ı m â - z â ğ ; ş a d r - ı ş u f f a - ı ş a f â , b e d r - İ

kubbe-i vefâ; faşs-ı hâtem-i enbiyâ, batm-i süre-i(n'')
a ş f i y â ; s u l t â n - ı taht-i ictibâ, b ü r h â n - ı baht-i ı ş t ı f â ;

bâtemü'r-rÜHÜl Muhammed Mustafâ - şalla'linhu

'aleyhi ve sellem, mâ yembû^n-nûru'ş-fulern, bi-takdîri'l-
lâhi vâhibi'n-ni''am.

Muhamnnid M u ş t a f â d u r n ü r - ı 'âlem
Ç « ' r â ğ - ı mürselîn ü âl-i Âdem

Muhammed Mustafâ Hakkun mulî'i

Güuehkârun k ı y â m e t d e . ş e f î ' i

M u h a n ı n n ' d Mustafâ ş â h - ı ş e r î ' a t

Hidâyetle nn'h-i b u r c - ı hakikat

Muhammed Mustafâ ğ a m - h * â r - ı ümmet
î j e f â ' a t - p î ş e - 1 r ü z - ı k ı y a m e t

Muhammed Mustafâ lutfa s i r i ş t e

Delil ulur tarîkİ-yle bihişte

Muhammed M u ş t a f i d t ı r 'âleme rûh
N e c â t - ı ğ a r k a - ı e\zâradur Nûh
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Muhammed Mustafâ a ç d ı sebili
* U ş â t u n r û z - ı m a h ş e r d e delili

Muhammed Mustafâ b^kuîi halimi
Ş e r î ' a t fûrmufi server Kelimi

Muhammed Mustafâ ^urbun fasihi

Melâhat mülkinün ş â h - ı melihi

Muhammed Mustafâ Hakkufi resûli

Tarîke sevk ider ehl-i kabûli

Muhammed Mustafâ m a k k û d - ı kevneyn
Karîb-i Hak n e d i m - İ kâbe kavseyn

Ş e b - i mi'râcda ' a r ş - ı mecîdî
Teferrücle bulub 'izz-i ı n e d l d i

G e t ü r d İ ümmete b e ş vakt n a m a z ı

Namaz ile kabûl eyler n i y â z ı (12")

îrüb Hakdan 'atâyâ-yı *alîye
Şalât ile selâm olsun hediye

Aûa vu âline a ş h â b m a hem

Ş a f â * y ı cân ile ahbâbına hem

Hikâyet: Zamân*ı Benî Îsrâ'îlde bir fâcir var
idi. be-ğâyet şûride-rûzgâr idi. îki yüz yıl rnikdârı

'ömr sürüb. z a m â n - ı h a y â t ı f ı s k - u - f ü c û r ile mürür
i t m i ş d i . E n v â ' - ı zulra*u-fesâd ile meşhûr, eşnâf-ı

fisk-u-^inâd ile raeskiir idi. Vefât eyledi. A k r a b a s ı

evinden ç ı k a n ı b , a y a ğ ı n a ip takııb. süriyüb. İ a ş e s i n i

bir mezbeleye bırakdılar. 01 dem Mûsâ Peygambere
- ^aleyhi nefeiyi-mî ve "aleyhi efzalü^t-teslim ~ Cibril-i
emin nâzil olub. hazret-i Rabbü'l-'âlemînden - celle

celâlühü - selâra-ubaber getürdi ki, "Benüra dost-
larumdan birisi dünyâdan â^rete intikâl eyledi. D ü ş -
raenlerüm a n ı bir mezbeleye b ı r a k d ı l a r . Var, a n ı

mezbeleden çıkar, tekfin eyle. Benî isrâ^île tek
lif it, n a m a z ı n k ı l s u n l a r . 01 bereket ile a n l a r ı

m a ğ f u r ideyem.'" didi. Mûsâ - "aleyhi"s selâm ~ fer-
mân-ı ilâhî ile ol mezbeleye varub, gördi, ol fâcirdür
ki iki yüz y ı l d a n berü f ı s k - u - f ü c ü r ile zamân geçür-
m i ş d i . Mütehayyir o l d ı , emmâ emr-i rabbani muk-



424 AHMET U Ğ U R

Ç., 21 /107

tazâsmoa ta'zim ile tekfinden ş o û r a c e n â b - ı Kuds-f
ilâhiden - ^azze ve celle - ahvâlini ş o r d ı . V a h y - ı ilâhî
nazil oldı ki. '"Beli, ol kulum envâ*-ı ma'âsî ile pür-
günâh(12)'*, zillet-ü-'işyân ile sâlıih-câh idi. Bir gün
Tevrâtı açdı. âhirü'z-zamân peygamberi Mulıammedüû
e\ şâfmı okudı. Nâra-ı Muhammedi yazılan \ arakı öpdi.
yüzine gözine sürdi. 01 ecldeu g ü n â h l a r ı n ı ""afy idüli.
kendüyi zümre-i mukarrehândan eyledüm.'' didiler.

Ş a d hezârân hezâr ş a l â v â t - ı zâkiyât. ve tuhaf-ı

tahîyât-ı sâmiyât anun r û h - ı nazeninine n İ H Û r olsun
ki, Seyyidü*l-mürselin no Hâtemü'n-nebîyîudür ki,
'umınân-ı haklkatüft sebbâhı. ve 'meydân-ı tevfîkün
s e y ^ ' â h ı . ' a n k û - y ı K â f - ı kurbet. ş c h s ü v â r - ı e j ^ â n - ı

'izzet, scfir-i memâlikd meleküt, debîr-i ı n e s â l i k - i

ceberütdur. Kiintü nebiyen ve Âdemü beyne*l-mâH t-e'f
tin taht-gâhınıtn şâh-ı bülend-âgân, te mâ erselnâ-ke
illâ rafımetcn IVUâlemîn^^ eyvân-ı sa'âdet-bünyânı-

ııufı pûdişâh-ı kâmkândur. Ş a l â v â t u ' ' l l â h i ^aleyhi ve
selâmuhu.

Muhammeddür iki k e v n ü r ı me'âli

Cihâna n û r - b a l j ş o l d ı cemâli

Zeminden ' a r ş a i t m i ş d ü r ' u r û c ı

Semâda g e ş t i d ü l ı cümle b u r ü c ı

Habibidür H u d â - y ı lâ-yezâlüfl
Besûlüdür o şâh-ı bi>zevâlüû

Serâser âsumân seyrâu-gehidür
F e z â - y ı ' a r ş anun cevlân-gehidür

M e l â ' i k d e ı ı müfazzaldür vücüdi

Vücûdidür Hakk'un ihsân-u-eûdt

Deuî bezminde zayf-ı kâmkâr ol
Sa'âdet tahti üzre şehriyâr ol 13°

Kisâlet mülkinün oldur emiri

Hidâyet ehlinün oldur zahiri

Türâb'i m e r k a d ı kühld cilâdur

Mübarek h^k-i tûtiyâdur
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Liyâkatde ş e f F ü M - m ü r s e l î n ol
Kıyâmptde şefî'üM-mügnibîn ol

Medine s â h ı d u r s u l t â n - ı Mekke

*Arab » â h i n ş e h i b ü r h â n - ı Mekke

!(ludâ tevhîdmiin oldur delili
Cünehkâr ümmete a ç d ı sebili

\

Anunla ehl-i îmân oldılar hep
Mem-i hayli ne bürbân o l d ı l a r hep

Çalındı şark-u-ğarba kûs-i ş e r ' i

Kamil k û n û n * ı dini o l d ı mer^i

Nigün»ser küdıl'ar aMâm*ı küfri
tçürdiler küfür ehline zehri

Akâlîm o l d ı tslâma müsabbat
Cevâmi* yapdılar milırâb-u-minber

Ezâu ile müşerrefdür minare
tderler bâng-ı tevhld aşikâre

'folar imân ile müminin kulûbi
Iderler tevbe vü terk-i s ü n û b ı

•ifr,,. , • V t '• ; •' •. V
k'.». _v
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SÂLtMtYYE MEKTEBİ

Prof. Dr. Cihad TUNÇ

Dinî ve tasavvufî kitâbiyatta kendisine zâhidler ve kelâmcılar ara
sında yer verilen bu mektep, meşhur mutasavvıf Sehl b. 'AbduUâh
et-Tusteri'ye (&• 283 /886) otuz yıl, bir diğer rivayete göre altmış yıl
talebelik etmiş ve onun hizmetinde bulunmuş olan Ebû 'AbduUâh Mu-
hammed b. Salim el-Basri (ö. 297/909) tarafından kurulmuş ve Basra'da
H i ö ı î III. - IV. Milâdî VIII. - IX. a s ı r l a r d a pek aktif bir rol oynamıştır.
Sâlimiyyc mektebinin kurucuları olan Ebû 'Abdullâh Muhammed b.
Sâlim ve oğlu Ebu'l-Hasan b. Sâlim (Ö. 360 /970) bu mektebin reisleri ola
rak Sehl b, 'Abdullah et-Tusterî'nin yolunu t a k i b e t m i ş l e r d i r .

Umumiyetle fırka ve mezheblere hatırda kalmalarını temin •için,
cemiyette nâdir kullanılan isimlerin verilmesi tercih edilmektedir. Bu
sebeble bu mektebe dedenin ismi olan Sâlim'deu d o l a y ı , Sâliraiyye. ismi
verilmiş olsa gerektir.

Sâlimyye Mektebi Ve Kurucuları Hakkındaki Haberler

Sâlimiyye mektebi hakkmdaki beyanlar pek muhteliftir ve bunları

ortak bir rivayet altında toplamak ta oldukça güçtür. Sâlimiyye mektebi
hakkındaki en eski haberi Mukaddesi (veya Makdİ8İ)'de {ö. 380/990)
buluyoruz. Meşhur kitabındaki' tasvirler arasmda, Basra'yı ziyareti
sırasında orada bulunan mezheblere dâir bir bölüm a y ı r d ı ğ m ı görüyo
ruz. Buradaki malumattan a n l a d ı ğ ı m ı z a göre Basra'da y a y ı l m ı ş olan
Sâlimiyye, dindar kişiler arasında taraftar bulmuş, kelâm ilmini bildikle
rini ve zâhid olduklarını iddia eden bir gruptu. Basra'da "Müzekkirûu"
a d ı y l a bilinen vaizlerden pek çoğu bunlardandı. Sâlimiyye mektebine
mensûb olanlarm ekserisi pek fazla fıkıh okumazlar, şayed okumak is
terlerse, ancak Mâlik b. Enes'iu fıkhını okurlardı. Onlarm reisleri fim
Sâlim idi, o da Ebû Hanife'nin fıkhını okurdu. Bu fim Sâlim, Sehl b.
'AbduUâh et-Tusterî'nin talebesiydi. Mukaddesi devamla şöyle diyor:
"Ben onları birbirleriyle yardımlaşan, birbirlerinin geçimini sağlayan

1 Ahsenu't-Tehâ$imfima'rifeti'l'Akâlim, ed, De Goeje, BriU 1906.



«8 ClHAD TUNÇ

sâlih bir topluluk olarak gördüm. Nevarki kendi reislerini methetmekte
ileri gidiyorlardı. Uzun zaman onlara gidip geldim, sırlarını öğrendim

ve kalblerine girdim, zira ben İbadet sahihlerini severim; ve kİm olursa
olsun, zühd sahihlerine karşı meylim vardır. Bunlar ince sözlü, nâzik
konuşan kimselerdi. Kitabları da vardı,meclisleri yüksek bir seviyedeydi,
ihtilâf ettikleri hususlar da v a r d ı ' " .

Mukaddesi, Sâlimiyye taraftarlarıyla şahsi ilişkiler kurmuş olması

na rağmen, bunlar h a k k ı n d a y u k a r ı d a k i az, fakat kıjTnetli haberleri
kitaİımda zikrederken, onlarm dinî kanâatlarmm tafsilatı hususunda
fazla bir şey söylememektedir. Halbuki o, bu mektebin c a n l ı bir şahidi

durumundadır, zira ortaya çıkışlarından hemen hemen yarım asır sonra
yaşamış olmakla, onlarm menşelerine en yakın olan bir kimsedir.

Ebû 'Abdurrahmân es-Sulenıî (ö. 412/1021) ve Ebû Nu^aym'a (ö.
430/1038) göre Ebû 'Abdullâh Muhammed b. Ahmed b.Sâlira, Sâlimiyye
mektebinin ilk reisiydi. Bu zât yaklaşık olarak altmış sene boyunca
Sehl b. 'Abdullah et-Tusteri'ye hizmet etti ve onun sözlerini hâfızasma

yerleştirip ondan nakillerde bulunmak suretiyle h o c a s ı n ı n fikirlerinin
yayılmasma sebeboldu. Başka şeyhlere asla rağbet etmedi, onun metodu
ve yolu hocası Tusteri'ninki gibiydi. Onun şöyle dediği rivayet olunur:
"thlâs ile riyanın karanlıkları kâibden gider, sıdk ve doğruluk nuruyla
yalanın karanlıkları kâibden gider, nefsin karşı çıkmalarına dayanıp

sabreden kimseyi Yüce Allah kendi dostluk makamma u l a ş t ı r ı r ^ .

Basra'da i ş b u Muhammed b. Sâlim'e ve oğlu Ebu'I-Hasen Ahmed b.
Sâlim'e gerçekten bağh taraftarlar vardı. İşte bu taraftarlara Sâlinıij-ye

adı verildi. Sâlimiyye'ye meyli olan insanlardan önemli bir miktar, in
ce, değişik ve kısmen de ihtilaflı gibi görünen konuşmaları sebebiyle,
sonraları bu mezhebe karşı yabancı oldular^. Sulemî'niu, Târihu's-Sû'
fiyye^ adh eserinde Sâlimiyye hakkında: ''Bazılarma göre Sâlimiyye bir
mezhebtir fakat ben bu hususta tetkikte b u l u n a m a d ı m " , diye
yazdığını sonraki kaynaklar haber vermektedirler^.

2 Mnkaddesi, S. 126.

3 Abdurahmân es-Sulemî, Tabakâtu's-Süfiyyt, S. 441, Muu* 19S3; Ebû Nu'aym, Hiîyc'
tu'i'Evliyâ, C. X, S. 378, Mısır 1938.

4 Amedroz, H.F., yotea on some Sufi Livea JRA5 1912, S. 574.

5 Salemi'oiu Tahakâtu'8'Sûfiyye'i.on öncek belki de Târihu'fSvfiyye'y'ı yazmış olması

mümkündür. Zehebi'dcn başka Hatib Bağdâdi de Tarih-i liağdâd'da bu eseri zikrediyor:Sulemî,
Tabakâtu's-Sûfiyyc, Mukaddime kısmı, S. 34; İbnu'I-Esîr, Tûrtk, C. VII, S. 310-311: not.
1 ('Abdu'İ-Vabhâb en-Neccâr Neşri) Mısır 1353.

6 Krşl. Amedros, a.g.e., S. 555.
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Şehristâni (Ö. 548 /1153) el-Milel ve'n-Nihal a d l ı eserinde Sâlimiyye'-
den hiç bahsetmemektedir. Bu eseri Almancaya terceme eden Th.
Haarbrücker, k i t a b ı n sonuna k o y d u ğ u " H a ş i y e ve Tashihler" bölümün»
de el-Huseyn b. Mansur el-Hallâc'a (ö. 309 /922) dâir olan kısımda, "Ki-
tâbu'l-Fark Beyne'l-FrraA:"^ müellifi Tâbir b. Muhammed el-îsferâ'înî'den
(ö. 471 /1078) aldığı aşağıdaki bilgilere yer vermektedir: "Sâlimiyye-ta
r a f t a r l a r ı , Basra'da H a ş e v i y e ' d e n s a y ı l a n .sözlerinde bid'atlar bulunan,
H a l l â c ' ı gerçek bir söfi olarak kabul eden^ bir sınıf idiler"^.

Sâlimiyye mektebinin ilk reİsi olan Muhammed b. Sâlim 297 /909'da
Basra'da vefat e t m i ş t i r .

Sulemî'nin Tarihu's'Sûfiyye ve Tabakâtu's-Sûfiyye, Zehebi'nin (ö.
748/1348) "îber" ve tbnu'l-'lmâd'm (ö. 1089/1679) Şezerâtu'-z-Zeheb

adlı eserlerinde Muhammed b. Sâlim'in o ğ l u Ebu'l-Hasen Ahmed b.
Muhammed. b. Sâlim el-Basrî es-Sûfi b. es-Sûfi el-Mütekellim^o h a k k ı n d a

ş u bilgileri buluyoruz: Ahmed b. Sâlim, Sâlimiyye mektebinin makâ-
l a t m ı y a z d ı , bizatihi söfi makamlarına ulaştı ve nefsâni arzularla mücade
le etti, Sâliraiyye'nin ş e y h i oldu. Uzun süren h a y a t ı sebebiyle Tusterî'yi
görebildi ve ondan ders aldı. Tusterî'nin en son taraftarı olarak 90 ya
şında 360 /970 senesinde vefat etti. B a z ı hususlarda sünnete muhalif
olmakla beraber, pek çok hususlarda da onu tamamen tasvib e t m i ş

tir".

Biz de Ignaz Goldziher'^ ile kabul edebiliriz ki, Şiî Gulat a r a s ı n d a

çok katı tcşbihciliği ile bilinen H i ş â m b. Sâlim'in t a r a f t a r l a r ı n ı , bu Sâ
limiyye mektebinin içine dâhil etmek hiç te mümkün d e ğ i l d i r , zira
Mukaddesi'deu b a ş k a Ş u l e m i ve Ebû Nu'aym da genç Ahmed b. Sâlim'i
ve Sâlimiyye diye a n ı l a n mektebin r a e n s û b l a n n ı gördüler, fakat eser-

7 Bu eserin y a z m a s ı n ı n mikro-filtni elimizde mcvcûdtur: Staatiiche Bibllothek zu Berlin,

Nr. 2801 nıg. 22.
8 Krşl. Bağdfidi, el-Fark Beyne'l-Firak, Doç. Dr. E. Ruhi F ı ğ l a l ı tercümesi, S. 239,

Ankara 1979.

9 Haarivürker, Th., Abu'l'Muhammed ehŞahrtMânî'a Religionaparteitn und Phloaop-
henaehulen, iki citd. Halle 1850-51.

10 Mütekeliim tâbirinin sâdece ilâhiyatçı veya k e l â m c ı m â n â s ı n a d e ğ i l de, başka yakın

mânâlarda da kuliamidığını görüyoruz; Meselâ llma'n.NedİBi (ö. 385/995)zamamndaki mütekel*
İtmleri aşağıdaki gibi beş sınıfa ayırmaktadır: I. Mu'tezile kelâmcılan, 2. Zeydiyyeve tmâmiyye
Fırkası mütekellimleri, 3. Cebriye ve Haşeviyye Mütekellimleri, 4. Hârici veya Ha%âric müte*
kellimleri ve 5. zâbid. âbid ve mutasavvıf olan mütekellimler. thn Sâlimde bu 5. grup mütekel-
limlerden olsa gerektir. tbnu'n-Nedim, Fihrist, ed. Flügel, S. 172-183.

11 Zehebî, tber, C. II, S. 330; Şe^erât, C. III, S. 36.
12 Ignu Goldziher, Sâlimiyye Mektebi bakkmda "DU tU^maticshe Porte» der Sâlimijjo"

a d ı y l a ZDMG, Sayı 61, Leİpzig 1907, S. 73-80'de n e ş r e t t i ğ i bir makale y a z m ı ş t ı r .
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leriade bu Hişâm b. Sâlim'den. hiç söz etmedikleri gİbi, Sâlimiyye mek
tebini Haşeviye'den de saymadılar. Sadece tsferâ'mi'nin yukarıda işa

ret edilen iddiasmı kesinlikle doğru olarak kabul etmek mümkün gö
rünmüyor. Belki de tsferâ'îni'nin, ancak Haubelî kaynaklarından öğ

renebildiğimiz, Sâlimiyye mektebine atfedilen ve hemen aşağıda göre
ceğimiz ihtilaflı meselelerine bakarak onları Haşeviyeden sayıvermiş

olması muhtemeldir. Her halükârda Sâlimiyye mektebinin Haşeviyeden

sayılan Hişâm b. Sâlim taraftarlarıyla alakasınm bulunması zayıf bir
ihtimalden ibaret olsa gerektir.

Kûtu'l-Kulûb müellifi Ebû Tâlib el-Mekki (Ö. 386 /996) Ahmed b.
Sâlim'den ders aldı. Ebû Tâlib el-Mekkî ismiyle bilinen Muhammed b.
Ali b. Atiyya el-Hârisî, aslen Mekkeli doğildir, fakat uzun zaman Mek
ke'de yaşamıştır. Ahmed b. Sâlim'in ölümünden sonra Basra'ya geldi
ve eserini orada t a m a m l a d ı . Daha sonra B a ğ d â d ' a gitti ve orada halka
vazettii^.

Ahmed h. Sâlim, el-Lumafi't-Tasavvuf a d l ı kitabm y a z a r ı ve ken
disine muhalif olan Ebû Nasr 'Abdullah es-Sarrâc'm (ö. 378 /988) beyan
larıyla da bizce malumdur. Kat'iyelle kabul e d e c e ğ i m i z üzere, bir Han-
belî olan 'Abdu'l-Kâdir el-Gîlâni'niu (ö. 561/1167) Kitâbu'l-Gunya a d l ı

a d l ı eserinde iddia e t t i ğ i n i n aksine 'Abdullâh es-Sarrâc, Ahmed b. Sâ
lim'in talebesi olmamıştır. Ayrıca Kitâbu'l-Gunya'niD)'^ 58 ila 66. sahife-
lerinde sözü edilip sayılan bİd'atlara dâir hiç bir ş e y i •'Luma"da göre
miyoruz.

tbn Teymiye'nin (Ö. 728/1328) Mecmu'âtu'r-RasâHli'l-Kubrâ adlı

eserinde Sâlimiyye kelimesine iki defa rastlıyoruz, fakat en ufak bir
a ç ı k l a y ı c ı bilgi bulamıyoruzlS,

SÂLİMİYYE MEKTEBİNİN BELLİ BAŞLI GÖRÜŞLERİ

Sâlimiyye mektebinin b a ş l ı c a prensipleri n ı u â r ı z l a r ı olan Hanbe-
lîler'tarafmdan muhafaza e d i l m i ş t i r . Her nekadar kaynaklarda Sâlimiy
ye mektebinin M a k â l â t l a r ı , k i t a b l a r ı o l d u ğ u n d a n bahsediliyorsa da, bun
lardan hiç biri şimdilik bize kadar u l a ş m ı ş d e ğ i l d i r . Bu itibarla tesbit
etmeye ç a l ı ş t ı ğ ı m ı z bu görüşler hanbelî k i t a h l a r ı u d a n a l ı u m ı ş t u - . Bilhas
sa tbn Mâkûlâ'dan sonra Bağdâd'ta baş kadılık vazifesinde bulunan
Ebû Ya'lâ Muhammed b. el-Huseyn b. el-Ferrâ el-Hanbelî (d. 380 /990 -

13 Ibn Hallikfin, Vafeyât, C. lII, 430; GAL, I", S. 217, S. I, S. 359.

14 Abdu'l-Kâdİr el-Gilânî, Kit^u'l-Gunye li-târiki'UIIakk, Kahire 1381 ve Mekke 1314.
15 Iha Teymiye, Mecmu'a er-ResaiUl-Kubrâ, C. 1, S. 201 ve S. 121.
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ö. 458/1065), ''el-Mu'temed fi UsüU'd-Din'* adlı kitabında Sâlimiyye'ye
atfettiği on sekiz görüşe yer vermektedir. Buradan yine bir hanbeli
olan 'Abdu'l-Kâdir el-Gilâni (ö. 561 /1167) on iki tanesini Kitâbu'l-Gun-
ye'sine almıştır. Şöyleki, Mu'temed'deki 3. ve 4. prensibi bir numara
kaydettiği için kitabında on bir tane olarak gözükmektedir. I. Goldziher
de buradan aldığı için "Dis dogmatische Partci der Sâlimijja'* adb maka-
leşinde on bir prensipten bahseder. Böyle olmakla beraber Mu'temed'
deki 6. görüş Goldziher'in makalesinde yer almamakta, bunun yerine
kendisinin 11 rakamıyla numaraladığı ve dipnotta G ı m y e ' n i n I, 71.
sahifesinden aldığına işaret ettiği aşağıdaki ifadeyi de Sâlimiyye'nin gö
rüşü olarak naklediyor. Halbuki Gunye'de bu görüşlerin sayıldığı ve
aynı sırayı kendisinin de takibettİğini söylediği sabifeyi, dipnotta I,
83. sabife olarak göstermektedir, öyleyse zikrettiğimiz bu 11. görüş, 6.
görüşün yerine71. sahifeden alınmıştır ki, bu görüş şöyledir:" 11. "On
lar (Sâlimiyye) Kur'ânın 5. Mâide/5. ^u>- -Ui oUVb û"*^
Kim imânı İnkar ederse, şüphesiz amelleri boşa gider" âyetine dayanarak
" î m â n ı n " A l l a h ' ı n isimlerinden biri olduğunu ileri sürdüler"'®.

Loui Massignon, Essai a d l ı eserine 9. görüşleri hariç d i ğ e r 17 görü
şü Mu'temed'ten a l m ı ş t ı r . O, 3. ve 6. görüşü bir numara altmda b i r l e ş

t i r d i ğ i için Essai'de 16 görüş olarak göze çarpmaktadır'"'.

Ebû Ya'lâ'mn Mu'temed fi Usnîi'd'Dîn a d l ı eserine göre Sâlimiyye
mektebine atfedilen görüşler sıraçıyla şunlardır:

1. "Allahu Teâlâ ezelde kâinatın varlığını da yokluğunu da zâtmda
m ü ş â h e d c edendir".

Ebû Ya'lâ Sâlimiyye'nin g ö r ü ş ü n ü böylece ortaya koyduktan sonra,
bunun y a n l ı ş o l d u ğ u n u ş u fikirleriyle göstermeye çalışıyor:

"İbn Salim el-Basri'nin bu sözünün aksine Yüce Allah ezelde kâina
t ı n v a r l ı ğ ı n ı da yokluğunu da müşahede eden değildir, belki zâtmın ge
reği olarak diğer zâtı sıfatlarıyla müşahede eder. Yüce Allah'm Zekeriyya
kıssasmdaki sözü onların bu i d d i a l a r ı n ı n y a n l ı ş o l d u ğ u n a i ş a r e t eder:

19. Meryem/9 ^1 J İ j . İ L İ Jî* û" j
Nitekim sen (önceden bir ş e y d e ğ i l k e n ) yokken, daha önce seni ya

ratmıştım". 9. Tevbe/105:-islediğinizi

16 Ignaz Goldziher, a.);. Makale, ZDMG,/61, S. 78.
17 T.oia Massignoo, Essai sur les Origines du I.ezigue Technigue de la Mystigue Musiılmane,

S. 264-70, Paris 1922.
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işleyin, Allah, Peygamberi ve mü'minler işlediklerinizi görecektir'*.
Fiillerinden sonra, onların işlediklerini göreceğini Allah böylece haber
veriyor. Kâinat ezelde var veya yok olmadan hâli değildir. Şayed yok
iken Allah onu var olarak görürse, bii durumda C e n a b - ı H a k k ' ı n her
şeyi, olmadığı şey üzero (yani var olmadan) gördüğü söylenmiş olur
ki, câhilin anlayışı işte budur, ve Yüce Allah bundan beridir. Şayed

kâinat ezeldemcvcûd ise, bu Söz (bizİ) kâinatın kıdemine götürür, çünkü
ezelde mevcûd olan her şeyİn kadim olması zorunludur (vâcibtir). Hal
buki kâinâtuı hâdis olduğuna dâir deliller yardır. Bu böyle olunca, Al
lah'ın kâinatı varken de yokken de zâtmda görmesi bâtıl olur.

2. Onların görüşlerinden biri de şöyledir: "Yüce Allah dİğer

sıfatlarıyla idrak e t t i ğ i n i , ilimle idrak eder; irade görme ve ilim sıfat

larıyla idrak ettiğini, kudretle idrak eder, diğer sıfatlarla da hâl böy
ledir".

Ebû Ya'lâ'nm c e v a b ı :

Bu görüş, görülen ve bilinenin aynı seviyede (yani aynı eşitlikte

ve değerde) olduğunu gösterir. Bunun yanlışlığının delili şudur: Allah'ın

ilim&iz âlim, kudretsiz kadir olduğunu, iradesiz murad ettiğini iddia
etmektir ki, bu görüş sıfatları inkâr eden Mu'tezileye uygun bir görüş

olmuş olur. Biz sıfatların varlığına bu kitabm b a ş ı n d a delil getirdik.

3. Onlara göre: "Yüce Allah, kıyâmet gününde muhammedî (mus-
lim) bir âdemi (bir adam) suretinde görülecektir"

Ebû Ya'lâ'nm c e v a b ı :

Bu görüş Allah'ın şu sözünü bilmemektir: 4. Şûrâ/11: ^
"O hiç bir ş e y e benzemez". Ne şekilde olursa olsun, Allah'ın bir şeye

benzediğini söyleyen kimse, bu âyeti reddetmiş olur, zira sâbittir ki, O
cisim, cevher, âraz ve bu üç şeyi kendinde b i r l e ş t i r e n insan (âdemi) de
ğildir. Cevher, cisim ve âraz olmıyan Kadim, nasıl değişsin de, bu şeyleri

kendinde toplayan bir cisim olsun?.

4. Onlara göre: "AUahu Teâlâ cin, insan, melekler, hayvan ve diğer

yaratıkların hepsine, her birini kendi mânâsma göre tecellî eder".

Ebû Ya'lâ'nm c e v a b ı :

Te'vil edenlerin verdikleri mânâ böyledir, çünkü onlar, A l l a h ' ı n

y a r a t ı k l a r ı n suretinde g ö r ü l d ü ğ ü n ü söylüyorlar, bu ise büyük bir küfür-
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dür. çünkü bu sözle insan O'nu insan şeklinde, cin, cin şeklinde, boğa,

boğa şeklinde, tahta biti, tahta biti şeklinde, sinek de sinek şeklinde

görüyor, denmiş olur veböyle olunca, Kadîmin zâtı büyüklükten küçük
lüğe, uzunluktan kısalığa değişerçk görülür. Aslında Kadîm olanın zâtı

değişmez.

.5. Onlara göre: "Yüce Allah'ın bir sırrı vardır, bunu açıklarsa, ted
bîri bozulur. Peygamberlerir bir sırrı vardır, bunu aıklarlarsa, nübüv
vet b â t ı l olur. Âlimlerin bir s ı r r ı v a r d ı r , bunu a ç ı k l a r l a r s a , ilim yok
olur".

Ebû Y a ' l â ' n ı n c e v . a b ı :

Bu söz de küfürdür, çünkü Yüce Allah hakimdir ve tedbîri de düz
gün ve sağlamdır. Oraya bozulmak ve yıkılmak ânz olmaz. Onların de
dikleri doğru olsaydı. Allah'ın hikmeti bâtıl olurdu, halbuki O, bundan
yücedir. Peygamberler de böyledir. .Allah'ın ümmetlerine beyan edip
açıklamasmı emrettiği bir şeyi onların gizlemelerine imkan yoktur.
Allah onları açıklasınlar diye gönderdi ve şöyle dedi: 14. îbrâhim/4:

jUb'Vl Jj-j O** ÜL-jî U^"BİZ her peygamberi kendi
kavmine apaçık aulatsm diye, kendi lisanıyla gönderdik". Peygamberlik
mûcize ile sâbit olur. Mûcize ise iptâl edilmez, çünkü mûcize hârikulâde
bir olaydır. Peygamberlerin vârisleri olan âlimler de böyledir. Nasıl

olur-da bunun a ç ı k l a n m a s ı y l a p e y g a m b e r l i ğ i n iptâl e d i l e c e ğ i söylenir.

6. Onlara göre: "Kâfirler A l l a h ' ı âhirette görecekler ve onları AUah
hesaba çekecektir".

Bu meseleye Ebû Ya'lâ'nın cevabı: Bu hususta üçüncü görüşte ye
terli söz söyledik, ş e k l i n d e d i r .

7. Onlara göre: "İblîs, Âdem'e ikinci defasmda secde etti".

Ebû Y a ' l â ' n ı n c e v a b ı :

Bu söz, Kur'âm y a l a n l a m a k t ı r : 7. A'râf/İl: *)i\

"Îblîs secde edenlerden olmadı", 18. Kehf/50: ^ OlS'

^ ' "••• Îblîs'teu başka hepsi secde etmişti, O
cinlerdendi, Rahhiuin emri d ı ş m a ç ı k t ı . . . . " yani Rabhine tâattan ka
ç ı n d ı . Ş a y e d b a ş k a bir vakitte bunu y a p m ı ş o l s a y d ı , o hususta itaat
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etmiş olurdu ve kendisi de Allah m vaîdinden (azahmdaıı) kurtulur
ve onun için faydalı bir şey hasıl olurdu. Herkesin, bunun ona faydah
olmıyacağında icma etmiş olması, emri yerine getirmediğine işarettir.

8. Onlara göre: "İblis Ceunet'e girmedi

Ebû Y a ' l â ' u ı n c e v a b ı :

Bu da Kur'ânı yalanlamaktır: 15. Hicr / /4 ve /8. Sâd /77

libii

"öyleyse defol oradan! sen artık koyulmuşun (atılmışın) birisin".
Orada bulunmadan, oradan k o v u l m a s ı mümkün olamaz.

9. Onlara göre: "Cibril Hz. Peygambere, kendi yerini terketmek-
sızin gelmiştir".

Ebû Y a ' l â ' n ı n c e v a b ı :

Bu iddia aşağıdaki hadisi bilmemektir. Çünkü Hz. Peygamber
haber vermiştir ki, Cibrîl ona Dihyetu'l-Kelbî sûretinde gelmiş ve ona
Ey Muhammed, İslâm nedir? demiştir. Diğtir bir hadiste de. Cibrîl bir
A'rabî olarak Hz. Peygambere geldi. İslâm nedir?, imân nedir? dedi.
Gittikten sonra, Hz. Peygamber: Bu Cibril idi, size dininizi öğretmek

için geldi, dedi.

10. Onlara göre: "Allahu Teâlâ ezelden beri yaratandır".

Ebû Ya'Iâ'nm c e v a b ı :

Ş a y e d bununla onlar yaratma fiilîni kasdetmişlerse, bu, insanı

âlemin kıdemine götüren sözdür. Şayed bu sözle O'nu vasfetmek istemiş-

lerse, bu caizdir. Fiilin varlığının kendisinden gerçekleştiği ikinci unda,
kendinde bulunan bir şeyle vasfedilıncsi mümteni' değildir, keskin bir
kdıç misalinde olduğu gibi. Her nckadar k e s m e m i ş olsa bile, kesmek fii
lini gerçekleştirdiği zaman, keskin bir kılıç denir.

11. Onlara gör: "Fiil (yapmak) mahluktur, fakat tef'îl (yaptırt

mak) mahlûk d e ğ i l d i r " .

Ebû Yaiâ'nm c e v a b ı :

Bu iddia dili bilmemektir, zira tcrüin (çok çok yapmanın) tekili
olan: fi*il, bir kere yapmak demektir, çok çok vurmanm (tedrîb) tekili
(darb) bir defa vurmaktır. Çok ç-ok öldürmenin (tektîl) tekili (kati) bir
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defa öldürmektir. Fiilin yani bir defa yapmanın mahlûk olması gibi,
ikinci de mahlûktur.

12. Onlara göre: "Bâtıl bir hadisi naklederek derler ki: Allah Hz.
Mûsâ ile konuştuğu zaman, Mûsâ kendini beğendi. Allah ona Ey Mûsâl
nefsin hoşunamı gitti, gözlerini aç diye vahyediuce, Mûsâ gözlerini açar
açmaz, yüz tane Tûr dağı ve her dağın üzerinde bir Mûsâ gördü. Mu-
haddislere göre bu bâtıl bir sözdür, llz. Peygamber buyurdular ki,
"Bilerek bana yalan isnad eden kimse. Cehennemdeki yerine hazırlan
sın".

13. Onlara göre: "İrade meşietin fer'idir, meşîet ise irâdenin aslıdır;

meşîet kadîm, irâde hâdistir".

Ebû Ya'lâ'mn c e v a b ı :

Bu bilgisizlikten ileri gelir, zira irâde ve meşîet. iHm. kudret, semi%
basar ve kelâin gibi zâtı sıfatlardandır. Bu sıfatlar kadîmdir, hadis de
ğildir. İrâde ve meşîet de bu sıfatlar gibidir. Şayed bu sözü tersine çevi
rip, irâde asıldır ve kadîmdir, meşîet fer'dir ve hâdistir denildiğinde,-

buna ne ile cevap verilirse, bizim de cevabımız odur.

14. Onlara göre: "Allah k u l l a r ı n d a n tâat ister, isyân istemez ve
bunlan onlann v â s ı t a s ı y l a ister, onlaıın kendilerinden (doğrudan doğ

ruya) istemez".

Ebû Ya'lâ'nm c e v a b ı :

Bu görüş Kıır'âna aykırıdır: 5. Mâİde/41: OJJLİ. <ü)! i j»

jCt"<011 -îy iil"—^ (j-^
"Allah'ın fitneye d ü ş m e s i n i i s t e d i ğ i kimse için Allah'a k a r s ı senin elin
den bir şey gelmez. İşte onlar Allah'ın kâlbierini arıtmak ^btemediği

kimselerdir..." 6. En'âm /I37:ojUiU »C-i "Allah dileseydi,

bunu yapmazlardı". 2. Bakara/253: JjLİİİ [• jllj "Allah dile
seydi, birbirlerini öldürmezlerdi".

15. Onlara göre: "Hz. Peygamber, nübüvvetten önce ve Cibril
kendisine gelmezden evvel K u r ' â n ı e z b e r l e m i ş t i " .

Ebû Ya'lâ'mn c e v a b ı :

Bu da Kur'âna aykırıdır:, 42. Şûrâ/52: liJÜJıSy

(l)Cw V\ Vj j -O U G ıjA "Cibrîli gön-
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derdik, sen kitap nedir, imân nedir, önceleri bilmezdin". 29. Ânke

bût /48: 'Üa-i*J Mj ^ 4İJ IjUj
"Sen daha önce bir kitabtan o k u m u ş ve elinle de yazmış değilsin'*.

16. Onlara göre: "Kur'ân okuyan herkesin lisanıyla Allah okur,
Kur'ânı okuyandan dinledikleri zaman, sanki onu Ailah'dan dinledik
lerini sanıyorlar".

Ebû YaTâ'am c e v a b ı :

Bu bir hatadır, bu söz İnsanı, Allah'ın okurken hatâ ettiğini söyle
meye götürdüğü gibi, hulûl e t t i ğ i n i söylemeye de götürür; çünkü hu
lule inanan kİmse, herhangi bir cisme Kadîmden bir şeyin girdiğini zan
netmiştir. Halbuki onda Kadîmin sözlerinden ve fiillerinden hiç bir ş e y

yoktur.

17. Onlara göre: "Allah bir ilme sahibolduğu gibi, bir meşîete de
sahihtir. Her murad edişi ile bir iradeye sahihtir. İrade kadîm olan zatî
sıfatlardandır".

Ebû Y a İ â ' n ı n c e v a b ı :

Bu iddia y a n l ı ş t ı r , zira sonsuz derecede irâdeleri o l m u ş olsa, sonsuz
derecede de ilimleri olması lâzımdır. Diğer sıfatları da böyledir.

18. Onlara göre: "Allah her yerde mevcûdtur, A r ş ile diğer yerler
arasında fark yoktur".

Ebû Y a ' l â ' n ı n c e v a b ı :

Bu Kur'âna aykırıdır, Kur'ânda 20Tâhâ/5:^jjl-»l

^lahmân'ıu Arşa istiva ettiği söyleniyor, fakat yeryüzünde
istiva e t t i ğ i veya dağların karınlarına (yaylalara) istiva ettiği söylen
miyor.

Sâlimiyye Mektebine isnad edilen bu görüşleri Ebû YaTâ'nıu Kitâ'
bu*l'Mu'temed fi usûli'd-Din^* adlı eserinden aynen iktibas etmeye
çalıştık. Bunu takibedecek bir y a z ı m ı z d a , bu görüşleri. Sehl b. 'Ahdul-
lâh et-Tusterî'niiı Kitâbu'l-Mu'ârada a d l ı eserindeküerle de mukayese
ederek Sâlimiyye isnad edilen bu görüşlerin ne derece doğru veya
yanlış olabilecekleri ortaya koymaya gayret edeceğiz.

18 Kâdı Ebû Ya'lâ, Kitâbu'l-Mu'iemed fi Usûli'd-Dîn, Dr. Vedî' Zeydân Haddâd neşri,

S. 217-21; aynca Yazma nüsha; Zâbiriyyc, Tevhîd No. 15 (Ura. 62) Vr. 86a-87a.



ATEİZMİN İLK KAYNAKLARI*

BÖLÜM I

Claude Tresmontant çc\'. Doç. Dr. Hayrani A L T I N T A Ş

Modern Ateizmin a n a h t a r ı , Yuuau felsefesinin k a y n a k l a r ı n d a bu
lunur. Bu iddianın gerçekliği bütün bu inceleme boyunca g ö z ü k e c e ğ i

gibi, özeUikle 19. Asır ateizmi veya Eugels, Hacekll ve Nictzsche'nin
ateizmi incelenirken daha ziyade gözler önüne serilecektir. Bunun için
biz konuya buradan b a ş l a y a c a ğ ı z . A m a c ı m ı z elbette Sokrat'tan önce
gelen filozofların düşüncelerinin tarihî bir gelişimini sergilemek d e ğ i l d i r .

Bu konuda daha Önce çalışmalar yapılmıştır'. Ancak biz, modern ateiz
min ortaya ç ı k ı ş ı n ı ve tabiatuıı anlamamıza yardım edeceğine inandı

ğımız kozmolojik ve ontolojik bir kaç tezi hatırlatmadan geçemeyeceğiz.

Yunan felsefesinin kaynaklannm d e r i n l i ğ i n e kadar inilirse görü-
lürki, Kâinat ilâhî ve c a n l ı d ı r .

Bu doktirin d o ğ u ve antik hrlen dinlerine uygun d ü ş m e k t e d i r .

Esasen bu dinlere göre yıldızlar ve tabiat kuvvetleri ilâhî kaynaklı olup
bütün tabiat ilahî olarak d e ğ e r l e n d i r i l i r .

Tales:

Aristo, "Nefs üzerine inceleme" a d l ı eserinde ş u n l a r ı söyler; B a z ı

d ü ş ü n ü r l e r nefsin bütün kâinatla k a r ı ş t ı ğ ı n ı ifade ederler.

Belki de Talcs'in d ü ş ü n c e l e r i n i n k a y n a ğ ı her şeyin tanrılarla dolu
olduğu fikridir.

* Bu y a z ı Claude T r e s u ı o u t a n t ' a m Lee problimes de l'atheieme (Paris.1972) a d l ı eeerinin

ilk bölümünün tercümesidir.

I Meselâ Bduard ZELLER. Die Phüosophie der Gricchen in ibrer ge'schichtlichen Ent-

vvicklung, I, I: yenİbasım 1963, Hildesheim; Theodore GOMPERZ, Les Penseurs de in Grice,
I.fran. tere. Auguste Reymond, Paris 1904: John BURNET, L'Aurore de la pbilosopbie greque,
frans. tere. Auguste Reymond, Paris 1919: Paul TANNERY, Pour rbisloire de la science bel

line, Paris 1887; Aİbert RİVAGD, Le Problime de devenİr et la Nolion de matiire dans pbilo
sopbie greqne depuis les origines jusqıt'â Thiopraste, Paris 1906.
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"Fakat, diyerek ila> e eder Aristo, bu. b a ^ ı , güçlükleri ortaya çjka-
nr: havada ve ateşte olan uefs niçin onlardan bir hayvan meydana
getirmez? Halbuki çeşitli unsurlardan meydana gelen ^ücutlarda bunu
yapmaktadır: gerçekte o, hava ve ateşte daha mükemmel bir şekilde

bulunmaktadır. Esasen havada bulunan nefs'in kemâl \e ölümsüzlükte

hayvanlarda bulunan mrfs'e hangi sebeble galebe ettiğini sornıak

gerekir. Ş u veya bu şekilde cevap verilse de saçmalıktan ve anlamsızlık

tan kurtulunamaz. H a y v a n ı hava ve ateş olarak ta\sif etmek çok te
zatlı bir ifade t a i z ı ve bir nefs'e sahip bulunan > arlıklara bu hayvan
s ı f a t ı n ı vermemek s a ç m a d ı r ^ ;

Bu doktirin kozmik ruhçuluk (animizm) a d ı verilen görüştür.

Buna göre. kâinat c a n l ı d ı r ve dünyanın nefsi ilâhidir. Dünya ile tanrı

arasındaki münâsebet ncfsle beden a r a s ı n d a bulunan münasebet gibi
dir. Bu d ü ş ü n c e Eflatun'da hatta Aristo'nun b a z ı metinlerinde, daha
sonra da S t o a l ı l a r d a bulunur'.

A y n ı d ü ş ü n c e Giardono Bruno tarafından rönesansta yenid,en ele
almdı. Bunu 19. asırda, Schelling'e^ kadar olan devre de görmek
mümkündür.

Bu çalışma boyunca görülecektir ki bu tür bir a n l a y ı ş , k a ç ı n ı l m a s ı

i m k â n s ı z d ü ş ü n c e t a r z l a r ı n d a n biridir; Neya tabir caizse, k a i n a t ı n tek
v a r l ı k o l d u ğ u ve ondan başkasının bulunmadığmı söyleyen her felsefenin
eğilimlerinden biridir.

Yahudiler:

Milletli Tales'iıı M.ö. 640 yılında doğduğu söylenir. M.O. 7. asırda

Yahudiler uzun zamandan beri süre gelen ve Tahîs'ten tamamen farkb
bir v a r l ı k bilimi (Ontoloji) \ e gök bilimi (Kozmoloji) meydana g e t i r m i ş

lerdi. Yahudilere göre Âlem ilâhî değildir; âleme ait hiç bir şey de ilâhî
değildir: yddızlar ilâhî bir karekter taşımazlar; aynı şekilde tabiat kuv
vetleri, krallar, imparatorlar da ilâhî değildirler. Bu özellikteki Yahudi
düşüncesi, kesin olarak âlemin ilâhî ve kutsal o l m a d ı ğ ı n ı s e r g i l e m e d i ğ i

gibi, aynı zamanda âlemin nefsi olduğunu da kabul etmedi.

Bu açıdan Yahudi d ü ş ü n c e s i , Animizm olarak a d l a n d ı r ü a n dok-
tirİnin kategorilerine girmez.

2 AriMo, De l ' â n ı c . t. S, 411 u, fran. tere. E. B a r b o t ı a .

3 Krş. Juseph MOREAU. L'Ame bu Monde, de Platon aux Bloicietu, ParU 1939.
4 SCHELLtNG. Von der Welt9eele.
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\ahudi i l a h i y a t ı n a göre, Allah kesin olarak âlemden ayrıdır. Âlem
de ilâhî cevherin oluşla gerçekleşen bir sonucu değildir. Onun için Âlem
ilâhî değerle eşit bir cevher değildir.

Diğer birçok noktada olduğu gibi, bu noktada da Yunan düşüncesi

ile Yahudi düşüncesi arasında köklü karşı görüşler bulunmaktadır.

Ateizmin tki Şekli:

Bu incelemenin başından sonuna kadar ve batı düşüncesinin geliş

mesi sırasında görüleceği gibi. Ateizm veya Allahtanımazlık, iki şekilde
tezahür etmiştir. Her hâl-ü-kârda, Ateizm \ eya Allahtanımazlık. sadece
âlemin varbğmı benimseyip bir başkasının bulunmadığını kabul et
mektir. Âlem veya tabiat 'Sarlık sadece budur" demektir.

Fakat bu, iki mânâda a n l ı ş a b i l i r . Birincisinao t a b i a t ı n ve âlemin
ilâhî menşeli olduğunu öğreten antik dinden hareketle anlaşılacak

mânâdır. Ancak, bu halde Ateizm veya Allahtaumıaz kelimesi herşejin

ve tabiatın tamamen ilâhî olduğunu kabul edip öğreten bir sistem için
uygun düşmemektedir; bilindiği gibi bu doktrini tavsif etmek için kul
lanılan kelime Panteizm veya Valıdet-i Vücutculuktur. İkinci halde
âlemin ilâhî \ e göklerin canlı olmadığını kabul eden görüşten hareket
edildiği zaman anlaşılan mânâdır ki, bu halde ortaya katıksız Ateizm
veya Allahtanımazlık çıkar. Buna göıe, hiç bir ilâhîlik \ c âlemin nefsi
olmaksızın sadece madde, âlemi meydana getiren her şeyin kaynağı olur.
Yunan atomculuğunun kurucuları ile birlikte geliştiğini ve ilerde te
kâmülünü göreceğimiz, işte bu gelenektir.

Fakat, göreceğimiz gibi batı Allahlanımazlığı, sırjsı gelince belirte
ceğimiz sebebler dolayısıyla, âlemin bu iki görüntüsü arasında dalgalan-
mıştır. Bu açıdan o, ikiye ayrılmıştır: biri göklerin caulı ve nefsleri ol
duğu görüşü ile bütün âleniiıı özel hayatı olduğunu kabul eden Hilozoiz
me yaklaşanı, diğeri hareket noktası olarak Yunan Atomcularının gö
rüşlerini kabul eden eğilimdir. Ateizm veya Allahtanımazlığı bu iki tür
görüş arasında dalgalanmaya mecbur eden. bu iki doktrinden ayrılması

mümkün olmayan zorluklardır. Çünkü bu zorlukların müşterek bir tek
noktalan \ ardir, o da âlemin tek varlık olduğu ve yahudileriu düşünce

sinde olduğu gibi Allah ile âlem arasında ayırım yapılmaması yani Al
lah'ın dünyadan ayrı, âlemin yaratıcısı, ayrı bir N-arlık olmadığıdır.

KelfimS Yahudi Doktrini:

Yahudi düşüncesinde yaratılış fikri âlemde mevcut htr şeyin, AI-
lah'm hikmeti, aklı, düşüncesi ve kelâmıyla yaratıldığı fikri ile açıkUnır.
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Yani yahudi ilâhiyalında tabiatla A l l a h ' ı n y a r a t ı c ı k e l â m ı n ı n , hikmeti
nin ve düşüncesinin kendiliğinden varolma hali mevcuttur. İ n s a n dün
yayı ve tabiatı inceleyerek hu görüş içinde Allah'ın bu hikmetinden \e
a k l ı n d a n bir şeyler bulmalı: esasen akıl devamlı olarak günümüze kadar
dünyada ve tabiatta müessir güç olarak devam e d e g e l m i ş t i r .

Fakat, tabiattaki d ü ş ü n c e n i n ve kelâmın kendiliğinden var olma
hali konusundaki Yahudi fikri, Yunanlıların âlemin bir nefsi olduğu

düşüncesiyle karıştırılmamalıdır.

Çünkü, Yahudi ilâhiyatma göre Allah'ın yaratıcı düşüncesi ve hik
meti d ü n y a n ı n nefsi değildir. Allah'ın yaratıcı hikmeti ile dünya a r a s ı n

daki ilişki de nefsle vücut arasındaki ilişki değildir. Dünya ilâhî bir vü
cut d e ğ i l d i r ki, onun nefsi yaratılmamış ve ilâhî olsun. Dünya y a r a t ı c ı

bir hikmet ve düşünce ile içerden ç a l ı ş t ı r ı l m a k t a d ı r : insan, a k l ı ile bu
faaliyeti ve varlığı anlayabilir. Fakat bu yaratıcı hikmet \ e düşünce,

içten çalıştırdıkları ve üzerlerinde elkilerjni gösterdikleri dünyadan \e
tabiattan tamamen a y r ı d ı r l a r .

Y a r a t ı l m a m ı ş Kelâm'm tabiattaki eylemi, bir canlandırma değildir.

"Kelâm"-dünyanın nefsi de değildir.

Yahudi i l a h i y a t ç ı l a r da. Stoisyenler gibi, diğer bazı Yunan filazof-
larmda o l d u ğ u veçhile, tabiatla k e n d i l i ğ i n d e n mevcut bir kelâm'm (Lo-
gos)'un v a r i i ğ m ı kabul ederler. Y u n a n l ı ve Yahudiierde m ü ş t e r e k olan
husus budur. Fakat Y u n a n l ı filozoflar için "Kelâm" tabiatta bulunan
k e l â m d ı r . Halbuki Yahudi ilahiyatçılar için bu "Kelâm" veya aramice
bu memra, tabiatta tesirini gösteren fakat t a b i a t ı n k e l â i n ı (logos) ol
mayan A l l a h ' ı n y a r a t ı c ı k c l â m ' ı d ı r .

Sonuç olarak, yahudi tek tanrıcılığı ile animizm veya modern
ateizmin k a y n a k l a r ı n d a n birini meydana getirecek olan panteist tipin
p a n p s i ş i z m i * a r a s ı n d a k i köklü ve ince fark böyledir.

Bu. yahudi k a y n a k l ı t e k t a n r ı c ı l ı k ile ebedî tektanrıcılık arasmdaki
f a r k ı meydana getiren bilgi kaynağmm meselesidir. Ebedî tektanncı-

lığa göre, bilginin ka)'nağı bizzat t a b i a t ı n kendisinde bulunur, çünkü
tabiattan b a ş k a bir mevcut yoktur. Yahudi ilâhiyatma göre bilginin
k a y n a ğ ı tabiattan a y r ı d ı r . Bilginin kaynağı Allah ile tabiat a r a s ı n d a mev
cut bulunan münasebet, nefs ile vücut arasmdaki münasebet d e ğ i l d i r ,

ancak, o, şairle şiir, veya bestekârla beste arasmdaki münasebetle mu
kayese edilebilir.

* Her Maddenia ruhi bir Ozü bulundutuno ileri sürea doktrin.
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Günümüzde o l d u ğ u gibi daha önce de asırlarca insan d ü ş ü n c e s i n i n

n a s ı l bu mesele eti-afmda çarpıştığını göreceğiz. Savaş henüz bitmemiş'

tir, bu çalışma ile bu hususdaki konuları bir parça aydınlığa çıkarmak

istiyoruz. Her hâl-ü-kârda bazı çağdaş yazarların, yaptığı gibi-^ yahııdi

ilahiyatını animizm'in kategorileri içinde mütalaa etmenin doğru ol
madığını belirtmek isteriz; çünkü yahudi düşüncesi, kendi bünyesinde
ilahi bir canlı ve bir hayvan olarak telakki edilmeyen dünyayı kutsal
ve ilâhî olmaktan çıkarmıştır, diğer taraftan ikamet etmemeye, hik
metin mündemiç eylemine düşünceye ve alemdeki yaratıcı kelama ait
doktrinle tabiat, âleminin bir nefsi olduğu hakkindaki doktrin üe bağ-

dazmaz.

Öyle ise birbirinden tamamen farklı iki doktirini karıştırmak al
datıcı bir haldir. Âlem hakkındaki Yahudi görüşünü animist olarak
tavsif edenler, demokıit felsefesinin gelenekçi görüşlerine bağlı oldukları

İçin bunu böyle yapmaktadırlar, bu görüşe göre. hiç bir akıl tabita tesir
etmez. Mademki, aksine tabiata tesir eden bir aklın bulunduğu fikrini
doktirin kabul ediyorlar bunun için "bu animizmdir, diyorlar." Bu bir
birinden tamamen f a r k l ı iki doktirini k a r ı ş t ı r m a k t ı r .

1. Birincisine göre, âlem canlıdır, ve tabiat canlı olmayan madde
dahil bir nefse maliktir, bu salt bir animizmdir.

2. Diğer taraftan yahudi, daha sonra da hristiyan doktirinine göre
âhmin a k l ı olmayan yaratıcı bir düşünce tabiata tesir eder, çünkü âle
min düşüncesi yoktur, fakat dünya olmayan Varlık'm bir düşüncesi

vardır.

Anaksimandros:

Ateizm veya Allahsızlık, var oluşu ve âlemin meydana gelişini açık

lamak için ortaya a t ı l m ı ş bir felsefedir.

Bu bakımdan Miletli Anaksimandrosun (610-547 M.ö.) felsefesi
de ateizm yönünde gelişen bir felsefe olarak değerlendirilebilir. Anak-
simadros hakkında bildiklerimizin hemen hepsi, onun elerlerini görmüş
olan Teofrast'm bize naklettiği bilgilerdir.

Teofrast, Anaksimandros'un şöyle söylediğini kaydeder: Eşyanın

ilk elemanı ve madai sebebi "Apeifon" adı verilen belirsiz, karmakarışık
şeydir. Bu şey maddi sebeb adı ile çağrılan ilk nesne oldu. Bu nesne ne
şudur, ne de daha önce ortaya a t ı l m ı ş elamanlardan biridir; fakat bun-

5 Meselâ J. Monod, Le Hasard et la Nâcetşit^, Paris 1970.
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lardao f a r k l ı ve belirsiz bir cevherdir. Bütüu gökler ve ouian içine alan
bütün âlemler bu cevherden ileri gelmişlerdir. Anaksimandros 0yle der:

"O. ezelî ve daima genç olup bütün âlemleri çevreler. Kaydedildi
ğ i gibi, her şey ilk çıktığj kaynağa geri döner. Çünkü onlardan bir kısmı

zamana göre diğerlerindeki haksızlığı tamir eder, güzelleştirir. Bundan
b a ş k a ezelî b'r hareket v a r d ı r ki. âlemlerin d o ğ u ş u onda tamamlanmış

tır".

Bize, Plutark'a göre Çesarlı Ösep kanalıyla gelen Auaksimandros'un
fikirleri özetlenecek olursa denilebilir, ki, belirsiz nesne apeiron kâina
t ı n v a r o l u ş ve yokoluşunun bütün sebeblerini kendinde t a ş ı r . Gökler ve
âlemler bu ilk belirsiz cevherden a y r ı l m ı ş l a r d ı r ve sonludurlar.

Gzelilik, tıpkı çok daha önceden varoluşun sebebi olduğu gibi yok-'
o l u ş u n d a sebebidir; bütün v a r o l u ş l a r ve yokoluslar dairevî bir tarzda
meydana gelirler"''.

Albert Rivaud'nun da belirttiği gibi, Anaksimandros'un apeiron'u
Hesiod'un kaos'una çok yakındır. Belirli s i n ı r l a n , a y r ı özellikleri yok
tur. Felsefenin ona yakıştırdığı bütün olumsuz nitelikler böyledir. Apei
ron d ü ş ü n e n âleme z ı t t ı r ' .

Modern materyalizm'iıı "madde" diye adlandırdığı, şey, Auaksi
mandros'un apeironunâ çok benziyor. Dinsiz materyalizmin maddesi.
Anaksimandros'un Apeiron'u gibi, yaratılmamış ezelî bir cevherdir.
Bu cevher, dünyayı meydana getiren bütün \ arlıkları kendi öz kaynak
l a r ı y l a üretir. 19. yüzyıl ateizmindeki bu ezelî üretim ilerde görüleceği

gibi devridir; bitmek tükenmek bilmez.

K s e ı ı o f a n :

Fikirleri M.ö. 540 yılında gelişme gösteren Kolofonlu Ksenofan
hakkında Aristo ş u n l a r ı söyler:

"Ksenofan'a gelince, tekçiliğin en eski müntesiplerınden (çünkü de
nildiğine göre Parmenid onun öğrencisidir) olup hiç bir şeyi açıklığa

kavuşturmadı. İki sebepten hiç birinin tabiatını kavramış gözükme
mektedir". Fakat maddî âleme bakıp Bir'iu Allah o l d u ğ u n ^ i n a n ı r ' .

6 EUSEBE DE CESAREE. Praep. Evang.. I. VIII. I.

7 A. RİVAUD. Le Probleme du Devenir et La Notion de mati^re dans la Philosopbie
greque depuis le» origincs j u s q ı > ' â Thdophrastc, s. 90.

8 Yani madde ve şekil.

9 Aristo, M 6 t a p h y 8 İ q u e , A* 5, 986, J. Trieot ter.
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Paul Tannerj', Ksonofan'm Tanrısının dünya olduğunu işaret ede
rek şöyle der: "tik çağın bütün müşahedeleri kâinatın bizzat kendisinin
tanrı olduğunda müttefiktirler".'® Diğer taraftan, Theodore Gomperz,
Kseuofan'ıi) tanrısı hakkmda şöyle der: "Bu tanrı kâinatın yaratıcısı Al
lah d e ğ i l d i r , O, ne âlemin d ı ş ı n d a , ne de üstündedir; fakat o, kesin olarak
bclirlenmese de gerçekle en azından âlemin nefsi, külli ruhtur"". Gom
perz ilave ederek der ki; "Halk dini, özü ve prensipleri itiban ile tabiat
h a y r a n l ı ğ ı mahiyetinde bir din olmuştur. Düzenleyici olan aynı zamanda
onarıcıdır. Yunan d ü ş ü n c e s i n e ait olup Homeros ile Hesiod'un ş i i r l e r i n d e

ifadesini bulan bu yeni reformatör en yakın dinî ve antropomorfik gö
rüşü yıkarak ilkel bir görüş ortaya çıkardı; bu ilkel görüş Ari ırkın müş

terek i n a n c ı olup tabiat dininin görüşü idi.""

Heraklit:

Heraklit'in eserlerinden bize kadar u l a ş a n bir metinde belirtildi
ğ i n e göre; "Herkes için aynı olan bu âlem, tanrılardan biri veya onu
yapan insanlardan biri değildir; fakat eskiden beri hep vardı, halen var
ve belli oranlarda yanıp sönen, ebedî olarak yaşayan bir alev olarak
var o l a c a k t ı r ' ^

Bütün Yunan felsefesinde olduğu gibi fleraklit'in d ü ş ü n c e s i n d e de
âlem yaratılmamıştır. Olmak ve varlığını sürdürmek içio kendinden
başka bir tanrıya ihtiyacı yoktur. Heraklit'in incelediği oluş bizim
yirminci asırda incelediğimiz oluşla karıştırılmamalıdır. Bizim için oluş,

tarihi ve gerİ döndürülmeyen bir vetire (süreç)dir. Heraklit için oluş,

devridir. O, çalkantılar, çarpıntıları, yayılmaları ve büzüşmeleri arasında

ebedî olarak aynı k^lan bir kâinatın periodik (sürekli) hareketidir. Bun
dan dolayıdır ki, Heraklit felsefesi İleride görüleceği gibi, modem ateiz
min bir çok nazariyatçısma ilk örnek(prototype) vazifesini görmüştür.

Parmeııid:

Ebedi Parmenides'in fikirleri M.Ö. 500 yıllarına doğru parladı.

Parmenides teogoni (tanrdarm d o ğ u m u ) yi kabul etmez. Varbk varitle,
tır. Varlık'm doğuşu, olu.şu yoktur. Çünkü Varlık yokuluktan meydana
gelemez. Onun Varlık'tan ileri geldiği de söylenemez; çünkü bu, onun
varolmadan önce varolduğunu farzettirir. O halde ouun hakkında söy-

10 P. TANNDRY, Pour rhistoire de la science helline, s. 130.

11 Tb. GOMPERZ. Les Peaseors de la Grice, fran, tere., s. 171.
12 Aym eser, s. 172.

13 H. DİELS, Die Fragmeate derVorsoktatiker, 1951, fragman, 30,s. 157.
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lenecek olan, onun olduğudur. Onun meydana gelmesine sebep olmuş

hiç bir ş e y yoktur. O, yok olamaz, parçalanamaz. Onda oluş yoktur.

E ğ e r ç a ğ d a ş ı bir yahudi i l a h i y a t ç ı Parmenides'in ş i i r i n i d u y s a y d ı

bu şair filozofa şöyle bir soru yöneltebilirdi: '^Hangi varhktan bahse
diyorsun? T a n r m ı n v a r l ı ğ m d a n m ı , yoksa âlemin varlığmdan mı?

Çünkü biz biliyoruz ki; Allah olan mutlak V a r l ı k , ne varolup tükenmeyi,
ne başlangıcı, ne oluşu ve ne de yok oluşu kabul eder. Allah hakkmda
da biz şöyle diyoruz: O, O'dur. O'nun özel ismi şudur: Benim; fakat
âlem hakkmda a y n ı ş e y i söyleyemeyiz. Çünkü âlemin bir başlangıcı,

bir tarihi, bir o l u ş u v a r d ı r ve belki bir gün yokolacak. Her hâl-ü-kârda
o mutlak V a r l ı k d e ğ i l d i r . ' *

E z e ş i y e l mektebinde y e t i ş m i ş yahudi bir i l â h i y a t ç ı ile incil litera
türünde M.ö. 6. y.y.'da papaz yasası olarak adlandırılan belgeleri ka
leme alan ilâhiyatçıların Parmenides'e söyleyecekleri İşte bunlardır.

Fakat Parmenides A l l a h ' ı n >arlığı ile âlemin v a r h ğ ı a r a s ı n d a bir
a y r ı l ı k görmez; bir tek çeşit Varlık vardır, o da âlemin kendisidir.

Parmenides'in kendisinden b a h s e t t i ğ i V a r l ı k , maddî d ü n y a n ı n

kendisidir. Bu Varlık da her k ö ş e d e n y u v a r l a r l a k l a ş t ı n l m ı ş bir küre
y ı ğ m ı n a benzemektedir. O her şeydir. Dünya külli ve hareketsiz bir
Varlık'tır.

Parmenides'in d ü ş ü n c e düzeni aşağıdaki şekilde belirlenir: Varlık

için ne başlangıç, ne doğuş, ne oluş ne de yokluk söz konusu değildir. O
halde dünya, bu şekilde anlaşılan bir Varlıktır: Ve Parmenides bundan
b a ş k a bir şey tanımaz. Sonuç olarak da âlem yaratılmamış, ezelîdir ve
yokolmaz; gerçekte unda oluşla ilgili bir şey yoktur.

Tabii sonuç: Tecrübelerle a n l a d ı ğ ı m ı z a i n a n d ı ğ ı m ı z o l u ş . o l u ş u m l a r

ve bozuluşların hepsi, gerçekte sadece bir g ö r ü n ü ş t e n ibarettir.

Parmenides'in esas fikirleri Ş a n d o g y a U p a n i ş a d ' l a r d a b e l i ı t i l e n

g ö r ü ş l e r e çok benzemektedir: "Dostum, her şeyin başlangıcmda kendi-
disinden sonra bir ikincinin b u l u n m a d ı ğ ı bir tek Varhk v a r d ı . Bir k ı s ı m

insanlar ş ö y l e derler: Her şeyin başlangıcında ikincinin olmadığı sadece
bir yokluk vardı. Varlık bu yokluktan doğdu. Fakat dostum, bu böyle
nasıl olacak ve nasıl devam edecektir ? Varlık yokluktan n a s ı l d o ğ a c a k t ı r ?
Hakikatte, b a ş l a n g ı ç t a kendisinden başka bir ikincinin olmadığı sadece
bir tek varhk v a r d ı " ' ^ .

14 Şandogya Upanifad. VI, 2, &an. tere. £. S^nart, s. 78.
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Eski UpanişadMarda açıklanan Brabıuaniann doktrinini Parmeni-
des'in bilip bilmediğini bilmiyoruz, ancak esas noktalar üzerinde onlar
la aynı fikirleri taşıdığını görüyoruz.

Parmenides tıpkı onlar gibi, Varlık'ın Bir, ezeli, hareketsiz, yok-
olmaz, başlangıçsız ve oluşsuz olduğunu, oluş halindeki varlıklarda gö
rünen çokluğun da dıştaki bir görünüşten ibaret bulunduğunu ifade eder.

Bagavad Gîtâ, Parmenides'in şiirlerinde aynı kelimelerle yeniden
ifade edilmiş olur; bu aynı kelimeler Empedokles'te de görülecek.

"Yokluk için varoluş, varlık için de yokluk yoktur, filozof bilmek
tedir ki birinden diğerine engel aşılamaz Bil ki., yokolamaz nitfIiği, bu
kainatın dokusudur; bu, ölümsüzlüktür. Onu yıkmak, hiç kimsenin
iktidarında değildir. Asla doğuş olmadığı gibi, ölüm de yoktur; varoluşu

hiç kimse başlatmadı, hiç kimse de onu durduramayacak; başlangıçsız,

sonsuz veebedî Eski (ezelî), bedenin etkilendiği şeyden etkilenmedi.Onu
yokolmaz, ebedî, başlangıçsız ve ölümsüz olarak tanıyan bir kimse,
nasıl olur da onun öldürttüğünü vt öldürdüğünü düşünebilecektir?"'®.

Teofrast, Parmenides'in doktrinini şöyle özetler: "Ksenefon'dan
hemen sonra gelen Eleli Pires'in oğlu Parmenides, önce bir yola, sonra
bir başka yola girdi. Bir taraftan kâinatın ezelî olduğunu söylerken,
diğer taraftan da, eşyanın başlangıcını ve oluşumunu anlamaya çalıştı.

Her iki halde de aynı şekilde düşünmedi; fakat kâinatın hakikatte bir,
oluşuna sebep olunmamış, dairevi olduğunu kabuletti; halbuki herkesin
müşterek olduğu bilgilere göre, olaylarm ortaya çıkışmı ifade için ateş

ve toprak gibi iki prensip kabul etti; toprak madde, âteş sebep ve fail
idi."'®.

Aristo, Parmenides'in esasa ait ilk girişimini şöyle anlar: "Kendini
felsefeye veren, hakikati ve varlıkların tabiatlarını arayan ilk kimseler
yollarından saptırıldılar; beceriksizce bir Öğretiyle ve âdeta zorla yanlış

ve kötü yola sürüklendiler. Bu ilk filozoflara göre, hiç bir şey ne oluş

turuldu, ne yokedildi; çünkü oluşumuna sebep olunan mecburî olarak
ya varlıktan veyahutta yokluktan varolmaladır; iki faraziye de İmkân

sızdır; gerçekte, varlık, meydana gelmesine sebep ulunmuş olamaz;
çünkü o daha önceden vardı; hiç bir şey yokluktan meydana getirilmiş

olamaz, zira böyle bir halde varlığın kendisine dayandığı bir ne8iıe(?)

bulunmalıdır. Sonra, sonuçlan daha da kötüleştiren böyle bir görüş

15 La Bbagavad-Citâ, fran. ter. E. S^nurt. II, 16, s. 6.
16 Hi DİEI^, I, B. 219; P. TANNERY trrcdmesi, Pour Ilustoire de la science belline

a. 239.
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noktasından hareketle alemde çokluğun olmadığını fakat sadece var
l ı ğ ı n kendisinin olduğunu ileri sürdürler. İşte bu tür bir doktrini açıkla

mak için, akıl yüriitüşleri böyle oldu"'^.

Tabiatın hiç bir şeye bağlı bulunmadığını yaratılmamış, ezelî ve
ölümsüz olduğunu söylemiş olması itibariyla Parmenides materyaliz
min ve materyalistlerin b a b a s ı d ı r .

Ş i m d i y e kadar tanmmış bütün materyalistler âlemin varlık oldu
ğunu ve ondan başka varlığın olmadığmı kabul ederek onun ebedi, ve
ölümsüz olduğunu söylediler.

Z a m a n ı m ı z a kadar bütün materyalistler materyalizmin e s a s ı n ı t e ş

kil eden Parmenides'in ş u tezini kabul ettiler: V a r l ı k hiç bir ş e y d e n ç ı

kamaz; öyleyse dünya tek varlıktır. Bu durumda da o. yaratılmamış ve
ezelîdir.

Parmenides'ten Engels'e kadar materyalizmin ve ateizmin mecbu
rî bir şekilde kabul ettiği esas tez budur. Hakikat ş u d u r ki, şimdiye

kadar hiç kimse bundan başka birşey düşünemedi. Eğer dünyanın tek
varlık olduğu bir gerçekse, o halde onun yaratılmamış, ebedî ve sonsuz
olduğunu kabul etmek gerekir. Çünkü, madem ki ebedî olduğu farzcdi-
liyor, eğer, o eskimeye, yıpranmaya ve yokolmaya elverişli olsaydı,

bu iş ezelden beri devam eden bir husus olacaktı. Oysa ki, o mevcut,
öyleyse onun eskimez ve yıpranmaz olması gerekir. Aynı şekilde onun
1aşlangıcmm ve sonunun olmaması gerekir. Çünkü o. Varlık'tır ve on
dan b a ş k a bir ş t y yoktur.

Parmenides, tecrübelerimizin d ü n y a s ı , o l u ş , d o ğ u ş ve yokoluşların

sadece bİr görüntüden ibaret olduklarını söylediği ve fikirleri bu yön
de olduğu İçin idealizmin de babası sayılır. Upanişad'larm yazarları

gibi, o da çokluk ve oluş konusunda sahip olduğumuz tecrübenin al
datıcı, boş bir görüntüden ibaret olduğunu düşünür. Bu tecrübe sadece
bir kanaat ve.ya görüştür. Fakat gerçek Bir'in doktrinidir. Bu şekildeki

Parmenides, düşüncesi, daha sonraki Eflatun nc bütün idealist geleneğin
Öğrettiği fikirler manzumesidir.

Ancak, Parmenides'in hem materyalizmin hem de idealizmin ba
b a s ı o l u ş u n a s ı l izah edilecek veya nasıl anlaşılacaktır? Bu tarz bir olay
başkalarmın başına da gelmiştir. İleride göreceğimiz gibi, 17. asırda

Descartes da idealist felsefî gelenekle, materyalist geleneğin hareket
noktalarında bulunur. O, kendine has ♦'yanıltıcı olduğuna inanılan

17 Vristo, Phy8İque, I, 8, 191 a, Carleron tercümesi.
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hissi tecrübenia reddi, sağlam bir hareket n o k t a s ı olarak ortaya kon
muş düşünüyorum (Jc pense) kaziyesi, şüpheli ve ilahi doğruluktan

sapma ile ispatlanmış olmayı isteyen dış dünyanın varhğı" görüşü

sebebiyle İ d e a l i s t ; Traite du Monde (âlemin incelenmesi) adlı eserinde
a ç ı k l a n a n ve alomistlcrinkine çok benzeyen kozmolojisi ve mekanik-
çiliğiyle de fransız materyalizminin b a b a s ı d ı r .

Parmenides de materyalizm ve idealizm açısından aynı değerde

olan usulü veya metodu sebebiyle modern materyalizmin ve idealizmin
babasıdır.

Bu inceleme boyunca, sözü edilen bu paradoksun, kendinin gerçek
olduğunu ortaya koymaya çabştığını göreceğiz: Holbah baronu, Marx,
Engels. Bakunin Haeckel, Dante'den M. Dauvillier ve M. Kabanca ka
dar, günümüzdeki en uzlaşmaz ve en mutlak materyalizm anlayışı, Par-
menides'in metodu gözönüne alınırsa her şeyden önce ortaya konan bir
kaideden hareket eden dedüksiyon (tümden-gelim) metodundan ileri
gelmektedir. Bu metod aynı zamanda idealist metafizikcilerin veya
ilâhiyatçıların metodudur.

Materyalizm konusunda peşin olarak ortaya konan kaide, aynen
Pannenides'in ortaya k o y d u ğ u kaidedir, yani tabiat âleminin bir tek
varlık olduğu şeklindeki kaide.

Mutlak idealizm konusunda olduğu gibi, mutlak materyalizm ko
nusunda da, felsefî tahlilin hareket noktası, ileride görüleceği gibi, tec
rübe değildir, fakat hareketin başlancmda ortaya konulan kaidedir,
yani bu kaideyi i s p a t l a m a d ı r .

Avrupa düşünce tarihinde, mutlak materyalizm ve mutlak idealizm
müşterek bir düşünceye ve müşterek bir kaideye veya prensibe sahiptir
ler. Onlarbir noktada anlaşırlar. Mutlak materyalizmve mutlak idealizm
her ikisi de yaratılış konusundaki yabn din düşüncesini reddederler. Bu,
Fichte'nin ifadeleriyle, bütün y a n l ı ş metafizik ve dinî doktirinlerin
özellikle de yahudi ve çok tanrılı dinlerin ilk prensibi olup mutlak mâ
nâda hatâ ürünü bir d ü ş ü n c e d i r ' ^ .

İ l e r i d e g ö r e c e ğ i m i z gibi, bu konu üzerinde, Marx, Engels ve Leniu
kesin olarak mutabakat halindedir.

18 J.G. FICHTE, Die Auweİ6ung zum eeligen Leben, F. Meiner Vcrlag, b. 89. Yaratılış
düşüncesi, yahudi metafiziğinin kaidelerine ait olsabile, bir gerçektir. Fakat çoktannb dinlere
de ait olduğu »öylense bile hiç kimse hiç bir yerde bunun böyle olduğunu gösteremez; çünkü
çoktannb dinler aala yaratılıştan söz etmemişlerdir; tamamen aksine onlar yaratılışı çok kez
bilmezler.
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Esasen mutlak materyalizm vn mutlak idealizm, her ikisi de yara*
tılışm olmadığını yani mutlak veya ilâhî varlık ile âlemin varlığı arasın*

da bir a y r d ı ğ m b u l u n m a d ı ğ ı n ı kabul ederler.

Mutlak materyalizm gibi, mutlak idealizm için de yaratılış yoktur;
o halde sadece bir tek ç e ş i t v a r l ı k v a r d ı r . Bu konuda mutlak idealizm
ve mutlak materyalizm yahudi ontolojisine ( v a r o l u ş i n a n c ı n a ) m ü ş t e

reken k a r ş ı ç ı k a r l a r ; her ikisi de bunu biliyorlar, çünkü onu açıkça

söylüyorlar.

Mutlak idealizmle mutlak materyalizm a r a s ı n d a ki fark ş u d u r :

İ d e a l i z m için tek ve mutlak varlık, tanrıdır. O halde dünya, sadece
"benim tecellim"dir. Onun kendinde mevcut bir varlığı yoktur, y a l ı n ı z

bir görüntüdür.

Halbuki materyalizm için mutlak varbk, tabiat âlemidir.

İdealizm ve materyalizm müştereken Parmenides'in şu kaidesini
kabul ederler: V a r l ı k , ne başlangıç, ne doğuş, ne de yokolu.ş ihtiva eder
ve sadece bir tek ç e ş i t v a r l ı k v a r d ı r . Fakat materyalizm, mutlak Var
lıklın tabiat âlomi olduğunu söyleyen Parmenides tezini miras olarak
kabul e t m i ş t i r . Halbuki idealizm, "tecrübeler d ü n y a s ı sadece bir gö
rüntü ve yanılmadır", mahiyetindeki Parmenides felsefesinin mantıkî

sonucunu miras olarak kabul e t m i ş t i r . V a r l ı k Biredir. Çokluğun gerçek
bir mevcudiyeti yoktur.

Materyalizme gerekli olan, şey, mutlak V a r l ı k l ı n ne başlangıç, ne
doğuş, ne de tekâmül ihtiva e t m e d i ğ i n i söyleyen Parmenides ontoloji
sinin, materyalizm t a r a f ı n d a n bir gerçek olarak kabul edilen vakıa ile.
uyuştuğunu, ısbat etmek ve tabiatta bir oluşum ve bir tekâmülün bu
lunduğunu Parmenides^in fikirlerine k a r ş ı h k olarak ortaya k o y m a k t ı r .

İ d e a l i z m e gerekli olan ise, Bir'in (Allah'ın) olduğu gibi kendinde
kalmadığının, kenv ve fcsad âleminde mevcut pek çok çeşitli varlık

ların bizce bilinen görünüşlerinin nasıl anlaşılması lazım geldiğinin, bu>
görüşü destekleyen Parmenides ile birlikte açıklığa kavuşturulmasıdır.

Bu konuda Eflatundun s o r a c a ğ ı soru şu mealdedir: "Eski hakim
lerce defalarca t e k r a r l a n ı p s ö y l e n m i ş olan ş u problemi çözmek gerekir.
Her hangi bir çokluk, bir dyade veya bir miktar Bir'den nasd varlığa

geçmektedir? Bir nasıl olupta kendisi de bİr olarak kalmıyor? Bu çok
luğu birliğe yeniden döndürüp getirmeyi nasıl düşünüyoruz?"".

19 PLOTIN, Enneades, V. I, 6, fran. lerc. Brehier.
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Modern materyalizmin bu güç durumdan kendini nasıl çekip kur-
taxmaya çalıştığını ilerde göreceğiz^": Eğer dünya mutlak v a r l ı k s a

n a s ı l olurda bir oluş ihtiva edebilir? Materyalizm 19. asırda, Engels,
Haeckel ve diğerleri ile birlikte Heraklit'in g ö r ü ş a ç ı s ı n ı yeniden ele
aldı; "Dünya y a r a t ı l m a n u ş t ı r , ezelîdir; yok olamaz". Fakat, mademki
a ç ı k ç a bir o l u ş veya tekâmül ihtiva ediyor, bu oluş veya tekâmül dev
ridir. Kâinat eskir ve ebedî olarak kendini yeniler. Kâinat tarihinin
d e ğ i ş e m e y e c e ğ i n i kabul eden her fizik reddedilmelidir.

İ d e a l i z m kendini, Parmenides fikirlerinin tabiî olarak yol açtığı

bu güçlükten, Bir olan Varlık'tan itibaren ezelî ve mecburî bir prosessi-
yonuu mevcut b u l u n d u ğ u n u ve bu prosessiyonun bir d ü ş ü ş , bir felâket
o l d u ğ u n u savunarak kurtaracaktır. Tecrübelerimizin dünyası, Parme-
nides'in kabul ettiği gibi. bir görüntüden ibâretrtir, fakat bu görüntü,
yegane cevherin düşüşünden, inkârından değiştirilmesinden ileri gel
mektedir. Filozofa gereken bize dönüş yolunu göstermesidir; bu temsil
den, tecelliden, çokluğun bu görüntüsünden hakikatin bilgisine nasıl

geçilir, yani Varlık Birdir, tek Cevher'dir; biz ondan küçük parçalar ve
değişiklikleriz, şeklindeki bir düşünceye nasıl ulaşıhr? Prensip olaıak

konulmuş Varlık'm kimliğini Parmenides'le birlikte yerinde tutmak,
muhafaza etmek için idealizm, varlıkların çeşitli oluşlarmm tecrübî ha
disesini reddetmeye mecbur kalacak. Eflatun kadar Spinoza ve Fich-
te'nin y a p a c a k l a r ı da budur.

Y a r a t ı l ı ş konusundaki yahudi ve hristiyan d ü ş ü n c e l e r i n i reddeden
idealizm, onun yerini, bir düşüş, bir felâket veya cevher'in b a ş k a l a ş t ı n l -

m a s ı d ü ş ü n c e s i y l e d e ğ i ş t i r e c e k t i r ; y a r a t ı b ş d ü ş ü n c e s i n i a y n ı ş e k i l d e

reddeden materyalizm, dünyanın başlangıcı olduğunu ve onun geri
döndürülemez bir tekâmüle u ğ r a d ı ğ m ı ifade eden bir düşüncenin ka-
bülüne götürecek bütün kozmoloji ve fiziği reddetmek için gayret sar-
fedecektir.

Her iki halde de düşünceyi yönlendiren. Parmenides t a r a f ı n d a n

ortaya a t ı l m ı ş kaidelerdir.

Felsefi kurallar göz önüne almarak ş e k i l l e n d i r i l e c e k Parmenides
d ü ş ü n c e s i ş ö y l e özetlenebilir:

Eğer mutlak olarak alınan Varhkhn ne başlangıç ne kaynak ne
doğuş ve ne de yokoluş İhtiva edemediği gerçekse, ve eğer yalnız bir
tek çeşit varlığm olduğu ve dünyanın mümkün ve gerçek tek varlık

20 Bkz. İ k i n c i k ı s ı m .
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o l d u ğ u bir bakikatse o taktirde, sonuç olarak denilebilir ki, dünya ne
başlangıç ne doğuş ne de yokoluş ihtiva edemez. O yaratılmamış ve
ezelîdir.

İ s t i d l a l i n büyük önermesinin reddedilmez olduğu görülmektedir:
Varlık'ın, varlığın tümünün veya mutlak olarak ele alınmış varbğm bir
b a ş l a n g ı c ı o l a b i l e c e ğ i n i d ü ş ü n m e k mümkün olmadığı gibi, hiç kimse de
asla bu tarzda d ü ş ü n m e n o k t a s ı n a u l a ş m a m ı ş t ı r . Yani mutlak mânâda
ele aimmış varbk, bir başlangıç ibtiva edemez. Eğer belki bir anda
biç bir ş e y yoksa, ebedi olarak biç bir ş < y o l m a y a c a k t ı r . Mutlak mânâda
ele alınan varlığın mutlak yokluktan itibaren t a ş l a n g ı c ı o l d u ğ u n u dü<
şünmek mümkün d e ğ i l d i r veya bütün v a r l ı ğ m y o k l u ğ u gerekir.

Bu, materyalistlerin, idealistlerin ve ibrani ontolojisinin prensip
lerini kabul eden realist filozofların yani herkesin kabul ettiği bir şeydir.

Bütün mesele, yalnız bir tek ç e ş i t mümkün v a r l ı ğ ı n b u l u n d u ğ ı m u n

ve dünyanm tek bir v a r l ı k o l d u ğ u n u n gerçek olup olmadığmm bilinme
sidir.

E ğ e r bu tez kabul edilirse, o zaman sonuçlar mecburi olarak ortaya
ç ı k a c a k t ı r . Fakat, bu tezi kabul etmek l â z ı m m ı ?

Bu konuda birbirine temelden z ı t iki ontolojinin ( y a r a t ı l ı ş naza
riyesinin) k a r ş ı s ı n d a bulunuyoruz; yahudi ontolojisi ve Parmenides
ontolojisi. Parmenides bize Varlık'ın, tek V a r l ı k ' ı n dünya o l d u ğ u n u

söylüyor. Marx ve Eugels'e, hatta günümüze kadar, materyalizmin
diline pelsenk ettiği budur, Yahudi ontolojisine göre, -ki bu ontoloji
idealist d e ğ i l d i r - dünyanm v a r l ı ğ ı v a r d ı r ve bu gerçektir; bir de Al
lah'ın varlığı vardır. Allah ve dünya v a r d ı r l a r , fakat ikisi aynı mahiyet
te d e ğ i l d i r l e r . Allah, kendi varlığıdır. O, kendisi h a k k ı n d a ş ö y l e der:
Ben, ben olan benim; dünya kendisi için aynı şeyleri söyleyemez; çünkü
o varlığı kabul edendir.

P a m ı c n i d e s ' i n bütün a k ı l yürütmesi bir faraziye, olup bir tek ç e ş i t

v a r l ı k v a r d ı r , bu da dünyanm v a r l ı ğ ı d ı r , ş e k l î n d e tezahür eden p e ş i n

bir hükme ve hükmün veya kaziyenin i s b a t ı n u d a y a n m a k t a d ı r .

Bugüne kadar gelen ve gelişen materyalizm, bu kaziyenin veya,
faraziyenin i s b a t ı üzerine bina edilecektir.

Büyük bir ihtimalle, Parmenides, tbrani ontolojisinin asırlardan

beri ortaya k o y d u ğ u , dünyanm v a r l ı ğ ı ile mutlak V a r l ı k ' m a y r ı l ı ğ ı n ı

bilmiyordu.
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Fakat Eflatun, tamamen emin olunmamasına rağmen, belki de
bu hususu bilmiyordu. Her haUü-kârda o. çok sayıdaki varlıkların Bir
t a r a f ı n d a n y a r a t ı l d ı ğ ı n ı a ç ı k ç a reddetti ve bunun yerine mecburî bir su
dur ve düşüş nazariyesi ikâme etti.

Spinoza, kendisi yahudi y a r a t ı b ş nazeriyesini biliyordu, fakat.
Mancan ve onunla birlikte bütün modern materyalistlerin r e d d e t t i ğ i

gibi, o da bu nazariyeyi reddetti.

Dünya V a r l ı k ' t ı r . bir tek v a r l ı k t ı r , mahiyetindeki Parmenides tezi.
bugünkü ateizmin tezidir. Geriye bu tezin doğruluğunu, geçerliğini gös
termek k a l ı r .

E ğ e r ateizm hakikatse, yani e ğ e r dünya bir tek varbksa o taktir
de dünyanın başlangıcı ve sonu yoktur; zira. mademki o, varlık'tır ve
varlık ne başlayabilir ne de yokolabilir; öyle ise bir b a ş l a n g ı c a ve sona
sahip olamaz.

E ğ e r gök fiziği bizi yarın dünyanın bir b a ş l a n g ı ç ihtiva e t t i ğ i n i ,

d e ğ i ş t i r i l e m e y e c e k bir tarzda, onun eskiyecek ve ihtiyarlıyaoak biçimde
meydana g e t i r i l d i ğ i n i kabule zorlarsa bu takdirde ateizm bir çıkmaz

içine düşecektir? bu hususta söylenecek en az şey budur.

Materyalizm bunu bilmekte ve bunun içindir ki, dünyanın baş

langıcı olduğu, onun eskidiği ve ihtiyarladığı hakkındaki faraziyeyi
şiddet ve korku ile reddetmektedir.

Fakat, daha önce gördüğümüz gibİ Parmenides ş i i r l e r i n d e ikinci
bir tez mevcuttur. Dünya olarak kabul edilen Varlık, sadece başlangıcı,

doğuşu ihtiva etmemekle kalmaz, aynı zamanda bir ilerleme, gelişme

ve tekâmülü de bünyesinde b a r ı n d ı r m a z ; çünkü V a r l ı k kendinde olma
yan bir ş e y i kendine veremez, aynen, kendinde daha önceden olan bir
ş e y i de veremez. Mutlak olarak ele alman \ arlığın \ arlığında bir geliş

me, yaratıcı bir tekâmül bulunamaz.

Ve işte bunun için Parmenides, her yokoluş gibi, her doğuşu da gö
rüntü kategorileri içinde s ı r a l a r .

Parmenides bu konuda m a n t ı k b bir d a v r a n ı ş içindedir. Kendi kâi-
delerine hürmet e t t i ğ i bir anda bundan b a ş k a s ı n ı da yapamaz.

Fakat bugün, 2ü. asırda, dünyanın tekâmül eden, bir düzen içinde
g e l i ş e n bir sistem o l d u ğ u n u bize yeni bilgilerle ö ğ r e t e n bir tecrübeden ha
reket edersek Parmenides'in s u n d u ğ u sonuçlar uc olacak?

E ğ e r V a r l ı k ' j ı ı bir doğuş, yaratıcı bir tekâmül ihtiva e t m e d i ğ i bir
gerçekse ve eğer dünyanm bir tek varbk o l d u ğ u bir hakikatse. bundan
d ü n y a n ı n y a r a t ı c ı bir tekâmül ihtiva e d e m i v e c e ğ i sonucu çıkar.
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Gerçekten, dünyanın yaratıcı tekâmül yolunda bir sistem olduğu

nu müşahede ediyoruz. Eğer istidlalin büyük önermesi gerçek ise dün
yanın bir tek varlık veya mutlak varlık olarak değerlendirilemeyeceği

sonucu ç ı k a r .

Bu tür bir istidlal materyalist kelimelere dökülünce şöyle formüle
edilir;

E ğ e r maddenin yaratılmamış, ebedî olduğu gerçekse ve kaynakta,
başlangıçta tek varlık olduğu hakikatse, görünüşte kendinde olmayan
bir şeyi yani düşünce ve hayatı kendine verebilmiş olacağı nasıl anlaşı

lacaktır?.

Materyalist sistemde maddenin kendisi olan mutlak V a r l ı k ' m

d o ğ u ş vc tekâmülü nasıl anlaşılacaktır? Ontolojikman yeterli ve dün
yanın kendisi olan mutlak Varlık'm yaratıcı tekâmülü nasıl anlaşıla

bilecektir?

A l l a h s ı z materyalizm, başlangıcından bugüne kadar, işte bu mesele
üzerinde başarısızlığa uğrayacaktır. 20. asırda çok daha yakından tanı

dığımız Allahsız materyalizm, tecrübemizle müşahede ettiğimiz madde
nin tekâmülünü açıklamak için, kâinat, hayat ve şuur ile ilgili gelişmeler

sırasında ortaya çıkacak bu yeniliklerin hususiyetlerini veya özelliklerini
kabule mecbur olacak veya bu hususiyetleri enaza irca etmeğe (indirge
meye) ç a h ş a c a k t ı r .

Bu, gerçeklere uymayan ve meseleleri basite indirgeyici bir eğilim

olacaktır. Veya hayat, şuur gibi, ondan çıktığını gördüğümüz her şeyi,

ezelî ve yaratılmamış olduğu farzedilen maddeye sıkıştırmak yani hilo
zoizm (maddecilik) veya ruhculuğun utanç verici kalıbı içine koymak
olacaktır.

Allahsız materyalizm, bugüne kadar ve bugün de asla görülmediği

bir şekilde, makul bir kimse için korkunç sayılabilecek bir altarnatif
içinde ele alınmaktadır. Bir başka ifade ,i!c, bu biyolojik ve psişik ger
çeklerin hususiyetlerine saygı göstermemek, hakikati gizlemek, gerçeğin

tabiatmı değiştirmek veya onu kozmik bir animizm ve büyü şekline

sokmaktır.

Gelecek sahifelerde, allahsız materyalizm veya materyalist allah-
sızbğm bu iki şeklinin, gerçeği makul bir tarzda anlama hususundaki
ehliyetsizliklerini ^•eya beceriksizliklerini göreceğiz.

Nihayet biz. bir kere daha, aradan zaman geçtikçe ve gitgide, dün
ya, onun tekâmülü ve ihtiva ettiği her şvy hakkında daha iyi ve daha
ileri bilgilere sahip oluyoruz.
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Bugün yimrinci asırda, daha h a ş m d a n itibaren, g e r ç e k l i ğ i n i bize
zorla kabul ettiren kâinat tekâmülünün -bu t c k â m ü l ü ı r geçici vc aldatıcı

olarak değerlendirilişi konusundaki g ö r ü ş l e r hariç- Parnienides düşün

celeriyle u y u ş m a d ı ğ m ı görüyoruz.

Mutlak Varhk'm ne başlangıç, ne kaynak, ne doğuş ve ne de yok-
oluş ihtiva e d e m e y e c e ğ i n e i n a n d ı ğ ı ve dünyanın mutlak V a r l ı k o l d u ğ u n u

kabul e t t i ğ i andan İ t i b a r e n Parmenides, o l u ş ve doğuşların ancak birer
a l d a t ı c ı görüntü olabilecekleri sonucuna u l a ş m a y a mecburdu.

G ö r d ü ğ ü m ü z gibi, bu tarzdaki bir d ü ş ü n c e s i n d e n d o l a y ı o, idealiz
min babasıdır; bu idealizm, U p ı ı a i ş a d ' l a n n ve Efiatuırun idealizmine
benzer.

Akdenizin öbür köşesinde, dün>anın tek v«» mutlak V a r l ı k o l m a d ı ğ ı

n ı d ü ş ü n e n yahudi ilâhiyatçılar için, onun bir başlangıcının olması, bir
oluş, bir tarih ve hatta bir sonunun b u l u n m a s ı , kabulü zor b İ r durum
d e ğ i l d i . Çünkü onlar d ü n y a n ı n mutlak V a r l ı k o l d u ğ u n u s ö y l e m e m i ş l e r

meydana gelişleri, başlangıçları ve doğuşları bir görüntü olarak değer

lendirmek suretiyle idealizme de sıkışmış değillerdi.

Empcdokles:

Parmenides'lc birlikte g e l i ş e n , gerçekle d o ğ u ş u n , y a r a t ı l ı ş ı n , \ arol-
ma başlangıcının ve yokoluşun olmadığı şeklindeki doktrin, antik yunan
d ü ş ü n c e s i n i n bir çok üstadlunuda kabul gördü.

Böylece, Sicilya'nın Agrijcnt'inden. olan EmpcdukJes, -fikirleri
444'e d o ğ r u en doruk n o k t a s ı n a u l a ş t ı - bu nokta üzerinde İsrar eder:
"Sana bir b a ş k a ş e y söylemek istiyorum; y a r a t ı b ş , yokolabilen hiç bir
şey için doğuş (phusis) o l m a d ı ğ ı gibi, u ğ u r s u z ölümde de bir kayi olma
yoktur; fakat mevcut olan sadece harman e d i l m i ş o l a n ı n k a r ı ş ı m ı , de
ğişikliğidir. Bu konudaki y a r a t ı l ı ş , o l u ş (daima phusis), sadece insanr
larca uydurulmuş bir adlandırmadır, "(fragman 8) '̂...'" önceden ol
mayanın varolduğunu \eya herhangi bir ş e y i n telef olup tamamen or
tadan k a l k t ı ğ ı n ı d ü ş ü n e n l e r delidirler-çünkü onlar g e n i ş bir d ü ş ü n c e y e
sahip d e ğ i l d i r l e r - . Çünkü hiç bir şeyin hiç bir ş e k i l d e mevcut olmayan
bir ş e y d e n d o ğ m a s ı mümkün d e ğ i l d i r . V a r o l a n ı n yokolmaya mecbur
o l d u ğ u mümkün d e ğ i l d i r ve işitilmemiştir; çünkü b ı r a k ı l d ı ğ ı herhangi
bit yerde daima v a r o l a c a k t ı r " (fragman II. 12)".

21 H. DtELS, I, B. 312.
22 Aynı eser, s. 313.
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Empedokles Bir'den çokluğa giden, sonra çokluktan Bir'e dönen
hareketin ebedi olarak varolduğunu açıklar:

"Sana ikili bir k o n u ş m a y a p a c a ğ ı m . Belli bir zamanda. Bir. Çok
luk ş e k l i n i a l d ı ; bir başka zamanda. O, bölündü ve Bir'den Çokluk çıktı.

Yokolabilir eşyanın ikili bir doğumu ve ikli yokoluşu vardır. Herşeyin

birleşimi, bir nesli varlığa ulaştırır ve onu yokeder; bir diğeri büyür
ve şeyler ayrddığı zaman dağılır. Hepsi Aşk tesiriyle, belli bir anda,
Bir'lc b i r l e ş e r e k ve Kin'in geri tepme.siyle, bir b a ş k a zamanda, ç e ş i t l i

yönlere taşınmış olarak devami» olarak yer değiştirmekten geri kalmaz
lar. Böylece, Çokluktan Bir'e geçişlerinde olduğu gibi, bir parçalandığı

zaman bir defa daha Birçok haline gelişlerinde de v aroluş alanına girer
ler ve hayatları devam etmez.

"Fakat, bu ölçü içerisinde yerlerini değiştirmekten asla geri dur
madıkları kadar, - v a r o l u ş dairesini katedince- daima hareketsizdirler"
(fragman 17)-^.

Benimsediği Parmenides m e t a f i z i ğ i n i n prensipleri g e r e ğ i n c e var
o l u ş u n gerçek bir başlangıcı yoktur ve binnrtice v a r l ı k l a r ı n d o ğ u ş u ger
çek bir b a ş l a n g ı ç t e ş k i l etmemektedir, Empedokles bu husustaki d ü ş ü n
celerinde çok daha uzaklara gidecektir. Varlıklarm doğuşu, ezelden
beri daimi olarak varolan nefislerin, görüntüler seviyesinde su yüzüne
çıkmalarından başka bir şey değildir. Hakiki bir doğuş olmadığı gibi,
ölüm de yoktur. Empedokles düşüncelerini Bagavat-Gitâ gibi anlatır.

Empedokles, kendisinden kalan ve Simplicius tarafından muhafaza
edilmiş 17 uo. lu parçada d ü ş ü n c e l e r i n i yeniden ele alır ve onları geliş

tirir: "Belirli bir zamanda, -Bir, Çokiuk'un ş e k l i n i a l d ı , bir b a ş k a anda
bölündü ve Birden Çokluk çıktı- Ateş, Su, Toprak ve Hava'nm güçlü
yüksekliği. Onlardan b a ş k a hiç bİr şey varolamaz, onlar da yokolamaz-
1ar: çünkü, e ğ e r d e v a m l ı olarak yokolsaiardı şimdi varolmayacaklardı,

bu, bütünün ç o ğ a l m a s ı n a sebep olabilirdi, o zaman ne olur, ve nereden
gelebilirdi

İleride göreceğimiz gibi, Eınpedoklcs'in akıt yürütme şekli, 19.
ve 20. y. yılda, dünyanm tek varlık olmasını, binnetice de yaratıcı bil
giyi alamamasını, kaybolmamasmı, değişmez bir tarzda eskimemesini
isteyen filozoflarca yeniden ele alınacaktır.

Bu konudaki akıl yürütme ş e k l i ş ö y l e d i r : E ğ e r d ü n y a n ı n tek varlık

olduğu fikri peşinen konur ve eğer buna b a ğ l ı olarak ebediliği kabul edi-

23 A.g.e., s. 315,&an. lerc. A. Reymond, J. BURNET. L'Aurore de ia phiiosophie gregue.
24 Empedokles, Magman 17; H. ÖIEI.S, I, s. 317-318, a.g. tere.
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lirse, oau meydana getiren unsurlar ve dünya t a ı n a n ı c a yok olabUir
olmayacaklardır; çünkü yokolabilir olsalar dünya ezelden beri yok ol
muş olacaktı. Aynı şekilde, dünya büyüme ve doğuş, yolunda olamaz;
çünkü dünya bir tek v a r b k t ı r , bu büyümeyi kimden alabilecektir?

Sonuç olarak, daha önce. Parmenides'te ş i m d i de burada gördü
ğ ü m ü z gibi, Empedokles a y n ı doktirini yeniden ele alıp geliştirmekten

başka bir ş e y yapmaz. E ğ e r dünya bir tek v a r l ı k s a ne doğuş, ne çökme,
ne büyüme, ne yaratıcı bir tekâmül, ne eskime ve yıpranma veya ihti
yarlama ihtiva edemez.

Bugün tecrübelerimiz bize göstermektedir ki, dünya iki gelişme

ihtiva etmektedir: Zamanla g e l i ş e n bilgi artışı ve enerjinin a z a l d ı ğ ı n ı

ifade eden matematik i ş l e m l e r i n (entropie) f a z l a l a ş m a s ı veya dereceli
olanak küçülme konusundaki düşüncelerin artışı. Her iki vetire veya
süreç birbirine b a ğ l a n m ı ş olup biri d i ğ e r i n e muhalefet etmez.

Anaksagores:

Klazomenesli Anaksagores M.ö. 500-496 yıllarma doğru doğmuştu.

Eflatundun doğduğu 428 jılına doğru da ölmüştür. Felsefeyi yirmi yaş

larında iken Atinadda tahsil e t m i ş t i r .

Anaksagores, a t o m c u l a ı gibi, bir ilk kaosun v a r l ı ğ ı m kabul eder:
" H e r ş e y b i r f ı i r i y l e k a r m a ş ı k , sonsuz s a y ı d a ve küçüklükte bulunuyordu;
çünkü sonsuz derece küçük v a r d ı . Fakat, h e r ş e y k a r m a k a r ı ş ı k , beraberce
o l d u ğ u ve küçüklüğü scfcebivlo gözükmüyordud'.^^.

Bu ilk k a r m a ş ı k l ı ğ a , A k ı l , Noûs düzen verdi ve kaosu düzenli bir
âlem (kozmoz) haline getirdi.

Fakat, Anaksagoras. Pannenides, Empedokles \e atomcular gibi,
bu ekolü karakterize eden şu kaideyi kabul eder: Tabiatta gerçek bir
yaratılış yoktur. Herhangi b i r ş e y i hakikaten y e n i l i ğ e götüren bir oluş

yoktur. H e r ş e y ilk mağmada önceden mevcut bulunuyordu: " O l u ş ve
yokoluş hakkında Helleıiicr doğru bir ş e y söylemezler, r.ünkü hiç bir
ş e y ne oluşur ne de yokolur; fakat o şey me\cut gerçeklerden itibaren
k a r ı ş ı m ı n bir sonucu olarak ç ı k a r veya a y r ı l ı r . Ancak bu şekildeki doğru

bir a ç ı k l a m a ile. oluşu, bu karışım eylemi ve yokoluşu da bu ayrılma işi

olarak a d l a n d ı r m a k gerekir"^®.

Antik yunan felsefesi, bu ana düşünceyle devamlı olarak meşgul

oldu; 25 asır sonra Bergson, Evolutin Creatrice adlı eserinde, tenkid

25 Fragman I. H. DIELS. II. s. 32.
26 Fragman 17. H. DIELS. II. s. 40.
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etmek gayesiyle, bu görüşü gün ışığına çıkardı. Bir düşünce ki her şeyi

Bir'in veya ilk Kaossun bağrında ebedi kılmaktadır. Her hal-ü'kârda,
söz konusu olan, her yeniliğin gerçek bir doğuş ve oluş olduğu düşünce

sini kabul etmeyen tam bir önoluşculukiur (preformationisme).

Aristo, varlıklarm oluşunu sıcak ve soğuk, ateş ve toprak, su ve
hava ile açıklamayı düşünen ilk yunan filozoflarmın fikirlerini sergile
dikten sonra. Anaksagoras konusunda şılnları söyler:

"Varlıkların tabiatını belirlemek için daha önce ortaya atılmış fa
kat bu konuda yetersiz görünen bu tür prensiplerden sonra filozoflar,
söylediğimiz gibi, zoruki olarak yeniden bir kozal prensibin aıayışı içine
girdiler. Gerçekte, eşyada bulunan güzelliğin ve iyiliğin, doğuşun veya
mevcudiyetin sebebi, muhtemelen ue Ateştir, ne Toprak ve ne dr bu
çeşitten başka bir unsui'dur; bu filozofların sözünü ettiğimiz hususu
düşünmüş olabilecekleri de ihtimal dahilinde değildir. Diğer taraftan.
bu derece büyük bir eseri, tesadüfe ve şansa atfetmek hiç de akıllıca

bir iş değildir. Bir kimse, hayvanlarda olduğu gibi, tabiatta da külli
tertip ve nizamın sebebi olan bir akim bulunduğunu söylemişse o. ken
dinden öncekilerin saçmalıkları karşısında sağ duyuya sahip tek kişidir.

Şüphe edilmeyecek şekilde biliyoruz ki, bu şekildeki görüşlerin sahibi
Anaksagoras'tır"-".

Malum olduğu üzere Aristo ve Eflatun, bu görüşü yeniden ele alıp

geliştirdiler. Maddenin yanında ve ondan fazla maddeye düzen, bilgi
ve aklı ileten bir prensibin varlığını kabul etmek gerekir; bu prensip,
mecburî olarak maddenin çokluğundan faiklıdır. Madde kendi bilgisini
kendisine veremez.

Burada, ateizmin meselesini \'e onun Allah'la karşı karşıya olma du
rumunu ilgilendiren önemli savaş alanlarından birisi üzerinde bulunu
yoruz.

Bütün bu inceleme boyunca allohsız materyalizmin nasıl iki büyük
mektebe ayrıldığını göreceğiz: biri, madde ve tabiatın düzenini, tabiatta
mündemiç bir tek Logös'a veren görüşün sahibi; diğeri, kendiliğinden

mevcut her türlü logos ve yaratıcı akla ihtiyaç hissetmeyen fikrin mü
messilidir.

Ateizmin farklı bu iki büyük ailesi, daha önce do belirttiğimiz çe
şitlerdir: animist (ruhçıı) \ eya bilozoist veyahutta panteist gelenek so
nucu ortaya çıkan ateizm, \'u Demokrit geleneğini benimseyen ateizm.

27 Açisto, M6taphy8İque, A, 3, 984 b, Tricot tere.
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Tabiatta k e n d i l i ğ i n d e n mr\ c ı ı t bulunan (mündemiç) bir Logos veya
Noûs'un vaı lığını ve fiilini tanımaktan ibaret olan bir üçüncü yol daha
vardır; fakat bu yol. tahlil yoluyla, bu logos \ e bu yaratıcı aklın, tabiatın

akü ve logos'u o l m a d ı ğ ı m d a kabul eder. Bu halde, hilozoist, animist ve
panteist gelenekten u z a k l a r d ı r , tabir caiz.se. Allah olarak a d l a n d ı r a b i l i -

necok bir Varlık'm mevcudiyetini kabüle götüren bir yol üzerinde ilerle
nir.

Aristo ve Eflatun^ un. ucuna kadar v a r m a k s ı z ı n yani Allah^la dünya
arasmda aklî vc ontolojik bir aymm k o y m a k s ı z m yöneldikleri yol budur.

Aristo ve Eflatun, gerçekten, kâinatın akılla teçhiz edilmiş, yaşa

yan bir canlı olduğunu söyleyecekler (Timee 30 b), gök kendi öz değişik

liklerinin prensibine sahip olan canlı bir varlıktır (De Caelo, II, 2, 285
ay-K

Eflatun'un d ü n y a s ı gibi, Aristo'nun d ü n y a s ı da yaratılmamıştır.

Dünya y a r a t ı l m a m ı ş olup. yokolmaz ve ebedîdir, çünkü o ilâhîdir.

Melisaos:

Samos'lu MelissosVıı fikirleri, M.Ö. 444 yılına doğru en yüksek
noktasına er-şti. O da Parmenides doktrinini yeniden ele alıp geliştirdi.:

"Varolan daima v a r d ı ve varolacak. Çünkü eğer %'arlık kazanmışsa var
olmadan önce zorunlu olarak hiç bir şey olmayacaktı, imdi, eğer hiç
bir şey değil idiyse, ue şekilde olursa olsun hiç bir ş e y , hiç bir şeyden

çıkamaz"-',

"Varlık kazanmadığına ve varolduğuna göre, daima v a r d ı ve ebe
diyen varolacak: ne başlangıcı ne sonu v a r d ı r ; fakat s ı n ı r s ı z d ı r . Çünkü,
e ğ e r v a r l ı k k a z a n m ı ş olsa başlangıcı olacak (zira herhangi bir zamanda
v a r l ı k kazanmaya h a ş l a m ı ş o l a c a k t ı ) , sonu da olacaktı (çünkü herhangi
bir zamanda v a r l ı k kazanma hali duracaktı); fakat, e ğ e r ne başlangıcı

ne de sonu yoksa ve eğer daima v a r d ı ve varolacaksa o zaman ne baş

langıcı ne sonu v a r d ı r . . . " ' " .

"öyle ise, o ezelî ve ebedîdir, bir'dir vc kesin olarak böyledir. Ne
yok olabilir ne büyüyebilir, ne acı duyar ne de zahmet ve üzüntü hisse
der, Çünkü bu ş e y l e r d e n herhangi birini d u y s a y d ı Bir olamazdı. Eğer

gerçek d e ğ i ş t i r i l e b ü s e y d i mecburî olarak her yerde a y n ı o l m a z d ı , fakat
aksi halde önceden varolan yokolmah ve varolmayan v a r l ı k kazauma-

28 Kr». J. MOREAU, a.g.t..

29 Fragman I. H. DIELS, 1. s. 268.

30 Fragman 2, aynı eser.
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İldir. Eğer dcğişseydi, onbirı sene zarfında bir saç teli haline gelmeyecek
miydi? Ve zamanla da kaybolmayacak m ı y d ı ?

"Bundan b a ş k a , onun düzeninin d e ğ i ş m e s i biç mümkün d e ğ i l d i r ;

çünkü önceden mevcut düzeni değişmez ve önceden varolmayan v a r l ı k

a l a n ı n a giremez. Fakat biç bir şey ona ilave edilmediğine, yokolraadığma

ve değişmediğine göre. gerçek herhangi bir ş e y i n düzeni nasıl değişecek

tir?"-^'.

A t o m c u l a r ı n fikirlerine geçmeden önce. eski yunan felsefesinin ge
çirdiği fikrî gelişimle ortaya ç ı k a n hususu özetleyelim. Parmenidesin
düşündüğü gibi dünyanın mutlak Varbk olduğu bir gerçek olsaydı,

o zaman d ü n y a n ı n ne varlık kazanış» ne gelişmesi ne de sonu olurdu.
Zira teogoninin (tanrıların doğumu) düşünülemediği gibi, mutlak Var-
lık'ın parçalanıl» yokolması da düşünülemez.

Ateizm veya allahsızlık, asırlar boyunca bu kaideye dayanmış

olarak hayatta k a l a c a k t ı r . Sadece. 19. asırda biyolojik, 20. asırda da
kozmik tekâmüle b a ğ l ı olarak bir b u n a l ı m a d ü ş e c e k t i r ; bu bunalımdan

henüz kurtulmuş değildir. 19. asrın sonlarına doğru, allalısızlık nazari-
yatçılannın, ilmî verilere k a r ş ı , tabiat olarak tavsif edilen ve tektanncı-

lığı bertaraf etmek için, başlangıçsız, sonsuz \e mutlak V a r l ı k olarak
d e ğ e r l e n d i r i l m i ş o l m a s ı gereken Madde'nin öncesizliğini kabul eden
parmeııidesci prensibi ayakta tutabilmek gayesiyle çaba .sarfettiklerini
göreceğiz; Mutlak madde yaratılmamış olup yokolmaz. Mademki, fa
raziyeye göre. dünya veya tabiat mutlak Madde'dir. her ne hapahasma
olursa olsun, hatta fizik ve kozmolojide gerçekleştirilen yeni buluşlara

rağmen tabiatın herhangi bir zamanda başlamış olamayacağının ve buna
bağlı olarak da yokolamayacağı prensibinin ayakta tutulması gereke-
(ektir. İşte Engels. Hacckel \-e M. Dauvilier'in sarıldıkları görüş budur.

Antik yunan felsefesinin çabaları sonunda ortaya ç ı k a n fikrî tec
rübe, çok yüksek bir faydaya matuftur; zira, bu görüş yalıudi ilahiyat-
c ı l a r m c a belirtilen dünyanın varlığı ile mutlak Varbk ara.smdaki ayırım

bilinmeden cereyan eden şeyi gösterir.

Parmenides v a r l ı k kavrammdan hareket eder: bu kavramda mec
burî bir ayırımı göz önün(^ getirmez.

Dünyanın varlığı ile mutlak Varlık arasında bir ayırım yapmaya
rak bir olayla kar.şı karşıya gelir; bu, çokluğun ve doğuşun tecrubesidir;
Parmenides onu kendine maledemez. O zaman, bu tecrübeyi yanıltıcı

bir hal kabul edip reddeder.

31 A. Reymund tere. J. BURNET, L'Aurore de la pltiloaophie greqae, içinde.
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Bu, bir metoddur; kavramlarla dedüksiyonu ile daha başlangıçta

ortaya konmuş bir mefhumdan hareket eden, bütünü itibariyle hiç bir
sebebe dayanmaksızın peşin hükümlerden ortaya çıkan bir metafizik
metodu. Çünkü dünyanın varlığı ile mutlak V a r l ı k a r a s ı n d a bir benzer
liği ilke olarak kabul etmenin gerekip gerekmediğini incelemek lâzımdı.

Bu yapılmadı.

Bu dedüksiyon. insanı, tecrübenin kazandırdığı bilgilere karşı çı

kan bir .sonuca götürmektedir. İşte o zaman tecrübenin yanbş ve hatab
olduğu söylenir. Çokluk mevcut değildir. Doğuş da yoktur. Varlıklann

doğuşu bir başlangıç değil, fakat daha önceden mevcut olan bir şeyin

basit bir görünümüdür; ve açıklama böylece devam eder.

Metafizikte bir başka metod. bir başka şekilde ortaya çıkış durumu
vardır. Bu. keyfi olarak ortaya konmuş bir kavramdan hareketle değil,

fakat titizce bir iıicek menin sonunda ortaya çıkan bir tecrübeden ha
reket eden metoddur. Dedüktif \e önceden ortaya konan bir prensiple
hareket etmek değil, fakat endüktif (tüme varımcı) ve aposteriyori
(sonuca ait) bir tarzda hareket eden metod. O, tecrübî ilimler sayesinde
sahip olduğumuz ve kendilerinden faydalandığımız bütün vasıtalarla

keşfedilmiş veya ortaya ç ı k a r ı l m ı ş b İ r tecrübenin verilerinden ve bu
tecrübenin ne şekilde ve hangi şartlarda düşünülebilir olduğundan iba
rettir.

M e t a f i z i ğ i n bu metodundan yüzyıllar boyunca çok az faydalanıl-

mıştır. Tabialçı Aristo tarafından kullanılmıştır. Daha sonra 20. yüz
yılda, Henri Bergson taralından somut olaylar konusunda yeniden ele
alındı ve geliştirildi. Eksiksiz bir rasyonalizm, ateizm ve Allah mcsele-
riyleilgili olarak, başlangıçta ortaya konulmuş keyfi bir görüşten hareket
eden varoluşa müsaade edemez. Tutarlı bir akılcılığın tek metodu, tec
rübeden hareket etmek, mutlak ateizmin veya allahsızlığın tecrübe
gereğince düşünülebilir olup olmadığını görebilmektir.

Amaca ulaşmak için, ilmî keşiflerin sonuçlarını inkar etmek veya
önceden meydana getirilmiş felsefî bir sistem içine sokmak gayesiyle
hakikati çiğnemek gerekli olsa bile. ParmcnidesHen Engels'e kadar,
yüzyıllar boyunca, allahsızlığın yaptığı gibi, ateizmi ihtiva eden ontolo-
jik bir Öu\arsa)imdau hareket etmemelidir; yoksa ya tecrübeyle elde
edilen bilgileri reddetmek veya tecrübeyi, her şeye rağmen, bu önvar-
sayıının kapsadığı demir korse içine sıkıştırıp kapamak ihtiyacı doğa

caktır;



GADÎR-t HUM M E S E L E S İ

Doç. Dr. Cemal SOFUOĞLU

Şia'um doğuşu ile ilgİlcıienleriu ilk karşılaştıkları mesele Gadirdi
HumMur. Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasmda Cuhfe y a k ı n l a r ı n d a

bir yerdir'. F.R. Buhl, Cuhfe'den 2-3 mil mesafede bataklık bir yer
olduğunu, bataklığı kuşatan kesif bir a ğ a ç l ı k b u l u n d u ğ u n u kaydedi-
yor^

Ş İ Î rivayetlere göre, Hz. Peygamber Vedâ H a c c ı d ö n ü ş ü n d e bura
da konaklamıştır. Oysaki b u r a s ı dinlenmeye e l v e r i ş l i bir yer değildir,

suyu yok ve şiddetli bir s ı c a k v a r d ı r . Böyle bir bavada Hz. Peygamberin
burada k o n a k l a m a s ı mühim bir hususu t e b l i ğ etmek içindir. Nitekim
Hz. Peygamber gruplar memleketlerine gitmeden önce hepsini toplamış

ve bir hitabede b u l u n m u ş t u r ' . Bu hitabesinde "Allah bana. cy Peygam
ber. sana indirileni t e b l i ğ et, e ğ e r bunu yapmazsan; O'nun e l ç i l i ğ i n i

yerine getirmemiş olursun, Allah seni insanlardan korur. D o ğ r u s u Al
lah kâfirlere yol göstermez""*, âyertini indirdi. Cebrail bana R a b b ı m d a n

burada ş u emri getirdi ki; Ali b. Ebi Talib benim k a r d e ş i m , Vasîm,
Halifem ve benden sonra tmamdır. Ey insanlar! Allah onu size veliy ve
tmam olarak tayin etti, ona itaat etmeyi herkese farz kıldı. Ona muha
lefet eden mel'un. s a y g ı gösteren ise merhamete erecektir. Dinleyiniz ve
itaat ediniz, Allah m e v l â n ı z , Ali ise tmamınızdır. İmûmet ondan sonra
onun soyundan k ı y a m e t e kadar devam edecektir"^ dedi.

Şiî müelliflere göre Maide suresinin mealini v e r d i ğ i m i z bu âyeti,
Ali hakkında nazil olmuştur. Ebu Said el-Hudrî'den nakledilen böyle
bir rivayete r a s t l a m a k t a y ı z " . Ş i î müfessir Tabersî'ye göre; bu âyette
t e b l i ğ edilmesi gereken şey, Ali'nin hilâfetidir. Hz. Peygamber takiyye

1 Mu'cemu'l-Buldun 6/268; Dairetu'l-Maarif el-îslâmiy>'e eş-Şia, 36.
2 Ul&m Ansiklopedisi, "Gadİr" maddesi,
3 Dairetu'l-Maarif el-lslSmiyye e;>Şia, 37.
•l Muide, 67.

5 Vahidî, Eshabu'D-NUzûl, 113.

6 Mecmau'I-fieyân 3/223.
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için eşi Aişe'den bazı şeyleri gizlemiş, bu yüzden de Cenabu Allah onu
ikâz e t m i ş t i r ' .

B ı m u n üzerine Hz. Peygamber Ali'nin elinden tutarak havaya
kaldırmış ve "ben kimin mevlâsı isem, Ali de onun mtvlâsıdır"® demiş

tir. Hatta Hz. Peygamber kolunu o kadar k a l d ı r m ı ş t ı r ki. koltuk a l t ı n ı n

b e y a z l ı ğ ı bile g ö r ü l m ü ş t ü r " .

Yine Şiî bir müellif olan Hakim Haskauî bu âyetin sebebi nüzulünü
şöyle açıkhyor; "Hz. Peygamber Mi'râc'a ç ı k m c a , A r ş ' m a l t ı n d a n Ali
b. Ebî Talib'in hidayet bayrağı olduğunu işitmiş, fakat yer yüzüne inin
ce bunu g i z l e m i ş t i r . Bunun üzerine Allah, "Ali hakkında indirileni teb-
t e b l i ğ et" âyetini i n d i r m i ş t i r ' " .

Ş i î râvilerin Hasan el-Basrî (öl. 110/728)'den rivayet ettiklerine
göre: Cebrail Hz. Peygamber'den namaz mevzuunda ümmetine delil
olmasmı istemiş, o da olmuştur. Zekât, hac, oruç gibi hususlarda delil ol-
duğn gibi Ali'nin velâyeti mevzuunda da delil olmasmı istemiş, ancak
Hz. Peygamber a m c a s ı n ı n o ğ l u n u korudu ş e k l i n d e d ü ş ü n ü r l e r ve bana
ta'n ederler korkusu ile bunu tebliğ etmemiştir. Ayet bunun üzerine
nazil olmuştur. Âyettebunun içindir ki "AUah seni insanlardan korur...
denilmiştir". Hz. Peygamber "ben kimin m e v l â s ı isem, Ali de onun mev-
lâlâsıdır" sözünü bunun üzerine söylemiştir. Bu hadîsi Haris b. Nu'man
adında biri duyunca Hz. Peygambere g e l m i ş , "ey Muhammed, namazı,

orucu, z e k â t ı ve iki şehadeti emrettin, kabul ettik. Buna da r a z ı olma-
dm, amcan oğlu Ali'yi bize Velî yaptın. Eğer bu Allah'dan ise bize söyle
demiştir. Hz. Peygamber evet Allah'tan deyince geri dönmüş ve kendi
kendine eğer bu gerçekten senin katından ise bize gökten taş yağdır,

yahut elim bir azap ver'^" âyetini okumuştur. Haris gideceği yere var
madan gökten taş yağmış, Haris'in tepesinden girip altmdan ç ı k a r a k unu
öldürmüştür'\

Bunun üzerine, '^birisi yüksek dereceler sahip olan Allah katmdan
i n k a r c ı l a r a gelecek ve savunulması imkânsız azâbı soruyor."'* âyeti
nazil o l m u ş t u r .

7 Tirmiz!;Sünen, Menakıb 20; İbn Mâcc;Sünen, Mukaddime 11; H. Neysabûrt; el-MUs-
tedrek 3/109; Küleyh!; e İ - K â f I 2/72.

8 Abdu'l-Huseyn el-£mint; el-Cadİr fi'l-Kitab ve's-Sünne ve'l-Edeb. 1/11.
9-10 H. el-Haskâr!; Ş e v a h i d u ' t - T e n z U , 1 /87, 191, 192.

11 Enfâl, 32.

12 Feyzu'l-Kadîr 6/218. Haris b. Hu'man burada Sababî i m i ş gösterilmekte ise de o müs-
lüman olmadan Ö l m ü ş t ü r .

13 Meâric, 1—3.
14 Şevahid 2/287.
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Yine Şiî müelliflerden M. Emin el-Ğalibî "Şîa" tabiri yerine "alevî"
kelimesini k u l l a n ı p , "bicretin 10. yıb sünniIer nezdinde çok meşhurdur.

Çünkü Vedâ haccmm yapıldığı yıldır. Alevîlere göre ise daha m e ş h u r d u r .

Çünkü Ali hizbinin teşekkül etmeğe başladığı gündür. Ğadir günü Hz.
Peygamber a s h a b ı n a , Ali'ye bı^y'at etmelerini emretti. Onlar da ihlâs ve
rızaları ile bey'at ettiler. A l e v î l i ğ i n a s l ı i ş t e o r a d a d ı r , Alevilik buradan
b a ş l a m ı ş t ı r . Bey'at i ş i t a m a m l a n d ı k t a n sonra Hz. Peygamber 'bugün
sizin dininizi ikmâl ettim'" âyetini o k u m u ş t u r . " demektedir. Bu mesut
hâdise üzerine sahabe Ali'yi, bize ve bütün müslümanlara Veliy oldun di
yerek kutlanuşlardır." Ebu Bekr ve Ömer bunların başında gelmektedir.
Orada bulunan Ş a i r Hassan da bir beyitle üzerine d ü ş e n i yerine getir
m i ş t i r ' ® .

Buraya kadar Şii yazarların büyük ehemmiyet atfettikleri Ğadir

olayım Şii kaynaklardan ö z e t l e m e ğ e ç a b ş t ı k . Ş i m d i de konuyu Sünnî
kaynaklardan tetkike gayret edelim.

önce ş u hususa hemen işaret etmeliyiz. Hz. Peygamber'in halkm
kendisi h a k k ı n d a " a m c a s ı n m o ğ l u n u korudu" derler demesinden kork
m a s ı , Ali uamma Hz. Peygamber e yapılan bir s a y g ı s ı z l ı k t ı r . Maide
suresi Kur â n - ı Kerim'in son nazil olan surelerinden biridir. Vedâ baç

ç ı n d a veya feth senesinde nazil o l d u ğ u n a dair rivayetler v a r d ı r " . Bu gün
sizin dininizi ikmal ettim meâlindeki âyetin bu surede b u l u n u ş u bu
âyetin Mekkî olmasıua bir engel teşkil etmez. Nitekim Ibn Abbas'tan
rivayet edilen bir hadîste Hz. Peygamber "Allah beni Peygamberlik
vazifesi ile gönderdiği zaman halkm beni yalanladığını gördüm. Bu bana
çok zor geldi. Bunun üzerine Allah, bu âyeti indirdi d e m i ş t i r . Kurtu-
bî'nin ifadesine göre. bu sıralarda Ebu Talib'® her gün Hz. Peygam-
ber'i korumak üzere nöbetçiler gönderiyordu. "Allah seni insanlardan
korur" âyeti geldikten sonra Hz. Peygamber, "amca, Allah beni insan
lardan ve cinlerden korur, b e n İ m nöbet tutacak kimseye i h t i y a c ı m yok""
d e m i ş ve bu nöbet i ş i n d e n v a z g e ç m i ş t i r . Kurtubî'ye göre sıire Medeni
olmasına rağmen bu âyet Mekkîdir.

F. Razî, âyetin tefsirinde, sebeb-i nüzulü hakkmdaki ç e ş i t l i g ö r ü ş l e r e

yer verdikten sonra "doğru olan kavlin Yahudi ve Hıristiyanların kötü
lüklerinden emin olmak için indirildiğini açıklayıp Şia'nın iddialarını

ıs Maide, 3.

16 Taribu'l-Aleviyyni, 58, 61.

17 Kurtubİ, el-Câm! 6/30.

18 Kurtubİ, a.g.e. 6/243, 244.

19 Aym yer.
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reddediyor^". Âyet gerçekten Hz.-Ali ile ilgili olsaydı, kâfirlerden değil,

müslümanlardan söz etmesi gerekirdi.

Yukarıda zikredilen âyet nâzil olduktan sonra, Hz. Peygamber'^in
"ben kimin mevlâsı isem..." hadisine gelince: İbn Teymiye'nin dışında,

hadîsin mevzu o l d u ğ u n u söyleyen sünni bir âlime rastlamadık^'. Ehli
Sünnet u l e m a s ı , hadîsi reddetmemekte, ancak Ş i î l e r d e n f a r k l ı Jiir şekilde
yorumlamaktadırlar. Ibıı Kuteybe bu mevzuda şunları kaydediyor:
"Hz. Peygamber her ınüslümanın velîsidir. Velâyet Hz. Peygamber
ile müminler a r a s ı n d a o l d u ğ u gibi, müminlerin kendi aralarmda da olur.
Hz. Peygamberdin Alİ ile olan münâsebeti de böyledir. Ayrıca ,mü'min-
lerin bazıları diğer bazılarmm velîleridirler!-- Çünkü Hz. Peygamber
her müslümanın velîsidir. Velî ile Mevlâ kelimeleri arasında bir fark yok
tur. Bu da Ali b. EbiTalib'e bir üstünlükgetirmez"--'. îbn Teymiyc, hadî
sin mevzu olduğunu ifade etmesine r a ğ m e n " H z . Peygamber'in b a ş t a Ebu
Bekr ve Ömer olmak üzere sahabenin velîsi olduğuna dair icma vardır,

Ali de sahabî olduğuna göre elbette Peygamber onun da Velîsi olacak
tır^^". demek suretiyle a d ı geçen hadisin n a s ı l a n l a ş ı l m a s ı g e r e k t i ğ i hu
susunda yol göstermektedir. îbn Kuteybe ve îbn Teymiye'nin görüşlerini

destekleyen birçok âyet v a r d ı r - ' . Abdu'l-Aziz Dihlevî, bu konuda d i ğ e r

müellifler g İ b i veli ve mevlâ kelimelerin inin arap lügatindeki m a n â l a n n ı
izah ettikten sonra "Ali'yi sevmek Hz. Peygamberi sevmek gibi farz,
ona düşman olmak da Hz. Peygambere d ü ş m a n olmak gibi haramdır.

Bu da ehli sünnetin g ö r ü ş ü d ü r . Ehl-i Beyt'in g ö r ü ş ü n e de uygundur^®",
diyerek i ş i t a t l ı y a b a ğ l a m a k t a d ı r .

Ş i m d i n a k l e d e c e ğ i m i z ş u rivayet konuya biraz daha a y d ı n l ı k getir
mektedir. Ali'nin torunu Hasan e l - M ı ı s e n n â ' y a , Hz. Peygamber ben
kimin m e v l â s ı isem Ali de onun m e v l â s ı d ı r "dedi mi diye sorulmuş," evet,
fakat bununla emirliği ve sultanlığı kasdetmedi. öyle demek istemiş

olsaydı, bunu daha a ç ı k bir şekilde belirtirdi. Çünkü Besullullah müslü-
manlann en fasih olanıdır, eğer mesele böylenildiği gibi olsaydı, 'ey in
sanlar, bu dînî ve dünyevî i ş l e r i n i z i n velisi ve benden sonra da size hük
medecek o l a n d ı r , onu dinleyin ve itaat edin derdi, vallahi Allah ve Re-

20 Tefciru'l-Kcbir 12/48, 49.

21 Hiobaca's'Süone 4/

22 Tevbc. 71.

28 Tevilu Muhtelifu1*Hadis, 42.

24 el-Münteba Min M i n h a c i ' s > S i i ı m e 422.

25 Tuhrim, 4: Tevbe. 71; Bakara, 247; Ynnns, 62.

26 Mohtasaru'l.Tuhfetu'l-lsua A ş e r i y y e , 161.
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sulü bu i« için Ali'y- seçip müslümaulara idareci yapsalardı ve Ali de
bunu yerine getirmescydi, Allah'ın vc Resulünün emirlerini ilk terkeden
olurdu."^' demiştir. İbn Arabi, hadîsin sonundaki "Ona dost olana dost,
düşman olana da düşman oı" duasının doğru bir söz ve icabet edilecek
bir dua olduğunu belirttikten sonra "Ali'ye düşmanlık edenler raûzîJer-
den başkası değillerdir, onu lâyık olmadığı bir duruma düşürdüler"'®

diyor.

B a z ı Ş i î yararlar " A l l a h ' ı n , nîmetlcrini biliyorlar, sonra aa inkâr
ediyorlar"" âyetini Hz. Peygamber'in "Ğadir gününü biliyorlar, fakat
Sakif,? gününü inkâr ediyorlar" şeklinde tefsir ettiğini iddia etmektedir
ler.^" öyleyse öadir gününün aslı ve mahiyeti nedir? Sünnîler gerçek
ten bunu inkâr ediyorlar m ı ?

Ğ a d i r meselesi, kanaatimizce Sünniler ile Şiîler arasındaki ihtUâf-
11 konuliinn en mühimlerinden biridir. Bu konu Ş i î müelliflerin ileri sür
dükleri gibi gerçekten Sünnî kaynaklarda yeterince yer almamıştır. Sün
nî müelliflerin çoğunluğu yukanda i n c e l e m e ğ e ç a l ı ş t ı ğ ı m ı z hadîsi inkâr
etmemekle birlikte Ğadir gününden de söz etmemektedirler. Hadîsin
sebebi vürûdunu açıklayan İbn Hamza, Usâme'nin. Ali b. Ebi Talib'e
"Sen benim nıevlâm değilsin, benim mevlâm Resulullabtır" dediğini,

Hz. Peygamber'in de bunu işitince "ben kimin mevlûsı isem Ali de onun
mevlâsıdır" dediğini yazmaktadır.'' Ttrmizî'uİn rivayetine göre ise,
Hz. Peygamber bir seferde ordunun başında Alİ b. Ebi Talib'i gönderir.
(Bu küçük bir gurup da olabilir). Dönüşte bazı sahabîler Ali'den şikâ

yette bulunurlar. Bu şikâyetler üzerine Hz. Peygamber "AU'den ne
istiyorsunuz, ben Ali'denim, o da benden. Ve o. benden sonra her mü'-
minin velisidir" deı.^' Büreyde'den nakledilen şu haber de bu mahiyette
görünmektedir. Büreyde diyor ki; "Ali ile Yeraen'c gittim. Onım bazı

kusurlarım gördüm. Hz. Peygamber'e geldiğimde durumu aulaitım.

Rcsulullah'm yüzünün d e ğ i ş t i ğ i n i gördüm. Dedi ki; Ey Büreyde, ben
müminlere nefislerinden daha evlâ değil miyim? Evet, A l l a h ' ı n Resulü
dedim. Dedi ki, ben kimin m e v l â s ı isem Ali dc onun m e v l â s ı d ı r " . ' ^

2? tbn Arabi; el-Avâflim Mine'l-Kavasım 185-186.
28 Aynı yer.

29 Nahl. 93.

30 Taribu'I-Aleviyyîn, 61.

31 Esbâbu V u r û d i ' l - H a d İ s 2/230.

32 Sünen, M e n a k ı b 20.

33 İbn Kesîr; Siretü'n-IVebeviyye 4/416. tnb Kesir burada hadîsin değişik varyantlarını

%erraektedir.
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Bize öyle görüııracktedir ki, Tirmizî'nin rivayeti ile tbo Kesîr'in
Büreyde'den uakleçtiği haber birbirinden farkb olaylar değildir.Nerede

ve ne zaman cereyan ettiği de o kadar ehemmiyetli değildir. Mühimolan
husus Hz. Ali'den bir hoşnutsuzluk duyulması ve Hz. Peygambcr'in
buna müdahale etmesidir. Çünkü Hz. Peygamber, müminler arasında

birlik ve beraberliğin bozulmasını istememektedir, dostluk ve kardeşlik

havasının devamını ve yerleşmesini arzu etmektedir. Hadîsin sebebi
vürûduuda da görüliüğü gibi, Ğadir-i Hum'dan söz edilmemektedir.
Sünnî müelliflerden bazıları onu tamamiyle reddederken, bazıları da
kısmen kabul etmekte, fakat teferruata girmemektedirler. Ibn Teymi-
ye "bu uydurmanın raütevalir olması bir yana sabih bir isnadı bile yok
tur. Bu mesele hakkında Sakîfc gününde, Ömer'in vefatında, altı kişilik

Şûra teşekkül ettiği zaman ve nihayet Osman'ın şehadetini müteakip,
Ali'nin hilâfeti üzerine münakaşalar yapıldığı günlerde, sahabeden hiç
değilse bir kişinin ortaya çıkıp durumu açıklaması beklenmez miydi?
Görüldüğü gibi bu, rafızîlerin uydurmalarından biridir'"'*, diyor. Ali
cl-Karî de. Gadir meselesinin Râfızîler tarafından uydurulduğunu beyan
etmektedir-^. Yeri gelmiş iken meşhur Şarkiyatçı Goldziher'in görüşüne

müracaat etmekte fayda mülâhaza ediyoruz. Goldziher diyor ki:., vazi
yet bu olunca, Ali taraftarları onun Peygamberin doğrudan doğruya

tayinine mazhar bulunduğunu göstermeğe matuf rivayetler icad edecek
ve onları söz sahibi kılacaklardı. Bu niyete cevap olmak üzere vücut
bulan Hum hadîsi, Ali fırkası nazariyatının eu sağlam temellerinden
birisini t e ş k i l etmektedir. Son derece m e ş h u r d u r . Sünnî otoriteler dahi
onun s ı h h a t i n e itiraz etmemektedirler. Fakat onu başka bir mânâ vererek
gerçek hedefinden çevirmiş bulunmaktadırlar.'"' Görüldüğü gibi Gold
ziher, Gadir olayı ilebirlikte adı geçen hadîsin do mevzu olduğunu belirt
mektedir. Caitani de Veda haccmdau dönüşün hâdisesiz' geçtiğini kay-

37dediy

Gadir-i Hum o l a y ı n ı bütünüyle reddeden müelliflere k a r ş ı l ı k onu
inkâr etmiyım. fakat meseleyi açık bir şekilde ortaya koymayan sünnî
bilginler de vardır. Sahih sahibi Müslim bunlardan biridir. Ş i i l e r arasm-
da "Sekaleyn hadîsi" namiyle ş ö h r e t bulan bu hadîse de temas etmek
istiyoruz.

Nesaî de bu olaya Ali b. Ebi Talib'iu faziletlerine dair eserinde
yer vermiş bulunmaktadır. Zeyd b. Krkam'dan nakledilen bu rivayette

34 BCnlıacu's-Sünue 4/118.
35 Mevzuat, 109.
36 t. Goldziher; M. StudicDt, 115; Prof.Dr.Mehmet Halihoğlu'nuu baaılmaınış tercümeni.
37 Caitaııo, telâm Târihi, 7/139.

or
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"Ğadir'' hadisi ile "Sckalcyn" hadîsi birleştirilmekte^* ve her ikisinin
Gadir günü söylenmiş olduğu ifade edilmektedir. îbn Mâce de Gadİr

hadîsine Süneninde yer vermiş, fakat Hz. Peygamberin k o n a k l a y ı p

halka hitap e t t i ğ i iddia edilen yeri ismen tasrih e t m e m i ş t i r - ' .

Hum hadîsine geniş olarak yer veren müelliflerden biri de İbn Kc-
sîr'dir. Sîre'sinde Hum hadîsini hemen hemen bütün v a r y a n t l a r ı y l a zik
retmiş, râvilcrinden güvenilir ve zayıf olanlara i ş a r e t e t m i ş t i r . ' " ' Müellif
ayrıca Taberî'nin Gadir hakkında iki ciltlik bir eserinden söz etmekte
ise de biz bu eserin mevcudiyetine dair bir kayda r a s t l ı y a m a d ı k . A y r ı c a

bu eserin gerçekten tarih sahibi Taberî'ye mi, yoksa bir başka Taberî'ye
mi ait o l d u ğ u hususunda da bir a ç ı k b k verilmiyor.

G ö r ü l d ü ğ ü gibi Gadir-i Hum o l a y ı , üzerinde çok münakaşa edilen
bir konudur. Hum hadisini inkâr etmek ne kadar zor ise, bu hadîs ile

Ali b. Ebî Talib'in Hz. Peygamber t a r a f ı n d a n halife (darak.tayin edil
diğini söylemek de o kadar zor görünmektedir. Hz. Peygamber. Hum
denilen mevkide namaz k ı l m ı ş , d i n l e n m i ş \e ashabiyle sohbet e t m i ş

o l a l ı i l i r . E ğ e r orada Ali'yi gerçekten halife olarak tayin etseydi; hilâfet
üzerine münakaşaların yoğunlaştığı günlerde İbn Tcymiye'nin de haklı

olarak b e l i r t t i ğ i gibi Hz. Peygamber'in bu vasiyetini duyanlardan hiç
olmazsa birisinm çıkıp bunu açıklaması gerekirdi, öyle anlaşılıyorki

Şiiler daha s o n r a l a r ı Hum hadîsi diye şöhret buldurdukarı bu hadîse,
bir sebeb-i vürûd icat e t m i ş l e r d i r .

Hz. Peygamber'in h a s t a l ı ğ ı n d a Ali b. Ebi Talih onu ziyaretten ç ı k

t ı k t a n sonra halk "Ey Ebu Hasan, Resulullah n a s ı l oldu ?" diye sordular.
Elhamdülillah iyi diye cevap verdi. Ravî diyor ki; "Bunun üzerine Ab-
bas, Ali'nin elinden tutup bana bak. vallahi sen üç gün sonra köle ola
caksın. Allah'a yemin ederim ki Abdu'l-Muttalib o ğ u l l a r ı n ı n yüzünde
g ö r d ü ğ ü m ölümü Resulullah'ııı yüzünde de gördüm. Haydi Resulullah'a
gidelim ve bu işİn (hilâfet) bize ait olup olmadığını soralım. Eğer bize
ait ise bilelim. Ş a y e t bize ait d e ğ i l s e Hz. Peygamber bizi (yeni halifeye)
Vasiyet etsin. .Ali, vallahi ben bunu yapamam, e ğ e r Hz. Peygamber'e
gider de bunu bize vermezse kimse onu bize daha sonra vermez"'"".

Buhari'den n a k l e t t i ğ i m i z bu haberden sonra durum bütün a ç ı k l ı ğ ı

ile ortaya ç ı k m a k t a d ı r . E ğ e r gerçekten Ali'ye Hz. Peygamber t a r a f ı n d a n

38 Nesaj; Hasais, 15.

39 Sünen, Mukaddime 11.

40 Sirelü'n-Nebeviyye 4/414.

41 Buhar!; Sahih, Isti'zan 29.
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hilâfet iddia edildiği gil>i vasiyet edilmiş olsaydı, ne Abbas yukarıdaki
sözleri söyler ne de Ali böyle cevap verirdi. Bu rivayet de göstermek
tedir ki. Ali'nin vasiy ve halife olarak seçildiğine dair nakledilen.bütün
rivayetlerin gerçekle bir ilgisi yoktur. Hum hadîsinin değeri hakkındaki

görüş ye kanaatler de birbirinden çok farklıdır''^

Sakaleyn Havisi:

Şia'nın doğuşu ile ilgili olarak gösterilen ve Şiî literatürde mühim
bir yer işgal eden diğer bir hadîs de "Sakaleyn hasisi" diye meşhur

olan Hz. Peygamher'in bir başka sözüdür. Şiî kaynaklara göre Hz. Pey
gamber Gadir günü irad ettiği hutbede "Size iki ağır emanet bırakıyo
rum, onlara sımsıkı sarıldıkça hiç bir zaman sapıtmazsınız: Allah'ın

Kitabı ve Ehl-i Boytim"''\ d e m i ş t i r .

Ş i a ' n ı n Kur'an'dan delil olarak gösterdikleri bazı âyetlerden sonra
ileri sürdükleri en büyük dayanaklardan birisi bu hadîstir. Ş i î literatürde
de çok önem kazanmasının sebebi hadîsi hem sünni (muhalif) hem de
Şiî kaynakların bazı farklılıklara rağmen müştereken rivayet etmeleridir.
Bilhassa sünnîlcrin nazarında en sahih kitaplar olarak kabul edilen
Kütüb-ü Sittc'de yer alması Şia'nın iddialarına ciddiyet kazandır

maktadır. Bu b a k ı m d a n hadîsin Sahih-i Müslim'den tercümesini tam

olarak vermek istiyoruz.

Zeyd h. Erkam (öl. 68/687~88)'dan hadis rivayet etmesi istenir. O
da yaşlandığını, bazı şeyleri unuttuğunu lıelirttikten sonra anlatmaya
haşlar. "Mekke ile Medine arasında Hum denilen bir su başında bulunur
ken bir gün Resûlullab hutbe irad etmek üzere ayağa kalktı. Allah'a
hamd ü senâ etti, va'z ve hatırlatmalarda bulundu. Sonra, haberiniz ol-
sunki ey insanlar, ben ancak bir insanım. Kabbımın elçisiningelmesi ve .
benim ona icabet etmem y a k l a ş ı y o r . Ben size iki ağır emanet b ı r a k ı y o

rum. Bunların birincisi Allah'ın Kitabı'dır, onda mutlak hidâyet ve nur
\ ardir. Binaenaleyh sizler Allah'ın kitabına tutununuz ve ona sımsıkı

sarılmız, buyurdu. Böylece Allah'ın kitabına teşvik edip gönülleri ona
rağbet ettirdi. Sonra da şöyle dedi. Diğeri de Ehl-i Beytimdir. ben Ehl-i
Beytim hakkında sizlere. Allah'ı hatırlatıyorum: Husayn. Zeyde "Ya
Zeyd, Peygamberin Ehl-i Beyti kimlerdir, Onun k a d ı n l a r ı da Ehl-i

42 Tirmizî; Sünen, Menâkıb 20: İmamu'l-Hurumcyn; cl-tr^âd (l.D. Ludani) 238; Feyzu'l-
Kadir 6/218.

43 Tirmizi; Sünen, Menukıb 32; Miieledrek .3/109. Hadisin varyantları için bkz. Ebu
Da\-ud; Sünen, Meıunsik 56; İbn Mâce; Sünen, Mcnasİk 84: İmam Şerafuddin: el-MUracaat 206.
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Beytiudeiı değiller midir? dedi. Zeyd: Peygauıber'in kadınları da Ehl-i
Beytindendir, fakat onun asıl Ehl-i Beyti kendisinden sonra sadaka al
maları haram o l a n l a r d ı r , dedi. Husayn, peki onlar kimlerdir? diye so
runca, Zeyd: Onlar. Ali hanedanı, Akıl hanedanı, Cafer \'e Ahbas hanc-
danıdu*, dedi. Hasaya tekrar: B u n l a r ı n hepsine sadaka almak haram
k ı l ı n m ı ş m ı d ı r ? dedi. Zeyd de, evet, dedi""".

Şiî müelliflerden Muhammed Takiy el-Hakim, bu hadisi Ş i a n ı n en
büyük dcUllerindeu biri olarak görmekte vc üzerinde uzun tahliller
y a p m a k t a d ı r . Ona ve diğer bazı Şiî müelliflere göre, bu hadîs mütcvi.tir-
d İ r . Çünkü Ehl-i Sünnet'ten 39., Şia'dan ise 82 tariki v a r d ı r . Bu kadar
çok tarikle bize kadar g e l i ş i n i n sebebi Hz. Pcygamber'in bunu liir çok
yer ve zamanda tekrar tekrar s ö y l e m i ş o l m a s ı d ı r . Veda Haccmda. Me
dine'de Gadir-i Hum'da >s..

Ş i î müellifin hadisten a n l a d ı ğ ı özet olarak ş u d u r : 1- Bu hadis E h l - İ

Bcyt'in mâsum o l d u ğ u n a , 2- Ehl-i Beyl'in Kur'ân'dan a y r d m a z l ı ğ u ı a -

delâlet eder. K u r ' â n - ı Kerîm ve Ehl-i Beyt brrbiriniu a y r ı l m a z m ü l a z ı

m ı d ı r l a r . Çünkü Hz. Peygamber a s h a b ı n a ikisini birden vasiyet e t m i ş t i r .

Kur'ân, Allah kelâmıdır, hatadan m ü s t a ğ n i d i r , yani mâsıımdur. öyleyse
onun a y r ı l m a z b İ r p a r ç a s ı olan Ehl-i Beyt de mâsunıdur. Böylece icma
vaki o l m u ş t u r . B u n l a r ı n her ikisine birden tutunmak gerekir. Y a l n ı z

birisine tutunmak caiz değildir. Çünkü Hz. Peygambc^r. yaUnz birine
d e ğ i l , ikisine birden s a r ı l m a y ı e m r e t m i ş t i r . 3- Yine hu hadisten Ehl-i
Beji^'in Kıyamet gününe kadar Kur'ân'm y a n ı n d a o l d u ğ u a n l a ş ı l ı r .

Zamanlar içerisinde bu ikisinin b u l u n m a d ı ğ ı bir zaman yoktur''\

Zeyd b. Erkam vefat ettiği zaman (68/687) İslâm dünyasındaki

siyasi hava oldukça k a r ı ş ı k idi. Hilâfet meseleleriyle ilgili olarak ç e ş i t l i

g ö r ü ş l e r ortaya a t ı l ı y o r d u . Ali ile ilgili olarak bir çok hadîsin uydurul
m a s ı da bu dönemlerde b a ş l a m ı ş bulunuyordu. .Böyle bir ortamda râ-
viniu daha a ç ı k l a y ı c ı sorularla duruma vuzuhiyrt k a z a n d ı r m a s ı çok
faydab olurdu. Öyle anlaşıbyor ki, o günün müslümauları böyle bir ha
dîsten hilâfetin Ehl-i Bryt'c ait o l d u ğ u n u anlam, y o r l a r d ı .

Müslim ş â r i h i Ncvevî, ne yazıkki hadîsin ş e r h i n d e bize tatmin edici
bir malûmat vermiyor. Ancak Nevevî'nin v e r m e d i ğ i bu d e ğ e r l i malû
m a t ı , az da olsa TahfetU'l-Ahvazî'de b u l m a k t a y ı z . Ş a r i h a d ı geçen ha
disin ş e r h i n d e Ehl-i Beyt tâbirinin Hz. Pcygamber'in zevcelerine de şâ

mil olduğunu beyan ettikten sonra" ( a s l ı n d a Ehl-i Beyt o n l a r d ı r . Ali ve

44 Fadailu's-Sahabe, 36.

45 U s û l ü ' l - A m n ı e L i ' l - F ı k h i ' i - M u k a r i n #. 167 ve d e v a m ı , s.
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F â t ı ı u a İ l i n evi ayrıdjr). Kur'âu'a s a r ı l m a k , onunla amel etmek, -emir
lerine uymak, nehiylcrindeu kaçmmaktır. Ehl-i Beyt'e s a r ı l m a k da on
ları sevmek, rivayetleri ile amel etmek ve onların yolundan gitmek
tir"^. demekted'T.

öyle görünmektedir ki Hz. Peygamber bu sözleriyle Ehl-i Beyt'ine
iyi muamele edilmesini, hoşça davrantimasını istemiştir. Hz. Peygam
berdin zevcelerinin Ehl-i Beyt'e dahil olduğunu hatırdan çıkarmamak

şartiyle.

Sakalcyn hadîsinin daha meşhur olan bir başka rivayetinde, müslü-
manların tutunmaları gereken şeyin "Allah'ın Kitabı ve Resûlullah'm
sünneti^' olduğu belirtilmektedir. Hadîs, Sünnî bilginler arasmda bu
şekliyle şöhret bulmuştur. Bazı kaynaklarda İ s e sadece "Allah'm Ki
tabı"*® lâfzı yer almaktadır.

46 MüLarek F ı i t i : Tuhfetii'l-Abvazt 10/288.

47 Ibıı Hişûın; cs-Sîretü'n-Nebevjyye 4/251.
48 Ebu Daviid; Sönen, Menuaik, 56; tbn Mâce; Sünen, Mcnâsik, 84; Ahmed İ b n Hanbel;

Miisncd 4/267; İ m a m Mâlik; Muvatta', Kader 3.



INFLUENCE DE LA DECADENCE DE VEMPIRE OTTOMAN

SUR LES CONTROVERSES CONCERNANT LES T N N O V A T İ O N S

Doç. Dr. Mehmet ŞİMŞEK

"II ı ı ' y a pas d'arme et de calamitĞ

plus destructives pour les bast s de
la religion et de TEtat que le pot-

de-vin".

Defterdar Mchmed Pa§a, Nasâyih
el-Vuzerâ', fs., 14a-b.

Apres dos anuees prosperes et LrauqııiUcs, les troobles et rinquictude
commeucerent â dominer dans l'Empire v e ı s la fin du regiıe de Süley
man I (1520-1566). Les rebellions contre l'Etat s'etaient multipliee, de
meme que les plaintes du peuple contre rinjustice et l'İnsecurite. Ces
tronbles etaient les fruits des propagandes chi'ites dirigees vers la masse
uttomane. des querelles autoıır du trone entre les şehzade et de certains
autres motifs'. puisque les tronpes des şehzade qui s'etaient r e v o İ t e s

en Anatolie - tel que Şehzade Alımed contre son fr^rc Selim I - se cons-
tituaient de chomeurs d'Anatolie et la plupart des troupes rebelles
etaient recrutees parmi les tureomans - Qizil-ba§ depuis Sâh Qülî.^
Ainsi. avec des troubles, des inqui^tudes. des injustices, des cornıpti-

ons ete... avait d6jâ commence une decadence pour TEmpire Ottoman.

Quelles etaient les raisons de cette decadence et que.ls seraient les
remfedes pour sortir de ces difficultes?

Ces deux question8, les dirigeants et les savants avaient commence
petit â petit a se les poser. Peut-etre sur les conseils des predicateurs

1 M. AkdaJt. TUT, II. pp. 392. 395 pqq.

2 Un certain Cal&l, un tuzcoman de Bozok. s'eat r^volte avec 20 UOO gizil-baâ dan» la re-
gionde Tokol en 1518, d'oû les "r^volte» g;a!altdeâ" {Celâli isyanları) pour toutes les r^voltes
de ce caractere. lA., arl. "Selim 1. par S. Aituııdağ; I. Peçevi. Peçevi Tarihi,- İ s t . 1968, II, p.
290. Noue ne voulons pas entrer en d^tail dans ces r^voltes; pour plus de d^tails, v. M. Akdağ,

CelaliKarmklıkları, Erzurum 1963; A. Re£Iq,... r^ısiHk, pp. 9-12.
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(i'fî'tç) aıı qt'ıdî-^aski'r de Roumelİe de rcpoquc A L û M - S u S ' ı d (m. 1574)
et puis sur ses conscİls, la premiere application a ete decretee par le sul
tan Süleyman I en 15^8. Ce decret contenait les prescriplions suivantes:

— abrogatiou de ccrtains c o ı t r s dans les madrasa pour le motif
qu'ils etaient nuisibles,

— pımİtion stricte des musulmans qui negligent leurs devoİrs re»
lİgieux et de ceux qui sonl irreverencicux envers la religion,

— façon de se comporter des infidMes. ete...'

Le meme decret ful aussi promulgue par Selim II (1566-1574)
upr^s son a\ enemenf*.

Les idees heretiques de Molla Qâlid, qui elait venu de rOrient et
qui propageait ses idees perturbatriees parmi les masses, avaient joue
ı ı o u s semble-t-il, un role importanl et propulsif dans Ic fail qu'on avait
pris des mesuros et qıroa avait decrete ce firman. Molla Qâbid fut
execute en raison de ses idees heretiques, en vertu de \l fatvâ (consul-
tatinn rcUgİeuse) de Sayh al-lslâm Ibn Kamâl en 1527-''.

Est-ce que ces mesures etaient devenues effieaces, pr^ventives et
utiles? En reponse â cette question, nous ecoutons Kâtib Celebi (m.

1659) qui etait maître dans Pohservation de ces probl^mes: ''Des pre-
mieres epoques de l'Etal Oltoman jasqu'â repoquc de Sultan Süleyman
Hân, les ^ıılamâ* qui accordaient la hikma (sagesse) avec la ^ari^a (Loi
revelee) s'etaient rendus celebres. En faisant construire les madrasa de
şomânîja, le pere de la conquete {Fâtih) Sultan Mehmed Hân avait
r e c o ı n m a n d e j ı a r ccrit dans sa vagfiya (aete de fondation pieuse) qu'on
agisse conformement â la Loi ainsi qu'il l'avait fait savoir, qu*on enseig»
ne la glose de Tağrid (Ha§iye-yi Tağrıd** et le commentaire de Mavâqif
(Sarh'i mavâqify. Les successeurs abrogerent l'enseignement de ces
oeuvres en les considerant comme philosopbiques et trouverent conforrae
â la raison le fait qu'on enscigne la Hidâya^ et VEkmel''. Puİ8que s'en

3 M. Akdağ, TIIT. op. ciı., II. pp. 3U, .39i.
4 Millî Teubbû^lar M a ğ m û ' a a İ , İ s t a n b u l 1330, no 2, pp. 337-342.

5 M. Akdağ;, TIIT. op. cit., II, p, 48: PeCevî, op. cit., I, p. 71; A. Renq,... râfisitik, op,

cit., p. 12.

6 La gto.ae tlc Tağrid al-Kalâm de Maşir al-Din aLTûsi m. 1274)faite par Sayyid Sarif
al-Carğâni (m. 1413).

7 Le commentaire de Mateâgif qui cst une oeuvre phil08ophique de 'Adû a i - D İ n

(m. 133S) fait aussi par ai«&ur^finl.
8 Le commentaire dc llidâya al-mubtadi' fait par son propre auteur B u r h Ü ı ı a l - D İ o 'AH

(m. 1196-97).
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c o ı ı t e n t c r n'csl pas couformi' a la raisoiı iie rcsterenl ni la philo&ophie
ni Hidâya ni Ekmel. Aprfes cette dccision, la stagnation domina Ic marcbe
des scicnces et la soıırce des enseignants de ces coıırs commença â sr
st'cher"'".

Q ı ı e l q u e s aunees apres Taffaire de Molla Qâbid et une anııee apr^s
le decret do Süleyman 1, noııs reııcontrons un autre evenement plus re-
marqaablc et heretiquc quc celui de Qâbid en 1539: Taffaire de Sayb
Ismâ'îl Ma*sûqT (Oğlan Sayb)- H refusait toutes les prescrİptions İsla-

miqnes. par exemple: lo dogme du jugement dernier, la priere, Taunıone,

le jcûne; ces deux dorni^res proscription.s ont ete o r d o ı ı n e e s , disail-ii.
a \azîd b. Mu^âviya comme un ohatiınenl pour le ıneurtre de Husayn.
Deux prieres de fetc. cclle de la fete de Ramadân ot celle de la fcte des
sacrifices. sent suffisantes pour les croyants; Tborame est eternel; apr^s
avoir attoiut un cortain nivcau mystiqut, toute chose est licite pour les
hommes. Tout ce qui cft îUicite ^elon la Snri'a est licite. ete"... "Sjyh
Ismâ^îl elait, dit E.B. Şapolyo, un §ayb de la confrerie de Malâmiya et
etait devenu un Sayh tres celebre et rospecte â İstanbul. II avait de
uombr(uıx disciples qui affIuaient â lui rondre vlsite'''^. Lui aussi. İl a
ete execute en vertu de ]a fatvâ d'AbuM-Su'ûd en 1539. Ses idees etaient
nen seulement contre la Loi, nıais egalcmtnt contre les ordres socianx
et morouN.

Le sayb Qaramânî. accuse de la meme heresie, avait ^te aussi ex6-
cute selon la fatvâ d'Abû'l-Su*üd en 957/1550; de m6me, nous voyons
rexecııtion de Sayb Hamza Bâlî en 969/1561)''.

En outre, nous apprenons dans les firmans {fermân) des sultans que
des inquietudcSf des injustices, des vols, ctc... avaient dejâ commence
dçpuis le regne de Suleymon I et vers la fin de son r^gne, ils avaient
augmente'^.

9 Le commentaİre de Hidâya al-mubtadi^ suadit, fait par Ekmel al>Din Mabammed
b. Mabmûd a İ - B 3 b a r t i (m. 1384). Cet ouvrage, pr^cieux dans les madrasa ottomaoes. ^tait
nomm^ ^Inoya.

10 Kâlib Çelebi, Mtzânü'i-Hak fi Ibtiyûri'bAbak. 4d. par Orhan Şaik Gökyay, İstanbul

1972. p. 9.

11 M. Akdağ.TlIT. op. cit.. II,pp. 48-49; Cf. H. Yurdaydm,-/s/om T o r ı A i Dertleri, Ankara

1971. p. 110.

12 Op. cit.. p. 141.

13 H. 0. Y a r d a y d ı n , op. cit., pp. 110-11.
14 Ex. voir; 3I«Atmme üejieri, no 3. pp. 44, 160 (firman dat6 9 8awwâl 966/1558); no 3,

pp. 103, 104, 155(25 D.kâdu 966/1558); no 7, p. 442 (25 8aww&l 975/1567); no 12. p. 626 <3
R. ev. 976/1568); no 23. p. 162 (28 Rağab 981 /1573).



474 MEHMET ŞİMŞEK

Nous verrons a u s s ı İ a decadcncc dans le domaine economique et
admini&tratif â cause de l'arret des conquetes, d ı ı commencement des
corruptions a İ n s i q ı ı e dn luxe et de la dissipation.

Apr^s a^•oi^ aborde quelques evenements de repoque du commen
cement de la decadence de l'Empire, sans entrer en detail paree que ccla
franchit la limite de noti'c presenle etüde, nons abordons maintenant les
projets (lâyiha) rediges par les elites et contenant les rem^des et les con-
s poeilsur arreter la decadence. En les etudiant, nous apprendrons aussi
bien les ınotifs de la decadence que les remedes du point de vue des
elites. Et nous allons les critiquer â mesure qu'il y a lieu.

Ces projets - presentes aux sultans ou composes sur les demandes
des grands-vizirs. â propos de la reorganisatıon des affaİres publique8
et des precautions pour arreter la decadence et resoudre les difficult^s
el les troubles dans le pays - coraraencerent â etre rediges des le debut
du regne de Mehmed 111 (1595-1603),

ChroDolugiquemeat avanl rapparition de ces projets socio-politi-
que8 et adnıinistratlfs, nous voyons un personnage savant, tres zele et
pieux. Mehmed al-Birgivî (ra. 1573) qui avait compose beaucoup d'ouv-
rages coutre le.« 6ido* et qui etait cousidere comme le maître par les
eontro\ ersistes posterieurs au sujet de la bid'a.

Selon nos sources etudiees, le premier projet redige en 1004/1596
par Hasan al-Küfî ai-Aqhisârî (m. 1616) fut presenle â Mehmed III.
D'apr^s rauteur, les sources de ce projet etaient Anıcâr al-tanzîl de Qâdî
al-Baydâwî (m. 685/1286). Rawda al'Ohbâr de Allah b. Fadi Allah
el-Huseynî (m. 1592) et certaines autres; et il composa ce livre qui con-
tenait les precautions necessaires â prendre afin que l'on supprime les
troubles. troubles dont il constata rexistence depuis l'an 980 de l'Hegi-
re'\

II enumerait les causes des troubles et des changeınents dans son
livre de la façou suivaute:

1- La preıniere cause de ces troubles et changements est que Ton
est negbgent et paresseux dans Tadministration de la justice et qu'on
neglige de gouvemer selon la justicc distributive. Cette uegligence vient
de ce que les affaires du peuple comme celles de l'Etat ne sont point
confiees â des gcns capablesde les gerer, c'est-a-dire de ce qu on en char-
ge ceux qui n'y cntendent rien'®.

ıs Hasan al-KâfI al.AqlÜ8İirI, RUâla Usûl al-Hikamfi Üi^ûm al-^Âlam, ms., fs. 4a.5b.
16 Ibid., f. 6a
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2- La seconde cause est quc l'ou cessc et que l'on neglige de con-
ferer, de prendre conseil et de deliberer et voici pourquoi. C'est parce
que les grands dirigeants sont orguciUeııx et ont des sentiments trop
baııts de leur propre persoane et qu'ils se seııtent deshonores de conver-
ser avec les savants et geos d'esprit. (...) Ou est !e temps de pred^ces-
seurs ou les grands du siöcle allaient trouver les savants et gens d'esprit
et allaient a leurs assemblees pour apprcndre â deliberer et â juger?'̂ .

3- La troisiferae est que Ton n'apporte plus le soin voulu au recnı-

teraent et que Ton neglige la disposition et la discipline miiitaire. Les
troupes aussi, de leur cöte. negligent de se servir de leurs armes lor8qu'ü
laut combattre l'enııemi; et pourquoi? C'est parce qu"elles ne craignent
nİ leurs generaux ni leurs commaııdements.

Mais outre ces causes qui İ'emportent sur toutes les autres, c'est
que domino l'envie İnsatiable d'amasser. la pratique du pot-de-vin et
que l'on agit selon les paroles des femmes'®.

L'auteur, endisant que lechangement de metler etla paresse causent
des troubles et des mutations perturbatrices'', classait la societ^ en
quatre categories:

— La classe destinee â l'epee {ehl-i qilic) est eomposee du sultan,
des vizirs, des lieutenants du sultan, des beys, des beylerbeys, et autres
ommandants semblables ot des troupes de service qui sont leurs aidesc.
Pour bien definir quel est l'eDiploi de ceux»ei, je dis qu'ils exercent leurs
devoirs sur les quatre parties qui cumposent l'Empire, qu'ils aicut l'oeil
sur elles en les gouvernant selon la justice et non pas comme ils Tenten-
dent et â leur fantaisie mais avec le conseil et Tavis des sages et des
gens d'esprit. afin qu'il ne se conmiette point d'erreuH"...

— La classe destinee â la plume (e/d-i qalam) est composee des sa
vants et gens d'esprit, de ceux qui ne sont oecupes qu'â pricr Dieu et
des autres gens de bien et infirmes qui ne peuvent pas combattre et qui
ne peuvent qu'â peine s'adonner au culte divin. Quelle doit etre leur
occupation? Je vous dirai qu'il faut qu'ils observent bien les comınan-

dements de Dieu, c'est-â-dire coramander le bien et interdire le mal
(ol-amr bri-ma^rüf wa al-nahy ^an ol-munkaT) et qu'ils aient d'ecrire
des livres et de les expliquer aux autres parties du peuple les ordon-

17 Ibid., fs. 6a-b.

18 Ibid., fs,, 6b>7a.

19 Ibid., fs.. 14b-15b.

20 İbld., Ci., lOb-lla.
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nances de la Loi. Les avit», eonseiU, enseİguements ct predications sont
aussi de leur ressort^'.

— La elasse destinee a ragriculturc esi c»)mposee de ceux qui se-
meut les grains et plantont les vignes et arbres fruitleri. La fonction de
ceux-ci est de travailler assidûmcnt â semer les grains ı i e c e s s a i r e s a
la vie, â plauter les vignes et les arbres fruitiers, â nourrir les animauv
afin que tout le monde ait sa suffisance. Apres la science et la guerre
sainte, il n'y a pas de metier plus noble que Tagricalture^^

— La quatri6me destinee aux arts mecaniques et â la marchandise
est composee d'artisans de toutes sortes de metiers et differentes sortes
de marcbands. Les uns doivent travailler â toutes les choses necessaires

aux metiers comme les autres â se pourvoir de toutes les marchandises
qui sent profitables au peuple-'.

Apres avoir enum^rc les motifs susdits des troubles et de la deca-
dence, nötre auteur conseille a ı ı sultan de suivre ces conseils:

a- Faire r^gner la justice et pratiquer une politique juste^^,

b- D Ğ s i g n e r pour toutc affaire les gens dİgnes parce que Dicu l'or-
donne dana ce verset: "Dieu vous ordonne. en verite. de rendre aux
gens qui en sont dİgnes leur dû"(n).

c- Designer un vizir qui soit sage. puissant et habile a rcsoudrc
les difficultes-®,

d- Honorer les savants, les gens d'esprit et de priere ct avoir con-
fiance en leur parole parce que l'on n*a jamais ju8qu'iei decoutert de
traîtrise cbez les savants ottomans",

e- Etre bienfaisant vis-a-vis de toutes sortes de gens^^

Encore d'autres conseils tels que la consultation sur les problfemes,
avec les autres pcrsonnages dignes de eonfiance, les precautions socio»
administratives, ete.

21 Ibİd., li., lU-12b.

22 Ibİd., fs. 12b-13a.

23 Ibİd., fs., I3a-b.

24 İbid., fs., I7b

25 Ibİd., fs.. 23a sqq., (a) Le Coran: IV /58: nous voyons pre9que dans tous Jes ouvrages
^tadiâsqne les savants otlomaus interprĞtftrent, comme H. al-Kâfî, le mot "ahi" dans le sens
de digne et de habile. Ce sens nous convieut aussi dans ce verset.

26 Ibİd., fs., 26b Bqq.

27 Ibİd., fs.. 28b 8qq.

28 Ibİd., fs., 31a 9qq.
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Ainsi apres avoir resume Ic contenu de ce premier projet, nous
constatons clairemeut que son autcur ^asaa al-Kâfi, en enumerant les
motifs des troubles et de la decadence, mettait l'accent essentiellement
sur ces points:

— Injustice,

— Negligencc relativement â Pordre et k la discipline militaires,

— Orgueil dcs grands dirigeants vis-a-vis des savants et des gens
d'esprit, par con8equent, Tabandon de la consultation avee eux.

— Changeıncnt de meticrs et pareeso,

— İnhabilite dan. la designation des fonotionnaires y compris
celle des vizirs.

Noua pouvons meutionner encore d'autres projets cel^bres qui
etaient du meme type que des ouvrages tels que al- "o^fcâm al-sultânîva"
ou "«aşnyj^ al'mulük"':

Çavânlri'i âl-i 'Ojmûn der lıulâşa'i medâmin-i defter-i divân con-
eernant le regime de tîmür-', ecrit par Mu'ezzin-zâde 'Aynî 'Alî Efendi
en 1607, sur la demaude du Grand-vizir Murâd Pasa.

Düstûr cl'^Aınal fi î ş l â k al-lfalal de Kâtib Celebi contenant les re-
m^des et les conseils au sujet des affaires financi^res, autrement dit
des equilibres budgetaires. Mizân al-Haqq fi İ h t i y a r al-Ahaqq du meme
autcur, conceruant directement les controverses sur la bid^a, piutöt
comme un mediateiır entre İfs controversistes et le peuple. On constate
d autre part que Kâtib Celebi connaissait bien son ambiance sociale
et la psychologie de la societe.

Deux Risâla de Mustafa Qoci Bey prescntees â Murad IV (1623-
1640) et â ibrahim I (1640-1648), coutenant des conseils, â peu pres dans
tous les domaincs dcs affaires publiques et administratives. L'auteur
aborde les sujets du systeme de timâr, de la corruption qui se deroulait
surtout dans les affaires publiqucs et administratives, du changcment
de nivcau des '«/omo* ainsi que de la disposition militaire. Il critique
hahillemenl les ehangements qui ne sent pas conformes aux institutions
60ciaux et m İ l İ t a i r e s .

29 Lesystime d'exploitatioades terresconquiscs coıısid4r4es comme lapropri^t^del'Etat.
Pourplusdedâtails &cesujet, voir: M.Z. Pakalıu, Osnuın/t Tarih Deyimleri ve Terimleri Söelüğü,
istanbul 1971, III. pp. İ97-98: ET., art."Timar" parJ. Deny; M. Akdağ, TUT. op. cit., II, pp.
251-60, 308-17.
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Nous voyons une autre ^Naşâyifjı oZ-vuzerfî" de Dtftcrdâr Mehmed
PaSa redigee en 1115 de l'Hegire, au temps de Âhmed III (1703-1730).
II critiquc la d^signation par le systĞme des pots-de-vin {ruswa), la ges-
tion deb grand-vizirs et des hauts fonctionnaircs, les affaires publiqueF
de goııvernement, les sy^tfemes des terres de ze^amet et de timâr et il
touche aussi le sujet des moeurs. Etant donnc que le pot-de-vin est l'un
des sııjets des controverses, nous citons quelques phrases de ce livre au
sujet de la ruStva: "II n'y a pas d'arrae et de calamite plus destructİve

pour bases de la religion et deTEtat que la rusıva'^^". AprĞs avoir deler
inin^ ainsi le danger de la rukva, il donrait ce conseil comme remfede
contre le pot-de-vin: "Pour empecher les corruptions, il faut que le»
designations des mudarris (professeurs) et des ^ulamâ^ soient effectuees
en tenant compte de l'opinion et de l'avis des chefs des ^ulamd^ et de
ceux qui sont dejâ nommes comme. professeurs. Apres cos designations,
il nefaut paspretcrattentionaux paroles dites par les unspourk comptc
des autres (...) et que les» nominations des qâdî (juges) soient effectuees
apr^s xm examen de reussite et qu'il8 restent dans leur poste avec un
firman du sultan ju8qu'â ce que leur temps de service soit fini norraa-
lement, sans prolongation de ce temps ni raccourcissement. Qui alors
va oser prendre ou donner un pot-de-vin?^'

Le cbroııiqueur Ahmed Ğevdet Pala nous instruit d'une vingtaine
de projets de reformes rediges â cet effet par les hommes d'Elat sur l'in-
vitation de Selim III (1789-1808) en 1792, âprâs les defaites successives
des armees ottomanes. Les caracteristiques de ces projets, c'est que
PoD proposait des precautions et des remedes de nature militaire^^. La
conviction, c'est que la decadence de l'Empirc avait commence depuis
repoque de Süleyman le Legislateur {Çânûnî). mais cet Empire se n'^ait
pas demoli rapidement parce que sa puissance etait arrivec â son apo-
gee^^. Et la decadence commença par le fait que les designations s'ef-
fectuaient avec le pot-de-vin et que l'on ne euivait pas la sentence de ce
verset: "Dieu vous ordonne, en verile, de rendre les d^pots (amânât)
â ceux â qui ils appartienuent"^* (a).

Nous avons constate dans les projets que Ton etait d'accord sur les
motifs de decadence en general et que Ton proposait les remfedes et les
precautions militaires et administratifs.

30 Defterd&r Me^ed Paia, op. cit., ms., fs., 14a-b.
31 İbid.. f. 168.
32 A. Ğevdet Pasa, Târify-i Ğevdel, istanbul 1279, V. pp. 212 8qq.
33 Ibid., p. 194.
34 Ibid., pp. 204 Bqq.; (a) Le Coran, IV/SB.
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Âpr^s avoir p«^rle de ces pcojets de reformes (lâyiha), nous enum^-
rerons maintenant les causes de la decadence de l'Empire definies pcr
Ğelâl Nûrî, un historien du XXc sİfecle:

— Lc. fait <jue Ics Tuıcs önt ete inflnenccs par les Arabes et les Ira-
niens qui vivaient â cette epoque dans l'immoralite ainsi que par les
Byzantins qui vivaient dans le luxe et l'immoralite^^.

— Les Tures appartenant aux hautes classes sociales se sent maries
avte les femmes des autres races. C'est ainsi que chang^rent les carac-
târes turcs de I c ı ı r s cnfants^®.

— L'Etat est reste fort tant que l'organisation militaire a ete re-
guliere et solide parcc que l'Etat Ottoman avaİt ete fonde ?ur le systeme
militaire; il s'affaiblit apres les revoltes des janissaires pour changer les
sultans et les vizirs^',

Le fait quc les Turcs se sont fatigues a cause des guerres et quc
les autres races, profitant de cet etat de fait, ont eu la superiorite eco-
nomique, iU sont toınbes par conseguent dans un etat consomraateur
au licu d'ctre exploiteur et producteur'*.

— Les gcns qui appartenaicnt aux autres races et sectes ont tou-
jours guette les occasions favorables pour se revolter '̂.

— Les Uilamâ^ (savants) etaient imitateurs et avaient ferme la
porte f V i ğ t i h â d * " .

— Le taşaıvu'u f et les tariqa (confreries)*'.

— La langıu; ottomanc qui a diminue la capacite de pensee^^;
— Le respect et la discipline s'etaient corrompus â cause de l'inf-

luence irane-byzantine sur les rapports bumains^^.

— Le fait que l'Europe chercfaait a ruiner l'Empire Ottoman en
ayant une superiorite militaire, en soutenant et protegeant la minorite
hretienne ainsi qu en rıvalisant dans lc domaine ecouomique^.

35 Ğelâl Nöri, Târilf'i Tedenniyâl-i *0$mâniya, Islaabol 1330, pp. 21 sqq.
36 Ibid., pp. 28 8qq.
37 Inid., pp. 32 8qq.
38 Ibid., pp. 51 8qq.
39 Ibid., pp. 63 sqq.

40 Ibid., pp. 96 8qq.
41 Ibid., pp. 99 Bqq.
42 Ibid., pp. 106 sqq.
43 Ibid., pp. 124 sqq.
44 Ibid., pp. 131 sqq.
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Ainsî, aprös avoir jete im coup d oeil sur les critiques des motifs
de decadence de l'Eınpire et sur les couseils et les precautioas, prepares
en general par les Iıommes d'Etat, comme les mejures militaircs et ad-
ministratives pour arreter cette decadence, uous allons aborder les ob-
servations des ottomans a cet egard.

De meme nous constatons, quand nous etudions Icurs oeuvres et
les sources historiques, que les corps religİeux (^ulamâ^) avaient aussi
le souci dc ces desordres dans l'Empire. Ils proposaicnl une scrie de
mesures du point de vne religieux en s'appuyant sur le Coran et la tradi-
tlon du Prophete (Sufmo), en prechant dans les raosquecs ainsİ qu en
ecrivant, la plumeyâ la main. La cause des troubles etait, d apres eux,
Teloignement dc la Loi revelee, autrement dİt rapprochemeııt des
partout repandues dans le pays. Quoique quelqucs precautions religieu-
ses aient ete prises par Süleyman I, sur les conseils d'Abü* 1-Su'ûd^^,
les controverses sur la bid^a commencerent avec les idees de Mchmed
al-Birgivî. C'est lui qui s'opposa, selon nos rechcrchcs, pour la premiâre
fois, aux bida\ en cherchant consiemment les remedes contre les troub
les et quidevint le maître et leprecurscur des controversistcs posterieurs
dans THistaire ottomane en composant ''al-Tanqa al-Mubommadiya
fi sira al-Abmadiya" et une dizaine de livres et opuscules {risâla) a ee
sujet^.

En desapprouvant les innovations, il disait qu'elle8 s'ctaient
produites partout. Dans les mausolees, les bougies s'&Uument du soir
au matin sur les chandelicrs d'or et d'argent et on construit des coupoles
sur les tombeaux. Tout cela est illicite et c'est du gaspillage selon la
re'igion^^ Au sujet des desordres et de l'injustice, il parlait des progres
du birigandage, du \ ol, de la falsification, ete"**... et il continuait â pre-
cher dans les mosquees en voulaut faire entendrc ses pensees aux musul-
mans pour qu'ils corrigcnt leurs attitudea conformement â la Loi revelee.
sans s'attacher aux innovations blâmables. II critiquait severcmeut les
corruptions dans la direction des affaires publique8 et administratives
cn disant quc les qâdl ne conciuent' pas les affaires du peuple sans rece-
voir des pots-de-vin. Malgre tout, ils restent dans leur poste et ils par-
viennent meme aux sİ^ges superierus. Les fils des hommes importanta

45 Sapra, p. 471-72.
46 Poıu: plUB dedetailu, v. E. Yüksel, Les Jdees Rel^ieıaes elPolUiques deMeftnied «Z-Bir-

ketoî, Tfaesede doctorat de 3 ime cycle, Sorbonne 1972.
47 AJ-BirgivI, itodd aUQabrîya, ma., fs. 48b-49a.
48 Al<BirgivI, Tarİqa al-Mubammadiya, İstanbul 1309, pp. 215-16.
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obtiennent Ic grade de professorat saue le meriter; 'cest ainsi que Tigno-
rance se propage dans le pays". Mchmed al-Birgivî abordait plus ou
moins tous les d o ı u a i n e s concernaul les desordres et la decadence â

repoque en parlant:

.— des corruptions,

— des gaspillages,

— de rinjustice.

— de l'immoralite, ete...

En effet, on constatait dani» la societe tout ce dont il parlait vers
la fin dû regne de Süleyman I et toutes ces causes de decadence aug-
mentaient de plus en plus. Le mode de vie changeait, le Iuxe et la^pro-
digalite de meme que la magnificenceet l'omement byzantin dominaient
le serail ottoman^°. L'immoralite. la debauche, le brigandage et les at-
tentats ne manquaicnt pas et se multipliaient d'autant plus que cer-
tains fonetionnaires d'Etat, ainsi que beaucoup de gens de la region
etaient meles â ces affaires et que les tsigancs qui flânaient, les instru-
ments de musique â la main, jouaient un role negatif dans la solution de
ces troubles-'.

L'uno des plus importantes causes des desordres etait, s e l o i ı Mehmed
al-Birgivî et les auteurs des projets de reformes, la corruption et le pot-
de-vin qu'on donnait pour rcster dans son poste, pour concIure des
affaires, ete... Cest la raison pour laquelle les chaugcments de postes
avaient lieu frcquemment et ces changements freqııents touchaient
toute radministration et avaient des conscquenccs nefastes sur les i f-
faires publiques et la stabilite politique de l'Empİre. En sachant qu'i!s
tUaient designes probablement pour peu de tenıps dans leur poste, les
agents du gouverneniert, a presque tous les ecbelons de la hierarchie,
cherchaient ü tirer, dans le minimum de temps, le masimum de profits
qu'ils pouvaient esperer de leur fonction, d'oû la prevarication, le pot-de-
^in, les compromissions et par suilc, la gabegie, la dilapidation des fi-
nances de l'Etat; seul compte alors I'intcret personnel et cela entraîne,
au XVII® siecle, un etat d'esprıt tres differcnt de celui du şişele pre-
cedent"'-.

49 M.A. Ayni, Türk Ahlakçıları, istanbul 1939, p. 105; E. İleri, tmam Birgivî, İzmir 1954,
p. 4; cf., I. H. Uzunçarşiİı Osmanlı Devletinin İlmiye Teikilâiı, Ankara 1965, pp. 48,49, 70, 72.

50 Na<îmii, Törik-i NaHmâ, istanbul 1283, I. p. 5; A. Rcfia, Oadınlar Saltanatı, op. dt.,
I, p. 41.

51 Mubimmc defterî, no 23, pp. 75, 93: no 5. p. 80; no 30, p. 75.
52 R. Mantran, La vieQuolidienne a Constantinople au Temps de Solinıan le Magnifique

ptJe ses Success^urs, Monaco1965,pp. 77-86; cf. O. E^tn, Türkiye Maarif Tariki, İstanbul

1939, I. p. 16;cf.A. İnan, .4per(u Ğenpral sur rHistoirs Eeonomiqu de TEmpire Ture-oUoman,
İstanbul 1911, p. 28.
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Vers la demiere periode de sa vic, Mehmed al-Birgivî e t a İ t aile â
istanbul aupres d ı ı graud-vizir Sokullu Mehmed Pasa ct il lui donna des
conseils pour qu^il cumbatte les injustices qui existaient dans la com-
munaute--'. D'apres quelques autres sources, le grand-vizir derepoque,
Mehmed Pa§a, Tinvita a İstanbul et II lui demanda son avis sur les abus

qu'il avait soulignes dans son ouvrago Tarîqa al-Mulf^amnıadiya, ouvragc
qui eut aussi un grand echo dans Popinion puhlique-'*. Aussi nous sctnl)-
le-t-il qu'ii a ete le precurseur des auteurs des projets de reformes <|ui
vont commancer â ehereher les remedes contre la decadeiıcc do PEmpire
un demi siecle apres lui.

Mehmed al-Birgivî est mort en 1573 en laissant derriere lul un
certain nombre d'ouvrages, de disciples influences par ses idees.

i

Les controverses sur la bid^a, qui passent pour avoir c'esse apres la
mort d'al-Birgivi, ont ete animees par le predicateur Qâdî-zâde Mehmed
Efendi (m. 1643) qui se fit le soutien de ses idees. Mais co soutien est
devenu beaucoup plus sevĞre, plus pro\ ocant et plus politi(|ue que celui
d'al-Birgivî.

La decadence. qui a\ait commence dans la deuxiemc moitie du
XVI* siecle, etait devenuc plus sensible des le debut du XVn*, d'autant
plus que la plupart des souverains etait des incapables, certains meme
deseqpıilibres tcls que Mustafa I (deux avenements: 1617-18 ct 1622-23)
et İbrahim I (1640-48) ainsİ que certains autres venus sur le troue â
Pâge d'enfant tels que Ahmed 1 (1603-1617), *Osman 11 (1618-1622)
et Murâd IV (1623-1640). L'Erapire avait connu alors des revers poli-
tiques et militaires. de meme que la situation interieure avait ete
troublee tant dans la capitale que dans les provinces^^.

La vie economique de PEmpire etait aussi dans.une grande diffi-
culte. A diverses reprises, les seditions des janissaires trouvent leur ori-
gine dans le deficit du Tresor public. Aussi, â cette epoque regnaicnt la
corruption et la rapacite des fonctionnaires, la venalite des emplois,
le goût immodere du luxc qui s'empare des hauts dignitairs, Paug-
mentation disproportionnee des traitements payes aux favoris du sou-
verain, la perception vicieuse des impots qui ecrasent les contribuables
mais dont le produit n'eutre que pour une faiblc partic dans les caisses

53 ^AIİ b. BSli (m. 1574), a/'Afaruûnı/îDiAır ms., f. 161; M. Taltir.

Osmanlı Müellifleri, saos date, Meral y a y ı n e v i , p. 284; K. Çelebi, op. cit., p. 104.
54 H. Ali 'Aynî, op. cit., I. p. 108;E. İleri, op. cit., p. 12.
55 R. Maiıtran, op. cit., pp. 82-83.
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publiquc.s. Sous Mehıncd III (1595-1603), Ic Tresor prive se reduisit
cousiderablement. C'etait uue veritable crisc ecouomico-finaiicerc'®.

En fin dc comptc, les circoııstances d«'. l'epoıjue de Qâdî-zâde e t a i e ı ı t

plus propices et contraignantcs dans la recberche des reınedes aux troub-
ies et â la decadence que celles du temps d'al-Birgivî.

Avaient d^ailleurs commence les compositious des projets dc refor-
mes dont le premier etait celui de Hasan al-Kâfî (m. 1616) â propos du-
quel nous avous donne quelques informatinns plus haut. La celebre
Risâla de Qoci Bey fut aussi presentee â Murad IV a repoquo de Qidî-
zâde. Elle contient Inraucoup de choses raİsnnnables ct scientifiqucs aussi
bien dans Ics domaines administratif qu'economiquc.

Qâ(lî-zâde. lui aussi, avait presente a Muıad IV sun "Tâğ al-Rasd^il
wa Minhâğ aUwasâHl'̂ qui contient la traduction de Siyasa al'SarHya
d'Ibn Tayniîya traduite en turc par lui-meme-^.

II nous semble que les conseils de Qüei Bey et Qâdî-zâde « u ı t inf-
luence Murad IV qui avait pris beaucoup de precautions et qui avait
lui-'memc diriğe et surveille, surtout dans la deuxieme partie de son
r^gne, l'administration de son Etat et choisi avec discerncmeut ses mi-
nistres ct ses chefs d'arraee^*. Son energie ingenieuse ameliora sensible-
ment la situation du Tresor â propos duquel Qoci Bey lui avait donne
tant de conseils. II avait fait face aux difficultes f i n a n c İ e r e s . II reussit

â retablir les anciennes frontieres de l'Empire et, â force d'economies
relativoment importantos, il parvint â remplİr les caisses de l'Etat^'.

Qâdî-zâde avait un prestige considerable dans le Serail, notamment
p a r m İ les Ağa avec Taİde dosqucls il avait toute la sympatbie de Murad
IV. Le premier souteııait aussi toute radministration et toutes les de-
cisions du sultan. Par exemplc: quand Murâd IV inlerdit le tabac et le
cafe, il soutİnt ce decret du sultan. Lorqsu'on lui indiquaİt qu'İl n'y avait

56 Ibid., p. 77: A. tuau, op. cit., p. 28; cf., lA.. art. "Uurad IH", par ti. Kiitiikoğlu; A.
Rcfig, Oadıuhr Saltanatı, İstanbul 1332, I. p. 117; I.H. V z u n ç a r ş ı l ı , O s m a n l ı Tarihi, op. cit.,
m, pp. 122-25, 228.

57 Cet ouvrage ({ui cotısiste en 161 feuUiets manuacrits, contient, comtne Tauteur Tindi-

que lui-m6uıe. latraduction de Stydsaal-Sar^tya d'Ibn Taymîya jusqu'aufeuillct 121a et Kapropre
composition de 121a a 161a dans lequel on traite les fUtâdâı (cultes), m u ^ â m a l â ı (transactions) ct

(ugû6â( (peiues). Apr^s avoir compar6, nous avons coustatd quc Jes feuillets la - 17a et 23b - 37b
soDt en surplus de la traduction du Traiti de Droit Public d'Ibn Taimiya, Beyrouth 1948 de H.

Laoust.

58 R. Uantran, op. cit., pp. 82, 85.

59 I.H. U z u n ç a r ş ı l ı , Tarih, op. cit., III /l, p. 587.
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aucune interdictioıı di\ ine eonccrnaııt ccsdcux ohoses. il repoııdait ainsi:
"Comme les delcnteurs de Tautorite ('uİû al-'amr) les interdisent, il
faut leur obeir; quiconque ne suipt as cette interdiction pcut etre tue".
En s'appuyant sur ccttc faivâ. Murâd IV causa, â tort ou a raison, la
mort de plusicurs pcrsoımes'".

Quand Qâdî-zâde mourut en 1045/1635, sa depouille ınorteile fut
emportee et enterree sans dikr et sans tahlil (dire; lâ ilâh illâ Allah) puis-
(ju il ne n autorisait pas de son vivant. aııssi bien pcndunt le dikr dcs
"Jû/t peudant la fmtba du vendredi '̂. II laissa derriere lui les plus
conservateurs et plus strictes disciples que ceux d'al-Birgivî, autrement
dit quc lui-raerae et un autre ouvrageintitulc RisâlaÇâmi^a

Apres la mort de Murad IV. les circonstances etaient deveuues
plus serieuses et plus contraignantes pourla recherche des remedes que
celles de repoque preoedente, non seulement parce que les corruptions
etaient repandues dans toutes les institutions. mais aussi parce que les
partisans de Qâdî-zâde, qui passaient pour avoir ete contre İa rustea
ainsi que contre toutes les feido*-, avaient commence â se compromettre
dans les affaires concernant la ruma^-. ibrahim I (1640-1648), qui avait
succede â Murad IV, etait un desequilibre et s'etait adonne aux femraes
du [iarem. II avait gaspiUe entierement cc qui avait ete epargnc par
son predecesscur avec tant de peine. II s'etait livre â des prodigalitcs
insensces. A cette epoquc, on prenait les pots-de-vin et on vendait les
postes manifestement, â tel point qu'il etait impossible d'obtenir un
poste sans offrir des zibelincs qıu etaient en vogue â l'epoqııc^-'. Mehmed
IV etait encore enfant quand il monta sur le İrone on 1648.

Les predicateurs qui suivirent Qâdî-zâdc, sous le nom des "Qâdi'za-
deliler (Qâdî-zâdeıi's) ou des Faqılar {^faqih*s, jurisconsultes)'', exer-
cereut une grande influcnce sur le peuple, meme sur les hommes du
serail. II furent plus excessifs qu«î leur ınaître, notamment contre les
tariqa qui faisaient le raq.'i re]igieux, le samâ^ cl le dikr a haute voix.
Lcurs partisans menaçaientceux qui n'avaient pas la meme idee qu'eux.
Les maıvlavi ne pourraient desormais celebrer dans les tekke leurs cerc*
monies rcligieuses (^öyin) tclles que le raç.ş (soma*) et le dikr a lıauto

60 Ibİd., p. 197; Kâtib Çelebi, Fezleke, istanbul 1286, II, pp, 154-55; lA., art.- "Hıtrad

IV", par M.C. Baysun; Na^imâ, op. cit., III, pp. 169 sqq.
61 Ibid.. m. pp. 275-76.

62 NaHmû, op. cit., VI, pp. 222-24.
63 Cf., Ibid., IV, pp. 35-37, 243-44, 290-92; I.H. Uzunçan^ılı, Tarih, op. cit., III/l, pp.

228,230-31: Hammer, Histoire dcL'Empir» Ottoman, pp. 509-10, 513; A. İnan, op. cit., p. 29.
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voix consideres comrao 6id^a par les Qâdî-zödeli^*. lls ilisaieut, d'uue
part, qu'il y a bcaucoup d'oppresscurs et prevaricateıırs ct qııe les bida^
envahissent les pays musulmans mais, d'autre part, ils touchaicnt la
ruswa pour les nominatious qu"iİ8 favorisaicnt et ils menaçaient de faire
luer Icars adversaires a Taide du serail dont la confiauce avait ete cap-
tee par eux^\ Manger avec une cuillcr, mettrc un panlalou ct coııstruİrc

plııs d'uu minaret pour une mosquee etait considcre commc bid'a par
cux^.

Les controverses sur la bid^a, qui s'etaicnt d e ı o u l e c s et qui n'ctaient
pas allees au-delâ de discussions verbaics et etrHes â l'epoque d'al-Bir-
givî et dt Qâdî-7.âde. devİnrent plus dangereuses, plus demesurees et
meme agressives a cause des comportements des Qâdi-zâdeli. Poıır en
donner une idee, nous relaterons ici un evenement precis. En 1656, pen-
dant une prifere du vendredi dans la mosquee de Fâtih Mchmed un groupe
de Qâdi-zâdeli voulut interdire les mueddin de recltcr melodieusement
{tağanni) le "şalât ıCa salâm (beuediction et complimcnt pour Ic Prop-
lıHe)"; il s'en e t a İ t fallu de pou que ie sang ne coule. Apres la prifere, ils
deciderent de demolir les tekke, de jeter Icurs decombres dans la mcr,
d'appelcr les derviches qu'ils rercontreraicnt dans les rues d^lstaubul
â renouveler leur foi et üe les tucr cn cas de refus. d'aller aupres du sul
tan pour obtenir sa permission d'abolir toutcs les bida^ ainsi que de de
molir tous les minarets des mosquee8 des sultans sauf un. Ensuitc, deci-
dant de combattre leurs opposants â main armee. ils convoquerent leurs
partisans â se reunir le lendemain dans la mo8quee jırecitee. Les Qâdî-
zâdeli s'y reunirent â I'lıeure fixee. Le grand-vizir de repoque. Köprülü
Mchmed Pasa, qui ctaİt nomme comrae grnad-vizır depuıs lıuit jours,
se mit au courant de cette situation. 11 leur conseilla d'abord d'e\ itcr

une affaire abominable, mais ils re recoul^rent point. Lâ-dessus, il
convoqua les ^ulamâ* et dcmanda leur opinion â ce sujet. lls cnoncerent
que les pretentions des Qâdî-zâdeli etaient fausses et qu'İl fallait punir
ceux qui causaient co trouble. Apres cette fatvâ des Köprülü
en avertit le sultan; il ordonna au grand-vizir de tuer les coupables. Mais
le deuxieuıc ne prit pas le parti de les tuer; il exila en 1656 leur maitre
ct instigateur Ustüvânî Mchmed Efendi ainsi que deux autrcs cĞlebre»

predicateurs, Türk Ahmed et Dîvâne Mustafa, â Chypre*''; c'est ainsi
que cet evenement marqua la fin des Qâdî-Zâdeli.

64 l.H. U z u n ç a r ş ı l ı , Tarih, op. cit., III /I, pp. 367, 369; ^^a'îmâ, op. cit., VI, 235.
65 Ibid.. pp. 233-35; U z u n ç a r ş ü ı , op. cit., p. 371.
66 Na^îınü, op. cit., VI, pp. 236-237.
67 Na'îmû, op. cit., VI, pp. 225-26.
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Apres cct incideııt. ni la decadfüice dr TEmpire ne s'arretera ni
1opposition nc cessera contre les'iııuovations et les changements: mais
elles reapparaîtront sous des formes diffeientes.au conrs des sieclcs
suivants. D'apres nos rccherches, cette per'ode qui va d'al-Birgivî aux
Qâdî-zâdeli, est la prcmiere phase des controvereses sur la bid'a dans
l'Histoire Ottomane.

Si 1on jette nıı coup d oeil sur les idees (|ui se trouvaient dans les
oeuvres et les opuscules que nous venons d'enumerer, on ne tardera
pas â coustaler que les idees. et les remedcs presentes par les gens pour
sortir de ces diffİcultes peuvent etre classifies en deux categories: ceux
des hommes d Etat et ceux des gens de religion. En antre, on constatc
aussi que les idees enoncees commc remedes par les hommes de relig'on
etaicntplus rİgourcuses et pıus religieuses que celles des hommes d'Etat.
Les coııseils et les precautions enonces par ceux-ci etaicnt concernant
plutöt les domains socio-politigucs et admİnistratifs.

ÖZET

O s m a n l ı Devletinin yükselme «Icvrindeki refah vc sükûnet, Kânûnî
Sultan Süleyman devrinin sonlarına doğru, verini yavaş yavaş huzuı-

suzluk ve karışıklıklara bırakmağa başlar. Devlete karşı ayaklanmalarm
sık sık görüldüğü bu devirdim itibaren, şehzâdeleriıı taht kavgaları da
bu karışıklıkların sebeplerinden bi'"i olarak karşımıza çıkar. Ayrıca,

çî î Safevî De\letiniu Anadolu'da giriştiği propagandaların rolünü de
unutmamak gerekir.

Böylece, karışıklıkların, huzursuzlukların, adaletsizliklerin ve rüş

vet alış-verişinin çoğalması ile Osmanlı İmj.aratorluğu için bir gerileme
başlamış oluyordu.

Bu gerihuneniıı sebepleri nc idi, bu zorluklardan kurtuluşun çaresi
ne idi ?

Bu iki soru idarecileri vc ilim adamlarını yavaş yavaş düşündürmeğe

başlamıştı. Çeşitli sınıflara mensup kimseler, idarecilere tavsiyelerde
bulunmağa başlamıştı. Belki de Kânûnî^nin aşağıdaki hükümleri taşı

yan fermanı bu tavsiyeler üzerine yıymlaumıştı:

— Bazı derslerin zararlı olduğu düşüncesi ile medreselerde okutul-
m a m a s ı ,

— Dinî emirleri ycîrine getirmeyen ve dine karşı saygısız davranan
müslümanlarm c e z a l a n d ı r ı l m a l a r ı .
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— Müslüman o l m a y a n l a r ı n d a v r a n ı ş l a r ı n ı n l>elli kâidflere b a ğ l a n

m a s ı " .

A y n ı ferman Selim II {1566-1574) t a r a f ı n d a n da l ( ^ k r a r l a n m ı . ş t ı r * ' .

Bir kısım ulemâ İmparatorluğun gerileme sebeplerini Sünnet ve
geleneklerden ayrılarak bid'allara tabî olmakta g ö r m ü ş l e r ve bu yönde
çareler a r a m ı ş l a r d ı r . Meselâ baz» düşünürler farklı görüşleri sebebiyle
itham e d i l m i ş l e r , g ö r ü ş l e r i bida't kabul edilerek, z a m a n ı n fetvâ m a k a m ı

t a r a f ı n d a n ölüm cezasına çarptırılmışlardır. Molla Kâbız. Şeyh îsmâİl

Ma'şııkî, Şeyh Karamâııİ \e Ş e y h Hamza Bâlî ölümlerine fetvâ verilen
ler a r a s ı n d a d ı r l a r .

Devletin bu şekilde fermanlar ç ı k a r m a s ı ve görüşleri bid'at s a y ı

l a n l a r ı n öldürülmeleri bir fayda temin e t m i ş ve gerilemeyi d u r d u r m u ş

mudur? Kâtip Çeiebi'uin verdiği bilgilere göre. gerileme durmadığı gibi,
daha da h ı z l a n m ı ş t ı r ' " .

Bu taksiye nasihatler a r a s ı n d a çok muhtevalı olanlar \e cesur
bir ş e k i l d e kaleme almanlar b u l u n m a k t a d ı r . B u n l a r u ı en mühimlerin
den biri de Hasan e l - K â f ı ' n i n (I6I6) l â y i h a s ı d ı r . Onun tavsiyeleri ara
s ı n d a en dikkate d e ğ e r o l a n l a r ı n ı ş u ş e k i l d e s ı r a l a y a b i l i r i z :

1- Bu karışıklıkların ve değişikliklerin birinci sebebi, adalette ih
mal ve tenbelliktİr. Bu ihmal, i ş l e r i n ehil olanlara tevdi edilmemesinden
ileri gelrackted'r.

2- tkinci .sebep, devlet işlerinde istişârenin kalkmasıdır. Bu isti
şarenin kalkmasında da esas sebep. İ d â r e c i l c r İ n gurur ve kibirleridir.

3- Üçüncü sebep de askerî disiplinin bozulmasıdır".

Hasan el-Kâfî, z a m a n ı n suitanma da şu tavsiyelerde bulunuyor:

a) Âdil olmak,

b) Devlet i ş l e r i n e ehil olanları tayin etmek,

e) Akıllı ve liyakatli vezir tayin etmek,

d) Ulemâ ve hukemâya hürmet etmek ve onların sözünü dinlemek,

e) Herkese ihsanda bulunmak,

f) Meseleleri i s t İ ş â r e etmek".

68 M. Akdağ, TltT., II. s. 5ü, 394.
69 Milli Telebbûtar Mermûtuı, tetanbul 1330, No. 2, s. 337-42.
70 K. Çelebi, Mizânii'l-flakk, s. 9.
71 Ha»ıın eUKâf!, Uâtıl el-Hikem fi Nitâm el'^Âleırit vr. 6a—7a.
72 H. el'Kâit, a.g.c.. I7b-31a.
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Bu şekiltlc itlarî ve içtimai konuiarİu ilgili tavsiyeler yammla, ta
mamen dinî taısiyeıcri ihtiva eden görüşlere de rastlamaktayız. Bunlar
dan en mühimi Bİrgivî Mehmed Efendi İle onun görüşlerinin takipçisi
olan K â d ı - z â d e Mehmed E f e n d i ' d İ r .

İ m â m B İ r g i v î ' y e göre. ülkedeki kanşıklıklarm ve gerilemenin se
bebi bİd'atlarm halk arasında yayılması ile Sünnetten uzaklaşmakta*.

Ona göre, her yeri liid'atiar kaplamış, adaletsizlik ve rüşvet almış yürü
müştür. Gece ve gündüz turbeleide, a l t ı n ve gümüş şamdanlar üzerinde
mumlar yanmaktı dır, mezarlar üzeriııc kubbeler inşâ edilmekte olup
bunlaıın hepsi dinimize göre İsraf ve haramdır''. O, va'azlarmda h a l k ı ,

dini doğru olarak uygulamaya ve bid'atlardau u z a k l a ş m a y ' a davet edi
yordu. O aynı zamanda, idarecileri de sıkı bir şekilde tenkid ediyor ve
idarede aksayan yönleri açıkça söylüyordu. Kadılar, diyordu o, rüşvet
almadan halkın işıerini görmüyorlar; her şeye rağmen oııiar, makamla
rında kalıyorlar, hattâ daha yüksek mevkilere tayin ediliyorlar. Makam
.sahibi kimselerin çocukları. lâyık olmadıkları halde, müderrislik unvanını

alıyorlar: bu sebeple de ülkede cehalet vavıhyor'"*.

Zamanın Başveziri SokuUu Mehmed Paşa ile de göı*üşen Birgivî
1573 yılında öldüğü /aman, kendisinden daha s ı k ı ve tavizsiz bir vaizler
grubu onun fikirlerini savunur durumda idiler. Birgivî öldüğü zaman,
bid'at m ü n â k a ş a l a r ı bir müddet durur gibİ olmuşsa da, Kâdı-zâdc Meh
med Efendi (1643) bu münâkaşaların yeniden ve daha ateşli bir şekilde

canlanmasında önemli rol oynamıştır.

Ihn Teyraiye'nİn el-Siyâse ei-Şcr'iyye kitabını "Tâc el-Resâ'il ve
Minhâc el-Vesâ'iP' adı ile tercüme eden Kâdı-zâde, zamanm pâdişâhı

Murâd IV e de tesir ederek, hidratlara karşı mücâdeleyle girişti. Sultan
Murâd {1623-1640)'ın kavho ve tütünü yasaklamasmda onun fet\ âsmın
rolü olmuştur. O,bu konuda şöyle bir fetva vermiştir: "Ulu'l-Emr yasak
ladığına göre ona itaat etmek gerekir, hu emre uvmayanlurm öldürül
meleri caizdir"'^.

K â d ı - z â d e ' n i n ölümünden soma. onun fikirlerinin takipçisi ve
savunueu.su olan vaizler. Kâdı-zâdoliler veya Fakılar adını ahnk, üs-
tadlarından çok daha ileri gitmişler ve halk üzerinde büyük tesir icrâ
etmişlerdir. Sarav e r k â n ı n a da h ü l i ı l ederek. İ s t a n b u l ' d a büvük bir b ı ^ s k ı

73-Mehmed cl-Birgivî, Kedd el'Kabriye, vr., '18b-'t9a.
74 M. Ali .\ynî, Türk Ahlakçıları, s. 105; E. İleri, lınuın Birgivî, s, 4; I.H. Uzıınçur-

şjlı, Osmanlı Dcı7eimı« İlmiye Teşkilaiı, 9. 48, 49, 70, 72.
75 K. Çelebi, Feıleke, II, s. 154-155; N a ' t o ı û , Tarih, 111, a., 169 vd.
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grubu o l u ş t u r m u ş l a r d ı r . Bilhassa hidrat ka)>ul cttiklori larikatlart: ve
onların müııtesipleriııc karsı çok sert d a v r a n m ı ş l a r d ı r .

1656 yılmda, hir cuma ı ı a m ı - . z ı csuâsmda. müzczinicrin e l h û ı ı ile
Kur'ân o k u m a l a r ı n a m* Hz. Peygambere salât-se!âm söylemelerine mâni
olmak i s t e m i ş l e r fakat hâdise kan akmadan l ı a s t ı r ı l m ı ş t ı r . Bunun üzeri
ne, onlar, tekkeleri y ı k ı p c k a z m ı denize atmaya, sokakta k a r ş ı l a ş t ı k l a r ı

d c r ı i ş l e r i tecdîd-i imâna davet etmeye ve kabul etmedikleri takdirde
o n l a r ı öldürmeye, lıhPatlan yoketraek, camilerde bir mînâre hııakıp

diğerlerini yıkmak için pâdişâhın iznini almaya karar verdiler. Daha
sonra muhalifleri ile silahlı mücâdeltye k a ı a r verdiler ve taraftarlarının

ertesi günü Fâtih Camiinde t o p l a n m a l a r ı için onlara haber gönderdiler.
Ertesi günü belirtilen yerde toplanan K â d ı - z â d e l i l e r i n durumunu haber
alan Baş\ezîr Köprülü Mchmed Paşa. ulemâyı toplayarak o n l a r ı n gö
rüşünü aldı. Ulemâ. Kâdı-zâdelilerin iddiâlannm yersiz olduğunu ve
bu duruma sebep olanların cezâlandınlmalarınıu gerektiği yolunda
fetvâ verince. Köprülü onlan öldürme cihetine gitmeyin, ileri gelenlerini
deği.şik bölgelere sürgün etli^".

Bu hâdiseden sonra. K â d ı - z â d e l i l e r hareketi son h u l m u ş , Lid'at
m ü n â k a ş a l a r ı da eski canlılığını kaybetmiştir.
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YEHOVA ŞAHİTLERİNİN MAHİYETİ VE ÜLKEMİZDE MERİ

HUKUK K A R Ş I S I N D A K İ DURUMU'

Doç. Dr. Güuay TÜMER

I. Vehova Şahitleri Hakkında Bilgi (tarihçe, inanç, metot ve mahi
yetleri):

(1) İncelenen Yehova Şahitlerine Ait Neşriyat:

A)

B)

Malcaledeld Kısaltması Baam yeri-
yılı Shf.

Kitapları

Kbedi Hayata Sevkeden Hakikat E.H.S.H. New York -1969 190

Gelmekte Olan Dünya Hükümeti (Yay, M. Süer) G.O.D.H. Ankara -1980 189

AUah Hak Olsun A.H.O. - New York -1962 318

T a n r ı Yatan Söylemez T.Y.S. Ankara -1971 381

Muk. Kitap Gerçekten T.'nm Sözü müdür (Yay. M.S) M.K.G.T.S. Ank. -J97S 236
Hakiki Sulh ve Güvenlik Hangi Kaynaktan (Yay.

M.K.K.D) H.S.G.H.K. Ankara -1978 211

T a n r ı Neden K ö t ü l ü ğ e Müsaade Bdiyor T.N.K.M.E.

Yeni Bir Dünyaya İnanmak İçin Bsas Y.B.D.1.1.E New York -1957 61

B r o ş ü r l e r :

Cesur Olun Milenyum Yakındır (Yay. H. Süer) İBtanlml -1981 32

Yehovanm Ş a h i t l e r i Kan Naklini Neden Kabnl Et

mezler İ s t a n b u l -1977 8

Muk. Kitabm Kur Yapmakla İlgili Görüşü (Yay.Y.
Yürümez) Ankara -1975 40

T a n r ı y a m ı Yoksa tasana rmGüveniyorsnnuz? (Yay.
.M. Süer) İstanbul -1981 32

T a n r ı s a l Bir Vicdan Tarafından Sevkedilmek(Yay.
M. Süer) Ankara -1974 36

Tann'ya Uyanlar Olun (Yay. M. Süer) Ankara -1975 40

Yehovanm Gününün Huzurunu İ y i c e Zihninizde Tu
tun (Yay. M.S.) Ankara -1975 40

Çocuklar Nasıl Yetiştirilmelidir? (Yay. M. Mumcu) Ankara -1974 32

Sulh YokkenOnlar Sulh Var Diyorlar (Yay. M. Süer) İstanbul -1980 48

T a n r ı m n İ s m i Senin İçin NeAnlam Taşır? (Yay. M.
Süer) Ankara -1975 36

Dürüst Olmanın Nedenleri (Yay. M. Süar) Ankara -1975 40
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Yehova Şahitleri, kendilerini Hıristiyan olarak adlandırmalarına

rağmen^ diğer Hıristiyanlan ve bilhassa Hıristiyan nıhanîlcrini tenkit
eden', aşırı ve mutaassıp görülen, teokratik bir dünya devletini gaye
edinen bir t e ş k i l â t t ı r . Amerika'da Charles Taze Russell tarafından ku
rulmuştur (Russell: 1852-1916). Aslında Yehova kelimesini Hırisl'yan-

*lar kullanmazlar. Bu kelime Yahudi c a m i a s ı n d a , kutsal k i t a p l a r ı n d a

(Tanah, Tora, Ar. Tevrat) Tann'yı ifade etmek üzere geçen, lakat n a s ı l

telaffuz edildiği kesin bilinmeyen Yahve'deıı galat olarak kullanılır.

Russell'in kurduğu bu tarikat m e n s u p l a r ı , önce Russelistler*\ "Ciddi
İncil Araştırıcıları", "Ciddi Hıristiyan Kutsal Kitabı Araştırıcıları" gibi
adlarla tefrik edilirken 26 Temmuz İ Ç S l ' d e k i bir kongrede bir Eski
A h İ d ifadesini ("Sis benim şahitler imsiniz der Yehova" - Işaya 43 /lO)
kullanarak kendilerini "Yehova Şahitleri" diye tanıtmaya ba.şlamışlar-

dır. Kitaplarında "Hıristiyan Yehova Şahitleri", "Hıristiyan Şahitler"

tabirleri sık sık geçer. Diğer Hıristiyanlar, onları esas Hıristiyanlıktan

sapmış bir fırka, bir tarikatolarak görürler^. Ülkemizde bile İni teşkilâtın

kendine mahsus iddialarını yermek için bazı Hıristiyan mezhepler neş

riyatta b u l u n m u ş l a r d ı r . T. Ermeni Patrikhanesinin "Gerçeği Bilelim
•Yehova Şahitlerine Nasıl Cevap Vermeliyiz" (îst. 1971) başlıklı kitabı

ile "Aldatıcı Yehovacılar (Russeİistler) /Cimdir" (1963 Nur Bas.) başbk

İl broşür bunlardan ikisidir. Bu zikredilenlerin ikincisi, Yehova Şahit-

C)

Senin İçin Gerçek Başon Nedir? (Yay. M. Siicr) İstanbul -1980 48

Haklar m ı Yoksa ödevlet mi? (Yay. M. Sücr) Ankara -1974 32

Gerçekten Ruhi D ü ş ü n ü ş e Sahip Bir Şahıs mıun?

(Yay. M.S) Ankara -1975 40

Takdir Gösteriyor musun? (Yay. M. Süer) İstanbul -1975 40

Muk. Kitap Kronolojisi BuGünleri İşaretlemektedir
(Yay. î. Gamhel) ist. -1975 40

T a n r ı y a Neden İnanUmalı? (Yay. M. Süer) Ank. -1974 40

D u a l a r ı n Ne Değerdedir? (Yay. t.Gamlıel) İst. -1975 40

Maddi Şeylerle İlgili Görüşün Nedir? (1. Gamlıel) -1974 32

İ m a n Sana Fayda S a ğ l a y a b i l i r m İ ? (Yay. M. Süer) İst. -1980 48

I ş ı ğ ı n Ç o c u k l a r ı OLorak Yürümek için kendinizi .\yel ,

Edin (M.S) İst. -1980 48

1981 Yılı için GününÂyetleri (Yay.M. Süer) İst. -1981 32

Bütün Milletler A l l a h ' ı n K r o l h ğ ı . M t ı n d a B i r l e ş i n c e New York -1968 • 31

Yehova'ya Terennüm Edin İ s t . -1979 50

Muk. Kitap Kursları Demeği Yayınlan • tncdemeSe<
ri»i,I - 59. Herbiri 48 Slıf.

Kısaltması: M.K.K.D. Y"ay. Adresi: M.K.K. Der. P.K. II 68 Karaköy/tatanhul.
2 G.O.D.H., 96, 117.

3 Y.B.D.I.Î.E.. 14-15.

4 Horton Davies, Cfaristian DeviatiunB (Gr. Brituin 1974), 58-66.
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lerinin milletlerm, hükümetlerin sonu olarak iddia ettikleri tarihlerin

(1914, 1918, 1925, 1975) hep fiyasko i],e sonuçlandığı, ilki ise bazı Hıris

tiyan i n a n ç l a r ı ile Yehova Şahitlerinin ters düştükleri noktalan, öte yan
dan bu "tarikat'^m (shf. 4) kurucusu Russell'in a h l â k s ı z l ı k .ve yalancı

lıklarının çeşitli mahkemelerde n a s ı ! i s h a t i a n ı p kesinlik k a z a n d ı ğ a gibi
hususları anlatırf.

Russell'den önce Adventist f ı r k a s m m kurucusu William Miller

(1782-1849) de Eski Aliid'dcn tarih çıkanp tutmaymca, îsa'nm gelişini

tehir e t m i ş , yine tutmayınca kendisi ve bazı tarafdarlan iddialarmdan
v a z g e ç m i ş l e r , b a z ı l a r ı da aynı fikirden hareketle bulunan taribde İsa'nın

dünyaya d e ğ i l , g ö ğ e i n d i ğ i , oradan k r a l h ğ m ı ilân ettiğini, hattâ f ı r k a n m

sonraki ş e k l i n i n reîscsi Ellen White (E.G. Hormon 1827-1915)'m onu
gökde gördüğünü iddia e t m i ş l e r d i . B a ş k a hir misâl olarak B a h â î l i ğ i n

kurucusu BahâuUah (1817-1892), İsa'nm ikinci gelişinin vukubulduğuuu,

kendisinin İsa olduğunu iddia etmişti. Din istismarcıları ve kabbalist-
hurûfî-sırrî-mistik dinî hareketler, gizli siyasî cereyanlar için Mesîhî ko
nular daima bir dayanak, ç ı k ı ş n o k t a s ı t e ş k i l e t m i ş t i r .

B a z ı kaynaklarca Advcutistlerin bir bölümü olarak görülen'̂ Yeh
ova Şahitlerine göre Hıristiyan Kutsal K i t a b ı n ı n en önemli doktrini.
T a n n a n ı n K r a l h ğ ı d ı r . Bu konuda ilk yorumlar Russell'e ait olup sonra
kiler tarafından geliştirilmiştir; 1914 de mdletlerin sonu gelmiş, İsa

gökde Tanrı'nın Krallığını başlatmış, şeytan ve yardımcılarını yenerek
dünyaya atmıştır. Yukarıda verilen tarihten 70 veya 80 yıl sonra İsa ve
emrindeki 144.000 'Vu/ıı israilli" yeryüzünde şeytanm emrindeki bütün
milletler ve hükümetlere-devleticre k a r ş ı Armagedon (Har-magodon)
s a v a ş ı n ı kazanacak ve bin yıllık bir e ğ i t i m devresini b a ş l a t a c a k t ı r . Ar-
magedon'dan s a ğ kurtulabilecek Yehova Ş a h i t l e r i ile onlara tâbi olan
lar yanında yeniden diriltilecek ölüler bin yıll^ sürede Tann'mn Kral
lığını müşahede edecekler, şeytan ve avenesi cinler bağlamp çukura a t ı

l a c a k t ı r . Bin y ı l l ı k süredeki e ğ i t i m sonunda ş e y t a n ve cinleri, yeniden
k ı s a bir zaman için salıverilecek, oularm tahrikine k a p ı l a n l a r ikinci
ölüme, ateş gölüne, ebedî helake d ü ş e c e k l e r , d i ğ e r l e r i de yeryüzünde
ebedî saadete u l a ş a c a k l a r d ı r ^ . Bu kralbğı yeryüzünde ilân etme Yehova
Ş a h i t l e r i n e ait bir i m t i y a z d ı r : Bütün yeryüzünü her türlü adaletsizlikten

5 Bu konuda kaynak: Davies, 59; Walter R, Martin, jehovah of the WatchtoM*er (Chi

cago 1979). 15-25; Robert A. Morey, Hdw to Anav/er a Jehovah WitneBS (Minnesota 1960),
89 vb. .

6 Einar Molland, C h r İ s i e u d o m - the Christion Churches Throu{chout the World (London
1961), 341.

'A.H 0, 248-269.



494 GÜNAY TÜMER

temizleyecek ve beşeriyeti kâmil tanrısal bir hükümetle nimetlendirecek
olan^ 1914'te gökte kurulan bu Mesthi krallıkla ilgili iyi haberi bütün hil
kate va'zetme şerefi Yehova Şahitlerinin meshedilmiş mütebakisine aittir"*

Eflatun (Plato)'un F â r â b i ' n i i ı ^ " ^ M e d î n e t u ' l - F â d ı l a " » !

gibi bir yeryüzü cennetine yol açacak ' ' H a n r ı s a l k r a l l ı k " özlemi Yehova
Şahitlerinde dini bir baza o t u r t u l m u ş ; ve teokratik bir dünya devleti
ideali, biraz sonra aynca üzerinde durulacak bir kutsal kitap yorum
t e k n i ğ i y l e g e l i ş t i r i l m i ş t i r ; ancak bu kitaplarda kalan bir özlem, ideal
d e ğ i l , t e ş k i l â t a d ö n ü ş m ü ş , propoganda ve telkin ile ilan edilmiş, uğruna

ömürler v a k f e d i l m i ş , dünyanm dört bir t a r a f ı n d a m e n s u p l a r ı birkaç
milyonu b u l m u ş bir harekettir.

Ş a h s i y e t i k a r a n l ı k ve şaibeli, fakat bir mukaddes kitap tetkikçisi
olan Russell, dinî mezhep ve tarikatlarm pek arttığı, öte yandan mater
yalizm, evrim nazariyesi ve yüksek tenkitçilik gibi cereyanların Hıris

tiyanlığı tehdit e t t i ğ i bir devrede Pennsylvania-.\llegheny*de 1879'da
^Siyon'un Tarassut Kulesi Ve Mesih'in Huzurunun Münâdîsi" b a ş l ı k l ı

bir dergi çıkarmaya başladı. 188Fde ise bu dergi etrafında ilk teşkilat

kuruldu ve 1884*de t a n ı n d ı ® . 1909'dan itibaren merkez. "124 Columbia

Height^ Neıv York-Brooklyn" oldu. Russell 1914'de isa'nın geldiğini,

Tann'nm K r a l l ı ğ m m b a ş l a d ı ğ ı n ı ilân etti ise de sonradan bin yıllık dev
renin 1918'de başladığı bildirildi. Russell, "Şimdi yaşayan milyonlarca
kişi hiçbir zaman ölümü görmeyecek" demesine, rağmen (aynı iddiayı

başlık olarak alan Rutherford'un bir k i t a b ı v a r d ı r ) 1916'da öldükten
sonra ilki 1907'de bir seri muhakemede hareketin a v u k a t l ı ğ ı n ı yapan J.
F. Rutherford (1869-1942) başkan oldu. Rutherford, Russell'in kitap
ve broşürlerini yeniden y a y ı n l a m a k y a n ı n d a kendisi de bazı kitap ve
broşürler neşretti, zamanla y a z d ı k l a r ı ve yönetimiyle t e ş k i l â t a hakim
oldu. Russell aleyhinde 1912'de "Kendine" ^Pastör' (bir dinî i r ş a d ve
papazlık rütbesi) A d ı Veren C.T. Russell Hk. Bazı Vakıalar" başbkb

bir risale n e ş r e d e n J.J. Ross, onun y a z d ı k l a r ı n ı n '"'"akla, ilme. kutsal ki
taba, Hıristiyanlığa aykırı düştüğünü" belirtmesine' r a ğ m e n Russelistler
s a r s ı l m a m ı ş l a r , ancak Russell'in ölümünü müteakiben g e n i ş kitlesi Rut-
herford'u destekleyen iki bölüme ayrılmışlardı. Rutherford. kurnazca
b a z ı icraata girişti. İçte denetlemeler, rapor mecburiyeti, cemaat-bölge,
çevre h i z m e t ç i l i ğ i , Yehova Ş a h i d i a d ı n ı n a b n m a s ı , d ı ş t a teokratik bir
tavır ile millî, iktisadî, içtimaî, hukukî düzene k a r ş ı ç ı k m a konusunda

* Mukaddes K i t a b ı n Kur Yapmakla ilgili G ö r U ş i i , 25.

8 M.K.K.D. Yay. İnceleme Serisi-, 32. Kitap (İst. 1978),16-19.
9 W.R. Martin, A.g.e., 2U
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üyeleri şartlandırma ve sonucunda malıkemeler, takibat, toplama kamp-
larma a t ı l m a l a r , imhalar bu devrede oldu. R ı ı t h e r f o r d ' u n ölümü üzerine

yerine 1942'den 1977'ye kadar b a ş k a n l ı k yapan Nathan Homer Knorr
seçildi. Kendisine bir b a ş k a n y a r d ı m c ı s ı ve yedi kişilik bir kurul y a r d ı m
etmekte idi. Bu kurul üyelerinin s a y ı s ı 1971 de 11, 1974'de ise 18 e çı

karıldı. Bu konuda, bir broşürlerinde, şu bilgiler verilmektedir: *^Yeho-
va'nın Şahitlerinin dinsel topluluğunun 100 yıllık tarihinde t e ş k i l â t l a n m a

b a k ı m ı n d a n en önemli ayarlamaların yapılması ele alındı". İsa Mesih'in
yeryüzündeki cemaatma "'dinsel yönetim kurulunun meshedilmiş üyeleri
birbirlerine eşit olarak hizmetediyorlar ve her yıl alfabe sırasıyla bir başkası
bukurula başkanlık" edecektir, "/darı sorumluluklar, üç üyeden meydana
gelen Başkanlık Edenler Heyeti ve Yehova'nın Şahitlerinin faaliyetine
nezaret eden beş ilâ yedi üyeden meydana gelen beş hey'et arasında bölün-
müş durumdadır. Bu beş hey'etin her yıl sırayla değişen bir başkanlık edeni
ve bir daimî koordinatörü veya sekreteri vor"dır. "Yazı Hey'eti, bütün ya
yımların hazırlanmasına nezaret ediyor. Öğretim Hey'eti, Tanrı'nın kav
mi^ için düzenlenen değişik okullar, toplantılar ve kongreler için malzeme
hazırlıyor. Hizmet Hey'eti, Krallığın va'zetme ve şakirt etme faaliyetiyle
ilgili bütün meselelere bakıyor. Yayımlama Hey'eti, bütün matbaacılık ve
alım satım işlerini ele alıyor. Personel Hey'eti ise Yehova'nın Şahitlerinin

Beyte! evleri ve matbaalarında hizmet eden bütün kişilerin menfaatlerine
bakıyor. I. Yüzyıldaki Hıristiyan cemaatında yapılmış olduğu gibi şimdi

de sorumluluklar paylaşılıyor. Böylece bu dinsel topluluk şimdiden geniş

leyenfaaliyetinin yanında gitgide kötüleşen dünya bunalımından başgös-

terebilecek problemleri halletmek üzere iyice hazırlanmış bulunuyor"^°.

N.H. Knorr, Gilead'daki İncil araştırmaları ve misyonerlik çahş-

malarının merkezini teşkil eden okulların kurucusudur". Yehova Şa

hitleri, 210 dilde Mukaddes Kitap ve onu açıklayan 4.831.823. 111 adet
n e ş r i y a t d a ğ ı t m ı ş olup 216 ülke ve adada 42.600 cemaata sahip bulun
m a k t a d ı r l a r ' ' . 1979 da faal Y. Şahidi 2.186.075 dir. D e v a m l ı ç ı k a n - i k i

dergilerinden Tarassut Kulesi'ain tirajı, başlangıçta bir dilde ayda
birden ve 6.000 adedden ayda iki defa 79 dilde b a s ı l a n 10.000.000 nüsha
ya çıkmıştır. Diğer dergi, "^Uyanın" 33 dilde çıkmakta olup 9.000.000
tiraihdır.

Ana konusu Hıristiyanlığı savunmak olan kitap ve broşürlerde müs-
bet ilimlerle, içtimai meselelerle ilgüi bilgiler verilir verilmez söz hemen

10 M.K.K.D. Yay., 21. Kitap ( İ s t . 1977), 11-12.
11 M.K.K.D. Yay., 52. Kitap ( İ s t . 1980). 38
12 M.K.K.D. Yay., 44. Kitap (İst. 1979),'38
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T a n n ' n ı n K r a l l ı ğ ı k o n u s ı m a getirilir. Kitap ve broşürlerde yazar a d ı

bulunmaz, sadece n a ş i r verilir. Daba sonra ilk iki başkanm yazdıkların

da "fedmil olmadıklarından'' düzeltmeler y a p ı l d ı ğ ı , ' ^ T a n n ' n ı n Sözüne
dair artan ı ş ı k ve tarihin gerçekleri ta bugüne kadar §u veya bu şekilde bazı

düzeltmelerin yapılmasını gerektirdiği" şeklinde ifade edilir'-'.

Hıristiyanlığı "hayat yolu" olarak kabul eden Yebova Ş a h i t l e r i ,

bu hususta h a t a l ı b u l d u k l a r ı n ı cemaattan a t t ı k l a r ı gibi'"*, kendi arala
r ı n d a bölünmeler o l d u ğ u , muhaliflerin ç ı k t ı ğ ı n ı , b a z ı din görevlilerinin
onlara kürsülerinde imkân t a n ı m a m a l a r ı n ı tenkit ederken ortaya koy
m a k t a d ı r l a r ' ^ . "Thirty Years a Watch Toıver S/ove" (Bir Tarassut Kulesi
Esiri olarak Otuz Y ı l ) b a ş l ı k l ı k i t a b ı n d a W.J. Schnell, bu t e ş k i l a t ı n

içyüzünü ortaya ç ı k a r m a k t a d ı r (Grand Rapids: Balver, 1956. Yazarın

aynı konuda ikinci bir k i t a b ı da "Into the Light of Christianity" b a ş

l ı ğ ı n ı t a ş ı r , 1958). Bununla beraber onlar Ychova Şahitleri câmiasınm bir
destek olduğunu zikrederler: ^'İnsanların kendilerini savunmalarını pe
kiştirmelerine Yehova'nın. Şahitlerinin dünya ç a p ı n d a k i c e m a a t l a r ı sa
yesinde destek elde edilebilir"Bayram yerine kongreler düzenlenmeyi
prensip haline getiren bu t e ş k i l â t , daha 1900'de Siyon'un Tarassut Ku
lesi Dergisinde bir ilân ile "otel o d a l a r ı n ı n günde bir dolara tutulabi
l e c e ğ i , yemeklerin on beş sentten b a ş l a y a c a ğ ı ve aynı zamanda bu üc
retleri vermeye güçleri yetmeyenlere bunlarm ücretsiz olarak sağlana-

cağı"nı açıklamıştır'^. 1919 ve 1922'de Cedar Poiut, Ohio*da diğer iki
kongre yapılmış, bunlardan ikincisinde "Birader J.F. Rutherford, 'İlân

edin, ilân edin. K r a l ı ve Kı allığı ilân edin' ç a ğ r ı s ı n d a b u l u n m u ş t u r " .

1931 de Columbus'dakinde Ychova Ş a h i t l e r i a d ı a l ı n m ı ş , 1935'de Was
hington D.C. de Şahitlerin "büyük kalabahk"a, dahil oldukları öğretil

miş,. 1943'd« cemaatlerde Teokratik okulun d ü z e n l e n e c e ğ i b i l d i r i l m i ş ,

I950'de New York'da b a z ı y a y ı n l a r ve bu arada " H ı r i s t i y a n Yunanca
Mukaddes Y a z ı l a r ı n Yeni Dünya Tercümesi" haber v e r i l m i ş , 1958'de
yine Ne^vyork'da en büyük kongre, iki stadyumda 250.000 kişinin katıl

dığı Milletlerarası "Tanrısal İrade" kongresi yapılmış, 1961'deki kong
relerde Mukaddes Yazdarm Tercümesi s u n u l m u ş , 1968'de "Ebedî Hayata
Sevkeden Hakikat" el kitabı olarak gösterilmiş, 1971'de.cemaat hizmet
çileri yerine ihtiyar { D a z ı r ) l a r ı n g e t i r i l e c e ğ i ilan e d i l m i ş , 1973*de 40 ül
kede 2,5 milyon k i ş i n i n k a t ı l d ı ğ ı t a n r ı s a l zafer a d ı verilen 140 kongre
d ü z e n l e n m i ş ve bunları günümüze d o ğ r u d i ğ e r l e r i takip e t m i ş t i r ' ® .

13 M.K.K.D. Yay., 49. Kitap (İst. 1979), 42
14 M.K.K.D. Yay., No: 1 (İst. 1975), 5
15 M.K.K.D. Yay., 20. Kitap (İst. 1977), 7-8
16 M.K.K.D. Yay., 23. Kitap (İst. 1977), 14.
17 M.K.K.D. Yay, 32. KiUp ( İ s t . 1978). 44.
18 A.gc., 45-46. •
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Bu teşkilâtta, kongreler gibi umumi olanları yanında, daha hususi
toplantılar yapılır: Cemaat Kitap Tetkiki Top., Umumî Toplantı, İnce

leme Serisi Top. Konuşma Yeteneğini Geliştirme Top.'' Bütün bu ya-
ymlar, kongreler, toplantılar vb. inin maddi finansman k a y n a ğ ı nedir?
Y a y ı n l a r ı n yerine göre ücretsiz dağıtıldığı, bazı masraflarm aimmadığı

hatırlanırsa, bu soru ister istemez akla gelmektedir, öte yandan üyelik,
aidat, o n d a l ı k I ı u l u n m a d ı ğ ı , para t o p l a n m a d ı ğ ı , sadece toplantı salon
larının bakımı için gönüllü tcberrularm kabul e d i l d i ğ i zikredilmek
tedir-®. Bununla beraber "6üjük çapta yardım edilmesi gereken durumlar
olabilir", '"cemaat ve ferdlerin önceden hazırladıkları gönüllü y a r d ı m l a r " ^

'''"kendini vakfedenlere maddi yardım" sözleri de vardır-'. Bunlara "200
den fazla ülkede 2 milyondan fazla s a d ı k t e b a a s ı onun hüküm sürme yön
temini gönüllü ve coşkun şekilde bedenen, zihnen ve maddeten destekle
mektedir" cümlesi de ilâve olunabilir-^. Ancak bu konuda ş u a ç ı k l a m a

oldukça önem taşımaktadır: ^'Sahip olduğumuz imkânlara göre bu köle
nin yerine getirdiği faaliyet için talep edilen masrafları karşılamak bizim
için bir imtiyazdır^^. Ayrı bir husus olarak, bir tarafdan bütün d ü n y a n ı n

insan kesreti içinde Y. Şahitlerinin azlığı tahlil edilirken, öte yandan
her vesile ile Y. Şahitliği adına vaftiz edilenlerin sayısı abartılır. Meselâ
bir yerde son beş yılda bütün dünyada 750.000 kişinin vaftiz e d i l d i ğ i " ,

d i ğ e r - b i r yerde de son bir yılda 113-672 kişi vaftiz e d i l m i ş olup bunun
bir önceki yıla oranla yüzde 19. 6 bir a r t ı ş g ö s t e r d i ğ i zikredilir-^.

Y. Şahitlerinin metodu, va'zetme ve kitap-broşür dağıtmaktır.

Genel merkezin kutsal kitap yorum ve öğretilerini en başta Tann'nm
K r a i l ı ğ ı m n gelmesi safhasından itibaren ev ev dolaşarak, sokak ve mey
danlarda her vesile ile ilân p r o p o ğ a n d a ve telkin ederler. Buna "tor/o
hizmeti" derler. Onlar genel merkezîn bir robotu halindedirler. Bir iti
raz, fikir hürriyeti, pasif kalmak d ü ş ü n ü l e m e z ; körükörüne itaatleri
gerekir. Bu b a k ı m d a n kendilerini ""'koyun", başkalarmı "keçi" diye adlan
d ı r ı r l a r . D o l a y ı s i y l e kitap ve broşürlere bile intikal e t m i ş {daha sonra
kaynak verilecek) mahrem ve gizli hususlarla ilgili beyanlar, esas ida
recilerin d i ğ e r körü körüne tâbi' o l a n l a r ı ( k o y u n l a r ı ) b a z ı gayelere göre
kullanıp kullanmadıkları, öte yandan böyle faal, aktif cereyanlara us-

19 M.K.K.D. Yay.
20 M.K.K.D. Yay.,

21 M.K.K.D. Yay.,

22 M.K.K.D. Yay.
23 M.K.K.D. Yay.
24 M.K.K.D. Yay.

25 M.K.K.D. Yay.

38. Kitap (îst. 1978), 41-42.
No: I (îst. 1975), 5
43. Kitap (îst. 1979), 43-45.
19. Kitap (îst. 1977), 41.

49 Kitap (îst. 1979), 43.
16 Kitap (îst. 1977), 35.
57. Kitap (îst. 1980), 21.
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talılda sızan şu veya bu çevrenin ataularınm bu faaliyetleri kanalizc et
meleri ihtimalini unutmamanın yerinde olacağını göstermektedir. Tan-
rı'nm krallığını '"fultaym" ilân eden "önciiZcr"in sayısının devamlı art
tığı zikredilir ( A y r ı c a bir de haftada belirli saat mikdarmda vaaz eden
"neşriyatçılar" vardır): ''Dünya ç a p ı n d a ayda ortalama 127.558 kişi bu
işe katılmıştır". Artış, 1979'da bir önceki yıla oranla yüzde 10,5 tur.
''Bunun bu ^sonun vaktinde' daha büyük işler başarmakta çok katkısı ol
muştur. Bu öncülerden bir çoğu dünya çapında iki hafta devam eden öncü
Okulları sayesinde faaliyetlerini geliştirmek üzere bereketlenip bina edil
mişlerdir". Ayrıca fultaym "daimî ö n c ü l ü ğ e " k a t ı l a n l a r da v a r d ı r . "Öncü
yardımcılığı"D.da da artış olmuştur. "Bu faaliyet de cemaatleri 'daha
büyük işlere' isteklendirmeğe devam etmektedir"^^. 1977'*do "Şahitlerin

dünya çapındaki faaliyeti 23.000.000 saat azaldıysa da onların insanlara
' K r a l l ı ğ ı n iyi haberi'ni bildirme hizmetinde direkt olarak 359.258.019
saat sarf etmeleri"mn. övünülecek bir husus olduğunu zikrederler^'. Bu
belûttiğimiz broşürde ülke ülke Y. Şahitlerinin faaliyetleri rakamlar
ile verilmekte ve bu arada " k ı r k t a n fazla ülkede Y. nın Şahitleri işlerini

ya yasaklar, ya da engeller altında yerine getiriyorlar" denilmektedir
(shf. 19). (Bu kabil bilgiler için yıllık çıkarırlar).

Sibirya'da bile faaliyette bulunduklarını söyleyen Y. Şahitleri,

bir yabancı kaynakda^®, 1880-1895'de İngiltere'den sonra en fazla bu
lundukları ülkeler arasında belirtilen Türkiye'de bugüne kadar nasıl bir
gelişme göstermişlerdir? Cumhuriyetten önceki dönemlerden beri ül
kemizde faaliyetlerini sürdüren Y. Şahitleri", önceleri Amerika'da
Türkçe basılmış kitap ve broşürlerle faaliyette bulunur, dağıtır, konuş-

malar-telkinler yaparlarken daha sonraları Türkiyt'de de neşriyatlarım

basma imkânları bulmuş ve 10.7.1974 de IstanluTda "Mukaddes Kitap
Kursları Derneği" adı altında bir dernek kurmuşlar, bu dernek İçişleri

Bakanhğmca onaylanmış, bu konudaki karar 14.5.1975'de ilgililere teb
liğ edilmiştir. "İnceleme Serisi" (1-59). bu dernek tarafından çıkarıl

mıştır.

Y. Şahitlerinde kilise yerine Krallık Salonları, Beytel'ler v a r d ı r .

Sakrament olarak sadece vaftiz ve Ekmek-Şarap Âyini (evharistiya,
ökarist) buhmmakta ise de, bunlardan ikincisine "Anılma Yemeği"

derler. Bu câmia, teslise (üçleme) inanmaz. İsa, "tanrılık"ın bir parçası

26 M.K.K.D. Yay. 57. Kitap ( İ 8 t . 1980), 21-22.
27 M.K.K.D. Yay. -1. Kitap ( İ s t . 1977), 16.
28 H. Davies, A.g.e., 59.

29 Bkz. Doç. (Prof.) Dr. Hikmet Tanya, Yehova Şahitleri (Ankara 1973), 55, 91-92.
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değil, Ychova'nın Oğlu, ondan ayrı, farklı bir şahsiyettir. O, bin yıllık

Krallığın tahtına Tanrı tarafından oturtulmuştur. Ahirete, ruh ve cana
inanmazlar. Cennet dünyada olacak, bin yıllık krallıktan sonra tanzim
edilecek ve insanlar bedenî bir hayat içinde orada ebedi saadete ulaşacak,

derler. Haça, teşbihe, h^kel vc puta, noel. paskalya'ya k a r ş ı d ı r l a r .

Bu hareket, bir mezhep mi, tarikat m ı , yoksa kendilerinin bazen
ifade ettikleri gibi bir din midir? önce hemen belirtilmelidir ki Y. Şa
hitleri kendilerinden bahsederken umumiyetle " H ı r i s t i y a n " kelimesini
kullandıkları gibi, bazen ^''Yehova'nın Hıristiyan Şahitleri" deyimiyle
kendilerini ifade ederler^". Kendilerini ""hakiki Hıristiyan"^'. diğerlerini

de '̂ sahte Hıristiyan"^- olarak nitelendirirler. Hıristiyan âlemtnin bu
kadar mezhebe bölünmesini tenkit ettikleri gibi, kendilerinin de bir mez
hep olarak gösterilmesini yanlış bulurlar''. Onlara göre "feir tek hakiki
din" v a r d ı r ^ " ^ . Bu noktada o n l a r ı n "din" k a v r a m l a r ı üzerinde biraz

durmak f a y d a l ı o l a c a k t ı r . Zira "Hıristiyan âleminin dinleri Mukaddes
Kitaba sahip oldukları holde..."", "JCoto/ih dini"" gibi tabirleriyle ayrı

bir dini değil, Hıristiyanlık içindeki mezhepleri kasdetmektedicler. Din
ler ve mezhepleri bölücü kuvvetler olarak gören" ve aslında kendilerin
den başka hiçbir inanç sistemine hayat h a k k ı t a n ı m a y a n Yehova
Şahitleri, yine kendilerinin diğerleri gibi bir din olarak görün" düklerini
ifade ederler". ''Cesur Olun Milenyurn Yakındır" başlıklı bir broşür

lerinin iç kapağında Yehova Şahitliğinin "Türkiye'de resmen tanınmış

bir din" olduğu yazılıdır (îst. 1981). Hz. İsa'yı odak edinen 'Hıristiyan

kutsal k i t a b ı n a dayanan, sakramentlcrden iki tanesini (vaftiz, evharisti-
y a - H a t ı r a Y e m e ğ i - ) tatbik eden ve her vesile ile kendisini Hır'stiyan ola
rak nitelendiren bir hareketin a y r ı bir din olamayacağı açıktır (hem de
"hakiki Hıristiyan" derler kendilerine). Hernekadar Hıristiyan âlemiiı-

de çıkan ve bu kabil hareketleri konu edinen kitaplarda bu grup, bazı

inançları ve tutumları dolayisiyle, Hıristiyanlıktan sapmış bir topluluk
olarak gösterilmekte ise de ayrı bir din konu d e ğ i l d i r . Daha sonra üze
rinde durulacak k a b b a l i s t - s ı r r î - k a p a l ı . . . yönleri dolayisiyle bu hareket,
tam bir tarikat aktivitesi ve m a n z a r a s ı arzetmektedir. T. Ermeni Pat-

30 G.O.D.H., 96, 117, 121.

31 T.Y.S., 320.

32 E.H.S.H., 123.

33 A.H.O. 221

34 E.H.S.H., 122, 139.,

35 Tanrıya Uyazüar olun, (Ânk. 1975), 4.

36 M>K.K.D. Yay. Sl. Kitap (ist. 1979), 5.
37 C.O.D.H., 173.
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r i k h a ı ı e s i n i n l»ir hcy'etc h a z ı r l a t t ı ğ ı " G e r ç e ğ i Bilelim" h a ş l ı k i ı kitapta
da Y. Şahitliği bir tarikat olarak nilelendirilmektedir (shf. 4). Böyle
bir d e ğ e r l e n d i r m e pek yanlış da olmayacaktır. Çünkü hiçbir Hıristiyan

mezhep veya tarikat T a n r ı için Yehova admı kullanmadığı halde on
ların bu adi almaları, diğer Hıristiyanları ve ruhanîleri çok ağır bir dille
suçlamaları, Hıristiyan âlemini '"'îrtidat etmiş" görmeleri'', Hr. Kutsal
Kitabındaki birçok tabir ve ifadeleri kendileriyle y o r u m l a m a l a r ı ve buna
inanmaya herkesi mecbur t u t m a l a r ı , hayal ve ütopinin de sınırlarını

zorlayan aşın te'vil ve yorumlara g i r i ş i p bunlarla m e n s u p l a r ı n m zihinlerini
şartlandırmaları ve onları bir dinî robot-militan haline getirmeleri, mil-
let-devlet-ülke meselelerinin önüne kendi doktrinlerini koyup askerlik
yaptırmamak, bayrağa saygı göstermemek, millî sınır tanımamak, mil
let v a k ı a s ı n a , millî meselelere a l â k a s ı z kalmak ş u r a d a dursun k a r ş ı

ç ı k m a k gibi bİr tutum takip etmeleri... göz önünde bulundurulursa, öte
yandan b i r a d e r l i - h e m ş î r c l i bir k a r d e ş l i k - m ü ş â r e k e t m a n z a r a s ı , mahrem-
s ı i T Î - k a p a l ı hususlar da hatırlanırsa, böyle bir hükmün mesnetsiz kal
mayacağı ortaya ç ı k m ı ş olur.

il Yehova Ş a h i t l e r i ve Hıristiyan Kutsal K i t a b ı :

Y. Şahitleri, Hıristiyan kutsal K i t t b m ı üç başkan ve daha sonra
merkez büronun y o r u m l a d ı ğ ı ş e k i l d e ö ğ r e n i r l e r ve öylece kalıplaşmış

bilgilere ulaşırlar. Kendileri a y r ı c a a r a ş t ı r m a , daha d o ğ r u s u müstakil
a r a ş t ı r m a yapamazlar. C â m î a y ı idare edenler ise kendi mukaddes ki
tap a n l a y ı ş l a r ı n ı . ş ö y l e ifade ederler: ''Genellikle Yehova'mu Hıristiyan

Şahitleri, '■diğerleri gibi bir din' olarak görünür, fakat s ı k s ı k muhafazakâr,
yani '•mukaddes kitap üzerinde sadece lafzî yorum yapanlar' olarak sınıf

landırılırlar. Bununla beraber çoğu zaman şahitlerin lehinde olarak on
ların Katolik, Protestan, Yahudi -ve diğer insanlarla, ' ■ i n a n ç l a r ı h a k k ı n d a

k o n u ş m a k t a ' b a ş k a l a r ı n d a n daha faal, daha gayretli o l d u k l a r ı kabul edili
yor. Va'zetme şekilleri gerçekten bir farklılık gösterir. Fakat a s ı l büyük
fark, Y e h o v a ' n ı n H ı r i s t i y a n Ş a h i t l e r i n i n inanç ve öğretilerindedir. Y.'nın

Şahitleri tüm Mukaddes K i t a b ı . . . T a n n ' n ı n Sözü olarak kabul ederler.
Fakat onlar, hakkında söylenenin aksine, muhafazakâr d e ğ i l d i r l e r . Mu
kaddes Kitapta her şeyin harfi ş e k i l d e a n l a ş ı l m a s ı g e r e k t i ğ i n e inanmaz
lar. Onlar mantığa uygun, dengeli ve mukaddes yazılar açısından da doğ

ru olan şu görüşü kabul ederleri Mukaddes Kitapta, meselâ Hıristiyan'ın

hayatına hakim olan kanunlar gibi sözlük rnanasiyle anlaşılması gereken

38 HLK.K.D. Yay. No: I (ist. 1975), 2.
39 M.K'.K.D.Yay. 51. Kitap (İst. 1979).21.
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ifadeler bulunduğu gibi, Kitabın büyük bir kısmında sembolik, mecazi ifa-
deler de bulunmaktadır"'*^. Bu anlatımın dipnotunda da şöyle denilmek
tedir: '^Protestanlar a r a s ı n d a bulunan hu tür mezhepler. Mukaddes Ki
taptaki bütün yazıları sözlük anlamlarına göre anlayıp sözlerden hiçbir
sembolik anlam çıkarmazlar"'*'. Y. Şahitlerine göre îsa'nm meselleri,
Mukaddes Kitaptaki peygamberlikler çok defa semboliktir. A ç ı k ifade
lerden ya da h e r l ı a n g i b i r bölümün öncesine sonrasına bakılarak hangi
ifadelerin l a f z ı ve hangisinin sembolik o l d u ğ u a n l a ş ı l a b i l i r . ' ' ^ Y. Şahit

lerini d i ğ e r H ı r i s t i y a n l a r d a n a y ı r a n , bu yorum t a r z l a r ı d ı r . Kendilerine
mahsus Mukaddes Kitap tercümesine 200 den fazla Yehova a d ı kat
m ı ş l a r d ı r . Kendi yomm ve görüşleri, sadece 1917-1928 y ı l l a n arasmda
148 noktada değişiklik getirmiştir. Bu yorumlar, tncil tefsirlerine do
uymamakta, tamamen kendilerine, has bir a n l a y ı ş çerçevesinde kalmak
t a d ı r .

Niçin böyle, bir yola b a ş v u r u y o r l a r ? H ı r i s t i y a n U ğ a yeni bir ümit,
hamle getirmek için mi? {"Tann'mn K r a l l ı ğ ı , i n s a n l ı ğ ı n yegâne ümidi
dir")*^ Ümit istismarı ile bazı gayelere ulaşmak için mi? Gerçekten bu
na inandıklarmdan mı? Çeşitli ülkelerde cemaatlar o l u ş t u r u p o n l a r ı

kendi milletlerine karşı pasifize ederek dünya ç a p ı n d a b a z ı siyasi, dinî
sonuçlar elde etmek için mi?...

Birçok adlar a l t ı n d a v a r b k l a n n ı sürdürdükten sonra "Yehova
Ş a h i d i " deyimini bir Eski Ahid ifadesinden çıkardılar: İşaya 43: 10 da
"Yehova, siz benim ş a h i t l e r i m s i n i z dedi" cümlesinden. Kendilerini orada

zikredilen k i ş i l e r , olarak görmektedirler: "Yehova onlardan bir topluluk
veya grup olarak ' s e ç t i ğ i m kulum!, diye bahseder. Onlar. Yehova'nın mey
dan o k u d u ğ u birçok tanrıları olan milletlerle ve millî gruplarla tezat halin
dedirlcr. Yehova'nın Şahitleri, onun kendi hizmetçisi, kendi seçtiği millet
tir. Bu milletin Onun b i r l e ş i k ş a h i t l e r i olabilmesi için Yehova o n i ı kendi
hizmetçi sınıfı yapmıştır. Bunun a m a c ı , o n l a r ı n Kendisini t a n ı m a l a r ı ,

Kendisini bilip i n a n m a l a r ı , dolayisiyle kendisinin ebede kadar y a ş a y a n

tek T a n r ı o l d u ğ u n u a n l a m a l a r ı d ı r . Böylece dünyamn bütün putperest
milletleri önünde onun ş a h i t l e r i olarak hizmet etmeleri için h a z ı r b k h

o l m a l a r ı mümkün o l m u ş t u r " * " . Kendilerine " T a n r ı n ı n kavmi" derler.
Bütün milletlere mensup insanlar, onlara göre, yeryüzünde s e ç i l m i ş

40 M.K.K.D. Yay. No: I, (îst. 1975),2.
41 A.g.c., 2.

42 A.g.c., 3.'
43 H.S.G.H.K., 193.

44 G.O.D.IL, 21.
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, olanların mütebakisini t e ş k i l eden Mesih'in ruhi kardeşlerinin birine
iyilik yapmayı reddederler"*'^. Onlar, "'sembolik koyunlar" olan "'Yeho-
va'niTi vakfolmuş ve vaftiz edilmiş şahitleridir"'*^. Eski Ahid ifadelerini
hep kendilerine raâletmelcrinin başka bir misâli, tşaya 61: 4-6 daki
""Tann'nın hizmetçileri" deyimini "'Tanrı'nın âmme hizmetçileri" şeklin

de kendileri için kullanmalarıdır'". Bu son zikredilen kaynakta a y n ı

"Tann'nm hizmc^lçileri" deyimi (bu defa Allah kelimtsi kullanılarak)

îşaya 61: 4 deki "Milletlerin servetini yiyeceksiniz". "'iki kat mülk edine
cekler" cümlelerinin de üstüne basa basa tekrar k u U a n ı l m a k t a d ı r * ' ® . Bu

zikredilenler ^c benzeri Eski Ahid ifadelerinin değerlendirilişini, Hıris

tiyan Kutsal K i t a b ı n ı n bu bölümünün asimda Yahudilerle m ü ş t e r e k

bir kutsallık taşıdığını bildikleri halde, onlara bırakmama samimiyeti
nereden k a y n a k l a n m a k t a d ı r ?

Hr. Kutsal Kitabının her iki bölümündeki (Eski Ahid-Yeni Ahid)
tutarsızlıklar, çelişkiler, gerçeğe uymayan' ifadeler, umumiyetle Hr.
âlemi tarafmdan da anlaşılmış bulunmakta ve Y. Şahitleri bu sebeple
çeşitli mezhep mensuplarının zikri geçen hususları açıklamalarını şid

detle k ı n a m a k t a , ilmî tesbitlere k a r ş ı kendi te'villerinde direnmekte
dirler. öte yandan ele geçmemiş bir Q İncilinin (Arâınca) mevcudiyeti
(İncil yazarı Luka'nm bîr kabullenişe göre Markos ile bu Q İncilinden,

diğerine göre Matta ile Q İncilinden faydalandığı) inkâr edilemezken,
bunu bilmezden gelip, sanki ilk İncil elde imiş gibi esas gayelerini kutsal
kitap ifadelerine sarmak istemekte, bu arada Eski ve Yeni Ahiddekİ

çelişkileri tc'vil etmeye çalışmaktadırlar'*^. Ana gayeleri kendi yorum
larını Allah'a mâleMp dini konulan istismar etmektir. Onların Mukaddes
Kitapları konusunda d i ğ e r Hr. çevrelerin tutumlarını tenkitlerinden bir
misâl şudur: ""Hr. âleminde gün geçtikçe daha çok ruhani. Mukaddes
Kitaba Tanrı'nın ilham edilmiş sözü olarak iman etmediklerini açıkça

belirtiyorlar" '̂̂ . Aynı kaynakta "Hr. illeminia en büyük dini (mezhebi)"
olduğunu belirttikleri Katolik çevrelerinde pek makbul "Netv Catholü
Encyclopaedia"n\n aslında Mukaddes Kitabın ilham edilmiş olduğunu

iddia etmesine rağmen, ""Çağdaş bilim ve tarih yönünden ele alındıkları

zaman birçok Mukaddes Kitap ifadelerinin doğru olmadıkları âşikârdır"

cümlesine de yer verdiğini tenkit etmek yanında Baptist, M o r n ı o n ,

45 322.

46 A.g.e., 323.

47 M.K.K.D. Yay., 51. Kitap (İst. 1979), 11-12.
48 A.g.e., 22.

49 M.K.K.D. Yay., 34. Kitap (İst. 1978), 38-41.
50 H.S.G.H.K., 30.
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Episkopal Kilisesi mensuplaııum yaptıklaırı Muk. Kitap ç a l ı ş m a l a r ] ile
ilgili neşriyatlarında da böyle fikirler ileri sürdüklerini zikrediyorlar^'.
D i ğ e r H ı r i s t i y a n çevreler kutsal k i t a p l a r ı n a böyle bakarken o n l a r ı n

kesinkes yorumlara girmeleri, dünyadaki bütün g e l i ş m e l e r i , zoraki de
olsa, kutsal k i t a p l a r ı n ı n bir ifadesine bağlamaya çalışmaları, Inınu diğer

Hıristiyanlara, diğer din mensuplarına benimsetmeye ç a l ı ş m a l a r ı , bir
tarikat m u t a a s s ı p b ğ ı d e ğ i l s e , bir art niyeti akla getirmektedir.

Y. Şahitlerinin umumiyetle k u l l a n d ı k l a r ı dinî metinlerden b i r İ .

Yuhanna'ya nisbet. edilen " Vahi\"dİT. Vahiy, zaten K i t a b - ı Mukaddes'in
rüya. teşbih, mecazî ifaadelerle dolu bir bölümüdür, tneillerin mistiği

Yuhanna îneili. mektuplar ve diğer yazılarm mistik \ e mecazîsi Vahiy'-
dir. Bunu kendileri de şöyle ifade ederler: '''Yuhanaya v e r i l m i ş olan
Vahiy, anlatımı mecazî ifadelerle \apilan bir kitaptır"^-. Görüldüğü gibi
onlar da Vahiy bölümünün bu hususiyetinin f a r k ı n d a d ı r l a r . Ancak daha
önce belirtildiği gibi, metnin m e c a z î l i ğ i onlar için matlup olan bİr key
fiyettir. Niçin böyle m u ğ l a k , m ü t e ş a b i h ifadeler ararlar, ş i m d i l i k bunun
üzerinde d u r m a y a c a ğ ı z . Bununla beraber V a h İ y ' l e ilgili diğer bir cüm
lelerini bu noktada h a t ı r l a ı n a k d a fayda vardır: "Onlar Mukaddes yazı

ların Vahiy veya Apokalips k i t a b ı n ı n büyük bir kısmının birçok sembolik
veya mecazi ifadelerle tasvir edici bir dilde yazılmış olduğu gerçeğini göz-
önünde bulundurmuyorlardı"^^. Kendileri, böyle demelerine r a ğ m e n ,

^""Yeryüzündeki bütün siyasal rejimlere karşı" tutumlarım Vahiy 18:
1-24; 19: II den 20: .1'e kadarki k ı s m a d a y a n d ı r m a k t a d ı r l a r !

Bu hareket önce bir Mukaddes Kitap tetkik t o p l u l u ğ u olarak ç ı k

m ı ş . fakat sonra b a ş t a ş a h s i y e t i ş a i b e l i Russell (mahkeme önünde üvey
k ı z m a tecavüz e t t i ğ i n i itiraf eden, Ymianca b i l d i ğ i n i yeminle ifade edip
yine mahkemede Yunanca bir incil'in bir satırını bile oknyamayıp mah
keme k a y ı t l a r ı n a yalan yere yemin eden bir kimse olarak geçen, mu'ci-
zeli buğday satmaya k a l k ı ş ı p a y n ı ş e k i l d e hacil duruma d ü ş e n . . . b İ r kim
se) '̂'. takipçileri tarafından başka gayelere yöneltilmiştir. Bu, ilmî bir
hareket değildir. Dİğer Hr. ilmî çevreleri. Yunanca, İbranca, Ârâmca
kutsal kitap metinlerine b a ğ l ı olarak ilmî usuller çerçevesinde o n l a r ı n

i d d i a l a r ı n ı çürütmelerine k a r ş ı hiç o r a l ı olmamakta, fazlasi k a r ş ı t a r a f ı

Mukaddes Kitaplarına saygısızhkla suçlamaktadı^lar^^ öte yandan bu

51 A.g.e.. 36.

52 T.Y.S., 313

53 Dürii!»t Olmanın Nedenleri (Ank. 1975), 21.

54 Russell'in ş a h s i y e t i ve bu zikredilsnier h a k k ı n d a g e n i ş b İ l g i için Lkz. U. Davies, a.g.e,
59; W.R. Martin, a.g.e., 15-24. •

55 Bkz. W.R. Martin, 11.
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t e ş k i l â t ı n bukadar büyük iddialarına rağmen Yunanca-lbrauca alanın

da Hr. Muk. K i t a b ı tetkikinde herkesçe otorite kabul edilen bir tane
ş a h s i y e t e bile sahip olmadığı, Yahve'nin adma-kendileri galat Y ' e h o v a ' y ı
k u l l a n ı y o r l a r - k o n u ş a n sahte bir kehanet müessesesi teşkil ettiği zikredil-
mektedir^'\

Y. Şahitleri için ilmî Muk. Kitap tetkiki esas değildir. Onlar kendi
leri için önemli olanı şöyle açıklarlar: ''Bütün Mukaddes Kitapta bir tek
hâkim fikir, bahis veya mevzu vardır ve onu birbirine b a ğ l a r . Bu nedir?
A l l a h ' ı n K r a l l ı ğ ı , bütün evrenin en iyi hükümeti ve beşerivetin nimeti için
ebediyen devam edecek olan tek hükümet" '̂'. insanlığın tarihçesi "Âdem'
den itibaren 6.000 sene"dir. Peki "son" ne zaman? Dinî delilleri 1914.

Bunu Daniel'in r ü y a s ı n a \e Vahiy'deki b a z ı a n l a t ı m l a r a d a y a n d ı r ı r

lar^*. Yehova, "son"un he zaman o l a c a ğ ı m önceden biliyordu: " Y a z ı l ı

k a y ı t t a n kendisinin başlangıçtan beyan etmiş olduğu bu son işleri yapmak
için O'nun i ş ' b a ş ı n d a b u l u n d u ğ u n u a n l a y ı ş gözlerimizle görebiliriz. Onun
Mesihinin k r a l l ı ğ ı gökde doğmuştur. Armagedon 'her şeye kadir olan Al
lah'ın büyük gününün cengi' durdurulamaz surette yaklaşmaktadır (Vahiy
12: 1-10; 16: 13-16) thya edilmiş 'Davud'un haymesi'ndeki Oğlu tsa
Mesih'in bin yıllık hükümdarlığı, sıkıntı içinde bulunan b e ş e r i y e t i n kur
t u l u ş u ve miibareklenmesi için gitgide yaklaşıyor"^^. Son'u bilebilmek
konusunda, "tsa, gayet tabii Son'un geleceği tam gün ve saati yalnız se
mavi B a b a s ı n ı n b i l d i ğ i n i belirtti (Matta 24: 36)"^" denilmektedir. Matta
incilinde Son'u ne meleklerin, ne de Oğulun bilemeyeceği, yalnız Ba-
ba'nıh bilebileceği zikredildiğine göre (24: 36), Yehova Ş a h i t l e r i , Hz.
isa'nın bilemeyeceği bir konuyu bilebilme iddiasındadırlar. Y. Şahit

leri. "şeyler sisteminin hitamı"Tiı Matta Incili'nin şu açıklamasına bağlar

lar: "Millet millete karşı, ülke ülkeye karşı kalkacak, yer yer kıtlıklar,

zelzeleler olacak" (24:7). Bu durumun harfiyyen 1914'e uyduğu kanaa-
t m d a d ı r l a r . "Dünyevi hükümetlere kudret veren îblis Şeytan, yani 'ejder'
olduğu ve hükümetleı in onun yönetimi a l t ı n d a hareket ettikleri"ni ifade eder
ve bunu Eski ve Yeni Ahid'e (Daniel 8:20, Vahiy 13: 2, Luka 4:5-8)
d a y a n d ı r ı r l a r ® ' . Matta'da "Bu ş e y l e r oluncaya kadar bu nesil geçmeye
cektir" (24:34) denilmesi üzerinde durulup "Muk. Kitaba göre bir nesil
süresi takriben 70 veya 80 yıl olduğundan (Mezmur 90:10)", "kalan vakit

56 R.A. Morey, A.g.f)., 14-16

57 Bütün milletler AUalun Krallığı Altında Birleşince, 10.
58 H.S.G.H.K., 80-82.

59 T.Y.S.. 367.

60 T.N.K.M.E., 48.

61 E.H.S.H., 98.
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gerçekten çok kısadır" diye iddiada b ı d u n u l u y o r vcbuuun '"kesin" olduğu

da ilâve ediliyor". A y r ı bir yerde de bu inanç ş ö y l e dile getiriliyor:
"J5u Tanrı Yehova, yirminci y ü z y ı l ı n dünya sahnesinde bulunan bütün
milletler h a k k ı n d a k i d ü ş ü n c e l e r i n i bildirdi. Onun bu düşüncelerinin bizim

z a m a n ı m ı z d a yerine g e t i r i l d i ğ i n i ş i m d i k i nesle ait olan bizler muhakkak
göreceğiz. Tanrı, bu özel kararını bize açıklamıştır"^-. Yehova Ş a h i t l e r i

nin ^•aaz faaliyeti, bu çerçeve içinde H ı r i s t i y a n Kutsal K i t a b ı n ı n . ş u

cümlesine d a y a n d ı r ı l ı r : ' " ' K r a l l ı ğ ı n bu haberi bütün milletlere bir şehadet

maksadiyle bütün meskun yerde va'zedilecektir ve son o zaman gelecektir"
(Matta 24:14, 28:19). Asbnda H ı r i s t i y a n b k t a yukanda verilen Muk.
Kitap ifadeleri en başından itibaren merak konusu o l m u ş , ilk yüzydlar
hep bu " y a k ı n " "son"a göre yaşanmıştır. Böyle muğlak, şu veya bu
tarafa çekmeye e l v e r i ş l i bir konuyu ç ı k ı ş n o k t a s ı alan bu hareket, daha
sonra da belirtileceği gibi, kabt^alist-hurııfi bir tarzda 1914 tarihini
ortaya a t m a k t a d ı r . Yine mecazî bir Muk. Kitap a n l a t ı r o m d a geçen
"canafor'*ı teşhis edip adını 666 rakamma b a ğ l a m a k t a d ı r l a r " . Görül
düğü gibi ilmî bir Muk. Kitap incelemesi-öyle gösterilmek istense de-esas
değildir; arkasma s ı ğ ı n a c a k mecazî, sembolik, m u ğ l a k ifadeler bulup
b u n l a r ı b a z ı gayelerle kullanmak Y. Şahitlerinin metotland'r. Böyle
hareketlerin a r k a s ı n d a n m i l l e t l e r a r a s ı b a z ı güçler, gizli dernekler, cere-
yanlîtr ç ı k a b i l i r . En a z ı n d a n ajanlar, istihbarat e l e m a n l a r ı , misyon tem
silcileri, dünya hakimiyetine oynayan çevreler, b ö l ü c ü - y ı k ı c ı t e ş k i l â t

lar böyle v a s a t l a r ı pek severler. Bu noktada o n l a r ı n d i ğ e r H ı r i s t i y a n

t o p l u l u k l a r ı n a k a r ş ı tutamlan ve diğer HıristiyauJann onlara b a k ı ş ı ,

bu konuda y a z ı l m ı ş çok sayıda kitap ve makalenin mevcudiyeti unutul
m a m a l ı d ı r . Bunlardan birisinde şöyle denilmektedir: "tsa Mesih'in
ikinci gelişi olayının tarihi Kutsal Kitaba göre saklı olduğu halde Y. Şa
hitlerinin kendilerine peygamberlik süsü verip zaten onun ikinci g e l i ş i n i n

vuku bulduğunu söylemelerinden yanlış öğreti doğuyor"^^. Yine aynı

kaynak, bir Muk. Kitap a n l a t ı m ı n a dayanarak ve Y. Şahitlerinin yalan-
c ı l ı ğ m ı ortaya çıkararak konuyu tahlil ederken, Matta İncilinden şu

cümleleri alıyor: "So/eın, kimse sizi saptırmasın, çünkü birçokları ^Mesih
benim' diye benim ismimle gelip b i r ç o k l a r ı n ı s a p t ı r a c a k l a r . . . O zaman e ğ e r

bir kimse size, işte Mesih şurada,yahut burada derse inanmayın... İşte size
önceden söyledim, eğer size işte çöldedir deseler de çıkmayın, işte iç odalar
d a d ı r ,deseler de inanmayın. Çünkü şimşeğin şarkda çıkip garpta dahi
görüldüğü gibi, i n s a n o ğ l u n u n g e l i ş i de böyle olacaktır" (24:4, 23:27).

62 T.K.N.M.E., 37-39, 43.
63 G.OİD.H.. 32.
64 M.K.K.D. Yay. 20. Kitap (lât. 1977), 30.
65 Gerçeği Bileliıa, 77.
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dukanda Y. Şahitlerinin, daha başka gayeler gütmekle beraber,
Mr. Muk. KittJjının arkasına sığınmış gizli bir teşkilâtı kamufle eden bir
veçhesi bulunup hulıınmadığ] hususuna temas edildi. Söz buraya gelmiş

ken, bu hareketin Yehova ad'nı kullanmışı, ıhireti dünyada görmesi,
"Mesih" ideali, kabbalİst-rakamh yorumları... ve aşağıda gösterilecek
bazı ifadeleri. Yahıuli-Siyonist etkisi konusunda şüpheler uyandırdığı

hatırlatılmalıdır. Kendileri de yöneltilen hu ithamlara karşı cevap bul
mak zorunda kalmışlardır*^ Maddelerim geçmeden, dikkat çeken bir
husus olarak. İsrail'de \ . Şahitlerinin faaliyetinin diğer ülkelere nazaran
yok denecek kadar az olması, yıllık ve bültenlerinden bu durumun an
laşılabileceğinin ilçri sürülmesi burada belirtilmelidir.

a. Yehova Şahitlerine ait "'Gelmekte olan Dünya Hükümeti-Tait'
nnın Krallığı" başlıklı kitapta: ''kavmi İsrail" "bu milleti yaratan

"tsanın da bir Yahudi ve İsrailli alarak doğduğu"^, "YehovıY-

nın bir şahidi olduğu"''°

b. "kavmi İ s r a i l ' i n t a n r ı s ı Yehovo"".

c. "İbranilerin tanrıları Yehova"''-.

d. "Bütün bunlar, zaman \e devirlerin çok önemli olaylarla değişe

ceğinin. ayrıca dünya hükümdarlığı için bir hanedan yerine bir başka-

smuı, hattâ f a r k l ı bir ırkın ge.tirilecoğirlin \e ş i m d i k i insan neslinin
hemen önünde olan dünya kudretiyle ilgili tüm insanlık tarihindeki en
büyük değişikliğin de gözönünde tutulmasını gerektiriyordu"".

e. "Yehova*nm e\ rensel egemenliği uzun bir zaman boyunca yer
yüzünde temsil edildi. Nasıl? Nerede? Ne zaman? Kendisinin seçilmiş

kavmi İsrailin on iki şıptı üzerinde kurduğu kraUığı tarafından"'*, "Ye-
hova sanki İsrail'in başkenti Yerujo/em'de hüküm sürmeye başladı,

îsrail kralının Yehova nın tahtında oturduğu söylendi", "Kral Davud
Yehova yı semavi kral, israil'in gerçek hükümdarı olarak tekrar ve tek
rar kabul etti"". "Öyleyse Davud ile kraliyet zürriyetinin ^Yehovanın

66 M.K.K.D. Yay., No: I (ist. 1975), 4.
67 G.O.D.H., 25, 35.

68 A.g.e., 25.

69 A.g.e., 27.

70 A.g.e., 27.

71 A.g.e., 35.

72 A.g.e., 39.

73 A.g.e., 40.

74 A.g.e., 84.

75 A.g.e., 84. .
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tahtı* üzerinde oturdukları zaman boyunca merkezi Yeruşalem*dt olan.
krallığın, Yehova*nm. yerimizle ilgili Evrensel Egemenliğini temsil ettiği

kesinlikle söylenebilir**^^.

f. "-Davud evinin teokratik kralhğı**^^, "O zamandan itibaren Da-
vud'un ailesinin krallığı altındaki eski Yeruşalem'in temsil ettiği kraliyet
hükümeti artık putperest dünya kudretleri tarafından çiğnenmeyecektı.

Bu hükümet onları çiğneyecekti"^^.

g. İsrail Cumhuriyetinin kuruluşundan bahisle "Mayıs 1948 de
Araplarla Yahudilerin savaşmdan sonra îsrail Cumhuriyeti kuruldu.
Mümtaz bir kişi sayılan Chaim Weizman, ilk cumhurbaşkanı oldu, fakat
Davudi kral olmadı. Tanrının başvekili olmak için yeterli değildi"".

h. "Bu zamanlar boyunca Yahudi olmayan milletlerin Tanrının

Davudi krallığının müdahalesini görmeksizin yeryüzüne hakim olmalarına

izin verildi'**^, "Milletlerin zamanlarının sona erdiği M.S. 1914 de Do'
vud'un kraliyet varisi. Krallık hükümdarlığı için Tann'ya hakkiyle baş

vurabilirdi"®'. '̂Gelecek dünya hükümetinde Tanrının Başvekilinin ya
nında başka kişiler de bulunacaktır... Yüce o l a n ı n mukaddeslerinin kav
mi doğal sünnetli Yahudiler veya tsrail milleti miydi? İbrahim, İshak

ve Yakub'un tabiî soyu olan Israilin on iki şıptı Mesihin süresiz hüküm
darlığı boyunca en yüksek mevkiye sahip kavim mi olacak ve putperest
milletler onlara dünya hükümdarları olarak tabi olacaklar mı?"®^,

"îsa'nm beraberindekiler hangi milletten ve ırktandırlar?"®®.

i. "/çtera İsrailli", "/ç/en Yahudi olan Yahudidir", "İsa Mesih ile
hissedar olanların ruhi yönden İsrailli olmaları", ""Tanrı, Mesih'in vak-
folmuş, vaftiz edilmiş şakirtleri olan hem bedeni Yahudileri, hem Yahudi
olmayanları dünya hükümdarlığına Mesih ile hissedar olmaları için se
çerek ruhuyla tevlit eder. Onların tümü ruhi İ s r a i l l i olurlar"^.

j. ''Bugün Yahudi olmayan milletlere ait insanlar, bedenen sünnetli
İsraillilerin hiçbir dünya hükümdarlığının yönetimi altına girmeyecek
lerdir . Bunun yerine, bedeni Yahudiler dahil olmak üzere bütün milletler

76 A.g.e., 85.

77 A.g.e., 86.
78 A.g.e.. 88.

79 A.g.e., 90.

80 A.g.e., 103.

81 A.g.e. 103, ' •
82 A.g.e., 106. ; •
83 A.g.e., 111. ' ^
84 A.g.e., 112.
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y a k ı n d a T a n n ' n ı n tayin ettiği zamanda Kral tsa Mesih ile birlikte ruhi
îsrail'in gökdeki on iki sıptının dünya hükümdarlığı altına gireceklerdir""

k. "144.0p0 ruhi İ s r a i l l i " "/so Mesih ile kral olarak hüküm sürmek
üzere seçilen 144.000 ruhi İsrailli"".

1. ^Tanrının teşkilâtlanmış kavmi"" -kendileri için-

m. "milliyetçi Yahudiler"".

n. "Hıristiyan ruhi İsrail milleti"".

o. "Şimdi ruhi Yakub veya İsrail'in mütebakisinin yeryüzüne
hayat veren ürünle doldurup meyve verdiğini gösterme günüdür*".

p. "rühi Yahudiler", ""tanrının kavmi""', -kendileri için-

r. "Fakat acaba Yehova kavmini savunmaya devam edecek mi?"^^.

s. "İsrail ile ilişkilerinde Yehova daima sadık kalmıştı. Kendisi
hiçbir zaman sevgisini b a ş k a kavimlere vermemiş ve onlarla hiçbir ilişki

kurmamıştır"^^.

ş. "Dinsel bir harabe haline gelen Ve/ıova'nm tapınma merkezi
Sion ya da Y e r u ş a l i m ' i n . . . * * * * .

t. "Hıristiyan İsrail'in tümünü oluşturan Mesih'in meshedilmiş

şakirtleri"*®.

u. "Yehova, ş i m d i yeni d o ğ m u ş olan '•mukaddes millete', yani ruhi
Israile karşı ^koca olarak sahibi' olma durumuna girmişti"^.

Yukarıda bazı örnekleri verilen ifadelerden de anlaşılacağı üzere,
diğer Hıristiyanların, Meryem'e iftira atmaları dolayisiylc ve Hz. İsa'yı

çarmıha gerdiklerine i n a n d ı k l a r ı için, Yahudilerden bu kadar candan
bahsetmemelerine r a ğ m e n , Yehova Ş a h i t l e r i bu konuda Lir istisna t e ş

kil etmektedirler. İsrail'den ve Yahudilerden "Tanrının kavmi" diye

85 A.g.r., 113.
86 A.g.e.. 116.

87 H.S.G.H.K., 209

88 Mıık. KitabiB Kur Yapmakla İlgili G6rü;ii, 21.
89 M.K.K.D. Yay, 44. Kitap (ist. 1979), 17.
90 A.g.e., 26.

91 M.K.K.D. Yay., 57. Kitap (İst. 1980), 29.
92 A.g.e., 32.
93 M.K.K.n. Yay., 36. Kitap (lat. 1978). 18.
94 M.K.K.D. Yay.. 51. Kitap (İst. 1979) ı5. '
95 A.g.e., 23.

96 M.K.K.D. Yay., 32, Kitap (lat. 1978), 23.
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bahsettikleri gibi, bu deyimi kendileri için de kullanmaktadırlar (Yeho-
va Şahidi deyimini onlardan baz^ meşhur dinî şahıslar için kullandıkları

gibi). Bu konuda ülkemizde neşredilmiş bir ilmî eserde şu satıriar yer al
maktadır: "Yehova Şahitleri, kitap, dergi ve broşürlerinde israil'i, Ya
hudiliği överek onunyedili şamdanını (menora) tekrar tekrar resimlerİyle

ele alması ve bu Siyon adını teşkilâtın ve derginin ilk günlerinde başhk

olarak kullanması ve sık sık kap k arkalarında renkli israil haritaları

vermesi ve israil'i tarih ve ülkesiyle övmeye ve ona saygılı davranmava
sevketmesi, Yehova Şahitleri merkez teşkilâtının arkasında Yahudi
d e s t e ğ i , etkisi ve mâlî yardımı olduğuna dair şüpheler uyandırmıştır...

Yehova Şahitlerinin ydlığmda başkan yardımcılarının israil'i Arap
memleketlerinin yenilgisinden sonra ziyareti ve israil'in muzaffer duru
mu sonucunu övmesi, üzerinde ibretle d ü ş ü n ü l m e s i n i gerektiriyor"".
A y n ı eserin bir başka j-erinde de şöyle denilmektedir: "/sroil'de geniş

bir Yehova Şahitliği faaliyetine girişilmiyor ve Yahudiler aıasmda savaş

aleyhdarlığı. bayrak, millî marş, vatan, millet, devlet, askerlik, harp
sanayii., vb. düşmanlığı yapmaktan k a ç m ı y o r l a r ; bu nokta dikkatle
ele alınması gereken bir husustur. Yehova Şahitlerinin 1968 ydlığmda

yalnız 126 Yehova Şahidi misyoneri kaydediliyor"'®.

III. Yehova Şahitlerinin "Son" Hakkmdaki inançları:

a. '̂ Milletlerin zamanlarının sonu bizim XX. Yüzyılımızda gel-
miştzr"".

b. "M.S. 1914yıh lânetli ve aynı zamanda mübarek bir yıldı:'•Lanetli*
idi, çünkü I. Dünya Savaşı prstlak verdi ve bununla günümüze kadar
giderek kötüleşen bir Ş i d d e t Ç a ğ ı b a ş l a d ı . ^Mübarek' idi, çünkü insan
gözünün g ö r e m e d i ğ i kutsal göklerde, göğün ve yerin Y a r a t ı c ı s ı , i n s a n ı n

sürekli sulhu için, çalışan kudretli bİr hükümet meydana getirdi. Tan-
nnm bütün milletlere gönderilen 'e/çi/er'inin onlarca yıl önceden ilân
ettikleri gibi, putperest dünya kudretlerinin Tann'nm K r a l h ğ ı n ı u mü
dahalesini görmeksizin sürdürdükleri dünya hakimiyeti için tayin edi
len '•Milletlerin Zamanları' sona erdi. (II. Korintoslulara 5:20, Efesoslu-
lara 6:19). Milletler bu gerçeği kabul etmeyi redderek siyasal dünya
hakimiyetini sürdürmek için bir dünya savaşında çarpıştılar. Bımunla

beraber tam z a m a n ı n d a putperest dünya hakimiyetinin 'yedi vakit'iniu
(2520 yılın) sona erdiği M.S. 1914'te Tanrı semavi hükümetini meydana

97 Tany«ı, A.g.e., 29.

98 A.g.e., 81.

99 C.O.D.H.. 57.
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getirdi ve bu hükümet, T a u r m ı n 'ayaklarma basamak' olan yerde haksız

olarak bulunup s a v a ş a n Milletlerin varlığına yakında tam bir son vere
cektir (Daniel 2:44; 4: 16, 23, 32; Luka 21:24; Mesunur 2:1-9). Bu se
mavi k r a l l ı k t a T a n r ı n ı n dünya hükümeti için olan .Başvekili hükmüm
sürmektedir. Kendisi T a n r m ı n , bütün bu d ü ş m a n l ı k eden Milletleri, ebe
diyen yok etmesi için ayakları altına koyması zamanını beklemektedir
(Mezmur 110:1-6; İbraniler 10:12, 13). Ondan sonradaimîsulh, bir gök
kuşağı gibi yeri g ü z e l l e ş t i r e c e k t i r * ' " ' ^ .

c. ^Bugün eldeki bütün deliller. Günleri Eski o l a n ' ı n Davudi Varisle
*hak'kı olan Mesîhî krallığı Milletlerin zamanlarının sona erdiği 1914'te
verdiğini gösterir"'"'.

d. îsa, görünmeden gelecektir '̂'̂ . ''^İnsanoğlu îsa Mesih, zaten gökde
tahta oturtulmuştur, M.S. 1914'te Mesîhî kral olarak tahta geçirilmiştir

ve pek yakında Tanrının düşmanlarına karşı hükümlerini infaz ettiğinde

bütün b e ş e r i y e t , onun kudretini ve büyük izzetini görmek zorunda
kalacaklardır. Bu vakit gıldiğinde, o zamana kadar kendilerini tahta ge
çirilmiş krala vefakâr tebaalar olarak tâbi' k ı l m a m ı ş olanlar çok dövüne-
cekler"'°\ îsa'nın gelişi ile ilgili "alâmet" mevcuddur. "Bugün yeryüzün
deki bütün insanların görebilmesi için alâmetin birçok hususiyeti açıkça

meydana çıkmış bulunmaktadır. İdrak gözleriyle ^nsanoğlunur gökün
bulutları üzerinde kudretle ve büyük izzetle geldiğini' görebilirler"'"*.
"Mesih'in semavi krallığına seçilmiş olan muakkiplerini tıpkı İsa gibi
görünmeyen melekler toplamakta olup îsa'nın hemvarisleri olmak üzere
seçilmiş 144.000 kişiden günümüzde ancak bir mütebaki mevcuddur; rapor
lara göre, onlardan halen yeryüzünde yaşayanlar 12,000 kişiden azdır"^^^.

Bunlar, "hakiki H ı r i s t i y a n l a r d a n m ü t e ş e k k i l bir sınıftır. Bu smıf, *'Me-
sih'in emri altmdaki melekler tarafından 1919 yılmdan beri teokratik
bir teşkilât içine toplanmış olan bütün ' ■ s e ç i l m i ş olanlar'dan m ü t e ş e k k i l

o i m a h d ı r " . ' " ® "Milletlerin zamanlarmm sonu olan 1914' te 'izzetlendiril-

m i ş tsanm' kraliyet izzetindeki huzuru kendisinin ruhi bir şahıs olarak
bizzat yeryüzünde b u l u n m a s ı n ı gerektirmez. Kendisi semavi tahtmdan
dikkatini yeryüzüne tevcih edip kudretini yeryüzüne d o ğ r u yöneltebilir

100 A.g.e., 89-90.

101 A.g.e., 104.
102 T.Y.S., 310-313.

103 A.g.e., 315.

104 A.g.e., 317.

105 A.g.e., 318.

106 A.g.e., 320
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ve dikkatini verdiği bütün miUetlerdeki insanları ayırma faaliyetinde
meleklerini yönetebilir"'®''.

e. "Bütün samimi erkek ve kadmlar evrende Tanrmm kötülüğü ne
zaman sona erdireceğini bilmeği çok arzularlar... tsa Mesih'in şakirtleri

de bu soruya karşı ilgi duydular. Onlar, bu meseleyi tam bir şe

kilde öğrenmek üzere İsa'ya şunları sordular; 'Bize söyle, bu şeyler ne
zaman olacak ve senin huzurunun ve şeyler sisteminin hitamının alâ
meti ne olacaktır'. İkinci huzuru görünmez, gökde olacağma göre, İsa,

onlara bahis konusu olayların hep birlikte vuku bulunca 'sonun vakti*
veya 'son günler' olarak bilinen devreye işaret edecek bir alâmet verdi.
Bu olayların vuku bulduğu zamanda yaşayan insanlar 'son günler'de
yaşadıklarmı bundan bileceklerdi -Mat. 24:3, YD. Dan. 11:40;11. Tim,
3:1"'°®. "Bunu müteakip İsa görünmez ikinci huzuruna ve beşeriyetin

*sonun vakti'ne girmiş olmasına işaret teşkil edecek olan dünyayı sarsa
cak olayları saymaya başladı. Acaba içinde bulunduğumuz nesil, İsa'nın

sözlerine göre beklenmesi gereken olayları gördü mü? Evet, bunları götdü.
İlkönce İsa şöyle dedi: 'Çünkü millet millete karşı, ülke ülkeye karşı kal
kacaktır.' Acaba bu peygamberlik tahakkuk etti mi? Muhakkak. Nesli
mizde milletlerin ve kralların topyekün seferber edildikleri bir savaş

koptu; öyle ki, bu savaş, önceki bütün savaşlardan farklı olarak göze
çarptı. 1914 ilâ 191d'deki savaşın beşer tarihinde bundan önce yapılan

bütün savaşlardan farklı olduğunu kabul ederek tarihçiler onu Büyük
Savaş veyahut Dünya Savaşı diye adlandırdılar. Bu, beşeriyet için bu
neviden ilk savaştı. -Matta 24:7, 8 İsa, verdiği alâmete beklenilmesi
gereken başka şeyleri de dahil edip şöyle dedi: 'Zelzeleler ve yer yer kıt

lıklar... olacak' (Luka 2İIİ1) Bu olaylarla ilgili söylenenler 1914'ten' beri
ne kadar doğru çıktı. Bütün bu felâketlerin ne muazzam bir çapta art
tığını gördük... 1914'ten beri İsa'nın verdiği alâmetin bütün diğer kısım

ları da tahakkuk etti. Böylece 1914 yılının son günlerin başlangıcına işa

ret ettiği kesinlikle bellidir. O tarihte gökde tahta geçirilen Kral Isa
Mesih, Şeytanı gökden attı Böylece kalan vakitgerçekten çok kısadır...

Mukaddes Kitap kronolojisi de son günlerin 1914 tc başladığını gö8ter^
yor... M.ö. 607'de Yeruşalim, Babilliler tarafından çiğnendi.* Daniel
4:16 ya göre 'yedi vakit' geçecekti. Bu vakitlerin sonunda Tanrı, yeryü
zünde değil, gökde bir hükümet,yani semavi kraUığını Mesih'in yönetimi
altmda ' d ü ş m a n l a r m m o r t a s ı n d a ' tesis edecekti. -Mezmur 110:2... Bu

107 A.g.e., 322.

108 T.N.K.M.E., 39.

* Kaynaklarda Kndiis'ün BabiUilerce işgali M.O. 586 olarak gösterilmektedir.
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''yedi vakit'. Mukaddes Kitabın vakit hesabına göre M.ö. 60Vde başlayan

2520 yıllık bir müddet olacaktı (Vahiy 12:6, 14: Hez. 4:6). Vakitle ilgiH
olan hesabı yaptığımızda 1914 yılına vanyoruz"^^^,

f. "Mesih, büyük sıkıntıda semavi ordulara önderlik edecektir.
Biz şimdi sonun vakti olarak bilinen devrede epeyce ilerlediğimizi bili'
yoruz. Bundan ötürü Tanrının Mesihe zaten 6ütün savaş stratejisini ve
programını bildirmiş olması mümkündür. Fakat eğer îsa fethini tamam
layacağı gün ve saati henüz öğrenmemişse bunu yakında öğrenecektir"

"/so, gayet tabiî sonun geleceği tamgün ve saati yalnız semavî Babasının

bildiğini belirtti. -Matta 24:36' "/sa nın gelişi yakındır. îsa dünyaya
hükmetmek, kötüleri yokedip iyileri mükâfatlandırmak için gelecektir,
îsa, çok sayıda delilin o vaktin y a k l a ş t ı ğ ı n a i ş a r e t e d e c e ğ i n i s ö y l e m i ş t i r ,

îsa, 'însanoğlu geldiği vakit yeryüzünde iman bulacak mı' diye sorarak
bizi uyarmıştır (Luka 18:8). Bu makaleyi okuyanların çoğu bu olayı

görecektir. Tanrı bu olay için kesin vakit tayin etmiştir. İnsan bu vakti
öğrenebilir. Çünkü ona yıllar, aylar, günleri sayma yeteneği verilmiştir

(Tekvin 1:14-16)... Muk. Kitapta insaum yaratılışından başlayan tam
bir kronoloji bulunur. Bu kronolojinin göze çarpar bir sonucu, Muk.
Kitapta Tanrı tarafmdan bir kesintiye uğratılmadan M.ö. 607 den M.S.
1914'e kadar süren Milletlerin beşeriyet üzerindeki hâkimiyetinin *yedi
vaktinin' hesaplanmasıdır. Bu hesabın peygamberlik niteliği de vard'r.
Bu, olaylar cereyan etmeden önce verilen kronoloji idi. Fakat kimse
sadece kronoloji diliyle Mesih'in hükmü icı a etmek üzere ''gelişi nin vaktini
hesaplayacağı zannına kapılmamalı. Bizzat Mesih, resullerine: -O gün
ve saat hakkında ne göklerin melekleri, ne de Oğul, yalnız Babadan başka

kimse bir şey bilmez' demiştir. -Mat. 24:36... îsa Mesih, yerin yaratılışı

sırasında babasıyle gökde olduğunu biliyoruz (Yuhanna 1:1-3; Kol. I
13:17). îsa, Adem-Havva'mn yaratılışı vaktini, insan tarihinin 6.000.
yılının ne zaman biteceğini biliyordu"^^^.

g. "Yehova'nın Hr. Şahitleri, Muk. Kitap peygamberliklerinden ve
peygamberliğin yerine gelmesine uygun olarak sur'atle değişen dünya
olaylarından bu Krallık hükümetinin, başında Kral îsa olarak, MS.
1914'te Milletlerin z a m a n l a r ı n ı n ' sonunda göklerde tesis edildiğini an
lıyorlar (Luka 21:24). Tanrının insanlara, özellikle Hr. âlemine dahil
olanların bu sistemin s o n ı m u bildiren haberi i ş i t m e k ve Tanrısal Krallık

109 A.g.e., 39-44.

110 M.K.K.D. Yay., No: 6 (İst. .1976), 46.
111 T.N.K.M.E., 48.

112 M.K.K.D. Yay., No: I. (İst. 1975), 8.
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safına geçerek kurtulabilmeleri için zaman verdiğinin farkındadırlar.

Fakat Y e h o v a ' n ı n Ş a h i t l e r i , T a n r ı n ı n K r a l l ı ğ ı n ı n bütün insan hükümet'
lerini Muk. Kitapta Harmagedon' veya ^Armagedon' denilen savaşta

ezeceği günün yakın olduğuna dikkat çekiyorlar (Vahiy 16:14-16; 19:
11-21; Hez. 3:17).""-'.

h. ""Bu savaş alanının yeryüzünde olması gerekir; çünkü milletler
burada bulunmaktadır... esasında bu savaş alanı bütün yeryüzünü kapsa-
dığından hiçkimse bunun etkilerinden kaçamayacaktır""*. "İsa Me
sih'in hakiki muakkiplerinin aksine, Hr. âleminin ve dünyanın diğer

grupları Tanrının Krallığını istemiyorlar. Bu sebeptendir ki bütün yeri
kontrol altına alacak olan onun krallığının tesisi gerçekten tanrısal bir
zafer olacaktır. Kimin üzerine zafer? Tanrının yeryüzü üzerindeki sahip
liğini görmezlikten geleninsan yapısı siyasal hükümetlerin milli egemenlik
leri için devamlı savaşan bütün dinsel ve siyasal kudretlere karşı zafer.
Beşerî siyasal hükümetlerin yerin üzerindeki egemenliğinin idamesi için
uğraşan bu mücadeleciler. Milletlerin Zamanlarının sona erdiğini kabul
etmek istemiyorlar""^

Yehova Şahitlerinin inançlarının hususiyetini teşkil eden "^Millet-
lerin Sonu", diğer dinlerde ve aslında bağlı bulundukları Hıristiyanlık

ta ^ " " k ı y a m e t " diye adlandırılan olaydır. Onlar, Yehova dedikleri Tanrı'-

nın Hıristiyan Kutsal Kitabında hem Yahudilerle müşterek (kitaplarm
sıralanışı, apokrifler konusu gibi avnntılar dışında) Eski Ahid'de (Ya
hudiler kendi kutsal k i t a p l a r ı n a E s k İ Ahit demezler; Tanah veva Tora
derler) hem de diğer Hıristiyanlşrla Eski Ahid gibi müştereken kullan
d ı k l a r ı Yeni Ahid'de önceden bu olayı bildirdiğini, ancak yine kutsal
kitaplarında '"'"Yehova'nın Şahitleri" diye adlandırılan kendilerinin bazı

rakamlı-yorumlu (ilham-vahiy ?) yollarla bunu kesin olarak istihraç
ettiklerini, bu sebeple bütün milletlere, insanlara vaaz ve neşriyat da
ğıtma işini sürdürdüklerini, o n l a r ı dinleyip uyanların ölüm görmeyecek
lerini, "sora"un çok yakın olduğunu, uymayanların ve bütün hükümet-
devlet, milletlerin imha edileceklerini, bu hususları sadece tebliğ ettik
lerini, çünkü îsa'nın beraberinde 144 bin ruhî israilli ile bu eylemi get çek-
leştireceğini iddia etmektedirler. Bununla beraber, bir ç e l i ş k i olarak,
"son"u meleklerin ve İsa'nın da bilemeyeceği, yalnız "Baba"nın"® bi-

113 M.K.K.D. Yay. 1. Kitap {bl. 1975). 4.
114 Dürüst 01m{.mn Nedenleri, 19.

115 Tanneal Bir Vicdan . T a r a f ı n d a n Sevkedilmek. 15.

116 Y. Şabitleri teslise karşı çıkmakta iseler de "Baba", " O ğ p İ " k o n o s n ı ı d a k i tatomlan
di^rlerinden f a r k s ı z d ı r .
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l e b i l e c e ğ i ; İ s a ' n ı n , fethini tamamlayacağı günü öğrenmemişse yakında

öğreneceği de ifadeleri arasındadır. îsa'nm bile bilemeyeceğini ifade et
tikleri konulardaki "feesm" kayıtlı kehanetleri, iddialarının sivriliği için
bir delil teşkil eder. Yukarıda, daha önce Adventistlerin yaptıkları

gibi, bunların da îsa'nm gelişi ile ilgili olarak verdikleri tarihleri birkaç
defa tehir ettikleri zikredilmişti. 1914 ve 1918'de îsa gelmeyince, daha
önce Adventistlerin ilkin 1843, sonra 1844 tarihlerini verip îsa gelme
yince ,daha sonraki açıklamalarında İsa'nın geldiğini, onu göremeye
ceğimizi, çünkü Gökdeki Kutsal Yerde bulunduğunu ileri sürdükleri
gibi, aynı açıklamayı geliştirip yine bir Kitab-ı Mukaddes ifadesini eğip
büküp çıkardıkları tarihten 70 veya 80 sene sonrasını kesin diyerek gös
teren ve böylece çoğalmaya çalışan bu ümit i s t i s m a r c ı l a r ı , vakit yakla
ş ı n c a "/sa, takipçilerinin bu neslin süresinin tam ne kadar olduğunu ölç
meye çalışmalarını teşvik etmedi,. Hıristiyanlar, sona kadar en fazla daha
kaç yılın geçeceğini hesaplamaya gayret etmektense İsa'nın şu uyarısını

hatırlamalıdırlar: '•uyanık olun... zira sanmadığınız saatte insanoğlu

gelir' (Mat. 24:42^4)""''derler; bu ç e l i ş k i l i , k a ç a m a k l ı ifadelerle, teh
ditlerle, ümitlerle v a r l ı k l a r m ı devam ettirir, k a n u n l a r ı n b o ş l u k l a r m d a n

faydalanmaya ç a l ı ş ı r l a r . Hem mecazî ifadeleri seçmekte, hem "kesin"
kaydiyle yorumlara girmekte ve insanları şartlandırmakta,' hem de as-
İmaa böyle gaybî olayları "Baha'dan -yani Tann'dan- b a ş k a s ı n ı n bile
meyeceğini" ifade etmekte olup daha sonra da Löyle hesaplamalarla
uğraşmayın diye m e n s u p l a r ı n ı oyalamakta, kehanetler ç ı k m a d ı k ç a üa
ertelemektedirler. Bu metotta dinlerin çok muhtaç o l d u ğ u samimiyeti
bulmak mümkün olmadığı gibi, böyle hareketlerin başka gayelere gebe
sahne a r k a s ı h a k k ı n d a da ciddî ipuçları vardır.

IV. Yehova Şahitleri Ve Teokratik K r a l l ı k :

a. "Mukaddes Kitabın en büyük doktrini Allah'ın Krallığıdır"'^^.

"Bütün Mukaddes Kitapta bir tek hâkimfikir, bahis veya mevzu vardır ve
onu birbirine 6ağ/or. Bu nedir? Allah'ın Krallığı. Bütün evrenin en iyi
hükümeti ve beşeriyetin nimeti için ebediyen devam edecek olan tek hükü
met""^. "Asırların zirvesine ulaşmış bulunuyoruz, muazzam, cihanşümul
hâkimiyet davası bu krallık tarafından kat'i surette halledilmek üzeredir.
O halde uyanın, bu âdil hükümet altında yaşamak isteyenherkese hitap edi'
liyor, uyanın"'^^. "Allah'ın tesis edilmiş olan krallığının ilânını hakaretle

117 M.K.K.D. Yay.,.43. Kitap (Ut. 1979), 48.
118 A.H.O., 70.

119 Bütün Milletler Allah'ın Krallığı Altında Birleşince (U.S>A 1968), 10.
120 A.H.O., 145.
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karşılayan Hıristiyan âlemi, bu Krallığı istihfafla reddedip insanların

dünya hâkimiyetine d o ğ r u yöneltilen z a y ı f gayretlerini a l k ı ş l a m a k t a -

d ı r " ' ^ ı . "Cereyan etmekte olan muazzam hadiseleri idrak edip Yeho-
vanın Teokrasi idaresi tarafını tutmuş olanlar, ş i m d i tarif edilmeyecek
kadar derin bir saadete k a v u ş m u ş l a r d ı r " ' - ^ . " Ye/ıoüo'nın meshedilmiş

şakirtlerinin mütebakisi veteokratik hükümetinin m e s a j ı n a k a r ş ı tir i n s a n ı n
t a k ı n d ı ğ ı t a v ı r Y e h o v a n ' ı n tahta geçen Krahnakarşı durumunu tayin eder.
Zalimler, muhalifler ve lakayt olanlar, içyüzlerini meydana çıkararak

keçi olduklarını gösterirler ve binaenaleyh ebedi imhaya mahkûmdurlar.
Buna mukabil Yehova Allah'a k a r ş ı iyi niyetli olan halim ruhlu insanlar,
onun '■başka koyunları', ebedî hayat kazanmak yolundadırlar. İnsanların

bir taraftan ^ b a ş k a koyunlar', diğer taraftan '•keçiler' olarak ikiye ayrıl

maları, Mesih'in avdet e t t i ğ i n i ve kral olarak h a z ı r o l d u ğ u n u gösteren
alâmetin bir k ı s m ı d ı r . -Matta 25:31-46; Yuhanna 10:16... Bütün insan

l a r ı n m u k a d d e r a t ı y a k ı n d a tayin e d i l m i ş o l a c a k t ı r . . . K r a l ı n kat'i zuhuru
gittikçe yaklaşmaktadır. Sodom ve Gomora'yı gölgede bırakacak olan
müthiş Armagedon felâketi, k a p ı l a r a kadar y a k l a ş m ı ş t ı r . . . Emniyete
k a v u ş m a k isteyen her insan için, saltanat süren Krah ve onun Kralhğmı

kabul etmekten b a ş k a bir çare yoktur... Bütün milletlere mensup iyi
niyetli insanlar, bugün Y e h o v a ' n ı n Teokrasisi t a r a f m ı t u t m a k t a d ı r l a r . . .

Bin yıllık muhalefetsiz saltanatı başlamadan önce Mesih, Armagedon
esnasında bütün d ü ş m a n l a r ı a y a k l a r ı a l t ı n a almak üzere dönmekte
dir"'".

b. "Allah, Yakub'un a h f a d ı tsrail milleti için Allah idaresi mâna
sına gelen bir teokrasi tesis etti... Bu krallık... bilâhere gelmesi İcabeden

muazzam k r a U ı ğ m y a l n ı z bir ö r n e ğ i veya tipini t e ş k i l ediyordu"'^"'.
"Krallık semavi olsa da, sadakatini isbat edecekler k ı y a m edip teokratik
idareye seve seve tâbi o l a c a k l a r d ı r " ' ^ ^ , ( ş e y t a n ı n kuvvetleri olarak tarif
edilen dünyevi güçlere karşı bu hakimiyet yerde olacak: 'Gökde olduğu

gibi yerde de senin iraden olsun)''̂ ®. Bu öyle bir idare ki "/nson eliyle
tesis edilmiş olan demokrat hükümetler hilâfına bütün adlî, teşrîî ve icrâi
kuvveti münhasıran Teokratın elindedir^". "Lâkin Rabbin d u a s ı n ı söy
lemek ve KraUığm yaklaştığmı ilân etmek, f e s a t ç ı l ı k t e ş k i l etmez mi?

121 A.g.e., 15^.

122 A.g.e., 200.

123 A.g.e., 204*205.

124 A.g.e., 137.

125 A.g.e., 140.

126 A.g.e., 143.

127 A.g.e., 141.
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Buuu neden sorduğumuzu biliyor musunuz ? Çünkü bizzat İsa, bu gibi
bir faaliyet yüzünden fesatçılıkla itham edildiği gibi, şimdi de ruhaniler,
Yehova Şahitlerinin ilân etmekte oldukları Krallık mesajını fesatçılıkla

itham etmektedirler (Yuhanna 18:28-32: Luka 23:1,2). Her ne kadar
A l l a h ' ı n iradesinin yeryüzünde icrası, bugünkü insan yapısı hükümet'
lerin imhası ve yerlerine göklerin azametli krallığının geçmesi demekse
de. bitaraf ve âdil hiçbir mahkeme, bu mesajın fesatçı olduğuna karar
veremez. Çünkü Allah'ın kudretinden başka bir kudret yoktur. Krallık

Allah'ındır"'-".

c. "Yakında bütün ihtiyaç ve arzularımızı tatmin edecek tek hüküm
darlık", "Gelmekte olan Dünya Hükümeti", "Bütün yeryüzüne hakim
olanfeci insan hükümdarlığının yerine tüm ırklara mensup ümitsiz insan
ların özledikleri âdil hükümeti yakında getirecek olan Tanrı'ya ithafolun
muştur", "Ama bakın. Son derece gerekli olan dünya hükümeti iktidara
geldiği zaman neler oluyor?"'-'.

d. "Milletlerin z a m a n l a r ı s o n r a s ı n ı n nesli olan bizler. K r a l l ı k 'ta-
ş ı ' n m Yedinci Dünya Kudretine ve Birleşmiş Milletler teşkilâtmın için
de ve dışıuda olan diğer bütün hükümetlere vurmasmı görmek üzereyiz.
Bundan aolayı, evrensel egemenlik hakkındaki bu en önemli davayla il
gili nihai çatışmada Krallık '■taşı' bu krallıkların hepsini ebediyen yok-
edecektir... Dünya çapındaki insan yapısı siyasal hükümdarlık sisteminin
şiddetle yokedilmesiyle insanlık için hükümet konusunda bir boşluk

bırakılmayacaktır... Bu ne demektir? Y a l n ı z c a ş u : ' t a ş ' t a r a f ı n d a n sem-
lıoiize edilen Tanrının Mesihî Krallığı, insan oğulları her nerede oturur-
larsa otursunlar, bütünyeri dolduracaktır"'-^. "İşte bu şekilde Tanrının

Krallığı birdünya hükümeti oluyor""'. "Yehova'nın Krallığı ve hüküm-
darhğı, sadece vakit bakımından daha uzun süreli değil, kontrolü altm-
daki topraklar yönünden de daha geniştir. Nebukadnetsar'ın İmpara

torluğu ancak güneybatı Asya'yı, Ortadoğu'yu ve sonunda Mısır'ı kap
sadı; oysa Yüce Tanrının kontrolü altındaki saha, hem göğü. hem de
yeri kapsayacak şekilde evrensel çaptadır""-.

e. "Varlığı ebedî olmayan putperest milletler, hemen önümüzde olan
dünyanın en büyük s ı k ı n t ı z a m a n ı n d a yeryüzü sahnesinden kaybolacak-
laı""K

128 A.g.c.. 143.
129 G.O.D.H.. 1-5.
130 A.g.e., 68-69.
131 A.g.e., 70.
132 A.g.e., 7?.
133 A.g.e., 22.
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f. "Yehova'nın Şahitleri, Allah^n Krallığı altında birleşiyorlar.

Mesih vasıtasiyle krallığın bütün yerin idaresini ele alacağını sözünden
biliyorlar""^.

g. "Acaba Koma İmparatorluğunun veya Britanya Milletler Top
luluğu dahil olmak üzere Anglo-Araerikan İkili Dünya Kudretinin hiç
bir zaman bir k ı s m ı olmayan imparatorluklar, k r a l l ı k l a r , cumhuriyetler
ve başka siyasal varlıklar hakkında ne denilmelidir ? Bütün bunlaı da
Günleri Eski Olan bu dünya üzerine ateşli hükmü getirdiği zaman yok edil
melidirler"^^^. "Yeryüzündeki hükümetler ve hükümdarlıklar bu şekildc

yok edildikleri takdirde, insan işleri yönetilemez, kanunsuz, anarşik ve
karışık kalmaz mı? Bu dünyevi şeyler sisteminin hızla yaklaşan ateşli

harabiyetinden korkmayabm. Yerimiz, Günleri Eski Olan Üstün Hâ-
kim'in kontrolü a l t ı n d a d ı r . Kendisi i n s a n l ı k için en mükemmel hükümeti
getirmek amaciyle kötü yöneten ve eziyet eden insan yapısı hükümetleri
ortadan k a l d ı r m a l ı d ı r . Kendi hükümeti i n s a n ı n yeryüzündeki meskeni
üzerinde Evrensel egemenliğini sürdürecektir"^

h. "Güçlü Yedinci Dünya Kudreti ve Birleşraş Milletler t e ş k i l â

t ı n ı n içindeki ve dışmdakİ bütün d i ğ e r milletler, şimdi çok yakın olan bü
yük sıkıntıda bu yenilmez dünya hükümeti önünde yenilgiye uğrayaıak

ortadan k a l k a c a k t ı r " ^ - ^

i. "Yehovaüm Ş a h i t l e r i A l l a h ' ı n K r a l l ı ğ ı a l t ı n d a b i r l e ş i y o r l a r . Me
sih vasıtasiyle krallığın bütün yerin idaresini ele alacağını sözünden bili-

.yorıar""'®.

k. "Hıristiyan âlemi hiçbir zaman Mesih'in yönetimi a l t ı n d a k i

T a n r ı n ı n K r a l b ğ ı o l m a m ı ş t ı r . Dünya hükümetlerini Hr. hükümetleı ha
line çevirme çabası başarısızlığa uğramıştır. Böylece bütün hu siyasal
hükümetler mevcut olup dünyanın işlerini idare ettiklerine göre yer
üzerinde Mesih'in K r a l l ı ğ ı n a s ı l hüküm sürebilir? Bu ortamda i m k â n s ı z

d ı r . Bu nedenle nâkâmil yeteneksiz insan hükümetleri ortadan, kaldırılma
lı, yerden silinmeli. Bunu insan gücü yapamaz. Bu nedenle Isa Mesih'in
yönetimi a l t ı n d a k i k r a l l ı ğ a m u h t a c ı z " ' ^ " ^ .

1. "Y. Ş a h i t l e r i , özellikle 191S yılından I. Dünya S a v a ş ı n ı n sona er
mesinden bu yana bu hükümeti, yarri Tanrının Mesihinin yönetimindeki

134 Bütün Milletler A l l a h ' ı n K r a l l ı ğ ı A l t ı u d u B i r l e ş i n c e . 22.

135 G.O.D.H., 100.

136 A.g.c., 100.

137 A.g.e., 118.
138 Bütün Milletler A l l a h ' ı n K r a l l ı ğ ı A l t ı n d a B i r l e ş i n c e , 22.
139 M.K.K.D. Yay., 19. Kitap (İst. 1977), 18.



518 GÜNAY TÜMER

semavi krallığını ilân etmişlerdir. Böylece bu geçen 57 yıl boyunca bu
Mesihî Kralbk sadece va'zeclilmiştir (Mat. 24:14: Mar. 13:10). Pek ya
kında ise onun bütün milletlere bir şehadet olmak üzere va'zedilmesi
sona erecektir. Böylece hu milletlerin önceden haberdar edilmesinden
sonra Yehova Mesihî Krallığına harekete geçmesini emredecektir... Bu
Mesthi Krallık, şimdiki kötü şeyler sisteminin sadece görünür yöneticile
rini yok etmekle kalmayacaktır"^^.

m. ''^Tanrısal dünya hükümeti"^*'.

n. "bu milletler, Mesih'in yönetimindeki Tanrının Krallığını ilân
eden bu kişileri yok etmeye k a l k t ı l a r " ' ^ ^ .

Ob. "iblis olan Şeytan bu kadarla tatmin olmaz. Yehova Tanrının

maksadını bozmak amacını güden kindar arzusu yüzünden krallığı va'z-
edenleri halen insan yapısı hükümetler tarafından icra edilen dünya hâ
kimiyetinin tarafma geçmeleri için zorlamaya çahşır"'^^.

p. Isa Mesih ve 144.000 şakiidi, "bu karanlığm dünya hükümdar
ları" oIacak;ye/ıiyer, şeytan ve emrindeki cinler mağlup edildikten sonra
yeni gökler altında yeni ve âdil şeyler sistemi kurulacak. Artık Birleşmiş

Milletlere değil, Tanrıya sığınılacak'*'*.

r. "Bu savaş alanının yeryüzünde olması gerekir, çünkü milletler
burada bulunmaktadır... esasında bu savaş alanı bütün yeryüzünü kap
sadığından hiç kimse bunun etkilerinden kaçamayacaktır"'"*^.

Teokrasi (Theokratia; Tanrı -Theos- kuvvet-kretos-iyle idare olu
nan devlet), ^Tanrı'dan çıktığına ve onun memur ettiği kimseler tarafın

dan yönetildiğine inanılan hükümet şekli"^*^ diye tarif edilir. Teokrasinin
en eski tarifi, "... Tanrı'yı her şeyin üzerinde idareci olarak koy"mak
şeklinde Josephus (37—100)'â aittir'"*'. Yukarıda örnek olarak verilen
cümlelerinden Y. Şahitlerinin teokrasi ile ilgili fikir ve inanışları an
laşılabilir. Onlar, devletlere, milletlere, hükümetlere, siyasî düzenlere,
dünyevi nizamlara, daha önce temas edildiği gibi, diğer dinlere, mez
heplere, kısacası kendilerİninkinin dışındaki inaçlara, fikirlere, nizamla
ra karşıdırlar, onlara hayat h a k k ı t a n ı m a z l a r ; fakat kendileri onlardan

140 M.K.K.D. Yay., 7. Kitap (îst. 1978), 34.
141 G.O.D.H., 184.

142 A.g.e., 129.
14.3 M.K.K.D. Yay., 20. Kitap (İst. 1977), 26. ,
144 T.Y.S., 3S5.

145 DiiriİBt Olmatuu Nedenleri, 19.

146 P. Tuğlacı, Okyauus-Ans. Sözlük (İst. 1971), VI/2826.
147 A. Dictionary of Comparativc Religion, neşr. S.G.F. Brandon (London 1970), 609.
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her türlü hürriyeti beklerler. Çünkü onlar, ^ ^ Y e h o v a ' n ı n kavmi*', "Yie-
hova'nın milleti", ^ ' ' Y e h o v a ' n ı n Ş a h i t l e r i " , " Y e h o v a ' n ı n mukaddesleri",
" " ^ Y e h o v a ' n ı n s e ç i l m i ş grubu"... durlar. Y. Şahitleri, kendilerini dünya
üzerinde teokratik bir nizamın öncüsü, hazırlayıcısı, tebliğcisi olarak
görürler. Yehova, b İ r dünya hükümeti k u r a c a k t ı r . Onlar, Y e h o v a ' n ı n

ordusu, askeridirler. însan yapısı siyasî hükümetler imha edilecek yerine
"tanrısal dünya hükümeti" k u r u l a c a k t ı r . Dolayisiyle millî sınırlar, millî
farklılıklar, diller, vatandaşlıklar, bir sonraki maddenin altmda gösteri
leceği gibi devlete k a r ş ı görevler, millî sorumluluklar k a l k a c a k t ı r . Herkes
dünya v a t a n d a ş ı olacak, tek d İ l k o n u ş u l a c a k , sadece Yehova Ş a h i t l e r i

nin yorumlarına göre teşekkül etmiş Tanrınm yeryüzündeki k r a l l ı ğ ı ,

hükümeti, yönetimi, ş e r i a t ı ebediyen h â k İ r a olacak, "millî egem€nlik"\eT
kalkacaktır. Böyle bir inançla yola çıkan Y. Şahitleri, hiçbir engelin
faaliyetlerini durduramayacağmı ifade ederler. Yani pasif, .sadece vic
danî bir kanaat içinde değil, aktif, faal olarak ideallerinin peşindedirler.

Y. Şahitlerinin dünyanın dört bir t a r a f ı n d a k i cemaatleri böyle teokratik
t e ş k i l â t l a r olup "putperest milletler" ortadan k a l d ı r ı l ı n c a " t a n r ı s a l

dünya hükümeti"n.\n tebaası olacaklardır. Bu teşkilât, dünya çapmda
bir ideal peşindedir, bizim ülkemiz, devlet düzenimiz, siyasî yapımız

konu değildir de denilemez. Y u k a r ı d a v e r d i ğ i m i z bir ifadeleri, bu nok
tada hatırlanmalıdır: "... Anglo-Amerikan İkili Dünya Kudretinin hiç-
bir zaman bir kısmı olmayan imparatorluklar, k r a l l ı k l a r ve cümhuriyetter
ve başka siyasal v a r l ı k l a r h a k k ı n d a ne denilmelidir? Bütün bunlar da
Günleri Eski Olan bu dünya üzerine ateşli hükmü getirdiği zaman yok
edilmelidirler"^*^. Bu teşkilât, bilfiil ülkemizde de aynı inanç ve fikirleri
muhtevi kitap, b r o ş ü r vb. ile telkinatta bulunmakta, ç e ş i t l i illerde ce
maatler k u r m a k t a d ı r . Bu telkinatıraız Türkiye d ı ş ı n d a k i ülkeler içindir
diye bir a ç ı k l a m a ve icraat yoktur. B a ş m d a n beri ülkemize ayrı bİr önem
vermektedirler. Zaten tek az faaliyette b u l u n d u k l a r ı ülke İsrail'dir,

öte yandanâhiret, ayrı bir âlemde ceza-mükâfat inanışları olmadığmdan,

"son"u ve ötesini dünyada beklediklerinden, onlara göre mekân dünyevi,
bu arada Türkiye'ye göre kendi t o p r a k l a r ı d ı r . D o l a y ı s ı y l a ülkemiz bu
hareketin etkileri d ı ş m d a k a l m a k t a d ı r denilemez. Bundan sonraki iki
maddede bu etkileri s ı r a l a y ı p b u ı i u n içtimaî, hukukî, millî... bünyemiz
de ne gibi yaralar a ç a c a ğ m ı a r z e t t i ğ i m i z d e tehlike a n l a ş ı l a c a k t ı r . K ı s a c a

temas edecek olursak Y. Şahitleri, kendilerini mensup o l d u k l a r ı millet
ten ayrı saymakta, hanımlardan, içtimaî görevlerden muaf tutulmayı

talep etmekte, b a ş t a askerlik hizmeti, vatan, millet, devlet ve mer'î

148 G.O.D.H., 100
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hukuka muhalif tutum ve davranışlarda huluumakta, bayrağa saygı

göstermek .millî mars ve törenlere k a t ı l m a k k o n u l a r ı n d a mÜlî birlik ve
beraberliğe uymayan bir tutum içine girmekte... bu gibi fikir, inanç ve
davranışları başkalarına da telkin etmektedirler. T.C.K, devleti, mil
letin geleceğini te'minat altına almak, "devletin hukuki, siyasî kurulu
şuna, Anayasasına, siyasî kuvvetlerine, devletin hukukî, siyasî temel
organlarına, devletin temel nizamlarına karşı işlenen suçlardı cezalan
dırmak için 146-1().3. maddeleri içinde bulundurmaktadır''''*.

Yehova Şahitlerine göre. Yehova'nm teokrasisi hem gökle, hem de
yerde hâkimiyeti alacak, bütün milletler imh& edilecek, yalnız Y. Şahit
leri sağ kalacak, böylece Tanrının Mesîhî Krallığı yeryüzünde hâkim
olacaktır. Onlar için en büyük engel, İblis Şej^an, avenesi '̂e onlara tâlıî

olan milletlerdir. Bu engel de yokcdilecektir. Bu ideal ve fikir-inanç-
1ar, lâyiklik ile bağdaşabilir mi? Reformu gerçekleştirmiş. Kiliseyi dev
let işlerine karışmaktan alakoymuş \ e böylece Hıristiyan dinî nizamı ve
Kilise hiyerarşisine karsı istiklâlini sağlamış, kendi layik anlayışını ge
tirmiş batı âlemi, Y. Şahitlerinin bu iddialarını, kendi dinleri ve kitap
ları içinde konuşmaları. İsa'ya tâbi' olmalarına rağmen, yanlış ve aşırı

bulmuş, mahkemeler, takiliat. ilmî tenkitler birbirini kovalamıştır. Ayrı

bir dinî yapıya saiıip ülkemiz için hu fikir ve inançlar, yıkıcı, huzur
bozucu, birliği sarsıcı olması yanında, ülke nüfusunun ekseriyetini teş

kil eden kesimin diıjî atmosferi içinden çıkıp lâyikliğe, aykırı hareket
edenlere karşı- hiçbir başarı şanslan olmasa da- gösterilen titizliğin bu
gibi cereyanlara karsı da tekrarlanmasını âmme vicdanmın bekleyeceği

izahtan u z a k t ı r .

Layik kelimesi, hukuk ve siyaset dilinde kendisine çok değişik ve
çoğu defa birbirine ters d ü ş e n anlamlar verilen kelimelerdendir. Bu ke
limenin aslı Latince "Laicus"dur; o da Yunanca '"Laikps" kökünden ge
lir. Yunanlılar, din adamı niteliğini ve yetkisini taşımayan kimselere
'"'"Laiküs diyorlardı. Kelime. Yunancada çok görülen bir takının eklen
mesiyle halk anlamına gelen '̂Laos" dan yapümıştır. (Laos: halk, kala-
bank. kitle). Dolayısiyle Laikos, halka, kalabalığa, kitleyeait demektir'̂ ".
Bir ansiklopedik sözlükte lâyiklik "Din işlerini dünya işlerine karıştır

mayan. dünya işlerini dinden ayrı tutan" ş e k l i n d e a ç ı k l a n ı r ' - ' . İ l m î bir
lügatte lâyiklik. ''otoritenin ve hukukun kaynağı olarak, ilâhî bir kaynak

149 .-V-P. Ciizühüyük, Türk (^«/u Kanunu Açılaması (Ank. 1976), - III. Baskı, I/ll, 581.
İSO If. ünsal, Laiklik vo Atalürk'ün Laiklik Politikası. - Ga. Kur. A». Ta. ve Str. Et.

Bşk. Yay. - (Ank. 1980),, Ht.

1.51 P. Tuğlar., Okyanus. 1V;1775.
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ve otorite tanımamak, devlet otoritesini ve hukuk prensiplerini dinî unsur
lardan ve tesirlerden uzak tutmak"'^^, Türk Hukuk S ö z l ü ğ ü n d e "Der/ef
idaresinde ilim ve fen icaplarının ve münhasıran dünya i h t i y a ç l a r ı n ı n

gözönünde tutulmasına ve dinin ancak vicdana taalluk edip dünya ve si
yaset i ş l e r i n d e müdahalesi d o ğ r u o l m a y a c a ğ ı n a ve bu kanaatle tesis edilen
ve idarenin hakiki terakkiyi temin edeceğine inanmanın sembolü" olarak
tarif e d i l m i ş t i r .

Yehova Ş a h i t l i ğ i , birçok ülkenin hukuk düzenine ters düşmekte

dir. Çünkü onlar, otoritenin k a y n a ğ m ı Yehova'ya d a y a n d ı r m a k t a , dün
ya n i z a m ı n ı kendi dinî anlayışlarına göre tanzim etmek istemektedirler.
K a y n a ğ ı dinî bir inanç h a v a s ı içinde dini istismar eden ve iddiaları di
ğer Hıristiyan çevrelerce açıkça hafife alınan bir teşkilâtın genel mer
kezinin yorumlarına dayanan bu hareket, hem devlet otoritesini yıkıp

ferdi kendi s u l t a s ı n a almakta, insan, imkân, maddî destek, nüfuz elde
etmekte, hem de fertlerini pasifize ederek devlet müesseselerini â t ı l

hale getirecek bir yol takip etmektedir. K a l k ı n m a , birlik, savunma vb.
problemleri bulunan, anarşinin zengince bir koleksiyonundan sıyrılıp

meselelerine eğilme durumunda olan ülkemizin böyle ütopiye da
yanan cereyanlarla u ğ r a ş a c a k vakti ve imkânı yoktur. Böyle ce
reyanlar, bizi dondurmak, ortaçağ karanlığına döndürmek, çağdaş

laşma yarışmda potansiyelimizi akamete u ğ r a t m a k t a n öte ne kâr
getirebilir? Kendi gizli emellerine Hr. Kutsal Kitabmı paravana edip
"teokratik bir dünya hükümeti-Tanrmm K r a l l ı ğ ı " görüntüsü a r k a s ı n d a

o millet, devletten fikren, zihnen, kalben tecrit e d i l m i ş otonom cemaat
ler peşinde olan ve hukukî, siyasî, içtimaî y a p ı m ı z a uymayan fikir ve
inançlarla dolu neşriyatını yurt s a t h ı n d a zihnî ve dinî y e t k i n l i ğ e u l a ş a

m a m ı ş v a t a n d a ş l a r ı m ı z a vererek o n l a r ı avlamaya ç a l ı ş a n bu tarikat,
b a z ı sebeplerle ülkemizi elverişli bir vasat o ı a r a k g ö r m ü ş ve emniyet
k a y ı t l a n n a göre hayli a r i ı ş s a ğ l a m ı ş t ı r . Y. Şahitleri, vicdanî bir kanaat
olarak sadece Tanrmın Kralbğı konusunda d i ğ e r H ı r i s t i y a n l a r d a n a y r ı

lan bir misyonda kalmamakta, devletin hukukî, siyasi içtimaî yapısına

ters düşecek pasif eylemlerin içine girmekte, dünya ve siyaset i ş ı e r i n e

müdahale eden dinî bir d a v r a n ı ş ve tutum paketi sürdürmektedirler.
Bu hareket lâyik bir a n l a y ı ş t a n uzak olmak y a n ı n d a , kuvvet k a z a n d ı ğ ı

bir çevrede lâyikliğin tatbikine imkân bırakmayacağı şüpheden uzaktır.

Tutunmaya ç a l ı ş t ı k l a r ı yerlerde o n l a r ı n " t a n r ı s a l k r a l l ı ğ ı " sadece gökte
k u r d u r d u k l a r ı , dolayisiyle dünyevi nizamlarla a l â k a l ı bir t a v ı r l a r ı ol
madığı, bunun Lir inanç, masum bir hayal k a l a c a ğ ı zannedilir. Bu, çok

152 S.H. Boluy, Felsefi Terimler SOzlU|ü (ist. 1979), 144.
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saf bir düşünüş olur. Çünkü bu kraliık-bükümet, yeryüzünde de tesis
edilecek, sonra yer tamamen bu teokratik devlete ;^emin olacaktır, öte
yandan kraUığı Yehova. İsa Mesib vasıtasiyle kuracağma göre bunları,

ya da liderlerini ilham, vahiy, kutsal mh yoliyle görevlendirmediğine,

kehanetleri de tutmadığına, kendilerinin de diğer Hıristiyanlar gibi
bu konuda vicdanî bir bekleyiş içinde olmadıklarına bakılırsa, aslında

kendilerinin etkiledikleri kişileri şartlandırıp çoğaltarak bir dünya teş

kilâtına, teokratik bir dünya gücüne gitmek istedikleri anlaşılabilir.

V. Tanrmm Kralbğı tnancmm Sonuçlar:

a. Y. Şahitleri, devlete bağlılığı "devlete vatansever duygularla
tapınma" olarak görür reddederler'^^.

b. Dünyevi nizam, "insan yapısı hükümetler" diye zemmedilmek-
tedir.*

c. "Vakit çok yakmdır"'^'', "Bu kötü şeyler sisteminin barabi-
yetinin zamanımızda geleceğini gösteriyor. Bugünkü hükümetler, bütün
yeri idare edecek Allah'ın hükümetine yer vermek üzere ortadan kaldıri'

lacaklardır (Daniel 2:44, Luka 21:31, 32). Bu değişikliği hiçbir şey dur
duramaz, Çünkü Âllab buna karar vermiştir"'", "dünyevi hükümetlere
kudret veren îblis Şeytan", "hükümetlerin onun yönetimi altında hareket
ettikleri"'",

d. "Bütün ırk ve milletlerden insanlar kardeş gibi yaşayacak",

"Artık kine, ayrılıklara, kan dökülmesine sebebiyet veren mağrur milli
yetçilik tamamen s i l i n m i ş olacak'".

e. "yeryüzünde K r a l l ı k hükümetini temsil etmek üzere t s a ^ n ı n bu
i ş için uygun erkekler tayin e d e c e ğ i n d e n emin olabiliriz; çünkü o zaman
yeryüzünün i ş l e r i n i kendisi ele o/acafetır"'".

f. '^'"Eğer devlet kanunu bir suret veya arma önünde tapınmayı andı

ran belirli hareketlerin yapılmasını talep ederse, bu bir ferdi Allah'ın bu
husustaki kanununa itaatle ilgili mükellefiyetinden beri kılar mı?" diye
sordukları suale konuyu işledikten sonra şu cevabı getiriyorlar: "Hakiki

153 G.O.D.H., 117.

•A.g.e., 116.
154 E.H.S.H.. 6.

155 A.g.e., 9 .

156 A.g.e., 99.

157 E.H.S.H., 103.

158 E.H.S.H., 104-105.



YEHOVA ŞAHİTLERİNİN MAHİYETİ 523

Hıristiyanlar, Allah'ın tasvibini kazanmak için hayatlarını, Allah'a
muhalif duruma sokacak faaliyetlere iştirak etmemeleri gerektiğini ka
bul ederler. Bundan d o l a y ı Mukaddes Kitabın bu kötü ş e y l e r sistemi
sona erdiği zaman, Allah'ın infazcısı tarafından helake uğrayacağını

söylediği insan gruplarmm yolunu takip etmekten k a ç ı n ı r l a r " ' ^ .

g. Kan nakli konusunda ş ö y l e deniliyor: "Acaba bir şahsın, bu şey

ler sisteminde, az bir ihtimalle biraz daha y a ş a m a k u ğ r u n a Allah'm ka
nununu ihlâl ederek Ondan u z a k l a ş m a s ı makul mudur? E ğ e r hayat ve
ya canımızı Allah'ın kanununu ihlal etmekle k u r t a r m a ğ a gayret eder
sek. onu ebediyen k a y b e t m i ş oluruz"'®".

h. "Beşer tarihinin en mutlu zamanmda y a ş ı y o r u z . Pek yakında

Yehova ve Oğlu îsa Mesih, evreni Allah'ın krallığının bütün düşman

larından temizleyecekler"^^^.

i. '''Yehova Şahitleri, tesis edilmiş bulunan bu krallığın yeryüzündeki
elçileridirler". "Bu dünyanm k a n u n l a r ı n a göre, ecnebi bir devletin el
çisi, bir y a b a n c ı olarak b u l u n d u ğ u memleketin hükümetine merbûtiyet
borçlu d e ğ i l d i r , elçi her türlü siyasi vecibelerden muaftır", "Bir ş a h i d i n

vakti, enerjisi ve hayatı münhasıran Yehova Allah'ın hizmetine vakfedil-
miştir. Bir Yehova Şahidi. Kadiri mutlak A l l a h ' ı n kendisine verdiği

vazifeleri bütün h a y a t ı boyunca sadakatle yerine getirmeyi ve hiçbir
zaman geri dönmemeyi taahhüd e t m i ş t i r . Binaenaleyh başka bir efendi
ye hizmet etmek veya dünyevi bir hükümetin emrettiği başka bir vazifeye
rine getirmek üzre Allahın tayin e t t i ğ i vazifeden ayrılmak ve insanların

keyfî emirlerinden dolayı Allah'ın emrettiği vaiz faaliyetinden vazgeçmek,
Yehova indinde hıyanet sayılmaktadır. Allah, anlaşmaya sadık kalnıayan-

larm ölüme müstahak o l d u k l a r ı n ı beyan e t m i ş t i r " ' ® ^ . Yehova Şahitleri,

en Yüce Allah'a ve Krallığına karşı sadakat taahhüdünde b u l u n d u k l a r ı

için mahallî, millî veya milletlerarası seçimler ve siyasete iştirak edemez
ler"*^^. "Yehova Şahitleri, güttükleri vaiz faaliyetinden d o l a y ı , içinde
ikamet ettikleri milletlerin s i l a h l ı kuvvetlerinde askerî talim ve hizmetten

muafiyet talep etmek hakkını haizdirler"*^"*.

k. "Bencillik ve milliyetçilik, tüm insanlarm iyiliği için yapılmak

istenen herhangi gerçek bir d e ğ i ş i k l i ğ i b a l t a l ı y o r " ' ® ® .

159 A.g.c., 160, 162.
160 A.g.e., 168.
161 A.g.e., 190.
162 A.H.O., 234-235.
163 A.g.e., 235.
164 A.g.e., 236.
165 H.S.G.H.K., 44.
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1. "Şimdiki dünya sistemi, ve onu destekleyenlerin i m h a s ı n ı n sonu
cu ne olacak? Bunun sayesinde dünya çapında âdil hir hükünıdarbk

olacak ve sağ kalanlar bencil rekabet ruhuyle d e ğ i l , birlik içinde çalışa

bilecektir. Bölücü unsurlar olan sınırlar ve siyasal engeller ortadan kalka-
"Bu sistemin yakın olan imhasından yeryüzü de yararlanacak-

t ı r " ' " .

m. İlk Hıristiyanlar askerlik yapmadıkları, bazı Natandaşiık görev
lerini reddettiklerinden o n l a r ı örnek a l ı y o r l a r ' ® " .

n. Onlara göre bu dünyaya ait teşkilâtlar, (sıhhat, eğitim vb.) bu
"jey/er sistemini" devam ettirmeyi t e ş v i k eder'®'.

o. Dünyevi otoriteye karşı tutum: "İktidarda bulunan insanlar
sizden Tanrıya ait olanı istedikleri zaman ne yapacaksınız? Tanrının

emrettiğini onlar yasaklarsa kime itaat edeceksiniz"?^ "hükümet yasak-
lanna uymak T a n r ı n ı n k o y d u ğ u yükümlülükleri yerine getirmeyi im
kânsız hale getirirse, o zaman durum ne olacaktır? Yapılacak doğru

şeyin insanlardan ziyade AUah*a itaat etmek' olduğunu kim inkâr edebi-
/£r?""°.

' p. '"'"Zihniniz hür müdür? İkna edilmeğe âmâde midir? Yoksa millî
ırkî veya dini haksız hükümlerin esaretinde mi hapistir"^" '̂.

T. Pasif bir ruh veriliyor. Harp yok. Askerliğe militarizm denili
yor"^; millet, milliyet, millî menfaat, askeri güç kabul edilmiyor. Onu
tarafgirlik buluyorIar'''\

s. "O halde insanlardan y u k a r ı y a d o ğ r u d e ğ i l , fakat y u k a r ı d a n

a ş a ğ ı d o ğ r u idare edilen teokratik bir hükümet olan Allah'ın Krallığı

altında nasıl siyaset olur?". İnsanlardan ziyade Allah'a itaat etmek
gerekir", "Hali h a z ı r d a mensup oldukları milleti veya ırkı nazarı itibara
almaksızın, bugün Allah'ın Krallığı altında birleşenlerin birlikte nail ola
cakları ne kudretli bir tanzim", " K u r t u l u ş u m u z için A l l a h ' ı n k r a l l ı ğ ı al
t ı n d a m ı h i r l e ş e c e ğ i z " ^ " ^ * .

ICö H.S.G.H.K., 47.

167 A.g.e., 48.
168 H.S.G.H.K., 138-139.

169 A.g.e., 143-144.
170 A.g.e., 150-151

171 Yeni Bir Dünyaya tnanzoaİL için E^ns. (N. York 1937), - İç kapakta-.
172 A.g.e., 5.

173 A.g.e., 12-13.

174 Bütün Miletlerl AUahm Krallığı Altında Birleşince. 25-28.
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ş. "Bir milletin kanunu veya toplumsal baskı onlardan bir tapın

mak fiilinde bulunmak a n l a m ı n d a kerhangibir sembolün önünde selâm
vermeyi talep ederse onlar M. Kitabm Ç ı k ı ş 20. babın 4 ve 5. âyetlerini
gözönünde bulunduracaklar m ı ? Veyahut siyasete karışmaya veya siyasi
programları desteklemeye onları mecbur ederlerse, onlar hayat k o ş u s u n d a n
vazgeçip uzlaşacaklar mı, yoksa îsa ve ilk Hıristiyanlar gibİ mi hareket
edecekler«?""\

t. "Bu nedenle hakiki H ı r i s t i y a n l a r , maddi şeylere düşkünlüğün

ve insanları bölmeyi amaçlayan milliyetçiliğin kendilerini Hıristiyan

hareket t a r z ı n d a n u z a k l a ş t ı r m a s ı n a müsaade etmeyeceklerd'r. O ğ l u

Isa Mesih'in yönetimindeki Tanrının Krallığına tam manasiyle güvene
ceklerdir"''^^.

u. "Hakiki H ı r i s t i y a n l a r , k a r d e ş l e r i n i n ı r k l a r ı n ı , milliyetlerini, sos
yal mevki veya ekonomik d u r u m l a r ı n ı gözetmeksizin birbirlerine k a r ş ı s ı

cak bir k a r d e ş sevgisi beslemelidirler" aeyip " 6 ı r tek hükümet altında"

bulunmayı istiyorlar, " m i / / ı y e t ç ı / i k " t e n h o ş l a n m ı y o r l a r " ^ . A y n ı b r o ş ü r d e

bir Japon Başbakatunın milletlerarası işbirliği hakkında sözleri nakledilip
şöyle yorumlanıyor: "O, beşeriyetin şimdi ya tam bir m i l l e t l e r a r a s ı i ş b i r

l i ğ i n i , ya da ölüme mahkûmiyeti seçmek zorunda olduğu kanısındadır.

Bununla beraber onun sözlerinden anlaşıldığına göre, hu işbirliği yapılsa

bile, her devletin milli egemenliğinden vazgeçmemesi gerekir". Dünya mil
letlerini bir inanç etrafında toplamak istiyorlar, onları buna mecbur
görüyorlar. Diğer inanç sahiplerini, hattâ ö t e k İ H ı r i s t i y a n l a r ı "soAte
din" mensubu olarak nitelendiriyorlar"®., milli egemenliklerin dünyayı

feci bir şekilde böldüğü kanaatindedirler^'^^.

ü. "Bu hakiki bir H ı r i s t i y a n ı d ü n y a n ı n insanlariyle bir olmak ve
onlann yollarma uymaktan, millet gururu, yani milliyetçilikle duygulan
d ı r ı l m a k ve kontrol edilmekten uzak tutar"'®".

V. Bayrağa selâm veya devlet m e n s u p l a r ı n a nezaket, s a y g ı y ı bile
uygun b u l m a y ı p ilk Hıristiyanlarm imparatora tapmdan devirlerinde
devlete k a r ş ı t u t u m l a r ı n a temas edilerek ş ö y l e deniliyor: "Asimda söz
konusu davanın devlete siyasal açıdan vefa göstermek olduğuna dikkat

175 M.K.K.D. Vay. 17. Kitap (tat. 1977), II.
176 A.g.e. 14.

177 M.K.K.D.. Yay. 13. Kitap (İst. 1976)1 6, 25-27.
178 A.g.e., 29 vd.

179 A.g.e., 44.

180 Tannya Neden tuanılmah (Ank. 1974), 24.



526 GÜNAY TÜMER

edelim; bu vefakârlık Tanrıdan ziyade devlete gösteriliyor, ve devleti en
üstün otorite haline getiriyordu."*

y. kendini yanlış yere bütün iyi şeylerin kaynağı olarak tanıtan

devlet, kendini bir tanrı haline getiriyor. îster gönüllü, ister zorla olsun
devletin bu konudaki siyasetini desdekleyenler ^^canavar"iTi {şeytanın) ta-
pıcıları oluyorlar. Onlar, "'canavar"m Tanrıya karşı gösterdiği saygısız

lığa ve Ona münhasır merbutiyet gösterenlere yaptığı eziyetlere razı olu-
yor/ar"'*'.

Y u k a r ı d a verilen cümlelerinden hemen a n l a ş ı l a b i l e c e ğ i gibi. Ye-
hova Ş a h i t l e r i H ı i i s t i y a n âlemi içinde hiçbir H ı r i s t i y a n mezhep veya
t a r î k a t m ı n y a p m a d ı ğ ı b a z ı yorumlara girmekte, bazı inanç ve tavırlara

ulaşmış bulunmaktadırlar. Tanrmm K r a l l ı ğ ı ile ilgili yorumlan d i ğ e r

H ı r i s t i y a n l a r m bu konuyu a n l a y ı ş biçimlerinden ne kadar f a r k l ı , ise
devlet, millet, hükümet, millî sınır, kendini T a n r ı y a vakfetme d o l a y ı -

siyle vatandaşlık görevlerinden muafiyet, askerlik, savaş, kan nakli,
bayrak, devlet otoritesi vb. konulardaki y o r u m l a r ı da o kadar f a r k l ı d ı r .

T a n r ı n ı n K r a l l ı ğ ı konusundaki ç ı k ı ş noktalan, y a n l ı ş ve kasıtlı intibaını

verecek ölçüde hayâlı, zoraki yorumlar, zorlamalar, t u t m a d ı k ç a tehirli
tarihlere u l a ş a n rakamlar içinde yanar-döner a ç ı k l a m a l a r t a ş ı d ı ğ ı gibi,
arkasından gelen, ona bağlı yorum paketi de o ölçüde itibari, hususî.
İndî, keyfî ve kasıtlı olmaktadır. Y. Şahitlerinin faaliyette bulunduklan
ülkelerde gördükleri tepkiler, takibat normaldir. Hiçbir ülke, kendi var
lığım, bayrağım, tecavüzden korımma yollarını, vatandaşlanmn millî
duygularını, devlet otoritesini, siyasî, hukukî, sosyal nizamım Y. Şahit

lerinin hayallerine bırakarak yıpratmak istemez. Sıkı bir telkin ile aynı

şeyleri değişik yerlerde, hem de ilmî bazı müsbet ifadelerin hemen ar-
kasma takarak a ğ ı n a d ü ş ü r d ü k l e r i n i n veya ardarda n e ş r i y a t l a r m ı sunup
suallerine cevap veriyorum diyerek meraklananlarm beyinlerini ş a r t

l a n d ı r a n ve bir plakmürit haline getiren bu ezberci vaaz tarikatmdan
a y r ı l ı p zihin hürlüğüne ulaşabilenler, zaman zaman neşriyatta bulunup
bu faaliyetin içyüzünü ortaya k o y m u ş l a r d ı r . Okuma-yazma, kültür
seviyesi bizden kat kat üstün, problemlerini halletmiş ülkeler bile Y.
Şahitlerinin fikir ve inançlarını tehlikeli ve zararb bulup millî ve dinî
bünyelerini koruyacak tedbirler a l m ı ş l a r d ı r .

Yehova Ş a h i t l e r i , kendilerini Yehova'ya vakfettiklerini, onun
askeri ve vaizi olduklarım, devlete k a r ş ı mükellefiyetlerin, onun otori-

• M.K.K.D. Yay. 20. Kitap, (îst. 1977), 41.
181 M.K.K.D. Yay., 20. Kitap (ist. 1977),42.
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tesinin öa planda tutulmasının ona tapınma teşkil edeceğini, dolayisiyle
kendilerinin muaf tutulmalannı isteyectkler, askerlik yapmayacaklar,
savaşa gitmeyecekler, bayrağa selâm-saygı göstermeyecekler, millî marş,
tören, Örf-âdet hiçbir şeye katılmayacaklar, bununla kalmayıp bunların,

milliyetçiliğin, vatanseverliğin, millî duygu ve düşüncelerin, kendileri
ninkinden başka inançların sahte din diyerek, aleyhinde bulunacaklar,
ev ev gezerek, cadde sokak bekleyerek telkinatta bulunacaklar, seçme
yecek, seçilmeyecek, seçimin, demokrasinin, siyasetin, Birleşmiş Mil
letlerin, kısacası iç ve dış meselelerin karşısına çıkacak, tek yol Tannnın
Kralbğı diyecek, millet, devlet, hükümet tanımayacaklardır. Bütün bu
sayılanlar, sadece vicdanî bir kanaat, inanç olarak kalmayıp fiilen tat
bik ve telkin edilecektir. Aslında siyasî, hukukî, içtimaî bütün temel
nizamlara karşıdırlar. Neşriyatlarından da kolaylıkla anlaşılabileceği

gibi, bir anarşist kadar devletin varlığına, otoritesine, onu ayakta tutan
nizamlara, milleti millet yapan unsurlara karşı olup bunu dinî bir ideal
görmekte, sadece Yehova'nın muhayyel ve mefruz dünya hükümetinin
vatandaşlığına gönül koymuş, onu beklemektedirler. Onlar için "Türk
lük,Türk'ün dili, dini, millî temayülleri, milleti meydana getiren manevi
değerler" bütünü önem taşımaz; çünkü millet, milliyetçilik kavramma,
milletlere karşıdırlar. Onların faaliyetleri, bütün dünyayı hedef almak
tadır, Türkiye G. Devletinin temel nizamlanııı dinî esaslara uydurmak
amacı ile dernek kurmak ve yönetmek {TCK, Md. 163) başka şeydir,

diye de düşünülemez. Ülkemizin yakm zamanda geçirdiği büyük tehlike
bir zamanlar, "Karıncaya sormuşlar: Nereye gidiyorsun?...'ya gidiyo
rum, demiş Nasıl varacaksın oraya? demişler. Hiç olmazsa o yolda
ölürüm, diye cevap vermiş" anekdotu ile ifade edilirken, sonra o hali
almıştır, öte yandan Türkiye ayrı bir gezegende değildir ki, daha önce
de belirtildiği gibi, bütün dünya cumhuriyetleri, krallıkları vb. lerinin
devlet, millet, siyasî nizam...ma karşı ve onları dinî inançlarına uydur
mak isteyen bir htreket, bu fikir ve tutumunu a ç ı k ç a ifade ederken,
hem de yorum yaparak, Türkiye'ye ş a m i l olamaz denilsin. Kaldı ki
bu tarikat, faaliyetinden Türkiye'yi müstesna da tutmamaktadır. Eğer

öyle olsa idi, Türkiye'de'faaliyette bulunmamaları gerekirdi. Halbuki
ilk çıktıklarında hedef aldıkları ülkeler arasında bizimki de bulunduğu

gibi, durum yine de öyledir. Bunu anlayamamak sadece Y. Şahitlerine

değil, diğer devlet yıkma ihtirasiyle tutuşan cereyanlara da cesaret
vermekten öte bir anlam t a ş ı m a z . B i ı vaaz ve telkin t a r i k a t ı olarak,
kendilerini Tanrıya vakfettiklerini, vatandaşlık görevlerinden muafiyet
istediklerini belirten Y. Şahitlerinin bu istekleri, "medrese ve tekkeleri
k a p a t m ı ş " , v a t a n d a ş l a r ı n d a n hiçbirine devlete karşı görevlerinde muâfi-
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yet tarumamış Türkiye Cumhuriyeti Devlctiuin hukukî, siyasî, içtimaî
yapışma, lâylkliğe hiçbir şekilde uymamaktadır, öte yandan böyle bir
talep, ruhbaniyete kapjsı kapalı dİnî yapımıza da uygun düşmemek

tedir. Yehova Şahitlerinin faaliyetlerine ve bu fikirleri telkin etmelerine
tolerans göstermek, diğer dinî hareketler için de emsal teşkil edecektir.

Bir sonraki maddede gösterileceği gibi, bu hareket, p r o p o g a n d a s ı z

ilmî bir inceleme faaliyeti deği), neşriyat dağıtmak ve ağızdan tcikinata
dayanan, yayılma istidadında bulunan ve mensuplarından mutlaka bu
inanç ve fikirlerin tebliğini isteyen bir harekettir. Bunlarm durumunu
sadece ümitli bir bekleyiş olarak nitelendirmek çok yanlış olur. Propo-
ğanda, telkin, tutunma-yayılma unsurları yanmda, verilen tarihlerde
söylenilenler çıkmaymca genel merkezce ne emir verileceğini kim garan
ti edebilir (Genel merkez, gökde bulunan, görünmeyen îsayı temsilen
onun namına konuştuğunu iddia etmektedir. Gerekirse yeni mükellefi
yetler getirileceğini söylemekte, neşriyatlarında gizli-mahrem hususlarla
ilgili ifadeler bulunmaktadır). Hem askerliğe, savaşa karşı olan, hem de
Yehova'nm askerliğine, Arniagedon savaşına. Yehova'nm davetine uy
mayanların leşlerinin yerlerde nasıl sürüneceğine yer veren bu tarikatın

ne yapacağını kim kestirebilir? Bu maddeyi, en hâkim fikri olarak
Tanrmm yeryüzündeki krallığını ileri sürerken kutsal kitaplarma dayan-
dığmı söyleyen, fakat hem verdiği tarihler gerçekleşmeyen, hem de yo
rumlan hiçbir ilmî mesnede dayanmayan bir lider kadrosu ve genel
merkeze bağlı Y. Şahitlerinin Anayasa ve kanunlarımıza aykırı bulun
duğu kanaatında olduğumuz durumlarının TCK bakımından değerlen

dirilişine yine kendilerinden bazı cümleler verdikten sonra geçeceğimizi

söyleyerek k a p a t ı v o r u z .

VI. TCK önünde Yehova Şahitleri*:

1) "... İsa Mesih ile kral olarak hüküm sürmek üzere seçilen 144.000
ruhi İ s r a i l l i , sembolik 'canavar'a, yani bütün yeryüzü üzerinde insan
hükümetleri v a s ı t a s i y l e hüküm süren siyasal teşkilâta tapmmak iste
medi... Yüz kırk dört bin ruhi İ s r a i l l i n i n s a d ı k mütebakisi, Devlet'e veya
onun sembollerinden herhangi birine tapınmada bulunmamakla siyasal
'canavar'a tapınmayı reddetmiştir... Devlet'e vatansever duygularla ta
pınmayı reddettiklerinden dolayı sembolik 'küçük' boynuz, Anglo-Ameri-

" Yehova Şahitlerinin hukukî durumunu açkiığa kavuşturmak gayesiyle hazırlanan ve
daha önce bu konuda suniıimnş hir bilirkişi raporu geliştirilerek düzenlenen bu makale, 1961
Anayasası yürürlükte iken baskıya verildiğinden, okunurken bu hususun hatırlanması isabetli
olacağı kanaatindeyiz.
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kan Dünya Kudreti onlara k a r ş ] harekete geçti... 'Yüce O l a n ı n mukad
desleri' Tanrının mesîhî krallığı hakkmda verdikleri şahadete uygun
sadık yaşayışları nedeniyle öldürülscler bile, diriltilcceklerini biliyorlar...
Sadakatlerini tam a n l a m ı y l a koruyan bu ruhla tevlit e d i l m i ş h ı r i s t i y a n -

1ar, Yüce Tannuın, yaklaşmakta olan dünya hükümetine oğlu îsa
Mesih ile hissedar olmak uzcrt seçtiği kişilerdir. İnsanlığın menfaatlart^
Tanrının seçtiği bu kişüerinkinden daha emin ellerle olabilir mi? Hayır.

Bu kuvvetli nedenle, her yolsuzluktan uzak, âdil bir hükümeti seven
lerin tümü. Kral îsa Mesih'in ve yanmdaki 144.000 kişinin bin yılhk

hükümdarlığını özleyebilirler... Güçlü Yedinci Dünya Kudreti ve Bir
l e ş m i ş Milletler teşkilâtının içindeki ve dışındaki bütün diğer milletler şimdi
çok yakın olan "büyük sıkıntımda bu yenilmez dünya hükümeti Önünde
yenilgiye u ğ r a y a r a k ortadan kalkacaklar"^^-.

2) "Toplanmış "seçilenlerin' mütebakisi, evden eve giderek ve aleni
şekilde va'zederek kendilerini g ö s t e r m i ş ve duyurmuşlardır. Onlaı, me
leklerin rehberliği altında sadece belirli bir ülkede, belirli bir yerde top
lanmamışlardır. Daha ziyade, anlamı giderek açılan Mukaddes Y a z ı l a r a

göre, dünya çapında bir düşünce ve faaliyet birliği içinde toplanmış

lardır"**

3) "ve cemaat halinde olarak evlerinde veya Toplantı Salonlarında

muntazaman buluşurlar. Muhalif dünyevi hükümetlerfaaliyetlerini yasak-
lasalar bile. Hıristiyan imanında birbirlerini bina etmek ve va'zetme ça
balarını düzenlemek için, deyim yerindeyse, 'yeraltında' toplanmaya
devam ederler... Bu sadık "seçilenler', insanoğlunun, bütün yeryüzü üzerin
de hüküm sürecek olan Mesthi krallığına muhalefet etmeğe devam eden tüm
milletleri yok etmek için Tanrının idam Edeni rolünde gelmesiyle göklerde
olacak "alâmetini beklemektedirler''^^.

4) "Tanrının krallığı tüm dünya kontrolünü elegeçirmek ve bir dün
ya hükümeti olarak görevyapmak için "yakın' olduğundan sevinçle coştuk.

Geçen altmış ve daha fazla yıl boyunca. Tanrının Mesihî krailığmm

'kapıda' olduğuna dair tekrar ve tekrar h a t ı r l a t m a l a r almaktan yorul
madık. B.u hatırlatmalar, bayatlamamış, gücünü ve bize karşı etkisini
y i t i r m e m i ş t i r . Milletlerin zamanlarmın sona erişinin 1914'te başladığmı

gören 'nesil'den o l d u ğ u m u z u biliyoruz ve bizim neslimizin, bu a n l a m l ı

ş e y l e r i n seyrinin, muzaffer Krallığın bütün insan işlerini tamamıyla ele
almasıyla sona erişini göreceğine inanıyoruz... 'Seçilenlere' ve kâmil,

182 G.O.D.H., 116-118.

•• A.g.e., 152-153.
183 A.g.c., 152-153..
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âdil bir dünya hükümetine ilgi duyanlara, bu gerçek tekrar tekrar du-
yurulmalıdır... ve Tanrının tayin ettiği 'bekçiler' olarak dürüst yürekli,
adaleti seven insanları uyarmak zorundayız"*'^*, "vaat edilen dünya hü
kümetinin yönetimiyle u z a k l a ş m a y a r a k kendisine b a ğ l ı k a l d ı k l a r m ı is
pat eden şahitlerine büyük bir mükâfat ayrılmıştır... Bu 'alâmet' bizi
daima u y a n ı k kalmaya t e ş v i k etsin, çünkü Mesihî dünya hükümeti kapı

dadır"*''.

5) "Milletlerin, Tanrının evrensel egemenliği tarafmdan müdahale
görmeksizin sürdürdükleri dünya hakimiyetine verilen izin 1914'te
sona erdiğinden dolayı onlar için durum d e ğ i ş m i ş t i r (Luka 21:24; Mezmur
110:1, 2) İsa Mesih o zamandan beri dikkatini milletlere çevirirken bunu
hüküm süren Mesîhi Kral olarak y a p m a k t a d ı r {Vahiy 11:15; 12:10)
Şimdi meşru Mesihî hükümdarlığa tâbiiyet konusundaki t u t u m l a r ı yö
nünden o n l a r ı görüp teftiş etmektedir. Tümüne dünya çapmdaki bir tek
siyasal sistem olarak, b i l e ş i k bir grup gibi davranmaktadır ve onlar bir
likte Kralm k a r ş ı s m d a bulunup üstün dünya hâkimiyeti konusunda
onunla d a v a l a r ı v a r d ı r ; Ş i m d i T a n r ı n ı n Mesîhi krallığı vasıtasiyle evren
sel egemenliği ile millîegemenlik arasında bir seçim yapmalıdırlar... Ölüme
mahkûm milletler, ş i m d i B i r l e ş m i ş Milletler t e ş k i l â t ı içinde t o p l a n m ı ş l a r

d ı r , ama Mesih'in, hükümdarlığına boyun e ğ m e ğ e niyetleri yoktur...
Yehova K r a l l ı k elçilerini milletlere g ö n d e r m i ş t i r . . . Bu Krallık ^elçileri'
Tann'nm 'seçtikleri', İsa Mesih'in ruhi 'kardeşleri'dir... Böyle bir elçilik
hizmetiyle ve Kralbğı bütün milletlere ilân etmek suretiyle bu milletler,
elinde demir çomak bulunan Tanrmın meshedilmİş Kralı İsa Mesih'in
önünde t o p l a n m a k t a d ı r l a r . Y e h o v a ' n ı n Ş a h i t l e r i , K r a l l ı k m e s a j m ı zaten
iki yüz beş ülkede bildirmektedirler ve bunun sonucu olarak Kral İsa

Mesih'in ş a k i r l e r i bütün bu ülkelerde faaliyette b u l u n m a k t a d ı r l a r " * " ^ .

6) "Kral İsa Mcsih"iu "milletlerde yaşayan insanları birbirinden
ayır"dığı belirtilerek bu hareketin ferdi milletten a y ı r d ı ğ ı n a delil olabi
lecek şu ifadeye yer veriliyor: "Bu ş e k i l d e herkesin, üstündeki millî hü
kümetin y a p t ı ğ ı n a önem vermeden, ferden k e n d İ seçimini y a p m a s ı n a izin
verir. Bu ayırma işi hangi esasa dayanarak yapılır? İnsanların Mesih'in
krallığmı desteklemeleri veya reddetmeleri esasma... Onlar bu krallığı

tüm i n s a n l ı k üzerindeki m e ş r u h ü k ü m d a r l ı k olarak s e l â m l ı y o r l a r . Bu
dünya hükümeti için dua edip onun tarafmı tuttukları için bu Kralhk
i l a n ı n m daha büyük çapta y a p ı l m a s ı n a bilerek y a r d ı m c ı d ı r l a r . . . Koyun

184 A.g.e., 154-155.

185 A.g.e., 157.

186 A.g.e., 159-160.
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benzeri bu âdil kişiler, kendilerini vakfettiklerinden dolayı, Tanrının Me-
sihî Kralbğımn elçileri olurlar ve bütün s ı p t , millet, ı r k ve dile mensup
insanlara bu teokratik dünya hükümetini va'zetmek üzere tam bir yetki
a l ı r l a r . , . ^ K r a l l ı k * kelimesi çok defa bir krallığın hüküm sürdüğü diyar
kasdedilerek k u l l a n ı l ı r . Bu K r a l l ı k d i y a r ı , yeryüzü Cenneti o l a c a k t ı r " ' ^ ' ' .

"Sadece H ı r i s t i y a n âleminin sözde H ı r i s t i y a n olan ülkelerine d e ğ i l ,

'bütün meskûn yerde' bulunan '•bütün milletlere' gitmeliydiler... Genel
olarak insanlar veya bu i n s a n l a r ı n destekledikleri milli hükümetler,
K r a l b ğ ı n iyi haberini va'zcden bu kişilerin Mesihin ruhî ' k a r d e ş l e r i '

o l d u k l a r ı n ı kabul etmek istemezler,.. Mesih'in k a r d e ş l e r i n e destek ve
yardımda bulunmamak, gelmekte olan dünya hükümeti Mesih'in kral
l ı ğ ı n a destek ve yardımda bulunmamak demektir. Bu ciddi bir mesele
dir. Dünya hükümeti davası hususunda iki tarafın ortası yoktur. Kral
İsa Mesih ı l ı k olanlardan nefret eder"'*',

7) "Bugün Büyük Babil, eskiden Milletler Cemiyetini y ü c e l t t i ğ i

gibi. Birleşmiş Milletleri yüceltmektedir. O, gelmekte olan dünya hü-
kümeti Tanrının Mesihî Krallığına değil, bu teşkilâta bel bağlamakta

dır... Mesihin ruhi kardeşlerinin mütebakisi ve aynı zamanda 'büyük
k a l a b a l ı k ' ı t e ş k i l eden 'koyunlar' T a n r u i ı n emrine itaat ederek ondan
ç ı k m ' ş l a r d ı r . . . Sahte dinin i m p a r a t o r l u ğ u yok edildikten sonra B i r l e ş

m i ş Milletler teşkilâtını 'Tanrmm K r a l b ğ m m yerdeki siyasal ifadesi'
diye adlandırmaya devam eden Hıristiyan âlemi artık mevcut olmaya
c a k t ı r . . . Ş i m d i k i hükümetlerin en son yöneticilerinin günlerinde g ö ğ ü n

T a n r ı s ı n ı n k u r d u ğ u K r a l l ı k , '•bu krallıkların hepsini... parçalayacak ve
bitirecek'... Bu evrensel s a v a ş z a m a n ı hakkmda Yehova'nm M a r e ş a l i

îsa Mesih'e şöyle denir: 'Yehova (YD)senin sağında öfke gününde kral
ları vuracak. Milletler arasında hüküm verecek; yer leşler ile dolacak;
çok memleketlerde b a ş o l a n ı ezecektir"'*".

8) "Bu s m ı f , Mesih'in emri a l t ı n d a k i melekler t a r a f ı n d a n 1919
yılından beri teokratik bir teşkilât içine toplanmış olan bütün ' s e ç i l m i ş

olanlar'dan m ü t e ş e k k i l o l m a l ı d ı r " ' " * ' .

9) "...elinden gelen her şevi yapman gerekir. Yehova'nm ismini ve
maksadını başkalarına 6i/dir"'"'.

187 A.g.e., 161-164.

188 A.g.e., 166-168. V

189 A.g.e., 174-177.

190 T.Y.S,, 320.

191 RH.S.H., 113.
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10) "Eğer bir kimse senin kapına veya komşunun kapısına geliı

ve beşeriyetin yegâne Ümidinin Allahın Krallığı olduğunu söylediğini

. duyarsan, kendisinin hangİ teşkilâttan olduğu sonucuna varırsın ? Bu,
Oğlu tsa Mesih'in örneğine göre semavi Bahanın İradesini yapanların

başlıca faaliyetidir"'®%

11) '''Hakiki dinin b a ş k a bir özelliği de, dünyadan ve onun işlerinden

uzak d u n n a k t ı r " ^ ^ \

12) "Fakat siyasal otoritelere karşı gösterilen tâbiiyetin derecesi
nedir? Acaba sınırsız mıdır? Acaba beşeri kanuna karşı gösterilen itaat,
Allahhn kanununa gösterilenden daha mı önemlidir? Kat'iyen... fakat
insan kanunu ile Allahın kanunu arasında doğrudan doğruya bir ihtilaf
baş gösterince, onlar en üstün olarak A l l a h ı n kanununu kabul ettiler""^.

13) "Ve bu vazife, tam İsa'nın yapmış olduğu şekilde, yani kapıdan
kapıya, şehirden şehire, kasabadan kasabaya alenen icra edilmektedir...
Nereden gelirse gelsin her türlü muhalefete rağmen va'zetmek vazifesini
tahakkuk ettirmekle sadakatlerini göstermeleri şarttır... Hakiki cemaat
Allah'm maksadını halihazırda yeryüzünde nasıl tahakkuk ettirmekte-
tedir? İşte cevabı: Onun emrettiği veçhile iyi haberin va'zedilmesini te-
temin etmek suretiyle. İnsanlara Krallık haberini ilan etmek maksadiyle
Mukaddes Kitaplar, büyük kitaplar, küçük kitaplar^, mecmualar, risaleler
plâklar, aleni vaiz faaliyeti ve mukaddes yazılarda derpiş edilen her tür
lü diğer vasıtalar tatbik s a f h a s ı n a k o n u l m a k t a d ı r . . . Gerçek cemaat,
A l l a d ı m v e r m i ş o l d u ğ u \ ' a z i f e y İ A l l a h ı n g ö s t e r m i ş o l d u ğ u ş e k i l d e b a ş a r

m a k t a d ı r ve cemaat yeryüzündeki vazifenin bu kısmı bitinceye kadar
bu yolda yürümeye devam cdeccktir"'®\

11) "Yehova Şahitleri, Mukaddes Kitap dersleri tertip ederler. Hat
tâ bundan da ilerİ giderek, İnsanların mesajı meydan ve sokaklarda
işitebilmelerini de temin ederler. Dünyanın dört bucağında, sokak ve
meydanlarda her gün nöbet bekleyen Yehova Şahitleri gelip geçenlere
hayat K e l â m ı n ı takdim etmektedirler""®. "Yehova Ş a h i t l e r i n d e n her-
biri. İncil vaizidir. İsa'nın vermiş olduğu örneğe göre, iyi baberi va'zet-
meyen bir kimse, bir Yehova Şahidi değildir... Y. Şahitleri bir vaizler
cemiyetidir. Bir beden olarak bunlar bir misyonerler grubudur"^^. "Ye-

192 A.g.e., 129.

193 .\.g.e., 129.

194 A.g.e., 159-160.

195 A.H.O., 134-135.

196 A.g.e., 223.

197 A.g.e., 224.
I
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hova Ş a h i t l e r i n i n k u l l a n d ı k h n ı hukukî l ı c y e t \-eya teşkilât, her hizmet-
çiye kendini temsil etmek salâhiyetini tevdi eder; hizmetçinin va'zetmek
salâhiyetini haiz olduğunu, teskilâtm Mukaddes Kİtaha istinat eden
nizamnamelerine uygun olarak vazifelendirilmiş olduğunu te'yit eder.
Hizmet, y a l n ı z olgun veya y a ş h insanlara m ü n h a s ı r d e ğ i l d i r . Hem erkek
ler, hem de kadınlar, sokaklarda ve kapıdan kapıya tarla hizmetine iştirak

etmek imtiyazına maliktirler"'^^. '""Bir Yehova Şahidi, olarak faal hir
surette va'zetnfyen bir şahıs, teşkilâtla beraber değildir"''*'*. "... bütün
Yehova Ş a h i t l e r i n i n vaiz faaliyeti kayda geçer. Her biri, vaiz faaliyetini
muntazaman bildirir ve teşkilât her hizmetçinin bu faaliyetine dair
k a y ı t l a r tutar. Bundan b a ş k a , Y. Şahitlerine iltihak etmekle bir kimse,
insan yapısı bir teşekküle iltihak e t m i ş d e ğ i l d i r " ^ ® " .

15) "Mukaddes K i t a b ı n , bu krallığın pek yakında bugünkü bütün
siyasal sistemlerin verine geçecek bir hükümet o l d u ğ u n u s ö y l e d i ğ i n i

pek. az kim%e bilir" '̂*'. (Bu kaynakta sulh ve güvenliği sağlamak, şahsi

ve içtimai problemleri halletmek hususunda bugünkü rejimlerle "Tau
num gelecek hükümeti" k a r ş ı l a ş t ı r ı l m a k t a d ı r ) .

16) "Ümidinizi neye bağlayacaksınız? Samimi olarak insanlığın kar
şılaştığı problemleri halletmek için dünya liderlerine, veya başka insan
lara güvenmek mi, yoksa Mukaddes Kitabın parmak b a s t ı ğ ı çözüme,
yani semavi âdil bir hükümet vasıtasİyle bizzat Tanrının harekete geçe
ceğine mi iman etmek daha gerçekçilik olur?"^"-.

17) "İmha edilecek olan yer değil, insanların yeryüzünde kurduklaıı

şeylerin sistemidir ve Tanrının vaat e t t i ğ i yeni yönetim altında yaşa

mağı arzu etmeyip şimdiki sistemi destekleyenler bununla birlikte yok
edileceklerdir"^^.

18) "Gerçekler T a n r ı y a b a ğ l ı olmayan hiçbir hükümetin bütün in-
sanhğa sulh ve güvenliği getiremeyeceğini göstermektedir"-®*.

19) "Bu ş e k i l d e T a n r ı n ı n O ğ l u n u n hükümetinin yeryüzünde adaletle
hüküm s ü r e b i l e c e ğ i yol açılacaktır... Bu hükümet, yeryüzünü tekrar bir
cennet haline getirecek" '̂*-.

198 A.g.c.. 226.

199 A.g.e., 230.

200 A.g.e., 229.

201 H.S.G.H.K.. 7.

202 A.g.e., 23. .

203 A.g.e., 42.

204 H.S.G.H.K., 60,

205 A.s.e., 61.
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20) "Krallığın hu iyi haberi, bütün m i I l e t l e r d e k İ i n s a n l a r ı evrensel
egemenlik; davasiyle karşı karşıya bırakmaktadır. Onlar Tanrının hü-
kümdarlığını mı destekliyorlar, yoksa Şeytanm Aden'deki teşviklerine

uyarak insanların bağımsız bir yönetimini mi tercih ediyorlar?"^"®.

21) "Dünya ç a p ı n d a bir şehadet verilmiştir. Y. nın Şahitleri, 216
memleket ve adada insanları evlerinde ziyaret edip Mukaddes Kitabı

ücretsiz olarak tetkik etmeği her aileye veya şahsa teklif ediyorlar. On
ların Tanrının krallığını ilân etmek için kullandıkları yayınlar, şimdiye

kadar dünyada en çok dağıtılan yayınlar arasındadır. 190'ı aşkın dilde
yajan d a ğ ı t ı y o r l a r " ^ " ' .

22) "Tanrının Sözüne göre, onun krallık yönetimini bilerek reddet
miş olfinlarla Tanrı hakkında bilgi almak fırsatını kayıtsızlıkları yüzün
den kaçıranlar o zaman cbediyyen yok edileceklerdir"^"^.

23) "dünyevi krallıklarla diğer yönetimler Tanrının görünmez
düşmanı tarafından yönetildiklerini gösteriyorlar... İnsanların büyük
çoğunluğunun kendilerine dünya çapında sulh ve güvenlik getirmek
için insan tasarılarına ve projelerine ümit bağladıklarını görmüyor
muyuz ? Dünyanın problemlerini halletmek üzere siyasal sistemler
yerine gerçekten Tanrmm ve on^ın Oğlunun kralhğına yönelen kaç kişi

tanıyorsunuz?... Şeytanın bu dünya ve onun sistemi üzerinde hâkimiyeti
olduğu gerçeğini kabul etmemiz gerekir"^"".

24) Şeytana aldanmanm insanoğluna ölüm getirdiği belirtilerek
insanların altında bulunduğu siyasî hükümetlere onun etkisi şöyle ifade
ediliyor: "Ebedî Kral tarafından tesis edilen veya desteklenen hükümet
ler değil, fakat bu şeyler sisteminin allah'ı, bu dünyanın reisi tarafından

telkin edilen, desteklenen ve hükmedilen siyasi' insan hükümetleri al
tında bulunmamızla neticelenmiştir"^'". "Y. nm Şahitleri, Allah'ın

Krallığı altında birleşiyorlar. Mesih vasıtasiyle krallığın bütün yerin
idaresini ele alacağını sözünden biliyorlar"* "^İnsanlardan ziyade Allaha
itaat etmek gerekir"^".

25) Mensuplarını mahkeme, hapis için hazırlayan bu teşkilât,

"ihtiyar"lar-"nâzır"larm nasıl yönetimde bulunacaklarmı şöyle belir-

206 A.g.e., 95.

207 A.g.e., 95.
208 A.g.e., 95.

209 A.g.e., 136-138.

210 Bütua Milletler Allahm Krallığı Altında Birleşince, II.
* A.g.e., 22.
211 A.g.e., 22.
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tiyor: "İhtiyarlar, mahrem olmayan diğer meseleleri^ özellikle Krallık faa
liyetinin g e l i ş t i r i l m e s i y l e ilgili hususları cemaatle seve seve müzakere ede
ceklerdir"-'^.

26) Samimiyetsizliklerinin bir delili de şudur: "Hakiki h ı r i s t i y a n -

1ar, içinde yaşadıkları ülkelerin kanunlarına, evlilik kanunları da dahil
olmak üzere, itaat etmektedir... Bu gerçekler k a r ş ı s ı n d a Y. Şahitlerinin

Hr. cemaatleri, içinde yaşadıkları ülkenin kanuni taleplerine itaat et
mektedirler"^". Devlete, hukukî-içtimaî düzene ait fikirleri daha önce
s u n u l d u ğ u için sadece evlilik hususunda buradr söylediklerinin zinadan
b a ş k a b o ş a n m a kabul etmedikleri d i ğ e r bir b r o ş ü r l e r i y l e ç e l i ş k i t e ş k i l

e t t i ğ i n i h a t ı r l a t a c a ğ ı z ^ ' ' ^ .

27) "Sadık ve basiretli köle, bu sonun âcil zainar.mda T a n r ı n ı n

Mesihî Krallığı ve bu dünya sisteminin sona erişini çok faal bir şekilde

va'zetrneli idi"-'L Hattâ çocuklara okulda s m ı f a r k a d a ş l a r ı n a bile telkin
tavsiye ediliyor^'®.

28) "Bugün evrenin önüne serilen en büyük soru, sadece din değil,

hükümetlerle de ilgilidir"-'''. "bizzat devlete veya dünya ç a p ı n d a k i siyasal
hükümet sistemine tapınmak konusunda ne denilebilir'"'^, "dci'iere Tanrı

olarak t a p ı n m a k " - ' ^ .

29) "Bu Mesihî Krallık, şimdiki kötü ş e y l e r sisteminin sadece gö
rünür yöneticilerini yok etmekle k a i m a y a c ı k t ı r " * ^ " .

30) "Mahrem" konularla ilgili şu açıklama yapılıyor: "thıiyarlar

sır vermemeye özellikle dikkat ederler"--'.

31) "...açıkça belli olduğu gibi. M.S. 70 yılmda putperest R o m a l ı

l a r ı n Y e r u ş a l i m d e k i H ı r i s t i y a n l ı k aleyhdan Yahudileri öldürmesi, îsa
Mesilıi ikinci gılişinde yetin yeni kralı olarak istemeyen yeryüzündeki
herkesin daha büyük çapta, dünya ç a p ı n d a k i öldürülmelerinin bir tasviri
veya üpi idi"^--. '

212 M.K.K.D. Yay., 16. Kitap (İst. 1977), 11, 42.
213 M.K.K.D., Yay., 3. Kiup ( İ s t . 1975), 5.
214 Âdil Bir Yeni Nizain Ümidiyle Y a ş a m a k . 46-48.
215 M.K.K.D., Yay.,.2. Kitap ( İ s t . 1975), 5.
216 M.K.K.D. Yay., 6. Kitap (İst. 1976), 44.
217 M.K.K.D. Yay., 7. Kitap (İst. 1976), 33.
218 A.g.e., 17.

219 A-g.e., 19. • ' "
220 M.K.K.D. Yay., 7. Kitap (İst. 1976), 34.
221 M.K.K.D. Yay., 12. Kitap (İst. 1976',), 42..
222 Muk. Kitabın Kur Yapmakla İ l g i l i G S r n ş ü , 12.
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32) "Bütün savaşlarda vr hükümetlerin diğer işlerinde tarafsızdır

lar" '̂̂ . Bu ifadoleri, Y. Şahitlerinin vatandaşlık görevleri bakımından

tutumlarını en kısr. ^e açık şekilde belirtmektedir.

33) "Tanrının Sözü yerine insanların felsefesini öğretmekte" olaı-

lara çatıyorlar ve gayelerini şöyle açıklıyorlar: "İnsanları Mukaddes
Kitabı tetkik etmeğe vi' gecikmeden hayatlarını Mukaddes Kitap pron
siplerine uygun hale getirmek üzere 1ütün gayretlerini sarfetmeleri için
ısrarla teşvik ediyorlar. Böyle olmakla beraber Y. Şahitlerinin gayesi,
bütün insanları Ihristiyanlığa çevirmek değil, sadece Tanrının iradesinin
ne olduğunu ve kendisinin insanlardan ne talep ettiğini ilân etmektir"-^^.
Ayrı bir din sahibi olduklarını iddia etmelerine rağmen esas dinlerinin
yine Hıristiyanlık olduğunu ağızlarından kaçırdıkları bu cümlelerde,
ana gayelerinin onun-da üstünde kendi hususî yorumlan çerçevesindeki
telkinleri bulunduğunu beliıtiyorlar.

34) "Fakat bugün diğerlerinin başarısızlığa uğradığı sahalarda ba
şarıya ulaşan kir hükümet vardır. Neden o hükümet b a ş a n ü d ı r . Çünkü
insanlartn meydana getirdiği bir hükümet olmadığından. Bu hükümet
Tanrmın sema\ i Krallık hükümetidir ve o şimdi yeryüzüne uygulanan
hakikat yolu için idareyi temin etmektedir. 200 den fazla ülkede 2 mil
yondan fazla sadık tebaası, onun hüküm sürme yöntemini gönüllü ve
coşkun şekilde bedeıu-n, zihnen ve maddeten desteklemektedir. Onun

a n a y a s a s ı ve kanunları çok daha etkili bir şekilde küçük birer şehre ben
zeyen cemaatlar tarafından uygulanmaktadır"--".

35) '''Millî egemenlikleri ve. tüm yeri yönetmek üzere insan yapısı

siyasal sistemleri savunanlar aslında siyasal 'canavar'a tapınmaktadırlar.

Onlar aynı zamanda Yehova'ııın Mesih'in yönetimindeki egemen hü-
kümdarhgına güvenmektense 'canavar'ın "suretî^ne güvenmektedirler.
Milliyetçi olmalarının yanı sıra dünya hakimiveti için kurulan insan ya
pısı bu t e ş e k k ü l l e r i zihnen ve fiilen desteklemektedirler"^'»'.

36^ "Aşırı milliyetçiliğin ve devlete tapınmanın dünya çapında ya
yıldığı günlerimizdeki ortam. Tanrının emirlerini tutup kendilerinde
îsa'nm şchadeti olanların gerçekten tahammül göstermelerini gerektir
mektedir"'-'.

223 M.K.K.D. Vny.. Nu: I (bt. 1975), 6.
224 A.p.e;, 7.

225 M.K.K.D. Yoy.. 19. Kitap (İst. 1977), 41.
226 M.K.K.D. Yay.. 20. Kitap (Ut. \9İT), 30.
227 A.g.e., 31.
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37) "zo'r şartlar altında bile toplanacağız... Yehova'nın Mesih'in
yönetimindeki T a n r ı s a l hükümetini tüm insanlarm yegâne ümidi olarak
cesaretle ilân etmeye devam edeceğiz"--^.

38) "Onlar, Y e h o v a ' n ı n Ş a h i t l e r i olarak T a n r ı Ve Mesih ile ilişki

lerini her şeyin üstünde tutuyorlar... Y. nın Şahitleri, yalnız Tanrı ve
Mesih'e kayıtsız şartsız bağlılık göstermeyi vaad etmişlerdir"--^.

39) ''güreşimiz kan ve ete karşı değildir, ancak riyasetlere karşı^

hükümetlere karşı, bu karanlığın dünya hükümdarlarına karşı, semavi-
yatta olan kötülüğün ruhi ordularına karşıdır"--*"',

40) "Her ş e y d e n öncegerekli olan hazırlık yapmaktır" başlıklı bölüm
de "baş gösterebilen her denemeyle nasıl başa çıkılabileceğini Önceden
kestirmek" tavsiye edilmektedir"'.

41) Kendilerine karşı "dünyevi milletler"in tutumunu ş ö y l e a n l a t ı

yorlar: "Günümüzdeki yöneticiler (onların) mesajını fesat çıkarıcı, ve
fasız, tebalan için moral bozucu ve ülkelerinin savunma kudretleri için
zayıflatıcı olarak telakki etmektedirler"-'^

Daha önceki maddelerde y a p ı l d ı ğ ı gibi, burada da Y. Şahitlerinden

misâl olarak b a z ı ifadelere yer verildi. Devlete, onun sembollerine, va
tanseverliğe, Birleşmiş Milletler teşkilâtı gibi milletlerarası paktlara,
dünya ve dünyevi işlere, siyasî otoritelere, milletlere, millî egemenliğe,
milliyetçiliğe... karşı bu hareketin tutumu, daha önce de yer yer temas
edildiği gibi, belirtilmeye ç a U ş i l d ı . Onlara göre vatanseverlik, "'devlete
tapınma'dır. Devleti, ülkeyi, milleti savunma e n d i ş e l e r i yoktur. S a v a ş

larda, hükümetlerin diğer İşlerinde tarafsızdırlar. Dünya işleri diye ad
landırdıkları vatandaşlık görevlerinden uzak kalmak isterler. Millî smır-
1ar, millî menfaatler, m İ l l î duygu ve düşünce unlar için önem taşımaz.

Genel merkezleri emrinde dünya çapında bir düşünce ve faaliyet birliği

içinde " Y e h o v a ' n ı n m a k s a d ı n ı bildirmek" idealinin a l t ı n d a d ı r l a r . El

lerinden gelen her şeyi yapacak, muntazaman b u l u ş a c a k , yasaklansa
bile, en zor şartlar altında buna devam edecek, toplantı salonlarında

olmazsa evlerinde bir araya gelecek, engel tanımayacak, ev <'v dolaşa

cak, faal bir surette vaaz edecek, n e ş r i y a t d a ğ ı t a c a k , telkinde buluna
c a k l a r d ı r . Mahrem meseleleri mevcuddur. Onlara göre şimdiki sistemi.

228 A.g.e., 33.

229 A.g.e., 42.
230 M.K.K.D. Yay.. 23. Kitap ( İ s t . 1977), 12.
231 A.g.e., 13.

232 M.K.K.D. Yay.. 32. Kitap ( İ s t . 1978), 28.

•A .
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insan yönetimlerini destekleyenler ş e y t a n ı n t a r a & n ı t u t m u ş olacaklar,
bunlar Tanrmm K r a l l ı ğ ı n a k a r ş ı ç ı k t ı k l a r ı için yokedileceklerdir. K r a l l ı k

yeryüzünde hâkimiyet kuracak, K r a l l ı k d i y a r ı yeryüzü o l a c a k t ı r . On
ların bu fikir-inanç ve tutumları, her yerde, yine kendi teshillerine göre,
fesat ç ı k a r m a , huzuru bozma, devletine, milletine, ülkesine v e f a s ı z b k ,

»avunma kudretini baltalamak ş e k l i n d e d e ğ e r l e n d i r i l m i ş t i r . Bu onlara
göre normaldir de. Kendileri f a r k l ı d ü ş ü n s e l e r de, diğer insanlar onlara
a y n ı kaloriferli apartımanm bir dairesinde oturup hem yakıt parası ver
mek istemeyen, hem de çıkıp gitmeyen bir kimse gözüyle bakmakta
d ı r l a r . Y u r t t a ş l ı k görevlerini yapmak istememeleri, muafiyet talebinde
b u l u n m a l a r ı , devletin içtimaî temellerinim dayandığı örf ve âdetlere,
teamüllere, hukukî y a p ı y a ters düşmektedir. Seçme, seçilme, meslek
edinme-devlete memur olma durumlarından devleti, milleti, ülkeyi tem
sile kadar demokrasi, cumhuriyet, k a l k ı n m a , ç a ğ d a ş l a ş m a vb. birçok
konuları da içine alan hususlarda, en basiti bir kan naklinde, kendilerine

mahsus ^•e yapıya aykırı burunan bir tutum sürdürürler. En önemlisi
şahsî tasarruf ve tercih imkânına sahip değillerdir. Genel merkezlerinin
bir robotu, k u k l a s ı halindedir. Bu bakımdan birçok tezatlar içinde var
l ı k l a r ı n ı devam ettirmekte, samimi gözükmemektedirler. Bir misâl
olarak, ülkemizde kurduklarından daha önce söz ettiğimiz Mukaddes
Kitap Kursları Demeğinin tüzüğü gösterilebilir. Bu tüzüğün II. Maddesi
ve bu madduein 7 numaralı bendinde lâyiklik k u r a l ı içinde kalınacağı

zikredilmektedir. Halbuki yukarıdan beri misâlleriyle anlata geldiğimiz

fikir ve inançlarına göre onların lâyikliği kabul edebilmesi veya ona
uyabilmesi mümkün değildir. Çünkü daha başta devleti, Anayasayı,

vatandaşbğı kabul etmemektedirler. Dolayisiyle neşriyatlannda inan
dıkları her şeyi söyleyebiliyor görünürken bu tutum, samimiyetsiz, fır

satçı, sinsi ve maskeli bir hareket o l d u k l a r ı n ı göstermektedir. A s l ı n d a

kendilerini içinde bulundukları millete ve hukukî düzene, tıpkı bir ya
bancı elçi gibi uzak b u l d u k l a r ı n ı , ''memleketin hükümetine merbuti-
yet"' mecburiyetinde o l m a d ı k l a r ı n ı a ç ı k ç a ifade etmelerine^'' r a ğ m e n ,

kanunlara itaatliyiz, r i a y e t k a r ı z da diyebiliyorlar^'"*.

Bu noktada Yebova Şahitlerinin millet, milliyetçilik, vatandaşlık,

vatandaşhk ınükellefiyetlerine katılmama, seçim-askerlik-bayrak vb.
konulardaki tutum ve telkinlerinin a s l ı n d a millî bir karaktere sahip
yani millet, milliyet, millî şuur, millî devlet prensiplerine dayanan An-
yasa düzenini temelden sarsacak nitelikte o l d u ğ u belirtilmelidir. Ana-

233 A.H.O., 234.

234 M.K.K.D. Yay., Kitap 3 (İst. 1975),5; 32. Kitap (İst. 1978),27.
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yasa, b a ş l a n g ı ç k ı s m ı n d a "kaderde, k ı v a n ç t a ve tasada ortak bölünmez
bir bütün balinde millî şuur ve ülküler etrafında toplayan ve milletimizi
dünya milletleri ailesinin eşit haklara sahip şerefli bir üyesi olarak millî
birlik mhu içinde daima yüceltmeyi amaç bilen Türk milliyetçiliğinden

hız ve ilham alarak..." Türk Milletinin bu Anayasayı kabul ettiği ifade
sine yer vermektedir. 2 maddede ise Türkiye Cumhuriyeti'nin "millî
bir devlet" olduğu zikredilmektedir. Y. Şahitliği. Anayasa'nm başlan

gıcı. Genel Esaslarm 1-7. maddelerine, bu arada devlet şeklinin değiş

mezliğini hükme bağlayan 9. maddeye ters düşmektedir. Anayasanm
vicdan ve din hürriyeti ile ilgili 19. maddesi ve düşünce hürriyeti ile
ilgili 20. maddesi Kurucu Meclis'te müzakere edilirken bunlardan ikin
cisi hakkuıdaki oturumda bu maddenin fikir ve düşünce hürriyetine hu
dut çizmediği, mahzurları çıkacağı ileri sürüldüğünde komisyon söz
cüsü. açıklamasında lâyik ve demokratik nizamı yıkmak isteyen, dev
letin ve milletin bütünlüğüne yönelen fikirlerin ifade edilmesinin fikir
hürriyetine dahil sayılamayacağı, bilâkis suç olacağını belirtmiştik".

Anayasanm 19. Maddesine göre Yehova Şahitliği ilmî bir eserde şöyle

tahlil edilmektedir: "Kanaatimizce biı* din veya mezhebin Kutsal Ki
tabında faraza herhangibir hususun bulunması ile, bu aykırı hususun,
medh ve telkin edilmesi, örgütler kurulması, bu yolda eyleme geçilmesi,
mevcut düzeni yıkmağa gayret edilmesi, kısacası bu inancın tatbikatta
yer almasma çaba sarfedilmesi, ayrı işler, ayrı keyfiyetlerdir. Y. Şahit
lerinin düşünce ve İnançlarmı bir eylem, bir aksiyon haline getirmeleri
ve Yezus Kristus (tslâmda İsa) gibi dolaşıp vaaz etmeleri, telkinde bu
lunmaları, hatta ölmeleri onu örnek almaktır. İnanç, şahsi ve ferdî bir
olay olarak görülebilir, fakat inancm öğretilmesi, tanıtılması, okullan-
nm açılması, dolayisiyle övülmesi bunun bir adım daha ilerisidir, daha
ileri adım ise sosyal hayatta doğru sandıklan bu inançlarım uygula
mak İçin geniş propogauda ve örgütlenme ile mevcut hukukî, içti
maî, millî, manevî düzeni yıkmak için gayretler sarfetmektir. Kana
atimizce bu hareket, çok farklı bir olaydır. Hukukî b a k ı m d a n b u n l a r ı n

f a r k l ı o l m a s ı gerekir. Kökü dışarıda bir merkez teşkilât ve demek
mensubiyeti dolayisiyle. TCK'nun 143 ve mevcut bütün düzeni değiş

tirmek bakımmdan 163. madde ile ilgilidirler*'̂ ^®.

Demokratik idare, serbest oy ve seçime dayanması itibariyle ül
kemizde milleti temsil eden Meclis üyeleri ve mahalli idarelerin yöneti-

235 TBMM. Tut. Der. C.III, 44. birleşim, 13.4.1961, 445—450. Prof. Dr. İlhan Arsel,Türk
Anayasa Hukukunun Umumî Esaslan (Ank. 1962), 465'ten.

236 Tanyu, A.g.e., 156.
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çileri seçim yoliyle görevlendirilmektedir. A n a y a s a n ı n 55. Maddesinde
vatandaşların seçme-seçüme h a k l a r ı , 56. Maddesinde İ s e siyasî haklar
yer almaktadır. Dolayisiyle seçme-scçilmcyi, siyasî hayatı '"kirlenmek"
günah sayıp mensuplarına bunu yasaklayan ve bu fikirleri telkin ve
propogandada bulunan bir zihniyet. Anayasa düzenine ters düşer, öte
yandan A n a y a s a n ı n 60. Maddesinde her Türk'e d ü ş e n vatanî hizmet
belirtilmektedir. Bu hareketin a s k c r l i k - s a v a ş ile ilgili tutum ve telkinatı,

hiçbir ş e k i l d e bu madde ile bağdaşmamaktadır. En önemlisi, Y. Şahit

lerinin Anayasanın 54. Maddesinde yer alan "Türk Devletine vatandaş

lık bağı ile bağlı" olma konusunda, hem devleti, hem de vatandaşlığı

kabul etmemeleri b a k ı m ı n d a n , a y r ı c a millî s ı n ı r t a n ı m a m a , b a y r a ğ ı

selâmlamama h u s u s l a r ı n d a n (milletleri, devletleri, hükümetleri ş e y t a -

nm emrinde görmeleri, kozmopolitliğe, anarşiye yol açacak fikirler-inanç-
iar t a ş ı m a l a r ı ve bımlarj telkin etmeleri de gözönüııdc bulundurulursa),
her ülkede mutaassıbâne ayak diremeleri, muafiyet talebinde bulunma
l a r ı veya böyle bir mecburiyet altmda o l m a d ı k l a r ı n ı iddia etmeleri ha
tırlanacak olursa, tabau tabana z ı d d ü ş e c e k l e r i d i r . Bu fikir \ c inançla
r ı n ı , t a r i k a t l a r ı n ı n g e r e ğ i , telkinde de bulunacakları düşünülürse, "va
tana b a ğ l ı b k l a b a ğ d a ş m a y a n eylem"e g i r i ş m e k t e n , zikredilen raaddo
mucibince, v a t a n d a ş l ı k t E u ı ç ı k a r ı l a b i l e c e k l e r i u n u t u l m a m a l ı d ı r . Bu
arada hemen belirtilmelidir ki 1961 Anayasası "Türk l ' l u s ı m u n daima
yücelmesi"nİ ana gaye olarak almış (başlangıç bölümünde) ve yine
"Türk Ulusunun Çağdaş uygarlık sc\ iyesinc erişmcsi"ui hedef edinmiş

tir (153. Madde). Dolayisiyle bunu engelleyebilecek veya z o r l a ş t ı r a b i -

lecek hiçbir hak ve hürriyetin Anayasaca t a n ı n m a m ı ş o l d u ğ u gö/.önünde
tutulursa, bilhassa b a ş l a n g ı ç bölümünün 2.. 19.. 153., 154., maddeleıi-

nin ruhunda yer alan lâyiklik kavramının bu gaye ve hedef doğrultu

sunda y o r u m l a n m a s ı gerekir. Bu sebeple din ayırımı gözetmeksizin veri
len inanç hürriyeti y a n ı n d a , zikredilen ana gaye ve hedefe aykırı dinî
teşkilâtların kurulması ve faaliyette b u l u n m a s ı Anayasa felsefesine ters
düşer. Yukarıda zikredilen hususların ışığı altında, Yelıov^a Şahitliği

kendisine mahsus yorumlarla T a n r ı t a r a f ı n d a n g ö r e v l e n d i r i l d i ğ i n i ,

her ülkenin, dolajnsiyle ülkemizin onun dediklerini kaimle, g ö s t e r d i ğ i

yola gitmeye mecbur olduğunu ileri sürmekte, bu tutumu ile ölçüsüz
hak, sınırsız hürriyet talebinde bulunmaktadır. (Çünkü ilân ve telkinde
bulundukları hususlar kabul edilmezse kendilerinin bir üyesi oldukları

Tanımın Kralbğınca reddeden insan ve toplumların imha edileceği teh
didinde bulunuyorlar). D i ğ e r H ı r i s t i y a n l a r ı n bile huzurunu k a ç ı r a n bu
iddiaların, tamamına yakm çoğunluğu Müslüman olan ülkemizin dini
atmosferini rahatsız edeceği gözönüne alınmasa bile, toplumun huzur
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vc çıkarlarmt, kalkınma, çağdaşlaşma, ilerleme potansiyelini akamete
u ğ r a t m a s ı söz konasu o l a c a ğ ı n d a n , burada din hürriyetinin Anayasa
ile çizilmiş sınırları ihlal edilmiş, din istismar e d i l m i ş , kötüye kullanıl

mış, dolayısiyle lâyiklik esasma k a r ş ı g e l i n m i ş b u l u n m a k t a d ı r .

Kökü d ı ş a r ı d a , yeryüzünün teokratik bir düzenle idaresini temin
için kurulmuş, '"Yeni Dünya D e r n e ğ i " a d ı a l t ı n d a kendilerine mahsus
bir birlik vücuda getirme gayreti içinde olup çeşitli ülkelerdeki ş u b e l e r i n e
maddi imkânlarını "İyi Umutlar Fonu" diye adlandırılan bir teşkilât

tan s a ğ l a y a n , B i r l e ş m i ş Milletlere "Dinsel fahişe"^-'' diyen, d i ğ e r mez
hepler. dinler, milletlere hayat h a k k ı t a n ı m a y a n , milletlerin, dinlerin
birbirine y a k l a ş m a s ı n ı istemeyen Y e l ı o \ a Şahitliğinin Anayasaya göre
değerlendirilişinin ışığı altında bu hareketin TCK önündeki durumuna
geçilebilir.

TCK'nun 141. Maddesinde devletin içtimaî, siyasî, hukukî ve ik
tisadî temel nizamlarım bozmaya yönelen y ı k ı c ı faaliyetler söz konusu
dur vc bu nizamların savunulması, konmması gayesi güdülmüştür. Bu
maddede yer alan hükümlerin tek hedefi devletin k o r u n m a s ı d ı r . Ana
yasa ile kurulmuş demokratik düzeni çalışamaz bale getirmek kadar,
içtimaî düzeni bozacak faaliyetler de kanunun ş ü m u l ü n e a b n m j ş t ı r .

142. Madde, kendinden bir önceki maddede belirtilen s u ç l a r ı n propogan-
da yoliyle i ş l e n m e s i n i ihtiva eder. 141. Maddenin I. fıkrasında komünist
lik, 2. fıkrasında anarşistlik, 3. fıkrasında diktatörlük. 4. fıkrasında ise
milliliğe karşı olmak niteliğindeki yıkıcı faaliyetler suç sayılmıştır. Bu
nunla beraber 141/I de komünizmin dışmdaki yıkıcı faaliyetlere de yer
v ardır: ''Komünist olmayan ve fakat kendine has bir nizamı koymak mak-
sadiyle memlekette kurulu toplumsal veya iktisadi temel nizamlara k a r ş ı

d i ğ e r y ı k ı c ı faaliyetler de bu madde kapsamına girer""^. 141/4'teki ''millî
duygumdan maksat, vatiıuseveriik kavramına giren bütün fikir ve duy
gulardır. "İnsanın mensup bulunduğu vatana karşı bir takım ödevleri
olduğuna samimi i n a n c ı , milli duyguyu ifade eder"^^^. Devletin ş a h s i y e

tine; b ü t ü n l ü ğ ü n e , b a ğ ı m s ı z l ı ğ ı n a , b i r l i ğ i n e , g ü v e n l i ğ i n e ve temel nizam
larına karşı işlenen suçlara ş â m i l 141. Maddenin Anayasaya a y k ı r ı ol
madığı Yargıtay ve Anayasa Mahkemesince de tasdik e d i l m i ş t i r . Zira
141-142. maddeler, insanm fikir ve düşünce hürriyeti ile devletin var
l ı ğ ı n ı k o r u m a s ı h u s u s l a r ı n ı n s ı n ı r l a r ı n ı çizmekte, birinin d i ğ e r m e bas
kısını önlemektedir. Gerçekten de insanların veya onların bir araya gel-

237 G.O.D.II., 175.

238 A.P.Gözübüyük, A.g.e., II /S36.

239 A.g.e., II /542.
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mcsiyle meydana gelen toplıılaklarm fikir ve inançıarı devletin varlığına

yönelmedikçe mahfuzdur. Ancak Y. Şahitlerinde olduğu gibi, bir devleti
ayakta tutan millî duygu, millî egemenlik, milliyetçilik, sınırları belli
bir ülke şuuruna yönelen saldırılara karşı TCK'nun sükûtu beklenemez.
Devletin varhğına, vatanseverliğe saygı göstermeyene hak tanımak,

devlete saygısızlık olduğu kadar, hürriyetlerin israfıdır.

142. Maddedeki propogauda esası daha önce belirtilmişti. Propo-
gandâ, yaymak anlamına gelir. Bir fikri "birçok yerlerde", "birden fazla
kimseye" söylemeyi ifade edcr '̂̂ . "TCK'nun 142. Maddesinin unsur-
lanndan olan propoganda deyimi, vasıta ile başkalarına duyurmak, ilet
mek ve ulaştırmak anlamına gelir... Din propagandasını ihtiva eden eser
alan, bulunduran kimsenin eylemi TCK'nun 142. Maddesine uygundur...
Propoganda deyimi, yaymak fiilinden yapılmış bir tabir olup belli bir
fikir veya görüşü herhangibir vasıta ile başkalarına duyurmak, iletmek ve
ulaştırmak anlamını taşır"^'^'. "Ceza Hukukunda propoganda, nerede ve ne
zaman olursa olsun, bir hususu, bir fikri tarafdar kazanmak maksadiyle
başkalarına yaymaktır"-*-. Propoganda ihtiva eden yaymlarm elden ele
dolaştırılması, birisi tarafından diğerine gö'ndcrilmesi de, fikri yayma
maksat ve gayesi güttüğünden, propoganda mahiyetini taşır^^^. Pro
poganda, her türlü vasıta ile olabilir. Hepsine şamil olabilmek için mad
dede "herne suretle olursa olsun" denmektedir. A y n ı zamanda aleniyet
şart değildir. Anayasa, milliyetçiliği devletin temel esaslarından kabul
ettiği gibi (2, 4, 7. maddeler), TCK'nun 142 /3. Maddesi de millî duygu
ları yoketmek veya zayıflatmak için propoganda yapılmasını yasakla
mıştır. Dolayjsiyle devletin otoritesini sarsmak, devletin varlığını teh
likeye sokmak suçtur. "Anayasa ile kabul edilmiş hürriyetlerin, bu hür
riyetleri ve bizzat Anayasa ile kurulan nizamı devirmek için kullanılama

yacağı ve Anayasanın bu gibi yıkıcı eylemlere musaid olmadığını izaha
lüzum dahi yoktur"^**. Y. Şahitliği, zaten asıl gayesi ilan ve telkin olan
bir teşkilâttır. İnsanlara, milletlere Tanrınm Krallığını iletmek, u l a ş t ı r -

t ı r m a k , bu gaye ile neşriyat dağıtmak, ev ev dolaşmak, cadde sokak
bekleyip telkinatta bulunmak bu hareketin metodudur. Bu hareketin
bütün neşriyatı propoganda, telkinata dayandığ'ndan bunları almık,

bulundurmak bile 142. Maddenin şümulüne gireceği yukarıda belirtildi.

240 Sadık Perinçek - Cahit özden, Türk CezaKanunu %-e Buna Ait Seçilmiş TemyizMah
kemesi Kararlan ( İ s t . 1959), 211.

241 Sadi-Faruk K a z a n c ı , İ l m i ve Kazaİ İçtihatlar, Yargıtay Kararlan, Y/73.
242 GözUbüyük, 11/550.

243 Kszancı, A.g.e., V/106.

244 A.g.e., V/73, 75.
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Yehova Şahitliği, daha öuce belirtildiği gibi, merkezi Amerikana
bulunan, oradaki genel büro tarafından idare edilen bir teşkilâttır.

Bu teşkilâtın çeşitJi komitCiCri, gelir getiren k a y n a k l a r ı , çiftlikleri, okul
ları, neşriyat merkezleri... vardır. Zaman zaman kongreler, çe.şitli top
lantılar, devamlı irtibatı sağlayan bir iç teşkilât, yıllıklar, faaliyet ra
porları, kayıtlar, denetlemeler, yerine göre müşareketten çıkarılma

larla yürütülür, öyle vicdanen Yehova'nın îsa Mesih yoliyle krallığmı

kurmasmı sabırla beklemeye pek de benzemeyen bu tarikat, 1974-1975
tarihinde İçişleri Bakanlığından izin alarak T.C. uyruklu yedi kişinin

teşebbüsü ile İstanbul'da Mukaddes Kitap Kursları Derneği"m kurmuş

tur. TCK'nun kökü d ı ş a r ı d a bulunan demeklerle ilgili 143. Maddesin
den böylece kurtulmaya ç a b ş a n bu tarikat, d e r n e ğ i n admda samimi
davranmamış, hernedense Yehova Şahitliği adını kullanmayıp bütün
H ı r i s t i y a n l a r için ortak kutsal k i t a p l a r m n ı a r k a s ı n a s ı ğ ı n m ı ş t ı r . 143.
Maddede müsaade "sahte veya noksan beyanat ile alınmış ise" kaydı

mcvcuddur. Kanaatimizce sadece adda d e ğ i l , y u k a r ı d a da temas edil
diği gibi, tüzüğün II. Maddesinde "layiklik k u r a l ı içinde" k a l m a c a ğ ı ,

bu maddenin 7. bendinde ise "layikliğe inanır" (daha önce "din hürri'
yetine inanır") ve "bunların gerçekleşmesini amaç bilir" denilerek layik-
liğin esas edinileceğini ileri sürerken de samimiyetsiz davranılm'şt'r.

Zira Yehova Şahitliği inançlarında bu mümkün değildir. Yukarıda bu
konuda kendilerinden hayli cümleler nakledilmiştir. Din hürriyetine
inanmazlar. Onlara göre tek bir din vardır. Dünyevî nizamla ilgili
devlet, millet, vataodaşbk vb. leri ile ilgili fikir ve inançlarını yukarıda

sunduk. L a y i k l i ğ e i n a n m a l a r ı , bunu amaç bilmeleri kanaatimizce ta
mamen sahte b e y a n a t t ı r . K a l d ı ki kendilerine dernek kurma izni veril
m i ş olsa bile devlet, yine de bu derneği ve üyelerinin faaliyetini kontrol
edecek ve denetleyecektir. Ş i m d i içinde bulunduğumuz sıkı yönetim dev
resinde derneklerin faaliyetleri d u r d u r u l m u ş t u r . Daha öuce de kendilerin
den nakillerde bulunduğumuz gİbi, en zor şartlar altında bile toplana
caklar, faaliyetlerini sürdüreceklerdir.

TCK'nun 145. Maddesinde "bayrağı herhangibir surette tezlil" deyimi
yer almaktadır. Her Türk için bayrak k u t s a l d ı r . Y. Şahitlerine göre ise
puttur. B a y r a ğ a selâm, saygı putperestliktir. Bayrak milli egemenliğin

sembolü iken, Y. Şahitleri zaten milli egemenliğe karşıdırlar. Neşriyat

larında bu husus telkin edilmektedir.

TCK'nun 155. Maddesinde "... kanunlara k a r ş ı g e l m e ğ e h a l k ı t e ş v i k

ile memleketin emniyetine tehlike iras edecek surette makale neşredenler"

veya "halkı askerlik hizmetinden soğutma yolunda neşriyatta veya telki-
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natta bulunanlar..." ile ilgili suç konu edinilmektetlİr. Y. Şahitlerinin

neşriyatında kanuna, otoriteye itaat konusunda takip edilecek yol,
vatandaşlıkla ilgili mükellefiyet daha Önce kaynaklandırıldı. Onlara
göre, kendi yorumları çerçevesinde önce Yehova'ya itaat telkin edile
cektir. Eğer aynı konuda YcİıoVanm kanunu ile devletin kanunu karşı

karşıya gelirse, devletin kanunu tatbik edilmeyecektir; bunu tavsiye
ve emretmekte, telkinde bulunmaktadırlar: mensupları da bunu balka
karşı savunmaktadırlar. Bu, halkı kanunlara k a r ş ı gelmeye teşvik de
mektir. öte yandan savaş, askerlik konularındaki, millî duyguyu ren
cide edecek şekilde, neşriyat ve telkinalları, ülke güvenliğini tehlikeye
sokmaktadır. Askerlik konusundaki t u t u m l a r ı , n e ş r i y a t ve tcikinat-
lan, umumi v a t a n d a ş l ı k mükellefiyetleri a l a n ı n d a k i n i n en tehlikelisini
t e ş k i l etmektedir. Kendilerinin t a r a f s ı z o l d u k l a r ı n ı ilân etmektedirler.

TCK'nuu 163. Maddesi, Y. Şahitleri hususunda üzerinde dikkatle
d u r u l m a s ı gereken bir maddedir. Bu madde İle "Devletin iktisadî, siyasi,
hukukî ve sosyal temel nizamlarının lâyikliğe aykırı olarak dini esas ve
amaçlara uydurulması amaciyla dinî propoganda yapılması, bu amaçla
cemiyet kurulması" yasaklanmıştır. 6187 sayılı kanunla "siyası i'cya
şahsi nüfuz ve menfaat temini maksadiyle dini veya dini hisleri yahut
dince mukaddes tanınan şeyleri veya dinî kitapları alet ederek hetne suretle
olursa olsunpropogandayapan veya telkinde bulunan" kişilerin hu fiilleri
suç sayılmıştır. "163. Maddedeki cemiyet tabiri ikidenfazla kimsenin aynı

amaç etrafında birleşmesiyle teşekkül edeceği, tahakkuk eden içtihat cüm-
leşinden bulunnıuş"tur-'^\ ''Lâyiklik, devlet ile dinin birbirine karşı

bağımsızlığı ve tarafsızlığı demektiı. Anayasamızda yer alan devlet-din
ayrılığı {layiklik) ilkesi, devletin ve dinin her türlü zararlı akımlaı ve
hareketlere karşı korunması, din istismarının önlenmesi, din hürriyetinin
teminat altına alınması"Maddenin uygulanmasında Adalet Ba
kanlığı, 22.5.1953 tarihli tâmiminde, şöyle yol göstermektedir: "Propa
ganda ve telkin, ya devletin temel nizamlarını dini esas ve inançlara uy
durmak amacıyla yakutta siyasi menfaat veya şahsi nüfuz temin ve tesis
eylemek maksadı ile yapılmış olacaktır... Bu esaslar dairesinde mütalâa
olunan propoganda ve telkinin sureti icrasını kanun tahdit etmemiş, her
ne suretle olursa olsun demekle bütün icra tarzlarını müeyyidesi altına al-
mıştır"^^^. Bu son verilen kaynak. Dr. Çetin özek, Türk Basın Hukuku,
shf. 454'tcn naklen suçta iki unsur göstermektedir: "Din p i o p o g a n d a s ı -

245 Kazancı, A.g.e., 111/140.
246 Cözübüyiik, .A.g.e., 11/655.

247 Yargıtay Kararlan DergUi, c. VI. S. 7, (Ank. Temmuz 1980), 1030.
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nın, devletin lâyik temel sistemine k a r ş ı t bir içerik taşıması durumunda
suç sayıldığı ve dinin ş a h s i veya siyasi etkenlik sağlamak için kullanıl

masının yasaklandığı görülmektedir". Propogancla vc telkin, Ychova
Şahitliğinin dayandığı en önemli unsurdur. Zaten bir vaiz-misyoncr gru
bu olduklarını, inançlarını her yerde ilân etmek üzere görevlendirildik
lerini ifade etmektedirler. Onlar Yehova'nm askeri o l d u k l a r ı n ı ileri sü

rerek, vatan s a \ ' u n m a s ı g e r e k t i ğ i n d e kendilerinin t a r a f s ı z o l d u k l a r ı n ı

söyleyecek, buna e ğ e r böyle bir işe girişirlerse Yehova'nm ordusundan
firar edip şeytanın sistemine hizmet e t m i ş s a y ı l a c a k l a r ı n ı da ekleye-
yeceklerdir. Merkez teşkilâtı, Yeni Nizam dedikleri teokratik bir dünya
devleti ş e m a s ı n ı kutsal k i t a p l a r ı n d a k i b a z ı ifadelerin a r k a s ı n a sakla
narak ç i z m i ş ; üyelerini ş a r t l a n d ı r ı p o n l a r ı bir plak-mürit, robot, k r a l l ı k

m i l i t a n ı haline g e t i r m i ş ; o n l a r ı bu krallık tahakkuk edince (ki çok ya
kındır) ölmeyeceklerine, bütün muhaliflerin imha edileceğine, dolayisiyle
h a z ı r l ı k y a p m a l a r ı 'gönüllü teberruda b u l u n m a l a r ı , haberi her vesile
ile ilan etmeleri g e r e k e c e ğ i n e İ n a n d ı r m ı ş ; k a y ı t s ı z ş a r t s ı z b a ğ l a n m a l a r ı

için onlara muafiyet fikri aşılamış, milletler içinde kurtarılmış cemaat
lar elde etmiş; üstelik yeni mükellefiyetler g e t i r i l e b i l e c e ğ i n i de ihmal
e t m e m i ş t i r . K ı s a c a ifade edilirse Y. Şahitleri, Yehova'nm îsa Mesih
yoliylc icraatını beklemekten ziyade 'merkez t e ş k i l â t ı n p r o g r a m ı n ı bir
kukla gibi tatbik durumundadırlar. Üyeler, maddî, manevî bütün im-
kâıılannı. ömürlerini bu yola vakfedip bir kralUk temsilcisi olarak hiz
met ettiklerine i n a n d ı r ı l ı r . Bir misyonerlik hareketi p l a n l a m a s ı , bir
yeraltı faaliyeti kademelendirilişi ve bir tarikat disiplini içinde çahşd-

dığmdan. hernckadar bu teşkilat bir Mukaddes Kitap inceleme faaliyeti
olarak gösterilmekte ise de, serbest tahlil 'tenkit, ilmî metotlar söz ko
nusu d e ğ i l d i r . Dolayisiyle belirli taktikler altmda üyelerin kanalizesi,
i s t i s m a r ı , y u k a r ı d a uzun boylu a n l a t ı l d ı ğ ı gibi, kasıtlı, ilmî mesnetler
den uzak yorumlarla onlarda», maddî-manevî faydalanma yoliyle bu
hareketin a r k a s ı n d a k i dinî-siyasî güç, nüfuz, menfaat elde etmekte,
gayelerini tahakkuk ettirmektedir. Üyelerin bu harekete kendilerini ne
kadar kaptırabildiklerine, verilen tarihlerden biri olan 1975 sonbaharı

öncesi Avrupa'da birçok Yehova Ş a h i d i n i n yerini yurdunu s a t m a s ı

misâl olarak göstcrilebdir. Bu teşkilâtın hukukî durumu üzerine bir
yoruma burada yer \'ennekte fayda v a r d ı r : "Mevcut bütün hukuki,
içtimai nizama k a r ş ı ve onu ş e y t a ı ı m eseri veya tesirinde mütalâa eder,
ş a r t l a r vo imkânlar uishetinde o n l a r ı d e ğ i ş t i r m e ğ e , y ı k m a ğ a ç a l ı ş ı r l a r .

Devletin v a r l ı ğ ı n ı ve kuruluş şeklini ve bunların değer ve varlığını ko
ruyan maddelere, temellere de karşıdırlar. Mevcut siyasi n i z a m ı n y ı k ı l

m a s ı , gajTct ve istekleri içindedir. Hukuki nizama u y m a m a y ı ve ken-



546 GÜNAY TÜMER

dilerini o devlete ve millete mensup addetmeyerek ayrı bir kavim, ya
bancı bir elçi olarak görmeleri, bu zihniyetin açık bîr ifadesidir. Mesele
bir bayrak, millî marş, askerlik hizmeti, sa\mnmaya iştirak etmeme
gibi ayrı ayrı birer konu olarak değil, umumi olarak mütalâa edilecek
olursa, cemiyetin ana yapışma, korunmasma da karşı olduklarmı gös
terirler. Harp sanayii, müdafaa harplerine katılmama, kan verme ve
alma gibi hususlar, evlenme-boşanma anlayışları... topluca dikkate
almacak olursa, cemiyetin mevcut nizamına karşı aktif bir tutum içinde
bulundukları görülür. Cemiyetin temel nizamı olarak bilinen ne varsa
bunlara karşı bir faaliyet içinde bulunmaları vc millî duygu, vatanse
verlik kavramına dahil sayılan hususlarm, toprak, etnik ve siyasi bütün
lüğün, millî tebaabğın vb. hepsine karşı ve aktif birer poropogandayle
taşıdıkları inan ve zihniyeti başkalarına da yayma gayreti içindedirler.
Aksiyon halinde olan böyle inanç sahiplerinin gayesi, sosyal nizamı ve
devlet vâkıasmı değiştirmektir. Getirecekleri nizam, kendi yazılarında

da belirtildiği üzere, Teokratik Yeni Dünya Cemiyeti veya Teokratik
Yeni Nizam Cemiyetidir"^"*®.

TCK'nun 163. Maddesinde geçen temel nizamlardan devletin iç
timai temel nizamı, o435 sayıh Kanunun hükümet gerekçesinden "6ir
cemiyetin varlığını ve devamını sağlayan bütün kaide ve müesseseler"
olduğu, "içtimai nizamın geniş suretle yorumlanması" gerektiği şeklinde

açıklanmıştır. Adalet Komisyonunun raporunda da onun "diğer temel
nizamlarla müşterek"liği üzerinde durularak "cemiyetin idamesi için
riayet edilmesi"ndeki zaruret dile getirilmiştir. Hernekadar zikri geçen
kavram konusunda değişik yorumlar bulunmakta ise de "içtimaî nizam,
bir toplumun varlığını ve devamını sağlayan ve koruyan bütün kaide ve
müesseseler"dİT şeklindeki anlayış, farklı fikirleri bir arada toplamak
tadır^"*'. Yehova Şahitliği, daha önce do yor yer açıklandığı üzere hem
lâyikliğe aykırı, hem de devlet, millet, millî duygu, vatana bağlılık, din
hürriyeti, millî sınır, milliyetçilik, istiklâlin sembolü bayrak, istiklâl
ve hürriyetin te'minatı, yurt savunmasının temeli askerlik gibi millî
müessese, kaide ve geleneklere karşı bir bünyeye sahiptir. Bir toplumun
varbğı devlet, millet, hükümetle; devamı milIiyetçUik, millî duygu, va
tandaşlık mükellefiyetleri, millî smır, vatana bağlılık, din hürriyeti,
bayrakla; k o r u n m a s ı askerlik ile olur. Devletin temel n i z a n ı l a r m d a n si
yasî nizam, devletin ülkesi ve milleti ile bütünlüğü, siyasî varbğı, de
mokratik usullerle seçme-seçilme, böylece iç yönetimi sağlama, millî

24b Tanyu, A.g.e., 157.

249 Yargıtay Rarariarı DergİBİ, Aym yer.
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egemenlik, milletlerarası münasebetlere, anlaşmalara girişebilme... gibi
esaslara dayanır. Y. Şahitliği, önce zikredilen içtimaî (sosyal) temel
nizama k a r ş ı o l d u ğ u gibi, sonra s ı r a l a n a n hususlara - b u n l a r ı "insan
y a p ı s ı siyasal sistem" diyerek, şeytanın kontrolünde görerek kötülemek
yoliyle-, devletin siyasî temel nizamma da karşıdır. Devletin hukukî
temel nizamına. Anayasaya ve kanunlara, bunlarla ilgili hususlara bu
tarikatın nasıl baktığını daha önce arzcttik. Burada bu bakışı kısaca

delilleudiren birkaç cümlelerini tekrarlıyoruz: "200'de/ı fazla ülkede 2
milyondan fazla sadık tebaası, onun hüküm sürme yöntemini gönüllü ve
coşkun şekilde bedenen, zihnen ve maddeten desteklemektedir. O n ı m Ana
y a s a s ı ve kanunları çok daha etkili bir şekilde küçük birer şehre benzeyen
cemaatlar tarajindan uygulanmaktadır"-^^. Daha önce belirtildiği gibi,
kendilerini "Yehovanın kavmi", a y r ı bir miUet olarak gören bu tarikatın

tcbaas', c e m a a t l a r ı y a n ı n d a A n a y a s a s ı , kanunlar, da söz konusudur,
öte yandan onlar, içinde yaşadıkları milletin insanlarını, vatandaşlarını

kendi tarikatlarına girmedikçe muhalif görerek açıkça bölücülük yap
maktadırlar. Zaten onların bu cemaat sistemleri bölücülüğün açık mi
sâlidir. Onlar bu sisteme millet adını vermekle yeni bir millet şekli getir
dikleri z a n n ı n d a d ı r l a r . Bu arada kendisini masum vicdanî bir kanaat

çerçevesinde gösteren veya öyle sanılan bu tarikatın nasıl mücadeleci,
aktif, faal bir eylem atmosferinde olduğu aşağıdaki cümleden kolayUkla
anlaşılabilir: "^'güreşimiz, kan ve ete karşı değildir, ancak riyasetlere karşı,

hükümetlere karşı, bu karanlığın dünya hükümdarlanna k a r ş ı , semavi-
yatta olan kötülüğün ruhi o r d u l a r ı n a k a r ş ı d ı r " - ^ ^ . Bu son iki iktibasımız,

dikkat edilirse ülkemizde neşrettikleri înceieme Serisinden yapılmış

tır. (19. ve 23. Kitaplardan). Bu inceleme Serisini merkezi istanbul'daki
Mukaddes Kitap Kursları Derneği adı altında Yehova Şahitleri neş-

retraişlerdir. Daha önce birkaç yerde bu demeğin tüzüğünde y^er alan "lâ-
yiklik" üzerinde durmuştuk: Tanrının Krallığını insanların tek ümidi
olarak gören bu tarikat, dünyevî nizamlara karşı olduğundan, konu
umumî olarak a l ı n ı r s a , devletin hukukî, içtimaî, siyasî.... nizamlarma
k a r ş ı d ı r . Zaten bu veçhesi İtibariyle, kendilerinin de itiraf etmeye mec
bur k a l d ı k l a r ı gibi, onların telkinatı fesat ç ı k a r ı c ı , moral bozucu, savun
ma kudretini a z a l t ı c ı ve vefasız bulunmuştur"-.

Sonuç: Yehova Şahitliği, Hıristiyan Kutsal K i t a b ı n ı paravana edi
nerek bazı gizli emellerini örtmeye çalışan; pilanh, programlı şekilde

250 M.K.K.D. Yay., 19. Kitap (İst. 1977), 41.
251 M.K.K.D. Yay., 23. KiUp (İst. 1977), 12.
252 M.K.K.D. Yay., 32. Kitap (İst. 1978), 28.
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otoriter bir genel merkezce x\ınoıika'dan idare edilen: dünya ç a p ı n d a

• t e ş k i l â t ı , üyeleri, n e ş r i y a t ı bulunup bütün bu {"aaliyeii arkalayan finans-
luau k a y n a ğ ı veya kaynaklan bilinmeyen; a s l ı n d a bir H ı r i s t i y a n t e ş k i

lât olmakla beraber, d i ğ e r H ı r i s t i y a n çevrelere büyük bir kin, fakat
Y a h u d i l i ğ e gereksiz bîr sempati duyan, bu yönüyle Siyonist b a z ı etkiler
t a ş ı d ı ğ ı iddia edilen, dünya hâkimiyeti, Mesih. Tanrının Krallığı. Mesihin
emrinde çalışacak ruhî İsrailliler, ruhî Yahudiler şeklinde bunu akla
getirecek idealleri bulunan; milletlerin millî %arlıklarjnı de\ am ettirecek
bütün unsurlara (millî duygu, milliyetçilik, bayrak, askerlik, millî sınır,

millî egemenlik \b.), m i l l c t l e r a r a . s ı paktlara d ü ş m a n olan; ı ı e . ş r i y a l ,

lelkiuat. vaaz ve propoganda ile fikir ve inançlarmı her durumda yay
maya u ğ r a ş a n ; d i ğ e r din, mezhep ve. inançlara hayat h a k k ı t a n ı m a y a n ,

bölücü, y ı k ı c ı , müfrit, m u t a a s s ı p , kökü dışarıda bir dinî-siyasî hareket,
bir tarikattır. Kanaatımızca'bu tarikat; A n a y a s a n ı n genel hükümle
rine ters düştüğü gibi, TCK'nım 141-142.. 145 ve 155. maddeleri ya
nında, bilhassa - d i ğ e r y u r t d ı ş ı , y ı ı r d i ç i n e ş r i y a t l a r ı g i l ı i - l â y i k l i ğ c a y k ı r ı

olarak devletin içtimaî, s i y a s ı , hukukî temel nizamlarını kendi dinî esas
ve inançlara uydurma gayesine yönelik fikirlere vc din propogandasına

yer veren kitap ve broşürler neşreden Mukaddes Kitap K u r s l a r ı D e r n e ğ i

n e ş r i y a t ı y l a , en zor şartlarda bile toplantı-vaaz-telkinat yönlendirmesi
altmda, masum bir i n a n ı ş görüntüsü içinde 163. maddeyi ihlâl etmek
tedir.



HIZIU BEY VE "KASÎDE-1 NÛNlYE^SÎ

Doç. Dr. Mustafa Sait YAZICIOĞLU

HAYATI:

DaUa çok Hızır Boy adı ile taııuıau Hızır Bey İbn CcIâleddin 6
Ağustos 1407 de Eskişehir'e bağlı Sivrihisar k a s a b a s ı n d a d o ğ m u ş t u r .

B a b a s ı Celâleddin Sivrihisar k a d ı s ı idi'. M e ş h u r N a s r e d d İ n Hoca'ya da*
yanan sülâleye mensuptur^.

H ı z ı r Bey önce babasından öğrenim gördü. Sonra Molla Yegân'
ismi ile .şöhret bulan Ahmed b. Armağan'ın yanında eğitimine devam
ederek ondan, aklî, nakli ve devrin d i ğ e r önemli ilimlerini tahsil etti.
Daha sonra hocasının kızı ile evlendi ve birçok çocuğu oldu. Öğrenim,
hayatı bittikten sonra, d o ğ d u ğ u ş e h i r d e k i bir medresede müderris ol
du.

Fatih Sultan Mehmet ile tanışmasına dair a ş a ğ ı d a anlatdau hikâye,
o devrin ilim ve kültür h a y a t ı h a k k ı n d a bize bazı bilgiler verecek mahi
yettedir.

O devrin arap âlimlerinden birisi'̂ Türkiye'ye gelir. Sultanın hu
zurunda tertip edilen bir toplantıda. Türk âlimlerine sorular sorar ve
uygun co\ aplar alamaz. Bu durum s u l t a n ı çok rahatsız eder, zira prcsti-

1 MCCDİ EFE?İDİ, Tercüme-i Şakâik-ı yâmâniye fi Ulemâi Det'let-i Al'i Oamaniye,
Matbaa-i Âmire, İstanbul, 1269 /1852, e. 111; F. B.tBlNGER, "Hızır Bey", E.I. (Fransızca nüs
ha), C. II, s. 1010.

2 BABÎNGER, "Hızır Bey", s. lOIJ; M. TAHİR, Osmanlı Müellifleri, İsttuıbul, 1971,
c. 1, s. 337. \aereddin Hoca XIII. y ü z y ı l d a A k ş e h i r ' d e y a ş a m ı ş t ı r . Ünü Türkiye'den b a ş k a Or
ta D o ğ u ' y a hatta bütün dünyaya y a y ı l m ı ş t ı r . A k ş e h i r ' d e ö i r a ü ş ve oraya d e f n e d i l m i ş t i r . Bkz.

İDRtS SHAH. Les Soufis el VE$oterisme, Poyol, Paris. 1972.s. 60 vd.
3 Molla Yegân A y d ı n ' d a d o ğ d u . Tahsilini t a m a m l a d ı k t a n sonra ç e ş i t l i medreselerde ho

calık yapU, sonra da kadı oldu. Daha fazla bilgi için bk. F. BABİNGER, Mahomci II, le Con-
qu4rant elson Tempe. Payol, Paris, t954, ss. 574,575; MECDİ EFENDİ, Şakâik, s. 103; HAM-
MER, Hiatoire de l'Empire Ottoman, M. Dochez t a r a f ı n d a n a l ı n a n c a d o n tercüme, Puris, 1884,
I, s. 218.

4 Bobinger'e göre bu bilgin Kuzey A&ikalı idi. Bak. a.g.e., s. 585.
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jiuin sarsılması söz konusudur. Bu bilginle boy ölçüşebilecek bir âlimin
derhal b u l u n m a s ı n ı ister. Kendisine, o zaman 30 yaşlarında olan ve Siv
rihisar'da medrese hocalığı yapan Hızır Bey'den söz edilir. Hızır Bey
çağrılarak toplantı yeniden düzenlenir.

Arap bilgin çeşitli konularda sorular sorar ve Hızır Bey hepsini ga
yet güzel cevaplandırır. Sıra kendisine gelince arap bilgine 16 fenni
kapsayan s o r u l a r ı n ı yöneltir \"c tatmin edici cevaplar alamaz. Sultan
o kadar memnun olmuştur ki, heyecanından yerinden kalkıp yeniden
oturur. H ı z ı r Bey'i hararetle tebrik ederek onu. a t a l a r ı t a r a f ı n d a n i n ş a

edilen Bursa medresesi müderrisliğine tayin eder^.

Hızır Bey müderris olarak Bursa medresesinde birçok ö ğ r e n c i ye
tiştirdi. Hoeazâde ve Şemsedd'n Hayâlı Ahmed Efendi gibi iki değerli

asistanı \ ardı. Daha sonra yine Bursa'daki B e y a z ı t medresesine, oradan
da İnegöl kadılığma tayin edildi. Bilâhare Edirne'deki lir m e d ı e s e d e

yeniden e ğ i t i m h a y a t ı n a döndü. Nihayet tekrar Yanbolu k a d ı l ı ğ ı n a

tayin edildi^.

İ s t a n b u l ' u n fethinden sonra, Fatih onu İmparatorluğun yeni baş

kenti olan İstanbul kadılığına tayin etti'. Hızır Bey İstanbul kadısı

iken ^•efat etmiş (1458-59) \ e Eyüp y a k ı n l a r ı n d a bir yere defnedilmiştir®.

Hızır Bey gerek zekâsı gerek ilmi ile devrinin mümtaz simalai'irdan
birisi olmuştur. Türkçe, arapça ve farsçayı yazdığını kaynaklar söyle
mektedir. O devirlerde Türk ö ğ r e n c i l e r i , bilgilerini ilerletmek ve ihtisas
gayesi ile arap ülkelerine ve Orta Asya'daki ilim merkezlerine gider
lerdi. H ı z ı r Bey hiçbir y a b a n c ı ülkeye gitmeden tahsilini t a m a m l a m ı ş

ve akranları arasından sıyrılmasını bilmişti.

O. Ergm'e göre Hızır Bey arap ülkelerine gitmeden arapçayı mü
kemmel bir ş e k i l d e ö ğ r e n e n yegâne âlimdir^ Buna paralel olarak t ı s i r i

5 MECDÎ EFENDİ, ŞofcoiA, s. 112; HÜSEYN B.HOCA, Bejdir ehl el-îmân bi-fütuhât-ı

Al'i Osman, yazma, Tunus Millî Kütüphanesi, No: 41, c. I, vr. 53; İSMAİL HAKKİ B.
HALİL, Metâlib el-İr/âniye ve Isâhât eI'Nûniye, Süleymaniye Kütüphanesi, Tırnovah, No:
1161. ss. 10, II; 1. HAKKI UZUNÇARŞILI, Osmanlı Detİeiinin İmiye Teşkilâtı, Ankara,
1065, s. 229; M. ŞEREFEDDÎN, "Türk Kelâmcılan", Dârülfunûn tlûkiyat Fakültesi Dergisi
içinde, İstanbul, 1932, c. 23, ss. 10, 11.

6 MECDİ EFENDİ, Şakâik, as. 112, 113; BABİNGER, "Hızır Bey" maddesi, ss. 1010,
1011.

7 MECDİ EFENDİ, Şaköik, s. 113; BABİNGER, a.g. makale, s. 1011; HUSEYN B.
HOCA, Beşâir, vr. 54;M.AKDA&, Türkiye'nin İktisâdi ve İçtimâi Tariki, Ankara, 1971,c. II, s.
65, n. 1 ve s. 67, n. 2; İslâm Ansiklopedisi, c. V, s. 471.

8 Şakâik, s. 113; H. B. HOCA, Beşâir, vr. 54; BABİNGER, a.g. makale, s. 1011.
9 O. ERGİN, "Medreselerdeki Öğretim Tarzmabir Bakış", Prof.A. SüheylÜuvcr'inFa

tih Külliyesi ve Zamanı İlim Hayalı adlı kitabı içinde, İstanbul, 1946, s. XXI.



HIZIR BEY VE "KAStDE-t NUNÎYES'1 551

de çok olmuiîtur. Türklerde Râzî ekoiünün temsilcisi ve devam ettiricisi
o l m u ş , Muslihuddiu Kastalâuî, H a y â l ı Ahmed Efendi, Alâeddin Arabi,
Hocazade, Hatibzâde, Muarrifzâde gibi parlak öğrencileri de ondan
sonra ayni ekolün, devam ettiricileri o l m u ş l a r d ı r ' * ' . Tazarruat sahibi Si»
nan Paşa, Ahmed Paşa ve Yakup Paşa adlarındaki üç oğlu, gerek ze
kâları gerekse edebî çalışmaları ile o devrin kayda değer şahsiyetlerin-

dendir".

//- E S E R L E R İ :

H ı z ı r Bey'in en çok tanınan \e ş ö h r e t bulan esereiği ''"Kasîde-i
iVûniye"sidir, 105 beyitten meydana gelen bu küçük risalenin her beyti
bir kelâmı mevzuya hasredilmiştir. Nûniye gerek devrinde, gerek daha
sonra pek çok kişi tarafından şerhedilmiştir. Bu şerhlerin içmde en fazla
t a n ı n m ı ş o l a n ı talebesi ve asistanı Hayâlı Ahmed Efendinindir'^.

Ş a k â i k - i Nûmâniye'ye göre Hızır Bey hu kasideyi yazdıktan sonra
Sultan Fatih'e göndermiştir. O da görüşünü almak üzere kasideyi Molla
Gürânî'ye verir.

S u l t a n ı n bu isteği üzerine Molla Gürânî ile Hızır Bey arasında

yazılı bir münakaşa geçmiştir. Gürânî. Hızır Bey'in takdim beyitlerinden
birinde" jIJ " fiilini "niMleaddf" olarak kullandığmı. halbuki bu fiilin
asbnda " / â z ı m " fiil olduğunu sultana bildirir. Sultan da bu hususu kasi
denin arkasına yazıp, cevabını istemek üzere, yazara göndermesini
Molla Gürânîden ister. Gürânî sultanın bu isteğini yerine getirir. Hızır

Bey bu itirazı görünce, cevap olarak hemen altına şu Kur'an âyetini
yazar: J "Kalplerinde h a s t a l ı k v a r d ı r ,

Allah hastalıklarını artırmıştır". Bu ayette "jl j" fiili '̂"müteaddV olarak
k u l l a n ı l m ı ş t ı r ' " * .

H ı z ı r Bey'in arapça b a ş k a bir ""Kasîde-i 7Vünije"si daha vardır.

Aynca Fatih'in emri ile '"MetnlVi arapçadan farsçaya tercüme e t m i ş -

10 1. H. UZUNÇARŞILI. Osmanlı Tariki, Ankara. 1975. c. 11, s. 652; UZUNÇARŞILI,
ilmiye Teşkilâtı, a. 229.

Jl BABİNGER, a.g. makalesi, 8. 1010.
12 KÂTİP ÇELEBİ, Keşfü'z'Zunûn, c. II, s. 1349; M. TAHİR, Osmanlı MüellifUri, c. I,

8. 337; A.S. ÜNVER, a.g.e., s. 245.
13 2/Bakara-10.

U l.H. UZUNÇARŞILI, Osmanlı Tarihi, c. II, s. 652, n. 1; MECDİ EFENDİ, Şakâik,

88. 113. 114. Şuuu da belirtelim ki Molla GUrânî, Fatib devrinin kayda d e ğ e r âlimlerindendir.

Daha çok hanefi & k h ı üzerinde ihtisas sahibi idi. Bak., Ş a k â i k , ss. 102-106.
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S u l t a n ı n . l>ir es<!ri arapçadan favsçaya tercüme ettirmesinin sebep
lerini a v a ç t ı r m a k konumuz d ı ş ı n d a k a l m a k t a d ı r .

H ı z ı r Bey kendi devrinde olduğu gibi, sonraki dcs irlerde de büyük
tesirler icra etmiş bir bilgindir. Çok zeki olan Hızır Bey, "ilim dağarcığı"

lâkabı ile de a n ı l ı r d ı ' ® .

IU~ K A S Î D E - İ N Û N İ Y E :

Daha önce de işaret ettiğimiz gibi '"Kasıde-i Nûniye^^ 105 beyit
olarak y a z ı l m ı ş aezninde bir kasidedir. Birçok defa şerhedilen

.'Vûnıye'nin Süleymaıiiye Kütüphanesinin ç e ş i t l i s e k s i y o n l a r ı n d a 40 a
yakın vuzma n ü s h a s ı mevcuttur.

" K a s ı d e - i N û n i y e ^ ' n i ı ı bütün bevitleri "N" harfi ile bittiği için
"Annive" diye isimlendirilıniştir. Bu stilde y a z ı l m ı ş b a ş k a "Xasîde-i
Aûnive"lcr de v a r d ı r " ^ . "L" harfi ile biten "Lnmive"ler vc "M" ile biten

" d / i 7 i ı i v e " l e r de mevcuttur.

Bu küçük kaside hemen hemen bütün kelâmî problemleri bir beyitle
dile getirir. Paris Milli Kütüphanesinde bulunan bir yazmada'^ kaside
a l t ı bölüme ayrılmıştır. Buna göre önce Allah'ın sıfatları meselesi ele
aıinıyor. İkinci olarak Allah'ın müspet \ c menfi sıfatları, üçüncü olarak
Peygamberlik müessesesi incelenir. Dördüncü bölümde me'ad'e dair
konularla de\'am eden kaside, nihayet îman ve imamet'e ait beyitler
ile biter.

A'ûmye'de ele alınan konular biraz daha d e t a y l ı olarak ş ö y l e tespit
edilebilir:

/- Allahhn S ı f a t l a n :

— Allah'ın Tabiatı

— Allah'ın Sıfatları

15 Metali' e l - K n v â r ' u ı yazan K a d ı S ı r â c e d d i u (ö. 1238) dir. Konya'da Kâdtul-KudâL idi.

Melali' bir kelâm ve mantık kitabıdır. Kadı Sırâceddin tasavvufçulara k a r ş ı idi. zira kelâmla

tasavvuf a r a s ı n d a bir zıtlık olduğuna inauıyordu. Bak. l.H. U Z U N Ç A R Ş I L I , O s m a n l ı Tarihi,
.\nkara, 1975, c. I, s. 26. Söz konusu tercümenin bir nüshası Ayasofya Kütüphanesinde bulun»

m a k t a d ı r . Bak. M. TAHİR, Osmanlı Mütllifleri, c. 11, s. 337: aynca krş. M. ŞEREFEDDİN.^
Türk K e l â m c ı l a r ı , s. 11.

16 F. BABİNGER. Mahomct 11. s. 585.

17 A'ûniye'nin ş â r i b l e r i n d e n biri olan Uryâul. ş e r h i n i n b a ş ı n d a kaside h a k k ı n d a b a z ı bil-

(tiler verir. Nûniye'ınn ritmi Müstef'ilun /FâilunMüstef'ilun 'Fâilun dur. Bak.ERYANÎ (Osman
Kilfsi). 3n7» el'Kasîde el'Nııniye li'l'Uryânî. istanbul. 1301rl883, s. 3.

18 HENRİ LAOUST. Les Schismes dans L'Islam, Payot, Paris, 1965, ss. 210, 273.
19 Paris Milli Kütüphanesi, Ş a r k Yazmalan Bl. (Suppl. Turc), No: 1409, vt. 29-32.
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— Yaratına (Tekvin)

— Kelâm

//- Allah Karşısında İnsan;

— Rü'yetullah Meselesi

— İnsanm Fiilleri

— tyi (Husn) ve kötü (Kublı) şeyler

— Akıl Ne Îlahî Kânun

— Güç yetirilemiyen ş e y i teklif {Teklîf-i mâ la Yutak)

— Rızık

— Ecel

III- Peygamberlik {IKübüvvet):

— Hz. Mulıammed Peygamberlerin en üstünüdür

— Peygamberin Mucizeleri
— Peygamberin M i r a c ı

— Peygamberler günah İ ş l e y e b i l i r l e r mi?

— Peygamberlerin melek ve evliyalardan üstün o l d u k l a r ı
— Evliyâlarm Kerametleri

IV~ Öldükten Sonra Dirilme {Meâd):

— Sırât. Vezn. Havz vs.

— Kabir H a y a t ı

— Ktbir A z a b ı

Cennet ve Cehennem

— Şefaat Meselesi

V- îman Problemi;

— tman ve İ s l â m tabirleri

— Taklitçinin İ m a n ı

VI- İ m a m e t : " - •

— İmamın Zarureti

— Dört Halifenin Hilâfet S ı r a s ı

Müçtehidin Durumu

Yezid ve Şeytanin Durumu
« • • •

mı-
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Kasîde-i Nûniye\mı Osmanh medreselerinde okutulduğuna dair
elimizde herhangi bir belge yoktur. Bu hususta programlarda da bir
işaret bulamıyoruz. Bununla beraber şerhleri ile, üzerinde çok durulan
bir eser olduğu anlaşılıyor. Kasîde-i A'ûnıye'nin XV. ^mzyıldan XIX.
y ü z y ı l a kadar çeşitli âlimlerce yapılan 10 un üzerinde şerhini tespit et
tik. Bu durum Kastde^nin Türkler a r a s ı n d a ne kadar y a y g ı n o l d u ğ u hak
k ı n d a bize bir fikir vermektedir.

Kâtip Çelebî'ye göre Hızır Bey Kasİde'sini '̂Cevâhir el-Akâid'̂ diye
adlandırmıştır^". Fakat o, daha çok '''Kasîde-i İ V u n i y e " a d ı a l t ı n d a ş ö h

ret bulmuştur. iYûnije'nin ilk baskısı 1258/1842 de tstanbulda yapıl

mıştır^'.

/F~ KASÎDE-Î A^TiV/yfi'NtN TÜRKÇE TERCÜMESİ:

Hızır Bey'in "Kasîde-i Nûniye^^sini, bazı şerhlerine, bilhassa Ha
yalî Ahmed Efendi ve îsmâil Hakkı b. Halil'inkine dayanarak tercüme
ettik.

Beyitlerin tercümesindeki güçlükler sebebi ile, metnin içine, şerh

lerden aldığımız köşeli parantez içindeki açıklamalar ilâve edilmiştir.

Beytin manasını anlaşıbr halegetirebilmek için, bu, kaçınılmaz idi. Zaten
aslında önemli olan kelimesi kelimesine bir tercüme yapmak d e ğ i l , be\'tin
a n l a m ı n ı vermektir.

Hayâli Ahmed Efendi (ö. 1470) Hızır Bey'in talebesi ve asistanı

olmuştur. Yazarı çok yakından tanıdığı için, onun Nûniye'yi şerheden
"Şerh el-Kasîde el-Nûniye"s't. en iyi şerh olarak kabul edilmiştir. Hızır

Bey'e olan yakınlığı dolayısı ile hocasının metnini en iyi şerhedebilecek

durumda o l d u ğ u a n l a ş ı l ı y o r .

Dâvud Muharamed Karsî'nin (ö. 1747) "Şerh el-Kasîde el-Nuniye si
de Nüniye^nin tanmmış şcrhlerindendir. Yazar şerhinde sık sık Hayâlî'-
nin şerhine atıflarda bulunur.

Nihayet tsmail Hakkı b. Halil'in (Ö. 1910) Metalib el-lrfâniye ve
îzâhât el-Nûniye^si yakın tarihimize ait bulunmaktadır. Türkçe olarak
yazılmıştır. Yazar şerh içinde Kasidenin bir tercümesini de vermiştir.

Bu şerhlerle ilgili, metin içinde gösterdiğimiz kısaltmalar aşağıda

işaret edilmiştir.

20 KATİP ÇELEBİ, Keşf el-Zunûn, c. II, »s. 1348, 1349.
31 tslâm Ansiklopedisi, c. V, s. 471.
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Şerh : Şerh el-kasîde el'Nûniye^ Hayâli Ahmed Efendi, İstan*

bul, 1317/1899

Metâlib : Metâlib eUîrfâniye ve îzâhât eI'Nûniye, İsmail Hakkı

b. Halil, İstanbul, 1894

Karsî : Şerh el-Kasîde el-Nûniye, Davud Mubammed el-Karsî,
yazma nüsha, Süleymaniye Kütüphanesi, Kasideci-zâ-
de. No: 166

Tercümeyi yaparken yukarıda bahsi geçen eserlerden istifade edil-
nıiş, notlardaki açıklamalar genellikle bu üç eserden alınmıştır.

Notlar tamamen metnin açıklaması mahiyetinde olup, kendi tenkit
ve görüşlerimize yer verilmemiştir. XV. yüzyılda, birTürk kelâmcısınm

fikirlerini olduğu gibi vermeyi ve kelâmı problemlerin nasıl ele almdığmı

göstermeyi gaye edindik. Böylece Kasidenin oriiinal manasını aktarmış

olduk.

* * * *

TÜRKÇE TERCÜME:

1- Vasıfları ve şânı yüce, hükmü ve yanılmazlığı her türlü
adaletsizlik izinden münezzeh olan Yüce Allah'a hamd olsun.

2- Selâm, O'nun kanunlanm (şerâi') bildiren, Adnan" soyundan ge
len Peygamberimiz Mustafâ'nın üzerine olsun.

3- Ayrıca [selâm], bulutlar bol yağmurları ile çayırları suladığı

müddetçe Peygamberin ailesine, asbabma ve onlardan öncekilere olsun.
4- Bu [kaside] tslam akâidi olup, affedilmez büyük günahkâr

olan birisine aittir. O, bu [kasideyi] mü'min ismini süslemek isteyen
herkese tavsiye ediyor.

5- Ben [bu kasideyi Allah'tan ] adâlet ve ihsan umarak [azaba
maruz kalmamak üzere] kıyâmet günü için bir kazanç olmak üzere
hazırladım.

6- Bizim Allah ımız Pociâ'tir^^. Zira O'nsuz varlıkların silsilesi
sons^a kadar devam ederdi [Bu bizi zincirlemeye götürür. O halde
Allah Vâcib'tir]".

Ali u? Kureyş kabilesinin atalanndan olan Adnan'a kadar çıkar.
kanalarım maddîleştiren Peygamber olup, bu, ona aelânu zorunlu kılar. Şerh, e. 1.

1 V kelimesi ile yazar "Pdci6ii'M'üeûd"n yâni kendi kendine varolan, varlığı
başkaama muhtaç olmayan yüce Allah'ı kastediyor. O halde Allah Vâcih (zorunlu) ve kendi
tondme var olandır. Metâlib, ss. 12, 13;Aynca hak. Prof. Dr. HÜSEYİN ATAY. Fârabive tbn
üinâya Göre Yaratma, Ankara, 1974, s. 107.

24 Prof. Dr. HÜSEYİN ATAY, a.g.e., s. 116.
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7- Bütün mümkün v a r l ı k l a r {havadis) vc asıl elemanlar, bu dünyayı

yapan ve onu düzenleyen, ezelî olan Allah'm varlığına şehâdet ederler.

8- Y a r a t ı k l a r ı n bir ahenksizlik o l m a k s ı z u ı y a r a t ı l m a s ı , - madem
ki bir taklitçinin fiili söz konusu değildir - bir ikinci [tannnm ] varbğı

inancını yok eder".

9- A l l a h ' ı n z â t ı n ı n mümkün v a r l ı k l a r l a ortak hiçbir yönü yoktur.
Zira zorunluluğun şartı mümkünün şartına eşil değildir.

10- [Allah'ın] başkalarına muhtaç olmama keyfiyeti O'nda çok
luğun reddedilmesini gerektirir. Zira iki cüz olan yerde kül cüz'e muh
taçtır. [Allah birleşik olarak kabul edilecek olsa başkalarma ihtiyaç his
setmiş olacaktır].

11- Allah ne bütün (küll), ne cüz' ne de arazdır. Ne arazlar için ve
ne de yaratılmış varlıklar için (ehvân) bir mekandır.

12- Bu kelimeye hangi m a n a y ı verirsen ver, sakın Allah için "cev
her" s ö z c ü ğ ü n ü kullanma. Herhangi bir eksikliğe çağrışım yapacak bir
ismi O'na vermekten s a k ı n !

13- Allah her şeyi kuşatmıştır. [Fakat onun özü]; âlimlerin ve
bilgileri mükemmel olanların {ashâb-ı ir/on)^® gözünde, birliği {ittihâd)
ve hulûl'ü asla kabul etmez.

14- A l l a h ' ı n mekânlar (ohjdz)^' ve zamanlarla hiçbir ilişkisi yok
tur. Böylece şekillere ve renklere benzemekle de vasıflandırılamaz.

25 Ba dÜByanın Allah tarafından yaratılışı ve mükemmel bir şekilde düzenlenişi "O'na
denk bir b a ş k a n " fikrinin i m k â ı ı n z l ı ğ ı m ortaya koyar. Metâlib, s. 15.

Yazar burada "Delil el'Temûnii'" ya işaret ediyor. Müslüman k e l a m c ı l a r a göre Allah'uı

birliğini gösteren delillerden birisi de budur. Bu delil, "hiçbir ortak yönlerive karakterleri
olmayan her ikisi aym anda aym faile ait olamayan iki smıf arasındaki manuki İ l i ş k i " d e n

ibarettir. Bak. ANDB6 LALANDE, Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, Paris,
1972, 8. 317.

Kur'anda (21/Enbiyâ: 22) şöyle deniyor: -ilV' *4^^ lif* '^'^0
ve gökteAllah'tan başkası olsaydı onlarfesada uğrardı", tslâm kelâmcılan bu delile dayanarak,
Allah'ın birliğini gösterirler. Şayet iki tann o l s a y d ı ; meselâbirisi bir şey isteyecektir. Burada iki
durum sözkonusudur: Ya diğiri de onu isteyecektir, bu durun^da anlaşmak yoktur. Veya öteki
onu istemiyecektir ki bu anda a n l a ş m a z l ı k söz konusudur. Bak. Ş e r h , s. 17.

26 "Aahâb-ı irfân" ile Hızır Bey "Ehl-ı Sünnet ve'l-Cemaat"a i ş a r e t etmektedir. Bu

beyitle yazar yahudi, hıristiyan ve bir kısım mutasavvıfa'nm ve aşın şiiIerin Allah'a hulûl
hakkındaki sözlerini reddetmektedir. Metâlib, s. 21 vd.

27 "Ahyâz" kelimesi "bir cisim işgal eden mekân" diye tarif edilen "hayyiz" kelimesinin
çoğuludur.
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15- Allah diri {hayyY* dir. O, her şeyi işitir (semC), her şeyi görür
{basir), her ş e y i bilir Çâlim) ve ister ( ş o ' ı ) - Allah ayrıca kudret ve kelâm
sâhibidir, fakat bu telâffuz edilen bir ses değildir.

16- Ezelîlerin ç o k l u ğ u zorunlu d t ğ ' i d i r . Fakat basiretli k i ş i l e r i n ^ '

gözünde Allah'ın sıfatlan zâtmdan başka bir jey değildir^*^.

17- Teselsülün nefyi, ister [ e ş y a l a r ı n ç o ğ a l m a s ı ile] ister [eşyalar

dan birinin d i ğ e r i n i ] takibi ile olsun, bize, kemal s ı f a t ı ile muttasıf işin

sahibi olan Allah'ın kudretini gösterir.

18- Fiillerindeki mükemmellikten hareketle, müessir sebep olanın

ilmi hakkında akıl yürüttükleri için, kelâmcılarm sağlam bilgileri vard'r^^

19- [ A l l a h ' ı n ] zamanla ilgili olan şeyleri kesin olarak bilmesi, ken
disinde zamanlamayı gerektirmez.

20- Hiçbir ş e y A l l a h ' ı n iradesi d ı ş ı n a ç ı k a m a z . B u n ı m l a beraber
küfürden asla memnun d e ğ i l d i r .

21- İrade ne bir emİr ne de bir istektir. Belki o makdunı [kudret
yetirilen ş e y i ] tercihle tayin eden bir \asiftir.

22- Kendisine meyledecek bir sebep olmaksızm, bir şeye tercihi
yöneltmek mümkündür. Bu, su dolu iki kap^^ karşısındaki susamış bir
kimsenin durumu gibidir.

23- Allah'm y a r a t m a s ı [tekvin) zaman d ı ş ı n d a ezelîdir^^. Fakat
O'nun tarafmdan y a r a t ı l a n zaman ve zamanm â n ' ı içindedir,

24- Bizim kelâmımız nefsi sıfatlardandır. [Bizim varlığımıza bağlı

bir niteliktir]. Bu kelâm bize konuşamıyanm veya konuşmaya kabili
yetli o l m a y a n ı n farkedilmesini s a ğ l a r ^ ' ' .

28 Kelâmcı ve felsefeciler A l l a h ' ı n diri o l d u ğ ; u n d a ittifak halindedirler. Ş e r h , s. 27.

29 Bunlar "Ehl-i Siinnet"tir. Metâlib, s. 28.

30 Hızır Bey bu beyitle Mutezile tarahndan y a p ı l a n i t i r a z l a r ı cevaphyor. Mutezile "ezel!
sıfatlan kabul ederek birçok tannnın varlığını kabul ediyorsunuz" der. Me(â{t6, ss. 28, 29; Şerh,

B. 31. Hayâl! h ı r i s t İ y a n l a n n "üç kadim" kabul ederek küfre düştüklerini süyler. Şerh, a. 31.
31 "Erhâb-ı İykân" ile Hızır Bey k c l â ı u c ı l a n kastetmektedir. Ş e r h , s. 33; Metâlib, s. 31;

Karsi, vT. 24 a.

us"' "(jvlîi JU'" m a n a s ı n d a d ı r . Metâb'i, 9. 34.
33 Ebû Mansûr el- Mâturİdf ve onunekolündekiler tekvin sıfatımn gerçek, ezel! veAUah'm

diğer 7 sıfatma ilâve e d i l d i ğ i n i kabul e t m i ş l e r d i r . Bu, Mâturİd! ile Eş'ar! arasındaki görüş fark-

lanndan birisidir. E ş ' a r t ' y e göre tekvin sıfatı ezel! olmayıp fiil! sıfatlar cümlesindendir. Bkz.
Şerh, s. 38 vd. Krş. Kemal Paşazâde, RisûU el-İhıilâf beyn eUEşâire ve'UMûturidiyyeft ianâOfer
mes'ele, yazma, Süleymaniye Kütüphanesi, T ı m o v a h , No; 1847/2, vr. 57.

34 Şerh, s. 40.
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25- Kelâm^' ne bir şeyi bilmek ne de irade etmektir. Zira irade ile
kelâm a r a s ı n d a k i fark^^ aklen bilinir.

26- Dillerin [Usan] yaratılmış olması hususu, tncÜ ve Furkân
gibi kelâmlann y a r a t ı l m ı ş ^ ^ o l m a s m ı gerekli kılmaz.

27- İlâhi kanun [Allah'ın] kelâm [sıfatını göstermek için]
fer'î bir dal değildir. Zira Kur'anm taklit edilemez Vcazı bu ilâhî kanu
nun v a r l ı ğ ı n ı göstermek için yeterlidir.

28- A l l a h ' ı gözlerle Cennette görmek mü'minler için gerçekleşecek,

fakat âmâlar^^ onu asla göremeyecektir.

29- İnsan ancak öz'e (cevher) âraz'a veya mümküne nüfuz etmek
sizin, d ı ş görünümleri görebilir"'®.

30- A l l a h ' ı n hakikati d ü n y a m ı z d a a n l a ş ı l a m a z . Fakat mü'min-
lerin*' tereddüdü [Allah'm hakikatini] Cennette tanıyıp tanıyamıyacak-

lan h u s u s u n d a d ı r * ' .

31- İnsanın fiillerinin ve bu fiillerinden doğduğu zannedilen işlerin

yaratıcısı Allah'tır*'.

35 Allah'ın kelâm sıfatı ile ilgili olarak Mâturîdi ve Eş'artler arasmda küçük bir fark
vardır. Bk. Keme! Paşazâde, a.g. risâle, vr. 58.

36 " " zamiri ^ ) kelâm, ilim ve irade sıfatı manasmdadır. Bkz. Metâlih,
s. 37; KarsI, vr. 29a, 29b.

37 Kur'an, İncil vs. yi okurken ağzımızdan hava ve özel kelimeler çıkar. Gerçekte okunan
Allah'ın ezelt sıfatlandır. Afetâlib, s. 39.

33 tlâhi kânun Kur'an ve Peygamberin hadislerinden müteşekkildir. Karsî, vr. 30a.
" kelimesi ile Hızır Beyinanmayanlara işaret ediyor. Onlar kendi gözleri ile

gerçeği görmekistemeyenlerdir. Metâlib,ss. 40, 41; Kars!, >T. 30a, 30b. Şerh'te rü'yetullah hak-
kmda bir hayli uzun izahat mevcuttur. Bkz. s. 44 vd.

40 " " zamiri kelâmcılan ve İlâh! Kânun müntesiplerini (erbâb eş-ş'er') kastediyor.

Mecâlib, ss. 43. 44; Karsî, vr. 3Ib.

41 Bu beyitle H ı z ı r Bey Eş'arI'nin rüyet h a k k ı n d a k i delilinin b İ r özetini y a p ı y o r .

Metâiib, 8.41 vd.

42 Allah'ı bilme hususunda en çok münakaşa konusu edilen konu ş u idi: "Allah'ın zâtmın

bütünlüğünü kavrayabilmek mümkün müdür değil midir?" Filozoflar, Gazali, îmâm eİ>Hare*

meyn ve bazı Sûftler bunu reddetti. Bütün k e l â m c ı l a r bu imkâm kabul e t m i ş l e r d i r . Ş e r h , s. 47.

43 Bu, Ehl-i Sünnetle Mutezile ve filozoflar arasmda büyük m ü n a k a ş a konusu olan bir

husustur. Mesele "insanın fiillerinin Allah tarahndan m ı veya insanm kendisi t a r a f ı n d a n m ı

y a r a t ı l d ı ğ ı m " bilmektir. Allah tarafından yaratıldığı görüşü Ehl*i Hak tarahudan kabul edil
miştir. Onlara göre bütün fiiller Allah tarafından yaratılmıştır. Buna k a r ş ı l ı k insanm da bir kesb
gücü vardır. Mutezile ve filozoflar fiillerin yaratıcısımn insanlarm bizzat kendileri o l d u ğ u görü
şündedirler. Bunlardan herbiri g ö r ü ş l e r i d o ğ r u l t u s u n d a akli ve nakli deliller ortaya k o y m u ş l a r

d ı r . Ş e r h , s. 46 vd. Şayet insan fiillerinin y a r a t ı c ı s ı o l s a y d ı , y a r a t t ı ğ ı ş e y l e r i n bütün inceliklerine
v a k ı f o l m a s ı gerekirdi. Halbuki insan hiçbir zaman böyle bir bilgiye sahip o l a m a m ı ş t ı r . O halde
kendi fiillerinin y a r a t ı c ı s ı kendisi olamaz. Metâlib, s. 45 vd; Ş e r h , s. 49.
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32- Gerçekte insanları iyi yola sevkeden ve onları dalâlete uğratan

O'dur. Bu iki kavram [yol göstermek ve doğru yolu şaşjrtmak] mecazî
olarak sırası ile peygamberlere ve şeytana atfedilmişlerdir'.

33- îyi (Ausn) ve kötü (kubh) şeyler ilâhi kânun tarafmdan belirlen
mişlerdir. Fakat biz"" diyoruz ki [ilâhi kânun tarafından açıklanmadan

önce ] akılla onları hissetmek de mümkündür^'.

34- tnsanlar için [kısmî ] bir seçim hürriyeti^ vardır ki bu onların

kesbi'dir. [Onun için kesbettikleri şeye göre] itaat ve isyanla nitelen
dirilirler.

35- İlâhi hükümde aklın yeri yoktur. Bununla beraber Allah^ta
bir sebep kabul etmenin imkânı hakkında iki görüş vardır^'.

36- Hiçbir insan [Allah tarafından ] gücünün üstünde bir işle

emmredilemez '̂. [Fakat insan bu ilâhî hikmetin ] sebeplerine nüfuz et
mekten acizdir.

37- Allah için [her şeyin ] en iyisini {aslah) yapmak zorunlu olsaydı

hiç kimse küfür, fakirlik, felâket ve üzüntülere duçar olamayacaktı^'.

38- Rızık, helâl veya haram olsun bir hayvana verilen ve onun ye-
diği şeydir. O halde rjzık helâl ve haram diye iki kısma ayrılır^".

39- Hiçbir canlı, yırtıcı bir hayvanm dişleri'^ tarafından parçalansa
bile, ecelini^^ Öne alamaz.

44 Hızır Bey burada Mâturidilerin g ö r ü ş ü n ü belirliyor. Metâlib, s. 48 vd.; Karsi, vr. 52a.
45 Eş'arl'lerin bir kısmına göre eşyaların helâl ve haram olmalaruu belirleyen «1"? değil

şeriattır. Kemal Paşazade, İhtilâf, vr. 58; Krş. §erh,s, 53.Bu konuda Eş'arî, Mâturîdİ ve Mute
zile arasmda m ü n a k a ş a konusu o l m u ş t u r . Ş e r h , ss. 53, 54, 55.

46 Kısmi hürriyetle ilgili olarak bkz. Şerh, s. 56.
47 "(Açık olmayan) bazı ilâhî kanunlar sebebiile Ehl-i Sünnet ikiye ayrılmıştır". Metâlib,

s. 53. Âkhn ilâhi kanunlar üzerindeki tesiri hakkmda E ş ' a r ! va Mâturtdî arasında küçük bir fark
vardır. Metâlib,ss. 52, 53; Kars!, vr. 38a. Bu fark şöyle özetlenebilir: Mâturİdi'y^ nk»l vahiy
den önce Allah'ın varhğmı ve birliğini kavrayabilir ve kavramahdır da. Eş'arîye göre ise vahiy
akıldan öncedir.

48 Güç yetirilemiyen şeyi teklif {leklîf-i mâlâyutâk) E ş ' a r İ ' l e r l e Mâturidi'ler arasmda mü
nakaşa konusu yapılmıştır. K. Paşazade, İhtilâf, s. 58. Mâturİdi'ye göre Allah insanm kapasite-
sini aşan şeyleri ondan isteyemez. Eş'arî'ye göre iseAllah bunu yapabilir fakat yapmaz.

49Mutezileye göreAllah yaratıkları için en iyiyi (oslah)yapmak zorundadır. Hayâlî,"şayet

Allahinsan İçin en iyiyi yaratmaya mecbur ise, kâfiri, fakir ve mağduru gerekhu dünyada ge
rekse öbür dünyada niçin yaratmış olsun. Aynca Allah'tan daha iyiyi dilemek te saçma oimnş

olur" diyor. Ş e r h , ss. 60, 61,
50 Rızık için bkz. Kur'ân, 11/6, 30/40, 42/12, 5/114. Mutezile şayet haram nzıkise, in

sanları hatam şey yemekten dolayı cezalandırmamn mantıksız olacağı görünüşündedir. Şerh,

8. 62.

51 tnsam yok eden her şey. " kelimesi "Jjp" in çoğuludur, Metâlib, s. 62.
52 Bkz. Kur'ân, 6/2, 7 /34, 63/11. Mutezile iki kısım ecelkabul eder. Biri katil'e diğeri de

normal ölüme hağhdır. Doğru olan mezhep,maktul eceli ile ölmüştür, ne erken oe de geç ölmüş
tür Ş e r h , 8. 63.
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40- Bütün unsurlar®^ ve felekler hadistir [sonradan meydana gel
mişlerdir]. Bunlanıi atom olduğu sabit olmuştur".

41- Yükseklerin alçakla sebepliliğe dayanmayan bir bağı vardır.

Zira bir çember dönse de dönen ile dönülen yan yanadır [paraleldir]".

42- Allah bizi yöneten hidayeti ile bizlere peygamberler göndermiş
tir. Bu peygamberler mucize" ve görevlerinin açıklığı ile takviye edil
mişlerdir.

43- A k ı l hükümlerinde insanlar bir t a m a m l a y ı c ı y a muhtaçtu:.
Bu, din ilimlerinde de öyledir.

44- Peygamberler insanlara gönderilmemiş olsaydı, ahıret hayatı

ve bu dünyayı ilgilendiren işler düzenlenemiyecekti. Çünkü herkes is
tediğini yapacak ve her yerde adaletsizlik olacaktı".

45- Hz. Muhammed bütün peygamberlerden daha üstündür.
[Onun yakmında bulunanlar] cansız şeyleri duymuşlar, vahşi hayvanlar
gerçeği [veya misyonunu ] tanımışlardır^®.

46- Her iki durumda da [yani peygamberlik görevinden önce ^•c
sonra, veya dünyamızı veya öteki dünyayı ilgilendiren şeylere dair olan
açıklamaları ]" Peygamberin durumu, gözlem için iki gözü olanlar için
çok a ç ı k t ı r .

47- O'nun geleceğe ait haberlerinden [mucizelerinden] birisi Os
man b. Afvân m başma gelen felâketli ölümdür®".

48- Kisra®' ile Peygamberin arkadaşları arasında, İranlıların hazi
nesinin [Allah uğruna] sarfı ve şehirlerin yerle bir edilmesine dair ge
çen şeyler [de O nun mucizelerindendir ].

53 "^Lp" kelimesi dört elemam temsil edebilir, yâni toprak, su, hava ve ateş. Karsî
VT. 41a.

54 Daha fazla bilgi için bkz. ^erh, s. 63 vd.
55 Bu, müneccim ve Sabitleri reddetmek içindir. Onlar gök cisimlerinin hareketlerini takip

ederek, geleceğe dair bazı şeyleri bildiklerini iddia ederlerdi. Şerh, s. 68.
56 Buradaki " ol»T" kelimesi "peygamberlerin mucizeleri" manasınadır. Metâlih,

88. 67-71; Karsî, vr. 42b, 43a.

57 43. ve 44. beyitler insanbğa peygamber göndermenin gerekliliğini izah etmektedir. Mu
tezileve filozoflara görepeygamber göndermek bir mecburiyettir. Buna karşıbk Mâveraünnehr
nlemasmdan bir grup, bunun Allah'm bir lutfu olduğa görüşündedirler. Şerh, s. 71 vd.

58 kelimesi kurt demektir. bu kelimenin ç o ğ u l u d u r . Fakat yazar burada

bu kelimeyi "vahşi hayvanlar" manasına kullanmaktadır. Melâlib, s. 75.
59 Bkz. Ş e r h , s. 77; Metâlib, s. 78; Kars!, vr. 46b, 47a.

60 Osman b. Afvân'ın nasıl öleceği Peygamber tarafindan önceden görülmüş ve Ebu
Bekir, Ömer ve Osman'a anlatılmıştı. Şerh, s. 78; Mefditâ, s. 81 vd. Karsî, vr. 48a.

61 tran hükümdarlanmn ismidir.
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49- Birincisine Hz. Peygamberin h a l a s ı Umm eI-Harâm*ın da
katıldığı, iki askeri deniz seferini arkadaşlanha açıldaması [da O'nun
mucizelerinden s a y ı l ı r ] ® ^ .

50- Bunlar gibi Hz. Peygamber t a r a f ı n d a n a)nn ikiye bölünmesi
{ ş â k k el'kamer) [de onun mucizeierindendir ]. Yine, miracın ertesi günü
Kureyş'liler [Şam'dan dönmekte olan ] kervanlar h a k k ı n d a haber sor
duklarında onlann durumunu k e ş f e t m e s i [de mucizeierindendir].

31- Bedir savaşında düşmanm gözüne çakıl atılmış olması [da
onun mucizeierindendir]. Uhud savaşi esnasında da îbn Nu'mân'm
gözünün yerine yerleştirilmesi de [mucizeierindendir]®^.

52- İki "So/ıı/ı" gibi®* kesin şehadet zincirleri ile tasdikedilen, daha
birçok gaipten haber vermeler bize bildirilmiştir.

53- [Peygamberlik görevi ile ilgili ] gerçek işaretler, bütün bu ha
berlerde m ü ş t e r e k t i r . Onlar Hassân'm®' şiirleri gibi nesilden nesile ulaş

tırılmışlardır.

54- Peygamberin en büyük mucizesi Kur'andır. Bütün zihnî güç
lerini harcamalarma k a r ş m , bir sûresini bile taklit etmekten aciz kal
m ı ş l a r d ı r ® ® .

55- Peygamberin m i r a c ı tamamen u y a n ı k o l d u ğ u halde, gerçek ve
fizikî olarak vuku b u l m u ş ve bu husus, bir Kur'an âyeti ile®' ve her
ç e ş i t peygamber hadîsi ile ispat e d i l m i ş t i r ® " .

62 Bu seferlerin birincisi Muaviye'nin k u m a n d a s ı altmda idi ve netice olarak Kibns a d a s ı

f e t h e d i l m i ş t i . Hz. Peygamberin h a l a s ı bu sefere i ş t i r a k e t m i ş ve adanm fethinden sonra vefat
e t m i ş t i .

İ k i n c i s i de Muaviye taraündan İ s t a n b u l ' a fetih için hazırlanmıştı. Fakat bn sefer olumla
bir sonuç v e r m e m i ş t i . M e t â l İ l ) , s. 85 vd.

63 Ubut savaşı esnasmda Katâde tbn Nu'man'm gözü çukunmdan dışan kaymış. Pey-
gamberin d u a s ı üzerine yerine y e r l e ş m i ş t i r . Melâlib, s. 89; Kast, vr. 49b, SOa.

64 İki Sahih Buhâri vc Müslim'dir. Ş e r h , s. 91. "Sahih el-Buhârî" en mnteber hadis mec
muasıdır.

65 Hassan b. Sâbit Peygamberin ş â i r i idi. Şiirleri basit ve anlaşılması kolaydır. Şiirlerin

den hiçbiri "tevâtiir" derecesine ulaşmamış olmasma rağmen çok tanmmış bir şâirdir. Me<âlt6,
8. 90.

66 Kur'an mucizesi hakkında Hayili'nin ş e r h i n d e azan izahlar bulmaktayız. ŞerA,

s. 82 vd.

67 :,U .4^ üU--" (n/îsrâ:l).
"KuluMuhammedi birgcce Mesctd-i Haram'danMesc!d-i Aksa'ya gStüren A U a h ' m ş â m yücedir".

68 Miraç hakkmda farkh g ö r ü ş l e r v a r d ı r . Problem Peygamberin m i r a c ı m n uyku halinde

mi yoksa u y a n ı k k e n mi vuku b u l d u ğ u hususudur. Her iki durum için de hadisler mevcuttur.

Ş e r h , SB. 85, 86.
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56- Bu [büyük ] miraç diğerlermden sonra, bazı hadisler arasmdaki
[sözde] ç e l i ş k i l e r i reddetmek için vuku b u l m u ş t u r ® ' .

57- Peygamberimizin ilâhî kânunu diğer bütün dinleri nesheder.
Onlarm neshi, dinin bütün prensiplerini koyan Allah için cehâlet değil

dir".

58- Peygamber Mûsâ bir metinle Tevratmın [bazı bölümlerinin ]
neshedildiğini ümmetine i ş a r e t e t m i ş t i . Fakat onlar, kıskançlıkları se
bebi ile bu hususta hiçbir şey açıklamadılar".

59- temâ ile sabittir ki Peygamberler açıkça küfür, yalan ve ah
lâka aykırı olarak mütalâa edilen şeyleri yapmaktan beridirler'-.

60- Bizim çoğunluğumuza göre [peygamberler] eksik tartıda ol-
d'iğ" g'hi büyük ve küçük günahlardan korunmuşlardır'^

61- Şayet peygamberlerin günahları hakkında birşeyler anlatılırsa,

bıuılar ilâhi vahiyden önce olmuşlardır; veyahut [vahiyden sonra ol-
muşlarsa ] unutma neticesinde olmuşlardır diye tevil etmek gerekil'®.

62- Peygamberler meleklerden üstündür. Zira onlarm melekleri
eğitmek için görevlendirildikleri, meleklerin de onların önünde secde
etmek için emrolundukları bu üstünlüğe işarettir'®.

69 Uykuhalindeki miraç hakkında bazı hadislermevcuttur. Fakat başka sahihhadislerde
mevcuttur. Bunlar elimizdeki kat'î delillerle çelişki halinde olamazlar. O halde oolan tevil et
mek gerekir. Meiâlib, s. 92; Karsî, vr. 51b, 52a.

70 Bu beyit ile Hızır Bey nesh hakkında bazı yahudilerin görüşlerini reddetmektedir. On
lara göre "başka bir dinin neshiAllahiçinbir cehaletsebebiolabilir". Meiâlib, as.93,94; Karsî,
vr. S2a.

71 Bkz. . Ş e r A , s. 89.

72 Gerek peygamberlik görevinden önce gerek sonra olsun. Meiâlib,s.l9 vd. tsmct (peygam
berlerin günah işleyip işleyemiyecekleri) problemi çok taruşilmıştır. Hâricilerin bir kısmı (Azâri-
ka)peygamberlerin günah işleyebileceğini öne sürmüşlerdir. Şiiler ölüm tehlikesi veya büyük bir
korku tehdidi altında küfrü gerektiren birfiilin işlenebileceğini söylerler. Fakat çoğunluğa göre
vahyin tebUği hususundaki bir günah imkânsızdır. Bazdan unutma neticesindeki günahlarda
daha esnek görüşler ileri sürmüşlerdir. Şerh, ss. 88, 89.

73 Haşevij'ye bilerek de olsa peygamberlerin büyükgünah işleyebileceklerini kabul etmiş
tir. Diğerleri bunu benimsemcmiştir. Ondan sonra da ayniddar. Mutezileye göre bilerek büyük
günah işlemek, peygamberlerin büyüklüklerini siler ve müntesiplerinin gözünde durumlarım

kötüler. Zira onlarmükemmel bir model olmak durumundadırlar. Fakat unutmave gayri irâdİ

günahlar, çoğunluk tara&ndan hoş görülmüştür. Rafızilere göregünah büyük olsun küçük olsun,
bilerek veya unntarak olsun, peygamberler için boş görülemez. Şerh, s. 90.

74 Meiâlib yazan peygamberlerin ismel vasıflan baklanda sık sık Mâtürîdl'ye atıflarda

bulunarak izahlar verir. Meiâlib, s. 100.
75 Bu problem hakkmda birçok görüş vardır. Gerçekte peygamberlerin süflimeleklere üs

tünlüğünde şüphe yoktur. Ayrılık noktası, ulvî meleklere olan üstünlüktedir. Birçoklan peygam
berlerin her ikisinden de üstün olduklarım söylerler. Mutezile ve bazı Sünniler meleklerin pey-
gamberlerdeü üstün olduklannı söylerler. Hayâli peygamberlerin üstünlükleri için 5 nokta
tesbit eder. Ş e r h , s. 92 vd.
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63- Asaf, Ebû Derdâ vo Selmau haidcında anlatılanlarda olduğu

gibi, evliyanın, gösterdiği kcrâmetleri v a r d ı r ' ^ .

64- Ömer el-Fârûk'un Sârİye'ye uzak mesafeden, dağdan ayrıl

ması emrini vermesi, Sâriye'nin de tahminen iki aylık bir mesafeden
bunu duyması fkeramctlerden saydır]'^.

65- Bir peygamberin üstün değerleri tartışma kabul etmez. Ayrıca

kardeşlerimizin" onların peygamberlik nitelikleri [onlarda mevcut ]
evliyalık nitebklerinden üstündür".

66- Peygamberlerden sonra insanlarm en faziletlisi Ebû Bekir'dir.
Çünkü o. Peygamberin getirdiği her şeye inanmakta çağdaşlarını geride
bırakmıştı^''.

67- Ebû Bekir'den sonra Ömer el-Fâruk gelİr. Zira o, dinin yayıb-

şmda Hz. Peygambere en çok yardım edenlerdendir.

68- Ömer cI-Fâruk tan sonra, eski ulemamızın kararına göre Os
man'ın üstünlüğü için en ufak bir şüphe yoktur.

69- Osman'dan sonra Ali gelir ki soy olarak Peygambere en yakın

olup, damatları arasında özel bir yere sahipli®'.

70- A y ı r ı m ve zamanın tedahülü o l m a k s ı z ı n , öldükten sonra diril
me ve ilk yarâtdmanm imkanı [Yaratıcı için ] aynı şeydir®^.

76 Asaf, Süleyman'ın önünde, çok uzakta bulunan Belkıs'ın tahtını bir anda bulundukları

yere getirivermişti. Eb! DerdâveSelmân yemeklerini yerken tabaklarının Allah'a şükrünü işit-

mişlerdi. Metâlib, ss. 102, 103; Karsî, vd. 54b.
77 Halife Ömer Medine camiinde cuma lıutbcBİni okurken, Nihavend'de seferde bulunan

Sâriye'nin askerlerinin zor durumunu görür. "Yâ Sâriye, da|a doğru, dağa doğru!" diyerek
hutbesini keser. Burada iki türlü kerâmet kabul edilmiştir. Çok uzakta geçen olayları görüp
hissetmek ve bu kadar mesafeye sesini du>Tirabilmek. Melâlib, ss. 103, 104; Karst, st. 56a, 56b.

"ü' yazar Ehld SUnnet'i kastetmektedir. Metâlib, s. 104 vd.; Karsi,
VT. 57a.

79 Hayâli'ye göre peygamber daha üstündür, zirao vahiyle şereflenmiş ^e dünya işlerini

İyiye doğm yönetmekle vazifelendiriJdiği gibi, bu ve öbür dünyaya ait işleri o^mm içinde idare
etmektede >'ükümludür. Bir peygamberin veliye üstünlüğü ise açıktır. Şerh, s. 96.

80 Ehl-iSünnet ve eskiMutezileden bir grup en değerli insamnEbu Bekir olduğunu iddia
etmişlerdir. Buna karşılık şlilcre göre Ali b. Ebî Tâlib buna daha lâyıktır. Ehl-i Sünnet Ebû
Bekir'in üstünlüğünü göstermek için dört husus ileri sürer. Bak. Şerh, s. 97.

81 Hz. Peygamberin kızı Fatma ile evlenmiş. Hasan veHüseyin adlarında iki oğlu olmuş*

tur. Melâlib, ss. 110. 111; Karsî, vr. S9a

62 Tabiatçı filozoflar insamn tekrar y a r a t ı l m a s u u tukur etmişlerdir. Zira ölümle insanın

kaybolduğunu söylerler. Onlara göre bedenin yeniden yaratılması imkânsızdır, zirayok'un iadesi
mümkün değildir. İlâhiyatçılar rûhânî yaratılışı kabul edip, cismâni yaratılışı kabul etme
diler. Kelâmcdanu çoğu bunun aksi düşüncededir. Onlar cismâni ve rûbâni yaratıbşı kabul
ederler. Ş e r h , s. 100 vd.
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71- Bedenlerin y a r a t ı l m a s ı için yok olan kısımların gerçekten
[var o l m a s ı n ı ] istemeye ihtiyaç yoktur*'.

72- Geri gelen, hayatın her anında var olan esas kısımlardır. Bun*
1ar yenmiş bile olsalar, başka bir varlığın vücudunu t e ş k i l edemezler.

l

73- Peygamberin g e l e c e ğ i n i ilân ettiği her şey gerçekleşecektir.

Zira sırât®^, mizan", mümkün olan şeylerdir.

74- Hesapların teslimi böyle olacaktır. Öbür dünyanın durumu ve
içinde küpler bulunan Peygamberimizin havuzu görülecektir*'.

75- Kabirdeki hayatta b a z ı l a r ı sükunet içinde, diğer bir k ı s m ı da
böcekler v a s ı t a s ı ile r a h a t s ı z edileceklerdir*'.

76- Kötü fiillerin cezalandırılması Allah için bir mecburiyet olma
yıp adalettir. îyİ fiillerin mükâfatlandırılması da böyledir**.

77- Bize verdiği bir anbk bir mutluluk, O'na k a r ş ı y a p a c a ğ ı m ı z

bütün t e ş e k k ü r l e r i m i z i a ş a r k e n , iyi fiillerimiz için ondan n a s ı l mükâfat
isteyebiliriz ?

78- A k ı l a ç ı s ı n d a n küfür b a ğ ı ş l a n a b i l i r . Fakat cehennemde ebedi
k a l ı n a c a ğ ı n a dair bir metin v a h y e d i l m i ş t i r * ' .

79 [Kur'anın J birçok yerinde "cennetin y a r a t ı l m ı ş o l d u ğ u " ve
Adem'in orada bir müddet k a l d ı k t a n sonra k o v u l d u ğ u t e k r a r l a m n ı ş t ı r ' " .

80- Cennetin nimetleri ebedî olup biç yok olmayacaklardır. Orada
yiyecek devamlı olup hiçbir zaman bitmeyecektir.

83 Haşr'e iuanmayanlar yok'un (ma'dûm) i a d e s i t ı i ı ı i m k â n ^ u d ı ğ m ı iddia ederler. H ı z ı r

Bey'in bu beyti onlara cevap t e ş k i l eder. Ş e r h . s. 103.

8-1 Sırat, cebenuem üzerinde u z a n m ı ş bir köprüdür. Bir hadiste a n l a t ı l d ı ğ m a güre k ı l d a n

ince, k ı l ı ç t a n keskindir. Mutezile bunu kabul etmez, zira bu vasıfta bir köprüden geçmek
mümkün d e ğ i l d i r . Ehl-i Sühnct'e göre inananlar kolayca geçeceklerdir. Ş e r h , ss. 105, 106.

85 Mutezile vezn'i kabul etmez. Zira onlara göre nüler â r a z d ı r ve arazlar terazi ile

ölçülemezler. Ş e r h , s. 106.

86 Bak. Ş e r h , s. 107.

87 Kabirdeki hayatla ilgili âyet ve hadisler mevcuttur. Ş e r h , s. 108.

88 Bu beyitle H ı z ı r Bey Mutezüe d ü ş ü n c e s i n i reddeder. Onlara göre Allah iyi fiiller için

mükâfat kötüleri için ceza vermek z o r u n d a d ı r . Metâlib, s. 121; K a r s ı , vr. 63b.

89 Birçokları küfür hatta ş i r k i n akla göre affedilebilir o l d u ğ u n a i n a n m ı ş l a r d ı r . Ş e r h , ».112.

90 KuranMa birçok vesile ile, cennet'in . 4 1 1 a l ı ' a ibadet edip O'ndan korkanlar için

h a z ı r l a n d ı ğ ı n a i ş a r e t e d i l m i ş t i r . H ı z ı r Bey bu duruma a t ı f t a bulunuyor. Metâlib, ss. 123.124;

K a r a İ , vr. 6Sa, 65b. Kurundaki konu ile ilgili âyetler için bkz. 2/24, 2/182, 3/131, 3/133, 38/
77, 15/34, 7/18. Ehl-i Sünnet, Ebü A l İ el-Cübhâl, Ebu'l-Huscyn el-Basrl, B i ş r b. Mu'temir,

bütün Mutezile cennet ve cehennemin ş u anda y a r a t ı l d ı ğ ı i n a n a n d a d ı r . Mutezilenin bir k ı s m ı

da besap günü y a r a t ı l a c a ğ ı g ö r ü ş ü n d e d i r . Ş e r h . 112.
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81- Büyük günah isylcyip do tcvhc etmeden [ölenler] için bir af
ümidi v a r d ı r . Zcmmedicilcrin k i i - k a n ç l ı k l a n n a r a ğ m e n bu böyledir".

82- [Mutezileye göre ] madem ki tevbeuin o l d u ğ u yerde ^ U l a h ' ı n

a f f ı söz konusudur; aftan bahseden âyetler tcvbenin d ı ş m d a kalmak
t a d ı r [tevbeyi iht^^•a etmemektedir].

83- Ş e f a a t l e ilgili Peygamber hadisleri, durum ve şahıslara göre
sınırlandırılmadan ve genelleştirilmeden oldukları gibi alınmalıdırlar.

84- Peygamber ve Allah tarafından müsaade e d i l m i ş l e r i n , b a z ı

isyanlar için. Rahmân'ın nezdinde ş e f a a t t e bulunma h a k l a r ı v a r d ı r " .

85- B a z ı durumlarda, y a ş a y a n ve ölüler lehine Allah'a y a p ı l a n dua
l a r ı n - gerçek iyilikleri ı n ü ş a h a d e e d i l m i ş t i r ' ' .

86- İyi ameller imâna dâhil olmazlar'*. Fakat imân doğruyu tas
dikten b a ş k a bir ş e y d e ğ i l d i r ' \

87- Ş e r i a t a göre Zünndr'^ k u ş a n m a k veya [zor altmda olsa bile]
putlara tapmak, küfür alâmetlerinden s a y ı l m ı ş t ı r .

88- İmân ve İslâm birbirinden farklı [tabirler ] değildir. İlâhî ka
nunda biri ve diğeri için iki hüküm yoktur.

89- Her ne kadar ş a h s î gayreti ihmal e t t i ğ i n d e n d o l a y ı âsi bile olsa,
taklitçinin î m â n ı v a r d ı r \ e bundan d o l a y ı mükâfat görebilir'"'.

90- Nu'mân'a göre akıllı bir insan, d ü ş ü n e b i l e c e k bir y a ş a u l a ş m a s ı

ş a r t ı ile, yaratıcısını bilmediğinden dolayı, hiçbir şekilde mazur gösteri
lemez".

91 Bu beyitle yazar Mutezileye cevap verir. Zire tevbe etmeden ölenlcrm ebedi olarak
cehennemde k a l a c a k l a r m ı iddia ederler. Metâlib, s. 125; K a r s ı , vr. 66b, 67a.

92 Alimlerin hepsi peygamberlerin ş e f a a t i hususunda görü; b i r l i ğ i içindedirler. Sonra ih
tilâflar b a ş g ö s t e r m i ş t l r . Ş e r h , s. 118.

93 Mutezileye göre Allah'a dua için gerçek hiçbir lutuf yoktur. Bununla beraber Kur'an
da Mutezileyi yalanlayan ayetler vardu*. Karsi, vr. 69a.

94 Lügat m a n a s ı n a göre fmân tasdiktir. I s t ı l a h t a ise Allah'ın birliği, namann mecburi
yeti gibi Peygamber v a s ı t a s i ile Allah'tan gelen her şeye inanmaktır. Şerh, s. 118 vd.

95 Bu, imân kalb ile tasdikten b a ş k a bir ş e y d e ğ i l d i r diyenlere c e v a p t ı r . Ş e r h , e. 120. Farz
vc vâciblcr imâmn k ı s ı m l a r ı n d a n d e ğ i l d i r . Bunlardan birini yapmayan için i m a n s ı z denemez.
Metâlib, ss. 129, 130; Kars!, vr. 69a, 69b.

96 "Zünnâr" lügatte "müslümanlar tara&udan küfrün b e l l İ b a ş h i ş a r e t l e r i n d e n s a y ı l a n h ı -

nstiyon k e ş i ş l e r i n i n b a ğ l a d ı ğ ı kemer" m a n a s ı n a d ı r . D . Kelekian, Dictionnaire Turt-Fran^ais,
8. 647.

97 Metâlib, ss. 130, 131; Karsİ, vr. 70b. Mukallidin imam için birçok d e ğ i ş i k fikir v a r d ı r .

Bir grup âlim ve fıkıhçı, taklitçinin i m a n ı n ı n geçerli olduğunu bildirdiler. Bir kısım kelâmcı

bunu reddetti. Ondan sonra a r a l a r ı n d a y İ n e bölündüler. Ş e r h , a. 121.

98 Nu'mau b. Sâbit, yâni tmâm*ı ÂzamEbû llanife, Hanefi ekolünün kurucusudur. Metâ
lib, 88. 132. 133. lUnr Bey bu beyitle istidlalin ehemmiyetini vurguluyor. İslâm Hini dünyayı
derinlemesine gözlemliycrek, i m a n l a n u ı kuvvetlendirmek için insanları mecbur k ı l a r . Metâlib
8. 132.
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91- lusan için, kendisine teklif edilen dînî vecibelerini düşürecek

hiçbir mertebe yoktur. Deliler ve küçük çocuklar bundan m ü s t e s n a d ı r " .

92- Müçtchit olarak insan, dîni racselclerdeki kararmda yanıla

bilir. Davud'un S ü l e y m a n ' ı n k a r a r ı önündeki durumu böyledir"?®.

93- Mevcut bir tehlikeden kurtulma niyeti ile bile olsa, herhangi
birisinin i m a n ı n ı ş ü p h e y e koymamak l â z ı m d ı r ^ " ' .

94- Her ne kadar Ş e y t a n kâfir ve câni ise de, ona lânet etmekten
k a ç ı n a n kimse aleyhine hiçbir azâb yoktur'®^

95- Gerçekte Yezîd [b. Mu'aviye] Şeytandan daha uğursuz ola
maz. O halde sus ve bir gün lânct eden ismi ilt ayıplanmayı kabul et
me!'".

96- İlâhî Kânun, kötülükleri veya muhtemel bir zulmü defetmek
için [toplumun b a ş m a ] bir "önder" (imâm) getirmeye bizi mecbur tu
tar'".

99 Bu beyitie bazı sûfÜerm görüşleri reddedilir. Onlara göre insan "nut'ri/el" derecesine
ulaşuktan sonra, diğerleri gibi d!nt vecibeleri yerine getirmek zorunda d e ğ i l d i r . Meiâlii, s. 134;

Karst vr. 73a, 73b. Bu beyti şerbederken Hayâli şöyle der: "Bir grup mutasav\'ifa göre
insan kendisim Allah'a u l u ş t ı r a u bir yola girmekle bir dereceye ulaşır ki. Orada Allah ondan

bütün emir ve nehÜcri kaldırır. Bütün insanların en üstünü olan peygamberler bile böyle bir
dereceye ulaşamamışlardır". Şerh, s. 123.

100 Hikâye edilir ki bir koyun sürüsü geceleyin bir tarlaya girer ve bu durum tarla sahi

bine çok zarar verir. Tarla sahibi durumu Davud'a anlatmaya gelir. Dâvud k o y u n l a r ı tarla
sahibine verilmesi karanna vanr. Fakat 11 yaşında olan oğlu Süleyman'a göre daha â d İ l bir

çözüm bulanabilirdi: Ona göre, geçici bir süre için, koyunları tarla sahibine, tarlayı da koyun
ların sahibine ^-e^nek gerekir. Tarla eski durumuna gelince değiştirme yapıhr ve herkes ken
disine ait olam alır. Afeldlih, ss. 135, 136; Karsİ. vt. 73b, 74a. Bu konu çok münâkaşa edil

miştir. Eş'ari ve Mutezile müçtehidin asla yamlamıyacağı görüşündedirler. Onun vardığı her
karar d o ğ r u d u r . K e l â ı n c ı ve fıkıhçılazın çoğu müçtehidin İyi bir neticeye varacağı gibi yamla-
bileceğini de söylemişlerdir. Şerh, s. 123 vd.

101 îmanda "İsliaııâ" kalıul edilmemiştir, "mü'min mûin"? diye sorulduğunda "in şâ

Allah" ş e k l i n d e d e ğ i l , "evet mü'minim" diye cevap vermek gerekir. Melâlib,ss. 131, 132;
Kars!, vr. 74b.

102 Zira Allah Şeytana lânet etti, fakat bize ona lânet okumakla emretmedi. Metâlib,
s. 137; Karat, vr. 75a.

103 6u konuda d e ğ i ş i k g ö r ü ş l e r v a r d ı r . Bir kısmı kâfir o l d u ğ u için Yezid'e 8ö\'ülmesi
gerektiği görüşündedir. Diğer bir kısmı kâfir olduğuna hükmetmiş, fakat yine de küfredilme-
sine cesaret edememişlerdir. Yazannuza göre Yezid Şeytan'dan farkh değildir, fakat ona söv-
roekle emrolunmadığumz için şaşmamız gerekir. Metâlib, ss. 137, 138; Kars!, vr. 73a, 7Sb.

104 Toplumun b a ş ı n a bir önder seçme hususu çok tartışılan bir konu olmuşlar, önce bu-
ııuD gerekliliği tartışılmıştır. Bir önder seçmek zorunlu ise bu zorunluluk aklim! nakit inidir;
veya her ikisi de midir? E ş ' o r t ' l e r e göre bu, halk için nakit bir zorunluluktur. Mutezilenin
ç o ğ u n a göre halk için akit bir zorunluluktur. Ehl-i Sünnet için ise, ortaya atılan birçok görüş

vardır. Daha fazla bilgi için bkz. Şerh, a. 126 vd.
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97- Peygamberimizin işaretine göre imansımız Ebû Bekir'dir. Zira
uzakta ve yakında olan herkesi bir araya getirmeyi o başarmıştı'"^.

98- Sonra Ebıl Bekir. Ömer el-Fârûk'u yerine geçecek kişi olarak
seçti. Ondan sonra hilâfet müessesesi, Peygamberin büyük arkadaşları

arasında bir meclis işi durumuna geldi'"''.

99- [Konseyin kuruluşundan sonra J onların arasından 5 kişi Pey
gamberin belli başlı arkadaşları arasından altıncıyı seçtiler ve hepsi
tam bir sadâkatle, ona biat ettiler.

100- Bu kişi [konsey tarafından seçilen altmcı kişi] Osman idi.
Ondan sonra mühim şahsiyetler, tam rızaları ile Ali'ye [dördüncü halîfe
olarak] biat ettiler.

101- Ali'nin lehine açık hiçbir metİn yoktur. Bir içtihatta bulunul
muş ve imam olarak tayin edilmiştir. Fakat Mervân gibi Muâviye de
[içtihadında ] hata y a p m ı ş t ı r .

102- Allah Peygamberinin bütün a r k a d a ş l a r ı h a k k ı n d a , ancak
güzel ve saygılı sözler sarfet ve kötüleyicinin onlara karşı yönelttiği kö
tülüklerden s a k u ı !

s

103- Peygamberin bütün arkadaşları, din uğruna cömertçe kan
larını verdiler ve İlâhî Kanun'un (şeriat) en iyi destekçileri oldular,

104- Ey Allah'ım! Beni onların sevgisinden asla mahrum etme!
diyen, îmânın her türlü nefyinden masun olsun!

105- Yeryüzü nisan yağmuru altında yeşiUendikçe, beni hayırla

anan, ebedî olarak sevincin pırıltısını muhafaza etsin!'"'.

* * « *

FRANSİZCA TERCÜME:

Nous avons traduiı le "Çoşfdo al-Nûniye" de Hidir Beg tout en
profitant d'un certain noınbre de ses commentaires, tn particulier ceux
d'al-Hayâlî et d'ismâ'îl Haqqı b. Halîl.

105 Konsey (ııîro) Peygamberin 6 arkadaşından kurulmuştu. 1- Osman, 2- Ali, 3- Talha,
4- Zübeyr, 5- Abdurruhman b. Avf, 6- Sa'd b. Ebî Vakkâs. Şerh, s. 129; Metâlib, s. 139.

106 Peygamber t a r a f ı n d a n toplumun başına birinin tayini çok münakaşab bir konudur.
Eş'arî, Mutezile ve Hâricl'ler Peygamber tarafından birisinin tayinine karşı çıkarlar. Başkaları

kabuleder, fakat aralarmda anlaşmazlığa düşerler. Bir grubun İddiasma göre Peygamber Ebû
Bekir'i gUülük namazlar için vekil bırakmakla, onun lebine bir işaret vermiştir. Şii'lere göre
Peygamber Ali b. Ebî Tâlib'i g e ç m i ş t i r . Ş e r h , a. 128 vd.

"• kelimesi burada çok neşeli olmak, sevincin debdebesi, şaşaası maTiontg
gelen r o a n a s m a d ı r .
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En raisou dcs ditTicnltes du tcxte do cette " g a ş ı ' d a " ı ı o u s avons
parfois iutroduit dans la traduction- enire crochets des devcloppements
tires des commentaires. Cela etait inevitable potır faire comprendre le
vrai scns du veıs. D'ailleurs l'important pour uous cst de donner le
sens du vers. nou de faire une traduction mot â niot.

H a y â l ı Ahmed Efendi (m. 1470) etait le disciple et assistant de
Hidir Beg. Son commcntaire de Nııniye^\ "Şor(ı aUÇasida aî'Nûniye'"'
est cousidere comme le meilleur parce qu'ii counaiasaİt l'auteur lui-
meme de tres prfes. Done il etait plus designe quc les autres pour com-
menter le texte de son ı n a î t r e .

Le '"Şarh al-Çaşida a/-A'ûreiye" de Dâvud Muûammad al-Qarşî

(m. 1747) est un coınmcntaire bien conuu de "İVûnivc". L'auteur fait
souvent allusion au comınentaire de Hayalî.

Enfin le "Matâ/ife al-^İrfâniye va îdâhât aUNûniye" d'îsmâ*!!
Haqqî b. Balîl (in. 1910) cst assez reccnt. II est ecrit en turc. L'auteur
donne aussi une traduction de la "İVûniye" dans ce commcntaire.

Abreviations:

Ş a r k : Şarb aî'Qaşîda al-Nûniye de HAYALÎ AHMED EFEN
Dİ, İstanbul. 1317/1899.

Matâlib : Maiâlib al-^İrfâniye va îdâbât al Nûniye d'tSMA^lL
HAQQİ B. HALİL, İstanbul, 1894.

Çarşi : Şark al-Qaşida al-Nûniye de DAVUD MUHAMMED
AL-QARSİ, ms. dans la Bibliotheque de Süieymaniye,
Section Kasideci zade, Cot. 166.

* * * *

1- Louange â Dieu dont la dignite et les qualificaitons sont tres
hautes, et dont la sentence {hukm) est infaillibie et est â l'abri de tout
trace d'injusticc.

2- Que le salut (şalât) soit sur celui qui a revele ses lois (şarâH^),

nötre Proph^tc Mustafâ, qui est de la descendance de ^Adnân'"^.

3- Ainsi que [le salut soit ] sur la famiUe du Proph^te, tant que
les nuages arroseront les pres de leur abondaotc pluie.

4- Cette [gaşida] est la professiou de foi de l'lslâm (*agâ'id) ap-
partient â un homıne qui est un grand pecheur impardonnable. II la

108 Lag6n6alogie du Prophfete va jusçu'â <Adnân qui est l'ancetre de de la triLu du
QurayB. C'est leProphele quia rendu concretes les lois de Dieu (jora'i),et cela n^cessite qu'on
lui fasse le "fglât". V. Şorft, p. 1.
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recommand^ [cette profession de foi] â toue ceux qui se pareni dıı uoın

de croyant.

5- Je I'ai preparee pour qu'elle soit unacquis pourle jourde la
resurrection [afin quc je ne sois pas châtie], en esperant de [Dieıı] la
jnstice {^adl) et le bienfait {ihsân).

6- Nolre Dieu est necessaire {tvâciby^. Carsans Lui les nnites de la
chaine {silsila) des etres auraier.t eontinue jusqu'â l'infini. [Ce raison-
nement uoııs condııit â renchaîneınent. Done Dieıı est necessaire]'"^.

7- Aiusi tout les coutiugents ( k a ı v â d i s ) et les elements foudamen-
taux (arkân) temoignent rcKİstence etemelle {qadim) de Dieu, qui a
harmonise et eonstruit ce monde.

8- Lı creation des realites sans incolıerences -puisqu'il n'y a pas
action d'un imitateur- detruit la doctrine de İVsistence d*un seeond'".

9- L'esseuce (?ât) de Dieu n'a rien de commun avec leschoses pos-
sibles (mumkinât) [c'est â dire il n'y a aucun egal ni ressemblance avec
Dieu]. Car la condition de la necessite u'est pas €gal â la condition de
la possibillte.

10- Le fait qu'il n'a pas besoin des autres, entraine la negation de
la pluralite en Lui; car dans ce en quoi il y a deux parties, le tout a
besoin â la partie. [Si on admet Dieu comme compose II devrait avoir
besoin des autres].

11- Dieu n'est ni un tout {kull), ni une partie (cmz*), ni un accident
Corod). II n'est non plus ni un lieu (mahall) pour les accideuts ni pour
des etres erees (aktvân).

12- Ne dis surtout pas qu'il est une substence {cawhar), quel que
soit le sens que tu donnes â ce mot. Âbstiens-toİ de Luİ donner-un nom
qui ferait allusion â une imperfection. [Mets le nom au dessus de tout
cc que l'on peut concevoir et au dessus de tout defaut].

109 Avec le mot "ıvâcib" l'auteur enteud dire "uöcib al-Kucüd" c'ets a dire celui qui est
exİ8tant par lui meme, c'est Dieu. Done l'auteur veut dire que nötre Dieu est necessaire et esis-
tanl par lui-meme. V. Malâlib, pp. 12, 13. V. aussi, ATAY (Prof. Dr. Hüseyin), Farabi ve îbni
Sina'yagöre Yaratma, (:Lo creation selon Farabiet tbn Sina). Ankara, 1974, p. 107

110 Cf. İbid, p. 116.
111 La creation de ce monde et son organisation excelJente par Dieu exclut toute idie

d'uo autre, egal â Lui. V. Mafâlib, p. 15.
L'auteur fait allusİon â la pr^nve de resclusion (dalll al-tamânu^).
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13- Dieu embrasse tout. [Mais son essence ]; aııx yeux des savants
et de ceux gni ont une connaissance parfaite"^, n'aecepte point Tunion
(ittilfâd) et rincarnatioa {ffulûl).

14- Dieu u'a aucuu licıı avec les espaees (ofrv»»)"' et les temps
{awqât). Ainsi II ne peut pas etre qualifi6 par les ressemblances aux
formes ( a ş k â l ) et aux couleurs {alwân).

15- II est vivant ihayyY^* et celui qui entend tout (sam/'), qui volt
tout ( 6 a ş î r ) , qui sait tout {'âlim) et celui qui veut ( ş o ' î ) . II poss^de
egalement la pulssance {qudrat) et la parole (kalâm). mais [elle est ] une
parole qui n'est pas sans aucun son profSree.

16- La multiplicite des eternels {qudamâ^) n'est pas obligatoire.
Car, aux yeux de ceux qui sont eveilles ('oyn les attributs de
Dieu ne sont pas aııtres qup son essence"^.

17- La negation {nafy) de renchaînement soit [par la multiplica-
tion des cboses ] soit dans la succession [des choses l'une â l'autrc ]
{mu'âqaba), nous montre la pulssance de Dieu, maitre d'oevre doue de
perfeetion. [Ceci est un sigue convaincant de la capacite de celui quj
fabrique tout â la perfeetion ].

18- Comme ont raisonne par induction {istadalla) sur la science de
celui qui est cause efficiante (mu^ossar) â partir de la perfeetion de ses
actions, les theologiens qui ont une solide connaissance'*'.

19- La science qu'il a des temps. n'exige pas en Luî qu' II soit
assigne, â des moments du temps.

20- Rien ne peut ccbapper â la volonte {irâda) de Dieu. Cependat
II n'est point satisfait des infidelite (kufrân).

112 Avec "aalfttb^irjan" Hidir Beg fail allusİon aux "gens de la tradition et de la commu*
•aut^" {Ahial-aunnau-a'l'camS^a)"A\ec ce vers l'auteur rejette les id^esdes jaifs, des chıitiens,

une partie des "muioiKnru'i/" et des "fi'tfes" £xtrims &propos de l'incarDation (ftufûl) i Dieu.
V. Matâitfr, p. 21 sqq.

113 Le raot "ahyâs" esi le pluıiel de "hvyis" qui ^'cut dire "espace qu*occupe on corps".
114 Les theologiens et les philosophes sont tomh^s d'accord sor le principe qne Dieu est

Ndvant. Şar^, p. 27.

115 Ce sont des "Ahi al-aunna". Mafâlib, p. 28.
116 Avec ce vers Hidir Beg r^pond aux reprochesfaits par lesMu<tazilites. llsdisent que

"en acceptant les attributs 6teraeİ8, vouspr6tendezqu'il esiste pinsienrs Dieu". V. Mafâlib, pp.
28, 29.Cf. Şarh., p. 31.HaySH. B'altaquc uux chrftiens et dit qu'iİ8 sont devenus infidMes en ac
ceptant troİB Eternels. İbid, p. 31.

117 Avec le'mot "arbâb iyqân" ^idir Beg entends les "mutalcaih'mfn" (les theologiens mu-
solmans). Şoriı, p. 33. Afajâlt6, p. 31. QarBİ, f. 24a.
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21- La voloute n'est ni un ordrc (amr) ni un volonte. Peut-etre
c'est une caractere d'un puissani qui nomme par preference.

22- II est possible defaire pencher {tarcUı) vers unechose quin'offre
d'elle-meme aucune raison de pencher vers elle. C'est le cas d'un homme
qui a soif par rapport â deux recipients"® qui contiennent de Teau.

23- La creation de Dieu (taktvîn) est etemelle (aza/î)"', en dehors
du temps. Mais ce qui est cree par Lui est dans le moment et l'instant
[du lemps].

24- Nötre parole (kalâmuna) est un attribut essentiel {sıfât nafsiy-
ya). [C'est â dire c'est une qualite liee â nötre existence]. Cette parole
nous permet de differencier celui qui est rauet on bien uon doue de la
parole'^".

25- La parole'^' n'est ni savoir uue chose ni la vouloir. Car on con-
nait la difference'̂ ^ entre la volonte et la parole par la raison.

26- Le fait que les langues soient creees n'implique pas necessaire-
ment que Mes differentes paroles telles les Evangiles et le Coran soient
cree8'^\

27- La loİ divine n'est pasunebranche derivee (/or*) [pour
dĞmoutrcr l'attribut] de la parole [de Dieu], puİ6que reloquence
{i^cĞz) inimitable du Coran suffit pour etablir l'existence de cettf loi
divİııe.

28- La vision de Dieu{ru\at Allah) aura lieu [dans le paradis] avec
les yeux {bVl-abşâr) pour ceux qui sont croyants mais jamais pour les
aveugles'̂ ®.

118 "Kafâ inâHn" est dans le sens "kamâfi inâHn". V. Matâlib. p. .14.
119Abû Manşûr a]>MâturldI et sespartisans ont admis ıpıe la creation {takteln) est un attri»

but r^el, ^ternel.et ajot6 au sept autres attributs. Ceci est l'un des d^saccords entre Mfiturl^ et

Aâ^arl. Selon al-Ai^WI l'attribut de la cr^atiun n'est pas âtemel et fait partie des attributs de
l'actedivin {şı/atal-fi^l).Y.Şartı, p.38sq. Cf.KEMAL PAŞAZÂDE, Risâlaal-il}tilâfbayn al'A^â^ra
iva'l-Möturldiyyafi i s n â ' a ş a r mas^ala, nıs. dans la Bibliotheque de Süleymanive, sec. Tımovab,
cot. 1847/2. i. S7.

120 V. Şart}, p. 40.

121 A propos de l'attribut de la parole de Dieu on trouve unpetit diff^rence entre les Hfl-
turidites et les A^^arites V, KEMAL PAŞAZADE, op. cit., p. 58.

122 Le pronom "Hâ" { l i - f a r g ı k a ) veut dire l'attribut de la parole, de la science et de la to-
lonte. V. Matâlib, p. 37. QarşL f. 29a, 29b.

123 En liaant le Coran. la Bible ete. il sort de nos bouches de I'air et des mots s p ^ c i a ı u t .

En v^rit4 ce qu'on Ut ce sonts des attributs ^temels de Dien. V. Matâlib, p. 39.
124 La loi divine esi fonne par le Coran et les traditions du Propb^te. V. Qar8İ, f. 30a.

125 Avec le mot "<umyân" Hidir Beg fait allusion aux incroyants. Ce sont ceux qui n'ont
pas voulu voir la v6rit^ avec leurs pıopres yeux. V. Mafâlib, pp. 40, 41. Qarsi, f. 30a, 30b. Cf.
Şartf, oiı l'ou tcouve des longues explications k proposde la visionde DieuY. İbid, p. 44 Bqq.
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29- L'homme ue voit que l'aspect exlericure saus (jue ceci impliqııc
l'essence (caıvhar), l'accident {'arad) ou coDtingences^^®.

30- La realite de Dieu {İ!Mqiqat al-i.ıaqq) n'est pas coneevable dans
nötre monde. Mais l'hesitation pour les croyants'^' cst de savoir s'ils la
pourront connaître [la verite de Dieu ou noıı], dans le paradis {dâr nd-
u'ön'-®.

31- Le createur {kâliq) de tous les des aetes de l'homme (o/*û/ al-
'ı6od), et de ee qu'on croit etre successivement engendre par süite de
I'aete hnmaiue est Dieu'^'.

32- En realite c'est Dieu qui guide les hommcs dans la voie et c'cst
Lui qui les egare. Ces dcux notions, [guider et egarer], sent attribuees
respectivement aux prophfetes (rıısul) ct â Satan (çayfan) par raötap-
hore { m a ğ â z ) ,

33- Les bonnes (frusn) et les mauvaises (qubb^) choscs sont definiea
par la loi divine (^or*). Mais nous'̂ ® disons qu'il nous est aussi possible
de les saisir par la raison [avant qu'elles soient expliquees par la legis-
lation divine

126 Avec ce vers ÇiHir Beg l'ait un resum^ dc !a preuve d ' a l - A ş < a r I â propos de la visioD

de Dieu. Matâlib, p. 41 sqq.

127 Le prooom "Hum" veut dire les "mutahallimin" et les gens de la Lnl divine (ar6£5
o{-;ar). V. Mafâ/ib, pp. 43, 44, Qarsi, f. 31b.

128 A pıopos de la connaissance de Dieu, le probleme le plus discutb 6tait le suivant:

"eat'ce possible ou non de concevotr l'essence de Dieu (zâruit») en totalit6?". Les philosopbes
l'ont nib ainsi que Gazali, İmâm al-Haramayn et un certain nombre de soufis. Tous les "mu(a>
kailimin" ont accept6 cette possibilit^. V. Şarif, p. 47.

129 Ceci est l'un des plus grand sujets de discussion entre les gcns de ta tradition et les Mut»

tazllites ainsi que les philosopbes. Le probleme est de savoir si "les actes des lıommes sont crfes
par Dieu ou bien par euK-memes?". Le prcmicr point de vue cst adopt^ par les gcns de İa v6rit6

{ahi aUI)aqq). Selou eux, tous les actes sont par Dieu, maİs Thonune a uue facult6 d'ac»
quisitiun {kosb). Les Mu'lazllites et les philosopbes ont prbtendu qne les cr6ateurs des actes sont
les hommes e u x - m e n ı e & . Ces groupes onl chacun leurs preuves, soit Iraditionnelles (sam^l) soit
rationnelles (<aqlî). Şarh. p, 48sqq. Si Thomme ^tait lui-meme Ic cr4ateur de ses actes, il seraİt

capable de connaître tous les d^tnils de ses crbations. Or l'hozmne u'a jamais eu cette facult6 de
connaitre. Done il ne peut pas etre lui»meıne le createur de ses actes. V. Malâlib, p. 45sqq. Şar^, p.

49.

130 Ici Çidir Beg d^finit l'opinion des Mâturldites. V. Mafâlib, p. 48 sqq., ÇtırşL f. 52a.
131 Selon un certain nombre d ' A ş ^ a r i t e s c'est seulement la Loi divine (for<)qui nous d^finit

les cboses obligatolres et illicites et nou la roiaon. V. KEMÂL PAŞAZÂDE. î^liUy..., op. cit.,
p. 58. Cf. Şnrb, p. 53. Ceci aussİ est un problbme tres dİscutğ cntre les Mâturldites et Aş^arites

ainsi que les Mu^tazilltes. V. İbid, pp. 53, 54, 55.
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34- P o ı ı r les hommes, il exİ6te une liberte de choix [paıtielle]

{ihtiyârY^^ qui est ime acquisİtion (kasb) de ccux-ci. [C'est poıırquoi ] ils
sont qualifils [selon leur acquis] de par l'ob^issance (taae') ou la d€so-
b^issance ('isyön).

35- La raUon {^aql) n^a pas de place dans la sentcuce divîne {bukm
aUilâh), pourtant â propos de la possibilite d'admettre ı ı n e motivation
en Dieu il y a deux points de vue'^\

36- Aucun bomme ne peut etre cbarge [par Dieu ] au delâ de sa
capacit '̂̂ "*. Mais il est tout â fait iucapable de percevoir les raisons [de
cette sagesse divine].

37- S'il etait obligatoire pour Dieu de faire "le meilieur" ( a ş l a b )

[de toutes les choses], personne ne pourrait etre eproııve par l'incro-
yance {kufr). la pauvrete (/agr), les eatastrophes et les tristesses"'.

38- L'approvisionnoment {rızq) fourni a un animal est cc qu*il
manga, que ce soit licite (lıo/tt/) ou illicite {karam). Done rapprovision-
nement se divise en deux: le licite et rUlicite'^^.

39- Aucun etre vivant ne peut devancer le terme fixe [on ne peut
pas avancer la yie d'un animal par rapport â son terme fixe ] (aca/)'^',
mğme s'il est dechire par les canines d'un animal sauvage"®.

132 Ceciest mentionıı^ chez Hayâli: "le chois partiel" {al-i^tiyâr al-iuz>î}. V. Şark, p. 56.
133 "A cause de la qualU6 de certaines lois divines (qui ne sont pas tr^s claires), les gens de

la tradhion {ahi aUsunna) se sont divis^s en deux*'.V. Matâlib, p. 53. A propos l'influence de la
raison sur les lois divines.nous trouvons une petite nuance entre les id^es AS'arites et Mâtnrldi*
tes. V. İbid, pp. 52, 53. Qarşl, f. 38a. On peut resumer cette nuance ainsi: pour al-Mâturldl la
raison pent et doit counaltre l'existence et l'unicit^ de Dieu avant la r^v61ation, alors que pour
a i - A ş ^ a r l la r6v61atİon pr6c^de la raison.

131 Le probleme d ' i m p o s e ı l'impossible {takllf md lâ yutö^) est un des problemes discnt6s

entre lesMâturidites et AS'arites. V. KEMÂL PAŞAZÂDE, tktilâf..., Op. cit., p. 58.Pour Mâ-
turldl, Dieu ne peut exiger de Thomme ce qııi d^passe ses capacit^s; pour Ai^arl, II le peut mais
II ne le fait pas.

135 Selon les MuftazIlİtes Dieu est oblig6 de faire le "meilieur" { a ş l a h ) pour ses cr^atures.

Hayâli affirme quc si Dieu 6tait oblig6 de cr6er le meilieur pour Thomme pourqnoi aurat-Il cri6
l ' İ n c r o y a n t , le pauvre et la victime, s o İ t dans İ e monde soit dans l'Au>delâ. Et aussi ile şerait

absürde de prier Dieu pour L u İ demander ie meilieur. V. Şar^, pp. 60, 61.

136 Pour l'approvisionnement { r ı s q ) v. Coran, XI/6; XXX/40, XLn/12; V/114. Les
MuUaalitcs disent que si l'illicite est consid6r6 comme provision, il n'est pas logique de punir les

hommes pour des choses illicites qu'ils ont mang^es. On leur r6pond que cela est un manvais
choix pour ceux qui le font. Ş a r k , p- 62.

137 V. Coran, VI /2-, VII /34; LXIII /İl. LesMu^tazHites acceptentdeux sortes d' "acal".
L'nn est li€ â l'assassinat, l'autre est la mort naturelle. La secte juste ( m a ş / ı o b al-kagq) est que
l'assassin^ est mort selon son terme fix6, sans avance ni retard. V. Şark, p. 63.

138 Toutes les choses qui font p6rir l'homme. Le mot "gaylân" est le pluriel de "gatcl". V.
Maiâlib, p. 62.
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40- Tous les Ğlements (^anosır)'^' et les spteres du cosmos {aflâk)
sont engendres dans le temps. On sait que chacune de leııra parties
est atome'^.

41- Le haut et le bas sont lies entre eux, mais uon pas par ime action
causale. Car mSme uno circonference toume, ce sont deux relatifs"'.

42- Dieu nous a envoye des prophĞtes {rusul) avec sa grâce qui
nous gıiide {hudâ). Ces prophMes sont corrobores {muşaddıqin) par des
miracles • et par la clarte de leur mission.

43- Les creatures ont besoin de quelqu'un qui complfete le jugement
(^ukm) de la raison. Ainsi en est-il dans les scİences religieuses.

44- Si les prophĞtcs n'etaient pas envoyes â Thumanit^, les affaires
de l'Au-dela (amr aUma^âd), ainsi que celles qui concernent ce monde-ci
{amr aUrna^âş) ne pourraient pas etre organisees parce quc tout le monde
ferait ce qu'il voudrait, et qu'y aurait partout l'inju8tice'^^

45- Muhammad est celui qui a le plus de merite {afdaJ) de tous les
prophetes {rusul), [Ceux qui etaient prfes de lui] ont entendu les eboses
inertes et les b^tes sauvages reconnaîlre la verite [ou sa mission

46- La condition du Propbete dans les deux cas [c'est â dire avant
et aprĞs la mission propbfetique, ou bien du point de vue de ses expli»
cations concemant des choses de nötre monde ainsi que de l'Au-dela
est tres daire pour ceux qui ont deux yeux pour observer [et qııi sont
dignes d'apprecier les choses].

47- L'une de ses propheties {ahbâr) [miracle] concernent l'avenir,
est d'avoir predit la mort catastrophique qüi a frappe 'Osman b. 'Af-
wân'*®.

139 Le mot " ( a n a d ı r " peut signifser les quatre 414ments, 'cest k dire ia tene, l'eau, l'air et
le feu. V. Qar9l, f. 41a.

140 Pour leB expIicationB plus loogues V. Şarlf, p. 63 Bqq.
141 Ceci est pour r6futer les astrologues {munaccim) et les Sabiens { Ş â b i l û n ) . lls pr4tendeat

dire des choses sur İ ' a v e n i r tout en observaut les monvements des choses c^I^stes. V. Şor^, p. 68.

142 tci le mot "öySi" veut dire "les miraclesdes prophetes" V. Matâlib, pp. 67-71. Qarsl,
f. 42b, 43a.

143 Les vers 43 et 44 expliquent combien il est ndcessaire d'envoyer des prophites â l'hu-

manit6. Selon les Mu^tazilltes et les philosophes, envoyer des prophetes est uue ohligation. Par

contre un groupe des savants de la r6gion Transoxiane (Mâ warS.al-Nahr) ont pr4tendu que

c'est une sagesse {l^ikmot) de Dieu. V. Şark, P- 71sqq.
144 Le mot veut dire le loup, "si'bân" est le pturiel de ce mot. Mais ici l'auteur

emploie ce mot pour "les animanx sauvegas". V. Mafâlib, p. 75. ^ayfill fait allusion dans son
commentaire, a une miracle du Prophfete concemant la parole d'tm loup. V. Şark, P- 75.

145 V. Şark, p. 77. Matâlib, p. 78. Qarei, f. 46b, 47a.
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48- De meme en est-il de la prevision de ce qui s'est passe entre le
Chosrofes'*' et les compagnons du ProphMe (şahaba) â propos [pour la
caııse de Dicu ] du tresor des Perses et de destruction de leur villes'*®.

49- De meme Tanaonce â ses compaguons de deux expeditioas mi-
litaires qu^ils feraient par mer (ğazıca al-bahr) avce la participation de
la tante du Prophfete, Ummal-Harâm, â la promi^rede cesexpedition8*®'.

50- De meme le partage de la lune {şâqq al-qamar) en deux par le
ProphHe. Ainsi, quand les gens du Qurayş out demaade le lendemain.
de son ascension (mi^râc) des nouvelles de leurs caravanes [qui etaient
de retour de Damas ] et qu'il leur decouvrit ce qu'il en etait.

51- De meme, le fait d'avoir lance des cai]loux pendant rexp6dition
de Badr, aux yeux des enneınis. Et pendant la bataillc d'Uhud, le fait
d'avoir remis en place l'ocil d'lbn Nu^mân'®".

52- Combien d'autres propheties nous ont ete rappottees, authen*
tifiees par des chaîces de temoignages sûrs tels les deux "recueils aut"
hentifies""'.

53- Les indications veridique6 [â propos de sa mission prophâ*
tique ] sont communes a toutes ces traditions. EUes ont ete transmises
de generation en en generation (tatvâtur)^ comme la signification de la
poĞsie de Hassan"^.

146 La façon dont est mort (Oamfin b. <Âfwân 6tait pr6vue par le ProphHe, et racont6e it
Abû Bakr, (Omar et Osm&n. V. Şarf/, p. 78; Maiâlib, p. 81 8qq; Qar8İ, f. 48a.

147 Xoııı des empreurs des Perses.

146 La pr^vİBİoo du r6sultal de ces 6v6neıneDt8 est coıiBİd6r6 commeun miracle du Prop^
bMe.

149 La premiere de ces incursions Stait SOU9 le commandement de Mu'âwiya et avait eu
comme r6sultat la conquete de l'ile de Cbypre. La tante du Prophâte avait particip6e &cette
c x p < d i l İ o n et avait d6c6d6e aprfes la conquete de Tile.

La deuxiime aussi a 6t6 pr6paı6c par Ma<3wiya eu vue de conquerir İstanbul. Mais
cette expddition n'avait pas donnd un rdsuitat positif. Le Propbite avait parld de ces âeux incur*
sions İt ses compagnons. C'est pourquoi on les considdre comme l'un de ses miracles. V. Mafâlib,
p. 85 sqq.

150 Pendant le combat d'Ubud, l'oeil de Kat&de b. Nu'mân glissa hors de son orbite sor
son visage. Le Prophdte pria Dieu et roeil de Katide fut remises i sa place. V. Mafâlib, p. 89;
Qar8[, f. 49b, 50a.

151 Les deux authentiqueB sont "Bubâri" et "Mu$Um". Şarb, p. 81. Leur "SaAtt ol-
Bu^drf" est considdrd comme le plus autbentique livre en matidre de traditions pTophdtique8.

152 Hassan b. Sâbit est le podte du Propbete. Ses podmes sont tr&s simpleset faciles i
comprendre. Aucun de ses poimes n'a atteint au degrd de "taıoâtur", mais malgrd cela,
il est un podte bien connu. Mafâiib, p. 90.
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54- Le miracle le plus imposant du Prophete est le Corau. Us
furent incapablcs {^acz) d'en iıniter un seul chapitre (sûra), malgre une
profusion d'efforts de leurs intelligneces {al-azhânY^^.

55- L^ascension (miVâc) du Prophete s'est effectue recUement et
phy8İquement alors qu'il ^tait pleincment eveiUe, et cela est prouve par
un versel Coraııique'®^ et par toutes sortes de traditions proplıetiques'".

56- Cette [graude] ascensiou vicut apres d'autres [pour les con-
firmer et ] pour refuter les [pretenducs] contradiction entre certaines
traditions'®®.

57- La loi divinc de nötre Prophete vient abroger {nâsih) toutes
les autres religions {adyân) et leur abrogation n'est pas le fait d'une ig-
norance (cahl) pour Dieu qui a pose tous les principes des religions'".

58- Le prophete Moise (Mûsâ b. 'Imrân) aurait parfois signale
par une texte, l'abrogation de [certaines parties] desaThora {Tatcrât)
â sa communaute. raais celles-la, par jalousie, n'a rien apporte â ce
sujet'®^

59- Les prophetes sontexcmpts (6orP)'®'par le consensus [des gcns
de la tradition et de la communaute'®"], de dire publiquement ce qui
est considere comme infidelite {kufr), mensonge {kizb) et immoralite.

153 Sar le miracle du Goran, nous trouvoııs de longues expücations dao» le commentaire
de UaySll. V. Şarh, p. 62 8qq.

154 "Gloite â celui qui a traıısport^ Son »crviteur, la nuit, dc la Mosqu6c sacr^e k la
mo8qu£e trSs ^loigaöe..." Coran, XVII/1.

155 Sur Tascension il y a eu desdivergences. Le probleme ^tait de savoir si le Prophfete
avait 4ffectu6l'ascensionen ^tat d'iv^ilou bien isprİt.Pourles deux cas on trouve des traditions.
V. Şarfy, pp. 85, 86.

156 A propos de Tascension en etat de sommeil, il nous est parvenu quelques traditions.
Mais d'antre part nous eu poss^dons d'autres qui sont authentiques. Or celles-ci ne peuvent pas
8tre en contradiction avec les preuvesauthentique8 cjn'on posside. Doneil faut les inl<rpr<ter.
V. Malâlib, p. 92, Qar8l, f. 5lb, 52a.

157 Avec cevers, Uı^ır Begrejette certaines id^es des juifsâ propos del'abrogation (n<w^).
Selon les juifs "l'abrogation d'une autre religion peut etreune cause dcl'ignorance pour Dieu".
V. Matâlib, pp. 93, 94; Qarş{, f. 52a.

158 V. Şarb, p. 89.
159 Soitavant leur mission prophHique, soİt apris.V. Matâlib, p. 798q.Le probUme de l'im-

p6ccabİlit6 ((ışmo) esttrfes di3cul6. Les Atâriqa, une branchc des "Çaricites" ontpr6tcndu que
les prophetes peuvent commettre des p6ch68. (Selon les Hâricites tous les p6ch6s sont des signes
del'infidilitd). Les şi<ites ont pcrmis de commctrc un acte d'infid61it6 si on est menaci d'une
grande peur ouendanger demort. Mais commettre des pöch^s pour toutcequiconcerne latrans*
mission du message est impossible selon la majorit6. Quclque8 unsont tol6r6 de commettre dc»
p6cb69 pour cause d'oubli. V. Şorif, pp. 88, 89.

160 V. Qarsl, f. 53a.
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60- Âiuöi aupres de la majorite d'entre nous [Ics prophetes sost
â Tabri ] des grands peches {kabâHr) commis 8ciemment, et des petites
fautcs ibissa) coramc dc tout vol daas les poids [des marchaadiees

61- Si on raconte des histoires sur les peches des prophetes, il faut
les interpr^ter { t a ^ ı c î l ) en disant que ces fautcs se sont produites avant
la rcvelation divİne iqabl al-îco^j), ou bien [si elles s'^teient produites
apres la revelation ] qüe ce sont les con8equences d'oublis (nisvân)'".

62- Les prophMes ont superiorite (rucbân) sur les anges. Car les
prophMes furent çhargeg par Dicu d'enseigner les anges, et le fait de cea
dcmiers avaient l'ordre dc se proslcmer devant lui, montre cette supe
riorite'".

63- Des saints (lea/l), ont pour eux de faire des prodiges {karânuıt)^

comıııe il nous a ete rapporte au sujet d'Asaf, [qui etait ministre de Sü
leyman] d'Abu al-Dardâ' et de Salman'".

64- De meme Tordre iutime de loin par *Omar al-Fâruq â Sâriya de
se detourner de la montagne, et que ce dernier cntendit malgre une dis-
tancc estimee â deux mois'".

161 Les Haşawiyya ont accept^ que ics prophetes puisseat commettre de grands p6ch68
meme sciemment. Toua les autres (cumhur min ai-muhaç^tgin) l'ont ni6. Puis Us sont tomb^s en

d6saccord. Selon les MuHazllitcs, commetre scienıment de grands p6ch^s dans le cas des prop<
h^tes ndcessite de supprimer tcur grandeur et leur place aux yeux des fidMes qui les suivent.
Ils doivent etre un modMeparfait. Mais des p£ch6s par oubli et involontaires sont toI6r6s par la
majorittS des gens. Selon les Raw&fız des p6ch6s soit grands soit petits, commis sciemment ou

par oubli, ne sont pas tol6r6s pour les prophetes. V. ŞarI), p. 90.

162 1. Hakkı h. Halil foumit des explications sur l'impeccabilit^ des prophetes en se
r6f6rant souvent â al-M&turldi. V. Mafâlii, p. 100.

163Uya diff6rents points de vue sur ceprobltme.En effet il n'y a aucun doute â propos de
la Buperiorit6 des prophetes sur les anges inferieurs (su/il). Le point de ^vergence est la sup^»
riorit6 sur les anges plus nohles ((ultel). Plusieurs partisans de la voie traditionneUe disent tpıe

les prophetes sont sup&rieurs â ces deux groupes d'anges. Les Mu^azİlltes et Qâdl Abû Bakr
(ennnite) ont pr6tenda que les anges sont 8up6rieurs aux prophetes. Hayâli cite cinq points dans
son commentaire pour montrcr la Bup6riorit6 des prophetes. V. Şarh, p. 92 sqq.

16-1 Âsaf, devant Siileymfin.avait apport6 le trone de BalqÎ5 en un instant alorsqn*i] se trou>
vait tr^s loin. Ahi al-DardS' et Salman en prenant leur repas, ont entendu la louange &Dieu
(taabO)) venant de leur assieltc. V. .\/<uöli6, pp. 102, 103; Qarşl, f. 54b.

163 Lc calife Omar, faisaut son discours de vendredi ({tu|6a) dans la mo6qu6e de M6dine a
vu la situation diHicile des soldats de Sâriya qui 6taient en incursion â Nihawand. II a inter»

tompu son discour en dİsont: "O Sâriya, la montagne, la montagne!" (Fais attention aux enne*

mis qui sont derri^re la montagne). On voit ici deux sortes de prodiges: premi^rement le fait de
voir les övönements qui se passent tr^s loin; deuxi^mement le fait dc crier et de faire entendre
sa voix sur une si grande distance. V. Mo{âlib, pp. 103,104; Çorfl, f. 56a, 56b.
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65- La valeur superieure d'«u prophHe esi evideote. Bien plus,
selon la parola de nos frfercs'", sa quaİ!te da prophete depasse sa qualite
de saiut [qu'il possedo lui-mema'̂ ^ ].

66- Apres les proph^tcs, Thommo Ic plus meritant ast Abu Bakr,
parce qu'il avait devante ses contemporain.s dans la croyance en la ve
rile de tout ce que rapportuit le Prophete"'.

67- Apres Ahu Bakr vient JOmar al-Fâruq, car il a ete le plus ef-
ficace a aider le ProphHe dans la pıopagution de la religion.

68- Apres *Omar al-Fâruq, selon la decision de nos ancieus mait-
res, il n'y a aucuu lieu de douter de la superiorite de ^Osmân.

69- Apres *Osmân, vient *A1I qui etait le plus proehe pareni du
Prophete du point de vue genealogiquc, et qui etait privilegie parmi ses
gendres"'.

70- La resurrection { b a ş r ) et la creatiou premiere sont ideDtique8
Ipour le Createur ] quant a la possihilite sans qu'il y ait distinetion ni
interferenee du temps'".

71- Nul besoin de pretendre que pour qu'il y ait resureetion des
corps il faul que les parties qui sonl ete aneanties reviennent vraiment
[â l'exİ8tence

166 ParIemot"h'ire"(ı{^ı«ân)rauteurveutdire"lesgeQS dela t ı a d i t i o n et de la conunun»
aut6 (ahi al-sunna), V. Maiâlib, p. I04sqq; p a r ş i , f. 57a.

167 D'apr^s Haynü, le Proplı^te est sup^rieur parce qu'U est hoDor6 avec la r^v^lation
(tvahy)et il a 6t6 noımıı6 pour le bien et la bomie conduite du monde et pour harmoniser leı af*
faires concemant ce moude (ma'ft;) aiuHİ que TAu-delâ (ma'öd). La superiorite d'un prophete
Burun saint est une chose tr^s daire et peut £tre son 6tat de prophete est*U sup^rieur k son 6tat

de saint (qu'U possede). Ccci est ddstin^ â r6futcr ceux qui disent le contraire (les Karrâmiya).
V. Şarh, p. 96.

168 "Ahi ttl-sunna" et un groupe des anciens Mu'tazİlites ont affirm^ que Thomme le plus
meritant est Abû Bakr. Par contre selon les şi'ites c'est <AIi b. Abl Tâlib. Les gens de la tradition
ont cit^ qualre points pour demontrer la sup6riorit6 d'Abû Bakr. V. Şarh, P- 97.

169 II ^tait m a r i Ğ avec Fâtuuu. fille du Prophete. et il avait eu deux enfants Hasan et

Hosayn. V. Matâlib, pp. 110, 111; Qarş{, f. S9a.

170 Les philosophes uaturalistes ((a6f<tyyûn)ont la resurrestion pour Thomme. Car avec
la mort, disent*i)s, Thonune disparait. Son rctour est impossible, car le retour du n^ant est irr6-
alisable. Les philosophes th^ologiens (ilâhiyyûn) ont accept€ le retour du spirituel (ma'âd a/*

ruİıân!) et ont ni6 celui du corporel (ctsntânt). Selon la plupart des thâologiens d o g m a t İ q u e s

(mutakallimln), c'est le contraire. Ils affirutent un retour spirituel aussi bien que corporel. V.

V. Şarh, P- 100 8qq.
171 Ceux qui ne croient pas â la râsurrection, prStendent que le retour du n^aut (ma'dûm)

est impossible. Ce vers de Bidir Beg est une r^ponse a leur adresse. V. Şarh, p> 105>
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72- Ceux qui re\it.nueHt ce sont les? pyrties cssviıtielles exİ6tent a
lout le moment de la vie. Meme si elles ont ete mangees. clles ııe sauraient
faire partie d'un autre corps.

73- T o ı ı t e s les chosrt dont le Prophele a auuonce rarrivee auront
l İ e u , car elles sont possibles [parrapport â Dicu] tels le Font ( ş ı r â l ) " '

et la BaJance (mizâny^.

74- C'est ainsi qıril y aura la reddition des comptes If^isâb). On
verra la terreur de TAu-delâ {ahtvâl al'qıyâma) et la Va8qııe (İMiVf) de
nötre Prophete dans laquelle se trouvent des jarres''̂ *.

75- Ainsi que Ic scjour dans la tombc {qabr) oû certaines auront
la paix, d'autres seront ronges p&r les ver»'".

76- Le châtimcnt des mauvaises actions. cst j u ı - t i c e (*ad/). mais
nou obligatoire de la part de Dieu; de meme que la reeompense {ilfsân)
des bonnes actions'^®.

77- Comment exiger de Lui une reeompense pour toutes nos bon»
nes actions {tâ^ât) alors quc le honheur d'un petit moment, qu' 11 nous
accorde, depasse de loin toute nötre r e c o n n a İ s s a n c e (çuferdn) envcrs Lui.

78- Du puint de vue de la raisoıı l'infidelile (kufr) pourrait etre
pardounee, mais il a ete revelc une texte sur rcternite {taklid) du sejour
en enfer (nâr)'".

79- II est repete plusUurs fois [dans le Coran ] que "le paradis a
ete cıee" et qu' Adam «n a ete expuİ8e apr^s Tavoir hr.bite'''*.

172 Le Pont (ftrâ/)e8l 8 İ t u 6 au deB&ııs de i'eufer. plus Diince qu'un cheveu et plus affiK

qu'uue ^pee comme od I'a d^crit dane une traditioa du Prophitc. Les Mu^tazllitetı l'ont mi
car c'eet un pont impossible &francbir. Selon les gens de la tradition. les croyants le passeront
facÜement. Y . Ş a r l ^ , pp. lOS, 106.

173 Les Mu'tazllites n ' a c c c p t e i ı t pas la Balance (tcorn) Car seUm eux les actions sont des
accidents (a'rös) et par consiquent on ne peut pas les mesurer avec la Balance. V. Ibid, p. 106.

174 Uya plusicurs versets Corani({ues et traditions prophitiqucs sur chacune de ces
situations. V. Ibtd. pp. 106. 107.

175 Le mot "didân" eat Ic piuriel du "dûda" qui veul dire le ver. C'est un petit animai au
corps mou, sans pattes. Vcrmine qui, selon la croyauce poupulaire, ronge la cfaair des morts.
Pour la vie dans la tombe nous trouvons plusienrs verstes Coranique8 et traditions prophitiques.
V. Ibid, p. 108.

176 Avec ce vers, Hidir Beg rifute les idies Muitazllites. Selon eux, Dieu est obligi de
recompenser les gens pour leur bonnes actionset de châlier les picheurs. V. Ibid. p. 110. Mata»
Ub, p. 121; Qatfl, f. 63b.

177 Un eertaitt nombre de gens ont cru que i'iufidiliti et mime l'assoctationnisme (?irfc)
sont pardonnables selon la raison. V. Şarb, p. 112.

178 Dans le Coran, â phısieurs reprises, on a pricisi que le paradis a ite appriti pour ceux
qui sont pieux et craignent Dieu. L'auteur fait allusion a ce fait. V. Afa|öli6. pp. 123, 124; Qarfl
f. 65a, 65b. Pour les versets couccrnant ce sujet v. Coran, 11/24. 11/182, 111/131, 111/133,
XXXVIII/77, XV/34, VII/18.

Les gens de la tradition Abû 'Ali al-Cubbâd Abû al-Husayn a l - B a ş r I , B i ş r b. Mu'taıuir,

tous les Mu'tazilites. ont cru que le paradis et l'enfer sont creis actuellement. La p U ı p a r t des
Mu^tazIlites pritendent q u ' i İ B seront cries le jour du jugemcnt. V. Şark, p. 112.
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80- Les deliees clu paradis sont eternelics (abadi) et ne periront
jamais. Ses nourritures (akl) sont permanentes (dâ'im), certes, eUes ne
resseront jamais.

81- Pour les gens (|ui ont commis des peches graves (kabüHr) [et
qui eont morts] saus se repentir, il y a l'esperance du pardon {^aftc),
et cela cn depit des medisants jaIoux'^''.

82- [Selon les mu tazilitcs ] puİEqıı'il n'y a pas de châtiment (*ugû-
bât)dont Dieu est a fairc remise, İâ oü il y a repentir; les versets parlant
du pardon ne cop.tieuneııt pas l'action de se repentir.

83- Les traditions prophetiquc8 conc.frnant l'intercession doivent
etre prises telles quelles, sans qu'elles soient limitees ou generalisecs
selon les cas ou les personncs.

84- Le Prophete, ainsi que les [honıınes pieux ] agrees par Dieu
ont le droit d'interceder { ş a / â * a l ) aupres du Misericordieux {Rabtnân)
cn faveur de ccrtains rehelles'*".

85- La Priere adressee en certaius cas â Dieu, en faveur des morts

(amtvdt) et des vivants (abyd^) a des hien faits reels constates'®'.

86- Los bonnes oeuvrcs n'cntrent pas dans la foi Mais
au contraire la foi n'est autre cbose que reconnaissance [confession]
( t a ş d i g ) de la verite"'.

87- La loi diviue (jar^) considere comme preuve d'infidcIite le fait
de eeindre le "zunnâr"'^* ou d'adorer les idoles (oteson) [mâme sous la
contreinte ].

179 Avec ce vers l'auteur repond aux Mu^tazllites. Car İİ9 pr^tendent que ceux qui meu-
rent sans se repentir resteront eternelleraent en enfer. Matâlib, p. 125; Qarşl, f. 661>, 67a.

180 Les savants sont unanimcment d'accord sur le principe d'intercession de la part des
proph&tes. Puis il y a des points de vue differents sur divers problemes. V. Şarhi, p, 118.

181 Selon les Mu^tazllites il n'y a aucun b İ e n f a i t rdel pour la pridre â Dieu. Pourtant dans
le Coran il existe des versets qui contredisent les Mu^tazllites. Q a r ş l , f. 69a.

182 Selon le dictioonaire, la foi vent dire l ' a c c e p t a t i o ı ı {tafd{q) totale. Dans la loi divine

(?ar<) c'est de croir tout ce qui vient de la part de Dieu par l'iaterm^diaire du Prophite, telles
l'unicit6 de Dieu, l'obligation de la priere, l'interdiction de I'alcool ete. Ş a r l j , p. 118 Bqq.

183 Ceci est une r6ponse pour ceux qui disent que la foi n'est antre qu*acceptation par le

coenr. İbid, p. 120. Les prescrlptİons divines {fort) et n^cessaires (wâcib) ne font pas partie de

la foi. Si quelqa'un ne fait pas l'un de ces devoirs cela ne veut pas dire quc celui-ci est sans foi.
Mafâlib, pp. 129, 130; Qarşl, f. 69a. 69b.

184 "Zunnör" dans le dictiounaire veut dire une "ceinture de moine chrdtienne consid6r6e

par les musulmans commc sigue principal d'mfid61it6". V. KELEKİAN (Dıran), DicHcnnaire..,,
op. cit., j). 647. Eu effct c'est un signe de "Zom/oga".



HIZIR BEY VE " KAStDE-l N U N I Y E " S İ 581

88- La füi ct rislâm [la suumission â Dieu] ne sont pas differents
Tun de l'autre. II n'y a pas dans la loi divine pour l'une et pour Tautrc
deııx slatuts (hukmân) legaux differents.

89- La foi existc pour rimitateur (mugallid), et ce dcrnier peut
etre recompense pour elle; bien qu'il soit desobeissant ( * ö ş l ) du fait qu'il
a neglige Teffort personnel'®-.

90- L ' h o m n ı e doue de la raison n'a aucune excuse p o u ı l'ignoranco
{cah!) de son createur (hâliq)., â condition qu'il ait atteint un âge dc
reflexion ifikr) selou Nu^mân'*®.

91- Pour rhomme il n'y a aucun rang (morio6a) qui fasse tomber
ses obligations religieuses qui lui sont imposecc (îoArlı/). â la differencc
des fous (rnacönm) et des petits enfants ( s ı f t y â n ) ' ® ^ .

92- L ' h o m u ı e on tant que doeteur en religion {muctahid). peut se
tromper dans sa decisioıı concernant des questions leligieuses {fahvâ).
II en esi comme du cas de Dâwud devaut la decision [selon laquelle son
petit fils] de Süleyman lelait pr^f^re, roalgre son uge tres jeun.e^®®].

185 V. İVfa|â/t6. pp. 130,131; Q a r ş l , f. 70b- Pour la foi de l'imitaeur il y a eu plusicurs
p o İ D t a de vue differents. Un certain nombre de savants el de de jurisconsultes ont fait savoİr

que la foi de l'imitateur est valable. Un groupe de th^ologiens I'ont ni^e. Puis enire eux ils se
Bonl (Uvis^s sur celte que8tion. Ş o r ^ , p. 121.

186 Nu'mân b. Sâbit. dil İ m â m A'zam Âbû H a ı ı l f a , foudateur du rite Hanafite. V.

Matâlib, pp. 132, 133. Avec ce vers IJidir Beg fait allusion a l'importance du raisonnement par
induction (istidlal). En effet l'islâm oblige les gene â faire un efforl pour cousolider leur foi eu
observant le monde t r â ı s profondement. V. Matâlib. p. 132.

187 On rejete avec ce vers les id6es de cerlains soufis. Selon eux. I'hoınmc.aprcs avoir a l t e İ ı ı t

au dcgre dc "ma<ri/a" n'a plus besoin comme les autrcs de faire ses devoirs reiigieux. V. Matâlih,
p. 134; QarBl, f. 73a, 73b. Eu commentant ce vers Hayâli dit dans son Şarly. "Un certain nombre
de "mtUaşauneıf" ont cru que si Thomme enire dans une voie qui le conddit â Dİeu, il arrive â

un degr6 ou Dİeu enlcve de lui toutes les obligations (amr) et les negation (nohy). Les prophites,
qui 6taient les plus m^ritaus de tous les hommcs n'ont pas pu arriver â un tel degr^". V. 5ar^,
p. 123.

188 On raconte que pendant la nuit une troupe de moulon enire dans un champ,et celadonue
^videmment bcaucup de pein au propriâtaire de ce cbamp. II vient pour raconter lasitnation
â Dâwud. La decision de celui-ci fut de donner les moutons au propri^taire du cbamp. Mais d'ap-
r İ B son fils Süleymân, qui avait 11 ans, il pourrait y avoir une autre solutionplus juste: selon İ n i

il faul donner les moutons au propri^taire du cbamp, et le cbamp au propri^taİre des moutons

pour un temps passager. Quand le cabmp prend sa forme ancienne on fait l'^cbange et cbacun
prend sa propre partie qui esi la sienne. V. Matâlib, pp. 135, 136; Quşl, f. 73b, 74a. En effet ceci
est un probleme trfes discutâ. Les Aş^arites et les Mu'tazilites ont pr6tendu que le "muctahid"

ne peut jamais se tromper. Toutes les d^cisions qui viennent de lui sont \TaicB. La plupart des
"ntuUıkallimin" et les jurisconsultes (fuqahâ'>) ont accepte que Ic "muctahid" peut se tromper
comme il peut obtcnir la bonne reponse. V. Şar/}, p. 123sq.
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93- Od ne doit pas mettre en doute (şakk) la foi dt quelqu*un,
mem{ s'il la proclame avec l'intention de se sauver d'un danger present'®'.

94- II n'y a aucun châtimenl (hgâb) â rencontre de qııelqu'un,

qui s'abstient de maudire {la^n) le diable {iblis) bicn qııe le diable soit
incroyant et criminel

95- Certcs Yazld [b. Mu^âvviya ] nc pourra jamais etre plus ne-
faste que Satan. Tais-toi done [abstiens-toi de le maudire], et n'accepte
pas qu'on te fasse reprochc un jour en t'appelant du nom de telui qui
a maudit

96- La loi revelee uous oblige a iustaller un "imöm"' [â la tete de
le communaute] afiu de repousscr des malfaeurs [dommages] ou une
oppression presume''^.

97- A la suitc d'iuditations du Prophete nötre "imâm" est Abû
Bakr. Car cest lui qui est parvenu â ressembler tous ceux qui ctaient
loin ot pr&s'".

98- Puis, Abû Bakr designa *Omar al-Fârûk comme successeur.
Apres celui-ci, rinslitution du ealifat est devtnu l'objet d ' ı m conseil
(şurd) entre les grands compagnons du ProphHe"''.

189 Le probleme de l'eKception (ufûnâ)) dansla foi a'est pas admissible. Quand on demen
de "etes-vous croyant?", il ne faut pas repondre "si Dieu le veut" {in şâ Allah), mais au cout-
raire il faut dire "oui je suis croyant". V. Matâlib, pp. 131, 132; Qar9İ, f. 74b.

190 Car Dİeu a maudit le diable. mais il ne nous est pas ordonn^ de Ic maudire. V. Matâ
lib. p. 137; QatBİ. f. 75o.

191 Sur ce probleme, les th^ologicııs musulmans ont des poiııts de vue dift'erents. Les

uns disent qu'il faut insuJter Yazîrl, parcequ'il est incroyant. Les autres ont pr^tendu qu'il est

incroyant, mais üs n'ont pas quand memeosâ l'insulter. Selou nötre auteur Yazld n'est pas
di£f4rent de Satan, mais comme nous n'avons pas l'ordre de l'insulter il faut que nous taisions.
V. Matâlib, pp. 137, 138; Qarşİ, f. 75a, 7Sb.

192 Le probleme de choisir un "imâm" â la tete de la communaute est tr^s discute chez
les tbeologİens. D'abord ou a discute sur l'obligation de I'imâma. S'il est obligatore de choi

sir un "imâm'', cette obligation est-elle pour Dieu ou bien pour le peuple? Ainsi cette obligation
est-eUe tıaditioımelle (sam'i), rationnelle ( ' o ç l ı ) ou bien les deux en meme temps. Selon les

Aş'arites c'est une obligation traditionneUe pour le peuple. Selon la plupart des Mu^tazllites
c'est u ı ı e obligation rationnelle pour le peuple. Pour les geus de la tradition et de la communaut£
{ahlal-$unno wa'l-camâ^a) il y a plusieurs points de >~ue. Pour savoir en d4tail v. Şarh, p*
126 8qq.

193 Le conseil (şürâ) 6tait form6 de six compagnons du Prophete: 1- ^Osmân, 2- 'AU
3- Talhâ, 4- Zubayr. 5- *Abd al-Ra^mân, b. 'Awf, 6- Sa<d b. Abl Waqâş. V. Şarh, P- 129; Afo-
tâlib, p. 139.

194 La nominatiou de quclqu'un â la tete de la communautd par le ProphMe est une que8-
tion tres d İ B c u t 4 e . Les A&<arites. les Muftazllites et les "Hau'ttrii" ont ui6 la nomination de
quelqu'un par le Prophftte. Les autres l'ont accept^, mais ensuite ils se sont trouv^s en d4sa-
ccords enire eux. Un groupe a pretendu que le Prophete en proposant Abû Bakr comme remp-
laçant pour la pri^re quotidieune { ş a l â t ) a donne une signe de son choix en faveur de lui. Selon
les şl'ites IcProphfetc aurait choisi 'Alî b. Abl T^Ub. Y. Şarh, P- 128 8q.
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99- [Apr^s la constitation du conseil], ciıııj panni eux ont ople
ponr le 8İxi^me. lous en toııt loyaule. ont fait acte d'allcgeance (bî^at)
en sa faveur. le chosisİR<?aDt entre les principaux compagnons du Prop»
h^te.

100- Celui-ci [le . İKİfenne desise par le coD&eü] etait ^Osmân.
Apr^s lui, les personnages İnıportants [de la commuuaute] ont prete
scrment d'allcgeance â *Alî [comme quatrifeme calİfe ] en s'ergageant
de plein gre.

101- En faveur de 'AİI İl n'> a aucıın te\te { « o ş ş ) explicite [de
la part du Proph^te]. Et au contrairec'est en faisant un "ıVtıTıâd" qu'on
l'a designe [comme imâm]. Mais 'cest Mu*âwiya c|ui eomme ManvSn
a fait une erreur (dans son ''ictihâd'\ n'o pas accepte le choix des autrcs
compagnons ].

102- N'usc cjue de honnes et pieuses paroles a l'egard de tous les
compagnons duprophĞte de Dieu et abstiens-toi des diffamations que
lance contre eux le diffamateur.

103- Tous les compagnons du Prophete ont donne geu^reusement
leur sang au profit de la religion. et ils furent les meilleıırs soutiens de
la loi divine (;arl'a).

104- O Seigneur, ne me depouille jamais de leur amour. Que celui
qui dit "amen" soit â l'abri de toute negation de la foi.

105- Et taut que la terre verdoiesousla pluİe d'avril (rt^sân)"^ que
celui qui se souvient de moi en bieu {6ri-/mvr), garde perpetuellemcnt
l'eclat de la joie!'^.

195 Le mot "nieân" en Ungne turque veut dire ie tnols d'avrii
196 Le mot "nadra" a un aens "ibtahaea" qul veut d İ r e 9tre tris gai, l'6clat de la joie.
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ROBERT MANTRAN'IN "L'EXPANSÎON MUSULMANE {Vlle
XIe SÎECLES)" adli E S E R İ VE TERCÜMESİ ÜZERİNE*

^""Verba volant, scripta manent**

Yard. Doç. Dr. Salih A K D E M İ R

Robert Mantran, bilhassa Osmanlı tarihi sahasmdaki çabşmalarıy-
la tanınmış bir fransız yazardır, '̂̂ tstanbul dans la second moitU du
XVIIe siecle" adlı dev eseriyle XVII. yüzyıl İstanbul tarihine çok bü
yük katkıda bulunmuş olan Mantran aynı zamanda bir İstanbul hay
ranıdır. O, bu hayranhğmı şöyle ifade eder: 'Tstanbula v a r ı r varmaz,
e ş i n e rastlanmayan bu şehir tarafmdan büyülenmeseydim, belki de bu
çalışma meydana gelmeyecekti. Bir eylül sabahı şafak sökerken, Hay
darpaşa'da trenden i n d i ğ i m zaman önümde serilen manzara hiçbir vakit
gözümün önünden silinmeyecektir. İşte o zaman duyduğum ve hâlâ
dujonakta o l d u ğ u m bu hayranlıktır ki, bu şehre bağlanmama ve onu
daha yakmdan tanıyıp daha iyi tanıtmaya arzu duymama sebeb
olmuştur'."

Ayrıca Mantraıı İslâm hakkmda umumiyetle müspet kanaat sahibi
munsif bir müelliftir. Nitekim tanıtmasını yapacağımız bu eserinde, di
ğer müsteşriklerin aksine, meseleleri çok defa objektif olarak ele alabil
miş ve gerektiğinde İslâm Medeniyetinin üstünlüğünü ikrar etmekten

• R. Mantran'm bu eseri, Paris 1969 P.U.F. da "NouvcUe Clio, L'Histoire et ses ProbU-

mea"serisiiçinde 334 sayfaolarak neşredilmiştir. Tercümesi: Doç.Dr. İsmet Kayaoğlu, Ulamın

Yayılış Tarihi (yjI-XI. Y ü z y ı l l a r ) , Ankara 1981, A.Ü.l.F, Yayınlan, no: 149; X -f 234 s.
1 R. Mantran, İstanbul dans la second moUie dııKYIIe sUcle, Essai d'histoire instilulionel-

le, economique elsoeiale, Paris 1962, Önsöz, s. XI: "Peut-etre ce travail n'aurait-il jamaisvu le
joursijen'avais, desmon arriv6e â istanbul, 6te conquİ8 parcetteviUe unique. J'aurai toujours
devant les yeux le spectacle qui s'offrit â moi, un petit matin de scptembre alors que je d6bar-
quaİB du train â Haydarpaşa: r6mer\-eiljement qui fut alors le mien n'a pas cesse et cest I&
cequi fut la cause de monattacbemcnt îl cette citö, de mond6sir de la connaİtre davantage, et
aussi de la mieux faire conuattre".

-'..i. j.
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k a ç ı n m a m ı ş t ı r ^ Önsözünden de anlaşıldığı gibi, müellifin en mühim hu
susiyeti, îslâm Medeniyetinin diğer medeniyetlerden farklı olduğunun

unutulmaması, dolayisiyla onu incelerken B a t ı dünyasma has bazı dü
ş ü n c e ve geleneklerin tesirinde kalmmaması gerektiğini açık bir şekilde

vu^gulamasıdı^^

Müellif araştırma metodunu s u n d u ğ u önsözden sonra eserini üç
ana bölüme a y ı r m ı ş t ı r . Birinci bölüm sonderece zengin bibliyografyayla
kronolojik tablolara tahsis e d i l m i ş t i r .

İ k i n c i bölüm ise altı kısımdan müteşekkildir: 1. kısımda, Cahiliyye
devrinden ve doğumundan ölümüne kadar Hz. Muhammed'in h a y a t ı n

dan bahsedilmiştir. 2. kısımda, Hz. Peygamberin v e f a t ı n d a n sonra or
taya ç ı k a n isyanlar, bu isyanların bastırılması, Arap yarımadası dışmda

gerçekleştirilen fetihler, tslâmm deviet teşkilatı, Hz. Osman ve Ali'nin
halifelikleri ile ilgili konular i ş l e n m i ş t i r . 3. kısımda, Emevılerin başa ge
lişi, uyguladıklan siyaset, karşılaştıkları güçlükler, gerçekleştirdikleri

fetihler, idâri t e ş k i l a t ve Emevı hanedanının inhitatı ele alınmıştır. 4.
kısım Abbâsîlerin iktidarına tahsis edilmiş olup, bu kısımda bilhassa ilk
Abbâsî halifelerinin rolü, idarî t e ş k i l a t , ekonomik ve kültürel hayat ve
Abbasî devletinin ç ö k ü ş ü üzerinde d u r u l m u ş t u r . 5. kısımda Şîî Karmatî
ve Fâtimî devletleriyle Endülüs Emevî devleti işlenmiştir. Nihayet 6.
kısım İslâm dünyasmın inhitât devrine ayrılmıştır.

İslam dünyasmın önemli meseleleri üzerinde durulan üçüncü bö
lüm ise boş kısımdan ibarettir:

1. kısım dînî meselelere tahsis edilmiş; 2. kısımda Islâmda yönetim
le ilgili problemler incelenmiş; 3. kısımda İslâm toplumunun sosyal
yapısı üzerinde durulmuş; 4. kısım Islâmın ekonomik meselelerine ay
rılmış ve nihayet 5. kısımda Islâmın fikrî ve sanat yönüyle bunların

neşri üzerinde d u r u l m u ş t u r .

Bu bölümleri, veciz olduğu kadar a n l a m l ı bir sonuç izlemiştir. Ni
hayet k i t a b ı n sonuna geniş bir indeks'in ilavesi de ihmal edilmemiştir.

2 R. Mantran, L'expansion Musuîman (Vlle XIe sifecles), b. 310: "Plus que par la
coıupıSte militaire, c'est par sa civtlİsation que le monde musulman a contribu^ au progres

humain. Ses philosopbes, ses savaots, ses m^decins, ses marcbanda ont servi de relais entre les
mondes aııtique et byzaatin et le monde cbr^tien m^di^val. Its ont permis â celui-ci de
cier dc re.Ypansion intellectuelle qui fut celle des musulmans pendant t r o İ s siâcles, et qui s'est
poursuivie bien plus longtemps que l'e^pansion territorîale".

3 R. Mantran, a.g.e., s. 6-7: "Enfin n'oublions pas qu'il s'agit ici de l'bistioire d'uoe civi-
lisaiton tout â fait di£f6rente des civilisations qui nous sent famîltâres. 11 convient done de faire
abstraction de certains concepts, de certaines traditions "occidentales", d'admettre que d'antres
bommes que les Europfiens ont pu apporter leur conrihution au progres bumain".



"L'EXPANSİON MUSULMANE"IN T E R C Ü M E S İ 591

Kısaca muhtevasını vermeğe çalıştığımız bu eser. bir tarih araştır

ması olmasına rağmen okuyucuyu sıkmayan son derece edebî bir üs
lupla kaleme abnmıştır. Arapça kaynaklara dayanmamakla birbkte
yazar, birçok meseleye, umumiyetle objektif ölçüler çerçevesinde eğil

miş ve bu sebeple çok defa doğru sonuçlara ulaşmıştır. Bu bakımdan

eserin türk okuyucusuna faydah olabileceğini söylemek mümkündür.
Ancak, müellif bakkmdaki bu müsbet kanaatimiz, onun eksiklikleri
üzerinde söz söylememize engel teşkil etmemelidir.

Bizce eserin en büyük eksikliği, İslâm tarihini ele aldığı halde, arap-
ça ana kaynaklara dayanmamasıdır. Eser gözden geçirildiğinde, ya-
zann sadece müsteşriklerin eserlerine ve nadiren de Islâmî kaynakların
yabancı dildeki tercümelerine istinad ettiği görülür. Oysa VII-XI. yüz
yılları arasındaki İslâm tarihini inceleyip isabetli sonuçlara varabilmek
için, o devirlerle ilgili arapça kaynaklara başvurulmasının kaçındmaz

olduğu meydandadır. Bu görüşümüz, müsteşriklerin eserlerinden isti
fade edilemiyeceği mânâsında anlaşılmamalıdır. Ancak, ana kaynaklara
başvurup tahkik etmeden müsteşriklerin görüşlerini kabul etmenin mah
zurlu olduğu asla gözden kaçırılmamalıdır. Nitekim yazar, muhtemelen
bazı müsteşriklerin tesirinde kalarak, Kur'ân-ı Kerîm'in Hz. Peygamber
zamanında dağınık bir şekilde bulunduğunu ancak, Hz. Ebûbekr ve
özellikle Hz. Osman devrinde bu günkü şekliyle tesbit edildiğini söyle
mektedir*. Fakat buna rağmen biraz ileride, Kur'ân-ı Kerîm'in Zeyd b.
Sabit tarafından Hz. Ömer devrinde tesbit edildiğini söyleyerek çeliş

kiye düşmüştür^. Halbuki, Kur'an-ı Kerîm'in bu günkü şekliyle biz
zat Hz. Peygamber tarafmdan tesbit edildiği, harpler sebebiyle hâfız-

larm giderek azalmasından korkan Hz. Ömer'in dağınık halde bulunan
Kur'ân-ı Kerîm parçalarının bir kitap haline getirilmesi için Hz. Ebû-
bekr'e tavsiyede bulunduğu, onun da bu tavsiyeye uyarak Kur'ân-ı

Kerîm'i cem ettiği ve bilahare Hz. Osman'ın, Hz. Ebûbekr tarafmdan
cem edilen mushafı aynen teksir ettirerek belli başlı İslâm merkezlerine
gönderdiği hususunda bütün Îslâmî kaynaklar ittifak hâlindedir.

Müellif, başka bir yerde, hiçbir debi vermeden Hz. Peygamberin
okuma yazma bilmiş olabileceğini ileri sürmektedir®. Oysa, başta Kur-
an-j Kerîm^ olmak üzere bütün Islâmî kaynaklar onun okuma yazma
bilmediğini teyid ederler. Hatta t a n ı n m ı ş m ü s t e ş r i k Noeldeke'nin bile.

4 R. Mantran. a.g.e., s. 76; Tere., s. 70
5 R. Mantran, a.g.e., s. 113; Tere., s. 97.
6 R. Mantran, a.g.e., s. 74; Tere. 68.
7 Bkz., eUA'râf, 157; el-Ankebût, 48.
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Hz. Peygamberin okuma yazma bilmediği sonucuna kolayca varmış

olduğu görülür®.

Müellif, biraz ileride, Hz. Muhammed'in, Medine'ye v a r ı n c a , yahu-
dilere boş görünüp İslâm dînine girmelerini sağlamak için, Beytu'l-Mak-
dis'i kıble ittihaz ettiğini, keza yine aynı maksatla, onları taklİd ederek
aşure orucunu müslümanlara emrettiğini söylemektedir®. Filhakika bu
görüşe sahip başka müsteşrikler de vardır. Bu müsteşriklere göre, Hz.
Muhammed yahudilere hoş görünmek için, namazda Beytu'l-Makdis'e
dönmüş ve aşure orucunun t u t u l m a s ı n ı e m r e t m i ş t i r . Fakat sonralai'i,
yahudilerin kendisine düşmanlıklarını izhar ettiklerini görünce, onlan
taklidden v a z g e ç m i ş t i r ' " .

Hz. Muhammed'in, y a h ı ı d i l e r i taklid etmek için aşure orucunun
t u t u l m a s m ı e m r e t t i ğ i n i ileri sürmek gerçeklerle bağdaşmamaktadır;

çünkü, sahih kaynaklarda g ö r ü l d ü ğ ü gibi, aşure orucu, daha CahiHye
devrinde müşrik araplar tarafından da tutuluyordu ve Hz, Muhammed
de, Medine'ye hicret etmeden ve yahudilerle temasa geçmeden önce bu
orucu tutuyordu. Medine'ye hicretten sonra da aynı âdeti sürdürmesi
ve onu müslümanlara emretmesi kadar tabiî bir ş e y o l a m a z d ı . Ş u var ki,
Ramazan orucu farz kılınınca, aşure orucunu sadece tatavvu olarak
tavsiye etmekle y e t i n m i ş t i r " .

K ı b l e meselesine gelince; müslümanlarm bir müddet namazlannda
Beytu'l-Makdis'e yöneldikleri doğrudur. Ancak, Kıblenin tahvil edil
mesine, yahudilerin düşmanca tutumlannm sebeb olduğunu iddiaetmek
tarihî vakalarla tezad t e ş k i l eder. Zira, Kıblenin tahvili 623 yılında

gierçekleşmiştir; oysa, yahudilerin düşmanlıklarını izhar etmeleri ancak
625 yılından sonra başlamıştır. Sonra Kur'ân-ı Kerîm, Kıblenin tahvil
edilmesinin gerekçesini açık bir şekilde belirtmiştir'-.

8 Noeldeke, Geschickie des Çıcrâru, Leipzig, 2. lıaskı, 1909-1938, I. bölüm, s. 16. Zikreden:
M.A. Draz, Initialion^au Koran, P.U.F., Patis 1951, s. 111.

9 R. Mantran^ o.g.e., s. 82: "Restent les juifs dont Mohammed espere, au d6but, qu'ila
lallieront ses fid^Ies: c'est pourcpıoİ ilfait quelque8 concessions â leurs nsages, conservant la dı-

rection deJ^rusalem pour la prifere, adoptaut le jeûue du 10mouharrem (ashoûra) enimitation
da tishri juif".

10 Andıae, Mo/tomel, sa vieel sa doctrine, Paris, 1945, s. 137-€; Gaudefroy Dömombynes,
Instüutions Musulmans. Paris, 1946, s. 68. (Zikreden: M.A. Draz, a.g.e.,s. 125)

11 Müslim, Sahih, K. Siyam, B. 19, r. 1125 (II. 792): ; cJÜ afi ÜJU jje"

Jl Ijli J aja J'-J b^j a^UU-l j
j »l-i j û*" b^-^j

Aynea, bkz. el-Buhari, Sahih, III. 31; et-Tirmizî, Sunere, III. 127; Ebû Dâvud, Sünen, II. 326.
12 Bkz,, el-Bakata, 142-150.
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Nihayet, müellif, M. Watt'a istinaden'^, Hz. Muhammed'in bir
t a k ı m eski aaaaeleri, bunlar meyamnda " K ı s a s kanununu" yürürlükten
k a l d ı r d ı ğ ı n ı ifade etmektedir'"*. Halbuki k ı s a s bizzat K u r ' â n - ı Kerîm
tarafından vaz e d i l m i ş bir kanundur ve nesh de e d i l m e m i ş t i r . Buna an
lamak için Kur'ân-ı Kerîm'e başvurmak yeterlidir'^ öyle görülüyor
ki, bu yazarlar, tslâmdan önce araplar arasında hüküm süren kan dava
larıyla kısas müessesini karıştırmaktadırlar. Kan davasının fransızca

karşılıkları "vendetta" "vengeance" kelimeleridir ve kısasla hiç bir
ilgisi yoktur; çünkü kan d a v a s ı n ı n aksine kısas, meşru, hukûkî, bir mües
sesedir.

Mamafih, müellifin, y u k a r ı d a birkaçma i ş a r e t e t t i ğ i m i z bu ç e ş i t

h a t a l a r ı n ı kolayca izah etmek mümkündür. Hele bu müellif, k i t a b ı n ı n

önsözünde, böyle bir sahada yazı yazabilmek için,.tslâmî bir kültürün
gerektiğini, halbuki kendisinin bu kültüre sahip olmaktan uzak bulun
d u ğ u n u itiraf e t m i ş s e , bu gibi hataları müsamaha ile karşılamak icab
eder'".

Fakat müsamahayla k a r ş ı l a n m a s ı mümkün olmayan eserin ter
cümesine gelince; bu tercüme asimi aksettirmekten çok uzaktır ve dola-
l a y ı s ı y l a tenkide bile layık değildir. Buna r a ğ m e n yine de tenkidini ya
p ı y o r s a k , bu, eserin fakültemizce neşredilmiş olmasından ve yabancı

biri tarafından yapıldığı takdirde fakültemizin ciddiyetini sarsabilecek
tenkitlere imkan t a n ı m a k i s t e m e y i ş i m i z d e n d i r . Zira kişinin hatasmı

görüp anlaması ve ondan dönmesi kendi müriivvetindendir. Fakültemiz
t a r a f ı n d a n n e ş r e d i l e n böyle bir kitap da bizim kusurumuzun mahsulü
dür ve bu kusuru görüp düzeltmek de bize düşer.

Mamafih, prensip olarak, tercüme tenkitlerinde k ı l ı k ı r k yararca-
sma bir t i t i z b ğ e ve dolayısıyla, ne olursa olsun yanbş bulma gayretiyle
hareket ederek bazı basit anlama h a t a l a r ı n ı büyük h a t a l a r m ı ş gibi gös
termeğe karşı olduğumuzu burada hemen belirtelim. Tercüme son de
rece güç bir i ş t i r . Çünkü, her iki dile hakimiyetten b a ş k a , tercüme edilen

13 M. Watt, Muhammot at Medina, Oxford 1972, s. 266: "An interresting corollary of the
ummah as a new type of group or tribe, is that existing Uabilities under tbe Iex talionis were can-

celled."

14 R. Mantran, o.g.e., s. 94: "Au far et k mesure que Mohanuned devenait plas puissant,
certoines traditions anciennes ont et6 abolies, par exemple la loi du du talion..."

15 Bkz., el-Bakara, 178.

16 R. Mantran, a.g.e., s. 6: "Par surcroît, la tâche aurait exig6 de nous une cnlture " ı s l a -

ı n i q u e " que nous sommes loin de poss6der,..." Mütercim bo cümleyi "Üstelik bu görev bizden
bir "İslam!" kültüre sahip olmamızı isteyecekti. " şddinde tercüme etmekle,müellifin itiraûm
gizlemiş olmaktadır. (Tere. s. 1).
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eserin sahasına da derin bir vukufu gerektirir. Bu bakımdan, hatasız ve
eksiksiz bir tercümenin mevcudiyetini tasavvur etmek mümkün değil

dir. Elbette mütercim hataya düşmekten kendini kurtaramıyacaktır;

çünkü "error humanum est". O halde, tenkitlerimizde son derece mü-

müsamahakâr o l m a l ı , birkaç hata için mütercimin üzerine yıldırımlar

yağdırmamahyız; zira, yersiz de olsa, yapılan tenkitlerin istidad vade
den bazı kimselerin azmini kırabileceğini, dolayısıyla, her zamankin
den çok ihtiyaç duyduğumuz mütercimlerin sayısını azaitabileceğiııi

asla gözden uzak tutmamak gerekir. Ülkemizin bir çok konuda. Batıya
bağlı bulunduğu, bu sebeple oradaki gelişmeleri yakından takip etmesi
gerektiği malumdur. O halde, tercüme faaliyetlerinin desteklenmesi,
mütercimlerin teşvik edilmesi icabeder. Bu da, ancak, yukarıda ifade
ettiğimiz gibi, tenkitlerde müsamahab olmak ve ufak tefek hatalara göz
yummakla olur.

Ancak, Yaşar Nabi Nayır'ın da hakb olarak ifade ettiği gibi, "her-
şey gibi, bu m ü s a m a h a n ı n da bir s ı n ı n olmak l a z ı m d ı r . Okul vazifelerini
a n d ı n r karalamalarm da büyük ve saygı değer bir imzanm maskesi al-
tmda, önümüze sürülmesine elbette ki katlanmak d o ğ r u olmaz. Unut
mamalı ki, her yeni tercüme, hiç değilse bir müddet için, o eserin yeni
den dilimize çevrilmesine karşı ehemmiyetli bir engel teşkil eder. Şu

halde, yeni bir eserin tercümesini ortaya koymaya k a l k ı ş a n bir müter
cimin de, cemiyete karşı bir mesuliyet payı olmak lazım gelmez mi?
Bu mesuliyet hissine sahip olmayan, dil bilmeyen, ve en fenası bilmediğini

de bilmeyen b a z ı heveslilerin, bu hevesleri, t e ş v i k edilmek ş ö y l e dursun,
baltalanmak icabeder ki, tercüme s a h a s ı n d a yeni suikastların önü alına

bilsin. Bir istidad bile vadetmeyen mütercimlerin, sanata hizmet edi
yorum z a n n ı y l a y a p t ı k l a r ı fenabklar kendilerine a ç ı k ç a gösterilmoJi,
bu zanları tashih edilerek bu işi daha ehillerine b ı r a k m a l a r ı g e r e k t i ğ i

onlara hissettirilmelidir"'''.

Tercümenin tenkidi hususunda hissi davranıp davranmadığımız,

dolayısıyla haklı olup olmadığımız hakkında bir hüküm vermeyi s a y ı n

o k u r l a r ı n takdirine b ı r a k ı y o r u z .

Tercümedeki hata ve eksiklikleri birkaç bölüme a y ı r a r a k incele
y e c e ğ i z .

I. Fransızca bazı ifade şekillerini iyi bilmemekten n e ş * e t eden
hatalar.

17 Yaşar Nabi Nayır, Baragan'ın Devedikenleri, Tercüme, c. III, e a y ı . 17, 6. 362.
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II. "Contre-sens", yani f r a n s ı z c a cümleleri tamamen ters anla
m a n ı n sebep olduğu hatalar.

III. Tabirlerin veya kelimelerin seçilmesinde d ü ş ü l e n hatalar.

IV. Mütercimin d i k k a t s i z l i ğ i neticesinde ortaya ç ı k a n hatalar.

V. Türkçe sentaks h a t a l a r ı .

Tenkide b a ş l a m a d a n evvel, bizce tercümede i ş l e n m i ş hatalarm
en mühim ve ciddi sonuçlar d o ğ u r a b i l e c e k olanma burada i ş a r e t etmek
istiyoruz: Mütercim, müellifin dipnotlarım tamamen k a l d ı r m ı ş t ı r . Bunon
sebebini anlamak mümkün d e ğ i l d i r ; çünkü mütercim bunu a ç ı k l a y a c a k

bir takdim y a z ı s ı y a z m a d ı ğ ı gibi, kitabın herhangi bir yerinde de bu işi

neden yaptığını bildirmemiştir. Bu, gerçekten anlaşılması imkansız garip
bir davranıştır. Ancak, kanaatimiz odur ki, hiçkimsenin, gerekçesiz ola
rak veya müellif izni olmadan böyle bir ş e y i y a p m a ğ a h a k k ı yoktur;
çünkü bu, ilme saygısızlıktır.

Şimdi tenkidimize b a ş l a y a b i l i r i z . Ancak, a s l ı y l a tercümeyi ( a s ı l .

158; tercüme 125.) sayfaya kadar k a r ş ı l a ş t ı r d ı ğ ı m ı z ı , daha ileri gidebil
me tahammülünü kendimizde b u l a m a d ı ğ ı m ı z ı , d o l a y ı s ı y l a tenkidlerimizi
daha çok okuduğumuz kısımlara hasredeceğimizi burada belirtmek
gerekir.

I. Fransızca bazı ifade ş e k i l l e r i n i iyi bilmemekten n e ş ' e t eden hatalar»

Mütercim, f r a n s ı z c a d a çok kullanılan "d'autant plus que", "d'au-
tant que" ve "si bien que" k a l ı p l a r ı n ı n k u l l a n ı ş ş e k i l l e r i n i iyi bilmemek
tedir. Yeri gelmişken, bu "d'autant plus que" k a l ı b m m türk mütercim
lerin çoğu tarafından iyi tanınmadığını ye bu yüzden tercümelerde çok
defa hatalara d ü ş ü l d ü ğ ü n ü ifade edelim. Hataya d ü ş e n l e r a r a s ı n d a Ya
şar Nabi Nayır, Tahsin Saraç, Lütfi Ay, Sabahattin E y ü b o ğ l u . . . gibi
tanınmış tercüme ü s t a d l a r m ı n b u l u n m a s ı mcs'elenin önemini gösterir.
Bu sebeple ileride bu konuyla ilgili bir yazı neşredeceğimizi burada be
lirtmek isteriz.

Hata, "d'autant plus quo" k a l ı b m m birbirinden tamamen f a r k l ı

iki şekilde kullanılmasından kaynaklanmaktadır:

1. Gausale (Sebep bildiren) mânâda,

2. Comparatif (mukayese ve uisbet ifade eden) mânâda.

öyle görünüyor ki, mütercimler "d'autant plus que" kalıbının sa
dece nisbet (comparatif) ifade etmek için kullanıldığmı sanmaktadırlar.

Demek ki, oldukça çok kullanılmasına rağmen, onun sebep ifade etti-
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ğiııden bu mütercimlerin haberleri yoktur. Bu yüzden, "d'autant plus
que" nün sebep bildirmek için kullanıldığı cümlelere nisbet mânâsı ve
rerek tercüme e t m i ş l e r ve hataya d ü ş m ü ş l e r d i r ' * .

O halde "d'autant plus que" nün causal veya comparatif olarak mı

kullanıldığını nasıl anlayacağız ? Gayet basit: "d'autant plus que" causal
olarak kullanıldığında, subordonuee (yan cümle) kısmında nisbet ifade
eden "plus", "moins", gibi edatlar bulunmaz. Bir misalle açıklamak ister
sek: "Le philosophe est d'autant plus raeprisable gu'il pechesciemment",
italik harflerle yazılı subordonnee cümlesinde herhangi bir nisbet edatının

İmlunraadığını görürüz. O halde burada "d'autant plus que" causaKola-
rak kullanılmıştır ve buna göre şöyle tercüme edilmesi gerekir: "Bilhassa
bile hile hataya d ü ş t ü ğ ü n d e n d o l a y ı filozof kınanabilir". "D'autant
plus que"nün diğer sebep bağlaçlarından farkı, belli bir hareket veya
düşünce tarzındaki sebebin önemini vurgulamasıdır'^. Bu bakımdan

18 Misal olmak üzere. Yaşar Nabi Nayır'ın J.J. Rousseau'daD tercüme e t t i ğ i ş u cümleye
(Tercüme, c. V •194t, sayı 25, s. 88, 89) işaret edebiliriz:

"Les peuplcs uııe fois accoutum^s k des maîtres ne sont plus en ^tat de s'en passer.S'ils ten
teni de secouer le joug, ils ü'^loigncnt d'autant plus de la liberte que, prenant pour elle une 11-
cenceelTr^n^e qui lui est opposee, leurs r^volutions les lisıent presque toujours â des s^ducteurs
quİ nc font que qu'aggraver leurs chaînes".

"Bir efendiye köle olmaya bir kere abşmış milletler artık ousuz edemezler. Boyunduruk-
larmı kırmaya kalkışsalar, bunun tam zıddı olan alabildiğine bir başıboşluğu hürriyet sandık

lan için yaptıktan ihtilal onlan, hemen daima, zincirlerini daha ziyade kuvvetlendiren yeni
efendilerin tahakkümü a l t ı u a koyar ve hürriyetlerinden o nİsbelte uzaklaşmış olurlar."

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, Nayur cümlede causale olarak kullamlan "d'autant plus que" ye compa-
paıatif mânâ vermiştir. Halbuki cümleyi şöyle tercüme etmesi gerekirdi:

"Boyunduruklanm kırmaya kalkışsalar, (yetersiz buldukları) hürriyetlerinden de olur
lar; çünkü, tam zıddı olan alabildiğine Lir başıboşluğu hürriyet sandıklarmdan, yaptıklan ihti
laller onlan, hemen daima bir takım bozguncu kimselerin tahakkümü altma koyar ki, bunlar
ODİann zincirlerini daba da ağırlaştırırlar."

Buna benzer bir hataya da Tahsin Saraç'm T.D.K. t a r a f ı n d a n n e ş r e d i l e n Büyük F r a n e ı z -

ca-Türkçe lugatmdu (c. I, s. 95) rastlanır, haraç, d'autant plus que" deyiminin karşılığım verir
ken örnek olarak "Je le poursuivrai d'autant plus qui'l m'^vite" cümlesini zikretmiş ve bunu "O
benden kaçtıkça ben onu kovaiıyacoğım" şeklinde tercüme etmiştir. Halbuki bu cümlede geçen
"d'autant plus que" causale mânâda kullanılmış olmasına rağmen. Saraç, onu comparatif
mânâda değerlendirmiştir. Bu cümle şöyle tercüme edilmeliydi: "O bilhassa benden kaçmak is
tediği için onu kovalayacağım."

Bu gibî hatalar Faik Ay'm tercümelerinde de görülür: Bkz. Tercüme Dergisi, e. II (1942),
sayı. 11, s. 378-379; c. IV (1943), sayı. 22, s. 286-287

19 M. Grevisse, Le bon üsage, grammairefrançaisc acec des remarques sur la langue fran-
çttise d'aııjourd^hui, Gembloııs 1969, 9. baskı, s. 1022: "Quand le mcmbre consequeut ne coın-

porte pas de comparatif, Tidee de mesure ou de proportion s'efTaçant, d'autant plns quc, d'au
tant moins quc, d'autant mieux que marquent plus sp^cialement la cause; Us signifieut â peu
prös "surtout parce que" et servcnt, comme dit L'ACADEMİE, k relever Timportance d'un
motif de penscr ou d'agir."
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ona karşılık olarak "surtout parce que''" bağlacı gösterilebilir. İtalyanca

(tanto piü ebe), ispanyolca (tanto mas cuanto que) ve portekizcede
(tanto mais que) tam karşılığı olan bu bağlacın, kanaatimizce, türkçe-
mizde tam karşılığı yoktur. Bu sebeble cümlenin gelişine uygun, fakat
daima causal olarak tercüme edilmesi icab eder.

"D'autant plus que" nisbet-mnkayese ifade etmek İçin kullanıl

dığında, bem principale (ana) cümlede hem subordonnee (yan.) cümlede
nisbet ifade eden bir edatm b u l u n m a s ı gerekir. Bir misalle açıklanacak

olursa: "On esi d'autant plus modeste qu'on est plus savaut", subor
donnee cümlesinde bir nisbet e d a t ı n ı n (plus) mevcut o l d u ğ u görülür.
Buna göre, bu cümle "insan ne kadar alimse, o nisbette mütevazi olur"
şeklinde veya "insan ne kadar çok alim olursa o (kadar çok) nisbette
mütevazi olur" olarak tercüme edilebilir. A s l ı n d a bu cümleyi mânâ
bozulmadan fransızca şöyle de ifade etmek mümkündür: "Plus on est
savant, plusonest modeste". "iki k u r u l u ş arasmdaki tek fark, "d'autant
plus que" ile kurulan cümlenin daha edebî olmasıdır.

Bu açıklamalardan sonra, tercümemize dönebiliriz. Müellif, "d'au
tant plus que"yü- eğer yanbş tesbit etmediysek - eserinde dört yerde ve
causal olarak kullandığı halde, mütercim bunları dört yerde de yanhş

tercüme e t m i ş t i r :

1. Metin (s. 57):

"La metbode n'a rien d'original. Mais elle est d'autant plus indis-
pensable que le terrain sur lequel I'bistorien avance a besoiıı â cbaque
pas d'etre consolide".

Tercüme (s. 57):

"Usulün bir orijinalliği yok. Fakat bu o kadar zorunlu ki tarihçinin
üzerinde yürüdüğü yol her adımda sağlamlaştırılmaya muhtaçtır".

Görüldüğü gibi, mütercim burada "d'autant plus que" ye compa-
ratif anlam vererek cümleyi ç e v i r m i ş ve hataya d ü ş m ü ş t ü r . Ş i m d i bu
cümleyi biz çevirmeye ç a h ş a l ı m :

. "Metodun hiçbir o r i j i n a l l i ğ i yoktur. Fakat, tarihçinin üzerinde
y ü r ü d ü ğ ü zemin her an sağlam olmak zorunda bulunduğu için bu metod
zorunludur".

Y a p t ı ğ ı m ı z tercümelerin değişmez birer numune oldukları iddiasında

bulunmadığımızı ve dolayısıyla onları sadece fransızca bilmeyen oku
yucuların hataları görebilmeleri için verdiğimizi burada özellikle belirt-
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mek isteriz. Zira fransızca bilenler metinle tercüme a r a s ı n d a k i f a r k ı

kolayca görebilirler.

2. Metin (s. 108):

"En effet, on creait aiusi une classe de proprietaires fonciers, de-
voues au donateur, d^autant plus devoues qu'on les recruta sıırtout parmİ

les membres de la famille d'Omeyya, â qui 'Othman lui-merac appar-
tenait, et parmi les allies de celle-ci; "

Tercüme (s. 94):

"Gerçekten bu yolla toprak verene karşı sadık bir arazi sahipleri
smifi yaratıldı. Bu seçilenler arasmda Osman'ın da mensup olduğu özel
likle Emevi ailesinin mensupları bulunuyordu".

Mütercimin burada eausal anlamda kullanılan "d'autant plus que"
yü nazar-ı itibâra almadığı ve cümleyi eksik tercüme ettiği görülüyor.
Metnin doğru tercümesi şöyledir:

"Filhakika, böylece bilhassa Osman'ın mensup olduğu Emevî aile
sinin fertleri ve bunların yakınları arasından seçilmiş olmaları dolayısıyle

bağışlayıcıya (Halifeye) sadık toprak sahipleri smıfı yaratılıyordu".

3. Metin (s. 82):

"Le fait que la societe mekkoise, oû est ne l'Islam, etait une societe
oû lecommerce jouait uu röle importanta, malgre toutes les interdictions
et les mises en garde, contribue â donner une image favorable du com
merce et des commerçants. Apres la conquete, nombre de Mekkois ont
abandonne le ııegoce pour l'administration ou la possesion de terres;
d'autres ont continue â pratiquer d'autant plus leurs activites mar-
chandes que les coıırants commerciaux s'etaient peu modifies et que la
conjoncturc etait favorable aux Arabes".

Tercüme (s. 209):

"Islara içinde doğduğu ve ticaretin önemli rol oynadığı Mekke
toplumu, bütün yasak ve ihtarlara rağmen, ticaret ve tüccarlar hakkm-
da müsbet bir katkıda bulunmaya devam etti. Fetihlerden sonra birçok
Mekkeli, idareci ve toprak sahibi olarak ticareti terketti. Çoğu ticaret
haraketlcrine devam ettiler. Ticaret yolları çok az değişmiş ve genel-
durum A r a p l a r ı n lehinde idi".

Görülüyor ki mütercim, metinde ki "d'autant plus que" yü hiç
nazar-ı dikkata almadığı gibi, mânânın kolay anlaşılmasını sağlamak için
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kitaptan n a k l e t t i ğ i m i z bir önceki cümleyi de çok bozuk bir türkçe ile,
tercüme e t m i ş t i r . Tercüme ş ö y l e o l m a l ı d ı r :

"... Fetihten sonra birçok Mekkeli, idareye katılmak veya toprak
sahibi olmak için ticareti b ı r a k ı r k e n , d i ğ e r bir k ı s m ı da, iktisâdi ş a r t l a r m
pek az değişmiş olması vc durumun da Arapların lehinde buunması

sebebiyle ticarî faaliyetlerini yürütmeye devam e t m i ş l e r d i r " .

4. Metin (s. 296-297):

"Un reseau commercial etendu â tout le monde musulman et möme

au-delâ, appuye sur des techniques sûres, permettait â ses negociants
de dominer d'autant plus les echanges economiques du Vieux Monde
que les tarifs douaniers les avautageaient: ils payaient. en pays dTsIam,
10 % de droits de douane, alors que les Infideles payaient 20 %, sauf
exceptions".

Tercüme (219):

"Bütün îslâm Dünyasma ve hatta ötesine teknik vasıtalarla des
teklenen bir ticarî ş e b e k e y a y ı l m ı ş t ı r ki bu kendi tacirlerine Eski Dün-
yanm ticarî ilişkilerine hâkim olmayı sağladığı gibi bir takım gümrük
kolaybkları da sağlıyordu: Bunlar tslâm topraklarında % 10 gümrük ver
gisi öderken müslüman olmayanlar, bazı istisnalarla % 20 Ödüyordu".

Mütercimin, metinde geçen "d'autant plus que"yü dikkate a l m a s ı

bir yana, cümleyi de yanlış anladığı görülüyor. O halde cümleyi tercüme
etmek bize düşüyor:

"Bütün îslâm dünyasma ve hatta daha da öteye yayılmış, emin
tekniğe dayalı bir ticarî ş e b e k e , tacirlerinin Eski Dünya'nın iktisadî
münasebetlerine hâkim olmalarını sağlıyordu; çünkü gümrük vergileri
onlara avantaj t a n ı y o r d u : Gayri müslimler, istisnalar d ı ş m d a , % 20
vergi ödedikleri halde, müslümanlar % 10 ödüyorlardı".

Yine, mütercim, "d'autant plus que" k a l ı b ı n ı n tahfif e d i l m i ş bir
şekli olan, fakat sadece sebep bildirmek için kullanılan "d'autant que"
bağlacının da tercümesinde b a ş a r ı l ı o l a m a m ı ş t ı r .

Metin (s. 155):

"Dans le desir de mettre fin â l'opposition entre Abbasides et Ali-
des, il(al-Ma'mûn) designa comme son successeur, en 817,'Alî al-Ridâ,
imâm des Alides duodecimains: cet acte pQİitique ne marquait pas un
ralliement au shi'isme, mais une tentative heureuse de reconciliation,
d'autant que, Ali al-Ridâ etait un homme remaıquable".
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Tercüme (s. 123):

"Ahbasilerle Ali taraftarları arasmda muhalefete son vermek için
817 ydmda, (el-Me'mûn) kendisine halef olarak Oniki-imam*dan s a y ı l a n

Ali el-Riza'yı seçti: Bu siyasi hareket ş i î l i ğ c l ) a ğ l ı l ı ğ ı ifade etmiyor fa
kat barışmak için mutlu bir teşebbüs sayıldı. Üstelik Ali el-Rıza dik
kate d e ğ e r bir ş a h s i y e t t i " .

Görülüyor ki, mütercim burada türkçe sentaks kaidelerini ihlal
etmekle k a l m a m ı ş , a y n ı zamanda cümleyi de yanlış tercüme e t m i ş t i r .

Tercümenin d o ğ r u s u ş ö y l e d i r :

".... Bu siyasi hareket, Ali el-Rıza'nın dikkate d e ğ e r bir kimse ol
ması dolayısıyla, şüliğe katılmayı değil, mutlu bir u z l a ş m a t e ş e b b ü s ü n ü

gösteriyordu".

Nihayet mütercim, netice (cousequence) ifade eden ve umumiyetle
türkçede "öyle ki, o kadar ki" b a ğ l a ç l a n y l a k a r ş ı l a n a n "si bien que"
b a ğ l a c ı n a , "buna r a ğ m e n " m â n â s ı vererek hataya d ü ş m ü ş t ü r .

Metin (s. 102):

"C'est lâ que les Byzantins les attaquĞrent: mais les Arm^niens
se revolterent et les Arabes firent defection, si bien que les Grecs furent
ecrases (20 août 636)".

Tercüme (s. 90):

" İ ş t e burada Bizanslılar onlara saldırdılar: Fakat Ermeniler isyan
ettiler ve Araplar d a ğ ı l d ı l a r . Buna r a ğ m e n Grekler imha edildiler (20
ağustos 636)".

Halbuki mütercimin cümleyi ş ö y l e tercüme etmesi gerekirdi:

' ' B i z a n s l ı l a r onlara burada hücum e t m i ş t i r : Fakat Ermeniler isyan
e t m i ş , Araplar da kaçmışlardır, öyle ki, Yunanlılar tamamen imha edil
mişlerdir".

Bu cümleyi daha iyi bir türkçe ile ifade etmek gerekirse ş ö y l e dene
bilir:

" B i z a n s l ı l a r onlara burada hücum e t m i ş t i r : Ancak Ermenilerin ayak
l a n m a s ı , A r a p l a r ı n firar etmesi neticesinde Y u n a n l ı l a r tamamen imha
e d i l m i ş l e r d i r " .

II. "Contre-sens", yani fransızca cümleleri tamamen ters anlama-
nm sebep olduğu hatalar.
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Tercüme, Lu uevideu hatalarla doludur. Ancak okuyucuyu sık

mamak için, bunlardan öuemli gördüklerimizin üzerinde durarak, mü
tercimin eseri nasd tahrif e t t i ğ i n i göstermeye Ç d h ş a c a ğ ı z :

1. Metin (s. 60):

l ' e m p İ r e musulman se scinde en trois califats, et au sein meme
du califat abbaside les tendances â Teclatement du pouvoir central au
profit de cbefs Iocaux plus ou raoins importants devienuent manifestes".

Tercüme (s. 59-60):

•'O zaman İslam İmparatorluğu üç halifeliğe ayrılarak, az çok Ab
basi halifeliğinin bağrında önemli olan mahalli şeflerin yararma, merkezî
iktidar, parçalanma yönelimleri gösterir".

Bu cümlenin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r ;

" İ s l â m İ m p a r a t o r l u ğ u üç halifeliğe ayrılır ve Abbasi halifeliği

içersinde de, merkezî i k t i d a r ı n , az çok önemli mahallî idareciler lehine
parçalanmaya yüz tuttuğu açıkça görülür".

2. Metin (s. 66):

"Ainsi que l'ecrit M. Rodinson," le Beduuin peut etre superstitieuK,
mais il cst realiste et la rude vic au destrt l'a predispose raoins â la me-
ditation.sur Tinfini, comme on Ta gratuitement suppose jad's, qu'â une
exacte comprehension de sa force et de son impuissance".

Tercüme (s. 64):

"M. Rodinson*un yazdığına göre." Bedevi, belki hurafeye inanır

ama o realisttir ve çöldeki sert hayat, yakın geçmişe kadar inanıldığı

gibi, sonsuz üzerinde düşünmeyi kendi kuvvet ve güçsüzlüğünü tam an
laması için zarurî görür."

Halbuki metnin d o ğ r u tercümesi şöyledir:

bedevi batıl inançlara sahip olabilir, fakat o, (herşeye rağmen)

gerçekçidir. Bu yüzden çöldeki sert hayat - eskiden mesnetsiz olarak
i n a n ı l d ı ğ m m aksine - onu sonsuzluk üzerinde d ü ş ü n m e k t e n çok, kendi
güç ve güçsüzlüğünü tam olarak kavramaya müsait k ı l m ı ş t ı r . "

3. Metin (s. 68-69):

"...: tel est le cas â Khaybar et surtout â Yathrib oü les tribus jui-
ves dcs Banou Nadhîr et des Banou Qorayza sont melees aux rivaliles
des tribus arabes des Awz et des Khazradj. Si le judaisme a pu jouer
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un r6le politique et religieux en Arabie du Sud au temps de Dhou
Nouwâ8, il semble bien que la conquete ethopienne Tait reduit â
ne plus âtre preseni que dans les tribus proprement juives. Comme
pour ie christianisme, son aııdience a ete limite, mais cesdeux religions
n'en sont pas moins un temoignaga de l'implaııtation du monotheisme
en Arabie et, de ce point de vue, elles ont pu avoir une certaine actiou
dans les milieux les plus ouvcrts et favoıiser une tendance encore mal
d^finie vers la recherche d'un monotheisme arabe".

Tercüme (s. 65):

Buralarda Benu Nadir ve Benu Kurayza yahudi kabileleri
Evs ve Hazrec Arap kabileleriyle rekabete g i r i ş m i ş l e r d i r . Her ne kadar
Yahudilik Zu Nuvas zamanında siyasî ve dinî bir rol oynayabildiyse de,
Habeş fethi b ı m l a n u ancak Yahudi kabileleri içinde hareket edebilme
gücüne indirdi. H r i s t i y a n l ı k içiu olduğu gibi Yahudiler de seslerini az
duyurdukları halde, bu iki monoteist dinin Arabistanda y e r l e ş m i ş ol
ması yeniliklere açık çevrelerde tesirini gösterdi ve Arap monoteizmine
doğru halen pek iyi ifade edilemeyen, meyillerin t e ş v i k edilmesini do
ğurdu".

Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"... Buradaki Yahudi Benû Nadir ve Benû Kureyza kabileleri,
Arab Evs ve Hazrec kabileleri arasındaki rekabete k a r ı ş m ı ş l a r d ı r . (Mü
tercimin ifade ettiği gibi, onlarla rekabete g i r i ş m e m i ş l e r d i r ) . Her ne
kadar Yahudilik Zu Nuvas zamanında. Güney Arabistan'da siyasi ve
dînî bir rol oyuayabilmişse de. Öyle görünüyor ki, Habeş fethiyle birlikte,
Yahudilik bu önemini yitirmiş ve sadece yahudi kabileleri içinde söz
sahibi olabilmiştir. Tıpkı Hristiyanlık gibi, onun da tesir sahası smırh

olmuştur. Fakat, her şeye rağmen, bu iki dîn Arabistan'da tek Allah
inancının yerleşmiş olduğunun bir delilidir; bu bakımdan, bu iki dîn,
en elverişli çevrelerde muayyen bir etkiye sahib olabilmiş ve Arab
monoteizm'inin a r a n m a s ı n a d o ğ r u henüz iyice belirlenmemiş olan bir
yönelimi k o l a y l a ş t ı r a b i l m i ş t i r " .

4. Metin (s. 71):

"La personnalite de Mohammed a suscite nombre d'ouvrages, aussi
bien louangeurs que violemment critique9 ou impartiaux. En fait, com
me l'a ecrit Claud Cahen, "compare â la plupai-t des fondateurs de reli
gions, Mohammed se presentc â nous comme une personnalite d'une so-
lide historicite. 11 n'en resulte pas que l'ou puisse retablir de lui une
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biographie bien sûre; si le Corau nous renseİgne sur sonmessage, il şerait
vain de l'interroger sur sa vie et son röle comme chef d'fitat. Toute nötre
information repose sur les badîth.. qui opposent de nombreux obstacles
â l'historien; la critique, d'ailleura difficile â pratiquer, est impuissante
â transfonner en une source vraiment daire cette poussi^re d'anecdotes".

Tercüme (s. 67):

"Muhammed'in ş a h s i y e t i O'nu metheden, zemmeden ve tarafsız

olan bir çok eserlerinvücuda gelmesine sebep olmuştur. Gerçekten Claude
Cahen'in yazdığı gibi "bir çok din kurucularla karşılaştmbnca Hz.
Muhammed kendisini bizetarihi yönüyle sağlam bir şahsiyet olarak tak
dim ediyor. Bundan O'nun tara sağlam bir biyografisinin tesbit edile
bileceği sonucu çıkmaz; herne kadar Kur'anO'nun risaleti hakkında bilgi
verirse devlet başkanı olarak ve hayatı hakkında burada bilgi aramak
boşunadır. Bilgilerimiz hadisler üzerme dayanır. Bu bilgiler tarihçilere
birçok noktada güçlükler gösterir: Esasen uygulanması zor olan kritik,
bu anekdotlar y ı ğ ı n ı içinde açık bir kaynak olmak hususunda i k t i d a r s ı z

k a l ı r ' * .

Tercümenin, türkçe bakımından ne kadar bozuk olduğu meydan
dadır. Hz. Muhammed'in, kendisini bize takdim etmesi mümkün ol

madığına göre. mütercimin "Hz. Muhammed tarihi bakımdan varhğı

kesin bir ş a h s i y e t olarak k a r ş ı m ı z a ç ı k m a k t a d ı r " demesi ı c a b e d e r d i .

Ancak biz bu kısımda daha çok, ters anlamalar üzerinde durduğumuz

için. burada, sondan bir evvelki cümle üzerinde durmak istiyoruz.
Mütercim bu cümleyi h İ ç a n l a m a m ı ş t ı r .

Metnin doğru tercümesi ş ö y l e d i r :

"Bütün malumatımız hadis-i şeriflere dayauu- ki, bunlar tarihçiyi
birçok güçlüklerle karşı karşıya getirir: Aslında tatbiki güç olan kritik,
bu anekdot yığmını gerçekten sarih bir kaynak durumuna getirmek hu
susunda yetersiz k a l m a k t a d ı r . " .

5. Metin (s. 76):

l'argent doit cesser d'etre un facteur de division sociale. D'autre
part on ne trouve aucune indication evoquant la possihilite de revenir
â l'ancienne solidarite tribale. La conscience de soi en tant qu'individu
a pris naissaucc et doit elre acceptee; le jugement dernier est essenti-
ellemeni un jugement des individus. Cependant, en iusistant sur les
actes de generosite, le Coran fait revivre un aspect de l'ancien ideal ara-
bc; maİs â la notion ancienne de tazakki (droiture) est substituee ceile
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d'islâm (soumission totalc â Dieu). Or en raison de l'individualisme
croissant qui s'est instaur^ â La Mekke et de la primaute donnee a la
fortune plutöt qu'â l'honnenr, il y a contradiction avec la predication
de Mohammed: en effet, le Coran stigmatise cette confiance en l'argent
et en fait le peche majeur des Qorayshites qui conduit l'Jıoınıne â oublier
et meme â denier sa dependance envers Dieu".

Tercüme (s. 70-71):

"Para insanlar a r a s ı n d a sosyal farkların doğmasma artık bir fak
tör o l m a m a l ı , Kur'an bir eski Arap İ d e a l i z m i n i yeniden y a ş a t ı r . Bir
fert olarak yaşamanın bilinci doğarak bu böyle kabul edilmelidir. Son
hesap günü esasında insanların hesaba çekilmesidir. Bununla birlikte
Kur'an ikram ve hayırseverlik üstünde dururken eski Arap idealinin bir
yönünü yansıtır. Fakat eski tezckkî (doğruluk) mefhumu yerine bu defa
islâm, Allah'a teslimiyet mefhumunu kâim kılmıştır. Hz. Muhammed'in
tebliği ile şereften ziyade paraya verilen öncelik ve Mekke'de gittikçe
genişliyen ferdiyetçilik arasında zıtlık vardır. Gerçekten Kur'an paraya
güveni hoş görmezve KurcyşIilerin de büyük günahı olduğu gibi insanın
Allah'a k a r ş ı b a ğ m ı bu yüzden unutmaya ve hattâ inkâra götürür".

Görülüyor ki mütercim, tercümede gösterilmesi gereken özeni gös
termediği ve metindeki noktalama i ş a r e t l e r i n e dikkat e t m e d i ğ i için ha
taya d ü ş m e k t e n k u r t u l a m a m ı ş t ı r . Mütercimin l'argent doit cesser
d'etre un facteur de dİvision sociale" cümlesini para a r t ı k sosyal
bölünmeye sebep olmamalıdır." şeklinde tercüme ederek nokta koyması

gerekirdi. Çünkü sonra gelen cümlenin bu cümle ile hiçbir alakası yok
tur. Daha da garibi, sonra gelen, "Kur'an bir eski Arap idealizmini yeni
den yaşatır" cümlesi metinde mevcut değildir. Bunu takİp eden "La
conscience de soi en tant qu'individu a pris naissance et doit etre ac-
ceptee." cümlesinin de "Fert olarak benlik şuuru doğmuştur, öyleyse
kabul edilmesi gerekir" şeklinde tercüme edilmesi icabeder. Çünkü
mütercimin tercümesinden birşey anlamak mümkün değildir. Fâil-mef'ûl
belli olmadığından son cümle anlaşılmaz hale gelmiştir. O halde cümleyi
biz tercüme edelim: "Kur'ân-ı Kerîm, paraya olan bu güveni kınar ve
onu KurcyşIilerin büjnik günahlarından sayar ki bu günah, insanı

Allah'ı unutmaya ve hattâ O'na olan bağlılığını inkâra kadar götürür".

6. Metin (s. 89):

"L'annöe 631 est aussi marquee par le hadjdj, le grand pfelerinage
des Arabes du Hedjaz â La Mekke et dans les environs ('Arafa,Mozdali-
fa). Le ProphHe n'y participe pas et y depeche 'Alî pour lire une rev^la-
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tion conceraant le paganisme: aucun mecreant' n'entrera au ParadİB,

aucua "associateur'* ne pourra desormais participer au pelerinage...
(Coran, IX, 3-5). Ce pMerinage de 631 est un pelerinage de transition
entre ceux relevant des anciennes eroyances et celui de 632 oû le Prop-
hĞte se rendra et qui marquera le triomphe de Tlslam''.

Tercüme (s. 80):

"631 yılı Hicaz A r a p l a n n ı n Mekke ve çevresine (Arafat, Muzdelife)
büyük bir hac ile belirlenmiştir. Hz. Peygamber bu hacca katılmıyor.

Ama Ali'yi burada putperestlik h a k k ı n d a bir vahiy ayeti o k u m a s ı için
süratle gönderiyor: Hiç bir kâfir Cennete girmeyecek, hiçbir m ü ş r i k

bundan böyle hacca k a t ı l m a y a c a k (Kur'an IX, 3-5). 631'deki hac eski
inançlara bağlı bir geçiş 632'deki hac ise Peygamberin katıldığı îslâmm
zaferini tayin eden h a c d ı r " .

Tercümenin ne kadar bozuk o l d u ğ u a ç ı k ç a görülmektedir. Ancak
bizi bu k ı s ı m d a ilgilendiren ters a n l a m a l a r d ı r ve bu, son cümlede bulun
m a k t a d ı r . Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e o l m a l ı d ı r :

"631 senesinde yapılan hacc, Cahiliyye inançlarma göre ifâ edilen
hacclarla, 632 senesinde Hz. Peygamber'in k a t ı l m a s ı y l a g e r ç e k l e ş e n ve
İslâm'ın zaferini simgeleyecek olan hacc arasmda bir geçiştir".

7. Metin (s. 90):

"...; alors que le Prophetc n'etait pas encore enterre, des discussions
mirent aux prises les Ançâr et quelques Çorayshites avertis de la ten-
tative de secession".

Tercüme (s. 81):

"Henüz Peygamber toprağa verilmemişti ki ensar ilo ricat etmeye
teşebbüsü duyurulan bir kaç KureyşIi münakaşalara giriştiler".

Mütercimin, metinde geçen "secession" keUmesine n a s ı l "ricat"
m â n â s ı v e r e b i l d i ğ i n i anlamak mümkün d e ğ i l d i r ; çünkü bu kelimenin
f r a n s ı z c a d a böyle bir m â n â s ı yoktur. "Secession" kelimesi, h a l k ı n bir
k ı s n u n ı n b a r ı ş ç ı yollarla veya s a v a ş a b a ş v u r a r a k , yeni bir devlet kur
mak ya da başka bir devlete k a t ı l m a k için, bağh bulundukları topluluk
tan a y r ı l m a l a r ı a n l a m ı n a gelir. Metnin doğru tercümesi şöyledir:

"Hz. Peygamber henüz d e f n e d i l m e m i ş t i ki, (Ensâr'm) a y r ı l m a

t e ş e b b ü s ü n ü haber alan bir kaç KureyşIi Ensâr'la m ü n a k a ş a y a g i r i ş t i

ler".
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8. Metin (s. 90):

"Quant â Mohammed, il fut enterre discrötement par 'Alî, 'Abhas
et leurs partisans, renouçant â toute ceremonie oû Ahoû Bakı; şerait

apparu au premier rang".

Tercüme (s. 81):

"Hz. Mukammed'e tekrar dönersek O, Ebu Bekir'in ön planda
g ö r ü n e b i l e c e ğ i her türlü merasimden sakınarak Ali, Abbas ve taraftar
l a r ı t a r a f ı n d a n sessizce gömüldü".

Mütercimin bu cümlesinden, Hz. Peygamber'in vefat e t m i ş olma-
sma r a ğ m e n , Ebû Bekr'm ön planda g ö r ü n e b i l e c e ğ i her türlü merasime
k a t ı l m a k t a n s a k ı n d ı ğ ı m â n â s ı a n l a ş ı l ı r ki, okuyucu, ister istemez, ölen
bir i n s a n ı n bir merasime k a t ı l m a k t a n n a s ı l s a k ı n d ı ğ ı m d ü ş ü n m e ğ e b a ş

lar. Halbuki metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Hz. Muhammed'e gelince. O, Ebû Bekr'in ön planda g ö r ü l e c e ğ i

her merasime k a t ı l m a k t a n k a ç ı n a n Hz. Alî, Hz. Abbas ve taraftarları

tarafından sessizce gömüldü." Bu kadar kolay ve basit bir cümle!!!

9. Metin (s. 91):

"PIus tard, apres la mort du Proph^te, l o r s q ı ı ' i l s'est agi de trouver
des arguments pour imposer unc decision ou definir ime regle de gouver-
nement dont le Coran ne faurnissait pas les eleraents, on a utilise les
ressources de la sunna, c'est-â-dire l'ensemble des traditions (hadîth)
recueilbes auprâs des compagnons du Prophete. La biographie de Mo
hammed (sîra) a contribue egalement a eclaircir certains points obscurs
ou d^licats".

Tercüme (s. 81-82):

"Daha sonra, Hz. Peygamberin ölümünden sonra, bir k a r a r ı em
poze etmek için veya Kur'an'da u n s ı ı r l a n bulunmayan bir hükümet
kaidesi için debiler a r a n ı r k e n sünnetin kaynaklan k u l l a n ı l d ı : Yani
Peygamberin arkadaşları yanmda toplanan hadislerin bütününde, Hz.
Muhammed'İn biyoğrafisi (Sîrc) de aynı şekilde bazı karanlık ve nâzik
noktaları aydmlatır."

Mütercim burada da, noktalama i ş a r e t l e r i n i dikkate a l m a d ı ğ ı için
hataya d ü ş t ü ğ ü gibi cümleyi de çok bozuk bir türkçeyle tercüme et
miştir. Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e olmahdu:

"Hz. Peygamberin v e f a t ı n d a n sonra, Kur'ân'ı Kerîm'in e s a s l a r m ı

v e r m e d i ğ i bir kararı kabul ettirmek veya idarî bir kaideyi tesbit etmek
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için deliller bulmak söz konusu olduğu zaman, sünnetten, yani Peygam
berin ashâsbmdan toplanan hadîs kaynaklarından faydalanılmıştır. Ay
rıca Hz. Muhammed'in biyoğrafisi (Sîre) de bazı kapalı veya nazik nok-
talarm a y d m l a t ı l m a s m a k a t k ı d a b u l u n m u ş t u r . "

10. Metin (s. 96-97):

"Ces tribus, qui sont toutes locabsees Join de Medine et de La Mek
ke, ont pu se croire liberees du lien moral et politique qui les rattaehait
â Mohammed et ne pas reconnaître Aboû Bakr, â Pelection duquel elles
n*avaient pas participe; elles ont aussi profite de la situation pour rc-
fuser tout versement financier, toute coııtribulion queIconque. Ce refiıs

a pu s*accompagner de la renonciation â Tlslam. En outre, il existait en
Arabie des courants rcligicux dont certains avaient leur prophete, â
l'image de ce qui se passait â La Mekke et â Medine, mais sans.l'audience
de Mohammed".

Tercüme (s. 86):

"Bu kabilelerin hepsi Mekke ve Medine den uzakta tesbit e d i l m i ş

lerdir. Bunlar kendilerini Hz. Muhammed'e manevi ve politik bağlarla

bağladıktan sonra, seçimine i ş t i r a k etmedikleri Ebu Bekir'i t a n ı m a d ı k
l a r ı n d a n bu bağlardan kurtulduklarma i n a m y o r l a r d ı . Yine bunlar du
rumdan yararlanarak her türlü malî ödemeyi, d İ n î teklifleri reddettiler.
Bu inkâr tslamı terk etme ile birleşebildi. Bundan başka Arabistan'da
Mekke ve Medine'de benzeri o l d u ğ u gibi fakat bu defa Hz. Muhammed
o l m a k s ı z ı n , b a z ı l a r ı n ı n b a ş ı n d a peygamber o l d u ğ u halde bir takım dinî
cereyanlar da vardı".

Görüldüğü gibi, tercüme türkçe b a k ı m m d a u son derece bozuktur.
Burada da mütercim noktalama i ş a r e t l e r i n e dikkat e t m e m i ş t i r . Red
anlamına gelen "refus" kelimesine inkâr m â n â s ı vermekle hata e t m i ş t i r .

Bilhassa "mais sans l'audience de Mohammed" ibaresinin geçtiği cümleyi
hiç anlayamadığı için son derece garip bir tercüme örneği vermiştir. Ne
kadar gayret sarfederse sarfetsiu, okuyucunun bu cümlenin tercümesin
den bir mânâ çıkavabilmesi mümkün değildir, öyle görünüyor ki, hata,
"audience" kelimesinden k a y n a k l a n m a k t a d ı r . Bu kelime metinde, "halk
tarafmdan bir ş e y e gösterilen ilgi, dikkat, itibar" m â n â s ı n d a k u l l a n ı l m ı ş

o l d u ğ u halde, mütercimin "mais sans l'audience de Mohammed" ibaresi
ni "Fakat bu defa Hz. Muhammed o l m a k s ı z ı n " ş e k l i n d e n a s ı l tercüme
e d e b i l d i ğ i n i anlamak kolay d e ğ i l d i r . Sözü daha fazla uzatmadan metnin
d o ğ r u tercümesini veriyoruz:
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"Ayrıca, Mekke ve Medine'de o l d u ğ u gibi, Arabistan'da da b a z ı

l a r ı n ı n b a ş ı n d a (sahte) peygamberler bulunan dînî cereyanlar y a r d ı ;

ancak, bu (sahte) peygamberler Hz. Muhammed'in g ö r d ü ğ ü i t i b â r ı gör
memişlerdir".

H. Metin (s. 101):

ces persecutions conduisirnt les Syriens â ne pas appuyer les
Byzantins dans leurs combats contre les musulmans".

Tercüme (s. 90):

"Bu eziyetler Suriyelilerin B i z a n s l ı l a r ı müslümanlara k a r ş ı s a v a ş -

larmda destek o l m a m a l a r ı n a götürdü".

Bu cümleden bir ş e y anlamak mümkün d e ğ i l d i r . Metnin doğru

tercümesi ş ö y l e d i r :

"Bu zulümler, Suriyelileri, müslümanlara k a r ş ı y a p t ı k l a r ı s a v a ş

larda B i z a n s l ı l a r ı desteklememeye s e v k e t m i ş t i r " .

12. Metin (s. 105):

"Le massacre des vaiucus n'a ete pratique que sur les armees en
deroute..."

Tercüme (s. 92):

"Yenilenlerin katl-i-âmı ancak d a ğ ı l a n ordular üzerinde yapılırdı".

Cümle, kelime kelime tercüme e d i l m i ş olmakla beraber, kasdedilen
mânâ a n l a ş ı l m a m a k t a d ı r . Böyle cümleleri, bazan bölerek, veya metinde
bulunmayan kelimeler ilâve ederek anlaşılır hale getirmek gerekir. Bu
na göre cümleyi ş ö y l e tercüme etmemiz mümkündür:

" M a ğ l u b olan ordular, k a ç m a d ı k ç a k ı l ı ç t a n geçirilmezlerdi".

13. Metin (s. 106):

"...: un cinquieme revenait â Allah et â son Envoye (ou au suc-
cesseur de celui-ci), le reste etait distribue aux combattants, les cavaliers
et ceux qui s'etaient distingues recevant une part supplementaire. Par
la süite, detenteurs de revenus importants, les califes transformferent ce
partage en un versementd'une soldeou d'une pension aux combattants".

Tercüme (s. 93):

" B e ş t e bir Allah'a ve elçisine (veya O'nun halefine) diğer kalanı

gazilere, süvarilere ve kendisine bir ilave verilmesine hak kazananlara
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dağıtılırdı. Data sonra büyük gelir kaynağı olan halifeler, bu taksim
işini, mubaribicri besleme veya onlaıa para ödeme şekline dönüştür

düler".

Metnin doğru tercümesi şöyledir:

"... k a l a n ı s a v a ş a n l a r a d a ğ ı t ı l ı r d ı ; ancak süvariler ve temayüz et
miş kimseler bir hisse fazla alırlardı. Büyük g e l İ r k a y n a ğ m a sahip olan
halifeler, s o n r a l a r ı bu taksim i ş i n i s a v a ş a n l a r a ödenmesi gereken bir
ücret veya pansiyon ş e k l i n e d ö n ü ş t ü r d ü l e r " .

14. Metin (s. 109):

"Au-dessous des musulmans "d'origine", chez qui islamisme et
arabisme se confondent, se s İ t u e n t les non-musulmans dont l'ensemble
forme les re'aya, les sujets".

Tercüme (s. 95):

" A r a p l ı k ve müslümanhğm karıştığı kaynaktaki müslümanlarm
üstünde g a y r - ı raüslimlerin t e ş k i l e t t i ğ i reaya v a r d ı r " .

Mütercimin "... in aşağısında, altında" mânâsına gelen "au-des-
80U8 de" e d a t ı n a , tamamen z ı d d ı olan "au-dessus" edatmm m â n â s ı n ı

v e r d i ğ i görülüyor. Bir zuhûl eseri de olsa mütercimin bu hatayı işleme

mesi gerekirdi; çünkü metnin m â n â s ı böyle bir zuhûlü imkansız kılmak

tadır. Mütercimin tercümesine göre, gayr-ı müslimler müslümanlarm
üzerinde bir s ı n ı f ı t e ş k i l e t m i ş oluyorlar. Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y

ledir:

" A r a p l ı k l a îslamiyetin kendilerinde birleştiği ilk müslümanlarm
aşağısında, gayr-ı müslimler yer a l ı r ki, bunlarm t a m a m ı r e a y a y ı t e ş k i l

ederler". ,

15. Metin (s. 110):

"II f a l l ı ı t attendre un certain temps, au moins la duree d'une ge-
neration, sinon de deux, pour que ces diffdnces commencent â 8*at-
tenuer et que les mawâlî puissent commencer â etre integres au nombre
des musulmans â part entiere".

Tercüme {s. 96):

"îki k u ş a k d e ğ i l s e bu farkların kaybolmaya başlaması için en aşağı

bir k u ş a k gibi bir müddet beklemek gerekti. Mevalilerin müslümanlar
s a y ı s ı n a tam a n l a m ı y l a entegre olabilmeleri için uzun müddet beklemek
gerekti".
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Metnin doğru tercümesi şöyledir:

"Arablarla Mevaliler arasındaki bu ayırımın hafiflemeye başlaması

ve Mevalilerin bütün haklara sahip olarak müslümaularm arasına katıla

bilmeleri için, iki olmasabile, en az bir nesilliksüre gibi belirlibir zaman
beklemek g e r e k m i ş t i " .

16. Metin (s. 122):

"Si un Julius Wel!hausen, â cpıi l*on doit l'expres8İon comunement
employee d' "Empire arabe" pour designer EErajıirc des Omeyyades,
a oeuvre avec bonhcur pour la rehabilitation de Mo'âwiya et de ses
successeurs, un Henri Lammens, dont les etudes et monographies sont
dignes d'interet, a parfois ete emporte par un cerlain anti-islamisrae
qui influe sur ses conciusions. tl convient done d'essayer de retablir la
verite, mais celle-ci est difficile â discerner, les textes et documents
etant le plus souvent partiaux".

Tercüme (s. 102):

"Emevi imparatorluğuna bugün müştereken kullandığımız "Arap
İmparatorluğu" tabirini aldığımız Julius Wcllhausen. Muaviye ve muak
kiplerine kolayca hak ve itibarlarını verirken dikkate değer çahşmaları,

monografileri ile Henri Lammens, vardığı sonuçlarda İslâm aleyhtarı

olması rol oynuyor. O halde gerçeği ortaya atmaya çalışmak gerekir.
Fakat ekseri metin ve vesikalar bir tarafa yönelmiştir".

Yukarıda verilen metni, mütercim böyle tercüme etmiştir. Bu ter
cümenin asbna uygun olup olmadığını araştırmak bir yana, türkçesin-
den ne aniaşıbp anlaşılmadığmı durup düşünmek bile yeterbdir. Şurası

muhakkaktır ki, bu cümleyi okuyan kim olursa olsun, ondan hiçbir şey

anlayamaz, Sanki torba içinden alman bir avuç kelime gelişi güzel bir
biçimde dizilmiş, fakat niçin dizildikleri meçhul... Oysa metni şöyle ter
cüme cdehilirdi:

"Her ne kadar, Emevî devletini adlandırmak için müştereken kul
landığımız "Arap devleti" tabirini kendisine borçlu olduğumuz Julius
Wellhauseu. Muaviye ve haleflerinin temize çıkarılması hususunda
b a ş a r ı y l a ç a l ı ş m ı ş s a da, çabşma ve monografileri dikkate değer olan
Henri Lammens, bazen bir islâm düşmanlığı ile hareket etmiştir ki, bu
da ulaştığı sonuçlan etkilemiştir. O halde gerçeği ortaya koymaya ça-
hşmak gerekir; şu var ki, eldeki metinlerle belgelerin çok defa objektif
olmamaları dolasıyle, bu gerçeği görebilmek çok zordur".
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17. Metin (s. 123-124):

"Pour diriger p o l i t i q ı ı e n ı e n t l'Empire, M o ' â w ı y a a instİtue a Da-
mas une shoıırâ, ou couseil des sheykhs, orgatıisme consultatif mais par-
foi& au88İ executif; des consells semblables furent etablis aupreg des
gouverneurs de province; eu outro des delegations des tribus (woufoûd)
assistaient les sboûrâ, permettant aux tribus arabcs d'apporter leur
consmtemeut â Telaboration et â t'applioation des decisİons".

Tercüme (103-104):

" İ m p a r a t o r l u ğ u siyasî olarak yönetmek için, Muaviye Şam'da

istişarî, ba/eu icrai bir şeyhler meclisi (şûra), buna benzer eyalet valileri
yaumda meclislerle, ş û r a y a y a r d ı m c ı olan kabile temsilcileri (vufûd),
kararlanu a l ı n m a s ı n d a ve icrasında Arap kabilelelcrinin rızasını bir
likte getiriyordu".

Faili, mef'ûlu belli olmadığı için anlaşılması mümkün olamıyan bu
cümlenin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Devleti ustaca idare edebibnek m a k s a d ı y l a , Muaviye, i s t i ş a r î

fakat ara s ı r a d a icraî mahiyette y a ş h l a r d a n m ü t e ş e k k i l bir d a n ı ş m a

meclisi (Şûrâ) kurmuştu; Eyâlet vâlilcriniu yanlarında da buna benzer
meclisler teşekkül ettirilmişti; aynca kabile delegeleri de (Vufûd) Şû-

râ'da h a z ı r bulunuyor ve böylece kararların hazırlanmasında tatbi
kinde arap kabilelerinin m u v a f a k a t l a r ı n ı n a l ı n m a s m a imkan v e r i l m i ş

oluyordu".

18. Metin (s. 126-127):

interceptes par 'Obayd Allah pres de Kerbelâ (au sud de Koûfa)
lo 10 octobre 680 (10 mouharrem 61), Husayn et les siens furent mas-
sacres: le shi'isme aut desormais ses martyrs et depuis j;e temps le
10 mouharrem de chaqua annee est pour les shi'ites un jour de deuil".

Tercüme (s. 105-106):

"Kerbela c ı v a r m d a (Kûfe'nin güneyinde) Ubeydullah t a r a f ı n d a n

10 Ekim 680 (10 Muharrem 61)'de çevrilerek Hüseyin ve yakınları kat
ledildiler.: Bundan sonra ş i î l e r i n u ğ r u n d a ölenler de oldu ve bugünden
itibaren her y ı l 10 Muharrem ş i î l e r için bir matem günü olarak k a l d ı " .

Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"10 Ekim 680 (10 Muharrem)'de (Kûfe'nin güneyindeki) Kerbela
y a k ı n l a r ı n d a Ubeydullah tarafından yakalanan Hz. Hüseyin ve yakm-
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lan k a t l e d i l m i ş l e r d i r : buudaa böyle artık Şiîliğin de şehidleri vardır ve
o zamandan beri, her senenin 10 Muharremi, şiîIer için bir matem gü
nüdür".

19. Metin (s. 132-133):

"II ressort neanmoins que les Arahes entreprirent e f f e c t İ v e m e n t le
siege de Constantinople par terre et par mer mais virent Leon, devemi
basileus, se retourner contre eux; peut-et're furent-ils aussi attaques par
les Bulgares".

Tercüme (s. 110):

"Bununla şu sonuç çıkıyor ki, Araplar İstanbul'u gerçekten kara
ve denizden k u ş a t m a y a b a ş l a d ı l a r ama Leon'un Bizans kaysleri o l d u ğ u n u
görünce geri döndüler. Nihayet yeni halife II. Ömer, "

Mütercimin "mais (ils) virent Leon, devenu basileus, se retourner
contre eux" gibi anlaşılması son derece basit bir cümleyi ".... ama Leon'
un Bizans kaysleri o l d u ğ u n u görünce geri döndüler" ş e k l i n d e tercüme
e t m i ş o l m a s ı son derece acaibtir. Bu cümlenin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Buna r a ğ m e n yine de şu netice çıkar ki, Araplar, karadan ve de
nizden, bilfiil, Istanburun k u ş a t m a s m a g i r i ş m i ş , ancak, "Basileus"
olunca Leon'un aleyhlerine d ö n d ü ğ ü g ö r m ü ş l e r d i r " . A y r ı c a , bu cüm
leden sonra gelen "peut-etre furent-ils attaques par les Bulgares", cüm
lesinin tercümede mevcut o l m a d ı ğ ı görülür.

20. Metin (s. 148):

"Certains historiens, au XIXe siecle, ont meme ete tentes de voir

dans la victoirc abbaside le triomphe et la revanche des Aryens sur les
Semites. Cette vue simpliste et partiale est depuis longtemps abandon-
nee".

Tercüme (s. 120):

"XIX. y ü z y ı l d a b a z ı tarihçiler A b b a s i l e r i i ı b a ş a r ı s m ı Aryâni ve
Sâmî uluslarm b a ş a r ı s ı olarak görmeye yöneldiler. Bu basit taraftar gö
rüş çok zamandan beri t e r k e d i l m i ş t i r " .

Görülüyor ki, mütercim cümleyi tamamen ters a n l a m ı ş t ı r . Cüm
lenin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Hatta XIX. y ü z y ı l d a b a z ı tarihçiler, Abbasllerin zaferinde, Ar-
yanîlerin Samîler üzerine olan üstünlük ve i'övanşlannı görmek i s t e m i ş

lerdir. Basit ve tarafgir olan bu görüş uzun zamandan beri terkedilmiştir".
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21. Metin (s. 149):

les Ahbasides ne redoutaient plns les Syriens, victimes de la
disparition des Omeyyades..."

Tercüme (s. 121):

"Abbasiler, Emevilerin k a y b o l m a s ı n ı n korbanlan Suriye'lileri
korkutmuyordu".

Bu son derece basit olan cümlenin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Abbasîler, Emevîlerin y ı k ı l m a s ı n ı n k u r b a n l a r ı olan Sııriye'lilerden

artık korkmuyorlardı".

22. Metin (s. 127):

"La mort de Yazîd suspendit les operations et provoqua une courte
periode d'anarcbie chez les Omeyyades, car son fils et succescur, Mo'âwi'
ya II, mourut au bout de quelques semaines".

Tercüme (s. 106):

"Yezid'in ölümü akınları kesintiye u ğ r a t t ı ve Emevilor nezdiude
k ı s a bir a n a r ş i sahnesine sebeb oldu. Zira oğlu ve sonrakiler, Muaviye
II. bir kaç hafta sonunda öldüler".

Metnin d o ğ r u tercümesi ş ö y l e d i r :

"Yezid'in ölümü h a r e k â t ı durdurdu ve Emevîlerde k ı s a lir süre

a n a r ş i y e sebep oldu. Zira, oğlu ve halefi olan II. Muâviye»de birkaç haf
ta içinde ö l m ü ş t ü " .

23. Metin (s. 158):

"Chez les califes, l'idee a prevalu tres vite qu'il8 elaient au dejsus
du c o m m ı m des mortels, et cela est apparu dans leur titre oû ils ne sont
plus les "vicaires du Prophfete de Dieu", les "successeurs du Prophete",
mais les "representants de Dieu sur la terre..."

Tercüme (s. 125):

"Halife indinde, fânî v a r l ı k üstünde bir v a r l ı k o l d u k l a r ı fikri çok
çabuk d e ğ e r buldu. "AUah'm halifesinin y a r d ı m c ı l a r ı " , "Peygamber'in
halifeleri", "AUah'm yeryüzünde temsilcileri" gibi bir takım unvanlarla
g ö r ü n m ü ş t ü r " .

Metnin doğru tercümesi ş ö y l e d i r :

"Kendilerinin d i ğ e r insanlardan üstün o l d u k l a r ı fikri, halifeler
arasmda çabucak hâkim oldu; bu onların ünvanlarında da görülmek-
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tedir: Artjk onlar "Allah Elçisinin nâiblcri", "Peygamber'in halefleri'
d e ğ i l , "yeryüzünde Allah'jn t e m 8 İ l c i l e r i " d i r l C T " .

lil. Tabirlerin veya kelimelerin seçiminde d ü ş ü n ü l e n hatalar.

Kelimelerin ve tabirlerin seçiminde de mütercimin gereken itinayı

göstenuedığİDİ ve dolayısıyla hataya d ü ş m e k t e n k u ı t u l a ı n a d ı ğ ı n ı mü-
şahade ediyoruz. Meselâ s. 79 (metin, s. 87) da "concinre uue treve"
tabirini " a t e ş k e s a n l a ş m a s ı i m z a l a n d ı " , ş e k l i n d e tercüme e t m i ş t h . Oy
sa mütercimin, o zamanlar a t e ş l i s i l a h l a r ı n henüz kullanılmadığını bil
mesi ve bu tabiri ş ö y l e tercüme etmesi geri.kirdi: "bir mütareke y a p ı l

d ı " . Yine aynı sayfada, mütercim "Mohammed rompt la treve d'Ho-
daybiyya,..." ibaresini .... "Hudeybiye b a r ı ş ı n ı kesti" ş e k l i n d e tercüme
e t m i ş t i r . Halbuki türkçedc " b a r ı ş kesmek" diye bir tabir yoktur, fakat
bunun yarine " b a r ı ş ı yahut a n l a ş m a y ı bozmak" denir.

Mütercim a. 82 (metin, s. 91) de "... (les theologiens musulmans
admettent c e p e ı ı d a n t que l'honıme est done de rcsponsabilite)" cüm
lesini "... (bununla beraber İslâm kelamcıları insanın mesuliyetle yü
kümlü o l d u ğ u n u kabul ederler)" ş e k l i n d e tercüme e t m i ş t i r . Ancak
mesuliyetle yükümlü olmak tabiri türkçode kullanılmaz. Buna göre
mütercimin cümleyi kısaca şöyle tercüme etmesi gerekirdi: "bununla
beraber k e l a m c ı l a r i n s a n ı n mes'ul olduğunu kabul ederler".

"Ce sentiment r e l i g İ e u x a donne â l'armee arabc une cohesiou supp-
lementaire, qui İni permit de triompher d'adversaircs qui, au contraire,
temoignaiont de faiblesseVt de desunion." (s. 99) daki fransızca cümleyi
de şöyle tercüme e t m i ş t i r :

"Bu dînî duygu, arap ordusuna bir dayanışma verdi. Zayfiık ve
dağılma his.seden düşman ordusuna karşı zafere ulaşmasına yol açtı."

-(s. 88).

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, mütercim burada cümloyi ikiye bölerek tercüme et
miş, fakat b a ş a r ı l ı o l a m a m ı ş t ı r . Metinde geçen "cohesion" kelimesine
" d a y a n ı ş m a " m a n a s ı v e r m i ş t i r ; halbuki bu kelimenin böyle bir m a n a s ı

yoktur. Sonra "his.sotme" mânâsı verdiği "temoigner" fiili de asla böyle
bir mânâya gelmez. Metinde geçen "temoigner" fiili türkçedc, "... -i
belirtmek, ... -in belirtisi olmak, göstermek" gibi mânâlara gelir.

95 ve 96. sayfalarda, mütercim, "mais l'identification entre islam
et arabisme etait devenuc tellement forte quc..." ibare.siui "Fakat Arap
lık ve İslâmlık arasında hüviyet tespiti o kadar kuvvetlibir duruma gel
mişti kl..." ş e k l i n d e tercüme etmiş ve "hüviyet tespiti" sözüyle cümleyi
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gülünç hale getirmiştir. Halbuki "identification" kelimesi bu cümlede
"bir, a y n ı tutma" m a n a s ı n d a k u l l a n ı l m ı ş t ı r ve bu mânâda tercüme edil
mesi gerekir: "Araplıkla îslamivetin bir ve aynı tutulmasında o kadar
ileri gidilmişti ki ..."

s. 101: "Kendi s a h a s ı n ı n gittikçe d a r a l d ı ğ ı n ı g ö n u ı Ali Suriyeyo
karşı amansız bir akma h a z ı r l a n d ı ğ ı bir s ^ ı r a d a 661 de Kûfe'de O s m a n ' ı n

öldürülmesi ve Haricîlerin ezilmesinin hızını almak isteyen bir Haricî
genç tarafından öldürülüyordu.'*

s. 118: "'Alî. qui voyait son domaiııe se restreindre de plus en pius,
s'appretait peut-etre â lancer uııe attaquc desesperee contre la Syrie
quand il fut assassine en janvier 661 â Koûfa par un jeune khayidjite
qui vengeait â la fois Ic raassacre de Nalırawân et le meurtre de 'Oth-
mân".

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, mütercim, burada "desesperee" kelimesine "aman
s ı z " ; " v e ı ı g e r " fiiline " h ı z ı n ı almak"; "massacre" kelimesine de "ezilme"
m a n a s ı v e r m i ş t i r . Oysa "desesperee". "ümitsiz"; "\'enger", "intikam
almak"; '̂'mnssacre^^ İse "katliâm" m â n â s ı n a gelir.

s. 103: "Uzun müddet Suriye'de vali olan Muaviye Bizans idaresinin
ü s t ü n l ü ğ ü n ü beniniFeyerek Suriyelilerin sempatisini k a z a n d ı " .

.s. 123: "Mo'âwiya, qui âvait ete lougtcmps gouverneur de Syrie,
avait pu apprecier rexcellence de l'administration byzantine et s'ac-
querir la sympathie des Syriens".

Mütercimin, metindeki, "apprecier" fiiline, nasıl "benimseme"
m â n â s ı v e r d i ğ i n i anlamak mümkün d e ğ i l d i r ; çünkü bu fiilin fransız-

cada böyle bir m â n â s ı yoktur. Cümlenin doğru tercümesi ş ö y l e d i r : "Uzun
zamandan beri Suriye v a l i l i ğ i n d e bulunan Muâviye, Bizans idarî teşki

lâtının üstünlüğünü gördüğü gibi, Suriyelilerin de sempatisini kazanabil-
miştir (görebilmişti kazanabilmişti).

s. 105: "Küfe şiileri tarafmdan ç a ğ ı r ı l a n Hüseyin halife ilan edildi
ve küçük bir orduyla bu selıre girmeğe çalıştı".

s. 126: "Appele par les shi'ites de Koûfa, Husayn se fit proclamer
calife et s'efforça de gagner cette ville avec une petite troupe ..."

Halbuki, Mütereimin "Husayn se fit proclamer califc" ibaresini
"Hüseyin kendisini halife ilan ettirdi."; "et s'efforça de gagner cette
ville..." ibaresini de "ve küçük bir birlikle bu şehre ulaşmaya çahştı."

şeklinde tercüme etmesi gerekirdi.
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Mütercim "campagne (s. 108)" ve çok defa "expedition" (s. 109,
110, 111,..)' kelimelerini " a k ı n " olarak tercüme e t m i ş t i r . Oysa onları

"sefer" kelimesiyle k a r ş ı l a m a s ı daha isabetli olurdu.

.s. 112: "Aynca Kurtuba \'e Tuleytula'daki yahudiler o n l a r ı imha
eden Vizigotlara tepki olarak müslümanlara destek oldular."

s. 136: " ; en outre, les juifs de Cordoue et de Tolede apport^rent
leur appui aux musulmans, par reaction contre les Wİ8İgoth8 (juı les
avaient persecutes."

Görülüyor ki, mütercim, metindeki "per^ecuter" fiiline "imhâ"
m â n â s ı v e r m i ş t i r . Halbuki bu fiilin fransızcada böyle bir m â n â s ı yok
tur. Hepsi bir yana, cümlenin siyâk ve sibâkı, bu kelimeye böyle bir
mânâ verilmesine hiçbir ş e k i l d e müsait d e ğ i l d i r ; zira, "imha edilen"
yani tamamiyle yokedilen Yahudilerin b a ş k a l a r u ı a destek olması düşü

nülemez. O halde mütercimin cümleyi şöyle tercüme etmesi gerekirdi:

" A y r ı c a , Kurtuba ve Tuleytula Yahudileri, kendilerine zulmeden
Vizigotlara bir tepki olarak, müslümanlara destek o l m u ş l a r d ı r . "

s. 117: "Mısırda papiruslara göre sömürme sistemi, birkaç küçük de
ğişiklikle Bizans sistemi üzerine kopye e d i l m i ş t i r . "

s. 144: "En Egypte, on sait, d'apres les papyrus, que le systfeme
d'exploitation fut calque sur le systeme byzantin, avec queîqııes mo-
dificatious."

Mütercim, "le systeme d'explötation" tabirini "sömürü sistemi"
şeklinde tercüme etmekle metnin m u h t e v a s ı n a â ş i n â o l m a d ı ğ ı n ı göster
m i ş oluyor. Gerçi bu kelimenin "sömürü" a n l a m ı yok değildir. Fakat
mütercimin bu m â n â n ı n metne uygun d ü ş m e d i ğ i n i görmesi ve bu tabiri
" i ş l e t m e sistemi" olarak tercüme etmesi gerekirdi.

Keza, "sivil harp" olarak tercüme e t t i ğ i "la guerre çivile" tabirini
"iç savaş" veya "dahilî harp" ş e k l i n d e tercüme etmesi daha yerinde
olurdu (s. 119). Türkçede sivil harp d e n i l d i ğ i hiç duyulmamıştır.

s. 124: "Bu suretledir ki Halife Mütevekkil (847-861) içlerinden
biri sonradan idam edilen Türk ş e f l e r i n i n d e s t e ğ i ile iktidara u l a ş ı y o r . "

s. 157: "C'est ainsi que le calife al-Moutawakkil (847-861) parvient
au pouvoir avec l'appui de deux chefs turcs, dont Tun est ensuite assas-

* ^9^

sme.

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, mütercim metindeki "iki Türk" kelimesini a t l a m ı ş

ve "assassiner" kelimesine "idam" m â n â s ı v e r m i ş t i r . Halbuki "assas-
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siner" fiilinin böyle bir mânâsı yoktur. "Assassiner", tasarlayarak veya
pusu kurarak, adam öldürmek, suikast yapmak mânâlarına gelir. îdam
ise, "ex^cution" bir c e z a n ı n infaz şeklidir. Buna göre mütercimin cüm
leyi şöyle tercüme etmesi icabederdi: Böylece Halife el-Mütevekkil,
biri sonraları bir suikast neticesi öldürülecek olan iki Türk beyinin des
teğiyle iktidara g e l m i ş t i r . "

s. 80: "Hz. Peygamber bu hacca katılmıyor. Ama Ali'yi burada
putperestlik h a k k ı n d a bir vahiy ayeti okuması için süratle gönderi
yor..."

8. 89: "Le Prophete n'y participe pas et y depeche 'Alî poıır lire
une revelation concernant le paganisme...."

"Revelation" kelimesini mütercim "vahiy ayeti" ş e k l i n d e tercüme
e t m i ş t i r , "Vahiy âyeti" ne arapçada ne de türkçede k u l l a n ı l a n bir tabir
dir. Kur'ân âyetlerinin hepsi vahiy yoluyla gelmiştir. Vahiy yoluyla
gelmeyen bir âyet yoktur ki, "vahiy âyeti" denilerek diğerinden ayırt

edilsin. ( A y r ı c a bkz. s. 77).

Yine aynı sayfada, Hz. Peygamber için "Hastalıkla malul olduğu

halde,..." ifadesine yer vermiştir ki, böyle bir ifadenin Hz. Peygamber
hakkmda k u l l a n ı l m a s ı y a k ı ş ı k almaz. Hz. Peygamber illetli bir kimse
değildi; ancak veda haccmdan sonra h a s t a l a n m ı ş t ı . O halde mütercimin
cümleyi "Hasta o l m a s ı n a r a ğ m e n , . . . (Bien que dejâ atteint par la mala-
die, il...)" ş e k l i n d e tercüme etmesi gerekirdi.

IV. Mütercimin dikkatsizliğinden neş'et eden hatalar.

Bölümün başlığı, belki de bazı okuyuculara biraz ağır gelebilir.
Ama ne var ki, mütercim, hazan tercümede öyle hatalar i ş l e m i ş t i r ki,
bunları başka türlü izah etmenin i m k a n ı yoktur. Mesela, iki yerde geçen
ve halef anlamma gelen "sııccesseur"i selef olarak tercüme e d e b i l m i ş t i r ;

s. 96: "Fakat her şeyden önce müslüman devleti Peygamber'in se
lefleri tarafından prestij ve otorite ile bir araya g e t i r i l m i ş müminler
topluluğudur."

s. 111: "Mais, avant tout, l'£tat musulman c'est la commımaute

des eroyants unie par l'autorite et le prestige des successeıırs du Prop-
hfete".

Tercümenin bozuk o l d u ğ u m e y d a n d a d ı r . Ancak, üzücü olan, mü
tercimin Hz. Peygamber'in seleflerinin müşrik olduklannı, dolayısıyla

İslâm devleti kurmalarınm mümkün olamıyacağmı göz önünde bulun-
durmamasıdır.
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s. 121: "îlk halifeler gerçek hükümdar fikrine dört elle sarılarak

askeri, olmaktan çok dinî başkan (imam. önder) oldular. Selefleri siyasi
rolü terkederek bunu vezirlerine ya da imparatorluğun işleriyle meşgul

olmaya h ı r s l ı kimselere terkettiler."

8. 149: "... si les premiers califes ont maintenu l'idee d'un veritable
souverain, plus religuex que militaire d'ailleurs (il est essentiellement
rimâm, le guide), le^rs successeurs ont abandonne tout röle poIitique et
laisse â leurs vizirs ou â des ehefs militaires aml)itieux le soin de s'occu-

per des affaires de l'fimpire''

G ö r ü l d ü ğ ü gibi, tercüme hem eksik hem de yanlıştır. Tercümenin
doğrusu şöyledir: "Her ne kadar, ilk halifeler, a s l ı n d a askerî olmaktan
çok dinî olan gerçek bir hakimiyet fikrini s ü r d ü r m ü ş l e r s e de, (o, her
şeyden önce. tmâm'dır), halefleri, her türlü siyasî rolü terkedip devlet
işleriyle meşgul olma işini vezirlerine veya ihtiras sahibi bazı yüksek
rütbeli subaylara b ı r a k m ı ş l a r d ı r . "

8.81: "Arafat d a ğ ı üzerinde son bir defa vazederek Mekke toprakla
r ı n ı ve Ramazan a y ı n ı kutsal ilân elti."

8. 89: "(Mohammed) ... preche une derniöre fois, .sur le mont 'Arafa,
declarant sacre le territoire de la Mekke, sacre aussi le raois du pölerina-

ge "

Mütercim, "hacc ayı" mânâsına gelen "le mois du pelerinage" iba
resini "Ramazan a y ı " olarak tercüme e d e b i l m i ş t i r ! ! !

s. 104: "...i Ş i i l e r e h a k ı h r s a Muaviye Hasan ile yaptığı anlaşmanın

koşullarını çiğnedi ve sonra da onu hapse attırdı."

8. 124: "...: suivant les shi'ites, Mo'âwiya aurait viole les conditions
d'un acoord couciu a\ ec Hasan, plus tard l'aurait fit empoissonner;.."

Mütercimin, muhtemelen, zehirlemek m â n â s ı n a gelen "empoissoner"
fiilini "emprİ.soner" fiili sanararak, cümleyi "hapse attırdı" şeklinde

tercüme e t t i ğ i m ü ş a h e d e ediliyor. Ancak, mütercimin tarihçi o l d u ğ u göz
önünde bulundurulursa, i ş l e n e n h a t a n ı n vahameti daha iyi anlaşıhr.

s. 107'de, halife Abdul'-Melik'in o ğ l u "Velid"e. mütercim t a r a f ı n

dan "Yusuf" d e n d i ğ i görülmektedir.

s. IlO'da, Tunus^da bir yerin a d ı olan "la Byzacene m e r i d i o ı ı a l e "

"Güney B i z a ı u s " olarak tercüme e d i l m i ş t i r .

8. 115: "Böylece müşahade edilir ki, elyordamıyla ve devamlı de
ğişikliklerle tslâm hükümeti toprak problemini çözmeye çaUştı."
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s. 141: On constate ainsi quc, par tâtonnements et transformations
successives, le gouvemement musulman acherche âresoudre le probUme
des terres..."

El yordamıyla toprak meselesini çözmek!!!

Mütercimin, böyle bir tercümeyle kitabm müellifini gülünç duru
ma düşürmeye hakkı olmaması gerekir. Çünkü kim el yordamıyla top
rak meselesini halletmekten sözetse, onun ciddi olmadığuıı söylerler.
Gerçi tâtonuement kelimesinin "el yordamı ' mânâsı yok değildir;

ama o, burada, "yoklama, deneme, araştırma" mânâsında kullanılmış

tır (Parveuır â une solition apres de nombreux tâtonnements) ve mü
tercim de bunu bilmek z o r u n d a d ı r .

s. 116-117: "Hristiyanlar Abdüimelik ve Velid'in hükümdarlık-

larma kadar, tslâm dinine mensup olmaları nedeniyle imtiyazlı bir du
rumda idiler. Muaviye'aiu hanımı Maysun aslen Hristiyandı ve öyle
kalmıştı; îbn Sarcun görevini kendi soyundan gelenlere devTetti. Muavı-
ye'nın oğlu Yezid gençliğini îbn Sarcun'un oğlu ve Hristiyan Ahtal ile
geçirdi."

s. 142: "Les chretiens onteu, ju8qu'aux regnes de' Abd al-Malik et de
Walîd,une situation privilegiee, compte tenu de leur non-appartenance
â la eommunaute musulmane. La femrae de Mo'âwiya, Maysoûn, etait
d'origine chretienne et peut-âtre l'est-elle demeuree; Îbn Sardjoûn a
transmıs sa charge âses descendants; le fils de Mo'âwiya, Yazîd. apasse
son adolescence en compagnie du fils d'îbn Sardjoûn et du po^te chre-
tien Akhtal;..."

Görülüyor ki, mütercim, metindeki, "peut-âtre" ve "poete" keli
melerini tercümeye dahil etmemiştir. Belki, "pofete" kelimesinin hazfi
mühim görülmeyebilir; ama "peut-etre" kelimesi için aynı şeyi söyle
yemeyiz. Çünkü, böyle hareket etmekle, mütercim müellifin düşüncesine

ihanet etmiş olmaktadır. O halde, cümleyi şöyle tercüme etmesi icabe-
derdi "Muaviye'nin hanımı olan Meysûn hristiyan asıllı idi ve belki de
öyle kalmıştı." tik cümlede geçen ve baskı hatası olması muhtemel olan
son bir hataya işaret ederek, bu bölümü noktalamak istiyoruz: "İslâm

dînîne mensup olmaları" değil "mensup olmamaları nedeniyle" şeklinde

cümleyi düzeltmek l a z ı m d ı r .

V. Türkçe sentaks h a t a l a r ı .

Tercüme okunduğu zaman, onun baştan sona ifade bozukluklanyla
dolu olduğu görülür. Kanaatimizce mütercimin en çok tenkid edilmesi
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gereken yönü de bu olmalıdır; öyle ki mütercim, tercümede mânâ ba-
kımmdan hiç hata i ş l e m e m i ş o l s a y d ı bile, onun bu sentaks hataları ter
cümenin tenkid edilmesi için yeterli olurdu: Çünkü söz konusu olan,
ana dilimiz türkçedir.

Bununla beraber mütercimlerin çok defa, tercüme ettikleri metnin
tesiri altında kalarak türkçcde kullanılmayan bazı ifade şekillerini kul
lanmaktan kendilerini kurtaramadıkları bir vakıadır. Öyle sanıyoruz ki,
bu gibi hatalara düşmemek, tercümeden sonra metni bir de türkçe ba
kımından gözden geçirmek veya hiç değilse türkçesi güçlü birinin kont
rolünden geçirtmekle mümkün olur.

Bazı kimselerin ileri sürdükleri gibi, yabancı dillere has bazı fikir
leri ifade etme hususunda türkçcııin yetersiz kaldığı yolundaki görüşe

karşı olduğumuzu açıkça vurgulamak isteriz. Zira inancımız odur ki,
türkçe, gerek morfoloji, gerekse sentaks bakımmdan, dolayısıyle ifade
açısından bütün Garb dillerinin fc\'kindedir, yeter ki onu kullanmasını

bilelim. Bu sebeple yapılan hataların, türkçenin değil, mütercimlerin
yetersizliğine atfedilmedi icabeder: Çünkü hatalar, türkçenin değil mü
tercimlerin yetersizliğinden kaynaklanmaktadır.

Bu bölümle ilgili hükmü okuyucuların takdirine bırakmak istedi
ğimizden, mütercimin işlediği ifade hatalarıyla ilgüi herhangi bir ten
kitte bulunmayıp sadece tercümeden pasajlar sunmakla iktifa edece
ğiz:

8. IX: "Konunun ve ortaya çıkan sorunlarm açıklanması için ilk
kısmı teşkil eden bibliyoğrafik ve kronolojik verilerden sonra ikinci
kısımda bilgilerimizin bir bilançosunu yapmak yani onbirinci yüzyılm
ortasma kadar bizim için önemli görünen tarihi iyi tanımaya yarıyan

en önemli noktaların ve faktörlerin üzerinde durarak İslam tarihinin te
mel olayları sıralandı."

8. 72:

"Böylece namaz kılmak yoluyla müslümaular öteki Mekke'lilerden
ayrılır. Fakat onlar henüz her ne kadar kendi aralarında kendilerine mü'-
min ve belki de müslim (teslim olan) sıfatını verdikleri halde bir cemaat
halinde örgütlenmemişlcrdir. Kullandığımız müslüman kelimesi buradan
gelmektedir."

8. 75:

"Bu emaatte Hz. Mubammed'in rolü aracılıktır. Bu rol ile Allah'ın
elçisi olarak kendisini birotorite kaynağı görüyor ve manevi otorite, sulh
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arzusu ve fakat aynı zamanda kendi üstünlüğünü de tanıyarak bilhassa
en zayıf olanlar ve Medine'li sakinler tarafından içtenlikle kabul ediU
miştir. Esasen Medine'li Araplar arasında ihtidalar gittikçe çoğalmak

tadır".

s. 83:

"Hz. Muhammed devrinde, gerçek anlamda henüz bir Müslüman
Devleti yoktu. Bu devlet ancak fatihlerden sonra vücud bulur. Buna
k a r ş ı l ı k temeli tamamen dinsel olan yeni bir politik ve sosyal organizas
yon doğmuştur. Eğer müslüman cemaati (ümmet) îslâm öncesi kabilesel
eski teşkilatlardan alınmış bazı elemanlar korursa temel fark, bu devlet,
akrabalık bağları üzerine değil din üzerine kurulmuştur. Kendine bağlı

olanlar ve inananlar tarafından belki seyyid olarak telakki edilen Hz.
Muhammed her şeyden önce Allah'ın Peygamberidir."

8. 93:

"Bu malî idare Araplar için yeni bir şeydi. Muhtemelen başlangıçta

Ömer bu ilkel organizasyonu kurmuş ve "bütün imparatorluk müslüman
cemaatinin idaresi a l t ı n d a d ı r ve halife bizzat kendisi tek vekil olarak
g ö r e v l e n d i r i l m i ş t i r " diyerek Ömer hüküm çıkardı."

Aynı yer:

" G e n i ş t o p r a k l a r ı fethetmek kafi gelmiyor-, bunları elde tutmak ve
muhtemel isyanı, eski sahipleri tarafından yeniden alma teşebbüslerini,

yok etmek gerekirdi. Halifeler tarafından iki yol kullanıldı: Araplarla
iskan edilmiş yeni şehirlerin kullanılması: Bunlar taşranın askerî-siyasî
merkezleri oldular; diğeri Arabistan dışında müslümanlara toprak da
ğıtımı."

Aynı yer:

"Eski Bizans şehirlerinin teslim olma şartları fatihlere oralarda
oturan halkı sürmeye engel oluyordu. Her ne kadar buralara asker ve
memur iskan ediliyorduysa da, Önemli ölçüde müslüman halk yerleştir

meyi düşünemezlerdi. Zira bu, ekonomik ve sosyal karışıklık unsurları

sokmak demek olurdu. Ayrıca, ordunun temelini teşkil eden Bedeviler
ve taşrada yer değiştirebilen müslümanlar bir şehirde yerleşik değildi."

8. 95:

"Biraz yer değişikliği ile birlikte Suriye ve Irak'da dadurum aynıdır.

Arap hakimiyeti altına giren halk, değişiklik içinde kaybolmuş ve bil
hassa eski Bizans ülkelerinde, müslümanları tercih ettiklerini gizlemi
yorlardı."
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B. 99:

"Böylece hilafet tarihinde ağır basan bir örnek yaratılmış oldu. Ve
siyasî nedenle öldürme adetlere girmiş, halifenin şahsı artık ahlakî ve
dinî hürmetten yararlanmıyordu. Bundan başka, Emeviler kendilerin*
den birinin öldürülmesinin intikammı almak isteyecekler ve bunun için
fırsat arayıp buımakda da geç kalmayacaklardır."

s. 107:

" N a s ı l Muaviye, Ziyad'm şahsında halifeliğin Irak'ta otoritesini
sağlayacak muktedir insanı bulduysa Abdulmelik ve oğlu Yusuf, Irak
valisi olan Haccac ibn Yusuf gibi muktedir bir insan Suriye ordusunun
yardımıyle kaııb bir bastırma sonunda, halifenin iktidarına hürmeti
kabul ettirmeyi elde etti: 120.000 ölü ve 80.000 yarabdan bahsedilir.
Rakamlar belki aşırıdır. Fakat hareketin sertbğine tanıklık eder. Şüp
hesiz Şiî yazarlar ve Abbasîler ona ateş püskürür. Ama Haccac idarecilik
görevini yapmasını bildi. Emevî halifeleri, iç güçlükler yüzünden, çeşitli
Arap kabUelerİnin arasında oynayarak, dolambaçlı yollardan desteklerini
almaya mecbur oldular. Böylece durumu ağırlaştıran hoşnudsuzluklar
doğurdular."

s. 109-110:

" İ s t a n b u l ' u n üçüncü ve son kuşatması (XIV. yüzyıbn sonunda os-
manb padişahı Beyazıd I.'e kadar müslümanlar tarafmdan yapılan
sonuncu) ağustos 716'dan eylül 717'ya kadar sürdü. Halife Süleyman
tarafmdan emrolunan kardeşi Mesleme tarafmdan yürütülen sefer, Bi
zans tahtmdaki çekişmelerden yararlanmak hedefini taşıyordu. Bu,
Anadolu'yu geçerken, orada Leon Isaurien ile pazarlıklardan ve ona
desteklerini temin ettikten sonra müslümanların bu iş için kazandığı
kolaybğı izah edebilir. Bir yandan Theophane öte yandan Kitab el-
Uyûn olaylar ve yorumlan üzerine mütenakızdır. Bununla şu sonuç
çıkıyor ki, Aıaplar istanbul'u gerçekten kara ve denizden kuşatmaya
başladılar ama Leon'un Bizans kaysleri olduğunu görünce geri döndüler.
Nihayet yeni halife II. Ömer, Meslemeye Suriye'ye dönmesini emretti."

8. 110:

" i r a n ' ı n k u z e y - d o ğ u boylarmda, Horasan eyaleti bölgesine göre
Türk ve Iran olan Maveraünnehir (Transoxian)'daki kafirlere karşı ci-
badlara üs oluyordu. Daha güneydeki Afganistan 699-700 yıllarmda
fethedildi. Birkaç yıl sonra Horasan valisi Ivuteybe ibn Müslim m^allî
gerillayı gerçek bir akmı çevirerek, sırası ile Tııharistan (705), Soğd ve
Buhara (706-709), Semerkaud ve Harezm (710-712), Ferğana (713-714) ı
zabtetti."
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B. 114;

"Valiler kendi bölgelerinde ordu komutanlarını da tayin ederler.
Ordu, Araplar gittikçe fetih toprakları üzerinde yerleştikçe hassasiyetle
toplanmıştır. Cihad isteyen m ü t e a s s ı p l a r m s a y ı s ı zamanla azalır, bunlar,
bilhassa Bizans sınırı üzerinde bulunurlar. Askerlerin geliri halifelere
ve daha çok generallere göre değişir. Bu bazen, gerçekte Emeviler dev
rinde çok az olan, karışıklıklar doğurdu. Suriye'de Bizans askerî organi
zasyonun ana h a t l a r ı muhafaza edildi."

8. 118: "Bununla beraber mahalli diller v a r h k l a r m ı korudular:

Süryanice, Aramca, Yunanca, Pehlevice, Berberice, Latince kendi böl
gelerinde büyük rol oynar. Karşılıklı olarak Araplar yabancı uygarlık

larla temas sonucu yeni ufuklar hissederler. Bu temaslar henüz eski edebî
ve hatta siyasî ananeyi d e ğ i ş t i r e c e k derinlikte d e ğ i l d i r . Mamafih kül
türlü kimseler, halifenin sekreterleri ve büyük ş a h ı s l a r l a Kuttab'a b a ğ l ı

olarak edebî nesir doğmaya başlar. Ayrıca henüz çekingen fakat evrimi
itibariyle manidar Hadis ve Kur'an üzerine ilk araştırmalara bağlanmış

tır. Suriye, Irak belli başb ontellektücl faaliyet merkezleridir. Medine'de
dinî bilimler hamle yapmaya başlar."

s. 120:

"Bir de olayların şiddetinin devrime dönüştürdüğü tabî gelişme var.
tsıam cemiyetinin iç değişmelerinin nazar-ı itibara alarak fatihleri kla-
vnzların imparatorluğu olan Emevi imparatorluğu ilk şekliyle sürüp
gidemezdi. Değişiklik bir hanedanm tasfiye edilmesi ile değil, zira başka

bir aileonun yerini almıştı; iktidar organlarına Arap olmayanmüslüman-
ların da girmesiyle olmuştur. Dahası var, değişiklik toplumun evrimin-
dedir. tdarî değişimler, kentsel hayat, gerçekten orijinal bir entellektüel
hamle ve ticaretin iyice gelişmesi sonucu çağın temel niteliği olmuştur.

Bütün bu değişmelerde Araplar yalnız değil, diğer ufukların halklarının

yanında geniş çapta yeniliklere katıldılar. Bilhassa îrau'hlar. Hepsi,
unutmamak gerekir h e r ş e y d e n Önce müslümandır."

s. 227:

"Bu üç asır boyunca yapılan müslüman fetihlerini topluca mütalaa
edersek, Hz. Muhammed'in ölümünden sonra lanse edilen fetih hareket
leri VIII. yüzyıhn ortasına kadar sürdü ve gayesi abnan topraklardaki
sakinleri müslüman etmek değil gayr-ı müslimleri müslüman hâkimiyeti
altma sokmaktı. Batı Hıristiyan devletlerinde olduğu gibi, fetihle
rin gayesi, din değiştirmek değildi. Bu noktada Arap ile îslamın aynı

tutulmasının sonucunu görmek gerekir. Bu da Arapları Hz. Muhammed
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tarafından tebliğ edilen vabyin tek sahipleri kılıyordu. Bu tek gerçek,
dinin üstünlüğü, müslüman olmayanların itaat etmesiyie kendisini gös
termelidir. Yayılma, toprak kazanma ve politik bir yayılma idi. Bu
"dinî" değildi. Bu anlamda ki fatihler indinde misyoner gayeler taşımı
yordu. Başlangıçta ve Arabistan dışında îslam dininin, Hıristiyanlıkta

olduğu gibi,din adamı, misyoneri ve propagandacısı yoktu. Hıristiyanlık

da başlangıçta silahlı kuvvet değil söz, nasihat ve iyi örneklikle kendini
ortaya a t ı y o r d u . "

SONUÇ

Netice olarak şunu söyl^ıek gerekh- ki, tercüme asimi aksettirme
diği gibi türkçc bakımından da çok kötü bir örnek teşkil etmektedir. Bu
sebeple böyle bir tercümenin Atatürk'ün 100. doğum yılma armağan

edilmiş olması da ayrı bir b a h t s ı z l ı k t ı r .

Bir daha aynı duruma düşülmemesi için, bilhassa tercüme eserlerin
yayın komisyonunca kontrola tabi tutulması, - şayet bu hakka sahip
değilse - kendisine bu hakkın tanmması hususunda gerekli girişimlerde

bulunulması ve ancak kontrolden sonra uygun görülen eserlerin basd-
ması yerinde olur. Çünkü, dînî ilimleri en yüksek seviyede tedris eden
fakültemizin cemiyetteki müstesna yerini koruyabilmesi, inandırıcılı-

ğmı sürdürerek milletimiz üzerinde müsbet bir tesir İcra edebilmesi ancak
kendine yaraşır ilmî ve ciddî eserler neşretmesiyle gerçekleşebilir. O
halde bu hususu asla hatırdan çıkarmamak gerekir.



ÎBN HALDUN'UN SOSYAL ATOMCULUĞU

Dr. MeLmet BAYRAKDAR

Bu küçük makalenin konusu İbn Haldun'un sosyal olayları mo-
nadlar veya atomlar .seklinde değerlendirmesidir. Onun insanlık kül
türüyle ilgili tarihi sosyolojik ve felsefî yapmasmdan buyana, ondan
başka biç kimsenin, gerek tarihçi, gerek sosyolog olarak, sosyal ve ta
rihî olayların atomcu b'r y a p ı arz ettiklerini k e ş f etmedi. Bu bakımdan

onun görüşleri bâlâ yeni ve orijinaldir. Bu manada sosyal atomculuğu
ilk olarak ortaya îbu Haldûn koydu.

Ibu Haldun'un bu sosyal atomculuğu iki şekilde değerlendirilebilir.

Biri, sosyal olayların yapısı ile ilgili sosyal bir doktrin, ikincisi, bu olay
ları inceleyen sosyolojik bir metod. lık olarak, sosyal atomculuğu sosyal
bir doktrin olarak ortaya koymaya ç a l ı ş a c a ğ ı z .

H e r ş e y d e n önce İbn Haldûn, her basit tarihî veya sosyal olayı

bizzat kendisiyle özdeş sayar ve özel bir olay olarak kabul eder; ona
göre her sosyal olay özel karakterlere sahiptir; başka olaylarla ilgisi
yoktur. Daha gerçek bir deyişle, sosyal olaylar arasmda benzerlikler
yoktur, herbiri diğerinden bağımsız olarak v a r d ı r . Onlar sadece zaman
—mekân ve kültürel devamlılık içindeki mefhumlarla ayrılmamalı, aynı

şekilde onların yapıları ve fizyonomilerinin mefhumları ile de ayrılmalı

dırlar. Gerçekten ibn Haldun'un bu sosyal atomculuğunu sosyal bir
doktrin olarak ş e k i l l e n d i r m e k zordur; bununla birlikte, biz onu Leib-
nitz'in Monadiar doktrinine veya Demokritus'un atomcuıuğuna ben
zetebiliriz. Atomlar veya Monadiar gibi, sosyal olaylar da birbirlerinden
y a p ı l a r ı itibariyle bağımsızdırlar. Bunu ibn Haldûn dikkate değer bir
cümlesiyle şöyle ifade eder: "Gerçekten, hiçbir sosyal olay benzetme
yolu ile diğerleri ile açıklanamaz. Bazı yönlerden onlara benzemiş olsa
hile, diğer birçok yönlerden onlardan a y r ı h r . " '

Bir Müslüman dâhi olan ibn Haldûn'u böyle bir doktrini ortaya
atmaya iten âmil nedir? Onu buna sürükleyen sebeb, onun, tarihî olay-

1 İbn Haldûn; Mukaddima, dördüncü baskısı, Paris 1858, C. III, s. 268.
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lan ve insanlık kültürünü a ş a ğ ı d a k i noktalardan dialektik bir tenkid-
cilikle değerlendirmesidir:

ilk olarak, İbn Haldun'a göre, sosyal olayların bütünü insan düşün

cesinin mabsulüdür. Her düşünce kendi yapısında ve ortaya ç ı k ı ş ı n d a

a y r ı l ı k ve özellik arz ettiği için, neticede onun mahsulü de, kendi gibi,
farklı olacaktır. Bunun için de her sosyal olay ayrı ayrı özellikler arz
eder, ki bunlar g ö r ü n ü ş t e k i benzerlikleriyle değil, esastaki farklılıklarla

ifade edilebilirler.

ikinci olarak, İbn Haldûn'a göre, sosyal olaylar statik değildir.

Yani sosyalolaylar değişken ve tekâmül halindedirler, ibn Haldûn bunu
şöyle ifâde eder: "... Her ş e y d e v a m l ı bir y e n i l e ş m e içinde değişmekte

ve hiçbir sabitlik arz etmez."- Aynı şekilde ibn Haldûn de> amlı şöyle

der; "Tarihî y a z ı c ı l ı ğ ı n d a k i önemli diğer bir hata, zaman İçinde toplum-
larm yaşama şartlanndaki ortaya ç ı k a n d e ğ i ş m e l e r i n dikkate almma-
masıdır. Bu çeşit değişmeler dikkat çekmeyecek şekilde ortaya ç ı k a r l a r

ve hissedilmeleri için uzun zaman a l ı r l a r . O n l a r ı fark etmek zor ve ancak
b a z ı k i ı h s e l e r tarafmdan k e ş f e d i l i r l e r . " ' Bu değişme ve tekâmül sebebiy
ledir ki, sosyal olaylar statik d e ğ i l d i r l e r . Aralarmdaki f a r k b h k l a ı ve özel
likler olaylarm tabî d e ğ i ş k e n l i k l e r i n d e n k a y n a k l a n ı r . Tarihte a y n ı bir
olay iki kere tekrarlanmaz.

Üçüncü olarak, ibn Haldûıı'a göre, her sosyal olay, kendinin ortaya
çıktığı toplum, üyelerinin ekonomik, ahlâkî, psikolojik ve fizikî atmosfer-
leriyle şartlanır. Bımun içindir ki, bir sosyal olayın ekonomik,psikolojik,
ahlâkî, fizikî ve biyolojik dürtüleri, öhürününküuden f a r k h d ı r .

Sosyal olaylar, istenen sosyal norm ve kaideler olarak bu etkiler
yönünden uygunluk içinde aynı olmadıkları içindir ki onlar y a p ı l a r ı n d a

ve fizyonomilerinde farklılıklar arz ederler. O halde, eğer tarihî ve sos
yolojik olaylar dizisi içinde bir sosyal olay bir atom ise onun sebebinin
açıklanması bu o l a y ı n bizzat içindeki unsurlarla a ç ı k l a m a y ı kabul et
mek olur; yani sebebinin a ç ı k l a n m a s ı o olayın bizzat kendisi içinde s m ı r -

l a n m ı ş oluyor demektir. Bunun neticesiolarak, ibn Haldim ile, biz, hiç
bir o l a y ı n d İ ğ e r olaylar için sebeb teşkil etmeyeceğini söyleyebiliriz.

Böylece ibn Haidûn'a göre, sosyal olaylarm yapısı ancak sosyal
bir atomculukla a ç ı k l a n a b i l i r . O sosyal olaylarm y a p ı s ı ve sebebleriyle
ilgili olarak sosyal atomculuk doktrinini önerir.

2 İbid., C. I. 8. 154.
3 İbid., C. I, B. 44.
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tbıı Haldûn'uu bu sosyal atomculuğunu sosyal bir doktrin olarak
mümkün olduğu şekilde kısa izah ettikten sonra, şimdi de onu sosyolojik
bir metod olarak ele a l a l ı m .

E ğ e r bütün olarak sosyal olaylar arasında hiçbir benzerlik yok ise,
bu onlar arasında ortak ve genel bir kanun yok demektir. İbn Haldun'a
göre sosyal olaylar yeterli sabit kanunlara tabi değillerdir. Bımun için
de onları genelleştirmek ve onlar için sabit ve genel sosyolojik kanunlar
ve metodlan aramaya ç a b ş m a k h a t a d ı r . Bununla birlikte bütün sosyal
olaylar sadece bir tabiî ve ortak kanuna uyarlar ki,.bu da tekâmül veya
sosyal olayların değişkenlik kanunudur. Bu konuda îbn Haldûn şöyle

der: "Yedinci hata ve öbürlerinin en önemlisi, insan toplumunun d e ğ i ş

melerini idare eden kanunların inkârıdır. Her ş e y , ister o bir d ü ş ü n c e

olsun, ister bir fiil, tabiatı icabı bu kanuna tabi ve bu değişiklik onuıi

bizzat kendindedir."'*

İ y i bir tarihçi veya sosyolog bir sosyal olayı incelemeye kaıar ver
diği zaman, uygun metodlan bu olaya göre kendisi tayin etmesi gerekir;
çünkü, dediğimiz gibi, îbn Haldûn'a göre, her sosyal olay için kullanı

labilecek ortak ve genel bir metod yoktur. îbn Haldûn tümdengelim,
tümevarım, kıyas ve benzeri eski filozoflarm, tarihçilerin ve sosyolog-
larm m e t o d l a r m ı n bize sosyal olayların tabiat ve gerçeklerini ortaya
ç ı k a r m a d ı k l a r ı n ı d ü ş ü n ü r . O metodolojik a r a ş t ı r m a l a r ı n a eskilerin bu
metodlarını eleştirmekle işe başlar.

Zaten îbn Haldûn'a göre İnsanlar tabiatları gereği, bu gibi metod
lan k u l l a n ı r l a r . Fakat, gerçekten onlar insanları kolaylıklara, hatalara
sürüklerler. O şöyle der: İnsanlar tabiî olarak olayları benzetme ve kı

yasla açıklamaya yönelirler, fakat o n l a r ı n hu metodlan kendilerini çok
kolayca hataya sürükler."' Diğer çok güzel bir parça da İbn Haldûn
aynı şeyleıi şu şekilde söyler: "... âlimler zibuî düşünceleri, mefhumlar
aramaya ve beşduyıı verilerinden müccrredleştirmeleri âdet edinirler.
Bütün hu faaliyetlerin gayesi şeylerin genel görünüşleri hakkmda bilgi
edinmek, bu şeylerin maddî y a p ı l a r ı n ı n , bir kimsenin veya milletlerin
özel bilgilerini elde etmek için değildir. Daha sonra onlar bu genel mef
humları dış objelere uygulamaya yelteuirler. F ı k ı h usûlünde y a p t ı k l a r ı

gibi, bu âlimler, şeyleri, kıyas ve benzetme ile açıklarlar. Bunun içir
onların hüküm ve görüşleri tamamen zihnîdir, ve düşünce tamamlansa
bile, bu düşünce bizzat e ş y a n m gerçeklerine uymaz.

4 İbid., C. I, 8. 11.
5 tbid., C. I, 8. 44.
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D a h a s ı , genel olarak bu âlimler düşüncelerinin gerçeklerine uymasmı
istemeleri bir yana, zihinlerinde olanlardan d ı ç d a k i e ş y a n ı n ne şekilde

olması gerektiğini çıkarırlar. Böylece Fıkıh, Kur'ân ve Hadîslerden ez
berlenen metinler üzerine bina edilmiştir. Geçerlikleri dış dünyaya
uygunluklarına bağlı olan pozitif ilimlerin zıddına. Fıkıh, eşyanm norm
larına uygunluğunu dışta bırakmaya yeltenir. Kısaca, âlimler görüş

lerini zihini düşüncey^e ve akıl yürütmelere d a y a n d ı r m a y ı a l ı ş k a n l ı k ha
line getirdiler, onlar b a ş k a e ş y a y a y a k l a ş ı m metodu bilmezler.

Kendini siyasete kaptıran bir âlim dış dünyada olup bitenlere çok
dikkat etmesi gerekir, ve politikacı için de bazı dikkat edilecek hususlar
v a r d ı r ki belirli Jiir olayın genel kurallar a l t ı n d a ifade edilişini veya onun
benzerleriyle mukayesesini önleyici elemanları olabilir. Gerçekten
hiç bir sosyal olay benzetme yolu ile başkaları ile mukayese edilemez.
Eğer bazı yönlerden o başkalarına benzese bile, diğer birçok yönden on
lardan a y r ı d ı r . Böylece şeyleri genelleştirmeyi ve kıyas metodunu çok
kullanmayı kendisine âded edinmiş âlimler, politik i ş l e r l e ilgilendikleri
zaman, kendi zihinlerinde olaulan empoze ederler ve şeylerde genelleş

tirmelere giderler; bunun neticesi olarak da iyileştirilmeleri mümkün
olmayan hatalara d ü ş e r l e r . " ®

O halde, bu sözlerinden anladığımız gibi, îbn Haldun, her çeşit

zihnî metodlann geçerliliklerini inkâr etmektedir. Onun sosyal olaylann
y a p ı s ı ve sebeblerİ İle ilgili, müsbet ve ampirik görüşü bir sosyal olaydan
diğerine değişmesi gereken atomcu sosyolojik bir metod üzerinde temei-
l e ş i r . Bu atomcu sosyolojik metodlann tabiyatı ampirik ve pozitifT yani
ilmî olmasıdır. Böylece, îbn Haldun'a göre sosyologlarm, ekonomist
lerin, tarihçilerin ve politikacılaruı metodlan k ı y a s , zihnî ve genelkarak
terli metodlar d e ğ i l , fakat, b e ş duyu ite elde edilen tecrübi veriltre ve
gözlemlere dayanması gerekir.

6 tbid., C. III, s. 268.



SOCIAL ATOMISM OF TBN KHALDUN

By Dr. Mehmet BAYRAKDAR

The purpose of this short article is that Ibıı Khaldûu regarded
social Phenomena as atoms or monads. Since he made philosophical
speculations and historical and sociological researches on human ctıl-

ture, no ene other than him as a sociologist or as a historiau could
discover atomistic structure of social and historical events. So his

view8 are stili new and original. He wa8 the first to originate s o c i a ı

atomism.

Social atomism of Ihh Khaldûn can be regarded as a social doct-
rine conceming the Structure of social phenomena and as a sociological
method. Dur study will proceed by attempting to bring to light his
social atomism as a social doctrine.

Ibn Khaldun thinks that every single social phenomenon, or every
historical event, is identical %vith itself and that whatever is particular
of some event is particular of it. According to him every social pheno
menon, has particular characters. Really speaking, there is no simi-
larity and analogy between social phenomena; they are ali independent.
They not only must be distinguished particularly from the concepts of
Spatio-temporal and Cultural continuity but also from the concept of
their structural featurcs. Indeed it is difficult to scheraatizc and illust-
rate Ibn Khaldûn's social atomism as a doctrine conceming the Struc
ture of Social phenomena, however we can say that it is like the
doctrine of Monad of Leibnitz. As monads, or as atoms of Democtritus,

social phenomena in the view of Ibn Khaldûn are independent of each
other. In a remarkable statement Ibn Khaldûn says: "In fact, no social
phenomenon Shouldbe judged by analogy with other phenomena, for if
it is simüar to them in certain respects, it may yet differ from them in
many others."'

1 Ibn Khaldûn; Muqaddima, Qııatremfere's edition, Paris 1858, Vol., III, p. 268 (Engiish
translation of references İ s to Charles lBsawi'9 An Arab Philosopby of Hiator)', London, 1950).
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What is tlıe reasou that İ b n Khaldûn, a Müslim geauis, orİginated
SUCİ1 a doctrine ? The reason for this is tliat he made diaJectical criticism

of human culture and historical events from the foUowing points of
vie>v:

Firstly, accordiııg to him, social pheuomena are ali the products of
human thought; inasmuch as cvery thought is different and particular
in its structure an.d its mauifestation it follow8 that its product can be
different, like thought itself: That is why every social phenomenon as
product of thought is particular. Every social event, has own charact-
eristics, which are traceablc not to appearent aimilarities but to
inherent radical differences.

Secondly, according to him, social phenomena are ali not Static,
that is to say that social forms and events changeand evolve; îbn Khal-
dûn says; "... for everything changes with successive generations and
nothing r e m a İ D . 8 constant."-; he further says: "... Another hidden source
of error in historical -vvriting is the ignoring of the transformations that
occur in the condition of epochs and peoples with the passage of time
and the changes of periods. Such changes occur in such unnoticeable
way and take so long to make themselves felt, that are very difficull
to discem or observed only by a small number of men."^ Because
of this perpetual social evolution. no social phenonieııon should be sta
tic; and dissembleuce and particıılarity of social phenomena also are
due to the inuer change of events. In the history a very same social event
cannot rcpeat two times.

Thirdly, according to him, cvery social phenomenon is conditioned
by pyschological, physical, moral, and economic environment of the _
members of a society in which it appears. And that is why biologicalim-
pulses and morale, physical and economic effects of a social event can
be different f r o n ı the effects of another.

Because social phenomena are not identificd as such in accord
with prevaiHng or preferred social rules, norms, conventions, they cx-
hibit so certain distinctive structurc and features. If social phenomenon,
then, is a particul or atom in the series of historical and sociological
events, its causal explauation will have to be admitted as entirely in
order: that is to say that the causal explaDation might be restricted
only to the natura of every Social event itself. As a result of this, we

2 IİMd., Vol., I, p. 154.

3 İbid., Vol.. I, p. 44.
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caa say that with Ibn Khaldûu no social phenomeııon should bc cause
fer olher phenomena.

Sû, for Ibn Khaldûn, tho Structure of social phenomena can be
explained by the social atomism. He teacbes an atomistie doctrine con-
cerniug the Structure and Causality of Social phenomena.

After explahıing as briefly as possible the Social atomism of Ibn
Khaldûn as a social or Sociological doctrine, wc can now examine it as
a sociological method.

If there is no aualogy betveen social phenomena as a whole, it
foIlows that there is no uuiversal common laws between and for them.
According to Ibn Khaldûn social phenomena do not seem to obey laws
whichare sufficientlycostant to causethan to follow rcguiar,well-defined
pattems and sequence3. It k therefore false to generalize them and to.
try to find constant anduniversal sociological laws andgeneral methods.

However, for Ibn Khaldûn, ali the events only obey a common
naturel law, which is evolution, or transformation of social phenomena.
Ibn Khaldûn says: "The seventh cause of error, and the most important
of ali, is the ignorance of the laws governing the transformations of
human society. For every single thing, whether it be an object or an ac-
tion, is subject to a law its nature and any changes that may tafce place
in it."*

'An expert historian or sociologist ınust determiue the methods
when he decides to approach social phenomena; because, as we have
said, for Ibn Khaldûn, no common and general sociological methods
shouldbe employed for ali social phenomena. Ibn Khaldûn thinks that
the traditional methods of ancient philosophers, historians and sociolo-
gists, such as analogy, induction, deduction, and ali the other specuia-
tive approaches, cannot discover us the truth of social phenomena and
their nature. He starts his methodological enquiry by criticizinğ thesc
methods of a n c i e n t ı .

According to Ibn Khaldûn, men naturally use these methods, which
are very natural for them, but iudeed they easily lead men to error. He
says: "N<yw men are naturally inclined to judge by comparison and by
analogy; yet these are methods which easily lead to error.In this
very remarkable text he further says: "... they (scholars) are accusto-

4 İbid.. Yol., I. p. 11.
5 îbid.. Yol., I, p. 44.
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med to intelleclual speculation, the search for consepts, and their abst-
ractiou from sensc-dataand clarification in the mind.Alithese operations
aim at attaining the universal aspect of thiııgs, not those particular to
their material content, or to a person, generation. nation, or particular
class of men. They then seek to apply these Universal concept to exter-
nal ohjects; moreover, they judgethiugs by analogy vvitb similar thîngg,
as they are accustomed to do in Jurisprudence. Their judgements and
views, then, remain purely speculative and do not seek to conform
themselvcs to things until after the thought process is complete.

Moreover, they do not, in general, seek to make their thoughts
conform to external reality b \ ı t rathcr dednce what ought to exist outside
from what goes on in their minds. Thus jurisprudence is built upon
texts memorized from the Koran and Tradition and seeks to make

outside things conform to its norms, unlike the positive sciences ^hose
validily depends on tlıeİr conforming to the outside world. In brief, they
are accustomed to base their view8 on speculation and ratiocination,
and do not know any otlıer method of approach.

Nowthose \vho engage in politics must pay great attention to what
goes on outside, and to ali the circumstance that accompany and suceeed
an event. For politics are tortuous and may contain elements which
provent the subsumption of a given event under a universal consept
or maxim or its comparison with another similar event. In fact, no social
phenomenon should be judged by analogy with otlıer phcnomena, for
if it is similar to them in certain respects it may yet differ from them in
raany others. Hence men of learning, who are accustomed to generali-
zations and the extensive use of analogy, tend, when dealing with poli-
tical affairs, to impose their own framework of concepts and deductions
on things, thus falling into error - hence their unreliability."'

Therefore Ibn Khaldûn denied the validity of ali kind of speculative
methods. His positive and empiric outlook c o n c e n ı i u g the structure
of social phcnomena brought up on an ^tomistic sociological method
ı v h i c h must be differcnt from a social event to others. The nature of

atomistic sociological methods is to be positive and empiric, i.e., scienti-
fic. So the methods of sociologists, econoraists, historians, and politici-
ans cannot be built upon analogy and speculations but upon sense-
data and experiences.

6 Ibid., Vol., III, p. 268.



ESKİ OSMANLI CEZA HUKUKUNDA KANUN VE ŞERİAT'

Prof. Uriel HEYD Tercüme: Dr. Seîâhaddin EROĞLU

Bilindiği gibi Şer'î Ceza Hukuku, İslâm ülkelerinde tatbikî ehem
miyeti pek haiz olmamıştır. Şeriatın maddî hukuku oldukça yetersizdir:
Tayin edilmiş cezalar sadece mahdut suçlar için \ az edilmiş olup, bir
çoğu da hiç bahis konusu edilmemiştir. Bundan başka delil ve ispat
kaideleri son derece mahdut olduğundan birçoksuçlaryeterince cezalan-
dırılamamaktadır'.

Böylece ceza hukuku, İslâm'ın ilk asırlarmdan itibaren büyük öl
çüde kadıların kaza salâhiyetinin dışında kalmıştır. Büyük, küçük suç
ların ekseriyeti sahibu''ş-şurta, veliyyul'Ceraim diye adlandırılan emni
yet yetkililerince incelenmiş ve cezalandırılmıştır, öte yandan muhte'
sib, ya da çarşı ve pazar kontrol memurları, ticarî anlaşmazlıklar ve İs
lâm ahlâkına aykırı suçlarla meşgul olmuşlardır.

Kadıların önleyemediği resmî görevlilerin zulmünü kontrol etmek,
adaletten imtina edenlerin fiillerini düzeltmek ve haksızlık işleyen kim
selere mani olmak için Halifeler, Şikâyet Mahkemeleri tesis ettirmiş
lerdir. Mezâlim divanı diye bilinen bu mahkeme, İbn Haldun'un tari
finde görüldüğü üzere "hükümdarın otorite gücü ile kadıların kaza sa
lâhiyetini birleştirmektedir."- Mezâlim mahkemeleri, hükümdar, vezir,
vali veya saray erkânından bir kimsenin başkanlığında işleyen lâik mües
seseler idi. Çok kere kadılar da bulunmasına rağmen bu mahkemeler
kadılarm, adaleti dinî hukuka göre icra ettikleri normal hukuk mahke
melerinden f a r k l ı idi.

• Bu makale Proeeedir^s of The hrael Academy ofSciencea andHumanitiea" Jerusalem
1969. c. III, s. 1-18 'de yayımlanan İngilizce aslından tercüme edilmiştir.

1 Bu makalede zikredilen ya da bunun için faydalamlan kaynaklann tamamı, yazann
yakında İngilizce basılacak olan "Sittdica İn Old Ottoman Criminal Latc' ndb eserinde görülebilir.

(Adj geçen eser, Oxford 1973'de yayımlanımşür. Çeviren).
2 İbn Haldun, Mukaddime, Beyrut 1900, s. 222.
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Bütün bu fevkâlade kaza organları, jeriaî'm k a t ı ceza hukuku ve
cezaî dâvâ usûlü kaidelerinden ârî olup, genelde, örfî hukuk, kamu ya
ran {m(islahatü''l'âmme) ve özellikle idarî ve siyâsî maslahatın gereğine

göre yürütülüyordu.

G e r ç e ğ i ortaya ç ı k a r m a ç a b a s ı n d a n olarak, bu mahkemelerde teh
dit ve hatta cebir sık sık tatbik e d i l m i ş t i r . Verilen ceza her ne kadar
tesirini gösterebilmiş olsa da, buuun indî ve haddinden fazla ağır olarak
takdir e d i l d i ğ i ihtimali o r t a d a d ı r .

Osmanblar, bu adalet organlarını kadıların şer'î mahkemeleri ya-
nmda muhafaza etmişlerdir. XVI. yüzyılın birinci yansmda Osmanh
Mısırında David Ben Zimrâ adlı bir Yahudi hahamı verdiği bir cevapta
şöyle diyor: Onlar (Osmanlılar) ın biri şer'î, diğeri örfî olmak üzere
iki çeşit hukuk sistemi vaidır. Şer'î hukuk, dinî hukuka göre karar
veren baş kadı'ya tevdi edilmiştir \e vali onun kararlarım infaz ile yü
kümlüdür. öte yandan, bir çeşit muvakkat kanunnâmelere dayanan
örfî hukuk, o bölge valisinin sorumluluğundadır.'*'

Osmanlı sultanları, idarî ve adlî iki ayrı kaza organları ile örfî ve
dinî iki farklı hukuk sistemleri arasındaki ikiliği ortadan kaldırmak için,
Önceleri kısmen başarılı sayılan büyük gayret gösterdiler. Bu çabalar
aynı anda çeşitli yönlerde sarfcdilmiştir. îlk olarak, kadıların dışında

kalan hâkimlerin şahsî arzularına binaen verdikleri cezaları tahdit etmek
için sultanlar, bü hâkimlerin tatbik etmek zorunda oldukları kanunları

koymaya çahştılar. Bu niyetle sultanlar İslâm'da o zamana kadar gö
rülmemiş bir şey yapmış oldular. Lâik hukuku ve usûlü hakkında kanun
adı verilen geniş ve teferruatlı kaideleri meriyet mevkiine koydular ve
bunların kanunnâme adı altında toplanması için ferman çıkardılar.

XIX. yüzyılda başlayan Batılılaşma hareketinden önce Anadolu
dışında hiçbir İslâm ülkesinde benzeri teşrî faaliyeti bilinmemekledir.
Şeıiattan farklı olan örfe dayalı ceza hukuku. Kuzey Afrika, Güney
Arabistan, Endonezya ve İslâm dünyasının birçok yerlerinde mevcudi
yetini sürdürmüştür. Ancak, hiçbir yerde bunlar Osmanlı kanunları

gibi kanunnâmeler halinde resmen mer'iyyet mevkiine konmamıştır.

Müzakeresi yapılacak olan Dulkadir kanunnâmeleri'ne ilâveten, bu
paralelde zikredebileceğim yegâneKanunnâme, daha sonrakibir devirde
Hindistan'ın Müslüman hükümdarı Aurangzeb"^ tarafından 1672 yılm-

3 R. David b. Zimrû, She'eldtlı u- Teshdvoth, Venice 5509 (1748/9), I, v. 53 a, No. 296
(Bu pasaja, I. Goldziher. Die Zahirileri, Leipzig 1884, p. 205, n. 4) de değinmiştir.

4 Bak.. Ali Muhammed Han; Mirohı Ahmedî, I, Baroda 1928, pp. 277-283 (Farsça me-
Un); J. Sarkar: Mughal Administration, Calcutta 1935, pp. 125-132 (İngilizce tercümesi).
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da yayımlanan daha mahdut çerçeveli bir ç e ş i t ceza kamımıdur. Muhak
kak ki bu bir tesadüf d e ğ i l d i r . XVI. y ü z y ı l d a n XVIII. y ü z y ı l a kadar
ikinci yegâne büyük Sünnî Müslüman güç olan Moğol İmparatorluğu,

Osmanblar gibi geniş bir gayr-i müslim tebeası olan ve Türk-Moğol

geleneklerine dayalı müesseseleriyle merkeziyetçi teşkilâtı düzenli as
kerî bir devlettir.

Ceza hukuku sahasmda k a n u n l a r ı n ç ı k a r ı l m a s m a gösterilen resmî
Osmanlı gerekçesi iki veçhelidir ve bu, k a n u n l a r ı n çifte karakterini yan
s ı t ı r . Bir taraftan; ş i m d i y e kadar y a y ı m l a n m a m ı ş bulunan 1525 Mısır

KanunnamesVnin^ uzun mukaddimesi, zamanla s u ç l a r ı n kat kat a r t t ı

ğ ı m ; a r t ı k a n l a ş m a z l ı k l a r ı n vc kan davalarının, şer'î hukuk uygulayıcı

ları tarafından (kadılar) verilecek kararlarla neticeye b a ğ l a n a m ı y a c a ğ m ı ,

bu nedenle, ağır cezalar uygulamaları hakkmda kendilerine yetki veri
lenlerin { k a d ı l a r ı n d ı ş ı n d a kalan hâkimler) kıUçlarmın ucuna ihtiyaç
d u y u l d u ğ u n u belirtmektedir. Buna binaen, Osmanlı sultanlarının eski
devirlerden beri ş e r i a t a muvafik kanunlar k o y d u k l a r ı ve suç işleyen bir
kimsenin bunlara göre cezalandırılması gerektiği hususları yine Mukad
dimede bahsedilmekledir.

öte yandan, ceza hukukunu havi olan diğer bazı kanunnameler,
bu k a n u n l a r ı n mahallî memurlar ve Tımar - Zeamet sahiplerinin zulmü
h a k k ı n d a h a i k ı n ş i k â y e t l e r i n e cevap olarak v a z ' e d i i d i ğ i n i teyid etmek
tedir. Bir yazmanm^ haşiyesindeki bir not, kanunların hedefini, halkı,

idarecilerin zulmünden kurtarmak şeklinde tavıif ederek özetlemektedir.
Bu ifade, mezâlim mahkemeleri fikrinin d e v a m l ı l ı ğ ı n ı da göstermektedir.

Bu hedefe varmak için, kanunnamelerin m u h t e v i y a t ı n ı n halka bil
dirilmesi h a k k ı n d a fermanlar ç ı k a r ı l d ı . Bazen bu iMâm, bunlarm mey
danlarda yüksek sesle okunmasıyla olurdu. Sultanm her tebaası böyle
bir kanunnâmenin resmî bir suretini bir hükümet dairesinden ya d f ı bir
mahkemeden takdir edilen resmî fiatmı ödemek suretiyle temin etme
h a k k ı n a sahipti.

II

Ş i m d i y e kadar gün ışığına çıkmış en eski Osmanlı kanunnamesi,
Viyana'da bulunan e ş s i z bir yazmadan 1921 yıbnda Fr. Kraelitz - Grei-
fenhorst'un Almanca tercümesiyle y a y ı m l a n a n metindir'. (Bu önemli

5 Ayasofya Kütüphanesi, İ s t a n b u l , 487), v. 118a v.d.
6 Üniversite Kütüphanesi, İstanbul, T 1807, v. Ib.
7 Miueihıngen tur osmanischen Geschickle, I, Vieıma 1921, pp. 13-48.
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belgeniu hiçbir Türk arşivinde yahut külüphanesinde muhafassa tdil-
raemiş olması hayret vericidir). Birçok ceza kanunlarını ihtiva eden bu
kanunnâmenin ilk bölümlerinin Fatih Sultan Mehmed z a m a n ı n d a XV.

y ü z y ı h n ikinci yansmda te'lif e d i l d i ğ i n d e n ş ü p h e etmek için bir sebep
yoktur, hatta bunun b a z ı hükümleri daha da eski olabilir. Âncak,
Kraelitz ve diğerlerinin, gayr-i müslim leba ile ilgili son bölümü de aynı

devrin mahsulü saymalarının yanlışlığı ispat edilebilir. Bu, muhtemelen
1488 yıhnda Fatih Sultan Mehmed'in oğlu Sultan II. Bâyezid'in padi
şahlığı zammında yayımlanan ayrı bir kanunnâmedir. Bunun en çok
dikkati çeken ceza kanunu, bundan böyle esas kabul edilen ilk bakışta

şaşırtıcı olan; gayr-i müslimleriu benzeri suçlarda Müslümanlara yük
lenen para c e z a l a r ı n ı n y a r ı s ı n ı ödeyecekleri hakkında olanıdır.

Buna göre, 1479-1500 yılltrı arasında Osmanlı işgalinde olan Cep-
halonia a d a s ı gibi Hıristiyan vilâyetlerde ve bundan k ı s a bir müddet
sonra da Montenegro'da özel ceza kanunnâmeleri icra edilmiştir.

Aşağı yukarı bu vakitte, g e l i ş m e d e bir merhaleye daha ulaşılmış

gibidir. A s ı l ceza kanunnâmesi, ilâve bir bölümle tevsi' e d i l m i ş t i r . Daha
önceki kammnâmelerde tayin edilen eczalar hemen hemen para cezalan
ve ta^zir, yani (Osmanlı tatbikatında) dayak ile ilgili iken; ilâve kanun
lar, siydset'i yani idam yahut ş i d d e t l i dayak c e z a s ı n ı yüklemekte ve bun
lar, ceza usûlünü bir dereceye kadar düzenlemektedir. E s a s ı n d a bunlar,
siyâsetnâme adı verilen müstakil kanunnâmeler t e ş e k k ü l e t t i r m i ş gö
rünümü vermektedir. Bu s ı f a t l a siyâsetnâme, n i ş â n ' i sultânî denilen bir
ferman ş e k l i n d e valilere vc diğer geniş tımar ve zeametlere gönderilirdi.
SiyâseJredme'nin icrasmda t e ş r i k - i mesâiye ç a ğ r ı l m a l a r ı n a r a ğ m e n ka-
dılar'a bu nişanlardan gönderilmezdi.

Fttih Sultan Mehmed'in kanunnâmesinin ceza kanununa siyâset'
nâmenin ilâve e d i l i ş i n i n neticesi, m e ş h u r Kanunnâme'i AUi Osman^m
birinci bölümünü t e ş k i l eden Ceza Kanunnâmesi ortaya ç ı k m ı ş t ı r . Bu,
zina, adam öldürme, yaralama, ş a r a p içme, hırsızbk, kadın (yahut
çocuk) k a ç ı r m a , y a n g ı n ç ı k a r ı n a vc diğer birçok suçlarla ilgilidir, vc
yukarıda belirtildiği gibi, ceza usûlü hakkmda kaideleri de ihtiva eder.
Bunun metni, 1913 /4 yıllarında Tarih-i Osmâni Enciitneni Mecmuası'nda
Kanuni Sultan S ü l e y m a n ' ı n Kanunnâmesi olarak y a y ı m l a n m ı ş ve o
zamandan beri bunun, Kanuni devrinde te'lif e d i l d i ğ i fikri yaygın ola
rak kabul e d i l m i ş t i r .

Ne var ki bu isnat y a n l ı ş t ı r . Türkiye ve Avrupa kütüphanelerinde
birçok n ü s h a s ı bulunan bu kanunname'nin Kanuni Sultan S ü l e y m a n ' ı n
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dedesi II. Bâyezid'in padişaMığı zamaumda iLdas edildiği hususunda
pek ş ü p h e edilemez.

Metnin, 1501 yıhuda yani Bâyezid'in p a d i ş a h l ı ğ ı devrinde y a z ı l m ı ş

bir yazması Türkiye'de özel bir kütüphanede mevcuttur ve resmî bir
n ü s h a s ı , Yavuz Sultan Selim'in 1516 'da verilen bir emri ile tahrir def
terlerinde muhafaza e d i l m i ş t i r .

Ancak bu demek değildir ki, Ceza Hukuku a l a n ı n d a Sultan Süley
man, Kanunî l â k a b m ı hak e t m i ş o l m a s ı n . Esasen, onun p a d i ş a h l ı ğ ı za-
manmda yeni bir ceza kanunnâmesi ortaya ç ı k m ı ş t ı r . Bunun ş i m d ' v e

kadar bulunan en eski nüshası Cambridgc Üniversitesi Kütüphanesi®
ndeki yazma olup 1545 tarihini t a ş ı m a k t a d ı r . Bu Kammnâme, muhte
melen, /4so/ndme'nin y a z a r ı Lütfi P a ş a ' n ı n vezir-i a'zamhğı zamanında,

1539-1541, m e ş h u r N i ş a n c ı C e ı â l z â d e Mustafa Çelebi t a r a f ı n d a n te'lif
e d i l m i ş olabilir. Y a k ı n d a y a y ı m l a m a y ı ümid e t t i ğ i m bu Kanunnâme,
Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid'inkiletden oldukça g e n i ş t i r . Bir
hayli ilâveler, eski kanunun sadece teferruatına inilmesinden ibaret
d e ğ i l d i r . Bilâkis, Livata, yalan yere şahadet, kalpazanlık gibi daha önceki
kanunnamelerin k a p s a m ı n a girmeyen sahalarla; a ş ı n kâr (yani; % 10-15'
den fazla), cuma n a m a z ı n ı k ı l m a m a k , Ramazan orucunu tutmamak ve

ahlâka mugayir d a v r a n ı ş l a r gibi muhtesib tarabndan c e z a l a n d ı r ı l a n suç
larla ilgili hükümler getirmektedir.

Bundan b a ş k a bu kanunnâme, farkh biçimde tertip e d i l m i ş t i r .

Sopa veya para c e z a s ı ile cezalanan suçlar ile idam veya ş i d d e t l i dayak
a r a s ı n d a k i a y r ı l ı k k a l d ı r ı l m ı ş ve kanunlar suçlara göre daha sistematik
olarak d ü z e n l e n m i ş t i r . D i ğ e r bir f a r k l ı l ı k k u l l a n ı l a n dil ile ilgilidir. Yeni
kanunnâme, eskilerin kullandığı Türkçe terimler yerine Arapça karşıbk-

larmı kullanmaktadır. Meselâ; bay yerine ganiy (zengin), and yerine
yemin ve katavaş yerine cariye.

Tanzimat devrinden önce te'lif edilen en son Osmanb ecza kanun

nâmesi XVII. y ü z y ı l d a ş e r i a t mahkemesinde bir kâtibin h a z ı r l a d ı ğ ı d ı r ' .

Yüze y a k ı n kanun ile bu kanunname, mevcut kanunnamelerin en şü-

mûllüsü olmasma r a ğ m e n , y e k n e s a k l ı k ve muhtasar o l u ş yönünden ek
sik olup, daha da Önemlisi; önceki devir kanunnâmelerinin resmî karık-

terinden de mahrumdur.

Ş i m d i y e kadar müzakeresi y a p ı l a n kanunnamelerden b a ş k a ; ç a r ş ı

ve pazar suçlan, kanun-i iktisâb, askerî t e ş k i l â t ve madenler h a k k ı n d a k i

8 Dd. 11. 20, V. 103 a - 109 a.

9 Belediye Küttiphanesi, İstanbul, M. Cevdet, K 223,v. 4 a - 12 a (ve diğer yazmalar).
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kanunlarla bir t a k ı m eyâlet kanunnâmeleri gibi diğer bazı Osmanb ka-
nunlarıoda ceza aizamnâmeleri görülmektedir.

XVI. y ü z y ı l ı u b a ş l a r m d a fethedilen birçok Müslüman vilâyetlerde
O s m a u l i l a ı * , önceleri genellikle malî konular (vergiler, geçiş resmi, güm
rük resmi v.s.) la ilgilendiği gibi, ecza kanunlarını da ihtiva eden mahallî
lâik hukuku te'yid e t m i ş l e r d i r . Bununla, mahallî tatbikatı kökünden
söküp atmamak ve daha mühim olarak da yeni vilâyetlerin i k t i s â d ı

hayat n i z a m ı m bozmama gayesi güdülmüştür. Ancak, kısa bir geçiş

devresinden sonra Osmanb s u l t a n l a r ı , önceki idarecilerin k o y d u k l a r ı

mali k a n u n l a r ı n b a z ı l a r m ı muhafaza ederken, cezâî konularda O s m a n l ı

Kanunu^nuu tatbik edilmesi hükmünü k o y m u ş l a r d ı r . Bu değişikliğe

sebep olarak, daha önceki idareciler (rulers) tarafmdau icad edilen bir
çok gayr-i kanunî ve ezici hidratların ortadan k a l d ı r ı l m a s ı g e r e ğ i n i ve
aşırı para c e z a l a r ı ile diğer cinaî suçlara verilen cezalar dahil olmak üzere,
hakları te'yid edici mükellefiyetleri azaltarak o yerdeki ahalinin kötü
durumunu tahammül edilebilir seviyeye getirilmesini göstermişlerdir.

Osmanlı işgalinin ilk devresinde muhafaza edilen göze çarpan önemli
mahallî hukuklar, o zamana kadar Memlûk vilâyetlerindeki Sultan Ka-
yıtbay'm, eski Akkoyunlu topraklarmdaki Uzun Hasan'ın kanunları

ile bilhassa Dulkadir hanedânmm Ceza Kanunnâmesi ve para c e z a s ı

listeleridir. Bu Türkmen kabilesi, son kuvvetli İ l h a n h ü k ü m d a r ı Ebû
Sa'id'in 1335 yılmda ölümünden sonra G ü n e y d o ğ u Anadolu'nun büyük
bir bölümü üzerinde tedricen hâkimiyet tesis etti. M ı s ı r Memlûk Sultan-
h ğ ı ve Osmanlı, Akkoyunlu ve nihayet Safavî devletleri arasuida bir
tampon t e ş k i l eden bu beyliğin toprakları, Yavuz Sultan Selim tarafın

dan 1516 yılında fethedildi ve bjrkaç sene sonra resmen Osmanlı İm

paratorluğuna ilhak edildi.

İki tercümesi O s m a n l ı Tahrir defterlerine konulan Dulkadir Ceza
Kanunnâmesi,ö. L. Barkan'® tarafmdan yayımlanmıştır. Bu, Anadolu'
da O s m a n l ı Türklerinden olmayan ve şimdiye kadar kalan yegâne Türk
Ceza Hukuku k a y n a ğ ı d ı r . Birçok yönlerden bu ilk (devirlerdeki) O s m a n l ı
Kanunnâmelerine benzemektedir, fakat genel olarak daha a ğ ı r cezalar
yüklemekte ve bazı hususlarda ş a ş ı l a c a k ölçüde yüksek seviyede hukuk
d ü ş ü n c e s i n i aksettirmektedir. Ne yazık ki tarih k o n m a m ı ş ve ne zaman
t e ' l İ f e d i l d i ğ i n i gösterir dahilî a ç ı k nir delil de yoktur. Ş ü p h e s i z bir tercü
mesinin 1479-1515 yıllarında hükmeden Dulkadir Beyi Alâu'd-Devle
Kanunnâmesi olarak a d l a n d ı r ı l m a s ı . Kanunnâmenin yahut b a z ı bölüm-

10 Ömer Lütfi Barkan, XV ve XVI. asırlarda Osmanlı imparatorluğunda Ziraî Ekonomi'
nin Hukuki ve Malî Esasları, I: Kanunlar, tstanbul 1945, ss. 119-129.
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leriııiu daha eski devre ait olabileceği ihtimalini dışarda bırakmamakla

dır. Binaenaleyh, bunun Osmanlı Ceza Kammuna tesir edip etmediği

veya Osmanlı kanuularınm tesirinde kabp kalmadığı yahut da ikisinin
de aynı kaynaktan çıkıp çıkmadığı hakkında kesin bir neticeye varmak
güçtür.

Osmanb Ceza Hııkuku'nıın kaynağı meselesi henüz bütünüyle
halledilememiştir. Bizans hukuku ile XIV. yüzyıl ortalarmdaki Sırp

Kralı Stephan Dusan'm K a n ı m n â m e s i b a z ı O s m a n l ı malî ve feodal
kanunlarmda aksettirilmiş olabilir. Ancak, çeşitli sebeplerle para ceza
lan s a h a s ı (Serbo-Croat ıtdava) dışında bunların Osmanb ceza hukukuna
b a t ı n s a y ı l ı r ölçüde tesir ettiği muhtemel görünmemektedir.

Ceza kanunu kaynaklarının daha önceki Türk geleneklerine uzan*
ması, yazıb lâik hukukun genel mefhumlarınm ise, Moğol İmparator

luğu hukuku ile onu takip eden Güney İran, Irak ve Doğu Anadolu'daki
ülkelerin hukukuna uzanması daha muhtemel görünmektedir. Osmanb-
ların, daha önce Uzun Hasan tarafından hükmedilmiş vilâyetler için
çıkardığı kanımnâmelerin bazılarına "Yasa" denmesi mühim bir ipucu
olabilir, zira bu tâbir, Cengiz Han'ın meşhur kanunnâmelerinin adı

olup; Memlûk tarihçilerine göre, Moğol İmparatorluğu sınırlan ötesinde
Müslüman ülkeler de dahi büyük itibar görmüştür.

Farsça yazılmış ve XIV. yüzyıl inşa'sıyla istinsah cdilmişî' bir
İlhan fermanına göre, suçluların ber vech-i şeriat ve yasa {şeriat ve yasa
lar uyarmca) cezalandınlacaklan ifade edilmektedir. Bu kaide, Osmanb
hükümlerinde şer' ve kanuna göre şekbnde hayatiyetini sürdürmüştür.

Bağdat Mercauiye Medresesi'ndeki 758/1357 tarihli bir kitâbede ''divan
li faslil-kadâyâ eş-şerHyye vel-yergûciyye" (Dinî ve lâik hukuka göre
hüküm icra eden divan) \Yerğûcî. şeriat Mahkemeleri dışındaki bir Mo
ğol hâkimine delâlet etmektedir ] şeklinde gösterildiği gibi, diıü ve lâik
olmak üzere iki ayrı mahkemeyi divanlarda te'bf eden Osmanb sistemi,
Moğol modellerini de ihtiva etmektedir.

Temel mefhumu ile Osmanlı Ceza Kanunu, Doğu modellerine de
dayanır görünmektedir. Yunanca fertuıcr'dan müştak olan kanun tâbiri,
Abbasiler devrinden beri hem Arapça, hem Farsçada vergi takdir etme,
vergi kaydı veya vergi kanunu manâlarında kullanılmıştır. Birçok
tlhânî belgelerinde sarih olarak belirtildiği üzere bu kanunlarm gayesi,
köylüler ve şehir halkının, kanunlarda vaz'edüen mükellefiyetler (mo/-i

II MnhaniTaed b. Hmduşah; Dastûr al-Kâtib fi Ta'yin al-Maratib, SiUeymaniye Kütilp»
hanesi, istanbul, Fatih 3763, v. 376 a.
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mukannan) in üzeriııde vergi ödememelerini temin etmekti. Gördüğü
müz gibi) aynı gaye, Osmanb sı^ltaularını kendi kanıınnâınslcrİTii çıkar
maları için harekete g e ç i r m i ş t i r .

IV

Zâlim idarecileri kontrol a l t ı n d a tutmak olan kanuncun ana gayesi,
onlara sadece muayyen bazı kanunnâmeleri tatbik etmelerini emret
mekle gerçekleşmiş olamazdı. Osmanlı Hükümeti, ehl-i örf adı verilen
icra organlarının tabiî hukuk ve hakkaniyetine hiçbir zaman fazla gü
venmiş görünmemektedir. Binaenaleyh, onları zapt u rapt altında tu-
•tarak murakabe etmeyi zarurî telâkki etti; ve bu sadece mahalli kadılar
tarafından yapılabilirdi. Bunun neticesi olarak, valiler ve emri altındaki
lerle {Subaşılar, voyvodalar, asasbaşılar ve diğerleri) tımar - zeamet
sahiplerinin, hiçbir vatandaşı kadı tarafmdan usulünce yargılanıp
mahkûm edilmeden Önce cezalaudıramıyacakları esası konmuştur. Kadı,
askerî veya polis yetkililerinin işlediği ciddi adaletsizliği, kendisi vaktinde
mani olamadığı takdirde, merkezî hükümete bildirmeye yetkili olmakla
kalmayıp bu hususta kesin emre muhataptır. Osmanb müesseselerinin
bozulmasına kadar bu sistem, önceki bazı idarecilerin zulmüne başarılı
bir şekilde manî olmuştur. Kadılar bu vazifeyi, sanığı mahkemelerinde
yargılayarak icra etmiştir; sanığı suçlu bulduklarında, onu cezalandır

maları için hükümet idarecilerine yetki veren birbelge {hüccet-i şerHyye)
çıkarmışlardır.

Ancak, ceza davalarının birçoğunun kadı önüne getirilmesi kaidesi
Şer'î ceza hukııku'nun münhasıran tatbik edildiği mânâsına gelmemek
ledir. Osmanlı sultanları, sadece dîni hukuk tatbik e d i l d i ğ i n d e k a z a n ı l
m a s ı i m k â n s ı z görülen müessir ceza adaletini temin etmek için, daha
önceki Müslüman halife ve hükümdarlardan daha az arzulu değillerdi.
Binaenaleyh onlar, ikinci başbca Osmanb Türkleri yenüiği olarak,
lâik hukuk kaidelerinin de kadıTarm mahkemelerinde tatbik edilmesine
karar v e r m i ş l e r d i r .

Bu sebeple, Kanunî Sultan Süleyman, Kanunnâme-i Al-i Osman m
istinsah edilerek ciltli birer nüshasınm her vilâyetteki şeriat mahkeme
lerine konması için talimat vermiştir. Bilâhare, Kanuni'nin padişahlığı
zamanında yeni ceza kanunnamesi te'lif edildiği zaman, kadılarm on
dan bir nüsha istedikleri bilinmektedir. Bundan başka, XVI. yüzyılda
çıkarılan pek çok sayıda ferman, kadıların adaleti, şeriat ve kanun uya
rınca icra etmelerini talep etmiştir. Bu yolla, Osmanlı hükümeti, içinde
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çeşitli mahkemelerin aynı hukuku tatbik ettiği dahabirlikçi ceza hukuku
idaresini temin e t m i ş t i r .

A y n ı gayeden hareketle Osmaııh sultanları, çok kere özellikle hak
kında geçmiş devir fukahasınm ihtilâf ettiği hususlarda, kadıların hangi
dinî hukuku tatbik etmeleri gerektiğine karar verecek kadar ileri gitmiş

lerdir. Bu, sık sık böylesi münakaşa mevzuu olan hukuk meselelerini Sul
tana takdim edip muayyen görüşler beyan ettikten sonra, sultamn ka-
rarmı soran kazıaskerler ve şeykü^l-islânıların teşriki mesaisiyle yapıhr-

dı. Bu tür meselelerin bir kolleksiyonu XVI. yüzyıldaki büyük şeykii'l-

islâm Ebu's-Su'ud Efendi'nin meşhur MaVuzûl'ıdır. Meselâ; Onun
isteğiyle, Kanuni Sultan Süleyman, müruru zaman kanunu hükmü
altında mîfî arazi ile ilgili olarak aradan on yıl geçtikten sonra davalara
takılmayacağına ve onbeş yıl sonra diğer hiçbir dava yahut muhakeme
olmayacağına karar vermiştir. Maddî hukukun meseleleri de bu yolla
ele ahnmıştır. Buna şöyle bir misâl verilebilir: Eğer bir misafir bir kim
senin evinde öldürülür ve katil de bilinmezse, diyet; Ebü Hanifc'ye göre
ev sahibi tarafından mı ödenmeli, yoksa Ebû Yûsuf'un içtihadına göre
evde fiilen ikâmet eden tarafından mı ödenmelidir? O evde fiilen oturan
kimsenin dikkat ve teyakkuz halini artıracağı görüşünden hareketle,
Ebu's-Su'ud, ikinci görüşü benimsemiştir. Onun bu teklifi Sultan tarafm-
dan kabul edilmiş ve kadılara, buna göre hareket etmelerini emreden
fermanlar g ö n d e r m i ş t i r .

Burada hatırda tutulması gereken nokta; şeyhul-islâm'm on yük
sek dini otorite ve Osmanlı Imparatorlıığundaki bütün ulemanın başı

olmasına rağmen, adaleti nasıl icra edeceklerine dair kadılara bağlayıcı

direktifler v e r e m e m i ş o l m a s ı d ı r .

Ebu's-Su'ud Efendi gibi en kudretli şeyhu'l'islâm bile kendi hukukî
görüşlerinin mahkemelerde tatbik edilmesini istediğinde, bunları sul
tana takdim ederek, ondan kadılarına ve ilgili devlet erkânına uygun
emirler çıkarmasını talep etmek zorunda idi.

Başka bir cihetle, şcyhii^l-isîâm^ısi otoritesi, bazen zannedildiğin

den daha da s ı n ı r l ı idi.

Genel bir kanaatin aksine, kanunların geçerliliği için şeyhü'l-is-

/dm'ın tasvibine ihtiyaç duyulmamıştır. Esasen, kanunlarm tek hukukî
d a y a n a ğ ı , saray f e r m a n l a r ı n d a ifade edilen sultanın iradesidir. Kanunlar
veya kanunnâmelerin önceden tasvibi alınmak üzere şeyhliH islâm^a,
takdim edildiği hakkında hiç bir delil yoktur. Yalnız bazı kanunlarm
çıkarılışını müteakip, ve birçok durumlarda uzun bir müddet sonra,
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ş c y h ü ^ l - i s l â m veya diğer bir müjti bunların meşruiyetini bir fetva île
te'yid ederdi.

Osmanb şeykiVl-islâınları ve müfiîlerinin fetvalarınm birçoğunda

dinî hukukun değil de kanunun tanzim ettiği meselelerle ilgilendikleri
her zaman l a y ı k ı y l e a n l a ş ı l m a m ı ş t u * .

Pek az olmayan böylesi durumlarda onlar, önce müjtı-i kanun diye
anılan Divan-ı Hümayun'un kanundan sorumlu üyesi nişancıya müra
caat ederek ondan arzedilen mesele hakkmda kanunun ne gibi hükümler
g e t i r d i ğ i n i s o r a r l a r d ı . Verdikleri fetvalarda kanunu veya diğer devlet
hukukunu, bir ferman, defter-i hâkânî, yabancı bir ülke ile yapılan

ahdnâme veya benzerlerinde vaz'olunduğu şekilde zikı-ederlerdi. Bu açık

ça göstermektedir ki; XVI. yüzyıla kadar kanun, şeriatın itibar olunur
fukahası tarafından bile, hukukun kabul edilmiş bir kaynağı olarak
telâkki edilmişti. Binaenaleyh, Tanzimat'ın hukuk sahasındaki reform
larından çokönce meşrû^ (şeriata uygun) tâbirinin resmî Osmanlı isti'ma-
lindc kelimenin daha geniş mefhumu ile; kanuni (legal) manasına kul
lanıldığı temayülü belirmiştir. Yani; ''{kanunî) Şeriat ve Sultan'ın ka
nunlarına göre".

Ancak bu, kanunim ş e n a t l a a y n ı itibara sahip olduğu manâsına

gelmez. Müslümanların görüşüne göre şeriat, kendine tabi olanları hem
bu dünyada, hem de Öbür dünyada kemâle ve saadete eriştirmektedir.

Kanun ise daha mahdut bir gayeye sahiptir ve bunun neticesi
olarak aşağı bir mevki işgal etmektedir. O, insandan kaynaklanan
bir hukuktur ve böyle hukuklar Maimonide8''̂ n dediği gibİ sadece
"devletin düzenini ve onun m a s l a h a t m ı teminat altma almak, zulmü
ve çekişmeyi ondan uzaklaştırmak gayesine matuftur."

Nazarî olarak kanun, dinî hukuku feshetmek veya onun yerine
kaim olmak için değil, yalnız onu tevsi etmek ve onun bir mütemmimi
olarak f a r z e d i l m i ş t i r . Ebu's-Su'ud Efendi'uin bir fetvasına göre:'^
"nâ-meşru olan nesneye emr-i sultanî olmaz." Ne var ki, hakikatte Ceza
Hukukunun daha müessir bir ş e k i l d e i c r a s ı gayesiyle böyle çok sayıda

hükümler ç ı k a r ı l m ı ş t ı r .

12 Leguidedea egares, ed. S. Muıık, II, Paris 1861, v. 86a (Tercüme: p. 311).
13 Faul Horster, Zur Antaendung dea lalamischen Reehts im 16. Jahrhumkn, Stuttgart

1935, p. 53.
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Kanun, ^ekiî ve karakter bakımmdan dinî hukuktan esas Oiarak
faiklıdır. Şeriat, Arapça eserlerde ifade edilmiş olup,herhangi bir meseıe
hakkında, hukukun ne emrettiğini kolayca anlamasına imkân verme
mektedir. Öte yandan kanun, Türkçe yazılmış ve basit, açık ve şüpheye

mahal bırakmayacak şekilde ifade edilmiştir. Şeriatta görülenin aksine
kanun, hiçbir tffsire ihtiyaç göstermedi ve öğretim müesseselerinde
üzerinde araştırmalar yapılmadı. Fıkıh eserleri, hukuku ilk plânda
Kur'ân ve ilk tslâm cemiyetinin sünnetlerinden çıkaran ve kendi devir-
leı indeki hükümetle çok az yahut hiç irtibatı olmayan büyük fakihlerin
görüşlerini ihtiva etmektedir. Kanunun hükümleri ise, tam aksine,
Osmanlı imparatorluğu dahilindeki günlük hayatın meseleleriyle ilgi
lenen saray fermanlarından kaynaklanmaktadır. Onlar, Sultan ın veya
ekseriyetle askerî eğitim görmüş ve büyük ölçüde idarî ve siyâsî tecrü
beye sahip hükümet reislerinin kararları üzerine bina edilmiştir. Binae
naleyh, Şfirıaf'm yaklaşım tarzınm şeklî venazarî olduğu hallerde; kanun,
pratik ve amelî temayül göstermektedir. Şeriatın, dinî ve ahlâkî ideal
leri vurguladığı ve ferdin maslahatını düşündüğü hallerde; kanun, tesiri
tercih etmekte ve devletin menfaati ile alâkalı olmaktadır. Nihayet,
Ş e r i a t , ilâhî vahye dayandığından değişmez kabul edilmekte; kanun
ise, lüzum görüldüğünde değişebilen, değişmesi gereken muvakkat ka
nunlardan ibarettir. İ k i s i n d e de müşterek olan husus; maddî hukuk ile
dava usûlü ve medenî hukuk ile ceza hukuku a r a s ı n d a k i tefrik noksan
l ı ğ ı d ı r . Bunun neticesi olarak, Osmanh imparatorluğunda ayrı ceza
mahkemeleri o l m a m ı ş t ı r .

Kanun ve şeriat arasındaki ceza hukuku sahasındaki ihtilâf, hemen
hemen diğer bütün hukuk alanlarındakine nisbetic çok olmuştur. Bu
nun bir takım sebepleri olabilir. Genel olarak kanun, şeriatta ya çok
sathî ya da hiç ele alınmanuş hükümet, mahkeme, ordu ve feodal mües
seseler gibi sadece amme hukuku'na ait hususlarla alâkadardır. Şeriatta

ceza hukuku nispeten daha önemli yer işgal etmektedir. Bundan başka,

islâmî kanun geleneğine göre, Osmanh ceza kanunu, ceza hukukunu
sadece modern manâsiyle ele almakla kalmaz, aynı zamandadinîhukuka
has olan medenî hukuk'un birçok meselelerini ve mala zarar vermekle
ilgili konulan ihtiva eder.

Ceza Usûlü h a k k ı n d a k i kanun hükümleri, ş e r i a t t a daha da açık
ihtilâf arzetmektedir.

O s m a n l ı kanununun birçok hallerde ya şiddetli şeriat cezalarını

hafiflettiğine, yahut zina cezası olarak recm veya bazı hallerde hırsızlık

cezası olarak elkesme yerine para cezaları gibi dahahafifolanlara tebdil
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ettiğine sık sık işaıet edilmiştir. Böylece kanun, ilk bakışta nispeten daha
müşfik ve şeriata nazaran daha yumuşak görünebilir. Hiçbir şeyin bun
dan daha hatalı olamıyacağın.ı belirtmek isterim. Osmanlı ceza kanun-
nâmekıinin, emredilen hudûd cezalarının bazılannm tatbikini tahdit
etme temayülü gösteren tslâmî kanım tatbikatının gelişmesini yansıttığı

doğrudur. Ancak kanunlar, cezalara çarptırmaya daha meyyal olup,
diğer birçok suçlar için ve müteaddid durumlarda, bunları şeriattan

daha ş i d d e t l i olarak infaz etmektedir.

Kanunun suç \<i cezaya karşı takındığı asli tavır, dinî hukukun
kinden çok farklıdır. Ortak kanaat odur ki; şeriat, suçların dar bir çer
çevede tarif edilmesi, kısa süreli zaman aşımları, kesin isbat halleri,
suçu işleyenin ikrah altında haıcket etmiş olabileceği ve aktif pişmanlı

ğının nazar-ı dikkate alınması, şehadetten sonra rücû' hakkının kabulü
\e birçok durumlarda, bir mahkumiyete mani olan şahitlerin dürüst
davrandıklarına itimat edilmesi sebepleriyle zor karar verme temayülü
göstermektedir.

Kanun, bunun aksi tutumu gösterir. Genel olarak, maznun hakkın

da hükme varıp, onu cezalandırmak için her şeyi yapar, önceki devir
lerdeki mezâlim ve şarta mahkemelerinde olduğu gibi kanun, şeriatın

kabul etmediği veya yetersiz gördüğü delilleri kabul etmektedir.

Özellikle, kaide olarak şeriatın müsaade etmediği, samklaıa işkence

metodu, sık sık sarih olarak emredilmiş ve suçluluk alâmetleri {'ala-
yim) - oldukça müphem bir terim - olmak kaydıyla, işkence altmda su
çun ikrarı yeterli delil sayılmıştır. Fer'î delail kabul edilir, ve özellikle
eğer sanık, sabıkalı bir geçmişe sahip olup komşuları da onun bu kötü
şöhreti hakkında şehadctte bulunursa, bu, karar için kâfi olabilir. Bazı

durumlarda bir kimse bir eve suç işleme niyetiyle girmek gibi sadece
bir teşebbüste bulunsa, suçu gerçekten işlemiş gibi cezalandırılacak ve
buna yardım eden ya da teşvik eden kimse de asıl suçlu gibi telâkki
edilecektir.

C e z a l a r ı n ş i d d e t i n e gelince; bir mahpusu kaçıran, bir köleyi efendi
sinden kaçmaya teşvik eden veya bir dükkâna zorla giren kimse idam
edilecektir. Aynı ceza, önceden tasarlanmış, kundakçılık için de verile
cektir. Sultan fermanlanıım veya kadıların belgelerinin sahtesini yap
mayı âdet edinmiş kimselerin bir eli kesilecektir. Hırsızlık gibi bazı

suçların tekrarı, idam cezasını mucip olacaktır.

Bundan başka, kanun, dinî hukukta bilinmeyen cezalar yüklemek
tedir. Bir kız yahut oğlan çocuğunu kaçırma suçu için badım etme, bazı
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sahtekârlık çeşitleri ve pezevenklik için alnın dağlanması ve özellikle
para cezaıarı misâl olarak gösterilebilir.

Para cezalan, fukahâ t a r a f ı n d a n zâlimâne bid'atler olarak görülme
sine rağmen, kanunda en yaygm ecza şekillerinden biri haline gelmiştir.

Bn cezalara cürm, cetime veya eski Osmanlıcada kınhk denmektedir.
Kınlık tâbiri, kanlık şeklinde yanlış okunuşuyla yaygın hale gelmiş ve
kan bedeli olarak anlaşılmıştır. Para c e z a l a r ı O s m a n l ı l a r ı n b u l u ş u d e ğ i l d i .

Maddî cezalar, şu veya bu şekilde, Osmanlılar daha devlet kurmadan
önce islâm dünyasında kadıların dışında kalan hâkimler tarafından

uygulanıyordu. Dulkadir kanunnâmelerinde de para cezaları büyük rol
oynamaktadır. Osmanlı Kanunnâmelerinde Memlûk para cezalarının

bazı kalıntılarına rastlanabilmesi. Memlûk vilâyetlerinin bir zamanlar
n a s ı l o l d u ğ u n u gösterir. Ancak, Osmanh kanunlarının yüklediği para
cezalarının iki özelliğine daha önceleri rastlanmamıştır. Birincisi, ecza
lar, suçu işleyenin malî durumuna göre (zengin, orta halli, fakir) sık sık

sınıflandırılıyordu. Bazau kullanılan aHâ,evsat, edna.v.s. tâbirleri,
şeriata göre gayr-i müslimlere konulan cizye (nüfus vergisi)'niu tasnifini
hatırlatmaktadır, ikincisi, Osmanlı ecza kanunlarının birçok hükümle
rinde para cezaları, her durum için, adedi kadı tarafından tayin edilen
sopa gibi ta''zir cezasına bağlanmıştır. Kanun, suçlunun genellikle ayak
topuğuna vurulacak her darbe için sadece kaç akçe Ödemesi geı ektiğini

vaz'etmektedir. Falaka c e z a s ı n ı tas\ ir eden bazı XVII. y ü z y ı l minya
türleri, bir resmî görevliyi darbeleri bu gaye ile sapyor gibi göstermek
tedir. Para c e z a l a r m ı n tasnifi ve m i k t a r l a r ı n ı n k a d r n ı n ta^zir c c z a s ı r a

uygun olarak tayin edilişi, kanuncun, şeriatın hükümlerinin bir çeşit

mütemmimi olma temayülüne ilâve misâller teşkil etmektedir.

Ağır suçlar dışındakilerin h^men hepsİ için para cezalarının standart
ceza haline getirilişinin ana sebeplerinden birisi malî idi. Osmanlı hü
kümeti, valiler, s u b a ş ı l a r , t ı m a r - z e a m e t sahipleri ve diğerlerine kendi
uhdelerine verilen para cezaları ile, bulundukları bölge sakinlerinin öde
dikleri vergilerden elde edilen gelirden külliyetli miktarda m a a ş verme
arzusunda idi. Birçok bakımdan para cezaları, vergilere çok benzemek
te ve onlar gibi, muayyen yıllık ödeme suretiyle iltizam sistemi altmda
kiraya verilmekteydi. Kanun cezalan arasında ilk sırayı para cezalan-
nm alması, ilk b a k ı ş t a , Fatih Sultan Mehmed devrinden beri kammnâ-
melerin cezalara müteallik k ı s m m ı n genellikle feodal bukuk ve vergi
tahsili ile ilgili olması şaşırtıcı gerçeğini büyük bir ihtimalle açıklamak

tadır.
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VI

P a r a . c e z a s ı giLi birçok kanun hükümleriuiıı dinî hukuktan açıkça

sapmasına rağmen, Osmanlı uleması bunları genel olarak kabul e t m i ş

veya ikrar mahiyetinde sükûtla karşılamıştır. Bu tutum, mühim ölçü
de, imanm müdafileri Ne kâfirlere karşı savaşan muzaffer muharipler
olan Sultanların güç ve prestiji ile açıklanabilir. Buna ilâve edilecek
önemli bir sebeb de, Osmanlı padişahlarının, ulemanın prestijini yükselt
me ve onları (özellikle en yüksek sınıfı yani, kadıları), devletin idarî
mekanizmasına dahil etme çabalarında görülmektedir. Ulemanın ileri
gelenleri, önceki devirlerdeki mezalim mahkemelerinin rolünü devralan
yüksek mahkemelerde mühim mevkilere getirilmiştir.

Bunlardan biri. Sadrazam ve hepsi Hanefî mezhebinden olan baş

kentin ^ört baş kadı'sı tarafından adaletin icra edildiği Çarşamba Di
vanındır. Bunun gibi, en yüksek düzeyde siyaset tesbit ve yapma organı

olan divan-ı /lümcyûn'da, imparatorluğun baş kaddarı olan iki kazıas-

ker, karara tesir edİci yetkiye sahiptiler ve böylece bunlar, ceza huku
ku nu ilgilendirenler de dahil olmak üzere, hükümetin siyasî ve idarî
telâkkilerine âşinâ olmuş ve çok kere bunlarla uyum sağlayacak tavır

takınmışlardır.

Daha alt seviyede, vilâyet kadılârı, adlî görevlerine ilâve olarak
mülkî idarede geniş yetkilere haiz kılınmıştır. .

Fukahâ ve ümerâ arasındaki an'aııevî uçuruma birçok yönlerden
köprüler kurulmuş ve kadılar, hükümet emirleriyle onun lâik kanun-
larmı sadakatle icra etmişlerdir.

Müftîler ve onların reisi şeyhuI-İslâm dahi yukarıda zikredildiği

gibi, kanun'ım tatbik edilmesinde, hükümetle teşrîk-i mesaî yapmayı

genellikle istiyorlardı. Birçok durumlarda, şeriat dışı cezalara hukuki
statü kazandırılması hakkuıda kendilerine sorulduğunda, lâİk yetkili
lerin arzularma muvafakat etmişlerdir. Meselâ: îstaubuj Topkapı Sarayı

arşivlerinde bazı şeyhul-islâmlar tarafmdan Sultan veya Sadı-azam'ın

müracaatına cevaben verildiği intibaını veren oıijinal fetvalar koUek-
siyonu s a k l a n m a k t a d ı r ' " * .

Bu fetvalarda Sultan, veliyyu'i-emr \ e sebeb-i nizâm-ı âlem olarak,
şeriata göre daha hafif cezalara maruz kalacak suçluları gerektiğinde

idam cezasına çarptırma yetkisini vermektedir. Meselâ, Sultan, devlet
hazinesine girmek isterken yakalanan, fakat, asimda birşey çalmamış

olan kimseyi idam selâhiyetinc sahiptir.

14 Tupkapı Saıayı Arşivi, İstanbul, E 12079. '
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Diğer bir fetva, sarayda i ş l e n e n bir adam öldürme fiilinde Sııltan'm;

şeriatım emrettiği şekilde maktulün vârisinin meydanâ ç ı k a r a k davâ
açması ve dilediği takdirde diyet k a r ş ı l ı ğ ı n d a katili idam ettirme hak
k ı n d a n vazgeçmesini beklemeksizin, katilin i d a m ı n a emir vermesine
müsaade etmektedir. Diğer birçok fetvalar, dinî hukuka göre cezası

idam olmayan suçluların, bu gibi fiilleri işlemeyi âdet haline getirdikleri
(âdet-i müstemirre) ispat edildiğinde, bunların sâ'ı bVl'fesad (yeryüzünde
fesad çıkaran) veya Kur'ân'da tarif edilen (Maide, 33) bozgunculuk ya
pan kimseler, kategorisi a l t ı n d a telakki e d i l e c e ğ i için idam edilebilecek
lerini belirtmektedir.

Bu durumdaki c e z a l a r ı n siyaseten, nizâm-ı memleket içün, siyâneten
IVl-ibâd (balkı korumak için) veya ibreten IVs-sâHrîn (başkalarma ibret
olucu bir misâl olarak) N-erildiği telâkki edilmektedir.

JCanun ve Sultan'ın iradesine teslimiyette O s m a n l ı u l e m a s ı , amme
hukuku üzerinde söz sahibi îbn Teymiyye ve diğer büyük Ortaçağ ule
masının ele aldığı siyâsetü^ş-şer''iyye adlı eski İslâm nazariyesinde bazı

mazur sebebler bulmuş olabilirler. XVI. yüzyılda yaşamış bir âlim olan
Bursalı Dede Efendi'nin bu konuda Arapça olarak yazdığı ve Türkiye
kütüphanelerinde çok sayıda yazma n ü s h a s ı bulunan ve siyâsetnâme
adı altında birkaç defa Türkçeye tercüme edilen eserde, bu gerekçeye
işaret edilmiştir.

Bu nazariyeye göre, müslüman hükümdar, teorik olarak ş e r i a t ı

yegâne muteber hukuk olarak t a n ı r ve onun fiilleri, dinî hukuk umde
lerine aşırı derecede aykırı olmazsa, âmme nizamını ve emniyeti idame
ettirmek için cezaî meselelerde kendisine geniş yetkiler verilü. S u l t a n ' ı n

k a n u n l a r ı ve diğer emirleri, müslümaular kendilerinden olan ulû%emr''c
itâ'at etmelidirler şeklindeki Kur'ân hükmünün tatbiki ile usûlen meş-

rû k ı l ı n a b i l i r .

Öz olarak, Sultan'ın kanunlanuın birçoğu, kadılara, ta'zir cezası

verme yetkisini n a s ı l tatbik edecekleri h a k k ı n d a verilen talimat olarak
yorumlanabilir. Ceza usûlü ile ilgili olarak, kareun'da bahsedilen birçok
durumlarda davânm devlet görevlilerince yürütülmesi, suçlularm Allah
adına dava edildikleri hisha mahkemesinin bir tekamülü olarak telâkki
edilebilir.

Ne var ki. ulemanın çoğu, şerîat dışı meselelere çok az itibar e t m i ş

ler ve Hükümetin m e m u r l a r ı da kanuncun temel mefbumlarmı araştıran

ve onun şeriot'la münasebetini ortaya koyucu bir hukuk teorisi ile hemen
hiç ilgilenmemişlerdir. Bu, teessüf edilecek bir husustur, zira bu mefhum
l a r ı n bir kısmı, hukuk fikrinin gelişmesine tesir edebilirdi. Buna bir misâl
verilebilir:
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H ı r s ı z l ı k , ş e r î a t n a z a r ı n d a hem hakk-ı âdemî, kul hakkı (binaenaleyh
ç a l ı n a n mal iade edilmelidir), hem de hakkullah (bunun için de hırsızın

eli kesilebilir)'tır. Adam öldürme ve yaralama ise, genel olarak sadece
kul hakkının ihlâli şeklinde kabul edilmekte olup, şerîat, öldürülen kim
senin vârisine veya yaralanan k i ş i n i n kendisine k ı s a s veya diyet isteme
h a k k ı n ı vermektedir. Mamafih kanun bu hususda daha da ileri giderek,
diyet üzerine anlaşma sağlansa bile yetkili makamlara ödemesi için suç
luyu, para cezasına çarptırmaktadır. Böylece, kanun^nn, netice itibariy
le adam öldürme ve yaralama fiilinde, hırsızlık fiilinde olduğu gibi, âm
me hukuku cihetini, diğer bir ifadeyle, bu suçların Allah'a karşı işlenmiş

olmasa bile, o halde - modern d e y i ş l e - cemiyete veya Devlet'e k a r ş ı

i ş l e n m i ş suçlar olduğunu tesis etmiş olduğu söylenebilir. Kul hakkı ve
Allah hakkı gibi geleneksel hukuk m e f h u m l a r ı n a bir üçüncüsü olarak
Mâverdî'de görülen h a k k - ı saltanat tâbiri k u l l a n ı l a b i l i r .

VII

Ösmanldann yükselme devrinde ceza kanunu bir kenara itilme-
miştir. En eskisi Fatih Sultan Mehmed'in saltanatı yıllarına ait olan
(Bursa'da) ş e r ' î hukuk mahkemelerinin resmî sicilleri, XV ve XVI.
yüzyıllarda kadıların kanun hükümlerini fiilen tatbik ettiklerini ispat
etmektedir. Hatta onlar, verdikleri cezalara mesnet olarak Kanunnâ'

melerden pasajlar zikretmişlerdir. İcra kuvvetini haiz memurlar, mah
pusları kadı huzuruna çıkarıyor ve ancakonun tarafmdan mahkum edil
dikten sonra ve verilen karara gÖrc onları cezalandırıyorlardı. Ancak
XVI. yüzj^ılm ikinci yansından İtibaren feonun, özellikle onun cezaîhü
kümleri, hem ehl-i ör/hem de kadUar tarafından nazar-ii'tibare a l ı n m a

maya b a ş l a n d ı .

Birçok ceza kanunnâmelerinde (özellikle Leningrad'da muhafaza
edilen ikisi)'^ XVI. yüzyılın sonu ve XVII. y ü z y ı l d a y a z ı l a n h a ş i y e l e r ,

b a z ı k a n ı m hükümlerinin y a n l ı ş o l d u ğ u n a \ e şenata aykırı olması hase
biyle yürürlükten k a l ı d ı r ı l d ı ğ ı n a i ş a r e t etmektedir.

Tashihlerin b i r ç o ğ u n i ş a n c ı t a r a f ı n d a n y a p ı l m ı ş t ı r .

Birçok Osmanlı vilâyetinde, kanuncun ceza sisteminin bel kemiği

olan para cezaları, XVH. yüzyılın ikinci yansında kaldırılmıştır. Meselâ:
Yeni fethedilen Girit ve MidiUi adalarma yüklenen rüsûm-i divâniyye
veya örfiyye gibi para cezalarını da muhtevi olan şerîat dışı vergiler artık
toplanmayacaktır.

15 Institut Kozodov Azii, Leningrad, HSS A and B 1882.
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Bütün İmparatorluk düzeyinde benzeri bİr siyaset, meselelerde bir
nizam-ı cedid (yeni düzen) getiren enerietik Sadrazam Köprülü Fazil
Mustafa Paça tarafından tatbik mevkiine kondu. Onun 1691 yılında

vefatından birkaç sene sonra Sultan II. Mustafa, Sadrazamına verdiği

emirde bundan böyle sadece Allah ve Resulü tarafından emredilen ceza-
larm verileceğini ,bütün emirlerin sadece dinî hukuka dayalı olacağını

ve kanun tâbirinin artık fprfof'la yanvana zikredilmeyeceğini bildirmiş-

tir'6.

Bu yasak, tatbik edilmemekle beraber, XVII. yüzyıldan itibaren
fermanların ve diğer kararların, o zamana kadar şerîat'Ia birlikte birçok
Sultan emirlerinin hukukî dayanağı olarak zikredilen kaııuh'a., giderek
daha az atıfta bulunması .çâyân-ı dikkattir. XVIII. yüzyıla kadar ha-
nun'ıın ceza hükümleri tamamen unutulmuş gibi görünmektedir.

Kanun\m bu düşüşünün sebepleri pek çoktur. Osmanlı duraklama
ve gerileme devirlerinde siyasî güç ve nüfuzu artan kadı ve müftîler,
artık İslâm hukukuna aykırı düşen lâik kanunlara karşı gizli muhalefeti,
açıkça ifade etme cesaretini gösterdiler.

Askerî yetkililer de, özellikle haddinden fazla para cezalarıyla il
gili hareket serbestliğini kısıtlayan kanım maddelerini bertaraf etmek
istiyorlardı. Para cezalarından merkez hazine hiçbir gelir sağlamazken,

bunlar, görevlilerin ve tımar-zeamet sahiplerinin yıllık gelirlerinin önemli
bir kaynağım teşkil ediyordu. Bu sebeple Osmanlı Hükümeti, kanunlar
vasıtasıyla para cezalannm toplanmasını mutedh öıçüler dahilinde tu
tup, halkın fakir düşmesine ve dağılmasına mani olmaya çabştı. özellik
le, her tahta oturuştan sonra Sultanlar tarafından çıkanlau birçok ada-
ietnâme, zalim memurlarm sıkı kontrol altında tutulacağını vadetmişlir.

Ancak, bu tür va'dlerin sık sık tekrar e d i l i ş i , adaletnamelerin ne kadar
az tesir gösterdiğini ortaya koymaktadır.

Eyâlet mülkî âmirleri ve tımaı-zeamet sahiplerinin, kanunimi
tahditlerinden kaçamak yoluyla kurtulma temayülü, bazı mazur sebep
lere dayanmıştır. Osmanlı müesseselerinin katı muhafazakârlığı sebe
biyle, akçe olarak tesbit edilen cezaların miktarı, bu para biriminin de
vamlı devalüe edilmesine rağmen birkaç yüzyıl değişmemiştir, inanılma

sı güç bir gerçek, 1716/7 kanunnâmesi, XV. yüzyıldaki Fatih Sultan
Mebmed kanunuâmesi'nin koyduğu para cezalarının aynısını emr etmek
tedir. Halbuki akçe, bu arada aslî değerinin % 15 'i altına düşmüştü.

16 Osman Nuri, Mecelle-i Umûr-i Belediye, I, İstanbul 1922, p. 568, n. 37.
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Ancak, kanun un i n h i r a f ı , ş e r i a t ı n ceza hukuku s a h a s ı n d a k i iddia
s ı n d a n n e t i c e l e n m e m i ş t i r . A y n ı zamanda, merkez Hükümet'in kontrolü
nün zayıflayışı ve kadıların da gittikçe bozuluşunun başhca neticesi,
icra organlarmın yenilenen zulmü olmuştur. Halkın tehdit edilişi ceza
hukukunun tekrar ana gayesi olmuş ve hiçbir ceza, bu gayeye ulaşmada

yardımcı oluyorsa, aşuı keyfî veya insafsız değildi. Odevrin batılı seyahat
kitaplarında bu hususta yeterli delil bulunmaktadır.

Osmanhiarm ilk zamanlarında birçok b a t ı l ı , gözlemciler, Avrupa'-
daki uzun ve masraflı dava ve mahkemelerine nispetle O s m a n l ı hukuk
i c r a s ı n ı n ehliyeti ve hatta hakkaniyeti hususunda iyi intihalara sahip
tiler. Onlara göre, sür'atle ve çok zaman şiddetli bir şekilde verilen ce
zaların yanında, kifayetli polis tedbirleri ve herhangi bir suçun işlendiği

köy veya mahalle sâkinlerinin gösterdiği ortak ınes'uliyet hissi, sııçlann,
özellikle şehirlerde şaşılacak ölçüde az olmasmın başhca sebepleridir.

D i ğ e r taraftan onlar, özellikle, çok zaman acele, mes'uUyetsiz ve
çetin bir şekilde verilen cezalar ve şüpheyi, mahkumiyet için yeterli
sebep olarak kabul etme temayülü gibi Osmanlı ceza hukukunun menfî
yönlerini de görmezlikten gelmemişlerdir. Keskin zekâlı bir XVII. y ü z y ı l
s e y y â h ı ' " n i ı ı m ü ş â h e d e s i n e göre Osmanlı adaleti, bir suçluyu kaçırmak-

tansa. iki masurnu kesmeyi y e ğ l e m e k t e d i r ; çünkü, suçsuzun, idam edil
mesi, gerçekten suçlu olan için de bir örnek teşkil eder.

Başkentteki yüce mahkemelerde ve Hükümetin ceza meselelerin
deki müdahalelerinde bile hukuk, d i ğ e r dinî, hukukî veya ahlâkî mütalaa
lar üzerindeki hikmeti vücud prensibinin, topyekûn ü s t ü n l ü ğ ü ş e k l i n d e k i

Osmaub âmme hukukunun kök salmış bir temayülü ile gittikçe tehlikeye
a t ı l m ı ş t ı r . Bu tutumun en göze çarpan misâli, belki de kürek mahkûmu
olarak gönderilen kimselerle ilgili sayısız vakalardır. Osmanlı donan
masının büyümesi ve sık sık harp zamanlarmda yeni gemi yapma
b u n l a r ı n m ü r e t t e b a t ı n ı k a r ş ı l a m a i h t i y a c ı , çok geniş bir kürekçi müret
t e b a t ı n ı n b u l u n d u r u l m a s ı n ı g e r e k t i r m i ş t i r . Gönüllü olarak kâfi s a y ı d a

insan seferber e d i l e m e d i ğ i ve harp esirleriyle diğer kölelerin tedarik kay
n a ğ ı t ü k e n d i ğ i vakit, suçlular ve suçlu olduğu iddia edilenler, bu gerekli
insan gücünün önemli bir k a y n a ğ ı baliue geldi.

Kürek mahkûmiyeti, ş e r i a t ve kanun^da. olmadığı halde, XVI.
yüzyıjdau itibaren çok yayguı bir ceza türü oldu.

17 Henry Blount; A Voyage into theLevant, London, 1669, p. 17.
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Mühimme DefterVııe nüshaları çıkarılan çok sayıda fermanlardan
ve özellikle, yine îstanbul Devlet Arşivi'nde muhafaza edilen bazı resmi
kayıtlardan bunu öğrenmek mümkündür. Kanuni Sultan Süleyman'm
son birkaç yıl içinde te'lif edilen bu kayıtların en eskisi'®, çok çeşitli

suçlar için küreğe mahkum edilenlerin listesini vermektedir.

Bu liste, katil gibi, şeriatın ölüm cezası verdiği veya hırsızlık gibi
el kesmeyi takdir ettiği suçları ihtiva etmektedir. Şubat /Mart 1572*de,
yani Osmanlı filosunun Lepanto deniz savaşmda imha edilmesinden
takriben dört ay sonra çıkarılau gerçekten enteresan bir ferman", yeni
muharipler sevketmek için kölelere duyulan acil ihtiyaç doğrultusunda,

suçluların idamveya şiddetli dayak cezası çekme yerine ,kürekmahkumu
olarak gönderilmeleri gerektiğini açıkça emretmektedir.

Diğer taraftan, dinî hukukun hiçbir cezaya çarptırmaya gerek gör
mediği kimseleri, kürek mahkumu olarak cezalandırmak, gelenek ol
maya başladı. Herhangi bir eyâlette kanunsuzluk yaygın hale geldiği

zaman (ve bu Osmanlıların gerileme devrinde gittikçe arttı), Hükümet
oraya bir kadı'jT müfettiş olarak ve bir sancak beyi veya mahkeme azâ'
sını mübaşir olarak gönderir ve bunlar, fizik olarak uygun olmak şar

tıyla sabıka kaydı bulunan bütün muhtemel suçluları inceleyip tevkif
ederek, geçmişte işledikleri kötü hareketleri ihtiva eden resmî bir dosya
ile, İstanbul'daki deniz tophanesine veya kürek mahkumu olarak ça-
lıştırılmalai'i için diğer limanlara gönderirlerdi.

Bu tür seri cezalandırma, sadece şeriat hükümlerini değil ,kanun
prensiplerini de ihlâl etmiştir. Osmanlı Hükümeti, ceza hukukunu. Dev
letin ihtiyaçlarına hizmet edİci olarak telâkki e t m i ş t i . Ancak, 1839 Gül-
hane Hatt-ı Şerîfi'nin çıkarılmasıyla Sultanlar,her vatandaşın hayatını,

mülkiyetini ve şerefini resmen tanımış oldular. Dikkat çeken husus,
bu hatt-ı Şerifin ruhu doğrultusunda ilk vürürlüğe konulan kanunun
1840 ceza kanunu oluşudur. Bu kanunun en göze çarpıcı noktası,

cemiyetin sadece suçlulara k a r ş ı daha müessir bir şekilde korunması ol
mayıp, halkın zâlim idarecilere k a r ş ı daha s ı k ı koruma a l t ı n a a b n m a s m ı

hedef almasıdır. Böylece bu kanun, Osmanh Sultanının 'her zulme
uğrayanın kendisine sığındığı, Tann'nm yeryüzündeki gölgesi' {ya'vî
ileyhi küllü mazlum) şeklindeki geleneksel imajmı devam ettirmek için
mücadele e t m i ş t i r . Sadece bunu takibeden 1851 ve bilhassa 1858 ceza

18 Başbakanlık Arşivi, İstanbul, İbnUlemin Kataloğu, Adliye, No: 3 ve 4; Kâmil Kepeci
Kataloğu, No: 677.

19 Başbakanlık Arşivi, tstanbnl, Mühimnu De/Uri, C. X, No: 203-.
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kanunnâmeleri, büyük ölçüde batılı ceza hukuku mefhumlarını yansıt-

•miHtır. Ancak, bu kanunnâmeler, hatta Tanzimat devrinin bütün mo

dem kanun t e ş r i î dahi, esas olarak, uzun zamandır süregelen lâik Devlet
Kanunu çıkarma geleneğinin bir devamıdır. Kanun adı verilen bu hu
kuk sistemi, Osmanlı Sultanlarının büyük başarılarından birisini teşkil

etmektedir.



ÎTlKÂDÎ İSLÂM MEZHEPLERİNİN DOĞUŞUNA ÎCTİMÂÎ

HÂDİSELERİN TESİRLERİ ÜZERİNE BİR DENEME

Y. Doç. Dr. Sabri H İ Z M E T L İ

Toplum bünyesinde yaşayan her fikir içtimâi bir vâkıa; her içti
mâi vakıa önceden tasavvur edilmiş bir fikir veya düşüncenin mahsu
lüdür; var oluş, gelişme ve yok oluşları insanlara bağbdır. Başka bir
deyişle, fikirlerin ve içtimâi hâdiselerin hakikî malzemesini insan top
lulukları teşkil eder. Ne var ki bu insan toplulukları fiziki yapılan ve iş

yapabilme güçleri (istita'a) bakımından farklı oldukları gibi, düşünce

yapılan ve davranışları itibariyle de muhteliftirler. Bu bakımdan, ts-
lâmiyetin "'düşünce ekollerV dediğimiz Îtîkâdi t.slâm Mezhepleri yapılan,

malzemeleri ve hareket tarzları ile aynı zamanda birer içtimâi müesse
se görünümündedirler. Bir mezhebin a y n ı zamanda bir içtimâi müessese,
sosyal bir hâdise olup-oiraadığınm uzun boylu tartışmasına girmek iste
miyoruz; zira, tslâm Mezhepleri Tarihi incelendiğinde, bâriz bir tarzda
görülür ki, mezheplerin menşelerinde itikâdivesiyâsî âmillerin yanısıra,

mutlaka içtimâi sebepler yatmaktadır ve teşekkülleri de zuhur etlikleri
cemiyetlerin yaşadıkları içtimâi şarth.r ve zaruretler, siyâsî sürtüşmeler,
eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gelenek ve göreneklerin te
sirleriyle olmuştur'. Şüphesiz fikir hareketleri toplum hayatından, sosyal
olaylardan tecrîd edilemez, onlarsız değerlendirilemezler; aksi takdirde yan-
lış neticelere ulaşılır, timi ve tarafsız tetkikler, her hareketin çıkışında ve
hususiyetlerinde içtimâi hadislerin büyük rolü olduğunu tebârüz ettirmek-
inektedir. Yusuf Ziya Yörükan (öl. 1954), çalışmamızda sık sık ikti-
basda b u l u n d u ğ u m u z makalesinde, bu hususu ş u sözleri ile belirtir:
"Bir hâdise, bir mezhep meselesi ancak içtimâi ne^•'iler arasında izah
edilebilir... Yeni bir mezhep, eski mezheplerin yamab boğcası gibidir;
her parçanm nereden ve ne suretle geldiğini bulmadıkça hakikata nü
fuz etmek mümkün d e ğ i l d i r . " ' M u a s ı r ve tanınmış müsteşriklerden olan

1 Doç. Dr. E. Ruhi Fığlah, Ahmedİyye Mezhebi (Kûdıyânîlik), Ankara, 1976, s. 14
2 Yusuf Ziya, Şehrestânî, Dârûi-Fundn İlahiyat Fakiüteei Mecmuası, sene, II, sayı,

5-6, Ankara 1926, s. 259.
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Watt, "Gerek Siinnîliğia gerekse Şîa ve Mu'tezile'nin belli dönemlerde
diğer zümreler üzerinde üstünlük sağlaması içtimâi kuvvetlerin yarümn
ile olmuştur" der^. Aynı şekilde, içtimaî şartların mezheplerin varlığın

da önemli bir unsur olduğunu ifade eden E. Ruhi Fığlalı da şöyle der "...
İşte müslüraaular, daha s o n r a l a r ı sosyal ve siyâsî şartların etkisiyle dînî
anlayışlarmı şekillendirmek üzre... âyetler arasmda kendi görüşlerini te-
yid edecek noktalara ağırlık vererek ayrı ayrı fırkalara bölünmüşler

dir."* A s l ı n d a her tarihî ve fikrî hâdisenin a y n ı zamanda sosyal bir
v a k ı a o l d u ğ u hemen herkesin kabul ettiği bir husustur.

Gerek "Afa/edldt" yazarları, gerekse "Mi/eZ" ve "JVi/ıaZ" müellifleri,
bir konuda bilinenden f a r k l ı veya müstakil g ö r ü ş belirten veya b a z ı nok
talarda d i ğ e r g ö r ü ş sâhiplerine ters düşen bir kimse veya zümrenin
tutumunu ''Mezhep" olarak mütalea etmişler; kitaplarını bu anlayışla

meydana getirmişler, görüş sahiplerini de bu açıdan değerlendirmişler

ve tasnif e t m i ş l e r d i r , tslâm mezhepleri arasındaki ihtilafları; tevhîd ve
sıfât, kader ve ^adl; va'd ve va'îd, esmâ ve ahkâm; sem' ve akıl; risâlet
ve imamet olmak üzre dört esasta toplayan Ş e h r e s t â n î (548/115/), bu
tutumu şöyle açıklar: "Bir kimsenin Ümmetin imamlarından birine bu
kaidelerde farklı görüş ileri sürerek ayrıldığmı tesbît ettiğimizde, onun
bu farklı görüşünü "mezhep" addettik ve kendisine uyanlara da "fırka"

admı verdik.Ancak, yalnız bir hususta imamlardanfarkh görüş ilerisüre
nin bu fikrine mezhep demediğimiz gibi,ona uyan cepıâtı da fırka sayma
yız, onunla aynı görüşte olan diğer fırkalar ve görüşler içerisinde göste
ririz; geri kalan fikirlerini müfred mezhep sayılmayan furu'a dahil ede
riz."' Aynı şekilde "Makâlat" sâhipleri, mezhepleri tertîbetmede iki
yol takîbederler: 1) Bir kısmı meseleleri esas alır, sonra her meselede
farklı guruplarm ve fırkalarm görüşlerini açıklar; 2) Bir kısmı da kişi

leri, makâlat sahiplerini esas ahr, bilahare her konudaki görüşlerini

sırasıyla ele alır.

Günümüzde mezhep kavramı; bir dîne bağlı herhangi bir zümrenin
bütün fikir ve yaşayış tarzlarının tamamını ifade etmektedir. Mezhep ku
rucularının fikirleri sınırlı tarzda değerlendirilmektedir. Bu kişilerin fikir
leri., toplum vicdanına hitâbettiği ve onların dağınık halde bulunan fikrî
hareketlerini bütiinleştirdiği ve düşüncelerini açıklığa kavuşturduğu öl-

3 W. Montgomery Watt, İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri (The Formatİve Peripd of
Islamıc Thongüt,Edinbourg1973^, çev. Doç. Dr. E. Ruhi Fığlaü (Ankara 1981), s. 317.

4 Doç. Dr. E. Ruhi Fığlalı, Meaheplerin Doğuşuna Tesir Eden Sebepler, A.Ü. Îlâhîyat
Fakültesi İ s l a m İ l i m l e r i Enstitüsü Dergisi, sayı 4, Ankara 1960, s. 126.

5 Şehrestânî, el-Milel ve'n-Nihal (el-fisal bâmişi, Beyrut 1975), I.C. s. 7
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çüde değer kazanmaktadır. Filhakika fikirlerin gerçekçiliği, geçerliliği

ve önemi zamanla ve toplumla olan bağına bağlıdır. Nevarki hercemiyetin
kendine has problemleri, değer Ölçüleri, ahlâk ve hayat telakkileri vardır.

.Mezhep kurucuları, toplumun i h t i y a c ı olan değerleri, zaman ve zeminini
iyi seçmek suretiyle, çeşitli tezahürler altında, siyâsi ve içtimâi olayların
seyri içerisinde yönlendirirler. Bu noktadan mezhep, toplum hayatının

bir parçasıdır ve dolayısıyle hayatın içinde incelenmesi ve değerlendiril

mesi icabeder^.

Fikirler, sosyal hayat ve olaylardan mücerrcd olarak, mezheplerin
teşekküllerinde yegâne unsur değildir; böyle olmasaydı, nazarî ihtilaflar
sadece fikir planında kalır, toplumların bünyelerine aksetmez ve dola
yısıyle belli bir süre sonra, fikir sahiplerinin yok olmaları ile, yok olur
du; neticede, ihtilafların giderilmesi kolay ve kısa vadeli olurdu. Hal
buki, tâ îslâmiyetin ilk devirlerinde başlayan ihtilâfların, aradan ondört
asır geçmesine ve bütün yönleriyle münakaşa edilmesine rağmen, çeşitli

tezahürlerle devam ettikleri ve hâlâ çözümlenemedikleri bilinen bir ger
çektir. Bu ihtilâflar, sosyal olayların seyri içerisinde, yeni motifler ve
boyutlar kazanmış, fikir sahasının dışma taşarak savaş alanlarına gir
miş, siyâsi ve itikâdi birçok muhalif zümrelerin veya mezheplerin, fay
dacı gruplarm vücud bulmasına sebep olmuştur''.

Hz. Peygambcr'iıı vefatından sonra, imâmet konusunda Muhâ-
cirûn ile Ensâr arasında çıkan ihtilaflar. Benî Sakîfe Gölgeliği toplan
tısında Hz. Ebû Bekir'in halife seçilmesiyle çözümlenmiş olsaydı, bu
mesele burada kapanırdı, sonraki devirlerde müslümanlar parçalanarak
düşman gruplar meydana getirmezler, binlerce m ü s l ü m a n ı n k a n ı n ı n

a k m a s ı n a sebep olan ve neticesinde pek çok problem getiren kanlı sa
vaşlar çıkmaz, müslüman toplum birlik ve beraberliğini muhafaza eder
di. Oysa imâmet konusunda çıkan ihtilâf geçici olmadığı gibi, inanç ve
fikir sahası dışına taşmış, içtimâi bir hâdise olarak toplum yapısmda yer
leşmiş, daha sonraki sosyal olaylara a k s e t m i ş ve neticede müslüman
toplum Sünnî ve Şü denen muhâsım zümreler halinde bölünmüştür,

öyle ki, bu mevzu her iki zümrenin en çok üzerinde durdukları, idâri,
siyâsî ve içtimâi yapüannda esasalmaya gayret ettikleri bir mâhiyet ka
zanmıştır.

Hz. Ali'nin hilâfeti devrinde ortaya ç ı k a n ihtilâflar ve savaşlar,

Hz. O s m a n ' ı n katillerini c e z a l a n d ı r m a k ve intikam almak meselesinden

6 Yusuf Ziya, a.g.tn., s, 259
7 Yusuf Ziya, a.gJD. s, 264.
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k a y n a k l a n m ı ş o l s a y d ı , uihâyet ^^hakeın''^ meselesi ile herşeyin bitmesi
icabederdi®. Aynı şekilde Abdullah b. Seb'e'nin, önce Hz. Peygamber
ve sonra Hz. Ali haklarında ileri sürdüğü ".Vfesı/ı"lik fikri tamamen
ş a h s a ve fikre bağlı bulunsaydı, bilâhare farklı tezâhürler kazanarak
birçok fırkanın teşekkülüne sebep olmaz, tslâm kültürüne ve fırkaların

inancına sirayet etmezdi. Misâlleri çoğaltmak mümkünse de bu kadarla
iktifa ediyoruz. Aslında İslâm Mezhepleri Tarihi incelenecek olursa,
ortaya atılan fikirlerin ve müslümanlar arasında zuhur eden ihtilâfların,

siyâset, kavmiyet, şahsî menfaat ve üstünlük temin etmek ıgibi muhtelif
içtimaî e n d i ş e l e r neticesinde t e ş e k k ü l ve tezâhür e t m i ş o l d u k l a r ı gö
rülür'. O halde, bir mezhep, sadece fikir cereyanı veya farklı birkaç
görüş ihtivâ eden bir ekol değil, fakat aym zamanda sosyal bir müesse
sedir denebilir.

Haddizatmda mezhep, bir dîne bağlı bir toplumun mânevî yapısıdır;
onda çevrenin, siyâsetin, ırk ve eski inançların, sosyal olayların tesir
leri vardır. Mezhep, bütün bu unsurlarla bütünleşmesiyle, taraftarları-

nm- düşünce ve sosyal yapışma nüfuz etmesiyle bir değer kazanabilir;
zira bir mezhebin değeri, cemiyet vicdanında oluşturduğu akislerle öl
çülür; bu sebeple de toplum hayatı ile ahenkli bir tarzda yaşar ve geli
şir. îslâmiyetin , muhtelif coğrafî bölgelerde yayılış döneminde dînî iba
det ve inanç esaslarınm çok geçmeden yayıldığı her muhitin icablarma
göre, devreler geçirmesi de buradan gelmektedir".

Asimda bir dinin herhangi bir toplumun ruhuna nüfuzu mezhepler
yolu ile gerçekleşmektedir. Bu hemen her din için geçerli bir vâkıadır.

İslâmiyet de bu umûmî kaidenin dışında değildir. Nitekim tslâm dînî,
Afrika, Endülüs, Hindistan, Anadolu vesâire yerlerde genellikle mezhep
ler ya da tarikatlar yolu ile yayılmıştır. Binaenaleyh bir din pekçok top
lumun hayatma uyabilirse de. onun, her toplumda farklı tezâhürü var
dır. işte dînin bir toplumdaki tezâhürünc "Mezhep '̂ denir; çünkü mez
hep, bir dîniiı inanç esasları, amel tarzları ve ahlakî yapısmm bir top
lumda temsil edilmesidir. Bu bakımdan bir mezhep, toplumun mânevî
y a p ı s ı d ı r , hayatmm bir parçasıdır; gücünü toplumdan alır ve onunla
kâim olur".

Mezheplerin yapılan yaşadıkları cemiyetlerin sosyal yapılanyla

ahenkli olarak gelişir. Cemiyetlerin sosyal yapılan değiştiği zaman

8 W. W. Watt, a.g.c., çev. E.R. Fıglah, e. 5; Yusuf, Ziya,a.g.m., s. 263.
9 Watt, a.g.e., aym çeviri, s. S.

10 E. Ruhi Fığlalı, Çağumzda ttikâdi tslâm Mezhepleri, tstauhul 1980, s. 13
11 Yusuf Ziya, a.g.m., s. 264.
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mezhepler de değişik bir yapı kazanırlar. O halde, mezheplerin incelen
mesi ve değerlendirmesini yaşadığı toplumlarm içtimaî ş a r t l a r ı muvâ-
cehesinde yapmak icabeder; zira, fikirler i c t i m â i l e ş m e d i k ç e geçicidir
ler, intibak edecek muhit buldukça da k a l ı c ı d ı r l a r . Bu b a k ı m d a n , İ s

l a m c ı n ilk devirlerinden itibaren zuhur eden ve günümüze kadar var
lıklarını devam ettiren îslûm mezheplerini yalnız fikir hareketleri ola
rak değil, fakat çeşitli zümrelerin sosyal ya düşünce yapılarmı temsil
eden hareketler olarak mütalea etmek uygun olacaktır. Bu sebepledir
ki bir mezhebin incelenmesi, aynı zamanda o mezhebe bağh bulunan
toplumun sosyal yapısını ve vuku bulmuş olaylarm incelenmesini ica-
bettirmektedir'-.

Fikirler, farklı muhitlerde değişik biçimde tecelli eder; hattâ aynı

fikirlerin, değişik sosyal çevrelerde, çok farklı yapılar kazandıkları

görülür. Meselâ İslâm dininin değişmez inanç esaslarının, dünyevî ve
ve uhrevî hayatla i l g İ l i g ö r ü ş l e r i n i n f a r k l ı m ü t a l e a l a r ı , Arabistan Y a r ı m

a d a s ı n d a Selefiy^T, İran'da Şîa, Bâbiyye, Yemen ve Afrika'da Hâriciyye,
Hindistan'da Ahmodiyye gibi biribirinden fevkalâde f a r k l ı fikirleri ve
motifleri olan mezhepler doğurmuştur.

öyle ise mezhepler, sadece mezhep kurucularmm fikirlerinden iba
ret o l m a y ı p , çok ciddî esaslar, hâdiseler ve âmiller neticesinde teşek

kül etmişlerdir; zira mezhep kurucularının fikirlerinin toplumlarca
kabulü ve yayılması, siyâsî ve itikâdî y a p ı l a r a b a ğ l ı l ı ğ m m y a n ı s ı r a ,

büyük ölçüde mevcut içtimâi şartlara ve zaruretlere bağh bulunmak
t a d ı r .

îtikâdi İslâm Mezheplerinin yalnız birer fikir cereyanı değil, aynı

zamanda içtimâi müesseseler ( s o s y a l - d ü ş ü n c e ekolleri) oldukları

hususu sâbit olunca, onları da sosyal kurumların ve olaylarm tesbitinde
tatbik edilen usûl ile tesbit etmek icabedecektir. Yani çağdaş sosyoloji
nin sosyal olayların tetkîkİ için takib e t t i ğ i m ü ş â h a d e ve tecrübe meto
dunun mezheplerin tesbitinde ve tasnifinde de esas aimması çok isâ-
betli ve faydalı olacaktır. Nevar ki, bu neviden araştırmalarda gerekli
hususlara dikkat e d i l m e d i ğ i takdirde y a u h ş neticelere ulaşılabilinir. Bu
sebeple, öncelikle mevzunun tarif ve smırlandınlması yapılmalıdır. Ko
nunun dışında kalmak veya asıl meseleyi bir tarafa atarak konu dışı

şeylerle uğraşmak hatalı fikirler ve neticeler elde etmeye sebep olur".

12 el-Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar (el-Fark beyoe'l-Fırak), çev. E. Ruhi Fığlah

(İst. 1979), 8. XVIII; YusufZiya, a.g.m. s. 264 vd.
13 Yusuf Ziya, a.g.m., s. 264-277.
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Asbnda bir mezhebin teşekkül ettiği tarihî ve içtimaî ş a r t l a r ı n tesbit
ve tarif edilmesi, o mezhebin a ç ı k l a n m ı ş o l m a s ı demektir.

Böyle bir metodla yapılan araştırmada önemliolan bir diğer hususda
şudur; bir mezhebin, muhalifleri veya karşı bir mezhep sâlikitarafmdan
tetkik edilmesi bir t a k ı m k a r ı ş ı l d ı k l a r a ve yanlışlıklara sebep olur. A y n ı
ş e k i l d e bir mezhebin, t a r a f t a r l a r ı ve hayranları tarafından incelenmesi
de doğru bir fikir veremez; zira birincisi o mezhebin tamamen olumsuz
yönlerini, ikincisi ise tamamen olumlu t a r a f l a r ı n ı a r a ş t ı r ı r . Halbuki
bir mezhep olumlu ve olumsuz yönleriyle bir bütündür; d o ğ r u olarak
incelenmesi de her iki yönünün birlikte ele alınması ile mümkündür.
Ebû Reyhan el-Birûnî (öl. 440/1048-1049), bu tutucu tutumu uzun
boylu tenkîd eder ve Mu'tezile mezhebinin, muhalifleriiice sadece ba
z ı z a y ı f n o k t a l a r ı n d a n ele almdığını ve bunları da, maksadları dışm-

da, tahrif ederek halka s u n m u ş o l d u k l a r ı n ı ; Mu^tezile bilginlerinden
birinin "innallahe âlimun bizatihi" (Allah z a t ı ile alimdir) sözünü
"innallahe lâ ilme lehu" (Allah'm z a t ı hakkmda ilmi yoktur) tarzm-
da tebdil ve tahrif ederek halka takdim ettiklerini; Mutezile i m a n u n ı

ve mezhebini Allah^a cehalet isnad eden zümre olarak t a n ı t a r a k hal-

km onları suçlamasını ve tahkir etmesini teinin etmeye ç a l ı ş t ı k l a r ı n ı

ifade eder'^. Makâlat ve Milel ve Nihal nevinden kitaplarda bunun
benzeri olan ve çeşitli dinler ve mezheplerin görüşlerini konu alan pek
çok misal verilebilir'^. Müslümanlar ve bilhassa ulemâ arasmdaki

mezhep mücadeleleri onları bu yola sevketmiş olabilir. Nitekim İbn

Haldun (808/1405)^un kelâm ilmini sadece müdafaa ilmi olarak tarif
etmesi, tahsili o l m a m a s ı sebebiyle de luzumsuz s a y m a s ı buradan gel
mektedir'®.

Mezhepleri mütalea ederken önemli olan bir başka husus; ön şart

lar ve peşin hükümlerden'sıynlarak, tarafsız ve ilmi anlayışla, olumlu ve
olumsuz hususiyetleriyle bir bütün halinde İ n c e l e m e k t i r . Her f ı r k a n ı n

inanç e s a s l a r ı ve ibâdet ş e k i l l e r i a r a s ı n d a gülünç ve ilkel olanlar buluna
bilir; fakat mutlaka d a y a n d ı k l a r ı bir kaynak v a r d ı r ; onu tesbit etmek ge
rekir. B a ş k a bir deyiş ile, her hangi bir mezhep veya o mezheple ilgili bir
husus incelenirken onu daima harici bir v a r l ı k veya hakikat biçiminde
mütalea etmek icabeder; aksi takdirde zihindeki ön mefhumlarla s a ğ l a m

14 Ali. Şâbb!, MebâbİB fl llmil-Kelâm vel-Felsefe, Tunis 1978,s. 14; el-Binınl, Ft Tahkik
mâ lil-Hind, Haydarabad 1958, s. 3-4.

15 Bu konuda bk.: Doç. Dr. E.R. F ı ğ l a b ' n m , "Mezhepler A r a s ı n d a k i Farklar" adb
tercümesinin Önsözü.

16 İbn Haldun, Mukaddime, Kahire 1967, AliAbd Müslim el-Vahid tahkiki, a. 1183.
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ve doğru ueticelere ulaşılamaz. "Bir mezheb meusubumın kendi mezhebi
ni savunması ve başka fırkaları tenkîd ve reddetmesi tabiidir. Ancak bu
durumda, eserin, tenkîd için yazıldığı belirtilmeli ve asğarî şart olarak,
tenkide tabi tutulan f ı r k a veya f ı r k a l a r ı n g ö r ü ş l e r i a s l ı n a ı ı y ğ u n bir
ş e k i l d e nakledilmelidir. Kaldı ki Mezhepler Tarihi yazarlarmm birinci
vazifesi, hangİ mezhebe mcnsub olursa olsun, mezheplerin içinde bulun
dukları hertürlü ş a r t l a r ı ve görüşlerini en iyi şekilde aksettirerek, bir
tarafsızhk anlayışıyla tesbit ve tasvir etmek olmalıdıf. Başka bir ifade
ile, mezhepler tarihçisinin vazifesi "deskriptive (tasvirî) bir çalışma

yapmak o l m a l ı d ı r . " ' " '

Maamafih, zamanımıza kadar gelen mezhepler tarihi g e l e n e ğ i n e

göre, araştırma ve incelemenin gayesi ya ele alınan mezhebi müdafaa
ve tesbit etmek ya da reddetmektir. Bir kaçı belli seviyede istisna edi
lecek olursa, tslâm Mezhepleri Tarihçilerinin umûmiyetle takib ettikleri
metod budur'^ Buna göre. Önce bir mezhebin inanç esasları yazılır, sonra
müellif bu yazılan itikatların delilleri ve menşelerİni kendi kendine ta
savvur eder ve yine kendi akünca cevaplandırır; neticede ya isbat ya da
ibtal eder. Bu sebepledir ki, sapık fırkalar hakkında yeterli ve tarafsız

malumat veren mezhepler tarihçileri yok denecek kadar a z d ı r ; zira on-
larm büyük ekseriyeti, ya siyâsî sebeplerle ve birtakım fayda temin et
mek için, yada muhaliflerini kötülemek veya mensubu o l d u ğ u mezhebin
durumunu a ç ı k ç a ortaya koymak ve savunmak için mezhepleri tetkik
e t m i ş l e r d i r . Nitekim sonuncu husus istikametinde hareket eden el-Bağ-

dâdi (öl. 429 /1038), el-Fark b e y n e ' l - F ı r a k a d l ı eserini yazış gayesini şöyle

ifade etmektedir; "Bana, -Allah i s t e ğ i n i z d e n d o l a y ı sizi mes'ud ctsin-
Ümmetin yetmiş üç fırkaya ayrılacağına, bunlardan birinin kurtuluşa

erip cennete, ötekilerinin de aşırılığa saparak derin bir çukur ve kızgın

bir a t e ş e girecekleri h a k k ı n d a k i , Nebi'nin, - A l l a h ' ı n salat ve selamı

ona olsun- Me'sûr hadîsinin a ç ı k l a m a s ı n ı soruyorsunuz ... Ben de,
bunun üzerine, s a ğ l a m dînin ve doğru yolun ortaya ç ı k a r ı l m a s ı ve bu
yolun, sapık yollar ve bozulmuş görüşlerden ayırt edilmesi hakkındaki

dileğinizin yerine getirilmesini gerekli gördüm. Böylece, helak olacak da,
hayat bulacak da, ya bu a ç ı k delillerle yok olacak, ya da onlarla hayat
b u l a c a k t ı r . . . " "

Mezhep taassubu, dîni müdaafa, kabile rekabeti, içtimâi, ikti
sadî ve siyâsî sebepler o n l a r ı n bu tarzda bir usûl takib etmelerine

17 eUBağdadı. Mezhepler . A r a e ı o d a k i Farklar (eUFark bej nel-Fırak), çev. E. Ruhi
F ı ğ U i ı , B. XIX

16 A)hu eser, s. XIX; Yusuf Ziya, a.g.m. s. 278.

19 el-Bağdadi, aynı eser, çev. E.R. F ı ğ l a l ı , s. 3.
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sebep o l m u ş t u r deuebilir. Yine bu cjıdişclcrlr olacaktır ki, b i r t a k ı m

f ı r k a l a r Kur'an vc hadîsleri kendi siyâsî, ictimâî anlayışları veya
yabancı kültürler istikametinde d e ğ e r l e n d i r m i ş l e r d i r . Bu ve benzeri
birtakım sebepler yüzünden "Fırok" veya '^MileV ve ''NihaV cinsinden
kitaplarda birtakım yanlış anlatışlar, fikirleri kasten ilaveli veya nok
san göstermeler olduğunu bizzat, c l - E ş ' a r î (324/935) ve îbu Haldun
gibi. Mezhepler Tarih(,'ileri söylemişlerdir^".

0te yandan, İslam Mezhepleri Tarihçileri genellikle iki önemli
hususla meşgul olmuşlardır: 1) Mezhepleri, tasnif, tesmiye etmek:
umûmiyetle kabul edilen fikirler çerçe\ esiüde toplamak; 2) Herhangi
bir fikrin doğru olup-olmadığını tcsbit etmek. Nevar ki, onların gerek
mezhepleri sınıflandırma ve adlandırmada gerekse fikirlerinin tesbitin-
de yamlabileceklerini herzanıan akılda tutmak gerekir. Meselâ Hz.
Peygamber'in Ümmel'inin yetmiş üç fırkaya ayrdacağına dair Me'sûr
hadîsini esas alarak yola çıkan ve mezheplerin adedini bu sayıda

dondurmak isteyenler birçok karışıklıklara ve yanhşlıklara sebep ol
muşlardır; bazı mezhep kollarmın sayılan arttırılırken, bazılarmınkiler

de olduklarmdan çok noksan gösterilmişlerdir-'. Aynı çıkmaza mez
heplerin isimleudirilmesinde de gidilmiş: \crilen isimlerin pekçoğu.

muhaliflerin, yerme gayesiyle, taktıkları asılsız isimlerdir; b a z ı l a r ı da,
Cebriyye ve Kaderiyye isimlerinde olduğu gibi, isim yönünden aynı,

fakat fikirleri itibariyle zıt olan zümreleri aynı isimle ifade etmek
tedir. O halde mezheplerin s ı n ı f l a r ı n ı n ve adlarının, fikirleri h a k k ı n d a
verilen malumatın tarafsız olmayalıiloceği veya noksan ve yanlış ola
bileceği idrak edilerek, menşolerinin incelenmesi yoluna gidilme
lidir. Başka hir deyişle, hakikate ulaşmak vc mezhepler hakkında sağ

lam ve doğru bilgiler elde etmek için, toplumların derûnî yapısına in
mek ve sosyal yapısını müşahade ve ınütalea etmek gerekir.

- Öyle ise, bir mezhebin tam olarak belirlenmesi, ancak onım

doğuşuna âmil olan itikadı, ictimâî, siyâsî ve benzeri olayların lıilin-

mesi ile mümkün olabilmektedir. Meselâ, Şîa mezhebi içerisinde ortaya
çıkan bir ihtilafı anlamak için eski îran din ve kültüründen b a ş l a m a k

nihayet raüslümanlarm İran'ı fethine kadar olan dinî, siyâsî ve içti
mâi mücadeleleri, mezhep hareketlerini e s a s l ı biçimde tesbit etmek
icabetmektedir; zira "mezhep, birtakım siyâsî, ictimâî, iktisadî olay-

20 Bk.; Şehrestânf, el-Milel ve'n-Nihaî, C. I, b.6-8; İbn Haldun, Mukaddime, C. 3, b. 1183:
Aynca, Makalât, Milol ve Nihal, Firak kitaplannm ota-kritiği hakkında bk.: cI-Bağdadi, Mez
hepler Arasındaki Farklar, Çev. E.R. Fıjah, Önsöz (s. T-XXVTII)

21 Aynı eser, aynı yer; Yusuf Ziya, a.g.m., s. 278.
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lana tesirlerinin mezhcb kurucusu s a y ı l a n insan ile ona uydulardaki
fikrî ve dinî tezahürüdür. Mezhebi d o ğ u r a n tarihî, siyâsî ve içtimâi
ş a r t l a r ı tam olarak t a n ı m a d a n , toplum y a p ı s m ı ve kültürel çevreyi
tesbit etmeden mezheplerin görüşlerini ve temel Özelliklerini açıklamak
hemen de mümkün d e ğ i l d i r . Ş u bir gerçektir ki, şahısların veya top
lulukların fikir ve görüşleri ictimâî, tarihi ve siyasî çevreden tcerîd
edilemez."-^ Bu bakımdan, İslâm mezheplerini gerektiği şekilde tanı

mak için İslâm'ın doğup geliştiği çevre ile İslâm toplumunun yapısıııı-

iyi bilmek icabeder.

*

* *

Câhiliye de\rinde i n s a n l a r ı n yeterli bilgiden ve düşünceden yoksun
olduğu, toplum hayatının düzensizliği, sulh ve sükûnun bulunmadığı

hem K u r ' a n - ı Kerîm'in ifadelerinden hem de tarihî k a y n a k l a r ı n haber
lerinden anlaşılmaktadır. Zaten İslâmiyet, bu bozuk düzene bir son
vermek, topluma sulh ve sukun getirmek gayesini taşımakta; insanlar
arasmda âdet haline g e l m i ş olan taşkınlık, vahşet, sefahat, içki, kumar,
faiz ve kan davası gİbi insan ve cemiyet hayatmı bozan anlayış ve dav
ranışları ortadan kaldırmak istemektedir. İslâm öncesi devri Arapları

ne idari ne de siyâsî ve içtimâî b i r l i ğ e sâhipti; sosyal hayatları vc. idârî
düzenleri kabile ve aşiret anlayışı esasına dayanmaktaydı. Bunun
tabii neticesi olarak da kabile rekâbetleri ve aşîretçilik, soy üstünlüğü

kavgaları son noktasına ulaşmıştı. Kur'an-ı kerîm, Al-i İnirân suresi,
154; Ahzab suresi, 32, 33; Feth, süresi 26; Mâide suresi 50. âyetleri
İ s l â m öncesi Arap toplumunun bu ana vasıflarından bahsetmektedir.

İ s l â m öncesi Arapları genellikle hürler, esirler ve me\ âlî olmak üze
re üç sınıfa ayrılmaktadır. Hürler aile ve kabile toplulukları halindedir;
toplumun en itibarlı kişileridir. Esirler, köleler ve cariyelerdir, cemiyet
içerisinde pek değerleri yoktur. Mevâlî, bu iki sınıf arasmda bir mevkide-
dir. Halk genellikle ticaret ve tarımla uğraşmakta, hayvancılık yap-
maktadır^\ öte yandan Arapların eski şark medeniyeti ile sıkı münase
betleri v a r d ı . Bilhassa iktisadî ve ticâri i l i ş k i l e r i kuv\etli idi; önemli
ticaret y o l l a r ı bu ülkeleri biribirine b a ğ h y o r d ı ı . A y r ı c a s ı k s ı k kurulan
p a n a y ı r l a r , araplarla arap olmayanları bir araya getiriyordu. İran'ın

fethinden sonra araplar İran'a geldiler ve özellikle Fırat ve Dicle kıyı-

22 el-Bağdadi, a.g.e., çev. E.R. F ı ğ l a h , s. XVin.

23 Miicetba Uğur, Hicri Birinci Asırda İslam Toplumu, İstanbul 1980, s. 3-5; Cb. Pellat,
Le Milieu Basrien et Lu Foruıatton dc Cahız, Paris 1953, s. 188; Osman Yobia. La Condİtioıı

Humainc en islam, İ n islam C o n t c m p o r a İ n (Paris 1966), s. 50-51.



662 SABRI H İ Z M E T L İ

larma yerleştiler. Mesela Horasan Araplarııiiiı çoğu Basrah Araplardı.

Kays, Temîm ve Beaî Bekr kabileleri bunlardandır. Araplar, gerek
îran gerekse HorasanMa yerli halkla dostane ilişkiler kurdular ve bu
ralarda idareyi büyük ölçüde ellerine geçirdiler. îran kültürü ile ya
kından ilgilendiler.-^

Câhiliye devri araplarının dinî yapısı dağınık bir durum arzet-
mektedir. Dinî birlikten mahrum olmal^ı, siyâsi ve sosyal birlik
ten de yoksun olmalarına sebep olmuştur. Hıristiyanlık, Yahudilik,
Zerdüştlük ve Putperestlik bu devirde en yaygm inançlardı. Aralarmda.
çok az olmajda beraber, bir Allah'a inananlar (hanîf) da vardP®.

Câhiliye devri putperestliği yabancı tesirlerden kaynaklanan bir
inanç şeklidir. Her kabilenin hususî putları olduğu gibi, birçok kabilenin
birlikte kabul ettiği millî putlar da vardı. Bunlara ibadet edilir, büyük
saygı gösterilir ve kurbanlar kesilirdi. Putperest araplarda Allah inancı

varsa da, İslâm'ın Allah inancından farklıdır ve teşbih özelliğine sâ-
hiptir. Yani İslâm Öncesi Arab Yanmadasmda Allah'ı insan şeklinde

tasavvur eden bir itikâd vardı. Araplar arasında çok yaygm olan bu
teşbibçi akide, Hz. Peygarabcr'in vefatından çok sonra ortaya ç ı k a n

M ü ş e b b i b e ve Mücessirae fırkalarının görüşlerine tesir etmiş olabileceği

gibi, Yahudi kültürü ile de yakından ilgilidir. Nitekim bu iki fırkanın

bazı görüşlerinde Tevrat ve Yahudi düşüncesinin tesiri de yok de
ğildir^®. Bunların da Ötesinde, Câhiliye araplarmm birçok gelenek ve
göreneği İslâm'dan sonra da devam etmiştir. Sikâye, rifâde ve riyaset
bunlardandır.

Bununla beraber, bilinen bir gerçektir ki, alışılmış ve cemiyet içinde
yaygınlaşmış telakkileri, adet ve inançları, düşünceleri değiştirmek

oldukça güçtür. Irk, neseb ve kabile gibi çeşitli sebeplerle insanlann
birbirlerinden üstün o l d u k l a r ı n ı iddia ettikleri ve bu yüzden birbirle
riyle kavgaya t u t u ş t u k l a r ı bir vasatta, adalet, k a r d e ş l i k ve eşitlik

esaslarma dayanan bir toplum kuran Hz. Peyğamber'in, uzun
zamandan beri arap t o p l u l u k l a r ı n a bakim en önemli unsur ola
rak görülen kan ve neseb fikrini kaldırarak yerine kardeşlik

anlayışını koyması da pek kolay olmamıştır. Şöyle ki, soy üstün
l ü ğ ü , asabiyet, kabile rekabetleri ve eski arap siyâset anlayış

ları, Kur'an'm k e s İ n bükümleri, ResuluUab'm çok açık tatbika-

24 El', C. II, 8. 550.

25 M. Uğar, a.g.e., s. 8-10 vd.

26 aynı eser, 8. 12. Cb. Pellat, Lc Mîliru..., e. 188.
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tına rağmen, miislüman araplar a r a s ı n d a yalamaya devam e t m i ş t i r .

Sakîfetü Benî Sa^ideMc yapılan konuşmalar. Muhacir ve Ensâr t a r a f ı n

dan ileri sürülen fikirler hunun en açık örneğini teşkil eder. Aynca, hi
lafetin H â ş i m î l e r , d o l a y ı s ı y l a Hz. Ali ve soyuna ait o l d u ğ u fikri -ki bu
görüşü savunanlann büyük ç o ğ u n l u ğ u n u gayr-i arap unsurlar t e ş k i l

eder- müslüman toplum a r a s ı n d a soy ve kabile ü s t ü n l ü ğ ü a n l a y ı ş ı n ı n

hâla yaşadığını göstermektedir. Halbuki tslânı Peygamberi, müslüman-
1ar arasında din kardeşliği ve eşitlik olduğunu, üstünlüğün ise sadece
takva ve dİnî esaslara b a ğ l ı l ı k e s a s ı n a d a y a n d ı ğ ı n ı b e l i r t m i ş t i . Nitekim
onun, Muhâcir ile Ensâr a r a s ı n d a k a r d e ş l i k , Medineli Yahudilerle Müs
lümanlar arasmda v a t a n d a ş l ı k a n l a ş m a l a r ı y a p m a s ı , birlik ve barış

içerisinde y a ş a y a n bir toplum düzeni kurmak içindi.

Müslümanlar, fetihler neticesinde, arap ve gayr-i arap ç e ş i t l i kabi
leler ve milletlerle karışmışlardır. Suriye, İrak, tran, Mısır ve Afrika'ya
yapılan fetih hareketleri m ü s l ü m a n l a r ı ç e ş i t l i topluluklarla k a r ş ı k a r ş ı y a

g e t i r m i ş t i r . M ü s l ü m a n l a r ı n da fethedilen yerlerde y e r l e ş m e l e r i ile yeni
bir nesil ve toplum meydana g e l m i ş t i r . Bu karışma ve kaynaşmanm

müslümanlarm h a y a t l a r ı n a tesir etmesi tabiidir. Fetihler s o n r a s ı müs
lüman toplumunda araplar, mevâlî ve zımmîler olmak üzere üç ayrı grup
oluşmuştur. Ayrıca hızla gelişen şehirleşme hayatı-ki özellikle Hz. Ömer
ile başlar-sosyal hayata büyük ölçüde tesir e t m i ş , siyâsî ve kültürel
alanlarda da varlığını hissettirmiştir. Fethedilen ülkelerde eski dinlere
ait inançlar mevcuttu; ancak hakim durumda olan Hıristiyanlık ve
Yunan felsefî düşüncesi idi". Sâsânî ve Kıptî kültürleri de bu ülkelerin
d ü ş ü n c e l e r i n e hakim olan d i ğ e r u n s u r l a r d ı .

Fethedilen ülkeler halkmm bir k ı s m ı müslüman olmakla beraber,

önceki dinî duygu ve düşüncelerinden sıyrılamamış; hatta bunları İs

lâm akaidi ile birleştirerek yeni ve tabiatiyle gayr-i islâmî akideler mey
dana g e t i r m i ş l e r d i r . Eski din ve mezhep akideleri yeniden c a n l a n d ı r ı

larak, halka, islâmî bir k ı l ı f a l t ı n d a sunulmaya ç a l ı ş ı l m ı ş t ı r . Meselâ Ab
dullah b. Seb'e, Yahudilikteki vesayet a n l a y ı ş m ı , Ali'nin v a s i l i ğ i k ı l ı f ı

ile İslâm'a sokmuştur. Eski inançlarıma tesirinden henüz k u r t u l a m a m ı ş

b i r t a k ı m müslümanlar -ki tran a s ı l l ı l a r b a ş t a gelmektedir- önceki inanç
ları islâmî bir renge bürünmüş olarak k a r ş ı l a r ı n a ç ı k t ı ğ ı n d a , tereddüt
etmeden b e n i m s e m i ş l e r d i r . Ş i î l i k , böyle bir a n l a y ı ş ve gelişmeye ör
nek gösterilebilir. Denebilir ki, Şiîlik ve Hâricîliğin başlattığı bu inanç
sapmalan, herbir zümrenin k a r ş ı l ı k l ı s ü r t ü ş m e l e r i ve hakimiyet kav-

27 El', II, 8. 550.
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galan neticesinde daha da artmış \e b a z ı itikâdi fırkanın daha doğ

masına sebep o l m u ş t u H ® .

Bununla beraber, belirtmek gerekir ki, İslâm toplumunun dinî ya
pısı, Hz. Peygambcr'den sonra, ilk iki halife devrinde, eski safiyetini
korudu. Ancak üçüncü halife Hz. Osman'ın şehâdetinden sonra ve özel
likle Cemel (35/655) ve Sıffîn savaşı (36/656) sonunda hem itikadı sa
fiyet hem de siyâsî ve içtimâi birlik bozuldu. Bu andan itibaren teşek

kül eden çeşitli zümreler kendilerine has fikirler ortaya attılar. Cemel
ve Sıffîn savaşlarında ölen \ e öldürülenlerin d u r u m l a r ı ile "takhinı^' me
selesi fikir ihtilâflarmm en çok olduğu \'e çeşitli görüşlerin ileri sürüldüğü
konuların en önemlilerini teşkil etmektedir. Oluşan bu grupların kendi
leri gibi düşünmeyenleri veya farklı görüş sâhiplerini küfür veya sapık

lıkla suçlamaları itikadı \e siyâsî birliğin yanısıra ictimâî birliği de
bozmuştur. Nit«^kim Hâricîlik ve Şiîlik bu tutum ve anlayışlar netice
sinde doğmuştur. îslâm dinini iyi anlayamamak, eski inanç ve düşünce

leri Îslâmî esaslarla birleştirmek yoluna gitmek eğilimi de bu fırkaların

doğuşunda önemli rol oynamıştır^'.

islâmiyet'in Arap Yarımadası dışına taşması ile Islâm-Arap kül
türü büyük d e ğ i ş i k l i ğ e u ğ r a m ı ş t ı r . Ş ö y l e ki, fethedilen ülkeler iusan-
larmdan islâm'ı kabul edenler de, eski kültürlerini birden söküp
atamamışlar, birçok unsurlarını beraberlerinde getirmişlerdir. Aynca
fethedilen yerler halkının çoğu, cizye veya haraç vermek şartıyla, din,
örf ve âdetlerinde serbest bırakılmışlardır. Böylece kültürlerini uzun
süre devam ettirmişlerdir. Bu kültür karışıklığı islâm düşüncesi üzerinde
bile kendini göstermiş, Şülik, Mürcİe, Mu'tezile gibi fırkaların fikirlerine
tesir etmiştir. Aynı şekilde fetihlerle müslüman toplum a r a s ı n a k a t ı l a n

me\âlînin tesirleri de az olmamıştır^".

islâm'ın, böylece, yabancı kültür akımlarıyla karşılaşması ve karış

masıyla, özellikle helonleşmiş Hıristiyan düşüncesiyle karşılıklı etkilcş-

mesiyle müslümanlur arasında fikir çatışmaları, kopmalar olmuştur.

Buna, gayr-i arap zümreler (özellikle Iranlılar)le araplar arasındaki

asabiyet, iktidar kavgaları da katılmıştır. De\ Ipt. idaresi, kültür, eğitim

^e öğretim işlerinin tamamen araplarm elinde olması, iranlıların kıs

kançlığına ve milliyetçilik (şu'ubîlik) faaliyetlerinde buluumalarma se
bep olmuştur, idareciler, bu iki zümre arasındaki rekabeti, kendi siyâsî

28 Talal K o ç y i ğ i t , Iladisçilerle K e l a m c ı l a r A r a s ı n d a k i M ü n a k a ş a l a r , Ankara 1969, s.
34-35; İhsan İlahi Zahir, cş-Şiatu ve's-Sunnet, Lahor, 1975, İkinci baskı, s. 58-60

29 aynı eser, s. 24; M. Uğur, a.g.e., s. 121-122. Ayrıca hk. E.R. Fığlalı, Mezheplerin
Doğoşuna Tesir Eden Sebepler; Ali Şâbhİ, Mebâhis.,., s. 1>40.

30 A. Emin, Fccru'l-lslam, Beyrut 1969, s. 93-94.
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hakimiyetliTİni devam ettirebilmek için, körüklemişlerdir. Bunu, unlara
devlet idaresinde mevkiler vermek, s a v a ş ganimetleri ve beytu'l-malden
maddi yardımlar temin etmek suretiyle y a p m ı ş l a r d ı r . Neticede, müs-
lümanlar a r a s ı n d a k i k u t u p l a ş m a ve zümreleşme gittikçe a r t m ı ş t ı r .

Mevâli hareketleri, Ş u ' u b i y y e faaliyeti ve Şiî ayaklanmaları bu ikiliğin

ve zümreleşmenin en açık örneklerini t e ş k i l etmektedir^'.

Bu durum bize, îslâm tarihinde tamamen görüş farkları üzerine
kurulan b İ r f ı r k a b u l m a n ı n çok zor olduğunu, başka unsurların ve se
beplerin mevcudiyetini göstermektedir. Bu bakımdan, İslâm Mezhepler
tarihçilerinin ve islam tarihçilerinin f ı r k a olarak s a y d ı k l a r ı zümrelerin
bir ç o ğ u kelimenin gerçek anlamında itikâdi f ı r k a o l m a y ı p , f ı k ı h >eya
kelam ekolüdür, ya da sosyal gruplaşmadır denebilir; bıı ise. İslâm'ı

anlayıştaki farklılık, sivâsî sürtüşmeler, kabile rekabetleri ve sosyal
mücadelelerin tabii bir neticesidir. Mesela Mu'tezile bilinen manada iti

k a d ı bir mezhep olmaktan çok bİr kelam ekolüdür. Hnricilik ve Şiilik

fırkaları, başlangıçta daha çok birer siyasî ekol iken, bilahare
i t i k a d ı f ı r k a y a d ö n ü ş m ü ş l e r d i r . Mu'tezile, kelâmı görüşleri ile Şiîliğin

itikâdi fikirlerine tesir e t m i ş t i r ' - . Haricîlerin i t i k a d ı bir f ı r k a olarak
ortaya ç ı k m a l a r ı ise Sıffîn savası sonrası ''Tahkim HâdisesV' 37/658'ne
d a y a n ı r . Bunlar ç o ğ u n l u k l a çölden ve Irak . s ı n ı r hoylarmdan gelen
Bedevî \ e gayrı bedevi i n s a n l a r d ı r . Bu b a k ı m d a n , arap dilinin ince
liklerini, İslâm'ın hukukî esash rmı yetermce bilmediklerinden rahat
lıkla muhaliflerini küfür veya sapıklıkla itham edebiliyorlar ve netice
de îslâm'm ruhuna aykırı görüşler ve kararlar ortaya atıyorlardı.

Ancak, mutlak e ş i t l i k fikrini s a v u n m a l a r ı mevâlinin de kendilerine ka
t ı l m a s ı n ı s a ğ l a m ı ş t ı r . Bu sonuncu g ö r ü ş l e r i n i n i c a b ı , h a l i f e l i ğ i n yal
nız Kureyş kabİlelesine ait olmadığım söylemişlerdir: "Zenci de olsa,
ahlakı güzel olan herkes halife olabilir." O n l a r ı n bu görüşü, hem hilafetin
K u r e y ş Kabilesine ait olduğunu söyleyen Sünniliğe hem de halifeliğin

Alı ve soyundan gelenlerin hakkı olduğu iddiasında bulunan Şiîliğe ters
düşmektedir. Ne var ki, bütün sünnî ulemâ bu görüşte olmadığı gibi,
bu kanaat son zamandaki ç a l ı ş m a l a r neticesinde imyük ölçüde değiş

miştir'-'.

Tam bir fırka görünümü arzeden vc İslâm'da ilk kopmayı teşkil

eden Ş i î l i k t i r . Ş i î l i k , esas itibarivle, Ali ile ona k a r ş ı olan Emevîler ara-

31 Ch. Pellat, Milieu..., s. 183. 222.

32 Julİus Welliıan&en, Arap Devleti ve Sukutu, çev. Prof, Dr. Fikret I ş ı l l a n , Ankara
1963, 9. 32.

33 Bu hususta bk. Prof. Dr. M. Sait Hatibo^u, Hilafetin Kuteyşliliği, A.Ü. İlahiyat Fak.
Der. C. XXIII, ss. 121-213.
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smda cereyau eduu sİyâsr düşmanlıklar, kabile, rekabeti ve hilafet mese
lesine dayanmaktadır. Kûfeli Ali taraftarları, Hz. Ali^niu şehid edil
mesinden sonra, halifeliğin Ali'nin soyundan gelenlere verilmesini, hi
lafetin o n l a r ı n h a k k ı o l d u ğ u n u söylediler. Şiîlik nazariyesi, genel anlam
da, işte bu imamet anlayışı üzerine kurulmuştur denebilir. Ayrıca sosyal
durumlarından şikayetçi olan İran asıllı mevâlinin Emevî yönetimine
şiddetle karşı oldukları bir s ı r a d a , müslüman toplumda ortaya ç ı k a n

ilk sosyal çekişmeler -ki Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hilafeti zamamnda
su yüzüne çıkmıştı- Şiiliğin sosyo-politik hareketlerine büyük ölçüde
kaynak ve destek olmuştur. İdarenin araplann elinde olması da gayr-i
araplan muhalif bir tavır almaya, Şiiliğe daha çok bağlanmaya ve siyasi
iktidarı bu yoldan ele geçirmeye sevketmiştir. Nitekim Emevilerden son
ra idarecilerin çoğunluğunu iranlılar oluşturuyordu. Muhtar es-Sakafî
(öl. 67-68/687-8)'nin Ihnu'I-Hanefiyye'yi mehdi olarak takdim etmesi
ölümünden sonra da, onun tekrar d ö n e c e ğ i (ric'at) fikrini ortaya a t m a s ı

Ş i i l e r i n d a v a l a r ı n a daha s ı k ı sanimalarma ve geleceğe güvenle bakmala-
rma sebep olmuştur. Böylece, tslam tarihinin ilk dönemlerinden itiba
ren siyâsi çekişmeler ve sosyal uıemuuniyetsizlikler neticesi tezahür
eden, yani temelde siyâsi ve içtimâi bir hareket olan Şiîlik, gayri
arapların iktidarı ele geçİrmeleriyle kendine has itikadi ve kelamı gö-
lüşleri olan bir fırka haline gelmiş; birtakım prağmatik güçlerin ve
kuzeyliler k a r ş ı s ı n d a kendi siyâsi ve sosyal varlıklarını devam ettir
mek isteyen Güneyli Araplann da çok işine yaramıştır'^.

*

* «

İslâm mezheplerinin doğuşuna tesir eden sosyal menşeli unsurlar
dan biri de, söylediğimiz hususlara b a ğ l ı olarak, eski şark kültür ve fi
kirleridir. Müslüman halk a r a s ı n d a çok yaygın olan '^Mesîh ve Mehdi"
inancı buna -kanaatımızca- misal gösterilebilir.

Bu konuyu ele almadan bir hususa i ş a r e t etmeyi luzumlu gör
mekteyiz; ilk tslam Mezhepleri Tarihçileri (Firak, Milel ve Nihal ki-
taplan y a z a r l a r ı ) , b i l d i ğ i m i z k a d a r ı y l a , mezhepleri sadece itikadi ve
siyasi sebeplerle d o ğ m u ş fikir ekolleri kabul ettiklerinden o l a c a k t ı r ki,
içtimâi sebepler üzerinde hemen hiç durmamışlardır. Şüphesiz mezhep
leri bu yönden d e ğ e r l e n d i r m e k , e t n o ğ r a f İ k , tarihi ve sosyolojik a r a ş t ı r

m a l a r ı n v a r l ı ğ ı m zorunlu kılmaktadır. Onların bu konularda s u s m a l a r ı

muhtemelen bu neviden malzemeye sâhip olamamalarmdan kaynak
l a n m ı ş olabilir. Bununla beraber Yusuf Ziya (Yörükan), W. Moutgo-
mery Watt, Y a ş a r Kutluay ve Ethera Ruhi F ı ğ l a l ı , ç a l ı ş m a m ı z süre-

34 Fazlur Rahman, İslam, çev. Doç. Dr. Mehmet Dağ-Doç. Dr. Mehmet Aydıo, İstanbul

1981, s. 211, 212; H. Laoust Les Schismes duns L'Islam, Paris 1977, s. 29-31,
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since iktibasta bulunduğumuz eserlerinde, bu zarureti dile getirmişler,

içtimâi hadislerin îslâm mezheplerinin doğuşunda âmil olduklarma
işaret etmişlerdir^^; fakat onlar da, hem aynı malzemenin eksikliği hem
de konulannm maksatları gereği, hu konunun tcshiti cihetine gitmemiş

lerdir. Bu sebepledir ki, hu denememizde, îslâm mezheplerinin doğu

şunda içtimâi hadiselerin icra etmiş olabilecekleri tesirleri genel manada
ve kullandığımız kaynaklar muvacehesinde mütalea etmeyi luzumlu
gördük.

B a z ı İ s l â m mezheplerinin fikirlerinde, amel tarzlarında eski
şark tesirlerini taşıdıkları, gayr-i islâmî birtakım fikirleri benimsemiş

oldukları bilinen bir husustur. Bu neviden fikir ve inançlardan en çok
etkilenmiş mezhepler görünümü arzedenler Şiîlik ve Kâdıyânîlik'tır.

Bu bölümde, buraya kadar açıklamaya çalıştığımız hususları misallen-
dirmek gayesiyle, Şiîlik ve Ahmedîlik (Kâdıyunîlik) mezheplerinin "Mc-
sih-mehdi" anlayışlarını, umûmi çerçevede ve konumuz açısmdan ele
alacağız.

Şiîlik ve Kâdıyânilik'te önemli yeri olan bu Mesîh-mehdi inançla-
nnm, kaynağmı ve tarihî seyrini göstermek gayesiyle, Yahudilik,
Hıristiyanbk ve Eski Şark dinlerindekİ dunımlanna kısaca temas et
meyi lüzumlu görüyoruz, yani bu mefhumları îslâm öncesi varlıkla

rından itibaren ele almanın gerekli olduğuna inanıyoruz.

"Mesih" sözcüğü Arapçaya, Arâmca "Meşîha" veya îbrânice "Ha-
Meşîha"dan geçmiştir: Arab dilinde, ölçmek, meshetmek, günahlardan
temizlenmiş, çok yürüyen anlamlarma gelir. Kur*an'da îsâ b. MeryemMn
sıfatı olarak kullanılmıştır^^. Bu kavram, kaynağı itibariyle de, bek
lenen "Kurtarıcı"ya verilen bir sıfat durumundadır; özellikle Yahu
dilik ve Hıristiyanbğın vazgeçilmez unsurlarıdır.

"Mehdi" kelimesi Arapça "hedâ" doğru yolu bulmak,yol göstermek
mastarından ism-i ı n e f u l d ü r ; kendisine rehberlik edilen demektir. Is-
t ı l â h î mânada ise, bütün istikâmetler Allah (Hudâ)'dan geldiği için, ken
disine AUab tarafından yol gösterilen, hususî ve şahsî tarzda Allah'm
hidâyetine erişen demektir". K u r ' a n - ı Kerîm'deki "ihtedâ" ş e k l i n d e k i

35 YusufZiya,a.g.m., s. 259-264; WaU, a.g.e., s. 58; Yaşar Kutluay, Tarihte ve Gü-
DÜmUzde Islara Mezhepleri, Ank. 1968, s. 7,9 vd. E. Ruhi Fığlah, Ahmediyye Mezhebi.
». 15-14 vd; el-Bağdad!, Mezhepler Arasudaki Farklar (Önsöz).

36 İslam Ansiklopedisi, C. 8,s. 124; Doç. Dr. E. Ruhi Fığlah, Mesih ve Mehdi İnancı tile
rine (Mezhepler Tarihi Açısından Bir Baluş), A.Ü. İlahiyat Fakültesi Dergisi, C.XXV, Ankara
1981, i. 179; Yaşar Kutluay, İslâm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 131 vd.

37 Doç. Dr. E. Ruhi Fığlah, Mesih ve Mehdi İnancı üzerine, s. 196 vd.; Ahmediyye Mes-
hebi, s. 14 vd.; Avni İlhan, MehdiUk, t amip 1976., 7-8.



668 SABRİ HiZMETLi

k u l l a n ı ş ) ile de, Allah'ın gösterdiği yönde kendi kendine hareket eden
kimseyi ifade eder.

el-Mehdî, îslâm literatüründe, mutlak surette kendisine yol gös
terilen şahıs demektir; g e ç m i ş t e b a z ı kimseler, gelecekte de Kıyametle

alakalı bir şahsiyet için kullanılmaktadır. Bu anlamda, hem "hulefâi'r-
r â ş i d î n el-mehdîyyîn" tarzmda ilk dört halife için, hem de Hz. Peygam-
ber'in g e l e c e ğ i n i haber v e r d i ğ i söylenen Mehdi için kullanılmış bulun
m a k t a d ı r . Ş â i r ş a h a b ı Hasan b. Sabit mehdi l a k a b ı n ı , bu anlamda,
Hz. Peygamber için kullanmıştır^®. Bu tabir, bir şeref unsuru olarak,
Emevî ve Abbasî halifeleri için de isti'raal e d i l m i ş t i r . Meselâ, Ömer
b. Abdulaziz'e "Mehdi" lakabı verilmiştir, öte yandan, Türkler, Is-
lâmiyeti yeni kabul edenler için "mü/ıtedı" tabirini kullanmışlardır.

Mehdi kavramı "ric'at" fikri ile doğrudan alakalıdır. Başka bir
deyişle, "ric'at"sız mehdilik olmaz, tik "ric'ot" anlayışı, eşyanın aynı

özelliğini koruyarak belli bir zaman sonra tekrar varolması anlamm-
da, Pythagore taraftarlarmda görülmektedir. Ancak bu felsefî anlam
da ric'at olup, bizim burada k a s d e t t i ğ i r a i z ric'attan f a r k l ı d ı r ^ ^ .

"Bic'at" i n a n c ı , m e n ş e itibariyle, eski ve çok yaygın olan "Doce-
tizm" nazariyesine bağlanmaktadır. Docetizın, tsâ-Mesîh'in çektiği ız-
dıraplann ve ölümünün gerçekte vâki olmadığını, sadece göZc öyle
görünen bir hayal olduğunu öğreten bir doktrindir*®. Onun ölümü
ile dünyadaki görevi sona ermemiştir; bu geçici bir ayrılıktır, göz
den kaybolmadır. O, yarıda kalan vazifesini tamamlamak ve zafere
ulaşmak için rucu edecektir... İşte bu inanç şekli, bazı muğlak Hıris

tiyan zümreler vasıtasıyle İslâmiyet'in ilk yıllarmda kendini tanıtmış;

müslümanlar a r a s ı n d a cereyan eden itikâdi sahadaki t a r t ı ş m a l a r a gir
mesiyle de mezheplerin düşünceleri ve tezahürleri üzerinde Önemli
rol oynamıştır. İmamın ri'cati ile birleşen bu unsur Şiîliğin en belir
gin idealini oluşturmuştur. Eski Şark'ın "İlâhî nur"la ilgili inançları

da buna karıştırılmış ve Hıristiyan gnostik yeni Eflatuncu fikirler,
bu inancın metafizik temelini meydana g e t i r m i ş t i r . Bu inanç bilâhare,
a ş ı n Ş i î f ı r k a l a r m d a ilahî vasıfları olan bir şahsiyet fikrine dönüşmüş

tür. öyle ki, şiîler Kur'au'm birçok âyetini Ali ve soyu hakkında
atıf ve deliller olarak g ö s t e r m i ş l e r d i r * ' .

38 İfilam Ansiklopedisi, C. 6, s. 474-479.
39 Bk.: E.Ri Fığlalı, Ahmedîyye Mezhebi, a. 14-15 vd.; Yaşar Kutluay, a.g.ei, a. 132,

Avni İlhan, a.g.e., a. 28 vd.
40 Yaşar Kutluay, a.g.e.,s. 216; E.R. Fıglalı, Ahmediyye Mezhebi, s. 14;Mesih ve Mehdi

İnancı Üzerine, a. 192; Avni İlhan, Mehdilik a. 28.
41 Yaşar Kutluay, a.g.e., e. 214; E.R. Fığlah, Meaîh ve Mehdi..., 8. 193 vd.; Ati Şâhbî,

a.g.e., e. 59; Ch. Pellat, Milieu, s. 217.
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Aslında gizli iken veya geçici bir zaman için gözden kaybolmuşken

geri dönecek olan bu ^^karizmatik şahs"m, fizikî yönden tasa>'\'ur edil
mesi, çok kuvVetli dînî ve siyâsî bir lider v a r l ı ğ ı n ı gerektirmektedir. Ne-
var ki, sağlam irâde ve düşünceden yoksun topluluklar, liderlerinin çekici
yönlerine ş u u r s u z c a i n a n ı r l a r ve ona tam bir a ş k ile bağlanırlar. Bu aşırı

bağlılık ve sevgi onlara liderlerinin d i ğ e r insanlardan f a r k l ı bir v a r l ı k

o l d u ğ u ve mucizevî ya da ilâhî bir husûsiyete sahip b u l u n d u ğ u fikrini
verir, öyle ki, onun ölümünün öteki insanlardan farklı olduğunu zan
nederler, ö l d ü ğ ü n d e p a n i ğ e k a p ı l ı r l a r . G e r ç e ğ i göremezler, ölümünden,
ş ü p h e ederler, gerçekte ölmediğine, belli bir süre için gözden kaybol
duğuna, birgün tekrar ortaya ç ı k a c a ğ m a i n a n ı r l a r . A r t ı k onun rucu^u
en kesin inançları olur: zira bütün ümitleri onun dönmesine b a ğ l a n m ı ş -

t ı r * ^

Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiğinde, Hz. Osman ve Hz. Ömer
başta olmak üzere, bir k ı s ı m sahabî onun vefatma i n a n m a m ı ş l a r ;

"Resulullah ö l m e m i ş t i r , o ölmez; Hz. Musâ gibi, Allah ile buluşmak üzrc
gâib olmuştur veya Hz. tsâ gibi, Rabbı tarafından semâya ref e d i l m i ş

tir" d e m i ş l e r d i r . Ancak, bilahare Hz. Ebû Bekir (r.a.)'in Mescide gel
mesi ve Hz. Peygamber (s.a.8.)'in v e f a t ı ile ilgili Kur'an-ı Kerîm'in (Zü-
mer suresi 30-31, Âl-i îmrân suresi144,Enbiyâ suresi 34)âyetlerini oku
ması neticesinde gerçek hatırlanmış ve geçici olan bu durumdan kurtul
m u ş l a r d ı r * ^ . Bu b a k ı m d a n , hemen hemen bütün Ş î î f ı r k a l a r ı n d a önemli
bir inanç unsuru halinde olan "şîî ric^at" anlayışını bu hâdiseye bağla

mak d o ğ r u olmaz.

Ş î î l i k ' t e bu ric'at fikrini ilk defa ortaya atan Abdullah b. SebVdir.
O, "Gariptir; insanlar îsâ'nm döneceğine inanıyorlar da Muhammed
(s.a.s.)Mn döneceğini kabul etmiyorlar. Halbuki Allah,Ey Muhammedi
Kur'an'a u y m a y ı sana farz k ı l a n Allah, seni, döneceğin yere döndürecek
tir...^^ (Kassas, 85) buyurmaktadır, öyle ise Muhammed dönmeye tsâ'-
dan daha layıktır" demiştir**. Muhtar es-Sakafî de, Muhammed b.

42 E.R. F ı ğ l a l ı , Ahmediyye Mezhebi, s. 18-20; Yaçar Kutluay, a.g.e., s. 216; Ali Şâbb!,

a.g.e., S.61;Abdurrabman KUçUk, Dönmelerve DönmelikTarihi (Doktora Tezi, îstanbol), s. 116.
43 el-Câhız, K. Osmanİyye, Kaliire 1955, s. 67, E.R. F ı ğ l a l ı , Ahmediyye Mezhebi, s. 20;

Uesth ve Mehdi İnancı Özerine, s. 200.

44 Kur'an-ı Kerim'dekİ Mesih'le ilgili âyetler ve İfade etlikleri manalar hokkmda bk.:

E.R. Fığlalı, Mesihve Mehdi İnancı Üzerine, s. 186-191; AhmediyyeMezhebi, s. 18-22; İhtan

İlâhi Zahir, a.g.e., s. 65. Ayrıca krş.: eUAlûsi, Ruhu'bMaâni (Bulak 1301), G. 1., s. 212;
el-Kurtubi, Tefeinı'l-Kurtubi (Mısır 1369/1950), C. 6, s. 11; Elmalılı H. Yaztr, Hak Dini
Kur'an Dili (İst. 1935), C. 2, t. 1112; O.N. Bilmen, Kur'an-ı Kerim'in Türkçe Meâli Â-
lifi ve Tefsiri. C. i, s. 376-77.
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el-Hauefiyye hakkmda, aynı şeyi iddia etmiştir*^. Hicri birinci asırda,

Câbir b. Yezîd eI-Ca*fî el-Kûfî a d ı n d a k i bir ş a h ı s , bir hadîs uydurmak
suretiyle, Hz. Ali'nin ric'at e d e c e ğ i fikrini ortaya a t m ı ş t ı r . Nevar ki, bu
görüş bilâhare hemen bütün Şiî mezheplerde temel inanç haline gelmiş;

imamların ölmediği, zahirde öyle olduğu, ileride rucu' edip düşmanların

dan öc alacağı... fikri yaygınlaşmış, Şîî ayaklanmalarında da önemli
rol oynamıştır^'. Bu durum, bu neviden fikirlerin tslâm düşüncesine son
radan girdiğini göstermektedir. Çünkü, Abdullah b. Seb'e, Muhtar
es-Sakafı, şâir Kuseyyîr (105 /723), Hamza b. Ammare ve şâir es-Seyyid
(105-173/723-789) gibi ri'cat fikri savunucuları, bu tutumları ile sonraki
Şiiliğin habercileri olmuşlardır. Aynı şekilde bu şahıslar "mehdi" keli
mesini, İslâm'da ilk defa, muhtemelen 81 /700 yıllannda, Hz. Ali ve onun
Fâtıma'dan başka bir zevcesinden doğan oğlu Muhammed b. el-Hanefiy-
ye için kullanmışlardır. Bununla birlikte, zikredilen şahıslarla aynı de
virlerde yaşayıp da ric'at ve benzeri görüşleri savunmayan, yani fiilî
şiîlerdeu olmayan, İbrahim en-Nahaî (96/714) gibi şiîler de vardı*''.

İbrahim en-Nahâî ve aynı davranışta bulunan Şiilerin bu tutumları ilk
şîî akidelerinde sözünü ettiğimiz mefhumların olmadığını gösterebil
mekte delil olabilir.

Ş ü p h e s i z insanlar, hangi din ve kültüre bağlı olursa olsunlar, değişik
ve haricî unsurlardan daima etkilenmişlerdir, tslâm bünyesinde zu
hur etmiş mezheplerin de, görüşleri ve amel tarzları bakımmdan, te
masta b u l u n d u k l a r ı toplumlarm bir kısım inanç ve kültür d e ğ e r l e r i n

den etkilenmiş olabileceği gayet tabiidir. Denebilir ki, bazı İslam

mezheplerinin vücud bulmasmda, değişik tezâhürler arzetraesinde ve
bağlı bulundukları görüşlerinde eski dinlerin artık inançlarmm, sosyal
yapılarmm, mesîh, mehdi, hulûl ve tenâsuh gibi akidelerin büyük Öl
çüde tesirleri olmuştur. Hatta Ş i î l i ğ i , bu noktadan, bir Fars hareketi
gibi mütalea edenler, onların masum imam anlayışlarmı hulûl ve te
nâsuh anlayışlarına bağlayanlar vardır*®. Aslında müslüman zümreler
içerisinde bu unsurlardan ençok etkilenmiş olanlar, tekrar edelim,
Şia ve kolları ile Kâdıyânilik'tir.

Yahudilik ve Hıristiyanlıktaki mesîh ve mesîhlerin dönüşlerini in
tizar görüş ve akideleri ile İslâm düşüncesindeki mesîh-mehdî telâkkileri

45 E.R. Fıglab. Me»îh ve Mehdi inancı Üzerinç. •. 200-201; H. Laouat. Lea Schii-
mes..,, 8. 29.

46 Ebû Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm e t ' T a i ı i r l , eUFisal ve'UEhvftI ve'n-
Nihah Beyrut 1975, C. IV. s. 180; Ali Şâbbİ. a.g.e., s. 58.

47 Watt, a.g.e., 8. 58.

48 Watt, a.g.e., 8. 58; Ali Şâbbî, a.g.e., 8. 60; ihsan ilâhi Zabtı, a.g.«, s. 5-7, 66.



İTİKADÎ MEZHEPLERİN DOĞUŞU 671

arasıuda mutlak tesir veya bir bağ bulunııp'bulunmadığı hususunda
ı s r a r etmeden sadece bu kavramların tarihî seyirlerini göstermekle ik*
tifa ediyoruz; zira bu gibi kavramlarm hemen her dîne mensub toplu
luklarda v a r o l d u ğ u , içtimâi, siyâsi sebepler ve endişelerle aynı istikamete
y ö n c l i n d i ğ i bilinen bir husus görünümündedir. A y r ı c a müstakbel bir
kurtarıcı fikri hemen her cemaat a r a s ı n d a v a r o l a g e l m i ş t i r . Maamafih,
mesîb ve mehdi mefhumlarının islâmî telakkilerini anlamak için, tslâm^n
d o ğ d u ğ u ve bilâhare i n t i ş a r e t t i ğ i bölgelerdeki milletler ve medeniyet
lerinde bu hususların nasıl doğup nasıl anlaşılmış olduğunu bilmeye mut
lak ihtiyaç v a r d ı r . Aynca hu görüşleri inanç esaslarmdan bir unsur
yapan Ş i î l i ğ i n iman e s a s l a r ı , ancak, ş a r k tesirlerini bilmekle a n l a ş ı l a -

bUir '̂. ,
* *

Yahudilik yaklaşık M.ö. 1200 yıllarında Hz. Musâ ile başlamıştır.

O, tsrâiloğullarını MısırMaki esaret hayatmdan kurtararak bir millet
yapmış, ama kendisi ""Arz-ı .Mev'ud"a giremeden vefat e t m i ş t i r . Hz.
Dâvud zamaumda Y e r u ş a l i m M c bir Mâbed inşaasıua başlanmışsa da
ancak Hz. Süleyman zamanında, M.ö. 1007Mc tamamlanabilmiştir. Ne-
var ki, Asurlular ve BâbiUilerin M.ö. 586 yıllarında, tsrâiloğuUannı esir
alıp, ülkelerini yıkmaları İle bu Mâbed de yıkılmıştır. Mâbed'in gerek
bu istila dolayısıyle gerekse daha sonraları yıkılması olayı Yahudiler
için büyük önem taşır. Bu yıkılan Mâbed'i yeniden tesis etmek ve Arz-ı

Mevüd (Söz verilen Yer)'dan sürülmüş yahudilerin durumları, onlan,
kendilerini Söz verilen Yer^e yeniden kavuşturacak ve yıkılan Mâbed'i
yeniden inşaa edecek bir "/Curtflrırı"yı intizar fikrine sevketmiştir. tııanç-

larına göre bunların gerçekleşmesi ancak "Mesîh^in ric'atı ile mümkün
o l a c a k t ı r ' " . Gerçek mesih ise, onlara göre, Dâvııd'un oğlu Mesih'tir.
Tevrat'ın da, bu hususta, kendilerine bunu vadettiğini söylerler: "...
Peygamberlerin verdikleri sözlere uygun olarak biz inanırız ki, isrâil-
oğulları sürgünden bir mesih sayesinde k u r t u l a c a k l a r d ı r . . . D â \ a ı d ' u n

o ğ l u Mesih gelecektir, Y e r u ş a l i m ' i d ü ş m a n l a r d a n temizleyecek ve kavmi
ile oraya y e r l e ş e c e k t i r . . . " " Denebilir ki, Yahudilik'te en çok sözü edi
len hususlardan biri mcsihliktir. Bu bakımdan yahudiler arasmda he
men her devirde ve memlekette mesîhlik iddia eden kimseler ortaya ç ı k

m ı ş ve taraftar b u l m u ş l a r d ı r . Gerçekte yahudiler ileride bir mesih ge-

49 Watt, a.g.e., a. 58, Ali Şâbbf, a.g.e., s. 62; Fığlalı, Mesth ve Mehdi İnancı Üzerine, s.
198; Şehrestani, el-Milel ve'n>Xihal, ei-Fısâl hâmişİ, C., I, s. 55, 131; el>Bağdâdi, Mez-hep
1er Arasındaki Farklar, s. 234-235.

50 Şehrestâııl, a.g.e., C. I, s. 55; İbn Hazm, el-Fisâl, C. IV., s. 180;AU Şâbbİ, a.g.e., s. 56;
E.R. Fığlalı, Mesth ve Mehdi İnancı Ürerine, s. 179 vd.

' 51 Yajar Kutluay, a.g.e., s. 216.
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l e c c ğ i fikrini Tevrat'adayanarak kabul ederler^^- Tevrat'ta haber verilen
Mesih, İbrahim soyundan, yahudi aslından, Davud'un ailesinden Beth-
leem'de doğacaktır. Onda bu özelliklerin varolduğu Yeni Ahit'te zikre
dilmektedir®'. Filhakika îsâ b. Meıyem'in, kendisinin îsrâiloğullanndau

olup, yine îsrâiloğullanna peygamber olarak gönderilmiş olduğunu söy
lemesi, ama yahudilerin inançlarmda yaşattıkları Mâbed'i yeniden in-
şaa edecek ve îsrâiloğullannı esaretten kurtaracak "Kurtarıcı" bir şahıs

olduğunu gösterir faaliyetlerde bulunmaması, yahudilerce mesîh olarak
tanmmamasma sebep olmuş ve onları yeniden kendilerine beklediklerini
yerine getirecek bir Mesih intizarına sevketmiştir.

Hıristiyanlara göre ise; Isâ'nm "Mesih"' olarak geleceği Tevrat'ta
a ç ı k ç a y a z ı l ı idi, fakat yahudiler, Tevrat'ın metinlerinde değişiklikler

yaptılar, onun mesîhliğini tasdik etmekten kaçmdılar. îsâ, Romalılar

tarafından, yahudilerin şikayetleri üzerine, çarmıha gerilmiş ve orada
"insanların günahları için" ölmüştür. Gömüldükten üç gün sonra kıyam

etmiş, Havarilerine görünmüş, onlarla yemek yemiş ve sonunda Allah'ın

yanına çıkarak sağına yerleşmiştir. O, kıyametten öncedönecek, dünyayı
sulh ve adaletle doldurup kendine inanmayanlardan intikam alacak ve
iktidarı ebedi olacaktır®*. Mesîh, İsa'dan başkası değildir; çünkü yahu
dilerin kitabında yer alan mesîhleilgili vasıflar onun şahsmda gerçekleş

miştir.

Görüldüğü üzre, yahudilerin mesîh anlayışları ile hıristiyanlarm

mesîh inançları farklıdır; Yahudilik'te ileride dönmesi beklenen ve bazı

özellikleri olan Mesîh, Hıristiyanhkta "ilâhî kisve"ye bürünmektedir.
Yahudiler, Mesîh olarak, yeni bir şahsın gelmesini beklerlerken, Hıris

tiyanlar îsâ b. Meryem'in ric'atine inanmaktadırlar. Hıristiyanların bu
inançları, yukarıda da belirttiğimiz üzre, docetizm doktrinine bağlan

maktadır.

Yahudilik ve Hıristiyanlığın yanısıra, eski şark dinlerinin hemen hep
sinde de bir " K u r t a r ı c ı " fikri mevcuttur; zira eski şark toplulukları tam
bir mutlakıyetle idare ediliyorlardı. Krallarma kesin şekilde itaat et
meleri icabediyordu. Bu otoriter idareciler halkı kendi keyiflerme göre
idare ediyorlardı. îşte bu idâri ve sosyal yapı, idarecilerine karşı ko
yacak güce sahip olamayan halkı, ancak ilâhî bir lutuflagönderilecek bir

52 Yaşar Kutluay, a.g.e., s. 133, 149; E.R. Fığlalı, Mealh ve Mehdi İnancı Üzerine, 8.179
vd.; AU Şâbbİ, a.g.e., e. 61.

53 Yaşar Kutluay, a.g.e.,8.3-4,119 vd.; E.R. Fığlaü, Alunediyye Mezhebi, b.13.
54 E.R. Fığlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 13;Mesih ve Mehdi İnancı üzerine, s. 180 vd.;

Yaşar KuUuay, s. 87, 120.
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*^Kurtancı'* sayesinde b u l u n d u k l a r ı durumdan kurtulabilecekleri inan*
oma sevketti^^.

Mâniler. Mâni'nin, Sâsani kralı tarafından öldürüldüğünü kabul
etmediler; onun g ö ğ e y ü k s e l d i ğ i n i , yeryüzüne tekrar d ö n e c e ğ i n i , d ü ş

m a n l a r ı n d a n öç alacağını ve dünyada adaleti bakim k ı l a c a ğ m ı . . . ileri
sürdüler. M o ğ o l l a r Cengiz Han'ın ölümünden dokuz a s ı r sonra tekrar
dönüp milletini Çin'in boyunduruğundan kurtaracağına inanıyorlardı.

Mazdekîler, E n u ş i r v â n için, aynı şeyi iddia e d i y o r l a r d ı . Hintliler de,
Brabma'nm tenâsühÜD.de Vişnu'nun vücuda g e l i ş i n e ve Hinduluğun

Budizm'e hakim o l a c a ğ ı n a ve insanların ruhlarınm böylece hürriyetlerine
ereceklerine i n a n m a k l a d ı r l a r . Mecûsîlik'te, Bihafrid'in öç almak için
tekrar d ö n e c e ğ i i n a n c ı mevcuttur^^.

Görülmektedir ki, Mesih ve beklenen Mehdi i n a n c ı , Yahudilik

ve Hıristiyanlığın yanısıra, hemen bütün eski şark milletlerinin inanç
ve kültürlerinde y a ş a t t ı k l a r ı ve içtimâi e n d i ş e l e r i n mahsülü bir ümid
ve kurtuluş düşüncesidir. Bu inanç t a r z ı , bilahare ric'at fikri ile de karı

şarak oldukça k u v v e t l e n m i ş ve yaygmlaşmıştır. Kurtarıcı olarak yeni bir
ş a h ı s beklemekten ziyade, ölen ve fakat ö l m e d i ğ i n e i n a n ı l a n bir kimsenin
yeniden d ö n ü ş ü ş e k l i n d e a n l a ş ı l m a y a b a ş l a m ı ş t ı r . Ş i a ve koUarmda an
laşılan vc yaygın olan İnanç şekli de budur.

"Mesih" ve "Mehdi"' kavramlarının tslâm d ü ş ü n c e ve kültürüne
y a b a n c ı unsurlar olarak, fetihler ve tercüme faaliyetleri e s n a s ı n d a gir
miş ve nufuz e t m i ş o l d u k l a r ı birçok kimse tarafindan kabul edilmek-
tedir®'. Milâdî 750 yılına kadar süren Emevîler iktidarı zamanında İs

lâm sınırları pek genişlemişti. İslâmiyet, fetihler neticesinde, çeşitli

inanç ve davranışları olan birçok milletler ve medeniyetlerle iç içe gir
miş ve müslümanlar d e ğ i ş i k d ü ş ü n c e d e k i insanlarla k u c a k l a ş m ı ş l a r d ı - ^ .

Neticede Müslümanların dil ve düşüncesi, fethedilen yerler halkmm dü
şünce ve hayat telakkileri, kültür d e ğ e r l e r i ile kaynaşmıştı. Irak ve ha
valisi ile îran kaynaşmanm merkezlerini teşkil ediyorlardı, tslâm ilim
leri de, söz konusu bölgelerde, Hıristiyan ve Fars etkileri altmda g e l i ş

meye b a ş l a m ı ş t ı r ' ® .

Gerek Emevîler gerekse .Abbasîler zamanmda Süryanîce, Farsça,
Grekçe ve Hind dillerinden y a p ı l a n tercümeler y a l n ı z t ı b ve ilim alanın-

55 Fığlab, Mesîh vc Mehdi loancı üzerine, s. 182; Abdurrahman Küçük, a.g. kitab,
8. 64, 109.

56 Yaşar Kutluay, a.g.e., s. 149; A. Küçük, a.g. kitabı, s. 109.

57 E.R. F ı ğ l a l ı , Mesih ve Mehdi..., s. 197 vd.; Ahmediyye Mezhebi, b. 13
58 Y. Kutluay, a.g.e., s. 214.
59 Ali Şâbbİ, ag.e., s. 56; E.R. F ı ğ l a l ı , Mesih ve Mehdi..., s. 183 vd.



674 SABRt HtZMETLÎ

da kalmamış, felsefe ve itikâd alanına da girmiştir. Bu sebeple müslü*
man âlimler Islâmiyeti yabancı unsurlar ve tesirlere karşı müdafaa et
mek, tslâm akidesini daha açık tarzda ele almak ve benzeri maksatlarla
akâid ve muamelâta müteallik meseleleri incelemek ve bu konularda
eserler telif etmek zaruretini hissettiler. Yapılan tedkiklerin önemli bir
kısmı ŞİÎ fikirleri ihtiva ediyordu; zira, İslâmiyeti kabul eden Farslılar,

bu yeni dîne girerlerken, eski din vc medeniyetlerinin rengini, düşünce

yollarmı, dîni cedcI üsülleriui de birlikte getirmişlerdi. Onların bu dü
şüncelere sâhip olmaları vc kullandıkları cedel usûlleri başlangıçta, sa
vundukları veya bağlandıkları kavramların Arapçada ihtiva ettiği mana
ları bilmemelerine h a m l e d i l m i ş t i . Ancak, bunları naslar ile amel ettir
meye veya açıklamaya başlamaları üzerine, bu fikirlerin taşıyıcıları ile
saf inançlı miûlümanİar, gayr-i arab müslümaıılarla Arab asıllı müslü-
manlar a r a s ı n d a ihtilaf b a ş l a d ı . Her iki muhalif zümre a r t ı k Kurban ve
Hadîs'i kendi görüşleri doğrultusunda kullanmaya yöneldi. Böylece îti-
kâdî sahalara sıçrayan münakaşalar birtakım fırkalar doğurdu. Halbu
ki Kur'an-ı Kerim (el-Hâc suresi, 17; Bakara suresi, 62; Câsiye suresi,
24 ve benzeri âyetleriyle) akide konularını tezkiye eder ve, cedel sahasın
dan dışarıda bırakmak maksadıylc bozulmuş Yahudilik. Nasranilik ve
Mecusîlik gibi dinler akidelerini reddeder. Tabii itikâdi konularda tar
t ı ş m a n ı n y a s a k l a n m a s ı n d a b a ş k a sebeplere de vardı, öte yandan, Hz.
Ömer'in Fars saltanatma son vermesi ve Emevîler z a m a n ı n d a Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt taraftarlarına zulüm yapılması İran asıllı müslümanlan,
ilerideki sosyal durumlarından ve varlıklarından endişelenmeye sevke-
derek mehdi fikrine bağlanmaya ve böyle bir yola yönelmeye götürmüş

olabilir®®.

tslâm kültüründe "Mesth", " M e / ı d r ' i n a n c ı ile birlikte önemli bir
yer tutar. M'sib kelimesi K u r ' a n - ı Kerim (Nisâ suresi, 157- 172; Tevbe
suresi, 30 ve Mâide suresi. 17, 72, 75) âyetlerinde geçmektedir®'. Ne var
ki, bu âyetlerin hiç birinde Yahudilik vc Hıristiyanlıktaki mânaları, yani
beklenen bir "Kurtarıcı"yı ifade etmemektedir. Fakat gerek sözüedilen
âyetler gereksehadî.slerde geçen el-Mesîh kelimesinden, İsa b. Meryem'in
anlaşıldığı açıktır. Bununla beraber, K u r ' a n - ı Kerim, Mesih hakkındaki

Yahud» ve Hıristiyanların görüşlerine pek iltifat etmemiş, bünyesinde,
bu manada, bir i ş a r e t e yer vermemiştir®'.

60 Prof. Dr. Cavit Sunar, İslam'da Felsefe ve Farabi, Ankara, 1972, s. 42-47;Ati Şftbbt,
a.g.e., s. 25 vd.

61 E.R. Fığlab, Mesth ve Mehdi inancı Üzerine, s. 183; Ali Şibbî, a.g.e., s. 55,
62 Bu âyetler ve ifade ettikleri anlamlar için bk: E.R. Fığlah, Ahmediyye mec. s. 18 vd.
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Müslümanlar a r a s ı n d a y a y g ı n olan telakkilere göre, insanlar, ge
nellikle nübüvvet n u ı u n ı m u z a k l a ş m a s ı ile. imandan u z a k l a ş ı r l a r : on
l a r ı n yeniden imana getirilmeleri gerekir; d ü n y a n ı n sona creceğİ za
manda. K ı y a m e t e yakm. Mehdi zuhur edecektir®'.

İslâm düşüncesindeki mehdi inancı, meslh ve onunla ilgili fikirlerin
aksinden ibaret görülmektedir. K u r * a n - ı Kerîm ve Sahîhayn (Buhari ve
Müslim) de mehdi konusuna kesinlikle temas edilmemektedir. D i ğ e r

hadîs kitapları da konuya müphem atıflarda bulunmaktasalar da, muh
tevaları itibariyle çatışır durumdadırlar®^. İslâm camiasında ilk defa
Mııbammed b. el-Hanefiyye'nin Mehdi olduğunu söyleyen Keysâniy-
yc'nin i d d i a s ı da, muhteva ve maksadı itibariyle, Mesîh inancından baş

ka birşey değildir.. Ne var ki. bu fikrin pareleli Islâm'm âhir zamanla
ilgili görüşlerinde görülmektedir. Mehdi inancı. İslâm fırkaları içinde en
bâriz şekilde ve çeşitli motifleriyle Şia'da görülmektedir. Maamafih, diğer
fırkaların da, konu h a k k ı n d a , müsbet veya menfi, farklı kanaatlan
v a r d ı r . Ancak, Ş i i l e r i n kabul e t t i ğ i mehdi görüşü, menşei ne olursa olsun,
eski dinlerin mesihlcrinden, b a z ı b a k ı m l a r d a n f a r k l ı l ı k arzeder: Ş i i meh

dilerinin hemen hepsi bilinen k i ş i l e r d i r , y a ş a m ı ş l a r , mücadele e t m i ş l e r

ve sonunda ö l m ü ş l e r d i r . Bu ölme veya öldürme o l a y m ı kabul etmeyen
ler, onun zâhirde ö l d ü ğ ü n ü , öldürülenin onun zahirine b ü r ü n m ü ş ş e y t a n

o l d u ğ u n u , kendisinin göklerde bulunduğunu.... ileride dönerek d ü ş m a n

l a r ı n d a n intikam a l a c a ğ ı n ı , zulümle k a p l a n m ı ş d ü n y a y ı adaletle dol
duracağını kabul ederler®^. Yahudilik ve Hıristiyanlıktaki Mesih'in, bu
vasıflarda farklı olduğunu görüyoruz: Bu dinlerde, ya istikbalde gelecek
yeni bir ş a h ı s t ı r ya da ilâhi kisveye b ü r ü n m ü ş biridir. Bununla beraber,
sözüedilen dinlerin mesîh intizarı ve mesîhlerinin rİc'atten sonra yapa
cakları ile Şîî fırkalann mehdi i n t i z a r ı ve el-Mehdi e l - M u n t a z a r ' ı n dö
nüşünde yapacakları arasında, muhteva \e raaksad b a k ı m ı n d a n , tam
bir parcUellik vardır denebilir. Maamafih Mehdinin vasıfları ve ortaya
ç ı k ı ş ı Ş i î f ı r k a l a r ı n a göre farklılık gösterir. Bu farklılıkların başında

Mehdi'nin ş a h s i y e t i gelir. Her Ş î î f ı r k a s ı n ı n a y r ı bir Mehdisi vardır.

Mehdinin genel vasıflan ise, ismet, hususî maarifet ve karizmatik imam
olmaktır. Aynca bir k ı s ı m Ş î î f ı r k a l a r ı n a göre beklenen mehdi Hasan
b. Ali. bir k ı s m ı n a göre Hüseyin b. Ali, diğer bir k ı s m m a göre ise, Mıı

bammed b. el-Hanefiyye b. Ali soyundan o l a c a k t ı r ® ® . Ne var ki. bu farklı-

63 Mesİhle ilgili hadisler için bk; Ahmed b. Hanbel. Müsoed, M ı s ı r 1313, C. I., s. 84.
89. C. III, s. 17, 26 vs.; Buhâri (İst. 1315), 7/ 58, 8/ 72; Müslim (181.1329-33), C. 1, 1078,

64 E.R. F ı ğ l a l ı , Mesth ve Mehdi..., s. 163, 201. MehdİUk konusuada ban hadis kitap
l a r ı n d a yer alan hadisler ve tenkidi hakkında bk.: İzmirli İsmail Hakkı, Sebiln'r-Refad
Der,, C. 13, sayı 285.

65 Y. Kutluay, İslam ve Yahudi Mezhepleri, s. 214 vd.: H. Laonst. Les Schısmrs, s.
30; Dr. Mustafa M. eş-Şuk'a, İslâm biiâ Mezâhib, Beyrut, 1972, 3. Bas., s. 174 vd.

66 E.R. F ı g l a l ı , Mesih ve Mehdi..., s. 201, 203.
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hklara rağmen, lıcmeıı hütün Şiî fırkalan beklenen mehdinin ölmediği

\e y a ş a m a k t a o l d ı ı ğ u u d a ittifak ederler.

Mchdilik, Şiî topluluk içerisinde ,daha çok iki yönden yerleşmiştir:

Dışarıdan gelen Yahudi ve Hıristiyan menşeli tesirler ve mevcut siyâsî
\c içtimaî durumla, müslümanlar a r a s ı n d a cereyan eden îtikâdî ve si
yâsî sürtüşmeler. Birinci hususu daha müessir bulan îbn Hazm, Mehdi
fikirlerini ileri süren, tbn Seb'e, Muhtar es-Sakafî ve benzeri Şiî şahıs

lar hakkında: "Onların tâbi o l d u k l a r ı yol Yahudilerin yoludur..." der®^.

Yahudiler, llyas peygamberin semaya kaldırıldığı, orada günümüze
kadar hayy o l d u ğ u .adaleti yeniden tesis etmek üzre âhir zamanda tek
rar d ö n e c e ğ i h u s u s l a r ı n a i n a n ı r l a r . Bu inancın, parclelini Ş î a ' n m kariz-
m a t ı k imamlar a n l a y ı ş m d a görmek mümkündür. Denebilir ki yahudi
menşeli bu unsur, y u k a r ı d a i ş a r e t e t t i ğ i m i z yollarla ithâl edildi ve
İbn Seb'e eliyle satışa çıkarıldı; ilk alıcısı da Muhtar es-Sakafî oldu.

Mchdilik, Ş i î akidesinin temel u n s u r l a r ı n d a n d ı r , fakat her Şiî fır

kasında farklı motifler arzetmektedir. Mchdilik, Zeydiyye mezhebi
dıçmda, hemen bütün Ş i î f ı r k a l a n n d a , gâib imamların değişmez ^-asfıdır.

Bu imamlar, gizli olmalarına rağmen, zahir i m a m l a r ı n bütün ruhî ve
mânevi v a s ı f l a r ı n ı t a ş ı m a k t a d ı r l a r . G z i l i l İ k halleri birgün mutlaka son
bulacak ve tekrar ortaya ç ı k a c a k l a r d ı r . Onlar, rucu' etmeleriyle birlikte,
hem zulümle kaplanmış dünyayı adaletle dolduracaklar hem de Âl-i
Bcyt'i zafere ulaştıracaklardır. Bu inanç bilahare idarenin birgün Ali
taraftarlarının eline geçeceği yolundaki vaadlerle tekrar edildi®*.

Mehdilik fikirleri, Şü fırkalar içinde ,eu açık şeklini Keysâniyye mez
hebinde almaktadır. Ancak, fars hareketleri d i y e b i l e c e ğ i m i z ilk Şülik

hareketlerinin b a ş k a bir tezâhürü olan mehdilik telakkileri, tran ve
Irak gibi Arabistan Y a r ı m a d a s m a k o m ş u ülkelerde uzun yüzyıllardan

beri var olan bir husustur. Bu b a k ı m d a n müslüman zümreler arasmdaki

tezâhürü, daha eski fikirlerin yeni bir uygulaması şeklinde mütalea
edilebilir. Bunuula beraber, İslâm toplumu ve kültürü ile sonraki Şîî

zümrelerin t e ş e k k ü l l e r i n d e k i p a y ı büyüktür. Nitekim bu mehdi fikri ile
birlikte, Orta d o ğ u ve Hind dinlerinde mühim yeri olan hulul ve tenasüh
inançlan da müslümanlarm d ü ş ü n c e s a h a s ı n a g i r m i ş t i r . Ş e h r e s t â n î bu
fikri teyid ederek ş ö y l e der: "Aşırı fırkalarm görüşlerinin menşei hulul
ve tenâsuh mezhepleri ile Yahudi ve Hıristiyan dinleridir®'. OzeUikle

67 E.R. Fığlab, Mesih ve Mehdi..., s. 202-203; Şehrcatânt, a.g.e., C. I, 8. 55 vd; Ali Şâhbi,
a.g.e., B. 34 vd.; Ibu Hazm, el-Fisâl, C.I. s. 180.

68 E.R. F ı ğ l a l ı , Mesih ve Mehdi..., s. 204, 205.
69 Şehreslûo!, aym cser.aynı yer;lbn Hazm, el-Fisal, C. I, s., 180; PeUat, Milieu....,

8. 222.
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Yunanca ve Farsçadan yapılan tercümeler bu unsurların îslâm kültü
rüne geçmesine vesile olmuşlardır'".

Şiî ayaklanmaların yaygm olduğu Emevîlerin son devri ve Abbasî
ler iktidarının başlangıç yıllarında, Şiîlik ve Ehl-i Beyt sevgisinin artması

ile beraber. Beyan b. Sem'an, el-Muğîre b. Sa'id b. el-lclî ve Ebu Man-
sur, mehdi fikirlerini, Muhammed b. el-Hanefİyye, Muhammcd e l - B a k ı r ,

o ğ l u Câfer es-Sadık en-Nefsu'z-Zekiyye h a k l a r ı n d a yaymaya koyuldu
lar". Maamafih, İbrahim en-Nehâî'ye atfedilen görüşler ilk Şiî inanemm
Hz. Alî'nin ş a h s î d e ğ e r i merkezinde t o p l a n d ı ğ ı n ı göstermektedir. en-Ne-
hâî, ilk dört halife a r a s ı n d a üstünlük y a r ı ş ı ve münakaşası yapmazdı.

Hz. Ali'yi mehdi veya karizmatik bir sahsiyet olarak görmezdi; d i ğ e r üç
halife için de hususî özellikler izafe etmezdi. Ancak Hz. Ali'nin Hz. Os
man'dan üstün o l d u ğ u kanaatini t a ş ı r d ı . O, ilk dört halifeyi kabul eder
di". Bununla beraber, b a ş l a n g ı ç t a k i bu anlayışla, daha s o n r a l a r ı "ka
rizmatik reislik" ş e k l i n d e tezahür eden "Ali şahsiyetçiliği"ni ayırmak

lazımdır. Şöyle ki, karizmatik özellik, beşer kemalinin, önderlik v a s f ı

da dahil olmak üzre, fevkalade yüksek bir derecesinden, mûcizevî veya
ilâhî mevkiye kadar varan f a r k l ı ş e k i l l e r arzetmektedir. Maamafih, in
sanüstü v a s ı f l a r ı n insanlarda tezâhür etmesi fikri, daha çok müslüman-
1ar arasındaki Arâmî ve İranlı unsurlardan gelmiş olacaktır. Ayrıca

ancak kabile soyu ile özelbir beşer kemaline erişmek hususu, İslâm öncesi
Arapların fikirleri ile bir parellellik göstermektedir'^

Mehdi i n a n c ı a ş ı r ı Ş i i f ı r k a l a r ı n d a s ı n ı r s ı z bir mâhiyet k a z a n ı r . Bu
aşın görüşlü mezhepler arasmda, Gurâbiyye g İ b i , d o ğ r u d a n d o ğ r u y a

Hz. Ali'nin nebi o l d u ğ u n u iddia edecek kadar ileri gidenler v a r d ı r . Me
selâ, Beyan b. Sera'an'ın kurucusu o l d u ğ u Beyaniyye mezhebi, Hz. Ali'
nin önce nebi, daha sonra da ilah o l d u ğ u n u iddia e t m i ş t i r ' L

e l - M u ğ î r e b. Sa'id'in k u r d u ğ u ve aşırı bir Ş i î mezhebi olan Muğîriyye

de hemen hemen Beyânîyyc ile aynı pareleldedir. Her iki mezhep kuru-
cularmm y a ş a d ı k l a r ı devirde s i h i r b a z l ı k ve büyücülük kitlelerin sosyal
ve fikri yapılarının bir parçası halindeydi. Nitekim el-Muğîre'nin sihir
baz veya en azmdan gizli ilimlere âşma biri olduğu birçok kimse tarafın

dan rivâyet edilmektedir. A y r ı c a , hem el-Beyâc'm hem de el-Muğîrc'-

nin t a r a f t a r l a r ı mevâlî ve araplardan m ü t e ş e k k i l d i . Bunlar içerisinde
Fars soyundan olanlar ve Ermeni a s ı l b l a r da v a r d ı . Üstelik H ı r i s t i y a n -

70 E.R. F ı ğ l a l ı , Mesih ve Mehdi.... s. 205 vd; AH Şâbbi, aym eser, s. 62.
71 Şehrestânî, aynı eser, C. I,. s. 131; Peİlat, Milieu, s. 217.

72 Watt, a y n ı eser, s. 58.

73 Valt, a y n ı eser. s. 56.
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Urla beraber yaşıyorlardı, öte yandan. el-Muğîre, taraftarlamıa, tali
matını yaymada .kendilerini en üstün vc seçilmiş İnsanlar olarak gör
melerini telkin e t m i ş t i r . Bu bakımdan Muğîriyye kendilerinin "zulmetin
çocuklamn" temizlemek vazifesi ile mükellef A l l a h ' ı n s e ç i l m i ş l e r i (kurta-
n c ı l a n ) o l d u k l a r ı n a i n a n m ı ş l a r d ı r ' ^ . A y n ı ş e k i l d e e l - M . u ğ î r e , önce Mu-
hammed e l - B a k ı r . sonra da en-Nefsü'z-Zekiyye'nin mehdi olduklarını

ileri .sürmüştür. Bunların gerçekte ölmediklerini, yerlerine Şeylan'm

öldürülmüş olduğunu söylemiştir. Onun bu iddiası. Gnostikler ve Hıris

tiyanlar için önemli bir kavram olan "Docetizm nazariyegi"nin yeni
bir tezâhürüdür'\

A ş ı n Ş i î f ı r k a i a n ı ı d a ı ı olan ve tcrkih ve görüşleri bakımından Beyâ-
niyye ve Muğîriyye mezhepleri ile paralellik arzeden Mansurİyye fırkası

da, bu mezhebin kurucusu Ebû Mansur, daha sonra da M u h a n ı m e d en-

Ncfsü'z-Zekiyye'nin mehdiliğini kabul eder. Ebû Mansur. daha da ileri
giderek, Allah ile beraber o l d u ğ u i d d ' a s ı n d a bulunur: "Allah, ken
disini göğe çıkarmış, eliyile başmı okşamış ve sonra da yeryüzüne git
mesini ve tebliğ etmesini i s t e m i ş t i r . " ' *

Ş î a vc Şia'dan etkilenen f'rkalar dışında, mehdiliğin inanç yapıldığı

ve merkezî bir fikir kılındığı yegâne ınezhcb Kâdıyânilik'tir. Mesihlik
vc Mehdilik bu mezhebin inanç c s a s l a n u d a ı ı d ı r " .

" K â d ı y â n î l i k . d ü n y a n ı n hergcçen gün daha sıkı karşılıklı müna
sebetlerde bulunduğu, birçok İslâm ülkesine müslümaıı olmayan bazı

büyük devletlerin çeşitli sebep ve yönd(în hakim bulundukları bir zt-
manda zuhur etmiştir. Bu sebeple dînî sloganlarla ortaya ç ı k a n l a r önemli
ölçüde dünyalık sağladıkları gİhi siyâsî yönden de bazı menfaetler sağ

lamışlardır."'* Ayrıca XIX. yüzyıl, Avrupalı devletlerin vc Hıristiyan

milletlerin, siyâsî bakımdan Hıristiyan olmayan ülkelerin büyük çoğun

luğunu ellerine geçirdikleri bir asırdır. Hind Yarımadası müslümanları

İngiliz esareti altında yaşıyorlardı. Bölgenin müslümaıı halkı, gerek
iktisâdi ve idârî bakımından gerekse fikrî yönden oldukça zıyıftı ve
âciz duruma d ü ş m ü ş t ü " .

74 ayın eser. aynı sayfa. Williaın F. Tucker, Asiler ve Gnostikler: el-Mu^tre
İbn Sa'id ve Mnğîrivye. çev. E.R. Fiftlaiı, A. ü. lUhiyat Fak. tsiam İlimleri En». Der,
C, V, 5. 206.

75 Wîlljam F. Tucker, a y n ı nukale, s. 208.

76 Winiaın F. Tucker, Ebu Mansur eMcli ve Mansuriyye, çev. E.R. Fığlalı, A. Ü. tlAbi-
yat Fak. Der. l.t. E. Der. C. V, ». 222

77 E.R. Fığlnlı, Aiunediyye Mezhebi, s. 177; Mesih ve Mehdi İnano Üzerine, s. 211-214.
78 Aynı yazar, aynı eser, s- 213; Ahmediyye Mezhebi, 176-178.
79 E.R. F ı ğ l a l ı , Ahmediyye Mezhebi, s. 32 vd.



İTİKÂDÎ MEZHEPLERİN DOĞUŞU 679

Hindistan'ın ilk müslüman s a k i n l ı r i sünnî idiler. Bilâhare Ş i f ve
Karmatî p r o p a g a n d a c ı l a r da geldiler. Maamafıh, Hindistan dinleri de,
çeşitli şekillerle, müslümau çevrelere s ı z m ı ş l a r ve bazı unsurlarını farklı

tecellilerle onlar arasında yayabilmişlerdir. özellikle Brahman ailelerle
aristokrat snufm elinde olan bu dinlerin fikirleri, uygun bir k a l ı p l a ve
müsait bir havada müslümanlara takdim e d i l m i ş nc bazı yönlerden
onlann ruhlaıına nüfuz edebilmiştir®", öte yandan, müslüman olan
Hindliler eski dinî ve içtimaî fikirleıini de lıeraberinde getirmişlerdir.

Ayrıca, Hind alt kıl'ası müslümanlan, sünnî olmakla beraber, Ş i !

i n a n c ı n ı n ç e ş i t l i tczâhürleriylc temasta b u l u n u y o r l a r d ı .

arada. Hicretin onuncu y ü z y ı l ı n ı n , yani bininci yılının tamam*
lanıp, ikinci binin b a ş l a d ı ğ ı s ı r a l a r d a , n ı ü s l ü m a n l a r a r a s ı n d a , mehdi
fikrinin y a y g ı n l a ş m ı ş o l d u ğ u görülmektedir. R e s u l u l l a h ' ı n risâletinden
binyil geçmesi, çeşitli kaynaklar, özellikle Yahudilik'ten e t k i l e n m i ş gö
rünen raesîh inancının tesiriyle .müslümanlar arasmda da" " k u r t a r ı c ı "

ve "ycnİleyici" ye ihtiyaç fikrini doğurmuştur"®'.

tşte Mirza Gulam Ahmed (1840-1908), İngiliz esareti altında İn

leyen ve bir " k u r t a r ı c ı " ve "yenileyici" bekleyen müslüman l ı a l k ı u ve
vasatın zaafından faydalanarak önce "müeeddîd", sonra "mcsîh". ve
"mehdi" o l d u ğ u n u ilan etmiştir. Vazifesinin Allah'ın birliğini, Semavî
alâmetlerle, yeniden kurmak o l d u ğ u n u s ö y l e m i ş t i r . Mesih ve mehdinin
f a r k l ı d e ğ i l , fakat aynı kişi olduğunu; Isâ da öldüğüne göre, bu mesîh
ve mehdinin kendisi o l d u ğ u n u ilan e t m i ş t i r . A y r ı c a o, Ehİ-i Sünhet'ten
b a z ü a r m ı n ve Şia'nın kabul e t t i ğ i , mehdinin Hz. Fatimaüm soyundan
g e l e c e ğ i n e dâir hadîsleri, uydurma o l d u k l a r ı gerekçesiyle, reddeder®^.
Nitekim. Buhâri ve Müslim'de mesîhdeu sözedilraeyip. Ahir zamanda
y a l n ı z c a Hz. Isânın geleceği söylenmiştir. Bu da kendisinin mehdiliği-

nin kesin delilidir; zira ona göre mehdi zuhurunu gerektiren ş a r t l a r o
anda Hindistan'da m e v c u t t u ı ; -ve zulüm ç o ğ a l d ı , dünya bid'atlerle
doldu, Kıır'an ve Sünnet terkedildi... î ş t e b u n l a r ı n düzeltilmesi için
Allah onu s e ç m i ş t i r ® ' .

Deneme mahiyetindeki bu makalemizde, malzememizin de mah
dut o l m a s ı sebebiyle, konuyu derinlemesine incelemekten çok, üze
rinde d u r u l m a s ı gereken bir mesele olarak ortaya koymaya ç a h ş t ı k .

80 E.R. F ı g l a h , a y n ı eser, s. 32 vd.

81 Aynı yazar, a y n ı eser, s. 74; Mestb ve Mehdi..., t. 210.
82 E.R. F ı ğ l a l ı , Mesth ve Mehdi..., s. 212.

83 E.R. F ı g l a h , Ahmediyye Mezhebi, s. 74.
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Netice itibariyle tüyebiliriz ki, İtikadı İslam mezhepleri müslüman
toplumun düşünce ve sosyo-politik yapısını aksettiren ekollerdir. Siyâsî,
itikâdî veiçtimâi sebeplerle doğmuşlardır. İslam mezheplerinin doğuşuna

tesir eden sosyal amiller; a) Doğrudan ilk müslüman toplum içtimâ!
hayatmdan gelen unsurlar (kabilecilik ve riyaset anlayışları gibi); b)
Fetihler, tercümeler ve ihtilatlar neticesinde İslam toplum hayatına

giren düşünce ve anlayışlar; c) Eski şark kültür ve dinlerinden kaynakla
nan unsurlar olmak üzere üç ana maddede toplanmaktadır. Bu unsurların

İslam tarihi içerisinde ortaya çıkan bir takım mezhebin doğuş ve geliş

mesinde, farklı yapılar kazanmasında âmil olması, fikirlerin sosyal olay
lar ve toplumun içtimai yapısı ile sıkı sıkıya bağlı olduğunu, düşünce

ekollerinin, yani mezheplerin tanınahilmesi için doğdukları toplum-
lann içtimâi yapılarının ve kültürel çevrelerinin incelenmesi gerekti
ğini göstermektedir.



KİTÂBU'L-OSMÂNtYYE'YEGÖRE CÂHIZ'IN ÎMÂMET ANLAYIŞI

Yrd. Doç: Dr. Sabri H İ Z M E T L İ

Konumuza, C â b ı z ' ^ ı n " ' K i t â b u H ' O s m â n i y y e ^ W ı n d e ] s i g ö r ü ş l e r i n i n tem
silcileriolan "Osmonivye" hakkında kısa bir açıklama yaparak b a ş l a m a k

İ s t i y o r u z ^

1 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Câhız. 159-160/775-776 yılına doğru Basra'da d o ğ d u (Bi-
yoğraflanndan lir k ı s m ı , onun, 150/767 yılına doğru doğduğunu söyler); 236 Muiıarrem/869

yüı Aralık ayında, doksan y a ş ı n ı n üzerinde o l d u ğ u halde, ^-efat etti. K İ u â n e kabilesinin pek ta

nınmayan bir mevâl! ailesine mensuptur. H a b e ş l i bir zeucİ soyundan g e l d i ğ i de söylenir. Hayatı

hakkında çok malzeme mevcuttur ve ciltlerce k i t a b ı muhafaza e d i l m i ş t i r . C â b ı z , y a z ı hayatma

200/815-6 y ı U a n n a d o ğ r u , imâmet konusunda y a z d ı ğ ı eserlerle girmiştir. Onun, o zamanlar
çok önemli bir konu olan imâmet meselesi üzerinde n e ş r i y a t t a b u l u n m a s ı hem tanınmasım hem
de devTİn halifesinden b i r t a k ı m madd! ve manevî faydalar elde etmesini s a ğ l a m ı ş t ı r . R ı z k ı n ı bu
neviden eserlerinden k a z a n d ı ğ ı söylenmektedir. Ş e h r e s t â n î vc el-Bağdûdî onu. Mu'tezile'nin müs

takil bir kolunun. C â h ı z ı y y e mezhebinin kurucusu gösterirlerse de, bu, esas itibariyle dinî ve
siyâsî sahadaki a n l a y ı ş ı n d a n d o l a y ı d ı r . C â h ı z 200'e yakın eserin müellifidir. Câhız'm hayatı

ve eserleri bakkmda g e n i ş bilgi içiu bk.: El', C â h ı z maddesi, C. III, s. 395-398; GAL, I, 158-60

Arabica, 1956, II ve III. s a y ı l a r ; Studia I s l a m ı c a , MCMLXI, XV, s. 23-27; Mes'udî, Murûcu'z-
Zeheb, III, 22-25, İV, 55—58 ve diğer ciltler,; tbn Kuteybe, el-Maarif, 172; Bağdadî. el-Furk...,
160-163; es-Sendûbî, Mecmu'at-u Resâli'l-Câluz, Kahire, 1324, s. 82-147; Charles Pellat, Le

Milieu Basrien et La Formatıon de Ğâhız, Paris 1953 (kitabm girişinde Câhız'm hiyoğraflan ile
ilgili önemli bir liste mevcuttur); Essai d'inventaire de I'oeuvre Câhızienne, Arabica, III/2,
s. 147-180; Câhız, K. el-Hayavân, (kitaplonnm listesi); W.M. Watt, tslam Düşüncesinin Teşek

kül De\Tİ (Tbe Formative Period of islamıc Thought,Edinburgh 1973), çev. Doç.Dr. E. Ruhi
Fığlah, Ankara 1981, s. 278 vd.

2 K. el-Osmaniyye, sahasında nâdirbulunan, İslâm'ın ilkdevirlerinde cereyan eden olay
lar hakkında önemli bilgiler veren bir eserdir. Y a l n ı z imâmet meselesine tahsis e d i l m i ş t i r . Mau-
mofih, çeşitli zümrelerin, Şia ve Osmaniiyye gibi, konu ile ilgili görüşlerinden de bahseder. Ki
tabın esas maksadı, Şiîlerin Ali hakkmdaki a ş ı n iddialanna cevap vermek ve buna k a r ş ı l ı k Ebu
Bekir'in faziletlerini ve hilafetini ete almaktır. Bu sebeple Osman'dan d e ğ i l Ebu Bekir'den bah
seder. Ebu Bekir'in hilafetinin Ali'ye üstünlüğünün kitabıdır denebilir. 240 senesinden önce ya
zılmıştır; yani bu kitap, Câhız'm cl-Maarif, el-Beyan ve't-Tebyİiı, K. el-Hayavân, K. Mesali'l-
Abbasiyye adb eserlerinden öncedir. Asıl nüshası Köprülü Kütüphanesi 815 numaradadır, ^i-
(ish Museum'da 1129numarada kayıtlı bir başka nüshası vardır, tbn Ebi'l-Hadtd, Şerh Nehci'l-
Belâğa'smda (Tahran 1270, Mısır 1290, 1329), kitabm b u z ı bölümlerim yayımlamıştır. es-Seo-
dûb! de,"Mecmu'atu resâili'l-Câhız" adındaki neşrinde, ondan bazı bölümler yayımlamıştır. Aym
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Osman b. Affan (r.a.) tarajiarlarıdır; onun faziletine
hüccet getirenler: onu, Şiîlik, Rafızîlik ve Zeydiîik gibi muhaliflerinin
kötülemelerine karşı savunanlardır. Aynı şekilde Osmâniyye, Ömer b.
ebHattab (öl. 23/644) {r.a.)'ın ashabı olan "ömcrij)'e"nin bir koludur.
Câhız'm şu sözü de buna i ş a r e t etmektedir: "... sonra ona Osman b.
A f f a n ' ı tavsiye etti; o, ömeriyye ve Osmâniyye'nin a8İıdır"\ ömeriyye,
Ebu Bekir (öl. 13/634) (r.a.)'i öne alan, m ü s l ü m a n l a r ı n en faziletlisi
(efdal) sayan kimselerdir, tbn Nedim (öl. 385 /995). Cehmiyye fırkasın

dan sözederken. bu iki zümre arasındaki bağı şöyle belirtir: "Onunla
(Cehmiyye). Omeriyyin ve Osmâniyyîn adındaki bir topluluk arasında

ihtilaf ( ş e r ) v a r d ı " ^ C â h ı z da, Osmâniyye'nin g ö r ü ş l e r i n i a n l a t ı r k e n "Biz,
Ömer ve Osman'ın haklarını sa^ unmamıza rağmen, "ömeriyye"yİ2 ve
"08mâuiyye"yiz demeyiz"der^.

Bununla beraber Osmâniyye, P.H. Lammens ve Abdusselâm
Harun'a göre, siyâsî İslâm fırkalarından Ali b. Ebî Tâlib (r.a.)'e muha
lefette cn şiddetli olanıdır^ Nitekim Ş i î l i k de onlara d ü ş m a n l ı k t a insan
l a r ı n en ş i d d e t i i s i d i r .

Filhakika Ş i i l i ğ i n Hz. Osman'ı kötülemekteki a s ı l m a k s a d ı , onun
selefleri olan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer'i kötülemektir. S a l d ı r ı l a r ı n ı

özellikle Hz. Ebu Bekir üzerine yöneltmeleri de buradan gelmektedir;
çünkü Hz. Ebu Bekir. Islâmiyettekİ mevkii ve faziletleri bakımından,

"Hulefâ-i-Râşîdîn"in en seçkinidir. Onun hilâfeti ve faziletlerinin red
dedilmesi, hem imamet tâyininin hem de ondan sonraki iki halifenin

(eklide, Ch. Pellat, Arabica. III /2, le Milieu Baarien...eseri ile Studie Islaouca (XV), s. 23 vd)'da

y a y ı n l a d ı ğ ı makalesinde ondan bir takım nakiller y a p m ı ş t ı r . K i t â b - ı Osmaniyye'ye, muhteme
len Ali'nin bütün sahabenin e f d a l İ o l d u ğ u n a b e n i m s e m i ş olan halife el-Me'muu'un teklifi ile, Ebu

CâferMuhammed b. Abdullah el-tskâfî (S.240/854) adında bir mu'tezili ile Ebu Isâ Muhammed
b. Harun el-Varrak (A. 240/854) adındaki bir şi! tarafından reddiyeler y a p ı l m ı ş t ı r . A y n ı ş e k i l d e

C â h ı z ' ı n da. er-Reddu ale'I-Osmaniyye admda, bir reddiye y a z d ı ğ ı sfiylenir. Abdusselâm Harun,

K. Osmaniyye'yi, mevcut nüshalarım ve İbn Ebi'l-Hadid'in, Şerh...'da neşrettiği kısımları mu
kayese ettikten sonra, n e ş r e t m i ş t i r (Kahire 1955). K. el-Osmaniyye h a k k ı n d a bk.: C â h ı z , K. el-

Osmâniyye (Kahire 1955, A. Harun n e ş r i ) , Takdîm k ı s m u , s. 5-14; Pellat, Le Milieu..., s. 188,

190-193; Studia Islamica, X V . - s a y ı . s. 24.

3 Ibn Nedim. Fihrist, Kahire 1348, s. 168.

4 Câhiz, K. el-Osmaniyye, s. 7.

5 Câhız, aynı eser, aynı yer; P.H. Lammens. Le "Triumvizarat", Abou Bakr, Omar et
Abou Obaida, Beyrut 1910; bu eserin mulahhas neşri için bk.: Ertrait du Teme IV. Mdlanges
de la Facult4 Orientale, s. 113-144; REI, 5 Kasım 1906 tarihli sayısı, s. 321-339; aynı yazarın,

Le Parti des "Otmaniya" et des "Mo'itazila", MFOB, II içinde, C.V., 1907,8.1-17. Yazar,
bu mekalesinde, 1. asır Osmanllerinin g ö r ü ş l e r i n i a ç ı k bir tarzda ele almıştır.
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bilâftrtlei'inin gayr-i meşru olduğu neticesine götürecektir. İlk üç hali
fenin hilâfetlerinin geçersiz olduğu, hilâfeti gashetliklerisabit oluncada,
Hz. Peygamber (s.a.s.)'iu mutlak İmlîfesinin Hz. Ali (öl. 40/661) olduğu;
hilâfete "nass" ve "ı;a5iyyel"le tâyin edildiği isbat edilmiş olacaktır. İşte

hu durum karşısında Osmaniyye, Müslümanlarm efdali olduğunu ispat
etmek için, özellikle Hz. Ebu Bekir'in şâninı yüceltmeye, faziletlerini ve
menkıbelerini açıklamaya çalıştılar. Onlar böylece, Hz. Ebu Bekir'in
Hz. Ali'den üstün olduğunu göstermekle, ihtilafın ortadan kalkacağına,

Şiîliğe üstün geleceklerine. doJayısıyle gerçeğin anlaşılmış olacağına ina
nıyorlardı. İmamet meselesi üzerinde ısrarla durmalan da buradan gel
mektedir. Nitekim "Ümmel'in efdali ve imâmete eıdâ olanı Ebu Bekir b.
/Cu/ıây<?*dir" sözü. Osmâniyye'nin Hz. Ebu Bekir'in fazileti, mevkiinin
h u s u s i l i ğ i ve müslümau o l u ş u n d a devrinde ve çevresindekilerden müm
taz o l u ş u . . . tarzlarmdaki hüccetlerinin temelini t e ş k i l eder ve hu maksada
yöneliktir.

Osmaniyye, husûsî birtakım meseleler ileri süi'melerinu rağmen, ne
tamamen Emevî t a r a f t a r l a r ı s a y ı l a b i l i r l e r ne de bilinen mânada bir f ı r k a

olarak değerlendirilebilirler®. Hz. Osman'ın 36/656 yılında şehid edil
mesinden hemen sonra, bir grup müslüman M ı s ı r ' d a intikam almak için
faaliyetlerde b u l u n u y o r l a r d ı ve bunlar "Osmom" ( O s m a n ' ı n t a r a f t a r l a r ı ,

Ş î ' a t u Osman) olarak t a n ı n ı y o r l a r d ı . Medine'de de Hz. Osman'm öcü
nün derhal a l ı n m a s ı n ı isteyen müslümaniar v a r d ı ve çeşitli teşebbüslerde

bulunuyorlardı. Nitekim. Hz. Aişe. Talha ve Zübeyir. Cemel savaşı

(35 /656) öncesinde Basra'ya geldiklerinde çok sayıda Osınanî buldular.
Bunlardan birçoğu Sıffîıı savaşından (37 /657) sonra Muaviye taraûnda
yer a l d ı l a r . Ancak her Mua\ iye taraftarı Osmanİ olduğu halde her Os-
manî M u a v i y ı ? t a r a f t a r ı d e ğ i l d i r . Mesela Abdullah b. Avn b. Erseban
(öl. 151 /768-9) ve Hammad b. Zeyd (öl. 179/795-6) B a s r a l ı Osmanîler-
dendir'. "Bu durumda. "Osmânî" t^irinin, Hz. O s m a n ' ı n m e ş r û halife
o l d u ğ u , kâtiliniu t ı - l ' i n edilmesi gerektiği kanaatinde olan ve Hz.
Ali'yi desteklemeyen bir kişi veya zümreyi ifade ettiği görülmektedir.
Ancak ş u r a s ı da kaydedilmelidir ki. bunlar mutlak anlamda Muâviye
taraftan d e ğ i l d i " ® .

Ş e h â d e t o l a y ı n d a n sonra "Ali ve Osman meselesi" m ü ş t e r e k bir
t a r t ı ş m a konusu idi ve "Osmânî" devamh olarak Ali taraftarları (şSa) ile

6 Câfau, aynı eaer, aynı yer, s. 6; Ot. Pellat, L'Imamat dana la Doctrine de Cahu, Stndia
lalamica, a d ı geçeu sayı, a. 31.

? Ch. Peilat, aynı makale, a. 31 ve 51; Le Milieu Baarien et La Formatjon de Cahu, a.
50,188 ve 191.

8 Watt, lalâm Düşüncesinin Teşekkül De>Tİ, çev. Doç. Dr. E.R. Fığlalı, s. 91.
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tezat t e ş k i l etti. Bununla beraber "Osmânî" a d ı , Emevîlerin bütün

t a r a f t a r l a r ı n a veya sadece Muâviye'niiı hilâfetini destekleyenlere verilen
bir isim değildir"'.

Osmânî a d ı n ı n 235 /850'lere doğru yeniden en çok sözü edilir mesele
olmasında, özellikle Câhız (255/869)'ın büyük tesiri olmuştur denebilir.
Bu bakımdan "Kitâbu''l'Osmâniyye^^n'm yazdış maksadı ile yazddığı

devrin siyâsî durumunun ilk dört halife ile ilişkisinin tesbit edilmesi
^OsmânVtabirine açıklık getirebilir. Şöyle ki; "Osmâniyye '̂' kitabı, muhtp-
vâ ve maksadı itibariyle, Hz. Ebu Bekir^in Hz. /l/i'ye ü s t ü n l ü ğ ü n ü n ve
Hz. Ömer ve Hz. Osman^n hilâfetlerinin meşruluğunun bir hücceti re
açıklamasıdır. Bir yandan Ebu Bekifin hilâfete, ilk müslüman oluşu ve
faziletleri, h a k k ı n d a vârid olan naslar b a k ı m ı n d a n , en lâyık kimse olduğu

delillendirilirken, d i ğ e r yandan Hz. Osmanhn ş û r a yolu ile halife olmasının

imâmete tâyin için geçerli bir yol olduğu, dolayısıy^e halifeliğinin meşru

luğu ifade edilmektedir. Bu noktadan Osmânî tabirinin, ilk üç halîfeyi hi
lâfetteki sıralarına göre faziletli sayan ve Hz. Ali taraftarlarının AliWi
aşın ve haksız yüceltmesine k a r ş ı ç ı k a n kimseyi ifade ettiği anlaşılabilir.

Ancak, bu a n l a y ı ş . Zeydîleri kendi d â v a l a r ı n a kazanmak isteyen Abbasî-
lerin teşvik ve yardımlarıylc. Vâsıl b. Atâ (80-131 /700-748) gibi mu'tc-
zilUerin tesirleriyle, kısa bir süre, fazilet sırasmı Ebu Bekir, Ömer, Ali,
Osman ş e k l i n d e kabule y ö n e l m i ş s e de, sonunda hilâfetteki tarihî s ı r a y ı

a y n ı zamanda fazilet s ı r a s ı olarak mütalea e t m i ş t i r . B a ş l a n g ı ç t a n beri
Müslümanlann büyük ç o ğ u n l u ğ u n u n kanaati olan bu anlamışın yeniden
y e r l e ş m e s i n d e C â h ı z ' ı n sözkonusu eserinin büyük rolü olduğu pek muh
temel görülmektedir.

Osmâniyye'nin Hz. Ebu Bekir'in i m â m e t İ üzerinde ısı ar etmesi,
tabii olarak Hz. Ali'nin üstünlüğü ve mcnkibeleri üzerindeki Şiî veya
İmâmî ısrarına bir tepki mahiyetinde gelişti. Çünkü Şiilerin bu üstünlük
anlayışları, Ali soyundan gelen imamların üstünlüğü ve onların masum
o l m a l a r ı kanaati ile birleştirildi, öyle ki, Hz. Peygamber'in yerine Hz.
Ebu Bekir mi yoksa Hz. Ali mi gelecekti tartışması müslümanların ha
yatlarına tatbiki b a k ı m m d a n , K u r ' a n - ı Kerîm ve hadîslerin u l e m â n ı n

genellikle kabul e d i l m i ş usülleriyle mi. yoksa yalnız imamın içtihadı

ile mi tefsir edilmesi gerektiği yolundaki t a r t ı ş m a s a h a s ı n a kadar intikal
etti. işte bu bakımdan imamet meselesi III./IX. y ü z y ı j siyâsetinde
önemli bİr yer tutuyordu'", öte yandan, hilâfet hakkının Ali ve onun so-

9 Watt, a y n ı eser, s. 91; Cb. Pellat, a y n ı makale, s. 31; Le Milieu..., s. 190.
10 Watt, a y n ı eser, s. 91, 211.
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yuna ait olduğu görüşü, tam anlamı ile siyâsî bir mâhiyet arzeden ilk
Arab Şiîliğinin en belirgin özelliğidir".

Müslümanların büyük çoğunluğunun "ösmânı" olmalannm sebep-
lerinden biriside, Îslâmî birliği devam ettirmekte kesin kararb olmaları

dır. Bu bakımdan olacaktır ki, mevcut idarecilerini, pekçok hata işleme

lerine rağmen, kuvvetle desteklemişlerdir; zulmctseler bile, isyanı câiz
görmemişlerdir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Osmaniyye, buraya kadar temas etmeye
çalıştığımız özellikleriyle, îslâm^ın ilk devirlerinden itibaıen ortaya çıkmış

bir takım fırkalar gibi, sapık görüşleri olan bir fırka değildir; tersine daha
sonraları '"'"Ehl'i Sünnet" veya ^\Sünniler" olarak adlandırılanların o za
manki zümreleridir ve. müslümanların çoğunluğunu teşkil etmektedirler.
Onların inanç ve fikirleri, bilahare Ehl-i Sünnet diye adlandırılan müslü
manların cumhurunun inanç ve fikirlerinden kesinlikle farklı değildir.

Sünni görüşe göre, ilkdört halifeninfazilet deı eceleri tarihihilâfet sıralarına
göredir.

Câhiz, Hz. Ali'nin Ümmet'in efdali olduğu görüşünü kabul eden Bağ-

dad Mu'tezilesi ve ilk Basra Mu'tezilesinin aksine, hem Hz. Ebu Bekir'in
efdaliyetini hem de Hz. Osman'ın hilafetinin meşru olduğunu kesinlikle
kabul eder. Onun "osmânî" olarak mütalea edilmesi muhtemelen işte

bu sebepledir'̂ . Nitekim ona göre, Hz. Osman'uı şehâdeti, îslâmiyetin
ilk yıllarında yeni kinci bir devir başlatmıştır. Kitâbu''l-Osmoniyye^yi
yazmış olması da ona "osmanî" denmesinin sebeplerinden olabilir;
ancak Câhiz, sözkonusu kitabmda, Osmaniyye'nin fikirlerini tamamen
kabul eder ve onlarla beraber olduğunu belirtir.

Câhız'ın, Kitâbu'l-Osmaniyye'de, imametle ilgili görüşlerine gelince:
Bunlar esas itibariyle Hz. Ebu Bekir'in, Hz. Peygaraber'in mutlak ve
ilk halîfesi olduğunun ispatı maksadına matuf olup, şu esaslara dayan
maktadır:

1) tmamm m ü s l ü m a n l a r ı n efdali olm^ı lazımdır.

2) KureyşIilik veya Hz. Peygamber'e a k r a b a l ı k hilâfetin ş a r t l a r ı n

dan değildir; ancak imamın sâhib olması gereken birtakım vasıflar vardır.

11 Ch. Pellat, LeMilieu..., fi. 50 ve 192; Watt, aynı eser, 8.210; Fasclur rahman, tslom,
çev. Doç. Dr. M. Aydın. Doç. Dr. M. Dağ. İstanbul 1981, 216

12 Câhil. n>-nı eser, aym, yer, s. 11-13. .\. Harun,burada, Ibn Ebi l-Hadîd'e dayanarak,
lamumış Buğdad ve BasraMu'tezUe bilginlerinin imûmetic ilgili göriişicrinin bir hulasasını yap
maktadır. Ch. Pellat da. Le MUieu.... adlı eserinde (s. 193) ve L'imamat dans la Doctrİne de
Oobız, isimli makalesinde (s. 32-33), Mu'tezİle ulemâsının, imamet anlayışlarına göre, bîr »»«-
nİfini yapmaktadır.
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3) Kur'an-ı Kerîm'de Hz. Peygamber'in halifesinin kim olduğuna

dâir herhangi bir nass yoktur.

4) Hz. Peygamber halifesini tayin etmedi.

5) İmam tayini nass ve vasiyetle değil, seçimle olur.

6) Bir i m a m ı n v a r b ğ ı zaruridir.

Binaenaleyh onun bu g ö r ü ş l e r i , kitabm m u h t e v a s ı b a k ı m n t d a u , ş u

iki ana maddede toplanabilir: 1) Hz. Ebu Bekir^u m ü s l ü m a n l ı ğ ı Hz.
Ali'nin m ü s l ü m a n J ı ğ ı n d a n üstündür. 2) Hz. Ebu Bekir, h a k k ı n d a vârid
olan naslar, faziletleri ve İslâm'a hizmetleri b a k ı m m d a u Hz. Ali'den fazi-
letlidir. O halde Hz. Peygamber'in ilk halifesi Ebu Bekir'dir ve hilafeti
m e ş r u d u r . Çünkü o. Ummet'in efdali, imamete evlâ o l a n ı d ı r : çünkü o,
müslümaularm ilki, en olgunu, en cefâkarı ve vefakarı, en âlimi, en cö
mert ve zâhidi, s ı d d î k ı ve cesurudur; m ü s l ü m a u i a r ı n i h t i y a r ı ve icma'ı

ile halife o l m u ş t u r .

Biz, bu çalışmamızda, K. Osraâniyye'deki g ö r ü ş l e r i , bu esaslar çer
çevesinde ele alacağız. Daha çok Câhız'ı konuşturacağız. Ele aldığımız

görüşleri, onun, sadece K. Osmaniyye'deki fikirleri olacaktır. Çünkü
Câhız'ın imâmet a n l a y ı ş ı n ı n bütün yönleriyle ele alınması, imâmetle
İlgUi eserlerinin tamammın mütaleasmı gerektirmektedir. Bunun yapıl

ması, hem makale seviyesindeki ç a l ı ş m a m ı z ı n hacmi hem de sözkonusu
eserlerinin temini b a k ı m ı n d a n , ş i m d i l i k zor görünmektedir. A y r ı c a imâ
metle ilgili eserlerinin, muhteva ve maksatlanıım çok farklı ve çatışır

mâhiyette olması, karşılaştırmalı bir tetkiki gerektirmektedir, öyle
ki, C â h ı z , hem Ebu Bekir ve Osman'ın faziletleri, hilafetlerinin m e ş

r u l u ğ u istikametinde, hem de Ali b. Ebi Tâlib ve Muâviye b. Ebî Süf-
yan'm imâmet ve faziletlerini destekleyici ve öğücü mâhiyette kitaplcu:
yazmıştır'^ Bu bakımdan fikirlerinin istikrarsızUğı gerçek görüşlerinin

tesbit edilmesine büyük ölçüde engel teşkil etmektedir. Bu noktadau
da, eserlerinin tarihi yönden ve yazılış sebepleri bakımından tesbiti ge
rekmektedir. Maamafih Câhız, genellikle bütün müslümanlarm ve diğer

mu'tezüSlerin hilafet teorisinin temel kaidelerini tesbit etmeyi d ü ş ü n

medikleri bir s ı r a d a , bütün hâdiselerden sıyrılarak, imâmet nazariyesini
ele a l m ı ş t ı r .

Halifenin hukukî durumu, Abbasî i k t i d a r ı n ı n duraklama devrinde

ele alınmaya başlamıştır. III /IX. asra kadar Abbasî de\'leti emniyet içeri-

13 Câiuz'm îmâmetic ilgili kitapları kakkında lık.: GAL, C. I.. s. 158—60; K. el-Osmanıyye
(A. Harun ne^ri. Kahin; 1955), s. 5-3 vd; Pellat, a.g.m., s. 23-25, 26.
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sinde idi. Naz&ri kaidelerin tesbitini gerektiren hiçbir tehlike yoktu. Ne
var ki, I\ /X, yüzyılda, itikâdî eserler, kelam kitapları, cereyan eden
fikrî tartışmaların icabı, genelbkle son bölümlerinde, imamet konusuna
yer %ermeye ve görüşlerini belirtmeye başladılar. Bu durum,büyük Mu'-
tezile bilgininin de imamet konusunu ele almasına ve görüşlerini belirt
mesine sebep olmuştur'^. Bilhassa Şiî bilginlerin, imamın nass ve vasiyet
yolu ile tâyin olunduğu hususundaki aşırı iddiaları Câhız 'ı bu meseleyi
müstakil tarzda ele almaya sevketmiştir. Bu noktadan C â h ı z ' m Hz.
Peygamber'in mutlak halifesi hakkındaki fikirleri, Râfizîlerin, yani ilk
üç halifeyi tanımayan aşırı şiîlerin karşı çıktıkları şu iki deble dayan
maktadır: 1) îmam tayini hakkında ilâhî bir nass yoktur. 2) Hz. Pey
gamber hiçbir kimseyi halifesi olarak tâyin etmemiştir. Muhtemelen bu
sebepledir ki, bir imam tayininin zaruri olduğuna inanan ve imam tayin
şekillerinden v.s^ uzun uzadıya bahseden Câhız, muhaliflerinin görüşlerine

cevap vermekle meşgul olarak, imamın vazifelerinden hemen hiç söz-
etmez. Sadece, tslâm devletini müdafaa etmek ve haraç almak vazife
lerinden sözeder. Aynı şekilde o, mefdulden de bahsetmez.

Aslında Hz. Ebu Bekir istisnâî hallerin halifesidir. Müslümanİann,
Hz. Peygamber'in vefatı ile birlikte, içinde bulundukları durumları onun
halife olmasını bir bakıma zarurî kılmıştı. Nitekim, Hz. Peygamber'in
vefatım müteakip ortaya çıkan dînî-siyâsi durum müslümanlarm re'yi-
nin (»nun halifeUğî istikametinde olmasının ne kadar isabetli olduğunu

göstermiştiı. Başka bir ifade ile. Müslümanların icma' ile Hz. Ebu Be
kir'i halife seçmeleri, onun. Hz. Pcygamber'e yakmiığı ve diğer fazilet
lerinden ziyâde mevcut idârî, siyâsî ve ictimâî durumlanıı bir zarureti,
Arab riyaset anlayışının bir gereği idi. Hz. Ebu Bekir, yaşlı, olğun, tec
rübeli ve insanların takdirlerine mazhar olan birçok başka hususiyetlere
sâhib bulunan bir kimse idi. Bu özellikler İslâm öncesi Arapları arasında

da tiyâset için önemli unsurlardır. Hz. Ali'nin genç yaşta bulunması ve
müslümanlarm hakkında muhtelif görüşlere sahip olmaları kendisinin baş

kan seçilmesine mâni hallerdendir. Ebu Bekir, Ömer, Osman gibi yaşlı

ve tecrübeli sahabiler dururken müslümanlarm AU gibi genç ve tecrübe
siz bir sahabiyJ habfe seçmeleri bir bakıma imkansız görünen bir ihti
maldir. .Eski Arap riyaset geleneklerine de aykırı olan böyle bir davranışın
müslümanlarm tasvibini kazanması şöyle dursım, henüz teşekkül etmiş

14 Ba konada krş.: Tabcri, Tarih. C. IV, a. 331,340,346, 403,438, 541; Nevbaktt Ftaaka'ş-
Şla, 8. 27; Şehrestânl, Hilel ve Nihal. el-Fisâî hâmişi, C.I, s.155 289-291; Ali Şâhbî, Heba*
his Ûihu'l-Kelâm ve'l-Felsefe, Tunis 1978, s. 40 vd; Bagdâdi, el-fark, 223, 224; aynca
bk. H. Laoust, Les Schismes dans l'Islam, Paris 1977, s. 15
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olantslâmî birliğin parçalanmasına, büyük kopmalara sebebiyet vereceği
birçokkimsetarafmdan d ü ş ü n ü l e n bir vâkıa idi.Bu bakımdan meseleyi fa
zilete ve naslara dayandırmaktan çokmevcut idâri, siyâsîve içtimâi du
rumlarile alışılagelen riyaset anlayışı açısından mütalcaetmekgerekmek
tedir. Ayrıca Ebu Bekir ve Ali arasında fazilet yarışı ve münakaşa yap
mak neticesiz kalacağı gibi, müslümanîara fayda sağlamaktan ziyâde za
rar verir, nitekim vermiştir de. öte yandan, aralarmda üstünlük yanşı ve
ve tartışması yapılan kimseler hiçbir zaman biribirlerinin faziletlerini
inkar etme yoluna gitmemişler, tersine herzaman birbirlerini övmüşler,
faziletlerini z i k r e t m i ş l e r d i r .

Bununla beraber, Ş i a , Hz. Ali ve faziletleri bakkmda a ş ı n davran
maklamüslümanlarm büyük çoğunluğunun tepkisine sebep oldu. Şia'nın
bu davranışının gereği olarak Osmaniyyc, Hz. Ebu Bekir'in faziletleri
ile Hz. Ali'nin m e n k ı b e l e r i ve faziletleri a r a s ı n d a mukayese yapma yo
luna gittiler. Neticede, Hz. Ebu Bekir bakkmda vârid olan âyetlerin ve
hadîslerin başka hiçbir kimse hakkında vârid olmadığmı ve Hz. Ebu
Bekir'in Mağara'da Hz. Peygamber ile sohbetinin, Hz. Ali'nin Hicret
gecesi onun yatağında yatmasından faziletli olduğunu söylediler. Dola
yısıyla Hz. Ebu Bekir'in müslümanhğını Hz. Ali'nin müslümanbğından

üstün buldular. Şiîlik ise, bu anlayışın tersine, Hz. Ali'nin müslümanU-
ğmı Ebu Bekir'in müslümanlığından üstün buldu. Gâsıblar olarak vas-
fettikleri ilk üç halifeyi namazlarda ta^n etmeye kadar vardılar. Bilal
ve Ammar h. Yâsir'in de Ebu Bekir'i kötülemiş olduklarını iddia ederek
bu kötü davranışlarımı delillendirnıek yoluna gittiler.

Kaynaklar, Hz. Ali'nin hilâfeti ile ilgili Şiî görüşlerin menşeini Ab
dullah b. Seb'e'ye dayamaktadır. Şöyle ki, îbn Seb'e, ilk üç halifenin
hilafeti haksız olarak ele geçirdikleri görüşünü ortaya attı ve onlan
kötüledi, onlardan teberrî etti. Halife Hz. Ali, onu, bu fikirlerini öğren
mesi üzerine, huzuruna çağırdı; böyle bir iddiada bulunup-bulunmadıgmı
sordu; bu fikirde olduğunu ifade etmesi üzerine öldürülmesini emrettiy-
se de, taraftarlarından birçoğu bu kararına karşı çıktı; oda, İbn Seb eyi
Medâİn'e sürdü, tbn Seb'e, Mısır'da halka, Hz. Peygamber'in Ali'yi hi
lafete nassla tâyin ettiğini söyledi. Bu bakımdan Şebrestanî ve Nevbablâ,
Ali'nin imâmetinin nasla olduğu görüşünün tbn Seb e tarafmdan ortaya
atıldığım söylerler. İbn Seb'e, Yabudilik'teki vasiyet inancmı Ali'nin
vasiyetle imam tâ^in edildiği inancı ile İslam a sokmak istemiştir. Firak
kitaplan onun bu vasiyet fikrini Yahudilik'ten naklettiğinde birleşirler.
O,şöyle diyordu: "Her nebinin bir vasisi vardır; Ali de Muhammed^in vasi
sidir. Nitekim Yuşo' b. Nun da Musa'nın vasisi idi." Buvebenzeri fikir-
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lerindea dolayı olacaktır kİ, Tabcrî (öl. 310 /922), İbn Hazm (456/1063)
ve en-Nevbahlî, onun, İslamcı içeriden yıkmak için müslüman olmuş bir
yahudi olduğunda birleşirler'^. İşte Câhız'm, Osmaniyye adlı kitabmda
yer alan ve bu iki zümre arasında dinî ve siyâsî yönden cereyan eden
münakaşa bu noktadan d o ğ a r ve bu noktalarda t o p l a n ı r .

C â h ı z , kendisini bu münakaşalar ve Şiîliğin aşırı iddiaları, Osmaniy-
ye'nin cevaplan arasında hakem yapmaya çalışmaktadır. Âncak, şü-

râüzîlere karşı kızgınlığını gizleyemcmekte ise de, tarihi yalanlama ve
Hz. Ali'nin yüce menkıbelerini inkar etme yoluna gitmemektedir. Başka
bir deyişle o, Ali'yi yermez, över; Ali'ye değil, Ali taraftarlanna cevap
verir.

1- Hz. Ebu Bekir Ümmetsin efdalidirı

Câbız'a göre, Hz. Ebu Bekir'in müslümaulann efdali o i m a s ı n m se
beplerinden biri, ilk müslüman o l m a s ı d ı r . Ne var ki, ilk müslümanm
kim olduğu hususunda farklı görüşler ileri sürülmüştür: Bazılanna göre
ilk müslüman Ebu Bekir b. Kuhâfe; bir kısmına göre Zeyd b. Harise;
bir d i ğ e r gruba göre ise, Habbab b. el-Erett'tir. Yani ilk müslüman ola
rak bu üç kişinin ismi zikredilmektedir. Maamafih C â h ı z , Hz. Ebu Be
kir'in ilk müslüman olduğunu kabul eder ve bunu ispatlamaya çalışır.

Burada ilâve etmek gerekir ki, Ebu Bekir, Sakîfetü Benî Sa'ide'de
kendisinin halife olması için böyle bir delil ileri sürmemiştir; aksine o,
halife adayı olarak. Hz. Ömer ile Ebu Ubeyde b. el-Cerrab (r.a.)'ı teklif
etmiştir. Aynı şekilde müslümanlardan hiçbiri ne onun sağlığmda ne de
vefatmdan sonra İslâm'a girmedeki önceliğini, imam olmasma bir hüc
cet g ö s t e r m i ş l e r d i r ' * .

C â h ı z ' a göre, ilk müslümanlarla -ki yukarıda ismi geçenlerdir-
ilgili livâyetler i n c e l e n d i ğ i n d e , h a k l a r ı n d a ileri sürülen hadîs metinleri
ve râvilerinin durumlar», sayıları araştırıldığmda, isnadlarmın sihhatine
bakıldığında, Hz. Ebu Bekir'in ilk müslüman olduğu hususundaki ha
berin en yaygın, râvilerinin s a y ı s ı n ı n daha k a l a b a l ı k , i s n a d ı n ı n daha sa
hih ve daha meşhur, lafzının daha a ç ı k o l d u ğ u , Resulullah (s.a.s.)'m

ıs Bkz. 14. dip.notta a d ı geçen eserler ve belirtilen sayfalar.
16 Câhız, K. el-Oamaniyye, adı geçen baskı, s. 2 ve 3.SakîfetnBeni Saide Toplantısı ile

ilgili geniş bilgi için krş.: İbn Kesir, el-Bidâye ve'n- Nihâye (14 cilt). Kahire 1932-1939, VII.
cih; İbn Teymiyye, Minhacu's-sunne. Kahire 1321 (4 cilt), I. cilt, s. 31, 141 vedv.; Lammens,
LeTriumvizarat...;Doç.Dr. M.Sait Hatiboğln, Hilafetin KnreyşIiliği, A.Ü. îlâhiyat Fakültesi
Dergisi, C. XXIII, Ankara 1979, s. 124-213; Doç.Dr. F.R. Fığlah, Hâriciliğin Doğuşuna Tesir
Eden Bazı Sebepler, A.Ü. İlahiyat Fakültesi Deıgisi, C. XX, Ankara, s. 219-247. Ha. Ebu
Bekir'in faziletleri hakkında bkz., .Arabica, 111/3 Sept 1956, pp, 312-313
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s a ğ l ı ğ ı n d a ve vefatından sonraki sahih haberler ve şiirlerle birlikte,
a ç ı k ç a görülmektedir".

Bununla birlikte C â h ı z . bu haberler ve şiirleri» diğer ilk ınüslüman-

lar h a k k ı n d a k i haberlerle mukayese etmek, metin ve isnad b a k ı m ı n d a n

incelemek yoluna gitmek yerine, muhaliflerinin g ö r ü ş ve iddial, n n ı e'e
almayı Şia'nın ilk müslüman ve dolayısıyle Ebu Bekir hakkındaki id
dialarını cevaplandırmayı tercih etmektedir. A s l ı n d a bu tutumu, onun,
fikri meseleler ve münakaşalarda genellikle takîb e t t i ğ i yoldur.

One göre, Habbab ve Zeyd'in Ebu Bekir'den önce müslümau ol
duklarını iddia eden bir kimseye k a r ş ı takîb edilecek en adil ve ma^kul
yol, herkesin sevgisine v». münakaşacmın da isteğine en yakın olan dav
ranış, onları aynı zamanda müslüman o l m u ş kabul etmektir; çünkü Ş i i l i k

ilk müslümanlarla ilgili haberlerin aynı seviyede olduğunu ileri sürmekte
dir. Ancak ne ş i i r l e r d e bir dalâlet ne de misallerde, bu konuda, bir hüccet

sozkonusudur. Ravâfiz bu kaziyyelerden birini aklî hüccet o l m a s ı ba
k ı m ı n d a n d i ğ e r i n d e n daha kuvvetli bulmadılar. Çünkü ne Habbab'm
ne Zeyd'in ilk müslüman gösterilmesi veya ne de Habbab, Zcyd ve Ebu
Bekir'in a y n ı anda müslüman olduklarını kabul etmek Şiîlik için bir
mâna ifade eder; onlar için önemli olan Ali'nin durumudur'*. Nitekim
Ş î a , Osmaniyye'ye ş u soruyu tevcih eder: Siz, unun faziletleri ve menki-
beleri hakkmda söylenenleri bildiğiniz halde neden onu bu ilk müslümau-
1ar tabakasında zikrctmcdmiz ? (Onlar, burada, muhtemelen, Kadir
Hum'daki N e b î ' n i ı ı sözlerini kastediyorlar).

C â h ı z , bu soruyu cevaplandırırken, esas itibariyle, Ali'nin müslü
mau olduğu zamandaki y a ş ı n a önem vermekte; erginlik çağmda müs
lümau olanla çocuk yaşta müslüman olanın durumlannm f a r k l ı oldu
ğunu. dolayısıyle İslâm'ı kabul edişlerinin dc değişik olacağını söyle
mektedir. B a ş k a bir d e y i ş l e C â h ı z . olgun bir m ü s l ü m a n ı u imam ile ço
cuk yaşta olan bir müslümanm i m a n ı n ı , y a p t ı ğ ı mukayeseler neticesinde
biribiriaden a y ı r m a k t a , a r a l a r ı n d a büyük fark görmektedir".

Ona göre sahih yolla gelen bilgi ve yaygın olan kanaate göre. Ali,
müslüman olduğunda küçük bir çocuktu. Biz ne bu konudaki habe.rleri
nakledenleri yalanlayabiliriz ne de onun sonradan olan müslümanlığını

buluğa ermiş ve ilk defa imaıi etmiş bir kimsenin müslümanlığı seviyesinde
kabul edebiliriz. Ali'nin yaşmı olduğundan daha azgöstermek isteyenler,

17 Aynı yazar, aym eser, s. 4, 5.

18 K. el-Osmamyye, e. 5-7.

19 Aynı Rhap, s. 7.
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onun müslüman o l d u ğ u zaman 5 yaşında; ulduğımdan daha fazla göster
mek isteyenler de, Ali'nin, o sırada, 9 yaşında olduğunu ileri sürmekte
dirler. Bu iki rivâyetin, bu iki durumun cn ortasının alınmasıyla muka
yese yapılır^. Ancak bu hususu, h a k k ı b â t ı l d a n a y ı r ı r tarzda bilmek
için, Ali'nin halifelik y a p t ı ğ ı y ı l l a n , o zaman kaç yaşmda olduğunu, Os
man, Ömer ve Ebu Bekir'in no kadar halifelik yaptıklarmı, hicretten
sonraki devreyi ve yine Resulullah'ın Mekke'de kalış süresini -ki, risâ-
letle görevlendirilmesine kadar olan de\ re ile risâletten hicrete kadar
olan devre olmak üzere ikiye ayrılır- iyi bilmek, sonra onun ömrü faak-
kmda insanlarm g ö r ü ş l e r i n e , y a ş ı n ı küçük ve büyük gösterenlerin ha
berlerine bakmak, b u n l a r ı n o r t a s m ı \e âdil o l a n ı n ı almak, çok fazla
gösterenle çok küçük gösterenlerin görüşlerini atmak, neticcd»-, onun
ömrü ve sinni h a k k ı n d a tesbit edilen cn \ asat olan ile, Osman, Ömer ve
Ebu Bekir'in sinleri ile Nebî'nin Hicretten önce Mekke'de, hicretten

sonra da Medine'de g e ç i r d i ğ i süreyi onun müslümau o l d u ğ u zamandaki
y a ş m a katmak l a z ı m d ı r . Ancak böyle yapıldığı zaman, söylediğimiz ve
açıkladığımız tarzda, onun gerçek yaşı tesbİt edilmiş olur^'.

Câhız devamla der ki: Bu tarihler ve ömürler bilinmektedir; hiç
kimse ne onları inkar edebilir ne de aksini söyleyebilir. Çünkü bunlan
nakladcnler b a z ı s ı n ı d i ğ e r b a z ı s ı n d a n fazla veya az göstermek yoluna
g i t m e m i ş l e r d i r . A ç ı k l a d ı ğ ı m ı z ş e k i l d e durum lesbit e d i l d i ğ i n d e - ; k i , Ali,
ya bir sene noksauıyla 8, veya bir yıl fazlasıyla 7 yaşında idi- onun, o
zaman, bundan uç veya dört y a ş f a z l a s ı y l a . 9 yaşmda bir çocuk olduğunu

öğreneceksin^-. Vc yme bileceksin ki onun müslümanlığı. ister onu bir
kaç yaş daba büyük, ister olduğundan daha küçük güstermekie olsun,
mükellef, olgun, arif bir kimsenin müslümanlığı ile bir değildir^'. Genel
likle kabul edilen tarihe göre Ali, Hicri 40 (Milâdi 6bl) y ı l ı n d a Karaazan
a y ı n d a ş e b i d o l m u ş t u r .

Osmauiyye. eğer Râfıziler derlerse ki, belki de Ali, zekî olması, kal
binin selim, hissinin s a d ı k b u l ı m m a s ı ile, ileride ortaya ç ı k a c a k hadisleri
önceden kavrayan, hâdiseler ona tecrübe k a z a n d ı r m a s a , insanlar onu
tanıyamâsalai' ve hasımları ile nizalarda bulunmasa da, ergin ve olgun

20 Aynı Idtap, s. 8.

21 Aym kitap, s. 9-10. R â v â f ı z , C â h ı z ' ı n , bu tutumu iic kendi tezini ç o r ü t t ü ğ ü n a iddia

eder; bn hosıuta bk. K. eUOamaniyye, a.g. baakı, ebtskâfi'nbı muoakazâtı (s. 282 vd.)
22 Aym kitap, s. 10-11. Câhız, kitabının buraya kadar olan kısmmda, el-tskâfS'nin (Ku>

reyş'ten hikâye edilen nakli ile ilgiliolarak) görüşlerine cevap verir. Câhız, "Şta" ve "Ravâftz" ke*
limelerini a y n ı anlamda k n l l a n ı r .

23 Câhız, aynı kitap, s. 10.
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bir kişinia bilmesi ve ikrar etmesi icabcden herşeyi bilen, hilm sahibi
7-8 yaşında bir çocuktu, onlara şu şekilde cevap veririz:

Biz, hükümlerimizi zahire göre ve çocukların durumları hakkındaki

müşahadelerimize bağh olarak veririz. Bu durumda, karşımızda 8 veya
9 yaşında bir çocukvar; çünkü biz bunu okuduk ve ilgili haberler de bize
bu şekilde geldi. Bİzc ulaşan ve okuduğumuz haberlerinde onun gi>li
ve hususî bir yönü olduğu yoktur; onun hakkmda karşılaştığımız hüküm
çocuklar hakkındaki hükümdür; yoksa bizim onun zâhirî hükmüne vâsıl

olmamız mümkün değildir, yani şekline bakarak o şöyledir veya böyle
dirdememiz imkansızdır. Çünkü bilmiyoruz belki de o,çok zekî idi veya
eksik zekalı idi. Ali'nin müslünıanlığmın mulıtaı. bâliğ, olgun birinin
müslümanlığınınm aynı olduğunu Söyleyenler olduysa da. bunu iddia
edenler bile onun hakkındaki hükmün emsalleri ve aynı fizikî yapıda

olanlannkinin aynı olduğunu söylememişlerdir. Çüukü onun emsalleri
de müslüman olurken onun yaşında idiler ve hamilerinin veya terbiye
cilerinin tesir ve telkinleri ile müslüman olmuşlardır".

Bu sonunucu noktaya göre, Câhız, Ali'nin, Hz. Peygamber'in ter
biyesinde büyümüş olduğundan, şuurla, düşünerek ve anlayarak değil

de, Nebî'nin tesiri altında kalarak, terbiye ve telkin yolu ile müslüman
olduğunu iddia etmektedir.

C â b ı z ' m , K. Osınauiyye'de, Ebu Bekir'in Ali'ye üstünlüğü hakkın

da ileri sürdüğü görüşlerin burada bir hulasası yapılmaktadır. Şöyle

ki, bu mesele, esas itibariyle, Kurey.ş'ten Hz. Ali hakkında hikaye edi
len şu rivayete dayanmaktadır: Ali, Hz. Peygamber'i tasdik ettiğinde

Nehî, onun hakkında şöyle demiş olacaktır: "Beni. bu işimde, bu kişiye

benzer kimse tasdik etmedi. Halbuki onlar, onun yaşını küçültüyorlar
ve Peygamber'in ve Ali'nin işini tahkir ediyorlar. Çüukü onu bu işte

sadece yaşı küçük bir çocuk tasdik etmiştir."" İşte Osmanij'ye'nin, bu
kitapta yer alan fikirleri, umûmi manada, bu şüpheden doğmuştur ve
hu şüpheye cevap vermek m a k s a d ı n ı t a ş ı r .

Osmaniyycnin. diu bilginleri, ınütekellimleri, kadem ve rivayet
elüi; şayet Ali, nebilerle kâhinler, resullerle sihirbazlar, nebinin haberi
ile müneccimin haberi, hatta hüccet ile hile, b a s k ı ile maarifetin k a h r ı

a r a s ı n d a k i f a r k ı anlayan, aldatıcının hilesi ve yalancı peygamlıerlcrin

aldatmasını bilen, altı-yedi, sekiz-dokuz yaşlarmda bir çocuk olsa idi,
bu durum akıl sahiplerinin gözünden nasıl kaçar vebüyük bir topluluğun

24 Aynı kitap, s. 6-9. /

25 Aynı kitap, s. 9-14.
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bilgi ve görgüsü dışında nasıl kalırdı? Yine o,insan tabiatından mümkün
olabilen ile imkansız olanı, ittifakla h â s ı l olanla sebeplerle meydana ge
leni, AUah'm tevhîd ve adaleti hakkmda caiz olanla câiz olmayanı bilen
bir çocuk olsaydı, hilecilerin hilelerinden, muhtcrislenıı ihtiraslarından

kendini nasıl koruyacaktı? der. Aynca, onun, çocuk olınasma, tecrübe
sizliğine rağmen, bu hallerve vasıflar üzere olması alışılagelen âdetin ve
ümmetin umûmi kanaatinin d ı ş ı n a ç ı k ı l m a s ı demektir; yani onun mu
cize kabilinden bir v a r l ı k o l m a s ı demektir. Asimda o, bu vasıflara sâhip
ve bu haller üzere bulunan biri olsaydı, âmmeye hüccet t e ş k i l eder ve
açıklamada kendisiyle delil getirilen bir âyet olurdu. Eğer Allah onu bu
hususiyetlere ve bu âyetlere sâhip kılmış olsaydı, bunları ancak onun
hakkmda birer delil k ı l a r ve onun bu d u r u m l a r ı n d a n haber verirdi, asla
zayi etmez vc bâtıl kılarak gizlemezdi^®.

Eğer Allah, onu, bir hüccet kılsa idi, durumunu meşhur küar, insan
ları onu bilmeye sevkeder, lisanlarını onu nakletmeye müsait kılardı ki
ortadan kaybolmasm, unutulmKEin. Allah mucizeyi, bir özrü gidermek,
veya bir maslahat veya basireti gerçekleştirmek için halk eder. Eğer
mucizeyi bu kaideler vc maksatlara bağlı olarak yapmamış olsaydı,

fiilinin bir m â n a s ı o l m a z d ı , risâletinde bir mana k a l m a z d ı . Halbuki
Allah, gayesiz şeyler yapmaktan yücedir. Bir kimse Nebî'nin doğru

söylediğini, sahte peygamberin de yalanını ancak kendisinde bu zikretti
ğimiz bilgileri bulundurmasından ve belirtilen hususlara sahip olma
sından sonra bilebilir^'.

E ğ e r Yüce Allah, Yahyab. Zekeriyya'dan, ve ona hükmü küçükken
verdiğinden haber vermeseydi; Isâ'yı beşikte süt emerken konuşur

kıldığını zikretmemiş olsaydı, onlar hakkındaki hüküm de ancak, diğer
resüUer hakkındaki hükmün aynı ve beşer tabiatı üzere olacaktı.

Kur'an, bu şekilde Hz. Yahya ve Hz. İsâ'dan bahsett ği halde, Ali
hakkmda nâtık olmadığına ve onun için kesinhüccet olacakbir haberde
gelmediğine göre. bizce, onun hakkında bilinen büküm, onun aynenam
caları Haraza vc Abbas'm tabiatlan gibi tabiatta o l d u ğ u d u r ; yine onun
tabiatı, gizli hususiyetleri olduğunu bilmediğimize göre, Câfer, Akîl
ve ebeveyninin, devrinde yaşayan diğer insanların tabiatları gibidir.
Yani Ali'nin hükmî durumu hakkmdaki bilgimiz, amcaları hakkındaki
hükümden farklı değildir. Sonra hiçbir nakilci, Ali'nin herhangi bir top
lulukta veya mecliste kendisini bu şekilde hüccet gösterdiğini, zikretti-

26 Aym kitap, s. 14.

27 Aynı kitap, s. 15-19.
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ğ i n i veya bu anlayışla hitabettiğini naklelmcmektcdİr. Haibıiki, haber
lerde, Ali nin faziletleri zikredilmekte, Nebî'ye yakınlığı ve geçmişiyle

övünülıuektc, menkıbeleri çoğaltılmakta, şûrâ'ıun toplantısından ve
onlarla mücadele etmesinden, Muâviye'niiı kendisine mübtclâ olmasına

kadar her türlü durumundan babsediJmcktedii'^*.

Hz. Ali nin ınüslünıan oluşuna gelinee: O, ınüslümau olduğunda,

yetişmekte olan bir genç, küçük bir çocuktu; burada savunulacak bir-
şey yok, ancak onun müslümanlığınm te'dîb, telkin veterbiye müslürn^n-
İjğı olduğu husu^^u müdafaaya muhtaçtır. Teklif ve imtihan yolu ile
müslümao olmakla, telkin \'e terbiye ınuslümaulığı arasmdaki fark bü
yüktür. İşle Osmaniyyc nin. bu husustaki görüşü bu noktadan kaynak
lanmaktadır. Osraaniyye, <rğer Şiîlik hu görüşümüze karşı çıkarsa ve
durum sizin Hikâye ettiğiniz gibi değildir; vukuunda ^e mâhiyetinde
birtakım fazilet \e meziyetler vardır ders<*- onlara şöyle cevap veririz,
der:

Ali'nin çocukluk halinde müblüman oluşu hakkındaki görüşünüz

şu iki halden biri üzeredir: Ya. fitnet ve zeka misallerinde olduğu gibi,
normal çocuk halindedir, yada âdet dışı bir yapıya \ e anlayışa sâhiptir.
Ancak Ali'nin çocukluğunda mucizevî hallere sâhip olduğuna dair Ku-
reyş'ten hiçbir rivayet yoktur. Eğ« r Ali, mislini bir başka kimsede göre
mediğimiz derecede zeka ve bilgiye sahip olsa-ki. onda böyle bir alâ
metin olduğunu göremiyoruz-, bu inkar edenlere hüccet olacak, muarız

ları felç edecek, ayduılaımnık İsteyenleri aydiıılatacaklır. Aynı şekilde .
.Ali'nin durumu sizin iddia i ttiğiniz gibi olsa idi, bu, hem Resul ve ri-
sâieti. hem de Ali'nin imâmeli için bir hüccet olurdu. Resul ve risâleti
İçin âyet olan, onun halifesi için de meşhur bir delil olurdu; çünkü Re
sul uıı bu husustaki durumunun açık olması, imamın durumunun daha
da açık olmasını gerektirir-'.

Eğer Şîa derse ki, Ali kendi isteği ile raüslüman oldu, onun islamlığı

telkinle değildir; Nebî'niu kendisine dua etmesiyle müslüman olmuştur.

Duanın zikredilmesi ve onu ikrar, Ali'nin iradesi ile müslüman oİduğuuc

bir delildir. Çünkü dua ile müslüman olan duaya icabet «dendir. Dua,
ihtiyar kabiliyeti olan. kendi fıtratı ile meseleleri ayırabilen, dâvet edil-
diği şeyi idrak edebilen bir kimse için tesirlidir, yoksa bu hususiyetlere
sâhip olmayan biri iç«n değil. Ayrıca Nebî falan kimseyi tslâm'a dâvet
etti sözü ile, Nebî falan kimseyi tslâmla mükellef kıldı sözü arasmda biı

28 Ayaı kitap, s. 19-20.
29 Aym kitap, s. 21.
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fark yoktur. Nitekim ınüslümanlann. Nebî (s.a.?.), Ali'yi İslâm'a davet
etti demeleri ile bütün arabı İslâm'a dâvet ett»; bunlardan Alı gibi da
vete icabet edenler olduğu gibi, reddederek, falan falan gibi, âsî olan
lar da oldu, dt meleri aynı şeyİ İfade eder.

Osmaniyye bu itiraza ijöyle ce\ap verir: Bazı kimselerin (Şîa) Ali'
nin ilk müslümau olduğunu söylediklerini biliyoruz. Ancak falan kimse
müslümanlarm ilkidir diyenlerin görüşü ile. falan şahıs ilk müslümaular-
dandı demçk arasında fark vardır. Ya bir grup içinde birinci olunur ya
da o grubia beraler. Bu durumda u. ya ilk müslümau ya da ilk müslü-
manlarla birlikte müslümau o l m u ş olur. Onun durumu bunlardan han
gisidir? Aynı şekilde ya dua ve teklif ile \ eya telkin ve terbiye ile ınüs-

lüman olmuştur. Bunlardan hiçbirniin açıklıkla belirtildiğini görmüyoruz.
Biz. nukileilerin tefsirinden %e muhaddislerin temyizindenönce. Ali'nin
t İkin yolu ile müslümau olduğunu iddia etmiyoruz. Maamafih. tarihe
baktık, ömrünü öğrendik \e ö l d ü ğ ü n d e kaç yaşında olduğunu tesbit
ettik. Böylece onların ittifak ve ihtilaf ettikleri hususu öğrendik. En âdil
yol olması için en vasat olanını aldık: yaşını azaltan veya çoğaltanların

görüşlerini attık; buradan müslüman oldnğu zamanda kaç yaşında ol
duğunu bulduk ve gördük ki o. ozaman 7 yaşında idi. Eğer yaşını büyük
gösterenlerin görüşünü alsaydık 9 yaşında olurdu; nitekim yaşını daha
küçük gösteren görüşü de almadık. Neticede öğrendik ki. .Ali'nin müs-
lümanlığı terbiye telkîn ve te'dîb müslümanlığıdır. Nitekim Allah müs-
lümaulardaıı çocuklarını îslam'a sokmalarını istemektedir. Öte yandan
biz, Ali mutlaka 7 yaşında müslüman oldu diye bir iddiaya sahip deği

liz; biz bu kanaate Şiilerin Ali ile ilgili haberlerindeki delilleri açıklaya

rak ulaştık. Bu bakımdan bu görüşümüz onların haberlerine dayanan bir
ilimdir; onkrın eserlerinden çıkarılmış olup karşılaştırma ve denge kın

ına esasına dayanır"'.

Câhız. buna ilâvetım şöyle der; Ali'nin ilk müslüman oidıığnnu nak
ledenler. aynı haberlerinde, onun dua v^: teikîıı yolu İle müslümau ol
duğunu da naklettiler. İ ş t e bu durum o n l a r ı n tabi o l d u k l a r ı mezbebi.
bağlandıkları esası oldu. Haberlerden çıkarılan gerçek su ki, o telkinle
müslüman olmuştur, yoksa ihtiyarı i'e değil. Aynı şekilde, Şia'nın .Vİİ-

uin müslümau oluşu ile ilgili görüşleri de bizi bu neticeye, yani onun
terbiye ve telkin yolu İle müslümau olduğu sonucuna götürür '̂.

Ebıı Bekir'in ınüslümanbğınm Ali'nin islamlığından üstün olma
sının sebeplerinden biri de; onun mab ile İslâm'a vaptığı hizmetlerdir.

30 Aynı kitap, s. 21-22.
31 Ayıu kitap. s. 22-25.
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C û h ı z , bu meseleyi söyle ele t Imaktadır: Cömert ve mal sahibi bir kim
senin müslümanlığı ile fakirin müslümanlığı bir değildir. Servetini Allah
yolunda infak ederek aziz olan ile bu nimetten yoksun olanm islamlığı

aynı olamaz. Aynı şekilde, edîb, akıllı, görüş sahibi birinin islamlığı ile
bu hususiyetlere sahip olmayanların müslümanlığı eşit değildir. Bunun
da ötesinde Ebıı Bekir, Hz. Peygamher'in . g ö r ü ş ü benimsenen, reyine
uyulan bİr dâisi idi. Ayrıca tslâm'dan önce ve sonra kendine yeterli
olan ve İslâm'a malı ile hizmet edenle, başkasından nzık bekleyenin
islamlığı bir d e ğ i l d i r ^ - .

Ebu Bekir'in malı ile neler yaptığı çok iyi bilinmektedir. Kırkbin

dirhcınlik malının tamamını İslâm yoluna «ufak etti, mîras bırakacak

malı kalmadı. Ebu Bekir'den b a ş k a kimse bütün servetini Nebî'nin eline
teslim etmedi. M a l ı ile c İ h a d hususunda ondan d\ha faziletli biri o l m a d ı .

Bu da onun s ı d k \'c basiretine cn kuvvetli b İ r dclildir'\

M ü ş r i k l e r i n Mekkeli müslümanlara neler yaptıkları ve ashabtan
b a z ı l a r ı n ı n da m ü ş r i k l e r i n s a l d ı r ı l a r ı n a k a r ş ı ne şekilde kahramanlık

gösterdikleri bilinmektedir. Ebu Bekir, kendisi müslüman o l d u ğ u gibi,
ailesinden ve Talha, Zübeyir, Sa'd b. Ebî Vakkas, Abdurrabman b.
Avf ve Osman gibi birçok kimseyi de müslüman yapmıştı. Bu bakımdan

Ebu Bekir'in dâveti de müslüman olanlar k ı U ç l a müslüman olanlardan
çoktur d e n i l m i ş t i r . Hz. Ebu Bekir dörtten fazla da köle satın alarak ser
best f ı r a k m ı ş t ı r ^ " ' .

Bütün b u n l a r ı ilk müslümanlarm ne türlü güçlük, korku ve cehd
içinde olduklarını, dolayısıyle faziletlerini belirtmek için zikrediyoruz.
Onlar böyle iken, Ali'nin bu durumlardan herhangi biri ile karşılaşmış

olduğunu işitmiyoıaız. Halbuki ilk müslümanlarm bu durumu bİr iki sene
değil, onüç sene devam etti. Bu bakımdan Allah onlarm faziletlerini
şöyle belirtir: "Pe sizin için ne var ki, Allahyolunda infakta bulunma^
yasınız? Ve gçklerin ve yerin mirası Allah içindir. Sizdenfetihden önce
infak eden ve mukâtelede bulunanlar ki, onlar derecelen pek büyüktür
ler, bilâhare infak eden ve mukâtelede bulunanlar ile müsavi olamaz
lar'''̂ ^. Bu âyete göre, Mekke fethinden önce infakta bulunan ve Allah
yolunda savaşan derece bakımından daha büyüktür. Nitekim Hz. Pey
gamber de "Afekfec fethinden sonra hicret yoktur'''' buyurmuştur. Nebî

32 Aym kitap, «. 27. 32.

33 Aynı kitap, t ı . 33.

34 o.g.e. 8. 39-40.

35 Kur'an*! Kerîm, el-Hadld, 10.
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ile hicret eden, Hicretten sonra tslâm yolanda mücâdele edenden daha
büyüktür'®.

Eger Şia derse ki, evet Ebu Bekir'in Hicretlen Önce iufak etiğini

biliyoruz, fakat Hicretten önce savaştığını bilmiyoruz. Ali'nin Hicretten
sonraki s a v a ş l a r ı Ebu Bekir'in Hicretten önceki i n f a k ı m l a n efdaldir:

Deriz ki, eğer Mekke devrinde savaşmak mümkün olsaydı ve savaşa

müsade edilseydi Ebu Bekir elbette savaşırdı ridde ehline karsı gös
terdiği cehdi o zaman da gösterirdi. Alİ »müslüraanlann müşriklere denk
durumda o l d u k l a r ı bir s ı r a d a s a v a ş t ı . Halhuki Ebu Bekir, müslümun-
larm savaşamayacak durumda oldukları bir zamanda, müşriklerin ezâ
ve cefâlarının cn şiddetli olduğu devrede mücadele etmiştir. Bu sebeple,
bu devirde olan itaat en büyük itaattir; çünkü zulüm ve şiddet de en
doruk noktasındaydı. Kısaca, bu söylediklerimiz, Ebu Bekir'in, ne
Ali ne de başkalarının erişemeyeceği bir den^cede bulunduğunu göster
mektedir. Bu bakımdan da o, Ali'nin erişemeyeceği durum ve fazilete
sâhiptir- '̂̂ . Tek kelline ile Ebu Bekir, Hz. Peygamber'den sonra, en fazla
eza ve cefa gören, ençok İslâm irincehd edendir; çünkü o,13 yıl müddet
le Mekke'de Resulullah ne yaptı ise onu yaptı. Onüç yılı özellikle belirti
yoruz; zira insanlar, Mekke devrinin ,Hicrete kadar gecen zamanın ne
kadar olduğunda ihtilaf ettiler; bazıları 15 yıl, diğer bİr kısmı 13 yıl.

bir kısmı ise, 10 yıldır dedi. En âdİl ve orta yollu davranış rivâyctlerin
ortasını, mutavassıt olanını almaktır. Nitekim Ali b. Ebî Tâlib'in yaşı

hakkında da aynı şeyi yapmıştık. Ancak Şiîler, Ali'nin yaş durumunu
en iyi kendilerinin bildiğini söylemektedirler. Yine onun yaşını cn iyi
bilenler imamlardır derler. Ne var ki imamlardan hiç kimse onun yaşı

hakkında bir söz söylememiştir. Şiîlcrden bazıları Ali'nin 57, bazıları 58,
bazıları ise, 60, 63, 64 yaşında iken şehid olduğunu söylemektedir, işte

biz b u n l a r ı n en âdil ve orta o l a n m ı a l d ı k ' " .

E ğ e r R a v â f ı z derse ki, Ali, Mekke'de, sizin söylediklerinizden çok
farklı idi ve faziletli şeyler yapmıştır. Nebî, Medine'ye hicret edeceğinde

yatağına Ali'yi bıraktı; o, müşriklerin muhasara etliği bir anda korku
suzca yatakta y a t t ı ; k ı l ı c ı n sesini bekleyerek uyudu. Ali'nin bu hare
keti, Ebu Bekir'in, Resulullah ile hicietinden, Mağara arkadaşlığından

daha faziletlidir. Çünkü buradaki tehlike ve kurtulamama ihtimali daha
büvüktür.

36 K. cl'OAmaniyye, s. 39.
37 Aynı kitap, s. 39.
38 Aynı e»er, s. 40.
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Oulara d«>uir ki, durum sizin söyli'diğiniz gibi bile olsa. bu korku
da, Ebu Bekir^in. 13 senede yaptığı ve kaışılaştığı şeyler karşısında çok
küçi k kalır^'.

Ebu Bekir'in, Hz. Peygamberle M t ğ a r a a r k a d a ş l ı ğ ı , aynen beş

vakit namaz, zekat, oruç, gusul abdcsti gibi. Kur'an \v icma' ile belir
tilen bir husustur. Bunu inkar eden ya deli veya kâfirdir. Halbuki Al'^nin,
Hz. Peygamber'in yatağına yatmış olması, siyer ve şiir rivayeti gibi hu-
dîslc gelen bir haberdir; öyle ise, bu iki durum arasında bir denklik yok
tur.

Ra\ â f ı z derse ki. Ali, sizin dediğiniz gibi, Mekke devrinde daha
sonra genç ve çocuk yaşta juüslüman olmuşsa da. Bedir, Uhud. Hendek
ve diğer savaşlarda gösterdiği kahramanlıklarla öncekilerin derecesine,
yetişmiştir. Ekranından ve iranlılardan çok insan öldürmüştür.

Deriz ki, çok savaşmak, öldürmek ve çok kıbç sallamak, mihnetten
daha . ş i d d e t l i , zenginlikten daha büyük ve leisliğe delil olsaydı, Ali,
Zübeyir. Ehû Dücâne. Muhamıned b. Mesleme, İbn Gafrâe ve el-Berâe
b. Mâlik'in, Nebî'den daha büyük kadrü kıymete sıllıip olması ioabeder-
di; çünkü Hz. Peygamber hiçbir kimseyi öldürmemiştir. Şüphesiz hiç
kimse Nebi'den daha faziletli olamaz"*". Eğer fazla adam öldürmek
Neya orduyu kumanda etmek riyaset için yeterli sebep olsaydı, akranı

öldürmenin riyâset için bir fazilet olmadığı sâbit olurdu; ona itaat i'dilir
olmazdı. Çünkü Ali taraftarları Hz. Peygamberdin, onun için, "Sen, ben
den sonra, n â k ı s î n , k â s ı t î n \ e mânkîn ile savaşacaksın" dediğini İddia

ederler; nâsıkin, Talha. Zübeyr ve arkadaşları; kâsıtîn, Muâviye ve
taraftarları; mârıkin, Abdullah b. Vehb er-Râsıbî ve ashabıdır.

Bu iddia doğru olsaydı, selâmet ve Laka üzere olan belli olurdu.
Halbuki durum hiç de böyle değildir.

Câbız, Şîatım, Ali'nin ilk nalife olmasına mâni olan şey, Kureyş'in

çocuklarını, kardeşlerini ve amcalarını öldürraesidir, görüışüne de şöyle

Cevap verir:

A s l ı n d a Ali'nin, Ebu Süfyaıı'dan başka, bu yönden, düşmanı yok
tu; çünkü o. Ebu Süfyan'm oğlu Hanzala'yı öldürmüştü. Ne var ki,
bu sıralarda. Hak ile bâtıbn ayrılmasına. Hakk'm sahihine cerilmesine
Kureyş içerisinde on büyük muhalif Ebu Süfyau idi. Bununla birlikte
Ebu Süfyau, Ebu Bekir'i sevmezdi; o, Benî Hâşim'e şöyle demiştir: "Ey

39 a.g.e. b. 45

40 a.g.e. B. 61.
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AbdıımeDiaf (»ğuUarı, ilklerinizin Benî Temîm'den bir kim&eye geçmesine
râzı mı oluyorsunuz?" O ğ l u n u Ali'nin öldürdüğü bir kimse nasıl olur
da Ali'nin lehinde Ebu Bekir'in aleyhinde çalışır? İddianızı nasıl değiş-

tirdiniz? Çünkü İddianıza göre, Ali'nin Kureyş'ten çok adam öldürmüş

olması, halife olmasına engel teşkil etmiştir*'.

Câhız, bu cümleden olarak, Hz. Ebu Bekir'in, Bedir, Uhud, Hu-
deybiye muâhadesi, ve halife olduktan sonraki faaUyetlerindeu daha bir
çok misaller vermektedir.

Hz. Ebu Bekir'in ilim \e re'y bakımından Hz. Ali'ye üstün olduğu

hususuna gelince: ResuluUah, Mekke fethi günü, Ebu Bekir'in re'yi
üzerine, Ebu Süfyan'a imtiyaz v e r m i ş t i r . Böylece onu, N e b î ' d e i ı sonra,
müslümanlann en önde geleni ve sözü dinleneni bulmaktayız. Nitekim
Nebi (s.a.s.), Mekke'ye Ebu Bekir sağmda olduğu halde girdi. Bu da
onun derecesini ve Nebi'ye y a k ı n l ı ğ ı n ı gösterir.

E ğ e r Ş i a , Ali^ Ebu Bekir'den daha fakib, helal ve haramı daha iyi
bilendi derse ve buna delil olarak da, i n s a n l a r ı n , m ü ş k i i l e r i n i n hallini,
f ı k h i meselelerinin cevaplarını daha çok Ali'den sorup öğrendiklerini

gösterirse ve de Ebu Bekir'in ne fetva v e r d i ğ i n i ne de fazla hadîs ri
vayet e t t i ğ i n i ifade ederse; Ali ve Ebu Bekir tavsif e t t i ğ i m i z gibi olsalar
bu ikisinden daha fakih o l a n ı n ı n i m a m b ğ a daha l a y ı k o l d u ğ u n u bili
yoruz; çünkü f ı k ı h bilgisi diğerlerinden efdaldir; i n s a n l a r ı n en önde ge
lenleri dinlerini en iyi bilenleridir: dini İyi bilen dünya i ş i n i de iyi bilir,
derse;

Osmauiyye der ki, bu durumda. Nebi'nin vefat e t t i ğ i güne bakmak
en âdil ve en münasip yoldur. Ebu Bekir ve Ali hayatta idiler ve duıum-

ları açıktı. îlim ve amelî yöDİeri de belli idi. (Câbız buna ilâveten şöyle

der) Yemin ederim ki, sohbetinin ç o k l u ğ u , Nebî'den i ş i t m e s i n i n fazla
lığı, maarifcti. ümmeti i r ş â d m m g ü ç l ü l ü ğ ü , re'yinin i s a b e t l i l i ğ i ve se
vabının çokluğu ile Ali, Ebu Bekir'in fevkinde olsa idi, hem Nebi'nin
s a ğ l ı ğ m d a hem de vefatından sonra bu faziletleri ile temayüz etse idi,
insanlar ş i d e t l e uua koşarlar, ondan rivayet y a p a r l a r d ı ; gerek Nebi'nin
z a m a n ı n d a , gerekse Ebu Bekir'in hilafeti devrinde insanlar onun f ı k

h ı n a müracaat ederlerdi.

öte y a u d a i ı , e ğ e r undan fazla rivayetlerde bulunuldu ise, bu onun
daha fazla yaşaması, hâdiselerin çoğalması ve yeni yeni problemlerin
ortaya ç ı k m ı ş o l m a s ı n d a n d ı r . Nitekim ç e ş i t l i meseleleri a ç ı k l a m a ihti-

41 a.g,e, B. 64-72.
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yacı hâsıl olmuş, ona sorulmuş, o da fetva \ ermiş veya ccvaplaudırmıştır;

fakat neden oluyor da onun bu durumlarından sözcdüiyor da, ayın

devirde y a ş a y a n ve en çok fetva vermekle t a n ı n a n . Ebu Hureyrc,
Enes b. Mâlik, thn Zübeyr, Abdullah b. Ömer gibi sahabilcrden ve
fetvalarından, rivâyetlerinden bahsedilmiyor? Aynca AliVin, iki ydbk
Ebu Bekir, 10 yıllık Ömer, 12 yıllık Osman'm hilâfetleri ve5 yıllık kendi
hilâfeti z a m a n ı a n n d a a y n ı ş e y l e r i y a p m a s ı gerekirdi; ancak bu konuda no
bir debine de hüccet vardır. öyJe ise,Nebi'nin vefat ettiği zamana baka-
bm; bu günde insanların en fakihi, en âlimi, ve en isabetli re'y sâhibinin
kim olduğunu tcsbit edelim,yani Ebu Bekir'in halife seçildiği tarihte, Ali'
nin ve kendisinin durumuna gözatabm. Biliyoruz ki, eğer Ali, Hasan ve
İbn* Şîrîn devrine kadar yaşasa idi, şehid olduğu zamana nisbetle, daha
âbm ve daha tecrübeli olurdu. Yoksa bir adamı, ömrünün u z u n l u ğ u , ve
hâdiselerin çokluğu, veya zamanınm kısalığı ve hâdiselerin azlığına göre
değerlendirmek doğru olmaz. Eğer siz ve bİz birlikte Nebi'nin vefatı

ile hâdiselerin çoğaldığını kabul etsek, Ali'nin ve Ebu Bekir'in bu mese
leler karşısındaki durumları ve görüşleri ortaya ç ı k m ı ş olur. Ancak,
Ali, bu husûsiyctlere sahip olmadığmdan söylediğimiz şeylerden hiçbi
rinde bu zamanda onu Ebu Bekir'den daha faziletli kılacak bir şey bu
lamıyoruz. Bu konulara dair bir işaret bulunmayım a, onun re'yinin d o ğ

r u l u ğ u n a ve diğer iddia edilen vasıflarının varlığına ne ile delil getire-
büiriz^^ ?

Ebu Bekir'in maarifetinin ve re'yinin ü s t ü n l ü ğ ü n e delillerden biri de
şu husustur: Hz. Peygamber Hz. Aişe (r,a.)'Dİn odasında vefat e t t i ğ i n

de müslümamar genellikle hayret ve şaşkınlık içine düşmüşlerdi, öyle
ki, b a z ı l a r ı O, ölmemiştir, kendisi bize, bizim de kendisine ş â h i d oldu
ğ u m u z n a s ı l ölür? O nasıl ölür? çünkü Allah "liyüzhirahû ale'd-dini

Din tamamen izhar oluncaya kadar""^ buyurur; halbuki din he
nüz tamamen izhar o l m a d ı , d e m i ş t i r .

Hz. Osman ve Hz. Ömer, bu âyetleri tekrarlıyorlar ve ashâbı

"Nebî vefat e t m i ş t i r " demekten y a s a k l ı y o r l a r d ı . O'nun ölümünü kabul
etmeyen ilk kişi Osman oldu. ^^Allah a yemin olsun ki. O, ölmemiştir:

fakat Allah Onu, Meryem oğlu îsâ gibi, semâya yükseltti. Allah''a yemin
olsun ki, Muhammed öldü diyen bir kimsiyi dinlemeyiz, dilini keseriz.''̂
demiştir. Ömer de hemen hemen aynı şeyleri tekrar etti: "Bir kimsenin
Muhammed vıfat etti dediğini işitmeyeceğim. Muhammed ölmedi; fakat
Allah Cnu g ö ğ e yükseltti. M u s a b ı 40 günden sonra tekrar kavmine gön-

42 a.g.e. s. 73 vd.

43 Knr'sn-ı Kerim, Tevbe (9) suresi, 33.
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derdiği gibit Onugeri gönderecektir. Muhammed öldü iddiasında bulunanın

ellerini ellerimle keserim''**.

Ebu Bekir huzur-u Nebrye g e l d i ğ i n d e onlar bu durumdaydılar.

O, Ömer ve diğerlerinin konuşmalarını işitti. Nebrnin huzuruna girdi.
Onu yüzlerinden öptü vf Ona selât ve selam getirdi; sonra minbere ç ı k t ı

ve müslümaniara bir hutbe okudu; Nebî'nin v e f a t ı ile İlgUi âyetleri
îrad etti. Ömer ve Osman ile aynı durumda olan diğerleri sakinlcştUer;

gerçeği öğrrndüer ve önünde tesUm oldular, a ğ l a d ı l a r ; onlar, sanki bu
âyetleri hiç duymamış gibiydiler.

Ehl-i ridde İle savaşmaya karar vermesi ve doiayısıyle Muhâcirûn
ve Ensârm suallerini \'e itirazlarını cevaplandırması, onların bilmediği

birçok hususu belirtmesi de onun faziletlerinclendir.

Muhacir ve ensâr. Nebî'nin d e f n e d i l e c e ğ i yer konusunda ihtilaf
ettiler: B a z ı l a r ı en uygun Baki; b a z ı l a r ı Mestid, d i ğ e r b a z ı l a r ı da Min-
ber'İdir dediler. Ebu Bekir, onlara, "ihtilaf e t t i ğ i n i z konuda bende bil
gi var; ben, Nebi'nin "Hfç bir nebiyok ki vefat ettiği yere defnedilmesin*^
buyurduğunu işittim "dedi. Böylc< e ihtilaf halledildi. Bu da onun bil
gisini gösterir. Bu söylenilen konular ve insanlar arasmda Ali'nin ismi
geçmemektedir. Halbuki Ebu Bekir, âyetleri ve hadîsleri anlayış, açık

layış ve neticelendirme konularında, görüldüğü üzre, ashabın en seçki
nidir*'.

E ğ e r muhalifler derlerse ki, Ali ashabın fakihlerindendir; bu, doğ
ru, âdil yerinde bir sözdür. Nitekim İbrahim b. Yezid b. Nehâî ve Şa*bî
"Fıkıh salabeden a l t ı k i ş i d e d i r " derler; bunlar, Ömer, Alİ, îbn Mes'ud,
Übey b. Ka'b, Mu'az b. Cebel, ve Zeyd b. Sâbit'tir. Bununla birlikte
en câhil insan, Ali'nin asla hata e t m e d i ğ i n i ve herşeyi bildiğini söyle
yendir.

Sonra n a s ı l oluyor da, A l İ , din ve fıkıhta, ashabm en doğru görüş

lüsü oluyor? Halbuki o, bu konularda selefin ileri gelenleri kadar bile
d e ğ i l d i . Meselâ, fukahâ, ashahu'l-âsâr ,ulemâ ve ashab-ı Kur'an'dan
-ki bunlar kendilerini. Resulullah z a m a n ı n d a , tamamen Kur'an h ı f z ı n a

v e r m i ş l e r d i - s o r d u ğ u m u z d a ; Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd ve falan...
dediler, Ali'yi ResulluUah devrindeki bu kurrV a r a s ı n d a zikretmediler.
A y n ı ş e k i l d e onu, hurûf, k ı r a a t ve vucûh ehli, te'vil ve tefsircUer arasmda

44 K. Osmaniyyfi, s. 80.

45 a.g.e. s. 81; Ebu Bekir Hakkında nazil olduğu söylenen âyetlerden bazdan: Âl-i İmrân
(3). 144, 185; ei-Kassas (28), 88; Bakara (2), 143; Tevbe (9). 33; er-Ra'd' (13), 43; M&ide

(5). 75; Meryem (19), 54, 56, 57.
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da göremiyoruz. Meselâ, Abdullah b. Mes'ud'un kıraati, Übey b. Ka*b'm
musbafı deumektc, fakat Ali'nin... denmemektedir. F ı k ı b ve diğer ilim
lerde de durum f a r k l ı d e ğ i l d i r ; Ali'nin ismi geçmemektedir. Netice iti
bariyle o, Ebu Bekir ile hiçbir hususta müsavi, yakm ve komşu değildir.

O, Zübeyir, Talha, ve Sa'd gibi emsalinin tabakasmdandır^.

Eğer Ravâiiz, Ali, insanların en zahididir d c ı s e , onlara, Ebu Bekir'
in ondan daha zahid o l d u ğ u n u söyleriz; zira o çok zengindi, Allah yo
lunda çok hayır ve infak yaptı; öldüğünde bir tek devesi ve bir de kölesi
vardı. İslâm yolunda malı ve canı ile yaptığı cihad sebebiyle onun hak
kında gelen nass muhacir ve ensârdan b a ş k a bir kimse için gelmemiştir.

Hakkmda inzal olau âyetlerde onun ismi zikriHİilmiyorsa da i ş â r e t edi
len ve delil getirilen kendisidir. Nitekim ashabdaiı bazıları için de âyet
ler gelmişse de İsimleri zikredilmemiştir. Ali ise fakirdi.

Kısaca ifade etmek gerekirse, Ebu Bekir, Hz. Peygamber Mekke'de
ne yaptı ise onu yaptı; Nebi ile hicret eden ilk müslüman oldu ve çok
kötü ş a r t l a r d a hicret etti; M a ğ r a ' d a Nebi ile sohbette bulundu. Y a p ı l a n
i ş k e n c e l e r e dayanamayarak daha önce Habeşistan ve Medine'ye hicret
e t m i ş olan pekçok müslümana k a r ş ı b k ,o, Muhâsara devresi sıkıntılarına

katlandı ve Nebi'den ve Mekke'den, izin verilinceye kadar a y r ı l m a d ı ^ ^ .

Nebi (â.a.6.) her durumunda, onunla beraberdi; ancak azminin kuvvet-
l i l i ğ i , g ö ğ s ü n ü n g e n i ş l i ğ i ve kalbinin s a k i n l i ğ i ile ondan f a r k l ı d ı r . Ay
rıca Ebu Bekir'in Nebi ile Mağra sohbetinden ve içinde bulunduğu

durumlardan sözeden b i r t a k ı m naslar ı ı â z i l o l m u ş t u r * ^ .

G â h ı z , Ebu Bekir'in N e b i ' u İ n m a ğ a r a a ı k a d a ş t o l d u ğ u n u inkar eden
kâfir olur; çünkü bu K İ t a b ' m i n k a r ı d ı r , der. A y r ı c a , Ebu Bekir'in Nebi
ile sohbeti h a k k ı n d a , Hassan b. Sâbit'in ş i i r l e r i , Mistah b. Usâse'nin
rivayetleri v a r d ı r .

G â h ı z ' a göre, Ebu Bekir h a k k ı n d a gelen âyetler sahabeden hiç kim
se için gelmemiştir. Bu âyetler onun sıdkı. mağara sohbeti, i n f a k ı ve
İslâm yolunda yaptığı diğer hizmetlerini içerisine almaktadır. Allah'ın

bir kimseyi, inzal e t t i ğ i âyetleri ile diğerlerinden ayırmasından daha
büyük fazilet olur mu? Allah bu âyetlerinde Gibrîl'in lisanı ile onun
faziletlerini a n l a t m a k t a d ı r ^ ' .

46 K. ei-Oamaniyye, s. 88.

47 Aynı kitap, •. 92, vd.
48 O. burada. Tevbe sureti, 26, 40. âyetlerini zikreder: a y r ı c a bk.: K. el-Otmauiyye, s.

112 vd.

49 K. el-Otmaniy^e, s. 107, 112.
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Buniınla birlikte, belirtmek gerekir ki, Şiiler, birçok âyeti^, Ali
hakkında veya onun hilâfetine işaret eden naelar olarak mütalea et
mektedirler. Gerçekte, Şiilerin kend* görüşleri doğrultusunda tevil et
tikleri bu âyetleri Sünnî ulemâ ve müfcssirlerinin anladıkları manada
anlamak ve tefsir etmek gerekir. Çünkü onlaı , hiçbir âyeti herhangihir
kimsenin imametine delil göstermemişlerdir. Meselâ, ^Allak^a, resulüne
ve sizden olan ulul-emere itaat ediniz'* '̂ âyeti Şiilere göre, Ali ve ailesini
kasdetmektedir. Halbuki Ehl-i Sünnet müfessirleri bu âyetin Hz. Pey-
garaber'in tayin ettiği zekat veya diğer vazifelerle vazifeli âmilleri, vali
leri, seriyye kumandanları, onların orduları ve genellikle müslümanlan
kasdettiğini söylemektedirler, aynı şekilde bu âyet müslümanlara, emir
ler ve valilere itaat etmeyi emretmektedir.

C â h ı z . yemin olsun ki. eğer ashab-ı ahbâr bu âyetin Ali ve çocukları

hakkında nazil olduğunda mutabık olsalardı, bunlara itaat vacib olur
du; fakat bu herhangi bir kimsenin anlayışı veya zayıf yolla gelen bir-
şey olursa, zayıflığından dolayı şâz olur; bu da onlar için bir hüccet
olmaz. Zira bir haber sika olan bir tek kişiye dayandınlırsa, şâyî' müste-
tefîz olmadığından ve müstefîz olarak nakledilmediğinden şâz olur.
Ehl-i esere göre, eğer bir haber zayıf olan iki veya üç kişi tarafından

rivayet edilirse, nakildeki zayıfhğından dolayı zayıf olur, şâz adı veril
mez; çünkü üç farklı şekilde gelmiştir, der.

Âyette kasdedilcn, bütün muhacirler ve ensânn dışında, Ali ve
çocuklarıdır görüşleri, yukarıda söylediğimiz gibi, şartlara ve durumlara
bağlıdır. Ashab-ı tevil, bu âyetin Resulullah'm idarecileri ve valileri ve
az önce adları geçen zümreler için nâzil olduğunu söylerler; bunlar ara
sında Ala' b. Hadremî, Ebu Musa el-Eş'arî, Atta b. Üseyd, Halid b.
Vclid, Mu*az b. Cebcl'i sayarlar''.

tsâ b. Yunûs b. Ebî İ s h a k es-Sebî'î, Abdulmclik b. EM Süleyman
bize şöyle dedi, der: Ca'fer Muhammed b. Ali'ye; "etiy'u//oA..." âyeti
nin manasını ve ulu'l-emriıı kim olduğunu sordum; o, "Afu/mmmed'in
ashabıdır'' dedi. Ali olduğunu iddia ediyorlar dedim; "^Ali de onlardan-
dır" dedi. Bu âyetin en münasip ttî'vîliniu bu olduğu belirtilmektedir.
Böylece müteşeyyi' için bu âyette bir hüccet kalmaz. Kur'aıı-ı Kerim,
Bakara suresi (II), 204, 208. âyetleri ile delil gösterdikleri d i ğ e r âyetler
için de durum bundan f a r k l ı d e ğ i l d i r " .

50 ŞiUij^n, Ali hakkında geldiğini iddia ettiği âyetlerden bazıian (anlardır: Hâide (5),
55, 56. 92; Bakara (2), 204, 208; Nisâ (4), 59; aynca bk.: K. el-Osmaniyye, s. 51.

51 Nisa (4V 59; bkz. K. el-Osmaniyye, s. 117 vd.
52 Aym kitap, s. 118-132.
53 a.g.e. 8. 134, 135.
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C â l ı ı z , bu konuda, ş u neticeye varır: Sizin (Ravâfız) Ali hakkında
delil olarak gösterdiğiniz bir âyeti bir başkası Ebu Bekir, bir diğeri Ömer
veya Osman gibi kimseler h a k k ı n d a r a h a t l ı k l a hüccet alabilir. Fakat
tatminkar bir a ç ı k l a m a ancak gerçek deliller ve kesin hüccetlerle olur.

Şiilerin Ali hakkında ileri sürdükleri hadislere gelince: Bunların

birincisi, ^Ben kimin m e v l â s ı isem Ali de onun m e v l â s ı d ı r . A U a h ı m l

ona düşmanlık edenin d ü ş m a n ı , sevenin de dostu ol"; ikincisi "Sen, âano,
Harun'un Musa ya olan durumundasın. Şu farkla ki, benden sonra nebi
olmayacaktıt"; üçüncüsü AUahıml en çok sevdiğin'insanı bana gönder
ki onunla birlikte şu kuşu yiyelim. O. bunu üç defa tekrarladı vcsonunda
içeriye giren Ali oldu", t a r z l a r ı n d a rivayet ettikleri Gadir Hum hadîs
leridir. Onlar, uzun yüzyıllardır münakaşa konusu olmuş bu hadîsleri
Ali'nin faziletleri ve hilafeti hakkında delil gösterirler.

Hadisi önce rivayet yönünden tenkide tabi tutan C â h ı z , birinci ha
dîsin ikinci kısmmın Şiîler tarafından ilâve edildiğini; birinci kısımda ise,
"ye/ı" sözcüğü yerine "mey/d" kelimesinin konduğunu söyler. Hadîsin
bu durumu, muhtevusı hakkında fikir sâhibi olmak için yeterlidir. İkinci

hadîse gelince; Âmirb. Sa'd b. Ebî Vakkas adında tek bir râvi tarafından
rivâyet e d i l m i ş t i r ; râvinin b a b a s ı halife adaylanndandı ve dolayısıyle

Ali'nin muhalifi idi; bu hususlar hadîsin sihhatindcn ş ü p h e ettirmektedi**.
Bunlarm da ötesinde, hadîste geçen ''Senin bana nisbetin, Harun^un
Musa'ya..." sözü Nebî'nin Ali'yi halifesi tâyin e t t i ğ i n i asla ifade etmez;
çünkü H a r ı m , Musâ'dan önce ölmüştür^"*.

Câhız, Osmaniyye'nin fakihlerinin ve hadîsçilerinin h a s ı m l a r m m k i -

İ c r d e n çok fazla o l d u ğ u n u ; o n l a r ı n da Ncbî'den. Ebu Bekir h a k k ı n d a ,

birçok hadîs rivâyet ettiklerini söyler. Meselâ, Nebî, onun hakkında şöyle

demiştir: "Eğer bu Ümmet içerisinde bir dost edinmek isteseydim, şüphesiz
bu kimse Ebu Bekir olurdu... Fakat îman k a r d e ş l i ğ i n i yeterli gördüm."
Bu hadîs, onlarm naklettikleri gibi ise, Nebî'nin, bir kimse ile husûsi
k a r d e ş o l m a y ı câiz görmediğini, fakat "haîil"den b a ş k a k a r d e ş o l m a y ı

u y g ı m g ö r d ü ğ ü n ü ifade etmektedir. Biz "halil"i, menzilinin daha hu
sûsî ve meveddetinin daha y a k ı n o l m a s ı y l a biliriz. Ancak hadîsteki
"lâkin" ibaresi O'nun, Ebu Bekir'in k a r d e ş i o l d u ğ u n a bir delildir^^.

Onlarm, bu konuda, rivayet ettiklerinin cn câzib olanı, Nebi'nin,
h a s t a l ı ğ ı s ı r r s m d a ve vefatmdan önce söylemiş olduğu şu özüdür:
"Benden önceki nebilerin hepsi ölmeden önce bir dost (halil) e d i n m i ş l e r d i r .

54 a.g.e. s. 136.

55 a.g.e. s. 136
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Sizden benim haliliın ise, İbn Kbi Kuhâfe^dİT^''. Bu hadisi, Selemetu'hni
Kuheyl, Ebû ez-ZaVae ve Abdullah b. Mcsud rivayet etmişlerdir. Rebi'
b. Hirâş cI-Kûfî (öl. 104), Huzeyfetu'bni'l-Yeman (öl. 36)'m rivayet
ettikleri bir hadiste ise, Nebi (s.a.s.) şöyle der: "Benden sonra şu iki ki-
şiye uyunuz: Ebi Bekr ve Ömer.'''' Osmaniyye hadîsçüeri, Ali'nin Nebî'-
den şu hadîsi rivayet ettiğini söylerler: N,.bî, Ebu Bekir ve Ömer'e baktı
ve şöyle dedi: "Bunİar, nebiler ve resüller dışında, öncekiler ve sonrakiler
dahil olmak üzr,, cennet ehlinin kehûlünün efendileridir. Ey Alil, bunu
onlara söyleme. "Bu rivayetin sahipleri Ali'nin şöyle dediğini ileri sürer
ler: "'Eğer onlar sağ olsalardı bundan size bahsetmeyecektim.^* Yine itti
fakla Ali'nin insanlara ş ö y l e h i t a b e t t i ğ i n i rivayet ederler: "Bu ümmetin,
NebVsinden sonra, en hayırlısı Ebu Bekr, ikincisi Ömer*dir; eğer üçüncü
sünü bildirmek istesem... yapardım'*, yani Osman'ı kinaye etmiştir^''.

Aynı taraf râvileri, Nebî'nin, Medine Mescidi inşaa olunurken, bir
taş getirdiğini ve duvar£ koyduğunu, sonra Ebu Bekir'in bir taş getirip
koyduğunu, daha sonra Ömer'in bir taş getirip koyduğunu, bilâhare
Osman'm da aynı şeyi yaptığını ve bunun ne mânaya geldiği Nebiye
sorulduğunda; O'nun "Bunlar benden sonra hilâfet emİridir** dediğini

naklederler. Hâviler, Nebî'nin, Hudeybiy-'de, Ebu Bekir hakkında şöyle

dediğini riv ayet ederler: "B6u Bekir'in meleklere fazileti, MikâiVin rah
met indirmesi gibidir; bunun nebilerdeki benzeri Hz. îbrahimin misâlin-
dedir. Ömer''in meleklere üstünlüğü, CebrâiVin azametle inmesi gibidir;
Peygamberler arasında da Musâ^nın diğer nebilere olan durumu böyledir...*''

Ayrı şekilde Nebî (s.a.s.) buyurur: "Her kimi tslâm*a dâvet ettimse
kabul etmekte tereddüt etti ve endişeli idi; ancak Ebu Bekir böyle değildi;

o duraklamadı"; "Ebu Bekir bana asla güçlük çıkarmadı, siz de onun için
aynı anlayışta olunuz.** '̂'

Câhız, bu koouyu ş u sözleri ile bağlamaktadır: Eğer sizin (Kavafız)

Ali hakkmda söyledikleriniz ve rivayet ettikleriniz gerçek ise, Ebu Be
kir hakkında rivayet edilenler -ki bir kısmını burada n a k l e t m i ş bulu
nuyoruz- de gerçektir.Ancak,her iki zümreninrivayet ettikleri de doğru
olursa, bu durumda. Ebu Bekir Ali'den, Ali de Ebu Bekir'den h a y ı r l ı

olur; bu bir tenakuzdur; halbuki hak tenâkuz kabul etmez. Bu görüşü

müzü şöyle açıklayabiliriz: Gerek Ebu Bekir hakkmda gerek Ali hak
k ı n d a rivâyet eılilrnler âmme yolu ile geldiğinde söylediğimiz çözümün

56 a.g.e. s. 138; burada delil gösterilen hadislerin ço^ııun "Riyân-Nazara", I., s. 37
vd. aludı^ belirtilmektedir.

57 K. ebOsmaniyye, s. 145, 147.
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d ı ş m d a bir yolyoktur. Ne var ki. Nebi bunlardan biri hakkında söz söy
lemiş ve bu konuda, şahadet vâki olmuştur; bunun dışındaki iddialan
râviler ortaya a t n u ç l a r d ı r ; siyerin de ona atfedilmesi neticesinde- bir
fikir olarak oluşmuştur, İsnadlar ve metinler eş değerde olduğu zaman,
bizim bunları biribirinden ayırmamıza, h'r diğerine tercih etmemize,
dolayıstyle gerçeğin hangisi olduğunu anlamamıza imkan yoktur. Bu
konuda ileri sürülen hadîslerin tümünde hasmı sözün doğruluğunu araştır

maya, ö ğ r e n m e y e zorlayan söz yoktur; a y n ı ş e k i l d e bunlar Nebî'nin bu iki
kişi hakkındaki sözlerinin çokluğunu bilmey»; ve bunun doğruluğupu kabul
etmeye sevkedici değildir. Halbuki onun yanında bulunan için, Nebî'nin
bu sözü hangi mâna ve maksatla söylemiş olduğu malumdur. O derece
ki, herkes bu sözün umûmîliğini ve bıısûsîliğini biIebiJir. Maamafih, na-
küciler bunu mücerred olarak seleften a l d ı l a r , m â n a l a r ı n ı tevil etmedi
ler, âmmın lafzma soktular. Bu nakiller, dinleyen için, bu mânaların

mahreciıun usûlünü bilmediğinden, nasıl vuku bulduğundan câhil oldu
ğundan dolayı, mütenâkız olur^®.

öte yandan taraflann, bağb oldukları veya savundukları kişiler

hakkında o kadar çok övücü rivayetleri vardır ki, bunların doğru ol
duğunu biz bilemeyiz, Allah ve Resülüne havale ederiz. Hatta b a z ı

sâbabînin faziletleri hakkında öyle rivâyetler mevcuttur ki, bunlar Ebu
Bekir veya Ali hakkmda s ö y l e n m i ş olsa idi, bıınlarııı taraftarları sa-
vımdukları kişinin imamet \ «• fazileti hususunda en kuvvetli delil olarak
k u l l a n ı r l a r d ı . Meselâ, Nebî'den nakledilen "Ben, ümmetim için, Ibn
Ümmi Abd^in razi olduğu şeye razi oldum, onun kötü gördüğü şeyi ben de
kötü gördüm"" sözü bunun en bâriz bir örneğidir. Sonra bu nakledilen
hadîslerin m â n a l a r ı n ı Allab bilir; belki de Ncbî hor sahabi h a k k ı n d a

âdil bir söz söylemiştir; söylenen bu kelam orada hazır bulunan için, bili
nen ve anlaşılan bir sözdür; fakat l a f ı z savunulmakta, mâna terkedil-
mektedir. Meselâ, yukarıda zikrettiğimiz "Ben kimin mevlâsi isem Ali
de..." hadisinde râviler, Allalıummc vâl vâlahu" kısmım rivayet et
memişlerdir; bunu sonradan Şia ilâve etmiştir. Ayrıca bir râüzî olan
el-Ameş'in, Sa'd b. Ubeyde, onun, tbn Bureyde,. onun da babasından

rivayet ettiği hadiste metin şu şekilde geçmektedir: "men küntü veliyyu-
hu fe^aliyyun veliyyuh"', demek ki, Nebî "men küntü mevlâhu" değil,

^men küntü veByyu/m" demiştir. Böylece lafızlarda veya isoatlardakİ

ihtilaflar hadîslerin gayr-i sahih olduğuna delâlet eder. Yaptığım bu
açıklama, (Râfıza'nm) hüccetinin sağlamlığını öğrenmesi ve doğru yolu
bulması için bir delil olabilir^^.

58 Aym Kitap, s. 132.
59 a^.e. s. 132-133, 153.
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Osmauiyye, Ebu Bekir'in Ali'den faziletli olduğuna dair bir başka

delil de, Ncbî'nin, ona, diğerlerinden farklı olarak. " s ı d J f f e " demesidir,
derler. O, bir başka kimseye böyle dememiştir. Nitekim Nebi, onu daima
"E6u Bekir es-Sıddık" diye çağırırken, Ali'yi nisbet edildiği bir isimle
isimlendirmeıniştir; Resulullah'm ashabı da onu herhangi bir isimle
isimlendirmemişlerdir. Halbuki Ebu Bekir'e "Rcsulullah'm halifesV
demişlerdir. O halde onun faziletine \e s e ç k i n l i ğ i n e delâlet eden iki
lakabı vardır; biri sadece Nebî'uin verdiği "stddı/e'', diğeri bütün müs-
iümanJarıu verdiği ''halifetü resulillah^'tjr. Ayrıca onun. Nebî'nin sağ

lığında, "resu/u//a^ı'ın halifesinden '̂ diye mektup yazdığı olduğu gibi,
ona yazılan mektuplarda da "Resu/u/Zo/ı'm halifelisine hitabı bulunur
du. Öyle ki bazıları bunu, onun Resulullah'm yerine halife olacağına bir
delil gösteriler. Bundan daha büyük fazilet olur mu?

E ğ e r derlerse ki "sıddfA;" ismi uydurmadır, Osmaniyye ve Haşeviy-

ye'nin ihdasıdır; onlara denir ki, bu takdirde, sizin kabul ettiğiniz, Ne
bî'nin, Hamza'ya •'esedu/lah" ve "esedürresüV\ Cafer'e "tayyör". Zübe-
yir'e *^*havâri-u resûlillah ' demesi de uydurma olur. Şia'nın yalanı olur;
bunları Züheyir taraftarları Cemel'de uydurmuş olabilirler; arada ne
fark olur ki? Sonra "sıddîk" İsmi nasıl sonradan uydurma olur; Ebu
Bekir'den bahseden, mezhep taraftarı olmayan herkes onu takdir et
miştir ve bu lakabını söylemiştir. Bunun da ötesinde eski şiirler de de
zikredilmektedir. Hüccet o l m a s ı b a k m ı m d a n . sahih haberlerle sanih
ş i i r l e r a r a s ı n d a bir fark yoktur. Meselâ. Abdullah b. Abbı.s, Cemel'den
sonra. Ali tarafından Aişe'ye gönderildiğinde. Benî Halefi'l-Huzâi'nin
evinde, Aişeye "Neden Yeryüzünde bana AIVden uzak bir kimse yok di
yorsun? Halbuki biz babanı "sıddik'\ seni de yap-
tık", demek suretiyle o zaman da bu lakabı kullanmıştır. Bu da Ebu
Bekir'in bu isimle, bu devirde, zikredildiğine ve isimlendirildiğine bir
hüccettir.

D i ğ e r bir husus. Hicretin 9. senesinde Ebu Bekir. Hac erairi olarak.
Hacca gönderildi; Nebi, daha sonra, Ali'yi de Berâe suresini huccâca oku
makla vazifelendirdi. Ebu Bekir imam, Aliona uyandı; Ebu Bekir koru
nan, Ali ise koruyandı; kimse bunun aksini iddia edemez. Yine Nebî'nin,
h a s t a l ı ğ ı s ı r a s ı n d a , Ebu Bekir'i, kendi yerine namaz kıldırması için,
imam tayin etmesi omm faziletinin i ş a r e t l e r i n d e n d i r . Hiçbir kimse bu
günlerde imâmeti bir başka kişinin yaptığını sav unamaz ve yine kimse
namaz kıldırmaya memur edilenle diğerleri aynıdır diyemez. Nitekim
müslümanlar. ittifakla, "ResuluUah onu bize. dinimiz (namaz) için seçti,
biz de dünyamız için seçiyotuz"' dediler.
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Buraya kadai* açıklamaya çalıştığımız hususlardan, Ehu Bekir'in
ilk müslüınan olduğu; islamlığında mümtaz h İ r mevkie sahip b u l u n d u ğ u ,

d o J a y ı s ı y l e , hu iki hususun neticesi olarak, ümmetin efdali olduğu an
laşılmıştır. Netice itibariyle de Resulullah'ın ilk vc mutlak halifesi odur.
Bütün bu üstün v a s ı f l a r ı n ı n y a n ı s ı r a ona itaat etmeyenler inad edenler
dir. Ayııea, fiiller insanm adaletinin zâhirinj* ve faziletine delâlet eder,
yoksa taharetinin g i z l i l i ğ i n e vc ihlassızlığma değil. Resulullah'ın Lir
kimse hakkında görüş beyan etmesi, onu methetmesi, fazilet vc menzi-
lirden bahsetmesi, o kişi hakkında aksam-sabah vahiy inmesi, omm
temizlik vc İhlasın a delâlet eder. İnsan bu özelliklere sahip olunca da
nefisler onda sükûn bulur.

2- tnıanı Tayini Nass ve Vasiyetle değil. Seçimle Olur:

Ravâfız, Nebî'niiı Alî'yi nassla halife tâyin ettiğini ileri sürerek,
onu halife seçmeyen Muhâcirûn vc Ensâr'ı tekfir eder. Onlara göre, Hz.
Peygamber'in, Ali'nin ımâmeli ve fazileti hakkında nassmın olması,

onun vc her a s ı r d a da evladmdan birinin insanlara imam o l m a s ı n ı za

ruri kılar; çünkü böyle ikna edici nasla imametin ve imamm belirtilmiş

olması, insanları seçim güçlüğünden kurtarır, hata ve zilletten uzaklaş

tırır; çünkü Allah unu, onlar arasmdan, onlar için imam s e ç m i ş t i r .

E ğ e r imam ^tayini nasla değil de seçimle olsaydı, insanlar, sayılarının

çokluğu vc aralarında faziletli kimselerin fazlabğı v.s. gibi sebeplerle,
onu imam ikame edemezlerdi.

İ m a m ı n seçimle tayin olunduğunu söyleyen Câhız, eğer imam ta
yini onların iddia ettikleri gibi oLaydı, nass olarak kabul ettikleri badis
kesinlikle te'vile ihtimal vermezdi; a s l ı n ı n d o ğ r u l u ğ u n u ve mahrecinin
s ı d k m ı bilmeye bir mâni olmazdı der ve Şîa'nm Ali'nin imametine ve
faziletine delil gösterdiği hadîsi aşağıdaki şekilde tenkide tabi tutar.

N e b î ' ı ı i n , Ali hakkında söylediğini iddia ettiğiniz "Sen, bana. Ho
rundun Musâ ile olan d u r u m u n d a s ı n , ancak, benden sonra nebi gelmeye
cektir." hadisine ve onunla Nebî'nin Ali'yi vasisi ve halifesi yaptığı

tarzındaki iddianıza gelince:

Deriz ki; bir kimsenin halifeliği ancak şu iki durumdan biri ile
sabit olur: Ya halife tayın edenin (müstahlif) sağbğmda ya da ölümün
den sonra. Hiç kimse Neb'inin, gazvelerinden birinde, f ı k h ı bilgisinin
yeterliliği ve sevgisinin çokluğu ile Ali'yi halife bıraktığını söylemedi.
Ancak Ncbî, Tebük gazvesinde, Ali'yi halefi bıraktı, Mubammed b.
Mesleme'yi Medine'de halifesi bıraktı veya tbn tîramıı Mektûm'u halef
bıraktı diyenler de oldu. Osmaniyye ulemâsı, Tebük gazvesinde Medine'de
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NeLi'uİD halefi konusunda ihtilaf ettilerse de, emirin Ali'den b a ş k a s ı ,

i m a m ı n onun d ı ş ı n d a biri o l d u ğ u n d a ittifak ettiler.

E ğ e r Nebî'nin hemen bütün gazvelerinde bu kimseleri halefleri
y a p t ı ğ ı d o ğ r u olsa idi, bu durumu, imâmetin d e ğ e r i n i küçük gösteren
ve, bir i m a m ı n v a r l ı ğ ı n ı n vâcib olmadığını iddia edenlere karsı yazdığım

reddiyede belirtirdim®".

önceki sözümüze dönelim: Bir kimsenin halifeliği ya önceki halife
nin sağbğmda veya ölümünden sonra g e r ç e k l e ş i r . Hiç kimse Nebî'nin,
s a ğ l ı ğ ı n d a Ali'yi halifesi tâyin e t t i ğ i n i iddia edemez. Ki şayet halifesini
tayin e t m i ş o l s a y d ı bile bu Ali olamaz; çünkü, Ebu Bekir ve Ömer, bu
iş için, Nebî'ye Ali'den evlâ oldukları halde, onları da halifeleri yapmadı
Veya ölümden sonra olur; bu durumda, Nebî'nin "Sen benim yanımda

Hanınım Musa'ya, olan menzilcsindesin...''' sözü ile Ali'nin kendisinden
sonra halife o l m a s ı n ı kastetmesi caiz olmaz; çünkü Harun'un Mösâ-
dan önce öldüğü bilinmektedir; çünkü Harun, Mûsâ ve anneleri heps
tek bir ay içinde öldüler. Bunlar içerisinde' en sonra ölen de Mûsâ idi
Nitekim îsrâiloğulları Mûsâ'ya: "Horun'u sen öldürdün '̂' dediler. Ha
run'un Mûsâ'dan önce öldüğünü tefsirciler, siyerciler ve ehl-ivkitap söy
lemektedir. Sonra n a s ı l olur da Nebî, Ali için "sen 6ancı..." der ve bu
sözü ile onun hilafetini kasdeder; çünkü Harun, Mûsâ'nm ölümünden
sonra, onun halifesi olmadı; aynı şekilde Ali de, Nebî'nin hayatmda^
onım halifesi olmadı. Nebî, Ali'yi sağlığında halife tâyin etmediğine göre,
o hangi durumlarda ve neye göre Nebî'nin halifesi olur? Bu durumda
bu hadis ya batıl olur, Nebî onu söylememiştir yahut hak olur ki, bu
tıkdirde mânası sizin söylediğinizden başkadır.

Eğer Nebî, Ali'yi kendisinden sonra halife yapmak isteseydi, onu
hayatında halifesi yapmazdı ve "5enm benim yaınmdaki durumun,
Y u ş a ^ 6. Nûn^un Mûsâ yanındaki durumu gibidir, ne var ki benden son
ra nebî gelmeyecektir.''̂ derdi. Çünkü Y u ş a ' , Mûsâ'nm ölümünden sonra,
onun, i s r â i l o ğ u l l a r ı n a halifesi olmuştu: Mûsâ'nm ölümünden önce ve
ve sonra nebî idi®'.

E ğ e r onlar, Hz. Peygamber ne hilafeti ne de imameti kasdetti; o,
vezâreti söylemek i s t e m i ş t i r , derlerse;

Deriz ki, Harun'un Musa'ya vizâreti ş u iki durumdan biri ile il
gilidir: Ya Mûsâ onu vezir yapımştır, yani, imamın kendisine vezir yap-

60 a.g.e. s. 154.
61 a.g.e. s. 158.

•1- ••r,.
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tığı, melikin kendisine vezir edindiği şekilde, seçmek suretiyle, veziri
yapmıştır.

Veya onun vezirliği, yardım, mükâtefet ve mu\âzeret b a k ı m ı n . -

d a n d ı r . O, Mûeâ kavminden uzak olduğunda, onun halifesi oluyordu,
yoksa Mûsâ onu yerine halife yapmıyordu.

İşte Harun'un Mûsâ yanmdaki meuızilesi. bu iki durum, yani hi
lâfet \evizaret b a k ı m l a r ı n d a u d ı ; çünkü Hamn'un n e b i b ğ i Mûsâ tarafın

dan değildir. Allah tarafındandır. Musâ'ıun da. ona. """Kavmime benim
halifem ol"" deme.si şu iki mânadan birini ifade eder: Mûsâ oıuı, ya ihtiyarı

ve itimadı ile halife seçmiştir veya onlardan biri kavimden uzak oldu
ğunda diğerinin onun halifı^si olması biçiminde halife olmuştur. Ha
run'un Mûsâ yanmdaki menzÜe.si bu iki durumun dışmda değildir. Bu
anlamda Nebî'nin, Ali hakkında '"ente minni bimenzileti ftârun..." de

mesi oâiz olmaz; çünkü nübüvvet Harun için Allah'tan bir menzileoir,
yoksa Mûsâ katındaki makamı değildir. Sonra Harun'un Mûsâ yanın

daki menzilesi ne vezaret ne de hilâfettir; çünkü o n l a r ı n ikisi de nebidir;
bu durumda her ikisiniu hilafet ve vezarctleri. niibüv\ etleri ve risâlet-
leri gibidir. Bu noktadan da, İNebı'nin, bu manada, Ali hakkında söz-
konusu sözü söylemesi mümkün değildir. Zaten Osmaniyye'den bazı-

larma göre ileri sürülen bu hadis bâtıldır*^.

Câhız, Hz. Ebu Bekir'in Sakîfetü Benî Sa'idc'de halife seçilmesine
de temas eder ve oradaki m ü n a k a ş a l a r ı k ı s a c a belirtir; birkaç k i ş i n i n

yeni halifeye beyat etmemiş olmasının onun imameti için bir eksiklik
olmayacağını söyler; nitekinr Ali halife ilan edildiğinde de pek çokkimse
ona boyat etmemişti der. Ayrıca o, cnsarm "Bir emir sizden, bir emir
bizden olsun'''' sözünün daha çok Şia'ya karşı bir ce\ ap teşkil ettiğini be
lirtir; çünkü eğer Nehî, Ali'yi imam tâyin etmiş olsaydı, onu halifesi
kılsaydı ve n'usîsİ yapsaydı ve. Şia'nm iddia ettiği gibi. Gadir Hum ve
bazı MağazUerde hakkında ııas bıraksaydı, eıısar böyle tartışmazlar ve
hu sözlerinde ısrar etmezlerdi, yani imam hüccetle kâim ve mekanı

bilinmekte iken onlar böyle bir şey ileri sürmezlerdi. Asbnda onların

bu sözü söylemeleri ve ısrarla savunmaları, Ali'nin imametine dair nass
olmadığına en büyük delildir. Bununla birlikte bu söz Ebu Bekir in
imameti için bir kötüleme olmadığı gibi bir tekid de değildir. Aynca
onlar bunu, Ebu Bekir k o n u ş m a d a n önce iddia e t m i ş l e r d i r . Nitekim
Ebu Bekir'in susturucu k o n u ş m a s ı n d a n sonra oradakilerden biç kimse
ona cevap vermemiştir, karşı görüş ileri sürmemiştir. Ayrıca onların bir

62 a.g.e. s. 166, 176.
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emir bizden olsun demeleri Ebu Bekir'in imametine k a r ş ı o l d u k l a r ı n d a n

d e ğ i l d i r ; onlar bir emir de bizden olsun demek İ s t e m i ş l e r d i r .

C â h ı z , Sebnau Fârisî. Süheyl b. Amr. Üyeyiıe b. Hısn gibi Şia'nın*

görüşlerini destekleyici hadislerin râvileri kabul e t t i ğ i ş a h ı s l a r ı n a s ı l

müslüman o l d u k l a r ı n d a n b a ş l a y a r a k . Nebi zamanmdaki durum ve dav*
rauışları itibariylı- tenkide tabi t u t m a k t a d ı r . A y r ı c a o. Şia'nın. Bilal*
Ammar, Mikdad, Ebu Zer v.s. gibi .sahabiyi kendi görüşlerini desteKİe*

yen ve Ebu Bekir. Ömer ve Osman'ı kötüleyen kimseler olarak göster
mesinin tamamen y a n l ı ş o l d u ğ u n u , bu kişilerin asla ilk üç halifeyi kö-
tülemediklerİni söylemektedir®'.

3- K u r e y ş l i l i k veya Hz. Peygambeı''e akrabalık hilafetin şartların

dan değildir: ancak imamın sahip olması gereken bazı vasıflar vardır:

Câhız'a göre. imamın sahip o l m a s ı gereken, \asiflar. m u h t e m e l e ı i ,

y u k a r ı d a u z u n l a m a s ı n a n a k l e t t i ğ i m i z . Hz. Ebu Bekir'in ümmetin ef-
dali ve imamet İçin evlâsı olmasını sağlayan hususiyetleridir. Bu sebeple
olacaktır ki o, imâmet meselesini incelerki'iı, daha çok imam için gerekli
gördüğü \-asiflar ü/erinde ı s r a r e t m i ş , tezini büyük ölçüde bu noktalara
d a y a n d ı r m ı ş t ı r . B a ş k a bir d e y i ş l e Ebu Bekir'in Ali'den üstün o l m a s ı n ı

s a ğ l a y a n ş a r t l a r a y n ı zamanda i m a m ı n sahip olması gereken özellikleri
dir.

C â h ı z , K u r e y ş soyundan \'eya Nebî'nin İ t r e t i n d e n o l m a n ı n imâmet
için bir şart olmadığını söylemektedir. O, bu hususu da Ravâfıza cevap
vererek ele a l ı r :

E ğ e r R a v â f ı z derelerse ki; Ebu Bekir, Sakîfetü Benî Sa'ide hutbe
sinde, ensâra. bu mesele sizin bildiğiniz gibi değildir: biz Kureyş toplu
luğunun haseb b a k ı m m d a ı ı en kerîmi, neseb bakımından en seçkini*
Nebî'nin i t r a t ı \'c aslıyız, bunu biliyorsunuz demedi; o. kendisinin on
ların en faziletlisi ve hilafet için evlası olduğu zanmndadır. Böyle düşü

nülürse, Benî H â ş i m ' İ n , fazilet ve hilafetteki h a k k ı b a k ı m ı n d a n , Beni
Teym'den daha üstün o l m a s ı gerekir.

Deriz ki. Ebu Bekir böyle bir söz söylemedi; o, ''Bizler muhâcirler,
sizler e n s â r s ı n ı z . Allah Kur'an'da herhangi bir konuda sizden ve bizden
bahsettiğinde sizden önce bizden bahseder; bizler emirler, sizler vezirler
siniz...^^ demiştir. O, "biz, Kureyş topluluğu. Arabam en neseblisi ve
haseblisiyiz, Resulullah^n soyuyuz"* dememiştir. O, sadece, dinî reisli
ğin, dinî d a v r a n ı ş l a r l a hak kazandan bir husus o l m a s ı ile hilafetin dînî
riyasetlerin en büyüğü olduğunu açıkça ifade etmek i s t e m i ş t i r . A y r ı c a

63 a.s.e. >. 178, 182.
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E L ı ı Bekir, bu hutbesiyle, hasebi yeterli, d e ğ e r l i bir unsur, Nebî'ye
y a k ı n l ı ğ ı da bir sebep olarak görenlere hitab e t m i ş t û - . O, bu hutbesinin
b a b ı n d a , muhacir ve ensâra, faziletin ancak takva ile olduğunu söyle
miştir. Şâyct o, bu hutbesinde, haseb,neseb ve yakınbktan bahsctmişse,

bunu muhacirlerin hemen hor bakımdan ensârdan faziletli olduğunu an
latmak ^•e açıklaıuak için yapmıştır.

Câhız, bu son hususu ş ö y l e ele alır: Muhacirler, ensârdan seneler
önce müslüman o l m u ş l a r ; ensâr e c d a d ı n ı n i n a n c ı üzere iken onlar bir

Allah'a i n a n m ı ş l a r ve bü yüzden de birçok eza ve cefa görmüşlerdir;

bu durumda nasd olur da ensâr muhacirlerden faziletli ve emirlik için
evlâ olur ?

tik muhacirler diğer muhâcirlerden farklıdırlar; nitekim Mekke
fethinden önce müslüman olanlarla, fetihten sonra müslüman olanlar
bir d e ğ i l d i r . Böylece, kendileri d ı ş ı n d a bütün insanlar kâfir iken ilk defa
müslüman olan, müslüman o l u ş u n d a bir dengi bulunmayan elbette öteki
müslümanlardan f a r k l ı d ı r . Bu b a k ı m d a n o, Sakîfetü Benî Sa'ide'de,
kendisinin ilk müslümanlar a r a s ı n d a k i d e ğ e r i b i l i n d i ğ i n d e n , ilk muha
cirlerden ve faziletlerinden bahsetmekle yelindi. Neticede o, bu şekilde,

muhâcirlerin faziletlerini belirtmesinden s o n r a d ı r ki, orada b u l u n a n l a r ı n

hepsinin b e y ' a t ı n ı a l d ı . A y r ı c a , mevcut muhalefet muhacir ile ensâr
a r a s ı n d a d ı r , yoksa ş a h ı s l a r söz konusu e d i l m e m i ş t i r . "Bir emir sizden,
bir emir bizden olsun...'' sözü de bu gerçeği teyid eder: nitekim ne ensâr
dan ne de muhâcirden bir k i ş i ç ı k ı p da bizden falan şahıs emir olsun
demiştir".

Bir kimsenin gayr-i dînî bir hususiyetle dinde reis olamayacağını

söyleyen Osmaniyye, y a k ı n l ı k ve hasebin riyaset için faydalı elemanlar
o l d u ğ u n u belirtmekle birlikte, dini faziletin bütün b u n l a r ı n üstünde
o l d u ğ u n u ifade eder. Onlar, hilafette Hz. Peygamber'e y a k ı n l ı k ve uzak
l ı k ile Haşimî veva Muttalibî olmak ile olmamak a r a s ı n d a fark o l m a d ı

ğ ı n a birçok yönden hüccet getirirler; birçok âyeti g ö r ü ş l e r i n e delil gös
teriler^'. Nitekim Hz. Peygamber de, insanların dişler gibi biribirine
müsavi o l d u k l a r ı n ı söylemektedir. Ahirette de nesebin, Nebî'ye uzak
l ı k ve yakıjıhğın pek yaran yoktur; herkes amelinden s o r u l a c a k t ı r .

Nuh, Salih ve İbrahim peygamberlerin yakmlarmdan bahseden âyet
ler de, bu peygamberlerin k a r ı l a n ve çocuklarmm, y a k ı n l a r ı olmalanna
r a ğ m e n , m ü ş r i k o l d u k l a r ı için uğrayacakları cezalardan bahsederek,
y a k ı n h ğ m mükafaat ve cezada tesiri olmadığını İfade eder. Bütün bun-

64 u.g.c. H. 203 ve vd.
65 Bk.: a.g.e. s. 204; Necm suresi (33), 39; Bakara, 18; Duhua, 41; Şu'ara, 88, 89: Lok>

man, 32.
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1ar, zürriyetiu, akrabalığın imâınet ve hilafette yeterli sebep olmadığını,

riyasetin dinî bir husus o l d u ğ u n u , dînî faziletin bunda hakim unsuru
t e ş k i l e t t i ğ i n i göstermektedir. Yani hamiyyet, asabiy>'et ve arabiyyet
hilafette ve takaddümde sebep olamazlar. Hulefâi'r-Râşidîn'in amelleri
de böyledir.

Halbuki Şiîlik, Benî Hâşim'i, Hz. Peygamber'c yakınlığı sebebiyle
faziletli sayar ve yine karabetleri yüzünden imamet için yegane hak
sahibi görür. Ancak, Ali'nin İsmail ile İslıak'ı, Arab ile Acemi ve bütün
i m a n l a r ı müsâvi t u t t u ğ u n u söylerlerse de, kendileri, Abdulmuttalib
o ğ u l l a r m ı Benî Hâşim, Benî Hâşim'i de Benî Abdu Şçms'e karşı fazi
letli görmektedirler. Bu kabilelerin ecdadı, soyu aynı olduğu halde nasıl

birbirlerinden faziletli olurlar? A y n ı atadan d e ğ i l l e r mi? Haşim ve Abdu
Şems hem ana hem babalan t a r a f ı n d a n k a r d e ş d e ğ i l l e r mi?®^

Osmaniyye'nin t u fazilet anlayışına karşıbk Ravâfız, halife seçil
dikten sonra Ebu Bekir'in hutbesinde söylediği "Ey Nâs, ben en hayır

lınız olmadığım halde size veli oldum" sözünün m a n a s ı nedir? Bu söz
sıdk veya yalandan hâli midir? E ğ e r d o ğ n ı ^s^dk) ise, bu o zaman onu
bütün i m a m l a n n ı z a faziletli görmenizin hilafmadır; eğer yalan ise, bir
imamın müslümanlarm minberinde yalan söylemesinden daha çirkin
yalan var m ı d ı r ? derse;

Osmaniyye olarak onlara şöyle cevap veririz: Hz. Hasan, onun
hakkında '"Allah bilir, o, onların en hayırlısı idi" der. Katâde, Ebu
Bekir'inbu sözü ile, hasebi kasdcttiğini ve oradakilere sadece haseb yö
nünden halife olunamayacağını öğretmek istediğini söyler; çünkü onlar.
Ey Abdumenai o ğ u l l a r ı , sizi Teym'in idare etmesine r a z ı m ı o l a c a k s ı n ı z ,

d e m i ş l e r d i r . Bu bakımdan o, hilafet makamına geçer geçmez, bu vazifeye
haseb ve mürekkebi bakımından insanların en hayırlısı olduğu için de
ğil, ilim ve amel yönünden en hayırlısı olduğundan nâil olduğunu öğret

mek istemiştir. Onun böyle demesi, bunun da ötesinde, Allalı'lan çok
korktuğundan, tevazu' ve şefkatinden, taatmm büyüklüğü ve mâsiyeti-
nin azlığmdandır. Bu sözün, bu anlamda kullanıldığı zaman yalan ve zu-
ur o l m a s ı sözkonusu değildir. Bu hal hulcfâya ve luuhtcdî imamlara has
bir durumdur. A y r ı c a E l n ı Bekir, bu sözü ile, kalbini ıslah etmek istemiş,

övünmek ve nefsini üstün görmek i s t e m e m i ş t i r . Hüsnü'I-edeb, Rabbma
tevazu', teallüm, tezkiyeden uzaklaşma, düşmanına ve şeytana başarı

sağlamayı kasdetmiştir. Dinleyeni iyi tanıyan biri için bu sö» yalan
olmaz®^.

66 K. el-Ostnamyye, s. 209-231.
67 a.g.e. »: 276 vd.
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Ebu Bekir'in ''Bu iki kişi {Ömer ve Ebu Ubeyde)den istediğiniz birine
b^at ediniz" sözünün mânasının ne -olduğu şeklindeki Şiilerin sorusuna
gelince: Onlara cevab olarak deriz ki, o, bu sözünü, ensâr için ve orada
h a z ı r bulunanlara, e n s a r ı n . mubâcirûnun faziletini kabul etmesinden

ve emirin onlardan o l m a s ı n a r a z ı o l m a l a r ı n d a n sonra s ö y l e m i ş t i r . O. o
sırada muhacir ve ensarın kendisine bey'at e d e c e ğ i n i bildi, fakat on
lara bana bey'at ediniz demedi ki onlar kendileri bunu istesinler, halife
o l m a s ı için teklifte bulunsunlar, kendisine olan sevgilerini izhar etsinler
ve nefisleri itaatte daha kuvvetli olsun. Nitekim o, halife seçildikten
sonra y a p t ı ğ ı k o n u ş m a d a "Bey'adm süratli oldu, çünkü fitne ç ı k m a s ı n -

dan korktum. Allah'a yemin ederim ki ne gündüz ne gece bu konuda hırslı

oldum: böyle bir vazifeyi ne açık ne gizli Allah'tan istedim. Takatimin çok
üstünde bir iş yüklendim. Bu işte. benim Yarime, çok daha kuvvetli birinin
o l m a s ı n ı isterdim." d e m i ş t i r . O, bu sözü ile, keşke, lıilafet için, yeryüzün
de benden daha güçlü biri olsaydı demek istemektedir; çünkü o, bu me
sele için. yeryüzünde kendisinden daha kuv\etli bir kimse görmemek
tedir.

Ebu Bekir'in bu sözleri onun zühd ve takvasmm bir delilidir. Ay
rıca o, kendisi dururken, müslümanlarm Ömer ve Ebu Ubeyde'ye beyat
etmeyeceklerini biliyordu. Nitekim hilafet için teklif e t t i ğ i iki kişiden

biri olan Ömer ''Boynumu kılıçla vurdurmayı, Ebu Bekir'in önüne geç-
meye tercih ederim" demiştir. Aynı şekilde Ömer'in ona ta'zîm göster
diği ve kendine takdim e t t i ğ i bizce bilinmektedir. Ebu Ubeyde'nin de
onun önüne geçtiğin' asla göremezsiniz. Ömer. Ebu Ubeyde, ve Osman,
Ebu Bekir'in e t b â ı . ş î a S ı ve dostları idi.

Ali'nin Ebu Bekir'e b e y a t ı ile ilgili sûnnî-şÜ haberlere b a k ı l d ı ğ ı n d a ,

onun da yukarıda ismini zikrettiğimiz kişilerden çok farklı bir durumda
o l m a d ı ğ ı görülür. Ebu Bekir'e bey'at e d i l d i ğ i zaman Ali de bey'at etti.
Ali, Ebu Bekir'i bu vazifeye, Ncbî'nin s a ğ l ı ğ ı n d a namaz i m a m ı tâyin
e t t i ğ i n i , onu bu vazifeden kimsenin geri bırakamayacağını söylemiştir.

Aynı şekilde -Ali. Ebu Bekir ve Ömer'i öven pekçok söz sövlemiştir. Ali,
kendiliğinden gelerek Ebu Bekir'e beyat e t m i ş t i r ; o beyat e t t i ğ i n d e ba
ş ı n d a ne kılıç ne de kalkan v a r d ı ; o. kendiliğinden razi ve tesbm
oldu*®.

Buraya kadar söylediklerimiz, a y n ı zamanda; a) Kur'an'da, Hz.
Peygamber'İn halifesi ile ilgili bir nass olmadığının; b) Resulullah'm ha
lifesini tâyin e t m e d i ğ i n i n ; yani imametin nass ve vasiyetle d e ğ i l , seçimle

68 K. el-Osmaniyye, s. 253 vd.
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olduğunun da birer delilleridir; bu sebeple, konumuzun başında ayrı

maddeler halinde g ö s t e r d i ğ i m i z bu hususları birlikte ele aldık. Ancak,
burada, sunu ilâve etmek isteriz: Cahız'a göre imam tâyini şu üç yolla
olur: 1) Hâssanın, imam olabilme şartlarını hâiz kimseyi arayıp bulması

ve seçmeleri, âmmenin de tabi o l m a l a r ı y l a ; 2) Şûra'nm ihtiyarı ile;
Hz. Osman'ın halife olmasında olduğu gibi. Halife Ömer, ölmeden
önce kendinden sonraki halifenin seçimini altı kişilik bir heyete havale
etti ve bu altı kişiden birinin halife olabileceğini işâret etti. Aynı du
rum ümmetin h â s s a s ı için de geçerlidir; 3) Seçimle olan tâyin; Ebu Be
kir'in hilafetinde o l d u ğ u gibi. Bu yol hata ve fitneden daha çok uzaktır.

Câhız, imâmetin nassla olduğu görüşüne şiddetle karşı çıkar. Zira
Benî Sakîfe'de ne muhâcinindan ne de ensârdan bir kimse çıkıp da Hz.
Peygamber falan şahsı halife seçti veya falan hakkında nass vardır

dedi. Bu, sadece Şiî-râfızanm iddiasıdır. Eğer Nebi, hu konuda, bir nass
veya vasiyyet b ı r a k s a y d ı hiç ihtilaf olur muydu ?; insanlar bunu hüc
cet getirirdi, h e r ş o y olur biterdi.

Bununla beraber. Osmaniyye'den bir grup, Allah'm insanlar için
bir imam seçtiğini, onları nasb ettiğini, ancak onun nasbmm nass ve
tesmiye ile değil de delâletin mânası, izah ve alameti ile olduğunu kabul
eder. Meselâ. Kur'an-ı Kerîm'de, ""...içinizden de iki âdil şâhit getirin^^^^
buyurulmaktadır: bundan i m a m ı n âdil olması gerektiği anlaşılır. Yine
Nebi, "'hayırlınızı {Itıyârukum) seçin" buyurmuştur. Bu ve benzeri uas-
1arbizim imamların sıfatlarını bilmemizi sağlar. Bu vasıflara sahip olan
imamlık için aday olabilir, seçildiği takdirde imam olabilir.

4- Bir i m a m ı n v a r l ı ğ ı ve ümmetin de ona itaat etmesi zaruridir-.

C â h ı z , bu konuyu, ""İnsanlara bir imam edinmek ve halifeye bağ-'

lanmak gerekli midir?" . d İ y e soru sorabilecek birine cevap vererek ele
almaktadır. "İVos" sözünden âmme ve hâssa «mlaşılmaktadır. Eğer bu
iki zümreyi birlikte kasdediyorsanız, ikisinin arasını ayırmıyorsanız,

zannederiz ki âmme imametin m â n a s ı n ı ve hilafetin temelini bilmez;
nitekim neyi kabul cdip-etmeyeceğini de bilmez. Âmme, hâssa için edat
tır; hâssa, onlarla zorluklara k a r ş ı durur, i ş l e r i onlarla yürütür, d ü ş m a n a
k a r ş ı onlarla gider... Âmme'ııin hâssaya nİsbetle makamı, insanm aza
larına olandurumu gibidir. Azalar insannefsinin ne yapacağmı bilemediği

gibi. âmme de hâssanm k a s d m ı bilemez. N a s ı l azalar nefsin i ş l e k l e r i n i

yerine getirmek zorundalarsa âmme de hassanın isteklerini yerine getir
mek mecburiyetindedir. Dünyanm s a l a h ı , nimetlerin t a m a m l a n m a s ı

hâssanm tedbiri, âmmenin t a a t ı ile mümkün olur. Nitekim bir menfaatm

temini, bir ihtiyacın giderilmesi nefsin kasdımn doğruluğu ve azaların

ona taatı ile mümkündür. Hâssa âmmeye, âmme de hâssaya muhtaçtır.

69 Talak sureyi (6S), 2; ayrıca bk.; K. el'Oamaniyye, a. 250-258.
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KaU)le organlar için de aynı durum sözkonus'udur.'*' Bazı iıısaularm ilıti-

yan, bazılarmmda re'yi diğerlerinden daha kuvvetlidir, öyle ise her iki
grubun da noksanlıkları ve bunları düzeltecek birine ihtiyaçları vardır.

tmam onlara, doğru kararlılığı, geçerli amel yapmayı, .salim ihtiyara
sahip olmayı, dînî meseleleri tevil ve tefsir etmeyi, doğru şekilde anla
mayı öğretir. Nitekim kaza, kader, va'd ve va'îd k o ı ı u l a r m d a k i haber
sadece hâssaya hitab eder; namaz, oruç v.s. ile ilgili haber, hâssa ile
beraber âmmeye hitabeder. K ı s a c a , haber, helal, haram, va'd ve va'îd.
emir ve nehiy... konularında âmme ile hâssa bir değildir. Bu hususları

ancak basiret ve ilim sahibi biri bilir; bu b a k ı m d a n , helal ve haram,
emir ve nehyi bilme ve tatbik için mutlaka imama ihtiyaç vardır. Meselâ,
hücceti ancak bilginler, yani kitap ve haberi, aklî e s a s l a r ı bilen getiriı,

avam bu konuda hüccet getiremez. Eğer âmme din ve dünyayı bilmede
hâssa gibi olsalardı, âmme değil hâssa o l u r l a r d ı .

Bu bakımdan, îmam tâyin etmek, âmmeye değil, hâssaya vâciptir.
Ancak bu vücûbiyet imkan şartına bağlıdır. İmkan elvcrir.«e diyoruz,
çünkü, âmme isyancılarla beraber olursa, hâssa bu imkanı elde edemez.
İmameti hak eden biri ve imâmet için müsait bir vasat b u l u n d u ğ u n d a ,
imam tayini zaruridir, takiyye zail olur. Hâssanın, imamet için, en fazi
letli, en âlim, en zâhid... olan kimseyi a r a y ı p b u l m a s ı gerekil-. Her asırda

bey'at edilecek şahsı bilmek ve bulmak zorunluluğu vardır, bu da- hâs-
sanm vazifesidir. Bununla beraber, ister âmme ister hâssadan olsun
bütün i n s a n l a r ı n bir i m a m ı n v a r l ı ğ ı n a i h t i y a ç l a r ı v a r d ı r " .

İ m a m ı vazfesinden almak hakkı da hâssaya aittir; ancak âmme dc
onlara y a r d ı m eder.

Netice itibariyle, C â h ı z ' a göre imâmet müslümanlar için zaruri bir
müessesedir. Cemaat bir imama b a ğ l a n m a k z o r u n d a d ı r . A)tii ş e k i l d e ,

i m a m s ı z k a l ı n d ı ğ ı n d a imam seçmek veya zalim ve gayr-i meşru halife
leri devirmek de cemaatin vazifesidir. İ m a m ı n , a k ı l l ı , a h l a k l ı , din ve
dünya i ş l e r i n i en iyi bİlen, davranışları faziletli, mümkün o l d u ğ u kadar,
i c r a a t ı vc davranışları ile, Hz. Peygamber'e lienzeyen biri o l m a s ı îca-
heder. Ancak, dinî bilgisinin kuvvetli o l m a s ı en önemli husustur.
Tek kelime ile imam, toplum içerisinde en olgun (efdal) insan olmak
zorundadır. Câhız bu nokta üzerinde ı s r a r eder ve mefdulu nazarî

yönden kabul etmez. O, imamın, cemaatın hüsn-ü kabulune mazhar
o l m a s ı n ı , en kuvvetli kaidelerle seçilmesini ister; o, bütün azalan hali
feye güven duyan bir çeşit konseyi teklif eder, bu konsey üyelerinin
aralarmdan hilafet için en münasip gördükleri kimseyi tensîb etme
lerini ister.

70 Aynı kitap, b. 237-266.

71 a.g.e. •. 266 vd.



^ -•••A

ŞÎÎLÎKTE VELÂYET KAVRAMI

Yazan: H. CORBIN Çeviren: Yrd. Doç. Dr. Sabri H İ Z M E T L İ

Birkaç yı) önce yazdığı bir metni yeniden okuyan bir y a z a r ı n , yaz
dığından tatmin o l m a s ı çok nâdirdir. He'e bu bir konferans metni ise
ve irticalen yapıldığı da hesaba katıbrsa, bu ihtimal daha da güçleşir.

Nitekim bu okuyacağmız makalenin yayınlanması, Profösör Jacque8
Berque'İn dostane ısrarları ile gerçekleşti. Ancak irticalen yapılan bu
konuşmanın mubteviyâtında esaslı bir değişiklik yapmamakla birlikte,
b a z ı ifade düzeltmelerinde bulunulmuştur. Bununla beraber, bugün
sizlere "Velayet'' konusunda biraz değişik bir konferans vereceğim. Ve
ümidederİm, bu ana kadar k a p a l ı kalan bir takım meseleler de böylece
açıklanmış olacaktır.

"Ke/âyet" kelimesini, az önce, farsça okunuş şekli ile yazdım. Bir
İran mütehassısı veya Fars dili mütehassısı, kendi ihtisas sahası dışında

bu kelimede, gelenekten gelme birtakım tereddütler olup-olmadığını

sorabilir. Çünkü o, velayet kelimesinin, özellikle mutasavvıfların eser
lerinde, açıkça "Ki/âyet" şeklinde "i" ile yazıldığmı görür. Asimda ve
layet kelimesi, söylenilen şekilde yazıldığmda daha çok evliyâuUahın

velâyetini ifade eder. Ayrıca o, bu son Özellik sebebiyle îsnâ-aşeriy^-e

mezhebinde, dar mânâda. 12 imamı ifade eder. Bu anlamda velayet,
12 imamı Allah'ın dostları, yakmlan, sevilen kullan yapan "dînî şefkat,

muhabbetti ifade eder. Belirtilen ş e k i l d e A l l a h ' ı n d o s t l a r ı olan bu imam
lar a y n ı zamanda kendilerini sevenler için de rehberdirler. Hatta bu hali
ile velâyet ebedî, peygamberin vazifesi olan nübüvvet s ı n ı r l ı farzedilir.
Velâyet kelimesi, faısçada genellikle "dusfı" kelimesi ile ifade edilen "mur
/Mi6öet"le eş anlamlı olup; dostluk, sevgi ve aşk mânâsma gelir. Ancak
burada sözkouusu olan aşk, derin, zâhidûne bir aşktır, öte yandan,
velâyet kelimesini bir şiî açısından tasavvur e t t i ğ i m i z d e , velâyet ehlinin,
oniki imamı kendilerine dost ve rehbçr ittihaz edenleri ifade ettiğini söy
leyebiliriz. Aslında velâyet. Islâm-Şiî mezhebinin beş temel prensibinden
biridir.
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^Velâyet kelimesi fetha ile ""valâyal'" şeklinde okunduğunda, Ehl-i
Beyt, yani oniki imamamuhabbetetmek, akide ile ilgili meselelerde on
ların yolunda yürümek, itikadda ve amelde onları örnek almak manaları

na gelir"'.

Elinizdeki şu sahifeleri yazmaya başladığım zamandan beri, yayın
ladığım birkaç metinde Şiîlikle ilgili birçok meseleyi açıklama fırsatı

buldum. Kısaca, bu meseleler hakkında daha önce neşredilen "Hisfoıre

de la Philosophie 1slamique^^ (Gallimard, CoUection idöes, 1964, Cilt I)
adh eserimdeki tsnâ-aşeriyye ve îsmaiUlik mezhepleri ile ilgili bölüm
lerin sonuna koyduğum tamamlayıcı bibliyografyanın maddelerine
bakmayı tavsiye ederim. Sözkonusu mezheplerle ilgili bazı temel mese
leler yakında yayınlanacak olan '̂̂ Spiritualitâ de Vlslam Iranien'̂ ^ de
yeniden ele alınmış olacaktır. Aslında bu çalışmalarımın bepsi de imam-
lann nübüvvet ve imametle ilgili her çeşit görüşlerinin öncelikle ele
alındığı bir umûmi zemin hazırlamak gayesine matuftur; çünkü imam
ların belirtilen konulardaki görüşlerinin tafsilatlı şekilde ortaya kon
ması, bizden daha birkaç senemizi alacak kadar çok ve teksifidir.

Velâya mefhumuna gelince -k' ben farsçada kullanılan şekliyle

^^velâyet" demeyi tercih ediyorum-; Osman Yahya bu mefhumun, ta
savvufun Müslümana tavsiye ettiği manevî hayat için. esasta, ne ifade
ettiğini az önceki konuşmasmda göstermiş bulunuyor.

Ancak bizim de, konuyu derinliğine incelememiz için, bu sahada
yazılmış bütün eserleri tahlil etmemiz gerekecektir. Aslında elimizde
*^Velâyet-Nâme^^ başlığını taşıyan Farsça yazılmış eserler bulunmakta
dır. Ve doğrusu, Osman Yahya'nın az önce yaptığı konuşmayı biraz
uzatmak için, dikkatlerinizi velayet kavramının, bilhassa manevî ba
yatın bir tezahürü olarak, islâm dinindeki yerine ve özellikle manevî
hüviyeti ile umumiyetle çok az tanınan Islâm-Şîl mezhebindeki önemi
üzerine çekmek istersem, sizin için ş a ş ı r t ı c ı olmaz s a n ı r ı m .

Ş ü p h e s i z Ş i î l i k , daha önce hakkında birazcık bir bilgi edinilmemiş

ise, ilk bakışta tamamen y a b a n c ı olarak görünecektir. Onu tam olarak
tanıyabilmek için uzun senelere İhtiyaç bulunduğu gibi. en güç, en zor
konulan inceleyebilmek için de çok esaslı bir samimiyetin olması şart

tır; çüı^ü Iran'lı bir Şiînin ilk davranışı her türlü ankete kapalı olmak
tır. Bu geleneksel bir davranış olup kitman, takiyye olarsik tavsif olu-

1 Ceniş bilgi için bk.; Fabreddin en-Necefî, "Macma'ul-Bahreyn", (Arapça Ş!t lügati) ».
93.

2 H. Corbin'in bu kitabı (Paris 1979'da) yayımlanmıştır.
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Dabilirse de, biz onu, "gizlilik disiplini" ş e k l i n d e ifade edebiliriz. Bana
göre, Şiî düşüncesini incelemenin en iyi yolu, d o ğ r u d a n velâyet kavra
m ı n d a n b a ş l a m a k t ı r . Bu konuyu tranUı dostlarımla tartıştığımızda

katıldığım bir kanaati çok kısa ve Öz olarak ö z c t l i y e c e ğ i m . Allah bili-
yorya, İ r a n ' d a k a l d ı ğ ı m sürece, bu ülkede böyle bir mesele üzerinde
y a p ı l a n benzeri g ö r ü ş m e l e r ve tartışmalardan hiç bir zaman uzak dur
m a d ı m . Bu kanaatim. Osman Yahya'nın, kelâm sıfatının Sünni İs

lâm'da yerinin ne olduğu, Kelamullah olarak K u r ' a n ' ı n , Kelâmi nok
tadan ö z e l l i ğ i n i n ne derece önemli bulunduğu hususlarındaki açıkla

maları ile daha da pekişti. Bu intibaımı şöyle özetleyebilirim: Şiî-tma-

miyye mezhebine mensup bir i l â h i y a t ç ı y a göre Sünnî i l â h i y a t ı , bir ba
k ı m a , bizim kendimize, Isâ'sız bir Hıristiyan ilâhiyatı nasıl görünüyor
sa aynen onun g i b İ bir mahiyet arzetmektedir.

Burada umumi g ö r ü ş e muhalif bir hususu belirtmek isterim; be
nim burada k a s t e t t i ğ i m ş i i imameti bir isevilik olmamakla birlikte, yine
de Hıristiyan ilâhiyatıudaki isevîliğin b*r benzeri olarak görülebilir.
Büyük ç o ğ u n l u ğ u yazma halinde bulunan kaynaklardan hiç söz etme
mekle birlikte^ az bir k ı s m ı n ı i n c e l e d i ğ i m i z meselede nasıl esaslı bir kar
m a ş ı k l ı k l a k a r ş ı k a r ş ı y a b u l u n d u ğ u m u z u daha baştan görüyorsunuz.

Osman Yahya vahiy hâdisesinin özel bir mâhiyet ifade ettiğini fev
kalâde güzel bir şekilde ortaya koydu. D o ğ r u s u burada, bu "tenzil" den
sonra vahyin geriye dönüşü, yeniden yükselişi sözkonusudur. Peygam-
ber'in ş a h s ı n m yükümlü o l d u ğ u vazife nübüvvet ve risâlet ş e k l i n d e ikili
bir deyimle ifade e d i l m i ş b u l u n m a k t a d ı r . N e b î - M ü r s e İ i n vazifesi i ş t e

bu tebliği yerine getirmektir. Ancak o, nebllik vazifesinin kendisiyle bir
likte farzedildiği velâyet vasfma da sâhiptir. Bu bakımdan O'nun üs
tünlüğü, velayet o l m a k s ı z ı n sadece risâlet vazifesini taşıdığmdan değil,

fakat, bu Özelliğinin yansıra velâyet v a s f ı n a da sahip olmasından dolayı

dır. Bununla birlikte ş u g e r ç e ğ i belirtmek gerekir; risâlctle vazifelen
dirilen nebinin Özellikle zahiri, yani zahiri şekli ile şeriatı hildirmekten
b a ş k a bir fonksiyonu yoktur. O bundan b a ş k a b i r ş e y yapmaz. Bu şe

riatın bâtınını, derûnî a n l a m ı n ı a ç ı k l a m a k , hakîki hüviyetine, gerçek
anlamına dönüştürmek Nazifesi İmam'a aittir, t m a m ' ı n vazifesi işte

budur. Nebî'nin ş a h s ı n d a bulunan vazife, görüldüğü gibi, daha b a ş l a n

g ı ç t a iki ayrı şahsın; Nebî'nin ve tmam'ın vazifesi olarak ikiye ayrılmış

bulunuyor. Asimda bu durum, tarihi hadiselerin basit bir tahlili mese
lesi değil, tersine, aşağıdaki misallerde görüldüğü gibi, Nebî'nin .tebli
ğ i n i n çok değişik şekilleri ile değerlendirildiği, kâinât öncesi bir seviyede,
lâhûtî mülk planlarmda k a v r a u ı l d ı ğ ı esasla ilgili bir ş e y d i r . M^elâ
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Nebî, "Ali ve ben birtek nûruz", daha başka bir ifade ilet "Biz esasta
birtek meşgaleden yanan iki nûruz" veyahut da "Ben ilim şehriyim,

Ali de onun kapısıdır" gibi sözler söylemiştir.

tmâmct'i daha iyianlamak için, onu ilkplanda işte bu tarihi teza
hürlerle, dünyevî olaylara tekaddüm eden metafizik plan üzerine oturt
mak gerekir. Daha doğrusu onu hertürlü empirik anlayışı sıdırlayan ve
ona tekaddüm eden bir düşünce planında mütalea etmek yerinde olur.

İmâmet'i bu planda anladıktan stmra, şimdi iki şeyi tasavvur ede
biliriz: Bunlardan birincisi, kalbin ne olduğudur. Şiîlikte aslî bir dîni
vâkıa olan kalb, bu bâtmî mânâya; yani Kur'anî vahyin ve nebevi
hadîslerin bu bâtmî a n l a m ı d ü ş ü n c e s i n e b a ğ l ı d ı r . Hz. Pcygamber'in va
zifesi sadece risâlct o l d u ğ u n d a n , nübüvvet h a l k a s ı O'nunla son bulur.
Hz. AdemUe başlayan ve âhir zaman nebisi Hz. Muhammed'le sona eren
nübüvvet dâiresi a l t ı devreye a y r ı b r . Hz. Muhammcd nübüvvetin ta
mamlayıcısı (Hâtcraü'n-nubuvvet)dir. Muhtemelen bazı kişiler, îslâm
düşüncesini bazen ilkel düşünce olarak gösteren kaderci v a s f ı n ı n bura
dan, yani bizim O^nun için "nübüvvetin hatemi, t a m a m l a y ı c ı s ı d ı r "

dememizden kaynaklandığı kanaatine varabilirler. Ancak böyle bir
kanaata varabilmek için meseleyi çok yakından incelemek gerekir.
Burada Şiîlik için çok ilgi çekici bir durum mevcuttur: B i l i n d i ğ i üzre,
Hz. Muhammed son peygamberdir. O ndan sonra peygamber gclmiye-
cektir. Ancak "başka nebî gelemeyecektir" g ö r ü ş ü , belki de daha başka

peygamberlere hcrzamankinden daha çok ihtiyaç d u y u l a b i l e c e ğ i mânâ
s ı n ı da beraberinde g e t i r d i ğ i için olacaktır ki, şiîler üzerinde fevkalâde
tesirli o l m u ş t u r . Fakat, her ne kadar (Hz. MuhammedMen) b a ş k a bir

nebi olmayacaksa da, imam v a r d ı r . Ve işte böylece, kendisine tekaddüm
eden, geçmiş beş büyük Peygamlier'den sonra Hz. MuhammedUe sona
e r m i ş bulunan nübüvvet dâiresini takiben, velayet müessesesi veya ima
met h a l k a s ı b a ş l a d ı .

Bu velayet halkasının ne olduğunu anlamakiçin, imametin tsnâ-aşo-

riyye mezhebinde ne anlam ifade ettiğini en azından kısa da olsa ele al
mak k a ç ı n ı l m a z bir i ş o l a c a k t ı r . Çünkü Ş i î l i ğ i n d o ğ u ş u n u tetkik için
ne Ismâilîliği ne de ismâilî irfanını İsnâ-aşeriyye şiüiği tetkikinden ayır

mak mümkündür. Bu sebepledir ki burada çözümlenmesi çok güç me
selelerle karşı karşıya bulunmaktayız. Ancak bu, benim burada ele ala-
mıyacağım bir problemdir; çünkü ben bu konuşmamda daba çok, gü
nümüz Iran Şiîliğinin temsilcisi durumunda olan îsnâ-aşeriyye Şiiliğinin

tezahürleri üzerinde d u r a c a ğ ı m . Ali b. Ebî Tâlib'den itibaren, haliha-
b a z ı r d a gâib olup, zuhuru ile dâiremizi tamamlayacak gâîb 12. cîtmam*a



ŞHLIKTE VELÂYET KAVRAMI 721

kadar oniki kişide temsil edilen varlık, <yni imam veya ezelî bir i m a m ı n
v a r l ı ğ ı d ı r , denebilir. Hz. Peygamber, kızı Fatıma ve oniki imam, "on-
dört masum" (cebcrdeh ma'sum)u t e ş k i l ederler. Onlar, yeryüzünde
d e v a m l ı bir v a r l ı k l a zuhur etmezden önce, lâhûti âlemde yaşarlar, >ani
varolabilen bütün b a ş k a plaularm ötesinde, en yüksek noktada, d ü ş ü n c e
ötesinde varolan C e b e r i ı t . Melekût, Mülk âleminde bulunurlar. Esasen

Bütün bu (cfiberût, melekût, mülk gibi) meseleler İbn Arabi'nin tasav
vuf nazariyesi ve ekolü vasıtasiyle tanıdığımız şeylerdir.

Onikiucİ İmamla birlikte i m a m ı n görülmesi dönemi tamamlanarak
gaybet devresi başlar. Onikinei İmamın babası onbirinci imam Hasan
Askerî 870 yılmda 28 yaşında iken öldü. 12 sayısı tesâdüfî bir sayı de
ğildir. Bu sayıyı heıyerdc bulursunuz; çünkü bu bir anahtar sayıdır.

Kısaca, bu bir hisâbî takvim meselesi olmayıp, bir mülkü, bir kalite
b ü t ü n l ü ğ ü n ü s a y ı l a r l a bölen bir şeydir. Şiîliğin, 12.ci imamın şahsından

ve 12 sayısından ne kastettiğini anlamak için 12. ci imamm y a ş ı konu
suna k ı s a c a d o k u n m a n ı n gerekli olduğuna inanıyorum. Onun hakkm-
da, İran'da, genellikle herkes tarafından okunan çok kitap yazılmış bu
lunmaktadır. Bunları ayrı ayrı elealmak beni çok uzaklara götürecektir.

Biz burada d e ğ e r hükümlerinin tarihî tetkik d ı ş ı n d a kalan, yani bir
başka tedkikten kaynaklanarak Nİcdana hükmeden b i r t a k ı m manevî va
kıalar karşısındayız. Bu olaylar ne zaman ortaya ç ı k m ı ş l a r d ı r ? Bu konuda
elimizde sadece Kulcynî ya da İbn Babuyeh gibi Şiîliğin büyük kelâm-
cılan ve hadîscilerince nakledilen rivayetler b u l u n m a k t a d ı r . Bu rivâyet-
lerde bize Nergis admda bir Bizans prensesinin hikayesi anlatılmakta.

Bu hikaye ile ilgili elimizde yeterli d ö k ü m a n ı m ı z b u l u n m a d ı ğ ı halde, yine
de bizaus kaynaklarına bakmıyoruz: zira bu çok ilkel bir hikayedir.
B a b a s ı bu prensesi veğeui ile evlendirmek ister. İstanbul'da bir köşkte

evlenme merasimi hazırlanır. İki defa arka arkaya tekrarlanan bu ev
lenme merasimi tam olacağı sırada tamamen esrarengiz bir felâketle
sonuçlanır ve evlenme merasimleri gerçekleşmez. Genç prenses bu fe
lâket döneminde birtakım rüyalar, hayaller görür. O bu rüyalarm bi
rinde Hz. Muhammed'iu k ı z ı F a t ı r a a ' y ı görür ve Fatıma onu müslüman
eder. Ve nihayet o. bir gece lüyasmda y e ğ e n i ile evliliğinin hazırlıklannm

yapıldığı köşkü ya da mabedi, muhtemelen Ayasofya tajunağını görür,
tşte tsâ ve havalelerinin teşkil ettiği düğün alayı mabede girmeye baş

lıyor. Onlar, nurdan bir kürsî meydana getiriyorlar. Ve işte oniki imam
la birlikte Nebî Muhammcd, k ö ş k ü n , ya da mâbedin b a ş k a bir k a p ı s ı n

dan içeri giriyor. Isâ, Nebî Muhammed'iu yanma geHr ve O'mı kucaklar,
îsâ, O'na "niçin geldin?" diye sorar - Bu sırada, îsâ'nm yanında hava-
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r Î 8 İ Simon Pierre, yani Şem'ûn Barsafa, Nebî Muhammed'iu yanında

ise, tasdikcisi Ali b. Ebî Talib bulunmaktadır- Nebî Muhammed O'na
şöyle cevap verir: "Bu iki gencin birleşmesi, evlenmesi için vasinin, kı-

eım oğluma, yani onbirinci imam Hasan Askerî'ye istemeye geldim.
(Rivâyet, ifade olarak, prenses Nergis'in Simon'un soyundan geldiğine

şahitlik ediyor). Isâ, Şem'ûn'a "kabul ediyor musun?" diye sorar. Si
mon da bu teklifi çok büyük bir sevinçle kabul eder.

Gerçekten burada fevkalâde bir rüya görülüyor: Isâ ve ouiki ha
varisi, Hz. Mubammcd ve 11 imam. Ayrıca nebi Muhammed'in, bu iki
gencin evliliğini kutlamak için ortasmda konuşma yaptığı çok şâbânc

nurdan bir kürsinin basamaklarını onlarla birlikte tırmandığı görülüyor.

İşte bu "görme hâdisesinden^ sonradır ki. prenses Nergis arka ar
kaya gördüğü rüyalar sonunda Fatıma tarafından İslâm'a sokulmuştur.

Prenses Nergis daha sonra bizaııs ordusu tarafmdan yakalanacak ve
hapse atılacaksa da, önceden hertürlü tedbiri almış bulunan 10. cu
imam .^i Nakî'niu gönderdiği biri tarafmdan Bağdat'ta karşılanacaktır.

Şüphesiz biz burada, kıyaslanması kolay olabilecek birtakım ilkel tas
virlerin i z a h ı n a giriyoruz.

Ancak, bana öylegeliyor ki, burada gerçekten esas olan husus Şiîli

ğin inanç fenomenidir. Bu sebeple meseleyi, birtakım zahirî sebeplere
ya da başka bir nesneye bağlayarak izah etmek yerine, tamamen dîni
bir vakıa olarak ele almak, ilk veri olarak bu inanç hâdisesinin farklı

yönlerini incelemeye çalışmak daha uygun olur. Daha doğnısu, meseleyi,
Şiîliğin Hıristiyanlıktaki isevîlikle bağlantılı olarak anladığı onikinci
imarnm ufkundan ele almak lazımdır. 12 sayısı nübü\ vel lıalkasmın

bütün devrelerinde görülür; her nebîniu ouiki imamı olmuştur: Isâ,
imamları olarak, oniki havariye sahih olduğu gibi, Nebî Muhammed'in
de ouiki imamı vardır. Görüldüğü üzre, öncekilerle sonrakiler arasmda
bir benzerlik v a r d ı r .

Hasan Askeri'nın öldüğü gün 5 yaşındaki oğlu küçük imam da
kayboldu. İşte onİkinci imamın kaybolması ile birlikte başka bir temel
ŞİÎ mefhûmu: gaybct kavramı ortaya çıktı. Vclâyet halkası, evliyâuın

sonuncusu (hatem-i evliya) olarak gizli imamm zuhuru ile sona erece
ğinden gaybct mefhûmu prensib olarak velayet kavramına bağlıdır. Bu
konuda değerli kitaplara sâbibiz. Meselâ, büyük müfessir Şemseddîn

Abdurrezak Lahiji'nin, farsça yazılmış, gerçek bir tasavvuf hazinesi
olan "Roseraic du Mystere" "Gayb Gülü" adlı eseri bunlardan biridir.
SözkoDUSu eserler yalnızca bir şeriat getirmekle vazifelendirilmiş pey-
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gamberler değil, fakat aynı zamanda, badislerin kendilerinden sözettiği,

önceki 124 bin peygamberden ve bütün bu peygamberlerin nübüvvetin
t a m a n ı İ a y ı c i i i i Hz. Mubammed^e karşı olan davranışlarından ve alâka*
larından da bahsederler. O n l a r ı n âhir zaman nebisi Hz. MuhammedMe

olan alâkaları tamamen, velayet halkasının evliyâ ve imamlarının,

Muhammedi velâyetin sonuncusu olarak g û İ b imam, uuikinci imamın

şahsına karşı olan d a v r a n ı ş l a r u ı a benzeyen bir a l â k a d ı r .

Bu gaybet mefhumu, derinlemesine ele almak gcrtîkirse, daha pek-
çok anket gerektirecektir. Gaybet zamanı habhazırda \clâyet z a m a n ı

d ı r . Ben çok defa, bu velayet terimini ifade etmek için fransızcada kul-
lanalıtleceğimiz kelimeler içinde en tatminkar, en yeterli kelimeyi ara
dım. Biz veli kelimesini fransızcada genellikle *'saint" (aziz), ^velâyet"i
de "saintete" (azizlik) kelimeleri ile ifade ederiz. Kanaatımca bu karşılık

hiç de uygun değil; çünkü burada b a ş k a bir ş e y , b a ş k a bir mühteva var.
Bana öyle geliyor ki^ fransızcada bu kelimeyi ifade etmeye en uyguıi

kavram belki de, "L'initiation" ( g i r İ ş , y a k l a ş m a ) mefhumu olabilir. Al-
lah'm velîleri (evliyâ-u Hudâ), Allah tarafından sevilen kimseler olduk
l a r ı gibi. Dîn'i-Şeriat'ı açıklama konusunda da önderdirler. A s l ı n d a bu
yol tenzildim sonra meydana gelen ric'at, döııüş yoludur; çünkü ^elâyet
halkası asla, başlangıca dönüş dâiresidir.

İ ş t e burada, başka bir yönden de, te'vîl kelimesinin derin mânası

vardır: Te'vîli "cxegese allegorique" (mecâzi yorumlama) olarak çevir
diğimizde "aliegorie' (mecaz) ile '"symbole" (sembol)u karıştırıyoruz.

Aslında te'vîlciler tc'vîli hükümsüz b ı r a k a n , ibtaî eden kimselerdir.
Te'vîli tarif etmek için farsçada. "şizi-râ-be-asl-e hod resânideu*': birşeyi

asima döndürmek, götürmek, sevketmek, birşeyi aslî varUğına, menşeine

irca etmek" denir. Bn derunî mânanın anlayış vetiresidir. Kur'anh bu
derûnî mânada anlamak bizzat îmaın'ın ve îmâmet'in başta gelen mâ
nevi fonksiyonudur. -

Gaybet mefhumunun görünen tezahürlerinden biri işte budur. An
cak bu hususta temel kavram olması sebebiyle kısa da olsa gaybet
kavramı üzerinde birkaç kelime daha söylememiz yerinde olacaktır.

Azönce, imamet ve velâyet k a v r a m l a r ı üzerinde durarak, imâmelle
velâyet arasmdaki bağı belirtmiş ve bu iki mefhum arasındaki bağın,

vahyin ve nebevi hadîslerin derunî mânâsuim anlayışına ne ölçüde bağlı

bulunduğunu göstermek suretiyle miîseleyi birkaç kelime ile açıklamaya

çalıştım. Bu cümleden olarak şuııu belirtmek İsterim ki, bize göre
İmâmet, isevîliğin Ahd-i Atik'in derûnî mânasına bağlı olduğu şekilde,

bu derûnî mânaya bağlı bulunmaktadır. Bununla birlikte bu gaybet
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mefhumu başka kesin şeyleri de kapsamaktadu*. öyle ki, gaybct konu
sunda ortaya ç ı k a n b i r t a k ı m engeller ve güçlükler a ş ı l d ı ğ ı takdirde,
İ r a n ' d a gaybet kavramının ihtiva ettiği bu şcyhrr üzerinde konuşmak

mümkün olur. Şimdi, gaybet k a v r a m ı n ı bizlere tanıtan başka şeyler

arasında. 20 yıl önce, İran'a gidişimin ilk günlerinde dikkatimi çekmiş
olan bir hâdiseyi öncelikle ele alacağım: İran'da kaldığım süre içerisinde
kitaplar okuyordum. A y n ı ş e k i l d e sûfî o l m a d ı k l a r ı halde sûfî geçinen ve
ve hatta s û f ü i ğ e k a r s ı fazla bir alaka duymadığı halde sûfilikten ve
sûfilcrden bahseden şeyhlerin konuşmalarını işitiyordum. Onların bu
hallerine gerçekten hayret ettim. A y n ı ş e k i l d e tarihte, Mir Damad.
Sadra Ş i r a z î , Ş e y h Ahmcd Ahsaî veya hıınlann talebeleri gibi vecd eh
linden ve zahitlerden seçkin şahsiyetlere rastlıyoruz. Fakat bunlar ger
çekten mutasavvıf mıdırlar? Hayır, onlar hiçbir tarikata b a ğ l ı d e ğ i l

lerdir. öyle ise, bunlar gerçekte kimlerdir?

Bu konudaki hir t a k ı n ı h u s u s l a r ı , konunun kendileri için aktüel
hâdise olduğunu gördüğüm dostlarımla görüştüğüm, tartıştığım ve
üzerinde d ü ş ü n d ü ğ ü m ve okuduğum zaman daha iyi anladığımı farket-
t i n ı . Anahtar, muhtemelen bu gaybet kavramında bulunuyordu. B e ş

y a ş ı n d a k i küçük çocuk babasının, Hasan Askerî'nin ö l d ü ğ ü günde kay
boldu; bu geçen 70 senelik zamanda gizli imanun arka arkaya gelen
dört nâibi oldu. Son nâib Ali b. Muhammcd Sammarrî ile "gaybetu's-
sugra" (küçük gaybet) devresi sona erdi ve şu anda içinde bulunduğu

muz "gaybetu'l-kübrâ" (büyük gaybet) devresi başladı. İmam. nâibine,
yerine b a ş k a bir nâib seçmesini y a s a k l a d ı . Son nâibin son sözleri ş u n l a r

oldu: "Bundan böyle iş Allah'a k a l d ı " .

Ş i m d i çok önemli bir b a ş k a konuyu, yâni lâhûti âlemi, mülkü
dolduran ve gayb halinde hile dünyamızda mevcut olan "mistnk düşün

celer silsilesi" konusunu ele alalım. Zannederim, Osman Yahya az önce
yaptığı konuşmasında bundan bahsedecek z a m a n ı b u l a m a d ı . Acaba
bu mustik d ü ş ü n c e l e r silsilesinin i m a m ı n görülmesi döneminde olma
ş e k l i ile gaybet döneminde ortaya ç ı k m a s ı a r a s ı n d a bir fark var m ı d ı r ?

Böyle bir f a r k ı n v a r l ı ğ ı n ı anlayabilmemiz için birçok örnek verebiliriz.

Meselâ müctchidin d u r u m u ı ı ı ı ele alabm. Ş i î l i k t e Müctchid, S ü ı m î -

likte kapatılmış bulunan içtihadı açık tutar, tctihad s a h a s ı n d a ihtisas
yapanlar müetehid a d ı ile adlandırılırlar. Gerek itikadı ve gerekse amelî
meselelerde kendilerine d a n ı ş ı l a n l a r i ş t e bu ilim a d a m l a r ı d ı r . Müctehid-
İ c r a y n ı zamanda fikirleri taklid edilen ve manevî bey'atlarma b a ş v u

rulan, kimselerdir. Ancak bir kimse tek b a ş ı n a , bir müctehide bey'at eder
se, o müctehidİ taklid etmekte y a l n ı z k a d ı ğ m d a n , b e y ' a t ı geçersizdir;
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çünkü, bu konuda kendisine bey'at edilecek tek ş a h ı s , ş a h s i y e t i itibariy
le, imamdır, yani gizli imam, görülmeyen imam; kendisi h a k k ı n d a

"herzaman duyularla idrak edilmeyen fakat kalblerde horan h a z ı r

olan" denilen i m a m d ı r . Lâhûtî bir iusâniyyetin, i ş t e bu görülmeyen
v a r l ı ğ ı Ş i î bir ınü'minin bütün i n a n c ı n a bakim olur ve esrarengiz bir
biçimde onu kuşatır. Bu durum ş i î mü'miuin bütün h a y a t ı n ı ve denınî

hayatın kutbunun kim olduğunu anlamakta temel v a k ı a d ı r ; ve biz ş u

anda i m a m ı n gaybet devresinde b u l u n d u ğ u m u z içindir ki, bütüü Ş i i

t a r i k a t l a r ı n d a ş e y h l e r i bir nevî bu gâib imamın görünen naibi gibi
görme eğilimi mevcuttur. Bu anlayış hergün yeniden ortaya ç ı k ı y o r .

Ancak birçok şiîde görülen böyle bir benzetmeyi reddetme a n l a y ı ş ı bize,
muhtemelen, ne geleneksel islâm'da ve ne de saf ve an şekli ile tasav
vufta bulunan derimi d a v r a n ı ş ı anlamak için anahtar t e ş k i l edecek
tir. Ashnda bu temayül, bütün manevî silsilenin esas itibariyle görün
mediğini kabul eden duyular üstü bir a n l a y ı ş t ı r . Ş e y h i n ş a h s i y e t i i m a m ı n

ş a h s i y e t i üstünde olamaz. Ancak mistik tabakalar fikri, kutub d ü ş ü n c e s i

tasavvufta çok aktif o l d u ğ u n d a n , b a z ı çevrelerde: "evet, Ş i î l i ğ i m i z i bize
mutasavvıflar öğretti "denildiği işitilir. Bununla birlikte, Şiî toplumun
dan olan hiçbir kimse ne kendini ne de başka birini "nüceâd" veya "nü-
ka6â" dan biri olarak gösterebilir. Kim böyle birşey yaparsa kendini
Şiiliğin dışına atmış olacaktır. Çünkü o böyle birşey yapmakla gaybete
tecâvüz e t m i ş o l a c a ğ ı gibi, gaybet z a m a n ı m , İ m a m ı u zuhur vaktini de
inkitaa uğratmış olacaktır, imamın ric'atı, yeniden zuhuru istenilen
zamanda olacak birşey olmayıp; tersine, daha şimdiden ve yavaş yavaş

gaybet zamanı ile meydana gelecek bir vakıadır. Son İmam (Imam-ı

gâib) şu anda ortaya ç ı k m a y a c a k , zuhur etmeyecektir: çünkü, bizim
dilimiz de bile, imamın ric'atmı, dönüşünü gerektiren fenomonolojik
şartların henüz mevcitt olmadığmı, daha tekemmül e t m e m i ş o l d u ğ u n u

söyleyebiliriz. Aynı şekilde,meselâ, bir şiî çıkarda "Ben Bâbım" derse
çok kötü, çok korkunç bir duruma d ü ş e r ; çünkü o böyle söylemekle
imamın emrini ihlal e t m i ş olur.

İ ş t e bu anlamda, temel'ndc ^•e kendini meydana getiren müessese
lerinde gâib, gizli olan Şiî toplumunun gerçekten e s a s l ı bir bâtmîlik ol
duğu söylenebilir. O'nun böyle o l m a s ı K u r ' a n ' ı ve önceki semavî kitap
l a r ı derûni olarak tc'vil e t t i ğ i n d e n d e ğ i l , fakat, a y n ı zamanda bütün
b a ş k a benzeri bâtmiİiklerden de tamamen f a r k l ı o l m a s ı n d a n d o l a y ı d ı r .

Bana göre, bu durum, incelenmesi, üzerinde d ü ş ü n ü l m e s i gereken çok
ilgi çekici bir olay, derinliğine incelemek için, bizden çok zaman isteyen,
çok eser okumayı, çok a r a ş t ı r m a y a p m a y ı gerektiren bir meseledir.
Bununla beraber, az önceki k o n u ş m a m l a size, benim için uzun se-
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neler süren düşüncelerimin, îranh dostlarımla yıllardır yaptığım gö
rüşmelerimin sonucunda elde ettiğim malzemeyi çok kısa olarak vermiş

bulunuyorum. Kanaatımca, Osman Yahya'nın dikkatimizi çektiği

velayet mefhumu ayni zamanda bizim Îslâm-Şiî mânevi inanç yapısına

geçişimizi sağlayan anahtardır. Böylece, velayet mefhumunun Ş i î l i k t e

kesin esas olduğunu görüyoruz; çünkü, velayet ve bu velayet kavramı
nın ihtiva ettiği şeyler olmadan, pı-ygamber tarafından getirilmiş

ezelî bir din olma inancına sahip bulunan İslam'ı, ve O'nun mâ
nevi yönünün ne olduğunu tam olarak tayin etmekte gerçekten ye
tersiz kalıyoruz. İslâmiyet, Peygamberini "hâtemn'Z-enâivo" olarak ta-
nıdığma göre biz de onu çoğunlukla, naslara, metin ve Şcrİat'a bağlı

kalan bir açıdan veya tâli derecede şeyler olan \ c hususi hal ve şartlara

göre yapılmış bulunan, fakat özünde din fenomenini ilgilendirmeyen
yorumlar çerçevesinde anlamaya çahşıyoruz. Gaib imam mefhumu bize
tamamen geleceğe matuf bir İslâmiyet göstermektedir.

* H. Corbiu bu makalesinde sık sık, Oaman Yahya'tun "Aspects Interieıırs de T İslam**

udlı makalesine auf y a p m a k t a d ı r . Osman Y a h y a ' n ı n söz konnsu makalesi tarafimdan " İ s l a m *

ı n Derunî Tezahürleri" a d ı y l a Türkçe'ye ç e v r i l m i ş t i r . (Bk. A.Ü. llab. Fak. islam tüm. Ens.
Dergisi VI. .sayı).

* Bu makale. Fransa'da 1978 yıUuda PAYOT yuymevi taraiîndan b a s ı l a n "normes et
valeurs dans L'ISLAH CONTEMPORAIN" adlı kollektif eserden tercüme edilmiştir (s. 3&-47).
Eser J.P. Chornay t a r a û n d a i ı y a y ı n l a n m ı ş U r .
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ermeni k a t o G İ k o s l u ğ u ve ermeni meselesine dair
BlR a r ş i v V E S İ K A S I Ü Z E R İ N E

Yrd. Doç. Dr. Abclurrahman KÜÇÜK

Cünümüzim aktüel konusu "Ermeni Meselesi", yurtdışında devlet
erkânma, biibassa devletimizin bütünlüğüne müteveccih bir duruma
geldiği, 1973 ydmdan bu tarafa h ı z k a z a n m ı ş suikastlardan a n l a ş ı l m a k *

t a d ı r . Bu "mesele", devletin üzerinde hassasiyetle durduğu konulardan
birisi olmuştur. Bu gün, Türk Devleti'nin kendisini savunma ile karşı

karşıya kaldığı bu meseleye, XIX. Y ü z y ı l d a n a s ı l b a k ı l d ı ğ ı n ı ve müna
sebetlerin ne ölçüde olduğunu ortaya koyan, H. 1299 /M. 1882 târihinde'
Cevdet Paşa tarafından Bâb-ı Âlî'ye takdim edilen. Başbakanlık Arşivi

Yddız Tasniifi'nde bulunan "Lâyıha"yı yeni. harflere çevirerek aynen
vermeyi uygun bulduk.

Bu belge, Mehmet Hocaoğlu tarafından bazı kısımları, bilhassa son •
kısmı, çıkarılarak ve sadeleştirilerek neşredilmiştir'. Hocaoğlu. Ermeniler
hakkında yüzlerce arşiv vesikası arasmdan en önemlilerini seçtiğini, bu
belgeleri olduğu gibi yayınlamayı çok istediğini- belirtmiştir. Biz de, tes-
bit e t t i ğ i m i z yüzlerce vesika a r a s ı n d a n önemine binaen, bu vesikanın

tamammı aynen n e ş r e t m e ğ e , yer yer ilâve ettiğimiz dip notlarla ona
aydınlık kazandırmağa çalıştık.

Bu belgede; Ermeni Katoğikosluğu hakkında târihi bilgi verilmek
te, bu dinî makamın Ermeniler indindeki yerİ Ne önemi belirtilmektedir.
A y r ı c a Sis Katolikosluğu'nun önemi üzerinde durulmakta: Türkiye'deki
Ermeniler'in Ruaya'nm hâkimiyyetine g e ç m i ş bulunan Eçmiyazin ile
münasebetlerin kesilmesi ve oraya Ermenilerce yapılan malî yardımın

önlenmesi teklif edilmektedir. Bıı arada, Eçmiyazin ile Ermeniler'in
münasebetlerinin devam etmesinin gelecekte Türkiye aleybiue olacağı,

bazı Ermeni rûhâni ve ileri gelenleri t a r a f ı n d a n , devlet erkânma mahrem

1 Bkz. Mehmet H o c a o ğ l u , A r ş i v Vesikalanyle Tarilite Ermeni Mezâlimi ve
İstanbul, 1976, s.f 43-48.

2 M. Hocaoğlu, a.g.e., VIII,
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Lir şekilde liatırlatıldığı da kaydedilmektedir. Bununla beraber, bu
konuda f a r k l ı g ö r ü ş ve düşünceriıı yeraldığı da görülmektedir. Daba
sonra İstanbul Patrikliği de işin içine girmiş ve Türkiye Ermenileri iki
kısma ayrılmıştır: Sis merkezini t a n ı m a n ı n hem kendileri, hem de Tür
kiye için faydalı olacağını ileri sürenler; Eçraiyazin ile münasebetlerinin
devam etmesini isteyenler.

V e s i k a n ı n m ü n d e r e c a t ı n d a i ı \e Cevdet P a ş a ' n m a r ı z a s ı n d a n , öne
mine binaen, konunun tetkiki meseleye v â k ı f Ce\det P a ş a ' y a ha\ale
e d i l m i ş o l d u ğ u a u l a ş U m a k t a d ı r . O da a r a ş t ı r m a l a r ı n ı n neticesini, 2 Şaban

1299 (TM. 19 Haziran 1882'(Je takdim e t m i ş t i r .

O gün, SisMc az Ermeni b u l u n d u ğ u m ü l â h i ^ z a s İ y l e , Sis Katoğİkos-

luğunun lağvedilmesi, Eçmiyazin yegâne dinî merci' o l m a s ı i s t e n m i ş ve
Rusya'nında desteklenmesiyle, 1902'de Sis Katoğıkosluğu devreden
ç ı k a r ı l m ı t ı r . O zamandanberİ Eçmiyazin'de bulunan K a t o ğ i k o s , Gre-
goryen (Lusavorçagan) ErmenUer'in dinî lideri olma vasfını bu güne ka
dar muhafaza edebilmiştir. İstanbul Patrikliği, eski Önemini kaybetmiş

ve bugün dördümü s ı r a y a d ü ş m ü ş t ü r .

"Ermeni meselesi" üzerinde eskiden yazılmış ve halen yazılmakta

olan eserleri, makaleleri, gazete haber ve tefrikalarını incelerken, yu
karıda belirttiğimiz konuların temeline d e t a y l ı bir ş e k i l d e inmediklerini
m ü ş a h e d e e t t i ğ i m i İ f a d e etmek mecburiyetindeyim.

Ermeniler üzerinde pek çok eser-bilhassa y a b a n c ı d i l l e r d e - y a z ı l m ı ş

veya yazılanlar tercüme edilmiştir. Ermenilerin sahip oldukları inanç
lar, kiliseler arasında rekabetlere sebeb olmuştur. Her Hıristiyan mez
hebi, kendi inançlarının diğer mezheplerden ü s t ü n l ü ğ ü n ü ortaya koymak,
d i ğ e r l e r i n i kendi inançları etrafında toplamak için pek çok eser yazıl

mıştır. Buna r a ğ m e n bin yıla yakın bir süreden beri beraber y a ş a

d ı ğ ı m ı z b j ı cemaat üzerinde, istenilen seviyede, bir a r a ş t ı r m a y a p ı l

m a m ı ş t ı r . Gregoryen (Lusavorçagan) lerin diğer Hıristiyan mezhebleri
a r a s ı n d a k i yeri tam tesbit e d i l e m e m i ş ; Selçuklular ve Osmanlılar'm

ilk dönemlerinde görülebilen "nüans", XIX. Yüzydm ikinci yarısından

itibaren g e r e ğ i veçhile muhafaza edilememiş veya yerine getirileme
miştir.

Malûmdur ki, bir topluluk ile müsbet veya menfi münasebetlerde,
en önemli mesele, o toplumu t a n ı m a k t ı r . Bu mesele ortaya k o n u l m a d ı ğ ı

ve bir bütün olarak ele alınmadığı takdirde münasebetler kopuk olur,
belki de aleyhte cereyan eder. Son zamanlarda y a p ı l a n a r a ş t ı r m a l a r ,

meseleyi sadece siyasî yönden ele aldıkları görülmektedir. B i l i n d i ğ i
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üzere her topluuı, dili, dini, târihi, örf ve âdetleri ile ancak bir
bütün t e ş k i l etmektedir. Bunlardan birinin eksikliğinde oııu. tanımak,

kavramak pek mümkiuı olamamaktadır.

Bu gün Ermeniler ele alınınca; onların Grek, Latin. Iran, Rus ve
Türk toplumu içindeki yeri -mazide, halde ve gelecekte- dinî durumu,
dinî otoritelerinin nüfuzu ve hiyerarşideki mevkii, diğer Hıristiyan top
lumları arasındaki itibarı, gözönünde bulundurulmalı: araştırmalarda

bu husûslara ağırlık verilmelidir, kanaatindeyiz.

Bertrand Bareüles, eski İstanbul Patriği Ormanyan'ın eserine
1910 yılında yazdığı ön sözde, Ermeniler ile "Kilise"nin bir \ c aynı şey

olduğunu; nüfuz ve otorite yönünden a r a l a r ı n d a ne bir mücadele, ne
de bir a n l a ş m a z l ı ğ ı n söz konusu olmadığını belirtmektedir. BareiJies,
ayrıca, rûhâniler ile Ermeni Cemaatinin içiçe girerek ona "Millî Kili
se" hüviyetini v e r d i ğ i n i ; Cemaatin kendi şuuruna varmada "Kilise"
nin büyük p a y ı o l d u ğ u n u ; H ı r i s t i y a n h ğ ı kabullerinden bu tarafa,
kendi kaderlerini "Kilise"den a y r ı t u t m a d ı k l a r ı n ı ; bu sebepten de
hâkimiyetleri a l t ı n d a y a ş a d ı k l a r ı milletlerin a r a s ı n d a erimediklerini;
millî varlıklarını korumalarında "Kilise"nin önemli rol oynadığını^ ile
ri sürmektedir. Ormanyan ise, "L'Eglise A m ı e n i e n n e : Ermeni Kili
sesi" a d l ı eserinde; vaktiyle hemen hemen u n u t u l m u ş olan Ermeni'nin
20-30 senedenberi aktüel bir konu haline geldiğini; onun dünü, bugü
nü ve geleceğinin çeşitli araştırmalara konu olduğunu; bu araştırma-

larm y ü z y ı l l a r boyunca hayli değişiklikler arasmda bile onların mev
cudiyetini devam ettirdiğini ortaya koyduğunu belirtmekte ve şöyle

demektedir: "Bir milletin hayatının sırrını kavramak için, o milletin
dinî etüdünü yapmak gerekiyorsa ve hele bu, milleti ile aynîlcşmiş,

millet hayatında önemli bir rol oynamış 'Ermeni Kilisesi' olursa, bu
eserin önemi daha iyi anlaşılacaktır"'*.

Yukarıda belirtildiği gibi; "Kilise" ile topluluğu, din ile ırkı, bir
ve aynı gören bir toplumun dinî cephesi ihmal edildiği takdirde, mese
leye sıhhatli bir şekilde yaklaşmak mümkün değildir. Bu mesele, geniş

bir ç a l ı ş m a y ı , a r a ş t ı r m a y ı gerektirmektedir. Bi/ ise. sadece bir arşiv

vesikasını tanıtmayı gaye edindindiğimiz için, bu konuya burada daha
fazla girmek istemiyoruz. Ancak; belgede bazı yabancı devletlerin po-
litikasmdan bahsedilmekte ve kaynaklarda da buna yakın iddialar
yerulmaktadır.

3 Moluchıa Ormanıan, L'EglİBe Arm^ıueımc, Ant^UaB-LUbnan, 1954 (2. bas.). İtk baa*
kiBina 1 Haziran I910'da Bertrand B a r e İ l l e s ' i n on sabifelik önsözü. II-III.

4 M. Ormanıan, a.f.e. sf. 2 (Ormanıan. 1896-1908'de İstanbul Ermeni Patriğidir).

' .«
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Ermeniler, Türkier'in hâkimiyyetleri a l t ı n a girdikleri andan iti
baren, diğer hâkim milletler»? nazaran, dinî ve içtimâi bir huzur içinde
yaşadıklarında bütün kaynaklar ittifak etmektedir. Buna rağmen Er
meniler, Hıristiyan olan Grek ve Latin hâkimiyyetleri altında yaşadık

ları zaman, zulm \e i ş k e n c e l e r e maruz k a l m ı ş l a r d ı r . Bahsedilen bu
H ı r i s t i y a n güçler, aynı zamanda, onlara kendi inançlannı kabul ettir
mek, onları asimile etme yönünde bir politika takibetmişlerdir. Onlara
en bü)ük yetki \ e itibârın Türkler tarafından verildiğine dâir pek çok
misâl de vardır. Ancak, Osmanlı împaratorluğu'ııda bazı karışıklıklar

zuhur edince veya gerileme dönemine girilince, bilhassa 1877/78 Türk-
Rus harbinden sonra, Rusya başta olmak üzere, İngiltere, Fransa, Al
manya ve hattâ A m e r i k a ' n ı n tahrik ve teşvikleri ile Ermeııiler'in içlerin
den bir kısmının Türkler'e karşı cephe aldıkları ileri sürülmektedir^.
Bunun yanında, bu gün olduğu gibi. o gün de Türkler'e samimî olarak
bağlı buhmanlann s a y ı s ı az değildir. Hattâ, o zaman. Türk Devleti'ne
bağlılıklarını bildiren yetkili Ne etkili k i ç i l e ı i n i m z a l a r ı n ı t a ş ı y a n a r ş i v

belgelerine rastlamaktayız*. Belgeler arasmda, İstanbul Ermeni Patriği

Agop'a. Ermeniler»* bahşedilen imtiyâzlann devam ve İstikrarına ve
Dovlet-i Aliyye'ye sadakaCİanna devamlarına dâir fermân; Sis Ka-
toğıkoBu Mıgırdıc'm kendisine buyurulan İ h s a n d a n d o l a y ı t e ş e k k ü r ü n ü

s u n d u ğ u n a dâir tezkeroyr görmekteyiz. Bu gün de. Ermeni P a t r i ğ i ;

Türkiye'de yaşayan Ermeniler'in târih boyunca huzur içinde bulunduk
larını ve dinî vecibelerini yerine getirdiklerini; bu rahat h a y a t ı bütün dün
yaya anlatmak için heyetler teşekkül ettirdiğini ve Türkler'e k a r ş ı ya
p ı l a n s a l d ı r ı l a n k ı n a d ı k l a r ı n ı ^ belirtiyor. Bunun y a n ı n d a Ermeni Ce-

5 Urfalı Mateos, VeLayinâme, Çev. Hrant T). Aıulreasyan, Ankara, 1962, sf. 128-129;
Osman Nori, Abdulhamid Sân! ve Devri Saltanatı, istanbul, 1328, C. III, sf. 820-861; Yılmaz
Oztuna, Büyük Türkiye Tarihi, tsl. 1978,C. VII, sf. 178-183, C. XII, sf. 199-200;Sadi Koçaş,
Ermeniler ve Türk-Ermeni İ l i ş k i l e r i , (2. bas.), Aok. 1967.sf. 55, 56, 193; M. Halil Vınan»;, Erme-
niye Mad. islâm Ans. C. IV, sf. 319; Doq. Dr. Bayram Kodaman, Ermeni Meselesinin Doğuş

Sebebleri, Yeni Çığ Der. Kasım 1981, sf. 3-8; Pîerre A. Moser, Ann^niens, oü est la r6alit6? Ljb-
rairiC'Editions Mallier, 1980. sf. 99, 103; Prof. Dr. Osman Turan. Seiçukluklar Taribi ve Türk-

tslâm Medeniyeti, (3, bas.) İst. 1980, sf. 152. 162: Prof. Fuat Köprülü, Edebiyat Araştırmaları
Ank. 1966, sf. 250-253; Leon P. D a b a ğ y a n , Ermeni Meselesi, .Son Havadis (Tefrika). 8-10, 11,

13,'26, 28 Mayıs 1981. Neşide Kerem Demir, Türkiye'de Ermeni Meselesi, Ankara, 1976 sf. 16-20,
30-38: Prof. Dr. S. Shaw, Ermeni Terörü ve Ardındaki Gerçek, (Osmanlı İmparatorluğu ve Mo
dern Türkiye) a d l ı eserinin II. Cildindeki "Ermeni meselesi"nin tercemesi, çev. Gün Kut, Ter

cüman, 10.2.1982.

6 Başbakanlık Arşivi, Yıldız, Kısım 36, no 368/l-ll-XIII.

7 Başbakanlık Arşivi, Yıldız, K. 18. 553/93-33: 31, 27/21, 27-29.
8 Tercüman, 7 Kasım 1980: 1 Şubat 1962 TV Haberi (20,30) ve 2, 13 Şubat 1982 târihli

gazeteler. Türk Enuenilerinden Gerçekler, İstanbul, 1980, sf. 28, Jamanak, Gazetesi yayım.
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maati^üden Lir grup, kendilerinin Turan ErmenUer'i, yani Hıristiyan

Türkler olduklarını belirtiyor ve yapılan saldırılan kınadıklarını bir mek-
tupla açıklıyorlar®. Yine Türkiye'de yaşayan Ermenüer'in bayatlann-
dan çok memnun oldukları yolundaki boyânlaruıa da rastlamaktayız^".

Yıllarca huzur içerisinde beraber y a ş a m ı ş ve bugün de bundan bah
sedenlerin bulunmasına rağmen, son istekler ve üzücü durumlar n a s ı l

izah edilebilir? A y r ı c a b u n l a r ı n Türkiye d ı ş m d a k i Ermeniler'den gelmesi
ve ekserisinin Türkiye dışında cereyan etmesi eâlib-i dikkat değil mi^?

A r ş i v v e s i k a l a r ı n d a vetâribîkaynaklarda, bu meselenin, Rusya, İn
giltere. Fransa ve .Amerika tarafından teşvik edildiği ileri sürüldüğü

gibi"; bu gün de aynı iddialar ileri sürülmektedir". Bizbunlardan siyasî
bir hüviyet taşıyanları değil, dinî olanları üzerinde durmak istİyonız.

Ermeniler'in rûhûnî lideri, bugün Rusya'nm h â k i m i y y e t İ altmda
olan Eçraiyazin'de bulunmakta ve "Katoğikos"* olarak adlandırılmak

tadır. Bu "Katoğiko8"un son zamanlarda, Türkiye'de ve Türkiye dışında

yaşayan Ermenilerle ilgili beyânlarda bulunduğunu'-; bu beyânlardan
dolayı, Türk Dışişleri'nce Sovyet Büyük Elçisi'nin dikkati çekildiğini'*

görmekteyiz.

Sovyet Ermeni Büyük Patriği. Gatoğigos I. Yasken; Avustuya
Başpiskoposu Dr. Franz ve Kardinal Konig'in davetlisi olarak Viyana'-
ya gitmiş ve orada "Yurt dışında yaşayan Ermeni halkmın Türkiye'ye
ve Türkler'e k a r ş ı her zaman kini vardır. Türk diplomatlarma k a r ş ı gi
rişilen saldırılarm son bulacağını sanmıyorum"'^ demiştir. Leon P.

4 Tercümatı, 7 .\raUk İ 9 8 0 .

10 Hiiriyet, 2 Aralık 1981. af. 6 (Ermeni Köyü Vtkıflı'daki Ermenilwle yapılan

röportaj, Samanda^}; Tercüman, 4 Aralık 1981.
11 Başbakanlık Arşivi, Yıldız, K. 18. 553/557; 35, 35/29. 30-96; 31,76-81 v.s.
Mehmet Hocao|du, a.g.e. sf. 65-85. 112-120, 208-214 v.d.a.; Osman Nuri, a.g.e. C. III,

af. 826, 861-866; Yılmaz öztuna. a.g.e. C, VII, af. 178-183. C. XII, sf. 200; A.N. Kurat, Tür
kiye ve Rusya, Ankara-1970 af. 111-114; Neşide Kerem Demir, a.g.e. af. 30, 32-39; H. Ke
mal Türközü, Ermeni Yurdu Hikayesi ve Ermeni iddialannm ç ü r ü k l ü ğ ü , Türk Kültürü, A r a l ı k ,

1981. af. 73-75.

12 Ahmet Kabaklı, Tercüman, 12 Kasım 1980;Tokay-GözÜtok, Ermeni Terör öğütleri
nin Aualki, Tercüman, 31.1.1982, 1-2 Şubat 1982; llban Selçuk Ermeni Terörünün Kaynağı?

Cumhuriyet, 31.1.1962; Hürriyet, 18.12.1980; Hergün, 18 Aralık 1980.
* Katolİkoa ve Eçmiyazin için, Aıyiv Veıikaaı ^0 ve 41 dip notlara bkz.
13 Ruaya-Eçmiyazin ErmeniKatolikoau I. Vatkenile yapılan röportaj İçinblu. Günaydın

15 A r a l ı k 1981.

14 Bulvar Gaz. 10 Ocak 1982.

13 Tercüman, 1 klayu 1981 ve bu huaûata başka bir beyanı Günaydın, 15.12.1981.
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BaBağyan, aynı Katolikoo'un yirmi yıl önce (196rde), İstanbul Pat-
rikhânesi'nde kendilerine şu konuşmayı yaptığını ifade ediyor: "Türki
ye'ye g e l i ş i m benim açımdan gayet olumlu oldu. Zira, siz Türk-Erraeni-
leri'nin kilise, okul ve tüm k u r u l u ş l a r ı ile tam bir hürriyet içiude millî
varlığınızı sürdürmeniz ve müreffeh bir hayat y a ş a m a n ı z , inamn dış dün
yada bulunan bütün Ermeniler'i k ı s k a n d ı r a c a k seviyededir. Sizlere bu
müstesna hakkı bahşeden Türk Devleti'ne tam bir sadakatle bağlı ol
manız millîve mukaddesbir borçtur. Sizlerin Devletinize sadakatle bağlı

olması ve herhangi bir d ı ş tesir a l t ı n d a kalmadan, Türk Devleti ve Mil
letinin itimad ve sevgisine lâyık şekilde hayatını devam ettirmesi, emin
olun, bizleri daima mutlu k ı l a c a k t ı r . Ulu Allah, Türk Devletini ve siz
leri korusun. Bu hususta daima duacınız olacağım'''^ Dabağ> aıı, Türk-
Ermenilerince tanınıp ve sayıldığı gibi Umum Ermeniler'in de Başpat-

riği olan Gatoğigos I. Vaskeıı'in, yirmi sene önceki konuşması ile yirmi
sene sonraki konuşmasmı karşılaştırmakta ve Patriğin konuşmadığını,

konuşturulduğunu iddia etmektedir. A y r ı c a bunun bir komplo olduğunu;

Ermeni Lusavorçagan Kilisesi'nin Türkler n a z a r ı n d a ş a i b e l i duruma
d ü ş ü r ü l e r e k Rusya'daki lehine İstanbul Patrikliğinin devreden çıkarıl

mak i s t e n d i ğ i n i de ilâve etmektedir. D a b a ğ y a n , meseleyi çok yönlü
olarak mütalaa ediyor ve şöyle diyor: "Yani oynanan oyun çok yönlü
dür ve Yüce Devletimizin bütün bu n o k t a l a r ı bizzat dikkate a l d ı ğ ı n a

da eminiz. Hadiseler a ç ı k ç a kendisini göstermektedir. Katoliklik ve do
layısıyla Papalık bu meselede yine sahneye ç ı k m a k t a d ı r . Zira, Yasken
I. Catoğigos'u Viyanaya davet eden Hıristiyan din adamlarının kim
olduğu meydandadır. Bu meselede dikkate hem de önemle dikkate a l ı

nacak ikinci bir husus da ş u d u r ; Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Bir-
liği'nde 'Kremli'nin ve 'KGB'nin emir ve müsaadesi olmadan hemen
hiç bir kimse, yani önemli mevkilerde olan şahıslardan hiç birisi, d ı ş

ülkelerde dilediği şekilde ne hareket edebilir, ne de beyanat verebilir.
Kaldı ki. Yasken I. Gatoğigos'un 20 yıl önce Türkiye'de v e r m i ş o l d u ğ u

Ermeni Patrikhanesi içindeki b e y a n a t ı , o tarihlerde Kremlin'i hiç de
memnun e t m e m i ş ve tam bir denetim a l t ı n a a l ı n a n Yasken I. uzun za

man y a b a n c ı diyarlara g i d e m e m i ş t i . Nitekim bu durum İ s t a n b u l ' d a

dahi d u y u l m u ş ve Türk-Ermenileri hayli ü z ü l m ü ş l e r d i . Sovyetler Bir-
liği'nde Müslüman veya H ı r i s t i y a n hemen her din adammm d o ğ r u d a n

*KGB' emrinde b u l u n d u ğ u n u da ilave edecek olursak, meselenin gerçek
yüzü daha a ç ı k olarak görülür"'^.

16 Leon Panos D a b a ğ y a n , Ermeni Meselesi (Tefrika), 15 Mayıs 1981, Son Havadis Gaz.
17 Leon P. Dabağyan, a.g.m.
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Bu mesele, 1804*de tran ile savaşı müteakip 1813 yılmda, Erivan ve
çevresinin Rusya'nm eline geçmesinden sonra b a ş l a m ı ş t ı r . 1828/29
Türk'Rus ve daha sonraki 1854 /55 Kınm harbinde R u s J a r ' ı n Ermeniler
ile olan münasebetleri s ı k l a ş m ı ş t ı r ' ® . Kurat, Ermeniler a r a s ı n d a ihanet
hareketinin b a ş l a m a s ı ve gelişmesinin dışardan ve bilhassa Rusyadan
gelen kışkırtmaiarm bir neticesi olduğunu" belirtmektedir. Ormanyan
ise, Ermeniler üzerinde İran'ın baskısı artınca, dikkatlerini Rus Çar'ma
d o ğ r u çevirdiklerini; kurtuluşu onun hâkimiyyetine girmekte bulduk
larını; Çar'ın elde ettiği piskoposlar sayesinde gayesine ulaştığını; İm

parator I. Nicola'nın Ermenilerce siyasî bir "Otonom" va'dettiğini ve
bunda samimi olduğunu isbat için de, "geçiciolarak" o n l a r ı n b u l u n d u ğ u

yere "Ermenistan" a d ı n ı v e r d i ğ i n i belirtiyor ve bunu "hâkiraiyyet
projesini kolaylaştırmak amacı ile düşünülmüş basit bir oyun" olarak
niteliyor. Ayrıca Çar'ın hâkimiyyeti altma aldığı Ermeniler'e dinî bir
baskı uyguladığını ve 1836'da çıkarılan Nizâmnâme (Pologenia) ile de
Patriklik yönetimine açıkça müdâhale ettiğini-" ileri sürüyor. Dabağ-

yan, Eçmiyazin'in Ermeni kiliselerinde amldığmı, Osmanlı İmparator
luğu üzerinde bir takım emeller besleyerek Rusya'nm bu dinî güçten
istifade ettiğini; ayrıca 1836 Nizâmnâmesi ile Rus müdâhelesinin Eçmi-
yazinKatoğikosluğu'na yerleştiğini vebu Katoğikoslar'm Rus Hükümeti
tarafından intihâb e d i l d i ğ i n P ' belirtiyor. Buradan; bütün Ermeniler'in
dinî lideri olan Eçmiyazin K a t o ğ i k o s u ' n ü n R u s y a ' n ı n i s t e d i ğ i istikamette
hareket etmesi g e r e k t i ğ i neticesi çıkıyor.

Rusya'nın yanında Hıristiyan Batı'nın da bu meselede hissesi
olduğu; Müslüman Türkler'e k a r ş ı , H ı r i s t i y a n Ermenilerin tarafını

tutmuş oldukları görülmektedir^-. Tournebize, A v r u p a ' n ı n gözlerini
Şark'a ve Ermeniler'e ç e v i r d i ğ i n i ; p o l i t i k a c ı l a r ı n bu meseleyi başarısız

lığa uğratmaya çalıştıklarını; fakat büyük bir H ı r i s t i y a n grubunun,
k a r d e ş l e r i Ermenilerle i l g i l e n m e ğ e b a ş l a d ı k l a r m ı ifade etmektedir. Ay
rıca Ermenilerin ezildiklerini ve bu ezilmelerini Katolik H ı r i s t i y a n âlemi
d ı ş m d a b u l u n m a l a r ı n a , yani Gregoryen olmalarma b a ğ l a m a k t a , hattâ
onlara, Tournebize, legal yollardan h a k l a r ı n ı a r a m a l a r ı n ı ve bunun için
de Hıristiyanlık içinde yer almalarını tavsiye etmektedir^'.

18 Prof. Dr. Akdes Nimet Kurat, Türkiye ve Roeya, A ı ı k a r a - 1 9 7 0 , sf. 111-112.

19 Prof. Dr. A.N. Kurat, a.g.e. sf. 113.

20 M. Ormaman, L'EgUe Armenienue, sf. 71.
21 Leon P. D a b a ğ y a n , Ermeni Meselesi, 2 Temmuz 1981.

22 Leon P. Dobağyan, Ermeni Meselesi, Son Havadis, 26-30 M a y ı s 1981.
23 H. François Tournebize, Histoire Politigue et Religieuse de L'Arm6nie, Paris, 1900,

sf. 4.
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G e ç m i ş l e o l d u ğ u gibi bugün de bu mesele iki noktada toplanmak
tadır: Ermenistan ve orada Erraeniler'in çoğunlukta olması. Hemen
hemen bütün kaynaklar, Ermenistan denilen yerin Rusya, İran ve
Türkiye arasında taksim edildiğini" ileri sürmektedirler. Hatta, Erme-
niler'in bulunduğu yerleri gezip incelemelerde bulunan ve civi yazılı ki
tabelerin filolojik etüdünü yapan Louis de Robert'in 1876'daki eserinde.
"Ermanistan" da oturan farklı iki ırktan bahsediliyor. Bunlardan
birinin eski kitabelere g e ç m i ş ve Asur metinlerinde zikredilen "Ala-
rodionne"; diğerinin, o gün dahi, Rusya ve Pers (tran)'da bulunan
Ermeniler ismiyle belirtildiği yeraimaktadır^\ Burada O s m a n l ı İ m

p a r a t o r l u ğ u ^ ndan bahsedilmemektedir.

"Ermenistan" meselesine gelince bu hususta da çeşitli görüşler var
dır. Kurat. "Ermenistan" tabirinin Rusya tarafından siyasî mânâda
kullanıidığmı ve Rusya'nın burdan hareketle Akdeniz'e ayak basmağı

amaçladığını; "Ermenİ8tan"m târihî bir mefhûm olduğımu; fakat Rus
lar, onları takiben Avrupalılar, haritalarında ve kitaplarında Doğu Ana
dolu'yu İ s r a r l a "Ermenistan" diye adlandırdıklannı belirtmektedir.
A y r ı c a o n l a r ı n Ermenistan d e d i ğ i yerlerde Müslüman Türk ahalinin
Ermeni, Nesturî Hıristiyan ahaliye nisbetle üç kat daha fazla olduğunu

da ileri sürmektedir". Kurat'm târihî bir mefhûm olarak belirttiği "Er
menistan"!, Ermeni tarihçi Kevork Aslan. Kuzey Kafkasya, Güney
Mezopotamya havalisine coğrafyacıların verdiği isim olarak belirtmekte
dir". Aynca Ermeni, yerli ve yabancı araştırmacılar, "Ermenistan"
ı n c o ğ r a f i bir mefhûm o l d u ğ u n d a ittifak etmektedir.^®

Türkiye'de Ermeniler'in çoğunluk teşkil ettikleri yerlerle ilgili id
dialara gelince; bu hıısûsta da kaynaklarda f a r k l ı bilgiler bulunmasına
rağmen, "hiç bir yerde ç o ğ u n l u ğ u t e ş k i l etmedikleri" konusunda hemen
hemen hepsi ittifak etmektedir. Bu husûsta, Vesika'dtr bilgi bulunduğu

24 Ahmet Cevdet Pa^a, Tarih-i Cevdet. İst. 1972, C. I, ef. 365-369;
H.F. Toanaebize, a.g.e. sf. 7-8; J.A. Gattaynos, L'Ann6oie et Les Armâniens, Paris, 1882,

af. 8.

25 Louis de Robert, Etade Phi)olomque Sor Les loscription Cun^iformes de L'Arm^oie,
Paris. 1876,sf. 24. (Ta^ baskı)

26 Prof. Dr. A.N. Korat, a.g.e. sf. 113-114.

27 Kevork Aslan, L'Armenie et Les Arm^niennes, Constantınople, 1914, sf. 1.
28 Louisde Robert, a.g.e. sf. 33-38; Kerega Patganİan, "Van Y a z ı l a n ve Oolarm Y a k ı n

Asya Tarihindeki Rolleri", The Zumal Mımster Stw Nazodugn Prosve Şemya-1875, No: 185
(Prof. Z. Musa Buniyatof'tan); Meblika Aktok-Kaşgarb, Critiqne analytiqne des sources
arm^niennes m^di^vales, IX. Türk Tarih Kongresi'ne sunulan Tebliği, Ankara, 1981; H.
Kemal TorkOzii, a.g.m. sf. 66-75.
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gibi, ilâve ettiğimiz dipnotta da açıklayıcı malûmat b u l u n m a k t a d ı r . B u ı ı >

lara ilâveten Tournebize, Bitlis, Erzurum ve Adana Bölgesi baıkızun

1/4 veya 1/5'ini ErmeniıerMn teşkil ettiğini, diğer vilâyetlerde bu nis-
betten daha az o l d u k l a r ı n ı ifade etmektedir^'. Kevork Aslan ise, Os

m a n l ı İ m p a r a t o r l u ğ u ' n u n umûmi nüfûsunu 20 milyon; bu umûmi
nüfûsun 5 milyon kadarını Hıristiyan ve bu Hıristiyan nüfûsun 1.800000*
e yakın kısmım ErraeuilcrMn teşkil ettiğini ileri sürmektedir^'. Kaynak
lar a r a s ı n d a en kabarık oran burada v e r i l m i ş o l m a s ı n a r a ğ m e n , yine de
nisbet ortadadır. Hıristiyan Ermeniler'i d ü ş ü n d ü ğ ü n ü ifade eden Tour
nebize, Osmanlı İmparatorluğu içindeki Ermeniler'in 1.300 000civannda
olduğunu belirtmekledir". Osmanlı İmparatorluğu istatistiklerine göre
1.161.196: mozhep farkları ııazar*ı itibâra aimmazsa 1.294.851 civarın

dadır". Lyncb*in verdiği sayı da bu civardadır'^. Demekki; Ermeni
ler'in Osmanlı İmparatorluğundaki nüfûsu 1.300.000 bin civarındadır.

General Harbord B a ş k a n l ı ğ m d a k i Heyet'in H a z ı r l a d ı ğ ı raporda, Tür
kiye'nin hiç bir yerinde Ermeniler'in çoğunluğu teşkil etmedikleri belir
tilmektedir". T.B.M.M. Zabıtlar'ma baktığımızda, Ermenistan ile ya
p ı l a n a n t l a ş m a n m maddelerinden birinin bu konuya ayrıldığını görmek
teyiz. Üçüncü Madde: "Osmanlı ve Rus ve bütün cihan istatistiklerinin
ve müstakar olan içtimai vaziyetin g ö s t e r d i ğ i veçhile Osmanlı hududu
dahilinde Ermeni ekseriyetini havi hiç bir k ı t a i arazinin mevcut bulun
m a d ı ğ ı bu vesile ilo de teyid ve tastik olunur"". O zaman yapılan ant
l a ş m a y a böyle bir maddenin k o n u l m a s ı , Rusya ve bütün dünya is
tatistiklerinin de şahit tutulması ve hiç bir yerden itiraz vuku* bul
maması, iki tarafça da tasdik edilmesi, bu konuda a r t ı k söz söyle
meğe imkân veımeyecek kadar a ç ı k t ı r .

Buna rağmen, o gün Rusya'da 1.800 000 bin kadar Ermeni bulun
d u ğ u gibi"; bugün de yapılan son istatistiklere göre Rusya'da 3,5 mil
yon Ermeni b u l u n m a k t a d ı r ' ^ . Dünya Ermenileri'nin 2 /3'Bİnden fazlası

29 H.F. Tournebize, o.g.e. sf. 8.
30 Kevork Aslan, a.g.e. Bf..VII ve eserin sonundaki tablo.

31 Tournebize, a.g.e. sf. B.

32 Veysel Eroğlu, Ermeni Mezâlimi, İstanbul, 1978, sf. 28-30; Prof. S. Shaw, a.g.e. t. Ter
cüman, İ0.2.I982.

33 U.F.B. Lynch, Armeuia Traveis aud Studies, Nevyork, 1901.
34 Fierre Moser, a^g-e. sf. 99; Dr. Kırno^u H. Fahrettin, Kasalli ve Çevresinde Ermeni

Mezâlimi, Ankara, 1970, sf. 123-124.

35 1. Devre T.B.M.M. Z a b ı t Ceridesi, 4.12.1336, C. I, at. 200.

36 Kevork Aslan, a.g.e. sf. VII.

37 P.A. Moser, a.g.e. sf. 113.



736 ABDURRAHMAN KÜÇÜK

Rusya'da b u l u n d u ğ u gibi, coğrafî bir mefhûm, olarak kabul edilen "Er
m e n i s t a n ' ı n 2 /S'sinden f a z l a s ı da orada b u l u n m a k t a d ı r . Bu durumda,
bir hak istenmesi sözkonusu ise, bunun Türkiye d ı ş m d a a r a n m a s ı l â z ı m

d ı r . Bu husus farkedilmiş olmalı ki; hedef saptırılarak bigünah olanlar
mcsûl tutulmak istenmektedir. Böylece, Türkiye'ye ve Türklcr'e k a r ş ı

taarruz p l â n ı uygulanmakta; i m k â n l a r ı n her türlüsü seferber edilerek
dinî ve siyasî gayenin g e r ç e k l e ş m e s i n e ç a b ş ı l m a k t a d ı r .

1. CEVDET PAŞA'NIN LÂYIHA'YI T A K D İ M YAZISI^®

Geçende Kılikya yani Sis Katoğıkosluğu'na dâir şeref vuku' olan
Suâl-i Âlî'ye cevaben baz'ı ma'lûmât-ı icmâliyye arzetmiştim. Halbuki
mukaddemâ bu husûsa dâir B â b - ı Âlî'den vâki' olan isti'lâm'a cevaben
y a z ı l m ı ş olan lâyiha ile cereyân eden muhâbere kâğıtlarmda dahâ ziyâde
tafsilat b u l u n m a ğ l a bunlarm birer sûrcti Mezâhib kaleminden ihrâc et
tirilerek H â k - ı p â y ı H â c e t - R c v â - y ı Veliyy-i ni'met'c arz ve takdim
k ı l ı n d ı . Herhalde emr u ferman Veliyy-i ni'met bî-minnet Veliyy-i
ni'met-i Âlem Efendimiz'indir. 2 Şa'bân 1299 (M. 19 Haziran 1882)

Bende-i Kadim

Cevdet

2. LÂYİHA: ERMENİ KATOĞIKOSLUKLARINA DÂİR MA'-
LUMÂT-I T Â R Î H İ Y Y E VE R E S M İ Y Y E D İ R »

Ermeniler'in P a p a l a r ' ı m a k a m ı n d a bulunan ve Katoğıkos^^ denilen
re!s-i umûmilerinin fi'l-asi makarrî ve mezheplerince en kadîm merkez-i

38 Arka t a r a f ı m ü h ü ı i o zar&n üzerinde "Ermeni K a t o ğ ı k o s l u k l a r ' m a dâir m a ' l û m â t ı

t â ı i h i y y e ve Cevdet Pafa'mn Arizast" ile "Hâzine-i Evrâk'a" y a z ı l a n ve "2 Şa'bân 1299" tarihi
y e r a l m a k t a d ı r .

39 Yedi sayfalık bîr risale halinde olan bu vesika, "Başbakanlık Arşivi, Yıldız Tasnifi,
Icmım 31, evrak no 299, zarf no 27, kutu 79" da b u l u n m a k t a d ı r . Bunun müsveddesi de tarafı

mızdan görülmüş olup o da, aym tasnif 18: S30/13-3rde b u l u n m a k t a d ı r .

49 Katoğıkos: Ermeni Başpatrikleri'ne verilen bir ünvândır. Latince catholicus, Grekçe
katholikos olup "Cihan şümül" mânâsmadır. Ermenice lûgatta G a t o g ı g o s kelimesi kullamhyor.
Katolikosluk yerine " G a t o ğ ı g e " tabiri k u l l a n ı l m a k t a d ı r .

Ermeni Lusavorçagan (Gregoryen) Kilisesi'nin kurucusu Grigor (Kirkor)'un varisi Sahak
(387-439)'m erkek bir çocuk bırakmadan ölmesi üzerine, dini reisleri, Şark usûlüne göre, pisko
poslardan intihâb olundu. Bunlar, kendilerine Gatoğıgos (Katolikos), "milletin mümesili" ün-
vanmı verdiler. O günden beri bu ismi kuUamyorlar. Bu ünvân, aym zamanda. Ermeni Lusa
vorçagan (Gregoryen) Kilisesi hiyerarşisinin en üst kademesidir. Bu makam, kendisine bağh

olan Ermeniler üzerinde tek otoritedir. D i ğ e r H ı r i s t i y a n "Otoriteler"inden a y r ı d ı r , m u h t a r d ı r

M. Ormaman, L'Eglise Armenienne, Lübnan —1954 (İkinci bas), s. 96-102, 127; Esat Uras,
Tarihte. Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Ankara, 1950, s. 122; Scdi K o ç a ş , Tarih B o y ı m c a Er
meniler ve Türk-Enneni i l i ş k i l e r i , Ankara, 1961(2. bas.) s. 49-50; Hesrop Garabedyan, Ermenice
Türkçe Sözlük, 1901; Türk Ansiklopedisi, C. 15, s. 327.
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ruhanileri Eçmiyazin Klise'si^' olduğu halde Tatar kavminin ol havaliyi
i s t i ' l â l a r ı üzerine Ermeniler etrafa p e r i ş a n ve perakende o l d u k l a r ı s ı ı a d a

K a t o ğ ı k o s dahi Ermenilerce tebenük o l ı m a n b a ' z ı emânât'i mezhebiy-
yeyi alub beru tarafa firâr ve Kozan havâlisinde istikrar ile Sis*^ deki
manastır ve kiliseyi inşâ' ve orasmı merkez-i rûhânî ittihaz e y l e m i ş d i r .

Fakat K a t o ğ ı k o s ' u n bu veçhile Eçmiyazin'den firânnda akraba
s ı n d a n bîri dahi Van taraûnda vâki' Ahtamâr^^ da kalub bir kilise i n ş â '

etmekle o dahi ol tarafça Ermeniler'e bir reîs-i umûmî o l m u ş t u r . Ve iki
kilisede dahi K a t o ğ ı k o s l u k münhal oldukça anlarm ahfâdmdan biri
intihâb olunmakla ikisinde de Katoğıkosluk tevârüs e d e g e l m i ş t i r .

41 Eçmiyasin Kilisesi: E ç n ı i y a z İ n , Rusya'da E r i v a n ' ı n y a k ı n ı n d a bir yerdir. Grigor (Kir.
kor)'un ö n d e r l i ğ i n d e Ermeniler'in toptan H ı r i s t i y a n l ı ğ ı kabul ettikleri ilk ikametgâh V a g a r ş a -

pat'm başşehridir. Milâdî 301 yüında, Grigor Partev, Ermeniler'i İncil'in ışığı ile aydınlattığ

için, aydınlatıcı manasmakendisine Lusavoriç (llluminateur)deniliyor. Bu Grigor, Eçmiyazin'de
ilk Ermeni Kiliscai'ni kuruyor ve onu 25 yıl kadar yönetiyor. Onun ölümünden sonra v e r â s e t ı

yolu ile oğMİlan ve ailesinden gelen kimseler t a r a f ı n d a n , bu Kilise, yönetiliyor.

Eçmiyazin'in Ermeniler indinde önemli bir yeri vardır. Onlara göre, tsa, Eçmiyazin'e in
miş, Ermeni K i l i s e s i ' n İ te'sis e t m i ş , onu Şark ve Garb'takilerden müstakil olarak meydana ç ı

k a r m ı ş t ı r . Bunun için "Eçmiyazin", Allah'm yegâne mevlûdunun i n d i ğ i yer manâsmadır. Aynca,

"Kutsal Y a ğ " ı n y a p ı l d ı ğ ı " S a ğ El", aziz Kirkor'un " S a ğ El"i,ilk havarilerden b a z ı s u u n mezan,
orada b u l u n d u ğ u n a i n a n ı l d ı ğ ı için Eçmiyazin'in husûsi bir yeri v a r d ı r .

KatoUkosluk, IV. astın başlarından X. asnn b a ş l a r ı n a (901'e) kadar, Eçmiyazin'de bulun
m u ş t u r . Bu taribden 1441 yıhna kadar, 540 yıl süre ile, KatoUkosluk b a ş k a yerlere taşınımş ve

I441'de tekrar eski ilk merkezine dönmüştür. Bu süre içerisinde Katolikosluk merkezi olan yer
ler, Katolikosiuklarmı devam e t t i r m i ş l e r d i r . Böylece üç KatoUkosluk merkezi o l m u ş : Eçmiya
zin, Sis ve Abtamâr. B u n l a r ı n üçü de XX. asrm b a ş l o r m a kadar mevcudiyetlerim devam ettir

m i ş , ancak o tarihten sonra son ikisi varlığım muhafaza e d e m e m i ş , sadece Eçmiyazin bn güne
kadar otoritesi ile beraber devam edip gelmiştir. 1461'de Fatih Sultan Mehmet tarafmdan kur

durulan İstanbul Patrikliği ile beraber iki Patriklikleri olmuştur: İstanbul ve Kudüs. Bu gün de
iki Katolikosluk ve iki Patriklikleri v a r d ı r . Katolikosluk: Eçmiyazin (Rusya'da) ve Antelias

(Beyrut'ta). PatrikUk: İstanbul ve Kudüs. (M. Ormanıao, a.g.e. s. 8-10, 38-39, 42-44, S7-59i
Urfah Mateos, Vekayinâme, Cev. H.D. Andreasyan, Ankara, 1962, s. 165-166; E. Uros, a.g.e.
8.122, 127; J. de Morgaıı, Histire du Peuple Armenien, Paris-1918, s. 364-369).

42 Sis: Eçmiyazin ve havalisinin istilâya uğramasmdan sonra Katolikosluk, Ktlikya'mn
b s ş ş e h r i Sis (Kozan)'e y e r l e ş t i . 1441 yılma kadar, b u r a s ı , Ermeniler'in rûhânî merkezi oldu.
Sis, Uısırlılar'm eğemeuliği altma girince ve KiUkya kraUığı ortadan k a l k ı n c a , daha emin ve
ilk KiUse'nin merkezi-lran hâkİmiyyeti altmda bulunan Eçmiyazin'e, 1441'de, geri dönüldü.
Fakat Sis'de bulunanlar, Eçmiyazin'in otoriter o l m a s ı n a sebeb olan "Kutsal £l"ia kendi

ellerinde b u l u n d u ğ u n u , bunun için Eçmiyazin'e rekabet edebilecek durumda o l d u k l a r ı m iddia
ederek 1447 yılında, yeniden, Katolikosluğu ihyâ ettiler. Katolikosluk, XX. a s r ı n ilk yıl

larına (1902'ye) kadar varbğım sürdürdü.
43 Ahiamâr: Van Göiü'nde bir a d a d ı r . 931 yıllan civarında, Katolikosluk buraya nakledil

di. 943'de, merkez boradan Ani'ye nakledildi. Aynca, 1114 yılında, burada Patriklik kuruldu.
B u r a n ı n patrikleri kendilerini Katolikos ilân ettiler. Bu Katolikosluk 1895 yıbna kadar, bazen
"Ana Kilise" le anlaşarak, bazen karşısına geçerek varhğmı sürdürmüştür.
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Tatarlar'm â s â r - ı kahr ve galebeleri zail ulduktan sonra Ermeniler
Eçmiyazin'de içtimâ* ile yine ma'bed*-i kadîmelerini ma'mûr ettiklerinde
eski Katoğıkos neslinden Sis'de Katoğıkos bulunan zâtı emânetler ile
beraber Eçmiyaziu'e gelmek iizre da'vet etmişlerse de bu familya hayli
müddettenberi Sis'de yerleşmiş olduklarından Eçniiyazin'e gitmediğin

den ol tarafın piskoposları içlerinden birini Katoğıkosluğa intihâb ey
lemişler. Bu cihetle Ermeniler içün üç reîs-i umûmî peyda olub bunlar
dan Eçmiyazin Katoğıkos'u intihâb tarikiyle Sis ve Ahtamâr Katoğı-

koslar*! dahi tevarüs ile ta'yîu oluna gelmişdir.

Revân havalisinin Ermeniler'i Eçmiyazın'i ve Kürdistan tarafınm

Ermenilcr'i Alıtamâr*ı ve Kozan ve Maraş ve Haleb cihetlerinin Er-
meniler'i Sis'i kendülerine merci' bilmişler. Bu üç Katoğıkos dahi Zeyt-i
Mukaddes** denilen "Belsân"*^ yağını çıkarub piskopos rütbesi i'tâ' et
meleriyle üçü dahi Ermeniler'İn Papaları makamında birer reîs-i umû
mî makâmmda b u l u n m u ş l a r d ı r .

Eçmiyazin Kilisesi'nin kıdemine ve Katoğıkoslar'ı intihâb-ı umûmi
ile ta'yîn oluna geldiğine ve Ermeniler'İn kesreti*® ol tarafta olduğuna

mebnî' d i ğ e r l e r i n d e n dahâ ziyâde şöhret bulmuş ve Dcrsaâdet'teki
Ermeniler'e merci' olmuşdur. Binâcnalyh her sene Eçmiyaziiı'den

Dersaâdet'e baz'ı rüseâ-yi nıhâniyye gelerek İstanbul Ermeniier'indeu
para toplarlar ve İstanbul'un sarrafları Eçmiyazin'e surreler gönderir
lerdi.

Karib-ül-ahd da Rusya devleti ile İran devleti arasmda zuhûra
gelen muharebede Rusya bu Revân eyâletini zabt vc temellük etmekle

44 Z«yt-i Makadtleg: Mukaddes zeytin yağıdır. Bu yağ bütün Hıristiyan kiliselerinde
vardır. Bn yağ üç yerde kullanılır: I. Vaftiz, 2. Rahib ve piskopos takdislerinde, 3. Hastalar
için duada.

45 Belsân: Bazı bitkilerin çıkardığı benzoik asil veya süıomik asit veya her ikisini birden
ihtiva eden kokulu madde. (Meydan Laroııssc, Beisaiı amad. C. 11, s. 274) Bu ta'bîr, "mukaddes
zeytinyağı" vcbugün Grcgoıyen Ermeniler'İn "Meron" dedikleri yağ karşılığı kıılambynr (Bü
tün kiliselerde var, fakat ayın anlamda kullonünuyor). Lusavorçagan (Grcgoryen) Ermcniler'de
birlikalâmetidir. BUerek veisteyerek bu yağı reddeden kimse, isyan etmiş oluyor. Enneniler'de
bu Yağı çıkarma yetkisi sadece Katulikus'tadu. Diğer kiliselerde bu "Yağı" her piskopos çı

karabilir. Diğer kiliselerde bu "Yağ", birlik sembolü olarak değil, fakat mukaddes bir sembol
vc sakramentler den biri olarak kabul edilir. Enneniler'de birliği, otoriteyi ifade eder. Kul
lanıldığı yerler için bkz. 7.dipnot. (Ankara-Fransız Katolik Kilisesi Rahibi, Jokop'un 9.1.1982'de
verdiği izâbâttan).

46 Buradan, o gün dc Ermenİleriu çoğunluğunun Rusya'da bulunduğu görülüyor. Bu
günde,enson istatistiklere göre, Rusya'da 3,5 milyon Ermeni bulunmaktadır. (Pierre A. Moseı^
Arminiens, oü cst ia rialil6?, Llbraire-Edition Mtülier, 1980, s. 113V
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meşhur Kazez Artin ve sair mu'tebcrân-i*^ Enueniyâıu cem' ile beyn-
İ c r i n d e ledc'I-müzâkere "Revân eyâleti şimdiye kadar İran devleti ye-
yedinde bulunub biz Eçıniyazin'i bu tarafa çekiyorduk ş i m d i o r a s ı bir
kuvvetli devletin pençe-i temellüküne geçti. Bundan sonra o r a s ı bizi
çeker. Bu ise Dovlet-i Aliyye'nin Ermeniler hakkmda der-kâr olan em
niyet ve i'timâdına balci götürebilir. Halbuki Devlet-i Aliyye'nin umûr-i
ı n â b y y e s i ve bilcümle de\ let me'murlannm m u a m e l â t ı Ermeni sarraf
l a r ı n elindedir. Bu emniyete balel gelürse bunca menâbi-i servet elimiz
den gider. Biz bundan sonra E ç m i y a z i ı ı ' d e n mümkün mertebe k a t ' - ı

r i ş t e - i taalluk etmeliyiz" diyerek Eçmiyazin'e irsâl oluna gelen surrelerin
k a t ' ı n a dâir bir karar v e r d i r m i ş ve keyfiyeti mabremâne olarak ol vakit
Riyâset-i Küttâb m a n s ı b ı n d a bulunan Akif P a ş a ' y a * * beyân ile Ermeni-
ler'in Rusya t a r a f ı n a temâyülündcn kendileri maddeten l ı a s â r a u ğ r a y a -

y a c a k l a r ı gibi DovIet-i Aliyye'ye dahi ma'nâ-yı mazarrat g c i e c e ğ i n d ı - n

bahisle surrelerin i n k ı t â ' ı n d a n d o l a y ı Rusya Sefaret inden \ uku' mel-
hûz olan tebligâtın ısga' olunmamasını ibtâr e y l e m i ş t i r . FiM-vâki' ol
vakit Rusya Sefâret'i tarafından İstanbul Ermenilerinin Eçmiyazin'e
olan revâbıt-ı kadîmelerine halel getürülmemesi Devlet'iu menâfi'mc
m u v a f ı k o l a c a ğ ı n d a n bahisle bu surrelerin kesilmemesi içün mükerreren
tebligat vuku' b u l m u ş ise dc Akif P a ş a b a ş t a n savma cevabîar ile geçiş-

tirmişdir. Bu busıisa dâir Akif Paşa ile Rus Sefâret'i b a ş t e r c ü m a n ı beyn-
lerinde cereyan eden mükâleme ve müzâkerelerin keyfiyeti Bâb-ı Âlîce
halefcn an selef mesmû' \ e ma'lûm olan ri\ âyet-i müteselsiledendir.
İ ş t e ol vakit Istanbulca Sis Katoğıkosluğu'na ehemmiyet verilerek İs

tanbul Ermeni Patrikliği dâiresindeki kiliselerde Sis Katoğıkos'unun

ismi okunmağa ve Sis'de piskoposluk rütbesi el'ân rüesâ-yi rûbâniyye
her tarafta t a n ı n m a ğ a b a ş l a m ı ş d t r . Fakat İstanbul Ermeni Patrikliği

dâiresinde bulunan Ermeniler'in m u ' t e b e r â n ı iki k ı s ı m o l u l ı bir t a k ı m ı

Kazez Artin'iu ittihâz ı - y l e d i ğ i i ş b u mesleki c«'dîd üzre Sis Katoğıkos-

47 Ka2;ez .\rtin Brzriyan (177I-183İ): Amira Bezci Boğuş Ağ:a'um oğludur. Utaabul'da
d o ğ m u ş , ipek işleri ile meşgul olmuş, Osmaoh Devlet hizmetleriude b u l u n m u ş , Dur^thane müdür
l ü ğ ü y a p m ı ş ve il. Mahmud'un sempatisini k a z a n m ı ş , bu dunımundau istifade ederek. Ermeni

menfaatlerinin temini için sadakatle hizmet e t m i ş t i r . Bu meselede, O s m a n l ı yönetiminde itibâr
sahibi olan Düzyan'lar ailesini de yanma alarak İstanbul Patriği (Abraham de Tathâ)ne karşı

çıkmış (1814'de) ve yukarıda görüldüğü gibi, Rusya ile irtibatın, gönderilen paralann kesilmesi

yolunda karar a l d ı r m ı ş ve durumu gizlice Akif P a ş a ' y a b i l d i r m i ş t i r . (Rh. Y.G. Çark, Türk Dev>
Icti Hizmetinde Ermeniler, İstanbul, 195.3, s. 62~67; R. Ekçem Koçu, İstanbul Ansk. 2/1073).

48 Akif P a ş a (Efendi) (1787-1845): A m c a s ı Reisü'l-Küttâb Mustafa Mazhar Efendi'nin

delâleti Uc divân-ı hümayun kalemine girmiş (1814); t825'te âmedei, 1827'de beylikci, 1832'de
Reis-ül-Kütlâb o l m u ş t u r . Bu makam Hariciye N â z ı r l ı ğ m çevrilince de. Hariciye N â z ı n o l m u ş t u r ,

(talâm Ana. C. I, a. 242-246).
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luğuna merbuliyeti isteyen takım idi. Diğeri kemâ fi's-gabık Eçmiya-
zin'e merbut kalmak dâiyesinde bulunanlar olub Rusyalular dahi poli
tikaları iktizâsmca bi't-tab' bu kısmı sânîyi istisbâb edegelmişlerdir.

Eçmiyazin Kilisesi Ermenilcr'in merkez-i kadîmesi olmak hasebiyle
Katoğıkos birinci addolunur ise de Sis Katoğıkosluğu dahi Ermeni
mezhebincc teberrük olunan emânetler kendi yedlerinde bulunmak ve
eski katoğıkosların neslinden olmak mülâbesesiylc tefevvük iddiasın

dan bâlî o l m a m ı ş l a r d ı r .

İ s t a n b u l Ermeni Patriği her kim olur ise olsun bir piskopos olub
ınezhebce reis-i rûhâiu o l m a d ı ğ ı cihetle "Belsan Yağı" çıkaramaz ve
piskoposluk rütbesi veremez ise de devletçe bir büyük rütbede bulu
narak gerek Sis ve gerek Ahtamâr k a t o ğ ı k o s l a r ı n ı n Dcvlct'e ait olan
umûr-i husûsâtmda anlar ile Bab-ı Âlî arasında vasıta olduklarından her
vakit İstanbul Ermeni patrikleri her tarafçaicra-i nüMz edegelmişlerdir.

Çünkü devletçe katoğıkoslarm iktidâr-ı rühânîleri a r a n m a y d ı B â b - ı

Âlice resmen Ermeni Patriği tanınmakta olmasıyle Ortodoks mezhebinde
bulunan bıristiyanların birinci reis-i rühânîleri olan İstanbul Rum Pat-
riği'nin hâiz olduğu müsâadât^' tamamiyle Ermeni P a t r i ğ i W dahi
verilmiştir'". Bu cihetle Ermeni patrikleri Sis ve Ahtamâr kiliselerinin
umûrına ba'zân i s t i h k a k l a r ı n d a n ziyâde müdâhale e t m i ş l e r d i r .

49 Fatih Sultan Mehmed'in Rum Patriğine verdiği imtiyâzlar için bkz. Ihr. M. Süreyya
Şahin, Fener Patrikhâne»! ve Türkiye, İstanbul, 1980, s. 44-50.

50 Uazariur'dan beri Ermeniler'in Türklerle münasebetleri olmu; ve Selçuklular zamanm-
da bu münasebetler daba da sıklaşımşdır. Bizanslılar'm din! ve siyas!basktlanndan dolayı Er
meniler gözlerini Selçuklu Türklcri'ne doğru çevirmişlerdir. Daha sonra, Grek ve Latinler'in dini
ve siyasi baskdarım yüzünden, O s m a n o ğ u U a n ' n a güvenerek b a t ı y a d o ğ r u y a y ı l m ı ş , Osmanh-
i a r ' ı n hizmetine girmiş ve onlara hizmet etmişlerdir. 1453'âe Fâtih İ s t a n b u l ' u a l ı n c a , b u r a y ı

emniyetli unsurlarla doldurmak için, Anadolu'nun muhtelif yerlerinde bulunan Ermeniler'i
İ s t a n b u l ' a g e t i r t m i ş t i r . I. Osman'dan beri Türkler'in itimâduu kazanmış olan Ermeniler'e,
Fâtil), hiçbir Hıristiyan fâtihinin onlara vermediği İmliyâzı vermeyi uygun bulmuş ve onları,

göstermiş olduktan itimâttan d o l a y ı m ü k n f â t l a n d ı r m ı ş t ı r .

H. Papazıan, Ermeniler İsa'da "bir tabiat" b u l u n d u ğ u n a i n a n d ı k t a n için, Bizans İmpa
ratorluğu döneminde "Messe" âyinini ve ibadetlerini serbestçe icra edemediklerini; bundan do
layı da İstanbul'un Türkler tarafından abnmasım beklediklerini, ifade etmektedir.

Fâtih de İstanbul'u aldıktau sonra Ermenileri din işlerinde ve içişlerinde serbest bırak

makla k a l m a m ı ş , Rumlar'a v e r d i ğ i i m t i y a z l a r ı n a y n ı s ı m onlara da vermiştir. Hattâ Bursa Böl
gesi Melropolit'i Piskopos Hovakim'i istanbul'a ç a ğ ı r a r a k , Rumlar'a verilen bak ve yetkilerle
İstanbul Patriği yapmıştır (1461). Böylece Balı Ermeniler'i içİn İstanbul PatrUdlği'ni teşkil

etmiş, Süryaniler, Kiptiler, Kaideliler, Gürcüler ve Habeşliler'i de liderleri ile birlikte ona b a ğ

layarak nüfuzunu artırnuştır. M. Ormamon, L'Eglise Armcniennc, Ant61ias-Lübnan, 1954 (2.
bas.) s. 60-61; Hrant P a p a z ı a n , L'Eglise Byzantines T r a u s f e r ğ e s aux Arm^niens. İ s t . 1976, s.
7-8; Esat Uras, a.g.e. sf. 151; Dr. Abdurrahman Küçük Dönmeler ve Dönmelik Tarihi, İ s t ,

1979, sf. 48; Prof. Fuat Köprülü, Edebiyat A r a ş t ı r m a l a r ı , Ankara, 1966, sf. 250-253; Prof. Dr.
Dr. Osman Turan, Selçuklular Tarihive Turk-lslâmMedeniyeti, İst. 1980, sf. 152, 162 (3. bas.):
İslâm Ans. C. IV, sf. 320; Türk Ans, C. XV, sf. 326-327; Başbakanlık Arşivi Yıldız, Kısım 18,
no 553/562, zarf 93-38) Ferman Sureli İstanbul Patrikbancsinde de balunmakladu.
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1261 senesi C e r n â z i - y e l ^ â l ı i r e s i evâilinde^' istâr b u y u r u l m u ş olan
bir k ı t ^ a B e r â t - ı Âlî münderecatına nazaran Âhtamâr manastmnda
K a t ö ğ ı k o s nâmiyle kadîmden-berü Oban" râhib bilâ-berât ikamet et
mekte olduğu halde vefât e t m i ş o l d u ğ u n d a n sair murahhasahklar mi-
sillü İstanbul Ermeni Patriği tarafından istid'â ile mahsûs murahhasc
ta*yîn- olunmadıkça kimSeye murahhasalık ve katoğıkosluk ettirilmemek
üzre ol vakit İ s t a n b u l P a t r i ğ i tarafmdan verilen takrîr üzerine sâdır

olan F e r m â n - ı P â d i ş a h i mucibince fi-mâba'd katolikosluk ü n v â n ı ol
mamak üzre Erzurumlu Karabet râhib murahhasa ta'yîn o l u n m u ş ve
muahharen münhal \'uku' buldukça olsuretlo tevârih-i muhtelifede

B e r â t - ı Aliyye verilmiş ise de 14 Cemâzi-yel-âhire 1293^^ târihinde yine
Ermeni Patriği tarafından vuku'bulan inhâ üzerine katoğıkos ünvaniyle
Haçadur^^ râhib biU-intihâb Ahtamâr K a t o ğ ı k o s l u ğ u ' n a nasb olunmuş-

dur. Fakat berât'mda k a t o ğ ı k o s l u ğ u n l e v â z ı m ı n d a n olan "yağ" çıkar

mak ve piskoposların azl ve nasbma muktedir olmak maddeleri şurûtuna
dere o i u n m a m ı ş d ı r .

1279 târihinde Ermeniler'e mahsûs olarak y a p ı l a n nizâmnâme l â y ı -

hasmm" ta'dîl ve tashihi içün Bâb-ı Âlî'de teşkil olunan komisyonda
Sis Katoğıkosluğu hakkında câri olan-veraset usûlünün i l g a s ı y l e kato
ğıkosluk münhal oldukta y a l n ı z Sis dâiresi piksoposlanna hasredilmc-
yüb intihâb-ı umûmi ile katoğıkos nasbolunması gibi Sis'e dâir b a ' z ı

mevâddm nizâma derci Ermeniler t a r a f ı n d a n i s t e n i l m i ş ise de ol vakit

51 7-10 Haziran 1645.

52 Oban: Ahtamâr K a t o l i k o s l u ğ u n â a , 1825-1843 ytUnda bulunmuş Hovhannâs V de
Chatak olmabdtr. (J. de Morgan, a.g.e. af. 367).

53 7 Temmuz 1876.

54 Haçadur: Bu, Khatchatour II de Moks olmabdır. 1844-1851 yıUarmda Ahtamâr Ka-
toUkoslugunda bulunmuştur, (de Morgan, 367).

55 1279/1862: 1860 yıhnda Ermeniler tarafmdan hazırlamp, Osmanlı imparatorluğu

idaresinin tasvibinden geçerek 1862 yıhnda yürürlüğe giren "Ermeni milleti n i z â m n â m e 6 İ " d i r .

Bu Nizâmnâme ile Ermenilerce bir nevi b a ğ ı m s ı z bir cemaat veya devlet muamelesi y a p ı l m ı ş t ı r .

Bu Nizâmnâme için bkz. Esat Uras, a.g.e. sf. 158-174; M. Hocaoğlu, a.g.e. sf. 27 ve Bu Nizâm-
nâme'nin Ermenice ve Ermeni Harfleri ile Türkçe basılmış tam metni İstanbul Ermeni Patrik
hanesi Kütüphanesinde b u l u n m a k t a d ı r .

1836 yılında, Rusya'da y a ş a y a n Ermeniler için de bir "Nizâmnâme" h a z ı r l a n m ı ş t ı r . Bununla
Ermeniler kontrol a l t ı n a a l ı n m ı ş ve siyasi otoritelerin müdâhalesine zemin hazırluıumştır. Rus

ya, "Pologenia" a d ı verilen bu nizâmnâme ile, teşekkül eden "Meclia"e hükümet t a r a f ı n d a n gö
revlendirilen bir memur sokuyor. Böylece serbestçe hareket etmelerini ö n l e m i ş oluyor. Bunun

için Türk, Rus ve Hindistan Ermeniler'! itiraz e t m i ş l e r s e de neticeyi d e ğ i ş t i r e m e m i ş l e r d i r . Buna

r a ğ m e n İ s t a n b u l Ermeni Patrikliği, dâima, patriklerin mutlak otoritesi ile idare edilmiştir. Böy
lece Türkiyede bulunan Ermeniler ile Rusyadakllerin d u r u m l a r ı m ; Rusya'ma b a s k ı s ı n a r a ğ m e n

Türkiye'nin müsâmohasuu, k a r ş ı l a ş t ı r m a k mümkündür. (M. Ormamon. 71; ve y. u.g.d.k.)
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Kozan dağlan KozanoğuIİan^ yedinde b u l u n d u ğ u n d a n oraya dâir ni
zâma bir ş e y derci münûsib görülmeyüb hernevakit Kozan kıt'ası taht-ı

itaat ve inzibata a l ı n ı r ise ol vakit bu misillü n ı e \ â d d ı n nizâmnâmeye
zeyl edilmesi husûsuna karar %erilmişdi. Müteakiben fırka-yı islâhiyye
ile Sis'e varılarak Kozan havalisinin zabt ve ıslâhı emrinde Sis Katoğı-

kosu Kırağos Efendi^'' ile Kozan Ermeni n ı n ' t e b e r â n ı n m epeyce muâ-
venetleri g ö r i i l m ü ş d ü . Lakin bu islâhât e s n a s ı n d a K ı r a ğ o s fevt olmağla

yerine anfn akrabasından Nikoğos nâm piskopos ol havali piskopos-
larıylc mu'teberân ahâlî t a r a f ı n d a n K a l o ğ ı k o s l u ğ a intihâb olunarak
tanzim ettikleri mahzar®* Bâb-ı Âli'ye takdim oluumuşdu. 01 vakit
ise Dersaâdet'teki Ermeni ı n u ' t e b e r â n ı iki fırka olub biri Sis Katoğıkos-

luğuna ehemmiyet vererek dâimâ Eçmiyazin'e ı n ü r â c a â t i h t i y a c ı n d a n

kurtulmak üzre Sis manastır ve klişesini güzelce ta'ınîr ve Sis ile Adana
arasındaki yolu tesviye ve manastır merbutâtuıdan olmak üzre yol üze
rinde hânlar i n ş â ' etmek fikrinde bulunub m a n a s t ı r ı n m a s â r ı f - î t a ' m İ r i y -

yesi iâneten Cânib-i Mirî'den dahi beş yük®' kuruş kadar akçe ihsan
buyurulmak gibi ba'zı müsâadât gösterilmek tasavvur o l u n m u ş d u . D i ğ e r

f ı r k a dahi Eçmiyazin'e h a s r - ı İ r t i b â t ederek Sis Katoğıkosluğu'mı ehem-
miyyetten d ü ş ü r m e k fikrinde olub düvel-i ecnebiy^'eden"" ba'zısı dahi
politikası icabmca bu fırkayı istishâb etmekte idi. Ve Eçmiyazin taraf-

56 KozanoğuUan; Ankh u y m a ğ ı kethüdaliinna vcrileu a d d ı r . XIX. Yüz yıl başında An»

tep'teki Kozan köyünden gelip Sis bölgesine yerleşmişlerdir. Topal Ağa'nın oğlu Yusuf A ğ a ,

d i ğ e r k e t h ü d a l a r ı e t r a f ı n d a toplayarak, Sis kasabasmda bulunan D i v a n o ğ u U a r ı k e t h ü d a l ı ğ ı n

d a ğ ı t a r a k büyük bir derebeylik k u r m u ş t u r . K u r d u ğ u d e r e b e y l i ğ e K o z a n o ğ u U a n a d ı v e r i l m i ş

ve bu bölgede Kozan diye amlmıştır. Bölgeyiele geçirmek için. Kavalaü İbrahim Paşa ve Kıb-

nsb Mehmet Paşa gönderilmiş; fakat BaU Kozan'ı elinde bulunduran Ç a d ı r c ı Mehmet'in kuvvet

lerine yenilmişlerdir. lB65'tc Derviş Paşa ve Cevdet Paşa'mn başında bulunduğu Fırka-i İsla

hiye, KozanoğuUan'm dağıtarak, bölgeyi ele geçirmiştir. (Meydan Larousse, KozanoğuUan

mad. Isı. 1972, C. VII, sf. 524).
57 Kıtugob; O zuman Sis(Kılikya) Kııtolikos'u olun II. Kragos olmalıdır. Katolikoslıığu,

1853-1866 y ı U a r ı a r a s ı n d a d ı r . (J. de Morgun, 366).
58 Mahzar: Mütaaddit i m z a y ı havi olarak bir madde hakkında yazıbp resmi makamlar

dan birine verilen kâğıt, arzubul hakkında kullanılır bir tâbirdir. Arapça "huzur yeri"' mânu-
Miıa gelen mahzar, malıkeme sicUIi. defter yerinde de kuUamlmışlır. (Mehmet Zeki Pakaluı,
üsmanb Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İst. 1972, 11/301).

59 Yük: Yüzbiu akçe yerinde k u l l a n ı l ı r bir tâbirdir. B e ş yüz kuruş yerinde de "Kese"
k u l l a n d ı r . (M.Z. Pakaluı, a.g.e. III /639).

60 Düvel'i Ecuebiyye: Bundan Rusya k a s c i c d i l n ı e k t e d l r . P o l i t i k a s ı i c a b ı , SU'in değerini

düşürüp, kendi hâkimiyeti altmda bulunan Eçmiyazin'in d e ğ e r i n i yükselterek "otoriteyi" teke
ircâ etmeyi d ü ş ü n m ü ş olabilir. Çünkü Katoiikosluk m a k a m ı Ermenilerce mukaddestir. Bu ma-
kanun otoristesinden istifade ederek, Türkiye'deki Ermeniler'!, ileride Osmanlı İmparatorluğu

aleyhine kullanabilmeyi de düşünmüş olabilir. Bu yolu daha sonra kullandığına şahit olmakta
y ı z ki onu vesikayı takdim y a z ı ı m z d a ortaya koymaya ç a h ş t ı k .
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dân olan iç bu fırka-yı sâniyye ol vakit Patrikbânece fırka-ı ûlâya gâlib
gelerek Nikoğos'un katoğıkosluğu rcddolunduğundan Patrikhane ile
Sis kilisesi arasında ihtilâf ve mübâyeııet zuhûra geldi. Sis piskoposları

\ e Kozan Ermeniier'i mu'teberânı ıısûl-i kadîme üzre katoğıkoslannı

kendüleri intihaba h a k l a r ı olub Patrikhâne'nin vazifesi a n l a r ı u istidâ»
l a n ı n B â b - ı Alî'y^^ arz ile kapukethüdâlık derecesinde bir vasıtadan iba
ret olduğu iddia ederlerdi. Patrikhane heyeti ise bu bâbda tevarüs usû
lünün ilgasıyle intinâb-ı umûmîye mürâcaât olunmak lüzûmunu iddia
eylerdi. Bu veraset usûlünün İ l g a s ı n a dâir henüz Ermeni Nizâmnâme-
si'ne bir madde zeyl edilmemiş olduğu halde ol vakit hemân Patrikhâ-
uece Nikoğıkos'un intihâbı hakkmda olan sâlif'üz-zikr mahzarhn red
diyle hemân İntihâb-ı umûmiye mürâcaâl olunmuş ekseriyet-i ârâ İle

karâr altma alınmışdı. Kozan Ermeniier'i ise işin duçâr-ı te'hir olduğunu

görerek hemân ba'zı mu'teberân ile piskoposları manastıra duhûl eyle-
yub ve zeyt-i mukaddes denilen belsân yağı ile Nikoğos'un .saçlarmı

yağlayub Katoğıkosluk makamına geçürdiler ve klişe emânetlerini ken-
diisine teslim edi\'erdiler. Bu muâmele Ermeni Patrikhânesi'ne pek
girân geldi ise de Patrikhâne'de katoğıkos aleyhine i'ınâl edilecek bir
kuvvet-i rûhâniyye olmadığından Patrik'in devlet sayesinde hâiz ol
duğu iktidarı isti'mâl ile Nikoğos'u tazyik ile isti'fâya mecbur eylemek
üzre Dersaâdet'e celb ve ihzarları Bâb-ı Âlî'den istid'â olundu. Sisli-
ler'in hareketi âdet ve teâmüle müstenid olub Patrikhanece Sis hakkmda
mutasavver olan husûslar dahi henüz nizâmnâmelerim' zeyl edilmemiş

olduğu cihetle bunda devletin n i z â m ı n a muhalif bir hareket dahi olma
dığından Nikoğos hakkında hir muâraele-i tazyikiyye icrasına bor-vech-i
vecîbe yok iken Patrikhanece ekseriyet ile \-erilen kararın icrasına her
nasılsa ol vakit hükümetçe müsâade buynrularak Nikos suret-i cebri
yede Dersaâdet'e celb ile Patrikhâne'ye teslim ve halkkında âdeta bir
cânî rauâmelesi icra edildi. Ve havlı müddet İ s t a n b u l ' d a k a l d ı mevkûf
tutuldu \e a n ı n hu tarafa ihzarı üzerine Patrİkhâue tarafından Mığırdıç

nâmında bir murahassa Sis Katoğıkosluğu kaymakamı tayin ile Sis'e
i'zâm olundu ise de Sisliler kabul etmediği cihetle manastıra giremeyüb
Ayıntab'e \ardi Protestan mezhebine girdi, yakayı kurtardı. Ba'debu
Patrikbânece Nuku'bulan ihtilâf üzerine mübâhasât-ı kesîre eeryânm-
dan sonra ekseriyet-i ârâ İle verilen karar mû'cibince Sis Katoğıkosluğu

hakkmda cârî olan verâset usûlüne muhâlif olarak İntİhâb-ı umûmiye
ınürâcaâtla 89*' senesinde Sis Katoğıkoslar'ı ne.slindeu olmavan diğer

Mığırdıç" nâmmdaki bir piskopos Sis Katoğıkosluğu'na intihâb olun-

61 89: H. 1289/M. 1872.
62 Mığudıc: 1871-1894 tarihleri arası Sis Katolikosu Mığırdıç 1 Kefsirian'dır.
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muş ve Patrik'in takıiri üzermc isdâr Luyurulan Berât-ı Aliyye'de şu-
rût-i kadîmesi veçhile "Belsân" yağı çıkarmak ve dâiresi dâhilinde olan
piskoposları azl ve nasb edebilmek maddeleri dahi münderic bulunmuş-
dur.

M ı ğ ı r d ı ç bu Berât-ı Âlî İle Sis'e vardıkda Kozan Ermeniler'i Fer-
mân-ı Pâdişâhî'ye itaat ile hâh-nâ-hâh manastır ve kiliseyi anâ teslim
etdiler ise de kendüsine rû-yi kabûl göstermedikleri cihetle Sis'de dura-
mayûb ol vakitdenberü Haleb cihetinde dolaşmakda ve ekseriyyâ Ma-
raş'da ikâmet eylemekde b u l u n m u ş d u r .

Eçmiyazin tarafdârâneuin ber-vech-i raeşrûh galebesinden istifâde
etmek üzre Eçmiyazin Katoğıkos'ı tarafından umûr-ı rûhâniyyeye ne-
uezâret eylemek içün Dersaâdet'c bir vekil gönderüb resmen Bâb-ı

Âlî'ye iş'âr-ı keyfiyet eyledi ise de Bâb-ı Âlî tarafından kat'iy '̂en red-
dolunduğu Mezâhib odasında mahfuz bulunan 85 ve 86*^ târihlü mu
habere c N T a k ı n d a m ü ı ı d e r i c d i r .

Ve bir de Dersaâdet'de mevkuf olan mûmâ-Ueyh N i k o ğ o s her ne
kadar Katoğıkosluk'dan isti'fâ eylemek üzre icbar olunmuş ise de is-
ti'fâ elmeyüb halbuki anın üzerinde bu rütbe-i rûhâniyye bakı oldukça
Mığırdıc'm katoğıkosluğu sahih olub olmayacağı Ermeniler arasmda
mebhûs-ün-anh olarak bir çoğu bundan d o l a y ı zihinlerini şüpheden

tahlîs edemediklerinden Patrikhâne t a r a f ı n d a n N i k o ğ o s bir m a n a s t ı r a

uefy ve hapsolunarak nihayet isti'fâya mecbur edilmişdir. Lâkin bu ke-
şâkeşler arasında Sis Katoğıkosluğı umûri münhal olmakla Kozan ve
Maraş cihetlerinde pekçok Ermeniler tebdİl-i mezheb ederek bir çoğu

Katolik ve bir n ı İ k d â r ı Protestan^"' oldular. M ı ğ ı r d ı ç ise âciz ve müncerr
kalarak 90 seue-i hicriyyesinde®^ Bâb-ı Âlî'ye mahsûs adam ile takdim
eylediği arızasında Ermeniler'in Katolik mezhebine sülûkünden ve bu
hâl ile yakında Sis Katoğıkosluğu raahv olarak mcrci'yi rûhânileri Eç-
miyazin'e münhasır kalacağından bahisle imtiyâzâtmm tevsî'ini ve
iâne-i nakdiyye ihsân buyurulmasmı istid'â etmekle keyfiyyet Meclis-i
Mahsû-j Vükelâ-yi Fihâm'da bi'l-mütâlaa icâbına bakılmak üzere Ha
riciye Nezâret-i Celîlesi'ne havale buyrulmuş ise de anın üzerine bir
muâmele cereyan etraeyüb iş hâli üzre kalmışdır.

63 85: H. 1285/M. 1868; 86: H. 1286/M. 1869. (Bebede **85 ve 86 tarihli" denilme
sine rağmen, Lunlnr nnmara da olabilir).

64 Gregoryen(Lusavorçagan)Ermeniler'i Katolik ve Protestan yapmak için yoğun çahj-
malar olmuştur. Bunun neticesinde, bir çoğu Katolik ve Protestan Mezheblerİne girmiştir. Ka
tolik Ermeniler'in sayısı arUnca, 1830 yılında Katolik Ermeni Kilisesinin kurulmasma müsaade
edilmiş; bu kuruluşu kendilerine örnek alan Protestanlar da, 1847 yılında resmen Protestan Er
meni Kilia^ai'ni teşekkül ettirmeğe munffak olmuşlardır. (M. Orpaman, a.g.e. sf. 61, 71)

65 90: H. 1290/M. 1873.
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Sis Katoğıkosluğu^ıun ihtilâl ahvâlinden dolayı ol havalideki Er
meniler*in tebdil-i mezhebe mütemayil olmaları Ermeni Patrikhânesi'ni
dahi ziyadesiyle müteessir etdi. Hâlbuki işi Patrikhane dağıttı sonra
da toplayamadı ve şimdi mülkiyye memurları tarafından Ermeniler
hakkında eser-i sahabet gösterilerek bu yolda işin Önünü alabilmek üzre
Nezâret-i âcizî'ye müracaat eyliyor ve mukaddemâ Sis umûnna istih-
kakmın fevkinde olarak pek ziyâde müdahale etmişken şimdi Katoğı-

kos'un müstakil olduğunu söylüyor. Hâlbuki Mığırdıe'm Sis'e gidübdı-

manastırda ikamet ile umûr-ı mezhebiyyenin inzibatına i'tinâ eylemesi
içün kendisine Patrikhane t a r a f ı n d a n i ş ' â r olundukça anın tarafından

dahi ba'zı tekâlif dermeyân olunduğunu ve nihayet ya Şis'e gidübde
işinin başucunda bulunması yahud isti'fâ eylemesi Patrikhâne t a r a f ı n

dan kendüsüne iş'âr olunmuş idüğü istiş'ârât-ı vâkıadan anlaşdnuşdır.

Hâlbuki Sis manastırı ve kilisesi şimdi külli ta'mire muhtâc olub Mı

ğırdıe'm ise ol havâlide çendân nüfuzu olmadığı cihetle Katoğıkoslıık

dâiresinden mikdâr-ı kifâye para celbi ile anı ta'mir edebilmesi pek müş
küldür. Maamâfîh bu kerre Maraş'dan merkez-i me'muriyetî olan Sis'e
gelübde orada ol havâli piskoposları ve ba'zı mu'teberânıyle birleşerek

hem manastır ve kiliseyi ta'mir etmek ve hem de geçinecek kadar îrâd
bulmak üzre bu esnâda da'vetnâmeler g ö n d e r i l m i ş d i . Bu ise Haleb
Vâlisi'ne mûcib-i fikr ve endişe olarak Mığırdıe'm oradan kaldırdması

içün telgraf çekilmekle Cânib-i Bâb-i Âlî'den alınan emr üzerine kendü-
süni Dersaâdet'e i ' z â m ı bâ-telgraf b i l d i r i l m i ş d i r .

Adana Vilâyeti Vâli Vekili Akif Efendi ise bu bâbda kendüye mah
sûs bir fikir ve mütâlâadadır. Şöyleki 3 Cemâziyelâhir 97 ve 1 Mayıs

96" târihiyle müverrahan Başvekâlet-i Celîle'ye takdim eylemiş olduğu

bir kıt'a arizasmm hulâsaten müeddâsmda ba'zı ma'lûmât-ı târihiyyeden
ve Ahtamâr ve Eçmiyazin Katoğıkoslukları üzerine cereyan eden ri-
vâyetler bir dereceye kadar o tarafa kuvvet verebiliyor ise de Sis Kato-
ğıkosluğu bir nokta-ı cismaniyye hâlinde bulunduğundan bahisle Sis
Katoğıkos'u Mığırdıc Efendi'nin yağ çıkarmak içun bu defa Adana'ya
gelerek muvakkaten Sis'e geçmek arzusunda b u l u n u ş u üzerine mevzu'-i
bahs olan müzâkerât halisane ve mahremâne a r a s ı n d a Sis denilen mem
leket kabil-i medeniyye bir yer olmadığı gibi mürûr-i zemân ile manastı

rında ebniye ve iradı mahv ve harâb olduğundan Sis manastırının diğer

münâsib bir mahalle nakli ve tahviline dâir ve yukâruki mütâlaa
m a ' l û m â t ı n i c a b ı n a külliyen mugayir olarak Mığırdıc Efendi'de gördüğü

meyi ve arzunun bir derece dahâ câlib-i n â z a r - ı dikkat o l m a s ı üzerine

66 3 Cemâziyelâhir 97 ve 1 Mayı» 96: M. 13 Mayw1880.
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h a k i k a t - ı ofkârlarmm anlaşılması içün derhâl tasdik ^e tasavA-ur ve ha
yalleriyle beraber vâkıâ Katoğıkosluğun Haleb ve Adana gibi bir mahal
de bulunınasmdaki ınııhassenâtı îrâd eylemiş ise de kendüleri Kııdüs-i
Şerif arzusunda bulunup hatta Haleb Valisi Said Paşa'um da bu bâbda
vesâtet-ı tervîcij'yede bulunacağını söylcmişdir. Ve bu hikâye etdikdcn
sonra iktizâsına göre kendülerinin resmen istİd'âya kadar sevk edilüb
edilmemesi husilsunu istizan e t m i ş d i r .

Akif Efendi'nin îrâd eylediği mâ'lûmât ve mütûlaa nefs*ül-eınr'e

çendan muvafık görülmez. Mığırdıc Efendi ne yolda lisân kullandı
garazı ne idi bilemem. Fakat Sis manastırım diğer mahalle naki
ettiremeyeceğini kendisi ra'nâ bilür. Eğer kabil olsa Kazaz Artin
gibi vaktiyle Dersaâdet'te teneffüz etmiş kesân anı îstanbuPa nakl
edüp Ermeni patrikliği ile birleştirerek Eçmiyazin'den küUiyyen
kat'-ı rişte-i taalluk ederlerdi. Ve bir müddettenberi Sis Katogıkos u
ber-vech-i bâlâ Maraş'da ikâmet ettiği gibi başka bir beldede dahi
ikâmet edebilür. Lâkin her nerede bulunur ise bulunsun ysg çıkarmak
içün behemahâl Sis'e gitmeğe mecbur alacağından başka yerde ikâ
meti muvakkat ve eğreti birkeyfiyyet olur. Yok eğer yağ çıkarmak içün
dahi Sis'e gitmeyecek olur İse ol halde Katoğıkosluk lafzı murâd
bir iinvândan ibâret kalur ve merâsini-i mezhebiyyenin i c r a s ı içün
Sis Katoğıkosluğu mülhakatı dahi Eçmiyazin'den yağ celbine ve pis
koposluk rütbesi almak içün behemehal Eçmiyazin'e gitmeğe mecbur
olacakları cihetle Eçmiyazin tarafdârlarıum arzulan tamâmiyle husûle
gelmiş olur. Şu. hâle nazaran böyle menşe' ve gayeti mübhem ve nâ-ma •
lûnı olan bir husûsda Mığırdıç Efendi'ye resmen istid'â ettirmek üzere
Câuib-i Hükûmet'den teşvike mülıâşereti çendân münâsebet almaz.

Sis'iu bir uokta-ı cisraâuiyye hâlinde olması mütalaası dahi vâkıa ya
muhâlifdir. Zîrâ ErmcniIer'İn oldukça kesret Üzre bulundukları Revân
ve Van taraflarına burası pek uzaktır ve bu havali Ermeniler i hep Türk
çe tekellüm edüb"' Ermenice bilmezler. Böyle hususlarda lisânın bü>iik
te'sîri vardır ve bİr de Sis Katoğıkosluğu dairesindeki Ermeniler'in mik-
dân etrâf ve civârlarmdaki ııüfus-i Islâmiyye'ye nisbctle ckall-i kalîl

67 Yukarıdaki belgede, Sİs ve çevresinde yaşayan Ermeniler'in Ermenı'cc bilmedikle
rinden, Türkçe konuştuklanudan bahsedilmektedir. Ermeniler'in Türkçe konuşmalarını,
Türk harsının te'sirinde görenler olduğu gibi (Prof. Fuad Köprülü. Edebiyat Araştırma
ları. Aak. 1966, »f. 239-269; Prof. Dr. Akdes Nimet Kurat, Türkiye ve Rusya, Ank. 1970, sf.
111-112); bunlann Türk suyundau geldiğim ileri sürenlerde bulunmaktadır. Aynca bu Ermeni
ler'in Hıristiyanlaşmış Türkler olduğu da iddialar arasındadır. (Nicoias Adontz, Histoire d'Ar-
menie, Paris. 1946. 291-329; Doç. Dr. M. Fahrettin Kuaoglu, Kurs Tanhi (I. Cilt), istanbul
1953, sf. 75-81, 91-102, 132-133, 263Ş264 v.s.; Kıraoğlu. Dede-Korkut Oğuanâmeierı, ist.
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dir. Nefs-i Sis kazasında bulunan Ermenilerin mikdan üçyüz elli hâne
râddesindedir. Ye bü-cümle Kozan sançağındaki Ermenilerin m i k d â r ı

iki bin dörtyüz hâne râddesindedir. Adana sancağmdaki Hıristiyanlarin

mecmûi bin yüz bu kadar hâne olub bunların dahi bir mikdârı Katolik
veya diğer mezheplerdedir. Maraş sancağının bâvî olduğu yirmiiki bin
yediyüz bu kadar hâueden ancak dörtbin a l t ı y ü z bu kadarı gayr-ı müs*
lim olub içlerinde b i r a z ı Yahudi ve bir haylicesi dahi Ermeni mezhe
binde olmayan Hıristiyanlardır. Bu sancakta Ermenilerin kesret üzrc
topluca bulundukları yer maiıûd Zeytun kazasıdır. Hâlbuki buradaki
Ermenilerin m e c m u ' ı bin yedijüz bu kadar haneden ibaretdir ve Haleb
Vilâyeti'nin hâvî olduğı doksanyedi bin yediyüz bu kadar hânenin sek-
senaltıbin beşyüz bu kadarı Ehl-i tslâın ve sekizyüze karîb mikdârı

Yahudi olub b â k ı oubir bin bu kadar hâncsi H ı r i s t i y a n o l d u k l a r ı hâlde
mezâhib-i adideyye münkasım olarak bu kısm-ı cüz'isi ErmeniMir^^.
Binâen-alâ-zâlik Sis'iu Ermeniler içün cismânî bir mrckez-i içtimâ'
o l a m a y a c a ğ ı d e r k â r d ı r . Bu cihetle Ermeııiler'den dimâğı fâsid olanlar
ancak "Kürdistân" cihetine h a s r - ı n a z a ı * etmektedirler. Bununla beraber

ol havâlide o n b e ş senedenberi Katolik ve Protestan mezhebleri moda

1952; Esat Uraa, a.g.e. sf. 3-15; Sadi Koçaş. Ermeoiler, Ank. 1967 (II. B a s k ı ) , sf. 41-47; Leon
P. Daba|>-aıı, Ermeni Meselesi, Son Havadis Gazetesi(Te&ika),22, 29Tfisan, 25 Mayıs, 7 Aralık

198(); Şaban Kuzgun, Hazarların Yahudileşmesi ve Karat inancı Üzerinde Bir Araştırma

Ankara-Ilâbİyat Fakültesi Doktora Tezi, sf. 132-136).
Fakat biz, hepsinin değilde, Türkçe konuşan dini âdetlerini Türkçe ifâ eden ve Türkçe

incil'leri olan, kendini Türk sayan bir kısım Greogryen (Lusavorçagan) Ermeniler'in Türk
olabileceği kanaatindeyiz. Bu konunun karşılaştınlmah olarak ele alınması ayn bir çalışmayı

gerektirdiği ve konumuz da o olmadığı için daha fazla bir şey sOylemeği zaid addediyoruz.
68 Yukarıdaki belgede. Ermenilerin bulundukları yerlerin nUfûsu karşılaştınlmah olarak

verilmekte ve MUslUmaniar'a nisbetle çok az olduklan gfiriilmektedir. Bu belge tanzim e d i l d i ğ i

s ı r a d a bu yoldaki iddialar henüz bu kadar a ç ı k olarak ortaya ç ı k m a d ı ğ ı d ü ş ü n ü l e c e k olursa bu
belgenin önemi daha iyi anlaşılacaktır.

Yine Ermeniler'in meskûn olduklan yerlerin nüfûsunu gösteren arşiv vesikalanmo nu
maralarım vermekle yetiniyoruz. Başbakanlık Arşivi, Yıldız, 31: 1963/45-82: 2016/158-66;
2020/158-86; 18: 553/5, 6, 45, 46, 47, 48. 49, 50; 555/41; 36: 368/141-411.

H o c a o ğ l u , Ermeniler'in Anadolu'nun her yerine dağılmış küçük küçük azmhklar durumun
da olduklannı (a.g.e. VIII); Doç. Dr. Bayram Kodaman, en kesif olduklan Van'da bile nüfûsun
%2U'8İni teşkil ettiklerini, dağınık bulunduklan her yerde ortalama %5-l0 gibi çok küçük nü
fûsa sabip olduklarından her hangi bir anlaşmazhğm olmadığım belirtiyor (Ermeni Meselesinin
Doğuşn, Yeni Çığ Der. Kasım I98I, sf. 7). Prof. A. Nimet Kurat ise, Ermeni nüfûsunun I/3'ü
g e ç m e d i ğ i n i ifadeetmektedir (Türkiye ve Rusya, sf. 101,110)General Harbord Başkanhğındaki

Heyet'in 19I9'da verdiği raporda da Türkiye'nin hiç bir yerinde çoğunluğa sahib olmadıklan

belirtilmektedir. (Pierre A. Moaer, Arm^niens, oü est la r^alitâ?, 1981, sf. 99; Dr. Kırztoğln M.
Fahrettin, Kars ili ve Çevresinde Ermeni Mezalimi, Ank. 1970, sf. 123, 124)Aynca nüfûs için
bkz. üras, a.g.e.
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hükmüne g i r m i ş o l d u ğ u cihetle günden güne Ermeniler azalmaktadır.

Ve az vakit z a r f ı n d a Zeytun Ermeniler'indcn bir çoğu Katolik o l m u ş

l a r d ı r . T a f s i l â t - ı m e ş r u h a y a nazaran Sis Katoğıkosluğu mcs'clesi Meelİs-i
Mahsûs-ı Vükelâ'da ehemmiyetle mütalaa olunarak bu bâbda bir h a t t - ı

hareket ittihâz o l m a s ı elzemdir.

6 Muharrem 98 ve 27 Teşrinîsânî 96^' Târihiyle B a ş v e k â l e t - i Ce-
lile'ye Yazılan Cevâb-ii Alî

Hâme-ârâyı ta'zfm ve tefhim olan iş bu fermannâme-i sâm-i Ce-
nâb-ı Vekâletpenâhîleri medlûl-i âlîsi rehin-i ikâu-ı âcizânem olmuş

ve tahrirât-ı melfûfe mütâlaa e d i l m i ş d i r . H u l â s a - ı meâlî Âhtamâr ve
Eçmiyazin KatoğıkosIuk]ar''mm ba'zı ahvâliyle Sis Katoğıkosluğu'nun

ehemmiyetinden ve Sis denilen mevkı'in kabil-i medeniyyet bir yer
olmadığı gibi murûr-ı zaman ile manastırının da cbniye ve îrâdî mahv
ve harâb olduğu cihetle bunun d i ğ e r bir mahalle nakli husûsuna dair
şimdiki Katoğıkos tarafından meyi ve arzu görülmekte i d ü ğ ü n d e n ba
hisle bu bâbda kendülerinin resmen istid'âya sevk edülüp edilmemesi
İBtîzândan ibâret buiunmuşdur. tş bu Katoğıkosluklar hakkında ma'lû-
mât-ı târihiyye ve tetkîkât-ı resmiyyeyi hâvi olarak leffen takdim olu
nan lâyihadan bi'l-etrâf rehin-i ilm-i sâmî-i Cenâb-ı Vekâletpenâhîleri
buyrulacağı üzre Sis manastınnm âher mahalle nakli katoğıkosca ba*zı

mütâlaât-ı mahsûsa ve zâtiyyeden n e ş ' e t etme vâhi bir tasavvur gibi
görünür.Binâenaleyh Katoğıkos'un bunu istid'âya Cânib-i Hükûmet'dcn
sevk ve teşviki mülâhaza götürür mevâddan o l m a s ı y l e A'âli Vekili'nin
i ş ' â r m a cevâben ileride müracaat vukuunda l â z ı m gelen tahkikat icrâ
ve ona göre icâbı ifâ kılınmak münâsib olacağına dâir 11 Receb 97'°
târihinde kendüsüne tahrîrât y a z ı l m ı ş o l d u ğ u arz ve ifâdesiyle tahrîrât-ı

melfüfe-î mezkûre dahi leffen iâde kıhnmış olmağm.

11 Muharrem 98 ve 1 Kânûnievvel 96" Tarihiyle B a ş v e k â l e t - i Celile^-
ye Yazılan Cevâb-ı Alî

Enmelc-pirâ-yı ta'zim ve ibcal olan iş bu fermânuâme-i sâmi-i Ce-
ııâb-ı Vekâletpenâhîleri meâl-i âlîsi ve melfûf telgrafnâmeler m ü e d d â s ı

rehin-i î k â n - ı âcizânem o i r a u ş d u r . Haleb Vilâyeti Celîlesi'nin i ş ' â r m a

nazaran Sis manastırında bu defa akt olunacak cera'iyyet i ç ü ı ı gönderi
len daVetnâmelerde m a n a s t ı r ı n maddi ve ma'nevî i s l â h - ı ahvâli müzâ-

69 M. 9 Aralık 1880

70 19 Haziran 1880

71 13/14 A r a l ı k 1880.
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kere olunacağı muharrer o l d u ğ u cihetle bu içtima' ancak kilise umû-
runun tesvîyesiçün o l d u ğ u a n l a ş ı l m ı ş ve Katoğıkos'un Dersaâdet'c gel
mek üzrc yola çıktığı iş'ârât-ı ahîrreden ı n ü s t e b â n o l m u ş d u r . Bu Kato-
ğ ı k o s l u ğ a dâir olan 24 C 97'^ tarihli fermânnâme-i sâmi-i C e n â b - ı Ve-
kâletpenâhîleri'ne cevâben l â y ı h a - y ı mahsûsa ile arz ve işâr kılman ma'-
l û m â t - ı târihiyye ve tetkîkât-ı resmiyyeye nazaran sâlif'üz-zikr içtimâ'
hususu gerek Halcb Vilâyeti Celîlesi'nin ve gerek Adana Vâli Vekili'nin
zann ve zehâbları mertcbe-i ehemmiyeti hâiz görünmez ise de i ş i n lâ-
j ı h a - ı m a ' r û z a s ı gösterilen ehemmiyet cihetiyle Meclis-i Âli'i Vükelâ-yı
Fihâm'da a r ı z ve amik tetkik ve müzâkeresi ile maslahata bir netice

verilmesi m e n ' â t - ı re'y-i â l ı - i hidîv-i efhamileri'^ olarak K a t o ğ ı k o s ' u n

yola çıktığına dâir olan evrak dahi bu takımla birleştirilerek leffen tak
dim kılınmış olmağla ol bâbda.

17 Muharrem 98 re 7 KânCınievvel 96" T â r i h İ Y l e B a ş v e k â l e h i Ce-
lîle\e Y a z ı l a n C e v â b - ı Alî

H â m e - â r â - y ı ta'zîm ve tebcil olan iş bu fermânnâme-i sâmi-i Ce-
ııâb-ı Vekâletpenâhîlerİ me'âl-i âliyyesiyle melfûf sûret-i m ü c d d â s ı

karîn-i î k â n - ı âcizânem oldu. Bu bâbda evvelce takdîm-i p i ş g â h - ı âli-i
fahimâneleri k ı l m a n lâyihada arz ve iş'âr olunduğu veçhile vaktiyle
Eçmiyazin'den Sis'e naklonubda orada bulunan ve Ermenilerce teber
dik olunan "Kadîd El"'^ Sis'in Eçmiyazin'e rekabet edebilmek üzre
yed-i iktidândır. Min'el-kadim m a n a s t ı r d a mahfuz b u l u n m u ş d u r . Bu
defa K a t o ğ ı k o s Efendi Dersaâdet'c gelmek üzre Sis Katoğıkosluk dâire
sinden ç ı k a c a ğ ı cihetle m a n a s t ı r d a h ı f z olunmak üzre alıkonulması ve
Sis dâiresinin hâricine ç ı k a r ı l m a s ı n a Sis dâiresi Ermenileri'nin muhâ-
lefeti tabiidir. K a t o ğ ı k o s l u k kürsünün mahall-i âhere nakli dahi pek
müşkil bir mes'ele olarak Meclis-i Vükelâca ariz ve amik mütâlaaya mev
kuf bir mâddedir. Ve Sis Katoğıkosluğuyle Ermeni P a t r i k l i ğ i ' n i n b i r l e ş

mesi dahi buna müteferi' bir mâddedir ol bâbda.

72 24 Cemaıilelahİr 97/M. 30 Haziran 188(1.

73 Hıdiv: Mısu Vâlilerine verilen ü n v â n d ı r . Sadrazamlar h a k k ı n d a tûztm yerinde kuUam-

i t r d ı . Arapça büyük vezir, baş vezir, hâkim demektir. M ı s ı r Valileri Sadâret payesine hâiz oIdak<
lan için bu Unvan verilmişti. Sadrazamlar h a k k ı n d a " h ı d t v - i efham" k u l l a n ı l d ı ğ ı gibi Mısır Vâ

lilerine " h ı d S v - i M ı s ı r " d a denilirdi (Pakalm, 1/814).

T4 M. 19/20 Arahk 1880.

73 Kadtd El: Ermeniler'i toptan H ı r i s t i y a n yapan Gngor'a ait o l d u ğ u kabul edilen ve

bulunduğu yere üstünlük k a z a n d ı r a n , mukaddes s a y ı l a n " S a ğ E]"dir. Bu aym zamanda Gregor-
yen Ermenilerin "mukaddes c ı n a n c i ' i e r i n d e n d i r . Aym anda hem Sis Katoluikosluğunda hem
de Eçmiyazin K a t o l i k o s l u ğ n o d a b u l u n d u ğ u iddia edilmiştir. (M. Ormaman, a.g.e.).
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14 R. evvel 98 ve 2 Şubat 96'® Târihiyle Başvekâlet-i Celîle^ye Yazı-

lan Cevâb't Ali

A l ı i r e n Dersaâdet'e gelmiş olan Sis Katoğıkos'u Mığırdıc Efendi'nin
Ermeni Patrikhânesi tarafmdan K a t o ğ ı k o s l u k hukukuna tecâvüz mi-
kuundan bahisle şikâyeti ve ol bâbda ba^zı ifâde ve istid'âyı hâvî ri-
kâb-ı kamertâb-ı Cenâb-ı Mülûkâne'ye (gelerek) tanzim ve i'tâ e y l e d i ğ i
bir k ı t ' a arzuhal leffen takdim k ı l ı n a n mezkûr Katoğıkosluk hakkında

vâki' olan tasavvurâta dâir mukaddema lâyıha-yı mahsûsa ile arzolunan
mütâlaât ve ol bâbda Meclis-i Âli-i Vükelâca cereyân eden müzâkerât
üzerine bunun kemâ-kân hail ve mahalli-i kadîminde i b k a ' s ı müttehiden
bi't-tensîb ol veçhile ifâ-yı rauâmele olunması kararını hâvî cevâben
şeref-vârîd olan 23 Muharrem 98" târihli İrâde-i Âliyye-yi Vekâletpe-
nâhileri'nde emr ü fermân buyurulmuş olub ber-vech-i bâlâ müşârün-

ileyhin istid'âsı dahi bu karâra muvâhk görülmekle icrâ-yı muâmele-yi
lâzımeye ibtidâr olunmak üzre arzuhal-i mezkûrun Hâk-i Pay-ı Hâcet-
revâ-yı Hazreti Zıllullah'ıye takdimi raüteveakkıf trâde-i Âliyye-i Ce-
nâb'i Vekâletpenâhileridir ol bâbda.

76 M. U Şubat 1881.
77 26 A r a l ı k 1880.
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İ s l â m Kurumlan TariM

G İ R İ Ş

Elektrikten h a b e r l e ş m e s a h a s ı n d a f a y d a l a n ı l m a s ı ç a h ş m a l a r m m

sonucu olarak Samuel F. B. Morse tarafından icat edilen telgraf, "elekt
rikli telgraf" a Osmanlı Devletinin b a ş t a n itibaren y a k ı n ilgi gösterdiğini
biliyoruz'. Fakat ilk telgraf tesislerinin kurulması ancak K ı r ı m s a v a ş ı

s ı r a s ı n d a g e r ç e k l e ş t i r i l e b i l m i ş t i r ; Bugün için bu gecikmenin sebeplerini
kesin olarak bilemiyoruz. K ı n m s a v a ş ı s ı r a s m d a ve savaşm Rumeli
s a h a s ı n d a n K ı n m ^ a g e ç t i ğ i s ı r a l a r d a Osmanh ordulan ile birlikte İngiliz

ve Fransızlar da Ruslara k a r ş ı s a v a ş a b a ş l a m ı ş l a r d ı . Bu sırada mütte
fikler, o r d u l a r ı n m b a ş k e n t l e r i ile telgraf i r t i b a t ı n ı n s a ğ l a n m a s m a karar
verdiler. İngilizler önce Kırım'ı Varna'ya bağladılar. Fransızlar da Var-
na-Şumnu-Rusçuk-Yerköy-Bükreş hattmm yapımmı üstlendiler. İn

giliz vc Fransızların bu t e ş e b b ü s l e r i Osmanh idarecilerinde zaten var
olan telgraf tesisleri kurma d ü ş ü n c e s i n i n hemen gerçekleşme merhalesine
getirilmesine neden oldu. Şüphesiz devletin telgraf h a t l a r ı çekmekte
birçok gayeleri vardı. Fakat Kırım savaşı ve İngilizlerle Fransızlarm
kendileri için hat kurma k a r a r l a r ı yöneticilerin acele karar vermesinde
veilk hatların yönlerinin tesbitindeetkili oldu. Böylece Istanbul-Edime-
Şumnu arasında kurulan ve Fransız hatları vasıtasıyla Avrupa ile de
teması sağlayan ilk Osmanlı telgraf tesisleri 15 Eylül 1855'de resmen
ç a l ı ş m a y a b a ş l a d ı . Bu ilk dönemde Osmanh t e l g r a f ı n d a h a b e r l e ş m e dili
Fransızca idi-. Biz bu makalemizde telgraf dilinin F r a n s ı z c a o l m a s ı n ı n

1 Türkiye'de ilk telgraf t e c r ü b e B İ 1647'de y a p t l ı m ş t ı r . Bkz. Nesimi Yaua, Türkiye'de
t ı k T e l g r a f ı Abdülmecid Çekti, YıUarboyn Tarih, S. 7 (İBtanbul Temmuz 1981),a. 23-26.

2 Mora makinasımn yalnız nokta ve çizgi işaretlerini gönderdiğini ve aldığını biliyomz.
Böyle oinnca alfabenin her harfi için bir rumuz tesbitinin g e r e ğ i a ç ı k t ı r , örnek: "A" için
"B" için .." gibi. Bu rumuzlar F r a n s ı z alfabesine göre belirlenirse Mora makinalan telgraf
l a r ı F r a n s ı z c a , Japon alfabesine göre belirlenirse Japonca çekecektir. Telgrafta dilin Türkçe
olması demek, o zamanki Osmanlı Alfabesinde bulunan her harf içinnokta ve çizgilerden oluşan

değişik rumuzların belirlenmesi demektir. Tabiatıyla haberleşme elemanlarını bu sistemle telg
raf gönderip-alabilecek şekilde yetiştirmek birinci çalışmamtı vazgeçilmez tnnmınlayTcnııHır.
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nedenleri, bunun Türkçeye çevrilmesi, bu konuda ç a l ı ş a n l a r ve ilk Türk*
çe telgrafın kesin tarihinin belirlenmesi hususları üzerinde duracağız.

Her ne kadar doktora tezimizde bu konuya bir dipuotda temas etme
i m k â n ı buldu isek de\ özellikle ilk Türkçe t e l g r a f ı n ç e k i l i ş tarihi ile
ilgili yanlışlığın hâlâ devam etmekle o l d u ğ u görülmektedir. Bu sebeple
konunun bir makale çerçevesi içinde ele alınmasının faydalı olacağını

düşündük.

TELGRAF D İ L İ FRANSIZCA

Telgraf dilinin Fransızcadan Türkçeye çevrilmesine geçmeden önce
Osmanlı Devletinin k u r m u ş o l d u ğ u telgraf tesislerinde geçerli diiİn ne
den Fransızca olduğunu bilmek l a z ı m d ı r . Bunun i z a h ı konuyu biraz
uzatacaksa da gereklidir. Osmanlı Devleli, asırlar içinde şekillenmiş

geleneksel devlet haberleşme örgütü '̂'uhk-menzilhane''̂ ikilisini yeni bir
görüşle ele alıp, halka da hizmet verecek Posta Nezareti'ni k u r d u ğ u n d a
(1840) ülke dışından yetişkin eleman getirtmek i h t i y a c m ı h i s s e t m e m i ş t i .

Y a l n ı z c a Avrupa'da uygulanan postacıbk usullerinin öğrenilmesi ve tat
biki mümkün olan esasların posta kanununda b i r l e ş t i r i l m e s i y l e yetinil-
m i ş t i . Uzunca bir z a m a n d ı r a r t ı k y a l n ı z tatar ismiyle a d l a n d ı r ı l a n ulak
lar ve menzilhaneler yeni sistemin d e ğ i ş m e z e l e m a n l a r ı idiler. Fakat
telgraf tesisleri söz konusu olduğunda konuyu ayn. yaklaşımla ele almak
mümkün değildir. Çünkü telgraf Amerika'da icat edilmiş, Avrupa'da
yayılmıştır. Osmanlı ülkesinde Mors maktnalan y a p ' I m a d ı ğ ı gibi, kablo
ve fincan imali de yoktur. Böyle olunca kurulacak tesislere ülke içinden
yapılacak katkı, hatların üzerlerine bağlanacakları direklerin dağlardan

kesilmesi ile icabında hoş bir o d a y ı telgrafhane olarak tahsis etmekten
ibaret k a l m ı ş t ı r . Bu durum malzemenin Avrupa'dan getirtilmesiui ge
rekli kılmıştır. Zaten hem İngiltere ve hem de Fransa Osmanlı Devletinin
telgraf h a t l a r ı k u r m a s ı n ı istiyorlar, a y r ı c a da bu iki devlet tesislerin ken
dileri vasıtasıyla yapılmasını ön görüyorlardı"'. Osmaulı Devleti tercihini
Fransa yönünde yaptı. Fransa Ormanlar M u h a f ı z - ı Umumîsi olup o
sırada görevle İstanbul'da buluuan De La Rue Arolfe ve Osmanlı te
baasından sabık Sefaret Başkatibi Blacque fidror'Ia Îstanbul-Edime
• Ş u m n u ve Edirne-Filibe-Solya-Niş-Belgrad arasmda telgraf Katlan
çekilmek üzere antlaşma yapıldP. Bunun sonucu olarak ilk hatların ve

3 N. Yazıcı, Osmanlı Devletinde Posta Teşkilâtı, "Tanzimat Devri", 8. 709, d. not; 85,A.Ü.
îlâhiyat Fakültesi Kip., Nr. 20940/2 (Daktilo Metin).

4 Başbakanlık Arşivi, İrade, Hariciye, 5446.
5 İrade, Meclis-i Malisus, 74.Müteahhitler jtstanbnl-Edime-Şııınna hattım bitirdiklerinde

kontrat feshedildi. Di|er kiâim devlet doğrudan kendisi yaptırttı.

w
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telgrafhanelerin bütün malzemesi FransaMan getirtildi. Ş ü p h e s i z ida-
recİlerdeki telgraf tesisleri kurma fikrînin savaş sırasında uygulamaya
geçirilmesi, hatların yönünün tesbitihde etkili oldu. İlk Avrupa bağ

lantısı bu yolla yapılabileceğinden Istanburdan ç ı k a n hat Şumnu'ya

öncelikle götürüldü. A y r ı c a da hat çekiminde mümkün olduğu ölçüde
acele edilmesine karar verildi. Böyle olunca ilk hatların malzemesi gibi
görevlileri de Fransa'dan getirtildi'. Bunun tabii bir sonucu olarak da
Osmanlı telgrafmda b a ş l a n g ı ç t a dil Fransızca oldu. Telgraflar F r a n s ı z c a

olarak g ö n d e r i l i p - a l ı n d ı .

TELGRAF D İ L İ N İ N TÜRKÇEYE Ç E V R İ L M E S İ

O s m a n l ı Devleti ilk hatlarını bir Fransızm yardımıyla, tamamen
F r a n s ı z malzemeleri kullanarak k u r m u ş ve tesislerin ç a h ş t ı n l m a s m ı da
Fransa'dan getirilen kişilere vermiştir. Fakat eldeki belgelerin değerlen

dirilmesinden anlaşıldığına göre. bu durum içinde bulunulan s ı k ı ş ı k or
tamda uygulamaya k o n u l m u ş geçici bİr hal çaresi idi. Nitekim derhal
yerli halktan t e l g r a f ç ı y e t i ş t i r i l m e s i n e b a . ş l a n d ı ğ m ı görüyoruz. Bu ça
lışmaların başlangıç tarihi ilk hatların açılış tarihi olan 15 Eylül 1855'ten
daha öncedir. Daha Ş u b a t 1855'dc Tercüme O d a s ı n d a ç a h ş m a k t a olan
Mustafa ve Voîiç efendiler \ arna'dan B ü k r e ş ' e kadar hat i n ş a s ı için
Fransızlar tarafından görevlendirilmiş olan Le Comlc Enk/es'in yanma
verildiler. Bunlar hem Enkl^s'c refaket edecekler hem de telgrafın inşa

ve işlemesini öğreneceklerdi'. Ajmı gaye ile Nisan IBSS'de Arif ve Ogüst
efendiler telgraf müteahhidi ile birlikte Edime ve Şumnu'ya gönderil
diler*. Ayrıca da O s n ı a n b Devleti ilk h a t l a r ı n k u r u l m a s ı ve işletilmesi

için 6 Z. hicce 1270/30 Ağustos 1854 tarihli irade üzerine yapmış olduğu

antlaşmaya bu konuda bir hüküm koydurdu. Buna göre, Fransa'dan
tesislerin ç a l ı ş t ı r ı l m a s ı için getirilecek 16 memur kendi refakatlerine veri
lecek Osmanlı memurlarına telgrafı öğreteceklerdi. Bunların kontratları

bir seneidive daha sonraancak Osmanlı Devletilüzum görürse, bu süreyi
uzatabilecekti. " Ve bir an evvel şakirdân yetiştirmek ve hakkıyla öğretmek

için me'mwrın-r merkûmûn her cihetle bezUi sd^y edeceklerdir^\^ Nitekim
daha sonra Eylül 1855'de Fransa'dan gelen 12 memurun yanında ^telg
rafın imal ve idaresini ö ğ r e n m e k üzere..." Beylikçiliğin teklifiyle Arif ve

6 trade, Meclis-i Uahsus, 74. Telgraf makine ve aietleriniu yurdmuzda imali hk.
bka. Nesimi Yazıa, Osmanlı Telgraf Fabrikası, Türk Dünyası Araştırmaları, s. 22 (Istaa-
bul Şubat 1983), s. 69-81.

7 İrade, Hariciye, 5765,6556.
8 İrade, Hariciye, 5884.
9 İrade, Meclû-i Mahsus, 74.
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Le Comte Enkı^s'iu refakatinde bulunmuş olup Haziran 1835'te îstan*
bul'a d ö n m ü ş olan Mustafa ve Voliç efeniler görevlendirildiler."' Bun
lar ve diğerleri Fransız telgrafçılar yanında yeterli beceriyi kazandıktan
sonra lüzum görülen merkezlere tay:n e d i l m i ş l e r d i r " . Hatta Feyzi
Bey üstün b a ş a r ı göstererek "iîfe Türk muhabere memuru'̂ ünvanım al
mıştır'^. Sonuç olarak Osmanh idarecilerinin içinde bulunulan ortamda

ilk h a t l a r ı n ç a b ş t ı r ı l m a s m ı F r a n s ı z l a r a verdiklerini, fakat hemen yerli
görevlilerin y e t i ş t i r i l m e s i n e g i r i ş i l d i ğ i n i tesbit ediyoruz. T a b i a t ı y l a bu
sırada yerli halktan y e t i ş t i r i l e n t e l g r a f ç ı l a r F r a n s ı z c a bilenler ve genel
likle de Bâb-ı Âli Tercüme Odası görevlileri arasmdan seçilmekte idiler.

Bir ülkede telgraf h a b e r l e ş m e dilinin o ülke halkının dili haricinde
bir dil olması ve haberleşmenin yabancı memurlaı vasıtasıyla yapılma-

smm m a h z u r l a r ı a ç ı k t ı r . K ı s a c a bu durumda, devletin s ı r l a r ı y a b a n c ı l a r

tarafmdan ö ğ r e n i l e b i l e c e k t i r . Halk F r a n s ı z c a b i l m e d i ğ i n d e n telgraf
çekmede zorlukla k a r ş ı l a ş a c a k , telgraf t r a f i ğ i a z a l a c a k t ı r ' ^ Âynca da,
yabancı görevlilere yerlilerden daha fazla maaş ödenecektir''*.

10 İrade, Dahiliye, 21373.
11 İrade, Hariciye, 6739, 6885.
12 M. Ali, Posta ve Telgraf İVonrı Feysi Bey, PTM., S. 167 (İstanbul 1331), e. 1950; 0.

Nuri Ergin, Türkiye Maarif Tarihi, İstanbul, 1940, c. II, s. 519. FeyziBey (21 Haziran 1668-21
Eylül 1871 tarihleri a r a s ı n d a ) Telgraf M ü d ü r l ü ğ ü (3—4 Ağustos 1872-31 E k i ı n - l K a s ı m 1873
tarihleri a r a s ı n d a ) Posta ve 'Telgraf Nazırhğı yapmıştır. Kendisinin Türkçe h a b e r l e ş m e usul
lerini ilk defa öğrenenlerden biri olması daba sonraki bir belgede şöyle gösterilmektedir: "Ben
deleri <e/gr<^ın bidayetinde Türkçe muhaberât icrasını en evvel tahsil ederek sairlerine öğreimif...".

Feyzi Beye İstanbul Telgrafhanesi Türkçe Başhabcrleşme Memuru iken geçen hizmetlerine kar
şılık 5. rütoeden bir nişan verilmiştir. İrade tarihi 4 Ramazan 127?/16 Mart 1861. İrade, Hari
ciye, 10160.

13 İstanbul Telgraf Merkezi Müdürü De Lussontııı Ekim 18S5'de ilk bir buçuk aylık,

Istanbul-Edime-Şumnu merkezleriarasmda karşılıkh çekilentelgraf sayısı ve eldeedilen hasılatı

gösteren. Hariciye Nazın Fuad Paşa'ya verdiği raporbu konuda bize fildrvermektedir. İstanbul
Telgraf Merkezi'nden 45 günde 173 telgraf g ö n d e r i l m i ş , 204 telgraf a l ı n m ı ş t ı r . Yani toplam
telgraf t r a f i ğ i 377'dir. Elde edilen hasılat 8876 kuruştur. Bu saytmn a z b ğ ı m n ç e ş i t l i sebepleri
olabilirse de bizce en önemli sebep telgraf dilinin F r a n s ı z c a o l m a s ı d ı r . Bkz. De Lusson, Osmanlı
Telgraf Tarihi, Telgraf Mecmuası, S. 5 (İstanbul Mayıs 1877), s. 114; Ayr. bkz. M. Ali, Posta
Mebahisi, PTM., S. 165 (İstanbul 1330), s. 1938.

14 Osmanlı Devletinin telgraf müteahhitleri ile yapmış olduğu antlaşmada getirilecek 16
görevbyc harcırahlar hariç bir senede 76545 Frank (431997,3 kuruş) ödemesi kararlaştınlnuştır.
Ortalama bir hesapla kişi başına aylık 2230 kuruş düşer (İrade, Meclis-i Mahsus, 74). Bu konuyu
bir örnekle daba iyi açıklamak mümkündür. Dc Lusson ve Tiyeri isimli iki Fransız görevlinin
a y r ı l m a s ı üzerine şu işlem yapılmıştır: Bu iki memurun a y r ı l m a s ı y l a idarenin elinde aldıkları

maaşlarm aybk tutan olan 5833 kunış kalmıştır. Telgraf Meclisi bu parayı ibtiyaçlan yönünde
ş u ş e k i l d e d e ğ e r l e n d i r m i ş t i r . 3 yenİ memur a l m ı ş ve bunlara 800'er k u r u ş t a n m a a ş v e r m i ş t i r .

Aynca da iki yeni memura da 400'cr kuruş aylık vermeyi k a r a r l a ş t ı r m ı ş , bunlar haricinde o sı

rada görevde bulunan bir memura 500 kuruş, bir d i ğ e r i n e 333,5 kuruş, bir d i ğ e r i n e 250 kuruş,

aynca 4 memure da 200'er k u r u ş , zam yapmıştır. Bunlar haricinde bir memura 150 kuruş zam
y a p m ı ş , ortan 600 kuruş da her ay hazineye kalmıştır. Yani giden iki yabancı memura karşılık

5 memur a l m ı ş , 8 görevlinin m a a ş m a da zam yapmıştır. Yabancılara ödenen m a a ş m ç o k l u ğ u ve
bazinenin kaybı bu işlemde açıkça görülmektedir. İrade tarihi 18 Z. bicce 1272/20 Ağustos

1856. İrade, Hariciye, 6885.
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Ülkemizde ilk telgraf haberleşmesinin başlamasıyla birlikte telgraf
işaretlerinin Türkçe olarak karşılıklarmm bulunması ve kullanılması
yönünde genel ve zorunlu bir istek belirmiştir. Fakat bu sırada çeşitli

bahanelerle telgraf işaretlerinin Türkçe karşüıklannm olamayacağı ve
telgraf dilinin o zaman olduğu gibi Fransızca olarak kalması gerektiği,

özellikle yabancı memurlar tarafından ileri sürülmekte idi. Bu konuda;
telgraf işaretlerinin soldan sağa çıktığı. Türkçe kelimeleri ayrı ayrı

yazılmış harflerle anlamanın güç olacağı, makinalann Türkçe telgraf
gönderip-almaya müsait olmadığı gibi asılsız fikir ve görüşler ileri sü
rülmekte idi'̂ . Nitakira yabancı memurların bu kabil engellemelerinden
ilk Türkçe telgrafta da bahsedildiği görülmektedir.

Telgraf dilinin Fransızcadan Türkçeye çevrilmesi düşüncesinin ilk
defa Mustafa Efendinin zihninde şekillendiğini görüyoruz. Kendisine
bu konuda Voliç Efendinin yardımı söz konusudur. Mustafa Efendi,
Voliç Efendi ile birlikte Tercüme Odasındaki görc\ inden almarak Var-
na-Bükreş hattmı kurmakla görevlendirilen Fransız Le Comte Enkles'in
refakatine verilip. Şubat 1855'ten Haziran başma kadar süren beraber
liklerinde telgrafla ilgili temel bilgileri öğrenmişti. Aynı zamanda bu
ikisi telgraf işaretlerinin Türkçe karşılıklarının olabileceğini, yani belli
işaretlerle gösterilen Lâtin harfleri yerine Türk harflerinin konulabile
ceğini tesbit ettiler. İstanbul'a dönüşlerinde bu konuda birlikte hazır

ladıkları bir lâyihayı, bu sırada ülke içerisinde telgrafın kurulup yayıl

ması çalışmalarmı yönetmekle görevli komisyonun başkanı Divan-ı

Hümayun Beylikçisi Afif Bcj'e verdiler. Bu raporda; eldeki makinalarla
Türkçe haberleşmenin mümkün olduğu açıkça izah ve ispat edilmekte
idi. Mustafa Efendi. Voliç Efendi ile birlikte İstanbul'da bulundukları
sırada kendilerinin d ü z e n l e m i ş o l d u k l a r ı usulle telgraf h a b e r l e ş m e s i n i n

s a ğ l a n m a s ı yönündeki çabşmalârma de^am ederek Tclgrafhane'dc bu
lunan Feyzi, Zemçi,'® Âsaf ve Abdülbalim beylere Türkçe haberleşme
usulünü ö ğ r e t m i ş t i r ' " ' .

Telgraf dilinin Türkçeye çevrilmesi veya diğer bir deyişle karşılığı

o zaman kullanılan Türk harfleri ile gösterilen bir telgraf alfabesi yapma
çalışmalarında bundan sonra Mustafa Efendiyi yalnız görmekteyiz.
Mustafa Efendi, Edirne hattı bitip burada telgrafhane a ç ı l d ı ğ ı n d a Edir-

15 M.Ali, Telgrafçılık, Dersaadet, 1311, s. 10; Aym yatar. Posta Mebahisi, PTM.,S. 165,
s. 1935; Telgraf Mecmuası, Tarihçe, S. 12(tstanbol1876), s. 261; A. Baha Gdkoğlu, Telgrqfçthkta
Ana Dilimİs ve Mtıstafa Efendi, istanbul, 1933,s. 13-14, 20, 27.

16 Telgraf Mecmuası, Tari/tçe, S. 12, s. 261; M.Ali, A.g.mak., s. 1935; O. Nuri Ergin,
A.g.e., 520;A. B. Gökoğlu, A.g.c., 28. Burada bahsi geçen layiha elde edilememiştir.

17 B. Gökoğlu, A.g.e., 13.
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ne Merkezi'ne Müdür tayin edildi.'* Burada da telgraf bahcrleşmesinin

Türkçe olarak yapılması çalışmalarına aralıksız devam etli". Ç a b ş m a -

l a r ı n ı her gcçcıı gün olgıınlaştırdı vc sona yaklaştırdı^®. Nihayet Mus
tafa Efendi Edirne Telgraf Müdürü olarak buradan İstanbul'a 28 Şaban

1272 Cumartesi günü saat 3,30'da ilk Türkçe telgrafı çekti-'. Mustafa
Efendi tarafından İstanbul Merkczi'nde Telgraf Müdürü Mehmcd
Efendiye çekilen hu bir numarab telgraf 128 kelimeden ibarettir" ve
metni ş u ş e k i l d e d i r - ' .

Numara: 1. Kelime: 128. Tarih; 28 Şaban 1272. Gün ve saat: Cumar
tesi, 3,30.

' ■ P e n c ü ş e n b i h günü saat 4'ten Cuma günü saat 7"ye kadar bizim
(yani Edirne) makinaları asla işlemediğinden Pencüşenbih günü İstan

bul'dan gönderilecek olan beş kıt'a Türkçe telgrafnameleri yevm-i mez
kûrda almak mümkün olamayub bu telgrafnameleri ertesi Cuma günü
almak üzere sabahtan a k ş a m a kadar Telgrafhane'de beklemiş isem de
kullarına Istanburdan hiç I>ir işaret zuhur etmeyüb saat 7'de makina-
1ar işlemeye başladıkta zikrolımau lelgrafnameler Fransızca yazılarak

mahalUerinc gönderildi. Lakin bunların zeyline yazılmak üzere Mösyö
De Lusson tarafından Cuma günü Mösyö Noblet'ye bir kağıt zuhur etti
ki, Pencüşenbih günü bu telgrafnameler Türkçe yazılacak idiyse dc
Dcvlet-i -AJiyye memurlarının adem-i maharetlerinden dolayı yazılama-

yub taahhur eylediğinden yine Fransızca yazıldı deyu keyfiyetin ilân
olunması iş âr kılınmıştır. Halbuki makinaların işlemediği burada bu
lunanların meşhudu olup bi-gayr-ı hakkın Mösvö De Lusson'un bu veç
hile ilân-ı keyfiyet ettirmesi layık olmadığından Mösyö Noblet tarafın

dan keyfiyet 'lan o l u n m a d ı efendim.

Fi 28 Şaban 1272
Mühür: Mustafa kullan"

18 İrade, Dahiliye, 21373.
19 A. B. Gökoğlu, A.g.e., 13,28;O.NuriErgin,A.g.e., 520; Potla. Telgrafte Telefon Umu-

mi tdare.nnin Islahina Dair Lâyiha, Caroyan Matbaası 1930, s. 18.
20 Ceride-i Havadis, ur. 786, 19 Şaban 1272. İlk Türkçe telgrafın metninde de songünlerin

çalıçuıalan görülür.
21 Tarih ve saat üzerinde biraz sonra aynca d u r u l a c a k t ı r .

22 Bu telgraftaki kelime sayısım bugünkü esaslarla değerlendirmemenin gerektiği açıktır.

Bu konuda bkz: "TelgrafMuhaberâlt Tarifenâmeti" adı altmda yayınlanan 12 maddelik talimat
name. Metin, Ceride-i Havadis, nr. 767, 26 R. cN'vel 1272.

23 Bu telgrafın metni; TelgrafMecmuası, Tarihle,S. 12,s. 262-263; A. B. Gökoğlu, A.g.e.,
29.
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Edirne Merkezİ'nden İstanbul'a çekilen ilk Türkçe telgrafla Musta
fa Efendinin ç a l ı ş m a l a r ı olumlu sonuca u l a ş m ı ş oldu. Bu telgrafı müte
akip Edirne Valisi Sami Paşa da Bâb-ı Âlive diğer makamlara yazdıra

cağı telgraflar) Türkçe olarak y a z d ı r d ı - " ^ . Mustafa E f e ı u l i n i n l ı ü y ü k

b a ş a r ı s ı n d a n itibaren l ı a l k m bu hızlı haberleşme aracından faydalanması

kolaylaşmış, zaten devlet h a b e r l e ş m e s i y a n ı n d a t e l g r a f ı n kurulma ga
yelerinden biri olan tüccarın, bu vasıtadan faydalanması daha g e n i ş

ölçülere ulaşmıştır*^. Ayrıca yabancıların bu teşkilât üzerindeki b a s k ı

ve kontrolleri a z a l m ı ş , F r a n s ı z memurlara olan ihtiyaç azalarak gereksiz
harcamalar da ö n l e n m i ş t i r . Nitekim ilk Türkçe telgrafm ç e k i l i ş i n d e n

daha bir ay geçmeden 23 Ramazan 1272/28 M a y ı s 1856 tarihli Telgraf
Komisyonu mazbatasında bu durum '"'Telgrafmuhâberâtının Türkçeolarak
dahi icrası Dersaadet re taşralarda Fransızca bilmeyen tüccar ve sair ke-
sana mûcib-i yesr ü suhCılet ve telgrafhane kasılatınca dahi müstelzim-i
tezâyüd'i menfaat ifadeleri ile dile getirilmeye ç a l ı ş ı l m ı ş ,

b e ş ay sonra ise artan Türkçe haberleşme dolayısıyla Edirne Telgraf-
hanesi^ne yeni bir Türkçe h a b e r l e ş m e e l e m a n ı görevlendirme zorunlulu
ğ u d o ğ m u ş t u r ^ ' . İ l e r l e y e n zamanla birlikte ve telgraf hatlarının arltırd-

ması çalışmalarıyla oratılı olarak Türkçe h a b e r l e ş m e görevlilerine olan
ihtiyaç da a r t m ı ş , Rumeli bölgesinde y e n İ a ç ı l a c a k telgraf k o l l a r ı n d a

vazifelendirilecek haberleşme elamanlarının İstanbul Telgrafhanesi
haricinde Edirne'de de yetiştirilmesi çalışmalarına başlanmıştır. Telg
raf İdaresi'nin bu konudaki kararı üzerine Sadaretin Padişahın onayına

sunduğu arzda ""^dahil-i memâlik'i mahrusede icra olunmakta olan Türkçe
muhâberât günden güne artmakta olduğundan...'' bahisle Edirne Telgraf-
hanesi'nc stajyer memurlar a i m m a s ı n ı n g e r e k t i ğ i b e l i r t i l m i ş t i r ^ " . A y n ı

sene içinde konunun daha ciddi olarak ele almdığı \ e 22 C. âhir 1273 /17
Şubat 1857'de gerek İstanbul Telgrafhauesi'nde ve gerekse taşra telg
rafhanelerinde y e t i ş t i r i l e c e k memurlar i ç İ n bir düzenleme y a p ı l d ı ğ ı

ve konunun belirli esaslara b a ğ l a n d ı ğ ı görülmektedir-'. Bu ilk dönemde
telgrafda açılacak her yeni kol için artan Türkçe haberleşme elamanı

ihtiyacınm süratle k a r ş ı l a n m a s ı n a ç a l ı ş ı l d ı ğ ı n ı tesbit etmekteyiz^*'.

24 M. AH, A.g. mak., s. 1935; Ş. E»kiu, Türk Posta Tarihi, Ankara, 1942, s. 56.

25 Telgrafta artan Türkçe h a b e r l e ş m e Uc birlikte h a s ı l a t ı n a r t ı ş ı n ı gösteren t e halen PTT
Kütüphanesinde bulunan ilk hasılat defterini ayn bir makalede ele almak istiyoruz.

26 İrade, Hariciye, 6739.
27 İrade, Hariciye, 6885 (18 Z. hicce 1272/20 Ağustos 1856).
28 İrade, Dahiliye, 23547 (9 Sufcr 1273/9 Ekim 1856).
29 İrade, Hariciye, 7337.
30 İrade, Hariciye, 7218 (TelgrafKomisyonunun II R. âhir 1277tarihli yazm üzerine Sa-

daretiu ora 8 C. evvel, irade 9 C. evvel 1277).
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Fakat şunu hemen kaydetmeliyiz ki, Osmanlı Telgrafında yabancı

diller hiçbir zaman tamamen kaldırılmış değildir. Zaten telgraf dilinin
Türkçeleştirilmesi çabalarım da yabancı dillerle haberleşmenin kök
ten kaldırılmak istenmesi şeklinde yorumlamak mümkün değildir. Yal
nızca bir ülkede, o ülke halkının ve de\'letinin kendi telgraflarmı konuş

tukları dilleri ile kolayca çekebilmeleri, böylece kuıuluş gayesi olan dev
let haberleşmesi yanında halkın ve tüccarın telgraflarının hu hızlı ha
berleşme aracından yeterince faydalanabilmeleridir. Nitekim zamanla
artan Türkçe haberleşme dolayısıyla açılan her yeni merkezde yeterince
haberleşme elamanı görevlendirilirken, mühim merkezlerde yabancı

dille telgraf çekecek görevliler, belli bir kadro içinde her zaman vazife-
lendirümişlerdir. Posta ve Telgrafın birleştirilmesinden sonra yapılan

birleşik teşkilâtın kadrosunda o sırada Fransızca haberleşme eleman-
l a r m ı n b u l u n d u ğ u merkezler açıkça görülür". Bunun yanında diğer dil
lerle de haberleşme yapmak mümkündü-^

İ L K TÜRKÇE TELGRAFIN T A R İ H VE SAATİ KONUSU

Türk t e l g r a f ç ı l ı ğ m m cu büyük o l a y l a r ı n d a n biri olan, Mustafa
Efendinin Edirne'den İstanbul'da Telgraf Müdürü BiUûri-zâde Mebmed
Efendiye ç e k t i ğ i ilk Türkçe t e l g r a f ı n tarihini y u k a r ı d a 28 Şaban 1272
Cumartesi saat 3,30 olarak gösterdik. Bu tarihle İ l g i l i olarak Telgraf
Tarihimiz üzerinde ciddi araştırmaların azlığından kaynaklanan b a z ı

y a n l ı ş l ı k l a r ı n zaman zaman tekrarlanmakta o l d u ğ u n u görmekteyiz^^,.
Bazı yazarlar ise yalnızca yukardaki hicrî tarihi vermekle yetinmek
tedirler^*.

31 İrade, Dahiliye, 4İ731.

32 Bd konuda itujndme-i Ceride-i HavadU'in 152 n u m a r a l ı ve 7 Z. hiccc 1281 tarihli nüs-

haMndaki ilan aynen ş O y l e d i r : "Memâlik'i Mahruac'i Ş n h a n e ' t ' e bulunan telgr(^haneUrde elsine^i
müteaddide, ile muhaberât icra olunduğu gibi Farsça muhaberâtın da kabul edileceği..."

33 Birkaç örnek: O. N. Ergin, A.g.e., II, 520 (16 Şubat 1277 (1261); Aziz Akmcan, Türki-
yede Posta re Telgrafçılık, 1917, ». 10 (28 Şubat 1272 (1856); Hüruü S a d ı k Durukal, Muhtelif
t n a k a İ c l e r i n d e (S Mayıs 1856); .\ynca bkz. A. Akıucaa'daıı naklen, Korkmaz Alemdar, Türkiye'
de Çağdaş Haberleşmenin Tarihsel Kökenleri "İletişim Sosyolojisinin Temelleri Üserine Bir Dene
me," Ankara, 1981, s. 106; Nevzat Cözaydm, Türk Alfabesinin Geçmişi re Lalın Harflerinin
Kabulüne Kısa Bİr Bakış, İletkim, S. 1981 /3 (Ankara1981), s. 28.

34 Takvim ıslahulmdan önce: Telgrtf Mecmuası, S. 12, s. 262; M. Ali, A.g. mnk, s. 1935;
Aym yazar, Elektrikli Telgrtf, PTM., S. 63 (istanbul 1322), 8. 82; Aym yazar. Telgrafçılık, t.
10-11; Daha sonra Ş. Eskin, A.g.e., 56; Posta Lâyihası, 18.Asaf Tannkut ise Telgraf Mecmua-
smdaki Tarifaçe'yi aynen yeni harflere çevirmekle yetinmiştir. Bkz. Türkiye Posta ve Telgraf
ve Telefon Tarihi ve Teşkilât ve A/et mart, Ankara, 1970,Daktilo metin PTT Kütüphanesi, s. 1089
-1091.
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tik Türkçe telgrafın altındaki 28 Şaban 1272 tarihiıün milâdi kar
şılığı 4 Mayıs 1856'dir. Fakat bu tarih pazar gününe rastlamaktadır.

Bu durumda gün ismi. Cumartesi kesin olduğundan bu tarihi 27 Şaban

1272/3 Mayıs 1856 olarak düzeltmek gerekmektedir. Nitekim 29 gün
olması gereken Şaban ayından sonra gelen bir Ramazan da Salı gününe
rastlamaktadır'^ Bu konuyu o sırada yayınlanmakta olan Ceride-i Ha-
vadis^en de öğrenmek mümkün olmaktadır. Adı geçen gazetenin 19
Şaban 1272tarih ve 786 sayılı nüshası; tclgraflarm Türkçe olarak da gön-
derilip-almması konusunda yapılan çalışmaların devam etmekte oldu
ğunu yazmaktadır. Gazetenin bundan sonraki 787 sayılı nüshası ise 28
Şaban 1272'de yayınlandığı halde, Türkçe telgraf h a b e r l e ş m e s i n i n

"geçen cunuırtesi^^ günü başladığını bildirmektedir. Ceride-İ Havadis
yayınlandığı günün haberini yazaraayacağma göre, ilk Türkçe telgrafın

yukarıda gösterildiği gibi 27 Şaban 1272 /3 Mayms 1856'da çekilmiş ol
duğu kesinlik k a z a n m a k t a d ı r .

B i l i n d i ğ i gibi ülkemizde 1913-14Terdfn itibaren yer yer ve 1925Men
itibaren de kesin olarak zaman ölçüsü "uluslararası saat** esaslarına göre
gösterilmektedir, öyle ise I856'da "czanî saat" e göre 3.30 olarak gös
terilmiş olan telgrafın çekiliş saatini de bugünkü vakit ölçülerimize göre
belirlemek gerekir". Ezani saate göre akşam 12 olarak kabul edilmek
tedir. 3 Mayıs*da Edirne'de a k ş a m ise 20,20 yani 8'i 20 geçe olmak
tadır. Bunun üzerine gündüz 3,30 yani 15,30'u ekleyince 23,50'yi bul
maktayız. Yani şimdiki kullandığımız saatle 11,50 olmaktadır, öyle ise
halen kullanmakta o l d u ğ u m u z tarih ve saatlere göre ilk Türkçe telgraf
Edirne'den İ s t a n b u l ' a 3 Mayı.'< 1856 Cumartesi günü saat 11,50'de çe
kilmiş olmaktadır.

MUSTAFA EFENDİYE VOLÎÇ EFENDİNİN YARDIMI KO
NUSU

Türkçe ilk telgrafın çekilmesiyle sonuçlanan ç a l ı ş m a d a Mustafa
Efendiye Voliç Efendinin y a r d ı m ı hususu, konu ile ilgilenenler arasında

bazı görüş ayrılıklarının çıkmasına sebep olmuştur. Nitekim bu konuda
bir kitap yazmış olan A. Baha Gökoğlu: bu başarının başlı başına Mus-

35 Faik R e ş i l Unat, Hicrî Tarihleri Milâdi Tarihe Çevirme Kılavuzu, Ankara, 1974, s. 86-7.
36 Ezan! saatde, bulunulan yerde güneşin batış am başlangıç olarak kubul edilmekte ve

o anda saat 12 olmaktadır. Bundan sonra ertesi gün güneş batışına kadar iki 12 saat geçmektedir.

T. Gükmen, Sdol, t.A., X. s. 2-3; M.Zeki Pakabn, O s m a n l ı Tarih Deyimleri ve Terimleri Söılüğii,
İstanbul, 1971, c. I, s. S60-S81; Neşet Çağatay, Eski Zamanlardan Bu Vana Zaman ölçümü ve
Takvim, İlahiyat Fakültesi Dergisi, c. XXII, (Ankara 1976), s. 113.
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lafa K f e i ı d i y t ' ait o l d u ğ u g o r ü ş ü n d r o l d u ğ u n u eserinde ısrarla saMiumuş,

posta Lâyihasi'ndaki Tariftçe'dc liaşarıyla Voliç Efendinin de ortak
gösterilmesini kinamıştır". Bununla birlikte l ı ö y l e l)ir lâyihanın veril
diği konusunda en geçerli kaynak olan Telgraf M e e m u a s ı h n d a k i Tarih-
çe'de; fikrin Mustafa Efendi ile Voliç Efendinin m ü ş t e r e k d ü ş ü n c e l e r i n i n

mahsulü olduğu ve lâyihayı beraberce verdikleri kaydedilmektedir^*.
Posta Tarihçisi M. Ali Bey de durumu bu şekilde belirtmekte ve Var-
na-Bükreş hattından dönüşlerinde İstanbul Tclgrafhanesi'nde öğrenci

olarak bulunan b a z ı k i ş i l e r e bu yeni usulü öğrettiklerini bildirmekte
dir". Bu konuda Asaf T a n r ı k u t ise. PTT Sicil Avşivi'ndeki 510 numaralı

defterin 121. sahifesindeki Mustafa Efendi ile ilgili şu satırları naklet
mektedir: "... Türkçe muhâberât-ı telgrafiye işarâUnın huıûf-ı Osmaniye
üzere Memâlik-i Mahruse-i Ş a h a n e Ve ihdas ve intişarı emrinde mesaisi
m u n z a m d ı r ' ^ * " .

Bütün bunlardan sonra Türk t e l g r a f ç ı l ı ğ ı n ı n daha başlarında elde
edilen bu büyük b a ş a r ı s ı n d a Voliç Efendinin Mustafa Efendiye gerek fikir
ve gerekse çalışma yönü ile katkılarının olduğu açıkça ortaya ç ı k m a k

t a d ı r . Bununla birlikte Mustafa Efendinin Edirne'ye g i d i ş i n d e n soora
Voliç Efendinin bu konuda bir çalışmasına rastlamak mümkün o l m a d ı ğ ı

halde, Mustafa Efendinin bu işin başarılması yolunda ç a b ş m a l a r ı n a ve
denemelerine dc> am ettiğini görmekt^^yiz. Bu bakımdan, başarmm elde
edilmesinde önceleri Voliç Efendinin k a t k ı l a r ı olmakla birlikte, olumlu

sonucun Mustafa Efendinin ı s r a r l ı ç a l ı ş m a l a r ı y l a elde edildiği gerçeğini

kabul etmek gerekir.

MUSTAFA E F E N D İ A L B A B E S İ N D E N S O N R A K İ DURUM

Mustafa Efendinin japmış olduğu bu ilk alfabe "A/usla/a Alfabesi"
adı ve "Mustafa T a r z ı Muhabere" ş e k l i n d e O s m a n l ı Telgraf idaresi tara
f ı n d a n 20 yıl süreyle k u l l a n ı l d ı ^ ' . Mustafa Alfabesinin ülke içinde kulla
n ı l m a y a b a ş l a m a s ı y l a s a ğ l a d ı ğ ı birçok faydanın yanında bu yolda ya
pılmış ilk çalışma olmasının verdiği bazı eksiklikleri de vardı. Zaman
geçtikçe yeni bir alfabenin y a p ı l a r a k bu noksanlıkların giderilmesine olan
ihtiyaç a r t t ı . Bu yolda ç a l ı ş m a y ı hem Türkçe ve hem de Fransızca ha-

37 A. B. Cökoğlu, A.g.e., 7 v.dd.
38 Tarihçe, s. 262.

39 M. AU, A.g. mak., s. 1935.

40 A. Tannkul, A.g.e., 1091. Ş. Eskin; b a l ı s e konu lâyibayı Mustafa Efendinin v e r d i ğ i n i

belirtmekte (A.g.e., 56), H. S. Dunıkal ise sonuç üzerinde durmakta ve haşanda bUtüu payı

Mustafa Efendiye a y ı r m a k t a d ı r . (Cumhuriyet, nr. 11162, 27 Ağustos 1955 ve diğer makaleleri).
41 M. Ali, Tflgrufçıhk, 11; A. B. Gökoglu, A.g.e., 7, 13, 14.

-V-'-
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berleşmo esaslarını çok iyi bilen İzzet Bey üstlendi"'̂ Mustafa Efendi,
alfabesinde çok kullanılan harflerin k a r ş ı l ı ğ ı olan telgraf i ş a r e t l e r i n i , uzun
işaret zincirleri ile göstermişti. Yani çok kullanılan bir harf için birçok
i ş a r e t i n meydana g e t i r d i ğ i bir bütün k a r ş ı l ı k olarak k o n u l m u ş t u . Böyle
olunca haberleşmede gereken sürat elde edilemiyordu. Bu durum Mil
letlerarası Telgraf Alfabesi'ne de uymuyordu.

İ z z e l Bey, Mustafa Efendinin alfabesiudeki eksiklikleri giderme
yönünde ç a l ı ş m a l a r y a p t ı . U l u s l a r a r a s ı alfabeye y a k ı n , çok kullanılan

harfleri az İşaret ve derece derece az kullanılan harfleri de daha uzun
i ş a r e t l e r l e k a r ş ı l a m a yoluna gitti. îzzet Beyin yaptığı alfabe ile haber
leşmeye 20 kadar b İ r h ı z k a z a n d ı r ı l d ı ğ ı gibi, harflere verilen işaretlerin

Uluslarası Alfabeye yakınlığı dolayısıyla da hem yabancı dil için, Iıenıde

Türkçe için ayrı ayrı haberleşme görevlisi bulundurma zorunluluğu bü
yük ölçüde ortadan k a l k t ı . Bu durumda bir miktar F r a n s ı z c a bilen bir
memur, Türkçe ve Fransızca, haberleşmeyi yapabildiği gibi; az Türkçe
bilen bir görevli de her iki haberleşmeyi gerçekleştirebiliyordu. Böylece
masraf azalmakta hazine yükten kurtulmakta idi^-\

İzzet Bey, H. 1294/M. 1877'de telgraf merkezlerine gönderdiği bir
emirle kendi tertip e t t i ğ i yeni alfabe ile haberleşme yapılmasını isledi.
K ı s a zaman içinde memurlar bu yeni alfabeye a l ı ş t ı l a r ve belirtilen fav-
dalar s a ğ l a n m ı ş oldu^"*.

Sözü edilen bu üç alfabe ş u ş e k i l d e idi*^.

Uluslararası

Alfabede kar- Harf, Mustafa Ef. İ z z e t Ef.
Harf ş ı l ı ğ ı (Mors) Okunuşu Alfabesi Alfabesi

A ^ r~Â ^
B "... V B

C , V P .
D o T - -

E . ^ S .

F j, C
G -. . Ç

42 İ2zet Rey; Kastamoou Telgraf Müfettişliği, Beyoğlu Telgrafhanesi MUdörlüğU, Nazır

Yardımcılığı ve iki defa de (9-10 Nisan 1877-19 Ocak 1879 /4 Haziran 1880-22 Mayıs 1888) Pos

ta ve Telgraf N a z ı r l ı ğ ı y a p t ı .

43 Emile Lacuvan, E l e k t r i ğ i n Memleketimizdeki Tatbikatı, Tercümau-ı Hakikat ve Ser-
vet-i Fünun'un fevkalade a U s h a s ı , s. 39; Poala Lâyihası, 29.

44 M. Ali, A.g. mak., s. 1936; Ş. Eskin, A.g.e., 57; A. Tanrıkut, A. g.e., 1093.
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Mustafa Efendi Alfabesinde rakamlar ve diğer bazı lüzumlu i ş a r e t

ler de su şekilde gösteriliyordu**.

1 .—- 6

2 .. 7 —...

3 8 ..

4 ...- 9 —.

5 10

H a b e r l e ş m e b a ş l a m a i ş a r e t i

H a b e r l e ş m e bitti i ş a r e t i

A n l a d ı m

45 A. Tannkut, A.g.e. 1093; Uustafa Alfabesi İçin aynca bkz. A. Baba GOko^Iu, Bötı
ve Doğuda Telgr^fçdtlt Nasıl Doğdu, İstanbul, 1935, s. 59; Mors Alfabesi (Uluslararası Telgraf
Alfabesi) ve bura^ kullambp Mustafa Efendinin de aynen aldığı sayılar için bkz. John Bear,
Haberleşme, istanbul, 1975, s. 46.

46 A. B. Güko^u, D o ğ u ve Batıda Telgrafçılık Nasıl Doğdu, 59.
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Bekle ^
Tekrar —..—

Telgraf i ş a r e t i ...—.
Yoruldum

Numara i ş a r e t i .

Kelime i ş a r e t i —

İzset Beyin yapm'ş olduğu telgraf alfabesi büyük bir değişikliğe

uğramadan sonuna kadar Osmanlı Telgraf İdaresinde kullanıldı. Ancak
Posta ve Telgraf ve Telefon N a z ı r ı Oskan Efendi (24 Ocak 1913-4 Ka
sım 1914) zamanında bazı küçük değişiklikler yapıldı. Nezaret yapılan

değişikliklerin R. l Mart 1330/M. 14 Mart 1913'ten itibaren uygulamaya
k o n u l m a s ı n ı B a ş m ü d ü r l ü k l e r e g ö n d e r d i ğ i 83 Telgraf Umuru sayılı ve
R. 9 K. sâni 1329/M. 22 Ocak 1914 tarihli y a z ı ile bildirdi^'.

SONUÇ

O s m a n l ı Devleti, topraklarında telgraf tesisleri kurmakda Avrupa
ve Amerika'ya göre geç kalmıştır. Uzun süre telgraf k u r u l m a s ı i s t e ğ i

t a s a r ı halinde b e k l e m i ş t i r . Nihayet Ruslarla g i r i ş t i ğ i ve son dönemi
Kınm sahasında cereyan ettiği için Kınm savaşı diye isimlendirilen harp
yıllarında müttefiki İngiliz ve Fransızların da teklifleri ve ayrıca harp
sahasını kendi başk« ntleri ile îstaubul'a b a ğ l a m a g i r i ş i m l e r i üzerine
telgraf h a t l a r ı n ı zaman geçirmeden kurmaya karar v e r m i ş t i r . O kadar
ki, ilk hatlarm yapılması için İngiliz Cook ve Osmanb tebaasmdan Blac-
que ile Fransa Ormanlar Muhafızı olup o sırada İstanbul'da çabşmalar

yapan De La Rue iki teklif v e r m i ş l e r , her ikisinin teklifleri arasmda esas-
da ve fiatta pek fark olmamasma r a ğ m e n , Cook Londra'da b u l u n d u ğ u

ve gelmesi vakit a l a e ı : ğ ı e n d i ş e s i ile hemen De La Rue ile görüşmelere

geçilmiştir. Sonuçta ilk hatlarm y a p ı m ı Blacquc ile birlikte kendisine
verilmiştir. Böyle olunca malzeme ve ilk haberleşme görevlileri Fran
sa'dan g e t i r t i l m i ş t i r . O s m a n l ı Devleti telgraf müteahhitleri ile getiri
len görevlilerde ilgili olarak a y r ı bir a n t l a ş m a y a p m ı ş t ı r . Bu antlaşmaya

kontratların bir sene için geçerli olduğu ve Fransız memurların Osmanb
görevlilerini y e t i ş t i r m e l e r i ş a r t ı n ı k o y d u r m u ş t u r . Hemen ilk dönemden
itibaren O s m a n l ı m e m u r l a r ı telgrafhanelerde görev y a p m ı ş l a r , fakat
T e l g r ı f îderesi yine de uzun yıllar yabancı görevlileri, az da olsa, çalış
tıran bir t e ş k i l â t olma v a s f ı n ı k o r u m u ş t u r .

O s m a n l ı idarecileri yerli memur y e t i ş t i r i l m e s i n e gösterdikleri özeni,
telgraf dilinin F r a n s ı z c a ' d a n Türkçe'ye çevrilmesi için de gösterdiler mi?

47 Posta ve Telgraf M e c m u a s ı , S. 154; Âyr. bkz. A. Taotırkut, A.g.e., 1094.
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Belgeler bu konuda hemen bir sonuca u l a ş m a m ı z a imkân vermiyor. Ne
Mustafa Efendiye ne Voliç Efendiye bununla ilgili bir talimat v e r i l d i ğ i n i

tesbit edemiyoruz. Fakat Le Comte Enkles'le b i ı l i k t e Varna'dan Bük
reş'e çekilecek hat ç a l ı ş m a l a r m a k a t ı l a n her iki memurun d ö n ü ş l e r i n d e

hemen bir lâyiha vermeleri ve daha O s m a n l ı telgraf h a t l a r ı a ç ı l m a d a n

yerli tebaa arasmdan seçilen memurlara Türkçe h a b e r l e ş m e usulünü
ö ğ r e t m e y e ç a l ı ş m a l a r ı , bize her iki görevliye telgrafın inşa ve işletmesini

öğrenirken Türkçe h a b e r l e ş m e y a p ı l ı p y a p ı l a m a y a c a ğ ı yönünde de
çahşmali.rı için direktif v e r i l m i ş o l a b i l e c e ğ i n i d ü ş ü n d ü r m e k t e d i r . Niha
yet 26 ,R. evvel 1272/6 A r a r l ı k 1955 tarihli Ceride-i Havadis'te ya-
ymlanan ilk telgraf tarifesinde daha Türkçe h a b e r l e ş m e y a p ı l m a z k e n

Türkçe kelimelerin s a y ı l m a s m d a n b a h s e d i l m i ş o l m a s ı , O s m a n l ı ida
recilerinin telgrafta F r a n s ı z c a h a b e r l e ş m e y i geçici bir uygulama ola
rak d ü ş ü n d ü k l e r i n i bize göstermektedir. Bununla birlikte kesin olan
b i r ş e y varsa; o da 15 Eylül 1855'de Fransızca olarak b a ş l a y a n telgraf
h a b e r l e ş m e s i n i n aradan 7 ay geçmeden 3 mayıs 1856'dan itibaren Türkçe
olarak da y a p ı l a b i l d i ğ i d i r .

Bu makalemizi bitirirken Türk T e l g r a f ç ı l ı ğ ı n m unutulmaz ismi
Mustafa Efendiyi rahmet ve minnetle anarız^.

48 Mustafa Efendi 1249/1833'de İstanbul'da doğdu. 16 Recep 1313/21 K. evvel 1311/2
Ocak 1695'de öldü. Merkez Efendi M e z a r b ğ m d a k i mezar t a ş m d a , kabrini "... ziyaret eden ikvan-ı

dinin nthu için birer Fatiha-i çerife kiraat eylemeleri niyaz olunur" cümlesi okunmaktadır. (A.
Tannkut, A.g.e., 1091-2). Bu vesileyle alâkadarândon Telgraf Tarihimizin bu büyüğünün unu-
tulmasma göz yummamalaruu r İ c a etmek İ s t e r i z .



MÜSLÜMAN TÜRKLER HÎÇBÎR KAVME ZULMETMEMlŞLERDİR

Prof. Dr. Süleyman A T E Ş

Çok önceki yıllarda îlâhiyet Fakültesi Dergisinde çıkan bir maka
lemde "Toprak ve tslâm" konusunu işlerken, yüzyıllar boyu Türk
topraklarmda ve Türk Devletinin himayesi altmda mes'ut ve müref
feh yaşamış, müslüman Türkün sınırsız müsamahasmdan yararlanmış

olan Ermeni kavminin, y a ş a d ı k l a r ı müddet içinde bazı mülk edinme
d u r u m l a r ı n a d e ğ i n m i ş ve "îslâm Hukuku'̂ nun ırk ve dil ayınnu gözet
meden bütün t e b a a s ı h a k k ı n d a u y g u l a d ı ğ ı e ş i t U ğ e i ş a r e t e t m i ş t i m .

Bu ifadelerimin, sonradan, Ermenilerin masumiyetlerini ileri sürdüğüm
şeklinde, tamamen y a n h ş bir anlama ç e k i l d i ğ i n i m ü ş a h e d e ettim.

Halhuki amacım, İslâm Hukukunda, fethedilen toprakların,

esas itibariyle devlete a i d o l d u ğ u n u . Devletin onu ş a h ı s l a r a ikta ede
ceğini, iyi işletmeyenlerden veya herhangi sebeple olursa olsun toprağı

terk edenlerden toprağın alınıp iyi işletecek kimselere verileceğini,

kapanlann eline bırakılmayacağım, devletin bu topraklara sahip çı

kacağım; bazı köylerde Ermenilerden kalan metruke arazinin de onları

kapıvermiş olan zengin toprak sahiplerinden a l m ı p t o p r a k s ı z köylülere
dağıtılması gerektiğini anlatmak idi.

tslâmiyeti kabulden itibaren îslâm hukukunun eşitlik prensibini
bütün tebaasma titizlikle u y g u l a m ı ş olan Türk Milleti ile asırlarca

iç içe yaşamış ve bu hukukun nimetlerinden y a r a r l a n m ı ş bulunan
Ermenilerin, bugün çeşitli ülkelerde yaşamakta olan fanatik grupları,

tarih! gerçekleri saptırarak, güya Türklerden zulüm gördükleri yay-
garasıyle dünya kamuoyunu aldatmaya ç a h ş t ı k l a n , teröre b a ş v u r d u k l a r ı ,

hariçteki masum Türk diplomatlanmn hunharca kanma girmekten
çekinmedikleri görülmektedir.

Ç e ş i t l i k o m ş u ülkelerde ve Avrupa devletlerinde ö r g ü t l e n m i ş olan
Ermeni çetelerinin, son yıllardaki tutumları, konuyu tekrar güncel
hale g e t i r d i ğ i n d e n , Türklerin hiçbir devirde masum insanlara zul
metmediklerini, tersine Ermenilerin, birlikte y a ş a d ı k l a r ı bu âlicenap
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milletin bütün iyiliklerini bir anda unutarak n a s ı l gaddarca bir ihanet
içine girdiklerini ve bundan d o l a y ı tehcir kanununun ç ı k a r ı l m a s ı n ı

zorunlu hale getirdiklerini ş e r h etmek i h t i y a c ı n ı duydum.

Ermenilerin bugünkü i d d i â l a r ı n a göre kendileri. Osmanh Devle-
tinin son yıllarında göçe zorlanmışlardır. Ama bu, öyle durup dururken
y a p ı l m ı ş bir şey değildir. O tarihlerde Türk o r d u l a r ı ç e ş i t l i cephelerde
savaş verirlerken içeride de Ermeni çetelerinin, b a s k ı n , toplu öldürme,
terör gibi çeşitli ihanetleriyle k a r ş ı k a r ş ı y a k a l m ı ş l a r d ı . Türk Devleti,
asırlarca ırk ayırımı yapmadan himaye ettiği bir kavmin ihanetiyle
k a r ş ı k a r ş ı y a kabnca a s a y i ş ve düzenin s a ğ l a n m a s ı . Devletin ve Milletin
güvenlik ve huzur için tehlikeli bölgelerdeki Ermenilerin yerlerini değiş

tirmek, onlan cephe d ı ş ı n a sevk etmek zaruretini d u y m u ş t u r .

Arkadan vuran, namusa tecavüz eden, i n s a n l a r ı k a z ı k l a r a oturt

mak, kuyulara atmak, benzin döküp yakmak gibi çeşitli işkencelerle

öldüren hainlere m a z l u m l a r ı n tepki göstermesinden tabü bir şey ola
maz. Ama bu, halkm g ö s t e r d i ğ i , b a z ı ferdî olaylardan ibaret o l m u ş t u r

Kesinlikle Türk Devleti, Ermenileri kasden k a t l e t t i r m e m i ş ve böyle
bir kanun veya emir ç ı k a r m a m ı ş t ı r .

Ondokuzuncu y ü z y ı l b a ş l a r m a kadar devletin s a d ı k t e b e a s ı olarak
kalan ve millet-i s â d ı k a a d ı y l a a d l a n d ı r ı l a n Ermeniler; O s m a n l ı Dev
letini parçalayıp kendi aralarmda b ö l ü ş t ü r m e k isteyen Avrupa Dev
letlerinin k ı ş k ı r t m a l a r ı y l a ayaklanmaya, uzun zamandan beri birlikte
ve banş içinde yaşadıkları Türklere k a r ş ı gizli ve açık cinayetler i ş l e

m e ğ e , kuvvetli ve çoğunlukta oldukları bazı köylerde feci katliâmlar
y a p m a ğ a b a ş l a m ı ş l a r d ı . Onlarm bu katliâmlardan a m a ç l a r ı Türk hal
kım göçe zorlamak, yahut tamamen imha edip onların topraklan üzerin
de bir Ermeni Devleti kurmak idi.

T o p r a k l a n m ı z d a hak iddiâ eden Ermeniler, Türklerin, kendilerine
âit topraklan ellerinden almış olduklarım ileri sürmektedirler. Bu ta
mamen hayal ürünüdür. Çünkü Türkler, Anadolu'yu Ermenilerden d e ğ i l ,

B i z a n s l ı l a r d a n a l m ı ş l a r d ı r . Türklerin Anadoluyu fethetmelerine kadar
Ermeniler, ya Bizansın veya İran'ın uyruğu olarak küçük prens
likler halinde yaşamışlar, hiçbir zaman devlet kuramamışlardır. Bizans
lılar onlan mezhep değiştirmeye zorlamışlar ve katliâma, sürgüne tahi
tutmuşlardır.

Daha 1064 tarihinde Ermenilerin Kars B a ğ r a t h Prensi Gagik-
Abas, Prensliğini Bizans İmparatoru X. Konsantantin Dukas'a devret
miş ve karşıhğında Kapodakya (Kayseri, N i ğ d e bölgesi) da Zamantı

kentini almıştı. Vaspurakan Prensi Senekerim 1021 tarihinde ve Am
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Prensi 11. Gagik-Haçik de 1045 yılında topraklarını imparator Kons-
tantİn Monak'a hediye e t m i ş l e r d i . Ermeni tarihçisi Ü r f a l ı Mateos
(Matthieu d'Edesse), vakayi'namesinde E r m e n i s t a n ' ı n Bizans'a dev
redilmesinden ş ö y l e y a k m ı r :

" İ ş t e Ermeni kavmi bu suretle esaret altına alındı. Memleket
kamilen kanla k a p l a n d ı . Ermenistan Greklerin elinden (Türkler tara
f ı n d a n ) a l ı n d ı k t a n sonra Ermeniler, R u m l a r ı n bütün f e n a l ı k l a r ı n d a n

k u r t u l m u ş oldular. Fakat onlar (Bizanslüar), bundan sonra da Ermeni
mezhebinin tetkiki ile uğraştılar ve Allah'ın kilisesinin içinde kargaşa

lık çıkardılar..." (Mateos'un Vakayinamesi, Türkçeye çeviren: Hrants
D. Andreasyan, Ankara 1962, s. 122; H.K. Türkgözü, Ermeni Mezalimi,
s. 8, Ankara, 1982).

G ö r ü l d ü ğ ü üzere Ermeniler, Bizanslılar tarafından ezilirken Türk
ler sayesinde din ve vicdan özgürlüğüne kavuşmuşlar ve asırlarca mutlu
olarak y a ş a m ı ş l a r d ı r .

tslâmda hiç kimse din değiştirmeğe zorlanamaz. "Dinde zorlama
yoktur. Doğruluk, sapıklıktan sekilip belli olmuştur. Kim Tâğut (şeytan) ı

inkar edip Allah'a inanırsa muhalkak ki o, kapmayan sağlam bir kulpa
yapışmıştır. Allah, işitendir, bilendir." (Bakara suresi: 256) âyeti ile
insanları d.in değiştirmeğe zorlamak yasaklanmıştı. İşte bundan dolayı

dır ki Osmanlı Devleti, sınırlarını Viyana'ya ve İtalya'ya kadar genişlet

tiği halde o ülkelerin hırıstiyan halkmı dinlerinde serbest bırakmıştır.

Eğer zorlama olsaydı bugün Balkanlarda tek hıristiyan kalmaz,
İtalya'dan Viyana'ya kadar bütün Orta Avrupa halkı müslüman olurdu.
Ama İslâm, böyle bir zorlamaya müsaade etmediği için Balkan ülke
lerinin halkları, asırlarca din özgürlüğü içinde yaşamışlardır. Osmanlı

Devletinin tamdığı vicdan hürriyetinden en geniş ölçüde yararlanan
kavimlerden biri de Ermenilerdir.

Fatih Sultan Mehmet, İstanbul'u aldıktan sonra Rumlarla birlikte
Ermenilere de b a z ı haklar t a n ı d ı . Daha önceki O s m a n l ı h ü k ü m d a r l a r ı

da Ermenilere imtiyazlar tanımış, Rumlardan ayrı bir cemaat olarak
yaşamalarına müsaade etmişlerdi. Ermenilerin Batı Anadolu'da ilk
ruhani merkezi Kütahya idi. Orhan Gazi Devrinde bu merkez, Bursa'ya
nakledildi, istanbul'un fethinden sonra da önce Ermenilere bir pis
kopos tayin edilmiş ve daha sonra daBursa Piskoposu Ovokim, istanbul'
daki Ermeni cemaatine patrik yapılmıştır. Daha sonra Beyazid II de
1485 tarihli bir fermanla, S u l u m a n a s t ı r Ermeni Kilisesinin bu cemaate
a i d o l d u ğ u n u teyidetti. Ermeniler istanbul'a gelmeğe başladılar. Anado-
ludaki şehirlerden, Ermenilerin istanbul'a gelmeleri, XVI. y. yılda da
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devam etti. 1534 de Kanuni Sultan Süleyman zamanında Van ve çev
resinin fethi sırasmda birçok usta ve sanatkâr Ermeni İstanbul'a ge
tirtildi. 1590 da G ü r c i s t a n ' ı n fethi s ı r a s ı n d a da bu türlü nakil ve iskân

lar yapıldı. Çeşitli yerlerden gelip İstanbul'a yerleşen Ermeniler, cami
saray, medrese, kervansaray ve hamam i n ş a a t ı n d a i ş ç i , kalfa, usta ve
mimar olarak çabştılar. Bundan sonra XVII. y. yılda da İstanbul',

daki Ermeniler arasında yerliler ve taşralılar diye ayrılıklar doğdu.

Öte yandan XVIII. yüzyıl başlarmda Kafkash Ermeniler, İran

-Osmanb anlaşmazbğından yararlanarak K a r a b a ğ ' d a bir derebeylik
kurarak kendilerine Karabağ melikleri adını verdiler. Bunlar 1722
-1724 y ı l l a r ı n d a O s m a n l ı l a r a k a r ş ı s a v a ş t ı l a r . Bu olaylar, B a t d ı Erme
nilerin üzerinde de etki yaptı. Osmanlı Rus savaşlarında o bölgedeki
Ermeniler, Ruslara yardım ettiler. Zaten XVII. Y ü z y ı l o r t a l a r ı n d a n

itibaren bir kısım Ermenilerin Ruslara bel bağlaması yüzünden Çar
Deli Petro da dikkatini Kafkaslara d i k m i ş , oraya sızmaya başlamış,

eski Ermenistan'ın bir kısmını teşkil eden bu bölgeyi İran'dan almayı

da başarmıştı. Ancak Ruslar orada hiçbir zaman bir Ermeni kıraUığı

kurmadılar. Ve bu yüzden Ermeniler Rus-îngiliz rekabeti karşısında

zaman zaman İngilizlerin yardımıyla bağımsızbğa kavuşmak ümidine
kapıldılar.

İstanbul'da ve bütün Osmanb ülkelerinde ise Ermeniler sakin, kendi
hal ve işleriyle meşgul olarak yaşadılar. Her çeşit sanayi ve ticaret
i ş l e r i n d e iyi bir vatandaş gibi çabşarak özeUikle kuyumculuk, yazma
cılık, çuhacılık gibi el sanatlarını İstanbul, Sivas, Kayseri gibi büyük
merkezlerde geHştirdiler. 1839 yılında ilan edilen Tanzimat fermamyla
diğer bütün gayri müslimlere olduğu gibi Ermenilere de daha geniş

haklar t a m n d ı . Askere de aimmayan Ermeniler, ülkede iktisadî durum
l a r ı n ı güçlendirdiler ve büyük ölçüde ülke iktisadmı ellerinde bulundur
dular. Kendilerine bu imkânları bahşeden devlete t e ş e k k ü r etmeleri
gerekirken, y a b a n c ı güçlerin tahrikleriyle devlete b a ş k a l d ı r m a nan
k ö r l ü ğ ü n ü gösterdiler.

Ç a r l ı k Rusyasmda Ermeniler esir gibi yaşarken Osmanb ülke
sindeki Ermeniler özgürlük ve Türklerle b a r ı ş içinde yaşıyorlardı.

Fakat bu karşıbklı güven durumu, 1877-1878 O s m a n l ı - R u s s a v a ş l a

r ı n a kadar sürebildi. Bundan sonra devletin siyasi ve askeri zayıflı

ğından faydalanmak isteyen devletlerin tahrikleriyle Ermeni komi-
tacUarı, bağımsızlık ülküsüne k a p ı l d ı l a r . Bu sırada Van'da bir din
adamı, bir matbaa kurarak Ermeni b a ğ ı m s ı z l ı ğ ı a m a c m ı güden Van-
Karteli adb gazeteyi yayınladı. Diğer vilâyetlerde de bağımsız Erme-
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nîstan için çalışmalar başladı. Bu hareketin b a ş ı n d a bulunan M ı g ı r d i ç

Harimyan, 1869 da Ermeni patrikliğine seçilerek tstanbuPa gelince
Ermeni millî meclisinde ç a b ş m a l a r a b a ş l a d ı . Ermeni çetelerinin bas
k ı l a r ı y l a vilâyetlerde Ermenilere haksızlık ve zulüm yapıldığına dair
raporlar y a y ı n l a d ı .

Kurulan ç e ş i t l i Ermeni k o m i t a l a r ı . , Avrupa devletlerine O s m a n l ı n ı n

Ermenilere zulüm y a p t ı ğ ı n ı anlatan ş i k â y e t n a m e l e r gönderip Türkler
aleyhine kamu oyu oluşturmaya çalıştılar. Doğu vilâyetlerinin Er
menistan olarak b a ğ ı m s ı z l ı k k a z a n m a s ı , olmazsa b u r a l a r ı n Rus Kont
rolü a l t ı n a a l ı n m a s ı istendi.

Kanuni Esâsînin i l â n ı n d a da bir k ı s ı m Ermenilerin t a ş k ı n hare
ketleri görüldü. Okullarda ilitUâl, isyan ve istiklal manzumeleri oku
tuldu. Ararat, Kilikya gibi cemiyetler de ülkenin her t a r a f ı n d a fesat
tohumlan ekti. Sonuçta her yanda Ermeni i s y a n l a r ı b a ş l a d ı . 1862 de
Maraşhn Zeytun nahiyesinde görülen Ermeni a y a k l a n m a s ı , daha sonra
birkaç kez tekrarlandı. Bundan sonra asd ihtilal k o m i t a l a r ı t e ş e k k ü l

etti. îstanbul'da, M u ş t a , E l e ş t k i r t ' t e ayaklanmalar başgösterdi. 1886
da İsviçre'de kurulan Hınçak cemiyeti, daha sonra çeşitli yerlerde
şubeler açarak Ermeni b a ğ ı m s ı z l ı ğ m ı n s i l a h l ı yolla kazanılacağmı

yaymaya çalıştı. 1890 da Ermeni İhtilâlciler birliği demekolan Taşnak

Komitesi kuruldu. Derhal ç a l ı ş m a y a geçen bu komitalar, Erzurum ve
İstanbul'da gösteriler, Kayseri, Merzifon, Yozgat ve Sasonda ayak
lanmalar düzenledi. Bu kuruluşlara bağlı tethişçi silâhlı komitacılar,

1896 da Calata'daki O s m a n l ı B a n k a s ı n ı basarak B a t ı Devletlerinin

müdahelesini s a ğ l a m a k istediler. Sasondaki yeni bir ayaklanma ile
Abdulhamid II ye karşı yapılan Yıldız Suikasdı, yine onlarm eseri
oldu. II. M e ş r u t i y e t i n i l â n ı n d a n sonra da fesat hareketlerine devam
ettiler ve Adana'da a y a k l a n d ı l a r . Bu olay, 31 Mart o l a y ı n d a n faydala
narak ç ı k a r ı l m ı ş t ı . Çünkü k o m i t a c ı l a r , her ne pahasma olursa olsun
Adana M a r a ş bölgesinin istiklâlini s a ğ l a m a y ı k a r a r l a ş t ı r m ı ş l a r d ı .

Olay, müslüman h a l k ı n dinî ve millî d u y g u l a r ı n a s a l d ı r m a , Türk Ev
lerine haç i ş a r e t l e r i çizme, sokaklara tehdit y a f t a l a r ı y a p ı ş t ı r m a ,

yollarada erkek ve kadınlara fiüî hücum, j a n d a r m a n ı n ve halkın

öldürülmesi ş e k l i n d e b a ş l a d ı .

Birinci Dünya S a v a ş m d a n önce bir ihtilâl için geniş çapta h a z ı r b k

y a p m ı ş olan Ermeni K o m i t a l a r ı , kasaba ve köylerde t e ş k i l a t k u r m u ş

ve silah y ı ğ ı n a ğ ı y a p m ı ş l a r d ı . O s m a n l ı Devletinin s a v a ş a girmesini
f ı r s a t bilen Ermeniler, k u r d u k l a r ı intikam taburlanyla Ruslarla bir
lik olup Türklere k a r ş ı s a v a ş m a y a b a ş l a d ı l a r . Anadoludaki Komi-
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tacılar da bölge Ermenilerini s i l a h l a n d ı r a r a k O s m a n l ı ordusunu iki
düşman arasında bırakmışlardı. Bu s ı r a d a Kemah c i v a r ı n d a bir
m a n a s t ı r d a toplanan k o m i t a c ı l a r , genel saldırı ve kütle halinde
Öldürme planı hazırladılar. Planlan g e r ç e k l e ş m e d i ğ i için tevkif olunan
Erzincanlı bir ermeni, üç beş gün daha geçmiş olsaydı komitaların

aldıkları tertibat ile Erzincanı tamamen ateşe vereceklerini, yakıp

yıkacaklarını, genel bİr katliam y a p a c a k l a r ı n ı itiraf e t m i ş t i r .

Buna benzer olaylar yüzünden hükümet 14 Mayıs 1915 tarihinde
Tehcir Kanununu ç ı k a r d ı . Bundan böyle tehlikeli bölgelerdeki Er
menilerin bir kısmının daha az tehlikeli olabilecekleri bölgelere göç
ettirilmesi idi.

Fakat Ermeniler, Rus işgaline girmiş olan bölgelerde insan vic
danının kabul edemeyeceği derecede vahşi cinayetler işlediler. Dokuz
yıl Doğu Cephesinde askerlik görevini yapan babam, Ermenilerin yap
tığı zulümleri anlatırdı. Aynı olayları, Erzurum'da a k r a b a m ı z bulunan
merhum Faik P i r i m o ğ l u ' n d a n da dinlemiş idim.

İkinci baskısı Şubat 1335 (1919) yılında yapılmış olan "İslâm

Ahâlînin dûçar o l d u k l a r ı mezâlim h a k k ı n d a vesâike müstenid ma'
lûmât" a d l ı eserde resim ve belgelerle Ermeni mezalimi anlatılmaktadır.

Bu eseri sadeleştirerck bugünkü harflerle neşreden Halil Kemal
Türkgözü de Ermeni mezâlimi hakkında hayli belge vermektedir. Şimdi
adı geçen eserin. Ermeni mezâlimini anlatan bazı parçalarını aşağıya

aktarmayı yararlı görüyorum.

Cereyan eden olaylar hakkında bilgi almak üzere smırm doğusuna

gönderilen t a r a f s ı z k i ş i l e r d e n ^e özellikle Rumlardan. Giresun'un
Ç ı n a r l ı mahallesinden Statios oğlu Yako, 26 Şubat 1918 tarihli mektu
bunda ş ö y l e a n l a t ı v o r :

"Daldabau'da bulunduğumuz sırada, düşman askeri Zağra(Zigana)ı
muhtarım altı arkadaşıyla yakalayıp Daldaban'a getirdiler. Yolda bunla
rı fena halde dövüp kanlar içinde bıraktılar. Muhtar ve arkadaşlarının,

düşman anbarından 37 tüfek çaldığmı söylüyorlardı. Bundan sonra 15
Rus ve Ermeni askeri muhtarın evini basarak karısı ile kızını dağa kal
dırdılar. Muhtar ve arkadaşlarmm ne olduklarını öğrenemedik. Oradan
nereye götürdükleri belli olmadı" (Ermeni Mezalimi, s. 63).

Daldaban'dan iki saat uzaklıkta bulunan Tekke köyünde Ermeniler
iki müslüman ile bir Rumu öldürdüler. Trabzon'dan Batum'a hareket

eden bir kısım asker, Sürmene'nin mağazalarını basıp yağma etmek
istediler ise de halk silâha s a r ı l a r a k bunlardan b a z ı l a r ı n ı öldürdüler.
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Ruslar daha fazla ilerlemenin mümkün o l m a d ı ğ ı n ı görünce çekildiler
ve Trabzon'a geldiler. Ertesi gün bu askerlerin b a z ı l a r ı vapurla gider
ken aynı gün Trabzon'a g e l m i ş olan beş Sürmene k a y ı ğ ı n m iskelede
bulunduğunu gördüler. Hemen Sürmene'de Ruslara k u r ş ı m s ı k a n l a r ı n

bunlar o l d u ğ u n u o r t a l ı ğ a yayarak bunlardan b a z ı l a r ı n ı y a k a l a d ı l a r ve
arama ile iki kayıkta üç tüfek buldular. İşittiğime göre bu tüfekleri,
kendileri Sürmenelilere s a t m ı ş l a r d ı . Bu s ı r a d a Sürmeneliler üzerine
a t e ş açarak bunlardan b a z ı l a r ı m iskele üzerinde, b a z ı l a r ı n ı da denize
atarak öldürdüklerini gördüm.

Aym zamanda bu askerlerden bir k ı s m ı , süngülü s i l a h l a r ı y l a Trab
zon'daki Gâvur meydamna geldiler. Hemen orada Rus, Ermeni ve Tatar
askerlerini t o p l a y ı p h a l k ı evlerine çekilmeye z o r l a d ı l a r . Bunlardan bir
k ı s m m m , ç a r ş ı d a fesli görüp müslüman zannettikleri 600 kişiyi top
l a d ı k l a r ı söylenir. B u n l a r ı öldürmek için Değirmen Deresine götürdüler.
Yolda bunlardan üç kişiyi öldürdüler. Aym gün Ermenilerin, Trabzon'un
tenha mahallelerinde 38 müslüman öldürdükleri söylenmektedir.

Mezalime son vermek için ilerleyip Erzincan-Kelkit-Trabzon bat
t ı m i ş g a l eden Türk birlikleri Ermeni birliklerinin tüyler ürpertici
v a h ş e t sahneleriyle k a r ş ı l a ş m ı ş l a r d ı r . Ordu komutam. B a ş k o m u t a n l ı k

vekâletine 16 Şubat 1918 tarihinde ş u n l a r ı y a z m ı ş t ı r :

" Ç a r d a k l ı B o ğ a z m d a n Erzincan'a kadar olan bütün köyleri, hattâ
bir kulübe bile sağlam kalmamak ş a r t ı y l a tahrip e d i l m i ş gördüm.
Bahçelerin a ğ a ç l a n k e s ü m i ş , köylerden bir k i ş i bile sağ bırakılmamıştır.

Ermenilerin Erzincan'da y a p t ı k l a r ı mezalimi, dünya tarihi bugüne
kadar yazmamıştır. Üç günden beri Ermeniler tarafmdan öldürülüp
ortada b ı r a k ı l a n müslümanlann cesetleri t o p l a t ı l m a k t a d ı r . Ş e h i d edilen
bu günahsız insanlar arasmda sütten k e s i l m e m i ş çocuklar, d o k s a n ı m

a ş m ı ş ihtiyarlar ve parçalanmış kadınlar vardır."

Ermeni birliklerinin y a p t ı ğ ı v a h ş e t t e n i ğ r e n e r e k , bu birliklerdeki
subayhk görevini terk edip Erzincan'da kalan Türkistan XIII. A v c ı

a l a y ı m e n s u p l a r ı n d a n y ü z b a ş ı vekili Kazimir, mezalimle ilgili rapor
unda ş ö y l e diyor:

"Ermeniler, müslümanlan S a r ı k a m ı ş t a ç a l ı ş t ı r m a k bahanesiyle
t o p l a d ı l a r ve şehirden iki km. aynlmca öldürdüler. E ğ e r Ermeniler
arasmda Rus subayları bulunmasa idi mezalimin daha g e n i ş çapta ya
pılacağı muhakkak idi. Bir gecede 800 müslümanm k e s i l d i ğ i n i bizzat
Ermenilerden i ş i t t i m . 15-16 Ocak gecesi Ermeniler, Erzincan'da müs
lüman halka katliâm yaptdar. "(Belgeler D o s y a s ı , Belge No. 21-22;
Ermeni mezalimi, s. 65-66).



772 SÜLEYMAN ATEŞ

Bu katliâm y a l n ı z Erzincan'a m ü n h a s ı r k a l m a m ı ş , G ü m ü ş h a n e ,

Bayburt, Erzurum, M u ş ve Varto gibi çeşitli yerlerde de olmuştur.

Bayburt ve çevresindeki müslümanlann yok edilmesi için görevlendirilen
Arşak, katliâmı aşağıdaki şekilde düzenleyip icra etmiştir:

"^Arşak, önce müslüman halka âdil davranır görünüp o n l a r ı kendi
sine inandırmaya çalıştı. 1 Şubat 1918 tarihinde her sokak ve mahal
leye devriye ç ı k a r a r a k birer bahane ile halkı toplamaya b a ş l a d ı . Mahal
leler araşma çıkan devriyeler: "Sizi Arşak Paşa istiyor, önemli bir mesele
görüşülecektir" gibi aldatmalarla h a l k ı t o p l a y ı p Salih Efendi Ticaret
hanesine hapsettiler. Ç a r ş ı ve pazarda bulunmayanlarm da evlerine
giriliyor, para ve kıymetli eşyaları alındıktan sonra bir kısmı kapılan

önünde öldürülüyor, d i ğ e r l e r i ise çeşitli zulüm ile hapishaneye gönderi
liyordu. Ermeniler 3 Şubat sabahı, müslüman kadınlan da toplamaya
b a ş l a d ı l a r . Ve 14 kadm, ile 2 kızı Salih Hamdi Efendi'nin Ticaretha
nesi karşısındaki Haydar Bey'in a h ş a p ötehne k a p a t t ı l a r . Katliama önce
Salih Hamdi Efendi'nin ticarethanesinde hapsedilenlerden b a ş l a n d ı .

Bu ticarethanede s a ğ d a n birinci odaya 23, soldan birinci odaya 4, ikinci
odaya 60, üçüncü odaya 50 ve koridorun solundaki en son odaya 48,
sağdakine 8 olmak üzere toplam 193 müslüman h a p s e d i l m i ş t i . Bu oda
lardaki mazlum insanlan, Ermeniler ellerindeki süngü ve baltalarla
p a r ç a l a d ı k l a r ı gibi cesetlerin üzerine gazyağı döküp yaktılar.

Sıra koridorun solundaki odada bulunan 48 kişiye geldiği zaman,
burada hapsedilenler, koridorun taşlarım söküp kapının ardına yığmak

suretiyle Ermenilerin içeri girmelerine engel oldular. Ermeniler içeriye
giremeyince bomba ve kurşunlarla bu masumlara s a l d ı r d d a r . Bu kah
raman mahpuslar, atüan bombalan d ı ş a r ı atmak suretiyle kendilerini
savunurken bir k ı s m ı da odamn beton d u v a r m ı delmeye çahşıyordu.

Bu arada Ermeniler, Haydar Bey'in oteline doldurulan 14 kadım

çırılçıplak soyup bitişikteki Çavuşoğlu oteline götürdüler ve burada
birer birer öldürüp oteli yaktdar.

Bu feci sahneler s ı r a s ı n d a mahalleler a r a s ı n d a da öldürmeler, y a ğ
malar ve yakmalar devam ediyordu. Bununla beraber k a s a b a n ı n gü
neybatısında ve caddenin sol tarafmda bulunan c e p h a n e l i ğ i n plân
d ı ş ı a t e ş l e n m e s i n d e n meydana gelen müthiş patlama Ermeni askerlerini
ş a ş ı r t t ı . " K a s a b a y ı Türk Birlikleri s a r d ı , toplar pathyor" sözleriyle
kaçışmaya başladdar.

Salih Hamdi Efendi'nin Ticarethanesinde tutuklu iken kahraman

ca savunmaları sayesinde Ermenileri o y a l a m a y ı b a ş a r a n 48 Türk,
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oradan çıkarak saklanmış olan balkı haberdar ettiler ve yanmakta olan
kasabayı söndürmeye b a ş l a d ı l a r .

Erzincan ve Bayburt katliamlannm b e n z e r l i ğ i , halkm, muntazam
kuvvetlerle sistemli bir şekilde imhaya başlandığını doğrulamaktadır.

Ermeni birliklerinin, Türk birlikleri karşısında geri çekildikleri yol
üzerinde ve yakmında bulunan bütün müslüraan köylerini tabribet-
tikleri, kadın erkek ve çocukları öldürdükleri görülmüştür.

Mamabatun (Tercan) istikametinde ilerleyen takip kolu, kasabanm
kül haline geldiğini ve balkmın evlere doldurularak yakmak, süngü
ve kurşunla öldürülmek suretiyle imha edilmiş olduğunu görmüştür.

Tercan çevresinde şehid edilenlerin sayısı 300'e ulaşmıştır.

Türk birlikleri, ilerledikçe öldürülen masum insanlarm cesetleriyle
karşılaşmışlardır. Erzurum hattına kadar yapdan Ermeni mezalimi
şöyle özetlenebilir:

1- Tazegül köyünden 30 kadm ve çocuk öldürülmüş ve 25 erkek
de götürülmüştür. Bunların da öldürüldükleri a n l a ş ı l m a k t a d ı r .

2- Cinis köyünde bulunan 600 den fazla k ı z , k a d ı n ve erkekten
13ü hariç, tamamı yakılmak, süngülenmek ve hamile kadınlarm karınlan

yarılarak çıkarılan çocuklar kucaklarına konulmak suretiyle öldürül
müşlerdir.

3- Öreni köyü tamamen yakılıp halkı imha edilmiştir.

4- Karargahını Erzurumlun 13 km. güneyindeki Alaca köyüne
nakleden Kafkas I. Kolordu komutanı, adı geçen köyde gördüğü Er
meni mezalimini şöyle anlatmaktadır:

a) Odalara doldurularak öldürmeye teşebbüs ettikleri müslüman-
lardan 278'i ölmüş, 42 sinin çoğu ağır yaralı olarak bulunmuştur.

b) 278 şehid içinde ırzlarına tecavüzden sonra öldürülerek ciğerleri

duvarlara asılmış genç kızlar, karınlan deşilmiş hamile kadmlar, beyin
leri çıkarılmış veya vücutlarına benzin dökülerek yakılmış çocuk ve
erkekler b u l u n m u ş t u r .

c) Ilıca da aynı âkibete uğramıştır. Burada yüzlerce masum öl
dürülmüştür (Ermeni Mezalimi, s. 69-75İ îslâm Ahalinin Duçar Olduk-
lan Mezalim H a k k ı n d a Vesaike Müstenid Ma^lûmat a d l ı eserde bu
konuda yeterli bilgi ve fotoğraflar ^•erilmektedir).

Ermeni k a t l i â m ı Erzurumlun içinde de çok masumun c a n ı m al
mıştır. Rus Generali Odişelidze^nin Erzurumdan ayrdmasmdan sonra
başlayan Erzurum katliâmı, Atranik ve Dr. Azaryef tarafmdan düzen-
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lenmîş ve yaptırılmıştır. 10 Şubat 1918 günü başlayan katliâm s ı r a s ı n d a

bütün mahalleler devriyeler tarafmdan s a r ı l m ı ş , ç a r ş ı ve pazarda bu
lunan çocuk, ihtiyar, kadm, erkek yol yaptırmak bahanesiyle t o p l a n m ı ş

t ı r . 6u masumlar gruplar halinde Kars K a p ı s ı d ı ş m a getirilip üzerleri
iyice aranmış, para ve kıymetli eşyaları tamamen a l m d ı k t a n sonra ha
zırlanan çukurlara d o l d u r u l m u ş t u r . Sonra Erzurum gamizonlarmda
bulunan Ermeni askerleri, evlere s a l d ı r m a y a b a ş l a m ı ş l a r ve yağma,

öldürme, ı r z a tecavüz gibi kötülükleri bütün ş i d d e t i y l e y a p m ı ş l a r d ı r .

Bu katliâm, Türk birliklerinin Erzurum'u kurtarma tarihi olan 24

Ş u b a t 1918 tarihine kadar s ü r m ü ş t ü r . Erzurum'a giren Türk birlikleri
ş e h i r içinde 2127 şehit erkek cesedi defnetmişler, ayrıca Kars k a p ı s ı

d ı ş m d a 250 ceset b u l m u ş l a r d ı r . Cesetler üzerinde balta, süngü ve mermi
y a r a ş m a , c i ğ e r l e r i ç ı k a r ı l m ı ş , gözlerine kazık çakılmış cesetlere rast
l a n m ı ş t ı r . Özet olarak Erzurum'da katliâma uğrayan ihtiyar, kadm,
çocuk ve erkeğin toplamı 8000 (sekizbini) b u l m a k t a d ı r .

Erzurum'dan geri çekilen Ermeni birlikleri Pasinova köylerinde de
katliâma devam e t m i ş l e r d i r . Hasankale tamamen y a k ı l m ı ş ve halkı

öldürülmüştür. Bu kasabaya giren Türk birhkleri, sokaklarda a c ı a c ı

b a ğ ı r a n kedi ve köpeklerden, alevler içinde yanmakta olan kasabadan,
sokaklarda ö l d ü r ü l m ü ş ihtiyar, çocuk. ve kadın cesetlerinden b a ş k a

bir ş e y e r a s t l a m a m ı ş l a r d ı r . Kasabada öldürülenlerin s a y ı s ı 1500'ü
b u l m u ş t u r .

Hasankale'de y ı k ı n t ı l a r içinde canh k a l m ı ş olan 100, Köprüköy'
de 85, Badicivan'da 200, toplam 395 ağır yarah k a d ı n , erkek ve çocuk
Türk birlikleri tarafmdan toplanarak tedavi için hastanelere y e r l e ş t i

r i l m i ş t i r .

Ermeniler, Erzurum'un kuzeyinde bulunan Erginis (Yerlisu)
köyünden 50 kadın, çocuk, ihtiyar öldürdükten sonra köy tamamen
y a k ı l m ı ş t ı r . (III. Ordu Mezâlim Dosyası). Hoşan ve Kalçık köylerinden
50 erkeğin cesetleri Gümgüm (Varto) da bulunmuştur Makalisor köyü
h a l k ı y l a Gümgüm (Varto) deki erkekler, yol yaptırılmak bahanesiyle
g ö t ü r ü l m ü ş ve bunlann âkibetleri meçhul k a l m ı ş t ı r . Ermeni birlikleri
Varto da 20 kadm ve çocuğu da Öldürmüşlerdir.

Ermenilerin Kars ve ötesinde y a p t ı k l a r ı mezâlim de şöyle özetle
nebilir:

29 Nisan 1918 tarihinde Gümrü'den 500 araba ile Ahılkelek'e götü
rülmekte olan 3000 kadar kadm, ihtiyar, çocuk ve erkek yolda öldü
rülmüştür.
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Bir Ermeni birliği Kağızman doğusundaki Kulp ve Revan bölge
sindeki müslüman köylerini yakıp yıkmış, kadm, çocuk ve erkeklerim
öldürmüşlerdir.

1 Mayıs 1918 tarihinde100 kadar Ermeni atlısı, Şiştepe, Dörkene ve
civarmda 60 çocuk, kadm ve erkeği öldürmüşlerdir.

25 Nisan 1918 tarihinde Kars'm d o ğ u s u n d a k i Subatan köyünde
büyük-küçük 750 müslümam balta ve bıçakla öldürüp ateşle de yak
mışlardır.

Magosto ve Alaca köylerinde lOOMen fazla insan öldürüldüğü gibi
Tekneli, Hacıhalil, Kaloköy, Harabe, Vagor, Yılanlı, Kinak köyleri
halkı tamamen ö l d ü r ü l m ü ş l e r d i r .

1 Mayıs 1918 tarihinde Ahılkelek çevresindeki Acaraça, Dangal,
Mulams, Murcahit, Padıgna, Kavur ve Kumrus köyleri yakılmış, halkı

da tamamen ö l d ü r ü l m ü ş t ü r *

KarsHaki Türk esirlerinden bir k ı s m ı Karsta bir k ı s m ı da Gümrü^

de süngü ile öldürülmüştür.

Ermeni zulmünün, akhn a l a m a y a c a ğ ı dereceye vardığı görül
mektedir. Ahılkelek bölgesindeki müslümanlara Ermenilerin yaptıkları

mezâlim h a k k ı n d a Rus memurlanndan I. Aksire Dairesi M ü f e t t i ş i

H a r a ş e n k o , kendi el yazısı ile verdiği raporda olaylan şöyle anlatmak
t a d ı r :

"1917 Kasımmdan itibaren 1918 senesi 21 Mayışma kadar Ermeni
lerin Ahılkelek Sancağmda yerli ve sadık müslüman halka karşı yaptık

ları vahşetleri açıklayacağım. Gerek yerli Gürcülerin bana anlattıklarma

dayanarak ve gerekse bizzat görmüş olduğum olaylan, gözlerim yaş

larla dolu olarak yazmaya b a ş U y o r u m :

Geçen sene Kasım Ayı sonunda Akbabah sekiz müslüman, yerli
lerden ot satm almak üzere Bagdanofka köyüne geldiler. Bımu haber
^İHfi Hocabey köyü Ermenileri, hemen sekiz müslümanm e t r a f ı n ı çe
virerek hançerlerle üzerlerine s a l d ı n p dördünü öldürdükten sonra göz
lerini oydular ve dillerini kestiler. Daha sonra cesetlere çeşith hakaretler
yaptıktan sonra diğer dördünü de silahla öldürerek cesetlerini Akbaba-
hlara verdiler. Hançerlerle öldürdükleri dört cesedi yaktılar. 1918 ydı

Ocak aymda Ermeniler, müslüman köylerine saldırılara başladılar, önce
"Silâhlarınızı bize teslim ederseniz size hiçbir ş e y y a p m a y ı z " diyerek
söz verdiler. Müslümanlar, Ermenilerin sözlerine inanarak s i l â h l a r m ı

teslim ettiler. Halbuki Ermeniler yalan s ö y l e m i ş l e r d i . M ü s l ü m a n l a r ı n
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silâhlamu a l d ı k t a n sonra Tospiya, Kokiya, Verivan, Tonokam, Kulilis,
Pankana, S o g o m a k u v a ş i Alovuvejva ve Gümris köylerim yakıp yıktılar;

köylerin zahire, hayvan ve bütün e ş y a l a r ı n ı ahp götürdüler. Köy hal-
kınm bir kısmmı hemen orada öldürerek, geri kalan kadm ve erkekleri
esir olarak Â h ı l k e l e k k a s a b a s ı n a götürdüler orada bunlara 24 saatte
bir funt (400 gram) ekmek ile sudan b a ş k a hiçbir ş e y vermediler. A ç l ı k
ve pislikten, esirler arasında tifo çıktı. Doktorlar, esirlerin daha iyi bes
lenmeleri ve temiz t u t u l m a l a r ı için müracaat ettilerse de Ermeniler,
dikkate almayarak müslümanlarm h e s a p s ı z k ı n l m a s m a sebep oldular.
Kimse yardım edemedi. Çünkü Ermeniler, müslüman esirlerin kapatıl

dıkları binamn çevresine bile kimseyi bırakmıyorlardı.

İşte 21 Mayıs 1918 tarihinde Türk Ordusu Kurzah (Karsak) kö
yünü i ş g a l e t t i ğ i zaman bütün Ermeniler kaçmaya b a ş l a d ı l a r ve esir
lerin b u l u n d u ğ u b i n a y ı y ı k t d a r . Müslümanlar bu yıkmtılar altmda kal
dılar. Cesetlerin bir k ı s m m ı da çukurlara atarak üzerlerine kireç döktüler.
Daha sonra da neft ile yaktdar.

Görülüyor ki Ermender, tarihte e ş i g ö r ü l m e m i ş , a k l ı n a l a m a y a c a ğ ı

derecede zulümler y a p m ı ş l a r d ı r . A s ı r l a r c a e ş i t v a t a n d a ş l ı k haklarma
sahip olarak birlikte, b a n ş içinde yaşadıkları Türklere, s ı r f muhteris
devletlerin k ı ş k ı r t m a l a r m a kapdarak ve bir bağımsızlık hayaliyle bu
zulüm ve katliâmları reva görmüşlerdir. Zulme uğrayan, namusuna
tecavüz, m a l ı y a ğ m a , canma kasdedUen Türk h a l k ı da elbette eli kolu
bağh duramazdı. O da kendisini savunmak zorunda kalmış, bazı köy
lerde bu yapdanlara mukabele etmek isteyenler o l m u ş , fakat yine de
devlet kuvvetleri mukabele edenleri ş i d d e t l e c e z a l a n d ı r m ı ş t ı r .

AdanaMaki Ermeni a y a k l a n m a s ı , bunun en bariz örneklerinden
biridir. İkiyüz silâhh Ermeni Komitecisi, kendi aralarında and içerek
bütün müslümanlan öldürmeyi k a r a r l a ş t ı r m ı ş , bunun üzerine Adana
ve Mersin'de b i r t a k ı m Ermeni gençleri eski Ermeni ş a r k d a r m ı sokak
larda h a y k ı r a r a k d o l a ş m a y a b a ş l a m ı ş l a r d ı r . Ermeniler z a y ı f b u l d u k l a r ı

Türk evlerine dahyor, ı r z a , cana ve mala s a l d ı r ı y o r l a r d ı . S a l d ı n 4
gün, 4 gece sürdü. Sonradan i s y a n ı n tahrikçisi M u ş e g M ı s ı r ' a k a ç t ı ,

oradan Amerika'ya gitti ve Amerikan Ermeni kilisesi piskoposu oldu.

İşte memleket bu güç şartlar içinde ikentehcirkanunu çıkarılmıştır.

Hükümet bu kanunla s a v a ş bölgesinde halk ve ordu için tehlikeli duru
ma gelen Ermenileri, bölge dışma çıkarmak zorunda k a l m ı ş t ı r . Buna
sebep, Ermenilerin kendi t u t u m l a r ı , ihanetleridir. Yoksa Ermeniler,
a s ı r l a r c a Türk h a l k ı n d a n , ve Türk devletinden iyilik ve himaye görmüş

lerdir. Müslüman halk, cephelerde düşmana karşı göğüslerini siper edip
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can verirken Ermeniler askerlikten de muâf olarak iktisadi d u r u m l a r ı m
g ü ç l e n d i r m i ş l e r , özgürlük ve refah içinde yaşamışlardır. Memleketin
duvarcılık, ayakkabıcılık, kuyumculuk gibi çeşitli mesleklerini de kendi
ellerinde bulundurmuşlardır. Böyle adalet, özgürlük ve refahı ancak Türk
t e b a a s ı olarak görmüşlerdir. Buna karşı gelmek, nankörlüktür.

Sonuç

t s l â m ı en güzel şekilde yaşayan müslüman Türk halkı, sözünde
duran ihanet etmeyen komşusuna, hangi dinden olursa olsun kötülük
etmemiştir. Çünkü Peygamber (s. a. v.):Müslümanın elinden vedilinden
kimsenin zarar görmeyeceğinV^ buyurmuştur. İngiliz müslümanlarmdan
John Davenport, Hz. Muhammed ve Kur'âm Kerîm adh eserinde müs-
lümanlann meziyetlerini şöyle anlatıyor:

"... Kitap ehline cizye vermeleri teklif edilirdi. Müslümanlar,
müsamaha s ı n ı n m nadir olarak aşmışlar, gayri müsîimlere verdikleri
sözü tutmuşlar, İslâm fatihleri. Roma ve Bizans fatihlerine nispetle
gayet mu'tedil ve müsamahakâr davranmışlardır. Sırf hakikat olarak
üzere şunu söyleyebiliriz ki: şayet Batı prensleri, Araplarla Türklerin
yerine, yani Şarkta hakim bulunsalardı, müslümanlarm hırıstiyanlığa

gösterdikleri müsamahayı müslümanlara kesinlikle göstermezlerdi.
Çünkü Garp amirleri, kendi dinlerinden o l d u k l a r ı halde b a ş k a mezhebe
sülük edenlere en zalimane i ş k e n c e l e r i reva g ö r m ü ş l e r d i r .

"Araplar, Türkler ve diğer müslümanlar hırıstiyanlara karşı,

Batılı milletlerin müslümanlara k a r ş ı izledikleri h a t t ı hareketin a y n ı n ı

takib e t m i ş o l s a l a r d ı . Ş a r k t a h ı r i s t i y a n h k t a n eser kalmazdı.

"Goryu diyor ki: Müslümanlarm, hırıstiyanlara k^şı hattı hareketi
ile, Papabğın, gerçek müminlere reva gördüğü zulümler, hiçbir suretle
k ı y a s edüemez. Vudvalar aleyhindeki s a v a ş t a yahut Saint Bartelmi
k a t l i â m l a r ı n d a o kadar kan döküldü ki yalmz bu kanlar, müslümanlarm
döktükleri h ı r i s t i y a n kamndan pek çok fazladır. Müslümanhğm zalim
bir din olduğu hakkmda beslenen müteassıp fikirlerden h ı r i s t i y a n l a n

kurtarmak gerekir. Bunlarm fikrine göre güya m ü s l ü m a n l ı k , ya ölüm
veya h ı n s t i y a n h ğ ı terk tehdidiyle y a y ı l m ı ş t ı r . Bunun asd ve esası

yoktur. P a p a b ğ ı n y a m y a m h ğ a varan zulüm ve işkeücesine nazaran
müslümanlarm h a t t ı hareketi en habm ve mütevazi hareketti. İ s l a

miyet insanlara iyilikseverlik ruhunu ü f l e m i ş , sosyal faziletleri güç
lendirmiş, bu suretle medeniyet üzerinde mühim bir tesir yaparak bütün
D o ğ u D ü n y a s ı için nimet o l m u ş , binaenaleyh, Hz. Musa tarafmdan
kâfirleri imha için ihtiyatsızca kullanılan kanh silâhlara mutac o l m a m ı ş

t ı r . " (Hz. Muhammed ve Kur'am Kerîm, s. 87-88).
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Her yazımda ve her vesiyle ile ifade ettiğim gibi telâmı en güzel
yaşayan müslüman Türk milleti, her gittiği yerde adaleti ve kabraman-
bğı ileciban miUetlerinikendisine bayran bırakmıştır. Peygamber(s.a.v.)
in: ^^tstanbul elbet Fetkolunacaktır, onu Fetheden asker ne güzel asker, onu
fetheden kumandan ne güzel kumandandır'"'' (Musned ibn Hanbel ve Mus-
tedrek) meâlindeki hadisleri, müslüman Türk askerinin meziyet ve
faziletini herkese örnek göstermiştir. Eğer bu millet, gittiği yerlere adalet
yerine zulüm ile, zorbalıkla gitmiş olsaydı çıkan bir olaym ancak bir
iki ay sonra duyulabildiği, gönderilen askeri yardımın aylar sonra
ulaşabildiği Yugoslavya, Libya, Cezayir, Mısır, Yemen, gibi uzak ülke
lerde asırlarca bakim olması mümkün değildi.

Bir konuşmacı olarak katıldığım Cezayir 12 nci tslâm Düşüncesi

Konferansında Tevfîk el-Medenî isimli bir âlim, Osmanlıma, bölge bal-
kma gösterdiği adaleti, Kanuni'nin ve sonraki padişablann, adaletten
aynimamalan için yöneticilere gönderdiği fermanları dinleyicilerin dik
katine sundu. Biz de bir yabancınm ağzından duyduğumuz gerçeği

yansıtan bu sözlerle inşirah duyduk.

G ü n e ş b a l ç ı k l a s ı v a n a m a z . Türk balkınm iyilikseverlik, fazilet ve
adaleti bütün dünyaca müsellemdir. Ermenilerin, iyilik ve himaye
gördükleri Türk halkına karşı katliâm iftira ve yaygaraları, yabancı

ülkelerdeki masum Türk diplomatlarım kahpece kurşunlamaları, ken
dilerine bir yarar sağlamaz. Türkler Anadolu'yu onlardan almadılar

ki şimdi Türklerden hak istemeğe kalksınlar. Toprak Allah'm yarattığı

topraktır. Allah bu toprağı zaman zaman çeşitli milletlere armağan et
miştir ve son olarak da ve inşallah bir daha ç ı k m a m a k üzere Türk
milletine vermiştir. Rusya dışmda Avrupa'nm en büyükordusuna sahip
Türk milletinin elinden bu toprakları kimse alamaz. Üç beş maceracı

Ermeninin hunhar ve caniyane davramşlan, hiç şüphesiz büyük Ermeni
çoğunluğunu da üzmektedir. Bu maceracılar, Anadolu'yu parçalayıp

yutarak s ı c a k denizlere inme emelinde bulunan büyük bir devletin
oyuncağı olmaktan öteye geçemezler. Allah'm nasü) ettiği, bin yıldan-

beri de şehitlerimizin kamyla sulanmış bulunan bu mübarek topraklan
hiç kimse Türk milletinin elinden alamaz. Akif'in dediği gibi:

Kim bu cennet vatanım uğruna olmaz ki fedâ.

Şühedâ fışkıracak toprağı sıksan şühedâ.

Cam, cânâm, bütün v â r i m ı alsm da Hüdâ,

Etmesin tek vatanımdan beni dünyada cüdâ.



KİTAP TANİTMA:

Doç. Dr. Korkmaz Alemdar, TÜRKİYE'DE ÇAĞDAŞ HABERLEŞ

MENİN TARİHSEL KÖKENLERİ "İletişim Sosyolosinm TemeUeri
Üzerine Bir Deneme" (AİTÎ. Akademisi Yayın No: 165, Gazetecilik
ve Halkla İlişkiler Yüksek Okulu Yayın No: 6), Ankara, 1981, VIII
+ 136.

Dr. Nesimi YAZICI

( İ s l â m K u r u m l a r ı Tarihi Birimi)

Tarü^ıi bazı bilim d a l l a r ı ile yakm i l i ş k i s i n i n b u l u n d u ğ u n u bilmek
teyiz. Bunlardan biri Sosyolojidir. Tarihçi; ç e ş i t l i o l a y l a r ı , k u r u m l a r ı

incelerken, bunlarm o l u ş u m l a r ı n ı etkileyen o r t a m l a r ı , t o p l u m l a r ı bilmek
d u r u m ı m d a d ı r . Çünkü Tarihin konusu olan herşey toplum içinde cereyan
e t m i ş t i r . Bir sosyoloğun da bugünün toplumunu incelerken geçmişin

toplumunu bilmesi gerekeceği açıktır. Bu nedenle Tarih ile Sosyoloji
arasında yakın bir ilgi vardır. Bununla birlikte tarih o l a y l a r ı n ı veya
g e ç m i ş k u r u m l a r ı bu açıdan inceleme; başka bir d e y i ş l e Tarih-Sosyoloji
yardımlaşması çok eskilere de dayanmaz ı . T a b i a t ı y l a bu a n l a y ı ş l a ya
pılan çalışmalar da fazla değildir. Bununla birlikte başardı araştırmaları

görebilmek bizi sevindirmektedir. İşte burada tanıtmaya ve tenkidini
yapmaya çalışacağımız eser de bu çeşittendir. AİTÎA, Gazetecilik
ve Halkla İlişkiler Yüksek Okulu öğretim Üyesi Saym Doç. Dr. Kork
maz Alemdar'ın, Türkiye'de Ç a ğ d a ş H a b e r l e ş m e n i n Tarihsel Kökenleri
"İletişim Sosyolojisinin Temelleri Üzerine Bir Deneme" adh kitabı.

Korkmaz Alemdar kitabm Öresöz'ünde bu çabşmayı iki nedenle
yaptığmı belirtiyor: Türkiye'de İletişim Tarihi konusunda yeterli, genel
ve doğru bilgi edinmeye imkân verecek eserlerin henüz bulunmaması;

İletişim Sosyolojisinin Türkiye yönünden incelenmesinin gerekliliği.

1 Bkz. A. Z. VelidiTogao, Tarihde Usul, İstanbul, 1969,s. 23; Solhi DOomeser, Sosyoloji,
istanbul, 1978,s. 10-11; Doğan Eıgun, Sosyoloji ve Tarih, İstanbol, 1973'de Sosyolojinin y&n-
temleri konusunu idlerken Sosyoloji-Torih îiigiriMm geniıço Uab etmiftir. s. 17-25, 43.
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Doç. Dr. Korkmaz Alemdar, TürkiyeMe Çağdaş Haberleşmenîn

Tarihsel Kökenleri 'Tietişim Sosyolojisinin Temelleri Üzerine Bîr Dene
me" adb kitabını Girlş\cîx ioııra üç höIüniB ayırmış bulunmaktadır.

Biz önce bu bölümlerde ele alınan konuları kısa çizgiler halinde göster
meye çabşalım.

Giriş (s. 1-11). Yazar burada kitabın, "Türkiye'deki çağdaş haber
leşme. sisteminin tarihsel kökenlerini araştırmak" amacıyla yazıldığım

belirtiyor. Daha sonra haberleşme ve iletişim arasmdaki ilişkiyi izah
ediyor ve iletişimin haberleşmeden daha şumullü bir manaya sahip ol
ması gerektiğini belirtiyor. Bu kitapta ise> isminden de anlaşıldığı gibi
Uetişim alanınm yalnız belirli bir bölümü olan haberleşme konusu ile
ilgilenileceğini anlatıyor. Yazar daha sonra konu ile ilgili görüşlerini izah
ediyor: örnek: Haberleşmenin önemi, kökeni, ilk şekilleri, haberleş

menin gelişme ve yayılmasına etki eden nedenler; İletişimin Tarih,
Sosyoloji ve diğer bilimlerle olan ilişkileri. K. Alemdar, Girişli bitirirken
ortaya k o y d u ğ u g ö r ü ş l e r i n ı ş ı ğ ı aitmda konusunu tekrar a ç ı k l a m a zo
runluluğa duyuyor ve; "Bugünkü kitle haberleşme sistemimiz hangi
gelişmelerin sonucu bu yapıyı almıştır sorusunun karşılığmı aramak is
tiyoruz. Bu sistemin, sadece Cumhuriyetten beri gelişen yapıyla belir
lendiğini sanmıyoruz. Osmanlı ve Selçuk sistemleriyle de smırlı olamaz,
çünkü onlar da kendilerinden önceki birikimlerden yararlandılar. Ama
cımız, bu birikimi ana çizgileriyle izlemek, bize kalanları saptamaktır",

diyor. Daha sonra eseri üç bölüme ayırıyor. Bu bölümler ve işlenen ko
nular k ı s a c a ş ö y l e gösterilebilir.

Birinci Bölüm (s. 13-46) "Tarihsel Kaynaklar" başlığmı almış olan
bu bölümde; Genel olarak baberleşmeuin başlangıç ve sebepleri, ük şe

killeri, geb'şmesini etkileyen nedenler üzerinde durulmaktadır. Bu bö
lümde daha sonra; Ahamenid, Roma, Bizans, Roma sonrası Avrupa ve
nihayet Sasani, Emevi, Abbasi, Moğol, Memluk haberleşme sistemleri
üzerinde d u r u l m u ş t u r .

İ k i n c i Bölüm (s. 47-81) "OsmanU İmparatorluğunda Haberleşme

Sistemi" başlığını taşımaktadır. Burada; OsmanU haberleşme sisteminin
oluşumu, etkilendiği sistemler, XV. yüzyıla kadarki durumu ile ayrıca

daha sonraki resmî ve özel haberleşme konuları üzerinde durulmuştur*

Üçüncü Bölüm (s. 83-119) "Türkiye'de Çağdaş Haberleşmenin

Kuruluşu" başbğı altında düzenlenmiştir. Bu bölümde; Haberleşmede

çağdaş gelişmenin kaynakları, bunların Osmanlı İmparatorluğuna etki
leri ve Cumhuriyet döneminde haberleşme konuları işlenmiştir.
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Sonuç (s. 121-124)'da; Daha önce ele abnan k o n u l a r ı n , ileri sürülen
g ö r ü ş l e r i n genel bir değerlendirilmesi yapılmaktadır. Kitap, Yararla
nılan Kaynaklar (s. 125-131) ve Dizin (s. 133-136)'Ie son bulmaktadır.

Kitabın içinde muhtelif sahifelere dağıtılmış 13 resim bulunmıkt&dır.

Bunlarla verilen bilgiler tamamlanmak i s t e n m i ş t i r ve kanaatimizce bu
faydalı olmuştur.

\

Sayın Doç. Dr. Korkmaz Alemdarın Türkiye'de Çağdaş Haberleş»

menin Tarihsel Kökenleri ''İletişim Sosyolojisinin Temelleri Üzerine Bir
Deneme ' adlı kitabı ile ilgüibir bakıma tekn'k bilgileri yukarıda vermiş

bulunmaktayız. Konu ile ilgilenenler eseri okuduklarında genişliğine bilgi
sahibi olacaklardır. Bununla birlikte biz burada eserin muhtevası içinde
katılma imkânı bulamadığımız veya biraz daha açıldanmasına gerek
duyduğumuz bir-iki nokta ile ilgili görüşlerimizi ortaya koymak isti
yoruz. Bunu yaparken d ü ş ü n c e m i z bir tenkitden çok, yapılan çalışmaya

küçük bir katkıda bulunmaktan ibarettir. Zaten yazar bize bu imkânı

(^irişHn son kısmı olarak verdiği ve tbn Haldun'un kendi eseri için söy
lediği şu cümlelerle vermiş bulunmaktadır: "... dileğim odur ki, kitabı

mın eksiklerini hoş görerek değil de eleştirici bir gözle incelesinler. Bul
dukları eksiklikleri düzeltsinler ve böyle eksikliklerin olabileceğini dü
şünerek bağışlasınlar beni. Bilgi sermayesi, bilginlerin ortak mabdır.

Suçu ve eksiği boyuna almak da kınanmaktan kurtarır kişiyi. Dostlar
dan güzellikler umulur" {s. 11).

Doç. Dr. Korkmaz Alemdar, bu kitabında haberleşme konusunu
i n c e l e m i ş , günümüz Türkiye'sindeki h a b e r l e ş m e n i n tarihin derinliklerin
deki köklerini a r a ş t ı r m ı ş t ı r . H a b e r l e ş m e tarihi s a h a s ı n d a , bir ölçüde
posta hariç tutulursa, ülkemizle ilgili çalışma çok azdır. Ayrıca da konu
oldukça yenidir. Böyle olunca yazar, konuyu çok geniş bir zaman smm
içinde almak durumunda k a l m ı ş t ı r . Asurlular (M.Ö. 1950-I850)'dan
günümüze. Bu durum teferruata varan bilgiler verme bir yana, önemli
bazı kısımlarm da çok kısa geçilmesine neden o l m u ş t u r . Bununla bir-
bkte yazar, dikkat çekici bazı hedeflere de işaret etmiş bulunmaktadır,

örnek; Tekkelerin, kahvehanelerin, camilerin haberleşmeye katkıları.

Bunlardan tekkleri ele alacak olursak, yüzyıllarca müslüman toplum
lar içinde yaşayan bu kurumların çeşitli yönleri incelemelere konu teş

kil ettiği halde, bildiğimiz kadarıyla, haber iletilmesindeki rolleri hak
k ı n d a pek birşey söylenmiş değildir.

Korkmaz Alemdar'm k i t a b ı bir haberleşme (posta) tarihi olmamak
la birlikte içinde bu konuda, bizler için orijinal bilgiler bulundurmakta-
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d ı r . örnek; Pers, Roma ve daha sonra AvrupaMa gelişĞn haberleşme

teşkilâtları ve diğerleri.

Yazar Herodot'a dayanarak Sard ile Sus arasmdaki 2397 km. İlk

mesafeyi Pers habercisinin 90 günde aştığmı belirtiyor ve dönemine
göre mükemmel bir haberleşme teşkilâtma sahip olan, Herodot'un da,
"Yeryüzünde Pers haberleşme servisi kadar h ı z l ı bir ş e y yoktur" d e d i ğ i

bu teşkilâtın bu mesafeyi bu kadar zamanda a ş m a s ı n a , yani günde ancak
26,5 km. kadar yol alınmış olmasına dikkat çekiyor. Bu düşük hızm

haber iletim hızı olmaması gerektiğini söylüyor, (s. 20, aynı Schife d.
not 12). Bizim gördüğümüz Herodot Tarihi'nin iki çevirisinde de gösteri-
terilen^ bu hızın yaya p o s t a c ı l a r a ait olduğunu düşünmek gerekir. Ni
tekim ç a ğ d a ş b a z ı y a z a r l a r ı n eserlerinde bu yolu atlı postacıların bir
hafta-on gün içinde katettikleri b e l i r t i l m i ş t i r ki, doğrusunun böyle ol
ması gerekir^. Yoksa ortada hız ve mükemmel çahşma diye bir şey kal
maz.

Yazar güvercin p o s t a l a r ı n ı n Osmanblar t a r a f ı n d a n k u U a n ü d ı ğ ı n ı

belirtiyor (s. 71). Yazar bu sonuca ulaşırken iki kaynağa dayanıyor.

Bunlardan biri ö. L. Barkan^m îslâm Ansiklopedisi'nde Tımar madde-
desindeki bir k a y ı d ı d ı ı ki, buna göre 1520-1535 yılları arasmda Anadolu
Eyaletinde, a v c ı k u ş l a r ı y e t i ş t i r e n t ı m a r l a r olarak 184 köy bulunuyor
du. D i ğ e r i de Hammer'in m e ş h u r eserinde yer v e r d i ğ i , XVI. y ü z y ı l d a

İ r a n ordusunun yardıma geleceği konusundaki haberin güvercin vası

tasıyla iletilmiş olmasıdır. Kanatimizce bu iki kayda dayanarak Os
manlılarda güvercin postasmm bulunduğunu söylemek oldukça acele
verilmiş bir karardır. Çünkü birinci kaydm h a b e r l e ş m e ile ilgisi olmaması
gerekir. Osmanlılarda çakırcı, şahinci, atmacacı ve diğerleri, avcı kuşlar

yetiştiren ve hükümdarın avları ile ilgilenen görevlileridir. Bu tımar

ların gayesi de padişahların avlarında kullandacak a v c ı k u ş l a r ı n y e t i ş

tirilmesidir*. Hammer'in kaydına gelince; Doğu'da İranlılardan baş

lamak üzere Emevî, Abbasi dönemlerinde güvercinlerin h a b e r l e ş m e d e

k u U a n ı l d ı k l a r m ı büiyoruz. Hattâ d e ğ i ş i k zaman ve yerlerde kurulan

2 Herodot Tarihi, Kitap 5 (George Rawlİ8on'un ingilizce tercümesinden) çev: Ömer Rıza
Doğrul, istanbul, 1943, c. II, s. 31-32; Müntekim Oktem, İstanbul, 1973, s. 309-310.

3 Paul Hugounet, La Poste Dea Califes et La Poste du Shah, Paris, 1884, s. 7 (5-6 gün);
U. Sadi Selen, Ticaret Tarihi, istanbul, Tarihsiz, s. 12 (12 gün); J.K. Bridges, Başlangçtan Bu
Güne Kadar Kara Ulaştırma Tarihi, istanbul, 1968, s. 20-21 (15 gün) olarak bu süreyi belirti
yorlar.

4 I. Hakkı Uzunçarşıh, Osmanlı Devletinin Saray Teşkilâtı, Ankara, 1945, s. 420 vd.;
M. Zeki Pakabn, O s m a n l ı Tarih Deyimlerive Terimleri Sözlüğü, istanbul, 1972-73, c. I, III, •.
111, 304; 322, Ayr. bks. Evliya ÇeMi S^ahatnomeei, Dersaadet, 1314, c..I, s. 583-4.
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İslâm devletlerinde bu baberleşme şeklinin büyük bir düzen içinde yü
rütüldüğü d.e bilinmektedir^ Fakat bunun belirli bir sistem içerisinde
Osmanlılarda sürdürüldüğü hakkmda şimdilik elimizde yeterli hi'gi ve
belge bulunmamaktadır*^. Evliya Çelebi meşhur Seyahatnamc'sinde
Osmanlı ülkesinde güvercinlerle ilgili bazı bilgiler vermiş bulunmak
t a d ı r ^ . Bununla birlikte bunlar amatörce ve belki de bölgevî çalışma
lardır. Gördüğümüz kadarıyla güvercin postası Doğu'da, devlet haber
leşme teşkilâtı içindeki önemli yerini Memİuklulardan sonra kaybetmiş

tir. AvrupaMa önce Romalılar döneminde kullanılmış, sayın Alemdar'm
da belirttiği gibi Haçlı seferlerinden sonra burada tekrar geliştirilmiş

tir. O s m a n l ı l a r d a ancak XIX. y ü z y ı h n son yarısından, 1888'den itibaren*
orduda kullanılmıştır. Fakat bu sıradaki sistem Avrupa'dan aktarıl

mıştır'. Cumhuriyet döneminde de bir müddet orduda gövercinlcrden
faydalandmıştır'". Bununla birlikte tarih kaynaklannuzm bu bakışla

tedkikinin bize yeni ipuçları verebileceğini de gözden uzak tutmamak
gerekir.

S a y ı n Doç. Dr. Korkmaz Alemdar; Osmanlı postasında pulun kul-
landmaya başlaması tarihi olarak 1862 (s. 106); telgraf dilinin Türkçeye
çevrilmesi tarihi olarak da 1861 yıb sonunu (s. 106) göstermiş bulun
maktadır. Her iki tarihi şu şekilde düzeltmek gerekir. Postada pul kul
lanılmasına karar verilmesi 20 Şubat 1862, yapılan hazırlıklardan sonra
postabanelerde mektup üzerlerine pul yapıştırılmaya başlanması 13
Ocak 1863 sah günüdür". Telgraf i ş a r e t l e r i n (mors alfabesi) Türkçe

5 I. Hakkı Uzunçarşüı, Osmanlı Devleti Teşkilâtına Medhal, Ankara, 1970, s. 438 vd.
6 Derbendler arasında kısmen haberleşmeyi sağlayan derbcnd davulları bulunuyorudu.

CeogisOrhonlu, Osmanlı imparatorluğunda Derbend Teşkilâtı, İstanbul, 1967,s. 64.
7 £tfjyo Çelebi Seyahatnamesi, c. 1. s. 585-87. c. IV. s. 424-25.

8 İsmet KayabaU, Cemeoder Arslanoğlu, Kara Kuvı etleri, Türk Kültürü, yıl XI, S.
130-132 (Ankara 1973), s. 1476 (668).

9 Osmanb İmparatorluğunun son dOneminde güvercin postacıbğı ile ilgili iki eserin
yazıldığım görüyoruz. Bunlardan b İ r i m e ş h u r tarihçi Necip Asım (Yazıksız) tarafından kaleme
aluumştu. Fakat yazar bu eserinde diğer İslâm devletlerindeki güvercin postalarından bahset
tiği halde Osmanlılardan bahsetmemektedir. (Necip Asım, Güvercin Postası, İstanbul, 1305);
Aynı şekilde Mebmed Hayri, Seyyah Güvercinler ve Bunların Zamon-ı Harpde istihdamları, İs

tanbul, 1313'de Osmanlılarda yapılan güvercin haberlerşraesini konu etmez. Bu döuemde yapı

lan bir tercüme: J. Guyor. Muhabere Güvercinleri, Çev: A. Yümnİ, İstanbul, 1928'dir. Burada
gösterilen üç eserde de ağırhk güvercinlerle y a p ı l a n h a b e r l e ş m e n i n t e k n i ğ i yönündedir.

10 Yukarıda son olarak verilen eser 1928'de Erkân-ı Harbiye-i Umumiye Talim ve Terbiye
Dairesince n e ş r e d i l m i ş t i r . Ayr. bkz. Selâhattin Güngör, Tan, 23, K. sâai 1937 vd.

11 Konu ile ilgili Arşiv belgeleri: İrade, Meclis-i Vâlâ, 20817; İrade, Dahibye, 33369. R. 1
K. sâni 1278/13 Ocak 1863 sab gününden itibaren postalarda pul kullanılmaya başlayacağı

bakkmda Posta Nezareti'nin i l a n l a r ı için bkz. Takvim'i Pekayi, nr. 678, 21 Recep 1279; Rua-
ndme-iCerided Havadis, nr. 548, 20 Recep 1279; Tastir-i Efkar, nr. 57, 21 Recep 1279.
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k a r ş ı l ı k l a r k u l l a n ı l a r a k telgrafta F r a n s ı z c a d a n Türkçeye g e ç i ş i n b a ş -

l a n g ı c i f yani Türkçe ilk telgrabn ç e k i l i ş taribi ise 3 Mayıs 1856 Cumartesi
saat 3.30'dur'^.

Y u k a r ı d a göstermeye ç a l ı ş t ı ğ ı m ı z bir-iki eksiklik ş ü p h e s i z ki çalış

manın değerini düsürmez. Bunlar konunun çok az işlenmiş olmasının

verdiği kaçmdması oldukça güç sonuçlardır. Saym yazara bu eserinden
d o l a y ı takdirlerimizi sunar, h a b e r l e ş m e tarihi ile ilgili çalışmalarının

devamını temenni ederiz.

• /

12 Bu sırada çekilen İlk telgrafın metni Telgraf Mecmuası, S. 12 (İstanbul 1876), s. 262-26
ve A. Baba Gâkoğlu, Telgrafçılıkta Ana Dilimiz ve Mustqfa Efendi, İstanbul, 1933, s. 29'da bu
lunmaktadır. Bu konuda geni? bilgi için bu dergideki " O s m a n l ı T e l g r a f ı n d a Dil Konusu"
b a ş U k b makalemize b a k ı l a b i l i r .



Br. Nesimi YAZICI

( İ s l â m K u r u m l a r ı Ti rihi Birimi)

M. Bülent V a r l ı k , TÜRKiYE BASIN-YAYIN TARİHİ KAYNAK
ÇASI (AİTİ Akademisi Yayın No; 153. Gazetecilik ve Halkla İlişkiler

Yüksek OkuFu Yayın No: 2), Ankara. 1981, XVI 4-92.

"'Bibliyografyalar basılı materyalin tarih<^esmi, yapısını veya bun-
lann diğer eserlerle ilişkisini açıklamak amacıyla yapılan maddi ve fikrî
çalışmalardır. Bu çeşit çalışmalar, basılı mateıy-alin her geçen gün biraz
daha artması nedeniyle daha fazla önem kazanmaktadır*''. Bu sebeple
çeşitli ilim dallarına ait bibliyografik eserler yazılmaktadır. Burada
tanıtmaya gayret edeceğimiz AÎTİ.A Gazetecilik ve Halkla İlişkiler

Yüksek Okulu asistanlarından M. Bülent Varlık'ın çalışması da bu ne
viden bir eserdir.

Gazetelerin dünyada, XVII. yüzyıldan beri hem bir bilgi kaj-nağı

hem de belirli bir dönemin farklı görüş ve düşüncelerini yansıtma aracı

oldukları biliniyor. Osmanlı toplumu için ise, gazeteıer bu fonksiyonlaruıı

XIX. yüzyıla kadar yerine getirememişlerdir. Fakat bu yüzyılın ikinci
yarısından itibaren Osmanlı toplumundaki gelişmeleri takip etmek için
gazeteler vazgeçilmez kaynak n i t e l i ğ i n d e d i r l e r . Her ne kadar A r ş i v bel
geleri ve tarih kitapları geçmişin değerlendirilmesinde ilk kaynaklar
iseler de, bunların zaman zaman eksik bıraktıkları veya araştırılma im
kânları olmadığı -arşivlerin düzenlenmemiş olduğu veya araştırıcılara

açılmadığı- hallerde gazetelerin değeri daha iyi ortava ç ı k a r .

Ülkemizde gazeteleri Basın Tarihinin konusu içinde ele alma düşün

cesi pek yenidir. Yapılan çalışmaların pek azı orijinaldir. Ayncı da
bu sahadaki bilgi kaynakları çok dağınıktır. Bu dağınıklığa son Verme
yönünde yapdan verimli bir çalışma ise M. Bülent Varbk'm Türkiye
Basm-Yayın Tarihi K a y n a k ç a s ı isimli kitabıdır.

Bülent Varlık, kitabında 1928'den sonra yayınlanan konu ile ilgili
kitaplara ve çeşitli yerlerde çıkan makalelere yer vermiştir. Çalışması

I Filiz Başoglu, F. Günsel Tuncer, Sema Akıncı, İsmet Baydur, Cumhuriyet Dö
neminde Bibliyografyalann Sibliyografyaeı, .\nkara, 1973, s. IX,
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sırasında daha önce bu sahada y a z ı l a n kitaplardan azami ölçüde yarar
l a n m ı ş t ı r .

Bülent V a r l ı k h n Türkiye B a s m - Y a y ı n Tarihi K a y n a k ç a s ı a d l ı eseri»
İçindekiler (s. V), Doç. Dr. Korkmaz Alemdar tarafından yazılmış

Önsöz (s. VII-IX), Sunuç (s. XI-XIV) ve Kısaltmalar (s. XV)'den sonra
b e ş bölümden o l u ş m a k t a d ı r .

Birinci Bölüm {s. l-30)'de: Türkiye Basın-Yayın Tarihi ile ilgili
kitaplar yer almaktadır. Yazar adlarına göre düzenlenmiş bu bölümde
249 kitap v e r i l m i ş t i r . Bu bölümde B. Varlık hazan bir cümle ile bu. ki
tapların konu ile ilişkisine değinmiştir.

İkinci Bölüm {s. 31-60)'de; Konu ile ilgili makalelerin isimleri yine
yazar a d l a r ı n a göre verilmiş bulunmaktadır. Bu bölümde 485 makale
gösterilmiştir.

Üçüncü, Dördüncü ve Beşinci bölümlerde dizinler yer almış bulun
maktadır. Bunlar Kitap Dizini (s. 61-71), Makaleler Dizini (s. 73-82)
ve Yasar Dizini (s. 83-92)'dir.

Saym yazarın şüphesiz uzun araştırmalardan sonra ortaya k o y d u ğ u

bu çalışmasını takdirle k a r ş ı l a m a k t a y ı z . Yeni çalışmalarıyla bu sahada
ki boşluğu doldurma gayreti içinde olmasını temenni etmek isteriz.^

(Dr. Nesimi YAZICI)

2 Bizim bu tanıtma yaziHinı yazmaıuız<ian sonra B. Yarbk, k i t a b ı n d a k i b a z ı ek
siklikleri gidermek üzere ^'Türkiye Basın-Yayın Tarihi K a y n a k ç a s ı ' n a Ek-I" b a ş l ı ğ ı al
tında bir makale yazmıştır. (İletişim» s. 1962/4, s. 351-384). Bu makalede 44*ü kitap,
13ri makale olmak üzere toplam 175 yenİ bibliyografik künye bulunmaktadu.
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