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MUSLUMANLARDA SUPHECILIK
Prof. Dr, Hiiseyin ATAY

(Ilmi Davranis)

Miislimanlarda giipheciligin kokiinii Islim’m ana kaynag Kur’an-
dan baslamak lazimdir, Biz buradan ise baslayacafiz. Ancak bunun
derinlifine tartigmasim bagka bir zamanda ele alacagiz. Once dogrudan
giipheyi ve ilmi ifade eden kelimelerin kullanihglarnda ihsas ve ilham
etmek istedikleri manay: tesbit etmek gerekir. Boylece bu kelimelerden
a n veya anlatilan manay1 kavramak daha uygun olur.

Kur'andaki ilimle ilgili kelimeler: a) Ilim, b) Marifet, ¢) Zan, d)
Hars (tahmin), e) Rayb, f) Siiphe, g) Sek, h) Dirayet, yakin ve i) Hikmet
kelimelerinin sozlik manalarmmm ne oldugunu inceleyelim. Ciinkii
Araplar bunlarin sézliik manalarim1 anhyorlardi ve bu manalar onlan
harekete gecirmisti. Baslangi¢ noktas: olarak bunu aldiktan sonra, ta-
rih boyunca ilimlerin geligmesiyle bu kelimelere de daha genig ve felsefi
ve istidldli manalar verilmigtir. Sunu ifade etmek tarihi ve ilmi bir geli-
gimin neticesini bildirmekten bagka bir gey degildir. Arap diline Kur’am
Kerim’in verdirdiii ehemmiyet sadece biitiin miisliimanlar tarafindan
asirlar boyunca hem ilim ve hem de din lisam oldugunu saglamamstir.
Ayrica Arap kabilelerini ve dillerini birlestirirken, lehgelerinde olan fark-
hiliklarin muhafaza edilmesini de temin etmig ve boylece Arapga en azmn-
dan baz sahalarda farkh inceliklerin ifade edilebilmesine ait gok dejisik
kelimeleri ihtiva etmesine yardim etmistir, Tiirkler miisliman olduktan
sonra dillerine ehemmiyet vermediklerinden hem dil birligi meydana
gelmemis, hem de dilleri ilmi meseleleri incelikleriyle ifade edecek gelig-
meden mahrum brrakilmigtir, Bilim felsefesi, etimolojik ve semantik
tahlilleri yapilmadan o dil ilim dili vasfm kazanamaz. Arape¢a’nin tarih
boyunca felsefesi ve tahlili yapilmigsa da modern metotlarla da yapma-
va devam etmek gerekir. Bunun i¢indir ki, Kur’anin bile kelimelerinin
tahlilinde tam Tiirk¢e karsihk bulmanin zerlugu ile kargilasiyoruz ve
incelikleri tam olarak ifade edip aktaramiyoruz.
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a) Ilim: Bu kelime Kur’anda ¢ok defisik ¢ekimleriyle pek gok yerde
gecmektedir. Asim Efendi bunu “bilmek™ ile Tiirkge'ye terciime ediyor!.
Ilim kelimesi Arapca ligatlarda su manalarda agiklanmaktadir: Ilim
bir seyin hakikatim idrak etmeye (kavramaya)?, giivenilecek sekilde,
sarsilmayacak surette bir geye oldugu gibi inanmaya3, bir seyi kesinkes
bilmeye (yakin)4, bir geyi oldugu gibi bilmeye ve bir geyin 6ziinii idrak
etmeye, kavramaya ve ilim sbziiniin ger¢ek manasini idrak etmeye, kav-
ramaya’ dendifini goriiyoruz. Asim Efendi buradaki tarifleriyle ilmin
bir seyin hakikatim bilmekten ibaret oldugunu séyleyerek terciime et-
mig oluyorS. Bundan ayn olarak ilmin (Kesin ve gercege uygun) bir iti-
kad, (itikad-1 cazim ve mutabik) olmaktan ibaret oldugunu séyleyenlerin
sozliik manasmdan istifade ettiklerini ifade etmektedir’.

ibn Faris, “ilim” kelimesinin “alem” yani alamet kelimesinin ko-
kiinden geldigini ve her ikisinin aym kokten oldugunu séylemektedirs,
Kamus Tercemesi ve diger Arapca liigatlar da ilim kelimesinde alamet
ve alem manalarinin da bulundugunu zikretmekte iseler de agikea iki-
sinin aym kékten oldugunu teyid etme ihtiyacin» duymamslardir. Bura-
da suna dikkat etmek gerekir ki, “ilim” kelimesi bir seyi kesince, kesin-
kes bilmeye dendigi bundan dolayidwr. Mademki alamet kelimesi de ilim-
den gelmektedir: o halde ilim alametten geldigi i¢in, delili, alameti olan
bilgiye ilim denmektedir. Bu sekilde ilim kesin bilgiyi ifade ediyor. Iste
Kur’am: Kerimde ¢ok zikredilen bu kelime, miisliimanlara nasil bir ilim
ve bilgi tavsiye ettigini ve muanzlarindan da delile dayah bir bilgi elde
etmelerini ve onunla ortaya gtkmalanm istemektedir.

1lim, cehaletin gelisigi (nakiza)dir®. Kavramlar bazan celisik veya
zitlaryla da tarif edilir ki, daha iyi kapsami anlagilsin. Ilim kelimesinin

1 Ahmed Asim Efendi (1755 /1820 m.- 1169 /1235 h.) Kamus Terciimesi, 3 [519.
2 Ebu'l-Kasim, Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfehini, El-Miifredat, 348,

3 Ebu Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl Askeri (395 h. 1005 m.) El-Furuk Fi'l-Luga,
73, 88, 89.

4 Ahmed b. Muhammed b. Feyyumi (770 h.-1368 m.) El-Misbahu'l-Miinir, 2 /36, Misir,
1325 h.

5 Eyyub b, Musa Huseyni Kefevi (Kinmda Kefe) de dogmustur. (1094 h.- 1683 m.)
El-Kulliyat, 246,

6 Agy.

7 Ages. 520, E. Lane de Ingilizee'ye goyle terciime etmigtir: “He knew it truly or cer-
tainly He knew a thing intutively and interentially (5 /2138).

8 Ebul Huseyin Ahmed b. Faris, (395 h.-1005 m.), Mucemu'l-Makayisu'l-Luga 4/110,
Misir, 1366 h.

9 Nakiz (¢elisik) Kavramm agiklamak istiyorum. Nakiz ancak birbirini gbtiiren, yok eden
iki sey arasinda ve iki geyden biri igin kullanilir, Meseld gece ve giindiiz birbirlerinin nakizidur,
Birinin bulundufu yerde dteki yoktur. Birinin yoklugu tekinin varhfim gerektirir.
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“marifet” ve diger kelimelerle olan alakalarimi ve aradaki farklh manalar
dil ve sozliik yoniinden izah etmeye ¢ahsacafz.

Bu kelimeleri izah ederken cektifimiz sikintiya igaret etmigtik.
Burada ayrnca “cehalet” ve “cehil” kelimelerini Tiirkge’ye terciime et-
menin zorlugu ile karsilasiyoruz. Mesela “imkén” kelimesi de boyledir.

Bat1 dillerinde “cehalet”in karsthfinda Yunanca'dan geldigi soy-
lenen “ignorance” bulunmaktadir. Bu kelime (i, in-not 4 gno = know)
kelimelerinden tiiretilmis oldugu goriilmektedir'®. Béylece “cehalet™
kelimesi Arapgada orijinal ve bagimsiz bir kelime oldugu halde, bata
dillerinde bile orijinal bir kelime ile ifade edilmeyip olumsuz bir ekle
tiiretilmektedir. Demek ki her dilin kendine ait orijinalligi ve 6zelligi bu-
Junmaktadir. Bu “cehalet” kelimesi de Kur'anda kullamilmigtir. Bir
kimsenin bir sey bildigini ifade etmek igin ilim kullamhr, bir sey bilme-
digini ifade etmek igin Arapgada bilmez veya bilgisiz denmezde cahil
denir.

Ibranca’da “cehl ve cehalet” kelimelerinin karsilifinda su kelime-
ler kullanilmaktadir: “Biirit” ve “bagerit”. Ignorance karsihin, cahil,
yani “ignorant” kargihfinda “blir” “begerct” kullanihyor. Bu kelimeye
Ibranca Sozliikte “hig¢ bir sey dgrenmemis kimse” manas: veriliyor!! ki,
anlasildigina gore bu orijinal bir kelimedir. Ibranca’da Am-Haarets-
cahil, iimmi (okur yazar olmiyan) anlamimda kullanilmaktadir.12 Goriil-
diigii gibi bu, iki kelimeden ibaret olup, “4m” millet, ulus (nation) de-
mek (arets) ise yeryiizii (arapga) arz demektir. Ancak bu, bitisik keli-

G in varhin giindiiziin yoklugunu ve gecenin yoklugin giindiiziin varhfim gerektirir.

Bunlara nakiz (gelisik) denir. Bir de geyin z:ddx diye bir kavram vardir. Bu zit kavram, birgeyin
birden ¢ok mddi oldugunu ifade eder. Mesela siyah beyazin mddidir. deriz, ama siyahm mdda
yalmz beyaz degildir. San, kirnmz ve yesil gibi renkler de siyahin mddidir, Bunun igin zidlar
biribirini gitiiriir ama iiciineii bir g1k ortaya gikar. Bundan dolay: smitlardan birinin varhf bte-
kinin yoklufunu gerektirdigi gibi yoklugu ise varhjim gerektirmez. Ilim cehaletin nakindir
demek, ilim olan yerde cehalet yoktur ve cehalet olan yerde de ilim yoktur. Bunlardan ikiside
yoktur iigiincii bir sey vardir, imkansizdir ve hem de sagmadir. Ejger figiincii bir gey varsa nedir?
soyleyin de girelim demek gerekir.

10 Walter W, Skeat, A Concise Etymological Dictionary of the English Language, 254
The Compaet Edition of the Oxford English Dictionary, 1 /1372, Oxford-1971. Webster’s New
World Dictionary 722, America 1964, Das Einzige Worterbuch Der Deutschen Unt Arabisch
Sprache, Riad Gayed 526, A Dictionary of Synonymus and Antonymous, Joseph Devlin 136-161.

11 Milon Amanu, Abraham b. Sosan, 34- Prof. David Iyalon, Milon Arabi-Tbni, 61, 1960
Hebrew University, Jarusalem, Ben Ami $chrafstein New English-Hebrew Dictionary, 328,
Haim Schachter, Hebrow English Dictionary, 56, 75. Marcus Jastrow, Dictionary of Talmut
Babili, Jarusalmi, 1/150.

12 Ben-Yehudes English-Hebrew, Hebrew-English Dictionary, 146, 232.
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menin asil manas1 yer sakinleri olarak isim diye kullanihyorsa da sifat
olunca “cahil” manasm ahyor!3. Bat1 dillerinde kullanilan “illetrate™
illiteracy kelimeleri de okumamig, okur-yazar olmayan, cahil anlam-
larmdadir. Aneak bu da orijinal olmayip, olumsuz bir ekle tiiretilmistir.

Bunlan zikretmekten kastimiz bir dilden baskasina terciime edi-
lirken g¢ekilen zorlugu ve her dilin kendi kelime haznesinin ozelligini
anlatmak ve bir de bizde hastalik haline gelen Tiirkge'yi amklatma gay-
retleri giiden kimselere de bir 11k tutmaktir, Biitiin Bat1 dilleri Yunanca
olan “igrorance” kelimesini kendi dilleri gibi kullanmakta ve bir milli-
yet diigmanhg gormemektedirler. Okumamigin anladig bir kelime Tiirk-
¢e sayllmahdir,

Ilim ile ma’rifet arasinda siki bir mana miinasebeti yaninda farkh
olan taraflan da bulunmaktadir. {lim bir seyin hakikatim bilmeyi ifade
ettizi halde, ma’rifet bir gseyin niteligini bilmeyi anlatir. Ayrica ma’ri-
fet, 6nceden bilgisiz bir durumun gectigini ihtiva ederken, ilim de boyle
bir durum sizkonusu degildir. Ilim kiilli (tiimel) kavramlan da, anlatir,
ama ma’rifet ise ciizi ve ferdi meseleleri bilmeyi gisterir. Bunun igin ilim
sifati Allah’a isnat edilir, Ma’rifet isnat edilmez. Bir de insanlarm Allah”
bildiklerini anlatmalarmda, Allah” alim oldugu séylenmez ama, Allah’a
arif (bilen) olduklan denir. Zira ilim Allah’m hakikatim bilmeyi gerek-
tirir, ama éarif onu sifatlariyla bilmeyi gosterir!4,

b) Ma’rifet: Bu kelimenin kékii “irfan, marifet” olup Asim Efendi
bunu da “bilmek” ile terciime etmektedir. Ashnda arap dileileri ilim ile
marifet arasinda géyle bir fark daha koymaktadirlar. Marifet her ne
kadar hikmet manasmda ise de her seyi diigiinmek ve onun zihnindeki
sonucunu, eserini goz oniinde bulundurarak bilmek oldugunu zikret-
mektedirler!, Bundan dolayr “marifet” kelimesinin ilimden daha hu-
susi bir manas: vardir. Bunu beg duyu ile zihinde elde edilen bilgi olarak
da ifade etmislerdir!®,

“Marifet” ilimden birka¢ manada daha aymbr. Marifet bir seyin
kendisini, zatim bilmeyi ifade eder. Ilim ise bir durumu, ilisizi (sart)
ve sifati bilmeyi anlatir. Aynca, marifet bilinmesini ifade ettigi geyin
daha 6nce bilinmedigini ve zihinde bulunmadigim ifade eder. Bunun
icindir ki, marifetin celigigi inkar oldugu halde, ilmin gelisigi cehalettir.

13 Dr. Ribhi Kemal, El-Mu'cenmu'Hadis, 1brt Arabi, 349, Beyrut, 1975,

14 Ebu Hilel Askeri, El-Furuk, 72. Feyyumiye gire, Ma'rifet de ilim gibi Allah’a mfat
olarak isnat edilebilir. (El-Misbahul Miinir), 2 /36. Dede Congi, 30.

15 Ragip Isfehani, el-Miifredat, 334. Asum Efendi, Kamus Terciimesi, 2 /800 Lane, 5 /2013,

16 Lane a.g.y. Feyyumi, El-Misbah 2/25.
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Marifet bir seyi digerinden ayirarak, fark ettirerek (temyiz) bilindigini
anlatir, oysa ilim bir seyi digerleri ile bir arada toplu olarak bilmeyi
gosterirl7,

Marifet daha once bilinen bir seyin tekrar bilinmesine, tanimmasima
ve anlaslmasina da denir. Marifet kelimesi, bir seyin, insanm zihninde
bulunmas: sonucu bilmeyi ifade ettigi i¢in, Allah’m kainattaki eserlerinin
zihinde hasil olmasi neticesi Allah’in bilinmesini anlatir. Allah’a irfa-
mm var, Allah™ bilivorum denebildigini ama ilim bir geyin hakikatini,
zatim bilmeyi ifade ettigi i¢in “Allah’a ilmim vardir”™ denemiyecegini
ilim bahsinde anlattik. Iste Tiirkge’de zorluk ilim ile irfan ve marifet
kelimelerine hep aym yam bilmek manasim vermek mecburiyetinde ol-
dugumuzdan aradaki farki belki tam anlatma imkim olmuyor.

“Irfan” kelimesi “gnosis” olarak Ingilizceye terciime edildigi gibi
“Marifet” de “Knowledge” olarak terciime edilmektedir'. Gorildigi
gibi burada “irfan™ kelimesi sizliik manasinda olmayip istilahi (terim)
manasinda ruhani ozellikle hiristiyanlardaki rubaniligin etkisinde kul-
lanilmistir. Ismail Fenni de “gnose”ye “irfan™ ve ilmi ila demistir!®,

Bize gore kiiltiire “irfan™ kelimesi ile karsihk verilebilir. Ona Arap-
cada “sekafe” diyorlarsa da Kur’am kerim ona “Hars” demektedir20.

c) Zan: Bu kelime Tiirk¢e’ye sanmak, sezmek. samda bulunmak,
zannetmek, zan altinda tutmak, itham etmek manalarma gelmekte-
dir2!,

Bu kelime bir seyi oldugunun ziddina olabilecek sekilde bilmek ve
bildigini arastirmadan bilmek anlamma gelmektedir. Oysa ilim, bilineni
inceledikten sonra bilmektir?2, Kesin olmayan bir inancn varhg ile
yoklugu ve birgeyi bilmek ile bilmemek arasinda agir basan tereddiide
zan, sam denir?3, Zan kelimesinin tam Tiirkcesi sanmaktir ve Tirkge
sozliiklerde sanmak kelimesine verilen mana zan kelimesine Arap dilci-
lerinin verdigi mana biribirini tutmaktadir?4. Zan, saglam bir giivene
ulasmayan zihinde (nefste) mananm kuvvet bulmasi ve olabilir iki ta-
raftan birinin agir basmasidir?s,

17 Lane agy. Ebu Hilal Askeri, EL-FURUK 72,72, 73.

18 Cemil Saliha, El-Mu'cemiil Felsefi, 2/72

19 lsmail Fenni, Lugatgai Felsefe, 295.

20 Bakara, 205. ¥

21 Kamus Terciimesi, 3 /665, Hiiseyin Atay, Arapca-Tiirkge Biiyiik Liigat, 3 /253,
22 Ebul Hilal Askeri, el-Furuk, 93.

23 Asun Efendi, Kamus 3 /665

24 Semseddin Sami, Kamusi, Tiirki, 813. Ofset Bask: Tiirkce Sozlik, 686

25 El-Furuk 91.
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Zan iki manada daha kullanilir: Biri yakin yani kesinlik, digeri sek
ve siiphedir. Bunu sbyle izah ettiklerini soyleyebiliriz. Bir emare ve
belirtiden meydana gelen bilgiye zan denir. Bu bilgi kuvvetlenirse, ilim
derecesine ulasir. Eger ¢ok zayiflarsa, vehim derecesinde kalir. Biylece
siiphe ve sekke miincer olur26,

Zan'min bazan ilmin yerine kullamldig zikredilmektedir. Ancak
burada kullanilan kesinlik derecesindeki bilgi, hisse ve goze ait olmadan
diigiinme ile elde edilen bilgi anlamindadir. Duyuya ve gize dayanan bilgi
kesinlik ifade edecegi icin. ancak ilim kelimesi kullanihr?7. Zan ayrica
kusku, siiphe ve itham manasinda da kullamlmaktadir?s, Bu mana di-
limizde gok yaygin olup, hukuk terimi olarak da samga “maznun” de-
nilmistir. “Zanun’ sifat olarak, zayif kimse, giivenilmeyecek derecede
olan her hangi bir bilgi veya sey anlamma da gelmektedir. Bu asil mana-
simn neticesidir. Mesela kuyuya sifat olursa, suyunun olup olmadig
bilinmeyen, borca sifat oldugu zaman, édenip 6denmeyecedi alacakh
tarafindan bilinmeyen manalarm ihtiva eder, Goriildiigii gibi bu manalar
giiphe derecesindedir.

O halde zan kelimesinin manasim séyle dzetleyebiliriz: A) Tered-
diid edilen iki taraftan birinin agir basmasi anlamin verir. B) Bir emare
ve belirtiden meydana gelen bir bilgiyi ifade eder. Bu belirti kuvvetlen-
dikge, kelimenin manasi da kesinlige dogru yiikselir, Buna iistiin veya
yiiksek derecede zan (zann-1 galip) denir. C) Siiphe manasmda iki geyden
hangisinin olup olmayaca@ bilinmeyen hususta itham manasinda kul-
lanihir. D) Kesinlige gitiiren zan, duyu ve gizle kavramlmayan diisiincey-
le ilgili olan bilgilerde olur.

d) Hars: Bu kelime Kur'anda tahmin manasmda kullamlmistir.
Kur'anda tahmin kelimesi kullanilmamistir. Bu kelime yalan manasina
degilse de yalana ¢ok yakin mana ifade eder. Bu, ilme, zanna veya her
hangi birinden de duymaya dayanmiyan bir seyi ifade ederki, bu, tah-
min olup. vak’iya ya uyar veya uymaz. Ciinki bilmeden soyliyor, ya-
lan da olur??. Kur’ani Kerim hi¢ bir esas: olmiyan ve her hangi bir bilgi
belirtisi tasimiyan sadece tahmin etmeye dayanan sizleri ve iddialan
bu kelime (hars)30 ile ifade ederek reddetmigtir. Bunun sonucu ise ken-

26 el-Miifredat, 319. Lane 5/1925, Asum Efendi 3 /665

27 Ibn Manzur, Lisan 8/654, Lane 5/1925

28 Agy.

29 ibn Faris, Mu'cem 2 /169, el-Miifredat 145, Asim Efendi 1/372

30 Arapgada iig (s) vardir. Bunlar Tiirkge'de “s™ sesi ile ifade edilebiliyor. Ancak Arapgada
hiem yaz sekilleri ve hem sesleri ayridir, Tiirkgede tek gekilde yamldig igin ses de aym oluyor.
Oysa her iigiiniin manas: biribirinden farkhdir. “Hars™ telafuzunun ii¢ ayn (5) harfine gore
manasi sunlardir: a) Tahmin (Sad Harfi), b) Bekgilik yapmak (sin harfi), ¢) kiiltiir ve yeri
kazip ekmek (sa harfi) ile yazmhr.
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disi de tahmine dayanan sozler soylemiyor ve siyledikleriuin bu gekilde
ilmi goriilmesini oneriyor.

e) Reyb: Bu kelime, siiphe, sek veya sek ile kansik korku, ya da
korku ile kansik sek ve giiphe anlammadir3!. Kur’am Kerimde ve hadisi
seriflerde gegmektedir. “La reybe fihi”’ onda gek ve siiphe, zan yoktur32,
“Rabe” ve “Erabe” kugkulandirdi, siipheye diigiirdii, endigelendirdi ma-
nasinda’? kullamlan fiiller aym kokten tiremistir. “Reyb™ kelimesinin
tohmetle beraber, kangik sek ve siipheye dendigi de agiklanmistird*
“Irtiyab™ aym kokten olup, bir kimseyi siiphelenip itham etmek, toh-
met altinda birakmaktir3s. Bu kelime, zihni sikinti, 1zdirap endige, ra-
hatsizhik, telas, siiphe, kugku, vehim, suizan manalarmadir. Fiil halinde
kullamhirsa bunlara sebep olma, bunlan meydana getirme anlammna ge-
lir36, Asim Efendi bu kelimeyi géyle terciime etmistir. Tevehhiim et-
mek sebebiyle meydan gelen sek ve siiphe’?. Tohmete bitisik (makrun)
sek ve giiphe demek olur ki, mesela bir kimse hakkinda kétii ve uygunsuz
bir fiil ile zan ve giiman eylemek gibi, der3® “Reby™ kelimesinin i¢erdigi
manada bile ve mekr vehmedilmektedir. Ayeti Kerimede bu anlamda
olarak “Kalblerinde ribe (hile, desise, zan ve siiphe) olarak3? gegmistir™

Sek ile reyb arasinda goyle bir fark gorillmektedir. Sek zihnin bir
vak’a hakkinda onun olup olmadigindan siiphe etmesidir. Reyb kelimesi
zihni giipheden daha gok bir mana ifade etmektedir. O da korku veya
aldanma kuskusu ve kaygs: ile siipheyi ihtiva etmektedir®?, Kur’anda
reyb kelimesi sek kelimesinin sifati olarak kullanilmigtir. “Sekkin mu-
rib” giipheye diisiiren kusku®!. Bu, Ingilizceye “suspicious doubt™ ola-
rak terciime edilmistir.

Yukarda gegen tariflerde “reyb” kelimesinin Tiirk¢e karsihginda
kugku denebilir. Kusku kelimesinde korku ve endiseden dogan bir giiphe
manast hissedilmektedir. Buna gire ayetteki “murib” kelimesini kus-

31 Ibn Faris 2/463

32 Tacul Arus 2/547, 549

33 Agy.

34 Tac 2548

35 Agy.

36 Lane 3/1197,1198

37 Kamus Ter, 1/151

38 Kamus Ter, 1/151

39 Miifredat 205 (Tevbe 110)

40 A. Yusuf Ali, The Holy Qur'an Ingilizce terciimesi 622 (XIV Ihrahim /9)

41 Ibrahim-9, Sebe’-54. A. Yusuf Ali, The Holy Qur'an 622, 1150. M. Taummud-Din Al-
Hilali. Holy Qur'an 255, 433,
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kuya diisiirven veya kugkulu sek demektir ki, iki kelime biribirinin ma-
nasini hem agiklar ve hem tamamlar, Yalniz sek ve siiphe degil. korkulu
gliphe, veya yalmiz korkulu endigeli degil. siiphe de isin i¢indedir. Bunu
Asim Efendi soyle agiklamaktadir. Sek, reybin baslangicidir (mehde).
Nitekim ilim de kesinligin baslangieidir®2, Goriiliiyor ki kesin bilginin
derecesi yakin ise ilim ona varmanm basidir ve ilk adimdir. Siiphe ve
sek de bilmemenin bast ve ilk adimu ise reyb de onun daha alt derecesi,
diger deyimle korkuya varan mertebesi olur. W.E. Lane, ayetteki “sek-
K’in mérib”e goyle mana vermistir. “Kuskuya, suizana diigiiren giiphe”
“Doubt causing to fall into suspicion or evil opinion™4? Semseddin Sami
“kusku” kelimesini giizel bir gekilde tahlil ediyor ve “kus gibi korkup
tirkmek, irtas (titreme) diyor*s. Reyb kelimesi, sek kelimesinden ay-
rildifr izah edildi. Biz de bu izahlan bir kelimede toplamak istiyoruz.
Sek kelimesi ilimle, bilgi ile ilgili olarak bir seyin varhin ile yoklugu ara-
sinda her iki ybne esit bir tereddiittiir. “Reyb” ise daha ¢ok ruhf bir du-
rum bildiriyor. Bu bilgisizlikler, siipheden dogan, ruhi bir huzursuzluk,
rahatsizhk, endige, sikint1 ve korku, iirkeklik gibi bir durumu ifade edi-
yor. Ayeti Kerimede ikisinin bir arada zikredilmesi ile hem siiphede ve
hem siiphenin neticesinden endise etmek ve kusku duymaktadirlar.
Ayet hem ilmi bir tutum ve hem psikolojik bir durumu anlatmaktadr.

f) Siiphe: Bu kelimenin kiokii (sbh) olup, fiil ve sifat seklindeki ge-
kimleri Kur'anda geg¢mektedir. Bunlar, teshih -benzetme, tesabuh—
benzegme, miistebih — benzesen ve siiphelenen, kelimeleridir. Bu kelime
(sbh) tek manaya delalet eden bir kiktiir,

Bir seyin renk ve vasif bakimindan benzemesi ve benzer sekilde ol-
masidir4S, Siiphe iltibas manasmadir4s [ltibas kelimesini aqiklamak
gerekiyor. Bu kelime ise “libas” giysi demek olan kikten gelir ki, ken-
dini drten geydir4? Iltibas zihni karstirmak ve siipheli olmak (miiste-
tebih) ur#s. Iltibas ashnda elbise giymek, elbiseye biirinmek olunca,
elbiseye girip gizlenmis olaca@ i¢in bilinemiyecektir. Siiphe henzemek-
ten tiiremistir ve giiphede gsebeh — benzeme manasi vardir4?, Bu keli-
meden tiireyen miistebih ve miitesabih biribirine benzeyen, benzesen
2 K T 17151,

43 Lane 31199,

44 Semseddin Sami, Kamusi Tiicki 2 /1102, Ofset bask
45 Mu'cem Meckayis, 3243

46 Inb Manzur 2 /266

47 El-Mucemul-Vasit 2/819

48 Kamus Terciimesi, 2/288

19 fbn Manzur 12266
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ve bundan dolay:r da biribirinden ayn olarak farkedilmiyen sevler hak-
kinda soylenirs0.

Siiphe. biribirine benzediklerinden iki seyi biribirinden ayirama-
mak ve segememek demektir. Bu benzegen ve biribirinden ayn olduklan
fark edilmiyen seyler madde de olabilir, mana ve kavram da olabilir5!
Siiphe ile igtibah, aym anlamda olaraks? giiphe, karanlk, kapal, mechul,
belirsiz, miiphemlik, muglaklik, secilemez, tefrik olunamaz manalarmda
kullamlirlars? Iglerin biribirine karismasimna istibah ve tesabuh, benzes-
me denir. Miisabbeh miiskil ve anlagilmasi zor seye soylenir’4. Bir seye
bir sey benzetmeye ve esit yapmaya teshih etmek ve bir geyde siipheye
diigiirmek “sebbehehu aleyhi” bir seyi birisince anlagilamiyacak sekil-
de (baska bir seye) benzetmekS3. Tesabuh ve istibah egit ve aym gekilde
olmak, siiphe, zihin karigmasi, saskmhg1, kararsizhindir.56 “Inekler bize
aym goriindii, bizce biribirine benzediler”*
farkedip tamyamadik.

7. Onun i¢in hangisi oldugunu

Goriildii ki, siiphe kelimesi benzemekten tiiremistir. Iki gey birbirine
benzedigi zaman nasil onlari anlamak, ayirt etmek ve birbirinden ayir-
mak imkansiz ise, her hangi ilmi ve zihni bir mana ve mesele de bagkasina
benzerse bilgi derece ve seviyeleri ve bilinmelerinin delilleri birbirine egit
olur ve benzesirse o iki meseleden hangisinin dogru oldugunu kestir-
meye imkin yoktur. Hangisini tercih edip almamizin gerektigini bile-
meyiz. Ciinkii her ikisi aymidir. Benzerdir ve birbirine egittir. Bunun igin
hiikiim ve karar vermek imkansiz olmaktadir. Iste bu siiphe ve onun
neticesidir.

g) Sek: Bu kelime Kur'anda degisik iislup iginde hep isim olarak
(sekk) seklinde kullamlmigtir. Kelimenin kik manasi bir geyi yarmak
ve icine girmektir. Bigagi ete, deriye ve kemige isletip, ta otesine kadar
gecirmek olarak Asim Efendi tarafindan terciime edilmistir™, Kelime-
de yarmak, delmek ve ikiye aymp, aralarma bir sey sokup onlan bir-
lestirmek manalan asil kik manay1 teskil ediyor. Bu tedahiilii, araya

50 Agy

51 Ragip, Miifredat 254

52 ibn Manzur 2 /266

53 Kamusu Asri, Arabi [ngilizi‘ 333, Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic
454

54 Zemahseri, Esas, 321

55 Lane 4/1499

56 Lane 4/1500

57 Bakara 70

58 K. Ter. 3/97.
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girmeyi ifade ediyors?, Iki seyi yazip hangisini alacagim kestirememek
veya iki seyi yazip sonra birlestirerek dengede tutmak mesela iki yaprag
delip bir odun sokarak bir araya getirip birlestirmek manalarma gel-
mektedir®, Genellikle bir eyl intizamh bir sekilde yazmak (sekkehi,
intezamehi) seklinde anlagilmistir6!,

Bu manadan hareket edilerek, birbirine gelisik iki seyin dengede,
esit derecede olmasma “sek™ denir. Bu iki geligsik seyin aymi derecede
esit delilleri olmas: veya higbir delile sahip olmamalardir. “Sek” bir
seyin var olup olmadifma olan delillerin egit olmasi olarak anlasiimas
miimkiindiir®2. Bu izah gosteriyor ki, “sek” kelimesinin k6k manas: ve
ozellikle maddi manasi olan bir seyi ortadan yarmak veya kesmek,
onun kavram olan manasimi meydana getirmistir. Ciinkii “sek’ bir seyde
yarik meydana getirmek oldugunudan, fikrin, iizerine dayanacag. ku-
rulacagr bir yerin bulunmamasidir3. Bunun i¢in “sek” kararsizhk ve
iki sey arasinda sallantida bulunmak anlaminda kullanilmaktadir,

“Sek’ kelimesi pazunun hégiire yapismas: anlamindan da alinabilir.
Bu durumda celigik (ndkiz) iki seyin farkedilemiyecek ve ayn olduklan
anlaglamiyacak derecede birbirine yapismis ve bitismig olmalan an-
lamin1 verir®,

“Sek” kesinlik (yakin)in ¢elisizi ve nikiz olup®, siipheyi ifade
eder. Yakin (kesinlik)in ziddi olmasi, iki gey arasinda miitereddid ol-
masindan dolayidir. Iki tarafi da esit olsa veya iki taraftan biri agr
basmig olsa bu farketmez ve bu manada iki duruma da samil olur®.
Zira “sek™ iki geyin egitlik halinde bulunmasina denir. Eger iki seyden
biri 6tekinden agir basarsa. egitlik bozulur .Burada insam aldatan ve
yamltan ifade “sek” kelimesine “yakin®, kesin kelimesinin zidd: den-
mesi olabilir. Bir sey “kesin” in zmdd ise kesinin altinda kalan “zan”
anlamim verebilir. Zan “sek”ten istiindiir. Iki taraftan birinin ilim ve
yakin yone dogru agir basmasidir. Belki buna sebep olan Ibn Faris’in
ifadesidir. Ciinkii Feyyumi de ona'dayanarak bunu séylemektedir.

9 Mekayie, 2/173.

60 Agy., Lane, 4/1582.

61 K. Ter. 3/97, Mekayis, 2/173.

62 Ragib, Miifredat, 266, Kullivat Ebil-Beka, 214.
63 A.g.v.

64 A.g.y.. Lisanu'l-Arab, 2/347,

65 Lisan, 2/347.

66 Feyyumi, El-Misbahu'l-Miinir, 1/153.
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Ibn Faris diyor ki, zan iki degisik manaya delélet eder: Biri yakin
digeri sektiré’. Feyyumi de diyor ki, Ibn Faris séyle demistir. Zan, ya-
kin ve sek manasma gelir%. Zan kelimesini sek ve yakin (kesinlik) ma-
nasmda, Ezheri de kullanmistir®®. Ibn Manzur, aym sekilde kullaml-
digim1 nakletmektedir?0. Feyyumi “sek™ kelimesini “yakin™ (kesinlik)in
karsiti, ziddi oldugunu ifade ederken dil imamlarinm sozlerine dayaniyor.
“Dil imamlan sekkin, yakinin ziddi (hilifi) oldugunu sdylemislerdir.
Yakinin z1ddi demeleriyle sunu kastetmislerdir: Iki tarafa ister esit ol-
sun, ister bir taraf ébiiriine agir bassin iki sey arasinda tereddiid etmek-
ten ibarettir”71.

Sek bir nevi cehalettir. Ciinkii cehalet iki celisik seyi hi¢ bilmemek
manasma gelebilir. Eger olup olmama hususunda esitlik varsa, bu, sek-
tir. Ama bir taraf agir basiyorsa, agir basan taraf zan olur. Hafif kalan
taraf vehim olur’2, Burada ii¢ kavram anlatihyor. “Sek™ iki taraf esitse
oluyor, yani 9,50 ise bu sek, %, 50"nin iistiine clklynrsa, bu agir basiyor
ve zan oluyor, Eger 9, 50’nin aluna diisiiyorsa, bu, vehim olnyor Iste
sek iki taraf1 esit olmasina dendigi gibi, bazan da mutlaka tereddiid et-
meye de denmektedir’3. Bundan anlasilan, mutlak siiphe ki, iki tarafin
esit olup olmamasi nazan itibara almip, bir tartma ve degerlendirme soz
konusu olmuyor. Ebu’l-Hilal Askeri'nin sek ile zan arasmda yapui
ayimm soyledir:

“Zan ile sek arasinda su fark vardir. $ek ihtimalli olan iki tarafim
cgit olmasidir. Zan ise ihtimalli (caiz) olan iki taraftan birinin digerinden
agir olmasidir. Sek (siiphe) eden siiphe ettigi seyin iki sifattan birisinde
olmasmi muhtemel (caiz) goriir. Ciinkii ne delili ne de emaresi vardir.
Bundan dolay: siiphe eden sekki dilemek i¢in zanna muhta¢ olmaz.
Ilim ve iistiin zan tefekkiirle (nazarla) elde edilir. $ekk’in Arapcada
kokii gu sbzden gelir, Biz bir seyi bir geye sokmak tizere birlestirdigimiz
zaman “seyde sek ettim” dersin. $ek iki geyin zihinde (viedan-zaniir)
bir araya gelmeleridir. Halbuki zan, sabit ve giivenilir bir duruma
ulasmada nefiste manamin kuvvetlenmesidir. Ama sek boyle degildir.
0, iki taraftan birinin daha giicli olmamak izere celisik iki seyin
arasmmda durmaktir™74,

67 Mekayis, 3/462.

68 Feyyumi, El-Misbah, 1/154.

69 Lisaniil Arab, 2/654., Cevheri, et-Tehzib,
70 Lisan, Agy.

71 El-Mishah, 1/154.

72 Kiilliyat Ebu’l-Beka. 214

73 Agy.

74 Ebu'l-Hilal Askeri, El-Furuk, 91.
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Dogrusu sek kelimesinin bu tarifi, hem kelimenin maddi manasina
uygun ve hem de felsefi veya zihni manasim en iyi gekilde izah ediyor.
Sonraki diisiiniirler bunu felsefi kavram olarak kullandilar.

Burada degisik fakat aym manaya varan ii¢ kelimeyi agikladik.
Reyb, siiphe ve sek. Her birinin kendi kik manas: aradaki farki{belirt-
meye kafidir. Ancak her ii¢ii de Tiirkcede daha ¢ok kullamlan giiphe ma-
nasini ifade etmektedirler. Bu ise ¢eligik veya zit iki seyden biri hakkinda
her hangi bir tercih yapma ihtimalinin olmamas: ve her iki tarafin yani
miishet ve menfi taraflarn birbirlerine esit olmasidir. Bu manada keli-
melerin kik manalarina uygun ve onlarm hir neticesi ve geregidir.

h) Dirayet: Hiiner, sanat, marifet ve kurnazhkla bilmek. Bunun
i¢gin buna fitnat yani ince anlayig, siiratli anlama manalan verilir’s.
Dirayetin fehm, anlama manasinda ve bunun da insana yéneltilen bir
sey hususunda yamlmamak oldugu siylenir. Dirayet kelimesi bilmek,
marifet ve ilim manalarimda kullamli76. Ebul Hilal Askeri, dirayetin
ilim manasma geldigini ve ilim yerinde kullamldigim, mesela insana bil-
medigi bir sey soruldugu zaman ilim ve derayet kelimesiyle bilmiyorum
“la a’lemu, la edri” diye cevap verebilir ama anlamiyorum diye “li ef-
hemu” ile cevap vermesi dogru olmaz7,

Baz dilciler, dirayet kelimesinin kokiinde hile ve kurnazhkla av
avlamak manasi bulundugunu ve bundan anlamak manasma gegerken
kurnazlik, hiiner ve ince anlayis (fitnat) ile anlamak demek olacagma
isaret etmektedirler’d. Ancak Ibn Manzur'un bu iki manayr ayn ayn
belirtmesi, yani bilmek ve marifet ile ilim manasina gelmesini, avi hile
ile avlamak ve onda kurnazhk giostermek manasmmda olmasim biribiri-
nin temeli saymadifindan bunlarm bir kikiin iki ayr1 manasi oldugu
goriiliyor?.

Dirayet, mutlaka ilim manasma gelirse, Allah’a isnadi caizdir.
Eger kurnazlikla hiiner yoluyla bilmek olsa, Allah’a sifat olmaz50.
Ebul-Beka dirayetin bazi énciillerin zikredilmesinden hasil olan bilgi
oldugunu siylert!. Dirayet kikiinden “edra, idra” tiiretilmistir. Bildir-
mek manasmadir. Kur'an’da birka¢ yerde geger. Sana ne bildirdi, 6g-

75 Mekdyis, 2/272, Lane, 3 /877

76 Lisan, 1/975.

717 El-Furuk, B84.

8 Aagy.

79 Lisan, 1/975-76.

80 El-Furuk, 84. Kamus Tre. 3 /809,

81 Ebul Beka. Eyyub b. Musa, el-Kiilliyyat, 25
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retti? “Ve ma edrake 77’82, Ayrica bu kokten “mudirat” kelimesi tiirer,
Tiirkge’de buna “mudara”™ denir. Arapca’da bunun manasi insanlarla
iyi gecinmek ve onlara yumugak ve latifeli davranmaktir3, Dogrusu
anlayip ve bilmek olan dirayetten tiiredigi i¢in mudara, insanlara an-
layish muamele etmek ve onlar anlamaya ¢aligmaktir. Tath sézle kan-
dirmak, gonliinii yapmak, aldatmak ve hile yapmak manalarma da gel-
mektedirs4.

i) Yakin: (YKN) kelimesinin Kur'anda tiiremis gekilleri ge¢mek-
tedir, Bunlar, yakin, mikin, miisteykin, ikan’dir. Bu (ykn) kék kelime
gergekten hakiki sekilde siiphelenmeyecek derecede bilmek manasina
gelir. Bunun igin ilmin sifat1 olur, onun son mertebesi sayilir. Yakini
ilim kesin derecede ilim anlamim verir. Yakin, gsek ve siiphenin gitmesi
ve zail olmasi®5 ve hiikkmiin sabit olmasina zihnin durulmasi, sitkun bul-
masi vé yatkin olmas1’¢ dir. Yakin ;muhakeme, diigiinme ve delil getirme
neticesinde elde edilen ilme denmesi ile Allah’a ilim sifat1 olarak isnat
edilemez®7, Yakin kelimesi ilmin es anlamh, miiradifi oldugu aciklan-
migtir’8, Siiphe ve sek olmayan ilme dendiginden, ilmin sifat1 oluyor.
Buna kesin bilgi denmesinden &tiirii Asim Efendi de geksiz ve giiphesiz
dogru bir inangla bilmeye séylenir diyor®?, Ilmin karsit: ve gelisigi ceha-
let, yakinin celigigi ise sektir90,

Dileilerin yakin kelimesine verdikleri mana daima ilimle iliskilidir,
Iman kelimesini bu kelimenin izahmda kullanmamiglardir. Asim Efen-
di’nin inang (itikad) kelimesini yakinin tarifine katmas, istilihi ve son-
radan elde edilen bir mana olmasindan bagka bir gey olmasa gerektir.
Buna Seyyid Serif Ciircani agik¢a temas etmis ve “yakin, dilde siiphesi
olmayan ilimdir. Istilihta ise bir seyin vakaya uygun olarak, ancak bir
sekilde ve soyle olacagma zevali imkénsiz bir tarzda inanmaktir” demis-
tir’l, Ebu’l-Beka bu tarifi séyle aktarmigtir: “Vakiaya uygun, sabit,
kesin itikada yakin denir”®2, Yakin kelimesini sabit ve sarsilmaz itikad
manasinda kullanilmas: ii¢ seyden dolay1 olabilir:

82 Kiria’, 3.

83 Zemahseri, Esas, 187. El-Mishah, 1/94.
84 Lane, 3/877,

85 Mekayis, 6/157.

86 Ragmb, Miifredat, 575.
87 El-Misbah, 2/160.

88 Lane, 83063,

89 Kamus Ter, 3/721,

90 Lisan, 3/1015.

91 Tarifat, Seyyit, 175.
92 El-Kiilliyat, 389,
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a) llmin kesinlik ve son derecesini gostermesiyle insamin nefsinin
sukiin buldugu ve tatmin oldugu bir durumun meydana gelmesine sebep
olmasidir. Biyle bir durum imanla da anlatilabilir ve bu, imanmn da ke-
sinlik ve sabit mertehesi olmakta birlesirler.

b) Kur’an’s Kerim'de ihiretle ilgili olarak kullamlmasinda, iman ve
hatta sarsilmaz iman manasinda alinmasinda rol oynayabilir. Ahirete
olan insanin bilgisi ancak delil ve ona da ‘manla ve onu kabul etmekle
olacag igin ikan kelimesi de kesin itikad manasinda kullamldigzi kabul
edilmistir. Ancak ayetlerde gecen dhirete imam (kesin inanei) olanlar®3
tabirinden kesin bilgisi ve saglam ilmi olanlar da demek dogru olur.
Burada itikad kelimesini zikretme mecburiyeti diigiiniilmemelidir.
Ayrica “ikan” kelimesi Kuranda bir mefulii (tiimleci) belirtilmeden mut-
lak olarak kullamilmis ve bir de “iman” kelimesinin aldi tarzda (b) ba
harfi ile meful almasi halinde kullamilmaktadir. Bu benzerlikten otiirii
“itikad” kelimesiyle izah edilmistir.

¢) Felsefenin tesiriyle ikan kelimesine itikad manasi katilmig ola-
bilir. Ciinkii felsefede dogma itikad manasmdan ziyade ilme inanma ve
bilginin varhgm kabul etme anlami oldugundan ona ikan ve dogmatizme
ikaniye denmistir.

Yakin ve ikan kelimesinin iizerinde daha fazla durmayacagim.
Ne varki, yakin kelimesinin kokii kesin ilim ve bilgi anlaminda oldugunu
vurgulamak istiyoruz. Kuran’daki dyetleri de buna gire anlamak Arap
diline daha uygun diisecektir. flmi 1stilahlar sonradan gelismis ve gelis-
mektedirler. Onlar i¢in kullamlmas: siiphesiz bir sakinea dogurmuyorsa
da asil manayr kaybetmemelidirler.

“Yakin” kelimesinin Kur'an’da ilimle ilgili ii¢ kelimeye izafetle
kullamlmas: arasindaki farka temes etmemiz gerekiyor. a) [lmel yakin%
b) Aynel Yakin®, ¢) Hakkal Yakin%. Buraya Ibn Manzur'un “yakin”e
verdifi manayr alarak bunlan agklamak istiyorum. “Yakin™, bilme
(ilim) ve siipheyi giderip isin gergegini elde etmektir?’, Burada yakin’e
her ilim ve fazla olarak siiphenin izalesi ve isi tahkik yani isin ve durumu
hakikatina ulasmak anlami veriliyor. Gene Ihn Manzur diyor ki, “hak-
kul yakin™ demek, bir seyi kendisine izafe etmek degildir. Ciinkii hak ile
yakin aym seyler degillerdir. Nitekim geri kalan “aynul yakin ve ilmiil
yakin” de dyledir. Ayn giz demek olup, yakin kelimesiyle aym olmadig

93 Bakara 4, Nanl 3, Rum 60,
94 Tekasiir; 5,

95 Tekasiir 7,

96 Vakia: 95, El-Hakka, 51.
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gibi, yukarmndaki tarifte de goriildiigi iizere, ilim de vakin kelimesiyle
ayniyet meydana getirmez. Buna gire a,b, ve ¢, bentlerindeki dyetleri
daha iyi anlama igin su izah simdilik yeterli goriiyoruz:

a) [lmi'l-Yakin: Bu ifade bir sifat tamlamasihr. Ciinkii yakin,
ilmin sifatidir®. Bu, yakini ilim demektir. ilim delil ve disimmeyle elde
edildigine gire, yakin de delil ve diigiinmeyle elde edilen bir bilgi ola-
rak tarif edildigine gire, her iki tarif hernekadar aym ise de bu sekilde
delil, diisiinme, istidlal ve muhakeme ile elde edilen kesin ilme ilmul-
yakin denir. Burada énemli olan delillerin kesinligi, saglamhg ve diisiin-
menin dogrulugudur. Demek ilmul-yakin, fikri ve nazarda ulasilan kesin
bilgi olur®. Meseld, duman ¢ikan yerde atesin oldugunu ve minarenin
oldugu yerde cami bulundugunu biliriz. Buna delilimiz, duman ve mi-
naredir. Bu bilgimiz kesindir, mddina sahit olmadik.

b) Aynu’l-Yakin, gozle gérerck bir seyi bilip, onda siipheye mahal
kalmayacak derecede bu bilginin kesin olmasidir. Duman cktign yere
gidip atesi gormek ve minarenin bulundugu yere gidip, camiyi gérmek,
artik inkér edilemiyecek derecede atesi ve camiyi bilmemizi gergekles-
tirir. Iste buna da gozle gorerek ve miisahede ederek ulagilan kesin bilgi
manasinda “aynul yakin” denir'9, Bu, ilmul-yakin olandan daha iis-
tiindiir.

c) Hakku’l-Yakin ise, ilim ve miigahedeyle ulagilan ilmi gergek-
lestirmek ve onun hakikisine, hakikatina ulagmak ve ulastifimi bilmek-
tir. Giinkii yakin kesin bilgi oldugu igin gercege ulastifa bilmek ile tarif
etmek dogru olur. Mesela, atesten istifade ederek 1simmak veya yemegini
pigirmek onun ates olmasimn mahiyetini ve hakikatim gésterir. Ucgai
biliriz. Havada veya alanda gériiriiz. Bir de igine biner uganz, iste bu
ii mertebe de biyledir. Tlmul-yakin’den baslar ayniil yakin’den geger
ve hakkul yakin’e ulagir. Béyle hakkul yakin ilimden ve miisahededen
meydana gelen ilim olur!?l,

Dindarlarin @hiretin varhima olan bilgileri ilmiil yakin, onu gor-
diikleri zaman ayniil-yakin, i¢inde bulunduklar: zaman da hakkul yakin
olur. Ebul Beka'nmn tarifine gire (ykn) kelimesi suyun havuzda durup

97 Lisan 3/1015.

98 Kamus Ter. 3/721.

99 Cemil Sabba, el-Mucemul Felsefi 2/588,
100 Cemil Sabba, A.g.y.

101 Cemil Sabba, 2/580
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istikrarh olmasindan, ilmin de kalpte yok olmayacak sekilde kesin de-
lille yerlesmesi ve istikrarh kalmasidir!02,

i) Hikmet: (HKM) kokii ashnda islah ve diizeltmek i¢in, men et-
mek, énlemek, engel olmak manalarma gelir. Bunun ilk manas1 “hiikiim”
olup, zuliimden ve haksizhktan men etmek demektir. Hayvana hakim
olabilmek, onu saga sola sapmaktan men etmek igin vurulan geme “ha-
keme® denir. Hikmet te bu manadan tiiretilmistir. Ciinkii insam cehalet-
ten ve kitii huylardan korur ve cahil olmanm oniine geger!03. Hiikiim,
hitkmetmek, bir sey hakkinda onun ne oldugunu bildirmek. hakimlik,
kadihk yapmaktir'%4, Baskasim uymaya mecbur tutmadan, bir seyin
ne oldugunu ve nasil oldugunu veya ne olmadiimi ve nasil olmadigim
soylemek manasinda kullanihr!05, (HKM) kokiinden tiireyen “whkum’
emri iki manaya gelir: Biri, “hiikmet”, hiikiim ver, hiikmiinii, fikrini
bildir, agzga vur. Digeri. “hakim ol, hikmet sahibi ol”1060 ipanasina
gelir. Hakim hiitkmeden oldugu gibi, “hakem”. de aym manada kul-
lambr. Fakat bu sonuncusu daha kuvvetli bir mana tasir. “Ihkam”
kelimesi aym kékten olup, bir seyi saglam ve diizgiin yapmak de-
mektir!07,

Hakim, kelimesi Kur'anda Allah’a ve Kur'an’a sifat olarak isnat
edilmistir. Alim ve hikmet sahibi demektir'9%, Bu kelimenin, Allah’a
isnad edilmesiyle ifade ettigi mana, baskasma isnad edilmesiyle aldif
mana ayn ayndir'®, Kuran’a “hakim”™ denmesinden anlatilmak iste-
nen mana, onun muhkem, saglam ve diizgiin bir kitap olmasidirl!0.
Hakim’in iigiincii bir manas1 daha vardir. Bu da, diger kok manalanyla
uyum ve mutabakat halindedir. Hakim, yani hikmet sahibi olan tarafsiz
ve lehte veya alayhte olmasina bakmadan hiikiim veren kimse demek-
tirlll, Islam kiltiir tarihinde filozof ve tip doktoruna hakim denmistir.
Bu istilahi bir manadir. Aslinda filozofun Arapga karsiign hikmeti se-
ven, (muhibbul hikme) dir. Béylece hakim kelimesini sozlik manasinda

102 El-Kiilliyat, 389. Bundan dolay: felsefe ve klasik mantikta kullamlan “yakiniyyat™
kesin delil kaynaklar terimi tiiretilmistir. Bunlar, siiphecilige kars kullamlan delillerdir. Bu da
yakin kelimesinin sek ve siipheyle karst bulunmalarnm gdsterir.

103 Mekayis, 2/91. El-Misbah, 1/72.

104 Kamus Ter. 3 [430.

105 Ragb, El-Miifredat, 125,

106 Ragip, age., 124,

107 Kamus Ter. 3/431.

108 Kiilliyat Ebul Beka, 157,

109 Ragib, Miifredat, 126. Kiilliyvat Ebul Beka, 157.

110 Had, 1. Miifredat. 126

111 Lane, 2/618
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filozof kargilamaz. Ama terim ve istilih manasinda karsilamasmda bir
sorun yoktur. Ciinkii filozof kelimesiyle de kendisinin asil sizliik manas:
kastedilmemektedir.

Tahkim kelimesi hiikmetmek iizere hakem tayin etmek veya engel
olmak, kitii seyden énlemek manasinda kullanilir!'2, Hikmet ecahilce
davranmaktan men etmektir. Hikmet ile hakim arasinda bir olan ve
farkl olan manalar var. Hiikiim hikmetten daha umumidir. Hiikiim’de
hikmet manasi vardir. Hikmette hiikiim manasi yoktur. Bunun igin her
hiikiim hikmet sayilabilecegi halde, her hikmet hiikiim sayillmaz!13,
Hiikiim (hukm) nesnelerin, gercek tabiatini bilmek ve ona gore hareket
etmektir' 4, Damegéni, hikmetin bes manada kullamldigimi beyan edi-
yor: Giizel 6giit (meviza), anlama, peygamberlik, Kuran'm tefsiri ve
Kur'anin kendisil!s,

Hiikiim, Allah’a isnad edildigi zaman seyleri bilmek ve onlar en
iyi sckilde meydana koymak, érneksiz var etmek olur. Insana isnad edil-
digi zaman, bilmek ve iyi igler yapmaktir. Yahut da en iistiin seviyede
bir bilgi ile en iyi seyleri yapmay: bilmek ve dgrenmektir!16,

Hikmet, adalet, ilim, hiikiim, peygamberlik, Kur’an ve Incil mana-
larmda da kullanilmistir. Bunun tarifinde soyle denmistir: Hikmet, bir
seyi layik oldugu yere koymaktir. Alimlerin tariflerine gére, insanmn
glicii yettigi kadar, nazari bilgileri elde etmek ve faziletli igler yapma
maharetini kazanmak iizere aklin ve zekanm (nefs-i insani) kullanil-
masidir!!7,

Hiikiim, hikmeti igermektedir. Ciinkii hitkmederken hikmetli hiik-
metmek igin, hikmete ihtiyag vardir. Hiikiim fiildir, Hareket ifade eder.
Her an faaliyette bulunur. Ama hikmet bilgidir. Fiil halinde olmayan
mutlak ve miicerred bir isimdir. Onu harekete gegirecek olan, hiikmet-
mektir. Bu bakimdan hiikiim hikmetten daha genis kapsamh olarak
anlasilmistir. Burada bizce, bir fark daha bulunmaktadir. Hiikiim, fiil
oldugu igin, fiil halindeyken vardir, Daha énce varhi sézkonusu olmaz.
Ama hikmet bizitihi var olan bir bilgi ve biitiin bir sistem ve onu iste-
nildigi zaman gahstirabilecek bir akli ve zihni muhakeme hiineri ve me-

112 Lane, 2 /616

113 Miifredat, 126, Kiilliyat, 157,

114 Lane, 2/617.

115 Hiiseyin b. Muhammed Demagani, Kamusu’l-Kur'an, 141, Beyrut, 1977, Demagani'nin
Zemahseri ile Bagdad'da bulugtuklan tahmin ediliyor. (Bk. Aym kitabin Gnedzii, 6).

116 Lane, 2/617

117 Kiillivat, 158,
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leke ifade eder. Bu bakimdan hikmet, elde edilen bir muhassala ve bir
miiktesebat biitiinliigii ihtiva eder. Ashinda muhakeme de hiikiimle, hik-
metle aym kiokten gelmesi de énemlidir. Hepsinde hikmetli davranmak
ve hikmete gire hareket etmek ve hikmeti anlamak manalar: bulonmak-
tadir.

Kuran’da buraya almadigimiz duyma, isitme, gorme, vicdan, idrak
ve miigahade gibi, birgok kelime ilimle ilgilidir. Bunlar olduk¢a herkesge
kolay anlagilabilir. Zaten Kur’an’a gire bilgi konusunu biitiin genisligi
ile ele almayacagimmz ifade etmistik. Aldigimiz kelimeler dogrudan ilmin
varhin ve yokluguyla ilgili olmalarnda dolayr almmiglardir. Bunlar
gosteriyor ki, Kur’am Kerim, ilmi miinakasa ediyor ve onun megruiyye-
tini tartistyor. Sectigi ve tenkit ettii ile dayandizi ve kelime ve kav-
ramlarla sisteminin ve ilmi zihniyetinin lgiisiiniin smirlanm giziyor.
islam alimleri bunlar iizerinde diisiiniiyor ve ona gore elde ettikleri bil-
gileri miinakasa ediyor ve degerlendiriyorlar. Biz yalniz bu kelimelerin
sozliilk manalarm tesbit ettik. Asil bunlarn kullanildiklar ciimlelerdeki
iislap ve ifade tarzlar1 daha énemlidir. Ama onlarin yerlerine Kur’an’da
bulup, miitalaa etmek kolay olacagim diigiinerek onlar baska bir zaman-
da ele almak iizere simdilik birakiyoruz.

Hadislerde Siiphe:

Kur’an’t Kerim’de ilim bahsini ilgilendiren baz1 6nemli kelimeleri
inceledik. Simdi Hz. Peygamberin sizlerinde konumuzu ilgilendiren bir
ka¢ Hadisine deginmek istiyoruz:

a) Bazi kimseler Hz. Peygambere gelip sormuslardir: Zihnimize
dyle seyler geliyor ki, herhangi birimiz onu soylemeyi biiyiik giinah sa-
yar, Hz. Peygamber gerekten dyle mi oluyor? diye sorar Evet, derler.
Hz. Peygamber, iste o duygunuz imanm apagik kesinligidir, buyurdu!ls.

b) Hz. Peygamber’e “iman”daki vesveseden sormuslar. O da de-
mistir ki, o halis imanin sebebidir!1?,

¢) Hz. Peygamber demistir ki, insanlar birbirine sorup duracaklar
ve diyecekler ki, Allah bu mahlikat: yaratti. O halde Allah™ kim yaratt1?
Biyle bir sey aklma gelen, hemen Allah’a inandim desin!20.

d) Hz. Peygamber: “insanlar ilimden size sorup dururlar, dyle ki,
iste Allah bizi yaratt, ama Allah’t kim yaratti derler. Konugsma bu rad-
deye gelince, Allah’a sizmin ve sozii bitirin”, buyurdua'?l.

118 Miislim, 2 /153, Nevevi ile Siineni Ebu Davud, 2 /622,
119 Agy.

120 Ag.y.

121 Miislim, 2/154,
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¢) Ebu Ziimeyl, Ibn Abbas’a sormus: Zihnime bir sey geliyor, aca-
ba nedir demis. ITbn Abbas, o halde nedir? diye sorar, Vallahi soyleye-
mem demis. Ibn Abbas. siiphe kabilinden bir sey mi? der. Ebu Ziimeyl,
giller. Ibn Abbas, demistir ki: “hi¢ kimse bundan kurtulamamstir,
Bunun igin Yiice Allah™ sana indirdigimizden siiphedeysen, senden énce
kitap okuyanlardan sor. andolsun ki, sana rabbinden gergek gelmistir,
sakin siiphelenenlerden olma™!22, dyetini indirmistir. Boyle bir sey zih-
nine gelirse. “o éncedir ve sonradir (varhg) agk ve (mahiyeti) gizlidir,
o hergeyi bilir”123, siylel24,

f) Bir adam Hz. Peygambere gelip, “ey Allah’m elgisi, herhangi biri-
miz, zihninde (nefsinde) Gyle bir seyle karsilasiyor ki, onu séylemektense
kiil olmay1 tercih ediyorum™ dedi. Hz. Peygamber “Allah biiyiiktiir.
Onun durumunu vesveseye doniigtiiren, Allah’a hamdolsun® buyurdu!2s,

Burada iki mesele agiklanmis oluyor: 1) Herseyi Allah’m yarattig
kabul ediliyor. Madem ki, her sey yaratilmistir. o halde Allah™ da kimin
yaratugi insamm akhna gelebiliyor. Béyle bir sorunun insanm aklina
gelmesi, onun dinsizlikle Allah’1 inkar etmek kasdi ve niyeti oldugunu
gostermez. Béyle bir sey yalmz dinsizligi huy ve meslek edinenin aklina
gelmez. Inanann ve Allah’a samimi olarak iman edenin zihnine de boyle
bir sey gelebilir. Demek ki biyle bir soru insanin 6grenme merakindan
dogmaktadir. Ogrenme merak: her insanda bulunur. Insan onu gelis-
tirir ve arzuladif istikamete dogru onu gevirir veya ihmal eder ve o
soniip gider.

Hadislerde zikredildigine gire, insanlar biyle sorulari sorup dura-
caklardir. Insanmn 6grenme merakmm ardi arkas: kesilmeyecektir. Bu
sorunun temeli ve dogus kaynagi, insamn bilgi kurallarmdan birine da-
yanmaktadir. Ciinkii kainat ve icindekiler yaratlmis olduguna gire,
onlart da Allah yarattigma gore, kiindtn ve igindekilerinin var olus se-
beplerini biliyor, bu bilgisini Allah’a da tesmil ederek onun da var olus
sebebini soruyor. Ancak cevabmi bulamadigt icin, Allah’ inkar mana-
sina geleceginden korktugu igin, onu séyleyemiyor ve zihninden de ata-
miyor. Buna gire ne yapmasi gerektigini peygambere soruyor ve hatta
sormaktan da gekiniyor. Insan béyle sorularla bildigi ve hatta inandig
seylerde siipheye diisiiyor ve dogrusunu arastinyor. Siiphesini izale ede-
B | 122 Yunus: 94.

123 Hadid: 3
124 Siieni Davud, 2 /622
125 Siineni Davud, 2 /623, Miisned-i Ahmed b, Hanbel, 1 /340
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cek bir otorite ve kuvvetli, saglam bir bilgiye dayanmak istiyor. Bu so-
runun cevabim ikinei meselede ele alalim. Birinci mesele insanmn 6g-
renme merakinm ve anlama tecessiisiiniin onu siipheye sevkettigini ve
giiphesinin de kaldinlmasina ¢ahigtifini, imanimn bile bu siiphenin niine
gecemedigini, imanm da siipheyi giderecek ilmi ve kesin delile dayan-
mas1 gerektigini ortaya koyuyor.

2) Ikinci meselede agiklamaya cahsacafimiz husus sudur: Hz.
Peygamber siipheye ve vesveseye diigen kimselere verdigi cevapta on-
lann anlayis seviyelerine gire hareket etmistir. Once boyle bir siiphenin
imam yok etmedigini anlatmak igin, gergek ve saglam imana gdtiiren
bir sebep oldugunu ve béyle zihne ve hatira gelen geylerden korkul-
mamasi gerektigini ifade etmistir. Sonra bu gibi giipheleri zihinde sak-
Jamanin ve zihni onlarla mesgul etmenin dogru olmadigim anlatmak
i¢in, hemen vazge¢mesini Allah’a imammi tazelemesini tavsiye etmigtir,
Biylece onu bir rihi bunahmdan kurtarmig ve huzura kavugturmustur.

Siipheye ve vesveseye diigmenin dviilebilecek bir durum oldugunu
agiklamistir, Siipheye diigen bir kimse arasgtirmak zorunda kalacak ve
daha kesin bir bilgiyle zihnini ve bilgisini kuvvetlendirecektir. Siipheye
diigen kimsenin kafasi ¢alisiyor. Siiphesini izale etmek icin kendi ilim
yapacak ve yeni birseyler dgrenecek ve taklit¢i olmaktan kurtulacaktir.

Imam Nevevi (631-676 H /1233-1277 M) siiphenin ve vesvesenin
“halis ve agik, kesin iman olmasi”m soyle izah eder: Siiphe ve vesveseyi
soylemeyi biiyiik giinah sayan ve ondan giddetle korkan kimsenin imant
halis ve katiksiz oldugunu gosterir. Hele inamlmas: goyle dursun, onu
soylemekten korkanmn imam dyle kemile ermistir ki, sek ve siipheler
ondan kalkmgtirl26,

imam Mazeri (453-536 h./1061-1141 m.)!?7, insamn zihnine do-
gan ve hatirma gelenleri iki kisma ayiriyor. Bir kismi hig delile, emareye
ve bir geye dayanmadan insanin akhna gelen seylerdir. Bunlarin dayan-
dig1 bir delil ve giiphe doguracak bir emare bulunmadif igin zahmet
gekip delil aramaya gerek olmaz. Bunlar gereksiz ve bog vesvese ve ku-
runtulardan ibaret olduklan icin, onlardan yiiz ¢evirmek, onlar1 hemen
atmak ve zihni baska bir seyle mesgul ederek onlarm iizerinde durmamak
gerekir. Hz. Peygamber bunlar igin, onlardan yiiz gevirin ve onlan bi-
rakin demistir. Ama insanmn zihnine bir delile ve emareye dayanarak
gelen ve yerlesen siiphe ve vesveseyi de delile dayanarak izale etmek ge-

126 Miislim Serhi, Nevevi, 2/156.
127 Miislim fizerinde serhi vardir, basilmamustir. Ibn Hallikan, 4 /285,
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rekir., Bu hususta delil getirmek ve onlarla ugrasmak ve onlar: nasil izale
edecegini diisinmek sarttir. Ciinkii bunlar delile dayanarak geldikleri
i¢in, ancak delille izale edilebilirler!28,

Kur’an ve Hadis'te nereye bakihirsa bakilsin daima meselenin ilme
havale edildigini gérmekteyiz. Ilimde siiphe daha kesin bir ilmi esasla
kaldinilabilecegi gibi imanda siiphe de yine ilimle kaldinlabilir.

Yukarida (¢) bendinde Ibn Abbas’mn séziinde gegen ayeti kerimeye
temas etmek istiyorum. Ibn Abbas, Hz. Peygamberin isaret ettigi gibi,
hi¢ kimsenin siipheye diismekten kurtulamiyacagimi beyan ediyor.
Ancak fikri desteklemek igin, Yunus Suresi'nin 94, ayetini misal veriyor.
Bu ayet Hz, Peygambere “siiphede isen” siziiyle hitabediyor. Ibn Abbas
boylece Hz. Peygamberin bile siipheye diigme ihtimalini goz oniinde
bulundurarak, bu ayete muhatap olduguna dikkat g¢ekmek suretiyle,
hi¢ kimsenin siipheden kurtulamiyacagma isaret ediyor. O halde siip-
heye diisme tehlikeli olmayip, ondan bir an evvel kurtulmanm yollarm
aramahdir. Bu da ilimle olur. Bu ayet iizerinde yapilan tefsirlerin 6zeti
sudur: Bu ayeti kerimedeki hitap Hz. Muhammededir. Bu hitabmn ona
olmasi O’nun kendisine gonderilen vahy'den siiphede oldugunu ifade
etmez. Buradaki sart ciimlesi cevab ciimlesinin vukuunu gerektirmez.
Her ihtimale karsi faraza boyle bir siiphe iginden gegiyorsa, anlamina
gelir. Sunu da hesaba katmmslardir. Hz. Muhammed bir insan olarak
hatirma bir siiphe gelebilir. Bu siipheleri delillerle izale etmek gerekir.
Bu hususta Hz. Muhammed’e baska deliller zaten goénderilmistir!29,
Burada siipheye diismenin Hz. Muhammed’e isnad edilmesi ve ona veri-
len cevap ile inanmayanlara yol gostermenin kastedildigi de anlagilabilir.
Bunun igin ayette “kitap okuyanlara sor” ifadesi yer almistir. Bu, hem
kitap okuyanlar, ki bunlar ilim adamlaridir, hem de onlara uyanlan
ilme davet etmeyi ihtiva eder. Madem ki, Hz. Muhammed bile kendisine
indirilen vahy’den siiphede oldugu zaman siiphesini izalesi igin kitap
okuyanlara sormasi tavsiye ediliyor. O halde kitap okuyanlarm bilecegi
kadar bu kesindir. Onlar bile bunda giiphe etmezler!30. Ayrea ilim adam-
larma giiveni de ifade ediyor. Giinkii ilim adam yalan sbylemez. Bu
ayeti kerimenin indirilmesinden maksat, Hz. Muhammed’in siiphede
oldugunu anlatmak olmayip, kitap okuyanlarm ve ilimde derinlegmis

128 Miislim, Serhi Nevevi, 2 /156. Imam Mazeri'nin bu ikinci kismina dikkat etmek gerekir.
Iste delile dayanarak bu giipheleri izale etmek ancak kelim ve felsefeyle olur.

129 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, 5/39.

130 Meftahii'l-Gayb, 5 /40, Zemahseri, Kessaf, 2/253.
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olanlarm indirilen vahyi bildikleri gergegini ifade etmektir'3!, Kur'am
Kerimin ilim adamlarma giivenmesi ve onlarin gergesi siyliyeceklerine
kanaati, aslimda kendine giivenmesinin neticesidir. Ilim adam olan kime
sorulursa sorulsun bu geregi ifade edecektir. Ama onlarn iglerinden
yanhs séyliyenler ve yamiltmaya sapanlar olmaz m? onlara bu kadar
gilvenin miieyyidesi ne olabilir? Fazla uzatmadan buna bizim verece-
gimiz cevap, burada ilim adamlarindan her hangi belli bir sahis kastedil-
mis degildir. Biitiin ilim adamlan kastedilmistir. Onlarin icinden her
hangi bir sebepten dolay: yanhs siyliyen gikarsa, dogruyu séyliyen de
gikacaktir. Dogruyu sbyliyen, yanhs siyliyeni uyaracaf igin, onlarda
agik bir yamlmaya gitmiyeceklerdir. Buradaki hitabm Hz. Muhamed’e
oldugu iizerinde duranlar, O'nun peygamber oldugunu kitap okuyanlar
(yahudi ve hiristiyanlar) Tevrat ve Incil'de gormektedirler, onlardan
iman edenler bunu bilirler. demektedirler!32,

Burada “Siiphede isen™ hitabu, diigiinen her insana samildir. Béylece
goriiniirde hitap Hz. Muhammed’e ise de, bu gibi hitaplarda olduiu
gibi asil Kastedilen insanogludur. Diisiinen ve diisiinme kabiliyeti olan
herkes sorumlu tutulmus olur. Netice itibariyle sunu ogreniyoruz ki,
Kur’am Kerim ilme dayanmakta ve ilmin her zaman uygulanan meto-
dunu kullanmaktadir. Hadis-i Serifler de Kur'an’m bu metodunu uy-
makta ve onu daha da teferruata inerek agiklamaktadir,

Islim’n iki ana kaynaj olan Kur'an ve Hadislerde ilimin kaynak-
larma ve metotlarma ve o metotlann kullanmada insanlarin tarafsiz
tutumuna énem vermekte oldugu goriiliiyor. Iste miisliimanlar bunlara
uyarak, émiirlerini ona vakfetmeleri sayesinde, islam alimleri ve diisii-
niirleri yetigmistir. Bunu islim medeniyeti tarihi boyunuea anlamak
miimkiindiir,

131 Kessaf, 2253,
132 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 2/451. Taberi, Tefsir, 11/168,



YASAYAN YEZIDILIK

Prof. Dr Ibrahim Agah CUBUKCU

Yezidiler, Muaviye'nin oglu Yezid'i kutsal sayan bir mezheptir.
Alevilige bir reaksiyon olarak dogmustur. Ancak bu mezhep iizerinde
ilkel dinlerin etkisi goktur. Yezidiler Islamiyet’in Yezidi kolundan ol-
duklarm: séylemekle hirlikte miislimanhgm temel ilkelerini benimse-

mis degildirler.

Bu giin igin Sovyet Rusya’da Erivan dolaylarnda, Irak’da, Musul’-
da ve ozellikle Sincar’da bol miktarda Yezidi vardir. Yine Suriye'de
Kamish dolaylarinda Yezidiler oturmaktadirlar, Yurdumuzda Mardin’-
de, ozellikle Midyat dolaylarmda Yezidiler yasamaktadirlar. Ayrica
Siirt’in Begiri ilgesinin alti-yedi kéyiinde, Kurtalan’m bir koyiinde ta-
mamen Yezidiler bulunmaktadir. Siirt ilimiz dahilinde ayrica bir
kag kiéyde daha Yezidiler vardir. Ayrica gic suretiyle Iskenderun’a
yerlesenler az degildir.

22.9.1984 giinii Siirt'te yapilan “Erzurumlu Ibrahim Hakki” Sem-
pozyumuna katilmak iizere gittigimde Yezidilerle ilgilendim. Vali
Recep Birsin Ozen ve Halk Egitim Miidiirii Oner Ergeng’in yardimlary-
la Kurtalanm Kurukavak koyiine gittim. Yamma Kurtalan Halk
Egitimi Miidiiriinii de aldim. Her nekadar bize Siirt’in eski ve yeni
miiftiileri katilmak istediyse de arastirmanin selameti agsindan bunu
sakincah buldum. Ancak mihmandarim Abdulhdahk Bey'in gelmesinde
sakmea gormedim.

Kurukavak kioyiiniin ilkokuluna vardik. Ogrencileri toplayarak
onlara ahlik hakkinda bir konusma yaptim. Hatta kissalar anlattim.
Bu sevimli ¢ocuklarla hemen dost olduk. Sira geldi biiyiiklere, ancak
biiviikler ser veriyor sir vermiyordu.

Bilindigi iizere Yezidilerde kast sistemi vardir. Pir ailesinden olan
bir erkek, yine pir ssufindan bir kizla evlenebilir. Seyh simfindan ve
miirit simfindan olan gengler ancak kendi simflan gercevesinde evlilik
yapabilirler. Bir simiftan étekine kiz verilmez. Imamhk da babadan ogu-
la geger. Kurukavak kéyii imam geng bir delikanhdir. Babasim yeni
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kaybetmis. Koyde cami yok. Ancak kéyiin giizel gesmeleri var, Giiriil
giiriil su akiyor. Hanmmlar bu ¢esmelerden su tagiyorlar. Bu gesmeleri
Amerikalt milyarder John Hans yaptirmis. 20.000.000 lira kéye yardim
etmis. Bu zengin kiginin dedesi Ingiliz Sor Henry Layard 1849 yilinda
Kurukavak’da bir gece yatmis. Koyliler onu misafir etmis. Bundan
memnun kalan Layard hatiralarmda bu kéyden séz etmis. Torunu
John Hans 1979 yilinda mektup yazarak koylii ile iliski kurmus. Para
yardimi yapmis. Kdye gelmis. 1981 de ¢esmeler yapilmig. Bu zengin
kisi kye her yil bir ya da iki kez geliyormus. Koylii de onu 6zel mera-
simle karsthyormus. Bu kisi yine para yardimi yapacakms.

Gergekten kiyde yasayanlar gok sevimli insanlar. imama bir kag
dini soru sordum. Cevap vermekten gekindi. Cevremi hep kayliiler
almisti, Onlara laikligi anlattim. Tiirkiye Cumhuriyetinde herkesin
ibadetinde hiir oldugunu séyledim. “Dinde zorlama yoktur” ve “sizin
dininiz sizin, benimki benim olsun™ dyetlerini okudum. Biraz bana
ismdilar. Anlatmaga basladilar. Ancak ¢ok sekerli kahve geldi. Kahveyi
igemiyecegimi soyleyince siipheye diistiiler. Ciinkii o yérede kimse
Yezidilerin hi¢ bir seyini yemezler ve igmezlermis. Kendi aralarmnda
ihtiyath olun diye fisldagmaya basladilar. Ben derhal havanm degis-
tigini farkederek cay: tercih ettigimi bildirdim. Hep birlikte bir koy
evine gay igmege gittik. Ben sicak gaylarmi ictike onlar hognut oluyor-
lardi. Bunlara kendi siirlerimden bir ka¢ nefes okudum. Son derece
memnun oldular. lyi niyetli oldugumu anladilar. Ben de imama sormaga
bagladim:

— Siz Adiy b. Musafir’in mezarim ziyaret eder misiniz ?

— Elbette ederiz. Bizim kidbemiz onun mezandir.

— Bu mezar nerededir?

— Irak’da Sincar delaylarindadir,

— Sizin orucunuz nasil?

— Biz Yezidi olarak yilda dokuz giin orug¢ tutanz. Yalniz ii¢ giin
orugtan sonra, ii¢ giin tutmayiz. Sonra tekrar iig giin tutanz. Uger giin
ara vererek 9 orucu tamamlanz. Onunecu giin kurban keseriz. Kurban
Bayramimnda da koyun keseriz. Ancak ben imam oldugum igin kirk giin
kigin ve kirk giin de yazin orug tutmak zorundayim.

— Namazimiz nasil?

— Biz bes vakit namaz kilmayiz. Gusiil yapmayiz. Ancak giines
dogarken ve batarken duamizi okur secde ederiz. Duadan once el ayak
ve yiiziimiizii yikayarak abdest alinz.
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— Okudugunuz duay: tekrarlar mismiz?
— Tekrarlamaya c¢ahsayim.

Ancak geng¢ imam duay: okumakda giigliik ¢ekti. Bagkalar yardim
etti. Babas: 6ldiigii i¢in imamhga yeni baglamis, neticede imama biitiin
dualann okuttum. Yezidilerin dualan séyledir:*

ABDEST DUASI

Seyhim Seyh Hasan, pirim Hesin Meman,

Ey dostlarnim. yakmlarim. akrabalarim!

Din'im Seyh Serefettin ve mezhebim Seyh Sems’tir.

Derecem Melek Semsettin ve feryadim Seyh Sems’tendir,

Nesebim Yezid, Seyhim, Mevlam, derdim ve dermamm.

Yol gostericim, ustam, tek Hudadir taptigim, Melek Tavus'tur inanmn,
Sabah biter ve aksam gelir ve iki cellat sureti bana goziikiir.

Cellatlar ben miskin ve fakirden dinimin gehadetini sorarlar.

Dinimin sehadeti Allah birdir ve Melek Seyh Hasan O’nun sevgilisidir.
Lales’teki biiyiiklere selam olsun, selam size ey Laleg ehli!

Selam olsun Kafe'ye. magara’ya, cirime, birime ve kubbelerin ilahina.
O Ezidhaneye ki baslar o yere secdeye gider, kible telakki edilir.
Seyh Hadi'nin tiirbesi imanimzin evidir, Nasrettin canmmuzin celladidir,

Seyh Hadi gercek padisahimiz ve Seyh Hasan evimizin aydinhg, ¢ira-
sidir.

Melek Tavus adima ve Seyh Hadi’nin hirkasma sehadetimiz vardir,
Aileme minnettarim. Ve o kimseler kordiirler ki,

Bu isimleri her daim hiirmetle anmay1 ihmal ederler.

Rahman kiirsiisii tan yerindedir. Haceimiz kaf ve magarah olup pence-
relidir.

Iste orasidir Seyh Hadi ve sair muhterem zevatin yeri.

Rahman kiirsiisiiniin yénii goge dogru ve beyaz ¢esmelerle cevrilidir.

* Dualann anlamlan i¢in bak, Davat Okegu, Lisans Tezi, Yezidilik ve Yezidiler,
1lahiyat Fakiiltesi 1979.
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Oras1 Sultan Yezid (Kirmuzi)in mekamdir ve siinnetleri tasdik merciidir.
On cephesi karadir. Hacemuz kafe, magara, ve beyaz gesmedir.
Orasi Sultan Yezidi'nin mekanidir, hiirmetle tavaf olunur.

Siinniyim, siinniyim (Ehli siinnet) ve kutsal bir incinin eseriyim.
Beyaz ¢esmenin bekgisiyim, biiyiik geyhin miiridiyim.

Sultan Yezid i¢in kurbanhk koyunum.

Elhamdulillah bu din ve erkandan raziyim.

Lales’i nuraniye gittim ve ¢ifte kubbe mevkiine secde ettim.

Melek Tavus’un ismine iman getirdim,

Ya Seyh Hadi biz bilmeyiz. herseyi bilen sensin.

SABAH DUASI

Ya Rabbi Sen Huda’sin, Sen Ezda’sin Sen ovgii ve meth sahibisin
Tertemiz ve giinahsizsin. binbir isim sahibisin;

“Huda” ismin bu isimlerden en girini en giizelidir.

Ya Rabbi sen daimsin, Sen kadimsin, yeri gogii yaratansin.

Biitin dertlere sen Hekimsin.

Ya Rabbi sen sefkatsin sefkatlisin yer ve gigiin sahibisin.

Biitiin dertlerin dermanisin,

Ya Rabbi; Seyh Sems ve Giinegin, Melek Seyh Hasan ve Adanm
Seyh Ebubekir ve Katanm hatin icin bizi bagsla!

Ya Rabbi amin, amin dinin miibarek ve huzur doludur.,

Seyh Hasan Hudanm sevgilisidic ve kuludur.

Semsettin, Nasrettin, Secadeddin, Imadettin, Babadin

Melek Fahrettin ve Seyh Hasan’dir kuvveti dinin.

Seyh Hadi evvelden ahira kadar vardir ve rahmet sacar.

Sultan Yezid haywr kapilarim acar ve ser kapilarm kapar
Elhamdiilillah, Huda’ya ve Alemin Rabbine olsun,

Giinesin kizilhg zahir olmadan Melek Emin orada olur.

Evlerden evlere kadar §eyh Sems’tir veren o aydmhi



YASAYAN YEZIDILIK 27

Seyh Sems’imi aydinliktan ayn diisiinemem,

Dereceden dereceye kadar Seyh Sems’tir veren aydmhg

Seyh Sems’imi hac yerine tavaf ederim.

Sutundan siituna kadar kirk anahtar hazinede

Seyh Sems onlarn marifetli ve dliiye hiirmet edene dagitir.

Seyh Sems’imin miihrii giklerden ayaga kadar dolasir.

Bastan ayaga kadar Seyh miihrii dagilir.

Seyh Semsimden iimidimi asla kesmem.

Ya Seyh Sems, bizler zaten taltif edilmis bir nesebiz.

Hareketlerimizde bir hayir kapisi bir aydinhk isteriz.

Siinniler ki takatsiz ve giigsiizdiirler.

Seyh Sems’den aman dilerler.

Seyh Sems nurdur ve Melek Hasan gafiirdur.

Din ve imanmmiz bize agikla senden kabuluz.

Seyh Semsim giizeldir, fakirlere kismet ve vazifelerini vermistir.
Seyvh Semsimi aydinhktan ayr diisiinemem.

Seyh Sems’im nurdandir, altin tahtan kaididir ve kudret asas1 elindedir,
lyiligzin ve Cennetin anahtari elindedir.

O kisiyi yetmis bin kez kiskaminz ki gergek Yezididir.

Huda ve Seyh Sems o kigiye yardimaidir...

AKSAM NAMAZI

Ya Huda bizi giines dojumu ve giin batimmm keremi, bizi anahk ve
Beyzadaki kirk civanmerdin hatin i¢in bagsla,

Ya Rabbi beni ve biitiin Yezidileri kazadan ve beladan esirge.

Ya Rabbi bizi yer. gok, okiiz bahg ve kiirsii ayetine bafsla

Ya Rabbi bizi levh ve kalem, Adem-Havva sirr1 ve Isa b. Meryemin
yiizii suyu hiirmeti igin bagsla,

Sen, Diinya ve diyanetimizden, ahvalimizden her zaman haberdarsm.

Ya Rabbi bizi cennet, bugday agaci, zemzem suyu, magara
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Beyt-el Far'daki kirk civanmert igin din ve diyanetimizde bu gece vakti
bir aydinlik lutfet.

Ya Rabbi bizi felek ve ¢ark hatiria huri ve melek hatirma on dort taba-
kanm sahibi siur1 Melek-i Tavus hatin igin bagisla.

Ya Rabbi bize, din ve diyanetimize bu aksam vakti bir gkis kaps
goster.

Ya Rabbi bizi beyaz inci, perilerin padigahi ve sultan Yezidin nefesi
hatirma bagsla.

Ya Rabbi din ve diyanetimize bir ik goster.

Ya Rabbi bizi san inci hatin i¢in bagsla.

Ya Rabbi bizi yer, Gok ve atmosfer hatirma su, toprak. hava, ve ates
hatinn igin bagisla.

Ya Rabbi bizi incinin, Kafe'nin, deniz altindaki ihtiyarlar hatirina bizi
ve biitiin Yezidileri bagsla.

Ya Rabbi bizi kubbeler ve tiirbsler, hayir sahiplerinin ve Melek Fah-
rettin (ki dort bir taraftan bilinir) hatin i¢in bagsla.

Bu aksam vakti hatin igin biitiin Yezidilere din ve diinyalarinda bir
kurtulusu goster.

Ya Rabbi marifet pazarmun marifeti, geng delikanhlar, gece-giindiiz

ibadet eden dervislerin, bes hakiki farz'in hatin i¢in biz Yezidilere din,
diinya ve sair iglerimizde muvaffakiyet nasib et.

Ya Rabbi, rahman kiirsiisii ve cananlar rizas: i¢in
Mukaddes Kudiis ve $eyhimiz Melek Fahrettin hatin igin
Jeyh Hadi'nin Laleg’teki mezar bagmda bizi bagisladigin miijdele.

Ya Rabbi, ondért kat yer ve gok hakk: igin, Tann kiirsiisii hakk: igin
biitiin Yezidileri af buyur.

Hayir sahipleri ve g¢ocuklann dualan. Melek Fahrettin ve dort yar-
dimaisi igin bize ve tiim Yezidilere bir ¢ikig dergahi goster.

Ya Rabbi, Azrail, Cebrail, Derdail, Mikail, Semnail, Azrafil, Azrasil ki

vedi biyiik melektirler, essiz ve bedelsizdirler.

Kilit ve anahtarlar ellerinde olup Huda’nin hazinesini beklerler.

Ya Seyh sen ¢ok biyiiksin, sen gozlerimin nurusun, feryat ve

imdadimsin.
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Ya Seyh Sems, sen hem ruh hem nefesimsin, miiracaat merciimsin,

Ya Rabbi bizi imanh ve itaatkar kil, vesveseden kurtar.

Ya Rabbi Seyh Sems’in hatinn i¢in bizi bajisla ki kilit ve anahtarlar
elindedir, ondan hediyeler dagitir. Siinniler dahi ondan iimid bekler,
ona yalvarnrlar.

Ya Rabbi, aksam vakti hatini igin, ¢esme basindaki kirk civanmerdin
hatir1 igin, mir ve seybler hatin i¢in biz dogu ve bat1 Yezidilerini maheup
eyleme wve lutfunla aydinlat.

TELKIN DUASI

Bir giin érif ve bilici halktan bir giiruh caginp &limden sorun,
Olim hakkindaki agiklamalarmi dinleyip hakkinda diisiiniin.

Bir zamanlar heniiz ben yok iken simdi O’nun bir mahluku oldum,
El, ayak ve komple kahbim sirlan ile yaratan O’dur,

Bunlar sir deryasindan, tezahiir eden ufak bir temsildir.

Ya Rabbi, bize verdiklerinden iyi kotiiyii kabul ederiz.

Ismin ugrunda fedakirlik yapmaya herzaman hazinz.

Hakikat deryasindan bir nutfe olarak anamin hamline duhul ettim.,
Dokuz ay bekledikten sonra O’nun yardimiyla miikemmellestim.

Bu ne bulamk bir &lemdir ki i¢inde bekledim (esaretle) ve bu am
bekledim,

Ya Rabbi bizi arif ve bilicilerin yoldas: yap.
Neticede bizi yiiziistii sokaga, sair mevta i¢ine yollarlar.
O sirada basima dost, akraba ve komsular iisiisiirler.

Fakirlerimizden herzaman i¢in memnunuz, Kavvallarimiz bizi c¢aldik-
lan def ve sibablar ile mesrur kilarlar.

Biz onlan tavaf eder giniil zenginligine kavusuruz.
Olmeden evvel mutlaka bir erkek evlat ile sad olmak isteriz.
Biz ebeveynimizin gocugu tenesir iistiine konuruz.

Hersey Huda’nin kudretindedir ve ben O’nun yardimiyla ayak iistii
gezerim, isitir, goriiriim.
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Mir'imin fedaisi ve ebeveynimin fedaisi benim.

0 ev dyle bir evdir ki tekbir ve baghlk sadalarmmdan hali olmaz.
Fakirler ve sefkata muhtag olanlar oraya kast ederler.

Ve bu nasil evlattir ki miirgidinin sarabiyla sermest olmustur,
Babas onu mutlaka evlendirmek istemektedir.

O ev Mir'in nazarmdadir ve insaallah onun nazarmdan hali olmaz.
Biitiin bunlardan sonra Ya Ilahi bizi siiphesiz sen biiyiittiin

Mal sahipleri artik malmzin iistiine oturmaym.

Elinizdeki ile iktifa etmek sizin i¢in daha hayirhdir, anhyorsaniz,
Beni dliiler arasma atarlarken Ya flahi bana yardim et.

Zaten hichir dindar fazla mala sahip olarak bu diinyadan gigmez.
Bundan sonra bizi dost ve akarib de kurtaramaz.

Talih kusu ucar. layik olanm basina konar.

Sebeb sendin ki bugiin iizerimize telkin ve nasin okunur.

Bent bir fistanin (kefen) igine atarlar,

Yazklar olsun benim bu perisanhfima. yaln ayakh halime.

Ya llahi bir ara Sen’i diisiindiim, Ya Ilahi bizi yokken topraktan
yarattm.

Biz senin isminin dervisiyiz, hayir ve ser hazinesi elindedir. Sen’den
gelecek hayra ve gerre siiphe etmeden razmyiz.

Zannediyorduk ki biz dervigler seni tesbih ederek ve volunda dolasa-
rak biitiin sirlanna vakaf olabilecegiz.

Fakat vade geldi ve bizler de gigiici oldugumuzu anladik.
Hastalanip akhmiz basimizdan gidince sirlarmmn hududunu anladik.
Hastalamip yataga girdim, gik melegini beklemege koyuldum.
Uzerime kan alan, can gikaran melek geldi.

Artik mal ve kurban ile satin alinmam miimkiin olmaz.

Dokuz evlattan bir o kalmusti yash ebeveynin basucunda o da 6ldii, gitti.
Biz de bu 6liim tasmdan igecediz, ne yapaymm, ne care bulayim,

On davar keseyim, basima giikran edeyim,

Feryadimi Nebi Ismail’e ulagtirayim.
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Baba yash ve kansi sefil. Benim korkum Ezrail’dendir,
Ey Ezrail mir melek sensin

Sugsuz ve giinahsizlar giizel libaslarla siislensin,

Ey Ezrail ben neshe hazirim,

Oliim Melegi (Ezrail) acidan bagirtr herkesi.

Her yerde her zaman odur kesen herkesin nefesini.
Ezrail diyor ki “Yesil kanath Ezrail benim, dort bir yanda gezerim,
kimseye fiyat bigmeye gelmedim, ruhu tenden ayirmaya geldim.

Kisa kanath Ezrailim, her tiirlii havada gezerim, kimseye nébetgi olma-
ya gelmedim. Ana, ogul ve amcazadeleri birbirinden ayirmaya geldim.”
0 giin megguliyet bu idi ve ruh kahbtan ayrlds. .

Ruh ve sir birbirini ¢agirdilar, ruh kandile gidip orda ashna kavustu.
Nihayet ruh kandilde gergek Ilahma kavusmus oldu.

Ruh gittikten sonra kurn kahp kaldim.

Uzerime zalim ve zoraki bir el geldi.

Diinya alem o kasenin serbetinden igecekti.

O Kasenin serbeti hayirh ve mukadderdir.

Onunla kapr ard: olup, hiizne bogulurlar.

Ciplak edip, tenesir iistiine koyup ik bir su ile lesimi yikadilar,
Temizleyip birbugukluk kefenimin igine sardilar.

Haydi zavallh miskin, sen de ébiir diinyaya dediler.

Onsekiz kulaghik kefenimi cenazemin iistiine sardilar.

Arkandan dost, kardes ve yegenler aglamaktalar.

Buyurun, yiiksek sesle telkin ve nasin okuyalun baylar.

Iki tahta yatinp cenazemi iistiime koydular.

Dost ve arkadas edinecegim kadim diinyaya génderdiler.

Biiyiikleri ve sereflileri sordum, onlar da arkamdan geliyorlar.

Iki tahta getirip cenazemi iiger dérder kisi tasidilar.

Kabristana dogru gétiiriip toprak iistiine hirakular.

Ey camim iistiine aghyanlar, aglamaym. Ben diinyadan fani oldum.
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Toprai bir ucu garkta bir ucu garpta olarak kazdilar.

Mezarimn iizerine toplandilar, kimi giler kimi aglar.

Kabul ederim, bu da benim ecrim, miikafatimdar.

Uzerime cani goniilden aghyanlar gefizli olarak yollamis olurlar.
Takatimca aghyan ve mezarima gelenler hakkimzi helal edin.
Mezarim hazirlanird: ki orasi artik evimdir.

Mezarmm selamlanir ve terk edilirim, baskalan arasma atiirim.
Imdadim kerim melege ve gik meleginedir.

Ustiime legen gibi genis ve sert taslar dizerler.

Taslar acele acele yerlestirilip iistiine toprak orterler.

Mezarin toprakla ortiillmesi farzdir.

Oradaki koskoca dlem benim igin beklesip aglasirlar.

Anladim ki yabancyr hosg tutmak lazimdir.

Beni zifiri karanhga ve kapisiz, nemli bir eve soktular.

Iki kisi gelip soru yagmuruna tuttular.

Her biri degirmen tagmdan alti kez daha biiyiik idiler.

Onun igin kabir azaln gekene aglar ve iiziiliriim,

Bari tealanin emri ile biri dilsiz, biri sagir iki kisi geldiler.

Her birinin yanmnda yetmisbin ritle pekmez vardi.

Dilsiz olandan korkarim ki bana iistiiste soru sorar. Uzerime biri sagr,
biri dilsiz iki kisi geldiler.

Her birinin kanadimda yetmisbin ntle pekmez vardi.

Sagir olandan korkarim ki her sabah bu zulmi siirdiiriirdii.

Elinde yetmisbin mitle pekmez vardi ve hevesle eziyet ederdi.

Ustiime biitiin pekmezi koyar, karmmi ve kalbimi parcalards.

Ustiime biri geldi “Inmisin? cinmisin?” diye sordu. Sonra. “Giinah-
siza eziyet etmeye gelmedim” diyordu.

Ne miiferreh sabahlard: ki eziyetsiz gegerdi.
Ustiime fakir gibi siyahlara biiriinmiis olan geldi.
Zuliifleri ates gibi ve mir bakish degildi.
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Ustiime geldi gbzleri legen, parmaklan ¢uvaldiz gibi olam, kalbim ve
karmim azabmdan parca parga oldu.

Kabir azabr ¢ekiyordum. Ustiime geldi gozleri tas, parmaklan guvaldiz,
tirnaklan orak gibisi.

Onu bin kez kiskanirim ki hayir sahibidir ve giinahi yoktur.

Ustiime geldi gozleri yildiz, parmaklar kiirek, tirnaklarn kama gibisi,
Onu bin kez kiskaninm ki hayir ehlidir, inkar ehli degildir.

Garip bir ilim ve garip bir dil konusuyordum.

O garip dille zebaniler giinahkarlan gagiayorlard:.

Sirat kopriisiiniin bir yam toz, bir yam duman doluydu.
Ahiret kardesimi cagir; kardesin kardese sefaati kabul olur.
Sirat kipriisii bellidir; bir taraf ucurum, bir taraf dumandir,
Ahiret kardesini gafir; giinahsizin giinahkara yardum olur.
(Ayakta Okunan Béliim):

Seyh Fahri'nin kavline gire; Yarab Sen daimsin, békisin.
Hakikat ve gergek senin yolundur.

Selam olsun cennet ehline ve kabul buyuranlara.

Vezir Duba’min buyurdugu gibi; nur Allah’m yardimidar.
Inte bisme, maki, makinti ve Lalesteki esrafin dedigi gibi.
Ey kardesler buyurun hep beraber telkin ve nasin okuyun.
Seyh Hadi ve Seyh Hasan ismini zikredip kanundan okuyun.
Allah, mevlah, fakir, bismillah, Ciimle alem Allah’s kabul eder.
Ebedi yolculuk hatali ve hatasiz her kula muhakkaktir.

Dost ve akéripler dagimk dagimik mevkilerdedirler,

Ya melek Seyh Fahretin onlarm ellerini kavustur.

Bes hakiki farzi onlara hifz ettir.

Cennet Kapilarmn kilit ve anahtarlan bu farzlardur,

Bugiin diinyadir ama uyanik olun yarm ahiret sedasidr,

Miibarek giinlerde uyuyup ibadetlere meyletmeyenler ve o kimse ki
kotiiliiklerin  pegindedir, pisman olacaktir,

Seyh Hadi ve Melek Seyh Hasan Arafat’a karsi oturmuslar.
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Din ve diyanetimiz icin sefaat¢i olmaya gelmisler.
Ya Seyh Hadi ve $eyh Hasan Mala Mir hatirina,

Bize ve dzellikle bu kabir sahibine sefaat et.

Dualar: dinledikten sonra yash bir zat olan Pir'e sordum.

— Allah”t tamr musimz?

— Elbette taminiz bey, bizim yolumuz dogru yoldur.

— Baska neye inamrsmiz,

— Emin Cebrail'i Allah’mn vekili sayar ona tapanz. dua ederiz.

— Seytan’a tapar mismiz?

Derhal yiizler defisti. Bir kag kisi toplantiyr terketti. Ancak Pir,
benim yanhshkla o kelimeyi andigima inarak sozlerine devam etti.

— Bey biz o kelimeyi (Seytan) anmayiz. Biz ona Melek-i Tavus
deriz. Onun Cennetten kogulmasi diye bir sey yoktur. Hata, meyveyi
yiyen Adem’dedir.

— Peygamberlere inamr misimz?

— Hz. Muhammed bir melektir. Allah onu dini bildirmekle gorev-
lendirdi. O da dini bildirdi. Vahyi Cebrail kanaliyle ahp teblig etti.
Ancak Allah onu geri ¢agirdr. O ise yer yiiziinden hoslandigi i¢in Allah’in
bu ¢agnsma uyup dénmedi. Bu nedenle de giinahkar oldu.

Agalar size bir sey soracagim. Ancak darlmaymz. Hepinizin biyig
birbirine benziyor. Bunun anlami nedir?

Sevh cevap verdi:
— Bizde biyik kutsaldir. Kesmeyiz. Sadece biraz trag ederiz.
— Cocuklarimza dini kim Ggretir ?

— Kendimiz dgretiriz. Ancak Irak’tan yilda bir kez biyik Pir
gelir. O kadm erkek hepimizi toplar. Birlikte dua eder. raks ederiz.

— Sizin evleriniz komsu kéylerden daha giizel ve daha modern.
Bunun sebebi nedir?

— Koyiimiizde 600 niifus vardir. Ayrica Almanya'ya bir ¢ok isci
yolladik. Onlar para gonderir. Biz de ev yapanz.

Halk Egitim Miidiiri séze karsti

— Hocam, bu kéyden kirk kadar kadin Almanya’ya gitmeden
once ozel kurs istediler. Yardim ettik. Bunlar, Almanya’ya ilk giden
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is¢iler arasina girdiler. Cok cahskan ve girisken insanlardir. Zen-
gindirler,

— Pekiyi gocuklarmiz1 okutuyor musunuz?
Bir kiylii cevap verdi:

— Kaéyde ortaokul yok. Bagka yere ¢ocugumuzu yollaymea okulda
Yezidi diye kiiciik goriiyorlar. Rahatsiz ediyorlar. Bu sebeple de okutmak
zor oluyor. Besiri'den bir ka¢ Yezidi miithendis gikti. Bu ortaokul isine
bir care bulunsa ivi olur.

— Agalar, goriiyorum ki haliniz, vaktiniz iyi. Nigin kéyiiniizii
temiz tutmuyorsunuz. Bu kokular nedir?

— Koyliillerden bir yapr ustasi soze karisti:

— Hoca. ona da sira gelecek. Cesmeyi yaptik, Kéyii temiz tutmaga
cahsacamz.

— Sizin mezarhkta bacal bir kabir gordim. Bunun anlam
nedir?
Bir kag kisi birden cevap verdi:
— Oliiniin rubu nefes alsm diye bacayr koyduk.
— Gengler, tore ve inan¢larimiza bagh m1?

Her kafadan bir ses ¢ikti. Anladun ki dini konuda aralarinda bir
tereddiit var. Ozellikle genglerin bir éliimii Yezidiligi sacma buluyormus,
Onlardan cevap almadan imama sormaya devam ettim.

— Mushaf-1 Res'i gordiin mii ?

— Haywr. Ancak Irak’da varmms. Bize gire Mushaf1 Res kutsal
kitaptur,

— Siz Islam mismiz.

— Biz Islam’m Yezidi kolundamz. Ancak Bizim dinimiz eskiden
beri var. Sizinki degismis. Bizimki degismeden devam ediyor.

Bu sézlere uzun cevap vererek havayr germek istemedim. Ancak
Islamiyetin giizelliklerinden sz ederek birbirimizi iyi anlayalim ve
vicdan ozgiirligiine sayg: gisterelim dedim. Tekrar bir nefes okuyarak
havayr yumusattim. Bunun iizerine yap: ustas: olan koylii konugmaga
basladu:

— Hoca, biz devlete, millete ve Tiirk bayragina baghyiz. Biz
Cumhuriyet ilkelerini benimsiyoruz. Ancak gevrede bizi kiigik gorii-
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yorlar. Hatta bir kizimizi kagirip aldilar. Kiz sizin inanca girdi. Biz de
onu kiye sokmuyoruz. Bizde diifiinde kadm erkek kolkola girerler.
Ancak biz namusumuza diiskiiniiz. Cemaatimzdan olmayana kiz verip
onlardan kiz almayiz. Icabinda Suriye ve Irak’tan kiz alinz. Orada bi-
zim inangtan olanlar buluruz.

Bu arada kadinlarm uzun giysili ve ortiilii oldugunu, baslarina
kara gerit bagladiklarm farkettim. Geng kizlarin baslan agik ve saclar
uzundu,

Bu arada aklima bir soru geldi. Miiritlerden birine sordum. Sizin
ozel pehriziniz var m?

Miirit biraz diigiindii ve konustu:
— Biz balik ve lihana yemeyiz.
— Oliilerinizi nasil gémersiniz?
— Bildiginiz gibi gomeriz. Ancak eskiden miicevherlerle gomerdik.

Anarsik dionemde mezar: agip miicevherleri alanlar oldu. Simdi &-
lilerimizi miicevhersiz gomiiyoruz.

— I¢ki iger misiniz?

— Sizde nasilsa, bizde oyledir.

Halk Egitim Midiirii Sadettin Bey kulagima egilerek “Icki sevenleri
goktur.” dedi. Anladiima gire Sadettin Beyin kéyliiyle miinasebeti
iyi ve basanhydi.

Vakit bir hayli gegtigi icin gitmek iizere izin istedik. Hoca, “Yemek
yiyelim” diye israr ettiler. Ancak ayrlmak zorundaydik. Bu cana yakin

yurttaglarimizdan aynlirken hepsinin gozlerinin dost¢a baktgm hisset-
tim.**

** Bu konuda daha genis bilgi i¢in hak. 1. Agih Gubukeu ve N. Cagatay, 1slam Mezhep-
leri Tarihi, ikinei baski, Ankara.



A. UDEH’IN “ET-TESRIU'L-CINAI EL-ISLAMI” ADLI ESERI VE
TERCUMESI UZERINE

Dog. Dr. Salih AKDEMIR “Verba volant, scripta manent™

Islam Hukuku, tarihde esine rastlanmayan biiyiik bir hukuk sis-
temidir; Ciinkii o, bir buguk asir gibi son derece kisa bir zaman zarfinda
akillara durgunluk veren gelismesini tamamlayabilmistir. Birgok batih
hukuk¢unun da ifade ettigi gibi, bu gelisme harikulade bir durumdur.
Bu harikuladeligi gorebilmek i¢in, insan zekasmm en parlak ve verimli
eserlerinden biri olan Roma Hukukunun gelisimini, ortaya gikismdan
ancak en az on asir sonra tamamlayabildigini belirtmek yeterlidir.

Iste Islam Hukukunun akillara durgunluk veren bu gelismesini
aciklamak i¢in, batili miielliflerce birgok goriis ortaya atimustir.
Bunlar i¢inde en gok taraftar toplayam, Islim Hukukunun bu gelis-
mesini Roma Hukukunun tesiri altinda gergeklestirmis olabilecegini
ileri siiren goriistiir, Ancak bu gbriis, yine birgok batih alim tarafindan
kesin bir sekilde giiriitiilmiigtir'.

[slaim medeniyetinin, insanhgm gelismesine olan bu son derece biiyiik
katkis1 bugiin Bati tarafindan da kabul edilmektedir’. Ancak bu gelis-
mede, Linant De Bellefonds'un da ifade ettigi gibi en Gnemli katk
Islam Hukukunun olmustur ve olmaya da devam edecektir’.

iste bu sebepledir ki. ozellikle ondokuzuncu asrm sonlarma dogrn
Bat1 iilkeleri hukuk fakiiltelerinde Islim Hukuku kiirsiileri kurarak,
bu sahada yetkili miitehassislarm yetistirilmesine ve ilmi arastirmala-
rin yapilmasma ¢ahsmglardir. Onlarin bu konuda basariya ulastiklarim

1 Bu konuda bkz.: G.H. Bousquet, Le Mystire de la Formation et des origines du Figh,
in Revue Algéri , Tunisienne et Marocaine de Législation et de Jurisprudence, LX1II, 1948
s, 66-81.

2 Bkz. R. Mantran L'expansion Musulman (V1I'e X1e sideles), s. 310.

3 Y. Linant De Bellefonds, Traité de Droit Musulman Comparé, Paris 1967, s, 17: “De la
civilisation Islamique, a laguelle I'humanité a é1é redevable d'une part si importante de son
progrés. le droit a constitué et constitue encore 'élément le plus constant et le plus caractéris-

tique.”
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soylemek miimkiindiir; giinkii bu iilkelerde yapilmis olan ve yapilmak-
ta bulunan yiizlerce tez bu gergegi kanitlamaktadir. Yine veri gelmisken
belirtmek gerekir ki, 1936 yihnda Lahey’de toplanan beynelmilel
mukayeseli hukuk kongresinde Islam hukikunun mukayeseli hukuk
olarak incelenmesine karar verilmistir.

Ancak Islim iilkeleri arasmda yer alan Tiirkive'nin, Islaim Hukuku
¢absmalarma gereken 6nemi verdigi sbylenemez. Tiirkiye'deki hukuk
fakiiltelerinde islam Hukukuna genellikle fonksiyonunu yitirmis bir
hukuk olarak bakilmakta ve dolayisiyla sadece hukuk tarihi agismdan
sathi olarak iizerinde durulmaktadir. Yeterince eleman bulunmadigindan
Ilahiyat Fakiiltelerinde de Islim Hukuku g¢ahsmalar: gereken diizeye
ulasamamaktadir.

1981 yilinda kurulan Yiiksek Ogretim Kurulu'nun, Islam Hukuku-
nun ana bilim dah olarak hukuk fakiiltelerinde okulutulmasma karar
vermesi sevindirici bir husustur. Ancak sadece karar almak yeterli
degildir: bu anabilim dahnm arzu edilen seviyeye ulasabilmesi igin.
gerekli olan imkanlarin da tanmmmasi sarttir. Aksi halde. ne kadar
Gvgitye layik olursa olsun, alinan kararlarm hi¢ bir yaran olamiyacain
meydandadir,

Islam Hukuku kendine has metodlar: bulunan sui generis bir hukuk-
tur. Onu anlayabilmek, Arap diline vukufiyetten baska bircok islami
ilmin de iyi bir gekilde bilinmesini gerektirir. Ancak bu takdirde Islim
Hukuku dogru anlasilmis olur: yoksa gerekli bilgilere sahip olmayan
kimselerin yaptiklan sathi arastirmalarla isabetli sonuglara ulasila-
miyacag asikardir,

Islam Hukukunun en énemli ézelliklerinden biri. kazuistik olmasi,
vani kiilli kaideler vazetmekten g¢ok, meseleler iizerinde durmasidir.
Gergekten de Islam Hukukqulan cesitli meseleleri inceierken umu-
miyetle kiilli kiideler vazetmeyip meseleler iizerinde durmuslardir;
ancak, bundan. bir¢ok arastiiemn yaptigr gibi Islam Hukukunda kiilli
kaidelerin meveut olmadifi gériisiine varmak yanlistir. Ciinkii, her-
nekadar vazetmemis de olsalar kiilli kaideler onlarin zihinlerinde mev-
cut bulunuyordu. Aksi halde gesitli meselelerle ilgili verdikleri hiikiimler
arasindaki tutarhbg aciklamak imkansiz olurdu, Oularn gesitli mese-
leler hakkindaki goriislerinden harcket ederek kiilli kaidelere ulasmak
miimkiindiir. Nitekim ondokuzuncu asrn ikinei yarsmdan itibaren
Islam éleminde bu yolda ¢absmalarin yapildigim goriivoruz. Mecelle
ve Kadri Pasa’nin “Mursidu’l-Hayran™ adh eseri buna érnek teskil etmek-
tedir. Bilhassa Osmanh Imparatorlugu’'nun yikilmasindan sonra cesitli
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islam iilkelerinde Bat: kanunlarmm ittihaz edilmesi iizerine, Islam Hu-
kuku tatbikattan kaldinlmistir. Bugiin, bildigimiz kadariyla Suudi Ara-
bistan disinda hig bir Islim iilkesinde Islam Hukuku fiilen tatbik olun-
mamaktadir, Ancak veri gelmisken belirtmek gerekir ki Bati kanun-
larinin, iilke sartlan dikkate almmadan aynen kabul edilmesi birgok
giicliizii beraberinde getirmistir. Kanaatimizee, Bati kanunlarmi ay-
nen terciime edip alacagimiz yerde kendi toplumumuzun sartlanu dik-
kate alarak kanunlarimizi bizzat kendimizin hazirlamasi daha yerinde
olurdu.

Islam Hukukuna dair bugiin elimizde birgok kaynak eser meveuttur.
Ancak bunlardan yararlanabilmek igin islam Hukuku miitehassisi olmak
gerckir. Bu bakimdan Islam Hukukunu. bu konuda miitehassis olmayan
hukukgularn anlayabilecekleri bir sekilde sunmak icab eder. Meselenin
onemini kavrayan asrimiz Islam Hukukg¢ular ¢calismalarimi bu vinde siir-
diirmektedirler. Iste tamtmasimi yapacagimiz merhum A. Kadir Udeh’in
“Et-Tesri’'u’l-Cina’i el-lslami™” adh dev eseri bunlardan biridir. Udeh,
bu eserinde Islaim Hukukunu. modern ceza hukukunun sistematigini
esas alarak vazmistir. Eser iki bityiik ciltten olugmaktadir. Bat siste-
matigine uyularak, eserin ilk cildi genel kisma (parte generale), ikinci
cildi ise hususi kisma (parte speciale) ayrilmistir. 11k cilt, Islim Huku-
kunun ozelliklerine dair uzun bir giristen sonra iki ana boliime ayrilir:
Sug ve ceza. Ik bolimde: sugun tarifi, nevileri bakimindan suglarin
taksimi, maddi unsur (tesebbiis, istirak). manevi unsur (kusurluluk,
kast, taksir. ceza ehliyeti, kusurlulugu kaldiran sebepler vb. konular)
ele alinmistir. Tkinei boliim, ceza ve ceza ile ilgili konulara aynlmistir.
ikinei cilt ise, hususi kisma, yani tek tek suclarm incelenmesine tahsis
edilmistir. Yazar, konular1 dort mezhebin ana kaynaklarma gore ince-
ledikten sonra Bati hukuku ile de mukayeselerde bulunmustur. Kisacas:
eser, tiitm hukukgularin istifade edecegi kaynak bir eserdir. Bu bakim-
dan Arapga bilmeyenlerin ondan istifade etmelerini saglamak igin
eserin terciime edilmesi son derece yararh bir hizmet olacaktir,

Bildigimiz kadariyla eser simdiye kadar, Tiirk¢e disinda hi¢ bir
dile terciime edilmis degildir. Eseri dilimize “Islim Ceza Hukuku ve
Beseri Hukuk™ adi alinda Akif Nuri miistear ismini kullanan Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden. Islam Fel-
sefesi anabilim dah baskani Yrd. Do¢. Dr. Bekir Karhga aktarmistir,
Eser dort cilt halinde Ihya yaymlan arasinda ¢ikmistir.

Daha énce. merhum Udeh’in eserini Bati ceza hukukunun siste-
matigini esas alarak kaleme aldigmi soylemistik. Bu yiizden eseri
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terciime edenin Bat1 Ceza Hukukunu ¢ok iyi bilmesi gerekir. Aksi halde,
Arap dilini ne kadar iyi bilirse bilsin, hatalara ve giling darumlara
diismekten kurtulamiyacain agiktir

Saym Karlifa'nin ceza hukukundan hi¢ anlamadig yaptig: tercii-
meden derhal anlasilmaktadir. Buna ragmen biyle bir eseri terciimeye
kalkismis olmas: son derece hayr=ti mucip bir husustur. Belki de Saym
Karhga terciimesi ile eseri tamamen tahrif ettiginin farknda degildir.
Iste. onu ve onun durumunda bulunan miitercimleri uyarmak ve bir
daha aym hatalan igleyerek giiling durumlara diigmelerini nlemek
amaciyla, bu tenkidi yazmay: Tiirkiyemizdeki ilim hayatmmn gelecedi
bakimindan gerekli gérmekteyiz,

Simdi Saym Karhga'mmn eseri nasil tahrif ettiffini gistermek igin
tenkidimize baslayabiliriz. Terciimedeki hata ve eksikleri ii¢ béliime
aywarak inceliyecegiz:

I- Bati Ceza Hukuku ve Islam Ceza Hukuku Istilahlarmi Bil-
memekten Kaynaklananan Hatalar,

II- “Contre-sens” Yani Arapga Ciimleleri Tamamen Ters Anla-
manin Yol Actifn Hatalar.

II1- Tiirkee Ifade Hatalari.

I- Bati Ceza Hukuku ve Islam Ceza Hukuku Istilahlam Bilme-
mekter Kaynaklanan Hatalar,

Ceza Hukuku konusunda en ufak bir bilgisi olmadig igin miitercim
eserde gegen hemen tiim istilahlar yanhs terciime etmistir. Mesela,

c.l,s. 87 (Terc. eI, s. 137). deki “S_:',L;_':YI .";:JJ‘.I” bashgm “Objektif
Sug”, “‘—‘é:l“'“ Z,;:-JJ:.I" baghini, “Subjektif Sug”, “éj’ Z:,Lé\.}’l i,c‘JJ-l
<l 5 ke, Tbashgmu ise, “Objektif Sug Subjektif Yollarla Meydana

Gelir” seklinde terciime etmistir ki, bu ifadelerin hukuk ilminde hi¢ bir
anlamu yoktur. Soz konusu 1stilahlann yabane:r dillerdeki ve tiirkcemiz-
deki karsihklan soyledir: “i reati di commissione- les délits de commission-
Begehungsdelikte- icrai suglar veya icra suglart”; “i reati di ommissi-
one- les délits d’omission-ihmali suglar veya ihmal suglart”; “i reuti di
commissione mediante omissione-les délits de commission par omission-
thmal suretiyle icra suglan.,” -
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eI, s. 67 (c. I, s. 108)'de gegen ve “Cocuk diigiirme” anlamina

gelen * ;Li;_.?l * terimini “Sindirme” seklinde terciime etmesi son

derece diisiindiiriiciidiir.

Yine miitercim, ¢. I, s. 74-76. (Terc. ¢ 1., s. 117-120°de gegen ve
“Disiplin Suclar™ veya “Disiplini Gerektiren Suglar” geklinde terciime
edilmesi gereken “R:ﬂ;fj'n ‘E\JJ_-\" terimini  “Uslandirier  Mahiyette

Suclar” seklinde gevirebilmistir! Cezanm 1slah edici 6zelligi oldugu bili-
niyorsa da sucun uslandircr zellige sahib oldugu simdiye kadar hig
duyulmamstir.

eI, s. 343 (Tere. c.I, s. 601)'de “2{_)_.1 4 t}j_:_na‘- bashgm

“Suga Baslangic” olarak terciime edecegi yerde “Suca Tesebbiis” sek-
linde terciime etmesi gerekirdi.

c. I, s. 371, (Tere. c.1.s. 648)’de gegen “‘31... J*’-’ gj\j:.*j'. Q_,gi J‘“
seklindeki bashg miitercim, “Istirak Sl.ibjt‘kﬁf bir Hareketle Ola-
bilir mi?” olarak cevirmistir. Oysa siyle gevirebilirdi: “Istirak,
Ihmali (Selbi) Bir Hareket ile de Olur mu?”.

c.l, s. 380 (tere. c.I. s. 661)°de ""L;;\tjl. deH " bashgmi. miitercim

“Sucun Edebi Dayanain™ seklinde terciime etmistir. Halbuki “Su-
cun Manevi Unsuru” seklinde gevrilmesi icab ederdi.

c.I, s. 465 (Tere. c.I, s. 784)’de, miitercim “§artlarm Esitligi veya
Muadeleti Teorisi”ni, “Denklestirme Teorisi” seklinde terciime etmistir,
Yine bir sayfa ilerde “Uygun Sebep Teorisi- La théorie de la causalité
adéquate’ni, “Sartlara Uygun Gelen Sebebiyet Goriisii™ seklinde yan-
hs gevirmistir.

Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak okuyueuyn sikmamak
igin bu kadanyla iktifa ediyoruz. Yukanda birkagma isaret ettigimiz
hatalar, miitercimin Bat1 Hukuku terimlerini bilmedigini ve bu yiizden
de eseri nasil tahrif ettigini agikga ortaya koymaktadir. Ancak daha da
iiziicii olan, miitercimin Islim Hukuku terimlerini de tahrif etmis
olmasidir. Kanaatimizce en gok kinanmasi gereken husus da bu olmalh-
dir: Ciinkii miitercim, ge¢mis alimlerimizin hize dogru olarak ulas-
tirdikian terimleri tahrif etmektedir. Bunun doguracagn mahzurlar ise
meydandadir.

Bu hatalarin bir kag iizerinde durarak bu béliime son vermek is-
tivoruz.
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c.Il. 5. 206 (Terc, c. II1. s. 30): Islim Hukukunda basa ve yiize
yapilan ve onbir kisma ayrilan yaralamalara “Sicace™, bas ve yiiz disin-
da viicudun her hangi bir yerinde meydana getirilen yaralamalara ise
“Ciraha” dendigi halde miitercim, bu tabirleri “Siicac” ve “Cerraha™
olarak ifade etmistir. Yine “Sicic”mn kisimlarindan olan ve “ed-Damia™,
“ed-Damiye™. “el-Milta™, “el-Miidiha™. “el-Munakkile” olarak adlan-
dinllan yaralamalar ise sirasiyla soyle ifade etmektedir: “Daima”,
“Damia”™, “Miiltat”, “Muvaddaha”, “Munkile™.

Bilhassa. *Simhak™ adh zan yirtip kemigi meydana c¢ikaran bir
yaralama sekli olan “Midiha™ terimi eserde ok sik ge¢mektedir. Islam
Hukukunda ise “Muvaddaha™ adh bir yaralama sekli yoktur.

Yine miitercim eserde gok sik gegen “Iirs” terimini siirekli olarak
“Yan Diyet” seklinde ifade etmistir. Gergi ersin yan diyete tekabiil ettigi
durumlar yok degildir, ama yandan az veya fazla oldugu durumlar da
meveuttur. Bu bakimdan ers kelimesini mutlak olarak yan diyet
seklinde ifade etmek yanhstir. Ashnda ers terimini aynen muhafaza
etmek daha dogrudur; ¢iinkii bu terim hukuk litratiiriinde kullamla-
gelen bir tabirdir.

II- “Contre-sens’” Yani Arapca Ciimleleri Tamamen Ters Anlama-
nm Yol Acugn Hatalar,

Maalesef miitercimin Arapca bakimindan da yetersiz oldugunu
miisahade edivoruz. Ciinkii islemis oldugu hatalann baska tiirli izah
etmek miimkiin degildir. Terciime ters anlamalarla doludur. Ancak,
okuyucuyu sikmamak ig¢in, onemli gordiiklerimizin iizerinde durarak
miitercimin eseri nasil tahrif ettigini gostermeye calisacagiz.

1. Metin! (c.Ls. 67.):
S i S e s all O d aMeY! Bldl Gae caliz
BLell s Y1 T plae Wl ade Tolae O 13] Gl Jaill szms (5 pall 0 Ll
08 oo 5200 W Tk o)l @l Bl I, s s
iai sl cppd o by Tom Jadll dyie CISTIBB ¢ s pall Sl il
Bl gl g gl o ) 55§ OB i Jadll ¢ 255 Bl de A5
T8 Al Ol 52l O 66 e\ YA GOl i cddlle Jadll ¢ 25 Bl e



A. UDEH'IN ADLI ESERI VE TERCUMESI UZERINE 43

Terciime (c. 1. s. 107):

“Misic ceza hukukunda cinayet teriminin manasi Islim Hukukun-
dakinden farkh olarak kabul edilir. Misir ceza hukukuna gire bir fiilin
cinayet olabilmesi igin onu isleyenin idamla yahut afir ceza ile miiebbet
olarak cezalandirilmasi, yahut muvakkaten (belirli bir siire igin) hapsedil-
mesi kastolunmaktadir. Misir cezi kanununun onuncu maddesi aynen
sbyledir: Bir fiilin bir haftadan fazla hapisle cezalandinlmasi veya yiiz
kurustan fazla bir para cezasina ¢arptinlmasi halinde islenen bir fiil
cinayettir. Ama eger hapis cezasi bir haftadan fazla olmazsa ve verilen
para cezasi da yiiz kurusu gegmezse burada islenen sug kanuna muha-
lefettir. Misir ceza kanununun 11. 12. maddesi de aynen bu sekildedir.
Ve verilen cezamn maddelere uygun olmasi gerekir.”

Metnin dogru terciimesi soyledir: “Misir ceza hukukunda “Cindyet”
teriminin anlam Islim Hukukundaki anlammdan farkhidir. Misir ceza
hukukunda, ceza kanununun onuncu maddesine gore, fiil, ya idam
cezast ya miiebbed agir hapis cezasi ya muvakkat agir hapis cezas
yada hapis cezasi ile cezalandinhyorsa, ciniyet kabul edilir. Misir
ceza kanununun 11. 12, maddelerine gire ise, fiilin cezasi bir haftay:
gecen hapis cezasi veya, yiiz kurusu asan para cezas: ise, fiil “Cunha’”:
hapis cezasi bir haftayr, para cezasi ise yiiz kurusu asmiyorsa, fiil
“Kabahat™tir.”

2. Metin (c.Is. 342):

iylg] ac A SIS gy ) fadl OLL e all oWl SN g
AT o ke G 5 b 3 A sead Jadll GW 5 5y il
bl o5 Wb g i A aad el G o Vs G e
acile lin g ¢ 8la dgs dmyl 541 e Slig il T L
LA G s A G Sl Gl
Terciime (c. I, s. 598-399):

Sugun maddi dayanag yasaklanan fiilin islenmesi ile olusmus olur.
Sug ister objektif olsun ister subjektif netice degismez. Suclu su¢u tam
olarak iglerse sug biitiin unsurlariyla beraber islenmis olur, Birisinin bir
haskasimn egyasim ¢almasi gibi. Baz hallerde de suclu tam olarak yap-
maz. O zaman sug eksik olur. Calinan mallarin saklandiz yerden ¢ikaril-
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masindan dnce tutulmasi veya gitiiriilmesinden sonra zabtedilmesi gibi.
Iste biz bugiinkii kanuni 1stilahimizda tam olarak islenmemis suglara.
suca baslangi¢ adim veriyornz.”

Géoriildiigii gibi miitercim hukuki terimleri bilmediginden metni
yanhs terciime etmekten kurtulamamistir, Metnin dogru terciimesi
goyledir:

“Sucun maddi unsuru, islenen sug ister icrai isterse ihmali olsun ya-
sak fiilin islenmesi ile tamamlanmis (olusmus) olur. Suglu bazan fiili ta-
mamlar. Bu takdirde islenen sug, baskasmdan bir mal ¢alip onu digan
cikaran kimsenin durumunda oldugu gibi tam sayihr. Fakat bazan da
suglu fiili tamamlamaz; bu takdirde ise calmak igin iceri girdigi ver-
deki esyalan disan ¢ikarmadan énce veya igeri girdikten hemen sonra
vakalanan kimsenin durumunda oldugu gibi islenen sug, tamamlan-
manus nakis savilir. Biz bugiinkii hukuk terminolojimizde bu gibi
tamamlanmamis suga “Suga Tesebbiis” diyoruz™.

3. Metin (c. T, s. 382):
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Terciime (c. I, s. 664):

“fslam hukuku hakkinda az da olsa birsey bilenler onun her tiirli
hatalardan uzak oldugunu gayet rahat bir sekilde soyleyebilirler. Giin-
kii beseri hukukun aneak 19. ve 20. yiizyillarda tamdi ve benimsedigi
modern prensiplerden hepsini Islam hukuku daha ilk giinden getirmis
ve onu dayandin temel esaslardan biri olarak koymustur.”

Miitercimin bu denli basit bir ciimleyi yanhs ¢evirmis olmas: son
derece diisiindiiriicii bir husustur. Metnin dogru terciimesi soyledir:

“Islam Hukuku hakkinda birazeik bilgisi olan kimse, hatadan
emin olarak, beseri kanunlarnn ancak 19. ve 20. asirlarda tanimig oldugu
modern kaideleri, Islim Hukukunun varoldugn giindenberi bildigini
ve onlarm lslim Hukukunun dayandif: temel kaidelerden oldugunu
soyleyebilir.” '
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4. Metin (c. I, s. 383):
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Terciime (s. 665):

“Tazir cezasim gerektiren suglarda ise hiirriyetleri stirhdir. Ancak
belirli cezalar arasmdan bir cezay:r segme yetkisine haizdirler. Soz ko-
nusu cezamn miktar: az veya ¢ok olmak iizere tayin edilmisse, bu tayin
edilen miktar: takdir edebilirler. Onu da su¢un ve su¢linun durumunu
gozoniinde bulundurarak ayarlarlar. Ama yineticilerin  koyduklan
bir cezayr verme yetkileri yoktur, Allahin veya miimin olan iiliillemrin
koydugu hiikiimlerden higbirisini affetme hakklars meveut degildir.”

Metnin dogru terciimesi soyledir:

“Ta’zir cezasim gerektiren suglarda ise simrh bir hiirriyete sahip
bulunmaktadirlar: Belirli cezalar arasindan ceza segme, ceza ikisikh ise,
sucun ve suglunun durumlarina uygun diisecek sekilde cezanin miktanm
takdir etme hakkma sahiptirler. Ancak, ne uliilemrin tesbit etmedigi
bir cezay1 vermege ne de uliilemrin koydugu ya da koyacagn miktar-
lardan fazla veya az ceza takdir etmege yetkileri yoktur.”

5. Metin (e.Ls. 1465):
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Terciime (ec. L, s, 786)

“Bu goriig neticeyi meydana getiren faktérler arasinda kuvvet ve
saaf agsmdan bir farkhhk esasma dayanmaktadir.”
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Miitercim metinde gegen ve “elestirildi, kinandi anlamina gelen”
wde Jo:1,, ibaresini anlayamadigi igin ciimleyi yanls terciime etmistir.
Metinin dogru terciimesi giyledir:

“Bu nazariye neticeyi meydana getiren amillerin hangisinin daha
etkili oldugu esasimna dayandig igin elestirilmistir.”

6. Metin (c. I, s. 466):
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Terciime (c. I, s. 788):

“Bu teori benimsenince suclunun fiili baska bir fiil tarafindan in-
kitaa ugrasa ve bu neticenin meydana gelmesine tesir etse yine de sorum-
lu kabul edilmez. Bu goriig, sebeblerin siiresiz olarak uzamp devammni
kabul etmekte ve sugluyu netice meydana gelmezden once inkitaa
ugrayan kendi fiilinden dolay: ortaya ¢ikmig bulunan fiillerden sorumlu
kabul etmektedir.”

Miitercim yine burada da “d.;. J=1” ibaresini anlavamadig1 icin

hataya diigmekten kurtulamamigtir. Oysa metni siyle terciime e-
debilirdi:

“Kendi fiili, neticenin meydana gelmesine kesin olarak yol agan
bagka bir fiil ile etkisiz hale getirilmig olmasma ragmen, sucluyu neti-
ceden sorumlu tuttugu... igin sartlarm esitlizi nazariyesi de elestiril.
mistir.”

7. Metin (c. II, s. 206):
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Terciime (c. 3, s. 30):

“Eli ve yiizii paralama:

Islim Hukukunda el ve yiiz paralamaya “siicac” adi verilir. El ve
yiiziin digindaki uzuvlarda meydana getirilen yaralamalara da “ciirah”
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adr verilir. Bedende meydana gelen yaralamalara “siicac” isminin veril-
mesi galattir. Ciinkii araplar. ele ve yiize yapilan paralamay:1 “secce”
tabiriyle ifade ederken bedenin diger kisminda vukubulan yaralama-
lara “cerraha™ admi verirler.”

Miitercimin ciddiyetten ne denli uzak oldugunu gostermesi baki-
mindan bu pasaj lizerinde énemle durulmasi gerekir. Oncelikle metnin
dogru terciimesini verelim:

“111. Kisim: Bas ve Yiizde yapilan yaralamalar:

“Sicac” terimiyle 6zel olarak sadece basta ve yiizde yapilan yara-
lamalar kasdedilir. Bag ve yiiz disinda viicutta yapilan yaralamalara
ise “Cirah” denilir. O halde viicutta yapilmis olan yaralamalarm
“Sicac” olarak adlandimlmast yanhgtir. Ciinkii araplar “Secce” ile
“Ciraha™ arasmda bir aymm yapmakta ve dolaysiyle basta ve yiizde
meydana gelen yaralamalar “Secce”, viicudun diger kisimlarinda
yapilan yaralamalan da “Cirdha” olarak adlandirmaktadirlar.”

Gorildiigi gibi, miitercim burada da istilahlart yanhs aktar-
maktadir. Sayet lugata veya merhum Omer Nasuhi Bilmen hocamm
Istilahat<t  Fikhiyye Kamusuna -litfedip- bir gézatma zahmetine
katlanmig olsaydi, bu tiir hatalara diismekten kurtulurdu. Ancak iiziicii
olan son derece basit de olsa miitercimin terciime ettifi metnin ne anlama
geldigini anlamaktan aciz olusudur. Diger taraftan miitercimin metin-
deki “Er-re’s” kelimesine “EI” manasi vermesi nasil izah edilebilir?
Ben susmayi tercih ediyorum!

8. Metin (c. II, s. 261):
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Terciime (e. 111, s. 100):

“Yukanida Imam Safii ve Ahmed Ibn Hanbel'in candan asajnya
tecaviizde kasda benzer fiille ilgili goriiglerini belirtmistik.”

Metnin dogru terciimesi séyledir:

“Daha énce Imam $ifii ile Imam Ahmed'in kasdm asilmasi (sib-
hu’l-amd) halinin, 6lime yol agmayan miiessir fiil durumlarmda da
meveut oldugu gorigiinii kabul ettiklerini agpiklamistik.”
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9. Metin (c. IT, s, 261):
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Terciime (e, IIL, s. 100):

Yan diyet iki tiirlidir: a) Belirlenen yan diyet b) Belirlenmemis
olan yan diyet:

Birincisinin miktarim geriati ginderen sari tayin etmistir. El ve
ayagin yan diyeti gibi. Ikincisinde sari higbir hiikiim bildirmemis ve
takdiri hakime brrakmigtir. Bu tir yan diyete hikimeti adi verilir.”

Metnin dogru terciimesi soyledir:

“Ers, belirlenmis ve belirlenmemis olmak iizere iki kisimdir. Birin-
cisi el ve ayagin ersinde oldugu gibi, kanun koyucunun ($iri’) miktarim
tayin ettigi erstir. Ikincisi ise, hakkinda nass varid olmayan ve dolayi-
siyla takdiri hakime birakilan erstir. Bu tiir ers “Hiikiime" olarak ad-
landimlir,”

Burada da miitercimin hataya diigmesine sebep, 1stilahlar: bilmeme-
mesidir Sari kelimesini,-ashnda hig¢ gerekmedigi halde belki de ciimle
daha agik olsun diye “Seriati gonderen sari” olarak terciime etmistir.
Ancak surasim belirmek gerekir ki, ersle ilgili mevzuatin kaynai
bizzat Hz. Peygamberdir ve seriati gonderen de Hz. Peygamber degil
Allah’tar.

10. Metin (e. I, s. 76):
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Teciime (c. I, s. 120);

“Jslam hukukunda temel esas, mal ve can emniyetinin korunma-

sidir. Mal ve can masumdur. Gerek insana gerekse insanin malna yapi-
lan her zarar fiili onu yapana eger hakh degilse Gdetilir, Tazminat ya
sulh veya ceza yoluyla olacaktir. Eger islenen su¢ ve verilen zarar
cezayl gerektiriyorsa ceza verilir.
Ama sug cezayr gerektirmeyecek tiirden bir fiil ise mali taviz ile cezalan-
landirihr. Eger iglenen fiill takibat konusu oluyorsa sugtur, takibat
olmuyorsa sug degildir. O takdirde sadece zararh fiil olarak ifade-
lendirilir.

Metnin dogru terciimesi soyledir:

“lIslam Hukukunda esas, mallarin ve canlarm korunma altinda
olmasidir. Insana ve onun malma zarar veren her tiirlii haksiz fiil, onu
igleyen kimseye tazmin ettirilir. Tazmin; haksiz fiil cezdyr gerekti-
riyorsa cezadan, cezaylr gerektirmiyorsa mali cezadan’ ibarettir, Eger
fiil cezalandirihiyorsa sugtur. Cezalandinlmiyorsa sug olarak kabul edil-
mez ve dolaywisiyla su¢ olarak da adlandilmaz. O bu durumda bir
haksiz fiil olugturmaktadir.”

11. Metin (c. I, s. 72):
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Terciime (c. I, s. 123):

“Misir hukukeular: zararh fiili, medeni suglar olarak deyimlen-
dirmektedirler, Bu deyim  biitiin mahkemelerde kullamilmaktadur,
Ancak bu ifade fikih kitaplarmnda yoktur.”

Metnin dogru terciimesi soyledir:

“Misir (ceza) kanununun sarihleri haksiz fiil yerine medeni sug
terimini kullanmaktadirlar. Ancak bu terim mahkeme salonlarnda
adeta kullamilmaz hale gelmig olup sadece hukuk kitaplarina miinhasir
bir tabirdir.”

III- Tirkge Ifade Hatalar

Tiirkce bakimindan da miitercimin gereken itinay1 gostermedigi
derhal gize carpmaktadir. Eser bastan sona ifade bozukluklanyla
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doludur. Ancak biz okuyucuyu sikmamak igin birka¢ ornek vermekle
yetinecediz

Mesela, ¢. 1I, s. 280°de bas ve yiize yapilan vyaralamalarn ersi
ile ilgili boliimii terciime ederken, sik sik “paralama”™ ifadesine yer
vermektedir ki, bu tabir umumiyetle yirtier hayvanlar i¢in kullam-
Lir.

Yine eserde sik sik gegen u.ﬁ;jl Oasls d; E,t)_-', »  ibaresini
“Candan asafiya kasitla olarak tecaviiz” seklinde terciime etmistir.

Oysa “Oliime yol agmayan miiessir fiil” seklinde terciime etseydi daha
yerinde olurdu.

¢, - 1,8l 6506 (;_.l.gllC J;il'.} ibaresini, “dldiirme ve asirma”

seklinde yanhs tergiime etmistir. Salb (¢armiha germe) yoluyla 6lim
cezasi olarak terciime edilebilirdi. Ancak burada bizi ilgilendiren miiter-
cimin hukuki bir eserde agirma tabirini kullanmis olabilmesidir!

c. I, s. (Terc. c. I, s. 788)’de soyle bir ifadeye yer vermektedir:

“Bu goriis denklegtirme teorisinin eksiklerini tedavi etmek icin
ortaya gkmistir”. Simdiye kadar teorilerin eksikliklerinin tedavi edildigi
dilimizde duyulmus degildir. Oysa miitercim soyle diyebilirdi: “Bu
nazariye, sartlarm esitligi nazariyesinin eksikliklerini giderme ama-
cayla ileri siiriillmiistiir.”

SONUC

Sonug clarak sunu soylemek gerekir ki, terciime ashmi aksettir-
mekten ¢ok uzak bulunmaktadir. Bu bakimdan eserin tiirk diline
kazandinlmas: igin yeniden terciime edilmesi gerekmektedir.

Bir daha ayni durumlara diigiilmemesi icin bilhassa yaymevlerine
bityitk bir gorev diigmektedir. Oncelikle terciime eserleri kontrola
tabi tutmalar: ve onlart ancak kontrolden sonra yaymlamalar Islami
Tirk Kiiltiiriiniin gelecegi bakimmndan ka¢milmaz bir gérevdir.

Miistear isim kullanarak mes’uliyetten kurtulabilecegi zehabmna

kapilan miitercim sunu bilsin ki, mes'uliyetten kurtulmak miimkiin
degildir: Insanlan aldatmaya muvaffak olsa bile, Allaht aldatam-
yacaktir,

Islam Felsefesi-Kelam Anabilim Dali Baskan: Sayin Bekir Karli-
ga'nm, simdilik ¢aliymalarim Tefsir sahasmna kaydirdigimi gériiyoruz.
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Daha once, saym Karhiga'min, merhum Seyyid Kutub’un tefsirinin
terciimesi miinasebetiyle bir Kur'an dyetinin manasim tahrif ettigine
sabit olmustuk. Stz konusu tefsirde es-Suaré siiresinin 197. dyeti soyle
terciime edilmistir: “Israil ogullari bilginlerinin bunu bilmeye bir delil-
leri yok muydu ?”” Oysa siyle terciime edilmesi gerekirdi: “Israil ogullar:
bilginlerinin bunu bilmis olmasi, onlar i¢in bir delil teskil etmez mi?”

Temennimiz odur ki, alakalem terciime yapan bu zat, giristigi
isin mes’uliyetini miidrik olsun ve bundan béyle, Islami Tiirk Kiiltii-
riiniin tahrifine katkida bulunmamak igin, gahsmelarmi ilmi ciddiyete
yaragir bir sekilde siirdiirsiin!



GELISEN KOZMOLOJIDE ATEIZMIN MESELELERI*

Cev. Dog. Dr. Hayrani ALTINTAS C. TRESMONTANT

Lamarck sovalyesi Jean-Baptiste-Pierre-Antoine de Mounet (d.
1744) 1802 de Recherches sur I'organisation des co.ps vivants (Yasayan
viicudlarm teskilat: izerine arastirmalar)m, 1809 da da “La Philosophie
Zoologique ou Exposition des Considérations Relatives a I'Histoire
Naturelle des Animaux: a la Diversité de leur Organisation (Zoolojik
Felsefe veya Hayvanlar Tabii Tarihine ve Onlarm Organizasyonuna ait
Degerlendirmelerin Sergisi) adli eserini yayimnladi. Nicolas-Leonard Sadi
Carnot (d. 1796) 1824 de “Réflexion sur la Puissance Motrice du Feu et
sur les Machines Propres & Développer cette Puissance (Atesin Hare-
ket Ettirici Giicii ve Bu Giicii Gelistirmeye Has Makineler Uzerine
Arastirmalar)” adh eserini yaymladi.

20. asirda, her tarafa yayilan kozmik gelisme kesfi tarafmdan
takibedilecek biyolojik gelismenin kesfi; termodinamigin ikinei prensi-
binin kesfi veya Carnot-Clausius prensibi. ki bunun temayiili de 20.
asra kadar uzanacaktir: Bu iki biiyiik kesif, Parmenides, Spinoza ve
d’Holbach’m hayal etmis olduklar gibi, tabiatin statik bir sistem olmadi-
gim gosterecektir. Tabiat tarihi, gelisebilen ve tersine gevrilmeyen bir
sistemdir. Maddenin tek ger¢ek oldugunu kabul eden bir sistem olan
allahsiz materyalizm bu kegifleri nasil benimseyecektir? Gelisme yo-
niinden gériinen tabiatin bu tarzdaki kesfini kendi 6z prensipleriyle nasil
bagdastiracak ve bitiinlestirecektir?

Simdi ineeleyecegimiz konu budur,

Batida, beseri diisiince, 18. asra kadar, diinyanin sonlu veya son-
suz; fakat her hélii kirda ezelden beri veya yaratilisin baslangicindan
beri, tamamlanmis bir sistem oldugunu kabul eden fikir iginde yasadi.
Descartes ve Spinoza gibi modernlerin diigiincelerinde oldugu gibi Par-

*Bu makale vazarm Les Problémes de L'athéisme adh eserinin 137-160 sahifelerinin
terciimesidir.
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menides ve Aristo gibi eskilerin digiincesinde de kozmik bir gelisme fikri
bulunmuyordu.

Bivolojik gelisme olayr 19. asrm basmdan bu yana kendini kabul
ettirdi. Kozmik gelisme olay ise 20, asrin ilk yansindan itibaren benim-
sendi.

Diinyay1 goriigiimiizii kokten degistiren bu kesifleri Parmenides ve
Spinoza tanimig olsalard: ne diisiineceklerdi? Metafiziklerini degistire-
cekler miydi? Yoksa diinyamin ve tabiatn gelisme kesiflerini, aldatic:
ve manasiz telakki ederek red mi edeceklerdi?

Dogru olan su ki, bu kesifler onlarn Varhk ve Madde doktrinleriyle
uyusmamaktadir, :

Bizimn diinya goriisiimiizdeki bu kesfin karjismda Parmenides ve
Spinoza nasil bir tavir takmnabilirlerdi, bunu bilemeyiz, fakat felsefi
goriis noktasmdan ilhamlarim onlardan alanlarm nasil davrandiklarim
bilivoruz,

Spinoza, Ethique adli kitabinda “II. scolie du Lemme (teoremin
serhi) VIl siyle yaziyordu, “tiim tabiat bir tek ferttir. onun pargalan
yani biitiin viicudlar, tiim Salista bir degisme olmaksizin, sonsuz bir
tarzda degisirler (totam Naturam unum esse Individuum, cuius partes,
hoe est omnia corpora. infinitis modis variant, absque ulla totius Indivi-
dui mutatione.)”

Halkuki biz bugiin biliyoruz ki, tabiat gelisen bir prosessiistiir,
Sadece miitasyon (degisme) degil, fekat bilginin ¢ogalmasi, nesnel olarak
yaratier tekamiil, gelisme, devamh icad, Bergson'un dedigi gibi, “once-
den bilinmeyen yenilik” vardir.

Bergson’un 20. asrm basmda goriip yazdiga gibi, tekamiil olaymm
kesfi bize gostermektedir ki, yaratihg milyonlarca, milyarlarca seneden
beri olusmak iizeredir. Diinyanmm basglangiema yerlestirilmis yaratilig
olayl, o ana kadar inkir edilebilir: Kainat ilimleri diinyanm baglangie:
sorusuna cevap vermek igin veterli derece ilerlemis degillerdir. Fakat
yeni tiirlerin zamanla ortaya ciktifn hususu kesfedildiZi , yani yaratibsin
milyonlarca seneden beri devaml bir tarzda gerceklestigi bilindigi
halde, boyle bir yaratihsi kabul etmek istemeyen veya kabul edemeyen
ateizm nasil ortaya ¢ikt1? Ateizm, kendisini béylece kabul ettiren bir
problemi nasil inceleyecektir?

Simdiye kadar, tiirlerin sabit oldugunu kabul eden bir perspektif
iginde olan gesitli allahsiz ontolojilerin problemlerini gordiik, Geriye
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tekamiil olayinin kesfinin ateizmin oniine koydugu problemleri incele-
mek kalir,

Lger ibrani diisiinee tarafmdan formiile edilen yaratilis fikri buda-
laca bir goriigse ve Allah’la tabiat arasinda ontolejik bir aynhk yoksa
bu takdirde, tabiatin gelismede oldugu goriildigi andan itibaren Allah’in
veya Mutlak Varligin da gelisme halinde oldugunu séylemek gerekecektir.

Bu defa Parmenides tezlerinden birinin antipodlarinda bulunuyo-
ruz: Mutlak varlik ne tekamiil ne de tekevviin ihtiva edemez.

Parmenides’in tezlerinden biri kabul edilir: Tabiat veya diinya mut-
lak Varliktir. Fakat bu fikir diger bir tezi reddetmeye sevkeder: Mutlak
Varlhik tekamiil ihtiva edemez.

Ulihiyetin tekevvin, dogus, tekamiil, gelisme ihtiva edebilecegine
dair diigiincenin kaynagi, eski Misir'in, Babilonya'nin. Sanaan’in antik
teogoni ve kozmogonisinde: ve kendisi hakkinda Hesiod’un siirleriyle
fikir sahibi oldugumuz teogenide bulunur.

Ulahiyetler arasinda kavgalar, harpler, igdis etmeler ve éldiirme-
ler seklinde goriilmesi itibariyle, yukardaki cesitli teogonilerde hilkat,
trajik bir manzara arz eder.

Ulahiyetn trajik tarih konulari, takvimimizin ilk yiizyillarmmn
gnostik mitolojilerinde, Hzellikle Valentien okulu yiiksek ilahiyatinda
bulunmaktad:r.

Bu gok eski kaynaklara kadar gikmaya gerek kalmaksizin ayak-
kabica Jacob Boehme (Almanya’da Gorlitz'de 1575 de dogdu)’in tasavvufi
fikirlerinin yaratihista ve trajik hilkatte bir uldhiyet doktrini yeniden
ortaya attigmin soylemek yeterlidir. Jacob Boehme'nin Ungrund keli-
mesiyle ifade ettigi anlasilmaz ve derinlifine vlasilmaz ugurumdan iti-
baren ulithiyet gelisir. Yaratihigs mutlak olanin gelismesinde zaruri bir
andir. Yaratihs kendi kendini izhar ve vahyetmenin bir prosessiidiir,
gelisme ve olgunlasmasidir, Selbst-Offenbarung. Kozmogoni (Kiinatin
yaratihs teorisi), teogoni (tanrlarm sov zineiri)dir!,

Bu., daha 6nce Kabbal (Yahudi ezoterizmi) da gelistirilmis bir dokt-
rindir?,

Schelling 19, asrin baginda, bu fikri yeniden ele aldi. Schelling de.
tipki Hegel gibi. Yahudi ve Ortodoks Hiristiyanhigin Allah inancimin

1 Krs. A, Koyre, La Philosophie de Jacob Boehme, Paris 1929,
2 Krs G. Scholem, Die jiidische Mystik in ihren Haupstrtomungen. Frankfurt A/M
1957.
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¢ok abstre (soyut. miicerred) oldugunu séyler; ¢iinkii bu insanhgin kanh
ve korkun¢ havatina ve olusuna uymamaktadir. Schelling’e gore haya-
tiyet eksiktir. Schelling sunlar kaydeder: “Ilk Varligi ezelden beri mev-
cudmus gibi. sonug olarak da asla degismemig ve degismez digiinebiliriz;
Bugiin meveut olan Allah inane boyledir; bu. akli denilen dinin ve mii-
cerret biitiin sistemlerin inancidir. Bu kavramin miicerret karakterini
ne kadar gok belirtirsek Allah bizim igin hayatiyetini o kadar kaybeder,
sahsi, gercek, yasayan, kelimenin tam manasiyla bizim gibi olma 6zel-
ligini yitirir, bize daha az boyle goziikiir. Eger tamamen canh ve sahsi
bir varhk olarak degerlendirebilecefimiz bir Allah’a ihtivacimiz varsa
onun hayatinmm beseri hayatla ¢ok bityiik bir benzerlik gostermesini,
sadece ebedi bir varhja degil fakat ebedi bir olusa da sahip olmamas
gerektigini de kabul etmeliyiz....””3.

Schelling miicerred Allah mefhumuna kendi goriisiiyle karsi ¢ikar.
“Allah kendi kendini meydana getirir ve eger kendi kendini gercekles-
tirdigi dogru ise simdi oldugu gibi olamadif, daima en giizel ve eksiz
bir halde mevend olmadigr da aym sekilde dogrudur: giinkii. eger bivle
olmus olsa, kendi kendini sekillendirmeye ihtiyac1 olmayacaktir. Oyle
ige, ondan dnee hi¢ bir seyin olmadig1 ve onun diginda highir seyin bu-
lunmadig bu orijinal varligim isgal ettigi ilk hal nedir? Canlh her viicud,
suursuzlukla, ve biitiiniin heniiz boliinmemis ve farkhlagmamis oldugn
bir halle ve daha sonra belirerek ve farkhlasarak bu biitiinii teskil eden
elemanlarla baslar. Bu hal. ayirmayva, bilmeye ve farkhlastirmaya kabi-
liyeti olan bir suur eksikligiyle karakterize edilmektedir. 1ldhi hayat-
da aym sekilde baslamaktadir. O, her geyi ihtiva eder ve sonsuz bir bii-
tiinliiktiir.......... fakat kendinde hi¢ bir aymmm olmadig bir biitinlik
...... Alemin yaratihsinin biitiin prossessiisii.... Allah’m onun sayesinde
kendisi hakkmda artan bir tarzda suur sahibi oldugu bir tekamiildiir;
tedrici bir surette kendini kisilestirmesinin tekamiilii’4,

Hegel de aym doktrini ele alacaktir. “Mutlulugun her seyden once
sonug oldugunu siylemek lazimdir. yani o sonugta sadece hakikatte ol-
dugu seydir: hakiki ger¢ek olma denilen tabiat1 en uygun bir tarzda
bundan ibéarettir, kendisinin konusu ve tekamiilii, Sichselbstwerden™s.

Schelling ve Jacob Boehme de oldugu gibi. Hegel'de de “Yaratihs™
diye adlandmlan sey. teogonik tekimiilde elzem bir andir. Kozmogoni

3 Schellng, Suttgarter Vorlesungen, S. Jankelevitch, terc, Paris 1946, s. 314,

4 Stuttgarter Vorlesungen

5 Hegel, Phiinomenologie des Geistes, Hoffmeister yay. Leibzig, 1949, =. 21 ; Hyppolite
terc., I, 8 29,
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(kdinatin yaratihs nazariyesi) teogoni (tannlar takim)dir, ve bu teogoni
bir trajedi olmaksizin meydana gelmez.

Marx ve Engels, siralan gelince, bu teogonik konuyu, bu trajik
teogoniyi ele alacaklar: fakat onun yerini degistirerek, materyalist bir
sicil veya kiitiik tizerine kopyasmi cikararak onu inceleyeceklerdir:
Tabiatin kendisi olan mutlak Varhk, dogmakta. olusmakta ve gelis-
mektedir, Bu mutlak Varlik, maddi ve fizik dlemdir,

Biitiin mesele, Jacob Boehme. Schelling ve Hegel tarzinda idealist
ve teozofik dilde yazlmis veya Marx, Engels ve Lenin tarzinda mater-
valist dilde yazlmis teogoninin diisiiniilebilir olup olmadigmi bilmektir.

Ateizmin en temel problemi buradadir.
Alem tek varhktir. o salt ve basit olarak varhiktir.

Mesele, varhigm tedricen daha énceden o olmadifa bir sey olup ola-
miyacagimi, daha dnceden olmadigi seyden fazla, baska bir sey olup
olamiyacagini, yaratier tekamiil diizeninde olup olmryacagini bilmektir,

BOLUM I
FEUERBACH, MARX, ENGELS. LENINE, BAKOUNINE

FEUERBACH

Feuerbach’tan itibaren 20. asirda, sadece filozoflar nezdinde, zahi-
ren biiyiik bir basar kazanacak olan yeni bir Ateizm sekli viicud bulmaya
baslar: Ateizmin bu yeni sekli, tabiat degerlendirildigi takdirde, ateizmin
ortaya koydugu temel ontoloji meselelerini incelememekten ibarettir.

Feuerbach Essence du Christianisme (Hiristiyanhgin Ozii)'in ilk
baskisina vazdigr onsozde ilahiyati “psikolojik bir pataloji”” olarak in-
celeyecegini ifade eder®.

Feuerbach'in “din™ olarak adlandirdifn seyin veya onun hiristivan-
Lk olarak anladigi hususun tenkidi psikolojik ve sosyolojik gergeve iginde
olacaktir. Asirlar boyunca, M.O. IV. yiizyihn yunan filozoflarmdan iti-
baren d’Holbach’a kadar, ateizm, mecbur oldugu sekilde, kendini dinsiz
bir kozmoloji veya dinsiz tabiat felsefesi olarak diigiinmek istemis ve bu
konuda biiyiik gayret sarfetmigtir.

6 Ludwig Feuerbach, Das Wesen des Christentums, Akademie-Verlang, Berlin 1956, 1841
deki ilk baskiya énsdz, = 5
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Gérecegimiz gibi, fevkalade istisnalar hari¢. Feuerbach’tan itibaren
giiniimiize kadar, ateizm artik bu zahmete katlanmayacaktir. Cok
agik bir mesele olan hususun ¢iziimlendigini farzedecektir. Kavgay
psikoloji ve siyaset sahasma g¢ekecek, fakat bir dlemin meveudiyetini
hesaba katarak kendini diisiinmek istedigi takdirde, kendisine varlik-
larim zorla kabul ettiren temel meseleleri artik hi¢ incelemeyecek veya
¢ok nadiren onlarm iizerine egilecektir; veyahut da eger ateizm gergekse
o konuda bir seyler soylemek gerektir. Oyle ise, eger ateizm gergekse,
daha bnee gordiigiimiiz gibi diinya veya tabiat hakkinda tek bir sey siy-
lenebilir, yani diinya veya tabiat Mutlak Varlik'ur.

14. asirda Guillaume d’Occam’dan, 16, asirda Martin Luther’den.
ve bilhassa Kant’dan itibaren, XVIII. asrin sonunda, diinyayr diigiinen.
tefekkiir eden bir insan akhyla, ger¢ekten bilinen bir Allah diisiincesinin
tesbit edilemiyecegi fikri, filozoflar arasinda yayildi. Bugiin de denildigi
gibi, Allah’m mevcudiyeti bir iman, bir inan¢ ve bir se¢im meselesi idi.

Monoteizmin bu gergek ve ortodoks bozuklugu yanmnda ateizm de
bozuldu. Bu konuda ateizm. hiristiyanlarm Allah’in varhigmi akli bir
tarzda ishat edemedikleri bahanesiyle kendi de ateizmi akli bir tarzda
ishat etmekten vaz ge¢di. Dini fideizmin® karsisinda felsefi acidan fazla
degerli olmayan allahsiz bir fideizm gelisti,

iste bugiin 20. asirda, bu ikili fideizm iizerinde yasamaya devam
ediyoruz.

Bize, su halde tabiat felsefesi ve kozmoloji ile mesgul olmaya gerek
yok deniliyor. Biitiin allahsiz tabiat felsefelerince zorunlu olarak ayak-
landinlan ontoloji meseleleri artik incelenmeyecek. Onlarin ¢oziimlen-
dikleri varsayilacak. Bu meseleler ¢ok daha az olarak incelenecek, Saf
Aklin Tenkidi'nin kati olarak isbat ettigi bu meselelerin akli bir ince-
celeme igin elverigli olmadiklar1 hususu tekrar edilip durulacakuir. Fa-
kat, herkesce bilinen bir anlamsizlikla, bir taraftan Kant adina bu me-
sclelerin felsefece incelenemiyecegi siylenirken diger taraftan, bu me-
selelerin, ateizmin mand ve yararma ayni felsefe ile kati olarak ¢iziim-
lendigi farzedilir.

Akli ve monoteist bir felsefenin Allah’n varbgin akilla isbat edece-
&ini iddia etmesiyle birlikte Kant kullamhr, ondan faydalanilir. Koenigs-
berg felsefesinin redingotunun altma sifmilir. Fakat, ateizmin (allah-
sizhigim) dogmatik olarak égretiminden bahsedildigi andan itibaren Saf
Akl Tenkidi’nin sonuclart hemen unutulur.

*Rasyonalizme karsi iman gergeklerini kabul eden felsefi doktrin, (H.A.)
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Bugiine kadar. felsefede bu maskaralik iizerinde yasamaya devam
ediyoruz. Pek ¢ok kereler sergilenmis Feuerbach doktrinleri digerlerin-
den sonra bir kere daha ozetlemek faydasizdir?. Herkes biliyor ki. Feuer-
bach igin. ilahiyatm sirri. antropolojidir®. Madem ki isevilik, Allah’in
insan, insanin da Allah oldugunu ogretivor, bize Feuerbach'in allah-
sizigm bizzat dinin sirm oldugu hususunu bulup gikarmakla sadece
hiristiyan dinine ihanet ettigi, dinin bizzat kendinde, disinda degil fakat
oziinde hakikatten ve insan varhgmimn ultthiyetinden bagka bir seye inan-
madign soylenir?,

Ortodoks christologie** ne Allah insandir, ne de insan Allah’ur
diyor. O, ilahi tabiatin beseri tabiattan ayn olduunu agikea siyler.
Gene o, Isa'nm tek sahsiyetinde ilahi tabiatm onunla karismaksizin
besgeri tabiat1 iistlendigini soyler,

Feuerbach akil yiiriitmesini bir mantiksizhk iizerine dayandirir.

Béylece. Feuerbach’a gére, “Ilahiyatn™ hakiki ménas “antropo-
lojidir” ve “ilahi varhgm arazlan ile beseri tabiatinkiler arasinda bir
varhk yoktur”10, flahiyatn esaslan “beseri tabiatin esaslandir™!1, Din
beseri diigiiniisiin veya akhn hayalidir”!2,

Eserinin ikinei baskisinin 1843 tarihli 6nséziinde Feuerbach siyle
der: “Hiristiyanhik uzun zamandan beri kayboldu: sadece akillardan
degil. fakat insanhk hayatindan da kayboldu™!3,

Her ¢oziimii Luther ilahiyat tizerine bina ederek bir defa d'n ps'ko-
lojisi yapilirsa geriye, diinya ve tabiat hakkinda siylenecek bir kag sey
kalir, O zaman. sadece eskinin dinsizlerinin, Kant'tan énce gelenlerin
iddialarm yeniden ele almakla yetinilir. Madem ki faraziye olarak,
Allah yoktur, o zaman, tek varhgm veya mutlak varhgm tabiat oldugu
sonucu ¢ikar.

Feuerbach bu noktadaki goriislerini kendisi siyle izetler:

“Benim doktrinim veya nokta-i nazarim iki kelimede &zetlenir:
Tabiat ve insan. Insandan énce koydugum varhk, insanin baslangicr

7 Krs. H. Avron, Ludwig Feuerbach ou la Transformation du sacré, Paris 1957. H. de
Lubae, La Drame de 'humanisme athée, Paris 1945

8 Feuerbach, Das Wesen des Christentums, s. 6

9 A.ge, s 18-19

**Hz. Isa’min sahsivetini ve doktrinini inceleme (H.A))
10 A.ge., s 19

11 Age., s 21

12 Ag.e., 5 22

13 Age., s 30
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veya sebebi olan varhktir ki, insan dogumunu ve mevendiyetini ona horg-
ludur, bu, bende Allah degildir ve Allah mistik belirsiz, karisik kelime
diye de adlandinlmaz, fakat tabiat diye. agik, hissedilir ve iki anlam
olmayan bir kelime olarak adlandmlir. Fakat tabiatin kendisivle kisisel
suurlu, akill bir varhk haline geldigi varhk benim igin insandir ve dyle
adlandimbir. Benim igin. tabiatin suursuz varh, ezeli. dogmamus, ilk
varhktir, fakat onun ikiligi zamana nisbetledir, fakat siraya gore defil;
viietidi ilk varhk, fakat ahliki olarak manen ilk varhk degil. Benim i¢in
suurlu begeri varhk zamana nisbetle ikinei olarak dogmus varhkur. fa-
kat siraya nisbetle birinei varhktir™14,

Feuerbach, Essence du Christianisme’inin on ikinei béliimiinde
yahudi yaratihis diisiincesini tenkid eder, ¢ok dogrn olarak. yaratihs
diisiincesinin yahudiligin bir sonucu olduguna dikkati ¢eker. Bu yarati-
tihis diistincesi, yahudi dininin temeline ait karakteristik bir doktrindir.
Feuerbach’a gire, bu yaratihs diisiincesinin dogdugu prensip egoizm-
dir's, “Tabiat ve diinya nereden geliyor? sorusu onun meveut olmasi
hususunda sasmldizim varsayar, veya tabiat ni¢cin vardir? sorusu
karsisinda sasinlir. Fakat bu saskinlik, bu soru sadece, insanin, tabiat
istegin basit bir nesnesine indirgemek icin ondan ayrildigi yerde dogar™16
Puta tapan, bir yahudi gibi, tabiattan ayn degildir. Tabiat kendisi
i¢in giizel bir varhk olan kimse agisindan tabiat bizzat kendisi i¢in bir
gaye gibi goriiniir, puta tapan igin tabiatin kendinde varlhigmm bir te-
meli vardir, fiir den hat sie den Grund ihres Daseins in Sich selbst. Puta
tapanda soru viicud bulmaz. Tabiat nigin vardir? Onun suurunda, diinya
miisahedesinde tabiat mefhumu ile uldhiyet mefhumu birbirinden ay-
rilmaz. Tabiat, onun duyularmda oldugu gibi ortava gikar, o meydana
getirilir, fakat kelimenin tam mandsmda ve dini manada yaratilmaz,
tabiat hiir bir iradenin mahsuli degildir, ve yapilms da degildir. Ve
béyle bir viicud bulus sebebiyle kitii herhangi bir sey ifade etmez. Vii-
cud bulma onun igin ahlika uygun olmayan, ilihi olmayan hi¢ bir seye
sahip degildir. (Ungéttliches). Bizzat kendi ilahlarm ortava ¢ikmug gibi
diigiiniir (entstanden). Uretici gii¢ onun igin ilk giigtiir, tabiatm bir gii-
ciinit tabiatm temeli gibi degerlendirir, eine Kraft der natur... Iste diin-
ya karsisinda estetik ve teoretik davranan insan béyle diisiiniir™!7.

14 Feuerbach, L'Essence de la religion, H. Arron tere. Ludwig Feuerbach..., s, 149
15 Das Wesen des Christentums, s, 187

16 A.ge, s 187

17 Das Wesen des Christentum, s. 187
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Giizel bir tabiattan aynlmayan ve diinyay: giizellik ve iyilik olarak
degerlendiren'$ bir puta tapana karsilk, yahudi diinyay: sadece pratik
agidan degerlendirir. O, tabiati menfeatlerine ve pratik egoizmine en
giizel tarzda hazirlayan bir hizmetci seviyesine indirir. Bu pratik ve ben-
cil goriisiin teorik izahi ki bu giriis i¢in tabiat kendinde bir higtir, goyle
formiile edilir: Tabiat veya diinya meydana getirilmis, yaratilmistr,
Allah’m emrinin bir iiriiniidiir. Allah siyle der: Diinya olsun ve diinya
olur™9, “Cikareithk, menfeat yahudiligin en yiiksek kaidesidir™20, “Yu-
nanhlar tabiati deriini diisiincelerle seviyorlardi.... Yahudiler, aksine,
tabiata sadece midevi duyularm acgiyorlardi. Tabiatin zevkini sadece
saraylarmda buluyorlardi™?!, “Yahudiler bu ézelliklerini bu giine ka-
dar muhafaza ettiler. Onlarm kaideleri, Allah’lar: alemin en pratik kai-
desidir-beneillik, din sekli altinda bir bencillik22. Bencillik esas iti-
bariyle monoteisttir”3, Yunanhlar diinyaya goriis sahalarmi daha da
genisletmek igin bakiyorlardi. yahudiler ise yiizleri yalmz Kudiis’e dén-
miig olarak ibadet ederler. Kisaca, monoteist bencillik hayati hareket
hiirriyetini ve nazari méaniyr Israillilerden gizledi2¢. Hayat yahudiler
igin sadece gayeye gotiiren bir vasita, irddenin basit bir kullanim aleti-
dir”25, “Maddeden ve diinyadan tecrid edilen edebiyat, puta tapan filo-
zoflarda su kaideden bagka bir sey ifade etmiyordu: Tabiat nazari bir
hakikati meydana getirir"26. Yahudiler aksine puta tapicihktan tek tan-
riya ibadet etme seviyesine, yaratiktan Yaratier’'mn miisahedesine yiik-
seldiler. Yani puta tapanlan biiyiileyen tabiatin teorik miisihedesinden,
tabiati egoist gayelere teslim eden tamamen pratik bir miisahedeye
yiitkseldiler™?7 “Yaratihis higden itibaren gelen kaynagm sadece bu
yahudi bencilliginin giiciinde ve akil almaz derinlifinde bulur™2s,

“Bu sebeple yokluktan itibaren ger¢eklesen yaratihs felsefesinin
objesi degildir™29,

18 A.g.e., s. 188
19 Aym ver.

20 Age., s 189
21 Aym yer.

22 Age., s 190
23 Aym yer.

24 Age., s. 191
25 Aym yer.

26 Age., s 192
27 Age., s 193
28 Aym eser, s. 194
29 Aym yer.



62 HAYRANL ALTINTAS-C. TRESMONTANT

Gorildigit gibi, ilahilestirilmis tabiattan dinsiz bir idrake doniis,
Feuerbach’m diisiincelerinde daima iireyen gok sert bir antiyahudilikle
beraber bulunur. Yaratihs diigiincesini ayaklar altina almak icin yahu-
diligi ayaklar altima almak lazimdir, biylece varatilis diisiincesi ile bir-
likte kendisinden nefret edilen yahudi kaynakh monoteizm (tek tanrici-
hik) diigiincesi de ayaklar altina ahnar.

Yahudi aleyhtarh., daha dogrusu yahudi nefreti, Alman diisiin-
cesinde Martin Luther’den beri devam eden bir gelenektir3?, Bu hor-
gorme ve bu nefret, Kant’da, Fichte'de ve Marx’da onlam bulmadan
once Hegel'de3!, sonra Wagner'de, sonra da Wagner'in diigiinceleriyle
birlikte yahudi aleyhtar32 teozofik gelenekle beslenen Adolf Hitler'de
bulunur,

K. MARX

Marx 1844 tarihini tasiyan Nationalokonomie und Philosophie
(Milli Ekonomi ve Felsefe) adli eserinde sunlan yazar: “Tarih bizzat
kendisi tabiatin insana dogru yiikseliginin tabii tarihinin gergek bir par-
¢asidir. Tabiat ilmi daha sonra insan ilmini kendi icinde miitalaa edecek,
aym sekilde, insan ilmi de tabiat ilmini kendi iginde bir ilim olarak te-
lakki edecektir. Oyle ise sadece bir tek ilim var olacaktr™3., Marx’m
mezarmm oniinde Engels sunlan soyleyecek: “Darwin’in organik ta-
biatin gelismesi kanununu kesfettigi gibi, Marx da insanhk tarihinin
gelismesi kanununu kesfetmistir’34,

Iste, biyolojik tekamiiliin kesfi ile diinya goriisiimiize getirilen ih-
tilalin 6nemini anlamis bir filozof budur. Marx, Engels gibi, ikisi birden
insanhk tarihini tabiat tarihinden ayirmaksizin, birincisinin devami
gibi diigtineceklerdir.

Bu agikea tekimiileii ufukta ateizmin nasil disiiniildiigiinii biraz-
dan girecegiz.

30 Krg. Martin LUTHER, Gegen die Juden und ihre Liigen, 1542 Pour analyse de ces
textes, krg. Léon POLIAKOV, Histoire de I'antisémitisme, I, "Du Christ aux Juifs de
Cour”, Paris, 1955, p. 235 s.

31 Metin ve bagvurular igin, L. POLIAKOV, Histoire de I'antisemitisme, III, “De
Voltaire 3 Wagner"”, Paris, 1968

32 Krg. Wilfried Daim, Der Mann, Der Hitler die Ideen gab, Miinich, Isar Verlag, 1958.

33 K. Marx, Nationalikonomie und Philosophie, in Die Friihschriften, Landshut vay.,
Stuttgart, 1953, s. 245,

34 Wie Darwin das Gesetz der Entwicklung der organischen Natur, so entdeckte Marx
das Entwicklungsgesetz der menschlichen Geschichte,
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Marx, ateizm (allahsizhk) meselesinin* kendinden oncekilerce kaide-
lere baglandizi inancmdadir. Oyle ise o konuya yeniden dinmeve gerek
yoktur. 18. asra kadar oldugu gibi, Marx, diisiincesinde ateizmin felsefi
bir isbatt bulunamaz. Marx, Feuerbach’m yaptign tenkidi yeniden ele
ahir. Pek ¢ok defa nakledilmis bulunan metinler gok iyi bilinmektedir,

“Almanya igin dinin tenkidi ézet olarak bitmistir. Oyle ise dinin
tenkidi her tenkidin ilk sartidur.

i (AP ) Dini tenkidin temeli sudur: Insan dini meydana getirir,
insanmn yaptigi din bu degildir. Hakikatte din. bir suur hali veya ken-
disini bulamamis veya kendisini kaybetmis insanin saf duygusudur
(e o ) insan, insanm diinyas: budur, devlet ve toplum. Bu devlet, bu
toplum, dini, diinya hakkinda yanlslarla dolu bir suur olarak ortaya ko-
yarlar giinkii bizzat onlar (devlet ve toplum) sahte uydurma bir diinya-
dir. Din bu diinyanin genel teorisidir; ansiklopedik ozeti, popiiler form
altindaki mantigi, manevi serefe dokunan seyi, hayranhg, ahlaki miiey-
yidesi, merasimleri, tesellinin ve isbatin genel sebebi hep bu kategori
igindedir. Bu, insani cevherin hayalde gergeklesmesidir, ¢iinkii insani
cevherin gergek bir hakikati yoktur, Oyle ise dine kars: miicadele dola-
yistyle bu diinyaya karst miicadeledir ki, onun dini manevi korkudur.

“Dini sefalet, bir taraftan, hakiki sefaletin ifadesi, diger taraftan
da, gergek sefalete karsi protestodur. Din, felaketlerle bunalms yarati-
gm ig gekisi, kalbsiz bir diinyanm nefsi ve ruhsuz bir devrin ruhudur’?s,

Marx, yahudi yaratihs inanem, daha énce Feuerbach’m yvaptig
gibi, psikolojik oldugu iddia edilen bir tarzda aciklar. Yahudi tektan-
ricilk inanemin akli bir tenkidi yerine bizim hakkimz, yahudilere ve
Musa dinine yéneltilmis bir araba dolusu kiifiirdiir. Bu, felsefede bas-
latilan yepyeni bir metoddur. Kiifiir konusunda ve yahudilere ve yahudi
dinine karsi kiifiirdeki kabalym yeni bir metodu. Marx asm sagin
yahudi aleyhtarlarmdan asagn degildir, o konuda siyle degerlendirme
yapar:

“Diinyanin gergek yahudisini degerlendirelim. Bauer’in yaptig
gibi cumartesi yahudisini degil. fakat her giiniin yahudisini degerlen-
direlim.,

“Yahudinin sirnm dininde degil, fakat dinin sirrim gergek yahudide
arayahm,

* Marx Ateizminin dofusu ve kaynagi konusunda GMM, Cottier. L’Athéisme du
jeune Marx, ses Origines bégéliennes, Paris, 1959,
35 K. Marx, Contribition & la critique de la philosophie du droit de Hegel, Molitor tere.
Oeuvres complites de Karl Marx, Ocuvres philosophiques, 1, s. 83
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“Yahudiligin diinyevi temeli nedir? Pratik ihtiyag, sahsi fayda.

“Yahudinin diinyevi ibadeti nedir? Eskicilik. Diinyevi tansirisi
nedir? Para.

“Oyle ise eskiciligin ve paranmn serbestlifi yani gergek ve pratik
museviligin serbestligi asmmizin kendi kendini serbest hirakmasi ola-
caktir,

e

iskiciligin sartlarmm silip ortadan kaldiracak olan bir teskilat,
yani eskiciligin imkam yahudiligi imkansiz kilacaktir. Onun dini guuru,
sevimsiz bir duman gibi toplulugun canh ve gergek havasinda eriyip
kaybolacaktir36,

“Burjuva sosyetesi. yahudinin kendi 6z bagirsaklarinda meydana
gikmasmma siirekli olarak sebep olur.

“Kendinde, yahudi dininin oturdugu temel nedir? Pratik ihtiyag
ve bencillik.

“Oyle ise yahudi tektanneiifn gercekte ok cesitli ihtiyaclarn ¢ok-
tanncihfdir, dyle bir goktanricihk ki, olaylar bile ilahi kanunun objesi
yapar. Pratik ihtiyag, bencillik burjuva sosyetesinin kiidesidir ve bur-
. juva sosyete kendisinin tamamen digmda siyasi devleti meydana getir-
digi andan itibaren bu ihtiya¢ ve egoizmin saf sekli altinda kendini gos-
terir. Pratik ihtiya¢ ve sahsi gikarin tannsi paradir.

“Para lIsrail’in kiskan¢ Allahidir, 6yle bir Allah ki onun 6niinde
hi¢ kimse varhgm siirdiiremez, yasayamagz. Para insanin biitiin ilah-
larim asagalar ve onlar mala ¢evirir. Paranin genel bir degeri vardir ve
her seyi kendisi igin var kilar. Iste bunun igin para biitiin diinyada,
insamin tabiatinda oldugu kadar diinyasmda da ger¢ek degerini kaybet-
mistir. Para insan ¢alismasmin, ve insana yabancilasmis insani varolu-
gun esasidir; bu yabaner cevher, bu yabanci esas paranm tzerinde ve
ona hakimdir ve insan ona kulluk eder.

“Yahudilerin allah1 diinyalastinlmistir. O, diinyanin allahi  olmus-
tur. Degisim yahudinin hakiki ilihidir. Onun allahi sadece aldaticr de-
gisimdir?7,

Yahudi ve hristiyan tektanrciigmm ileri siiriilen bir psikolojik
agiklamasmdan baska, Marx'm eserinde, ateizmin tekamiil perspektifi

36 K. Marx, Zur Judenfrage, 5. Lands hut, yay. Die Friihschriften., s. 201
37 K. Marx, Zur Judenfrage, s. 204



GELISEN KOZMOLOJIDE ATEIZMIN MESELELERt 65

iginde nasil ma’kul bir sey oldugunu gésteren hig bir sey yoktur. Ateizmi
miidafaa eden, dogrulayan, isbatlayan felsefi, akli hi¢ bir delil yoktur.

Bununla birlikte, Marx m meseleye temas ettigi bir metin vardir.
Bu, onun daha once zikredilen bir genclik eserinde bulunur: National-
okonomie und Philosophie (Milli Ekonomi ve Felsefe) 1844,

“Sadece, kendini bagimsiz (yeterli. selbstondiges) gosteren bir var-
lik, 6yle ki, o, kendi 6z ayaklarma dayanir (sobald es auf eigenen Fiissen
steht), o, kendi varhjim sadece kendisine borglu oldugunu géstermek
igin kendi ayaklarmna dayanir (sobald es sein Dasein sich selbst ver-
dankt). Bir baskasmmn litfuyla yasayan bir insan kendini bagimh bir
varhk (abhiingiges Wesen) olarak degerlendirir. Fakat, ben tamamen
bir bagkasmm hitfuyla yasiyorum, sadece hayatimmn ge¢imini ona borclu
degilim fakat o bundan bagka benim hayatimi da yaratmstir (Wenn
er mein Leben geschaffen hat), o, benim hayatimm kaynagidir ve be-
nim hayatim onun haricinde zorunlu olarak bévle bir temeli (Grund)
vardir, 0 benim 6z yaratmam degildir. Bunun igin yaratilis, halk suurun-
dan kolayea sikiiliip atilmas: ¢ok zor bir semboldiir. Tabiatin ve insanin
kendiliginden varhgini siirdiirmesi veya varolmasi (das Durchsichselbst-
sein) kendisi igin anlasir bir sey degildir, ¢iinkii pratik hayatm elle tu-
tulur (Hand greiflichkeiten) biitiin verileri onun aksini bildirmektedir”3s,

Bu paragrafta Marx, ontolojik meseleye temas eder. Ancak bu mese-
leyi incelemez. Gereksiz tekrarlan séylemekten memnuniyet duyar: bir
varhk varolusunu sadece kendine borglu ise yeterli bir varhktir; varh-
g bir bagkasma borglu olan varlik bagimh bir varhkur, eger ben kendi
0z varhiimin yaratieisi degilsem bir baskasinmn litfuyla varhgm siir-
diiriiyorum demektir.

Ustelik Marx yaratihsin halk zihninden kolayca sokiilip atilma-
yacak bir diisiince olduguna da dikkati gekiyor, siiphesiz bu boyledir,
giinkii iscilerin her nesnenin yapildigi ve her eserin kendisini yapana sa-
hiadet ettigine dair bir degerlendirmeleri vardir. Calisma tecriibemizin
esyalart kendiliklerinden yalmz basina meydana gelmezler, onlar kendi-
liklerinden var degildirler.

Oyle ise bu nokta iizerinde is tarafindan sekillendirilmis halk zih-
ninin hatasi vardir. Felsefe tabiatin ve insanin kendiliginden varoldugu
fikrinin ma’kul oldugunu gistermek mecburiyetindedir.

Das Durchsichstsein der Natur und des Menschen (Tabiatin ve
imsanm saydamh) fadesinin ilihiyateillarn vieib varhg ozellestirmek

38 K. Marx, Nationalokonomie und Philosophie, s. 246
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igin mutlak varhk olarak kabul edilenin “aseites”inden faydalandik-
lan seklindeki ifadeyle yer degistirmis oldugunu kaydedelim. Bu hale
gore Metafizik ve teolojik bir tarif insamm ve tabiatin faydasma yer
degistirir,

Ikinci bir paragrafta, Marx, yaratihs fikrinin reddi konusunda,
felsefi ve akli bir 1spatlama olarak degerlendirdigi bir hususu sergiler.
Gorelim:

“Yerin yaratihs1 géognosie ile kuvvetli bir darbe almistir, yani yerin
tesekkiiliinii, onun bir evrim seklinde olusumunu kendi kendine iireme-
sini ve kendi kendine tekevviiniinii (Selbsterzeugung) agiklayan ilimle
bir darbe almistir. Generatio aequivaca varatilis teorisini ¢iiriiten en
pratik ve tek delildir’39,

Iste Marx’m delili budur.

Bunun mantiga aykir gok biiyiik bir hata oldugu hemen goriiliir.
Gergekten, yer ilmi ve genel olarak da tabiat ilmi yerin tedricen nasil
tegekkiil ettigini, tabiatn biitiiniiyle ne tarzda tedricen tesekkiil ettigini
gosterdiler. Kozmik, fizik ve biyolojik gelisme ilmin inceledigi bir olaydar.

Fakat, yerin tesekkiiliinii, daha umémi olarak tabiatin geligmesini
gisteren tekamiil bilgisi, bu gelismenin ve bu tekamiiliin kendi kendine
iireme ve kendi kendine olusma (Selbsterzeugung) oldugunu, daha tnce
soylenenlere ilave etmeye hi¢ bir sekilde imkan vermemektedir.

Ciinkii, bu tekamiiliin bizzat kendisiyle, tek bagima gergeklestigini
ve bir bagkasma bagh oldugunu ilave etmek suretiyle kozmik, fizik,
biyolojik tekamiilee ortaya atilan ontolojik soruya cevap veriliv, fakat
oncelikle incelenmesi gerektigi halde, soruyn tetkik etmeksizin cevap
verilir. Bir tahlil yapmaksizm, ¢oziimlemeve gitmeksizin dogmatik bir
cevap verilm's olur. Biylece ontolojik ilmin i¢ine gizlice sokulmusg olur,
Giinkii yer ilmi ve hayat bilgisi. jeoloji ve biyoloji olarak, yerin ve ta-
biatin tekimiiliiniin ontolojikman yeterli oldugu hususunu katiyetle
tesbit etmis degillerdir. Boyle bir iddia ontolojik bir tahlil sonucu ola-
rak elde edilebilir. Biitiin soru buradadir. fakat mesele Marx tarafimdan
incelenmemektedir. Mesele incelenmeden goziillmiistiir; ve bundan
daha ciddisi, Marx, tecriibi (deneysel) ilim, heniiz deneme devresinde
olmas itibariyle bu soruya evet veya hayir'la cevap vermeye yeterli
olmadig: halde. bir teeriibi ilim sonucu igin, cevab1 ontolojiyi agiklayan
suale gegirmektedir; Marksistler, daha sonraki devirlerde, iistadlarinin

39 Age, s. 246
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metafizik ve ontoloji yapmadigim siylemek suretiyle bizim dedikleri-
mizi tekrar edeceklerdir. Marx onu yapti, bu metinle 0 hususu agikea
goriiyoruz; fakat bu meseledeki aceleciligiyle tecriibi ilmin sonueu
igin gerekli olan ontolojik bir inanci ondan gegirterek yapti.

Oyle ise biitiin bunlar oldukca hilelidir.
Devammi girelim:

I- Simdi, Aristo'nun daha 6nee dedigi seyi 6zel bir sahsa demek
muhakkak kolaydir”. Sen annen ve baban ile hayat buldun, bunun so-
nueu sende beser cinsinin iki ferdinin ¢iftlesmesi insani bir varhk iiretti,
Nihayet goriiyorsun ki, insan fiziki sekilde de varhgmni insana borglu-
dur, Oyle ise sen sorunun sadece bir yoniinii dikkate almamalism, belir-
siz geligme ki, sen ona gore devamim istersin: Babamin dogmasma kim
sebeb oldu, onun biiyiik babasinin dogmasina kim sebep oldu, vd. Bu ge-
lismede gok acik bir tarzda giriilen dairevi hareketi (die Kreisbewegung)
kapali tutmahsin, bu dairevi harekette insan iireme i¢inde kendini tek-
rar eder durur, sonug olarak da insan suje olarak kalir.

2- "Fakat sen bana soyle cevap vereceksin:” Bu dairevi hareket
seni terketmis olsun ve son gelismeyi (ilerlemeyi) bana bir hak olarak
ver, beni daima ¢ok uzaklara iten, dyle ki ilk insani ve tabiat1 biitiiniiyle
kim var etti diye soracak kadar beni uzaga gétiiren bu dairevi hareketin
ne oldugunu sormama imkan ver? Sana yalniz su sekilde cevap verebili-
rim: Bizzat sualin, soyutlamamn bir iiriiniidiir. Kendine sor, bu soruya
nasil ulagtin, kendine sor, sualin benim cevap veremiyecefim bir goriig
noktasindan ileri gelmiyor mu; giinkii bu sahte bir giriis (2 lenvers, ein
Verkehrior) noktasidir. Bu ilerlemenin, oldugu gibi, akli bir diisiince
igin varolup olmadigm, kendine sor. Tabiatin ve insanmn yaratihs ko-
nusunda soru sordugun zaman, insam ve tabiat1 soyutluyorsun. O za-
man sen onlan (insan ve tabiat) meveut olmayan olarak ortaya koyuyor-
sun, bununla birlikte benden onlari meveut gibi 1shatlamami istiyorsun.
Oyle ise simdi ben sana sunu séyliiyorum: Soyutlamandan vazgeq,
béylece sualinden de vazgegeceksin, —veya. eger soyutlamana sikica bajh
kalmak istiyorsan dyle ise akilli ol, ve efer sen, insam ve tabiati yok
olarak (meveut olmiyarak) diigiinen sen, diisiiniiyorsan kendini de yok
olarak (mevcut olmayarak) diisiin bununla birlikte sen insan ve tabiat-
sin, biylece diigiin. Diigiinmeyi birak ve bana soru sorma, giinkii diisiin-
meye ve soru sormaya bagladifm andan itibaren tabiat ve insan varli-
hgini soyutlamamn hi¢ bir manas: yoktur.

“Veya sen herseyi bir hi¢ sayacak kadar bencil misin ki kendini
meveut kilmak istiyorsun?
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3— “Sen bana séyle cevap verebilirsin: Tabiatin voklugunu ortaya
koymak istemiyorum, kemiklerin ortaya gikisi meselesini anatomiste
sordugum gibi, enun ortaya ¢itkmasi (Entstehrungsakt — meydana gel-
me isi) meselesini de sana sormak istiyorum.

“Fakat sosyalist insan i¢in oldugu gibi diinya tarihi olarak adlan-
dirilan gey, insanm beseri ¢aligma ile yaratilmasindan tabiatin insan igin
olusmasindan baska hir sey degildir, biylece dogusu konusunda sezgi-
sel ve ciiriitillemez bir delili vardir: evrimin bizzat kendisinden (durch
sich selbst) o varhga gelmistir (von seinem Entstehungsprocess tesekkiilii-
niin, ortaya ¢ikisinm evrimi). Ay hadise ile, tabiatta insanin en 6nemli
ozelligi (die Wesenhaftigkeit) pratik, hissi sezginin nesnesi olmustur:
aym sekilde insan tabiatin varhiin gibi pratik bir tarzda, insan igin gorii-
lebilir ve hissedilir olmustur. Tabiatta insan i¢in insammn varhi gibi,
—insanm ve tabiatin iistiinde bir varliga, yabaneir bir varhga yonelen
soru ile— bayle bir soru pratikman imkénsiz hale gelmistir.”

“Ateizmin (allahsizhk) bu temelsiz karakterin inkéan gibi artik hig
bir anlami yoktur, ¢iinkii ateizm Allah’m inkandir, ve bu inkarla insan
varhgim ortaya kor; fakat sosyalizmin sosyalizm olmas: itibariyle biyle
bir tefekkiire ihtiyaer yoktur: varlik suuru gibi (als des Wesens) tabiatin
ve insann hissi, teorik ve pratik suuruyla baslar. Sosyalizm insann ger-
¢ek kigiliginin suurudur, ama dinin meveudiyetinin ortadan kaldiril-
masi ile araci gibi kullanilmis insanm kigilik guura degildir, tipk: gergek
hayatin insamin ger¢ek hakikati oldufu fakat ézel miilkiyetin komii-
nizmle ortadan kaldimlmasmmda araer gibi kullamlmis insammn hakikati
olmadifnt gibi. Komiinizm inkéirm inkari olmasi itibariyle bir durumdur,
ve sonug olarak komiinizm gergek andir, insanin hiir, ergin taninmasimnin,
yeniden kesfedilmesinin tarihi yakm gelisimi igin gerekli hakiki bir
andir”,

Iste, yaratiiy meselesini, allahsizhikla tektanrnicihk arasindaki ka-
rar1 etkileyen temel meseleyi. tabiatin ve insamin varhg: meselesini
Marx nasil inceliyor, goriiliiyor. Tahlili kolaylastirmak i¢in, bu metnin
ii¢ boliimiinii kenarina numara koyarak verdik.

Ik delil sudur: Insan insam meydana getirir, o halde viicutca var-
Iigm insana bor¢ludur. Sadece nesillerin devamim ve soybilim ¢izgisini
dikkate almamalidir, bu, ¢izginin mevecudiyeti iizerine sorular sormaya
gotiiriir. Ayn1 zamanda insanm kendisi ile yeniden iiredigi devri, evrim-
leri de nazan dikkate almak lazamdir. Buna gire, insan faildir, dolayisiy-
la ¢ok 6zel bir tarzda kendi 6z yaraticisidir,



GELISEN KOZMOLOJIDE ATEIZMIN MESELELERT 69

— Hig¢ kimse, insamn diger bir insanin dogmasima sebep oldugunu
bilmiyor degil, fakat her seyden &nce bu devri bir evrim degildir. Soy-
bilime ait bilgi iletisiminin devri hi¢ bir seyi yoktur, Soybilime ait bildiri-
lerin ehebeynlerden ¢ocuklara nakli tiiriin tabii tarihinde kaydedilmis-
lerdir. Bu intikal bir yaratma degildir. Felsefi mesele soybilime ait me-
sajm kayna@ veya diger bir ifade ile 19. asrm dilinde tiiriin mensei ile
ortaya gtkemstir. Marx bu meseleden uzak kalmayi ok isterdi, ve iste
bunun igin israr eder. ta ki karsisinda var farzettigi kimse ile konusurken
bu kimse tiiriin menseine kadar ¢itkmak yerine, insanin diger bir insanm
meydana gelmesine sebep oldugunu tesbit ederek bundan memnun ol-
sun. Bir insan bagka bir insan tarafindan meydana getirildigi zaman
gergekten varhgm ona bor¢ludur, fakat bu felsefi meseleyi ¢oziimlemez,
¢iinkii baba intikal ettirdigi soybilim mesajinin yaraticisi degildir. Ure-
me fiilinde bilginin yaratihsi problemi etrafmda ortaya konur.

Ikinci delil mense meselesine dayanmir. Marx bize der ki, menseler
meselesi ve yaratihs sorunu soyutlamayi farzettir. Insamin baslangicr
meselesinin ortaya konulmasi icin, 6nce insanin varolmadigim sonra da
varolmaya basladigimi diisiinmek lizamdir. Tabiatin, diinyanin ve dola-
visiyla da yaratibsin baslangier sorununu ortaya koymak i¢in de onee
diinyamin varolmadigimi, daha sonra varoldugunu digiinmek gerekir.

Bu durumda, der Marx, bu soyutlama mantiksizdir, sagmadur, ¢iin-
kii insan kendisini yokolarak digiinemedigi gibi, tabiatin meveut olma-
digim da hig diisiinemez. Insan kendisini yok olarak diisiindiigii andan
itibaren diisiinen kimsedir. Eger, tabiati gayr1 meveud (yok) gibi diisii-
nerek eglenmek istenirse, insanm bunu yapmak i¢in orada olmas: lazim-
dir. Oyle ise insanin ve tabiatin inkdr imkansizdir, buna gire, tabiatm
ve insanin yoklugunu farzeden mense (baslangig) meselesi, uydurma bir
problemdir.

— Marx'm akil yiiriitmesi, ¢ok daha sonra, 1907 de. Bergson'un
Evolution Créatrice (Yaratic: geligim) adh eserinde yaptiin mutlak yok-
luk diisiincesinin tenkidine pek az benziyor.

Fakat Bergson felsefede akil yiiriitme isini kurallara uygun olarak
vapmay1 biliyordu. Mutlak yokluk fikrinin diigiiniilmedigini ve diigiinii-
lemez oldugunu belirtti. Bundan su sonug ¢ikmaktadir, eger bu diisiince
dogru ise, herhangi bir varhin meveut oldugu veya meveut bir varhk
s6z konusudur. Bundan tabiatin zaruri olarak meveut oldugu veya ebe-
diyyen var oldugu sonucunun gikartilmivacagi agikea bellidir; ¢iinkii.
bu, tabiatin miimkiin tek varhk oldugunu farzettirir ki, esas mesele bu-
dur.
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Marx, yokluk fikrini tenkid ederek diinyanin baslangic: olmasmin
imkansizhi sonucu gikanr, giinkii, gok basit olarak. o, akil yiiriitmesinin
bagma gayri mantiki bir tarzda diinyanin veya tabiatin tek varlik ol-
dugu diigiincesini koymustur. Eger diinya veya tabiat tek varliksa, o
zaman diinyanm veya tabiatin baglangier oldugu diisiiniilemez; bu hu-
susu Parmenides’den beri pek ¢ok defalar gordiik.

Fakat buna ilaveten, Marx’in akil yiiriitmesi bir baska hile ihtiva
eder. Ne kadar diigiiniirse diisiinsiin insanin kendini yok olarak diisiine-
memesinden insanin baslangie: olmadifn. kaynag bulunmadiin ve ebedi
oldugu somucu @kartilamaz. Ciinkii biz insammn iki milyon sene ince
ortaya giktifim biliyoruz. Secondaire® de yeryiiziinde insan yoktu.
Eger Marx m akil yiiriitmeleri dogru olsaydi. bundan insanm zariri
olarak daima var oldugu ve insanin baslangicr oldugu hususundaki dii-
giincenin de sagma oldugu sonucuna varmak gerekirdi.

Insanm. kendini diigiindiigii zaman, kendini yok olarak diisiineme-
mesinden sadece insanm meveut oldugu ve diisiindiigii sonucu gikarti-
labilir. Fakat insanmn yeryiiziinde meveut olmadigt ve hi¢ bir insann
insam yok olarak diigiinemedizi bir zaman vardi, Bu bir tezat da ihtiva
etmiyordu.

Diinya tarihinde insanmn meveut olmadig bir devrin bulunmas:,
Marx'm dedigi gibi, sagma bir “soyutlama’™ degildir.

Tabiati ve diinyay: ilgilendiren hususlarda da aym oyun vardr.
Bugiin mevcut insanm diinyanm bir unsuru olmas: itibariyle diinyay:
yok olarak diisiinememesinden onun ezelden beri meveut oldugu sonucu
gkartilamiyacag gibi dinyanm bir baslangier oldugunu séylemek de
sagma degildir. Diinyanm baslangicr oldugunu sylemek, insan tiiriiniin,
hayatin ve diinyada herhangi bir seyin bir baslangicmm bulundugunu
soylemekten daha fazla sagma degildir.

Eger. onceden. diinyanin veya tabiatin, varhgmn toplami tek mev-
cut oldugu fikri kabul edilirse bu takdirde diinyanmn ve tabiatin bas-
langier olduju fikri sagma olur: Bu, Marx’m yapti@ seydir.

Marx'm varsayilan konusmacisi tabiatin meydana gelisi olayum
sorar. Soruda bir kangikhk vardir. Konusmac: tarihi agidan tabiatin
nasil meydana geldigini mi sormaktadir? Bu kozmoloji, fizik, kimya,
biyoloji, zooloji, paleontoloji ve diger ilimlerin agikladign bir sorudur.
Veya konusmaci tabiatin varolus olaymn nasil anlamak gerektigini mi
soruyor? Bu halde. soru ontoloji tarafindan aciklanacaktir, fakat Marx’m

*Birinciden sonra gelen ve takriben 130 milyon sene siiren ikinei jeolojik devir. (H.AL)
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konusmacismin soruyu bu manada sormus olmasi ¢ok az muhtemeldir.
Soruyu bu minéada soranin hakiki bir metafizikei olmas1 gerekir.

Hic de agik olmayan sorunun en dogru sekli ne olursa olsun. Marx.
soyle cevap verir: Diinya tarihi, sosyalist bir insan igin, insan calisma-
siyla meydana getirilmis insamin iiremesinden baska bir sey degildir.
Bu calisma tecriibesinde insanm kendi 6z dogusu hakkinda sezgisel bir
deneyi vardir. Oyle ise o kendisiyle vardir “durch sich selbst™.

Insan, diinya ve tabiatla birlikte aym ontolojik yeterlilik ve aym
“aseite”ye sahiptir,

— Su muhakkak ki, isde, sanayide, giizel sanatlarda ve geri kalan-
larda insan kendi 6z varhgiyla. formasyonuyla heraber calisir. Iste bu
ménida o kendini meydana getirir. Fakat insanhgin tesekkiilinde bu
tarzda birlikte cahsmak igin énceden varolmak gerekir.

Insan calismasi yoluyla varolmaz, giinkii varetmek igin dnceden
varolmak gerekir. Marx. Descartes ve Spinoza'mm Allah’a atfettikleri
bir fikri insana ve tabiata uygulamaktadir: causa sui (kendisinin sebebi
olmak). Bu formiil. her héalii kirda biitiin siddetiyle hatahidir, ¢iinki
kendinin sebebi olmak i¢in yani kendine varhik vermek icin, 6nce mev-
cut olmak gerek, ve eger daha énceden meveutsa kendine varhik vermek
zahmeti gereksizdir. Causa sui (kendisinin sebebi olmak) ifadesi diin-
yaya oldugu gibi Allah’a da tatbiki her yonden imkiansizdir. Insana tat-
bik edilmis olmas:i da ozellikle sagmadir. Australopithéque® ellerinin
calismas: sayesinde kendine varlik vermedi. Bu insan, tabiatta herkesin
kazandig gibi bir varhga sahip oldu.

Marx. insanda ve tabiatta mutlak bir karakterin bulundugunu
tamimak lazim geldigini ekler; bu, ilahiyateilarm varoldugunu farzet-
tikleri Allah inane1 gibi yabane: bir varhg ortadan kaldirir.

Cok agik olarak goriinmektedir ki, Marx, ilahiyatedarn Allah’a
verdikleri seyi tabiata vermektedir; yani zorunlu (vicib) varhg, ve sonug
olarak eger tabiata viiciibiyet yauni kendinden varoldugu atfedilirse,
tabiatin ve diinyanin varhif hususunda bir baska varlik aramak ger-
¢ekten faydasizdir.

Marx, tabiatin ve insanm mutlak zati bir karaktere sahip olduk-
lar1 yani, en agik ifade ile, zatlarmmn ve varhiklarmm zorunlu (vacib)

* Afrikamin giineyinde yasadit teshit edilen ve taglari yontabilen ve ates yakan ilk insan

tipi. (H.AL)
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oldugunu belirtir. Oradan da, hig bir zorluk gekmeksizin ilahiyatc: gorii-
giin yersiz oldugu sonucunu gikarir. :

Biitiin mesele, sunun bilinmesidir. [lahiyatlarm Allah’a atfettikleri
karakteri Marx kimin adma tabiata atfetmektedir?

Marx'm kendileriyle kiinatin baslangier konusundaki felsefi goriig-
leri kesin olarak ortadan kaldirmak istedigi akil yiiriitmeler ve deliller
igte bunlardir. Marx’m ateizm meselesi ve bu meselenin dogrulugu ile
ilgili ve kendince felsefi olan diigiineelerini acikladifi metinler iste bun-
lardur.

Gériildigii gibi Marx i bu metinleri oldukca zayiftir. Mantik aci-
sindan da hig bir dayanaklar yoktur,



FELSEFE VE SOSYAL BILIMLER OCRETIMI VE YAYINI
UZERINE BIRTAKIM DUSUNCELER*

Dog¢ent Dr. Mehmet Rami AYAS

Her seyden dnce. “Felsefe ve Sesyal Bilimler” konusunu ikinci
kez, hem de bir kongre ¢apinda giin @ma ¢gkaran saygideger Dﬁzen-
leme Kurulu'na ve onlara imkin saglayan degerli makam ve kigilere
gitkran duygularm ifide etmek isterim.

Felsefe ve Sosyal Bilimler 6gretimi ve yayimim ilgilendiren bildiri-
ler, iki giindiir, sunacagim konusmadan daha derlitaplu ve doyurucu
bir bigimde saym Profesér Kemal Ozinonii, Dr. Fersun Paykog, Dr.
Zeki Arslantirk ve Sabri Biiyiikdiivenci tarafmdan ortaya kondu,
Bu konuda, saymn Profesir Bozkurt Giiveng hocamizin 6nemli katki-
larimi elde ettik. “Beseri Bilimler ve Ahlaki Deger” konusundaki bil-
dirisiyle saym Profesir Mehmet Aydin, “Felsefede Dialog ve Siylesinin
" Onemi” iizerinde duran yaymmer ve diisiiniir saym Arslan Kaynardag
yine bildirimizle ilgili sayabilecegimiz bir aydmhk getirdiler.

'Sunacagun birtakim aykirt diisiinceler pek yavan kagsa da: bu di-
siinceleri elestirme maksadiyla ileri siireceginiz degerli katkilanmzdan
dolay1 bir ise yarayacagim umarim.

Tiirkiye'de Felsefe ve Sosyal Bilimler 6gretiminin, ozellikle, yeni
yetigenler yoniinden yaratier bir fgretim olmadifn aykirn disiineesi ile
konuya girmek istiyorum.

Universitelerin  sayisi yirmiyediye qkmistir. Bazi iiniversiteleri-
mizde hem Felsefe, hem de Sosyal Bilimler; ¢ogunun ise Fen-Edebiyat,
Egitim, Iktisat vb. gibi cesitli fakiiltelerinde Sosyal Bilimler yer al-
maktadir. Ogretim iiyelerinin bir¢ogu gelismis yabane iilkelerde dgre-
nim gormiis, doktora yapmis, hatté oralarda ders okutmug, konferanslar
vermis kisilerdir.

* Atatirk Universitesi Fen - Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii'nee 7 - 11 Mayis
1984 de Erzurum’da diizenlenen =1. Felsefe ve Sosyal llimler Kongresi”nde sunulan bildiri.
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Yiiksek Ggretime, fakiilte veya yiiksek okullara bir basamak olan
ortadgretim, insan biitinliginin gesitli varhk alanlarma ilk agilis-
larmm ilgi gekici bir bicimde devam ettigi bir dénemde, cesitli yonlerde
uyarier nitelik tagiyan; gocugu, genci diizenli diisiinme ve hilmege
ahstiran bir 6grenim safhasidir ki, burada is goren yetistiriciler, sozii
edilen yiiksekégrenimden gelmis ve alanlarinda yetismis sayilan dgret-
menlerdir. Sozgelisi, felsefe dgretmeni felsefeden, tarih 8gretmeni de
fakiiltesinin tarih béliimiinden gelmistir. Ogretmenlerimizin, Egitim
Enstitiileri gibi yiiksek okullardan gelmis olmalart da bu cercevede
diisiiniilmelidir,

Bir felsefe profesiriimiiziin, “Kurulus halinde olan yeni iiniversite-
lerde ise, Felsefe adinm hi¢ amilmamakta, bu iiniversitelerin kuruen-
larmin agzinda ve kaleminde bu terimin yerine Sosyoloji, Psikoloji
ve Pedagoji terimleri geemiy™ “Felsefenin, akademik yapi disma atil-
masi yoluna gidilmis oldugu goriinmektedir’” idemesi, Felsefe Ggretimi-
nin arka plana atilmasma karsilik, Felsefesiz bir Sosyal Bilimlere, dog-
rudan dogruya Sosyal Bilimlere son derece tnem verildigini gostermez
mi? O halde. neden, Sosyal Bilimlerde de yaratien hir égretimin
yapilmamakta oldugunu ileri siirmek geregini duyuyorum ?

Belirtmem gerekir ki, burada, herhangi bir alanda yaratier og-
retimden kastedilen: grencileri, o alanda bilinenleri bilecek ve bili-
nenlere katkisi olabilecek bir seviyede bilgi iiretebilecek. bilgilerini
uygulayabilecek kilan bir 6gretimdir. Iste. Felsefe ve Sosyal Bilimlerle
ilgili boyle bir égretim Tiirkiyede yoktur ve olmamistir. Ilerlemede
hocalamalarimizin en énemli bir nedeni burada yatmaktadir. Biyle bir
dgretim, olur gibi olmustur, olacak gibi olmustur; ancak, gergek anlamda
bugiine degin olamamstir. Genellikle, bu yiizden, Yiiksekogretimde
bu alanlarda &grenim girenlerin ¢ogu, aymi dogrultuda bir meslek
sahibi olmag@ tercih etmemisler, daha grenim siralarmda “Diploma
igin™ dgrenci olmuslardir. Yillardan beri iginde yasadignmiz ortamda
goriip gozetledigimiz durum budur. Bu, neden bhiyle olmaktadir? Oysa.
konusmanmn baslangicmda belirtildigi gibi, égretim iiyelerinin, ¢ogun-
lukla, kendi alanlarinda yetkinligi, kabul edilen bir gergektir. Bugiin de
bu durum degismemistir, hattd daha da gelismistir.

Yetigsen ve yetistirenler iliskisi yoniinden girmekte oldugumuz

sudur: Niifusumuzun goganlugunu olusturan ve “Genglik” kavrami ile

I Miibahat Tiirker Kiiyel, Tirkiyvede Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi. Ankara,
1976, s, 95
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de ifade edebilecegimiz Ogrenci Toplulugu, gelecege umutla bakmak
isteyen, varhgmi duyurmak isteyen: bunun i¢in de, hangi sartlara kosu-
lursa kosulsun. orada basaridan basariya ulasma ¢abasimi gosterebile-
cek bir Kkitledir. Biiyiik bir sakh giiciin somut varhgdir. Belirtilen
yetkili 6gretim kadrolan ise, deyim bamslanabilirse, bu gencligi oya-
lamaktadir. Iste, sikinti, énemli dlgiide burada bashyor ve yogunluk
kazamiyor: felsefi veya bilimsel ogrenim disinda aranmalara yine-
liniyor. Ogrencileri nasil oyalamaktadirlar ya da égrenciler neden oya-
lanmaktadir? Gergegi goriip de girmezden gelmenin hig bir varan olma-
mistir. Bu soruyu. “Oyalanmaktadirlar: ¢iinkii. yaratier bir 6grenim
girmiiyorlar™ diye cevaphyacagim. Yaratici bir 6grenim bilgi birikimi-
ni, son bilgileri veren bir Ggrenimdir. Bunun igin, tgretenlerin onlan
bilmesi yetmez. Onlarn Dbilenlerin  bildirdikleri, bellettikleri kadar
degil de, 6grencilerin. o ortama sahip olarak égreticilerini dinlemeleri,
ogrenmeleridir 6nemli olan. Ancak béylece, bilme-arastirma tutkusu
giiglenir, Yaratici 6grenimin gerekli sarti budur, lste bu sart iiniversi-
telerimizde yoktur. Boylesine gerekli sartlarla sartlanamayan 6grenci-
lerin aranmalar1 ve baska sartlarla sartlanmalan olagandir. Unutmaya-
hm ki, Egitim dedigimiz, en genel ve ger¢ek anlamda. siirekli etkilenme-
ler ve sekillenmeler demek olan sartlanmalardan: yetismekte olanlarin.
ok etkenli bir diinyada su va da bu yénde sartlanmalarla kisilik ka-
zanmasmmdan, topluluklulasmasindan (toplumsallasmasindan) baska bir
sey degildir. Universitelerimiz ise, Felsefi ve Sosyal Bilimler baglamm-
da bilimsel olusumun yeterli sartlarindan yoksundur. Ulkemizde iiniver-
site reformlan yapildig: halde, sozii edilen sartlarin gergeklestirilememesi
yiuziinden, iiniversitelerimiz ¢agdas anlamda iiniversiteler olamamistir.
Ogrenciler dogrudan dogruya bilgi edinme yolunda, hocalarmmn yetkin
kilavuzlar olarak kendilerini yetistirmeleri yerine: onlardan ancak, bilgi
ve bilgin, felsefe ve filosof hakkinda bilgi edinme durumunda kalmislar-
dir. Ozet bilgilerden, derleme bilgilerden iiniversitelerimizin kurtuldugu-
nu kim siyleyebilir? Hele bugiin, 1950 lerde bir felsefe profesoriimiiziin
igrencilerinin eline verdigi, cogu Milli Egitim Bakanh@’nea yaymlanmis
ve o giinlerde kolayca bulunup okunabilecek elli altmis kitaphk bir lis-
teyi bile 6grenciye verebilmek giigtiir.

Felsefe tarihi ve felsefe problemlerinin okutuldugu bir felsefe
boliimunde, birakalim ikinei ve iigiincii dereceden filosof sayilanlari.
felsefe tarihinin bellibagh klasiklerini 6grenci kendi dilinde okuyam-
yorsa, boyle bir 6gretimin yaratici, 6grenciyi diigiindiirtiicii bir 6gretim
sayilabilecegini hangi meslektasim dogrulayabilecek durumdadir? Bir
filosofun felsefesi, bir felsefe problemi hakkinda bilgi edinmek, felsefe
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olur mu? “Hakkinda bilgi edinmek™, bilgi igin bir baslangictir; bunu,
o alanda dogrudan dogruya ayrmtili bilgi edinmek ve onlan degerlen-
dirmek, dogrudan dogruya diigiinme ile arastiner gii¢ kazanmak ve
arastirabilmek, bilgi iiretmek izlemedikge: o Ggrenim  yolunda olani
doyurmadig: gibi, fazla bir ise de yaramaz.

Demek ki, Felsefe Tarihi ve Sistematik Felsefe 6gretimi igin bii-
yiik filosoflarm bile Kiilliyatmdan, hatta bellibash eserlerinden yoksun
bulunuluyorsa. gergek bir felsefe Gireniminden gézetmek ¢ok tartisma
gotiiviir. Felsefe, dogrudan dogruya diisiimme meslegidir; serbest
tefekkiire imkan saghyamiyan bir 6gretime felsefe 63retimi denilemez,
Dil. diisiinmenin en 6nemli vasitasidir. Filosoflarm eserlerini kendi
dilinde, Tiirk¢e’de okuyamayan ogrencinin felsefe yapmasi da bek-
lenemez. Kant, Hegel, Dilthey, Rickert, Herder, Husserl, Scheler,
Hartmann, Sartre, Mounier vb. filosoflar iizerinde yvapilous degerli ¢a-
hgmalarn okumak, ger¢ek anlamda onlarla dialog kurmamzi saghya-
maz.

Sosyal Bilimler alamnda da teoriler, teori tartismalan, gergekleri
teshit ve ifade eden arastirmalar, metodoloji ve arastirma teknikleriyle
ilgili ¢alisma ve gelismeler Ggrencilerin onlar: dogrudan dogruya dgrenip
bilme imkanlarma, diigiimme ve arastirabilme sartlarna sahip olduklar:
dlgiide, ancak saghkl, yaratier bir 6grenim olur, bilgi iiretimine yol aga-
bilir. Oysa, Tirkiyede sosyal bilimler alanmda egitim zemini, felsefe-
ninkinden daha verimli degildir. Ogrencilerin yabaner dil é3renerek bu
tiirlit eserleri okuyabilecegi dusiincesi ise bir hamhayildir. Bugiin,
lilkemizde, Felsefe ve Sosyal Bilimler kiiltiirii ve 6gretimi planh bir
gelismeden, bilingli bir ilgiden, dgrencileri tatmin edici yayindan yok-
sun bulunmaktadir. Bu alanlardaki eserlerin bir dilden itekine aktanl-
masi, biribirlerinin dillerini gayet iyi bilen Batililarca benimsenen énemli
bir faaliyet iken; bizim iilkemizde, iiniversitelerimizde ihmal edilen
bir faaliyettir. Sosyolojide, Ziya Gékalpla birlikte adi ¢ok amilan
Emile Durkheim bile bir kiilliyat olarak Tiirkgeye aktarlmis degildir.
Yetismekte olan bir Sosyoloji 6grencisinin, Sosyolojinin gelisme ¢igirlar-
n1, bu geligmeleri saghyan eserleri Tiirkge’de okuyarak 8grenip incele-
mesi miimkiin degildir. Tiirkgede, ne sistematik sosyolojinin kuruculari-
nin, ne iki Diinya Savas aras: biyiik sosyologlarinin, ne de Ikinci Diinya
Savas: sonrasi luzla gelisen Topluluk Biliminin 6nde gelen bilginlerinin
eserlerini bulahilirsiniz. Universitelerimizde yer alan Filoloji béliimleri-
nin Tiirk egitim-6gretiminde, topluluk¢a ve kiiltiiree kalkinmamizda
girecekleri is unutulmus gibidir. Universitelerimizde Sosyoloji igre-
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timinin, gelismis iilkelerin iiniversitelerinde standart ders kitaplan
olarak okutulan sosyoloji kitaplariyla égrencilerini ugrastirma duygu
ve diigiincesini bile benimsemis oldugunu séyliyebilecek durumda degi-
liz. Gézlemlerimiz, bu tiirlii bir ilgi ve planlamadan da uzak bulunul-
dugunu dogruluyor.

Saym Profesir Aydm Sayih hocammzin, Kongremizin agihs bil-
dirisinde sunduklar: tarihi ger¢ek, bize son derecede 1sik tutucu nite-
liktedir: Ortagag Avrupasi, Dogu Islim Diinyasindan “Yogun ve sis-
temli gevirilerle” bilgi gelismelerini elde etmis ve yeni bilgi iiretimi ile,
ogrendiklerine katkida bulunmus ve o seviyeyi asmstir,

Biz, bugiin, sizii edilen bu tiirlii bir ¢iraklign bile bilingli bir sekilde
basarabilmis degiliz. Hatta kendi eski kiiltiiriimiizii de, bugiin Ortagag
Avrupasimin onu tanimis oldugu seviyede bulunmuyoruz. Buna en agk
bir 6rnek, Ibn Sina Simpozyumu idi. Ibn Sina iizerine bildiriler ya
Arapga, ya da Ingilizce. Fransizea, Almanca’dan yararlamlarak hazr-
lanabilmisti. TURK DILI Felsefe ve Bilimde bagimsizhigma kavus-
madan, Felsefe ve Bilim alanlarinda otoritelere sahip olsak bile, bir
Felsefe ve Bilim ortammdan, dolayisiyla da yaratici-iiretici Felsefe
ve Sosyal Bilimler égretiminden mahrum kalacagz.



DIN FENOMENT!

Yazan: Jean Chevalier2

Terciime: Dog. Dr. Mehmet AYDIN

XX. yiizyihn son ii¢ ¢eyreginde bile, insan ruhunun gisterdigi
tezahiirler arasmda, diinyada en ¢ok yaygin olanlardan birisi, din
olay: dir. Bu giin kiiremizin iizerindeki ii¢ buguk milyar sakinden hemen
hemen ii¢ milyara yakin, kisisel olarak dini bir sistemin tesiri alundadir.
Asagidaki dinler tablosu, 1970 sayimmna gore gittik¢e azalan sayisal
onemlerine ragmen belli bagh yerlesim bolgelerine gore bir artis goster-
mektedir. Bu tahmini rakamlara istatistik uzmanlan, ikiyiiz milyon da
Animist inanca sahip kisi (Afrika-asyada) ilive ederler. Ancak burada
gunu hemen belirtelim ki, en titiz sekilde bile tesbit edilmis olsa, yine de
istatistiklerin tam oldugu séylenemez. Mesela Cinde ne kadar Konfug-
yanist ve Taoist vardir? Bunu tesbit bir hayli zordur. Bunun igin dini
istatistikler, eksiksiz olmaktan uzaktir. Meseld Hind'de ve Hindge
konusan Asya’da. Budizm’le Hinduizm birbirine ¢ok karnsmstar.
Yine saymm kriterleri ve metodlar:, hristiyanlarda bile her yerde aym
titizlikle uygulanamaz, Mesela Katolikler ve ortodokslar, kendi vaftiz
ettiklerini kendilerinden sayarlar. Protestanlar ise daha gok kigisel
iman ikrari yapanlan dikkate almaktadi. Gabriel le Bras da Beseri
ilimler diizeyine ulagsan Din Sosyolojisi ve kiiltiirel cografya bu nazik,
ince tamamen kavranilmaz sahada, heniiz baslangi¢ noktasinda bulun-
maktadir,

Belli bagh dinleri séylece gisterebiliriz:
1- HRISTIYANLIK:

a) Katolik mezhebi: Orta, bat, giiney avrupa, litin amerika iil-
kelerinde yaygidir. 582 milyon miintesibi vardir.

1 Bu makale Les Religions, Verviers (Belgique) 1974 adh kitabin 498-548 sahifelerinde nes-
redilmistir,

2 Yazar 1906 da dogmustur. Felfesefe ve llahiyat doktorudur, Felsefe Ogretmenligi,
Fakiilte Dekanhg, UNESCO Genel Miidiirliigii yapmustir. Aynica Unesko'da hiikiimetlerle tek-
nik isbirligi ve iliskiler miidiirligi yapmstir. Milletler arasi Metafizik Enstitiisii Baskan Yardim-
ehinn ve Eedebiyat Drektirliigii gibi gorevleri de ifa etmistir,
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b) Ortodoks mezhebi: Dogu ve giiney Avrupada ve yakin doguda
yaygindir. 126 milyon miintesibi vardir,

¢) Protestan mezhebi: Kuzey ve orta Avrupa iilkeleriyle kuzey
Amerika ve Kommenwelt iilkelerinde yaygmdir. 220 milyon miintesibi
vardir.

2- ISLAMIYET: Kuzey Afrika, yakin ve ortadogu, ortaasya ve
ve Endonezya bolgelerinde yaygindir, 495 milyon miintesibi vardir.’

3- HINDUIZM: Hindistan’da vaygmdir. 440 milyon miintesibi

vardir,

4- KONFUCYANIZM: Cinde ve Vietnamda yaygmdir. 372 mil-
yon miintesibi vardir.

5- BUDIZM: Giiney Asya ve Dogu Asya'da yaygindir. 178 milyon
miintesibi vardir.

6- SINTOIZM: Japonya'da yaygindir. 70 milyon miintesibi vardur.

7- TAOIZM: Cin’de Vietnam’da yayimustir. 55 milyon miintesibi
vardir.

8- YAHUDILIK: Israil'de, Amerika’da, Fransa’da yasamaktadir.
14 milyon miintesibi vardir.

9- ZERDUSTILER: Hind’de, Iran’da yaygindir. 140 bin miintesibi
vardir.

Iste niifus artinn grafikleri ve dini grafikler, bu ihtiyatla formiile
edilmislerdir. Yine de bir devre, bir baska devre ile yani bir asirhik dénem
bir asirhk diénemle veya her otuz yilhk diénem kendi aralarinda bu
yonden mukayese edilebilir. Boylece biitin dinlerin briit rakamlarinda
bir ilerleme gériilecektir. Sadece Budizm, Hindigini’deki kansikhklardan
ve Cin ihtilalinden ileri gelen agir bir diisiis gostermektedir. Aym sekil-
de yahudilik, Nazi kiymminin biitiin neticelerini yirmi yilda izale ede-
memistir.

Diger dinlerde goriilen artis ise aldatieadir. Eger diinyanin niifus arti-
s1 inananlanin sayist ile mukayese edilirse, asag yukar bir asirdir aym
seviyede kalan Islim harig, inananlarda nisbi bir gerileminin oldugu
farkedilir. Bu, Islim'm sayisal artisi, niifus artisim takip ediyor demek-
tir. meseld Islan 1850°ye dogru diinya niifusunun 9, 14.68 ini ihtiva
ediyordu. Bugiin ise o, diinya niifusunun 9, 14.5 ugunu teskil eder.

3 Verilen bu istatistikler, lslam’in bu giiniinii tam olarak yansitmmyor. Bugiin diinyada,
1981 wah itibariyle 700 milyona yakin miisliiman bulunmaktadir (Terciime eden).
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O halde Islam simdiye kadar, medeniyet. sehirlesme ve bzellikle endiistri
olaylarinin kars: darbesine maruz kalmamistir. Bu konuya ilerde yeniden
donecefiz. Bunlarm da Islim pratiklerinin gerilemesine neden olduklan
agiktir. Boylece Islim’m da kriz dénemi yaklagmis goriiniiyor<.

Hinduizm ise 1900 den 1960 a kadar 9, 13.10 dan %, 12 ye varan
bir diigiis gostermistir. Yahudilik ise 1900 den 1940’a kadar diinya
niifusunun %, 0.58 ve 0.6 arasinda biiyiik bir istikrar gisterirken 1960°da
maruz kaldyg olaylar neticesinde %, 0.4 ¢ diismiistiir.

Budizm ise. 60 yilda 9, 30°dan 9, 13’e diiserek en biiyiik istik-
rarsizhifn ve en goriniir azalmayr gostermistir. Burada istatistiklerin
aldaticihgim kabul etsek bile, goriilldigi gibi diisiis ¢ok &nemlidir,

Hristiyanhk ise diger dinlerden daha az istikrarsizdir. Tki diinya
savasi arasmda hristiyanlarim oram 9, 1.2 artis gostermistir, $iiphesiz bu
artiz, Katolik ve protestan papazlarmmn 6zellikle Afrika’daki misyo-
nerlik basanlarindan ileri gelmektedir. Fakat 1900°den 1960°a kadarki
devrede, hristiyanhkta diigiis gorinmektedir. Ciinkii XX. yiizyihn
baginda hristiyanhk, °, 35’¢ yakn bir niifusu bir araya getirirken 1960’a
dogru sadece insanhgin 9, 28%ini teskil edebiliyordu.

Bir baska agidan da bazi dinlerin ilerleme hizinin, diinya niifusuna
nazaran ¢ok daha az hizh oldugu gériilmektedir. Netice olarak dinlerin
mensuplarmn aym kaldig diigiiniiliirse; diinyadaki dinlerin saliklerinin
azalmaya yiiz tuttugu acik¢a goriiliir. Mesela 1900°dan 1960°a kadar
yer kiirenin niifusu, iki diinya savasi gegirmesine ragmen 9, 87 civarinda
artmugti. Hristiyanlarin sayisi ise aym devrede %), 65°den dteye gegmedi.
Bu farkh iz, goz éniinde tutulursa 2000 yilinda diinya giifusu 7 milyar
oldugu zaman 30 yil igindeki mesafe nereye vanr? Buna gire diinyadaki
hristiyanlarin sayisi bugiinkii 9, 28’inde ¢ok altina diisecege benziyor.

Bunun asil nedeni hristiyanhgm, Latin Amerika harig, niifus yoniin-
den diinyanmn en zayif yeri olan bati yarim kiiresinde yerlesmis olmasidir.

4 Bu hiikkmiinde yazar lslim'i, Bati medeniyeti icinde pratik hale koymadaki zorlujia
isaret etmek istiyor. Bu dogrudur. Ciinkii Islim medeniyeti gerek yapi ve gerekse amag yiiniin-
den Bati medeniyetinden ayrilir. Islam gergek anlamda Islim medeniyeti iginde rahat yasana-
bilir. Ciinkii o, tabiatina uygun sistemi. kendi yapisi icinde olugturmaktadir. Ancak hemen
belirtelimki, Bat: teknolojisi de, Bati anlamindaki endiistrivel gehirlesme de 1slamin yasamasina
biiyiik engel teskil etmez. Ciinkii miimin her yerde inandiy imam pratik hale koyma kolaylgim,
Islam'in prensiplerinde bulmaktadir. Mesela bir miisliman, ibadetini ifa edebilmesi igin mutlaka
bir camiye gitmek zorunda degildir. Bulundugu her yerde ibadetini ifa edebilir. Bu yer bir fabri-
ka veya bir bagka sanayi tesisi olabilir. Bunun igin Islim modern gehirlesme ve sanayilesme
ortami iginde dinler arasinda en ganshsi goriiyoruz. Cinkii Islim, rasyonel bir diinya gorii-
giine daima yer vermektedir. (Terciime eden).
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Biylece daha hizh artan diinyanin geri kalan kisminin niifusu iginde,
hi¢ degilse belli bir zamanda batida hristiyanhfin orami devam etse
bile, tim insanhgm niifusuna oranla onda bir azalma goriilecektir.
Niifus sonuglart oldugu gibi kalsa bile, beklenmedik temayiiller harig,
yine hristiyanhk muayyen sayida bir azalma gosterecektir.

MEDENIYET OLAYLARI VE DINI HAYAT

Bilindigi gibi sehirlesme olayi, modern medeniyetin tandansim
karakterize eder. Bu olay, gelismekte olan iilkelerde olaganiistii bir hiza
ulagiyor. Bunun igin onlarm bassehirleri topyekiin iilke niifusunun iigte
birini ve bazen da daha gogunu kendine ¢ekmektedir. Ancak ne var ki
bu olay muntazam olarak dini hayatin azalmasiyla paralel yiiriimektedir.
Bilan du Mondes bu konuda sunlar yazar: “Fransa’nm ve Almanya’nin
bazi kisimlar: hari¢, hristiyanhktan uzaklagma bir schirlesme proble-
midir...” Ciinkii Avrupa’mn biitiin biiyiik sehirleri dini pratigin azal-
digim1 gosteriyor. Bu ise Hristiyanhk kargisimdaki sogumanm agik bir
alametidir. Verecegimiz bir ka¢ rakam da bu hiikmii desteklemektedir.
Mesela Fransa'da Katolikler, genel niifusun ©,, 85'ini teskil ederler. Dini
pratigi olanlar ise, baz1 anketlere gire biiyiik sehirlerde bu rakamin 9,
5 ile 9%, 28 i arasmda degismektedir. Orada vaftiz edilenlerin sayisi,
koylerdekinin aym oldugu farzedilse bile, biiyiik sehirlerde dini tatbik
edenler, sehir niifusunun 9, 4 ile %, 22 si arasinda degismektedir. Bu
olay Latin Amerika’da daha belirgin hale gelmistir. Orada Katolikler
genel niifusun °[ 91 ini teskil ederler. Oysa dini yasiyanlar, Lima’'da
% 18%, Rio’da %, 15'i, Buenos Aires’de 9, 13'ii asmaz. Aym géozlemler,
biitiin kitalarda biitiin dinler ve inanglar igin gecerlidir.

Burada sunu da belirtelim ki. “Blan du Monde™ adh eserin yazar-
lar1 bu konuda su sonuga varmaktadirlar: Diinyanmm sosyolojik evrimi,
izellikle sehir muhitlerinde toplumu dini bir ilgisizlige gotiirmiistiir.”
Sehir hayatindan baska nedenler de bu dini ilgisizlige tesir etmis olabilir.
Fakat gimdilik bu, gehir gelismelerine bagh bir olay olarak goriiniiyor.
Bizzat bizi siiriikleyen medeniyet cereyam iginde kaydedilen bu son
olay: yani kitlelerin dini gerilemelerinin devami, meveut sartlar iginde
normal gériiniiyor. Goriiniise gore, muayyen bir devreden sonra belki de
sadece hristiyanhktan uzaklasma olay: ile degil, icinde ¢ok az bir hris-
tiyanm yasadig laiklegmis, dinsiz, gayri hristiyan bir toplumla da kars:
karsiya bulunacagiz. Ciinkii dini yasamayanlar, vaftiz olmayanlar,

5 Blan du Monde, Paris, 1964.
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ateistler (Allah’a inanmayanlar) gibi terimlerin, birinden digerine evri-
mi devamh miigahede edilen olaylardur.

Dini istatistiklerin kesin olmayisi, dinlerin muhtevas: iizerinde
girisilecek tahlillerde de hala ciddiyetini koruyor. Mesela Chretiens
(Hiristiyan) kelimesi ne anlama gelmektedir. Yeni bir misal bizi bu konu-
da aydmlatmaktadir. Bu misal daha ¢ok Fransa Katoliklerini ilgilen-
dirmektedir. Bu anket, 1971 yih Kasim ve Arahk aymda “La Croix”
ve “Pelerin” hesabma S.0.F. R.E.S. tarafindan yapilmistur.

Burada Fransizlan kilise ve iman karsisinda bir tiplendirme teseb-
biisii s6z konusuydu. Buna giére bu anket, %, 96’si vaftiz olmus olan
Fransizlardan %, 84%i Katolik oldugunu, 9, 75% Allah’m varhgmna inan-
digmi, 9, 361 Isa'mmn Allabhigim kabul ettigini, 9, 32’si ise Isa’mmn
normal hayat sahibi oldugunu. 9 21'i ise muntazam olarak ayinlere
gittigini ortaya koymustur.

Bu ne tezat biyle! Eger Isa’nin tanmsalbgma sadece iigtebir kisi
inaniyorsa, o zaman Kkilisenin dogmatik ve ahlaki ogretisine gire 9, 84
Fransizm kabul ettikleri Katolik isminin ne anlamm olabilir? Yine
Fransa’da kilise kargisinda dért grup kendini gostermistir:

1- Ilgisizler._,

2- Ihs gevredekiler,
3- Smirda yasiyanlar,
4- Biitiinlesenler,

Bu dért gruptan sadece son ikisi genel yekfinun %, 24%inii teshil
etmektedir. Buna ragmen, onlarin ne inanglari, ne ahliklan ne de iha-
detleri, tam olarak kilisenin isteklerine uygun degildir.

Biitiin bunlarla, yapilmis olan bir anketin sonuglan iizerine bir
yorum yapmak gayesini giitmiiyoruz. Gayemiz, dini istatistiklerin ne
derece giivenilmez olduklarm gistermektir. Mesela aym “Katolik”
kelimesi, gayri miisavi istirak derecelerini ve farkh inanglan i¢inde Lop-
lamaktadir. Iste sadece bunun igindir ki Dini Fenomen’in (phenomene
Religieux) smrlandinlmas: ve vasiflandinlmasi, oldukga zor gériinii-
yor.

Kalitatif 6zellikteki olaylann, lstatistik élgiilerine tabi olmalarina
mani olan engellerden baska. diger bazi motiflerde bu konudaki analizi
gii¢ duruma sekmaktadir,

Bugiin diisiince ve dini hayat, éylesine kompleks bir yapiya sahip-
tir ki, sanki birbirinden farkli. sahsi notasmi sunan degisik aletlerle
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verilmig bir konseri andirryor. Bunun i¢in din kendiliginden, hiir bir saha
olmaya dogru gidiyor.

Bir ¢oklar1 tarafindan haber verilmis olmasma ragmen. smurh
dlgiiler icinde din, beklenmedik asirt bir hayatin alametleri olmustur.
Yine bu. bir par¢a anargist ve kaba bir itigin ildni, yeni hayat sekillerinin
ve ideolojisinin goriiniimii, ¢gabucak dini olarak wvasfedilen bir olayn
gizli (sonra da aqk) gerileyisi oniinde, pesin hiikiimsiiz bir dikkatin
gereksiz olusunu ortaya koymaktadir. Fakat ne yamk ki dini vocabu-
laire sapmalarla doludur.

Biz istiyoruz ki bir kelime veya bir anlayisa karsi reaksiyon yerine,
okuyucu lafzi anlam assm ve gizli anlama niifuz etsin. Iste bunun igin
skolastizin kapah tamimlarindan miimkiin oldugu kadar sakinarak, bir
takim nirengi noktalan tesbit etmege ¢ahsacagiz. Dini sahada kelimeler
sabit degil. oynaktir. Orada rakamlar yok. isaretler vardir. Yine orada
bir takim tarihler, olaylar, mesajlar vardir. Iste bu inceleme, bunlan
miimkiin oldugu kadar dogru olarak nakletmeye ¢ahsmaktadir. Fakat
hemen sunu belirtelim ki, bizim agklamalarmiz ve yorumlarimiz ne
kadar dogru olursa olsun, arastirmaya bir smir koyma iddiasmda degil-

dir.

DINI IFADE SEKLI:

O halde dini ifadenin bugiin iiziicii bir revizyona tabi oldugunu
soyleyebiliriz. Daha yakinlarda bu dini ifade. transandante cevherler
iizerinde hiikiimler yiiriitmekte, oraya degismez varh@n koymakta ve
onlar: bir takim formiiller halinde bigimlendirmekte: o hig bir giiclikle
karsilasmayan objektif bir felsefeye dayaniyordu. Dine uygulanan meta-
fizik, bugiin bir coklarmmn metamitoloji olarak tasarladiklan seyi
dogurmustur. Buna gire tanndan gelen tiim evren, insanin digmm da
ihtisammm sergiliyordu. Insar diinyasi, mutluluklara istirak etmek igin,
sadece dine tahsis edilen sahay:r olusturan murakabeler ag ile, irtibat
tesis edebilirdi.

Bugiin ise goriigler degismigtir. Cagdas zeka prensip olarak nomi-
nalisttir. Varhk, angoisse yapi, fenomen felsefeleri, psikanalitik devrim,
antropoloji, kiiltiir sosyolojisi, hermenotik, siddetli bir sekilde cemaat
veya ferdi, miisahhas bir suje tzerine. onun Gzelligi ve hiir yaratie:
kapasitesi iizerine, olaylara ve kelimelere anlam ve mana vermeye
miinhasir bir yetenege dikkat ¢ekmektedir. Bunlar, kidinati sujenin
boyutlari iizerine oturtmustur. Oyleyse insan, 6zel hesaplanyla alet-



DIN FENOMENI 85

leriyle, akhiyla, ayi, Marsi, Veniisii kesfetmek igin gezegenler aras: son-
dajlar yapmaya, hayatin ve maddenin en kiigiik elemanlarii bulup
¢ikarmaya, atomun ve canli hiicrenin sirlarina niifuz etmeye, elektronik
beyinler yapmaya devam etsin...

Iste o giindiir bu giindiir nesnel ve transandante pesin yargilarla
dolu biri dini anlatim. kulaklarmmzda yabaner bir idyom gibi ve hatta
yabaner olmaktan da ote, ¢okmiis bir katedralden gelen miizik dalgalan
gibi c¢mlamakta fakat comunication bir tirli saglanamamaktadir,
Hatta ses perdesi degisikliklerine vakif olan en koyu katolik mubhitlerde
bile, bu comunication yok... Meseli. “Fetes et Saisons” dergisi®, Mart
1972 faskiilinde “Gelecegin Yayhm Atesleri” basghkh bir yvaziyi su
uyarict sozlerle nesrediyordu: “Aldanmamak lizim: Bugiin ger¢ekten
manidar bir iman sozii séylemek igin, sisli bir ortamda bulunuyoruz...
En aydm kisiler bile. bir saskinhk iginde olduklarm itiraf etmislerdir,
Sanki siz kisirlanmis, kelimeler anlam ve agirhklarim kaybetmislerdir.™
O halde sozden kaynaklanan bu iman, Aziz Pavlos'un dedigi gibi nasil
ilihi mesaji nakledecektir? Iste bu fasikiilin agk yiirekli hazirlayici-
lar, havarilerin yerini almak istiyerek. din ogretenlere, ilahiyatgilara.
vaizlere degil, sairlere, diigiincenin en subjektik yorumcularma ses-
leniyorlar. “Delillerin her ¢okiigiine sair, bir yayhm atesi ile cevap veri-

yor” (René Char).

Cagdas dini pozisyonun talihsizligine bakmn ki bu sairlerin gogu
inangsizdir. O halde nigin bu sairane ifadeve bas vuruluyor? Katolik kiz
ogrenciler din girevlisi Michel Clevenot bu Konuyu soyle agiklar: Gele-
neksel dini ifadenin bu garipligi. goriillmeyen ve anlasilmayan bu karak-
teri karsisinda bize, sadece sairler kendilerini dinletebilirler. Ciinkii
onlar, muhayyilenin kaynaklari ile temaslarmi kaybetmemiglerdir.
Onlar bizim ahskanhklarimiza hayret etmeyi bilirler. Ciinkii onlarm
imajli ve sembollii anlatimlar: bizim basit kavramlarmizdan daha gok
realitenin  derinliklerine ulasabilir. Ciinkii onlarm  elinde kelimeler,
bir parlakhik, bir uyum, bir tathlik kazanir. Onlan gergekten tadabilmek
igin zaman ve siikiinete ihtiyag vardir. Cinkii siir, bir oyun, bir senlik.
yeni bir yaratihstir. O, daha mevsuk bir yasami, daha canh bir hayati
baslatabilir.” Yine Katolik bir yazar olan Jean Onimus, sunu yazacak
kadar ileri gidiyor: Lirik patlamalarda. seving qghklarinda, sikintidan
bosalmalarda, kiiltiire kars: sairane veedlerde, dini potansiyel, miiesse-
selesmis kiiltlerin ayinlerinden daha ¢ok bulunuyor.”?

6 Dominicain’ler tarafindan  nesredilmektedir.
7 J. Onimus, L'Asphyxie et le Cri, Paris, 1971.
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Bugiiniin bati insanmumn diisiincesinde tannsal giic, ilimden ahlaka,
kainatin seyrinden kisisel kadere kadar her seyin ilk ve son izah
degildir. artik. Metafizige bas vurulan yerlerin disimda, sebep-sonug
bag i¢inde artik onun yeri yoktur. Artik hig bir bilgi sahasinda ve hatta
baz teolijilerde bile “La mort de Dieu” denilen bir ifideye ver veril-
mez.5 Bu ifade fikirlerden bile uzaklastimlmistir. Ciinkii  filozofik
tenkitler, ondan biitiin tasavvurlan uzaklastirmis, sosyoloji onun kiil-
tirel kaynaklarim bulup ortaya gikarmus, psikanaliz onun gayri suuri
koklerini ortaya sermis, Exégés (yorumeuluk) ise vaktiyle kutsal kabul
edilen metinleri, mitolojik rivayetler olarak ele almistir. Daha dogrusu
diyebiliriz ki. teoloji antropoloji haline déniismiistiir, Gergegi soylemek
gerekirse zaten teoloji. muayyen bir insani anlayis sergilemekten highir
zaman geri kalmamistir. Grek ve Latin kilise babalari, Saint Augustin,
Saint Thomas d’Aquin, Saint Bonaventure bir gesit antropoloji ortaya
koymuslardir. Fakat bu, gizliden agik hale gelmis tanriva gére, miista-
kil hal kazanm, faraziyeden, énemli ve merkezi birduruma yiiksel-
mistir, Iste ergin (adulte) insan, Allah’ “babayr™ boylece gblgelemistir.
Oedipus Karmasasi (Le complexe d’oedipe) ¢iziilmiis, harekete gegen
kisisel devrimle insan, olgunluga ulasnustir.

Bu giiniin geng batuh dimaglarimm biiyiik bir kesiminin rubi dav-
ramglarmda dinin hi¢ bir yeri yoktur. Onlar daha ilk anda sifirdan hare-
ket etmis, hig bir klasik kurala sayg gostermemeye kararh ve saldirgan
oldugu kadar da basit bir hayat tarzmi benimsemis goriiniiyorlar.

Yine onlara gbre cevrelerinin gelencksel klasiklerinden kopmus
modern insanlarm diigiince elestirisine hi¢ bir sey karsi koyamaz. Yine
onlara gire her sey yapmacik her sey esas olmaktan uzaktir. Bugiin,
varis olunan zihni aligkanhklarm artik var olma haklar yoktur. Boylece
her seyi bosluga atma, arzu ediliyor. Devrimin, anarsinin sagkmbgin
ve inkarm, higligin ¢ekiciligini tatma tecriibe ediliyor. Yine bu ortamda.
ampirik tarzda bile olsa, giivensizlik teneffiis ediliyor. Egitimde, iste,
dhg diinyanm tecriibesinde, bir biitiinliigin ve gercegin i¢ arayiginda,
gegici ve pragmatik de olsa baska sahte hakikatlar yaratmaktan baska
bir sonuca vanlmyor.

Bu sézler kime aittir? Kim bu iman psikozunu, menfiligi, kendi
kendine yeterligi tasvir eden? 5 Ocak 1972°deki acik oturumda bu
sozleri bizzat sbyleyen Papa VI. Paul olmustur.

8 Allah’a daha gok insani dzellikler vermekten uzaklaglmustir, Artik Allah yiice transan-
dant olarak tasavvur edilmektedir
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Yine de modern diigiincenin ilmi iistiimliginii ifade, din fenomenini
simrlamaya; hayatin degeri ve anlami, bilginin postulatlar: konusun-
daki sorulari, bir cevapla formiile etmeye kifayet etmez. Sunu rahatga
soyleyebiliriz ki, bu problemler karsisinda modern zeka. ne kadar kifa-
vetsiz olursa olsun bunlan incelemek igin uygun bir anlatim sekline
sahip olmamstir. Belki modern zeka Allah’la-insan arasmdaki iligkileri
ifadeye uygun olmayan ve bu sahada anlatilamaz ve kavranamaz olan
bir takim dogru ifadeye. yapier mantia, netice itibariyle rasyonel
prensiplere sahip olmustur, Iste bunlar, bu konuda bilinen ve kabul
edilen seyler haline gelmistir. Baska anlatim sekli de olmadif: icin,
bizzat problemler siliklesmis, metafizik ve dini endise. gayri suuri
uyusukluk i¢inde gerilemistir.

Felsefe sahasinda da olsa, m i s t e r'e (metafizik ve dini sirlar)
yaklagsma yolunu kullanacak bir anlatimi hila bulamadik. Akla daya-
nan ilmi ve teknik gelismelerin aksine, modern filozofik gelismeler
bu rasyonaliteyi bozmus veya onu. insan zihni tarafindan diisiiniilen
veya hayal edilen, yeniden yapilms fenomenal yapilarm altina yer-
lestirmistir. Boylece elestiri. siiphe. inkar, hedefi, sadece kendisi olan:
farkh, oynak, kismi dogrularla ifadeye zorlanan yaratiahk giiciinii
hiirriyete kavusturmustur. Bunun igin genel ¢oziimlerden ve vizyonlar-
dan asla bahsedilememistir. Tabii ki kismi, mevzii kesif ve ¢oziimlerden
bahsetmiyoruz. Fakat akli gerceklerin verdigi giiven, teknolojik ve ilmi
bagarilarla da dogrulansa, yine de bu giiven, yaratma giiciiniin sart-
larindan biri olarak ileri siirillen bir “i¢ giivensizlik” tarafimdan yipra-
tilmislardir. Boylece yine o, her seyi problem haline getiriyor ve ¢okertici
nevrozlar doguruyor. Oyle ki korkung bir tehdit, dayanak noktasindan
yoksun tiim hiir diisiince iizerine agirhgm koyuyor. Béylece bizatihi
kendine, hiirriyete, aksiyona, diisiinceye isnat yalmzhik, evrensel bir
iflasa gitme tehlikesyile karsi karsiya bulunuyor...

Gergekten, daha yakmlarda dini diinya ile bugiiniin insanmnm
zihni arasindaki biitiin baglar, kopmus gibi goriiniiyordu. Fakat bizim
bu durumumuzda ragmen. biiyiik problemler israrli bir sekilde haykur-
maktadir:

— Ben kimim?

— Hayat nereden geliyor? Nereye gidiyor? Hayatm bir anlim
yok mu?

— Oliim gergekten her seyin sonu mudur?

— Nigin bu endise zihnin tamamen evrensel bir endigesidir?
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Bu sorulara K. Marx’la kacamak bir cevap verilmistir: “Senin
problemin  bizzat. ger¢ek olmayan bir seyden dogmustur... Insan.
varhgim yine insana borgludur...”™ der K. Marx. Osysa hi¢hir ciddi
arastirma bu sorulardan Kendini kurtaramaz. O halde bu sorular bos
seyler degil, hayati seylerdir. Bu sorulara bizi gdtiiren sadece akil
degildir. Bu sorular bizzat bizim derinligimizde hi¢ ayrilmadan duru-
vorlar. Bir diger kagamak cevap da “Din ilk yaslarin korkuya bagh
paniginin bir kalmusidir™ diyen Freud'le verilmistir. Oysa bu sorularin
bizim i¢in her panikten ayn bir anlami vardir. Ciinkii 6liimden bu diin-
yada su veya bu tarzda ne kadar kendimizi kurtarabilecegimizi, gelecek
hayatimizm bu diinyadaki hayat tarzimiza ne kadar bagh kalacagim
dusiinmekten kendimizi alamiyoruz.

Iste bu belli bash sorularn temelinde vatan sey: bizzat yasama
askidir, Bir takim giriinmeyen!0, mistik veya mistik olmayan tanik-
larin bize bir isik getireceklerine inanilmasina ragmen. mistik tecriibenin
ve ilmi bilginin esaslarmm tenkidine ve vahyedildigine inanilan kitap-
larm olduk¢a dikkat gekici alametleri topladiklarina inamilmasina raj-
men, hila biz bu sorulara aklen ve teeriibeye dayanarak hig bir cevap
veremiyoruz. Oysa bu sorular bizi imana gétiiren ve ruhumuzu besleyen
ifadelerden sadece birini teskil ediyor. Bir komedi yazan séyle der:
Ask yok, ancak askin delilleri vardir.”"!! Iste bunun gibi din yok, sadece
dinin delilleri vardwr. O, ispatlanmaktan c¢ok, hissedilir.

Bunun i¢indir ki, bu akil iistii ihtiyac1 tatmin igin her gesit seye
bagvuruldugu goriliiyor. Bu asirda peygamberler ¢ogalmistir'2, Aca-
ba bu. kiyamet alametlerinden biri midir? Bu peygamberler bize vahy
getirdiklerini iddia ediyorlar. Onlar genellikle basit. karanhk ve o
kadar meccanidirler ki, en azindan gerekli olan akli tenkit, onlarin
cabucak ikna edicilifinden rahatsiz olmaktadir. Iste bunun igin en
yitksek seviyede Fideisme (mutlak hakikati iman ve vahyin iizerine
oturtma cereyam), zaafiyetlerini, atilimlarmi, fantazilerini ortaya
koydugu akli tenkide. siikiit empoze ederek ve bin yilhik donelerini,
kalbin tasvibine arzederek. zekammn ne ispatlayabildigi ne de teeriibe
edebildigi bir dini inanca ve duyguya teslimiyeti dneren bir vahiy
fikriyle iktifa ediyor.

9 K. Marx, Manuserit de 1844 (Oeuvres et Lettres) Paris, 1941,

10 BE. J. Pneur, Les temoins de L'invisible, Paris, 1972,

11 Bk. Ces Dames du bois de Boulogne (1945), Diderot’un Jagues le Fatalisme'in  bir bi-
liimiine gire diizenlenen Robert Bresson’un filminden.

12 Yazarm kullandigr bu kelime (peygamber) burada daha ¢ok Din Miirgitleri anlaminda-
dir. (Ceviren), '
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Oysa mitolojiden uzaklasma gabasi, psikanalitik, sosyolojik, st-
rukturalist metodlardan da istifade ederek. din olayindan biitiin miisah-
has, hayali, yapmacik hikiayevi ve otoriter hayat modelini uzaklastir-
mistir. Oyle ki matematiksellesmis, iskeletlenmiy bir ilim igin din,
miicerret, inancsiz bir sema ; bilgisiz, objesiz. dinsiz bir iman da, saf ve
bos ruhi bir harekettir.

Iste bu iki agm ueun arasinda, Papa VI. Paul'un Katoliklere bir
tedbir olarak tavsiye ettigi modern teoloji igine yerlesmis olan gelenek-
sel'3 dini yapr bulunmaktadir. Papa’nin bas vardugu bu modern teolojik
vapi, Roma'ya has takbihler arasmmda ¢ok belirsiz kalms. fakat hig bir
sekilde gerilememistir. Modernizme adaptasyonun (Aggiornamento)
tezahiirleri. doktrinsiz: sadece dini bir istek olarak tanmlanmistir,
II. Vatikan Konsili'nin deklerasyonlari, durumun analizini biiyiik
dlgiide genisletmis, fakat Konsil kararlannm Gtesinde, biitiin  dini
arastirmalan Papahgm siki kontroliinde tutmus ve daima kilisenin
elindeki dgretme yetkisini hatirlatmistir,

Biylece en azindan Katolikler igin gelencksel dini yapi, tiim imani
yorumlart Roma papaz orgiitlerinin felsefesi icine yerlestirmistir. Bu
durumda isaret ettigimiz manevi iletim yollarmda, derin ifade ve zihni
kirnlmalar olmustur.

Bununla beraber din olayr ¢agdas insammzin dikkatini yeniden
¢ekmeye baslamistir. Din olay, sadece her kilisenin miintesiplerini,
dinter tarihgilerini, sosyologlar, kiiltiir antropoloji uzmanlarmi degil,
inangsiz insanlan bile mesgul etmekte: basin, radyo, televizyon gibi
biiyiik haber biiltenlerini. haftahk dergileri, magazinleri doldurmaktadr.
Siiphesiz bahsedilen sadece dinin ciddi yonleri degildir. Ne var ki, ne
kadar sathi gériiniirse goriinsiin dini hayata verilen dikkat, basit bir
entellektiiel meraktan daha baska bir seyi. belki de ruhun endisesini
gisterebilecek olan zamamn bir alameti olarak goriiniivor. Her seyi agnos-
tik olarak bevan eden Malraux “Asrn Efsanesi” dizisindeki “Gece
Halk:” adh televizyon yayminda belki Allah probleminden siynlindigim
fakat 6liim sirrindan, Askin (transcendance) konusundaki sorulardan
asla kurtulunarmiyacagim hatirlatmstr.

Iste bunun igindir ki din olayi, gok sayida ilmi, felsefi kitaplarn,
bir ¢ok romanlarin, denemelerin, siirin merkezinde yer almaktadir.
Hatta tam olarak laik olduklarmi sbyleyenler ve isteyenler bile din
konusunda bir karara varmak zorunda kalmislardir. Bu ise din lehindeki

13 Papa VI. Paul'un Beyanati, 5 Ocak 1972.
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tutumu dogrulamaktan baska bir sey degildir. Oyle ki dlii veya 6lmek
iizere olan dinler bile, dikkati harekete gecirmeye devam ediyorlar,

Bunlardan her biri 1 Arabk 1971'de College de France'da verilen
agibg dersinde André Bareau'nun Budizm’den bahsettigi seyi tekrar
edebilirler: “Vaktiyle bir ¢ok iilkede parlayan canl bir isik, yiizyillarm
iginde, bazen de yakm tarihlerde énemini kaybetmis ve hatta onlarn
bazilar yasiyan canh bir din olarak tamamen kaybolmustur. Fakat
bu iilkelerin adeti, 6rfii, felsefesi, sanati, edebiyati. dili iizerindeki
arastirmalar, bu dinin ¢ok derin izler biraktigimi ortaya koymustur.
Oyleyse Asya milletlerinin dogu medeniyetlerini, tarihini, hatta ¢agdas
tarihini anlamanm belli bash yolu, Budizm'i incelemekten ge¢mektedir.

Surasi bir gergektir ki, Dinin etiidii, bizi kollektif ve kisisel faaliye-
tin merkezine gétiirmiistiir, Lanetlenmis sairlerin babasi olan Baude-
laire, “Mon coeur mis & nu” da “Yer yiiziinde dinler kadar entere-
san hi¢ bir sey yoktur” diye itirafta bulunur,

Istatistiklerin hatasi. miintesiplerin simri, dinlerin safiyeti ne
olursa olsun. iginde yasadizimiz ¢agi, bir olayr hesaba katmadan anh-
yamayiz: Bu olay sudur: Biitin aksiyon ve diisiince sahasinda gelenek-
sel degerlerin ¢okiisii, dini pratikleri ve inan¢lan da bir kenara birak-
mamistir. Ancak ne var ki, insan kalbinin rasyonel ve irrasyonel kav-
sak noktasinda yerlesmis olan din, biitin degerler allak bullak da olsa.
yine de bir problem olmaya devam etmektedir. Bu problem mechuliin
(metafizik endisenin) asilmasindan sonra inkar edilebilir. Fakat insan,
hayatim diistiinmeye devam ettigi siirece din problemi inkar edilemez.
Ciinkii dinin sbz konusu ettigi, bizzat insanin kendisidir.

Caglar boyunca ve bugiin insan gidisatmn ve sartlarmm biiyiiklii-
ginden ileri gelen kaygilar; ilmin esaslar, akhimizm formiile ettigi koz-
moz ve akil iligkilerimiz, ferdi hayatin basi ve sonu, bir takim manevi
mesajlarn tarihi devamhihg, bizzat varhk, Allah, hipotez veya realite
konularindaki simrh bilgilerimizle daima su sorularla karsi karsiyayiz:

— Nigin yagiyan bir varhigim?
— Nigin élecegim?
— Varhgummn anlami nedir?

Bu sorulara verilecek siikut veya cevap ne olursa olsun, bunlarm
anlami din problemine dayanmaktadir. Iste bunun igindir ki, bivolo-
jiden. fizikten, matematikten, felsefeden daha gok kendine tabi kilma
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vasfiyla din, kainattaki durumunu anlamaya ¢alisan insan tarafindan
bir kenara brrakilamamistir,

Gidilebildigi kadar gerilere dogru gitsek, yine bir takim dini olay-
larmn izlerini gorebiliriz. Daha yakinlarda Francois Jacob, Claude
Levi-Strauss’la yapilan dialogda insan cemiyetlerinden siyle bahsedi-
yorlard: * Her milletin bir dili, bir takvm dini inanglary, kurumlar vardir.”
Ancak her iki bilgin de bu elemanlarin dogustan nmu veya sonradan m
olduklarim kendi kendilerine soruyorlardi. Biyolojist igin anlatim,
beyinle ilgili bir temele sahip olabilir. Netice itibariyle o  genetik
bir nedenden dogabilir. Sosyal kurumlara ve dini inaglara gelince, onlar,
genetik bir yap: i¢inde de bulunmus olsalar veva sadece kiiltiirden de
meydana gelseler onlari meveut ilmi sartlar iginde ortaya koymak
miimkiin degildir. Fakat yine de inanglar, anlatim, kurumlar., bir
antropolog i¢in, sonradan elde edilmis seylerdir.

Fakat dogustan olanla sonradan olan arasindaki geliski. sonradan
edinilen evrensel bir karakter arzettifinde. gecerliligini kaybetmesidir.
Oysa, Francois Jacob bu ikisinin birbiriyle tamamlandigim, ighirligi yap-
tiim beyan eder. Irsi sistemin bir gesit gergeve sagladiimi, daha sonra
ise, 6grenmenin, Kiiltiiriin, egitimle alman her seyin onu doldurdugu
konusunda ¢ok sayida érnege sahip oldugumuzu soyler.

O halde gbyle diigiiniilebilic: Eger din, insanin genetik programinmn
iginde yazh degilse; onun dogustan gelen temayiillerinin, psisik
programinmn, varbk projesinin iginde de bir temeli bulunmaz. 0
zaman din, psisik gelismenin tabii bir tezahiirii olarak gériilecektir.
Dinsizlik ise, kismen tabiattan ¢ikmig olan bir kiiltiir sckline kars:
verilen bir savasm meyvesi olacaktir. Bagka bir tabirle, ifade sekli ne
olursa olsun din, insanda tabii olacak, dinsizlik ise. hayatn belirli
sonuclarma reaksiyon halinde olan bir hiirrivet icraatimin sonucu
olacaktir. Fakat dinin topyekun yoklugu miimkiin miidiir? O, bir olay
midir? Dinsizlik, dinin icraatina devam ettigi bir kihk degistirme degil
midir?

Jaques Monod’a gore dinlerin yaratier itisi, o kadar tabii ve eskidir
ki bunlar, kikenleri itibariyle Frangois Jacob’un diisiindiigii gibi genetik
bir temayiil seviyesine ulasabilmek igin kiiltiir olaymm basit sartlarini
agacaktir. Monod diyor ki, eger inandizimiz gibi yalmzhk duygusu ve

genel bir agiklama ihtiyac: dogustansa ve gaglarm derinliklerinden
gelen bu miras, sadece kiiltiirel degil, fakat genetikse; o zaman sert,
miicerret, gururlu ahlak bilgisinin kaygiy: dindirebilecegini veya hayati
doyurabilecegini diigiinebilir miyiz? Bilmiyorum. Bildigim tek sey.
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ahlik ilmi, insanin 6telere gegme ve transcendance itiyacma hald  bir
agiklama getirememis olmasidir 14

Cogu zaman felsefenin (La philosophie) bir hududu gegis oldugu
soylenmistir. Iste bu agdan din de bir s gegme olarak goriiniiyor.
Fakat hangi smin? Bu smirh cevaln akil, sadece kendi meselelerine ve-
rebilir. Ciinkii din, sadece kendine soru sorabilen bir varhk i¢in vardir.
Din. akhn ilk tezahiiratmmdan biridir. Fakat cehaletinin derinliklerinin
farkma varan, korkunun saskmhfma. muhayyilenin efsanesine veya
imanm genellestirilmesine kendini teslim eden bir aklin tezahiiriidiir.
Onun hareketi daima akil Gtelige dogru iistiin basacak. fakat o yine
de sadece irrasyonelle karsilasacaktir. Iste bunun igindir ki din olay:-
mn i¢indeki biyle olanla, sadece dini olam temyiz, olduk¢a giictiir.
Ciinkii kutsal terimi, ileride gireecegimiz gibi bir ¢ok kansik eleman-
lar igermektedir.

Insan kendini bir problem olarak ele alabilir. Ancak i¢ bakismi ne
kadar uzaklara yansitirsa yansitsin yine de o. sadece problemlerini
derinlestirmis olur. Ciinkii ne binlerce senelik baglangic noktasma dogru
yiikselme, ne biogenetik: psikolojik refleksi tahliller. ne tarih. ne ilim.
ne de felsefe bu problemi ortadan kaldirmistir. Ashinda burada siz konusu
edilen problem, varhim derinligindedir. Iste bu ana mesele, kendi
kaynagmdan ¢gikan muayyéen bir cevabi, hi¢ bir zaman bulamamistir.
Ciinkii bu ana problem. duygunun, endisenin., kaygimn iiriinii degildir.
Bu problem daha ¢ok varhgin kaynagmda vardir. O, metafizik seviyede
kaldik¢a, ne kadar ac1 olursa olsun, patolojik hi¢ bir seve sahip olamaz.
0. meveut olan keskin bir duygudur. Oyle bir duygu ki izah edilemez.
(iinkii insan ge¢misinden ve geleceginden daha ¢ok bizzat bu giin
problemdir. Antropolojik kesifler ve farazi hipotezler ne olursa olsun
bu problem daima bakire olarak kalmistir. Belki de bu ilimler daha da
ilerliyecek, fakat bu problem, olduk¢a bas dondiiriicii bir karanhkta
kalmaya devam edecektir, Iste bunun i¢in insanhZim ifadeyi arayan
kimse, imamn boyutu olan ugurumun kenarmma kadar zaruri olarak
ulasir. O zaman o, ya zekasimn arayisim bogmaya veya onu askiya
almaya, yahutta hududu gececek imanla veya cinnetle karsilasmay:
deneyebilir. Bunun igin Saint Paul géyle der:” “Kimse kendi kendini
aldatmasin. Eger bir kimse aranizda bu dinyada kendisini hikmetli
savarsa. hikmetli olmak i¢in akilsiz olsun. Giinkii bu diinyanmn hikmeti,
Allah’m yaminda akilsizhikur...”!S

14 J. Monod, Le Hasard et La nécéssité, Paris, 1970,
15 Bk. I. Korintoslulara 111, 18-19.
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Durum béyle olmasina ragmen biz bu imani; kiiltiirel bir veriye
gomiilmiis, belli bir ifade ig¢inde agiklanmig, kavramlara ayrlmig,
kiiltlerde orkestralanmus, ildhiyatqlar tarafindan rasyonel sentezlere
gotiiriilmiis olarak bulacagz. Iste bunun i¢in mechule bir sigrayis olan
iman, insani 6lgiilerde sekillenmis, degisik kiiltiirlerde tecessiimlenmis,
dinde formiile edilmis, nihayet goriiliir ve elle tutulur hale gelmistir.
Iste bu diigiis ve hizdan kesilis, hududu yeniden asma olarak adlandinla-
bilir. Yine din, sadece bir grubun kiiltiirel suuru gériiniimiinde olmamak
igin, insan dinamizminde 1 i b i d o’nun oynadigi role benzer bir rol
oynayan imanm altinda, siirekli olarak sebebi terk yolunu tutacaktir,
Dinin bu dramatik durumu, bu sinin agma giiciinii, tabii bir ¢aba olarak
ve anabk itinalarinm asimbklar altinda kabul edecektir. Buna gore
kilise, gocuk doguran ve onu pargalayan bir ana durumundadir, Aym se-
kil de iman’m da kendini ifade igin dine ihtiyaer vardir ve varhgmm
devami iginde ondan ayrilmas: lazimdir. Yani hem itaat halinde hem de
azat halinde olan mistik bir gii¢... Béylece iman, dini kahplar iginde
gekillenmis ve tim yapiyr tahrip etmistir.. Din ise imanla beslenmis
ve imam aginhik iginde insanilestirerek onu heder etmistir,

Imanm bulundugu kalpte din, kendini, tam bir biitiinlik icinde
nihayetlenmis, adetleri, fikirleri kusatarak bir miinasebetler biitiini
olarak takdim eder. Orada diinya, insan, Allah tasarlanmis ve orada
tezatlar bir uyum iginde ¢oziimlenmistir.

Fakat bu biitiinliik, tabiatiyla anlagsmazhiin da kaynagm tegkil
edecektir. Ciinkii orada hayatin ve oliimiin itigleri, vicdan hiirriyeti,
sistemin yapisindaki sertlik, askn gesitlilifi. miiessese birligi, kars
karsiya gelm’stir. Iste ¢agdag huzursuzlugun nedenlerini arastirmak, ye-
rinde bir hareket olacaktir. Eger bugiin bu gerilim ¢ok yogun bir karak-
ter almigsa; giiphesiz bu, eskisinden daha yogun bir hayat seklinin, din-
leri agmig olmasmdandir. Yoksa bu, dinlerin 6liimiiniin  bir igareti
degildir. Ciinkii bugiin, sarsmu, isyan, kizgmhk, hareketsizlik; ilgisizlik
ve terkten daha gecgerli olmaktadir,

Dengenin gegici bozulmalan ile anlasmazhgn miibalagasi, modern
degerlerin hesaba katilmayacafi degil; aksine biitiinlesecegi yeni bir
denge meydana getirebilir. Bunlarmn giddetli bir sekilde tasdiki, belki
biitiin dini reddetmekten daha gok bir dini sistemi lstlenmeyi ortaya
koyar. Fakat sadece imani1 dinlemek ve yozlasan dini sistemin hizmetine
girmemek gartiyla... Dini temayiil, kendine ozgii yaratihsi olan bir
realite iistii adina imamn varhgm inkér etmektedir. Boylece o, kendi
igine kapanarak onu canlandiran nefesi sondiirmeye yénelmektedir.
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Bu durumda din, ancak bir ige dogusla ve kendinin yetersizliginin far-
kina varmakla vardir.

ASK ve DIN:

Edebiyat tarihinin ne kadar gerilerine gidilirse gidilsin, yarah
askimn sikayeti daima fark edilir. Her asgk dliimle veya ihanetle bitmek-
tedir. Onda zevki ulvilestiren tebcilden sonra, onu gegersiz hale getiren
kader geliyor Yine de insan kalbi agki ebedilestirmeye yoneliyor ve
ona bir sonsuzluk hayati kazandinyor. Yani ona bir “mutlak™ karakteri
vermek istiyor ve onu kutsallastinyor. Yaratiemm comert litfuyla
inamyor ki sevdigi zaman gidisatim gekillendirecektir. Fakat hi¢ kimse
askin dayamksizhm ve doymak bilmez ihtiraslarmi hesaba katnuyor.
0 da 6liim gibi giicliidiir. Burada telkin edilen, askin da éliim gibi aci-
masiz oldugudur. Her ikisi de birbirine aymlmazcasma baghdirlar.
Fakat yine ask sel gibi hayatm bir kuvvetidir. Oyle bir kuvvettir ki,
gectigi her yerde her seyi kinyor ve her seti ahp gotiiriitor. Fakat her .
seyi tahribi beklenirken; aksine seving ve bereket veriyor. Bunun igin
ask ilahelerinin iki yam: vardir: Biri sefkat, digeri gazap. Onlar hem
bastan ¢ikanrlar hem de oldiiriirler. Onlar hem cennet de hem de ce-
hennem’de saltanat siirerler.

Bu hem tath hem de aci kuvvet. yine insan varhgm, mutluluk
veya bedbahthiin, zevkin veya iimitsizligin smirma gotiirmektedir.
Felsefe bu smirlar kabul ederken. din bunlarn agmak ister. Hig kimsenin
hem cinslerinde bulamadign bu mutlak aski, o hiylece sonsuz sekilde
baska, fakat yaratifin alabilecegi imajda bir Allah’a transfer eder. O,
askm ihsamina, sonsuzlufun, givenin, ebediligin imtiyazlanm dinle
vermistir. Boylece yaratik bu imtiyazlara sahip olmus ve onlan agkma
transfer etmistir. Fakat onlan sartlandiran sadece Allah ile olan iligki
olmustur. O halde soz konusu olan, bu iliskiyi muhafaza etmektir. Boy-
lece her bir kural, ayin, takdimeler, ask cereyanim Allaha dogru yonel-
tecektir, Bu sekilde kurumlasmis olan agk, hedeften sapinca bu durumun
znddm meydana gtirir. O zaman o, kurtarier bir hareketle bu kuruma
kars1 gelecek. onun kanunlarm ihlil edecek ve biylece orijinal hizina
yeniden kavusacaktir. Ancak ne var ki o zaman da o, insani sartlarin
seven kimselere sundugu biitiin acilarda ve hayal kinkhiklarinda kendini
gisterecektir, Boyle bit durumda din tarafindan takdim edilen giivenlik,
sadece muayyen®baskilar pahasmma vardir. Ciinkii E r o s!¢ yiicelmezse

16 E r 0 s : Askta iki gey dikkati ¢eker: Biri ulvi bir birlik i¢inde bir takim varhklarla
karsihkh olarak birlesme dzleminde olan eros’tur. Bu birlesmede farkh unsurlar siliklesmeye,
Dirbirlerini tamamlamaya, birbiriyle kangmaya yonelmiglerdir. Digeri ise. birlegme yerine
unsurlardaki aynihklann, karakterin, mizacin aynhima sayg gosteren a g a p e'dir. (Bk. Les
Feligions, Verviers (Belgique). 1974, s. 13).
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infilak eder. Bunun igin o, agkmi taunida kiklestirir veya tannya ulas-
trir. Bu, aska, tanrmn comert faziletlerini vermektir, Yine bu siiphesiz
realiteden daha c¢ok, idealde sevilen varhin yiiceltmektir. Aslinda
bu ihtiyag, smama veya haksizlik iginde olan kimselere bir yardima
gelistir. Nihayet bu, kendilifinden veya baska bir sekilde meydana
gelen ferahlama ile yaratier eseri devam ettirmektir.

Eger din tarafindan kutsallastinlan bir takim kurallar ve taglanmis
kigisel sansiirler bu dinamik asmbga bask: yaparsa; o zaman sujenin
kendi kendini tahribi veya dinin tahrip edici ihtilali meydana gelir,
Ciinkii sadece transandant kabul edilen bir kuvvet, arzunun tabii
kuvvetini bir denge iginde koruyabilir,

Bilgi sahasmda iman’m yapug gibi duygu sahasinda da ask, dinin
son noktaya ulastirtifn siirekli bir gerilim i¢inde kendini gosteriyor,
Sosyal ve kisisel bir takim kaidelerle agkin tahrip edici sonuclarim ifade
igin din, onu ¢ok dar bir gergeve igine kapatmissa, bu, dinin kendini
askin diismam ve ezicisi olarak gosterdifini ortaya kor. Pek tabii ki,
neticede tabiat, dallar1 arasinda mabetlerin siislerini tasiyan Kambogya
ormanlarmm dev agaclan gibi olan kiiltiirii kiracak, erotizmi; kural-
abktan intikamim alacaktir. Iste bu arzunun olageniistii kuvveti,
insam dinin kapladiffi sonsuzluga dogru itecektir.

Ilkel Budizme giire insanin kurtulusu, arzuyu tamamen &ldiirmekle
veya bir tek Allah’a tapan mistiklere gire Allah’ta fani olmakla miim-
kiindiir. Askmn yeryiiziinde gergeklestirilmesi de ancak imajlarla, sem-
bollerle tanrisal birlesime yakinlagsma ile olmaktadir... Insammn arzusu
kargisinda, agkin yiikseltmek ve kutsallastirmak istedigi seyi, hangi nok-
taya kadar élgebiliriz? Din, ashnda diizenleyici ve yiikseltici fonksiyonu
ile dayamisksizdir. Bilakis o, tannlastirmak istedigi hayatin, tabii
dinamizmi ile kargi karsiya gelmise benziyor. Belirli bir devirde, ask,
arzu, seks olduk¢a derin bir birlik iginde bulusarak sevk giiglerini arti-
riyorlar. Béylece bunlar, bazlarmm géziinde yaratica hiiviyet i¢in ihti-
lalei bir savas giriiniimii; diger bazilarmm géziinde ise yokluga dogru
gilginea kosan bir goriiniim olan bir siddetle dini degerlerle karsi karsiya
geliyorlar. Din hala bu tartismanmm tam ortasmda bulunuyor. Bsylece
din, tammak ve sevmek gibi ¢ift ihtiyacin iginde kéklesiyor. Yani en
yiiksek varlik seviyesinde yasamak, cehaleti, yalmzhin yenmek. Haki-
katte insami, daima susuzlukta birakan ve bir sirsizhifin ihtiyacim
ve riiyasim veya mutlakmn guurunu ve sezgisini uyandiran, istenenin,
yasananm, bilinenin tecriibesinin izafi smirimi asmak gibi bir seydir
bu... Iste din, giivenlik tedbirleri altinda bu duyguyu yok etmek paha-
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sina bu ihtiyac: teskin ediyor ve besliyor. Boylece arzu ve akil hudut-
larim asarak figkirmis olan din, bu hudutlarm iginde tamamen tabii
olarak gelecege dogru yineliyor. Boylece insani dlgiiler i¢inde diinyaya
iyice yerlesen din, biitiin élgiiyii asan var olma nedenini kaybetmis
goriiniiyor. Aslinda diinyanin gizlerinde iman, bir deliliktir. Sevmenin
olgiisii ise, ol¢iisiizce sevmektir. Biz burada Paul Ricoeurun bir sézonii
nakledelim. O, sovle der: “Artik iman, deliller ve hikmetler diizeyinde
olan sabit bir bilgi olarak degil; ¢ahskanhik ve iimit diizeyine ait olan
dinamik bir arastirma olarak telikk: edilecektir...”

Iste bu noktada dini olarak vasfedilen her geyin analizine, zaruri
olarak geliniyor. Buna paralel olarak realitenin hi¢ bir goriiniimii en
azindan baska bir seyde belli bir realite i¢inde ifade edilemez. Gergekten
suna dikkat etmek lizzimdir: Zeka kelimenin lifzryla yetinmiyor, onun
manasmi istikametini arastinyor. Ciinkii baska yerlerden daha gok
kelime, burada sirsizdir, o burada dosdogrudur ve engelsizdir... Bunu
soylemek zorundayiz. Ciinkii gosterdigimiz gibi din, anarsi ve tolerans-
sizhik icinde tartisthyor. Her uzman onu anlatmaya ¢alisiyor. Biz de bu
aciklama iginde kullanilan belli basgh terimlere verecefimiz kisacik
anlama ragmen, miisterek ifadeye bagh kalacagz.

DINI OLUSTURAN UNSURLAR:

“Dogru olmayanla muhakeme etmek, yanhs tartmak demektir”
der, bir giin Malraux. Fakat bir terimin dogrulugunu kim tesbit edecek.
Din konusunda hemen hemen her yazarm 6zel manada teorik terimlere
bas vurdugunu gostermistir. Bu giin teslis (“Trinité), Hz. [sa’nm diril-
mesi (Resurection) ve lsa-Mesih’in tannhg, sadece Katolik ifade de
bile ¢ok degisik tarzda yorumlanmistir. Bir terimin dogru olarak tarif
edildigi kabul edilse bile, onun dogru olarak anlagilms olacagim kim
garanti edebilir? iste bunun igindir ki, analizden analize, yorumdan
yoruma, Hermeneutique (Kitabi Mukaddes’in anlamim iyice tesbit
ilmi) amacinin aksine tebligi (vahyi) tahrif etmistir. Ciinkii yorumlardan
herbiri, kigisel anlayisi igine kapanms olarak hayalle ugmaktadir.

Yine de din konusunda bir envanter yapilmistir. O, her ne kadar
tamamlanmams da olsa; yine de en azindan dinin yiizelli tarifini ihtiva
etmektedir. Bu tarifler, Salomon Reinach'm!7 “Din, yeteneklerimizin
hiir gelismesine karst koyan kuruntular biitiinidiix” seklindeki ac

17 S. Reinach (1858-1932), Orpheus, Histoire Generale des Religions, Paris, 1p 28.
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alayindan, Allah’la mutlu birlesmeye gotiiren bir yolun mistik anlayisina
kadar varmaktadir. Biz ise burada dinin birlesik unsurlarmn bir
kagiyla veya tamamiyle biitiin dinler i¢in gegerli olan bir fenomenolojik
din tahlili ile iktifa etmek istiyoruz.

Aslinda dinin etimolojisi tizerindeki goriisler farkhdir. Ciceron din
kelimesini, tekrar okumak, digiinmek, tefekkiir etmek anlamma gelen
R ele ge r kokiine baglar. Lactance ise, insanla Tanriya birlestirme an-
lamma gelen R e 1i g a r e kokiine baglamaktadr.

Cinliler, dini bagm, doktrinel vechesi iizerinde israr ederler. (Ki
buna gire Kiao - Doktrin - din’dir). Hindular, kdinatin kutsal diizeni
(Dharma), Araplar tannsal buyruk (din), Jermenler adet (“¢””), Yunan-
hlar ayinler ve kader, Romallar, aile ve hukuk, iizerinde israr ederek.
dine bir anlam vermislerdir.

Yeniden baglamak (Relier) fikrinden harcket ederek, dinin neyi
bagladigini Marcel Mauss. Roger Caillois’a sorar!8. Ona gore dinlerin
herbiri kendilerine gore masallar uyduruyor. Kimi gékle yeri, kimi tabi-
atla tabiat iistiinii; kimi de insanlar ve tanmlan veya insanlan kendi
aralarinda miisterek bir imanla i¢te birlestirerek baglama isini icra
ediyor. Buna gire din, asag1 yukar ne olursa olsun birlestirmektedir.

Ashnda en gergek tarif dini “Religiones stramento erant” diye serh
eden Festus'ta gorilmketedir. Buna gore dinler saman ¢bpiinden bag-
lardir. Oyle gériiniiyor ki hig kimse bu kiigiik ciimleye isaret etmemistir,
Fakat samandan hangi baglar? Evet bu baglar képriilerin kalaslarmm
arasim sabitlegtirmede kullanilan baglardir. Bunun da en agik delili,
Romadaki din iistadi olan papanin képriiler kurucusu olarak “Pontifex”
ile isimlendirilmig olmasidir. Fakat acaba bugiin biri, yiice pontif olarak
papadan bahsettigi zaman aym zamanda onu biiyiik képriicii olarak
isimlendirdigini biliyor mu? Hakikaten koprii iki sahili dar bir gegisle
birlestiriyor. Iste din de aym gekilde iki diinyanm sahilini birlestirmis
oluyor. Iki hududu ayiran ugurumdan oyle ki daima firtinali dalgalar
iizerinde yapilan bir yolculukla mukayese edilen bir 6liim u¢urumundan
tek bagma gegerek yok olma tehlikesini goze alamayan yolcular igin, din
de, bir taraftan digerine bir gecis yoludur.

Eger din, giriinenle goriinmeyen bir diinya arasinda bir képrii ise;
bunlar arasmmdaki miibadelede yiice kipriicii tarafindan diizenlenmistir.
Bu képriicii ki bu goriinen diinyaya, goriinmeyen vahiyleri, onun kural-

18 Caillois, cases d'une échiquer, Paris, 1970
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lanm, yasaklarm iletmis; bu diinyanmn esvasinin iizerine kutsal dam-
gasmm vurmustur. Buna karsilik o, koydugu kutsal diizene sayg gisteren-
lere ve biéylece kurtuluglarm gergeklestirenlere gériinmeyen aleme
gecisi temin etmistir. Bununla onlar, deniz yoleulugu borasmndan kat'i
olimden veya ebedi mahkimiyetten kurtulmuslardir,

Bunun i¢in papa, papazlikla ilgili biitiin bir biinyeyi temsil etmek-
tedir. Muayyen bir gurubun tann ile ve kutsalla iliskisinden sorumlu
olmaksizm din olmaz, papazlik hiyerarsisi olmasa bile, duay1 tavsiye
edenler, kiiltii idare edenler, adetleri ve kutsal kitab: serhedenler ve onu
koruyanlar daima var olmuslardir. Iste bundan dolayidir ki atalardan
biiyiiciiye, Barahman’dan, Swamiden (iistad), biiyiik rahipten, kendisine
hiirmet edilen atadan, papaz adayimna, rahibe, kesise kadar her yerde;
dini iligkilerden bir nevi sorumlu kisilere rastlanmaktadir. Papa basit
bir aileden, yiizmilyonlarca mensubu bulunan kiliseye kadar az veya
cok yaygin sosyal bir gruba, kutsal fonksiyonu olan delegelerini tayin
eder. O, dua formiillerine, rituel diizeltmelere daima goz kulak olur. Seving
ve Oliim merasimlerine bagkanhk eder. Mabedlerin, mihraplarm, takdime
yerlerinin himayesini saglar. Kitaplan inceler (...), bayram giinlerini
tesbit eder... Ayrica o, dini sahada papaz siufini, ayinler’, tapmmaya
ait esyalan ve gayri menkulleri, daima kontroliinde tutmaktadir.!®

Yine din iizerinde yapilan tahlillerde, dinin zaruri olarak bir veva
bir ¢ok tanrlara imam ihtiva edip etmedig, daima sorula gelmistir.
Boudelaire, devrinin dinine bakarak sdyle diyordu: Eger Allah mevcut
olmasaydi din yine kutsal ve mukaddes olacakti, Ciinkii saltanat igin
var olmaya ihtiyaci olmayan yegine varhk Allah’tir20, Durkheim ise
daha alimane bir sekilde siyle der: “Allah veya ruh fikrinin olmadig
veya hi¢ degilse, onun ikinci derecede rol oynadiga bir takim biiyiik
dinler de vardir. Iste Budizmin, Jainizmin, Brahmanizmin baz sekilleri
boyledir.”2!, Nitekim dinler Tarihinde de Allah fikri iizerindeki acik
diigiinceler daha sonra ortaya g¢ikacaktir??, Ashinda André Bareau'nun
gosterdigi gibi, Budizmin tarihi ¢ok komplekstir. Iste Durkheim bunu
diigiinememistir. Allah inanci olmayan dinlerin varhini bir an farzetsek
bile; bundan ancak analizle ortaya konulan ¢ok sayida unsurlarm dini
tavir iginde bulunmadiklar sonucunu gikarabiliriz. Bugiin boyle bir
din fikri, en canh gekilde Allah’tan ve onun askindan bahsedenlerce ka-

19 R. Caillois, Cases d’un échiquier, Paris, 1970,

20 C. Baudelaire, Fusées, 1.

21 E. Durkheim, Les Formes Elemaintaires de la Vie Religieuse, Paris, 1912,

22 G. Van der Leeuw, La Religion dans son essence et ses manifestations. Paris, 1970.
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bul edilmeyecektir. Ciinkii onlar, Allah’la veya Mesih-isa ile, kilise ara-
eihi olmadan dogrudan dogruya iligki kurmak istiyorlar.

Din konusunda yapilan bir ¢ok tahlillerin veya verilen tariflerin
iginde, her biiyiikk dinin ana unsurlarmmn ¢ogunu bulabiliriz. Soyle
ki en az veya ¢ok ozellik kazanmus bir kigi (vaiz, peygamber, ibadet
yoneticisi, dua yaptiran kisi, vs.), entellektiiel bir sekilde diizenlenmis
dogmatik bir takim formiiller ve bazi sanatlarla stillenmis mitleri ih-
tiva eden bir takim inanclar, tapmma, kurban, ayinler, degismez bir
ahlikin emirleri, Allah tarafindan ginderildigine inamlan veya atalar
tarafindan nakledilen bir takim gelenekler veya kutsal yazlar; az veya
¢ok mistik bir cosku ile olusan bir iman ve ask, tamamen tabii, segmeli
ve tanrisal bir topluma ait olan bir duygu... Iste Budizm, bu muhtelif
unsurlari ii¢ terimle 6zetlemistir: Budha (Aydinlanmis kurueu), Dharma
(Doktrin ve seriat), Sangha (cemaat, tapmma ve ayinler). Din, daha da
sadelestirilerek soyle ifade edilebilir: Din. insanla yiice kudret arasinda
yasamlms, disiiniilmiis bir iligkiler sistemidir.”

Burada tasihiklan éneme gore siralanmamg olan (¢inkii boyle bir
tasnif daima subjektif kalacaktir) bu unsurlar her miiminin, dini his-
lerinde oldugu gibi: muhtelif dinlerde de gayri miisavi sekilde goriinmek-
tedir. Fakat bir dinin ahengini, biitiinlesme giiciinii ve kisisel katilmanin
kuvvet ve samimiyetini kat’i sekilde bu unsurlara gore degerlendire-
bilecegiz. Iste din olay1, her grupta ve her sujede degigebilen bu unsur-
lardan bir komposizyondur. Her salik onlar, ¢ok gayri miisavi bir tarzda,
essiz ve kaba birlik iginde biitiinlestirir. Orada, artik bir kismi gerilerde
ve hatta vok olmus durumda, digerleri ise bir tek varlik olma derecesinde
tebeil edilmis olarak bulunabilir. Ancak onlardan her biri ve bilhassa
onlarin sentezi, sonsuz uguruma atlamaya yani bilinen sahille hilin-
meyen arasimnda, daima doymamg bir arzunun smirh ve diinyaya ait
hosnutlugu ile, yiiksek insani isteklerin tam doymuslugu arasinda bir
képrii kurmaya yonelmistir,

Dinler iizerinde ¢alisan bir ¢ok yazar, bu analizin belirli unsurlarina
imtiyaz tanimak istemistir. Onlardan bir kismi igin, en belirli unsur,
kutsal unsururudur. Onlara gore, diinya kutsal olan ve kutsal olmayan
olarak ikiye aynlmistir. Kutsal, miinhasiran dinle ilgilidir. O halde
Durrkheim’e gore, din, kutsal seylerle ilgili inang ve pratiklerin bir daya-
nmismastdir. Yani ayrilmalar, yasaklar, inan¢lar ve pratikler, herkesin
katildiga kilise diye adlandmlan bir ahlaki cemaatta birlesmistir.23.

23 E. Durkheim. Les Formes Elémentaire de la vie religiense, Paris, 1912,
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Yine Durkheim, din olaymm kollektif yonii iizerinde de durarak, dini
toplumla smurlandirmaya kalkmigtir. Ona gore iki toplum vardir:
Kutsal toplum, kutsal olmayan toplum. Sosyal kategori bu iki sahay: da
ihtiva etmektedir,

Ne var ki Durkheim’in bu sosyolojik sinirlandirmasi, dini tarif
etmek igin kutsala agirhk veren diger yazarlar tarafindan reddedilmis-
tir.

Ozellikle Budizm tarihi, bir dini olusturan muhtelif elemanlar ara-
smdaki etkilesimleri ve ozellikle bir kurumda aydinlanmaya gegisi24
belirli bir a¢iklikla izah etmektedir. Bu aydinlanmaya gecisi bir kisim-
lari, bir gerileme olarak telakki ederken: digerleri bir biitiinlesme olarak
telakki etmektedir. Hakim Guatama, insanlar acimin etkisinden kur-
taracak yeni bir kurtulus vizyonunda uyanmisti. Bu yeni vizyon, ne
ilahlara dualar, ne takdimeler, ne dogmalar, ne de ayinler ihtiva ediyordu,
0, sadece aldatic: bog bir hayatin bilincine varmak ve onun sahte cazi-
besinin teshis ettigi biitiin gekiller altmda, bu hayatin tiim arzularm
sondiirmekten ibarettir,

Iste bunun igin André Bareau College de France’daki meshur acihsg
dersinde bize sioyle demisti: Budizm ermislerinin ve onlarn ilk salik-
lerinin oldukga basit hayatlan i¢in hi¢ bir sey, din kelimesi ile kastedi-
len seyi gostermemektedir. Yani ne miiminin kendisiyle tanmdign Allah,
ne sofuluk, tapmma, dualar, takdimler, kurbanlar, ne de ayinler dini
merasimler... Artik hi¢ bir sey, esrarli, gizli, ezoterik, kutsal, mistik
degildir... Miiritleri igin Buda sadece bir insan, siiphesiz sayg1 duyulan
bir vasitadir. Diger insanlarla ayni tabiath olan o, ilihlarin yardimmdan
ve bu yardimimn elde edilmesini arastirmaya imkan vermeyen bir kurtu-
lus yolu kesfetmistir?s,

Bunun igin Buda erenlerinin ve onlarin zahitlerinin bashea iki mes-
galeleri vardir: Bir yandan takip edilen psikolojik ekzersizler veya
Yoga’ya yakinhk (bunlar diigiinceyi kurtarmaya, teskine, temizlemeye
matuf zihinsel merkezilesme hareketleridir). Diger yandan da doktrine
olan, 6gretim, tartisma, vaazlar, tegvikler, teselliler, laiklere oldugu
kadar geng zahitlere verilen ihsanlar...

24 Vaftiz de bir i eydinlonmaya benzetilmistir. Bk. Justin Apologies, trad, pazutigny
(Paris, Picard, 1904). Aynica Bk. M. Jourgon, Le Baptéme, bain de lumiere, in parole at pain.
No: 49 (Mars-Avril- 1972).

25 Bu satirlar, Budizm'de Allah inanein olmadigim ifade etmektedir. Bu dinde kurtulug
(Nirvana'ya ulagma) sadece ruhf islah hareketleri ile olmaktadir, (Terciime eden).
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Fakat bu doktrinler ve pratikler Budistlerin ihtilaf halinde bulun-
dugu bir ortamda kendini gostermistir. Onun i¢in bu ortam, onlan
degistirmeyi bagsarmistir. Hala bugiin oldugu gibi Buda’nin zamaninda
da biiyiik bir Hind ¢ogunlugu. zithdiin ve murakabenin insanda ki tabi-
at istii gigleri gelistirdigine ve miintesiplerini itaatla ve takdimelerle
uzlagtirmanmn onemli oldugu korkung yar ilahlar haline getirdigine
inamryorlardi. Diger taraftan zahitlere dafitilan sadakatlar ve azizlere
sayg:, kotii harcketleri giderir ve yeniden bedenlegsmeyi miimkiin kilar.
Iste bu Hint diisiincesi, Buda'nin sliimiinden sonra gok hizh bir sekil de
Buda kiiltiinii ve Buda tarafindan vaaz edilen kurtulus yolunun din
haline geligini saglamigtir. Neticede azizlerin cesctleri korunmus, on-
larin mezailar tizerine tirbeler insa edilmis, onlarm resimleri gizilmis
ve heykelleri yapilmus boylece yeni tannlar simfi icad edilmistir. On-
lara ibadet edilmis . ayinler diizenlenmistir. Bunun i¢in yeni ahlak
kurallar1 tedvin edilmistir.

Neticede Allahsiz bir kurtulus yolu olarak ortaya ¢ikan Budizm,
gergek bir din olmug ve Buda Tanmlasmistir. Belirli bir kiiltiir orta-
minda nazik olan bu saplantiyi, iskolastik diisiince, bu ortamdan ay-
rilmaya yonelmis bir hareket olarak agiklamistir.

André Bareau’nun kanaatine gore Buda dini, laiklerin ve kesislerin
aksiyon ve reaksiyonlan altinda; laiklerin manevi ve diger ihtiyaglarina,
rubbanlarin veya hig degilse aralarindaki daha hakimlerin Buda'dan
onlara miras kalmis olan doktrinin ruhuna ihanet etmemek endisesi
ile zaruri bir uygulamann tesiri altinda dogmus ve gelismistir. Ne var
ki, kendi kurumsal ve kiiltiirel cevheriyle temayiiz etmek igin, yeteri
kadar giice sahip olamadif giin, artik Budizm yasamayacakuir.

Stiphesiz din konusunda yapilan bu analizin de miikemmel oldugu
soylenemez. Ciinkii bu tahlil, yahudilik ve ondan ¢ikan dinlerde, pey-
gamberligi, ruhbanhi, ilahi bagis ve kuralah, ruh ve kurumu, ask

ve kanunu, iman ve skolastii, bayramm coskunlugunu ve kiiltii bir-
birinin kargisima getirmektedir.

DINE UG CAGDAS BAKIS

Ger¢ekten dinin kompleks ve tartismali tabiati, din olayim bil-
hassa zayif diigiirmiigtiir. Dinin diger unsurlan harig, sadece bu ele-
manlardan birine veya digerine gire digiiniildiigiinde din olay1, az veya
¢ok inkare1 bir takim elestirilere maruz demektir. §imdi bu en yaygm
ii¢ temayiilin din hakkindaki tenkitlerini gorelim:



102 JEAN CHEVALIER-MEHMET AYDIN

MARKSIZM VE DIN

Karl Marks’a gére din, aym zamanda kendini iki farklh gériiniim
altinda takdim eder. Béylece din, bir takim insanlarmn gercke felaketleri-
nin telafi ifadesidir. Bu anlamda o, bir afyon gibi, insanlar, diinyadaki
siluntilara boyun egdirerek, en iyi bir hayat, gelecek hayat, ahiret hayat:
rityasi iginde uyutmaktadir. Yine din, gercek felakete26 karsi bir reak-
siyondur. Giiglillerin adaletsizliklerine karsi peygamberlerin diismanhg,
zenginliklere ve ferisilere hitaben Isa'mmn lanetleri, hristiyanhk adma
prenslere karsi fakirlerin isyanlan rahip ve liik bir gok hristiyanm ¢ag-
das ihtilallere igtirakleri buna sehadet etmektedir. Boylece din, bir
taraftan kurulmus diizeni devam ettirme giicii, diger taraftan da onu
tahrip unsuru olarak goriliiyor. Iste dini, marksistlerin gbziinde iti-
barh kilan bu ikinei vechedir. Dinin birinci goriiniimii, savasa olan
harareti sondiiriirken, ikinei gériiniim, adalet icin verilen sosyal savasta
bir alet gérevi icra etmektedir. Adalet, marksist tarafindan diinyanin
en iyi organizasyonu olarak tasarlanmistir. Fakat bu adalet, Tanrisal
iradeye uygun olan ve Kitab-1 Mukaddes'ten qkmms olan dinlerin
istedigi gibi bir ad et degil... Marksist agadan Allah, insanm ¢abalarinm
merkezini degistiriyor. Daima o gabalar daha insani bir diinyaya yone-
lecegi yerde, Allah’m buyruklan karsismda dagihyor ve nétr hale geli-
yor. Béylece insami hemecinsinden uzaklastiriyor.

Yine din, politik. sosyal, ekonomik hayatin hilimsel analizine
engel oldugu i¢in bir baska unvamin da disinda kalacaktir,

Marks'm ve Engels'in diisiincesi, dogan sosyalist teorilerin ilk
hristiyan®’ cemaatlerinden miilhem yeni-hristiyanlik mantosunu giy-
dikleri bir devrede gelismisti. Oysa ilmi sosyalizmin teorisyenleri bu
bu temayiille, israrla miicadele etmistir, onlara gore, modern fizik ilmi
nasil metafizikten kurtularak tegekkiil etmisse, boylece sosyal devrimler
ilmi de bir teoloji himayesinden uzaklasarak gelismelidir. Bunun i¢in ko-
miinizm bir ilim olmay: istiyerek bir din olmay1 reddedecektir. Yine
bir kisim reformistlerin 1850)'ye dogru dediklerinin aksine, Marks ve
Engels, Atheizm’den “yeni bir din” yapmay: reddediyorlardi. Ciinkii
onlarm ateizmi her tiirlii tebeile ve tapimmaya karsiydi. Bunun icin
onlar, Ailah’mn dininden sonra bir de insan dininin olmasm istemiyor-
lards. Giinkii duygusuzluk ve dini diigiince, sosyal olugumun iistiindeki
muhakemeyi bir yana birakmada énemli bir etkendir. Bunun i¢in Marks

26 Bk. K. Marx, Contribution a la eritique de la philosophie du droit et G, Morel,
Communisme Aujourd’hui in Les etudes (Arahk 1971).

27 Bk. H. Desroche, Socialisme et sociologie religiense, Paris, 1966,
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ve Engels bu sahada hi¢ bir yanhs anlamaya miisamaha gostermezler.
Cagdas kimya yeni bir simya defildir artik. Bugiin o, tamamen yeni bir
espri kazanmistir. Biylece komiinizm de sosyalizmin ilminden gegmek-
tedir. Buna gire o, bir dinin verine basgka bir dini koymaz ve o, dini
duyguyu digarda birakr.

Fakat itiraf etmek gerekir ki marksizm bu ilmi liyakate ancak
hararetli bir diyalektik savasla ulasabilecektir. Onun analizi, Henri
Desroche’un “Marksizmin bireyei dini” diye adlandirdign seyi gister-
mektedir.

Kiklerini dinlerin igine uzatan dinsizlik olaymm aydinlatabilmek icin
verilen bu misal, ¢ok dikkatlice secilmistir. Ayni zosyoloji, bunlar anlamak
icin bu karsit olaylan birlestirecektir. Yine béyle bir sosyoloji, antihris-
tiyan marksistligin sebeplerini daha iyi ortaya koymaya imkan verecektir.
Antihristivan marksistlik, kilise adamlarmm ahliki yoksunlugunu meveut
iktidarla ve insam sémiiren ekonomik rejimlerle gizli ittifaklarimi, Allah
ve oliimsiizliik miilahazas1 gibi bu konudaki yabaneci miisahedeleri bir
yana birakarak sadece konusu ile ilgilenen bir sosyoloji kurma iradesi
ile belirginlesmektedir.

Marksist laiklesme ve teoloji diinyas: gibi iki zihinsel diinyanmn
kopusu, tarihi bir devamhliktan ve genctik bir olusumdan aynlmaya
dayanmaktadir. Iste marksizm, biri geleneksel ve teolojik, digeri ih-
tilalei ve laik olan iki diyalektik faraziyeden dogmustur. Boylece
marksizm, ebedi ve gegici giriig noktas: gibi iizerinde birbirine =it iki
giriis noktasindan hareket etmektedir. Yine o, beseri ilimlerin ve dev-
letin muhtariyetini iistlenmistir. Marksistlerin goziinde devletten baska
agarhk merkezi yoktur. Fakat bununla beraber devletin yeni bir kiliseye
doniigmemesi gerekir. Henri Desroche, marksist diigiinceyi dini diigiin-
ceden ayiran iiclii kopukluga siyle isaret eder: “Gegmis dinlerle onlara
bagh sosyal rejimlerin kopuklugu; yine sosyal ilericilik maskesi altinda
kilik degistiren meveut dinlerle, sosyal rejimlerin kopuklugu, veya gele-
cegin dinleriyle devlet ateizminin veya ateist devletin kopukluju™.

Aslinda Insan zihninin en ihtilalei unsurlarindan biri olan hris-
tiyanhk, bir din olarak heniiz asilamad, Sadece diger dinleri hor gordiigii
gibi hristivanhin da hor géren ateist sosyalizm, hristiyanhgm yerini
isgal ederek, hristiyanhk kaybolmaya yiiz tutmugtur. Boylece marksist
ateizm, klisede miiesseselesen onceki ideolojilerin bir tamamlamas:
olarak goziikecek ve onlardan, onlann dogamasm saglayan hareketlere
benzer hareketler iginde onlara karsi cevirecegi orijinal ihtilalei bir
mayay1r muhafaza edecekti.
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Yine bu diyalektik, ¢agdas ateizmin baz vechelerinin daha iyi
derislesmesine yardum edecektir. O, her ne kadar devlet anlayis iginde,
din duygusunun veya kutsalin biitiin izlerini bir yana birakarak devleti
laiklestitirmeyi hedef ahyorsa da. yine de dinin tezahiirleri igindeki
devletle ilgili olan seyi, ortadan kaldiramiyacaktir. Bunun igin ateist
marksizm, ilk defa insanlarm dini hayatlarim idare etmeyi iddia eden
kiliseleri rencide edecektir, Yine ateist marksizm bu konudaki her ara
bulucu fikri ve uygulamay: reddetmektedir. “Halkin afyonu” formiilii,
sadece dini kurumlardan deil, teolojiden de kaynaklanan ¢ok derin bir
elestiriyi izhar etmekten geri kalmayan bir savas formiilinden baska
bir sey degildir. Iste sadece bunun igin G. Le Bras, siyle der: “Modern
gevrelerin ateizmi bizi, tiim sosyal kadrolan ve rah hayatini incelemeye
zorluyor. Ciinkii dinsizlik sosyolojisi, dini sosyolojinin en hareketli
biliimlerinden birini teskil eder.”

Aslinda marksist olduklarim sityleyen hristiyanlar, marksizmle ve
hristiyanhkla ne kadar derinden muhalefet halinde olduklarinin farkinda
degillerdir. Onlarm bu durumlarmi ne makrsist ne de hristiyan diyerek
agiklamak daha mantiki olacaktir.

Daha dnce agikladigaimiz gibi din olaymin bir kissm unsurlar, en
az dini tavirlar iginde bile amag yoniinden istikametini bulabilir...
Meseld, Mircea Eliade?8, yahudiligin ve hristiyanhim temel eskatolojik
mitlerinden biri olan “kurtaneilik roliiniin” marksizmin iginde devam
ettigini agikhiyor. Buna gore komiinizm, bu kurtarieihi onu sémiiren
cemiyetin kurbam ve gelecek cemiyetin kurtulusg vasitas: olan ezilene
yani proleteryaya tevdi ediyor. Diger taraftan Jaques Monod2® Marks
ve Engels’in diyalektik meteryalizmi icindeki animist tasariyr rahatga
agikhiyor.

FREUDE VE DIN:

Freud, en azindan temel nokta tizerinde marksmm tutumuna benzer
bir tutumu benimser. Fakat o, diger sebeplerle de dinin, insan 1stirabina
katlanma ihtiyacindan dogdugunu kabul eder. Bu istirap, baba kardes
cinayetleri, yakin ile zina gibi ihlal edilen bir takim yasaklar i¢in, derin
bir sugluluk duygusu igine yerlesmistir. Bu duygu, haksiz veya tatmin
edilmemis insan arzularindan kaynaklanmaktadir, Onlar1 mesrulastir-

28 M. Eliade, Le sacré et le profane, Paris, 1965.
29 J. Monod, Le Hasard et la nécéssité, Paris, 1970,
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manin yegane yolu, onlan yiiksek bir diizeye gikarmaktir, Iste o da din-
dir. Din béylece, arzunun ve kuruntunun meyvesi olmug oluyor.

insan sikintisi, bunalima kadar varan duygudan ve hayatin kars
karsiya bulundugu tehlikelerden meydana gelmistir. Yine tabiat kuv-
vetleri karsisinda insan, bir ¢ocuk kadar zayiftir. Bunun i¢in o dnce
annesinin sonra babasmimn daha sonra da Tann olan insaniistii bir var-
hgn himayesine muhtagtir. Freud'e gire tanr, daima gok ulvi bir
liyakate sahip biri olarak tasarlanmistir. Bunun igin onda, kanun koyu-
cu, hiikmedici, her seyi himaye edici sifatlar vardur.

“Din bir kuruntudur ki, i¢giidiisel arzularimizi tatmin etme ola-
yindan giiciinii alir.” der Freud.

Yine Freud, dini, ¢ok mutlu bir zihin kansikhi olan sann psikozu
veya fikri sabitlikle mukayese eder. Bu durumda din, evrensel3? bir
fikri sabitlik halini alirken; zihinsel fikri sabitlik, defigure olmug bzel
bir din durumundadir.

Freud dini, en tehlikeli bir hasim olarak ilmin karsisma ¢ikarir. O
da Auguste Comte gibi, insanhgm yasma uygun gelen su ii¢ anlayis kabul
eder: Animist anlayis (mitolojik), dini anlayis, ilmi anlayis. Ona gire bu
iig anlayis XX. yiizyilda oldugu gibi bir tek devirde mevcut olabilir.
Yine zihinsel iinitesi tam olarak var olmayan bir kiside de bu ii¢ anlayis
miistereken var olabilir. Realite prensibinin zevk prensibine istiinligii
ile belirginlesen ferdin olgunlugu aym zamanda insanhgm geligmesinin
ilmi sahasim da gosterir.

Insanm en giicli heyecanlarm kendi yararma tanzim eden din,
mucizeleri, dogmalar1, toleranssizhi ve kiinatta herkes igin kaygih
ve kendine inananlara iyi bir sonug siirdiirmekle meggul bir fikrin var-
hgma kadar her seyi reddeden ilmin karsisma konmustur. Freud.
bir diizenleyici ve yiice bir koruyucuyu ortadan kaldiran “kétiiliigiin
varhgm” ileri siirmektedir. Ciinkii ona gore bu yiice kudret, ylizbinlerce
seneden beri, insanlan daha mutlu ve daha faziletli yapmaya muvaffak
olamadi. Bunun igin hayalden bagka bir sey olmayan dinin tesellileri,
insan ruhunun gocuksu fikirlerinin ve arzularmm bir kahntis1 olarak
uyusturucudan baska bir sey degildir. Dini fikirler, tabiatn®! ezici
himayesine karsi, insam savunmaya yonelik bir kiiltiirden meydana

gelmigtir.

30 Freud'e gire dinin incelenmesi igin Bk. S. Freud, Totem et Tabou, Paris, 1971, L' Avenir
d’une illusion, Paris, 1971, Nouvelles Conferances sur la psycanalyse, Paris, 1936, Moise et le
Monotheisme, Paris, 1948,

31 Bk. S. Frend. L"Avenir d'une illusion, Paris, 1971,
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Artik bu giiniin insanina, yetiskin bir insan olarak kendi sartlarmm
degisikligini yiiklenmek diisiiyor. Bu fikir, bir ¢ok cagdas ilahiyatg
tarafmdan Nietzscheistten daha ¢ok Freudgu bir muhteva iginde “La
mort de Dieu” olarak ele almacaktir. “Iste dinin terki, gittik¢e artan
kagmilmaz bir geligme ile meydana gelecektir. Iste biz simdi evrimin
tam bu safhasmda bulunuyoruz.”:?

Bu fikirlerle hareket eden psikanalist, ¢ocuksu miiminle yetigkin
bilgini kars1 karsiya koyarak goyle agiklamalara girer: Birincilere, diin-
yaniz gegiyor, size sadece insanhgm geleceginden, medeniyetten iimit-
sizlik kahyor. Sonra ilmi espiriye sahip insanlara siyle hitap ediyor:
¢ocuksu arzularmuz bir yana birakmaya hazirlanalim. Umitlerimizden
bazilarmun hayaller olarak ortaya gktigim iddia edebiliriz. Iste bunun
i¢in kiinata ve hayata kars: ilgiyi kaybetmiyeeegiz. Akildan ¢ok, yolu-
nu sasirmug bir 1i b i d o i¢in daha tatmin edici olan 6biir diinya riiyalar
igine insam birakan kuruntulardan kurtulmus olan insan, yine de mut-
lulukla karsi karsiya gelmiyecektir. Yani zor bir durumda bulunacak,
her sitkmtitisini, Kainatn bitiinii i¢indeki kiigiikliigiinii itirafa zorlana-
caktir. Artik o, yaratibsin merkezi deiil. iyi niyetli bir Tanrinmn ézenli
sefkatlerinin konusudur. O, orada sicak ve kendini iyi hissettigi baba
evini terkeden bir gocuk misali bulunacaktir. Fakat gocukluk devresi
geride birakilmadi m1? Insan ebediyyen bir ¢ocuk olarak kalamaz.
Nihayet ona muhalif bir diinyada maceraya atilmak gerekecektir.
Iste bunu realite’? amaciyla, egitim olarak adlandmnbiliriz,

Bir kisim psikanaliz yorumeular: Freud'un din iizerindeki miigsahede-
delerinin sadece psikolojik ve tedavi diizeyinde kaldigm, onlarmn askin
(Trenscendant) peoblemini bir kenara biraktifimi soylemislerdir. As-
linda metinler, pesin yargisiz okunacak olursa S. Freud'un kisisel
diisiincesi hakkinda yapilan bu yorumlan kabul etmek zor olacaktir.
Fakat bir metod olarak psikanalizin34, baz1 genellestirmeleri ve kuru-
cusunun hipotezlerini ihmal ettigini ve askmn iizerinde bir agilmay
muhafaza ettigini kolayca kabul edebiliriz.

Freud, asagidaki ciimlelerini yazdigi zaman arastirma hudutlarimin
bilincindeydi: Muhtelif arastirma dallan1 tarafimdan saglanan sonuglarm
bir sentezi, dinlerin tekevviinii iginde tasvirini yapacagimiz mekaniz-
maya hangi nishi 6nemi vermemiz gerekecegini gisterebilecektir. Fakat

32 a. g. e

33 5. Freud, Totem et Tabou, Paris, 1971

34 M. Dantereau, burada fikrimizi Allah babadan temizlemeye yinelik bir ¢agn goriivor:
Freud, et PAtheizme, Paris, 1972.
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biyle bir calisma, psikanalizin sahip oldugu vasitalar astizy kadar onun
takip ettigi hedefi de asar.”¥3

JACQUS MONOD VE DIN

Nobel 6diilii alan biyoloji bilgini Jacques Monod'un “Karanlklar
Kralliin "3 konusunda vardifi sonuclarda ¢ok sayida farkli perspektif-
lere ragmen Freudgii analiz onda da esas olarak goriilmektedir. Ona
gore, insanlk tarihinin bilinen kaynaklarmmdan beri, toplumun kaderi
ile karnsan ferdin kaderi, sosyal zorlamalar, insan beyninden dogmus
olan kategorilerin genetik evrimine tesir etmistir. Iste bu evrim, kabilevi
kanunlarmm kabuliinii kolaylastirmis. fakat ona hakimiyet verecek onu
tesis eden agiklama ihtiyacim da yaratmstir. Bizler bu insanlarm torun-
lany1z. Hig siiphe yok ki, agklama itiyacim, bizi hayatin anlamim
arastirmaya zorlayan sikintiyi onlardan miras aldik. Insandaki i¢ daral-
ginh, biitiin mitlerin, dinlerin, felsefelerin ve hatta ilmin yaraticisidir.
Bu agiklama ihtiyaer o kadar zorlayieadir ki (bu ifadede biyolojik ter-
minoloji, psikanaliz terminolojinin yerine ge¢mistir) genetik yasann
igine kaydedilmis ve hala da tekamiil halindedir. Iste mitlerin, dinlerin
icad: ve genis felsefi sistemlerin kurulmasi, insanmn saf bir otomatizmin
oniinde egilmeden sosyal bir hayvan olarak yasamasi igin ddemeye
mecbur oldugu degerli geylerdir. Fakat sadece kiiltiirel miras, sosyal
yapilan desteklemek igin insana yeteri kadar gii¢ vermeyecektir. Bunun
icin bu mirasa, ruh tarafindan istenen bir giday1 destek olarak vermek
gerekecektir. Sayet biyle olmasaydi, sosyal yapmun temelindeki din
olaymm evrenselligi, nasil izah edilecekti? Diger taraftan yine millet-
lerin, dinlerin veya felsefi ideolojilerin igindeki “aymi esas formun”
bulundugu nasil izah edilecektir?

Iste Jacques Monod, grup kanunu kurmaya, imajiner kaynaklara
gbre onu insa etmeye ve boylece kollektif bir iltica giivenligi takdim
ederek diisman bir diinya icinde yasama kaygismi teskine yonelen bu
zati yaratiklan “Ontogenies™ olarak adlandiriyor. O, bu temel formun,
tiim dinlerde buldufuna inamyor. Ilham sahibi bir peygamberin
hayat hikayesine dayanan biiyiik dinlerde aym sekildedir. Ciinkii pey-
gamber dini temsil eder, onun igin konusur insanlarin tarihlerinden
ve adetlerinden bahseder. Mesela tarihi yapisi yoniinden en ilkel
olan biiyiik dinlerden yahudi-Hristiyanlik (Judeo-Christianisme) Tan-

35 §. Freud, Totem et Tabou, Paris, 1914,
36 J. Monod, Le Hasard et la Necessite, Pariz, 1970,
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risal bir peygamber tarafindan zenginlestirilmeden énce bir bedevi
jestine sahipti. Bunun aksine ¢ok yiiksek diizeyde farkhlagmis olan
Budizm, orijinal sekli i¢inde sadece kisisel kaderi idare eden yiice
kanun karma’ya bajhydi. Ashnda Budizm, insanlardan ¢ok, ruhlarin
hikayesidir,

Bu ontojenik agiklamalar, onlarm goziinde insami, tabiati, evreni
siirekli birbirine etki yapan ve aym kanunla idare edilen, aym canh
varhklar i¢inde karigtiran animizmden baska bir sey degildir. Bu teskin
edici ittifakin karsismma bu giiniin bilgini, gercek hakikatin yegane
kaynag olarak “objektif bilgiyi” koyuyor. Freud igin de dinin karsisina
konan ilimden beklenilen, ne mutluluktu ne de duygusal rahathkti.
Sadece olaganiistii basar giicii ile hakikatti. Yine Upanisad’larn asa-
@idaki diigiincesi ile daha kékli bir ayrhi tasavvur edemiyeceiz:
“Tabiat biiyiidiir ve yiice Rab da biiyiicidiir. Biitiin diinya Rabbin
pargalari olan seylerle doludur.”37

Jacques Monod’m agikga itiraf ettigi gibi, objektif bilgi, dinin énemli
yerini, yalnizliktan donmus bir diinyada endiseli bir arastirma ile doldu-
rabilir... Nihayet insan, tesadiifle kurtulduu kiinatm hudutsuz ilgi-
sizligi iginde yapayalmz oldugunun farkina vanr. Ustelik onun kaderi
de Gdevi de hig bir yerde yazlmamistir. Bunun igin ona “Krallikla ka-
ranhklar” arasim segmek diisiiyor. Ciinkii insanin ézelligi, sadece haki-
kati arastirmak sitkintisim yiiklenmektir.

Bu durumda hakikati aramada zor tatmin olan ve ilmi kesiflerle
etkilenmis olan zihinleri iknada, basan sagladign halde, ruhlarin fethini
bagaramayan oldukga sert bir pozisyon karsisinda hayret edilmiyecek-
tir... Akl iizerinde ruhun, salt ilmi objektiflik iizerinde ontogene kay-
gmm intikamlarmin  bir belirtisi olarak bugiin artmis goriinen dini
tezahiirler, Atalar animizminin ilkel tezahiirlerinden baska bir sey degil-
dir. Insanbgm olaganiistii gelismesi yerine ilimle, oniimiizde daima
“bir karanhklar gukuru™ kaziliyor. Cagdas toplum, hala animist diizeyde
olan ahliki degerler sisteminden vaz ge¢meksizin ilmin sonuclarindan
ve giiclerinden yararlanmak istiyor. Iste ¢agdas cemiyetin acilarnmin
ve tezatlanmn kokii, segim cesaretine sahip olmamasmdandir. Yani
sorumluluklarm tasima ve tutarhlikla yagama cesaretine sahip olama-
digmdan kaynaklanmaktadir. Modern insanmn kotiiliigii, ahlaki ve sos-
yal bir varhk olma kikenindeki yalandan kaynaklanir.

37 Svestivara Upanighad, IV, 10.
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DINLERIN CESITLERI:

Din olaymm olduk¢a kompleks yapisi, dinin, tenkitlere kars:
olduk¢a duyarh olmasma neden olmus ve dinlerin agik bir tasnifinin
yapilmasma da engel teskil etmistir. Bununla beraber bir gok insan,
dinlerin tasnifine tegebbiis etmistir. Siiphesiz bu tasnifler, dinlerin ayin-
@ karakterlerine bagh kahnarak yapildyn igin, ¢ok cegitli olmustur,

Bu tasnifleri séyle siralayabiliriz:

a) Akil veya vicdan dinleri: Bu dinler, kilisenin aracihi olmadan
ferdi i¢ hayatin gelismesi iizerinde, merkezilesmistir. Bu dinin en bariz
ornegi PIETIZM (Pietisme) dir. Bu dinler, genellikle o t o ri t e
dinlerine (Katolik klisesi, devlet dinleri gibi oldukca teskilatlanms
olan kutsal kuruluslar) muhaliftirler.

b) Ilkel Dinler: Yani biiyii kahntisi dinler. Animizm gibi. Bu dinler
de tekamiil etmis olan dinlere (yani iman ile akh uzlastirmaya ¢alisan
Budizm ve Hristiyanlk gibi dinlere) muhaliftirler.

¢) Aksiyon Dinleri: Bu dinler kurtulusu hareketlerde anyan din-
lerdir. Bu dinler de inayet dinlerine (mistik feragita ve ibadete oncelik
taniyan dinlere) muhaliftirler.

d) Kitabi Dinler: Kitab-1 Mukaddese ve Kur'an’a sahip olan
dinlerdir. Bunlar da sozlii dinlere (Animizm gibi) muhaliftirler.

e) Tabii Dinler: Bunlar da vahyedilmis dinlere, ¢cok eski ve tarihi
dinlere (Budizm, Zerdiistliik, Yahudilik, Hristiyanlk, Islim) muhalif
dinlerdir,

f) Sacerdotales Dinler: Brahmanizm gibi. Bunlar da peygamberlere
ait dinlere muhaliftirler.

g) Kurumsal Dinler: Karizmatik dinlere muhalif dinlerdir.

1) Kozmik Dinler: Bu dinlere gire Allah, bilinen veya bilinmeyen
biitiin kéinatmn sahibidir ve tiim evreni etkileyen kurtulustur. Bu dinler
de kozmik olmayan dinlere (Bu dinlere gire de Allah, baslangicta diin-

yaya varhk ve hareket vermis olmasma ragmen diinyaya miidahale
etmemektedir.) muhaliftir.

i) Kabile Dinleri: Bu dinler de evrensel dinlere muhaliftirler.

j) Kurtulus Dinleri: Bu dinler de sir dinlerine (ilk miladi asirda
meveut olan Mithraizm gibi) muhaliftirler.

k) Klasik Hristiyanhk ve secilen hristiyanhk.
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Burada bir kere daha itiraf edelim ki “Mukayeseli Dinler ilmi”
hala kendini bu basansiz girisimlerden kurtaramamigtir, Bunun igin de
simflandirma denemeleri hig bir zaman kesin degildir, Bu yapilan simf-
landirma, sadece din olaymmn kompleksligini ve asin gesitlilifini ortaya
koymaktadir. Ozellikle dinler3$ arasmdaki bu zithklar, mutlak bir zithk
olarak gérmemek gerekecektir. Giinkii birbirine muhalif olarak konmug
olan dinler, gayri miisavi sekilde belirginlesmelerine ve farkh gekilde
olusmalarma ragmen, ok benzerliklere de sahip olabilmektedirler.

O halde problem, ne kadar miiphem olursa olsun, biitiin dinlerde
miisterek bir esasm olup olmadigm ve ilkel denen dinlerin gok zengin
sekilde biitiinlesmis olan pozitif dinlere nasil tekamiil ettigini bilmeyi
gerektirmektedir.

DINLERIN TEKAMULU:

Ashnda tabii din bir tarafa, tabii bir dini 6gretme yetkisi de yoktur.
Fakat en azindan duygulanyla, inanglanyla, pratikleriyle tabii bir din
duygusunun oldugu kabul edilebilir. Bu konuda bir profil ¢izmek igin,
Dinler tarihinin zikzaklan arasmma kadar ¢ikmak burada biraz fazlaca
yer alacak. Ancak burada hemen belirtelim ki “tabii din duygusu™ en
eski gaglarda oldugu gibi bu giin de vardir, her zaman da var olacakur.

Simdi, ¢agdas spiritiiel tecriibelerin iginde bu tabii din duygusunun
kiklerini meydana c¢ikarmaya cahsahm:

Burada Amerikah kozmonot Pasteur’'un ay ile yer arasindaki
duasmimn heyecan verici yankisim hatirlatabiliriz. Yine Rus kozmonotu
Gagarin’in “Gokte Allah’a rast gelmedim” seklindeki beyenati daha gok
giilmeye neden olmus ve hi¢ kimse onun teleskopunun arasinda Allah”
farketmis oldufuna inanmamsti. Ciinkii dinin ve filozoflarm Allah™,
hi¢ bir meteorda degildir.

Eskiden yildizlarla donatilmis gok iizerinde yapilan yorumlar gibi
simdi de evrenin hudutsuz yorumlar Lucréce dahil biitin sairlerde
oldugu gibi modern insann daima derin kaygsi, en ileri bilgilerin suar-
hligi; tammanin, sevmenin, yasamanin doymak bilmez susuzlugu, baz-
larmmn inkarla, diger bazilarmin da Allah’a3® inanarak tatmin oldugu
tam bir dini sorun meydana getirmistir.

38 Bir baska tasnifte G. Van der Leew’in La Religion, Paris, 1970 adh eserinde gériiliiyor.
39 Tabii dini 6zlemler konusunda Bk. VI. Paul'un 12 Ocak 1972'de yaptiin konugma
(Documentation Catholique, No: 1612 - 6 Subat-1972).
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Aslmda bu meseleleri, teorik olarak anlatmak onlarin daima akla
gelmelerine mani olmaktan daha kolaydir. Iste bunlar, bugiiniin din
duygusunun gelistigi psisik bir ortam teskil ederler. Bunun icin sadece
firtinalarm, boralarm, buzullarm, ormanlarm, yirtia hayvanlarin,
depremlerin kutsal korkulari, kutsal duygusuna neden olmamuslar; yine
dgrenmenin, malik olmanmn, agkin hududlarmi kavrama ve bu hudut-
lan agma arzusu da kutsal duygusuna neden olmustur. Ciinkii mater-
yalizm, pozitivizm, ateizm, ilimcilikde varligm srrm  dokunulmaz
olarak birakmislardir. Ciinkii sonsuz uzaylarin manzaras: bizi Paskal’
dan daha az korkutsa da bir tek su damlasinin varhi hala bir sir olarak
kalmaktadir. Belki, onu analize, 6lgmeye, tartmaya ve hatta gaz, kat,
goriinmez enerji halinede ¢evirmeye muvaffak olabiliriz. Fakat onun
varhgnm esrari, hald bitmemistir. Durum biyle olunca, bizzat insanin
esrar1 hakkinda ne denecek?

O halde bir simfin bir diger simfi sémiirmek veya kaygiy: gidermek
igin icad edilen din, “halkin afyonu™ olmayi basarmistir! Fakat bilakis bu
belli bash istifhamlarmn agirhin ile dogan inang, ruhun oksijenidir. Ciinkii
ruh aklin hudutlan i¢inde boguluyor. O, kendini o hudutlarda korsa giy-
dirilmis olarak hissediyor. Ashinda bu haliyle, ruh, akln yollarini, onlan
tekzip etmeksizin aklm defil imanm atmosferi iginde siirdiirmeyi ve
takip etmeyi istiyor. Iste, az veya ¢ok ihtiyath veya verimli, soguk veya
atesli olabilen bu iman, inkardan yakarisa, histen duaya, zihinsel
kanaattan ahliki davramsa ulasabilir. Yine biyle bir iman, az veya gok
fikirleri ve kurallan zorlayicr bir sistem meydana getirebilir. Bir vahyin
disinda viedandan bagka hi¢ bir yetki, onun smirlarm belirleyemez.

Iste bu din duygusu, pozitif dinlerin; dogmalarmi, seriatlarini,
ayinlerini yerlestirecegi tabii bir platform girevi yapacaktir,

POZITIF DINLER:

Insan tarafindan icad edilmis dinler tablosu, olduk¢a sa¢gmahklarla
doludur. Bunun igin muhtelif kit’alar iizerinde kesfedilmis olan mitolo-
jik hikayeler, bos seyler demek degildir. Ciinkii bu komik seylerin
arkasmda hangi ciddiyet: maskarahfin gerisinde, hangi dramlar yatm-
yor? Sokrat oncesi filozoflar, Yunan ilahlarmi hangi istihza ile tepe-
taklak getirmediler ?. Homere et Hesiode, insanlarin yanmda yiiz karas:
ve utang verici olan, hirsizhiklari, cinayetleri, zinay, ihanetleri, ilahlara
isnat etmislerdir. Evet, eger sigirlarmn, atlarm, arslanlarm da elleri
olsaydi, onlar da kendilerine henzer ilahlarm resimlerini yapacaklards.
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Yani atlar atlarn, sigirlar sifirlarm, arslanlar aslanlarm (Xenophane
Frag ments II. 15).

Biitiin bu menfiliklere ragmen, biitiin bu mitolojiler yine de ter-
temiz olan hayatin dini anlamma tamk olmaktan geri kalmamglardar.
Iste bunun igindir ki pozitif dinler, mesajlarmmn i¢inde insani sartlarin
bilmecelerine cevaplar getirdiklerini iddia etmektedirler.. Bu dinler,
deruni din duygusuna, objektif olarak agikladiklari uygun bir cevap
getirdiklerini beyan ederler. Fakat bu dinlerin  farkbhg, karsihkh
miisamahasizhi ve bazan da kanh savaslan, tezatlan, anlagmazliklar
veya ilgisizligi, takviye etmis olmalaridir.

Yine de inang, ahlik, kiilt, hiyerarsi, cemaat seklinde olusan her
dinin karakteristik cizgileri, en mitkemmel sekilde bu dinlerde ortaya

¢ikmaktadir. Bu hiyerarsi ¢ogu defa, sadece gorevle ilgilidir, yargplama
ile degil...

Biitiin katolik kilisesi iizerinde drekt egemen olan Papa’nin, yiice
otoritesiyle, bu hiyerarsik organizasyon tipinin en miilkemmelini Katolik
kilisesi temsil etmektedir. Iste bunun igindir ki Okiimenik Konsillerin
(Les consiles oecumenique) bile, papa ile mutalnk olmadik¢a, kesin bir
degerleri yoktur,

Pozitif dinler, genellikle kendilerine bir Allah elgisi, bir hakim,
bir peygamber, melek veya bizzat Allah tarafmdan ulagtinlmig olan
bir vahye (Revelation) bas vurmuslardir. Bu vahyin en eski yazmalan,
bilginler tarafindan M.O. 1500 ile 900 yillar: arasinda yazldii tarih-
lense bile, bu vahy, Hinduizmin Veda'lann gibi ¢ok eski kaynakh da
olabilir. Aym sekilde eski ve yeni AHD’in biitiin kitaplar, kesin ve kati
sekilde tarihlenebilirler...

TEKAMULUN UC SAFHASI:

Belirsiz karakteriyle tabii din duygusu ve tamamen kilisede olus-
mus olan pozitif dinlerdeki bu iki aginhk arasinda, insanbk tarihinde
dinin dofusunu ortaya koyan yeterli isaretler var mdir?

Dinlerin evrimi iizerinde teoriler aym sekilde ¢ok farkhdirlar ve hig-
biri olaylarin biitiiniinii agiklamamaktadir. Ciinkii bu dini tekamiil, bir
tek millette olsun, tam olarak devam etmemistir. Mesela biyle bir kabile,
yahudilerde oldugu gibi, politeizmin, monoteizmin ve bazan da muhalif
inanglarm varhgma daima sahit olmustur. Ustelik bu inanglar, ¢ogu
zaman birbirine kansmistir ve bir tek dini tavir i¢inde, animizmden,
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manizmden. totemizmden, henotizmden, monoteizmden karismis olan
elemanlart dogru sekilde gistermek de oldukga zor géziikmektedir.
Dini hayat béliinemez ve onu analiz eden bir takim kavramlarla simr-
landmlamaz. Ciinkii dini hayat, kiiltiirel bir tortulasmadan ve kompleks
bir psisik durumdan dogmustur.

Bu konuda tarih oncesi, etnoloji, psikoloji, felsefe, kiiltiir sosyolo-
jisi, kisaca tiim insan ilimleri hald bugiin teorilerin birbirleriyle garps-
tifn kapah bir sahadan bagka bir sey degillerdir. Onlardan biri, bir an
ustiin geliyor, bir digeri derhal onun yerini ahiyor. Iste bunun i¢in burada
onlara, sadece dini fenomenin her sekle giren kompleksligini anlamaya
yardim ettikleri élgiide bas vuracagz.

Dinin evrimini, ozellikle bir dinin evrimini, her cemiyetin temel
diyalektik seyri iginde gostermek miimkiindiir, Béylece o, ii¢ zaman
veya ii¢ devreyi“0 ihtiva eder: A g1 g a v ur m a (Exteriorisation),
miisahhaslagma (Objectivation), i¢ine kapanma (interi-
orisation).

Dini veya din dist bir cemiyetin evrim dereceleri bu ii¢ saf haya gore
degerlendirilebilir:

Birinci Safha yani agga vurma, bizzat cemiyetin evrendeki aksin-
den ibarettir. Bizi kusatan biitiin varhklara édiin¢ olarak verilmis olan
biitiin insani faaliyetler ashnda animist bir tutum doguruyor. Biylece
aks olan varlk, bir tepki unsuru oluyor.

Ikinei safhada, bu diisiinceler insanin yaratilmasiyla objektiflemis
ve bizzat istikrar kazanmglardir. Sonra bunlar, insanm ve kéainatin
yaratieist olmuslardir. Neticede dogmalar, kurumlar olusmus, saglam-
lagmus, sanki bunlar insandan baskasmdan geliyormus gibi kanunlarm
empoze etmistir. Nihayet insan, kendi diisiincesine yabaner olmustur,

Ugiincii safhada, yani cemiyetin igine kapanmas: safhasinda, onun
mitlerinin, inanglarmmn, kanunlarmm, miiesseselerinin yaraticist kes-
fedilmis; onlara disarda yabanc, yiice bir temel atfedecegi yerde vie-
daninda ondan bir esas kurmustur. Onlan va elestirmis veya onlar
akl ile iistlenmistir. Boylece o, maziden kurtulmus, hale bagh kalms,
istikbalden sorumlu olmustur.

Iste 0 zaman cemiyet tamamen laiklesmis ve insanilesmistir. Fakat
unutmamak lazimdir ki bu zamanlar tamamen teoriktir, Yine kesindir

40 Sosyolojik analizler i¢in Bk. P. Berger, La Religion Dans la Consience Moderne, Paris,
1971.
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ki onlar, bir tek ve aym cemiyetin tarihi iginde birbirinin iizerine otur-
tulmustur. O halde bunlar, pratikte sadece, bir cemiyetin tarihinin
muayyen bir aninda hakim olan seyi degerlendirmeye yariyabilirler.

VAHIY PROBLEMI:

Boylece dinin kaynagindaki ilk vahiy teorisi, net olarak yukardaki
birinci safha ile ilgilidir. Insanhgm ilk ¢aglarmda, hatta ilk insanda,
sonra da nesilden nesile hozularak, gerileyerek ve nihayet bir kag pey-
gamberin ateginde canlanarak nakledilmis bir ilk vahyin oldugu teorisi,
miicerret bir teori olarak devam etmektedir. Bu teori temelini yaratihs
efsanesinden almaktadir. Buna gore ilk insan Adem, birdenbire, giizel,
zeki, mitkemmel, 6liimsiiz olarak zuhur edecek ve neticede biitiin bu
orijinal imtiyazlann giinah ig¢inde kaybedecektir... Boyle bir hipotez
icinde ilk insanin (Adem’in), gelip gecici bir sezgi gérimiimiinde degil
(onu ezeli bir murakabe iginde tesbit etmistir), direkt bir vahyin iginde
derin bir Allah bilgisine sahip olmasi kagmilmazdi. Oyleki bir ses, ilk
insana tanmnsal sifatlan ve niyetleri, ¢itlenbiklerin mimltilarinda, meyve
bahgesinin hisirtisinda net olarak tasvir etmistir.

Fakat bu giizel riiya. tarih iincesine ait derslere mukavemet ede-
mez... Anthropologie (insanligm baslangics ile ilgili bir ilim), ¢agimizdan
500.000 sene oteye kadar giderken ve ilk paleolitik devir (yontma tas
devri) zamanimizdan 30.000 yil éncesini gosterirken, bu giine kadar bu
tarihten onece (30.000 yil once) hi¢ bir dini iz bulunmamstir... Bir
kisum oliilerin, yiyeceklerle, asi boyas: ile gomiilmesi, muhtelif seylerin
mezara konusu oldiikten sonra hayatin devam ettigi inancim gostere-
bilir. Yine bir takim kuruyup kivrilmis, goériiniiste baglanmis olan
iskeletler 6liim olaylarmin korkunglugunu gostereceklerdir... Onlara
iyi veya kétii bir tesir atfedilmigtir, Bu éliiler kiiltii, muhtemel yardimlar
i¢gin yalvarma ayinlerine oldugu kadar savunma ve tehditlere karsi
korunma tedbirlerine de benziyordu... Ancak bu mezarlarin kegfi, hig
bir dini fikri, hi¢ bir 6biir diinya inancim, hig bir ilahi varhg, iyi veya
kétiiniin karsibfn olan bir adaleti agklama imkam vermemektedir.
Oyleyse ilk vahyin izleri bu devirde neye baglanabilir?

ILKEL DIN VE KARANLIK:

Tarih oncesi devir uzmam Fransiz André Leroi-Gourhan, yanhs
ve sayisiz genellestirmelerin éniinde son derece temkinli olarak goyle
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yazar: Homo Sapien’den ince, yani ¢agimzdan 30 veya 40 bin yil
once incelemeye dayanan hemen hemen hig bir sey yoktur.. O, daima
sivri noktalar iizerinde dénen nazik teorilerle alay ederek siyle der:
“Eserlerin arasinda tarih onecesi insan, dini sahsiyetini kah zalim bir
biiyiicii veya ecdat kafalarm biriktiren dindar bir koleksiyoncu, kih
sehvet diiskiinii dansor veya nyamk bir filozof olarak degistirmektedir.
Bu eserlerin vazarlarina gire. onun davramgini tarih oncesi biyografileri
arasmda incelenmelidir...”” Bu biiyiik alim, mezarlardan veya magara-
lardan gikarlmis kafataslarmi, ceneleri, fosilleri, spheroidleri, kadeh-
cikleri incelemis, netice olarak, séyle demistir: Paleanthropren’lerin
yoriingesi arkasinda, eskiden gegen bir kag seyin, daha sonra gok 6nem
kazanacagim kabul etmek igin bu kifi gelecektir. Artik bir dini davra-
ramism taslagim yapmak i¢in bunun ¢ok kifayetsiz oldugunu da kabul
etmek gerekir. Béylece kavramlan olaganiistiliik, tabiat @istii anlayig
lehine gok kuvvetli bir tahmin tesis etmigtir. Fakat bizim iki bin yil-
danberi anladigimiz istikamette degil. 4!

Bilakis ilk tas devrinden itibaren Homo sapien’in dogrudan dogruya
atalarmm yaminda yani 30.000 yihna dogru bir takim sehadetler kendile-
rini daha iyi izhar ediyorlar... Roger Caillois’un ifadesine gire bu,
“Gozlemlerin dini heyeeanla birlestigi bir devirdir,” Bu devre ait elde
edilmig olan sekil sembolizmi, baz1 miicerret diigiinceye gegisi giosteriyor,
fakat hala bu devre ait, biiyii, totemizm, samanizm ile sisirilmis olarak
verilen agiklamalar en azmmdan bir goziipekliktir...

André Leroi-Gourhan, yontma tag devrinde b i y i'niin gergekten
oldugunu fakat onu ne resimlerin ne de organizasyonlarm gostermedigini
ileri siiriiyor. Ciftlestirilmis ve yarah bir takim hayvan resimlerinden
seks’le agiklanmig bir hayat ve 6liim fikrinin meveut oldugu ileri siirii-
lebilir... Aslmda bu resim sanati, istelik samimi sirlara bagh bir ¢ok
sembollerin gerisindeki seye, maddi diizeni agmig goriinen bir ¢ok kay-
gilara, tamamen dini bir muhteva ile psisik faaliyete ihanet etmis
goriiniiyor. Iste bunun i¢indir ki yontma tag devri dini, karanhkta kali-
yor.

Etnoloji veya bugiiniin ilkel toplumlarmi inceliyen etnolojinin
bu béliimii acaba yiiksek tas devrinin dini olaylarina verilen yorumlan
zenginlestirebilecek mi? Gegmisi mevcutle anlamaya ¢alismak riksli
bir metoddur. Yine de onun neticelerini incelemeye ¢aligalim...

Ozellikle hayatin bilmecesini kabaca ortaya koyan éliim etrafinda,
ilkel dinin bir takim aydinlatier ¢izgilerini bilebiliyor muyuz? Kasifler,

41 Andre Leroi-Gourhan, Les Religions de la Prehistoire, Paris, 1964,
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Filipinlerdeki Negrites'ler ve Andamenes’ler, Avusturalyadaki Tes-
manienler ve Kurnailer, tchouktches’ler gibi hir ka¢ eski kabilenin
yamnda bir oliniin kafasim veya alt ¢enesini tasima adedine jsaret
ederler... orada beden giiriidiigii zaman Gliiniin geri kalan kism1 mezar-
dan gikanlir. Kemikler denizde temizlenir. Kafatas: ve alt ¢ene kirmiz
kille boyanir ve oriillmiig bir bagla tutturulur. Daha sonra bylece elde
edilen parcalar, gogiis fizerinde veya sirtta tagimir, Genellikle ebeveyn-
ler, gocuklarn; kadinlar ise kocalarmin kafatasimi tagirlar.42

Bu miigahedelerden ¢ikan nedir? Burada élii ile canh arasinda bir
bagm devamu arzusu goriiliiyor. Olii kafataslarinin muhafazasi, genel
olarak dogrulanmstir. Ancak bundan bir dini kiilt anlam ¢ikarabilir
miyiz? Bu adetlerin, devam eden bir miistereklikten, siirdiirillen bir
baglantidan, duygusal bir kiiltten gergek bir varhgn vekilliZinden baska
anlam var mudir? Gériiliiyor ki bunlardan dini bir anlam qkarmak
oldukc¢a zor.

Ancak baz hallerde “kafatas: kiiltii” kutsal bir gioriiniim kazaniyor.
Kutub bélgelerine yakn bilgelerde Terre du Roi-Guillaume’un eski-
molarinda veya Kanada’nin merkezinde Ren geyigi kurbani, avda basan
dagitan gogiin sahibi yiice bir varhia yonelmektedir. Onun ilikli kemi-
gini yemek yasaktir. Agzinm tadm bilen hi¢ kimse taze Ren’in beynin-
den kendine iyi bir ziyafet gekemez. O halde gelecekte iyi bir av elde
edilmek isteniyorsa, geyiklerin kafalarma ve iliklerine dokunulmadan
suyun igine daldirlmalidir. Zira, hayvanlar anasinin istegi boyledir3,
Mesela Karagasse'larda kurban olarak takdim edilen ayilardir. Samoye-
des Jurak’larda, bir dagm tepesinde bogulmus olan beyaz bir geyik,
kabilenin yiice tanrisi N u m’a takdim edilmektedir. $aman, hayvanm
boyuna kementi ge¢irdiginde onu sol ayagmdan yakalar ve yiiksek
sesle soyle der: “Num, biz geyigimizi sana veriyoruz. Onu al.” Nihayet
et ¢ig olarak yenir. Daha sonra bas ve kemikler, yiiksek bir tahtanin
iizerine konmaktadir. Istirakgiler dojuya dogru egilirler ve bir ¢ok
hareket yaparlar... Boylece Num™un gokten indigine ve kurbanlar
kabul ettigine inanirlar...

Bu misalleri burada ¢ogaltmakta yarar yoktur. Burada, iizerinde
durulan, goriinmez olanla iliskide olan bir inan¢ vardir. Bu itibarla
bu inane dini olarak vasiflandirabiliriz. Bazi etnologlarin inandifn gibi
bu kiilt bir hayvan kiiltii olmasa bile; onlann gériinen tabiatlarmi agan
bir takim vasiflan, hayvanlara isnat etmektedir. Béylece, aklin ve

42 P. Schebesta, Le sens Religieux des primitifs, Paris, 1963.
43 Les Sens Religieux des Primitifs, Paris, 1963.



DIN FENOMENI 117

hissin Otesine aqimak igin, goriinen’in s gegis icra edilmistir,
Oyleyse otede olan bu varlik nedir? Bu bir tanrt miydi ? Gizli bir kuvvet
miydi? Yoksa sularm, ormanlarmm, magaralarin sahibi miydi? Av
nimetinin bir kismmm ona takdim etmek, onun yiiceligini itiraf, ondan
bir miktar yemek, aym hayatta birlesmek ve bu Rab’le yakmlk, onu
lutuflarim cezbetmek ve gelecek avi garantilemek anlammm ifade eder.
Daima giipheli bir ganimet arzusu, tesadiflerin risklerini azaltmaya,
her seyin kararsizhk ve Gliime mahkiim oldugu bir diinyanin disinda,
cevherlerin bir diizenleyicisini aramaya tesvik eder. Iste bunun igin
ilkel insan, tesadiifi bilmez ve her olay: esrarh bir giiciin iradesine tevdi
eder.

BUYU BIR DIN SAPKINLIGIDIR:

Siiphesiz ¢ok sapik bir gekilde, insanla olan bu yon degistirme
ve kendi yararma bu yiiksek giiglerden yararlanma kendini. bu temel
kiiltiir disinda baska icraatlarda gosternustir. Bunun da en canh mi-
salini dini bir sapiklik olan sihir’de goriiyoruz. Kayalara yapilnus
resimler, sigrayan, yarali, ok isabet etmis av hayvanlarim tasvir eden
kilden yapilnus heykelcikler, ashnda bir takim biiyiilerdir, Onlarla
sanatkar, onun tasvir ettigi seyi bir gii¢ altina koymay: diisiinmiistiir.

Giiniimiizde bile bir gok yerlerde bir sahsa ait resme, isme, esyaya
vs. ye sahip olunulmaktadir. Iste bu, o sahs: biiyiileme giiciine sahip
olma anlamim ifade eder.

Biylece, avemm iradesi, 6zellikleri, gizilmis olan 'hayvaua empoze
ve resmedilen sahne, bizzat realite olarak tahakkuk edeecektir. Bir
hayvam hayalen 6lmiig olarak diisiinme, avdaki basanya bir giristir.
Buzul ¢agmdan giiniimiizedek, Afrika’da, Asya’da, Avusturalyada bu
gihirsel resimler durmadan devam etmistir. Bu resimler, sadece avim
yakalanmasim hedef almazlar, giftlestirilmis hayvanlart ve hamile
digileri de temsil ederler. O zaman bunlar, verimsizlesmis avin yuva-
larmi, yeniden yapma gibi bir iradeyi ifade ederler. Ashinda bunlar
avi, bereketlendirmeye yinelik merasimlerdir. Yine bu resimler, biitiin
varliklan elinde tutan giriinmez bir kudrete olan inanc da ifade ederler.
Ve o kudrete istirake sadece biiyii miisaade eder. Bu upki insanm
uzaktan idare ettigi yaygn bir enerjiye benzer. Maskelere biirinme, kiilt
danslan, muhtelif miizik aletleri esligindeki ahenkli ritmler, her cesit
hayalet oyunlar, savas, av veya ask zaferleri elde etmek ve diigman
tehditlerini dnlemek amaciyla bu yaygin enerjiye daha ok istirake
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yonelmislerdir. Boylece resmin biiyiilii cazibesi, biitiin i¢ ve dis tesirlerin,
benligin ve kainatin kavsak noktas: olan hayali arabulucunun giiciinde
kiklesmeyecek mi?

Burada hakikat belirtmek gerekirse Transcendanie enerjiye imanin
otesinde. etnologlarin vardizi sonuglar, hipotez. folklor, mit seviyesini
asla asmamaktadir. Ancak bunlarimn mantiki sonuglart belki tahlil
edilebilir. (Din tarih¢ilerinin de yaptign budur.) Fakat hi¢ bir sey on-
larin, ilkel viedanda bitin agkhg ile aymi diizeyde oldugunu ispat
edemez. Agk putlan veya verimlilik iliheleri olan Willendorf’'un ve
Lespugue’un Vénus’leri, pek ali silarnm korudular, Afir uykunun
derinliginde, karlarin ve taslarin arasinda ilk riiya ortaya qikti. Sadece
ellerin, gecelerden kalam. kafesler gibi muhafaza ediyor.”’44

DININ GELECEGI:

Istikbal hakkinda kehanette bulunmak her ne kadar tehlikeli ve
giiliing ise de; bugiiniin goriinen grafiklerinden hareketle, bir takim
tahminlerde bulunmaya galismak, gayri makul bir sey degildir.

Bu nedenle hemen belirtelim ki dinlerin yakinda nihayete erecegi
ilinm1 ve Isa’nmn 6liimii ilinun Avrupada duymayan kalmadi. Kilise-
nin oldigii, dini miiesseselerin 6lecegi hep séylendi. Ancak ne var ki
bu sizleri haykirmak, sadece les kurtlarmin ¢alismalarim hizlandirmaya
hizmet edecektir.

Bu kazai dliimlerin devami tamamen mantiki gériiniiyor. Ciinkii
Allah meveut degilse, Allah diigiincede ve aksiyonda varligim kaybet-
mis de sadece kollektif suursuzluktan ¢tkmis bir “Ben’ haline gelmisse;
Allah’a imam isteyen, ahlik ve kiltii Allah’a gére diizenliyen dinlerin
de varlik nedenleri kalmamis demektir. Biyle bir durumda Allah,
Deus ex Machina degildir aruk. Yani insam stkintismmdan kurtarmaya
yonelen bir sahsiyet degildir... Yine rahip Bonhoeffer “Allahsiz, hayattan
kurtulmaya ulagan insanlar gibi yasamaliy1z” diyordu. Iste bu olgunlugun
dogal sonucuydu...

Bazlarmm ise gozlerinde dinlerin sonu, ilmi iddiadan ve objektif
bilginin yeterliliginden kaynaklaniyordu. Ciinkii dini inanclar, tahlilden
ve kontroldan uzaktirlar. Analizden kacan dini inan¢larm muhtevasi,
ancak ruh, muhayyile, insan hissiyatlar tarihine bagh olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bize diigen sey ise, ahlaki bu objektif bilgiye dayandirmak,

44 R, Ganzo, Poémes, Lespugue, Paris, 1942,
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metafizik ve dini iddialarimizi bu bilgi boyutlarmda simirlandirmakur.
Insan aklna layik olan da sadece budur.

DINI PROBLEMIN ONEMI:

Gelecek otuz yil iginde dinler hala devam edebilecek mi? Bu soru
bizzat din iizerinde diigiinmeye davet etmiyorsa. boyle bir soru dogal
olabilir. Insan niifusunun artan yogunlugu, haberlesmelerde Audio-
Visuel vasitalarn yaygmlagmasi, sehirlesme ve sanayilesmenin neden
oldugu sinirsel gerginlik, siiphesiz ki insanlarm fiziki faaliyetlerindeki
gerginligi artiracaktir, Cagdas medeniyet sonucu maruz kalman tehlike-
lerin kapsamm kargisinda (su, hava, yer ates gibi temel unsurlarin maruz
kaldsg kirlenmeyi diisiinelim) insan, bilhassa hayatin anlam konusunda
en derin ve en miisahhas problemleri ortaya koymaya sevkedilmistir.
Bunun i¢in André Malraux’a “Gelecek yiizyilm metafizik ve mistik
olacagim™ soylemistir. Yine bu konuda aym miiellifin su satirlar: zikre
deger: “Insanhgn maruz kaldifn en korkung tehditler karsisinda gele-
cek asirlar, tannlarla yeniden biitiinlesecektir.”¥5 Antik dinlerdent
biri olarak kabul ettifimiz Hristiyanhfin meveut seklinden oldukga
farkhi bir din sekli de olsa. yiizyihn sonunun en onemli problemi, din
problemi olacaktir.

Biylece o zaman da bir takim dinler var olacaktir. Ama bir takim
sorulara bir takim fimitlere veya aym imana igtirak eden insanlar, daima
viedanlarmm hiirriyetini savunmak igin bir araya gelme temayiiliine
sahip olacaklardir. Hi¢ bir dinin insanlardan uzak yasiyamadifa dogru-
dur, fakat bu gelecegin dindar cemiyetleri, sert elestiri ve hiirriyet
miinavebelerinden sonra bizzat miiminlerin samimi yasayist ve birlik-
leri iginde denge noktasim bulacaklardir, biylece kutsal ruhun cazi-
besi, Allah’in kullarmmn hiirriyeti, ask kanunu (bu gii¢lere ortodokslar
katoliklerden daha ¢ok baghdirlar), dogmatik ahliki kilise yasalarmnin
yerine gegme temayiiliinii gosterecektir. Boylece dinler, tutarhhklarmi,
hiyerarsik bir sistemden daha gok; amel ve ibadet sahasinda kendiligin-
den aydmlik sagacak samimi, yogun bir uygulamadan alacaklardur. Iste
o zaman ¢ok degisik bir takim dini kabul striiktiirleri meydana gelerek,
biiyiik bir toleransla ayinlerde, kiitlerde, ahlik ve benzeri inanclarda
bir pluralizm dogacaktir. Iste “Babamm evinde ¢ok meskenler vardir.”47
gozii, bunun igin soylenmistir.

45 L'Homme et le Fantome, in L'express, 21 mai, 1955.
46 Lignes de forces in “Preuves” Mars, 1955.
47 Yuhanna, XIV, 2.



120 JEAN CHEVALIER-MEHMET AYDIN

DINI HAYATIN DEVAMI:

Tarihin devam eden luz, biiyiik niifus kesafeti sonucu, viedan haya-
tmm yogunlagmas:. entellektiiel ve dini mayalasma igindeki duraklama
biraz zor tahmin edilebilir. (Pektabii ki bu, vicdani uyamsm daha kisisel
nedenleri olmadizn anlamma gelmez) Miiminin huzuru dogmatik ve
kurumsal istikrara bagh kalmdij élgiide bulandilir. O bisylece, kanun-
larm, kavramlarm, kurallarm ahiskinliklarm giiciinden daha az dayamk-
s1z bir takim giiclere dayanmak zorunda kalr. Biylece de o, orijinlere
tekrar déner, Oradan yeni bir dinamizm giicii ahr.

Kierkegaard hakkmda yazmlmis olan miikemmel bir makalesinde
Charles Blancher, imana olan bu trajik doniisiin gerginligini séyle tas-
vir eder:

“Modern kiiltiiriin baskisi altinda miiminler, ruh hayatim anestezi
eden dogmatik uykudan aniden uyanmuslardi. Bir ¢oklan cocuksu
bir zihniyetin son istegi olan coskulu bir harekete sigmmiglardir. (Pis
koposlara veya kiliseye karsi verilen gerilla savasi) Diger bazlan da
ne pahasma olursa olsun, katolisizmin entellektiiel sisteminin dayan-
dig1 zihinsel zeminin ¢atirdilarmi duymamaya cahsarak, dogmatik
uykuyn devam ettirmek istiyorlar. Siiphesiz Kierkegaard sonug olarak
bize sunu siyliyecekti: Isa’'nm yasadign diyalektik gekisme icinde, dii-
riistlikle, namuslulukla hristiyan paradoxe’nun muhtevasinda hile
yapmadan sorunlarmizin sonuna kadar gitmeye ciiret ederek Isa ile
olan iliskimizi arastirmak gerekir. Iste bu sertlik, i¢ sukunun kaynag
olacaklir. Artik, asla miimin, gegmis asirlanin muzafferane alametine
sahip olamiyacaktir. O ilkel dogmatizmin aptalea iddiasii ve baskilar
karsisinda, hakikata sahip olma gururunu kesin olarak kaybetmistir.
Bunun igin bizi her giin hirpalayan miiphemligin. tanrsal babaligmn,
varbk ve yoklugu hayalin ve izahin sesleri ile miimin, bugiin gegmisten
daha ¢ok kafasi mesgul vaziyettedir.

Bugiin bizim tabiat gériisiimiiz, eskisinden daha miiphemdir. Yani
Jacques Monod ve Teilhard de Chardin’in goriisii agisidan, tesadiif
ve zaruretin klinik maceras: ve gitgide incelikle organize edilen varhk-
larm gkismm manasim ve manasizhiim okumak, aym sekilde bize
makul goriiniiyor. Ciinkii bize, bu uyumsuz seslerle imani1 yasamak
diigiiyor. Kierkegard ve Dostoievski bize, imana olan bu trajik déniisiin
biiyiik simalan olarak gériiliiyor. Yine onlar bize, temayiilii her seyi
anlamak ve hazmetmek olan aklin merkezine dogru yénelen bu gerilim
olmaksizm, imam yagamanm miimkiin olmadigim 6gretmislerdir. 8

48 Esprit, (Dec. 1971.)
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DININ EVRENSEL VE KISISEL GELECEG]

icinde yvasadignmz asrm sonunda, yagryan dinlerin vechesini sim-
diden ¢izmeye ¢ahsmak biraz kehanette bulunmak olacaktir. Ancak o
zaman biitiin dinlerin laiklesmis ve tekniklesmis bir diinyada var ola-
caklarimi diisiinerek, onlarin bir ¢ok benzer karakterli sosyal durum
icinde varhklarimi devam ettirecekleri diistiniilebilir.

Diinyadaki sosyal ve ekonomik gelismenin sansi ne olursa olsun,
iiretimin ve miibadelenin benzer hedeflerinin genis ¢apta benzer hale
getirdigi ideolojik, organizator, teknolojik bir modele gire dinin vee-
hesi ger¢eklesecektir. Sonsuz sekilde artis gosteren iiretim-tiitekim cemi-
yetine karsi anti-sosyal reaksiyonlar, heniiz biyiik ramaklarn etkilemi-
yor. Ciinkii tiim ozgiirliikler, tiim rejimler ve onlarm bir aile havasim
belirten yiizlerinin ¢izgileri altinda, sehir ve endiistri karmasiklin aym
kanunlara tabidirler. Sesten hizhi vasitalar, iilkeler arasmdaki farklarin
azaltilmasima vardimer olacaklardir.

Siiphesiz din, muhtelif sekiller altinda, bu degisikliklere ilgisiz ve
yabaner kalmayacaktr. Din, tamamen muhafazakar kalmak isterse, o,
boyle bir cemiyetten uzaklasacak ve oliime mahkiim olacaktir. Eger
din, aktiiel evrimle birlikte olmak isterse. o zaman da din erime tehli-
kesiyle karsi karsiya gelecektir. Acaba din. bu riskli durumdan kendini
kurtarabilecek mi?

Aslinda dinlerin istikameti evrensellesmektir. Goriildiigii vechile,
ta baslangigtan beri katolik (evrensel) karakteri gorillen Hinstiyanhgin
disinda Islam’m, Budizm'in biitiin kitalara yayildigam goriiyoruz. Bu
durum, dinlerin bir bélgeye, bir millete, hatta bir Kiiltiire bagh kalma-
yacagim gostermektedir. Bunun igin din dylesine bir goriiniim alacak
ki, kendini muhtelif dillerde, farkh hassasiyetlerde, degisik sembollerde
ve belki de farkli mantiklarda ifade edebilecek ve nakledebilecektir.
Aslinda evrensellegme ile farklhlik bir tezat tegkil edebilir. Fakat, varhiin
muhtelif safhalarm hesap etmek gerekir. Eger dinler, tarihi kaynak-
larma bor¢lu olduklarn 6zel kiiltiir ¢izgilerinden aynlmislarsa. bu: siz-
maya cahstiklar veya izel kiiltiir ¢evrelerine mesajlarimm esasim sok-
maya daha miisait oldugu i¢in béyle olmustur. Béylece dinler evrensel-
leserek, baz sosyal diizenlemelerden ayrlarak ve cemiyetin bir takim
farkh tiplerini canlandirarak gelisiyorlar. Gergekten de, sosyo-kiiltiirel
cevreler, modern medeniyetin neticesinde laiklesecekler, gelismelerine
engel olan ve vaktiyle kioklerini uzattiklar1 mesajlardan daha az 6zel
olan yeni ve farkhi bir takim mesajlar , kabule daha yatkmn hale gelecek-
lerdir.
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Diger yandan bu evrensel dinler, miiesseselestigi oleiide daha da
hiirriyetgi hale geleceklerdir. Baylece bélgesel karakterli cemiyetlere
dogru zaten baglams olan temayiile onlar da katilacaklardir. Genis-
letilmis Avrupa cemaatleri gibi biiyiik politik-ekonomik zoplulukiar
bilgesel bagimsizhgin geregine en dikkatli olanlardir. Siiphesiz ulusal,
¢ok ulusal veya enternasyonal bir kadro iginde yer alabilen ve devlet-
lerin hudutlarin birbirine yaklagtirabilen bélgeler, nishi de olsa kiiltiirel,
ekonomik, politik bagimsizhktan yararlanacaklardir, Bunu ise sadece
mabed organizasyonlan saglayacaktir. Ciinkii mesajm evrenselligi,
merkezi iktidar birligini gerektirmez. Ozellikle katolik kilisesi bu teka-
miilcii yapiyla temayiiz etmistir. Ciinkii o II. Vatikan Konsilinden
(1963-1965) beri, piskoposlar sistemini yavas yavas yerlestirmekle
evrensel, milli, hatta bolgesel veya kitalararas: piskopos kurullan ile,
diinya piskoposlar kurulu ile, buna dogru hazirlanmaktadir. Béylece
mahalli bagimsizhiklar da oldugu kadar evrensel sorumluluklara istirak
yolunda da bir takim nirengi noktalan goriilmektedir.

Demokrasinin alam iizerinde daha da uzaklara gidilebilir. “Vatika-
nm politikasi” adh eserimizde siyle yazmstk: Sadece piskoposlar
kuruluna ait bir iktidar temayiilii degil, aym zamanda demokratik bir
biitiinlesme temayiiliiniin geldigi yer, piskoposlar kurulundan gelmemis,
biiyiik kilise biinyesinin ifratlarindan ileri gelmistir... Belki de nebiler
arasinda sayilabilen bir kisim ildhiyatqlar, piskoposlar kurulunda bir
asama gormiiglerdir, Onlar uzak bir gelecekte, i¢ coguleulugun yerine
yavag yavas kaim olan milletten baska temellere dayanan, ¢ok merkezi-
yetgiligi seziyorlar.

Konstantin’in kilise teskilati, egemenlikten X VI asir sonra bile o
giindiir bu giindiir yasiyor. Bajamsiz kilise teskilatlarm kendi aralarinda
papalik otoritzsinden baska bir giicle yani “Vertus theologales” olan
iman, iimit ve askla birbirine baglanmslardir. Dogu Avrupa ve kiigiik
Asya ortodoks kilisesinin durumu béyle degil midir ? Onun bu tutkunlugu
yegane tanrsal agka bagh olan bir cemaatm, biiyiik dini maceras: ola-
caktir. Bu gelecege bakisi belki bazlan bir iitopi, diger bazlar da bir
miijde olarak gorebilir.4?

Kisaca “Istikbalin dinleri” her tarafa sagilmis “Yer yiiziiniin tuzlan”
gibi olacak, diinyammm biitiin noktalarinda meveut olan dini ve laik
toplumlar ayaga kaldiracaktir. Bir iman, iimit, evrensel bir ask, bu
toplumlart birbirine baglayacak; onlan Aziz Pavlos misali bir takim

49 J. Chevalier, La Politque du Vatican, Paris, 1969
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pastor-havariler ziyaret edecektir. Artik bunlar hukaki kurumsal, kiil-
tiirel toplumlar degil, sadece dini baghhg olan dini cemiyetlerdir.
Siiphesiz bu, huristiyan iimidinin bir sonucu degil, hiristiyanhk aleminin
riiyasinm  bir sonucudur. Meshur cizvit ilahiyatgisi Karl Rahner’in
yazdign gibi bu, bir Diaspora kilisesi olacak, liik ve nétr bir diinyanin
sinesinde dzel bir giicle kendini gosterecektir. Siiphesiz kilisenin bu sosyal
durumu ve yine onun ilihiyat: biiyiik élgiide bana simdiden gergeklegmis
goriiniiyor, yakmn bir gelecekte de tamamen hakikat olacakmus gibi
goriiniiyor30,

Bu bakis agis1 gereklesirse kiliseden daha az bir yapiya sahip olan
dinlerin séniip gitmeleri mukadder gériiniiyor.

MEZHEPLER VE DINLER:

Dine katilma ihtiyaci, bir takim ¢ikislar arryor, daima da bir ¢ikis
buluyor. Béylece biiyiik dinlerin yammda ¢ok sayida mezhepler goriinii-
yor. Bu mezhepler, dialoga az elverisli olan muptedilerin kuvvetli
imanim ihmal etmeyen uzlastine: diisiince ile, mistisizme olan temayiille.
fikirlerin degil. sahislarm siirekli yenilenmesine neden olan miintesip-
lerin istikrarsizhin ile temayiiz “etmislerdir.

Amerikada sadece beyazlar igin 343 mezhep tesbit edilmistir. Mese-
la batida 23 milyon miintesibi bulunan Pentekotistler gibi
baz: spiritiiel hareketler, kendilerini yeni dinler olarak girmektedirler.
Her tarafa yayilmis ve bir ¢ok miisterek gizgiye ragmen yeterince fark-
hlasmus olan teozofik cemiyetler; kurulmus dinlerden ziyade bir hikmete,
bir sosyolojiye benzemektedirler. Ashnda yeni dinler, Litin Amerika
zencilerindeki V a u d o u s kiiltleri gibi veya KIBANGUISME ve kita-
vala ve siyah Afrikada Harrisme'den gikanlarm hepsi gibi cogu defa
mahalli ayinlerle yabane rubiyatimn kansimmdan gikmislardir. Bunun
igin Asya Isa’ys, Hz. Muhammed'i, hatta Victor Hugo'yu, Brahma'ys,
Buda’yr aym anda kabul eden yeni Hinduizmin muhtelif gekilleri olan
Vietnamdaki Cao-Dai. Cindeki J-Kwan-Tao’yu milli hayat ve aileler
iizerinde artan bir tesirle milyonlarca miintesibini giiclii bir hiyerarside
teskiletlandiran Japonyamm TEURI-KYO® sunu biliyoruz.

ilimeilik, teknikgilik. akileihk, sosyalizm, kapitalizm gibi garip
bir gekilde yeni dinlere déniisen ilmin, teknigin, hiir akln, sosyal ada-
letli bir cemiyetin hiir tesebbiisiin lehinde sahte kutsal degerlere kars:
mesru bir miicadele ile karakterize olan bazi diigiince sekillerinde bile

50 K. Rahner, Bilan de la theologie au XXe siecle, Paris, 1971,
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durum aymdir. Giinkii bu yeni dinler de, geleneksel dinler tarafindan
kabul edilmeyen ve kétii tesirleri aratmayan bir takim kurumlar,
ayinler, dogmalar. toleranssizhik, bir takim icra vasitalan meydana
getirmiglerdir. Yine gengligin isyanlar, meveut medeniyeti redleri, yeni
hayat modeli aramalari, artistik ifadeleri, uyusturucu maddelere ve
sekse kendilerini atmalar da dini ihtiyacin tezahiirii (belki kitii fakat
gergek ) olarak vorumlanmalidir.

Bugiin teknolojik-ilmi toplumlarda hi¢ bir dinin en kiigiik bir se-
kilde hayatta kalma sansmin kalmadigim Jean Onimus yazmaktadir,
Dogmatik zihniyet ilgisiz ve objektif gevre, insandaki imam, iimidi ve
agki devam ettiren seyleri tahrip etmektedir. iste bunun igin biyle bir
pastir-havariler ziyaret edecektir. Artik bunlar hukuki, kurumsal,
kiiltiirel toplumlar degil, sadece dini baghlig olan dini cemiyetlerdir,
Siiphesiz bu. hristiyan {imidinin bir sonucu degil, hristiyanhk aleminin
toplumda dinler sadece ahskanlikla devam eder ve belli bir formiile
ve eskimis pratiklere dayanir. Eger insanhkta hala dinlerin bir gelecei
varsa dinler bunu ortaya ¢ikan yeni énlemlere, kiiltiir zenginligine,
degerlerin anlammi restore eden idealist hiza, veede ve gergek askin
bzlemine borgludur. Teknolojik diinya, iimit sahibi degildir ve onun artik
ihtiyacim da duymuyor, o sadece isliyor... Fakat ukalahklarnm zir-
vesinden ona itiraz edenler ve ona meydan okuyanlar cesaretlerini daha
asil, daha iyi ve daha miikemmel bir hayat iimidine bor¢ludurlar.
Ciinkii boyle bir hedef, zaruri olarak askma ulasiyor ve varhgmn bir
baskalasimini ihtiva ediyor. “Giinesin oglunun ilkel halini, insana yeni-
den vermek” Rimbaud’un daima diledigi seydir. Bir kenarda yasgiyan
toplulugun igine iyice yerlestirilmis olan robot yiikiimliiliklerinden
feragat ederek kendini gelismelerin otomatik olarak yiikseltmesini
bekliyor. Fakat sonradan verilmis bir kuvvet, olaylan kikli sekilde
etkiliyor ve robotu kabul etmiyor. Niyayet robot, olmasi gereken
seylerin olmadigm goriince haykiriyor ve bir cevap bulmak igin ufka
bakiyor.5!

GELECEK ASIR VE DIN:

iiphesiz insanm kih vahsi, kih akilh bir hayvan oldugu kadar
dindar bir hayvan oldugu kabul ediliyor. Ciinkii kollektif vicdanin
tarihi iiriinleri olarak kabul edilen vahyedilmis dinleri yok etmeye
tesebbiis edildigi zaman, hemen mutlak ihtiyaci tatmin eden bir takim

51 J. Onimus L'Asphyxie et le Cri, Paris, 1971,
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dinler derhal kurulmugtur. Ashnda son derece kompleks olan din duy-
gusunu, bu ihtiyaca karsilik olarak kullanmamak lizim. Ciinkii 6teden-
beri, bu konuda kayg verici bir problem gikiyor. Eger evrensel dinlerin
zahiren bir gerilemeye tabi oldugu ve kiigiik gruplara istirakin arttig,
kitlelere dahil olmanm azaldifn dogruysa, evrensel dinlerin muhtemel
yenilenmesini  beklerken, hangi dinlerin dogmaya hazrlandiklarm
kendi kendimizi sorabiliriz.

Din ve manevi bir hayat arzusu, insani varhg tehdit eden teknik
bir medeniyetin kararsizhklarmda oldugu kadar, dini miiesseselerin kari-
sikhginda ortaya gikiyor. Ciinkii dinin vadettigi ve aym zamanda uzlas-
tirdigt bu mutlulugun sinesinden, ulvi sartlar i¢in ve gercekten insanm,
bizzat kendi diigiincelerinden ve yeteneklerinden uzak; giinlik ve ufki
geyleri asan bir takim perspektiflere agik, manevi bir hayat igin siirekli
istekler fiskinyor. Oyleyse insammn, aragtirma yollarmi aydmlatmak
liznm. Insan ne kadar bilirse bilsin, ne kadar mukayese ederse etsin,
ne kadar kesfederse etsin, muhtemelen o, uzun bir helezoni yiikselisten
sonra ta bastan beri kendini ¢eken merkezi yeniden bulacaktir. Iste
goriiniige gore bu krizden bir yeniliin ¢ikmasi mukadderdir. Bunun
igindir ki XXI. yiizyilm yiiksek diizeyde dini bir asir olacafn siylen-
mistir. Medeniyetlerin biiyiik tarih¢isi Toynbee son eserlerinden birinde
mabedlerin bir giin bozulmug medeniyetlerin yerine gegebilecegini siy-
liiyor, O andan itibaren bugiiniin krizleri artik, bir tekamiil krizinden
bagka bir gey goriinmeyecektir.



COSMOLOGICAL RELATIVITY OF IBN AL-"ARABI

Dog¢. Dr.Mehmet BAYRAKDAR

The present Study is not in the first place an introduction of
the cosmology of the Great Master; rather, it is an essay on the very
specific aspect of his ontological and cosmological teaching. Anyone
who knows al-"Arabi recognizes the difficulty to speak about him. We
have done our best to clarify the subject.

In order to understand the cosmological relativity of Ibn al
"Arabi, at the beginning, it is permissible to define his concept of
Cosmos. Without doubt, we can say, with Ibn al-*Arabi as well as with
his disciples, that the Cosmos as a whole is the exteriorization of the
“Hidden Treasure™!, which symbolizes the divine eternal science, and
in which all the existent things of the past and future in their arche-
type have been found. With the light of his love upon them, God permea-
ted and permeates them to spread and to reflect themselves through His
Names and Attributes. These reflexions of The Hidden Treasure take
place as individual existent things in the exterior, whether they are
spiritual or material. So, from this point of view, the Cosmos can be
defined as the totality of the exteriorized “divine goods.”

On the other hand, the Cosmos can be understood as the Words of
God (Kalimét al-Allah) or the divine Breath (al-Nafas al-Nafas al-
Rahmaini). We can find this definition in the statement of Ibn al-*Arabi:
“All creatures are indeed words of God, which are inexhaustible, stem-
ming as they do from the command Be, which is the Word of Good.2
He further says: “In other words, the Cosmos is manifested in the divine

1 This term of “Hidden Treasure™ is based on the famous saying of the Prophet: “I (God)
was a Hidden Treasure, I wished to be known, thus I has created the creatures...” Ibn al-"Arabi
and other sufis use abundantly this saying in an ontological context in order to explain the
origin and cause of the creation.

2 Ibn al-’Arabi, Fusis al-Ifikam, translated by R.W.J. Austin, “The Bezels of Wisdom",
the Classics of Western Spirituality, SPCK, London, 1980, p. 178,



128 MEHMET BAYRAKTAR

Breath by which God relieved the divine Names from the distress they
experienced by the nonmanifestation of of their effect.”

From these definitions, it goes without saying that the Cosmos
in the view of Ibn al-"Arabi is the theophany of the divine knowledge
and logos.4 Some scholars such as Nicholson, ’Afifi, S.H. Nasr. Asin
Palacios, interpreted IThn al-’Arabi’s teaching as a kind of pantheism,
especially as far as his concept of Nature or Cosmos is concerned.’
But, in fact. this is not the case. Here, without going into the problem
in detail, we just want to point out the cause of thir common confusion.

Their confusion is due to these two main facts: firstly, they do
not consider that Ibn al-’Arabi makes a difference between the real-
ity of God as His Essence in His Absolutness and the reality as His
Existence in His relation with individual beings through His Names
and Attributes; secondly, they do not think that Ibn al-"Arabi’s onto-
logy is a kind of objective relativism, according to which everything,
except God, exists relatively. As we have said beforef,we cannot reduce
Ibn al-’Arabi’s teaching to any kind of pantheism if we cosider it from
these two points of view. that we have just mentioned. So, for him, God
is not Cosmos, and Cosmos is not God; rather, God is, to say. “Somet-
hing More” than the Cosmos, because His Essence by which He trans-
cends Himself from all the cosmic existential quantities. But, on the
other hand, we can perhaps say that God as Existence is Cosmos, becau-
se every single thing in the Cosmos is the manifestation of His Existence.

3 Ibid., p. 181

4 Ttisinteresting to compare the idea of Ibn al-"Arabi with that of John the Scot (Secotus
Erigena), — who was born in Ireland and who wrote his major opus De Divisione Nuturae
between 864 - 866, — According to him also, the essence of every individual existence is God's
existence. And the World is as theophany “Il mondo come teofania.”, see Allegro (G.), Scoto
Eriugena, Fede e Ragione, Rome, 1974, p. 285; cf. Nasr (S.H.). Knowledge and The Sacred,
Edinburgh University Press, 1981, p. 21

5 All these scholars thought that Ibn al-"Arabi identified God’s Essence with the Cosmos
or Nature. Nasr says: “The Universe is thus a theophany of the Divine Essence.”, see, Three
Muslim Sages, Caravan Books, New York, 1976, p. 112; AA. "Afifi says:™ As for the use of the
expression of Cosmos (al-Tabi’at) of Stfis, the Cosmos is identified with Divine Essence which
manifestes under the form of the Divine Name of Existentiator (al-Miijid).”, see. Fusis al-Hikam
wa Ta'ligat "alayhi, Vol., 1, Cairo, 1946, p. 53; cf. Nicholson, The Idea of Personality in Sufism,
Cambridge, 1923, p. 27; ef. Palucios Asin, El Mistico Murciano  Abenarabi, Vol., IV, Madrid,
1928, pp. 36-38: Vol., I1, Madrid, 1926, pp. 9-14; see, Husaini (5.A.Q.). The Pantheistic Monism
of Ibn al-"Arabi, Lahore, 1970, pp. 17-27

6 Bayraktar (M.), Ibn al-"Arabi’de Olug ve Varolugsal Cesitlenme, in A.U. llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Vol.. XXV, 1981, pp. 350-351



COSMOLOGICAL RELATIVITY OF IBN AL-"ARABI 129

And it is thus in this sense that Ibn al-"Arabi states Cosmos is God's
form?, and he describes God as Reality manifested or created in the
Reality manifested or created in the exterior as well as in the belief
or knowledge of individual®. Also, it is quite true that Ibn al-Arabi
says sometimes that God js the essence of the Cosmos; for example, in
his statement that “He (God) is the essence of the possibles™; but, for
us. this stament is not susceptible of proof that God as Essence is the
essence of Cosmos. rather it shows that God as Existence is the essence
of Cosmos. Therefore. Ibn al-’Arabi’s doctrine of Being cannot be in-
interpreted as pantheism. This is very obvious in the following statement
of Ibn al-"Arabi: “All we perceive is the Existence of the Reality in the
essence of the possibles™.10 So, God is immanent in the Cosmos only by
His Existence but He is transcendent by His FEssence. Ibn al-"Arabi’s
doctrine of Tanzih-Tashbih is itself a proof against pantheism.
And Herefore, H. Corbin has translated Ibn al-“Arabi’s expressin
“Wahdat al-Wujid” as Transcendental Unity of Being”.!! So, his
doctrine Wahdat al-Wujid does not signify existential unity, i.e., unity
is not in material and manifested Cosmos but rather in the God’s
Attribute of All-Knowing.

According to Ibn al-"Arabi, the Cosmos goes through the eycle of
contraction and expansion of the Divine Names and Attributes, and
that is why it is renewed at every moment without being repeated
identically. There is no temporal separation between the phases of ins-
tantaneous annihilation and of re-creation. The Cosmos changes instan-
taneously. As other sufis, Ibn al-Arabi admits that there is no repetition
in re-creation and theophany.!2

From the point of view of the phenomenal determination, the Cos-
mos is described by Ibn al-Arabi by several different cosmological
and ontological schemes in each of which diverse existential aspects

7 Ibn al-'Arabi, op. cit., p. 73

8 Ibid., p. 224; cf. al-Qdshini, Commentary, Cairo, 1321, p. 225

9 Ibn al-"Arabi, op. cit., Vol,, I, p. 102

10 Ibid., p. 103

11 He says: “La fameuse expression wahdatal-wojid ne signifie pas un “monisme exis-
tentiel” (ce n'est ni du Hegel, ni du Haeckel), mais une unite transcendantale de 'Etre.”, L'
Homme de Lumiére dans le Soufisme Iranien, Editions Presence, 1971, p. 172

12 Ibid., pp. 153-154: cf. Bili Efendi, Commentary On Fusiis al-Hikem Istanbul, 1309,
p. 228; Burckhardt (T.), The Renewing of Creation at Each Instant, in Introduction to Sofi
Doctrine, Chapter IV; Corbin (H.), L'Imagination Créatrice dans le Soufisme d'Tbn 'Arabi, 2
ed., Flammarion, Paris, 1976, pp. 155-158
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of cosmic quantities are depicted. These determinations can be consi-
dered in any number of ways, However Ibn al-’Arabi reduces them to a
few principal presences which contain within themselves the main
levels of cosmic existence.!3

Ibn al-’Arabi divided the Cosmos first of all into two main realms:
one unseen, one sensory; he says: “Know also that the Reality has desc-
ribed Himself as Being the Outer and the inner (Manifest and Un-
manifest). He brought the Cosmos into being as constituting an unseen
realm and a sensory realm..”!4

Ibn al-’Arabi divided secondly the whole Cosmos into five hierare-
hical planes and determinations. They are as following: 1-Hadharat
’Alam al-Ghayb or al-Mutlaq, i.e. the Divine Existence; 2-Hadharat
‘Alam al-A’yan al-Thabita, i.e., the presence of the archetypes. 3-
3-Hadharat *Alam al-Malakiit, i.e., the presence of the purely spiritual
and angelic existences; 4-Hadharat ’Alam al-Mulk, i.e., the presence
material existences; 5-Hadharat "Alam al-Insan al-Kémil, i.e., the pre-
sence of the Perfect Man.

On the other hand, according to Ihn al-’Arabi, the Cosmos as
a whole is evolutionary, and it is a result of the continous evolution-
ary process of the divine order “Be” As everything is a gradual ex-
pression of God’s power, it belongs to a defined level of graduation
in the Cosmos, and the Cosmos has 28 different kingdom of existential
graduation. The last kingdoms are earthly existences, and for our
sitfi, between every kingdom is a transitional species and some link. Ibn
al-’Arabi says: “Then creation continued in the earth, minerals, then ve-
getations, then animals, and then Man. God made the last of every one
of these kingdoms of the first of the next kingdoms. The last of the

13 S.H. Nasr says that the cosmological scheme of Ibn al-"Arabi and others, is based essen-
tially on the “Throne Verse”, (see al-Qur'in 2: 254), Three Muslim Sages, op. cit., p. 167 fn. 71
many sufis have expounded cosmology in terms of the symbolism of the letters of Arabie
alphabet as well as in terms of the Divine Names. For example, in his Astrology and Futahat, Ihn
al’Arabi combines astrological symbolism with the science of numes and letters by making each
of the 28 stations of the moon correspond to one of the 28 letters, each planet to one of the prop-
hets, and each sign of the zodiac to one of the Divine qalities, so that the Cosmos is “Muslimized™
and the revolution of the heavens appears as a process by which the light of Being is dissemina-
ted throughout the Cosmos by the various qualities which polarize its light; see, Ibn al-"Arabi,
Clé Spirituelle de 1"Astrologie Musulmane, transl. by Bruckhardt, Paris, 1949; of. Idem., Kimya
al-Sa'ada, transl. by St. Ruspoli, “L’Alchimie du Bonheur Parfait™, L'lle Verte, Paris, 1981,
part 11

14 Ibn al-'Arabi, Bezels of Wisdom, op. cit., p. 55
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minerals and the first of the vegetations is the “tuffle”. The last of
vegetations and the first of the animals is the date-palm. The last of
the animals and the first of mankind is the monkey."!$

Whatever it may be, the Cosmos in the view of Ibn al-’Arabi
is relative. It does not exist in and by itself but in reference to God.
The Cosmos as a whole is dependent on God’s Existence, and it has its
caunse in Him. Unlike spiritualists and idealistic immaterialists such
as, for example, Berkley. Ibn al-’Arabi belives that the Cosmos has its
material existence but he does not accept that it is real and absolute.
Therefore. according to him, the Comoms is relative and its existence is
expressed as illusion and shadow. Ibn al-’Arabi states: “Beware you,
everything besides The Mighty God is fancy pure.”16 He further says:
“All (relative) existence is an imagination within imagination, the
only Reality being God, Self and the Essence, not in respect of His
Names,"17

As we have said, the Cosmos is relative because it is not absolute
and real, and because it is dependent on the Reality. Thn al-’Arabi
sums up better his doctrine of the cosmological relativity in his saying:
“Thus, the dependence of the Cosmos on the Reality for its existence
is an esential factor,..'!8

According to Ibn al-’Arabi, like the Cosmos itself, all the cosmic
spiritual and physical phenomena such as, for example, time, space,
movement, and so on, are relative. They have not substantial existence
in the Cosmos.1® Their existence is only supposed according to their

15 See Ibn al-"Arabi,'Uqlat al-Mustafiz, ed. by H.S. Nyberg, in Kleinere Schriften des
Ibn al-"Arabi, Leiden, 1919, pp. 93.94,

In faet. the idea of biological evolution rose up, for the first time with al-Nazzim (d. 840)
and al-Jakig (d. 868); and it was developed by some later muslim thinkers such as Thn Miska-
wayh, al-Biriini, Ikhwiin al-Safi. al-Qazwini. Like Thn al-'Arabi. some other siifis such as Maw-
lind, Shabistari, also accepted the idea of evolution in both senses: biological and spiritual,
See Bayraktar (M.), Al-Janiz and the Rise of Biological Evolution, in Poet Kazi Nazrul Islam’s
83 rd Birth Anniversary Magazine, London, 1982

16 Ibn al-"Arabi, Futiihit al-Makkiyya, Vol., Cairo, 1329, p. 378. The imaginary character
of the Cosmos is argued by Ibn al-"Arabi with these saying of the Prophet: “All men are asleep
and when they die they will awake.” See, Idem., Bezels of Wisdom, op. eit.. p. 187

17 Ibid., p. 125

18 Ibid., p. 57

19 It were al-Kindi, the first muslim philesopher, who first originated the relativity of
Cosmos and its physical phenomena such as time, space, motion, ect., see al-Kindi, Kitab al
Falsafat ‘al-'als, ed. Abii Ridha, Vol., 1, Cairo, pp. 119, 143; cf. Bayraktar (M.), Kindi ve Eins-
teine’e Gire Rolativite ve Benzerlikleri, in Bilim ve Teknik. no 150, August 1980, pp.10-11
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interrelations in the Cosmos. That is why Ibn al-’Arabi says: “Know
that time is only a relation and that it has no substantial existence.”20
He further says: “Moreover, time and space are the adjuncts of physical
bodies. Time is an imaginary entity having no real existence.”2! The
relations, synthesis and analysis between cosmic bodies and cosmic
phenomena are themselves relative. Ibn al-’Arabi states as follows:
“The relation between time and the possible has only a supposed and
not a substantial existence.”’22 For Ibn al-Arabi, like bodies themselves,
all their properties such as colours, shapes, lightness, heaviness, in-
corporeality, corporeality, softness and hardness are relative.?

In essence, the cosmos with all the properties is relative. Ibn al-’Ara-
bi's cosmological doctrine is in fact an objective relativism, and in
no way whatsoever a kind of pantheism. But Ibn al-’Arabi’s doct-
rine was interpreted by some of this disciples really in a pantheistic
way: for example by Jami.

Although accepting the fancy of Cosmos,* Jami tried to identify
contrarily God with the Cosmos, as later Spinoza will do so. He says:
“Being’s the Essence of the Lord of all,

All things exis exist in Him and He in all:
This is the meaning of the Gnostic phrase,
All things are comprehended in the all’.”.2s

On the other hand, some other disciples of the Great Shaykh
have interpreted his doctrine in the traditional way, without introducing
to it any pantheistic idea. For example, Dawid Qaysari interprets the
teaching of Tbn al-’Arabi in a way of absolute transcendentalism. He
pointed out that the Cosmos is the theophany of God’s Existence, not
of His Essence; otherwise, he says that it may be supposed God’s asso-
ciation and composition with created things; for Dawad al-Qaysari
this is a contradiction with God’s Absolutness.20

20 Ibn al-'Arabi, Futahat, op. cit.,, Vol., Il1L, p. 546

21 Ibid., Vol., 11, p. 458

22 Ihid., Vol,, I, p. 291

23 Ibid., Vol., II, p. 458

24 Jami, Lawi 'ih, transl. by E.H. Whinfield and M.M. Qazwini, Lahore, 1928, pp. 5-6

25 Jami, Op. eit., p. 39; cf. Bhatnagor (R.S.), Jami's Concept of God, in lslamic Culture,
Vol,, LVI, no 1, 1982, p. 2

26 Dawiid al-Qaysari, Muqaddima, Bombay, 1300, pp. 5-9, 30
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Like his Master Ibn al-’Arabi, Dawid al-Qaysari emphasized on
relativity of Cosmos. According to him, the existences in the Cosmos,
whether they are intelligible or sensible, are relative and related to
God’s Existence. Diawid al-Qaysari says: “From the point of view
of its quiddity . the relative existence is attibuted to the Cosmos, the
the Comos is nothing but one of the divine shadows, which are caused
by God’s Essence.”?7

27 Idem., Risila Kashf al-Hijib’an Kalim Rabb al-Arbiab, Ms., Siilleymaniye, No: 1682 /9
Istanbul, f. 75b



BiZANSLI ALIMLERIN ISTANBUL'DAN KACMALARI VE RO-
NESANSI BASLATMALARI MESELESI

Dog. Dr. S. Hayri BOLAY

MESELE NEDIR?: Bizde genel olarak tarih kitaplarmda ve
M.E.B.mmn ders kitaplannda soyle bir iddia var: Ronesans: meydana
getiren amillerden biri de Fatih’in Istanbul’u fethetmesi iizerine bizansh
alimlerin Italya’ya ka¢masidir. Yani Istanbul’un fethi iizerine Istan-
bul’dan bazi bizansh dlimlerin degeri bilinmemis; Kendilerini tehlikede
goren bu alimler kacarak lItalya’ya sigmmuslar ve hemen orada Rone-
sans1 baglatmaglar:

40-50 seneden beri, devlet kitaplarinda tekrar tekrar okutulup duran
bu iddia dogru mudur? Bu hususu arastiralim:

Iddianmn dogrulugu meselesine gegmeden once sunu sdylemek yerin-
de olacaktir: Boyle bir iddia dogru olsa bile, yani Fatih Sultan Mehmet
Han, Istanbul’u fethettikten sonra, bizansh ilim adamlarnm kovmug, kagir-
mis olsa bile; bu boyle séylenmez. Hem séylemek mecburiyeti de yoktur.
Biylesi iddialar, ancak cag aqip cag kapattigmi soyledigimiz bir hiikiim-
darm, ilim ve ilerleme diismam oldugunu genglerin kafalarma yerles-
tirip asajgnhk duygusunu asilamaktan baska bir ise yaramaz. Hatta
zararh olur. Rénesans'in [talya’da ortaya ¢ikmasma sebep olan alimleri
kagiran bir padisahi ve onun temsil ettigi tarihi, dini ve milleti yeni
nesillere nasil sevdirecegimizi derin derin diisiinmek icap eder.

IDDIANIN ASLI: 19. ve 20. asirlarda Bati’da yazilan umumi
tarih kitaplannda ve bilhassa Bizans tarihiyle ilgili kitaplarda Réne-
sans’t Istanbul’dan kagan bizansh alimlerin hazirlamis olduklan iddias:
yer aliyordu. Batihlar inamiyorlards ki, kendileri karanhklar iginde yii-
zerken Bizans, diinyanm en biiyiik ve biricik ilim merkeziydi. Tiirk fe-
tihleri, Bizans’m bu gok kiymetli dlimlerini, ve ilim hazinelerini Bati’ya
kacirtip kendilerini cehaletin karanhgmdan kurtarmisti. 1914 de basil-
mis olan Edith Sichel'm “The Renaissance’ adh eserinde su satirlar
yer almakta idi. “Bizans imparatorlufunun (constantinople) 1453 de
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Tiirkler tarafindan zapti, yunan ilim adamlarmin Diinya yiiziinde dagil-
masma ve yazmalarla. heykellerle yiiklii sihane bir geminin Batiya,
Italya’ya ulasmasma sebep olmustur.”:

Bu ve benzeri bir gok fikirler 19. ve 20. asrin bauh tarihcileri
arasinda yaygm ve hakim idi.

BIZANS'DA ILIM VAR MI iDi? Bu soruya verilecek en kisa ve
kestirme cevap sudur: Bizans’da Rénesans’s meydana getirecek kadar
kuvvetli bir ilmi faaliyet olsa idi, Bizans yikilmazdi. Bu cevap, ilme
inanan herkesin istirak edebilecedi bir cevap olsa gerek. Bununla beraber
meselenin {izerinde biraz durmayr uygun buluyoruz.

M.S. 529 da Bizans Imparatoru Jiistinien’in emriyle Akademi
veya Atina Mektebi kapatilmis, yeni Eflituncu filozoflar iilkeden
kovulmus, onlar da Perslere sizmmslardir.?

11. asirda Bizans, Islam Kiiltiiriiniin ve ilminin belli bash eser-
lerini Yunancaya ¢evirmenin gayreti ve telasi iginde idi. 12. asirda
Yunancadan Latinceye gok cihz bir terciime faaliyeti baslad.

Bunlar da kolay anlagilamiyan ve orijinallerine ¢oklukla benzemiyen
eserlerdi. Sonra bu faaliyetin baslamasinda Bizans'm ne bir katkisi,
ne de bir tesiri olmustur. Bizans Islim Diinyasindan bir seyler kapabil-
menin gayreti iginde idi: Trabzon saraymda astronomiye yeni hir yon
wvermek gayreti ile Iran’a yakin oldugu i¢in, Gregorias Chioniades ilim
elgisi olarak gonderilmis, o da pek ¢ok eserle birlikte geri dénmiistiir.
Bunlar arasmda Semseddin Buhari’nin Kolleksiyonu 1323 de biitiiniiyle
Yunancaya terciime edilmistir.?

13. asirda Bizans, Batiya aktarilmakta olan yunan Islim eserlerini.
aym zamanda Latinler’in aracihiiyla anlamaya cahsiyor: yani biylelikle
Bati'ya yénelmek zaruretini hissediyor. Kaldi ki kendisi Latinlere
yunan kiltiiriinii tamitmaktan da ¢ok uzakti.

14. asirda Gnceki asirlardan farkh degildi. Bu asirda Bizans'ta
yunanca’dan Latinceye terciime yapacak iki dili birden bilenlerin sayis:
yok denecek kadar azdi. Bilenler de bu islerle ilglenmemislerdi. Nitekim
meshur ilim tarihgisi Sarton bile buna iiziilmektedir; “Yunanca konusan

1 Sichel, The Renaissance. 1914, s. 9, Sevim Tekeli'nin “Modern Bilimin Doguguna Bi-
zans'in Etkisi"’, Ankara 1975, 5. 124 den naklen

2 Basile Tatakis, La Philosophie Byzantine, Paris, 1949, s, 20; M. Kiiyel, T. Cumburiveti
Dineminde Felsefe Eylemi, Ank. 1973, s. 43

3 G. Sarton, Int. to The History of Science, . 1115 (S. Tekeli'nin a.g.e., 5. 121 den nak-

len)
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ilim adamlarmm kendi atalarmm goriiglerini yeniden kesfetmek igin
Arap ve lranhlarm tesirine ihtiyag duyacak kadar asafn bir seviyede
bulunduklann diisiinmek diziintii vericidir.4

15. asirda Bizans yikihsin esigine gelmistir. “Bu sira, Bizans’ta ne
bir matematik¢iye, ne de bir astronoma™ rastlamak miimkiindiir.?

15. asrin ortasinda, Istanbul’'un Fatih Sultan Mehmed Han tara-
findan fethi siralarinda, Bizans'ta hi¢ bir ilim adami ve filozofun
bulunmadigmi. bir yunanhnimm yaptug tez c¢ahsmasinda da, tesbit
etmek miimkiindiir.®

TERKEDILEN IDDIA: Tiirklerin Istanbul’u fethettikleri sirada,
bir ¢ok Bizans aliminin ve filozofunun Istanbul’dan Italya’ya kacarak
Rénesans’in meydana cikisnda agirhklanm koymus olduklan iddias:,
II. cihan harbi siralarinda terkedilmeye baslandi. Ciinkii asrimizin
basmdan beri devam eden tarihi arastirmalar, eski iddiay: terk etmeye
zorluyordu. Nitekim “Webster!s New International Dictionary” nin
1949 baskminda yer alan bu iddia daha sonraki baskisinda gikarlmig-
mstir,

KIMLER GITTI: Simdi, Bizans'tan ltalya’va gittigi séylenen
alimlerin kimler oldugunu ve belli bash fikirlerini girelim:

a-) Gemistus Pléthon (1360-1452)

Istabul’da dogdu. Dogum ve oliim tarihleri kesin degil. Kendisi
siipheci bir ortodoks, uzlasmaz bir platoncudur.” Devrindeki platon-
cularin hocasidr.

Bir siire Edirne’nin miisliman kisminda ikamet etti. Hayatinm
biiyiik bir kismn “Mistra”da gegti. Suurlu bir GREK idi. Imparator
Manuel’e yazdign “Haura”sinda “Biz Heleniz” diyor ve Peleponez’in
eski kaynak oldugunu en eski grek kabilelerinin oradan geldigini soy-
liyordu.® Grek milletinin dogusuna biiyiik katkisi olmugtur. O zekas:
ve genis bilgisi ile prenslerin yaninda filozof rolii oynamak istiyordu.

1439 da yazdig “De Differentis™ isimli eserinde platoncu fikirlerini
agklamaga calisir ve Aristo ile Eflatun’un sistemleri arasinda birbirine

4 G. Sarton, a.g.e., C, I1L, Kisim I, s, 1115 (S. Tekeli a.g.e., s. 121 den naklen)
5 S, Tekeli, a.g.e., s. 100 (Vogel'den naklen)

6 Vomnilopulos, Essai de Bibliographie critique de La Philosophie Grecque, thése daety-
lographie, Sorbonne, Paris, 1951 (M. Kiiyel, a.g.e., s. 44 den naklen)

7 H. Vedrine, Les Philosophies de La Renaissance, Paris; 1971, 5. 25
8 B. Tatakis, a.g.e., s 284
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irca edilemez zithklar girii. En onemli eseri “Kanunlar” dir. Bu
kitapta bir metafizik¢i olarak gériiniir. Onu daha ¢ok Allah problemi
mesgul eder.

Eflituncu ve yeni Eflatuncu fikirlere dayanarak Hristiyanhi ve
Miislimanhg agan bir din kurmak igin ugrasmistir. Bu din kiilli bir
vasfa sahip olsun istiyordu: ama paganizmden farksizdi. Ferrara ve
Floransa’da toplanacak kardinaller meclisine katilmas: igin yapilan
divet iizerine bu konseye 1438-39 da katilmistir,

Bu durumda Pléthon fetihten tam onbes sene evvel, vani Fatih
Sultan Mehmet yedi yasinda iken Istanbul’dan aymlmus ve bir daha geri
dénmemistir. O, Floransa’da medicilerin himayesi altinda kurulan
Platon Akademisinde Platon’un eserlerini Latinceye ¢evirmeye basla-
migtir. Aym zamanda Batlamyus’un hatal gériislerinin canlanmasina
sebep olmustur.? Batlanyus'un yanbglarmm miislimanlar tarafindan
asirlarca 6nce diizeltildigi hatrlamrsa, Plethon’un ilmi gelismeler
den hi¢ haberi olmadig: kendiliginden anlasilir. Pléthon goriisleri sebe-
biyle aristocu George tarafindan miisrik (pagane) dinini miidafaa
etmekle suclanmistir,

Burada akla gelebilecek bir soru sudur. Pléthon ve henzerlerinin
eski yunan klasiklerinden yapuklari terciimeler Rénesans’t baslatmis

olamaz mi?

Bir defa Rénesans denen hareketin baslayisi en az 13. asra ve daha
gerilere kadar gider. Taassup diyan haline gelmis Bizans’ta 13. asirda
baglayan terciime faaliyetinden gok daha kuvvetlisi Italya’da ve Is-
panya’da 11. asirda baslamisti, Bu terciimeler Ronesans’m asil kaynain

olan Islim ilim ve tefekkiiriidiir. Islam ilim ve tefekkiiriiniin Sicilya
ve Endiilis yoluyla Bat’ya gectigi ilim diinyasinca kabul edilmis
bir hakikattir. Bat'nmm uyanisi ashnda Hach seferleri ile baslamstir,
Yunan Klasiklerinin, dogrudan dogruya Bat: ilmine katacag bir sey
yoktu, Ilmi ve tefekkiirii Islam diinyasindan aldiktan ¢ok sonra, Ef-
litun ve Aristo’dan terciimeler yaparak yunan Kaynaklarina inmek
ihtiyacim duymustur. Italya’da bu tarz terciimeler 15. asir ortalaninda
degil 13. asir baslarmnda baglatilmisty,

13, asra kadar bilhassa platon Miisliman Sarihler vasitasiyla tesir
icra ediyordu. Aristo ise eserlerinin énce Arapga’ya sonra Latince’ye
terciime edilmis tek yunan filozofudur.!0 Binaenaleyh, pléthon ve T.

9 8. Tekeli, a.g.e., s. 97 (W. Durant’dan naklen)
10 Madeleine Grawitz, Methodes des Sciences Sociales, Dalloz, Paris, 1972, s. 33-34
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Gaza'min Eflatun ve Aristo’dan yaptiklar terciimeler, ancak onceki
faaliyetlere bir miktar katkida bulunmustur. Kaldi ki Ronesans’ta
Eflatunculuk ve Aristo’enluk zannedildigi kadar miiessir olmamustir,
Aristo aleyhtar hareket daha kuvvetlidir. Aristo ve Eflatun ve onlarm
ortagag Hristiyan Skolastiginde yetisen sikirtlerinin baskisindan kur-
tulus hareketi olarak Rénenans ortaya gkmstir. Rénesans'm her
cephesinde naturalizm hikim olduguna gire Eflatuncu ve yeni Eflatuncu
terciimelerin soylendigi kadar tesiri olmamistir. Kisaca, Rénesans’m
temellerinin kurnlmaga girisilmesi 1453 yilindan gok onecelere diiser!!.
Rénesans’ta platonizm miisahhas insanm bir etik’i olarak goriiniiyordu!2,

b-) Trabzonlu Bessarion (1403-1472):

Trabzon dogumlu bir kardinaldir. Istanbul’da tahsil gormiis, Mo-
ra’da Pléthon’un derslerini takip etmis, J. Palaelog’un Tiirklere karsi
Bati'dan yardim istemek igin yaptigi geziye istirak etmistir!? Kendisi
ortodoks iken katoliklige ge¢mis ve bu uzlasmanm temayiillerini temsil
etmistir.

Bu sebeple Floransa konsiiliinde birligi savunmustur,

Bessarion, Parmedines’i, tstin bir Allah’a yonelmis mistik bir
teolog olarak tefsir etmistir.!4 Hristiyanhk ile platonculuk arasinda
gizli bir mutabakatim varhgma inanmaktaydi.

Hocasi gibi Bessarion da platoncu oldugu halde, Aristo’ya karsi
daha odlgiilii ve ynmugak tenkitler yapmistir. Hoeas: gibi bu da Platon
ve Yeni Platoncu felsefe arasinda daha ¢ok dini bir aynhk olduguna
kinidir, Her ikisi de kiliseye ve devlete yeni bir temel anyordu ve bu
temelin bu iki felsefede bulunduguna inamyordu.

Bu da, hocas: gibi, diavete icabetle 1437 de ltalya’ya gitmis, orada
verlesmis ve gesithi terciimeler yapmistir. Diger bizanshlar gibi Bessarion
da, Italyan’larn talebi iizerine “Ggretmenlik” yapmistir. Bessarion da
Istanbul’un fethinden 15 yil énce Istanbul’dan ayrilmis ve bir daha geri
donmemistir. Oliimii hususunda 1472-1478 arasinda gesitli tarihler
verilmektedir,

c-) Theodor Gaza (1400-1475):

Cesitli yerlerde yunanca hocalign yapmis bir kimse olup hakkinda
cok az sey bilinmektedir. Selanik menselidir. 1430°da oradan Italya’ya

11 M. Gokberk. I, Tarihi, 3. baski, Ank. 1974, s, 203 (dipnot)
12 H. Vedrine, a.ge.. s, 21-22

13 S. Tekeli, a.g.e., = 98

14 H. Vedrine, a.g.e., = 25
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gegmis ve yerlesmistir. Aristo’cu Umanist bir alimdir. Ciceron’un fel-
sefi makalelerini Yunanca'ya, Aristo, Teofrast ve Hipokrat'mn eserlerini
de Latinceye terciime etmistir, Digerlerinden daha felsefi bir tavir
takmmistir. Umanizm hareketi, 14. asir baslangionda Petrark ve
Boccacio ve Dante gibi yazarlarca baslatilmigti. Yukanda isaret etti-
gimiz gibi, Aristoculuk da ¢ok onceden meveut idi T. Gaza'mn rolii,
Aristoculugun hizlanmasindaki katkilam bakimindan ele almabilir,
Kendisi “De Fato” adh eserinde Platon’a karsi Aristo’'yn miidafaa
etmig ve bunun igin Aristoculugun teolojik delillerini kullanmistir.

Zaruret probleminde Aristo ile Eflatun’un mutabik kaldizi noktada
zit bir durumdan bahsedilemiyecegine kini oldugu i¢in bu hususta
Pléthon’a ve Bessarion’a cephe almistir,

d-) George Amiroutzes (1401-1475)

Bu da Trabzonludur. Filoloji, felsefe, ve bahusus llihiyatta iin
kazanmigtir. Saint Thomaseidir. 1437 de Paleolog VIII ve kardinal
Bessarion’la beraber Ferrara ve Floransa’ya gitmistir. Orada Ruh’ul
Kudiis'in baba ve ofuldan meydana @kt iizerine verdigi tezle
sohret bulmustur. Medicinin kurdugu Akademi’de bir miiddet ¢ahismis,
1440 da geri dinmiis, Istanbul’dan Trabzon’a ge¢mis, imparator David
Komnen’in bagmabeyneiligini yapmis, bu vazifeye 1461°de Fatih’in
Trabzon Rum Imparatorlugunu yikmasma kadar devam etmistir.
1461°de Imparator ile Fatih’e esir diismiis Fatih Sultan Mehmed’e
hayran kalarak onun hizmetine girmistir. Fatih’e ¢ok bagh olan bu
filozof ona ii¢ methiye yazmistir. Bir rivayete gire Fatih ile Hristyanlk
inanglar iizerine yaptig1 bir miinakasadan sonra miisliiman olmustur.
Bu kat’i olmasa bile Vasil adindaki oglunun miisliiman oldugu ve Fatih’in
emriyle Incil'i Arapea’ya gevirdigi muhakkaktir,!s

e-) George Scholarinse (Gennadins (1405-1468)

Bizans'm tamnmg bir teologudur. Bu da S. Thomas hayramdir.
Floransa Konseyine katilnus, birligi savunmustur. Daha sonra, bu da
[stanbul’a dénmiistiir. Fatih Sultan Mehmet ile dostine miinasebetler
kurmug ve Fatih’in emri ile, ortodoks inancm izah eden bir yazn yaz-
mastir,

15 A. Adivar, Osmanh Tiirklerinde llim, Istanbul, Remzi K. 1970, s. 29 (Not: 1), 156
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Buraya kadar Istanbul’dan aynlan belli bagh bizansh alimleri ve
fikirlerini gormiis olduk. Kolayca anlasilacag gibi bu arastirmadan su
hususlar agkea ortaya gkmistir,

a) Bunlarm hepsi de Istanbul’un fethinden en az 15 sene énce
Istanbul’dan veya iilkeden aymlmislar ve son ikisi hari¢ digerleri geri
donmemislerdir. Yani Fatih kimseyi kovmamustir.

b) Bunlarm hi¢ birisi Ronesanst baslatacak c¢apta dlim ve filozof
degildir. En biiyiikleri sayillan Pléthon bile devrinin g¢ofn gelismele-
rinden haberdar degildir. En meshurlart bunlar olduguna gore, di-
gerleri nasildir? Tasavvur etmek hi¢ de zor olmasa gerektir,

¢) Rénesans denen ilim ve fikir hareketinin kikleri daha derinde
olup bu dlimlerden asirlarca tnee baslatilmisti.

Demek ki Fatib’in Istanbul'u fethetmesi ile kagirttin veya kov-
dugu bir dlimler grubu yoktur. Onceki gidenler de Rénesans bas-
latacak fikri ve ilmi hamileye sahip degildir. Zaten béyle bir ilim gi-
ciine sahip olsalard: evvela iilkelerinde Rénasans’t baslatirlar ve mem-
leketlerini kurtarirlardi. Nihayet Ronesans bir kag kiginin eseri olmadig
gibi, bir milletin, bir iki memleketin eseri de degildir.

Su halde tarih kitaplarninda yer alan “Istanbul’un Fethi ile Ital-
ya'ya kacan bizasnl édlimlerin Riénesans baslatmalan™ iddiasi, mes-
netsiz, mantiksiz ve giliing olup, tarihi, ilmi hakikatlara aykiridir.

Yiizlerce alim’in fizik, kimya, mekanik, astronomi, biyoloji, bo-
tanik, tip ve eczaciiga ait binlerce eseri bir kag asir boyunca terciime
etmeleriyle baslayan ve gelisen Ronesans’s, cehilet ve taassub diyan
olan Bizansin iig-bes alimine mal etmek en azindan gaflettir,

NELER GOTURMUSLER?

Bizansh ilim adamlarimin Bizans’tan kaginp ltalya'ya gitiirdiikleri
ilmi ve fikri bir muhtevalarnn da yoktur. Cogu, devri kapanmis han
goriigleri ile Rinesans’ts meydana getirmeleri miimkiin degildir. Bu
hususta “Italyan felsefesi” ni yazmis olan Emile Namer soyle demek-
tedir. _

“Istanbul’un diismesinden once, bazi grekler Italya’ya Floransa
Konsili sebebiyle gelmislerdir: G. Pléthon gibi. “Rénesans Umanizmi,
denen geyin Italya’ya girigini grek miiltecilerine mal etmekten ibaret
olan bir yanhs anlamadan sakinmak lizimdir”,
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Italya’ya sigman bu miilteci bizanshlar neler gotiirmiiglerdir?
Emile Namer bu soruya da soyle cevap veriyor: “Onlar yeni temayiiller
getirmemislerdir, iistelik diigiinceleri de asla orijinal degildir.””16

Sevim Tekeli’ye gore ise bu bizansh alimler beraberlerinde Pla-
toncu bir kisim metinlerle dilbilgisi gotiirmiislerdir. Yaptiklan tercii-
meler de Italya’dakilerin yaptiklarmm yamnda cok soniik kalmak-
taydi17

Burada bir noktaya daha isaret etmeliyiz. Italya’ya gigen bu
Bizansh miiltecilerin gelmesinden vatikan kilisesi hi¢ hoslanmamistir,
Ciinkii bilhassa. din dlimlerinin itikatlan Roma’nin azizlerinden gelen
hurafelerle fazla kansmamistir.!8 Bu kismi sifiyet, Vatikam rahatsiz
ediyordu.

NICIN GITMISLERDI ?

Bizans ilim adamlarmm Italya’ya nigin gittiklerinin zahiri sebebini
ortaya koyduk: Kardinaller meclisine katilmak. birligi kurmak. korumak,

Ama hakiki sebeb nedir? S. Tekeli bu sebebi giyle tesbit etmis:
“Onlar Batr’ya kilise igleriyle ilgilenmek, daha agik bir deyimle, Bati’nin
Tiirklere kars: askeri yardumim saglamak amaciyla gitmiglerdir. Ve sunu
hi¢hir zaman unutmamak gerekir ki, onlarm ilgileri Umanistlik degil
skolastik idi”.19

Su halde onlar Istanbul’un fethedilecegini, devletlerinin yikilacagim
anladiklan i¢in ¢ok onceden iilkelerini terk etmisler ve ekserisi geri
dénmemistir,

“Onlarm ilgileri umanistlik degil, skolastik™ olunca, skolastik zih-
niyetteki insanlarm Ronesanst baslattiklan iddiasi, akla ve mantiza
elbette aykin olur. Ciinkii yukanda ifade cttigimiz gibi Ronesans,
skolastik zihniyetin yikilmasiyle kurulabilmis ve bu da kolay olmamstir.

Bu iddianmm kitaplardan c¢ikarilmasi isabetli bir hareket olur,
Diinyada her giin ¢esit gesit ilmi ilerlemeler olurken. batililar kendi
hatali ve yanls goriislerini kitaplarinda yarim asir 6nce degistirmisken,
biz hala tarih Kitaplarmmizda; ilim adma, Bat adma, 19. asrn kink
dokiik, kasith. yanhs bilgilerini ilim diye ¢ocuklarimiza okutuyoruz.

llimden anladigimiz bu mudur?

16 E. Namer, La Philosophie [talienne, Seghers, Puris, . 17

17 Tekeli, a.g.e., 5. 97

18 Adivar, Tarih Boyunea llim ve Din, Remzi K.. 11. bask:. Ist. 1969, s, 144
19 8, Tekeli, a.g.e., 5. 97
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Irakhlar ile Medinelilerin, hukuki nitelikli hadislere kars: tutumlan
esasta aym olup Safii’ninkinden énemli élgiide ayrilmaktadir. Ikh. s.
30 ve devammnda hem Irakhlarm hem de Medinelilerin, genel kaide-
lerden gikaridan sistematik neticeler veya sahabenin gériisleri lehine
davranarak Peygamberden nakledilen hadislere gereken ehemmiyeti
vermedikleri ifade edilmektedir. Safii (s. 30 ve devaminda), Iraklilarin
bakis agisindan hareket ederek once Medinelilerin goriigiine karg:
¢ikar ve sonra (s. 34 ve devaminda) da tenkidlerini Iraklilara yonelterek
goyle der: “Peygamberden nakledilen hadislerin digmdakilerle ilgili
olarak aym metoda tabi oldugunuz takdirde (Medinelilere kars: ortaya
konan), bu deliller size karsi da gegerlidir.”” Safii her iki gruba mensub
muhaliflerinin de aym delilleri kullandiklarini; bu yiizden bunlara kars
ileri siirecegi delillerin aym oldugunu ve aym zamanda digerinin goriig-
lerini de cerh etmek igin bu muhalif gurublardan birisini hedef aldigim
belirtmektedir. Ayni konu cesitli yerlerde ele alinmaktadr.

Safii, muhaliflerinin tutumunu bir tutazsizhk yigim olarak miitalaa
etmektedir: “Bildigim kadariyla siz kendilerinden hadis rivayet edebile-
ceginiz herhangibir Sahabi'nin veya Tabii’nin goriislerine tabi olmak-
sizan Ibn Omer’den bizzat rivayet ettiginiz hadisten ve bagkalarmmn Pey-
gamber’den naklettigi hadislerden ayriliyorsunuz, Hadisleri bilmem nigin
rivayet edersiniz; eger o hadisleri bildiginizi géstermek icin rivayet edi-
yor ve onlara bile bile muhalefet ediyorsamz, boyle hareket etmekle
bizden oncekilerin doktrinine muhalif oldugunuzu gostererek maksa-
dmiza ulasmis oldunuz demektir; efer o hadisleri kendilerine tabi
olmak igin rivayet ediyorsamiz, o zaman onlarn ihmal etmekle hata
ediyor ve siz zaten az sayida olan rivayetlerinizin ¢ogunu ihmal ediyor-
sunuz demektir. Ancak, eger delil, sizin goriigiiniize gore, hadislerde

* Bu yam, Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford Uni.
versity Press, London, 1967, ss. 21-35"in terciimesidir.
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meveut degilse, o halde onlarm size uygun gelen kismiu muhaiiflerinize
kars1 delil olarak kullanarak onlar nigin rivayet etmek znhmetmc kat-
lanwsimz ?” (Tr. 11, 146)**

Bu ve diger ifadeler Safii 'nin miinakasasmm bir béliimiinii teskil
etmemis olsa bile o'nun eserlerinin disindaki kaynaklarm da eski hukuk
mekteplerinin hadisler kargisindaki tutumunu tam olarak ortaya koy-
madiklarnn hususu acik¢a anlasilacaktir.! Biz, zahirdeki bu tutarsizhigin
ardindaki birlestirici fikri 7 nei béliimde inceleyecegiz: bizi simdilik
Peygamberden ve diger kimselerden nakledilen haberlerin eski hukuk
mekteplerindeki fiili durumu ilgilendirmektedir.

Gize carpan ilk husus sahabe ve tabitindan nakledilen kavillerin
Peygamber’den nakledilen hadislerden sayica fazla oldugudur. Medine-
lilerle ilgili olarak, Malik’in Muvatta’, Zirkani'nin kaydettigi bir liste-
ye gore (1.8), Peygamber'den nakledilen 822 hadis disinda 613’4 mevkaf
ve 2851 Tabiindan olmak iizere 898 rivayet daha bulunmaktadir.
Sevbani’nin rivayet ettigi Muvatta’da, kitabin serhinde zikredildigine
gire (s. 36 v.d.) Peygamber’dan nakledilen 429 hadise mukabil, 628
Sahabe’den 112’si Tabiiin'dan ve 10'u daha sonraki ravilerden olmak
iizere 750 rivayet bulunmaktadir. Medine mektebine mensub Misirh
ulemanm kendilerinin rivayet ettigi hadislerden aynldiklarn noktalar
hakkinda Safii’nin miizakerelerinin yer aldign Tr. IIT'de 1-61 parag-
raflar Peygamber’den nakledilen hadisleri, 63-147. daha ¢ok Sahabe’den
olmak iizere diger kimselerden nakledilenleri (101 ve 105-8 paragraf-
lan da Tabifin ve daha sonraki ravilerden nakledilenleri) ele almakta-
dir. Irakhlara gelince, Safii'nin Irakhlarin kendi aralarindaki doktrin
farkliliklarindan bahsettigi Tr. I'de; ibn Ebi Leyla, Eba Hanife ve Ebt
Yiisuf'un Peygamber’e yaptiklan atiflanin, Sahabe ve Tabiin’a yaptik-
lar1 atiflardan sayica daha az oldugu gorilmektedir. Ebu Yisuf'un
Kitabu'l-Asar"y, Peygamber'den 189 hadisi Sahabe’nin 372 ve Tabian un
da 549 kavlini ihtiva etmektedir. Seybani’nin (eksik) Kitabi’l-Asar m-
da, Peygamber'den 131 hadis, Sahabe’den 284, Tabitn’dan 550 ve daha
sonraki otoritelerden 6 kavil bulunmaktadir. Tr IX ve Taberi’de muhafa-
za edilmis baz kisimlarda, yalmiz Suriyeli Evzai Sahabeden ziyade, daha
¢ok genel manada ve uygun bir isnad zikretmeksizin. sik stk Peygamber'e

** Schacht, bu dzel kisaltmalarla Safii’nin el-Umm adh eserinin VII nei cildine auflarda
bulunmaktadir. Kisaltmalarin hangi savfalara tekabiil ettigini gosterir cizelgeler eserin sonunda
(ss 331-35) gOsterilmigtir.

1 Safii’'nin Tr. I1I, 65°deki tasviri ile Taberi, 81'deki Malik'in kendi doktrinini ifade
edigini karailagtinmz.
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atifta bulunmustur. Ele alinan konu da, asil hukuki nitelikli hadislerden
ziyade tarihi rivayetler iizerine kurulmustur.

A. MEDINELILER

Malik, Hadislere tabi olunmasi gerektigini ileri siirmektedir.
(Taberi, 81). Malik’in bu doktrininin ayrmtilari, o’'nun Ebii Bekr’den
nakledilen yaygin ve yerlesmis bir hadis ile Peygamberden nakledilen
meshur hadisleri te’lif ettigini gostermektedir. (Mud. ITI, 7 v.d.). Medine
Mektebine mensub Misirhlar bagkalarim Peygamber’den nakledilen
hadislerden aymlmakla agir bir dille itham edip, Peygamber'den nak-
ledilen hadisleri reddetmekle veya onlar keyfi olarak te’vil etmekle
suclamaktadirlar; ancak Safii, Misirhlarm da aym seyi yaptiklarmi
ilave etmektedir. (Lkh. 124), Safii, Medinelilerin sahip olduklarindan
daha muteber hadislere sahip olmakla iftihar eder (Tr. I1I, 53); ancak
ibn Vehb, soz konusu mesele hakkinda onlarm yamildiklarmi ileri
siirmektedir (Mud. IV, 28), Safii’ye gire Medineliler, hadisler kargism-
daki saygih tutumlarnnda samimi degildirler; Safii onlara “hadislere
tabi olduklan goriintiisiinde olanlar”, seklinde hitap etmekte ve onlar-
dan biri hakkinda: “0, hadislerin yalmzca genel olarak kabul edilmesini
ileri siirmiis ve sonra kendisi o hadislerin manasindan aynmlmistir,”
demektedir. (Ikh. 323).

Malik ve genel olarak Medineliler Safii’'nin hem Peygamber'den
hem Sahabe’den nakledilen hadislerin te’lif edici te’vilini zaten tatbik
etmektedirler; ancak Safii ile mukayese edildiginde onlarin bu medotu
ihtivath kullandiklar ve birbirini nakzeden hadisler arasmda genellike
indi tercihler vaptiklar1 goriillmektedir. Malik bunu bazan™ bana gire

daha uygun™ ( -GU. _.;J} seklinde ifade eder.?

Ote yandan Safii, Peygamber’den nakledilen hadislere tabi olmak
ve bunun disindaki rivayetleri highir zaman muteber saymamak gerek-
tigini one siirerken Medineliler, Peygamber'den ve bagkalarmdan
nakledilen rivayetler arasmdan kendilerince uygun olanlan serbestee
segmekte ve hatta rivayetlerin bu iki tiiriinii toptan reddetmektedirler.
Rabi’ agik¢a soyle ifade eder: “Bizim doktrinimiz, diger yerler harig
olmak iizere yalmz Medine ulemasimn kabul ettigi hadislerin sihhatini
tevsik etmektir” (Tr. I1I, 148, s. 242). Medinelilere gore akl-1 selim ve

2 Ancak, Malik'in “isittiklerimin en iyisi” ( —aer L -.»!) seklindeki ifadesi normal
olarak hadislere matuf degildir; Bak, Asajnda s 101, n.l.
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kiyas hadislerden daha énce gelmektedir (Tr. 111, 145-a). Malik, dokt-
rininin megruiyetini, hadisleri yalmizea te'vil edici bir yorum ile deil
hukuki ve ahlaki deliller yoluyla da ortaya koymay: lizumlu giriir.?
ve Peygamberden nakledilen muayyen bir hadisin tathik edilmesinde
pratik giicliklerle karsilanldiginda onun nasil bir mana ifade edebi-
lecegi hususunda bilgi sahibi olmadifim agik¢a belirtir.4

Sahabe’den nakledilen kaviller ¢ok kere Peygamber’den nakledilen
hadislerin yerini almakta veya bu hadisler, giriiniirde herhangibir sebep
olmadifi halde nazar-1 dikkate alinmamaktadir. Peygamber’in siinne-
tini en iyi bilenler Sahabilerdir faraziyesinden hareketle bu hadisler,
normal olarak, Sahabe’'den nakledilen kavillerin 111 altinda agiklan-
maktadir.s Bu sebeple Malik“Peygamber’in séz konusu emri Huneyn
muharebesinden sonra verdigine dair® highir delil olmadigini; o emri ad1
gegen muharebe sirasinda verdiginin miinakasasiz kabul edilen bir
gergek oldugunuiancak, Peygamber'in sonralan onu emrettigine veya
o emir dogrultusunda hareket ettigine dair hicbir delil olmadigm ileri
siirmekte ve Ebii Bekr'in birgok askeri birlikler sevketmesine ragmen, ne
O’nun ne de Omer’in boyle yaptiklarma dair bir delil yoktur, * (Taberi,
87) miitalaasinda bulunmaktadir. Yine Medineliler Peygamber’den nak-
ledilen bir hadisi Omer’in verdigi bir hitkmiin 1511 altinda agiklamak-
tadirlar; zira Omer Peygamber'in sozlerinden habersiz olamaz ve O’'nun
emirlerine muhalif hareket etmez.”7 Bir Sahabi’nin goriisleri aym Saha-
bi’nin Peygamber’den nakledecegi bir haberden iistiin tutulmaktadir.®
Biz, aym zamanda Peygamber’den nakledilen hadislerin, Sahabe’den nak-
ledilen kaviller gerekge gosterilmeksizin asgari seviyeye indirildigine
veya takyid edilerek yorumlandifina sahid olmaktayiz.® Genel olarak,
Medineliler, Sahabe’den nakledilen kavilleri, Peygamber’den nakledilen
hadislere tercih etmektedirler diyebiliriz. Ibn Sa’d ('IT 2.135)'de Ziihri

3 Tr. 111, 13 ile Muv, I11. 103 ve Mud. X. 91"i karplastirimz,

4 Tr. I11, 31 ile Muv. I, 67 ve Mud. 1.5"i karstlasurimz.

5 Ziirkani gesitli yerlerde Sahabe'den nakledilen kavillerin muhteviyat: bu kavillerin,
Peygamber'e dayandifomi gosterir demektedir.

6 Bu, Muy. IL 305’te “Huaneyn giinii hari” seklinde diizeltilmistir. Malik, Huneyn muha-
rebesinin Peybamber'in hayatinda O’nun istirak ettigi son muharebe oldugu gercegini farket-
memistir.

7 Ikh. 325. Bak: Tr. III, 26 (Muv. L 263), 27 (Muv. 1. 246; Muv. Seyb. 133), 83, 119.

8 Bu gbriig, Kasum b, Muhammed’e isnad edilmektedir: Tr. 111, 148 (8. 246 v.d.).

9 Ziirkani, I, 184'te Malik'in goyle soyledigi nakledilir: “Bir hadiste gegen hersey aynen
harfi harfine alinmaz.” Bunu, Ikh. 177 v.d. ile karslastinmz.” Ayrniea bak, Tr. 111, 38 (Muv.
I1. 348), 48, 67 (Mud. 15. 195).
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ve Salih b. Keysin hakkindaki bilgilerden anlasilan bu tutum, siiphesiz
Safi’i tarafindan kabul edilmemektedir.

Medinelilere karsi miinakasalarinda Safi’i, Ebit Bekr, Omer ve Os-
man ile kendisinin bazan bunlara ilave ettigi Ibn Omer ve hatta Tabiin’
dan Omer bin Abdilaziz'in fiillerinin Peygamber’den nakledilen bir
hadisin sihhatini ya te’yid edebilecegi ya da zayiflatabilecegi fikrine
israrla karsi eikmaktadir (Tr. II1, 2 ve gesitli yerlerde). Buradan hare-
ketle biz , Medinelilerin doktrininin kat’iyetle veya biiyiik ¢capta bu ilk
halifelerden nakledilen hadislere dayandigi neticesini ¢ikarmamaliyiz.
Durumun béyle olmadizn Ebd Bekr'den nakledilen hadislerin Tr.
IIT%in 63-5 paragraflarda Osman’dan nakledilenlerin 89°da ve buna
karsihk Omer’den nakledilenlerin 6-88’de ve Ibn Omer’den nakledilen-
lerin de 111-47-'de ziktedilmesinden anlasilmaktadir. Safii kandisi,
Sahabe’den nakledilen hadislere tanidign mevkiin smirlart dahilinde ilk
halifelerin hiikitmlerini diger Sahabilerden nakledilen kavillerden daha
muteber telakki etmistir.'0 Safii'nin Suriyelilerin aym konudaki fikir-
lerinden daha dar bir anlamda. Ebu Bekr, Omer ve Osmanin ame-
li fikrini, Medinelilerin Sahabe’den nakledilen kaviller karsisindaki
tutumlarma makul bir mesned olarak empoze etmesi, yalmz ve yalmz
onlarm bu tutumunu giiriitmek icindir!l. Ancak, daha sonralan soz
konusu fikir Maliki Mektebinde iyice verlesmistir; nitekim Hattéhi
(Ziirkéni, I1. 169°da), ilk ii¢ halifenin devamh tatbikatim birbirini nakze-
den hadisler arasindan birini tercih igin bir blgii haline getirmekte;
‘lyad ise (Ziirkani, 1. 248), Peygamber'den nakledilen muayyen bir
hadisin genel bir hiikiim ihtiva etmeyip onun sahsi durumuna ait
oldugunu one siirmektedir.

Medinelilerin otorite olarak kabul ettikleri Sahabilerden en dik
kate deger olanlar: Omer ve Ibn Omer’dir, baslica otoritesi olarak énemi
Tr. III" @in bir gok yerlerinde agik bir sekilde ortaya konmaktadir.
Mesela paragraf 87'de: “siz: eger Omer’den bir sey rivayet edi-
lirse, bir kimse nigin ve nasil diye sormaz ve, Kur’an’i tefsir etmek
suretiyle ona karsi gikmaz, diye cevap verirsiniz.” Omer’in bir hiik-
miiniin, Peygamber’den nakledilen bir hadise iistiin olmas: gerektifi

10 Bak. s. 18.

11 Bu, Tr. ITL148 (5. 242) de agikea goriilmektedir. Bak, s, 26.-Peygamber'in, kendi siinnet
‘ine ve Hulefa-i Rasidin’in siinnetine riayet edilmesini emrettigi (Eba Davad, £ J 4 ol
Lol Tirmizl, 3L 2yl gL oL tl.;’l ol yls Ibn Miice, el gl 2. tL.ﬂ <l
ilk Abbasi devri damgasim tasimaktadir. Onun asil misali icin bak. . 62 n.2,
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fikri Medinelilerin Malik’ten énceki nesilde cereyan eden miinakasalar:
yansitan bir rivayetinde ifade edilmektedir: Safii-Malik-Ziihri-Muham-
med bin Abdillah bin Haris bin Nevfel-Sa’d bin Ebi Vakkas ve Dahhik
bin Kays, hac sirasinda temettu’un icrasi iizerinde ihtilaf ettiler. Dah-
hak, temettu'un yapilmasim tasvip etmedi ve bu yiizden Sa’d onu ki-
nadi. Dahhik, Omer’in bu konudaki yasagina isaret ederken Sa’d,
Peygamber’in bir misaline atifta bulundu. Malik, Dahhak’m goriisiini
tercih etmektedir; zira Omer, Peygamber'in tatbikati hakkinda Sa’d’
den daha ¢ok malumata sahiptir. Safii’ ise Omer’in yasak emrini asgari
dereceye indirerck te'vil etmeye ¢ahsmaktadir, (Tr. III. 39).12

Makrizi (I1. 332) nazarmda Ibn Omer hala Medinelilerin otoritesi-
dir. Onun yeri Tr. IIT’de yer alan birgok miinakagalarda goze carpmak-
tadir; mesela: “Siz, Ibn Omer’in goriisiine dayanan bir kiyas karsisinda
Peygamberden nakledilen bir hadisi bir tarafa birakiyor ve ibn Omer,
Peygamber’in doktrininden babersiz olamaz diyorsunuz. (§ 119); Ibn
Omer’den farkh goriislere sahip olma diisiincesi sizi daima kizdirmak-
tadir” (§ 145-a-).13

Safii, Omer ve Ibn Omer’den Medinelilerin asil otoriteleri olarak
bahsederken, onlari, otorite kabul ettikleri kimselere sik sik muhalif
olmalar sebebiyle, tutarsizhkla itham etmektedir. Bundan ¢ikara-
cagimz 1eticeleri 7. bolimde ele alacagimizdan, simdilik bizi yalmz,
Malik zamanmdaki Medinelilerin, Sahabe’den nakledilen kavillerden
kendilerince uygun olmayanlar reddedebildikleri gergegini tesbit etmek
ilgilendirmektedir.'# Safii, Medinelilerin hig bir makul sebebe dayanmak-
sizin boyle yaptiklarim beyan eder: “Siz Ibn Omer ve Urve (bir Tabii)’ye
muhalefet ediyorsunuz.” Rabi’ (Safii’ye): “Fakat siz de bu goris-
tesiniz”’ diye karsihk verir. Safii soyle izah eder: “Evet, ¢iinkii Peygam-
ber Gyle yapti; sonra Ebu Bekr, Omer ve Osman da dyle yapu”
Bunun iizerine Rabi’: *O halde biz sizinle mutabikiz diye soziinii bag-
lar; ancak Safii: “Evet, fakat nigin mutalik oldugunuzu bilmeden”
diye kargihk verir (Tr. IIL. 119), Bu ifadeler, ayni zamanda bir bakima

12 Wensinck, Acta Orientalia, 11. 178, 197 v.d. da ozellikle Tirmizi'nin hadis kolleksiyonuna
atifta bulunarak, bir dereceye kadar (Talmud hukukunda) St. Peter’a atfedilen mevkiden sonra
Omer'in nasil dini hukukun biiyiik bir kissunin birinei derecede bir kaynak olarak kabul edil-
difgini ortaya koymustur.

13 Omer bin Abdilaziz'in Medinelilerin ikinei derecede bir otoritesi olmas: konusunda bak.,
asainda s, 192,

14 Medineliler “Bu, Omer'in verdigi bir hilkme benzememektedir” derler (Tr. ITI, 82;
Muv. IIL. 66).
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ilk halifelerin tatbikatinin, Medineliler i¢in degil de Safii’'ye mahsus bir
delil oldugunu te'yid etmektedir.

Hadislere karsi dzel ilgi gosterdikleri hakkinda Medinelilerin
daha sonra kazandiklan itibar ve séhret Safii'nin zamamnda hentz soz
konusu degildir. Tr. T11, 146’da Safii onlann az sayida rivayet ettikleri-
nin ¢ogunu ihmal etmekle itham ediyor ve § 85°de goyle divor: “Eger
giz... (burada Safii muayven bir meseleyi zikreder) hakkmmda Peygam-
ber'den nakledilen hadisi, Omer’in goriisii ugruna; Omer’in gériisiini...
(burada Safii baska bir meseleyi zikreder) hakkinda Ibn Omer’in goriisii
ugrunda ve Ibn Omer’inkini de. bir ¢cok durumlarda, kendi goriisleriniz
ugruna terk ederseniz size isnad edilen hadis bilgisi, sizin yalmzca kendi
goriislerinizden ibarettir demektir.”

Tabitn’dan rivayet edilen kaviller Medine dokirininde Gnemli
bir yer isgal eder. (Bu boliimiin bas tarafindaki istatistige bakiniz.) Bu
goriisler, maksada uygun olarak titizlikle rivayet edilmis ve ¢ok kere
Sahabe’den nakledilenlerin yerine ge¢mistir: mesela, Tr. I1L, 121°de Safii
soyle der: Eger Tabiundan bazilarinim goriislerine dayanarak ibn Omer’in
goriislerine muhalif olmak caiz ise o halde baskalari da aym sebeple
Tabiilere muhalif olamazlar mi, yoksa kendinize tamdigimiz bu hakk
baskalar i¢in yasakhyor musunuz? Oyleyse siz Tabiin’dan bazlarmm
ve iistadmiz (Malik)'in goriigleri kargismda Ibn  Omer’in  gériisiine
itibar etmeyebiliyorken; bir bagka mes’elede Ibn Omer’in gériisiinii
siinnet (yani Peygamber’den nakledilen bir hadis)’e karsi bir delil ola-
rak telakki etmeniz, hakkaniyet G&lgiilerinde hareket etmiyorsunuz
manasmna gelmektedir. Tabiin'dan olan Ibn Miiseyyib herhangibir
konuda bir gériis serdettigi zaman Medineliler; O, doktrinini muteber bir
kaynaga dayandirmadikga boyle yapmazdi.” (Tr. I11, 77) seklinde diisiin-
mektedirler. Ancak Tabifin’dan nakledilen goriiglere dogrudan tabi
olunmamaktadir. Medinelilerin Tabitin devrindeki ileri gelen otorite-
lerinden ileride bahsedilecektir.!’

B. TRAKLILAR

Muhalifleri, Irakhlarm hadislere yeteri kadar onem vermedikerini
veya en azindan Medinelilerden daha az énem verdiklerini iddia etmek-
tedirler; bu goriis biraz mutedil bir hal alarak giiniimiiz genel kanaatinin

15 Asajda, s. 243 v.d.
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bir parcas: olarak devam etmektedir. Ne var ki, s6z konusu devir eserleri
bunun béyle olmadizini géstermektedir. Safii’nin az sayida naklettikleri
hadislerin gogunu ihmal etmekle itham ettifi kimselerin Irakhlar olmayip
Medineliler oldugunu gérmiistiik.!® Bir kag yerde, Irakhlar hadisler konu-
sunda Medinelilerden veya Suriyelilerden daha bilgili goriinmekte; hadis-
lerin sistematik bir sekilde toplanmas: isinde Ebu Hanife ile Ebu Yisuf,
Malik’ten 6nde bulunmaktadir.'” Buna karsi Safii’nin, bir baska yerde
Irakhlarm hadis bilgilerinin hadisle ilgisi uzak olan kaynaklardan elde
cttikleri ve onlarm kendi ashabi Medineliler kadar hadis bilgisine
sahip olmadiklan seklindeki tenkidinin herhangibir degeri yoktur.18

Mubhaliflerinin  goriiglerinin  Peygamber'den nakledilen hadislere
dayanmadifi meselesi, Irakhlar ile Medinelilerin birbirlerine karsi miina
kasalarmda kullandiklan ortak bir metoddur.!? Asagidaki  tahlilden,
Irakblarmn hadisler karsisindaki tutumlarmin esas olarak Medineli-
lerin ki ileaym oldugunu: ancak Medinelilerin nazariyelerinin daha
miitckamil oldugunu gérecegiz.

Safii’ye gore Seybani'nin prensibi baglayier bir habere2 veya
kiyasa dayanmadik¢a hukuk ile ilgili hichir gériisiin degeri olmadig
seklindedir. (Tr. VIIL, 3); miinakasasi yapilan konuda, Sahabi’nin
birinden nakledilen baglayier bir haber, kiyasa tercih olunur (Ikh. 117
v.d.); bir hadisin metnine muhalif olmak veya onun tatbikinde bir hata
yvapmak aym derecede mazur gorillemez (Ikh. 282).

Irakh miinazir, Peygamber’den baska hi¢ bir kimsenin otorite olma-
dif1 hususunda Safii ile tamamen mutabiktir. Bu tiir ifadelerin bir
dereceye kadar ihtiyatla karsglanmas: gerektigini gordiik.2! Ancak,
Muv. Seyb. 357°de Seybani'nin Peygamber’in bir hiikmiiniin kat’i
fonksiyonu iizerinde 1srarla durmasi, Irakhlarin bu asli teze daha once-
den sahip olup agik¢a ifade ettiklerini ve onu arasira tatbik ettiklerini
gostermektedir. Ne var ki onlar. Safii’nin, yalmizea Peygamber’den
nakledilen hadislere kayitsiz sartsiz itimad edilmesi seklindeki prensi-
binden hala uzaktirlar.

Ebt Yasuf Tr. IX, 5°de: “Herkesce bilinen hadisleri al ve saz olan-
lardan sakin™ diyerek Peygamber’in minberde siyle soyledigini zikreder:

16 Yukanda s. 21, 23.

17 Bak. Asajnda. s. 33 v.d.

18 Tr. VIIL, 13. Bu goriig, bagka yerde pek dnemli bir rol oynamamaktadir,
19 Tr. III, 24, 26.

20 Haber Lazim; bu terimin manas icin bak. s. 136 n. 2.

21 Yukanda, = 11,
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“Benden rivayetle hadisler yayilacakur; bunlarm Kur’dn’a muvafik
olanlar1 gergekten benden rivayet edilmistir. ancak, benden nakledilen
ve Kur'an’a aykin olan hadis benden degildir.”” Bundan baska Eba
Yisuf: “Peygamberden nakledilen hadisler adalete ve takva usullerine
tam riayet edilerek agiklanmalidir,” seklindeki Ali'den nakledilen (bir
Irakli isnad ile) bir hadis ile Omer’in (yine bir Irakh isnad ile) Kife'ye
giden bir grup Sahabeye Peygamber’den hadis rivayet ederken tedbirli
davranmalarm ihtar ettigini; zira Kafe halkinin an gibi Kur'an mnl-
dandigim bildiren bir hadisi zikreder. Omer, Peygamber'den rivayet
edilen bir hadisi. ancak iki sahidin sehadetiyle kabul etmistir; Ali ise
gahidlerin sehadetini yemin ile te'yid ettirmedikge hadisleri kabul et-
memistir.

Eba Yasuf goyle devam eder: “Rivayetin intisar sahasi genisle-
dikge kabul edilmeyen veya fakihlerce kabul gérmeyen yahut ta Kur’
an ve siinnete uymayan hadisleri bertaraf etmek kolaylasir, $az hadis-
lere dikkat et ve cemiyetin ve fakihlerin kabul ettikleri ile Kuran ve
siinnete uygun olanlara sarl; mes’eleleri su dlgiiye gire degerlendir;
Kur’in’a muhalif olan Peygamber’den rivayet edilmig olsa bile O’ndan
degildir, Ebfi Yisuf, Peygamber'in son hastahi srasimda: “Ben yal-
mzea Allah’m helal kildiklarm helal ve yalmz Allah’m haram lildik-
larm haram kilarim. Onlar benim otoritem ardima sigmmamahdirlar.”22
seklindeki hadisi de zikrederck sbyle bir neticeye vanr: “Kur’in’ ve
bildigin kadariyla™ siinneti kendine nder ve rehber yap. Buna tabi
ol. Ve Kur'an ile siinnetten manasi sana agik gelmeyen mes’eleleri
ona gore takdir et.”

Bu, Kur'an’m Peygamber'den nakledilen hadisler iigmda  aciklan-
mas1 geklindeki Safii’'nin goriigiiniin  aksidir.

Hadislerin tatbik sahasina konan bu tahdidlerden baska, Peygam-
ber’den nakledilen hadislerin en iistiin otorite oldugu seklindeki Irak
tezi, onlarm nazariyede ve tatbikatta sahabe’den nakledilen kavillere
verdikleri ehemmiyet sebebiyle siiphesiz ikinci plana diigmiistiir. Biz,
bir ¢ok yerlerde bu prensibin agik bir gekilde ifade edildigini goriiriiz;
mesela, Tr. I, 89: “Onlar, Peygamber’'in ashabmdan hi¢ birine muhalif
degilmis gibi goriiniirler”. § 183°de: “Ebu Hanife, Sahabe’nin goriigle-
rinden asla aynlmadigim iddia eder”, Tr VIII, 9'da Safii, Seybani’ye
goyle hitap eder: “Bir bagka Sahabi’nin muhalif oldugu bilinmeyen
herhangibir Sahabi hiikmiine muhalif olmamak, senin ifade ettigin

22 Bu hadisin lafsn Kur'in ayetlerinden qkanlmgtir,
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agik bir kaidedir.” Irakhlarm bu kaideyi sarih bir sekilde ifade etme-
lerinden dolay: Safii, Peygamber'den nakledilen hadislere muhalif
kalmalar hususunda Trakhlarm Medinelilerden daha tutarh bir mazarete
sahip olduklarmi tekrar tekrar ifade etmektedir.2?

Sahabe goriislerine verdikleri nem hususunda TIrakbilarn ileri
siirdiikleri delil, Sahabe, Peygamber’in verdigi hiikiimlerden ve O’nun
tatbikatindan habersiz olmug olamaz. seklindeki Medine goriisiiniin ay-
nisidir;24 ayrica, Sahabe’nin gériiglerinin Peygamber’in verdigi hiikiim-
lere mutalik olmasimin muhtemel oldugu da iddia edilmistir: “Ibn
Mes’id kendisine sorulan bir mes’ele iizerine siyle cevap verdi: “Bu
hususta Peygamber'in bir hiikmii oldugunu bilmiyorum™: bunun
iizerine kendi goriisii (re’y) soruldu ve gériisiinii sbyledikten sonra
onun tedris halkasindan olanlardan birisinin Peygamber'in de aym
hiikkme varmig oldugunu ifade etmesi iizerine Ibn Mes’id, vardii hiik-
miin Peygamber'in hitkmii ile mutabik olmasindan son derece mem-
nun oldu.?5 Binaenaleyh, sahabe’den nakledilen kavillerin, Peygamber-
den nakledilenlerin yerine gegmesi. her iki nevi hadislerin ayn1 derecede
otorite olarak zikredilmesi ve Peygamber'den nakledilen hadislerin
Sahabeden nakledilenler 1iinda agiklanmasi sasirtier degildir.26

O halde biz, Sahabe’den nakledilen gérislere basvurmanmin daha
eski bir usil oldugu ve Peygamber'den nakledilen hadislerin iistiin
otorite oldugu teorisinin Irakllar tarafindan heniiz eksik bir sekilde
benimsenen ve sabit ve tutarh bir sekilde sadece Safii tarafindan tathik
edilen bir yenilik oldugu neticesine varmaliyiz.

Halbuki, hadislerin te’lif edici bir sekilde yorumlanmasi metodu
Iraklilarm mechulii degildir ve te'lif imkam olmadign zaman, Sahabe’nin
cogunlugunun goriisii bazen nihai ¢bziim olarak kabul edilmektedir:
aralarm te’lif etmek miimkiin oldugu hallerde bile Iraklilar, gorindiigii
kadanyla keyfi bir sekilde, ¢ok kere geliskili bir kag hadisten birisini

23 Tr. 111, 61 ve bir ¢ok yerde.

24 Tr. IX, 40 ve bir gok yerde.

25 Asar, E.Y. 607; Asar, Seyb. 22; Muv. Seyb. 244, hepsi de Ebu Hanife-Hammad-tbrahim
Nehai kanaliyle; Seybani'nin Kitabii'l-Hiicee (Ebt Yasuf*un Asar'mda beraberce zikredilmis-
tir.)'indeki buna benzer bir rivayet Sa'bi kanahyla gelmektedir. Bu rivayet, Sa'bi ve Hammad
m zamamndan dnceye ait degildir. Hadislere itibar edilmesinin geregi daha net bir sekilde ifade
edilen bir bagka rivayet, Ibn Hanbel'de ve klasik hadis mecmualarinm bazilannda ver almakta-
dir: bak. Muv. Seyb. Serhi, 244. Buna karsi zikredilen bir hadis i¢in bak. asafnda s. 50.

20 Suhabe’den nakledilen kavillerin muskit vash goriisii, Ebu Hanife'nin mektebinde var-
hipm siirdiirmiistiir,
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segmektedirler. Tr. IT1, 13°te Safii, onlar “Siinnet'e daha nygun olanim™
secerler demektedir; biz Irakhlarn Siinnet tabirinden neyi kastettiklerini
ileride gorecegiz.?’ Soz konusu hadislerin, ilgili mektebin daha Gnce
te’sis edilmis doktrinine uygun olup olmadifn prensibine gore kabali
veya reddedilisi; daha sonra, Hanefi Mektebi'nin doktrinine nymayan
hadislerin neshedilmis olmalari ihtimalini farzederek bunlart  ber-
taraf ctmek icin hadisler arasmda tenakuzlar bulma temayiilii ile
golgelenen, Tahavi'nin hadisleri te’lif etme ¢abalan vasitasiyla bir san’
at haline déniistiiriilmiistiir, Eski Iraklilarmn kendi kabul ettikleri hadis-
leri yorumu, onlarin nihai élgiilerinin daha énce te’sis edilmis dotkrin
oldugunu te’yid etmektedir.

Irakhlar, Peygamber'den nakledilen hadisleri, s6z konusu hadisin
Kur'an-a mubhalif oldugu (Ikh. 345 v.d.). onda ifade edilen kaidenin
Kur'an'da ya da Peygamber’den nakledilen benzeri hadislerde zikre-
dilmedigi?® ve Peygamber'den sonra ilahi hiikiimleri icrd eden dort
halifeden ona benzer hi¢ bir hadisin rivayet edilmedigi (Tr. III, 10).
veya herkesin onu terketmis oldugu (Ikh. 336), veya umumi goriis
farkli olup, Peygamber'den nakledilen fakat umumi goriiglere z1d olan
hadisler te'vil edilmek suretivle; veya mensuh oldugu telakki edilerek
(Muv. Sey. 142). yahut ta, séz konusu hadisin, doktrini tutarsiz hale
getirecegi fikrinden hareketle, yalmzca metoda miiteallik seheplerden
dolay: reddetmektedirler. Safii’nin, Irakhlan Peygamber’den nakledilen
hadislere nisbetle Sahabe’den nakledilen kavilleri daha kolay kabul
etmekle itham etmesi hakhdir. (Ikh. 345 v.d.). Siiphesiz Trakhlar, 6zel-
likle kendi iki asli otoriteleri olan Ali ve Ibn Mes’id’dan birbirine z1d
bircok hadisler rivayet edildiginde oldugu gibi, Sahabe’den nakledilen
goriiglere de sik sik muhalefet etmek zorunda kalmuslardir. Safii, Tr.
IT’de Trakhlarm Ali ve Ibn Mes’id’dan aynldiklan noktalar bir arada
toplamaktadir.

Ali ve Ibn Mes'ad’un Irakh otoriteler olarak rolii Tkh. 215 v.d.
da ele almmstir. Burada, eski hukuk mekteplerinin doktrinlerini dayan-
dirdiklan otoriteler karsismdaki tutumlarmm, Safii tarafmdan oldukga
tek tarafh fakat kendi agisindan mantiki bir ézeti yer almaktadir; Irakh
muhalif Ibrahim Nehai'nin Peygamber'den nakledilen bir hadisi kabul
etmedigini belirterek soyle der: “Va'il (hadisin ravisi) Ali ve Tbn Mes'ad-

27 Asafnda. 5. 73 v.d.
28 Malik, Muv. II1. 183°de Irakhlann bu girisiine kars ckmaktadir,
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dan daha bilgili olabilir mi?”29 O, daha sonra Ibrahim Nehai’nin, Pey-
gamber’in, V&'il'in rivayetinden farkh hareket ettigini gordiiklerine
dair Ali ve Ibn Mes"ad’dan bir rivayette bulunmadigm; fakat [brahim
Nehai’nin, eger onlar Peygamber’i Vail'in rivayet ettigi gibi amel
ettigini gorselerdi, onlarm bunu biylece rivayet etmis veya ona gire
hareket etmis olurlardy seklinde diisiindiigiinii kabul eder. Irakh muha-
lif Ibrahim Nehai’nin Ali ve Ibn Mes’ad’dan kesinhigbir rivayette bulun-
madigimi kabul etmek zorunda kaldigr gibi, Ibrahim Nehii'nin, onlarm
kavillerinden ve amellerinden haberdar olmus olamiyacagmi da kabul
eder. O, aym zamanda Tbrahim Nehai’nin biitiin hiikiimlerinin Ali ve
Ibn Mes'ad’a dayanmadigim da itiraf eder. Binaenaleyh $afii, muhalif
zatin Ibrahim Nehai'nin Ali ve Ibn Mes'ad’a genel manada atfettigi
seylerden bir netice gikarmaga hig bir hakki olmadiin sonucuna varmak-
tadir; zira Ibrahim ve digerleri, bu ikisinin sessiz kaldiklar noktalarda,
bazen diger otoritelerin gériislerine tabi olmuslardir. Hatta. Ibrahim,
Ali ve Ibn Mes’iid’dan bir sey rivayet etmis olsa bile bu rivayet muteber
olmazdi; zira o, onlarla gériismemisti. Safii, miinakasasina devamla
muhalif zatin Ibrahim Nehai’nin bu konuda Ali ve Ibn Mes’td’un gorii-
ginii  bilmediginden hareketle Vail'in Peygamber'den rivayet ettigi
hadisi iptal etmek istedigini; halbuki, muhalif zatn iddia ettifi gibi,
ibrahim kesin malumata sahip te olsa, bunun onun delilini kuvvetlen-
dirmeyecegini; zira Ibrahim’in onu fiilen rivayet etmedigini siyler ve
su neticeye varir: Eger muhalif zat, Ibrahim Nehai’den isitenlerin, bu
igittikleri seyi onun, Ali ve Ibn Mes'ad’dan isittigini ifade etmeksizin,
onlardan rivayet etmis olabilecegini kastediyorsa; biz de, ondan hichir-
sey rivayet edilmeyen her hususta, sizle ifade etmedigi halde, onun dog-
ru hiilkmii bildigini (ve aym gériigii paylastigini) tasavvur edebiliriz;
ve bu durumda eger Ali ve Ibn Mes’addan farkh bir sey rivayet edilirse,
muhalif zat onu delil olarak kullanamaz.

Irakblarn otoritesi olarak Ali ve Ibn Mesad’un yanmda Omer
yer almakta ve bu iigliden Havarizmi (II, 41)’de sbylece bahsedil-
mektedir: “Ebu Hanife fikhi Hammad'dan 6grenmis; Hammad, ib-
rahim, Nehai'den Ibrahim Ibn Mes'dd'un ashabindan ve onlar da Pey-
gamber’in ashabinin fikihta ileri gelenlerinden Ibn Mes'dad, Ali ve O-
mer’den dgrenmislerdir.”

20 Asir, E. Y. 105" Muy Seyb. 87: Mud, 1. 68 ile kargilagtirimiz. Bu iiciinde de asil metnin
Ibm Mes'nd ve onun ashabma atifta bulunmas: dikkate gayandir, (Bak. agajnda. s. 231 v.d.);
Irak doktrininin bu dayanagim tammayan Safii, bunun yerine Ali ve [bn Mes'ad’u koymakta-
dadar.
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Tr. 111. 87'de Irakblarm bir otoritesi olarak Ali, Medinelilerin
bir otoritesi olan Omer’'e muhaliftir. Ibn Mes’id, Basrahlara kars:
Kifelilerin otoritesidir (Ikh. 62) ve o, Makrizi'ye gore de hala Gyledir.
(I1. 332). Onun, Omer’inkinden farkh gériisler serdettigini bildiren veya
Omer’in ondan hiikiim sordugu ve ona muvafakat ettigini gosteren
hadisler vardir ve onun sahsi otoritesi , kendi ismi ile amilan muayyen bir
mekteb tarafindan almmustir. Ibn Mes'ad’un gériiglerinin  Peygam-
ber’in hiikiimleriyle bagdastigimn farzedildigini gordik: ancak bu sadece
istisnai bir (ex post facto) mazeret olup Ebit Ysuf ile Seybani’nin, Irak
doktrininin hadis temelini ortaya koyan Kitabii'l-Asar adli eseflerinde
Peygamber'den Ibn Mes'dd kanahyla rivayet edilmis hadisler yok
denecek kadar azdir. Trakhlarn bir otoritesi olarak Omer’e gelinee,
Safii, Ebu Hanife’nin ¢ok kere Omer’e tabi oldugunu (taklid yoluyla)
ve onu kendisine yegane otorite edinligini ifade eder. (Tr. I, 184).
ibn Omer’in Iraklilarm hir otoritesi olarak goriindiigii bir kag¢ hal,
bunlarm Medine modelinden almdi@n intibaim uyandirmaktadr.

Tabitin’dan rivayet edilen goriigler (maktd’ hadisler), Irakhlar ta
rafmdan Sahabe'den nakledilen giriislerle (mevkaf hadislerle) sik a1k
aym derecede delil olarak kullanilmakta: hatta bu tiir hadisler, daha
cok tek basma kullanilmaktadir. Ancak, Seybani ve Safii zamanmda
Tabitn’un bu sekildeki goriislerinin baglayier olmadigma kail olunmustu.
Bu nazari tutum daha énce kullamlmis oldugu gibi. Tabitn’un goriis-
lerinin onlarm devrinde de hala kullamhyor olmas: ile garip bir tezad
teskil etmektedir, Tr. VIII, 13°de Irakli muhalif, Said bin Ciibeyr’den:
“Giriigleri higbir deger tasimayan bir tabii” seklinde bahseder™:
§ 6.da ise Seybani, ibn Miiseyyib, Hasan Basri ve Ibrahim Nehai’nin
goriiglerinin baglayicr olmadiga hususunda (bu ilk devir eserinde Pey-
gamber’den gayri kimselerden nakledilen goriisleri, eski gelenege
uyarak hala delil olarak kullanan) Safii’ye karsi gtkmakta, buna muka-
bil Safii, bizzat Seybani'nin bazen onlarn giriislerine tabi olmakla
hataya diistiigiinii ifade ederek § 15°te soyle demektedir: “Eger Sey.
bani’nin delili Ibrahim Nehai’'nin éylece séylemis olmas:i ise, o halde
ibrahim’in ve diger Tabiilerin otorite olmadifim séyleyen de kendisidir.”

Ancak, Kife-Irak doktrininin asil otoritesi iste bu Ibrahim Nehai-
dir. Ebii Yiasuf’un Kitabu’l-Asir'inda Tabi’tin’dan nakledilen 549 haber-
den ve Seybani'nin Kitabii’l-Asar'inda yine Tabiin’dan nakledilen 550
haberden (sirastyla) 443 ve 472 kadan Ibrahim Nehai'den rivayet
edilmigtir. Birinci eserde 15 digerinde ise 11 kadari, diger tabiilerden
yine Nehai kanaliyla rivayet edilmistir. Ibrahim Nehai aym zamanda
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bu iki eserdeki Peygamber’den ve Sahabe’den nakledilen haberlerin
oldukga biiyiik bir kisminm ravisidir. Ebi yasuf’un Asar’inda yer alan
Peygamber’den nakledilen 189 hadisten 53iniin ve Sahabe’den nak-
ledilen 372 haberden 147'sinin ve Seybani'nin eserinde yer alan Pey-
gamber'den nakledilen 131 hadisten 26’sinin ve sahabe’den nakledilen
284 haberden 104’niinravisi 1brahim Nehai'dir. Yukanda dzetledigimiz
1kh. 215 ve devamindaki3® mevzu Ibrahim Nehai’nin admin, daha
muteber kaynaklar elde etmek i¢in nasil kullamldigimi gostermektedir.
Her iki Kitabii'l-Asar ve Tr. II, Ibrahim Nehai’nin Ibn Mes'ad’dan en
cok rivayet eden kimse oldugunu: ancak ¢ok kere ondan aynldizini ve
Ibrahim Nehai'nin doktrininin Kifeliler igin de hemen hemen hig de-
gigmeksizin hakimiyet kazandigm gostermektedir.

Bir tabi’iden nakledilen goriiglerle bir Sahabiden nakledilen goris-
ler arasmdaki miinasebet. Sahabe'den nakledilen gériislerle, Peygam-
ber'den nakledilen hadisler arasmdaki miinasebetin aym oldugundan
vine aym netice ortaya ¢ikmaktadir: TabiGn’a yapilan atiflar sahabe’ye
yapilan atiflardan once olmustur ve bu, daha sonralar ve aym sebep-
ten hareketle rivayetin sahabe’den Peygamber'e geriye dogru intikal
ettirildiginde oldugu gibi isnadm, Tabiin’dan Sahabe’ye geriye dogru
intikalinden ibaret olan nazari bir miilahazanin yalmzca bir neticesidir,
Medine doktrini Kufelilerde oldugu gibi tek bir Tabii izerinde toplan-
mamstir; ancak, Medinelilerin Tabifin ve Sahabe karsisindaki tutumu,
Irakhlarm tutumunun aymsidir ve onlar igin de aym netice gegerlidir,

Miinferid Irakhlarla ilgili olarak., biz Eba Hanife'nin hadislerle
teknik agidan ilgilendigini goriiriiz. O, farkh isnadlarla gelen aym ha-
disleri toplamaktadir, Eba Yisuf hadislerin sistematik bir sekilde toplan-
masi isine devam etmekte ve kendisini hadislerle alakali ve hadis bil-
gisine sahib biri olarak gostermektedir. (Tr. IX, 2). Daha sonra yasamis
olmasi hasebiyle Ebli Yiasuf Peygamber’e ve Sahabe’ye dayanan haber-
lerin tesirine, Ebu Hanife’ye nisbetle daha ¢ok maruz kalmistir ve
Ebi Hanife'nin bir hadisi ilk defa miinakasaya dahil ettigi veya goriisii-
nii ondan dolay1 defistirdigi bir kag mesele ile karsilastinldiinda, Ebi
Yiasuf'un aym isi yaptigi meselelerin sayis1 daha g¢oktur.3! §eybani'nin
teknik agidan hadislerle ilgisi, onun Malik’in Muvatta’im tertip ve riva-
yet etmesiyle te'yid edilmis ve onun mu’tad vechile kullandign “biz
buna tabi oluruz” seklindeki ifade onun en azindan sekil olarak, ne derece

30 Yukanda, s, 31,
31 Bak. Asajda, s. 301 v.d.
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hadislerin tesiri altinda kaldizim gostermektedir. Biz yine onun ozellikle
Peygamber’den nakledilen hadislerden dolayr doktrinini degistirdigini
goriiriiz.32 Bu, onun tutarsiz ve (hadisler arasinda kendi goriigiine uy-
gun olam) segici olmasima mani olmamakta ve bu suretle kendisini,
Safii'nin eski hukuk mektepleri temsilcilerine karsi giristigi amansiz
tenkidlerine maruz birakmaktadir. Daha 6nce Ebi Hanife'nin yaptiin
gibi Seybani de Medineli Tabiilerin goriiglerini nazar-1 dikkate almak-
tadir.

C. SURIYELILER

Tr. IX ve Taberi'de, kendisi hakkinda sahih bilgiye sahip oldugumuz
yegine Suriye temsilcisi Evzai’dir. Hadisler karsisinda onun tutumu
da esasinda Medinelilerle Irakblarm tutumunun aymsidir, Evzai’nin
doktrininin tamamma yakim harp hukuku ile igili olup; bunu olus-
turmak igin ilk planda tarihi degerde ve gok kere isnatsiz olarak aktar-
lan Peygamber'in askeri seferleri hakkindaki rivayetler, ger¢ek manada
hukuki nitelikli hadislerden, mahiyet itibariyle hissedilir derecede farkh
olarak énceki tatbikatin bir zeminini olugturmaktadir. Binaenaleyh, eger
Evzai’nin, peygamber'in fiiline atiflarda bulunmas: sik sik vaki oluyorsa,
aym konuda Trakli bir eserdeki benzer atflar ondan daha az degil-
dir. (Harp Hukuku, Muv. ve Muv. Seyb. de sadece muhtasar fakat
sarih bir sekilde ele alinmigtir).

Evzai, Stre XXXIII, 21°i zikrederek “Peygamber en giizel misal-
dir” (Tr. IX, 23) der ve “Peygamber, kendisine tabi olunmaya ve
siinnet’ine riayet edilmege en layik kigidir” (§ 50), diye ilave eder; an-
cak, Peygamber’in tatbikatim tesis ve tesbit etmek igin “Peygamber’in
zamanmda ve daha sonra vuku bulan olaylara” miiracaat eder (§ 26
ve bir baska yerde). O, Peygamber’in yam sira Ibn Omer’e (§ 31),
Ebi Bekr, Omer ve Emevi halifesi Omer bin Abdilaziz'e de atflarda bu-
lunmaktadir.33 Sahabe’nin otorite oldugu lehindeki eski hukuk mektep-
lerinin mutad delili, Taberi 103’te yer almaktadir: Evzai, Ebu Bekir
ve arkadaslanmin Kur'an’m tefsirini EbG Hanife’den daha iyi bildik-
lerinden siiphe edecek derecede ileri gidebilecek herhangibir kimse
tahayyiil edememektedir. Tr. IX, 15’te Evzai, “Selefimiz ulemasi”ndan

32 Buk. Agafda, s. 306 v.d.
33 Tr. IX, 22, 25, 28; Tabert, 82, 87.
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soz etmekte ve Taberi, 70'te de Peygamber’den nakledilen bir hadisi’
kabul veya reddetme hususunda ulemanin goriislerini dogru telakki
etmektedir.

Ibn Kuteybe s. 63°te Evzai’nin Ebii Hanife'yi, onun kendi re’yine
tabi oldugu igin degil: —zira. der Evzai aym seyi hepimiz yapiyoruz-
Peygamberden nakledilen bir hadisle karsi karsiya geldiginde ona
muhalif kaldign igin suglamaktadir. Eger bu (davrams) dogru ise bu,
hukuk mektepleri arasindaki mutad miinakasalarin disinda yeni bir
sey olmadifn gibi, Evzii'nin hadisler karsisimda diger eski hukuk mek-
teplerinden farkh bir tutum iginde oldugunu da gistermez. Seybani'nin
Asar'mda Evzai, Ebi Hanife'nin Peygamberden nakledilen bir kag
hadisinin ravisi olarak goriimmekte ve Basrallarm Omer’den nakledilen
bir haberini bilmektedir.3s

34 Aym muhakemeyi Eba Yasuf, Evzai'ye kargi yoneltmektedir: Tr. IX. 10,
35 Tr. IX. 22 (Kars. Harag, 126 v.d.).
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Yard. Do¢. Dr. Selahaddin EROGLU

Isvigre Medeni Kanunu'nun, teferruata dair bazm degisiklikler
vapildiktan sonra, 1926 yilmda Tirk Medeni Kanunu olarak kabul
edilmesiyle Tiirkiyede hukuki gegerliligini yitiren ser’i nikah ve talak,
bu yeni kanunun tesir ve niifizunun sehirlere nisbetle daha yavas ge-
lisme gosterdigi koy ve kasabalammizda varhfm siirdiiregelmistir.

Tiirk Medeni Kanunu'nun yiirirlige konmasindan bu yana onun
tatbikatta ne derece bagsarih ya da basarisiz oldugu. bunun sebepleri,
careler v.s. hakkinda gesitli arastirmalar yapilmis ve yapilmaktadir.
Ancak, tatbikattaki basar nisbeti ne olursa olsun miisliiman halkimizin,
temelde seriat prensiplerinden kaynaklanan usillerle, aile hayatlarna
(mer’i hukuk éniinde gegerli olmamasina ragmen) son verdikleri de bir
gergektir.!

[slam hukukuna, ozellikle onun ilk ve ana kaynag olan Kur’dn-
Kerim’in ruhuna uygunlugu oldukea siipheli olan bu bosama usilleri,
bizi. evlilik ve onun bir tiir sona erdirilmesi olan taldk haklkmnda é&nce
Kur'an-1 Kerim’in takimdifn tutumun ortaya konulmasma sevketmek-
tedir,

A. Kur'in-1 Kerim'de Talik’a Karsi Ahmmas: Gereken Ihtiyati Tedbirler:

Kur'an-1 Kerim'in evlilik bagmmm ¢ozilmesiyle alikah tavrm
teshit edebilmek, onun evlilik miiessesesine bakis tarzmin ortaya konul-
masim  gerektiviv  kanaatindeyiz,

Evlilik Kur'in-1 Kerim’de Sare [V /21: lh:k. 312 “saglam teminat”
seklinde vasiflandinlmistir. Miicahid (0. 103 /721), ayette gecen misak
kelimesinin nikih méandisina geldigini belirtmistir. Katade (6. 117 /736)

1 Islamn Hukuku'nun resmi gecerliligi olmadig iilkemizde halk arasinda yasayan islami
prensiplerin maruz kaldifn degigikliklerden olmak iizere talik ve iilkemizdeki gayra resmi
tathikats hakkinda, "Divorce According To the Qur'in The Jurists And Practice In Turkey’
adl doktara tezimizin 118-141. sayfalarma bakimz.
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de, siz konusu kelimenin koca’min karisim iyilikle tutacaf veya (gerek-
tiginde) iyilik yaparak birakacagina dair nikih akdi sirasmnda verdigi
soz anlamma geldigini sbylemektedir.2

Stire XXX /21, evlilifin ehemmiyetini daha bariz bir gekilde
ifade etmektedir: lf:ﬂ_' \_,.K...i L'!J)'l r(..m\ F} ' [_y'. .sj]_;f N

ijifﬁi r,:n:| ::J'U\} A @ ol 4....5-)} ;))AF:,:—JQ,'-)

“I¢inizden, kendileriyle huziira kavusacagimz esler yaratip, ara-
mizda muhabbet ve rahmet var etmesi, O'nun varhimin belgelerin-
dendir. Bunlarda, diisiinen millet i¢in dersler vardir.”

Kur’in-1 Kerim, aileyi herhangi bir dagilmadan muhafaza igin
kocalara kanlanyla giizellikle gecinmelerini emretmektedir. Siire

° - ° L 5 B
IV/19: 1ga, S5 "0l oad  opgazas Ol Dl oy iley
TJ.S TJ\;-. 4 "4 'J:-..)-:u} .2 “Onlarla giizelliklegeginin. Eger
onlardan hoglanmiyorsamz, sabredm. hoglanmadigimz bir seyi Allah

gok hayrrh kalmig olabilir.™

Ayetteki bu son ciimlede Allah, kocalar: sorumsuzea ve diisiinme-
den bogsamaya sevkeden hosnutsuzluk veya nefret halinde bile sab-
retmelerini ve O’nun, kocalarmm o anda farkina varmadiklan iyi seyler
yaratmig olabilecegini hatirlatmaktadir.

Evlilik miinasebetleri bazen &yle bir hale gelir ki, bosanma bu
izdiraph duruma son vermenin tek caresi olarak goriilebilir. Ancak,
Kur'an-1 Kerim boganmay: problemin halli i¢in yegéne care olarak gos-
termemektedir. Siire IV /34, béyle bir durumda kocanm nelere bagvur-
mas1 gerektigini belirtmektedir: 4 u:; shaab i_*,h_} 325 0905 s Wi 7

3 T Fars k. -0 > .‘ .- - W e ; °
p W u:':lﬂ | gad D Ful:'ldb Ors o c-g-l-a.l'ld oA en)

“Serkeslik etmelerinden endiselendiginiz kadmlara 6giit verin;
yataklarimda onlan yalmz birakin;' nihayet doviin. Size itaat
ediyorlarsa alehylerine yol aramaym. Dogrusu Allah Yiicedir,
Biiyiiktiir.” Ayette, kocanin karisim bosamaya karar vermeden once

bu iig safhali tedbirler zincirini dikkate almasinin gerekli oldugu bildiril-
mektedir. “Size itaat ediyorlarsa aleyhlerine yol aramaym.” seklindeki

2 et-Taberi, Muhammed b, Cerir, Cami'u’l-Beyin’ an Te'vil-i Ayi'l-Kur'dn, 2. bask:, Kahire
1954, e. IV, s, 315.
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ifadeye gire koca, bosanmayr gerekli kilacak gergek méinéada sebepler
olmaksizin talik’a tevessiil etmemelidir. Ve yine hognutsuzluk veya
nefret halinde Stre IV /128, esler arasindaki meselelerin halledilmesinin

daha hayirh oldugunu belirtmektedir: L‘,J,:.:, e el ‘STfl Ol
3 e . e e, - H o b3 =
2l bl o bllal O Lpde 1 36 To1 50 51 15,8
o - ,'-:__-._ o Ao, s d P TL N |
Tt 05 LelsS3lc O™ 00 1425 5 | gtenionss 01y puatd i YR
“Eger kadm, kocasmin serkegliginden veya aldinssizhgimdan endige
ederse, aralarmda anlasmaya c¢ahsmalarinda kendilerine bir engel
yoktur. Anlasmak daha hayirhdir. Nefisler kiskan¢hfa meyyaldir. Eger
iyi davranir ve haksizhktan sakimirsamiz bilin ki, Allah islediklerinden
giiphesiz haberdardar.
Meseleleri hal yolunda yukarida zikredilen tesebbiislere ragmen, esler
arasindaki miinasebetler kotiiye gittigi takdirde Kur’an- Kerim, evliligi
muhafaza etmeye yardimciolacak bagka bir alternatif teklif etmektedir:

Stire IV /35 un\i_mu.\s,., dal o0 || e t,l,,_.._,‘,u..f\a_-ut,
TPU&UB‘AN g.'ll L_r.J Aﬂlu.n_,.JL')Lﬂ'- U,a)_u“Kan -kocamin arasinin

aqﬂmasmdan endjqelem:semz erkegin ailesinden bir hakem ve kadinin
ailesinden bir hakem gonderin: bunlar, onlarin aralanm diizeltmek ister-
lerse, Allah onlarm aralarim buldurur. Dogrusu Allah her seyi bilen ve
haberdar olandir.” Hakemlerin basta gelen gorevi, egler arasimda an-
lasmaya giden yollar arastirmaktir. Nitekim aym ayette ayrlmadan
ziyade sulh’iin 6nemi iizerinde israrla durulmaktadir.

B. Talik'm Mahiyeti ve Bununla llgili Allah’m Koydugu Hududun
Asilmasy:_

Kanaatimize gore talak’in mahiyetini incelemek i¢in, onun Kur’an-
Kerim’deki ifade edildigi sekli ve talik’da ilgili taraflarmn rollerini
saghkli bir tarzda belirtmek lazamdur.

Kur’an-1 Kerim (Sdre IT/229) kadmm talik’in vukoundan sonra
bekleme siiresini (iddet), bu esnada eslerin birbirlerine karsi miikelle-
fiyetleri ve ric’i taldk sayisim zikrettikten sonra bunlarm Allah’m koy-
dugu yasalar oldugunu belirterek, bu yasalarm bozulmamasim, haddi
agmamay1 emreder.” L ,u.%" Bu yasalara aylkin hareket eden
kisi zalim olarak tavsif edilir.

Ibn Abbas (6. 68/687-8) ve ed-Dahhik (6. 105/723) dan benzeri
giriigler rivayet ettikten sonra Taberi (6. 310 /922): “Bunlar Allah’in
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yasalanidir, onlar bozmayin. Allah’in yasalarim bozanlar ancak zalim-
lerdir.”” ayeti hakkinda, miislimanlarin haram ile miibah’in simrlarinin
asilmamas: geregini anlayip aywdetmelerini soylemektedir. Baska bir
deyisle: bir kimse kendisini itaatten itaatsizlife sapmaya meydan ver-
memelidir; zira boyle yapmak o kimsenin zilim olmasina sebep olur.
Taberi, bundan sonra zilim kelimesini séyle tarif eder: 'Bir kimsenin
yapmaya hakki olmadiii seyi isleyendir.”

Siire I1/229°dan, Kur'an-1 Kerim'in prensiplerine aykint bir sekil-
de sarfedilen talak’m hala gecerli kabul edilip edilemeyecegi meselesi
ortaya gikmaktadir. Bu konudaki farkhi yorumlar bizi ayn giriislere
sevketmektedir. Fukahanmn biiyiik ¢ogunlugu, Allah’m emir ve vasak-
larina riayet etmeksizin sarfedilmesine ragmen taliak’m gecerliligini tasdik
etmektedir. Zira, fukahanm cogunlifuna gire talik hakki koca'ya
mutlak bir sekilde verilmistir. Koca, Kur'an-1 Kerim'de zikredilen pren-
sip ve kaidelere tamamen uymaya davet edilmekle beraber; bunlarin
nezdinde talik sadece koca'nin sahsi tasarrufu olarak kabul edilmis ve
tamamen onun arzusuna hirakiloms bir fiildir. Binaenaleyh. koca’nin
Kur’ina Kerim’in icaplarim yerine getirmedeki ihmali, béylesi bir
talik’m, fukahi tarafindan haram veya mekruh olarak tavsif edilmesine
ragmen, onun hukuki gecerliligine tesir etmemektedir.4

Bosama hakkmm kadmna degil de erkege verilmis olmasmin hakhli-
g isbat kabilinden olmak iizere birgok fakih, kadinin diisiince ve muha-
keme giiciiniin erkege nisbetle daha zayif oldugunu, binaenaleyh,
kadimn keyfi ve kapris neticesi hareket etmeye daha meyyal oldugu
gorigiindedirler. Kadmlarm dini suur ve anlayislan yeterli ve zayif
oldugundan onlar meseleleri dini agidan ziyade diinyevi agidan deger-
lendirmeye daha meyyaldirler. Iste bu 6zelliklerinden dolayi-boyle dii-
siinen fakihlere gore-kadmlarm talak gibi ciddi meselelerde bile diisiiniip
tagmmadan ani kararlar vermeleri daha muhtemeldir;® Binaenaleyh,
bu fukahaya gire aile miinasebetlerindeki muvazeneyi emniyet altma
almak igin evlilik baglan daha kuvvetli ellere-kocalara-teslim edilmelidir.
Kocalar daha isabetli kararlar alabileceii gibi. daha az kayitsiz ve

3 et-Taberi, Tefsir, c. 11, 5. 473.

4 es-Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, Kitibu'l-Mebsiit, Kahire 1906, ¢. IV, 5. 2 v.d.: el
Kisini, Alau'd- Din Eb@t Bekr b. Mes’id, Beda'i'u’s-Sana'i’, Kahire 1910, e. III, s. 95-6;
el-Hattiab, Muha d b. Muh 1, Mevihibu'l-Celil 1i Serh-i Muhtasar-1 Halil, Kahire
1910-11, e. IV, s. 39,

5 Ibn Hiimim, Kemalu'd-Din Muhammed b, "Abdi'l-Vahid, Serh-u Fethi'l-Kadir, Kahire
1316 H., c. I, 5. 22. ;
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hissi hareket edebilaceklerdir. Zira, bir koca kamsimi bosamaya karar
verdiginde mehir verip nafakasini temin etmek mecburiyetinde bira-
kilacagindan; onun, bogamaya karar vermeden Gnce meseleyi yeniden
etrafhca diisiinmesr gayet tabiidir.

Fukahdnin gogunlugu bu goriiglerini Sire 1V [ 34’den istintag etmis,

0=

goriinmektedirler: (& g2y & 'J:a.! le eludl Lo Oyelys dl:r-)l
b e, "

“Allabh’in kimini kimine iistiin kilmasindan 6tiirii ve erkeklerin,
mallarindan sarfetmelerinden dolay: erkekler kadmlar tizerine hakim-
dirler” Ancak, bu dyet bosama hakkmin nigin kadina degil de erkege
verildiginin sebeplerini géstermekten uzaktir. Ayet, sadece erkeklerin
veya kocalarn ailelerinin reisleri oldugunu belirtmektedir. Gergi ayet
erkeklerin kadinlar iizerine iistiinliigiinii ifade etmektedir ancak bu,
fukahianm c¢ogunlugu tarafindan 6ne siirilen yukandaki goriisleri
destekler mahiyette gorinmemektedir. Kur’an-Kerim, bosama hakkim
daima kocaya atfetmistir ancak, bunun nig¢in béyle oldugu hakkim-
da da highir sebep gistermemistir.5

Burada Gnemli olan husus, bosama hakkinin nasil uygulandigimin
tesbit edilmesidir. Bu safhada cevaplandinlmasi gereken ilk soru sudur:
Fukahinm ¢ogunlugunun gériisiinde oldugu gibi; koca karisim kayitsiz
sartsiz bosama hakkina sahip midir, yoksa onlar talik oncesinde, talak
esnasinda ve talik’m vukuundan sonrasi igin Kur'an-1 Kerim’de ortaya
konan baz icaplar yerine getirmek zorunda midir? Fukahanm ¢ogun-
luguna gore Kur'an-1 Kerim'de zikredilen bu icaplar yahut sartlar yerine
getirilmeksizin vaki olan talaklar onu batl kilmamaktadir. Iste burada
miithim bir mesele ortaya gikmaktadir. $iiphesiz, fukahinm c¢ogunlugu
kadmm sahip olmadigim iddia ettikleri biitiin iyi meziyetleri erkege
atfetmislerdir. Bu. kisiyi talak hadisesinde erkegin, Kur’an-1 Kerim’de
vaz edilen sartlam tabii olarak nazar<r dikkate almazlik edemiyecegi
inancma gotiirebilir. Ne varki, sadece bunun aksi vaki olmakla kalma-
mig; béyle bir talak da mesrit ve gegerli sayilmistir. Fukahéanin gogun-
lugunun, manevi agidan benimsememekle beraber, bir kimsenin zahiren
sorumsuzca sarfedildigi anlagilan talak’mi hukuki yénden hakh ve mu-
teber gostermeye galiymalan miinakasa gotiiriir bir durum arzetmekte-
dir. Gergekten gogunlugun bu konudaki giriisii, tenkide agik kapt
biracakacak ozellikte giriinmektedir.

6 Bkz., Kur'in-1 Kerim, I1I/230, 231, 236.
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Diger taraftan, gogunlujun bu konudaki gériigiine muhalif bir
takim fukaha vardir, Onlar nazannda Kur'ana Kerim’de vaz edilen
fcap ya da sartlar, ashnda talik’m hukuki gegerliligi icin riayet edilmesi
gereken hususlardir. Bu goriise gire bu sartlara riayet edilmemesi,
talak’m butlanm gerektirmektedir.”

Fukahéinm ¢ogunlugunun goriiglerinden, talik hadisesiyle sadece
kocanmn alakali oldugu anlasilmaktadir. Halbuki, Kur'in-1 Kerim’in
meseleye yaklagimi icelendiginde ¢ogunlujun goriisiinden farkh bir
neticeye varmak miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim’e gore talik hadisesiyle
dogrudan alikali olan iki salus vardir: koca ve kari. Baz dyetler sadece
kocalan, bazilan sadece karlan ilgilendirirken, bir takim ayetler de ikisini
birden ilgilendirmektedir. Mesela: Sire 11 /227 ve XXXIIT /49, kocalar
muhatap almakta; Stre IT/228 ve XXXIIT /49'un bir kismu ise kanlan
ilgilendirmektedir. Stre 1V /128’de kan kocay: birlikte muhatap olmak-
tadir. Bu ve diger ilgili ayetler, talak’in ne sadece koca ne de sadece kar
ile alikah oldugunu, bilakis her ikisini birden ilgilendirdigini goster-
mektedir. Bazi muayyen hallerde. Sire IV/35’de gosterildigi gibi,
talik hadisesinde meseleye kadiler dahi kansabilmektedir. Miifessirler-
in biiyiik ¢ogunlufuna gore soz konusu ayette kasdedilen kisi ya sul-
tan veya kadi ya da Islam cemiyetidir.?

Boylece alakah gahislarm sayisi bazen ikiden fazla olmakta ve
talik hadisesi, eslerin salihiyetini de asabilmektedir.

Binaenaleyh, talak, ¢ogunlugun gériisiiniin aksine, sadece kocanm
sahsim ilgilendiren ve miinhasiran onun mesuliyetinde olan bir hususiyet
arzetmemektedir. Bundan hareketle, ¢ogunlugun ileri siirdiigii iizere
bes vakit namaz veya orugda oldugu gibi, talik’in koca ile Allah
arasinda hususi bir mesele oldugu neticesinin tutarsizhf ileri siiriile-
bilir. $6yle ki: Namaz ve oru¢ gibi vecibelerin eda edilmesi ya da
terkedilmesi tamamen fertle Allah arasindadir. Bu tiir ibadetlerin e-
dasi, Allah™n rizasim kazandimp O’nun-bzellikle dhirette- miikafatim

7 Sa’id b. el-Miiseyyib (6. 94 /714) ve bir gurup cagdagimn, hiyle bir taliks bitl saydiklarn
rivayet edilmektedir. Bkz., ez-Zemahgeri, Ciru'llah Mahmid b. 'Umar, el-Kegsif "an Haka'iki
t-Tenzil, Kahire 1966, c. IV, . 118. Bu giriisii miidafaa eden fakihlerin bashealar: tbn Hazm,
Ibn Teymiyye ve Ihn Kayyim el-Cevziyye'dir. Bunlar igin bkz.: Ibn Hazm, "Ali b. Ahmed b.
Sa'id, el-Muhalld, Kahire 1352 H., ¢. X, ss. 161-62; Ibn Teymiyye, Ahmed b. 'Abdil-
Halim, Fetavi el-Kubri, Kahire 1328 H., ¢, I11, ss, 14-16; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed
b. Ebi Bekr, Zidu'l-Me'ad, tahkik, Taha 'Abdu’r-Raif Tahi, Kahire 1970, ¢. 1V, ss. 56-57.

8 et-Taberi, Tefsir, c. V, 5. 71 v.d.; el-Cassis, Ebit Bekr Ahmed b. Ali er-Rizi, Ahkamu'l
Kur'dn, Istanbul 1335 H., e. II, s. 191; Fahru'd-Din er-Rizi, et-Tefsiru'l-Kebir, Kahire 1938,
c. X, s 92
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celbeder. Halbuki, hakh ve mesru sebeplere miisteniden de olsa, ta-
lik'da medih veya miikafatin higbir cesidi yoktur.

Kur'ana1 Kerim'in vazettigi prensiplere aykin bir sekilde vukubu-
lan bir talak’da (fukahimn genellikle ‘talak-1 bid’i’ olarak tavsif
ettikleri talak) koca, sadece Allah’m ibihat hududunu asmakla kal-
mamakta; diger hiikiimler yaninda, talak’m vaki olabilecegi muayyen
vakti, sarfedilmesi gereken muayyen talik sayisi, karmnin iddeti ve diger
benzeri hiikiimleri de gormezlikten gelmektedir. Bundan baska koca.
béyle hareket etmekle, yani kendisine taninan yetkinin digma gikmakla
sadece zalim olmakla kalmamis. karisinin haklarim da ¢ignemis olmak-
tadir. Bu sekilde verilen talik’in hukuki gecerlilifini kabul etmek,
kocanin Kur’in-1 Kerim’in sarih hiikiimlerine ragmen kansmm hakla-
rma tecaviiz etmesini tasdik etmek manasma gelecektir.

O halde kocanm, Kur’in-1 Kerim’in hiikiimlerini yerine getirmeksi-
zin kansm bosamasi, Allah’m yasalarnin (hudidullah) gignendigi bir
hareket olarak telikki edilebilir. Esasen fukahanin gogunlugu bu tiir
talik yiiziinden kocay: giinahkér kabul ederek kinamiglarsa da, onlarm
talak’1 hukuken gegerli kabul etmeleri, Kur'an-1 Kerim'in talak mesele-
sine karsi aldign tavirla uyusmamaktadir; giinki Allah’m yasalarm
bozan bir kimse zilim olarak tavsif edilmistir. Talak’da goriillen boyle-
sine haddi agma, basit bir kinama, ayiplamadan daha Gte miieyyideler
gerektirmelidir. Manevi ve viedini yénlerden ayiplamamin yaninda
talik’m hukuki ve manevi sebeplere miisteniden hakl goriilebilmesi
icin kocanin, Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu prensiplere, ihtarlara
eksiksiz uymas: ve Kur'in-1 Kerim’in bu konudaki miieyyidelerine
islerlik kazandirlmasi gerekmektedir.

Kur'ant Kerim’in hiikiimleri ve bu hiikiimlerle ilgili bilhassa
ahirete miiteallik ikaz ve tehditler bir biitiin olarak incelenip onun
gergek ruhu ortaya gikanlmadikca talik’m manis ve echemmiyeti anla-
silamayacain gibi, bundan dofacak nihos durumlarm ciddiyeti de
takdir edilemeyecektir kanaatindeyiz.



ISLAM DUNYASINDAKI ILK S$EHIR TARIHLERI VE iBN
SEBBE'NIN MEDINE-I MUNEVVERE TARIHI

Do¢. Dr. Mustafa FAYDA

Islam kiiltiir ve medeniyetinde tarih vazicithg, Sahabi ve Tabiin
devrinde, basta Siyer ve Megazi olmak iizere, Cahiliye Gag Tarihi,
Umumi Tarih. Ensab, Tabakat ve Futih sahalarindaki eserlerin telifi
ile baglamistir. Siyer ve Megizi dalinda ilk eser verenler arasmda. En-
sar'dan Sa'd b. Ubéde el-Hazreci’nin oglu Sa'id’i, 3 /624 yilinda dogan
Sehl b. Ebi Hasme’yi, 13 /634 yilinda dogan Said b. el-Miiseyyeb'i
(6l. 94 /713), 97751 yihnda vefat eden Ubeydullah b. Ka’b’i; 19 /640
yilmda Kife'de dogan ve 103 /721 yilinda vefat eden es-Sa'bi’yi, Cemel
vakasi (36 (656) esnasmda onalt yasinda olan Hz. Osman'm oglu Eban’
(6l. 96 /715 veya 105 /723), 23 /643 yilmda dogan Urve b. ez-Ziibeyr'i
(6l. 94/713), 123 /741 yilinda vefat eden Surahbil b. Sa’id’i; 37 /657
yihinda dogan el-Kasim b, Muhammed'i (6l. 107/725), 120737
yilmda vefat eden Asim b. Omer b. Katade'yi, ez-Zithri’yi (6]. 124 /742)
es-Sebi’'’yi (6l. 127 /745), Yakub b. Utbe’yi (6l. 128 /745), Abdullah b.
ibi Bekir’i (61 130 /747), Yezid b. Réiman’t (6l. 130 /747), Ebu’l-Esved’i
(6. 131/748), Davud b. el-Hiiseyin’i (6l. 135/752), Ebu’l-Mu’temir’i
(6l. 143 /760), Musa b. Ukbe’yi (61. 141 /758) ve 151 /768 yilmda vefat
eden Muhammed b. Ishak’ sayabiliriz.!

Cahiliye Cagi Arap Tarihi ve Ensab ilmi konusunda ilk eser veren-
ler arasinda ise, Ciibeyr b. Mut’im (6l. 59 /679), Akil b. Ebi Talib (sl.
00 /680). Mahreme (1. 54 /674), el-Akra’ b. Habis et-Temimi (6l. 31 /651),
Abid b. Seriyye (Cahiliye ve Islam dénemini idrak etti), Huveytb (6l.
53 /672), Ziyad b. Ebihi (6l. 53 /673), en-Neccar b. Evs (6l. 60 /680),
Dagfel b. Hanzala (6l. 65 /685), Halid b. Talik (166 /782°de yasiyordu),
ed-Dahhak b. Osman (61. 180 /796), Ebu’l-Yakazan (1. 190 /806), Ebu’l

I Bu miielliflerin hayat ve eserleri icin bkz. Fuad Sezgin. GAS. I. 275-290: aymni eserin
arapca terciimesi: Tarihu’t-Turasi’l-Arabi. 1/2. 65-91, Mahmud Fehmi Hicazi ter. el-Imam
Muhammed b. Suiid el-Islimiyye Universitesi yayinlari, Riyad 1983 Ayrica bkz. Yusuf Horo-
vitz, el-Megasi'l-Uld ve Miiellifttha, Hiiseyin Nassar ter. Kahire 1952: M, Hamidullah, Mukaddi-
me, Siretu Ibn Ishak, Rabat 1976.



168 MUSTAFA FAYDA

Bahteri (6l. 200 /815), Ibrahim b. Musa (6l. 200 /815) ve Hisam b. Mu-
hammed b. es-Siib el-Kelbi (204 /819) gibi sahsiyetleri goriyoruz.?

Diinya ve Islam tarihleri dalinda ilk eser verenler arasinda da
Abdullah b. Selam (6l. 43 /663), Ka'b el-Ahbar (il. 34 /654), Vehb b.
Miinebbih (61 110 /728), Cabir el-Cu’fi (6l. 128 /746), Avine b. el-Hakem
(6l. 147 /764), Ebu Mihnef (6l. 157 /774), Amr b. Semir (6l. 160 /776),
Seyf b. Omer et-Temimi (6l. 193 /809), el-Medaini (6l. 235 /850) ve
Vesime (6l. 237 /851) gibi miiverrihleri zikredebiliriz.3

1- Islam Diinyasindaki Ilk Sehir Tarihleri

Islam tarih yazecihi igerisinde sehir ve bolge tarihlerinin de ayn
bir yeri vardir. Bu sahadaki eserlerde umumiyetl> belirli gehir veya
bélgelerin cografi durumlarmm, fetih sartlarmm ve buralarda yagayan
Sahéabi ve Tabiin basta olmak iizere muhtelif ilim dallarinda yetigmis
bulunan sahsiyetlerin ele alindigina sahit olmaktayiz. Bu bakimdan gehir
tarihleri; siyasi. askeri, ictimai, iktisadi ve ilmi sahalarda oldugu kadar;
yollar, kopriller, kuyular, sarmglar, setler, kaleler, saraylar, konaklar
ve mescidler gibi eserler igin de gok zengin bir malzemeyi ihtiva etmek-
tedir.

Sehir ve bilge tarihleri ile mislimanlarm ilgilenmeleri, Islami-
yet'in ilk donemlerine kadar ulasmakta; ayrica bu bélgelerin cografi
durumlarn, fetih taribleri ve cesitli ozellikleri ile yakindan alakah
bulunmaktadir. Mekke tarihini yazan el-Ezraki (6l. 250 /865), Vehb b.
Miinebbib’in (6l. 110 /728) Ka'be ile ilgili eski bir eserden faydalan-
digmi; omer b, el-Hattab (6l. 23 /644), Abdullah b. Abbas (6. 68 /687)
gibi baz Sahabiler ile Tabiin’nin Ka'be tarihiyle mesgul olduklarma;
ayrica Mekke halkinmn Islimiyet’ten az énce, Ka’be'de bulunan baz
kitabeleri okutmak iizere, Yemen'li birisi ile bir yahudiyi ve hiristiyan
bir din adammm ¢agirdiklarmi bize haber vermektedir.4

Diger taraftan Omer b. el-Hattab. Miisliimanlar Irak. Suriye, Misir
ve diger bilgeleri fethedince. zamaninin hakimlerinden birisine su mek-
tubu yazip sehirleri, havasimi ve sikinlerini kendisine tavsif etmesini
istemigtir: “Bizler Arap olan kimseleriz; Allah, iilkelerin fethini bize
nasib eyledi: bu topraklara girmek. bu ilkelere ve sehirlere yerlegmek
istiyoruz. Bundan dolayr bu sehirleri, havalarmi, buralarda oturanlan,

2 Bkz. Fuad Sezgin, I. 258-271; (arap. ter. 1/2. 20-57)
3 Bkz. F. Sezgin, I. 304-316; (arap. ter. 1 /2, 120-143)
1 el-Ezraki, Ahbaru Mekke, 1. 39, 78, 80, Beyrut 1969; F. Sezgin, I. 339; (arap. ter. 1/2.193)
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toprak ve havanm bu yerlerin sikinlerine ne gibi tesirleri oldugunu
bana anlat!” Kaynagmmzin adim zikretmedigi bu hakim kimse, Hz.
Omer’e su sekilde baslayan bir mektup yazmistir: “Ey Miiminlerin
Emiri! Bilesinki Allah yeryiiziinii, dogu-bati, kuzey-giiney diye kisim-
lara aywrmstir...” O bu mektubunda, Sam (Suriye), Misir, Yemen,
Hicaz, Magrib, Irak, Daglar (Cibal), Horasan, Faris, Huzistan, Cezire,
Hind ve Cin'i, iklimleri, schirleri ve sikinlerinin bazi 6zellikleri ile bir-
likte tanitmaya ¢absmstir.d

Hz. Omer, Sasanilerin biiyiik bir ordu topladiklarmi (Nihavend
oncesi) 6grenince Irak tizerine bizzat yiiriimek istemistir; bunun {izerine
Ka'b el-Ahbar'dan (6], 32/652) Irak’in durumunu sordu., Ka'’b ona
sunlar séyledi: “Ey Miiminlerin Emiri! Allah esyalan yaratti ve her
geyi bir seyle bagladi. Akil, ben Irak’a gidiyorum, deyince, ilim, ben de
seninle gelecegim, dedi. Mal, ben Sam’a gidiyorum, deyince, fitne, ben
de seninle gelecegim dedi. Bereket, ben Misir'a gidiyorum, deyince,
uysallik (ziill), ben de seninle gelecegim. dedi. Fakirlik, ben, Hicaz’a
gidiyorum deyince, kanaat, ben de seninle gelecegim, dedi. Giigliik, ben
¢ollere gidiyorum, deyince, sihhat, ben de seninle gelecegim, dedi.”®

Yine Hz. Omer, Miislimanlarm deniz savasi yapmalarma karar
vermek iizere Amr b. el-As’a yazdin mektupda, denizde yolculugun
durumunu sormus; Amr ona yazdigi cevapda, denizdeki insam, odun
iizerindeki bécege benzetip, odun kimlmea bicek helak olur diye cevap-
landirmistir. Bunun iizerine Hz. Omer, miislimanlarin deniz savasina
gitmelerini dogrn bulmamistir.”

Hz. Omer'e ait bir baska haber, Kidisive savasi baskumandam
Sa’d b. Ebi Vakkas'la ilgili olamdir. Halife, Kadisiye savagmdan sonra
baskumandan’dan, Kidisiye bélgesinin tamtilmasim istemis; Sa’d
da burasim tavsif eden bir mektubu Hz. Omer’e gindermistir.?

Aym sekilde Hz. Omer, Amr b. el-As’"dan Misir'm tanitilmasim
istemis; o da Halife'ye yazdign mektupta. Misir'in cografi hususiyetlerini
anlatmstir.”

5 el-Mes’adi, Muriicu’s-Zeheb, 11. 34-8, Beyrut 1965; aynea bkz, F. Sezgin 1. 339-340;
(arap. ter. I/2. 193-4)

6 el-Mes'adi, I1. 38

7 Ibn Sa‘d, et-Tabakatu'l- Kiibra, 111. 285 (Beyrut baskisi)

8 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l- Buldan, 1V. 292 (Beyrut baskisi); F. Sezgin, 1. 340; (arap.
ter. 1/2. 194)

9 el-Kettdni, ﬂ-Tﬂr&ibu'f—fdnri_yye. 1L, 266-7 (Rabat baskisi); Hamidullah, Mecmuatu’l-
Vesiiiki's-Siyasiyye, 384-6, Beyrut 1969,



170 MUSTAFA FAYDA

Biitiin bu haberler, Miislimanlarm ¢ok erken devirlerden itibaren
sehir ve bélgelerin cografi durumlan ve insanlariyla yakmdan ilgilen-
diklerini gostermektedir. Diger taraftan fetih sartlanmin muhafazasi,
gayr-i miislim unsurlari kendi dinlerinde kalmalarina karsihk 8dedikleri
cizye ile topraklarmdan almma harac vergilerinin tesbiti gibi hususlar
da. sehir ve bolge tarihlerinin yazlmasma sebep olan unsurlar arasmda
yer almis bulunmaktadir. Sehirlerin iistiinliikleri, Mekke ve Medine
gibi sehirlerin Islim dini ve tarihi yoniinden arzettigi ehemmiyet ise,
bu neviden eserlerin yazmlmasimi adeta zaruri kilmistr.

Ibn Sebbe’nin (6l. 262 /876) Tarihu'l-Medineti’l-Miinevvere adh
eserinin tamtilmast dolayisiyla yazdiimiz bu makalede, Islim diin-
yasmda yazilmis olan sehir tariblerinden baz onekleri siralamakla yeti-
necegiz. Isimlerini siralayacagimiz eserlerin miiellifleri, Thn Sebbe’den
once yasamis veya onun muasirlarindan olacaklardir.

Sehir tarihleri igerisinde, Islim diinyasmda ilk énce yazlanlar
arasinda yer alan ve hize kadar ulagan eser, Hasan el-Basri'nin (&l
110 /728) Faziilu Mekke adli kitabidir.!9

Mekke tarihi iizerine, 180 /796 yih civarmda vefat ettigi bilinen
Ebu Sae Osman b. Amr b. Sac el-Kuresi el-Cezeri’nin bir eserinin bulun-
dugu kabul edilmektedir. Ik sehir tarihgileri arasmda adm asagida
zikredecegimiz el-Ezraki, Osman b, Amr b. Sac’m rivayetlerinden genis
olgiide faydalanmistir.1!

Mekke tarihi iizerine yazlmis en meshur ve en eski eserlerden birisi,
Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Ezraki'nin (8], 250
865) Ahbaru Mekke ve Macie fiha mine’l-Asar adli kitabidir,12

Misir tarihi iizerine eser veren miiverriblerden Ebu Kabil Huyeyy
b. Hani b. Nadir el-Meafiri el-Misri (6. 128 /744), Yezid b. Ebi Habib
el-Ezdi (6l. 128 /745), el-Haris b. Yezid el-Hadrami el-Misri (6. 130 /747),
Ubeydullah b. Ebi Cafer el-Musri (6. 135 /752), Amr b. el-Haris b. Yakup
el-Ensari (61. 147 /764), Yahya b. Eyyab el-Gafiki el-Msri (6l. 168 /784),

10 Bu eser, Fozileww'l-Miicivere fi-Mekketi'l-Miikerreme ady ile Miralay Mustafo Hami
tarafindan tiirk¢eye terciime edilerek 1280 yihnda Istanbul’da basilmstr, Kiigiik ebad, krk
sayfalik bir risaledir. Eserin yozma niishalan ve farkli isimleri igin bkz. F. Sezgin. 1, 591-4;
(arap. ter 1/2. 9-14)

11 F. Sezgin. 1. 343; (arap. ter. 1/2, 201)

12 Beyrut 1969: Ibnu'n-Nedim, el- Filrist, Kahire 1348, s, 168, Fuad Sezgin bu eseri, Mu-
Muhammed b. Abdillah’in dedesi Ahmed b, Muhammed b. el-Velid h. Ukbe h. el-Azrak’e
(6. 222 '837) ait olarak gdsterir ve torunun dedesinin eserini tehzib ettiini bildirir; GAS., 1. 334;
(arap. ter. 1/2. 202-3
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Abdullah b. Lehi’a (6l. 174 /790), el-Leys b. Sa’d (6l. 175/791), Esedu’s-
Siinne diye meshur Esed h. Musa b. Ibrahim (6l. 212 /827), Osman b.
Silih b. Safvan es-Sehmi (il. 219 /834) ve Sa’id b. Kesir b. Ufeyr'in (1.
226 /841) kitaplar bize kadar ulasmamistir. Ancak daha sonraki tarih-
ciler, Misir tarihi iizerine yazdiklan eserlerinde. bu miiverrihlerin kitap-
larndan pekgok nakiller yapmuslar ve iktibaslarda bulunmuslardir!3,

Zamanumiza intikal eden Misir tarihinin ilki, Ibn Abdi’'l-Hakem’in
(6l. 257 /871) Futihu Misr ve Ahbaruha adli kitabidir!4,

Miistakil olarak Endiiliis tarihivle mesgul olan ilk miiellif, Misir
tarihi de bulunan Said b. Kesir b. Ufeyr’dir (61. 226 /841). Onun Kitabu
Ahbari’l-Endiiliis adh kitaln zamanimiza kadar intikal etmemis olup
Ibn Abdi'l-Hakem bu eserden nakillerde bulunmustur!S. Zamammza
intikal eden Endiiliis tarihinin ilki ise, Abdulmelik b. Habib es-Siilemi
el-Mirdasi'nin (6l. 238 (852) Tarihu’l-Endiiliis’iidiir6,

Muhadramin’den olan Abid b. Seriyye'nin (Muaviye'nin iktidarina
ulastr) Kitab fi-Ahbari’t-Yemen ve E§’ariha ve Ensdbiha adh Yemen
tarihi, zamanimza intikal etmis ve Haydarabad’da 1347 yihnda Ihn
Hisam’in (6l. 218 /834) Kitabu’t-Tican’mm zevli olarak basilmistir!?,

Islim oncesi ve sonrasi Arap tarihi iizerine pekgok eser yazmis olan
Ibnu’l-Kelbi’nin (il 204 /819) Futihu’s-Sam'® adh kitabi ile Hieretin
ikinei asrimin ikinei yarsmda vefat eden Ahmed b. Muhammed b. Isa
el-Bagdadi'nin Tarihw’l-Himsiyyin adh eseri ve Musa b. Sehl b. Kadim
er-Remli'nin (6l. 261 /874), Men Nezele Filistin mine’s-Sahabe adh
zamammiza intikal etmeyen kitaplarmi da. Suriye iizerine vazilmis eski
sehir tarihleri arasmda zikredebiliriz!9,

el-Mu'afi b. Imran b. Nifeyl el-Mevsii'nin (51 184 /800) Tarihu'l-
Mevsil (Musul) adh eseri ile Ebu’l-Hasan Ahmed b. Seyvar h. Eyyib

13 Misr tarihine dair, I1. ve 111, hicri asirda yagayan bu tarihgilerin hayat: ve eserleri ile
kendilerinden nakillerde bulunanlar icin bkz. F. Sezgin. I, 341-3, 354-5; (arap. ter. 1/2. 195-9,
231-3).

14 C.C. Torrey tarafmdan Leiden 1922 yilinda yayimlanmstir; Miiellifin hayat ve eserinin
bagka bask: ve terciimeleri icin bkz. F, Sezgin, 1. 355-6: (arap. ter, 1/2, 233-5)

15 Aym miiellifin Tarihue Fethi Dimesk adh bir Suriye taribi de vardir: bkz. F. Sezgin, 1.
361; (arap. ter. 1/2. 247-8)

16 Miiellifin hayats ve eserleri icin bkz. F. Sezgin, L. 362; (arap. ter. 1/2. 248-250)

17 Bkz. Sezgin, 1. 260; (arap. ter. 1/2. 32.3

IB Bkz. Sezgin, 1. 268-271; (arap. ter, 1/2, 51.7)

19 F. Sezgin, 1. 347; (arap. ter, 1/2, 221-2)



172 MUSTAFA FAYDA

el-Mervezi'nin (6l. 268 /881) Tarihu Merv adh kitabmm da, ilk devir
eserleri arasinda yer aldigm belirtmek gerekir0,

Siyer ve Tarih yazieahi yaminda, sehir tarihi iizerindeki eserleriyle
de biiyiik sohret kazanan ii¢ miiellifden de burada kisaca bahsetmek
gerekiyor. Ebu Mihnef Lit h. Yahya el-Ezdi (6l. 157 /774), iginde yasa-
din hadiseleri kaleme almis olan Emeviler zamam miiverrihidir. Ebu
Mihnef’in Futith’s-Sam ve Futiihu’l-Irgk adh eserleri zamanimiza inti-
kal etmemistir; ancak basta et-Taberi (6l. 310 /923) olmak uizere birgok
tarihgi. onun eserlerinden genis nakillerde bulunmuslardir?!.

Siyer ve Megazi sahasindaki biiyiik gohreti yaminda, gesitli bolge-
lerin fetihlerine dair yazdhin eserlerle de bilinen Muhammed b. Omer
el-Vikidi’nin (61. 207 /823) Ahbaru Mekke, Futihu’s-Sam, Futihu’l-Irak,
Futithu'l-Cezire ve'l-Habur ve Diyarbekr fi’l-Irak, Futihu Musr, Futihw’
I-Behsd (Misir'da), Futihu Ifrikiyye, Futihu Amid ve Kitabu Emri’l-
Habese ve’l- Fil adh kitaplarnnn bir ¢ofu zamanimiza kadar ulasmistir.??

el-Mediini diye meshur clan Ali b, Muhammed b. Abdillah’m
(6. 235 /850) isimlerini verecegimiz Futith kitaplar1 zamanimza intikal
etmemistir. Bu eserlerin pek ¢ogu, daha sonraki tarihgilerin ve cog-
rafyacilarm ana kaynagm teskil etmistir. Ibnu'n-Nedim'in zikrettigi
el-Medaini’ye ait futdh kitaplan sunlardir: Futihu’s-Sam, Futihuw'l-
Irak, Kitabu Haberi'l-Basra, Futihu Horasan, Kitabu Sagri’l-Hind,
Kitabu Siecistan, Kitabu Faris, Fethu'l-Ubiille, Kitabu Kirman, Fethu
Babil, Kitabu Uman, Futihu Cibali Taberistan, Kitabu Taberistan,
Futithu Musr, Kitabw'r-Reyy, Futihw'l-Cezire, Futihu'l-Ehvaz, Kitabu
Emri’l-Bahreyn, Fethu Berka. Futihw'l-Hire, Futihu Ciircan ve Tabe-
ristan ve Kitabu Mekke.?3

Ibnu’'n-Nedim. bu iig tarihci ile alakali olarak, ilim adamlarinmm su
goriglerini okudugunu bize nakletmektedir: “Ebu Mihnef Irak’a ait
haberlerle; el-Medaini Horasan, Hind ve Faris; el-Vikidi ise Hicaz
bilgesine ait baberler ve Siyer ile meggunl olmuslardir. Suriye fetihleriyle
(Futihu’s-Sam) ilgilenmeleri bakimindan ise, her iigii de miisterek
hareket etmislerdi.””24

20 Bkz. F. Sezgin, 1. 348, 351; (arap. ter. 1/2. 215, 223)

21 Ibnu'n-Nedim, 142-3; ayrica bkz. F. Sezgin, 1. 308-9; (arap. ter. 1/2, 127-130

22 Ibnu'n-Nedim, 150-1; F. Sezgin, 1. 294-7; (arap. ter. 1 /2, 100-6)

23 el-Fihrist, 1565 el-Mediini’nin diger eserleri ve hayat igin bkz. Ibnun-Nedim, 153-8:
F. Sezgin, 1. 314-5; (arap. ter. 1 /2, 139-142)

24 el-Fihrist, 143



[SLAM DUNYASINDAKI LK SEHIR TARIHLERI. .. 173

Cesitli ilim dallarinda eser veren, Arap dili ve edebiyat: sahasinda
biiyiik sohreti olan Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna’nin (61. (208 /823),
Kitabu Mekke ve'l-Harem, Kitabu Futihu Irminiyye, Futihu’l-Ehvaz,
Kitabu’s-Sevad ve Fethihi adh sehir tariblerine de burada isaret etmek
gerekiyor.2’

Hz. Peygamber'in hicret edip Islim Tarihindeki ilk devlet merkezi
yaptig, hayatimn on yillik bir kismim gegirdigi ve Ravza-i Mutahhara’
siun bulundugu Medine-i Miinevvere gehrine ait bilinen ilk sehir tari-
hini, Kitabu Ahbari’l-Medine adi ile Muhammed b. el-Hasan ibn Zebile
yazmugtir. Ibnu’n-Nedim’in tarihgi ve neseb alimi diye bahsettigi ve
Malik b. Enes’in (8l. 179/795) talebesi Ibn Zebile’nin vefat tarihi
bilinmemektedir. es-Sehavi (8l. 902 /1497), Ibn Zebale'nin Medine’ye
dair biiyiik ecildli bir eserinin oldugunu, el-I’lan bi't-Tevbih adl eserinde
zikretmektedir. es-Sehavi'nin eserini nesreden F. Rosenthal, Ibn Zeba-
le'nin eserini, Brockelmann’dan naklen 199 /814 yihnda yazdigim
tasrih etmektedir, Miistesnk Wiistenfeld, zamanimiza intikal etmeyen
bu eseri, Ebu’l-Hasan Ali b. Abdillah es-Semhidi’nin (6l. 911 /1506)
Vefiu'l-Vefa adh Medine tarihindeki Ibn Zebéle'nin rivayetlerini bir
araya toplayarak Tarihu’l-Medine ismi ile nesretmigtir.26

Vefat tarihini tesbit edemedigimiz Ubeydullah b. Ebi Sa’id el
Verrak’mn Kitabu’l-Medine ve Ahbaruhd adh bir eseri oldugunu Ibnu’n-
Nedim bize bildirmektedir.?7

el-Medaini’'nin (6l. 235 /850) de Kitabu Hamd’l-Medine ve Cibaliha
ve Evdiyetiha ile Kitabu'l-Medine adlannda iki Medine gehir tarihi yazdi-
g goriiyoruz.?®

Ebu Ali el-Hasan b. Halef Ibn Sazan (61. 246 [860), Ahbdru’l-Medine
isimli bir eser kaleme almistir.29

ez-Ziibeyr b. Bekkar (61. 256 /870) da, Ahbiru’l-Medine ve Medine’
deki meshur el-Akik vadisi iizerine Kitabu'l-Akik adli eserleri yazmis-
tar, 30

25 Ibnu'n-Nedim, 85-0

26 tbnu'n-Nedim, 164; F. Sezgin, 1. 343-4; (arap. ter. 1/2. 201-2); es-Sehivi, el-Ilan
bi‘t-Tevbih limen-Zemme FEhle't-Tarih, 642, F. Rosenthaln Imu't-Tarik Inde’l-Miislimin
adli eseri icerisinde, Bagdad 1963; Ibn Zebale'nin rivayetlerinin negri igin de bkz, F. Wiistenfeld,
Geschichte der Stadt Medina, im Aussug aus dem Arab. des Samhidi, Gottingen 1864; ayirica
Brockelmann, I. 137

27 el- Fihrist, 164; Bagdath Ismail Pasa, Esmau’l-Miiellifin, 1. 646

28 lbnu'n-Nedim, 157 ve 158

29 F. Sezgin, I. 345: (arap. ter. 1/2. 204)

30 Ibou'n-Nedim, 166-7; F, Sezgin, 1, 317-8; (arap. ter. 1/2. 147-9)
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2- Ibn Sebbe'nin Medine-i Miinevvere Tarihi

Yukanda adlarmi yazdigimiz eserlerden sonra bilinen en eski
Medine-i Miinevvere tarihi. Ebu Zeyd Omer Ibn Sebbe en-Niimeyri
el-Basri’nin Tarihu’l-Medineti’l- Miinevvere adli kitabidir. Ibn Sebbe’nin
bu eseri de, Hicretin I. ve II. asirlarinda yazilmig diger birgok kitap
gibi, zamanimiza intikal etmeyenler arasmda zikredilmekte ve yal-
mzca es-Semhudi’nin (6l. 911 /1506) Medine tarihinde ve Ibn Hacer'in
(6l. 852/1448) el-Isdbe’sindeki nakiller dolayisiyla  bilinmekteydi.
Hayreddin ez-Zirikli ise. bu eserin bir kisminin bize kadar ulastiim
zikretmistir.3!

Bugiin, ibn Sebbenin Tarihul’l-Medineti’l- Miinevvere adh eseri,
dort cilt halinde yayimlanmis ve ilim diinyasinin istifadesine sunul-
mugtur.*?

Ebu Zeyd Omer Ibn Sebbe b. Abide b. Zeyd b. Rayta en Niimeyri
el-Basri, 173 (M. 789) yili Receb’in birinei pazar ginii Basra’da dogdu.
Daha sonralar1 Basra’nin harap olmas: iizerine Bagdad’a yerlesti. Orada
zamanmm birgok muhaddisinden hadis rivayet etti. Pekgok muhaddis,
bu arada Ibn Miace de, ibn Sebbe’den hadis rivayet etmiglerdir.??
Hayatinm sonlarma dogru Samarra’ya giden Ibn Sebbe, orada, “Halku’l
Kur’an™ konusundaki goriigleri dolaymsiyla iskenceye maruz kalmigtir.
0, “Kur'an, Allah kelamidir: mahluk degildir” seklindeki goriisiinii
soyleyince, kendisine: “Oyle ise sen, kim bu goriiste ise kafirdir diyor-
sun” dediler. Bunun iizerine Ibn Sebbe: “Ben kimseyi tekfir etmiyorum™
diye karsibk vermesine ragmen ona: “Sen kafirsin™ dediler ve onun
kitaplarm parcaladilar. O da evine kapandi ve bir ay konusmamaya
yemin etti’4

31 el-A’'lam, V. 206-7; aynea bkz. F. Sezgin, 1. 345-6; (arap. ter. 1 /2, 205-7)

32 1969-70 tarihinde Medine-i Miinevvere'deki bir vilhk ikametimiz esnasinda, es-Seyyid
Muhammed Mazhar el-Faruki’'nin kiitiiphanesinde, 1bn Sebbe'nin Medine-i Miinevvere tarihinin
bir yazmas: oldugunu dgrenmis ve eseri girmek i¢in baz tesebbiislerimiz olmugsa da sonug ala-
mamstik. 1983 yah kasum ayr bagindaki yeni bir ziyaretimiz esnasinda bu eserin, Medine-i
Miinevvere Evkaf Meclisi Reisi es-Seyyid Habib Mahmud Ahmed’in maddi ve manevi imkanla-
nivla ve vakif olarak tahkik ettirilip bastinldifami Ggrenince, piyasada para ile satilmayan bu
eseri, kitab: tahkik eden Fehim Muhammed Seltiit'tan Meke-i Mikerreme'de istedik. Kendi-
sinde fazla niisha kalmadifim beyan etmesi fizerine, Medine-i Miinevvere'deki Arif Hikmet
Kiitiiphanesi Miidiirii Ali Ulvi Beyefendi’den bu degerli eseri temin etmesini istirham ettik. Al-
lah rizas icin, kitabi ehline hediye etmek iizere vakfeden es-Sevyid Habib'e ve yardumlar: igin
Ali Ulvi Beyefendi'ye burada kalbi tesekkiirlerimizi sunarz.

33 Bu muhaddisler igin bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI. 208: Ibn Hacer,
Tehszibu’t-Tehzib, VII. 460-1; ez-Zehebi, Teskiretu'l-Huffaz. 11. 516-7.

34 el-Hatib el-Bagdadi, XI. 209; Ibn Sebbe’nin bu sirada styledigi uzun bir siir de burada
nakledilmektedir,
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Ibn Sebbe. 262 yihi (M. 876) Cemaziyelahir aymin bitmesine bes
gun kala bir pazartesi giinii, seksendokuz yasinda Samarra’da vefat
ettr.

Babasmin adi Zeyd olan Omer Ibn Sebbe’ye, “Sebbe’nin oglu”
denilmesinin sebebi, nenesinin babasmi gocukken besikte salladign
sirada sbyledigi bir ninnide gegen “Sebbe” kelimesinden ileri geldigini
hemen hemen biitiin kaynaklar zikretmistir3s.

Beni Niimeyr kabilesinin azadlisi olan Ibn Sebbe, fakih, hadis
rivayetinde kendisine giivenilen (sika) ve rivayetleri biribirine karstir-
mayan muhaddis, edib, sair, dil bilgini ve miiverrih (ahbéri)’dir. Ibnu’n
Nedim, onun eserlerinin Ebu’l-Hasan Ali b. Yahya'ya intikal ettigini;
onun bu kitaplani Ebu Tahir b. Omer Ibn Sebbe’den satin aldigim
bildirmektedir30. Ibnu'n-Nedim'in yazdigma gire, Ihn Sebbe’nin eser-
leri sunlardir:

Kitabuw’l-Kife, Kitabu'l-Basra, Kitabu’l-Medine, Kitabu Mekke,
Kitabu Umer&i’l-Kﬁjé, Kitabu Umerai’l-Basra. Kitabu Umerai’l-
Medine, Kitabu Umerdi Mekke, Kitabu's-Sultan, Kitabu Makteli Osman,
Kitabuw'l-Kiittab, Kitabu’s-$i'r ve's-Suard, Kitabu'l-Egini, Kitabu't-
Tarih, Kitabu Ahbari’l-Mansur, Kitabu Muhammed ve Ibrahim Ibney
Abdillah b. Hasan, Kitabu Eg'ari’s-Surit, Kitabu'n-Neseb, Kitabu
Ahbari Beni Niimeyr, Kitabu Ma-Yesta’cimu’n-Nasii fihi mine’l-Kur’an,
Kitabw'l-Isti’aneti  bi’s-Si'ri ve Ma-Cae fi'l-Lugat, Kitabw'l-Isti’zam
li'n-Nahvi ve Men-Kine Yelhinu mine’n-Nahviyyin3,

Fuad Sezgin, Ibn Sebbe’nin eserlerinden dokuz tanesini zikret-
mistir. Bunlarda, Brockelmann’m Kahire’deki bir yazmanm onun

35 Hayati ve eserleri igin bkz. Ibnu'n-Nedim, 169-170; el-Hatib el-Bagdads, X1, 208-210;
Ibn Hacer, Tehsibu't-Tehzib, V11, 460-1; Ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, 111, 114, Kahire 1948;
Ibnu'l-lmad el-Hanbeli, Sezeratu’s-Zeheb, 1. 146; ez-Zehebi, Teskiretu'l-Huffaz, 11. 516-7;
es-Suyti, Bugyetw'-Fu'at, 11. 218-9, Kahire 1964-5; Yakut el-Hamevi, Irsadu’l-Erib, VI.

48-9; burada, Ibn ebbe'nin sair olan Ahmed admda bir oglu olduju ve babasmdan on yil sonra
vefat ettigi yazmhdir,

Ibn Sebbe’nin vefat tarihi igin 262 yih yamnda, 263 ve 264 villan da rivayet edilmigtir;
aynea vefat giniinin Cemaziyelahirin bitimine dort giin kala persembe giinii oldugu da nakle-
dilmigtir. Aynica bkz. Bagdadh lsmail Pasa, 1. 780; Hayreddin ez-Zirikli, el-A'lam, V. 206-7;
Omer Riza Kehhale, Mu‘celu’l-Miiellifin, VII. 286; F. Sezgin, I. 345-6; (arap. ter, 1/2. 205-7)

36 el- Fihrist, 169

37 el-Fihrist, 169-170; In Sebbe'nin kitaplarm siralayan  diger kaynaklarda, yalnizea
bir kismimin zikredildigini goriiyoruz. Yakut el-Hamevi ise, onun kitaplarmm tamamm Ibnu'n-
Nedim'den naklen aynen siralanug; Kitabu'l-Isti‘zam li'n-Nahvi ve MenKéne Yelhinu mine
‘n-Nahviyyin adh eseri iki ayn kitap olarak gstermis; aynica el- Filirist'te yer almayan Kitabu
Tabakat's-Suara adh ayn bir eseri daha zikretmistir; bkz. Irgadu’l-Erib, V1. 48-9,
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Tabakatu’s-Suard’s: olduguna dair goriisiinii siipheli kabul eden Sezgin,
bu eserin Cemheretu Esdri’l-Arab oldugunu ve Ibn Sebbe’ye nishetinin
de siipheli oldugunu belirtir. Nitekim Ibn Sebbe’nin Tarihu’l- Medineti’
I-Miinevvere adli eserini édition critique yapan Fehim Muhammed
Seltat, Misir’daki Daru’l-Kutiibi'l-Misriyye’de bulunan bu yazmanmn
Kitabu's-$i’r ve's-Suari oldugunu; ancak bu eserin Ibn Sebbe'ye ait
olmadigmi  tasrih  eders,

Yine Fuad Sezgin, Ibn Sebbe’nin Ahbaru Ehli’l- Basra veya Tarihu’
I-Basra adli eserinin, daha sonraki miielliflerden et-Taberi, Yakutu'l-
Hamevi ve Ibn Hacer'in bu eserden yaptiklan baz iktibaslar yoluyla
bize kadar ulastifom: belirtmistir.

ibn Sebbe'nin eserleri arasmda Ibnu’n-Nedim'in zikretmedigi
Ahbaru Mecnum Beni Adiyy ile Haberu'n-Nabiga el-Ca’di adh kitap-
larmmm Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin el-EZdni eserindeki bazi nakiller
yoluyla bilindigini belirten F. Sezgin, Kitabu Ahbart Beni Niimeyr,
Ahbiru Mekke, Kitabu Tabakat’s-Suard ve Kitabu Ahbire Muhammed
ve Ibrahim Ibney Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan el-Hasimi el-Kuresi
ve Ahbaru Mekke kitaplarinin da muahhar baz miielliflerin eserlerinde
yer alan iktibaslarla bize kadar ulastifini gostermektedir??,

Ibn Sebbe’nin yirmiden fazla eseri igerisinde, ondort tanesi tarihle
ilgili olup bunlardan sekizi sehir tarihi iizerinedir. Onun eserlerinden
h¢ birisinin zamammiza inkikal etmemesi, bu zamana kadar kendisin-
den ¢ok az bahsedilmesine sebep olmustur. Gergekten Ibnu’n-Nedim
basta olmak iizere Islam Diinyasindaki cesitli konularda yazilan eserleri
teshit diigiincesiyle kaleme alman bibliyografik eserler disinda,*0 [bn
Sebbe’den, bilhassa tarihgi olarak bahsedenler ¢ok az olmustur. Meseli,
Islam tarihgileri iizerine gok genis ve ciddi bir galisma yapms bulunan
F. Rosenthal, kitabinda ondan bir defa bile, ~hig siiphe yok ki eserlerini
inceleme imkam bulamamas:i yiiziinden ve hakh olarak-bahsetmemis-
tir.41

38 Sezgin, 1. 345-6; (arap. ter. 1/2. 205-7); Seltat, Mukaddime, s. va.

39 Aym eser, aym yer; Fuad Sezgin, Ibn Hacer'in el-Isdbe’sinde Ahbaru’l-Medine’den pek-
¢ok iktibasm bulundugunn gistermis ve yukanda da belirttigimiz gibi Tarihu'l-Medineti’l-
Miinevvere'nin bir kismumn bize kadar ulastfnm, ez-Zirikli'den naklen yazmistr.

40 Bunlar, Kitap Celebi, Bagdadh Ismail Paga, Brockelmann, F. Sezgin, ez-Zirikli ve O.R.
Kehhale'nin eserleridir.

41 Gergi F. Rosenthal’m Hmu't-Tarih inde'l-Miislimin kitabinda, miistakil olarak édition
critique’ini yapti es-Sehivi‘nin el-1'lan bi't-Tevbih adh kitapta, Ihn Sebbe’den vazdifn tarihi
eserler dolayisiyla dért defa bahsedilmektedir. Onun adimin gegtigi ilk yerde Rosentahal, Broe-
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Ibn Sebbe'nin Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere kitabi basthp®? eli-
mizde bulunmasmndan sonra, aruk onun, Efu Mihnef (61. 157 /774),
el-Vikadi (6] 207 /823) ve el-Medaini (6l. 235 /850) gibi ilk devir sehir
tarihgilerinden sonraki neslin. degerli bir miimessili olmak iizere, hak-
etmis oldugu yeri alacagmda siiphe yoktur,43

Ibn Sebbe’nin Tarihu’l-Medinet,’l-Miinevvere adh eserinin yazma
niishasi, Medine-i Munevvere’de es-Seyyid Muhammed Mazhar el-
Fariiki 6zel kiitiiphanesi tarih 157 numarada bulunmaktadir. es-Seyyid
Habib Mahmud Ahmed, kitabmn mikrofilmini el-Fariki’nin torunu
Omer Mazhar'dan alip tahkik etmek iizere Fehim Muhammed Seltut’a
vermistir. es-Seyyid Habib, bu hususu yazdiyn kisa bir takdim yazs:
ile ifade etmistir.

Eseri nesre hazirlayan Seltit da on sayfa tutan bir mukaddime
vazmistir. O bu yazismda, Ibn Sebbe'nin hayati ve eserlerini ele al-
makta, Miisliman tarihgilerin telif ettikleri sehir tarihleri hakkinda
umumi baz bilgiler vermekte; ayrica eserin tek yazma niishasim tam-
tp kisa bir degerlendirme yapmis bulunmaktadir.

Ibn Sebbe’nin zamammiza ulasan bu Medine tarihi, Indeks ve
Igindekiler harig, dort cilt halinde 1315 sahife olup ii¢ boliimden meydana
gelmektedir. Tlk Boliim (ss. 3-651), Hz. Peygamber’in Medine-i Miinev-
vere’deki hayati iizerinedir. Bu kisuimin bagi ve sonu eksik olup tertip
bakimindan da karsik bir durumda bulunmaktadir.

kelmann‘dan naklen dip notunda baz bilgiler vermektedir; ss, 621; Ihn Sebbe’nin el-1'lan’da
geqtigi diger yerler: ss. 639, 641 ve 692°dir, Bagdad 1963,

es-Schavi gehir tarihleri yazan miineverrihleri siralarken, Medine-i Miinevvere iizerine
eser yazanlar igerisinde ilk dnce Omer Ibn Sebbe’yi zikretmekte ve onun Medine tarihinden bir
niishanm arkadag Ibn Fehd'de bulundugunu belirttikten sonra; Ibn Fehd'in elindeki bu niishay:
“... Ibnu’s-Seyyid Afifu’d-Din’de bulunan Seyhimizin yansiyla olan niishadan nakletti” seklin-
de bir bilgi de vermektedir. (el-1'lan, 641) Tarihu'l-Medineti’l-Miinevvere'yi ilim alemine
sunan Fehim Muhammed Seltiit, Medine’deki bulunan tek yazma niishann, es-Sehavi‘nin hatta
ile yamldifana dair baz yerlerde kayit bulunmasina ramen, bu niishadaki yazinm daha ok [bn
Hacer'in yazisina benzedigini ve es-Sehivi'nin yukanya aldifimuz sozlerindeki “Seyhimiz"den
miiellifin kasteddigi Ibn Hacer el-Askalini oldugunu ve Medine’deki Mazhar el-Faruki kiitiip-
hanesindeki niishanm, es-Sehivi'nin bahsettigi niisha oldufunu ifade etmektedir; Seltit, Mukad-
dime, ss. mim.

42 Ebu Zeyd Omer Ibn Sebbe en-Niimeyri el-Basri (173-262 /789-876), Kitabu Tarihi’l-
Medineti’l-Miinevoere, tahkik: Fehim Muhammed $eltiit, bask: ve yaym: es-Seyyid Habib
Mahmud Ahmed hesabina Allah rizas igin vakaf, I-IV Cidde 1399 /1979,

43 Lk devir 1slam Tarihgilii iizerine degerli bir gahsma yapms olan Abdiilaziz ed-Duri
de kitabinda Ibn Sebbe'den hi¢ bahsetmemistir; Bahsiin fi-Neg'eti  Ilmi’‘t-Tarih inde’l-Arab,
Beyrut  1960.
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Eserde yer alan ilk konu, “Cenazeler Namazmdir™,. Hz, Peygamber’in
cenaze namazlarim nerelerde ve nasil kildirdigina dair haberlerin yer
aldigr bu kissmdan sonra, Cebriil’in makami: Kissa ve kissa anlatanlar:
Medine Mescid’i gevresine yollar yapilmasi ve Mescid adah ile alakal
gesithi konular; Dirar Mescid’i; Hz, Peygamber’in namaz kildigi mes-
cidler ve diger yerler; Uhud Dag hakkindaki haberler; Baki’® Mezarhg,
Beni Seleme ve oradaki dua; Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim ile diger
yakmlar, baz Sahabilerin kabirleri; Hz. Peygamber'in bayram na-
mazlarmi kildirdin namazgihlar; Medine’deki Akik Vadisine ait
haberler; Medine'deki kuyular; Medine’nin isimleri; Medine'nin vadileri:
Hz. Peygamber’in mallan, sadakalari: Hayber ve Fedek'in durumlar:
Baz1 Sahabilerin sadakalari; Medine'deki bazi kabilelerin konak, ev ve
mabhalleleri; Medine iizerine séylenmis siirler: Hz. Peygamber’in ko-
runmas1 ve muhafizlar; Medine’deki gars: ve pazarlar: ifk olayma dair
haberler; Abdullah b. Ubeyy b. Seliil ve diger bazi miinafiklarla alakal
haberler; Hz. Peygamber’in Gazve ve Seriyyeleri: Hz. Peygamber’e
gelen mubhtelif kabilelerin heyetleri; Hz. Peygamber'in hususiyetleri:
Hz. Peygamber’in siirle medhedilmesi; Hz. Peygamber'in isimleri;
Beni Hagim ve Kureys'in diger kollar ile Arap kabilelerinin iistiinliik-
leri.

Birinei Béliimdeki bu ana baghklar eserin yazmasmda bulunmak-
tadir ve bu bashklar “Igindekiler”de siyah puntu ile dizilmistir. Ancak
bu basliklar altindaki haberler ile baghk arasindaki ilginin birgok yerd.
bulunmadigmm tesbiti iizerine, bu ana baghklar oldugu gibi muhafaza
edilmis; buna karsihk eserdeki haberlerin muhtevasina uygun alt
bashklar yazilmas: cihetine gidilmistir. Nitekim kitabm Indeks’ini ve
I¢indekiler’ini (ss. 1333 1396) hazirlayan Dr. Bekri Seyh Emin, bu hu-
susu tasrih etmistir (s. 1331-2).

Bu Bélimde yer alan haberler, Medine-i Miinevvere tarihine dair
bize ulasan en eski metinlerdir.

Medine Tarihi'nin lkinci Béliimii, Omer b. el-Hattab’a (R.A.)
ait haberlerle ilgilidir (ss. 654-949). Bu Béliimiin de, ilk boliim gibi, bas
ve sonu noksandir. Aymi durum, Osman b. Affan’a (R.A.) ait haberlerin
yer aldin Ugiincii Boliim (ss. 952-1315) igin de sz konusudur.

Medine Tarihinde, Hulefiy-1 Rasidin’in ilki Hz. Ebu Bekir'e ait
haberler yer almamaktadir. Yazdigi mukaddimede bu husus iizerinde
duran Seltit, iki ihtimalin bulundugunu séylemektedir: Ya miiellif,
Ebu Bekir'in de tarihini yazmgti; fakat bu kisim, Samarra’da kitapla-
rimn par¢alanmasma karar verilmis olan mihnet déneminde kaybolmus-
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tur. Veya miiellif, Hz. Ebu Bekir'in tarihini yazmay, ilk halifenin
kisa bir donemde basta bulundugundan ve bu sirada irtidad savas-
larryla mesgul olup Medine’nin imarn ve diger diinya isleriyle ugrasa-
mamasindan dolayi, ihmal etmistir. (Mukaddime, s. nun)

Ikinei Béliimde yer alan konular su ana baghklar altinda toplan-
mistir: Hz. Omer’in nesebi, ¢ocuklar. Cahiliye Cagindaki durumu
Islam olusu, hicreti; Bazi seriyyelere kumandan olusu; Hz. Ebu Bekir’in
Hz. Omer’i yerine halife tayini ve ona vasiyyeti; Halifelize baglamasi;
Hz. Omer’e “Emirn’l-Miiminin’® denilmesi; Hz. Omer’in heybeti;
Zeyd b. Sabit’in kaza igleriyle gorevlendirilisi; Mal ve yemek hususunda
Hz. Omer’in iffeti; Hz. Omer’den Kur’an'in toplanmas iizerine rivayet
edilen seyler; Hz. Omer'in Ramazanda insanlari (teravih) toplamasi;
Hz. Omer’in miit’a nikahim yasaklamasi; {'mmii veledlerin satilmasim
yasaklamasi; Sarap icenlere seksen deynek hadd cezasi koymasi;
Hz. Omer’in cenaze namaz tekbirlerini dort olarak toplamasi; Kithik
yilnda Hz. Omer’in yaptiklari; Hz. Omer’in din ve diinya islerinde
insanlart tedibi; Hz. Omer’in kerametleri ve kesifleri; Hz. Omer’in
zamaninda diyetin takdiri; Hieri tarihin baglangier; Cihad eden kimsenin
ailesinden ne kadar uzak kalacagmm takdiri; Hz. Omer'in verdigi
hapis cezalari: Hz. Omer’in yemegi; elbisesi: islerindeki ahlaki; Hz.
Omer’in Sam’a gitmesi; Hz. Omer’in hadd cezalarmi ister yakmm ister
uza@ olsun suglular i¢in yerine getirmesi; Hz. Omer’in muvafakat:
ile nazil olan ayetler; Hz. Omer’in dldiiriilmesi ve Sura isi; Hz. Omer’in
vefatr; dliimiinden sonra onu riiyasinda gorenler ve onu medhedenler.

Medine tarihinin ikinci bélimiindeki konular ile asagiya g¢ikaraca-
gmmz dGigincii bolimiin konulari, Medine'nin sehir tarihinden ziyade,
bu iki halifenin gahsiyet ve icraatlarmm aksettiren ve devrinin monog-
rafi anlayisinda yazilmis bir tarih kitab1 oldugunu bize gostermektedir.

Ugiineii Boliim. Hz. Osman’a ait su haberlere tahsis edilmistir:
Osman b. Affan'm dogumu; Islim olugu; Hz. Osman’m cuma giinii
iki ezan okunmasim kararlastirmasi: Kur’an’t yazdirmas ve toplanmasi;
Hz. Osman’m tevazuu: Amr b, el-Asin Hz. Osman hakkindaki siézleri:
Hak iizere dldiirilmesine ragmen Hz. Osman’mm savas: istememesi
iizerine soylenenler; Hz. Osman’a kars: ilk hareketler; Misirhlarin ileri
gelenleri ve Hz. Osman’a gitmeleri; Kiafe halkimin hareketi ve Hz.
Osman’a gitmeleri: Medine'den aynlan Misirhlarin  geri doniisleri;
Hz. Osman’m lehine ve aleyhine yardim eden Hz. Peygamber’in Ashaln
ve Zevceleri ile ilgili ihtilaflar hakkindaki rivayetler; Hz, Osman’in
oldiiriilmesine karet Abdullah b. Selam’dan rivayet edilenler; Haz.
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Osman’m muhasara edildigi siradaki sézleri ve fasiklara karsi delilleri:
Hz. AL, Sa’d ve basgkalarinin Hz. Osman’a kars1 yardim etmeleri iizerine
ihtilafh rivayetler; Hz. Osman’in savas istememesi ve adamlarim bun-
dan menetmesi; Hz. Osman muhasara edilince halka kimin namaz
kildirdygn; Hz. Osman’in Hz. Ali, Sa’d ve baskalarindan yardim istemesi;
Hz. Osman'm Ibn Omer ile istisaresi ve Hz. Asise’nin durumu; Hez.
Osman’m riiyas1; Hz. Osman'm éldiirildigii giin Hz. Ali'nin durumug
Hz. Osman’'m kapisinmn vakilmasi ve Muhammed b. Ebi Bekir'in ve
Misirhlarin evine girmesi; Hz. Ali ve Hz. Aiqe’den. Hz. Osman’m katli
iizerine rivayet edilenler; Hz. Osman’m 6ldiiriilmesinin insanlara tesini
ve fitne; Hz. Huzeyfe'nin sozleri; Hz. Ali'nin, Hz. Osman’m oldiiriil-
mesinde bir sugu olmadigina dair séyledikleri iizerine rivayet edilenler;
(Hz. Osman’m katili) -Mugire b. el-Ahnes b. Serik’in haberi.

Ibn Sebbe’nin Tarihu'l-Medineti’l- Miinevvere kitabi, hadis rivaye-
tindeki usiile gore kaleme almmistir. Eserin ii¢ béliimiiniin de basindan
ve sonundan eksikleri bulunmas1 yaninda, yazmada bos birakilmis ve
okunamayan yerler de bulunmaktadir. Ancak eseri nesreden Seltit,
biitiin bu yerlere, dip notlarinda isaret etmis ve okunamayan ve bog
irakilan yerlerin ne kadar oldugunu bildirmistir. Ayrica metnin
dogrusunu tesbit bakimmdan, aym rivayeti, bagska kaynaklardan tah-
ric etme cihetine de gitmigtir.

Eldeki basilmig sekli ile Ibn Sebbe’nin bu Medine-i Miinevvere
tarihi, bir gehir tarihi olmasi yaminda, Birinci Béliimde yer alan haber-
lerle Hz. Peygamber’in bir Siyer'i; Ikinci ve Ugiineii Bélimleriyle de,
Hz. Omer ve Hz. Osman’mn hilafet donemleri icin, ¢ok eski ve genisg
genis bilgiler ihtiva eden bir tarih kaynag hiiviyetindedir.
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Dog¢. Dr. Sabri HIZMETLI

“Veldyet” ve “Berdet” kavramlan, Islimiyetin israrla iizerinde
durdugu konular arasmda yer ahr. Kur'an-t Kerim, bir kismm az
sonra zikredecefimiz dvetlerde gorildigi gibi, Miiminleri sevmeyi
ve dost edinme (tevelld) yi; kafirlerden uzaklagmay: ve kagmma (teber-
rd) y1 emreder ve bu vasfin Mislimanlarn alametlerinden oldugunu
bildirir. Aym sekilde Hz. Pevgamber (s.a.v.), Allah ig¢in sevmenin
(el-hubbu lillih) ve Allah igin buiz etmenin (el-bu’du lillih) imanin
tamammdan oldugunu sbyler.!

Kur'an ve Siinnet’teki bu énemi sebebiyledir ki, “veldyet” ve “berd-
et” anlayigi, Islam diisiince tarihinde ve bilhassa Itikadi Islim Mez-
hepleri arasinda derinlemesine ele alman ve tartigilan fevlalade 6nemli
bir mesele olmustur. Oyle ki, cemaat icerisinde “mezhepeilik  anlayin™
tesekkiil etmesinde ve taassub derecesine varmasinda: “diigiince ekol-
leri” arasindaki ihtilaflarm biiyiimesinde ve Miislimanlar arasinda
tefrika ¢ikmasmda bu iki kavramm biiyiik tesiri olmustur denebilir.
Nitekim “Velayet”, Sii-Imamiyye”nin bes temel akidesinden birisidir.
Velayet ehline, yani Allab’m dostlart olan 12 imama velayet etmek
farzdir; ¢iinkii velayet imamm hakkidir ve ebedidir: velayetsiz imamet
olmaz.2 bu bakimdan, siilik, “tevelld” ve “teberrd”dan ibarettir; vani
Al-i Bey’i ve Imamlarini dost edinmek ve sevmek, onlarn diismanlarin-
da uzaklagsmaktir denebilir.

Bununla birlikte *“veldyet” ve “berdet” kavramlar, cagdas itikadi
islam mezheplerinden olan Ibadilik’te daha husiisi bir mana ifade eder.
Zira bu iki kavram, Ibadiyye mezhebinde, hem inang esaslar igerisinde
yer ahr hem de ictimii hayat: diizenleyici, Cemaat varhgm yasatier
prensip; sosyal miinasebetleri koruyucu bir miieyyide olarak fonksiyon
icraa eder. Oyle ki, Ibadi Cemaati, biiyiik dlgiide “veldyet” ve “berdet”

1 Bkz. Buhiri, Kitibu'l-Imin, 1. Hadis; Eba Davud, Siinen, Siinnet Bal. 2, Bab
2 Sia'mn velayet inanei hakkinda bkz.: H. Corbin, “Siilikte Velayet Kovram:™, gev. Yrd.
Dog. Dr. Sabri Hizmetli, A.U. llihiyat Fakiiltesi Dergisi. Ankara 1983, C. XXVI, ss. 717-726,
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esasinm titizlikle uygulanmas: sayesinde asli hiiviyetini muhafaza etmis
ve bozulmadan giiniimiize kadar gelebilmistir dencbilir. Zira “veldyet”
ve “berdet”, Kitman Dénemi hiikiim makammin en giiclii iki silah1 ve
dayanaf olmustur. Sézkonus: kavramlara muhbalif hareket ettigi
veya su¢ sayilan bir davramsta bulundugu zaman Cemaat’tan ihrace
edilecegini (el-heraet) bilen bir ibadi miisliiman siiphesiz inang ve ibadet
esaslarma bagh tutum ve davramslarinda fevkalade dikkatli ve slgiilii
olacaktir.

Tammmis ibadi bilginlerden es-Seyh Amir eg-Semmahi “veld’-
vet” ve “berdet” anlayismm ibadi akidesindeki yeri hakkinda su acik-
lamada bulunur: “,.. Miisliimanlar, tevhid, ‘adl, kader, velayet ve be-
raet, emir ve nehiy. va'd ve va'id, el-menziletu beynel-menzileteyn, es-
ma ve ahkam olmak iizere 9 ana mesele iizerinde ihtilaf etmislerdir.
Bunlardan velayet ve beriete gelince: Biz, Allah’in. dostlarm seviei.
diigmanlarima da diigmanlik edici olduguna inaminz. Allah’mn veliyetinin
ve ‘adavetinin, zamanm ve sartlann degismesiyle birlikte, degismeyece-
gine iman ederiz. Biitiin Miisliimanlara velayeti: tiim kafirlerden de
beraeti vacip addederiz. Aym sekilde Yiice Allah’m, Kur'an-1 Kerim’de,
cennetlik olduklarmi bildirdigi kimselere velayetin; ehl-i nir olduklarm
soyledigi kimseler i¢in de beraetin dinden oldugunu kabul ederiz. Ayrica
aramizda yasayan muhaliflerimizden uzaklasma (teberra) y1 da caiz
goriiriiz. Zira velayetin ancak berietle; berietin de ancak veliyetle
ziil olduguna inaneimiz tamdir. Nitekim iman ve kiifiir halinden hangisi
iizere oldugu bilinmeyen bir kimse i¢in de “vukif un farz olduguna
inaniriz.”3

Velayet ve beraet, Jemmahi’'nin bu agiklamasina gore, ibadilikte,
dinin esaslarmdandir. Bu durumda bir ibadi miiminin imani su esaslara
dayanmaktadir: 1) Hayir iizere olan tiim miiminlere velayet; 2) Her ser
igleyenden ve kitiilik ehlinden berdet; 3) velayet veya beriet ehli oldugu
bilinmeyen kimse icin vukaf ve her tiirli masiyetten uzak durmak.

Biz. bu gahsmamizda, Ibidiyye inancinda ve igtimai yapisinda
biiyiik 6nemi hiiz olan bu “veliyet™ ve “beriet”™ anlayismni. yalmzea
ibidi kaynaklara dayanarak, incelemeye ¢alisacagz.

I. Velayet

“Velayet™, liigatte, yakinhk (el-gurb), iyilik etme, yardim ve ihti-
mam gosterme, baskasi igin bir igi yerine getirme, lufz etme ve 1tusal

3 Amir es-Semmihi, “Kitabii'l- Akaidi"l-Miibareke”, Kahire thz. s. 43
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manalarma geliv . “Veldyet™ kelimesi, “vav” harfi mansub olarak
(el-velaye) seklinde yazildigmda bu manalan ifade eder; buna karsilik
“vav” harfi meksur olarak yazhp (el-vilaye) olarak okunduzunda.
emirlik, sultanlhik anlamma gelirki, bu tiir yazip okumak. ibédilere gore.
“el-hutta”” ach verilen cezayr gerektirir.#

“Veldyet”in liigat anlamlanndan birisi de, yetimin iglerini idare
etmek, malm korumak ve maslahatim gdzetmektir. Allah’m dostla-
rina (evliyaullah) veliyetinin manast da béyledir. Nitekim, Bakara
siiresi 257. fveti bunu ifade eder: *Allah inananlarm dostudur...”; yani
Allah onlara yardim etti, islerini himayesine aldi ve onlan korudu.’

“Veldyet”. 1stilahta. Miislimanlar i¢in terahhiim, muhabbet ve
istigfarda bulunmak manalarm ifade eder. Yani kalben sevmenin yani-
sira, Miisliimanlar igin istizfar etmek, duada bulunmak, rahmet ve iyilik
istemek demektir. Istigfarm manasi ise, saglam bir irade ile, Miisliiman-
lar igin, Allah’m gufranm dilemektir.® Bu anlamda biitiin Miisliiman-
lar arasinda veliyet vardir ve Kitap, Siinnet ve Ummet’in icmar ile
vaciptir. Zira tiim Mislimanlarn Kitab’ bir, peygamberleri birdir.
Aym sekilde Seri'at’m ashnda ittifak halindedirler; ihtilaf ettikleri
hususlar yalmzea furu’a miitaalliktir. Bununla birlikte Seri’at’ta yeni
seyler ihdas eden Miislimanlardan beraat etmek de bizlere (ibadilere)
vaiptir.”

Kur'an-1 Kerim, Muhammed siresi 19. ayeti bu tiir velayetin vicib
olduguna delil teskil eder: “Ey Muhammed... kendinin, inanmsg erkek ve
kadmlarn giinahlarmm bagislanmasini dile...” Siinnet’ten delil ise,
ibn Mes ud’un rivayet ettigi su hadistir: “Hz. Peygamber. ey 1bn Mes'ud,
imanm ash (‘ari) nedir? diye sordu; Ibn Mes'ud, Allah ve resalii bilir
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Allah igin sevmek ve Allah icin

4 Veliyet'in ligat anlam igin bkez.: “Lisanii’l-Arab”. Muhammed b. Yusuf Atfis, “es-
Zehebii'l-Halis™, ta'lik: Ishak Ihrahim Atfis, 2. bas., Konstantin 1400 /1980, ss. 32-34: Eba
Tahir Tsmail b, Musi el-Ciytali (5. 750 /1349), “Kitab Kavaidi'l-Islam™, ta'lik; Bekelli Abdur-
rahman b. Omer, Gardiya 1976, C. I, ». 85.

5 el-Atfis, ez-Zeheb, s, 134.

6 el-Ciytali, Kaviidu'l-Islim, s. 85 vd.; el-Atfig, age,, s. 134-136.

7 “Mukaddimetii't-Tevhid”, Berberce'den Arapgaya cev. Ebi Hafs Omer b. Ciimey’,
2. bas. 1392 /1973: fakat kitabin yazan bilinmemektedir; 8. Hicri asir alimi olabilecei miiter-
¢im tarafindan ihtimal olarak belirtilmekte ise de isim verilmemektedir. Bu kitab, Ebn’l-Abbas
Bedru’d-Din Ahmed b, Ebi Osman Sa'id b, Abdi’l-Vahid b, Sa’id B. Ebi'l-Fadl Kisun b. Siiley-
man b. Muhammed b, Omer b. Yahva b, Ibrahim b. Musa b.Musi b. Ibrahim et-Tallati
el-Cerbi'nin “Serh™leriyle birlikte belirtilen tarihte yaymlanmstir,
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bugz etmektir” dedi.® Ahmed b. Hanbel bu hadisi, el-Berae b. *Azib’den,
imanmn hakikat1 Allah igin sevmek ve Allah i¢in bugz etmektir” ibare-
siyle nakleder. Biitiin Miislimanlarin “velayet” ve “berdet”in imandan
oldugunu ssylemeleri de bu hususta icma’ olduguna esas teskil eder,!0

Ibadi alimlere gore de Allah igin velayet (el-hubbu lillah) ve Allah
igin bugz etmek (el-bugdu lillah) imanm esasidir: bunun béyle olduguna
manmayanin dini yoktur.!! Nitekim Maide (5 /1), Tevbe (9 /3) sarelerin-
de de bu husus bildirilir. Filhakika veliyetin ash. Seri’at’a uymaktir;
zira Yiice Allah “Ey inananlar, Allah’in Ip’ine simsiki sanlimz; ta ki
ayrilmayasmiz” (Al-i imréan 3 /103) buyurarak Miiminlere Islam Seri’at’y
iizere olmalarimi emretmektedir. Buna gire velayet, Miislimanlarin
Allah igin birbirlerini dost edinmeleri, Islam dini iizere birlik ve bera-
berlik igerisinde olmalandir. Nitekim biitiin Mislimanlarm dost edi-
nilmesi (veliyetii'l-ciimle) konusunda Ummet arasmda ihtilaf yoktur.
Hilik ile mahluk arasindaki velayet de béyledir; kul, Allah’m emirlerine
karsi gtkmadikga, Din’e ters diisen davramslarda bulunmadikga Allah
ondan uzaklasmaz. “Veldyetu's-Seria”nin ash iste boyledir.!2

Allah’m  Miislimanlara velayeti (velayetullah lil-ibad), sevib:
onlar i¢in vécib klmasidir. Miisliimanlarm Allah’t velayeti ise, O’nun
emrettigi sekilde iman ve amel etmeleridir. Bir bagka deyisle emrettigi
biitiin hususlarda ve yasakladigi tiim islerde O’'nun emrine kesinlikle
itaat etmeleridir.1? Oyleyse velayet, iman ve ameli ile Allah’a mut’i
olan kimseye terahhiim, muhabbet ve meyl etmektir.

Siiphesiz velayetin hakikati, Allah igin kalb ile sevmek ve dil ile
de Gvmektir (el-vefd bi'l-cenin ve’s-seni bi'l-lisin); hasene sahibi
igindir ve salih amellerle vacib olur. Bu sebepledir ki, salih ve velayete
miistahak oldugu bilinmeyen, kendisine veliyet icabetmeyen bir kim-
seyi dost edinmek (tevella) kiifrii gerektirir. Aymi sekilde kendisine vela-
yet icab eden bir kimseyi dost edinmekte geciken de kiifre girer. Vacib
olan velayet ancak beréetle sikit olur; ¢iinkii beraet velayetin ziddidar,14

8 el-Ciytali, age., . 86 vd.; Bu hadis, Ebdi Diivud’un Siinen (Siinnet Bol. 2. Bab, C. 5, =. 6,
hadis no: 4599)'inde Ebii Zer'den rivayet edilmektedir.

9 Bkz. Ibn Hanbel. “Miisned”, C. IIL s. 114, C.V, 5.146.

10 el-Ciytali, age., s. 87:, Mukaddime, s. 91.

11 Ebu’l-Abbas eg-Semmihi. Serh, «. 93; Bekir b. Sa'id A'vust, “Drrasaru’l-Islamiyye
fi'l-Ibadiyye™, Konstantin 1402 /1982, s. 99,

12 el-Atfis, ez-Zeheb, =, 36; Bekir b. Sa'id, age., s. 100

13 Bekir b. Sa’id, age., s. 100, 101.

14 Mukaddime, . 94; el-Ciytali, age., s. 85,
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Velayet, dinde vefali olmalari sebebiyle Miislimanlara véeib ol-
dugu gibi, kendi nefsimiz igin ve vaciptir. Bu ise, insanmn nefsini hertiirlii
kotiiliikten uzak tutmasi; islemis oldugu tiim giinahlardan tevbe et-
mek iizere veliyet etmesidir.!®

Ibadiyye mezhebine yeni giren bir kimsenin velayeti de Miislii-
manlara gereklidir. Ancak bu kimsenin, ister miigtehid ister mukallid
olsun, mutlaka eski fikirlerinden vazgegmesi; bid’atlerinden tevhe
etmesi; Miislimanlarm dostlarm dost, diismanlarmi diisman tanimasi;
Miiminlere veliyet, muhaliflerinden de berdat etmesi icibeder.16

Veldayetin Kisumlar:

Inang ve ameli ile Allah’a mut’i olan kimseyi dost ve kardes edin-
mek; her tiirlii saldiri ve zarardan korumak: kanmi, malim ve ailesini
muhafaza etmek anlamimna gelen velayet, ibadi kaynaklarda farkh
sekilde tasnif edilmektedir: Bam yazarlar dort kisma ayinrken, bir
kisim ibadi alim bu sayiy1 7'ye ¢itkarmaktadir. Bununla birlikte velaye-
tin dort kisma aynldigi ve bunlara inanmamin imandan oldugu biitiin
eserlerde yer ahr. Velayetin dortten fazla olan hiliimlerinde goriis
birligi olmadigi gibi, birbirinden ¢ok farkhi degerlendirmeler vardir.
Biraz ileride bu konuya temas edecegiz.

Ibadiyye mezhebinde hem Tevhid'in miitemmimi hem de ictimai
miiessese ve miieyyide olan “veldvet kavram:”m, kaynaklarm umimi
istikametinde su sekilde tasnif edebiliriz:

1) “Veldyetii’l-Ciimleti’l- Miislimin”: Insanlar ve cinlerden, olen
ve yasayan, bildigimiz ve bilmedigimiz biitiin Miislimanlar dost ve
yakin ittihaz etmektedir. Ancak bu sevgi ve dostlugun herhangi bir
kimsenin sahsina gore degil, Allah rizasi i¢in olmasi sartur. Bu sekilde
inanmak Miislimanlara farz ve Tevhid'in esaslarndan oldugu gibi, bu
inaner bilmemek veya inkar etmek de mutlak sirktir. Zira Miiminin
miikellefiyetlerinden birisi. Allah’a itaat edenleri dost ve kardes edin-
mek (velayet): inkar ve isyan edenlerden de uzaklasmak (beraet) tir.
Aym gekilde inanan bir insanin Allah’a itaat etmeyen kimsenin sevile-
meyecegini bilmesi gerektigi gibi, O’na asi olanlardan teberri etmenin
kendisi igin vicib oldugunu da bilmesi gerekir. Nitekim Yiice Allah,
“Ey insanlar. dogrusu Biz, sizleri bir erkekle bir digiden varatuk. Sizi

_IS Mukaddime, 91-94; eg-Semmihi, Serh, s. 92-93; Ebi Siileyman, Serh, s, 93,
16 el-Ciytdli, Kavaid, s, 85; el-Atfis, age., s, 33,
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milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi kolayeca tamiyasinmz,
Stiphesiz Allah yaminda en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok
sakmanmmizdir...” (Hucurat 49 /13) ayetiyle, Kendisine yakmhgin ancak
salih amel ve takva iizere oldugunu bildirmektedir.!”

Ins ve cinden biitiin Mislimanlara veliyet etmek bulug ¢agma
eren her miikellef Miisliimana farzdir: zira Miislimanlarin tamamm
dost edinmeyen. ve bu tiir velayeti inkar eden veya bilmeyen kimse
miisriktir.!8

2) *Velayeti’l-Ma’simin™: Allah’m Kur’an’da zikrettigi, ismet
ve seckinlik vasiflanyla vasiflandinp ovdigia, Allah dostlan (evli-
yaullah) olduklarim bildirdigi kimselere velayet demektir. Bu kimseler
ciimle, efrad, zukir (erkekler) ve iinis (kadinlar) olmak tizere dort simfa
ayrilirlar. Her dort simifa velayet ve cennetlik olduklarina imén etmek
tiim Miisliimanlara vaciptir; terketmek veya inkar etmek ise sirktir.!?

Nebiler, resiiller, ashabu’l-Kehf, ashabu’l-Uhdad ve's-Sehere ve
Kur'an'da gegen benzeri topluluklar “ciimle” adi verilen birinei siufi
olugturur, “Efrdd” ise iki nevi'dir: 1) Hz, Adem ve onun gibi Kur'an'da
sahsen ve ismen belirtilenler; 2) Miimin, al-i fir'avn ve benzerleri gibi
ismen belirtilmeyenler. Erkekler (ez-zukir), nebiler ve veliler olmak
iizere iki nev’idir. Aym sekilde kadinlar (iinds) da; 1) Imran kizi Meryem
ve emsalleri gibi Kur'an'da ismen zikredilenler, 2) Fir'avn'nun esi gibi
ismen zikredilmetyenler olmak iizere iki kisimdir.20

Kur'an’da ismet ve seckinlik vasiflanyla vasiflandinlarak ismen
zikredilen erkek ve kadmlarm hepsine veliyet etmek Tevhid dendir.
Bu kimselerden beriet etmek ise sirktir. Bununla birlikte, Hz. Adem ve
Hz. Muhammed (s.a.v.)'in disinda. onlardan higbirini ismen zikret-
meksizin hepsine topluca velayet etmek de yeterlidir; fakat Hz. Adem
ile Hz. peygamber’in cennet ehlinin nebileri olduklarimi  bilmek
her miimin igin vaciptir. el-Vercelani gibi bazi ibadi alimler Ceb-
riail igin de. ismen zikrederek, velayet etmek gerektigini soylemek-
tedir. Mesela Eba Ya'kab el-Vercelani, “ed-Delil ve’l-Burhan™ j-
simli kitabinda séyle der: “Cebrail ve Adem (a.s.) in ismen bilinmesiyle
ilgili olarak Hz. Peygamber'den tevkifen bir sey virid olmamistir;

17 eg-Semmihi, Serh, s, 83 vd.; el-Ciytali, Kavaid. s. 46,

18 el-Ciytili, age.. 5. 46: Atfig, age., s. 33 vd.; aneak el-Atfis, veliyeti terkeden veyn bilme-
ven kimsenin miinafik oldugunu soyler (s. 34).

19 el-Ciytali, age., s. 46; Bekir h. Sa'id, age., s. 100,

20 el-Ciytali, age., =, 48; Mukaddime, s. 84; es-Semmihi, Serh, 85.
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ancak bu husus séhret bulmus olmasma hamledilmektedir. Nitekim
Hz. Adem’in niibiivvetinin Hz. Peygamber'in risileti iizere olduguna
dair de higbirsey varid olmamigtir.”2!

Allai'm Kur’an’da isim zikretmeden haber verdigi diger seckin
kimselerin veliayeti de béoyledir. onlarin cennet ehlinden olduklarina
manmak her miimin i¢in gereklidir. Bunun yamsira, ismen zikredilen
gsahis hakkinda hiiccete sahip olununca. sahipolunan hiiceet geregince,
onlar igin bilgi ve muhabbete sihib olmak icibeder. Mesela Kehf
siresi 65. ayeti buna delil teskil eder: “Bu arada ikisi-katimizdan
kendisine bir rahmet verdigimiz ve kendisine ilim dgrettifimiz-kulla-
rimizdan birini buldular.” Ayette gegen “abhd” kelimesinden murad
Hidir (a.s.); dyetin baslangicinda zikredilen geng ise Yusa’ b. Nin’dur.
Bu kimseler hakkindaki miitevatir haberler, sahih eserler ve ismen
bilinmeleri onlar igin birer hiiccettir. Haklarinda saglam hiiccet bulunan
itiraz gotiirmez hir sohrete sibib olan kimselerin, belirtilen durumlarma
gore, dost edilmeleri Miislimanlara vacibtir; ancak Kitab'mn zahiri
yoniiyle veya baz isiretlerle ona atifta bulunmas1 lazaimdir.22

Binaenaleyh, Hz. Adem. Hz. Muhammed ve Hz. Cebriil (a.s)’in
velayeti husiisi olarak, iteki nebilerin ve meleklerin velayeti de icméalen
vaciptir. Meleklere velayetin gerekli olmasi, devamh olarak taat iizere
olmalarmdandir. Meseld, Cebrail ve Hz. Meryem'in Kur’an'da zikre-
dildigini ve ovildiigiinii bilen bir kimsenin onlart sevmesi ve dost
edinmesi (velayet) vacib olur. Aym sekilde Kur’an’da zikredilen diger
salih kimseler ve melekler igin de icmali velayet igibeder.2? Kadm-
lardan Hz. Havva. Sara binti Haran b. Nahur binti Ammi Ibrahim.
Firavn'nun karsi, ve Miicagim’in kizi Asiye24, Meryem'in annesi
Hinne, Hz. Yahya'nin annesi ve Hz. Meryem’in kizdasdesi Minne2s
Hz. Yasuf’'un karsi Ziileyha26, Israilogullarmdan Rahime,2’ miimin-

21 el-Ciytali, Kavaid, s. 47-den naklen.

22 Ebi Siileyman, Serh, s. 85 vd.: es-Semmahi, Serh, 86 vd.; Atfis, age., s. 58.

23 Afis, age., s. 32.

24 el-Ciytali, age., 5. 48 vd; es-Semmahi, Serh, s. 86 vd.: Ebiit Zekeriya Yahya el-Cennavini,
“Akidetii’t-Tevhid” (Akidetii Nefiise)-yazma eser, varak 8. Bu yazmann fotokopl nushasm
bize verme liitfinda bulunan Cezayir Universitesi Islami llimler Enstitiisii Miidiirii saym Dr.
Ammar Talbi've tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Asive, Fir'avo'nun kansi ve Miizihim'in kazndir,
Yiice Allah onu, “0, Rabbim, katindan cennette bana bir ev vap; beni Fir'avn'dan ve onun is-
lediklerinden kurtar™. demisti” (Tahrim 66 [11) avetiyle dver.

25 Hakkinda Tahrim siiresi (66) 12. ayeti inzal olmustur.
26 Haklonda Yisuf siresi (12) 53. ayeti vardir.
27 He. Yasuf'un kizi oldugu da soylenir; aym sekilde annesinin Ziileyha, kocasmun da

Eyyub oldugu bildirilir. Eyyub, Rum b. Umer'in ¢ocuklarmdandir, annesi Lut evladimdandur,
Allah ondan Kur'an'da, Sa'd 38 /43, 44 avetleriyle sizeder.
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lerin annesi Hz. Aise28, ile kavm-i Yanus29ve Habibu'n-Neccar? adh
gahis da velayet chli kimselerdir. Ancak bunlarm ma’sim olduklan
hususunda ittifak yoktur3! Aym sekilde “el-kissdsiin” tabir olunan
ulema ile ruhban kullar (er-ruhban en-ibad) da ehl-i velayettir; giinkii
Allah bu iki ziimreyi de Kur’an’da zikreder ve dver. Bunlar, Necasi'nin
gonderdigi alim ve ablakl insanlardir. Resullullah (s.a.v.)’a miilaki
olduklarinda, Hz. Peygamber onlara Yisin stresini okudu: onlar da
aglayarak dinlediler ve hemen iman ettiler. Sayilar1 hakkinda farkh
goriisler vardir: 70 veya 32 kisi olduklan siylendigi gibi, 5 tanesi ruh-
ban T'si de kissasiin olmak iizere 12 kisi olduklar: da belirtilir. Ayrica
Miisliimanlarin Habesistan’a hicretleri siranda miisliiman olmus olduk-
lar1 da belirtilir ve bunlardan 8’nin Samh ruhban oldugu ifade edilir.32

3) “Velayetii’l-Beyda”: Adil imam ile Allah’a itaat hususunda ona
tabi olanlarn velayetidir. Bir bagka deyisle imam ile vezirini, kidisin,
haznedarmi, katibini ve Hak Yol'da onlara uyanlan sevmek ve dost
edinmektir. Adi gegen kimselerin giinah iglememeleri veliyet igin gart
ise de, taraftarlarindan birisinin velayet etme ozelligini yok edici bir
davramista bulunmast “veldyetii’l- Beydd”ya mani degildir. Eflah b.
Abdilvehhab, el-Cevdbdt” adh kitabinda, bu konuda sunlam séyler:
“Raiyye imama tabidir; imam adil olursa, ona tabi olan herkes de adil
addedilir. Bu anlamda velayet diinyevi hiikiimlerden bir hiikiimdiir.
Bu durumda olan bir imamn idaresinde yasayan Miisliimanlar, halis
imanlar1 iizere amel ederler; Allah da onlan, aralarinda bir ayirim
yapmadan, izhar ettikleri hal iizere bilir ve velayet eder. Bu sebepledir
ki “velayetii’l-beyda”, Biitiin Miisliimanlarin tutunup kurtulduklan
bir Ip’tir.”"33

Miisliimanlarin amellerinin salih olmasima, miisliiman olduklarinin
baskalar: tarafindan bilinmesi esas teskil eden hiiccetlerin basinda hig
siiphesiz adalet gelir. Gergekte batiin Mislimanlar adildir veya adil

28 Hz. Ebo Bekir'in kizi ve Hz. Peygamber'in zeveesidir; annesi Riman binti Amir'dir.
Niibiivvetin gelisinden 10 y1l sonra, 6 yaslarnnda iken peygamberimizle nisanlanmis ve 12 yas-
larinda iken de Medine'de evlenmistir. Yas: ve evlendigi tarihle ilgili baska goriisler de vardir
(bkz. es-Semmihi, Serh, s. B89).

29 Yunis (10) 98. dvetiyle kendilerinden haber verilen topluluktur.

30 Ya-Sin (36) 25. dyetinin sbzettigi kimsedir.

31 Bkz. Mukaddime, ss. 87-89; es-Semmahi, Serh, 86-00; Ebi Silleyman, Serh, s. 88 vd.
el-Cenndvini, adigecen yazma, varak 8; el-Ciytali, age.. . 48 vd.

32 el-Cennivini, age., varak 8; Kaviid, C.I. s, 48; Ebi Siileyman, $erh, s. 87: es-Semmihi,
88 vd.

33 el-Ciytdli, age. C. 1, s. 48; Atfis, age., s. 35; el-Cennivini, age., varak 9.
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olmak zorundadir. Nitekim Hz. Omer soyle der: “Bir sug isleyerek ceza
girenler veya suc isledigi sabit olanlar harig, biitin Misliimanlar
birbirlerine kargi adildirler.”3Bu sebepledir ki, Hz. Omer devrindeki
adalet vok olunca Miislimanlar arasmda ihtilaflar qkti; tefrika ve
fitne zuhiir etti.

Imamlarm ve Ummetin reisinin veldyeti Ibadiyye mezhebinde
fevkalide onemli bir meseledir. Zira imamlan bilmemek, vasiflar
hakkinda malumat sahibi olmamak ve devlet bagkanm tamimamak
ciiz degildir. Takva ehli ve miiriivvet sahibi olmak: adalet iizere icraatta
bulunmak; ehl-i hilafa muhalefet etmek imamm veya devlet bagkaninin
tanmmmasi ve veldyeti i¢in yeterli hiiccettir. Ebd Hazer'in, “imamlar:
bilmemek cdiz degildir” dedigi nakledilir. Ancak, onun bu sbziiyle, ilk
dérdii arab, sonra gelen besi de fars asilh olan su dokuz imami bilmemek
ciiz degildir demek istedigi, soylenir: EbG Bekir es-Siddik b. Ebi
Kuhife et-Teymi (6. 34), ’Adiy b. Ka'b kabilesinden Omer el-Faruk
b. el-Hattab (6. 44), Abdullah b, Yahya el-Kindi (Talibu’l-Hak) (6. 130
yillarmda), Ebu’l-Hattab Abdu’l-Alé b. es-Semh el-Ma’arifi el-Yemeni
(6. 180’ dogru)35, Abdurrahman b. Riistem el-Farisi Abdulvehhab
b. Riistem Eflah b. Abdilvehhab Muhammed b. Eflah ve Yisuf b.
Muhammed (r.a.).3®

4) “Velayetii'l-Eshas”: Ismen bilinen ve ozellikleri itibariyle sah-
sen tammnan kimsenin veldyeti olup, véciptir. Bu tiir velayet, Allah’m
tiim Miislimanlara farz kildigi dini bir vecibedir. Nitekim Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), “Allah i¢in veren, Allah igin yasaklayan, Allah igin
seven ve bugzeden kimse imamm olgunlagtirmustir” buyurur3? Hz.
Omer de sbyle der: “Hayrm gérdiigiimiiz bir kimse igin: bu insanda
hayir vardir deriz: onda hayir olduguna inamnz ve onu severiz (tevelld).
Bir kimsenin de kotiliik isledigini goriirsek; bunda ger vardir deriz
ve ondan teberri ederiz.”38

Bununla birlikte, bir kimseye velayetin gerekli olmasi igin, su
ozellikleri tasimas: icabeder:

34 el-Ciytali, Kaviid, C.1., s, 49,

35 Age., s, 64 vd.; ez-Zeheb, s. 35; es-Semmahi, age., s. 9. Baz ibadi yazarlar, ilk Oman
imam el-Ciilendi b. Mes'ud'u da bu dért kisiye ilave eder (bkz. Kaviid, s. 64).

36 es-Semmihi, age., s. 85; Kaviid, s. 64; Ebd Sehl Yahya b. [brihim el-Vercelant, “Ma'ri’
fatii't-Tevhid, s. 48,

37 el-Ciytili, age., ». 66; eg-Semmihi, age., s. 99. Bu mealdeki hadisler i¢in aynea bkz,
Buhiri, Kitabii'l-Iman; Eba Davud, Siinen, Siinnet Bl

38 el-Ciytali, age., 5. 66.
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dinleyen gahsm dinlediklerinden memnun kalmasi:

2) Goziin razm olacagn hal ve hareketlerde bulunmasi. yani onu
goren Miislimanlanin inan¢ ve amellerinden hoslanmasi:

3) Kalbin razi olacagn amellerde bulunmasi; yani yagayiymm ve
isledigi amellerin Islim akidesine uygun oldugunu kalbin dogrulamas:
ve davramslarindan memnun kalmasi;

4) Biitiin dini emir ve yasaklara itaatta kusur etmemesi; hislerinin
yonelttigi seylerde kalbin karsi koymasi azalarmm hareketlerinin

aman”ma muvafik oldugunu siylemesi: yani Islim Seriat'na ve
Ibadi Mezhebine uygun hayat siirdiirmesi.?”

Iste bu dért ozelligi kendisinde bulunduran bir kimsenin velayeti
biitiin Miisliimanlara vaciptir: terkedilmesi kiifrii, tehir edilmesi de
nifaki gerektirir. Ancak bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)'in lisam ile
velayeti sabit olan kimsenin velayetini terk etmek sirktir. Kendi igin
velayet vicip olan kimsenin durumu da béyledir; buna icibet etmezse
heldk olur. vicib olan velayet ancak berietle diiger: ¢iinkii velayet ve
beraet birbirlerinin ziddr iki kavramdir.40

Velayetin sahih olabilmesi i¢in de bazi esaslar vardur:

1) Velayet edilecek sahsin inan¢ ve ameliyle Miislimanlara muva-

fakat ettiginin hilinmesi (el-Hibre):

2) Mutlak sihret sahibi olmasi; yani o kimseden iyilikten baska
bir seyin siadir olmadiginin herkesce bilinmesi ve dogrulanmasi; ¢iinkii
iyi bir insan olmasiyle tanman kimse, beyyineye ihtiyag olmaksizin,
tevelld edilir;

3) O kimse hakkmnda, velayet ve berdet konusunda hiikiim verme
yetkisine sahip, giivenilir iki adil sahidin sahitlik etmesi:

4) Adil bir kimsenin, onun igin, lehde sahadet etmesi.4!

Ik di¢ sart iizerinde biitiin ibadi ilema goriis birligi icerisinde ol-
makla birlikte, diordiineiide ihtilaf vardir; sonuncu esasin ancak wvela-
yeti ziyi olan kimse igin hiiccet olabilecegini siylemektedirler. Onlar,
bunu, elbisesini temizlemeden ve iftar etmeden oruc tutarak Allah’in
hakkim yerine getirdigini séyleyen bir kimsenin durumuna benzetirler,

39 Atfis, ez-Zeheb, =, 35; es-Semmilbi, age., s, 83.
40 eg-Semmihi,.age., s 85.
41 el-Ciytili, age., s. 62
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Zira, evlenme, bosanma. kan ve mal davalann ve benzeri akidler ve
davalarda oldugu gibi, ancak kendisine giivenilen iki adil erkek veya
bir erkek iki kadmn sahitligi bir hiiccet olur.42

Buradan su sonuca varabiliriz: Sahislarin velayetinin farz ve vicib
olmasi ancak delille olur. Velayeti hakkmda delil bulunan bir kimseyi
tevelli etmek biitiin Miisliimanlara farzdir; bunun terkedilmesi ise
kiifiirdiir. Ote yandan veliyetinin farz olduguna déir husfisi nass bulu-
nan kimselerin velayeti ile diger sahislarin veliyeti arasinda fark vardar,
Velayetinin ash ve sartlan iizerinde ittifak edilen bir sahsin velayetini
inkar etmek, Miisliimanlarm birbirleri iizerindeki haklarmm inkar etmek
demektir: ¢iinkii Peygamberimiz, Miishimanin, Miisliiman iizerinde 6
hakk: oldugunu soyler: “karsilagtiginda selam vermek; hastalandiginda
ziyaret etmek; dévet ettiginde icabet etmek: oldiigiinde cenazesinde
bulunmak; digkiin duruma diigtiigiinde kendisine hayir duada bulun-
mak: kendisi igin sevdigini onun igin de sevmek.”’43

5) “Velayetii ehli’l-Hilaf”: Aynhk ehlinin (ehlii’l-Hilaf) mezhebin-
den aynhp “Ehl-i Vifik™ mezhebine (Ibadilige) giren kimsenin vela-
yetidir, Bayle bir kimsenin velayetine engel olan husus, onun, ayrihk
(el-hilaf) iizere olmasidir. Bu da iki sekilde olur: 1) Miiteddeyyin olarak,
yani Miisliimanlarn goriiglerine muhalefet edecek kadar bid’atine
baghhkta ileri gitmek: 2) Gayri miitedeyyin olarak; yani bid’at ve sapik-
hiklart sebebiyle, cennet cehennem, ceza ve miikafaat gibi Islimi esas-
inkar etmek; harami helal, helah da haram saymak.

Iste bu durumda olan veya kiifiir ve sirk iizere bulunan bir kimse,
meveut durumunu degigtirir; eski inang ve fikirlerini terkeder, “Miis-
liimanlar Cemaati"na dahil olursa, Ehl-i Tevhid’den oldugu sabit ol-
dugundan, velayeti vicib olur: mah ve cam diger insanlar i¢in haram
olur. Bununla birlikte Misliimanlarin onu tevella etmesi, islam kardes-
ligi esaslarma gire muamelede bulunmasi igin, biitiin giinahlanm ter-
ketmesi; Islim akidelerine sika sikiya baglanmas: ve Islam dairesi
igerisinde yagsamas: fcibeder.44

ibadi yazarlar, suclarm itiraf eden, giinahlarmdan tevbe ederek
Miislimanlarm goriglerine dénen bir kimseden beriet edilemeyecegini
soylerler. Thdas ettigi bid’atten dénen ve tevbe eden; bu tevbesini Miis-
limanlara ilan eden kimsenin durumu da béyledir. Bu kimseler, tev-

42 Age., s 63,
43 el-Ciytali, age., s. 57.
44 Age., s. 5B.
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belerini ilan ettikten sonra, Islim inanci iizere amel ederlerse, vela-
yetleri ciiz olur. Nitekim Yiice Allah bu konuda séyle buyurur: “Pey-
gamberler ve inananlar, ona Rabbinden indirilene inandi. Hepsi Allah’a
meleklerine, Kitablarina, peygamberlerine inandi. Peygamberleri ara-
sindan highbirini ayirdetmeyiz, isittik, itaat ettik. Rabbimiz, affim
dileriz, déniis Sana’dir, dediler” (Bakara 2 /285); Meseld, Sufriyye
mezhebine mensub Hilal b, *Atiyye4S, bu mezhepten aynldigim soyledi;
tevbe ettigini agik¢a ilan etti; ibadiler de onu tevelld ettiler. Daha
sonra o, Oman’a dindii ve dldiiriiliinceye kadar imam el-Ciilendi b.
Mes'ud’la beraber savast1.46

Bununla birlikte, bid’atiyle insanlan sapitan, bagkalarm bid’-
tini kabule c¢agiran. miitedeyyin olmayan bid’at¢i, bid’atini ve sapik-
himi ilan edip tevbe etmedikge tevelli edilmez. Cemel’de Hz. Aise
saflarinda savasan ve karsi taraftan birgok insan éldiiren kimse ile Hz.
Aige’nin durumu biyledir. Siffin savaginda “tahkim™i kabul eden, saf-
larinda savasanlar: buna ¢agiran Ali b, Ebi Tilib ile Halef b. es-Semh de
aym hiikkme tabidir; bid’atlerinden tevbe etmedikleri i¢in bunlarm
velayetleri ciiz degildir.4

Ibadiyye’nin, ister miitedeyyin ister gayri miitedeyyin olsun,
bid’atinden vazgecip, herkesin huzurunda giinahlarmdan tevbe ettigini
ilan eden bid’at¢inin velayetini cédiz gormesinin delillerinden birisi de
Siinnet’tir. Mesela peygamberimiz, Miislim’in rivayet ettigi bir hadisdes
goyle buyurmustur: “Amr b. el-As soyle der: Allah imam kalbime sok-
tugunda Hz. Peygamber’e geldim ve “uzat elini sana beyat edeyim”
dedim; Hz. Peygamber elini uzatti; elinden tuttugumda “séyleyecek
bir seyin var m?” dedi; bir sart ileri siirmek istiyorum dedim: gartin
nedir? dedi; beni affetmendir, dedim; bunun iizerine “ey Amr, eger
geregi gibi amel edersen, Islim ge¢misi siler; hicret etmek hicretten
tnceki hayati kaldirir; haccetmek de hac yapilmadan 6nceki hayati
siler yok eder, dedi.#” Onun bu istikametteki bir hadisi de séyledir:
“Islamiyet énceki durumu yok eder, yani miisliman olunursa. sirk,

45 Hilal b. Atiyye el-Horasanhdur; Basra'da, seckin ibadi alimlerinden ve muhaddislerinden
olan Ebti Ubeyde ve Muhammed b, Mahbub (5. 260)'dan ilim dgrenmistir. Imam el-Ciilendi
b. Mesud'(ilk Oman iniam)'la birlikte Hicri 134'de, es-Saffah’in kumandan: Hazam b, Hiizeyme
el-Horasani ile yapilan savasta, dlmiistiir (bkz. Kavaid, s. 52).

46 Kavaid, s. 52

47 Age., 5. 54

48 Age., s. 49
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kiifiir ve masiyetle gegen 6nceki dénem yok olur.”50 Buna gbre muiislii-
man olan bir kimse, farz olan ibadetleri yapmadan; namaz kilmadan,
oru¢ tutmadan blecek olsa, miisliiman olarak &liir ve cennete girer.”’s!
Nitekim rivayet edildigine gore, Amr b. Afis miisliiman olur ve hemen
arkasindan Miisliman ordusuna katilarak Uhud savasina gider; savasir
ve sehid diiger; higbir vakit namaz kilmamasina ragmen cennete gider.52
Aym sekilde Abdullah b. Nuhem’in ameasina sunlan soyledigi bildirilir:
“Ey amca, istersen gel Allah’a teslim olalim; yeni dine inanahm. *Amecas
béyle bir sey yaparsan sana verdigimiz herseyi elinden geri alirim” diye-
rek onu tehdit eder. Bunun iizerine Abdullah, “sen beni bununla m
korkutuyorsun? Allah’a yemin olsun ki, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i bir
defa gormek benim igin bu diinya ve onda olan herseyden daha sevim-
lidir” dedi ve miisliiman oldu; onunla savasti ve éldii. Hz. Peygamber
onu kendi eliyle kabrine indirdi ve kabri basmda sunlan séyledi:
“Allahim; ben bu kabir sabibinden raz olarak ayriliyorum. Sen de ondan
razi ol”; bu sozleri isiten Abdullah b. Mes'ud, “keske bu kabrin sahibi
ben olsaydim diye bagird:,”53

6) “Velayetii’l-Hari¢ mine’s-sirk ile’l-Islim”: Sirkden vazgegip,
kelime-i sahadet getirerek tevhid akidesini kabul eden kimsenin velayeti-
dir. Adil iki gahid huzurunda sirk ve kiifiir inancim biraktiini, giinah-
larmdan tevbe ettigini, Islam dinine girdigini soyleyen ve intisab ettii
yeni dinin esaslarma gire amel eden bir kimseyi sevmek, dost ve kardes
edinmek Miisliimanlar i¢in bir vecibedir. Nitekim Yiice Allah soyle
buyurur: “Inkar edenlere , eger savastan vazgecerlerse, ge¢mislerinin
bagislanacagim ve tekrar baslarlarsa evvelkilerin hiikmiiniin uygulana-
cagm sbyle” (Enfal 8/38). Hz. Peygamber de, “Islim onceki durumu
yokeder”, buyurur.54

7) “Velayetw'l-Etfal”: Cocuklarmn velayetidir. Ancak bu hususta
Miislimanlar arasinda ihtilaf ortaya ¢itkmis ve dért goriis ileri siiriilmiis-
tiir: Miircie, biitiin gocuklara veliyet etmek gerektifini ileri siirer,
Mua’z b. Cebel’in goriigii de budur. en-Nukkas ve onlarmn gériigiinde
olanlar biitiin ¢ocuklar hakkinda “vukaf”a kaildirler. Ashabu’l-Hadis
ve Sufriyye, ¢ocuklar babalarinmn nezdindedir: Miislimanlarin ¢ocuklan

50 Age. s. 50

51 Aym eser, aym yer.
52 Kaviid, s, 50,

53 el-Ciytali, age.. s. 51.
34 Aym eser, s. 50,
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Miisliiman, miigriklerin gocuklan da miisrik hitkmiindedir, derler."s
Ibadiye ise, Miislimanlarin gocuklarma velayet; gayr miislimlerin
¢ocuklan i¢in de, gocuk hilm derecesine ulasmeaya, yani kendisinden
dinde vefa zahir oluncaya veya kendisinden teberri etmeyi gerektiren
kebdir igleyinceye kadar, “keff” (vukuf) lazm geldigi inanemdadir.
Bu goriiglerine Tir sfiresi: 52 /2 ayeti ile Residlullah’in Ibn Mace nin
el-Hiiseyin b. Ali ve Ibn Abbas’dan riviyet ettigi, “onun i¢in cennette
bir emzirici vardir; o siit emmesini cennette tamamlayacaktir” medi-
lindeki ogullar1 Kasim ve Ibrahim ile ilgili hadisini delil gosterirler.50

Miisliman gocuklarm tevelli etme hususuna da Hz. Peygamber’
in gsu hadisini esas ahrlar: “Resilullah’a bu tiir ¢ocuklarm velayeti
meselesi soruldu o da goyle dedi: Kendisine velayet edilenin ¢ocuklarmm
velayeti su dort garttan birisiyle sabit olur: 1) Babalannin yatagmda
dogduklarmm bilinmesi: 2). babalarmm. ¢ocuklarmm huzurunda, on-
larm kendi cocuklar olduklarm sbylemesi; 3) giivenilir kimselerin
bu gocuklarin nesebi hakkinda sahitlik etmesi; 4) “ehl-i ciimle”nin. yani
Miisliiman cemaatin onlarin nesebi hakkmda sahadette bulunmalarn
ve birlikte olduklarinda onlan tevelli etmeleri.”s7

Buraya kadar 6z olarak agiklamaya gahstigimiz velayetin ilk dort
gseklinin farz ve vicib oldugu hususunda biitiin ibadi bilginler goriis
birligi igerisindedirler; son ii¢ kism ise ihtilafhdir.

Berfiet

“Berdaet”, ligatte, bir seyden uzaklagsma, ¢itkma (el-huriic) ve kurtul-
ma anlamlarma gelir. Istilahta ise, kiifiirleri sebebiyle kifirleri kotileme
ve lanetlemedir; ma’siyet ehlinden tevbe edinceye kadar uzak durmak
demektir.58 Buna gore berdetin manasi kiifiir ehline kalbde diigmanhk

55 “Kaviidiil-Tslam’da, en-Nukkés ve enNiikkir hakkinda sbyle denilmektedir: “Es-Seyh
Ebii Ishak Atfis,” “en-Nukkds,” “en-Niikkar™, “Miistdvit” ve *Yesidiyye”, ban dini meselerde
ashabimza muhalefet ederek Ibadiyye”den aymlan tek bir fikraya verilen isimlerdir; imam
Abdiilvehhab b. Riistem'in imametini reddettiklerinden dolay: “en-Niikkas”; onun imamhgin
tammayarak baskaldirdiklar igin “en- Niikkar''; Berber asilh olduklarmdan “ Miistdvit”; er-Rebi’
b. Habib'in taraftarlarindan olan Yezid el-Fizin el-Kifi'ye nisbet edildikleri icin de * Yesidiyye™
diye isimlendirilmiglerdir™, der” (bkz. Kaviid, s. 59).

56 el-Ciytali, age. s. 60; 1hn Mice.

537 Aym eser, s. 60,

58 Bkz. Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab,; el-Ciytili, age., 5. 68; es-Semmihi, age.. 5. 99; Ebii
Siileyman, age., s. 100 ; el-Atfis, age., s. 44 vd; el-Cennavini, age., varak 13; “Kesfi'l-Gimme,
li-Ciami'l-Ahbiri'l-Umme (I'tikad aw’l-Firkati'l-Vehbiyye el-Ibadiyye)” adh yazma ese-
rin 9 ve 10. boliimleri. Bu yazmanm fotokopisini bana veren sayin Dr. Ammar Talbi'ye

tesekkiir ederim.
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beslemek, ve onlan dil ile linetlemek; yani fiile muhalefet ve ondan
uzaklasmaktir. Bu anlamda beriet, Allah’m, insanlan yerine getirmekle
miikellef tuttugu bir farzdir. Berdet, velayetin zmddidir; vacib olan
beriet, ancak velayetin vicib olmasiyla diger. Beriet etmek kendisinden
uzaklasilan kimseye de berdet etmekle yiikiimli olana da vaciptir,
tipkr veldyet gibi biiliga etmekle vicib olur. Berdeti vicib kilan kiifiir
ve islenilen ma’siyetlerdir.5?

Beraetin viicibiyeti Kitap, Siinnet ve Iema ile sabittir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “Sana bas kaldinrlarsa: "Yaptiklarmizdan uzagim’
de (sudra Stresi: 26 /216); yani ben onlarm égiitlediklerinden ve yasak-
ladiklarindan, yaptiklan seylerden beriyim: sizden ve yaptiklarimizdan
uzagim; size muvifik degil, muhilifim demektir; ciinki bir kimseyi
desteklemek yaptiklarmi tasvib etmek onunla aym durumda olmak-
t1r0. Maide siiresi 5 /51, Al-i Imréin: 3 /28, Miimtehine: 72 /13 sirelerinde
de buna isaret edilmektedir. Yiice Allah, bu ayetlerde, kafirleri dost
edinmeyi (tevelld) yasaklar; aksini yapanlar igin ceza verecegini; miigrik
ve kafiri dost edinenin. miigrik ve kafir; miinafizn dost edinenin de
miinifik oldugunu bildirire!.

Hz. Peygamber (s.a.s.) de, birgok hadislerinde, beraetin dini vecibe-
lerden oldugunu sbylemistir. Mesela o, er-Rebi’in Ibn Abbas’dan ri-
vayet ettigi bir hadiste soyle demistir: “Islam’da bid’at ihdas edene ve
bid’at ihdas edeni dost edinene Allah lanet etsin. Sihir yapan ve yaptiran
zina eden ve tras olan bizden degildir.”62

Berdetin Kisimlar

Beraet, tipki velayet gibi, esas iyibariyle 4 kisimdir; fakat 6 ki-
simdir diyenler de vardir.

1) “Beratii’l-Ciimle”: Baslangictan Kiyamete kadar olan siire iginde
yvagamis ve yasayacak, bildigimiz ve bilmedigimiz ins ve ecinden tiim
kiifiir ehlinden beriet etmektir. Bu tiir berdet, Kur’an, Siinnet ve Iema-1
Ummet ile sabit ve viaciptir. Bagka bir deyigle, tiim itaat ehline velayet
vicip oldugu gibi, kiifiir ve maisiyet ehli herkesten beriet etmek de
viciptir: Misliimanlar i¢in dini bir miikellefiyettir. Nitekim, hangi tiirden
olursa olsun israrla ma’siyet isleyenlerden beraet etmenin vacib oldu-
gunda ittifak edilmistir. Bu bakimdan, Tevhid’in tamamindan olan

60 es-Semmahi, age., 5. 99; Bekir b, Sa'id, age.. =, 105,
61 el-Ciytili, age., =. 67,
62 Age., s. 68.
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kéfirlerden beréetle ilgili bir hususu terketmek; Allah’in kifirlerden
berdaet etmeyi emrettigini bilmemek; kiifiir ehlinden berdetin farz ve
vacib oldugunu inkar etmek kiifiir ve sirktir6s,

Bununla birlikte, ehl-i kibleden olan sahislardan beriet etme
hususunda ibadi bilginler arasinda ihtilaf vardir. Bazi ibadi yazarlar,
ehl-i kibleden olan ve birtakim dini meselelerde bize muhalefet edenleri
tekfir etmek ciiz degildir; nitekim, muhalif elinde olsa bile, kebire
sadir olmadig: siirece “dahilu’l-Islam™m velayeti vaciptir, derken, baz
ibadi yazarlar bunun aksini séylerler ve ehl-i hilaf ve Allah’m goriilmesi
gibi ehl-i hilafin inandig bir hustsa inanan kimselerden teberri etmek
gerekir, derler; boylece “Muvahhidin’in velayetini caiz gormezler. Bu-
nunla birlikte Ibadiye’'nin cumhirunun gériigii, kifriime dair nass
veya agik delil bulunmayan kimseleri tekfir etme ve onlardan teberrinin
caiz olmadifn dogrultusundadir.

“Kesfu’l-Gimme li-Camii’l-Ahbari’l-Umme (Itikadu’l-Firkati’l- Veh-
biyyeti’il-Ibadiyye)™ isimli yazma eserin miellifi berdetin muhtevasmm
fevkalade genisletmekte ve Ibadiye disindaki Ehl-i Kible’nin tamammn-
dan teberri etmeyi gerekli saymaktadir, Kitabmin dokuzuncu ve
onuncu béliimlerini el-Berde konusuna tahsis eden miiellif ezciimle
gunlan soylemektedir: “...Beraet, iman ettikten sonra haramlardan
sakinmayan, Allab’m va'dinde ve vaidinde siipheye diisenler, vani
Sifatiyye igindir.

Beraet, Allah’n kafirlere ve biiyiik giinah sahiplerine sayih giinler
azabettigini sonra onlarn cehennemden gikararak cennete soktugunu:
gadap ettikten sonra onlan tevella ettigini soyleyenler, yani miircie ve
benzerleri icindir.

Beraet, vasilerin bilinmesi ve tammmasmi; onlara itidaat ve vela-
yet edilmesini -Ehl-i daléil ve ma’siyet sahibi olsalar hile-Allah’in in-
sanlara farz kildigimi soyleyenler, yani $ia igindir.

Beraet, Kur’an’mm bir zdhiri bir de batin1 vardir; zdhir ilmini in-
sanlar, batini yonii ise kendilerine vahiyler gelen vasiler bilir; diinya ke-
sinlikle kendilerine vahiy gelen nebilerden veya vasilerden hali degildir
diyen Rafizi Ismailliler i¢indir.

Beriet, Ebfi Bekir ve Omer’den teberri eden onlarm imimet mese-
lesinde el-Evsiya’ya zulmettiklerini imamhklarina méni olduklarmi;
el-Evsiyi'nm kendilerinin devletleri, iglerinin zuhtiru, sozlerinin dog-
rulugunun beyim oldugunu sbyleyen; ahir zamanda beklenilen kisi

63 Bekir b, Sa'id, age., s. 105; Kaviid, s. 68; Mukaddime, =, 100.
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olarak bir adamin, ¢ikacagma inanan kimseler, yani er-Rafiza igindir.
Beriet, Allah'm indirdigi ile hiikmedilmeyen her yeri sirk divan ka-
bul eden: buralarda yasayanlan hicret etmedik¢e mii’min saymayan:
kendi diyarlarmmda (daru’l-Hicre) yasayanlan zani, katil. sink, giinah
kebair sahibi olsalar bile Miisliiman sayan; Dér-1 Hicret’te miinafik
ve fisik olmadigimi yani Resilullah’m darinda olabilenlerin olmadigmi
soyleyen: kendilerinden olmayanlan 6ldiiren kimseler, yani Ezirika ve
diger Havérie igindir.

Beraet, Ehl-i kebairin ne mii'min ne de kafir oldugunu: Allah’mm
onlara kafirlere yaptign azibtan farkl azabedecegini; insanlarina fiille-
rinin halikmmn Allah olmadigim; bizzat insanlarmn, fiillerini halkettik-
lerini; Allah’in rahmetiyle mii’'minleri hidayete ve kurtulus ulastir-
madigini; hidayet ve daliletin kullarin elinde oldugunu ve bunlardan
istediklerini segtiklerini, yani Allah’in dilemesinin hilifma amel ettik
lerini soyleyen Kaderiyye, Mu'tezile ve benzerleri igindir.

Beraet, Allah’m kullan fiillerinde yani taat ve ma’siyet konusunda
zorladigim; Allah’mn esyayr varolmadan o6nce bilmedigini soyleyen
Cehmiye ve benzerleri i¢indir.

Beraet, Mislumanlardan teberri eden, onlarn dinlerinde ta’neden
Miisliimanlar hakkinda vukifeden ve velayetlerinden kagman kimseler
icindir.”’04

Ebt Sehl Yahya b. Ibrahim el-Vercelani de, “Ma’rifetu’t-Tevhid™ adli
kitabmda, sunlari séyler: “Biz, Allah'n emrinin yerine gelmis olmasi
igin béagiler toplulugunun katline inamiriz: Ehl-i Neh’rin hakh oldugunu
kabul ederiz. Tahkimu’l-Hakemeyn’le Allah’m Kitabi'na muhalefet
ettikten sonra. onlardan teberri edenlerden teberri ederiz. iki Hakem’'den.
yani Amr b. el-As ve Ebit Misi el-Eg’ari’den de beriet ederiz. Aym
sekilde, Nehrevan'da, ehl-i nehri katleden herkesten teberri ederiz.
Miisliimanlara ters diisen “hakameyn meselesi”ni dogru bulan ve on-
larin hiitkmiine raz: olan herkesten de teberri ederiz. Muaviye b. Siifyan’
dan, ehl-i Sam’dan. Miislimanlara ve Nuheyle ehline ziilmedenlerden
de teberri ederiz. Buna karsihk, zilim ve fasiklara, facirlere karsi qi-
kanlara da velayeti vacib sayarniz. Bu yonden, 4'i Araptan, 5'de
farstan 9 imama velayeti vieib addederiz. Bunlar, Araptan, Ebi Bekir,
Omer, Abdullah b. Yahya el-Yemani (H. 129 ’da Mekke ve Medine’de
emirlik yapmistir), Ebu’l-Hattab Abdullah el-’Ald b. es-Semh el-Ma’
afizi (Trablus imami, H, 140-144 tarihleri arasmda); (farstan) Abdirrah-

64 Kesfu'l-GCimme,.., varak, 8-13,
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man b, Riistem b, Behram el-Meliku’i-Kisra (H. 160-168, Tahert imann)
oglu Abdulvehhab (Tahert imami, H, 168-208), Eflah b. Abdilvehhab
(H. 208-258. Tahert imami), Muhammed b. Eflah (Tahert imam),
Yusuf b. Muhammed (Tahert imami). Miislimanlarm imamlan iste
bu sahslardir.”’65

Goriilmektedir ki, gerek “Kesfu’l-Gimme™ miiellifi gerekse El-
Vercelani, Ehl-i Siinnet dahil olmak iizere. Ehl-i Kibleden beraet etmeyi
ciiz gormekte, sadece kendilerini hakiki Miisliimanlar saymaktadirlar.

2) “Berdtii Ehli’l-Vaid”: Allah’m, Kur’an'da, zemmetigi, masiyet
ehli olmakla vasiflandirdign ve cehennemlik olduklarimi haber verdigi
kimselerden beraet etmektir. Bunlar. topluluk (ciimle) ve fertler (efrad)
olmak iizere iki kisma ayrihirlar. Nuh, Lit, Ad ve Semiid’un kavimleri
ile “ashibu’r-Re’s” ve bu iki ziimrenin yasadiklar1 devirler arasinda
yagamis olan topluluklar ehl-i va’id olan topluluklardir.66

Efrad da iki nev’idir; Fir'avn, Haman, Kirun, Ebi Leheb ve Cilud
gibi mésiyet ehli olduklar Kur’an’da ismen zikredilenlerle, masiyet ehli
olmalarina ragmen ismen veya sahsen zikredilmeyenlerdir. Buna gore,
Allah’in, erkek ve kadinlardan ismini belirterek ve dsi olmakla tavsif
ederek aleyhlerinde nas irad buyurdugu herkes bu kisma girmektedir.
Bu kimselerin ehl-i nar olduklarim bilmek ve hepsinden teberri etmek
Miisliiman olan herkese viciptir ve Tevhid'in tamammndandir; velayet
edilmeleri ise sirki gerektirir. Aym sekilde Nemrud b. Ken'an ile aley-
hinde ilahi nass bulunan Bil'am bh. Béaurar'm-Allah kendilerine lanet
etsin- da ehl-i sakavetten olduklarimi bilmek ve onlardan teberri etmek de
Miisliimanlara farzdir.57 Nitekim, Miimin (Gafir) stresi, “And olsun
ki, Yiasuf da, daha énce, size belgelerle gelmisti...” (40 /34) ayeti de ayn:
seyi ifade eder; ancak burada ismi gegen peygamber olan Yisuf degil,
bir baskasidir. Aym sekilde Kur’an’da, *... Ey Hartin’un kizkardesi...
“(Meryem 19 /28) buyurulur; bu ayette ismi gecen Harun da, Misa
b. Imrin'mn kardesi olan Harun degil. babasinin ad1 Salih olan bir kizm
babadan kardesidir. Onun fasik oldugu: kétiilenmek ve kissaya tesbih
igin bu sekilde nisbet edildigi de ileri siiriiliir.68

65 el-Vercelini, age.. s. 48,

66 el-Ciytali, age., s. 70.

67 Mukaddime, s. 100: Kaviid, s. 70: es-Semmihi, s. 102.

68 Misliimanlarin beraet etmeleri gereken fertler ve topluluklar igin aynca bkz. Nisa
suresi. 44: el-Ma‘un suresi, 5; Tevbe sfiresi, 75-77. ayetleri. el-Ciytali, Kivaid'inde daha baska
ivetler zikretmektedir (bkz. = 71).
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3) “Berdet min eimmeti’l-cevr ve men teba’ahiim ‘ald cevrihim™:
Zalim imamlar ve ziiliimlerinde onlara uyanlardan beridet etmektir.
Ibadiyye bu tiir berietle, zalim imam. veziri, kadisi, katibi, haznedan
ve bunlar gibi idari makamda bulunan kimselerden teberri etmeyi
kasdeder. Bu bakimdan, béyle bir icraatta bulunan imamin idaresinde
yasayan herkesten teberri edilmez: ¢iinkii onlar arasinda “takiyye”
vapan Miislimanlar bulunabilir. Nitekim Resululah (s.a.s.) ve ona tabi
olan Mekkeli ilk Miisliimanlar, hicret ve “huriic” edinceye kadar, inang-
larm  gizleyerek yaganiglardir.6”

4) “Berdietii’l-Eghas”: Kendisinden kiifiir ve masiyet sadir oldugu
bilinen herkesten berdet etmektir. Bu tiir berdet biitiin miisliimanlara
farzdir; yapmakta gecikmek veya inkar etmek kiifrii gerektirir. Bu tiirli
insanlardan teberri edilmesinin sebebi, kitii amelleridir, yani ser irtikab
ederek Islim’a muhalefet etmeleridir. Boyle bir fiil sabit olunca beritet
vieib olur. Mesela biiyiik giinah isleyen veya kiiciik giinah islemekte
wsrarh olan birisine rastlayan bir Miisliimana o adamdan teberri etmek
vacib olur; aksi takdirde o da. 0 adamm hitkmiindedir. Ayrica, tek bir
misiyet isleyerek olsa bile, dine muhalefet eden kimseden beraet etmek
vaciptir. Masiyet ehli, bu hal iizere iken iliirse, miimin olarak degil,
“zalim"™ ve “fasik” sifats fizere 6lmiis olur. Bu goriig, “ehl-i kibleden
biiyiik giinah isleyenlerin durumu Allah’a kalmigtie”, diyen Miircie’nin
inancin hilafidir. Ziilmiin ¢ogu ve azi arasinda, sahibi srarh oldugu
takdirde, amelleri yok etmek yoniinden bir fark yoktur™.

Maamafih. bir kimseden teberri etmek igin su dért sarttan birinin
bulunmas: lazamdir: 1) Bizzat masiyet sahibinin biiyiilk giinahlardan
birini isledigini Allah’ sahit tutarak ikrar etmesi; 2) Buluga ermis.
miikellef bir Miislimanm githah-1 kebair veya irarla giinah-1 sagir
islendigine sahitlik etmesi; 3) Birdet ve velayet konusunda hiiccet
kabul edilen iki adil sahidin masiyet islendigine sahitlik etmesi; 4)
Ser ehli veya masiyet sahibi olmakla gohret sahibi olunmasi.

Masiyeti hakkinda nas bulunan kimsenin beraeti Tevhid ciimle-
sindendir: terk veya ziyi eden kafir ve miigrik olur’l.

5) “el-Berdetii mine’l-miirted mine’l-Islam iles-Sirk™: Islimiyetten
irtidat ederek sirke riicu’ eden kimseden teberri etmektir. Bu tiir beraet
Kuran-1 Kerim’de emredilmektedir: “... Icinizden dininden déniip

69 Mukaddime, 5. 101; Kavaid, =. 72.
70 Kaviid, = 76.

71 Aym eser, 5. 76-77.
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kafir olarak dlen olursa, bunlarm isleri diinya ve dhirette bosa gitmis
olur. Iste cehennemlikler onlardir; onlar orada temellidirler. “(Bakara
2/217). Hz. Peygamber de. Buhari ve Miislim’in Ibn Abbas’tan rivayet
ettikleri bir hadiste. “dinini degistiren olursa onu &ldiiriiniiz” buyur-
mustur’2. Yani miintesibi oldugu {slam dinine muhalefet eden veya kars:
gikan olursa onun boynunu vurun demistir. Bir baska deyisle bu ayet
ve hadis, miirtedin hakkmin beriet ve kihg, yani 6liim oldugunu bildir-
mektedir’}. Bununla birlikte Omer b. el-Hattab. irtidat eden birisi
igin ii¢ giinliik miihlet tanir; bu siire igerisinde tevbe ederse bagislanr,
aksi takdirde oldiiriiliir. Ancak ziirriyeti sebbedilmez, mah ganimet alin-
maz: lgiineii ziirriyetinden sonra ziirriyetinin sebbedilmesi ve malinm
ganimet alinmasimda ise ittifak vardir; giinka irtidat etmek onun soyu-
nun siart olmustur. Artik onun ve ziirriyeti hakkinda miirted hiikmii
cari olur. Artik o kimse ve ziirriyeti ile Miislimanlar arasina velayet,
miinisahat. miivareset ve miidafane muameleleri sona erer; biitiin
amelleri de yok olur; ancak tevbe ederse eski amelleri geri doner. Nitekim
Resulullah, Er-Rebi’in Enes’ten rivayet ettigi bir hadiste, “Bir an igin
olsun Allah’a ortak kosan kimsenin amelleri yok olur; eger tevbe ederse
Allah amellerini geri déndiiriir” buyurur’#. Aym sekilde Kur’an’da da
soyle denilir: “Ey Muhammed! And olsun sana da. senden onceki pey-
gamberlere vahyolunmugtur. And olsun, efer Allah’a ortak kogarsan
islerin siiphesiz bosa gider ve hiisranda kalanlardan olursun™ Ziimer
39 /65).

6) “el-Beraetii minel-hdri¢ min mezhebi’l-hak ila mezhebi ehli’ Hilaf"":
©hl4i Hak (ibadiyye) mezhebinden ¢ikip muhaliflerin mezhebine giren;
onlarin imamlarim velayet edip, Miisliimanlarin imamlarindan teberra
eden kimseye, tevbe edip Miislimanlara riicu’ edinceye; dostlarim dost,
diigmanlarmi diisman bilinceye kadar bugz etmek ve diisman olmak
Miisliimanlara viéciptir. Eger Miisliimanlarin mezhebinden c¢ikar; on-
lara muhalefet eder, goriisleri sebebiyle onlari lanetler ve ayiplarsa
kesinlikle katli helaldir ve o kimse helik olmustur. Nitekim imam Céabir
b. Zeyd'e “hangi cihad daha faziletlidir” diye sorulmus; o da “Miislii-
manlar1 ta’n eden ve aleyhlerinde faaliyette bulunan kimsenin 8ldiiriil-
mesidir” cevabim vermistir’5. Kur-ant Kerim de Tevhe siiresi 9/12)
boyle bir kimsenin oldiiriilmesinin helal olduguna isaret eder: “Eger

72 Hadisin metni ve bu konuda genis bilgi igin bkz.: Kaviid, ss. 73-74, es-Semmihi, age.,
s. 103 vd.; Buhari, Miislim

73 Kaviid, s. T4,

74 Aymeser, aym yer.

75 Aym eser, aym yer,
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andlasmalarmdan sonra. yeminlerini bozarlar. dininize dil uzatirlarsa,
inkarda onde gidenlerle savagm-giinkii onlarin yeminleri sayilmaz
belki vazgegerler™.

Ibadiyye mezhebinin velayet ve beriet anlayisinda “tevbe” onemli
bir unsur teskil eder. Oyle ki, insanin miimin veya kifir, ehl-i velayet
veya ehl-i beriet vasiflarmdan birini kazanmasinda en miiessir etkendir.
Mesela, kendisine velayet edilen kimse (el-miitevelld), ister biiyiik
giinah ister kii¢iik giinah olsun. herhangi bir giinah islerse, kendisi i¢in
gerekli olan veldyet durdurulur ve derhal tevbe etmeye c¢agnhr. Bu
bakimdan velayet ehlinden olan birisini giinah iglerken goren bir kimse
onu tevhe etmeye gagirmazsa aynen onun hiikmiindedir. Oyleyse,
velayet ehlinden zina, riba, hirsizlik, katl ve igki igme ve benzeri biiyiik
giinahlan igleyen birini goren Miisliman, derhal ondan teberri etmeli,
daha sonra onu tevbe etmeye c¢agirmahdir. Bu, onun igin dini bir
vecibedir. Tevbe ederse tekrar ona velayet eder; masiyetlerinde 1srar
ederse onu beriet haline terkeder.70 Bununla birlikte Magrib ibadi
gevhlerinden bazlari, kebiir isleyen bir veliyet ehlini goren Miislii-
manin, ondan berdet etmeden 6nee, onu tevbe etmeye ¢agirmasi gerek-
tigini; tevbe ederse veliyetin yeniden kendisine riicu’e decegini; masi-
vetinde 1srar eder ise, beriet haline terketmesi icabettigini soylerler.7’
Bazlan ise, ondan teberri etmeden tevbe etmeye davet etmesi: tevbe
edinceye kadar ondan beriet etmeyip “vukif™ hiline birakmasi: tevbe
etmez ise, teberri etmesi gerektigi goriisiindedirler.’® Bir baska goriige
gore, “Ehl-i Ciimle”den olan bir kimse kebair iglerse. ondan berdet

edilir; ancak beriet etmeden once tevbe ederse kendisinden teberri
edilmez, fakat “vukaf™ haline terkedilir,

Ibadi bilginler, “velayetii’l-Ciimle” ve “veldyetii’l- Beyda ehli giinah
islemeye tevessiil ettiklerinde, onlan tevbeye divet etmenin Miisliman-
lar igin bir yiikiimliilik olmadigim séylerler. Mesela Oman’h mudasir
ibadi seyhi Halfan b. Ciimeyl es-Siyabi (6. 1392 /1972) gioyle der: “Velayet
ve beraetin ash birdir. Allah’m emrini yerine getirene velayet; itaat
etmeyip karsi qikan igin de beraet icabeder; zaten velayetin bitmesi ile
birlikte beriet hali baslar. Nitekim Hz. Peygamberin ashabmm tamam
“Fitne”den énce velayet konusunda egittiler: fitneye kariymayanlar,
tevakkuf edenler eski veliyet hali iizere kaldilar: fitneye karisan ve ilk
taraftarlarimizi 6ldiirenler. onlar hakkinda Keyiflerine gore hiikiim

76 el-Ciytdli, age., s. 75 vd.

77 Atfig, age., s. 47.

78 Aym eser, s. 48; Kaviid, 5. 76. Imim Eba Tahir b, Mus el-Ciytali, bunun, en dogru ve
makul goriis oldugunu siyler (Kaviiid, s, 81).
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verenler iste bunlar igin tavir almak, onlardan teberri etmek gerekir.7

Bir kimseye velayet etmek kendisine vécib olan kimse, o kimseye
saygih davranmak ve hiirmet etmekle de yiikiimlidir. Baska bir
deyisle nefsi igin istedigini onun i¢in de istemek: kendisi hakkinda
istigfarda bulundugu gibi onun i¢in de istigfarda bulunmak ve rahmet
dilemek vazifeleri ile sorumludur. Ayni sekilde birisinden beriet etmek
kendigine vicib olan kimseye, ona bugz, ihinet, linet ve tahkir etmek
de vacib olur; kesinlikle onun igin dua etmez, magfiret dilemeyiz.
mek demektir. Nitekim hayir dua etmek de veliyetin alimetidir. Buna
gore bir insan hakkmda kullamlan istilahlar, yapilan dua ve beddualar
onun velayet veya beriet ehli oldugunu gosterirs0,

Vukuf

“el-vukif”. bir kisi hakkinda giriis belirtmemek, veliyet veya
berdet ehli oldugu hususunda hiikiim vermemek, siikit etmektir.
Nitekim Yiice Allah Isrd (17/31), Huecurdt (49/6) ve A'raf (7/32)
sirelerinde vukif haline ve sartlarma isaret etmektedir. Birinci ayet
iki sekilde agiklanmigtir: 1) Gérmedigin halde gordiim, bilmedigin halde
bildim demendir; 2) Seni ilgilendirmeyen ve bilmen gerekmeyen bir
seyi arastrmandir; ciinkii. Islamiyet, bilgisi olmadig: halde bir kimse
hakkmda hiikiim vermeyi yasaklar. Ashnda insanlar umdamiyetle iki
durumda bulunurlar: Durumu bilinenler (malamu’l-hal) ve durumu
bilinmeyenler (mechilii’l-hal)s!.

Dini yénden durumu bilinenler iki smiftir: 1) Inang ve amelleriyle
dine baghhgi, hayir ehli oldugu bilinen ve veliyeti hak kazananlar;
2) Sbzleri ve davramiglanyla dine muhalefeti ve ser ehli oldugu bilinen
ve kendileri i¢in berdet ve adavet viécib olanlar. Buna gore vukaf,
veliyet ve berdetin ciiz olmadifn yerlerde uygulamr ve hayir veya ser
chlinden oldugu meghul olan kimseler i¢indir. Yani imin ehli veya
chl-i kiifiirden oldugu bilinmeyen kimseler i¢indir; yukarida isimlerini
zikrettigimiz sirelerde de isaret edildigi iizre bir kimse hakkinda hiikiim
vermemek demektir ve her Miisliimana farzdirS2,

Dini yénden durumu meghul olan, ise, hayir veya ser ehli oldugu
agtkga bilinmeyen kimse demektir ki, onun igin de vukif etmek vaciptir.

79 el-Kaviid, s 81,

80 Aym eser, s, 834,

81 Bu konuda geniy bilgi igin bkz.: el-Ciytali, age., s. 90-93.
82 Atfis, ez-Zeheb, s. 49; es-Semmihi, Serh, s. 98,
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Baska bir tarife gére de vukif ehli iki kisma aynhr: 1) Iman veya
kiifiir ehli oldugu bilinmeyen her ergin miikellef; bu kimse igin, velayet
veya beraet ehli oldugu agik¢a bilininceye kadar, vukif etmek farz ve
vaciptir: veliyet veya beriet ehli olduguna dair hiikkiim veren kimse
helak olmustur. 2) Miisrik veya miinafik ¢ocugu olanlar; ¢iinkii ibadiye’ye
gore, miisrik ve miinifik gocuklar, hilim hiline balig olup, iman ehlin-
den olduguna dair sahitlik edilip velayet edilinceye veya kiifiic eh-
linden oldugu sabit olup beriet icibedinceye kadar, vukuf hiikmii-
ne tabidir®,

Bununla birlikte bazi hareketler de vukaf'u gerektirir. Bunlar.
velayet ehlinden sidir olan ve kebiir veya sagairden oldugu bilinmeyen
fiillerdir. Yapilan fiillerin kebair veya sagairden olduklar: bilininceye
ve haklarimndaki hiikiim sabit oluncaya kadar bu fiilleri isleyen vukaf ha-
line terkedilir; fiillerin nev’i ve hiikmii anlasilinea kendisi hakkinda
hiikiim verilir: eger isledigi fiiller kebair nev’inden ise, kendisinden
derhal teberri edilir; daha sonra tevbe etmeye gagrilir; sagair cinsinden
ise, berdet etmeden once tevbe etmeye gagrilir: tevbe ederse velayet.
redderse berdet edilir.84

Géoriilmektedir ki Ibadiyye, velayet ve berdet anlayislaryle, Hieri
1. asir “Haricilik akidesi”ni yasatmaktadir. el-Muhakkimetii’l-Gla’nin
“Tahkim™i kabul eden tiim Miislimanlar; yani Miiminlerin emiri Ali
b. Ebi Talib’e Muaviye b. Ebi Sifyan’la bunlarn saflarmmda yer alan
sahabileri ve diger Miislimanlan “kiifr”e diismekle suglayip teberri
etmeyi dini bir vecibe saydinn gibi, giiniimiiz ibadileri de-Haricilige
mensub olduklarin kesinlikle reddetmelerine ragmen-Ibadiyye mezhe-
binden olmayan tiim Ehl-i Kible (ehl-i hilaf) yi berdet ehli olarak miitalea
etmekte; ancak sahib olduklar inanglardan ve ihsas ettikleri bid’at-
lerden ruci’ edip tevhekar olduklarmi agikga ilan ettikten sonra onlar
icin velayeti ciaiz gormektedirler. Tipkr ilk Hariciler gibi, Nehrevan'da
nehir ehline karsi savasanlar. yani IV. Réagid Halife Hz. Ali ve taraf-
tarlarim, “ Fitne”den sonra vuku’ bulan olaylara, yani Cemel ve Siffin
savaslarina istirak eden sahabileri ve Ehl-i Sinnet dahil olmak iizre
kendi mezheblerinden olmayan biitiin Miislimanlar  “masiyet™ ve
ve “bid’at” ehli kabul etmektedirler. Bunlarla dost olmay: reddetmekte,
miiniakahat, miivireset ve miidifene miinasebetlerini ciiz gormemek-
tedirler. Bu anlayis onlan kati bir mezhep taasubuna sahib olmaya

83 Kaviid, s. 94-cz-Zeheb, s, 58.
84 el-Civtili, age., s. 95; el-Atfis, ez-Zeheb, s. 59.
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ve ibadi olmayan Miislimanlardan teerid edilmis bir ictimai yap: teskil
etmeye sevketmistir. Belki de bu sebepledir ki ibadiler Cebel-i Nefase
gibi daghk ve yiiksek yerlerde yasamslar ve Mizab Vadisinde oldugu
gibi yalnizea Ibadilerin meskun oldugu yerlesim merkezleri kurmusloar-
dir. Bu durum, disa kapali olan “Ibddi Cemaatr”’mmn Kitman dénemi
boyunca varhim siirdiirmesini ve “Harici-ibadi akidesi”nin asli haliyle
korunmasim saglamistir,

Ote yandan veliyet ve beriet inanci ibadi Toplumun sosyal diizeni
icin biiyiik 6nemi haizdir. Hem i¢timéi bir miiessese ve miieyyide hem
de bir inang esasi olan veliyet ve berdet, Kitman Doneminde imamet
makami yerine kiim olan “Azzabe”nin en giigli iki dayanag ve silah
olmustur. fctimai nizama uyum saglayamayan; aile, kabile ve birlikte
yasadigi cemiyetle olan miinasebetlerinde kusur eden; sozleri ve amelle-
riyle Ibz‘idiyye mezhebine muhalefet eden kimse, velayet ve beriet
anlayis1 geregi, Azzabe tarafindan cezalandinhr; mescidde halkin
huzurunda agik¢a hatasindan tevbe etmezse “Cemdat”tan ihrag edilir
ve kendisinden berdet etmek biitiin Miisliimanlara vacib olur. Bu
bakimdan her ibadi misliiman, hem Ibadiyye mezhebinin akidelerine
ve ameli hiikiimlerine siki sikiya baglanacak hem de Azzabe’nin emir-
lerine baghhkta ve sosyal vazifelerini yerine getirmekte kusur etmeye-
cektir. Biitiin bunlar, gerek teori gerek pratik olarak, Ibadiyye'nin ve-
layet ve beréet inanci ile Vehhabiyye'nin “el-emru bi-l-ma’rif ve'n-neh
ani’l-miinker” anlayisi arasinda biiyiikk bir paralellik bulundugunu
gostermektedir.
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Diinya itizerinde ismini her tarafa duyuran biiyiilk medeniyetler
kurulmus ve yasamigtir. Bu medeniyetler yagadiklar1 devir ve yere
gore degerlendirilir. Tabii ki eski medeniyetleri, ¢cagimizda hakim o-
lan teknoloji ve kiiltiir ile degerlendirmek nygun olmaz. Oplan ancak
kendi mubhitlerinde ulastiklar: kiiltiir ve maddi medeniyet unsurlariyla
degerlendirmek uygun olacakur.

Diinyada biiyiik alanlara ve topluluklara yayilan isminden tarihde
¢ok sbz edilen medeniyetler oldugu gibi bunun tersi de meveuttur.
Miladdan énce Onasya’da, Misir’da biiyiik medeniyetlerin kuruldugunu
bilmekteyiz. Bugiin bu medeniyetlerden ayakta kalan eserlere ve miize-
lerde teshir edilen kalintilara, hayranlikla bakmaktayiz. Miladdan sonra
ilk ve ortagaglarda zaman ve mekén itibariyle bize yakm olan medeniyet-
ler yasamistir: Yunan Medeniyeti, Roma Medeniyeti, Sasani Medeniyeti,
Osmanh Medeniyeti en parlak medeniyetler olmustur. Bu medeniyetlere
ilaveten Cin’de ve ézellikle Hind’de dini diigiince ve hikmet geligmis ve
Bati'ya intikal etmistir.

Bugiin artik kesinlikle anlasilmigtir ki, hi¢bir medeniyet kendi
bagina olgunlasmamistir. Her medeniyet kuruldugu yerde kendinden
onceki medeniyetlerden bir takim unsurlar aldig: gibi kendinden sonra
kurulan medeniyetlere de maddi ve manevi katkilar saglamigtir. Bu
bakimdan Eski Misir Medeniyeti, Eski Yunan Medeniyeti, Sasani
Medeniyeti gibi medeniyetlerin iginde mahalli deha ve usurlar oldugu
gibi, daha oncekilerin gelistirip getirdikleri unsurlar da vardir. Aym
sekilde Islim Medeniyeti'nde de inang esaslar disinda, maddi mede-
niyet ve kiiltiir unsurlarimin eski medeniyetlerdeki izlerine rastlamak
miimkiindiir. Kendi i¢ine kapah bir medeniyetin dogup gelistigi goriil-
memistir,

Burada Islam Medeniyeti'ni ele alir ve iizerinde diisiiniirsek bunun
temelde bir din iizerine dayanan bir medeniyet oldugu goriiliir. Belki bu
bakimdan Yunan ve Bizans Medeniyetlerinden daha ¢ok manevi
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bilimlere ve bunlarn iriinlerine yer veren bir medeniyet olarak kendini
gosterir. Temelindeki Tek Tanrr inane ile dini karakterde bir medeniyet
olarak ortaya qkarken c¢evre unsurlarim da, gelistikge biinyesine
katmugtir. Hicaz topraklarmda dogarken eski Arap yasayismndan,
Suriye ve Misw'da Eski Yunan Medeniyetinden, Kuzey Afrika'da
Berberi’lerden, Irak ve fran’da Sasani Medeniyeti'nden, olusuma hazir
Islaim Medeniyeti, genis bir zaman siireci iginde, kiiltiir, gelenek ve dii-
gince miraslarimi kendi potasma ahp eritmistir.

Bu eski kiiltiir ve medeniyetlerden etkilenme bir kusur degil, ak-
sine Islim Medeniyeti ve diisiincesine zenginlik katan degerlerdir.
Cesitli irk ve inanclarn yeni kiiltiir iginde mutlaka bir katkisi buluna-
caktir. Islim Medeniyeti, eskiden batilarm dedigi gibi bir Arap Mede-
niyeti degildir. Bu medeniyetin iginde Araplarla birlikte Tiirk, Fars,
Hind, Berber v.s. milletlerin de paylan vardir.

Bir de Islam Medeniyetini olmus, bitmis bir medeniyet olarak
gormemek gerekir. Kanaatimizce Islim Medeniyeti ‘nin bir klasik
dénemi olmustur. Bu X., XI. yiizyillara rastlar. Simdi yasayan bir
Islim Medeniyeti bulunmamaktadir. Ancak yukanda adi gegen mede-
niyetlerden farkh 6zellikleri olan bir Islim Medeniyeti'nden siz edilir.
Islaim Medeniyeti'nin maddi ve manevi temelleri vardir. Manevi temel
Kur’din-t Kerim ve Hz. Muhammed'in yasayis esprisi ve sozleridir.
O halde bu medeniyetin her zaman canh kalan bir yam vardir. Bugiin
teknolojinin hakim bulundugu diinyada miisliimanlar bilim, diisiince
ve teknolojide yiikselirse yeni bir Islim Medeniyeti'nden soz edilebilir.

Simdi Klasik Islim Medeniyeti'nin dogusunu saglayan unsurlan
tetkik edelim. Bunlarm basinda lslim Dinini yaymak igin yapilan
fetihler ve bunun sonucu elde edilen maddi zenginlikler gelir. Acaba
Islam Dini neden bu kadar siiratle yayilmistir. Tabii bizim soyledigimiz
Hak din olmasimn yam sira baska faktérler de var mudir?

Eskidenberi Batihlarm da etkisiyle su fikir ileri siiriiliir: Miisliiman
olan Araplar, Islam gayretiyle ellerinde kilig, heyecanla ileri atildilar,
Bir elde Kur’an, bir elde kili¢ savasan bir miicahid imaji vardi. Bu fikir
biitiiniiyle dogru degildir. Zira miisliman fatihlerin, gittikleri yerde
6liimle miisliman olma arasinda bir tercih yaptirma kararlan yoktu.
Ehli kitap olanlar dizerinde zor kullanmadiklar gibi, Islimin gelecegi
icin bir takim iktisadi meseleleri de én plana aldilar, Bu diisiince ve
politika dinin siiratle yayilma sebeplerinden biridir.

Dini ve Ekonomik sebepler disinda ¢evre sartlarmm da 6nemli
katkisi vardir. Daha Islamin dogusuna yakin yillarda Bizans ve Sasani
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imparatorluklari sonu gelmez savaglara girmislerdi. Bizans egemen-
liginde bulunan Suriye ve Misir’daki halk giidiilen mali siyasetten ve
dini miinakasalarm dogurdugu gergin ortamdan memnun olmadii
gibi Sasani’lerin idaresi altindaki Mezopotamya ve Iran’da yasayan
insanlar da baskidan, feodal diizenden son derece rahatsizdi, Bu ¢evre
sartlann Islami kucaklamalarmi kolaylastirmistir. Buna bir de hakk
teslim etmek gerekirse Araplann icinden gikan iistiin nitelikli komutan
ve askerlerin savas azimlerini katabiliriz. (Halid b. Velid, Amr b, As,
Ukbe b. Nafi gibi. Yermuk ve Kadisiye’de Bizans ve Persler sayica
¢ok olduklar: halde miislimanlar galip gelmislerdir).

* @
*

Islim Dinini yaymak i¢in yapilan fetihlerden sonra, yeni toplumu
birlestirici bir kiiltiir birliginin hemen tesekkiil etmedigi goriiliir. Fetih-
lerin ertesinde irk ve dil bakimindan oldugu kadar adet ve girenek
bakimlarndan da degisik topluluklarm Islim cemaatine girdikleri
miisahede ediliyor. O halde Islimin yayihs ile kiiltiiriin yayiisi at-
basi yiiriimemektedir. Irak ve Suriye'de yasayan halk g¢ogunlukla SAmi
olduklarmdan Arap¢a’nin burada klasik dil olarak yayilmas: kisa siire-
de miimkiin olmugtur. Sami bir irk olmayan, istelik koklii bir kiiltiir-
leri bulunan Iran’da halkin Islimlasmast miimkiin oldugu halde, Arap-
lagmas miimkin olmamistir. Misir’da Dogu Kilisesi’ne bagh Kopt unsur-
larin sayilan gittikge azalung, Islaim mihveri igerisinde eriyerek onlarn
Islimlasmas: ve Araplasmasi kisa zamanda olmustur.

Sami ve Ari milletlerle Tiirklerin karsilasmas, yiitksek bir fikir
ve sanat hayatimn dogmasina sebep olmustur. Cesitli irklara mensup
olan bu milletler miisliman medeniyetine wrklarma has olan deha-
lariyla birgok hususiyetler kattilar.

Islam kiiltiiriiniin dogusu ne surette olmustur. sorusuna, bir kiil-
tiiriin ortaya ¢ikigma sebep olan birgok faktérlerin yamsira, kategorik
olarak asagidaki su ii¢ faktirii sayarak cevap vermek miimkiindiir.

1- Siyasi bir faktor olarak hilafet konusunda ortaya ¢ikan durum
ve hakl olduklarimi séyleyen taraflarm delilleri.

2- Dini konularda Kur’an'm yorumu. Fikih mezheplerinin dogusu,
Kelimi miinakasalarm yapilmasi.

3- Yapilan terciimelerin roli.

1- Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, miisliimanlara dini ve diin-
yevi islerde rehber olacak kisinin se¢imi. O’nun yerine kaim olacak
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kisinin (halifenin) kim olacagi, sahabe arasinda ihtilafa sebep olmustur.
Sid, miircie ve hariciler diye adlandinilan dini-siyasi topluluklar bundan
dogmustur.

Sia’nin esasi, halifelik veya kendi tabirlerince imamhk meselesine
dayanir. Hz. Ali hem Peygamber’in en yakin akrabasi ve hem de sahsi-
yeti itibaryla hilafete en layik kigidir. Peygamber’den sonra imam,
Ali b. Ebi Talib olup ondan sonrakiler ilahi bir tayin ile onun soyundan
teselsiil ederler. Sii’lerce imamu bilmek ve ona itaatte bulunmak iman-
dan bir ciiz teskil eder. Imam bir hata islemez ve masumdur. Ona
mutlak itaat gerekir. '

Diger bir siyasi grup Siffin savasi esnasinda ortaya qkmstir,
tir, Bunlara Hariciler denir. Bilindigi gibi Muaviye, schid edilen
akrabas: ii¢iineii halife Osman’in kanini dava ederek Ali b. Ebi Talib’in
halifeligini tammayanlara énderlik etti. Siffin savasmda yandaglarmin
yenilmek iizere olduklarim giren Amr b. As buldugu bir hile ile Kur’an
ayetlerini mizraklarimn uglarma takarak Kur’anin iki taraf arasinda
hakem olmasim istemisti. Bunun iizerine Allah’m kitabma karsi sava-
silamayacagma inananlar savas;i kesti. Bu esnada Kur'an'm hakem
olmasim isteyen bir grup ortaya gkt ki, iste bunlar daha sonra hari-
ciler diye tammacaktir. Ali'yi hakeme bas vurmay: kabul ettigi igin
itham ettiler ve onu bir hayli meggul ettiler, Her hususta Kur’an’a
miiracaat etmenin gerekliligine inanirlar. Ancak Kur’an’m gergek
hakem olacagm kabul ederler. Halifelige miisliman olan herkesin,
hattd azad edilmig bir kolenin bile getirilebilecegine inamirlar,

Hariciler, Hz. Osman, Hz. Ali ve bunlarin taraftarlarimi, Sia ise
halifeligi gasbeden Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve yardimci-
larim tekfir ediyordu. Bunlarin her ikisi de Emevileri kafir sayryordu.
Bir grup miisliman da hakh ve haksizlan tefrik edemeyerek hiikmii
Allah’a birakiyordu. Bunlara Miircie adi verilmistir, Bunlar dini
amelleri imandan bir par¢a saymadiklar gibi. biiyiik bir giinah isleyen
kisinin kafir olacagm kabul etmiyordu,

Biylece goriildiigi gibi baglangigta kim halife olacak geklindeki dii-
siinceler siyasi gruplasmalara ve fikir ayrihklarina kaynak tegkil etmek-
te idi.

2. Islamiyet, side bir ¢6l hayati yasayan Arabistan'in disia ¢ika-
rak, eski medeniyetlere besik olan Musw, Filistin, Mezopotamya ve
Iran’a yayildifn zaman birgok yeni olaylarla karsilasildi. Sosyal miina-
sebetler artarak ticaret ve idare diizeni karmasik bir hal aldi. Yeni
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hayatn, gesitli sorunlarmi miislimanh@ kabul eden kisiler, Islimmn
ruh ve prensiplerine gire ¢oziimlemek istediler. Miislimanlara bu
konularda énder olacak iistiin zeka ve ince kavrayisa sahip bir¢ok kisi
temayiiz etti. Bunlar arasinda Islam Fikhinin kurueculan ve onderleri
olan dért iinlii kisi vardir: Imam Ebu Hanife (61. H. 150 /M. 767), imam
Malik (6. H. 179 /M. 795), Imam Safii (61. H. 204 /M. 819), imam Ahmed
b. Hanbel (5l. H. 241 /M. 855). Aym zamanda mezhep imami olarak
kabul edilen bu sahsiyetler miisliimanlara Kur’an ve Siinneti kendi
anlayislarma gire agikladilar. Bu yolla miislimanlar bunlar arasmda
istedikleri kiginin yolundan gitmislerdir. Iste mezheplerin dogusu bun-
dan ileri gelir.

Bu imamlar, iman, ahlik ve Islimmn temel goriislerinde ihtilafa
diismemislerdir. Ancak muamelatta ve ibadet bigimlerinin ayrmmtilarinda
farkh goriislere sahiptirler. Dini bilgilerine dayanarak ictihadda bulun-
muglardir,

M. 657 tarihinde Emevilerin iktidara sahip olmalanindan sonra
halifeligin hukuki dayanag:. halife veya imam olacak kisinin nitelikleri
etrafinda vapilan tartigmalara ilaveten kisilerin diisiince ve fiillerinin
degerlendirilmesine baslanmistir. Biiyiik giinah isleyen kiginin durnmu,
insanm fiillerindeki sorumluluk derecesi, adalet ve Allah’in sifatlan,
inanan ve biiyiik giinah igleyen kisinin yeri miinakasa konusu olmusg-
tur. Miircie, Kaderiye, Cebriye, Mutezile ekolleri dini naslarin anlayis
- farkhhklarma gore sekillenmeye basglamgtir.

Bu fikir cereyanlan iginde, daha sonra diigiince hayatindan ismin-
den bir hayli bahsettirecek olan akilar bir kelam ekolii ortaya ¢gikmistir
ki buna mutezile adi verilmistir. Ehl-i hadis denilen Islimmn naslarla
savunanlara karsi, Mutezile akla ve insan ilmine Gnem vermekte idi.
Mutezili bilginler hristiyan kelameillarmm Tann ve Tanrm'nin sifatlan
hakkmdaki fikirlerini ve Islimiyete kars: ileri siirdiikleri fikirleri -ki
bunlara refutation denir-biliyorlardi. Eski Yunan diigiincesinin etkisiyle
inang meselelerini miinakasa konusu etmekte idiler. Bunlar, insan fiil-
lerinde hiirdiir; Allah’in sifatlann zat1 ile birlikte vardir, en onemlisi
kidem sifatidir: Kur’an mahluktur (sonradan yaratilmistir) gibi fikirler
ileri siirdiiler. Bu yiizden de muhaddislerle, kelameilar arasinda siddetli
tartismalar dogdu. Biri naklin digeri akhmn istiinliigiini benimsedi.
Mutezili diigiinceyi benimseyen halifeler bile oldu. Memun bu goriisii
benimseyerek, halka onu zorla kabul ettirmeye kalkti.

Mutezile ekoliinden olanlar akla 6nem vermekle birlikte, baz
goriiglerinde muhatabma diigiinee ozgiirliigii tammiyordu. Ayrica her
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nasst kendi sistemlerine uydurmak ig¢in gerektiginde tevil ediyorlard:
Baz nakileiler nasil akla karsi tutucu idiyse, Mutezile de viedan ozgiir-
ligii konusunda tutucu idi.

Dinde akhn ve naklin yeri oldugunu ve her ikisine de gerektigi
yerde bas vurmanm liizamunu Esariye ve Maturidiye ckolleri kabul
ettiler. Boylece ortaya gikan kelami ekoller Islim Diisiincesine zenginlik
getirdi.

3- Hristiyan kiiltiir muhitlerinde daha énce okunan ve kullamlan
Yunanca felsefi ve bilimsel klasik eserler Islim Diisiincesi iizerinde etkili
olmustur. Islim diisiincesini tamamen, terciime faalivetlerinin neti-
cesine baglayan bilginler vardir. Bu goriis fazla iddiah goriilmekle
birlikte, Islim felsefesinde Yunan felsefesinin biiyiik etkizi inkar edile-
mez. Halifeler, Aristo’nun, ozellikle mantikla ilgili risalelerini, Eflatun’un
ve Ptoleme’nin yazdiklarim hi¢ ¢ekinmeden Arapcaya terciime etmeye
tesgvik etmiglerdir. Hristiyanhgm ve maniheizmin doktrinlerini reddetmek
icin onlarm kullanmis olduklan delil metotlarim miisliiman bilginlerin de
ogrenmelerinde beis girmemislerdir. Halife Memun (813-833) Beytul-
hikme (veya Dariilhikme) adli kurumu bu amagla kurmus, bir art
diigiince olmadan yabanci eserlerden Islimm miidafaas: igin yararlaml-
masm saglamigtir. Ancak bu hususu menfi olarak degerlendirenler ve
felsefi diisiinceye karsi ¢ikanlar da olmustur.

Islam diigiincesinin dogusundan bahsedilirken tasavvuf’dan da
bahsetmek gerekir, Zira tasavvuf onceleri bir yasayis bicimi olarak
goriiniiyorsa da fikir seviyesinde de meyvelerinin ortaya giktuizi miisahede
edildi. Yukanda anlattiimiz, ¢ogu bilgiye ve akla dayanan ve lIsla-
miyeti giriinen sekliyle anlayanlarm yam sira kendilerini manen Allah’la
biitiinlemek isteyen ve O’na tevekkiilii, sade bir hayati segen kisilerin
Islim cemaati iginde yasadiklam gizlenmistir.

Ilk devir tasavvuf hayati samimi bir zithd ve takva hayati olarak
kendini gosterir. Miisliimanlar arasinda Hz. Osman zamaninda baslayan
Emevilerde artan bir zenginlik ve refah karsisinda fakrii zaruret iginde
yvasamaktan daha ¢ok, sade bir hayat siirmek isteyenler oldu. Tasavvufun
baslangicr, biyle hayat tarzma dayamr. Bu tarz yasayis Peygamber
ve O'nun yakminda bulunan Ehlii’s-suffa’'nin hayatim taklit etmek
seklinde anlasildi. Buna gore tasavvufun Islima disanidan girdigine
inanmak dogru degildir. Islim topraj iizerinde hristiyan, maniheist,
hindu tesirleri’nin izleri hissedilse bile. tasavvufun kendiliginden dog-
dugu goriilmektedir. Ancak bu hayatin izahmda II. hieri yiizyildan



ISLAM KULTURUNUN DOGUSU 211

itibaren hind ve helenistik etki'nin, mistik edebiyatin katkilarnmn bi-
yiik oldugu farkedilir. Meseld, diinyay: lahi Varhk’m bir aynas: olarak
goren Platoncu nazariye’ye miislimanlar Tanriya ulasmak igin merte-
beler koymuslardir. (Sudur nazariyesi). Bu varhk aleminden Gergek
Alem’e ulagmak (fena fillah) icin sahsi varhktan kurtulmak gerektigi
cesitli gekillerde izah edilmistir.

Tasavvuf ehli, sekli ibadet’in digma qktigi ve bazm hallerde sii
inanglara yakinhg dolayisiyla kelameilar ve hadisciler tarafindan iyi
gozle goriillmedi. Modernist goriis agisindan, Islam tasavvufu, tamamiyle
yeni bir Allah anlayisi, ibadeti otomasyondan kurtarma, ahlaki ol-
gunluk gibi deruni degerleri ortaya koymustur.

Biylece Islamda ilk diisiince akimlarini ve bunu hazirlayan etkileri
kisaca agiklamis olduk. Gériildiigi iizere Islam kiiltiiriiniin olusmas:
bu i¢ ve dis katkilarin zamanla sentezinden ortaya gikacaktir, Bu kiil-
tiiriin sanat ve bilimle birlesmesiyle de Islaim Medeniyetletinin dogusuna
sahit olacagiz. Oyle bir medeniyet ki gittigi her iilkenin yerel zenginlik-
lerini 6ziimseyerek Islam Dininin damgasi'n1 vuran evrensel bir medeni-
yet olacaktir.



CESITLI YONLERIYLE DIN
Prof. Dr. Giinay TUMER

Din, iizerinde gok durulan bir konudur. Bununla beraber, genis
bir muhtevas: bulunan bu konu: kelime. kavram, tarif. tasnif yonlerin-
den topluca herhangibir kaynakta, diisiindiigiimiiz hacim ve ger¢evede
ele alinmamaktadir. Ayrnca “Anahatlariyle Dinler Tarihi” baghkh
kitabimizda! bu konuya daha genis capta muhteva getirilmekte ise de,
bu makalede dinin kaynag. din bilimleri, dinin 6nemi ve lizimu,
giiniimiizdeki dinler de dahil edilerek, kendine mahsus bir sira iginde
bu ihtiyac cevaplandirdlmaya ¢ahsilacaktir?.

Din, insanlar i¢in daima 6nemini korumus. fert ve toplum igin lii-
zumlu bir kurumdur. Birgok ilim dallarmmn dogus ve gelismesinde,
tarih boyunca insanin ileme ve kendisine bakiginda, hakikati arayisinda
dinin agirhg olmustur. Bu genis konuya 6nee “din”in kelime olarak
incelenisiyle baslanacak. ancak ayn bir makale ile ele almak daha
uygun diiseceginden, dinlerin adlarmm nereden geldigi tizerinde ayrnea
durulmayacaktir.

A. Kelime Olarak Din

Sozliikler, Tiirkgemizde kullamlagelen “din” kelimesinin kokiiniin
Arap¢a oldugunu belirtmektedird. Eski Tirklerde din kavrami sade-

1 Ensar Yaymlan arasmnda gikacaktir.

2 Fazla bilgi icin fslim, Meydan-Larousse, Tiirk, Dinler Tarihi: Encye, of Religion
and Ethics, Americana, Britannica gibi ansiklopedilerin din maddeleri yamnda, belirttigimiz
agdan olmamakla beraber, asafndaki kaynaklar verilebilir: B. Malinowski, Magic-Science and
Religion, (Gr. Britain 1974)); J. Habgood, Religion and Science, (London 1964); K. Bliss, The
Future of Religion, (Gr. Britain 1972): A. Toybbee, Tarih¢i Agsindan Din, Cev. Ibrahim Canan
{Istn.nbul 1978); B. Sezer, Toplum Farklilagmalari Ve Din Olays, (Istanbul 1981); A. Adivar,
Llim ve Din, (Ist. 1969); N. Taylan, llim-Din; Lliskileri, Sahalari, Smurlary, (Lst. 1979); F. Engari
Ilimden Felsefeden Dine, Cev. Kemal Kugqu, (Ankara 1967); $. Mardin, Din Ve Ideoloji, Ist,
1983); A. Yiicekok, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, (Ist. 1983).

3 Bir misal olarak bkz. F. Devellioglu, Osmanhca-Tiirkce Ans. Liigat, (Ank. 1970), 222,
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dinde ruh ve beden, yani nelis bilgisi ve egitimini ifade etmek iizere
“den. din, ten, tin, tin” ve bilhassa Oguzlarm “din” kelimesini kullan-
diklan bilinmektedir. Ancak eski Tiirklerde mesela “dm™ (Sogdea
“don” den din, mezhep anlaminda), “derm” veya “drm”™ (Sanskritge
“dharma’ dan din, akide anlaminda -Buddist devrede kullanilmis olmali.
Dolayisiyle Buddizmin kutsal dili olan Pali Dilinde kelime, bir harf
farkiyle. “dhamma”™ seklindedir-) kelimeleriS ve bu kabil “nom™ keli-
mesinin (“din, inang, kanun” anlaminda “nom’un Sogdeca'dan veya
Cince’den geldigi ileri siiriiliir. Biitiin dinlere de nom denirdi®) “din"
kavrammm ifade igin kullamldigim biliyorsak da, cesitli devrelerde,
Tiirk boylarmnda veya devletlerinde bu kavramin hangi kelime veya
kelimelerle karsilandigimi tesbit giigtiir. Ote yandan Tiirklerde “den”
kokiinden tiiretilmis “denli”, “densiz” gibi Kkelimeler kullamlageldigi
gibi, Arapg¢a’daki “din” kelimesinin geldigi kaynak olarak ileri siiriilen
“den”in, genellikle orta Iran’dan gectigi zikredilmekle beraber,” nereden
geldigi de ayn bir arastirma konusudur®,

Arap Dili iizerinde gahsan liigatgiler, “din” kelimesinin ¢esitli
anlamlara geldigini gostermek igin sectikleri nazim veya nesir halindeki
ibarelere yer vermektedirler’. Bu ibarelerden hareket ederek filologlar,
“din” kelimesi i¢in kiok ve anlam olarak ii¢ kaynak gostermektedirler:
1) Arami-ibrani bir kokden Arapca'ya gecmis olup hiikiim. 2) Saf
Arapga’da orf-ddet anlamima gelir. 3) Eski Fars¢a’da (Pehlevi) Avesta’
da din karsihgmda kullamilan “daena™ veya Orta Iran’daki “den” keli-
mesinden almmistir. Bu maddelerden ikincisine hi¢ ihtimal vermeyip
Farsga “daena”™ kelimesinden almarak “déane. yedinu, dinun-diyanetun”

{ Bkz. Cavit Sunar. *Din Nedir?", [lahivat Fak. Der.. C.X, (Ankara 1963), 64-69.

5 Bkz. Ahmet Caferoglu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigii, (Ist. 1967). 237.

6 A.g.e., 137; Kasgarh Mahmut, Divinu Lugati't-Tiirk Terc. Besim Atalay, (Ankara
1941), II1/137.

7 Kanada'da MeGill Universitesi (Montreal'da) Kars. Dinler Tarihi Profesorii ve Islim
Arastirmalan Ens. Miidiirii olan Vilfred C. Smith'in “The Meaning and End of Religion™ bashkh
kitabinda (98-102),"din, milletleraras: bir nitelik tasivan ve Orta Dogu memleketlerine yayilms
bulunan Iran asilh din, yahut den kelimesinin bolgesel bir cesididir™ denilmektedir (bkz. Tos-
hihiku lzutsu, Kur'anda Allah Ve Insan, Ankara 1975, 213 -dipnot 44-). Verilen kaynakta
lzutsu, hernekadar Smith'in giriisiine katlmamakta ise de, dipnot 4'deki kaynagm bibliyog-

rafyasi goz Gniinde tutularak ve genigletiierek. hem Isan’da, hem Tiirklerde aym kavram

ifade etmek fizere kullamlan, istelik Arapga’ya da gectigi diigiinilen “den™ ve bu konudaki
gelismenin incelenmesinde fayda vardir.

8 “den” igin bkz, Vijenime-i Menoy-i Hrad (Glossary of Menog i Hrad), nesr. A. Tafaz-
zoli, (Tehran 1969), 8, 178,

9 Bkz. lbn Manzir, Lisanw'l-Arab, (Beyrut 2), X111 /169-171; Ragb el-Isfehini, Miifredat
(en-Nibéye hamisi), Kahire H. 1318, I1/26-27.
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tarzinda teskil olunan bu kelimenin Islim’dan énce de Arapga’da
kullamldigin, 6rf-adet anlammimn biylece ortaya ciktigmi ileri siirenler
de olmustur!?, Dolaysiyle din kelimesinin etimolojisi kesin bir sekilde
belli degildir. Yabaner kik ve anlamlarin zamanla bu kelimenin yapisinda
bir araya gelmis olmas: (aym sekil iginde birden fazla kékiin bulun-
masi) miitmkiindiir.

Islam’dan énceki edebivatta “din” kelimesinde ii¢ kik anlam
bulunmakta idi: 1) “adet” ve “huy”, 2) “karsihk verme™, 3) “taat™!!
Kur'ans1 Kerim'de “din"” kikiinden gelen kelimeler: taat. mkiyat,
ibadet (bkz. Bakara 132, 193, 206; Al-i fmran 46: Nisa 29: A'raf 29).
ceza (bkz. Fatiha 4:; Hier 35; Suard 82: Saffit 20), seriat (bkz. Al-i
Imran 83; Tevbe 29, 33; Beyyine 3), itaat (bkz. Tevbe 29), hiikmetme
(bkz. Saffat 53) gibi anlamlara gelir (Bu zikredilenler yanmmda Islim,
hesap vb anlamlar da verilmistir!2). Sehristani (0. 548 /1183). “din"in
taat anlamm on planda tutar ve sadece ilihi vahiyden kaynaklanan
dinleri “din” olarak nitelendirir (Sehristani, dinin tdat ve inkiyat.
ceza ve karsihk, hesap anlamlan itizerinde durur)!d. “Lisanu’l-Arab™,
Ayet, Hadis ve edebi metinlerden misaller vererek “din™ igin ceza,
miikafat. hesap. taat. adet. se’n (hal, durum) ,ibadet, tezelliil gibi an-
lamlar belirlemektedir'4, “Miifredat”, “din™ kelimesinin ancak itaat
ve inkivat bakimmdan “millet” kelimesi gibi oldugunu belirtir!s,

Cahiliye devrinde miisriklerde sahsi inang ile sekli din birbirinden
ayrilmamisti. Biyle bir ayrim, onlarin dini dugiincelerine pek yabancr bir
seydi. Kur'an-1 Kerim'de “din” deyimi, ferdi, samimi Allah inanci'®
cergevesinde sahsi. psikolojik bir goriiniis arzettigi kadar, olgunlagtinl-
mis, tamamlanmis (bkz. Maide 3). dis  yapisi. hiikiimleri orgiilenmis
bir sistem olarak, i¢timai sahsiyete ulasmis. boylece semantik deger
kazanmistir. Bu durumu ile din, sahsi itaat ve inang ozelligine sahip ola-
rak seklilestirilmemis, ote yandan ibadet ve ahliki davrams kolek-
sivonu. kollektif suur ve viedam (cemaat) ile seklilestirilmis esas-
lara sahip bir kavram haline gelmis, boylece gittik¢e “millet™ kavra-

10 Islam Ans., “din” maddesi, (Ist. 1963), 111/590: A. Adnan adivar, Tarih Boyunca Ilim
Ve Din, (Ist. 1969), 30; Mehmet Taplamaeioglu, Mukayeseli Dinler Tarihi. (Ankara 1966), 11-12,

11 Bu hususlarin misalleri ve yorumlar igin bkz. lzutsu, 208 vd.

12 Bkz. Mu'cemu Elfazi’'l-Kur'ini’l-Kerim, (Miar 1390 /1970), 1/429-430.

13 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal. (Kahire 1975), /38,

14 Bkz. XIII/169-171.

15 Bkz. 11/26.

16 Bkz. A'raf 29: Ziimer 3.
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miyle es anlamh olmaya dogru yénelmistir (bkz. Bakara 120: “Sen
onlarm milletine-dinine- uymadik¢a ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar
senden raz olmazlar™)17.

Bu zikredilenleri toparlayacak olursak. “din” kelimesinin “yol,
adet, hiikiim. ceza, iman, hal. gidis, ibadet, hesap, saltanat ve idare...”
gibi sozliik anlamlari bulundugul®. semantik yénden onun hem haki-
miyet, hem de teslimiyet gibi zit anlamlara sahip oldugu siylenebilir.
Buna gire din kelimesinin kullamhsinda iki tarafl gize ¢arpmaktadir:
biri, boyun egen. yol tutan, idet edinen, inanan... taraf; digeri de, hiik-
meden, ceza-miikifat, kargihk veren... taraf. Bu iki taraf arasindaki
~ miinasebeti diizenleyen kanun “din”dir.

Mevdadi, bu konuda giyle bir yol tutar: Arap¢a’da “din™, 1) iistiin
gelme, hiikiim. emir sahibi olma. itaat ettirme, 2) itaat, kulluk, hizmet,
boyun egme, 3) seriat, kanun, yol, mezhep, millet, adet, 4) ceza, mii-
kifat, muhakeme, hesap gibi alamlara geldigine gire kelime, dort
temele dayanmaktadir: 1) yiiksek otorite sahibinden gelen iistiinliik
ve galibiyet, 2) otorite sshibine itaat ve kullak, 3) uyulan adet, kanun
ve yol, 4) muhasebe, yargilama, ceza veya miikafatlandirma. Daha
onceki kullamhgmmda kansikhk ve kapalihik varken Kur'ana Kerim,
din kelimesini dort unsurdan meydana gelen en miikemmel nizam ifade
etmek iizere kullandi. Bu dort unsur, sunlardir: 1) hakimiyet, en
iistiin otorite 2) bu yiiksek otorite ve hakimiyete itaatla boyun egme,
3) bu hikimiyetin otoritesi altinda meydana gelen ameli ve fikri
nizam, 4) bu nizama uyma, ihlasla baglanma veya kars: gelme suretiy-
le isyan etmekten dolay:r yiiksek otoritece verilen miikafat veya ceza.
Kur’an-1 Kerim, bu kelimeyi sumullii bir terim olarak kullanmakta.
bu terimle kiginin yiiksek bir otoriteye boyun egip itaati kabul ettigi,
hayatinda onun kanun, kaide ve smirlamalariyle bagh bulundugu, ona
itaatta miikafat umdufu, itaatsizlikte cezadan korktugu bir hayat
nizam kasdetmektedir. Diinya dillerinden hichirinde muhtemelen bu
mefhumu bu élgiide anlatabilecek bu derece siimullii bir terim yoktur!?

Ibranca’nin20 kutsal dilini teskil ettigi Yahudi Dininde millet veya
fert olarak Allah ile karsihkli miinasebet, bir ahit sekli iginde farzedilir.

17 Ayniea bkz. En'am 161. Bkz. Izutsu, 208-216.

18 Bkz. H. Kiamm Kadri, Biiyiik Tirk Liigati,

19 Bkz. Sunar, a.g.e., 66; Ebu’l-Ald el-Mevdadi, Kur'ana Gére Dort Terim, Gev. 0. Cilae-
I. Kaya. (Ist. 1982), 109-122.

20 Dilimizde Ibrinice, Siiryinice demekteyiz, fakat Arabice, Tiirkice dememekteyiz
Kanaatimizece Arapga, Tiirk¢e'de oldugu gibi Ihranea, Siiryanca demeliviz,
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Dini tiérenlerde temizlik-ihlas, perhiz kurallari, dini emirleri yerine
getirme, ahliki vecibelere uyma ahde sadakat olarak kabul edilir. Boy-
lece kurban ve duayr da igine alarak ibadet iglerini nitelendiren
“abodath Elohim” deyimi (abodath: ibadet, Elohim: Allah. Béylece
deyim, Allah’a ibadet anlamma gelir). aym zamanda din kavramm
ifade etmek i¢in kullamldi. Bu terim, Ma'beddeki ibadet kadar, tama-
miyle dini de kucakladi. Din, arasira “yir'ah” (korku, hasvet), “emunath”
(iman) gibi psikolojik terimlerle de ifade edildi. Birka¢ verde “daath
Elohim™ (Tann bilgisi) ve “torah™ (ilihi doktrin, telkin veya kanun)
“din”e yakm deyimler olarak kullamlmstir. Ancak Kutsal Kitap
sonrasi literatiiriinde “dath™ kelimesi (Farsca “data”dan -Eski Fars¢a'da
kanun, hiikiim anlamma gelen “dad”?! olmah- ahnms ve ilkin Ezra
Esther’de hiikiim. emir ve kanun anlaminda kullamilmis oldugu ileri
siiriilmektedir) din i¢in umumi terim olmustur?2,

Eski Yunanca'da din, “Thrioheya™ simdi “triskevi” kelimesiyle ifade
olunmaktaydi. Bu kelime, korku ile karigik sayg anlamina gelmekteydi2,
Bati dlemi. felsefi, ilmi bazi hususlarda eski Yunan'dan etkilenmekle
beraber, bu daha sonlaralar1 Rénesans ile olmustu. Hiristiyanhk. dini
bakimmdan Yahudi geleneginden gelmekle beraber, “din” deyimini eski
putperest Roma’dan almigts. Cicero (0.M.0. 43), “Tanrilarm Mahiyeti”
basghkh kitabmda (bkz. I1. C., 18. Boliim) bir Stoalimn agzindan “reli-
gio” deyimine yer verir. O, bu kelimeyi bir seyi vazife edinmek, tekrar
tekrar okumak, yapmak anlamina gelen (unutmak anlamh “negligere”in
zaddi) re-legere’den gikarmisti. Din, béylece kutsal kabul edilene karsi
dogruluk, diiriistliik, sayg, ibadet olarak yapilan ayinlerin titizlikle
yerine getirilmesiyle gosterilen bir tanrm suuru veya tannlara karsi
baghhig (Romalilarda) ifade etmekte idi. Roma Kilisesi Babalarmdan
Lactantius (IV. Yiizyilda) ise bu kelimeyi (“Divinarum [nstitutionum™,
II. C. 4. Kisum, 28. Fasil’da) insanla Tanr arasinda gittikce pekisen bir
bag anlammda “re-ligare” kiokiinden bir kelimeden ¢ikartti (Kanon
-piskopos migavir hey’eti iiyesi-Liddon, Lactantiug’un, etimolojide
hatah olsa da, insamin goriinmeyen Tann ile baginin mechuriyeti fik-
riyle bu kelimeyi bagdagtirdigimda, genis halk ziimrelerinin ilgisini
¢eken bir anlam yakaladigmi ifade eder (Bkz. Some Elements of
Religion, 19). St Augustin (0. 430), bu kelimeyi kaybedilmis bir seyi
tekrar bulmak seklinde agikmamay: tercih etti. Onun vasitasiyle bu

21 Bkz. dipnot 8'deki kaynak, shf. 8.
22 The Universal Jewish Encyclopedia, nesr, 1sane Landman, (New York 1948), IX /125,
23 A.A. Adivar, ag.e., 30,
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kavram, bilhassa “baglayici kurallariyle manastir hayatina” uygula-
lanarak, Orta Caga hakim oldu. Her iki agiklama da dini tecriibenin
bir safhasim nitelendirmekle birbirini tamamlar. Dini hayatin ibadet,
ayin. toren, bayramlarla kendini gosteren bir dis yapisi; ferdin deriini,
rihi teerithesine dayanan gizli bir i¢ yapisi oldugu gibi; baz dinlerde
ilahi ideale Karsi duygu. diisiince ve amelleri icinde bulunduran bu ig
yapi, diger bamlarnda da téren ve ayinleri 6n planda tutan dis yap
onem kazanmistir2d,

Sanskritge’de din  anlamma gelen “dharma’™ kelimesi kullamilir2s,
Kelime, Sanskrit¢e'den gelismis Pali Dilinde “dhamma’ seklinde yazihir2S,
Banhlarn “Hinduizm™ diye adlandirdiklar: dini, kendi mensuplar’,
“Sanatana Dharma” (ezeli ebedi din) olarak dile getirirler2’. Yine
Buddizm, Asya'da (Kuzey dogu Hindistan'da ilk defa kullamilmis)”
“Budda-Sasana” (Budda Sakirtligi) seklinde adlandirihr?s. “Dhamma”
kelimesinin anlamlan Ingilizce'ye soyle evirilmistir: din, gergek, dokt-
rin, dogruluk, fazilet, 6z, nihai elemental yapi veya atom, fenomen,
mahiyet, kanun, diistur, hasiyet, zat. Bu anlamlarin bir kismi, Hint
dinlerinde ortak olarak kullanilir. Diger bir kism, sadece Buddizm’e
mahsustur. Dharma kelimesinin giktign Sanskrit kik “dhr™; bir yapiy1,
tesisi “tasiyan, tutan, destekleyen” anlamma gelir. Hinduizm’'de
“dharma”™ en basta din anlamma gelirken, Buddizm’de (kutsal dili
Pali) “dhamma” én planda” doktrin”dir (ayrica dogruluk, sart, fenomen
basta, ahliki 6gretim, kozmik kanun vb. anlamlan vardir)??. Buddizm’in
amentiisiiniin - “ii¢ cevher”inden (“tri-ratna’) biri budur0,

Hint kutsal kitap literatiiriinde aym konuda “rta’ (rita) ve “marga”
deyimleri de hatirlanmalidir. Rta ile, kutsal kanun olarak, dharma fikri
arasmda benzerlik vardir. Rta, eski Veda ildhilerinde gegen Gék Tannsi

24 Bkz. dipnot 22°deki kaynak, 125; H.Joachim Schoeps, An Intelligent Person’s Guide
toothe Religions of Mankind, Cev. R., C. Winston. (London 1967), 3. Incillerde din i¢in “Allah'in
volu" deyimi kullambhr. Bkz. Markeos 12: 14.

25 “dharma”, Hindn geleneginde kanun veya kutsal kanun anlamina gelir: din kavramm
ifade etmek tizere de kullamlabilir (kelime, Buddizm’de ¢ogulu ile hadiseler, Caynizm'de hareket
anlamina gelir). Bkz. A Dictionary Comparative Religion (DCR) nesr. 8.G.F. Brandon, (Lon-
don 1970), 236.

26 Bkz. a.g.e., 235.

27 Bkz. a.ge., 236,

28 Bkz. a.ge., 157.

29 Bkz. a.g.e., 235.

30 Buddizmin & tiisii yu maddeleri igine ahr: “Budda’va siondim, dhamma’ya sifan-
dim, sangha (samgha)'ya ssjindim™. Bkz. DCR. 624,
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Varuna'min korudugu kozmik ve ahliki diizendir. Varuna’nm alemdeki
isleri idare ederek diizeni koruduguna, insanlarin ahliki, dini emirlere
uymak ve dini torenleri yerine getirmekle bu diizene itaat etmeleri
gerektigine inaniirdi. Dolayisiyla Rta, yaraticisi olarak Varuna’nin
ileme koydugu diizendi?!. Bu ahlik ve din kanunu telakkisi daha sonra
dbharma kelimesinde toplandi32, “Marga”, kurtulusa ulastiran yol
anlaminda daha ¢ok felsefi bir deyimdiris.

Cinliler. simdi “din”™ i¢in “chung chiao” (cong ciav) kelimesini
kullamirken, Japonlar, Buddizm iilkelerine ulagsmadan 6nce sahip
olduklar: dini yapiyr ifade i¢in baslatuklan “Sinto” (Tannlarm Yolu
anlamma Cince “Sen-toa”den) deyimini hala devam ettirmektedirler.
Ashnda “tao™ kelimesi, Cu Hanedanindan beri “yol”, “usul” anlammda
kullanilmaktaysa da, sadece Konfiigyiis dncesi devrede bu kelimenin
kullanis alanmm “her seyin ondan geldigine inamlan ilk ve tek varhk™dan
“hareket tarzina kadar 44 misali vardi34,

Verilen misallerde ¢esitli dillerde din kavramimmm nasil kelimelesti-
rildigini. bu kelimelerin ne gibi anlamlar1 bulundugunu gordiik. Dolayi-
siyle aslinda iizerinde aym bir ¢alisma yapilmasi gerekmekle beraber,
asag yukan her dinin “din” kavramm ifade etmek iizere sectigi keli-
melerin anlamlarinm bir ortalamasi™, “yol, adet. inan¢. bag. kulluk™
seklinde gikarilabilir. Bu kelimeler, kikleri insanin i¢ hayatinda bulu-
nan. semereleri de goriilebilecek hale gelmis bir kavram ifade etmeve
¢alismaktadir.

B. Kavram Olarak Din

Kelimeler kalip, kavramlar muhtevadir. Insanoglunun veya insan-
hk aleminin en eski kiiltiiriinden olan, tarihi insanhk tarihi kadar geri-

31 Rtaile lran’da kullamlmis Zerdiist'e gire dlgiilii diizen fikrini ifade eden “Arta™ arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Eski Misir'da hakikat ve adalet anlamlarma gelen “Maat™ deyimi
de yine aym diizeni ifade etmekte idi, Ote yandan Cin'de kullamlan “Tao™ (Yol, diizen...) deyimi,
kavramun bir baska ifadesi idi. Bkz. DCR, 101, 416, 601.

32 Bu diizen sayesinde kurbanlarin bir tesiri olabilecegine in di. Bu diizen ile “karma™
arasinda benzerlik bulunmussa da, karma'mn sonraki veda diigiineesine dig kaynaklardan gir-

mig oldugu ileri siiriilmektedir. Bkz, DCR. 542.

33 Hinduizmde ii¢ kortulus volu (marga) vardir: 1) karmamarga: dini téren ve ahliki
igler yolu (ozellikle Mimamsa ekoliinde). 2) jnanamarga: bilgi yolu (felsefi ve tefekkiiri bilgi
yolivie nihii hakikata ulasma), 3) Bhaktimarga: kendini vakfetme volu). Marga, belirli bir dini
hareket de izade edilebilir: Budda'nmin yolu gibi (Verilen ii¢ kurtulus yolu iizerinde de ihtilaf
ve cesitli yorumlar vardir). * Bkz. DCR, 427.

34 Bkz, DCR, f01.
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lere giden din. goriilebilen bir nesne degildir. Tapmaklarm, ibadet,
ayin ve torenlerin, bir dini sanatin, bir dini masikinin, bir dini edebiya-
tin... bulundugu dogrudur. Bunlar goriilebilir, isitilebilir; ancak bu
distaki akisler, insanlarm i¢ hayatlanndaki o nitelendirilmesi, daha
dogrusu nasil nitelendirilecegi pek zor bir konu tegkil eden olgudandir3s,
Din, insanoglunun bu alemdeki kimligi: varhgimn ger¢ek anlami veya
gayesi sualinin cevabidir3®, Bu bakimdan her din, bir felsefedir; fakat
her felsefe, bir din degildird?. Din, ashnda bir inanglar, duygular, dav-
ranis ve eylemler mozayiki olarak bir toplulugun (cemaat) birligini
saglamakla beraber. diisiinceye dayanan felsefenin parkuruna tecaviiz
etmez. Din, felsefeye irca edilemeyecegi gibi, sadece korku. hasyet,
sevgiyle agiklanmaya cahsilmasi, onun bir ahlaki emirler veya resmi
ibadetler, ayinler toplulugundan ibaret samlmas: yanhs olacaktir. Ancak
bu, dinin bir felsefesi olmadigi, onun bu siralananlan iginde bulundur-
madigi anlamina da gelmez.

Insamin bir manevi diinyasi vardir. Bu diinya, onun manevi ig
hayati, ruhu ile alakal ve onun semeresi olan olgularn ihtiva eder. Biitiin
manevi tezahiirler, kurumlar. olusumlar, tarihi ve ictimai bir realite
olarak, bu i¢ tecriibenin verimidir ve toplumun onu bilmesi, yasamast
ve kurumlastirmasiyle objektiflesmistir. Insanoglu ile ilgili manevi
olgularm en basta geleni, din olgusudur. Belli bir kiiltiire ulagarak tarihte
yer alan biitiin milletlerin manevi diinyalan bir dini inancla sekillen-
mistir. Din olgusu, insanin kendi 6z varhin hakkindaki suur ile birlikte
ortaya ¢ikar ve bu suur ile birlikte gelisir. Kendine gore bir diinya
Kuran insanmn karsilagtign ik temel soru budur. Bu temel soru, aym
zamanda insanm1 kendi ¢evresinde bulunan seyler iizerinde diisiinmekle
kalmayip kendi varhgmi asan diisiincelere yiikselmeye zorlayan ilk
metafizik olgudur. Diigiinee tarihi, kendi varhklan yaninda kainatin
varhg: suuruna ulagnig biitiin milletlerin, bunun en tabii sonueu olarak.
Tanr’'nin varhin suuruna da ulastiklanm gistermektedir. Insan, kendi
benligi hakkinda bir suura ulasmak igin kendi varh ile kiinat arasmma
bir gizgi ¢izer ve tabiatin iistiine yiikselebilirse, 6teki varhklar da kavrar,
boylece insana mahsus diisiince gergeklesmis olur. Diisiinen insan,
sadece gevresindeki seyler iizerinde diisiinmekle kalmaz, kendini asan

35 Bkz. Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, (London 1970), 11.

36 A. Nigosian, World Religions, (Gr. Britain 1975), 2.

37 E.E. Kellett, A Short History of Religions, (London 1948), 12. C.P. Tiele, din bilimini
dini fenomenin inceleniginin felsefi yam olarak girmiistii. Bkz. J.M, Kitagawa, “The History
of Religions in America™, The History of Keligions, nesr. M. Eliade-M.J. Kitagawa, (Chicago
1973), 17
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tasavvurlara da yonelir. Bu gekilde miisahhasdan miicerrede gegen
insan, kendisinde ¢evresindeki varliklardan daha iistiin bir 6z, bir ma-
nevi varlik sezer. Kendi varliginin ve kendisinin disindaki kainatin var-
hgmm snuruna eren insan, igten bir zorunluluk ve sezgi ile Yiice Allah’in
varh suuruna da ulagir. Giinkii kdinatin varhg ile kendi varhg iize-
rinde diisiinen, bu iki varhk tarzinin sebebi ve miinasebetini arastiran
insan, kiinattaki bu dhenk ve diizene bakarak biitiin bunlan bir yara-
tammn bulundugu inanema vanr. Yani, kendi varh ile dlemin varhig
hakkindaki suuru sonucu meveut varh gelistiren insan, kendiliginden,
Tanr’'mn varh@ suuruna da ulagir. O, Tanrn’mn varhgm, Tann’nin
kendi eserinden ona yonelerek bulur. Zira guur, duyular iistii bir dlemin,
“transendental” (agkin, istiin) bir varligm bulundugunu sezer. Duyular
iistii olan bu varhk, suur tarafindan meydana getirilmedigi gibi, suurla
ilgili bir varhk da degildir. Bu varlik, suurun digmda ve iistiindedir.
Dolaysiyla din, diinyevi seylerle ilgili tecriibenin tstiindeki bir alemle
rabitalidir. Baska bir anlatimla din, hakikatin 6zii, Yiice Kudret'le
miinasebete dayanan bir kurumdur.

Insanin tabiat iistii varha, Yiice Allah’a yénelmesi, bu kudretli
varhiga sevgi, korku ve niyazla baglanmasi, buyruklarma itaat ve sevgi
ile karsihk vermesi, onun dini hayat i¢ine girmesi demektir, Biitiin
insanlarin ortak bir tabiata sahip olduklar sbylenebilir. Insanlarin
aralarmdan ¢kms segme kimselere (peygamber: el¢i) gelen vahiy
voluyla haberdar olduklan gériinmeyen iistiin Varhigin bu diinyaya bil-
dirilmis buyruklarma gire yasama arzusu, dini hayat1 meydana getirir.
Dolaysiyle dinin meydana gelmesinde ilihi ve insani iki taraf bulun-
maktadir. Insan, bu diinyaya nigin geldigini, kendisini kimin yarattigant
diigiinecek ; istek ve arzularinm ¢oklugunu, buna kaisihk 6mriiniin
ve kudretinin yetersizligini, kendisini korkutan olaylann c¢esitliligini,
aczini farkedecek, sifinmak isteyecek; kendisi de dahil, gevresinde ve
biitiin kiinatta gordiigii. sezdigi kiilli bir yaratma, nziklandirma, idare.
terbiye, nizam vbh. faaliyetlere karsi i¢inde bir hayret, ta’zim, sevgi ve
sayg1 duyacak. baglanmak isteyecek: biylece yaratiklarin, kainatin
fevkindeki askin varhiga, Tanri'ya, ya da ona ulagtiracagm sandif,
onun kudretini iginde bulundurduguna inandifa seylere yinelecektir.
Diinyevi i(;giidii]m!inin iizerine gikarak kendine gore bir diinya kuran,
varhk problemini ¢bzen insanm insanhkla ilgili olan ilk basarsim din
olgusu meydana getirir.

Dini hayata girmis insan, Yiice Allah ile ¢ok igten bir miinasebet
kurmus, onun sevgisine ulagmig ve ona aglmistir. Bu, dinin psikolojik
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yoniinii gosterir. Ote yandan dini hayat, insan hangi toplumda bulu-
lunursa bulunsun kendini boyle bir baghhga ¢agiran bir ¢evre bulaca-
gindan, yalmiz insamin i¢ diinyasmda kalmayip aym zamanda tarihi
ve i¢timai bir ger¢eklik iginde topluluk ile ilgili gelenek ve térenlerde
de kendini gosterir. Dinin mahiyetini anlayabilmek ic¢in onun bu iki
yoniine ve bunlarmn igten baghhiina dikkat etmek gerekir.

Toplumlarm yasamasi igin en basta gelen igtimai olgu dindir, Din,
diger baz igtimai olgularm i¢inden ¢iktigi ana olgudur. Bundan dolay:
dinin tarihi de insanhk tarihi kadar eskidir. Din, insanhgm temel
problemi olarak her vakit var olagelen bir konudur. Diger varatiklar
icin boyle bir sey stz konusu olmazken, nerede insan varsa, orada din
de vardir. Insanhin manevi hayatinin verimi olan biitiin éteki basarilar,
dinden sonra ortaya gkarlar ve ilk kaynaklanm dinde bulurlar3®,
Arkeolojinin tarih dncesi insanimin kiiltiirii ile ilgili olarak verdigi bilgi,
onun yiyecek, iireme ve 6lim olmak iizere ii¢ temel meselesi oldugunu
gostermekle beraber3?, teknoloji yoniinden ilkel gagdas kabile toplum-
larina bakarak tarih Oncesi insanlarmm da. sayilanlara ilaveten, bir
dini hayatlar1 bulundugu sonucuna ulasabiliriz. Zira tarih éncesi in-
sanlarmin miicerret inamslarm yazi bulunmadigma gére, bugiin arke-
olojik arastirmalarla 6grenebilmek hemen hemen imkéansiz olsa da. dlii
ile birlikte gomiilen mezar egyasi, mezarlarin iistiine dokiilmiis rengi
sar1 ile kirmizi arasi kam andiran boya, baz yerlerde oliilerin dizlerinin
karmmna dogru gekik olmasi (¢ocugun ana rahmindeki durumuna
benzemesi dolayisiyle) oldiikten sonra dirilmeye, bulunan heykel ve
heykelcikler Tann inancina, tarih 6ncesine ait magara duvarlarindaki
resimler, biiyii de dahil olmak dizere bir takim dini inanmislara delil
sayilabilird®, Tarihi devrelerde, diisiinen insanhk diinyasi, her vakit
Tanm’'min varbma inanagelmistir. Dolayisiyle Tanmnmm  varhgm
odak olarak alan dinler daima meveudiyetlerini korumuslardir. Insanlar,
hangi devirde olursa olsun, baz inanglar, uygulamalar, duygu ve dav-
ramslan i¢inde bulunduran bir dine inanagelmislerdir. Bugiin pratik
ve teorik onem bakimindan tenkidi ve ilmi bir inceleme konusu olan
din: bilgi ve tefekkiiriin hizla ilerlemesi, bu konuya daha derin zihni
ilgi, dinin i¢timai, siyasi ve milletlerarasi ahvaldeki etkileri, ahlaki

38 Bkz. K. Birand, “Dinin Mahiyeti Uzerine”, llahiyat Fak. Dergisi, (Ank. 1959), C.VI,
Sa. I-1V, 1957-120-134; a.g.y., “Din Kavaramunn Incelenmesi Hakkinda”, Hahivat Fak. Der.
(Ank. 1961), C. VIIL, 1960, 15-18’den.

39 DCR, 535.

40 Smart, a.g.e.,, 62-64.
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konular iizerindeki agirhin gibi sebeplerle gittikce artarak ilgi ¢ekmek-
tedird!,

Dinin insan ve toplum tarafindan nasil benimsendiginin bu sekilde
belirtilmesinden sonra bir husus kahr: Bitiin insan toplumlarmea pay-
lasilan dinin, din kavrammin temeli ve kaynag nedir? Din ve Tann
kavramu, ii¢ kikden kaynaklanir: Insan, toplum ve Tanr. Insan, diisii-
niir, yaratihgmdaki baz itici melekelerle Tanrn ve din kavramina ula-
sir. Bu husus, Rum Sfiresi’'nin 30. Ayetinde soyle konu edinilir: “Sen,
yiiziinii, birligine inanarak, Allah’tn insanlart ona gire yaratagi yaratuls
kanununa, dine dindiir. Allak’in yaratmas: degistirilemez". Ote yandan
insan, gevresindeki toplumda din ve Tann kavrammm hazr bulur,
etkilenir. Ciinkii Yiice Allah, peygamber ve kitap yoluyla, kendini
bildirir. Bunu toplum muhafaza eder, diger nesillere ulastirir.

C. Dinin Tarifi

Kutsah, kutsala karsi duyguyu, Tann’ya karsi korku ve sevgiyi,
igten baghhk ve inanci. ona karsi kulun takimdiz kulluk durumunu,
kisacast kulun Tann’ya kargi tavrim iginde bulunduran “din kavram™
iizerinde kisaca duruldu. Simdi bu muhteva ve onun gergevesi olan
kelimelerden sonra, bu muhtevamn réntgen veya fotografim alma diye-
bilecegimiz tarife gegilebilir. Dinin birgok tarifleri yapilmistir. Eline
fotograf makinesini alan herkes, bir goriiniigiin kendine gére bir enstan-
tanesini alir. Ustelik dinde bu enstantane bir de dine gére 'lik kazana-
caktir. Asagida bu tariflerden bazilar, bir tasnif altina alinmaksizm,
sunulacaktir (Kaynaklarda Leuba adh bir Din Psikologunun bu tarif-
lerden asagr yukan 50 kadarm: bir araya getirdigi kaydedilir)42:

“Din, kutsalin tecriibesidir.” (Rudolf Otto)®. “Din, daima yasayan
bir Tanr’ya, yani bir ilihi Suur ve Irade’nin kéinatt idare ettigi ve
insanhkla manevi ribitalan elinde tuttuguna inamstir.” (James Marti-
neau). “Din, her seyin bizim bilgimizin iistiine ¢itkan bir Kudret’in te-
zahiirleri oldugunu kabuldiir.” (Herbert Spencer). “Dinden ben, netice
olarak, tabiat nizamimi ve beser hayatim idare ve kontrol ettifine
inanilan insan iistii kuvvetlerin bir yatisirma ve uzlagtirmasim anlarnim”,

41 Bkz. Encyclopedia of Religion and Ethics, negr. J. Hastings, (New York 1951), X /662 b.

42 Bkz. H. Ringgren-A.V. Strom, Religions of Mankind, Cev. N.L. Jensen, (Philadelphia
1967), XVIL

43 Bkz. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (Ankara 1964), 13; Ugo Bianchi, The History
of Religions, (Leiden 1975), 172,
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(J. G. Frazer). “Din. daha ¢ok, biitiin mevcudiyetimizle iyiligin tam
ger¢egini anlatma ¢abasidir.” (F.H. Bradley). “Din duyguyla yiikselmis,
alevlenmis, yanmis bir ahlik ilmidir.” (Matthew Arnold). “Bana éyle
goriiniir ki, o (din), muhtemelen kendimizle nihayet kiinat arasmda bir
ihenk kanaati gergevesinde derin bir duygu olarak en iyi tarifine ka-
vusturulabilir.” (J.M.E.Mc. Taggart). “Din, gergekte bizim dindarhk de-
digimiz, zihnin kusursuz ve saygih nizam veya ¢ergevesidir.” (C.P. Tiele).
“Bir insanin dini, onun kiinata karsi en yiiksek tavri, onun biitiin esya
iizerindeki idrakinin 6zetlenmis anlam ve kavramidir.” (Edward
Caird), “Dindar olmak, tepki gérmiis olsun, agik¢a ya da kapalica kabul
edilmig olsun bir hayat nizammm (yapabildigi kadar) su veya bu
gekil ve dlgiide icra etmektedir.” (Vergilius Ferm). “Dinin mahiyeti,
diinya da hakiki mananm devam iizre bir inamistir.” (Harald Hoffding).
“Dinin 6zii, asirlarca siirdiiriilen aragtirmalar sonucu anlagilmstir ki,
hayatin doygun degerlerine i¢timii hayvan, insanin nzanma mesafesidir,”
(A.E. Haydon). *Dinin &zii, mutlak giiven duygusudur.” (F. Schleier-
macher).... “dinin mahiyeti, korku ve saygi... ve mahiyette kudsiyet
duygusu...” (Julian Huxley)# “Din... kendilerinin iliski iginde bulun-
duklarni diisiindiikleri ilah saydiklariyle basbasa kaldiklarimda
miinferit insanlarim duygu, davramis ve diisiincelerini ifade edecektir.”
(William James). “Din, insanm gesitli adlar ve degisen goriiniisler
altindaki sonsuzu kavramasim saglayan, akil ve mantiga tibi olmayan,
zihni bir meleke veya yetenegidir.”” (Max Muller). “Din, muhta¢ kaln-
digindan, yiice kudretlere tapmistir.” (Allan Menzies). “Din en yiiksek
ictimai degerlerin suurudur.” (Edward S. Ames)4. “Din, Allah’a, insan-
lara ve kendimize karsi yapmamiz gereken dgiitler ve inanglarin tamami-
dir.” (Michel Mayer). “Din, gergek gergekligin en i¢ 6zii ve esasm ile,
yiiksek kuvvetlerle bir miinasebettir, Tann ile birlikte ve Tanri’da bir
hayatur.” (W. Windelband). “Din, kendini kainatta gisteren Kudretle
dogru iliskide bulunmaya hakiki arzudur.” (W. Fowler).46 “Din... in-
sanlarin -iman ikran, ayin icras1 ya da hayat tarz ile bazi insan istii
ve hiikmeden-kudretlere karsi beseri sevgi, korku ya da husu duygusu
veya ifadesi olarak) kaderlerini elinde tutan, kendilerine itaat, hiz-
met ve ta'zim gereken Tann ya da tannlarm varhgmi kabul ettiklerini

44 William P. Alston, “Religion”, The Encyclopedie of Philosophy, (New York-London

1967), VII/140 vd. Terg. Igin bkz. W. P.A., “Din"", Cev. G. Tiimer, llahivat Fak, Der., XVII,
(Ank 1970),

45 S.A. Nigosian, World Religions, (Gr. Britain 1975), 3.4.
46 Bkz. H. Atay, “lslimdan Once Arap Yarmadamnda Putperestlik Ve Yayihgi”, .1 Fak.

Der, C, VI. Sa. I-1V, 1957,83; K. Birand, “Dini Mahizeti Uzerine”, a.g.e., 132; Kellett,
a.g.e., 12
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gosterdikleri dis harcket ya da sekildir.” (Webster)*?. “Din, igtimai
suurun kahplarndan biridir; o, insanlarm hitkkmii altma sokuldugu
tabii ve igtimédi baskilarm onlarin suurundaki ¢arpik ve mantiksiz
aksidir. Din tabiat iistii giigler, tannlar, ruhlar ve bunun gibi geylerin
varhgmma inanctir.”” (resmi Sovyet tarifi)*®. “Dinler, insan tabiatinin
ezeli ve yokedilemez metafizik istiyakidir. Onlanmn ihtisami, biitiin
duygularm iistiinde insanin-bagka sekilde saglayamayacagi-bir tamam-
layie1 roliinii oynamasindadir. Aym zamanda onlar, biiyiik ve miistes-
na derecede, biitiin halklarin ve kiiltiirel devirlerin akisleridir.” (Jakob
Burckhardt)49.

Din; “fert veya gruplarda, onlarin menfaat ve kaderlerinin nihai
kontroliinii elinde tutan kudret veya kudretlere karsi ciddi ve igtimai
bir tavir” (J.P. Pratt),50 “insaniistii iyi ve kotii varliklara inang™ (Mel-
ford E. Spiro). “ruhi varhklara inang” (E.B. Tylor),5! “en genis anla-
minda, inandig1 ve kendini ona bagh olarak hissettizi insan iistii kudret
ile insan arasmdaki ribita™ (H.J. Schoeps)s2, “vazifelerin ildhi emre
dayandigin1 kabul etme” (Kant), “asli, mes’at ve iyi olan bir hayatin
zorunlu gelisme gidisinin tammmasi” (Fichte) “isbat edilmis, objektif
goriig haline gelmis spekiilisyon “(Schelling), “Sonsuz Geist'in mutlak
Geist olarak kendi mahiyetinin suuruna varmasi” (Hegel), “duygu ile
sonsuzlugun zamandas olusu™ (Schleiermacher), “duygunun sonsuzlugu”
(Simmel ve Natrop), “insanhk kiilti” (August Comte), “insandaki
saadet hasretinin meydana getirdigi bir tasavvur” (Feuerbach),
“halk metafizigi” (Schopenhauer), “dini bir cemaatin meydana gelmesini

47 Nigosian
48 Bianchi, 194-5.

49 Schoops a.g.e,, 3: Al. Réville, dini gbyle tarif eder: Din, insan ruhunu gerek kendisine
ve gerekse biitiin kdinata hakim olduguna inandif sieri ruh ile birlestiren bir ihtisas alamdir,
Bu bakimdan din, insan hayatum simrlandirir ve baz kayitlar aluna alir”. Marie Jeanne Cuillot
(Mari Jan Kiiyyu), dini goyle tarif eder: “Din, insamn alemde varhgm kabul ettigiiradelere
baghhk duygusudur.” S. Reinach ise dini “insan yeteneklerinin serbesqe kullamlmasina engel
olan kuruntu ve stmrlamalann biitiinii” diye tarif eder. Reinach (Reynah), ilkel kabile dinlerin-
deki tabu’nun etkisiyle bayle acayip bir tarife gitmistir, [Bkz. S.R., Historie des Religions,
(Paris, 197), 1/3-4]. Morris Jastrow, din kavraminda ii¢ temel bulur: 1) Insamn kendini
asan kudret veya kudretlerin varhfina inanmasi, 2) Insammn hiikiim ve niifuzu altnda bu-
lundugunu hissetigi bu kndret veya kudretlerde kendi arasinda bir miinasebet tasavvuru,
3) Bu kutred veya kudretlerle miinasebet kurmaya girigmesi. M. Jastrow, tarifini bu temel-
lere dayandirir. Bkz, A.H. Akseki, Din, (Istanbul 1943), 5-7.

50 Ringgren-Strom, a.g.e., XVII.
51 Bianchi, 203,

52 Schoeps, 3.
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saglayan ayin ve inanglar sistemi” (E. Durkheim), “Goriinmeyenle
miinasebet” (Dilthey), “ben’in Tanrn’ya yonelmesi”dir (0. Griindler)3,

Burada siralanan tarifler, dinin yiizlerce tarifinden sadece bir bi-
liimiinii olusturur. Kérlerin filin hortumunu tariflerinin ne kadar ¢esit-
lendigi hatirlamirsa, bu ¢ok onemli kavram dile getirebilme sikintisini
¢ekmis kimselerin yapuiklan tariflerin ¢oklugu yadirganmaz. Bu tarif-
lerden her biri, dinin kendisi i¢in olmasa bile, i¢inde meydana qktig
devrin umumi karakteri ve bu devre hikim olan temayiiller bakimmdan
onemlidir. Dinin bu gesitli tarifleri arasindaki ayribk, bir yandan din
probleminin getrefilliginden, 6te yandan bu tarifleri ortaya atan kim-
selerin subjektif goriis ve duyuslanndaki ayribklarla sahip olduklarn
diinya goriiglerinden ileri gelmektedir. Din, insanhk varligmm kéklerine
kadar iglemis manevi bir olgudur. Bu olgunun insanlarm disiince ve
eylemleri iize.inde ¢ok derin ve ¢ok kokli tesirleri vardir. Din
hakkinda ortaya atllan her tarifde insanhkla ilgili olan bilgi, istek
ve duygular sakhdir. Din ¢ok degisik sekilller iginde goriinen
ve ¢ok genig bir alam kaplayan muglak bir olgudur. Bu olgu ile
ilgili aragtirmalar gelismektedir. Aslinda karakter ve mahiyet iti-
bariyle ¢ok gesitli dinler vardir. Meseld monoteist, politeist, dualist,
panteist; vahye dayanan-dayanmayan; ahirete yer veren-vermeyen:
kutsal kitalh bulunan-bulunmayan: kurucusu olan-olmayan dinler
gibi... Dinin dogru bir tarifi, yani biitiin dinleri igine alabilecek bir
tarifi, ancak din kavramimm smmirlan kesin bir sekilde belirlendikten
sonra yapilabilir. Bu konuda tarih ve felsefeden faydalamlabilecegi gibi,
Dinler Tarihinin saglayacagi materyelin biiyiik 6nemi bulunmaktadar.
Dinin mahiyetini anlayabilmek Dinler Tarihinin saglayacag materye-
lin, fenomenolojik bir metotla degerlendirilmesiyle miimkiin olabilir.
Fenomenolojinin hedefi, kendilerini suura sunan varhklan ilk asli
gekilleri iginde kavramakur. Dolayisiyle dinin mahiyetini dogru bir
tarife kavusturabilmek igin, ilkin dini yasantmm suurdaki aksini, yani
gahsi tecriibe yoluyla elde edilmis olan dindarhk kavramimi, daha dii-
giince yoluyla sekillenmeden &nce, tahlil etmek ve elde edilen sonueu
dini materyelle karsilastirmak lizimdir. Duyular iistii  diinya ile
boylece karsi karsiya gelinebilir,

Tecriibi dini materyalin asli dayanag, insan suurunda ve insan

diigiincesi ile ilgili olan gelismenin belli bir devresinde acik ve segik bir
sekilde beliren Tanm kavramidir. Dini suurun tahlilinden elde edilen

53 Birand, aym yer, 127.
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temel dini yasanti, insanm bir yonden korku ve acizle, diger yonden sevgi
ve giivenle alem iistii kadir varhga, Yiice Allah’a baglanmasidir. Bu
baghhk, insanm rihi kuvvetleriyle Yaratanma yonelmesi, derin bir
tutkunlukla ona a¢ilmas: sekilindedir. Bu tavir, insamn biitiin manevi
melekelerinin yardimiyla meydana gelir ve insan benliji ile ilgili sentez-
lerin en kusaticisidir. Bu, bir yandan heyecan ve dindarhk duygulanyla
canlanmig, 6te yandan diisiince ile aydmlanmis bir eylemdir. Béyle bir
dini baglanmada temelini bulan din, insam biitiinliigii ile kavrar. Beser
hayatinin biitiin alanlarina tesir ederek sahislan ve devirleri gekillen-
dirir. Asli dini yagantida temelini bulan dini deger, biitiin 6teki deger-
lerin kendisine yoneldigi bir hedeftir.”54

Bu noktada, yukarida verilmis din tariflerinin degerlendirilmesine
gegilebilir. Burada bu tariflerin asai: yukan su bes elemam iginde bu-
lundurdugu soylenebilir: 1) ferdi tecriibe, 2) zihni, 3) hissi, 4) ibadetle
ilgili 5) igtimai eleman3s.

Ferdi tecriibe, en kisa ve acik ifadesini bu tarifler arasinda Rudolf
Otto’'nun su ciimlesinde bulmaktadir: “Din, kutsalin tecriibesidir.” Bu
kisa tarifin biitiin dinleri i¢ine aldg ileri siiriiliir. Bu tarif, varhinn bir
geregi olarak, insanin kutsal olam yagayabilme kabiliyetini dile getirir.
Bu husus, dinin fertlere mahsus bir tecriibeye dayandigim dogrular.
Otto, bu tecriibeyi, korkutucu ve hayran birakict sir (“mysterium
tremendum et fascinans™) diye nitelendirir. Yani dini korku, esas dini
yasantinm bir yoniidiir. Dindar insan, Tann kargisinda kendisini zavalh
gigsiiz, kiigiik ve Tanm’ya bagh hisseder. Bu onda dehsgete kadar varan
bir korku uyandirir. Ancak dini yasanti, sadece “maiestas tremenda”
olarak vasanmaz. O, kudretli ve Rahim olan Tann karsisinda hasret
ve istiyak uyandiran, sevgi ve itimat telkin eden ve ruh iizerinde kars:
konulamaz bir cazibe kuvveti ile tesir ederek insami tam teslimiyete
zorlayan “fascinosum” mukaddes deger olarak da yasanir. (Bu, Islami
gelenekte “beyne’l-havfi ve'r-reca” geklinde zikredilerek bu iki yonli
kulluk tutumu anlatilmg olur)s®,

J. Martineau, H. Spencer, M. Miiller vb. lerinin tariflerinde gbze
garpan zihnt eleman, insanin, ihtiyac: bulunan manevi ve maddi deger-
leri elinde tutarak onun kaderini kontrol eden kudrete inancim ifade
eder. Dini Tanr kavramu ile tarife calisanlar olduk¢a fazla olmakla
beraber. bunlara yoneltilen tenkit. Buddizm, Caynizm gibi ateist

54 Birand, a.ge., 127-131'den.
55 Bkz. Nigosian, a.ge., 4
56 Bkz. Bianchi, 171-3; Schoeps, 12.
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dinlerin meveudiyeti olmugturs’. Sahsi kurtulusu 6n plana alan bu gibi
dinler, ateist sayilmakla beraber. Tann kavramma karsi ¢itkmamakta,
tarihi gelismeleri iginde baz kollarinda bu kavrama yer bile vermekte-
dirler. Ote yandan bu dinlerde nirvana, giriinmeyen varliklara inanc da
bulunmaktadir, Tarihin derinliklerinde kalmis inanglardan ilkel kabile
dinlerinden en gelismis olanlarmma kadar biitiin dinlerde Tanr kavra-
mmn bulundugunun anlasildifn giiniimiizde hala bu eski titizligin
devam ettirilip ettirilmeyecegi merak konusudur®, Zihni elemana agir-
hk veren tarifinde H.J. Schoeps, dini “...insan iistii kudret ile insan
arasindaki ribita” olarak belirtirken bu rabitanin korku veya giiven
gibi duygular, menkabeler, mitler, dogma’lar (akide, inang), ayinler,
emirleri ifa gibi hususlan iginde bulundurduguna dikkat g¢ekerS9.

Hisst eleman, sadece giiven, korku, baghhk degil; hakikat, huzur,
olimden sonraki hayat ézlem ve istiyakimi da iginde bulundurur. Sch-
leiermacher, J.M.E.McTaggart, J. Huxley'in tarifleri bu konuda misal
olarak hatirlanabilir.

ibadetle ilgili “davranis eleman:”, mesela F.H. Bradley, M. Arnold.
M.Mayer’in tariflerinde mevcuttur. Dua, kurban, ayin, téren, ahlaki emir-
ler, inang esaslar gibi inananlarin hayatinda standard hareketleri ifade
eder. V. Ferm'in belirttigi gibi bu, artik bir hayat nizam teskil eder0,

“fﬁimﬁi eleman”, dinlerin bir cemaata dayanmasi, dinin verdigi
degerleri elde etmek iizere insanlarm isbirligzi yaptiklan kurumlarin
varhigim ifade eder. Zira dinler, onlan kabul etmis insan toplulugunun
ictimai hayatina derinden derine girmistir. Yani dinler, yalmz inanclar,
amel ve ahlik sistemlerinden ibaret degildir; onlarin bir de teskilatlar,
cemaatlari, igtimai dnemleri vardir. Dinin bu ig¢timai yapisi, dini, ah-
laki, manevi ideallerin tatbik edilmesi ve bunlarm i¢timai sartlar ve
tutumlar olarak kabul edilmesiyle gergeklesirf!. E.S. Ames’in, J.P.Pratt
ve E. Durkheim’in tarifleri misal olarak verilebilir,

Dinlerde bulunan bu bes eleman yaninda,5? daha genis ve biitiin
dinleri kucaklayan. din bilimleri agisindan dini olugturan hususlar

57 Bkez. Taplamaeioglu, a.g.e., 18; Alston, a.g.e., 143,

58 Bkz. Islimi llimler Ansiklopedisi (Dergih). C. 11, Caynizm maddesi.

59 Schoeps, 3.

60 A.g.e., 4.

61 Bkz. Smart, 20.

62 Dinin dyin, téren-ibadet, mitolojik, itikadi, ahkiki, igtimii, tecriibi vecheleri i¢in bkaz.
Smart, 15-25. Smart dinde bu sekilde 6 veche bulurken, iki Amerika’h (C.Y. Clock ve R.Stark),
dindar bir kimsede 5 veche tesbit etmistir: tecriibi, ideolojik (inanglar), zihni (din ve kutsal
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olarak kabul edilen maddeler gunlardir: 1) tabiat iistii, insan iistii var-
liklara inan¢ (Tanri, tanrilar, melekler, cinler. ruhani varhklar gibi ).
2) kutsalla kutsal olmayam ayirma, 3) ibadet, ayin ve torenler, 4) yazih
veya yazisiz gelenek (kutsal kitap, ahliki kanunname), 5) tabiat iistii,
insan iistii varlik veya kutsalla ilgili duygular (korku, giiven, sir, gii-
nahkarhk, tapmma, baghlik duygular gibi), 6) insan iistii ile irtibat
(vahiy, peygamber, saman, dua, niyaz, ilham gibi vasita ve yollarla),
7) bir alem ve insan, hayat ve oliim Gtesi goriisii, 8) hayat nizami, 9) bir
igtimai grup (cemaat) ve bu gruba mensubiyet. Her dinde biitiin bu
hususlarin hepsi bulunmasa da, bazilari bulunur®s.

Din tariflerini iki kategori altinda toplamak miimkiindiir: 1) insanin
tavir ve davramslarim inceleyerek dinin ne oldugunu agiklamaya gali-
sanlar, 2) insanm tavir ve davraniglarinin arkasindaki saikleri (motivas-
yonlar) inceleyerek dinin igtimai miirasebetlerde nicin bir faktor ol-
dugunu belirtmeye c¢ahsanlar. Ancak bu noktada O6niimiize hangi
insani tutum ve davramislarin dini oldugu problemi gikar. Bu problemin
cevabmm Dinler Tarihi bilinmedikge ve farkli insanlar dindar olduk-
larinda nasil hareket edecekleri ogrenilmedikge verilemeyecedi agiktir.
Her dinin mensuplarma verdigi degerlerin takdiri, insanlarm farkl
zamanlarda ve farkh sartlar altinda nasil diisiindiikleri. davrandiklar,
neler hissettikleri bu problemin cevabmni olusturacaktir. Ote yandan Din
Psikolojisi, benzer dini yasantilar yaninda, farkh olanlarma da ilgi gos-
terirf4,

Biitiin bu zikredilenlerin bir ciimlede toplanmas1 istenirse,
bir tarif olarak siyle diyebiliriz: Din, insanlarm kendilerini ve tabiati

metinlerinin ana prensipleri hakkinda bilgi), ibadet-ayinle ilgili, tali (pratik davramg sonuglan)
veche, Bkz. Jean Holm, The Study of Religions. Issues in Religious Studies, (London 1977), 18.
Bu son verilen kaynakda “Dinin Tarihi” bashin altinda Holm, din igin, mensiibiyet, inang,
ibadet, bayramlar, téren ve adetler, ahlik alt baghklan altnda bir tarife gitme imkidm anyor;
miinferit sahsm tecriibe ve sorumlulugu 6memli olmakla beraber, dinin bir de yekviicut yap
ve teskilita sahip bulundogunu belirtivor. Holm, gegmiste “dini" kategorisine sokulabilecek
ve biitiin dinler igin ortak olabilecek tecriibe, duygu veya faaliyeti belirleyebilmek gayesiyle
dinin Oziinii kesfetme tesebbiislerinde bulunulduguno, ancak iki sebeple bunlann sonugsuz
kaldigm séyliiyor: 1) Diger dinler hakkinda artan bilgi dolayisiyle o kadar farkh inang ve
amellere rastland: ki, bunlann hepsi igin ortak ve aym dneme sahip bir sey bulmak miimkiin
olmdi. 2) Anlasildi ki, dindar kimse igin higbir dini eleman digerlerinden daha az énemli degildir.
Bu sebeple, ¢ok karsik ve zor bir yap: gisteren dinlerin biitiin elemanlari Din Fenomenolojisi
yoliyle kavranmadik¢a dinin tam bir tarifi yaplamayacakur. Bkz. Holm, a.g.e., 17-18.

63 Alston, Din, Cev. G. Tiimer, 167.

64 Nigosian, 5.
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asan, kaderlerini elinde tutana karsi gonul, s6z ve davramslariyla. sevgi,
korku ve hugu duygular i¢inde, yonelmeleri; iman ikrar, ibadet, ayin ve
torenlerle bu Yiice Tann veya ilahi varhklarm nzasim kazanmaya,
kurtulusa ulasmaya gahsmalar, béylece bir hayat tarzi ve cemaat
olusturmalaridir. Eger bu tarif uzun bulunacaksa, kisaca din, insanlarm
diinyada veya olim otesinde kurtulusa ulasmaya g¢alismalandir, diye-
biliriz. Bir baska kisa tarif, din. insam asan kudrete veya kutsala karsi
insanm tavridir, olabilir. Ote yandan ayrn bir tarif olarak, din. bir insan
toplulugunun sahip oldugu inanclar, devam ettirdizi tapmmalar ve
ve ahliki kurallarn biitiiniidiir, verilebilir,

Islam bilginleri de dinin tarifini yapmaya ¢alismislardir. Ancak bu
tarifler, Kur'an-1 Kerim ve Islam inanglan gz éniinde bulundurularak
yapilmigtir®S, Bir misal olarak Seyyid Serif el-Ciircani’nin (0 816 /1413)
“Ta’rifat” bashkh kitabma aldign din tarifi verilebilir: “Din, akil
sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye da’vet eden
ilahi bir kanundur.”’66, Islam bilginleri arasinda yaygn din tarifi de
soyledir: “Din, akla selim sahiplerini kendi ihtiyarlanyla bu diinyada
dogruluga, salaha, 6teki diinyada kurtuluga gotiiren, Yiice Allah tara-
findan konan bir kanundur.”67. A. Hamdi Akseki, asajn yukar aym
ifadeleri i¢inde bulunduran su tarifi nakletmektedir: “Din, akil sahip-
lerine gaye-i hakikat: bildiren, onlan kendi ihtiyar ve iradeleri ile Allah
Restiliiiin bildirdigi sekilde, hal ve istikbalde salah ve feliha, kemile
sevkeden, maddi ve manevi biitiin ihtiyaclarini temin eden bir kanun-
mevzii-1 ilihidir™6% Bu tarifler, soylece bir araya getirilebilir: “Din,

65 Kur'in-1 Kerim Islim'dan hernekadar “Allah'in katundaki din”, “hak din”, “ikmil
edilmis (olgunlagtinlms), tamamlanmis din®™ vbh. sekillerde bahsetmekte ise de, diger inang
sistemleri icin de “din” kelimesini kullanmaktadir. (Bkz. Al-i Imran 19, Miide 3, Fetih 28),
Bir misal olarak Kur'an'm iig yerinde gegmekte olan bir Ayetin ifadesi verilebilir: *0, biitiin
dinler fizerine iistiin kilmak iizere elgisini hidayet ve hak din ile ginderdi” (Tevbe 33, Fetih
28, Saff 9).

66 Bkz. Shf. 72. Seyyid Serif el-Ciircani'nin hayat: igin bkz, Islim Ans., Ciircani mad.,
(1st. 1963), 23. Ciiz/246. Dinin tarifinde Abdusselim el-Ekani, “Cevheretu’t-Tevhid™ serhinde su
agiklamayr yapar: “Din, akil sahibi insanlari, kendi irade ve arzulariyle, bizzat onlar icin ha-
yirh seylere sevkeden ilahi bir kanundur. Yani o, Yiice Allah'm ziti hayra, ebedi saadete
ulagmak igin kullanna vaz’ettigi hiikimlerdir. Muhammed Ali el-Firiki et-Tabinevi, “Kessifu
Isulihitu’l-Funin® adh kitabinda (Bkz. T1/305; Kahire 1963) ayn bir din tarifi verir: “Din,
akil sahiplerini kendi iradeleriyle halde saliha, malda feliha sevkeder”, Bu tarif, dindar kim-
senin diinya ve ahirette mesut olacafim anlatmak istemektedir, Bkz. A. Hamdi Akseki, Din,
(Istanbul 1943), 1/1-2. Tslam filozof ve hikimlerinin, mutasavviflarn da din tarifleri vardir.
Bir misal olarak Gazzili’nin *din’"i Rabbi ile kul arasindaki muimele seklinde tarifini veke-
biliriz (Bkz, Thya, Misir 1967, 1V /531).

67 Bke, Atay, a.ge.. 83.
68 Din Dersleri, 5.
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peygamberlerin tebliglerine dayanan ve Yiice Allah tarafindan ku-
rulan, mensuplarim yani akil sahibi suurlu insanlan. kendi irade
ve arzulariyle hayirh olan seylere sevkeden, diinya ve ahirette saa-
det ve kurtulusa ulastiran bir ilihi kanundur.” (En kisa tarif de
soyle yapilabilir: “Din, peygamberlerin vahiy ve ilhama dayanarak
teblig ettikleri seylerin biitiiniidir’).

D. Dinlerin Tasnifi

Dinin tarifi kadar, dinlerin tasnifi de zor bir konudur, Bu konudaki
zorluk, tasnifin neye gore yapilacagi kadar, dinlerin gesitlerinden de
kaynaklanmaktadir. Yakmm zamanlara kadar dinler, inanclarina gére
tasnif edilmekte iken, simdi bu g¢esit tasnifi uygun bulmayanlar da var-
dir. Onlara gire tasnifi tektannlh. ¢goktannh olarak ele almak, her dini
kucaklamayacaktir. Zira bu iki gruptan birisiyle alikah gériinen. ayn

bir grup olusturamamakla beraber. giiclik dofuran dinler de vardm9.

Joachim Waeh, dinleri, 1) kurucusu olan dinler, 2) geleneksel dinler
(baska bir tasnifte U. Bianchi. bunun yerine milli dinlerii zikretmekte-
tedir) seklinde ikiye ayirnr70. A, Schimmel, sioyle bir tasnife yer verir:
1) Ilkel dinler, 2) milli dinler, 3) diinya dinleri. Onun “ilkel dinler”
seklinde ilk maddede belirttigi dinler; bazlarimmm evrimi bu alana da
aksettirip dini gelismenin ilk basamag olarak diisiindiiklert animizm.
totemizm, naturizm, fetisizm gibi aslinda sadece bir “kiilt” olarak dik-
kate alinabilecek. gecen vyiizyillda ileri siiriilmiis ve artk vipranmus.
nazariveler degil, ilkel kabile dinleridir (meseldi Nuer Dini. Ga Dini.
Dinka Dini. Ainu Dini gibi?!). Milli dinler: eski Yunan. Misir. Roma’
nmnki gibi umumiyetle bir kurucusu séz konusu olmayan gelenesel
vapidaki dinlerdir. Bu dinler, sadece bir millete ait olup onun simrlarm
asmaz.’? Ancak bazen milli dinden bir diinya dini de gelisebilir. Mesela
yalmz Yahudilere mahsus bir dinden7 Hiristiyanhk, Hindistan’in milli

69 -Baz bilginlerin “henoteizm™ (veya “monolatri”) diye adlandirdiklar durum, bu
hususa misal olarak wverilebilir. Henoteizm, birgok tannlara inamp i¢lerinden birine tapimmay
ifade eder. Ayriea ilahi varhiklar ihtiva eden, fakat belirtildigi sekilde bir tasnife girmeyen dinler
de vardir. Bkz. Bianchi, 36 vd.

70 Bkz. Taplamacioflu, 6; Bianchi, 208, 219.

71 Bkz. D.A. Brown, A. Guide to Religions, (London 1973), 16-53; Smart, a.g.e, 50.

72 Biitiin eski milletlerin dinleri, genellikle milli dinlerdir. Giiniimiizde yagamakta olan
milli dinlere Hinduizm, Caynizm, Parsilik, Sintoizm, Konfiigyiisciiliik, Taoizm, Yahudi Dini
(bu dinin hild ihtida kabul ettigini iddia edenler de vardir. Bkz. The Religions of America, nesr.
Leo Rosten, *Who are Jews™) misal olarak verilebilir.

73 Yahudi Dini, tnce evrensel iken, Babil Siirgiiniinden sonra millilestirilmistir.
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dini yapisindan Asya'nm biiyiik bir kismma yayilan Buddizm dogmus-
tur, Islam da evrensel bir diinya dinidir?,

Gustayv Mensching de dinleri ii¢ boliime aymrir: 1) tabiat dinleri, 2)
halk dinleri, 3) diinya dinleri. “Tabiat dinleri” ile, o, tabiatin iginde
yasayan ve ondan etkilenen insanlarn dinlerini ifade etmektedir.
Bu dinler, ¢ok tanrhl, daha dogrusu ¢ok cinlidir. Onlarin diinyalar,
mahalli tapinma nesneleri olarak sekilli-yar sekilli sayisiz ilihi varlik-
larla doludur?. “Halk dinleri”’, medeni milletlerin dinleridir. Tanrlar
tabii diinyevi giigleri temsil eden ve bu sebeple varlik dizeninin koruyu-
cusu olarak telakki edilen halk dinleri de vardir. Eski Yunan, Roma,
Babil, Misir, Hint, Cin, Cermen halklarmm dinleri bu kategoriye girer.
Ancak gok eski bir gelenege sahip kurucularinmn sahsiyeti ile ayr bir
nitelik kazanmig halk dinleri de vardir. Vahye dayanan bu dinlerde uliihi-
yet, diinyadan tamamiyle ayn yasayan kudretli varhkur, Boyle dinler,
biiyiik sahsi otoriteye sahip tarihi sahsiyetleriyle temayiiz ederler. Bir
misal olarak Yahudi Dini ele almirsa. once bir tabiat dini hakim iken,
Hz. Ibrahim’e Tanrmm vahyi sonucu éncekinden vazgegilmis ve alemin
kaderini belirli bir hedefe dogru yonelten bu kudretli varhga baglanil-
mastir. O, bir hakim ve kurtaneidir: bir ilahi idare kuracaktir. “Diinya
dinleri”, bir kurucuya dayanan, belirli bir toplulugun tarihi ve kiiltiirel
stmirlarim agmakla halk dinlerinden esasda ayrilan dinlerdir. Bu dinlerde
fert on plana gegmektedir. Tarihin Rabbi olarak Allah’in kudsiyeti,
din kurucusunun tarihi vahyi ile agklanmaktadir. Buddizm, Taoizm
ve Konfiigyiis¢iliik gibi uzak dogu kurtulug dinleri vahye dayanmakta
iselerse de bunlar, 6zde tarihi degildirler; vani tarih icinde verilmis
va'de sahip degildir7®,

Yine ayn bir tasnifte dinler, 1) sakramental (dini ayin ve torene
dayanan), 2) profetik (peygambere dayanan), 3) mistik (tasavvufi)
seklinde iige ayrihir. Bu ayirim, ulithiyetin farkinda olma ve ona cevap
tarzi goz oOniinde bulundurularak yapilmistir. “Sakramental din"de

74 Bkz. Schimmel, a.ge, 3-4

75 llkel kabilelerde kotii giiglere tapmma, Afrika’daki Alun Sahilinin zenci yerlilerinin
dilindeki “voodo™ deyimi vasitasivle daha iyi kavramlabilir. Voodo, tanrilar anlamma gelen
“vudu” kelimesinden gkmstir. Voodo kiiltiinde ashnda “boynuzsuz kegi” seklinde nitelendirilen
kiigiik bir kiz ¢ocufunun kurban edilmesi varken simdi onun yerini bevaz bir oglak almisur, Ki-
tii giice tapmma Altn Sahilinden Amerika’ya, dzellikle Haiti gibi adalara gotiiriilmiistiir. Ote
vandan kitii giiglerle ilgili deyimler, biitiin diinyada biiyiik bir yekiin tutar. Meseld Buddizmde
*“deva”larn karaisindaki “asura”lar, “yakshalar, “pisaka’lar, “*Nat"lar, “phi”ler, Mara; Cinli-
lerde “shen” (tannlar) karssinda “kuei™, “hsien™ deyimleri gibi. Bkz. DCR, 229, 234, 644,

76 Schoeps, 48-49,
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Tanri, esyada aranir: maddi seylerde (azizlerin kutsal hatiralan, haclar,
heykeller), yiyecek ve icecekde (ekmek ve sarap, vaftiz suyu), yasayan
seylerde (totem hayvam, kutsal inek, kutsal agac). hareketler (kutsal
danslar). Boylece Tanr, maddi timsallerle kavramlir. Dini faaliyetin
mihveri, bu timsallerde odaklagan dini ayin-torenlerdir. Kutsal yerler,
hayvanlar, heykeller ve benzeri seylere ta’zim gosterilir, bagvurulur. Bu
gekilde nesnelerle uliihiyet arasinda irtibat kurulur. Eski Yahudilerin
“Ahit sandigi”m’7, Hintlilerin Ganj’, ilki Yahve'ye (Tann), ikincisi
Tann Siva’ya nishet edilerek’%, kutsal saydiklar: gibi. Katolik, Tanri’-
min varhiim Hz. Isa’nm viieudu ve kani haline déniistiigiine inandi
takdis olunmus ekmek ve sarapta bulur. *“Profetik din”de Allah’in
iradesini, emirlerini agklayan peygamberler, elgilerin mazhar olduklan
vahiyler, onlarin hayatlan, getirdikleri kutsal kitaplar yoluyla uli-
hiyetle insanlar arasinda koprii kurulur. Allah’dan gelen haber igin
gereken, kabuldiir. Bu onun muhteviyatimmn aklen tasdiki ile yine bu ha-
berin i¢inde bulundurdugu buyruk, yasak ve ogiitlere itaatin her ikisini
" de gerektirir. Bundan dolay1 profetik dinde inang, en yiiksek fazilettir;
inang tasdikleri ile ikrarlar énemli bir rol oynarlar. Miislimanlarm
“Kelime-i Sehadeti”, “Amentu’sii, Hinstiyanlann* Kredo su gibi
(Yahudiler, Maimonides-1slim Alemindeki nitelendirilisi ile Ibn Meymiin
tarafindan diizenlenen  iman ikrarim tekrarlarlar)’’ “Mistik din”in
merkezi, mistik tecriibedir. Bu teeriibe ile fert, kendinin ulihiyet tara-
findan manevi doluluk haline getirildigini, aralarinda béliinemez bir
birlik bulundugunu hisseder. Diinya ve onun bayag ilgileri, artik ona
bos gelir. Mistik, bu birligin ifadeye gelmeyen saadetine kendini kaptis-
mistir, 0. Tann ile temasmm tek gergek yolunun bu olduguna inanir.
Dini ayin ve torenler, imentiiler, kutsal kitaplar, ona gore, mistik birligi
bulamamis olanlar igindir. Ancak mistik tecriibe ve onun kesfettigi
uliihiyet, ¢ok kere tarif, insan diliyle ifade edilemez. Bu sebeple mistikler,
biitiin doktrinel formiilleri yetersiz bulurlar. Meseld mistisizmin asin

77 Ahit Sandig, Sina Daginda Hz, Misa'mn Tann'dan (Yayve) aldii on emrin iizerinde
yazh bulundugu tabletlerin igine saklandijpn samlmaktadir. Bu sandik, gicebe devrede, hatta
harplere bile, bir cadir iginde korunarak gotiiriiliirdii. Yerlesik devrede, Kudiis'de Ma'bet
yvapildiktan sonra, onun bir odasinda yer aldy. -

78 Hindular, Ganjin Samanyolundan indigi, Siva (veya $iva)'mn sagmn lilelerinden
aktufima, vine kutsal sayilan Himalayalardan onun biéylece gktina inamrlar. Bkz. DCR,
299, 581.

79 Mose ben Maimon veya Maimonides'in (0. 1204) diizenledigi bu iman ikranmn 13
maddesi igin bkz. Ringgren-Strom, a.g.e., 133,
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bir sekli olan Zen Buddizm’de®? herhangi bir doktrinel formiilden kagi-
nihir. Kisacasi, sakramental din, kutsal nesnelere, dini ayin ve torenlere;
profetik din, doktrin. inan¢ ve ahlika; mistik din ise vasitasiz tecriibe
ve duyguya agirhik verir. Béylece Buddizm ve felsefi Hinduizm, galip
olarak mistik; Yahudi Dini. Islam ve Konfiigyiisgiiliik, asil olarak pro-
fetik; biitiin ¢oktanrih ve ilkel kabilelere ait dinlere refakaten halka
ait Hinduizm, esasen sakramentaldir. Hiristiyanhk, genelde profetik
olmakla beraber, bu nitelendirmeye en uygun kol, Protestanhikur. Ka-
tolik Huristiyanhk, daha fazla sakramentallie, Ortodoksluk ise mistik-
lige meyyaldir®!, \

Dinlerin tasnifinde cografi durumu én planda tutarak biiyiik dinler
igin iig bélge tesbit edip sdyle bir yol tutanlar da vardir: 1) Orta dogu. Sami
grup: Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam, 2) Hint grabu: Hinduizm, Bud-
dizm, Caynizm. 3) Cin-Japon grubu: Konfiigyiis¢iiliik, Taoizm ve Sin-
toizm. Bu tasnife dahil dinlerden birisinin bagka bir bilgeye varmasi veya
baz siyasi etkiler almasi sonucu sinkretist dini-siyasi hareketler olugmusg-
tur. Meseli Islam ile Hinduizmin birlestirilmek istenmesinden Sihizm :
Taoizm ve Konfigyiisciliik ile Buddizm’in kanstinlmas: sonucu Cin’de
Ch’an (veya Zen) Buddizm gibi®2. Bahai hareketi, Japon Buddizmi

ayrica misal olarak gosterilehilirss,

80 Zen, Buddizmin (in'de Ch'an geklinde basglayip Japonya'va sigradin bir seklidir.
Zen, Buddist gkollerin en etkili ve onemlisidir. Bu ekol, realitenin mistik kavramhgim dogradan
dojraya ig tecriibenin gelistirilmesine baglar. Ve yine bu ekole gire Buddizmin dzii ve ruhu,
kutsal kitaplara, kelimelere ve kavramalara, onlara dayali muhakemeden kaynaklanmaz. In-
sammn asli tabiati, cehaleti dolayisivle gergeclestiremedigi bir Budda yapisina sahiptir, 0, diisiin-
ce veya diger bir anlatumla. tefekkiir-murakabe yoliyle i¢ manevi aydinhiga kavusmava ¢ahismal-
tir. BkDz. CR, 662.

81 Bkz. Alston, Cev. G. Tiimer, a.g.e., 171-175,

B2 Sinkretist (uzlagtiner) hareketlerde dinf, sivisi, igtimii, iktisidi, cografi, tarihi, kiiltirel
fuktirler etkili olmustur. Meseld Hindistan'a Islim’m girmesiyle Sih, Hiristiyanhgnki ile Brahmo
Samaj hareketleri ortaya glkmigtir. Bu hareketlerde ajrhfin hangi dinde olduju, daha dogrusu,
eger baska faktirler yoksa, hangi dinin bu hareketi baglattin kolayhkla anlaglamaz, Bazan,
hatta gofu zaman harket, baglatanin kontrolundan da cikar. Yine diger bir sinkretist hareket
olup ayn bir din teskil ettigi iddiasmda bulunan Yehova Sahitliginin durumu dikkat cekicidir.
Hiristiyan alemi iginden gikan, fakat Yahudi Dini ile ilgili bazi elemanlan icinde bulunduran:
hem gergek Hiristiyanhi temsil ettigini ileri siiriip hemde Hirisyanhgm dziinden kopan bu
hareket, iistelik Sikhizm gibi bir bolge ile cerqevelenmemekte, biitiin diinyay: hedef almaktadr,
Fazla bilgi igin bkz. G. Tiimer, “Yehova Sahitligi Hareketi Ve Ayn Bir Din Olup Olmadi@n®,,
llahiyatFak., Der. C. XXVIII; Bianchi, 169: Smart, 38-39,

83 Bkz. Bianchi, 169. Bahai hareketi de ayn bir din tegkil etmeyen, taklide dayanun
siysi kaynakh, din goriiniighi, “dinsi” bir harekettir. Bkz. E. Ruhi Figlah, Bibilik ve Bahailik,
(Ankara 1983).
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Dinler; tipolojik, morfolojik, fenomenolojik ozellikleri goz oniinde
tutularak da tasnif edilebilir.34. Ote yandan halk dinleri-diinya dinleri.
vahye dayanan dinler-tabii dinler. ilkel dinler-gelismis dinler, kurucusu
olan dinler-kurucusu bulunmayan dinler, kutsal kitab1 bulunan dinler
bulunmayan dinler, misyonerlige yer veren dinler-buna liizum gormeyen
dinler, diger bir anlatimla, ihtida kabul eden dinler-etmeyen dinler,
gegmisin dinleri-giintimiiziin dinleri, bir bolgeye veya kit'aya miinhasir-
baska bélgeye veya kit’aya sigrayan dinler, ahiret kavramina yer veren
dinler-vermeyen dinler... seklinde daha dar tasnifler de yapilabilir. Yine
Tann kavramma gore 1) tektannh dinler (ig ilahi din), 2) c¢oktanrih
dinler (eski Yunan. Roma dinleri gibi), 3) belirli bir sahsiyeti olan Tanr
kavramimdan uzak dinler (Hint-uzak dogu dinleri: Buddizm, Caynizm,
Konfiigyiisgiiliik, asli Taoizm), 4) devamh bir dualizm ve bir Yiice Tanry’
y1 savunan dinler (Zerdiist Dini. Hinduizm) seklinde bir tasnif daha
vardir$s,

Dinleri, biitiin bu zikredilenler goz oniinde tutularak. 1) ilkel
kabile dinleri, 2) milli dinler. 3) evrensel dinler seklinde iige ayirmak
miimkiindiirs6,

Islim bilginlerinin din tasnifi, yine Kur’an-1 Kerim’e dayanmakta-
dir. Zira Kur’an, Islam igin “Allah ketindaki din” (Al-i Imran 19),
“dosdogru din” (Riim 30), “hak din” (Tevbe 33, Fetih 28, Saff 9) deyim-
lerini kullanir. Islam. “biitiin dinler iizerine iistiin kilmak™ (Tevbe 33,
Fetih 28, Saff 9) iizere gonderilmistir. Dolayisiyla “Islamdan baska din
isteyen”in bu gayreti kabul olunmayacaktir (Al-i fmran 85). Bu son
zikredilen iki Kur'an Ayetinin ifadelerine gore Islim’dan baska dinlere
de “din” denebilir. Ancak lslim hak din olduguna gire, diger din-

84 Bkz. Bianchi, 206 vd.

85 Bkz. Schoeps, 49-50. Ayrica bkz. M. Semseddin (Giinaltay), Tarih-i Edyan, (Dersaadet
1330), 26-34 (Bu son kaynakda A. Whitney, Von Vrey, Von Hartman, Hegel. A. Tiele. H. Sie-
beck'e ait tasniflere yer verilmektedir).

86 Bkz. Schimmel, 3-4; Taplamaewoglu, 6-7. Yine ayr bir tasnif tesebbiisiinde yazar,
siyle bir yol takip ediyor: etnik dinler, kurucusu olan dinler; milli. mistik, kozmopolit (millf
olmayan), evrensel dinler, Bkz. Bianchi, 53.

Bu tasniflerde mutlaka yer alan “milli” ve “evrensel” dinleriu nitelik ve dzellikleri iize-
rinde kisaca durmakta fayda vardir. Milli dinler, bir iilke ve bir millete mahsustur. Bu dinlerin
mensuplary, ortak bir kurtulus ve mutluluk prensibi icindedirler (baz milli dinlerde ferdi kurtulus
da yer alr), dinlerini bagska milletlere tamitmazlar, zorla kabul ettirmezler, hattd bazen sakh
tutarlar. Evrensel dinler, bir millete bagh kalmayan, milli stmrlan asan bir diinya dini haline
gelen dinlerdir. Bu dinlerde fert, on plandadir, ferdin sahsi tecriibesi esastir, Diinyadaki insan-
larn asag vukan iigte ikisi, kendi iilkesinde dogmayan, disanidan gelen evrensel bir dinin men-
subudur. Bkz, Taplamaciogla, 37-42.
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lerden ilihi vahye dayanmayanlari “batl”dir. {1ahi vahye dayanmakla
beraber, ilk asli seklini kaybetmis Hiristiyanhk ve Yahudilige gelince,
onlar da “muharref” dinlerdir. Kur’an-1 Kerim, bu dinlerin mensuplar:
igin “Ehl-i Kitap” deyimini kullanir (Islim aileminde kikde hak din-
leri “milel” batil dinleri “nihal” deyimi iginde ifade etmek gelenek
haline gelmisti).

Bu durumda Islim aleminde dinleri, ilahi vahye dayanan dinler,
ya da kisaca “ilahi dinler” (son zamanlarda, yanlig olarak, “semivi
dinler” denilmekte idi) ve “batil dinler” geklinde ikiye ayirmak; ilahi
dinleri de kitabina kul sizii kanstinlmis, ya da iyi muhafaza edilememis,
boylece dini esaslari bozulmus, degistirilmis anlaminda “muharref
dinler” ve biyle bir akibetle karsilasmamis, karsilasmayacak olan, ilahi
te’'minat altinda bulunan (bkz. Hicr 9) tek, dosdogru, Yiice Allah indin-
de makbul, ikmal ve itmam edilmis, olgunlastinlmis, gelistirilmisg
din (Maide 3), “hak din™ islaim olarak belirtmek gelenek haline gelmistir.
Bununla beraber Islam bilginlerinin kendilerine mahsus tasnif usulleri
vardir7, Bu usullere misal verilebilir:

Ibn Hazm (0. 456 /1064), tasnifine Islim firkalanmi da katarak
bunlan énce ikiye aymr: 1) Islima karsi din ve firkalar, 2) Islim
firkalar. Islima karsi din ve firkalan da siyle tasnif eder: 1) hakikat-
leri kabul etmeyenler: Sofistiiyye (Sofistler) 2) Hakikatlar: kabul eden-
ler. Hakikatleri kabul edenleri de ikiye ayimnr: 1) Alemin ezeli oldugunu
kabul edenler, (bunlar1 da ikiye aymir): a) bir yaratir ve diizenleyici
kabul etmeyen maddiyy@in: materyalistler, b) ezeli bir diizenleyici
oldugunu kabul eden felasife: filozoflar), 2) Alemin yaratilmis oldugunu
kabul edenler. Bunlar: da ikiye ayirir: a) bir'den ¢ok ezeli diizenleyici
kabul edenler: Mecisiler, Sabiiler, Maniheistler, Hiristiyanlar, b) éle-
min yaratilmis bulundugunu ve onun ancak tek bir yaraticisi oldugunu
soyleyenler (bunlar da ikiye ayinr): bitin peygamberleri inkir eden
berahime-brahmanlar, Hinduizme mensup olanlar- ve bazi peygamber-
leri kabul eden Yahudilers,

Dinleri tasnif bakimindan iizerinde durulabilecek diger bir Islim
bilgini, Sehristani (0. 548 /1153), “el-Milel Ve'n-Nihal” bashkh eserinin
mukaddimesinde insanlan iki bélime aywrir: 1)Vahye dayanan bir
dine bagh bulunanlar, 2) Kendi begeri re’yine uyanlar. Biylece o,
mutlak manada din ehli olarak Mecasiler. Yahudiler ve Hiristiyanlar;

87 Bkz. M. Semseddin, a.g.e., 35.
88 Bkz. Ibn Hazm, Kitdbu'l-Fasl {i’l-Milel ve'l-Ehvii ve'n-Nihal, Misir 1317, 1/3.
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vahye dayanmayan bir dine bagh bulunarak kendi beseri re’yine uyan
kimseler olarak da filozoflar, Sabiiler, Dehriler, yildizlara ve putlara
tapanlar, branmanlar®® zikreder®, Sehristini, ayn bir tasnifinde din
kargisindaki durumlan itibariyle insanlan alti simfa aymr: 1) Duyular-
la elde edilenleri (mahsisat) oldugu kadar, akhn ortaya koyduklarm
da (ma'kulat) kabul etmeyen Sofistler, 2) Mahsisat1 kabul edip de
mu’kulatr, kabul etmeyen tabiatg filezoflar, 3) Hem mahsiisati, hem de
ma’kuliti kabul ettikleri halde, hi¢cbir simr ve hiikim tammayan
dehri filozoflar, 4) Hem mahsiisit, hem de ma’kulita inanan, simr ve
hiikiimleri kabul edip Islami, Islam ahkamm kabul etmeyen Sabiiler,
5) Biitiin bunlan, fazlas: ildhi bir seriati kabul ettikleri halde, Hz.
Muhammed’in geriatim kabul etmeyen Mecusiler, Yahudiler ve Huris-
tiyanlar, 6) Biitiin bunlar kabul eden Miislimanlar®!, Sehristani’ye
gore gesitli dinlere mensup insanlar (Ehlu’d-Diyanat), ii¢ boliime ayrilr:
1) Miislimanlar, 2) Kur’an'm “Ehl-i Kitap” seklinde adlandirdiin ken-
dilerine bir kitap gonderilmis olan Yahudiler ve Hiristiyanlar, 3) Ki-
tabi bulunmas1 siipheli olan Mecisiler (Meelis) ve Maniheistler (Ma-
neviyye)92,

E. Dinin Kaynag

Batida XVI. Yiizyildan itibaren ilkel kabilelerin hayat ve dinlerine
ilgi duyulmustur. XVIIIL. Yiizyildan itibaren arkeolojik, paleontolojik
aragtirmalarin baglamasi sonucu zamanla bulunan eski yapilar, hey-
keller, kitabeler, mezarlar, kafataslan, iskelet parcalar, magara resim-
leri kisacas: yamh, vazisiz kaynaklar degerlendirilmeye baslanmis,
biylece ge¢misteki milletlerin, hattd tarih 6ncesi toplumlarmin din-
leri, inanglarn arastinlmis, baz tezler ileri siiriilmiistiir. Dinin nasil
basladiz: konusunda kutsal kitaplarmm verdigi bilgi disindaki yollara
yonelmekte, bu gelismelerin yaninda, bati alemini en fazla etkileyen,
XIX. Yiizyilm ortalarnda Auguste Comte ve Ludwig Buchner ile
doruk noktasma ulasms materyalist ve pozitivist propogandadan da
fazla olarak, 1859’da yazdign “The Origin of Species™ (Tiirlerin Mensei)
baghkh kitabiyle Charles Darwin idi. Darwin’den Gnce de evrime

89 Artuk Brahmanizm deyimi kullamlmayip Hindui denilivor. (Bkz. Islimi ilimler
Ansiklopedsi, Brahmanizm mad., Dergih Yay.).

90 Bkz. Ebu'l-feth Muhammed b, Abdilkerim es-Sehristing, ¢l-Milel ve’n-Nihal, (Kahire
1975), 1/12-13.

91 A.ge., II/4-5.

92 Age., 1/208.
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temas eden bilginler olmugtur. Darvin’den etkilenen Herbert Spen-
cer, dlemin ve insanhin evrimini agiklamaya giristi. Ernst Haeckel,
“Yaratihs Hikayesi” baghkh kitabim yine ondan etkilenerek yazd:.
1868’den asnin sonuna kadar bu kitap 20 defa yayimlands, 12 dile geviril-
di. Haeckel'e gire evrim nazanyesi, dlemin mekanik bir tasavvuruna
imkén hazirhyor, organizmalann tabii sebeplere gire kaynagim kolay-
ca kavramlabilir hala getiriyordu. Aydin kitleye bu yeni gelismeler,
nazariyeler ilgi gekici geliyordu®?,

1871'de E.B. Tylor. “llkel Kiltiir” bashkl kitabmi yaymmlads.
O, bu kitabinda dinin basglangieim “animizm”e dayandirmakta idi.
Tylor'un nazariyesine gire, maddi seylerden ayr olarak onlara sekil
veren ruhlar vardir. kel insan, ruh fikrini, riiya, 6liim, hayal ve vecit
gibi tecriibelerden kazanmisur. Kendisinde bedeninden ayri bir ruh fark-
eden insan, ¢evresindeki bitki, hayvan ve esya da da béyle bir cevher
bulundugunu digiinmiigtiir. Olii rublarinm bedensiz varbklarim devam
ettirecekleri inanci atalara tapma kiiltiinii dogurmus: ata rublarina kars:
tavirdan yagmur, ates, irmak vb. tabiat giiglerini idare eden tannlarn
varhgma gegilmis, zamanla gesitli tanmlarn niteliklerinin bir tanrida
birlesmesiyle de tektanneibk ortaya cikmigtir’. Evrim geleneginden
kaynaklanan bu nazasiye, Darvin'in ve takipgilerinin gériislerinin diger
ilmi alanlara sigratilmasi ve yaygmlastinlmasinin bir érnefini olusturur.
Giiniimiizde modas1 ge¢mis bu giriis igin Rudolf Otto, “Kimsenin
hortlaklarla dini iliskisi yoktur™ der9s

Animizmin politeizmin kaynag: oldugunu kabul etmekle beraber,
ondan once bir safha bulundugunu kabul eden diger bir dini evrim naza-
riyesi, “animatizm” adim alir, Bu nazariyye gore, ilkel insan, ayr ayn
varhklara sahsiyet kazandirmadan once, biitiin aleme yayilan tek bir
hayat veren gii¢ diigiinmiis olmalidir. Bu goriis de Tylor'un éirencisi
R.R. Marett’e aittir, Bu gériige gore dinin kaynagi, kendini alisilmamis
nesne ve olaylarda gosteren ve olagan iistii etkilere sebep olan, ancak
bir sahsiyeti bulunmayan umumi dinamik giicte (mana) aranmahdir,
Animatizm, her fenomende bir can veya ruh bulundugunu ihtiva eden
canh bir dlem inaner olup “mana” kavramma yakindir. Ancak mana,
sahsiyeti bulunmayan bir gii¢ degil, kisiler, ruhlar veya tannlarda bula-

93 Bkz. Ringgren-Strom, XXVIII; Mircea Eliade, The Quest. History and Meaning in
Religion, (Chicago 1969), 40.

94 Bkz. Smart, a.g.¢., T1; Schoeps, 7; Ringgren-Strém, XXIV,

95 Schoeps, 8
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nan bir nitelik olarak tasavvur edilir: Bir giice sahip olma ve onu
olagan iistii bir gayeye ulasmak i¢in kullanma, dinin degil, biiyiiniin kay-
nagim gosterir. Animizm, animatizm, iki safha degil, yer yer bir arada
bulunan iki kilttiir%,

Herbert Spencer. evrimde ilk merhalenin atalara tapmma oldugunu
diigiindii. J. Frazer ise ilk tezahiiriin biiyii oldugu goriigiinde idi. Frazer,
insanin  biiyii hareketleriyle diger varbklan kontrol altina almaya
cahistifi, ancak bunlar etkisiz kalinca dine déndiigii kanaatinde idi.
Biiyii, bir sahsiyeti bulunan giiclerle degil, bir sahsiyeti bulunmayan
giiglerle ilgilidir. Insan ilmi teknolojinin yoklugunda tabiat giiglerini
kontrol altina almay: ummus, biiyii ashnda dinin degil, ilmin onciisii
olmustur??,

Totemei goriisin en hararetli savunucusu W.R. Smith'dir. Bu
goriise gore, biitiin insanlar bir noktada bu merhaleden ge¢miglerdir.
Cesitli kabileler, kendilerini belli bir hayvan veya bitki ile (totem) kan
bag iginde akraba sayarlardi. Toteme tapmilirdi. Boylece zamanla
ilahi varliklara tapinma ve kurban gelisti. Bu nazariyenin de artik
tarafdann kalmamistir, Zira totemcilik, herhangi bir hayvan veya bit-
kinin tiiketiminin iktisadi bir sebeple yasaklanmasi sonuen, bunun dini
bir goriintii kazanmis olmas: seklinde agklanmaktadir. Dinin kaynag-
nm totemeilife dayandinimasi konusunda en yaygin nazariye, S. Frend’a
aittir.“Totem ve Tabu” bashkh kitabmnda (1912-1913) Freud, dine
totemeilik agisindan psikoanalitik bir yaklasimda bulunmugtur. Ona
gbre, cok vaygm ve her gesit toplumda bulunan hayvan kurbam, kabi-
lenin totem ile dayamismasmin agiklandiin bir totemist torenden gelig-
mistir, Totemeilikle birlestirilmis distan evlenme konusunda Freud,
bu eylemin kurban ile alikasim agikladiga psikolojik bir yoruma giris-
mektedir. Cok evli bir baba ile ¢ocuklarmm olusturdugu bir ilk aile
seklinde erkek gocugun annesine kargi cins olarak alikasi, koruyucu ba-
banin kiskamlmas ve sonunda babanm éldiiriilerek onun giiciinii almak
iizere bir torenle yenmesine sebep oldu. Bu sug, onlan, aymi durumun
kendi baslarma da gelmemesi igin, distan evlenme mechuriyetine
sevketti. Ote yandan, insan éldiirme téreni yerine sombolik bir hayvan
kurbami baslatildi, Bununla beraber, hayvan (kurban edilen), kabile
iiyelerine “tabu” idi. Goriilldigi gibi, Freud’un nazariyesi, delillere
dayanmayan. son dercce spekiilatif bir yorumdur. Onun ¢ikig noktas:

96 A.g.e., 8; DCR, 81; E.R. Sharpe, Comparative Religion, (London 1975), 48 vd.
97 Bkz, Smart, 73-74; Bianchi, 74 vd.
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olarak belirledizi gok evli gruplar, ilk éldiirme eyleminin ishati miimkiin
degildir. Aym1 zamanda yapilan arastirmalar gistermistir ki, totemeilik
ilkel kabile halklar1 arasinda evrensel bir olgu degildir. Bazi bilginler,
totemecilizi tabiata tapinma, yan tann veya hayvan bash tann (Misir’da
oldugu gibi) kavramlanyla kanstirmiglardir. Bazlan ise totemist
izleri her yerde aramaya. hatta sami kavimlerin kurban geleneginde bile
bulmaya kalkismistir (W.R. Smith gibi). Ancak delili bulunmayan,
¢ok ihtimallere agik, iistelik dinlere yabane1 yorumlardan ¢ok gegmeden
vazgeqildi®s,

Dinin kaynag ile ilgili sosyolojik bir nazariye de“Dini Hayatin
Ibtidai Sekilleri” (1912) bashkh kitapta E. Durkheim tarafindan ileri
siiriilmiistiir. Bu nazariyeye gire, dinin temel fikri kutsaldir ve o da ig-
timdi yaptinma dayanir. Kutsal, toplumun kusal kabul ettigidir. Boy-
lece o, toplumun, kutsal kabul ettigi sey olarak, ashinda kendine tapin-
digi ifade etmektedir. Bu gorigiin savunulabilecek bir yam yoktur.
Ancak dini hayatta toplumun rolii ve i¢timéai yaptinmi konusunda Din

Sosyolojisinin bugiin vardifi bir sonuca bu nazariyenin agrhk verdigi
dikkatten kagmamalidir®?,

Bu arada dinin kaynag ile dogrudan alikasi bulunmasa da evrim
bakimindan 6nemli Levy Bruhlin “ilkelin zihniyeti” ve “mantik
oncesi diigiiniis” tezlerine temasta fayda vardir. Ilkel insanmn bizim gibi
diigiinmedigi, bizim uydugumuz diigince kurallarma uymadiin sek-
linde ozetlenebilecek bu iddiaya gére ilkel insan, kendinin bir enerji
diinyasiyla gevrili oldugunu ve bu alemle iliskisi bulundugunu tasavvur
eder. Biiyii de bu diigiiniigiin bir tezahiidiir. L. Bruhl, éliimiinden 6nc
yayimlanan kitaplarmmdan anlasiladigma gore, bu iddidan vazgectigi
gibi, ilkel insanda bizden farkh bir diisiinme tarz:i bulunmadig: da artik
giinliik bilgilerimiz arasindadir!00,

Dinin kaynag@ ile ilgili olarak tezler ileri siiriilirken XIX. Yiizyil-
hn ikinei yansmnda batida bir yandan materyalist ideolojiler, diger yan-
dan dinin eski ve dogudaki sekillerine ilgi mevcuttu. Dinin, hayatin,
maddenin,aklin kaynagim, igyiiziini 6grenmek, tabiatm silanm ¢oz-
mek bir ihtiras olmustu. Onlara giore hayat, akil ve alemin kaynag
maddi idi. Ruh ve Tann'ya bakis ¢ok degismisti. Herseyin sirrinin mad-
dede bulunduguna, maddenin sirlan ¢oziildiiginde insanlarn geleceginin

98 Bkz. Bianchi, 76-77; Ringgren-Strom, XXV ; Smart, 64-65.
99 Bkz. Bianchi, 77-79; Ringgren-Strim, XXV.
100 Bkz. Bianchi, 79 vd.; Schoeps, 20 vd.; Ringgren-Strom, XXV-XXVI.
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aydmlanacagma inanmiliyordu. Bu iimit, materyalizm, pozitivizm ve
smirsiz evrim inancma eslik etmekte idi. Bu hava iginde Amerika’h
John D. Fox ailesinin ruh ¢agirma ve cevap da alma haberi ilmi gevre-
relerde bir bomba gibi patladi. Bu olay, ruhun oliimsiizliigiinii tecriibi
bir isbata kavusturmakta idi. Ote yandan Teosofi Derneji’nin (1875)
kurucusu bayan H.P. Blavatsky, Tibet’teki esrarengiz Mahatma’-
- larmdan aldign haberleri (telepati) biiltenler halinde sundul0l,

Dinin kaynagim agklamada yukanda zikredilenlere karsi bir de
ilkel monoteizm (tektanreilik) tezi vardir. Bu teze gore, insanoglunun
en eski inanci, tek Tann inancidir. Tylo'run animizm nazariyesine
ilk ciddi itiraz, grencisi Andrew Lang'dan geldi. Lang, Giiney dogu
Avustralya ilkel kabileleri hakkindaki son bilgilere dayanarak bunlarda
animizme rastlanmadifin, fakat insanlarin ahliki ddaba uyup uymadik-
larmi denetleyen ve gokde bulunan bir Yiice Tann kavramina her yerde
rastlandiim:  agikladr. Benzer bir ilkel tektanrieiik, Wilhelm Schmidt
tarafindan savunuldu. “Tanr Kavraminin Mengei” bashkh dev eserinde
(1912-1955) Schmidt, biitiin ilkel kabilelerde bir yiiksek, yiice varhk
inancin delillerinin bulundugunu belgeledi. Onun bagkanhgm yaptii
Viyana Etnoloji Ekolii, bu yiice Varhgm merhametli, sefkatli, lituf
sahibi olarak tasavvur edildigini ve gikde varhgmi siirdiirdiigiine
inamldigim agikladi. Béylece biitiin dini gelismelerin baslangicinda her
seye kudretli bir Yiice Varlik inanci bulundugu, tarihi-kiiltiirel degis-
meler sonucu bu inanem kaybedilmesi veya zayiflamasi dolayisiyla
daha sonralan tarihi devrelerde tesbit ettigimiz politeizm, animizm
gibi inanglarm ortaya giktigi, bununla beraber bu eski inancin izlerinin
hala meveut oldugu tezi ilmi gevrelere agiklandi. Avustralya, Polinezya,
Kongo, Mogol ilkel kabilelerinde, Zulu'larda batililarm “Bushman”
dedikleri Giiney Afrika aver yerlilerinde vb. ilkel toplumlarda bir
Yiice Varlik, Ulu Tanr, Yiiksek Ruh inanc1, onlarin en eski kiiltiirlerinin
onemli bir pargasini olusturmakta idi. Daha sonra Raffaela Pettazzoni’
nin devam ettirdigi bu gelenek iginde N. Séderblomun da yeri vardir.
Pettazzoni, “Tann” bashkh kitabmda (1922), her seyi goren, her seyi
bilen bir Tanr'nn orijinal bir olgu oldugunu savundu. G. Widengren,
onun gik-tanr konusundaki yorumlarim gelistirdi (Yiice Tanri deyimini
kullanarak)102,

101 Bkz. Eliade, a.g.e., 42-43.
102 Bkz. Schoeps, 8-9; Ringgren-Strom, XXVI-XXVII; Smart, 73; Eliade, 45 vd.; Bianchi,
87-98,
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Canhlarm evrim yoluyla birbirlerinden olustuklann ve hayatn
tek hiicreliden gelistigi, tabii ayiklama ve degismeler sonucu simdiki
canhlar tablosunun ortaya gktifn goriisii, kisacasi, evrimcilik ¢ok
tenkitlere ugradi. Darwin, matematikei degildi. Onun zamanmnda
hiicre hakkinda bilinenler pek azdi. Gegen asrin umumi havasmin mah-
sulit olan evrim, hirden biiyiik bir tarafdar kitlesi bulmustu. Batida
ozentici aydm-ilmi ¢evreler, dine-kiliseye diismanhk duyanlar, dini
duygulan zayiflatmaktan siyasi, ictimai, iktisadi sonuglar ¢ikarmak
isteyanler dinin sorumluluk ve yaptinmlarm agir bulanlar, kisa za-
manda bu nazariyeyi naslastirip resmi ilmi bir dogma haline getirdiler!03.
Kilisenin ilmi aragirmalarin iizerindeki agirhi, yerini evrimeilere hi-
rakti, Gegen yiizyihn sonlan ve yiizythmizin baslarmda yapilan aras-
tirma ve incelemeler, kesifler, buluslar, hep evrimin lehine gelisti-
rilmek istendi (Piltdown adami skandali gibi).

Bugiin hassas, giigli elektron mikroskoplariyla hiicreyi bir milyon
defa biiyiitmek ve igindekileri belirlemek miimkiin hale helmis olmasma
ragmen, ginimiiziin evrimecileri hayatin sirmmi yine ¢ozememisler,
iistelik goziillemeyecegini ikrar durumunda kalmislardir, Hiicre hakkmda
bilinmeyenler hala bilinenlerden daha goktur. Hiicrenin sasirticn kar-
magik yapisi Darwin zamaninda bilinseydi o, nazariyesini ileri siirmek
cesaretini bulamayacakti. Evrimeiler, cansiz kimyevi maddelerin ilk
hayat sahibi, yagayan, sonra da iireyen tek hiicreliye, basit bir hiicreden
olugan organizmaya nasil diiniistiigiinii agtklayamamaktadir, Ote yandan
hayatin hayat sahibi olmayan maddi varhklardan nasil olusabilecegi
sorusunun cevabi havada kalmaktadir. Zira evrimecilerin karsisimdaki
yaratibsgilar, hayatin hayat sahibinden, yani yaraticr Tanr’dan ge-
lebilecegini: evrimcilerin ileri siirdiikleri gibi. tesadiif. tabiat, madde,
kendiliginden olugsmanin yaratier olmadigim, yaratihsi agiklayamaya-
cagim savunmaktadirlar. Evrime karsi bilginler, tabii ayiklanma
ile bugiin meveut canh varliklarin ortaya giktifim, kuvvetlilerin hayatta
kalip ozelliklerini irsiyet ve iireme yoluyla siirdiirdiiklerini, zayiflarin
tiirlerinin ortadan kalktigam ileri siiren evrimecilere, bu durumda énce-
den daha ¢ok canh tiirlerinin bulunup ayiklanma yoluyla zamanla sa-
yillanonin milyonlara indirilmis olmas: gerektigini: dte yandan Mamut,
Dinazor gibi dev hayvanlarm nesli tiikenirken kuvvetsiz bazi canlilarin
hayatta kalabilmis bulundugunu hatirlatirlar. Evrimciler, benzer-
lik ile akrabahg birbirine kamgtirmaktadir. Onlar, gegis tiirlerinde
eski organlarim kaybolmas: iizerinde dururken, yenilerinin nasil mey-

103 XTX. YHiizyil dnocesi geligmeler igin bkz. Eliade, 38-39.
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dana geldigini agklayamamislardir. Mesela insan ile maymun arasin-
da zinecirin ara halkalarnn bulunamadi. Evrimcilerin kendilerini des-
tekledigini iddia ettikleri Piltdown insaminin sampanze genesi ile bir-
legtirilmis insan kafatas: oldugu ortaya qktiz Yapilan kan muayene-
lerinde kurbaga, fare ve yillamn kanlarmin. evrimeilerin iddilarmin
aksine, maymununkinden insana daha yakin oldugu tesbit edildi.
Simdiki insan tipinde iskeletlerin bulundugu kiitle tabakalarmin daha
asagisindakilerde bagka fosiller gitkmadi. Bunun, Hayatin birden bire
basladigimr ve cesitli canhlarin dogrudan dogruya oryata ciktiklarma,
giderek bir evrimin séz konusu olmadifimi gosterdigi savunuldu. Dar-
win’e gore hayat, hasit tiirlerden giiniimiizdekilere kadar bir gelisme
gosterecegine gire, fosil arastirmalarnmm bunu desteklemesi gerekirdi.
Yani degigime ugrayan canhlar zincirindeki her halka, kendinden hem
sonrakine benzeyecekti. Ancak gecis tiirleri (ara tiirleri), hirden ortadan
kaybolmaktadir. Bu fosiller arastrmalarda bulunamamistir!®4,

Darwineilik bu gekilde tenkitlere ugradizi gibi, evrimin dine uy-
gulanmasi sonucu ortaya atilan yukanda bilgi verilmis tezler de tenkit-
lerle karsilasti. Maymunun insana baz hususlarda benzemesi gibi, bu
amlan tezlerdeki baz noktalar da dine benzer; fakat din, daha degigik
bir olgudur. Animizm. atalara tapmma, totemeilik ve tabiatgibk, as-
Imda bir din olmayip sadece bir kiilttiir; 6te yandan bunlar, insanda,
hayvanda, bitkide, cansiz seylerde ve tabiat giiglerinde gériinmeyen,
fakat kendini, varh@mi belli eden bir kuvvet aramak demektir. Ilkel
kabilelerde bile gesithi gekillerde ifade edilen bir Yiice Tdnr inamsimin
olduk¢a yaygin oldugunu gériiyoruz. Bu yiice Varhim gériinmeme-
sinden , insanoglunun onu g¢esitli seylerde aramis olmasi miimkiindiir.
Ote yandan mesela totemcilik, dinden daha ¢ok, bir bitki veya hayvan
neslinin korunmasmi hedef alan igtimai bir olgudur. Biivii ise ilmin
gelismedigi yerlerde ve devrelerde tabiata hikim olma isteZini aksettiren
bir teknik olarak goze garpmaktadirl05;

Islim Dinine gére dinin kurucusu Yiice Allah’tir. O, kainati, insam
yaratmis, peygamberler ve kitaplar yollamistir. Ik din, insanlara Al-
lahin varhim ve birligini égreten bir dindir. Ilk insanlar ile din bas-
lamistir. Sonra insanlar gogaldik¢a, zaman zaman, yer yer dogru yoldan
uzaklagmuslar, Allah’dan baska seylere. tabiat kuvvetlerine, canh

104 Fazla bilgi igin bkz. Semseddin Akbulut, Darwin Ve Evrim Teorisi, (Istanbul 1980);
Ali Giirbiiz, Darwin Ve Tekamiil Nazariyesi, (Ist. 1980); A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca llim
Ve Din, (Ist. 1969), 383 vd.; Tirk Ans., (Ank. 1964), XXII /330,

105 Bkz., Smart, 53, 66, 75-76.
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cansiz varhiklara, yaptiklar putlara tapmmiglardir. Bunun iizerine Yiice
Allah, elgiler giondererek onlar uyarmistir. Boylece hak din, Yiice
Allah’in gonderdigi peygamberler ve kitaplar yoluyla akil ve irade sahibi
insanlara bildirilmistir. Islim, insan veya dinin evrimini (yani en sonda
tektanrieiha varan evrimi) kabul etmez. Tin Stresinin 4. Ayetinde
“Biz, insan1 en giizel bicimde yaratuk” denilmektedir. Din duygusu,
insamin yaratthsinda vardir (fitridir), dogustan gelir, degistirilemez.
Kur’an-1 Kerim'de bu konuda su bilgi verilmektedir: “Sen, yiiziinii, bir-
ligine inanarak Allah’in insanlar onu gore yarattigi yaratihs kanununa,
dine dondiir. Allah’in yaratmas: degistirilemez.” (Rim 30). Bu konu ile
ilgili bir Hadiste dini sahsiyet, toplumun onun iizerindeki rolii ile biriikte
soyle belirtilir: “Her dogan, Islam yaratihgi iizere diinyaya getirilir.
Bundan sonra onun anasi, babasi Yahudi ise, onu da Yahudi; Nasrani
ise Nasrani; Meciisi ise Meciisi yaparlar.,” (Buhari, Cendiz, Bad: 92)

Yiice Allah, Insana, kendisini bulmasi, gercegi anlamas igin akl,
buyurdugu yolda yiiriimesi i¢in irade, yamldiginda yolunu diizeltmesi
igin Omiir vermis, biitiin dlemi insana hizmetgi kilmistir. Insan, yer-
yiiziinde Allah’m halifesi seckin varliktir. Ona ayrica gergekleri ve girev-
lerini 6grenmesi i¢in elgiler ve kitaplar gonderilmistir. Bazilanna kitap
da verilmis olan bu elgiler, diinyanin her tarafindaki topluluklarda
uyan gorevlerini yerine getirmiglerdir: “Siiphesiz biz, seni, miijdeci ve
uyancr olarak, gergekle gonderdik. Gegmis her millet iginde de mutlaka
bir uyanea buluna gelmistir. “(Faur 24). Cinkia Yiice Allah, insam
basibos birakmamistir: “Insan, ‘kendisinin basibos brakildigimi
samyor? ”* (Kiyamet 31), “Biz, o insana dogru ve eiri iki yolu gisterdik.”
(Beled 10). Zira “Biz, uyarier ve miijdeleyici elgiler gonderdik ki, insan-
larm Allah’a kars1 bir oziirleri kalmasm,” (Nisa 164). Insanm sorumlu
oldugunu, Allah’in insanlara gorevlerini bildirmek tizere elgiler gonder-
digini, artik insamm bir mazeret ileri siiriip de ahirette azaptan kaga-
mayacagim anlatan bu Ayetlere sunlar da ilive edilebilir: “Andolsun,
biz, her millet iginde ‘Allah’a kulluk edin, seytandan kagmmn’ diyen bir
elgi gonderdik.” (Nahl 36), “Biz elgi, gondermedikge azap etmeyiz.”
(Isra 15), “Allah katinda din, Islam’dir.” (Al-i Imran 19), “Insanlar
tek milletten baska bir sey degilken sonra ihtilafa distiiler.” (Yidnus
19), “Insanlar, tek ummetti...” (Bakara 213). Bu son zikredilenlerden
ilk dinin tevhid dini oldufunu, onun her zaman i¢in islim diye adlan-
dinlacagim, biitiin peygamberlerin, ilkinden sonuncusu Hz. Muham-
med’e (S.A.S) kadar, bu Islam Dinini teblig ve telkin ettiklerini égreni-
yoruz. Simdiki Islim Dini, ilk Islim Dininin son tekamiil seklidir
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(bkz. Maide 3). Islam geleneginin ana karakteri ve ozii, Allah’a ve ahiret
giiniine inanmaktir,

Peygamberler, insanlari, yollarim degistirdiklerinde, yeniden hakdi-
nin yoluna gagiran kimselerdir. Kitaplar. kalici unsurlar olarak indirilmis,
degisip bozulduk¢a yenisi gonderilmistir. Bir sonraki kitap, oncekini
diizeltip hiikiimlerini kaldirir, tamamlar, veniler. Toplumlar gelis-
tikge, dnce sahifeler (tabletler, levhalar, papiriisten sahifeler) halindeki
kutsal metinler (suhuf) kitap haline gelmistir. Son kitap Kur’in-1 Kerim,
ezberlenerek korunabilmesi i¢in héfizasi en kuvvetli olan bir topluma,
ezbere en uygun bir dilde génderilmistir. (Zaten kendisine kitap verilen
peygamberlere bunlar, kendi kavimlerinin dilinde gonderilmistir)!06,
Hz. Muhammed, Kur’in’t hem vazdirnus, hem ezberlettirmis, hem de
gerekli kontrolleri (yazidan, ezberden) yapmustir. Béylece “hak din”
tamamlannmis. biitiin dinlere iistiin kibnmugtir: “Bugiin size dininizi
biitiinledim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve din olarak sizin
igin Islimi begendim” (Maide 3). “O, biitiin dinler iizerine iistiin kilmak
iizere elgisini hidayet ve hak din ile gonderdi” (Tevbe 33. Fetih 28,
saff 9). “Allah katinda din ancak Tslam’dir” (Al-i Imran 19). “. Iste

dosdogru din budur: fakat insanlarm g¢ogu bilmezler”. (Riam 30).

F. Din Bilimleri

Modern bilginler, bilimleri smiflandinirken, bir ana bélime de
“Din Bilimleri” (ashnda onlar “Din Bilimi”* derler. “Religion swissensec-
haft”, “Science of Religon™ gibi) adimi verirler!9?. Bu ana béliime
Dinler Fenomenolojisi, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi girer. Bazn
bilginler, Din Felsefesini de bu ana bélime eklerler!08,

Dinler Tarihi, tek tek dinlerin prensiplerini, onlarin gikis ve gelis-
melerini inceler. Dinler Tarihinin metodu. diger tarihe dayanan bilimler-
le aymidir. Bu bilim dali, objektif bir bakis altinda nitelendirici bir me-
todla tarih sahnesinde yer almis, faket bugiin meveut olmayanlarindan

giinimiizde yasamakta bulunanlara, kii¢iik bir cemaate ait olanlarin-

106 Bkz. lbrahim 4.

107 Bkz. Max Miiller, Introduction to the Science of Religion, (London 1873), 34; Ninian
Smart, The Science of Religion and the Sociology of Knowledge, (Princeton 1977), 4 vd. Din ve
Din Bilimleri arasmdaki miinasebet i¢in bkz. N. Smart, The Phenomenon of Religion, (London
1978), 121-149. Aynica bkz. Schoeps, 4-5; Bianchi, 24-25; Ringgren-Strom, XVIII.

108 Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insamn dini hakikatlerle alikasini inceler; bir din
metafizigidir. Bkz. Schimmel, 5.
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dan milletleraras1 genislige ulasabilenlerine kadar biitiin dinleri inceler.
Bununla beraber o, belirtilen yénleri itabariyle, teoloji, kelim ve din
felsefesi gibi disiplinlerden ¢ok ayr bir yapiya sahiptir!0®, Dinler Ta-
ribi’nin destek aldigi bilim dallarian basinda filoloji gelir. Zira dini
metinlerinin yorumlamisi veya degerlendirilisi dile baghdir. Ayrica
psikoloji, sosyoloji, mitoloji, etnoloji veya etnografya, arkeoloji,
«anat tarihi, folklor gibi disiplinlerin de bu konudaki 6nemi unutul-
mamalidir!10,

Din Fenomenolojisi, materyelini Dinler Tarihinden alir. Ancak o,
bu materyeli tarihi olmaktan ziyade sistematik bir agidan degerlendirir,
Béylece dini prensipleri, dini fenomenleri incelir. Din Sosyolojisi.
igtimai dini kurumlari, bunlarm devlet, millet, ik grubu, is tesekkiil-
leri ve benzeri diinyevi kuruluglarla baglarm inceler. Din Psikolojisi,
dinia psikolojik yoniinii. zihnin dini fonksiyonunu, diger bir anlatunla
ferdin dini tecriibesini, igtimai dini hayat ferdin nasil paylagtigim ko-
nu edinir. Din Felsefesi, dinin mahiyetini, insanin dini hakikatlarla
alikasim inceler; bir din metafizigidir!!!,

Din Bilimleri, XVIL. Yiizyildan itibaren Ingiltere, Fransa ve Al-
manya’da dinin ilmi bir sekilde kavranilmasi yolundaki c¢alismalar
sonucu aydinlanma devrinin bir mahsulii olmustur. Gegen yiizyil,
daha 6nce belirtilen havasi iginde din bilimlerinin de gelismesine sahne
olmustur. Bu konuda esas saik. din olgusunun rasyonel bir sekilde
kavramlmak istenmesidir. Boylece manevi ilimler, tabiat ilimlerinden
ayri bir grup altinda incelenme imkan: bulmustur.

G, Dinin Onemi ve Liiziimu

Din, insanhkla dogmus, insanhkla gelismis ve insanoglunun ondan
uzak kalamadigr bir kurumdur. Din, daima insanlkla birlikte var ola-
gelmigtir. Tarihin hangi devresine bakarsak bakahm, dinsiz bir toplum
goremiyoruz. Insanhik tarihinde insanm énemli sayilabilecek daha baska
nitelikleri bulunsa da, din, onun en bariz niteligi olmustur. Insan. her
zaman kendisinin insan iistii baglan bulundugunu, ihtiyaclan igin
kendini asan bir kudrete yonelmesi gerektigini diisiinmiistiiv. Dinden
bir ingan veya insan toplulugunun kopmasi miimkiin degildir. O, hem
tarihin her yerinde, hem de hayatimizm her kﬁgesindi} kendini gésteren

109 Bkz. Schoeps, 5: Schimmel, 7.
110 Bkz. Dinggren-Strom, XVII-XIX; Schimmel, 3.
111 Bkz. Ringgren-Strém, XVIII: Schimmel, 4-5; Bianchi, 24-25
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bir olgudur. Denilebilir ki din, insanm bashica aywrdedici niteligidir.
Din insanlara dinamizm veren, toplumu ve insami ayakta tutan viice
bir duygudur, Insamin rihi ve manevi hayatim dolduran, diizenle-
yen, onu fazilet ve iyilige yonelten; yalmzhgm, sitkintilanm gideren, ona -
giiven duygusu veren, sadece insanlara mahsus bir dost, bir arkadas olan
dindir. Insann yiice bir kudrete goniilden bagh olmas: onu kuvvetlen-
dirir; dua. niyaz, iltica insani ulvilestirir. Allah sevgisi ve korkusu, iki
yonii ile, insam pigirir, hambgm giderir, kuvvetli bir irade ve sag-
lam bir karakter kazandinir. Biyle kimselerin iginde yer aldiga toplum-
larda fazilet yanst baslar. Insanoglunda baglanma duygusu vardir.
Mutlak hiirriyet, bagimsizhk, teklik Yiice Allah’a mahsustur. Kula
varasan kulluktur. Kul, baglanacaktir; ancak insana, esyaya degil,
Allah’a, her seyin sahibine... Bu, insana, bazlarmm onun kaybettigini
sandigt hiirriyetini, bagimsizhgm. ama gergek hiirriyet ve bagimsiz-
himm kazandmr. Artik kul, yaratiklar éniinde, tabiat olaylarimin karsi-
sinda titremez, korkmaz. Oniindeki meselelerin birer imtihan oldugunu
diisiiniir, miicad:le eder, sonucn icin Allah’a tevekkiil eder. Sonucun
getirecegi sikintilan ve simankhiklan béylece 6nlemis olur. 0. yara-
tiga, kula kul olmaz. Gergek kulluk yerini bulmustur,

Din. fertleri mukaddes duygu ve aliskanliklarda birlestiren, milli
viecdam meydana getiren bir dmil oldugu gibi, toplumlan yiikselten,
onlarm gelismesini saglayan bir kurumdur. Din, insanlara yén veren,
en miikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde
insanlart manevi varhklarindan yakalayan, kucaklayan bir kurumdur.
Anarsinin, haksizhklarnn, suglarm. adaletsizliklerin, kétiiliiklerin en
biiyiik diigmam dindir. Toplom diizeninin en 6nemli koruyucusu dindir.
Iktisaden, maddeten giigsiiz toplumlarin yasayabildikleri gorilmiistiir;
fakat dini duygular zayiflams, manen gikmiis toplumlar varhiklarm:
devam ettirememiglerdir. Dinin zayiflamasi, arkasindan ahlaki ve hukuki
suglan ¢aginr. Ciinkii din olmaymea ahlik igin hicbir yaptinm giicii
kalmaz. Helal-haram duygusu kalkinca, toplamun diizeni bozulur:
insanlari, insan gruplarm highir sey tutamaz olur, anargi ortaya gikar
ve bu beraberinde ¢esitli stkintuilar getirir. Halbuki her yerde kendini
kontrol eden bir Yaradana inamip dini baghliklarn bulunan insanlar,
daima 6rnek davramslar sergilerler. Din. onlan siirekli etkisi altinda
tutar, gizli-agik biitiin fenahklardan korur, dogru yola sevkeder. Anar-
siye kars1 en basta gelen tutamak dindir.

Insan, hernekadar bir toplum iginde yasasa da, onun bir i¢ dinyast
vardir. Yalmzlik, caresizlik, korkular, kederler, hasthklar, kayiplar.
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musibet ve fekiketler kargismda ona iimit. teselli, giiven kaynag
olan yegane sey dindir. Dini hayat, aym zamanda giizel bir mesgaledir;
insani kendisiyle lizumsuz endiseler, diisiincelerle basbasa birakmaz;
rithi hastaliklarin kapismi kapatir. Biyle bir hayata kavusan kimsenin
diinyasi, hayati aydmlanir, tatlanir. Iyi isler yapmanm huzuru, kétii-
liklerden kagmmanm rahathii ona ayn bir saadet getirir. Allah’a
itaat, beraberivde ana-babaya. biiyiikler, devlete, millete saygi ve bag-
hbk, kiigiiklere sevgi canlilara, yaratiklara ilgi getirir. Kul hakki,
hayvan haklarindan Yaradan’in hakkma kadar, haklar ve vazifeler
bilinir.

Insanm 6liim karsismdaki tutumunda en énemli rol dine diigmekte-
dir. Ahiret inanisi. sadece ceza-miikafat olarak degil, ayn1 zamanda
insanm igindeki ebed duyugusuna cevap vermek bakimmdan da énem
tasimaktadir. Suglardan kurtulup ebedi bir kurtulus, rahathga ulasma,
cennet gibi biiyiik bir ni'mete kavusma, Allah’m nzasmi elde etme
ideali insanda iimit ve arzu dogurur, diinyamm 1zdirap ve sikimtilarma
karst tahammiil verir. Gegici diinya heves ve arzular, ashnda insan
ruhunu tatmin etmediginden, din ona en yiiksek ve ulvi zevkler, ma’nevi
hazlar kazandirir. Insanm ruhen yiikselerek kemal bulmasi, onun
varatihsiin gayesidir.

Kisacasi, felsefenin en onde gelen problemleri, insan. alem, ruh,
olim. saadet v.b. lerine en kisa, kestirme, dogru cevab dinden gelir.
Dinsiz ne insan, insan olur; ne de toplum, toplum.!12

H. Giiniimiizdeki Dinler

Dinlerin tasnifinde temas ettigimiz milli dinlerden!!3 bir kism
gliniimiizde varligm siirdiiriirken (Sintoizm, Hinduizm, Caynizm, Kon-
fiigyiisciiliik, Taoizm gibi), diger bir kism ise tarihin sahifeleri arasinda
kalmig, o milletlerle beraber, ya da o milletler bagka bir dine girince
sahneden gekilmigtir (Eski Misir, Yunan, Arap, Tiirk .Kelt, Roma
dinleri gibi). ilkel kabile dinleri mensublarmic yerlesik hayata gec-

112 Bkz. M. Semseddin (Giinaltay), Tarih-i Edyin, (Dersaadet 1339), 39-50: 0. Cilaci-M. Ay-
dm, Dinler Tarihi, (Konya 1980), 19; Schoeps, V-VI, 3-5; Ringgren-Strom, XVII vd.; Birand,
a.g.eler; Smart 11 wvd..

113 Milli dinlerden, eski milletlerde genellikle oldugu gibi, bir dinin biitiin milletge benim-
senmesi mi, yoksa bir millete mahsus olmas: mi kasdedilecektir. (Bu noktada etnik dinler, halk
dinleri deyimleri de hatrlanmahdir). Bize gore, giiniimiizde yasayan milli dinler icin bu deyimi
kullandigimmzda, o dinin belirli bir millete mahsus oldugunu ifade etmis oluruz, Bir din, bazen
bir milletin igindeki bir halka ait olabilir (Parsilik gibi).
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meleri, ya da medenilesmeleri ile ¢ogu defa yerlerini evrensel, gelismis
dinlere irakmug, birakmaktadirlar, Bununla beraber verhiim devam
ettirepler de azmsanmayacok kadar ¢oktur.!' Bu dinlerin he-
men tamami, mensup olduklar: kabilenin admma gire adlandinhr:
Nuer Dini, Ga Dini, Pigme Dini, Dinka Dini, Ayou Dini, Maori Dini,
Aleut Dini (Eskimo) gibi.l13

Giiniimiizde yasayan ii¢ biiyiik evrensel din; Buddizm, Hiristiyanhk
ve Islam, diinya niifusunun yansindan gogunun (°; 55-60) dini olmakla
diger dinlerden aynlmak yanmnda, kendi aralarinda biiyiik bir yams
siirdiirmektedirler. Ancak diyaloglar da vardir!1¢,

Hiristiyan misyoner kuruluglan!l7, Islim teblig cemiyetlerill® ve
Mahayana Buddizmi'!?, herbiri kendi gelenegi iginde dinini yaymaya ¢a-

114 Schoeps’e gore?, 5. Bkz. a.g.e., 304

115 Bkz. Rami Ayas-Giinay Tiiemer, Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi, Lise I, (ank. 1982),
1982), 22-25 Aleut Dini icin bkz. DCR, 55.

116 Diinya dinleri arasinda diyalog kurmak iizere gegen yiizyihn sonlarmda (1983'de)
Amerika'da (Sikago'daki “the World Parliament of Religions™) bir diinya dinleri meclisi teskil
edilmistir (Bkz. J.M. Kitagawa, “The History of Religions in America™, The History of Religi-
ons-Essays in Methodology-, nesr. M. Eliade-J.M. Kitagawa, (London 1973), 3-4). Iginde bulun-
dugumnz yiizyilda ayn bir tegebbiise 1952'de Sagorsk’da (SSCB'de) girigildi. Ortodoks, Katolik,
Protestan, Yahudi, Miisliman ve hattd Buddist dini cemaat liderleri (Amerika'dakinde Hin-
duizm’in temsileisi de cajanlmst), diinya dinleri arasindaki ortak temelin giiniimiizde ne oldu-
#unu tesbit etmek iizere bir araya geldiler (Bkz. Schoeps. a.g.e.. 306). Yine 1976'da Libya'da
bir Lslim-Hiriistiyan divalogu kuraldu (Bkz. Ali A. Aydin, [slam-Hiristiyan Diyalogu ve Islimm
Zaferi, (Ankara 1977), II. Vatikan Konsilinde de diyalog iizerinde durulmustur. Ote yandan
giiniimiiziin biiyiik dinlerinde kendini yenileme, yeniden giiclenme hareketleri yannda, Mark-
sizm ve humanizme karsi ne yapildilacag konusunda ortak bir arayis vardir (Bkz. Smart, agee..
682). Diyalog sebeplerinden basta gelenleri; ateizm, materyalizm, dinsizlik, savas, kithk ayus-
turucu maddeler salgmm vb. seylerdir.

Diyalog, bazen bir dinin mezhepleri arnsinda da kurnlmak istenebilir: Anglican and
Roman Catholic Dialogue (A.C. Clarck-C. Davey, London 1974). Orthodoxu and Anglicanism
(V.T. Istavridis, London 1966). The Church and Man’s Struggle for Unity (H.Waddams, London
1968).

117 Hiristivanhin yaymaya cahsan misyonerler, nigin boyle yaptiklan soruldufunda,
genellikle kutsal kitaplarnndan bazi ciimleler naklederler: “Simdi siz, gidip biitiin milletleri
gakirtr edin, onlan Baba, Ogul ve Rutsal Ruh adma vaftiz edin™ (Matta 28: 19. Aynea bke.
Luka 24: 47: Markos 16: 15). Ancak yine Matta Incilinde siiyle bir ifade de yer almaktadir:
“Ben, lerail evinin kaybolmus koyunlarmdan baskasma gonderilmedim™ (15:24).

118 Bir Ayette “Ey el¢i, Rabbinden sana indirileni teblig et” (Maide 67) denilmektedir
(aynica bkz. Nur 54). Bagka bir Ayette ise “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyane
olarak ginderdik; fakat insanlarm gogu bilmezler” (Sebe'28) ifadesi yer almaktadir.

119 Budda, 35 yasinda ilhama kavusuncaya, zihni aydmlomneaya kadar, eglence ve gile,
iki agin hayat da tatmg, sonunda gercek saadeti, huzuru, hakikan bulmus ve hayatimn geriye
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hismaktadir. Ancak bazen ahsilanin disindaki tarzlar da géze garpmakta-
dir. Meseld Yehova Sahitleri, sadece 210°u askim iilke ve adada,
200 civarinda dilde yaymlarmi dagitarak degil, her verde ev ev do-
lagarak, diger Hiristiyanlarm disimda, kendilerine mahsus bir misyon
tarz1 takip etmektedir!20, Sinkretist hareketlerden misyonda en kuv-
vetli ve iddiahs1 bu topluluktur.

Milli dinler!?! niifus artisiyle orantih bir gelisme gisterirken. evren-
sel dinlerde diger dinlerden ve ateistlerden insan ¢alma ile ¢ogalma he-
defi meveuttur!22, Ote yandan ¢ogalma yanmnda, cesitli sebeplerle gok
giosterme de aym gaye igin bir taktikdir. Meveut din istatistiklerindeki
tutmazhik bu noktadan kaynaklanmaktadir. Bazi milli dinlerde ve kiilt-
lerdeki!?3 inancer kendine hasretme geleneginin aksine, evrensel dinlerin
bas gayesi, yayilma, biiyiime, kuvvetlenme ve rakiplerini geride
birakmadir,

Hz. [sa’dan sonra Faraklit'in gelecegi kutsal kitaplarmda yazih!24
Hiristiyanlar, bu deyimi Kutsal Ruh’la yorumlarlar ve “Tanr'nin Og-
lu” olarak nitelendirdikleri Isa’mn Ikinci Gelisine kadar baska bir sah-
siyet beklemezler. Yani onlara gire, Isa ile diinyada olmasi gereken
her sey olmustur; o, Mesih'tir, kurtaneidir; baskabir kurtanciya gerek
yoktur: tekrar gelecek bir Mesih, peygamber yoktur, bu iddiada buluna-
caklar, sahtedir, yalancidir!25, Islama gore, her devirde, her yerde, her
zaman, her milletten peygamberler gelmis ve kurtulus yolunu géster-
mistir'20, Peygamberler arasinda bir ayrnm yapilmaz!27. Hepsi Yiice
Allah’m elgisidir; hepsinin vazifesi tebligdir'2®, Son peygamber, Hz.

kalan 40 seneden az olmayan son kisnum bunun telkinine ayirmisti. Kendisinden sonraki gelis-
meler, iki mezhep iki ayn anlays getirdi. Mahayana (biiyiik araba) adi verilen ilki: Budda, oglu
Mahinda'yr Seylan’a ginderdi, kendisi baskalarina gercege ulasmanm yolunu, nirvana'y: va'z
ve telkin etti diyerek bagkalarimn da kurtulusunu esas alir. Hinavana'da (kiigitk araba) ise sahsin
kendi kurutulusu, nirvana’va ulasmasi esastir.

120 Avrupa'nm baz filkelerindeki gehirlerde, bu sebeple, apartman sakinleri evlerinin
kapilanna “Yehova Sahidi kabul edilmez™ levhasi asmak zorunda kalmislardir,

121 kel dinler de.

122 Hinduizmde bile, kast dinn dokunulmazlar normal insan muamelesi gormezken, mis-
yonerlik egilimleri vardur.

123 Meseli Roma dini, Masonik kiilt gibi, Bkz, Bianochi, 169,

124 Bkez. Yuhanna 14: 16, 26; 15: 26; 16: 7, 13.

125 Bkz. Matta 24: 24,

126 Bkz. Fitur 24, Nisa 164, Nahl 36, Lerd 15,

127 Bakara 285.

128 Nur 54.

129 Ahzib 40,
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Mubammed'dir'?. Hz. Isa da “Tann'nm Oglu” degil, “Meryem’in
Oglu”dur30; digerleri gibi, Allah’n kulu ve elgisidir. Din, tamamlan-
migtir. Allah’in seqtigi din, onun katindamakbul din, Islam’dir!31, Hz,
Muhammed’den sonra bu iddiada bulunacaklar yalancidir. Buddizm'de
kurtulug, “nirvana” (nibbana) esastir. Budda’dan énce de Budda’lar
gelmigtir. (24 tane. Sonra da gelecektir. Beklenen Metteyya’dir)!32,
Herkes Budda gibi kurtulusa ulasmali, bir “Bodisatva” olmahdar.
Kurtulug, insanmin kendi gayrettiyle kazambr. Devri kategoriler vardr.
Her devrin Budda’s: vardir. Hinduizm biitiin dinlerin peygamberlerini,
kurucularmi meseld Vignu'nun!33bir “avatara™s (huldlii) olarak goriir-
ken, Buddizm, Budda'yr merkeze alir, amentiisiiniin!34 ilk maddesine
koyar. Ashnda simdiki durumu ile bir milli din olarak belirttigimiz
Yahudi Dini de Hz. Musa’y1 peygamberlerin basi kabul ederken, Tev-
rat’1 da tek kutsal kitap goriirler. Ote yandan Yahudi milleti, Yahve’nin
“secilmis kavmi”dir ve Yahve. sadece “Israil’in Rabbi”dir!3s,

islim’da Yiice Allah, “alemlerin Rabbi’dar 136, Hz. Peygamber,
“alemlere rahmet” olarak!?? ve “biitiin insanlara™3 giénderilmistir.
Dinde zorlama yoktur!3. Eger Yiice Allah dileseydi, biitiin insanlan
hidayete getirirdi'4?, Peygamberlere ve dolayisiyle onlarin varisleri
olan édlimlere diigen sadece tebligdir'4!. Bununla beraber Hz. Peygam-

130 Bakara 87, 253...

131 Al-i lmran 19 85; Maide 3.

132 Budda, Buddizmin kurucusu olan Gautama Siddhattha’mn (Sakyamuni-Sakya Kabile-
sinin hakimi anlaminda-) lakabidir. Budda, aydinlanms, ilhama kavugmus anlamma gelir.
Gotama dahil, 25 Budda vardhr. Bkz. DCR, 154-5, 157- 441,

133 Visnu, Hinduizmdeki teslisin vapic: unsurudur. Bazi devrelerde ve verlerde Visnu,
on planda gelir (Visnuist), Vignu'nun avataralant vardir, Onun bellibash avataralan Rama
ve Krigna'dir. Aneak her devrin meshur kimseleri, her dinin peygamberi, kurucusu, onun ava-
tarast olarak goriiliir. Hinduistler igin bir son sahsiyet, bir son peygamber sz konusu degildir.

134 Buddizmin dmentiisii, “triratna” (i cevher) admi ahr. Her Buddist; Budda’ya, dhan-
ma'ya ve sangha'va sijindiim ifade eder. Hinduizmde biyle bir amentii yoktur, Bu dinde
belirli seylere inanma, belirli ibadetleri yapma verine, boyle bir disiplin alunda bulunmama,
geniglik esasur. Yoksa bu dinde de karma, tenasuh ve avatara gibi inanclar; “om™ kelimesi,
iluhiler (mantra’lar)-azellikle Gayitri llihisi-, putlar ve inek kiiltii... vardir,

135 Bir misal olarak bkz, 1. Krallar 8: 15, 16,

136 Fitiha 2.

137 el-Enbiya 107.

138 Sebe’, 28.

139 Bakara 256.

140 Ra’d 31, Maide 48, $ira 8, Had 118, Nahl 73.

141 Maide 67. Hz. Muhammed, sadece bir “miibellig” ve “muallim”dir. (Bkz, G. Tiimer,
Vaaz Hamrlamada Takip Edilecek Yol. DIB Der., (Ank. 1978), €. XVII, Sa, 1, 18). Bu “mual-
lim" deyimini Ineillerde de giriiyoruz (Hz. Isa igin). Bkz, Yuhanna 13: 13.
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ber’in nikahi, ¢ogalmay: tesvik eden hadisi, “Ben, immetimin ¢oklugu
ile iftihar ederim” seklinde biter'¥2 Ote yandan Kur'ant Kerim'de
dinin kemdal buldugu, tamamlandigi!4?, kafirler (ya da migrikler)
istemese de, Allah’m niirunu tamamlayacag'#4. “hak din”in (Islamm)
biitiin dinlere iistiin kilmacagi'#5 gibi agiklama ve vaadlerde hem nitelik,
hem de nicelige sumul bulunmaktadir. Dikkat ¢ekici bir husus olarak,
Hz. Omer'inki yanmnda, meseld Misir ve Irak gibi Islam simrlan igindeki
bélgelerde, zekit ve cizye adaletinin saglanmasi da goz oniinde tutularak
niifus saymmlan yapildig bilinmektedir' 40, Biitiin bu séylenilenler toplu
bir sekilde ifade edilmek istenirse, Islim’da hem nitelik (keyfiyet),
hem de nicelige (kemmiyet) 6nem verildigi: ne tebligden ziyade zor,
wsrar, kandirma, biktirmaya'?’. ne de dini kendi inhisarina ahp grup,
kabile, millet dini haline getirmeye izin verilmedigi ifade edilebilir.

Giintimiizdeki dinlerin istatistik durumlarna girmeden, biitiin bu
anlatlanlar yaninda, birka¢ hususun daha belirtilmesinde fayda vardr.
Dinlerde nitelik, daha dogrusu, dinin dayandig bir kutsal metin  bulu-
nup bulunmamas), bu kutsal metnin sihhati; bu dini ilk defa telkin eden
bir gahsiyetin bulunup bulunmamasi, bu sahsiyetin ger¢ekligi, kamil-
ligi; dinin telkin ettigi inan¢larin makulliigii, herhese, her devre siimilii;
ibadetlerin insan ruhuna, cemiyet yapisina uygunlugu, ahlikiyatin iis-
tiinliigii, kurumlarin zenginligi gibi noktalar, ashnda sayidan daha dnce
gelir. Ote yandan bir dini benimseyenlerin iman1, sebati, azmi, gayreti,
ihlast da bu konuda unutulmamasi gereken bir maddedir. Kur’in-
Kerim'de kiiciik gruplarm Allah’in inayetiyle biiyiik gruplara galibiyet-
leri anlatildiginda afirhik noktas: bu hususturl4s,

Istatistikle ilgili konularda zorluk, sadece insan niifus sayimindan
degil, bir de din gibi ma’nevi bir hususun tesbitinden kaynaklarmir!49,
Elde edilen rakamlarin degerlendirilisi ve yorumu bir yana!50, diinyanin

142 Bkz lsmiil b. Muhammed el-Aclini, Kesfu'l-Hafdi ve Muzilu'l-1lbas, (Kudiis 1351),
11 /324.

143 Maide 3.

144 Saff. 8.

145 Tevbe 33, Fetih 28, Saff 9,

146 A.A. Masdisi, Yasayan Diinya Dinleri, ¢ev, Neemeddin Sadak, (Istanbul 1981), 37-38.

147 Bakara 256, Gésiye 22

148 Bkz. Masdisi, 37,

149 Ashnda baska bir dine inanirken, bunu agiklamayan, agklayamayan veya kayitlarda
dyle verilmeyen kimseler de vardar,

150 Siyasette istatistik felsefesi pek ilgi ¢ekicidir. Bir segim sonrasi istatistik degerlendir-
melere bakilirsa, kimin kazandij, kimin kaybettigi anlasilamaz, Ahnan oylann hangi kesimden,
hangi ilden gelmesinden tutun, énceki se¢im sonuglanna gire artis yiizdesi, segim sistemine gore
sonuglarin tenkidine kadar yle seyler yazilir, gizilir, soylenir ki, gercegi bulabilme pek zorlagr,
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hala baz bolgelerindeki sayimlar. bu bolgelerdeki kapali rejimler dola-
yisiyle, ya da gelismemis imkaunlarla yapildigindan, éte yandan ciddi
kriter farkhiliklan ve hatalariyle yiiriitildiiginden kesinlik tagimamak-
ta, ise iki rakam aras: tahminler girmektedir. Gelismis iilkelerde bile
baz: sayunlarda rakamlarm yer yer gogunlukta olan din veya mezhebe
gore belirlendigi bir gergektir. Ige bir de dini, milli siyasi tarafgirlikler,
bazi hesaplar kansmnea, gogebeler, misafirler, yolcular, niifusta kayith
bulunmayanlar, baz: sebeplerle toplam nufisu azaltma ya da gogaltma
gibi durumlarla zaten giiglegmis niifus sayama, bir de ¢esitli din mensup-
larim1 tesbite kalkisilirsa, biishbiitiin iginden ¢ikilmaz bir hal almakta-
dir. Schoeps, bu hususu soyle ifade eder.” “...dinlerin yeryiiziine dagihs:
hakkmdaki tahminler, ¢ogu defa biitiin biitiin hataldir.”151

Gergekte kim, neye inanir; bu, Allah ile kul arasindaki bir durum-
dur!32, Ancak, adumz gibi, dinimiz de niifus kaydinin gosterdigi sekil-
dedir. Niifus kayit usulleri ise, iilkeden iilkeye degisir. Kayitlarin yeterli
olup olmamas, istatistik metodunun dayandign kriter, eldeki verileri
yorumlayan, degerlendiren, bilgi haline getiren merkezler, kaynaklar,
resmi-gayri resmi rapor ve biiltenlerdeki sonuclan etkileyen noktalardir.
Bununla beraber, bazi durumlarda sadece niifus kayitlarm suglamak
da dogru olmaz. Giiglik konunun iginden gelebilir. Meseld uzak dogu
dinlerinde muhatap, hangi dine mensup oldugu soruldugu zaman, segi-
minde gogu zaman tek bir din géstermez: hem su din, hem de oteki
diyebilir: bazen bir dini, bazen de 6teki bir dini soyleyebilir, Séz gelisi,
birgok Japon, sevingli giinlerinde Sintoist, fakat kederli giinlerinde
Buddist oldugunu sbyleyebilir'53. Cin’de Sung Hanedanindan (980-
1279) bu yana, 700 yil, konfugyiisgiilik, Taoizm ve M.S.I. Yiizyilda
iilkeye giren Buddizmin buyik dlgiide kaynagtinlmasiyle Cinlilerin
hayatima her yonde saran ve biiyiik gogunlugu igine alan bir halk dini

aragtirma gerektirir, Dinlerin istatistifinde de durum pek farkh olmaz. Kriterler, yorum ve
degerlendirmeler; siyasi, ictimii, iktisadi, ticdri, kiiltiirel, ozellikle dini sebeplerle gergekleri,
gergek sonuglan aksettirmez.
151 Bkz. Schoeps, a.g.e., 304,

152 Islimi literatiirdde bu konuda"mii'min”, “miinafik”, “kafir" deyimleri kullambr.
Bir yazarm ifade ettigi gibi, elimizde “imanometre” olmadif igin (bir hadis anlatumnda,
Sehadet kelimesini siyl ine ragmen bir kimseyi oldiirdiigiinden gikiyet edilen bir orda
mensubuna nigin béyle yaptfim sordugunda, onun inanms bir kimse olmadig: cevabini vermesi
iizerine, Hz. Peygamberin muhatabima, bunu nereden bildigini belirtmek igin, aqp kalbine
baktin m ? sorusunu yonelttiginin ifade edilmesindeki espri de budur) kimsenin kalbini, igyiiziini
bilemeyiz. Zira para ile imanin kimde oldugu bulinemez.

153 Bkz. Schoeps, 304, Bir Sintoist hamm, “Sinto dogdum, Buddist olarak Glecegim™ de-
migtir. Bkz., Bozkurt Giiveng, Japon Kiiltiirii, (Ankara 1983), II. Bask, 12. 304,
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olugmustur. Ancak bununla beraber, dogru bir sekilde kendisine Kon-
fiigyiisgii, Taoist veya Buddist denilen milyonlarca Cinli vardir!s4,
Ashnda istatistikten kagmmakla beraber!55, buraya kadar ifade edilen
durumlarn rakamlardan daha iyi anlasilabilecegini diisiinerek, cesitli
kaynaklardan. bellibagh dinlere ait rakamlar sunacagz.

a) 1. Islam 521.728.909
2. Buddizm 151.790.864
3. Haristiyanhk 750.000.000
4. Konfiigyiis Dini 360.000.000
5. Hindu Dini 274.117.326
6. Taoizm 50.000.000
7. Sintoizm 50.000.000.
8. Sih Dini 6.300.000
9. Masevilik 11.800.000
10. Zerdiistliik 140.000
11. Caynizm 1.600.000
12. Putperestlik 207.747.201
13. Diger 359.538.056 156
b) 1. Hinduizm 300.000.000
2, Sinto 17.000.000 (1936 sayim)
3. Yahudilik - 16.000.000 (1939°da)
4. Zerdiist Dini 125.000
5. Taoizm —tahmin mimkiin degil-
6. Konfiigyiisgiiliik 400.000.000
7. Caynizm 1.500.000
8. Buddizm 520.000.000
9. Hiristiyanhk 500.000.000

154 Bkz. DCR, 189,

155 Yukanda belirtilen hususlar yanmda, istatistige girebilmek icin ¢ok sayida kaynaga
dayanmak gerekir. Ote yandan bu kaynaklar, biitiin dinleri kucaklayanlar kadar, bir din etra-
finda toplanan kaynaklar olabilir. Ancak genellikle istatistik veren eserler, bir tek kaynaktan
faydalanmakta, baska kaynak aramamaktadirlar. Halbuki Masdisi’ninki kadar olmasa da,
hig olmazsa birkag kaynagin verdigi bilgileri karsilastirmalar gerekirdi. Biz birazsonraki incele-
memizde bu tavsiyemizin gergevesinde kalacajfiz. Bu arada itiraf edelim ki ¢ok istedigimiz
halde asainda verilen kaynajn giremedik: “Ismiil Rasi el-Firaki-David E. Sopher. Historical
Atlas of the Religions of the World",

156 Bu Rakamlar, 1951’ aittir. Bkz. Masdisi, 341, Aynca bkz. a.ge., 121
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10. Islaim 300.000.000
11. Sihizm 5.700.000 157
) 1. Hiristiyanlar 950.000.000 9, 29.4
2. Muhammediler 158 456.000.000 14.2
3. Yahudiler 13.000.000 0.04
4. (iin Halk Dini 390.000.000 12.2
5. Hindular 395.000.000 12:3
6. Buddistler 162.000.000 5
7. Taoistler 51.000.000 1.6
8. Sintoistler 67.000.000 0 |
9. Ilkel kabile dinleri 170.000.000. 5.3
10. Diger, belli olmayan 560.000.000 17.5 159
va da dinsiz
d) 1. Hiristiyan 969.591.000
2. Miisliiman 478.885.000
3. Buddist 168.389.000
4. Hindu 416.863.000
5. Yahudi 13.382.000
6. Konfigyiiscii 365.008.000
7. Taoist 53.362.000
8. Sintoist 69.115.000
9. Zerdiisti 150.000 160
e) 1. Islam 465.000.000 (ekseriyet Siinni, 35
m, Sia Asya’da 354
m, Afrika’da 98m. )
2. Hinduizm 420.000.000
3.Sihler 9.000,0000

157 Baz degisikliklerle bu rakamlar, “the Eleven Religions and their Proverbial Lore”dan

“Messrs. Routledge™in izniyle ahnmstir. Bkz. Readings from Wold Religions, derleyenler
8.G. Champion ve D. Short, (London 1852), 331.

158 Batih bilginler, éneeleri Islim i¢in “Muhammedanism”, Miisliimanlar igin “Muhamme-
dan" deyimlerini kullamrlarken, simdi “Islim", “Moslem™ kelimelerini kullamyaorlar.

159 Bkz Schoeps, a.g.e., 304. (Diinya niifusu, 3 milyar 200 milvon iken. Yazar, eserini
Almanea olarak yayilamstir. Biz, 1967 Ingilizee ¢evirisinden faydalandik. Yazar, verdigi is-
istatistigin hangi yila ait oldugunu apklamadifandan, bu rakamlann 1961 dncesine ait oldugunu
belirtelim.

160 1966 igin, Britannica Book of the Year, (London 1967), 668°den DCR 536,




256 GUNAY TUMER

4. Caynistler 2.000.000

5. Parsiler 150.000

6. Buddizm 200.000.000

7. Konfiigyiisciiliik-Taoizm 300.000.000 ?

8. Sinto 68.000.000

9, Yahudilik 13.000.000 (Israil 2, ABD 7,

SSCB 3 m.)

10. Hiristivanhk 1.027.000.000

Katolik 581 m.: 237 m. Avrupa’da, 257 m. Kuzey ve Giiney Ame-
rika’da olmak iizere...

Protestan 316 m.: Luteran’lar 78 m., Baptisttler 65 m., Presbiter-
yen'ler ve Reforme Kil. mensuplan 55 m., Metodistler 42 m., Angli-
kan'lar 40 m. olmak iizere,

Ortodokslar 130 m.: Rusya 'da 30 m., Kibtiler 9m. olmak iizere!6!

f) 1. Parsiler 115.000
2. Caynistler 1.500.000
3. Sihler ' 6.000.000
4. Yahudiler 12.000.000
5. Sintoistles 35.000.000
6. Afrika ilkel 50.000.000
kabile dinleri
7. Buddistler 300.000.000

Kuzey 250 m.
Giiney 50 m.
8. Konfiigyiiscii ve Tao.  300.000.000

9. Hindular 366.000.000

10. Miisliimanlar 400.000.000
Siinni 350 m.
Sia 50 m.

11. Huristiyanlar 850.000.000
Ort. 140 m,

161 Bkz. Geoffrey Parrinder, the World’s Living Religions, (London 1977), 204 (Britannica
Book of the Year 1970 ve World Christian Handbook 1968’den yaklagk olarak qkanlmstr).
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Prot. 220 m.

Kat. 490 m. 162,
g) Dinlerde Son 50 Yilhk Geligme:
_]9_3!!- 1984 Artma?%, Ek.
1. Buddizm 150.180.000 245.000.000 63
2. Hiristiyanhk 682.400.000 1.000.000.000 163 47
- Kat. 331.500.000 565.000.,000 70
— Prot. 206.900.000 324.000.000 57
— Ort. 144.000.000 92.000.000 — 36
3. Konfigyiiscilitk  350.600.000 305.000.000 — 13
ve Taoizm
4. Hinduizm 230.000.000 500.000.000 117
Islam 209.000.000 700.000.000 235
. Yahudi Dini 15.630.000 15.000.000 — 4
7. Sintoizm 25.000.000 63 153 164,

Misaller gogalulabilir. Rakamlarda degisikligin bazen iki misline
giktigr da olur. Bir kaynak, diinya Miislimanlarimn toplam sayilariyle

162 G. Parrinder, A Book of the World Religions, (London 1976), 179. Parrinder, verdigi
rakamlarm yaklasik oldugunu aqiklayip su iliveyi yamyor: “Bir dinin mensuplarinm sayemi
tahmin etmek igin gesitli metotlar kullamlir. Protestanlar, genellikle Kiliselerinde vaftiz edilmig
iyeleri hesaplarlar. Ancak iginde biiyiik bir Katolik, Miisliman veya Buddist gogunluk bulunan
iilkelerde biitiin niifus o hikim dine dahil edilebilir. Biitiin dinleri reddeden amk ateistler, az da
olsa, vardir, Rusya'da bile Ortodosk Kilisesi, 30 milyon iiyesi, 60 milyon taraftan bulundugun
iddia eder ve komiinist partisinin sadece 9 milyon mensubu vardir. Cin'i tahmin cok zordur.
Muhtemelen 200 milyondan daha gogu Buddist inan¢ ve tatbikattan, 300 milyondan ¢ogu
da Konfiigyiiscii ve Taoist telkinlerden etkilenmistir. Ancak biiyiikolgiide teskilatlanma veya
iiyelik bulunmadizmdan, toplam sayilar dogru bir sekilde teshit edilememektedir.”

163 Diinyada Hiristiyanlarm sayis1 (1982).

L. Her iki Amerika’da toplam 600 milyon niifusun 480 milyonu Hr. (%, 80).

2. Avrupa’da 750 milyon niifusun 530 milyonu Hr. (9, 70).

3. Afrika'da 470 milyon niifusun 133 milyonu Hr. (9, 29).

4. Asya'da 2 milyar 500 milyon niifusun 133 milyonu Hr, (% 3.8).

5. Okyanus adalan, Avustralya ve Yeni Zelanda'da 22 milyonun 16 milyonn Hr.
(% 12).

Bu rakamlara Katolik, Ortodosk, Anglikan, Protestan her kesim dahildir, Diinyada
toplam Hiristiyan niifusu: 1. 292.000.000'dur. (1982 Haz [Tem. Aymn Missi Mecmuasmdan
ahnmigtir), Missi Dergisinden naklen "La Flambeou’nun Tiirkge ilivesi Mes'ale 15 Nisan 1983,
shf. 5.

164 The Plain Truth Der. Subat 1984'den Zafer llim-Arastirma Der., Nisan 1984, sa. 88, 14.
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ilgili rakamlar ve bu rakamlarm kaynaklarmi siralamaktadir.!65 Bu
kaynaklarda yillara gire artisin dikkate alinmadig, aym yillarda tut-
mazhk bulundugu hemen gize carpmaktadir. Yazar, bir baska verde,
Miisliman toplam niifusunu Miisliman olmayan bircok kaynak 300
milyon gésterirken, bazi Miisliman kaynaklarin da 700 milyon rakam
ifade etmektedirl66, Yazar, Afrika ve Latin Amerika iilkelerindeki
niifus saymmlarmin yetersizligine temas ederek su iktibasda bulun-
maktadir: “Islam alemi hakkinda giivenilir tarihi ve cografi verilerin
nisbeten azhgndan dolayi, itina ve sabirla yapilan gozden gegir-
melere ragmen, bazi kesinsizlikler giderilmemis olabilir. Bu, dzellikle,
¢ogu Birlesmis Milletler, ilgili hiikiimetler veya ehliyetli bilginlerin
tahminleri olan niifus rakamlan igin dogrudur. F'akat bunlar, modern
sayimm tekniginin yoklugunda yalniz bir tahmin olarak kalmaktadur.”’167,

Ihtidilar bir kenarda birakihirsalo8, en hizli niifus artisi Miisliiman
iilkelerdedir!®”. Yukaridaki maddelerden en son verilen Hiristiyan
kaynaklarda bu aruis, 50 yilda 9, 235 olarak tesbit edilmistir!70, Bu,
diger dinler arasinda simdi 2. sirada bulunan [slammn yakm bir gele-
cekte say1 iistiinliiZiinii de kazanacagim gosteren bir noktadir. Ote
yandan Miislimanlarm ¢ogunlukta bulundugu bélgelerin tamamina
yakim istiklalini kazanmigtir. Miisliiman azinhklarim haklarim korumak
icin kongreler yapilmakta, sivasi gelismeler olusturulmaktadir. Bu
alandaki siyasi gelismelere girmeyecegiz. Ancak Smart'm da belirttigi
gibi, Islam’in “somiirgeci olmamas1”, iilkelere, her renkten, her dilden
insanlara “kardeslik” getirmesi, gozden kagmayacak bir husustir!?l,
Afrika’da ve Amerika’da, ozellikle zencilerin arasmda gelisme bulma-
sindaki sebeplerden basta geleni budur. Ote yandan Islammn esas kuvveti,
inang¢larinm “kuvvetli bir sekilde kutsal kitabindan kaynaklanmas™;
bu inanglarm “agkhi™ ve kavranmilmasmdaki “kolayhk’tir. “Islammn
tek tanr inams: ve Hiristiyanliktaki teslisi tenkidi onun merkez noktasim

165 Bkz. Masdasi, a.g.e., 36,

166 Bkz. a.g.e., 34

167 A.ge, 35.

168 Ihtidalar, daima ilgi gekiei bir konu olagelmistir. Diger dinlerden veya inangsizhiktaa
Miisliimanhga gecis k da yazlanlan inceledikten sonra bunun bir sistematifinin yapilmas:
yerinde olacaktir.

169 Bkz. Masdisi, 69-79.

170 Bu, diger dinler arasinda simdi 2. sirada bulunan Islimn belirli bir zaman sonra, say:
bakumndan da ilk sirayr kazanacajim gostermektedir, Islim, meshurlann, aydmlann, halkin
ilgisini geken bir din olarak gittikce artan ihtidilar da kazanmaktadir,

171 Smart, a.g.e., 684,
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olusturur.” Onun gok mutevazi sadelifi, yeni bir igtimai hayat getir-
mistir. Onun “hedefler’ agk”, kazandirdign dindarhk gozden wrak
degildir. “Onun asil bir kolayhi vardir™172,

Masdiisi’ye gore, Islimin inang yapismm odak noktasmda tevhit
yer alir. Tevhit, bir filozof i¢in de, siradan bir kimse icin de anlasilabilir
ve makul bir inangtir. Islim inanclarimin en biiyiik giicii, telkinlerinin
sadeligi ve bunlarm insan tabiatina uygunlugundan kaynaklamr. Bu
sadelik ve kolaylik, ameli hususlar igin de s6z konusudur. Islami iba-
detler, esrarengiz silardan uzaktr. Islam, dogdugu yeri ve kutsal kita-
bmm dilini muhafaza ettigi'? gibi, hac farizasiyle bu rabitayr devam
ettirmektedir. Islimm dini inang ve amellerindeki bu sade yap: igindeki
zenginlik, diinyanm hicbir dininde voktur. “Diger dinlerin inang ve amel
sistemini tam anlayabilmek, zel bir diisiinme tarz ile felsefi bir talim
ve terbiye gerektirir.”” Aslinda bu nitelikleri, onlarin yayilma imkénim
engelleyen, azaltan bir husustur. Islimm bu gibi kuvvetli yénleri, diger
dinleri, bu arada Hiristiyanhg da etkilemistir. Islimm reformasyonda
oynadizn rol, Hiristiyan yazarlarca da dile getirilmistir. Yahudi
Dini, Islimda oldugu gibi agik bir inang sistemine sahip olmak igin,
kendisininkileri belirlemek zorunda kalmistir (Maimonides ile). Cin’de,
1912°de, Pekin’in bir érnck hapishanesinin duvarmdaki 5 resimden
birisi de Hz. Muhammed’e aitti. Islim, dini ve diinyevi hayat bir bii-
tiin olarak kucaklayan, diinya-ahiret dengesini getiren bir dindir. O,
hem bir din, hem de bir medeniyettir. Islim, kendine has bir toplum
kurabilmistir. Bu topluma kendi degerlerini kazandirmus, iiyeleri
arasmdaki baghlk ve dayamsmayi saglamistir. Islimm tevhit rubu,
sadece diinya ile ahiret, ruh ile beden arasmdakini degil, biitiin ikilikleri
ortadan kaldwrmistir. Islam, wkeihga karsidir; evrenseldir: kardeslik,
birlik-beraberlik ve esitlik getirmistir. Sinkretist, eklektik hareketler
bir yanda birakihneal74, Islam, en yeni dindir!75. Islim, tarih sahne-
sinde goziiktiigiinde, diinyanm biiyiik dinleri kendi alanlaninda rakip-

172 Age., 684-685.

173 Diger dinlerin kutsal kitap dilleri, genellikle bugiin kullamlmamaktadir, Halbuki
Arapca, bugiin knllamlan bir dildir.

174 Sinkretist ve eklektik hareketler orijinak degildir. Taklide dayamr. Sivasi vecheleri
afnrhk  tagir,

175 Giiniimiizde yasayan en eski dinler, birkag bin senelik gegmisi bulunan Yahudi Dini
ve Hinduizmdir,
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sizdiler. Ancak buna ragmen, Islim bu alanlara niifus edebildi ve Miis-
limanlarm doértte di¢ii ona bu bélgelerden katildi176,

Kur’in-1 Kerim, Miislimanlar1 “orta iimmet” (Bakara 143),177
“iimmetlerin en iyisi” (Al-i Imran 110) olarak nitelendirir,

Yine dinlerin istatistiki durumlarina déniilecek olursa. 1984 rakam-
lan olarak, en son verilen kaynak da goz oniinde bulundurularak, baz

tesbitlerde bulunulabilir:

1. Sayr durumunun tesbiti en zor dinler, Buddizm, Konfiigyiis-
gilik ve Sintoizm’dir. Yukandaki misallerde gériildiigii gibi, baz
kaynaklar, Konfii¢yiisciillikle Taoizm’i bir arada, Buddizm’i ayrica
ele alirken, bazm kaynaklar ise Cin Halk Dini, Taoizm. Buddizm; diger
bazm kaynaklar da, Konfiigyiisciiliik, Taoizm, Buddizm seklinde bir ayi-
rima gitmektedir. Cin’in toplam niifusunun gimdi bir milyara yaklastif
diigiiniilerek ve diger istatistikler de, tarihlerine gire, bu noktada giz
oniinde bulundurularak rakamlar toplansa, Cin‘'deki Miisliiman, Huris-
tiyan ve bu arada din tammayanlarm sayis1 da asag yukan bir tahmin-
le ilave edilse, daima biiyiik bir rakam agkta kalmaktadir, Kisacasi,
diinya niifusunun hemen hemen dortte-beste birine sahip Cin, bu ista-
tistiklerin daima zayif noktasim olusturmaktadir. Kaldi ki Cin'de ve
Japonya’da bu kabil istatistikler yapilirken takip edilen kriterleri de
bilmiyoruz. Bilhassa Cin’deki rejimin diinyaya yeni yeni aglmaya
basladigi, Maoist devrede Konfiigyiis'in kitaplarmm bile yaktinldig
ve Maoizmin ayr bir din haline getirilmek istendifi diisiiniiliirse, bu
konudaki zorluklar daha iyi anlasilir,

2. Japonya'da, Buddizmin ve Konfiigyiisciiliigiin girmesiyle, Cin’de
son 700 senede goriilen halk dinine benzer ayr bir halk dini olugmustur.
Japon, eski inanglarndan vazgegmemistir. Bu inanclar, Sintoizm adi
altinda yasamaktadir. Buddizm de iilkede tutulan dindir. Daha énce de
belirtildigi gibi Japon, Sintoizm ile Buddizm arasinda kararsizdir,
Istatistik 8lgii ne olacaktir? Daha dogrusu ne olmustur? Ote yandan

176 Bkz. Masdiisi, 98-110, Burada Masdisi'nin bir karsilastirmasina yer vermekte fayda
vardir: *..Diinyada baska hicbir dinin, ilk tarihinde kurucusunun devlet isleriyle Allah’a ibadet
ve rubun temizlenmesine aym énemi verdigine dair bir delil yoktur, Hirisyvivanhk ile Buddizmin
kurucularmm diinyadan feragat etme tarafhsi oldugu bilinmektedir... Bunlann tam tersine
Konfiigyiis Dini, esasinda siyasi maksatla ortaya ¢iktr. Buna ragmen Konfiicyiis iktidardan
mahrum kalds... Olmek iizere iken dudaklarmdan gu sozlerin dokiildiigii soylenir: Beni hoca
(miirsit) olarak kabul edecek akill bir hiikiimdar heniiz dogmadi. Islim Peygamberine gelince,
her tarih grencisi, O'nun hayatta iken basanyla isleyen bir Islim devieti kurmayi tama-
miyle bagardifam bilir™ (Bkz., a.g.e., 117).

177 Masdisi, dyetin cografi olarak isareti fizerinde de duruyor Bkz. 100,
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IT. Diinya Savasinda yenilmesinin Sintoizme vurdugu darbe unutulma-
malidir,

3. Yine son verilen istatistige gore, Dogu Ortodokslugu, Konfiig-
yiis¢iiliik ve Taoizm. Yahudilikde azalma goriilmektedir. Cin, niifusta
patlama noktasina dogru giderken verilen bu rakam, tatmin edici
degildir. Cin’de artan niifus, su halde hangi dilimdedir? Bu, ilk madde-
deki istatistik sitkintinin ayr bir delilidir. Ortodokslarin azalmasi konu-
sunda bir fikre sahip degiliz. Ancak Yahudilerin azalmasmin kendi
teerit politikalar1 sonucu oldugu ileri siiriilmektedir!7s.

4. Caynizm ve Parsilik, sayiya énem vermeyen, degisik tipte,
Hindistan’a mahsus dinlerdir. Parsilik, ashnda Iran kokli bir dindir;
ancak Hindistan’a bir él¢iide uymustur! 72, Hinduizm gibi milli, Buddizm
gibi evrensel bir din sayillamayacak Parsilik, herhalde en iyisi, bir halk
dini, bir azmnlik dini (ancak ¢ogunlugu deplasmana gktig iilkede bulu-
nan'80 bir din) olarak nitelendirilebilir. Caynistler ve Parsiler, Yahudi-
ler gibi. Hindistan’m ticari ve iktisadi hayatinda so6z- sahibidirler.!5!

178 Bkz. Masdisi, 31.

179) Parsi, Farsi, Iranh anlammda bir kelimedir. Iran’da “Ceber’” adi altinda, Islam kay-
naklarmda “Meciis” diye adlandmlan, Mecisilikten sadece birkag koyliik bir bakive kalmgtir.
Simdi Parsilerde Zerdiist daha sonraki safhalardan kalma atese tapinma, Avesta (Zerdiist'st'e
ait Gatha'lar onun ilk baliimii Yasna'da yer alir), bazi milli gelenckler muhazafa edilmektedir.
Zerdiigt, ashnda tektannh bir inang getirmisse de, sonradan tekrar coktannh inanclara dé-
niilmiistiir. Meciisilik, daha sonraki bir safhamn iiriiniidiir, Maci denilen bir eski Iran kabilesinin
adina izafeten ates kiiltii, eski birgok inanglarla kaynastirilnus ve bu dini hareket ortaya ciknus-
tir, Caynizm, kurucusn Parsva, reformeusu Cina (Jena) da denilen (muzaffer anlarminda) Maha-
vira olan bir Hint dinidir. Buddizm ve Caynizm'in ashnda bir din mi, voksa bir tarikat veya fel-
sefi bir sistem mi oldugu konusunda tarbgma vardir. Bununla beraber, ayn bir kurueusu ve
kutsal kitabr bulummasi, ayr bir sistem tegkil etmesi bakimindan bunlan bir din olarak kabul
edenler ¢ogunluktadir, Ancak her iki sistemin ateist oldugunn ileri siirerek hem onlarn bir din
oldugunu, hem de dinin tarifinde, buna dayanarak, dinin tann kavramiyle nitelendirilemevecegi-
ni belirtenler de vardir. Kanaatimizce bu sistemlerin ateizmi, bir reaksivon olarak goriilmelidir,
Dogrudan dogruya tann kavramma karsi gikma stz konusu olmayip ancak 6n plana sahsi
kurtulusu alma geklinde bir tutum gize carpmaktadir. Yoksa Mahayana'da oldugn gibi, sonra-
dan tann kavram goriilmezdi. Hem zaten “deva’ tarznda gorimmeyen varliklar meveittur,
(Buddizmde).

Caynizm'in kutsal kitaplari, “anga'ler” adim ahr. Ahimsa (6ldiirmeme, zarar vermeme),
Hint dinlerinin hepsinde @n planda gelmekle beraber, Caynizmin merkezinde yer alir.

180 Ashnda bir halk dini degil, evrensel bir din olan Buddizmin ¢ogunlugunun dogdugu
Hindistan'm disinda bulunmas: gibi (Hatta dyle ki, Hindistan'da biitiin Buddistlerin ancak
20°de, 30°de biri bulunmaktadir).

181 Hindistan'm ban ile ticareti, genellikle bu iilkenin batisindaki limanlardan yiiriitiil-
mektedir,
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5. Yine Hindistan’a mahsus ayn bir dini sistem. Sihizm, sayr
bakimmdan bu iilkede 4. sirada bulunan. askeri giice sahip olan bir
topluluktur. Islimmn Hindistan’a girmesi sonucu baslayan sinkretist
(uzlastiricr) bir hareketin “din”lestirilmesiyle ortya ¢ikmis olup bir
devresinde varhgm devam ettirebilmek igin askeri giice 6nem vermis
bulunan bu topluluk Hinduizm’e yeniden dondiirilmek istenirken'®2,
son gelismeler aksine tecelli etmistir’®3, Sih sayisinda dikkat cekici
bir gelisme stz konusu degildir.

6. llkel kabileler, yerlesik hayata gectikge, bir kisim geleneklerini
devam ettirseler de. eski dinlerinden bir olgiide kopmaktadirlar. Boylece
bu dinlere ait rakamda pek ilerleme olmamaktadir.

7. Hinduizm, baz1 kaynaklarca gerilemis gosterilirken!84, son veri-
len 1984 yihna ait kaynaga gire ilerlemistir. Ustelik milli bir din olarak
belirtilmekte beraber. bu dinde gittikge artan bir misyonerlik gayreti
goze carpmaktadir!ss, XIX. Yiizyilin ortalarnda Ingilizler, Biiyiik
Britanya tipi yiiksek tahsil kuruluslamt ve modern bir egitimle Hint
aydinlarmin kendi dini geleneklerinden koparilabilecegini diigiindiiler.
Ancak tahsilli Hintliler, yine de eski inan¢lanmin yeni bir yorumuna
yoneldiler. Boylece 1897'de teskilatlanan Ramakrisna (1836-1886)
Misyonu, Sri Aurobindo (1872-1950) hareketil8¢ gibi modernist dini
gelismeler kendini gosterdils7.

Hinduizm’de en iptidaisinden en gelismisine kadar her cesti dini
eleman vardir. Putlara tapinma da vardir, Yiice Varhiga ibadet de. Hin-
duizmin bir kurucusu yoktur. “Risi” denilen hakimlere kutsal kitap-
Jarmin “sruti’” béliimiinden basta Veda'larin vahyolundiguna inanilirsa
da, onlarm gahsiyeti hir peygamberinki kadar agik ve belirli degildir.
Hindutzmin belirli bir ameotiisii, inang sistemi yoktur. ibadet icin belirli
bir yer. vakit, sekil de stz konusu degildir: cemaat teskili aranmaz.
Karma, tenasuh, avatara (huliil), inek kiiltii ve kast sistemi bu dinin
tipik elemanlanidir, Kast sistemi, Hindistan’da yine varhigm siirdiir-
mektedir. Kasta dahil olanlarin détte biri-beste birinden daha az

182 Bkz. Masdisi, 32.

183 Hindistan'daki ahimsa diisturuna ragmen. Altin Tapimak olaylan ve sonunda Sihlerin
misillemeye girigip bashakan Indra Gandhi'yi dldiirmeleri, biylece karsihkh siddet hareketlerinin
¢ofalmast bu arada zikredilebilir.

184 Bkz. Masdisi, 31.

185 Bkz. Smart, a.g.e.. 689.

186 Bkz. DCR, 117- 529,

187 Bkez. Smart, 689-690.
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olmayan kastdisi dokunulmazlar, ilkel kabile mensuplarmim - Hindis-
tan’daki dinler istatistiginde nereye yerlestirildigi konusunda istif-
hamlar mevcuttur.!8% Hinduizmin istiklaline kavustugu 1947 yilindan
bugiine. bu din mensuplari. bin yilhk bir esaretin (6nce miisliimanlar,
sonra da Hiristiyanlarmn hakimiyeti altinda) etkisiyle sayilan iilke
niifusunun iicte birini asan azinhklara kars: onlan Hinduizme dén-
diirebilme gayesinde odaklasan bir tutuma sahip olmuslardir. Hindis-
tan’a mahsus “ahimsa”yva ragmen bu tutumun sert oldugu belirtil-
tilmektedir'®?. Kastdisi dokunulmazlarin  durumu en kotiisiidiir!90,
Hindu-Miisliman, Hindu-Sih catigmalari, yiizlerce, binlerce Kisinin
hayatima malolmaktadir. Dolayisiyle bu miicadele. istatistik rakamlar
da etkilemekte, bu konu sihhatini kaybetmektedir. 1947°deki Hindis-
tan-Pakistan seklinde ikiye béliinme, Kesmir, Cin H nd’indeki Hinda-
lar, istatistik konularn dini ve siyasi yonlerden etkilemenin ayr bir di-
limini olusturur. Biitiin bunlar bir tarafta birakilirsa, Hindistan'in
kangik dini yapisinda Sankara’mmn (Vedantanm kurueusu). Rama-
nuja'min, Gita dindarhfimin 6zii, Gandi’nin igtimai suuru, Radakrigna’
nm ideolojisi, Nehru'nun siyasetinin!¥! ayr bir yeri vardir!92,

8. Hiristiyanhk, bat sémiirgeciliginin eski durumunu kaybetmesi
ile diger dinler iizerindeki siyasi hakimiyetini kaybetmistir. Ote yandan
komiinizmin genislemesi sonucu. sadece Rus ortodokslarn degil, b rgok
Hir st’yan iilke bu rej'min hakimiyeti altina girmistir.19. Ancak aym
rejimin baskisi altinda Rusya’'da ve (in’de 60’ar, 70’er milyon Miislii-
man!%, Cin’de ayrica Konfii¢yiisciilik ve Taoizm gibi ikisi milli, biri
de evrensel dinin (Buddizm) bulundugunu unutmamak gerekir.

Hiristiyanhgin bu yiizyildaki en 6nemli yeniligi, ekumenik hareket-
te odaklasir. Haristiyanlar arasi yakinlagsma, baglan kuvvetlendirme, an-
layis ve ishirligi, ozellikle I1. Vatikan konsilinin belli bash konusudur!®s,

188 Bkz, Masdisi, 233.239,
189 A.ge., 233, 238 vd.
190 Kastdiss dokunulmazlara en katii igler verilir. Insanca vasayamayan dokunulmazlar

(onlara dokunmak yasaktir) bu tutum sonucn Buddizme kaymakta, ancak bunu dnleyecek ted-
birler alimmaktadur.

191 Bkz. Masdiisi, 1686-187.

192 Bkz. Smart, 698.

193 Bkz. Masdasi, 32-33.

194 Cin'deki Miisliman Tiirk sayis., 30 sene ince de, simdi de 25-30 milyon olarak gosteril-
mektedir. Amerika’da gkan “National Georaphy™ bile aym rakami vermektedir. Cin resmi
kayitlan, gergek rakamm vermemektedir. Halbuki bundan 30 sene once, karsilagtirmah bir aras-
tirma yapan Masdisi, bu rakamin 60 milyondan az olmadig sonucuna ulagmist, Bkz, A.gee,, 47,

195 Bkz, Schoeps, 209-302,
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Ayrica diger dinlerde diyalog (ortak diisman materyalizm, komunizm,
ateizme kars1) tesebbiislerine girisilmis veya bu gibi tesebbiislere olumlu
cevap verilmisgtir! 90,

Huristiyanlar, diinyada ii¢ kit’ada ¢ogunlugu ellerinde tutmaktadir-
lar'97. Afrika’da somiirgelerden kalanlari diginda iki Hiristiyan devlet
bulunmaktadir. Asya Iiristiyanlarm en zayif olduklan kit’adir. Hiris-
tiyanlar, diinyanm her tarafinda siyasi giice, tabii kaynak ve insan
potansiyeline sahiptir. Ileri sanayileri ile diinya pazarlar kontrol
altinda tutmakta, bilim ve teknolojide istiinlik saglams bulunmakta-
dirlar. Birlesmis Milletler Genel Kurulunda ve Giivenlik Konseyinde oy
¢ogunluguna sahiptirler. Hristiyanhim misyonerlik faaliyetleri, di-
ger biitiin dinlerinkinin toplamindan ¢ok daha fazladir. Mesela Afrika’
da, asagn yukan 35 yil kadar once, sadece Sahra’mmn giineyinde 5126
Katolik Amerika’li misyoner vardi (toplam Kat. misyoner sayist 12.700).
Protestanlarin bu kit’adaki yilbk harcamalar, Amerika’'nin yaptii
ek yardim toplamindan fazla idi. Sadece Katoliklerin Amerika’da idare
ettikleri 11,951 ilk, orta mektep, 254 iiniversite ve kolej vardi (bu ku-
rumlarda tahsil altinda 4-5 m. 6grenci bulunmakta idi).193,

Biitiin bu anlatilanlara ragmen, Hiristiyanhgm hem aydinlara, hem
de halka aym sekilde hitap edemedigi; kutsal kitap ihtilaflar, inanclar-
mn getrefilligi, sivri mezhep farklihklar ve kavgalarn; Hiristiyan iilkelerin
somiirgecilik dolayisiyle yolactiklar: irk ayrimi, nefret: Kilisenin vak-
tiyle bilime ve serbest digiinceye karsi takindig: tavir; Hiristiyan iilke-
lerde komiinizme, materyalizme, ateizme karsi zaaf, giderek Huristi-
yanhgm artik aydin insam tatmin etmedigi gibi noktalarda ileri siiriil-
mektedir!®9,

Hiristiyanhgm en biyiitk koluna mensup Katoliklerin 393-470 m.
arasi (1961’den once)200, 581 m. (1970°de)201, 490 m. ve yeni bir kay-
nakta 565 202, oldugu yolunda ¢esitli rakamlar vardir. Katolik Kilisesi,

196 Bkz. Smart, 681-682; Schoeps, 304-311; Friedrich Heiler, “the History of Religions
as a Preparation for the Cooperation of Religions”, the History of Religions, nesr. M. Eliade-J.
Kitagawa, (London 1973), 132-140. Ayrnieca bks. dipnot 116.

197 Mesela Avrupa'mn 9 70'i Hiristivandir, Masdiisi, 30 sene énee bu yiizdeyi 9, 88 olarak
bulmustu (Bkz. a.g.e., 185). 1962 yilna ait Hiristiyan bir kaynak, daha énce de zikredildig,
gibi (bkz, dipnot 163), 9, 70 nisbetini vermektedir. Eger hesaplamalarda bir hata yoksa, bu diig-
meye delilet eder.

198 Bka. Masdisi, 183-185.

199 Age. 186-193.

200 Hiristiyanlann 9, 50.7%si, Bkz. Schoeps, a.g.e., 297,

201 Bke. Parrinder, the World’s Living Religions, 204.

202 Bkz, Parrinder, A, Book of World Religions, 179. Ayr. bkz. dipuot 164.
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Isa’nin Mistik Bedeni. biitiin Hiristiyanlarin goriiniir teskiliti oldugu
dogma’sma sahiptir. Dolayisiyle Katoliklere gore Kilise, kutsal doktrin ve
sakramentleri ile insanlarn kutsalliza ulastirir. Kilisenin disinda kurtulus
yoktur. Kilise, evrenseldir. Kiliseye bagh iiyeler. iki smiftir: ruhban
olanlar (hiyerarsik olarak), ruhban olmayan ana kitle. Kilise, kesintisiz
bir silsile ile papa ve piskoposlar: takdis yoliyle havarilere dayanur.
I. Vatikan konsilinden (1869-1870) sonra Katolik hiyerarsi; 15 patrik,
1340 yerli baspiskopos, 70 dogrudan dogruya Papahk Divanma bagh
baspiskopos veya piskopos riitbesini haiz girevli, 12 Papabk Divam
iiyesini igine almakta idi. Bu piramidin zirvesinde biitiin ma’nevi
yetkileri elinde tutan Papa bulunur. Papa, “Vatikan Devletinin Hii-
kiimdan”dir. Diinyevi iktidar olarak Vatikan ona bhrakilmistir. Bu
kiigiik sembolik devletin kendi ordusu, polisi, parasi, adliyesi, radyosu,
gazetesi... vardir. Roma’daki Papahk Divam. simdi (kardinal piskopos-
lar, kardinal papazlar, kardinal papaz yardimcilarim i¢inde bulunduran)
86 kardinalden®"’ meydana gelmektedir, Kardinallar heyetine giren
kardinallerin 33" Papabk Divamm olusturur; 52 kardinal ise Roma
diginda oturur. Papa, kardinalleri piskoposlar arasindan seger, Papay:
da kardinaller se¢ebilir204, Kardinaller cemaatlarim baskanlan olarak
sivil idarenin bakanlarma benzetilebilir. Biitiin bu teskilatlanmalar,
Vatikant bir diinyevi gii¢ olarak aksettirmektedir205,

Hristiyanhgm tarihi 2. kolu, dogunun Ortodoks Kiliselerini igine
alir. Bu kiliseler, daha kiigiik iinitelere béliinmiistiir. Ortodokslar, ana
kitlenin Y, 18%ini olugturur. Daha énceleri 130-150 m. arasmda tahmin
edilirken, bu saymm 90 milyona diistiigii ileri siiriilmektedir206, Orto-
doks Kiliseler, Roma Impamtorlugunun ikinei yarsi, eski Bizans
Kilisesinden gikmuslardir ve birbirleriyle ortak dogma ve édyinle bagh-
dirlar. 1453’den sonra Istanbul Patrikligi, diger muhtar Kiliselerce
itibarim devam ettirdi. Fakat zamanla Moskova Patriklizi onem
kazandi. Ancak 1918’den beri sert baski altindaki bu Kilise, II. Cihan
Savasi sirasinda yeniden toparlandi; bununla beraber kendi basina
karar alma yetkisine sahip degildir. Ortodoks dleminin dért biiyiik
patriklizi: istanbul, Iskcnderiye. Antakya ve Kudiis’dedir. Bu dirt
patriklize ¢ok sayida milli Kiliseler baghdir. Bu Kisiselerden muhtar,

203 1586’da Papa Sixtus V tarafindan kardinal sayisi 70 olarak tesbit edilmistir, Bu say1,
1958’e kadar degistirilmemistir,

204 Papa segimi, Vatikan'da kardinaller meclisinde yapilir, Kardinatllerin diger toplanti-
larma sadece krallarm ve naip prenslerin katilmasina izin verilirdi.

205 Schoeps, 296-298i

206 Bkz. dipnot 164,
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yari muhtar olanlar kadar, Amerika ve Avrupa’daki gi¢gmenlere mah-
sus olanlar da vardir. Ayrica bir de “Ortodoks Katolik Kiliseler™,
Monofizitler vardir. Bunlar, “Kalkedon™ (Kadikéy) Konsilindeki miica-
deleden ortaya ¢ikmiglardir. Misi’daki Kibti Kilisesi (25 yil dnce tah.
L. 5 m.), Habes Kilisesi (tah. 8. m.) ve Ermeni Kilisesi (tah. 3 m.)
bunlarin en Gnemlileridir. Bunlara genellikle Dogu Kiliseleri denir207,

Hiristivanhgin tigiinet boliimiinit Reformasyon Kiliseleri teskil
eder. 25 yil onceki rakamlara gore 224 m. (9%, 28.9)208, 1984°e¢ gore
324 m.2" olan bu Kiliselerin verilen ilk rakama gore, asagi yukart 80
milyonu (¢ogu Avrupa’da bulunan) M. Luther gizgisindeki (Lutheran)
Protestan, 45 milyonu Reforme veya Presbiteryen Kilise mensubu,
gerive kalanin 70-80 milyonunu Metodistler (40 m.) ve cesitli firkalar
(Baptist. Adventist, Kurtulus Ordusu. “Christian Scientist”ler vd.)
teskil eder. Anglikanlar (26 m.). diger Hiristiyanlar biitiin vaftiz edilen-
leri sayima dahil ederken, sadece Kiliseye iiye olanlari, dyine muntaza-
man katilanlari hesaplarlar. Geriye kalan kismi, smirdaki gruplar
(Teosofi. Antroposofi hareketleri gibi) tamamlar?!?,

Dinlerin istatistigi, goriilldiigii gibi, bir¢ok sebeplerden dolay: gii¢
bir konudur. Bu konuda verilen rakamlar, kaynaklara gore degismek-
tedir. Bir¢ok kaynaklar, en son rakamlan elde edemediklerinden,
eski rakamlan kullanma durumuna diismekte ve bu baz yamlglara
yolagmaktadir. Rakamlar kadar tahminler de ise kargsmakta ve boylece
iginden ¢ikilmaz bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Elimizde diinyadaki
toplam Hiristiyan niifusunu veren yakin tarihli iki kaynak var: birincisi
(1982), 1 milyar 292 m.2!!; ikincisi (1984). 1 milyar rakammni?12 vermek-
tedir. Her iki kaynak da Hiristiyan kaynagidir. 1984 tarihli kaynak,
daha diisitk bir rakam vermektedir. Dogru rakam nedir? Ote yandan
Miisliiman niifusun ne kadar hizhica arttign bilinirken, elimizdeki son
rakam (Hrisyiyanlarca verilen) 700 milyondur. Miisliman kaynaklarda
bu rakam. 1 milyar olarak gosterilmektedir.

Masdisi'nin verdigi analitik istatistik, diger bir anlatimla, ayn
ayri biitiin dinler hakkinda verdigi rakamlar ve bunlarm tahlili goz-

207 Schoeps, 303,

208 A.g.e., 303.

209 Bkz. dipnot 164,

210 Schoeps, 303. Kars. i¢in bkz. dipnot 161, 162,
211 Bkz. dipnot 164.

212 Bke. dipnot 163.
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oniinde bulundurularak ve diger kaynaklarla da karglastinlarak, diin-
yanmn toplam niifusu asagt yukari 4.5 milyar olarak kabul edilip her-

hangibir iddiasi olmaksizin, asafidaki rakamlara ulagildi:
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Bu rakamlara gire diinyada ilk bes biiyiik din: Hiristiyanhk,
Islam, Konfigyiis¢iilik, Hinduizm ve Buddizm’dir.



KEMAL PASA-ZADE'NIN VIII. DEFTER{

Prof. Dr. Ahmet UGUR

Bilindigi gibi, Kemal Pasa-Zade, (1468-1534) I1. Bayezid'in istegiyle
basladig: Osmanh Tarihini, her padisah igin bir Defter (cilt) yazarak,
yedi ciltte bitirip, Padisah’a teslim etmistir. Bundan sonra, Fatih’in
oliimiiyle basglayan VIII. Deftere baslamus ve 916 /1510-11 yihna kadar
gegen olaylan kapsayan bu Defter’i de bitirip I1. Bayezid’e takdim et-
migtir. Bu Defterde bir hatime (sonug) yoktur ve Bayezid IT devrinin
olaylan eksiktir. Yazar: burada aceleye gitiiren bir sey vardir. Bu acele
etmenin sebebi, herhalde Sultin Bayezid’in son zamanda viicutca hasta
olmas: ve memleketin kargik durumundan dolays, bir an énce Sultan’a
eseri sunma cabasi olabilir. Daha sonra yazar, Kanuni devrinde, 914—
918 /1508-1512 yillarim kapsayan, tekrar bir VIII. Defter daha yazmig-
tir ki, bu Defter hem Bayezid devri i¢in bir hatime, hem de Yavuz dev-
ri i¢in bir mukaddimedir. Bu defterde daha once gecen baz hadiseler
tekrar edilmistir ve genisletilmistir. “915/1509 de olan zelzele, Selimle
ilgili kanunlar ve v.s.”

Simdi biz, Bayezid devrinin biiyiik bir kismini icine alan esas VIII,
Deftere gelelim:

Bu defterin elimizde sadece, bilinen bir nushasi vardir. “Millet Kii-
tiiphanesi, Ali Emiri No: 32 “Bunun istinsah tarihi, sonunda gosterildigi
gibi, 1099 /1687-88 dir. Bunu gére, bu niisha eserin ash degildir.

Eserin Bagka Niishalari:

Bu eser elimizde bir nusha olarak gisterilmekte ise de, diinya
kiitiiphanelerinde parga, parca gesitli niishalar veya kopyalann vardir,

a— Dresden (D. Almanya) de E 391 numara ile gisterilen ve Kemal-
Paga-Zade’ye atfedilen bir eser vardir. Bayezid IT nin H. 886 /1481 da
tahta gikisiyle baslar ve H., 906 /1400 da Miiton (Modon) Kalesinin fet-
hine hazirhkla son bulur. Bundan sonrasi okunmaz haldedir. Olaylar
¢ok kisa olarak ele ahmmigtir ve Kemal Paga’da olmiyan, Fars¢a basghk-
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lar kullamlmistir. Herhalde bu Kemal Pasa’nin eserinden kisaltmadir.
Bu konuda bir makalemiz vardir. “A U.LF. Is. llim. Der. TIT - (1977)”

b- Londra’da The British Museum da anonim bir tarih vardir.
(Tevarih-i Al-i Osman) Bu eser Dresden’nin devamidir. Eser her ne kadar
Ishak Celebi’nin Selim-name’sinin aymi ise de, Kemal Pasa ile ¢ok yakn
benzerlikleri vardir, (The British Museum Add. 23586)

c— Kahire, bu nushanin 75 varakhk kismi. temamen Millet ile ay-
midir,

Fakat bu da eksiktir. II. Bayezid’in Devrini tamamen almayip
905 /1499 dan baglar ve Defterin sonuna kadar gelir. VILL, Defter (V.
105a) da Yavuz'un Trabzondan c¢ikisim konu alan bir bashk vardir.
(103, Paragraf) iste burada bir nazm pargasiyla baglamaktadr.

Beyt-i Tiirki
Laleler ¢ikt1 kizlbasiyla sihiler gibi/l
Aldr siisenler ele tifin sipahiler gibi/2 Kahire

Yalmz Kahire (4a) de siirin dizilerinde takdim tehir vardir. Kahire (11b)
den (14a) ya kadar Sah Ismail igin bir konu aynldig halde elimizdeki
nushada yoktur. (30a) da yine genis hir bilgi vardir. Yavuz'un Erzin-
can’a yaptiin akin (117a-b) Kahire (41a—45b) de yine elimizdeki niisha-
dan daha genisge yer verilmistir, Yine Kahire (52a) da bir beyitlik bir
farsga nazim pargas: fazladir.

Burada bulunan baz kisimlarda daha sonra yazilan VIII. Defter
ile uyusmaktadir. (Kahire 6la c.d=IX. Defter Veliyuddin Efendi
(1258). Elimizdeki nushanin sonundaki arapga metin Kahirede yoktur.

Yazma 29 satirdan olusan bir talik kirmasivla yazilmistir, 127 varak
ve bazm arabashklarla beraber 126 bashk (pragraftan) olusmaktadir.
Eserde metin aralanna serpistirilmis Farsga-Tiirk¢e ve bazan da Arap-
¢a nazm pargalan vardir. Tiirkce ve Farsga siirler nobetlese kullamil-
mustir. Bir sahife veya bir varakta veya bir bashkta Tiirkce siirler varsa
bunun hemen geleninde Farsga siirler vardir. Farsca siirler (Nazm-1
Farisi, Beyt-i Farisi Li-miiellifihi) Tiirk¢e siirler de (Beyti Tiirki Li-
Miiellifihi, Nazm-1 Tiirki Li-Miiellifihi) diye baslar. Kur’in dayetleri,
Hadisler, ata sozleri, darh-i meseller ve benzetmelerle esere ve ifadeye
degigiklik verilmeye gahsilmistir,

Eser Besmeleden sonra agir dille yazilmis bir mukaddime (girisle)
baslar. Tabii konu Fatih Sultan Mehmed’in dliimii ve oglu II. Bayezid’in
tahta davetidir. 12h. Bashk Yahya Pasa’min dliimiiyle ilgilidir.
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“Temme bi-avni’l-meliki’l-vehhab sene 1099 ibaresi ile biter.

Esas konular (v. 106b) ye kadardir. Bundan sonra daha ¢ok élen-
lerden ve emekliye aymlanlardan bahseder. Ornegin: Kefe’de olan
Sultan Muhammed’in §liimii (108a); Sinan Pasa’nmn 8liimii (107a); Is-
kender Pasa'nin vefat: (109a); Davud Pasa’min vefat: ( 109b); Sehzade
Sultan Mahmud’un éliimii (117b) ve nihayet (Yahya Pasa’min §liimii
’126b)

Eser her yonii ile IT. Bayezid devrini (892-918) (1481-1512) bize
aktarmaktadir. Olaylar uzun uzun diiz yamyla anlatihr ve bir ka¢ sa-
tirhk nazim pargalariyla 6zetlenir. Olaylarm mutlaka tarihi verilir,
bazilarmda giin, ay yil, bazilarinda sadece yil verilir. ok ¢ok tarih dii-
giiriiliir. Milli Tarihimiz i¢in zengin bir hazinedir. Pasa burada tarihgi-
ligini bize sergiler ve Tiirkge yazmaktan kagman cagdaslarma, Tiirkce
tarih yamlabilecefinin Grnegini sunarak onlara meydan okur. Bizim
tarihimizin yaninda o zaman komsularmmzdan Rus, Lehistan, Karabog-
dan, Eflak, Ungunus, Arnavud. Venedik, Misir, Iran v.s. tarihleri iginde
¢ok degerli bir dokiimandir.

Bu defterin 6nemi suradandir ki. Burada anlatilan olaylarm pek
(ogu, yazan tarafmdan bizzat yasanmig ve goriilmiis olmasidir. Bir kag
olayda yazar bilgiyi baska yerden almis ve bunu da belirtmistir. Ornegin
Kinm Ham (Dest Ikliminin Hakani) Mengil Giray Handan ve onun
askerinden soyundan bahsederken “Han Mogol ashndandir. Cengiz-i
Cihan-Kasanun neslindendir. Urng-1 berr furug giin gibi zahirdur....
Ates gibi serkesler amma, meskened-meskeninde turaba déseniirler.
Oklar1 av meydaminda Av vurursa onu yerler. Sahralarda fil gibi kosar-
lar. Ne kendileri yorulur ne atlar... Dirler (26a-b) Kurd ve kusun tuyur
ve vahusan birisini yemezler, éliisiin ve dirisin yerler. Savas daglarmm
kurtlan emma koyun derisi giyerler... yiiz yasmdakiler simsir gibi yaln
yiizliiler... yaslan yetmis fakat gozleri keskin, zirh gibi gozleri kiigiik
fakat kalkan gibi yiizleri biiyiik. Alnlar sahraya benzer baslar o sah-
ralarda birer oyuk zamanm gegmesiyle viicutlarinda dert yok. Islerinde
bir disi diigmiisii ve bir bir benzi sararmis1 yok. Zamanmn gegmesiyle bel-
ler'i bitkiilmez, gozlerinin nuru dékiilmez.

Sanasin her biri tastan yonulmus
Goziiniin yerine ates konulmus.

Nereye gitseler ellerinden, insan degil kurd ve kuslar gizli ve agk
bir yaratik kurtulamaz. Ayaklan basufi yer kara yer olur. Atlanmn
tirnag her tarafi pamuk gibi dider. Nebatin kurusu ve yasi degil, yerin
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iginde bulunan kékii bile ellerinden kurtulamaz. Sular soguldu, bitecek
otlar yok oldu... Dirler (30a-b)

Yine baska bir yerde, gazilerin eline diigen Ungurus (Macar) esir-
leri gazilere bir seyler anlatirlar, Pasa bunu anlatirken “Bu kissay:
riviyet edenler, isidenlerden hikayet edenler... 61 b..” der. Yine baska
bir yerde “Okuyanlardan menberdur ki... 98a...” Arnavudda Derag
denen bir kale vardi. 2400 vallikt: Kostantiniyye ve Selanikle beraberdi™!

Bismi'l-llahi’r-rahméan i’r-rahim.

Diirer-i gurer-i deriri-send-yi send-y1 bi-giiméir, ol melik-i milk-i
bi-zevaliin suradik-1 azamet-ii-celiline nisir olsun ki, evtid-1 metin-i
selitin-i tac-dar-u-taht-nisinle biinyid-1 sengin-i zemini tistiivir itmistir.
Kutb-1 da’ire-i hilifet olan memleket-penah padisihlaruii haleflerini
seleflerinden ni’mii’l-bedel itmekle. birisi hilal-misal ufk-1 zevile iifiil
idince birisiiniin dahi kadrini milkemmel etmekle dsumin-1 saltanat-
cihami ber-karir etmistir. nazm-1 tiirki li-mii’ellifihi:

Carh-1 gerdinda biéylediir kanin
Ay tolunsa giines tulu’ eyler

Bu giliir yirine ider ikbal
Menziline giin ol riieli’ eyler

Ciin Mah-1 dsuman-birgah, sah-1 sitare-sipah, hazret-i padisah-
milkpenah-u-felek dest-gah, merhiim Sultain Mehmed Héanufi miirg-i
cim kafes-i bedenden ¢ikub nisimen-i giilsen-i kudse girdi, mihr-i si-
pihr-i saltanat nasib-1 rayet-i hilafet, sahib-kirin-1 cihian Sultin Ba-
yezid hiana tayr-1 seyr-i berid varub, Hikéan-1 sa’idiin irtihdlin ve ma-
kilid-i miilkiin kendiiye intikilin haber virdii. Mezkir merhiim-u mag-
fir Kayser-i fagfar-glminun vasiyet-i mebriir-1 muktezasmea, Ishak
Pasadan, sid’ir viicih-1 hadem ve a’yin-i hasemiin ittifaklan-yle, da’-
vet-nime dahi geldi irdi. Iginde mukaddemit-1 ta’ziyeye netice-i teh-
ni'e miiretteb olmus; ol sebebden mezbiir name subh-1 piir-niirla geb-i
deyelirdan miirekkeb olmusg. nazm-i tiirki li- mii’ellifihi:

Biyazm subh-1 Sadiye isaret
Sevadi gam zalimmdan kinayet

1 Biz burada Ali Emiri niishasi esas aldik. Bu defter Hakkinda, T.T. Kurumunun 1X,
Kongresine tarafirmzdan bir tebli sunulmustur, Burada bana Srnekleriyle ve yanhslanma
diizelterek, yardumm esirgemiyen sayin hocam J.R. Walsh’a tegekkiirii bir borg bilirim, Ik
1tk drnekler hocamn kolleksiyonundan ve onun kontroliinden gegmedir.
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Béar1 kissaa1 kussa-va-gam kaddin ham itmis

Siye-pas olup. Sah- ‘4lem igin matem itmis

Ol aza-nameyi imla iderken, hame-yi siyéih-cimeniin gizinden yag
yirine kara kan revan olmig. Hat-, penge-i sikence-i elemde pic-ii-ham
olub, basina toprak koymus. Kalb-i devit gam odunun dadi-yle tolmus.

Ciin mezbiir mektibui miihr-i miikerremi, ki hitem-i saltanatdan
‘ariis-1 ciilis-1 mergiba nisan getiirmigdi, feth olub, mefhim-1 mer-
kitma huziir-1 piir-hubir- sehriyar1 kamkiara merfi‘u-maam oldi,
sardy-1 bekid-y1 sultin-1 cihin harab-u-yebab olub, erkan-i biinyin-i
i‘rab gibi zir-ii-zeber olmagla, kalb-i sulb-i ehl-i islam, belki pust-i dii-
riigt-i kaffe-i enim, kesr oldugi tamam makti®u-mecziim oldi.

Ol kesr cebri igin. Sehriyara kisver-penah, lesker-i aaret-ger-i
gam-u-mitem kir-ii-bara1 sabr-u-kardrm tir-u-mir itmisken, buyurdi:
[2a] bi-imhél-ii-ihmal sipah-1 zafer-eser yaragm gordiler. Cihan-girlige
‘azm iden mihr gibi seher-hiz ve sipihr gibi seyrinde tiz gerek diyii,
fi'l-hal semend-i simil-isti‘cile bindi, ve geyl gibi revin oldi. Yanmea
badem-ii-hasem yil gibi yiigiirdiler. [Nazm-1 farisi]

Si-y1 taht-1 sahi Seh-i kam-yab
Revan gest feth-ii-zafer der rikab
Cii hirsid siid ez siyahi birin
Ruh-1 rayet-es ¢iin safak lale-giin

Ayas Pasa, ki Bosna livisma vali olub, ‘Al menazile vusil bul-
migd, devrin-1 Sultin Mehmed Hianda Anatoh miilkinde melikii’l-
iimerd dahi olmigdi, ol zamanda dariil-miilk-i Amasiyede atabeglik
hizmetinde kid’im bulmub, Sehriyar-a gerdin-iktidir Snina kisver-
sitinmm taht-gih-1 dsiiman-istibah tarafina sarf idicek, bile gidiib, ri-
kib-1 kim-yabmda miilazim old.

Hamze Beg-ogh Mustafa Pasa, ki Boli vilayetinde vali idi, mev-
kib-i meymiin-1 hiimayin-makdeme istikbal idiib, sa’ir imera-y1 izam
ve viizera-y1 kirimdan dahi isidenler arkuri yola geliib, bile gidiib,
badem-ii-hasemle ‘dlem toldi. Hayl-i cerrar-1 seyl-reftar ciiybiar-1 kiih-
sar gibi derelere akdilar. Tiz-taz taziler ayagindag: na‘-i ates-barla
taglar bagina odlar yakdilar; hayl-i bad-gerd-ii-hak-neverdiiii siim-i
seng-rengi-yle kimuht-1 saht1 zemine tib virdiler. Merhim Sultan
Mehmed Hinuii vefat1 zamanmmdan on yedi giin gecince Uskiidara ir-

diler. [Beyt-i farisi]
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Saf arast ¢iin ber leb-i bahr Sih

Serin pis reftend ez taht-gih

Sohib-kirin-1 cihdn Sultin Bayezid Han

devletle darii’l-miilk-i Kostaniyeye

irdiigini, ‘aris-1 piir-beheet-i ciilis-1

hiimayiini-yle serir-i gerdiin-nazir-i

hilafete zinet virdiigini beyian eyler.

Yevm-i isneynde, rebi‘i’l-evvel aymuii yigirmi ikinei giini, ki

riiz piriz ve “dlem hurrem olub, [misra‘]

Cihanuii tali olmisdi meymiin

[Beyt]

Hagret-i sahib-kirdin Hin-1 sa“d

Afitab-1 miilk Sultin Bayezid
mevakib-i kevakib-giimar-u-gerdin-iktidarla ufk-1 asiiman-1 sa‘adet-
den tuli® idiib, canib-i sarkdan zuhir itdi. Fiilk-i felek-misal ile ol me-
lik-i melek-hisal deryi-y1 semasimadan berk-1 cihin-peymid gibi bir
anda “ubir itdi. [Nazm-1 tiirki, li-miiellifihi]

Ciin gecdi2 Sah kesti-yi gerdin-misal ile

Sandum ki afitab geliirdi hilal ile

Kesti-yi mihrd bahrde gegdi ‘aceb didi

Sahuii yiizin goren kef-i derya-nevil ile

Ol ebr-i sahinui sevid-1 mevkib-i bad-paym ki karsundan geliir
gordi, sd’il-i bahr kase-i zevraki4 kendrma alub, reh-giizirmmda turdi,
Derya-y1 seyyaliiii her yeri kef-i% su’al olub, Uskiidarla Istanbul aras:
saff1 sa‘ille toldi Kadirgalarun tamam-1 endaimi musavver sikem-i
tama“® olub, etrif-u-eknifi serdser dest-i taleb old.

0Ol Cemsid-i Sikender-der hursid-i gerdin-1 saltanatui kiisafi-giin
mitem tutub, mah-1 miinhasif gibi sebgin cameye girmisti. Ol [2b]
Miniigehr-i7 ferhunde-¢ehriifi, ki mihr-i sipihr-i sa‘adetdiir, yiizi se-

2 geqdi: kesti. | |

3 zevrahi: ? zevraki | |

4 kef-i: Or, keff-i | |

5 mihr: Text, bahr (?). [ /

6 1 tama’: ? mutma’. [ |

7 Miniigehr-i : Miniigehre-i. | /
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hab-1 zulmini iginden afitib-1 nirani gibi tib virmigdi. Zulmani cime
ve ruhimi® “imime ile ol sem®i kifir cihim miinevver idib, [Misrat]

Yiizinden bahs kildi ‘dleme niir
[Beyt-i farisi|

Her ki nazar kerd be-riy-es zi dir

“‘Atse der imed be-dimig-es zi niir

Giin ol zulmet i¢inde bu niir-1 subh-1 sa‘adet mestiir oldi, eginindeki
cime sevad-1 dide gibi menba“1 nir oldi. Ser-gesme-i ab-1 hayat gibi
ses-cihitint zulmat aldi. Goérenler ta‘aceiib itdiler ki, bu niir niciin zul-
met altinda kaldi. [Beyt-i tiirki, li-miiellifihi]

Veli ol vaz‘ hikmetden degiil dir
Ki ref eyler hemise zulmeti niir

Giya ki, ol hilet zulmet-i zulm-ii-bid‘ati nir1 ‘adl-i-geri‘ate go-
tirmege igaret oldi. Ol isaret-i piir-begiretle “alemiin i¢i gam-1 matem-
den bosalub, siiriir-u-hubir toldi.

Riviyet iderler ki, ¢iin hazret-i Padigih-1 hilafet-pendh saltanat
besiretini isitmisdi, ol mehd-i ‘ahd-i ‘akl-r resid® “Hadi Hakdur” hi-
dayeti-yle soyle “ahd itmisdi ki, ¢iin serir-i felek-nazir-i miilke gegiib,
saltanat fergine kadem basa, cevr-ii-sitemiiii yaym yasub, ‘adl-i-daadui
kahien seri‘at ‘arsinda asa; ol riisiim-1 bid‘ati, ki merhim Sultin Mek-
med Hianuii miiddet-i saltanatinuii evihirinde tahsil-i mal masalhati-
ciin bed-fi‘dl vezirler tedbiri-yle vaz® olmmigdi'?, ref* eyleye; etrifa
memilik-i Rimda mugayyer olan evkif1 sart-1 vakf iizerine mukarrer
tutub, melikinden alman emliki gene mailiklerine viriib, hakia miis-
hakkma ref® eyleye. etrif-1 memilik-i Rimda mugayyer olan evkafi
sarta vakaf iizerine mukarrer tutub, melikinden alman emlak® gene
maliklerine viriib, hakki miistahakkina ref¢ eyleye,

Ol hiima-himmet, didiigi gibi, serir-i sa‘adete ki siye saldi, itdiigi
‘ahdiii ‘ahdesinden ¢ikub, mizin-1 ‘adileti eline aldi. Ayet-i seri‘ati
goklere gikarub, rayet-i zulm-ii-bid‘ati yere ¢aldi. [Beyt-i tiirki, li-mii’-

Cihan ‘adlinde oldr soyle abad
Ki virin bulmayub biim itdi feryad
8 rubimi: ? ruhni

9 Text, residiin ki.
10 ohnnugdi: ohmigds,



276 AHMET UGUR

Niiciim-1 kuriim mah-1 dsiimin-bargihuii taht-giha
kuditmim igitdiiklerini, kenar-1 deryi-y
semd-misile miictemi® olub, istikbal itdiiklerini beyan eyler.

Dergah-1 felek-igtibihda gih-u-bi-gih hdzir olan lesker-i ahter-
giimar, Padigah-1 kigver-pendhuii darii’l-miilkine geli-turdugm ki gordi-
ler, leb-i deryi-y1 cihin-peymiadan sariy-1 semi-siméya varmeca kenir-1
rehgiizarda iki taraf saf-saf olub, miyan-1 giilzarda safsaf gibi turdilar.
Sipdhiniii diilbendinden ve Yenigeriniii bérkinden sehr giili-vii-zan-
baki aqilmg giilsene beiizerdi. Sokiklaruii kenirlarinda dizilen harbeler
saltanat giilzirinda iki sira dikilmis siisana befizerdi. Sag-u-sol iki kol
dikiliib turan harbeler dil uzadub sena itdiler. Hisar burclarinda dizilen
bedenler seraser el kaldurub du‘a itdiler. [Beyt-i tiirki, li-mii’ellifihi

Bedenler kaldurub eller du‘iya
Kapular a¢dilar agiz senaya

Ol mihr-i rubsende-gihr-i sipihr-i sa’adet, tala’at-1 meymin ve
tali’-i hilmayinla eve-i biiriic-i saltanata “uriic idiib, didir-1 ferhunde-
agarmun niriyle dir-u kusiir: sardy-1 bi-hemtay-1 hilafet toldr. Piy-
felek-fersaymn dest-gih-1 gerdiin-igtibaha basub. hatem-i “adl ve sirim-i
fagilla yesdr-1 yiimn-asan ve yemin-i yiisr-dyini zinet-ii-arayis buld.
Kamet-i mevzin [3a] -hilkatine hilafet hilati yarasik diisiib, miyan-
nazikine sa’adet kemeri muviafik geliib, tarek-i miibarekine serverlik

efseri laik oldu.

Beyt-i Farisi
Bilid ez-in nesat ten-i taht ber zemin
Be-giizest ez-in niivid ser-i tdc asumin

Nev-‘ariis-1 ciilis-1 hiimayiin-dem-ii-meymin-kademiin nisarinda
dirhem-ii-dinér ezhir-1 bahar gibi “aleme sagildi. Ki, nergis-ii-goncanun
kagesi ve kisesi piir-sim-ii-zer olub eli ve avucu tarlarui gizii ve goilii
goyle gil-i ter gibi aqldi. Ol nisar ile ceyb-i escir-1 piir-envar toldi.
Dirhem-ii-dinrla damen-i gilzar piir old.

Beyt-i tiirki li-miiellifihi
Sagilur berr-ii-bahre soyle akge
Ki olur iisti beligifi ak¢a akga
Sultian-1 ciivin-bahtun, ki cismi miirde-i cihina taze cin olmisdi,
atesg-ii-ab gibi belki afitab-u-sahab gibi, havass-u-‘avima in‘am-1 “amm
irdi. Huddim-1 sidre-makdmun piyidesine ve siivarine, ki ol vakit
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otuz bin miktan vardi, Sultiniyeden ve Filuriden gayrn miikerreren
ikiger bin ak¢a wvirdi. Sipahiniin erbab-1 menasibdai olanmun haline
miinisib her biriniin timdrm artirub, eshab-1 vazaifden olan tavaifi-
niiii cihet-i yevmiyesine beser akca ziyade itdi. Yefigeriniiii haylisi atlu
boliiklerine ¢ikub, bikisiniii yevmi vazifeleri beser akgaya. ki ayin-i
gelitin-i ‘Osmaniyede cihet-i ma‘isetlerinun kemila nisabidur, vitdi.
Viizera-y1 asaf-riya ve imeri-y1 saf-araya diledikleri yerde koyler
temlik olinub. barin-1 ihsan-1 Silleyman-1 zamanla her biriniin kiste-
zbr- drziida ektiigi tohm-1 murad bitdi. Keff-i sehab misali ebr-i Nisin
gibi gevher-efsan olub, dest-i derya nevali Kise-perdaz-1 bahr-u-kan oldi.
Sit-1 ‘adli sebeb-i kayd-1sevirid-i zamin ve avaze-i bezli micib-i sayd-1
evabid-i cihdn oldi. Sadi-y1 piir-safi-y1 derva-y1 karban-1 insaf-u-inti-
safun, Sam-u-‘Irikda belki tamim-1 etrif-1 dfikda olan ebna-yi zamin
igitdi. Cevr-i devr-i eyyamdan rencide olub, Rumdan “‘Arab-u-‘Aceme
giden cela-y:1 vatan iden kiram-1 enam gene makamlarma gelib. aram
itdi.

Mevlina Semseddin Fenariniifi, ki ¢erag-1 deram-fiiriga ‘avirif-i
maarifi vasat-1 nehirda mihr-i riigen-gihr-i piir-envér gibi her diyarda
istiharn var, nebiresi fahrit'l-viizera’il-"izim ve zahri'l-imera’il-kiram
Ahmed Pasa Hindistina gidiib, middet-i medid-i-“ahd-i ba’iddi, vatan-1
ma’riif-u-mesken-i me’liffinden dvire olmugdi, Sada-y1 piir-safa-y1 kis-1
ciiliis-1 cedid«i Sehriyir-1 sa’id giis-1 hisma iricek, mevlid-i kadim-ii-
mahdid-i kerimine geliib, dergih-1 dsuman istibah-1 hazret-i Padigah-1
hilifet-pendhuii asitin-1 sa’adet-dsiyiminda  hizmetle rifat-i-i‘tibar
buldi. Sadr-1 mesned-i Seriat, bedr-i asiiman-1 ma'rifet, kith-1 vakar-u-
hilm, bahr-i evkar-1 ‘ilm, ta’birde Vassif, tedbirde Asaf, ‘ilmde Bu
Hanife, hilmde Ahnef, kelam-1 fetva ve kidem-i takvida Nu‘man-u-
Sabit, derari-yi enzarla tab®a piir-envan felek-i sevabit, ‘alem-i tedkik
ve “Glem-i tahkik. tarik-1 'ilmde refiki Tevfik...

Beyt-i Turki Li-miiellifihi
Asiiman ‘4lem-i zaman dir aia
Dehrallame-i cihan dir ana
Nazm-1 Farisi
Deh ¢ mebsit der veki miig-tes
Sad isaret der her engiis-tes

Riisen ender dil-i gii-mishah-es
Kesf-i Kessaf-u-feth-i Miftih-es
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Efazil-u-a’yan ve erkan-u-‘iyadigiin re’s-ii-vech-ii-sadr-u-yed, Sultanu’
l-mevali, burhinn-l-ma’ali, Mevlana “abdurrahmén bin ‘Ali bin Miiey-
ved, Li-zdle min “inde‘r- Rahmany mii‘eyyeden ve li-kirdmi‘l-endmy mes-
neden ve miisevyeden, Sivizdaydi, gene bu diyara geliib. ol hiiminun siye-
vi hiimayum biim-1 Rfima maye-i iftihir old:.

Merhﬁm-u-niagfflr, sa‘id-ii-sehid Sultin Muhammed hanun kalib-i
mutahhari merkad-1 miinevverinde medfin olndugunu, ol mihr-i
sipihr-i ‘azemet-ii-celdl, ki ziyas: cihani piir-nir itmisdi,
hilal-misil gozlerden dolandugimi beyan eyvler,
Cemsid-i Sikender-der, devletle daru’l-miilkiine giriib, kasr-1 Kaysere
seref viriib, ol tag-dirs1 cihan-bahs-u-ciivan-bahtla efser-ii-taht zib-ii-
ziver ve nir-u-fer buldi. fsm-i miinifi ve lakab- serifi hutbe-vii-sikkeyi
arasta-vii-piraste kilub, baht- riz-1 efzun ve tali%i hiimayénla serir-i
gerdin-nazirde ciilis-1 meyminuna “Héan oldi Sultan Bayezid” ta‘rih
oldi,
*egheb-i zerrin-zeynden indiriib. merkeb-i ¢iibine bindiriib,
saye-i firli-maye gibi.....
Beyt-i  Tiirki li-miiellifihi
+ Gegti hilafet tahtina Sah-1 civin-baht-1 sa%d
Hatif didi ta‘rihini Han old: Sultan Bayezid *886)
Ism-i miinifi Hidavendigar, ki salitina kdm-yab-a “Ali-cenab, Al-i
‘Osmanun serif elkabmdandur, mezkir sehriyir- kimkarui hakkinda
miisemmasma tamam mutalnk oldi, Megbiir kelimuii sihhatina karine-i
karibetii‘d-delaletediir bu, ki mesfir Sbaretiii hurtfmui, ki zurif-
“isarath piir-besaratdur, ‘adedi ta’rip-i “am-1 ciilisa muvafik old.
Nazm-1 farisi
Ez ciilus-i Hiisrev-i Ferrulh-rub-1 ferhunde-fer
Giilgen-i ikbal hurrem béag-1 devlet nev-ber-est
Servet-i gihin-1 heft-iklim Sultin Bayezid
An ki pay-1 taht-1 @ ber fark-1 keyvan efser-est
Ta be-hvaned hutbe-i miilk-es melek ender felek
Car ‘unsar paye-ha-y1 nerdiibin-i mimber-est
Ol serv-i ciy-bar-1 sa’adet, giilzar-1 saltanata saye saldug giin,
merhfim-u-magfir. me’isir-i meshtrla illerde ma’lim ve mefahir-i me’
siirla dillerde mezkiir Sultin Mehmed Gaziniiii naméazin kilub, ‘iméret-i
amiresi kurhwedag kabr-i ma'muresinde defn itdi. Sipihr-i piyade-
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rev-i ferzine-[i ri-niima]-reftar, ol ferzane-i zemaneyi, ki sehsiivara
meydin-1 sa’adetdi, mihr gibi giine-i girda mestur eyledi. Ab-1 reviina
giilistin-1 milk gene gibi magik- hike bat gitdi.

Nazm-1 tiirki li-miiellifihi

Virdi yile giil gibi seririn

Saldi yere lile-ves kiilah

Fark-1 felek-i begenmeyen mah

Kurd: ver iginde taht-1 gah
[4a] Ma'mure-i arza sigmayan Sah

Viraneye kurdi bar-gih

Ol ciivan-1 tiivan-ii-pir-tadbir-i cihan-giri, ki niheng-i simgirinii kor-
kusundan aksi-y1 deryi-yr Firengde kiiffara hak-sir uyku uyumazdi,
dive-i zemin tifla1 sir-i hvare gibi meht-i tahtada nice uyutmisdur. Ol
kagan arslam. ki sikence-i penge-i tiz-cengi havfinden peleng-i du-reng-i
¢arh-1 gerdin bi-direng olub, figina gelmigti. su’ban-1 gir, ki dehin’s
vidi-yi bevidi-yi "ademdiir, gel gor ki bir demde urub, nice yutmustur.

Nazm-1 farisi
(iin be binam gir-i d-ra ba-dilem giyem ’aceb
Kin hemén sultan-1 heybet-gister-ii-ferman reva-st
In heman k-ez padisahin hi¢-kes hem-ta ne-dast
Gest ba-bi-¢aregan zinan be zir-i hak rast

Cevahir-i zevahir-i ahterle araste olan efser-i asiiman nice tag-daruni
basindan girii kalubdur, mifres-i miinakkas-1 sebze -zar-1 baharla piraste
olan serir-i zemin nice taht-giri iistinden yire calubdur. Legker-i garet-
ger-i havadis elinden, kasra sevket-i Kayser ve dar-i bagmet-i Dara
harib-u-yebab olubdur. Gar pasban-1 bam-1 saray-1 Behram. “ankebiit
perdedir-1 tik-1 Kisra, bim nevbet-zen-i kal’a-i Afrasyab olubdur.

Mi’'mar-1 riizgar kanki sihib-devletiin bini-y1 sarday-1 sa’idetin
yapt1 ki, soiira yikad1? Cihan-darlardan bu cihan darmna kim girdi ki,
ahir-i kar kaba-yr bekiddan “ari olub gikmadi?

Mursid-i baht-1 Cemsid dolanub, bedr-i kadr-i Feridan selh-it bi-fer
olup. mesreb-i ‘ays-i Nisinrevan telh oldi. Sedd-i miilk-i Sikender yikilub,
divan-1 saltanat-1 Siilleyman bozilub. cam-1 safia-y1 Cem bade-i "ana ile
toldr.
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Nazm-1 tiirki li-miiellifihi
DahhaIs-u-Kc_vlgul:ﬁd-u-Cemﬁi-Erdevén kani
Sultan Muhammed ol seh-i sahib-kiran kani
Ol seh kani ki meh gibi enciim-sipahdi

Ol seh kani ki her kulu bir padisihd:

Ol sadef-i deryi-y1 saltanat-1 cihin, seng-i afet-i zamanla smdiysa,
gevher-i seref-bahs-i efser-i sahi yerini tudmusdur. Savn-1 "avn-i 11ahi
ile tibende ve payende olsun. Ahrira zamin dergah-1 dsiimin- mikda-
rinda fermén-ber-dar olup, a’da-yr fasid-riy-u-bed-fercimi makim-
siyasetde ber-dir olub, emrine rim olmayan serkesleriii basi péyinde
olsun.

Beyt-i tiirki li-miiellifhi
Hemise devleti payende olsun
‘Adisinuii basi paymda olsun
Melik-i felek-kadriin esraf-1 evsaft cimi’ olan zit-1 melek-sifatinuii ta’
rifinde ve evsaf-1 esrafun mecma’-u-menba’1 olan tab’-1 latifiniifi ve nefs-i
serifiniiii tavsifindediir.

Ol padigah-1 melek-sipah-u-felek-dest-gih, ki devrinmda piist-ii-
penih-1 Islim ve piistibin-1 ehl-i imandur, tifan-1 havadis-i eyyimdan
hass-u-"amm-1 endmi halds itmege, fiilk-i miilki badban-1 "adlle yiiridiir
kestibandur.

Beyt-i farisi
(i gam divar- iimmet-ri ki déred ¢iin piistibin
(i bak ez meve-i bahr an-rd ki based Nih kestiban

[4b] Zat-1 bi-hemtay: vabidii'l-enam, keff-i derya-nevali Sani’l-gamam,
re’y-i zaman-aray-u-cihan-pirayla salis-i kamereyn, ihyéi-y1 siret-i ‘ada-
let ile rabi’-i Ebi Bekr-u-"Omereyn. tarik-i Hazret-i Ahmed-i Muptara
iktida ve iktifada Car-yar-1 ahyira hamis, Milk-i nazma nizam virse
Hiisrev-i emirii’l-Kelam, eg’ar-t diirer-bari peng Genc-i Nizamiye sadis,
ayet-i fasdhat-1 nazm, ki Hazret-i Rasiiliifi — "aleyhi’s-selim— yaninda
tamdm makbil-ii-miistahabb, belki ababb idi, anufi sinmda nézil ol-
migdur. Kelam-1 mevzunuii nizam-1 haseni, ol cihinufi hikim olan za-
hir-i enam-u-hifiz-1 Islamuii tab’1 enveriniii ihtimamiyle kemal bul-
misdur. Dehi-y1 tab’-1 nakkid ve zeka-yi zihn-i vakkadla sohre-i dehr-ii-
nadire-i cihindur. Haséifet-i riy-1 "alem-aray ve fesihat-1 zeban-1 sirin-
beyanla ser-amed-i zamandur.
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Beyt-i farisi
Kiined tig-i zeban-1 kimkir-es
Der iklim-i sithan sahib-kirani
Keff-i gevher-nisirn mense-i sehab-1 Nisin-u-Azir oldugu gibi, tab’
diirer-bar1 dabi menba’1 bubiira eg’ara latif-i-abdardur. Hengam-1
nizim-1 kelam-1 rengin-i me’anide Hassian-1 fasihu’l-Lisin-1 eyyam,
zaman-1 nigdr-1 nesrde Siibhan-1 bedi’u’l-beyin-1 razgardur. "Alem-i
nazm-1 kelima nizam virmege kadem basicak. si'r-i sihr-eseri ekser-i
iislib-i mergiib-deridedur. Tati-yi kelam-1 miisgin-demi. ki cihan Mis-
rinda nadiretii’l-arsdur, "Arabuii gsekerin yir farisi soyler.
Beyt-i tiirki li-miiellifihi
*Alemiiii zulm-ii-sitemden ald: "Adh mablas:
*Adle mansiib aldigiciin oldr "Adli mabhlas
Bu bedd’i-i me’aniniiii beydnmi cimi’ olan ma’mir beyitler, ki ol sadef-i
giran-bahé-y1 deryi-y1 serefden ¢ikan lii'la-y1 mensiruii silk-i kilke nazm
olanlarmmdandur. Peder-i ferhunde-ahteriniiii, ki devranmmda bedr-i rub-
sende-manzar-1 eve-i bure- felek-i miilk-i eihindi, Merih-i fasthinui
diirciinde dere eylediigi diireriiii gurerindendiir.
Nazm-1 farisi
Hest gliya nergis ez hayl-i gulamin-es ki 0 Diismen-eg-ra her
zaman
Diismen-es-ri her zamén ber fark sesper mizened
Gest diismen héricii’'l-merkez ez an ri riiomh-i ti
Hvis-rda ber kalb-1 @ ¢iin hatt-1r mihver mizened
Evsif-1 kemille mevsif-u-marif, vegane- razgirdur. Esnif-1 hii-
nerde kimse dimez. ki bir yerde nahi naziri vardur. Ol hursid’azm-ii-
Nihid-bezm. ki menzil-i meymini eve-i seref, tali’-i hiimayan-metali’i
sa’iddur. Fahlde Ziihal, kadrde Bedr, hikmetde Bircis, fitnatde *Utarid,
semsirde Behram, tirde S'ddur. Tir-i kader-te’sir-ii-kaza-mazas: sol elif-
dur ki, miyin- cin-1 a’dada yir itmisdiir. Nin-1 mii’ekked kemana
munzamm olmagla haber-i zaferi tahkik-u-takrir itmisdiir.
Ruhme-es zi bhat-1 sema giizest
Tir-es zi had-i bata giizest
Levhist cam-es ’hiyam-es) ab-gan-sath
Harf-es rakam-1 zi sure-i Feth
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Araste hedye-i serir-es
Ez nu-u-kalem kemén-u-tir-es

Peyker-i tigi, ki gevher-i kiin-i ve enzelne’l-hadiddiir. beyan-1 sain-1 meha-
bet-gosteri fihi be’siin sediddiir, bin afitab-1 piir-tabdur, ki semt-i re’s-i
‘adiiya gelse ol bed-fi'aliii semet-i be’s-i zevili zuhiir bulur, Masrik-i
niyamdan tulu’ tise kenirs dsumin gibi miyin-1 meydan- gir-u-dar
hiin-1 diismenle safak-gin olur. Ayin-i nesfet-ii [5a]-"adalet ve kavanin-i
saltanat-u-eyaletde eslif-s esrif ve ecdid-1 emcadima iktadd ve iktifi
etmigdiir. *mesel) Elveledii’l-hurr yaktedi bi-abai’hi’l-gurr. kavaid-i din-i
miibiniii te'yid-ii-tesyidinde ve ma’ikid-i ahkdm-1 Islamun ihkdm-u-
ibraimmnda ol kirdm-1 hayyir-i hayr-eseriiii isrince gitmisdiir. *mesel)

Sinsinetiin "arifii-hi men ahzem

Ve men egbehe ebd-hu fe-méa zalem

Ol melik-i melek-sifituii zatinda, ki “avn-i Hallakla menba’-1 ma-
hasin-i ahlakdur, hiisn-i hulkla hulk-i hiisn cem’ olmsdur. Ol Litf-i
Hakkun kulluguna halk-r cihin tamim subh-u-sam pervine olsalar,
tain degil ki, zulam- deyciira1 zulmi def’iciin viiedd-1 piir-nin sem’
olmigdur. Camesiniidi, ki zarf-1 zarf-1 kelam-u-niyam-1 husim-1 islam-
dur, samur-1 dey¢iir-1 sam gibi igi kakim-1 nir- subb-gahdur. Bedr-i
lamama ta'ne uran ‘immdesiniifi, ki gamame-i biran-1 ihsandur, sabah-
da ve reviahda hem-siyesi mihr-ii-mihdur. Ol rih-1 musavverii, ki
mazhar- siret-i litf-ii-keremdiir, peyker-i mutahharn hem nfr-1 mii-
cessem ve hem saye-i Allahdur.

Beyt-i tiirki li-miiellifihi
Ilahi siyesini eyle memdad
Ki sen rizism andan halk hosnud

Sah-zade-i mu’azzam Sultan Cem, Padisih-1 hilafet-peniha muhi-

lefet si'arn izhar itdiigini. Kisver-i Karamanui Lesker-i cerrir-

bi-sumann ihzar idiib, geliib daru’l-miilk-i Bursada karar itdiigini
beyan eyler.

Ciim sultan-1 cihan ’u) hakin-1 zaman Béiyezid Hanui keff-i ihsim
bast olub, basit-i zeminden bisdt-1 cevr-devr leff ve ehls ‘udvan keff
oldi, semgir-i cihin-gir ve sinan-1 kisver-sitam afitab-u-sihab gibi sérik-
ti-birik olub. asarst envir-1 ma'diletiyle sark-u-garb-i alem toldi.

Nazm-1 tiirki Li-miiellifihi
Tasdi piir-zer basinda nergisi gor
Yaliniz rah-1 giilistanda girer
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Kimseniin “ahd-i "adl-i sultanda
Cam yokturkim ide egri nazar

Anatolh ve Rimili diydrnnda ne kadar serdéira -sipehsalar varsa ésitan
hizmetine bas indiriib. divin- sultina Rim meydin-1 dsumin gibi
niictim-1 kurimla toldi. Béliik boliik bilekler c¢ekiliib, miinakkas-u-
miizehheb kemhailar ve kadifelerle sahn-1 divan asuman-misil olub.
altun giimiis kaseler ve kadahlerle ol meydin pir-afitab-1 hilal old:.
Viizera-y1 sahib-cezm-ii-riy ve iimerd-y1 rezm-iriay, viicith-1 ahali ve
a'yan-1 mevali ve rii'(is-1 hadem-ii-sudiir-1 hasem huziir-1 piir-hubtirunda
‘izz-i mesile vusil buldular. Seref-i dest-busilye miiserref-ii-mugtenim
oldilar.
Nazm-1 farisii

Z-ehl-i sipeh ta be-hudavend-i kas

Yift heme kes seref-i dest-biis

Der haz-u-diba heme divan-1 sih

Stiret-i diba siide hayl-ii-sipih

01 Cemsid-i kamer-" azm-ii-’Utérid-hazmiin ve ol Hursid-i Beh-
raimrezm-ii-Nihid-bezmiin zamin serdarlan. td’atinde ney gibi diim
bel baglayub, devrin ser-hengleri hizmetinde ¢eng gibi kdim turdilar.
Ates gibi serkes cihan-girler ferman-1 kader-te’sirine boyub tutub ab-
semsiri korkusundan dsitin-1 asumin -nazirinde afitib-1 alemgerd-ii-
bad-i hik-nevred gibi bas indiriib yiiz yire siirdiler. Etraf-1 eknif-1 mel-
leketde ’ve) kuriim-1 Rimdan [5b] bir kimse kalmadi. ki dergih-1 ci-
hén-penihma geliib. itd’at-i-inkivad kilmadi. [lla birader-i kihteri Sul-
tin Cem, ki ol zaminda Karaman diyarmuii sehryarnydi, cadde-i ‘is-
yanda israr idiib, ferman-1 dli'l-emre i'tibar itmedi. blis-i piir-telbisiii
idlal-ii-igvasma 1sga idiib, gis-1 hisla hitab-1 mistetib-1 Eg'a’llaha ve
eti’u'r-Rasiile ve ali'l-emri minkiim emrin igitmedi. Varsak-1 piir-nifik
ve Turgud-1 'antidmn ciinid-1 riinidin cem’ itdi. Hayl-i seyl-ciis-ii-cevsen-
plisiin mahrase-i Burusa tizerine akitti,

Beyt-i farisi
Keran ta kerin lesker-i kine-saht
Zi larende ti Bursa yek-esbe taht

Sehriin sagir-ii-kebiri garet-i hasaretden korkub, istikbal itdiler.
Ol iklimiiii a’yan-ii-erkam piskesler ¢ekiib, ta’zim-ii, iclal itdiler. Sul-
tin Cem ¢iin Bursa taht-gihina, ki darii’l-miilk-i kadimdur, irdi, miilk-i
Rima padisah oldum. sanub. dimigma bid-i gurir girdi. Adina akge
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kesdiiriib. hutbe akudub, dvin-i selatin-i ta¢-déar-u-taht-nisin iizerine
icri-y1 kavanin itdi. Ciin ol hali, ki miecib-i ihtilal-i nizam-1 memleket
ve kivim-1 saltanat idi, hazret-i padisah-1 hilafet-penah isitdi, hizam-
cemi hink-i hurrem-hirdm-i "azme teng idiib, ol serkesiin atesin barin-1
lutfla teskin olmasa, seylab-1 "unfle siyiindiirmege ikdam eyledi. Ayine-i
riy-i safida vech-i salih yiiz gostermezse, nird-yu biza-y1 kahrle en-
ciimen-i diigmeni tagidub, cem’-i ‘adi-y1 kine-ciiyr kam’ itmege ihti-
mam eyledi. Evvel, Vein taifetani min’l-mii’minina’ktetelic fe-eslihii
beyne-hiima fehvas: muktazismea. hasma, rems-u-ayin-i selatin iizerine
ta'zim-ii-tekrimle resiil gonderildi. Sebil-i itd’ate da’vet olinub, taleb-i
sulh kilmdi. Sipahiler cema’atiniin agas1 Musia Beg, ki sehryira kiam-
karun kadim hizmetkirlarmdan idi, ol maslahatuii takdimine ta'yin
olmub, semend-i risilete bindi. Vardi Sultin Ceme bulusdi. Netice-i
sulhuii mebadisi tertibinde Mukaddemat-1 tergib-1 tertibden séyleme-
diik nesne komadi. Ciin nush-upend siidmend olmadig bilindi.

Beyt-i tviirki li-miiellifihi
Siiktin bulmadi seyl-i tugyan-1 Cem

Biliib anmi gih-1 Feridinhasem

fermin-1 vavibit'l-iz'dna Fe-in bagat ihda-hiima ‘ale’l-urd  fekdtilii'l-
leti tebgi hatti tefie ila emri-llah a imtisdl etdi. Ashab-1 tugyinun def’ine
ve erbib-1 bagi-vii- "udvinun ref’ine itmam-u-ihtimam iizerine yarak-u-
yvasak goriib, kitile ikbab itdi.
Beyt-i farisi
Be-letafet ¢ii ber ne-yayed kar
Ser be-bi-hurmeti kesed na-gir *Kesed)
Ayas Pasa iki bin Yenigeri ile Bursaya varub. maglib oldugm
geng-i ceng-i hasm-i peleng-dhengle libis-i be’s-ii-sevketi meslab
oldigin beyin eyler.

Salika Sultin Camiin hadem-ii-hasem ile Bursaya ‘azm itdiigi
zuhiir bubeak, ol kaziye-i nid-merziye huzir-1 piir-hubiira Sultan- ci-
hina "arz oheak, mahmudu’l-hisil-ii- mahsudu’l-imtisal, yegane-i zema-
ne Ayas Pasaya. ki vezir-i silisdi, diistiir1 a’zam Ishak Pasa [6a] ve
nazir-1 mu'azzam Mustafa Pasa kadim vezirler idi, ol hadisdi, iki binit
saz-u-selebi miiretteb Yenigeri kosulub, buyurulmisty, ki varub mezkir
sehri a’dayr bed-riydan hifz ide, Kat’-1 merihilde ve tayy-i menizilde
peyk-i simal gibi izti'cal idiib, bad-pay kestilerle derya yiizinden togn
gide. Pasa-y1 mezkir mezbir ferman-1 kazi-meziya iz’dn-u- imtisal
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gosteriib, fi'l-hal yaragm gormis, gemiye girmisti. Bilesince kogulan iki
bin merd-i neberdle deniz yiizinden togri Kudamiyaya gikub varms,
Bursaya irmisti. Bunlar beriiden varinca, Sultin cem anarudan geliib,
mezkiir sehri almigti. Varan Yenigeri iceri giremeyicek, alay ile sahri-y1
hayrette kalmisti. Ol diyérun nabekérlari, ki *azab-1 bikarlaridi, Yeni-
geri ile peykira sebeb ararlaridi, Firsat buldilar, hadem-ii-hagem-i Sul-
tin Ceme muviafakat-u-mutaba ’at sidnn izhér idib, ol bed-kirdarlari-
nuii a’vn-ii-angirmdan oldilar. Bir taraftan hayl-i Karaman Yenigeri-
niin iizerine seyl-i revin gibi akub, tir-baran itdiler. Bir taraftan gehriin
levendi ve evbas: baglarina tas: tolu gibi yagdurub, cem’iyetlerin tagit-
dalar.
Beyt-i farisi
Zi seyl-ab-1 hiin-riz tafin sude
Ki ez bam-u-der seng rizin sude

Ol bed-giimanlarufi arasindan ¢ikub, kenar-1 kithsira tir gibi giirizan
olinca, bu gimsir-zenler siper gibi dest-gir oldilar. Kemend-i takdir pay-
tedbirlerini bend eylemisdi, li-cerem, zincire diigmis sir fibi her biri bir
levendin elinde esir oldilar. Mezkiir hadem-ii-hadem-i miir-hasr bu
girleri zebiin idiib, libas-1 be’slerini soydilar, gimsir gibi "uryan itdiler,
Nize gibi serkegler tug gibi basi kaba ve ates gibi yalin alak aldilar Sul-
tan Ceme iletdiler.

Beyt-i farisi
Ez an feth Cem siid besi sad-kim
Be ’igaret ¢ii ¢emsid bi-girift eim

Gonca-i bag- feth agldugina ferah-nik olup, can-1 bandan-u-mesriir
oldi. Giil gibi goili sid ve bend-i gamdan azad olub, dimag bad-i gu-
riirla toldi. Tedbir-i hamla nefs-i bed-fercim kendiiyi tagrir itmisdi.
Mezkir dam-1 fasid- ser-encimun déanesine, ki ol savas hengammda ke-
silen baglardur, magrir olmak, tavr- ‘akildan dirdur. ’mesel) Rubbe
nari keyyin, hilet nine seyyin

Hazret-i padisah-1 hilafet-pendh, sipih-1 giydh-siiman ihzér idiib,

Sultin Cemiin iizerine gitdiigini, ol dahi hademi ve hasemiyle ci-

dél-ii-kitéle ikbal idiib, dheng-i cengi diiriist ’derdest) ve ‘azm-i

rezmi cezm itdiigin bildirir,

Giin ol legker-i cerriaruii haber-i inkisir hatira ‘aur- gehryér- kim-
ki miikedder itdi, haufa devlet-i paydin, ki vakifa esrar-t nihén-
cihindur, baht-1 bidarma hitab idib eyitdi.
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Muhalifan-1 ti miran biidend i mar siidend
Ber-iver ez ser-i mirin-1 mar-geste demér

Sultin-1 ecihén karindigmun tevsen-i nefsinde licim-1 in’dm-1 ihsénla
ram olacak basi yok girdi, *mesel) A’ti ahdke temreten fe-in ebi fe-cem-
reten deyiib, akdim-1 ikdim ve ‘azm-i rezm iizerine [6b| muhkem
turdi, Hitab-1 nush-u-pendi giis itmeden ve cevib-1 sulh-1 stidmendi niis
itmeden, ol serkesiin tab’-1 i olup, ates-i sitiz1 tiz itdigini isitdi. El-
badiyii ezlamii diyiib buyurdi. Sipah-1 *alempenih ol fitne odmns, ki diid-1
giisen-i miilki kiilhana déndiirmisdi, séyiindiirmesine seyl gibi hiz itdi.
Beyt-i tirki li-miiellifihi
Case geldi lesker-i deryi-siikih
Told: seyl-i haylile sahri-vu-kih

Ferman-1 *ali-gin-1 sultini séyle varid old: ki: Rimili diyarmmn lesker-i
kigver-penah, sipehsalar-1 Asaf-i'tibar Yahyéd Pasa-y1 sof-darla Sofyada
turalar; baki iimerd-y1 rezm-irdy-u-lesker-i kigver-kiigay Siileyman-1
zamanuii divan- cihin-pirayna hazir olub ésitin-i dsumin- fersi-y:
sultaniden ‘alem-i 'dlem-sitin-1 hakéni ref’ oheak. kis-1 rihlet-i vura-
Jar.

Ciin sefer-i zafer-eseriin yarag *ve) yasag gorildi, Kayser-i sikender-
deriin Uskiidar yakasinda otagn kurildi, bir sabah, ki mellih-1 zaméan
sipihr-i ragen-gehrin altundan kiilegin *amiad-1 su’a ile kaldirub, sefine-i
carh-1 berine nirani bad-banla zinet verdi. Melik-i melek-manzar daru’
l-miilk-i Kostantinden si’at-1 sa’d-u-vakt1 meyminda ¢ikub, bahta
rliz-efziin ve tdli-i himay(nla kesti-yi gerdin-gerd-ii-derya-neverde
girdi. Ciin filk-i felek-peyker ol deryi-siikith-u-kih-lengeri igine ald,
bad-1 nusret esiib, barkdirahs sancaklari bayraklan direfsinden bad-
banlar agldi. Mahge-i ‘alemiin, ki aftab-1 ‘dlem-tiba benzerdi. perte-
vinden db-1 deryd piir-tab olub, sinin-1 dtes-fesindan deniz yiizine
odlar saqldi.

Beyt-i férisi

Kevkebe't ¢iin felek ardste

Mih- "alem ta be felek hvaste
Dergih-1 asumin-istibihda dergah hazrolan, niithzat-i padisah-1 bilafet-
penidha néazir olan sipih-1 kith-siikiih-u-diismen-kah, ki yola ¢ksalard:
gerd-i rahdan gokyiizi riy-i zengi siyih ohrdi, Akdenizden karabulutlar
gibi gectiler, gitdiler. Uskiidar yakasmi damen-i gerdin gibi al bayrak-
larla giilgtin idiib, ejdehé-kirdar nizeler ve sir-peyker ‘alemlerle dest-ii-
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hiamiini mil-a-mél itdiler. Mahige-i tug ’tuk) eve-i "ayyuka iriib, tanin-1
tantana-i biik-u-kiis gas-1 gerdina girdi. Kizil vale iistinde sancaklarun
altunli baslan, kenir-1 safakta afitab gibi tab virdi.

Nazm-i tiirki li-miiellifihi
Her “alem bir fitne-i *dlemdiiriir zerrin-kiilih
Mah amma kadd-i serv serv ammi haddi mah
Gikten inmis ol livi-y1 nirdur bu zill1 Hakk
Ak sancagun dibinde padisah-1 din-penéh

Sultin-1 zaménun ordi-y1 hiimiyun- gerdin-miy-u-haimin-gerdi, der-
yia-y1 cihin-peymay gibi dest-ii-deri ser-a-ser tutub, cirsiiy-1 zemine
toldi. Her diyarun hayl-i cerrin seyl-i new-bahér gibi buris-u-cisla
fevg fevg, her feve-i cevgen-piis bir bahr-1 dhenin-meve, revin olub geldi,
ol deryaya koyildi. Mihr gibi nizegiizarlar, sihab gibi tir-endazlar, mah
gibi siper-darlar, sipihr-i bi-direng gibi g [7a] mig-reng-i-bark-
dirahsdan yer yiizine dtes-birlar, bedr-i siper ve hilal-i teber ve sihab-1
tir ve bakr-1 semsir ve kavs-i ferriith-1 keman ve ahter-i rubsin-1 sininla
piist-i himin riy-1 gerdina dondi. Tabak-1 safak ve varak-1 verd gibi
sirh ve sefid-ii-zerd-i giilistan-u-asumin gibi sebz-ii-benefs-i direfs-i
gilind-ghnla riiy-1 hava piist-i bukalemina, ravit-1 feth-ayitun bayrak-
bark-tib: ariis-1 gerdina giil-giin nikab olub, zag-1 sdm berik-i sinan-
dan dide-i "ukdb ve taviisa bam gerd-i siyah-1 sipahdan perr-i gurab
oldi. Piist-i diiriist-i zemin nisin-1 na’l-ii-mib-i aheninle piir-hilal-ii-
pervin olub, sikem-i garh-1 berin gerd-i merd-i neberd ve esb-i tiz-ger-
den nifa gazal-i Cin gibi miisg-i husk told.

Beyt-i farisi li-miiellifi
‘Ayn-i "alem bire gest ez gerd-i hing-i tiz-gerd
Magz-i gerdiin ‘atsa dadu halk-1 derya siirfe kerd

Bu mehibetle ol sipih-1 deryﬁ-;gﬁkﬁh—u-kﬁh-aalﬁbet yiiridi. Bahr-i ebr-
huriig yeryiiziinii tutub, ebr-i bahr-ciis gokyiizini biiridi.

Ol taraftan Sultan Cem, dahi tabl-u-’alemle Bursadan ¢ikub, hayl-
ii-hagemiyle “dlem toldi. Cins-i ins ve ziimer-i beserden her ne yerde
fettik-i bi-pak varsa yanma cem’idiib, kindin-1 bezm-ii-rezm iizerine
siz-1 kirzara diizen viriib, aheng-i cengi rast ve ‘azm-i girGdin cezm
itdi. nihal-i mukitele ve musaff bayalinde dikiliib, secer-i nedamet
-semer-i cidal-ii-hilaf gonlinde bitdi.



288 . AHMET UGUR

Beyt-i farisi
Be-zed kis u zi-dest ber-hast gerd ’kerd)
Hava piir 2i gerd ii zemin piir zi merd

Hayl-i bi-meyl-ii-amén-1 diyare1 Karaman sehab-1 nev-bahir ve
seyl-iab-1 kihséir gibi hurfig-u-cigla revin olub, deryi-y1 zemin-peyma
gibi gehr onindeki sahriya tolub, kuliib-1 ins-ii-cina mehéabet birakdi.
Varsak-u-Turgudun fasid-nihid-1 bed-kirdarlar, ki her biri bir fesad
pmarmun basiydi, Bursa iginden Gék Dere gibi giirleyiib gikdi. Ol bed-
kis tagiler Kesis Tag kenirndan Ak Caglak gibi ¢aglayub akdi. Mezkir
seheiin alat1 darb-u-harbi miiretteb ’azab1 dahi qikub, siz-u-seleble
araste oldi. Meydan-1 neberdiin meghtir merdaneleri savas kumisiyla
gelincik cargus: gibi piraste oldi. Baslarma kizil borkler giyiib, lileler
gibi sancaklar kaldurdilar, sahriya gikdilar. Sada-y1 kerre-na-y ve sa-
fir-i nefirle "alem-i hardb-ibad-u-siist-biinyad: yikdilar.

Beyt-i tirki li-miiellifihi
Ceri benzerdi bag-1 piir-bahéra
Kenidrmda 'azablar lale-zira

Sultin Cem yammnda ol hayl-ii-hasami goricek, hayl-i kuvvet-i
kalb bulun, mesrir oldi. Hevi-yi bezm-ii-rezm ile tennfir-1 sinesi germ
olub, kase-i dimag bade-i gurirla toldi. Gergi biliirdi, kendiide olmaye
yok, ki, siye-nigin-i cetr-i zullw’llahy fi'l-arn ile, ki legker-i zafer-esseri
til-ii-’arz-1 zemine tolmigdi, mukabele idebileydi. Kabil miydi ki niir
ile zill mukébil olaydi, Ihtimal mi var idi ki kah ile kih miisideme k-
laydi, mecal mu var idi ki miar ile mér mukatele idebileydi, emmé ken-
dityi hayél-i bi-me’alinde miilk-i “Osmana sultdn-1 varis bilmigdi. Ev-
him- bed-ferciminda kistezar-1 memlekete dihkéin-1 hidis i’tikad kil-
migdr, Umards ki, hayl-ii-hasemden, belki iimera-y1 mu’azzamdan ba’z
bed-riaylar kendiiye meyl idilirdi.* Vaki’a erdzil-i nasda heva-yr nefs-i
hasise ma’il olur, bi-kiyas ve vesvis- iblis-i piir-telbise tabi’ olur ¢ok-
dur. “‘Arz-1 ‘araz icin cevher-i “rzin hike salar, mil igiin ‘akir-1 vakarn
pa-mal ider bi-baklere hadd-ii-’add ve giyet-i-nihdyet yokdur.* Firsat
makammnda ve husimet bengaminda hazret-i Padisah-1 hilafet-penah
koyub gidelerdi.

Beyt-i Tirki li-miiellifihi
* Begeriin ekseri behaimdiir
Car-siyr hevada baimdur
Sekli insin u sureti hayvin
Vadi-yi cehl iginde ser-gerdan
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Caizdi ki, ol cema’atden tevakku’' olinan sena’at sadir olaydi. Hengam-1
cengde bi-nim-u-nenglerden cindyet-i hiyanet zihir olaydi. Emma eghr-
yar-1 riigen-zamir, tedbir-i dil-pezirle ol ihtimali ref” ve ol ihtilaliin sebi-
lin sedd idiib, dest-i sim-bar ve keff-i zernisar: hayl-i rezli habl-i bezlle
gedd itmisdi. Dirhem-ii-dinirla mal-a-mal kis-1 miknatis- bassiyet ol
pilad-nihadlarun kalb-i salbin goyle celb kilmigdi ki, mecal-i in’itaf ve
ihtimal-i inhiraf bi’l-kiilliye selb olub gitmigdi.



VA'Z, KISSACILIK ve HADISTE KUSSAS

Dog¢. Dr. Miicteba UGUR

fslam tarihinde va’z, gerek halk egitimi, gerckse sosyal ve kiiltiirel
hayat itibariyle son derece onemli konulardan biridir. Bir taraftan
halkin toplu halde bulundugu meescitlerde asirlarca islami egitim-6g-
retimin vazgecilmez vasitas: haline gelen va’z, diger taraftan onun deva-
mim saglamak suretiyle kiiltiix hayatimn gelismesinde inkari miimkin
olmayan tesirler icra etmistir. Arastirmamzin satirlan: arasmda goriile-
cefri gibi, zamanla giiirndan giknus, hig degilse gaye ve hedefinde sap-
malar meydana gelmis bile olsa, halka egitmek, yerine gore yonlendir-
mek yahut da belli goriisler etrafinda toplamak hususunda en tesirli
ve verimli vasita yine va’z olmustur,

Bildigimiz kadarryla bu énemli konuyn ele alan miistakil bir tiirk¢e
aragtirma bu giine kadar yapilmis degildir.! Iste biz bu diisiince ile su
miitevazi arastirmamizi va’z. va'zlarda kissa anlatmak ve kussas
denilen va’zinda uydurma hikayeler, ozellikle mevzu hadisler anlatanlar
konusuna avirdik. Maksadimz va'z konusunun islami tarih seyri
igindeki durumuna 6zlii bir sekilde temas etmek, va'zlarda kissa anlatma
konusu iizerinde durup hadis edebiyatinda g¢okea rastlanan kussasin

1 Dr, Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler isimli eserinde kussas konusuna mevzu kadislerle
ilgisi yoniinden yer vermistir, Dr. Giinay Tiimer'in *Va'zda Takip edilecek Metot™ baghkh iki
makalesi nesredilmistir. Anecak bu makaleler, adlarmdan da anlaslabilecegi gibi, va'z metotlarma
dairdir. Bk. Diyanet Dergisi, 1978-XVII, 1, 2 ve 6. sayilar. Halen Riyad Imim Muhammed
b. Su'id Universitesi Arasgtirma Merkezi'nde cahgmakta olan degerli arastirmaer Dr. Késim
es-Samerri‘i'nin, nesrettigi Thnu'l-Cevzi'nin Kitabu'l-Kussds ve'l-Miizekkirin isimli eserinin bag
tarafina koydugu “Fennu'l-Kasas ve'l-Kussis™ baghkl aragtirmay bu arada zikretmel isteriz,
( Kussis, 5-35). Bu kisma ekli mukaddimede miiellif, aym kitabin amerikah bayan miistegrik
Dr. Marilyn Swartz tarafindan nesredilen edisyonu iizerinde durmakta, bu arada hatalarma
dikkat ekmektedir. es-Samerri’i aynca Sam'da yaymlanan Mecema’u'l-Lugati’l-Arabiyye
Meemuasimn 1975 tarihli 4. sayisinda uzunca bir makale yaymmladigimdan soz etmektedir (s. 36).
Bu makaleyi elde etmek imkam bulamadifumuz igin Kussds'm bagindaki makale ile ilgisini
teshit edemedik,
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durumunu ele alarak bu ziimrenin hadis ilmine, dolayisiyle islamiyete
verdikleri zararlar1 ortaya koymaya ¢alismak olacaktir,

Bir konunun anlasilabilir olmasi her seyden énce o konunun ter-
minolojisine bagh oldugundan ilkin kaynaklarimizda sikga rastlanan
konuyla ilgili tabir ve terimlere kisaca gbz atmak yerinde olacaktir:

a) Va’z:’iza, me v'iza olarak da geger. Bilinen ve meshur ma-
nasiyla va'z ve nasihatta bulunmak, bir kimseye kalbini yumusatacak
sevap ve ikaba dair sozler hatirlatmak manasmadir. Ogiit vermek de
tabir olunur.2 Va’z edene, bilindigi gibi, vaiz denir.

b) Te z k i r: Ogiit vermek , ahiret hayatini hatirlatarak nasi-
hatta bulunmak anlamma gelir. “Bir kimseye bir nesneyi andirmak ve
hatirina getirmek, va’z ve nasihat etmek manasina da kullanilmigtir.””3
Bu igi yapana m i z e k k i r ad1 verilir.

¢) K15 s a: Gegmis zamanda yagamis insanlarm baslarindan gegen
ilgi gekici, ibret verici olay ve hadise. Kelimenin kékii olan Kss anlat-
mak, haber vermek, bir haberi birine ulastirmak , bir haber veya sozii
bildirmek manalarma gelir. Anlatilan, birine ulagtirilan habere k1 s-
s a denir. Cogulu k a s a s dir. Kissa ve destan anlatana k 4 s tabir
olunur.4 Miibalaga sigasiyle k a s s 4 s denildigi de olur. Bu tabirlerin
coguluise K u s s a s gelir. Kussas, daha sonralan, halkin goziine girmek
i¢in va’zlarinda uydurma kissalar anlatan kissacilarla hadis uyduran
veya uydurma hadisleri va’zlarnda isgleyen vaizler icin kullamlan
ozel bir terim haline gelmistir.

Imam-Begavi (436-516) va'z, “miislimanlara nasihat etmek, on-
lara bilmedikleri dini isleri 6gretmek, dogru olan diinya islerine irsad,
iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak, sefkatli davranmak, biiyiikle-
rine saygi, kiigiiklerine sevgi duygular beslemek ve biktirmamak sar-
tiyla giizel ogiitler vermek” olarak tarif eder.S Altinci hicri asir alim-
lerinden Ibnu’l-Cevzi ise (6l. 597) va'z sanatmun ii¢ ismi oldugunu ifade
ettikten sonra su bilgiyi verir: “kis, kasas denilen kissalan serh ve izah
eden, bunlari anlatan kimsedir. Boyleleri daha cok mazide yasamig
olanlarin haberlerini irid etmekte ibret alimacak yonler ve bgiitler
bulundugundan boyle bir ig, ashnda kotiilenemez, Tezkir, halka Allah’m
nimetlerini bildirmek, anlatmak. onlart bu nimetlere kars1 siikre tes-

2 Kamus Terciimesi, 2 [540.
3 Aym eser, 1/868.

4 Aym eser, 2[393.

5 Serhu's-Sunne, 13 /95,
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vik ederek nankirliik etmemeleri icin uyarmaktir. Va'za gelince, kalbi
rikkate getirerek korkutmaktir. Halktan gogu vi'ize kas, kissa miizek-
kir diyorlar. Halbuki dogrusu bizim sbyledigimizdir.”

Bu tariflerden anlasildigina gore va'z, mii'minlere gesitli sekillerde
nasihatlarda bulunup onlan iyilige tesvik etmek, kotiiliklere kars
uyarmaktir. Kissa, bu gayeyi temin edecek sekilde anlatilan. gegmiste
yasamig insanlarm ibretli hayat hikayeleri ve baslarndan gegen olay-
lar veya bunlan anlatmak, bir baska deyisle kissayr va'zin bir vasi-
tasi yapmaktir. Temsili mahiyette bile olsa kissa anlatmak. gesitli
bilgi, kiiltiir ve anlayiy seviyelerinde olan insanlara, yerine gire mug-
lak, miiphem hatta miicerred meseleleri basite irca etmek yahut da mii-
sahhas hale getirip anlamalarm saglamak igin ozellikle va'zlarda ¢okga
kullamlan bir usuldiir,

Va'z ve nasihatin énemini ve halk iizerindeki tesirlerini burada
uzun uzadiya izah edecek degiliz. Yalmz su kadarim soyleyelim ki,
konunun insanhgmn tarihi kadar eski oldufunu siylemek saninz hata
sayilmaz. llave etmek gerekirse en eski medeniyelerden bizlere intikal
etmis olan vesikalarda va'za yer verildigine rastlamak miimkiindiir.
Bunlan sayip dokmek, hatta milsaller vermek her zaman igin imkin
dahilindedir. Ne var ki bu isi yapmak bizim igin bir nebze konu digina
¢itkmak olacaktir. Bu itibarla burada, islaimi kaynaklardan konuya
11k tutan bir - iki misal vermekle yetinecegiz.

Kur'an-1 Kerim’in 31. suresinin bazi ayetlerinde, sure adiyla am-
lan Lukman'm, ogluna 6Eretici mahiyette nasihatta bulundugundan
bahsedilir.” Bu nasihatlardaki zarif iislip, va'zlarda takip edilecek
metodu géstermesi bakimmdan son derece dikkat gekicidir. Ote yandan
Hz. Musa’nin, Allah yolunda yapilan kahramanhk giinlerini anlatarak
kavmine va’z ettigi, hadislerde rastlanan malumat arasmdadir.’ Bu
Allah Elgisinin va’zlarinin ne derese tesirli oldugu, dinleyenleri arasinda
vecde gelerek gomlegini yirtanlanm bulundugunu gisteren rivayetler-
den anlasilmaktadir.”

Cahiliye devri denilen islam oncesi devrede araplar arasmda-
ki edebi, ictima’i ve kiiltiirel hayatin tezahiirleri arasmda va’zdan
ziyade kasas denilen kissa anlatmak isine ¢okca rastlamir. O kadar

6 Kussis, 65, 67.

7 13, 16, 17, 18 ve 19. ayetler.

8 Buhiri, tefsir: 5/232; Miislim, feda'il 46: 7[105; Ibn Mace, ikame 86; Miisned, 5 (120,
9 Sifatu’s-Safve, 3 /265,
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ki her arap kabilesinin sairi kisdw. Hatibi, arrafi, Kkahini hepsi
de, aym zamanda, birer kisdirlar.!® Kissalarimin konusunu ise ge-
nellikle eyyamu’l-arab tabir edilen kabileler arasinda cereyan
etmig. daha ¢ok savaglar, bu savaslarda gosterilen kahramanhklar,
yigitlik ve cesarctten ibaret olaylar teskil eder.!! Bunun yamsira arap-
larla civar milletler arasmdaki savaslar, bu savaslar sonunda yapilan
anlagmalar ile afaki konugmalar ve hayali olaylar kasas konulari ara-
sinda Gnemli bir yer tutar. Ayrica kinde, Ad, Semid, Amalika, Ashib-i
Kehf, arap dinleri ve inanslar:, pazerlar, kahinleri, cinler ve benzer ko-
nular kissacilarin gergek hayata uyup uwymadiklarm diigiinmeksizin
cegitli edebi dsluplarla anlata geldikleri kissa ve efsane konularmdan
sadece birkagidir. Bu kissalardan yahudilerden dgrenmis olduklan ’Ave
("Ue) ibn"Unuk kissasi gibi aralarinda genis gapta yayilma imkam bu-
lanlar da vardir.12

Ozet olarak tekrar etmek gerekirse cahiliye devrinde kasasin hi-
tabetin yanmda arap kiiltiir ve sosyal hayatinda kii¢iimsenemeyecek
bir yeri olmustur. Ne var ki ¢ogu kabile smirmi asmus, biitiin yarim-
ada civarma tagmig olan kissalar. islamiyetin gelisi sonucu yerini is-
lami rivayetlere birakmistir. Bununla birlikte asirlarca toplum fertleri
arasinda anlatila anlatila adeta koklesmis ve toplum kiiltiiriiriiniin
bir parcasi haline gelmis baz kissalarin islami devirde hafizalardan
tamamen silindigini soylemek oldukga zor hatta imkansizdir.

Miladi yedinci asrm baslarnda Hz. Peygamber’in Mekke'de pey-
gamberligini ilan etmesi, daha sonra Medine’ye hicreti ile araplarm
yeni bir diinya goriigii, yeni bir ictimai nizamla karsilastiklars muhakkak-
tir. Bu yeni nizam i¢inde egitim dgretimin siiphesiz, nemli bir yeri var-
dr. Bir taraftan ilihi emir ve yasaklar, diger taraftan bu emir ve yasak-
lann uygulanmas: ve ogrenilmesi Hz. Peygamber'e gevresini olusturan

10 es-Samerri’f, 5.

11 Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, 204. Bu olaylara dair genis bilgi icin bk., el-Arab Kable'l-
Islam, 208 vd.

12 el-Esriru’l-Merfi’a, 112 (443). Burada bu hikayenin tarih ve tefsiz kitaplarma gecme-
sine hayret etmek gercktigini belirten Molla Aliyyu’l-kaari, “haddisti an beni isra’il-" hadisini
agiklarken baska yerde “tahaddiis”Ave b, Unuk... gibi hikayeler anlatmak ve Kur'in- Kerim'de
meveut kissalan tafsil etmek oldugunu sdyliiyor. ( Mirkde, ilm: 1/128) Elmahh Ahmed Hamdi
Merhum ise bu kissanin tiirkgede “Ucn Boluk™ masali diye bilindigini kaydediyor. Bk. Halk
Dini Kur'dn Dili, 2 [1644. Gazi Un. Egitim Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Egitimi Boliimii Baskam
aziz dostum dr. Abdiilkerim Abdilkadiroglu aracibjn ile Ankara’da bulunan halk edebiyat:
alaninda tanmmg imza sahibi birkag ilim adanuna sordufumuz halde maalesef bu kissanm
tiirk halk edebiyatindaki yerini tesbite muvaffak olamadik.
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mii'minleri egitmek ve yeni nizamm esaslarnm 6gretmek vazifesini
yiikliiyordu. Kisacas1 Allah Resulii kendisine inananlara telkin ve tavsi-
yelerde bulunmaktan, onlara va’z edip dgiitler vermekten geri kalamazdi.
Miiminlere Va’z ve nasihatta bulunmak Hz. Peygamber i¢in bir bakima
dini bir vecibe mesabesindeydi; zira dnce Allah, mii’'minlere gesitli
hiikiimler bildirmek, onlara gidecekleri yollarn gostermek, emir ve ya-
saklarimi agiklamak suretiyle bir anlamda bgiitler vermekteydi. Kur’an-i
Kerim’in su mealdeki ayetlerinde buna isaret edilmektedir:

“Allah bununla size, gergek, ne giizel ogiitler veriyor.”!3

“(Allah) size, iyice dinlemeniz, anlayip tutmamz igin bu sekilde
ogit vermektedir,”14

Kur’an-1 Kerim'in bizzat kendisi de insanlar igin bir va’z ve
nasihat; bir 6giittiir. Su ayette ise buna isaret buyurulmaktadir:

“Bu (Kur'dn) insanlar i¢in bir beyan, (kotiiliiklerden) sakmanlar
icin de bir hidayet, bir ogiittir.”!3

Hz. Peygamber’'in, ¢evresindekilere, Gzellikle mii’'minlere va’z ve
nasihatta bulunmasi, onlara éiitler vermesi de ilahi emirler arasmdaidr.
Bu, peygamberligine ait teblig ve 6gretim vazifesinin tabii bir sonucu-
dur. Konuya yer veren ayetlerden birkaginm meali séyledir:

“Onlara ogiitler ver. Kendilerine dair tesirli sozler soyle.””10
“Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle davet et.”17

“Sen (Kur'an ile) va'z ve nasihat et: ¢iinkii 6giit mii’'minlere fayda
verir,”"18

Hal béyle olunca mii’minlerin va’'z ve nasihattan uzak kalmalan
diisiiniilemezdi. Kaldi ki Hz. Peygamber, az once de isaret ettigimiz
gibi, bizzat peygamberligi icabn teblig vazifesinin yamsira teblig ettik-
lerini uygulama ve ogrenilmelerini saglama gibi bir vazife ile vazifeli
bulunmaktaydi. Bu durum ise va’z ve nasihati egitim-6gretim bahsinde.
zamanm sifahi dgrenim gelenegi icabi olarak liizamlu, hatta zarun
kilmaktayd.

13 4. en-Nisa, 57.

14 16. en-Nahl, 90,

15 3. Alsi Imran, 138,
16 4. en-Nisa, 63

17 16. en-Nahl, 125.
18 51. ez-Zariyit, 55.
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Kaynaklarmuzm belirttiklerine gore Hz. Peygamber, mii’minlere
va'z ve nasihattan bir an olsun geri kalmamistir. Onlara ber firsatta,
cesitli vesilelerle va'z etmis, égiitler vermistir. Allah Resiiliiniin va’zlarn-
da egitim-6gretimi on plana aldin dikkati ¢ekecek kadar agiktir. Bu
arada vazlari arasmda ibretli yahut temsili mahiyette kissalar anlat-
tig1 da olmustur, Onun va'z ve nasihatta bulunmasmma ve va'zlarinda
ibretli kissalar anlatmasma tesir eden amillerin basinda hig siiphesiz,
Kur’an-1 Kerim gelir. [lahi hitabm, son peygambere, va’z ve nasihat
ta bulunmasma, kendisine inananlara ibret alacaklan seylerden bahset-
mesine isaret eden ayetlerden birka¢imin mealini verelim:

“Sen onlara ogiit ver. Esasen sen sadece bir giit vericisin. Onlara
karsi zor kullanacak biri degilsin.”!9

“Gelecek azabdan korkanlara Kur’anla ogiitler ver.”"20

“Sen onlara (bu sekilde) kissa (lar) anlat. Olur ki iizerinde diisiiniir.
(ibret ahr) lar.”2!

Gegmigte yasamus insanlarm, dzellikle peygamberlerin ibret verici
yasayislarim anlatmakta. baslarmdan gecenleri, hak ve hakikat miica-
delesinde karsilastiklan giicliikleri hatirlatmakta mii’'minler i¢in elbette
sayisiz faydalar vardmr. Su ayette buna isaret buyurulur:

“Onlarm (peygamberlerin) kissalarinda akil sahilpeleri i¢in elbette
ibretler vardir.”22

Hz. Peygamber'in, gevresini teskil eden insanlara, ozellikle kendisi-
ne inanmi§ olanlara va'z etmesinde tesiri oldugu siiphe gotiirmeyen
ikinci husus. yukanida da isaret ettifimiz peygamberligin teblif ve 6g-
tim gibi iki 6nemli vazifesinin yerine getirilmesi mecburiyetidir. Kaynak-
larmmzin  belirttikleine gore o, genellikle namazlardan sonra mi’
minlere dénerek onlarla konusurdu. Halile konustuklari arasinda
va’z ve nasihata yer vermesi, belki de miislimanlara dogru bilgiler
vermek, yahut bir seyler Ggretmek iizere ge¢mis milletlerden sbz agmis
olmasi gayet tabiidir. Biylece o, her seyden énce Kur’in-1 Kerim'in
teblig ve 6aretim metoduna uygun hareket etmis olmaktadir.

Islam Dininin zuhur ettigi siralarda araplarn kiiltiir hayat: ve bilgi
seviyesi oldukga sinirh idi. Yazih metinlere sahip olmadiklan igin bildik-
lerini isitme ve gorme suretiyle ogrenmekte, dgrendiklerini ise gifahi

19 88. el-Gagiye, 21, 22,
20 50. Kaf, 45.

21 7. el-A'raf, 176.

22 12. Yiasuf, 111,
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nakil yoluyla nesilden nesile aktatmakta idiler. Bu husus siiphesiz,
Hz. Peygamber'in va'z1 bir egitim-ogretim vasitasi olarak kullamgmin
onemli ve anmaya deger bir amili olmustur. Ote yandan bizzat kendisi
dinin nasihattan ibaret oldufunu séylemistir.23 Her ne kadar bu ha-
disdeki nasihatin genel manada, bir kimsenin iyiligini istemek oldugu
soylenmigse de hadisin bunu saglamak i¢in bilinen anlamiyla va'z ve
nasihatta bulunmak ve 6giitler vermek manasindan hali olmadiin
agiktir.

Bir toplumun kéklesmis adet ve telakkilerini kokiinden kazimak
son derece zor bir istir. Ozellikle atalarindan intikal eden adetlerine
son derece bagh olan araplar arasmnda asirlarca yer etmis kasas adetini
biitiiniiyle kaldirmak Hz. Peygamber igin hig de kolay olmamstir, llave
etmek gerekirse, Islam éncesi devrede arap sosyal ve kiiltiir hayatinda
biiyiik onemi haiz olan kasas geleneginin islami toplum kiiltiirii yayl-
maya basglayinca tamamen ortadan kalkmg oldugunu séylemek zordur.
Buna az once isaret etmistik. Nitekim Yusuf suresinin niizuliine sebep
olarak zikredilen bir hadise yukanda soylediklerimizi teyid ettigi
gibi, Hz. Peygamber’in, va'z ve nasihatlan arasinda kissalara yer ver-
mesinin sebeplerini de aciklar mahiyettedir. Aym olay, kanaatimizee
bilahare kissaciligin hortlamas: diyebilecegimiz va’z esnasinda hayali
hikayeler, uydurma kissalar anlatma hareketinin dibinde yatan mii-
him bir sebebe de isaretten hali degildir. Sa’d b. Ebi Vakkéasin (6l. 55).
rivayet ettigine gore “Hz. Peygamber’e Kur’in-1 Kerim nazil oluyordu.
Allah Resulii bir siire nazil olan ayetleri okudu. “Ya Resilallah, bize
biraz da kissa anlatsan™ dediler. “Biz sana kissalarin en giizelini anla-
tiyoruz” anlamma gelen ayet? nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a) bir siire
daha Kur'an okudu. Bu sefer de “Ya-Resullah, bize konusma yapsan
dediler. Bunun iizerine Yiice Alleh “Allah, sozlerinin en giizelini indir-
di” manasma gelen ayeti2’ inzal etti.”"20

Iste bu ve benzeri amillerle Allah Resulii, tebligine parelel olarak.
egitici-bgretici mahiyette va'zlar yapmus, sahabeye Ggiitler verip nasi-
hatlarda bulunmus; gerektiginde gegmis milletlerin ibretli kissalanindan
anlatmistir. Simdi bunlara misaller verelim:

23 Hadis igin Bk. Miislim, iman: 1/53: Ebi Dévud, edeb 67: 5 /233 r. 4944; Tirmisi, bir
17: 4/324 r. 1926; Nese'i, bey'a 31: 7/140; Dérimi, reki’ik 41: 2/311; Miisned, 1 /351, 2297,
4102, 103,

24 12. Yisuf, 3.

25 39, ez-Zumer, 23,

26 Miistedrek, 2/345.
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el-irbad b. Sariye (él. 75) anlatir: Hz. Peygamber (s.a) bize bir
giin sabah namazimi kildirdi. Sonra déndii. Son derece belig bir sekilde
va'z etti. Oyle ki bu va’zindan gizler doluktu, kalpler titredi.”2?

.abir b. Abdillah’tan (6l. 74) rivayet edildigine gore “Allah Resdlii,
ozellikle bayram hutbelerinde mii’'minlere va'z ve nasihatta bulunurdu.
Bir keresinde bayram namazim kildirmca Bilal'e dayanarak kalku.
Allah’a hamd ve senada bulundu. Miisliimanlara va’z etti, dgiitler verdi.
Onlan  itaate ¢agirdi. Sonra Bilal'le birlikte kadmlar (in bulundugu
taraf) a déndii. Onlara Allahtan korkmay: emretti. Sonra va’z ve nasi-
hatta bulundu, 6giitler verdi. Allah’a hamd ve senadan sonra kadinlan
da itaate cagirdi.”"2%

“Hz. Peygamber (s.a) cuma giinleri iki hitabede bulunur; iki hutbe
arasmda otururdu. Hutbede Kur'dn okur, miisliimanlara égiitler ve-
rirdi.”% Cuma va'zim fazla uzatmazdi. Séyledikleri birka¢ ciimleden
ibaret olurdu.”30

Abdullah b. Mes’ad’un (6l. 32) rivayetine gére “Hz. Peygamber
(s.a) va’zlari esnasinda mii’'minlere bikkinhk gelmemesi i¢in belli giinleri
kollar, konusmasini zaman zaman yapardi.”3! Va’zlarinda bazen sesini
yikseltirdi.”32 en-Nu'mén b. Besgir'in (6l. 64) bir hitabesinde “Hz.
Peygamber (s.a) den duydum diyerek belirttizine gore “Allah Resiilii.”
sizi Cehenneme karsi uyarayim mi?” diye baslayarak va’z etmis, konu-
surken sesini 6yle yiikseltmistir ki, cargi-pazarda isi-giicii ile mesgul
olanlar bile duymuslardir.”’33 0, “Suffe Ehline ugrar, onlara da va'z
eder: bgiitler verirdi.”3* Husumetle huzuruna gelenlere bile diit ver-
mekten. nasihatte bulonmaktan geri kalmazdi?5

Allah Resulii, kendisi bizzat bu gekilde mii'minlere va’z ve nasi-

hattan, onlara égiitler vermekten bir an olsun geri kalmadig gibi, cesitli
verlere ginderdigi amillere tevsiyelerde bulunurken va'z ve tezkir

27 Ebi Davud, simne 6: 5/13, r. 4607; Tirmizi, ilm 16: 5 [44; fbn Mdce, Muk. 6: 1/15;
Diérimi Muk. 16: 1 /44; Miisned, 4 /126, 127,

28 Nese'i, ideyn: 3 /152,

29 Muslim, cumu’a 10: 3 /9,

30 Ebéi Ddvud, salat 231;: 1/663, r. 1107.

31 Buhdri ilm 12: 1/25; da’avit 69: 7/169; Tirmisi, edeb 72: 5/142 r. 2857; Miisned,
1/377, 378, 425, 440, 443, 462,

32 Buhari, ilm 28, abkam 13; Miislim, salat 182: [bu Mace, ikame 48: Miisned,
4/118, 119; 5/273 de eldugn gibi.

33 Miisned, 4 (272; Kussas. 188.

34 Miisned. 4 |8, Krs.. lbn Mdce, fiten 1; 2 /1245 r. 3929.

35 Misali i¢in bk,, Buhari, ahkim 20: 8 /112,
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konusuna yer vermekten de geri kalmanustir. Soz gelisi Ubeyd b, Sahrdan
rivayet edildigine gore Yemen'e génderdigi amillerin herbitine Kur’ana
Kerimin miizakere yoluyla ogrenilmesini saglamalarmi, bunun yam-
sira da zaman zaman miisliimanlara va’z etmelerini emretmistir.36 Tkin-
ci emrine gerekce olarak va’z ve nasihatin mii’'minlerin salih ameller
iglemelerine en kuvvetli amil oldugunu gostermistir.37

Buraya kadar verdigimiz misallerde goraldigii gib, Hz. Peygamber
mii'minlere devamh diyebilecegimiz sekilde va’z ve nasihat etmistir.
Kaynaklarmmzin verdigi bilgilerde onun va'zlarimmm konusunu umumi-
yetle Allah’a itaat, ¢esitli dini Konular, toplum hayat ile ilgili ban
meseleler, emir ve yasaklar teskil etmistir. O, va’zlarmi daha ¢ok mii’
minlerin bir arada oldugu namazlardar sonra yapmis, ayrica her isinde
oldugu gibi va'zlarinda da kolayhg tercih ederek bikkinlik vermemeye
bilhassa dikkat etmistir. Bu arada kadmlan da ihmal etmemis, erkek-
lerden kendisini dinlemeye firsat bulamadiklarn: bildirerek kendileri
igin zaman ayirmasi ricalarna cevap vermis; ayri bir giin de onlara va’z
etmistir, 38

Kissa konusuna gelince Hz. Peygamber, va'zlan arasinda zaman
zaman gegmis iimmetlerin ibretli kissalarna da yer vermistir, Bunlan
anlatirken Gyle inamyoruz ki Kur'ina Kerim kissalarmda gozetilen
hedefe paralel olarak mii'minlerin ibret almalarim dikkate almis olma-
hidir. Hz. Peygamber’in anlattign kissalar arasinda hadis literatiiriinde
rastlananlarin belli baghlarindan birkagi sunlardir: Yagmura tutulup
bir magaraya sifinan. magara agzim bir kaya parcasinm kapatmasiyla
igeride mahsur kalan ii¢ kisilik bir grubun Allah nizasi i¢in yaptiklan
iyilikleri anlatmalanyla @kis yollarmi kapayan kayanm peyderpey
agilarak kurtulmalar kissasi,39 Isra’il ogullarmdan Allah'm zenginlik
vererek imtihan ettigi kel. kor, abras ti¢ kisinin kissasi,40 Hz. Musa ve
Hizir Kissasi, 4! sihirbaz ile ¢ocuk ve rahip kissasi#2 rahip Cureyc’in
heniiz besikte iken konusturduiu ¢ocuk kissasi#? Bu kissalarda islenen
temalarn genellikle Allah’a itaat, nimetlerine sitkretmek ve cesitli ah-
laki hasletler oldugu dikkati ¢ekmektedir.

36 el-Isabe, 4/413.

37 Kussds, 70,

38 Buhéri, ilm 36: 1/34,

39 Buhiri, hars 13: 3 /69; enbiya 53: 4 [147; Miisbed, 2 [116.
40 Buhairi, bed'w’l-halk, 4 /1465 Miislim. ziihd, 8 /213,

41 Buhari, ilm 44: 1/38-9; Tefsir: 5/230.1.

A2 Miislim, 8229,

43 Miislim, birr 2: 8/3.
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Sahabilerin, Hz. Peygamber’den ogrendiklerini aralarmda miiza-
kere ederek birbirlerine 6grettikleri bilinen bir gergektir. Gayet tabiidir
ki sahabeden bir kismu bu miizakereler sirasmmda Hz. Peygamber’
den ogrendiklerini naklederlerken onun va'z ve nasihatlam arasmda
anlattiin kissalarn da tekrar etmek suretiyle Ggrenmislerdir. Béylece
hadislerle birlikte kissa olarak anlatilanlar da sahabe arasmda yayil-
mistir. Esasen Allah Resiilinden dgrenmis olduklarmi yaymak husu-
sunda olaganiistii bir gayret gostermis olan sahabenin, ogrendikleri
seyler arasmda bir aymim yapmalars, bir kismim 6grenip bir kismim
birakmalan diisiiniilemez. Béylece va’z ve Hz. Peygamberin vazlarm-
da anlattiin kissalar sahibe tarafindan benimsenmis ve muhtemel bir
zaman olgiisii ile Medine devrinin sonlarma dogru sahabe arasinda va’z
edenler olmustur. Kaynaklarimizin verdigi malumat ve az once serdet-
tigimiz diigiince bizi bu sonuca gétiirmektedir. Ayrica islami tebligatin
ogrenim sartlarim gz éniinde bulundurursak bunu son derece tabii bir
netice saymakta giicliik gekmeyiz. Ancak burada ister istemez bir soru
akla gelmektedir. Acaba sahabeden va'z edenler Hz. Peygamber gibi
mi va'z ettiler yoksa va'zlarmda kasasa yer vererek kissacihk iginin
baslamasma yol mu agtilar? Bu soruyu akla getiren husus, Hz. Peygam-
ber heniiz hayatta iken va'z edenlerden bahseden rivayetlerde daha
¢ok kasas tabirinin gegmis olmasidir.

Yukarida k s s fiilinde bir seyler anlatmak manasmin bulundugunu
isaret edilmigti. Ayrica Imam Ahmed b. Hanbelin (61.241) asagida
genis ¢apta ele alacagimiz bir rivayetine gore “Hz. Peygamber zamanin-
da va’zlarda kissalar anlatilmiyordu.” Kissa anlatmak isi fitneden son-
ra zuhur etti. $u hale gire Hz. Peygamber heniiz sagken va’z eden saha-
biler va’zlarinda genellikle dgiitler vermek, Cennet-Cehennem ahva-
linden stz etmek, dinleyenlere Kur'an okuyup agklamak ve Hz. Pey-
gamber’den isitmis olduklar1 hadisleri rivayet etmek yolunu se¢mis
olmalidirlar. Gergi az énce séz konusu ettigimiz gibi, Hz. Peygamber
va'zlarinda gegmis milletlerin ibretli kissalarimi bizzat kendisi anmug,
béylelikle va'zlarda kissa anlatmay: normal karsilamistie. Fakat heniiz
islami esaslar1 Ogrenme merhalesinde olan sahabilerin, umumiyetle
bunlar iyice 6grenmek yerine tali derecede bile sayillamiyacak seylere
ragbet etmeleri kanaatimizce akla uzak bir ihtimaldir. Kald: ki saha-
beden kiminin va’zma Hz, Peygamber'in de geldigi, konusanin, va'zim
kesmek istemesi iizerine mani oldugu ve sonuna kadar dinledigini gos-
teren rivayetler vardir. Siiphesiz bu va’zlarda tasvip etmeyecegi bir
husus olsayd: muhakkak ikaz ederdi. Rivayetlerde bioyle bir hususa
rasthyamams olmamuz bizce Hz. Peygamber’in saghfinda va’zeden
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gahabilerin yukarida isaret ettigimiz esaslar dogrultusunda va’z
ettikleri kanaatini te'yid eder mahiyettedir. Bahse konu rivayetlerden
biri soyledir:

Ebu Umame el-Bahili’den (6l. 86) rivayet edildigine gore sunlarn
soylemistir: “Hz, Peygamber (bir giin) namazi kildirdi. Bir de bakuk
ensardan biri*# va'zediyor, ogiitler veriyor, Etrafindakiler dinliyorlar.
Ensari, Hz. Peygamber (s.a) in geldigini gorince anlatmakta oldugu
seyleri kesdi, sayg icin ayaga kalku. Hz. Peygamber ona yerinde kal-
masimi igaret ett. Sonra kimseyi rahatsiz etmeden kalabaligin arka
tarafmda bir yere oturdu. Ensari va’zim bitirince Allah Resulii (s.a) in
yanma geldi, karsisma oturdu. Oradakiler de Hz. peygamber (s.a) in
oldugu tarafa déndiller. Hz. Peygamber Ensariye “yerinden kalkma,
va'zim kesme: zira ben nefsime, sirf mzasmi umarak sabah-aksam
Allah’a dua edenlerle birlikte sabretmesini emrettim. Sabaha erigtikten
giines dogasiya kadar Allah™ zikreden bir kavimle beraber sabretmeyi
diort mii'min kole azad etmekten daha hayrh buluruom®™ buyurdu.'45

Gériildiigii gibi Hz Peygamber'in saghiinda va’z onun sahsinda,
onemli bir vazife olarak yiiritilmiis, sahabilerden bir kisrm Allah
Resulii’niin va'zlarma paralel bir dogrultuda egitici-ogretici mahiyette
va'zlar etmiglerdir. Onun ebedi aleme giégmesinden kisa bir sonra ise
durum okdukea degigsmistir,

Sahabe ve tibi'in zamam diyebilecegimiz takribi bir ol¢ii ile hic-
retin ilk bir buguk asrnda va’z konusu énemini korumakla kalmamasg,
iistelik yeni boyutlar kazanmigtir. Bu demektir bir taraftan halkin
va'za ragbeti artmis, diger tarafindan bu artan ragbet élgiisiinde sekil
ve maksatlan olduk¢a degisiklige ugramgtir.

Bilinen bir gergetir ki sahabiler, islimi fetiblerin gelismesi ile ge-
nigleyen hudutlar igine dagilmiglardir. Hepsi olmasa bile, gidenlerin
herbiri gittigi yere Hz. Peygamber’den ogrendiklerini de gotiirmiis ve
orada yaymustir. Yine fetihler sonucu islim iilkelerine katilan yerlere
gidenlerin  herbiri Hz. peygamber'den ogrendiklerini yerlestirmek,
dgrenilmesini saglamak iizere gayretler gostermislerdir. Bu gayretlerin
sonucu olarak iglerinde va'z bir vasita olarak kullananlar olmustur,
Kaynaklarimizin kaydettiklerine gore Ibn Mes’ad (6l. 32), Mu’az b.
Cebel (6l. 18), Eba Misa'l-Eg’ari (6l. 44), Ebu’d-Derda (ol. 32),
Ebfi Hureyre (6l. 59), $Seddad b. Evs (él. 64), Abdullah b. Abbas (dl. 68),

44 Ibn Mes'ud’un rivayetine gire bu sahis, Abdullah b. Reviahadir, Kussds, 72.
45 Miisned, 5261, 366. Krg., Kussis, T1; Tahsir, 253.
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Temim ed-Dari (61. 40), Huzeyfe b. el-Yeman (5l. 36), Utbe b. Gazevan
(81. 17), Selméanu’l-Farisi (6l. 34), Eba Zerri’'l-Gafari (6. 31), el-Esvedu’
bnu’s-Seri” (6l. 42) Abdullah b. Reviha (6l. 13) sahabenin énde gelen
vaizleri idiler.#6 Bunlar dan Ibn Mes’tid, her persembe giinii va'z ederdi.47
Ibn Abbés, cuma giinleri hadis rivayetiyle, bu arada va’z ve nasihatla
mesgul olurdu. Abdullah b. Revaha pek sik olmamakla birlikte va’z ve
nasihattan geri kalmazdi. 4%

Rasid Halifelerin de mii’'minlerin emiri sifatiyla hutbelerinde ve sair
konugmalarmda halka va’z ve nasihatten geri kalmadiklanm buna ek-
lersek diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra va’z bir miiddet
normal seyrinde devam etmistir. Bu arada miisliimanlar arasinda va’z
etmek igin resmi izin isteyenler olmustur. Temim b. Evs ed-Dari bun-
lardan biridir. Temim, kaynaklarimizda Medine mescidinde ilk va’zeden
va’zlarmmda ilk olarak kissa anlatan kimse olarak gecer.# Hz. Omer'den
(6l. 13) va’zetmek i¢in izin istemis: halife. “bu ig bana kalirsa hayvan
bogazlamaya benzer” diyerek igin onemine isaret edip izin vermek is-
memisse de israr tizerine vermistir.5? Surasi dikkate sayandir ki Temim,
onceleri hristiyan iken hicretin dokuzuncu yilinda miisliiman olmustur.
Hz. Peygamber’e Cessase ve Deccal kissalarmi anlatan kimse olarak
tanmr. Rivayette bakilisa Allah Resulii (s.a) bu kissalarn Temim’den
duydugu sekilde minberden miislimanlara anlatmistir ve bu husus
onun menkibelerinden sayilmigtirs! Hz. Peygamber’e kissa anlatmig
olmas1 menkibe sayilan bir sahabinin ayni seyi mii’minler i¢in yapmis
olmasi son derece tabii sayilmak icabeder.

Diger taraftan meshur alim et-Taberi’nin (61, 310) kaydettigine
gore fetihlere giden islam ordusunda gorevli késlar vardi, Séz gelisi
hicretin 13. yihnda yapilan Yermilk savasinda kashk vazifesini Ebd
Siifyan (6l. 33) yapmustir.2 Ote yandan et-Taberi'nin bu haberini
teyid eden bir rivayet daha vardir ki o da Konstantiniyye seferine giden
orduda bir kissin bulundugudur.®® Bu rivayetler bize, bahse konu

46 Kussds, 100-108,

47 Buhiri, ilm 12: 1 /24; Miislim, Sifatu Kyydme: 8 [142; Miisned, 1 /427, 465.

48 Kussds, 7.

49 Miisned, 3 [449, 4 [24; Zeviid, 1 [190; Usud, 1 (256; Kussas, 77.

50 Kussis 87; el-Iraki’den naklen Tahsir, 223. Hz. Omer’in bu sbzii, el-Cimi’de “innehu
aleyye mislu"r-rih" geklindedir, Bunun tashifden gok bir edisyon hatasi oldugunu tahmin
ediyoruz,

51 el-1sibe, 1/368.

52 et-Tarth, 3397,

53 Miisned, 5 /276, 283; Kussds, 139,
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kisilerin, resmi vazifeliler olarak askeri savasa tesvik edip cesaret-
lerini artirmak igin yerine gire hitabelerde bulunduklarmi, yerine go-
re de hazarda, yahut seferde istirahat anlarinda va'z ettiklerini diisiin-
diirmektedir. Yermuk savasindan 6nce aym isi karsi tarafta bulunan
papazlar, rahipler ve kendilerini kilise hizmetine adamis olanlar da
yapmig, onlar da rum askerlerini savasa tesvik ederek, sayet miisliiman-
lara karsi koymazlarsa hristiyanhifin sonunun gelecegini soylemislerdir.
Bir ay gibi uzun bir zaman istihkamlarmdan disan gkmayan rum
askerlerinin belki de bu konusmalar iizerine savasa baslamis olmalan
konumuz itibariyle bir hayli dikkat gekicidir.54

Hz. Omer’in va’zetmesi igin Temim’e izin vermesi olay1 ile fetih-
lere gikan ordu birliklerinde resmi vaizler diyebilecegimiz késlarm
bulundugunu gisteren rivayetlerden anlasildifina gire Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bir resmi vaizlik vazifesi ihdas edilmistir. Ancak
ne yazk ki elimizde bu vazifenin ne zaman ihdas edildigini gisteren
herhangi bir delil yoktur. Bununla birlikte vaizlik mansibinin sadece
orduya miinhasir kaldigim séylemek de miimkiin degildir; zira hadis
kaynaklarmmda, rical ve tarih kitaplarinda yukaridaki kanaati dogrular
mahiyette “Mekke vaizi, Medine kissi, fulan mescitte ilk va’zeden..”
gibi ifadelere rastlanmaktadir. Misal vermek gerekirse, Ubeyd b.
Umeyr (6l. 68) Mekke vaizi olarak tanmmistir.S [bn Esi’s-Sa%ib (6l
68) ve Cundub (6l. 110) Medine vaizleri arasinda ismi gegenlerdendir,56
Gerdis b. Amr Kife'de umumi vaiz idi57 el-Esved b. Seri’ (sl. 42)
kaynaklarimzda Basra Mescidinde ilk vazeden kisi olarak yer etmistir,58
Miicihid'in (6l. 100) *Dirt kisiyle iftihar ederdik: fakihimiz Abdullah
b. Abbas, va'izimiz Ubeyd b. Umeyr, miiezzinimiz Ebit Mahzire ve
Kur'an okuyucumuz Abdullah ibni’s-Sa’ible” dedigine bakihrsas?
Ubeyd, mesleginde bir hayli meshurdur. Meshur tabii’i Atd b. Ebi
Rabah’a (6l. 115) va'zlarda ilkénce kimin kissa anlatug sorulmus,
Atd, “Ubeyddir” cevabim vermistir.90 Bir keresinde Ubeydle birlikte
Hz. A’ise’'nin (6l. 57) yanma gitmisler. “Yanmdaki kim?” diye sorn-
lunca Ata, “Ubeyd b. Umeyr” cevabim vermis, “Su Mekkelilerin vaizi

54 et-Tarih, 3 /395,

55 Miisned, 2 [82; et-Tirihu'l-Kebir, 5 /455; Tehsibu't-Tehzib, 7/71.

56 Tarithu'l-Medine, 1/13.

57 Tehsibu’t-Tehsib, 8432,

58 Dirimi, rekd’ik, 2/319; Miisned, 3[474; et-Tarihu'l-Kebir, 1 /445; Tehszibu't-Tehsib,
1/338.

59 lbn Sa'd, 5 [445.

60 Aym eser, 5/463.
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mi?” denilince de tasdik etmesi iizerine Mii’minlerin Annesi Ubeyd’e
“va'z ve nasihat1 hafif tut; zira olur ki 6giit bazilarma gok agir gelebilir”
tavsiyesinde bulunmustur.5! Yine Hz. A’ise Medine vaizi ibn Ebi’s-Si’
ib’e haber gindererek ii¢ hususa riayet etmedikge kendisini rahat birak-
mayacaklarim séylemis, bu ii¢ hususun neler oldugu sorulunca, Hz.
Peygamber (s.a) ve ashab seci’den kagian kimseler olduklarindan dua
ederken seci’ yapmamasimm, haftada bir kere cuma giinii halka va’zet-
mesini, ¢ok gormezse haftada iki. hatta ii¢ defaya qkarabilecegini,
ancak dinleyenleri biktirmamasim bir de konusmakta olan bir topluluk
yanma vardifinda konugmalarimi kesmemesini emretmistir.52 Bu emir
iizerinde olmali, Thn Ebi’s-Sd’in, her cuma, miisliimanlara va’zetmis-
tir,63

Medine, ilk Islam devlet teskilatinin kuruldugu yerdir. Bu vasfiyle
biiyitk 6nemi haizdir. Burada resmi vaizlerin bulunusu, va'zin devlet
teskilat1 iginde yer almaya basladiiim gisterir mahiyettedir. Ote yan-
dan wvazifeli vaizlerin yamsira goniillii denilebilecek vaizlerin bulun-
dugunu gosteren rivayetler de vardir. Nitekim Medine tarihine dair
en eski miistakil kaynak sayilan “Tarihu’l-Medine” miiellifi Ibn
Sebbeh’in (6l. 262) kaydettigine gire Hz. Aise Ebu Umer’e habereci
gondererek kapisinda bir vaizin oturup va’zettigini. bu durumun ken-
disini iizdiifiinii bildirerek onu, sesinin duyulmayacag bir yere uzaklas-
tirmasmi istemigtir. Ebu Umer adama haber ginderip bu ise nihayet
vermesini istedigi halde dinlememesi iizerine kendisi giderek elindeki
deynek kafasmda kimlasiya kadar dégmiigtiir.o4

Hicretin ilk asrinin sonlarma dogran hilafet makamma gegen ve
besinci ragid halife sayilan Omer b. Abdilaziz (6l. 101) Hicaz valisine
bir emirname yazarak, vaizine, her ii¢ giinde bir va'zetmesi emrini
vermesini istemistir.03

Misallerde gioriildiigii iizere. gerek islamiyetin gelisme ve yayilma
devresinde, gerekse Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki fetihler
doneminde énemini her zaman i¢in korumus bulunan iki merkez olan
Mekke ve Medine ile fetihler sonucu islam iilkelerine katilan yerlerde
resmen gorevlendirilmis vaizler vardir. Bir baska ifadeyle buralarda
tegkilatlanmaya gidilirken va’z da ihmal edilmemis; birazdan girece-

61 Aym eser, aym yer.

62 Miisned, 6[217; Mevarid, 58; Tarihu'l-Medine, 1/13.
63 Miisned, 6/217.

64 Tarihu'l-Medine, 115

65 Kussds, 86.
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gimiz gibi fethedilen yahut kurulan yerlesme merkezlerinde kisa bir
zaman i¢in isimleri kabank listeler teskil eden vaizler bulunmustur.

Va’zm Hz. Peygamber (s.a) in ebediyet alemine gigmesinden az
bir zaman sonra resmi vazifeler arasinda yer ettigini baylece belirt-
meye gahistiktan sonra simdi, yukanda bir fikrasmi verdigimiz vivayet
iizerinde durmak istiyoruz. ibn Omer’den (6. 73) nakledilen bu rivayete
gore, “ne Hz. Peygamber (s.a), ne Ebubekir (ne de Omer) zamanmnda
va'zlarda kissa anlatilmiyordu.”66 “Va'zlarda kissa anlatmak, fitneden
sonra basladi.”67

Bilindigi gibi fitne, iigincii halife Hz. Osman’'m sehit edilmesi
(35 h.) ve onu takibeden Cemel ve Siffin harpleri, Ibnu’z-Zubeyr’in
halifeligini ilan etmesi, Velid b. Yezid'in o6ldiiriilmesi gibi birbirini
takibeden olaylardir. Yine bilindigi gibi bu olaylar. ilkinden itibaren
siyasi ve itikadi mezheplerin zuhuruna sebep teskil etmistir. Hadis
uydurma faaliyetlerinin bu olaylar iizerine basladifada bilinmektedir,

Ibnul-Cevzi'ye gire va'zlarda talimi konusmalar yapmak yerine
kissalar ve asisiz hikayeler anlatmak ilk fitne olan Hz. Osman’m sehit
edilmesinden sonra baslamistir.®3 Diger taraftan kissacithim fitne zuhur
ettigi zaman Mu’aviye b. Ebi Siifyan (6l. 60) tarafindan ihdas olunan
bir bid’at oldugu rivayet edilmistir.5® Tabiilerin biiyiiklerinden Muham-
med b, Sivin’e (6. 101) gire ise ilk kissacilar haricilerdir.70

Bu rivayetlerden anlagildigina gore, va'zlarda kissa anlatmanin
reva¢ bulmasi ve yayilmaya baglamasi Hz, Osman’mn sehit edilmesi
hadisesinden sonradir. Bu elim hadise iizerine islam toplumunun parga-
landig, birliginin bozuldugu, sonunda siyasi mezheplerin zuhur ettigi
dikkate ahmrsa siyasi, teki adiyla ideolojik va'zin da aym hadise
iizerine baslanns oldugu neticesine varlabilir. Bu netice, kissaciligin
Mu’aviye b. Ebi Siifyan tarafmdan ihdas edildigi rivayetine aykirt
goriillemez: zira bilindigi gibi Hz. Osman’m sehit edilmesi hadisesini
takibeden olaylar iizerine siddetlenen ihtilaflar daha gok, siyasi ihti-
laflardir. Boyle olunca ihtilaflarin ortaya cikardifnn siyasi gruplardan
herbirinin va'a fikirlerini yayma ve taraftar toplama vasitasi haline

66 Ib' Mice, edeb 40: 2/1235; Miisned, 3 [449; el-Iriki’den naklen, Tahsir, 222. Parantez
igindeki Jasin Miisnedde yoktur. Dr. es-Sabbiag bu kismun et-Taberani'nin ziyadesi oldugunn
kaydederek el-Iraki'yi kaynak gistermektedir. Krg., Tahsir, gs. yer, not, 9.

67 Tirihu'l-Medine, 1 |9; Kussis, 78; Tahsir, 245.
68 Kussds, 77,

69 Tirihu'i-Medine, 1/11; Tahsir, 235.

70 Kussdis, 78,
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getirmelerini son derece tabii bir netice saymak gerekir. Mu’aviye'ye
gelince o bu isi gorevli vaizlere yaptirmistir. Kanaatimizee igin asil
bid’at sayilmasi gereken yonii kissacihktan c¢ok bu yéniidiir. Yoksa
fitnenin baglamasma hatta emevi iktidarma kadar vaizler va’zediyorlar,
arada bir kissalar anlatiyorlardi. Anlatuklan kissalar biiyiik bir ihti-
malle ideolojik dogrultuda olmayan kissalardi. Sahabenin Gnee gelen-
lerinden ¢ogunun hayatta oldugu bir dénemde baska tiirliisiiniin anla-
tilmasina esasen imkan yoktur.

Siyasi va'zin Mu’aviye tarafindan baslatildiga kabul edildigi tak-
dirde geriye haricilerin ilk kissacilar olduklarma dair rivayet kahr. ilk
bakista digerine zit goriinen bu rivayet ashnda yukandaki kanaati
dogruladig: gibi onunla aym dogrultudadir. $oyle ki, Hz. Mu’aviye'nin
hilafeti saltanata doniistiirme gayretleri, maksadma ulasabilmek i¢in
neler yapmis oldugu malumdur. Bu ugurda her firsattan istifade eden
Mu’aviye'nin, asafnda gorecegimiz gibi, resmi vaizlere iktidarmi met-
hettirmek, mubhaliflerini halk nazarmnda kétilemek yollu propagan-
dalar yaptinrken mubhalifleriyle ihtilafta olan haricileri, amiyane tabi-
riyle kullanmis olmasi, en azindan harici vaizlerin ideolojik va’zlarma
mani olmamay: kendi siyasetine uygun gormiis olmas: bizce akla en yakin
ihtimaldir, Kald1 ki hariciler, bilindigi gibi, Hz. Ali"ye mubhalif olduklar
igin islam cemaatinden kopmus bir gruptur. Her ne kadar siddet taraf-
tan iseler de umumiyetle ibadet ve taate diiskiindiirler. Yalam biiyiik
giinah sayarlar. Ger¢i boyle olmalan kissaciklikta basi gekmis olmamalan
igin yeterli sebep degildir. Ancak Mu’aviye'nin, tekrar edelim, emevi
saltanatinin yerlesmesini saglamak ugruna her firsattan faydalamrken,
kendisine mubhalif olanlara karsi duranlari en azmdan miisamaha ile
karsilamig olabilecegini hesaba katmadan siyasi va’zlarin mes uliye-
tini tek basina haricilere yiiklemek pek isabetli olmayacaktir. Buna
gire diyebiliriz ki Tbn Sirin’in haricileri ilzam eden sézleri ya sadece kis-
sacihga hamledilebilir, ya da fevri olarak soylenmis bir soz olarak ka-
lir. Ugiincii bir ihtimale gore ise sianm uydurmasidir. Ne var ki bu ih-
timallerden herhangi birinin kesinlik kazanmas bagka delillere ihtiyag
gosterir.

Ideolojik va'zi ilk olarak baslatan Mu’aviye halk efkarmi kendi
lehine ¢evirmeye cahsirken vaizlerin, en iyimser bir ihtimalle kendi
aleyhine konugmalarim énlemek i¢in baz tedbirler almistir. Va'z izne
baglamak istemesi bunlardandir. Hac vesilesiyle Mekke’de bulundugu
sirada cereyan ettii nakledilen bir hadise onun vaizlere sadece kendi
propagandasim yaptiklar: takdirde izin vermek istediginin acik delilini
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teskil etmektedir. Abdullah b. Lubayyi’l-Himyeri, bahse konu hadiseyi
soyle anlatmistir:

“Mu’aviye ile birlikte haccettik. Mekke'ye geldigimizde bir vaizin
Mekke halkna va’z etmekte oldugu (Mu’aviye’ye) haber verildi. Mu’aviye
vaize haber ginderdi. Adam geldi. Aralarmda syle bir konusma gegti:

— Bu va’z isiyle mi emrolundun?

— Hayir.

— Oyleyse neden izinsiz va’z ediyorsun ?
— Allah’in Ggrettigi ilmi yayiyoruz.

— Daha once haber alsaydim halki seni dinlemekten men eder-
dim,"”7!

Bir diger rivayete gore Ka’bu'l-Ahbéir, Mu’aviye zamanmda va'z
ctmekte idi. Avf b. Milik’in “Bu igi emirin emriyle mi yapiyor ?” diyerek
itiraz ettigini duyunca bir sene kadar va'zlarim kesdi. Bu bir senenin
sonunda Mu’aviye, Ka'b’a haber gindererek va’z etmesini istedi. O da
etti.’”?

Surasi muhakkaktir ki Mu’aviye vaizlerin halk iizerindeki tesir-
lerini gok iyi biliyordu. Bunu dikkate alarak Sam, Misir gibi yerlerde
bulunan vaizlere, ikindi ve yatsi namazlarindan sonra kendisine dua
etmelerini emretti.”* Hicretin 38. yilinda Misir vaizligi mansibum elinde
bulunduran Siileym b. Itr et-Tuceybi, minbere dogru ellerini kaldirmak
suretiyle Mu’aviyeye dua edip muhaliflerine lanetler okuyarak resmi
vazifesini biiyiik bir liyakatla yapmistir!74

Daha sonraki emevi halifeleri de aym yolu takip etmisler, onlar
da resmi vaizlere iktidarn propagandasim yaptirmaktan geri kalmams-
. lardir, Bu ig birinei asrin iigiincii geyregi doldugunda hiikiim makammdan
daha énemli kabul edilmis olmali ki h. 76 yilinda Misir'da kadihk ve
va'izlik mansiplan tek kisinin sahsinda birlestirilmistir.7s

Diger taraftan resmi vaizlerin yanisira halktan niifuzlu kimselerin
mescitlerde alenen halifeye dua, muhaliflerine beddua ettikleri olmus-
tur. Bu konudaki bir rivayete gire, Abdiilmelik b. Mervan (ol 86)
Gadif b. Harisi’s-Sumali’ye haber gondererek, cuma giioleri elleri min-

71 Miistedrek, 1/128; Tahsir, 226; Krs., Ensdbu'l-Egrif, 4/34.5.
72 Miisned, 4/233; 6/28.

3 el-Hitat, 4/17.

T4 Tahszir, 229,

75 Kuddt, 214.
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bere dogru kaldmp halifeye dua etmek, sabah ve ikindi namazlarmdan
sonra va'z etmek iizerinde halk:i birlestirdiklerini haber vermistir.76
Halifenin bu haberinin “bundan béyle sizler de aym seyi yapmn™ demek
oldugunu izaha ihtiyag yoktur,

Goriiliiyor ki va'z, siyasi ihtilaflar sonucu ideolojik dogrultuda
kullamilmaya baslanmistir, Oyle ki ihtilaflarin ortaya c¢ikardign her
grubun vaizi kendi fikir ve siyaseti dogrultusunda va’zetmis, bir tarafta
iktidar va’z1 kendi inhisanna almaya ¢absirken diger tarafta muhalif
gruplarin herbiri isi kendi goriig ve siyasetlerine uygun bir sekilde vyii-
rittmiigtiir, ldeolojik maksatla va’zedenler, mensubu bulunduklan
grubun goriiglerini agiklarken va’zlarmda uydurma kissalara, asilsiz
hikayelere ve mevzu hadislere yer vermiglerdir. Sonunda birinei asir
biterken kimi 'va’izler, Kur’an-1 Kerim’den ayetler agiklamak suretiyle
va'zeder, bunlarnn agqklayan sahih hadisleri rivayette bulunurlarken
kimi de bu isi sirf sivasi maksatla yahut mezhep propagandas: gayretiyle,
ideolojik dogrultuda yapmustir. Aruk va'z, el-Leys b. Sa’d’m (6l. 175)
dedigi gibi iki kisma aynlmig; bunlardan birine umumi va’z (kasas
amme), digerine ise hususi va'z (kasas hassa) denilmistir.”7 Ideolojik
va'z ikineisidir ve tamamen belli bir grubun, goriiglerini yaymak mak-
sadiyla kissalar, hikayeler, hatta uydurma hadisler anlatmak suretiyle
va'zetmesidir. Islam tarihinde bu tiir va’a ilk baslatan, yukanda goriil-

diigii gibi, Mu'aviye b. Ebi Siifyandir,

Islam dininin sldiirdiigii arap iwrk¢iliin cereyanim canlandiran, sal-
tanat ugruna miislimanlarnn ihtilafa diigmelerine ve birbirlerine kilig
¢eken insanlar haline gelmelerinde kusuru, ihmali, hatta ¢ekinmeden
soyleyebilecegimiz kasith icraatimin sebep oldugu siiphe gotiirmeyen
emevi iktidarmmn halk arasinda tutunabilmek i¢in sairler, hatipler,
bilhassa vaizlerden genis dlgiide istifade ettigi muhakkaktir. Basta sia
olmak iizere emevilere muhalif olanlarla Hz. Ali'ye muhalif olan harici-
ler de ¢ok ge¢gmeden aym usule basvarmus, onlar da sair ve vaizlerden
faydalanmakta gecikmemiglerdir. Tabii olarak Hz. Osman taraftarlari,
Mu’aviye safinda fiilen harplere istirak etmeyen tarafsizlar da aym yolla
goriiglerini yaymaya gahsmslardir.

Diger taraftan hicretin birinei asrimin sonlarma dogru bir zithd
hareketi iyiden iyiye agiga ¢tkmaya baslamustir, Ozellikle Irak ve hava-
lisinde genis bir taraftar kitlesi bulan bu hareket ve zamanm tabii bir

76 Miisned, 4 [205:, Tahzir, 252.
77 es-Samerri’f, 18.
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egitim-6gretim, aym zamanda taraftar toplama ve goriis yayma vasitasi
olan va'z genis capta kullanmistir. Bu harekete bagh abid ve zahid
vaizler va'zlaninda daha ¢ok giinah korkusu, Cehennem azabi, diinyay:
hige saymak gibi temalan islenmislerdir. Konusmalarim cazip gale
getirmek icin, isledikleri fikre uygun kissalar anlatmak, zahid vaizlerin
ihmal etmedikleri hususlardandir. Ziithd hareketinin  en tanimmg
vaizleri, el-Hasenu’l-Basri (6l. 110), Ibrahim et-Teymi (6. 90), Salih
el-Murri (6l. 176), Mutarrif b. Abdillah, Sabit el-Bunani, Ebu Imran
el-Cuveni Yezid er-Rakasi, Malik b. Dinar gibileridir. Yukanda da soy-
lendigi gibi va’z laninda, esas itibariyle giinah korkusu altinda ezilerek
devamli ye’s ve hiiziin icinde olarak aglamayi telkin eden zahid vaizler
zamanla b e k k & 'i n denilen bir grubun olugmasmna zemin hazirlamis-
lardir. Soz gelisi en tesirli va'zlan yapmakla meshur olan Yezid er-
Rakasi, va'zlarinda aglamay1 esas almig, kendisi aglamig, dinleyenleri
aglatmistir.’ Avn b. Abdillah, va'zderken dyle aglardi ki, sakali giz-
vasindan smlsiklam  olurdu.7

Ikinei hieri asirda devam eden ve tabii olarak gelisen bu hareket,
daha sonralar1 viieut bulan tasavvufun temelinde yatan esaslardan
sayilabilir. Zahid vaizler ise va’zlarm belli bir esas iizerine bina ettik-
leri igin teferruata fazla 6nem vermez goriinmektedirler. Bu yiizden
denilebilir ki goriiglerini aksettirecek kissalar anlatmay) mesra saymis-
lar, hatta tesvik bile etmislerdir. el-Hasenu’l-Basri'nin “va’zlarda kissa
anlatmak bid’attir. Ancak ne giizel bir bid’attir! zira nice kabul olunan
dualara, yerine getirilen isteklere, faydalamlan ilimlere kissalarla ula-
silir” dedigi meshurdur.®® Bu sekildeki va’zlaniyla bir hayli taraftar
bulan zithd hareketi zamanla hilafet sarayma kadar niifuz etmistir.

Yukarida takribi bir élgiivle bir buguk asirhk bir zaman olarak
zikrettigimiz sahabe ve tdbi’in devrini takibeden zaman iginde, bir
baska ifadeyle ikinci hicri asir sonlarna kadar islam iilkelerinde agagida
isim listesini verebilecegimiz vaizler sohret kazanmiglardir. Bu vaizlerin
hepsinin belli bir firkaya mensup olduklar séylenemezse de ¢ogunun
abid ve zahitlerden olduguna isaret etmek gerekir.

Mekke'de: Ubed b. Umeyr, Miicahid, Vuheyd b. Verd, Fudayl b.
Iyad (6l 181), Haccaru'l-Mekki;

Medine’de: Muhammed b. Ka'b el-Kurazi, el-Egar, Muhammed
ibni'l-Munkedir, Ebti Héazim el-A’rec, EbG Amir el Bunani:

78 Hilye, 4/51.
79 Hilye, 4249 Sifatu’s-Safve, 3 /56
80 Kussds, 73.
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Yemen'de: Vehb b, Munebbih (6. 114);

Kife’de: Alkame b. Kaysi'n-Neha't, Ibrahim et-Teymi. Sa’id b.
Cubeyr, Avn b. Abdillah, Umer b. Zerr, David et-Ta';

Basra’da: el-Hasenu’l-Basri, Mutarrif b. Abdillih (61. 210). Abdullah
el-Muzeni, Katade, Sabit el-Bunani, Ebu Imrin el-Cuveni, Muhammed
b. Vasi’, Mélik b. Dinar (61, 130), Yezid er-Rakasi, Siileyman et-Teymi,
Salih el-Murri;

Rey'de: Yahya b. Mu'az er-Razi, Ebu Osmén el-Hiri;

Belh’te: Israhim Edhem: Sakik el-Belhi, Hatemu’l-Esamm:

Nisabtir'da: Ebu Hafsi'n-Nisabuabi:

Sam’da: Ka’bu'l-Ahbar, Halid b, Ma’dan, Bilal b. Sa’d;

Misir'da: Zu'n-Niin el-Misri;

Magrib'te: Ebu Abillah Muhammed b. ismail el-Magribi;

Bagdat’ta: Mansir b. Ammir, Seriyyu’bnu’l-Muglis, Yahya el
Cella, el-Cuneyd, Ebu’l-Hasenu’bnu’l-Bessir, Hayru'n-Nessac, Beh-
zu'bnu Sazan.?!

Burada su hususa isaret etmek gerekir. Vaizlerin herbiri belli bir
goriis etrafinda vazetmeye baslayinca, bilhassa va’zlarda islami talimat-
lar1 agiklamak yerine kissalar, nuydurma hikayeler ve hadisler anlatmak
bahis konusu olunca halile buna sahabe ve tabi’indan itirazlar olmus-
tur. Bu itirazlarm esasimi va'zlarda kasas denilen hikayeler, kissalar
anlatmak, béylece bir bid’at ihdas etmek ve olur olmaz cahil kisilerin
alimane eda ile ash olmayan seyler anlatmalari teskil eder. Nitekim
Hz. Ali, mescitte va'zetmekte olan birine rastlamis, ona nésih ve men-
sithu bilip bilmedigini sormustur. Vaizin bilmedigini soylemesi iizerine
bilgisiz va’zmn kendisini helak edecegini, dinleyenleri de helake siiriikle-
yecegini siylemistir.52 Bir baska rivayette Hz. Ali mescide girmis, bura-
da va’zetmekte olan birini gériince ne yaptigini sormus, “tezkirde bulu-
nuyor, halka égiitler veriyor” eevabimi almea, “Bu adam ogiit vermiyor,
ben fiilan oglu fiillanim. Beni iyi tamym diyor” demistir.®3

Yukanda ismi gegen Misir vaizi Sileym b. Itr et-Tuceybi’ye
sahabi Sile ibni’l-Harisin itirazi da aym sekildedir. Sile itirazinda

81 Bu meshur vaizler hakkinda fazla bilgi icin Tarih Bagdar, Hilye, Stfaw’s-Safve ve
ileki kaynaklara balalabilir.
82 Kussds, 79; Tahsir, 242.

83 Tahzsir, 241.
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“Vallahi demistir; daha peygamber (a.s) devrini geride birakmus degiliz.
Atalarimizla alakamizi da kesmedik. Lakin bakiyoruz sen ve ashabmn
bizim oldugumuz yerde bu kabil islere kalkisiyorsunuz.””$¢ Bir baska
sahabi Abdullah b. Mes’ud. va’zetmekte olan Amr b. Zurire’nin yanina
vararak “sapik bir bid'at gkardiklanm™ séyleyip onu azarladiktan
sonra “Muhammed Mustafa (s.a) den daha dogru yoldamisin ki insanlan
ondan uzaklastimyorsun?”’ demek suretiyle kissaci vaizlerin durumunu
¢ok giizel ifade etmistir.55 Aym sahabi misliimanlarm aksam namazm
kildiktan sonra mescitte oturduklarmi, aralarindan birinin cikarak
“Allah"1 soyle soyle tekbir edin: Allah’1 soyle soyle tesbih edin; Allah’a
soyle soyle hamdedin™ diyerek ve'zettigini duyuyor. Bir giin aralanna
kansiyor, Séylenenleri dinledikten sonra ofkeli bir sekilde ayaga kalkarak
“Ben diyor’ Abdullah b. Mes'udum. Kendisinden baska ilah olmayan (Al-
lah)a yemin ederim ki karanlik bir bid’at ortaya koymugsunuz.” Kendisi-
ne Allah’a tevbe-istigfar ettikleri siylenince “orta yollu gidin™ tavsiyesin-
de bulunarak asimhklara karsi uyariyor.®6 Basra mescidinde ilk va’zeden
kimse olarak taninan sair el-Esved b. Seri, va’zlarinda sesini yiikseltir (el-
lerini havaya kaldirarak dua eder) mis. Bir giin mescide sahabeden Miica-
lid (6], 42) gelmis. Cemaat oturmasi igin yer vermigler. “Sizin mescidiniz-
de bulunmaya gelmedim. Ancak giriiyorum ki miislimanlar i¢in hos ol-
mayan bir is yapiyorsunuz. Mislimanlarmn kabul etmeyecekleri geyden
kagmin™ demistir.7 Sahabi Ebii’d-Derda’ya gore mii'minin verdigi bir
sadaka Allah’in yararh kildig1 bir hususta ihtilafa sebep olan va’zdan
Allah’a daha hos gelir.88

Mii'minlerin emiri Hz. Ali'den rivayet edilen su olay, dinin incelik-
lerini kavramis olanlara va’z miisaadesi verirken ne oldugu belirsiz cahil
kisilerin halk huzuruna ¢kip va'z etmemesi gerektigini vurgulamak-
tadir: Rivayete gore dondiincii halife bir giin sirunda abasi, elinde
asas1 pazar yerini dolasmakta, aligverisle mesgul olanlara “Tiiccarlar!
Hakk: ahn; hakk: satin ki kurtulasmiz. Az kazane: geri gevirmeyin ki
cogunu haram hale getirmeyesiniz”™ diyerek tavsiyelerde bulunmakta-
dir. Derken gozii va'z etmekte olan birisine ilisir. “Biz Hz. Peygamber
(s.a) devrine yakin kisiler oldugumuz halde bu isi yapmiyoruz, kalkms
sen yapiyorsun oyle mi? “Sana birtakim sorular soracagim. Eger cevap

84 et-Tirihu'l-Kebir, 4 /125; vl-Isabe, 3 [447; Usud, 2 [34; Kussis. TR
85 Tahzir, 228.

86 Hilye, 4/481.

87 el-lsdabe, 5/770.

88 Kussis, T2.
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verirsen ne ala. Yoksa su asa ile seni hirpalayacagim” der. Arkasindan
da “Din ne zaman sabit, ne zaman yok olur?” sorusunu sorar, Adam
“Dinin siibutu vera’, zevali ise tama iledir” cevabim verir. Bu cevap
iizerine Hz. Ali “giizel” der ve ekler: “Bundan béyle va'z edebilirsin.
Senin gibiler va’z edebilirler.”$9 Hz. Ali’'nin Basra’ya girmesi iizerine
kissacilarm  mescitten ¢iktigi, el-Hasenu’l-Basri’ye gelinceye kadar
kimsenin Basra Mescidinde va'zlarda kissa anlatmadigi buna eklenirse
halifenin vaizlerde olmasi gereken hususlara ne derece riayet ettigi
kolayca anlagihr. Bu konuda Hz. Omer’in Mu’aviye el-Kindi’ye soyle-
dikleri de hayli énemlidir. Temim ed-Dari’ye va’zetmesi i¢in izin veren
Hz. Omer, Mu’aviye’ye izin vermeyisinin sebebini. kibir ve ucuba diise-
rek bilmedigi seyleri biliyormuscasima alimane bir eda ile anlatmasmm
dogru olmadigma baglar. Hz. Mu’aviye rivayete gire, Hz. Omer’in
huzuruna ¢ikarak bazi isteklerde bulunmustur, Istedigi seyler arasinda
va'z etmesi igin izin verilmesi de vardir. Halife bu isi istemedigini ima
eder bir gekilde “sen bunu istiyormusun?” diye sorar. Arkasindan
ilave eder: “Va'zlarda halka karsi gurura kapilmandan kerkarim. So-
nunda nefsinde onlara karsi kibirlenme duygusuna siiriiklenirsin.
Tekrar va'z edersin, yine bityiiklenirsin. Tekrar va’z edersin, tekrar
kendini biiyiik goriirsiin. Oyle ki halk karsismda kendini iilker yildi-
zinda sanirsin. Nihayet Allah seni, kendini biiyiik gérdiigiin olgiide, hal-
kin ayaklan altina atar.”%0

Bununla birlikte sahabeden bir kismmm va’zda kissalar anlatmanmn
faydasma kail olduklar: gériiliir. Enes b. Malik (él. 93) bunlardandir.
Rivayete gore Enes, Ziyad b. Abdillah en-Nemiri’ye haber gondererek
halka va’zetmesini istemistir. Ziyad, “halk va’zda kissalar anlatmay:
bid’at sayarken nasil va'zdebilirim” diyerek bziir beyan edince bu ta-
ninmig sahabi “Boyle bir sey bid’at olsaydi senden istemezdim™ demis,
Ziyad bunun lizerine va'z etmis, va'zlarinda kissalar anlatmistir. Hatta
va'z meclislerinde Enes de bulunmus, dualarda ellerini  kaldirarak

“amin® demistir.9!

Burada hemen isaret gerekir ki va'zda kissalar anlatmanin faydah
oldugu goriisiinde olan sahabiler muhakkak ki va’zdan ancak talimi
mahiyette islami degerleri anlatmaktan ibaret va’zi, kissalardan ise,
belki de, Kur'an Kerimdeki kissalara bakarak, ibret alinacak kissalan
anlamis olmahdirlar. Yoksa sonradan ortaya ¢ikan kussas taifesinin

89 Kussds, 80" Tahzir, 343. Krs., Hilye, 1/136.
90 Miisned, 1[81; Zevi'id, 1/189; Kussds, 93.1,
91 Kussiis, 72.
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yaptigi gibi va'zlarda islami degerleri islemek, Kur’an-1 Kerimi, hadisleri
ve fikhi bilgileri ele almak yerine gesitli gayelerle asilsiz hikayeler ve
uydurma hadisler anlatmay: hichir sahabinin makul karsilamasma
imkan diisiiniilemez.

Tabiilerden de kissacilara karsi gikanlar olmustur. Séz gelisi Fhu
Idris A’iz b. Abdillah el-Havlani (6l. 80) va’zlarmda kissa anlatanlardan
hoslanmaz. Ona gire “Mescidin bir tarafinda yangin gktifim gérmek
fakih olmayan bir kimsenin oturup va’z ettigini, kissalar anlattizimi
gormekten daha hayirhdir.2 Meshur Muhaddis Hemmam': (6l. 101)
babasi, Ibrahim et-Teymi’nin va'z meclisinden zorla gkarmigtir.%3
Asimu’l-Ahvel'in anlattigina gore Ebu Adbirrahman es-Sulemi talebe-
lerine “Ebu’l-Ahves hari¢ kussas meclisine gitmeyin™ dermis.%4

Sahabenin her oniine gelenin va’z ctmesi ile va'zlarda bir seyler
anlatmak tek kelimeyle miislimanlarn irsad edip onlara dini asillan
ogretmek yerine belli bir gaye ve maksatla kissalar anlatmasina itiraz-
larmu, tabiilerden ¢ogunun bu kabil kisilere cephe almis olmasim hakh
gosterecek sebepler goktur. Bir kere Hz. Peygamber’den rivayet edilen
bir merfu hadiste Israil Ogullanmn (Allah’in kitabimi birakarak) asilsiz
hikayelerle ugrastiklar i¢in helak olduklarma isaret edilmistir.®> Bir
baska hadise gore va’z edenler iig gruptur: ya emirdir. va memurdur,
va da hilekardir.% Ikincisi, Hz Peygamber'den ogrendiklerini her ne
bahasina olursa olsun yasatmaya azimli olan sahabilerin, kendilerine
gore hatali saydiklar seylere miidahale ettikleri meshurdur. Bu duruma
gire vaizlerin islami degerler yerine masallar anlatmalarina itiraz etme-
lerini tabii karslamak gerekir.

Sahabe ve tabiilerin, ozellikle va'zlarda kissalar anlatmaya iti-
razlarimin, tabiilerden bir kismmm kussas ziimresine karst oluslarimmn bir
baska - siiphesiz en énemli- sebebi. mevzu hadislerin zuhurn ve yvawil-
maya baslamasidir. Yukanda da isaret edildigi gibi umumiyetle fit-
neden sonra basladign kabul edilen hadis uydurma ve yayma faaliyetleri,
gerek ideolojik va'zlar gerekse kissacilikla gelisme imkanina kavusmus-
tur. Dolayisiyla kissaeciik hadis vaz'ma zemin hazirlayan sebepler
arasina girmistir. Sia, hariciye, Emevi hanedan, zahid ve abidlerin faa-

92 Kussds, 181; Tahsir, 249, 263; Hilye, 5/224.

93 lbn Sa'd, 6/286; Kussis, 82,

94 Hilye, 4/193; Kussis, 181,

95 el-Iriki'den naklen, Tahsir, 227. Hadisicin bk., Zevd'id, 1 /189,
96 lbn Mace, edeb 40; 2 /1235 r. 3753; Miisned, 4 (233, 6 (28,
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liyetleri arasinda kissacihgm 6nemli hir yer tutmasi bunu gosterir.
Bu ve Gteki gruplardan herbirinin esas itibariyle goriislerine uygun
ayet ve hadisleri isledikleri, sayet giriislerine uygun ayet yoksa en
yakm bulduklarm te’vil yoluna gittikleri, bu da olmadig takdirde fikir-
lerini Hz. Peygamber’e siylettikleri meshurdur. Va’z isinde durum,
zamanla aymi olmustur, Bu gruplarin vaizleri kendileri konusurlarken
icabinda Hz. Peygamber’i konugturmaktan g¢ekinmemislerdir, Kendi-
lerine itiraz edenleri. yaptiklar isin kitiligiinii soyleyenleri éldiirmeye
kalkistiklar: bile olmustur. Meshur alim Sakik b. Seleme (6l. 82). harici
va'izlere karsi ¢ikti@ igin oliim tehlikesi gecirmistir.%7

Emevi saltanati yikilip iktidar abbasilere gegince hilafet merkezi
olan Irak, siyasi ve mezhep propagandasmma yénelik va'zlarin merkezi
haline gelmistir. Bu arada va’izlerin sayisinda alahildigine artma ol-
mustur. Ozellikle Bagdat ve ¢evresinde yayilmak isteyen abid ve zahid-
ler, sia, hariciler ve bunlara ilaveten yeni zuhur etmeye baslayan oteki
gruplar isi daha da @gmndan @karmislardir. Birakimz mescitleri,
yollara varmeaya kadar her yerde va’z meclisleri kurulmaya basla-
mistir. Nitekim Ibn Avn (él. 232) Basra mescidinde fikih halkas: ola-
rak bir Miislim b. Yesar'm ders verdigi halka oldugunu, diger biitiin
halkalarda kussasin oturdugunu séylerken buna isaret etmistir.% Bu
meclislerde konusganlar, kendi goriiglerini savunup karsi goriiste olan-
lara hiicum ederlerken isi, az 6nce s6z konusu ettigimiz gibi, tefsir
Te’vil - vaz’gibi bir agidan idare etmiglerdir. Kisacasi, séyleyeceklerine
uygun olam sdylemigler; olmayam uydurmaktan cekinmemislerdir.
Ugiineii asrn sonlarma gelindiginde Bagdat ve cevresi adeta talimi
va’zin unutuldugu, buna karsihk kussis taifesinin kol gezdigi bir yer
haline elmistir. Isin vehameti ne noktaya kadar gelmig olmali ki
halife, 284 tarihinde kussas halkalarina oturmay: yasak etmek zorunda
kalmistir.? Aradan ¢ok gegmeden 297 de Halife el-Mu’tedid Bag-
dad’ta dellal bagirtarak yolda, mescitte hichir kissaci ve miineccimin
otur (up konusma yap) mayacagum ilan etmek mecburiyetini duy-
mustur.100 Daha sonralann ise kussasin. sahihine sakimine bakma-
dan her duyduklarim yalan yanhs anlatmalar, bilhassa her hadis
diye igittiklerini va'z meclislerinde sahih hadislermis gibi ele alma-
lann karsisinda ise Halife el-Ka’im bi-Emrillih zamanmnda vezir
Ibn Mesleme, vaizlere bir emir gikartarak el-Hatibu'l-Bagdadi've (ol.

97 Ibn Sa'd, 6/126.

98 Kussas, 173.

99 et-Tarih, 10-54.

100 Hulefd, 370; Tahzir, 268.
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463) gostermeden highir hadisi va'zlarmda malzeme olarak kullan-
mamalarm emretmistir.!?! Hilafet merkezi ve yakin ¢evrelerde durum
biyle olunca diger yerlerde nasil olacagim uzun uzadiya izah etmeye
saninz lizum yoktur. Diyebiliriz ki aymi durum asirlar boyu aym
minval iizere ve hichir iyiye gidis veya diizelme olmadan devam edip
gitmistir, )

-k

Buraya kadar ana hatlariyla belirtmeye ¢alhistigimiz gibi, mii’min-
lere dini bilgiler vermek. onlar irsad etmek, kisacas: egitim ve égretim-
lerini saglamak bakimindan son derece 6nemli bir firsat olan va'z, miis-
liimanlar arasinda siyasi ihtilaflarm zuhuru iizerine gizinndan ¢ikmaya
baglamugtir. Sonunda ideolojik hale gelisi bir yana islami kiiltiire darbe
indirecek gekilde uydurmacihga kaymstic, Bu arada kussas denilen bir
ziimre tiiremistir. Cesitli art niyetlerle halk huzuruna ¢ikan bu taife,
umumiyetle islami ilimlerden nasibini alamamislardan ibaret olunca is
bir kat daha @@grindan gikmustir, Yalnz giizel konusma ve bazen on-
ceden hazirlanmig mizansenlerden baska ellerinde sermaye olmayan
kimi kissacilar halki peslerinde siiriiklemekle kalmamislar, hem sihret
sahibi olmuslar. hem de maddi menfaat elde etmislerdir. Béyleleri
gergek manada alimlerin, iyiniyetli vaizlerin itibarnim  sarsmuslardir.
Halk ise yerine gire bir vaizin tath hikayelerini dini hakikatlere tercih
eder hale gelmistir. Degerli alim Ihnu’l-Cevzi bu konuda * eskiden vaiz-
ler alim ve fakih kimselerdi. Ibn Omer. Ubeyd b. Umeyr'in va’z meclis-
lerinde bulunurdu. Omer b. Abdilaziz namazdan sonra verilen va’zlar-
da halkla beraber bulunur, vaiz ellerini kaldinnp dua ederken o da el-
lerini kaldirirdi. Ne var ki giin geldi bu meslek bozuldu. eahillerin elinde
kaldi. Halkin esrafi va'z meclislerinden sogudu. Onlarn yerini avam ve
kadinlar aldi. Boyle bir mecliste va'zedenlerin derdi, ilim degildi. Bu
viizden kissalara, cahil halkin hosuna giden seylere va'zlarinda daha
¢ok yer verdiler. Boylece vaizlik mesleginde tiirlii tiirlii bid’atler ortaya
¢ikt1” derken!?2 son derece hakhdir ve asirlar boyu devam eden vazn
durumunu ve kussas macerasim veciz bir sekilde ézetlemis olmaktadir,

Arastirmamizin son boliimii olan kussism hadis ilmine, dolayisiyle
islamiyete verdikleri zararlara ge¢meden once tammnmis alimlerden
birkagimin bu ziimre hakkinda neler diisiindiiklerine ve cerh ve ta'dil
kitaplarinda kissaci vaizleri cerheden ifadelere misaller verelim:

101 eol-Vafi, 7/193.
102 Telbis, 31.
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Ebu Kilibe (6. 104): “Ilmi &ldiirenler, baskas: degil, kussastir.
Bir kimse bir sene kussas meclislerine devam etse bir sey elde edemez.
Lakin bir alime devam etse bir sey elde etmeden kalkmaz.’’103

Ebu’l-Melih’e (6], 108) kissact Meymiin b. Mihrén er-Raki (61. 117)
hakkmdaki fikri soruldugunda su cevabi vermistir: “Kussas1 dinleyen,
onun ortag demektir. Konusan ya dinini zayiflatacak sekilde sozlerini
siisler, va nefsinde kibre kapilir, ya da kendi yapmadiklarm bagkalari-
na emreder. Dinleyen rahmet bekler, konusan ise kin ve diigmanhk!”’104

Muhammed b. Kesir (6l. 118) “Kussis halkin Allah’a ve peygam-
berine karsi en ¢ok yalan soyleyenleridir. Onlarm meclisine gitmenin
ii¢ faydas: olabilir: Yalanlarina riza gostermek. akh hafife almak ve mii-
riivvetin gitmesil”105

Eyyib es-Sahtiyani (61. 131): “Miislimanlann hadislerini kussas-
tan baskasi ifsad etmemistir,”’100

Ibrahim el-Harbi, hayatinda bir kere bile olsun kiliseye havraya ve
kussias meclislerine gidenlerden olmadig: igin Allah’a hamdeder,107

Ahmed b. Hanbel: “Insanlarn en yalaneillan kussis ve dilencilerdir,””108

Ibnu’l-Cevzi: “Ilme heniiz baslamis olan biri tabi olacag bir alim
arar. Samir ki kussism anlattign hikayeler,” naklettigi hadisler islam
seriatmin ta kendisidir. Béylece hideyet ararken sapitmis olur.”109

Bir va’iz va’zinda hadis rivayet eder yahut kendisini muhaddis
olarak tamtirsa cerh ve ta’dil imamlarmin eserlerinde muhakkak yer
alir, Bir bagka deyisle boyle bir sahis hakkmda bir hiikkiim mutlaka bil-
dirilmistir. Bu agqdan bakildigmda kussas taifesinin cerh ve ta’dil
kaynaklarinda, umumiyetle miinkerat rivayetiyle cerh edildikleri
goriiliir, Rivayetleri merdud itibar edilmistir, S6z gelisi yukanda ismi
gecen Yezid er-Rakési hakkinda Ahmed b. Hanbel “hadisleri miinker-
dir”, demigtir. Yahya b. Ma’'in’e gire hadislerinde da’f vardir. Nese'iye
gore Yezid, metrukdur. Su’be, zina etmeyi, Yezid'in hadislerini yaz-
maktan ehven sayar.!!0 [bn Hibban (6l. 354) ise Yezid hakkinda“Alla-

103 Hilye, 2 /287; Kussds, 182: Tahzir, 237.

104 Kussas, 94; Tahszir, 251, 2.

105 Tahszir, 275, 6.

106 Hilye, 3/11.

107 Kussas, 184; Tahsir, 257, 8.

108 Hanabile, 1 253; Kiuu'l-Kulib, 1[151; el-Cami’,2 [226.
109 Telbis, 166.

110 Mizin, 4/418; Krg., Cerh, 9/253.
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h'in  hayirh kullarndan, halvetlerde geceleri aglayip duranlarmdan-
dir. Hadis ilminden ve hifzindan gafildir. Ibadet ve ibadete vesile
olacak islerle mesgul olur; el-Hasenu'l-Basri'nin sozlerini degistirir;
Enes-Hz. Peygamber (s.a.) isnadiyle rivayet edilmis hadisler haline
getirir. Rivayetleri arasinda Enes ve bagkalarmm hadisi olmayan sbzler
¢ogalnca onunla ihticac batl sayildi. Buna gire taaceib igin olmadikca
ondan rivayet helal sayilmaz oldu™ der.!!!

Yine meshur vaizlerden Salih el-Murri hakkinda da Ahmed, “Kis-
sacadir; hadis ehli degildir. Esasen hadisi hi¢ bilmez” demigtir.!12

Bagdatta ¢arpier va'zlar eden, va'zlaninda daha gok asilsiz hikaye-
ler anlatmakla tanman bu yiizden bir hayli diinyahga kondugu kay-
dedilen!!3 Manstr b. Ammér da munkeru’l-hadis olmakla cerhedildigi
gibi belki de va'zlarinda sdyledikleri yiiziinden cehmiyeye mensup
olmak ithamma maruz kalmgtir.114

Vehb b. Miinebbih kissacihkla tanmms, israili kitaplardan gok
nakillerde bulunmakla tenkid edilmistir.!!5

Muhammed b. el-Hasen isimli bir vaiz igin sbdylenenler de aym
mahiyetledir: “Daha ¢ok kissac: idi. Hadiste yalan séylerdi.””!16

islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu kussas ziimresinin umumiyetle
sivrilmek, sihret ve servet sahibi olmak gibi gayeler pesinde kogtukla-
rmda hemen hemen ittifak halindedirler. Maksatlarma ulagabilmek igin
baz: usullere basvurduklarimi, va'zlardan once birtakim mizansenler
hazirladiklarini da kaydetmislerdir. Bunlardan dikkate deger olanlari
Ibnu’l-Cevzi’den ézetleyelim:

“Kussds, siisli bir tahta kendilerini sadesinden daha heybetli
gosterecegi igin va'z edecckleri minberi gisterigli renkli kumaslarla
orter, bazen onu bir kabir havasina sokarlar. Va'zederken yapmacik
hareketler yapar, husu ve hudu’ iginde goriiniirler. Yerine gore goster-
melik olarak titrer; yerine gore aglarlar. Iglerinde bazen veede gelmis
goriinmek i¢in elbisesini yirtan, bagimi yumruklayan, kendini minber-
den asa@ atanlar vardir. Birtakum bid’atlar ihdas etmiglerdir ki, min-

111 Mecrithin, 3/98.

112 Misin, 2/289.

113 Tarih Bogddr, 13/72.

114 Mizdn, 4/187,

115 A.ge., 4/352.

116 Tarih Bagdar, 2/305; Misdn, 3/520.
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bere gikip inerken ayaklanyla varup ritmik sesler ¢ikarmak bunlardan.
dir. Iglerinden kimi, zahid gériinmek igin yiiziinii yag ve safranla sarar-
tr. Kimi kokladigmda géz vagimmm akmas: i¢in kimyon tasir. Kimi de
comertlik gosterisi yapmak iizere hirkasimi cemaat iizerine atar. Kimi
vardir, kadmlarm kendisine meyletmelerini saglamak maksadiyla
gosterigli elbiseler giyer, nazik ve kibar hareketler yapar., Kimi uzun
ve giir saglariyla heybetli gériinmeye ¢ahgir. Kadinlan meclisine ¢ekmelk
i¢in hissi konusanlari, kibar ve nazik gériinenleri, anlattiklarimi remiz ve
isaretlerle anlatanlan da vardir.117

Islam alimleri, bilhassa muhaddisler kussas taifesini nigin sevmemis,
onlara karsi durmus, haklarninda kitaplar telif etmek lizumunu hisset-
mislerdir 11% Bu sorunun cevabi herseyden énce bu ziimrenin kendilerini
halka kabul ettirebilmek igin sectikleri yolda, takibettikleri usullerde
aranmalidir, Birakimz diger 6nemli sebepleri bu bile onlara kars1 duyu-
lan nefreti agiklamaya yeterli sebep teskil eder. Bir kere bu ziimre hal-
km géziine girmek igin kimsenin bilmedigi acaip kikayeler, garip kis-
salar anlatmay: va’zlarinda esas tutmuglardir. Ayrica alimane tavirlar
takinmislar. cahilliklerini giizel sozler, edebi ifadelerle drtmek iizere
soze agirhk vermisler, yahut esas itibariyle sarlatanlik yolunu se¢mis-
lerdir. Ilmiyle 6giinenler, uydurmalarim kabul ettirebilmek igin yemin
etmekten ¢ekinmeyenler, anlattigmm yanhs oldugunu séyleyip uyaran-
lar tehdid edenler, hasih saymakla bitmeyeeek kadar gok, degil islami-
yete insanhga bile sigmayacak hallere diigenler hep bu ziimreden k-
mugtir. Su rivayetler soylediklerimizin misalleri olmaya deger mahiyet-
tedir:

Ahmed el-Gazzili isimli bir kissacr Hemezan’da halka va'zetmek-
tedir. Bir ara “Iblis’in su rabatin ortasinda bana seede ettigini gordiim”
der. “Adem’e secde etmeyen Iblis, nasil oluyor da sana secde ediyor?”
diyerek itirazlarda bulunanlar olur. Ancak adam, bir kere stylemistir;
israr eder. Arkasindan da “Vallahi, hem de yetmis kere secde etti” diye
yemin ederek giiya séziinii kuvvetlendirir.!!® Ne kadar tuhaftir, Hz.
Adem’e secde etmeyen, bu yiizden Allah’'m rahmetinden kogulmus ve
ebedi Cehennem azabimi haketmis bulunan Iblis’in, sulbiinden gelen
birine secde ettigine yemin eden kissacimn diistiigii tenakuzu ne biri
cikip tekrar tiiziine vurur, ne de boyle ne soyledigini bilmeyen. ulu or-

117 Kussas, 145-147.

118 en-Nakkig'in “Ahbdru”l-Kussas™ 1 (Kegf, 1/28); Ibnu'l-Cevainin “Kussds” 1, el-
Iraki'nin “el- Ba'is ale'l-Halis min Havddisi'l-Kussds™ 1. es-Suyiiti'nin “Tehzir”i gibi.

119 Kussis, 176,
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ta yemin eden birinin va'm dinlenmez diye meclisten gikip gider. Yillar
sonra es-Suyiti’ye (él. 911) Tehzir kitabm yazdiracak olan da bir
kissacidir, Ozetleyerek kendiginden dinleyelim: “Bu giinlerde va’zlarinda
Hz. Peygamber (s.a) e nisbet ederek batil ve yalan sizler anlatan bir
kissaci hakkinda fetva verdim. Béyle hadislerin ne Hz. Peygamber
(s.a) den gelen asillarmin bulundugunu ne de muhaddisler nezdinde
oldugunu belirttim. Degil rivayetlerinin, ozellikle halk. avam ve kadin-
lar arasinda zikredilmelerinin bile helal olmadifim1 agkladim. Bu kim-
senin va'z meclislerinde rivayet ettigi hadisleri hadis seyhlerine diizelt-
tirmesi gerektigini. onlarm “ash vardir™ dediklerini rivayet etmesi,
“ash yoktur” dediklerini zikretmemesi gerektigini ifade ettim. Kendi-
sine nakletmisler. Kizmis, gazaba gelip “Benim gibiler hadiscilere hadis
tashih ettirecekler: benim gibi birinin rivayet ettigi hadise batil deniyor,
dyle mi?” gibi laflar etmis. Bu sozleri iizerine ayak takimi benimle
miinakasa etmeye kalkisti. Bana dil uzattilar. Hatta, éliimle, tasla-
makla tehdit ettiler. Adamin séyledikleri bana ulastifinda tekrar cevap
verdim. sunu ekledim: “Ne zaman va’z meclislerinde rivayet ettigi
hadisleri bir hadis alimine diizelttirecek, batil oldugunu sbyleyip riva-
yet edecek?’ Benim bu sézlerim iizerine de Hz. peygamber (s.a) den
yalan rivayetlerde bulunmaya devam etti. Bunun iizerine kirbagla
dogiilmesi gerektigine fetva verdim.”120

Hadis alimlerinin ittifakina gére hadise fesat, kussas yoluyla gir-
mistir, Nitekim onlarin, herkesin bilmedigini biliyor goriinmek, taraftar
toplamak, baz fikirleri yaymak ve benzeri sebeplerle hadis uydurmalan
veya mevzu hadisleri, anlatmak istediklerini en iyi sekilde ifade ettikleri
i¢in, sahih olup olmadigina., Hz. Peygamber’in béoyle bir soz soyleyip
soylemiyecegine bakmadan sahihmis gibi anlatmalanyladir ki binlerce
mevzu hadis mislimanlar arasinda yayilmig; Hz. Peygamber’le alakas:
olmayan bir¢ok s6z, hadis sayilmistir. el-Hakimu'n-Nisabari (61. 405),
hadis uyduranlan zikrederken kussasin bunlar adasindaki yerine giyle
igaret eder: “Hadis uydurma kebiresini bir cemaat iistlendi. Bunlardan
bir kismm alim giriinen zindiklardir. Bunlar hadis uydurmuslar, kalplerde
(islami degerlere karsi) siiphe uyandirmak igin uydurduklarini sahih
hadislermis gibi yaymiglardir. Bir kisom da halky heva ve heveslerine
tabi kilmak igin hadis uydurmusglardir ki. kussis bunlardandir.”121
Ibnu’l-Cevzi ise hadis uyduranlan yedi gruba ayinr, yedinei grubun
sarlatan kussis taifesi oldugunu sovler ve hadis ilminin geregi olan isnad

120 Tahsir, 71-73.
121 el-Medhal, 25.
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ezberlemekten kacan kissacilarn bunlara dahil eder.122 el-Traki ise
(6l. 806) kussism hadisleri sahih ve sakimini bilmeden naklettiklerini
soyledikten sonra “Boyleleri, sahih hadis naklettiklerinde ittifak bile
olsa, bilmediklerini nakletmekte olduklarindan giinaha girmis olurlar.
Rivayetleri gercege uysa hile bilmediklerinde israr ettikleri i¢in yine
giinahkar sayilirlar” diyor.!23

Demek oluyor ki kussasin hadis ilmin verdikleri en biiyiik zarar,
hadis uydurmalan veyahut uydurma hadisleri halk arasinda yayma-
lanidir. Bu onuda Ibnu'l-Cevzi soyle bir olay anlatir; “Giiniimiizde
kissact bir vaiz vardi. Bana, kendisinden naklen iki sika fakihin anlat-
tiklarina gore bir asure giinii minbere ¢gtknms, “Hz. Peygamber (s.a
goyle buyurdu™ diyerek “kim asgure giinii orug tutarsa gu su olur” diyerek
bir hayli sevap dagitmis. Hadisin kaynaf sorulanca hepsini o anda
uydurdugunu itiraf etmis.”"124 Bu sgekilde uydurulan hadisler tabiatiyle
alim zannedilen kimsenin agzmdan duyulunca Hz. Peygamber’in sozi
olarak kabul edilir; giinkii cahil halka gire her kiirsiiye gikip va’z
eden. iistelik giizel konusan vaiz, islamiyeti de hadisleri de iyi bilen
alim biridir!

Hadis uyduran, uydurma hadisleri kiirsiilerde anlatmaktan cekin-
meyen kussas ayrica hadisleri birbirine kanstirmak, metinlere ila-
veler yapmak suretiyle de hadis ilmine biiyiik zararlar vermislerdir.
Ebu’l-Velid et-Tayalisi anlatmigtir: “Su’be ile birlikte idim. Derken
yanina bir geng geldi, bir hadis sordu. $u’be “sen kissacimisin?” dedi.
Geng “evet” diye cevap verince “Defol git; giinkii biz kussasa hadis
rivayet etmeyiz” diyerek kogdu. Adam gittikten sonra ben, nigin biyle
yaptuigim sorunca “Bizden hadisi bir karg ahyordular, bir arsin haline
getiriyorlar” cevabim verdi.”"125 Imam Malik’in (61. 179) “Irakhlarm
hadislerini ehli kitabimn sozleri menzilesine koyun. Ne tasdik edin ne de
yalanlaym™ deyisinin!26 sebeplerinden biri, ihtimal, Irakl kissacilarm
marifetleri olsa gerektir,

Kussasin hadis ilmine verdikleri biiyiik zararlardan birisi de gaflet
yiiziinden ne siylediklerini bilmeyerek birtakim sagma sozleri hadis
olarak takdim etmeleridir. Gergekten nice sagma siozler vardir ki kussa-
sin kaynagim arayip sormamak ve Hz. Peygamber'e ait olup olamiya-

122 el-Mevdi'ar, 1 [44-46.

123 el-Bd'isden naklen, Tahsir. 148,
124 Kussis, 152.

125 Kussis, 152, 3.

126 el-Muntekd, 88.
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cafnm diisimmemek gafletleri yiiziinden halk arasinda hadis olarak ka-
bul edilmis; Hz. Peygamber'in sozii olarak yayillmistir. Burada sozii
yine Ibnu'l-Cevziye birakiyoruz. Alimimiz bu hususa isaret ettikten
sonra giyle diyor: Kussas i¢inde Seyfeveyh isimli biri vardi ki eblehlikte
adeta mesel haline gelmisti. Bir giin kendisine “Bir hayli biiyiik alime
yetistin. Nigin onlardan hadis yazmadin?” diye sormuslar. Yazin
demis; haddesena serik, an Mugire, an Ibrihim, an Abdillih mislehii
sevi'en”’. Bunun iizerine soruyu soranlar gayet tabii olarak™ neyin
misli, aym ?”" diye sormuslar. “Béyle duyduk, béyle rivayet ediyoruz”
cevabim vermis.”"127 Egegi kabristanda ¢ifte atarak kagip sonunda bir
mezarin baginda durunca “bu kabirde yatan muhakkak baytar olmali”
diyerek geri zekahhigin ender bulunur misalini veren birinin hadis
bilgisi nasil olur? va'zlarinda ne anlatir; halk: nasil irsad eder, onlara
dinlerini ne gekilde dgretebilir? Hepsinden énemlisi hadisleri sair soz-
lerden nasil ayirdedebilir? varm siz kiyas edin.

“Cahil cesur olur” derler. Ilimden nasibini alamams baz bilgisiz
kissacilar, alim gériinmek ve kendilerini pahaliya satmak i¢in halka
hayli yalan-yanhs seyler anlatmislar, anlattiklarinda feci yanhslar
yapms, hi¢ bir alimin cesaret edemedigi indi tevillerde bulunmuslardar.
Béylece islam kiiltiiriiniin yozlagsmasima zemin hazirladiklar gibi halkin
yanhs seyler 6grenmesine sebep olmuslardir. Bu konuda ¢ok misal vermek
miimkiindiir. Birkacimi zikretmek kussasin ilme, idrake bilhassa itikada
verdikleri zararlari gizler oniine sermek bakimindan faydadan hali
degildir. Buhéri’nin bir rivayetine gire Kifeli bir kissaci Kebf siiresinde
gegen Musa'nm lIsrail ogullarndan olmadigimi séylemistir.'28 Imam
Suyfti de baz hadis mecmualarmmda varid oldugunu kaydederek
soyle bir olay naklediyor: Bagdatta kissacimin biri “olabilir ki rabbin
seni makam-1 mahmiida ginderecektir’” mealindeki ayeti!2? tecsime
kagar tarzda tevil edip “onu arginda yanma oturtacaktur” gibi siozler
soyler. Bunun iizerine et-Taberi, ¢ok hiddetlenir; Siddetle karsi koyar.
Sonra da kapismm iizerine”” dostu olmayan (Allah) mn sam yiicedir;
Onun arsinda oturttugu da yoktur” manasmna gelen bir beyt yazarak
asar. Ancak Bagdath ayak takim evine hiicum ederek taslarlar. O kadar
ki kapisi, atilan taslarla kapanir.’30 Ibnu’l-Cevzi de aym konuda bir
baska dikkate deger olay kaydeder: Uydurma hikayeler anlatmakla

127 Kussds, 161; Humekd, 100,
128 Buhiri, Tefsir: 5/232,

129 17. lera, 79.

130 Tahzir, 211, 2.
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meshur kissacilardan biri bir giin va’zinda Hz. Peygamber (s.a) in “Ben
yolunu sagirmislar arasinda saskina, kérler arasinda gozii grmeyen bir
kimseye dondiim™ dedigini séyler. Halkin itiraz: ile giivenlik kuvvetleri
ige miidahele eder. Adam divana celbedilir. Alim ve fakihlerden olusan
bir komisyon tarafindan sorguya ¢ekilir. Sonunda Nizamiye Miiderrisi
Ibnu’s-Selmén, “Gyle seyler soyliyorsun ki bunlam Imam Safi’i
soylemis olsa inanmayiz"” demek zorunda kalir.!3! Mevzuatinda kussasa
bir hayli iligen Molla Aliyyu’l-Kaari'nin (61. 1014) Ihn Adi’den (il. 365)
naklettigi bir hadise kissaclarm sarlatanhklarmi ne dereceye kadar ileri
gotiirdiiklerinin tipik misalini verir: “Bagdat’ta Ebt Merhiim denilen
bir kissaci vardi. Halk etrafmda toplamird:. Bir giin “bana tefsirden
tefsirin tefsirinden istediginizi sornn” dedi. Parmakliklar arkasindan
biri kalkti, “Allah seni islah etsin Ebu Merhiim” diyve seslendi. Bunun
iizerine kissaci “o... gocugu” diye ségdii. Adamm biri “o sana dua etti.
sense ona sogdiin” deyince vaiz. “Allah teala’nin “perde arkasmndan
cagiranlarm gogu akilsiz kimselerdir’”132 buyurdugunu duymadmn mi?”
dedi. Adam “miizabene™ ve “muhikale” hakkinda ne dersin?”’ diye
sordu. Vaiz, “miihdkale elbisenin simsar elinde eskimesi, miizabene ise
din kardegine zebun demendir” cevabm verdi.!33 Basagmdaki bugday:
takdir edilen misliyle satmak manasma muhékale ile dalindaki yas
hurmay: takdir edilen agirhkta kurn hurma karsihin satmaktan ibaret
Miizabeneyi bilmedigi anlagilan kassacinin cevabmi kas yapayim derken
goz gikarmak meseline mi baglamah, yoksa sartlatanhifmm derecesini
gosteren bir misal mi takdir etmeli, orasim1 okuyucuya birakiyoruz,

Kussasm Islam dinine verdikleri en biiyiik zarar, bize gore, asilsiz
hikayeler anlatmak, mevzu hadisleri islemek. dinin aslinda olmayan
hurafeleri malzeme olarak kullanmak suretiyle islami deger ol¢iilerini
saptirmalanidir. Iclerinden oyleleri ¢ikmugtir ki “salitu’l-husema” gibi
namazdan s6z edebilmis, bu namaz kilanlarin, kendilerine yapilacak
her tiirli haksizhk ve zuliimden emin olacaklarim, diismanlarmin
serrinden zarar gormeyeceklerini sbyleyebilmiglerdir. Belki de can
giivenligi olmayan zavall ve alimlerden bir seyler hekleyen halki bu
sekilde yamiltip mahm almislardir. Mevzu hadisleri tanimada gecerli
esaslardan biri olan kiigiik bir amele biiyiik sevaplar va’deden, aksine
onemsiz bir hatadan dolay1 biiyiik azap goriilecegini bildiren hadisler
de aymi konunun aym bir yiniinii teskil eder. Diigiinmeli, belki de

131 Safi’iyye, 4 /94; Kussds, 157: Tahsir, 209.
132 49. Hucurit, 4.
133 el-Esraru’l-Merfit'a, 16,7 (71.2)
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uzun yillar ibadet etmekle elde edilebilecek sevabi birkag rekathk nafile
namazla kazanacagina inananlar ikincisini tercih edebilirler. Nafilenin
fazileti inkar edilemezse de burada asil sdylenmek istenen halkin,
vaizlerin asilsiz sozlerine kapilarak dini farizalarda belki de kusurlu
olmalari, daha dogrusu nafile ibadetlere asil vecibelerden fazla ragbet
etmeleridir. Bunda kussasin bol keseden sevap dagitmak suretiyle
islami deger olciilerini ¢arpitmalarinmn tesiri inkar edilemez.

Islam dini bizatihi kolayhk dinidir. Allah kullarina takatleri iizerin-
de yiik yiiklememistir. Mii'minler gii¢ yetiremiyecekleri higbir ibadetle
miikellef degildirler. Buna gére miislimana diigen diinya hayatiile ahiret
hazirhiim son derece dengeli bir sekilde yiiriitmek, ne diinya nimetleri
igin ahireti ne de ahiret igin diinya hayatini ihmal etmemektir. Oyle i-
ken kussas bu dengeyi diinyay: terkedip ahirete yonelmeyi telkin ve
tesvik eden va'zlanyla bozmuslardir. Dahasi, ozellikle zahid vaizlerin
va'zlarryla miislimanlar, devamh olarak giinah yiikii alunda ezilme
psikozuna itilmistir. Boylece kimbilir nice miislimanm ruhi hayatinda
dengesizlikler goriilmiistiir! Gergi kussis iginde hep korkutmak yerine
sevdirmek. sevmek. ask, muhabbet gibi konular tizerinde fazlaca duran-
lar da olmustur. Hatta va’z meclisinde gazel okuyanlan bile goriilmiis-
tiir.!3 Ne var ki bu kabil asinhklar bu sefer islami degerlerin ciddiye
alinmamasi gibi tehlikeli bir sonu¢ dogurmustur; zira hevai geyler soy-
lemekle tanman birinin ciddi meselelerde inandirier olmasi zordur.

Lk

Sonug olarak ézetlersek va'z ve nasihat miisliimanlar igin vazgegil-
mez bir irsat ve editim-dgretim vasitasidir. Hz, Peygamber ve rasid
halifeler devrinde miisliimanlan egitici, onlara dinleriyle ilgili 6nemli
konular dgretici dogrultuda yiiriitiilmiis, zamanla resmi bir miiessese
haline gelmistir. Ancak, siyasi ihtilaflar sonucu zuhur eden siyasi ve
itikadi mezheplerden herbiri bu tesirli vasitayr kendi ideolojisi dogrul-
tusunda kullanmaya c¢ahsmistir, “Marifet iltifata tabidir” kaidesince
halkin ger¢ek manada vaizlere itibarimin artmasi iizerine bu isi marifet
bilen bir¢ok kisi va'zlarmmda nice marifetler gostermislerdir. Nihayet
va'z kussasm elinde hadis uydurmacihii ile uydurma hadisleri halk
arasinda yaymanm adeta tek vasitasi haline gelmistir. llim adamma
yakisan tevazu, vekar ve ciddiyet yerine va'zlarmmda cesitli edalar ve
mizansenlerle konusan sizde alim bu ziimre islam adma yaptiklan
konusmalarda insanhin bu son semavi dinine telafisi miimkiin olma-
yan biiyiik zararlar vermislerdir. Denilebilir ki biyleleri sirf vazife ask,

134 Misali igin bk., Kussis, 164 vd.
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mes’uliyet duygusu ve dogrulugun en azindan insani bir vecibe oldugu
idraki icinde olsalardi, muhakkak durum daha baska olurdu.

Arastirmanuz  kendisi de vaiz olan Ibnu’l-Cevzi'nin sozleriyle
bitirmek istiyoruz. Altmer hieri asrin bu degerli a].imi, vaizlerin nasil
olmalan gerektigini soylerken. asirlar otesinden giiniimiiz vaizlerine de
stk tutmaktadir. Ozetleyecek olursak,

“Va'zedenler, tefsir. hadis, fikih, siyer gibi islami ilimleri iyi hil-
melidir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hadislerini hifzetmeli, sahihini
sakimini, miisned, maktu, mu’dal olanlarim bilmelidir. Islam Tarihini
selefin siretini de bilmeli, arap dilinin inceliklerine vakif olmahdir. Agik
ve fasih konugsmahdir. Bunlarm hepsi Allah korkusu ile aladardir. Vaiz
Allahtan korktugu olciide sozleri kalplerde yer eder. Bu yiizden seleften
kimileri “va’z sayet sadik bir kalpten sadir olursa kalplere tesir eder”
demisglerdir. Ayrica vaiz iyi niyetli olmahdir. Eger niyeti halisane
olursa Allah kalpleri ona ¢evirir ve insanlarin mallarina hirslanmay: kal-
binden silip atar. Onun igin bir vaiz sirf Allah rizasimi talep etmeli, mal,
mevki, sohret hirsindan uzak kalmahdir. Sayet mala tama ederse miina-
fikhk ve riyadan emin olamaz. Va’z1 da halk iizerinde higbir tesir icra
etmez. Konusurken vera ve tevazu iizere olmalidir. Sesini yiikselt-
mesinde bir beis yoktur. Va'zinda korkuturken de sevdirirken de ciddi
olmali, asir1 hareketlerden kaginmahidir. Dini asillar, itikada dair mese-
lelerde ciddi ihtilaflara girmemelidir. Malumdur ki, islam alimleri baz
konularin kesin agiklamalarmdan aciz kalmislardir. Bunlara dalmak,
avamdan cahil birinin séylenenleri anlamayacagi, inancinda tereddide
sevkedecegi igin fesattan baska bir sey getirmez. Konugmasim fazla
uzatmamasi gerekir; ¢iinkii “meclis uzarsa seytana nasip gikar”. Vaiz,
va'z1 kiigimsememeli, tesirini Allah’tan beklemelidir. Anlattifn ayet
ve hadisleri dogru anlatmali. en ¢ok iizerinde durulan manalar: tercih
etmelidir. Agiklamalarinda sézlerini  tesvik ediei, sevdirici sekilde
soylemeli, gerektiginde kortucu olmahdir. Islami esaslardan nama-
za devamm telkin etmeli, orucu agiklamali, 6teki farizalarmm fazilet-
lerine, ana babaya iyilige, akrabalik iligkilerine, iyilikle emredip katiiliik-
ten men etmeye yer vermelidir. Halkla bir arada oldugunda ciddiyet
ve vekarim korumahdir. Giyim-kusam orta halli, gosteristen uzak ol-
Lidar. 135

135 Kussis, 79, 185-197.
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INSAN FiiLI VE BIR KUR'AN-1 KERIM AYETI

Dog. Dr. Mustafa Sait YAZICIOGLU

Insan fiili kavrami kelam ilminin en énemli ve zor konularindan
birisidir. Insammn yapug islerde tam bir irade hiirriyetine sahip ol-
duguna isaret eden Kur’an-1 Kerim ayetleri oldugu gibi!, bunun aksi
manaya gelebilecek ayetler de meveuttur?.

S6z konusu ayetler ilk miisliimanlar tarafindan bir sistem dahilin-
de miinakasa konusu edilmis degillerdir. Ciinkii o zamanm kiiltiir
seviyesi bu tiir konulan felsefi bir sistem igerisinde tartismaya miisait
degildi. Bundan dolay1 sahabe ve tabiin “miislimanlikta olmayan sey-
leri miislimanhga katmak, miislimanhktan olanlan disarida birakmak
korkusu ile akiid konularinda tartismaktan ve derinlesmekten kagin-
muglardir™3. Aynea ilk miisliimanlar, sorduklan her konuyu kendilerine
aydinlatan Hz. Peygamber gibi bir sahsiyetle muhatap olma sansma
sahip idiler. Bu sebeplerden dolay1 fiil konusu iizerinde fazla durul-
mamig, konu derinlemesine tahlillere tahi tutulmamastir.

Ancak islam toplumunun gelismesi ¢ok siir’atli olmus ve ilk asir-
larda degisik fikir gruplan olusmustur. Iste biylece bugiinkii kelam
ilminin konularimi tegkil eden ana meseleler yavas yavas giin yiiziine
gkmg, gesitli firkalarca tartismaya aqilmistir,

Kader meselesi ile yakmdan ilgili olan fiil meselesi gerek Ehl-i
Siinnet ve gerekse Mutezile tarafindan ¢ok tartiilmistir. Bilindigi
gibi kelameilar insan hiirriveti meselesine fiil agisindan bakmslar, insan
fiilini degisik yonleri ile ele alarak degisik yorumlar ortaya koymus-
lardur.

Iste biz bu makalede. konu ile ilgili bir tek Kur'an-1 Kerim ayeti
iizerinde, gerek Ehl-i Siinnet gerekse Mutezile tarafindan yapilan de-

1 2/Bakara, 205; 7 /Araf, 28; 9 /Tevbe, 82,95; 46 [Ahkaf, 14; 57 [Hadid, 8.

2 7/Araf, 179; 10 [Yunus, 99, 100; 11 [Had, 107; 37 [Saffat, 96: 62 [Ziimer, 39.

3 Prof. Yusuf Ziva Yoriikan, “lslim Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebi Mansir-i
Mitiiridi”, lahivar Fakiiliesi Dergisi icinde, 1953, TI-I11, s, 127,
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gisik yorum ve izahlan ortaya koymaya ¢alisacagiz. Biylece hem me-
selenin nasil ele alindiina bakacak, hem de ne kadar teferrnath bir
tartigma ortamimmn bulunduguna isaret etmis olacaiz.

Soz konusu edilecek olan ayet 37 /Saffat siresinin 96. ayetidir,
“Sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratmugtir” ( Oyl L, 280 4l ),
Fiil ile direk ilgili olan bu dyet, her ne kadar Ehl-i Siinnet tarafindan
delil olarak 6ne siiriilmiisse de dyetten ¢ikarilan mana herkesin kabul
edecegi kesinlikte olmamigtir. Mutezile izahlan karsisinda zayif kaldig
intibar dogmasma karsihk. Ehl-i Siinnet kelameillarmdan Eg’ari, Kitab
el-Luma’sinin kader bahsine sz konusu ayeti zikrederek baslamak
sureti ile, dyetin manasmm kesinligini kabul etmis gibi goriinmektedir4.
Ayni gekilde Siimni kelaimeilarm birgogu ayeti zikrederler. Nitekim
Bakillani Temhid ve Insif'mda bu ayeti Kur'andan ¢ikarilan en acik
delil olarak takdim eder’.

Ehl-i Siinnet kelimeilarmin ayete verdikleri bu énemden dolay1.
Mutezile kelameist Kadi Abdiilecabbar Mugni adh eserinde, ayetin Ehl-i
Stinnet’e delil olamiyacagmi belirterek Miitesibihu'l- Kur'dn adli ese-
rinde uzun tahliller yapar®.

Nesefi'nin Tabsire’sinde iizerinde fazlaca durdugu bu dyet hakkinda,
Ehl-i Siinnet’e mensup diigiiniirlerin hepsi aym goriisleri paylasmamak-
tadir, Fahreddin Razi Tefsirinde, Mutezile itirazlarmin giiglii oldugunu,
buna karsihk Ehl-i Simnetin de birgok delili bulundugunu, fakat
uygun olan seyin bu dyetle istidlil edilmemesi oldugunu belirtmesi,
yukaridaki ifademizi teyit etmektedir?,

Her seyden 6nce, iizerinde bu kadar ¢ok durulan ayetin konumunu
incelememiz gerekmektedir, Ayet Kur'anda Hz. ibrahim’in putlara kars:
verdigi miicadelenin anlatldifn béliimde bulunur. Olaylarm seyrini
takip edebilmek i¢in Ayeti dncekilerle birlikte miitalaa etmek gerek-
mektedir:

o mdl Lrd pple B3 L0585 L, oG Y B 9T JI ¢ )
(phes Ly Sale @)y | Oyms b Ol U L0405 o 1,050

“Onlann, tanrlarma gizlice yonelip “sunduklan yiyecekleri yemiyor
musunuz? Ne o. konusmuyor musunuz?” dedi. Sonunda iizerlerine

1 Eg'ari, Kitab el-Luma, Kihire, 1955, s. 69,

5 D. Gimaret, Théories de I"Acte Humain en Théologie Musulmane, Paris, 1980, s, 362

6 Kadi Abdiilcabbar, Miitegibihu'l-Kur’dn, Kahire, 1969, . 580 vd. D. Gimaret, ag.e., 8,
362.

7 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, Kahire, tarihsiz. 26 /150,
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yiiriiylip kuvvetle vurdu. Bunun iizerine putperestler kosarak ona
geldiler. Ibrahim onlara soyle dedi: “Yonttugunuz seylere mi tapi-
yorsunuz ? Oysa sizi de yonttugunusz seyleri de Allah yaratmustir’™s.

Konumuzu direk ilgilendiren, alti ¢izili ayette, esas miinakasa
konusu olan * &l L7 kelimesidir. Ehl-i Siinnet ve Mutezile tara-
findan verilen mana gériig aynliklanmin temelini olusturur. Ayetle ilgili
miinakasalara gegmeden once, her iki mezhehe gire ayetin nasil anlasil-
digim gormek yerinde olacakur.

Mutezile’ye gore dyet “sizi ve yonttuklarmiz: (putlar) Allah yarat-
mustir”’ seklinde anlasilmalhidir. Yini séz konusu kelime ile daha once
gegen “yonttuklar putlar” kastedilmektedir. Ashnda ayet, biitiinligi
igcinde diiginildaginde ilk akla gelen mana da bu olmaktadw. Bir
6nceki dyette “yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz™ dendikten sonra,
“sizi de yonttugunuz geyleri de yaratan Allah’tnr” ifadesinden akla
ilk gelen “yontulan putlar” olmaktadir.

Ehl-i Siinnet'in anlayisina gore ise ayet “sizi ve islerinizi (eylem-
lerinizi, fiillerinizi) yaratan Allah’tir” manasma gelmektedir. Kelime
Kur'anda gok sik gegen “yaptiklariniza karsilik olarak™9(0 jleas | 557 1 ol »)
ayetinde oldugu gibi anlasilmahdir. Bu durumda ayette gegen “0 lu L7
kelimesi “amelleriniz, isleriniz”” manasina ahnmig olmaktadir. Biylece
iyetin manasi “sizi ve fiillerinizi (yaptiklarrmzi) yaratan Allah’tir”
seklinde anlasilmalidir!®,

Matiiridi bu iki goriisten Ehl-i Siinnet’inkini benimsemistir. Ona
gore ayetin agik manasindan, aksiyon olarak fiilin yaratihsi anlasilma-
hdir'! ( Jaadl 3= 573 59126 ) Ayetin zihiri manasi ona gére fiillerin
aksiyon olarak yaratildizmm gostermektedir.

Semerkandi Te'vildt serhinde Matiiridi’'nin konu ile ilgili fikirlerini

bize aktarmakta, Matiiridi'nin ayeti yorumlayigi degisik ve orijinal
ifadeler tasimaktadir.

Matiiridi yaratilanin put oldugunu kabul etmekte, buna bir itiraz:
bulunmamaktadir: ancak ona giore Allah put haline getirme islemini

8§ 37 /Saffar, 91-96.

9 Kurfin, 32/17; 46/14; 56 /24,

10 D. Masson da fransizea Kur'in terciimesinde dyetin manasim “alors que ¢’est Dien
qui vous a eréés, vous et ce que vous faites” geklinde anlapug olup, “amel” kelimesini” vapt-
gz seyler™ vani fiilleriniz karnhin olarak vermektedir. . Masson, Le Coran, Paris, 1967, s,
552,

11 Maviiridi, Kirab et-Tevhid, Fethullah Huleyf megri, Beyrut, 1970, s. 247,
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de yaratmis olmalidir!?, Ma’muliin (yapilan i, put) meydana gelebilmesi
igin ma'mulii meydana getiren amel’in de Allah tarafindan yaratilmis
olmasi gerekir. Ma'muliin Allah’mn yaratmas: olarak ortaya konabilmesi
icin, amel'in de onun yaratmasi olmasi gerekir!3,

Ma’mul (yapilan is) Allah’mm mahlukudur; ancak amelsiz meydana
gelmez. Ma'mulii meydana getiren amel (action-ig) Allab’m mahluku
olmazsa ma'mul de Allah’m mahluku olmaz, Bu da gosterir ki, ma’muliin
kendisi ile meydana geldigi amel. Allah’m mahluku olmus olur!4,

Gorildigia gibi Matiridi, Ehl-i Siinnet anlayisim destekler ma-
hiyette agiklamalarda bulunmaktadir. Soz konusu kelimeden hare-
ketle mantiki bir yol takip ederek. ayetten fiilin s6z konusu oldugunun
anlasildigim  belirtmektedir.

Nesefi de soz konusu dyet iizerinde, gramer yoniinden cesitli izah
tarzlarn getirerck. genis yorumlar yapar. Ehl-i Siinnet’in anlayisma
gore soz konusu olan, maddeye bir sekil verme igidir. Odun yontularak
put haline getirilmektedir. Burada insanm fiili cisme sekil verme
isidir. yoksa cismin aldign sekil degildir. Miinakasa ve tartigmalar
bu aymrm yiiziinden uzayip gitmistir.

Ayeti izah ederken, gramer yéniinden de baz tevil giicliikleri ile
karsilasilmis  oldugn  giriilmektedia, (O4leils) kelimesindeki (L. ) iki
manaya gelebilmektedir:

1- Md mastariye
2. Ma mevsiile,

Nesefibu iki manaya gore ortaya ¢gikan mana farkhliklanm goyle bir
misalle gostermeye c¢alismaktadir: (o L o)) dendigi zaman ()
kelimesine verilen manaya gire ifade iki sckilde anlasilabilmetedir!s,

a) Yapugin sey hosuma gitti.

b) Yapisin (yapma tarzm) hosuma gitti.

12 Semerkandi, Serh-i Semerkandi, (Matiiridi'nin Te'vildt-: Ehli’s-siinne serhi), Topkap
Sarayi-Medine. No; 179, vr, 746 a.

13 Age, vr. 746 a.

14 Ag.e., vr. 746 a.

15 Ebu'l-Mu'in Nesefi, Tabsiretii’l-Edille, vazma, Kayseri Rasit Efendi niishas, No: 196,
vr. 188b. Nureddin Sabini, Kitdb el-Bidiye, F. Huleyf nesri, lnkenduiye. 1969, ss, 111, 112,
Metin ile birlikte tiirkee tereiimesi igin bke. Matiiridive Akaidi, hanrlayan Bekir Topaloglu,
Ankara, 1979.
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Goriildiigii gibi burada (L) kelimesine verilen manaya gore, yini
“mastar” veya “mevsil” manasi kastedildiginde. birbirinden degisik
iki ifade tarz ile karsi karsiya kalmaktayiz.

Nesefi’nin bize naklettigine gore gramer yoniinden yapilan bu agik-
lamalar, gramerciler arasmda da anlasmazhk ve giriis ayliliklarma sebep
olmugtur. Bu konuda iki biiyiik arap dili gramercisi, Sibeveyh ile Ahfes
arasinda miinakasalar cereyan etmistir!, Bu miinakasalarm iki nokta
etrafinda yogunluk kazandign Nesefi’'nin verdigi bilgilerden anlasil-
maktadir.

1- Sibeveyh her gesit fiile, hatta “lazim™ (gecissiz) fiile bile (L) nin
mastar manasmda kullanilabilecegini kabul eder. Bu durumda (=3 L o)
“kalkisin hosuma gitti” ifadesindeki ( =3) kelimesi ( ¢hl3) manasma
gelebilmektedir!7. Ahfeg’e gore ise biyle bir kullanim, ancak “miiteaddi”
(gecisli) fiillde miimkiin olabilir.

2- Sibeveyh’e gire (L) kelimesinden sonra “lazim™ fiil geldigi za-
man, fiil bir zamire bitisik degilse, (iyetteki durum budur) burada
mastar manasi meveuttur. Soz gelimi ( caw L ool ) dendigi zaman
ona gire bu ifade ( tuw .nel) “yapisin, sanatm hosuma gitti”
manasmadir. Mef’ul manasima gelmesi istendiginde («xe L) demek
icab eder. Buna karsiik Ahfes’e gore sekil zamirsiz mastar oldugu gibi
mef’ul manasma da gelebilir!s,

Gramer yoniinden yapilan bu izahlar su sekilde 6zetleyebiliriz:
Ayette gegen (L.) kelimesi mevsile ve mastariye manalarmma gelebil-
mektedir'®, Her iki sekli de sematik olarak su sekilde gistermemiz
miimkiindiir:

o

L™

2
/ hS
e £

Mevsule Mastariye

(§ sons) (S1#)

16 Tabsire, vr. 188 b, 30-35. Ahfes ve Sibeveyh'in giriisleri igin bkz. Fahreddin Rizi,
Tefsir-i Kebir, 26 /149.

17 Tabsire, vr. 188 b, 32-33. (Varak numarasindan sonra gelen rakamlar satir numalarina
isaret etmektedir.)

18 A.g.e., vr. 188 b, 30-35.

19 Ashnda ( [, ) kelimesi “mevsile™ ve “mastariye” diginda “istifhdmiye” ve “zdide” mana-
larina da gelebilir. Bu dort manadan sadece ikisi, “mevsile” ve “mastariye” konuyu ilgilendir-
digi i¢in, sadece bu iki mana iizerine durulmaktadir,
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Mevsile manasi verildiginde (Mutezile’'nin verdigi mana bu ol-
maktadir), “yaptigimiz seyler” anlami ortaya gikmaktadir. Ayete uy-
gularsak, “yaptigamiz putlar” vs. manasi ortaya gikar. Mastariye manasi
verildiginde ise “amelleriniz, igleriniz”’, dolayis1 ile fiilleriniz manas:
anlagilmakta, Ehl-i Siinnet’in verdigi mana da bu olmaktadir20,

Mutezile gramercilerin bu izahlarnm kabul etmez. Bu konuda
baska ayetlerden de misaller getirerek kendi tezlerinin dogrulugunu
iddia ederler. Bir éneeki dyette “yonttuklanmza m tapiyorsunuz 7”21
(04 b 0sawsl) denmektedir. Ayetteki (0s3 L ) kelimesi yontma
isine degil, yontulan seye yani putlara isaret etmektedir. Burada siz
konusu olan is degil, is neticesinde meydana gelen seydir22,

Mutezile kendi delillerini desteklemek igin ayrea su iki ayeti de
ortaya atar: “Biz de Musa’ya “asam koyuver” dedik, o da koyuverdi,
hemen onlarin wydurduklarint ytmaya basladi”?3 Size 3l O o 50 dI L'_,-_.i_.)
(0556l Wil » 136 “sag elindekini at da onlarm yaptiklarm yutsun™24,
(voo ) gnimole cadls glis 4 L G 5) Her iki ayette de yutulan sgey ipler ve
asalardir. Yoksa sihirbazlarn “hileleri” (453!) veya “yaptiklan™ fiil
ve hareketler (p-goee ) degildir?s,

Mutezile’'nin bu dyetlere verdigi mana, dyetin biitiinliigii goz oniine
getirildiginde mantiki olup, konumuz olan ayet de bu dogrultuda an-
lasilabilir, Stz konusu dyetlerle ilgili Mutezile yorumlar1 daha gergekgi
bir giriiniim arzetmektedir26. Onlar bu konuda ayetlerin zihiri manasin-
dan hareket etmekte, dyetleri biitiinlikleri icinde ele alarak, kendi
doktrinleri dogrultusunda bir mana ¢ikarmaktadirlar.

Es’ari bu noktada Mutezile'ye hak vermekle beraber, béyle bir
mukayesenin yapilamiyacag: goriisiindedir. Ona gore (0 5L L) ve
(045 &) ifadeleri Mutezile’'nin  anladifi manaya gelebilir; zira
yalanci yilanlar ashnda sihirbazlar tarafimdan meydana getirilen hile-
lerdir. Putlar, onlara tapanlar tarafmdan yontularak ortaya konmug
seylerdir??,

20 Bkz. Taftizéni, Serh el-Akdid en-Nesefiyye, 1326 /1908, s. 111.

21 37/Saffar, 94.

22 Tabsire. vr. 189 a, 27-28.

23 7/Araf, 117 ve 26 /Suara, 45: Kadi Abdiilcabbar, Miitegabihu'l-Kur'dn, s. 583; Tabswre,
vr. 188 b, 30.

24 20 /Taha, 69. Kady Abdiilcabbar, Miitesdbih, s. 583.

25 Es'arl, Luma’, s. 70.

26 D. Gimaret, Théories, ss. 366, 367,

27 Es'ari, Luma’, ss. 69-70.
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Matiiridi’ye gore (o5 L) ifadesi (5 : yontmamz) geklinde
anlasilmahdir. Ciinkii tapimlan agag parcasi, ancak yontulup bir gekil
verildikten sonra tapmmlacak duruma gelmektedir. Yoksa, sanki yontma
filline tapmiliyor gibi bir mana akla gelebilir?s.

Goriildiigii gibi Mutezile'nin izah tarzi, Kur'anda anlatilan olaymn
biitiinliigii gbz éniinde bulunduruldugunda, daha tutarh ve kuvvetli
olarak karsimiza gikmaktadir. Mutezile'ye gore 37 [Saffat, 96 ayeti bir
inceki dyetle siki sikiya iliskilidir. Hz. Ibrahim’in “yontuklarmiza m
tapryorsunuz ?” ifadesinde bir tenkit ve kitileme vardir. Hemen ar-
kasindan da bu kitilemenin illeti gelmektedir: “yonttugunuz geylere
nasil taparsimz; halbuki sizi Allah yaratti”. Ayet birinciyi izah etmek-
tedir. Yani goyle denmek isteniyor: “Bu putlara tapiyorsunuz, halbuki
bu putlar da sizin gibi Allah tarafindan yaratilmigtu™??. Hz Ibrahim
putpertstleri, Allah tarafindan yaratilan bir geye taptklan icin kotiile-
mektedird0,

Aym delil Mutezile lehinde olmak iizere su gekilde kullamlabilir:
Hz. Ibrahim ayni surede babasma ve kavmine soyle der: “Ibrahim baba-
sima ve milletine soyle demisti: “Nelere kulluk ediyorsunuz?” Allah
birakip uydurma tannlar mn istiyorsuuz?31 Bl «,i, ¥ JG3)
(oss @l oy YT H1 L 0suw /[ Hz. Ibrahim daha sonra putlan
muhatap alarak olara goyle hitap ediyor: “O da onlann tannlarna
gizlice yonelip: “sunduklan yiyecekleri yemiyor musunuz? Ne o, konus-
muyor musunuz?32 (08 L Sl L0006 VI B o gT JI p15)

Hz. Ibrahim burada “bu putlara m tapiyorsunuz, halbuki onlan
yaratan Allah’tir” demek istiyor. Sayet “fiillerinizin yaratieis1 Allah’tar™
geklinde anlagilacak olsa, Hz. Ibrahim’in getirdigi delillerin ve akil
yiiriitmesinin bir manas: kalir nu? Yoksa puta tapanlar, putlann kendi
fiilleri olmadigim siyleyebilirler?3,

Goriildiigii gibi Mutezile, ayeti izah ederken onceki ayetlere bagh
olarak mantki bir ¢izgi takip etmekte, Ehl-i Siinnet kelimalarmm
izahlarindan daha giiclii bir durumda oldugu izlenimi uyandirmaktadur.
Bundan dolay: Fahreddin Razi bu delile pek iltifat etmemistir34. Fakat

28 K. et-Tevhid, s. 247.

29 Kadi Abdiileabbar, Miitesabih, =. 580.

30 Ag.e., s. 582,

31 37 /Saffar, 85, 86.

32 37 /Saffat, 91,92,

33 Kad: Abdilcabbar, Miitegdbih, ss. 583, 584.
34 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, 26/150.
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bilhassa Nesefi'nin arap dilcilerine dayanarak yaptig agiklamalar, Ehl-i
Siinnet goriislerinin de gozden uzak tutulamiyacagm gistermektedir.
Arap dili gramerinin iinlii iki ismi Sibeveyh ve Ahfes’in izahlarma yer
veren Nesefi, ayette gegen ( L) kelimesine “mastar’’ manasi vererek “fiil”
manast gkarmakta, boylece ayetin manasi® “sizi ve fiillerinizi yaratan
Allah’tr” geklinde olmaktadir. Rézi de ayni manay: vermekte, ona gore
de (Ol L) ifadesi ( §£r) anlamma gelmektedir. Bu durumda
dyetin manasi ( &l 3l §al= &l ) geklinde anlasilmalidar3s.

Aynica yukanda izah etmeye ¢abstigamz Matdridi’nin konu ile
ilgili yorumu, giigli ve mantikh bir ifade tarz olarak karsimiza
cikmaktadir Matiridi'nin stz konusu vorumuma, Mutezilenin makul

bir itirazma rastlayamadik.

Mutezilenin iistiin goriindiigi taraf ise, dyetin biitiinligi icinde
yaptiklan izahlar olmakta, ilk bakista daha uygun gibi giriinmektedir.

35 Age., 26/149,



Seriat Ulemast ile Tarikat Megayih: Thtilafi ve Tekke ve Zaviyelere
Tayinler Hakkinda
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Bilindigi iizere Mogol istilasim miiteakip Anadolu’da cesitli tari-
katlar yayginlhk kazanmiglardir. Boylece hem ictimai dayamsma
saglanmig, hem de erbab-1 tarikat ddeta vatanin manevi bekgileri ol-
muslar, Osmanh hiikiimdarlar1 tarikat erbabmma hiirmet etmislerdir!
O devirlerde siyasi ve sosyal hadiseler ile din, tarikat kavram ve tat-
bikatlarn arasinda irtibat saglam ve hepsi yekdigeriyle uyum iginde
bulunuyordu.

Bununla beraber Osmanhi tarihini inceledigimizde zaman zaman
seriat, tarikat ve hakikat kavramlan etrafinda biiyiik veya kiigiik kav-
galarin cereyan etmis oldugunu; bu konular etrafinda din alimleri ile
tarikat erbabmmn gekigsmelerini gériiriiz2© Bu kavgalarin alinda yatan
gergekler taraftarlarina gore ulvidirler. Ancak iizerlerinde kavga edilme-
ye deger ybnlerinin meveut olup olmadigi nasil ortaya gikartilacak; ise
hissiyatin karmigma payr ve derecesi hangi kistaslarla tesbit edilebile-
cektir.  Biiyiik capta olaylara adlan kansanlarm sahsiyetleri, ilim
ve mana dlemindeki derinlikleri ve bu kigilerin baz diinya emelle-
rine kavusabilmek igin siyaseti dlet edip etmedikleri nasil anlasila-
caktir. Bunun igin siiphesiz ki tarih bilgisi yaninda zamanin sosyal
yapism da bilmek icabedeecektir. Bu konularda tariheilerin yazdik-
lan gergeklere ne kadar uygundur ve bu kayitlarn iginde bizleri yaml-

I Bu konuda bak. Osmanli Tarihi, 1. Hakki Uzungarsih, T.T.K. Basimevi, Ankara, 1983,
111 Gild, 1. Kisi, 3. Bask, S. 348-319. (Kisaltmas: 0.T. Usungarsili).
2 Daha fazla bilgi igin bak. a) a.g.e. “Sofiyye Ricall ve Kadizideliler”, s. 343-366.
b) Islim Tariki Dersleri, H. Gazi Yurdaydm, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1971, *XVIIL Yizwihn Dinf Tartismalan™, s, 125-128,
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tacaklar veya eksik olanlar yok mudur? Osmanh Imparatorlugu’nun
kurulusunu takibeden yiizyillarda ve viikselme devrinde meveut ol-
mayan bu kavga ve fikir ayriliklan neden daha sonralan ortaya ¢ikip
zaman zaman genis boyutlar kazandi? lk zamanlarda bu kavramlar
iyice anlaglmamis miydi, yahut sonraki yiizyillarda ilim erbabi, ilmi
esaslarda taviz vermemekle beraber olaylarin miisamaha tarafim veya
iginde bulunduklar1 toplumun éadet ve orflerini dikkatten uzak m
bulundurdular; yoksa “...biz hél ehliyiz.”” anlayis1 iginde tarikat erbabi
ilmi ger¢eklere kiymet mi vermediler? Bu sorulara degisik agilardan
cevaplar verilebilir. Esas olan ilmi gergeklere saygili olmakla birlikte
toplumun adet ve orfiinii de bir kenara atmadan, belirli zamanlar iginde
ilmi gergekleri kabul ettirmektir.

Bursa Ulu Camii Vak’asi, bir kadir gecesi namazinin, camide, cema-
atle kihmp kihnamiyaca@ esasindan ve bu konudaki goriig aymliklarm-
dan kaynaklanmaktadir. Olayda hissiyatin pay1 yiizde yiizdiir. Halbuki
diger konularda oldugu gibi bu konuda da Katip Celebi (1609-1659), en
vapiel bir gekilde konuya yaklagmis bulunmakta* ve “Regaib ve Berat ve
Kadir Namazlan Uzerinedir”” bashig altinda siyle demektedir: Onemi-
ne binaen baz1 kisimlan iktibas ediyoruz. “... Kimi bilginler bid’attir ve
cemaat ile nafile namaz kilmak mekruhtur diye karsi gktilar. Fayda ver-
meyip halk da israr etti. Bunun hakkmda fetva istenince Seyhiilislamlar
kimi kerahetile, kimi nezir ile kilalar diye fetva verdiler...”, “Lakin
bu konuda da halk taassuba diisiip ikiye bolindiiler. Bir bolik asir

3 Bir 6rnek vermek istiyvorum: 1110 /1698 yili Bursa Ulu Camii Vakas: oldukga meshurdur
Elimizde metni bulunan Giilzira1 Sulehi ve Vefeyat-1 Urefa'nin (yazan ]:Lvréf-zade Sehy Ahmet
Ziyaeddin Ef., Bursa 1l Halk Kth. Orhan Kismi, No. 1018 /2) kaydi (vr. 106 a, 106b ve 178a,
178b) ile bu birinei kaynaktan olay: naklen anlatan Bursa Tarihi Kilavuzu (Abdulkadir, Bursa
Vilayet Matbaasi, 1327, Birinci kitap, s. 283-287) adh eserlerin bu kayitlar, olay: teferrnatiyle
vermekte ise de, daha sonraki tarihlerde vazilmg olan Bursa ve Amitlan (Kizim Baykal, Bursa
Aysan Matbaas:, 1950, s. 22) adh eserde olay muhtasaran anlaulmgtir. Onceki kaynaklara
inemeyen bir okuyucunun zihninde ortaya gikacak baz soralann cevaplarmi bu sonuncu eserde
bulmak miimkiin degildir. Halbuki tarihe “1110 Yil Bursa Uln Camii Vak’as:” diye gegen bir
olaya, Bursa'ya hasredilen bir eserde daha fazla agkhk kazandinlmah idi. Okuyucnlarnma olay
hakkinda kisa da olsa bir bilgi verebilmek igin bu haliyle aynen iktibas ediyoram: “Mustafa
II zamamnda 1110 /1698’de Ula Camii Vak’as: olmustur. Kadir gecesi camide cemaat ile kadir
namaz kildican imama disardan gelen bir kafile (bu namaz: eemaatle kilmanm dogru olmadyin)
iddiasiile hiicum etmisler, Imam Abdurrahim Ef. ye saldiwdiklar hanger, iri bir adam tarafindan

inlenmek istenmis fakat zavalliy: ikiye bilmiigler, vak’a bilyiimiis, disardan bekgilerin miidaha-
lesiyle bastinilabilmistir.”

4 Misanii'l-Hakk fi Ihtiyari’l-4hakk, Katip Celebi, Hazwlayan Orhan Saik Gokyay,
Devlet Kitaplan, Tiirk Kiiltiirii Kaynak Eserleri Dizisi, M.E.B. Ist. 1972, &, 72-74. { Kisaltmasi,
Misdnii'l-Hakk)
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gidip kilnmamas: yolunda sert davrandilar. Iki taraf da isabet et-
meyip itidalden gikildi. Bu konuda muhakeme ve orta smmir budur ki
kilmmak ve kilinmamak esit ola. Bir adam isterse nezir ile kila, istemezse
evinde kila. Yahut yalmz yats: kilinur mescide vara, kilanlar arasinda
bulunursa kila. Cemaata aykin davranmak ahmakhgm edip camiden
gikip gitmeye. Orada nezir ile veya nezirsiz kilmas: muhalefet suretinde
akip gitmeden yahut oturup kilmamaktan yegdir, nitekim mutaassip-
lar boyle yaparlar -eger akil ederse. Nihayet taassup damarn harekete
gelip biiyiiklenme ve kin karanhi baswet goziinii biiriir ve itidal
semti apagik iken gormezlenir, ifrat tarafina gider. Kendi bog zannimnca,
ghya ‘ben akilhea is ederim’ der. Zavalhmm haberi yok ki ham sofuluk
yiiziinden azari hak eder, halkin nefretine ugramak ve Hakkin merdudu
olmak suguna kendini hazirlamig olur. Hey aptal o gece namaz evde
kilsan, yle soguk, yakisiksiz davranmasan olmaz mi? Ne lizim gelir?
Omriinde biitiin namazlar1 cemaatle mi kildin? Yahut mescidde oteki
miisliimanlarla birlikte o namazlan kilsan bir mekruh isi islemekle
kifir mi olurdun?...”, “Ilmdi vaiz efendilere liznmdir ki o namazlar
zamaninda bu muhakemeyi anlatsinlar, vaizlerin vazifesi budur, ifrat
ve tefrit soyleyerek halka telag verip immet-i Muhammed arasma ay-
rihik sokmasmnlar. Ince eleyip sik dokumak ve sert soylemek yeri degil-
dir. Thadet suretinde olan adetleri yasaklamamak yegdir. Zira hirsa
ve israra yol agar. Belki ragbet ettirseler halka usang gelir, 6teki farzlar
ve vacipler gibi giderek birakirlardi. Gormez misin ki bi-namazlar o
gecelerde mescide dolarlar, ¢iinkii yasak hirsi artirmigtir.”

Géorildiigi iizere Katip Celebi'nin olaylara yaklagim fevkaladedir.
Bursa Ulu Camii Vak’as1, bu iktibas gozoniine almarak degerlendirilirse
korii koriine bir taassubun neticesi oldugu ortaya ¢ikacaktir. Islam ve
ilim namina o gece islenen cinayet incir ¢ekirdegini bile doldurmayacak
bir konuda tamamen his ve feveranlarm ortaya gikartip sergiledigi yiiz-
karas: denilebilecek cinsten tipik bir érnektir. Normal zamanda bile islen-
mesine asla cevaz verilmeyecek béyle bir olaym, iginde Kadir Gecesi bu-
lunmayan bin geceden daha hayirh oldugu Kur’an-1 Kerim’de agiklanmig
olanS bir kadir gecesinde iglenmis olmas: ne derece calib-i dikkat ve
diigiindiiriieiidiir. Olaylar kargisinda akl selim esastir. 1110 / 1698’de
vukua gelen bu olaym tarihi ile yukarida amilan Mizanii’l-Hakk’m yazlhs
tarihi olan 1656 yili arasinda 42 yil fark vardir. Bu siire iginde Katip Ce-
lebi’nin -hele Istanbul’a ¢ok yakin bir yer olan- Bursa’da duyulmanus,
tanmmamis olmas: diisiiniilemez. Muhtemeldir ki fikirleri etrafimda

5 Kur'an-1 Kerim, Sure-i Kadr, XCVII /3.
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tartigmalar bile baslamistir. Sonug olarak ilimsiz, idet ve 6rflere sayg-
81z bir taassuba hissiyatin da karigmas: halinde énii alinamiyacak olayla-
rm vuku'unun her zaman i¢in imkan dahilinde oldugunu séyleyebiliriz.

* &
L

Bu umumi giristen sonra yazimiza konu olan her iki vesika da, 1785
1839 yillar: arasi yagayan ve saltanat siiresi 1808-1839 aras: olup 31
vil gibi olduk¢a uzun siire tahtta kalmis olan 30. Padisah Sultan II.
Mahmut donemine aittir. Bilindigi iizere TI. Mahmut islihat¢: bir
padigah idi. Onun tirli konulardaki islihat hareketleri incelenmege
deger. Fakat tarihcilerimiz adigegen padisahmn tekke ve zaviyeler ala-
nindaki islihatindan s6z etmemektedirlers, Biz bu yazimizda deger-
lendirdigimiz vesikalarla IT. Mahmut'un Tekke ve zaviyeler alanmndaki
islahat diigiinceleri ile ilim ehli ve tarikat erbabi arasinda mevcut
anlasmazlik ve kavga konusunun boyutlarmi ilmi bir sekilde teshit
konusunda samimi gayret gostermis oldugunu su yiiziine ¢ikartmaga
cabisacagz.

L
®

Birinci vesika Turuk-1 ‘Aliyye’nin Halvetiyye seyhlerinden Pir-i
Sani? Cerkesi (Cankin-Cerkes Ilcesinden) el-Hac Mustafa Ef’nin
“Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf” adh eseridir®. Seyh Mustafa Ef. Cerkes’te

6 Bu konularda daha genis bilgi igin ve bir §rnek olmak iizere bak. Osmanl Tarihi, Enver
Ziya Karal, T.T.K. Basimevi. Ank, 1983, V. cild, 4. Bask, 5. 142-164, (Kisalimas: 0.T. Karal).

7 Pir-i Sani tabiri igin bak. 0.T. Uzungarsih, s. 344, Dipnot 1. Buradaki kayda gore Hal-
vetiyye Tarikat'min kurucnsu Seyh Omer Ekmeleddin olup birgok yerlere halife gindermek
suretiyle bu tarikat: her tarafa yayan Pir-i Sini (Ikinci Pir) sayilan Seyyid Yahya Sirvant (51,
869 [1464)'den sioz edilir.

Bu konuda ayrica bak. Tomar-1 Turuk-i *Aliyye'den Halvetiyye Silsilenamesi, Ebu Ridvan
M. Sadik Viedani, Ugiineii Kitap, Evkaf- Islimiyye Matb, Ist, 1338-1341, s. 21 vd. (Kisaltmas:
Tomar) Diger bir Pir-i Sani (Sezyi-i Giilseni) igin bak. Sefine-i Evliya-y: Ebrar, A.U. llahiyat
Fak, Lisans Tezi, No. Y. 22943, s. 39,

Gerkeg'li Mustafa Ef.nin “Pir-i Sani” diye vasiflandinlmasi, Kastamonu'da medfun olup
halk arasinda “Hazret-i Pir” diye adlandinlmg olan ve semte de “Hisarardy™ "mn yvamsira bu
ismin verilmesine sebep olan (Bu k da bak. Tomar, Halvetiyye, 3. Kitap, s. 63), Halvetiyye'nin
Sabaniyye Kolu'nun kurueusu §eyh $a’bana Velf'ye isnadendir. O tarihlerde Cerkes, Kasta-
monu’nun Cankin Sancagma bagh bir ilce merkezi olduguna ve Mustafa Ef. nin ise aym tari-
katmn §a'baniyye Kolundan teselsiil eden Nasthiyye Kolunun kurucusu (Uskiidar Dogancilarda
medfun) Mehmet Nasithi'nin halifesi olduguna gire; kendisine izafe edilen Pir-i Sani sifatinm
Kastamonu ve havalisi igin yaygn bir ifade olmas: icabeder. Nitekim Cerkes’te hazretin medfun
bulundufgu camide bulunan levha halinde asih silsilede de “Pir-i Sani"” kaydi vardar.

8 Tomar miiclifi bu havaliyi iyi bildigi halde boyle bir eserden siz etmemekiedir, Bak.
Halvetiyye Kisiu, 3. Kitap, Sa'baniyye ve Cerkesiyvve holimleri.
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dogup yasamistir ve orada medfundur. Hakkinda yazili bilgilerde baz
ihtilaflar vardir. Bu risalesinden dolay: zamanm padisahimin dikkatini
¢ekecek derecede ilim ve irfan sahibi oldugu anlasilmaktadir. Oliim
tarihi gogunlugun kabul ettigi iizere 1229 /1813" diir. Osmanh Miiellif-
lerinde yazih 1329 /1911 tarihi ise gergekten bir miirettip hatasidir.®
Sa’baniyye'nin Karabagiyye kolundan ayrnlmig Nasithiyye hiilefasmdan
olup Cerkesiyye kolunu kurmustur!?., Kusadali’da, Sefine'nin beyanina
uyularak (IV /57), ... Tahkiku't-tasavvuf adh risalesini IT. Mahmutun
istegi iizerine yazdi. Eger bu dogru ise Mustafa Ef.nin en azindan bir
siire igin Istanbul’ da kalmis oldugunu kabul etmek gerekir...” denil-
mektedir ki bu ifade yanhs degerlendirilmege miisaittir!!. Inceledigimiz
bir yazma ile ii¢ matbu niishanin mukaddimesinde “,.. emr-i sultani
ile sual olundukta™ ile “..cevap buyurup tahrir ve irsal buyurduk-
lari...”” ifadelerine dikkat etmek icabetmektedir. Bu ifadelerden, seyhin
bir siire Istan’bul’da kalmis oldugu agikga anlasilmamaktadir. Ciinkii
“..emr-i sultani ile sual olundukta™ ifadesini kabul ve adigegenin
[stanbul’da bir siire kalmis oldugunu diisiiniirsek, cevap sultana tah-
riv ve irsal degil, bizzat takdim edilir; hatta caize bile ahmnir,

Bu konudaki goriisimiizii destekleyecek tarihi ipuglari vardir.
Soyle ki: Sultan II. Mahmut tahta gktigmmda tiirli eyéletlerde yan
bagimsiz dyanlar tiiremis olup hiikiimet otoritesini tesis igin bu dyan-
lara Kkarsi esash bir harekete gegti. Bazlan éldiirildii, birkismi da
siiriildii. Bu ciimleden olarak Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’nin fitneleri
ile Anadolu’da bir¢ok isyanlar oldu. Bunlarm i¢inde en Gnemlisi Kas-
tamonu’daki Tahmiscioglu isyamdiri2,

Bir degeri ise sudur: “Kadi-zade ile Sivasi Ef. arasindaki ilmi
miinakasa yukanda goriildiigi iizere Kadi-zade mensuplanmm fiili
taarruzlan ile girkin bir sekil almis!3 ve buna karsi Halvetiyye seyh-
lerinden bazilan da ilmi sekilde risaleler yazarak cevap vermekte bulun-

9 Bu konuda ayrica bak. Tomar. Halvetiyye Kismu, 3. Kitap, s. 73, Dipnot 1.

10 Daha fazla bilgi i¢in bak. a. Tomar, Halvetivye Kismu, 3. Kitap, s. 58 ve 72. b- Tiirk
Ansiklopesidi. c. 18, s. 120-422. ]

e+ Kugadaly Ibrahim Halveti, Yasar Nuri Oztiirk, Fatih Yaymevi Matb. Ist. 1982, «. 24 ve
ve 28 (Dipnot 37). (Kisaltmas: Kusadali).

11 Bir éneeki dipnot, (¢) sikky, s. 28 (Dipnot 37). Yasar Nuri Oztiirk’un bu eseri uzun bir
emek mahsuliidiir. Ancak cabsma konusu bagka bir zat oldugundan ilgisi bakimndan Seyh
Mustafa Cerkesi’den sgz edilmigtir ki farkh degerlendirilmelerin bulunmas: tabiidir,

12 Bak. O.T. Karal, s. 154.

13 Yukanda izah edilen 1110 /1698 yili Bursa Ulu Camii Vak’as1 da bunun Anadolu’daki
tezahiiratndan bagka bir sey degildir.
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muglardi!4, Demek ki bu yazimiza konu risaleden énce de aym konular-
da risaleler yazilmistir. Enteresan tarafi ise bunlar yazanlarin Seyh
Mustafa Ef. gibi Halvetiyye seyhlerinden bazilarn olusudur.

Seyh Mustafa Efmnin vefat: 1229 /1813 tarihindedir. 1223 /1808°de
tahta oturan Sultan II. Mahmut'un bir siire i¢ isyanlarla ugrastigi, bu
isyanlar iginde en dnemlisi Kastamonu’da Tahmiscioglu isyam oldugu
dikkate alimrsa ve o tariblerde Cerkes’in Kastamonu’ya bagh bir ilge
merkezi olusu biitiin bu havalide zamanmmda nam yayilms olan Seyh
Mustafa Efnin bir de Halvetiyye halifelerinden olmasi keyfiyeti de
diisiiniilerek; padisahin halk nazarmda siyasi bir yatnm maksadiyle
ve kritik olan bu bilgedeki olaylarn iistesinden gelebilemek igin seyhe
biyle bir soru sormay bir hél caresi olarak diisiinmiis olabilecegi de ile-
ri siiriilebilir. Adigegen seyh de sultamn emrini cevaplayip géndermistir.

Engok kayda deger tarafi ise II. Mahmut’un saltanatinm ilk yil-
larindan itibaren meseleye hal garesi bulma gayreti icinde olmasidir.

Seyh Mustafa Ef. den manevi feyz alarak seyhlik mertebesine
sahip olanlann sayilan elimizdeki silsile Grnegine gore 19 durls,

14 O.T. Uzungaraml, s. 361. Bu giriigiin dogrulugunu isbata yardime: bir husus da sudur ki,
Tiirk Edebiyatinda Bektagi tipine bagh fikralar arasinda Halvetilizgin konu edinilmis oldugu
fikra gbrmedim. 1lmi risaleler kaleme alarak karsi tarafi susturma gayretinden uzak kalamayan
Halvetiyye geyhlerinden, II. Mahmut déneminin miihim claylarma sebebiyet vermis olan
Bektagilerin destegindeki Yeniceri Ordusu, dolayisiyle Bektasilik tarikati mensuplart Halveti-
lerden gekinmig olmahlar ki fikralaninda bile adlarimi anamamuslardir. Muhtemeldir ki gelecek-
teki bazm galigmalar bu hususa da agkhk kazandiracaktir. Bu konuda bak. Tiirk Edebivatinda
Bektagi Tipine Bagh Fikralar, Dursun Yildinm, Kiiltiir Bakanhf Halk Edebiyati Dizisi, Ank.
1976, &. 56, (¢) sikks. (Kisaltmas: Fikralar).

15 Bu konuda inceledifimiz kaynaklarda kesinlik olmayip daha az bir rakam verilmektedir.
Meseld Kugadaly, cahsmasina esas aldign kaynaklara atfen ondan fazla halifesi oldugunu nakleder.
Bak. Kugadal, s. 28, Dipnot 37. Ayrica bak. Tomar, Halvetiyye Kism, 3, Kitap, s. 73 (13
halife denmis).

Cerkeg'teki camide bulunan ta’lik hatt ile yazih Seyhi medheder bir manzumeyi aynen
ahyorum. Burada da 11 halifesinden séz edilivor.
* Kutb-i 'dlem Cerkesi eg-Seyh el-hac Mustafa
Kim Tarik-i Halvetide olmus idi reh-niima
Pertev-i nur-1 kemali séhre-i afak olup
Dergeh-i valasi oldi ehl-i hile miilteca
Su-be-su yenbu'-1 feyz ii himmetin icra ile
Eyledi onbir halifeyle cihana es-sala
Yetmigii¢ vasinda emr-i Irei-i varid olup
Idicek drim-gihm giilsen-i Milk-i Beka
Diisdi bir tarihi "Akif bendesinin kalbine
Hu deyiip Firdevs-i Vasla irdi pirim Mustafa
Silsile iizerinde 1395 hicri tarihi wvardir, Ash hakkinda bilgimiz bulunmadigina gore
muahhar bir tarih tasivan bu vesikay: deferlendirirken ihtivath davranmok lazmdar.
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Bu yazmya esas aldigimiz risalenin bilhassa Istanbul Kiitiiphanele-
rinde yazma niishalan vardir. Fakat onlarm tamammi gérme ve inceleme
imkammuz olmadi. Seyh Mustafa Ef. nin hayati, kigiligi, eserleri ve
tesirleri... gibi miistakil bir ahsma igine girilmediginden buna lizum da
yoktu. Elimizde bulunan ve bu makaleye konu, yazma niisha Cerkes
flgesinde, hazretin tiirbesinin de iginde buludugu camide, levha halinde
asih metinden aynen istinsah edilmigtir!6. Bu niisha miiellif hatti
olmayip istinsah tarihi ve miistensihin adi yoktur. Levhanm eb’ad:
485x345 mm. dir. Iri siiliis yaz ile yazlmig olup hat hatalar vardur.
Epeyce eski tarihli bir niisha olabilecegi kanaatindeyiz. Esas aldigamiz
matbu niishalara gelince: Birincisi Istanbul’a Mekteb-i Tibbiyye-i
Sahane’de 5 Saban 1300 tarihinde basilmistir!”. Diger bir matbu
niisha ise Eskisehir, Matbaa-i Ticaret, 1331 kaydim tasgimaktadir.
Elimizde bu niishadan istinsah edilmis bir yazma niisha vardir. Bir
yerine 30 kelime kadar eksiktir ki iki satir atlanmak suretiyle yazl-
mis olabilecegini tahmin ederiz. Matbusunun ashm goremedigimizden
karsilastirarak hiikiim veremiyoruz.

(Cabsmada amlan yazma niishay: esas alarak diger iki niisha ile
karsilagtirip ortak bir metin elde etmege ¢ahstik. Niisha farkhliklaninda
Y= Yazma niisha i¢in, I- Istanbul tab’ i¢in ve E= Eskigehir tab’
igin kullamlmistir. Ancak bu kargilastirma iglemi bittikten sonra
A.U. llahiyat Fak. Kth. de matbu bir niisha daha gérdiik!8. Bu sonuncu
niichanin yerini ilerde galisma yapacaklara gostermek suretiyle, simdilik
bu kayitla yetiniyoruz. Bunlar, sézkonusu risalenin oldukga ragbet
goriip okundugunu ve simdilik tesbit ettigimiz kadanyla da olsa sik
arahiklarla baskismin yenilenmis oldugunu gosteriyor.

Sayfalarm sol baslarmdaki roma rakamlan esas alman yazma
niishanin satir sirasma karsthktir, Riséle iizerinde acgiklama, sade-

16 Kusadah'da bu niishadan =6z edilmiyor.

17 Kusadal'da (Bak. s. 28, Dipnot 37), “Cerkesi'nin adigecen risalesi (yersiz, tarihsiz)
basilmgtir.” denilmektedir. Halbuki sbz konusu risale, Halvetiyye seyhlerinden Seyh Yusuf
Ef. nin iki eseri ile birlikte iigii bir arada basilms olup bask: yeri ve tarihi sondadir. Bir niishas
ivin bak, A.U. flahiyat Fak. Ktb. No, 4860, 4861. Buna ilaveten iki matbu niisha daha tesbit
etmis bulunuyornz.

18 Bak. No. 599 (Menakib-i Tarikat-1 Halvetiyye ile birlikte), Baski yeri yok, tarih 1290
(Cep boyu).
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lestirme vb. islem yapmadik. Ancak Melamiyye hakkindaki tarihi
kayitlar'? dikkate ahndigzimda Seyh Mustafa Ef. nin bu konudaki goriis-
lerinin ve son derece yapier bir ifadeye sahip olmas hususunun daha
ivi anlasilacagm séylevehiliriz.

L
*

Ikinei vesika 1252 /1836 tarihli bir ferman®olup divani kirmas: ile
yazilmistir, Sultan TI. Mahmut, salnatinm ilk yillarmda birinei vesi-
kanin konusu olan Seyh Mustafa Ef. nin ilmi gériisiinii alomstie, Taki-
beden yillarda ise Yenigeri Ocagi 17.6.1826’da kapatilmis: bu ocak
ile irtibath Bektasi Tekkeleri'nin kapatilmasinda Vak’a-i Hayriyve
diye adlandimlan bu olaymm akabinde olmustur?!. II. Mahmut'un
Bektagilerle kiyastya bir miicadele igine girmis oldugunu Bektasi
fikralarmda bile gormekteyiz?2. Sonralan kendisini “Gavur padisah”
diye adlandiranlarm bu kimseler olmasi tahminlerden uzak degildir.
Bektasi tekkelerinin kapatilmasimi miiteakip II. Mahmut'u Turuk-:
.Aliyye'nin islah1 yolundaki icraat: iginde buluyoruz. Bu kisimda iizerin-
de duracagimiz ferman bu tesebbiislerden biri. belki de en Gnemlisidir.
I1. Mahmut devri islahat hereketleri i¢inde bu konuya agirhk verilerek
iizerinde bir galisma yapildizinda siiphesiz daha baska vesika ve fer-
manlarm bulunacagmi tahmin ederiz. Konu, tarvihciler tarafdan ciddi
bir tez konusu olarak da ele alabilir.

19 Bir fikir edinmek igin Bak. O.T. Ugungarsily, 5. 347, “Bu Melamiyye ricali ile geriat
ulemas: arasinda fikir ve goriis noktasindan ihtilaf olup bunlarin félsefe ve akideleri eahil halka
sagirtip dalilete diisiirebilecegi igin esas dini akideleri muhafaza ile miikellef olan alimler bun.
lardan fikirlerini meydana vuranlardan bamlarm idam ve bazlanm da hapsettirmislerdir.
Melamilerin tarikatlan esas sohbet iizerine olup diger tarikatlar gibi ta¢ ve hirkalan, yani
muayyen kiyafetleri yoktur. Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi’nin Fususu'l-Hikem'i ve onun
esasi olan vahdet-i viicud felsefesi bunlarin umdelerindendir.”

Aymea bak. OT, Karal, s. 156. “Yeniceri Ocagimn kaldinlmasindan bir miiddet son-
ra Bektasi Tarikati da yasak edildi. Bektasilik ile Yenigeri Ocag arasinda yakinhk, ocagin
kurulusunda Hae-1 Bektag-1 Veli tarafindan takdis edilmesiyle baslar, Bektasiler Yenigeriler
gibi her tirli yenilige diismandilar. Bu itibarla Yenigeri isyanlarinda her zaman onlarla fi-
kir ye igbirligi yaparlard:, Bektagiler halkin asafi simflariyle temasta olduklan igin, Yeniceri
Ocaginin kaldinlmasim bu siuflar arasinda kati gisterebilirlerdi, Dine aykin téren yapmak-
la suglu tutularak takip edildiler. Tarikatlan yasak edildi, Altmug yildan nce yapilms tek-
keler birakilarak gerisi yiktinldi, Bektasi kodamanlarmdan birkagr Istanbul'da idam edilerek
digerleri Anadolu’nun tiirlii yerlerine siiriildiiler",

20 Fermanm ash Ismail Haklky Yilanhoglu'nun ozel kolleksiyonunda bulunmaktadur.

21 Bak. Dipnot 19.

22 Bu konuda bak, Fikralar, s, 55, {(ae) sikky, s, 156 [fikra no, 221, 168 /246, 227 /381, 382,
228 /383,
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Fermanm g¢ikisi Mekki-zade Mustafa Asim Ef. nin Seyhiilislam-
Lt devresine rastlamaktadir?>. Fermandaki miihiir Galata Kadisi
Mevlevi-zade es-Seyyid Muhammed Es® ad’a aittir. Bu durum yadur-
ganmamahdir. Zira II. Mahmut’un Osmanh Hitkiimeti’ne yeni bir sekil
vermege galismasi dogrultusunda padigah, sadrazam ve seyhiilislam’da
toplanmis olan yetkileri -bati devletlerinde oldugu gibi- tiirlii bakan-
lar arasinda paylastirmasi, biylece genis dlgiide bir is béliimii yapmig
olmasi24, fermandaki miihiiriin Galata Kadi'sina ait olmast keyfiye-
tine agkhk kazandirmaktadir.

Fermanin kisaca konusu, Post-nisinlikleri inhilal eden zaviye ve
tekye post-nisinliklerine silsile ve nisbeti mechul. hasebi ve nesebi
bilinmez. usiil-1 tarikat ve ahval-i hakikatten habersiz seyh geginenlerin
tayin edilmemeleri hakkmdadr.

Oncekinde oldugu gibi bu vesika iizerinde de agiklama, sadeles-
tirme vb. bir islem yapilmayip sadece metni verilmistir. Sayfalarm sol
baslarindaki roma rakamlar fermanin satir sirasina karsihktir.

Sonug

Bu yam bir deneme mahiyetinde olup edebiyat tarihi agisindan
vazarmm hedefi, sahasinda gabsma yapacaklara malzeme temininde
yardimer olmaktir.

Islemege gabistigimiz konu temelde birlesse bile birkag bakimindan
dikkate deger. Soyle ki:

1. Halvetiyye Tarikat: Seyhleri arasinda miitalaa edilerek Cerkesli
Seyh Haer Mustafa Ef.nin Hayati, Kisiligi, Eserleri ve Tesirleri iizerine
yapilacak ¢alisma konunun bir yoniinii:

2. II. Mahmut'un islihat hareketleri iginde- sadece Bektasilik
agisindan degil, genelde- tarihlerde boglugu goriillen tekke ve zaviye-
lerin islihi konusundaki diigiinceleri ve icraati iizerine yapilacak bir

23 Mekki-zade Mustafa Asim Ef, 100. geyhiilislim olup fig defada toplam 17 yil 6 ay 18 giin
mesihatta bulunmustur. Bu konuda bak. a-Osmanl Sevhiilislimlar, Abdiilkadir Altunsu. Ay-
yildiz Math. Ank. 1972, s, 179-180. b-O.T. Karal, s. 165.

24 Bu konuda bak. O.T. Karal, = 152.
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galisma ise diger yoniinii agikhifiyle ve ilmi gergeklerin 1@ altinda or-
taya koyacaktir.

Bu yamda kullanilan vesikalar tarihei ve ildhiyater igin oldugu
kadar, edebiyat tarihgisi, tasavvufla ugraganlar, hatta halk edebiyat:
calismas: yapanlar ve genelde Tiirk kiiltiirii merakhlan icin de degisik
agilardan degerlidirler.

llerde yapilacak g¢ahsmalarn giin yiiziine ¢ikmamis nice vesi-
kalarin istifadeye sunulmasma vesile olacagma, bisylece de meseleye ok
daha genis boyutlar kazandinlacagina inamyoruz.

Birinei Vesika:

RISALE-I TAHKIKI'T- TASAVVUF!

Ulema-y1 seri’at ve Megayih-1 tarikat beynlerinde cereyvan eden
kil ii kal ve ihtilaf1 hal ve hakikat-1 me’dl ne ginidir emr-i Sul-
tani ile sual olundukta Mevlana Kutbii’l-arifin es-Sevh Mustafa el-
Halveti el-Cerkesi (Kuddise sirruh ve 1i’llahi derruh) hazretleri2 tarafey-
nin hélini beyan ve hak olani® |/ izhar ve 1yin olunmak4 igiin cevab’
buyurup tahrir ve irsal buyurduklar risile-i latife (el-hakku ehakku
bi'l-ittiba%).

Bismi'llahi’r-Rahmani’r-Rahim. Ma’liim olaki erbab-1 kuliibun tah-
sili ve tahsilinde sa’y-1 belig6 eyledikleri tasavvuf ahvil-i seliseden iba-
rettir ki, tecelli-i ef’al ve tecelli-i // sifat ve tecelli-i zat ile ta’bir olunur.
Lakin hin-i ifadede” ahval-i selase sahipleri haliat-1 selaseden? iig firka-i

1 I'de Risile fi tahkiki‘t-tasavvuf
E'de Girig kisom eksik
2 I’de hazretlerinin
3 I’de olan
4 1'de olmak
5 I'de cevab-1 sevab
6 I'de sa’y ii belig
71 ve E'de cemi’ ifadede
8 I'de firaka dalle
E'de firkasr dalle
Y'de iki gekli de vok
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batihyeye? miisabihlerdir. PeslOtecelli-i ef’al sehibleri Cebriyye'ye ve
ve tecelli-i sifat sahibleri Huldliyye'ye ve tecelli-i zat sahibleri Ittiha-
diyye'ye!l miisabih goriiniirler'2, Lakin anlar!3 cebr i hulil ve ittihad-
dan'4 | miiberradir!, Pes!® bu tecelliyiat-1 seliseye mazhar olan zevit-
kiram ile tava’if-i seldse-i mezkirenin beynlerini!7 tefrik eden $Ser’-i
Muhammedi ve FErkin-1 Ahmedidir kil eger bir kimse daire-1 seri’atta
dahil ve merkez-i istikamette sabit olup makamit-1 selaseden ve tecel-
liyat-1 sibikadan tekelliim ider ise anmn kelamm!? "Irfan-1 [lahi ve Esrar-
Rabbanidir ki20 andan2! zuhfir iden |/ hink-1 'ade keramettir, likin
anda’llah ve ‘mde’r-resiil ve’ inde’l-miirsidin mezmim ve bi-edeblikdir.
Ve eger da'ire-i seri’atten hari¢ ve merkez-i ittikadan zerre mikdan
miinharif22 olur ise kendiisi dall ve kelam ilhad ve ifsaddir ve zuhir
iden hérk-1 “ade sihr ve istidricdir. Amma2?} sofiyyeden Melamiyyin
hazerit1 ‘avim-1 nis ‘mndinde ve maheiibin katinda hasebu’z-zihir ge-
ri'ata muhalif akvil |/ ve ef’dl ve etvar ile goriniir ise de24. Lakin
tahkik ve tedkik olunsa kat’an ve katibeten geri’at-1 Ahmediyye'ye ser-i
mit muhalefetleri yoktur ancak anlar?S tabayi‘-i serifelerinde sirr u ih-
faya mahabbetleri2® merkiz olmagin mahcibin‘indinde halleri2? za-
hir-i seri’ata?® muhalif ve hakikatinda?® muvafik-1 akval ve ef’al ve

9 I ve E'de firka-r baulaya

10 I ve E'deyok

11 | ve E‘de llhidiyye
Dogrusu budur.

12 I'de goriiniir.

13 1 ve E’de anlar yok

14 I ve E‘de Ilhiddan
Dogrusu budur,

15 | ve E'de miiberridirlar

16 1 ve E'de yok

17 I’de beynlerin /

18 E'de Ahmediyye

19 1 ve E'de amn kelim: yok

20 1 ve E’de... ki yok

21 1 ve E’de kendiden

22 [ ve E'de mi'il

23 | ve E'de vok

24 | ve E’de ise dahi

235 I ve E'de vok

26 I ve E'de Sirr u ibfa mahabbeti

27 | ve E’de halleri yok

28 I ve E'de zahiren seri’ata

29 | ve E'de hakikatta
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etvir ile nefislerin mestiir ve mahfi kilurlar ve3 zitinda bu firka-i
mestirin /[ kamillerdir, miilkemmeller degillerdir3! ve nefsinde32 rasidler-
dir, miirsidler degillerdir. Anlardan istid’a® ve istirsad ve i’'tikada layik
iktida’* sahih degildir. Zira talib-i tasfiyye olanlan sek ve siipheye ilka
iderler. 1rsad3s sek ve siipheye ilka etmek degildir36, belki cemi’i nasm
kulibundan reyb i sekki ihrag ve izale itmekdir ve emr-i irsad3? Allah
i zii’'l-Celal Hazretlerinin indyet-i ezeliyyesi ve cenib-13¥ Rabbaniyye-
sidir ki /] bir kulmi ef’alen ve sifaten ve zaten?® kendine cezb idiip ve
nice miiddet kasr-1 cemilinde mihman ve taht-1 visalinde sultan kilmn-
diktan*0 sonra tekmilen bi'l-irsid4! makam-1 begeriyyete inzél ve irsad42
tev’ifi seldse ki kiiffar ve ‘avam ve havasdir. Kiiffin kiifiirden imana
ve ‘avami ma‘siyyetten ta‘ata ve havassi masividan vuslata da’vet
ile me’miir ve taraf-t Rahmaniyyesinden hilafet ile mansir ve mii’eyyed
kilmmigtir®3, Ol'abde enbiyidan ise niibiivvet-i ta’rifiyye tesmiyye olu-
nur. |/ Miirgid-i kimil ve miirebbi-i vasil zata niibiivvetten4s hisse-mend
olmalariyla enbiya-y1 1zam ne gina ferd’iz it vacibat ve siinen# ve
miistechabiti vesd'ir erkdn-i seri’atlerini kavmi beyninde iktidalan
kasdile cehren ve ‘alenen icrisiyle me'mir olduklar’ miirsidler dahi
evrad ve ezkir ve halvet ve "uzlet ve ferd’iz ve nevafil vesd’ir erkdn-1
tariklerin - miiridleri*® belki sa’ir%% beyninde iktidalarn kasdile cehren
A 30 1 ve E'de ve yok
31 1 ve E'de degildirler
32 [ ve E de nefislerinde
33 I'de istid’a sahih ve istirsad sahih degildir.

E'de istid’da ve istirsid sahih degildir.
M 1 ve E'de i'tikada layik iktida vok
35 1'de miirsidiyyet

E’de miirsid
36 E'de degil
37 I'de emr i irsad
38 I ve E'de cezbe-i
39 E'de zaten yok
40 1ve F'de kldiktan
41 Lve E'de li'l-irsad
42 I ve E'de irsal idiip
43 E'de kibnmsur ki
44 I've E'de enbiyadan ise niibiivvet-i tegrityye, evlivadan ise niihiivvet-i ta'rifiyye
45 zit-1 niibiivvetten
46 1'de siinnet
47 I'de olduklan gibi E‘de me'marlardar (Takiben) E'de 30 kelime eksik
48 T'de miiridlerin
49 I'de si'ir nas
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ve ‘alenen icrasiyle me'marlardir ve mahalli ithamdan®0 |/ ihtirazs!
miiltezimleridir ve ibadat ve ta’atlerinde ve siinen-i®2 Muhammediyve'ye
ittiba’larinda ve siyer-i Ahmediyye'ye siiliklerinde asla ‘ucub ve riya
olmaz. Anlar bir5® kavimdir ki (La a‘biidii Rabben lem erahf) ikra-
miyle miikerrem olmuslardir. Pes anlarm’ kavilleri ‘ayn-1 tevhid
ve filleri ‘ayn-1 ihlasdir amma giirih-1 melahideds ibadat-1 zahiriyye
ebrirm hali ve ibadata batimyye mukarrebinin hali deya i‘tikadlan
kiifiir ve ifsaddir. Ibadet-i zahireyi%o terk ‘ayn-1ilhad oldigmdan ma‘da
sahife-i57 | [ kalbleri sidk-13% dinden ve nokta-i tasavvufdan hali ve lisan-
larinda nice hurifat ve sath u timmat cari ve mu‘in-i seri‘at-1 garra
olan ulema ve ittikaya® bugz birle ma’rifet-bari ve tasavvuf iddi‘asinda
olup tarik-i®aliyyeyi seri’at-1 garridan ayirup bir tarik add idiip hal
i zevk jle sudir iden ehlullahin kelam-1 mutlaklarm®! lisana getiiriip
kendiilerine kal ve mesayih ile ulema beyninde miittefikun aleyha olan
ibadet ve ta’atu® ve riyazet® ve miicahedat: terk ve muhtelifiin fiha |/
olan ef’ali viieib mertebesinde kendiilerine adet ve hil belki ma’siyyeti®4
aletoSkilan ol ziimre-i dallin ve ol firka-1 hasirindan tasavvuf6 ve ma‘
rifet-i Hak anlardan meheiir ve® bu cihetten ulemi-y1 selef ve halef
ba’zis1 tahkiken ve ba'zisi takliden ol giirih-1 melahideyi zecr ve men®
hustsunda ‘arif ve kamili®*fark itmeyiip suret-i itlikda nice resa’il
tahrir ve tahsiyye-i kelimat tahrir®® eylediler.

50 1ve E’de (terkibli) mahall-i ittihim
51 Lve E‘de ihraz

52 1'de siinnet

53 l’de bir vok

54 Ive E‘de pes snlann yok
55 1 ve E’de melahidenin

56 I'de zahiriyyeleri

57 I'de safha-i

58 l'de barf

59 Lve E'de ulemii-v1 ittikaya
60 1'de tarikat

61 I'de mutlaklarin

62 Ive E'de ibadat ve ti'an
63 I'de riyaziat

64 1ve E'de ma'sivvete

65 I'de alat

66 1 ve E'de tasavvuftur.
67 E'de mehefirdur. Bu

68 1'de “arif-i kamili

69 Ive E'de takrir
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Lakin “rif-i’" mahetbdan ve kidmili nikisdan ve makbiilii merdid-
dan fark itmeyerek zecr ve red emri’! methi ‘olmadig ecilden bu bahda
e’'imme-i sofiyye dahi nice kitablar te’lif ve nice risileler tasnif eylediler.
Ulema’? ile megayih meyanlarinda’ olan nizi lafzidir, ma’nida miitte-
hidlerdir. Ittihad21 maneviyyeyi fehm itmeyen bi-edebler ki’ lafzinda
tekessiir’S niza’larma ehlii’llah rizi olmazlar.

Temmeti’l-hurif bi “Avni’llahi’l-Meliki’r-Ra’af.

* =
*

fkinei Vesika™:
Tibku aslihil-ali

Mevlevi-zade es-Seyyid Muhammed Es'ad el-Kadi bi mahriisa-i
Galata. Nemmakaha el-fakir ileyhi “azze sanuhii gufira lehiima (Miihiir
Es’ad)

Kudvetii's-giiyiih ve'l-muhakkikin Tophane-i ‘Amirem civarmda
esas-gir-i mes’adet olan Kadiri-hane-i feyz-dsiyanede post-nisin regi-
detlii eg-Seyh Muhammed Emin (dame feyzeha) tevki®-i refi“i hiimayin
vasil olicak ma‘lim ola ki Memalik-i Anadolu ve Rimilinde kadin te-
kaya ve zevaya ashabindan biri fevt oldukda mahldl olan tekye ve
zaviyesi || tariki rical ve hiilefasmdan eslah ve ersedine verilmek ashab-
turuk-1 ‘aliyye beyninde usil-i kadime-i mer‘iyyeden olarak turuk-i
‘aliyyeye bi-gine ve ecinib makilelerinden vikaye olunagelmisken bir
miidebbir bu usiile ‘adem-i ri‘ayetle o misilli mahlil tekye ve zaviyeler
bir takim silsile ve nisheti mechil ve hasebi ve nesebi na-ma‘lim kimes-
nelere |/ tevethini kazalar hiikkami ba-ilam inha etmekde ve bu suret
usiil-i tarikat ve ahval-i hakikattan bi-haber miiteseyyih ve miizevvir
makiilelerinin ve belki ba’zan meldhide ve zenadika ta’ifesinin tekaya
ve zeviya zabtile erbab-1 ehliyet agikta kalarak bi-tevfikihi Siibhaneht
ve Te‘lid haklarmda irtibat-1 deriin ilhim-1 meshin sehriyirinem der-
kir olan ehl-i |/ turuk-1 ‘aliyye fukardsimin nisesten kilup ve inhilal-i
siraze-i cem‘iyyet hatir-1 safi mashtplarini micib olmakda oldugundan
su husiisun bir hiisn-i sfirete rabt1 ve vacibeden olduguna biné’en fima-

I ve E'de ‘arifi maheabdan

71 1 ve E‘de zecr ii red emr

72 I'de ulemilar

73 I'de meyinelerinde

74 1ve E'de bi-edeblerin

75 1 ve E'de teksir

(*) Bu fermanin ckunmasinda yardumini gordiigiim Dog. Dr. Regat Ceng’e tegekkiir ederim,
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ba’d Anadolu ve Rémilide viki' tekdaya ve zevayadan biri mahlél ol-
dukda ol mahallin tariki ricili ve hillefasindan ahkém-1 Seri‘at-1 mutah-
hara || veesrar-1 tarikat-1 ‘aliyyeye arif ve miiridin ve silikini terbiyye
ve tesliyye usil-i serifine vakif herkim bulunur ise ol mahalde olan
mesiyih ve dervisimm inzimdm-1 re’y ve ittifaklanyle ana teveihi
derbar-1 sevk-karimma ’arz ve inhé olunmak ve bunun igiin zinhar
kuzit ve niivvab tarafindan | [ hare- ilam mutélebesiyle rencide olun-
mamak ve bundan béyle hilkkkdm-1 ser’ taraflarmdan tekye-i mahlile
teveihi zzmminda hilafa1 surit olarak né-ehil yedlerine ilam verilecek
olur ise ol ilam ma‘mfiliin bih olmayarak cihet-i mahlile der-sa*idetimde
bulunan meséayih ve dervisammn re’y ve ittifak ve inhalanyle ehl @ er-
babma |/ teveih kilmmak iizere diistiru’l-‘amel tutulmas: hususu, sen
ki geyh-i mamé-ileyhsin tarafindan vesd'ir turuk-‘aliyye megiyih
mefihiru’s-suyith ve’l-muhakkikin (ddmet fuytzatiihiim) céniblerinden
bi'l-istirak memhiir ‘arz takdimile istid’d olunarak ol-babda bi’l-fi’l
Seyhii'l-Islam ve Miftiyyii'l-endm olan Mekki-zade a‘lemii’l-ulemi el-
miitebahhirin efdalii’l-fudeli el-miiteverri‘in |/ Mevlana Mustafa “Asim
(edamallahii Te'dla fezd'ilehli) isaret etmeleriyle isaretleri mucibince
‘amel ve hareket olunmas: husiisuna irdde-i seniyyem miite’allik olarak
ol-babda i’lan-1 hali miitezammimn Burisa ve Edirne taraflarma bagka
ve Anadolu ve Riimili'nin iicer kollarina baska baska evimir-i serifem
tasdir ve tesyir kihnmis olmagile i‘lamen divan- |/ hiimayinumdan ishu
emr-i celili’l-kadrim isdér ve i‘ta olunmusdur. Imdi igbu nstl-i hayriyyet-
siimiliim minval-i mesrih iizre tesviye ve tensikiyle bir vakitte hilaf-
vaz¢ ve halet vuki‘a gelmemek lazzmeden idiigi ma‘lim oldukda ber-
minval-i mubarrer vikaye-i usiil-1 tarikat- ‘aliyyeye i‘tind ve dikkat
ve mugayiri hil ve hareket vuki‘a gelmemesine sarf-1 ru’yet olunmak |/
babinda ferman-1 alisimm sidir olmustur.

Viistil buldukda bu babda vech-i megrih izre geref-yafte-i sudiir
olan ferman-1 wvacibii’l-ittibi¢ ve lazimii’l-imtisdk mazmun-1 itd‘at
makramyle ‘amel ve hareket eyleyesin.

Séyle bilesin ‘alamet-i gerife i‘timad kilasm.

Tahriren fi evi'il-i sehr-i Sa‘binii’l-Ma‘azzam, sene isney ve ham-

Y
gin ve mi'eteyn ve elf.
(Arkada) Turuk-1 ‘aliyye hakkinda sidir olan emr-i "ali suretidir.

* *
"
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DIN SOSYOLOJISINE GIRIS

Yard. Dog¢. Dr. Miinir KOSTAS

Sosyoloji ¢ok geng¢ bir ilimdir. 19. yiizyildan itibaren bagimsz bir
ilim dal olarak kurulmaya baslamistir. 18, yiizy1l sonunda meydana
gelen Fransiz [htililinin sebep oldugu sosyal buhran i¢inde galkalanan
ve diinya capmda énem kazanmaya baglayan biiyiik sanayi inkilabmm
ortaya gikardig bir ¢ok sosyal meselelerle kargilagsan sosyoloji bu buh-
ranlara bir ¢are olarak bulunmus, dolayisiyla miistakil bir ilim olabilmek
icin 20. yiizyih beklemek zorunda kalmistir,

Auguste Comte’a kadar:

Sosyolojinin ilk kurnculari. onu tarih felsefesinden ayiramamislar-
dir. Sosyoloji daha ¢ok insanhgin ilerlemesinin ve tarih boyunca gelis-
mesinin teorisi olmustur. Boylece, onda tam bir ilim goriisii ve anlayisin-
dan daha ziyade felsefe goriisleri hakim olmustur. Anecak 19. yiizyilm
sonunda ve 20. yiizyihm basinda bu felsefi goriislerden kurtulabilmistir.
Sosyolojinin inceledigi gesitli toplum olaylar arasinda, din olaylarmmn
énemli bir yer tuttugu sosyologlarin goziinden kagmamstir. Boylece,
baska tecriibe ilimleri gibi tecriibi bir sosyoloji kurulmaga basladig:
zaman, sosyolojinin 6nemli bir bolimii “Din Sosyolojisi”ni tegkil et-
mistir. Iste, bu deney ilmi olarak Din Sesyolojisi bu tarihte, yani 20.
viizyilm baslarinda kurulmustur. Bu anlamda Din Sosyolojisi yeni
de olsa, din konular1 ve din meseleleri iizerinde diigsiinme, onlar inceleme,
diger sosyal vakalarda oldugu gibi pek yeni degildir. Toplum olaylar,
dolayisiyla din olaylar iizerinde diigiinme tabiat olaylar: iizerinde diigiin-
me kadar eskidir. Bunun kaynaklan en az ilk ¢ag Yunan diigiincesine
kadar uzanir. Sosyal, diger bir ifadeyle manevi ilimlerin tarihini ilk
Yunan sofistlerine kadar ¢ikarmak Adet olmustur. (Sofistler M.O. 5.
Asir) Fakat onlardan énce de, daha tabiat ilimleri kurulmaya bagladig:
zaman din dizerine bugiinkii din ilmi bakimindan gok orijinal diisiin-
celere rasthiyoruz. Bunlar arasinda Kolophon’lu Ksenophanes (M.0. VI.
asir) ile Ephesos’lu  Herakleitos’n (M.0. 576-480) sayabiliriz. Ksenop-
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hanes zamammn politeist dininin inanglarmi, Herakleitos ibadet ve
ayinlerini ilim goziiyle incelemis ve tenkit etmiglerdir. Dinler gibi,
inandiklar1 Tannlarin ve bu Tanrlara tapmalarin gesitliligi ve gogu defa
z1dli1 iizerinde durmuglar, bu inanclarin hakiki din ve Tann anlayisina
aykirt oldugunu gostererek, felsefi bir sezisle monoteizmi (tek tanricihi-
g1) miidafaa etmiglerdir. Siiphesiz onlarmn tanrilar ve tann goriisii.
daha g¢ok bir teoloji (ilahiyat-kelam) meselesi olsa da, bu fikirlerini
miidafaa igin zamanlarmm dinlerini ve bu dinlerin cemiyet hayau
iizerindeki tesirlerini incelemeleri, genel olarak din ilmi, 6zel olarak ta,
Din Sosyolojisi bakimmdan 6nemli olmustur.

Aristo (M.O. 384-322) ya gire ilk filozoflar, ilk sebepler iizerinde dii-
giinerek felsefeyi kurmuslardir. Bunlardan bazilan ilk sebep olarak, bazi
tabii ilkeleri (mesela su, ates, hava, toprak gibi-eskiler bunlara anasir-1
erbaa derlerdi) ileri siirmiisler ve bunlardan bagkasim aramamiglardir.
Aristo bunlara “Fizikgiler” diyor. Bazilan, bu tabii ilkelerin ilkesi olan
ilk bir ilke kabul etmiglerdir. Bu ilk ilkenin diinyay: idare eden bir akil
oldugunu séylemislerdir. O da, onlara gore Tanri'dir. Aristo bunlara da
“Theologos™ yani “Kelama” diyor. Boylece her iki goriiste klasik Yunan
dininin Tanri, Diinya ve Insan anlayisimndan ayrilms oluyordu.

Biz bugiin, birincilere “Fizik¢i”, ikincilere “Metafizikgi” diyebili-
riz. Fizik¢iler arasimda Thales (Tales) ile baslayan Iyonya Filozoflar: ve
ozellikle atomeu fizigin kurucusu Demokritos (M.O. V. asir)’n Metafizik-
ciler arasinda da Ksenophanes ile Elea okulunun kurucusu Parmenides’i
sayabiliriz.

Bunlardan sonra gelen “sofistler” diigiincelerini fizik ve metafizik
konulardan ziyade insani ve sosyal seylere ¢evirmislerdir. Fikir tari-
hinde pek meshur olan- “insan her seyin 6lgiisiidiir”~ prensibine daya-
narak ilmin, ahlikin, dinin, hiilisa her gseyin insani kaynaklarm ara-
miglardir. Boylece meveut dinlerin ¢esitliligini, insanlarm ve cemiyet-
lerin gesitliliginde gormiiglerdir. Dinin bir nevi doktrini olan Mitolojiyi
kendi goriislerine gore tefsir etmege ¢ahismislardir. Bunlarin en mes-
huru Prodikos’a gire insan kendi hayati iizerine devamlh ve faydah
tesiri olan tabii geyleri kendine tanm yapmustir. Nitekim o, “bir ¢ok
dinlerde giinese, aya, wrmaklara veya biiyiikk su kaynaklarna tapil-
maktadir” diyor. Sonra insan bir ¢ok medeniyet kahramanlarim insan
hayatinda 6nemli rol oynayan icatlari dolayistyla tanrihk mevkiine
gikarmigtir, Sarap Tanms: Dionisos, Bereket Tanrmsi Demeter, Ates
Tanns1 Hephaistos bunlar arasinda gosterilebilir. Diger bir sofist
“Kritias”, dinin kaynagim sosyal zaruretlerde girmiigtiir. Ona gire
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din, insanlarin vahsetten medeniyete gegisinin ifadesidir. Insanlar bir
zamanlar diizensiz, kanunsuz bir hayat siiriiyorlar, vahgi hayvanlar
gibi kendi kuvvetleriyle yasiyorlardi. Ne iyilere miikafaat ne de kotii-
lere ceza vardi. Bu vahset halini 6nlemek ve insanlar arasinda adaleti
hakim kilmak i¢in kanunlar koydular. Fakat kanun adaletsizligi ancak
kismen ortadan kaldirabilirdi. Ciinkii toplum hayatmda dogru olanlar,
ozel havatlarinda dogru olmayabiliyorlardi. Iste o zaman. insanlara.
umumi hayat kadar zel hayatta da kendilerini goz altinda bulunduran
bir tanrmmm varh fikrini veren bir dine ihtiya¢ oldu. fste din bundan
dogmustur. Bu da insanlar arasmda kanunsuzluk, diizensizlik ve ahlak-
sizhigm sonu olmustur. Sofistlerin bu goriisleri, o zamanki dinlerin
tedkikine dayamyordu. Sofistlerin Dinle Cemiyeti birbirine baglamalari
ve karsihkly tesirlerini incelemeleri bakimindan, din ilmi tarihinde énem-
li bir yerleri vardir.

Fakat asil bizi ilgilendiren ve Din Sosyolojisi bakimindan ente-
resan, enteresan oldugu kadar da orijinal olan goriislere Eflatun (Platon)
(Dog. M. 0. 427-) da rasthyoruz.

Eflatun, Din-Cemiyat. Cemiyet-Din meselelerini, gesitli yonler-
den incelemis, birbiriyle siki miinasebetlerini en modern sosyologlardan
hi¢hir noktada geri kalmiyarak en ince noktalarma kadar gostermistir.
Felsefenin hareket noktasi, sofistlerin dayandign prensibin tamamiyle
ziddi bir prensip olmustur. Sofistler, “Her seyin olgiisii insandir™ di-
yorlardi. Eflatun,- “Her seyin olgiicii tanridir” diyerek ise bashyor. Bn
goriig lizerine biitiin bir felsefe, ahlik ve siyaset sistemi kurduktan son-
ra, bu sistemin temeline de dini koymak istiyor. Ciinkii, kurmak istedigi
yeni cemiyet diizeninin dinsiz tutunamiyacagma inamyordu. 11k biiyiik
siyaset eseri olan Devlet (Politeia) da genglige verilecek terbiyede dinin
yerini belirttikten sonra, zamanm terbiye sisteminde tatbik edilen din
gretimini tenkid ediyor. Yeni bir dgretimin hangi prensiplere dayanmas
gerektigini gosteriyordu. Burada uzun uzadiya anlatmaga imkan
olmiyan bu gériisleri, (Eflatun’un Devlet giriigii) isimli eserinde bula-
bilirsiniz. Fakat Din Sosyolojisi bakimmdan en énemli olam siiphesiz
Eflatun’un Kanunlar (Nomai) isimli eseridir. Eflatun bu eserinde giiniin
sosyal sartlarima uygun bir devlet ve anayasanin plamni gizdikten sonra,
koydugu kanunlarin yalmz maddi miieyyidelerle tutunamiyacagmi,
asil manevi miieyyideler gerektigini. bunu da ancak dinin verebilecegini
soyliiyor. Cemiyette rastlanan her tiirli bozuklugun dinsizlikten kay-
naklandigmi, dolayisiyle saglam bir ¢emiyet nizammm kurulabilmesi
icin, once dinsizlige karst savasmak lazim geldigini gosteriyor. Bu
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savasta ilk disiiniilecek sey, birgok devletin yaptijn gibi dinsizlik aley-
hinde kanunlar gikarmaktir. Eflatun’un eserinde dine kars: islenen suc-
lar ve bunlarm miieyyidelsrinin listesi olduk¢a kabarikur. (Kanunlar
10. kitap.) Bize sundugu ceza kanunu hiikiimleri. ilkgag devletlerinde,
cemiyet hayatinda dinin oynadigi rolii belirtmek bakimindan ¢ok
enteresandir. Eflatun yalmz bu maddi miieyyideleri, yani devletin
dini kendi himayesi altina almasimn dinsizligi onlemek icin kafi gelme-
digini de goriiyor. Ciinkii dinsizligin asil sebebi maddi degil, manevidir,
halktan degil filozoflardan gelmektedir, diyor. Biylece dinsizlige gotii-
ren materyalist felsefeye karsi, spiritiialist bir felsefe kurmak gerek-
tigini belirterek, fikir tarihinde ilk defa saglam bir ilahiyat sistemi
kuruyor. Bu ilahiyatm birinci vazifesi, Allah’m varliim isbat etmektir.
Bunun igin klasik deliller veriyor. Ikinci vazifesi, Allah’m insanlarla
ilgilendigini, hi¢ kimsenin yaptigmm yanma kir kalmiyacagim ispat
etmektir; diciinciisii de ilablarm, birtakim valvarma ve hediyelerle
kazamlamiyacagini, herkesin kendi hareketinden mes’ul olacagini ispat
ctmektir. Boylece, Eflatun dinde amel kadar itikadin da énemini, bu
amel ve itikadm, bir cemiyetin, bir grubun var olma, yasama sartlarm-
dan biri oldugunu belirtmek bakimindan ilk Din Sosyologu olarak gos-
terilebilir,

ARISTO (M.O. 384-322):

Aristo’yu sosyolojinin ilk kurucusu olarak gérenler vardir. Fakat
onun din iizerine goriisleri daha ¢ok metafizik ve psikolojik temellere
dayamiyor. Aristo’'nun tann anlayigmm, ilahiyatinm, gerek Yunan
dinindeki gerekse Hristiyan ve Islam dinlerindeki tesirlerini biliyoruz.
Orta ¢agin Kelameilan Aristo’dan biiyiik dlgiide faydalanmislardar.
Fakat bizim burada ézel olarak ele aldizimiz bir alanda, Din Sosyolo-
lojisi alaminda, genel sosyolojik goriislerden bagka bir sey séylemek
miimkiin degildir.

Eflatun ve Aristo’dan sonra. bir vandan Iskender istilalan ile
eski Yunan Sitesinin yikildigmi, bir yandan da Yunanhlarla Sark diin-
yasmm kaynasmasindan yeni bir dlemin dogdugunu giriiyoruz. Roma
istililan ile Hristiyanhfin yayilmasina kadar devam eden bu devre,
tarihte “Hellenistik Devir” diyoruz. Bu devir din tarihi gibi, din ilmi
bakimmdan da ¢ok enteresan bir devirdir. Bu devirde klasik Yunan
dini, bir yandan, kendi toplulugu icinde ¢esitli felsefe ekollerinin
Eflatuncular, Aristocular, Siranikler, Septikler, Epikiirciiler ve Sto-
acilar dinin yerini almak i¢in sarfettikleri emeklerle, bir yandan
da Sark dinlerinin ozellikle fran, Yahudi ve Misir Dinlerinin te-
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siriyle sahsiyetini kaybederek tarihi bir din olmuya bashyor. Bay-
lece felsefeyi kendilerine bir din olarak kabul etmiye baghyan mii-
nevverler gevresinde, gerek tarihi Yunan dinine, onun efsanelerine,
tanrlarma . gerekse i¢inde bulunduklar1 veya temas halinde olduklan
cemiyetlerin dinleri ve tannlarna kargi biiyiik bir alikanm dogdugunu
goriiyoruz. Bunun sonunda biiyiik ve ¢esitli bir “Din Edebiyatinm
dogdugunu giriiyoruz. Bu edebiyatta, mukaddes efsaneler, eski ayinler,
din hukuku, ibadetler, sirlar, bayramlar, kurbanlar, kihinler, mabetler,
kudsi takvimler, tanrilarnn secereleri v.s, iizerinde zengin bir edebiyat
buluyoruz. Din ilmi tarihinde, Evhemeres adinda bir sofiste izafeten,
“EVHEMERIZM” adiyla amlan, din anlayis ve gériigiiniin bu devirde
¢ok yaygin oldugunu goriiyoruz. Bu goriise yani Evhemerizme gore,
“tannlar baslangigta, fatihler. krallar, filozoflar, kanun kurucular,
mucidler” gibi biiyiik ve iistiin insanlardir. Sonradan halk onlari, ya
korku veya sayg ile tannhk mevkiine gikarmiglardir. Bu gériis ondan
once gelen sofistlerde de vardir. Fakat, Helenistik devirde bu goriige
dayanan bir¢ok eser yazilmistir, Yunanhlarm meghur tannilarinimn, ashnda
biiyiik insanlar olduguna dair sozde vesikalar nesredilmistir.

Din ve dinin tarihine karsi bu ilgi Yunan dininden basgka dinlere,
dzellikle Dogu dinlerine de yoneliyor. Fenike, Yahudi, iran, Misir din-
leri iizerine birgok eserler yazildiin gibi, bazilarida Yunancaya terciime
ediliyor. Boylece ilk¢ag dinleri ile onlar: takip eden Hristiyanhigm dog-
ma ve yayilma sartlan hakkinda en iyi tarihi bilgileri bu kaynaklardan
bulunuyoruz. Simdi kisaca bunlardan bazlari tizerinde duralim:

Bunlardan birincisi Aristo’nun talebesi ve ondan sonra Aristo eko-
liiniin bagkam: olan filozof “Theophrastos™, ikincisi meshur cografyac:
“Strabon”, iigiinciisii meshur tarihgi “Plutarkos”tur. Strabon ve Plutar-
kos 11. yiizyilda, Romahlar zamamnda yagamigtir. O halde Helenistik
Devir iginde Roma fikir devrini almakta bir mahzur yoktur. Ciinki
Roma, fikir tarihine fazla bir sey verememistir. Latin diisiiniirleri daha
cok Yunan iistidlannim fikirlerini vaymakla meshur olmusturlar. En
meshurlan Seneka ve Cicerodur.

Hristiyanhgn dogusu ile miitereddid ruhlar kuvvetli bir iman
g etrafinda toplaniyor. Bu iman kendini anlamak ve anlatmak is-
tedigi zaman, Yunan felsefesinin, dzellikle Hellenistik devrin meshur
iki felsefe cereyanmm Stoacihk ve Yeni Eflatunculugun yardimna bag-
vuruyor. Dinin akaidini felsefi bir sekilde izah etmek zaruretinden
Hristiyan teojisi (Kelimi) doguyor. Daha sonra gelen Islamiyette aym
Yunan kaynaklarndan istifade ederek bir Islam Kelami meydana getiri-
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yor. Béylece, biitiin orta ¢ag boyunca, din bilgisi, din ilmi asag yukan
Kelamdan (Teoloji) ibaret kaliyor. Hristiyan ve Miisliman Kelameilarn
Hristiyan ve Musliman Skolastigi. oradan da dolayisiyle modern fel-
sefe lizerine olan tesirlerini bugiin daha iyi anlamis bulunuyoruz. Bu
konu fizerinde daha fazla durmak konumuzun dismda kalir.

Aydmmlanma Devri:

Asil din ilminin diger biitiin ilimler gibi yeni ¢agin rasyonalizmi
ile basladigina siiphe yoktur. Almanlarn “Aufklarung” (aydmhk),
Fransizlarin “Les lumiéres” (igiklar veya aydinlanma) adimi verdikleri
bu rasyonalizm hareketlerinin Ingiltere, Fransa ve Almanya’da 17. ve |
18. yiizyillarda kuvvetlendigini gériiyoruz.

Aydmlanma devri denen bu devirde, tipk: ilk ¢agda oldugu gibi,
bir yandan digtncenin laiklesmege basladigini, bir yandan da din
uizerindeki yeni distincelerin dogdugunu goriiyoruz. Bunun, yine aynen
ilk ¢agda oldugu gibi, bir¢ok sebepleri vardir. Fakat birinci ve bashea
sebebi modern ilmin dogusudur. Genellikle ilim ve ilim diisiincesi
bagimsiz bir hiiviyete kavusuneca varhgm her sahasima el atar. Din
sahasi da zaruri olarak onun arastiner goziinden uzaklasamaz. Fakat
daha modern ilim dogmadan 6nce, Hagh Seferleri Hristivanhk ile
Islamiyeti karsi karsiya getirdigi gibi, yeni kitalarm kesfi de bagka din
diinyalarinin  varhgm ortaya koymustur. Amerike yerlilerinin gesitli
dinleri gibi, gesitli Asya milletlerinin ézellikle, Hint ve Cin milletlerinin
cesitli dinleri de inceleme ve karsilastirma konusu olmustur. Bu gesitli
dinlerin, kendi aralarmda oldugu gibi, bilhassa Hristiyanlikla mukayese
etme, Hristiyanhkla onlar arasmda bulunan benzerlikler ve paralellik-
ler. “Mukayeseli Din Ilmi”* denilen genel din ilminin baglangier olmustur.
Fakat bu ilim hareketi zamanmn sosyal ihtiyaglarina cevap veren bir
felsefe hareketini dogurmustur. O da “Tabii Din” goriisiidiir. (Religio
Naturalist-Religion Naturelle)

Aydmlanma devri filozoflan, baz ilk ¢ag filozoflarmm. §zellikle,
Hellenistik devir filozoflarindan Pesidonios’un meshur gériisiine daya-
narak, biitiin dinlerde migterek tabii noktalar bulundugunu ileri siire-
rek, insanda din duygusunun, Tanm Fikrinin tabii olarak meveut
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu duygu veya fikrin tahlili iizerine bir din
kurmak istemiglerd‘r. Biiyiik bir kismmnda protestanliktan miilhem olan
bu goriis, tarihi dinlerde yalmiz bu tabii duyguya uygun olam ahyor
ve dinin tabii akla uygun olmiyanlarim sadece bir gelenek (Tradition)
olarak kabul ediyordu. Bunmlara gore, iistiin bir tann vardir. Ona
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ibadet etmek gerekir. Bu ibadetin de esasi fazilet ve Allah sevgisidir.
Her giinahin bir nedameti, kefareti vardir. Nedamet de insam viedan
azabma gétiiriir. Iste bu azap giinal dder. Oliimden sonra iyilik ve
kotiiliigiin karsihi vardir. Boylece akilla bulabildigimiz birtakim kiilli
hakikatlar vardir. Bunlar tabii dinin esasim tegkil eder. Boylece kendi-
lerine “Deiste-Tanricr” adim veren bu filozoflar, ilk ¢agda da oldugu
gibi, bir nevi felsefi dine gidiyorlardi. Bunun da sonu, Auguste Comte’un
dedigi gibi, dinin inkan oluyordu. Ciinkii din gibi tabiat iistii bir mii-
esseseyi, tabii bir miiessese gibi gistererek. onun mahiyyetini inkar
etmek oluyordu. Nitekim, bunun da sonu, 18. asrm asi ferdiyetgiligi,
once kiliseye karsi yapilan tenkitlerin sonunda dine gevrilmesi ve dinin
tarihi roliinii oynadig fikrini ileri siiren bir nevi dinsizligin dogmas
olmustur. Fransiz Ihtilali boye bir hava iginde meydana gelmistir,
O devrin diisiiniirleri sadece hakikat denen hayali bir tannya tapacak
kadar ileri gitmislerdir. Bahsi gegen bu felsefi ekoliin bizim konumuzla,
yani din meselesi ile ilgili alanmda bashca miimessilleri Ingiltere’de
John Locke, Herbert Cherbury, Berkley ve David Hume'dir,

Almanyada Leibnitchs (Laypnic) ve Wolf, Fransada ozellikle Vol-
taire ve J. J. Rousseau'dir. (Bu konuda daha fazla bilgi edinmek igin
Prof. Dr. Macit Gikberg'm “Kant ve Herder'in tarih Felsefesi” isimli
eserine bakmak faydahdir.)

II. Auguste Comte’den sonra:

XIX. yiizyil ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIIL yiizyil
sosyalizmine kars: bir tepki olarak dogdu. Toplum meselelerini birtakim
mefhumlarn aynasinda degil, olaylarm, hadiselerin objektifinden baka-
rak ele almak istiyen kisi Auguste Comte olmugtur. A. Comte, diger
ilimlerde oldugu gibi cemiyet ilminde de tecriibe metodunun, hadise-
lerin miisahedesine dayanan birtakim kanunlarm tesbitini gaye edini-
vor ve bu maksatla sosyoloji ilmini kuruyor.

Auguste Comte’u genel sosyoloji gibi. Din Sosyolojisinin de kuru-
cusu kabul etmek zorundayiz.

Bilindigi gibi. A. Comte sosyolojiyi genel olarak iki ana bélime
aymyordu:

1. Statik Sosyal

2. Dinamik Sosyal

Statik Sosyal bir toplumu kuran ve yasatan temel unsurlar: inceler
ve bunlarn bir birleriyle olan miinasebetlerini teshit eder. O, yani Sta-
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tik Sosyal diizenin ilmidir. Dinamik sosyal da bu temel unsurlarn tarih
boyunca gelismesini inceliyordu. Dolayisiyla sosyal hareketin, ilerle-
menin ilmi idi. O halde statik sosyal gibi, dinamik sosyalin de temel
unsuru Din idi. Ona yani A. Comte’a gire bir cemiyeti meydana getiren
bashea ii¢ temel unsur vardir. Bunlar da: aile, din ve devlettir. Bunlar
olmadan bir cemiyet meydana gelemez. Cemiyet nizamnm diizgiin
olarak islemesi veya bu nizamm aksamasi. bunlar arasmda kurulan
miinasebete baghdir. Biylece, din, aile ve devlet gibi insanin tabia-
tindan gikan ve cemiyet halinde yasiyan insan igin zaruri bir miiessese-
dir. Nerede bir insan cemiyeti varsa orada bir din vardir. Baska sosyal
miiesseseseler gibi din miiessesi de degisebilir, gelisebilir. Ama, X VIII.
asir miitefekkirlerinin sandiklar gibi ortadan kalkamaz. Biylece A.
Comte, kurmay: tasarladifn Pozitivist cemiyetin, Pozitivist bir dini
olacagm ileri siirerek “bir pozitivist ilmihal” (Cathechisme Positiviste)
bile yazmistir. Bu ilmihal bugiinkii anlamda miikemmel bir Din Sos-
yolojisi kitabi sayilabilir. Ciinkii onda, cemiyet ve din miinasebetleri,
dinin tarihi, cemiyet hayatindaki rolii her yonden inceden inceye ele
almmstir,

Dinamik sosyal bakimindan gézden gegirirsek A, Comte’un meshur
ii¢ hal kanunu, insanhgm ilk diinya gériisii gibi ilk hayat anlayismun da
din oldugunu gésteriyor. Ug hal kanununa gire insan diisiincesinin hare-
ket noktasi din diisiincesi idi. 1lk diigiince sekli Teolojik idi. Metafizik
diigiince hayats, teolojik diigiince hayat: ile pozitif diigiince arasmda ge-
gici bir orta diisiince hayati olduguna gore, ve pozitif cagda kendisin-
den sonra kurulacagma giire, Tarih boyuneca insanhigm hayati iizerinde
hakim olan diisiince sekli dini diigiince oluyordu. O’na gére, metafizik
¢ag agafn yukan klasik Yunan’la baghyor. Halbuki yunanhlarda biiyiik
ve kuvvetli bir mistiklik dogdugunu ve felsefe sistemlerinin zamanla
dini sekil alarak Hristiyanlhkta sona erdigini biliyoruz. Orta cag ise,
Tarihin tamdig en biiyiik dinlerin dogdugu ve yayildijn bir devirdir.
Béylece pozitif gaga kadar gegen zaman boyunca, insanhiin kaderinde
en dnemli rol dine diigmiigtiir. Béylece, Dinamik Sosyal, bir felsefe ve
din tarihi olarak ortaya qikiyor. Belli diinya gériisiine, belli din goriisleri
tekabiil ediyor. Bu gekilde, Auguste Comte ilk defa olarak dinlerin
tekamiil kanununu ortaya koymus oluyor. Ilk ve tabii olan Fetisizm’den
Politeizme ve ondan Monoteizme gecisin genel bir kanunu oluyor.
Boylece, A. Comte’a “Din Sesyolojisinin™ kurucusu olarak bakabiliriz.
A. Comte’un Fransiz Sosyolojisi Ekolii iizerine tesiri bugiine kadar
devam edegelmistir.
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A. Comte’a gire Cemiyet hayatina hakim olan hadiseler, dinamik
sosyali idare eden genel hadiseler fikir hadiseleridir. Ug hal kanunu insan
bilgisinin gelisme kanunudur. Onu takip eden Fransiz sosyologlarnda
da bu tefsir tarm bakidir. Simdi bunlardan en Gnemlisi olan Emile
Durkeim’i  gorelim.

EMILE DURKHEIM (1858-1917):

A. Comte’tan sonra Fransiz sosyolojisinin en iyi temsileisi olarak
kabul edilen Emile Durkheim’de bu tesir pek iyi gériiliir. Durkheim
Sosyolojisinin esasim maseri suur (kollektif ruh) anlayisi teskil ediyor.
Mageri suur, maseri tasavvurlarm toplanmidir. Maseri tasavvurlarn da
temelini dini tasavvurlar tegkil ediyor. Biylece Durkheim’in sosyolo-
jisini en genis anlamiyla., bir Din Sosyolojisi olarak gérmekte highir
mahzur yoktur.

Durkheim’in ilk ve en énemli eseri “Ictimai I Béliimii”" (La division
du travail social-1895), Is béliimiiniin yvani medeniyetin gelismesiyle
cesitli sosyal miiesseselerin, bu arada dinin gelismesi geklini inceliyor.
Ilk hukuk sisteminin dinin karakteri iizerinde duruyor. Hukuk siste-
minin zamanla nasil dini sekilden laik sekle déniistiigiinii inceliyor.
Durkheim daha sonra kurdugu “Année Seciologigue” dergisinde yaz-
i ilk yazi Din olaylarmm tarifi iizerinedir. Burada, iistadi Auguste
Comte’a sadik kalarak dinin sosyalligi iizerinde duruyor. Yalmz din
olaylarmi objektif bir gézle inceliyen bir din ilminin nasil kurulabilece-
gini anlatiyor. Année Sociologique dergisinin bu saysinda, gesitli sosyo-
loji alanlarmda yapilan yaymlan bildiren analitik béliimlerin birin-
cigini “Din Sosyolojisi” adh bir béliim teskil eder. Din sosyoloji tarihine
ilk defa bu derginin bu béliimiinde rasthyoruz,

Din Hayatimn iptidai sekilleri: Les Formes Elémentaires de la
vie Religieuse, adli eseri Din Sosyolojisinin en klasik eserlerinden bi-
ridir. Bu eserin 6nsozii, sadece Sosyoloji tarihinde oldugu kadar, felsefe
tarihinde de 6nemli bir yer tutmaktadir, Ciinkii Durkheim orada, klasik
felsefenin en onemli meselesi olan “Bilgi meselesini” sosyolojik bir goz-
den goziimlemeyi deniyor: diisiincemizin muhtevasi gibi suretinin de
sosyal, dolayisiyla dini oldugunu miidafaa ediyor. Esyayr idrak etmek
igin digiincenin kullandizi bashica kategorilerin, meseld zaman. mekdn,
illiyet kavramlarmin meydana geliginde dinin oynadig rolii belirtiyor.
Diyor ki; “Insanin kendisi ile diinya hakkinda edindigi ilk tasavvurlarn
kaynag dindir. Diinya ve tann iizerine bir goriis ihtiva etmiyen bir din
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yoktur. Felsefe ve ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din 6nce felsefenin
yerini tutmustur. Fakat bugiine kadar az farkedilen bir nokta varki
o da sudur: Din yalniz insan diigiincesini birtakim fikirlerle zenginlestir-
mekle kalmamis, asil insan diisiincesinin tegekkiiliine ve kurulmasina
da yardim etmistir”. Fakat Durkheim’e gire dinin asil fonksiyonu,
yalmz insan diigiincesini gelistirmek degil, onu muayyen ideallere
baghyarak manen veya ahliken yiikseltmektir. “Dinin hakiki fonksiyonu
bizi diisiindiirmek. bilgimizi zenginlestirmek degildir. Fakat bizi haraket
ettirmek, bizim yasamamiza yardim etmektir. Kendisini bir tannya
veren mii'min sadece bilinmiyen yeni hakikatlar géren bir adam degil-
dir, fakat daha fazlasim yapmaga muktedir olan bir adamdir. O hayatin
giicliiklerini, ister tehammiille karsilamak, isterse yenmek i¢in, kendinde
daha fazla kuvvet hisseder. Her tiirlii imanmn birinei sarti, iman ile
selamete inanmaktir. O halde dini kuvvetler insani kuvvetlerdir; manevi
veya ahlaki kuvvetlerdir”. (Din Hayatimn Iptidai Sekilleri onsoz)

Durkheim, dinin bu ahlaki ve manevi kuvvetini intihar iizerine yaz-
diin eserde, (Suicide) dini inanclara gére intiharlarm azhk veya gokluk
derecesini olgerek gostermistir. Béylece Durkheim dinin gesitli sosyal
miiesseseler iizerine tesirini belirtmek suretiyle ilk defa ilmi bir Din
Sosyolojisini yapmis oluyor. Ayn eserin sonunda, soyle diyor: “Diigiince-
nin temelli kategorileri ve dolayisiyla. ilim, dinden cikiyor ve yine
epeyce zamandir biliyoruzki ahlik ve hukuk kaideleri de dini emir-
lerden farksizdi, o halde huldsa olarak denilebilirki, biitiin sosyal
miiesseseler dinden dogmustur”. Gériindiigii gibi Durkheim giiniimiizde
dahi sosyolojinin belli bash klasikleri arasinda kalmaktadir. Fakat
iilkemizde adi ile ¢ok . asil fikirleri ve doktrinleri ile az tanmms bir
sosyologtur.

Durkheim’in  kurdugu Année Sociologique dergisi etrafinda
toplanan talebelerinin ve dostlarmin sosyolojik aragtirmalarnin mer-
kezini yine Din sosyolojisi teskil etmistir. Talebelerinden Mauss ile
Hubert’in gerek birlikte gerekse ayn aym yaymladiklan etiitler aym
konu ile ilgilidir. “Kurbanin Mahiyeti ve Ictimai Fonksiyonu iize-
rine deneme” (Sur la nature et la Fonction de Sacrifice) en @nemli
eserlerindendir. Tamamiyla Durkheim’in goriisiinde olmamakla bir-
likte, Fransiz ‘Sosyolojisine biiyiik hizmet eden bir miiellif te Lucien
Levy Bruhl'diir. Primitif (Iptidai) diisiince ile ilgili gesitli incelemeleri
arasmda klasik olmus bir kac eserini sayabiliriz. Iptidai Diisiince (La
Mentalite Primitive); Iptidai Ruh (L’ame Primitive); Iptidai Cemiyet-
lerde Zihni Fonksivonlar (Les Fonctions Mentales dans les Sociétés
Primitives).
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Henri Bergson:

Durkheime ckoliine dahil olmadiin gibi meslekten bir sosyolog
ta olmiyan fakat gagimzm en biiyiik filozofu sayilan Henri Bergson'un
eserlerini de saymadan bu bahsi kapatamayiz.

Ahlék ile Dinin iki kaynag (Les deux Sources de la Morale et de
la Religion) adh eseri, din konusunda siiphesiz yeni ufuklar agmstir.
(Bu eser merhum Prof. Mehmet Karasan tarafindan dilimize gevril-
mistir). Auguste Comte’dan beri dinin sosyal mensei ve fokniyonu hak-
kinda ileri siiriilen fikirler en biiyiik ve kuvvetli tenkidi Henri Bergson’
dan goérmiistiir. O, dinin yalmz sosyal sebeplerle izah edilemiyecegini,
onun daha derin sebepleri olmak gerektigini ileri siiriiyor. Ne Durkhei-
m’in maseri viedam (veya suuru) ne de Levy Bruhl'iin iptidai diisiince
anlayisi ile dini izaha imkin olmadifim soyliiyor. Sonra dinin psiko-
biyolojik bir izahmi verdikten sonra iptidai dinlerden yiiksek dinlere
dogru din anlayismin nasil gelistigini gosteriyor. Statik ve Dinamik
diye dinleri ikiye ayirdiktan sonra iptidai dinleri birinci kategoriye,
yitksek dinleri de ikinei kategoriye koyuyor. Boylece bir din tipolojisi
yapiryor. Sonra bu iki tiirlii dine gore iki gesit ahlak, dolayisiyla iki gesit
hukuk goriisiiniinii  belirtiyor. Bu goriigiin orijinal tarafi, primitif
dinlerle ileri dinler, yahut eski ¢ag dinleriyle semai dinler arasinda, sos-
yologlarm bir tirli gostermefe muvaffak olamadiklan fark: belirtmis
olmasidir. Bu fark eski insanla (klasik ilk ¢ag insam ile) bugiinkii insan
(Semavi dinlerin yetigtirdii insan) birbirinden aywan esas ¢izginin
dinden geldigini gosteriyor. Bugiinkii insanhifm biitiin iistiin mefhum-
lar, insan haklari, demokrasi, esitlik, kardeslik, insanhk, insana sayg
bize hep dinden geliyor. Hatta bugiinkii teknigin, garp medeniyetinin
dinden geldigini, ama bu dinin yani mistik dinin, dinamik dinin &teki-
lerden mahiyet¢e baska oldugu Bergson'un eserinde en inandmner bir
dille agiklaniyor.

Fransa’da din konusu ile ugrasanlar yalmz bunlar degildir. Fakat
biz burada sadese Din Sosyolojisi ile ilgilendigimiz igin, bu konunun di-
ginda kalanlar zikretmiyoruz. Din Sosyolojisi iizerinde asag1 yukan bir
asirdan beri ugrasilmakla beraber, biitiin sistematik meseleleri bir
arada ele alarak inceleyen eserler ok azdir. Bu eserler arasinda Roger
Bastid’in “Din Sesyolojisinin Unsurlari” (Eléments de Sociologie
Religieuse) m sayabiliriz. Buna ilaveten Almancadan terciime edilen
Gustave Menching’in “Din Sosyolojisi” (Sociologie Religieuse) ile yine
aslen Alman olup Amerika Birlegik Devletleri'ne gi¢ ederek orada ted-
ris hayatma devam eden Joachim Wach’m “Din Sosyolojisi” (La Socio-
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logie de la Religion) isimli eserleri zikredebiliriz. (Bu eser Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyelerinden Prof. Dr. Unver
Giinay tsrafindan terciime edilmis, fakat heniiz nesredilmemistir).

Dogrudau dogruya Din Sosyolojisi ile mesgul olmamakla beraber ge-
nel Din Ilmine yaptiklari hizmet dolayisiyla Din sosyolojisi icin 6nemli
olan baz yazarlan zikr etmek gerekir. Pinar de la Boullage’nn “Etu-
de Comparée des Religions-Dinlerin Mukayeseli Incelemesi” adh eseri,
genellikle din tedkikleri, 6zel olarak Din Sosyolojisi arastirmalarinda ta-
kip edilecek metod yéniinden oldukga enteresandir. Buna Raoul de la
Grasserie’nin “Dinlerin Sosyolojik Bakimdan Mukayeseli”” (Des Religi-
ons Comparées au point de vue Sociologique) adh eseri de ilave etmek
gerekir. Ayrica Année Sociologigue (Sosyoloji yilligr) 1897°den beri bu
konuda yaymladizn makaleler ve ozellikle tahlilleri okumak faydah
olur. Robert Will’in ibadet ve ayinlerinin mahiyet ve sekillerini incele-
ven “Le Culte” adh eseri Din Sosyolojisi bakimindan ¢ok énemli bir
cserdir, Bunlardan baska, din ilimleri konusunda milletler aras1 sohret
olan Hollandah Van Der Leew'un Fransizeaya cevrilen “La Religion
Dans Son Essence et ses manifestations: Ozii ve Tesahiirlert icinde Din”
adh eserini bunlar arasma katabiliriz. Nasil “Aydinhk Felsefesi” (Auf
Klarung) énce Ingilterede dogmus ve oradan diger Bati iilekerine yayil-
mig ise, pozitivizm hareketi de ayni sekilde Fransa disina ¢ikmistir.
Auguste Comte’un ilk talebesi Ingiltere’de Stuart Mill olmustur. Ingil-
tere, Fransa gibi, bir inkilap memleketi olmasa da, orada da birtakim
sosyal meseleler, sosyalizmin ve onunla birlikte sosyolojinin dogmasma
sebep olmugtur. Fakat ingiliz muhafazakarlang sosyolojiyi daima siiphe
ile kargilamigtir. Bunun i¢in Ingiltere’de Fransa’da oldugu gibi miistakil
bir sosyoloji cereyanmdan ¢ok. gesitli sosyal meseleleri inceleyen diger
sosyal ilimlerin geligtigini goriiyoruz. Dolayisiyla genel sosyolojinin bir
kolu olan Din Sosyolojisi i¢inde bisyle olmustur.

Din Sosyolojisinin fonksiyonu, arastirma konulan ve uygulayacag
metotlar Almanya ve Fransa da oldugu gibi, acik ve sistematik bir sekil-
de tayin edilmis degildir. Bu alanda sosyologlar kadar ve hatta onlardan
daha fazla diger alanda ¢ahsanlarm hizmetleri olmustur. Bunlarin
baginda etnolog ve antropologlar gelir. Baghcalan Frazer ile Tylordur.
Frazer, ozellikle Totemizm iizerine ¢cahsmalarnyla meshurdur: “Totemis-
me and Exogamy (Totemizm ve Dis Evlenme) ** ve Altin Dal (Golden
Bough) meshur eserleridir. Tylor, Iptidai Kiiltiir (Primitive Culture)
adh eseriyle meghurdur. Animist nazariyeyi miidafaa etmistir. Fakat
din ilmi gibi, Din Sosyolojisisinde de en miihim rol oynayan yazar Max-
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Miiller olmustur. Miiller'in en 6nemli eseri “Dogunun Kutsal Kitaplan
Saered Books of East™ dir.

Asil sistematik Din Sosyolojisi ¢ahsmalarma Almanya’da rasth-
yoruz. Bu bakimdan ilk sistematik Din Sosyolojisi kurma serefi Alman
Sosyolog Max Weber'e aittir. Weber genellikle cemiyet ve ekonomi, 6zel
olarak da Din ile Ekonomi iizerindeki arastirmalaryla meshurdur. En
inemli eseri Ekonomi ve Cemivet (Wirt schaft and Gesellschaft 1925)’tir.
Din Sosyolojisi hakkindaki yazlarmda “Gesammelte Aufsétze zur
religons Soziologie, 1927 (Din Sesyolojisi hakkinda makaleler) adh
eserde toplanugtir, Bundan baska iilkemizde tammnmis olan sosyolog-
lardan Simmel ile Sembart’s zikredebiliriz.

Simmel klasik bir sosyologdur. Din Sosyolojisi hakkindaki goriigle-
ri daha ziyade Emile Durkheim’in goriglerine benzer.

Sombart ekonomisttir. Ekonomi ve Din miinasebetlerini ele almigtar.
Biitiin bu sosyologlar, din olaylarmi diger sosyal olaylarla, ozellikle
ckonomik olaylarla miinasebetini inceleme yoniinden sistematik Din
Sosyolojisinin kuruculan olarak goriilebilir. Asil Sistematik Din Sosyo-
lojisi, bunlardan sonra, I. Dinya Harbini takip eden yillarda Max
Weber'in tilmizleri tarafindan kurulmustur. Bunlarm da en basta
geleni Joachim Wach’dir. Wach, ¢ok meghur bir Din Sosyologudur. 1931’
de, “Din Sosyolojisine Girig”" adh eseri ile ilk olarak sistematik bir Din
Sosyolojisi yazmigtir. Bu kiigiik eserde tamamiyla tecriibi (Emprique)
bir Din Sosyolojisinin metod, konu, saha ve smrlannin ana gizgilerini
buluyoruz. 1944’te en onemli eseri olan “Din Sosyolojisi”ni ingilizce
olarak yazmistiz. Bu eser 1951°de Almancaya terciime edilmistir. Fran-
sizcayada “Sosciologie de la Religion” adi ile terciime edilmigtir.

Max Weber ile Joachim Wach'in yolunda devam eden ikinei énemli
Alman sosyologuda Gustave Mensching'dir. Din ilminin gesitli konu-
larmda gesitli eserler yazan Mensching, Almanya’da en biiyiik otori-
terdir, Wach’dan sonra ikinei mithim eseri o vermistir, (Bu eser tara-
fimizdan terciime edilmektedir.).

Sahasmin genigligi ve konusunun 6nemi dolayisiyle sosyoloji k-
teratiirii olduk¢a zengindir. Buna karsihk Din Sosyolojisi iizerine yapl-
mig Sistematik eserler pek azdir. Bugiin Bati dleminde yukarida isimleri-
ni zikrettifimiz yazarlardan bagka pek meshur olan Din sosyologuna
rasthyamiyoruz. Sistematik bir Din Sosyolojisi yazmis olmamakla
beraber Kilise hukuku iizerinde otoride olan ve dini teeriibe iizerinde
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ozellikle ibadetler tizerinde biiyiik bir aragtirma yapmis olan Gabriel
Le Bras’ (Fransiz)i da zikretmeden gegemeyiz.

Tiirkiye’de yaymlanmis ilk eser, merhum Ord. Prof. Hilmi Ziya
Ulken’in “Dini Sosyolojisi”dir. ikincisi Prof. Dr. Mehmet Taplamaci-
oglu tarafmdan yaymlanan “Din Sesyolojisine Giris ve aym Yazarin
Din Sesyolojisi” -Ank. 1961 adh eseridir. 1960 yihnda kisa bir siire
igin Ankara Universitesi Ilihiyat Fakiiltesinde ders veren Hans Fre-
yer “Din Sosyolojisi” (Terciime Dog. Dr. Turgut Kalpsiiz) isimli eserini
de burada zikretmek gerekir.

Din Sosyolojisinde Son Gelismeler:

Dinle toplum miinasebetlerinin esash bir sekilde ele alinmasi XIX,
yiizyildan itibaren baslar. Bunu daha énce kisaca izah etmigtik. Bu ilgi-
lenme, baslangigta primitif dinlere olup bunda akliyeci tekamiileiiliik
(évolutionisme rationaliste) din ve sihiri, giinlik hayatin teorik ve pratik
problemlerini ¢ozmek igin bir arag biliyordu. Bunlar, Spencer ve Tylor’
da oldugu gibi rasyonalist bilim ve teknigin gelismesi karsinda ken-
diliginden kaybolup giderler.

Din Sosyolojisinde klasik devrin en 6nemli temsileisi olan Max We-
ber herseyden Gnce Bat1 Kiiltiiriiniin gelismesi ile ilgilenmistir. Weber,
toplum ve din miinasebetlerinin Hint, Cin ve Yahudilikteki tarihi karg-
lastirmalarini yaparak su sonuglara varmistir:

Toplumdaki ekonomik ve genel farklar, dini ve ahlaki alandaki
farklara uymaktadir. Toplumlarin yapilarmin degismesiyle dinlerin
karsisma yeni problemler ¢itkmakta ve bu problemleri her din kendi
doktrinine gire ¢ozmege ¢alismaktadir. Toplum, ekonomi ve din ara-
sinda kargihikh etki ve tepkiler vardir, Max Weber’in bu tezi, marksizmin
din olaylarmi tek sebebe baglama (monocesal) yolundaki ¢abalarm
yetersiz bularak reddetmektedir. (Bilindigi gibi Karl Marx dini, iiretim
miinasebetleri ve buna bagh siuf ¢atigmalarindan hareket ederek acik-
lamaga ¢ahisir. Marx’a gire din, egemen smfin imtiyazlarim koruyan bir
aragtir; toplumun alt yapisi iizerinde tutucu bir etki yapar.)

Denebilirki, genel olarak Hristiyan doktrinlerinin etkisi ile kalvi-
nizm bir gruba has ekonomik ézelliklerin gelismesine vesile olmustur.
Bu da cagdas kapitalisme esash etkiler yaparak onu geligtirmistir.
(Max Weber'in Din ve Ekonomi miinasebetlerine ait daha genishilgi i-
leride verilecektir.)
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Avrupadaki Din Sosyolojisi gahismalari, Fransiz Katolik Kilisesi-
nin gayretleriyle onemli ilerlemeler kaydetmistir. Gabriel Le Bras, Fran-
s1z Katoliklerinin dini pratikleri hakkinda genis arastirmalar yapmis-
tir. Daha sonra bunlara F. Boulard, Y. Daniel, J. Labbeus, L.J. Leber
Emil Pin gibi arastirmaecilarda katildi.

Ikinci ve oldukga faal bir aragtirma merkezi Hollanda’da kuruldu.
Burada W. Bauning, J.P. Kruijt ve G.H.L. Zeegers'un c¢alismalar
dikkat ¢ekicidir.

Bugiin bir¢ok merkez arastirma enstitiileri, Kiliselerin sosyal aras-
tirmalar i¢in yaptin galismalara katilmaktadirlar. Fransa’da baghyan
hareket Belgika, Italya, Ispanya, Kanada ve Giiney Amerika’ya
yayildign gibi, Hollanda’da bashyan hareket Avusturya ve Almanya'ya
da yayilmistir. Biitiin bu arastirmalarm ¢ogu kilise adamlari, tarafin-
dan yapilmaktadir.

Fransa'da vetigen birtakim yeni arastincilar Gabriel Le Bras'm
etrafinda toplanarak “Din Sosyolojisi Grubu™ igindeki yerlerini alms-
lardir. Bunlarm yaym orgam “Dinler Sosyolojisi Arsivleri” (Archives de
la Sociologie des Religions) adli dergidir. Kullandiklar1 metodlar genel
sosyolojinin metodlar1 olmakla birlikte, miinferid din sosyolojisini ve
nihayet gesitli dinlerin genel bir din sesyolojisini kurmaya galismakta-
dirlar. Bu yeni cereyamn belirgin 6zeligini 1948 de toplanan Uluslar-
arast Din Sosyolojisi Konfaransmmm VI. kongresinde bulmaktayiz. Bu
konfarans, 1959 da Polonya'da toplanmistir. Bunun yanminda 1958 yi-
Iindan beri Din Sosyolojisi Enstitiilerinin Milletleraras: Federasyonu yer
almaktadir. Bu kuruluslarn fikirlerini yayan “Social Compass™ (Sos-
yal Pusula) adh dergidir.

1920 yillarindan itibaren Protestan g¢evrelerde Protestan Kilise-
sinin problemleriyle ilgili cahsmalara hiz verilmistir. Protestan Kilisesi
bélgelerindeki diger sosyal meselelerle de ugrasmaktadirlar. Bu iilkede
Din Sosyolojisine olan alika gittik¢e artmaktadir.

Giiniimiizdeki durum:

Giiniimiiziin Din Sosyolojisi, dini bir kiiltiir gecikmesi (retard de
civilisation) tipi olarak almamaktadir. Dinin dogusunu tek bir sebebe
baglamak istiyen (monocosal) her tesebbiis artik bir gtkmaz yol olarak
kabul edilmektedir. Din, bugin ig¢in daha ¢ok toplumun fonksiyonel
bir én sart1 olarak diigiiniilmekte ve dinle toplum arasmdaki karsilikl
etkiler iizerinde durulmaktadir. (Bu husus diger bir makalede ele
alinacaktir.)



DE L’ENSEIGNEMENT TRADITIONNEL A L'’ENSEIGNEMENT
MODERNE

Yrd. Dog. Dr. Miinir KOSTAS

La Turquie nouvelle, la République nationale et laique de style
européen, est née sur les ruines de I'Empire Ottoman. Au début du XXe
siécle, plusieurs pays conquis réussirent a reprendre leurs territoires et
Palliance de I'Empire avec I'Allemagne, durant la Premiére Guerre
mondiale (1914-1918), donna le coup décisif a I'écrasement de la puissan-
ce ottomane. La Turquie occupée par les forces alliées se limita, d’aprés
le traité de Sévres (1920). a sa partie asiatique de I’Anatolie et, en
Europe, a Istanbul et ses villes limitrophes. Toutes les dépendances de
I’Empire en Asie (Arabie, Mésopotamie, Syrie et Palestine) devinrent
des Etats indépendants ou des Etats sous mandat.

Cependant, le territoire turc méme se vit envahi et occupé par les
forces étrangéres et le traité de Sévres fut un accord imposé par ces
derniéres. On y voit essentiellement la cause du mouvement révolu-
tionnaire dirigé par Mustafa Kemal (ATATURK).

A cette époque, la Turquie connut un événement extremément
important et remarquable de son histoire.

Le Révolution Turque n’avait pas son point de départ dans une
révolte démagogique, dans les luttes sociales, mais dans une guerre de
la libération nationale qui se dressait contre les ennemis extérieurs.
Durant cette guerre (ISTIKLAL HARBI) (1919-1922), le but el la
transformation de la Turquie dans le sens de I’Etat européen ocecidental
fut longtemps le grand secret de Mustafa Kemal. Ce secret ne fut que
levé lorsque la lutte nationale fut terminée. Mustafa Kemal dés le dé-
but avait proposé deux buts: le rétablissement sur le territoire nati-
onale d’un Etat ture souverain et modernisation de ce nouvel Etat 1.

I Cf. Nuwtuk, par Gazi Mustafa Kemal (trad. en frangais, Ghazi Moustapha Kemal, Dis-
cours, octobre 1927; Leipzig, 1929, p. 8 et sqq.
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En plein milien de la guerre de 'indépendance, alors que Mustafa
Kemal n’avait pour base a sa disposition que les villes de province telles
que Erzurum, Sivas et Ankara, la Grande Assemblée Nationale (Tiirkiye
Biiyiik Millek Meclisi) fut convoquée a Ankara (le 23 avril 1920). Le
Le congrés d’Erzurum qui s’était réuni dés 1919, ainsi que plus tard
“MISAK-1 MILLI” (pact national) de Sivas s’était décidé a la libé-
ration du pays avaient exigé des frontiéres nationales.

La grande Assemblée Nationale fut ouverte par une priére publique
a la Mosquée “Hadji Bayram™ & Ankara. En dehors de I'indépendance
de la Patrie, I'ordre du jour comprenait I’émancipation du siége du
Sultanat et du Khilafat. 11 y avait dans la Grande Assemblée Nationale
Turque un groupe conservateur et un groupe libéral. Le premier con-
sidérait le Parlement et le gouvernement d’Ankara comme provisoire,
et était d’avis que le Sultanat devait étre rétabli plus tard, tandis que
le dernier défendait le principe de la souveraineté du peuple qui con-
duisait nécessairement a 'abolition du “Sultanat™ 2.

Pourtant ce probléme n’était pas encore miir alors que se pour-
suivit la lutte de la libération nationale. La véritable oeuvre de réforme
ne commenga que lorsque la Guerre de la libération nationale fut ter-
minée. Ce n’est qu'aprés une période de trois années. le 29 oct. 1923
que la République fut proclamée & Ankara, alors que le 13 septembre
de la méme année cette ville était devenue la capitale de nouvel Etat.
L’institution du Sultanat avait déja été abolie, le 22 novembre 1922,
le Khilafat fut également aboli le 3 mars 1924. La nouvelle ére devint
celle de la libération du pays, de sa modernisation et de son lancement
dans la voie du progrés intense et rapide. On procéda a une réorientation
dans tous les domaines, on transforma en particulier 'ancien systéme
éducatif.

D’aprés I'lslam, Dieu a fait connaitre aux hommes le droit chemin
et la voie du salut dans ce monde et dans I'au-dela par ses Envoyés
(Rusoul) et Prophétes (Anbia). Chacun de ces “missionnaires” abro-
geant la voie tracée par le précédent. a promulgué la sienne. Le plus
éminent et le dernier dans l'ordre chronologique, Muhammad, a qui
a été révélé le Coran, est le sceau des Prophétes parce qu'il a estam-
pillé la prédication de ses prédécesseurs. Les principes généraux du

2 TUNAYA, Tank Zafer; Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimetinin Kurulugu ve Siyasi
Karakteri, Istanbul, 1959. Cf. aussi B. LEWIS, Modern Tiirkiye'nin Dogusu (trad. par Metin
Kirath), Ankara, 1970, pp. 240-270.



DE L'ENSEIGNEMENT TRADITIONNEL. ., 3

=1
-

Coran furent complétés par la “sunna”, qui a pris pour exemple la vie
du Prophéte et de ses compagnons.

Les principes généraux tracés par le Prophéte de I'lslam, poussés
a I'extréme pendant les époques suivantes par les “ulema” et * Fukaha™,
dans le souci de les conserver tels qu'ils sont, on en était arrivé a rejeter
tout ce qui s’était produit aprés I'époque du Prophéte et de ses com-
pagnons, soit dans la pratique religieuse, soit dans 1'usage, a tel point
que toute innovation étant déclarée comme condamnable et péché, 1’exer
cice de I'effort de I'interprétation. 1"“idjtihdd”, cessé. selon I'expression
traditionnellement concasrée “la porte de I'effort a été fermée”. Cette
attitude rigide. ce conformisme, ce ritualisme, cette absence de renou-
veau, cette philosophie faite de fanatisme, de résignation. maitrise de
soi et de sagesse conforme & la vision morale du monde de I'lslam tra-
ditionnel, inculquées dans l'esprit et dans la pensée musulmane sur-
tout par l'enseignement dogmatique des “MADRASAS™ et pénétrés
jusqu’au tréfond dans les comportements, le conformisme était devenu
“la servilité a I'égard des maniéres d’étre du passé”™. A mesure que
la “taklid” (imitation) I'importait sur l'effort et le renouvellement,
la tradition se sclérosait. Toutefois, pour légitimer certaines inno-
vations qu’on avait dit accepter par la force de I'évolution, on avait
inventé la théorie des innovations louables, et pour sauver la lettre
en tournant les difficultés on avait trouvé des “hiyal” (stratagémes
juridiques).

En Turquie républicain, les réformes radicales de Mustafa Kemal
(Atatiirk) furent un pas décisif contre ce conformisme et ce repliement
sur soi. Bref, le mouvement républicain reprit I'oeuvre de I'éducation
et par des résolution hardies stimula le progrés en but d’une éducation
nouvelle et ne hésita pas & décreter brusquement la laicisation de I’
enseignement pulic.

Aussi faut-il d’emblée caractériser l'enseignement en Turquie
depuis l'instauration de la République par sa laicité. Déja I'histoire a
montré que la Révolution francaise avait laicisé I'enseignement. On
peut probablement comparer le laicisme en Turquie avee celui de la
Révolution Francaise, car les deux ont revétu un caractére rationnel
et positiviste, Cependant, dans le cas de la Turquie, le laicisme offre
certaines particularités,

3 J. BERQUE, Les Arabes, Ed. Sindbad, Paris. 1973, p. 104,
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Pour mieux comprendre le sens et 'ampleur de la laicisation dans
le domaine de I'enseignement public en Turquie républicaine, il nous
faut étudier anparavant ce que fut I'enseignement dans I'Empire otto-
man.

Pour I'enseignement dans I'Empire ottoman, on peut distinquer
deux grandes périodes. La premiére, allant jusqu’a I'époque du Ténzi-
mat. connaitra un enseignement essentiellement moniste a base religieuse.
La seconde, se prolongeant jusqu'a la chute de I'Empire, sera marquée
par la naissance d'un systéme dualiste, religieux et séculier.

Avec le régime républicain, nous assisterons au triomphe de I’
enscignement laic en Turquie. :

L enssignement et I'éducation scolaires dans 'Empire  ottoman:

Il est certain que pour comprendre une société, il faut examiner
de plus prés le systéme d’enseignement dont le contenu est un bon
moyen d’analyser une civilisation et dégager les conflits qui peuvent
exister entre la culture transmise par I'école et la culture vécue par la
masse. C’est la raison pour laquelle nous trouvens utile d'exposer ici
les renseignements, se rapportant au systéme d’enseignement de I'em-
pire ottoman.

I- Avant le Tanzimat

“Cherchez la science, fut-elle en Chine”, aurait dit le Prophéte,
aussi tous les grands empires musulmans encouragérent-ils les sciences,
les arts et les lettres. Sur la bibliothéque du Conquérant, a Istanbul, ne
lit-on pas cette sentence: “L’étude des sciences est de précept divin
pour les vrais croyants”. Si I'Empire abbasside eut son dge d’or illustré
par Harun al-Rashid, I'Empire ottoman eut également le sien durant
les régnes de Selim Ter (1512-1520) et de Kaniini Siileyman (Soliman le
Magnifique 1520-1566). Le XVI& siécle ottoman correspond, en effet,
non seulement a une période de succés militaires et de grandeur politique
a un éclat exceptionnel des lettres, des arts, et des sciences. Dans le
domaine des lettres, la poésie fut particulitrement en honneur avec,
notamment. Fuzili et Baki 4.

En ce qui concerne les sciences, 'intéret des ottomans était moind-
re: si 'histoire t la géographie furent priviliégiés, par contre. les

4 A. BOMBACI: Histoire de la littérature turque, Paris, 1969, p. 267 sqq.
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travaux portant sur I'astronomie, la philosophie, la médecine et méme
les sciences juridiques furent bien souvent de simples traductions de
traités arabes’ Les arts et notamment I'architecture connurent par
contre un magnifique essor; c’est a cette époque, en effet, que furent
édifiées, parmi d’autres, les grandes mosquées (Sehzade et Siilevmaniyé a
Istanbul et Selimiyé a Edirne) qui ont tellement contribul, avec le
développement de I'art de la céramique, au prestige de la capitale
ottomane. Elles sont dues pour la plupart au célébre architecte Sinan.o

Attenantes aux mosquées, les grandes médressé, notamment
celles du Mehmed le conquérant (Fatth), Aya Sofya (de Ste-Sophie),
de Siileymaniyé et d’Ahmed ler” furent véritables foyers de diffusion
d'une culture authentique. Avec Istanbul, des villes comme Amasya.
Konya, Sivas, Iznik étaient de vrais centres intellectuels et universitai-
res qui attiraient des étudiants des extremités de la Perse et de 1’Arabie.

La décadence de 'Empire ottoman. dés le début du XVII& siécle,
entraina son déclin culturel ainsi que celui de son systéme d’enseigne-
ment. Quel étail ce systéme?

Placé sous la gestion et le controle du Sayh-al-Islam. il était divisé
en deux sections: I'enseignement élémentaire et I'enseignement supé-
rieur.

L’enseignement élémentraire était dispensé dans les médressé
ou “mekteb-t Soubyan™ (écoles de jeunes gargons). C’était, en général.
de petits batiments en pierre, a une seule salle, construits a proximité
de la mosquée, Les gens du peuple les appelaient “Tas mekteb” (écoles
en pierre), peut-étre pour les distinguer des classes qui fonctionnaient
parfois & I'intérieur méme d'une mosquéed. L'installation en était
rudimentaire: un tapis parfois un banc pour le maitre qui s’y installait
assis en tailleur, cependant que les enfants s’asseyaient, eux aussi
en tailleur, soit par terre, soit sur des nattes, soit sur de petits tapis.
Les écoles ne pouvaient subsister que grice aux libéralités des gens
aisés.

A base exclusivement religieuse, 'enseignement danas les melteb-1
soubyan était dispensé selon une méthode classique a I'époque et qui

5 ADIVAR, A.A. Osmanh Tiirklerinde Ilim, 1stanbul, 1943, pp. 31 =qq

6 cf. YETKIN, Sund Kemal, L'architecture turque en Turquie, Paris, 1962, Voir aunssi,
V. Géknil, Turquie ottomane, Fribourg, 1965, pp. 92-13£

7 R. MANTRAN, Istanbul dans la seconde moitié de X VIIe sibcle, Paris, 1962, pp. 135 sqq.
# MANTRAN R., La vie quotidienne & Constantinople au temps de Soliman le Magnifique
ef de ses successeurs (XVIE et XVIIR sidcle), Paris, 1965, p 223,
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consistait essentiellement & apprendre par coeur la matidre du prog-
ramme limiteé au Coran. La plupart du temps., d’a‘lleurs, les textes
étaient en arabe. Ce qui était ainsi appris était ensuite récité comme
une mélopée?.

Le maitre ou mu’allim enseignait a ses éléves a écrire et a lire, On
ne le lui demandait pas toujours. Le fait méme de savoir écrire les versets
coraniques n’était d’ailleurs pas toujours suffisant pour savoir écrire
le turc, car I'alphabet arabe n’est pas exactement adapté au phonétisme
de la lanque et posait des problémes de lecture.

Cet enscignement élémentaire du Coran était complété par I’
enscignement des priéres rituelles et des attitudes qui les accompagnent.
Le maitre transmettait également a ses éléves les rudiments a la fois
mélés i de vieille légendes, des fables et des histoires plus ou moins
romancées et relatives aux faits et gestes des grands ancétres nationaux
ou des héros religieux.

Ces maitres étaient souvent incapables d’enseigner plus. (’était
fréquemment les “imam” des mosquées qui occupaient cette fonction;
elle était aussi, parfois. confiée a des é étudiants malchanceux ou tout
hasard, certaines connaissances. On cite également le cas de quelques

femmes agées qui exercaient ce métier!?,

Ces “mekteb-i Sibyan™ étaient donc les traditionnelles écoles
coraniques que l'on trouve encore dans un certain pays musulman.
Les éléves n’y acquiéraient que les éléments de I'Islam. Durant les
années passées dans ces écoles, les enfants exergaient surtout leur
mémoire et emmagasinaient un certain nombre de formules qui leur
étaient utiles tout au long de leur vie pour accomplir leurs devoirs
religieux et sociaux. Ces connaissances, cependant, agissaient fort peu
sur le développement de leurs faculteés intellectuelles et cet enseigne-
ment débouchait rarement sur un enseinnement de base que 'on pou-
vait considérer, i de rares exceptions prés comme suffisant. Il faut
ajouter qu’il existait quelques autres écoles primaires, d'un nivean
supéricur, annexées aux médressés d'enseignement supérieur ou aux
couvents: des maitres plus qualifiés y dispensaient un enseignement
moins rudimentaire. Ces écoles étaient surtout fréquentées par les en-
fants des professeurs ou par ceux de familles hourgeoises.

9 M. D'ohsson, Tableau général de I'Empire ottoman, Paris, 1787-1827 (7 vol.) vol. 1I,
p. 464
10 UGUREL, Refiu, I'Education de la femme en Turquie, Lyon, 1935, p. 142,
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L’enseignement des “mekteb-i Sibyan™ étaient en principe ouvert a
tous. Cependant, d’une part, il n'y en avait pas partout, notamment
dans les villages. Durant le mois du “Ramadan™ les “softa” (étudiants de
médressés) les parcouraient alors pour dispenser aux enfants les conna-
issances religieuses élémentaires.D’autre part, la méme ot il existait
des “mekteb-t Sibyan”, les conditions sociales et les nécessités de la vie
pratique faisaient que bien des enfats ne les fréquentainent guére.

C’est contre cette carence des parents, interprétée comme une né-
gligence de leurs devoirs religieux, que s'élevait le décret de Mahmud
IT en 1824, il ne visait pas, comme on le dit patfois, i rendre obligatoire
I'enseignement primaire!!. “Tandis que dans I'lslam la connaissance
de ce qui est essentiel & la religion est une nécessité premiére, disait
le déeret, la majorité du peuple depuis peu se soustrait a I'obligation
d’envoyer ses enfants a I’école et préfére les placer en apprentissage,
deés I'age de cinq ou six ans, pour en retirer un avantage pécuniaire.
Cette situation est la cause, non seulement de I'analphabétisme
généralisé dans I’'Empire ottoman. mais aussi de lignorance religi-
euse. (Vest la la raison premiére de nos malheurs. Etant donné
qu’il est de notre devoir de délivrer les musulmans de ces malheurs et
que c’est une obligation religieuse pour 'ensemble de I'Umma de con-
naitre le contenu de sa foi, personne désormais ne devra empécher ses
enfants de fréquenter I'école”. Les consignes données aux maitres étai-
ent les suivantes: “Les maitres doivent instruire leurs éléves avec
soin et selon les prescriptions du Coran, ils doivent leur enseigner la foi
et I'obligation de I'Islam™12. Ainsi done. si la nécessité de 'enseignement
était soulignée, il était rappelé que celui-ci devait étre essentiellement
religieux.

Les jeunes ottomans qui désiraient et avaient la possibilité de
poursuivre leurs études le faisaient dans les médressés de I'enseigne-
ment supérieur,

Les médressés, comme les mekteb-i Sibyan, n’étainent pas une créa-
tion ottomane. Elles furent fondées, vers la fin du XI@ sidcle, & Bagdat,
mais elles connurent un grand essor tant chez les Seldjoukides que dans
I’Empire ottoman jusqu’au X VIIé siéele!3. On a déja parlé des plus céléb-
res d’entre elles a Istanbul et dans certaines grandes villes, mais il y en
avait de plus modestes a travers tout I'Empire. Chaque ville possédait

11 M. CEVAD, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarihge-i Tegkilatz, 1stanbul 1338 [H, p. 6.
12 A. Cevdet Paga, Tarih-i Cevdet, Istanbul, 1301 [H, pp. 277-78; ef. M. Cevad, op. cit. p. 6,
13 ERGIN O. Tiirkiye Maarif Tarihi, Istanbul, 1939-1943, V volumes.
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au moins une médressé'?, Classés selon une certaine hiérarchie, ces
établissements qui dépendaient des mosquées voisines dispensaient
toutes le méme enseignement. a savoir le “ Figh™ et ses sciences auxiliaires,
Ces derniéres, d’ordre essentiellement propédentique, visaient surtout
la connaissance approfodie de la langue arabe, indispensable a I'étude
de la loi (grammaire, syntaxe, rhétorique...), ainsi que le développement
général de lintelligence (mathématique, logique). Ces sciences furent
appelées sciences instrumentales ("ulim-i dliye) parce qu’elles devaient
fournir a I'étudiant I'instrument (alet) pour I'étude des diverses discip-
lines de la 3ari’at, lesquelles furent nommées hautes scienees et répu-
tées comme le véritable but de tout effort scientifique!s,

Les médressés étaient de véritables pépiniéres ol se formaient,
aprés un cycle d’études pouvant atteindre quinze ou vingt ans, ceux
qui voulaient embrasser les carriéres religieuses, juridiques ou enseig-
nants. Mais elles étaient fréquentées par tous ceux qui, sans briguer un
emploi, aspiraient 4 une certaine culture. Celle-ci n’était, cependant,
jamais turque. En effet, I'enseignement était différent de ce qui cons-
tituait le vieux fond turc toujours vivant dans les milieux populaires.

Le conformisme de I'enseignement des sciences sacrées, le manque
d’ouverture aux sciences humaines, l'ignorance des progrés réalisés en
Oceident, le refus d’admettre la moindre innovation, le recrutement
en vase clos des miiderris (professurs) avaient transformé I'enseignement
dispensé dans les médressés pour n’en faire. aprés une brillante période.
que le reflet défraichi d'idées émises précédemment. Ubicini décrivait
en ces termes la nature de U'enseignement des médressés anx XVIIe et
XVIIIe sigcles. “Cet enseignement sans bases solides, et propre seule-
ment & égarer 'esprit dans un labyrinthe inextricable de définitions, de
distinctions, de textes et de noms propres, hérissé de termes barbares
empruntés & une langue dont la connaissance ne s’asquiert qu’aprds
plusicurs années d’études, rarement tout a une dialectique abstraite
et subtile, rappelait tout a fait les controverses du Bas-empire et les
puérilités de la scolastique... Au fond. nulle instruction véritable: des
hypothéses au lieu de faits: la stérilité sous le semblant de ’abondance;
la confusion sous 'apparence de l'ordre, des mémoires surchargées de
mots et des intelligences vides d’idées on tournant éternellement sur

14 Uzungargth, LH. Osmanle Devletinin Hmiye Tegkilan, Aunkara, 1965, pp. 3-39.

15 D’Ohsson, M, Tableau general de I' Empire ottoman, Paris, 1787-1827, T, 11, pp. 468-169;
Cf. A. Heidborn, Droit public et administratif de I' Empire ottoman, T.1 Vienne-Leipzig 1908, pp.
208-209,
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elle-mémes sans avancer, rien de fécond. de pratique véritablement
utile...”"16,

Outre son caractére essentiellement religicux, un autre défaut
I'enseignement de I'époque, dans I'Empire ottoman, résidait dans
I’absence d’écoles secondaires, Ctte carence forgait I'immense majorité
des enfants a se contenter de linstruction primaire recue dans les
“mekteb-i sibyan”. Celle-ci, parce qu’elle n’avait aucune prise sur la vie
professonnelle, était d’ailleurs vite oubliée: il ne restait alors qu'une
vague religiosité teintée de fanatisme.

II- Du Tanzimat a Révolution kémaliste

Le Tanzimat!? devait, dans le domaine de I'enseignement comme
dans bien d’autres sphéres, bouleverser l'ordre séculaire établi. Il
serait injuste cependant de ne pas signaler les tentatives de réformes
limitées, mais courageuses de Mahmud TT (1808-1839).

En 1838, la commission des Affaires Ordinaires rédigea un rapport
qui, déplorant I'état des “Mekteb-i sibyan”, suggérait la création dun
enseignement primaire national et sécularisé!®, Le Sayh al-Islam, & qui
ce document fu: soumis, s'opposa & ce projet mettant ainsi un frein a
toute initiative dans ce domaine!?. Prenant conscience de 'impossibilité
de réaliser des réformes dans Ienseignement primaire existant, parce
que considéré comme essentiellement religieux, la commission suggéra
de créer des écoles primaires supéricures appelées “Mekteb-i Rusdiye™.
Le programme de ces écoles, ouvertes aux éléves ayant terminé la “Mek-
teb-i sibyan” devait compter une large part d’enseignement profane.
Le projet, la encore, échoua. Tl sera. on le verra, repris quelques années
plus tard.

A coté de ces projets qui avortérent, le régne de Mahmud II vit
la création de deux écoles professionnelles qui échappaient totalement
4 'emprise du Sayh al-Islam. la “Mekteb-i Uliim-i Edebiye,” une école
d’interpréte et la “Mekteb-i Maarif-i Adliye”, chargée de former des

16 UBICINIL, A. Lettres sur la Turquie, T.1, Paris, 1853, pp. 203-204.

17 Voir & ce propos, E. Engelhardt, La Turquie et lo Tanzimat, Paris, 1882, T.1, pp. 75 sqq:
T. I1, Paris, 1884, pp. T qsq: TANZIMAT, | publi¢ par le Ministére de I'Education Nationale,
Istanbul, 1939,

18 Osman Ergin, op. cit. vol. 11

19 Mahmud Cevad, op. cit. pp. 16 et suiv.: ef. BERKES, Niyazi, “Tiirkiye'de Cagdaglasma”,
Ankara 1973, pp. 101 et suiv.
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fonctionnaires20. Mais ce fut sortout dans les FEcoles Militaires et dans
I'Enseignement Supérieur que les réformes furent les plus profondes?!.
I.’armée, aprés la suppression des Janissaires en 1826-mesure qui avait
cu I'accord du Sayh al-Islam-, était en pleine réorganisation. Ce dernier,
ainsi que les ‘ulema, pouvaient difficilement s’opposer a I'introduction
de réformes dotant I’'Empire d’une armée moderne dont il avait tant
besoin pour mettre fin & Peffondrement qui le menacait. Clest ainsi
que furent créées, sur Pinitiative de certains officiers, deux écoles
primaires modernes, I'une & Uskiidar (Scutari) et I'autre & Besiktas.
A Tinstar de ce que firent les Grees et les Arméniens d’Istanbul, on
adopta dans ces écoles les méthodes nouvelles.

Ce furent la les premiéres écoles primaires qui échappérent au
controle du Sayh al-Islam. En 1834, fut fondée I’Académie Militaire
ou “Mekteb-i” Uliim-i Harbiye”?2, elle avait été précédée par la eréation
en 1827, de I'école d’ingénieurs ou “Mirat-i Miihendishane”, mi-civile
et mi-militaire?? et d’un certain nombre d’autres écoles.

En ce qui concerne I'enseignement supérieur, les médressé, inca-
pables de dispenser un enseignement autre que religieux, ne purent
malgré les difficultés qu'elles suscitérent, s’opposer a la création de
nouvelles écoles supérieures copiées sur leurs homologues occidentales.
En 1827, fut creée la “Tibhane-i Amire” (Ecole Nationale de Médecine)
et, en 1828, la “Cerrahhané” (école de chirurgie)?*. Non seulement, par
la eréation de ces nouvelles écoles, commenca & sonner le glas du mo-
nopole des ‘uléma sur I'enseignement supérieur, mais 'esprit qui y
régnait ne pouvait qu'inquiéter ceux-ci. L'Ecole de Médecine, par examp-
le, n’avait-elle pas obtenu, par décret impérial, I'autorisation de procé
der & des autopsies jugées par les 'uléma comme contraire a la loi??3

Limit ées, ces exp ériences furent, cependant, le prélude a la création
d’un véritable enseignement sécularisé qui coexistera a partir du TAN-
ZIMAT (1839), avec I'enseignement religieux. Cette coexistence, loin
d’étre pacifique, sera source de conflits interminables, les “ulema accep-

20 Osman Ergin, op. cit. pp. 324 sqq; Thsan SUNGU, “Mekteb-i Maarif-i Adliye'nin Tesisi™
dans “Tarih Vesikalara™, vol. I, Istanbul, 1941, pp, 212-225,

21 KOCER H.A.; Tiirkiyede Modern Egitimin Dogugu, Istanbul, 1970, pp. 52-57.

22 M. Esad, Mir'at-i Harbive, Istanbul, 1884, p. 10.

23 M. Esad, Mir'at-i Miihendishane, Istanbul, 1895, pp. 46 sqq: ef. BERKES, Niyazi,
Cagdaslasma, pp. 157-165.

24 R. TAHSIN, Mir'at-i Mcktep-i Tibbiye, T.1, Istanbul, p. 4 sqq.

25 Siiheyl UNVER, “Osmanli Tababeti ve Tanzimat Hakkinda yeni notlar™ dans Tanzimar,
T. 1, Istanbul, 1940, p. 941, publié par Ministére de I"Education Nationale.
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tant mal de partager ce qu’ils considéraient comme étant essentielle-
ment leur mission.

Les réformes du Tanzimat?®, en ce qui concerne I'enseignement,
commencérent A la suite du firman Abdul-Medjid dans lequel celui-ci
affifmait, en février 1845: “Le progrés de mes peuples dépend surtout
de la disparition de I'ignorance tant dans 'ordre religieux que dans
I'ordre des choses temporelles. Je considére comme 'affaire la plus
urgente I’établissement des écoles nécessaires pour qu'on y puisse les
sciences et les principes des arts et de I'industrie”??. Un mois aprés, une
circulaire de la Porte nommait une commission chargée de présenter
un plan de réforme de I'enseignement dans 1’Empire ottoman?2$, Ce plan,
terminé en aoiit 1846. prenait la force de loi par ordonnance impériale,
qui de plus, instituait un conseil permanent de I'instruction publique,
chargé d’en assurer I'application. La réforme tendait & une certaine
sécularisation de I'enseignement sans toutefois porter trop atteinte aux
droits et aux prestiges des "ulémd. La loi prévoyait la création de mek-
teb-i ibtidaiye ou (écoles primaires), gratuites et obligatires. L’enseigne-
ment dispensé dans ces écoles devait rester & peu prés ce qu'il était
dans les “tas mekteb”. on a déja cité, les seules innovations furent
introduction de méthodes nouvelles, qui ne furent d’ailleurs pas, ou
peu appliquées, et 'adoption de quelques rares petits manuels élémen-
taires en Turc. Pour compléter P'instruction dispensée dans les mekteb-i
Ibtidaiye, la loi leur adjoignait une seconde branche: les mekteb-i Riisdiye
(écoles primaires supéricures) auxquelles les éléves devaient accéder
aprés 4 ou 5 ans d’études?®. L’enseignement dans ces écoles plus sécu-
larisées comprenait: la lecture el I’écriture du ture, le calcul, des notions
de géométrie, 'histoire et la géographie ottomane. L’éducation religieuse
occupait une place importante’0. Si on ajoute a cela que la plupart des
enfants continuaient a fréquenter I’école coranique traditonnelle et que
les maitres étaient toujousr formés dans I'esprit des médressés, on

26 Voir a ce propos, E. Engelhardt, la Turquie et le Tanzimat, Paris, 1882, T.I, pp. 75 sqq;
T. I1, Paris, 1884, pp. 7 sqq: Ubicini (A). Etat present de I'Empire ottoman, Paris, 1876, pp.
153-187; ef. Tansimat, 1, op. cit,

27 M. Cevad, op. cit. p. 27.

28 H. Ali Koger, Tirkiye'de Modern Egitimin Dogusu ve gelisimi (1773-1923), M.E.B.
Istanbul, 1970, pp. 52-55.

29 Berkes N. Tiirkiye'de (agdaglagma, pp. 161; ef. Koger H. Ali, op. cit. pp. 48 sqq.

30 Me manuel utilisé était 1 *4hlik (moral) de Mehmed Birgewi (1522-1573), un uléma d'un
“fanatisme absolu™. Pour lui, manifester de I'interet au monde etait un mal; voir, pour Birgewi,
K. Kiifrewi, dans E. 1. 2, T. 11, 1272. Cf. aussi, H. M. Ozak, Vasiyetname, Ist. 1958, pp. 72 sqq.
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mesure combien peu, en définitive, fut transformé I'enseignement primai-
re dans I'Empire ottoman par cette premiére réforme du Tanzimat.
La création de I'Ecole de gargons, en 1848, ne doit pas tropmer. La
formation qui y était donnée ressemblait fort a celle des médressés
ce n'est qu'avec les Jeunnes Turcs aprés 1908, quelle se modernisa.

En ce qui concerne 'enseignement supérieur, il ne pouvait encore
étre question de songer a réformer les médressés encore moins i créer,
sans transition, une Université qui ruinerait le monopole séculaire de
la classe des "uléma. La loi nouvelle visait simplement a développer et a
améliorer les écoles spéciales fondées sous Mahmud 1I et a en eréer de
nouvelles, telle la Dér’ul-Muallimat ou Ecole Normale de garcons, déja
citée. L'ensemble de toutes ces écoles, les médressés mises a part, furent
placées sous le controle d'un conseil de I'Instruction Publique trans-
formé, en mars 1847, en département ministériel (Nezaret-i Ma'arif-i
Umumiye’. Ces différentes mesures, timides cependant, ne recurent
qu'une faible application et laissérent & peu prés intact, surtout dans
les provinces, un systéme d’enseignement qui d’ailleurs, par son esprit
exclusif, mit tout en oeuvre pour faire échouer la réforme.

Les plus osés des réformateurs. notamment les membres de I'End-
jiimen-i Danis (Académie des Sciences et Belles Lettres), créée en 1851,
pensaient que le succés de la rénovation de I'enseignement ne pouvaient
e réaliser, ni par un attachement aveugle du passé, ni par 'imitation de
ce qui se pratiquait en Occident, mais par une reviviscence inte]]igen—
te des institutions traditionnelles de I'Empire?2. Telle était. notamment,
I'opinion de Cevdet Paga, un des mebres les plus influents de I’Acad émie33,

Un secon train de réformes devait cependant naitre du Tanzimaot
sous limpulsion, principalement, de la Cemiyet-i Ilmiyé- i Osmaniye
(Société Scientifique Ottomane) qui succéda en 1862 a I’Endjumen-i
Danig. De tendance nettement moderniste, elle proclamait la nécessité
de se mettre a I'école de I'Occident et de I'imiter. Elle dénongait. de plus,
les méfaits d'un fanatisme obtus et d'une civilisation arriérée. Dans le
domaine de I'enseignement la “Djem’iyyet-i Ilmiyye-i Othmaniyye”
oeuvrait pour la création d'une unmiversité ottomane moderne et pour
une réforme radicale de I'instruction publique,

31 Latfi Ahmed, Tarih-i Litfi, T. VIIL, Istanbul, 1328 /H, pp. 132.

32 Berkes (N), op. cit. pp. 207-208, of. aussi, B. Lewis, art. “Andjuman” dans E12. T. I, p.
p. 529 sqq.

33 H. Bovun, art. Ahmed Djevdet Pacha, dans E. 1. (2) T. I, pp. 293-295.

34 Ihsan Sungu, “Galatasaray Lisesinin Kurulusu”, dans Belleten, revue de T.T.K. no 28
(1943), pp. 315-347.
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L’enseignement secondaire, on I'a remarqué, n’existait pas sous
I"'Empire ottoman. La premiére tentative réalisée dans ce domaine fut
la création, le ler septembre 1868, du Lycée de Galata-Saray3s. T1 était
ouvert a tous les jeunes ottomans sans distinction de religion, géré par
des professeurs frangais et devait préparer les éléves a aceéder aux
Ecoles Supérieures et & I'Université dont la eréation était imminente,
Son programme, a [’élaboration duquel travailla Vietor Duruy, était
largement inspiré de celui des lycées frangais et comportait un enseig-
nement religieux restreint, Bien que le lycée impérial fat placé
sous le patronage personnel du Grand Vizir Ali Pasa. sa eréation pro-
voqua des clameurs dans les camps les plus opposés, n’épargnant insti-
tution nouvelle ni dans son principe, ni dans son organisation. Les
‘ulémi manifestérent leur opposition tant a la nature de I'enseignement
qu’a la mise en place d'un corps professoral étranger et a la mixité
confessionnelle: les israélites refusérent. pour la plupart, de confier
leurs enfants & une maison musulmane dirigée par des chrétiens; quant
au Saint-Siége, il interdit & ses fidéles d’Orient la fréquentation du lycée
de Galata-Saray36

Le gouvernement non seulement tint bon, mais encore, en
1869, un iradé impérial, voulant relancerla réforme dans I'enseignement,
promulgna la “loi organique de linstruction publique” (Maarif-i
Umumiye Nizamnamesi)3’. Celle-ci divisait, en principe, les écoles de
I'Empire en deux catégories: les écoles publiques dont 'administration
et le controle relevaient exclusivement de I’Etat et les écoles particuli-
¢res confessionnelles. A cette derniére catégorie appartenaient les
médressé rattachées a office du Sayh al-Islam.

Il n’est guére possible et d’ailleurs sans grand intéret dans le cadre
de cette étude, d’entrer dans le détail de la nouvelle réforme. Signalons,
simplement qu’elle n’apportait aucun changement profond dans I'en-
seignement primaire qui restait essentiellement a base religieuse; qu’elle
créait un enseignement secondaire avec des écoles préparatoires ou
“idadiyé” et les lycées ou “sultaniye”; et, qu'enfin. elle décrétait 1'ou-
verture d'une université comprenant outre les écoles supérieures,
trois facultés: Lettres, Sciences et Droit.

35 Voir B. Lewis, art. Djem’iyyet-i llmiyye-i Othmaniyye, dans E. (12) T. II, pp. 545 sqq;
ef. Berkes op. cit. p. 208.

36 Voir a ce propos, E. Engelhardt, op. eit. pp. 14 sqq.

37 M Cevad, op. cit. pp. 439 sqq.
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Ces dernidres innovations ne pouvaient que provoquer 'opposition
de la classe des "ulemd qui réussirent, encore une fois, a les faire échouer.
De fait, en 1876, lorsque commenca le régne d’Abdul-Hamid il n’y
avait encore dans I'Empire ottoman ni idadiyé ni sultaniyé. Maisc’est au-
tour de la création de I'Université®® que se cristallisa le conflit entre
modernistes et conservateurs.

Les 'uléma, lorsque furent créées 1'Ecole de Médecine et les autres
Ecoles Supérieures ne manifestérent pas une trop grande inquiétude.
Les disciplines qui y étaient professées leur paraissient, en effet, étrange-
res au domaine qui leur était propre. Mais, lorsqu’ils apprirent qu’il
était question d’enseigner dans la nouvelle Université, inaugurée le
20 février 1907, le droit, I'histoire, la philosophie et méme le “figh”
(Droit musulman) ainsi que le “Kaldm™ (Théologie musulmane), ils
comprirent que cette institution serait une rivale redoutable pour
leurs médtessé. Dés lors, ils mirent tout en ouvre pour le détruire. Ils
avaient, d’ailleurs, tout en redouter du secteur de la “Dir-ul-Fiiniin™
(université) Huca Tahsin Efendi (1812-1880)%, qui s’était fait une ré-
putation de libre penseur, Les uléma cherchaient une occasion de
porter & la nouvelle Université un coup fatal. Elle leur fut fournie par
une conférence donnée dans ses murs par Djamal ad-Din al--Afghéni,
dont on ne pouvait pourtant soupgonner 'orthodoxie, sur I'utilité des
arts. Ses positions, sur le rdle des prophétes dans l'organisation des
sociétés, taxées de rationalialistes, provoquérent un tel scandale qu’
Afghéni dut quitter la Turquie, sur Iintervention du Sayh-al-Islam
Hasan Fehmi Efendi??, La Dar ul-Funiin fut fermée moins de deux
ans aprés son inauguration. Des écoles supérieures telles 1'Ecole de
Droit et 'Ecole des Ingénieurs civils, en 1874, 'Ecole dite des Hautes
Humanités, en 1875, remplacérent Facultés de Droit, des Sciences
et des Lettres.

Les résultats obtenus sous la période du Tanzimat en ce qui con-
cerne la réforme de 'enseignement furent en définitive bien maigres.
Certes, au cours de cette époque, des plans audacieux visant a donner a
I'instruction publique un caractére moderne virent le jour, mais

38 Voir a ce propos A. Rustow, art. Djami’'yya, dans E.I. (2) T. 1L pp. 440-442,

39 Unat (Faik Resid), “Bas hoca Ishak Efendi”, dans Belleten, no. 109, 1964, pp. 89-115;
cf. N. Berkes, op. cit. p. 207; ef. aussi, H.A. Koger, op. cit, pp. 107-8.

40 1. Goldziher, art. Djamal al-Din al-Afghani (1897), dans E.L (2) T. 11, p. 430; ef. J.M.
Abd al-Jalil, Aspects interieurs de I'Islam, Paris, 1948, pp. 60-62, cf. aussi, H. Ziya Ulken,
Cagdag Diigiince Tarihi, Konya 1966,



DE L’ENSEIGNEMENT TRADITIONNEL. .. 385

ils restérent, le plus souvent, on I'a vu, a I'état de projets. C'est peut-
étre dans le domaine de I'éducation des filles que le Tanzimat marqua
ses plus nets progrés. Le fait que l'enseignement dans les mekteb-i
ibtidaiye fut rendu obligatoire, méme si la loi n’a jamais été strictement
appliquée, fit qu'un plus grand nombre de filles fréquentérent les écoles.
Mais les Mekteb-i Riigdiye leur restaient fermées, car il était impensable
que des filles ayant atteint I'age de la puberté -c’est a cet dge, en effet,
qu'elles commengaient & se voiler- puissent fréquenter des écoles mixtes.
On créa alors, en 1870, une Ecole Normale de Filles (Dar ul-Mu’alli-
mat) pour pouvoir ouvrir & leur intention des Riisdiye. On répugnait,
en effet, & voir des instituteurs enseigner dans ces écoles, comme d’ail-
leurs dans les écoles professionnelles féminines qui commencaient a
s’établirt!. Il faut également porter a I'actif du Tanzimat, et c’est peut-
étre 12 essentiel de son oeuvre, la création d'un enseignement public
sécularisé, d'importance restreinte certes, mais qui enlevait a la classe
des ’uléma le monopole de I'enscignement?2, Ce systéme dualiste fut a
P’origine de bien des luttes entre la médressé et les écoles de I'Etat, entre
la tradition et la nouveauté.

Cette lutte devait s’intensifier sous le régne d’Abdul-Hamid (1876
1909)43. Dans la premiére moiti¢ de ce régne, au cours de laquelle le
nouveau souverain se résignait aux réfomes, la loi organique de I'Inst-
ruction Publique continua a étre appliquée et 'on vit naitre de nouvelles
écoles*. Cependant, dans les institutions publiques, notamment dans
celles du primaire, I'enseignement deviendra dans une bien plus grande
mesure a base religieuse ou, tout au moins, esprit de la médressé y
dominera, Il est instructif, a ce sujet, de consulter le réglement des
riisdiyé de cette époque. Larticle 25 de ce réglement stipule que “les
maitres ne sont pas seulement responsables de l'instruction et de I’
enseignement queils donnent, mais, en tant que guides de 'enfant, ils
doivent surtout faire cinq fois par jour leur priére. Les actes du maitre
devant servir d’exemples a leurs éléves, ils sont tenus a I"accomplisse-
ment trés strict des devoirs religieux”. A Iarticle 26, nous trouvons une
indication sur la nécessité pour les instituteurs de faire comprendre
aux éléves I'utilité du savoir la vie terrestre comme pour la vie future,
Quant a I'article 27, il renchérit sur cette préoccupation religieuse; il

41 R. Ugurel, op. eit. p. B2 sqq:

42 N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma. pp. 223 =qq.

43 B. Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogugu, op, cit, p, pp. 178 sqq.
44 H.A. Koger, op. cit. pp. 124-153.
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précise que la journée doit se terminer par la lecture de quelques
passages du Coran. par la répétition du “Salat ve sélam™. et finalement
par une priére pour de musulmans et tout d’abord du Calife5. Toutes
ces prescriptions prouvent bien la prédominance trés nette de esprit
religieux dans I'enseignement.

Dans I'enseignement supérieur, dix-huit Ecoles Supérieures furent
fond ées, telles celles des Finances, des Beaux-Atrs du Commerce... 46t les
“miilkiye” furent réorganiséest7.

En aoat 1903, aprés une longue préparation, I'Université rouvrit
ses portes, mais cette fois-ci sous la direction et le contréle strict des
hommes d’Abdul-Hamid gagnés a I'idéologie panislamiste et avec
un corps enseignant composé en grande partie d’'uléme. Quant aux
médressé, croyant avoir assuré leur pérennité, elles ne songeaient
guere a se réformer. Aucune tentative n'est, en effet, signalée dans ce
domaine?®. Elles vivaient dans la quiétude de ceux qui sont persnadés
d'étre fideles a la vérité.

Elles auraient dii cependant étre préoccupées. sinon par la crise
de leur recrutement, du moins par la nature de celui-ci. En effet, dans la
capitale, un nombre de plus en plus important de jeunes dont les parents
constituaient I'intelligensia ottomane s’orientaient vers les Ecoles
Supérieures issues du Tanzimat ou nouvellement créées, tandis que les
médressé étaient plus largement fréquentées par des “paysans déraci-
nés” ou des “citadins appauvris”#de mentalité nettement plus into-
lérante.

1l est important de noter que ces types d’enseignement -celui des
+ médressé et celui, scientifique et technique. des Ecoles Supérieures-,
formaient deux types d’hommes trés différents.

“Parlez dix minutes avec un Ture, disait Ziya Gikalp (1876-1924),
et vous découvrirez dans quelle école sa mentalité a été fagonnée™ 0,
Le fossé entre ces deux types hommes se creusait d’autant plus que les
premiers avaient la faveur d’-Abdul-Hamid, tandis que les seconds
étaient retenus en suspicion.

45 R. Ugurel, op. cit. p. 84,

46 B. Lewis, “Modern Tiirkive'nin Dogusu,. p. 178 sqq.

47 A. Cetinkaya; “Miilkiye ve Miilkiyeliler”, Istanbul, 1954, p. 72;

48 M. Serafeddin Yaltkaya, “Tansimattan evvel ve sonra Medreseler” dans Tansimar, 1. 1,
Istanbul, 1940, pp. 462-467.

49 N. Berkes, op, cit. 178-179,

50 E. Erisirgil, Bir Fikir Adamtnin Romani, Ziva Gékalp, lstanbul, 1951, p. 205,
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Avec larrivée au pouvoir des Jeunes Tures, les libéraux purent
sortir de la clandestinité dans laquelle les avait confiné le régime du
Sultan Abdul-Hamid. L’Empire ottoman connaitra alors une ére de
discussion et de controverses dans tous les domaines, notamment dans
celui de I'enseignement. Les problémes concernant I'éducation intéres-
saient un public de plus en plus large. Cependant, le gouvernement, qui
était affronté a des difficultés d’ordre interne et externe, ne peut amorcer
que de rares réformes.

Les controverses dans le domaine de I'éducation opposérent sur-
tout libéraux et conservateurs. Pour les libéraux , dont Tevfik Fikret,
directeur en 1908 du lycée impérial de Galata-Saray, la réforme ne
pouvait se faire qu'en modernisant radicalement les écoles par 'adoption
du systéme d’enseignement en vigueur en Occident. Quant a “la religion.
disait-il, elle doit étre purgée de toutes ses croyances superstitieuses
et enseignée sur les bases de la raison et du savoir scientifique, alors
seulement sera comblé le fossé ereusé par les uléma entre la religion et
le monde et qui est la cause essentielle du déclin de I'Empire ottoman™5!.

Pour les conservateurs, ceux qui préconisaient de telles méthodes.
n’étaient que les fossoyeurs de I'Islam. S’attaquer a I'école traditionnelle,
¢’était porter atteinte a I'un des fondements de I’éducation musulmane
et provoquer un effondrement de la moralité. Seul I'Islam pouvait
sauver 'Empire du désastre. Les écoles. disaient-ils, veulent ruiner les
les valeurs musulmanes. Quant a l'enseignement supérieur, “il était
devenu le champ de bataille de la raison contre la foi et lieu ou fermentait
I'irreligion™ 2, Toute I'éducation devait avoir pour base I'Islam53, Clest
ainsi que un membre du Parlement déclarait que “pour édifier la morale
sur des bases solides dans les écoles, il était avant tout nécessaire delui
donner un fondement religieux. Pour développer le sens moral et la
conscience collective, il était indispensable de donner dans les program-
mes scolaires la plus grande place possible a I'enseignement religieux™.
Un autre député, plus radical, demandait que “seul le Coran soit ense-
igné dans les écoles primaires’34,

Ces discussions concernant I'éducation des jeunes n’étaient pas
le fait des seuls gens cultivés. La presse notamment commengait a

51 S.N. Keramet, Fikret'in Hayat ve Eseri, Istanbul, 1926, p. 54.

52 Cité par O. El‘gin. op. cit. p, 1141,

53 N. Berkes, op. cit. pp. 407-408,

54 0. Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, T.V, Istanbul, 1939-1943, Osmanbey Basimevi, pp.
1142 sqq.
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g'intéresser & I'école. Revues et journaux proclamaient la nécessité
de 'instruction. Ainsi, aprés les guerres balkaniques, le Tanin, s’effor-
¢ant d’anayser les causes le la défaite, soulignait I'absense de sentiment
national, I'organisation économique défectucuse, mais aussi I'insuffi-
sance de D'enseinement5S. La littérature pédagogique se multipliait
dans I'Empire. Ismail Hakky, Selim Surri, parmi d’autres, firent de nomb-
reuses conférences, publiérent des ouvrages dans lesquels ils critiquai-
ent 'enseignement traditionnel fondé sur la mémoire et mettaient en
valeur les méthodes modernes d’éducation. L’opinion publique elle
méme commengait a réaliser que l'instruction seule pouvait arracher
le pays a son destin et le sauver.

Et pourtant, dans ce contexte qui aurait dii susciter de nombreu-
ses initiatives gouvernementales, quelques rares réformes, pour la plu-
part sans grande envergure, virent le jour. La plus importante, peut-
étre, fut celle des Ecoles Normales qui devinrent, pour certaines d’entre
elles, de véritables institutions pédagogiques. De ces écoles devaient
sortir les instituteurs qui, gagnés aux méthodes modernes et cons-
titués en un groupement professionnel en rivalité avee la classe des
'uléma, devaient permettre & Mustafa Kemal (fondateur de la nouvelle
Turquie) de réaliser quelques années plus tard la réforme radicale de
I'enseignement en Turquie. Le “Tedrisat-t Ibtidaiye Kanunu® (la loi
de Denseignement primaire) réorganisait I'enscignement primaire,

Il devenait gratuit, obligatoire et confessionnellement mixte pour
un cycle de dix annéesS7. Tl comportait un programme faisant une large
place, -a coté de 'enseignement du Coran pour les musulmans-a I'étude
du Ture, de Ihistoire et de la géographie ottomane, de Iarithmétique,
des sciences, de I'instrustion civique, etc... Ce programme, Uinstruction
religieuse mise & part, ressemblait fort a celui des écoles laiques occi-
dentales. La guerre de 1914-1918, 'opposition de la réaction conser-
vatrice, & un moment ol l'unité des esprits était dans I'Empire d’une
nécessité vitale, firent que cette réforme ne fut pratiquement pas app-
liquée. Les cours coraniques appelés couramment “médressé du premier
degré”, continuaient A étre fréquentés par un grand nombre d’enfants.

55 Tanin des 22, 23, 24 octobre 1912.

56 Milli Egitim ile ligili Kanunlar, Ankara 1953, pp. 931-32 (les lois concernant 'enseigne-
ment public).

57 O. Ergin, op. cit. pp. 1057,
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Dans le secondaire, aucune réforme capitale ne fut entreprise. On
en resta, pour I'essentiel, au programme inappliqué de 1869 et I'on créa
quelques lycées en nombre d’ailleurs insuffisant.5

En ce qui concerne I'enseignement supérieur, les écoles de Médecine
et de Droit furent rattachés a I'Université d’Istanbul. Le fait que I'on
dut créer des Facultés (Lettres, Mathématiques, Sciences Naturelles)
distinctes pour les filles montre & quel point Dlesprit qui régnait a
I’Université était encore fortement marqué par des considérations ord-
re religieux. La mixité commencera en 1920, non sans soulever de vives
protestations®®. Quant aux médressé, elles continuaient a recruter plus
largement que toutes les institutions publiques d’enseignement supé-
rieur.

Tel était, rapidement brossé et au seuil de la révolution kémaliste,
le tableau de la situation de l'enseignement dans 'Empire ottoman.
Prés d’un sidcle de recherches et de tentatives de réformes n’avaient
pu changer que trés partiellement I'ordre et les institutions anciennes.

Certes, au monisme du systéme éducatif, avait succédé un régime
dualiste, mais encore faut-il souligner que I'une comme I"autre, loin de
chercher & établir entre elles une certaine collaboration, visaient i
se supplanter et méme a se détruire.

58 H.A. Koger, op. cit. 171 sqq.
59 R. Ugurel, op. ecit. p. 172



SIHIZM*

Yrd. Do¢. Dr. Abdurrahman KUCUK

Hindistan, ¢esitli irk ve dinlerin birarada beraber bulundugu bir
iilkedir. Hindistan, ilkinin tarihi M.O. 2500 yillarina kadar gétiiriilen
cesitli goglere ve akinlara sahne olmustur, Hind kiiltiirii ve sosyal yapi-
smin olusmasinda onemli rol oynayan Ariler. Misliiman Araplar ve
Tiirkler, Hiristivan Ingilizler bunlar arasindadir. Ariler'in Hindistan’a
gelip yerlesmeleri, M.O. 2500-1500 yillar1 arasinda olmustur. Ariler’in
konustuklan dil, Hind verlilerinin diliyle kansarak. zaman i¢inde, Sansk-
ritge’yi olusturmustur. Bugiin de Hind yarimadasinda. 40 ayr dilin
konusuldugu. 222 agiz (leh¢e)'m bulundugu ve diizinelerce alfabenin
kullamldig: tesbit edilmistir.!

Irklar ve diller konusunda gosterdigi gesitliligi dinlerde de sergile-
yen Hindistan, aymi zamanda. bugiin yasayan bir¢ok dinin de ¢k
yeri olmustur. Dort-beg bin yilhk bir maziye sahip Vedalar’s esas alan,
Brahmanlar'in agirhk merkezini teskil ettigi ve kast sistemine dayanan
bugiinkii Hinduizm'den sonra, M.G. VI yiizyllda,Buddizm ve Caynizm
ortaya ¢ikmmstir’>. Bu yeni dinlerin ortaya gitkmasindan onbir asir ka-

* Bu hareket, kaynaklarda, “Sikhisme", mensuplart “Sikh"” (bir kaynakta Seikh, Seyku,
Syku geklinde, bkz. Grand Dictionnaire Universel du XIX e siecle, X1V /712) seklinde ge¢mek-
tedir. Sihler, kendi inang sistemlerini “Gurmat™ kelimesiyle ifade etmektedirler. Biz, “Sikh"
kelimesinin Tiirkgemizde okunusu zor oldugu icin, “Sih" kelimesini tereih ettik. Avriea bu

makaleyi yazmaktaki giyemiz; Hindistan'da baz olaylarla aktiiel hale gelen, Tirkce kaynak-
larmuzda pek fazla yeralmayan bu hareket hakkinda bilgi vermektir.

1 Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Ankara-1964, C. 1, sf. 1-51; Prof. Dr. Kemal
Cagdag, Hint Eski Cag Kiiltiir Tarihine Giris, Ankara-1974, «f, 7-10, 36; Islim Ansiklopedisi
(1A) Hindistan Maddesi, [stanbul-1977, C.V, sf. 519-521; Gelisim Alfabetik Ansiklopedisi
(GAA), Hindistan Maddesi, Istanbul-1980, C.V, sf. 1283-1284; La Grande Encyclopedie (GA)
“Inde”, Paris, t.y. C. XX, sf. 668-710

2 Hinduizm, Buddizm ve Caynizm l¢in Bkz. (Prof.) Dr. Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan
Giintimiize Dinler Tarihi, Istanbul-1983, sf. 134-176; Histoire des Religions, Paris (Editions
Gallimard)-1970, C.I, 995-1215; Lounis Renou, L'Hindowsme, Paris-1951; H, Oldenberg, Le
Bouddha, Traduit de 1’Allemand par A, Foucher, Paris-1921; LH. Dalmas, Shalom, Desclé

De Brouwer-1972. sf. 71-155; (Prof). Dr. Giinay Tiimer, Birini've Gire Dinler ve Islam Dini,
Ankara-1975, sf. 110-120.
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dar sonra, M. S. VIIL asrin baslarinda (712), Islamiyet’in geligip yayil-
dign dénemde, Muhammed b. el Kasim’m Sind'i istilasiyle, Miislii-
ménlarm Hindularla ilk temas: basglamistir. Bu temas, X. yiizyilda,
Gazne Devleti'nin Giineye dogru biiyiimesiyle. Miisliman Tiirkler ile
devam etmis ve XI. yiizyilda Delhi'nin ele gegirilip Delhi Tiirk Sultan-
hin'min kurulmasi (M.S. 1206) ile kiklegmistir. Bu Delhi Sultanhi,
Babiir'iin hékimiyetine (M.S. 1526) kadar ayakta kalabilmigtir. XVI.
viizyilda, iilkeyi ii¢ asir yonetecek olan Tirkler ile birlik yeniden sag-
lanmis ve Islimiyet Hindular arasinda gittikge yayilmaya baslamistir.
Bu yayilma déneminde, Islimi inang sisteminin Hinduizm karssidaki
berrakhg, bir taraftan Hindular'm bir kisminm direkt Miisliiman
olmalarma sebep olurken. diger yandan, Islam’m tesiri ile, bir kismimn
“Senkretik™ hareketlere tesebbiis etmesine yol agmistir?.

Iste bu hareketlerden biri. giiniimiizde de biiyik olaylara sebep
olarak kendilerini diinyaya duyuran Sihler olmustur. Bu makalede,
“Sihizm”in dogusu ve gelismesi iizerinde durulacaktir,

a. Sihizm'i Hazirlayan sebepler ve Senkretik (Uzlagtrma) Hare-
ketler.

Hindistan’m dini, siyasi ve i¢gtimai durumu, Hindular'n ekserisinin
hognutsuzluguna yolagmstir. Bu hognutsuzluk, onlari, i¢timai ve dini
simrlar: ihlile sevketmistir. Gayr-i memnunlarin gayelerinin tahakku-
kunu reformatirlerden beklemeleri, onlarin hareketlerini hizlandirmaya
yaramstir. Bu durumda olanlar, bir dinde olmasi lazim gelen seyleri,
kast sistemini esas alan meveut Hinduizm’in politeist anlayiginda
bulamiyorlardi. Hinduizm’de Mutlak Varlik ve Onun Birligi konusunun
politeizm icinde kayboldugunu anlayanlar, Islim’daki Allah inancimmn
agikhim ve berrakhgim farkedip Islam’a yonelmiglerdir. Bunun yanmn-
da, Islamiyet’in bir “din” de aradiklari her seyi ihtiva ettigini de kavra-
muslardir. Hak ve adalet dlgiisiine dayanan, kast ayirimim reddeden, in-
sanlar arasinda esitlizi esas alan, “takvi”dan bagka iistiinlik tammayan,
Sultan ile kile arasinda fark gormeyen Islam’mn cihan-giimil espirisi,
Hindular’m goniillerinde ihtilallere sebep olmustur. Bir kismi, bu dine
seksiz-giiphesiz baglamirken, bir kismu da kendi kiiltiirlerinden kopama-
yarak eski dini kaynaklarmi yeniden tetkike baglayip; milli dinleri Hin-
duizm ile Islim" uzlastirmaya ¢absmislardir4

3 Y. Hikmet Bayur, ag.e., C. I-I11; T.W. Haug, “Hind-Tiick Imparatorlogu,” 1A, C.V,
sf. 492-505; GAA, LV, sf. 1283-1284,
{ Anne-Marie Esnoul, “L'Hindomsme”, Histoire des Religions, C. I, sf. 1100
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XIV. yiizyildan baslayarak senkretist (uzlagma) hareketler, Kuzey
Hindistan’da kendini gostermeye basladi. Bati ve Kuzey Hindistan’da
faaliyet gosteren bu dini cereyan, Hinduizm'in dini panoramas: iginde
tamamen ozel bir yer isgal etti. Bu hareket, bir taraftan en otantik
(authentique) hindu gelenegine, diger yandan da Islami tasavvuf
anlayismin tesirine bagh kaldr. Bu konuda XV. yiizyilin ikinei yansinda
kendini kabul ettiren ilk biiyiik isim Kabir oldu.®

1. Kabir ( Bénarés 1435 (?) - Maghar 1518).

Hindistan'da, cesitli dini hareketler yanmda, reformeular da higbir
zaman eksik olmamstir. Hind'in biitiin temel reformcularmn hayati
gibi, Kabir’inki de cesitli efsanevi vak’alarla doludur. Jnandev ve Nam-
dev'i6 manevi atalar olarak abul eden Kabir'in Ramananda” nin tilmizi
oldugu, ondan ogrenim girdigi iddia edilmigtir.?

Dokumaa: ve sair olan Kabir'in hayat1 ve gittigi yerler hakkinda
cesitli seyler soylenmektedir. Onun, Tanr'mn “Rém! Ram!” nidasma
muhatap olduguna; bu durumun, o anda, mucizevi olarak orada bulu-
nan bir tilmizi tarafindan kaydedildigine inamlmaktadwr. Bununla be-
raber bu durumu vesikalandiracak herhangibir geyin bulunmadi@ ileri
siiriilmektedir. Hatta Ramananda ile Kabir’in yasadiga tarihler bile
tartiilmaktadir. Bu tartusmalar, en iyi tahminler icinde bile, Kabir'in
Ramananda’nm bdrencisi olmasim gii¢ oldugu yolundadir. Kabir'in
fslami bir gevrede yetigmis oldugu kabul edilmesine ragmen, bunu ishat
edecek delillerin meveut olmamasmdan dolay, itirazlar vukubulmaktadir.

Bu konuda, Kabir'in eserlerinden hareket edilmektedir. Eserlerin-
den. agik olarak, brahmanik gelenek ve Hindu pratikleriyle hemhil ol-
dugu anlasilmakta ve bunun igin de onun Islami bir cevrede degil de,
Hindu bir cevrede yetigmis olabilecefzi kabul edilmektedir. Bunun yanmn-
da. onun sifi cevrelerle de miinasebeti oldugu ve Miisliman seyh Taki

5 Anne-Marie Esnoul, a.ge. e L, sf. 1100

6 Jnandev (XIII. Y. yiln sonunda ) ve Namdev (XIV. yiizyilda), Hindistan'da yasams
azizlerdendir. Bunlar, Visnu kiiltiine tahsis edilen baz ildhilerin-atesli bir Tanri askim acikla-
maktan yana olan-sairlerindendir. Namdev (1270-13507) ve Tukaram (1608-1649) en meshur-
lardir. (Daha genis bilgi icin bkz, Histoire des Religions, C.I, sf. 1097-1101; Louis Renou,
Hinduism. New York-1962, sf. 209-213; A.C. Bouquet, Hinduism, London-1962, sf. 101-106:
Albert Schweitzer, Les Grands Penseurs de I'inde, Paris-1956, sf. 174).

7 Ramananda, “Bhakti” cereyammn en onemli liderlerinden olan Ramanuea (1055-
1137)'mn okulunda yetismis ve kendini Tanni Rama’ya adama doktrinini Hiretmis bir Hind
reformatdridiir. Bunlar hakkinda ileride daha genis bilgi verilecektir.

8 Esnoul, a.g.e. C.I, sf. 1101; A. Schweitzer, a.g.c. sf. 181; A.C. Bouguet, a.g.e. sf. 100-105.
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ile de bu konuda bir miicadelesi bulundugu dikkati ¢ekmektedir. Sa-
vet saf bir Hindu olmus olsaydi. seyh Taki’ye muhalefeti nasil stz konusu
edilebilirdi 79,

Kabir'in Hinduizm’in “Sant™ gelenegi ve “Bhakti”10 hareketinin
tesirinde kaldigi, buna paralel olarak doktrinlerinin bazlarmm, “siddha™
veya “goraknathin’'lerin Sivaizm’inde anlattiklar seylere oldukga
vakin Yoga'? idetleriyle kesin bir benzerlik arzettigi goriilmektedir.
Bu benzerliklere ragmen Kabir, Hinduizm’in benimsemedigi baz: inang-
larina saldirmaktan da geri kalmamaktadir. Onun “Ram” adim verdigi
tannsy, tasvir kiiltiiriiniin ve “avatare”'’nmn  diismanmidir. Bu “Ram™
admm verdigi tanrmm destan kahramam: Rama ile highbir bag yoktur.
Bu “Ram" ismi, sadece Kabir icin husiisi bir isimdir ve onun bir tek
tanrismm ifade etmektedir.!4

“Ram” ismi ile Kabir, o giine kadar boyle bir gelenek olmamakla
beraber. Mutlak bir Tanr’y: isaret ediyor. “Samsara™!S ve “Guru’16

9 Esnoul, age. CI, sf. 1101; Schweitzer, a.g.e. sf. 181; Marguerite-Marie Thiollier,
Dictionnaire des Religions, Belgique-1982, sf. 207; Salomon Reinach, Histoire des Religions,
Paris-1976. C.I, sf. 90; Louis Renou, Hinduism, New York-1962, sf. 213-217; R.C. Zaehner,
Hinduism, New York Toronto-1966, 139-.141.

10 Bhakti: Giiney Hindistan'da ortaya ¢ikan, Tek Tanri'ya igten ve ger¢ekten tapmayy
esas alan bir cereyandir, (Daha genig bilgi icin bkz. L. Renou, L'Hindouisme, sf. 62-65; R.C.
Zaehner, Hinduism, «f. 125-146; L.H. Dalmais, Shalom. sf, 96-108)

11 Siddha veya goraknathin: Ba iki kelime birbiri yerine kullamlmaktadir. Bunlar, yasa-
difn devir hakkinda ¢ok az gey bilinen ve XIII. asirda Siva ile dzdeglestirilen Goraknatha
veya Goraksa tabi’ olanlardir. Goraknatha, bedeni ve dzellikle “gii¢” elde etmek amaciyla
“nefes”in kontroliine dnem veren bir gesit yoga hareketi olan Hatha Yoga'va dahildir. (Daha
fazla bilgi icin bkz, Histoire des Religions, C. 1. sf. 1068-1069)

12 Yoga: Psiko-teknik yaraticr bir irade terbiyesidir. Hindistan’da meveut felsefi sistem-
lerden biridir, Huzur ve siikiinete gotiirecek yiiksek bilgive ulasmak gavesi ile, biitiin ruhi
kuvvetlerin teemmiil ve istigrakla bir noktaya toplanmasim, diisiincenin teksif edilmesini dgreten
bir sistemdir. (Genis bilgi icin bkz. (Prof.) Dr. E. Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, Sf. 146-148).

13 Avatara: Sanskritge “inen” anlamna gelir. Puranalar’m brahmanik anlatimlarimda
tanr Visnu'nun cisimlegmesine verilen isimdir, Hinduizm’de, Visnu'nun zaman zaman kurtaric:
sifatiyle diinyaya inmesi ve zamammn icablarina gore kendini gistermesidir. (Thiollier, a.g.e.
sf. 27; Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Ankara-1955, sf, 221)

14 Esnoul, a.g.e. C.1, sf. 1101; L. Renou, L'Hindounisme, sf. 100; L. Renou, Hinduism,
«f. 213-216.

15 Samsara: Sanskritce “akma, akis" anlamum ifade eder, Karma kanununun determi-
nizmiyle belirtilen ruh gicii'diir. Bu, Hindistan'da ve bilhassa Hinduizm'de, her insanm “karma™
sina gore tekrar tekrar diinyaya gelecegini kabul eden bir goriistiir. (Thiollier, a.g.e. sf. 327;
Schimmel, a.ge. sf. 247)

16 Guru: “Manevi dnder” anlarmndadir. (Thiollier, 162; L, Renou, L'Hindouisme, 100)
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kavramlarina biiyiik bir baghhk gosteren Kabir'in, boylece en koyu Brah-
manizm’e ulastify; fakat bununla askin Tanm’y1 agiklamig oldugu kabul
ediliyor.]” Bu diisiincesiyle Kabir. sade ve gergek olan “Bir Tek Tanrn™
inanem 6gretiyor.18

Hindistan’da, hakkinda gesitli dil ve lehgelerde bir gok kitap yazl-
mis olan Kabir. diisiincelerinde kast engellerini asmis, her irkdan ¢ok
sayida tilmiz edinmis ve onlara doktrinlerini vazetmistir. Ondan sonra da
doktrinlerini takip eden tilmizleri olmustur. Bu tilmizlerden bazlar.
Braham Das’mn etrafinda gruplasmig ve “Kabirpanthi” ismini almsg-
lardir. Bunlarnn ahfadi, bugiin de, meveuttur ve umimiyetle Benares
ve Hindistan’'m merkez eyiletlerinde varhklarim siirdiirmektedir.
Kabir'in sohreti, kendi gruplarmmin disma tasip biitiin Hindistan’a
yayllmistir. Kabir'in terkip ettigi ve bazilan otobiyografik bir degere
sahip bir¢ok ilahiler, Sihler'in kutsal kitaplar: olan Adi-Granth i¢inde
yeralmistar, 1

Kabir'den sonra, bir miisliman olan imparator Ekber (1542-1605),
dini olmaktan daha ¢ok felsefi olan bir monoteizm iginde, Hiristiyanhk
ve Yahudilik de dahil. Hindistan’da bulunan biitiin dinleri uzlastirmay:
denemistir. Fakat bu denemelerin en ilgi gekicisi ve kahesi, Kabir'in
astifa yolda yiiriiyen, onu sistemlestirerek bugiinkii “Sihizm”in ortaya
¢itkmasmi saglayan Nanak’mki olmugtur.20

Nanak’a ge¢meden once, bu hareketin daha sonraki yillarda almis
oldugu degisik bir baska tipine burada -bir daha geri déonmemek igin-
yer vermeyi uygun bulduk. Bu uzlasturma hareketi, daha sonra
bahsedecefimiz, Nanak ile gekillenmesine ragmen, degisik boyutlar
altinda devam etmistir. Nanak’mn reformu Islami tesirden ileri geldigi
kadar, Bengalli bir Brahman ailesinden dogmus Rammohun (1772-1833)
un, reformu da Protestanhgn tesiriyle ortaya gikmistir. Rammohun,
Kalkiita’da yerlestikten sonra, gesitli dilleri Ggrenmis ve genis bir
monoteizm sistemi i¢inde Hiristivanbhkla Hinduizm’i uzlastirmaya
gayret sarfetmigtir. Britanya adalarma yaptin bir seyahat swasinda,
Bristol’de dliimiinden sonra, halefi olarak Keshap Chander Sen, bu ha-
raketi devam ettirmistir, Max Miiller'in dostu olan K.C. Sen, Londra’da

17 Esnoul, 1102

18 8. Reinach, a.g.e. C.I, sf. 90

19 Esnoul, sf. 1102

20 S. Reinach, C.I, sf. 90; Larousse du X Xe siteles, Paris-1933, C, VI, sf. 253: Y. Hikmet
Bayur, Hindistan Tarihi, C. II, sf. 99-140
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vaazlarda bulunmustur. Bu birlestirme ve uzlastirma cabalarn, yeni
bir mezhebin dogmasmma yol agmistir. Bunlar da, Vedalar'in otoritesine
ve kast sistemine muhalefet ederek, Hiristiyanhkla Hinduizm’i uzlas-
urma noktasindan yola ¢ikarak, bu haraketi baglatmiglardir. XTX,
yiizyilm sonunda yasamis iki Hindu sahsiyeti olan Ramakrigna ile
Vivekananda’da da, bunlara benzeyen bir fikir karistmma rastlanmak-
tadir.2! Mirza Gulam Ahmed (1839-1908)’de, “Ekber gibi, Hindistan’da
dinler arasi bir uzlastirma faaliyetinin son perdesini sahneye koymak
gayreti i¢ine dilgmiistiir.”’22

2. Nanak (1469-1538).

Gurn Nanak’m hayatiyla igili olarak ¢ok sayida dokiiman mevcuttur.
Bu eserler arasmda en énemlisini “janamsakhi”ler tegkil eder. “Janam-
sakhi”” ler Nanakm hayatim ve davramglarm Gvgiilerle anlatan men-
kabevi eserlerden oldugu:; Nanak’i iilkiilegtirmesine ragmen, gercek
hayati hakkinda okuyucuya fazla bir sey vermedikleri ileri siiriilmek-
tedir.23

M.S. 1469°da dogan Guru Nanak’in ger¢ek dogum yeri tartisma
konusudur; fakat ebeveyninin simdi Nanakana Sahip adim tasiyan,
Lahor’un giineybatisina 60 km. mesafede bulunan, Talvandi Kéyiine
mensup olmalarinn kesin olarak kabul edilmesi hadisesi, onun da burada
dogmus olmasi ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Nanak’in ¢ocuklugunu
ve yetiskinlik ¢agim bu koyde gegirdigi; bu koyii terketmeden onec
burada evlendigi ve iki oglu oldugu da kabul edilmektedir.2* Kabir’-
inkine benzer bir ortamdan gelen2S Nanak, fakir olmasina ragmen
yiiksek sayilabilecek bir kast’a mensup bir aileden Hindu bir ¢evrenin
¢ocugudur,20

Nanak’m yedi yasinda okula gittigi, Hindu 6gretmenine Vedalar
ogrenmek yerine Tanm'min gergek adim dgrenmek istedigini soyledigi;

21 S, Reinach, a.g.e. C.I, sf. 90-91; L. Renou, Hinduism, sf. 50, 224.229;: Félicien Challaye,
Dinler Tarihi, Cev. Samih Tiryakioglu, 1stanbul-1972, sf. 86

22 (Prof.) Dr. Etem Ruhi Figral, Ahmediyye Mezhebi (Kidiyanilik). Ankara-1976
(Dogentlik Tezi), sf. 78

23 Les Religions du Monde (RM), Ngr. G. Parrinder, “le Sikhisme”, Ing. den Fran. ya
ter, C1-Marie Hut ve Jean Michel Luccioni, Luxembourg-1981, sf. 222,

24 RM, “le Sikhisme™, sf. 222; Muhammed Ikbal, “Sikhs”, Encylopédie de L'lslam (EI)
Paris-1934, C. IV, sf. 435; Larousse du XX siecles, C. IV, sf. 253; R.C. Zaehner, a.g.e. sf. 140;
Genis bilgi igin bkz. W.H. Me¢ Leod, Guru Nanak And The Sikh Religion, Delhi-1978

25 Esnoul, C. I, 1102; A.C. Bouquet, a.g.e, sf. 105

26 Thiollier, a.g.e. sf. 268
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9 yasinda Fars¢a ogrenmeye basladign rivayetler arasindadir.2” Ayrica
onun Fars¢ca yaminda Hind'in ve Pencab’m mahalli lisanlarm bildigi
ileri siiriilmekle beraber2s. iyi bir okul egitimi almadig, Islami topluluga
va'zetmek i¢in, Farsga ve Arapca’y:r yeteri derecede bilip bilmedigi de
acik degildir,2®

Nanak. heniiz gen¢ iken. Talvandi (Nankana Sahip) Koyiinii ter-
kedip Sultanpur sehrine gitmis ve orada mahalli Miisliman bir idarecinin
hizmetine girmistir.3 Efendisinin ondan razi olmasiyla senelerce bu gi-
revini siirdiirmiigtiis. Bog vakitlerinde de ormana ¢ekilmis ve diigiinmeye
dalmistir. Rivayete gore, bu zahidane gezilerinin birinde, bir kesif halinde,
Tanri'min huzuruna ¢ikanlms ve kendisine, “Yaratici, korku ve diig-
manhktan miunezzeh, dogmamig, zat1 ile kdim, yice, litafkar yalmz
bir Tanrm'mn bulundugu™ seklinde va’zetmek gorevi verilmistir.3!
Bunun itizerine Nanak, 1500 yilna yakm bir zamanda, vazifesini ve
Sultanpur’u terkedip zahitlik hayatina baslamistir. Bu vaziyette
Hindistan'da birkag¢ sene dolasms ve gittigi yerlerde bir tek ve gergek
olan “tann”s1 hakkindaki diisiincelerini yaymaya ¢ahsmstir. Bu vesile
ile Hindistan disina ¢ikmns olabilecegi ihtimaline bile yer verilmistir.>2

Vaazlariyle sohrete kavusan Nanak’in, Hindistan'm cesitli yerlerini
gezdigi, fran’da sevahatte bulunduju, Mekke ve Bagdatn ziyaret
ettigi; Hindu ve Miisliiman din adamlanyla tartigmalar yaptign da riva-
yetler arasmdadir.3? Bu geziler sirasmda Imparator Babiir’iin aknla-
rinm bazlarim gordiigii ve bu gezilerin Babiir'iin saldinlan sirasinda
sona ermis oldugu tahmin edilmektedir. Bu sirada, bir milyoner tara-
findan, Ravi nehrinin kiyisinda, serefine kurulmus olan Kartapur
Kéyiine yerlesmis ve hayatinin  son on senesini bu kiyde gegirmis,
yeni inancini yaymaya ¢ahsmistir. 1539 yihmin Eyliil ayinda, 70 yasinda,
bu kiyde slmiistiir. Oliirken, geride iki ogul ve ¢cok sayida tilmiz (sih)
birakmstir 34

27 Prof. Dr. Hiiseyin G. Yurdaydin-(Prof.) Dr. Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara

1978, sf. 142

28 Esnoul, C.I, sf. 1102

29 M. Ikbal, “Sikhs", El, C. 1V, sf. 435

30 RM., “le Sikhisme™, sf. 222; M. lkbal, EI, C. TV, «f, 435

31, M. Lkbal, EIL, IV /435

32 lkbal, EL IV /435; “le Sikhisme™ a.g.e. sf. 222

33 Prof. Dr. Hiiseyin G. Yurdaydin-(Prof.) Dr. Mehmet Dag, a.g.e. sf. 144; lkbal, El,
IV /435; A, Abdullah el-Masdisi, Yasayan Diinya Dinleri, Ter, Mesud Sadak, Istanbul-1981,
sf. 152-153

34 “le Sikhisme"”, RM, sf. 222; lkbal, EI, IV /435
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b. Garu Nanak'm Diisiincesinin Ge¢misi

Islimi fikirlerden istifade eden, Budda gibi, Brahmanlarin ma-
nevi istibdidina ve kast sistemine isyan eden Nanak, Hinduizm’-
in orf-adet ve kiiltiiriinii tasfiye etmek: politeizmi, putgulugu ve
kast sistemini pesin yargilardan kurtarmak ve Islimiyet ile Hin-
duizm arasinda bir uzlagsma saglamak istegiyle ortaya gkmustir. Bag-
langigta yeni bir “din” kurmak iddiasmda olmadigi anlagiimaktadir.
Nanak’m Seyyid Hasan admmda biriyle Fars¢a ve Islim ilahiyati okudu-
gu hususu, Hindu ve Sih miinekkitleri tarafindan kabul edilmemektedir.
Bu miinekkitlerden biri. bunun “bir Miisliiman miiellifin Nanak’in son-
raki biiyiik sohretini fslim tahsiline baglama gayretinin bir neticesi ol-
dugunu” ileri siirmektedir.3® Bununla beraber. daha sonra diisiincele-
rini sistemlestirecek ve yeni bir dinin zeminini hazrlayacak olan Nanak®
m fikirlerinin bir gegmisi bulundugu; bu fikirlerin Islimiyetin Hind Ya-
rnimadasi’'nda giriinmesinden sonra oldugu ortadadir.

Genel olarak Guru Nanak’m doktrinleri Hindu gelenegiyle Islimi-
yet'in uzlagtimlmasindan dogan bir karisim olarak kabul edilmekle be-
raber, bu sentezin Islimiyet ile highir miinasebeti bulunmadiii; simdi
“nirguna sampradaya” adi altmda devam eden, Hindistan’m kuzeyinde-
ki “Sant™ geleneginin gelismesi oldugu da ileri siiriilmektedir.’® Bu ge-
lenegin, “Vaisnava bhakt37 cerayam ile kanstimldigi, bu ikisi arasmda
highir miinasebetin olmadig da ileri siiriilmektedir.3 Bu “Bhakti” ce-
reyan, Giiney Hindistan’da, Tek Tanm’ya igten ve gergekten tapmay,
kendini candan bu sevgiye baglamayi adak ve tapma bigimlerinden iis-
tiin tutan: Brahman’a 6nem vermeyen bir cereyandir. Bu cereyana,
Visnuit3® cereyam da denilmektedir. Bunun en énemli nderi, Ramanuca’
dir. Ramanueca, XI. yiizyilda yasamistir. Yine bu cerayanm Kuzey Hin-
distan’daki en eski ve iinlii lideri, Ramananda’dir. Bu Ramananda,
[slami tasavvuf anlayisma yakm diigiincelere sahiptir. Kast sistemine
kars: durarak insanlarmn esit oldugu diistincesini ortaya atmis, “Bhak-
ti” kavramma ve Visnuit cereyanina Kuzey Hindistan’da yeni boyutlar

35 Larousse du XXe siecles, VI1/253; Ikbal, EIL, 1V /435

36 “le Sikhisme™ RM, sf. 222; N. Smart, The Religious Experience of Mankind, (i, Britain
1977, uf. 179.

37 Vaisnava Bhakti: Tann Visnu'nun haliillerine dogru zithidine vonelme ve baglanma
cereyamidir.

38 “le Sikhisme"”, RM, sf. 222-223

39 Vignuizm: Hinduizm'deki teslisin ikincisi, koruyuecu olan Tann Vignu'yu diger tann-
lardan iistiin tutan bir cereyandir. (Bkz. Histoire des Religions, C. I, sf. 1083-1088; Thiollier,
a.g.e. sf. 373; L. Renou, L'Hindouvisme, sf. 98-103)
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kazandirmigtir. Bu cereyanlar, Hindistan’da taraftar bulmus; Kabir ve
Nanak gibi liderlerin gtkmasma zemin hazirlamistir.40 Fakat Nanak’mn
vaz’ettigi doktrin, Sant gelenegine bazi noktalardan uymakla beraber,
ona yeni boyutlar kazandirmigtir. Bu “Sant™ gelenegiyle “Visnuit Bhak-
ti” gelenegi bir birinden farkhi kabul edilmektedir. Visnuit (vaisnava)
cereyanmindan ayrilan bir inang sistemi gelistirilmistir. [1ahi avatara (huliil)
doktrini reddedilmis; putlara tapma hor goriilmiigtiir. Iste boylece Na-
nak kendisine miras kalan bu gelenekleri, kendi déneminde, daha giizel
bir senteze kavusturmustur.4!

¢, Guru Nanak'm Tanri Anlayisi ve Doktrinleri

Nanak’m tizerinde durdugu en 6nemli konu tanrinm birligi ve in-
sanin Kurtulusudur. Ona gore, tanrn “Bir” dir ve kurtulusu arzu eden
insanmin kendisiyle samimi iligkiler kurabilecegi askn bir yaradandir,
Ninak™ da en ¢ok meggul eden husus, bu kurtulusun aranmasidir. Onun
doktrininin temelini, kurtulus yoluyla ilgili ifadeler teskil etmektedir.42

1) Tanre anlayis

Nanak, “Tann™ anlayisim. baz: terimlerle agiklamaktadir. Temel
terimi, “nirankar” (sekilsiz)'dir. Tann’y1 agiklamanm en karakteristik
vasfi, onu “gekli olmayan™ tarzinda tavsif etmektir. Diger bir vasf,
“akal” (ebedi)’dir. Ugiincii bir vasif Tanr’min “alakh” (sézle anlatilmaz)
olmasidir. Bu sonunen kavram, gesitli anlayislari da beraberinde getir-
mistir. Bu kavram izah edebilmek igin Guru, g¢esitli anlatim tarzlarma
bag vurmustur. “Sézle anlatilmaz” ise, insan “Tann’’y1 nasil tamyabilir ?
Bu soruya Guru Nanak’m birinei cevabi: Tann, kiil olarak, dliimli
olanin anlayisi disinda oldugundan, insan, Tann'y: tammaya muktedir
degildir. Bu soruya onun ikinci cevab ise séyledir: Tann, biitiinligi
i¢ginde bilinemez, fakat o, tamamen bilinemez degildir. Ciinkii o, hida-
yetin tannsidir. O, kendini anlayabilmesi ve gérebilmesi i¢in insana
anlayis vermistir. Tann “sarab-viapak™ (her yerde hazir ve naar),
her yaratikda miindemigdir. Insan diigiincesini faaliyete gegiren giziiyle
Tanr, her seyde goriilebilmektedir. Her yaratikda Tann ilhim sz
konusudur. Bu ilhimimn kesin bir geometrik yeri, insan kalbidir. Bu kalb

40 A. Schweitzer, a.g.e. sf. 172-181; Histoire des Religions, C.I, sf. 1088-1093;L. Renou,
L'Hindouisme, sf. 99-100; R.C. Zaehner, Hinduism, sf. 98-101; Y.H. Bayur, a.g.e. C.I, f. 351
358: “le Sikhisme™, RM, sf. 223

41 “le Sikhizme”, RM. sI. 223

42 “le Sikhisme™ RM, 223
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gozityle insan, Tanr’yr gormege. iizerinde diigiinmege kabiliyetlidir.
Nanak’a gore, bu sezgi (ilhim) énemli bir ip ucudur. Ancak bu ip
ucuyla, Tann ile insan arasmda bir mesaj meveut olabilir. Bu sezgi,
duyulursa ve kat’i bir sekilde uygulamrsa, ancak o zaman Tann tarafm-
dan gésterilen kurtulug yolu bulunabilir.4:

2) Kurtulus Yolu

Nanak’in iizerinde durdugu diger onemli bir husus da insanin
kurtulusudur. Bu kurtulug yolu iizerinde en biiyiik engel, bizzat insanmn
kendisidir.

Inancim degistirmedigi zaman insan, efendisi diinya olan bir kileye
benzer. Onun saideti, diinyaya ve diinyanin degerlerine gider. Bu
diinya ve degerlerine baghlk da insam, dogum ile olim arasinda
cereyan eden sonsuz ruh gigii dairesi iginde kalmaya ebediyen mahkim
eder. Biiyiik diisman, “Maya™#* (ger¢ek olmayan, aldaticr olan) dir.
Guru Nanak igin “maya”, diinya ve diinya degeri verilen seylerin
bos ve aldaticr oldugunu gistermektedir. Bu sekildeki diinya’yr kabul
eden, bu diinya’nin degerlerine baglanarak kurtulmay: arayan kimse,
“maya” nm, yamlmanm kurbamdir. Bu baghhgm sonucu, ruh gigiidiir.
Bu ruh gigii, mutlu kiher bir vizyon'un verdigi ebedi neg'eyi insana
verecek yerde, onu ardarda gelen biitiin bir éliime sevkedmektedir®.
Inancim  degistirmeyen insamin  kendisi, Tanm’dan aynlmaktadir.
Inanmayan insamn durumu igrengtir (asagahkur), fakat o, bu durumda
bile, iimitten yoksun degildir. Ciinkii Tanri, litfu ile, yaratiklan iginde
kendini gostermektedir. Bu sezgiyi (ilhami) kavrayarak (elde etmeyi
basararak) insan, kurtulusa varabilir. Guru Nanakm bu ildhi sezgiyi
agiklamak igin kullandifn anahtar kelimeler: nam. shabad, guru ve
hukam’dir. “Nam™, Tann adi (Ill‘ihi Ad); “Shabad”, Tann Kelam
(Ilahi s62z) dir. Tann konusunda ileri siiriilen her sey, 1lahi Ad’m ve
flahi Kelam’in bir goriiniisidiir. “Guru”ile ifade edilen. “1lihi Rehber”
dir. Guru Nanak’m soz dagareizinda, bu kelime , suurlu ve kabiliyetli,
“iyi niyetli insan”mm viedaninda gizli bir sekilde yer bulmus Tanr’nmn
sesini ifade etmektedir. “Hukam™ (1lihi Diizen. Yol) terimi, IThimmn

43 “le Sikhisme”, RM, 223

44 Maya: Sanskritce bir kelimedir. “Yamlma”, “Majik gii¢"" anlamma gelmektedir. Rig-
veda ve Upanighadlar’da da bu anlamlarda kullamlmistir, Bu maddi diinyamn bog ve yamltiex
oldugunu ifade igin de kullamlmaktadir. (Metindekinden bagka, kelime anlam igin bkz. Thiollier,
a.g.e, sf. 242; Schimmel, a.g.e. sf. 240)

45 “le Sikhisme”, RM, sf 223
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niteligini agiklamaktadir. Insanmn aym zamanda hem fiziki, hem de
ruhi diinyasmda Ilahi Diizeni kabul etmesi; kendini bu diizene uydur-
maya tesebbiis etmesi gerekir. Bu ahenge crisen kimse kurtulmustur.46

3) Dindarlik Disiplini

Kurtulusu arayan kimse, bu hedefi yakalamak igin, dindarhk
disiplinine sahip olmasi ve en son uyumu (ahengi) kazanincaya kadar
diizenli olarak, onu uygulamaya devam etmesi gerekir. Guru Nanak'in
agikladiin bu disiplin anlayisin tapmaklardaki ayinler ile, camilerdeki
ibadetler ile, hac’da ve ziihtde oldufu gibi gozle gorilir digtincelerle
bir ilgisi yoktur. Hakiki hacemn tek amaci, kabul edilebilir ibadetin
tek gayesi, “Guru”nun agikladiin 1lahi shabad’i, “Ilahi Séz"i kendi
kalbinde duymasidir, Guru Nanak tarafindan ogretilen disiplini izih
etmek igin en sik kullamilan terim. “Nam simran”dir. Bu terim, Tann
isminin anmilmasidir, Bu 6zel kelimenin otomatik olarak tekrart her
zaman dindarbk uygulamasiydi; fakat Nanak’m buna verdigi anlam
daha farklidir. O, bunu, bir doktrin haline getiriyor. Hatta bu, pratik
agiklamaya da kafi gelmiyor. Ideal her insam Tanr adiyla kars: karsiya
getirmek ve “Ilahi Ad”'m iginde ifadesini bulan, “ilihi Diizen”e yaptij
ve isledigi herseyi uydurmaktir.47 “Nam simran”m disiplinli bir sekilde
uygulanmasi, Tann’ya dofru yaklasmaya ve Tann’ya kavusmaya
yol agmaktadir. Bu. Nanak’in merhaleler halinde tasvir ettigi kademeli
bir seyirdir. Bu merhalelerin begincisi ve sonuncusu. “sach khand™
(Hakikatin Krallig), ruhun Tanriyla mistik bir kavugmay: elde etmesidir.
Anlatilmaz bu mutluluk durumunda, Tanrn’da rubh’un birlesmesi son
kurtulusu saglamaktadir.48

d. Sihizm’'in Dogusu

Nanak, Kur'an ve Veda'larm otoritesini reddetmesine ragmen,
Sih inancim monoteizm temeli iizerine kurmustur®’. Bu temele dayanan
Sihizm, XVI. asirda Pencap’ta tesekkiil etmis ve bugiine kadar da
varhfim siirdiirmiistiir.’® O, baslangigta, Buddizm gibi, Brahmanlarn

16 “le Sikhisme"”, RM, sf. 225

47 “le Siklisme”, RM, sf. 225

48 “le Sikhisme™, RM, sf. 225

49 S. Reinach, 1/90; R.C. Zaehner, a.g.e. si. 140

50 Esnoul, s.g.e. C.1, sf. 1102; Larousse du XX e siécle, V1 /253; L.. Renou, L' Hindouisme,
sf. 100
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manevi istibdadmma karsi bir reaksiyon, Hind kast sistemi ile Hindu
dyinlerinin agmmbgma karsi bir isyan olarak dogmustur. Mezhep taraf-
tarhini ve hurafat: ortadan kaldirmak suretiyle, igtimai esitligi ve cihan-
giimul kardegligi yaymayr amag¢ edinmistir.5! Buna ragmen daha sonra
kendileri yeni bir kast olusturmuslardir .52

Islimiyet’in Hindistan’a girmesinden sonra, zaman igerisinde, Hind-
liler’den bu yeni dine i1smanlar yamnda, eski dini geleneklerini devam
ettirenler de meveuttur. Miislimanlarla Hindulan kars: karsiya getiren
dig farkhhiklara hiicum edip bir birlik saglamaya c¢alisan Kabir’denS3
sonra Islimi fikirlerden istifade eden Nanak'm. inceleri, bir din kur-
mak iddiasinda olmadigi; Hinduizm’m orf, adet ve kiltiiriinii tasfiye
etmegi diigiindiigii; politeizmi, putgulugu ve kast sistemini pesin yargilar-
dan kurtarip Islamiyet ile Hinduizm arasinda bir uzlastirma saglamak
istedigi’¢ kaydedilmektedir. Once siyasi olarak baslayan bu hareket,
daha sonra dini bir vecheye kavasmustur. Nanak, Miigliman mutasav-
viflarim etkisinde kalmig, tasavvufu kolayca igine sindirmis ve Kuzey
Hindistan’da vaazlarda bulunmus: eklektik Sih hareketini ortaya
¢ikarmugtir.55 Nanak’m, Kabir gibi, “Tanri’min indinde ne Hindu vardir,
ne de Miisliman” seklinde mesajlara sahip oldugu%; Islaim’dan alnan
kat1 bir monoteizmin mevcudiyetine ragmen. Hint felsefesinden gelen
Maya ve Nirvana? tasavvurlanim benimsedigi; tenasuh fikrini kabul
etmekle beraber, avataralar’a inanmadizn kaydedilmektedir.58

Tanr’min birligi, ibidetin merkeziyeti -Ilahi Ad'm tekrar tekrar
zikredilmesinde 6zetlenen- gesitli kastlardan insanlarn esitligi, putlara
tapmmanin kotiiligi, kardesee sevginin onemi ve rehber olarak
“Guruya olan ihtiyag seklinde Gzetlenen bu inang sistemi, Nanak
tarafindan tahsilli tahsilsiz herkese uygun bir sekilde sunulmug ve bir
hayat nizanu olarak sistemlestirilmistir.5?

51 M. lkbal, E1, IV /435; L. Renou, L'Hindouisme, «f. 100-101
52. “le Sikhisme", RM, sf. 226

53 Negr. 5.G.F. Brondon, A Dictionary of Comparative Religions (DCR), London-1970,
sf. 576.

54 Larousse du XX e sitele, V1/253; N. Smart, a.g.e, sf. 179,

55 Esnoul, T/1102

56 R.C. Zaehner, The Concice Encye. of Living Faiths, London-1971, sf. 236.

57 Nirvana: Buddizm'de nihai gayedir. Kelime olarak “sonmek, dinmek™ manasina gelir.
Nirvana'mn izah, Buddizm mezheplerine (Hinayana, Mahayana) gire farkhlik gistermektedir.
Kin, hars, 1zdirap ve bos iimitlerden kurtulup “gergek kurtulus™a ulagmakur. Kozmoloji baka-
mundan insanm, dogum silsilerinden kurtulmasi; metafizik bakimdan en yiiksek saidete ulas-
masichr (Schimmel, a.g.e. sf. 242; E. Sankgoglu, a.ge. sf. 164-165; Thiollier, a.g.e. sf. 271).

58 A. Schimmel, a.g.e. sf. 205

59 DCR, sf. 576-578
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e. Nanak'tan Sonraki Durum

Guru Nanak, dlmeden once sadik tilmizlerinden Angad’: Sihler’in
“guru”su (rehber, havan) olarak kendine halef tayin etti. Nanak'in
oliimiinden sonra halefleri arasinda, Nanak'm telkin ettigi tenasuh
akidesi uyarmnca, onun ruhunun sirasiyla kendisini takip eden “Guru”ya
gegecezi inanci ortaya gikti. Bunun igin Gurularn hepsi, Nanak’m
veni bir tezahiirii olarak gériildii. Birbuguk yiizyildan fazla bir siire
yeni cemaat bir seri Guru tarafindan idare edildi. Bu silsile, onuncu
Guru, Govind (Gobind) Singh’in 1708"de éliimiiyle sona erdi.5

Bu Gurularn tilmizleri, Kabir'in yolunda devam edenlere “Kabir-
panthi”ler denildigi gibi. énce. “Nanakpanthi”ler olarak adlandirilmis
ve bir miiddet sonra “Sikh™ ismini almislardir.6! Bu “Sikh” kelimesi,
ozel anlamiyla (sanskritge’de). “qirak veya tilmiz” anlamma gelir.62
Bati'min “Sikhisme™ olarak adlandirdign bu sistemi. Sihlerin “Gurmat™
kelimesiyle belirttikleri kaydedilmektedir.63

Ikinei Guru Angad'm donemi, pek onemli olmamakla beraber,
halefi Guru Amar Das déneminde kendini gosteren anlamh gelismelerin
baglangicr olmugtur. Guru Angad. kurtulusun elde edilmesi ve oraya
dahil olanlarm artinlmasim amag edinerek bu sistemi oldugu seviyede
tutmustur. Angad, 13 yil (1539-1552) guruluk vazifesini ifa etmistir.
Angad dioneminde bir grup, Nanak'm oglu Sri Cand’a tabi olup Udasi
cemaatini olusturmuslardir. Bunlar da Sih olmakla beraber, sakal,
tirban gibi seyler kullanmamslardir. Resmi gurulugu devam ettiren
Angad, Nanak’mn siirlerini tertipledi, nizama soktu. Granths tertipleme
igine ilk baslayan da Angad olmustu.54 Angad da 6lmeden yerine iigiin-
cii guru olarak Amar Das™ tayin etti. Yirmi iki yil (1552-1574) bu guru-
luk gorevini ifda eden Amar Das. Sihler'in dini ve i¢timai durumlarinda
diizeltmeler yapti. Kendisini ziyarete gelen tilmizlerinin kendisiyle
beraber yemelerinde 1srar etti. Bolge sistemini getirdi (Manji), Brahma-
nik usullere karsi dogum, evlenme ve 6liim gibi térenlerde reform yapti.
Hindulara ait ii¢ bayram giinii, Sihlerin bayram giinii olarak ilan edildi
ve gurunun Goindval sehrinde bulundugu yer, Sihlerin hac yeri oldu.
Amar Das doneminin onemli sayilabilecek diger bir husiisiyeti, Sihlerin

60 “le Sikhisme”, RM, sf. 225; Ikbal, EL IV /436; DCR; sf. 577

61 “le Sikhisme", RM, 225

62 Larousse du XXe sitcle, VI [253; tkbal, El, 1V [435: DCR, sf. 5376; 5. Reinach, a. g.e.
sf. 90: A.C. Bouguet, Hinduism, sf. 105

63 “le Sikhisme', RM, sf. 222

01 RM, “le Sikhisme™, sf. 226; DCR, sf. 577; el-Masdisi, a.g.e. sf. 153
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gelisme yolunda bir temele kavusmasi; gurularm Kisatriya kastindan
olmalan ve tilmizlerinin biiyiik ¢ogunlugunun da bu kasta mensup
olmasiydi. Bununla beraber, aym dénemde, gitgide tilmizler Cat (gift-
ciler) kastindan gelmeye ve neticede cemaate hikim olmaya bagladis.
I¢timai durumlan yiiksek olan Brahmanlar ve racputlar arasinda Si-
hizm pek kabul bulamiyordu.56 Mahalli sosyolojik modellerle ve ozellikle
Cat kiiltiirel modeliyle miinasebetin net oldugu dénem, bu dénem oldu.
Bu donemdeki sosyolojik model, cemaatin biinyesinde, siyasi ve askeri
kurumlarin olugmasinda, Sih doktrininin geligmesinde ideolojik bir

durum aldi.%7

Amar Das’tan sonra, tilmizi ve damadi Ram Das, 1V, guru olarak,
yerine gecti. Amar Das'm Imparator Ekber ile baslattin dostane
miinasebet Ram Das ile devam etti. Imparator da ona bir arazi verdi.
Ram Das, arazi iizerinde, daha sonra “Amritsar” (Hayat Havuzu)
adim alacak olan kutsal havuzun insasmma basladi. Sonradan Amritsar
Sehri haline gelen Ramdaspur kasabasimi kurdu. Havuzun ingasi V.
Gurn Arcan (1581-1606) tarafindan tamamlandi. Arcan. bu ha-
vuzun ortasinda, Sihler i¢in miisterek ibadet mahalli olarak, bugiin
Avrupahlarm “Amritsar Altun Mabedi” diye adlandiklari, Tanrm’ya
ithaf edilmis, Harmandar’t kurdu. Bu mabed etrafinda Sihler yeni bir
“Millet” olugturdu. Babasmm yerine 1581’de gegen Arcan ile guruluk
irsi hale geldi.68

Guru Arcan donemi, iki onemli olaya sahne olmustur. Bunlardan
biri, Kutsal Kitab’mn derlenmesi; digeri, hareketin artan giiciiniin oto-
ritelerin diismanhigim celbetmesidir, Sihligi yaygm ve teskilath topluluk
haline getiren Arcan: daha énce Guru Angad tarafindan toplanan Na-
nak’m hayat, soz ve telkinlerine, Nanak’ takip eden ii¢ gurunun top-
lattag ilahileri; Kabir'in ve XI. yiizyillda yasamis sifi tarikatlarmdan
birinin fiyesi bulunan Miisliman Ferid'in baz siir ve ilihilerini, bir ki-
sim Hindu ve Miisliiman velilerinin yazilarindan segilmis 6nemli k-
simlart ve bu arada bizzat kendi diisiincelerini de katarak Adi-Granth
(Granth Sahip) adi verilen Sihlerin Kutsal Kitabi'ni meydana getirmis-
tir. Bu Kitap ile Sihlerin dini inang ve ahlaki kurallan ortaya konul-
mustur.5?

65 RM, “le Sikhisme", 226: DCR, 577

66 Tkbal, EI, 1V /440

67 “le Sikhisme”, RM, 226

68 RM, “Sikhisme”, 226; DCR, 577; lkbal, IV /436; R.C. Zaehner, Hinduism, 110-141
69 Ikbal, EL, 1V /436; “le Sikhisme™ RM, 226: DCR, 577
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Arcan déneminde hareketin artan giicii, ilk defa Imparatorluk oto-
ritelerin  diismanligini iizerine celbetti. Imparator Cihangir'in istegi
tizerine Arcan tutukland: ve esir olarak 1606°da 61dii.7% Arcan’in halefi
olan oglu Har Govind (Hargovind) zamanminda (1606-1645). Sihlik,
sadece bir din olmaktan gikt1. Har Govind, biiyiik bir ordu kurdu ve mali-
yesini diizenledi. Ruhani onderliginin yaninda kuvvetli bir askeri énder
oldu. Yerine torunu Har Rai (Har Ray. 1645-1661) ve ondan sonra da
kiigiikk oglu Har Kisan (1661-1666) guru oldu. Har Kisan'in oliimiinden
sonra Tegh Bahadur (1666-1775) guru oldu. Tegh Bahadur, Pencap’da
zenginlerden zorla para almasi, kagaklarn saklamasi ve yagmalara
girismesi yiiziinden Gurkanhlar tarafindan 6ldiriildii. Onun yerine,
Sihlerin tarihinde en énemli kisi olarak kendini gosteren. oglu  Govind
(Gobind Ray, 1675-1708) gecti.”!

Govind'e gire, Tanm’ya gergekten ve i¢ten tapmahb ve O, maddi
benzetislerle al¢alilmamalidir. Kast unutulmali, eski ayinlar birakil-
mahdir. Kotiiliigi yok etmek, iyiligi yaymak ve olgun bir inan¢ kurmak
esastir. Govind, “Pahul™ adi verilen bir merasim tesis etti ve kendisine
en sadik bes tilmizini sekerli su ile islatarak vaftiz etti: onlara
“singh” (aslan) adim verdi. Bes Sihin birarada bulundugu yerde kendi-
sinin de manen hazir bulunacagim bildirdi. Sihler birbitlerine rastla-
dikca “yasasin guru” diye selamlasacak ve Granth’tan baska hicbir
sevin oniinde egilmeyeceklerdir. Sihleri birbirine daha ¢ok baglamak
igin, arasira Amritsar Huvuzu'nda yikanmalars. birbirlerine “singh™
demeleri, sa¢ ve sakallarinmi kesmemelerini, daima savasmalarim da
bildirdi. Boylece Govind. dini temele dayanan cemaata askeri bir veche
kazandirdi. Bu tegkilata giivenerek otorite kurmaya tegebbiis etti: fakat
Evrengzip ile yaptiin savasi kaybederek kagti. Hansi ve Firdzpur arasin-
daki Damdama denilen yerde yerlesti ve va'zetmege devam eti. Adi-
Granth’in zeyli olarak Dasam Granth adh eserini burada yazdi. Govind,
Afganh hizmetgisi tarafindan 6ldiiriildii. Oliim aminda yerine bir halef
gostermeyi reddetti ve Granth’a miistakbel guru olarak bakmalarin
ve hami olarak Allah’t tanmmalarnm emretti.’2 Onuncu Guru Govind
Singh’in 6liimiinden sonra, Hinduizm’e yaklasan, farkh bir cemaat
halinde, bir béliinme oldu.”? Onuncu Gurunun yerine. askeri bir lider
olarak. Kesmir Ragput’u Bende gecti. Govind, onu, Islim hikimiyetine

70 RM. “le Sikhisme", 226: DCR, 577

71 Ikbal, EI, IV /436: RM, “le S:lchmn.-_- , 226; Y.H. Bayur, a.g.e. C.I, sf. 351-358

72 lkbal, IV /436-437; DCR, sf. 577-578; “le Sikhisme™, RM, sf. 226: Y.H. Bayur, C. 11,
sf. 2 63“3 H. Oldenberg, Le Bouddha, trad. de L'Allemand par A, Foucher, sf. 1-20

73 M. -M. Thiollier, a.g.e. sf. 335
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son vermek igin Sihleri birlestirmekle gorevlendirmisti. O da vazifeyi
ele alinca, Hind Tiirk Imparotorluguna karsi ayaklanan racalara yar-
dim etmeye. yagmaya ve binlerce Miislimam katletmeye bagladi.
Bahadursah, bu haberleri duyar duymaz Pencap’a geldi. Imparatorun
kuvvetleri, Bende'yi maglip etti ve Bende, civar tepelere kagti. Daha
sonra da aym faaliyetlere devam etti ve neticede ele gegirilip oldiiriildii.
Onun yerine Sihlerin bagina Rancit Singh gecti. biitiin Sihleri kendi
etrafinda birlestirdi (1806); Ingilizlerle bir antlasma yapt: (1809). Bu
antlasmaya gore Ingilizler, Satlec Irmaginin kuzeyindeki yerlerle ilgi-
lenmemeyi, Rancit de Satlec’in giineyinde sahip oldugu yerlerde i¢
giivenligi saglayacak derecede asker bulundurmayi, hikimiyetini bu
cevreye yaymayt kabul etti. Rancit'in ordusu, Avrupah subaylarca
vetistirildi. Bu kuvvet ile Pencab’m tamamimi zapt, Kesmir’i (1819) ve
Pesaver’i (1834) ilhak edebildi. Arkasinda Satlec’den Hindu Kug'a
kadar uzanan kuvvetli bir krallik birakarak, 1839°da, &ldii. 1839-1843
yillari, ogullariyla torunlar arasindaki taht kavgalariyla gecti. Ingiliz-
lerle yapilan savasta (1845) Sih ordusu yenildi ve Lahor Ingilizlerin
eline gecti. 1846°da, Lahor’da yapilan antlasma ile Sih iilkesi bir Ingiliz
somiirgesi oldu. Ingilizlere kars1 ayaklanan Sihler (1848), agir bir yenil-
give ugradi (1849).74 Nanak'tan sonra halefleri. Islimiyet’in tesiriyle,
disipline biiyiik 6nem verdi. Miisliimanlar ile olan miicadeleleri, onlar
harplere ahstirdi. Kazandiklari bu disiplin sayesinde, 1800°den 1839°a
kadar., Lahor’da bir kralbk kurmaya muvaffak olmuslardi. 1849°da
Ingilizler'e yenilmelerinden sonra. Pencap Ingilizler'in eline gecti ve
Sih hikimiyeti sona erdi. Uzun zaman Ingilizlere tabi olarak yasayan
Sihler, Kutsal Kitaplar'im muhafaza ederek ve aym bir inang, ayn bir
topluluk halinde varhklarm: siirdirebildiler.7s

Sihler bu tarihten sonra baz ozelliklerini kaybetmelerine ragmen,
Hindistan'mm bagmmsizhga kavusmasindaki kanh kangikliklarda etkili
oldular. Giigli yapih, uzun boylu, cesaret sahibi Sihler, 1947'de Pakis-
tan'in aynlmasmdan sonra, Hindistan birligine bagh olarak yeniden
toplandilar. Fakat dil ve insani iliskiler bakimmdan, Hindu dili konusan
halk ile anlasmazhga diistiiler. Hindistan ordusuna katilmakla etkileri
iyice artti; once dillerini (Pencabi Dili), Hindu dilinin yam sira Pen-
cab’in resmi dili olarak kabul ettirdiler (1956). Daha sonra Hindu dili
konusan eyaletlerin meydana getirdigi Harina ile Sihlerin gogunlukta

74 Lkbal, 1V /437-438; “le Sikhisme™, RM, 226; DCR, 577-578: el-Masdis: sf. 154-165
75 5. Reinuch, 1/90; Larousse du XXe siécle, VI/253; Grand Dictionnaire du XI1Xe
sitcle (GDU), Paris-1876, C, XIV, sf. 713,
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oldugu Pencab’in birbirinden ayrlmasim sagladilar (1966).76 1947 ayak-
lanmalarmdan sonra alti milyon kadar Sih Hindistanda kaldi: bir
milyon yakin bir kisimi da eski Ingiliz kolonilerine dagldilar.”” Kuzey
Hindistan’da Pencap’ta bulunan Sihler, Grfleriyle ve 6zel karakterle-
riyle bir millet olarak yasamaktadirlar.”®

f. Khalsa:

XVII. asrm baglangiel, Hindistan’da Naksibendi hareketinin hakim
donemi oldu. Bu hareketin Sih’lerin gii¢ kazandin bir doneme rast-
lamas, Tiirk Imparatorlar ile Sihler'in arasimn bozulmasina yol agti.
Guru Arcan’in 6liimii ve Tiirk askerleriyle miicadele doneminin basla-
masi, VI. Guru Hargobin'in siyasi ve askeri bir gii¢ gistermesine vesile
oldu. Bu yeni tegkilait, Nanak’m dini temelini terketmekle beraber,
cemaatin daha 6nemli bir degisiklige ugramasina sebep oldu. Siyasi
ve askeri yonden teskilatlanmaya basladilar. Tiirk otoriteleriyle an-
lasmazhk, IX. Guru Tegh Bahadir dineminde, yeniden basladi ve X.
Guru Govind Singh déneminde artarak devam etti. Ba sonuncunun
doneminde, anlasmazhk Shivahk daglarmm racalarma kadar yayildi.
Guru Govind Singh’in hayatinm biiyiik bir kismm bu bélgede gegti. Sih
tarihinde énemli bir yeri olan Guru Govind, Sihleri hem ruh, hem de sekil
bakimindan bir birlige kavusturmak igin, Pahul ve Khalsa sistemini
burada gelistirdi.’” Govind, ilk kurucularmm hikmetli sizlerinin Sih-
ler'in varhgm tehlikeye soktuguna mensuplanmi inandirdi. Miisliiman-
lara kars: ebedi bir kin duyma konusunda, onlara yemin ettirdi. Az
sonra tolerans sahibi Sihleri savaggi bir topluluk haline getirdi.50

Guru Govind, mensuplarinin daha kapah bir organizasyona ihtiyac
oldugu kanaatine varmis ve bunun neticesinde 1699°da *“Khalsa™y1
meydana ¢ikarmistir.’! “Tann’nm grubu” anlammna gelen Khalsa®2:
goriinmeyen yonetimin ruhu ve biitiin halkin éniinde egildigi yonetimin
kutsal prensibidir.?? Khalsa, disiplin i¢inde dini, askeri ve sosyal va-
zifelerin yapildign bir mezhep. bir tarikattir. Bu Khalsa’ya dahil olan-

76 Meydan Larousse, Istanbul-1973., C. XI, =f. 319

77 Thiollier, 335

78 Larousse du XXe siécle, VI/253

79 RM, “le Sikhisme", 226:; L. Renou, L'Hindomsme, sf. 101

80 Grand Dictionnaire Universel du XIXe siéele (GDU), XIV /713

81 RM, “le Sikhisme™, 226; L. Renou, L'Hindouisme, sf. 101

82 H. Ringgren-A. V. Strom, Religions of Mankind, Philadphia-1067, sf. 358
83 GDU, XIV /713



108 ABDURRAHMAN KUCUK

lar icin “Pahul™ denilen bir siilik merasimi tesis edilmis; bu merasim-
den sonra uyulmasi lazim gelen kurallar ve “5 K esasi” yerlestirilmis-
tir.84

Bu pahul sistemi, hem ruh ve hem de sekil bakimmdan bir birlik
meydana getirmek i¢in. 1675lerden sonra Govind tarafindan icat
‘edilmigtir. Mensuplarma. pahul ile ilgili olarak, Goving: Nanak'tan beri
“caranpahul”un adet oldugunu: insanlarm biiyiik bir tevazuya sahip
olmak igin gurularm ayaklanm yikadiklar suyu igtiklerini belirtmis
ve kendi kurdugu Khalsa ile cesaretleri, silah kullanmaktaki maharet-
leri sayesinde bir millet olarak kalabileceklerini agiklamistir. Bunun
yanmda bir hangerle karistimlms olan su ile vaftiz merasimini tesis
etmis ve kendisini takip edenleri “singh™e, yani aslana cevirecegini
belirtmigtir. “Pahul,” denilen hayat suyunu kabul edenlerin ¢akal iken
aslan olacagmi: bu dinyada kudret kazanacagm ve dldiikten sonra da
saddete kavusacagimm ilan etmistir,

Bahsedilen Pahul ise soyle olmaktadir:

Aday. yikanip temiz elbiselerini giydikten sonra, umimiyetle bu
toren igin davet edilmis bir meclisin ortasinda oturur. Demir bir legene
geker ile su konulur ve bes Sih, sira ile, Adi-Granth’dan misralar oku-
varak iki ajizh bir hanger ile legendekini kanstirir, Sonra, bu mahlil’den
adaym sa¢ ve viicuduna serpilir ve ondan igirilir. Ayn1 zamanda “Raht”
(Sih adab1) ona agiklamir. Aday’a olimsiizlik verdigi, onu bir singh
(aslan) ve hakiki bir ksatriya yaptigi i¢in mahlile “amrit” (nektar,
ab-1 hayat) denilir. Pahul merasiminden gegmis her sih, sa¢larmi oldu-
gu gibi birakmak ve “K” harfiyle baslayan bes seyi iiniforma olarak
giymek zorundadir. Bu 5 K: 1. kach (kisa don), 2. kirpan (hanger), 3.
kara (demir bilezik), 4. kesh (uzun sag). 5. kangha (tarak). Bu mera-
simden gegmis olan Sihlerin ismine “Singh” kelimesi eklenir, Bu
usiiliin icadindan sonra Guru da Govind Singh adi alir. Guru Govind
Singh, kendine baglanmis miiridlerine “temiz, se¢kin, kurtulmus”lar an-
lamma gelen “Khalsa™ adim vermistir.55 Bugiin de Sihler. bu “singh™
kelimesini isimlerinin yaminda kullanmaktadir.86

84 RM, “le Sikhisme™, 226-227; lkbal, IV /437: DCR, 577-578: L. Renou, a.g.e, sf, 101

85 1kbal, TV [437-438:, “le Sikhisme™, RM, 226-227: DCR, 577-578: ERE, 500-510

86 Bkz. Artun Unsal, “Hindular ldiiriiyor. polis seyrediyordu”, Hiirriyet Gazetesi,
6.11.1984, <f. 11
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g. Tanrt Anlayisi

Sihler'in temel Tann anlayisi, daha 6nce bahsetmis oldugumuz
Nanak’m goriiglerine dayanmaktadir. Tanm'vi “Nam” ismivle ifade
ederler. “Guru™ ise 1lahi rehberdir®’

Sih akidesinde Tanmn, biitiin insanlarin ve dinlerin  Tanr’ sidir,
Yaratici, dogmamis. her yer de hazir ve nizir, zat ile kaim. Mutlak
ve Yiice bir varhktir. Bu Yiice Varlik. insan ile beraberdir: fakat O,
ancak “Guru” vasitasiyla gorilebilir. Bunun i¢in “Guru” 'va sayg
iizerinde ¢ok durulur.®® Mutlak ve ebedi olan Tann ile karsi karsiva
gelindiginde, diinyanin bos ve aldatici: Tann yammnda insanmin aciz,
yardima muhtag ve boyun egici bir yaratik ve iistiin olanin Tanri ol-
duguna ve kurtulusun O’na ulagsmak. O’nda erimekle olacagma inaml-
maktadir.8Y

Sihizme gire, tapma gekillerinin énemi yoktur. Mutlak kudret sahi-
bi tek bir Tann’ya igten ve ger¢ekten yonelmek, iyi ahlakh, dindar ol-
mak esastir,%0 Bunun yaminda panteizme varan, yaratigm hepsinde
miindemic bulunan yalmz bir Tanr’dan da s6z edilmektedir.%!

h. Kutsal Kitaplar

Sihizm mensuplarmm kiilt merkezini, Kutsal Kitaplar’s “Adi-Granth”
(Granth Sahip) teskil etmektedir.”? Granth, Sanskritgede kitap anla-
mma gelmektedir. Guru Angad tarafindan toplanan Nanak’in hayati
ve sozlerine, onu takip eden ii¢ gurunun, baz Hind ve Miisliiman veli-
lerinin ve kendininkileri de katan Arcan, Sihlerin Kutsal Kitabim
meydana getirmistir.”3 Granth, bir ¢cok noktada. Vedanta’ya® yaklasan
doktrinleri agiklayan, Hinduizm’deki karma. maya, tenisuh ve guru
kiiltiiriinii daha ileri noktalara gitiirerek muhafaza eden bir kitaptir.9°

87 RM, “le Sikhisme™, 225

88 Esnoul, 1/1102-1103; Ikbal, 1V /440; Yurdaydin-Dag. a.g.e. sf. 145

89 RM, “le Sikhisme™, 223-225: Yurdaydin-Dag, 145

90 RM, “Sikhisme”, 225; Meydan Larousse, X1/319; GDU, XIV /713

91, Thiollier, 335; Larousse du XXe sitcle, VI /253

92 Esnoul. a.g.e. 1/1102; Larousse du XXe sidele. VI 253

93 lkbal, 1V /440; “le Sikhisme”, RM.226; DCR, 577: el-Masdasi. sf. 153

94 Vedanta: Sanskritge bir kelimedir. Veda'larnn sonu demektir. Mutlak bin monoteizmi
bigreten Hind dini edebiyatina ait eser (Bkz. Schimmel, 215; Thiollier, 370-371: Cagdas, a.g.e. sf.
13)

95 Thiollier, 334-335
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Granth, muhtelif vezinlerde, manzum olarak yazlmistir. Biiyiik
bir kismi, Gurmukhi harfleriyle eski Hind dilinde telif edilmistir. Diger
kisimlari, Gurmukhi harfleriyle Farsca birkag siir ve hikiye ile birlikte.
Sanskrit¢e’yi de igine alan diger Hind sive ve dillerindedir. Ikinei kisom
olan, Sihlerin X. Gurusu Govind Singh tarafindan Adi-Granth’a zeyl
olarak yazlan Dasam Granth, ekseriyetle, Govind’in yazilarim ihtiva
etmektedir. Bu yazmlarmn bityiik bir kismi, Adi-Granth gibi, Tann'ya
hamt ve siikiir ilahilerinden ibaret ise de, hizmetinde bulundugu Hind
sairlerinin muhtelif yazilan yaninda, Govind Sing’in Vachitra Natak
(Harkalhh Dram) adi verilen hal terciimesini de ihtiva etmektedir.
Biitiin Grand, orta boyda. yaklasik 1200 sahifedir. Onun baz bélimleri
Sihler tarafimdan ibadetlerde. pahul esnasinda okunur ve sabah, aksam,
vatsida tekrar edilir.%6

Sihler Kitab’a asir derecede sayg gostermektedirler.”” Bu din men-
suplarimin  saz sairleri. “Bagat” denilen azizleri vardir. Hinduiz'de
reform hareketlerine girisen Kabir ve Ramananda. bu azizlerdendir.%"

i. Kiilt

Sihlerin ibadeti basit ve sadedir.®® Mabed. ibiadetin mihveridir. Ma-
bed’de sembol olarak Adi-Granth ve bir kih¢ bulunmaktadir.100 Sere-
monileri Tanr’larma yonelik basit duadan, bir nevi abdest almak-
tan (yikanmaktan) ve Amritsar sehrine, “hac” i¢in gitmekten ibaret-
tir, 101

Dinin emirlerini yerine getiren bir Sihin giinlik ibadeti i¢ dini
hiikiim altinda toplamir: Birincisi. Granth Sahip (Adi-Granth)’ten ve
bilhassa Guru Nanak'a ait pasajlardan bazilarmin (cap1) ezbere okun-
masidir. Bir sih. bunlarn, kalktktan ve banyo yapuktan (yikandik-
tan) sonra okumasi gerekmektedir. Ikincisi, ailevi bir vecibedir. Bu,
genel bir tarzda yaygin olmamasma ragmen, gogu aileler Adi-Granth’
huzurunda her sabah toplanip rastgele bir yeri okumaktadir. Ugiinciisii,
gurdwara’da (mabed), Khalsa'nin biiyiik ailesi ile beraber bulunmaktir.
Guru Nanak déneminden beri gurdwara veya onun yerini tutan bina,

96 Ikbal, EI, IV /440

97 Espoul, I1/1102: RM, 227

98 Yurdaydmn-Dag, 144

90 Hans-Joachim Schoeps. An Intelligent Guide to the Religions of Mankind, London
1967, sf. 156

100 Thiollier, 335: L. Renouw, L'Hindouisme, 101

101 GDU, XIV /713
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Sih cemaatinin hayatinda Gnemli bir rol oynamaktadir. Gurdwara
icinde yapilan ibadet, Adi-Granth’dan qkanlan pasajlarn ilihiler
seklinde okunmasmdan ibarettir, Gurdwara'ya giren bir sihin hemen
Adi-Granth’a kadar ilerlemesi, aloom yere dayamasi ve bir takdimede
bulunmas: gerekmektedir. Belirli baz zamanlarda. hazir bulunanlarm
hepsi, Tanr'nin  yardimm istemek, gegmis sikintillarmm hatirlamak ve
cemaatin zaferini dilemek i¢in tertip edilmis “ardas”lan (Sih duasi) bir-
likte ezbere okumalar gerekmektedir. Bu dua, ilk defa, XVIII. yiizyilda
formiile edilmis ve o zamandan beri. énemsiz baz kiigiik degisikliklere
ugramistir, Bu dua, “Guru”nun zihir bedeni gibi Adi-Granth’ isaret
ederek ve “raj karega Khalsa” (“Khalsa hiikiimrin olacak™) agiklamass
ile sona ermektedir,!02

j. Sihlerin Diger Inanc, Ibadet ve Gelenekleri

Sih iananei, Hindu dini inaglarmin tasfiyesini hedef ahr. Kuru-
cusu, kast simrlamasmi ve hurife kabilinden olan inanclan red, insan-
lar arasinda mutlak bir esitligi telkin eder. Sekli ibadetin ve mukaddes
yerleri ziyaretin insan ruhunu yikseltmedigini; ibadete verilen seklin
degil, bunun ruhunun gergek sey olduguna inanmay Ggretir. Tann igin
gergek bir sevgi olmadan ve diinyada iyi ameller islemeden kurtuluga
ermenin imkéansizhfma; bir tek Tanr’ya ve Adi-Granth admda Kutsal
bir kitaba inamhr.103

lyiligin uygulanmasi, biitiin dinlere karsi bars ve tolerans, Nanak
tarafindan ortaya konulan prensiplerdendir. Bu prensipler, Adi-Granth’
da toplanmistir.1% Bu sulhcu prensipler. Goving Singh dinemine kadar
biylece muhafaza edilebilmistir.

Bir varatigm fiilerinin gelecek hayattaki haline tesir edecegine
(Karma) ve tendsuha da inamlmaktadir.105

Hindulardan tamamen ayn, farkh bir cemaat teskil eden Sihler,
dogum ve evlenmelerde Hindu dyinlerine riayet etmez, Brahman’a
ihtiva¢ duymaz ve Vedalar'a basvurmazlar. Kast yapismna dikkat
etmeden evlenirler. Evlenmelerde. Adi-Granth’dan metinler okunur.

102 RM, “le Sikhisme", 226-227; L. Renou, 101; Genis bilgi icin bkz. K.S. Duggal, Secular
Perceptions m Sikh Faith, Delhi-1982

103 lkbal, 1V /440

104 GDU, XIV /713

105 lkbal, IV /440
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Dogum. evlenme ve éliim merasimleri, Granth'm miifessirleri Gyéni’
ler tarafmdan idare edilir.106

Hindular gibi éliilerini yakarlar; fakat geride kalan dul kadinlar
vakmazlar: geride kalan dul kadm ve erkeklerin evlenmelerine izin
verirler.107

Inege sayg inancim devam ettirirler, fakat genelde et yemekle
Hindulardan aynbrlar. Hindularm yemek sistemlerine uymazlar.
Islimi ustle gire kesilmis hayvan eti yerler,108

Sih kadmlarimn egitimine, yarn kutsal Gurmukhi yazisiyla olmas:
sartiyla, izin verilir,109

Dini ve i¢timai faaliyetlerinin merkezi, Amritsar Altmn Mabedi’dir!10,
Kutsal Kitablarm muhafaza ettikleri Amritsar tapmagma “hac™
olmak igin gidilir.!"! Amritsar Havuzu'nun merkezinde Adi-Granth'm
bulundugu tapmak akali (6limsiiz) olarak adlandinlan rahiplere
emanet edilmistir.!!2 Altin Mabed’n Havuzu'nda, ibadetle ilgili olarak,
yikanihir, IT1. Guru Ram Das, bu havuzda yikananlarn isledigi biitiin
giinahlarm gidecegini ve yikanmakla tertemiz olunacagmi ilin etmis-
tir, 113

Sihler, sigara ve sarap icmezler; fakat simdi sarap konusunda ol-
duk¢a miisamaha gosterilmektedir,!!4

Dini-irki bir grup olan, kendilerini' millet olarak kabul eden Sihler,
dnceleri inziva hayatim tercih ederken, 16457lerden sonra bundan vaz
gecerek askeri disipline 6nem vermeye baslamuglardir. Gurular'm:
ruhini bir liderden daha ¢ok askeri bir onder olarak kabul etmislerdir.!13

Sihler, tragh ve trassiz olmak tizere ikiye ayribrlar. Guru Nanak usa-
line tabi’olanlar, sa¢ ve sakallarim tras ederler. Khalsa’ya dahil olan-

106 H.A. Rose, Encyclopeadia of Religion and Ethics (ERE), Nesr. J. Hostings, N, York
1951, C, XI, sf. 510

107 Tkbal, EL, TV /436, 441; CDU, XIV/713; Meydan Larousse, X1 /319

108 ERE, XI/510; DCR, 578

109 ERE, XI/510

110 Ikbal, 1V /436

111 S. Reinach, 1/90

112 GDU, XIV /713

113 Ikbal, EIL, TV /436

114 DCR, 578; Ikbal, IV /440; Meydan Larousse, X1/319

115 Hans-Joachim Schoeps, a.g.e, sf. 156; S. Reinach, 1/90; Thiollier, 335
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lar ruleler halinde, enselerinde, saglarmi uzatir, tiirban altinda bir ta-
rakla tuttururlar, Sakallarim hig kesmez ve baslarna tiirban sararlar.116

Olim cezasi, hemen hemen hi¢ uygulanmaz, sahislara kars: igle-
nen cinayetler, para cezas: ile yerine getirilir.

Din’de oldugu gibi evlilik konusunda da Sihler, Miisliimanlar’dan
tamamen farkhidirlar. Sih kadinlarn, Miisliiman kadinlan kadar,
kapalibk konusunda titiz degillerdir. Kadinlann saglan, alinlarindan
yukariya dogru gekilip baglanmig vaziyettedir. Cocuklar ilk genclik
yillarnindan itibaren nigsanlamir., Bu konuda karan, baba ve yakmlan
verir. Asagn simiflardaki ailelerde 6rf, bir kardegin kardeginin dul kan-
siyle evlenmesine cevaz verir. Dogacak ¢ocuklar, megru sayihr ve mirasa
ortak olur, Dul kadm, kocasin agabeyisi ve kiigiik kardesi arasmnda
tercih hakkina sahiptir.1!?

Sihler, mavi bir pantolon, gesitli renklerde bir manto ve adi bir
tirban giyerler. Sefleri, bileklerine altin kolye ve tiirbanlarma altin
zineir takarlar.118

Sihler, talim ve terbiyeye 6nem verirler. Biitiin eyaletlerde bulunan
cemaatlerinin egitim miiesseseleri ve kolejleri vardir.119

Sihler, gocukluk ¢agndan itibaren sikintih, yorueu bir hayata
ahstinhrlar, Onlar, Hindistan'm en iyi at binicileri ve askerleridir.
Bundan dolayr bugiin, Hindistan’m muhafizlarnnin ekserisini tegkil
ederler. Askerlik yaninda ziraate de 6nem verirler. Fabrika sahibidirler;
Hind'in ¢ok meghur iyi kalite yiinlii kumas ve atesli silahlarini imal
ederler.

Milletin kaderiyle ilgili konularda, “akali” geflerinin déavetine,
biitiin siyisi sefler uyarak, Amritsar’da bir araya gelir ve orada “gouron-
mata” (kongre) teskil eder, kararlar alirlar. Bu kararlar, kanun hiik-
miinde kabul edilir,120

k. Mezhepler

Sih mezhepleri ve mezhep kollar gok ise de, genellikle ikiye ayrlir:
1. Kesjdhari'ler: Bunlara “Singhler” de denir. Bunlar, Govind Singh’in

116 DCR, 578; GDU, X1V [713; Thiollier, 335; Artun Unsal, a.g.m. sf. 11
117 GDU, XIV/713

118 GDU, XIV /713

119 Ikbal, EL, IV /441

120 GDU, XIV/718
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dini esaslarnna uyan ve Khalsa’ya dahil olanlardan miitegekkildir.
2. Sahjdhéri’ler: Bunlar ise, Govind Singh’in pahul sistemini ve Khalsa’
ya katilmay: reddenlerdir.

Diger mezheplerden bazlan da sunlardir:

1. Nanakpanthi’ler: Bunlar Singh olmayan ve eski guru’larn
miiridleri olup, Guru Govind Singh tarafindan talim ve telkin edilen
merasim ile ilgili igtiméi adetleri takip etmenin lizumsuzluguna inanan
Sihler olarak tammirlar. Sigara igmege menetmez, uzun sag iizerinde
durmaz, pahul ile vaftiz olunmazlar,

2, Udast’ler (Vazgegenler): Bunlar da Nanakpanthi’ler gibi Sahjdhari
koluna dahildirler. Bunlar, Nanak’mn oglu Sri Cand tarafmdan tesis edilen
riyazetgi tarikata dahildirler. Evlenmezler ve inanglarinda Hindu ri-
yazet anlayisimin tesirleri goriiliir,

3. Akali ’ler: Ebedi ve zamandan miinezzeh Tann olan “Akil”a
inananlardir. Teskilatlart Govind Singh tarafindan kurulan muharip
bir teskilat olmak itibariyle, diger biitiin Sihler’den esash gekilde ayr-
Lrlar. Bunlar, Sihler’in ekseriyetinden daha ¢ok dinlerinin esaslarina
baghdirlar. Bununla beraber, kendilerine has savager ruhu da muhafaza
ederler.

4. Bandai’ler veya Bandapanthi’ler: Bunlar, Banda (Bende)’'ya
XI. Guru olarak kabul ederler. Buna ragmen, Cat Halsa Banda'min
yeniliklerine karsi olan Govind'in esaslarma da siki sikiya baghdurlar.

5. Mashabi (Mazbi)ler: Pahul yapmak suretiyle Sihizm’e girmisg
olan ¢ipeii suufimm meydana getirdigi bir mezheptir. Buna kargilik,
Guru Ram Das’mn vasitasiyla bu dine girmis olan, pahul yapan ¢amar-
lara (“dericilere”) de “Ramdasi” adi verilmistir.12!

Sonug
Sihizm hakkinda dogru bir kanaate sahip olabilmek igin, bu hare-

ketin kurucusu durumunda bulunan Nanak’tan énceki ve sonraki dini
ve tarihi safhalan goz 6niinde bulundurmak; Nanak’m i¢inden giktig

- bolgenin (Lahor, Pencap) igtimai, siyasi ve dini gelismelerini; bu gevrede
XVI. yiizyillda Nanak tarafindan ortaya konulan dini sistemi incelemek
gerekir.

121 M. lkbal, EI, IV /#40-441; ERE, XI/510-511; el-Masdisi, a.g.e. sf. 156-157; Baglan-
gigtan giiiimiize Sihlerin tarihi ile ilgili geniy bilgi icin aynca bkz. Khushwant Singh, A History
of The Sikhs (2 cilt) Delhi-1984
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Nanak’'m “Tanri anlay”, “Dindarhk Disiplini® ve “Kurtulus
Yolu"na dikkat ettigimizde, bu diisiincelerin XI. yiizyildan itibaren
Hindistan'da kendini gésteren “Bhakti” ve benzeri akimlarn bir hu-
lisas: oldugu dikkati ¢ekmektedir. Islimiyet’in Hint Yarimadasi’nda
goriinmesi ve tanmmasiyle Hintliler’de “Tek Tanri”ya dogru bir yak-
lasma bagladign; kendi kutsal metinlerinde yeralan “Tek Tanm” ile
ilgili ciimlelerden kaynaklanan diigiince sistemlerinin ortaya gqkujn,
geligip devam ettigi; Sihizm’in gtkmasina zemin hazirladin ve neticede
Sihizm'in olugtugu goriilmektedir. Daha 6nce Hindistan’da Brahma,
Visnu ve Siva iigli tann sisteminden birini tne qikarma ve onlarm
avataralarmi (huliil) kabul etme egilimi oldugu da bilinmektedir. Iste
bu fikirler, yeni yeni reformatirlerin ortaya gikmasina vesile olmus-
tur. Sihizm’deki esas gelismede, Islam ve Miislimanlar ile olan temas
ercevesinde, Kabir ve Nanak'm dayandifs reform fikirlerinde, kaynak
budur.

Hindistan, gesitli ik ve dinden insanlarm bulundugu; kastlara
gore insanlarm degerlendirildifi bir memlekettir. Brahman aileler ile
aristokrat smifin elinde olan dini bilgi ve fikri faaliyet, Islam’m again
tabakadan insanlar, kastlar arasinda hizla yayilmasina sebep olmugtur.
Bu lIslami yayilmadan endise duyulmaya, dini alanda, Buddizm’den
baz inam ve adetler ahlnmaya; Hinduizme mistik bir goriiniig kazan-
dimlmaya ¢alisilmistir. Bu mistik egilim de, Islimi baz inan¢larm Hind-
liler arasina sizmasma vesile oldugu kabul edilebilir. Islimi gelisme bu
gsekilde devam ederken, éte yandan da Hindistan'daki diger durumlar,
Hint insanlannin bir kismmm hosnutsuzluguna ve bu hosnutsuzluk-
lardan istifade etmek isteyen bir kisim refotmatérlerin ortaya ¢itkmasma
yolagmistir, Bu reformatirler de hakh gerekgeler bulmakta zorluk
¢ekmemislerdir. Brahman siniffmm agirhkta oldugu, kast farkhihklarinn
onem tajidign, kuru ve ruhlan tatmin etmekten uzak Hinduizm; bu
aymrimlara yer vermeyen, ruhlar: tatmin eden ve berrak Tann anlayisiyle
bilgede parlayan lslimiyet’e birkisim insamin yénelmesine sebep ol-
mustur. Boylece, XI. yiizyllda Ramanuca ile baglayan, XIV. y. yilda
Ramananda ile gelisen, Kabir ve Nanak’da daha agik olarak Islami
tesirle kendini gosteren ve sistemlesen senkretik bir hareket dogmus-
tur.

Nanak ile kurulan bu sistem, daha sonra Sihizm haline gelmis ve
giiniimiize ulagmigtir. 1984 yihnda (31 Ekim), gesitli siyasi hadiselerle
Sihler, kendilerini diinyaya duyurmuslardir. Onceleri Hindularla dost
olarak geginen, XVII. Yiizyihn sonlarindan itibaren (X. Guru Govind ile
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baslayan) Miislimanlar ile miicadele ve hatta diigmanlik iginde bulunan
Sihler, bugiin Hindistan’da Cumhurbagkanhga (Cumhurbagkam Zail
Singh) kadar yiikselebilmiglerdir, Hindistan’da koruma gorevlerini iist-
lenmislerken, daha sonra anlagmazhga diigmiigler ve is, Basbhakan
Indra Gandi’yi éldiirmeye kadar varmugtir.

Sihler; Islami ban diisiincelerden istifade etmig olmalarma ragmen,
Islimiyet'e ve Miislimanlara pek fazla bir yaklagma igine girdikleri
dikkati cekmemektedir. Aksine, Hindulara yakn adetler; ruh gogit
kavramlarindaki miisterek tutumlar ile Hinduizme yaklagmaktadirlar.
Fakat Islimiyet'ten de Hinduizm'den de ayndirlar. Her iki dinden de
baz1 seyler alarak senkretik bir hareketi gergeklestirmiglerdir. Sihler;
amprik alem ve insamn mahiyeti bakimmndan Hindu, ilihi realitenin
mahiyeti itibariyle Miisliman goriiniimiindedirler. Putlar1 reddetme-
leri, bir tann kabuletmeleri, ¢ocuk katlini durdurmalan, dul kadinlarin
yakilmamasi, bir nevi ibadet kastu ile ilgili olarak yikanmalan v.s. gibi
adetler Islim’in tesirine baglanabilmektedir. Ayrica, Islimi disiplinden
de istifade etmis goriinmelerine ragmen, islim’da ibAdete verilen Gnem

azalulmis bulunmaktadir.

Dini olarak baslayan, daha sonra siyasi agirhk kazanan Sihler,
1800-1839 yillar: arasmda Lahor'da bir kralhik kurmay: basarmiglardur.
Bugiin de Hindularla anlagmazhjga diigen Sihler arasmnda, “Halistan™
adli bir Sih devleti kurmak egiliminde olanlarm bulundugu dikkati
gekmektedir.

Sihler’in onda dokuzu Pencap’ta yasamaktadir. Pencap’ta bulu-
nanlar, Satlee Irma@’nm iki tarafina yerlesmis vaziyettedirler. Bu
duruma gire, Satleci’n ol kiyisinda yerlesmis olanlara Dogu Sihleri, sag
tarafindakilere ise Bat1 Sihleri denilmektedir. En son arastirmalara gore,
Hindistan’da, 6,5 milyon kadar Sih bulunmaktadir. Pencap’m 9%,
50sini Sihler teskil etmektedir. Bir kismi da Hindistan’m diger yerlerine
dagalmgtir. Biiyiik bir kism da baska iilkelere gi¢ etmigtir. Bugiin
diinyammn her yerinde, bilhassa Birlesik Emirlikler’de, Dogu Afrika’da,
Malezya’da, Kanada’nm ve Birlegik Devletler'in batisinda, bulunduklar
kaydedilmektedir. Ayrica, Birlesik Emirlikler’de yerlesmig olan gogmen-
lerin biiyiik ¢ogunlugunu Hindistan’dan gelmig Sihler tegkil ettigi ve
orada 5 gurdwara’lan bulundugu da belirtilmektedir. Diinyadaki sih-
lerin sayis ile ilgili olarak, kaynaklarda, depisik rakamlar yer almakta-
dir (6,5-9 milyon aram). Hindistam terkeden Sihler, dini geleneklerinden
kopmaya baslamiglardir. Hatta Sihizm adetlerinin sika baskismdan
kurtulmak i¢in go¢ii tercih edenler bile bulunmaktadir. Bu son senelerde,
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Hindistan’m disinda yasayan geng sihler, dinlerine ait dig sekilleri
yavas yavas terketmege baslamig ve dig goriiniis itibariyle (Sih ol-
duklan) bilinemez hale gelmiglerdir, Pencap’m iginde bile, bu anlamda,
bir egilim goziikmektedir. Bu durum, cemaatin biiyiikk endigelerinden
biridir.

Sihler, sadece Pencapn yinetiminde degil, Hindistan hayatmn
baza Gnemli sahalarinda, bilhassa silahli kuvvetlerde, tajimacilikta,
siyasi sahada ve sporda, kendilerini gostermektedirler. Ekonomi ve
egitim sahasinda da; ekserisi, verimli bélgelerde yasadifandan, modern
teknik ziraat sahasinda da soz sahibidirler. Endiistri ve serbest mes-
lekler icra etmelerinden dolayr da ekonomik alanlarda basanhdirlar.
Bununla beraber Sihler, Hindular'm siydsi amach suiniyetlerinden
yakinmakta ve miinasebetlerini asgari seviyede tutmaktadirlar.



SURRE-NAME (1335 /1916)

Yrd. Do¢. Dr. Miinir ATALAR

31 Agustos 1908’de Hicaz Demiryolu’nun yapilmas: iizerine, Surre
artik, trenle ginderilmeye baglamigtir. Surre, herhangibir bir tiiccar
egyas: gibi, Haydarpaga’dan, kursunlu ve miihiirli bir furgona (yiik
vagonuna) bindiriliyor, simendiferle (trenle) Medine’ye kadar gidiyor
ve orada indiriliyordu. Furgonun kursunlanmas: ve miihiirlenmesi, yol-
da aglmamas: veya acilirsa, tespit edilebilmesi igindi.

Makalemizin konusu olan Surre-ndme, Rami 1335 /1916 M. senesi
Agustosunun 11. Cuma giinii, trenle Istanbul’dan Hicaz’a hareket eden
Surre-i Hiiméiytin Emini Memduh Bey’in, viki olan seyahatim ve ziyé-
retlerini bildiren ve Sultan V. Mchmed’e (Resad) takdim kilinan rapo-
rudur!. Biz bu rapordan faydalanarak, tren yolu ile Surre ginderil-
mesini ve giizergdhn agiklamaya calgacak ve bu Seyahat-nime’yi
yaymlamis olacagz. (Tam metin olarak). Bahis konusu Surre-nime’nin
metni aynen siyledir:

Avatif- celile-i hazret-i sehriyar-1 a’zami, ciimle-i miibeccelesinden
olarak 335 senesi Surre-i Hiimiy(in eménetine ta’yin buyuruldum.
Zamién-1 hareket takarriib itdi. Muamelit-1 resmiyyenin icrdsim miite’
akib veliyy-i nimet-i a’zam efendimiz hazretlerine arz-1 vedi’ve ’ubii-
diyyetle ve bi-havli'llahi te’ala 335 /1916 senesi Agustosunun onbirinei
cum’a giinii Haydarpaga’dan trenle hareket olundu.

Her istasyona gidildikge merasim-i istikbiliyye icrd olunuyordu.
Konya’ya hin-i muviésalitda vili ile me’'mfirin-i askeriyye ve adliyye
ve miilkiyye-i vilayetden ekseri tarafindan resm-i istikbal ifi olundu.
Ve rical-i feridin-1 cihat-1 ma’nevi, pir-i dest-gir Mevlana “Celaleddin

1 Memduh Bey, Surre-ndme (Surre Emininin Seyahat-ndmesi) R. 1335/1916 M., Tiirkce,
9 yk., iglek rik'a ile (21x14; 11 em. nzunlugu, 19 satir), Istanbul, TSMK., M.R. 587. Bke.: Fehmi
Edhem Karatay, TSMK., Tiirkee Yasmalar Katalogu, c. I-11, Ist., 1961, e. I, s. 603, no: 1857,
Yazma 9 yk. 9 sayfadir. Giinkii yapraklann tek yiiziinde yaz vardir. Defterin ilerideki sayfalan
bogtur.
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Réami” kuddise sirruhu’s-sdminin tiirbe-i gerifelerine teveccith idildi.
Celebi Efendi Merdm’da bulunduklarindan miilikat olunamayub ser-
tarik efendi deliletiyle huzfir-1 pire déhil ve pir-i kudsiyyet-mir efen-
dimiz ile etraf-1 me’dl-i eltifmda medfinin olan peder alileri sultinii’l-
-ulemid Muhammed Bah#’iddin Belhi ve katib-i Mesnevi, Celebi Hii-
sime’ddin ve Cendb- Salihii’ddin Zerkib Konevi ve necl-i necib haz-
ret-i pir Sultan Veled vesd'ir erkan-1 tarikat-1 aliyye kaddesa’llahit

hazeratim ziyiret gerefine ail olduk (3) rp-'l_”l SIS oliadiy

Nazm

Tevekkiil eyledim Hakk’a, olub ferminima takdir

Tevessiil eyledim ruh-i revan- pakine ey pir

Meded-kar ol miiddma sik-1 litfiin eyleyiib tesmir

Fiiyfiz-1 himmetinle kil reh-i makastidim tenvir

Daiire-i pirde biraz istirahat eyledikten sonra gimendifer mevki-
fine gelindi. Aym merdsim tekrar edilerek trenimiz Konya’dan hareket
itdi.

Beginci gice Haleb’e, haftasmda da $am- §erif’e muviasalat eyledik.
Buralarda da merisim tamamiyla icrd kiindi. §am’da ilk evvel mes-
hir-1 enim olan Cami-i Emeviyye'ye gidiib saldt-1 zuhn edi ve ba’dehd
Cimb-i Serif’de medfdn olan ve este'izii bilah (3) L3 3 Typamy Tiny
dyet-i kerimesi ile min-kibeli’r-Rahman Kadr-i ali-i niibiivvet-penahileri
bala-terin buyurulan enbiyi-y1 izimdan Hazret-i Yahya dleyhi’ssalati
ve's-selamin ziyaret-i seniyyelerine muvaffak olduk. Merkad-1 miiba-
rekleri, cAmi-i gerif-i mezkirun vasatinda ve giyet dil-nigin bir gekil-
dedir.

Miite’ikiben mii’ezzin-i cenab’1 risilet-pendhi Hazret-i Bilal Habesi
radiya’llahii anhii’l-barinin tiirbe-i miibarekelerini ziyiret itdik.

Nazm

Ey mii’ezzin, ey sahébi-i habib-i kibriya
Geldi bab-1 lutfuna bir asi vii miiznib-geda
Kil delélet ki ziyaret-gihi ola ol miicrimin
Ravza-i pik-i gefifi’l-miiznibin-i miicteba

2 Ve nefe’'nihu bi-berekéti ervihihim: “Onlarm ruhlar hiirmetine faydalandik™
3 Ve seyyiden ve hasiiren ve nebiyyen, Al-i Imran Stiresi, iyet: 39: “(Yayha) kavminin
efendisi olacak, nefsine hikim bulunacak ve (silihlerden) bir peygamber olacaktir.”
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Bu esnida Sam’da fazl ii irfin ve kemilit ma’neviyyesi ile
miisariin bi'l-benin olan muhaddis-i sehir Seyh Bedrii’ddin Efendi ile
miilakat idildi. Miikilemede soz, ahvil-i haziraya intikdl itdi. Musa-
riinileyh Hakk siibhdne ve te’dlinmn giyet-i ilahiyyesi ile sulhiin karib
oldugunu ve ehl-i Islamm néil-i ferah ii¢ meserret olacajim beyan buyur-
dular. Beyanati sahihada miinbasit oldugum halde ziyaretime devam ve
geyh Ekber Muhyiddin Arabi Kuddise Sirruhu Hazretlerinin tiirbe-i
gerifelerine azimete ikdim olundu.

Nazm

Ey velayet burcunun mehr i meh-tabim geyh
Asumin-1 mé’nevinin necm-i feyz-i efgim seyh
Ey tasavvuf ilminin bir bahr-i bi-piyam geyh
Zairin ma’sik-1 ruhu sevgili cinim seyh

Zeyn-i evrengin hilafet-i kenz-i sefkit-i sehriyar
Hazret-i Sultan Mehmed-i Hamis takva-si’ar
Avn-i Hakk’la gor-seref bir sulha eyler intizar
Sen de himmet eyle bitsin gu cidal-i hiin-nisar

Sam-1 serif’de bir tarafdan ber-vech-i ma'raz ziyaretler tekrir ve
diger tarafdan dahi giindiizleri belediyece tahsis olunan mahalde erbib-1
istihkdkin surre tevzi'atina ibtidar olundu. Daire-i belediyede Medine-i
Miinevvere ahilisine miincer bir zdt surresini aldifi zaman, Cendb-1
Hakk’in halife-i a’zam padisahimiz efendimiz hazretlerine mazarrat ve
a’dasm kahr i tedmir itmesini pek mii’essir bir lisan ile tizkar eyledi.

Nazm
Surresin aldi ele bir Arabi
Hem tutub basma koydu operek
Didi: (5) &3, ’JAJ &lael

Diger surre alanlar dahi da’vat-1 hayriyye-i Schingahi’'yi tekrar
itmekde idiler. Bu vechile tevzi’ita devim ve vaktin takarriibi hase-

4 Sultinend yensur Rabbi: “Ey Rabbim Sultanumza yardim et, onu iistiin k"
5 A'diaeht demerre Rabbi: “Rabbim, sultammmn diismanlanm kahretsin®
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biyle $am’da icrasi mu'tad olan Sem’a ve Sancak ve Mahmil-i Serif
Alaylarmmn istihzariatina vali-i vilayet ile ihtimim olundu. Is bu ig
alay, eyyam-1 mu’ayyenesinde vali-i vilayet ve me'murin-i surre ve as-
keriyye ve milkiyye ve miifti ve nakib-i belde ve ulemi-y1 mahalliye-
nin ve asakir-i sahéne ve polis ve jandarma efridinin istirik: ve teh-
lilit ve tekbirat ile yek-digerini miite’dkiben nim-i nimi-i Cendb-1
Sehriyari’yi ierd ve her birinde ed’iyye-i mafrfiza-i hilafet-penahi
eda kilindi,

Mahmil-i Serif Alayrnm icrasmdan sonra Eylil'iin 19. persembe
giinii ahsdm ezanm miite’akib Medine-i Miinevvere'ye miiteveccihen
Sam-1 Serif’in Kanevit istasyonundan me'mirin-i mahalliyye tarafin-
dan tegyi idilerek trenle hareket olundu.

Nazm

Tevecciih eyledi yiizler mukaddes arz-1 Batha'ya
Ta’alliik eyledi gozler muazzez siiy u enhiaya

Ider her hatve-i mahmil visali asika tebsir
Mualli Ravza-i pik'e miibarek iyd-i edhiya

12 Eyliil 333’de Dir’a’ya mavisalat ve kuvve-i askeriyye tarafindan
merasim-i istikbaliyye icra idildi. Burada bir saat kadar tavakkuf
olundugu sirada nezd-i aciziye getiirilen hutit-1 hadidiyye muhafaza
jandarma ikmal efridindan Seyh Ali Kiirdi nimmda bir neferin
okudifi medhiyye-i Resil-i S.A.V.S. ciimlemizi gagy haline getiirdi. Bu
zitin sesi gayet latif ve usile olan nisbeti de sadési derecesinde idi.
Mimaileyh’in, her biri makam-1 ussik ve hiciz ve sfiz-nik ve hicaz
kar'dan okudifn medhiyye, ber-vech-i ati aynen zabt idildi.
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b) Yiizler, 0'na yakin olmakla miijdeleyici ve sevinglidir.
¢) Mevlilalarindan sonsuz bir hust ile kurtulus isterler
d) Onlarmm nurlan hak, sevinei parlaktr,

IT a,b,e.d: Mek'adi’s-Sidk (Hz. Peygamber'in kabri, tiirbesi) olan yerde, karanhkta ve zikir
halvetinde toplandiklannda, &giklarnn, o mukaddes yiize sevgi ile yoneldigini goriirsiiniiz.
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Dird'dan hareket ve esna-y1 rihda Ibn er-Resid ve kumandan
Basri Pasa ile miilakat olunarak arefe-i 1yd-1 edhada Belde-i Tahire’ye
takarriib idildi ve Kubbe-i Mukaddese-i Hadra gorinmege basladi:

Girye vii zér ile gokdan ben bu latfu gozlerim
Hamd li'llah Kubbe-i Hadrd’y:r gordi gozlerim

Bir miiddetcik sonra da Belde-i Miibireke kal'esinden toplar
atilarak Medine-i Miinevvere’ye vusil miiyesser oldi. Simendifer mev-
kifinden Medine’ye muhafiz vekili ve Hicaz kuvve-i askeriyyesi kuman-
dami Fahri Pasa ve erkin-1 askeriyye ve miilkiyye ve ahali-i kiram,
Medine tarafma bir siiret-i miikemmelede istikbal idilerek tehiyye
olunan daire-i mahstsaya gotiiriildiik. Biraz sonra Fahri Pasa ile bera-
ber Harem-i Serifi me’ali-i redif Hazret-i Risélet-penihi cihet-i yeminin-
deki Babii's-Selam’a kadar magiyen azimet ohndi. Miigariin-ileyh
ciimlemizi Babii’s-Selim’dan Harem-i Serife idhal ve muvicehe-i
niibiivvet-penahi’ye isil eylediler dii-gesm-i tahassiirle miigtak oldu-
gumuz héak-pay-1 mu’alli-y1 risilet-penihi’ye cebin-si-y1 niydz olarak

IIT a) Ey nefs! Bu, kavmin sarabidir, haydi ic.
b) Olaki ihsanda zafer buluculardan olursun
¢) Ve onun giizel cemalini ghrme gansina sahip olursun
d) Onlann dilleri onu 6gmekle kivang duyar
IV a) Hz. Peygamber'in gelmesiyle, girk zayifladi ve helak oldu
b) Dogruluk mes'alesi biylece yiiceldi ve yayild:
¢) O, hem Raif, hem Rahim, hem $ihid, hem Miitevekkil'dir.
d) Parlayan bir ipktir. Onu ziyaret eden mutlaka kazamr.
V a) Senin gbzlerin, onun mezarm ziyaret edenleri goriirse
b) Buluttan damlarcasina, onlann gézyas: doktiiklerini gériirsiin
¢, d) Her yerden ve ydnden fmklarin kalplerinin, ona yonelmis olduklanm goriirsiin,
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tertil-i teslimat ve tahiyyat ve halife-i rii-yi zemin efendimizin ve asi-
kir-i nusret-measir-i cenib-1 padigahilerinin muvaffakiyyati du’as:
tekrar idildi,

Nazm

Ey mafhara alem seh-i evreng-i risalet

Ey bais-i tekvin-i cihat kenz-i fesdhat

Ey mehdi-i Aksa-y1 siibiil-i rah-1 selamet

Ma’sumlan kil mazhar-1 imdad i inayet

Su badire-i ha’ile-i Harb-i ¢ihar-sal

Kilmakda me’aliyi harib tesellide pa-mal

Bir gan i seref bir zafer-i nuhbe-i amail

Itmekde halifen senin ey hédi-i ikbal

Hallik-1 alim eylesiin dmaline né’il

Bir kuvvet anin satvetine almaya ha’il

Diigmanlan, haksizlari; Hakk, eyleye za'il

Bir sulh-i zafer eyleye netice ola hasil

Diger

Nigah dide-i agki mutahhar ravza ki ma’taf

Biz éciz immetin oldu diirr-i ihsanina mevkaf

Siyeh-rt asi ve miiznib seripi ciirmle me’laf

Aman ey Fahr-i Alem kil ana altafiu masraf

Rehik-i agk i gevkinle dil-i mesti miidam eyle

Jemim-i kity-i vashnla am girin-i mesim eyle

Hemige za’ir-i Habi'l-Emén-1 ve’s-Selim eyle

Kulun Memdih’: in’im-1 sefi’atle bekim eyle

Medine-i Miinevvere'de dahi Surre-i Hiimayn alayr mevkif civa-
rmdaki Surre Karargihi’na bir siiret-i miikemmelede kumandan ve
zabitin ve Ibn-er-Resid ve ulema ve bi’l-ciimle me'mirin-i mahalli-
yenin istirakiyle icrd ve sancak ve Mahmil-i Serif Ravza-i Mutahhara’ya
ve sem’ler dahi mahall-i mahsisuna vaz ve ilkd edildi. Miite’dkiben
belde-i miibarekede miicivereten mukim olub ulim-1 zahire ve tasav-
vufiyyede sihib-i yed-i tula ve kuvve-i ma’neviyyece de yekti oldin
haber virilen Seyh Ahmed-i $ems-i magribinin miilikatiyla teserriif
olundu. Seyh-i miisariin-ileyh, afiyyet-i hiitmayunu istifsir itmekle lehii’
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I-hamd sithhat ve afiyet-i gihanenin ber-kemal oldigim séyledim. Du’a-y1
temadi-i sthhat-1 seniyyeyi tekrardan sonra (Inséllah, kariben Harb-i
Umitimi'nin muzafferiyyet-i kamile ile netice-pezir olacagmi) bi’l-beyin
bir ifadesinin hak-pay-1 hiimiiyun-1 cenibi hilafet-penihi’ye arz ve ib-
lagmi tezkir eyledi. Tebsir-i viki bir istizih-i kalbi'nin cevib-1 sarih
ve safisi olmagla béis-i inbisit1 azim ald. '

Belde-i tahirede Harem-i Serif-i Nebevi'ye miilazemet ve kanadil-i
Ravza’yr ikad misilla veza'if-i mukaddeseye miidiavemet suretleriyle
10 giin ikdmet olunarak Ravza-i Mutahhara’da 40 vakit namazn kil-
maga da muvaffakiyyet hasil old.

Nazm
Eylemigdim ¢ok bu in’anm Rabb’imden niyiz
Siikr lillah Ravza’da ben kirk vakt kildim namaéz

Zaman-1 avdet takarriib eyledi. Harem-i gerif’de beyne’l-iga’svn
Mevlid-i Serif kira’et olundi, Vakt-i mu’ayyenden bir giin evvel Sancak
ve Mahmil-i gerifler bulunduklari mevki'lerden ¢ikamlub aym mera-
sim ile daire-i askeriyyeye isal kalndi. Gicesi de Fahri Pasa tarafmdan
Seref-i ubeydaneme bir ziyafet tertib olund.

6 Tegrinsani 1333 /1917 Sabahleyin Harem-i Serif’de iféa-yr salat
ve miite’akiben kabr-i serife girilerek kandiller tebdili ve mahfazalar
silinmesi vazifesi ber-sibik ifa olunduktan sonra huzur Hazret-i
Peygamberi'de egk-riz-i melal olarak veda idildi,

Nazm

Pek mii’essir levha teskil eyliyor bu iftirak
Elveda ey Fahr-i Alem elveda ve'l-firak

Vasati sa’at 8 raddelerinde otomobil ile simendifer mevkifi civarn-
daki karargihimiza gelinerek Fahri Paga ile miilikat olundu. Beraberce
trenin bulundugu meydana azimet ile tesyi igiin hazir olan me’mirin-i .
askeriyye vesdire ve muzika aralarindan gegiliib trenin yaninda duruldu.
Fahri Pasa (kendiisiyle biitiin arkadaglamnin son katre-i hinini isar
iderek Medine-i Miinevvere'de ilel-ebed rdiyet-i Osmininiin temevviic-
niimi olacagim ve kariben Mekke-i Miikerreme’ye gideceklerini hak-pay-i
ili-i cenib-1 miilikéneye arz itmekligimi) beyin eyledi. Taraf-1 ubeyda-
nemden dahi (gerek kendiisiiniin ve gerek Gazanfer kazasinin bu belde-i
tayyibe ve tihireyi muhafaza emrinde son derece gevk ii gayretleri
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miisihed olub, keyfiyyeti ber-vech-i ma’riiz ve meshid Siidde-i Ulya-yx
Hilafet-penihi’ye arz idecegim) cevaben beyan kihndi. Bu nutuklanm
te’atisi sirasinda hiizzarun kéffesi aghyorlar idi. Trenimiz de hareket
iderek belde-i tihire-i Medine ve Kubbe-i Hadréa nihan oldi ki bu levha-i

mufirakat dahi be-gayet huiziin-aver idi.

Yolumuza devam ve iig giin ba’zi drza-i tarik sebebiyle Tebiik’de
kalmarak 9. giinii Sam’a ve tarih-i hareketimizin 3. mah: nihdyetinde
dahi Der-Sa’adet’e muvasalat olundi.

Ummetligi serefiyle diinya ve ahiretde miiftehir ve sefd’at-i ne-
cat-gayet risaletpendhilerine her an ve zaman miiftekir bulundigimz
sahib-i din-i miibin kaidi’l - seferi’l-mubacecelin  Héatemii'n-Nebiyyin
ve'l-Murselin Muhammedii’l-Mustafa aleyhi ekmeli’t-Tehaya efendimiz
hazretlerinin ravza-i pik-i itirnakine yiiz siirmege ve tevdi buyurulan
vazife-i emdineti ifaya muvaffakiyyet gibi bais-i fahr @ miibahat
olan eltaf-1 ilahiyyeniin iktiham-1 miiskiilat ve mahzirat ile abd-1 acize
nasib olmasi, mahzi cenab-1 Hakk ve Feyyiz-1 Mutlak’un avn ii indyeti
ve Resil-i Ekrem Salla’llihii aleyhi ve sellem efendimizin imdad-1 riha-
niyyeti ve imamii'l-miislimin ve halife-i riy-i zemin efendimizin tevec-
cith-i hiiméaytinlan bereketiyle geref viki oldigma zinit be-zemin-i
sitkran olarak bar-gih-1 ehadiyyete li-yii'ad hamd i senda ve resil-i
zi-gamna tehiyyat-1 bi-intiha ider ve halife-i seyyidi'l-murselin padisa-
himiz efendimiz hazretleriiniin du’a-y1 devam-1 @fiyet it muvaffakiyet-i
himaytnlarm tekrar eylerim.



ALLAH’IN KELAM’I OLMASI ACISINDAN KURAN'IN MAHIYE-
TIYLE ILGILI IHTILAFLAR VE IBN QUDAME EL-MAQDISI°NIN
“KITABU'L-BURHAN FI BEYANI HAQIQATI'L-QUR’AN”I

Dr. Mehmed Hayri KIRBASOGLU

Kur’an’m Allah'm kelimi oldugu husiisunda biitiin miislimanlar
miittefiktirler. Bu konuda miisliimanlar arasmda herhangi bir goriig
ayrihg yoksa da, bunun diginda, Kur'an’m maéhiyetiyle ilgili birtakim
farkli goriislerin bulundugu bilinmektedir. S6zii edilen bu goriig ayrihk-
lan ise, daha ziydde Allah’in kelam’: olan Kur'an’m mahlik (yaratil-
mis) olup olmamasiyla ilgilidir.

Bu konuda ortaya ¢ikan goriislerin ilki, H. 210-261 yillar1 arasin-
daki kelami miinakasalarin merkezini teskil eden!, Kur'an'in mahlik
oldugu iddidsidir ki. tarihte “Halqu’l-Qur’an™ meselesi olarak bilinir,

HALQU'L-QUR'AN

Kur'in'm mahlik oldugu ya da olmadizi yolundaki goriiglere As-
hib devrinde ve onu takibeden yillarda rastlanmamaktadir2. Bu sebep-
le “Halqu'l-Qur’dn™ meselesine dair bir rivayet siyet Ashédb’a izife
edilmisse, bu haberin dogrulugundan siiphe etmek icibeder3. Tabiatiyle
bu konudaki hadislerin de sahih olamiyacag asikardird.

Halqu'l-Qur'an meselesinin genellikle Ca’d b. Dirhem (v. 124, 25/
741, 42) tarafmdan ortaya atildigi, Cehm b. Safvan’in(v. 128 /745) da

1 W. M. Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, Ank., 1981, s. 349

2 el-Beyhagqi, el-Esmé ve's-Sifiit, Masir, 1358, . 244; Prof. Dr. Talit Kogyigit, Hadis¢i-
lerle Keldmear Arasindaki Miinakagalar, Ank., 1969, s. 220.221,

3 Prof. Dr. Talit Kogyigit, a.g.e., s. 221,

4 Halqu'l-Qur'in konusundaki bu gibi hadislere trnek olarak Ebii Ya'li 'mn  (v.
458 /1065) Kitibu'l-Mu'temed’indeki riviyetleri gisterebiliriz. (Bkz: el-Mu'temed fi Ugiili'd-
Din, Beyrut, 1974, s, 87). Bu konudaki hadislerin degeri igin bkz: es-Sehavi, ol-Magindu'l-
Hasene, Misir, 1375, 5. 304-305,
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bu goriisii ondan alarak, gelistirip yaygmlagtirdiga kabul edilirs. Bu-
nunla birlikte, bu goriisiin menseinin daha eskilere gittigi de ileri siiriil-
miistiir, Nitekim bunun, Hz, Peygamber’e biiyii yapmis olan ve Tevrat'in
da mahlik oldugunu ileri siirdiigii belirtilen, yahudi Lebid b. el-’A’sam’a
dayandinilmak istendigini goriiyoruzf, Sonraki asirlarda Kur’an’in mah-
lik olduguna dair goriisiin propogandacilarmdan Birs el-Merisi (v. 218,
19, 27 /833, 34, 41) ile babasimn, Lebid b. el-’A’sam gibi bir yahudi ol-
malarmdan hareket eden bazi kimseler de, bu goriigiin yahudi mense’li
oldugunu ileri siirmiiglerdir?. Problemin hristiyanhfin tesiri ile ortaya
qikmug olabilecegi de ileri siiriilmiistiir. Wensinck® ve Carl Heinrich Bee-
ker? tarafindan desteklenen bu iddiayr, W.M. Watt cesitli yionlerden
incelemis ve tatminkar olmadign neticesine varmigtir'®, Watt ise, Hal-
qul-Qur'an probleminin kader akidesiyle ilgili olabilecegine kuvvetli
bir ihtimal nazariyla bakmaktadir!l,

Problemin mensei ile ilgili olarak ileri siirillen goriigler ne olursa
olsun, “Halqu’l-Qur’in” akidesi, rasyonalist gevreler ve bilhassa Mu’-
tezile tarafindan biiyiik bir hiisn-ii kabil gormiis ve giderek, bu mez-
hebin miidifaasim yaptifi esaslar igerisinde yer almigtir. Mu'tezile ya-
ninda Cehmiyye — ki genellikle Mu’tezile de bu isimle anilmisgtir—, Zey-
diyye, Imimiyye ve Haricilerin bazilan ile Murcic ve Rafiza’dan bir-
¢oklarmm da Kur’an’m mahlik oldugunu kabul ettikleri zikredilmekte-
dir'2, Kerrimiye ise, Allah’m kelaminin O’nun zitinda hidis ve muh-
des oldugunu ileri siirmiigtiir'3.

Mu’'tezile'nin “Halqu'l-Qur’in” akidesine sahip ¢ikis1 ise, bunun,
mezhebin en Gnemli esasi olan “Tevhid” inancma uygun diigsmesi sebebiy-
ledir. Zira Mu’tezile, tek bir kadim olarak sadece Allah’m kendisini

5 Bkz: Ogman b, Sa’id ed-Dirimi, er-Radd ‘ale’l-Cehmiyye, Leiden, 1960, s. 4; 1bn
Quteybe, el-Thtilaf fi’l-Lafz, Misir, 1349, 5. 56 (dipnot); Watt ise, Halgqul-Qur'in meselesinin
Ca’d b, Dirhem'e dayandimlmasimi pek dogru bulmamakta ve Ca'd ile ilgili en eski riviyetin,
Osman b. Sa'id ed -Dirimi'nin zikrettifimiz eserinde (s. 4) gegtifine isaret ederek, bu riviyetin
sihh atini gtipheli bulmaktadir, Bkz: Watt, a.g.e., s 305,

6 Bkz: Ahmed b. Hanbel, er-Radd ‘ale’l-Cehmiyye ve's-Zanidiqa, Riyad, 1397, s. 21
(Muqaddime); Ibn Quteybe, a.g.c., s. 56 (dipnot).

7 Bkz: Ahmed b. Hanbel, a.y.

8§ Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge, 1932, s, 150, O, aym problemin Hristiyan-
likta da mevent oldugunn belirtir. :

9 Bkz: Watt, a.g.e., s. 305-306.

10 A.y.

11 Watt, a.g.e., s. 224-225.

12 tbn Haecer, Fethu'l-Bari, Bulak, 1301, XIIL 380; Watt, a.g.e., s. 307,
13 lbn Hacer, .y
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(zat'm) kabul ettiginden, bu tevhid'i saglayabilmek i¢in O’nun sifat-
larimin kadim olmadigm: ileri siirmiistiir. Kur'an da Allah’in kelam’s
oldugu igin, buna bagh olarak onun da mahlik oldugunu iddia etmistirl4,
Diger bir giriige gore ise, Mu'tezile’nin bu akideyi savunmasmm sebebi,
onlarm —bunu agikga ifade etmemislerse de—- Kur’in’a liizimundan faz-
la deger vermege taraftar olmamalariydi!s,

Ehlu’s-Sunne’ye gelince: Ashab devrinde sézkonusu edilmemis
olan bu meseleyle karsilasan Tabi’tin ve miiteikiben, miifessiri, muhad-
disi ve fakihi ile Islim ulemas: ittifakla, Kur’an'mn Allah’in kelam olup
mahlik olmadifim miidafaa etmisler ve aksi giriisii kabul edenlere sid-
detle karsi gikmuglardir. Kur’anin mahlik olmadigimi bilhassa Asha-
bu'l-Hadis miidafaa etmis!0. onlar igerisinde Gzellikle Ahmed b. Hanbel
(v. 241/855) gibi bazi hadisgiler, “Mihne” olaylarinda méruz kaldik-
lar: igskence ve baskilar dolayisiyla meshur olmuslar ve Kur’in’m mah-
lik olmadig: goriisiiniin bagshca miidafii olarak tarihe geg¢mislerdir. Da-
ha sonralan, Ibn Kullib (v. 239 /853’den az soura), el-Qalanisi (v. 327/
938’den sonra)*, el-Qabisi (v. ?) ve el-Eg’ari (v. 324 /935) de Allah’m
kelim sifatimin kadim oldugunu kabul etmiglerdir. Kezd el-Maturidi
(v. 333 /944) de aym goriigii paylasmistirl?.

Kur'an’m mahlik oldugu goriisii siyasi platforma da sigramis ve
H. IIL. asrm baglannda halife el-Me’min’un (v. 218 /833) himayesinde
devletin resmi goriisii olma temadyiilii giistermistir. el-Me’'miin’un, bu
goriisit kabul ettirmek i¢in ulemaya ve bilhassa Ashiabu’l-Hadis’e kargi
basglattign bask, zuliim ve igskenceler, halife el-Mutevekkil (v. 247 /861)
devrinin baglarma kadar devam etmis ve tarihe “Mihne olaylan™ olarak
geemigtir, Burada “Mibne” olaylannimn tahlilini yapmayacagiz. Bu olay-
larim ve miindkasalarin nazari plandaki tedkiki, taraflarm delilleri ve
olaylarn tafsilati kaynaklarda genis olarak ele almmistir. Ancak biz,
bu konuda gézden kagan bir husisa temas etmekte fayda goriiyoruz:
Bu olaylarn sadece bir inar¢ miicidelesi geklinde ortaya ¢ikmis olmadijn,
siyasi miilihazalarn da bu olaylarda rol oynadii ve meveut idérenin,

14 Watt, a.g.e.. . 308; Dr. Boer, The History of Philosophy in Islam, New York, 1967,
s. 48,

15 Bkz: Prof. Dr. Talit Kogyigit, a.g.e., s. 216-218, v.d.

16 el-Beyhagqi, a.g.e, 5. 244-253"de bu goriisteki pekgok hadisginin ismi zikredilmektedir.

17 Ibn Hacer, a.g.e., XIII. 380. Ancak el-Mituridi'nin kendi eseri” Kitibu't-Tevhid™
de, onun bu giriigte oldugunu gosteren agik bir ifadeye rastlanmamaktadur,

* H. 327'de &len Ebii "Ali es-Sagafi'nin onun hakkinda “Ehlu’s-Sunne’nin imam"

tibirini knllanmig olmasima bakarak Watt, onun el-Eg'ari'den sonra vefat etmis olabilecegini
sOylemektedir. (Watt, a.ge., s. 358
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siyasi muhaliflerini sindirmek igin “Halqu’l-Qur’an” meselesini bahane
ettigi anlagilmaktadir. Bu husus, Ahmed b. Nasr el-Huza'i'nin (v. 231/
845)* durumunda agikga goriilmektedir. Zira halife el-Vasiq (v. 232 /846),
Kur’an’m mahlik oldugunu kabul etmeyen Ahmed b. Nasrn kendi
eliyle katletmis ve bunu da, dini korumak ve Allah’a sirk kosanlari
cezalandirmak stretiyle Allah’m nzism kazanmak icin yaptifim soy-
lemistir!s. Ancak et-Taberi (v. 310/922), halifenin Ahmed b. Nasr'1
katletmesinin gergek sebebinin bu olmadigim, zira onun halk: halifenin
aleyhine kiskirttigini, hatta Bagdad’da bazi kimselerin ona biat ederek
el-Vasiq'a karst isyana hazirlandiklarmi ve bu sebeple halifenin de
“Halqu’l-Qur’an ”’ meselesini éne siirerek Ahmed b. Nasr’s katlettigini
“et-Tarih” inde agikga belirtmistirl?,

“Halqu'l-Qur’an” meselesinde siydsi miilihazalarm rol oynadig-
nimn diger bir delili de sudur: Kur’in’m yaratilms olmadizim iddia eden-
ler bununla, yaratilmis olan Kur'an’m defismezligini ve devlet idare-
sinde bu degigmez Kur’an'm esas alinmasmin gerefgini savunmus olmak-
taydilar. Halbuki yaratilms bir Kur’dn fikri ise idarecilerin daha gok
isine geliyordu. Zira yaratilms bir Kur’in hichir zaman yaratilmamis
bir Kur’an’in hiiz oldugu itibira sahip olamiyacak ve yaratilmig bir
Kur'an karsismda idareciler daha serbest hareket edebileceklerdi. Bu
diigiince sebebiyledir ki halife el-Me’miin ve digerleri Kur'an’m mahlik
oldugu inancini cemiyete zorla kabul ettirmeye galisnmg ve bunun igin
oncelikle, 6niinde en biiyiik engel teskil eden “Ulema smfi”m bu goriigii
kabile zorlamislardir, Yaratilmamig bir Kur'dn ise, herkesten ziyade,
Kur’an’m en salihiyetli miifessiri sayilan ulemaya biiyiik bir otorite
saglayacak ve onlar ¢ekinmeden idareyi Kur'ani cizgiye divet etme se-
lahiyetini kendilerinde bulabileceklerdi. Watt'n deyimiyle, Kur’dn'mn
yaratilmis oldugu inana halife ve idarecilerin giiciinii arttinrken, onun
yaratlmamishi inanc ise, ulemdnm otoritesini arttiracakti??. Bu se-
beple ulema ile idére arasinda biiyiik bir gatiyma zuhur etmis ve neticede
bu durum mihne olaylarma sebebiyet vermistir.

VAQIFE — VAQIFIYYE - MES’ELETU’L-VAQF

“Halqu’l-Qur’an” meselesinde, Kur’an’m yaratdmamig oldugunu
miidafaa edenler, cemiyetin ekseriyetini teskil eden Ehlu’s-Sunne idi

* Hakkinda bilgi igin bkz: Ibn Ebi Ya'la, Tabagiru’l-Handbile, Misir, 1371, 1. 81-82.

18 A.y.

19 Bkz: et-Taberi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Mulik, Msir, 1387 /1967, (Tahkik: Muhammed
Ebu'l-Fadl Ibrihim), IX. 135-139.

20 Watt, a.g.e.,, s. 225.
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ve onlarm baginda Ashdbu’l-Hadis bulunuyordu. Ozellikle Ahmed b.
Hanbel (v. 241 /855) basta olmak iizere bir¢ok hadis imam: Kur'in’m
mahlik oldugu inancma giddetle karsi gikiyorlardi. Ancak yine Ehlu’s-
Sunne icersinde, bu meselede farkh bir yol takip edenlerin bulundugunu
goriiyoruz. Bunlar Kur’in hakkinda ne mahlik ne de gayr-i mahlik
diyenlerdir ki, bunlara “Vaqife"2!, veya “Vaqfiyye™22; bu gériiste olan
kimseye de “Vaqfi” denmistir23.

Bir kimsenin bu goriiste oldugunu ifide etmek igin kaynaklarda
genellikle ( &, veya 0T, 4 <, ) tabiri kullanilmigtir2d,
Bindenaleyh kaynaklarda, haklarmda oT 2 Ul § b, o2 0, 25
G Y oo oo o OT A el Bl O 26 OT A ¢ oo OB, 27
iy Al 0TR : Jua 0, 28 gibi ibareler kullamlmg olan kim-
selerin “Vaqife” den olduklarim anlamak lizamdir,

“Vagqife” ye mensub olanlara bakildifinda, onlarn daha ziyade
dindar, miittaki kimseler olduklan ve takviya daha uygun gordiikleri
icin “Halqu’l-Qur’an” meselesinde, miisbet ya da menfi bir goriig ileri
sirmekten kagmdiklari goriilmektedir2®, Watt, Halqul-Qur'an mese-
lesinin miinikasa edilmesini yasaklayip, mihne olaylarma son veren el-
Mutevekkil'in (v. 247/861) bu karamm destekleyenlerin siézkonusu
“Vaqfe” oldugunu sbylemekte3® ve bu goriigin menseinin, bunu ilk
kabul edenlerden oldugunu séyledigi el-Huraybi (v. 213 /828)3! gibi,
takviya nem veren ve bu konudaki tartigmalan bid’at telakki eden-
lerin tutumlarmda aramak gerektigini séylemektedir32. Fakat, bizce
bu goriigiin mengeini daha eskilerde aramak gerekir. Zira elimizdeki
bir rivayete gore, Imam Ca’fer es-Sadiq (v. 148 /765) da Kur’an’m ne

21 Bkz: el-Eg’ari, Magalitu'l-Islimiyyin, Weisbaden, 1382/1963 (2. basky) (Nesr: H.
Ritter), s. 602,

22 Bkz: Ibn Quteybe, a.g.e., s. 61; Osman b, Sa'id ed-Dérimi, a.g.e., 8. 89; Ebd Ya'la,
ag.e., B8,

23 Bkz, Ibnw'l-Cevel, Meniqibu'l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, 1393, s. 158, 159;
ez-Zehebi, Tezkiratu’l-Huffiz, Haydarabad, 1375-77, I1. 485; Ibn Ebi Ya'ld, a.ge., 1. 172.

24 Bkz: Osman b. Sa’id ed-Dirimi, a.g.e., 89 ve asafida zikredilen kaynaklar.

25 ez-Zehebi, a.g.e., 1. 338,

26 Ibn Hucer, Tehsibu't-Tehsib, Haydarabad, 1325, X. 163.

27 ez-Zehebi, a.g.e., II. 578.

28 ez-Zehebi, a.g.e., II. 485; 1bn Hacer, a.g.e., 1. 224.

29 Bkz: eg-Zehebi, a.g.e., 1. 338; es-Suyiiti, Tabagdm'l-Huffds, Misir, 1393 /1973, s.210.

30 Watt, a.ge., s. 350.

31 Hakkinda bilgi igin bkz: eg-Zehebi, a.g.e., I. 338,

32 Watt, a.y.; Bka: eg-Zehebi, a.y.
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mahlik ne de gayr-1 mahlik oldugunu soylemekte ve yalmizea onun
Allah’m kelimi oldugunu belirtmekle yetinmektedir33.

“Vaqf” goriigiiniin taraftarlan arasinda, yukanda adi gecen el-
Huraybi yaninda, Ishéaq b, lsrail (v. 245 /859)34, Mus’ab b. ‘Abdillah ez
Zubeyri (v. 236 /850)35, ve Ya'qib b. Seybe (v. 262 [875)3, gibi hadisi-
lerin isimleri zikredilmektedir. Bunlar, Halqu'l-Qur'in konusunda gi-
riig beyan etmemelerinin, Kur'in konusunda herhangi bir siipheleri
oldugundan degil, sadece kendilerinden énce yagams olup bu konuda
siikiitu tercih etmis olanlara uymak istemelerinden kaynaklandigim
agik¢a ifide etmislerdir’’. Buna ragmen bu gibiler, Ashabu’l-Hadis'ten
bazilar: tarafindan sert bir sekilde tenkid edilmislerdiri®. Hatta bu ten-
kidler zaman zaman onlan kiifiirle ithim ctmeye kadar varmigtird,
Yine bu gibilerin rivayet ettikleri hadisler, surf “Vaqife”den olduklan
igin makbul sayilmamis, terkedilmistir4). Bazen de, herhangi bir devlet
memuriyetine tayin edilmis olan birinin tayini, sirf o kimse “Vagqife”den
oldugu igin durdurulmugturs!.

Vaqufe'yi tenkid edenlerin baginda Ahmed b. Hanbel (v. 241 /855)
gelmektedir. O ve taraftarlan Vaqife'yi Cehmiyye’ye dahil etmigi2,
hattdi onlarm Cehmiyye’den daha kotii olduklanm séylemislerdir3.
Buna mukabil “Vaqf” goriisiinii benimseyenler de, Halqu'l-Qur’an

33 Bkz: Osman b, Sa'id ed-Darimi, a.g.e., s. 88

34 Bkz: eg-Zehebi, a.g.e., 11. 485; Ibn Hacer, Tehsibu't-Tehsib, 1. 224-225; 1bn *Abdi'l-
Berr, Cimi'u Beyini'l-"Ilm, Kahire (7), s. 363; 1bn Ebi Ya'ld, a.g.e, 1. 172

35 Bkz: Ibn Hacer. a.g.e., X. 163; Ibn "Abdi’l-Berr, a.g.e., 5. 363; Watt, a.g.e., 5. 350.

36 Bkz: Watt, a.y.; eg-Zehebi, a.ge., 1L 578.

37 Bkz: ez-Zehebi, a.g.e., I 485; 1bn. Hacer, a.g.e., I. 224; Ibn "Abdi’'l-Berr, a.ge.,
8, 363.

38 Bkz: ez-Zehebi, a.g.e., I 454; I1. 485; Ibn Hacer, a.g.e., 1. 224-225: Ibnu'l -Cevsi,
a.g.e., 8. 157-158; Ibn Ebi Ya'la, a.g.e.. . 172; Kry: Ebit Ya'la, a.g.e,, 88, Ozellikle Osman b
Said Dariminin “Vaqfe”yi reddi igin bkz: ed-Dirimi, a.ge., s, 89-93. el-Eg'ri'nin nakline
gore ise, Ashibu'l-Hadis nazannda “Vaqf" goriigiinii kabul eden herkes bid’atcidir. Bkaz:
Magalatu'l-Islamiyyin, s. 292.

39 Bkz: Ibnu'l-Cevzi, a.ge., s. 157, 158; Krs: Ibn Ebi Ya'la, a.g.e., IL. 30; ez-Zehebi,
a.g.e., I. 454; el-Es'ari, a.g.e., s. 602.

40 Bkz: ez-Zehebt, a.g.e., I1. 485; Ibn Hacer, a.g.e., 1. 224, 225. Keza, “Vaqf"” gbriigiinde
olanlarm arkasmda namaz klmanm ciiz olmadifn da sdylenmistir. Bkz: Ibnu'l-Cevai. a.g.e.,
. 158, 159.

41 Yukanda ismi gegen Yaqib b. $eybe, Irak kadihfna tayin edilmigken, “Vagf”
goriigiine sahip oldugu gerekgesiyle tayini durdurulmustur. Bkz: ez-Zehebi, a.g.e., IL. 578,

42 Ibnu'l-Cevz, a.g.e., s. 157, 159; Lbn Ebi Ya'ld, a.g.e., I1. 30:ez-Zehebi, a.g.e., I. 454.

43 1bn Ebi Ya'ld, a.g.e,, 1. 172,
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meselesinde tevakkuf etmeyenleri tenkid etmisler4d ve onlan “akh
ermeyen ¢ocuklar” geklindeki tavsifleriyle kotillemeye cahsmuslardirds,

Ancak burada, tarihte “Viaqfe” adiyla anilan baska guruplarmm da
bulundugunu belirtmeliyiz. Hariciler arasinda da, gesitli konularda
kesin bir hiikiim vermeyip kararsiz kaldiklar: i¢in “Vaqife” diye adlan-
dinlanlar oldugu gibif6, Si’a’nm Imimiye koluna mensiib olan “Vaqufe”
veya “Vaqfiyye” den de bahsedilirt’. Bu sebeple, Halqu'l-Qur’an mese-
lesi dolayisiyla ortaya gikan “Viaqfe” ile, Hariciler'e veya Imamiye’ye
mensib “Vaqife”yi birbirinden ayirdetmek gerektigine igiret edelim.
Yine kaynaklarda, yanhs olarak “Lafayye”ye “Vaqfe” adimmn veril-
digini de belirtelim48,

LAFZIYYE - MES’ELETU’L-LAFZ

“Halqu’l-Qur’an” meselesiyle ilgili olarak, Mu’tezile ve diZerlerinin
Kur'an’m mahlik oldugunu iddia ettiklerini, buna mukibil Ehlu’s-Sun-
ne veya Ashabu’l-Hadis’in onun mahlik olmadifimi miidafaa ettikle-
rini, 6te yandan Vaqife’nin ise bu konuda siikiitu tercih ettigini gordiik.
Allah’m kelimi olan Kur'an’in méhiyetiyle ilgili bu ihtiliflar, daha son-
ralar1 “Lafz” meselesinin ve “Lafziyye” nin zuhiriyle degisik olgiiler
kazanmstir. “Mes’eletu’l-Lafz” yani “Lafz meselesi” kisaca, Kur’an'm
Allah’m kelami oldugunu kabul ile birlikte, bir kimsenin Kur’an’ telaf-
fuz ediginin (yani okuyusunun) mahlik (yaratilmis) oldugunu kabul
etmekten ibarettir. “Lafizzyye” de bu gériiste olanlara verilen addir.

Kaynaklar bu goriigiin ilk olarak el-Huseyn b. ‘Ali b. Yezid el-
Keribisi (v. 245-48/859-62) adinda, Imam es-Safi'i'ye (v. 204 /819)
talebelik ve arkadashk yapmms olan Bagdad’h bir fakih tarafmdan or-
taya atildigim zikrederler®, Bazen, bir hanefi fakihi olan Muhammed b.
Sucd’es-Selei (v. 255-65 /868-78) de Lafzryye’nin kurucusu olarak gis-
terilirs0,

44 Bkz: Ibn Hacer, a.ge., X. 163.

45 Bkz: Ibn Hacer, a.g.e., I. 224,

46 Bkz: Watt, a.g.e., 5. 37, 38, 39,42,

47 Watt, a.g.e., s. 201-202,

48 Ibn Ebi Ya'la, béyle bir yanhs kullamgi Ahmed b, Hanbel'e izife etmektedir. Bkz:
Tabagatu'-Handbile, 1. 32.

49 Bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, X1I1. 410; Tehzibu't-Tehsib, 11. 360; ez-Zehebi, Mizd-
nu'l-Ptidal, Beyrut, 1382, 1. 544; 1bn Ebi Ya'li, a.g.e., L. 62-63; 75; Watt, a.g.e., s, 351.

50 Watt, a.g.e., 352. Onun “Mihne™ olaylanmn onde gelenlerinden, bagkad: 1bn Ebi
Duéd (v. 239 /853) ve H. 205-235 willar: urasinda Bagdad valiligi yapmus olan Ishaq b. Ibrahim
el-Mus'abj ile dostine miinasebetler igersinde oldufu bilinmektedir. (A.y.)
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Lafz meselesinin nicin ortaya atildif: acik degildir. Ancak yukanda
adi gegen el-Kerabisi’nin, kelimi meselelerle ugrastif, cedel ve miina-
zarayla istigal ettifi, hattd Watt'm deyimiyle “Kur’an ve Hadis'te
acikga zikredilen meselelerin otesine gidecek derecede bir miitekellim™
oldugus! gozoninde bulundurulacak olursa, onun kelim’mn konu ve
metodlarma olan bu merikmm bir neticesi olarak boyle bir sonuca var-
mis ve bu siretle Mu’tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda orta bir yol iz-
lemek istemis olmast diisiiniilebilir.

. Sebebi ne olursa olsun, Lafz meselesi Ehlu’s-Sunne icersinde taraf-
tarlar kazanmis ve bilhassa Ashabu’l-Hadis igersinde farkh goriiglerin
ortaya gtkmasma yol agmstir, Ashabu’l-Hadis igersinde ozellikle Ahmed
b. Hanbel (v. 241 /855), vaqf goriisiine oldugu gibi bu goriige de siddetle
kars1 gikmug ve el-Kerabisi'yi (v. 245-48 [859-62) sert bir gekilde tenkid
etmistir. Abmed b. Hanbel’in bu sert muhilefetiyle karsilagan el-Keri-
bisi de aym sekilde sert ifidelerle ona mukabelede bulunmaktan geri
kalmamistirs2, “Lafz” meselesiyle ilgili bu miinikagalar neticesinde
Ashabu’l-Hadis iersinde énemli giriig aynliklan ortaya ¢ikmus ve Ibn
Quteybe’nin (v. 276 /889) ifadesiyle, “akdid alamnda tam bir biitinlik
icersinde bulunan ve ittifakla, Kur’an’m yaratilmamis (gayr-1 mahlik)
Allah kelam: oldugunu kabul eden Ashibu’l-Hadis'in inang biitiinligi
sirf bu “Lafz” meselesinden dolay: zedelenmistir”$3. Hatti durum o
dereceye varmustir ki, Ashibu’l-Hadis bu meseleden dolay:r birbirini
kiifiirle itham eder hile gelmistir’4. Bu miinakagalar neticesinde Asha-
bu’l- Hadis ii¢ guruba aynlmigtir: Okunan Kur’an’y nazar-1 itibara alan-
lar, insanm onu okuyusunun da Kur’in hiilkmiinde oldugunu; okuma
fiilini dikkate alanlar ise onun okunugunun yaratilmis oldugunu kabul
etmis; bazilart da bu meselenin bir bid’at oldugunu sbyleyerek bu ko-
nuda tevakkuf etmeyi tercih etmislerdir.

Lafz meselesiyle ilgili bu miinikasalarm bizzat gahidi olan ibn
Quteybe, dinin ne asli ne de fer'i bir meselesi olmadifim soyledigi “Lafg”
ile ilgili ihtilaflarn6 Ash ibu’l-Hadis igerisinde meydana getirdigi ayn-
Lk ve diigmanhklardan son derece miiteessir olmug ve bu durumun sa-
dece Ashabu’l-Hadis'in muhaliflerini sevindirdigini, muhaliflerinin on-

51 Watt, a.g.e., 8. 351.

52 Bkz: 1bn Hacer, Tehsibu't-Tehzib, 11. 360.

53 Ibn Quteybe, el-Thtilaf fi'l-Lafz, s. 10-11.

54 Thn Quteybe, Te'vilu Mubtelifi'l-Hadis, Beyrut, 1939, s. 16; el-Thilaf fi'l-Lafy, s. 50.
55 Ibn Quteybe, el-Ihilaf fi'l-Lafz, s. 52-53.

56 Ibn Quteybe, a.g.e., s. 10.
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lara giiliip alay etmelerine yol agmaktan bagka bir ige yaramadigm @izii-
lerek belirtmistirS7. O, bu iiziicii duruma bir son vermek ve Ashabu'l-
Hadis arasindaki goriis birligini yeniden tesis etmek amaciyla “el-ih-
tilaf fi'l-Lafz ve’r-Raddu ‘ale’l-Cehmiyyeti ve’l-Mugebbihe™* adl bir de
eser telif etmistir ki, ozellikle olaylarm gahidi olmas: agisindan ibn
Quteybe’nin (v. 276 /889) bu eseri biiyiik bir énem tagimaktadir.

Ibn Quteybe’den yarnim asir sonra vefat etmis olan el-Eg’ari (v.
324 /935) de bu konuya temas etmis ve Ashibu’l-Hadis’e gire Kur’dn’1
okuyan bir kimsenin okuyusunun mahlik ya da gayr-1 mahlik oldugunu
soylemenin céaiz olmadiimi belirtmistirs8, Ancak, olaylarm sihidi olan
Ibn Quteybe’nin yukandaki agiklamalan karsisinda el-Eg’ari’nin bu
ifadesinin tashih edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Qutey-
be’nin de dedigi gibi birgok hadis¢i, insamn Kur’an’t okuyugunun ya-
ratilmis oldugunu siylemislerdir. Bunlar arasmda, Zihiri mezhebinin
kurucusu olan ve aym zamanda bir hadis¢i sayillan Divud b. ‘Ali el-
Isfahani’nin (v. 270 /883) ismi de zikredilir’®, Bu goriigii sebebiyle o,
Ishaq b. Rihaveyh’in (v. 238 /852) muhélefetiyle karsilagmis; Ahmed b.
Hanbel (v. 241 /855) de bu meseleden dolayr onunla goriismeyi reddet-
mistir®, Bu goriigii kabul edenler arasmnda el-Bubdri (v. 256 [869) de
bulunmaktadir. Onun el-Keribisi (v. 245-48 [859-62) ile arkadashk
ettigi ve “Lafz” goriisiinii ondan aldigr zikredilir6!. Hatta o, bu gorii-
giinii ispat etmek igin “Halqu Ef’ali’l-’Ibad”62 adh bir eser bile telif
etmistir. Fakat el-Buhiri, bu goriisii sebebiyle Ahmed b. Hanbel ve
taraftarlari tarafindan tenkid edilmis; keza Neysibiir'un muhaddisi
ez-Zubli (v. 252, 58 /866, 71) de onun aleyhinde propaganda yaparak
onu bu sehirden aynlmak zorunda birakmistir. Yine bu sebepten, mez-
kiir gevrelerce, el-Bubari'nin riviyet ettigi hadislerin makbul olmadig
iddia edilmistir®® Biiyiik sifi’i muhaddis ve fakihi Muhammed b. Nasr

57 Ay.
* Misir, 1349 /1930, Negreden: Muhammed Zihid el-Kevgeri.

58 el-Eg'ari, Maqalaeu'l-Islamiyyin, s. 292.

59 Bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, XIII. 410.

60 A.y.

61 Thn Hacer, Tehsibu't-Tehsib, I 361-363; Krs: es-Subki, Tabagdtu's-Safi'iyyesi'l-
Kubrd, Misir, 1383, II. 118.

62 Eser Delhi'de 1306 /1888 tarihinde basilmustir. Son olarak Cidde'de (tarihsiz) yeniden
nesredilmistir.

63 Bkz: Abdulfettah Ebit Gudde, Halk-1 Kur’in Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri (Qev. Miicteba Ujur), A.U.LF. Dergisi, XX. 307-321'de gerek yuka-
nda anlatilanlar, gerek Lafz meselesi sebebiyle cerhe ugrayan diger muhaddisler zikredilmekte,
konu genis bir sekilde ele almmaktadir.
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el-Mervezi (v. 293 /905)* de “Lafz” goriisiine sahip olmakla suglananlar
arasindadir®, Onun el-Buhéri (v. 256 /869) ile bir miiddet beraber galis-
mis olmas1 da dikkat ¢ekicidir6s.

Watt, gerek el-Buhari'nin gerek Mubammed b. Nasr el-Mervezi'nin
“Lafz” akidesini kabul etmelerini, kelam’a duyvulan ihtiyacm, Ahmed b.
Hanbel'in (v. 241 /855) sert muhélefetine ragmen, birgok muhaddis ve
fakih tarafindan kabul edilmeye baslandigmm bir delili olarak deger-
lendirir®, Ancak sunu belirtmek gerekir ki, el-Bulari ve el-Mervezi'nin
bu meseleyle ugrasmis olmalarm, onlann kelaim’a duyduklan ihtiyag
ile izdh etmek pek tatminkéar gorinmemektedir, Zira el-Buhari, Kur’an
okuyan bir kimsenin sesinin yaratilms olmadigim®7, hatta daha ileri
giderek, Kur'an'm yazldin kajit ve miirekkebin bile yaratilmis olma-
digam ileri siirenlerle karsilagmis ve onlara cevab vermek zorunda kal-
migtir®®, Bu yiizden, insanin Kur’an’1 okuyusu; bu okuyus esnasindaki
sesi ve Kur'ant yazmas: gibi hususlar da dahil, insanlara aid fiillerin
Allah tarafindan yaratilmis oldugunu dyet ve hadislerle ispata galigmug
ve “Halqu Ef’ili’l-"Ibad’" adh eserini de bu gayeyle yazmistir. Binaena-
leyh, el-Bubéri'nin, karsilastigas bu problemi halledebilmek igin Kur’in’y
ve hadisleri, akli muhakeme usilleriyle inceleyip tahlil etmesi gayet
tabiidir. Bu bakimdan, el-Bubéari’nin mescleyi bu anlayis igersinde ele
almasmm® ne olgiide kelimi dzellik tasidif izaha muhtag bir konudur.

el-Bubari’nin Lafz goriisiinii savunmasim hakh gosterecek sebepler
oldugu gibi, bu goriige siddetle karsi gtkan Ahmed b. Hanbel (v. 241 [855)
gibi hadisgilerin bu davranislanm mazur gosterecek baz sebepler de
vardi. Ashnda Ahmed b. Hanbel (v. 241 /855) de insanm Kur’in oku-
yusunun yaratimamis oldugu iddidsinda degildi’®. Su kadar var ki o,
“Halqu'l-Qur'an”™ meselesindeki tavizsiz tavn sebebiyle, bu konuda en
kiigiik bir miisaimahaya bile nza géstermek istemiyordu. Yine bu sebep-

* Hayat igin bkz: es-Suyiti, Tebagdtu'l-Huffdz, s. 284-285,

64 Watt, a.g.e., s. 353.

65 A.y.

66 A.y.

67 Meseli biiyiik bir hadisci olan Muhammed b. Eslem et-Tasi'nin (v. 242/856) (Hayata
icin bkz: es-Suyiitl, a.g.e., & 233-234) bu giriiste oldugu ve Kur'an okuyan kimsenin sesinin
Allah'in kelam oldngunu soyledigi zikredilmektedir. Bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X1IL 410.

68 Ibn Hacer, a.ge., XIIL 411,

69 Bu husus, onun mezkiir eseri gozden gecirildiginde aqikea goriilmektedir,

70 Ibn Quteybe, Ahmed b, Hanbel'in “Kur'in'm okunusu ne mahliktur ne de gayra
mahlaktur” dedigine diir bir riviyete temas etmis ve ona aid olamiyacaguu izih ederek reddet-
migtir. (Bkz: el-lhiilaf fi'l-Lafe,s. 53-55).



ALLAH'IN KELAMI OLMASI AGISINDAN. .. 437

ledir ki o, insanin Kur’an’i okuyusunun mahlik oldugunu kabul etme-
nin yaratacagi miisimaha zemininin, Kur'an'm da mahlik oldugu go-
goriisiine sevkedebilecegi endisesini tasiyor’! ve buna sebep olabilecek
higbir agik kapr birakmak istemiyordu. Nitekim es-Sabni (v. 449 /1057
de, Kur'an'in mahlik oldugunu ileri siirenlerin, Ehlu’s-Sunne’nin kuv-
vet kazandigr devirlerde bunu agikca ifade etmekten korktuklarmi, bu
sebeple Kur’an’m okunugunun yaratilmis oldugunu soylediklerini, an-
cak ashnda bununla Kuor'an'm yaratilmis oldugunu kasdettiklerini
soylerken’? bu hususu dogrular gériinmektedir. Keza Ahmed b. Han-
bel'in “Lafziyye”yi “Cehmiyye” olarak damgalamiy olmasi da’ bu
endiseden kaynaklanan bir miisimahasizhiin neticesi olmahdir. 0O,
Kur'an'in mahlik oldugu goriisiine basamak teskil edeceginden endise
ettigi igin “Vaqfe™ gibi “Lafayye”yi de “Cehmiyye”ye dahil etmis ve
elimizdeki riviayetlere gore, onlarm kafir olduklarmi onlarla konusul-
mamasimi, arkalarmda namaz kiinmamasm séylemistir™. Ahmed b,
Hanbel’in bu konudaki goriiglerini kabul edenler arasmda biiyiik miifes-
sir, fakih, muhaddis ve tarih¢i Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310 /922)
de bulunmaktadir. O, “el-I'tiqﬁd” adli eserinde, “Lafz” meselesinde ne
Ashab ne de Tabi’an’dan higbir rivayet bulunmadifim, kendisinin bu
konuda Ahmed b. Hanbel'e tabi oldugunu siylemistir’s.

SAVTIYYE - MES'ELETU’S-SAVT

“Lafz” meselesinde, bir kimsenin Kur’ann okuyusunun mahlak
oldugunu kabul edenler karsisinda, bu okuyusun mahlik olmadigim
ileri siirenlerin meveidiyetinden sozetmistik. Bir insamn Kur'an’t oku-
yusunun ve bu esnida agzndan gikan harflerin yaratlmis olmayip, ka-
dim olduguna déir gbriise kisaca “Savt” kelimesiyle isaret edilerek’®
bu meseleye “Mes’eletu’s-Savt”, taraftarlarma da “Savtiyye” denil-

71 Bkz: ez-Zehebi, Kitabu'l-'Uluvy (el-Mendr, Misir, 1332), XVIL 784; es-Sabani,
Ebii "Usman, lsma'il b, "Abdirrahman, "Agidet’s-Selef ve Ashabi’l-Hadis, (Mecmu atu’r-Resdil,
Msir, 1343, e. 1), s. 109,

72 es-Sabani, a.g.e., s. 109,

73 Ay.

74 Bkz: Ibnu'l-Cevzi, a.g.e., 5. 157, 158, 159; Ibn Eb Ya'ld, a.g.e., L. 16, 142, 172; 11. 30;
Ebii Ya'la, a.g.e., 5. 267. Abmed b. Hanbel'in “Lafz" konusundaki goriigiine ve dayandsfn delil-
lere diir genig bilgi igin bkz: Watt, a.g.e., s. 353.

75 es-Sibini, a.g.e., 5. 108-109; Mecmi'u Fetiva Ibn Teymiyve, Rivad, 1382 /1972, VL.
187 (Ibn Teymivyye (v. 728 /1327) et-Taberi’nin bu sbzleri “Sarihu's-Sunne” adh eserinde soyle-
digini zikreder); lbn Ebi Ya'la. a.ge.. 1. 279-280.

76 Bu sekildeki bir kullamsa drnek olarak bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X111 411:

“'" MlJ“umb;‘J*‘JiJMI&‘yerl‘
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mistir??. el-Eg’ari (v. 324 [935) bu goriisii ileri siirenlerin Ehlu’l-Hadis-
ten bir gurup oldugunu siylemis, ancak herhangi bir isim zikretmemis-
tir’S, e¢l-Bubéri’'nin (v. 256 /869) de bu gériiste olanlarla miicadele ve
miinikasa etmek zorunda kaldigim biliyorsak da, yine bunlarm kimler
olduguna dair bir bilgi yoktur™. Ancak Ibn Hacer (v. 852 /1448) ve
el-Laqqani (v. ?)* bunlarin hanbeli olduklarmm soylemislerdir®0. Bura-
da, Silimiyye mezhebine gire Allah'mm kelammin kadim olan harf ve
seslerden ibéaret oldufunu ve mushaflarda yazili harflerin ve Kur’an
okunurken igitilen seslerin aynis1 oldugunu hatirlatmak yerinde olursl,
Yine Ibn Hacer’in nakline gore, Muhammed b. Eslem et-Tisi'nin (v.
242 [856) de bu goriigte olduguna temas etmistik’2, Ancak bu konudaki
vanhs anlamalarin da, bazlarmm hatali olarak “Savt™ goriisiiyle itham
edilmesine yol agug anlasjilmaktadir. Zira ibn Hacer. et-Tisi’nin
daha tnce naklettigimiz, Kur’in okuyan bir kimsenin okuyusunun da
Allah’in kelimi olduguna dair siziine temas ederek, ashnda onun bu
soziiyle boyle birgey kasdetmedigini, sadece okunan seyin yani Kur’an'm
mahlik oldugunu reddetmek istedigini, fakat bunu gok kitii bir gekilde
ifade ettiginden, ilk anda onun, ses (savt)in de kadim olduguna inandig
sanildigim soylemistir®3. Goruginii iyi ifade edememesi sebebiyle aym
sey, biiyiik hadis¢i Ibn Huzeyme'nin (v. 311/923) de basma gelmis ve
onun, Kur'dan okuyan bir kimsenin okuyusunun ve sesinin de kadim
olduguna inandigi sanimugtir®®, Mamafih yukanda adi gegenler digm-
da, gergekten, Kur'an okuyan Kimsenin okuyusunun, sesinin, hatta
mushaflarm kagit ve miirekkeplerinin bile yaratilmams oldugunu ileri
siirenlerin bulundugu bir vakiadirss,

17 Bkz: Ibn Quteybe, el-Iheildf fi'l-Lafz, 5. 68-69 (dipnot).

78 el-Eg¢'ari, a.g.e., s. 602,

79 Bkz: Ibn Hacer, a.g.e., XIII. 411,

* Bu isimle amlan birgok Islam alimi varsa da (bkz: Mu'cemu'l-Muellifin, 1V. 110;
VI. 91; IX .203; XI. 167) burada sbizkonusu olan muhtemelen, 1041/1631'de vefat eden
Ibrahim el-Laggéni veya oflu "Abdusselam el-Lagqéani (v. 1078 /1667) olmahdir. (Bkz- A. g. e.,
L2; V. 2mm)

80 Bkz: Ibn Hacer, a.g.e., XI11. 380; Ebii Hamid b, Merziq, Berder'l-Eg'1-Eg ariyyin min
min "Agdaidi’l-Mubalifin, Dimesq, 1387 /1967, 1. 47.

81 ibn Hacer, a.g.e., XIII 411.

82 ibn Hacer, a.g.e., XTIL 410.

83 A.y.

84 A.y.

85 el-Kevseri, bu konuda, hanbeli fakihi Ibn Qudime el-Maqdisi'nin (v. 620/1223)
*es-Suratu’l-Mustagim fi 1sbati'l-Harfi'l-Qadim™ adh bir eser telif etmis oldugunn zikretmektedir.
(Bkz: Ibn Quteybe, a.g.e., s. 69 (dipnot) ). Bu aym zamanda, “Savt” konusunun H. VI.-VIL.
asrlarda hila stzkonusu edildigini géstermektedir.
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ibn Hacer, biyle bir goriisiin ne selef’ten ne de Ahmed b. Hanbel
(v. 241 /855) ve ona tabi olan imamlardan riviyet edilmedigini belirt-
mektedirS6, Boyle bir goriis, yanhs olarak Ahmed b. Hanbel's nishet
edilmisse de, bunun sebebi, onun “Lafziyye” ye karsi ¢itkms olmasi ve
Kur’an1i okuyusunun yaratilmig oldufunu ileri siirenleri “cehmi” ol-
dugunu séylemis olmasidir. Bu durum yanhs anlagilmis ve onun “Lafz”
ile “Savt™ bir tuttugunun zannedilmesine yol agmistir. Halbuki onun,
Kur’ant okuyan bir kimsenin sesinin yaratilmig oldugu fikrine kars:
¢iktigini gosteren herhangi bir riviyet bulunmadig gibi, aksine, Ibn
Hacer’in (v. 852 [1448) belirttifine gore o, Kur'an okunurken isitilen
sesin, okuyanm sesi oldugunu agik¢a ifide etmistir®’,

Burada, “Savtiyye”nin kendi gorisini dogrulamak igin pekgok
hadisi delil olarak kullandigini, ancak muhaliflerinin bu hadislerin dege-
rini miinikasa konusu ettiklerini ve bunlan tenkid etmekten geri kal-
madiklarmi belirtmekte de yarar vardm®,

“Savt Meselesi” olarak bilinen diger bir konu da, Allah'm kela-
minin “ses (savt)” unsurunu ihtiva edip etmedigi hususudur. Ancak bu
konu Allah’m kelim’ olan Kur’in'dan ziyade, O'nun peygamberler
ve meleklerle konusmasiyla ilgilidir ve bu agidan iizerinde durulmustur.
Goriildiigii gibi burada miinhasiran Kur’an sbzkonusu degildir; binaena-
leyh bunun iizerinde durulmayacaktur®®. Ancak belirtmek gerekir ki,
ilk ii¢ asirda ve daha ziyade Ashabu’l-Hadis igersinde, Allab’in kelim-
nm ses olarak isitilebilecegini kabul edenler bulunmaktaydi®l.

KELAM-T NEFSI NAZARIYESI

Allah’in kelam sifatinin, elimizdeki mushaflarla olan ilgisinin farkh
sekillerde izih edilmesinden kaynaklanan bu tartigmalara ilive edil-
mesi gereken son bir goris te sudur: Kisaca, “Ibare, Hikiye, Mecaz”
veya daha sonralan “Kelam-1 Nefsi” tabirleriyle ifade edilen bu goriise
gore, elimizdeki mushaflar asil Kur'dn olmayip, sadece Kur’dn’m bir
ifadesinden (Ibare, Hikaye) ibarettir, ve ona delilet eder. Mushaflara

86 Ibn Hacer, a.g.e, XIIL 411.

87 Ibn Hacer, a.g.c., XIIL 411,

88 Savtiyye'nin bu konuda dayandigi hadisleri tenkid giyesiyle Ebu’l-Hasen b. el-
Mufaddal el-Maqdisi (v. ? ) tarafindan bir ciiz halinde miistakil bir eser telif edildigini el-Kevseri
zikretmektedir. (Bkz: Ibn Quteybe, a.g.e., s. 69 (dipnot) ).

89 Bilhassa Hz, Masa ile. Bkz: 4 en-Nisi, 164.

90 Bu konuda genis bilgi icin “Ashdbu’l-Hadis'e gire Allah’in Sifatlar: Proplemi™ adh
baslmamis doktara tezimize (s. 358-365) bakilabilir.

91 A.y.; Krs: Ibn Ebi Zeyd el-Qayravini, Kitdbu'l-Cami’, Beyrut, 1402 /1982, s. 107.
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Kur'an denmesi ise “mecaz” yoluyladir®2, Tbn Quteybe (v. 276 /889)
bu giriisiin Kelimeilar (Ashabu’l-Kelim) tarafindan ortaya atildigm
soylemis fakat Kelimeilarla kimi kasdettigini belirtmemistir’3. Ancak
bu giriisiin, siinni kelamer Ibn Kullib (v. 239 /853’den kisa bir siire
sonra) tarafindan ortaya atildizi, ondan énce Mu'tezile igersinde de buna
benzer bir giriise rastlandigt bilinmektedir%4, ibn Kullab’a gire Allah’in
konugmasi, O'nda meveut olan bir mana (ma’na vihid)dir ve sesler ile
harfler onun bir “kopyasi” veya “nigani™ ve sozii (ibire)diir?s.

Bu goriis ileriki asirlarda Eg’ari mezhebine% hatta bizzat el-Es’ari’-
ye (v. 324 [935)97 izafe edilmistir. Bu goriisiin cl-Es’ari’ye aid olmadig
muhakkaktir. Ciinkii o, kendisinin akiid konularmda Ahmed b. Han-
Lelin (v. 241/855) yolunu izledigini agik¢a belirtmistir®®, Nitekim
Ebu’l-Qasim, ‘Abdulkerim el-Quseyri (v. 465/1072) de, “Sikiyetu Eh-
li’s-Sunne bi-mé néilehum mine’l-Mihne” adh eserinde, bu goriisiin ona
didiyetini kesinlikle reddetmistir®. Bununla birlikte, ibn Quteybe’nin
Kelamcilar’a atfettigi, siinni kelameilardan Ibn Kullib'in benimsedigi
bu goriis. “Halqu'l-Qur’an” meselesine ¢oziim getirmek amaciyla bazm
F’ariler tarafindan benimsenmis gbrinmektedir. Nitekim gerek ibn
Hazm"n (v. 456 /1063), gerek Thn Qudame el-Maqdisi'nin (v. 620 /1223),
tenkid ettikleri bu gériigii, Es’ari mezhebinin goriisii olarak takdim et-
etmig olmalarnt da bunu géstermektedir!®, Ihn Hazm, bu goriigii kabul

92 ibn Quteybe, Te'vilu Muhtelifil-Hadis, s. 202: C,‘T_,.EJ'I ol gkl ;¥
Cwall 4 G Ol p\ﬂl Sl dyi U Gl e ¥ G Je el 4
Sl s O g 5

93 Ay,

94 Watt, a.g.e., s. 354, 355; Bkz: Ibn Hacer, a.g.c., XII1. 411.

95 Watt, a.ge, s. 354.

96 Bkz: Ibn Hazm, el-Fasl Sfi'l-Milel ve'l-Ehvi ve'n-Nihal, Beyrut, 1395 J1975, V. 36;
IV, 211, v.d.

97 It Qudime el-Maqdisi (v. 620/1223), kendisi ile zamanm Dimesq kadisi arasinda
cereyan eden, Kur'in'm mahiyetiyle ilgili bir miinizarava diir yazdijn risilede, bu giriisii Ibn
Kullib'm ortaya attigim, daha sonra el-Es'ari’'nin de ona tibi oldugunu soylemistir. (Ibn Qudame
el-Maqdisi, Ciis’ fihi ma’na’l-munizarati’lleti cerat beyne Seyhing el-Imam el-’ Alimu'l- Evhad,
Seybu'l-lslam Muvaffoqu'd-Din Ebi Muhammed *Abdullah b. Ahmed b, Muhammed b. Qudime
el-Magdisi ve beyne Qddi Dhmegq el-Mahriisa (Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi, 6584 /5 (243 a-250 a),
varak, 247 a; Kitabw'l-Burhin fi Beyani Hagigati'l-Qur'in (M.LHLK, 6584/4 (227a-243a),
varak, 241b (15hb).

98 el-Eg'ari, el-fbano ‘an Usili'd-Diyine, el-Medinetu’l-Munevvera, 1975, s, 8,

99 Bkz: es-Subki, a.ge., 111 417-418.

100 Bkz: ibn Hazm, age., V. 36; 1V. 211; lbn Qudame el-Maqdisi, Kitabu'l-Burhdn,
varak. 4b, 5a, 6a, 6b, 7a, 9b’de “bu taife” diyverek atfta bulunur.
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eden Esarilerin el-Baqullani (v. 403 /1012) ve onun seyhleri oldugunu
soylemisi0l, Watt da, Es’ariler arasmda. Ibn Kullib ve benzerleri ta-
rafmdan ortaya atlan bu diisiince gizgisini tikibedenlere rastlandifina
igaret ederek, el-Béqllani'ye ilaveten el-Cuveyni'nin (v. 478 /1085) is-
mini zikretmistir!02,

Bazi Eg’arileri bu goriisii kabul etmeye sevkeden amil, Ibn Qudame
el-Maqdisi'nin ve Watt’'m da agik¢a belirttikleri gibil03, onlann buna
dayanarak Mu’tezile'nin Kur’an’m mahlik oldugu iddidsm reddetmek
istemeleridir!®, Bu goriiste olanlara gore Kur'an mahlik degildir, fa-
kat yaratilmamis olan Kur'in bu elimizdeki mushaflarda meveut olan
Kur’an degil de, Allah’in zitinda meveut olan “Kelim-1 Nefsi” seklin-
deki Kur'an'dir. Elimizdeki mushaflardaki Kur’an ise., kelim-1 mnefsi
seklindeki Kur’an'm bir kopyasi ve benzeridir. dolayisiyla yaratilmg-
t1r105,

Kur'an'm yaratilmis oldugu fikrini reddetmek i¢in benimsenen bu
goriis, Ibn Hazm’mn belirttigine gore, yine baz Es'ariler tarafindan
“Kur'an hi¢bir zaman bize indirilmemistir ve biz hichir zaman onu
isitmis degiliz” diyecek kadar ileri gétiiriilmiistiir'®, Yine bu goriisiin
ifrita vardinlmas: sonucunda, Es’ari mezhebine mesnub olanlar ara-
simndan, mushafi ayagiyla ¢igneyen ve mushafin bu sekilde ayak altina
abnamiyacag kendisine siylenerek ikaz edildiginde. “Allah’in kelam’
bu mushafta degil ki! Mushafta olanlar sadece miirekkepten ibarettir”
diyenlerin giktigini, olayi goren birisinden Ibn Hazm (v. 456/1063)
nakletmistir!®?. Yine ibn Hazm. bir es’ari’nin, “Allah’m +aldl & a4l
dedigini ileri siirene bin kere lanet olsun™. dedigini. vik’anm sahirtle-
rinden nakletmektedirl08,

Ellerde meveut olan Kur'an'in Allah’im kelam”i olduguna inanan
miigliimanlarin bu inancimi sarsan ve Allah’m kelim"i olmas: sifatiyla

101 Ibn Hazm, age. IV. 211,

102 Watt, a.g.e., & 355.

103 Bkez: Ibn Qudime el-Maqdisi, a.g.e., varak, 6b-Ta (232h-233a); Watt, a.g.e., s. 355,

104 Ibn Qudime soyle demektedir: “Bu tiife, Mu'tezile'nin Kur'an'in mahlik olduju
goriigiinii reddetmek icin bu mushaflarm Kur'an olmadigim stylemigtir. Mu'tezile bile, varatilms
olan Kur'in ile bu kitidptan baska birsevi kasdetmemis iken, bu tdife. bu mushaflar mahlikuur
fakat Kur'an degildir demistir.” (Ibn Qudame, a.g.e., varak, 6b (232h) ).

105 Watt, a.g.e., 5 354,

106 tbn Hazm, a.ge., V. 36: IV. 211

107 Ibn Hazm, a.g.e., IV, 212,

108 A.y.
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Kur’in’m onlar nazarinda sahip oldugu itibir ve kudsiyeti zedeleyen
bu giriis, Kur'dn’a yoneltilmis ciddi bir hiiciim olarak degerlendirilmekte
gecikmemis ve sert bir reaksiyonla karsilasmustir. Bu tepkilerin en gid-
detlisi, énce Ibn Hazm’dan, daha sonralar da, biiyiitk hanbeli fakihi
ve usiilciisii {bn Qudame el-Maqdisi’den gelmistir. Ibn Hazm, “el-Fasl”
adh eserinin birka¢ yerinde bu goriigii giddetle tenkid etmis ve sahip-
lerini daliletle ithiam etmistir'%. Ibn Qudame ise, bu giriisii reddetmek
gayesiyle miistakil bir eser yazmigtir!l0, “Kitabu’l-Burhin fi Beyani
Hagiqati’l-Qur'an™ admi tasiyan bu eser, bildifimiz kadariyla nesre-
dilmis degildir.
KITABU'L-BURHAN

Arastirmamiza gore eserin yegine elyazma niishas: Manisa 11 Halk
Kiitiiphanesinde. bir mecmua igersinde bulunmaktadir!!l. Eser, “ma’-
ni, ibare, delilet, bikiye veya kelim-1 nefsi” tibirleriyle anlatilan ve
elimizdzki Kur'an’mn sadece Allah’in keldminm bir ifadesinden ve kop-
yasindan ibéret olup, ona Kur’in denmesinin hakikat degil mecaz
olduguna dair iddidyr reddetmek, yahut diger bir tébirle, elimizdeki
Kur’in’m ger¢ekten Kur'in oldufunu ispat etmek giyesiyle yazilms,
bizce bilinen yegine miistakil eserdir. Eserin muhtevisi ana hatlariyla
soyledir:

Ibn Qudame, elimizdeki mushafin mecizi degil gercekten Kur’in
oldugunu ispat ederken; Kur'in, Siinnet ve lema’a dayanmakta ve
reddine gahstizn iddiayn Kur'dn’a gire on noktadan incelemektedir.
Kavli ve siiklti siinnet olmak iizere iki guruba ayirdign siinnet’e ait
delillerden, sozlii olan pek¢ok rivayeti zikrettikten sonra, siikiiti siinnet’e
ait delilleri de iki bakimdan ortaya koyar. Miiteikiben, Ashabin ve Is-
lam tmmetinin, ellerindeki mushaflarm ger¢ekten Kur’an olduguna
dair icma’ma yer verir. Bundan sonra Eg’arilerin iddidsma gecer ve
onlarn goriiglerini, bununla giittiikleri gayeyi izah eder. Ardindan Eg'-
arilerin, Kur’an’mn harflerden meydana geldigini reddettiklerini belirtir
ve onlarm iddialannm dért noktada toplayarak, teker teker cevaplan-
dirrr. Biitiin bunlardan sonra, Es’arilerin, “Kur’dn’a Kur’in denmesi,
kadim olan manéay: ihtivd etmesindendir. Esas Kur’an bu kadim ma-
nadir. Bu ménanin ifade edildigi mushaflara da onun ismi verilmis ve
Kur'an denmistir.” seklindeki iddidlarim ele alir. Burada, bilhassa Kur'-

109 A.ge., IV. 211-212,

110 Onun aynea, bu konuda Dimegq kadis: ile yaptig bir miinidzaraya dair, daha &nce
isaret ettifimiz bir risilesi de bulunmaktadir. Bkz: Dipnot, 97,

111 Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 6584 /4 (varak, 227a-243a). Eser biiyiik boy 17 varaktr,
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an’m harflerden miitegekkil lafizlardan ibédret bir kelam oldugunru
Kur’in ve Siinnet ile, Sahdbe’nin, gegmis peygamberlerin, séirlerin ve
arab dileilerinin sozlerini delil getirerek ispata cahsir; kelam’m harf ve
kelimelerden meydana geldigini ozellikle vurgular. Bu delillere karsi
Es'arilerin, Kur'dn ve Siinnet ile, Sahibe’nin, sdirlerin ve arab dilei-
lerinin s6zlerinden degil de, bir hristiyan olan siir el-Ajtal’a aid ve ke-
lime ve harf olmaksizin insanin iginden konusmasma da kelam denilebi-
lecegini ifade eden bir beyti delil getirmelerini tenkid eder: Onee bu
beytin el-Ahtal’a didiyetinin siipheli oldugunu belirtir. Hatté el-Ahtal'm
bu beytinin tahrif edilmis oldugunu siyler. Sonra bu beytin ona aid
oldugunu farzederek. buna cevap verir ve sadece el-Ahtal gibi hristiyan
bir séirin siziine dayanarak miistakil bir mezhep tesis edilemiyecegini
soyler. Miiteakiben, “Bu arap¢a kitap Allah’'m kelim’i degilse kimin
kelamidir 7 diye sorar ve Eg’arilerin verdigi “Cebriil'in kelarmdu™
cevabi iizerine bunu da cesitli noktalardan reddeder. Es’arilerin, Kur’-
an'm Hz. Peygamber’in kelim oldugunu ileri siirebilecekleri ihtimélini
de gozoniinde bulundurarak, bu iddidya da cevap wverir.

Bunlarin ardindan iki fasil agar. Birincisinde, Allah’in kelaminin
ses (savt) unsurunu ihtivd ettigini, yine Kur'an, Siinnet ve Iema’dan
aldir delillerle ve akli izihlarla ispata galsir. ikinei fasilda, énce, Siin-
net’e tibi olanlarm hak yolda olduklan déir icma bulundugunu belirtir
ve kendilerinin Kur'an konusundaki goriiglerinin Hz, Peygamber’den,
onun ashabmdan ve ondan sonra gelenlerden intikil ettigini; halbuki
Eg’arilerin savunduklar bu goriigiin, soylenildigine gore ilk olarak Ibn
Kullab tarafindan ortaya atildigimi, onun ise bid’atgr (muhdis) oldugunu
soyler.

Ikinci olarak : Kendileri bu konuda Kitab, Siinnet ve lema’a da-
yandigr halde, Eg’arilerin el-Ahtal'm bir sbziine istindd ettiklerini sy-
ler.

Uciincii olarak : Kendi goriislerinin biitiin miislimanlar arasinda
yaygm olan goriig oldugunu, halbuki Eg’arilerin bu goriislerini gizledik-
lerini ve miisliimanlara ve devlet baskanlarma agklamaktan korktuk-
lanm ifide eder.

Dérdiincii olarak : Kendi goriiglerinin tutarh, onlarmkinin ise ge-
liskili oldugunu belirtir ve bu eligkilerine déir, bilhassa Eg’ari mezhe-
bine mensub olan kadi ve hiakimlerin uygulamalarindan érnekler verir.

Besinci olarak : Kendi girigleri, miislimanlarca goriigleri kabul
edilen meshur imamlara dayandijn halde, Eg’ariler’in, kelim ilmi disin-
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da ne Kur’an'i ne Hadis'i, fikhi, nahvi ve arapga’y1, ne de hesabi ve di-
ger ilimleri bilen bir kelimeiya tabi olduklarm soyler.

Aliner olarak : Kendilerinin goriigiinii kabul etmis olanlarin sahsi
deger ve meziyetlerinden dem wvurarak, kendi taraftarlarmm zihid,
abid, keramet sahibi, dini (dhireti) tercih edip dinyadan uzaklagmig
kimseler olduklarini; Es’arilerin ise, mal miilk sahibi, medrese ve ribét-
larda yasayan. bir¢cok vakiflara malik, dinden nasibi olmayan diinya-
perestler; padisah kapismdan aynlmayan, diinyaya dalms, dimyevi ko-
nularda hirs sahibi kimseler olduklarmi: Allah'm ise. hak yolda olanlarin
zayif ve fakir olduklarimi, baul yolda olanlarm ise Kibirli ve zengin ol-
duklarnim soyledigini belirterek kendisinin hakh oldugunu ispata galisir,

Yedinci olarak: Hz. Peygamberin bir hadisinde “Ahir zamanda
dinin garip kalacajim™ siyledigine, kendi goriigiinde olanlarm da bu
devirde, pekgok diyarda zayif ve garip bir halde bulunduklarma, tipk:
Islam’in ilk devirlerindeki ashab’a benzediklerine dikkati ceker.

Neticede, yukanda anlattifn biitiin bu hususlardan dolayr kendi-
lerinin sirit-1 miistakim iizre olduklarinin agik oldugunu soyler ve Siin-
net’e sarilmayr ve bid’atlardan sakmmayi tavsiye ederek eserine son
verir,

Eser, sistemli bir sekilde yazilmig olup, miiellif bu konuda, gerek
kendisinin, gerek muhaliflerinin delillerini eksiksiz ve tafsilath bir ge-
kilde vermeye ¢ahsmistir, Bu ozelligi ise eserin kiymetini bir kat daha
arttirmaktadir.

Ibn Qudame el-Maqdisi'nin (v. 620/1223) fikha dair “el-Mugni”
adh biiyiik eseri diginda, akaidle ilgili olarak birkag eseri daha basil-
mistir*. Bunlara ilaveten, gerek sahasinda yazilmig miistakil yegéine
eser olmasi, gerek sistemli ve anlagilir bir tarzda yazlmig olmasi yanm-
da: bu konudaki delilleri de eksiksiz bir sekilde toplamasi sebebiyle

a9

biiyiik bir 6nemi haiz olan “Kitibu’l-Burhin™ da ilim diinyasina en
kisa zamanda takdim etmeye g¢alisacagiz*”.

* O'nun * "Agide” siile” Zemmu't-Te'vil”'i bir meemua igersinde negredilmistir, ( Meemi'
I-Mugtemil'ale’d-Dureri’l-Atiye, Matbaatu Kurdistan, 1329°'da 6. ve 9. risaleler) (Bke: Mu'-
cemu'l-Matbu'iti'l- Arabiyye, 1. 214); Lum'atu'l-'tigid adh eserinin matba oldugunu da ez-
Zirikli kaydetmigtir. (Bkz: el-A'lam, IV. 191). Bu eserin Misir, 1351°de vapilan baskisi Bekir
Topalogla tarafindan tahkikli olarak yeniden negredilmigtir. (Bkz :Bekir Topalogh. Kelam flmi-
Girig-, 1st. 1981, s. 373'den itibaren “Ek olarak.)

** Eserin tahkik ve tahrici ile ilgili cahgmalarimz heniiz devam etmektedir, Insaallah
kisa bir siire sonra tamamnlanacagim ve derginin gelecek sayisinda nesretmek arzusunde oldugu-
muzu belirtiriz,
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Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii dogent-
lerinden Dr. Teoman Durali, Biyoloji Felsefesi ile ilgili olarak Prof. Dr.
Nermi Uygur'un nezaretinde hazirladifn doktora tezini yaymladi. Cals-
malarm Biyoloji Felsefesi iizerinde teksif eden T. Durali doktora ¢alig-
masin1 oldugu gibi yaymmlamams; onsbziinden anladifimiza gore,
mathaada uzun siire sira beklemis olan kitabi, bu uzun miiddet iginde
biyoloji sahasindaki gelismelere uygun olarak, sekil ve muhteva iti-
bariyle bir takim degisikliklere tabi tutmus.

Aragtinci, onsoziinde okuyucuya felsefe agirhkh olan bu gahs-
masmmm, uygulamalan tdyin eden tarihi ve sistematik gercevede in-
celenmesi gereken teorileri ve bunlarla ilgili meseleleri ele aldifim ifade
etmektedir.

Dr. Durali “Canh-Cansiz” diye esash bir ayrnbgm olup olmadigim
ana mesele olarak gérmekte ve diger meseleleri bunun etrafinda déndiir-
mektedir. Bu merkezi mesele, aym zamanda “Yer kaplayan varhk-
diigiinen varhk” ikiligini ortaya getirmektedir. Bu ikilik de *a priori
bilme yetisinin biyolojik temelleri” meselesine hazirhk méhiyetinde bir
rol oynamaktadir. Aragticimin esas maksadh da a priori olarak bilmenin
temellerinin ne oldugu hususunu biyoloji felsefesi apsindan incelele-
yebilmek i¢in gereken zemini hazirlamaktr.

Bu anlayss iginde hazirlanan kitap dort ana baghktan yahut dort
bélimden meydana gelmektedir.

I- “Canh Sorunun arka plim”
1I- “Cagnmizda canh sorunuyla ilgili spekulatif goriigler”
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II1- “Cansiz-Canh ikilifini asmak iddiasindaki Cagimiz Canlilar
biliminden (Biyolojiden) Kesitler”

1V- “Canhlar Felsefesinin Bas Sorunu: “Res Cogitans-Res Exten-
sa’nin ginimiizdeki durumuna bir bakis.”

Simdi bu ana bashklar altinda ele alinan tali bashklarm ve belli
bagh tali meselelerin ne olduguna bir giz atahm:

I. Biliimde: “Canh-Cansiz karsithginm Kéokenleri” “Canlinm,
Bilimsel cergevede islenmege Baslanmasi™, “Yaratilmig Varhk olarak
canl”, “Mekanik bir varhk olarak canli”, “Gelisip Doniisen Varhk olarak
Canli”, “Mekanizm-Teknoloji Diyalektigi” ana basghklann var. Bu ana
bashklar altinda bir ¢ok tdli bashklar da mevecut. Bu bélimde Dr.
Durali, Aristo’dan Farabi’den baslayarak Descartes’a Kant’a kadar
canh probleminin gecirdigi safhalan ve teleolojiden mekanizme gegigi
ortaya koymaktadir.

II. Béliimde ise “Biyoloji”; Metafizik spekiilasyonu”, “Spekiilatif
goriiglerin, Biyolojiye Katkilan™, “Metabiyoloji”, “Parabiyoloji”, gibi
ana baghklar géze carpmaktadir. Bu béliimde Dr. Duraly, bilhassa canh
ile ilgili biyolojik bulgularn metafizik ve metobiyolojik yorumlarim
ele ahyor. Bu hususta iki zit cereyanm, mekanizmin ve vitalizmin,
vitalizm i¢inde gayeciligin kisa bir tahlilini yapiyor. Aym zamanda
parabiyoloji igerisinde meselenin kismen ideolojik ecephesine temas
etweyi ihmal etmiyor. Biyoloji ile diinya goriisiiniin, diinya gorisii
ile din arasindaki bagintinin ne oldugunu ortaya koyarak, ilim adammin
inan¢larmdan, yasadifn cemiyetin deger hiikiimlerinden siyrmlamiya-
caguu ifade ediyor. Felix Mainx’e dayanarak, diinya goriigii ile diinya
tasavvurunun bagdastinlmasmm ilmin oldugu kadar her gagda her
insanin manevi vazifesi oldugunu teyid ediyor. Yine aym zat’a daya-
narak spekulatif sistemlerin, diizmece ilmi muhtevalanyla, aydmnlan-
manm yol agtift inang boglufunu doldurmaga savastiklarmi belirtiyor.
Boylelikle bu diizmece ilmi sistemlerin bir taraftan din kihfina biiriiniip
dinin yerine ge¢mege ¢ahsarak derin yaralar agtiim, diger taraftan da
tecriibi ilimlere ilim disi unsurlar katarak bunlarm temellerini sarsmg
oldufunu ortaya koyuyor.

II1. Béliimde, “Tabiat Felsefesinden Biyolojiye gecig”, “Canlilarin
Bilimi olarak Biyoloji”, “Biyolojinin Bashca Arastirma Kollan™,
“Canblara lliskin Bilimsel Verilerden Kaynaklanan Sorunlar” gibi
ana bashlar bulunmaktadir.
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Bu béliimde Dr. Durali, biyoloji'yi kuran “Akal yiiriitme™, “Deney ™.
“Varsayim”, “Teori”, “Sistem”, “ilke”, “6nerme” gibi kavramlarm
tariflerini verdikten sonra morfolojiyi. fizyolojiyi genetigi, embriyo-
lojivi, ekolojiyi. evolusyonu inceliyor: biyoloji teorilerine bir goz
atiyor. Dr. Durali burada. biyolojide gegen asrm ikinci yansmdan beri
onemle iizerinde durulan ve son senelerde yine iizerinde yeni miinaka-
salar aglan bir ikiligi ele aliyor:

Bivolojik olaylarda raslanti (Tesadiif) ve sorumluluk ikiligi, iki
71t anlayis ve iki izah tarzi. Tesadifii miidafaa eden Crick ve Monod 'nun
fikirlerini naklettikten sonra arastirmacimiz. raslanti fikrinin mutlak
olarak kabul edilemiyecegini, canhnin, cansiza nisbetle maddi yap:
ve unsur bakimindan ilke itibariyle aym oldugu halde, canlimn daha
ince ve karmasik yapiya sahip olduguna itnemle isaret ediyor.

1V. Biliimde “Canhlar Felsefesinin Bas sorunu’ kisaca ele alimiyor,
Dr. Dural, kitapta iizerinde donip dolagtigi ana meselenin ortaya
gktigmi, bu meselenin de bir yiizii ile “Cansiz madde ile canh varlik
arasinda ugurum” olup olmadi, obiir yiizii ile bu ugurumu kafasindan
atamayan arastinicilarm canhy: asnimizda nasil dile getirdikleri meselesi
olduzunu belirtiyor. “Cansiz madde™ ile *Canh Varhk™ arasmdaki uguru-
mun c¢agmz biyolojisinde kiigiimsenemiyecek derecede ¢oziilmiis
olmasi, bu ugurumun asilmasmnda saglam bir adim sayilabilir. Uguru-
mun asilmas: ise, Dr. Durali’ya gore varhk felsefesine oldugu kadar,
canhlar ilmine de yepyeni bir ufuk agacaktur.

Kitabmn sonunda 37 maddelik ii¢c Bati dilinden bir kaynaklar
kaismi var. Aynca “Adlar ile kavramlar dizini ” konmus.

Dr. Teoman Durali, memleket'mizde ihtisasim biyoloji felsefesi
iizerinde yapan ilk felsefecidir. Kitap da bu bakimdan miihimdir. Dr.
Dural’yr dikkatli ¢alismasindan dolayr tebrik ederiz. Bununla beraber
bir kag hususa igaret etmeden gegemiyoruz:

Béyle biyoloji felsefesi ile ilgili ilk ve miihim bir eser, daha genis
yazilabilirdi. Mesela son boliim iki tam sayfa bile degil. Ne zaman bas-
layip bittigini insan farkedemiyor. Bu durumda onu ayn bélim olarak
aywrmamak daha iyi olurdu. Diger bir kisim ara baghklar da béyle.
Ug bau lisammna vakif oldugu, pek ¢ok alimin ve filozofun eserini as-
hndan okuyabildigi halde, bazlarmn fikirlerini bagkalarndan nak-
letmeseydi yani ikinci elden kaynaklara miiracaat etmeseydi, daha
iyi olurdu.

Son olarak Dr. Dural'mmn kitapta kullandign dile temas etmeden
gegemiyecefiz. Dil herkesin kendi tercihi durumundadir, bizde terim
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anarsisi devam ettikge, buna son verecek bir otorite bulunmadikca
béylesi ikilikler ve kargasahklar devam edip gidecege benziyor.

Bizim anlamakta giiclik ¢ektigimiz husus sudur: Acaba bir veya bir
kag Bat1 diline vakif olan kimseler, 6grendikleri dillerde de Tiirkgede ol-
dugu gibi, izl degistirme, hatta yenilik askiyla her 10 senede bir kelime-
leri yenileme hevesi goriiyorlar mi? Yoksa oralarda bir ilmi otorite
dilde birligi ve istikran korumakta midir?

Kitaptaki bir ¢ok kelimeyi ve kullamsi anlamak oldukg¢a zor
oluyor. Meseld “dile dokmek™ (s. 24),”... doga bilimlerini giiden temel
sorular” (s. 35), “dékiimlenen (s. 36)”, “...dedigi bir deyimle agklamayx
dilemisgtir” (s. 47)" gevresinde dénenip durmustur, “(s. 50), “... Kalkis
noktalarm gerekser” (s. 52) “... Kabulun devriklenmis seklinden...”
(s. 54, “... topunu dislastinirken™ (s. 57), “Mekanizm-Teleoloji catigkis1™
(s. 66) “gergeklenemeyen”, (s. 103), “Egretileme yoluyla séylenirse...”
(s. 104).” buraya dek neyin kovusturuldugu...” (s. 105)- “...becerme
bilgisi” (s. 107) gibi kullanislar bunlardan bazlandir.

Tiirkgede benim bildigim kadanyla “dil dokmek” vardir; “dile
getirmek” vardir, ama “dile dokmek™ yoktur. Sizliiklerde de bulama-
dim. Ikinci misilde” “giiden” kelimesi de kanaatimea yanhs kullaml-
mistir. “Dékiimlemek™ de yoktur. “Diékiimiinii yapmak™ vardir; bu
da teferruath bir izahati gerektirir. “Dilemek™ de yanhs kullanmlmistir,
Dilemek, istemektir, ama her istemek, dilemek degildir. Bir sey, bir
biiyiikten dilenir: “Dile benden ne dilersen™ gibi TRT spikerleri
“dilerseniz” derken muhatabm kiigiik diisiirmiis oluyorlar. Ince méani
farklarmi kaybetmemek lazimdir. “... donenip durmustur” kullamsinda
“donenmek”ten bir gey anlasilmuyor, belki ne kastedildigi seziliyor.
“Déniip durmak™ yerine kullamlmig olabilir; fakat “Déniip Durmak™
mastarmm atmak, yenilemek ihtiyacimi mi duyuyoruz? Tiirk¢e olan ve
herkesin bildigi, anladigi, kullandigi kelimeleri, terimleri, yenilemek,
degistirmek ihtiyact nereden doguyor?

“... Kalkig noktalarim gerekser” kullamsinda “gereksemek”
tarzinda bir kullanihs yoktur. Gerekli gormek, lizamlu gormek, ihtiyag
duymak, gibi kullamiglar varken, “gereksemek™ fiili de isabetli kulla-
mlmamstir. “...devriklenmis sekli...” ibaresi de isabetli degildir. Ciinki
“Tersine ¢evirmek, ters dondirmek”, “Ters dénmek™ gibi kullamiglar
meveuttur. Bunun gibi “¢atisma” kelimesi varken bunu “¢atiski”ya
cevirmeye hacet yoktur, “Catisma’™ kelimesini biz begenmiyorsak,
ve bunu gatiski’ya ceviriyorsak, bir ka¢ sene sonra onu da degistirenler
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gikacaktir. “Gergeklenmek”, yerine “dogrulanamayan” veya “gergekles-
tirilemeyen” demek daha isabetli olurdu. “Egretileme oluyla soylenirse™
ibaresinden bir gey anlamak zordur. “Kovugturmak” bu giin “Tahkikat
yerine kullamlmaktadir: bu da daha ¢ok adli ve hukuki bir tabirdir.

“Becerme bilgisi” “Savoir-faire” yerine kullanilmg; yamlm:yoraam
buna “Becerebilme™ “yapabilme™ demek daha dogru olurdu.

Ayrica “Contingence “karmhign “olasbk™ (s. 51) kullamilmg ki
buna igtirak etmek de miimkiin degildir. Ciinki “olasihk™ “possibilité”
kargihini olarak kullamilmaktadir. Contingence ile possibilité ise tamamen
farkhdir. Farklara daha da dikkat etmek, kavramlarn tagidiin ména-
larn kaybetmemeye ¢ahgmak, diigiince ve kiiltiir hayatimz icin lizum-
ludur.

Biitiin bunlarla birlikte Dr. Durali’y: bu giizel ve sahasinin tek ca-
hsmasindan dolayr tekrar tebrik ederiz; bizleri bu yeni sahada daha
¢ok aydimnlatacak yeni yeni kiymetli eserler vermesini dileriz. Onun
derin ve genig bilgi hamilesinden yiiksek ¢ahgma azminden ve irade-
sinden, kuvvetli dinamizminden ve idealizminden daha fazla seyler
beklemek hakkimizdir.



BASED ON THE EARLIEST SOURCES”*

George Allen and Unvin, Islamic Texts Society, London 1983, pp. 359.

“Mohammed” adh biyografik eserinin 6nsoziinde Maxime Rodin-
son'lslim Peygamberinin hayati hakkinda gimdiye kadar birgok eser
yazildigm: bu konuda kaynaklarin yeterince taranarak incelenmis
oldugunu ve bundan dolay: kendisinin eserinde aktaracak yeni olay-
lan olmadiim belirttikten sonra, yine de her neslin, gegmisteki olaylar
o devrin kendine has ilgi alanlan dogrultusunda yeni bagtan incele-
digini ve kendisinin de bu noktadan hareket ederek eserini yazdigzim
ifade eder. Oneceki arastincilarin dikkatlerinden kagan teferruata dair
baz1 noktalar ile 6z konusu devre ait olaylar1 yorumlama tarzimin fark-
Ll diginda da eserinin bir orijinallik arzetmedigini soylemek suretiyle,
onun benzerlerinden pek farkh olamayacagmi pesinen kabullenir.

“*Muhammad At Mecca” ve “Muhammad At Medina™ adh iki ciltlik
eserinin onsoziinde W. Montgomery Watt? da Maxime Rodinson gibi,
Hz. Muhammed (a.s)’in hayat: ile ilgili kaynaklarin yeterince incelen-
mis oldugundan konuya yeni boyutlar kazandirmamin miimkiin ola-
mayacagim kabul eder ve eserinin, konuya daha gok tarihgi olarak yak-
laganlar bagta olmak iizere Hiristiyan ve Miisliman olarak yaklasanlar
ilgilendirdigini ifiade eder.

Martin Lings ise, “Muhammad fL‘} ale dil’lé.;, His Life Based on
the Earliest sources™ isimli eserinde, yukarida adi gegen kisiler gibi

* Martin Lings'in bu eseri, Pakistan Hiikitmeti Din lsleri Bakanhi himéyesinde Islima-
bad'da 18-19 Arahk 1983 tarihinde toplanan VIIL Siret Konferansi'nda, Hz. Peygamber'in
biyografisi hakkinda Ingilizce yanlmg en iyi eser olarak degerlendirilmis ve birincilik odiilii
kazanmustar.

1 Rodinson, Maxime, Mobammed, Translated from the French by Anna Carter, Penquin
Books, London, 1976.

2 Watt, W. Montgomery, Muhammad At Mececa, Oxford University Press, London,
1953; Muhammad At Medina, Oxford University Press, London, 1956.
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kitabim kaleme ahs sebebini ve onun daha ¢ok kimlere hitap ettigini
belirtmemektedir. Esasen eserde bu tiir bilgilerin yer alabilecegi bir 6n-
§6z veya girig bolimii de bulunmamaktadir. bu yiizden eserin ne mak-
satla yazildifn hususu, onun ancak tamami okunduktan sonra anlas-
labilmektedir. Eser, onu okuyan kisinin ilgi veya ihtisas alanma gore
gesitli sekillerde anlasithp yorumlanabilir bir ézellige sahiptir. Ancak
yazarm abgilmigin disinda bir 6nsoz veya giri yazmaksizm yalmzea
kitabma koydugu isimle maksadim ortaya koydugunu gérebilmek-
teyiz; o da bu kitabin Miisliman olsun olmasm her seviyeden kisileri
toptan muhatap olarak aldifn seklinde ifade edilebilir.

Martin Lings’in eseri, Rodinson ve Watt gibi batili ilim adamlarimin
yukanida zikredilen iddialarim adeta ciiriitmektedir. Zira martin Lings,
bu eserinde, konuya yaklagim bigimi ile ashnda Hz. Peygamber hakkmda
daha gok seyler siylenebilecegini ortaya koymaktadir. Ancak bu eser-
den sonra, bu konuda fazla bir sey séylenemez seklindeki mazeretin,
bir gegerlilik kazanabilecegi soylenebilir.

Martin Lings, pozitivist bat1 anlayiginin aksine konuyu tamamen
klisik ilk Islim kaynaklanna dayandirmakla benzer eserlerden ayrl
maktadir. Bu eserde Hz. Muhammed (a.s.) Allah’tan vahiy alan bir elgi
olduu kadar, biitiin beseri yonleri ile de karsimiza gikmaktadir. Asil
bir dileden yetim olarak diinyaya gelen, yetim ve ksiiz olarak biiyiiyen,
yoksul fakat serefli ve iginde bulundugu cemiyetin siiriiklendigi anargi
ve kaos ortamindan kendisini koruyabilen birka¢ muvahhidden birisi;
sonra Allah’tan vahiy alan bir Elgi; kendisine vahyolunan Kur’an
dyetlerinin gosterdigi dogrultuda miijdeleyen, uyaran, korkutan bir
peygamber; kendisine siddetle kars: konulan ezi ve cefa ile yogrulmusg
koca oniig yil... Sonra Medine devri. Otorite olarak kabul edilen bir site
devleti baskani; anlasmazhklan gideren bir hakem-hikim; ordusunun
baginda dojiigen bir bas komutan; zevcelerinin kendisi ve birbirleri ile
olan miinisebetlerini en iyi sekilde diizenleyen mahir bir aile reisi; sev-
diklerinin éliimiinde géz yasi doken merhamet érnegi ve gocuklarla
bile oynayip sakalasan miitevizi bir insan.. Ancak biitim bunlarn
iistiinde Allah’m Resilii oldugu keyfiyeti ashiln tarafindan ddima goz
éniinde tutulan ve huzurunda yiiksek sesle bile konugulmasina izin
verilmeyen tek otorite. Her yonii ile bizim gibi bir beger; ama bizim gibi
olmayan bir insan hiiviyetiyle ve daha kaleme dikiilmeyen ya da bizim
kaleme diokmekten éciz kaldigimiz karmagik hisler ile Hz. Mubhammed
(a.s.) her din ve wrktan, her kiiltiir seviyesinden insanlara tamtilmaya

cabgilmugtar.



MARTIN LINGS 453

Bu eser, yalmzea Hz. Muhammed’in (a.s.) sahsi hayatim anlatmakla
kalmamakta; devrin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel durumunu yansittyin gi-
bi, Islim éneesi ve Islim devri olmak iizere biitiin Hicaz Araplar hakkm-
da yeterli bilgileri de vermekte ve bu ozelligi ile ilk kaynaklardaki dag-
mk ve bazen kopuk milumatm ustaca bir sentezi yapilarak edebi degeri
yiiksek siiriikleyici bir roman havasi ile karsimiza gikmaktadir. Bu eser,
tarih, sosyal tarih, harp tarihi, ekonomi, din sosyolojisi, Islim hukuk
tarihi ile yakindan ilgili olmas1 ve biyografik roman tiiriiniin 5zellik-
lerini yansitmasi itibiriyle de, aym1 konuda kaleme alinan bagka eser-
lerden aymlmaktadir.

Kitabmn isminden de anlasildifn gibi, Martin Lings’in ana kaynak-
lari, Kur’an-1 Kerim, Ibn Ishik’in Siretu Restlillih’y, Ibn Sa’d’in Taba-
katu'l-Kiibra’s: ve Vikidi’nin Kitibu'l-Megizi’sidir. Bunlar Taberi’nin
Tarihu’r-Rusul ve’l-Muldk’u ile onun Tefsirinden ve Islim’m temel
hadis mecmualarmdan alman malumat ile desteklenmektedir.

359 sayfa olan kitap, 85 kisa béliimlerden miitesekkildir. Ancak bu
boliimlerin goklugu, konularn biitiinligini ve akicithgin zedelememek-
te; bilakis olaylarn takibinde okuyucuya kolaylk saglamaktadir, Kitabm
sonuna o devirdeki kabilelerin yasadiklan yerleri gisteren bir Arabistan
haritas1 konmus, Kureys'in seceresi sema halinde gosterilmis, konuya
yabana olan okuyuculara yardimer olmak iizere Arap isimlerinin telaf-
fuzu anahtan ile dipnotlarda ozel isaretlerle (I. I, W. gibi) gosterilen
kaynaklar anahtar: verilmis ve genis bir indeks ile kitap tamamlanmig-
tir,

Martin Lings kitabma “The House of God” (Allab’in Evi) béliimii
ile baglamistir. Bu, Kur’an’in gosterdigi dogrultuda Ibrihim (as) ve
fsmiil (a.s)’in Ka’besinin ve onun ifade ettiklerinin, Islim’m Ka’besi

ile aym oldugunu teyid etmektedir.

Ka’be ve gevresinde vukubulan olaylan tasvirden sonra, Hz. Mu-
hammed’in dogup biiyiidiifii ¢evre gesitli yonleriyle kisa bélimler
halinde, fakat biri digerini tamamlayacak sekilde ele almmig ve Hz.
Muhammed (a.s)in risilet gérevini iistlenmesinden sonra ortaya
¢ikan durumlarla daha 6nceki dini, sosyo-ekonomik ve siyasi durumlar
arasmda kurulmas:1 zaruri olan baj gozler oniine serilmistir. Bioylece
Islamiyet’in Arap Yammadasima tamamen yerlesmesinin hikdyesi
bir biitiin olarak anlasilabilmektedir.

Yazann, konular1 ve olaylan derinligine tahlil ve inceleme yeri-
ne, daha ziyade descriptive bir metotla ele almig oldugu anlagilmakta-
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dir. Bununla beraber Martin Lings’in eseri, olaylarm ve meselelerin
yalmzea giizel bir tasvirinden ibaret degildir. O, eserinde kendi goriig ve
yorumlarna da birgok yerde yer vermistir. Lakin bunlan yerlestirirken
ana kaynaklardan derledigi méalumat ile kendi goriiglerini Gylesine
miitendsip bir gekilde yerlegtirmistir ki, okuyucu, kitabin sanki tek
kaynaktan derlendigini zannetmektedir. Misal olarak yazarin miinafik-
lar konusundaki yorumunu ele alabiliriz:

“Derken, hakikat karsisinda kor ve sagwr olan kafirlerin zikredi-
liginden sonra iigiincii gurup insanlardan soz edilir:’Insanlardan, inan-
madiklann halde Allah’a ve ahiret giiniine inandik diyenler vardr...
Inananlara rastladiklan zaman inandik derler. elebasilariyla basbasa
kaldiklarmnda: Biz sizinleyiz, onlarla sadece alay etmekteyiz derler”.3
Bunlar, kararsizlar ve siiphecilerle samimiyetsizlifin her derecesinde
Evs ve Hazrec'li miinifiklar ve onlarn geytanlar, yani kotiyii telkin
edenler, siiphe tohumlarmi ekebilmek igin ellerinden geleni yapan
kifirlerin kadin ve erkekleri idi. Peygamber burada, Mekke'de iken
karsilasmadig: bir problem hakkinda uyarlmustir. Mekke’de Miisliiman
olanlarin samimiyetlerinden highir sekilde siiphe edilmemistir. Islam’
segmenin sebepleri sadece ve sidece ménevi olabilirdi; zira bu diinyanin
nimetleri hususunda bir miihtedi kazan¢h gikacak highir seye sdhip
degildi. Hatta birgok durumlarda kaybedecek ¢ok geyi vardi. Ne var
ki, simdi bu yeni dine girmek igin birtakim diinyevi sebepler vard: ve
bu sebepler gittikge gogalmaktaydi. Artik Miislimanlarm saflarmda
miindfiklarin, kelimenin tam ménasiyla, bulunmamalann keyfiyeti
ebedi olarak yok olmustu.” Yazarm bu can aha tesbiti, Mekke Devri
ile Medine Devri arasindaki ruh ve moral farkim ¢ok giizel bir gekilde
zihinlere naksetmektedir.

Hudeybiye Muahedesi’'nin sagladifn sulh ve nisbeten sukinet at-
mosferinde Islim'm hizla yayllmaya baslamasmun sebepleri iizerinde
fikir yiiriitiirken Martin Lings séyle séylemektedir: “Islaim’in niiftiza
arttk Yesrib vihasimin gevresindeki kabileler arasinda siiratle artmak-
taydi. Bunun sebepleri sidece ménevi degildi. Peygamber artik tehlikeli
ve ne yapacaf kestirilemeyen bir digman ve kudretli, giivenilir ve
kerem séhibi bir miittefik olarak bilinmekteydi. Kureys veya digerleri
ile yapilan ittifaklarnin daha riskli ve cézibesini kaybetmeye basladign
goriilmekteydi. Birgok hallerde siyési ve dini motifler birbirinden ayn-

3 Bakara Suresi, 8, 14.
4 Lings, Martin, Muhammad, His Life based on the earliest sources, George Allen and
Unvin, Islamic Texts Society, London, 1983, s. 126.
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lamayacak sekilde tezahiir etmekteydi. Ancak, yavas yavag geligmekle
beraber kuvvetli ve derin, ve giidiilen siyasetle higbir sekilde alikasi
olmadigr gibi, Islaim’in mesajim yaymak i¢in mii’minlerin suurlu olarak
gosterdikleri gabalardan bityiik dlgiide azade olan bir faktér daha var-
di; o da, yeni dini hayatlarinda bizzat tatbik edenlere has olan garpici
vakar ve siikfinet idi. Allah’in vahdiniyetinin kitib1 olan Kur’an-1
Kerim, aymi zamanda Rahmet Kitibr ve Cennet Kitabi idi. Onun
ayetlerinin tilaveti, Resiliin ogretileri ile birlikte, birtakim sartlarn
yerine getirmek siiretivle mii'minlerin her gesit emel ve arzularmn ebedi
olarak verine getirilecegine mutlak ménada inanmalarmi saglamugtir.
Bundan hasil olan saadet, imdnm bir kriteri olmustu.”s

Martin Lings, eserinde Kur’an-1 Kerim'in birgok dyetlerinin gesit-
li hadiseler ve meselelerle miinisebetini dogrudan veya dolayh bir gekilde
tespit ederek zikretmekte ve biylece okuyucu, Kur’an-1 Kerim ile onun
nézil oldugu devirde vukubulan hadiseler ve meseleler arasinda organik
baglan miisihede edebilme imkinma sihip olmaktadir. Eserde 250 ka-
dar ayetin yer almig olmasinn, bunun agik bir delili oldugu ortadadar.
Anlayabildigimiz kadariyle, Martin Lings’in hem siirde, hem de nesirde
usta bir edip oldugunu belirtmek yerinde olur kanaatindeyiz. Kur'an-
Kerim'in mu’ciz ifidelerini Ingilizceye biiyiik olgiide aktarabilmis
olmasi, onun Arapgaya olan hikimiyetini de gistermektedir. Asafnda
misil olarak aldiginmz birkag dyetin meallerini Ingilizce ve Arapca
bilenlerin takdirlerine sunmakla yetiniyoruz:

“0 thou who art wrapped in the cloak, arise and warn! Thy Lord
magnify! Tyh raiment purify! Defilement shun!... For when the
trumpet shall be blown, that shall be a day of anguish, not of
case, for disbelievers.”0 (s.48).

“Praise be to God, the Lord of the worlds,

The Infinitely Good. the All-Merciful,

Master of the day of Judgement.

Thee we worship, and in Thee we seek help.

Guide us upon the straight path,

The path of those on whom Thy grace is,

not those on whom Thine anger is,

nor those who are astray.”” (s. 69).
_mn. aym eser, s. 290.

6 Muddessir Siresi, 1-10.
7 Fatiha Saresi, 1-7.
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“Wait patiently for the fulfilment of thy Lord’s decree for verily

thou art in Our sight: and glorify thy Lord with praise when thou

uprisest, and glorify Him in the night, and at the dimming of the

stars.”® (s.157).

Eserde basindan beri miigihede edilen giizellikler, sonunda adeta
doruk noktasina ulagmaktadir. Kitabm, “Succession and Burial”
(Hilafet ve Peygamber’in Defnedilmesi) adh son bilimde Restilullah’m
topraga verilmesinden hemen sonra Ashidbm hilet-i ruhiyesini tasvir
eden son paragrafi, okuyucuyu sanki Hz. Peygamber’in &liimiine
bizzat gahit olmuslar arasina katmaktadir.

Kitap su ayet ile son bulmaktadir: “Verily God and His angels
whelm in blessings the Prophet. O ye who believe, invoke blessings
upon him, and give him greetings of Peace”.10 (Siiphesiz Allah ve melek-
leri peygamber Muhammed'i 6verler; ey inananlar! Siz de onu dviin
ve ona esenlik dileyin.)

Biylece Hz. Peygamber’in her amhginda Mii’minlerin sdyledikleri

3 4de &l Lo vb. dua formiiliiniin sebebi hikmeti zihinlerde

daha bir billurlasmaktadir. Hatta Islim’m Peygamberini bu eserle
tamiyan akh selim sahibi gayr-1 miislimlerin dahi burada tasvir edilen
insam: bilip onun tebligine vikif olduktan sonra biéyle bir insam derin
takdir ve hayranbk duygulan ile hatirlayacaklan ve bir bakima
zikredilen bu dyetin ¢agrisina katilmaktan kendilerini alamayacaklar
kanaatinde oldugumuzu ozellikle ifide etmek istiyornz.

Sonug olarak Martin Lings, bu eserinde, Islim’mm deriini vechesini
ve Hz. Muhammed (a.s)'i Kur'an’m “Ey Muhammed! Biz seni ancak
alemlere rahmet olarak gonderdik™!! ayeti ve “Ey Peygamber! Biz
seni gihid, miijdeci, uyarnel, Allah’mm izniyle O’na ¢agiran, nurlandiran
bir g1k olarak gondermisizdir”,!2 dyetinde tarif edildigi sekliyle takdim
etmig ve etrafinda kenetlenen ashibmm da, *Mubhammed Allah’in elgi-
sidir. Onun beraberinde bulunanlar, inkareillara kars: sert, birbirlerine
merhametlidirler. Onlan rukia varnirken, secde ederken, Allah’tan
lituf ve hosnutluk dilerken goriirsiin. Onlar, yiizlerindeki secde izi
ile tammirlar,”!3 ifidesine en uygun bir gekilde tamtmasmm bilmistir,

Yrd. Dog. Dr. Selahaddin EROGLU

8 Tir Siresi, 48-49,

9 Lings, Martin, aym eser, s. 345.
10 Ahzab Siresi, 56.

11 Enbiya, Siresi, 107.

12 Ahzib Siresi, 45.

13 Feth Stresi, 29.
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Yrd. Do¢. Dr. Miinir Atalar

Atilla CETIN, I1. Megrutiyet Dineminde Arsivlerimize Ait BELGE-
LER, lIstanbul, 1985, VII464 sayfa, XXIII Belge. Tiirk Diinyas:
Arastirmalan Vakfi Yaym: 12, fiyati: 250 TL.

Osmanh Imparatorlugu’nun, giiniimiize intikal eden tarihi ve kiil-
tiirel zenginliklerinden biri de arsivlerimizdir. Tiirkiye, Osmanh Dev-
leti'nin en onemli arsivlerine sahip bulunmaktadir. Sosyal, kiiltiirel,
iktisadi aragtirmalar igin, arsivlerimiz ve belgeleri, vazgecilmez kaynak-
larmm basinda gelmektedir.

Tiirk Diinyas: Arastirmalart, ilk sayisindan itibaren, Tiirkiye Arsivle-
ri, ozellikleri, degerleri, Tiirkiye digindaki Osmanh Argiv malzemeleri
ve arsiv belgelerinin yaymma dair kiymetli makaleler nesretmis ve buna
biiyiikk 6nem vermistir.

Fransa’da arsiveilik ihtisas: yapmus, Baghakanhk Devlet Arsivi'nde
uzun yillar caligmus, Arsiv Genel Miidiir Yardimeihin ve Vekilligi gorev-
lerinde bulunmus, Arsiv Notlari, Arsiv Belgelerinin Restorasyonu,
Basbakanhk Arsivi Kilavuzu gibi kitaplar ve birgok makileler nesret-
mis olan Atilla Cetin, Tiirk Diinyast Arastirmalar: Dergisi'nin muhtelif
sayilarinda, argivlerin tanitilmasi, zelliklerinin ortaya konmas: husu-
sunda ciddi ve degerli arastirmalar yaymlamstir. Ozellikle belirtilen
derginin 21. sayisinda “Osmanh Devlet Argivi'nin Kurulusu ve Tasnif
Calismalan™ isimli makilesi ile, tamamen belgelerden yararlanmak
suretiyle, XIX. yiizyiln ortalarmda Osmanh Devlet Arsivi’nin tesekkiilii
olaym: aydmlatmistir.

Arsivlerimiz hakkinda Gnemli bir gelisme ve ilerleme zaman, 1908
1922 arasmnda, I1. Mesrutiyet déneminde olmustur. Atilla Cetin, bu dbne-
me @it arsiv faaliyetlerini gbsteren, orijinal 24 arsiv belgesini ilk defa
yaymlamayi, bu yeni eseriyle gergeklestirmistir. Bu bakimdan, bu yeni
eserinin nesri, yaym hayatimiz i¢in son derece mutluluk vericidir. Bu
belgeler sayesinde. Osmanh Devleti'nin, son yllarmda, ii¢ biiyiik sava-
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sin cereyan ettigi zor bir dénemde bile. argivlerin korunmasi, bakim,
tasnifi ve hizmete arzi hususunda gosterdigi dikkat ve titizlik, hayret
ve hayranhkla dgrenilebilmektedir.

[lim erbabinm ve ozellikle devlet ilgililerinin dikkatlerini ceke-
cegini sandigimiz bu eserinden dolayi. Saym Atilla Cetin’i tebrik ediyor,
hizmeti sebebiyle tesekkiir ediyor, yaymlarmm devammm diliyoruz.
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Dy, Nesimi YAZICI

Hiiseyin Atay. Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi, Medrese Prog-
ramlari-icazetnimeler, Islahat Hareketleri, Istanbul, 1983, s. 355.

Egitimin toplumlarm hayatindaki 6nemini izaha gerek yoktur. Ba
sebeple de onun baslangicim tarihin en eski ¢aglarna kadar gétiirmek
miimkiindiir. Gegmisin olaylan ve kurumlarm inceleme ve elde ettigi
bilgi ve belgelerden derledigi sentezi giniimiize ulastirma ilmi olarak da
tarif edebilecegimiz Tarih ise, bu fonksiyonunun bir geregi olarak galigma
alam igerisine efitim ve dgretim tarihini de almistir. Bu ciimleden olmak
iizere gesitli milletlerin egitim siiregleri degisik ¢alismalara konu tegkil
etmistir. Burada tamitmaya ve tenkide c¢ahsacagimiz arastirma da bu
tiirdendir ve isminden de anlasilalacafn fizere “Osmanhlarda Yiirksek
Din Egitimi’'ni kendisine inceleme alani olarak se¢mistir.

Saym hocamiz Hiiseyin Atay, ashnda kendisine galigma sahasi olarak
Tarih’ten ¢ok, Felsefe ve Kelam’ se¢mistir. Bu bilim dallarinda titiz
arastirma ve emek mahsulii eserleri ve makaleleri bulunmaktadir. Bununla
birlikte onun bu formasyonu, hakh olarak, ilk bakista Osmanh ve egitim
tarih¢ilerinin sahast olarak gériilebilecek bir konuda ¢aligmasmi engel-
lemez. Fakat hemen sunu da énemle vurgulamak gerekir ki, hocamn
sahiboldugu bilgi birikiminin izleri, medreselerle ilgili bu eserinde oldukga
kolay farkedilebilmektedir.

Hiiseyin Atay’m, “Osmanblarda Yiiksek Din Egitimi” ismini tasi-
yan kitabi, Onséz, Giris, bunu takibeden iki miistakil béliim ve Fih-
ristler’den olusmaktadir.

Saym Atay, Onsiz (s. 5-6)%iinde bu gahsmay: yapmasmin sebebini;
konunun énemini ve degisik formasyona sahip kisilerce, farkh noktai
nazarlardan ele almmasimin geregini vurgulayarak belirtmektedir. Ay-
rnica da kendisinin de son donemde medrese ilimlerini okumus olmasi
sebebiyle, onu icinden ¢ikmis bir kisi goziiyle inceledifini ilave etmek-
tedir.
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Girig (s. 9-72)'te “Islaimda Ogretim ve Ilimler Hakkmda Genel
Bilgiler” baghi altnda Islim dininin egitim ve dgretime verdigi dnem,
ilk tahsil yerleri ve Farabi (1. 950), Harezmi (61. 997), Ibn Sina (61. 1037)
ve Gazali (6] . 1111)’nin ilimleri tasnifleri s6z konusu edilmig bulunmak-
tadir. Ashnda Osmanh medreseleri ile dogrudan bir ilgisi olmayan bu
kisim, daha sonra ele alman konular saglam bir zemine oturtmada
faydal olmaktacir. Bu arada, Girig'te son olarak yer verilen Taskop-
rizade (6], 1560)'nin Islimde ilimlerin tasnifi ile ilgili gabsmas:, tabia-
tiyla Osmanhlarda ilim zihniyeyitini gostermesi bakimindan ¢ok Gnem-
lidir.

“Medrese Programlar: ve feazetnimeler’” bashgmi tasiyan “Birinei
Béliim™ (s. 73-130)’de sirasiyla ii¢ biiyiik bashk alunda; once Fatih,
sonra Siileymasiye medreseleri cesitli yonleriyle incelenmekte: nihayet
kanaatimizce son derece de onemli ve orijinal sayilabilecek icazetname-
ler iizerinde durulmaktadir.!

Kitabin son béliimiinde (s. 131-334) Saym Atay; “Medreselerin
Gerilemesi ve Islahat Hareketleri” ni genis bir bicimde degerlendirmisg
bulunmaktadir. Bu béliim, tarihi kronoloji igerisinde Osmanh med-
reselerindeki bozukluklar, yapilan ve yapilmak istenen islahat cahs-
malarm baglangictan son doneme kadar, igermektedir.

Kitabm sonuna Isimler, Isulahlar, Yeradlar: Fihristleri (s. 339-355
ilave edilmis bulunmaktadir.

Siiphesiz biiyiik bir arastirma ve emek mabsiilii olan, kendisinden
once sahasinda yapilan ¢ahsmalardan da istifade edilerek gergeklestiril-
mis bulunan bu eseri, nemli bir arastirma olarak degerlendirmek gere-
kir. Biz bu kitap hakkindaki sézlerimizi bitirmeden énece dnemsiz baz
matbaa hatalaniyla bitlikte, unutuldugunu tahmin ettigimiz, bununla
birlikte yine de bir eksiklik olarak girdiigiimiiz Bibliyografya'nm yok-
lugunu belirtmek isteriz. Ayrica da hem saymm Atay'm ve hem de konu-
ile ilgilenen diger baz1 aragtineilann goziinden kagan bir hususu belirt-
mek isteriz.

Bilindigi gibi Osmanh medreselerinde daha Il1. Bazezid déneminde
(1481-1512) bam aksakliklar gériiliir.2 Zaman igerisinde gesitli sebeplere

1 Bu konu daha énece de H. Atay tarafindan genigce ele almmustir: Fatih-Siileymaniye
Medreseleri Ders Programlary ve Icizet-nameler, V.D., S. 13 (Ankara 1981), s. 171-235. Atay'm
Osmanh medreseleri ile ilgili dier makaleleri bkz. Medresclerin Gerilemesi, AUIFD,, c. XXV
(Ankara 1981), s, 1-43; 1914'de Medrese Diizeni, 1LED,, e. V (Ankara 1982), s. 23-41.

2 1. Haklky Uzuncarqh, Osmanlt Devletinin Ilmiye Tegkilin, Ankara, 1965, s, 68 (Sakayik
terciimesi (Mecdi), =. 347).
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bagh olarak artan bu bozukluklarn giderilmesi igin baz tedbirler aln-
mis, 1slahat fermanlar1 ve kanunnimeler yaymlanmistir. Bunlarm
arastineilar tarafmdan tarihi kesin olarak belirlenmis bulunan en eskisi
IT1. Murad dénemine (1575-1595) ait olup 29 Sevval 983 /1 Subat 1576
tarihlidir.? Bu arada Veliyiiddin Efendi Kiitiiphanesi'nde 1970 numarada
yer alan ve Kanunnéame-i Sultan Siileyman Han ismini tagiyan bir mec-
muada yer alan* ve medreselere verilmek istenen diizenle ilgili bir fer-
man ise aragtinedann dikkatlarini iizerine ¢ekmis olmasina ragmen
tarihi belirlenememis bulunmaktadir, Bu ise medreselerin 1slah1 konusun-
da yaymlanan ferman ve kanunndmelerin en eski tarihlisinin hangisi
oldugu hakkimdaki kanaatleri etkilemektedir. Nitekim Uzungarsih’nin
“diger bir fermanda™s diyerek bir béliimiinii verdigi bu 6nemli belgenin
tarihi hakkmda, “XV-XVI. Asirlarda Osmanl Medreseleri” adim
tasiyan bir doktora tezi yapmg bulunan Cahid Baltac da kesin bir
karar verememis ve “muhtemelen IT. Selim devrine ait bir kanunname’’s
demekle yetinmistir. Yine C. Baltac1 eserinin diger bir yerinde’ bu ka-
nunnimenin bulundugu meemuada Kanuni ve onu takip eden padi-
sahlara ait, kronolojik olmayan bir sira iginde, mubhtelif hatt-1 hiimayun-
larm bulundugunu, tarihsiz olan bu hatt-1 hiimayinun iizerinde bulunan
bir digerinde 944 tarihinin bulundugunu belirtmistir. Sonucta bu ka-
nunnémenin “11. Selim veya ITl. Murad devrine aid olmasi muhtemel
goriilmektedir” degistir®

Saym Atay da oldukga genis bir tahliline girigtizi bu kanunnimenin
tarihini belirlemekte giicliik gekmistir. Bir yerde: “Her ne kadar Kanu-
ni Sultan Silleyman’a atfedilen kanunnimenin gergekten onun zama-
ninda olup olmadiini tesbit etmek heniiz giigliik arz etmekte ise de”
diyen Atay. daha sonra bu kanunnimenin tarihinin bilinmedigini,
“.. Kanuni'ye ait olmas: gerektigini tarihi olug ve mana bakimindan
ileri siirmenin...” kendisine dogru gelmedigini ilave etmekte, ve “zayif
bir ihtimalle simdilik bu fermanmn II. Sultan Selim’e atfedilmesine nza
gosterelim” diyerek belgenin tahliline girismektedir. Oysa merhum

3 Hiiseyin Atay, Osmanhilardn Yiiksek Din Egitimi, lstanbul, 1983, 5. 178,

4 Vr. 122b-123b.

5 1. H. Uzuncarph, A.ge.. 15-16.

6 Cahid Baltacy, XV-XVI. Asirlarda Osmanle Medreseleri, lstanbul, 1976. s. 67, d. not 28,
Burada fermammn bir baliimii verilmistir.

7 A.g.e., 69-70, d. not 42a.

8 A.g.e., 70. Bu belgenin fotografi ve yeni Tiirk harfleriyle tam meini yvazann kitabuun
623-27. sayfalarmda Ek olarak yer almaktadir.

9 H. Atay, A.g.e,, 175 V. dd; Ayr. bkz. Medreselerin Gerilomesi, s. 2 vd.
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hocamiz Tayyip Gokbilgin’in Bursa Ser’iye Sicillerinden Kanuni déne-
miyle ilgili yaymladign belgelerden biri bu konudaki diigiimii gozmiis
bulunmaktadir. Bu ferman Veliyyiiddin Efendideki kanunnimenin
aymdir ve evail-i Sevval 944 /3-12 Mart 1538 tarihini tasimaktadir,10
Yani Siileymaniye medreselerinin (1550-1557) arasinda kuruldugu
diisiiniiliirse!! bundan 15 sene kadar éncenin tarihini tasidiga grenilir.
Bu vesileyle Saym Atay'a bundan sonraki ¢alismalarmda da basanlar
dileriz.

10 Tayyib Gokbilgin, Kanuni Sultan Siileyman Devri Miiesseseleri ve Teskilitina Isik
Tutan Bursa Ser'iye Sicillorinden Ornekler, Ord, Prof. lsmail Hakla Uzungarsihya Armajan,
Ankara, 1976, s. 96-98,

11 Sehabettin Tekindag, Medrese Danemi (Cumhuriyetin 50, Yilinda Istanbul Universitesi),
Istanbul, 1973, s. 16-17.
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