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BILGI TEORISI (ILMIN IMKANT)

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Ilim yapma insam diger biitiin yaratiklardan ayirir. Yaptig isin
ne oldugunu ve ni¢in yaptigimi bilme 6zelligi de yaratiklar arasinda yal-
niz insana verilmis olup bundan dolayr yaptiklarindan sorumludur. Ne
yapmistir ve nigin yapmistir? sorular insana yoneltilmektedir, ve yi-
neltilecektir de.

Ilim yapma ozelligi insana ait ise, bu durumda insan ilk énce neyi
bilecektir veya neyi bilmekle ilim yapmaya baslayacaktir? insanm ilk
bilmesi gereken ve ilk sorumlu oldugu seyin ne oldugunu da ayrica bil-
mesi gerekmektedir.

Insanin sorumlu bir varlik oldugu gériisiinii ortaya atan dindr,
Insanin neyi yapacagim bilmesinin gerektifini hareket noktas: olarak
din felsefesi veya Kelim ilmi bu konuya egilmistir. Kelim, konu ola-
rak ilk defa bunu ele alir. Diger ilim ve felsefeler de insana ilk gerekli
olan geyin ne oldugunu ele alip, tartisirlar. Ancak dinin felsefesini
vapan Kelim, insana ilk gerekli olanm ne oldugunu tesbit ederken,
ona her gseyden Gnce bilmenin gercktigini ve bunu da dinin tayin ettigini,
¢iinkii dinin insam en idistiin bir yaratik olarak kabul ettigini bildirir.
Insam bu mertebeye ¢ikaran din, ona bilmeyi ve ilk once neyin bilin-
mesinin sart oldugunu bir gorev olarak yiikler. Bu, insanmn serbest,
kendi basma hareket etme giiciine sahip bir varhk oldugunu kabul
demektir. Bu suur kendisine verilen insan. hayat boyunca ilk sorunu
ve diger bir deyimle ilk sorumlu oldugu geyin ne oldugunu égrenmek
zorunda olup, ilk énce neyi bilmekle ise baslayacagim, kendine sorup
kendi yerini tayin etmeye koyulacaktr.

I- INSANIN ILK SORUMLU OLDUGU SEY:

Kelam alimleri. insana ilk gerekli olan seyin ne oldugunu ortaya
koyup tesbit etmekte defisik ve gesitli goriislere sahiptirler:

1 Imém Cuveyni, es-Samil, 121,



2 HUSEYIN ATAY

1. Insana ilk énce gerekli olan sey kendisini yaratmis olan Yiice
Allah™ bilmesidir. Ciinkii Allah’t bilmek, dini ve dini bilgilerin esasm,
sorumlu olma suurunun temelini ve bundan dolay1 bilinenin ilkini tegkil
eder. Iglerinde Ebu’l-Hasen cl-Es’ari’nin de bulundugu bir kisim kelam-
cilar bu goriistedirler. Bunlara gire diigiinme (nazar) ilimden sonra ge-
lir!, ilim olmadan diisiince olmaz. Insan tnce ogrenir, sonra diigiiniir.

fmam Cuveyni bu gbriisii bir kisim kelameilara isnad ederken?
Seyfuddin Amidi, bizden bir kismi? ve Kadi Abdurrahman Adudiddin
bunu gogunluga4, Seyyid Serif ise, i¢lerinde Ebu’l-Hasen Es'ari’nin de
bulundugu g¢ogunluk bir guruba isnad etmektedirs.

2. Insana ilk gerekli olan sey Allah’t bilmege gotiiren diigiinme,
muhakeme ve delil getirmek olan ilimdir. Ciinkii “pazar” diigiinme-
ye bakas, istidlal (delil getirme) ilimden énce gelir. llimden once diigiin-
menin (nazar) ve zihni bir intikal olan delil getirmenin, diger bir deyim-
le bir seyden baska bir seyi anlamanmm gerekmis olmas:1 agiktir. Ancak
bundan sonra ve bu yolla ilmin meydana gelecegini ileri siirenlere gére,
insana ilk gerekli olan sey ilimdir. Eger ilim gerekli ise, ilimden &nee
gelen seyin de gerekliliginin kabul edilmek zorunlulugu varduS. Oyle
ise, ilmin meydana gelmesinden dnce diisiinme, muhikeme ve delil ge-
tirmeye ihtiya¢ oldugu igin insana ilk gerekli olanmn diisiinme (nazar)
olduguna varmiglardn.

Bu goriiste olanlar, Imam Cuveyni’ye gore derin bilginler (muhak-
kikin) oldugu halde’, Seyfuddin Amidi bunu baskalarma isnid eders.
Seyyid Serif de Mu'tezile’nin gogunlugunun ve Ebi Ishik Isferiyi’nin

de bu goriiste olduklarmm? ileri siirer.

3. Ugiincii goriis, insanin ilk bilmesi gerekli olan seyin ne oldugunu
ortaya koymaya galisan kelamcilardan Imam Giiveyni'nin, Kidi Bakil-
lani'nin!0 Eba Bekir Ibn Firek'in temsil ettikleri goriistiir. Bunlara gore
insana ilk gerekli olan yonelme (kasd) yani kasdetmektir. Insana ilk

2 eg-Samil, 120,

3 Ebkaru’l-Efkar, I/29-a.

4 Serhu'l-Mevikaf, 1/123.

5 Serhuo'l-Mevilkaf, 1/123.

6 es-Samil, 121.

7 es-Samil, 120-121.

8 Ebkiru’l-Efkar, 1/29-a.

9 Serhu'l-Mevikaf, 1/123, Istanbul, 1292,

10 Imam Ciiveyni, eg-$amil'de bir yerde Kadi derken (120), bagka bir yerde “Luma” sirihi
Kadi (123) demektedir. Baylece Kadi Dakillini'yi kasdetmis oluyor.
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gerekli olan seyin kasdetmek olarak tayin ve tesbit edilmesi “nazar”
(diisiinme) kelimesinin sézliik anlamma dayanmaktadir. Ciinkii “nazar”
(diisiinme) istege bagh bir kasd (yénelme) olmasi anlammna gelmek-
tedir'!. Amidi, bunu “nazan kasdetme” yani diisiinmeyi isteme, ona
yonelme ifadesi, ashnda “nazar” (diisiinme) kelimesinin bir seye yonel-
meyi, onu arzulamay1 gerektirdigini ifade eder!2, Bu kasd manasm,
Cuveyni'nin Eba Bekir Ibn Firek’e isnad ettigi “irdde” sozii daha iyi
agiklamaktadir. Oyle ise Ibn Furek”e gbre insana farz ve gerekli olan
ilk sey, diisiinmeyi istemesidir. (irddetii’'n-nazar) Zira irdde, murad edi-
len seyden once gelir. Istek, istenilenden énce vueiit bulur!3, Eger “na-
zar” (diisiinme) istenilen, arzu edilen bir nesne ise, onu istemek, irade ot-
mek gerekir ki onu elde etmeye gidilsin ve ona dogru bir hareket bas-
layabilsin. Iste insana ilk farz olan, diisiinmeyi arzulamakur.

Insana ilk gerekli olan seyin diisiinme veya kasd, irade yani diigiin-
meye niyet etme ise, diger bir deyimle ikinei ve bu iigiincii goriis arasm-
daki fark, sizliik anlamindan dogan basit bir fark olur. Her ikisi bir-
birinin baslangi¢ ve sonug bakimindan tamamlayieisidir. Ancak diigiin-
meyi istemek, nazar ayrica bir gorev ve vazife olarak irade etmek, ni-
yet etmek de kiigiimsenmiyecek ve diisiinmenin onemini belirttigi igin
de dikat edilmesi gereken bir noktadir. Fahreddin Réazi bu hususta su
goriigleri 6ne siirmektedir: Ilk gerekli olanin ne oldugunda ihtilaf edil-
misg, kimi bilgi, kimi bilgiye gotiiren istidlal ve kimi de istidlale yonelme
oldugunu séylemistir. Bunlarm hepsi sézde anlasmazliklardir. 1k yi-
nelme ile kasdedilen gereklilerin ilki ise, bu, gii¢ yetirilebilecek oldugunu
kabul edene gére, ilimdir, etmeyene gire istidlal ve kastedilen ilk gerekli
olan nesne ise bu da kasit ve yionelmedirls,

4. Siiphe: Ebfi Hasim’e gire insana ilk farz olan sey, siiphe etmesi-
dir. Ona gore siiphenin diigiinceden once gelmesi gereklidir. Dogrusu,
insana ilk teklif edilmesi, ilk sorumlu tutulmas: uygun olan sey siiphe
etmesidir. Ona gore insanmn her durumda siiphe etmesi. giipheye dncelik
vermesi iyi olur. Siiphe etmemek imkénsiz gibidir. Ancak, nzun zaman
siiphede kalmak cirkindir ve dogru degildir. Insann giipheden sonra
diigiinmeye yetecek kadar ve ilim elde edecek kadar vakit bulursa, artik
siiphede kalmas1 girkindir!s,

11 Ebkirii’l-Efkar, 1/29-a.

12 es-Simil, 120,

13 Serhu'l-Mevikif, 120,

14 Fabreddin Rizi, el-Muhassal, H. Atay Tercemesi, 41, Ankara, 1978.
15 Kadi Abdiileebbiir, en-Nazar, 189-190.
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Eger, diigsiinme veya kast ve niyet etmek ilk farz ise, siiphe ve sek
onlardan 6nce gelir. O halde ilk farz olan siiphe etmektir. Ciinkii siiphe
etmenin anlami, bir sey bilmemek, bilgisiz olmaktir. Siiphe edilmiyorsa
biliniyor demek olur ve bilineni bilmeye gidilir ve boylece diisiinme
(nazar) var olami var etmek, diger bir deyimle elde olanm elde etmege ¢a-
hsmak (tahsil’i- hasil) olur ki, bu sagmadir!6,

Cuveyni ve Amidi, Eba Hasim'in insana ilk farz olanmn giiphe et-
mesi olduguna dair bu goriisiiniin, Allah’tan da siiphe etmeyi icerecegi
i¢in, dogru olmadizim ileri siirmiis ve Ebi Hasim’i miislimanlarm si-
ziinden disan ¢tkmakla ithim etmislerdir!?,

Kadi Abdiilcebbar’m ifadesine gire, Ebu Hasim siiphenin gerekli
ve dogru oldugunu kabul etmistir. Ancak baska bir geyden dolay: ¢irkin
ve yanhs olabilir. Bunun igin Kur’an- Kerim'de, Yiice Allah, Peygam-
berlikten ve Allah’tan siiphe edenleri vermistir:

“Onlar gek ve siiphe igindeydiler”. (Sebe’, 54)

“Bizi, cagirdifimiz geyden sek ve siiphedeyiz, dediler. Onlarin pey-
gamberleri: Allahtan mu giiphe ediyorsunuz? dediler. (Ibrahim 9-10)!8

Bu ifadeden anlasihyor ki, Ebt Hasim siiphe etmenin insana ilk
farz oldugunu soylerken, onun ilme, diisiinmeye gotiirmesini de hesaba
katiyor ve boylece siipheyi bir vasita olarak kullamyor. Yoksa, Islaim’a
z1d olan bir esas koymuyor ve Allah inancim da sarsmayi hi¢ diisiin-
miiyor. Suras: bir gergektir ki, efer siiphe olmazsa, insan diisiinmeye
ve nazar etmeye de muhtag olmaz ve ona yonelmez!?, Diisiinme ve nazar
farz ise, onu megru’ kilan, onu gerektiren ve ona daha iyi ulagmay: ve
vakif olmayi saglayan sey de, siiphedir ve o gerekli olmahdir. Bu bir
bakima bir bosluk ve a¢hk meydana getirir ve pesinden, ilim ve diigiince
gelerek yerini doldurur ve aghi giderir. Daima siiphede kalmak, siirekli
a¢ kalmak gibi olup, insam 6lime géotiiriir, Siiphede kalmak manevi
oliimle, a¢ kalmak da maddi éliimle neticelenir,

Insana ilk farz olanin ne oldugunu arastirdigimz zaman gordiik
ki, bu —sag duyu en alt diigiince seviyesi kabul edildigine giore- Yiice
Allah’r bilmektir. Mantik bakimmdan diigiinme ve nazar insana ilk farz
olan girevdir. Felsefe ve kelim yoniinden meseleye bakilirsa, ilk gerekli
olanin kasdetme, yonelme ve niyet etme, yani Allah’t anlamay1 ve bil-

16 Ebkirii'l-efkar, 1/29-a.

17 es-$amil, 120, Ebkar, 1/29-a.
18 Kidi Abdiilcebbir, a.g.e. 188.
19 Age., 9.
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meyi 6grenmeye kasdetmek, ona azmetmek, niyet ctmek ve yonelmektir,
Giinkii 6grenmek istege, arzuya baghdir. Insan 6grenmek istemedikten
sonra, ona bir sey dgretmeye imkin yoktur. Onun igin 6grenmeyi iste-
mesini gerekli kilmah ki, zorunlu olarak égrenme soramlulugunu duysun
ve Ogrensin, Bilgi nazariyesini gizoniinde bulundurursak, insana ilk
gerekli olan seyin ilmin basglangicr olan siiphe etmektir, Siiphe istegi
dogrur, bir nesneyi bilen kimse, onun bildigi igin tekrar bilmesine gerek
yoktur ve bu da imkéansizdir.

Ogrenmek, dgrenmeye niyet etmek ve yonelmek, bilmemezligi kal-
dirmakla olur. Daha &nce bilinmeyen bir seyi dgrenmekle emrolunmas:,
bilinmesi gereken nesnenin, daha énce bilinmemesini gerektirdiginden,
o nesne hakkinda bir siiphenin oldugu kendiliginden ortaya gikar. Siip-
henin temeli bilmemek olunca ve bir nesneyi bilmeyi farz kilmak onun
hakkimnda bir hiikiim ve bilginin olmadigim anlatir. Ancak Ebi Hasim'in,
siiphenin ilk farz olmas: deyimini baska bir sekilde anlamak dogru olur.
Siiphe ve bilgisizlik zaten vardir. Bunu ayrea farz kilmak gerekmez,
Insanin bilmedigi bir seyi bilmesini farz kilarken, bunun farz olmasi,
o nesnenin daha énce bilinmemesini gerektirir. Yoksa farz kilinmak is-
tenen nesne meveut ise, o hususta bir emir ve sorumluluk anlamsiz kalir.
Iste siiphe ve bilmemezlik tabiatiyla daha 6nce gelmekte ve o olunca
dgrenmeyi farz kilma miimkiin olmaktadir.

Nazar, digiinmektir; diisiinmek muhakemedir; muhikeme bir kac
bilgiyi bir anda zihni bir isleme tabi tutmak yani, birkag bilgiyi birbiri
ile kargilastirarak, denklestirip bir sonuca varmaktir. Bu bir kag bilgiyi
bir anda elde etmek imkansiz olacagindan onlardan ilk anda bir tanesini,
sonra ikinciyi ve iigiinciiyii elde etmek gerekir. Boylece diisiinmeyi teskil
eden ciizlerden birini 6nce, dbiiriinii sonra bilmek sorunu2 ort aya gikinca,
ilk 6neebilinen seyin ilk 8nce bilinmesi gereken sey olmas: da ortaya atil-
mgtir?!,

II- ILK FARZ OLANI BILMENIN KAYNAGI:

Insana ilk farz olanin ne oldugunu anlatmaga calistik, Imdi, bu ilk
farz1 tayin ve teshit eden ve buna hiikiim veren kimdir? konusunu in-
celerken iki karsit fikir ile karsilasiyoruz. Bu iki goriis sahibi, Allah™
bilmenin gerekli ve farz oldugunda ittifak halindedirler.

20 Kadi Abdiilcebbir, en-Nazar, 450-451,
21 Amidi, Cuveyni’ye uyarak bu goriigiin sahibinin Kadi Bikillini oldugunu kaydeder.
(Ebkdr, 1/29-a), Cuveyni, es-Samil, 120.
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Mu'tezile’ye gore Allah’t bilmeyi gerekli kilan akildir, Akil Allah™y
bilmenin gerekli oldugunu kavrayan bir nesnedir?2, Gerekli olan seyleri
akil anlar ve buna gire diisiinmeyi ve onun gerekliligini de bilir?3, Burada
iki noktay1 ayirmak dogru olur. Yiice Allah'm varligim bilmek ile bunun
farz ve gerekli oldugunu bilmek ayn seylerdir. Allah’m varhgmm akil
yolu ile bilinebilecegini siylemek baska, bu bilinebilirligi ve bu bilme
imkdnim farz ve gerekli kilma ve onu insana bir sorumluluk olarak
yiikleme de akhn ortaya koydugu basgka bir hiikiimdiir. Iste bu goriis,
Mu’tezile'nin goriisiidiir. Ancak daha sonralan gorecegimiz gibi, Allah is-
tidlal, nazar yoluyla bilinir ve istidlilin de kesbi, yani sonradan kazan-
lan (a posteriori) olmasi ifadesi Ehl-i Siinnet kelameilar: tarafmdan ka-
bul edildigine ve istidlal de akilla olacagma gore, Allah’m akil yoluyla
bilinmesi goriigii, hem Mu'tezile ve hem Ehl-i Siinnet arasinda ittifak
halinde olan bir goriis olur. Ancak, bunun gerekli ve farz olmasi mese-
lesinde ihtilaf etmek gene de miimkiidiir. Mu’tezile’ye gire bu gerekliligi
bildiren akildir.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah’t bilmenin gerekli ve farz oldugunu din
yani seriat bildirir. Din, bunu farz kilmams olsayds. Allah’1 bilmek miim-
kiin olduju halde onu bilmenin insana farz oldugunu bilmege imkéan yok-
tu. Bunun i¢in onu ayrica dinin bildirmesine ihtiyag vardi. Bu gorigi
savunan Ehli Siinnet Kelameilarn goriiglerini iki sekilde ispat etmis-
lerdir:

Birinci yolle, Kur'an-1 Kerim'in ve Hadis-i seriflerin agik an-
lamlarma dayanarak. Allah’s bilmenin farz oldufunu ortaya koyma-
va cahstilar: “Allah’in rahmetinin belirtilerine bir bak! Yeryiiziinii
sliimiinden sonra nasil driltiyor?” (Ram. 50)

Burada “bak” emri gereklilik bildirir. Bunun igin Allah’t bilmeye
¢aliymak dinin emrinin yiikledigi bir gerekliliktir.

“Giklerin ve yerin yaratilmasinda gece ile giindiiziin ard arda gel-
mesinde akil sahiplerine bir ¢ok delil vardir.” (Bakara, 164)

Bu ayet-i kerime nézil oldugu zaman, Hz. Peygamber:” Bu ayeti
iki genesi arasmda ¢igneyip de, iizerinde fikir yiiriitmeyen kimseye yazik
olsun:” buyurmustur?4, Buradaki tehdid, diisiinmeyi. terketmektir. Oyle
olunca diisiinmek ve diisiinerek Allah’ bilmek farzdir ve bu da dinin
emridir. Bu goriisiin kesin ve kuvvetli olmadig ortadadir. Zira, ayetteki

22 Ebkir, 1/22-a.
23 Cuveyni, el-Irsad, 8.
24 Ebkir, 1/22-a; Serh-i Mevakf, 1/111,
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emrin gereklilik anlamim vermeyebilecegi ve rivayet edilen hadis-i se-
rifin tek riviyetli olacagi hesaba katilirsa, bu ayet ve hadis kesin delil
olmaktan gikarak, anlami bakimmdan zanni ve ihtimalli bir delile di-
atgia®s

Ehl-i Siinnet Kelameilarindan, Allahs bilmenin gerekliligini, dinin
bildirdigini ileri siirenlerin ikinci delili ve delil getirme yolu soyledir :

Biitiin miislimanlar Allah’m bilinmesinin gerekli oldugunda ittifak
etmislerdir. Imam Cuveyni'nin ileri siirdiigii delil, miisliimanlarin, Al-
lah’s bilmenin en biiyiik ibadet sayilmas: hususundaki ittifaklaridir26.
Amidi ise, miislimanlarm Allah’ bilmenin gerekliligine ittifak etmelerini,
ancak bunun geregini de, “gerekli olan sey ne ile tamamlaniyorsa, o sey
de gerekli olur.” kaidesini uygulayarak bu ittifak: delile dayandirmak
ister, fakat bunun da kesin olmadifim zikretmeden gegmez?/,

Seyyid Serif de, Amidi’yi tekrar eder ve “Bil ki: Allah’tan baska
tann yoktur.” (Muhammed, 19) ayetini delil olarak ilive etmek isterss
de, gene kendisi buradaki emrin gereklilik ifade etmesinin zanni olnas:
yammnda ilim (bilme) kelimesinin bazan kesinlik ifade etmeyen bilgiye
de dendigini ileri siirer2s,

Boylece Ehl-i Siinnet Kelameilarmn ileri siirdiikleri delilleri gene
kendileri tenkit etmis oluyorlar. Onlarm iginde belki en makul delil
Imam Cuveyni'nin ileri stirdiigii “Allah’s bilmenin en biiyiik ibadet ol-
mast” delilidir. Gergekten de bir miisliimamn ibadet etmesi farz oldu-
guna gore ve ibadet de dinin tayin ettigi bir hareket olduguna gore.
Allah’s bilmek ibadetlerin en yiicesi oldugundan, yaratant bilmek dinin
farz kaldig bir seydir. Dinin en biiyiik miieyvidesi miikafat ve sevap va-
detmesidir. Bu bir isi yapurmanm amili ve sebebi olur. Ama bir isi ya-
pana ceza tayin etmek ve kesmek, o isi yapmamaya bir miieyyide olur
ve yapacak olami yapmaktan vazgegirir.

Fahreddin Razi’ye gore Allah’s bilmenin istidlal yani akil yiiriitme
ile oldugunu séyleyen Mu'tezile, Hanefiler ve Safiilerin bir kisim fa-
kihleridir. Digerlerine gore Allah’ bilmenin farziyetini Kur’an bildirir.
“Elgi gondermedikge azib etmeyiz.” (lsra, 15) Ciinkii farz olmasmn
faydas: sevab ve cezay: bildirmesidir. Oysa akil, sevap ve cezayr kesin
olarak bilemez.

25 Bkz: Aym yerler, es-Samil, 120,
26 es-Samil, 120.

27 Ebkiir, 1/22-a.

28 Serh-i Mevilkaf, 1/111.
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Eger Allah'in varhgim bilmenin farz olusunu bilmek, ancak nakil
volu ile ise, nakil de akil yolu bilindigine gore, biri gikip “naklin dogru
oldugunu bilmek igin istidlil yapmam™ derse hakh gikar. Farz olugunu
nakle baglamak yanhs olur. Nakli bilmek akla baghdir. Akh hesaba kat-
mazsak, nakil kendiliginden bir farziyet bildirmez. Akl gorevli kilmaz-
mazsak nakil de fayda saglamaz. Ancak, Mu’tezile’ye soyle itiraz edilir:
Istidlal yani akil yiiriitme ile farziyetin sabit olacagim akil bildirecck
olursa. unutmamak gerekir ki istidlal yapmanm farz oldugunu akil bil-
dirmez ve o zaman, muhatab “istidlilin farz oldufunu bilmemek igin
istidlal yapmam” diyebilir. Boylece nakli delile olan itiraz, akla da yo-
neltilmis olur. Burada farziyetin imkanmm bilmek kafidir. Bu da insam
sorumlu tutmakta yeterlidir?.

111- BILGI TEORISI:

Bilgi teorisi, yani ilim nazariyesi bilgi kapsam igine giren biitiin
ilimlerin temelidir. Onlarm temellendirilmesini, derecelerini ve degerleri-
ni ortaya koymaga calgir. Herkesin bilgisinin tiiriing, giivenilirligini
ve seviyesini bildirir.

fslam diisiiniir ve kelameilan da gegmisin diigiiniirlerinin ortaya
koydugu ve takib ettigi yolu takib etmek geregini duymuslar ve bunu
mantiki bulmuslardi. Onlar da eserlerine énce ilim yapmanm ne demek
oldugunu agiklamakla baglamislardir. Bunu yapmaktan asil gaye, hangi
yolun ve metodun daha saglam bir ilim yapma yolu oldugunu meydana
koymak ve sonra o saglam ilkelere dayanarak varmak istedikleri sonu-
ca emin ve saglam adimlarla ulasmaktir. Bunun i¢in kendilerinden dnce
gelip gegen diigiiniirlerin fikirlerini incelemisler, tenkit etmigler veya
desteklemislerdir. Biz burada Kelimeidarm énceki diisiiniirlerin fikir-
lerine ait incelemelerini takib ederken onlarm kaynaklarma inmeye ga-
lisacafiz. Bunun aym zamanda bizim Kelameilarm eski diisiiniirleri
anlamalarmm ve degerlendirmelerinin de bir mukayesesi méhiyetini
tasimasma onem verecegiz.

ilimden bahsetmek igin konuyu ii¢ bolim i¢inde ele almak gerek-
mektedir:

A) [lmin imkan. yani ilim yapmanm miimkiin olup olmadig me-
selesi,

29 Fahreddin Razi, a.g.e., 40-41, Ancak Tisi, Ravi'ye burada itiraz eder ve “dogrusu, nakli
emirlerin dogrulugunu bilmenin imkim istidlilin farz oluosunu gerektirir demelidir”. der. (Nakd
el-Muhassal, 28, Misir, 1323, el-Muhassal kenarnda)
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B) Eger ilim yapmak miimkiin ise, o halde ilim nedir? llmin ne
oldugunu ve mahiyetini ortaya koymak gerekir.

C) Ilim yapmak hem miimkiin ise ve hem de ne oldugu égrenilirse
bu ilmin ne ile ve hangi yol ve yontemle elde edilebilecegini tesbit etmek
ve bu hususta ileri siiriilen fikirleri ortaya koymak gerekmektedir.

Bu suretle ilmin tiirleri, tipleri ve hangi ilmin nerede ve nasil kul-
lamlabilecegi daha iyi bilinme imkéani dogar.

A- [lmin Imkiam Konusu:

llim yapmanm miimkiin olup olmadigmi insan 2500 yildan beri
miinakasa etmektedir. Bu hususta insanlarm iki karsit kutupta birles-
tiklerini goriiyoruz. Bunlar kendi aralarinda okullara aymlirlar, Bu iki
karsit gurup, siipheciler ve inamiscilari® olarak adlandimlmislardir. Baz
diigiiniirler. Inamggiigm kargiti olarak, giiphecilik ve tenkitgiligi3! ko-
yarken, bazilan da inaniggihgm karsiti olarak deneyeciligi koymaktadir-
lar,

Ancak burada kisaca siiphecilik ile inaniscibk sozlerini agiklamak
gerckmektedir.

I- YUNAN FELSEFESINDE SUPHECILIK
1. Inan (dogma) ve Siiphe:

Dogma. Yunanca bir kelime olup, Bati dillerinde kullanilmaktadur.
Anlami: Belli, muayyen bir inang, fikir, genel, halk¢a inan¢ nizam
dogru oldugu diisiiniilen, hakikat, fikir, itikat, akide, mezhep, giizel olan,
goziiken gey, defisik felsefe okullarmun itikatlan, fikirleri, herhangi bir
konuda sabit, kat: fikir, rey, denemesiz ve tartismasiz kabul edilen de-
gismez diisiinee??,

Sozlik manalanm gosterdigimiz bu kelime zamanmmzda su mana-
larda kullamlmaktadir:

Kiigiik diigiiriicii bir anlamda, agik¢a formiile edilmis genellikle
kabul edilmis veya teskil edilmis felsefi bir fikir, inceleme ve arastirma
iistiinde tutulan, delil ve deney ile desteklenmeyen birinin otoritesine

30 Bunlan iki karsit gurupta biz toplayoruz,

31 lsmuil Fenni, Ligatce-i Felsefe, 201-202,

32 Erymological Dictionary, W.W. Skeat, 148, Webster's New World Dictionary, 431
Dictionary of Philosophy, 83, Dagobert, D. Runes, Lugatce-i Felsefe, 202, Felsefe Ansiklopedisi,
3 /80,

33 Yukandaki kaynaklar.
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gire kabul edilen inanctir. Veyahut senet sayilan bir kimsenin niifuzuna
‘dayamlarak kabul ettirilen fikir, delilsiz bir sbzii, inanc1 taklit yoluyla
kesinkes kabul etme. tartismaksizin inanma®? anlamlarina gelmektedir.

Daha fazla agiklamay: baska bir zamana birakarak, suna dikkati
cekmek istiyoruz. Burada “dogma’: itikat, akide”, hakkmda verilen
tamimlar tiirlii fikir ve diisiinee sistemine ve ahgverigine aittir. Ancak
din inanglarna da samil kabul edilmektedir. Kelimenin bu genel mana-
sindan istifade ederek, dine karst olan bazi yazarlar ve akademik iinvin
sahipleri bile, “din bir dogmadir™. stziinii ikide bir séyleyerek dini ilim
ve fikir disi sayarak, onu kiigiiltmek isterler. Oysa bu iddialarmin da bir
dogma oldugunun farkmda olmazlar. Ileride agiklayacafimiz gibi bazm
inanchlar (dogmatikler) da bilmeden, incelemeden bu fikre katihrlar ve
hatta iman, yani din, ilmin bittiZi yerden baslar derler, boylece dini ilim
disma iterler ve onun bir inang meselesi oldugunu savunurlar. Bu iddia
ve inamig bize gire temelden yanhstir. Din, ~ben ozellikle Islim dinini
kasdediyorum~ ince insanoglunu ilim verilerine ve aklm ilkelerine da-
vanarak kendi temelini atar. Bunu yaparken miinakasa ve tartismaya
onem verir. Dini inanglan zorla kabul ettirmek igin bir baski yapmaz.
Kendi ilkelerini, kurallarin tesbit ettikten ve onlan delillerine dayandira-
rak kabul ettikten bonra, o ilkelere ve kurallara dayanarak bir talam
hiikiimler ve fer'i kaideler ortaya koyar. Bu ikinci derecedeki hiikiim ve
kaidelerin delilleri daha 6nceki temel ilkelerdir. Temel ilkeler kabul edil-
dikten sonra, onlara dayanan sonraki hiikiim ve inanglarin temelsiz,
delilsiz oldugunu sylemege imkin yoktur, Iste bu bakimdan herkesin
anladign manada din bir dogma degildir. Fikir ve diigiince diinyasma
“dogma’ kelimesini bir terim olarak maleden din degil, felsefedir. Daha
sonra din konusunda da kullamlmaya baslannistir. “Dogma™ dini ol-
maktan ¢ok felsefidir. Siipheci filozoflarn disindaki biitiin filozoflar
dogma’er (dogmatic) sayilirlar. Bunlarm iginde Sokrat, Eflatun,
Aristo, Dekart, Kant vs, vardir,

Dogma, Arap¢a ve Osmanhcaya akide, mezhep, mebde’ olarak
terciime edilmis olup. son zamanlarda Tiirkge'ye “inak™ olarak gevril-
mektedir. Dogmanm, inak olarak alnmasi halinde, diger dillere olan
terciimeleri ile kargilastinldifn zaman yanhs oldugu goriilir. “Inak”
kelimesinin inangtan geldigi diisimilemez. Buna en dogrusu inamg veya
inan, inamk demelidir. Dogmatic’a Osmanhea ikani, bizee de inamsg
Dogmatizme de Osmanlica ikaniyye ve bizee de inamisgihk demek hem
anlasiir ve hem de uygun diiser kamsindayiz,
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Dogma kelimesinin ihtiva ettigi manalan bir baska zamanda ele
almak iizere burada sunu séylemeden gegmek istemiyorum. Dogma
bilgi nazariyesinde bir takim énceli (apiriori) ilkelerin bulundugunu ka-
bul eden ve ilmin yapilmasina onlarla baslayan bir inams ve ilim yapma
metodu olarak giriiliirse Kargisma elestiricilik (tenkitgilik) deneyeilik,
stiphecilik akimlart ve metodlan gikar. Bu baslangig itibariyla biyle
bir ise ve ilim yapmaya baglayanlar sonraki ¢alismalarinda birbirine
yaklagarak miisterek metodlan benimsedikleri ve kullandiklar goriiliir,
Ancak dogma (inan)nm sonradan almis oldugu bir anlam daha vardir.
Bu da bir felsefi sistem, ideoloji ve inan¢ nizami ve akimi biitiinlesip
de ortaya giktiktan sonra ki benimseyicilerinin onlara degismez birer
onceli (apiriori) ilim olarak baglanmasina da denmis ve sonuncu anlam
halklasarak yaygm hale gelmistir. Bu her tiirlii fikir akimma anz olur
ve onun hayatim felee ugratir. Bu sonuncu anlamda bir fikri. sistems
veyahut inang nizammi yermek i¢in kullanihir. Dini inanclara isnad edil-
difi zaman, isnad edenin sahsi tutumuna bakilr. Eger dine karsi olan
ateist tarafimdan kullanilirsa genellikle yermeyi kasdeder. Bir dindar
veya dine saygs: olan biri tarafindan kullanilirsa, genellikle dinin ana
ilkelerini ve onlan ifade eden metinleri kasteder. Aslinda gergek din
filozoflarma gore dinin esas ilkelerinin tartigilabilir oldugu kabul edilir.
Bu tartisma sonunda, kabul etmeyenin kabul etmemesi, kabul edenin.
kabul etmesinin mesrulugunu ortadan kaldirmagz.

Seeptic (Skeptic): Yunanca “Skeptinos” olan bu kelime asl dii-
siinceli, diigiiniir miitefekkir. arayan, arastiran. soran. sorusturan4
manalarinda kullamlmistr.

Jiiphecilik akim bir felsefi sistem olugturmustur. Buna Ingilizee
“Scepticism™ denip, Osmanlicada Reyhaniye, reybiye, sekkiyyiin mez-
hebi, Arapgada, reybe, sekk, mezhubu’s-sekkiyye, Osmanlica ve Arap-
¢a’da mezheb-i ehl-i giikiik35 yani siiphe edenlerin mezhebi denmektedir.
Elestirici bir felsefi tutum olarak filozof olan ve olmayan kimselerin bilgi
hakkmda ileri siirdiikleri iddialarn giivenilirligini sorusturmaya siiphe-
cilik (scepticism) denilmektedirs,

Hig bir seyin kesin olmadigini, herseyin siipheli oldugu ve akln
tereddiitte kaldigim iddia eden bir felsefi akim ve davrams olan bu go-
rigiin ortaya gikmasmin bazi sebepleri vardir. Bu goriig, insanin bilgi

34 W.W. Skeat, Etymological Dictionary, 467, lsmail Fenni, Liigatge-i felsefe, 616.

35 lsmail Fenni, a.g.e., 613: Osman Pazarh, (A, Cuvilier) Kiigiik Felsefe Sozliigii, 152, Hvas
Anton, Kamus el-Asri, 639

36 P.E. Eneyelopedia of Philosophy, 7/419,
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sahibi oldugu inancinm dogrulanmayacagini iddia ettigi gibi, bu siiphe ve
iddiamn yalmz metafizik anlamda bilginin imkénsizhim ileri siirdigii,
genel anlamda insanm, ne kesin ve ne de ihtimalli hig bir bilgi elde ede-
meyecegini de kapsami icine almaktadird’.

2— Siipheciligin Dogusu:

Siipheciligin dogusu Heraclitus'un (M.0. 540-480): “her sey degis-
mektedir ve bir siireg olarak akmaktadir.” goriigiine dayandirilmak-
tadir. Ona gore, bir wrmakta iki defa yikamlmaz, giinkii ikinei defa ir-
maga girildigzi zaman irmak degismistir.

Heraclitus'un bu goriisiinii ele alip gelistiren Atina’lh Cratylus’tur.
Cratylus M.0. 469-399 yillannda yagamis olan Sokrat'in ¢agdasi olup,
ondan biraz da gengti. Cartylus, “bir wrmakta bir defa dahi yikam-
lamaz, giinkii her sey her an degismekte olduundan irmaga girerken
degismistir.” goriisiinii ileri siirmiistiir. Boylece hig bir gey hakkinda
herhangi bir sey siylenemeyecegini ortaya koymustur. Her an degisme
olmaktadir®® ve hig bir seye hiikiim verilemez?, Hig bir kimse herhangi
bir sey soylemememlidir, sadece parmagim hareket ettirebilirt). Bunun
icin Cratylus konusmaktan vazge¢mistir. Ciinkii onun “akig™ nazariyesi
kendisini hi¢ bir dogru olmayacag anlayisina gotiirmiistiirél. Cratylus,
o kanaata varmustir ki, konusamn, dinleyenin ve sbylenen kelimelerin
her an degismekte olmasindan otiirii konusarak anlagmak imkansizdir.
Hangi mana kasdedilmis olursa olsun kelimeler duyuldugu ve isitildigi
anda degismis olacaklardirs2,

Eger Cratylus'un fikirlerini siipheciligin dogusunun ilk merhalesi
sayarsak, sofistleri de siipheciligin ikinci merhalesi saymamiz dogru olur,

Sofist (Sophos) Yunanca olup. Ingilizee su manalarda kullanimis-
tar:

1) Bilgin, bilgi ile mesgul olan, ilim pesinde giden kimse demektir.
Para kazanmak igin akli ve ahliki konularda 8gretmenlik yapan kim-
sedir,

2) Ogrenmek hususunda temiyiiz etmig, okumug, aydin kimsedir.

37 J. Grooten, New Encyclopedia of Philosophy, lng. Tercemesi, 397, New-vork, 1972,
38 P.E. Encylopedia of Philosophy 2/251.

39 J. Grooten, a.g.e, 93.

40 Harold Chermiss, Aristotle Criticism of Presocratic Philosophy. 84.

41 Harold, Chermiss, a.g.e. 86 n.

42 P.E. Encyclopedia of hpilosophy, 7/449.
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3) Yanhs, sahte, gegersiz deliller kullanan ve onlardan istifadeye
kalkisan kimsedir43,

Yunanca Sophia kelimesi, maharet, akil, zeka. hikmet olup bunlar-
dan tireyen “Shophos™ akilli, zeki, hikmet sahibi ve “sophisma™ (In-
gilizce: Cophism) hikmetgilik, alalhk yapmak, gbstermek oluyor. Biy-
lece kikii hikmet ve ilim, anlayishhik gibi iyi manaya gelen bu kelimeden
tireyen kelimelerin, tenkit edilmesi ve yerilmesi gereken bir manaya
almmalan ve kullanilmalarina sonradan gidilmistir. Nitekim bu keli-
meden tiiretilen™ sophisticate” kelimesi de hile, oyun yapmak, hile 5g-
reterek ifsat etmek, kitii yola sevketmek. ukalalik vapmak. fazla bil-
gili davranmak. kendini daha bilgin gistermekte kullanilmistir. Arap-
¢a’da da “akil” kelimesi, iyi anlami olan ve gok éviilen bir mana tasidin
halde, ayni kikten kullandigimiz “ukalabk yapmak™ kétii ve yerici bir
anlamda kullamlmaktadir. Ayni sekilde “sophist” de aldatier delil ve
stz kullanarak baskasim kandiran kimse anlamna gelmistir ve bu an-
lami kasdedilerek Arapga’ya “safsatac”™ (Sufestai), yani aldatici, muga-
latact (yamiltier) olarak gegmistir. Dogrusu Sofistleri asil siiphecilige
gotiiren tutum ve bilginin izafi .goreli olduguna inanmalarmm sebebi
para kazanmak ugrunda gergegi ve dogruyu ogretmeyi amaglamanm
yerine fayday: 6lgii almiglardir. Herkese gire fayda degisecegine gire de,
herkes iyi konusmaya alismah ki, bir sey hakkinda bir tez ve hiikiim ileri
siiriildiizii zaman, onun karsiti olan tez ve hiikmii ileri siirebilmelidir.
Giinkii bu miimkiindiir, insan her seyin olgiisii olduguna gore insan
neyin dogru oldugunu kabul esderse, o sey dogru olacaktir. O halde
hi¢ bir sey dogru degildir veya yanhs degildir. Aym sey biri-
ne gore dogru, bagka birine gore vyanhs olabilir. Bunlar birbirini
ciiriitmez,

Sofistlerin iinlii filozoflar Sicilyah (Leontioni) Gorgias (483-375)
Abderali Protagoras (482-411)44. Elisli Hippias (460-399)45, Ceoslu Pro-

43 Oxford English Dictionory (Compact Edition), 2/2921; W.W. Skeat, Etymological

Dictionary, 502.

44 500 civannda dogdugunu B. Russell kaydediyor, ama oliimiinii zikretmiyor, History
of Western Philesophy. 76, Abdera, Trakya'da Ege Denizi kiyisinda Mestos (Karasu) wmaginin
dokiildiigii yere yakin kurulan bir sehir olup. Demokritos’un dogdujfu veya gelip yerlestigi se-
hirdir.

45 460'dan dnce dogdugu tahmin ediliyor, 8liimii bilinmiyor, ancak Eflatun 399 da Sok-
ratn dliimiinde Sofistlerin 6nderlerinden oldugunu siyler. P.E, Encylopedia of Philosophy,
4/5. Hippias'n eserleri bize kadar gelmemis, Onun fikrini, Eflatun’un “Bityiik Hippins” adh
eserinden dfreniyoruz. (a. yer).
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dicus (460-399)% ve Kadikiy (Chalcedon)lii Thrasymachus (M.0. 4. asir-
da dogdu) ve Kallikles (Callicles)tirt7.

Protagoras, “Insan herseyin élciisiidiir.”, Gorgias, “herhangi bir
seyin varolup olmadiindan giiphe etmektedir, eger herhangi bir seyin
var olduguna bir delil getirilmig olsa, biz onu bilemeyiz, onu bilsek de
onunla iliski kuramayiz”'#¥, Prodicus, “bir kimse igin iyi olan, baskas:
igin iyi olmaz, bir geyin iyilifi onu kullananm iyiligine dayanmaz, bir
nesnenin degeri o nesnenin kendisinde meveut ise de bir kimseye kullan-
difn tarza ait olarak faydah oldugu halde, baska birine ve onun kullan-
difn tarza gore de ona faydali olmaz.”"# Thrasmashus™ ne kadar parlak
sozlerle anlatihrsa anlatilan adalet giigliye, hilkmedene yarayan, giig-
siize zararh olan seydir.”50 Kallitles (Callicles) de “adalet, giigsiizlerin
kendilerini korumak igin giiclilere karsi kurduklar: bir tuzakti.” di-
verek sofistligin, bilgicilifin ana esaslarmi koymakta yardimer olmus-
lardir.

Sofistlerin ilme ve felsefeye yaptiklar hizmet gok biiyiiktiir. IImin
ve felsefenin ilkelerinin saglam temellere oturtulmasma sebep olmuslar-
dir. Denebilir ki, onlar siipheye diismiislerse, bir ¢tkmazdan gikmak igin
siiphelenmislerdir. ve asil felsefenin onlarm eseri oldugunu kabul etmek
gerekir. Onlardan 6nce bilgiler dagmik ve tutarsiz ve baglantisiz oldugu
igin herkes ayn fikir ileri siirebiliyordu. Ama onlar bu dagmk ve z1t
fikirlerden hangisinin dogru olacagim diigiinmege mecbur olmuslardir.
Biylece biitiin bilgileri bir temel etrafmda ve iizerinde kurmanmn geregin’
gormiisler ve bunu yapmanm cabasi igine girmiglerdir. Madem ki ilmi
yapan ve bilgileri ortaya koyan insandir ve her insanin da ayn ayn fik-
re ve bilgiye ulasmasi, ister istemez, insamn bilgi kaynag oldugu ve dog-
ru bilginin de insanin kendisi olmas: geregi, insanin durumu, yeri, me-
kani, havasi. ¢evresi, hocasi, duygusu bu bilginin elde edilmesi esnasm-
da insam yonlendiriyor. bilgi de onlarm tesiri altinda tesekkiil ediyor ve
bunun icin bir insanm sartlan degistigine gore bilgisi de degisecektir, ve
insan her tiirlii bilginin 6lgiisii olacakur.

0 halde insam iyi dgretmek ve egitmek gerekecektir. Sofistlerin
en biiyiik hizmetleri de insami merkez almalan ve insanla ilgili galisma-

46 460 dan ince dogdufu tahmin ediliyor, ancak 399 da Sokrat'in sliimiinde hayatta idi,
Ibid, 6 /482,

47 Hernekadar yasadifn yillan tesbit edemedik ise de Eflitun’un Gorgias'mda zikrediliyor.

48 P.E. Encyclopedia of philosophy, 7 /449,

49 P.E. a.g.e.. 6/483; B. Russel, A. History of Western Philosophy, 79

50 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 46; B. Russel, a.g.e, 79.
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lara omce dilden basglayarak 6nem verilmesine sebep olmalaridir. Bunlarin
ileri siirdiikleri siiphecelik, ilmi yikmak igin degil, ilmin dogrusunu bul-
mak igindir. Akli ve teeriibi ilimlerdeki yamilmalar ilk defa ortaya at-
malari her ikisine birer saglam kural bulmaya gotiirmiistiir. Sokrat,
Eflatun ve Aristo da onlarn ileri siirdiigi sipheleri gidermeyi gaye edi-
nerek, her insanmn iizerinde birlesecekleri ortak ilkeler ve kurallar bul-
maya ve onlar tesbit edip insanlarin daha ok birbirine yaklastirmaya
giiriiklemeleri ilme ve felsefeye yeni ve evrensel boyutlar kazandirmugtar,
lleride s6z konusu edecegimiz Islim’da siipheciler, sofist kelimesi altinda
ele almmislardir. Sofist kelimesi arapgaya geginee “sofistai” ve sofizm de
“safeata’ olmustur,

3— Siipheciligin Olgunluk ¢ag::
Yunan felsefesinde asil siipheciler {i¢ okula aynhr:
a) Tk Siiphecilik Okulu :

Siipheciligin ortaya gikisa sebep, bilgi problemidir. Bilgi problemi-
nin kiklerine ve ortaya ¢ikis merhalelelerine daha once temas etmistik.

Siipheciligi bilginin bir ana problemi olarak ele alip onu kendi igin-
de tutarh bir sistem haline getiren ilk siipheci Elis’li Pyrrhon (365
275) dur. Bunun 6gretisi, 6grencisi Phlius’lu Timon (320-230) ile Sextus
Empiricus (M.S. 1l. yiizyihn sonu ve IIL. yiizyibn ilk ¢eyregi) volu ile
bize kadar gelmistir5!.

Pyrrhon, Biiyiik Iskender ile beraber Hindistan’a gitmis ve orada
insanlarin degisik fikir ve hayat tarzlarm gérmiis, Yunanistan’a geldik-
ten sonra, Iskenderin oliimiinii miiteakip baslayan kavga, savas ve
ahlaki ¢okiintiiyii aym zamanda istibdadin geleneksel Yunan felsefesine
vurdugu darbeyi gormiistiir. Atina’daki derin gokiintiiniin hak, hakikat
ve fazilete karsi siiphe dogurdugunu miisahade etmis olmas: daha 6nce-
leri de sofistlerin ileri siirdiikleri delillerin etkisi Pyrrhon’n tam siipheye
siiriiklemistirs2. Ancak Pyrrhon’un siiphecilige getirdigi yenilik, onu can-
landirmak, formiile etmek ve duyulara dair siipheye ahliki ve mantiki
siipheyi ilave etmek olmustur. Onun “insammn bir davramsinm yerine

51 Sextus Empiricus'un eserleri bize kadar gelmigtir. Bunlar Yunan Siipheeiliginin dzeti
sayilir. The outlines of Pyrrhonism (Hypotyposes) ve The Againts the Dogmatist (Adversus
Mathematicos) (P.E. Ency. Philos. 7/427; J. Grooten a.g.e. 394,

52 J. Grooten, A.g.e., 397.
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baskasm tercih edecek akli bir esas bulmasi imkansizdir.” goriisiinde
oldugu séylenmistirs3,

[lim adami “durum soyledir ve soyledir, ama emin degilim.” der.
Merakh bir diisiiniir “durumun nasil olacagim bilmiyorum, fakat onu
direnecegimi umuyorum” der.

Felsefeci bir siipheci de “hi¢ bir kimse bilmiyor ve hi¢ kimse
bilemeyecektir.” der.

Iste siiphecilikte bu itikat donuklugu (dogmatizm) onu tenkide he-
def yapmaktadir. Ne var ki, siipheciler ilmin imkansizhigim iddia ederken
kir bir bagnazhkta olduklarmi inkir ederlerss.

Pyrrhon, ¢agmm tutumuna uyarak bilgisiz mutluluga erisilemeye-
cegini kabul eder. Oyle ise ona gire bilginin ne oldugunu incelemek ge-
rekmektedir. Bilginin bunu yapamayacagmu ileri siirer. Ciinkii her iddia
edilen hiikiim icin birbirinin z1dd1 olan ve kuyvet bakimmdan birbirine
esit bulunan iki delil ileri siiriilebilir. Bu durum kargismda yapilacak tek
sey kaliyor, o da “her tiirlii yargidan kagmmakutr”. (Epoche).

Pyrrhon’un bu fikri Islim diisiiniirleri, 6zellikle kelam alimleri ara-
sinda “Laedriye” (bilmezcilik) olarak zikredilmektedir. Ancak, Pyrrhon’
un bu goriisiiniin felsefi ve bilgi nazariyyesi ile ilgili bir goriis olduguna
isaret etmeliyiz, yoksa hayatinda bir aksakhk giriilmedigini, yani hayati
boyunca gerekli bilgiler elde edip onlardan yararlandigmdan siiphe et-
mek gerekir.

b) Akademi Siipheciligi : Orta Akademia™

Akademinin bu dénemi siipheei akimla mesgul olmaktadir ve bas-
kam Pitaneli (Dikili’'nin giineyinde, Candarli) Arcesilaus (M.O. 316-241)’-

53 B. Russel, a.g.e. 233

54 B. Russel, a.g.c. 234

55 Epoche, Yunanca olup, Ingilizee, abstention, cessation, pause, Tiirkge, imtina, cekinme,
tavakkuf, istinkaf, ictinab anlamlanna gelmektedir. Felsefi anlamda insan bilgisinin olurlulu-
gundan giiphe edildiginden ve inceleyip kesinlik elde edene kadar hitkmil askida birakarak, her
tiirlii hiikiim vermekten sakinmaktir. J. Grooten, a.g.e. 131,

56 Adimi kahraman Akademus'tan alan eski Atina'min kuzey batsinda olan bir koruya ve
halk baheesine Akademi denmistir. Eflatun tahminen M.0. 387 den sonra burada bir yer ahp
okul yaptirms ve orada okutmaya baglamistir. Bu okul (kademi) Justinian’in (M.S. 529) kapat-
masina kadar devam ettirilmistir. Akademi su devrelerden gegmistir:

1- Eski Akademi, Eflatun'un ve hemen onun yerine gegenler tarafindan idare edildi ve
ve Eflatun’un ortaya koydugu problemlerle ugrasit

2 Orta Akademi. M.O. I11, Yiizyil ortasinda Arceliaus tarafindan idare edildi ve siiphe-
cilikle ugrast.

3- Yeni Akademi, M.0. 1L, yiizyihn yansinda Karneades tarafindan ytnetildi ve gene siip-
hecilikle ugragt.

4~ Dérdiincii Akademi, M., 110-80 arasnda Larissa'hh Philo tarafindan yiinetildi,

5- Besinei Akademi, Philo'nun halefi Antiochus tarafindan yinetildi ve uzlagtrmacihf
(eclecticism) akademiye soktu. P.E. Ency. Philos. 1/382; Bahur lsrail, Tarih-i Felsefe, 120.
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dur. Akademi’ye girmis, Sokrat ve Eflatun’un felsefelerinde buldugu
sliphecilik dzellikle Sokrat’in “bir sey biliyorum. o da hig bir sey bilme-
digimdir.” soziiniin sipheci yorumu ile hi¢ bir seyin bilinemeyecegini
ileri siirererek ve diger unsurlarm bulup gikararak siipheciligi genislet-
mis ve kuvvetlendirmistir. Stoa’ya ozellikle Zenon’a karsi miicadele
eder. Zenon materyalist olup, her seyin madde ve maddi oldugunu kabul
eder bilginin de disaridaki maddeden insan ruhuna gegen izlenimler ve
duygulamimlardan ibaret oldugunu ileri siirer ve bunlara “Katalepsis™s7
tasavvurlar derdi. Katalepsis, dis nesnenin oldugu gibi tipki upkisina
zihinde yansimasi demektir®,

Iste Arcesilaus, Stoa’min tasavvurlar ve kavramlari, gergegin ger-
¢ek oldugunun élgiisii olarak anlamasmna karsi grckmustir. Ona gire akilh
bir insanm, hayatinda yapacag en dogru davranis siiphe etme ve hitkmii
askida birakmaktir, Akilli kimse geleneksel kurallara ve ahiskanliklara
degil, kendi 6z goriisiine ve anlayisina uymahdir, Arcesiliaus, bir fikir
sahibi degildi, 6grencilerinden birinin ileri siiriicegi her fikri giiriitmege
calisirdi. Bazen pespese birbirine zid iki 6nerme ileri siirer ve béylece
iki z1d nesneyi nasil ispat ettifini ortaya koymayi ogretirdis?,

Arcesilaus’un yerine gecen Karneades®0 de siipheciligi siirdiirmiis,
elgi olarak gittizi Roma’da, Eflitun ve Aristo’'nun “adalet”e dair olan
goriisleri hususunda bir ders vermis, ikinci dersinde birinci soylediklerini
giiriitmiis ve béylece herhangi bir fikir ve hiikmii yikmanm zor olmadigim
ortaya koymak istemisti. Yoksa gayesi gerceii aramak degildif!. Karnea-
des’in siipheciligi ihtimali olmakta yani bir sey hakkinda iki zit hiikiim
vermenin ve iki gelisik fikirde bulunmanin miimkiin oldugunu ilke ola-
rak kabul etmekte karar kilmakt®2. Thtimaleiligi bir ilke olarak benim-
semis se de kararsizhk ve gekimserlik gostermedigini ancak bilgi saha-
sinda anlamak gerekir. Ciinkii bunun ger¢egi kavrama hususunda pesin
ve dncelikli fikirlere ve 6nciilere karsi ikmakta oldugu goriiliiyor. Yoksa
giinliik hareketlere yonelmis bir tenkitci ve ihtimalei degildi. Zira deneyle
ilgili seylerde ihtimalin degeri vardirt3,

57 Stoa felsefesinde, zihnin gergegi elle dokunur gekilde ve meeburi olarak kavradig izleni-
me, surete, Kataleptic suret, resim denir. J. Grooten, a.g.c. 66; Yunancada “Catalepsi” kavra-
ma, algilama, yakalama, idrak etme, tutma demektir. Etymo. Diet. 79, Oxford Compact, T/353.

58 B. Russel, a.b.g.e. 253; Macit Gokberk, a.g.e. 115.

59 B. Russel, a.g.e. 235

60 Kyrene (Cyrene)li Carncades (M. (). 214-128) Yeni Akademi'nin en giiclii siipheci tem-
sileisidir.

61 B. Russel, a.g.e. 236,

62 J. Grooten, a.g.e, 65,

63 Macit Gokberk, a.g.e. 125.
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Bir Stoali, Karneades’e: “Sen dogru, bilinemez diyorsun, ama hig
olmazsa bu dogru bilinmez siziiniin dogru ve bilinen bir sey olmas: ge-
rekir.” demistir. Buna karsihk Karneades, kendi iddiasmm da mutlak
doggru olmadigim bu bakimdan ancak ihtimalli bir degeri oldugunu séy-
Jer. Burada da Karneades’in olasihk (ihtimalcilik) Ggretisi ortaya qk-
maktadir. Her tasavvur ilkin objenin bu yansimasidhr, ikinci olarak sub-
jektif bir geydir. Objektif olarak tasavvur dogru, ya da yanhstir, sub-
jektif bakimdan az ya da ¢ok olasidir, bizde az ya da gok bir inanma ya-
ratir, Giinliik hayatimizda bir olasihk kistasina yoneliriz ve ona gore,
zekice, ihtiyath herseyi her yonden gbrmeye ¢absmak imkinim ka-
zaniriz.

¢) Son Siiphecilik :

Yunan’da bu son siiphecilik akimu, ilk siiphecilik akiminin gelene-
gine bagl olarak M.0. ikinei ve birinci yiizyillarda gelismege baglamistir.
Bu akimm en iinlii temsileileri Aenesidemus. Agruppa ve Sextus Empri-
cus’tur,

Aenesidemus:t4

Pyrrhonculugu savunmakla beraber ozellikle ameli ahlakta Pyrr-
hon’a benzemezdi. Daha ¢ok miinakasaci ve nazariyatg: idi. Yunan siip-
heciligine en énemli yardimi, on onerme, yani giipheci tartismanmm on
tiirlii tarzim ortaya koymasidir. Bunlar siipheciler tarafmdan mantiki
irnekler ve anlasilma vasitas: kabul edilmistir. Ona gore siiphecinin dav-
ramist yargidan ¢ekinme ve kagmmadir. (epoche) Aenesidemus, Ggretisi
olan bu cekinmeyi (epoche) on tane kamit, dnerme veya siiphecilige
diisme yonleri (tropas-tropoi) ile tesbit etmis ve temellendirmistir®s.
Bunlar ii¢ biiyiik guruba aynlr:

a) Ik dordii. algilayier olan canh varhkla ilgilidir:

1- Cesitli hayvanlarda bulunan gz, renk, sekil, viicut ortiisii, deri,
tiiyler killardaki ve hararetindeki degisiklikler hayvanlarda degisik al-
gilamalara sebep oldugu gibi, insanm duyulan da hem insandan insana
degisir ve hem de bir insan degisik ve gesitli etkenler altinda degisik

64 Girit adasinda Cnossus'da dogdugn tabmin edilmekte olup dogum ve Gliim tarihi bilin-
memekle beraber Pyrrhonun (O.M.O. 270) ve Sextus’un (M.0). 210) arasinda yasadiin kabul
edilmektedir.

65 M. Gakberk, 141; K. Birand, Eski Cag Felsefesi Tarihi, 112.
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algilar elde eder. Bu, aym seyin her insana farkh sekil ve nisbetlerde go-
zitkmesine ve algilanmasma sebep olur,

2- Insammn yaratibsi ve yapilhgmm yani biinye ve mizacmm degisik
olmasi, viicudunun ve ruhunun dis etkenlere karsi dayamkh olmasmdaki
farkhhik. Bu farkhibk degisik mesleklere temayiil etme ve bu temayiillerini
insanda meydana getirdigi anlayis, duyarhhk ve ivi kavrayis farkla-
rina tesir eder.

3- Aym insanda farkli duyularin bulunmasi; Meseld: bir elmanm
gize soluk san renkte giziikkmesi, tadinmm tathhg, kokusunun giizel
olmasi, algisim saglar. Ayni sekilde bir nesneye degisik algilar verebile-
cegine gore algilar ve izlenimler de degisebilir. Basit bir yapihista goziik-
mesi miimkiin olabilecegi gibi bilegik veya karmasik bir yapihista da go-
ziikebilir.

4— Insanm, iginde bulundugu sartlar ve durumlar bir nesneyi algi-
lamakta, onun duyularim etki altinda birakabilir. Sihhatlilik, hastalk,
uykulu, uyamkhhbk, izintili, negeli durumlarda insamin algilarinda
farkhliklar goziikiir.

Biitiin bu durumlardan hangisinin dogruyu ve gergegi yansittiimi
nasil segecegiz ?

b— Bu ikinci gurup, algilayandan ¢ok algilanan nesneyi ilgilendirir.
Bu da yedinci ve onuncu sebebi durumu, tarz ile anlatidir®®,

7- Algilanan nesnenin bilesigine, bilesigini meydana getiren miktara
gore tesiri, goriinasii, keyfiyeti ve niteligi degisir. Giimiis levhalar dagitil-
digi, birbirinden aynldigi zaman siyah. siit iiste yigilldigs zaman parlak,
beyaz goziikiir. Yalniz baslarma alman baz zehirler. dldiiriicii oldugu
halde, baska seylerle kamstinlarak almirsa sifa verirlert?.

10—~ Ahlaki dagtincelere ait olan aliskanlhklarin, geleneklerin ve ka-
nunlarm insandan insana gore degismesi, gevrenin ,inanglarm insanmn
anlayis ve yargilan iizerine degisik olmasma tesir etmesi bir vakia ol-

66 P.P. Hallie, on sebebi ve siiphelenmenin tarz ve kodlarim bu sekilde fic guruba ayirmis
ve biz de ona uyarak buraya ahyoruz. Ashnda (b) gurubunda 5 ve 6. sebebi almas: akla daha ya-
kin gelmekte ise de, yapmnus oldugu simrlamaya gire birinei guruba alglayanm (sujeyi) duru-
munu. ikinei gurupta objenin durumunu ve iigiineii gurupta da ikisini ilgilendiren durumlan
hesaba kattin icin bbyle yapmstir.

67 Maddelerin siralamisinda baz miielliflere gbre defisik rakam almislardir. Mesela bu ye-
dinci madde, T.V. Smith tarafindan sekizinci olarak zikredilmistir. (From Aristotle to Plotinus,
176.)
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duguna gore, hangisinin dogru oldugunu nasil se¢melidir? sorusuna ce-
vap arar.

¢~ Bu son gurup algilyan ile algilanan nesne arasindaki iliskiye ait
olan siiphelenmenin sebepleri 5, 6, 8 ve 9. maddelerdir.

5- Cisimlerin yerlerine, durumlarma ve uzakhk derecelerine gire
degisen sartlarm tesiri ile algilanmalar degisik olur ve kesinlik ifade et-
mez. Uzaktaki kiigiik. yakindaki biiyiik, hareketli hareketsiz ve bazen
tersi goriiliir.

6~ Duyularimizin karmasik ve saf olmamasidir. Igten ve distan baz
tesirlerin altinda bir takim unsurlarla kansirlar. Havanin kesif sisli ol-
mas1, 151Zm ve sesin algilanmasima etki eder. Soguk ve sicagin kokularin
yayilmasma tesiri goriiliir.

8- Bu, biitiin hepsinin bir 6zetini vermektedir. Algilayan ve algi-
lanan arasmdaki iligkivi kavrariz. Nesnenin kendisini hi¢ bir zaman idrak
edemeyiz. Hakikatlerini, mahiyetlerini bilemeyiz,

9- Siireklilik, kuvvetlilik, nadir olarak bulunma ile ilgili algilar ve
vargilar. Sik sik deprem olgusu, olan yerdeki insanlar igin sasirticr ol-
maz. Her giin giines goren kimse fevkalade bir duyguya kapilmaz8,

Siiphecilik Demokritos ve Protagoras ile baslamig, Pyrrhon ve
Timon tarafindan gelistirilmis, ilkelestirilmis, Arcesilaus ve Karneades
tarafmdan yeniden canlandirlmis ve Akademiye mal edilmistir. Aene-
sidemus tarafindan ilkeleri ve kaideleri biraraya getirilerek on tane giip-
he sebebi (tropes), siiphe tnermeleri olarak ortaya konmug ve bir asir
sonra gelen Agrippa® da bu on siiphe dnermesini bese indirmistir. Bu
bes énerme sunlardir:

1- Insanlar arasmda fikir ihtilaifmm bulunmasi ve daima goriisle-
rinin ¢atisma halinde olmasi,

2— Duyularla elde edilen bilgi ve kavramlarm izafi, goreli olmasi,

3 Bir seyi isbat ederken ileri siiriilen delillerin ard arda geriye dog-
ru sonsuza varacak sekilde isbat edilmege muhtag¢ olmas,

4- Faraziye yiiriitmeye olan ihtiyag, yani geriye dogru sonsuza
gitmekten kagmmak kasdiyla dogrulugu ispatlanmayan baz nciillerin

68 P.E. Ency. Philos, 1/16-17; T.V. Smith From Aristotle to Plotinus, 174-77; Alfred We-
ber, Felsefe Tarihi, 88. 90; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 141.
69 M.S. IL asnn yansmndan once yasadi. P.E. Ency. Philos, 1/59.
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dogrulugunu kabul etmedir. Ispat edilmemis onciilleri ileri siirmek
zorunda kalinmasi ile ilim elde edilmiz olmaz.

5— Tamulacak seyi tamitim dayanag yapmak ki, ispat edilen seyi
ispat edilmesi imkansiz olan seye istinad ettirmektir. Bunda kisir din-
giiden sakimlmasi imkinsizdir™,

Yunan siiphecilerinin sonuncusu Sextus Empiricus’tur?l, Sextus
Siipheciligi, Pyrrho’un sbzlii dgretilerini ve bu dgretilerde agikga belir-
tilen gaye ve metodlara uygulamistir, Siiphecilik. Eflatun. Aristo.
Zenon ve Epikir’in metafiziki olan dogmaktik¢ilik (inamiscilik) ten
aynbr. Cinkii siiphecilik, inaniggibk gibi gizli olan ve agik olmayan
seyler hakkinda kesin bilgi sahibi oldugunu iddia etmez. Diger yandan
Sextus, Sipheciligin Karneades ve Clitomachus gibi Akademili filozof-
larmkinden ayn olduguna inamr. Ciinkii, ona gore bu kimseler inanms
olarak, inat¢a (dogmatik olarak) iddia etmislerdir ki:

1) Bilgi imkansizdir, 2) Bazi inanclar digerlerinden daha ¢ok muh-
temeldir, 3) Kuvvetli bir temayiil (daha muhtemel olan) bazi inanclar-
mizla beraber bulunabilir, ve 4) Thtimaleilik, hayat igin bir rehber ol-
malidir?2, Sextus’un itham ettigi ve burada dért madde halinde 6zetlenen
siiphecilik, bizim kelim kitaplarinda “inadiye™ denen inatq siiphecilize
uygun diismektedir. Bilinemezeiligi inadga iddia ederler. Bunlara “La
edriyye” denir.

Oysa Sextus siipheciligi, bilginin bilinip bilinemeyecegi hususunda
bir hiikiim verilemeyecegini, dogrusunun hiikmii askida birakmak ol-
dugunu siyler ve herhangi bir inanem digerinden daha muhtemel ol-
dugunu reddeder, kuvvetli bir temayiil veya iddianin herhangi bir inan-
crmizla beraber bulunacagina inanmadigim belirtir. Siipheci, inamsgmin
ve akademicinin z1ddma olarak, agik olmayan nesnelerin lehinde ve aley-
hinde, esit derecede muhtemel olarak veya olmayarak deliller ve tartis-

ini A id ‘un ileri

70 Ph. P. Hallie, Agrippa'mn “Siiphe igin ileri siirdiigii sebepl
siirdiigii on sebepten daha genis anlamda ve esash oldugunu zikrederken (P.E. Eneylopedia of
Philosophy, 1/59), T.V. Smith ise, Aenesidemus’un saydit on sipheye ilave edilmis olduguny
(From Aristotle to Pletinus, 174-177) ve Ismail Fenni de hiikmiin askida kalmasinm sebeplerini
bese irca ettigini séylemekle hepsinin ézeti ve hepsine samil olma anlamim vermektedir. (Lii-
gatce-i Felsefe, 614) Bu sebepler igin Bkz: Bahur Lsrail, Tarih-i Felsefe, (terciime), 124, fstanbul,
1331: J. Grooten, New Ency. Philos (Ingilizee Terciimesi), 397-398; Muacit Gokberk, Felsefe
Tarihi, 143; Kanuran Birand, 11k Cag Felsefesi Tarihi, 112,

71 M.S. 11, asrin son yanst ile L asrn ilk geyregi arasmda yagadi. P.E, Ency. Philos.
7427,

72 Aym yer.
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malari ele ahr ve hig bir iddianin étekinden daha ¢ok veya az degerli
olmadigm iddia eder’. Ona gore. hakiki bir siipheci, ne olursa olsun,
her tiirli mutlak hiikiimden kagmir ve tam bir tarafsizhikla (epoche)
hareket eder’™. Sextus’un bu goriigiiniin, Islim Kelim alimlerinin su
ifadesine wygun diistiigiinii gormekteyiz: Sofistaiyyenin bir mezhebi
de siiphe ettiginden de siiphe etmege dayanir ki, hi¢ bir sekilde bir ey
bilmediklerini ve bilmediklerini iddia edenlerdir. Buna ileride degine-
cegiz. Ancak bu goriigii hararetle savunan Sextus'un su sziinii de
teshit etmek miimkiin oluyor:

“Davramislarda siipheciler gelenekseleidirler ve biz siipheciler.
giinliik islerimizde higbir fikrimiz olmadan, insanlarm yaptiklarmi yapar
ve onlarm hayat tarzlarma uyanz. Tannlarn var oldugundan bahseder
ve onlara ibadet ederiz ve islerin onlarm elinde oldugunu sbyleriz. Ama
biyle siylemekle bir inancimiz oldugunu anlatmak istemis olmayiz ve
inamggilarm (dogmatisers) kor taassuplarmdan kagminz.”7* O halde
siiphecilerin siipheciligi ancak ilim yapmaktaki davranis ve inamslarinda
olup, giinliik hayatlaninda bu siipheciligi bir kenara birakirlardi7.

Siiphecilik, korii kiriine bir seye baglanmaya, inanmaya veya her-
hangi bir sahsin fikrini tartigmasiz gergegin ta kendisini diye kabul et-
meye karsi bir isyan, bir tepki olarak goriiliir. Bunun igin her asirda, o
asrin durumuna gore ortaya gikar ve gikmaya da devam edecektir. ik
cagda sistemli bir sekilde qikui, gibi orta cagda Islam Diinyasinda da
vardi. Ashnda Islamiyetin yeni bir felsefe ve diinya goriisii ile ortaya -
kist ile énceki kiiltiir ve felsefelerle garpismas: kagmilmazdi. Bu ¢arpisma
bir siiphenin eseri oldugu gibi, bir siipheyi de doguracakti. Ilk Mu’tezile
ve Kelamelann tartismalarmda bunu gérmekteyiz. Daha sonralan
Gazali ve Tbn Teymiye'nin bunu sistemli bir sekilde islediklerini gorii-
voruz. Her ikisinin tutumu ve metodu arasindaki fark: hesaba katmak
gereklidir. Bat: medeniyetinin dogusunu hazirlayan olgunun siiphecilik
akim oldugunu gizoniinde bulundurursak, goyle demek isabetli ola-
caktir. Herkeste biraz siiphecilifin bulunmas: ilmi arastirma igin sarttar.
Yukarida Eb Hasim de siipheyi én plina aldigi zaman bunu kasdet-
misti. Siiphenin ¢ok gesitleri vardir, Ama gene de onu iki ana kola ayir-

73 Aym yer.

74 A, Weber, a.g.e. 92.

75 B.R. A, History of Western Philosophy, 238.

76 Bahur [srail'in Terciime ettigi “Tarib-i Felsefe (s. 120)'de gegen Pyrchon ile ilgili hikaye
dogrulugunu yitiriyor. Gayi Prryhon dniine gelen ugurumdan veya rastlayan arabadan kagmaz,
dfrencileri yetigip kendisini kurtanrlarmy. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri (s. 290y’ nde bu hikiyeyi
makil gormez ki, bizee de hakhdir,
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mak miimkiindiir: Biri, siipheden de siphe etmektir. Bu tutum ve dav-
ramg hig¢ bir zaman ilme yardimer olmaz ve arastirma yapmaya da mii-
sait degildir. Ikinci tiir siiphe, bir seyi dgrenmek veya bilinen bir seyin
dogruluk derecesini tesbit etmek igin siiphelenip arastirmaya koyulmak
ve bir metod dahilinde elde edilen veriler! degerlendirerek bir sonuca
varmaya c¢alismaktir. Dekart’in siipheciligi bu tip siipheye drnek veril-
mektedir. Dekart’tan sonra zamanmimiza kadar John Locke (1632-1704),
D. Hume (1711-1776) gibi siipheciler gelmistir. Her ilim dalmm da ken-
dine gire bir siphe metodu vardir. Onun siiphesinin giderilmesi de o
ilim dalinda yapilmast gerekli olan arastirma ve incelemelere giire
yoo ve yontem farki gosterir. Biz de biitiin bu yazdiklarimizla bir
sey artamanmin ve bulunca da ortaya koymanm pesindeyiz. Baylece
bildigimizi bilmeye ve bildigimizi tekrar degerlendirmeye olan ihtiya-
cimiz, siiphenin dogurdugu bir soruya cevaptan baska birsey degildir.

II- KELAMDA SUPHECILER

Kelam kitaplarmda Sufestaiyye (sophism) hakkmmda zikredilen bilgi-
leri buraya alarak, miisliimanlarin onlar nasil bilip degerlendirdiklerini
agrenmek, tarihi bir kiyaslamaya yardimer olur. Sufestaiyye duyularin
ve aklm verdigi her iki tiirlii bilgiyi inkér ederler. Biylece duyulan yal-
niz bilgi kaynag kabul edenlere karsi, duyulann yamldigin iddia eden
ve her iki tarafin delillerini birbirinin aleyhine kullanarak kendileri de
hig birisinin dogru olmadig: kanaatine vararak Tiirkge deyimi ile ukelahk
(sophism) yaparlar. Bunlar ii¢ firkaya ayrilir:

I La edriye : Bu kelime arapga anlamaktan “dirayet” kelimesinden
tireyen “Le edri” bilmiyorum, demektir. “Laedriye” “Bilmiyorum-
culuk™ diye tiirkgelestirilebilir. Ne sorsamz, hep bilmiyorum demeyi
adet ve mezhep edinen kimseyi gosterir. Derler ki duyulari ve kesin in-
celikli (a priori) bilgileri tenkit edenlerin sozlerinden hangisinin dogru
olduguna siiphe diigmiistiir. O halde, her seyde duraklanz, hig bir seye
hiikitm vermeyiz. Kendilerine: Bu higbir seye hiikiim vermemekle,
hiikiim vermis olmuyormusunuz? ve boylece kendinizi celisiklige diisii-
rityorsunuz! denince; “bu soziimiiz hiikiim ve kesinlik bildirmez, siiphe
ettigimizden de siiphe etmekteyiz, “cevabim verirler. Biylece sonsuza
gider, diye herhangi bir nesne hakkinda hiikiim vermekten ve siiphe
etmelerinin de bir kesinlik ifade etmesinden sakinrlar, Bu suretle gelisik-
lige diismemege galisirlar. Bunlar bir seyin sabit oldugunu veya olmadi-
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#m1 hildiklerini inkér ederler. Bunlar ‘yok’ un da yok oldugunu bilmeyi
kabul etmezler. Biitiin gayeleri siiphenin var oldugunu ispattir, yoksa
bir seyi ispat veya reddetme degildir. Duyunun yanilmasim ileri siirmeleri
yanhshin ortaya koymak olmayip. karsilarindaki kimsenin anlayigma
gore sozii idare ederler. Duyunun varhgmdan, yamlmasindan ve siiphe-
den de siiphe igindedirler?7.

Yukanda gordiik ki, bu tutuma “epoche™, hiikiim vermekten mut-
lak surette kaginmak. denmisti. Bu mezhebi ilk ortaya koyan Pyrrhon
olmus ve pesinden Timon devam ettirmistir.

2 Inadiye firkasi ki; bunlar hig bir seyin asla meveut olmadigim
iddia ederler. Gergekte bir nesnenin digerine nishetinin gergek olmadig-
na kesinlikle hitkmederler. Ister apagik, bedihi olsun, ister nazari veya
istidlali olsun hig bir hiikkiim ve énerme yoktur ki, aym: kuvvette ona zit
ve karsit baska bir énerme olmasmn derler. Bunlar her bir hiikmiin kar-
sisinda ona inad eden ve zit olan bir hiikiim bulunduguna inandiklarin-
“inatgilar” denmesine sebep olmuslardir’.

dan kendilerine “inddiye”

Bu, inddiye denilen firka, Carneades’in goriisiine uymaktadir. Giin-
kii 0. her hiikmiin karsisinda z2ddinin savanulabilecegni, yani ihtimalcilik
nazariyyesi'ni koymustu. Bu goriisiinde inad ve israr ederck mutlak
dogru bilginin imkansizhiim savunmustu.

3~ Indiyye Firkasi: Bunlara gire, herkesin fikri ve bilgisi kendisine
gore hak ve dogru olup, baskasma gire yanhs ve sagmadir. Ciinkii sey-
ler ve nesneler insanlarm inang ve itikatlarma tabidir. Bir seye tath
diye itikat ederse o tath, aci diye itikat ederse aci, cevher diye inanmirsa
cevher ve araz olarak inanirsa o sey arazdir. Bunlarm bu tutuma siiriik-
lenmelerinin sebebi, herseyin ve her miictehidin ulagtigi neticenin dogru
olmasina dayanmas: olabilir. Ciinkii ictihad edilen hususta belli bir hii-
kiim yoktur, o halde onun hitkmii miictehidin ictihadina baghdir. Boy-
lece bir haberin yalan ve dogru olmasi, inanca baghdir. Dogru olduguna
inanmilirsa dogrudur ve yalan olduguna inanilirsa, yalandir. Falancaya
gire bu boyledir ve falancaya gore soyledir, denmesinden bu firka dog-
mustur, Burada énemli olan nokta sudur: Nesnelerin insanlarmn itikat-
larma gore olduklarina inanmalar nesenelerin nasil olduguna inamyor-
larsa, o nesneler dis diinyada onlarm inandiklar gibi oldugu anlaminda

77 Ibrahim b. Muhammed Arabsah el-Isferiini Isamuddin, Serh gerhi’l-Akdid en-Nesefiy-
ve, 20, Misir, 1321, Sirn (Pasa), Serh Akiid Tereemesi, 1/37, 29, Rusguk, 1292,

78 Hayali ald Sechi’l-Akiid, 19: Isamuddin, 5, Serhi'l-Akdid, 20; Sim Paga, A.ge., 1/26;
Sevyid Serif Ciircini, Serhu'l-Mevalkaf, 1/81,
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degildir. Aslinda o nesnelerin disanda varh@ yoktur, varhklan sadece
zihinlerde ve inanclardadir. Bir seye nasil inanmibyorsa. zihnin disinda
ve gercek diinyada o nesne inamlana uygun olmayip, dis diinya ile hi¢
iligkisi olmadan yalmz ve sadece zihinde vardir™. Bunlara gire bir sey
hakkmda olumlu veya olumsuz kesin bir hiikiim vardirs0,

Nasiruddin et-Tasi (v. 672-1274); diinyada bu mezhebe uyacak
Kimselerin bulunmasi imkéansizdir der. Her mugalata eden, aldatan
kimse aldattign hususta bir safsatacidir. Birgok kimse saskin olup bagh
olduklar1 bir temel ve mezhepleri yokturs!.

Insam él¢ii olarak alan, insan bir seye iyi demisse, iyi dogru demisse
dogru, kitii ve yanhs demisse, o seyin kotii ve yalms oldugunu kabul
edenler, Protogaras ve O'nun pesinden gidenlerdir. Kelam alimlerinin
vermis olduklar: bilgilerin boylece tarihi ve sahsiyetlere uygun diigtii-
giinii gormekle, Islam diisiiniirlerinin kendilerinden énce gegen millet-
lerin felsefe ve kiiltiiriinii — her zaman ve herkes igin miimkiin olan kii-
ciik yanhglarin disinda — dogru anladiklarmi ve dogru degerlendirdikleri-
ni ve ona gore tenkitlerini yapip muhakemelerini yiiriittiiklerini gérmiis
olacagiz

Miisliiman diisiiniirlerin —kelamer ve filozoflar- Yunan Felsefesini
ve onda meveut olan felsefi akimlan iyi kavradiklarina isaret etmistik.
Buna biraz daha deginmemiz gerekmektedir. Yunan'dan gelmis olan
Siiphecilik akimini o kadar giizel anlamislar ki, bu akimi meydana geti-
ren kimseleri iig kategoriye ayirmislar ve onlara 6zel adlar vermislerdir,
Yukarida zikrettigimiz bu adlar: Indiye, inidiye ve Liedriye'dir. Ancak
bu adlarm ne zaman ve kim tarafindan verildigini heniiz tesbit etme
imkanimiz olmadi. Dogu’da Hiiligu ve Timurlenk’in, Bati’da Ispan)’av
hlarm Islim Diinyasinda meydana getirdikleri feliketlerden biri de
kitap diigmanhg: idi. Kitaplari yakmak veya nehirlere atmak suretiyle

79 lsamuddin, a.g.e. 20.

80 Hayali, Hagiyeald serhi’l-Akiid, 21. Arapca’da “inde™ kelimesi “gére”, “imdi" kelimesi

“buna gére” anlamna gelmektedir. “inde” kelimesinden “indiyye” “goreli” kelimesi tiiretil-
tilmistir.
81 Nusiruddin Tusi, Nakdn'l-Muhassal, 23, Misir, 1323, Safsata kelimesi'nin Yunanca
“Sofa” (ilm) ve “1sta” (galat, yamlma)'dan tiiremis ve Sofista (ilmu'lgalat = yamlma ilmi) ol-
dufunu ifade eder ve bunu muhakkiklere isnid etmektedir. Ama hepsi de yamlmaktadir. Bizim
gordiigiimiize gore bu kelimeyi (sophist) bu sekilde ilk defa agklayan Farabi' (v. 339 /950) dir.
Bunun yanhs oldugundan, Faribi’nin Yunanca bilmedigini gkartmaktadirlar. Safsata’min
“sofya” (hikmet) ve “istas" (miimevvih—=yamltan, géz boyayan)dan tiiremis ve manasimin
“hikmet-i mumevvihe” oldugunu Farabi anlatmaktadir, (Ihsaw’l-Uliim, 65, Osman Emin Nesri.)
Yukanda Sofistai’nin dogru manasmi anlattik.
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islim’ m pek gok ilim kayna@ kaybolmustu, Bundan tiirii bir ¢ok esere
dayanmas: gereken sonraki alimlerin bilgi kaynaklarma sahip olamadi-
gimizdan, yeni bir degerlendirmeye gidemiyoruz.

Abdiilkahir Bagdadi (v. 429/1037)32 Sofistaiye’yi ii¢ firkaya ayir-
maktadir: Biri, hi¢ bir seyin hakikati olmadigmi ve hig bir seyin biline-
meyecegini soyleyen muannid (inatgi)lerdir. Bunlann canlan acitilmah
ve mallar ellerinden alinmah. Eger sikiyet edecek olurlarsa, demek ki
sikiyet edilecek bir seyin varhgm kabul etmis olurlar. ikinci firka da,
seylerin hakikati olup olmadiklarim bilmediklerini ve siiphede olduk-
larmi iddia ederler. Bunlar kendi varhklarindan da siiphe ederlerse.
birinci firkaya katilmis olurlar. Eger, kendi varhklarim kabul ederlerse.
bir seyin gergeklifini kabul etmis olurlar. Ugiineii firka ise, seylerin haki-
kat: ve varliklari insanlarn inanisma baghdir. Insan nasil inanmirsa y-
ledir. Bunlara gére, biitiin inanglar dogrudur. Ciinkii seylerin varh
insanin zihnine tabidir3,

ibn Hazm (Eba Muhammed Ali. b. Ahmed b. Hazm) (b. 384 /v.
156-994 /1063), siipheciligin bu ii¢ okulunu “Sofistaiye” ad altmda in-
celemektedir. Her birini tarif etmekte ise de, sonrakilerde buldugumuz
yukaridaki isimlendirmeyi yapmamaktadir. Ayrica Ibn Hazm, bir nok-
tay1 agikhza kavusturmakta ve soyle demektedir: “Geemis kelameilar
bunlarn ii¢ siuf oldugunu zikretti.”84 Bir simf seylerin gergekligini in-
kar eder, bir simif onlarda siiphededirler ve bir sif ta, bir seye kim nasil
inamyorsa, o sey oyledir, gergek olduguna inaniyorsa, o gergek, yok ol-
duguna inanryorsa o sey yoktur®s.

Kelameilardan “sofistaiye” adim ilk kullananm Eba Mansir Ma-
turidi (v. 333/944) oldugunu gimdilik tesbit ediyoruz. O, onlarm kaca
aynldigma temas etmemektedir. Eba Mansur Maturidi'nin Sofistaiye’-
nin fikirleri hakkinda su malumati vermektedir:

a) Sofistaiye demistir ki: Insanmn bir geyi bildigini, sonra baul ol-
dugunu, lezzet buldugunu sonra ziil oldugunu, kara hayvanlarmm de-
nizde ve denizdekilerinin karada éldiigiinii, gece kusunun gece gordiigiinii
ve gindiiz gormedigini, gordiik. Anlagild: ki, ilmi yoktur ve bu sadece
bir itikatur ve itikatta da ihtilaf vardir.

82 Dogum tarihini bulamadik.

43 Abdiilkahir Bagdadi, Usiluddin, 6-7,

84 1bn Hazm, el-Fasl fi'l-millel ve'l-ehvai ve'n-nihal, 1/8
85 Aym yer.
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b) Ibn Sebib sordu: “ilim yoktur™ siziiniizii bilerek demisseniz,
ilmi ispat ettiniz veya bilmeyerek siylediniz ise, hilmeyerek konustu-
gunuzu bilmenize ragmen bilmediginizi de iddia etmediniz. [lme inanir-
larsa, ilmi ispat etmis sayihrlar. Eger, ilimsizlige inamyorlarsa, susma
zorunda birakilmis olurlar.

¢) Bu sizii siyleyenle tartismanm bir anlamn yoktur, Ciinkii, si-
ziiniin ilim degil itikat oldugunu elde eder; yani tartisma esnasinda her
ne demis ise, dogrusu odur. Ancak ger¢ekleri inkir eden kimseler ile
tartigthr ki, onun sézii, gereklestirilmeye ulasmak iizere reddedilmis
olsun ve iddiasi da biyledir.

Bunun itikattan baska bir sey olmadigim séyleyene gelince, ne di-
yorsa, odur. Buna ancak aciticr bir dayak ve kesme ile karsibk veril-
melidir.

d) O, kendisi neye inamyorsa inandi1 seyin ziddi ortaya konarak

reddedilir.

e) “Senin inkir ediginin itiraf olduguna inaniyorum® diverek o,
inkar ettigi seyi itiraf etme zorunda birakilu.

f) Buna ragmen bu ancak itikattir ve bunda itikat, ispat edilmis
olur, ama boylece itikadi ishat etmek suretiyle ilmi inkir iddias: sacma
olurdt,

Maturidi’'nin buraya aldiimiz anlatiginm tam terciimesini verdik.

a’da Sofistaiye'nin iddiasi ve delilleri anlatilmaktadir ve burada
anlatilan, indiye firkasina ait olmahdir. Ama bu adi vermemistir. Inane
(itikad) sozii sik sik gegmektedir.

b'de Sofistaiye’'nin ilmi inkir edisine diyalektik tarzda mantiki
bir cevap veriliyor.

c’de de tartisma itikad iizerinde cerayan etmektedir. Inangta bir
wsrar oldugu gisteriliyor. Bu gibi kimseye fiziki bir ceza ilmin varhiim
daha iyi anlatacag: dneriliyor.

d’de gene tartiymaya giderken, inandigi seyin zidd ishat edilmek
suretiyle itikadindan caydirmaya gitme yolu gésteriliyor,

¢’de muhatabm, yani siiphecinin kendi séziinii tahlil ederek reddet-
meye gidiyor ve ashnda ciddi ve isabetli bir cevap sayilir, muhataln
inkén ile ilzam etmek ve susturmak yolunu takip eder.

86 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 153.
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f’de iddia edilenin itikat ve inangla ilgili oldugu ortaya konuyor.
Boylece itikat ile ilim arasmda farkin bulundugu anlatihyor. Itikat da
ancak insanin kendi sahsina mahsustur, yani insanm i¢ ve zihni ile ilgi-
lidir, ilim sayilmaz. Buna verilen cevap énemli bir ipucudur. [nancin
varligim ispat ettikten sonra ilmi inkir etmeye gidilemez. Zira, inancin
ishatinda ilim meveuttur. Bir seyin ne olduguna ait bir inancin varhg
o seyin bilinmesine baghdir. Dogrusu inanem varhiim bilmek ilimdir.
inanem. inang oldufuna hiikiim veren gene ilimdir. Bunun icindir, ki
inanci ispat ederek ilmi inkar sagmadir.

(a) “Bir ¢ok seylerle karsilastifn zaman, onun zidd1 ortaya cikmus-
tir, Siiphesiz ilim olmasaydi, ziddin ortaya ¢ikigma engel bir sey sagma

olurdu.

(b) Muhammed b. Sebib kendi kendine sordu: Bir seyi iki sey goren
kimse ile, bir seyi bir gérenden hangisi hakhi ? ve séyle zannetti: Birincisi-
nin dyle sanmas: bakisindan dolay: kendi yéniinden dyle goriiyor, dige-
rinin gordiigii yonden bagka olan yonii biitiin goziiyle griir, bunun delili
eger tek gozlii olsaydi. gormeyecekti.

(¢) Fakih. sunu dedi: Bu ve bunun gibi seylerde kaide sudur: Du-
yu ile elde edilen ilim, duyunun durumlanmm degismesiyle defisir. Du-
yu sahibi kendisinde olan kusuru bilir ve kusurun da engel oldugunu bilir
ve kusur (sakathik) zamaninda duyu ile gergegin ziddim bilir ve onun
hakikatinin kalkmasina kadar uzanabilir. Bu ise, duyunun iizerinde le-
tafetin veya uzakhin ya da havanm kaplamasiyla (kesafeti) meydana
gelen perdenin etkisi olur. Bazen bu kusur (sakathk) gozde olur ki, her
duyu bunun gibidir ve bu duyularla bilinir. Bu inkér edilmez. Bu séze
dayanarak ziddr iddia etmek sacmadir, Bununla delil getirilir veya
ishat yapilir. Biylece gergefin inkar etme iddias baul olur. Ciinkii
ihtilaf sabit olmustur®7,

Maturidi’'nin bu a.b.c paragraflarinda anlatmis oldugu Sofistaiye
mezhebinden Inadiye firkasma uygun diistiigiine kaniiz. Giinkii bir seyin
nddmmn ortaya gkacag iddia edilmektedir. Bu z1idhk iddiasi, her nes-
nenin esit derecede bir karsiti oldugn ve hangisinin dogru oldugunun
bilinemeyecegine variyor. Buna verilmis olan cevaplar duyular vasita-
aiyla elde edilen bilgilerdeki zithklarn agiklanmasma dayaniyor. Bir
duyu organi yanhs algilamigsa veya birbirine zit iki algilama yapmussa,
bunlarm sebepleri biliniyorsa, mesele hal edilmis olur. Inddiye firkasma
verilen cevap hatanin nerede ve nasil bulundugunu tesbit etmektir. 0

87 Ebit Mansur Maturidi, et-Tevhid, 154.
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halde durum su olur: Eger iki zit algidan birinin yanhs oldugu anlasilirsa,
obiiriiniin dogru oldugu sabit olur. Bunun igin sebebi bilinen bir yanhsi
gergek gibi kabul edip, karsitinmn doggrulugunu giiriitmege gitmek yanhs
ve yamltma, safsata, ukalalik olur. Ashnda iki z1t algiyr algilayan insan,
alglarindan hangisinin sakathk, hastalik aninda oldugunu da bilir ve
boylece iki z1t bilginin esit kuvvette olmadig anlasihir. Demek ki tek ger-
cek ve bilgi sabittir. Maturidi, inadiye adini vermedi, belki kendisinden
oncekiler de vermemisti. Ama fikirlerini oldugu gibi nakletmis oluyor.

“Insanin bir ¢ok yonii ve hududu vardir. Insann her yonii algila-
nan seyin bir yoniine karsi oluyor ve o yin ile ancak karsisia gelen yénii
algiiyor. Algiladig yoniin karsisma raslayan yonde bir sakathk meydana
gelirse veya o yonii kapayan bir sey kaplarsa, yoniin ve onun karsism
olandan miktarlar: nisbetinde zail olur, ve sununda bu tiir alglama olan
yonden baskasim algilamak gibi olur. Bu duyunun hakkidir ve duyu
ile bilinir. Gergekten duyu ile elde edilen ilimde ihtilaf yokturss,

Maturidi, burada gene duyu algillarmda meydana gelen degisik du-
rumlardan degisik algilamalar meydana geldigini anlatmaktadir ve bu
da normaldir. Duyu verilerinin, degisik olmasinm sebepleri duyularmn
ve algiladiklan seylerin degisik olmasmdan dogmaktadir. Aym durumda
degisik alplama tesbit etmek miimkiin olmadigma gore, duyu organla-
rinda ve verilerinde ihtilaf ve zithk bulunmamaktadir.

Burada Sofistaiye adim anlattifn fikir liedriye firkasina uygun dii-
sebilir. Maturidi gene 6zel bir ad kullanmamistir, Sonrakiler bunlan
daha derinligine arastirmis ve fikirleri tasnif edebilmislerdir.

Ebu’l-Yusr Mubammed b. Muhammed Pezdevi (421-493 /1030~
1099), sofistaiye’yi sadece bir firkasma uygun diisecek sekilde tamm-
lamaktadir. Sofistaiye denen bir kisim filozoflar, herhangi bir seyin as-
la bir hakikat1 olmadigini séylerler ve bu hususta insan duyularimn ya-
milmalarini ileri siirerler®. Ebu’l-Yusr, Sofistaiye hakkinda fazla bilgi
vermemektedir. Ancak burada sunu ilive etmek 6nemlidir. Ashnda
Ebu’l-Yusr felsefeye karsi ve Selefiyye yani nakil metodunu takib et-
mektedir. Akli istidlalleri de sirf felsefi metod ve uslibu kullanmadan
yiiriitmektedir. Buna ragmen Sofistaiyeye temas etmek zorunda kal-
mstir,

Bize gire Kelimi felsefelestiren Fahreddin Rizi (Muhammed b.
Omer), (544-606 /1149-1209) Sofistaiye’yi tek bir okul olarak ele almak-

88 A.g.e., 155.
89 Ustlu'd-Din, 5, Misir, 1963.
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ta ve sadece akli ve sadece duyulan bilgi kaynag alanlarm birbirlerini
tenkit etmelerinden, her ikisinin kaynagma da siiphe girdi ve bunun igin
hi¢ bir seyin bilinemeyecegini iddia ettiklerini anlatir®. Goriiyoruz ki
Fahreddin Razi'ye kadar Sofistaiye’ye yukanda zikrettigimiz terimles-
mis adlar verilmemistir. Ashnda her iig firka iyl biliniyordu.

Yukanda siiphecilerin, siiphede kalmalan igin ileri siirdiikleri ya-
nilmalari, Fahreddin Rézi akh veya duyuyu bilgi kaynag kabul eden-
lerin digerini giiriitmek igin ileri siirdiikleri deliller olarak zikretmis-
tir%!, Burada onun, tasarrufta bulundugunu ve meseleleri kaydirdigini
goriiyoruz. Belki, dogrusunu ve siipheciliin dogusunun sebehinin olus-
masmm daha iyi anlatmis oluyor.

Kelam’da Sofistaiye’nin ii¢ guruba veya okula daha once ortaya
konmus olmasina ve her bir okulun tarifi ve belirlenmesi agik bir sekilde
aciklanmasma ragmen her birine 6zel bir ad verilmis oldugunu tesbit
edemedik. Bunlarin terimlesmis adlarmma simdilik, ancak Nasiruddin
Tusi’(672 /1273) de rasthyoruz. Sofistaiye ii¢ firkaya ayrir: Inadiye ki.
her énermenin aym kuvvetle zit bir karsiti oldugunu ileri siirer. Laed-
riye ki, daima siiphede ve siiphelerinden de sitphede olduklarnm soylerler.
Higbir sey bilinemez. Indiyye ki, herkesin kendi fikri kendisine gire
dogrudur ve baskasina gire yanhs oldugunu iddia ederler®2.

- ILMIN IMKANINI ORTAYA KOYAN INANISCILIK
(DOGMATIZM)

Yukarida ilmin elde edilemiyecegini iddia eden siiphecilerin fikir-
lerini ve iddialarmi gistermege ¢ahstik. Bilgi teorisinde ilk anda iki kar-
git goriis vardir. Bilginin imkansizhgim séyleyen siipheciler ki onlara
gore bilgi elde edilemez. Bir de bunun kargisinda bilginin elde edilebile-
cegini ortaya koyan ve. bilgi yapilabilecegine inanan ve ona gore ilim
yapmaya ¢alisan ve ézenen filozoflar bulunmaktadir ki bunlarm metod-
lar1 ve sizleri birbirine zi1d olmakla beraber, ilim yapilabileceginde aym
kamida birlestiklerinden, bunlara inamscilar (dogmatics) denmektedir.
ii¢ ana kategoride toplamak miimkiindiir:

90 Fahreddin Rézi, Kelama Girig, (el-Muhassal) H. Atay Terciimesi. 32.

91 Fahreddin Razi, a.g.e. 18-32,

92 Nasiruddin Tusi, Nakd el-Muhassal li-Fahreddin Razi, 23, Musir, 1323, Inadiye, Obsti-
nate, Indive Opinioers ve Laedriye Agnostes olarak Ingilizee'ye terciime edilmistir. Earl Edgar
Elder, A Commentary on Creed of Islam, Sid al-Din-lal-Taftazani on the Creed of Najm al-Din -
al-Nasafi, p. 13, 1950, Columbia University.
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a) Akla éneelik verenler (Rationalists)
b) Duyulara 6ncelik verenler (Empricists)
¢) Her ikisine gerekli veri verenler (Dialecticians diyebiliriz)

Bunlarm ve kollarinin siiphecilik karsisinda ilmin imkén hususunda
ortak tutumlarm ozetleyelim. lleride her birine gore ilmin kaynagim
miinakasa edecegiz. Ancak burada ilmin imkam ile ilgili oldugu kadar
miisterek noktalar giozden gegirecegiz.

a) Kelamellann ve Islim Disiiniirlerinin Siiphecilere Cevaplari:
Bunlar iki kategoride goriiyoruz.
I. Akli ve metafiziki deliller:

Seylerin gergeklikleri ve dolayisiyla onlarm ve hi¢ bir seyin bili-
nemezligini ortaya atanlara bu inkar edislerinin dogrulugunu ve gercek-
ligini kabul edip etmedikleri sorulur. Eger, inkirlarmmn dogru ve gercek
oldugunu kabul ettiklerini séylerlerse, herhangi bir seyin ger¢ekligini
kabul etmis olurlar. Bundan sonra baska seylerin gercekligini o esasa
gore tespit etmek miimkiin olur. Eger sozlerinin dogru olmadigam soy-
ler ve seylerin gergekligini inkir etmelerinin gergek olmadigim ifade eder-
lerse, seylerin gercekligini inkar etmelerinin, gergek yani olmadigm
anlatmig olurlar®. Bu da seylerin gergekligini dolayh yoldan ispatlamis
olur. Yani nefyin nefyinden (olumsuzun, olumsuzlugundan, olumlu)
ispat gikar Kkaidesine gire neticeve varihr.

Suiphecilere, ilmin olmadigm bilip bilmedikleri sorulur. Eger bil-
diklerini ifade ederlerse, ilmin varhgm ispatlamis olurlar, eger ilmin
var olup olmadigini bilmediklerini anlatirlarsa, ilmin olmadigina hitkme-
demezler. Zira ilmin olmadigimi  bilmemektedirler%4,

2- Siiphecilere verilen cevaplarda takip edilen ikinei yol, duyular
vasitasiyla olup, maddi ve duyu ile ilgili bilgi etme yoludur.

Insanm bazan tath olam ae olarak algllamasi ve duymasin, iddia
etmeleri, bir gergegin ifadesidir, Demek ki, insanm bir seyi aci bulmasi
ve act olarak algilamasi vuku bulmustur ve bu onun tarafindan bir ger-
cegin ifadesidir®. Boylece delil olarak ileri siirdiikleri sey, aleyhlerine

93 Al)diﬂkadiTliuﬁdmii. Usiluddin, 6; Ibn Hozm, el-Fasl-1/8-9: Ebu'l-Yusr Pezdevi,
Usuluddin, 5: Fahreddin Razi, Kelim'a Giris, (el-Muhassal), 32, Arapgasi, 23.

94 A. Bagdadi, Usuluddin, 6.

95 Ebu'l-Yusr Pezdevi, Usuluddin, 5.
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delil olmustur. Bunun baska bir ifadesi sudur: Zit goriislii insanlar, aym
onciilleri alir ve baska baska sonuglara varabilirler. Bu muhakeme gii-
ciine dayamr.

Kelimeilar siiphecilere karsi cevap olmak iizere fiziki esaslarmdan
da hareket etmeyi énermektedirler. Hig bir seyin varhgm kabul etmeyen
giiphecilere maddi ve fiziki cevazin verilmesini bir gikis noktasi ola-
rak goriirler. Akl kullanamayan veya her tiirlii akli delile karsi gikar,
zihinle ilgili bir bilgiyi, anlam ve kavranu kabul etmeyen kimseye fiziki
ve maddi ac1 gekecegi sekilde canlarmn acitilmalar: ve doviilmeleri son
caredir. Eger, viicutlarma iletilen bu acidan sikiyet ederlerse ve aa
duyduklarmni ifade ederlerse hirakilirlar. Ciinkii acinm varhgint duymus
ve kabul etmislerdir. Bunu uygulamaktan amag, ac1 ve elem ile acisizhk
ve elemsizligin arasimnda fark oldugunu anlamalarmi saglamaktr. Boylece
insanm acmm var oldugunu ve rahathgm bulundugunu, bunlar birer
olay ve gergekligi olan sey oldugunu kabul etmis olurlar®. Bu suretle
var olan bir seyin gergekligi ve onun bolmenin imkim tesbit edilmis
olur.

Simdi de Islam’dan once geleneksel felsefe sisteminde siiphecilere
verilen cevaplan da gz oniine koyahm:

1. Sokrat'm (M.0. 469-399) siiphecilere (sophist) cephe almasmin
akilla miimkiin olacagina inanmis oldugu goriiliiyor. Mantiki kavramla
metafizik gergeklerin varhimi ortaya koymaga cabisti. Siipheciler, in-
sanlan tek, tek ele aliyor ve onlarn duyularma hiikiim veriyorlards. In-
sanin her seyin dlgiisii oldugunu soyledikleri zaman bile her insam ayn
ayr hesab etmis?’, bu insan ve su insam yani Ahmedi ve Hasam teker
teker ele almislardi, Biitiin insan fertlerinin ortak noktalarim arastira-
rak tiimel ve ve ortak bir nitelik tesbit etmeye gitmemislerdi. Bunun,
Sokrat'm yapug goriiliiyor. O, dgrencilerini akla ve genel mantiki ve
metafiziki gerceklere yoneltmege calismsur. Biylece varhk arasimda
miisterek ve sabit olan mahiyetlerin bulundugunu ve onlar: anlamak ve
kavramak suretiyle, kiinattaki gerceklerin anlasilabilecegini esas kabul
etmistir. Sokrat, varliklar arasmdaki miisterek mahiyet ve nitelikleri
tesbit ederken istikra yani istatistik metodunu takib etmis seyleri ve
varliklart teker teker inceleyerek onlarm ortak ve sabit niteliklerine
ulasmustir. Ancak, gergek olan ve degismeyen zihnen algilanan ve ma-

96 A. Bagdadi, 6; Ebu'l-Yusr, a.g.e, 5; Fahreddin Razi, a.y.
97 Dr. Muhammed Abdurrahman Merhaba Mine'l-felsefeti’l-yunaniyye ile’l-felsefeti’l-1s-
lamiyye, 101, Beyrut, 1970.
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nalandinlan zihmi ve metafiziki varhklardan siiphelemeye yer yoktur.
Sokrat bu suretle, Eflatun’n hazirlamig ve ona yol ve yintem gostermis
oluyordu.

2. Eflatunun (M.0. 427-347) ideler dlemi (dlem-i miisiil) fikrini Sok-
rat'm mahiyetlerinin gelistirilmis bir fikri olarak kabul etmek gerekiyor.
Mabhiyetlerin varhg gercek ve hakiki varliktir. Sokrat, gercek bilginin,
mabhiyetleri bilmek oldugunu séylemisti ve boylece herkese gire degis-
meyen kesin bilgiyi elde etmeyi diigiinmistii. Eflatun ise, bu mahiyet-
leri gergek varhk kabul edip. onlann disinda gergek bir varhk bulun-
mayip, onlarin gilgesi olan ciizi ve ferdi varliklarm oldugunu séylemis-
tir. Bu ideler fikrinin dogusu, anlasildigima gire, bilgi meselesinin zorlu-
gundan kurtulmak icindir. Seyler ne kadar daimi olarak degisirse degis-
sin, belli bir an igin kelimelerin sabit bir manalari olmas: gerekir, ki keli-
menin manasi belli olsun ve bilinsin, yoksa dogru olan yanhs olandan
ayrilmaz. Bu béylece sabit élursa. bilgi ve tartisma imkan dahilinde
olur?,

Eflatun, Sokrat’tan mahiyetlerin degismezlik meselesini ve siipheci-
lerden de ciizi ve hissi seylerin degiskenligini alip, her ikisine mesruluk
ve gergeklik pay: vererek onlan uzlastirdi. Ancak. agirhg gene de sabit
ve degismez olan idelere verdi. Onlarmn zihin disi gergek varhklan vardm
ve ilmin de kaynagidirlar, dig ve hissi diinyadaki varliklarm da sebep-
leridirler. Eflatun da idelerin varhgm ve onlari bilmenin gergekligini
ortaya koyarak siiphecilere cevap vermis oluyor.

3. Aristo (384-322, M.0.) hocas: Eflatun gibi siiphecilere karsidir.
Ancak hocasmm fikrini kabul etmez. degisik bir yintem takip eder.
Ona girre ilim, dogrudan dogruya insanmn oniinde bulunan bir seyin algi-
lanmasidir. Biyle oldugunu kabul etmekle, bilginin teeriibeye dayandi-
gm esas almig oluyor®. Aristo duyuyu bilgi esasi (baslangier diyelim)
aliyorsa da duyunun verdigi bilgi dagmik, baglanusiz oldugu igin akhn
ise kansip bir takim kaidelere gore o bilgileri tanzim etmesi, simflamasi
ve birbirine baglamasi gerekmektedir. Bunlardan bir takim sonuglar
¢ikarilmas: igin de gereken kaideleri bildiren mantik ilmidir!00, Aristo,
bu ihtiya¢ alinda mantik kaidelerini bir araya toplams ve mantk il-
minin kurucusu olmustur. Insan bu kaidelcre gore bilgilerini diizenledigi
zaman, kesin bilgi elde edeceginden emin olmahdir. Aristo, Mantik

98 B. Russel, History of Western Philosophy, 152, Arapgasi, /247,
99 Age, 162.
100 A.g.e, 162-163,
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ilminde zihnin hata yapmaktan nasil kurtulacagim anlatmak suretiyle
siiphecilerin hem iddialarmi giiriitmiis ve hem de siiphecilerin ortaya
atuiklan endigeleri dindirmistir. Mantik kurallarma gire insanin nerede
nasil ve ne derece yamldigini 6grenme imkinim elde eder. Bunun yaninda
ogrendigi bilginin de kesinlik ve zayifhk derecesini tesbit edebilir. Bu.
teminat altina alindiktan sonra siiphecilerin ileri siirdiikleri siiphelere
kapilmaya ve endiseye hacet kalmaz. Aristo. siiphecileri red ederken,
duyu verilerine ve onlari ilme geviren akli ilkelere esit derecede yer vere-
rek, her ikisi ile kesin bilginin elde edilebilecegini gostermistir!0l,

[Imin imkam hususunda ilk ortaya gikan siiphe hareketi. gene aym
ortamda yasayan diisiiniirler tarafindan gégiislenmis ve ortaya gikardig
problemleri ¢éziimlemeye ¢ahsmislardir. Sonradan tarih boyunca zaman
zaman toplumun diisiince ve gelisme ortammin geregi ortaya gikmistir.
Modern felsefe, ilim ve medeniyet de tam degilse. benzeri bir siiphe ha-
reketi ile baslamisti. Bundan 6nce Islam diisiincesini ve Medeniyetini
olusturmada da metodik siiphenin, diger deyimle, siiphelenmenin 6nemli
yarar: olmustu.

“Akileilarm ve deneyecilerin ortaya koymaga ¢alistiklan gergeklerin
kesin oldugunu amaglans olduklarmi séylemistim. Cinkii bir dereceye
kadar bunlar zorunlu olup siiphe gétiiremeyecek seylerdi. Zira onlara ait
giiya bir tiirlii zorunluluk bulunmakta idi. Bu, gergekler hakkinda siiphe
edemiyecegimiz sirf psikolojik bir olgu olmahdir, Bunlar, daha esash
bir anlamda siiphenin disinda, siiphenin biitiin imkanlan disinda kalmak
mechuriyetindedir. Bunun miimkiin olabilmesi. ancak bunlarin zorunlu
olarak ger¢ek olmasi halindedir™02,

Yazarm burada anlatmak istedigi scy, siiphecilerin ileri siirdiikleri
ilmin imkansizhizim reddetmek ve onlarmn siiphelerine cevap vermek igin
mutlaka bir seyin kesinligini ispatlamakla gergek cevabn vermis olacak-
larim amaglamig olmalariydi. Biyle kesin bir seyin ve ona ait kesin bir
bilginin ortaya konmas: halinde siipheciligi 6nleyeceklerine inanmslardi.
islam diisiiniirlerinde de boyle oldugunu gormiistiik.

“Simdilik maksada gore, siiphecilife gelencksel cevabin onceden
farz edilmis olmasmn diisiiniilmesi bir seyin diisiiniilebilic olarak yanlis
olmas: olgusu siiphecilize bir agik kapr birakir; bu, diigiiniilebilir olarak
siiphelenilemeyen gergekleri arastirmanmn sebebidir. Diger bir deyimle.
eger bilginin kesinlik istedigi farzedilirse, o halde bilginin imkénmi bi-

101 A.g.e, 163.
102 D.W. Hamlyn, The Theory of Kuowledge, 25, The Me. Millan Press, Ltd. 1977,
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tiin hiicimlardan korumanm tek yolu, herhangi bir sart iginde siiphe
gotiirmeyen mutlak surette Kesin olan ger¢eklerin bulundugunu goster-
mek lazimdir. Bu gergekler zorunlu olursa, durum artik sadece bu ola-
caktir. Yalmz onlar boylece zorunlu olurlarsa, yanhs olabilecekleri her-
hangi bir sart bulunmaz ve sebepten dolayi onlardan siiphe edilemez.
Sorular. bu gibi gergeklerin bulunup bulunmamasma ve herhangi bir
durumda, bilginin geri kalani igin bir esas temin edebilir olup olmamasma
aittir 103,

Yazar. bu paragrafta iki seyi ifade etmektedir. Siphecilige cevap
vermege cahsmak. siiphelenilecek bir agikhfn bulundugunu kabullen-
mek olacaktir. Islam diisiiniirleri aym goriiste olduklan igin, onlara ce-
vap vermemenin daha uygun olacagim ifade etmislerdir. Diger husus,
gergeklerin zorunlu olmasi halinde siipheden uzak olacaklanidir. Onemli
olan, biyle gergeklerin arastinlmas: ve bulunduklan takdirde ilme temel
teskil edilebileceklerinin teshit edilmesi sorunudur,

“Bilgiye kesin ve sasmaz bir temel saglamak i¢in, siiphecilige verile-
cek cevabi elde etmek hususunda insan. baz 6nermelerin dogrudan ve
kesin tahkikini ve kabul edilmis bilginin esasim tegkil eden ébiir nerme-
lerin bu temellere sahip oldugunu temin edebilecek deneye muhtagtr.
Bu suretle, deneycilik en kuvvetli ifadesinde siiphecilige karsi bilgini
savunma temellerini teskil etmek mechuriyetinde olan kesin énermelerin
deneyde bulundugu davasmi isbat eder™104,

Yazar, burada, deneycilerin siiphecilige karsi olduklarmi anlat-
maktadir. Bunun yaninda siiphecilige en kesin cevabmm da deneye
dayanan ilmin 6nermelerinde oldugunu vurgulamaktadir. Yukanda
gordiigiimiiz gibi Yunan ve Islam Filozoflari duyuya dayanarak elde
edilebilecek bilgileri karsit delil olarak kullanmislards.

“Biitiin siiphelerin disinda kalan sasmaz ger¢ekler ortayva koyarak
slipheciyi karsilamanm imkéansiz oldugu goriilmiistiir. Gergekten bu,
bilginin varhgm isbat etmenin imkinsizhi noktasma varir. Bu sudur,
filozoflar, siiphecilige geleneksel cevaplar verirken, bilgiye karsi olan
durumu tamamen reddedecek bir sey anyorlardi. Fakat, bunda yanhs
bir seyin pesinde idiler. Hernekadar. gerceklerin. siiphenin mantikh
imkam disinda olmalart gisterilebilmis olsa da bu tamamen adi bilginin
miimkiin oldugunu géstermege yardim etmez, yeter ki imtiyazh gergekler

103 A.ge. 26.
104 A.g.e, 37.
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ile adi bilgi arasma bir rabita kurulabilmis olsun. Béyle bir rabita akil-
cibk ve deneycilik miinakagasiyla gosterilmis imkandan siphe etmeye
iyi bir sebeptir.

Biri, bilgi ile ilgili iddialar hakkinda siiphe ortaya koyacak olursa,
gereken sey, topu, onun sahasma iyice yerlestirmektir. Durumunu te-
mize ¢ikarmak mechuriyetinde kalacak olan odur. Temelsiz siiphecilik
bostur ve bos énerilerin ciddiye alinmasi gerekmez. Eger biz onu ciddiye
alirsak niye 6nem verdigimizin scbepleri bize verilmelidir. Bu. siiphecinin
bu gibi sebepleri verebilecek imkina sahip olmiyacagimi soylemek degil-
dir. Bu durumda ne séylemek mechuriyetinde oldugunu ve miinasib
olacak neyi ileri siirdiigiinii dinlemek zorundayiz!9s.

Bilginin imkanmm delili béylece ne zorunlu ve ne de gerekli ise,
Aristo tarafindan ortaya konan anlamda “cedeli” (dialectical) denebilen
tarisma devam edecekse, bir seyde anlasmak mecburiyetindedirler. En
azindan iyi bir sebep olarak hesablanacak bir sey iizerinde anlagmalarn
gerekirl00,

Yazarm anlatmak istedigini soylece izetlemek miimkiindiir. Siip-
hecilige karsi takmilan tavir ve uygulanan metodun sert oldugu ve bun-
dan dolay: basanya ulasamadigi anlagihyor. O halde sasmaz ve degis-
mez gercekler pesinde kosarak, onlan bulup siiphecinin karsisma gikmak
bagarmin sin degildir. Isi daha basit ve kolayca ele almak yeterlidir.
Bunu yaparken ilk anda yapilacak is stipheci ile diyalog kurmaya calis-
mali ve onunla kars: karsiva konusmalidir. Siipheci, siipheler ileri siir-
diigii zaman nigin giipheye distiigini ve siphelenmesinin sebebini ken-
disinden sormahlidir. Siipheci de siiphesini bir temele dayandirmaldir.
Eger siipheci bunu yapmiyorsa, onun siiphesini 6nemsemege degmez ve
ona deger vermemeli ve ilgi gostermemelidir. Kelameilar biyle bir tutu-
mu énermektedirler. Ayrica karsihkli konugma ve anlasma imkam bul-
mak igin her iki tarafin iizerinde anlasaca@ iyi ve ortak bir esasin bu-
lunmas: sarttir. Bu olmazsa iki taraf hi¢ bir zaman diyalog kuramaz.
Son olarak sunu da soylemek gerekir. Siipheciye karsi kesin ve sagmaz
gergek ve bilgi ile grtkmahdir. Bilginin zorunlulugunu isbat etmekte degil.
bilginin imkanim ortaya koymak yeterlidir. Siipheciye karsi takimilacak
tavir ve kullamlacak metod bu olmahdir. Simdi bilginin imkinmmn de-
gerlendirilmesine gegebiliriz.

105 A.g.e, 18-49
106 A.g.e, 50.
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I11- BILGININ IMKANININ DEGERLENDIRILMESI:

1) Bilginin imkanim ineelerken imkéansizhgim ortaya atanlardan
baslamak zorunda kalimyor. Bu dogrudur, Ciinkii bilgi bir sorun olarak
olur mu, olmaz m1 meselesi olarak ortaya atldigi anda, bunun farkma
varilmigtir. Bilgi teorisinde iizerinde tartisilan, soyut kavramlar ve mese-
lelerdir. Bunlarm varhi. yoklugu, bilininebilirligi ve bilinemezligi ta-
raflarca ileri geri s6z konusu edilmistir. Giiniimiize kadar bu bilgi sorunu.
ilk ortaya gktizi ortamdaki kadar iizerinde durnlmadign gériiliiyor.
Iginde dogdugu ortamin ilim ve diisiince gevrelerini saskma gevirecek
bir sertlikle ortaya gatkmisti. Bunun igin herkesi miicadele sahasma cekti,
Aym ortam, ilim ve diigiinme sevivesi benzer nesillere olduk¢a aym cid-
diyet ve sertlik tonu ile intikal etti. Ancak, bu soyut bilgi sorununun de-
gerlendirmek igin hayatla olan fiili durumunu ve onu ortaya gikaranlarin
vagayls ve mesleklerini ele almak gerekmektedir.

2) Sofist kelimesini incelerken onun ilim ve hikmet anlamindaki
kiokten geldigine isaret etmistik., Diisiiniir ve filozoflarm ittifak edecek
sekilde anlattiklam sofistlerin ilim adami ve okumus kimseler olmalari-
dir. Atina’da demokrasi vardir. Memurlar ve hele idareciler se¢imle
ishagima gelmektedirler. O halde insanin iki seye ihtiyaer vardir. Hem
okumus olmak ve hem de giizel soz soylemek. Boylece insanlarin goziine
girip onlarm oyunu alacak yiiksek bir memur ve idareci hatta knmandan
olmak miimkiindiir. Bunun i¢in bazi Yunan filozoflar insanlara ders
vermege yonelmiglerdi. Ozretmenligi bir meslek edinen sofistler para ile
ogretim yapryorlardi. Hiitkiimet 6gretime para vermedigi i¢in gegimlerini
ogretmenlikle kazamyorlardi. Toplumun gergekleri insanlara von veri-
vordu.

Onceleri iyi bir ad olan sofist sifat: toplumda meydana gelen olay-
larin etkisinde kétii anlama gelmeye basladi, Ciinkii herkes okumak i¢in
para bulamiyordu, ve sadece zenginler para ile okuyabiliyorlardi. Boylece
sofistlerin aleyhine bir harcket basladi. Buna sebep de sofistlerin iyi siz
soyleme sanatim da okutmalan ile sofistlerin aleyhine haset ve rekabet
duygular1 kamgilaniyordu. Buna 6nemli bir yéntemleri katilinca diisman
kazanmalar1 normaldi. Bu Gnemli ve tarih diizeyine onlan qkaran
yontem, bir seyin leh ve aleyhinde konusmay: 63retmekti. Hasmini yen-
menin garesi onun ak dedigine kara demek ve kara dedigine de ak demek-
ti. Yalmz demekle is bitmez ve her bir durumda da s6ziinii ve davasim
gegerli kilacak delili ileri siirmek sartti. Bu bir seyin hem kara ve hem ak
oldugunu iddia edip savunmakti. Bu suretle insan séz siyleme mahare-
tini elde eder ve istedigini istedigi sekilde konusabilirdi.
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Bu yolu se¢mek sofistleri kitii duruma diisiirdii. Gergekten boyle
bir meslek ve dgreti, toplumda meveut deger sistemini yikar ve yerine
baska bir deger sistemi de koymaz. Insam. bilginin ve gercegin dlgiisii
aldigi i¢in, insan ne derse dogrudur. Bir yerde isine geldigi igin ak dedigi
seye, baska bir zamanda ve yerde isine yaradifn icin o seye kara demek
gerekiyorsa kara demesi de dogrudur. Béyleee insanm bir seyin lgiisii ©
olmasi. olgiisiizliigi dogurdugu igin sofistlerin aleyhine ilim ¢evreleri
de kuyvetli delil bulmaya koyuldular, Siiphecilerin (sophist) bilgi nazari-
vesindeki goriisleri, bugiinkii deyimi ile 6gretimi bir yokluga, nihilizme,
kiksiizliige gotiirmege yénelikti. Topluma tehlikesi bu noktadayd.

Islam tabirince. insam ol¢ii almak ve her dediginin dogru oldugunu
kabul etmek, miinafikhg, iki yiizliligi ve gikara soz séylemegi megru-
lastirmak demektir. Zaten iki yiizlii demek gikarma gire degisik yerlerde
degisik konusmak. aka kara ve karaya ak demektir. Yukarda agkla-
digimiz iig tiir siiphecinin toplum iginde temsileilerine rastlamak miim-
kiindiir. Bazan da, bir kisi ayni ii¢ yontemi kullandign yerlerle ve durum-
larla karsilasir ve her iigiinii de o yerlere gore kullanir,

3. Siipheciligin ilme biiyiik faydasi olmustur ve olmaktadir. Ilk
dozdugu ortamda ilmi ¢aligmalar. tabii ilimden insani ilimlere, insam
konu alan, felsefe, mantik. siyasi. sosyal ve psikoloji ilimlerine ¢evirmeye
sebep olmustur. Islim diinyasmda da biiyiik faydas: olmustur, Miisli-
manlar eski medeniyetlere sahip iilke ve milletleri fethedinee onlarm
kiiltiirlii insanlarmdan Islimiyeti kabul etmeyenler, Islim’in aleyhine
propagandaya baslamislardi. Islama siiphe sokmak niyetinde ve faali-
veti i¢inde idiler. Bunlara kars: Islimda akli ve felsefi ilimlerin ¢ahs-
malar1 hizlandi. Yunanda siiphecilere karsi Sokrat, Eflatun ve Aristo
giktigr gibi, Islima siiphe sokmak isteyenlere karsi da Mu’tezile ortaya
cikti. Mutezile iki énemli is gordii. Biri. Islim dismanlarmm Islima
karsa ileri siirdiiklerini ciiriitmek, onlara her meselenin geregine gire
cevap vermek igin her tiirlii ilmi okumaya ve okutmaya ve onlarda eser
vermeye onem vermeleri oldu. Obiirii de. Islimin kutsal kitabim ve dini
metinleri kelimelerin dar kaliplart ve sizliilk anlamlan iginde sikisip
kalan ve Islamiyetin ¢emberini dar tutan zihniyetle miicadelesidir.
islimm evrensel anlam ve ilkelerini dar ve lafzi kaliplarin disma tasiran
alaler goriig olmustur. Mu’tezile bu miicadelesinde de muvaffak olmustur.
islim diismanlart maglup olmus ve Islimiyet yayilmistir. Dar kahplara
bagh olanlarm i¢inden akli metodu benimsemis ve daha ileri gotirmiis
olanlar ¢ikmis ve boylece Islima evrensel anlamlar ve cihansumiil ilke-
ler kazandmlmistir. Aslinda Kur’an-1 Kerim fikir miicadelesinde siip-
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helendirmeyi bir metod olarak kullanmisti. Ancak Kur'an'm siipheyi
kullanmasi, tamamen sofistlerin tutumuna zit bir yiéntemi amachyordu.
Insani her seyden siiphe etmeyvi degil, ger¢egi bulmak icin meveut olan-
dan siiphe etmeye cagiryordu. Miisliimanlarm, 6zellikle sonrakilerin
vamldiklar cihet Kur'an-1 Kerim’in, bu metodunun Kur'an-1 Kerim'in
nazil oldugu zamandaki insanlara tathik edilmesi geregini diisiinmiis
olmalanydi. Oysa Kur'an-i Kerim'in metodu, kendisi gibi. her zaman
gegerlidir, ve ona gore her zaman anlagilmasima ve uygulamasma gidil-
melidir. Iste bugiin bile o evrensel anlayiglara gire Islam savanuluyor.
Cagimiz, cagimiza gore bu gibi anlayislara ulasma hizmetini bekliyor.

1) Islama medeniyet kurma sansmi veren siipheciligin Gnemini
simdi daha iyi kavramak miimkiindiir. Siipheciligin Batiy: nasil uyardijn
ortadadir. Simdi biz de béyle bir diirtiiye muhtaeiz ki, bizi uykumuzdan
uyandirsm veya beyin yikanmishigmizdan kurtarsim. Islam aleminde
eskilerin soyledikleri sizler i¢inde sikisip kalanlar vardir. Eskilerin anlat-
tiklarimi kutsallastirir ve ona ubuduyyet derecesinde bagh kalanlar,
diger deyimle ancak onlarla iyi kul ve miisliiman olacaklarma inamrlar.
Bunlara ilmi aragtirma yaptirmak igin onlar siipheye diigiirmeye imkin
yoktur. Zihinleri o sekilde formiile olmus ve her yeni seyi reddeder veya
o formiile uydururlar. Yeni bir takim gengler de vardir ki bunlar da so-
fistlerin ilk durumlarmda oldugu gibi bir sey dgrenmislerdir, onu ezber-
ler ve iyi bir hatip gibi ortaya dikerler. Bilmeyenler onlarin ne biiyiik
bilgin ve hem de hatip olduklarmi zanneder. Bunlar da arastirmaya
sevketmek icin. énece. bildiklerinin incelenmeye muhtag olduguna dair
zihinlerine bir siiphe sokmak zordur. Tam sofistlerin siipheli tavn gibi
ki onlar nasil ilmi kabul edemiyorlar idiyse, bunlarn zihnine de siiphe
sokmak imkansizdir.

Ayrica lslam’m ilk yayilma déneminde oldugu gibi. bugiin de hem
de miisliiman gengleri icinde dinsizlik fikirleri ile beyinleri yikanmislar
vardir. Bunlar da yanim yamalak égrendiklerini iyi bir hatip gibi ezber-
den okurlar. Asla diyaloga yanasmazlar. Kafalar granit gibi olup hig
bir s6z igeri girmez ve duymazlar da. Saatlarca konussamz. sizi dinledi-
ginizi sanarsimz, sozii ona verdiginiz zaman hala zihnindeki eski plag
calmaya basladigimi goriirsiiniiz. Bunun icin siiphecilik, dinimizi ve
memleketimizi gtkmazdan kurtaracaktir. Siyaset olmamak sartiyla mem-
leketimizi gitkmazdan kurtaracakuir. Siyaset olmamak sartiyla memleketin
parti liderleri de beyni ne ile yikanmis ise, onu ¢alar durur ve birbirleriy-
le diyalog kuramaz durumda degil midirler ? Iste ¢agdas Kelim’m vazife-
si bu duruma bir ¢are bulmaya ¢ahsmak olmalidir. Sokrat ve okulu gibi.
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IKBALIN FELSEFESINDE INSAN

Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN

Muhammed Tkbal'in temelde Kur'ana ve klasik islimi kaynaklara
dayanan, fakat aym zamanda ¢agdas felsefe ve bilimin 1ginda gelis-
tirilen Benlik Felsefesi. giiniimiiz Islam tefekkiiriinde biiyiik bir merhale
olarak kabul edilmektedir. Tkbal’e gire benlik (ene veya hodi), sezginin
bize bildirdigi temel realitedir. Bu realite, her tiirli faaliyetin merkezi
durumundadir. Her insan, miistakil bir hiiviyete sahip hiir bir ben’dir,
Diinya da bir “ben”dir. Allah ise Mutlak Ben’dir. Varlik mertebeleri
arasindaki yeri ne kadar asag seviyede bulunursa bulunsun, her atom
bir bendir. Oyle ise, seyleri, olgu ve olaylar anlayabilmek i¢in ben’den,
benlik kavramindan yola gkmak gerekir.

Ikbal, “ben” kelimesine karsihk olarak Farsca yazlarinda hodi,
Ingilizee yazlarnda ise, self veya ego kelimelerini kullanir. Hodi keli-
mesinin bir takim yanhs anlamalara sebep olabilecegini Tkbal tahmin
etmektedir. “Bu kelime istenerek segilmis degildir” diyen Sair-Filozofu-
muz sbyle devam eder: Kelimenin edebi agidan birgok zayif yam bulun-
maktadir, Ahliki agidan ise, Farsca ve Urducada genellikle menfi an-
lamda kullamlagelmistir. Bildigim kadariyla bu iki dilde hodi kelime-
sinin ¢agnsimlarimi ortadan kaldiran esanlamh bir kelime de yoktur.
Ben, diyor Ikbal. sézkonusu kelimeyle insanin kendi varhgmi tanima-
s, kendine giivenmesini ve dayanmasim, kendi kendisine sayg duy-
masini, kendi imkin ve kabiliyetlerini ortaya koymasim; biitiin bunlarn
insan igin, hayat i¢in son derece énemli oldugunu anlatmak istiyorum.
Benim kulladdigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii beneillik, gurur,
ofke, v.s. olan endniyet duygusunun higbir ilgisi yoktur!,

Aslinda Ikbal’in hodi veya ego dedigi, Islam filozoflarmm “nefs”
dedigi varhiktir. Sozgelisi, Farabi ve Ibn Sina gibi tammmus filozoflarimz,

“nefs”in mahiyetinden, mutlulufundan, dlimsiizliginden sozederler,
Onlar, “ruh™ kelimesini pek kullanmazlar. Bilindigi gibi, “nefs”, Kur'-

1 Iqbal, Thoughts and Reflections of Igbal, Lahore 1973, s. 243-4,
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anda cok kere “kisi” anlammnda kullamilmistir, Kudsi Hadis olarak
riviyet edilen ve tasavvufi yazlarda ¢ok énemli bir yer tutan meshur
bir sz vardir: “Nefsini bilen Rabbini bilir”. Bu, Tkbal’in felsefenin ¢ikis
noktasma tam anlamiyla uyan bir goriistiir. Sudur nazariyesini gavunan
Islim filozoflan genellikle kozmolojik meselelerden baslayarak insan
problemine gelmekteydiler. Ikbal ise, insandan, insani tecriibeden yola
cikarak metafizik problemleri ¢bzmege caliymaktadir.

Insan, benlik suuruna sahip bir varhkur, Bagimsiz benler olarak
her birimiz, diigiinen, inanan, ac1 ¢eken, iimit ve giyeleri olan, alternatif-
leri degerlendiren bir varhgiz. Baska bir deyisle, biz bir takim zihin veya
ruh halleri iginde bulunan varhiklariz. “Ben tecriibesi”’, hilden hale gegen
ve durup dinlenme bilmeden degisen, siirekli bir olugum i¢inde akip gi-
den bir tecritbedir. Iste ben veya benlik, zihin halleri (mental states)
diye adlandirdifimiz olaylarin bir birligi olarak kendisini ortaya koyar.
Zihin halleri veya suur muhtevalari, birbirinden ayn ve kopmus vazi-
yette bulunmazlar, Onlardan biri 6tekine niifuz eder, biri otekini agiklar.
Zihin biitiinligii, fiziki biitiinlikten oldukg¢a farkhdir. Sozgelisi, ben,
“inang¢larimdan biri &tekinin safinda veya solundadir” diyemem. Be-
denimiz mekéna baghdir, fakat zihin halleri biyle bir bagimhliktan uzak-
r. Iste benligin gbze ¢arpan ilk dzellifi, sozkonusu birlik ve biitiinlik-
tiir2.

Ben'in ikinci énemli ézelligi ise onun sonlu olmakla beraber bagim-
81z bir merkeze sahip olmasidir. Benler arasmnda gok siki bir miinasebet
orgiisii vardir. Ne var ki, hi¢bir ben, bir bagka ben’in tecriibesini yasa-
yamaz}. Benleraras iligkilerin kurulabilmesi, “iliski”den sézedilebil-
mesi igin ferdiyet ve bagimsizhk fikrinin kabul edilmesi sarttir. Bu,
benlerin birbirine kapal olduklarn anlamma gelmez. Leibniz'in kapal
monadlar sistemi, Ikbal'in felsefesine yabancidir. “Ben-im” diyebilmek,
bir yandan “ben” ile “ben-olmayan™ arasmdaki aymrma, bir yandan da
her ikisi arasinda kurulan iliskiye baghdurt,

ikbal, kendine has sartlar iginde bir biitiinliik arzeden zihin halleri
sisteminin, yani ben’in mahiyetini incelerken bu konuda daha once ileri
siiriilmiis goriisleri de kisaca gbzden gegirir. Burada onun ilk ele aldiit
goriis, i¢inde Gazili'nin de yer aldign “ilahiyatglarm goriigii”diirS. Bu

2 Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1958, 5. 98-9.
(Bundan sonra bu eser, kisaca R harfi ile gosterileceltir.)

3 R, s 9.

4 R, s. 105.

5 R, & 100,
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goriige gore, ben, veya bu anlamda kullamlmak sartiyla “nefs”, basit,
boliinmez, rithani bir cevherdir. Bu ruh-cevheri (soul-substance), zihin
hallerinin olusturdugu gruptan farkh olarak zamamn gegisinden asli
etkilenmez. Ruh hayatimizin bir birlik ve bitiinliik olusturmas:, zihin
hallerimizin, kendilerinden bagimsiz olarak varolan bu basit cevhere bagh
olmasimdan ileri gelir.

Ikbal’in kanaatine gire, sozkonusu giriis, meselenin psikolojik ya-
nmdan ¢ok metafizik yamyla ilgilidir. Zihin halleri birliginden ayr ve
onlarm iistiinde bir ruh-cevheri kabul etmenin, beraberinde getirdigi
birgok gii¢liikkler vardir. Her seyden dnce, bir varhimn basit ve bolinmez
olmasi, o varligm 6liimsiiz oldugunun bir teminat: degildir. Oysa Islam
filozoflarmm c¢ogu. basitlik ve bolinmezligi, olimsiizligiin temel sarta
olarak gormiistiir. Kant'm da igaret ettigi gibi, boliinmez bir cevher,
tipki ¢ok yogun bir keyfiyet gibi. yavas yavas yokluga kansabilir, ya-
hut birden bire yok olabilir. Ikinei olarak, statik bir cevher anlayis,
psikolojik acidan da pek tatmin edici gorinmemektedir. Acaba meg'ur
tecriibemizin hallerini ruh-cevherinin sifatlar1 olarak mu gorecegiz? Bu
soruya ‘evet’ demek, diyor Ikbal, kolay degildir. Bir cismin agirhiim
onun bir niteligi olarak goriiriiz. Fakat ruh sizkonusu oldugu zaman
farkh bir durum ortaya gikar. Gézlemlerimiz gosteriyor ki tecriibe, ken-
dine has oézellikleri olan bir takim zihin halleri, bag kurma, hatirlama
v.s. fiilleridir. §imdi bu fiillerin kendilerine 6zgii varhklar vardir, Tec-
ritbelerimizi sifatlar olarak mutalaa etsek bile, onlarin ruh-cevherinde
nasil yer aldiklarini bulup ortaya gikarmak kolay degildir. Oyle goriinii-
yor ki, ruh-cevheri kavrammdan vola gikarak tanimlanan insan benligi,
suurlu tecriibemizi agiklamak i¢in kuvvetli ipuglan vermiyor. Oysa ben-
lik fikrine gitmek i¢in bu tecriibeyi tahlil ederek yola gtkmak zorundayz®.

Tkbal daha sonra William James’in suur anlayisma kisaca temas
eder. Bilindigi gibi, James, suur hilini bir “diigiince irmai™ (stream of
consciousness) na benzetiyordu. Cagimzm bu iinlii psikologu tecriibede
faaliyet gosteren bir prensibin varligma isaret eder. Sozkonusu prensibin
iizerinde ddeta bir takim ¢engeller vardir. Bu gengeller zihin hayatinin
akismda birbirine takilarak bir zineir olugturur. Bu goriige gore benlik,
sahsi hayatin hissedilmesi olup o haliyle diigiince sisteminin bir Kismin
meydana getirir.

James'in goriigii [kbal’e “modern ve dikkat gekici” gelir. Fakat yine
de nazariyenin suur hayatimizi tam olarak agiklayacak giigte olmadi-

6 R, s 101
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gma dikkat ¢eker. Suur hali, birbirine raporlar sunan suur parcalarindan
ibaret olmayip her tiirlii zihin hayatinm én- sarti olan bélinme kabul
etmez bir haldir, Tkbal’e gire. James’in goriigii ben'in hayatinda nisbi
bir siirekliligin bulundugu ger¢egini gormezlikten geliyor’.

Ikbal, ben’in tecriibe admi verdigimiz birbirine niifuz ve tesir eden
¢oklugun iistiinde ve 6tesinde oldugunu ine siiren goriige katilmaz. Ben'in
faaliyet halindeki seyri i¢ teeriibeyi olugturur. Biz, benligi anlama, dii-
siinme ve isteme fiillerinde idrak etmekteyiz. Benligin hayat, kendi-
sinin gevreyi, ¢evrenin de kendisini istila etmesinden dogan bir gerginlik
icinde geger. Benlik, kendi 6z tecriibesi tarafindan sekillendirilen ve ni-
zima konan yin verici bir enerjidir. Nitekim Kur'anda soyle buyurulur:
“De ki, ‘ruh Rabbimin emrindendir. Bu hususta size pek az bilgi veril-
mistir’” (Isrd, 85) Burada ben’in yén verici izelligine isaret edilmek-
tedir. Tkhal, bu ayeti yorumlarken Kur’anda gegen halk ve emr kelime-
lerinin anlamlarmm farkliligima isaret eder. Her ikisi de Yarateir Kud-
ret'in dlemle olan miinasebetini dile getirir. Halk, yaratmadir, ortaya
gikarmadir. Emr ise yon vermedir. Kur’an, “halk’m da emr’in de Allah’a
mahsus oldugunu” (A’rdf, 54) buyurur. Yaraucr Kudret'in emr’inden
olan ruhun asli mahiyeti, yon verici olmasidir. Béyle bir ozellige sahip
olmasi onun tek ve muayyen bir varhk olmasim gerekli kilar$. Yiice
Allah, soyle buyurur: “De ki, herkes yaratihsina — kendi asli tabiatma-
gire davramr. Rabbimiz kimin daha ¢ok hidayet iizre oldugunu en iyi
bilir”. (Isra, 84) ﬁyettc gecen “ya'melu” (davramr) kelimesine dikkat
ceken Ikbal. hakiki sahsiyetimizin bir “sey” degil, bir “fiil” oldugunu
soyler. Ben'in tecriibesi, birbiriyle baglantih olan ve yon verici bir gaye
tarafindan birlik i¢inde tutulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi,
yon verici dayramsinda sakhdir. Bu durumda benim kigiligimi, verdigim
hiikiimlerde, irddeli davramislanmda, giye ve iimitlerimde aramak,
anlamak ve takdir etmek zorundasmiz®,

ikbal'in benlik hakkinda éne siirdiigii bu gorislerin hemen hepsi,
Islimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Kurulusu adh eserinin IV. bélimiinde
yer almaktadir. Aym veya benzeri goriisler, cesitli siirlerinde de dile
getirilmistir. Ozellikle Benligin Sirlari (Esrdr-i Hodi) adh siir kitabmnda,
Benlik Felsefesinin gii¢lii bir ifadeye kavugtugunu gormekteyiz, Benlik
ve kisilik kavramlarmmn tahliline dayanarak felsefe yapmaya koyulmak,
felsefe tarihinde yeni goriilen bir faaliyet degildir. Fakat bunun daha gok

7 R, s 102.
8 R, s. 103.
9 R, s 103
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yirminei yiizyiln ilk yarisida giindemde bag sirayr aldigimi gormekteyiz.
Bu dénemde bir yandan Ingiliz Felsefesi mantik ve dile dayali tahlil-
lere agirhk verirken .bir yandan da Kita Avrupasmda ve Amerika'da
insanla ilgili problemlerin agirhk kazandigima sahit olmaktayiz. Ikbal,
Bauy: ¢ok yakindan tamiyan bir kisi olarak biitiin bu felsefi ¢abalarin
farkindadir. Onlarm bir kismindan etkilenmis olmasi da gayet tabiidir.
Sozgelisi o, J. Ward, E. Hocking, A.N. Whitehead gibi iinlii diisiiniir-
lerin eserlerini tetkik etmis, zaman zaman bunlardan iktibaslar yapmis-
ur. Ben, Ikbal'in baz goriisleriyle Whitehead’in baz giriisleri arasinda
onemli yakmbklar gormekteyim. Mesela, her iki filozofun din-felsefe
iligkisine dair temel goriisleri aymdir. Her ikisi de tecriibe kavrammdan
yola ¢itkmakta ve biylece ger¢ekei bir anlayisi savunmaktadirlar. Her
ikisi de goguleu (pluralist)dur. Yine iki diigiiniir de insan varhgmi, dahil
oldugu organik biitiinliik i¢inde ele almakta, diigiinee ile sadece olgunun
degil, aym zamanda duygunun. {imidin, giye ve idealin bir birlik olus-
turdugu goriisiinii savunmaktadir. Gerek Ikbal., gerek Whitehead,
modern fizigin bize 6grettigi olay (event) kavramina énem verir. Olusum
siirecini dikkate alan bir felsefe anlayisi, zamani, degisme fikrini esas
almadan edemez. Whitehead'in benlik kavramina iliskin su kisa aqik-
lamasi. igaret ettigimiz goriis yakinhguu ortaya koymak i¢in yeterli

olacaktir:

“Ben kendimi esas itibariyle duygularin, hazlarm, iimitlerin,
korkularin, pismanhklarn, alternatiflerin  degerlendirilmesi
ve kararlarm —ki bunlarin hepsi kendi tabiatimda faal olan
gevreye yonelik siibjektif tepkilerdir- bir bitunligi olarak
gormekteyim. Benim biitiinliigiim - Descartes’in *hen-im'i-
meveut malzemeyi tutarh bir duyma tarzina doniigiitiiren
bendeki olusum siirecidir.”” (Modes of Thought. N.Y.. 1938,
. 228).

Ashnda Ikbal ile Whitehead arasmdaki yakmhk burada ele alamryaca-
gz kadar genis bir konu olup bunu aym bir yazimizda ele almay
diisiinmekteyiz. Simdi Ikbal'mn siirlerini de dikkate alarak onun felse-
fesindeki insan telikkisine biraz daha yakindan bakalim.

Ikbal’e gire, bir kiiltiiriin baska bir kiiltiirden ne dlgiide ayrildigim
anlamak i¢in sozkonusu kiiltiirlerin insan kavramina bakmak yeterlidir,
Sozgelisi, Islam kiiltiirii nasil bir kiiltiirdiir? Onu Yahudiligin, Huristi-
vanhgm veya Zerdiigtligiin hakim oldugu kiiltiir bélgelerinden ayiran
belli bash husisiyetler nelerdir? Ikbal, “Ahlaki ve Siyasi bir Ideal Ola-
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rak Islim”10 baghkh bir yazisinda bu sorulara cevap bulmaya ¢aliir.
Ona gire Buddizm. diinyada yasanan acinm temel gercek oldugunu be-
nimseyerek yola ¢ikar, Giye, insami bu acidan kurtarmaktir. Nigin baska
bir varlik ac1 ¢ekmiyor da —ya da insan kadar ¢ekmiyor da- insan ge-
kiyor? Ciinkii insanin bir benligi, bir ferdiyeti vardir da ondan. O, geg-
misi hatirlayan, simdiyi diisiinen, gelecege dair plan ve projeleri olan bir
varliktir, Insammn kendi kaderi karsismmda eli kolu baghdir. Buddizme
gore, diyor lkbal, bu aadan kurtulmanin, sikimtilardan uzaklagmanm
tek yolu, ferdiyeti yikmak ve benlikten vazgegmektir. Bu nasil miimkiin
olacaktir? Faaliyetten vazge¢mek, hayat karsisinda iyimser, olumlu ve
yapict bir tutum takimmmamakla.

Ikbal’e giire, Hiristivanhk da baz bakimlardan yukandaki anlayis:
benimsemis goriinmektedir, O da temel gercek olarak giinahi gérmekte,
kendi imkin ve yeteneklerimizle giinahtan kurtulmanm miimkiin ola-
miyacagim one siirmektedir.

ikbal, biitiin bu vanhs —veya en azindan eksik- anlayislarin temelin-
de dogru olmayan bir ruh-beden telikkisinin yattigima inamr. Ne Bud-
dizm, ne Hiristiyanhk, hatta ne de ¢ok genis bir etki alanmma sahip olan
Yunan felsefesi, saghikhi bir ruh-beden anlayisma ulasabilmigtir. Felsefi
idealizmin tiikenmek bilmez kaynagi Platon, sézgelisi, diinyada olup
biten her seyi (fenomenler diinyasim) gergek kabul etmez. Bunlar hakkmn-
da dogru diiriist bilgi sahibi olacagimiza da inanmaz. Onca asil olan de-
gismez idealar diinyasidir. Beden, ruh igin bir hapishanedir. Nihai nok-
taya gelindiginde, insanmn tarifinde bedenin yeri yoktur. Ruh-beden
ikiligini esas alan bu goriis, ne yazk ki, Islim filozolarmm bir kismim da
etkisi altina almis ve biylece ¢ok sakat anlayiglarin dogmasma sebep
olmustur. Bu goriisii siddetle elestiren Ikbal, bir siirinde goyle der:

Beden ve rubtan iki varhikms gibi sizetmek yanhstir;

Onlarn1 ayn diisimmek giinahtir, _

Dogru, kiinatin sirm ruhda gizlidir; fakat beden de ruhun hayatim
dile getiren varolus tarzlarindan biridir!!,

Ikbal’e gire, Islam biitin bu anlayislarm karsisma ¢ikmakla in-
sanha en biiviik hizmeti gormiistiir. Islim, birgok idealist felsefe an-
layislarindan farkh olarak, bu diinyay: ve orada olup bitenleri gergegin

bir pargas1 olarak goriir, Bu durumda highir miusliman, Kur’anda siin-
netullah olarak vasiflandinlan ve ilihi kudretin isaretleri mesabesinde

10 Thoughts and Reflections.., s. 29 vd.
11 Iqbal, Zabiir-i Aecem, Lahore, 1958, & 216-T7.
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olan hadiseleri hayal iiriinii sayamaz. Diinya gercek oldugu kadar beden
de gergektir. Kur'an kétiiligiin varhgim da gérmezlikten gelmez. Insan
hayatinda goriilen giinah, ac1 gekme, endise korku v.s. yasanan tecrii-
benin aynlmaz pargasi durumundadir. Yiice Allah’m Kur’anda bunlar-
dan sk sik sézetmesi bunun en agik delilidir. Ne var ki, Kur'an kitii-
liigiin her gesidi ile miicadele etmek igin benligi yikmayi ,ondan kurtul-
maya ¢alismay1 degil, tam tersine onu olabildigince giiclendirmeyi em-
reder. Allah’m yeryiiziindeki “halifesi” olan ve kendisine “eminet”
verilmig bulunan insanmn, giinah ve kétiilik karsismda eli kolu bagh
kalamaz. Onun faaliyeti bircok seyi degisterecek giigtedir, Allah’mn
hilik sifati daha ok insanmn faaliyetleri kanahyla tecelli etmektedir.
ikbal bir konferansinda soyle der: “Kendisinde benligin nisbi bir mii-
kemmeliyete eristigi insan, ilihi yaratic kudretin kalbinde gercek bir ver
tutar. O, gevresinde bulunan &teki varliklardan daha fazla bir hakikat
derecesine sahiptir. Biitiin yaratilmslar arasinda Halik’in yaraticr ha-
yatma suurlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegine varlik
insandir™’12,

Ikbal, Kur'anda gegen insanla ilgili baz ayetlere dayanarak Is-
limumn insan anlasim séylece dzetler. Insan, Allah tarafmdan secilmis ve
dylece yaratilmig bir varhktir. Yine insan, biitiin eksikliklerine ragmen,
Allah’m yeryiiziindeki halifesidir. Ugiincii olarak, o Kur'amn “eminet”
diye adlandirdiin “hiir sahsiyete” sahip bir varbktr. (Bkz. Kuran,
20/114, 2 /28, 6 /165, 33 /72)!3 Yine Kur'ana gére, ben’in zaman icinde
bir baglangic: vardir. Oliimden sonra onun bir daha bu diinyaya gelmesi
miimkiin degildir. O, sonludur, fakat sonlu olmak asla bir talihsizlik
degildir!4,

Insam “yaratie: faaliyete istirak eden bir varhk” (co-creator) olarak
gorme ve tammlama, Ikbal'in felsefesinde cok énemli bir yer tutar. 0,
Peyam-1 Megrik adh siir kitabinda insam Allah karsisinda soyle konus-
turur:

Sen geceyi yarattin, bense qirag yarattim,

Yarattizin topraktan bense kadeh yarattim.

Issiz coller, kus ugmaz daglar, vadiler yarattmn,

Bense hiyabanlar, giille siislenmis baglar ve bahgeler yarattim,
12 R, =. 72.

13 R, s. 95 vd.
14 R, 116-7.
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Bana iyi bak. ben tagtan ayna yapan varhgim,

Bana iyi bak. ben zehirden bal yapan varhgim!ls,

insan. miilk aleminden melekiit dlemine uzanan bir vachktir. O, bir
yandan akhyla yer yiiziinde hikimiyet kurarken, bir yandan da ask
savesinde zaman ve mekinin 6tesine kol salarak ilihi huzura ulasmak
ister. Ikbal’in saheseri durumunda olan Cdvidname’de su misralar yer
almaktadir:

[nsan akli diinyaya bir gece baskim yapiyor,
Onun aski imkansizha taarruz ediyor.
0. bir igne ucunun iplige girmesi gibi gogiin viienduna girer!6,

0, kaba bir bezi altin sirmali kumas yaparl’.

[nsanin varhk sahnesine gikmasiyle alem, akil, ask ve hir irade
sahibi bir varhga kavusmus oldu. Bu varhk iyi yolda yiiriime hiirriyetine
sahip oldugu gibi. giinah isleme hiirriyetine de sahiptir. Insamn fiilleri
bir dis kuvvet tarafindan kesinkes belirlenmis degildir. Onun fiilleri
onceden tam olarak bilinemez!8. Ikbal’in bu sbzleri, bizi ¢cok eski ve bir
o kadar da zor bir felsefi problemle karsi karsiya getirmektedir. Eger
insan béyle bir hiirriyete sahipse. Allah’in her seye niifuz eden mutlak
kudretini nasil agiklayacagiz? Tkbal, bu soruyu Allah’m ilim ve kudret
sifatlarmi agiklarken cevaplandirmaya ¢ahsir. Ona gore, “kendiliginden
ve dolayisiyla éneeden tahmin edilmesi miimkiin olmayan bir tarzda
hareket etme kudretine sahip ben’lerin ortaya ¢ikmasi, siiphe yok ki,
bir anlamda, her seye samil Mutlak Ben'in hiirriyetine bir smir koymak
demektir. Ne var ki, bu sinir disardan zorla konmus degildir. O, Allah’m
kendi yaratier hiirriyetinden dogmustur. Soyle ki, bu yaraticr hiirriyetle
Yiice Allah. kendi hayat. kudret ve hiirriyetinden pay alacak sonlu
ben'ler se¢mis (ve yaratmustir).

Bu goriis. Ikbal'in kader konusunda da olduke¢a farkh ve hatta yeni
bir agiklama ve yorum getirmesine kap: agar. Ona gore, Allah’in bilgi-
sini her seyi vansitan bir ayna gibi tasavvur edersek, O'nun gelecekte
olacak olan biitiin olaylari 6nceden bildigini Gne siirmiis oluruz. Boyle
bir iddiayr ancak Allah’in hiirriyeti pahasina yapms oluruz. Hig siiphe

15 Igbal, Sarkian Haber (Peyim- Mesrik) Gev, AN, Tarlan, Istanbul, 1963 =, 66.
16 Cavidnime, Cev. A. Schimmel. Ankara, 1958, Beyt, 80.

17 Sarktan Haber, 5. 42,

18 R, s. 79-80,

19 Aym yer.
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yok ki, gelecek, Allah’m yaratier hayatimn organik biitiinliigi iginde
meveuttur. Ne varki, eger tarih, énceden biitiiniiyle belirlenmis olaylar
diizeninin derece derece tezahiir eden bir fotografi duramunda olsayds,
tarihi akis iginde yaratmanm ve yeniligin hi¢hir anlami olmazdi20,
Ta-hi suresinin “Rabbimiz her seye yaratibisini (kendine has ézellikle-
rini) veren...dir”. anlammdaki 50. dyetine atifta bulunan Ikbal siyle der:
“Bir seyin kaderi, ..... disaridan (o seye baski yaparak) faaliyet gisteren
oniine gegilmez bir talih degildir. Kader bir seyin kendi iginde varolan
giig, onun yaratihsinin derinliklerinde sakh bulunan ve gergeklestirile-
bilecek olan imkinlaridir™, Bu imkénlar, harigten highir zorlamis hissi
duymadan, kendi kendilerini zamanm seyri iginde kuvveden fiile ¢ika-
rirlar2!,

Kader meselesi. Tkbal'in ilahiyatinda ve tabiat felsefesinde énemli
bir yer isgal eden bir konu olup burada ele alamiyacajiniz kadar su-
mulliidiir??. Sadece su hususu dile getirmekle yetinelim: Ikbal'e gire
insan, bir takim giic ve imkanlara sahip olarak yaratilmistir. Onlarmn
gelistirilmesi veya gelistirilmemesi i¢in ¢aba harcamak insanin kendi
elindedir.

Ikbal, bir yandan felsefi diizeyde temel dini kavramlarn bir kis-
mum yeniden tammlamaya gahsirken, bir yandan da siir vasitasiyla yan-
lig bir kader ve tevekkiil anlayisina saplanmus, sakat bir tasavvuf anla-
yisiyla kendilerini uyusukluk ve meskenete itmis olanlar uyarmaya,
uyandirmaya calismistir. Cavidndme’de sioyle seslenir:

Daha tez ol, vurusun daha sert olsun:
Yoksa iki dlemde bedbaht olursun23.

Yerinde, saymak, ayni seyleri tekrar tekrar yapip durmak, “iki giinii bir
olan aldanmistie” séziinii hige saymaktir. Bu, dlemin sirrmim anlamamak,
Yaratin Kudret hakkinda yanhs diisiincelere saplanmaktir;

20 R, = 79,

21 R, s, 50,

22 lkbal'in kiinati bir biitiin halinde ghrmesi, kiiinatn gelecegini “verilmis giig ve imkin-
lann kendi kendilerini gereklestirmesi™ seklinde anlamasi, Allah’ gelecefe yin veren, ama su
anda gelecegi kesin kes belirlemeyen bir kudret olarak tasavvur etmesi v.s. asemmizin bu iinlii
dityiiniiriinii adindan daha dnce sbz ettigimiz Whitehead'in kigiliginde biiyiik bir huz kazanan Sii-
reg Felsefesi'ne (Process Philosophy) yaklagtirmaktadir. Tkbal'm zaman zaman Whitehead'den
iktibaslar yapmasi da bu yakinhgin bagka bir delili olmaktadir. Siire¢ Metafiziginin ilahiyata
nzanan kolu fizerinde yapmakta oldugumuz ve ok yakin bir gelecekte yaymlamayy digiindii-
Eiimiiz bir arastirmada burada temas ettifimiz noktalar iizerinde daha ayrmtih olarak dura-
cafiz.

23 Cdvidndme, Beyt, 1454.
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Her an baska bir isde olan’ Varlik’m yarattug hayat, siirekli bir
degisme ve gelismedir. ;

Hayatta tekrarlama olmaz, onun fitrati tekran bilmez. Onun ash,
Hayy ve Kayyum olandadir?4,

Allah’dan yedi baska yer, baska gok iste!
Yiiz zaman ve yiiz mekan daha iste?s.

ikbal’i en ¢ok iizen sey, Dogu diinyasmda [slimm yanhs anlagilmast
ve yorumlanmasiydi. Son derece dinamik bir yapiya sahip olan Islamm,
bir¢oklarmm elinde miskinlige alet olmasiydi. Ozellikle kadim Yunan
felsefesi ve Iran mense’li bir takim inamslar, daha bircok faktorlerle
(yoksulluk, siyasi despotluk v.s.) elele vererek [slimin aydinhk yiiziinii
karartmustir. Sozgelisi, kendilerini siifi sanan birgoklar, [slimin ve miis-
limann uyanismi, “benlifin tasdikinde™ (isbat-v hodi) degil, “benligin
inkarinda” (nefy-i hodi) aramislardir. Bu anlayig, Benligin Sirlar’mda
cok siddetli bir elestiriye muhatap olmustur. Yaymlandif zaman biiyiik
bir firtma koparan bu eser, temel realite olan benligin nasil ve hangi
vollarla giiglendirilecezi konusunu ele alr. Ana [slami gelenedi takip
eden Ikbal, tipki Gazili, Rumi, Sirhindi ve Cili gibi, basamak basamak
yiikseklere gikan ve sonunda “Allah’m ahlik: ile ahliklanan™ inanmsg
insanin rithini macerasim dile getirir. Daha sonra Nietzsche hakkmnda
kaleme aldifn bir yazismda Ikbal, Benligin Siurlar’nda anlatilan rihini
yiicelisin ii¢ basamaga aynldigim séyler?6:

a. Itaat basamag: Ilihi Kanun’a tam teslimiyet.

b. Nefsin zapti.

c. Niyébet-i ilahiyye: Insanmn yeryiiziinde “Allah’in halifesi” ol-
dugu gergegini idrak etmesi.

fste mii’'min bu merhalelerden gegerek benligini giiglendiren insan-
dur:

Mademki dlemin hayati benlik kudretindedir,

O halde o ne kadar metin ve muhkem olursa, hayatta o derece metin
olur,

24 A.E., Beyt, 1815-1818.
25 A.E. Beyt, 242.
26 Thoughts and Reflections, . 238 vd.
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Dag benlikten vazgegti mi sahra olur?’.

Aym nokta Cavidname’de su musralarla dile getirilir?8:
Yasamak her an bir inkilabdir:

(iinkii bu bir dlem aramaktir.

Ben'i bulmamak varolmamak demektir.

Hayat sidk-1 vefidir, hayat negviinemadir,

Kos ezelden ebede, hayat miilk-ii Hiidadur,

Tipki Descartes gibi, Ikbal de benlik suurunun dogrudan dofiruya sez-
giyle kavrandigin séyler. Benligin gelismesinde diisiince kadar faaliyet
de onemlidir. “Benligin nihai gayesi, bir seyi gormek degil, bir gey ol-
maktir, Ben’deki bu bir sey olma ¢abasidu ki, onu daha derin olan bir
“ben-im” suuruna iletir. Bu suur Descartes’in cogito (diigiiniiyornm)
sunda degil, Kant'in “yapabilirim”inde aranmalidir. Nihai faaliyet zihni
bir faaliyet olmayip ben’in biitiin varhgmi saran hayati bir faaliyettir.
Diinyada olup bitenler iizerinde oturup diigiinmek yetmez. Diinya sa-
dece kavramlar aracihinyla goriilen, tanman bir varhk alam degil, sirekli
faaliyetle tekrar tekrar inga edilecek bir imtihan alanidir2®,

ikbal’e gire, benligin biitiin imkan ve kabiliyetlerini idrak etmek,
“ikinei defa dogmak™tir. Aglamakla baglayan birinci dogum, insanin
kendi elinde olmayan mecburi bir dogumdur. Oysa ikinci dogum, ihti-
yaridir, iradidir. Bu varolusta sessizlik ve siikiinet iginde seyre ve te-
masaya dalmak yok, “cihetlere tagmak™ vardir. Bu ikinci dogumda
vileut daha hafif, can daha seyyar, goniil daha basir ve muteyakkiz
olur3?0,

ikbal’in inanmus insam, diinya islerini son derece ciddiye alhr. Iha-
deti bahane ederek diinyevi faaliyeti bir yana itmek isteyenleri giddetle
elestirir. Darb-i Kelim (Cebra’il'in Kanadi) adh manzum eserinde “Ko-
lelerin Namaz1” bashiim tasiyan ¢ok dikkat ¢ekici bir siiri vardir, 1935
yilinda Tiirk Kizilay Heyeti Lahor’u ziyaret eder. Delegeler hep birlikte
namaz kilmak i¢in camiye giderler. Imam naman uzattikca uzatir,
Namazdan sonra Tiirk Delegasyonun baskani namazin nigin o kadar
uzatlldigiy Ikbal’e sorar., Sairin cevabi goyle olur:

27 Esrar ve Rumus (Esrar-t Hodi ve Rumus-u Bihodi) Cev. A.N. Tarlan, Istanbul, 1958,
1. Kisim, & 30,

28 Cavidnime, Beyt, 1718, 1495 ve 226.

29 R, s. 198. Krs. Cavidname, Beyt, 134,

30 Céividnime, Beyt, 144, 145, 146 ve 221.



94 MEHMET S, AYDIN

Iman miicahidi Tiirk. namazdan sonra bana sordu:
Imamlarmiz ibadette nigin bu kadar agir?

Hiir iman bekgisi, kiolenin namazina akil erdirememisti,
Hiir insanlarin yapacaklarn daha bir siirii is vardir,

ibadetten uzak kile ne vapacakt1?

Ikbal’e gire, ozellikle Hint-alt kitasmm insam, eski yillarm masallar
arasinda kaybolmus ve kendisini, sikayet etmek zevkinden bile mahrum
irakmstar.

Siiphesiz. Ikbal'in diigiineeden ziyade aksivona afirhk vermesi,
bir takim tarihi ve sosyolojik sebeplere dayanmaktadir. Miitefekkiri-
mizin yakin dostu ve gagimizin sayih filozoflarndan biri olan, McTag-
gart’m da isaret ettigi gibi, faaliyete agirhk vermek, Tkbal'in iginde ya-
sadin toplumun o giinkii ihtiyaclarmdan kaynaklamyor., Benligin Sir-
lar'm ingilizee terciimesinden okuyan McTaggart, bir mektubunda
ikbal’e séyle yaziyor: Ben'lerin nihai gayesini sonsuzlukta aramak ge-
rekir, Faaliyette degil, askta aramak icabeder. Aramizdaki dnemli fark,
iilkelerimizin i¢inde bulunduklar1 durumdan doguyor. Siz, hakl olarak,
Hindistan'n haddinden fazla teemmiil ve tefekkiire daldigindan yakin-
maktasimz. Fakat eminim ki, Ingiltere —hatta biitin Bati diinyasi-
teemmiile yeteri kadar onem vermemektedirdl.

Ikbal, basta Benligin Sirlari olmak tizere3?, gesitli yazlarinda ben-
ligi giiclendiren seyleri su sekilde siralandirir:

a. Ask: Ask olmadan ben, kendi imkén ve kabiliyetlerini asla ger-
¢eklestiremez. Ben, ask sayesinde basgka benlere aqlir, biylece toplum
hayat: kurulur. Mevlina’nin sadik bir 6Zrencisi olan fkbal, hayat ham-
lesinin ask sayesinde cansizlar dleminden. bitkiler dlemine, oradan da
hayvanlar dlemine sigradigma inamr. Asktan dolayidir ki insan,
biyolojik seviyesinin iistiine ¢ikarak kendi giicii nisbetinde ilihi sifat-
larla miicehhez bir varlik haline gelir. Ikbal, bir siirinde soyle der:

Insan bir avug topraktan nasil gelisir?
Giniilde ver alan arzu ile3d,
Mii'minin askinn ilk hedefi, ger¢ek Insan-i Kamil olan Muhammed

Mustafa’dir:

31 Thoughts and Reflections, s. 118-9,
32 Bkz. s. 33 vd. Rumus-u Bihodi, s. 15 vd.
33 Cividnime, Beyt, 1690,
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Sevmeyi 6gren, kendine ma’sik ara,

Elindeki bir avug topragn altma cevir de

Insan-Kamil'in esigine yiiz siir.

Ikbal'in insan felsefesinde ask ile akil karsi karsiya gelmez. Ne
agksiz ilim, ne de ilimsiz agk insami kurtulusa gétiiriir:

Asktan nasibini almamis ilim, fikirler
tiyatrosundan baska bir sey degildir,
idyle ise, ey mii'min:
Kalk, bagka bir ilemin resmini yap.
Askr akil ile kanstir.
Kalb atesi bulunmayan ilme ser diyebilirsin,
Onun mumu tamamen karanhktir,
Tecelli olmadan hayat derttir.

Akil mechuriyet, din mecburiyettir34,

Insam “disan”dan “igeri”ye, “cilve”den “halvet”e getiren askur. Ask,
diyor Ikbal, “yulaf ckmegiyle Hayber'i fethettirir.” Darbeye hacet
kalmadan Nemrud’un kafasim kirar, savasmadan Firavun’un ordusunu
maglub eder3s,

Benlik felsefesinde ask, pasiflik olarak giriilmez. O, aktif ve yaratic:
bir kuvvettir. Bu konuda Ikbal, daha énce adindan siz ettigimiz McTag-
gart’tan aynhr. Oyle giriiniiyor ki, Ingiliz filozofu, aski bir siikinet hali
olarak gérmektedir3s,

b. Fakirlik (fakr): Fakr, genis anlamda, diinyanin sundugu nimet-
lere baglanip kalmamak, diinya hayatin yegane gaye olarak gormemek-
tedir, Islami anlaysi takip eden Ikbal, diinyay: kendi basma degerli
gormefi sirk sayar. Insan, diinya-perestlikten kurtulup, fakr merte-
besine ulasmadig: siirece “cihetleri hakimiyeti altina™ alamaz, kile ruh-
luluktan kurtulup Mevla'nn sifatlanyla sifatlanamaz. Bu anlamda
fakr, Bal-1 Cibril'in deyimiyle, “reislerin reisi, sultanlarm sultanidir’™7,

c. Yigitlik (Cesaret): Cesaret olmadan maddi ve manevi alanda hig-
bir sey bagsarmak miimkiin degildir. Cesaret, bir takim tehlikeleri goze

34 A.E., Beyt, 38, 538,
35 ALE., Beyt, 1550 vd.

36 “McTaggart's Philosophy™, Thoughts and Reflections, =. 124-5,
37 Bkz. Cavidnime, Beyt, 230, 652
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almaktan ibaret degildir. Zor ve sikintili anlarda benligi dagitmamak,
“Allah’m rahmetinden iimidi kesmemektedir™.

¢. Hosgorii : Hosgoriili olmak. fslimin tevhid anlasimn bir gere-
gidir. Kendi benliginin suuruna eren her insan, baska benlerin haklarma
saygt duyar, goniil kapisim onlara da agar. Baska benlere ulasmak,
toplum hayati kurmak igin ask nasil zaruri ise, hosgorii de aym sekilde
zaruridir. Ashnda ikincisi birincinin iiriiniidiir.

d. Helal Kazang (Kesb-i Helal): 1kbal, bu sbzle sadece mesru yolla
kazanilmis serveti anlatmak istemez. Ona gore, maddi ve fikri her tiirli
cabada insanin kendi emeginin mahsulii olmayan seylecin bir¢ogu, he-
14l kazanemn disinda kali3s,

Ikbal, benligin gii¢ kazanmas: icin Islimm sartlarmm titizlikle ye-
rine getirilmesini siter. Sozgelisi, Allah’a Imin, her tiirlii korkuyu silip
siipiiriir. Namaz biitiin kotiiliklerin, dolayisiyla giinahmn bagrina sap-
lanan bir mizrak gibidir. Namaz vakitlerinin diizenlenisinde biiyiik hik-
metler vardir. Mii’min giinde bes defa hayatin ve hiirriyetin kaynag
ile yakin bir miinasebet igine girer. Bes vakit namaz sayesinde ben,
diinya mesguliyetinin mekinizminden kurtulur, hiirriyete dogru yol
alir?®. Orug, en biiyiik nefis terbiyesidir. Zekit, esitlik ve kardeslik duy-
gusunu gelisticerek insami diinya malna esir olmaktan kurtarr, Hae,
inanem evrenselligini dile getirir, Irk, mevki v.s. farkinmm nihii noktada
hicbir anlam ifade etmedigini hatirlatir.

ikbal, benligi zayif diigiiren seyleri ise, soylece siralar:

a. Korku : Katiiliiklerin birgogunun kaynag korkudur. Korkaklik-
tan dolayidir ki, birgok insan, imkan ve kabiliyetlerini gergeklestirmek
imkanmmdan mahrum kalirlar. O, sadece uyusuklugun, gerceklerden ka-
¢isn, faaliyetten uzak durmanmn degil, bagkalarim taciz etmenin, sozde-
cesaret gosterilerinin ve istibdadin da sebebidir. Ayrica, her tiirli put-
perestligin, insana veya basgka seylere tapmmanm temelinde yatan da
yine korkudur. O,

Hayat kervamm soyan biiyiik silahtird0.

Eger Hakk’ tamyorsan gamdan kurtul,

38 Benligin Surlari, 5. 36 ve 46.
39 R, s. 109,
40 Rumuz-u Bihodi, s. 15.
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0 az bu gok endisesinden kurtul,

Unutma, korku oliim iilkesinden gelen bir casusturdl,

Korku iimitsizlik dogurur: iimidi birakmaksa ebedi bir élimdiir2,

b. Kolelik : Bu, benligin gelismesini 6nleyen en biiyiik feliketlerden
biridir. Kélelik, benligi yikar ve Tanrimmn “halifesi”ni mal seviyesine
indirir. Miiesseselesmis kélelik bir yana, sivasi ve iktisadi baskilar bile
benligin gelismesini genis élgiide engeller:

Kéle, sabah ve aksamin tuzagma diismiis bir kustur,

Ugmak lezzeti ona haram olmustur.

Kéle igin giinler bir zincirden bagka bir sey degildir,
(Onun) dudaginda daima kader kelimesi dolasiré3,

c. Dilenme (Sw'dl): Ikbal, bu kelimeyle sadece el agip dilenmeyi
degil, baskalarmm emek ve géz nuruna yénelen her tiirlii arzu ve faali-
yeti anlatmak ister. Ona gire, bagkalarmim maddi veya fikri iiriinlerini
alip hazira konan kimse, dilencidir. Mevki ve riitbe pesinde kosan, bun-
lar igin bagkalarma boyun egen insan, dilencidir:

Daha ne kadar riithe ve mansip dileneceksin?

Cocuklar gibi sopadan ata bineceksin ?

Omer gibi deveden kendin in de,

Baskasina minnet etme.

Yiicelere goziinii diken bir yaradilis,
Bagkalarinin Iutfu ihsam algaltir#4,

¢. Soysopla Oviinme: Islam, soysopla oviinmegi tevhid inancma
aykint sayar. Ikbal, bu konuda siyle der:

Ask canda soysop bedendedir,

Ask bag soysop bagimdan kuvvetlidir,

Agik isen nesep diisiincesinden ge¢men lazimdir.

41 A.E, s. 14

42 Cividnime, Beyt, 762.

43 Benligin Swlari, s. 64. Krs. Cavidname, Beyt, 1462,
44 Rumusz-u Bihedi, s. 14,
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Su [ranhdir, bu Araptir dememen lazimdirts.

Biz Iranli, Cinli, Hicazliyiz,

Fakat aym neseli sabahm ¢ig danesiyiz

Mekke sikisi (Peygamber) nesep. aile imtiyazlarim kaldirdi,

O’nun atesi bu gor¢ipii yok ettifo,
Soysopla dviinme, wkgihgin da kaynaklarmdan biridir. Ikbal, mensubi-
yet duygusu anlammda milliyetgilik realitesini kabul eder. Bu duygu,
birlik ve beraberlizin olusmasinda 6nemli bir fonksiyon icra eder.

Mensubiyet duygusu kadar iizerinde yasamlan cografya pargasina
baghlik, yani vatan sevgisi de ferdi ve milli benligin gelismesinde tnemli
bir vazife goriir. [kbal’e gore vatammna ihanet edenleri cehennem bile
kabul etmek istemez. Meseld, Ingilizler lehine ¢ahisan Bengal'li Cafer

ile Dekan’h Sadik, insanhiin ayibi dinin ayibi, vatamn ayibi olmus-
lardir?7, ‘

Soysop duygusuna bagh olarak ortaya gikan gurur ve kibir yiiziin-
den birgok iyi seyler gorillememis, birgok faaliyetler tam ve dogru olarak
degerlendirilememistir. Sozgelisi, Islimm bas diisman: Ebd Cehil, dinin
getirdigi kardeslik duygusunu bir tiirli igine sindirememistir. Ikbal,
onu goyle konusturur:

0, hiir Araplarin kadrini bilmemis, sisman Habesilerle birlegmistir,

Bu egitlik, bu kardeslik acemi bir seydir,

Ben iyice biliyorum ki, Selman bir mezdekidir.

Abdullah’mm oglu onun igvasma ugrams,

Araplant karma kangik bir héle getirmistir4s,

ikbal, renk, wk v.s. ayimmina dayanan duygu ve diisincelere kais:
oldugu kadar cinsiyet aymmma bagh yanhs ve sakat diisiincelere de
kars: olmustur. Sézgelisi, kadmi hor gérmeyi, yine bir “Eba Cehil huyu™
(Cahiliye devri adeti) olarak gormiistiir:

Erkek ve kadin birbirine baghdirlar,

Hasret (kar-koca arasmdaki hakiki muhabbet) bu kainata siret
verir.

45 A.E., s. 56.

46 Benligin Sirlari, s. 34.
47 Cavidname, Beyt, 1285.
48 A.E. Beyt, 468-472.
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Kadin hayat atesini muhafaza eder,

Onun fitrati hayatin esrarinin levhasidir,
Onun cevheri. topraktan insan yapar,

Yiiceligimiz onun yiiksekligindendir,
Biz biishiitiin onun naksettigi nakislariz*’.

ikbal, benligi gelistiren ve yiicelten biitiin tedbirlerin Islim tara-
findan alindigm: soyler. Kur’anin ruhuna siki sikiya bagh ilk miislii-
manlarn hayatlarma bakacak olursak, korkunun, el agmanm, kéle ruh-
lulugun, soysopla éviinmenin izine rastlamayiz. Pekild, nasil oldu da
miisliiman insan, Kur’anin faaliyetci ruhundan uzak kaldi1? Siiphe yok-
ki, bunun sebepleri muhteliftir. Bunlar arasinda basta gelenlerini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

Yunan Felsefesi: Yunan felsefesinin Islim filozoflarmm goriisleri
iizerindeki etkilerine ¢ok kisa olarak yukarnda temas etmistik. ikbal,
Dini Tefekkiiriin Yeniden Kurulugu'nda soyle der: “Yunan felsefesinin
Islam tarihinde kiiltiirel bir gii¢ oldugunu hepimiz biliriz. Fakat Kur’an
ve Yunan diisiincesinden aldign ilhamlarla gelisen gesitli teolojik akim-
lar dikkatlice incelendiginde dikkat cekici su gergek ortaya gikar: Her
ne kadar Yunan felsefesi Islam diisiiniirlerinin goriislerine bir genislik
getirmisse de, genellikle onlarm Kur’an hakkindaki goriiglerini karart-
mistir”’50, Baska bir deyisle .Ikbal’e gire, klasik filozoflarimiz, Kur'anin
diinya-goriisii ile eski Yunan filozoflarmm goriisleri arasinda ciddi bazn
farklarmm bulundugunu gézden kagirmis ve sentezei tutumlarinda asiri-
hia gitmislerdir. Sozgelisi, Kur’anin insan anlayigiyla Platon’un anlayis,
daha once isaret edildigi gibi. aymi degildir. Platon’un insanmin ayaklan
yerde degildir. Onun insaninda ruh-beden biitiinliigii yoktur. Oysa Kur'-
amn anlayis: gergekeidir.

Baska bir 6rnek: Kur’ana gire tabiatta olup biten her seyle mesgul
olmak, ibadettir. Bir sinek iizerinde diisiinmede bile sayisiz hikmetler
goriir Kur’an. O, anyr bile ilhama layik bir varhk olarak takdim eder.
Yunan felsefesinin en biiyiik temsileilerinden biri olan Sokrates ise, in-
sandan gayri varhklar @izerinde durmayi hikmete muvafik saymaz.

49 AE., Beyt, 595-600,
50 R, s. 3.
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Biiyiik Islam filozoflar: insamin nihai tarifinde bedene yer vermez-
ken (meseld, bir Ibn Riisd, diyor Tkbal, rubun ferdi slimsiizliiginii inkar
ederken) Kur’anin degil, Yunan felsefesinin etkisi alunda konusmak-
taydilarSi, Ikbal, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd'iin eserlerinde geligtirilen
insan anlayisim yeterinece canh ve cevval bulmaz. Bu eserlerde aleme tec-
rithi nazarlarla bakarak faaliyete koyulan insan degil, teemmiilii esas
alan insan on plandadir. Ikbal, Peyam-1 Megrik'de siyle der:

Bir gece kiitiiphanemde bir giivenin pervaneye siyle dedigini duy-
dum:

“Ibn Sina'nmmn kitaplarinn igine yerlestim. Farabi'nin birgok eser-
lerini gordiim.

Bu hayatin felsefesini bir tiirlii anlayamadim. Bir giinesim yok ki,
ginlerimi aydmlatsm. Cok bedbahtim.”

Yar1 yanmis pervanenin su giizel ve ince cevabimi hichbir kitapta
bulamazsm:

Dedi ki, “Cirprmgtir hayati daha canh yapan.
Carpimstir hayati kanatlandiran®2,

Tipki Mevlini Celaleddin Rmi gibi. ikbal de Yunan felsefesinin
etkisinde kalan Islim filozoflarmi “sofuk akilethk”m miimessilleri ola-
rak giriir: ;

Ibn Siné, kalbi de regeteye sokar,
Kan alir ve uyusturucu haplar verirs3,

ikbal'in Yunan felsefesine hiicumu. Platon’a yonelttigi elestiride
zirveye ulagir:

Eski rahip, hakim Eflatun, eski koyunlar giirubhundandr.

Onun ati felsefe karanhg iginde kaybolmus. varbk dagmda tur-
nagim diigiirmiistiir.

Hissedilmeyenin o kadar biiyiisiine kapilmigtir ki, eline, goziine,
kulagina zerre kadar kiymet vermemistir.

Dedi ki, “hayatin sirr1 6lmektir. Mumun yiizlerce cilve gistermesi
donmus olmasindandir®,

51 R, s. 3-4.
52 5. 59-60.
53 Cavidndme, Beyt, 1362,
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Eflatun’un fikri, ziyana faide dedi, onun felsefesi vara yok dedis4,

Bu ifadeleri felsefi terminoloji iginde dile getirecek olursak, Tkbal'in
elestirisini gu sekilde 6zetleyebiliriz: Platon’un ideal insani. ¢evresinde
olup bitenlerden pek etkilenmeyen, kendi mutluluk adasinda siikinete
dalmig olan, tecriibi bilgiye, dolayisiyla bilgi vasitalarma kiymet atfet-
meyen bir insandir. Ve bu insan, ikbal’im nazarmda Kur’anmn insam de-

Bilindigi gibi, Yunan felsefesinin etkisi sidece “lslam Felsefesi”
diye adlandiwrdigimiz alanla siirl kalmaz. Aristoteles’in mantik ve me-
tafizik alanlarmdaki gériiglerinin biiyiik bir kismi, 1slim kelam iizerinde
de etkili olmustur. Hatta bu etkinin tefsir sahasina kadar uzandiin go-
rillmektedir. 1kbal'in biiyiik kelamer-miifessir Razi ile ilgili su sozleri
olduk¢a dikkat ¢ekicidir:

Razi’nin siirmesini gozden yikadiktan sonra
Milletlerin Kitap'ta (Kur'anda) gizli olan mukadderatim gordiimss,

ikbal'e gore Es’ari'nin yolunda gidenlerin gogu, kendi goriislerini
Yunan felsefesinin silihlariyla savunmaya cahsular. Hele Mutezile,
neredeyse, dini bir kavramlar sistemi seklinde girmeye kadar gittis,
Alaler kelam, giin gectikge, “havf ile recé arasinda” bulunan miisliimana
fazla bir sey veremez oldu, Onun sebep oldugu boslugu bu sefer felsefi
bir nitelige biiriinen tasayvuf doldurdu. Bu sonuncusu da dini duygu-
nun hakkm veriyorum derken akh biisbiitiin ihmal etti. [kbal, bu gelis-
meye de karsidir, Ciinkii ona gére “dini tecriibe esasinda kognitif dzel-
ligi olan bir duygu hilidir"57, Dini bu halden ibaret sayma da, enun ih-
mali de Islamm aleyhine olmustur. Halis bir din hayatinda bulunmas:
zaruri olan denge, Islam sézkonusu oldugunda, yaban bir ¢ok etkiler
yiiziinden bozulmustur. Bu bozulmanin zararmi Islam alemi hala biitiin
siddeti ile gekmektedir. ]

Muhammed Ikbal, eski Iran inamislarnm miislimanlar iizerindeki
etkisinin daha tahrip edici olduguna inanir. O inanislar: ve onlara dayah
bir hayat felsefesini Islima sokan birgok Iran mense’li gair, “varhgin
birligi” fikriyle sarhog olarak dinin iyimser, canh ve hamleci rubunun
hizim éldiirmiistiir. Sozgelisi, Islim kitiiliikle miicadeleyi emr ederken
yoksulluga, sémiiriiniin her tiiriine karsi savas ilan ederken onlar kendi

54 Benligin Sirlary, s. 40.

55 Cavidnime, Beyt, 346,

56 R, s. 4. Aynea bkz. s. 128,
57 R, s. 26-7.
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hayal diinyalarmm huzurunu bozmak istememislerdir. Iran kaynakl
etkilerle Yunan mense’li olanlar elele verince Islimm nurlu zithd ve tak-
va volunu bir siirii meeziib isgal etmistirsS, Tkbal, bu sarhoglugun art-
masina 6n ayak olan fran asilli iki biiyiik sairi — Fahruddin Iraki ve Hi-
fiz — soyle elestirir:

Eger miisliiman olarak yasamak istiyorsan, bu ancak Kur'anin
ahkamina uymanla miimkiin olur.

Yiin hurka giymis dervis.., siir sdyleyenin nagmelerinden sarhos dervis,
Génliinde Irdki'nini soyledigi siirin atesi ile yanan dervisin meclisi,
Kur’an ahkdamma taban tabana mittir.

0. basma seyhlik fikrini tac, altina hasiri taht yapms,

“Fakr-1 manevi” adi altinda tekke ve dergahlar haraca kesmistir3?.

Hifiz hakkinda da goyle yazar:

Meyei Hifiz’'a dikkat et, onun bardag oliimiin zehiriyle dolu,

Onun cemaatinda dindarm yeri yoktur, onun bardag: diriler igin degildir.

Hafiz'm cemaatindan uzak dur; aman ha, koyuna ¢ok dikkat et60.

Ikbal, hayata bagh miicadeleci hakiki sifilerle “Platoncu sarhoglan™,
faaliyeti bir yana birakmig “koyunlar’ birbirinden ayrrir. Her mutteki
sifi gibi, Ikbal de nefs miirakabesine dalmayi, “i¢i armdirma’y1, benligi
bulmanin vazgegilmez sart: sayar. Ona gire armmig bu i¢ dlem, mutlaka
disa yansimahdir. Dini hayatin en yiiksek derecesini yasayan Muham-
med Mustafi’nim siinneti bunu emr eder. Bilindigi gibi, O yiice insan,
mi'rie ile sereflendirilmesine ragmen diinyaya sirt gevirmedi. Oyle ise
Safi Abd’ul-Kuddiis’un “‘eger ben aym noktaya erigseydim, bir daha
geri donmezdim” demesi dogru degildir. Ikbal’in nazarinda “halvet bir
baslangictir. cilvet ise son”0! Nitekim:

58 Atta Allah, Igbal Nama, Lahore, 1951, 1. s 34.
59 Rumus-u Bihodi, s. 33.

60 Iqbal, Rakht-1 Sefer, 5. 117-9. Bu referansi Hafeez Malik'in yayinladizi Igbal (Colombia
U.P. 1971, 5. 294) adh esere borgluyum. Benligin Swrlare 1915'de ilk defa yaymlandigas zaman bu
musralar Hint altkatasinda yasayan sifi gairlerin ¢ofunu iiziintiiye gark etmisgti. Iqbal, kitalin
daha sonraki nesrinde bu msralan gikardy, fakat fikrini defistirmedi. Genis bilgi igin bkz. Tho-
ughts and Reflections, s. 80 vd.

61 Cdvidnime, Beyt, 428 ve beytle ilgili apklama.
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Mustafa da Hira'da halveti secti,
Goriigsmedi kimseyle bir miiddet.
Tasvirimiz onun kalbine dokiildii.

Ve O'nun halvetinden bir millet ¢ikti62,

Ikbal, Cavidndme'de Hallic1 séyle konusturur:

Soru: “Dokuz felegin Tannsimm miisahedesi nedir 77
Hallaec: “Bu, evvela Allah’in resmini cana atmak.
Sonra da onu dinyaya atmak demektir.

Canin tasviri diinyada tamam olunca,

Hakkin miisahedesi halkin miisdhedesi olur®3,

Ikbal’in biitiin bu séylediklerinde bir hakikat paymmn oldugu inkir
miimkiin olmayan bir ger¢ektir. Ne var ki onlarmn her noktada ilmi
tesbitlere dayandiim soylemek de kolay goriinmemektedir. Sozgelisi,
[bn Sind’nm ézellikle p alaminda miisahedeye biiyiikk énem verdigini
hepimiz biliyoruz. Bu bakimdan hi¢ degilse. en azindan burada, onun
Kur’anm endiiktif rubuna sadik kaldigim soylememiz miimkiindiir.
Gergi Ikbal, klasik Islam kiiltiiriinii elestirirken diisiiniirleri birer birer
ele almaktan ¢ok genel fikir akimlarmi dikkate aliyor. Mes’eleye bu agi-
dan bakildiginda, Messai felsefe akimmin, Kur"anm endiiktif yaklasimimn-
dan epeyce uzaklagtyzim soylemek isabetsiz olmasa gerektir.

Buraya kadar Tkbal’in felsefesinde beni’in anlam ve énemi iizerinde
durduk. Konunun biitiinliik arzetmesi icin ben’in nihdi durumunu da
kisaca ele almamiz gerekmektedir. Ikbal, ruhun sliimsiizliigi konusunu
Dini Tefekkiiriin Yeniden Kurulusu'nun IV. biliimiinde (s. 111 vd.)
igler. Ona gore, giiniimiizde maddeciligin gii¢ kazanmasina ragmen, hig-
bir ¢ag, i¢inde yasadijimiz ¢aj kadar dliimsiizliik problemi ile ilgilen-
memistir. Sézkonusu probleme birka¢ agidan bakmak miimkiindiir:

a. Metafizik agidan konuyu ele alan filozoflarm basinda Ibn Riisd
gelir. Gergi bu tanmmus Islam diisiiniirii elle tutulur sonuglara ulasamadi.
0. aklm, esas itibariyle tek, evrensel ve ezeli olduguna inandi. Tek tek
insanlarda tezahiir eden akil, tam anlamiyla reel sayilmaz. Akil, ferdiyeti
agar. Dolayisiyla onun éliimsiizliigii, ferdi beka anlamima gelmez. Tkbal’in
Kanaatine gire biyle bir goriig, Kur’anin goriisii ile uyusmaz. Kur’an,
insanlardan siozederken “onlarin hepsi Kiyamet Giinii Allah’a tek ola-
rak gelecektir”™ buyurur. (Meryem, 95) Insan .diyor 1kbil, gelisme siire-

62 A.E., 606-607,
63 A.E., Beyt, 1190-1192.
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cinin hichir safhasinda ferdiyetini yitirmez. Sonsuz Olan’la karsilasti-
gmda da durum aymdir. Baz vahdet-i viicidcular bunun aksini one
siirmekle hata etmislerdir. Ikbal’in nazarinda ideal insan, Hz. Muham-
med’dir. Kur'anin deyimiyle, “andolsun ki, Muhammed’in gozii orada
ne kayd ve ne de onu agtt” (Neem, 17) Demek ki, Islamda asl olan fer-
diyetini koruyan ve sarsilmayan bir benliktir.

b. Ahlaki nokta: Bu konu iizerinde engok duran filozof, Kant ol-
mustur. Bilindigi gibi, Kant, en yiiksek iyinin gergeklegmesi, yani fazi-
letle mutlulugun birlesmesi i¢in rubun élimsiizligine inanmanmn sart
olduguna inamyordu. Ikbal’e gire, madem ki bu birlesme bir noktada
gergeklesecektir; sonsuzluk nigin gerekli olsun? Kant felsefesinde bu so-
runun cevabim bulamamaktayizo4.

¢. Siirekli ortaya ¢ikig: Bu goriisii Bati felsefesinde ozellikle Nietzse-
he savunmustur, Oliim, Nietzsche'ye gire, enerjinin titkenmesine yol
acmaz, Oliim olay1, enerji merkezlerinin gesitli terkipler sonucu mey-
dana gelen birligin bir siire sonra tekrar ortaya gikmak iizere bozuldugu
anlamma gelir. Iste Ebedi Déniis denen doktrin budur. Burada tekrar
tekrar gelecek olan kimdir? “Ne benim, ne de sen” diyor 1kbal. Bir bag-
ka ben’dir bu gelen. Boyle bir dliimsiizliik fikrine nasil tahammiil edilir?
Bize teselli veren tek sey. olsa olsa, bizdeki enerji merkezlerinin, Ustiin
Insan’nm dogusunda bir faktér olmas: imididir. Fakat Ustiin Insan ilk
defa ortaya gikacak degil ki. O, daha once tekrar tekrar ortaya gkt
Yani ortada yeni bir sey yoktur. Boyle bir fikir, ben’i asla gii¢glendirmez,
diyor Ikbal. Tam tersine tahrip eder.

ikbal'e gore, olgunlasmas: yiizyillar bulan insan dedigimiz varhigin
ise yaramayan bir nesne gibi bir yana atilmas elbette diigiiniilemez,
Insan devamh gelisen bir ben oldugu i¢in kiinata mani katan bir var-
liktir. Kur'anda séyle buyurulur: “Nefse (kisiye) ve onu dengeleyene
(sekillendirene), sonra da ona iyilik ve kotiilik kabiliyeti verene andol-
sun ki, onu (nefsi) gelistiren (armdiran) saadete ermistir. Ve onun den-
gesini bozan (onu kétiiliklere gomen) de ziyana ugramstue™. (91, 7-9)
Bu ayette gegen “zekkidha™ sdziinii ikbal, “gelismek™, “biiyiimek™ ola-
rak terciime ediyor. Daha Gnce isaret edildizi gibi, nefis, ancak isle,
faaliyetle gelisir. Zaten hayatm anlamn, Kur'anm deyimiyle, “kimn
amelce daha iyi oldugunu belirlemek”ten (Mulk, 2) baska nedir ki? Ha-
yat, ben'in faaliyet alamdir; dliim ise onun sentetik faaliyetinin ilk de-

64 Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet 5. Aydin, Kant ve Cafdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ah-
lak Iligkisi, 1. Boliim (ankara, 1981)
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nemesi, Ben'in dagilmasii da, istikbaldeki kariyerini de temin eden,
faaliyettir. O halde ferdi 6liimsiizliik, bize bir hak olarak verilmis degil-
dir. Onun kazanimasi gerekir. Insan 6liimsiiz olmaya adaydir. Su an-
daki faaliyetlerimiz, fiziki ¢oziilmeyi dnleyecek derecede henligi giiclen-
dirmisse, oliim, Kur’amin deyimiyle, bir “gecis™ (bersah)tir. Oyle girii-
nityor ki, berzah, ben’in zaman ve mekan kargisindaki durumunda bir
degisiklik husule getirivor. Orada ben, Realite’yi daha bir tazelikle kav-
riyor. Bagka bir deyigle, bu gegis hali ben’i yeni durumlara hazirhyor.
Bu, belki de geligmis benler igin fevkalade bir degisme halidir. Aym sey,
daha az talihli olanlar igin ac1 sonuclar dogurabilir: Onlarm sonu gelebilir.

Acaba ben'in kaderinde bedenin durumu ne olacak? Bu konuda
birbirinden ¢ok farkhi goriislerin bulunduguna isaret eden Ikbal, Islim
bilginlerinin su veya bu manada bir bedenin varhgna inandiklarini ha-
tirlatiyor. Bunun sebebi, ben’in empirik bir zaman olmadan tasavvur
edilemeyisidir. 50. Surenin 3. ve 4. dyetlerine isaret eden Ikbal, séyle
devam eder: Kainat 6yle bir mahiyete sahiptir ki, su andaki ferdiyetini
kesin olarak belirleyen seyin dagilmasindan sonra bile, insini faaliyetin
nihai tekémiilii i¢in varlifn zaruri olan ferdiyetin bir baska yoldan deva-
mini saglamak imkinmna sahiptir. Bu *baska yol’ nedir, kesin olarak bil-
miyoruz. Kur'ana gore, dirilis, “insan kesin bir goriise ulastinr™ (5, 21).
Cennet ve cehennem, birer mahal degil, birer hilettir. Bu konuda Kur’-
anda yer alan ifadeler, deriini bir hakikatin gbzde canlandmlabilecek
sekilde tasvir edilmesidir. Kur’amn diliyle cehennem, Allah’m yiirek-
lere ¢okecek olan tutusturulmus atesidir. Yani insanin, kemali kazan-
mas1 gereken bir varhk olarak, kendi basanisizhgini ¢ok ac1 bir sekilde
idrak etmesidir. Cennet ise, helik edici giicler karsisinda kazamlan sa-
vasin yarattifi sevingtir. Islimda ebedi linetlenme yoktur. Muhtelif
ayetlerde cehennemle ilgili dyetlerde gegen “huliid™ kelimesi bir zaman
kesimine isaret eder. Yani cehennem, intikamer bir Allah®in kullan icin
hazirladign ebedi bir iskence yurdu degil, katilasmis benleri Allah’in
rahmet meltemi karsisinda hassas kilacak olan egitici bir tecriibedir.

Goriiliiyor ki, ikbal'in bu konu hakkindaki goriisleri, genellikle
kabul edilen goriisten oldukc¢a farkhdr. ﬁliimsiizlijf;iin kazanilmasa
gerektigine iligkin goriisiinde Ikbal’e en yakin diisiiniir, Farabi'dir. Bi-
lindigi gibi, bu iinli Islam filozofu fisik nefislerin azap, fadil nefislerin
ise, saadet iginde olacaklarini éne siirmekte, gelismemis nefisleri ise 6liim-
siizliige layik gormemekteydi®s.

65 Bkz, Mehmet S. Aydin, “Some Misunderstanding Concerning al-Farabi’s Idea of
Immortality”, llahiyat Fakiiliesi Dergisi,
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ikbal, ferdi benlikte gordiigii dzelliklerin biiyiik bir kismini, islam
toplumunda da goriir. Ona gire, milli benlik de dogar, gelisir ve devam-
Lihgm gayret ve faaliyet sayesinde kazamir. Ikbal'in insan anlayismin
devam durumunda olan ictimai ve siyasi felsefesini bir baska yazimiz-
da ele alacagiz.



TANRI VE YUNAN FELSEFESI*

Yazan: Etienne Gilson Cev. Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Bati kiiltiir tarihinin her béliimii Yunanhlarla baslar. Bu hiikiim,
mantik, bilim, sanat, siyaset igin oldugu kadar tabii kelim igin de dog-
rudur. Fakat felsefi Tann kavramimizin kaynaklarmi bulmak igin eski
Yunan Tarihinin neresine bakilmasi gerektigi pek o kadar agik degildir.

Eski Yunan Felsefesi hakkindaki bilgimizin biiyiik bir boliimiiniin
kaynag durumunda olan Aristoteles’in yazilanm okur okumaz oniimiize
¢ikan giigliitk tam bir biitiinliik i¢inde kendisini gosterir. Aristotales,
Milet’li Tales’ten siz ederken sbyle der: Bu filozofa gire her seyin kendi-
sinden giktign ve yine her seyin sonunda kendisine donecei ilk ilke veya
unsur, su'dur. Bagka bir yerde de Aristotales buna su bilgiyi ekler: Aym
Tales’e gore, “Her sey tannlarla doludur”!. Birbirinden farkli bu iki
ifade felsefi bakimdan nasil uzlastinlabilir ?

Uzlastirmanin ilk yolu, su ve tannhk kavramlarmi 6zdes saymak-
tir. Cagdag bir ilim adami, Tales’e suyun sadece tanrn degil, aym zaman-
da mutlak tann oldugunu séyletmekle bu yola gitmistir. Boyle bir yo-
ruma gidilince “mutlak tann, ve “kozmogenetik” tanri, bir ve aym
ilihi gii¢ olmaktadir ki bu da Su’dur”2. Problemin bu basit ve mantiki
¢oziimiinii kabul etmenin tek giigligi sundan dogmaktadir: Bu goriis,
Tales’e, onun siylemis olabilecegi bir ¢ok fikri maletmesine ragmen.
Aristotales bu gériis hakkinda her hangi bir sey siylememektedir.
Elimizde bulunan ilk verilere gore, Tales, suyun tann oldugunu veya bu
diinyayr dolduran tannlar arasmnda mutlak bir tanmmin varoldugunu
soylememigtir; dolayisiyla o, suyun mutlak bir tann oldugunu da siy-
lemis degildir. Burada bizim igin geride kalan biitiin problem, kisaca,
sudur: Bir yandan bir adam gikarak diinyanin meydana geldigi asli

* Bu yam E. Gilson’un God and Philosopby, (Yale University Press, 1941) adh edesrinin
1-38 sayfalan arasinda yer almaktadir.

1 Aristotle, Metaphysics, 1, 3, 983b, 20-27; De Anima, 1, 5, 411a, 8.

2 R. Kenneth Hack, God in Greek Philosophy to the Time of Socrates (princeton Unuversit ¥
Press, 1931), = 42
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madde olarak belirli tabii bir unsurun bulundugunu ortaya atmakta-
dir. Bu unsura su adi verelim: fakat onu, ates, hava, sonsuzluk, hatta
Iyi diye adlandirsak da bir fark olmayacak ve problem degismeden ay-
nen kalacaktir, Ote yandan da aym adam, bir tiir aksiyom olarak her-
seyin tannlarla dolu oldugunu soylemektedir. Iste, suyun, tanmnlardan
sadece bir tanesi olmadigm ve onun biitiin tanrilarm en biiyiigi oldugu
sonucunu Tales'e maletmemiz bundan dolayidir. Ancak béyle bir ¢-
kanim ne kadar mantiki goziikiirse goziiksiin, asl hayret uyandiran
husus, adammn kendisinin biyle bir sonu¢ ¢ikarmamis olmasidir. Hatta,
0, tesadiifen bizim sonucumuzla karsi karsiya gelseydi, belki de onu mes-
ru olmayan bir sonug kabul edip itiraz ederdi. Kisacasi biz, felsefe tari-
hini oldugn gibi kaleme almak yerine olmasi gercken felsefenin tarihini
yaziyoruz. Dogrusu bu ¢ok kotii bir felsefe tarihi yazma usuliidiir; ya-
kinda girecegimiz gibi, bu tarihin derin felsefi anlamini gozden kagir-
manm da en agk yoludur.

Karsilastimmiz giigliigiin iistesinden gelmenin basgka bir yolu da
suyu tanriya déniistiirmek yerine Tales’in tannsim suya déniistiirmek-
tir. Iste John Burnet, okuyucularma “her seyin tannlarla dolu oldugu’
seklindeki ifadeyi fazla biiylitmemelerini”™# tavsiye ederken boyle bir
déniigtiirmeyi diisiinmektedir. Burnet'in ogiitiiniin gerisinde onun su
kesin kanaati yatmaktadir: Ne Milet’li Tales’te, ne de onu hemen takip
edenlerde “kelami diigiincenin izlerine rastlanmamaktadir”. Bagka bir
deyisle, Tales, .diinya tanrlarla doludur’ derken bundan gercekten “tan-
rilar”1 kastetmemektedir. O, bununla su gibi fiziki ve tam anlanu ile
tabii bir enerjiyi kastetmekte olup ona gire, mesela, su her seyin ilk ilkesi
durumundadir. Aym miisahede Talesi takip edenler igin de gegerlidir.
Anaximander ilk ilke olan sonsuzlugun ilahi bir sey oldugunu, veya Ana-

3 Aristotales, Tales'in diisiincesini, higbir yerde, modern ilim adamlanmn takip ettikleri
cizgi istikametinde yeni bir kurulusa gdtiirmemistir,

0, De Anima, 1, 5, 411 a, T'de Tales'in giriigii olarak nmknatisin, demiri hareket ettirebildigi
icin, bir ruha sahip oldufunu rivayet etmektedir. Aristotales ise tahmin yiiriiterek bundan su
sonuen gikarmaktadir. Tales'in “her ey tannlarla doludur® ifadesi belki de “ruh biitiin evrene
bastan basa yayilmistir” seklinde ifade edilen goriisten ilham alinarak soylenmistir. Tales'de
ilgili boliimlerin Ingilizee cevirisi igin bk., Milton C. Nahm, Selections from Early Greek Philo-
sophy (F.8. Crofts, New York, 1930) S. 59-62. Aristotales'den sonra ve biiyiik dlgiide Stoahlarin
etkisinde kahnarak, evren — ruhu doktrini Tales’e maledilmis ve Cicero’nun (De Nat. Deorum,
1, 25) evren-ruhuyla Tanny tzdes kabul etmesiyle daire tamamlanougtir. Krs. John Burnet,
Early Greek Philosophy (4. bs. London, A. and C. Black, 1930), s. 49-50. Biitiin bunlar Tales
doktrininin daha sonraki ifade edilis sekilleri olup onu destekleyecek sihhatli tarihi veriler bulun-
mamaktadir.

4 I. Burnet, a.g.e., s. 50.
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ximenes, havanmn, tanrlar ve ilahi varhklar dahil. her seyin ilk sebebi
oldugunu Ggretirken tanrlarin ibadete layik varliklar olduklarm dii-
siinmemekteydiler. Burnet'in kendi sozleriyle, “tanr: teriminin dini ol-
mayan bu kullambs: ilk Yunan felsefesini igine alan biitiin dénemin
belirgin bir ozelligidir5, Buna benim tek itirazim su olacaktir. “Tann™
kelimesinden daha ¢ok agike¢a dini bir anlam ifade eden pek az kelime
vardir. “Her sey tannlarla doludur™ ciimlesini isteyen; her seyde tek bir
tanrmin bulunmadifn’ anlaminda yorumlamakta serbesttir: fakat bu-
nun, en azindan cesurca yapilmis bir yorum oldugu séylenebilir.

Tanrlarmin sudan ibaret olduklarmi: ya da suyun bir tann oldu-
frunu Tales’e séyletmek yerine bir digiincii tarihi varsayimi nigin denemi-
yoruz? Bu varsayima gire, kural olarak filozoflar ne séyliiyorlarsa onu
kastediyorlar. Yunana Yunanca 6gretmek tehlikeli bir istir. Milattan
dnee beginei asirda yagams bir Yunanlmm zihninde “tann’ kelimesinin
tam olarak neyi ifade ettigi bize sorulmus olsaydi, bunun cevap veril-
mesi zor olan bir soru oldugunu ben hemen kabul ederdim. Buna ragmen
bu hususta ¢aba harcayabiliriz. Bizim i¢in bunun belki de en iyi yolu,
Yunanhlarmm “tann” diye adlandirdiklar geylerin, kaynak mahiyet ve
fonksiyonlarmm uzun uzadiya anlatildign yazilar éncelikle okumaktir,
Soz gelisi bir Homer, bir Hesiod vardir. Homer’in bile “tann”dan soz
ederken “tann”y1 kastetmedigini one siiren iddialarin tamamen farkin-
dayimm. Fakat Homer’in bu kelimeyle neyi anlatmak istedigini kendisine
sormamizin bir zarar: olmasa gerek. Onun cevabm yiiziistii birakmadan
once, ona, hi¢ degilse. hakettigi dikkati vermemiz gerekmektedir®,

‘Tanm’ kelimesinin Yunancadaki anlami hakkinda ilk dikkati ce-
ken sey, bu kelimenin kaynaginm felsefi olmadigadir. 11k Yunan filozof-
larm diginmeye koyulduklari sirada tannlar oradaydilar. Filozoflar,
onlari, Saint Augustine’in yasadifn zamana kadar butiin eski diigiiniir-

5 Aym eser, 5. 13, 14 ve 50. Burnet'in eski Yunan felsefesini alaler bir agidan yorumlamas,
F.C. Cornford"un geligtirdigi (Bk. From Religion to Philosophy, London, 1912) sosyolojik yorum
karsismda gosterilen bir tepkidir. Burnet, “bilimi mitolojiden qkarma hatasina diismemizi’”
istememektedir (A.g.e.. 5. 14). Kanaatime giire, Burnet burada hakhdir. Fakat eger Tales'in bi-
limini mitolojiden ¢karmak bir hata ise, Tales"in biliminde mitolojivi silip atmak da aym bir
hatadr.

6 Wilamowitz, Rodhe ve Edward Meyer'in takidiklan durum hakkmda, R.H. Hack
(a.g.e., 5. 4-6)"in hakls ifadesine bakimz. Homer, baz cafdas yorumeular tarafindan sadece din-
siz degil, din-aleyhtan olarak da gosterilmistir. Bazilarina gore ise, tam tersine, o, bir din islahat-
qis1 olup, tabir yerinde ise, ilk Yunan putperestlizinin Saint Paul'n idi. Gilbert Murray, Five
Stages of Greek Religion (New York, Colombia University Press, 1925) ¢. 82'de béyle bir tutum
iginde bulunmaktadur.
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lerin “Kelamer Sairler” diye adlandirdiklari, insanlardan miras almig-
lardir. Homer'in [liada’simn simrlan iginde kalacak olursak, *“tann”
kelimesinin inamlmayacak kadar ¢ok sayida sey hakkinda kullamildiga
goriilmektedir. Zeus, Hera, Apollo, Pallas Athean ve kisacas: Olim-
pos’un biitiin tannlarnmn durumlarmda oldugu gibi, bir Yunan tannsi,
bugiin bizim “kisi” dedigimiz bir varhk seklinde tasavvur edilebilmek-
teydi. Fakat tann, biiyiik tann Okyanus, Yer veya Gok gibi pekala
fiziksel bir realite de olabilirdi. Iliada, XX nin basmda Zeus, Themisten
tannlan toplantiya ¢agarmasim buyurdugu zaman “Okyanus’tan baska
biitiin Irmak tanmlar, Nymfe'ler — biiyiileyici konularda, wrmaklarin
dalgalarmda — veya otlak ¢ayirlarda oturan Nymfe'lerin hepsi geldiler™”
is, bununla da bitmiyor. Biitiin fani hayatlan yéneten, Hezimet, Korku,
Catisma, ayrica Oliimiin kardesi, insanlarmn ve tannlarn rabbi Uyku
gibi, biiyiik tabii felaketler bile bize Homer’in Iliada’sinda tanmlar ola-
rak gozitkmektedir.

Ik bakista bu farkh varliklar, seyler ve hatta salt soyut kavramlar
arasinda ortak unsurlar bulmak kolay gorinmemektedir. Fakat yakin-
dan bakildiginda hig degilse bir tek ortak unsurun varoldugu goriiliir:
Onlarm belirledikleri seylerin ger¢ek mahiyetleri ne olursa olsun, bu
tann adlarmm tiimii, kendi baslarma iradeyle donatilmis bulunan, in-
san hayatinda faaliyet gosteren ve insanlarn kaderlerini tepeden defis-
tiren canli giiclere isaret etmektedirler. Eski Yunanistanm, dostga dav-
ranan bir tabiatn sakin kucaginda ve iyi huylu tanrlarn yol gbsterici-
liginde gamsiz bir hayat siiren akilh bir irkin yurdu oldugu seklindeki
genel mitkemmel tablo, Yunan siirinden, Yunan trajedisinden ve hatta
Yunan Siyasi tarihinden 6grendiklerimizle pek uyusmamaktadir, Her
haliikarda bu tablo, Yunan dini hakkinda bilinenlere ters diismektedir.
Dindar bir zihin yapisma sahip olan bir Yunanh, sadece fiillerinin degil.
diigiincelerinin bile nihai noktada tannlara bagh oldugunu ve saysiz
tannsal giiclerin elinde bir arag oldufunu hissetmekteydi. Herkesce bi-
lindigi gibi, Homer’in fliadasmm daha ilk satirlarmin ele aldii konu,

7 Homeri Ilias, yay. Thomas W. Allen (Oxford Clarendon Press, 1931), 3 Cilt. Siirler eserin
bu baskisindan iktibas edilecektir, fakat diiz metinler, The Iliad of Homer, Ing. Cev. A. Lang,
W. Leaf ve Ernest Myers (New York), The Modern Library’den iktibas edilecektir. Krs. Kitap
XX, vv. 7-9. 3.368. Sahsi Yunan tanrilarmn bile kaynak itibariyle galuslagtinlmg tabii kuvvet-
ler olmast dikkate deger bir noktadir. Zeus, diyor G. Murray, “Acherean Gok-Tann=1", Phoebus
Apollo “bir giines tannsidir; Pallas Athena, Atina ile ilgili olan “Safok-Tanngas, Eos"tur. (4.g.e.,
8. T1-4.) Bu kisilestirme siirecinin igerdigi psikolojik problemler icin R.H. Hack'm (a.g.e., =
12-16) derin ve fikir verici ifaldelerine bakimz Yunammn dini hayats ve duygular igin ay. bk,
A.]. Festugiere, L' Ideal religieux des Grees et I'Evangile (Paris, Gabalda, 1932) s. 30-32



TANRI VE YUNAN FELSEFESI 111

Achilleus’un 6fkesi, Kral Agamennon’un kendisine reva gordiigii hak-
siz muameleden ileri geliyordu. Bu haksiz muamelenin ne oldugu husu-
sunda da Agamemnon’un kendisi sunlari séyler: “Bunun sebebi ben
degilim: o giinkii toplantida ben, evet ne yazik ki ben, Achilleus’u layik
oldugu édiilden yoksun biraktigim zaman bu atesli qlgmhi rubuma
sokan Zeus ve karanhklarda yiiriiyen Erynis’'ti. Ben ne yapabilirdim ?
Biitiin bunlan yapan tanrmmn kendisiydi”s.

Bu ilahi gii¢lerin ilk belirgin 6zellikleri, canh olmalandir. Bir Yunan
tanrisi ne olursa olsun, asla eansiz bir sey olamaz. 0, tipk: insanlar gibi
vagayan bir varhktir. Su farkla ki begeri hayat bir siire sonra, bir sona
gelmeye mahkum oldugu Yunan tannlan asla lmezler. Buradan onlarin
baska bir adi ortaya gikar: Oliimsiizler?. Bu éliimsiizlerin ikinei bir tzel-
lii de onlarn hepsinin genig anlamda diinyayla ilgili olmaktan ¢ok insan
hayati ile ilgili olmalanidir. Insamin kaderini degistiren felaketlerden
herhangi birini, fazla diisiinmeye gerek duymadan ele alalim; onun bir
tann oldugu goriiliir. Soz gelisi, Yer, Gik, Okyanus; tarlasina verimlilik
getirerek insana hayat: bahgseden yatagimdan tasarak onu éliimle tehdit
eden biitiin Nehirler; ayrica, Oliim ve Uyku. Korku ve Miicadele, miikem-
mel Intikam, Siddet, Zeus'un Elgisi olan Dedikodu. Fakat korku ve deh-
set verici tannlar yammnda iyilik tannlarm unutmamahyiz: Adalet,
Ask, Sanat Ilaheleri, Lutuf ve Inayet Ilaheleleri (Insanlara ve tabiata
giizellik veren ilaheler) kisacas: fani insanlarm hayatlanm yéneten 6liim-

giiz giigler.

Bu iki dzellik, iigiineii bir dzelligi eklememize de imkan vermek-
tedir. Kendi sahasmda mutlak bir egemenlige sahip olan ilahi bir giig,
belli noktalarda diger tanrilarin mutlakhfm tammak zorunda kalabilir.
Mesela, Oliimsiizler, 6lmemelerine ragmen uyurlar. Bu bakimdan, Uy-
ku “Biitiin tanrilar ve insanlarm rabbidir”10. Bu evrensel bir kanundur.
Oliimsiizler, uyuduklan gibi, sevmesini ve arzn etmesini de bilirler. Tan-

8 Krs. Homer, Iliad, Kit. XIX, vv. 86-90; Ing. cev. s. 357. Bu nokta daha sonra, Achil-
leus tarafindan teyid edilmistir: “Zeus Ata! Insanlari ac qginhga siiriikkleyen sensin, Eger Zeus
Achaianlarin ¢oguna Oliimiin gelmesi gerektifini dilemeseydi. Atreus’un oglu (Agamemnon)
gigsiimde yiireyimi harekete getiremez (6fkelendiremez) ve kizi, hig siz dinlemeden, elimden
almakta direnmezdi. (Kitap XIX vv. 270-4; Ing. Cev. P. 362) Her Yunan trajedisinde oldugu
gibi, her Yunan siiri giire ve trajediyve tam anlamim kazandiran bir “Prelude in Heaven"m var-
him sart kogar.

9 Yunan kafasinda hayat ve kan kavramlan birbirinden aynlmaz. Yunan tannlan kan
kaybetmezler, ¢iinkii kanlan yoktur, dolayisiyla onlar 6lmezler. Krs. Iliad Kit. V, vv, 339-342;
Ing. gev. s. B4.

10 Ae, XIV, v. 233, lng. cev. 256-257.
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n¢a Hera’'min Afrodit’e soyledigi su sizler bunu gésteriyor: “Seni biitiin
Oliimsiizlerin ve Insanlarm iistiine gikaran Ask ve Arzuyu simdi bana
ver”” Hera, Zeus'un korktugu tek tanrisal giigtiir. “Kendisini diger tan-
nlar arasmda azarhyacagindan korktugu igin™ Zeus, Hera'y1 “bogazi
diigiimlenmeden nadiren goriir. Onun kansi insanlarm kaderini degis-
tiren en biyiik giigtiir”,

Zeus'un boyun egdigi mutlak kudret onu disandan degil iceriden
yonetir. O, kendi 6z iradesidir. Tanrilarin en biiyiigii, tanrilarin ve in-
sanlarm babasi, mesveret tannst Zeus bile bir kez bir geye nza gosterdi
mi onun éniinde giigsiiz kalmaktadir!!. Iradesi ile ferdi tercihleri ara-
sinda asla bir ozdeslik s6z konusu olmamakla beraber, Zeus, sadece
kendi iradesine tabi olabilir. Derin Zeus'un derin arzusu, her gseyin Alin
yazisma ve Kadere gore olmasidir. Onun ¢ok sevdii oglu Sarpedon,
Patroklos’a karsi savasa tutusunca, Sarpedon’un dlmesinin mukadder
oldugunu Zeus biliyordu. Babahk sevgisi ile kadere riza gisterme ara-
sinda kalan Zeus, ilk 6nce tereddiit gisterdi; fakat bu sirada Hera biiyiik
bir ciddiyetle ona gorevini hatirlatti: “Uzun zaman énce dliime mahkum
edilmig bu faniyi 6liimden geri getirmek mi istiyorsun? Arzu ettigini
yap ama biz diger tannlar, bundan dolayr seni asla Gvecek degiliz™.
Hera boyle konustu. “Tanrlarin ve insanlarn tannsi, Hera'y: duy-
mamazhktan gelemezdi. Ama Potroklos, Sarpedon’n 6ldiirmek iizerey-
ken Zeus, sevgili oglunu gereflendirmek igin yeryiiziine kanh yagmur
tanelerini akitt1”12. Zeus'un giglii iradesi ile Kaderin goriinmez kudreti
bir ve aym oldugundan dolay1 o, tannlar iginde en giiclii olanidir,

Eger bu dogruysa bir Yunan tannsi su sekilde tammlanabilir: Ya-
sayan bir varhgm goziinde tanr, kendi hayati iizerinde yonetme hakkina
sahip bir baska yasayan varhktir. Yasayan bir varhgm basma geleni,
yine yasayan bir kudretin varhiiyla agklamak, Yunanhlarm tartisma-
siz kabul ettikleri bir noktaydi. Onlarin bundan emin olduklan gergegi,
bize Yunan dinini veya Yunan tanrlarm hafife almamamizi énemle
hatirlatmahdir. Dindar bir Yunanh, kendi hayatim, giigli ve gok kere
birbiriyle ¢atigsan ilahi gii¢lerin ¢aresiz bir savas alam olarak hissetmek-
teydi. Pindar’in soyledigi gibi “Biitiin biiyiik kahramanlhklar tanrlar-
dan gelir; tannlar sayesinde insanlar, akill, cesur ve belagit sahibi olur-
lar”13 Fakat bunun tersi de aym sekilde dogrudur. Tannlan yanlarmda

11 A.e, Kit. I, vv. 524-527. Ing‘ cev. 8, 16: “Ben arzu edinee, benim hicbir séziim ortadan
kaldimlamaz, yerine getirilmeden edilemez".

12 A.e., Kit. XYL, vv. 439-461; Iu.g cev. & 302,

13 Pindar, Pythian Odes, 1, vv. 41-2. Yaymlayan J. Sandys (London, 1915) s. 159 Loeb
Classical Library.
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gordiikleri siirece cesaretle savastiklar gordiigiimiiz kahramanlar,
aym tanrilar onlart yalmz birakinca utanmadan geri doniip kagarlar.
Bu sirada onlar “Zeus’un afir basarak duruma etki etmesi” dedikleri
seyi hissederler. Zeus'a gelince o, bu “sonucu etkilemeden™ haberdardur,
¢iinkii onun kendi giicii dahilinde oldugunu giormektedir: Hektor ve
Achilles dirdiineii kez pmarlara gelislerinde, Baba tanm bir altin terazi
kurdu. Biri Achilles’in ki, digeri de at yetistiricisi Hektor’unki olmak
iizere iki acikli éliim tanmcalarm koydu kefelere ve teraziyi tutarak
kaldiriverdi. Sonunda Hektor'un kara giinii agir basti ve O, Hades'in
evine (cechenneme) diigtii: Phoebus Apollo da onu terk etti” Buradal4
bir kez daha Zeus'un iradesi, kadere boyun egme diizeyine indirilmistir;
dolayisiyla Hektor 6lmelidir. Bir diinya ki orada insana, duygulan, tut-
kulari, erdemleri ve erdemsizlikleri dahil, her sey digandan gelmektedir;
iste Yunan'lmm dini diinyas: biyle bir diinya idi. Insana gelen her seyin
kaynagim oliimsiiz varliklann kirgmbin ve kizginhg olusturuyordu.
Iste bu dliimsiizler de Yunan tannlan idiler.

Bir Yunan filozofunun, biitiin varolanlarm ilk ilkesi olarak gordiigi
seyi tannlastirmasmm o kadar kolay olmadigmi simdi iyi anlamaya
baslamis bulunuyoruz. Asil soru, Tales, Anaximenes ve onlan takip
edenlerin Homer’in tanrlarna inamp inanmadiklarnim bilmek ya da
onlarm bu tanmlarmm ¢ogunu hayal iiriinii kabul edip, onlann ortadan
kaldirip kaldirmadiklan degildir. Diyelim ki bu ikinci varsayim, birinciye
gire daha dogrudur, tann kelimesi dini anlamlarmdan bir kismm koru-
dugu siirece giiclik aynen devam edecektir. Bir filozof olarak ifade edil-
digi takdirde, eger her seyin ,x* oldugunu ve x'in de tanri oldugunu soy-
lerseniz, bununla her seyin bir tann oldugunu séylemekle kalmaz, her
geyin aym tann oldugunu séylemis olursunuz. O halde buna, her geyin
tanrlarla dolu oldugunu nasil ilave edersiniz? Eger dindar bir kimse
olarak, diinyanm tannlarla dolu oldugunu siylerseniz, ya sizin tann-
larmuz i¢inde bulunduklan seylerin ilkeleri degildirler; ya da, eger her
tann boyle bir ilke ise, o zaman her seyin bir tek ilkesi oldugu soylene-
mez. Tales ve onu takip edenler filozof olarak konustuklarma gire on-
lar birinei segenegi se¢mek zorundaydilar. Onlar her geyin bir ve aym
tann oldugunu siyleyerek birden Stoahlarm maddeci panteizmine ula-
sabilir ve Yunan felsefesini nihai sonuna gotiirebilirlerdi. Soyut bir dille
ifade edecek olursak, Yunan filozoflari, Yunan tabii kelammin gelig-

14 Iliad, Kit. XXII, vv. 208-213; Ing. cev. p. 406.
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mesini kapanis noktasma getirebilirlerdi; fakat onlar boyle yapmadilar,
¢iinkii tanmlanmi kaybetmek istemiyorlardi!s.

Bizim burada gisterecegimiz ilk tepki tabiatiyla, felsefi cesaretin
yoklugunu kitiilemek olacaktir, Fakat soyut mantigm takip edilmesi,
onun, Realitenin tiirlii tiirlii yonlerini altiist etmesine izin verilmesini
reddetmekten daha az cesarete ihtiyag gosterir. Bir filozof kendi ken-
disine, “diinya hangi maddeden olugsmustur?” sorusunu sordugu zaman
tamamen objektif ve gahsi-olmayan bir soru sormaktadir. Ote yandan
Agamemnon, “ben ne yapabilirdim? Her geyi yapan tanrydi” derken
son derece siibjektif ve kisisel olan su soruya cevap veriyordu: “Beni
bu sekilde hareket etmeye kim zorladi?” Birinei probleme (objektif
soruya) dogru cevap vermekle ikinci problemin de ¢ozilecegi ilk bakista
hemen goriilebilecek bir husus degildir. Biz Agamemnon’a sunlan sdy-
leyerek onun merakimi gidermeye ¢aligabiliriz: Madem ki her ey sudur;
dyle ise Agamemnon’un Achilles’i hakettigi seyden yoksun birakmas:
konusunun su ile su veya bu sekilde bir ilgisi vardir. Saniyorum o bu
agiklamamiz1 dinleyecektir; fakat o, “su™ kelimesinden tann Okyanus’n
anlayacak ve buna siyle bir itirazda bulunacaktir: Sizin cevabimz yan-
hstir, Okyanus degil, diyecek kral Agamenmnon, fakat Kor Talih (Ate)
glgmea yaptiim seyden sorumlu olan yegane sebeptir'®, Kiér Talih,
bir tanndir: su ise sadece bir gey.

15 Tann hakkindaki Yunan dini ve felsefi diigiincesinin siirekliligi R.H. Hack tarafindan
da vurgulanmstir. (a.g.e, 39) O halde burada aym felsefi metinlerin iki karsit yorumu ile karsi
karsiya bulunuyoruz. Burnet'e gire, Tales “her sey tamamlarla doludur™ derken, gergekten “tan-
nlar’ kastetmemektedir. R.K. Hack’a giire ise, Tales'in gergek diigiincesi “Suyun, evrenin
yasayan ve ilahi olan bir cevheri oldugu " noktasindadir. (aym yer) Ashna bakilirsa, Tales hak-
kandaki bilgimizin kaynag olan Aristoteles'in metinlerinde Okyanusa iliskin “tannlann ilk aras-
tinalart ' geklinde benzeri bir doktrinden sz edilmis ve Thety'ler “neslin ana-babalan™ olarak
diigiiniilmiistiir. Bundan sonra Aristoteles sunu ekliyor “Tabiatla ilgili boyle eski ve ilkel bir
goriigiin bulunup bulunmadifn karanhk bir nokta olarak kalacaktir; fakat Tales'in ilk sebeple
ilgili olarak bdyle bir goriig ifade ettigi siylenmektedir, “Metaphysics, I, 3, 983b, 18-984a, 2;
M.C. Nahm, a.g.e., s, 60-1 O halde Aristoteles’in ,bu iki doktrinin devam ettiginden emin ol-
madiin agtktir. Onu “her geye niifuz etmig olan Rub’un yamsira tannbk sifatini dahil etmedigi”
igin suglamak (R.K. Hack, a.g.e. = 42, n.), Aristoteles’in dyle yapmas: gerektigini garanti al-
tna almak olur ki bunu kamtlamak kolay degildir. Sonug olarak, Burnet, “her sey tanrilarla
doludur”” ve “miknatis canhdur” geklinde iki ciimleyi, tanrilarmn tipki miknatis gibi fiziksel giig-
lerden ibaret oldugunn Gue siimek igin, birbirine baglamaktadw. Hack ise, “her gey tanmlarla
doludur” ve “her seye niifuz eden bir ruh vardir™ ciimlelerini, evren-rubunun Tann oldugunu
Bne siirmek igin, ele almaktadir. Aristoteles, tam tersine, bu iki farkh tezleri asla birlestirme yo-
luna gitmedigi gibi, evren rahu doktrinini bile agtkga Tales’e mal etmedi (De Anima), 1, 5. 4 I1a,
7-9) Bawm ilim adamlarinin tann terimini metinlerden gikarmalan, metinlerde tanm kelimesinin
bulonmadifn yerlere bu kelimeyi ilave etme yetkisini bize vermez.

16 Iliad, Kit, XIX, vv. 91-2, 5. 357
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Yunan filozoflar1 “tanrt™ kelimesini kullandiklarinda, basit bir
“sey”” den daha fazla olan bir sebebi kastetmekteydiler. Diinya -diizeni
problemi i¢in genis kapsamh ve tek bir ¢éziimiin bulunmamasinda on-
larm kargilagtiklar giigliik de bundan ileri gelmektedir. Filozoflar olarak,
ilk Yunan diisiiniirleri bile, bilimsel diisiince tarzinin miikemmel temsil-
cileri olarak gizilkmektedirler. Onlara gore gercek, temelde dokunabil-
dikleri, gorebildikleri seylerdi. Onlarm ger¢ek hakkinda asil sorulam
“0 nedir 7’ sorusuydu. “Okyanus nedir” sorusuna * O Tanndir” seklin-
de verilecek bir cevap pek bir anlam ifade etmemektedirl7. Diger yan-
dan, “Diinya nedir?"” sorusu igin de “her sey tanrlarla doludur” formii-
liiniin cevap olmasi miimkiin degildir. Diinyay: verilmis bir gergek ola-
rak ele alan Yunanhlarmn sadece onun “mahiyetinin™ ne oldugunu, yani
var olan her seyin asli cevherinin ve bu seylerin faaliyetlerini saglayan
gizli ilkenin ne oldugunu sormaktaydilar. O, su mu, hava m: ates mi yok-
sa Sonsuzluk muydu? Yoksa o, bir Zihin, bir Diigiince bu ide bir kanun
muydu? Problemlerine verecekleri cevap ne olursa olsun, Yunan filo-
zoflar1, her zaman tabiat kendi kendini agiklayan bir gergek olarak kar-
gilarma aldilar. “Higbir sey, yoktan varolmaz”, diyor Demdiritos, “ne
de varolan yokluga karisip gider”!3 Eger tabiat i¢in varolmamak miim-
kiin olsaydi, O higbir zaman varolmayacakti. Ama diinya, iste oradadir,
o halde o, hep orada olmus ve daima da orada olacaktir. Bu sekilde an-
lasilan tabiat, o kadar zorunlu ve ezelidir ki, her hangibir Yunan filo-
zofu, diinyamizin bir baslangic1 ve nihayet bir de sonu olmasi gerektigi
seklinde bir sonucu kabul etme durumda kendisini bulunca, o, gerek bas-
langicm, gerekse sonun siirekli olarak varhk alanina gikan olaylarm ezeli
devri daiminin iki am oldugunu diiginmeden edememistir, Simplicius’un
dedigine gore, “Anaximander. Leukippos, Demokritos ve daha sonra-
lari, Epikurus gibi sayisiz dinyalarm var oldugunu diisiinenler, bu diin-
yalarm, sonsuzca varhk alanma gktiklarmi ve yok olduklarimi, kabul
etmekteydiler”!?, Bu, tabiatin ne oldugu sorusuna verilmis bilimsel bir
cevap olarak kabul edilmesede tabiat dinyasma ait genis kapsamh bi-

17 Bu, Hesiod un teogonisi igin bile gegerlidir, (Krs., R.K. Hack, a.g.e., bbl. iii s. 23-32)
Homer'inkinden daha sistemli olan Hesiod"un Teogonisi, yine bir teoloji durumunn, yani diinyay
bir veya birden fazla tabii seylere dayanarak, felsefi bir agklamaya kavusturmay: degil de belli
kigilere dayanarak dini bir agklama yapmay: amaglayvan durumunu hila korumaktadir. Mito-
loji dindir, felsefe ise bilgidir, Her ne kadar gergek dinle gergek bilgi sonunda anlasmaktaysalar
da, onlar birbirinden farkh problemleri, kamtlamalan ve ¢bziimleri temsil etmektedirler.

18 M.C. Nahm, a.g.e. 5. 165 n. #4'ten almumstir,

19 Krs. |. Burnet, a.g.e., 5. 59. Anaximander'le ilgili olarak bk. M.C. Nahm, a.g.e., 5. 62,
63’deki iktibaslar. Leukippos ve Demokritos igin bk. a.g.e., s. 16 160-1 veya J. Burnet, a.g.e.,
338-9, Bu problemle en iyi eser, A. Dies'in Le Cycle Mystique (Paris, F. Alean, 1909) adh eseridir.
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limsel bir agiklamanin nasil olmasi gerektigini gésteren uygun bir felsefi
agiklamadir. Bu tip bir agiklama, kendisinin, dinin apayr bir nitelik gos-
teren problemlerine cevap olduguna éne siirdiigiinde yeterli olamamak-
tadr.

Bilimsel olarak cevaplandmlamiyacak bu gibi sorularn sorulma-
masi gerektigi hususu megru olmakla beraber bizi su anda ilgilendirme-
mektedir. Biz burada tarihi gergeklerle mesgul olmaktayiz. Bu tarihi
ger¢eklerden biri de bizzat Yunan'hlarm daima dini nitelikle sorular
sormus ve yine bu sorulara dini nitelikte cevaplar vermis olmalaridir.
Uciineii bir gergek de Yunan filozoflar arasmda énde gelenler, diinyaya
iliskin dini yorumlan ile felsefi yorumlarmi uzlastirmays, imkinsiz de-
gilse bile, ¢ok zor bulmuslardir.

Onlann diinya hakkmmdaki bu iki gériiglerinde ortak olan yegane
unsur, su genel his idi: seylerin meydana geliglerinin sebebi ne olursa
olsun, meydana gelen seylerin meydana gelmemeleri miimkiin degildi.
Iste Yunan felsefesini, ilkel Yunan dininin basamak basamak akliles-
tirilmesi olarak goren ve Yunan felsefesi tarihiyle ilgili olarak sik sik
ortaya atillan goriig, s6z konusu bu hisden kaynaklanmaktadir. Buna
ragmen yine de burada bazm giigliikler vardir. Dindeki Talih ve Kader
kavramlan, felsefi zorunluluk kavrammdan farklidir.Hektor dahil, bii-
tiin insanlarm eninde sonunda 6lmek zorunda oluslar bir tabiat kanunu-
nudur. Bu gekliyle o, felsefi zorunluluk diizeni i¢inde de yer almaktadir.
Hektor'un belli bir zamanda ve belirli sartlar altinda Glmesi geregi ise,
tek bir insanin hayatinda ortaya gikan bir olaydir. Zorunlulugun tesin-
de bir kanun, Talihin 6tesinde de bir irade vardir.

Zorunlulukla talih arasmdaki iliski, Yunan felsefesinin sebep kav-
ramu ile Yunan tann kavramlan arasinda da yer almaktadir. Bu ilk
sebep veya ilke, varolan, varolmus ve varolacak olan her sey igin evren-
sel gegerligi olan bir agiklamadir. Bilimsel veya felsefi bilginin objesi
olarak insan, bilimsel gozlemin veya rasyonel agiklamanmn sayisiz ob-
jesinden ancak bir tekidir. Herhangi bir kimse kendi 6z hayatina bir
bilim adam veya bir filozof olarak baktigzinda orada arka arkaya biten-
leri ve hatta kendi dliimiinii, gahsi-olmayan sebeplerin etkileri seklinde
gozden gegirebilir; tasavvur edebilir. Fakat herkes, kisi olarak, bilimsel
ve felsefi sebeplerden genis olgiide farkli olan baska bir tiir sebebe asi-
nadur. Insan kendini bilmektedir. O kendi kendisini bildigi igin “Benim”
diyebilmektedir. O, kendini bilmenin yamisira bagka seyleri de bildigin-
den o geyler hakkinda “Onlar-dir” diyebilmektedir. Dogrusu bu son
derece nemli olan bir gergektir, ¢iinkii insan bilgisi kanahyla, hatta
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gorebildigimiz kadar, sadece insan bilgisi kanahyla diinya, kendi var-
hfmm farkinda olmay1 basarmaktadir. Iste her devirde yasayan filozof-
larin ve ilim adamlanmn karsidastiklar hig de onemsiz olmayan soru su
olmugtur: Mademki insan, bilen bir varhk olarak diinyann bir parcas:-
cir, o halde ilk ilkesine, bilgi veya fiilen ondan daha yiiksek olan baska
bir gey-giinkii bu sey bilgiyi i¢ine alacaktir-atfetmeksizin diinya nasil
agiklanacaktir ?

Bilginin diinyadaki bu varhgmmdan. daha da 6nemli bir baska giig-
liik dogmaktadir. Insan, bilen bir varlik olarak, seyleri birbirinden ayi-
rabilmekte, onlarin 6zel niteliklerini tamyabilmekte ve dolayisiyla var-
olan geyler hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra onlar karsisinda taki-
nacafi tutumu belirleyebilmektedir. Iste seyler tarafindan belirlenme-
yerek seyler hakkindaki bilgiyle hayat diizenlemeye, “ozgiir olma”
adm vermekteyiz. Belirli bir se¢im imkanin: saglamakla bilgi, sadece
diger varliklar gibi varolan: degil, sif kendi igin varolan ve sanki diger
biitiin varliklar onun igin varolmus gibi goziiken ilging bir varlizin ortaya
ctkmasma sebep olur, Béyle bir varhik —onun varlifmm gézlenebilir bir
gergek oldugunu hatirlatmama izin veriniz— evrende isgal etmis oldugu
miistesna yerin elbette farkindadir. Bir anlamda o, biitiiniin bir parcas)
olup bu haliyle biitiiniin tabi oldugu kanunlara tabi olmaktadir, Diger
anlamda ise o, kendibagma bir biitiin olmaktadir, ¢iinkii o, kendiligin-
den ortaya gikan tepkilerin ve dzgiirce verilen kararlarm asli merkezi
durumundadir. Boyle bir varhia insan adm: vermekteyiz. 0, faalivet-
lerini bilgisine gore diizenledigi igin de onun iradeye sahip oldugunu siy-
leriz. Bir sebep olacak, insan iradesi, baska biitiin bilinen sebeplerden
tamamen farkhdir, giinkii bir takim secim imkanlanyla karsilasan ve
kendi kendini belirleme giiciine sahip olan yegine varhk odur. IIk ilkeye
irade veya iradenin de iistiinde —iradeyi igine aldi icin— bir sey atfet-
meksizin begeri iradelerin varhiim agiklamak felsefenin ve bilimin en
giig problemi olmaktadr.

Bunun béyle oldugunu anlamak, aym: zamanda Yunan mitoloji-
sinin gizli kaynagma dolayisiyle Yunan dinine gitmek demektir, Yunan
tanrilari, kaba gizgileri ile de olsa, su kesin inanei dile getirmektedir:
Madem ki insan bir kisi'dir ve bir .sey’ degildir; onun basma gelen her
olaym en son agiklamas: da bir seye degil, bir kimseye (kisiye) dayan-
maktadir. Camur yataginda akip giden bir nehir olarak Skamandros,
bir nehirde, yani bir sey’den ibarettir: fakat izl Achilles’in arzusuna
karsi koyan Trojan irma olarak da seyden ibaret olmayan bir varhk
olmaktadir. Burada Skamandros, bir insana, hatta iistiin-insana benzer
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bir varhk, yani bir tann olarak karsimiza gikmaktadir. Mitoloji, gercek
felsefeye giden yolun ilk basamag degildir. Aslinda mitoloji hicbir ba-
kimdan felsefe sayilmaz. Mitoloji, ger¢ek dine giden yolun ilk bazama-
i1 olusturmaktadir: hatta o, kendi basma din olma hakkma sahiptir.
Yunan felsefesi. giinden giine gelisen bir aklilestirme siireci sonunda
Yunan mitolojisinden dogmus olamaz20, Ciinkii Yunan felsefesi, diinyayi,
seylerin diinyas: olarak anlamak igin gosterilen akli bir ¢abaydi; oysa
Yunan mitolojisi, dilsiz ve safnr seylerin olusturdugu bir diinyada Kisi-
lize sahip yegane varlik olan insanm, yalnmiz hirakilmamasma iligkin kesin
karanm dile getirmektedir.

Eger bu dogruysa, biiyiik Yunan filozoflarmm. kendi ilkeleri ile
tanrilarmi veya tanrilan ile ilkelerini 6zdes sayma konusunda ne yapa-
caklarmi bilememelerine hayret etmememiz gerekir. Onlarm hem ilke-
lere hem de tanrilara ihtiyac¢lan vardir. Platon, bir seyin gergekten var-
oldugunu siylerken, daima o seyin mahiyetinin hem zorunlu hem de ak-
ledilir oldugunu kastetmektedir. Stz gelisi, maddi olan ve duyu organ-
lariyla algilanan seylerin, gercekten varolduklan siylenemez, giinkii
siirekli olarak degistiklerinden dolay: onlardan highiri, arka arkaya ge-
len iki farkli anda aym kalamazlar. Onlardan birini bildigimiz an o, ya
kaybolur, yahut goriiniigiinii degistirir; dolaysiyle bilgimiz ya tamamen
ohjesini yitirir, ya da bu bilgi o objeye cevap veremez hile gelir. O halde
maddi nesneler nasil anlagilmaktadir? Insan sadece varolan bir seyi bile-
bilmektedir. Gergek anlamda varelmak maddi-olmamak, degismemek,
zorunlu ve akledilir olmak demektir. Iste bu, tam anlammyla, Platon’un
“lde” dedigi seydir. Ezeli ve akledilic Ideler realitenin ta kendisidir.
Hakikat olan, su veya bu insan degil, insanm degismeyen oziidiir. Belki
bir fertte hakiki anlamla varolan, onun kendi cinsi igindeki diger fertler-
den ayiran karekter unsurlarimnm gelisi giizel bir birlegimi degil, onun,
bagh oldugu cinsle ortak oldugu yamdir. Sokrates, Sokrates olarak veya
Callias, Callias olarak ger¢ek varolan degildir; hakiki birer varhk olduk-
lar1 kadariyla Sokrates ve Callias bir ve ayni seydir; yani Bizatihi in-
sandir, veya Jnsan Ide’sidir,

20 Hesiodun teolojisi, Homer'in biitiin eserlerinde kismular halinde yer alan teolojik un-
surlardan cok daha sistematiktir. Bundan dolays baz tarihgiler onu ilkel Yunan mitolojisinden
ilk Yunan felsefesine gegis yolunda dnemli bir adun olarak gérmege yonelmiglerdir. Onlann asil
dayanaj, Yunan mitolojisinin sistematik bir birlige indirgenmesinde gosterilen rasyonel yonelis
olup bu yinelis en agik bigimde Hesiod'un Teogoni'sinde kendisini gostermektedir. (Bk. L. Ro-
bin, La pensee grecque, Paris, 1923 5. 33; yorumlayan R.K, Hack, a.g.e. s. 24) Parmak basilan bu
nokta bir gergektir. Fakat akli olarak ele alinan bir teoloji, yine de bir teolojidir; sistematik ola-
rak degerlenmis mitoloji, bu sekilde diizenl is olandan daha fazla bir teolojidir; ancak boyle
olmakla felsefe olmaya bir ing bile yaklasnmg sayilmaz,




TANRI VE YUNAN FELSEFFSI 119

Platon, realiteye felsefi bilginin objesi olarak baktifi zaman onunla
ilgili boyle bir goriisii benimser. Boyle bir felsefede “ilahi” admi almaya
hak kazanan neyin bulundugunu kendi kendimize soralim. Eger en ger-
gek olan .ilihi’ adun almaya hak kazaniyorsa, o zaman ezeli {deler
béyle bir unvam almaya, siiphesiz, hak kazamirlar. Ideler arasinda bir
tanesi vardirki digerlerini egemenligi altinda tutmaktadir: giinkii hepsi
onun anlagilabilirliginden, akledilirlifinden paymi almaktadir. Bu lyi-
lik fde’sidir. Semadaki tanrilar arasmda giines, nasil 11k olanlarin basin-
da geliyorsa, Iyilik Ide’si de akledilicler alemine hikim olmaktadir. giin-
kii varolan her sey, varoldugu siirece iyidir. O halde Platon’un felsefe-
sinde Iyilik Ide’sinin tanr oldugu sonucunu gikarmakta nigin tered’-
diit etmekteyiz?

Ben boyle bir gikarimin mantiki gegerliligini tartisma konusu et-
mekten uzagim. Bunu, Platon’un yapmasi gerekirdi. Hatta Cumhuri-
yet'de yer alan satirlar., Platon’un tanrisinm bir tanimi olarak okuma-
manin ¢ok gii¢ oldugunu da kabul ediyorum. Platon bhurada siyle de-
mektedir: lyilik Ides’ “giizel ve dogru olan her seyin evrensel yaraticisi,
1igm kaynag ve goriinen diinyadaki isigim sahibi, fikir diinyasinda aklin
ve hakikatin menbaidir. Genel veya tzel hayatnda akla uygun olarak
faaliyet gosteren kimsenin dikkatlerini iizerinde toplamas: gereken giig,
yine lyilik Ide’sidir2!, lyiligin bu sekilde tanimlanmasmdan Hiristi-
yanhgm Tann tanimma daha yakmdan benzeyen bagka bir tanmun
bulunamiyacagi ortadadir?2. Fakat biitiin bu séylenenlere ragmen,
Platon’un lyi'ye tann demedigi de bir ger¢ek olarak ortada durmak-
tadir. Platon lyi'ye tann demedig igin ona bunu séyletmemenin daha
dogrn oldugu hususunda filozofun hayat hikayesini yazanlar ikua et-
mek pratik bakimdan giig bir i olacaktir. Platon’un hirstiyan-olmayan
yorumeculan bile onun felsefesinde Hiristiyan ilahiyatim bulmus ve so-
nunda da bu ilihiyatin Platon felsefesinin bozuk bir baskisindan ibaret
oldugunu gistermekte giicliik gekmemislerdir. Fakat eger Platon, lyilik
Ide’sine higbir zaman tann demediyse, buna, Onun bu lyi'yi asla tann
olarak diigiinmediginin sebhep olabilecegini tahmin etmemize izin veril-
melidir. Her seyden énce nigin bir Ide tann olarak diisiiniilsiin? Ide

21 Platon Republic, 517; B. Jowett'in Ingilizeeye cevirdigi, The Dinlogues of Plato, T, 776'-
dan ahnmstir, Jowett'in terciimesini bir 6nsozle birlikte Prof. Raphael Demos 1937°de New
York'ta yaymnlanustir,

22 A.J. Festugiere, O.1., a.g.e., 5. 191. Bk. Aym vazar, Contemplation et vie contemplative
selon Platon (Paris, J. Urim, 1936), Krs. “Le Dien de Platon”, A. Dies, Autour de Plato, Paris,
(. Beauchesne, 1927, 11, 523-574. Ve La Religion de Platon, . 575-602.
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bir kigi degildir: hatta o, bir ruh bile degildir. O, olsa olsa bir kisi’ ol-
maktan ¢ok bir ,sey’ olan akledilir bir sebeptir?3,

Bazm gagdas ilim adamlarmin bu gergegi kabul etmeye yanagmalari-
mmn giiglifii sundan ileri gelmektedir: Hristiyan diigincesinin efemen
oldugu su kadar yiizyildan sonra, tannlarm en yiiksek hakikatler ol-
madigi, en gergek olanmn tannlar olmadign bir diinyanin varolabilecegini
hayal etmek son derece gii¢ olmaktadir. Bununla beraber Plato’un
zihninde tanrlarmn idelerden daha asaf oldugu bir ger¢ektir. Sézgelisi
Platon, Giineg’i tann olarak kabul etmektedir, buna ragmen tanm olan
Giines, onun nazarnda tanr olmayan lyi’'nin ¢ocugudur. Platon’un tanr
fikrini anlamak i¢in, déncelikle duyumlar yoluyla algiladigimz varhk-
lara benzeyen, yasayan tek bir varhk diisiinmeliyiz; fakat onu degise-
bilen 6liimlii ve miimkiin bir varlik olarak diisiinmek yerine, akledilen,
degismeyen, zorunlu ve ezeli olan bir varhk olarak diisiinmeliyiz. Iste
bu Platon’un bir tannsidir, Kisacas1 Platon’a gire tanm, bir Ide’nin bii-
tiin asli sifatlariyla donatilmis yasayan tek bir varhktir. Iste Platon
Idesinin bir tann olmamasmna ragmen tannidan daha ilahi olmasmn ne-
deni budur. Insami rub araabg ile harekete gegirilen bir beden olarak
ele alirsak, o oliimlii olan, yok olan bir varhk olur; bundan dolay: da
tann olamaz. Buna zit olarak, insani rublar, akledilir ve kendi baslarina
oliimsiiz olduklant kadaryla yasayan miinferit varhiklar olduklarmdan
dolayr tannidirlar, Kendi rublanmizdan daha iistiin daha bir ¢ok tanr-
lar vardir; ancak onlardan hig biri Ide degildir. Mesela, Platon’un pek
ciddiye almadign Olimpos tanrilar vardir, buna ragmen o, bunlan beseri

23 Festugiere'e gore, lyilik Idesi “ilahi olan seyler arasmda en ¢ok ilihi olandir”, Oyle
ise kim duyulur seylerden en yiiksek Idelere kadar yiikselen varhk merdivenini tirmanirsa, so-
nunda ilk Varhkt kavrar, “Tannyr goriic”. (L' Ideal religicux des Grecs et I'Evangile, 5. 44; krs.
s 54). Festugiere'nin, tezini desteklemek igin Camhurivet’ten aldifn metinde (508a 509¢) giineg
ve yildizlara tann dendigi halde idelere bu ad verilmemektedir. lyilik Idesine bile tanr den-
memektedir. Aym tarihginin verdigi diger referanslar ise sunlardir: Cumhuriyet, 5076, Pheado,
75 d-e; Parmenides, 130b vd., Philebus, 15a. Bu referanslarm highirinde Platon'un herhangi bir
Ide'ye “tann™ dedigine rastlamadim, Cumhariyet, 508'de rubu tann olan giinegin, Lyi'nin gocujgu
oldugu sbylenmekte, ancak bizzat Iyi'nin tann oldufu stz konusu edilmemektedir. Phaedrus,
247"de Platon, “sadece ekhn kavrayabileceiii 62'ii tasvir edilmekte (Jowett'in Ing. cev. I, 252)
daha sonra Adalet, Iffet ve Bilgi'den “llahi Akhn™ diisiince objeleri olarak sizedilmekte, fakat
burada Akla tann denmekte, onun objelerine “tann’” adi verilmemektedir. Phaedo, 80’de ruba,
bedenin zitt olarak, “tann’ denmekte ve burada (Jowett'in Ing. ¢ev., I, 465) Platon sunu ekle-
mektedir: *Ruh, ilahi olana benzemektedir; o, dliimsiizdiir, diisiinceyle ilgilidir, tektir, boliin-
mez ve degismezdir’” Diyelimki Platon burada diger tannlardan degil, [delerden sbzediyor;
ancak Platon 1delerin ilahi olduklarndan sbz ediyor, tann olduklarindan degil. Platon™un Ideleri
ile tannlana dzdes oldufu giriigii tarihi bakimdan hila gerekgeleriyle ortaya konmasi gereken
bir konu olarak ortada durmaktadur.
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zayifliklardan armdirdiktan sonra aynen korumustur, Olimpos tanr-
larmndan sonra devletin tanmlar gelir, sonra daha asagt derecedekiler,
Bu arada Platon, cinleri seytanlar: ve kahramanlan da unutmaz. “On-
lardan sonra ise kutsal yerlerde barmdmlan ve kanunlarm ongordiigii
gekilde tapmilan 6zel ve soy-sop tanrilan gelir’’24,

Agikga goriliiyor ki, Platon'un diinyasi, Tales'inkinden veya Ho-
mer'inkinden daha az “tannlarla dolu” dejildir. Kisiler diizeni, seyler
diizeninden nasil farkliysa, Platon’un tannlan da onun felsefi ilkelerin-
den bylece farkhdir.

Iste Platon’un doktrinine evrensel olarak kabul edilmis olan dini
niteligini kazandiran sey, onun diyaloglarinda yer alan bu ilahi giiglerdir,
Platon’un dinine, filozofun kendini bedeninden kurtararak basamak
basamak Idelerle uyum iginde olan bir hayatm yasamadifn diyalektik
bir armma olarak bakilmamahdir. Bir filozof bu yolla akledilirler diin-
yasma erisince , gergek anlamda ruhunu ilihilestirmis olmuyor, ciinkii
tanri olmak onun ruhunun zaten hakkidir, Hatta bunu yapmakla o,
gergek anlamda, ruhunu éliimsiiz kilms da olmuyor; onun ruhu géziilme
kabul etmez bir hayattir; dolayisiyla liimsiiz olmak onun zaten hakki-
dir. Filozof kendi ildhiligini hatirlayan ve tanr olmak igin gabalayan
beseri bir ruhtur. Platon’un hakiki dini, insanlarin dua ettikleri, fert
ve toplum olarak ihtiyaglarmm ilettikleri sayisiz tann karsisinda duyu-
lan bir yiiceltme duygusundan ibarettir. Platon, bir filozof olarak,
Timaeus'n kaleme almistir; dindar bir kisi olarak da heniiz anlatmaya
baglamadan énce anlatmak iizere oldugu diinyanm tann ve tanrigalarim
stz konusu etmistir2S, Tipka herhangi bir insan gibi, Platon da kendi
hayatin1 ve kaderini gozetip koruyan kisisel giiglerle ¢evrili olmanm ih-
tiyaomi duymugtur. Platon’un tannsmm ana sifatinn inayet olmasi
bunun tipik bir drnegini olusturmaktadir20, {lahi giigler sayesinde Pla-
ton, cansiz geylerin diizensiz ¢éliinde kendisini yalniz hissetmemekte-
dir. “Her sey taunlarla doludur” siziinii Tales’ten sonra Platon da acik
agik tekrarlamakta ve ilahi koruyucularma sadece hakettikleri degeri

24 Platon, Republic, 717, Jowett'in Ing. gev., IT 488. Platon’cu ilim diinyasmda klasik
duruma gelmis tarihsel problem olan Ti (28 vd.)'un “Yarati” sinm bir Ide olup olmadia
sorulmamalidir bile. “Yaratier™, ezeli Ide’lerin usuliine uygun faalivet gosteren bir tanndwr, O,
yildizlar, ruhlar v.s. gibi tannlan yaratan bir tanr - yaraticisdar, Kry. Laws, X, 889., J owett’in
Ing. cev. II, 631.

25 Timaeus, 27, Jowett'in Ing. gev., II, 12.

26 Plato, Laws, X, 888, Jowett'in Ing. gev., 11, 630, Krs. X, 899-907; 11, 641-9. Bu metin-
den gikan sonug sudur: “Tanrilar vardir, onlar insanlar koruyup gizetmekte olup kimse onlan
adéletsizlik yapmak igin ikna edemez.” Laws, X, 907; II, 559
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vermektedir. "tusmwglunu asaf gormektesin, Yabaner”, diyor Megillus
Kanunlar'n VII. Kitabmnda, buna Atinahnin verdigi cevap soyle;
“Hayir, Megillus hayrete diisme ve beni bagisla: Ben insanoglunu sadece
tanrilarla karsilastiyordum™27.

Platon’un dini tutumuyla ilgili bu tasvir, onun doktrininin baz
yonlerini agtkhiga kavusturmakla kalmiyor, aym zamanda felsefi tann
kavrammin dogus noktasim yakalamamizi miimkiin kiliyor. Ideleri
felsefi aciklama ilkeleri olarak icad eden Platon, tannlan icad etmedi.
Oyle goriiniiyor ki tannlar ona Yunan mitolojisinden miras kalmistir;
onlarmn Platon’un mitlerinde énemli rol oynamis olmalar: bundan do-
layidir. Tekrar filozof, bize insanlarm tannlarn varbfina inanmasmm
gok eski ve dolayisiyla saygideger oldugunu hatirlatmaktadir. Bununla
heraber, miras olarak devredilen bu yaygm inanis ,baz yonlerden makul
gosterilebilir. Platon’un makul gésterme yolu ise oldukga dikkat gekici-
dir. Biz. ne zaman yasayan ve kendi kendine hareket eden, kendiliginden
ortaya ¢ikan dahili bir faaliyet giiciiyle hiza artinlan bir sey goriince,
onun bir ruha sahip oldugundan emin olabiliriz. Her ruh ise bir tann
oldugundan, her yasayan varhkta bir tanrmm bulunmas: gerekir. Soz
gelisi giinesin ve yildizlarm durumlan biyledir. Onlardaki siirekli degis-
me, i¢lerinde ilahi giiclerin bulunduguna tanikhk eder. Bagka bir deyisle,
Platon’a gire insandaki tann kavrammm olusmasim saglayan, rubtur.
Figer insan ruhu olmasaydi, viieudun kendiliginden hareket etmesi nasil
agiklanirdi1? Fakat Platon burada sunu soruyor: Eger yildizlardan her
birine birer ruh atfetmesseniz onlarm kendiliginden hareket etmelerini
nasil agiklayacaksimz? Eger onlara ruh atfederseniz, o zaman da her
birinde bir tanrimn bulundugunu kabul etmek zorunda kalrsimiz?®.

Aristotales, kendi ohjektif ve realist yolunda giderck, Platon’un
kamtlamalarindan, felsefi tanmn kavraminmn kaynagma iliskin 6gretiyi
cikarmistir. Aristotales’e gire, insanlar tann kavramim iki kaynaktan,
yani kendi ruhlan ve yildizlarm hareketlerinden gikarmaslardir®, Ho-
mer’in tanrlarmi hatiladiginz takdirde Aristotalesin hakh oldugunu
hemen anlanz.

27 A.e., VII, 804, Jowett'in Ing. gev. 11, 559.

28 A.e., X. 899, 11, 641, Krs. XI1-966-967; 11, 700-702. Homer ve Hesiod'un mitoloji-
sinin elestiriei icin bk. Republic, 11, 377-378. Jowett'in Ing. cev., I, 641-642.

20 Aristotle, “fragment 127, Aristotelis Opera, Berlin, 1870, V, 1475-1476. Riiya ve mii-
kiigefe anlammda ruh, tannyms gibi davranmaktadir, Yildizlara gelince onlurm hareketleri
gosteriyor ki, bu hareketlerin ve onlarn sahip olduklar diizenin sebepleri vardar, Iste bu sebep-
lerden her biri bir tanndir.
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Aristotales’in metafizigini. tabii kelam tarihinde bir déniim noktas:
yapan gey, uzun zamandan beri ertelenmis bir husus olan felsefi ilkelerl:
tanrt kavraminmn birlesmesinin nihayet orada gergeklesmis oldugudur.
Aristotales’in evreninin ilk hareket ettiricisi, ay1 zamanda bu evrenin
tanrisidir. Bu bakimdan tanm olmak, ilk felsefi ilke ve diinyanin ilk <e-
bebi i¢in takdire deger bir kazancti. Fakat ¢ok sayida felsefi ilkenin bu-
lunmas1 gergeginin, biitiin Yunan tannlar ailesi i¢in en tehlikeli bir ma-
cera oldugu daha sonra ortaya gkacaktir, Eski Olimpos tanrmilarnmn bir
yana itilmeleri, sadece felsefe i¢in degil. din i¢in bile bir kayip olmaktan
cok bir kazangtir. Tannlarin baslanna gelecek asil tehlike onlarin ulu-
hivetlerini yitirmesiydi.

Aristotales’in diinyasi, her zaman varolmus ve her zaman varolacak
olan bir diinya olarak iste oradadir. O, ezeli olarak zorunlu olarak ezeli
olan bir diinyadir. O halde bizim problemimiz bu diinyanin nasil mey-
dana geldigini bilmek degil, orada nelerin olup bittigini, dolayisiyla onun
ne oldugunu anlamaktir. Aristotales’in diinyasinin tepe noktasmda bir
Idea degil, bir seye muhtag olmadan var olan ezeli bir diisinme Fiil'i
(Act) bulunmaktadir. Buna sadece Diisiince, kendi kendini fikr eden
ilahi Diigiince adm verelim. Onun altmda her biri ayr bir tann olan
Alallar tarafindan hareket ettirilen semavi felekler bulunmaktadir. Bu
feleklerin ezeli harcketinden yeryiiziindeki biitiin varhiklarm olusu ve
yokolusu, yani dogusu ve dliimii ezeli bir bigimde meydana gelmekte-
dir. Siiphesiz boyle bir doktrinde diinyanm teolojik yorumu, felsefi ve
bilimsel yorumuyla bir araya gelmektedir30, Bu noktada sadece soyle
bir soru ortaya gtkmaktadir: Burada hala dinden sizedebilirmiyiz? Ken-
disini diigiinen Diigiince’nin salt Fiili, ezeli olarak kendini diisiinmekte,
bizi dikkate almamaktadir, Aristotales’in mutlak tannsi diinyamiz
yaratan tann degildir, hatta dinyanin kendinden ayr bir varhk oldu-
gunu bile bilmemekte, dolayisiyla orada bulunan varliklara veya seylere
de aldirmamaktadir. Her insanm bir ruhla donatilmis oldugu dogrudur,
fakat bu ruh, artuk Platon’un ruhu gibi 6liimsiiz bir tann degildir. O,
maddi ve yokolabilen bir bedenin fiziksel bir formudur; insamn ruhu bu
bedenle birlikte yok olmaya mahkumdur. Belki de Aristotales’in tanri-
st sevmemiz gerekir, ama o bizi sevmedikten sonra biyle bir sevginin
ne yarari olabilir? Zaman zaman gegici bir siire i¢in de olsa ilahi teem-
miiliin sonsuz saadetine ortak olmayr baz bilge kisiler basarmaktadir-
lar. Fakat filozoflar en yiiksek hakikate uzaktan nazar etmeyi basarms

30 Aristotales’in kendi kendisini diigiinen Diisiinee’si igin bk, Metaphisics, Kitap XI,,
bol. vii ve ix.
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olsalar bile onlarin mutlulugu vzun siirmemektedir. kaldi ki filozoflara
pek o kadar sik rastlanmaz. Hakiki hikmet sahibi kisiler tanri olma
oyununu oynamazlar, onlar daha ¢ok ahlaki ve siyasi hayatta pratik
hikmet sahibi olmay: amagclarlar. Tann géklerdedir; diinyayla ilgilen-
mek de insana diismektedir. Yunanhlar, Aristotales sayesinde agikga
rasyonel olan bir teolojiye kavustular, fakat bu arada dinlerini de yitir-
diler.

Filozoflar sayesinde diinyayla ilgilenmekten kartarilan Yunan tan-
rilari, dyle goriiniiyor ki, insan ve onun kaderine gosterdikleri ilk ilgiyi
bir daha kurmamak sartiyla koparmislardir. Yunan mitolojisinin, halk’
tanrilar, dini foknsiyonlarm durmadan strdirdiiler, fakat filozoflarm
aklilestirilmis tannlarnm artik yapacaklart dini gorevleri yoktur. Soz
gelisi Epikiiriisiin doktrininde ezeli olarak varolan bir gok maddi tanri-
lar vardir, onlar mutluluklarmi higbir geyle dzellikle de insanla asla il-
gilenmemeye borgludurlard!. Biiyiik Stoallara gelince, onlarm eserleri-
nin hemen her holiimiinde tann adiyla karsi karsiya gelmekteyiz. Fakat
egger onlann tannsi, kendisinden evrenin meydana geldigi maddi unsur
olan ates degilse nedir? Ates sayesinde diinyada birlik vardir, her yer-
de goriilen diizen veya sempati, diinyanmn pargalarmi ve diinyada yasa-
yan her birimizi biitiiniin farkh bolimleri olarak birbirine baglar. “Ciin-
kii her seyin meydana getirdigi bir tek Evren ve her seyde var olan
bir tek Tanr. bir tek cevher, bir tek Kanun, biitiin akilh varliklarda
ortak olan bir tek Akil ve bir tek Hakikat vardir”. Kendimizi, Zeus'un
sitesinde, diinyada buldugumuz i¢in onu sevmemiz, izlenmesi gereken
en akillica yol olur32. Istesek de istemesck de onun kanunlarinmn zorun-
luluguna boyun egmek zorunda kalacagiz. “Evrensel-Sebep”, diyor
Marcus Aurelius, “her seyi kendisiyle birlikte silip siipiiren bir seldir”3
Yine o soyle demektedir: “Biitiin’iin Tabiat’s, bir Evren yaratma duy-
gusuyla zorlandi; fakat gimdi varolan her sey, ya tabii bir siiregle var-
olmaktadir; ya da Evrenin yinetici Akhnm kendilerine dogru ybneldigi
en 6nemli geyler, akildan yoksundurlar. Bunu unutma, bir¢ok sikintilan
sogukkanhlikla kargilayacafm goreceksin™34.

Marcus Aurelius’'un hakkettigi tanmya sahip olamadifi sbylen-
mektedir. Hatta Marcus Aurelius’un highbir tanriya sahip olmadigim

31 Epikiireti tann kavramndaki Aristotalesgi kahntlar igin A.J. Festugiérenin a.g.e.
s, 63'deki dnemli isaretlerine bakunz.

32 The Communings with Himself of Marcus Aurelius, metin ve lng. Cev. ni hazarlayan
C.R. Haines, London, 1916. Bk. Kitap VIL, 9, s, 169 ve IV, 23, = 81.

33 A, IX, 29, 5. 247-8,

34 A.e., VII, 75, s. 197.
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soylemek daha dogru olabilir. Onun tann huzurundaki dindarhf, ca-
resizlik karsisinda akillica teslim olmaktan baska bir sey degildir. “Biraz
zaman gegsin, her geyi unutacaksmn; biraz zaman gegsin, her ey seni
unutacaktir’™” Biiyiik Stoalmm bu sézleri, ayn: zamanda Yunan hik-
metinin de son sozleridir, Bu sizler, Yunanhlarn. dinlerini kaybetmek-
sizin diinyanm genis kapsamh felsefi bir agiklamasiu yapabilmelerindeki
basanisizhgimi agikea gbstermektedir. Bu siylenenlerin 1sifinda bakildi-
ginda, onlarm basansizhk sebebi hazir beklemekteydi. Yunanlmn
diinyaya iliskin felsefi yorumu, mahiyetlerin ne olduklarmns, bir tek mahi-
yetin ne oldugu ile agklamaktan ibarettir. Baska bir deyisle, Yunanh-
lar, her seyi, yine sey olarak diisiiniilen bir veya bir kag prensiple agik-
lamakta israr ctmislerdir. Insanara, Zeus gibi hayali bir seyden tutunuz-
da Alun Buzag: gibi tamamen sagma sapan bir varhga vanncaya ka-
dar her tiirlii yasayan varhga tapmalan telkin edilebilir. Onlar, yanhs-
hkla baska birisiymis (kigi imis) gibi gordiikleri takdirde, bir kimseye
veya bir geye eninde sonunda tapabilirler. Insanlarin yapanmyacaklan
bir sey varsa, o da bir ;sey’e tapmaktir. Yunan felsefesi ona erince, tabii
kelimda yolalmak igin siddetle ihtiya¢ duyulan sey, metafizikte ortaya
cikacak olan ilerleme idi. Bu gesit bir felsefi ilerleme, M.S. dérdiincii
yiizyil gibi erken bir tarihte olabildi; fakat isin tuhafi, metafizik bu iler-
lemeyi, dinin etkisi altnda kalarak ortaya koyabildi.

35 A.e. VII, 22,. 5. 173, Marcus Aurelius'ta bile tannlar, insanlan ghzeten ve onlan kotii-
liikten kornmak icin ellerinden geleni yapan dost kuvvetler olarak meveutturlar. (Bk. A.ge.,
IL, 11, s. 32-35); ancak Marcus Aurelius’un tannlan, onun doktrininde ¢ok ivi bir rol oynamak-
tadirlar. Onlarin iyi niyetleri bile hemen hemen amansiz bir teslimiyetten bagka negeli bir duy-
guyla Aurelius'u doldurmamaktadur,



ABDURRAHMAN IBNU'L-CEVZI VE “ZADU’L-MESIR FI ILMI'T-
TEFSiR” ADLI ESERI.

Prof. Dr. [smail CERRAHOGLU

Hayati:

Hicri VI. asir, hig siiphesiz, Islaim Tarihinde siyasi ve igtimii ha-
reketlerin kaynastign, islami ilim ve fikir hareketlerinin en yiitksek nok-
tasina eristigi bir donemdir. Boyle bir donemde ilmi yonden temayiiz
edebilmek her ilim adaminin kolay basaracag bir is degildir. Iste bu
vazimizda ele alacagimiz Ibnu’l-Cevzi, bu devrede gesitli ilim alanlarm-
da yiikselen bir kag miimtaz sahsiyetten biridir. Asrmm imém ve alla-
mesi olmakla kalmamis, séhreti ve eserleri zamammiza kadar ulasmstir,

Ebu’l-Ferec, Abdurrahmén b. Ebi’l-Hasan Ali b, Muhammed b.
Ali b. Abdillah Ibnu’l-Cevzi 508 /1114 veya 510/1116 yilinda Bag-
datta, ilimle ilgisi olmayan zengin bir dileden diinyaya gelmistir. 514
yilinda babasi vefat etmis, gok kiigiik yasta yetim kalmistir. Kiigiik yas-
ta yetim kalisi hislerini kam¢ilamig, hayatin gergek yonlerini gérmesine
yardim etmis ve kendisini tamamen ilme vermistir. Halasinin ve dayi-
smm yardim ile ilk ders halkalarma katilmis .dayisi Ebu’l-Fadl Mu-
hammed b. Nasir (0. 550 /1155) onun yetismesi i¢in ayr bir itina goster-
mistir, Bagdat gibi biiyiik bir ilim merkezinde el-Mubarek b. Ca’ferden
Kur'imi Kerim ogrenmistir. Daha sonra Ebu’l-Késim Ali b. Ya’la'dan
va'z ve hitabet dersleri, Ahmet b. Ahmet Ebti’s-Saadit el-Miitevekkili
(0. 521 /1127). Ali b. Abdi’l-Vihid ed-Dineveri (0. 521 /1127), el-Huseyn
b. Muhammed Eba Abdillah en-Nahvi (0. 520/1126), Hibetullah b.
Muhammed Eba’l-Kéasim es-Seybani (0. 525 /1130), Ahmet b. Muham-
med Eba Nasr et-Tisi (0. 525/1130), Ali b. Abdillah ez-Zagini (0.
527/1132), Muhammed b. el-Hasen el-Maverdi (0. 525/1130), Ahmet
b. Abdillah el-Ukbari (0. 526 /1131), Ismail b. Ahmet es-Semerkandi
(0. 536/1141), Abdulvahhab b, el-Mubarek (0. 538 /1143), Ebu Nasr
el-Cevaliki (0. 540 /1145) gibi sayilan 78 e ulagan pek gok ilim adammndan
cesitli ilimleri almis, kendisini yetistirmis, tefsir, hadis, fikih, va’z ve
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irsad, tarih, tb ve diger alanlarda pek cok eser yazmistir, Kaynaklarm
beyanma gore irili ufakh eserlerinin miktan 300 sayismi asmaktadir.

Kiigiikliiziinden beri ilme olan sevgisi, Ibnu’l-Cevzi'yi takva sahibi
yapms, geceleri az uyumus, néfile ibadetleri bol miktarda yapmus, ilim
adamlarmin sohbetini kagirmamis, fakat ilmin, biitiin nifile ibadet-
lerden faziletli oldugunu gormiistiir. llim dallarmdan her hangi biri il
yetinmemis, diger ilimleri de Ggrenmek igin ¢ok fazla gayret gostermis,
babasindan kalan sermayeyi, kitablar satin almaya sarfetmis, daha once
gormedigi bir eseri bulunca, define bulmugeasina sevinmistir.

ibnu’l-Cevzi, Nirani yiizlii, iyi giyinmesini seven, vakir, tesir edici
bir sese sahip, hos sobhet bir zit idi. Daima negeli olmaya gayret eder,
saghfina itina gosterirdi. Akli melekelerinin en iyi sekilde galismasi
icin gerekeni yapar, et yemeklerini ve bilhassa meyve sularmi tercih
ederdi. Giizel kokular siiriiniir ve ince beyaz bir elbise giyerdi.

Kendisi bir medrese insa ettirip orada ders verdigi gibi, uhdesinds
bes medrese birden bulunmus ve her birinde ayr ayr dersler vermistir,
Miiellifimiz, din, felsefe, tarih, b ve edebiyat alanmda teliflerin yay-
g oldugu, ilmi kalkinmanin en yiiksek noktaya ulasti1 bir devrede ye-
tismis, sadece zamamndaki alimlerle goriigiip onlardan istifade etmekle
kalmanus, kendisinden bir kag asir evvel vefat etmis olan alimlerin de
eserlerini miitalda ederek, onlardan istifade etmistir. Bu bakimdan
kendisine viiz. imam, hafiz, miifessir, fakih, edip lakablar verilmis,
tefsir, hadis, tarih, tip, astronomi, fikih, dil ve edebiyat gibi gesitli saha-
larda yiizlerce eser yazmstir. Kendi eliyle yazdifn eserlerin 200 cildi bul-
dugu sbylenir. Kaynaklar, Onun her giin takriben dort ciiz veya fasikiil
yazdhigim soylemektedirler.

ibnu’l-Cevzi, bilhassa va'z ve hitabet sahasinda yiiksek bir sohrete
ulasms, sadece cimilerde halka nasihat etmekle yetinmemis, vezirler
ve biiyiik devlet adamlarmm evlerindeki toplantilarda da konugmalar
yapmustir. Kendisini halifeler, melikler, vezirler ve her tabakadan on-
binlerle halk dinlemistir. Insanlara nasil hitab edilecegini, onlarn dik-
katlarmn ne sekilde gekilecegini ok iyi bilir, bunlara ilaveten iyi bir
arap dili ve edebiyatna vakif olmasi, zamanmmn ahlaki hastaliklarm
¢ok iyi teshis etmesi ve bunlarm tedavi yollarini gostermesi sayesinde,
onbinlerle kisinin hiddyete erismesine vesile olmustur.

Ibnu’l-Cevzi'nin vakiir, sahsiyetine diigkiin bir kimse oldugunu daha
evvelce soylemistik. O, halife, vezirler ve devlet ricali ile iyi iligkiler
kurmus, fakat asla onlara boyun egmemistir. Bir saray adami, halife
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veva vezirlerin hususi vaizi olmamistir. O, idarecilerden uzak kalmay:
daima tercih etmis, onlara asla tabasbus etmemistir. Bilakis onlar, onu
aramiglardir. Hatta [bnu'l-Cevzi, Halife el-Mustadi Billih (0. 575/
1179) a nasihatta bulunmus. Ona soyle diyerek onu uyarmstir.: “Ey
Mii’minlerin emiri sayet ben her seyi konusacak olursam senden kor-
karim, sayet susacak olursam sana gelecek zarardan korkarim. Seni
sevdigimden ve sana gelecek zararlari bildigimden ikincisini tercih edi-
yor ve sana zarar gelmemesini istiyorum™.

Ibnu’l-Cevzi, fikhi yinden Hanbeli mezhebine mensubdur. Akide
yoniinden sert ve kat1 tutum igerisinde degildir. O, meclislerinde siinneti,
Ahmet b. Hanbeli ve ashabini medheder, onlarm muhaliflerini de zem-
mederdi. Oyle giriiniiyor ki O, selef ile sonraki ehli siinnet mezheplerinin
goriislerini telif etmeye gayret gostermis, bu hususta orta bir yolu tut-
mustur, Bu bakimdan baz kimseler (bilhassa mutaassib Hanbeliler)
tarafindan tenkide tiabi tutulmustur, f&yet ve hadislerde te’vili zaruri
gordiigii durumlar olmus, béyle bir mecazi mana nigin verilmesin, nigin
béyle bir mana vermiyoruz diyerek, miitesibih lafizlari, zihiri mana
disinda tuttugu yerler olmustur. Ibadet ve hukuka taalluk eden fer'i
ahkdm yoniinden Hanbeli, akide meselelerinde. Hanbelilikten ve Selef-
likten biraz avnldigi, te'vile meyyal oldugu goriiliir. Sanki bir Es’ari
imig gibi miitalad edilebilir. Kendisine bir mesele hakkinda fetva sorul-
dugunda, Hanbeli mezhebi goriigii ile cevap verir. Sayet bu mezhehde
mukni bir cevap veya kuvvetli bir delil bulamazsa, Hanefi ve Safi’i mez-
hepleri goriisiine miiracait ederdi. Itikadi konularda taklitgilikten uzak
kalmis, hatta gerektiginde, Hanbeli mezhebinin ileri gelenlerini tenkid
etmekten geri kalmamstir, Hanbeli mezhebinin, miicessime mezhebi
haline gelmesine sebebiyet verenlerden sikayet etmis, miitesabih ayet-
leri te'vile yonelmis ve bu noktalarda akh ihmal etmenin dogru ola-
miyacagim soylemistir. Zamanmda ki, Rafizilik, Batinilik, Miigebbihe
ve Miicessime gibi sapik mezheplerin goriisglerini ¢iiriitmeye ¢ahsmsg,
va'zlarinda bu konulan isleyerek halka irsad etmis ve bu konularda
eserler vermistir. '

Miiellifimiz, bir kitabi yazar yazmaz. tetkik ve tehzibine liizim
gormeden onu birakip, diger eserini telife yoneldiginden, eserlerinde baz
cksiklikler ve yanhshklar bulundugu sbylenir. ez-Zehebi” ona bu hal,
aceleden ve hemen diger kitaba baslamasindan husule gelmistir” de-
mektedir.

Cok vonlii bir dlim olan Ibnu’l-Cevzi'yi tek yinlii olarak degerlen-
dirmek miimkiin degildir, Zamanmdaki biitiin ilim dallarinda bol bol
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eserler veren bu zitm eserlerini burada saymiyacagiz. Ancak eserlerinin
biiyiik bir kismu yazma halinde kiitiiphaneleri doldurmaktadir. 300 den
fazla olan eserlerinin ancak 45 kadar ¢esitli iilkelerde basilmistir.

Bu meshur alimin elbette kendisinden ilim alan talebeleri de ok
olacaktir. Onlardan bir ka¢mi burada zikretmekte fayda giriiyoruz.
Ebu’l-Hasan Ahmet b, Omer el-Kati'i (0. 634/1236), Ebu’l-Kasim
Ali b. Ebi’l-Fere¢ ibni’l-Cevzi (0. 630/1232), Ebu’l-Muzaffer Sibt Ib-
nu'l-Cevzi (0. 654 /1256), Abdulgani el-Makdisi (0. 600 /1203), Muham-
med b. Mahmid el-Bagdadi (0. 643 /1245), Yusuf b. Halil (0. 648/
1250), Muhammed b. Said (0. 637 /1239), Abdullah b. Ahmed el-Makdisi
(0. 620/1223) gibi daha pek gok zevit ondan istifade etmislerdir.

Ibnu’l-Cevzi 597 /1200 senesi Ramazan aymm bir Cuma gecesinde
aksamla yats: arasmda 86 yasinda iken Bagdatta vefat etmigtir. Ve-
fati Temmuz ayma rastladifindan cenazeyi tesyi igin gelen halktan bir
kismu izdihamdan ve bir kism da bunaltuer sicaktan dolayr oruglarm
bozmuslar, bazilann da serinlemek igin kendilerini su arklarma atms-
lardi. Babu’l-Harb mezarhnda, Ahmed b. Hanbelin mezan yakim-
daki kabrine defnedilmistir. Kaynaklar onun enteresan bir vasiyetini
kaydederler: Ibnu’l-Cevzi, Hazreti Peygamberin hadislerini yazarken
kullandigi kalemlerin yongalarmi toplamig, biiyiilk bir yigm yapous,
onlarn oldiikten sonra yikama suyunun isitilmasi igin vasiyet etmis.
Vasiyeti yerine getirilmis, yongalar suyu isittign gibi artmustic bile,
Ibnu’l-Cevzi vefat etmeden 6nce kabrine su beyitlerin yazilmasim vasi-
siyet etmisti. Medli soyledir:

Ey giinah1 ¢ok olana karsi affi bol olan Allahim,

Giinahkar, isledigi suglardan bagislanmak igin sana geldi,

Ben bir miisiafirim, miisifire ancak ikram yarasirl.

1 Ibnu'l-Cevzinin hayat, fikri ve giriigleri, eserleri hakkinda daha fazla bilgi igin bakimz:
fbn Kesir, el-Bidave ve'n-Nihdye (ilk tab’ 1966) XII1. 28-30.; [bn Hallikin, Vefeyatu'l-A'yiin,
Misir 1948 /1367, 1. 321-322.; Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Térih, Matbaatu'l-Istikime, 1X. 255.;
1bn Tangnberdi, en-Niiciimii'z-Zihire, el-Kéahire 1936 /1355, VL. 174-176.: Ebu'l-Fida, el-Muh-
tasar fi Ahbari'l-Beger, Misir 1325, I1L 101.; Ibn Receb, Kitabu'z-Zeyl ala Tabakiiti'l-Hanibile,
Misir 1952 /1372, 1. 399.-433.;: ez-Zehebi. Tezkiretu'l-Huffiz, Haydarabat 1958 /1377, 1V.
1342-1347, es-Suyiti, Tabakatu'l-Miifessirin, Leiden 1839, &. 17.; ed-Davidi, Tabakitul’-Miifes-
girin, Lk Taln 19721392, 1. 270-274.; Taskopriizade Ahmed, Mavzuatu’l-Uliim, Istanbul 1313,
1. 549, 284-285.: Ibnu'l-lméd el-Hanbeli, Sezeritu'z-Zeheh, Beyrit. 1V. 329.; Katip Celebi,
Kesfuzzuniin, Istanbul 1941 /1360.: lsmail Pasa el-Bagdadi. Hediyyetu'l-Arifin, Istanbul 1951,
1. 520-523.; Yusuf Elyin Serkis, Mu'cemu’l-Matbuati'l-Arabiyye, Misir 1928 (1346 1. 67-68.;
ez-Zrikli, el-A'lim, Ugiineii taln, IV, 89-90.; Omer Riza Kahhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, Beyrit,
V. 157-158.; C. Brockelmann, lbnu'l-Cevzi (islam Ansiklopedisi) V2. 848-850.; Omer Nastihi
Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 305-307.; Dr. Nurettin Boyacalar, Ibnu'l-Cevzinin Hadisteki Yeri ve
Hadis Metodu (Basilmamus doktora tez, Llahivat Fakiiltesi No. 19794),
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Zadu'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir:

Ibnu’l-Cevzi diger alanlarda oldugu gibi, Kur'an, Kirait ve tefsir
sahasinda da kiymetli eserler vermistir. Esbibu’'n-Niizil, tezkiretu’l-
Erib fi tefsiri’l-Garib, el-Isire fi'l-Kiraiti’l-Muhtére, Tefsiru’l-Fatiha,
Umdetu’r-Rasih fi Ma’fireti’l-Mensith ve'n-Nasih, Fiininu’l-Efnan fi
Ulimi'l-Kur’an, el-Mucteba, el-Mugni fi tefsiri’l-Kuran, el-Viicih
ve'n-Nezair, Havassu'l-Kur'ani'l-Azim, Zadu'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir.
bu konudaki eserlerinden bazilanidir. Biz burada sadece tefsirde en mii-
him eseri olan Zadu'l-Mesir iizerinde duracak. onun tefsirde takip ettigi
yolu gistermeye calisacagiz.

Ibnu’l-Cevzi, Arap Edebiyatma vikif, Kur'dmmn ruhuna asina,
miitefekkir bir miifessir oldugundan, Zadu’l-Mesir adh tefsirinde2, gesitli
goriigleri ve meseleleri bir tertib altma sokarak, onu, insanlan irsad ede-
cek tarzda, agik ve ilmi bir sekilde yazmistir. Meani ve beyan ilimlerine
itina gostermis. bu iki ilim olmaksizin Kur’anin hakkiyle tefsir edile-
miyecegini zikretmistir. Bu iki 6zellife, daha ziyade el-Bakara suresi-
nin tefsirinde durmus, en giizel 6rnekleri orada vermistir. Bu tefsirde
bir gok capragik mevzular, sualler sorulup cevaplar verilmek suretiyle
halledilmistir.

Her muteber tefsir gibi. bu tefsir de kendinden énce gelen muteber
tefsir ve hadis kaynaklarma dayanmaktadir. Bilhassa Kiitiibii Sitte,
et-Taberinin tefsiri, Ibnu Kuteybe'nin Te’vilu Muskili'l-Kuram ile Ga-
ribu'l-Kur’ini, el-Ferranin ve ez-Zeccacin Medini’l-Kur’anlan, Eba
Ali el-Farisinin el-Huccesi, Ebi Ubeyde’nin Meciazu'l-Kur’iani, el-Hat-
tibinin Esméullahi’l-Hiisndsi, Ibnu’l-Enbéri ve digerlerinin eserlerine
hemen hemen bir kag sahifede bir rastlanmaktadir.

Genellikle miifessirlerin, tefsirde nasil bir yol takip ettiklerinin en
giizel delilini, yine bizzat kendi eserlerine yazdiklari mukaddimelerinde
bulmak miimkiin olur. Biz de Ibnu’l-Cevzinin bu konudaki gbriislerini
ve biéyle bir tefsire girismesinin sebebini zadu’l-Mesirin mukaddimesin-
den okuyalim: “Ben biitiin tefsir kitablarima nazar ettim. Onlar., ya
okuyucuyu ye'se diigiirecek kadar biiyiik veya her isteyenin istifade
edemiyecegi kadar kiigiik buldum. Onlarin orta halli olanlan da tertip-
siz olmalan bakimindan kendilerinden ¢ok az istifade edilebilmekteydi.
Cok kerre orada miiskiller ihmal edilmis, garib olanlar serhedilecegi yer-
de. garib olmayanlar serhedilmistir. Ey okuyucu iste sana, kolay, muh-
tasar ve pek ¢ok ilimleri ihtiva eden, lafizlarimn ihtisart bakimmdan en

2 Bu tefsir 1384 senesinde Dimagk’ta 9 cilt halinde basilmistir,
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son noktaya ulagan “Zadu’l-Mesir fi {lmi't-Tefsir” adim verdigim bir
tefsir ortaya koydum. Allah seni onu égrenmeye muvaffak kilsin™3,
demektedir. Bu ifadesinden Ibnu’l-Cevzinin tefsirini telif sebebi, gayet
agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Hakikaten o, Kur’an tefsiri hakkm-
da yazmlmis irili ufakh eserlerdeki eksiklikleri delici bir gbzle gormiis,
bu konuda okuyucularm en iyi sekilde istifade edebilmeleri igin, daha
evvel kaynaklarm belirttigimiz eserlerden istifade ederek, ideta onlar
hulasa etmis, onlar: tasnife tibi tutmus, gerck kelimelerin sarf, nahiv
ve garib yonlerini agikhza kavusturmus, gerek ayetin ifade ettizi gesitli
manalan bir kag katagori de vermek suretiyle, o goriis sahiplerini de
zikretmeyi ihmal etmemistir. Genellikle selefden gelen haberlerin isnad-
larim ihtisar igin hazfetmis, siziin ilk sahibini zikretmekle yetinmistir,
Kendisi bir hadisci olmasi hasebiyle en saglam haberleri nakletmistir.
Ayrnica ayetlerin tefsirini yaparken. bazi yerlerde fasillar agmak sure-
tiyle dyetin delalet ettigi hitkiimleri veya baska hususlan vermeye ca-
hsmigtrd, Tefsirinde siirle istishada genis bir yer verilmistir.

[bnu’l-Cevzi mukaddimesinde, tefsir ilminin fazileti, Alimlerin tef-
sir ve te'vil kelimelerini anlayislar, Kur'dnn nézil olusunun miiddeti,
Kur’inda ilk ve son nézil olan ayetler, mevent tefsir kitablarindaki ek-
siklikler ve nihayet istidzze ve Besmele hakkinda gereken bilgileri ver-
dikten sonra, Fatihammn tefsirine gegmektedir.

Tefsir ilminin fazileti hakkinda, Ebti Abdirrahmén es-Siileminin,
ibn Mes'ud’dan naklen “Biz Allahin Rasiiliinden onar ayet 6greniyorduk,
bu on dyetin manasmu ilim ve amel yoniinden 6grenmedikge digerine
gegmezdik™ demektedir. Iyas b. Muaviyenin de soyle dedigini zikreder:
“Kur’an okuyupta onun tefsirini bilen ile bilmeyenin misili, kandili
bulunmayan bir kavme dostlar1 tarafmdan geceleyin gonderilen bir
mektub (kitab) gibidir. Onu kangtirirlar, fakat iginde ne oldugunu bir
tiirlii bilemezler. Ama kandil gelince, iginde ne oldugunu 6grenirler™s,

Tefsir ve te'vil kelimelerinin aym m1 yoka ayri mi oldugu hususun-
da alimlerin ihtilaf ettiklerini, genellikle dilcilerden olusan bir grubun
bu iki kelimeninin ayni manaya geldigini sbylediklerini, fikih¢ilarin
ise, aym olmadigim ifade ettiklerini belirtmektedir®. Daha sonra Kur’-
amn niizil middeti hakkindaki goriislerini serdettikten sonra’, ilk ve

3 Zadu'l-Mesir, 1. 3-4. '

4 Zadu'l-Mesir, 1. 16, 20, 40, 321, 432.....
5 Aym eser, 1. 4.

6 Aym eser, L. 4.
7 Aym eser, L. 5.
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son nazil olan sireler ve ayetler iizerinde durmakta ve bu konudaki

rivayetleri nakletmektedir®,
i

Bu fasildan sonra, béyle bir tefsir yazmsinm sebebi olabilecek ve
tefsirde takip ettigi metodu verecek mahiyette olan fasilda, miiellifimiz
sunlan siylemektedir: “Biitiin tefsir kitablan tetkik edildiginde, on-
larm higbirinin yeterli olmadign goriiliir. Bu tefsirlerde bir ayete bakil-
mak istendiginde. bazisi nisih ve mensith’dan hili, bazisimda eshab-
Niizil bulunmaz, bazismm mekki veya medeni oldugu bevan edilmemis,
bazisinda ayetin hitkmii bulunmaz, bazen da ayette viki olacak siiphe-
lere temas edilmez. Iste ben yazdigim bu tefsirde, tefsir yapan Kimsenin
miistagni kalamiyacagi. gegmis eserlerdeki, fenleri burada derecelendir-
dim. Aym: cinsten olan seylerin bu kitabda zikrinin gma getirecegini
diigiinerek,, daha evvel gegen kelimelerin tefsirinin tekrarndan kagn-
dim ve onlarm gegmisteki yerlerine isaret ettim. Sihhati uzak olan siz-
leri terkettim. Bir ayetin tefsirinin yapilmadigini gbriirsen, biyle bir
durum su iki husustan hali olamaz: Ya o ayet daha evvel gecmistir, veya
ayet okadar agikur ki, onun tefsire ihtiyaer yoktur, Su kitabimzda,
tefsirlerin en pakim ihtiyar ettim, en sahih, en giizel, ve en saglam olan-
larim aldim. Ve bunlarn nazm, en muhtasar ibarelerle yazldi. Iste
eserimize bu sekilde basladik. Allah muvaffak etsin..”?

Bu ifadelerden anlasithyor ki, miiellifimiz hakikaten ortaya koydugu
bu usilliinii tefsirinde uygulamistir. Tefsir tetkik edildiginde ibarelerde
liizimsuz uzatmalar goriilmedigi gibi. anlayisi zorlastiran ihtisarlar da
meveid degildir. Ibareler okundugzunda kolayca anlasilabilmektedir.
Bir dyetin manasi veya kelimeleri hakkimda gesitli goriisler sistematik
bir sekilde toplanmig, adeta bu konudaki biitiin malzeme okuyucunun
gbzleri éniine serilmigtir. Bu eserin diger bir hususiyeti, yazar, bu goriis-
lerde miinakasalara girismemis, onlarin bazisin1 bazisina tercih etmemis-
tir. Okuyucuyu tercihde serbest birakmustir. Kisacasi bu tefsir, tefsir
ilminde okuyucuya en yiice gayeleri sistemli bir sekilde verip, gegmisin
kiiltiiriinii bize kolay ve muhtasar bir bigimde ulastirmaktadir. Kendi-
sinde gok az, miinker ve israili rivayetler bulunmasi, naklettigi haber-
lerde hemen hemen hi¢ miinakasaya yénelmemesi, ¢ok az terciblerde
bulunmas: gibi aleyhine olabilecek yénlerine ragmen, Zadu'l-Mesir su
dzlii faydalan ihtiva eder:

1) Gegmislerin, unutup gegtikleri seyleri ilave etmesi.

8 Aym eser, 1. 5-6.
9 Zadu'l-Mesir, 6-7.
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2) Kendinden once gelen tefsirlerdeki ayib ve kusurlardan kagm-
maya ¢aligmasi,

3) Zikrinde fayda gormedigi seyleri terketmesi,

4) Okuyucunun tefsire ihtiya¢ duydugu seyleri, gayesine uygun
bir sekilde ihtisar etmeye hirsh olmasi.

5) Ayetleri tefsirdeki meyli, Hazreti Peygamberden gelen haber-
leri. daha sonra da Sahabe ve Tabiilerden gelen haberleri diger haberlere
tercih etmesi,

6) Meshiir ve Sazz kiraitler hakkinda bilgiler vermesi, bu ilmin
imamlarmdan gelen tevcihleri atlamaksizin gostermesi,

7) Kur’inm miifredatmi izah etmesi, manayr tamamlamak igin
kelimelerin istikaklarina kadar inmesi.

8) Sahabe. tabiin ve miictehid imamlarmn gegitli fikhi meselelerdeki
goriislerini zikretmesi,

9) Kendisinden bazi hikayeleri tefsirine sokmayr ihmal etmemesi,
gibi bzellikler, bu tefsirin en bariz hususiyetlerini teskil eder kisacas:

gegmis tefsir kiiltiiriinii derli toplu sistemli bir sekilde aksettiren bir
tefsir olmas1 bakimindan ehemmiyeti haizdir.



KULTUR TARIHIMIZDE SANATIN DEGERI

Prof. Dr. Ibrahim Agih CUBUKCU

Tiirklerin Islimiyetten ¢ok onceden beri sanatla ugrastiklar: bilin-
mektedir. Ortaasyada yapilan kazlarda Tiirklere ait kaplan, geyik ve
ay1 avina dair iglenmis resimler bulunmugtur!. Géktiirk ¢agma ait kar-
tal ve insan figirleri Tiirklerin sanat kiiltiiriiniin zenginliginin kamt-
larindandir?, Eski Tiirklerde kabartma hayvan baslari, kuslar ve ¢igek
motifleri yapmak yaygimdid. Goktiirk ¢agma ait pek ¢ok heykelin de
bulundugu bilinmektedir!. Kaya resimlerinde, siivarilerin ellerinde bay-
rak tuttugu saptanmistir. Bayragm kurt basiyla siislendigi de goriil-
miistiir.

Goktiirklerde dikilmis taslar yaninda heykellere daima rastlanmistirs.
Bazi heykellerin biyiklar ve sapkalar: tespit edilmistir. Hatta bazan
kadm heykelleri de bulunmustur. Heykellerin bir elinde kadeh tuttugu
anlagilmistir. Heykellerin bazilanmin iizerinde resimler goriilmiistiir.
Resimler ev aletleri iizerlerine de yapilmistir. Kazilarda duvar iizerinde
freske rastlanmigtir. Bu tiir eserler 5-8. yiizyillarda Tiirklerin sanatta
ne kadar ileri oldugunu gistermektedir.

Uygurlarda da zengin sanat tiirlerine rastlanmustir. Turfan sehri
Tiirk uygarhgmm en 6nemli merkezlerindendir. Burada yapilan kazlar-
da iglenmis heykeller, siisli duvarlar, mutfak esyas: iistiine yapilms
resimler bulunmustur®.

Tiirkler 6teden beri gesitli kiiltiirlerle temas imkanmi bulmuslar-
dir. Samanizm, Budizm, Mazdeizm, Maniheizm ve Hiristiyanhk kiil-
tiiriiyle yakindan ilgilenmislerdir. Dordiincii yiizyildan itibaren Tiirkler

1 Bak. Bahaeddin Ogel, Islimiyetten nee Tiirk Kiiltiir Tarihi, . 140, Ank. 1984,
2 Bak. Aym eser, 5. 147,

3 Bak. Aym eser, s. 148.

4 Bak. Aym eser, 5. 156-158.

5 Bak. Bahaeddin Ogel, ayni eser, s. 165-172,

6 Bak. Celal Esat, Tiirk Sanani, s. 15, [stanbul 1928,
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arasinda Hiristiyan misyonerlerin dolastifin bilinmektedir. [slamiyetten
once Tirkler arasinda Maniheist olanlar az degildi.

Tiirkler 9. yiizyildan itibaren Islamiyeti kabul etmege baglamistir.
Ancak Karahanhlar, Gazneliler ve Sel¢uklularda eski sanatlarm iz-
leri silinmemistir, Tiirkler yigitlikleri nedeniyle 9. yiizyiln ilk yansmda
Memun ve Mutasim zamaninda tercihen Islim ordusunda gorevlendiril-
mislerdir, Tiirkler ister parah, ister goniilli asker olsun zamanla halife
ordusunda seckin bir yer tutmuslardir. Hatta Halife etrafmda muha-
fizhk yapan “Memlukler” simfim olusturmuslardir. Halifenin 9. yiizyl
basindan itibaren Misir’a Arap vali tayinini tercih etmedigi bilinmek-
tedir. Bir Tiirk olan Ahmed b. Tulun, Misir valisi iken istiklalini ilan et-
mistir. Tulunogullar kirk yil kadar Misir’a hakim olmusglardir, Sanati ge-
listirmiglerdir.

Tiirklerin Milattan énce Tung Devrinden beri bilinen sanat yetenek-
leri islamlastiktan sonra 8lmemis, ancak bazi yanhs yorumlar yiiziinden
resim ve heykele karsi ¢ekingenlik baslamistir. Tukyular tarafindan ya-
pilan sanat eserlerinin zenginligi 731 ve 734 yillarma ait” Orhun Abi-
delerinden anlagilmig iken Islamiyyetten sonra kimi sanat tiirleri yon
degistirmistir, Ozellikle resimde bunu gozlemekteyiz.

Oysaki Islimiyetin dziinde sanata karsi bir terslik yoktur. Sanatin
olumsuz yonde etkilenmesi, dinin yanhs yorumlanmas: yiiziindendir. Ger-
cek Islimiyette sanata 6nem verilmistir.

Kur'an’da Maide suresinin 93, dyetinde putperestligin yasaklandig
dogrudur.Ancak burada heykele tapmak yasaklanmistir. Ciinkii Islam-
dan once Araplar genellikle put denen heykellere tapardi. Heykeli sanat
igin yapmakla, tapmak i¢in yapmak arasinda fark vardir.

Hadislere gelince: Resmin yasakhg igin kullanilan baz hadislerin
dogrulugunu iyi arastrmak gerekir. Bu hususta soylendigi ileri siiriilen
baz hadisler sunlardir: “Kiyamet giiniinde azabi en fazla olanlar, ressam-
lardir. Onlara yaptizimz seye can veriniz denir...” “Allahin yaratisim
taklit edenler, kiyamet giniinde azabi siddetli olanlardir”8. Bu hadisler
siiphelidir.

7 Bak. Celal Esat, aym eser, 5. 24-26.

8 Bak. Rafla Melal Merig, Tiirk Tezvini Sanatlari, s. 11-14, fstanbul 1937, Bu hadisin
baska bir varyanti sbyledir: “Su suretleri yapanlar yok mu? fste onlar kiyamet giiniinde, yap-
ufimz resimlere ean veriniz diye cezalandinlacaklardir™. Bak. Buhari, Sahih, e. 12, s. 116, Ha-
dis no: 1963.



KULTUR TARIHIMIZDE SANATIN DEGCERI 137

Bunlarm yanmda Islimda resmin yasak olmadijini gisteren sailam
kanmitlar vardir. Sozgelimi Buhari’'nin anlattigi bir hadise gire su olay
dikkat ¢ekicidir: Bir giin Hz. Peygamber namaz kilarken karsi perdede
bir kus resmi girmiis. Hz. Aise’ye “namaz kilarken 6niime geliyor. Bu-
nu buradan kaldir” demis. Bunun iizerine Hz. Aise, o perdeyi yastik
kilif1 yapmis, Hz. Muhammed de karsi koymamistir®,

Mekke Tarihini yazan Ezraki, su 6nemli olayr nakletmistir: Hz. Pey-
gamber 8 Ramazanda yani 629 yilmm Arahifinda Mekke'ye girmistir.
Kabe'yi zivaret ederek duvarlardaki resimleri kaldirtirken “elimin al-
tindaki harig biitiin resimleri siliniz”* demistir. Silinmesine izin vermedigi
bu eser, gocuk Isa’y1 Meryem’in dizinde oturmus gisteren resimdir. Bu
resim, Halifelik iddia eden Abdullah b. Zubeyr'in H. 63 de Kibe'ye si-
gmmasi ve bu yiizden Kibe'nin yikilmasi olayina kadar yerinde kal-
mistir,

Hz. Omer'in Suriye’den getirttigi ve kullandiga bir buhurdanhm
insan figiirleriyle siislii oldugunu kaynaklar yazmaktadir.

Kahire’li Makrizi, Hitat adh eserinde Tulunoglu Humaraveyh'in
(883-895) inli saraymdaki bir odayr kendisinin, eslerinin ve sarkici-
larinin resimleriyle siislettigini yazmaktadir. Ebit Abdullih Yikat,
Mu’cem al-Buldan adh eserinde, Abdullih b, Ebihi’nin Basra’da evinin
bir odasimi resimlerle siislettigini anlatmsgtir.

Mevlana Celalettin Rumi, Nakkas Aynuddevle’ye potresinin yapil-
masina izin vermistir.

Ebu Said Ebd’l-Hayr'm babasi, bir saray yaptirmis, bu sarayda
duvarlara dostu olan Sultan Mahmut Gaznevi'nin, askerlerinin ve fil-
lerinin resimlerini isletmigtir. Timur'un 1397 de Semerkant’da bir saray
yaptirarak duvarlari Hindistan savaslariyla ilgili resimlerle siislettigi
bilinmektedir.

Ozellikle Islam édlemindeki sikkeler de Islim’da sanata verilen énemi
gosterir. Hz. Omer, hicretin 21. yilinda kestirdigi sikkenin bir yiiziine
besmeleyle sehadet kelimesini, dteki yiiziine de Bizans Imparatorunun
resmini naksettirmistir. Muaviye, Abdulmelik, Miitevekkil, Muktedir’in
sikkeleriyle figiirlii sikke Grneklerini gogaltabiliriz. Selahattin Eyyubi,
kendisini bagdas kurmus gisteren sikke Kkestirmistir. Artikogullar,
Atabek ve Seleuklu sikkelerinde de resim vard.

9 Bak. Halil Aslangiil, Din, Bilim ve Insan, s. 97. Ankara 1982.
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Suriye'de Kasr al-Hayr saraymm cephesinde heykeller, ayrica Ku-
sayr Amra av kogkiiniin duvarlannda giplak kadm resimleri goriilmiis-
tiir,

Endiiliiste Abdurrahman ITI (912-961)iin kurdugu Medinet az-Zehra
sehrinde heykeller yaptirmistir. Fatumiler, Mehdiye sehrinde bir prensin
elinde sarap kadehi oldugu halde flit galan bir kiz dinlerken kabartma
bigiminde gosterilmesine izin vermislerdir.

13. yiizyilda Selguklularda melek, savasg ve aver kabartma hey-
kellere rastlanmistir. Divrigi Ulucamii yanindaki Daru’s-sifa cephesin-
de orgiili saglariyla bir kadin basi farkedilmektedir. Yine Divrigi'de
Selguklulardan kalma insan basi ve Erzurumda hayvan figirleri goriil-
miistiirl0,

Biitiin bu kamtlar lslimm iziinde sanatin yasaklanmadigimi gos-
termektedir.

Islamda yalmz resim ve heykel degil siisleme sanat: da geligmistir.
Ozellikle kitab tezhibi yani siislemesi bu konuda derin bir zevki igermek-
tedir. 9. yiizyil baglarmda Memun zamanmda Grekge ve Stiryanca-
dan Arapcaya kitap gevirileri hizlanms, genellikle miispet bilimlerle
ilgili eserler resimleriyle aktarlmistir. Yillar gegtikge kitap resimleri
goggalmistir. Diyoskurides'ten 1222 de gevrilen Kitabu'l- Edviye'nin re-
simlerini Abdullah b. Fazl yapmistir. Hariri'nin Makamat'mimn resimleri
1237 de Vasit’h Yahya b. Mahmut tarafindan yapilmustir. Bidpay'n
Kelile ve Dimne’si de resimlendirilerek Pehleviceden Arapgaya gevril-
mistir. Regiduddin’in 1303’de yazdig 1314 tarihli Camiun’t-Tevarih’in
minyatiirleri tanmmigtir. 1290 tarihli olup Alaettin Cuveyni tarafindan
yazilmis olan Tarih-i Cihangusa, Firdevsi'nin Sehnamesi, Nizami'nin
Hamse’si, Sa’di’'nin Bustan’, Hafiz’m Divan’y minyatiirleriyle tanmn-
mis eserlerdir!!,

[slim sanatinin tag ve tahta kullamlarak yapilmis pek ¢ok eseri
vardir. Heykeltrashk alanmda birgok ornekler vermek miimkiindiir:
Diyarbakir'da sehrin kapisin siisleyen. karsi karsiya duran iki kabartma
aslan tespit edilmistir. Musul’da Atabey Liilii tarafdan yaptirilan ka-
bartma hayvan ve insan figiirleri goriilmiistir. Halep’te kale kapismin

10 Bak. Suut Kemal Yetkin, “Islim Sanatiun Mahiyeti”, A.U. lldhiyar Fakiiltesi Dergisi,
e, L. say1 I, s. 44-47, Apkara 1952

Aynca Sahib-i Buhari Muhtasan’nda agag, dag gihi manzara resimlerinin ve vesikahk
fotograflann miibah oldugu, Ahmet Naim tarafindan belirtilmigtir, Bak. ¢. VI, s. 421, Ankara
1969.

11 Bak. Gaston Migeon, Islim Sanati, Geviren: Burhan Toprak, s. 21-28, Ist. 1943,
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iistiinde iki ejderha arasinda bir insan figiirii vardir. Selguklulardan kal-
ma kanath melek ve aslan figiirleri bulunmustur. Bunlara Misir’da
Fatimilerin ve Endiiliis’te Emevi Devleti'nin yaptirdifn siislemeleri ve
figiirleri de eklemek gerekir!2,

Islam sanatinda minyatiirlerde golge, derinlik ve hacim yoktur,
digiincesinden hareketle bu sanati kiigimseyenler haksizdirlar. Ciinkii
resim sanati, baslangicta daha realist gelisirken inanein geregi olarak
soyutlasmistir. Islamiyet, diinya hayatmin gegiciligini hatirlatip insam
yiice degerlere yonlendirmektedir. Yiice olan degerler ise diinyalik nes-
nelerin iistiindedir. Yiice degerler bizi asar ve simir tamimaz. Bu nedenle
minyatiirlerde gerek renkler ve gerckse hacim, tabiattaki gibi degildir.
Ancak minyatiirlerde renk ve desen zenginligi kendini gostermistir, Min-
yatiirlerde renklerin uyusumu ve gizgilerin ahengi tam bir sanat zevki
vermektedir. Sanat, genel anlamda biiyiilii ahenk olduguna gére minya-
turlerin sanat giicii daha iyi anlaghr. Bu minyatiirler i¢ diinyanin par-
lakhygimi gizgilerle ve renklerle vererek her seyi oldugu gibi degil, yasan-
diin gibi, duyuldugu gibi sunmustur. Bu nedenle gilge, derinlik ve hacim-
dan uzaklasmasi resim sanatmin degerini kiigiiltmez!3.

[slimda sanat daima var olmustur. Sanat tiirleri yasaklanmamustir,
Yasak diisiincesi, kimi gevrelerin yanhs yorumundan kaynaklanmistir.
Ancak [slim inancmin resim., mimari ve siisleme gibi alanlarda sanat:
yonlendirdigi de inkar edilemez. Islimin sanata énem verdigine dair Hz.
Muhammed’in su hadisleri kamit olarak gosterilebilir: “Kuskusuz Allah
glizeldir, giizeli sever”, “Siirin kimi tiirleri bilgeliktir”. “Nikdhi def
calarak agiklaymiz”. “Allah sanat sahibi miimini sever”. “Allah sanat
ve ¢alismasmda hiinerli kimseyi sever™.

Aynca Kur'an'daki baz ayetlerden de sanata izin verildigi anlam
gikarilmaktadir. Bu dyetlerden bazilarmin anlamlar: soyledir:

“Allah’in kullan igin var ettigi siisleri haram kilan kimdir”, “Allah
onlar igin giizel seyleri helal, kétii seyleri haram kilmaktadir™. “Sézii
dinleyip en giizeline uyanlar, Allah’m hidayete erdirdigi kimselerdir™.
“Inanip iyi isler yapanlar cennet bahgelerinde neselendirileceklerdir™.

Iste boyle hiikiimler oldugu i¢in miisliimanlar miizikte, mimaride,
oymacilikta, el sanatlarinda, dokumacilikta ve siisleme alaninda bir ¢ok

12 Bak, Gaston Migeon, Amlan eser, s. 26-28.
13 Bak. Suut Kemal Yetkin, “Islim Minyatiiriiniin Estetigi”, "ﬁhiym Fakiiltesi Dergisi
wil, 1953, sav1 I, s. 33-35, Ankara 1953.



140 IBRAHIM AGAH CUBUKCU

eserler vermislerdir. Musikide Hz. Muhammed’in Hz. Aise’nin evinde
sarki sbyleyen iki kiz1a dinlemesi ibretli bir olaydir.

Heniiz Emeviler devrinde resim sanati duvar, ara¢ ve gereg susle-
mesi biciminde devam etmistir. Ge¢ Abbasiler devrinde yukanda belirt-
tigimiz gibi kitap ressamhin baglamistir. Diyoscurides’in Kitab al-Ha-
sayis fi't-Tibb"1 ve Galenos'un Kitab al-Tiryak’s bunun giizel orneklerin-
den olmustur.

islimdan sonra Tiirklerin sanata verdigi degere gelince:

Tiirk bilgini Biruni'nin Asar al-Bakiye adli eseri de tanmnug re-
simli kitaplar arasmdadir. Az énce sbziinii ettigimiz Tirk minyatiirleri-
nin ver aldign Resideddin’in Camiun’t-Tevarih’ini (1314) ve Alaeddin
Cuveyni'nin Tarih-i Cihangusa’sim (1290) bunlara ekleyebiliriz.

Mevlana’nm (Olm. 1273) yapilms minyatiirleri baz kitaplar siis-
lemistirl4.

Milattan énce Biiyiik Hun Imparatorlugu (M O.VIL yy. -M.S. 48 yy.)
dineminden beri sanatlar: farkadilen Tiirkler, (ilk yazih belge M.O. 318)
Gok Tiirk Imparatorlugu déneminde (552-744) sanatta oldukea yiiksel-
mislerdir. Uygur devleti déneminde de (745-840) sanat zevki geliserek
devam etmistir. Bir Tiirk Devleti olan Karahanhlar Devleti (840-1042)
Islamiyeti kabul etmis ve sanat faaliyetlerine devam etmistir. Gazneliler
Devleti déneminde (969-1187) Tiirk-Islim sanati varhii siirdiirmiistiir.
Biiyiik Selguklu [mparatorlugu (1040-1157) siisleme sanatma aguhk
vererck sanatta beceri ve ustalifim ortaya koymustur.

Bilindigi gibi Musul'da Atabey Liilii, Misir’da Memluklar, Anadolu’-
da Selcuklular Islimdan etkilenerek sanatlarmi sitrdiirmiislerdir. Sel-
cuklular, yukarda degindigimiz gibi sanatlarmda insan ve hayvan fi-
giirlerine yer vermislerdir. Tiirkler motiflerini tabiattan segmisler, yalin
yapmislar ve geometcik bigimlere yer vermislerdir. Alemde bir diizen
oldugunu, hi¢ bir seyin bu diizenin dijinda kalamayacagim yansitmis-
lardir. Arabesk ve minyatiir oncesizlik ve sonrasizlik duygusunu asila-
mak agsmdan onemlidir. Somuttan soyuta gidilmesi yiice duygulan
asilama amacmdan kaynaklanmistur.

Her ne kadar tutucu cevreler, kismen miizik, resim ve hevkel yapil-
masin1 yanhs yorumlarla engellemeye gabgsa da hiikiimdarlar bagari-

14 Bak. Mehmet Onder, “Mevlina’mn Giyim Sekilleri ve Elbiseleri”, llahiyat Fak. Dergisi,
c. IV, say1, 3-4 s. 81-82 Ankara 1957,
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larin sanattan yararlanarak sergilemek istemiglerdir. Fatih Sultan Mch-
met, [talya’dan Bellini'yi getirterek portresini yaptirmistir. Osmanl-
hlarda Batili anlamda ancak 1870 lerden sonra resim yapilmaga baglan-
mustir.

Osmanh déneminde mimari sanatmin gelismesinde Tiirk zevkinin
biiyiik etkisi vardr.

Heniiz Selguklular déneminde Tiirkler yap:r ve siisleme sanatmna
baz yenilikler getirmiglerdir. Beylikler devrinde de yenilikler siirmiig-
tiir. Bu vyenilikleri siyle siralayabiliriz: Mekin anlayismm gelismesi,
camilerde son cemaat yerinin dogmasi, avlunun cami givdesine kaul-
masi, portallerin sadelesmesi, doluluk ve bosluklarm denklesmesi, mer-
mer kaplamanm kullamilmasi, i¢ ve disin ahenklesmesi.

Osmanh doneminde mekéin anlayisi daha da geliserek Mimar Si-
nan’da olgunluguna erigmistirls,

Tiirk sanatinm bir ézelligi de Saray'in ve Tekke'nin etkisinde kal-
masidir. Minyatiir, kitap siislemeleri, cilt, hat sanatlan saraym etkisin-
dedir. Hal, kilim, tasavvufi siir, tasavvufi musiki ve baz el sanatlan
Tekke'nin etkisinde kalmistir. Ancak Osmanllarm ilk dénemlerinde
Osman Bey, Orhan Bey ve Murat T gibi hiikiimdarlar mutasavwiflarla
organik bag kurmuslardi. Daha sonralar saraym ve tekkenin zevklerin-
de farkhlasma olmustur!6. Osmanhh mimarisi zamanla geliserek mekan
biitiinliigiine ulasmistir. Mekan biitiinliigii kubbeye bagh olarak isik,
yon ve plastik degerleri igermistir. Kubbeler yarnim, ¢eyrek ve tam ola-
rak kullamlabilmistir. Camilerde amag birligine ve estetik zevkin doru-
guna ulasilmistir. I¢ mekin yaratma niteligi Tiirklere nasip olmustur,
Tiirk sanatmmdaki mimari eserlerin Bizans kaynakh ve resimle ilgili
iiriinlerin fran kaynaklh sayilmasi yanhstir,

Mimarideki bu gelismeye ragmen Osmanhlarda resim ve heykel
alaminda aym atihm énlemek isteyen tutucu engeller olmustur. Hatta
miizik alaninda da bu engellemeler zaman zaman goriilmiistiir. Gergek
anlamda sanatta ozgiirlik Cumhuriyet déneminde yasanmstir,

Biiyiik Atatiick milletiyle Istiklal Savasi'm kazandiktan sonra
kiiltiirel alanda tutucu engelleri de kirmistir.

15 Bak. Suut Kemal Yetkin, “Beylikler Devri Mimarisinin Klasik Osmanh Sanatim Ha-
arlayin™, A.U. Nahiyar Fak. Dergisi, c. IV, say1, 3-4, 5. 39-43 Ankara 1957.

16 Bak. Dogan Kuban, Tirk ve Lstim Sanati Uzerine Denemeler, s, 87-90, Ist. 1982,
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Atatiirk’iin sanatla ilgili bir ¢ok 6zdeyisi vardir. Bu dzdeyislerden
baz1 ornekler sunlardir:

“Sanatsiz kalan bir ulusun hayat damarlarmdan biri kopmus de-
mektir”.

“Hepiniz milletvekili olabilirsiniz. Bakan olabilirsiniz. Hatta
Cumhurbaskam olabilirsiniz. Fakat bir sanatg olamazsimz”.

“Giizel sanatlarda bagan, biitiin inkilaplarin basanh oldugunun en
kesin kamtidir”,

“Bir ulus ki resim yapmaz, bir ulus ki heykel yapmaz, bir ulus ki
teknigin gerektirdigi seyleri yapmaz, itiraf etmeli ki o ulusun ilerleme
yolunda yeri yoktur™.

“Ince, yiiksek, derin ve temiz duygulan en ¢ok duyabilen ve Gteki
insanlara duyurabilen sairdir”,

“Diinyada uygar, ileri ve olgun olmak isteyen herhangi bir ulus,
mutlaka heykel yapacak ve heykeltiras yetistirecektir. Abidelerin suraya
buraya tarihi hatiralar olarak dikilmesinin dine aykirt oldugunu iddia
edenler, din hiikiimlerini geregi gibi arastinp incelememis olanlardir™.

“Sanatgi, toplumda uzun miicadele ve gabalardan sonra alaminda
i ilk duyan insandir™.

Yiiksek bir insan toplumu olan Tiirk ulusunun tarihi bir Gzelligi
de giizel sanatlan sevmek ve onda yiikselmektir.

“Sanat giizelligin ifadesidir™!7,

Biiyiik Atatiirk giizel sanatlar iginde giirle dzel olarak ilgilenmistir.
Dis kaynakh sairlerden Byron ve Alfred de Musset'nin siirlerini severdi.
Yerli sairlerden Yahya Kemal, Faruk Nafiz Camlibel ve Behget Kemal
Gaglar’m siirlerini okutup dinlerdi. Namik Kemal ve Tevfik Fikret’in
yurt ve ozgirliik i¢in harcadiyi emegi takdirle anardi. Hatta Tevfik
Fikret'in Asiyan’mi bir kag kez ziyaret etmistir.

Sairlere kiiltiirlerini artirmalarim, Tirk toplumunu ve tarihini sev-
melerini sahk vermistir. Atatiirk’iin Biiyiik Nutuk adiyle bilinen soy-
levleri hitabetin en giizel drneklerindendir. O, edebiyati hem sevmis,
hem de edebiyatgilart korumustur. Ciinkii biliyordu ki edebi eserlerle

17 Bak. Atatiirkgiiliik (Birinci kitap), s. 137-138 Genelkurmay Basumevi, Ank. 1982;
Giiltekin Elibal, Atatiirk Resim-Heykel, 5. 34-52, Ist. 1973; Adnan Turani, “Atatiirk ve Giizel
Sanatlar”, Atatiirk Kiiltiir ve Egitim Semineri, s, 73-80, Kayseri 1983.
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gengligi egitmek daha etkilidir. Zekayr ve yetenedi gelistirmek sanatla
daha kolay ve daha verimlidir. Tiirk milleti sanat yetenekleriyle de zafer-
lerini diinyaya tamitmahydi.

Iste bunun igindir ki, Atatiirk edebiyat iizerinde israrla durmustur.
Bir konusmasinda edebiyat1 séyle tammlamistir: “Séz ve anlamm yeni,
insan zihninde yer eden her tiirlii bilgileri ve insan giiciiniin en biiyiik
duygularmi, bunlarm dinleyenleri veya okuyanlan gok ilgilendirecek
bigimde siylemek ve vazmak sanatil8,

Atatiirk giizel sanatlardan miizige de ¢ok tnem vermistir. Miizik
egitimi igin Avrupa'ya oGgrenciler yollamigtir. Ahmed Adnan Saygun
bunlardan biridir. Onun yazdijn “Ozsoy” operasimi 1935 de Iran Sah
Riza Pehlevi‘yle birlikte izledi.

1924 de Musiki Muallim Mektebinin a¢ilmasim saglamis, bu okulun
kadrosuna bati egitimi gormiis Cemal Resit Rey, Ulvi Cemal Erkin, Ha-
san Ferit Alnar, Necil Kazzim Akses ve Adnan Saygun almmstir. Ata-
tiirk 1934 de Ankara da Milli Musiki ve Temsil Akademisini, 1936 da
Ankara Devlet Konservatuari'm kurdurmustur!®,

Atatiirk 1935 yihinda Cumhurbaskanh@ Senfoni Orkestrasi'm dii-
zenlemek iizere Dr. Ernst Praetorius'u Ankara’va getirtti: Boylece
senfonik orkestra gii¢lendirildi.

Atatiirk heykel yapimina da 6nem vermistir. Dolmabahge Sarayr’-
nin Veliahd Dairesinde 1937 de Resim ve Heykel Miizesi agtirdi. Boylece
Tiirk resmi evlerde asihi olmaktan kurtanlarak daha genis anlamda
millete sunuldu,

Atatiirk Barbaros Hayrettin Paga’nin, Fatih Sultan Mehmed’in
ve Mimar Sinan’m heykellerinin yapilmasim istedi.

Resim sanatina énem veren Atatiick, Kurtulus Zaferinin resimlerle
yansitilmasima sagladi. Yapilan tablolar sergiletti?0,

" 718 Bak. Afet Inan, “Atatiirk'iin Karakter Hususiyetlerinden Bir Kag Omek ve Onnn
Son Giinleri”, Dil ve Tarih Cog. Fak. Dergisi, ¢. VIIL, s, 342, Ankara 1950; Cahit Kavear, Ata-
tiirk'iin Dil ve Edebiyat Konusundaki Giriisleri, Atatirk Devrimleri Egitim Sempozyumu, &,
153-162, Ankara 1981.

19 Bak. Secil Akgiin, “Atatiirk’iin Sanat ve Kiiltiiv Anlayipn”, Yiisiineii Yil Atatiirk Kon-
JSer lary, s 11, S Matbaas.

20 Bak. Elif Naci, “Giizel Sanatlanin Son 15 Senelik Tekimiilii, Atatiirk Devri Fikir
Hayan, s. 446-451, Ankara 1981.
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Mimari sanatina da onem veren Atatirk 1924 yilinda Topkap:
Sarayr’nin miize olarak agilmasim ger¢eklestirmistir. Ayrica Tiirk ve Bi-
zans sanatimmn ozelligini tasiyan Ayasofya’yi miize haline getirmistir?!,

Kiiltiiriin her dalina 6nem veren Atatiirk 1931 de “Tiirk Tarih Tet-
kik Heyetini ve 1932 de “Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti”’ni kurdurmustur.
Atatiirk kiiltiic hakkinda séyle soylemistir. “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
temeli kiiltiirdiir... Kiiltiir okumak, anlamak, gbrebilmek, gorebildigin-
den anlam gikarmak, duygulanmak, diisiinmek, zekiyr egitmektir’™22,

Demek oluyor ki kiiltiiriin énemli bir parcas: olan giizel sanatlara
Atatiirk 6nem vererek Tiirk sanatinm bzgiir bir bigimde gelismesini sag
lamistir. Genglerin fikri, irfam ve viedam dzgiir. bagnazhktan kurtul
mus olarak yetistirilmesini istemistir. Sozleriyle, a¢tirdizn kurumlarla
ve egitime verdigi onemle Tiirk sanatinin ¢agdas uygarhkta hakettigi
yiiksek yeri almasm ongormiistiir. Ancak Cumhuriyet déneminden
sonra sanatin baz dallarma karsi g¢ekingenlik tamamen silinmistir,
Kuskusuz bunda inkiaplarin temel ilkelerinden olan laikligin énemli
katkist vardir. Atatiirk’iin tesvikiyle milletimizin iistiin yetenekleri
sanatin her dahnda daha verimli olarak giriilmege baslanmistir. Yur-
dumuzu diismandan kurtaran Atatiirk, sanatin ulus hayatindaki one-
mini zamamnda gorerek bu alanda da onderlik etmistir.

Kisacas1 Tiirkler gerek Islimiyetten énce ve gerekse Islamiyetten
sonra sanata deger vermiglerdir. Tarihimizin baz dénemlerindeki resim
ve heykele kars1 ¢ekingenlik Cumhuriyetten sonra ortadan kalkmustir,
Biiyiik Atatiirk’iin tegvikleri ve gergeklestirilen inkilaplar Tiirk sanatinin
ozgiirce gelismesini saglamistir.

21 Bak. Prof. Dr. Feridun Akozan, Atatiirkgiiliik (Lkinei Kitap) s, 141-150, Ankara 1983,
Secil Akgiin, Amlan Yan, s, 7-13,
22 Bak. Seqil Akgiin, amlan yaz, s, 12,
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I. YASAMI

Rudolf Oarl Bultmann'm éykiisii basit bir bigimde anlatila-
bilir!, 1884’te Wiefelstedt'te dogdu. Yalmzca rahip bir babanmn oglu
degildi: biiyiikk babalarmdan biri mahalle papaz, 6teki ise misyonerdi.
Orta egitimini Oldenburg Jimnazyumu'nda ya da gramer okulun-
da girdii. Kendisinden biraz daha biiyiik olan okul arkadas: filozof
Karl Jaspers, onu, Oldenburg oyun alaninda kendisini geken, fa-
kat yakinhk kurmaya bir tiiclii cesaret edemedigi bir gocuk olarak anim-
sar?, Bu iki iinlii Avrupalmin gocuklugn hakkindaki bir an igin umut
verici kisa goriintii, Jaspers'in hukuk ¢aliymalarimi birakip, bir tip
dgrencisi oluncaya dek kendisini ciddi olarak akademik ¢ahsmaya ver-
memesi;: Bultmann’mn ise daha Oldenburg’da bir okul ¢ocugu iken
oldukg¢a olgusal bir nitelik gisteren Ggreniminin temellerini atiyor ol-
masiyla ilgili olabilir. Séyledigine gbre, onun sevdigi dersler, din dersi,
Alman edebiyati ve Yunanca idi. Doymaz bir tiyatro ve konser izleyi-
cisi idi: bu nedenle Oldenburg'daki yillariin tadim ¢ikarda.

1903’te baglayan 6grencilik yillar1 hakkinda o, kendi b6zgecmisiyle
ilgili olarak, verdigi kisa taslakta pek az sey soyledigi halde, kendisini
en ¢ok etkileyen profesirlerden s6z etmektedir. Bu profesorler Tiibin-
gen'de Miiller, Berlin’de Gunkel ve Harnack, Marburg’ta ise
Jiilicher, Weiss ve Herrmann’di. Onun tiniversitedeki 6gretim iiye-
ligi 1921°de Marburg’ta Yeni Ahit dersleri vermek iizere atandiginda
basladi. 1916°da yardimer profesir olarak Breslau’ya ¢agirild: ve orada

* Bu geviri, Makers of Contemporary Theology dizisi iginde yaymnlanan kitapoktan yapil-
mstir (Londra 165).

1 Bu boliim i¢in ana kaynak malzeme Bultmann'in kendi d i olan, Autobiog raphical
Reflections’dir. EXISTENCE AND FAQTH icinde yaymlanmstir (Colling).

2 Karl Jaspers, Rudolf Bultmann, Die Frage der Entmythelogisierung, (Piper, Miinih),
s. 113,
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dort y1l kaldi. Giesen’de kisa bir sire kaldikten sonra 1921°de profe-
sor olarak yeniden Marburg'a dindii. 1951 yilinda emekliye ayrilm-
caya dek otuz yil siireyle Marburg’daki kiirsiisiinde kaldi. Simdi ora-
da emekli olarak yasamaktadir.

Yukarida soylenenlerden, Bultmann’in bir Hristiyan disiin
adam oldugu izlenimini edinmek kolaydir, Bir noktaya dek, bu izlenim,
hem dogru, hem de Bultmann'mn ilahiyatinin kimi zaman neden ol-
dugu firtinalar: anlamaya galisan bir kimse i¢in yardimeidir. Ingilizler
kabul etmek istemeseler de, Hristivanhgin diisiin merkezi Almanya’-
kabul etmek istemeseler de, Hristiyanhgin diisiin merkezi Almanya’dir.
Hristiyanhgin kilise giicii, bir bagka yerde, Roma’da ve daha az bir
olgiide de Canterbury’de iis edinmis olabilir. Fakat Almanya'mn
ilahiyat fakiiltelerinde Hristiyanhk her yeni kusagin yasadign dinemde
yeniden digiiniilmistir. Burada Hristiyanhk igin zihinsel bir savas
verilmis: kimi zaman bu savas yitirilmis, fakat daima herhangi bir bas-
piskoposun goriislerine aldiris edilmeden siirdiiriilmiistiir. Iste Bult-
mann bu ksitlanmamis akademik Gzgirlik diinyasma mensuptur
ve bu diinyada énemli bir rol oynamistir. Hristiyanhk hakkindaki iz-
lenimlerini, kilisenin buyruklanyla simirlandirilmis bir gevrede edinmis
olanlarin, onun diisiincelerini zaman zaman can sikict bulmalarindan
daha dogal bir sey olamaz.

Ancak yine de dykiiniin tamam bu degildir. Bultmann’m yasam
ve diigiineesinde rolii olan etkiler tamamiyla ilahiyata iliskin olmamas-
tir. Her ne kadar Bultmann'in suskunlugu, algakgoniilliliigi ve ila-
hiyat konusuna disiincesini toplama yetenegi kisa kesmeyi zorunlu
kilsa da, dteki konular hakkinda da bir seyler soylemek gerekmektedir.
1lkin, onun ailesinin etkisi s6z konusudur. Karisi ve ¢ocuklarmin kendisi
igin ¢ok sey ifade ettigini bilmeden Prof. Bultmann’ biraz olsun ta-
mmak olanaksizdir. O, kisisel iliskilerin kendisine c¢ok sey verdigi bi
insandir ve kisisel iligkilerde kullamlan dili Tanr’ya uyguladiginda, mi-
tolojik bir bigimde degil, benzetme yaparak konustugunu diigiinmesi
onemlidir,

Ote yanda ise, diinya olaylariin etkisi sz konusudur. Kuskusuz,
br kardesini BIRINCI DUNYA SAVASI ordularinda, bir baskasim da
Nazilerin toplama kamvlarmda yitiren biri, bu yiizyihn ilk yansmm sid-
det ve acisindan paym almadan kurtulamaz.

Bultmann'in Nazlere olan tepkisi ilgi gekici ve aydmlaticidir.
Belirttigi iizere, kendisi siyaset adamu olmadifn halde, —bu, onun ilahi-
yatryla baglantisiz olan bir ifade degildir- yine de olduk¢a erken bir ¢ag-
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da onlarm yéntemlerine karsi tepkide yerini aldi. 4 Eylil 1933 giinii
Nazilere yakm bir Alman Hristiyan ¢ogunlugun daha énce egemen ol-
dugu kilisenin GENEL RUHANI MECLISI topland: ve on yeni piskopos-
luk kurmanin yanisira, Ari soyunda olmayan kimselerin papaz olamaya-
caklarii ve Ari soyundan olmayanlarla evli papazlarm da papazhktan
atilmalarim karara bagladi. Bu durumun nyandiwdifn ve papazlarm ve
halkin biraraya geldikleri resmi olmayan toplantilarda agikca ifade edi-
len genel huzursuzluk sirasinda, MARBURG ILAHIYAT FAKULTE-
SINE, Yahudileri papazhktan gikarmanm incile uygun olup, olmadig
soruldu. Marburg fakiiltesinin elde ettigi bulgunun, GENEL RUHANI
MECLISIN Ari olmayan kararmm, “kilisenin yalmzca kutsal yazilar ve
incilin otoritesiyle belirlenmis olan doZasvyla uzlagmaz" oldugu bigiminde
olmas1 onemlidir’. Yine bu sirada (aralarinda Prof. Bultmann,
Jeremias ve Lohmeyer'in de bulundugu) yirmibir Yeni Ahit uzman,
bir bildiri ysynladi. Bu bildiride onlar, Yeni Ahit'in tanikligima gire,
Yahudi ve Yahudi soyundan olmayan hristiyanlarin kilise hizmeti
i¢in aym olgiide uygun olduklarim belirtiyorlardi. Naziligin agik elestirisi
Bultmann'm denemelerinde de bulunabilir (sézgelisi, bkz., The Task
of Theology in the Present Situation — Bugiinkii Durumda ilahiyatin
Gorevi, 1933 ve The Meaning of the Christian Faith in Creation — Hris-
tiyanlarin Yaratma Inancinm Anlami, 1936)4.

Prof. Bultmann, Naziligi reddine dikkati ¢eken son kisi olacakt:,
Biz, Ingilizce konusan hristivanlar. bunu gizden uzak tutmamakla
aym olgiide akillilik etmig olabilirdik. Bultmann’m ilahiyat ve kutsal
yazilarin yorumu ile ilgili gériisleri, kimi zaman, baska yerlerde oldugu
gibi, Anglo-Saxon iilkelerde de, giddetle elegtirilmistir, Kuskusuz, bioyle
bir sey tamamiyla sbyleyerek sizlerini siirdiirdiigii takdirde, onun,
Hristiyanhk i¢in Bultmann kadar ¢ok seyi gize alip, almadig sornsunu
yamtlamas: gerekir.

Bultmann'in tamaryla diisiinsel bir degerlendirilmesine karsi bir
diizeltmede bulunmak iizere son bir noktanin daha belirtilmesi gerek-
mektedir. Bu nokta onun vaazlarina dikkati ¢cekmekle ortaya konabi-
lir. Bultmann, ilahiyatiyla tutarh olarak, vaazlan ciddiye almistir.
Onun her zaman ilgi gekici, her zaman yalm ve bazan da duygulandiricr
olan vaazlari, séz konusu kisinin dengeli bir goriintiisiine sahip olmay:
isteyen herkesce incelenmelidic’,

3 Wilhelm Niembller, Kampf und Zeugnis der Bekennenden Kirche, (Ludwig Bechauf Ver-
lag, Bielefeld), s. 70.

4 EXIATENCE AND SAITH iginde yaymland.

5 This Warld and the Beyond : Marburg Sermons, (Lutterworth) bashinyla Ingilizeeye ge-
virilip, derlendi.
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11. DUSUNCESI VE ONEMI
BULTMANN'I HAZIRLAYAN ORTAM 1

Gergek anlamda Bultmannt hazirlayan, cagdas kutsal kitap
aragtirmacihinm dogusudur. Ashnda bu gabsma, tarih biliminin yon-
teminin Eski ve Yeni Ahit belgelerine uygulanmasidir, Daha baslangig-
ta bu yontemlerin uygulanmasmim Hristiyanhk i¢in bir takim sorunlar
dogurmasmm kagmilmaz oldugu goriilebilir. Bu sorunlar, Bultmann’in
diisiincesinin gerisinde yatmaktadir ve dolayisiyla belki de onlardan bir
ya da ikisini hemen belirtmek iyi olacaktir. Ilkin, apacik bir husus, bi-
limsel bir arastirma olarak elestirici tarihin XVIIL. yy.in sonlarn ve
XIX. yy.in baslarma dek faaliyete ge¢memis olmasidir. Kutsal yazlar
hakkindaki yorumumuzu belirlemek igin, onun yéntemlerinden yarar-
Jamirsak, kendi Hristiyanhk goriisiimiiziin, WESTMINISTER ITIRAFT -
nm, OTUZDOKUZ AKIDENIN ve daha da onemlisi, IZNIK AKIDE-
SININ derleyicileri gibi, elestirici tarihin dogusundan énce yasamus olan-
larin yorumlanyla uyusmasim bekleyebilir miyiz 7

Ikinci olarak, kutsal yazilarin tarih biliminin yéntemleriyle yorumu,
hir parcaya Pazar ayininde vaizin vermis oldugu tiirden yorumla nasil
baglantih olabilir? Cogu Vaazlarm tarihsel arastimalarmn iiriini ol-
madiklan, soziinii etmeye gerek birakmayacak kadar agiktir. Sorun,
bunun, onlarm bir elestirisi mi oldugu, yoksa onlarin tamauuyla farkh
bir sey olarak m1 amaglandiklanidir. Burada biz, Bultmann’m ilahi-
yatimn ana sorunlarindan bir tanesi iizerinde bulunmaktayiz.

Ugiincii olarak, eger Kutsal Kitap tarih biliminin yéntemleriyle
incelenecekse, o halde, Eski ve Yeni Ahit uzmanlan, ozel kaynaklan
Kutsal Kitabin belgeleri olan yalmzca tarih¢i midirler?

Bunlar, yorum ilkelerini ele alan yorum biliminin sorunlaridir. Bun-
lar, diigiinen hicbir hristiyanin kendisinden kagamayaca@ oldukga hey-
betli sorunlardir. Bultmann’m biitiin ¢ahsmalarmin bunlarla ilgisi
vardir ve tabiri caizse, Bultmann’a salt Teutonic ya da ayrlikg
demekle onlarn ¢ézmek te miimkiin degildir.

Bunlar1 séylemekle biz, Bultmann'mm diisiincelerini hazirlayan
ortama iligkin herhangi bir taslagmm, bu bityiikliikte bir kitapgik igerisin-
de yer alacaksa, malzemeler arasmnda tnemli élgiide ayiklama yapmasi
gerektifini agik¢a ortaya koymus olduk. Iyi ki, bu is, daha once, Bult-
mann’m kendisince de dviilen bir kitap¢ikta Almanca olarak Hartlich
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ve Sachs tarafindan yapilmustirS, Bu boliimiin geri kalan kesimlerinde
yvapmis oldufum is, onlarin, ézellikle Eichhorn ve Gabler iizerinde
vaptiklar arastirmadan yararlanmak olmustur. Bu arastirma. Ingiliz
okuyucunun ulasamayacags malzemeyi icerir ve “efsane” (myth) siz-
ciigiiniin, kutsal kitabm agiklanmasina, Hristiyanhiin dismanlarinca
degil. onun savunucular tarafmdan nasil sokuldugunu gosterme ozelli-
gine sahiptir.

“Efsane” sozciigii, Eflatun’dan Prof. Cassirer’e gelinceye dek
vazarlarea bir ka¢ farkh anlamda kullamlmistir. Bultmann tarafindan
bu sézciigiin nasil kullanildigini kavramak i¢in. onun éncelikle vasamm
kendisine adadiinn bir ¢aliyma olan kutsal kitap yorumunda ilkin nasil
ve ne anlamda kullanildigini anlamak énemsiz degildir. Onu bu ¢ahsma
alanma ilk sokanlar arasmda Eichhorn (1752-1827) ve Gabler
(1753-1826) bulunuyordu. Onlar béyle bir seyi olumlu bir amagla —Kut-
sal Kitabr diismanlarmm alaylarindan ve ozellikle kutsal kitap yazar-
larmin diipediiz yalanci olduklarim ileri siirenlerden korumak igin—
yvaptilar.

Karsitlar1 olan DEISTLERIN terisne, Eichhorn ve Gabler,
tarihe yatkm bir kafaya sahiptiler ve Eski Ahit belgelerinin, dénem-
leriyle kosullu oldugunu girmege cahstilar. Bununla birlikte, onlarm
Semler tarafindan agiklanmis olan Uyum (Accomodation) kuramim
reddettiklerini belirtmek énemlidir. Semler. Yeni Ahit'teki pek cok
seyin, Mesih, i¢inde yasadigi dénemin (gogu kez ilkel ve geligmemis)
diigiincelerine uyum sagladigi igin, béyle oldugunu ileri siiriiyordu.
Eichhorn ve Gabler ise, Eski Ahit’e saplanip kalarak, Isa Mesih
hakkinda fazla bir sey sioylemekten kagindilar. Fakat genel ilkelerde
Uyum kuramum reddettiler. Onlara gére. bir kutsal kitap yazarmn,
cagdaslarmm, kendisinin katilmadifn goriislerine uyum sagladi, inang
(sozgelisi, Isa Mesih kurami) agisindan degil, bu konuda kutsal metin-
lerde kanit varsa, benimsenebilir. Bu, Eichhorn ve Gabler’in temelli
bir hale getirdikleri daha da genis bir ilkeyi ortaya koymaktadir; inanca
iligkin hususlar, kutsal kitap yorumuna dayanmalidir; kutsal kitap
yvorumu inanca iligkin hususlara degil...

Eichhorn ve Gabler, kutsal kitap (6zellikle Eski Ahit) yorumeu-
sundan gérevine, inangsal 6n kosullarla degil, tarihsel bir hayalgiiciiyle
yaklasmasmi istiyordu. O, ele aldyn kutsal pargayr. Tanri'min tabiat:

6 Bu bbliimiin kaynagg Christian Hartlich ve Walter Sachs'in son derccede degerli, Der
Ursprung des Mythoshegriffes in der modernen. Bibelwissenschaft, (1. C. B. Mohr, Tiibingen) adh
yapitudar,
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ve eserleri hakkmda bizim bugiinkii felsefi anlayisimizla yorumlamaya
¢alismay1 birakmahdir. Bunu yapmak, Kutsal Kitah’s yorumlamaktan
¢ok. ona ihanet etmektir. Bunun yerine yorumeu, ilk kutsal kitap bel-
gelerinin dilinin, sz konusu irkin ¢ocukluk déneminin dili oldugunu anun
samalidir. Eichhorn ve Gabler’in, bu belgelerin efsane diliyle yazl-
digm soylerken anlatmak istedikleri iste budur.

Bu ilkel dil bigiminin &zellikleri arasinda sunlar bulunmaktadir:
Dogrudan dogruya duyularda yer alan seyden uzaklasamamasi, neden-
leri bilmemesi ve her olay: Tanri’ya baglamasi. Son ozellik fiziksel olay-
lar kadar ruhsal olaylar igin de gegerlidir: dolayisiyla, insan kafasmin
degisen diigiinceleri, kendisiyle Tanri arasindaki bir diyalog olarak
goriiliir. bu durumda Kabil (Cain)’in, insanlarin kendisine kardesinin
nerede oldugunu soracafn disiincesini dogal olarak yeterince aklina
getirdigi bir sirada, Iabil (Abel)’i 6ldiirmesi olasi degildir. Bu disiince
i¢in gegerli highir neden bulunmamaktadir: dolayisiyla o, bu disiinceyi
Tanri'ya, yani Tanri'min kendisiyle konusmasia baglar. Aym bigimde,
insanda bir hayvanmn eyleminin uyandirdign diisiinceler, insan tarafindan
hayvamn konugmasma baglamir. Efsane dilinin bir baska ozelligi de,
soyut isimler olusturamamasidir. Onlarm yerini fiiller alir. Sozgelisi,
bir dykii. bir kavramin yerini alir. Kutsal kitap disindan bir érnek ve-
verecek olursak, bz-sevgi (self-love) kavramma ulasamayacag igin, ilkel
insan kafasi, bunun yerine Narcissus efsanesini anlatie®®.

Goriislerini uygularken, Eichhorn ve Gabler, tutarhlik aradik-
larim diisiiniiyorlardi. Onlar, kutsal kitap yorumuyla kutsal kitap dis:
yorumlar arasinda tutarhibik aradilar. Aym kurallar hem kutsal kitap
edebiyatina hem de aym dénemin diinyevi edebiyatina uygulanmahidir,
Bu demekti ki, siozgelisi, eger sen, efsanevi su ve yiyecege (nectar ve
ambrosia) inanmiyorsan, bir bilgi agacina inanmaya da hakkmn yoktur.
Onlar aym zamanda Kutsal Kitab'in yorumu iginde de tutarhhk aradi-
lar: sozgelisi, eger sen, Tekvin 3'ii sizeiik anlamuyla anlarsan, Tekvin
2’yi mecazi anlamda anlamaman gerekir ya da bir baska érnek vermek

** Nacissus, eski Yunanistan'da nehir tanns: Cep hissus'un ogludur. Efsaneye
giire, su perisi Echo geng Nareissus’a ank olur. Askina karpihk alamayinea, iiziintiisiinii
gizlemek iizere magaralara gekilir. Kalbi kank olarak dliir ve kemikleri taga diniisiir; geriye val-
mzea sesinin yanki=i kalir. Bunun iizerine tannlar N a r ¢ i s s u s'u cezalandinrlar, Falei Teire-
sias'm, Narcissusun kendi suretini giriinceye dek yasayacafnm daha dnce haber verdifi
iizere, bir giin bir pimarim berrak sulanna egilmis bakarken, kendi yansimasim goriir. Bu goriintii-
ye dylesine baglamir ki, highir gey onu oradan aywramaz. Sonunda yorgunluktan orada dliir ve

kaynaklann yiresinde yetisen nergiz cigegine déniisiir. (gev.)
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gerekirse, yilam mecazi anlama ahp, Havva'y:r gergek anlama almak
olasi degildir.

Eichhorn ve Gabler tarafindan gelistirilen daha baska ve olum-
suz yorum ilkeleri sunlar i¢ermektedir:

L. Onlar, yazarin bir mecaz yapmayi amagladign konusunda kanit-
lar1 bulunmadik¢a, kutsal yazilarin mecazi yorum yontemini reddetti-
ler. Onlar mecazi, yazarm ifade yollar: konusunda genis bir segime sahip
olup, bilingli olarak bunlardan zevkine uygun birini sectigi yiksek bir
kiiltiir tarzinm ifadesi olarak gérdiiler. Ote yandan, efsane ifade yok-
sullufunu yansitir. Mecaz yénteminin bu elestirisi Eichhorn'u, Reli-
gion Within the Limits of Mere Reason (Salt Akhn Simrlari iginde Din)
adh yapitinda bunu savunur bir tutum takinmis olan Kant’a saldir-
maya itti,

2. Onlar, TEVRAT m ilk bes kitabim Tanr'min Musa'ya yazdir-
din goriigiinii reddettiler. Onlar, bu yorumun Tekvin'in elohimei ve
yehovaer kaynaklarmm bulunmasi, baska efsanelere benzerligi ve bu
bes kitabin bir dogu kitabr oldugunun kabiilii dolayisiyla gegersiz ol-
dugu diisiincesindedirler.

Eichhorn ve Gabler efsanelerin, tarihsel, siirsel ve felsefi ol-
mak iizere, ii¢ farkl tiire tasnifini benimsediler ve bu nedenle bu ii¢
tirii ayirdetme gorevini de iistlendiler. Bunlardan ilkinde, (sozgelisi,
Eriha'nn diigiigii gibi) efsane dilinde anlatilons olsa da, tarihsel bir 6z
bulunmaktadir. Fakat soyut kavramlarn bulunmamasi dolayisiyla
(bkz. yukariya), felsefi bir efsane bazan (sbzgelisi, Babil kulesi gibi)
tarihsel deyislerle aktarihmistir. Bundan étiirii, ikisini birbirinden ayir-
detmek bazan giigtiir. Ancak yine de biyle yapmak, incillerdeki yeniden
dirilme @ykiilerini diigiindiigiimiizde girebilecegimiz gibi, hayati olarak
kalabilir. Eichhorn ve Gabler'e gire, bunlar efsane icermektedirler
ve en 6nemli sorun. onlarin ne tiirden bir efsane olduklari, felsefi mi,
yoksa tarthsel mi olduklaridir,

Bu, efsane kategorisinin Yeni Ahit’e kadar genigletilmesi anlamina
gelir. Burada agik¢a beliren soru. bu yorum ekoliiniin yandaslarinca
benimsendigi gibi, acaba efsane, wkin gocukluk déneminin dili midir,
sorusu ile uygarhk bakimindan nispeten ileri bir dénemden itibaren
baglayan Yeni Ahit yorumuna bunu uygulamaya ne hakkimiz oldugu
sorusudur. Efsane kategorisinin Yeni Ahit’e kadar genisletihmesi konu-
sunda ileri siiriilen nedenler sunlardir:
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1. Eger Eski Ahit'teki kimi kavramlari efsane tiiriinden kabul
ederseniz, aym seyi. bunlar Yeni Ahit'te goriindiiklerinde de yapmak
zorundasimiz,

2. Hepsi de efsanevi diisiincenin drnekleri olarak kabul edilen, Tan-
r'y1 dogrudan neden olarak: bir diisiince dizesinin kisisellegtirilmesi ve
yorumunu bir diyalog (bkz. yukariya) olarak ortaya koymak, Yeni
Ahit’te de sbz konusudur.

3. Geriye. mucizevi olanmn kisa yoldan bir anlatim oldugu bigimin-
deki genel ilke kalmaktadir. Baska bir deyisle, dogal olarak agiklanabi-
lecek her seyin agiklanmasi gereklidir.

Bu. kuskusuz. Eichhorn ve Gabler'in ilkeleri arasinda su gi-
tiiriir olamidir; ciinkii o, mucizevi olamin, bu konudaki kamti incele-
meden, olduk¢a kestirmeden reddedildigini gistermektedir. Bu miina-
sebetle belki de su iki seyin séylenmesi gerekir. Birincisi, hem Eichhorn
hem de Gabler'in, gorgii tamin olarak dogululara hig¢ giivenmemele-
ridir. Onlara gire, dogulular. olaylar olduklar: gibi degil, ancak bu ol-
gularm yorumu olarak diisiindiikleri seylerle karisik olarak gorebilirler,
Oteki ise, —biz burada daha sonra ele alacagimiz bir konuya oncelik ta-
mmus  oluyoruz- Bultmann'nm mucizeleri yorumunun Eichhorn
ve Gabler’in yorumundan oldukca farkh temellere dayanmasidir.

Bu vorumlari okuyanlardan ¢ogu, Bultmannn Hartlich ve
Sachs’a verdigi degere katilacaklardir. Onlar rrmag, kiigiik baslangic-
larmda, giriintillemiglerdir; Bultmann ise rmakta akintida durmak-
tadir. Onlar, tarihsel yintemlerin, Kutsal Kitab'mn incelenmesine uy-
gulanmasinm sonucu olan yorum kurallarim biiyiik bir agiklikla goster-
mislerdir.

Onlarm bulgularmi soyle toparlayabiliriz:

1. Aym yorum kurallar1 hem kutsal hem de diinyevi metinlere uy-
gulanmalidir. Sizgelisi, effer sen efsanevi su ve yiyecegi (nectar ve amb-
rosia) reddedersen, mant (kutsal ekmegi) kabul etmege hakkmn yoktur.

2. Dogmatik ilahiyattan kaynaklanan diigiincelerin, kutsal kitap
yorumunu belirlemesine izin verilmeyip, bunun tersi yapilmahdir.

Bunlar, ¢agdas kutsal kitap incelemelerinin basladign siralarda kon-
mus iki ana yorum ilkesidir. Tarihsel yaklagmmmn, yine Hartlich ve
Sachs tarafindan belirtilen su oteki iki 6zellizi de, bugiiniin Avrupa
ana kara par¢asinda hemen hemen aym olgiide Snemlidir.

1. Tarihsel bir olayr. tannsal nedensellife baglama konusunda
tarihgicinin mesleki isteksizligi. Jan d°Arcn isittigi ve onu baylesine
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onemli eylemlere yonelten, kutsal kitapla ilgisiz, sesler drnegini ele ala-
cak olursak, tarihgi, Ingilizlerin, bu seslerin tannsal kaynakh oldugunu
reddetmekte, Fransizlarn ise onlarm tanrsal kaynakl oldugunu benim-
semekte hakh gikarlar: oldugunu girecek ve bu durumda belki de sorunu
oldugu gibi birakmakla yetinecektir.

2. Tarihsel efsane ile felsefi efsane arasindaki ayrihga dikkati cek-
mek suretiyle Hartlich ve Sachs, yeniden dirilme etrafindaki sorunlara
isaret etmislerdir. Yeniden dirilmenin Hristiyanhgm su ya da bu bicim-
de sunulusunda, merkezi bir noktada yer aldin agiktir. Yine bu konuda
dort incilde verilen bilgilerde efsanevi dgeler bulundugu da aym blgiide
agktir;: Kudiis ve Galilee goriintiilerinin uzlastinlmasinda karsilas-
tugmz gighik ve, Ferisiler, Pilatus ve askerler arasindaki konus-
malarla ilgili olarak Matta’da gegen ve goriiniiste haber vermekten ¢ok
karsi-propaganda niteligi gésteren anlasilmas:, kuskusuz giic anlatim,
bununla kargilagtinlabilir. Yeniden dirilme ile ilgili kimi zaman efsanevi
olan bilgilerin gerisinde. eger varsa, ne gibi tarihsel 6z bulunmaktadar ?

Bu dort noktanin hepsi de, Bultmann’'m ¢alismasinda ortaya gik-
mak tadir ve belki de daha isin baginda onun izledizi yollarm ve sordugu
sorularin gelisi giizel olmayip, onun énciilerinin ¢alismalanyla kagimilmaz
bir hale gelmis oldugunu agik¢a ortaya koymak akilhiea bir davramstir.

Bununla birlikte, Eichhorn ve Bultmann arasinda uzanan sii-
rede Kutsal Kitabmn tarihsel agidan ele alinmas: yontemi, itirazsiz be-
nimsendi. Bir sonraki kesimde biz, bu kars1 ¢ikisin tabiatim inceleyecegiz.

BULTMANN'T HAZIRLAYAN ORTAM 11

Tarihgi, gergekten, Hristiyanhim anahtarina sahip midir? Bult-
mann ¢ahsmalarina baslamadan énce, bu soru 1896’da Martin Kah-
ler’ tarafindan soruldu. Kahler, tamamyla tarihsel yintemlerle,
Isa’nin 6z gegmisini ortaya koyacaklarini ileri siiren yazarlarca X1X,
yy.’da yamlmg olan Isa’mn yasamina iliskin yapitlan elestiriyordu.
Bununla birlikte, bir harcketi yalmzca elestiricilerine bakarak yargi-
lamak higte akillica degildir; bu nedenle, Isa’min tarihsel agidan incelen-
mesini Kahler'in elestirisini ele almadan once, bu yaklagimin neden
son derecede olgiilii bir ilahiyat¢: olan A.B. Burce tarafindan iviil-
diigiinii gorelim8,

T M. Kahler, Der sogenannte historische Jesus und der geschichdiche biblische Christus, (Chr.
Kaiser Verlag, Miinih).

8 A.B. Bruce'un Apologetics, (T. ve T. Clark) adh yapiti, bagka seyler arasinda bir de
XVIIL yy."da Isa’ya tarihsel agdan nasil yaklapumda bulunuldugu konusunda srnek vermek-
tedir,
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Bruce’a gire, Hristiyanhia dogru bir yaklasim, Isa’ya varmak
ve onu, kendi éziinde oldugu gibi, yani Eski Ahit peygamberligi ya da
kilisenin onun hakkinda benimsedigi goriiglerle iliskisinden ayri olarak
gormektir. Kendisine bu bigimde yaklasimm Isa’min kendisince 1srarla
zihinlere yerlestirildigi. Bruce'un iddiasma gbre, zengin geng krala
yonelttigi sozlerden kaynaklanmaktadir. “Bana nigin iyi diyorsun?”
sizii, onu ve iyiligin ne oldugunu bilinceye dek ona iyi dememizi ifade
etmektedir.

lsa'yl bu bi¢gimde kendi dziinde oldugu gibi tammmanm disinda,
Mesih'in tanrihgm ileri siirmek anlamsizdir. “Yinelemeliyim ki, bilin-
meyen bir adama. hattd yanls taminan birine Tanrt demek yararsizdur™.
Aym sayfanm biraz ilerisinde de su tiimce yer alir: “Gergekiten ruhta ve
dogrulugun kendisinde Tanrv hakkinda biitiin bildiklerimizi biz, Isa ara-
algyla biliriz ; ancak bunun kosulu, Isa’min kendisini gercekte incil ta-
rihi sayfalarinda bize gisterildigi bigimiyle bilmemizdir™.

Fakat incil kayitlarinda acaba tarih var madir? Acaba ilk iig incil
vazari bile ilgilendiren, olgularm kendisinden ¢ok onlarmm dinsel yo-
rumu degil midir? Bu sorunun 6nemi, Bruce'un Apologetics adl yapi-
timn 351-352. sayfalarmda vurgulanmustir. Tarihteki Isa bir olgu mu-
dur yoksa hayal midir? Eger bir olgu ise, baska insanlarm yasamini,
o ornege uymadiklar i¢in yermege hakkmn var demektir. Eger degilse,
bisyle bir hakka sahip degilsin. Heidegger'in ifadesiyle soylemek ge-
rekirse. bize Isa olarak sunulan seyin ger¢ekte dogru, yinelenebilir bir
beseri imkan olup, olmadigim bilmek son derecede énemlidir. Daha sonra
Bruce su disiinceyi ileri siirmektedir: Hristiyanhgm, sozgelisi, ihtida
deneyiminde Mesih’le bulusmandan onun bir goriintiisiinii olusturmak
suretiyle, tarihten bagimsiz kilamazsin, Béyle bir deneyimde Mesih’in,
giinahtan tiksinen, giinahkailara karsi bagislayier ve kurtarma gii¢ ve
isteginde biri olarak belirdigi ve bu niteliklerin, tarihsel goriintiisiinden
isa hakkinda dgrendiklerimizde uyum halinde oldugunun gisterile-
bilecegi ileri siirillebilir. Fakat Bruce'a gore, ihtida etmis olan kisi,
deneyimi sirasinda Isa'nin boyle oldugunu kabul eder, ciinkii Isa'nm
mantiksal goriintiisiinden zaten emindir.

Sira, ilk ii¢ incilde gergek bir tarihsel 6ge bulunup, bulunmadif
sorusunu yamtlamaya gelince, Bruce, olgu ile imanmn karismis oldu-
irunu kabul eder. Buna ragmen, onun ulastif sonug, Apologeties’in 343.
sayfasmda soyle ifade edilir: “Aqk diisiinceli, ne gereginden ¢ok dogmatik
ne de gereginden cok elegtirici insanlar igin, tarthteki Isa hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmak ulasilamaz olarak giiriinmeyecektir”. Boyle bir bil-
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ginin miimkiin oldugunu, yamlmasina girisilmis olan fsa’nmn yasam
hakkindaki yapitlarm sayisi gostermektedir. (Isa’min yasam ile ilgili
yapitlarm digmda) incillerin kendileri bile “bunun ash gibi olmasi gerek-
tigi” izlenimini dofurmaktadir. Bu, Rembrandt'm bir tablosuyla
karsi karsiya olmak gibidir. Rembrandt'n tablosunda ele aldifn ko-
nunun ifadesine ve ayrmtisina baktigimizda, deriz ki: “Ona benzer biri
var olmus olmali”. Incillerde hakkinda bilgi edindigimiz Isa ile ilgili
olarakta durum biyledir.

Son derecede etkili denemesi Der sogenante historische Jesus und
der geschichlische biblische Christus’u bugiinlerde Ingilizceye cevirilen
Kahler, Bultmann'mm énciisii olmaktan daha ite biridir. Fakat biz,
kendi amacimiz igin, bu denemede ancak ana konumuzla ilgisi olan ge-
leri belirley ebiliriz.

Kahle. tarihgilerin Yeni Ahit’e yaklasmmlarimdan hosnut degildir.
Biz, insanlarm kismen IV. ve V. yy. larm akidesinin dogmatik yakla-
stmmdan kurtulmay: sagladign icin Yeni Ahit'e tarihsel bir yaklasim
se¢tiklerini gérdiik. Faket Kahler, tarihcinin Yeni Ahit'e, inanc: te-
temellendiren kisiden (dogmatician) daha az hakkim verdigi diisiince-
sindedir. Onun bu sonuca ulasmasun nedenlerini inceleyelim.

Tarihsel yaklasima karsi Kahler, Isa’nin yasamimin tarihsel kay-
naklar olarak incillerin yetersiz oldugunu belirtir. Onlar bize, yalmzea
onun yasamuun sonu hakkinda bilgi veritler. Onun yasamnm gelisimini
bigimlendiren dis etkenler hakkinda hemen hemen highir sey, i¢ etkenler
hakkinda ise kesinlikle hi¢hir sey sdylemezler. Tsa’min yasamini yazanlar,
kaynaklarindaki bosluklari hayalle doldururlar. Kuskusuz, hayil salt
hayal degildir. Onlar hayal giiglerini kendilerince ve baskalarinea yasan-
mis yasam deneyimlerine dayandirirlar. Fakat Hristiyanhk icin - K ahler
bu noktaya tekrar tekrar donmektedir- Isa hakkindaki énemli nokta.
onun Gteki insanlardan farkli olmas: ve dolayisiyla éteki insanlarin de-
neyiminin ona iletecek bir ipucu olmamasidir. Onun tanrisalhiin ya da
en azindan onun salt insan ohmayis1 biitiin Yeni Ahitin dogruladig bir
bir seydir.

Kahler’in, Isa’ya tarihsel yaklasima “sizde’ bir yaklasim deme-
sinin gerekgesi, onun, béyle bir yaklasimin ters bir bicimde, tarihsel bir
kisilik olarak ona hakkimi vermedigi savidir. Bir insan tarihsel agidan
basardiklariyla ve gegmiste biraktigi izlenimle tammlamr. Isa’min ba-
sardiklan konusunda pek kusku yoktur. O, kendisini izleyenlerde ima-
nin var olmasmi sagladi. Arkasinda sug, giinah, aldanma ve §liimiin
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iistesinden gelen biri bulundugu izlenimini birakti. Fakat bu izlenimi
birakan, yeniden dirilmeden onceki Mesih olmayip, dirildikten sonraki
Mesih'tir. “Gergek Mesih™, diyor Kahler, “vaazedilen Mesih'tir”,

Bu iinlii tiimeede Kahler, kerygma ya da vaaz alip, Yeni Ahit
calismalarinda tarihsel yinteme hichbir sapmanm onu kendisinden sékiip
gikaramayacainn merkezi bir yere yerlestirdi. Bultmann'm ilahiyatmin
baz gerginlikleri kadar farkh niteligi de. genis ¢apta hem kerygma hem
de tarihsel yonteme hakkim vermeye yogun bir bigimde ¢abalamasindan
kaynaklanmaktadir. Bunun siylemek zorunlu olarak Kahler'in gergek
Mesih’le tarihsel Isa'nmn farklihig konusundaki goriisiinii kabul etmek
demek degildir. Onun buradaki Mesib’le ¢agdas olmay: vurgulayan gi-
giriisii Kierkegaard’. yine buradaki ger¢ek Francis'in, elestirici
tarihin mi, yoksa efsanenin mi St. Francis'i oldugu hakkindaki konu-
ya iliskin sorusunu igeren goriisii Ritschl'i tatmin ettiginden daha faz-
la tatmin etnis olamaz.

Fakat bizim amacinmuz, Kahler'i elestirmekten ¢ok, onun, Bult-
mann’in daha sonralar ele almak zorunda kaldigi sorulan ortaya atti-
gim gostermektir. Biz Kahler'in, tarihsel yontem hakkinda ortaya koy-
dugu bir baska noktada bigim elestirisine ileten yolu gosterdigini gore-
biliriz. Kahler'in de katildifn iizere., Kutsal Kitap belgeleri kaynak
olarak goriilebilir. Fakat bunlar ilkel kilisenin kuruluguna iliskin kay-
naklardir. Kilise vaaz sayesinde kuruldu: dolayisiyla bizim Yeni Ahit
belgelerimiz vaazlarm ve kiliseyi kuran onde gelen Kisilerin verdigi ders-
lerin kaynaklaridir. Bunlar, s6z konusu kisilerin vaazlarinm igerigini
giivence altina alan kaynaklar olmadigi gibi, Isa’'mmn yasammm kaynak-
lari da degildir. Biz, kesin anlamiyla, Isa’nin yasaminn kaynaklarma
sahip degiliz: olsa olsa bu konuda anmmsamalara sahibiz. Bu ammsama-
malar, daima. salt tarihsel olgusalligm ite yanmnda yer alan esinlenme
ya da kurtulus dedigimiz bir seyi gerektirmesi ve boyle bir seyi amacla-
masi bakimndan, itiraf niteligi tasir. Kahler'in burada yalmizea bigim
elestirisine isaret etmedigi yeterince agkur. Belki de o, aym zamanda,
Eichhorn ve Gablerin Yeni Ahit incelemesinin Hristiyan ilahiyat
igin dogmatik olmayan bir temel saglayabilecegi bigimindeki goriigleri-
nin dogru olup, olmadigim arastirmaktadir. Kahler, kendisi, bu hususu
bu bigimde ifade etmeyeeektir; ¢iinkii, gorecegimiz iizere, o, Yeni Ahit
itiraflarmm, salt tarihsel olgusalhfin tesine gectigi halde, kendi &z-
lerinde dogmatik obmadigm iddia etmektedir. 3

Fakat énce Kahler'in tarihsel olarak ele alinan Yeni Ahit bel-
geleri hakkinda ileri siirdiigii bir baska noktay: inceleyelim. Kuskusuz,
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bu belgeler, bu higimde ele alinabilir. Nitekim biitiin yazilar da biyle
kabul edilebilir. Kahler. Eflatun’un diyaloglarmin, Dante’nin
Tanrisal Komedya’sinmin ve Rousseau’nun romanlarimin hep yazl-
diklari dénemin tarihsel kaynaklarn bigiminde ele ahnabilecek yapitlar
olarak belirtir. Kahler'in vermedigi bir Grnegi ele alacak olursak,
Jane Austen’in romanlarmm Napololyon’un savaslarinin siir-
diigii bir dénemde diizenlenmis olmasina karsin, o savaslara
iliskin hi¢hir sey icermedigi belirttilmistir. Onlar, bu &l-
Napolyon'un savaslarinm siirdiigii bir donemde diizenlenmis olmasina
karsin, o savaslara iliskin higbir sey icermedigi belirtilmistir. Onlar, bu
olgiide, Napolyon'un savaslarinm sivil halky, sozgelisi, IKINCI DUN-
YA SAVA§I'ndan ¢ok daha az etkiledigini gosteren degerli tarihsel
kaynaklardir. Ingiltere’de 1939-1945 déneminde yazilan highir roman
savastan sbz etmeden gecememistir,

Fakat durumun béyle olmasima karsm, Austen’in: Eflatun,
Dante ya da Rousseau’dan daha fazla, kendi dénemi icin tarihsel
bir kaynak saglamak amaciyla yazmadiin da aym élgiide agiktir. Onlarin
yapitlarmi bu élgiiye gére degerlendirmek onlara hakkimi yeterince
vermemek olacaktir. Bu durumda acaba aym sey Yeni Ahit kitaplar:
i¢in de dogru degil midir? Incillerin yazlmalarmm amaeci, Isa’nin ya-
sem icin tarihsel bir kaynak saglamak degildi. Dolayisiyla onlar: yal-
nizea tarihsel belgeler olarak gormek, onlara pek hakkini vermemek
demektir. Onlar ancak yazarlarinin amaemm, incillerin, Kurtarne
olarak eyleminin bildirilmesiyle Isa Mesih’e imam saglamak oldugunu
kabul ettigimizde, dogru bir bi¢imde yorumlanabilir.

Burada da yine Kahler, yorum yénteminin duyarh noktalarmdan
birini desmektedir. Bir parcamn anlami acaba her zaman yazarm ifade
ettigi anlam mudir? Kuskusuz, bir smav kagidm diizelten dgretmen,
yanitin anlamini adayin ifade etmek istedigi anlamda aramadign takdirde,
biiyiik bir yamlgiya diigmiis olacaktir. Bununla birlikte, insan, St.
Paul’iin bir mektubundaki baz1 sozler iizerine bir vaaz hazirlayan pa-
pazin her zaman oncelikle St. Paul'iin ifade etmek istedigi anlama ulas-
ma kaygisi tasidiaindan kuskuvludur.

Fakat Kahler'in Kutsal Kitab’a tarihsel yaklasimm olumsuz
bir degerlendirmesinden dogmatik bir yaklasumin olumlu bir degerlen-
dirmesine hangi noktada gectigini gérmenin artik zamamdir. Bu nokta,
Kahler'in, Isa’nin her zaman kilisenin Efendisi oldugu takdirde, onun
kabuliiniin de yalmzca daha yenilerde dogmus bir bilim olan bilimsel
tarihin yontemleriyle olmayacagm belirttizinde ortaya gikmaktadar.
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Kahler devamla der ki: Fakat aym kanitin inanca karsi da ileri siirii-
lebilecegi soylenebilir. Ne de olsa Iznik ve Kadi-kiyden énce de Hris-
tiyanlar vardi. Bu durumda bile Kahler, tarihgilerin inanci temellen-
direnlerden daha kit bir durumda olduklarim diisiinmektedir. Ciinkii
birinciler, konunun dogasi gereii, Isa’nmn salt inssn olmayan niteligine
highir zaman hakkim veremezler. Onlar i¢in Isa’nmin tanulg, yeniden
dirilmesi gibi, olsa olsa bir sorun olabilir. Ote yandan, akaid, biitiin
giicleriyle, yalmzea bu noktada, bir ilm-i hal tiimcesi olan “gergek tan-
r1, gergek insan’t savunma girigimidir. Kahler buna, akaid olmadan,
simsiki sarilmabilecegini diisiiniir. Temelde o, yalmzea Isa’nin, iman
konusu olabilecegi ve bu imanm ilk emirle ¢atigmayacag iddiasidir,
Belki de, Isa Mesih hakkinda gagdas ilahiyatin kerygmada dogrulan-
dinm diisiindiigii husus, bundan beska bir sey degildir. Eger boyleyse,
bu durumda Kahler'in yaptig is, tarihin de. akaidin de (ashnda ikin-
ciden ¢ok birincinin) yeterince ele alamayacag bir kerygma anlayisim
geride birakmak olmustur.

Simdi artik onciilerince kendisine Lirakilan sorunlerdan kimilerini
Bultmann'in nasil ele aldizim gormenin zamamdir.

BICIM ELESTIRISI

Ozellikle profesorliigiiniin ilk yillannda Bultmann'm adiyla ilis-
kili bir ¢alisma olan bicim elestirisi, Kahler'in Kutsal Kitab’a tarihsel
yaklasima karsi yonelttigi elestirileri bir ciddiye alma girisimi olarak
goriilebilir. Bigim elestiricileri boyle bir yaklasim orta mindan geliyor-
lardi. Bunlardan biri olan Karl Ludwig Schmidt. onlarn kéklerinin
edebi elestiri ve Isa’nin yasam ekoliine dek dayandigimi siylemektedir®.
O sunlan da eklemektedir: Ancak, onlar, hep, bu hareketin gikmaza
girmis oldugundan ve Kahler'in elestirilerinin ciddiye ahmmasi gerek-
tiginden emindiler.

Bunun anlami, bigim elestiricilerinin kutsal kitapta pargalar,
bu parcalarin ne élgiide ve neyin tarihsel kaynak malzemesi sayilabi-
lecegini ortaya koymak amaciyla, incelemeye baslamis olmalarydi.
Gunkel'de bicim elestirisi Eski Ahit malzemelerinin incelenmesiyle
basladi. Dibelius, K.L. Schmidt ve Bultmann’da ise, ilk ii¢ incilin
tarihsel kaynak malzeme olarak ne blgiide giivenilir olduklarmi belir-
lemek amaciyla igeriginin incelenmesi bigiminde déniistii. Boylece bigim
elestirisi, Yeni Ahit arastirmacihgnm son derecede teknik bir dal ha-

9 Jesus Christus im Zeugnis der Heiligen schrift und der Kirche, (Chr. Kaiser Verlag, Miinih)
adli sempozyumdaki bir denemede.



RODOLF BULTMANN 159

line geldi. Bunun yéntem ve sonuglarmin ayrmtili bir incelemesini elde
etmek isteyen okuyucular Bultmann’m kendi yapiti “History of the
Syneptic Tradition™ gibi bir kitaba basvurmalan iyi olurl?, Elinizdeki
gibi bir yapitta yapilabilecek olanin en iyisi, bigim elestirisinin, bir biitiin
olarak Prof. Bultmann’'m teolojik diisiincesini bigimlendiren ana
sorunlarla nasil iliskili oldugunu géstermektir.

Eger bigim elestirisi incillerin tarihsel kaynaklar olarak incelenmesi
ise, onlar neyin tarihsel kaynaklaridir ? Burada bigim elestirisi Kahler’'in
vermis oldugu bir ipucunu izlemektedir. Inciller bize émcelikle Isa’nin
dliimiinden sonra, ilkel kilisenin, dayanak noktalarmi belirlemekte,
tartismalan ¢ioziimlemekte ve gevresiyle bir tirli uzlasmaya varmakta
oldugu dinemin kisa goriintiisiinii vermektedir. Iste bu durumun s~
#inda ineil éykiileri en iyi bir bigimde anlagilabilir. Fakat yalmzea miin-
ferit rivayetler ve sozler bu noktaya dek geri gitmektedir. Onlar bir-
birine baglayan halkalar, onlarin konumlan ve zamanlar: hig te kaynak
malzeme degildir. Bunlar, yalmzca, “bir gemide™, “bir gezide”, “konuk
oldugu bir evde™ gibi, daha sonraki bir yayimemin, sahip oldugu malzeme
yigimm birlik haline getirmek igin basvurmus oldugu nitelik bakimin-
dan olagan bir takim edebi araglardir. K.L. Schmidt’in de dedigi
gibi, biz Isa’mmn éykiilerine degil, yalmzca Isa hakkindaki oykiilere sa-

hibiz.

Fakat acaba buna bile sahip miyiz? Eger tek tek parcalar, 6ncelik-
le, Isa’nm Gliimiinden sonraki bir dénemin kaynaklan ise, acaba bun-
lar bize onun yasam hakkinda bir seyler séyleyebilir mi? Bigim elestir-
menlerinin buna yamti sudur: Eger tek tek pargalaii, mucize dykiileri,
tartismah sizler, apophthegmata (bir soziin g¢er¢evesini olusturan sah-
neler). kehanetler vb. tiiriinden gruplar bigiminde sumflandirrsamz,
bu gruplardan her birinin belli, degismez bigimleri bulunur. Bu bigim-
lerin oldugu gibi bulunmas: ya da bulunmamasi, par¢anin bir ilk elden
rivayete mi, yoksa ikinci elden bir rivayete mi ait oldugu, yani bulundu-
gu bigimiyle oneceki bir kaynak m, yoksa sonraki bir kaynak m oldugu
hususunda degerli bir ipucu saglar.

Sozgelisi, Bultmann, mucize dykiilerinin bigimlerini arastirir ve
sifa vericinin elle dokunmas:, olay: izleyenlerin saskinhi gibi yinelenen
etkenleri, hastahfn tabiati ve &lgiisiiniin bir anlatima olarak gériir.
Biitiin bunlar. asli bir mucize éykiisiiniin gercek 6zellikleridir. Bult-
mann romanlara 6zgii malzeme adim verdigi hususlarin, sézgelisi. 6nem-

10 R. Bultmann, History of the Synoptic Tradition, (Blackwell).
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siz karakterleri belirleme ve onlara bir rol verme egiliminin bulundugu
noktalarda, malzeme ikinei derecedendir. Ya da bir baska kategoriyi
ele alacak olursak, Bultmanmmn apophthegmata adim verdigi seyler,
énemli bir s6z icin gergeve saglamak gizilen nemsiz sahnelerdir. Bult-
mann bize sahne ile séz arasindaki baglantiya bakarak, apophtheg-
matamn tarihinin saptanabilecegini soyler. Eger baglanti, biri iteki ol-
madan anlagilamayacak kadar siki ise, ele alinan 6rnek eski bir 6rnektir.
Eger sahne ile s6z arasmdaki baglanti gevsek ise, malzeme daha yenidir,

lerinin ve sézlerinin tarihini. bir bakima tipki bir at tiiccarinn atlarin
yasim dislerine bakarak séylemesi gibi, bi¢imlerine bakarak belirler.

Bu durumda, dteki hususlarm esit olmasi halinde, bir anlatim ne
kadar eski ise, yani betimledigi olaym gectifi ¢aga ne denli yakinsa,
tarihsel bir kaynak olarak o denli iyidir. Bigim elestirisi. bu nedenle, ne
olursa olsun, ilk ii¢ incili (Matta, Markos ve Luka incilini) tarihsel kay-
nak malzeme olarak bir inceleme girisimidir. Incelemenin sonucu., bu
agidan degerlendirildiginde, ilk ii¢ incilin kismen bozulmamug olan pa-
paz yumurtasina benzedifini girmektir. Bultmann, Hristiyanhgm
bu inceleme sonucunda ayakta kalip, kalmayacagim siylemeye higbir
bigimde giriymemektedir. Tersine, Hristiyanhk, simdi oldugu gibi, o
zaman da, ROMALILAR 1: 3, 6:3, 10:9; 1. KORINTOSLULAR 11:23-26,
15:3-7; FILIPILILER 2:6-11, yine RESULLERIN ISLERI 2:22-24,
3:13-15, 10:37-41 ve 13:26-31 gibi par¢alarda bulunan kerygma ya da
vaazla ayakta durmaktadwr. 1k ii¢ incilin metinleri ancak kerygmayi
yerine getirmek igin kusaktan kusaga aktanldi. Onlarnn islevi ikinei
derecededir.

Oyle samyorum ki, bu, Bultmann’mn kendi bigim elestirisi ¢ahis-
masim kullams bigimidir. Gergek anlamda onun ve Barth'm Kah-
ler’le birlestigi ya da hi¢ degilse bir noktada onunla birlestigi bir husus
bulunmaktadir ki, o da kerygmanin gerisine gidilemeyecegidir. Onu ya
kabul edersin ya da reddedersin: ig burada bitmistir.

O halde, Hristiyanlk, ilk iig incilin tarihsel kaynaklar olarak in-
celenmesi sonucu ne ayakta durur ne de diiger. Béyle bir seyi soylemek,
bir kimsenin, Bultmann tarafindan yiiritilmiis inceleme sonuglarini
onaylanmasim gerektirmez. Bu kimsenin ¢ok sayida bozulmug yumurta
parcasi, az sayida da bozulmamis yumurta pargasi bulmus olmas: ola-
sidir. Bu, Bultmann'mn yetenekli Yeni Ahit bilginlerinin elestirisine
pekali agik olabilecegi belirgin noktadir. Fakat bu elestiri, Bultmann,
K.L. Schmidt ve Dibelius gibi insanlarin omuzlarma Kahler
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tarafindan yiiklenen afir yiike gizlerimizi kapayacak olursa, yazik olur.
Onlar, gorevi yiiriitiirken, yanhshklar yapms olabilirler. Fakat Isa’nin
siz ve eylemlerinin kaynak malzemesini degerlendirme gorevi yiiriitiil-
meliydi.

REISLIKLER VE IKTIDARLAR

Ingiliz tarihgisi ve filozofu Collingwood i¢in Bulytmann'm
azimsanamayacak saygisi vardir. Tamanuyla baginsiz ve farkh alanlar-
da calisan bu iki insan farkh olmayan goriislere ulagtilar. Bu nedenle,
Collingwoodun tarihcilerin girevi konusundaki betimlemesini kul-
lanmamiz, modern tarih yontemlerini Kutsal Kitab'm belgelerine uy-
gulama giigliiklerinden birini aydinlatmak igin belki de yeterlidir.

Tarih Fikri (I1dea of History) adh yapitinda Collingwood, tarih-
¢inin yonteminin doga biliaxcisinin yonteminden farkh oldugunu belirtir.
Doga bilimeisi “su turnusol kagudi nigin penbelesti?” diye sordugunda,
mavi turnusol kagidimin hangi nedenlerle penbelestigini sormaktadur,
Tarih¢i * Brutus nigin Sezart hangerledi 7" dediginde, Brutus’un Sezar’
hangerlemesine neden olan diigiinceyi sormaktadir!l.

Biylece, Collingwood’a gore, bir tarih¢i olarak basari, Brutus
gibi birinin diisiincelerini kestirme yetenegine baghdir. Tarihteki en son
nedensel etkenler diigiincelerdir. Ayrica. her ne kadar Collingwood
bu hususu ortaya koymak kaygisim tasimuyorsa da. buradaki varsayim,
bu en son nedensel etkenlerin insan diigiinceleri oldugudur. Tarihgi,
insenmn olanaklari ve durumlar: hakkindaki bilgisi dolayisiyla Brutus'un
diisiincelerini kestirecek bir durumda olabilir. Tanr'nin diisiincelerini
pek kestirecek bir durumda degildir. Dogal bilimeiden biitiin ayrilikla-
rina karsm, tarihgi, yalmizea bir tarihgi olarak konustugu takdirde, ken-
disine Tanri’'nin nedensel bir etken olarak Onerilmesi halinde, bunu,
Laplace’m Napolyon’a sbyledigi su sozlerle yamtlamahdir: “Benim
o varsayima thtiyacom yoktur!”

O halde, tarihsel yéntemi Kutsal Kitabin belgelerine uygulama
konusunda sézii edilen giigliiklerden biri, Kutsal Kitap’ta gegen ¢ok say1-
daki eylemlerin beseri olmayan nedenlere baglanmasidir. Boyle bir
nedensellik bulunabilir. Gergekten de bazan. Britanya Savas: sirasindaki
Hava Maresali gibi, tarihte rolii olanlar, béyle bir nedenselligin bulun-
dugundan emindirler. Fakat bu, tarihin tarih olarak ele almadi bir
seydir.

11 Colingwood, Idea of History, (Oxford), s. 214.
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Eger kutsal kitap elestirisi, yalmzea, elestirici tarihin kurallarm
kutsal yazlarm belgelerine uygulama girisimi ise, bu agik sah mat kar-
sisinda ne yapacaktir? Kutsal Kitap’taki eylemlerin Tanr’ya da insana
da baglanmadizn durumlarda modern ilahiyatin bu sorunu nasil ele al-
difim sormakla ise baslayalim. Iste burada biz, Giivenilir Metnin reislik-
lek ve iktidarlan ile karsilasmaktadyiz. Bu bi¢imde (principalities and
powers) bigiminde) Ingilizeeye gevirifen Yunanca sozciikler, ROMALILAR
8:38: EFESLILER 6:12: KOLOSELILER 2:15°te “arkhai” ve “eksiisiali”
ya da “diinameis”tir; GALATYALILAR 4:9 ve KOLOSELILER2:8 ve
20°de ise. bunlara “stoikheia tii kosmii”’, evrenin unsurlari, denir St.
Paul. Galatyah dénmelerin, Yahudi seriatgihgim Hristiyvanhga sok-
tuklan takdirde. evrenin dgelerine yine tutsak olarak varma tehlikesinde
olduklarimi diisiinmektedir.

O halde, St. Paul’iin mektup yazdiin halklardan bazilarmin. belli
bir kozmik statiiye sahip olan ve en azindan kimi erkek ve kadinlarn
yasamlarima egemen olan bu seytani varhiklarm bulunduguna inandik-
lar1 agiktir. Bu varliklarin nedensel etkinlige sahip oldugunun samldig,
Hagin kendisinin onlarm faalivetine baglandign bir par¢adan agikca an-
lasilmaktadir. Reislerden (arkhontes) higbiri Tanri’min hikmeti hakkinda
bir bilgiye sahip degildi, diyor St. Paul, KORINTOSLULAR 1 /2:6'da,
aksi takdirde onlar, Yiiceligin (Izzetin) Rabbini haga germezlerdi. Ta-
rih¢i igin Isa’mmn 6ldiiriilmesi, ashnda, hi¢ kuskusuz, adli bir yanhs ol-
may1p, bir Roma mahkeme kararidir. Bu durumda tarihgi, onun insan-
iistii geytani varliklara maledilmesi konusunda ne yapacaktir?

Farkh ilahiyatgilarin bu sojuya verdikleri farkli yamitlardir ki,
bizim kusagm teolojik segeneklerinden kimilerini aydmlatmistir.
Bultmann'in bu soruna getirdigi ¢6ziim, kendi basma ilging olmakla
birlikte, ancak onu segencklerden bazilaryla karsilastirdifimiz takdirde,
takdir etmek miimkiindiir.

Bu durumda, Prof. Karl Barthin 1940-1941 yillarinda savesa
karsi takindifn son derecede cesaretli tavnin, iktidarlar ve reisliklerin
tamamuyla sézliik anlaminda kabuliine dayandigi, belki de genellikle
farkedilmemistir. Bu yillarda miittefiklerin zafere ulasacagi umutlarn
kesinlikle parlak olmadig halde, Barth higbir zaman ondan umut kes-
medi!2, Hemen hemen Almanya’min gozle gorilebilrecegi bir yerde ika-
met ettigi ve Alman ordusu, daha 6nce isgal ettigi iilkeler listesine kendi

12 1939-1945 savas ile ilgili olarak Barth'm goriigii igin bkz., Rechttertigung und Recht
adl denemesi ve Prof. R. Gregor Smith'in Against the Stream, (5.C.M.) baghfyla gevirip, yayun-
ladiEr gesitli belgeler.
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kiiciik iilkesini de ekledigi takdirde, toplanma kampma gonderilmek
iizere mimlendigi halde, Barth, bir an bile umutsuzluga kapilmadi.
Tersine, inangla, Fransiz Protestanlarimi kesin yenilgiyi Tann’nin is-
tenci olarak kabul etmemeye gajnirdi ve 1941°de Biiyiik Britanya'daki
Hristiyanlara yiireklendirici mektubunu gonderdi. Bu mektubunda
Barth, inangla, Ingiliz dostlarmi, Hitler’e karsi direnislerini, doga
yasasina dayandirmamaya ¢agirdi (doga yasasi kavrammm Barth’m
cevirmeni onlara bir dipnotla agiklama geregini duymustur). Barth’in
iddiasina gore, doga yasasi, biitiin kedilerin kiil renkli oldugu yerde
alacaklaranhga, Miinih’e iletti. Bagka yerlerde oldugu gibi. Britan-
ya'da da Hristiyanlar Hitler'e kars: direnislerini Isa Mesih’e dayandur-
mahdirlar. Ciinkii bize, KOLOSELILERE 2:15te Mesih’in reisliklere
(eksiisiai) kars: utkusundan s6z edilmedi mi? “Reislikleri ve iktidarlare
etkisiz kilarak, onlara karst hagta utku kaazndr ve onlart agikea sergiledi™.
Bunun Hitlerle ne ilgisi var? Barth, baglantiys, ROMALILARA
13'te devlete reisliklerden biri bigiminde isaret edilmesinde bulur.
Hitler'in seytani devleti, Isa’nin muzaffer oldugu reisliklerden biridir.
Hristiyan olan bizler, bu nedenle, bu devleti fazla ciddiye aklmamakla
ve onun kesin devrilisinden kusku duymamakla iyi ederiz.

Sizgotiirmez bir gerektir ki, 1941°de bu cesur ve gergek bir imandu.
Bu, diinya tarihini Yeni Ahit agisindan yorumlayan bir imandir. Ancak,
0. tarihginin anahtarma sahip olmadiin bir Yeni Ahit’tir. Ciinkii tarihgi,
gseytani etkeni, psikiyatrm yapabileceginden daha fazla, goriniirdeki
degeriyle kabul edemez.

Yine bir baska XX. yy. ilahiyatgs1 Prof. Burkitt'in yazilarinda,
reislikler ve ikdidailar farkh bir bigimde ele alinir!3. Bultmann'm ter-
sine, Burkitt Arifligi Hristiyanhga rakipbir din olarak diigiinmez.
Arifleri. daha ok, kendi dinlerini dénemlerinin ileri bilimiyle uzlagtir-
maya ¢ahsan Hristiyanlar olarak diigiiniir. Bu bilim, ozellikle Bat-
lamyus astronomisi ve astrolojisi (simyast) ile temsil ediliyordu. Biz
bugiin biliyoruz ki, bu bilim Galileo ve Copernicus tarafindan ¢ag-
disi birakilmistir. Fakat kendi déneminde énemli bir ilerlemeyi belirli-
yordu. Gokyiiziiniin bilimsel gbzlemine dayaniyor ve “gbriiniigii kur-
tarmaya” calisiyordu. Bunun bir sonucu olarak, yeryiiziiniin, iizerinde
yildizlarin ¢akih oldug saydam bir kiire ile gevrelendigi goriisii ileri sii-
riilmiigtiir. Biylece, o sirada bilinen bes uydu ile hareketleri duragan
yildizlarla (sabit yildizlarla) higbir iliskiye sahip olmayan ay ve giines

13 Burkitt'in giriisleri, maalesef, baskisi tiikenmis Church and Gnosis adh kitabinda aqk-
lanmusgtir,
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i¢in aym agklamayr yapmak anlasilir (makul) goriiniiyordu. Dolaysiy-
la bunlardan her birinin, kendisi de yeryiizii etrafinda donen kendi ba-
sma bir kiire oldugu diisiiniilmiigtiir. Nitekim yeryiiziiniin de, bir so-
gann ciiciigiiniin dis katmanlarinca gevrelenmis obrasina oldukca ben-
zer bir bi¢imde saydam, fakat kati kiirelerle ¢evrelendigi diigiiniiliiyor-
du. Bu giriis, her béri yeryiiziinii ¢cevreleyen ve dolayisiyla onu ve orada
yasayanlan etkileyen bir kiirenin Rablbi olarak diisiiniilen uydularim
dnem'ni vurguluyordu. Tamamiyla bilimdisi olmayan simya ilminin ve
seytani varbklarm, Yeni Ahit’in iktidar ve reisliklerinin tamamiyla bi-
limdist olmayan temeli iste buradan kaynaklanmaktadir. Burkitt'in
ileri siirdiigiine gire, Hristiyanhifin ortaya ¢ikisi sirasinda bu. ileri dii-
zeydeki bilim adammm goriisii idi. Bu goriig, kozmolojisi (evrenbilimi),
gbgiin, yeryiiziiniin diizligiinden yiikselen direklere dayandig bigimin-
de. ¢cok daha basit olan Eski Ahit’e kusku ile bakmasina neden oldu.
Nitekim ISAYA 40:22'de ve MEZMURLAR 104:2°de gik ya da gok
kubbesi, yeryiiziiniin ortiisii, perdesi ya da ¢atisi bi¢iminde unitelendiril-
mektedir, II. SAMUEL 22:8'de; EYYUP 26:11'de;: MESELLER 8:27-29’-
da bu értiiniin yeryiiziiniin direklerine ya da daglarma dayandign dii-
giiniiliir. Boylece Burkitt su noktayr vurgulamaktadir: (Kuskusuz,
ilk kilisenin Kutsal Kitab’i olan) Eski Ahit'i Roma Imparatorlugunun
egitilmis vatandaslarma sunmak, bugiin Britanya Bilim Kurumunun
iiyelerine Tekvin Kitabimi sozliik anlanuyla kabul etmelerini énermeye
henzer. Arifler gergekte kendi dénemlerinin, Hristiyanhg cagdas bilim
agisndan yorumlayan yenilikleri ve savunmac diisiiniisiin ilk yandas-
lar idiler.

Burkitt’e gore, o halde, reislikler ve iktidarlar giinii gegmis bir
bilimin kavramlaridir. Onlar, tipki yamer cisimlerde bulundugu samlan
yameilik ilkesi (Phlogiston) gibi, bilimin terketmis oldugu seylerdir.
Tarih¢i, XVIIL, yy.’la ait bir belgede bu ilke ile ilgili bir seye rastladi-
ginda, biitiin yamer cisimlerin bir parcasi olarak diisiiniilen bu tozden
ne amaglandiam bilir. Fakat o, aym zamanda, bilimin uzun zamandan
beri bu yanma goriisiinii biraktigim da bilir. Biylece tarihgi, boyle bir
ilkenin neden oldugu bir seyden sz edildigine rastladiginda, bunu red-
detmekle yetinir. Benzeri bir bigimde, bir kimse Burkitt'in goriisiine
dayanarak. reislikler ve iktidarlarin evrendeki faal etkenler seklindeki
anlatummi da reddetmekle yetinebilir.

Bultmann'mm durumuyla ilgili olan ilging husus, onun Barthve
Burkitt'e bir iigiincii se¢enek sunmasidir. Barth'in yaptin gibi, reis-
likler ve iktidarlar kabul etmekle, ya da Burkitt'in yaptuif gibi. on-
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lar1 reddetmekle yetinmek yerine, Bultmann, onlar yorumlamakta-
dir. Onea, yapmis oldugu yorum kutsal kitaba bagh yomrumdur: ¢iinkii
bu yorum St. Paul’iin reislikler ve iktidarlar1 yorumlamasina uygun
diisen bir yorumdur. Ayrieca. o, St. Paual'iin yorumunun varolussal
bir yorum, yani insan istenci ve karan agismndan yapilmis bir yorum
oldugunu da ileri siirmektedir. Baska bir deyigle. tarih¢inin anlayabi-
lecegi nedensel etkenler aqsindan yapilmis bir yorum oldugunu ileri
siirmektedir. Agikga gériilmektedir ki, eger Bultmann'in iddialar
dogruysa, kutsal kitap arastirmaciligmm. Yeni Ahit’in, tarih yéntem-
lerine ne Glgiide agik oldugu bicimindeki ana sorunu. bir dlgiide ¢oziime
yaklagmaktadir. Bu nedenle, simdi Bultmann’m reislikleri ve ikti-
darlar: ele alisim biraz ayrintii olarak incelemenin sirasidir. Bu incele-
meyi yapmak i¢in, onun Ariflik hakkindaki gériisiinii gizden gegir-
memiz gerekmektedir. Burkitt gibi, o da. reislikler ve iktidarlarm
Ariflere ait kavramlar oldugunu kabul eder. Burkitt'den farkli ola-
rak ise, Arifligin o giiniin bilimine karsi takinilan bir Hristiyan tutumu
ve belki de ayrilikgr bir tutum olmayip. Hristiyanhk disi bir din oldugunu
benimser. Onun Ariflik konusundaki goriisii. MANDAEANLARIN
yazilarimin Arifligin tabiatina iliskin bir ipueu verdigini kabul etmesine
dayanmaktadir!4,

Arifler uzun bir siire Hristivanhk diisiincesinde, bashea. karsit-
larmin ve ozellikle Trenaeus’un yazlan sayesinde bilinmekte idi. Bu,
hig te en doyurucu bilgi kaynag degildir: bu nedenle, modern bilginlerin,
kendilerine Ariflerin ger¢ekte ne diigiiniidiikleri konusunda daha do-
laysiz bilgi veren yeni pek ¢ok bulgular elde etmis olmalan sasirtmamak-
tadir. Bunlar arasinda MANDAEANLARIN kutsal din kitaplar: bulun-
maktadir. Bu kitaplardan biri GINZA ya da HAZINE; steki ise YU-
HANNA'NIN KITABI ya da KIRALLAR KITABI adiyla anilir.

MANDAEANLARIN dinsel tirenleri vaftizi, yinelenen vaftizi ige-
rir. Onlarin kitaplarmn 6gretisi, baska kaynaklardaki Arifine diyebi-
le lecegimiz Ggretilere olduk¢a yakindir. GINZAmin yarisi, sozgelisi.
dliller kitabi adim ahr. Buradaki iddia, bir MANDAEAN &ldiiginde,
madde édleminin sultanlarn arasinda bir kansikhgin oldugudur. Onlar
biraraya gelerek soyle derler: “Yikilan evi aydinlatan inciyi kim alip
gotiirdii ? Terkettigi evde duvarlar ¢atladr ve yikildr”, Burada biz, Bult-
mann’'m temel Arifane efsane (myth) diye belirledigi seyin bir parcasina
sahibiz. Nefsler goksel varhigm alemdeki seytanlarca tutuklanmis bir

14 Mandanea yazlan konusunda bkz., V. Burch, The Structure and Message of Saint
John's Gospel, (Hopkinson).
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parcasidir. Nefsin kagip, kurtulmasi, onun tutuklu oldugu yerin ¢ok-
mesi anlamina gelir. Boylece (tutsak giksel varhktan) dlemi yaratmis
olan seytanlar, dogal olarak, kagan nefsi tutuklamaya ve ¢ikisim engel-
lemeye calsir. Fakat yasami sirasinda nefsin gecirdigi vaftizlerin giicii,
onun geytani giiglerden kurtulmasim ve gergekten mensup oldugu aydin-
lik iilkelerine kagmasim saglar. Boylece nefsin oliimden sonra uzun ve
gii¢ bir yoleulugu olmaktadir; simr bekgileri onu, aydmbk iilkelerindeki
gergek vatanma giden yolda durdurmaya calisirlar. Fakat aydmhk il-
kelerinin reisi goksel kisilik tarafindan Mandaeanlara aktarlan ve vaftiz
sirasinda kendisinden siz edilen, aydihk iilkelerinin reisinin adm soy-
leme giiciinden dolayi, nefs. haliyle, anahtar sozciige sahiptir ve kendi
gergek vatammna ulasacak giigtedir.

Acaba Mandacanlar Hristivan mudir? Kitaplarda bunlarm, Esu
Msiha (Isa Mesih)'mmn bir yalaner oldugn konusunda uyarnlmalar,
buna karsi gibi girimmektedir. sa Mesih'in seytani varhklardan biri
oldugu séylenir; gelecekte onun maskesi diisiiriilip, bu hali ortaya ko-
nacaktir. Gercek Rabbin, Pilatus'un déneminde diinyaya gelip, mu-
cizeler gosteren, gercek dgretiyi aktaran ve daha sonra da aydmhk iil-
kelerine geri dénen Anusa-Usra oldugu sbylenir.

GINZA daki pargalarla dérdiincii incildeki paralar arasmda olduk-
ca yakin benzerlikler bulunmaktadir. Mandaean yamlarmda dordiineii
incilin baz boliimleri igin Hristiyanlifin disinda bir kaynagm olduguna
bir ipucu bulmaya ¢ahsan Bultmann, bunlardan bazilarim St. John'a
(Yuhanna'ya) yazdign yorumda aktarmaktadur: “Urkme ve korkma!
Onlar beni bu diinyada yalniz biraki’ deme! Ciinkii cok gegmeden sana
gelecegim™. “Beni ne zaman ararsan, bulursun ; ne zaman cagirursan,
karsilik veririm. Senden uzakta deZilim”. Oteki Mandaean yazlari da
bize sunlan bildirmektedir: “Sen bize, yasam evinden gikip, geldigin yolu
gosterirsin”, Bultmann, YUHANNA incilinin 14. Béliimiiniin  6teki
diinya kurammimn, Yahudi ve Hristiyanlann, dirilis ve son hiikiim bigi-
mindeki geleneksel dteki diinya kurami olmadiim kabul eder. Bu ku-
ram. daha ¢ok. sliimden sonra kurtaricismm yol gostericiligiyle gergek
vatanimna kagan bireysel nefsin kaderiyle ilgilenir. Iste bu nedenledir ki,
Bultmann, Mandaeanlarin yazlarmda Yeni Ahit’e sizan Arifine dg-
retinin kanitlanm giormektedir.

Bultmann, temel Ariflik. denebilecek husus hakkinda hilgi sun-
maktadir'S. Bu husus, seytani giiglerin, bir varh aydinlik iilkelerinden

15 Bultmann'in temel Arifine efsaneyi ele ahs igin bkz., Theologie des Neuen Testament,
sss, 164 vd.,



RODOLF BULTMANN 167

tutsak etme basarisim géstermeleri bigimindeki bir kozmoloji (evren
kurami), bir efsanedir. Bu. asli kozmik diisiistiir ve o zamandan beri de
ruhani bireylerin, kendisinin parcalarm olusturdugu, bu giksel varhk,
seytanlarca gergekte bildigimiz diinya olan bir yap: iginde tutuklu ola-
rak bulundurulmaktadir. Kurtulus. bir baska giksel varhk, bu kez en
yiicenin sureti, aydinhk iilkelerinden asagiya indiginde. séz konusu
olur. Burada, yeryiiziinde, Kurtariel, seytanlar tarafindan taminmamak
igin yersel bir surete biiriinmiis olarak goriiniir. O, rubani bireylere ir-
fan (bilgi) aktarir ve sonunda yandaslarma kendi ardindan giivenlik
iginde nasil geleceklerini ogrettikten sonra, aydmbk iilkelerine geri
diner. O, biylece, seytani giigleri kurnazlhikla altetmis ve diinyalarim
parampar¢a bir hale getirmistir. Bununla es olarak. Kurtariemin ve
rubun bir tek beden olusturduklar: ve dolayisiyla ona olanin her ikisine
de oldugu inana yer almaktadir.

Ariflerin efsanesi konusunda bu kadar yeterlidir. Insanin bilmek
istedigi ilk gsey, Yeni Ahit yazlarmdan bagimsiz olarak ve tarihsel sira
bakmmindan bu yazmlardan énce bu konuda kamit bulunup, bulunmad-
gdir. Mandaeanlarim yazlarmda bu efsanenin varhi konusunda kanit
bulunmakla birlikte, bunlarm tarihsel sira bakmindan Yeni Ahit yaz-
larindan 6nce olup. olmadif, uzmanlarn iizerinde birlesemedikleri bir
sorudur. Sozgelisi, Prof. Stauffer ve F.C. Burkitt, Prof. Bult-
manninkine zit bir goriigii benimsemektedir.

Durum biyle olunca, uzman olmayan bir kimsenin ikinei olarak
bilmeyi istedigi gey, “acaba Ariflerin efsanesi, kendisinin Yeni Ahit’teki
karanhk pargalari anlamasmm saglayabilir mi?” sorusudur. Kesinlikle
boyle bir seyi saglayacagm saniyorum. YUHANNA incilinin 14, Bélii-
miindeki ¢ogu kez giizellikleri, giigliklerini unutmamiza yol agan par-
calar, bu efsanenin 11ginda anlamh bir hale gelir. Aym durum “eger bu
diinyanin reisleri onu bilselerdi. Yiicelifin (Izzetin) Rabbini haga germes-
mezlerdi” anlamindaki I. KORINTOSLULARA 2:8’de de séz konusudur.
Bu tiimee, kuskusuz, bizimkinden farkh bir diigiince diinyasindan kay-
naklanmakta ve Bultmann’n Ariflerin efsanesini yeniden kurmasi,
bu diinyay: biraz olsun kavramimz saglamaktadir.

Fakat Bultmann, aydmlattg kadar, sikintiya da neden olmak-
tadir. Ciinkii biz, Yeni Ahit’teki bu dgeye, diyelim ki, hulil halindeki
Isa Mesih'in hi¢ degilse kismen tanrsal tabiat: terketmesi kuramina
(the kenotic christology). Kierkegaard'm tannsal bilinemezlik dokrinine,
dayandinlmis olan biitiin goriislerin ya da farkh bir baglamda, kilisenin
Isa’nin bedeni oldugu goriisiiniin gergekten Hristiyanhga ait olmayip,
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Ariflige ait oldugunu mu sdyleyecegiz? Hayale dayali olan her sey hayali
degildir; fakat Hristiyanlarm dindarhgm beslemis olan ve ashnda icten-
likle Hristiyanhgin agiklamalan olarak ileri siiriilen goriislerin gergekte
boyle olmadiklarim gormek. kuskusuz. rahatsiz edicidir.

Bu noktada Bultmann'n séyleyecegi bir kag sey bulunmaktadir.
Once, o. Ariflige hayranhktan yoksun degildir. Onca Ariflik Hristiyan-
likla birlikte ilk kez, insan varhnm biitiin diinyevi varliktan tamamy-
la farkliifim gorme ayricahiim paylasmaktadir. Bultmann kadar
Heidegger'e yakin olan birinden gelen bu giriig gergekten bir dvgii-
diir. Ayrica Bultmann, Arifligin, Hristiyanhga, Grobel’in “termi-
noloji” diye cevirdigi, bir Begrifflichkeit sunmakla gergek bir hizmet
yaptigim diisiinmektedir. Bu sirada o, kuskusuz, Yeni Ahit’in, Arif-
ligin hilafina, alemin, ROMALILARA 8'de, kendileri yaratihug geyler
olarak nitelenen seytani giiglerin degil. Tanr'nin yaratmas: oldugunu
benimsedigini kabul etmektedir. Son olarak, Bultmann’a gire, St.
Paul, Arifligi, onun eyren kuramim varolussal agidan yorumlamak
suretiyle, ele alir.

Bu ne demektir? Bultmann’m savi, St. Paul’iin yeni bir etken
olan insan istencini Ariflerce gizilen duruma sokmus olmasidir. Bult-
mann’'m -kendi deyisiyle, Hristiyanhfm tam merkezini olugturan—
St. Paul’e ait insanbilimi (antropolojiyi) agiklamasi, bu yeni etkenin,
seytani giigler, evren ve igerisinde insan ruhunun tutuklu oldugu tiirbe
tiiriinden ceset gibi, Ariflere bzgii varhklara karsi nasil tepki géster-
digini ve bunlarmm da siras: geldiginde ona karsi nasil tepkide bulun-
dugunu gostermekten ibarettir. Sozgeligi, alemi ele alahm. Alemi sey-
tani giiglerce meydana getirilmis bir sey olarak diigiinen Ariflerin ter-
sine. St. Paul onu Tanrn’mn yaratmasi olarak digiiniir. Bu haliyle
ilem, ancak insan, ROMALILARA 1’de anlatildifn gibi. yarataadan gok
ona tapmmay1 sectiginde, Tanr’nm rakibi ve dolayisiyla seytani olur.
Biylece. Bultmannm dedigi gibi. son asamada seytan' varhklar
giiclerini insanm kendisinden elde ederler.

Bu goriiste, beseri durumun ackhlif, insamn karar sonucu kud-
retlerine sahip olan ilemin geytani giiglerinin, ayni insan istencini bask:
alinda tutmaya yonelmelerinde yatmaktadir. Bunun olus bigimi,
St. Paul’iin, Ariflerin bir baska soma sema. cesedin bir tiirbe olusu
fikrini ele ahsinda ortaya ¢ikmaktadir, Bultmann, St. Paul’e gore
“soma’’mm, yalmizea beden degil, yani zamanda kendi kendisinin nesnesi
olan (ya da baskalarmm eylemlerinin konusu olan) ben anlamma da gel-
digini ortaya koymakta pek giiglik ¢ekmez. Beseri durumun acikhg,
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bu benin, kendisine nesne olan ben’le (St. Paul buna icteki insan ya
da zihin adim vermektedir) uyngmamasidir, Bir kimse yaratierya degil
de, yaratiga tapmmay1 sectifinde. ve biylece yasamumi, ister maddi
seyler olsun, isterse kendi basarlari, denetimi altindaki bir sey iizerine
kurdugunda, garip bir bigimde kendi beni iizerinde denetimini yitirdigini
ve ROMALILARA T7'de anlatilan durum iginde onun kendisine karsi
isyana kalkistifini goriir. Modern bir 6rnekleme istersen, yasamumi buy-
rugundaki maddi nesneler iizerine kuran ve sonunda kendisini, St.
Paul'iin, onun somas: dedigi sey, begenmedigi ve denetleyemedigi garip
seyler yapug igin, bir psikiyatrnin muayenchanesinde bulan varsil (zen-
gin) birini diisiin. Béyle bir durumda reislikler ve iktidarlar insan beninin
kalesine yol bulmus ve onun somast. kendi igteki insamyla uyumsuz
olarak, bir tiirbe haline gelmistir. Fakat bu da yine nihayet insanin kendi
kararmdan Gtiirii meydana gelmistir.

Kurtulus, insan Mesih i¢in karar verince, baska bir deyisle, giiven-
ligini maddi nesnelerde ya da kendi basanlarmda degil, Tanri’nin, ken-
disine Mesih’'te verdigi kurtulusta bulmaya karar verdiginde, ortaya
¢ikar. Bu sirada biitiin goriintii degisir. Seytani figiirler giiglerini yirtirir.
Hristiyan i¢in bunlar artik yalmzca imandan bir ayrihs imkam olarak
var olurlar. Alem artik yaratanm rakibi olmayip, ben kendisiyle uyum
kazanmustir ve soma artik bir tirbe defildir. Ayrica, bu varoluscu goriis-
te ger¢ek irfan yari dogal bir bilgi olarak degil, insanm Tanr tarafindan
Mesih’te kendisine verilen varhgmin yeni imkamm degerlendirmesi
olarak goriiliir. Bu ‘mkan yle bir imkandir ki, incilin kendisine her vaaz
edilisinde, bu imkéan ic¢in kendisi karar verebilir.

EFSANEDEN ARINDIRMA

Burasi belki de hakkinda ¢ok sey yazilmis olan bir konuda, yani
efsaneden armmdirma tartismas: iizerine bir seyler séylemek icin en iyi
yerdir. Bu konunun tem olarak ele almgi igin okuyucunun Kerygma
and Myth adl yapitla, bu konu iizerinde yazlmig pek ¢ok yapittan baz-
larma basvurmasi gerekir'0. Burada séylenmesi gereken sey sudur:
1941’de Bultmann Neues Testament und Mythologie adli bir deneme
yaymladi. Bu denemede Yeni Ahit'teki iki sey arasinda bir ayiromda

16 Tartigmammn asil belgelerinin Ingilizeeye gevirisi Kerygma and Myth (Harper ve Brot-
hers, New York) baghjyla yaymlannustir. Prof. Bultmann'in kendi Jesus Christ and Mythology,
(3.C.M.) adh yapitimn da okunmasi gerekir. Tartigma hakkinda Ingilizee olarak yazilan kitap-
lardan Prof. John Macquarrie'nin An Existential Theology, (S.C.M.)'si, tartismann gerisindeki
felsefi sorunlarin oldukga tam ve aqk bir incelemesini vermektedir. Kendi goriglerim Myth in
the New Testament, (S.C.M.)'te yaymnlands,
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bulundu. Bir yanda her zamanki gibi bugiin de dogru olan Hristiyanhin
incili: te yanda da karakter bakimindan mitolojik, modern insanmn asla
benimseyemeyecegi ve ozel olarak Hristiyanhkla da ilgisi bulunmayan
ilk yiizyihn diinya goriisit yer almaktadir. Bu sonuncu Ggeyi Bult-
mann’m onerdigi inceleme yolu, Entmythologisierung, yani efsaneden
armdirma idi. Edfsaneden arindirmadan Bultmann. mitolojiyi ber-
taraf etmeyi degil, onu varolugsal agidan, yani insamn kendi varhgm
ve olanaklarim anlamasi agisindan. yorumlamay: anhyordu.

Temelde tartisma Almanya’da adil bir bigimde ve severek siirdiiril-
dii. Fakat tartisma konusunda yazlanlar, kagmlmaz olarak, Bult-
mann’m goriiglerinin baz1 yonlerini tekileri aleyhine 6n plina ¢ikarma-
ya ve bir tarafa ayirmaya yonelmistir. Bu bolim. bu siirece yalmzea
hafif bir diizeltme yapmak iizere amaclanmistir.

Bultmann'm efsaneden arindirma tartismasindaki durumu, Yeni
Ahit ¢ahsmalarmin onu siki sikiya kendisine bagladigi bir durumdur.
Onun Theology of the New Testament (Yeni Ahit’in Teolojisi) adli yapitin,
onca St. Paul’iin (bedenden ziyade. benin nesnel yonii bi¢iminde
¢evirilen) soma konusundaki dgretisinin Hristiyanhgm incilinin 6ziiniin
(kalbinin) agiga vurulmasma olduk¢a yaklastizim kavramadan okumak
imkansizdir, Son béliimde buldugumuz bu bgretide, Bultmann, St.
Paul’ii Arifligin mitolojisini reddeden biri olarak degil, onu varolussal
agidan yorumlayan biri olarak goriir. Fakat bu efsanenin bu bigimde
beseri olanaklar ve kararlar agismdan yorumu, efsaneden armndirmadan
amagclanan seyin ta kendisidir.

Biylece, eger biz Yeni Ahit'i varolugsal agidan yorumlarsak, Yeni
Ahit yazarlarmmdan ilki ve en biiyiiklerinden biri tarafindan baslatilan
bir siireci siirdiirmekle yetinmekteyiz. Ayrica, bu hususu beseri olanak-
larm ve kararlann sunulmasi agsmdan ifade etmekle de biz, Yeni
Ahit’e oldukga farkh, fakat aym derecede de zorunlu iki sey yapmak-
tayiz. llk olarak, biz, bugiiniin siradan insammna bir geytan kurami ya
da terkedilmis bir bilim degil, leh ve aleyhinde karar vermemiz gereken
bir incil vermekteyiz. Ciinkii biz. onu, efsanelerinin ifade ettigi insan
varhgnm olanaklarmimn, kendi varhin igin kabul edebilecegi olanaklar
olup. olmadiin konusunda karar vermeye zorlamaktayiz. Burada da yine
Hristiyanhin kerygma bi¢iminde asli sunuluguna yaklasmaktayiz.
Nitekim St. Paul. Mars tepesinde vaaz ettiginde, yalmzea bir konfe-
ferans vermekle kalmadi. Onun bu vaaz hakkinda insanlarn vardik-
lar1 kararlardan da siz edilmektedir. Kimileri alaya aldi, kimileri sayg:
gosterdi, kimileri de inandi.
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ikinci olarak, ve tamamiyla farkhi bi rdiizeyde, Yeni Ahit'in efsa-
nelerini begeri olanaklara ve kararlara ¢evirmek suretiyle biz, Yeni
Ahit’i, yontemi, gordiigiimiiz iizere, yalnizea insanm baslatnus oldugu
eylemleri alabilen tarihgiye uygun bir hale getirmekteyiz.

Burada biz, belki de, Bultmann’m diigiincesinin gergek ozii olan
gseyle: kesinlikle, bu diisiinceye kendi ayirdedici nitelifini veren dgeyle
ve Yeni Ahit agsindan Bultmann’m hem tarihgi, hem de incil bilgini
oldugu gercegivle karsilasmaktayiz. Herhangi bir kisinin bu her iki rolii
birden doldurmas: kolay degildir. Onun, ineil bilgini igin elzem, tarihgi
igin ise iginden gikilmaz bir ifade olan “Tanr faaldir” ifadesini incele-
yinceye dek, boyle bir seyi ne dlgiide basamyla yaptiami soyleyemeyiz.
Simdilik kutsal kitabin varolugsal yorumunun ya da bilindigi iizere,
efsaneden armdirmanmn, Bultmann'in reddedemedigi bu hem tarihei
hem de incil bilgini roliinii doldurma sansini kendisine veren sey oldu-
gunu belirtmekle yetinelim.

Efsane konusundaki tartismanm Bultmann'm yazdig ve Glau-
ben und Verstehen'in iig cildinde derlendifi pek ¢ok denemelerinden bir
tanesine gereginden ¢ok dikkat gekildigini gordiik. Iste bu New Testa-
ment and Mythology adli deneme, o ana dek biiyiik iin sahibi bir Yeni
Ahit elestirmeni olarak tamman Bultmann) sistematik ilahiyat ala-
ninin merkezine iletti. Ayrica, bu deneme sistematik ilahiyatin konusunu
da degistirdi. Heim tarafindan cesaretle korunan, fakat Barth, hat-
ta Brunner tarafindan gozden diisiiriilen, Hristiyan olmayanlarla tar-
tisma anlammdaki savunma bir anda teolojik aqidan yeniden sayilir
bir duruma geldi. Yaymlanmasindan bugiine dek yirmi yildan daha
fazla bir siire gegen su anda biz, belki de, Bultmann’in bu bir tek de-
nemesinin nigin firtina yarattign sorusunu sorabiliriz.

1941 tarihi 6nemlidir. Nazi rejiminin siirdiigi y:illarda Almanya’da
kilise giddetli bir bunahm gegirdi. Hitler'in wkgihk inanci, Mesih'te
ne Yunan ne de Yahudi bulundugunu benimseyen bir dine aykin diisii-
yordu. Taktik geregi olarak Hitler, uygun gordiigiinde bu aykirihg
saklayabiliyor ve bunda da s6zde Alman Hristiyanlarmdan yardim gi-
riiyordu. Onlarca Isa bir Ari Kahramam idi. Onlarin gozde incili, Yahu-
dilere kars: kiigiiltiicii ifadeler kullanan. dirdiineii incildi; Hitler’in
sesi, 0 donemin Almanlarma Tanri’'mn gafins idi. Piskopos Coch’un
bir vaazindan alinan su parga onlarm vaazlarmin durumu hakkinda bir
bilgi verebilir: “Halkimiza iyi bir g¢oban, Adolf Hitler verildi. Kutsal
Kitab’in iyi gobana malettigi biitiin nitelikler onun kisiliginde biraraya
gelmistir. Onun eyleminin Hristiyanhgiyla yeni bir iman tutusturulmus-



172 IAN HENDERSON - MEHMET DAG

tur...”V7. Bu tehlikeye karst durmak iizere olusturulan ITIRAF KiLI-
SESI (Confessional Church) Bultmann'da sadik ve tutarh bir iyeye
sahip oldu. Fakat baslarda onu en ¢ok etkileyen ilahiyatgmm Karl
Barth oldugunu pek az kisi yadsiyacaktir. Onun, Ingiltere’de yaygmn,
son derecede anlasilmaz bir ilihiyat olan dogal ilihiyat reddi, gergekten
Tanr'min kendilerine Adolf Hitler'in kisiliginde seslendigini iddia
edenlerle iliskiyi kesmeleri igin kiliseye yaptigi bir ¢agirn idi. Onun bu
inanc1, 1934’te yaymlanan BARMEN KILISE MECLISI Bildirisinin iin-
lii “BARTHCI” fikrasinda somutlasmustir. Bu fikrada soyle denmek-
tedir: “Kutsal yazilarda bize bildirilen Isa Mesih, Tanri'mn isitmemiz,
vasamda ve oliimde giivenmemiz ve itaat etmemiz gereken tek sozciigiidiir
(kelimesidir)™.

Savas 6ncesi yillarda Barth'in égrencisi olanlardan pek az. onun
o dinem igin siylenecek bir sozii bulundugunu yadsiyacaktir. Igeride
ayrilikgilikla, disanida basik ile kars: karsiya olan kilise i¢in, zaman tek
tamkti. Son derecede sert baski alinda bulunan Hristivanlarin bir tar-
tismay1 “es steht geschrieben” (“yazhdir™) sozleriyle gecersiz kilmaya ve
bu sizleri kutsal kitaptan alinmig bir metinle siirdiirmeye yonelmeleri
nem degildi ve siddetli baski alundaki itirafgilar. Barth’da. havari-
lerin tanikhifinin Gtesine ge¢meye gahisan kimsenin kendisini Isa Mesih-
in ne olmas1 gerektigi konusunda tamamiyla éznel olan dlgiilere terket-
tigi bigimindeki goriise destek bulmaya hazirdi. Tarihsel elegtiri sorun-
larinin. giderildigi ve endiselenecedi pek ¢ok seyi olan geng ilahiyatgiy:
artik ilgilendirmesi gerekmedigi izlenimini elde etmek kolay. hatta do-
Fald.

Savas ve miittefiklerin utkusu bu durumu ortadan kaldirdi. Savas
zorunlu olarak Hristiyanlarla Hristiyan olmayanlarin kansmasim sag-
ladi. Bunu Nazizmin ve onunla birlikte Alman Hristiyanlarimm garip
aynbkehgin silip, siipiiren miitefiklerin utkusu izledi. Tarihsel elesti-
nin ortaya koydugu biitiin sorunlar. tartusilabilecekleri bir atmosferle
birlikte yeniden canlandi. Hristiyen kendisini bir arena yerine bir sa-
londa buldu. Bultmann’in efsane konusundaki denemesi, baska ne
yapmug olursa olsun. onun bu iki yer arasinda diizenlemede bulunmasina
yardmmer oldu. Barth’la Bultmann arasmdaki karsithg: gereksiz yere
vurgulamak biiyik bir hata olacaktir. Fakat onlardan birinin nicin savas
oncesi, otekinin ise savas sonras teolojik duruma egemen oldugunu an-
lamak nispeten kolaydir.

17 W. Niemoller, Kampf und Zeugnis der Bekennenden Kirche, (Ludwig Bechauf Verlag,
Bielefeld), s. 137°de aktanlmigtir,
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Efsane hakkindaki tartisma iizerine olan bu ¢ok kisa héliimde tar-
usilacak iki soru kalmaktadir. Bu sorular, onun (efsane hakkmdaki
tartigmanin) genislifi ve sonucuyla ilgilidir,

Bultmann'in tarismada nereye ulasms oldugunu élgmenin farkh
yollar1 vardir. Sézgelisi, Bultmann’m efsaneden atndirmaya herhangi
bir simr koyup, koymadign tartihmistir!®. Bu tartigma hakkindaki
kii¢iik tartisma ¢ok énemli midir? bilmiyorum. Bir yandan Bultmann,
nerede efsane goriirse, onlan efsaneden armdirmakta ve o élgide de
de efsaneden armdinmaya bir simr bulunmamaktadir. Ote yandan ise,
Bultmann, Mesih olaym mitolojik degil. analojik anlamda Tanri’’nmn
bir fiili olarak ve dolayisiyla son asamada efsaneden armdirmay: kabul
etmeyen bir sey olarak girmektedir. Bultmann’in Tanr’nm fiilinden
ne amagladif, bir sonraki biliimde ele almanz gereken bir husustur.

Daha énemlisi, belki de, Bultmann’mn efsane hakkinda tartigma-
daki durumunun, Iznik ve Kadikéy bildirilerinde gériilen tiirden me-
sih kurami olanagma yol agip. agmadigim sormaktir. Yol actigim sanmi-
yorum. Bultmann'in yorumuna gore, Hristiyan imanm yaptifr, bana
kendi varhgumin yeni bir anlayism vermektir. Bu iman goriisiinde yal-
mz psikolojik anlamda ozellikle éznel olan highbir sey yoktur. Bult-
mann’in da dedigi gibi, cocugun kendi kendini anlamasi, anne-babasina
kars: sahip oldugu sevgi, giiven, giivenlik ve siikran duygusunda ken-
disini gistermektedir. Benim kendimi anlamam, bagka insanlarla, igim
ve cevremle iliskimde bir degisiklik séz konusu olmadan pek degisik-
lige ugramaz.

Bu kadari Bultmann'in lehine teslim edilmelidir. Fakat, varsa,
hangi tiirden sézleri Mesih'in kisiligi hakkinda séylememe imamn izin
verdigi sorusu, hala oldugu gibi durmaktadir Jsin basinda, imanm, ge-
leneksel akidelerde belirtilen tiirden bir ifadede bulunmama izin verme-
digi séylenebilir. Bultmann, fznik ya da Kadikiy akidelerinin yapi-
ligina kadar varan bu tiirden diigiinceyi Yunan gelenegine maletmek-
tedir. Ciinkii s6z konusu diisiince —bu, ortodokslarmn oldugu kadar ay-
ribkgilarm diisiincesi i¢in de gecerlidir- Fiisis, yani Mesih’in tabiati
hakkindaki diisiincedir. Yeni Ahit'in kendi i¢inde., kendim hakkindaki
bir bilgivle birlikte bulunmayan lsa’min tabiati hakkmdaki bir bilgi,
MARKOS incilinde kitii ruhlara, JAMES'IN MEKTUBUNDA seytan-
lara kapilmis Isa hakkmdaki bilgide ya da ona inangta gériilmektedir.
Fakat geriye kalan hususlara gelince, Yeni Ahit’in Isa hakkmdaki be-

18 Bu tarusma Dr. Schubert M. Ogden tarafindan Christ without Myth, (Collins)'de yapil-
magtir,
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yanlari, Bultmann’n iddiasima gire, onun tabiati hakkinda olmayp,
anlamu (Bedeutsamkeit), yani Tanri’'nm bana onun aracihfiyla soyledik-
leri, hakkindadir. Bunlarm Bultmann'im gorisleri oldugu, onun
EKUMENIK KONSUL’iin Isa Mesih kuramima iliskin itirafim tartistifn

onemli denemeden gikarlabilir!®,

Eger biz, Mesih'teki Tann ile insan arasindaki iliski konusunda eski
akidelerde bulunan tiirden bir ifadenin nigin Bultmann ve onun gibi
diigiinenlerce uygun gorillmedigini sorarsak, bir ka¢ neden ileri siiriile-
bilir. Kutsal Kitab'm yorumu (tefsiri) diizeyinde, Bultmann. “Tanri’-
min oglu” ifadesinin, ilkel Hristiyanhkta gorildiigi zaman, yalmzea bir
dogu saltanat unvani anlamina sahip oldugunu diisiiniir. Bunu, Ibrani-
lere mektuplar kadar erken bir tarihte yvapildiin herkesce kabul edildigi
iizere, metafizik anlamda tanrisal bir nitelige sahip olma anlamim iger-
digi bigiminde yorumlamak. yanhs yorumlamaktir. Biylece dyle an-
lasiliyor ki, Bultmann’m tutarh olarak benimsedigi giriige gore. Tann
ile insan, biraraya geldiklerinde, iki tabiatin birlenmesinde degil, bulus-
masinda (Begegnune) biraraya gelmis olurlar. Birinei deyimi insan hak-
kinda, hattd daha da ¢ok Tanr hakkinda kullanmak, dyle anlasiliyor
ki. cansiz nesnelere uygulanan kategorilerin canhlarm anlatiminda da
kullamlabilecegini ifade edecektir. Bultmann iizerinde etkisi hig te
az olmayan Heidegger'in okuyueularim uyardifn husus ta iste budur.
Yine ileri siiriilebilir ki, kendisiyle tanrisalm tek bagina birlenebilecegi
zamansiz insan tabiati fikri, insanmn somut, fiili bulugmalar ve yasama
iliskin kararlar disinda kendi ger¢ek varhgma sahip oldugu anlamini
icermektedir. Bu. Bultmann’m kesinlikle kabul etmeyecegi bir seydir.

O halde bu sorun olduk¢a hayati bir sorundur. Ciinkii bitin belir-
tiler, Hristiyanhgin, lznik ve Kadikiéy {sa-Mesih kuramlarinda,
ayrihga diistiigiinii gostermektedir. Bir yandan kilisenin ekumenik he-
rekete egemen olan iktidar yapilari, pesinde kostuklam bir tek kilise
disinda, hicbir seyle pek yetinmeyecektir. Bagka bakimlardan Tillich’e
son derecede yakinlik duyan katolik bir ilahiyatgimn onu. goriis agisi
Iznik ve Kadikiy kararlarma aykin diistiigi icin, “Isa’ya ihanet”
etmekle suglamasi dnemlidir?0, Eger iktidar ilahiyatgilar: (the power
theologians) deyimini, goriigleri, kilisenin iktidar yonelisleri konusunda
bakis agisim yansitan ve savunma saglayan ilahiyatglara uygulayabilir-
sek, belki de bunda bu ilihiyatglarn tipik bakiy agisim gormek haksiz-
hk olmaz. Ote yandan kilisenin iktidar ziimrelerinin giriislerine egemen

19 Glauben und Verstehen, Band 11, 5. 246.
20 G.H. Tavard, Paul Tillich and the Christian Message, (Burns Oates), s, 2.
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olma ya da bu goriisleri yeniden iiretme yolunda highir ¢aba gisterme-
yip, belki de “sinirda bulunan Hristiyanlar ya da Hristiyan olmayanlar”
iizerinde, onlara denk herhangi bir iktidar ilihiyatgisindan daha biiyiik
etkisi olan Bultmannve Tillich gibi etki ilihiyatgilar: (the influence
theologians) diyebileceggimiz kisiler bulunmaktadir. Insan ne Tillich
ne de Bultmann igin ekiimenik hareketin, biiyiik baskilarla saglamaya
calistifn bir tek kilisede pek fazla yer bulamaz.

Efsane hakkindaki tartismanin sonucu ile ilgili olarak, okuyucu,
ilgili kitaplan yeterinee gizden gegirdikten sonra. kendi degerlendirme-
sini yapacaktir. Bir yandan insan Bultmann’in olumsuzluklariyla sevki
kirlan kigiler i¢in yakmnbk duymadan edemez. Kaynaklarm ilki ve en
iyisi olan I. KORINTOSLULAR"1n 15, Béliimii karsisinda, ne denli kaba-
ca olursa olsun, nesnel bir yeniden dirilme (kiydm) diye ifade edilen seyin
reddi o kadar kolay mudu ? Ote yandan Bultmann’da olumsuzun ge-
risindeki olumluyu tanimayr reddetmek olduk¢a haksiz bir davrams
olacaktir. Onea, dirili burada ve su anda olan bir seydir. Yeni bir varhk
boyutuna, ge¢misten, sugtan ve gozetimden kurtulmus bir varhga giris
ve kendi cinsdaslarina sevgide agihstir. Insan, Bultmann’m biitiin de-
nemelerinden ¥zerinde en gok tartisilaninda yer alan, inanan kisinin nasil
giiven iginde oldugunu aunlattigi, “gérilmeyen. bilinmeyen, denetimi
disinda olan. onu sevgi gibi érter... ve onun igin oliimii degil, yasamu ister”
bigimindeki tiimceesi gibi incile iliskin énemli tiimeelerinden birini oku-
dugunda da. nesnel bir dirilis kanitini bir tarafa ittigi icin, Bultmann’-
dan farkh disiinebilir. Fakat insamin adil iilgiiler iginde kabul etmesi
gerekir ki, eger bir kimse se¢im yapmak zorunda kalsa idi, Bultmann’mm
Dirilis konusunda anlattiklarmi, Dirilisi yalmzca cesedin yeniden can-
lanmasi olarak giren anlatima yeglerdi.

Oyle samyorum ki, tartismanmn sonucu konusunda son sbzii belki
de Prof. Fuchs denemelerinden birinde séylemistir. Fuchs’un isaret
ettigi iizere, biz hepimiz. hi¢ degilse Hristiyan imammuz dolayisiyla,
bask:r altinda tutuldugumuz bir durumu giz éniine getirebiliriz. Yine
kendimizi, bévle bir durumn karsilamaya ¢ahsirken, bu durumun bize
ne acilar getirecegini ve Tanr’dan ne kadar yardim bekleyebilecegimizi
kendimize soran bir goriintii iginde diisiinebiliriz. Hig kusku yok ki, biz,
muhta¢ oldugumuzda boyle bir yardima giivenmekteyiz. Yine kusgku
yok ki, onun RESULLERIN ISLERI 5:19. ayette anlauldign sekliyle
zindan kapiouzi agan bir melek bigimini elmasim beklememekteyiz.
Biz béyle bir olasihii hesaba katmamakla yetinmekteyiz. Bu ilgiide
biz hepimiz, teolojik (itikadi) baghhigimiz hangi yonde olursa olsun,
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efsaneden armndirma isleminde bulunmusuzdur. Dolayisiyla Bultmanno
da, bu bleiide, efsane konusundaki tartismayr kazanmistir,

TANRI FAALDIR

Girdik ki. Bultmann’'m yasamu boyunca yaptin ¢ahsmalarm
arka plamm olusturan sorunlar, modern tarih yéntemlerinin kutsal
kitabin metnine uygulanmasindan dogmaktadir. Yine girdik ki, mo-
dern tarihginin, i¢erisinde kendi agiklamasini buldugu diisiinceler insan
diisiinceleridir. Bu durumda Bultmannmn, reislikleri efsaneden arin-
dirmasi fazla sasilacak bir sey degildir. Biyle yaparken. o, St. Paul’iin
izini siirdiigiini ileri siimektedir, Eger Gogarten’in soyledikleri dogru
ise, Hristiyanlik, reislikler ve iktidarlardan kurtulmak suretiyle, kend’si,
laiklesme siirecine girmis ve béylece evrenin bilimsel agiklama igin oz-
giirliige kavusturulmasmda yarduner olmugtur?l.

Ne olursa olsun, daha da biiyiik bir giigligiin oldugu gibi durdugu
agiktir. Reislikler ve iktidarlar Yeni Ahit’teki beseri nedensel etkenler-
den daha biiyiik olan tek etkenler degildir. Tanri'min kendisi de kutsal
yazilarda bir fiili iglemektedir. Acaba bu, kutsal yazilarn tarihginin in-
celemesine uygun olmadizi anlamima mu gelmektedir? Yoksa Tanri'nin
eylemlerini anlatan biitiin pargalarm efsaneden antilmas: m gerekmek-
tedir? Yahut ta efsaneden armdirma siirecine bir smir )1 bulunmak-
tadir?

Bultmann’in, baskalarina kars: oldugu gibi, bu sorulara kars: da
tutumu hem olumsuz hem de olumlu bir yine sahiptir. Olumsuz yionde
Bultmann'in mucizeleri ele ahs1 yer alir. Mucize, bize “0oo!™ dedirten
bir sey olarak tammlanmistir. Kutsal Kitabm mucize taninm ise bize,
“bu Rabbin isidir ve goziimiizde olaganiistii bir seydir!” dedirten bir seye
oldukca yakindir. Su ana dek ¢evirilmemis bir denemede22 Bultmann,
Tanr'mn Yeni Ahit'te mucizeler olarak sunulan hususlarda nedensel

etken (fail) oldugu gériisiinii olduk¢a cogkulu bir bigimde ele ahr.

Bu denemede Bultmann'in durumunun olumsuz yonii konusunda
ii¢ kanit bulunmaktadir. Birinei kamit soyledir: Mucizelerde Tanri’y:
bulmak. nedenselligin tek bigimliligine aykin diigecektir. Bultmann’a
gore, dogal nedenselliin evrenselligi, deneysel genellemelere dayah
degildir; ne de o, temelde bilimsel bir konut (mevzua =postiila)’tur. O,
bilim dncesi ve ontolojik bir kavramdir. Eylemle siki sikiya baghdir.

21 Krs., F. Gogarten, Verhangnis und Hoffnung der Neuszeit, ozellikle s, 106 vd.
22 Glauben und Verstehen, Band I'de
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dir. Bultmannq Hcrrmann dan su sozii aktarmaktadir: *Basit,
calisma karari. galisma sirasinda kullanmayu istedigimiz nesnelerin, dii-
siincelerimizin iyice vakif olabilecegi yasaya uygunluga tabi olacagu diisiin-
cesini igerir”. Bultmann'm dedigi gibi, biz, Tanri’'nin belli bir anda
¢ekim yasalarim degistirmeyeceginden yeterince emin olmadikea, bir
fiili islemek kesinlikle gii¢ olacaktir. Yine de insan eylemi, belli tlgiide
bir yasasizhikla bas edebilir. Kumarbazlar, atlarin ne yapacaklar: belli
olmayan davramslanyla tammmasma ve daha yiiksek bir diizeyde,
tibbin kesin bir bilim olmamasma ragmen, bir ¢ok hareketlere girigebi-
lirler.

Dogal alemdeki mucizelerde Tanri’y: faaliyette girmeye kars: ileri
siiriilen ikinei kamt ise sudur. Nesnelerin dogal diizenini gegersiz kilan
ya da bir tarafa iten dogaiistii bir nedenselligin yol agtag bir fiil anlamin-
da mucize, her zaman kapal bir anlam tasir. Su soru her zaman sorula-
bilir: Acaba mucize iyi midir, yoksa kotii mii; Tanri’dan m1, yoksa gey-
tandan mu gelmektedir? Bu nedenle mucize, Tanr'nin bir fiile (Tun)
sahip oldugu anlayisi igin yetersizdir. Burada ifade edilmeyen onciil
sudur: Tann'mn fiilleri, Kendisinin ne amagla var oldugunu ortaya ko-
yar. Nitekim bizimle oldugu kadar O’nunla da, O'nun fiilleri, Kendisini
oldugu gibi kilar.

Ugiincii kamt, Bultmann'm, “bize dogada mucizeler aratan sey,
giinahtir” bi¢imindeki temel inaneiyla ilgilidir. O, Yahudilerin 6zel du-
rumunu ele alarak ise girisir. Yahudiler nigin belirtiler (semeai —isaret-
ler) aradilar? Ciinkii onlarin Tanri’va yaklasinu temelde giinahkarca bir
yaklagimdi. Onlar seriata (din yasalarina) siki sikiya bagh idiler. Baska
bir deyisle, onlar, giivenliklerini amellerinde (Leistungen) bulmaya galig-
tilar. Kendilerini basarilarmin 1iginda ve dolayisiyla Tanr’yr da Kendi
basarilar: isiginda anladilar. Birinei islemin ters olmasi, 6tekinin de dyle
olmasi demektir. Mesih’te Tanri ile bulustugumuzda ve dolayisiyla artik
kendimizi basarlarumizla hakh gkarmaya calismayip, giivenligimizi
Tanri’da buldugumuzda, aleme farklhi bir bigimde bakanz. Artik alem
ne kendimizin ne de Tanri’nin basarilarinin alani olmayip, Tanri’ya itaate
cagildiimuz ve su anda ilk kez bulundugumuz alandir, ¢iinkii biz kor-
kudan kurtarilmig, kendi cinsdaslannmizla sevgide bulusmaya acgik bir
alanda bulunmaktayiz. Bultmann diyor ki, (Glauben und Verstehen
1. 221), bir tek mucize, vahiy mucizesi, Tanri’'mn litfunun tannsiza agl-
masi, bagislayieihk mucizesi vardir. Onu yasaymea, dig dlemde mucize-
ler aramamiz gerekmez.



178 IAN HENDERSON : MEHMET DAG

Biylece, diusincesinde sikbkla vuku buldugu iizere, Prof. Bult-
mann’, sozeiigin olagan anlammnda mucizelere karsi olumsuz tutu-
munun, ilahiyatindaki olumlu 6genin ifinda goriilmesi gerekir. Kisaca,
onun goriisit sudur: Tanr latf yoluyla kendi somut varhgmda bizimle
bulugur. Tanri, Mesih’in Hag bize agik¢a bildirildiginde, bizimle bulu-
gur. “0 (Mesih) Tanrimn dleme armagamdir. Hag'ta Tanrd'min litfu
agrk bir hale gelir. Tanrv onu, kendi bagina hichir sey iken, kendisini sa-
vunma arzusu (gelten lassen) tasimazken ve baghlik ve sevgi kendisini
Hag'a gitiiriirken, Rab yapmistir™23. Mesih’in bu armaganiyla bize, [sa
i¢in karar vermek. onun getirdigi Tanri'min vahyini kabul etmek iizere,
yeni bir olanak tammnmustir. Ayrica, bize, kader ya da alinyazsi olarak
degil, latf olarak “atilmishifmuz’ (Geworfenheit)2* anlamak iizere de
bu olanak tammmustir. Son olarak, bu olanak, kendi giivenligimizi
maddi nesnelerde ya da kendi bagarilarimizda aramay: birakip, Tanrr’-
da bulmak iizere verilmistir. Bu olanak bize, “giriilmeyen, bilinmeyen,
kendi denetimimiz disinda olanin bizimle sevgi olarak bulustugu ve bizim
igin aliimii degil, yasamu istedigi inanc” iginde verilmistir. (Kerygma
and Myth, 1, 30). Bu olanak bize, litf yoluyla gelir. “Yalnizea sevilen
sevebilir, yalmzca giivenilen giivenebilir, yalnizca baglanmayu (teslimiyeti)
yasayan baglanabilir”. (Aynt yapu. 43).

Bultmann’a gire, ger¢ek mucize (Wunder), Mesih’te Tanrn ile,
sonunda yeni olanaklarm varliimza aktanldigi, bu bulusmadir. Bult-
mann, bir baska ad altindaki (Mirakel) her seyi reddetmis ve yararsiz
bulmustur. Biz Tanr'y: kendi varhgmmizda buluruz, sézeiigiin olagan
anlamunda mucizelerde degil....

Onun efsaneden armdirma programum elestirenlere ilk yinitinda,
Bultmann, su sozlerle tanrnsal eylem konusunu agmistir. “Belki de
biz, efsaneden arindirmaya karsy yineltilen biitiin itirazlarin gerisinde,
mantiksal sonucuna gitiiriildiigii takdirde, boyle bir arindirmanin Tanry'-
min fiilinden soz etmemizi olanaksiz kilacady ya da siz etsek bile biyle bir
seyin, yalmzca, dznel bir deneyimin simgesel bir anlatimu olacagr korku-
sunun bulundugunu soyleyebiliriz"?5. Bu sbzleri izleyen par¢a ve Jesus
Christ and Mythology'nin buna tekabul eden kesimi gostermektedir ki,
Bultmann, efsaneden armdirmaya yapilan itirazlardan bu en temellisini

23 Glauben und Verstehen, Band 11, s. 154.

24 Geworfenheir, Heidegger'e ait bir terimdir. Yagam sirasinda bize egemen olan ve hakkin-
da herhangi bir sey yapamadijnmiz el, —anne ve babalarnimz, zekid derecemiz, milliyetimiz gibi
etkenler— anlammna alinabilir.

25 Kerygma and Myth, E.T., <. 196'dan.
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son derecede ciddiye almaktadir. Oyle girimiiyor ki, o, bu itirazin, sag-
lamh halinde, kendi giriigiiniin gegerli bir elestirisi olacag goriisiinii
paylasmaktadir. Fakat o, bu itirazin saglam olmadigini, kendisinin hala
Tanr’min eyleminden, hem de mitolojik olmaksizin. konusabilecegini
gosterme ¢abasi igindedir. Bu pargalar, bu nedenle, kuskusuz. Bult-
mann’'m digincesinin temel paradoksu ve gerilimi, onun hem bir incil
bilgini hem de tarih¢i obmasim aydmlatmasi bakimindan énemlidir. Bir
incil bilgini olarak o, Tanr’’min eylemini agik¢a belirtmnek zorundadir.
Bir tarihgi olarak ise, onu nesneler pliminda nedensel bir etken olarak
kabul etmesi miimkiin degildir.

Bultmann, Tanri’nin bir fiili iglediginden sbz ettiginde, mitolojik
degil, analojik acidan biyle bir seyden siz ettigini soyleyerek ise baglar.
“Analoji” sozciigii belki de talihsiz bir sozeiiktiir, ¢iinkii Bultmann’m
vapug ilk sey. Tanr'nin eylemde teki etkenler gibi oldugunu reddet-
mektir. Bu, buharh gemi biletlerinin arka yiiziinde gemicilik sirketinin,
agik denizlerde kasirganm, kralin diigmanlarinim, Tanri'nin fiillerinin ya
da korsanhgin neden oldugu kayip veya hasardan sorumlu olmayacagini
ilan ettigi kiigiicik harflerle ifade edilmis tiirden bir goriistiir. Bult-
mann, Tanr’min eylemini, olaylar zineirini hem koparan hem de bir-
lestiren eylemler olarak diisiinen goriig agisindan nerelerde ayrildigim ifa
de etmek konusunda dikkatlidir. Diyor ki. Tanr olaylar arasinda degil,
olaylarm i¢inde faaliyettedir. Bultmann’in anlatmak istediklerini agik-
lamak iizere kullandin 6roek, ugradijimz bir kaza érnegidir. Biz, bu
kazayi, iman agisindan, Tanri’'mn bize bir armagam olarak -belki de
bizi kendimize getiren bir sey olarak— ya da Tanri’'nm cezalandirmas
olarak girebiliriz. Bultmann’mm siylemek istedigi sudur: Bu sekilde
Tanr’'min elini kendi yasamimmuzda faaliyette olarak gormek tamamiyla
mesrudur. Fakat bu, kuskusuz. bir trafik mahkemesinde kazanmn ne-
deninin hatal bir fren ya da baskasimmn dikkatsizligi olarak saptanabi-
lecegi gercegine taban taban zittr.

Bultmann'in bu noktada goriisii, yiizeysel olarak, oteki ilahiyat-
¢larn benimsedigi giriise benzemektedir. Nitekim Joseph Butler,
bahar ekimini ihmal eden ift¢inin, biitiin yiln diriiniinii yitirdigini ve
giinlerini comertge zevk-ii-safa iginde gegiren gencin. diizeltilemeyecek
olgiide sagh@im ve servetini yitirebilecegini ve buradan sonuca vaiarak,
Tanri’'nin insanlarla Gdiiller ve cezalar yoluyla ilgilendigini belirtmek
suretiyle, akli bir inayet doktrini tiiriinden bir seye ulasmaktadir. Fakat
Bultmann, Tanr'nimn eylemleri hakkinda, baska insanlara yaptiina
bakarak, genel sonuglara ulagma yetkisine sahip oldugumuzu kabul et-
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meyecektir. Onun soyledigi sudur: Dogrulugun varolugsal bir anida sa-
na kisisel olarak vuku bulmus olan seyde Tanri’'min elini gorebilirsin.
Iste bu nedenledir ki, Bultmannin ger¢ekte kurnazhk yaptigim,
Tanr’'nin analojik fiilleri dediZi seyin gergekte mitolojik fiilller oldugunu
soylemek pek insafhca degildir. Tann'nin eylemi hakkmdaki analojik
bir ifadeyi efseneden armdirmak ne zorunlu ne de miimkiindiir; giinkii
efsaneden armdirma varolugsal bir yorumlamadir ve Tanr'nin eylemi
hakkmdaki analojik ifadeler varolussal bir durnmda varolugsal ¢gdan
daha énce ifade edilmistir ve gergekte onlarm bu durumdan gkarihp,
genel terimler jgerisine sokulmasi miimkiin degildir. Uygulamada bu
ifadeler gogunlukla itikadi ildhiyatta bulunur., Fakat Bultmann’a
gire, bu, mesru degildir. Insan onu, Tann'nin her yerde bulunduguna
gergekten inanan kiginin savas tutsa@ oldugunu soylerken, anlayabilir.
Yine insan, Barth da Bultmanniin Isa-Mesih kurammi Kurtulug
kuram (soteriology) na indirgedigini ileri siirerken, anlayabilir. Barth?,
Bultmann'in, haga gerilmeden soz ettigi bir tiimceyi aktarmaktadir:
“Haga gerilme, Mesih’in Hagu oldufu igin kurtaricr olay (Heilsereignis)
olmayip, kurtaricr olay oldugu igin Mesih’in Hagqudir™.

Bultmann burada bir sey elde etmis midir? Sanirnn, o, su 6nemli
noktay: elde etmistir: Tarihte rol oynayanlarmn onda buldugu anlam,
tarih¢inin onda buldugu anlamla aym olmayabilir. Belki de hiz bunu,
cagjumzin tarihinden bir érnekle anlatabiliriz. Hitler’in ugagina bom-
bayr yerlestiren Henning von Tresckow, 20 Temmuz olaymmm ba-
sanisizlikla sonuglanmasindan sonra, kendisini vurdu. Onun son sézleri
soyle idi: “Olabilir ki, Tanrv, Sedom’u, tcerisinde on diiriist kigi bulundugu
igin, esirgemesi gibi, Almanya’yr da bizim yaptklarimizdan 6tiirii esir-
ger”. Bu sozler son derecede asin, kotiliigiin iyilige tistiin geldigi, Tan-
ri’nim yiiziinit ¢evirmis goriindiigii ve bu sozleri eden kisi i¢in dliimden
baska ¢are olmadif bir durumda soylenmistir. Bu sézler, séz konusu
durumda imanla séylendigi icin sayg1 uyandirmaktadir. Eger bu sozler
disaridan suikasti gézleyen biri tarafindan séylenseydi, bu denli agir-
hig1 olwayacakti. Ne de biz, savag sonrasi Almanya’sinin dikkate deger
ekonomik toparlanmasmi, 20 Temmnuz suikastini diizenleyenlere karsi
Tanr’nin tutumunda bulmaya ¢alisan bir tarih¢i bulmay: iimit edebiliriz.

Burada Bultmann'm giriigsii. Tanr’yvi simrlandinyor, eylemini
birey yasammm varolussal durumlariyle simrhyor gibi goriinebilir.
Tanr'nin aym zamanda evrensel tarih boyunca, kayda gegirilmis ve

26 Rudolf Bultmann, ein Versuch, ihn zu verstehen, (Evangelischer verlag A. G. Zollikon-
Ziirih), s. 21'de.
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gegirilmemis yiizyillar igerisinde genis dus diinyada da faaliyette olup,
olmadig: sorulabilir. Eger Bultmann boylesine genis bir alanda Tan-
r'y1 faaliyette girmekle gereksiz yere ilgilenmemisse, bunun nedeni,
onun dlem, tarih ve zaman kavramlarm tamamiyla dis goriiniisiiyle
ele almamasidir. O, bunlarin hep varolugsal seyler, insan varhgmmn te-
mel bigimleri olduklarm kabul ederken, Heidegger'e uymaktadir.
Alem, ister istemez icine atilmis oldugumuz seydir. 0, kendisiyle iliskili
oldugumuz, uzlagtgimz seydir. Tarih, varhklarmn, bazan gecmistekilerin
kararlar1 konusunda kendi degerlendirmelerine dayanarak. kendilerine
agik olan olanaklar arasinda karar verdikleri alandir. Zaman da, insanm
su anda bulundugu durumuyla bile kendisini bir gegmise bagimli ve
sonu olan bir gelecege agik olarak bildigi varolus bigimidir. Uzants:
olan madde anlaminda bir dlem, evrénsel tarih anlamimnda tarih ve saatle
belirlenen zaman anlaminda zaman, daha ok, insan varhgmm bu te-
mel ybnlerinden olusturulmus yapay binalardir. O halde ilahiyater, bi-
rincide degil de yalmzca ikincide Tanri’y faaliyette bulursa, gereksiz
yere sasirmayacaktir.

Bultmann'm Heidegger'in felsefesiyle olan iliskisinin daha
tam bir bigimde ele ahmsi konusunda okuyucunun baska yerlere bagvur-
mas1 gerekir?’. Fakat ne denli kisa ve pargal olursa olsun, bu konuda
burada biraz bilgi verilmesi gerekli idi. Ciinkii tanrisal eylem, ii¢ Bult-
mann’m bulustugu noktadir: Incil bilgini Bultmann, tarih¢i Bultmann
ve filozof Bultmann. Eger elestirmen, ¢ojgu kez bu noktanin, Bultmann’s
elegtirebilecegi nokta oldugunu diisiiniiyorsa, bunun nedeni, kendisinin
bu noktaya yaklasimmn, Marburg bilgesininkinden daha tek yanh
olmas: olabilir.

ISA VE iNciL

Tarihsel bir kisilik olarak Isa, Bultmann'in bir Yeni Ahit uzman
olarak faaliyetinin ilk, orta ve son dénemlerinde yazdin yapitlarm ko-
nusudur. {1k déneme ait olan kitah Ingilizeeye Isa ve Kelime (Jesus and
the Word) diye cevirilen, fakat aslmda yalmzea fsa (Jesus) adim tas-
yan kitabidir. Orta déneme ait olan yazis: ise, onun Yeni Ahit’in Teolo-
Jisi (Theology of the New Testament) adl yapitimn Almanca ashnin ba-
sinda bulunan Isa hakkindaki 32 sayfalk bélimdiir. Son zamanlarda.
biz, bazilar Isa hakkinda Bultmann’dan daha ¢ok sey soyleyebilecek-
lerini sanan Ggrencilerinden olusan geng bilginlere yamt olarak yazdig,

27 Sozgelisi, J. Macquarrie’nin An FExistential Theology, (S.C.M.)Y'sine ve J. Korrner'in
Eschatologie und Geschichte, (Herbert Reich, jHamburg)'sine basvurmas: gerekir.
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Das Verhalnis der urchristlischen Christusbotscheft zum historischen Jesus
adli Heidelberg denemesine (1962) sahip bulunmaktayiz.

Bultmann, Yeni Ahit adim verdigimiz kaynaklar: elestirisel ola-
rak inceleyen bir tarihgi olarak konusurken. kendisini isa hakkinda sby-
ledikleriyle simrlar. Bultmann'm Isa’ss Mesih oldugunun bilincinde
degildir. Ne higbir zaman ugrayaca@ 1stirabi énceden haber vermis, ne
de yeniden yeryiiziine dénecegini diigiinmiistiir. Alemin yakmda son
bulacagina inancinda yamlmstir.

Bunlar. Bultmann'mn ¢izdizi Isa tablosundaki olumsuz ozellik-
lerdir. Bu dzellikler bizi olumlu ézellikleri girmekten ahkoysaydi, yazik
olurdu, ¢iinkii Bultmann’m Isa’si, eger hafifletilmis bir kisilik ise,
giiniimiiziin duruwmuna uygun diisen biridir. O, déneminin ulus¢uluguna
hi¢ 6diin vermeyen gezgin bir varolus¢u égretmendir. Bir zamanlar iil-
kesinin yasamuyla iliskisi olan, fakat artk bir anlam bulunmayan bir
gelenege karsi gikmaktadir. Seriatgibktan ayrilir ve bunun yerine insan-
lar1, bir yandan Tann ile iilkesi, bir yandan da alem arasinda kéklii bir
karar vermeye caginr. MARKOS 3:4 gibi bir parcada Isa’nin, insanlara
iyi ile kotii arasinda karar vermekten kaginma vesilesi olan sebt gibi bir
kuruma baghhk gostermemeleri gerektigini soyledigini gérmekteyiz.
Ciinkii insanlar Tanr icin karar verirlerse, komsularim sevmeleri gerekir.
Bultmann diyor ki, [sa'ya gire, “bir kimsenin komsusuyla bulusmast
seklindeki somut durumda kendisini kamtlamak zorunda olmayan Tanr-
va itaat soz konusu degildir’.

isa’nin bu sekilde gizilen bir tablosu yetersiz olabilir, fakat bu tablo,
hig degilse, ilgili bir tablodur?8. Ulusgulugun sonuglarinm bagibos kal-
digimm acikea goriildiigii: geleneksel kurumlarm, ve bu kurumlarin iiye-
lerine yiikledigi ahlaki kurallann ¢oktiigi. bir iilkede yasayan Alman-
larin bunu gormesi daha kolaydir. Fakat bunu soylemek, valmzea,
Bultmann'm Almanlarin gereksinmelerini karsilayan bir Isa ¢izdigini
soylemek degildir. Daha dograsu, belki de. Almanlarin, Ayrupa'mn or-
tak durumunu daha agikhkla gormeleri daha kolaydir. Durum Ingil-
tere’de daha az siddetli idi ve goriintiiniin ¢cok daha biiyiik bir bolimii
durmaktadir. Ingiliz ulusgulugu Almanya’daki tiiriinden dylesine daha
az siddetli ve zararh idi ki, Iugi.l.izlerin kendilerinin, Avrupa’mn tek
wmudu olan bir federasyon olusturma yolunda biiyiik bir engel olarak,
bunun ne denli giiglii oldugunu ve baska yerde kag diisiinceli kisinin bunu

28 Bu paragrafin biiviik bir boliimiinii ashnda BBC Ugiineii Programda Bultmann'm
Theology of the New Testament adh yaprtinm elestirisi icin 1953 yilinda yazdim. Fakat hala gecer-
ligini korudugunu samyorum.
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gorebildigini kavramalan giigtiir. Pek ¢ok Ingiliz geleneginin goriin-
tiisii, ig¢i smifi hareketi gelenegi, kamu okullari, durmaktadn. Dolayi-
siyla Ingiliz Hristiyanlarmm, Hristiyan eylemi, ister sol kanada isterse
saf kanada ait olsun, “acaba bu gelenekler, varlizy sona ermis bir Ingil-
tere’yi gerektirmiyor mu” diye sormadan, onlarmm ahliki niteligine ve
onlara olan baghliklara bir destek olarak gérmeleri dogaldir. Avrupa’ya
yapilan biiyiik saldir1 sona erip. kaderi, onun sinirlant disinda yasayan-
larca gizildigi bir sirada, muhtemelen Avrupali Hristiyan igin en iyi,
hatti tek Hristiyan eylem bigimi. bir kimsenin kendisini icerisinde bul-
dugu somut durumda komsusuyla sevgide bulusmasidir. Muhtemelen,
bugiin Hristiyan igin kesin zorunlu olan sey. ister bir Piusya subay:
olsun isterse bir Ingiliz beyefendisi, farkh Hristiyanlik anlayislarma sahip
olan seckin bir simifa iiye olmanmin gerektirdigi ahlik yasasi olmayip,
yalmzea herhangi bir simf ya da inan¢tan komsusuna agik olan ve onun-
la Ben-Sen iliskisine girebilen bir insan olmaktir.

Ne olursa olsun. bunlar tartigilabilir hususlardir; bu hususlarla karsi-
lagmak, Bultmann’a gire, Isa ile karsi karsiya gelme yoludur. Onun
kisiligini denemek ve ona niifuz etmek, onun amacim giozden kagirmak-
tir. Bultmann'm Jesus and the Word"iin girisinde soyledigi iizere, ya-
pilacak sey, onun sozlerinin, “kendi varliZimizt nasil yorumlayacagez?”
sorusuyla bizimle bulusmasim saglamaktir. Bultmann’m Isa’y: sunusu,
kendi varhgimuza uygundur. Oglunu, artik meveunt olmayan Imparator-
luk igin yonetici bir sumf olusturmak iizere, Viktorya dineminde kurul-
mus bir kamu okuluna géndermek i¢in 6nemli 6zverilerde bulunan Angli-
kan; otuzunda birinin iste ya da politikada toptan bir anlasmanmn par-
gas1 olarak onii¢iinde bir kizla evlendigi ve gocuk &liimlerinin dehset
verici oldugu bir ¢agda olugturulmus, evlilik iligkisini diizenleyen bir
yasaya igtenlikle bagh olan Katolik, Bultmann’m cizdigi Isa tablo- -
sunu reddetme konusunda pekala saglam teolojik sebeplere sahip ola-
bilir. Isa-Mesih kuramina iliskin kanitin inceliklerine bu tabiatta bir
kitapta girmemiz miimkiin degildir. Fakat onlarin bu konuda saglam
teolojik (itikadi) sebeplere sahip olmasalar bile. Bultmann’m ¢izdigi
isa tablosunu kabul etmeleri miimkiin degildir. Ciinkii onlar, Bult-
mann’m dogru ya da yanhs olarak karsi eiktigim ileri siirdiiZii bakis
agisma simsiki baghdirlar.

Bultmann'in Isa’si, o halde, tartismah bir kigiliktir; valmzea
hafifletilmis bir kisilik degil.... Isa iizerinde son zamanlarda tarihsel
acidan yapilan tartisma, ona daha olumlu bir igerik kazandirma ve ozel-
likle, tarihginin tamdign Isa’yr Bultmann’in yaptigmdan daha sila bir
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bigimde incil bilgininin vaazettigi Isa’ya baglama girisimi etrafinda top-
lanmustir. Yine hurada da biz, yalmzca, ¢agdas ilahiyattaki gekici bir
boliime deginebiliriz. Prof. Fuchs, Ebeling ve Bornkamm ' n??
hep birlikte tarihsel Isa hakkinda daha gok sey soyleyebileceklerini ve
bu daha ¢ok seyin onu, Bultmann'dan daha siki bir bigimde, bize
vaazedilen incille dzdeslestirdigini diisiindiiklerini soylemek yeterlidir.
Fuchs fsa’nmmn anahtarmi onun eylemlerinde ve ozellikle kimsesizlerle
olan masadaki dostlugunda bulur. Bununla o, Tanri’dan kagmak igin
pek gok nedeni olan kimselerin, O'nda sifinak bulacaklar: kimseler ol-
duklarm ortaya koymustur. Bu, incilin bildirisinin ta kendisidir.
Ebeling ise. [sa'mmn snahtarm imanda bular. Onunla karsilasmak
imanla olmaya ¢agmlmakti. Onun kendi 6liimii, bir iman atilganhi
idi. Dolayisiyla kilise burada ve su anda dirilen bir Mesih’i, vaazettigin-
de. tarihsel Isa’ya bagh kalmaktadir. Bornkamm ise, Isa'nm anah-
tarm karsilastigs erkek ve kadmlarla olan dogrulugunda bulur. Bu ol-
dukga dehset verici bulugmalarda yapuif, iginde yasadiklan ve karar
vermek zorunda olduklari su anmi enlar igin gercek haline getirmekti.
Burada da yine tarihsel Isa ile bize vaaz edilen Isa. bizi su andaki Gzel
durumumuzda imanli olmaya ve su anda rahatsiz edici olarak gordiigii-
miiz belli bir kisiyi sevmeye ¢agiran Isa arasinda bir baglanti bulunmak-
tadu.

Boylece Bultmann 1962 tarihli Heidelberg denemesinde tarihgi-
niu Isa’s: ile incil bilgininin incilini, soziini ettigim ii¢ diginiir kadar
siki bir bigimde birbirine baglamayacagim agikga ortaya koymaktadr.
Bultmann onlari, Isa’nm séz ve eylemlerini tarihsel agidan aragtirmak-
la Isa ile varolussal bir bulusmay: agikga birbirinden ayirdetmedikleri
icin elestirmektedir. Bunlardan ikincisi birincisini gerektirmektedir.
Elestirilenler i¢in bu biraz gii¢ goriinebilir, ¢iinkii Bultmann’mn tarihsel
calismanin varolussal tabiatim vurguladifn yapitlarinda parcalar yetersiz
degildir. Fakat baska yerlerde oldugu gibi. burada da, insan, Bult-
mann'm gerginlikleri gidermeyi reddettigi izlenimini edinmektedir.
Bu durumda belki de soz konusu olan gerginlik, haftanm is giinlerinde
biitiin elestirici yetilerini mesru bir bigimde bir Yeni Ahit par¢asim ta-
rihsel agidan incelemeye yonelten Yeni Ahit profesorii ile Pazar giini
kilisede aym parga kendisine vaazedilen ve su anda elestirici tarihsel
yetilerine basvurduju takdirde, yalmzca, incilin karar verme konusun-

29 Bu ii¢ yazann yapitlan bugiin su baghklarla Ingilizee olarak meveuttur: Giinther
Bornkamm, Jesus of Nasareth, (Hodder and Stoughton), Gerhard Ebeling, Word and Faith
(3.C.ML), Emnst Fuchs, Studies of the Historical Jesus, (S.C.M.).
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daki cagirsindan kagimmis olacagim bilen aym profesér arasmdaki
gerginliktir.

Heidelberg denemesinde Bultmann’im benimsedigi bir baska go-
riig te sudur: Incil, Isa’nin “ne”ligini degil, ancak Isa'mmn “o”lugunu
gerektirir. Bir baska deyisle, incil, fsa’min ne tiirki bir insan oldugunu
degil, ancak Isa’mmn varh@ gercegiyle ilgilenir. Burada da yine elestiri-
lenler, Bultmann'mn 6teki yapitlarmda bu bakis agsiyla gelisen par-
calar bulundugunu sanabilirler. Sozgelisi, Bultmann, bir denemede
haga gerilmis Mesih’i “kendi basina hichir sey olan ve belli bir deger kazan-
ma arzusu tasumayan, baghlik ve sevginin kendisini haga gétiirdiigiin
kimse”30 olarak betimlediginde, acaba onun bu betimlemesi gergekte
Isa’nin ne gesit bir kisi oldugu konusunda bir bilgiyi gerektirmemekte
midir? Bultmann giizel bir parcada, “ancak sevilmis olan sevebilir ;
ancak kendisine inanian inanca sahip olabilir ; ancak bazhilif yasayan,
baglanabilir ; bizler kendimizi Tanrt’ya vermekte dzgiiriiz; ciinkii Tanr
kendisini bize vermistir’”3! dediginde, gogu Hristiyan, kendilerinin bu-
radaki giivencelerinin tarihsel Isa’ya baghlik ve sevgi hakkinda bildik-
leriyle baglantisiz olmadigim sanabilir.

Fakat, baska yerde oldugu gibi burada da, Butlmann’mn gériisii-
niin olumsuzluklarmn gerisinde olumlu vurgulamalarmin yer aldigma
isaret etmeden konuyu kapatmak dogru olmayacaktir. Eger Bult-
mann dis istihkamlar olarak gordiigi seyleri birakmaya hazir ise, bu-
nun nedeni, onun, i¢ kalenin biitiin halinde bulundufunu diisiinmesidir.
Kerygma, yani incil, Mesih’te Tanri'nin burada ve su anda insanla bu-
lugmasi ve ona kendi varligi tanuma konusunda yeni bir olanak sun-
masidir. Bir dizi tarihsel veriler degil, bu, Bultmann i¢n, dogru ya da
yanhs olarak, Hristiyanhgin merkezidir. Heidelberg denemesinde o
sunlan yazar: “Cogunlukla elestirici bir anlamda denir ki, benim keryhg-
mayt yorumum iizerine, Isa kerygmaya yiikseldi. Ben bu ifade bigimini
kabul ederim”. Varoluscu bir ilihivatgumn durumunu agklamak iizere
Aristocu ya da Thomasc: bir dili kullanacak olursak, Bultmann’da
bizim sahip oldugumuz sey, kelimenin vaazinda bir Ger¢ek Bulunus
inancma benzer bir seydir.

30 Glauben und Verstehen, Band 11, s, 154,
31 Kerygma und Mythes, 1, s. 43,
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VEFATININ 10. YILI DOLAYISIYLA TURKISTANLI ALIM
MUBESSIR ET-TIRAZI

(Tiirkge Ozet)

Prof. Dr. Mustafa FAYDA

Tirkistan, 19. yiizyihn ikinei yans: ile 20. yiizyilm ilk yarsinda
siyasi kanigikhklara ve Rus emperyalizmine sahne olmustur. On milyona
yakin insan sehid olmus: hapis ve siirgiin edilmistir. Buna ragmen, bu
dionemde, Tiirkistanin Islam ilimlerinin farkl sahalarinda yetistirdigi
ilim adami gelene@ devam etmis; karsilasilan zorluklar, siyési ve askeri
maglubiyetler, degerli ilimlerin yetismesine méni olamamistir. Bu ilim
adamlarindan bir kismi. vatanlarim terketmek suretiyle Bolsevik Rus
emperyalizminden kurtulmuslar ve diinyanmm muhtelif bélgelerine hic-
ret etmek mechuriyetinde kalmuslardir. 1982 yilinda, Kahire'ye yap-
tiimuz kisa bir seyahat sirasinda, eserlerini tamdiim ve sahsiyeti hak-
kmnda bilgi edindigim merhum Alim Mubessir et-Tirizi el-Huseyni, bu
donemde Bau Tiirkistan'da vetismis alimlerden birisi olarak dikkati-
mizi ¢ekmistir.

Kirgizistan'in Tiraz sehrinde 1314 /1897 yihinda dogan Mubessir
et-Tirdzi’nin babasi, Naksi Seyhi ve Hanefi alimi Muhammed Han b,
Muhammed Gézi Han’dir. Mubessir et-Tirdzi anne tarafindan ise. Dogu
Tiirkistan’daki son Islam Devleti Emirlerinden Biiziirg Han'imn ailesine
mensuptur. Dogu Tiirkistan’da doksanii¢ yil devam eden bu Emirlik,
Biiziirg Han'm dedesi “Apak Hocam” diye meshur Hidayetullah Han
tarafmdan kurulmustur. Biiziirg Han, emirligi, ordu kumandam Yakub
Han’a birakip Medine-i Miinevvere'ye hicret etmis ve orada vefat et-
mistir,

Mubessir et-Tirazi el-Huseyni, ilk tahsilini 6zel hocalar elinden
Tiraz gehrinde almigtir. Sonra Taskent sebrinde lise ve Ebu’l-Késim
Han Universitesi'nde de 1917 yilmda yiiksek tahsilini tamamlamstir.
Buhara Universitesinde. akli ve nakli ilimlerle ilgili incelemelerini iler-
letmis ve 1919 yalinda, Buhara Baskadisi Seyh Burhaneddin’in bagkan-
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hindaki emirlik jiirisinin huzurundaki imtihanda biiyiik basarn kazan-
mustir. Tefsir, Hadis ve Arap Edebiyati iizerindeki gabismalara agirhik
vermis, Seyh Muhammed Said el-Aseli es-Sami’den Hadis icazeti al-
mistir.

et-Tirizi, Tiirkistan'da mahalli gazete ve mecmualarda “Allame™
unvamyla cesitli yazilar yazmig; bunlar arasinda, bilhassa Taskent'
teki Islah, Semerkant’taki Ayine dergileriyle, Semerkant alimlerince
yaymmlanan el-lzdh meemuasmda basmuharrir olarak kaleme aldig
yazilarla hakl bir gihrete ulasmistur.

et-Tirdzi, 1917 yilhinda, vatanmm kurtulusu yolunda miicadele et-
mek iizre “Tiirkistanh Talebeler Cemiyetini” kurmus ve bu cemiyetteki
cahsmalarma ve miicadelelerine daha sonraki yillarda da devam etmistir.

Rusya’daki Kerenskiy hukiimeti zamanmnda, 1917 yilinda et-Ti-
razi, Tirkistan temsilcisi olarak Rusya’daki milletler tesrii meclisine
secilmistir. Ancak bu meclis, Bolsevik ihtilali ve komunistlerin Tas-
kent’i isgali iizerine toplanamamustir. Tirkistanhlar, et-Tirdzi'yi adalet
ve din islerine bakmak iizre Seyhiilislimhk makamina segmisler ve o
bu vazifede, Tiirkistan Halk Kongresi tarafimdan Din isleri Nezaretine
se¢ildigi 1926 yilna kadar devam etmistir. Bu devrede et-Tirazi, milleti
ve vatanmm kurtulusu yolunda cesitli faaliyetlere girigmis ve komunist
ihtilaline kars1 Tiirklerin, Tiirkistan'm kurtulusu igin kurdugu gizli tes-
kilatin idaresinden sorumlu olmustur. Bu faaliyetleri sonucunda birgok
defa hapse girmis ve 1930 yilinda da Afganistan’a hicret etmeye mechur
kaldifn siirgiine gonderilmistir.

Afgan kralh Muhammed Nadir Sah, et-Tirdzi’ye ¢ok yakinlik gos-
termis, kendisini Afgan vatandashima kabul ettigi gibi, genel miidiirlik
payesiyle de krallk divan iiyelifine tayin etmistir. Ayrica Afgan Ede-
biyat Akademisi iiyeligi ile Afganistan Ansiklopedisi “Arydna Daireti’l-
maarif'in tahrir heyeti azahjn da kendisine verilmis ve bu ansiklopedide
“JIslam” maddesini yazmstar.

et-Tirdzi, 1931-32 yillarinda Suiidi Arabistan’a giden yiiksek sevi-
yedeki bir Afgan heyetinde yer almis ve Suidi idaresiyle ve Melik Abdul-
aziz Al-i Suid ile yakinhk kurmustur. Bilhassa Tiirkistanh gégmenlerin
Hicaz'a yerlesmeleri ve orada yasamalan konusunda gorigmelerde
bulunmus ve miisbet sonuclar elde etmistir.

et-Tirazi 1936 yilinda, Hindli miislimanlarin dini lideri ve Cemi-
yet-i Himayet-i Islim’mm baskam, sair ve feylesof Dr. Muhammed ik-
bal’in daveti iizerine Hindistan’a gitmistir. Lahor'da, adi gegen cemiye-
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tin yibk kongresinde “Islim Birliginin Zarureti” konulu konferans
vermistir!. Bu konferans urdu diline terciime edilerek biitiin Hindli
miisliimanlara dagitilmistir. et-Tirdzi, Delhi’deki ikameti sirasinda ge-
giti konugmalar yapmis ve “somiirgecilige karsi ne yapilacagn™ sorul-
dugunda. “kardeslik ve birlik™ tavsiyesinde bulunmustur.

Ikinei Diinya savasi sirasinda et-Tirdzi, Tiirkistan’m kurtulusu
yolunda, Afganistan’daki vatandaslariyla birlikte cesitli faaliyetlerde
bulunmus: bunun iizerine, Rusya'nin siyasi baskisi sonucu Afgan hu-
kiimeti kendisini bes yil siirevle hapsetmistir. Nihayet 1949 yilinda,
ailesinden sag kalanlarla birlikte. Misir’a gitmek iizre Afganistan’ ter-
ketmistir.

Misir'da iyi karsilanan et-Tirazi, 1950 yilimda Kahire'de. “Tiirkis-
tan'm Birligi Cemiyeti”ni kurmus ve bunun bagkam olmustur. Tiirkis-
tan'm durumu ve hiirriyetine kavusmas: yolundaki ¢alismalarina, yayin,
konferans ve kongre gibi yollarla devam ctmis, konu ile ilgili gesitli ra-
porlar hazirlayarak Birlesmis Milletlere gondermistir. Ayrica, Kahire-
deki Islam Milletlerinin kurtulusu i¢in miicadele eden cemiyetin idare
heyeti tiyeliginde bulunmustur. Kahire'de, Cagatay diliyle “Tiirkistan™:
arapca olarak da “Tirkistan’in Sesi” dergilerinin yayimlanmasinda ¢a-
galismus ve makaleler yazmistir. et-Tirazi, vefatindan onbes yil 6ncesin-
de siyaseti birakincaya kadar bu yondeki faaliyetlerine aralhiksiz devam
etmistir.

et-Tirazi, 1397 /1977 yalinda Kahire'de vefat etmis: cenaze namazini,
Ezher Seyhi Muhammed Abdulhalim Mahmud kildirmis, cenazesine, bas-
ta talebeleri ve hemsehrileri olmak iizre Misi'm siyaset ve ilim adam-
larmdan biiyiik bir cemaat istirak etmis ve Omer b. el-Fand mezarh-

gma defnedilmistir.

Siyasi miicadele igerisinde ve vatanmdan ayr gegen hayati hoyunca
yazdifn pek¢ok makaleden baska. islimi ve edebi konularda birgok ilmi
eser yazmig olan et-Tirizi, aym zamanda bir sairdir. Kendisi eserlerini,
arapca. farsga ve cagatayca kaleme almis?: biiyiik bir Divan’da topla-
nan siirlerini de yine bu g dil yamnda bati tirkgesiyle (Osmanhea)
soylemigtir®. et-Tirdzi'nin biiyiik oglu Nasrullah Mubessir et-Tirazi’nin

1 et-Tiriizi'nin arapgn olarak verdigi bu konferansin baa kisunlanm bu dergide yer alan
aym konudaki arapga makalemizin ss. 205-210 da bulabilirsiniz.

2 et-Tirdzi'nin eserlerinin isimleri ve hangi dilden olduklan yve basilmis olanlanmmn tarih
ve verlerine, yine arapca makalemizin ss. 189-195 "da izaret edilmistir.

3 et-Tirizi'nin siirlerinden birer drnek, vine arapea makalemizin ss, 195-205 "da bulun-
maktadir,
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evinde bizzat girdiizim bu eserlerin bir kismu heniiz yazma halindedir®.
Kendisinin yedi tane farsga, onbes tane de arpaga eseri bulunmaktadir.
(agatayca kaleme aldin en meshur eseri, “Kur'an ve Niibiivvet”tir. O
bu kitabini, Nimet Hakim ed-Dehri’nin “Muhammed [lihi Peygamber
midir?”" adh ve Hz. Peygamber’in risiletini ve ilihi vahyi inkar eden
eserine cevap olmak iizre Taskent'te kaleme almustir. et-Tirdzi, bu ki-
tabmdaki goriislerinden dolay: cezalandinlmis, basta bu kitabi olmak
iizre eser ve makaleleri toplatilmis. nadir yazma ve basma eserlerden
meydana gelen ozel kiitiiphanesi, komunist idaresince yaktirilmstir.

Tiirkistanli alim Mubessir et-Tirazi'nin hayati ve eserleri hakkin-
daki bu kisa tamitma yazimuz bitirirken kendisini rahmetle anar, eser-
lerinin tamammin basilmasim dileriz. Bu vesile ile, Rus idaresindeki
Tiirk diinyasiin son devir siyfsi tarihi kadar, ilim ve Kiiltiir tarihinin
de, memleketimizde yeterince incelenmedigini iiziilerek belirtmek is-
teriz,

4 Mubessir et-Tirdzi'nin biiyiik oglu Nasrullah et-Twrazi, Tiriz sehrinde 1922 yihnda dog-
mus ve babasiyla birlikte sekiz yasinda Afganistan’a hicret etmistir. 11k, orta, lise ve yitksek tah-
silini Kiibil sehrinde yapms ve babasiyla Misir’a hicret etmistir. Kendisi, 1920 yihinda Rusya’nm
isgalinden sonra Buhara emirliginden azledilen Emir Mubammed Alim Han'in kiayla eviydi.
{lstad Mubessir et-Tiriizi, otuz yil Kahire'de, Daru’l-Kutubi'l-Misriyye'de, farsga ve arapga sek-
sivonlarmda sef olarak ¢alsmis ve 1982 vihnda emekli olmustur. Halen aym kiitiiphanede dams-
man olarak galismalarni devam ettirmekte. aym zamanda, asafida isimlerini verecegimiz mez-
kur kiitiiphanedeki farsca ve arapea yazma ve basma eserlerin kataloglarmm hazrlanmasim
siirdiirmektedir. Nasrullah et-Tirdzi, Kahire'deki Ayn Sems, Ezher ve Kahire Universitelerinde,
Osmanliea, farsca dil ve edebivat, Tiirk Arsivi ve yazmalan derslerini vermektedir. Ders notlan
ve bilhassa Tiirk tarih ve edebivat sahalannda arastirma yapanlara yaptigr yardumlarla hakh
bir sihrete ulasms bulunan degerli insan Nasrullah et-Tirizi, babasi hakkindaki kaleme alds-
#umz bu makalemizdeki biitiin bilgileri hasbi olarak bize vermek suretiyle biiyiik bir alicenaphlk
#rnegti vermis bulunmaktadir. Burada kendisine goniilden tegekkiirlerimi sunar, devam etmek-
te olan galismalarmda basanlar dilerim. Nasrullah et-Tirdzinin eserleri sunlardir:

1- Farsca Yosmalar Kotalogu, 1-11. Kahire 1967-68.

2- Minyatiirlii Forsea Yazmalar Katalogu, Kahire 1968

1= Nureddin Abdurrahman el-Cami'nin Eserleri Katalogu, Kahire 1964

4~ Nersahi'nin Tarih-i Buhara’smun arapcaya terciimesi, Kahire 1968

5- Tiirkee Yazmalar Katalogu, alty cilt halinde basiimaktadir.

6~ Tiirkce Basma Eserler Katalogu, iic cilt halinde basilmaktadr.

7- Tiirkee Basma Eserler Katalogu Zeyli, bir cilt halinde basilmaktadur.

#i- Farsga Basma Eserler Katalogu, iki cilt halinde basilacakur.

9 Farsga Basma Eserler Katalogu Zeyli, bir cilt halinde basilacaktir.



ISLAM MEDENIYETININ BATI'YA ETKILERI

Prof. Dr. Ismet KAYAOGLU

Islam medeniyetinin Bati'ya etkilerine gegmeden once bu medeni-
vetin ozelliklerini belirtmek yerinde olur.

Bilindigi gibi Islamiyet insanlari yanhs nanclardan ve kitii dav-
raniglardan kurtarmak “¢'n dogmustur. Islim d'n’ tek Tanri’ya inanmay:
isteyen ve gerektiren bir dindir. Inang esaslarimn iginde en basta Allah’a
iman gelmektedir. Imanin sartlarinm ilki olan bu inang. Islim medeni-
yetinin temel bir dzelligi olmustur. Ciinkii Islamiyet ¢ok tannglk ve
puta tapieihk ile savasmag; insanlar esi ve benzeri olmayan Tek Allah’a
inanmaya cagirmistir. Peygamber Mekke'deki putlart bu nedenle knmis
ve Islamiyetin yayilisi bu esasa dayatilmistir. Maddi menfaat ve gani-
metler amag¢ olmamistir.

O halde Islim medeniyetinin temelinde Tek Tanri yani Tevhid inancy
bulunur.

Islam medeniyeti kendinden 6nee birkag medeniyetin yasadi alan
uizerinde yayilmistir. Bunlar Eski Misir medeniyeti, Eski Yunan mede-
niyeti ve Sasani medeniyetleridir. Her medeniyet kendinden 6neeki
medeniyetlerden esinlendigi gibi Islam medeniyetinin de bu medeniyet-
lerden miishet yonde etkilendigi bilinmektedir Hi¢ bir medeniyet yalmz
bagina dogmaz. Kendi i¢ine kapah bir medeniyetin dogup gelismesi
miimkiin degildir. Miisliimanlar bu eski uygarhklarin yetistirdigi deha-
lar1 taminuslar, eserlerini ve abidelerini gormiisler, sosyal kurumlarim
incelemislerdir. Bununla birlikte Islam wedeniyeti ile adi gegen mede-
niyetlerin aynldiklart hususlar vardir, Bunlarmm herbirinde dinin rolii,
diinya goriisii ve nizami farkhdir. Mesela Islam medeniyetinde dinin
miishet mevkii ¢ok yiiksek oldugu halde, Yunan ve Avrupa medeniyetin-
de din aym rolii oynamamstir!.

Miuslitmanlar, eski medeniyetlerin fikri mahsullerinden terciimeler
vasitasiyla haberdar oldular. Eski Yunandan birgok klasik eserleri Arap-

1 OSMAN TURAN, Tariki Akisi lginde Din ve Medeniyet, Istanbul, 1980, s, 35, 37.
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caya gevirdiler veya gevirttiler. Bu geviriler sonunda bir Uyanis Devri
basladi. Miisbet ilim ve akileihk ortam hazirlandi. Miisliimanlar Tspan-
ya ve Sicilya'ys fethettikten sonra bu klasik eserleri ve Antikite’yi Av-
rupa'ya tamtma serefine kavustular. Aruk Batr’lilar. eski Yunan eser-
lerini okumak i¢in Arapca bgreniyorlardi. Biylece hem eski Yunam
hem de Islamu Ggrenmek miimkiin oluyordu.

Biiyiik terciime ¢ahsmalar 750°den 900’e kadar siirdii. Sanskritce,
Pehlevice, Yunanca ve Siiryanice’den eserler terciime edildi. Bu amagla
Me'mun Bagdad’da bir kiitiphane. akademi ve terciime biirosundan
olusan Dar’ul-hikme adi verilen bir kurum kurdu. Dar’ul-hikme’deki
miitercimlerin basinda Huneyn b. [shak adh bir Nesturi hekim vardi.
Kendi ifadesine gire Galien’in yiiz kadar eserini terciime etti. Bu sayede
bu biiyik alimin baz eserleri yok olmaktan kurtuldu. Huneyn ayrica
Aristo, Eftatun, Hipokrat, Batlamyus'tan geviriler yapti, Onun oZlu
da terciimelerinde babasimn yardimaest oldu?.

Halife Me'mun, Huneyn'e terciime ettigi kitaplarm agirhg kadar
altm édeyerek hazineyi tehlikeye diigiirdii. El-Mutevekkil onu saray
hekimi yapti. Huneyn, halifenin bir diigmanma karsi, zchir hazirlama
istegini reddetti. Hapse atlds.

900 yilina kadar siiren bu gahsmalar sonunda miislimanlar, Yu-
nanca: astronomi, matematik, tip ve felsefe eserlerinin ¢ogunu Arapca-
ya terciime ettirdiler. Bu Arapga terciimeler sayesinde Yunan klasik-
leri giiniimiize kadar ulasti

“Oncii ve hazirlayicr bazi miinferit ve mevzii ilmi ve kiiltiirel te-
maslardan sonra, Avrupa, XII. yiizyil iginde Islim Diinyas: ilim ve
tefekkiirii ile sistemli bir temasa gegmis, Arapca ilim ve felsefe eserleri
Latinceye terciime edilmigtir. Biiyiik onemini tebariiz ettirmek igin bu
Kiiltiir temas1 ¢agima, XVI. yiizyil ronesansi ile kiyaslayarak, XII. yiiz-
val rimesans: adi verilmistir. Cinkii XVI. yiizyll Rénesansimn vzellik-
leri sanat ve edebiyata iliskin oldugu halde, XII. yiizyil ronesans: ilk
planda olmak iizere ilim ve felsefeyi ilgilendirmektedir™.

9 WILL DURANT, fslim Medeniyeti (Terciiman 1001 Temel Eser), lstanbul, Tarihsiz,
s. 96; B. LEWIS. Tarihte Araplar, cev: H.D. Yildiz, [stanbul, 1979, s. 168; H. YURDAYDIN,
Islim Tarihi Dersleri, Ankara, 1971, s, 46.

3 WILL DURANT, A.g.e., = 96-97.

4 A. SAYILIL, Ortagag Islim Diinyasinda flmi Calisma Temposunda Agwlasmantn Bazi
Temel Sebepleri (Avrupa ile mukayese), Aragturma I, DTCF Felsefe Arastirmalan Enstitiisi Der-
gisi, Ankara 1963, s. 24,
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Terciimeler serbest tefekkiiriin dogmasmda biiyiik etken olmus-
tur. Siiphesiz yeni tesirlere kapilarnm kapamig, yaratma kabiliyetini
kaybetmis olan ve eski iistatlarm taklitgiligini yapan bir tefekkiiriin
taassup hareketi karsisinda yenilmesi, gerilemesi zaruridir?,

Islim Diinyasinda fikri ve ilmi alandaki parlaklik sonucunda XI.
yiizyil sonlarninda Avrupa’da Dogu’ya karsi ilgi uyandi. Hagh seferleri,
Endiiliis ve Sicilya Medreseleri, nifusun aitmasi. ice kapanma sonucu
eski Bati egitim ve ilim sisteminin yetersizligi, Islam alemi ile temas
etmegi ve genislemegi zorunlu kihyordu.

Ik defa rahipler arasinda Fransa'da ve ozellikle Normandiya'da
ilk ilim hareketleri gelismege basladi. Birinei asamada: ltalva, Ispanya
ve Giiney Fransa’dan bir¢ok kimsenin Islim medreselerine tahsile gel-
diklerini goriyoruz. Matematik, Felsefe, Tip ve Astronomi tahsil eden
iiniversitelerde profesir adayr oldular. Ikinei asamada: Giiney Avrupa’
da Islim medreselerini taklit ederek ilk iiniversitelerin kuruldugunu gi-
riiyoruz. Binalarm mimari ozelligi, ders programlar. egitim usulleri
tamamen [slam medreselerinin taklidi idi. Ik defa Napoli kralhgmda
Salerno medresini kurdular. Ugiincii asamada: Artik Islim ilmi ftalya
medreseleri vasitasiyla Fransa'ya ve diger Bat iilkelerine sokulmaga
baslanusti. XII1. yiizy1l baslarinda Belonya ve Montpellier Universite-
leri kuruldu. Biraz sonra Paris Universitesi faalivete basladi. Bu asir
iginde aymi model iizerinde Oxford, Kiln (Cologne) Universiteleri tesekkiil
ederek yeni ilimler Ingiltere ve Almanya iglerine sokuldu®.

Oteyandan lslam Diinyasi'min Bat’y:r etkilemesi ve tamnmasim
saglayan bir alan da ticarettir. Islam dini her zaman ticareti tesvik edici
olmustur. Hac meysiminde bile Hicaz ticarete sahne olmustur.

Yakin Caglarda Islamiyet Giiney-Dogu Asya’ya ve Dogu Afrika’-
va tacirler vasitasiyla yayilmistir. Bu uzak bélgelere giden miisliiman
tacirler temas ettikleri yerli halkin huzurunda dini vecibelerini yerine
getirirken onlarin hayranhg ile karsilastilar ve Islimiyet yayildi.

Miislimanlar Ispanya ve Sicilya’ya hakim olduktan sonra, buralari
diger Islam iilkeleri ile derhal ticaret yapmaya basladi. Ispanya’daki
Araplar maddi hayat seviyesi itibarryla yerlilerden daha liiks yasiyordu.

5 H.Z, ULKEN, Uyants Devrinde Terciimenin Rolii, Istanbul, 1935, s. 243,

6 H.Z. ULKEN, A4.g.¢., s. 243—4; Ord. Prof. Dr. E. HIRS, Islam tesirinden bahsetmemekte
Paris'te Katedrallerin yam sira kurulmus okullardan ve bu arada XTI yiizyilin ilk yillannda Pa-
ris’de ders okutmaya gelen Abelard’la birlikte yiiksek derecede ogretimden stz etmekredir. Bkz:
E. HIRS, Diinya Universiteleri ve Tiirkiye'de Universitolerin Geligimi, c. I, Istanbul, 1950, s, 25,
26.
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Yerliler de onlar: taklit etmeye basladi, Dis gériiniisii itibariyla baslayan
bu henzeme olay: daha sonra onlarmn kiiltiirlerine de etki etmistir. Is-
panya’daki miisliiman varhi yalnz siyasi ve askeri degil aym zamanda
kiiltiirel olmustur’.

Din farki ticaret yapmaga engel olmamstir. ftalya'mn Venedik,
Amalfi, Sicilya’nin Palermo ve Messina kentleriyle Kuzey Afrika’daki
miisliimanlar arasindaki canh ticaret hayatum XI. yiizyil Arap yazar-
lar1 anlatir,

991 yilinda Venedik krale I1. Peter Orsoleo, hiikkiimdarhga baslarken,
Venedik ile iyi iliskiler kurmalan igin biitiin musliman hiikkiimdarlara
elgiler gonderir. Ayrica Lido ve Cenova’dan kalkan ticaret gemileri,
Suriye ve Musir limanlarma diizenli seferler yapmaga baglarlar. Fatuni
halifesi el-Mustansir. Kudiis sehrinin bir kismum Hristiyan hacilarla
tiiccara aymrr®,

Dozu’ya gelen tiicear burada uzun siire kalir, Venedik ve Cenovali
tacir en az alti ay Islami hayatn ritmiyle, yabaneisi bulundugu bir
kiiltiir diinyasmmn iginde vektini gegirir?.

Dogw'nun Avrupa ile ticari miinasebetleri iki yoldan olmustur. Biri
Akdenis iizerinden, Suriye, Musur sahilleriyle Italyan liman sehirlerinin
arasmdaki deniz yolu ve Ispanya’dan Avrupa iclerine kadar uzanan
kara yoludur. (Kiiltiirel gegisler de daha ¢ok bu yoldan olmustur). Di-
ger yol ise Avrupa'nin Rusya iizerinden Dogu ile ticaret yaptify yoldur.
Karadenizin kuzeyinden Volga tizerinden gegen bu yol Orta Asya’da
kadar uzamyordu. Arkeolojik kazilar sonucunda Kuzey Ulkelerinde
bulunan eski Arap yazili paralar buradaki ticaret trafiginin meveudi-
yetini gosterirl?.

Akdeniz yoluyla Avrupa’ya daha ¢ok kumas ve elbisenin gegtigini
biliyoruz. X. yiizyilda Arap iilkelerinden Ispanya’ya pamuklu dokuma
endiistrisi gecmistir. Bunun yam sira ipek, diba, giimiis ve altmn isle-
meli dogu kumaslar Avrupa’nin uzun siire hayranhfim kazanms, biitiin
Ortagag boyunca bu kumaslar Dogu’dan ithal edilmistir. Krallarm,
prenslerin, kilise biiyiiklerinin elbiseleri, Dogu’dan getirilen bu ipek ve
dibalardan yapilmistir.

7 W.M. WATT, L'influence de I'lslam sur L'Europe Medieval, Revue des Etudes Islami-
ques, XL (1972), Paris 1972, 5. 25, 26.

8 SIGRID HUNKE. Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinegi, gev: Servet Sezgin, Istanbul,
1972, s, 37-38.

9 SIGRID HUNKE, A.g.e., s, 38.

10 OTTO SPIES, Dogu Killtiiriiniin Aveupa Userindeki Tesirleri, cev: N. Ersoy, A.T.0.
Dergisi llave yayim No: 8, Ankara, 1974, s. 14,
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Miislimanlarin Jtalya ile minasebetlerinden sonradir ki ftalya’da
dokumacihik basladi. Italyanlar dokumacilikta hem Arap malzemelerini
hem de Arap motiflerini kullamyorlardi. Bu yiizden f!a{_\-'u’lla dokunan
kumaslarda Oriental karakter hakimdi. Hatta daha sonra 1126 yihnda
Germen-Roma imparatorunun ta¢ giyme toreninde giydigi ipek elbise
ve coraplar, iizeri Arap motifleri ile sislic Palermo ipegi idi!!.

Hagly seferleri sirasinda Batililar, miislimanlar yakindan giriip
tamdilar. Hag¢h seferlerine kaulanlar iilkelerine dénerlerken bir kisim
liikks esyamn yam sira Dogu’nun bir kisim diisiince ve deger hiikiimlerini
de beraber gitiirdiiler. Bizans, Hristivan ve Islam efsane motifleri hu
yolla Avrupa’ya gecti.

Sicilye krah I1. Frederik Sicilya’da ve Hach seferleri esnasinda Do-
gu'da miisliimanlar1 yakmdan tammak imkanma kavusmustur. Kendisi
dogu kayafetini, miisliman adetlerini benimsemisti. O ayrica Arapgay:
da Ggrenmis ve Islim diigiiniir ve yazarlarm orijinallerinden okumak
imkanina sahip olmustu.

Islim diigiincesinin de tesiri alunda kalan 1. Frederik biitiin din-
lere karst miisamahah olmustur. I1. Frederik 1224 yalmda Napoli‘de bir
Universite kurdu ve buray: Islim diisiincesini Batr'ya tamtmak igin
bir akademi haline getirdi. Bu kurumun énemli bir isi de Arapgadan
Latinceye terciimeler yapmak oldul?,

Islam diisiincesi Latince gevirilerle gok gegmeden etkilerini goster-
mege basladi. Bati, fbn Riistii tanimakla akileibk ve Rénesans devrinin
kilise diigmanh@ cagimi baslatmistir.

Tip alaninda tamamiyla Islam tesiri hakim bulunmakta idi. fral-
ya'daki Bolonya sehrinden sonra. Fransa’da tip arastirmalarimin merkezi
olarak Montpellier Universitesinde, tip tahsilinde akademik iinvan al-
mak isteyen adaylara ait 1340 tarihli bir programda Ibn Sina'min Ka-
nun adh iinli eserinin 1 ve IV, kisimlarimn yer aldign gorilmektedir,
Bu tarihden itibaren Islim tabipleri hakkinda bir dersin de okutulmaya
baglandin goriilmektedir. 1567°de Islam tp eserleri okullardaki ders
kitaplar: arasindan ¢ikartilmistir. Fakat ara-sira da olsa fbn Sina’min
Kanun™u hakkidaki dersler 1607'ye kadar devam etmistir!3,

11 OTTO SPIES, A.g.e., s. 14, 15.

12 DE LACY O'LEARY, Islim Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev: HUSEYIN YURDAY-
DIN-Y. KUTLUAY, IL baski, Ankara, 1971, s, 168; H. YURDAYDIN, Islém Tarihi Dersleri,
5. 49,

13 DE LACY O'LEARY, A.g.e., 5. 173-174.
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Miisliimanlar Avrupa'ya pratik hayatta da bazm yenilikleri tanit-
mislardi. Mesela Ispanya’da tarum alaminda, bilimsel sulama sistemi ile
birlikte turunggiller, pamuk, seker kamgt ve piring gibi mahsulleri ta-
mittalar. Tekstil, seramikgilik, kaint yapum, ipekgilik ve seker istihsali
gibi birgok endiistri kollarim gelistirdiler. Tarim ve zanaat kollarinda
kullanilan bircok Arapga kelime Arap etkisinin kuvvetini agikga ortaya
koymaktadir!4,

Kiiltiir ve medeniyetin yayilmasmda birinci derecede dnemli olan
kagidin yayimasinda miisliimanlarm rolii vardir. Bilindigi gibi kagpdm
mueidi Cinlilerdir. Cinliler ¢ok eski zamanlardan beri ipek kozasimdan
kagit yapmasini biliyorlardi. Bu usul Cin'den Orta-Asya’ya gegti. 704
yilinda Araplar Semerkand’1 zaptettikleri sirada orada bir kagt imalat-
hanesine tesadiif ettiler. Bunu nasil imal edebileceklerini arastirdilar.
Bilindigi gibi o zaman yalnz ipekden imal ediliyordu. Ipek yerine daha
bol ve tedariki kolay bir madde bulmak gerekli idi. Bu mesele, ipegin
yerine pamugun konmas: suretiyle halledildi. Ondan sonra da pagav-
radan ka@t imali uslii icad edildi. Avrupa’ya miislimanlar vasitasiyla
tanitldi. 11k defa 1270 yihnda Sicilya’da kagit imaline baslandi!®.

Miisliimanlarn ilme bir hizmeti de pusulayr Bat'ya tamitmak ol-
mustur. Bilindigi gibi pusulay: Cinliler icad etmis, bunu Avrupa’ya miis-
liimanlar tamitmastir. Miislimanlarm bunu Avrupa’ya tamtmasi ve Av-
rupa’da denicilik tekniginin belli bir dizeye ulasmas: ile Diinyay: deniz
yoluyla dolagmak miimkiin olmusgtur!6,

islam ilimlerinin Bati dillerinde biraktig izler, dil yiniinden de ted-
kik edilmistir. Bat: dillerine gecen kelimelerin bir kismi medeniyet iis-
tiinliigiinden dolay: kullamlan esyanm isimleri bir kismm da cesitli alan-
lardaki ilmi terimlerdir. Birka¢ drnek verirsek:

Arapgada hiiccet, senet anlammda kullanilan sakk, Bat’da cek sek-
lini almistir,

Farscadan Arapcaya gegen divan kelimesi Italyancada doana,
Fransizeada douane olarak giimriik anlammda kullamilmistir.

Bayanlarm giydikleri jupe, Arapga ciibbeden, miislin adi verilen
kumas, ¢iktifr ver olan Musul sehrinden ismini ahr.

14 B. LEWIS, Tarihte Araplar, s. 154.

15 H. BAMMAT. Islamiyetin Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, cev: B. DULGER, Ankara,
1963, s. 127.

16 E. UGYIGIT, Ortagag Islam Medeniyetinin Avrupa Medeniyeti Uszerine Tesirleri, 11i-
hiyat Fakiltesi Dergisi, I-II (1955), Ankara 1955, s. 37.



ISLAM MEDENIYETININ BATI'YA ETKILERI 221

Arapgada geker anlamina gelen siiker kelimesi Italyanca zucchero,
Fransizea sucre olmustur,

Igtigimiz serbet, kelime olarak sorbet seklinde fransizealagmigtur.

Arap dili, Islim diinyasinda bilim dili haline gelmistir. Algebre,
cebir kelimesinden; chiffre, sifirdan; café, kahveden gelmektedir. Bu
drnekler ¢ogaltlabilir.

Goriildiigii gibi Ortagag Islim medeniyeti, Avrupa medeniyetine
bircok katkilarda bulunmustur. Bu ¢aglarda miisliimanlarla temasta
olan her hristiyanda miislimanlarn distiin oldugu duygusu vardir.

Islima bir tepki olarak Avrupa, sarazen dedikleri miislimanlarm
etkilerine sirt donerek Eski Yunan ve Roma mirasma sanlmaya baslad:
dersek abartma yapmayiz!7.

En yiiksek ahlak kurallarmi giitleyen dinimiz bilim, sanat ve tek-
nikte ilerlemeye inananlar tegvik etmektedir. Yine miisliimanlann ev-
rensel bir medeniyet kurmalarma imkin verecek potansiyel bugiin igin
de meveuttur.

17 W.M. WATT, A.g. mak., R.E.L,, XLI (1973) fasc. 1, s, 154-156.
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her birin bir kendra tagitdilar. Serdarlarmuii kacarken bir ¢apiik-siivar
berk-var ardindan irdi; sinin-1 (14a) abdéaruii gesme-sarindan tesne-vii-
piir-tib canmna ib virdi. Zahm-1 riimh-i cin-sitinla zirhinud girihlerin
sokiib, kabd-y1 bekdsin ¢ik itdi; sinin-1 hiin-fesindan sagilan kanla
naks-1 hayatin levh-i viiciiddan yuyub pik itdi.

Tehem-ten yeki nize zed ber ber-es
Be-hiin-1 ciger garka siid migfer-es

Ol diigmen-i piir-keydi. ki sayda diigiirdiler, mecal virmeyiib, kaydin
kayurdilar; seyf-i piir-hayfla bagim, ki re’s-i fitne-ydi, fi'l-hil bedenin-
den ayurdilar.

Ha’ini sanma ki ber-hirdar olur
Ya kesiliir basi ya ber-dar olur

Ol bi-ser-ii-siminuii etbd’-u-esya'mdan ele girenine eman virmeyiib
oldiirdiler; baslarmuii, ki habab gibi piir-hevi-y1 vega idi, derisin yiiziib,
igine saman toldurdilar.

Kiiste hem eymen ne-siid ez tiirk-tiz

Ta zi ser-es post ne-kerdend bz

Ebtil-i rical-i katal cidillerini ki, nihal-i, bastin-1 meydan- cidaldi,
ol baslarla ser-i-ser zeyn itdiler. Hasm- bed-fi’aliiii mekr-ii-alin ibtal
idiib, dergah-1 padisah-1 cihan-pendha ol bag-1 zafer nev-bavelerin ge-
tiiriih gitdiler.

Mezkir-makhiir1 giim-rihuii rih-1 biyanete

-azmi mukarrer ohecak, cihet-i hazm r’ayet ohindigs, Sahzide
Sultin ,Abdullih ve bilesince olan a’yan-1 sipih ordu-y1 ger-
diin-piiya da’vet olmdigmm beyéin eyler.

Vech-i mestiir iizerine mezbir Angun begi Mehmed Begden bi-
baset-i tinetden nasi olan cindyet-i hiyanet zahir ohcak, Karaman-ogh
Kiasim Begiiii, ki bed-nijadlarui bagt-ydi, ifsid-u-irsidh-yle fermin-i
sultin-1 cihidna ,isyam istihar bubcak, si'ir iimerd-y1 rezm-iriya dahi,
ki Gedik Ahmed Pasa-yla bile diismen civirnda tururlards, muktazi-y1
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hazm iizerine sii’-i zann sari oldi. Ol bed-kirdarufi ucindan kalan ser-
darlaruii da adlart yavuz olub, ciimlesiniif saninda biinydn-1 itmi'nan-1
kalb yikild: ve biinyid-1 i’timad bozuld.

Cii ez kavmi yeki bi-dinisi kerd

Ne kih-ra menzilet mined ne mih-ra

Ne-didesti ki givi der .alef-zar

Be-yiliyed heme giavin-1 dih-rd

Sart-1 fart-1 ihtiydt r'ayet ohnub, canib-i hima-yx hazm hiwiyet ohnub,
cenib-1 kimydb-1 Sultin ,Abdulliha ve habinda miilizim olan sipah-1
viliyet-penihui serdarlarina-vu-silarlarina misil-i lazimii'l-imtisal irsal
ohndi. Mefhiim-1 merkfim: bu ki: “Zinhir, olmaya ki hasm-1 bed-kirdira
tolasasiz. Cidal-i-kitl tedbirin koyub, levh-i ,azmden naks-1 rezmi
yuyub, dheng-i cengi te’hir idesiz. Hitkm-i hiimiyin ve nisin-1 mey-
miin vardig gibi, ihmal-i-imhal itmeyiib gelesiz, gidesiz “Acele ile ordu-
y1 gerdin-piy-u-hamin-peymaya ulasasiz”.

Fermin-1 vicibii'l-iz'an-1 sultani-le ,imil olub, ,add-y1 Kine-ciyuf
bayl-i seyl-pity fiinden oyulub, mezkir $dhzade-i ,ali-ceniab rikibmda
miilazim olan (14b) serdarlar ve silarlar geldiler. $ehriyar-1 kimyabui
sitan-1 asiiman-mikdarnda seref-i zemin-biisa irdiler. Feve-feve les-
ker-i diigmen-siker b= ciybir gibi zirh-pis, ve sehib-1 nev-hahar gibi
ciis-u-huriigla meve urub, nehrler gibi ki bahre koyula, ordu-y1 geyhin-
piya girdiler.

Sipah ender amed hemi feve-geve
Ber an sin ki ber hized ez ab meve

Sultan Oyiigi civirnda mevikib-i kevikib-siimdr bir araya miic-
temi’ oldi; deryd-meve fevelerle dereler igi piir olub, kith-siikith giirith-
larla sahrilar toldi. Sehriyar-1 kamkar hayl-i cerrar- seyl-reftarla bahr-i
revin gibi diydr-1 Karamana togru akub giderken, hasm-1 ni-be-kir
yanmndag bed-kirdarlarla darii’l-miilk-i Konya iizerine konub oturur
miilahaza iderken, adem geldi, irdi. Soyle haber virdi ki, Sultin Cem
badem-ii-hagemi-yle ol diyardan gbgdi, Angur: canibine gitdi. Mehmed
Beg, ki sabikd hali ma’lim oldi-ydi. vaki'asim igidicek, Rim cerisiniiii
iizerine hiicim itdi.

Bu baber mukarrer ohicak, Slutdn-1 asiiman-cenab. afitdb-r hilal-
rikab, .inin-1 gihﬁb‘migilin Angun tarafma sarf kilub, ciiyiiss1 deryi-
ciisla sehib-1 nev-bahar'u-seylab-1 kihsir gibi yiiriidi. Ugradug yeri,
kih-u-sahrayi, dest-ii-deri, adem dedizine, ki deryi-y1 dhenin-mevediir,
garka viriib, miyan-1 zemin-ii-dsiimim gerd-i rihla toldurdi, ve riy-1
mihr-ii-mah gubdr- siyih-1 sipah biiriidi.
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Goge ol kadar agd: gerd-i sivah
Ki agldi mahi vii értiildi mah
Sakarya suymm ki gegdi, ikdam eyledi ki, diigmen iizerine ilk ahsam-
dan 1lgar eyleye; Angun sahrasina giinle bile togub, bayl-i niicim gibi
lesker-i basmi tarumir eyleye. Ciin bu ,azm iizerine cezm olub, Tiy-1
hazm-ardy mukarrer oldi; beglere ve leskere, “yaragifiuz yasagiiuz go-
riin”, diyii haber oldi. Sipah-1 zafer-penabuii siivir- kirzin ve piyade-
siniifi rezme amadesi ve gir-ii-dara yaran gizin olind; bayl-i cerrir-
seyl-reftiruii efvic-1 derya-emvacmdan elli bia mikdan saz-u-selebi
mitheyyi-vu-miiretteb igin ¢in ohindi.

Heme siper-ten i gimsir-dest i tir-engiist
Heme sipeh-giken ii div-bend ii pil sikar

Sultin ,Abdulliha buyurlds, bazine-vii-hayme-vii-hargih ve ha-
vasi-vii-mevisi-yi sipah muhifazas: i¢iin ordu-y: siiman-istibihda tura
Ishak Pasaya dabi emr old: ki, hadem-ii-hasemin alub, megkiir sahzade
“ile bile giriide diandira kalub, ne hizmet-ii-maslahat diiserse gore,

Sultin-1 cihin-city hayl-i seyl-piyla
Angun diyirma ilgar itdiigini, adi-y1
tiind-hiy baberdar olub, kir-u-bir-1 karin
sagub, kagub gitdiigini beyan eyler.

Feridin1 Kavis-sevket buyurd:, kis-1 riblet urub, kerreniy-1
.azimet yryb, hayl-i gerdiin-heybet seyl-i hamin-neverd gibi yola yii-
riidiler; Sultin-1 tic-bahsuii Riistem-i sahib-rabs ve Tiis-1 zerrine-kefs
gibi kullar iki kollarinda tig-i benefs-ii-bayrak-1 berk-dirahsla veri gogi
biiriidiler.

Be-feryad-1 kiis ez der-i sehriyar
Cihdn siid zi bang-i ceres bi-karar (15a)

Ahsam olub, hengame-i sim germ olmis ve hayl-i Zengibar diyar-
Rima tolmigdi ki, ceys-i zafer-kis seyl-i kiihsar gibi revin oldi; mih-1
enciim-sipih, Sah-1 Keyvin-bargih ol gice sabaha dek bir makimda
aram itmeyiib, sihibla hem-sinén ve asiiminla hem-’inan oldi. Kih-
giikth giirihlaruii hareketinden yerler yarildi; varmdas: kuslugm Angun
nihiyetine varnldi. Hasm-1 na-be-karuii lesker-i cerriarindan ol diyirda
deyydr zahir olmads; ol sipih-1 giim-rahuii sefid-ii-siyalundan kimse ol
mekianda nigan bulmadi. Meger ki, Padisah-1 zafer-pendhuii yakin gel-
diigini bilmigler imis; hayl-i seyl-reftir yollarim baglamadin kagmak
tedariikin lalmislar imig. Afitib-1 cihan-tabuii pertevine déymeyiib,
mih-1 nev gibi sabah ohnea kiiymeyiib, diismen-i bed-fercam ilk ah-
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samdan enciim gibi enciimin tagitms; safak gibi igine od diigmis ve
gerdiin gibi bi-karar olub, hirmen-i sabri keh-kegin gibi tar-u-mar olub,
esh-i sihdb-reftirla sabdha dek gitmis.

Mah-1 nev ger¢i sih-1 enciimdiir
Déyemez afitib pertevine

Giin katinda ki sem’-i ‘dlemdiir
Mah-1 nev ne ola vu pertevi ne

(iin Sehriydr-1 diismen-sikiar basm ele girmedi gordi, ne tarafa ka-
cub gitdiigin sorub, biliih, ardin siirdi. Angunidan afaru gogiib vardi,
Mugan Goli kenarma kondi. Ve ol diyar serdr-1 sinin ve leheb-i gimsir-i
berk-nisanla ates-hdne-i Migina dondiirdi.

Asaf-1 saff-der, serdir- dilaver Iskender Pasa-y1 muzaffere Anatoh
cerisinden ve kapu balkindan bir nice kosun legker kosub, diigmeniii
ardinca 1lzar gonderdi. Ol seyl-i leyl gibi hayl-i bi-meyl ebr-vir chres-i
ateg-reftainn kosub,  kenir- mihda enciim gibi megkir sipeh-silar-
can-siparufi yanma diisiib, bid-1 demin gibi esdiler, ve ab-1 seyl-i revin
gibi yol kesdiler. Ve hasm-1 bed-kirdarufi ardinca vardilar, Eregli diya-
rina gikdilar. Yanindag tagileri tagadub, ol serkesi ovadan taga kovub,
ethd’-u-esya'muii ovadan burnun ovub, dtes gibi tasa tkdilar.

Padisah-1 kigver-penih dabi geiiince yiiriiyiib, siydhi-yi sipahi-yle
yeriifi yiizun biiriiyiib, Kizil Irmak kenarindan Aksariya qikdi. Sahib-
karin-1 zamanui ordu-y: cihin-peymiyr ol sahii-yr hurrem-feziya ko-
nub, diim-i nize gerdya indi ve kubbe-i bargih Siireyyiya ¢ikd.

Fird siid be-mihi vii ber giid be-mah
Diim-i nize vii kubbe-i bargah

Sahil-i hayl-ii-savt-i feresden, sadd’y: deray-u-sit-i ceresden mezkir
sahranud etraf-u-eknifi gulgul toldi; kizil otaklar ile ¢arsii-yr fezd lilelex
tolub, miinakkas haymelerle riiy-1 heva ser-a-ser giil-giil oldr.

Hayme piir ez giil ¢u giilistan nimid

V-ez giil-i i dest ¢ii bostan niimid
0l giin ki Sehriyirs1 kamkar ferr-i meymiini ve saye-i hiimayin-yle
Aksariya seref virdi, sipehsilar-1 diydr-1 Rim Siileyman Beg ol bimuii
gehbazlari-yle geldi, muhayyem-i miikerreme irdi. (15b) Angur: sancag
negi Mehmed Begiiii ser-i bi-saminmn bir nice yiiz baslarla, ki sabika
zikri beyin olan savasda kesilmisdi, asitin-1 sa’adet-siyan-1 Sultina
iletdi. Sindn-1 tiz-zebdn lisin-1 riigen-beyanla ol bed-fercamlaruii ser-
encdmm,ald rit'dsi’l-enim ’i’lam idiib, hdss-u-"imma cindyet-i bhiyd-
netiii vahamet-i ,fkibetin i'lan itdi.
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Diigmen-i bi-magziin inmez nizedi ucindan bas
Kise-i hali gibi su iizre tutmigdur karir

Ol savasda bas kesenlere ve yoldashk idenlere hil’atler virildi ve himmet-
ler ohindi: menisib-1 .aliveye terakkiler itdiler, her biriniifi hiline miinasib
ri‘ayetler olind.

Padisah-1 kigver-penah oradan go¢ub, Larendeye vardi. Hayl-ii-
sipahla ve hayme-vii-hargihla ol degt-ii-der toldi. Tlzara giden lesker-i
cerrir-1 diigmen-gikir dabi geldi. ol yerde ordu-y1 himin-piy-1 Sultin-1
cihdn-ciiya miilhak oldi.

Ziv'l-Kadr-ogh Ald'ii ,d-Devle Beg serir-i
kiirsi-nazir ofinde miisile wvusil
buldugim. Sileyman-1 zamanuii divan-
dstimin-nigdninda ferdvan pis-kesleri
¢ekilith, makbil oldugmi beyin eyler.

Emir-i mu‘azzam, niyin-i a‘zam Siilleyman Beg-ogh ‘Ala’ii’d-Devle
Bege, ki Elbistan diyarmufi sehriyan ve Zi'l-Kadr Tirkmimnui sa-
lar-ydi, der-i dsitin-1 asiimin-nisin-1 hiakaniden misal-i vicibii’l-itti-
ba‘la hiikm-i cihdn-mutid® irsal ohnub, etba‘-u-esya‘i-yle sefer-i zafer-
esere da‘vet olupdururdi. Ol dahi ferman-1 ‘dli-san-1 sultiniye cin-u-dil-
den inkiyad idiib, ceys-i cerrirnuii ise yararmn iiriib, encid-1 ecnadin
intikad idiib, divan-1 Silleymin-1 zamanda la'ik pis-kesler kaydin kayu-
rub, yarag-u-yasagi-yle hazir olub, Padisih-1 ‘dlem-penihuii makdem-i
miikerremle Karaman diyarim tesrif itmesine nizir olub-tururdi. Vak-
t-i ma‘hid-u-zaman-1 mev‘id iricek, bizmet kemerin miyan-1 cina ku-
sanub yola girdi:; hairet-i Hudavendigir Larende kendarindaki sahrida
konub otururken, geldi irdi.

Irdi ceys-i bahr-ciis-1 Tiirkmin
Old: kis-i garh piir-tir-ii-kemin

Ol giin ki megkiir serdar-1 kimkaruii ordu-y1 gerdin-misile gelecegin
isitdiler, emr oldi, iimerd-y1 ‘izim ve viizerd-y1 kiram ikrim-u-iclalle is-
tikbal itdiler. Erkan-1 divan yanina diigiib, r'*ayetle menziline getiirdiler;
niizil-ii-ni‘'met gonderiib, merisim-i ziyifeti yerine yetiirdiler. Ol gice
makdminda ariam idiib, seher-gihdan divin- Sultin-1 cihin-peniha
danuii’ ki tall- ihsini miye-i ‘ummin-1 keremdiir, paye-i serir-i kiirsi-
nazirinde siye gibi zemin-has idiib, pis-kesin ‘arz idince turds.

Pig-kes evsafim beyan eyler.
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Berk-tiz-u-ra‘d-iviz tiziler, ki nigib-ii-firaza kaza-yr1 mahtom ve
du‘d-y1 mazliim gibi iner ve gikardi; na‘l-i ates-fi”l ve hamle-i sarsar-eser-
le basdugn yeriiii cigerin (16a) yakar, ve tokinsa Sedd-i Iskenderi yikard:.

Ayaklan vu elleri kavs ii tir
Kulaklar1 peykin-1 ser-tiz-i sehm
Aulsaydi ardindan irigmeye

Kemin-1 giimandan gikan sehm-i vehm

Kiih-peyker-ii-siikih-giister develer, hik gibi girinseng ve kah
gibi sebiik-biz, dtes gibi germ-pey ve ab gibi nerm-rev, bad gibi tiz-dev-i
gerd-engiz.

Gerden ¢ii kemin u pay giin tir
Giin tir-ii-keman pey-es cihan-gir
Bahr-est ¢ii meve-ii-kef ber ared
Der germi-yi piye ebr bared

Pis-kesleri divin-1 Siileyman- zaminda hayyiz-i kabille ve kendisi
seref-i miigile vusil buldi; ve envi‘-1 1stina‘a sihane ile akran arasinda
imtiydz bulub, esnaf-1 eltif-1 husrevine ile emsil iginde ser-efriz oldi.
Icazet virilmelii ohcak, hazret-i Hudivendigir padisihine cem'‘iyet
eyleyiib, miisaferet itdi; anuii hakkinda olan ‘inayet-i bi-nihayetiniia
agirm izhdr eyleyiib, sobbete kagird: ve musihabet itdi. Bir uer dénmez
sahra-y1 burrem-fezida eve-i gerdina beriber getr-i hiimayani-vii-
hikani kuruldi; altinda bisdt-1 nesdt bast olub, Sultin-1 zamin-igiin
serir-i dsiiman-nazir-i siilleymini uruldu

Cetr-i sefid damede carh-1 iimid
Beyza-1 lslim ez-ii ri-sefid

Sekl-i vey ez fork-1 §eh-i kamyah
Pare-i niiri hem ez in afitab

Altun iiskiiflillerle meclis nergis tolub, giilzir-1 bahir gibi miyan-1
himin-1 hiimayin zeyn olub, Tac-dara firiz-baht giil gibi firiize tahta
gecdi oturdi; serv (-ii- ¢indr) gibi zeberdest serdirlar saff-saff olub,
karsusinda ayagm turdi, Kendr- serir-i gerdiin-nazirde ‘Ala’ii 'd-Devle
Bege yer ta‘yin ohndi; mih-1 nev gibi $ih- dsiimin-birgih nazarinda
geldi, ¢ok urdi. Nefd'is-i et’ imeniiii envi‘ ve letta‘if-i egribeniifi esnifi
terkib-ii-tertib ohnmisdi. Bisit-1 silleymini iizerine simiat-1 sultiani do-
sendi. Ol ziyifet-igiin hd#r olan ni‘met-i bi-nihdyet sol kadar vafirdi ki,
yinmegle dhir olmadi; dokildi kaldi; ol yeriifi Tiirk-i-Tirkmin tasi-
madan iisendi. Zerrin-ii-simin evini ile giilzir-1 cihdn piir-nergis-ii-zan-
bak oldi; fagfiiri ¢iniler ve altun-giimiis sinilerle sofra-1 zemin toldi
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Sofra-1 @siiméan-bisit-1 zemin
Old:1 piir-hiin-1 tdze vii rengin

(iin ta‘am-1 cennet-ta‘minda nazif yemekler yindi. ve Selsebil-lezzetlii
latif serbetler, ki sebil olmisdy, igildi, ol maslahat tamim oldi. Has-el-
hin-u-girin-zeban ciri kariler kelam-1 Bariden bir kag dyet-i miskiyetii
bitimla sohbeti itmam itdiler. ‘Ali‘i ‘d-Devle Beg meclisden turicak,
zemin-biis idiib bas uricak, sihine libaslardan arkasma hil'at-i semin
viriib, 6iiine bahr kotésla esh-i zerrin gekdiler. Miiretteb si‘ir iimerdya
dabi miizzehheb cameler virildi, (16b) ve yerlerine gitdiler.

Hazret-i sihib-kirdn Sultin Ceme resiil
irsil idiib. cidde-i inkiyida da‘vet
itdiigini: fermdn-1 vacibii'l-imtisile

iti‘at eylemeyiib, dliil-emriii buyrugma
mubilefet itdiigini beyin eyler.

‘Ala‘ii "d-Devle Bege destiir viriliib, siiriirla vilayetine gitdiikden
soiira, hazret-i Hudivendigir ol diyarda bir kag giin oturag idiib turd:;
Sultin Ceme, ki bhadem-ii-haseminiii vari-yle varub Kara Tasa bas
sokmigdi, resiil gonderiib, cidde-i itd‘ate da‘vet itmek yaragin gordi.

Mevlana ‘Ala‘eddini, ki harem-i kerem-penih-1 Padisih-1 hilafet-
destgihda imim-1 ‘azimii‘s-sdndi, fesihat-i kelimla Sahbin-1 zamin
ve talikat-i lisin ve zelikat-i beyinla miisiriin ileyhi bi-‘l-bendndi,
fahr-1 iimerd-y1 ‘izim ve sadr-1 kiibera-y1 kirim Bahsayis Aga-ogh Ilyas
Bege, ki bahsis-i ilihi ile kulib-a1 nasuii makbili-ydi, kosub, risilet
hizmetine ta‘yin itdi. Mezkiir sefir-i riisen-zamir Sultin Cemiiii hizme-
tine vusiil bulub, vech-i ma‘kiil iizerine sefiret maslahatiniiii itmammda
ihtimam idiib, ol makima miila‘im kelim ne ise didi, isitdi. Emma
ebvab-1 15gdy1 mesimir-i hizlinla meslid, ve etnib-1 mubilefeti evtid-
‘isyanla mesdiid buldi. Gérdi ki, pend siidmend degiil, ve ma‘ale‘r-re-
sili ille‘l-beldg diyiib, diondi gitdi.

Kiginiifi siirgicek baht1 ayag
* Isitmez nasthuii sbzin kulag

Sultin-1 cihin-sitin girdi ki, diismen-1 bed-giiman ddst sézin isit-
mez; didiikleri kar feliln itmez ve gisterdiikleri rah saliha gitmez. Mu-
hakkak bildi ki, 1sldha kabil degiil: sulha rzis: yok, salaha ma‘il degiil.

Zahmet-i bi-fi‘ide-st (in) vesme ber ebri-y1 kir

Cesm-i a‘miy titiyd bina kilmaz; gig-1 ker dem-i efsiin-gerle agilmaz,
diyiib, akdam-1 ikdam iizerine turdi, ve bas bas beglere ve serdarlara
buyurdi. Ciiyiig-1 dhen-pis-u-ates-pas: yiiriidiib, yeriiii yiizunde yeseren
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sebzeleri kurudub, Tas lgine kol-kol yiiriidiler; harbe-gir dilirleri ve
nize-dir ¢apiik-siivarlar taraf taraf géndiiriib, giil-giin bayraklarla ol
kithsin lalezira déndiiriip. direfs-i ates-dirahsuf nikiabi-yle ‘aris-1 afita-
buii yiizin biiriidiler. Berk gibi tiz-taz gaziler, bindiikleri bad-hiz taziler,
(i ber seng sidi siim-i seng-reng
Be-ferseng refti .........

yoluii tasm yiiii gibi ditdiler, taguii bagrim piir-dag itdiler. Esb-i azer-
giisesp-hamle-vii-bid-reftiruii ayagmmdag na'l-i dtes-haruii serdri-yle
sine-i kithsar kap-kara yandi: giriv-i kiis-u-nakire ile tik-1 abniis piir-
huriis olub, safir-i nefir ve sadd-v1 kerreniyla tag-u-tas yankuland.

O gaviadan yolui tagi vu tas

Uyanub uykudan kaldurdi bas:

Yeiigeri ve ‘Azab piir-saz-u-seleb olub, alaylarn diizdiler; Kara Ta-
sufl igini ser-a-ser baglayub. Jav (17a) siizer gibi suizdiler.

Sultan Cem gordi ki, deryd-y1 bela meve urub, etrif-u-eknafin aldi;
yer kara iken kagub dedize girmezse girdib-1 giridarda kaldi. Tabt-u-
kiilahdan gegiib, hayl-ii-sipahi tagitdi: rabt-u-biingah dokiib, hayme-vii-
hargihi terk itdi. Bagri basi-yle ve gozi yasi-yle miilk-i ‘Osméandan
kuru basi-yle ¢ikdi, Kara Tagdan Akdedize girdi; tabt sahthg ve tac
acisi-yle cin-1 sirinin deryd-y1 siira salub, bar-u-biingah berg-i kih gibi
haviaya virdi. Tabt-i Cemi gemi tabtasna degisiib, milk-i Karamam
fiilk-i ser-gerdina tebdil itdi, Bisat-1 firdr miya salub, ‘indn-1 ibtiydrn
haviaya virdi ve geedi, Rodosa gitdi. Kiffar eline diisitb, nar-1 gayret-i
‘irla dutusub, fiilk-i tararm girdab-1 hayret aldi. Bu yafada vilayet-ii-
diyar giil-i bi-har olub, Sehriyir-1 kimkaruii kabza-1 iktidarinda kaldi.
Kuli‘llahiimme, Malike l-miilki. tii'ti*l-miilke men tesi‘ii ve tenzi‘u'l-
miilke mimen tegi'ii.

Yeki-ri sezivir- taht aferid
Yeki-ra giinin siir-haht aferid

Bir zamin Rodos iginde mahbiis gibi turdi: anda turmagla derdine
dermin yok girdi. Oradan Firence nahiyetine rihlet itdi: anda dahi
turamayub, iklim-i Rime gitdi. Hariret-i hasret-i diyirla nar gibi tef-ii-
tab tolub, miiddet-i medid-ii-‘ahd-i ba‘id ceza‘irde sa‘ir olub, ab gibi
bikarar oldi. Her ne raha ki ‘ubiir itdi. ni-gah ayag ¢ah- siibira gegdi.
Her ne devhaya ki el sundi, hara nevha-yla zar-u-dil-figir oldi. Ha-
dem-ii-hasemi, etba‘-u-esydt tagilub. yamindan gitdi. Ashdbinuii ve
abbibinuii kimi 6ldi, kiminiiii eimna vitdi. gurbet zahmetine déyeme-
viib, musihabetinden feragat itdi.
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Me-bada hig les-ra tengi-yi hal
Ki siye-s niz bii-grized zi-diinbal

Madamki kendii kayd-i hayatda idi, sayd-1 eimi dam-1 kd'inatda idi,
her ne makamda olsa Sultin-1 cihanuii ihsin-1 bi-imtininindan sil-be-
sal kirk bifi efrenci filiri isial olurdi; mithimmat maslahati ol malla mii-
heyya-vu-miiretteb olub. esbab-1 ma‘iseti ol in‘amla intizim bulurdi.
On iki yil tamam hil-i bed-fereaim bu minval uzerine gitdi: ta‘rib-i
hicretiiii tokuz yiizinde middet-i eyyam-1 ‘omri nihiyetine yitdi. Cay-1
guriirdan sardy-1 siiriira rihlet idiib, il giin refahiyet toldi ve ehl-u vilayet
huziir buldi. Fevti sebeb-i intizim-1 ahvil-i Beni Adem olmagin, mevtine
“*ayn-i nizam-1 ‘dlem™ ta‘rih oldi. Meyyitini getiiriib, Burusada ecdad-1
emeidmuii kabrleri kurbinde defn itdiler. Ceride-i eyyimdan nam-u-
nigim mahv olub gitdi: hass-u-‘amm dasitinm unutdilar.

Anuii dahi zaman hak itdi eamin
Anuii dabhi zemin ¢ik itdi himun

Oguz Han adlu bir oglancign olmigdi. heniiz atasi hayitda iken 6l-
migdi. Ulalub, evin-1 biiliiga yitmemisdi. Belki agzindan siid kohus:
dahi gitmemisdi. Kendiiden soiira diyiar-i Misrda (17b) bir kiz kaldi.
Hairet-i Hudavendigir getiiriip, ri’dyet eyledi. Etba‘-u-esya‘ma halli
hiline miindsib menisih viriib, her birine himmet-ii-‘indyet eyledi.

Karaman Ogh Kiasmm Beg si‘ar-1 ita‘ati
izhar itdiigini, ferman-1 vacibii‘l-i*tibar
gis-1 his ve ig'anla isitdiigini beyan eyler.

Sultin Cem deiiize giricek Karaman Ogh Kiasim Beg kendr-1 kiih-
sirda yalnuz kaldi: etrafindan lesker-i diigmen-sikar iricek sefine-i
karirim girdab-1 hayret aldi. Na-gir oheak, dsitin-1 Hikdn-1 cihdn-si-
tana resiil gonderiib, su¢mn diledi: ol rii-siyah giinalhundan istigfar eyledi.
Sultin-1 hati-piis-u-‘ati-babsinui miicrim kulin gerek dldiirsiin gerek
kovsun diyii lisin-1 1ztirdrla i‘tizar eyledi.

Cii hursid-i subh ez pey-i i"tizar
Be-tig-u-kefen amed ez kithsar

Me‘mil-ii-mes‘iili Sultin-1 kerimii‘s-sin-u-"azimii ibsina ‘arz oh-
cak, kendiiye ve ethd‘-u-egya‘ina hasem-i hignmunui sihim-1 hiin-agamm-
dan ve sindn-1 can-sitinindan eman virdi. Emma ol bed-hiy-u-dii-riiy1
tig gibi yiizine getiirmeyiib, tir-i pertdab gibi kenara atdi. Ser-hadd-i
kigver-i Karamanda bir harabe yer ta‘yin itdi. Biim-1 siim gibi vardi, ol
viraneye girdi.
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Der an merz-i siim-1 nigin-hinedin
Dihi biid virin u bim-asiyin

Bedd dad baz gerded zi rih

Bered cin zi tig-ii-sinan-1 sipih

Ciin Sultan Cemiiii hadem-ii-hasemi tarumir olub, kendiisi diyar-
Riimda dram idemeyiib, ‘armdan déniib, Sama dahi gidemeyiib ¢ikdi,
Firengistana gitdi. sahib-i bed-fercam ve musihib-i nekbet-encam
Karaman Ogh Kasim Beg serkesligi koyub, dsitdn-1 itd’ate bas indiirdi
ve hizmete iltizam itdi. Ol ates-i fitne kendiiyi deryiya virmegle serer-i
serri muntafi oldi; bu madde-i fesid siiret-i inkiyida girmegle eser-i
zarar1 miintefi oldr. Tas Iliniifi sa‘ir serkesleri dabi. tev'an ev rev'an,
dsitin-1 hizmete bas indirdiler ve tavk- itdi‘ate boyun virdiler. Ba‘n
iridet-ii-ihtiyarla, ba‘s1 kerdhet-ii-ztirarla kabza-1 mutiva’ate ve bey-
za-1 miitaba‘ate girdiler.

Hazret-i Hudivendigar Tag Iliniin, ki gayet-i mena‘at ve nihayet-i
hasanetle ma‘ruiif-u-mevsaf diyardur, iginde Mare adi-yle istihar bulan
higar: ‘imaret eylemege ikdam idiib, bir az miiddet ol makimda arém
eyledi; lesker-i diigmen-gikeri mezkiir kisveriiii mecma®-1 fesid ve men-
ba*1 ‘inid olmagla meshiir olan kendrlarm tirumir idiib, Varsak ha-
ramileri kanda varsa kayde gekiib, ol bed-fercimlar: sayd-ii-sikar idiib,
islerin tamam eyledi.

Ates-i fitneyi soyiindiirdi
Miifsidin bagrnm goyiindiirdi

Oradan, kahir-i-zihir, devletle dondi geldi, Ig lle girdi. Diistiira
mukarrer iizerine begleri (18a) hil‘atlayub, leskere destiir virdi. Umeri-y1
sahib-livayr hifz-1 mesalik ve zabt-1 memilik maslahati-giin verlii yerine
gonderdi; kendiisi viizerd-y1 riisen-riyla ‘inin-1 ‘azimeti miistakarr-1 se-
rir-i saltanat tarafina dondiirdi. Kudiim-1 miibareki-yle darii ‘l-miilk-i
Riimuii, ki gurre-i emikin-i ‘dlem ve siirre-i mesikin-i Beni Ademdiir,
sir1 siiriir-u-hubiir toldi. Bu viaki‘a, ki meviki‘inda takrir-ii-tahrir
ohindi, Hazret-i risaletiiii hicreti ta‘rihiniiii sekiz viiz scksen yedi sene-
sinde vokia‘-u-giiyi* buldi.

Mezkiir seneniifi githinnda lskender Pasaya, ki ciir‘et-ii-celadetle
meshiir olan saff-der serverlerdendi, sefer-i muzafferde itdiigi hizmetler
makbil-ii-meskiir olub, Anatoh beglerbegiligi virildi. Sir-i jiyan-1 neyis-
tin-1 secd‘at, bebr-i beydn-1 beyiban-1 mehabet Sinian Pasaya, ki sabika
mezbiir memilikde melikii‘l-iimera idi, kapudanhk viriliib, beray-1
maslahat bir az miiddet ma‘hiid hizmetden aynldi, Anatoh miilkinde
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iimir- ciimhiira endm silk-i intizima geliib, siinen-i saltanat senen-i
istikimet-ii-nche-i selimet iizerine cari olicak, Rimili masalihin gor-
meg-i¢iin Sultin-1 Islam ‘indn-1 ibtimam wmezkir ma‘mire tarafima sarf
itdi. Diru ‘n-nasr-1 Kostantinde, ki nidiretii‘l-‘asrdur, bir zamin aram
itdiikkden soiira, kasr-i bihist-ayininde, ki hal-i ‘ariis-1 ndzenin gibi ni-
gane-i riy-1 zemindiir, siiriirla huzir idiib, gerd-i fiitir-u-keder-i sefer
gitdiikden sofira, gogib Edirne cinibine gitdi.

Vardi ol sehre daln virdi seref

Behre-i lutf aldi andan her taraf

Kudiim-1 meymiini-yle ol merziibion ma‘mir idiib, saye-i hiimai-
yim-yle ol tarafa seref virdi. Hengim-1 sitdy1 ol makamda gegiiriip,
sardy-1 ‘arg-isiya, ki sehniginine garh-1 berin kem-piyediir, girdi. Le-
ta‘if-i in‘dm-1 sdmili ve ihsin-1 kamili tava‘if-i emire ve fakire, celile ve
zelile sebil olub, sehdb-1 nevilinden ervan olan ab-1 ziilal-i efzali, ki
selsebil-i cinan gibi bi-imtindndur, kim-1 haviss-u-‘avimma iriib, kaf-
fe-i endma ‘dmm oldi. Envir-1 riydset-i bihiresi-yle etraf-u-eknaf-1
memalikden deyeiir-1 gerr-ii-siir za‘il ve zalaim-1 zulm-ii-sitem muzmahil
olub, asdr- siydset-i zihiresi-yle mesilik-i piir-mehilik emn-ii-iiemin
tolub, mukim-ii-miisafir dest-ii-derde, bahr-ii-berde huziir-1 tam buld:.

Cihdanda fitneden kalmadi asir
Giizeller gamzesinde var ise var
Hati didiim irelden ‘ahd-i Sultin
Diiginde fitne girmez ¢esm-i hibin

Gedik Ahmed Pasa bezm-i siirirda hbamr-i guriirla
mesriir iken emri abir oldugm, siki-yi devrin-1
bi-mihr elinden peymaine-i ‘6mri zehr-i kahr-i

dehr ile toldugmm beyin eyler.

Gedik Ahmed Pasa, ki geca‘at-ii-celidetle mevsif, sehimet-ii-sa-
rimetle ma'rif olan dilir-ii-sahib-tedbir serdarlarufi biri-yidi, hengim-
neberd olsa diiriist merd idi, emma saffri-y1 hiddete boyanmis sir-i zerd
idi. Diiriigt-hiiy-u-tiiriig-riy, kendbzi hagin, sbzi iri-yidi. Sir gibi (18b)
her zaminda alm piir-¢indi: miijgim sehm-i higsm, ebrisi leman-1 kindi.

Cii' ebrii kemin dast da‘im be-zih

Cebin-eg girih-ber-girih ¢iin zirih

Cii sisen heme tiz bid u zeban

Ki ba-tig bid-es zeban der miyan
Gergi gemsir-i cihin-girle nice yerler miisahhar itmis, legker tedbirinde
bi-nazir sipehsilir idi, emma dimag-1 piir-fesidi bad-1 gurirla tolmisds,
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ser-1 bi-samianmda serkeslik hevas: var idi. Sultin-1 cihinuii huzinnda
kiistahine ibramlar iderdi; itmam-1 mehimm-i meriminda haddinden
tasra ikdémlar iderdi. Nizam-1 memlekete. ki Padisah-1 hilafet-pena-
huii ahkém-1 saltanatde istibdid-u-istikliline menit-u-merbitdur,
anui eyyam-1 bekésmuii imtidadi-yle ibtilal ihtimali olmagn, sart-1
fart-1 ihtiyat ri‘ayet olub, midde-i fesadui izdlesine ihtimim olindi.
Mezhiir mahgziir-1 miitevakka‘uii def*i-¢iin mezbir bed-giimanui kenar-1
asitin-1 hizmet-i Sultandan, belki miyan-1 meydin-1 cihandan ref‘ine
mevkifdi. La-cerem, muktazi-yi riy-1 viizera-y1 piir-hazm ve iimera-y1
ili'l-‘azmle *amel kilimub, zarar-1 ‘Gmmu def* igiin zarar-1 hissa iltizam
ohndi. Bir gice Cemsid-i Nahid-bezm, hirsid-i *Utarid-hazm, viizera-y1
kirdmi ve timera-y1 ‘izanu sariy-1 selvet-feziyma da‘vet idiib, sohbet
itdi. Ol meclis-i hassda, Ziihre-mutrib mih-rakkasdi, begler yediler
ve igdiler. Hil*atlanub destiir olds, her biri siirirla turdy, makamina gitdi.
Mezkir destiri tasra cikicak, mekimna gitmege koyu-virmediler. Fer-
min-1 Sultim yerine getiirib, igin bitiirdiler ve kaydin yitiirdiler. Saki-yi
ecel peymane-i ‘6mrinde baki kalan badeyi eline sunub. siirdhi gibi
bogazin sikdi; desti gibi kolim tutdilar, ve hum gibi agzim1 mubkem yum-
dilar, meyeiis gibi cim burmindan ¢ikds.
Giriftend halk-es siirihi-nisan
Ki hin-1 dil ez dide-es siid revan

Zikr olan ahvil sene-i seba’ ve seminin ve semine-mi‘e Sevvilinde
vaki® olub, kutile Ahmed Pasa ta‘rih oldi. Evveli bu vechle olmayla
abiri buraya iriib, emri temam olmayla kuliib-i iimeraya mehabet-i sal-
tanat toldi. Hamza Beg-ogh Mustarfd Pasaya. ki megkir makhirui
ibraimi-yle ve ilzami-yle ma‘zil-ii-mahzil-i-maktil olmisdi, itdiigin
buldi.

lle itdiigini unutma yoldas

Bulinur her ise elbette piadag

Cihdn-1 miintakin ger ir i ger gig

Komaz kimsede kimse hakkim hig

Ol kine-ciiy-1 tiind-hiiy-1 tiiriig-rity, ferman-1 vicibii‘l-ittiba‘a

Sultan-1 cihin-muti‘a Karamanogh Kisim Begiifi {izerine gidicek, mez-
kiir destiiri, ki aralarinda husiimet-i ‘azime giyetde ve ‘adivet-i kadime
nihiyetde idi, Yedi Hisirda habs itdiiriib gitmisdi. Sultin Cem tekrar
huriic idicek, kendii ziyade i‘tibar bulub. zirve-i iktidira ‘aric idicek,
safa-y1 haurla hizmet itmesini, ikdam-u-ihtimdmina menit-u-merbit
olan maslahatiii bitmesini. hasmmuii mesreb-i hayati miikedder olub
ortadan gitmesine ta‘lik itmigdi. Ikti:’cﬁ-yl hal ve istid‘d-y1 makam
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zariireti. (19a) ei-zarardatu [tibthu'l-mahzarat rubsati-yle, icab olnan
mahziir1 mezkiira nzi-vo-irtikib lazzm olb dururdi. Ol bed-rayui
hevisma tabi* olub, itmim-1 meramna iltizim olimmisdi. Emma Hus-
rev-i Behram-intikamuii fezi-y1 sardy-1 kalbi gerd-i kederle tolubdururd.
Old: ki, zamin el viricek, ol serkes-i ates-fi‘dli paymal idiib, biinyin-1
eyvan-1 viiciidini virdin eyledi. Boynma ecel zihiniii girihin biragub,
cin-1 bed-giimanin1 kemin-1 Kinden atilan siham-1 intikdima nisin ey-
ledi.

Bu hadise-i garibe dahi haviadis-i ‘acibedendiir ki. Sultan-1 cihin-
saz-u-‘adii-sazuil dilsiizi, ki Gediik Ahmed anui elinde boguldi, katelte
kutilte ve-se-yuktelii katiliike hadisi muktazasinca, bir iki kuli elinde, ki
mezkir maktialiin sofimdan almisdi. yog oldi.

Kiisti tu vu kiistend tu-rd v-ian ki tu-ra kiist
Hem-kiiste siid ez gerdis-i eyyam ser-encam
Biirdi tu vu biirdend tu-rd v-in ki tii-ra biird
Biirdend ez-i hiasila eyyam be-ni-kim

Sultin-1 cihin ve Siilleymian-1 zamin zikr olan vezir-i bed-fi‘ali
nigin-1 tir-i tedbir idicek, yerini mes‘id-fal-ii-mabmid-hisal Davud
Pasa-y1 Agaf-ray-1 saff-ardya li‘ik-u-erzini gordi; Riamili beglerbegisi
iken mesned-i saddrete ¢ikarub, eyvin- divin-1 Keyvan-mekanda des-
gah-1 vezirete gegiirdi. ve lizerine siye-bhin-1 ‘izzet-ii-i‘tiban ve sevket-ii-
iktidin kurdi. Etraf-u-eknif-1 vilayet-i ‘Osmani ol kih-gkiiihuii meha-
beti-yle toldi; Ahmed Pasanuii gediigin tutub, Ye'ciiear fitne seyline
Sedd-i Iskender old:.

Olub Sedd-i Iskenderi ol sipehbed
Yol fitne Ye‘cicmuii kildr miinsedd

Gediik Ahmed Pasa harim-i kerim-i ‘azimii‘s-san-1 *Osmaniniii
kadim hizmetkiilarindan idi. Sultin Murid Han zaminindan kalmisdi:
emma Sultin Muhammed Hinuii devrina hilifetinde kemin-1 ictihadla
tir-i muradi atub, meydin-1 cihinda menzil almigdi. Biraz miiddet Rim
vilayetinde beglerbegi oldi, ve hayli zamin Anatoh memleketinde emi-
rii’l-tmerdahk itdi. Sofira divin-1 Asiimdn-nazir-i silleymanide vezir-i
sahib-sadr olub. eyvin-1 kadriniii uer eve-1 ‘izzet-ii-i‘tibara yitdi. Mak-
biil-i hazret iken tinetinde mecbiil olan habdset ucindan ma‘zil-ii-makh-
zil olub, magzib-u-menkib oldi. Tili*-i menhiis ve baht-1 menkisla
mashiib olub, bir zaman zindanda mahbis oldukdan sofira gull-ii-ziill-
den halds buldi. Riivitun sikatmdan menkildur ki, mezkiir sipehbed-i
ser-imed Kefe seferinden muzaffer-ii-mansiir dondiikde, hazret-i sahib-
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kiran Sultin Muhammed Hanufi huzir- piir-hubirma giriib, makam-
zemin-biisda bas urub yiikiindiikde, simasinda ‘alamet-i kibr-ii-hod-bin-
lik hiiveyda olmig, mabayilinde nabvet-ii-buyla peyda olmas.

Der tengnay-i hayret-em ez nalvet-i rakib
Ya Rab me-biad in ki gedda mu‘teber seved

(iin Sehriyir-1 magfiir serdir-1 mezkiirdan dsdr-1 mezbiin miisihede it-
mis, hizmetinde hdaar ve evizi‘-u-etvira nazir olan havissuii ba‘zina eyit-
mis:

“Her zaminda muridum oldur ki, bu serkes-i bednijad-1 ites-ni-
hid: ayaga diigiiriib, piymil idem. Emma ben didiigiim olmaz. Géresin
gene yoldaslan tizerine bas olur, qika-geliir. Siye gibi yere ¢almag iste-
diikge, giines gibi semiya agar. Kuvvet-i tali‘i-yle akrin-u-emsal rasinda
ser-efraz-u-mimtizdur. Her ne diyira gondersem, yanar od gibi yaka-
varur, yika-geliir”.

Hitab-1 miistet-1 Sehriyire1 kam-kdrla miiserref olan, afitab-
ikbaliifi iltifati-yle su‘dle mecdl bulan musihib-i sahib-i‘tibar istigrib
yiizinden mezbiir kelimuf vechini istisir itmis. Ol kuds-makam, ki
hads-i ga‘ibden misab-1 tdmm var idi, cevib-1 savib viriib, eyitmis:

“Selatin-i‘izamuil ve miiliik-i taht-nisin-i kirdmuii, soimda, bu vech-
le sevket-ii-iktidir, nabvet-ii-igtirir issi hizmetkin kalmalk, evlid-
emcidinuii nizam-1 ahvalleriniiii ihtililine sebebdiir. Bunuii gibi gu-
laim-1 hod-kdam-1 Behram-tabi‘at, hengam-1 firsat ve eyyam-1 fitret eline
giricek, serverlik hevesine ve husrevlik tama‘ma diismezse, sevdi-y1
ham-1 efserle hevi-y1 nefse bas kosmazsa ‘acebdiir.”

Kuvvet-i enziir-1 §eh kudsi olur
Her nazar kim eyleye hadsi olur

Rimiliniii beglerbegiligi Hizr Paga-ogh Mehmed Pasayaki Se-
mendre diyirinda ve Ungurus uemnda merzbandi, miindsib goriildi;
ol vezir-i sihib-nazir ve emir-i sa‘ib-tedbiriii nazarmda sipehsalarhk
riyeti dikiliib, bib-1 sa‘idet-me‘dbmnda kiis-1 emaret uruld.

Hayder-i kerrar- ‘azm, saff-der-i muzmini- rezm ‘Ali Pasa-y1 Asaf-
nigina, ki sibika beyan chindun iizre miilk-i Karamanda melikii‘l-iime-
rd idi, Siilleyman-1 zamin Semendre sancagmm viriib, ol havilide olan
a‘dd-y1 bed-riya am havile kildi; ol sir-i naheir-gir miirgzara karzir
civarlarmdaki sikar-giha geldiiginden dgah ohcak, kiiffir-1 giim-rahui
leyl-ii-nehdr kar1 ziri olub, ol yiriifi yahfiuz piri-vii-ciivim, ‘avreti-vii-
oglam degiil, diyar-1 Ungurusda deyrler igindeki nakiis bile nale kldi.
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Ciindn revnak-1 deyr ez-ii ber gikest
Ki piit niz der deyr siiret ne-best

Ciin Semendre sancagi, ki yagi-yi bed-kisiiii ceys-i Ye‘ciic-hiicii-
mmuil huriic idecek uardur, ol yaz-u-kis nir-1 kirziarla ‘ays iden semen-
dere virildi; aheng-i ceng oheak, nim-u-neng igiin 6lenler kimse kul-
lugma gionder gibi bas indiirmeyiib, kiher-yle dirilen dilaverler her
kanda var ise yamma dirildi. Kendr-1 ciiybar-1 derya-kirdar-1 Tuna sar-
sar-1 hamle ve ates-hiz ¢apik-siivir gazileriiii ser-tiz nizeleri-yle neyis-
tina dondi; ol yazlarda hayl-i cerriruii tiirk-ii-tazi-yle leyl-ii-nehar
kopan gubir-1 karzir ve gerd-i neberdle dyine-i tabdar-1 @b tondi. Sim-
gir-i dteg-bar-1 gazi ile kiiffaruil diyan kalmadi yandi; desne-i tesne-leb-
ii-ategin-ciger ‘adii-y1 kine-ciiyufi kanina kandi.

Sahib-kiran-1 cihin, Mihal-ogullarm

Kara Bogdan diyirma akina ginderdiigini;
ol ser-imed-i emsil olan serdarlar, hayl-i
seyl-reftirla darii‘l-kiifriii altim

iistine dondiirdiigini beyan eyler.

Hazret-i Hudavendigir, Sultin Cemiiii refi ve Kasim (20a) Be-
giiii def’i tedbirinde iken, devletle diyira Karamana ¢ikub, ol vilayet
serkesleriniiii teshirinde iken, Kara Bogdan begi ‘ak olub, Eflak VOoyvo-
dasin, ki Sultin Mubammed Hanufi nasbi-yle mansib olmigdi, siyub,
leskerin tagitdi; iklimini, ki kadimiil-eyyamdan darii‘l-islima men-
siib oh-gelmisdi, yikub yakub garet idiib, ol vilayete hayli hasaret itdi.
Padigah-1 hilafet-destgah mezkir maslahatden feragat bulicak, ve sa*adet-
le darii*s-saltanate geliib, kardr tutub, mukim ohcak, mezbir voyvoda
dergih-1 ‘alem-pendha ddem gonderiib, tazallim kldi. Ciin afitab-
asiiman-cendb-1 sa‘idet-nagib-ii-‘adalet-msib Kara Bogdan melikiniii
tugydmm, guriire nefs-i piir-giirirla ‘isyina tasaddisin, ol tagi-yi bagi-
niiii ‘dk olub miilk-i Eflaka ta‘addisin bildi, Mibal-ogh ‘Al Bege ve
karmdag: Iskender Bege, ki her gih hayl-ii-sipahla dheng-i cenge hizir-
u-nazrdilar, atlan eyerlenmis, kihglarnt kusanilmis, yaylan kurlmisda,
birisi Hayder-i sani-yi zamin idi ve birisi Gazanfer-i neyistan-1 meydan-
di, ne bir ocakda anuii gibi yanar od urilmisd: ve ne bir elde bunui gibi
yahii kilig gorilmisdi.

1kisi dabi saff-der-i namdar

Biri Riistem ii biri Isfendiyar
Riimiliniia, ki hava-y1 gazida perviz uran sehbazlaruii yuvasidur, ol
bimda togan oglanlarufi vegd yazs1 bizi kuracak ovasidur, ding akin-
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cisim kosub. zikr olan serdiarlan Kara Bogdan diyarma irsil kildi. Ol
hayl-i cerrir seyl-i kiihsir gibi akub, barika- sindn-1 si‘ika-kirdarla
dira kiiffin yikub yakub. esb-i bad-reftiarla sipih-1 zafer-pendh diis-
men-i hiksir-1 rii-siyihuii diyarin  barab-u-yebab. hirmen-i miilkin
paymil kildi, Tazilerle yazlarda tiirk-ii-tiz iden Tiirkleriifi kizil borkin-
den Kara Bogdsn sahrdlar lalezara dondi; sinan-1 can-sitin ve hii-
sim-1 hin-igamla tas: ve topragi la'l-i Bedabsin ve berg-i erguvin gibi
kana yundi. Hin-1 kiiffara tesne olan gazileriin destindeki desne-i tab-
dala. ki ateg-nih-i nir-1 karzirdur, hirmen-i diismen-i bed-kirda: yandi;
simsir-i dbdarla ol yagi-yi biadiniii ocag soyiindi. ve divirmui bag-
vu-rag kararub. dest-ii-derde akan irmag kana boyandi.

Old: gerd-i neberd gokde sehab
Yerde seylab old: hiin-1 nih
Kopd:r basima kafiriii togan
Old: simsir berk u kan baran

Bostin-u-bagin kara yir idiib. oghn ve usagin dutub, esir idiib. bed-
nihad horyedlarim ‘alef-i simsir iditb kirdilar: Eflakuii intikdmim ol
‘dklardan ali-virdiler. Her ne makiamda ol bed-fercamlaruii dernegin
igitdilerse, bi-direng iizerlerine varub tagitdilar: gubir-1 kirziarui bu-
lud ve nar-1ilgaruii did-1 hiin-alidi-yle ol iliifi giiniifi giinin diin itdiler.
Begleri mukateleye mecal bulamad; yiizeyiiz geliib, goziikiib, mukabil
olamadi. Her kiginifi nefsi (20b) mukaddem olmagin hadem-ii-hasem
basi tegvisinde-ydi; beglerine yoldashk kayus: kalmamisdi, her biri
kendii isinde-ydi. Mezkar ‘adi-yr bed-hity-1 kine-ciyuii sipehsalir-
meshirm giirih-1 enbih-1 kiih-giikihi-yle Burut suyi kenirinda ab gibi
1tirdbda ve nir gibi iltihabda gériib, iizerlerin urub, savas itdiler:
yahii kihglarla yanar od gibi iriib, kiiffir-1 haksin geregi gibi kirub, ol
serkegleriiit leskerin kurd-u-kusa, tuyiir-u-vahisa iilesdiirdiler: sehid
olan gazileriii canlari-¢iin as itdiler.

Su yerine kan tolub city-1 Burut
Oldr giil-giin  hiin ile ris-ii-biirit

Ol ceys-i bed-kisiiii kimisi tutuldi, ve kimi 6ldi. Serhengleri basmn ald,
kagdi; g¢eng-i cengden halds oldi. Kagurmagla komadilar, kovdilar, ve
ardmn siirdiler.Gerd-i neberde bulasdurub. sahri-y1 vegayr tolasdurub,
tig-i mig-reng-i-afitab-tabla ol firi-mayeyi saye gibi bucakdan bucage
tukdilar; aradan ka¢mis kitmisdi, aradan ¢aikdi kurtulds. gordiler. Ma-
ganim-i mevfiir ve gana'‘im-i ni-mabsirla mansir-u-u-mesriar darlarna
dindiler; kahir-ii-zafir, salib-ii-galib geldiler, diyarlarma qikdilar.
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Hazret-i Padisah-t  bildfet-penihui dergah-1  asiimin-istibihma
peyam-1 fethi ve haber-i zaferi ilan-u-i‘lam itdiler: cendb-1 kam-yih-
Sultdn-1 cihindan ihsan-1 bi-kerin goriib, ol afitab-menziletden hitib-
miistetib-1 tahsin-i-aferini isitdiler. Mezkiir gaza dabi mezhbir ‘am-
siriir-encimuii siihiinmda viaky, oldi. O sal-i ferrub-me ‘al-ii-ferhunde-
fal envi'- fiitihy eami® oldi. Sahib-kirin-1 ‘agr ol kis darii ‘n-nasr Edir-
nede ‘igret-ii-‘ays idiib, oturdi; kandin-1 ‘adileti icra eyleyiib, viliyetde
zulm-u-bid*at komad, gotiirdi.

Hazret-i Hudivendigar devletle Sofya
nihiyetine nehzat buyurub, hiyam-

ikameti ol makimda kurdugmn; beglerbegiler
‘asker-i zafer-rehber-ii-nusret-s-i‘srla

varub, Tuna kendrinda iki hisar-1 iistiivara
biinyad urdugim beyin eyler.

Ciin sene-i seman nev-bahari oldi, gene zemine ahvili i*tidal buld:.
Ab ki ahen siide bid ez sipihr
Ahen-i @ db siid ez tab-1 mihr

Cihdn=1 bikalemin Kaninla kiilhana befizemisken, rebi‘-i bedi‘le giil-
sen-1 cindna dondi; riiy-1 zemin ‘ariis-1 nézenin gibi araste-vii-piriste
olub, kéhne-pir-i zemine nev-ciivina dondi. Kenar- kiste-zir ter sehze-
lerle toldi; leb-i ciiybarda hatt-1 sebz zihir old:.

Gegiirmis idi hbamsini zemine

Veli beiizerdi yiizi nev-ciivina

Heniiz olmisdr hatt-r sebzi peyda

Su gibi haddi safi vii miicella
Mi‘mar-1 riizga benni-y1 kuvi-yi namiyeyi islediib, bind-y1 hisir-
giilzary, ki lesker-i garet-ger-i siti harab-u-yebab itmisdi, tekrar ‘imiret
eyledi; divan kenarlarma ¢mar-u-sanevberden barilar cekiib, nergis-ii-
giilden segper-ii-siperle, siisen-i terden harbelerle icini seriser toldurub,
zinet eyledi.

Sultin-1 zaman, sahib-kirin-1 cihin, viizerd-yi rigen-riy ve iime-
ra-y1 kar-azmiyud irsidi-yle Mora (21a) Ova kenirmda Belgrad civa-
rinda olan hisarlar, ki elsine-i ‘ibadda Koylus ve Hirem dimegle istihar
bulmiglardur, ol diyirui muhifazasi emrinde giyet mithimm-ii-lazim,
olduklari sebebden ‘imaret olinmak buyurdi. Mezkir kal‘alari mer-
him-ii-magfir Sultin Muhammed Han kis seferinde Ungurus elinden
alub, harab itmisdi: kafir evlerini aga¢dan vapdururdi, ol seferde les-
ker-i zafer-eseriifi tig-i itey-ban-yle yanub, bi-‘l-kiilliye gitmisdi. Haz-
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ret-i Hudavendigir bu nevbetde biinyad-1 sengin ve divir- metinle
ibad olmalarin vech girdi. Kiral-a bed-fi*al ol vaz‘a razi olmayub, niza‘-
u-cidal itmek, kal‘alar yapulu-tururken ‘azim ictimi‘la gelib kital itmek
ihtimili var idi; zird, ol hisirlaruii divarina her tas ki konurd: giiya ki
Ungurus-1 menhiisufi basma dokunur ve gobegine mih tokunurdi.

Li-cerem, yarag-u-yasagla lesker-i cerrar-1 zafer-si‘dr-u-nusret-
asdruii ih#zarma hicet oldi; Anatohnuii ve Rimiliniiii sipehsilirlarima
ahkim-1 vicibii‘l-imtigal irsil olnub, da‘vet oldi. Hisdrlarufi birisini
Anatoh beglerbegisi Iskender Pasa yapmak buyurnldi, birisini dabi
Rimili beglerbegisi Mehmed Pasa ‘imaret emr oldi. Beglere ve sipih-
kisver-peniha ulaklar gitdi; yakinda ve iwrakda olanlar sefer haberin
isitdi. Migal-i ‘ali-sin-1 vacibii‘l-iz'ana fi‘l-hal imtisal itdiler: yarak-
larin ve yasaklarin goriib, isti‘cille gikdilar gitdiler.



PSIKOLOJI SOZLUGU UZERINE KUCUK BIR DENEME

Dog. Dr. Hayrani ALTINTAS

Aghk: Daha énceleri aghfin midenin kasilmasindan veya biiziil-
mesinden meydana geldigi disiniiliirdi. $imdi ise su durum ortaya
¢ikti: Mide almsa bile achk hissi degismiyor. Kandaki seker miktarmin
azalmast da a¢hi izah etmeye kafi gelmemektedir; ¢iinkii a¢hk tam
méandsiyla bilinmeyen psikofizyolojik bir hal sonucu ortaya gikmakta-
dir. Baz olaylar beyin hiicreleri iizerine tesir eden gok 6zel bir hormo-
nun aghk hissini ortaya gikardifnn intibaim vermektedir. Hipotalamus
iizerine tesir eden bir uyaric: achik hissini ortaya ¢ikarmaktadir. Insanin
hissi davranslarryla aghik hissi iginde bulundugunu anlamak miimkiin
olmaktadir,

Adem.i istikrar: (bkz. istikrarsizhk)
Adem.i muvaffakiyet: (bkz. basarisizhk)

Adler (Alfred): Beden ve ruh hastaliklari hekimidir. 1870-1937
yillar arasinda yasadi. Freud'iin talebesi oldugu halde onun fikirlerine
karsi gikti. Adler, dinamik guuralti kavramim kabul eder, fakat sahsi-
yetin tesekkiiliinde cinsiyetin ve asabiyetin roliiniin ¢ok az oldugunu
iddia eder. Ona gére sahsi ve igtimai dmiller kisiyi belirler. Insan kendi
zayithgmm farkindadir ve ona gare bulmaya ¢alisir. Cocuk biiyiimek
igin acele eder: giinkii gii¢ ve kuvvet kazanmak emniyeti temin eder.
Kendisine ve gevresine intibak edemeyen kisi efitilmeli ve hayatna
ahenk verilmelidir. Sahsiyetin tesekkiili ve kazamlmasi konusunda
bir ¢ok eseri vardir.

Ahliki: Ferdin bizaat kendisinin ve iginde yasadifn cemiyetin inang
ve degerlerine uyacak sekilde hareket etmesi. Bir davramsin ahliki
olmas1 i¢in yapilan hareketten génliin incinmemesi, viedanin rahat et-
mesi, ve iginde yasamlan gevreye zarar vermemesi lizamdir.

Aile: Aile anne baba olma arzusu ve cinsiyet iligkileri iizerine
kurulmus igtimai (sosyal) bir miiessesedir. Din, kiiltiir, gelenek, tasav-
vur hatta iklimlere gire sekli degismektedir. Tek kadinla evlilik, ¢ok
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kadmla evlilik, gok erkekle evlilik gibi. Toplulugumuz ve kiiltiiriimiiz
iginde ailenin &zel bir yeri vardir. Esleri ve gocuklar en giizel tarzda
yetistirmek ve hayatlarmi devam ettirmek seklinde belirtilebilecek
bu ozel durum bilgisizlik sebebiyle tabii halini bulamamaktadir. Kiil-
tiiriimiiz eslerin ve g¢ocuklarn hayatlarim her yonden teminat altina
aldizn halde, ¢ok 2z ailelerde bu husus gergeklestirilebilmektedir, Esler
ve gocuklar, toplumun dilini, dinini, orfiinii ddetini, ananesini ailede
kazamrlar. Cocuklarm sahsiyetleri anne ve babalarim taklid ederek,
onlara benzemek igin ¢alisarak gelisir, orada ¢ocuklar bencillik duygu-
larmmdan siyrilarak  digergamhk  hislerine sahip olurlar, karakterleri
orada gekil kazamir. Aile cocugun gelismesi igin elzem bir miiessesedir;
fakat gocugun vasfi da ailenin degerine baghdir. Cok zayif bir aile
reisligi kadar gok otoriter bir efitim de zararhdir. Bu, ihtiyag, éfkeyi,
giivensizligi, tembelligi ve diger bazi kitii huylan ortaya gikarir. Aile
fertlerinin gelecefi agisindan, anne. baba ve gocuklar arasindaki uyum

gok onemlidir.

Aksiilamel (tepki): Davrams degisikligine, bir fiille ortaya gikan
tenbihe veya uyariya cevaptir. Aksiilamel, refleks (goze toz ka-
carsa yasarir) olabildigi gibi, irddi de (uygun bir isaret kavradizimda
diigmeye basarim) olabilir. Birinci halde aksiilamel, zararh bir faili saf
disi ederek bir denge temin eden organizmanm tabii uyarlamasina
tekabiil eder; refleksolojistler (Pavlov gibi), insanmn biitiin davrams-
larmi  gesitli karakterde aksiillameller olarak degerlendirirler. (Bkz.
Behavyorizm, sartlanma. intibak).

Aldka: Thtiyagtan dogan ve belli bir anda 6nem kazanan bir haldir.
Nesne tnce failin dikkatini geker sonra ona yinelinir. A¢ insan sofraya
oturmadan once yemek ve kokulariyla alakalanir veya ilgilenir. Alika
insan varhgmm gevresiyle olan miinasebetinden kaynaklamr. Her
hareket bir alika sonucu olarak dogar. Psikologlar insamin bu husu-
siyetini iyi degerlendirmisler ve hayatmm her safhasinda onu yinlen-
dirmeye ¢cahsmslardir. Ozellikle ticari sahada inceleme konusu olmustur.
Decroly, Dewey ve Spranger bu konuda gahsan psikologlardir. Bunlar-
dan iigiincsii, alikayr nazari (teorik), iktisadi, estetik. ictimai, siyasi
ve dini olarak béliimlere aymr. Pedagoji alaninda hayli énem tasir.
Cocukta yas devrelerine paralel olarak. alika sahalar1 degisir: bu
husus aym zamanda gocugun zihni gelismesine baghdir.

Abskanlik: Tecriibeyle kazanilan ve belli bir dereceye kadar da-
yaniklik arzeden bir egilimdir. Ahskanhk ¢ok sik tekrar edile edile ver-
lesen ve gittikge iyilestirilen arzu edilmis bir temayiildiir. Iyi ve kotii
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ahskanhklar olabilir. Olaylarm giizel tarafim gormek suretiyle hayattan
zevk almak diigiincenin kazandiz bir aliskanhktir. Ancak, tekrar alis-
kanlkta rol oynayan tek etken degildir. Algkanhin yerlesebilmesi
igin, biinyenin ona hazir olmas: ve aliskanhin kabul edebilecek olgun-
luga erismesi lazumdir. Mesela bir cocuk ancak belirli bir olgunluga
eristikten sonra yiiriiyebilir veya konusabilir. Alskanlhk zihnin fazla
yorulmamasim da temin eder. Onun sayesinde insan zihnini yormadan
birtakim iglerini yapar (elbise giymek gibi). Bununla beraber ¢ogu za-
man da insani otomatiklestirerek belli bir ¢ercevede kaliplastirir, duy-
gusalbgmi ve zihnini katilastiir, boylece onu fakirlestirir, hatta &lii
bir ruh haline getirir.

Aligma: Misbet veya menfi hig bir tesbirin miidahele etmedigi sart-
larda, bir durumun veya tenbihin sik sik tekrar: sonucnnda ortaya gikan
kahtimsal reaksiyonun derece derece zayiflamasidir. Yabani hayvan-
larm insanlara absmasi, onlarn iggiidiilerinden gelen savunma ve kagma
fiillerinin yatkmlk kazanmasidir. Canli varhin baz esya ve tesirlerine
tedricen uymasi halidir. Gék yolculuguna ¢ikacak olan kozmonotlarm
bu semavi ugusun sartlarina uymak igin yaptiklan ahstirmalar, ¢cok hizh
degisen sartlara kargi koyabilme giiciinde olan viicudun bu esneklifine
dayanmaktadir. Aym tarzda, deniz dibine dalan balk adamlar sik sik
suyiiziine ¢ikarak ¢ok ani ve gok hizh degisen sartlara viicudu uyustur-
maya ¢ahsarak siddetli basinea karsi onu alistirrlar. Teki, sigara ve ben-
zeri zehirleyici maddelere kars: viicud yavas yavas fakat énemli derecede
uyum saghyarak karsi koymakta, absma halinde bunlar artik zararh
olmamaktadir.

Alkol: Bu kelime arapga el-kohol kelimesinden bati lisanlarma geg-
mistir. Ispirtolu biitiin ickileri kapsar. Besin maddesi olmaktan ziyade
liks bir tiketim maddesidir. Bedende yapug tahribatlara ragmen ¢ok
eski zamanlardan beri insanlar tarafindan kullamlmaktadir. Insan be-
deninde ortaya gikardifn tahrik ve sarhosluk sebebiyle tiiketilmektedir.
Cesitli toplanti, téren ve benzeri durumlarda adetmis gibi kullanilmas:
bir gereklilik sonucu degil, fakat sembolik olmasindandir, esas gaye,
tahrik. tesvik, isteklendirme costurma, kizdirma, sarhosluk ve azdir-
may: kazanmaktadir. Sinir sistemleri ve merkezleri iizerinde meydana
getirdigi ani tesir sebebiyle tasalarin yatismasi, ahlaki zorlamalarm azal-
mast, kendini iyi hissetme ve kendinden emin olma gibi ani duygulan
belirlemesi ile varhi hissedilir. Fazla miktarda abnmas: éliime bile yol-
acabilir. Az alinmasi halinde bile laboratuvarlarda teshit edilen su hal-
lere sebep olmaktadir: Dikkat. zayiflar, infial ¢ok yavaslar, aldatia
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giiclii ve kuvvetli olma hissine ragmen isbasinda randimansizhk giriiliir,
refleksler azahr, goriig mesafesi kisahr, basan ¢ok azalr, ahskanhk yapar
ve alkolizm gibi tehlikeli bir hastalifn ilk adimlari arttirir, 9 25 gibi
oranda i kazalarmin meydana gelmesine, 9/, 40 gibi bir oranda da trafik
kazalarmm olmasma sebebiyet verir.

Amil: Psikolojide buna faktiér denilmektedir. Zihnin isleyis s1-
niflarina ait bir unsurdur. Bu igleyis sonunda ortaya ¢ikan hususlarin
anlagilmasina yardin eder. Umumi amiller oldugu gibi, hususi amiller
de vardir. Bu konuda yapilan tahliller karakter veya sahsiyet ozel-
liklerine ezevklere ve egilimlerine uygulanmaktadir. Psikologlar, zen-
ginlik, sbzlii anlaywy, sozlii degiskenlik, hafiza, aritmetiki ehliyet,
alalyiiriitme, siiratli intikal ve karar verme gibi cesitli amiller ol-
dugunu ifade ederler. Sahsiyet amillerinden pekcogu Reyburn, Taylor
ve Guilford tarafmdan agiklanmigtir. Bu émiller modern psikoloji de
alfebe harfleriyle temsil ettirilmislerdir.

Antropoloji: Insan ilmidir. Tabii antropoloji ve kiiltiirel antropoloji
gibi kisimlara aymhr. Tabii veya fiziki antropoloji farkh insan wrklarmmn
bedeni yapilarim, 6zelliklerini inceler, bilhassa wklarin beden élgiileriyle
mesgul olur. Kiiltiirel antropoloji faaliyetini kiiltiir veya harsi olaylara
yineltir ve arastirmalarmi onlara tatbik eder. Kiiltiirel antropolojinin
dayandigt husus sudur: Insani anlamak igin, onu i¢inde yasadifn or-
tamda ele almal ve orada sekillendirilmelidir. Kiiltiirel olaylar1 ve bu
olaylar arasmdaki insam yorumlamak suretiyle i¢timai yapiyr anlamak
miimkiindiir. Kiltiirel Antropoloji, etnoloji ve sosyal psikoloji gibi
iki 6nemli bolime ayrilir.

Aptallik: Cok Gnemli bir zeka geriligidir. Daha ziyade daghk bolge
vadilerinde rastlanan bu hastahgm triod bezinin bozukluguyla ilgili
oldugu samlmaktadir; ¢iinkii hemen hemen biitiin ahk veya aptallar
guatrihdirlar. Bu hastahin goriildigi kimseler, gevsek, uyusuk,
duygusuz, yap: itibariyle kiigiik burusuk g¢ehreli, ihtiyarlams hallidir-
ler. Viieud yapistyla dogrudan ilgili bu halin iyilestirilmesi miimkiin
goriillmemektedir.

Araz (Belirti): Gizli bir seyri giosteren mefhum. Bu, aym zamanda
viicudda hastalik yapabilecek bir mikroba karsi bedenin karsi koyusu
olarak da ortaya gikabilir. Sikint gibi ba= belirtiler, bedendeki bir kan-
sikhfin dogrudan 6zel bir sonucu olarak goziikebilir. Belirti, sahsiyete
hastabk yapan sebepten daha az baghdir. Bir kismu (saplantilar gibi)
dolayh olarak giziikiirler, yani tepki gosteren sahsi agiklarlar, Belirtinin
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ortaya ¢ikisi ve tabiati, hastabk yapan failin vasfa. giiciine, sahsin
psikolojik karakterine baghdr.

Arzu: Arzu, nesnesi hakkinda suurlanmug bir temayiildiir. Mesela
aghk tatmin edilmesi gercken bir ihtiyagtir, yemek arzusu bu ihtiyagtan
dogar. Arzunun ortaya ¢ikmasi igin bir ihtiyacin bulunmasi lazimdir.
Arzu veya istek, ihtiya¢ duyulan nesnenin yoklugundan kaynaklamr.
Hissi diinyada onun tesirleri goriiliir. Hisler ve ihtiraslar viicuda getir-
diginden hareketli hayatin temelini teskil eder. Iradenin kullamlmas:
onceden bir istegin olmasma bagh oldugu halde, istek veya arzu daima
bir hareketin olmasm liizumlu kilmaz. Yani insan a¢ olabilir, fakat bu
arzuyu tatmin igin bir hareket yapmayabilir. Sahsiyeti belirlemek igin
tercihleri siralayan, istenen ve istemiyenleri kapsayan odlgiler meydana
getirilmistir. Bununla sosyal hayat arasinda miinascbet aranmaktadir.

Asteni: (bkz. tenakus-1 kuvvet, ayrnica bkz. nirasteni).

Asagihk kompleksi: Yetersizlik hissi (sentiment d’infériorite). Co-
cukluktan itibaren ortaya gikan ve yetiskinlerde de goriilen bu his, Afred
Adler tarafindan incelenmigtir. Bu his, Adler’in psikolojisinin temeli
olmustur. Cocuk daha ilk yillarinda yapmak istediklerini gergeklestire-
medigini goriir ve kendini acz i¢inde hisseder. Eger anne, baba ¢ocuklara
yaslarnyla uyngmayan bir egitim verir ve ¢ocufu buna zorlarsa (mesela
dart yagidaki bir ¢oenfin okumaya mecbur etmek) ¢oengu yikan sonug-
larin ortaya gikmasina sebep olurlar. Bu durumlarda gocuk kendi icine
kapanir, hareketten kacar ve kendini teselli edecek hayillere dalar.
Bazan bu yetersizlik hissi, gercek bir giigsiizliik ve zayifhikla kendini
gisterir. Bam kereler asajithk duygusu viicut sakath@ etrafinda hil-
lurlasir. ayaklarm carpik olusu, ¢irkinlik vs. biyle bir hissin dog-
masina sebep olur., Bazen de ferdin kendisi bir yoniiniin hosa git-
medigini hissederek bundan kurtulmak ister (mesald ¢illi olmak
istemez). Kisa boylu veya ¢ok ciliz olmak bu hissi dogurabilir.
Cocukta sakathk veya ifade bozuklugu giriiliir, Bu his, onlarda igin-
de bulunduklar1 duruma hikim olma giiciinii tevlid eder ve bu hal-
lerine mazeret aradiklara gibi, onlarm iistiine ¢ikmayr da basarirlar.
Bazen de gayri tabii haller ortaya gikar: sertlik, muziplik, zorbalik veya
oviingenlik gibi. Yetersizlik hissinin degmasima engel olmak igin ¢ocugun
kabiliyet ve istekleri dogrultusunda bir ortam viicuda getirmelidir. Asim
otoritenin menfi sonuglar verebilecegi unutulmamahdir.

Atilet: Uyunsukluk, ¢ahsmaya karsi ilgisizlik. Psikoloji bu hali bir
bozukluk veya istek eksikligi olarak kabul etmez; fakat onu ruhi ve be-
deni karisikhfnn belirtisi olarak degerlendirir. Bu gii¢ kaybmn sebebi
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vetersiz beslenme, zihnin asin yorgunlugu, dengeli bayati bozan ruhi
bir olay. veya ruhi-hissi diizensizlikler (asagibk hissi, kiskanghk, anne
habaya karsi digmanhk, veya yanhs egitim sonucu ortaya gikan bozuk-
luklar gibi) olabilir. Bedeni ve ruhi sartlar iyilegip diizeldik¢e ¢ahsma
sevki geri gelir.

Atletik: Pehlivanhikla, sporla ilgilenenlere veya tiplere verilen sifat-
tir. Cesitli sportif faaliyetlere katilan kimselerin tagidign 6zelliklere sahib
olana bu sifat verilir. Biyotipoloji de (Kretschmer Biyotipolojisinde) bir
cesidin adidir. Bu tipler idealist ve utangag olurlar. Bedeni yapilan ozel-
likle keslar yoniinden saglam ve kuvvetlidir. Kaslar bellidir.

Avanakhk: Okunam veya yamlam anlamamak veyahutta meramim
ifade cdememek suretiyle aklmi kullanamamak seklinde beliren son
derecede ciddi geri zekahlik balidir. Avanak bir kimsenin akli gelisme-
si, zihin yasiun iki ve yedinei seneleri itibarivle degisir, Avanak, belki
¢ok ivi bir hafizaya sahip olabilir. fakat diisiincelerini bir maksat igin
diizenleyemez; bir fikri digerinden ayirmak veya umumilegtirmek kabi-
liyetine sahip degildir, bunun igin en basit meseleler karsisinda bocalar
kalir. Okul hayatina asla intibek edemez. Giinliik konusma ogretile-
bilir, baz1 aliskanbik verilebilir: (elbisesini veya yatagim diizeltme gibi).
Ancak her an ona yardim etmeli ve murakebe altinda bulundurmali-
dir.

Aydmlanma: Isik, beden iizerinde goriis ger¢evesini asan etkilerde
bulunur. Sinir sistemi iizerinde uyaricr bir sonug icra eder. Isigm yok-
lugu gevseklifi ortaya ¢ikanr: yeniden geligi ise hareketi tahrik eder
ve nese getirir. lyi 1siklandirilmis atelyelerde is kazalar daha az olur.
i1k sistemleri giizel olan okullarda da dinlemeden miitevellit yorgunlyk
azalir. Aydinlanma gériisii genislettigi igin ruhlarda ferahbk ortaya ¢
kar. Psikolojik yonden insana kuvvet verir.

Aynilesme: Bir sahsin baska bir kimseye benzemek igin yaptin
suursuzea ve ruhi bir faalivettir. Cocuklarda ilk aynilesme ebeveyne
dogru yomelir: Anne ve babanin her hareketini en iyi ve en giizel gore-
rek ona benzemeye ¢alismak. Sahsiyet tesekkiili ve egitimin en 6nemli
faaliyet tiiriidiir. Ancak meydana cikabilecek gesitli bozulmalar menfi
vinde tesir ederek karakter bozukluklarma sebep olabilic. Bu konuda
ahlaki krizlere, i¢timai cokiintiilere sebep olabilecek kadar da gider.

Ayyashk: Ruhi ve ahlaki yonden tehlikeli ve gayri tabii bir haldir.
[nsanhinn bir tirli kurtulamadign ve maalesef hergiin ona dogru gittigi
bir felakettir. Buna yakalanan insanlar, 6zellikle erkekler, ailelerine ve
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¢ocuklarima iyi davranamazlar. Insan ¢ok az igse bile devaml igtig
takdirde ayyas olur. Artik ickiden kurtulamaz. Bugiin buna kronik
alkolizm denmektedir. Insani gafil yakalayan bir zehirlenmedir. Ferd
organ v= sinir sistemlerinin yavas yavas tahrip oldugunun farkinda ola-
maz. Alkolle élen beyin hiicrelerinin yerine yenisi de gelmez. Boylece
bedeni ve ruhi bozukluklar basgisterir. Bu hal élene kadar gidebilir.
I¢kinin ¢ok¢a kullamdig iilkelerde bu yiizden dlenlerin oram bir hayli
viiksektir. Siroz adi verilen @ldiiriicii hastabfin meydana gelmesinde
alkoliin gok biiyiik rolii vardir. Zihni bozukluklarin meydana gelmesinde
¢ok tesiri vardir. Ayyashk bir taraftan ferdi ruhi ve bedeni yinden yoke-
derken diger taraftan. dogacak gocuklarin anormal olamalarma sebeb
olmaktadir. Akil ve sinir hastaliklari hastahanelerine ve bastahanelerin
asabiye béliimlerine miiracaat edenlerin pek ¢ogu ayyashin kurbamdr,
Viicudun alkole ihtiyaci oldugunu séyliyerek alkol icilmesine zemin hazir-
hiyanlar yanhs bir diisiinee igindedirler.

Biitiin bunlar egitimle énlenebilir ve insanlar bir felaketten kurtu-
labilir. Bu konuda islami dgretiler ¢ok faydalidir. Islam biitiin alkollii
ickilerin kullamlmasimi yasakhyarak bir feliketi onlemektedir.

Azamet Hastahgu Biiyiklik hastah@ (megalomanie) ferdin kendi
gii¢ ve kabiliyctlerinin simirsizea iistiin olduguna inanmasidir. Buna bagh
olarak bazi ruh ve sinir hastalar zihni yénden bozuk olduklarindan
bedeni, cinsi ve i¢timai yonden kendilerinde olaganiistii bir kuvvetin
bulunduguna inamrlar. Kendilerini hiikiimdar gibi hissettiklerinden
dyle davranmak isterler. Kendini bhoyle hisseden fert samimiyetten
otiirii kendisine karsi laiibali davranan birisinin bu hareketini hakaret
sayarak onu diovebilir. Bu hastalarda taskin hareketler goriiliir. Bonliik
seklinde de beliren bu hastalik umumi fiil halinde 6zel bir durum
kazamir.

Basiret: Kalb gézii. Olaylarin degerlendirilmesinde ilmi, dini ve
ahliki tutum. 1lihi emirlere uygun hareket etmeyi hissetme melekesi.
Insanm iki yonii vardir: Beseri, ilahi, bas gozii beseri yonii temasa eder-
ken, basiret veya kalb gozii ilihi yénii miisdhade eder. Allah’in insana
verdigi bir 6zellikle fert, dini emirlere uygun davramr, Psikolojik yénden
dengeyi temin eder.

Batil Itikat: [lmi ve ruhi yetersizlik schebiyle sahsin cesitli saha-
larda sahip oldugu, ash, esasi olmayan diisiincelerdir. Bunlar mikul
olmayan fikirlerdir. Sihri ve dini olarak ikiye ayrlabilirler, Evhamlar
iiglineii ¢esit olarak bunlara eklenebilir.
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insanlar sihirbazlarm. falelarm, kihinlerin telkinleriyle akli ol-
mayan fikirler edinirler. Herhangi bir esyanmn sihirli, biiyilii olduguna
inanirlar. Biiyiicii ve benzerleri, insanm nefsi iizerine tesir ederek onun
inang giiciinii zayiflatirlar. Dinde olmadig halde ona maledilen ve dini
konularda sahip olunan akildisi inanglar da bunlardandir. Yatirlara bez
parcasi baglamak gibi. Kutsal sayilan yerlerdeki birtakim esyalardan
hayir ummak, evlerde bulundurma veya iizerinde tasima inanglan bu

izelliktedir.

Onii¢ rakkamimin ugursuz olduguna, seh giinii gamasir yikamanin
ugursuzluk getirdigine veya oniinden karakedi gegmesinin ugursuzluk
doguracagna inanmak hep batl inamslardir. Giiniimiizde insanlar koti
veya iyi talihe. bazi tilsimlara, biiyiilere inantyorlar.

Beslenme: Gida almak ve vermek faaliyetidir. Beslenme meselesi
ruh hekimlerini veya psikologlart bir gok sebepten étiirii ilgilendirir;
bunlardan birineisi ve en onemlisi sahsin zihni gelismesine tesir eden
bir husus olmasidir. Yiizyillar Gocesinden beri insanm beslenmesi ile
mizae1 arasmda bir miinasebet olduguna inamhr. Bazi hekim ve psiko-
loglara gire sadece siitle beslenenler dogru, diiriist, halim ve selim in-
sanlardir; halbuki etle beslenenler yirtic1 ve siddetli insanlardir. Psiko-
loglar: sadece bunlar degil, besin alma adet ve gorenekleri ve bunlarin
mizaglarla olan miinasebeti, besinlerin meydana getirdigi bozukluklar
ve zihni kansikliklar da ilgilendirmektedir. Besin eksikliginin zihni ve
rubi bozukluklar meydana getirdigi kesin olarak tesbit edilmis bir
husustur. Giinlerce devam eden, eksik beslenmenin ¢ocuklarda ok kotii
bir akli gelismenin sebebi oldugu bilinmektedir. Bu fenomen halkin fakir
kesiminde miisihede edilmektedir. Ayrica diinyamn muhtelif yer-
lerinde Afrika ve Hindistan’da da sikca gorilmektedir.

Buhranh Yas: Bir insanmn daha sonraki yillarda tesekkiil edecck
dayramslarm belirleyen énemli fizyolojik ve psikolojik degisikliklerin
ortaya giktifn hayat dénemidir. Bu manada biilug ¢ain ve aybas: halin-
den kesilme hayatin buhranl yaslan veya yillardidir. Umumiyetle ikinci
durum i¢in kullamlan bu deyim, kadmnlarda 45-50 yaslar: kapsar. Bu
devir dogurganhk fonksiyonunun yavasladigs, geriledigi ve durdugu de-
virdir. Bu, bilhassa adetlerin kesilmesi ve degisiklifiyle tezahiir eder.
Erkeklerde cinsel faaliyetlerin ve fonksiyonlarm durdugu miisihede
edilen bir husus degildir. 60-70 yasmda da gocuk sahibi olan erkekler
vardir ve bu, nadir goriilen bir olay degildir. Buhranh yaslarda goriilen
fizyolojik degisikliklere ragmen kadm ve erkefin cinsi hayatlan birden-
bire kesilmez, ekseriyetle tabii bir tarzda uzun zaman devam eder.
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Biilug: bk. Erginhk

Biinye: Bir sahsin dogustan sahib oldugu psikolojik, fizyolojik, beden
ve ruh yapisiyla ilgili hususiyetlerin tiimiine denir. Bunlara bagh olarak
kigiler tipleri itibariyle guruplanarak bir smiflama yapilmstir: Degir-
mi (siloid) (iri, neseli, kanh canh tip), ice kapamk (sizoid) (giigsiiz veya
gelismis, hayalei, izgiin tip), asabi (epileptoid) (hemen tepki, infial
gosteren tip). Fonille’ye gore, ferdin statik ayirdedici vasfidir. (Bkz.
karakter.)



PSYCHOLOGIE RELIGIEUSE

Dog¢. Dr. Hayrani ALTINTAS

Il est bien évident que le tasawwouf se situe, de par sa nature, aussi
bien dans le domaine de la psychologie en tant qu'il est une vie de 'ame,
que dans le domaine de la théologie. Il manifeste, tout au long de son
histoire. des processus psychiques sur le plan de I'ime et méme révele
un aspect psycho-spirituel. Toute attitude du soufi attire notre attention
sur lorigine de cette orientation spirituelle et sur les motivations de
cette démarche. Ainsi, une étude approfondie du soufisme s’impose au
psychologue. Sans doute. une telle étude éxige la connaissance de I'Is-
lam et du soufisme. En Occident, on rencontre souvent des études psycho-
religieuses des mystiques chrétiens et non chrétiens. mais. jamais des
soufis, & part quelques exceptions. Nous avons voulu faire un essai dans
ce domaine qui est vaste et fécond. Cet essai est loin d’étre complet: ce
nest qu'un rapide coup d’oeil sur ces problémes. Notre intention est
simplement de monter quels sont les phénoménes de I'expérience mysti-
que des soufis qui pourraient étre étudiés d’une point de vue psycho-
logique et d’ouvrir une porte a ces recherches. Nous voulons monter
comment les psychologues étudient les phénomanes religieux et mysti-
ques.

Il nous faut préciser ici que malgré toutes les explications psycho-
logiques, nous ne pouvons discerner la vérité des expériences soufiques.
Burckhardt dit trés justement: “...certains croient pouvoir approcher
I'essence du soufisme en faisant I'analyse psychologique des termes sou-
fiques se référant aux étapes et degrés de la réalisation spirituelle; en
réalité, la psychologie spirituelle ne se comprend qu'en vertu d’un élé-
ment supra-individuel. nécessairement mystérieux, et inconcevable sur
le plan de la psychologie ordinaire™!. Dans cet article, nous allons don-
ner d’abord quelques renseignement sur la psychologie religieuse et puis
dans le deuxitme les rapports entre celle-ci et le tasavvuf. Tout d’abord
quelques phénomenes.

I Introduction Aux Doctrines Esotériques de I'Islam, Paris p. 1969, 33.
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A- L’homme, etre humain

La définition de I'homme change d’aprés chaque point de vue.
Pour la psychologie, il est la somme des comportements psychiques.
Nous pouvons admettre, comme Jung?, que sa personnalité est com poaec
de deux éléments: d’abord du conscient et tout ce qu'il contient et puis
de la psyché inconnsciente qui est un domaine infiniment large. Mais,
si on peut définir plus ou moins la personnalité consciente, nous rencont-
rons des impossibilités pour donner la définition ou la description réelle,
compléte de cette personnalité, lorsqu’on parle de la personnalité hu-
maine en général. Quant a la personnalité inconsciente, elle se compose
de facteurs ineonnus que I'on ne saisit que grice i leurs effets.

Pour I'Islam, 'homme est le lieutdnant (halifa) de Dieu sur la terre3.
11 faut que le lieutenant soit muni des moyens d’exercer sa lietuenance.
N’ya-t-il pas, dans son monde, des forces qui changent le microcosme?
et le macrocosme méme ? Il est faible avec les tendances orientées vers
la concupiscence, mais il peut les surmonter avec son intelligence et il
peut s’orienter vers Dieu pour étre digne de cette succession (hilafa).

Ainsi “Ihomme qui est réceptable par excellence de la révélation
divine doit pour connaitre Dieu se connaitre lui-méme, dans la possibi-
lité permanente. Or, il ne se connaitra que par Dieu en tant qu’il est
lui-méme 'objet de la connaissance, el que Dieu en est le sujet, le Té-
moin transcendant; mais en tant que Dieu est I'objet de la connaissance,
11 Se colore en fonetion du sujet qui Le contemple’.

Seulement, 'homme spiritualise tout ce qu'il touche, aussi bien
la nature que la société, mais & partir du moment précis ol, en se rep-
liant sur lui-méme, il acquiert la conscience de Iui-méme et du monde,
cette conscience, qui, tout & I'heure n’était rien et qui, & chaque instant,
risque d’étre asservie, devient le lieu de toutes ses puissances, l'origine
de toutes ses pensées et de tous ses désirs, la source secréte de toutes ses
créations.

On peut donc interpréter I'homme de deux fagons: soit selon une
anthropologie psychologique soit selon une anthropologie théologique.
I’anthropologie psychologique observe I'homme dans ses données em-
piriques, dans sa manigre d’étre; elle étudie 'homme “naturel”. I’anth-

2 op. cit,, p. B2,

3 C. 2, 30.

4 V. Marifetname, p.216.

5 Ibn Arabi, Fusus el-Nikem, trad. T. Burckhardt, Paris 1955 p. 44,
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ropologie théologique observe I'homme dans ses rapports avec Dieu et
les relations entre le divin et I'’humain. L homme peut done éire vu dans
deux perspectiyes: soit en tant qu'étre naturel, soit en tant qu’étre hu-
main dirigé vers DieuS.

Il est vrai sans doute que toutes nos représentations prennet la
forme de notre conscience individuelle et des exigences de la vie com-
mune. L'homme, encerclé par la société? se trouve toujours sous 'inf-
luence religicuse d'une vie commune, il cherche I'éternité, cette pensée
d’ailleurs est primordiale et elle exige une substansce infinie. 11 devient
ainsi un homme religienx, il construit des relations ayee Dien. Cela lui
est nécessaire afin de conserver son hygiéne mentales,

Le probleme, maintenant, est de savoir pourquoi I’homme est
religieux, quelles sont les motivations de sa démarche religieuse. La
véritable coupure ne se situe pas entre la raison et I'affectivité, mais
entre le monde et le sacré. La psychologie veut comprendre les phéno-
ménes pscychiques et non seulement les observer dans leurs manifesta-
tions.

B— Le concept pyschologique de la religion :

Sous l'influence de plusieurs causes, 'homme parvient au sentiment
religieux. Pour la psychologie ¢’est un sentiment d’infériorité et la sen-
sation d’étre limité qui le déterminent. Dés que 'homme se sent faible
et limité, il entre en relation avec une puissance surhumaine afin de
combler ses désirs. C'est la volonté d’atteindre i la perfection®. L’hom-
me se rend compte de son impuissance en face de Dieu, le Tout-Puissant.
Demander un effort de volonté a I'homme accablé par le sentiment de
son irrémédiable impuissance, ¢’est demander I'impossible. Tl a besoin
de consolation; il a besoin de sentir que Pesprit qui anime l'univers le
reconnait et le protége encore, malgré son impuissance.

(’est dans un instant pareil que la religion joue son role, selon Ja-
mes: “Dans un moment ot nous nous sentons manqués, impuissants,
c’est ici que la religion vient A notre secorus. Tl existe un état d’esprit
oll nous ne pouvons atteindre que si nous sommes religieux; alors, au
lieu d’affirmer et de maintenir tous nos droits, nous sommes tout préts
a fermer la bouche, & ne plus compter pour rien, au milien des tempétes

6 V. John, Religion et Psychologie Individuelle Comparée, Paris 1958 cit., p. 44.
7 ef. Lavelle (Louis), Psychologie et Spiritualite, Paris 1967, p. 119,

8 V. Amidieu, op, cit., p. 103.

9 V. Paquier, J., Le Sentiment Religieux, Paris 1926, p. 50.
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qui nous viennent de Dieu. Ce que nous redoutions le plus devient I'abri
qui nous rassure; en mourant a la vie morale, nous sommes nés i la vie
de U'esprit. Tout tension douloureuse a disparu de notre ime; nous res-
pirons enfin, heureux de gofiter le repos. en un présent éternel que ne
trouble pas I'inquiétude de I'avenir. La crainte n’est pas seulement
éeartée, comme dans la morale. elle est coupée a la racine™ !0,

Ce sentiment se dressent selon une intensité différente chez des peup-
les de race différente!!. 11 est, sans doute. 'élément pscyhologique bien
déterminé. Les uns le font dériver de la crainte. ou de la vie sexulle, les
autres I'identifient avec le sentiment de 'indéfini.

Cependant, le sentiment religieux ne se rapporte ni a la volonté,
ni aux représentations. Ce qui nous fait dire qu’il est “un état affectif’
indiférencié. En effet, il est & la fois “état” en tant qu’il est appropri-
ation intériorisée de I'objet; et relation. puisqu’il est vitalement relié a
son objet.

Pourtant James mentionne que “le sentiment religieux constitue
chez celui qui I'éprouve une nouvelle source d’énergie, un accroissement
absolu de la vie. Lorsque dans la bataille de I'existence, tout espoir est
perdu, quand le monde extérieur nous abandonne. le sentiment reli-
gieux vient rajeunir et transfigurer notre vie intéricure”!2, Sauvé de
toute angoisse et libre de I'inquiétude, nous nous trouvons dans un mon-
de nouy eau; nous ne rencontrons un tel sentiment de jolie que dans la
religion, nulle part ailleurs. Ainsi le sentiment religieux fait naitre d’une
fagon spéciale le mécanisme psychologique.

Nous interpretons seulement ce sentiment, nous n’allons pas au-
dela, puisqu’il est un fait intime. personnel, inexprimable et qu’il ne peut
pas étre expérimenté!d,

Un tel sentiment favorise chez 'homme une croyance en Dieu. Le
désir d’entrer en relation avec Lui pousse 'homme a prendre une attitude
conforme i cette croyance et & ce désir, et 2 manifester des actes d’ado-
ration et de moralité. Ma's nous devons ajouter tout de suite que I'at-
titude vivante vécue est davantage et autre chose que I'opinion, la cro-
yance, ou le comportement religieux. En effet, les croyances religieuses

10 Expérience Religieuse, trad. F. Abouzit, Paris 1908 p. 41

11 Par exemple, O. Karre mentionne qu'on peut rencontrer un sentiment religieux tout
profond et aussi vivant parmi les musulmans meme chez les rigides adeptes d’Ahmet Yesevi,
(Le Sentiment Religieux dans I' Humanite et lo Chrisgianisme, trad. Ph. Mazayer, Paris 1936, p. 82.

12 op. cit., p. 41.

13 of. Marechal. (J.), Etudes sur la Psychologie des Mysteques, Paris 1937 p. 36,
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ne constituent pas nécessairement une attitude vivante et véeue. Elles
peuvent n’étre que des opinions héritiées du milieu ou nées de convie-
tions intellectuelles dissociées de la vraie personalité, et qui ne trans-
forment ni le sujet, ni son milieu. D’autre part, prises au niveau objectif
de leur contenu mental, les croyances peuvent se charger de hien des
connotations personelles qui en déterminent le vrai sens.

Etant I'effet de ce sentiment, qui provient d’un complexe d’infé-
riorité, selon certains psychologues, I'idée d’un dieu s'impose: & vrai dire,
Phomme est obligé de I'accepter. Adler expliquait cette idée ainsi: “La
volonté de puissance ou mieux de puissance personnelle, ne représente
qu'une des innombrables modalités par lesquelles se manifeste la re-
cherche d’une perfection, d’une sécurité dans une situtation favorable.
La conception d’un dieu est la concrétisation de cette idée de perfection,
une image de grandeur et de supériorité, comme nous la retrouvons dés
le début de la pensée humaine. L’attitude dans la vie, la pensée, 1’af-
fectivité poursnivent ce méme but: une recherche de Dieu, besoin de
suivre son appel, de s’unir & Lui, de se confordre en Lui. La notion de
Dieu ne pouvait naitre qu'a partir d’un mouvement de la pensée -en
dehors de toute vie instinctive- vers une qualité supérieure, vers une
idée directrice de grandeur et de toute puissance. Au sein d'un proces-
sus affectif, elle ressent et réalise la grandeur, la toute puissance, le sa-
voir et la délivrance de la tension oppressante du sentiment d'infériorité,
Mais, du fait de ces besoins incessants de perfection, 'homme ne pouvait
pas étre I'égal de Dieu. Le Dieu, parfait depuis toujours, possesseur du
firmament et maitre de nos destinées, qui éléve l’homme a partir de sa
bassesse, parlant a chaque individu de I'étendue cosmique est, jusqu’a
ce jour, la plus éelatante représentation de la perfection. L’humanité
croyante voit dans I'essence divine le chemin vers cette hauteur et en-
tend dans son appel la voix innée de la vie qui doit trouver sa direction
vers un but de perfection. 11 est donné i I'ime humaine, faisant partie
de ses mouvements vitaux, de participer & I'ascension, a I'élévation, a
la perfection, dans la mesure de ses possibilités™14, Nous allons dire qu’il
est, certes, des croyants aux yeux desquels Dieu est une réalité, depuis
qu’ils en ont fait I'expérience; sa présence s’est imposée irrésistablement,
dans un moment de paix intérieure, ou dans un éelair qui, subitement,
a rehaussé I'existance en lui ouvrant le monde d’en-haut, ou encore,
dans un incident ressenti comme une assistance miraculeuse.

i
14 Religion et Psychologie Comparée, Paris 1958, p. 75.
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Quant & la définition de la religion, elle changera selon chaque per-
sonne: d'une part, la religion est une relation vécue et pratique avec
I'étre ou les étres suprahumains, en qui on croit. Elle est par conséquent,
du point de vue de la spiritualité, un comportement et un systéme de
croyances et de sentiments: et du point de vue psychologique, pour Adler
par exemple, “elle représente la concrétisation intuitive d’une nécessité
inhérente & la vie psychique humaine et direction vers I'élévation, I'as-
piration a la perfection™!5; alors que. pour Freud, elle est une uillusion
névrotiquel6, construite sur 'image paternelle!”. Tandis que Flournay
la définissait comme étant un ensemble d’états émotionnels, de senti-
ments et de désirs qui ont une originalité propre!®, James pouvait dire
qu’elle est une aberration de la fonction digestive!?. Ainsi il y a plusicurs
définitions de la religion. qui sont a la fois semblables et contradictoires.
La religion est, pour Gazzali, “un fait d’expérience intime: c’est ainsi
qu'il faut la comprendre et la pratiquer”20, cependant qu’elle n’est, pour
Vergot, ni un savoir ni une action mais un sentiment, une fagon d’étre
& soi-méme sans représentation, et elle provient de la crainte, de espoir
de 'au-dela, de étonnement devant le mystére du monde et de exis-
tance, du sens direct de participation & I'univers, de la culpabilité
etc....2!. Pour nous la religion est un ensemble de comportements et de
croyances religieuses.

Or, la religion impose un type d’homme, ¢’est-a-dire 'homme reli-
gieux, Il est, pour la plupart des incroyants, celui qui a fait une expé-
rience religieuse. A travers ses expériences, ses désirs, ses conflits, et
ses transformations de soi, 'homme se fait étre religieux. Il ne subsiste
pas identique & lui-méme. “L’homme religieux est celui dont toute la
structure mentale (geistesstruktur) est constamment orientée vers la
réalisation d’une expérience de la valeur supréme et radicalement paci-
fiante. Dans ce type religieux, Spranger distingue ensuite trois formes
principales: le type de la mystique immanente, que caractérise 'assen-
timent enthousiaste & toutes valeurs vitales, reconnu a partir d’un centre
ol elles se ramassent (exemple: Goethe): le type de la mystique trans-

15 op. cit., p. 7.

16 id.

17 ap. Guillot, (Jean), La Methode et Vocatio de La Psychologie Religieuse, Paris 1967,
p- 89.

18 ap. Bovet, Le Sentiment. Religieux et Psychologic de I'Enfant Geneve 1951, p. 13.

19 op. cit,, p. 10.

20 ap. Karrer, op. ecit,, p. 81.

21 Pheycologie Religieuse, Pruxsclles 1966, pp. 64, 30.
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cendante qui, par la voie du renoncement total au monde, cherche et
découvre la valeur supréme dans une sphére transcendante (exemple:
Plotin): et enfin, la forme la plus fréquente; le type mystique mixte,
qui accepte et désavoue tout a la fois les différentes régions de valeurs
vitales”22. Tandis que V. Gruchn nous fournit une demie douzaine de
types religieux?3,

C- Les phenomenes pyscho-religieux :

Cet homme religieux s'adresse a son Dieu en fonetion de ce qu’il
attend de Lui: protection, immortalité, bonheur ete... (Cest ainsi qu’un
acte religienx se forme dans la conscience humaine; cet acte, sans doute,
est un objet pour le psychologue qui le voit intensifié par angoisse, la
détresse, la culpabilité, I'imminence de la mort ete.

Cet acte se manifeste & travers des phénomenes religicux, dans les-
quels on distingue d’ailleurs maintenant plus nettement différentes di-
mesion et différents vecteurs et ot 'on s’attache i saisir leur corrélation
et leur interaction; ce sont: les opinion, les croyances, les jugemnts de
valeur, les expéiiences, les attitudes, les comportements, les rites. Ces
phénoménes religieux se manifestent a) par des systemes de connaissance,
b) par la culture et le développement de certaines expériences intérieures
qui peuvent étre qualifiées de mystiques, ¢) par la qualité des valeurs
qu’il est & méme d'incarner dans ’histoire de 'humanité considérée dans
sa totalité<. Tl nous faut indiquer ici les idées de James qui prétend que
quelques-uns de phénoménes religieux sont en rapport direct avec 'ins-
tinct sexuel; & I'heure actuelle, il n’y a d’ailleurs pas d'accord sur ces
idées. Mais. en tout cas, pour rendre compte des phénomenes religieux,
on doit faire appel & d’autres facteurs que la seule frustration sociale,
par exemple, aux traditions historiques et culturelles, & I'éducation, et
sans doute aussi & des motifs psychologiques liés au maintien de Pordre
social.

L'homme religicux expérimente quelque chose ¢’est-a-dire fait une
expérience qui est le mouvement spontané involontaire par lequel I'hom-
me se trouve interpellé par le monde, par un objet, par un autre. Lalande
la définit ainsi: “L’expérience en général est abstraite: Le fait d’éprouver

22 ap. Vergot, op. cit., p. 162.

23 V. Gruchn (D. Werner), (La Psychologie Differentielle de la Religion) art. in. Recherches
et Reflexion, Bruxelles 1965, p. 57.

24 Guillot, op. ecit., p. 20.
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quelque chose, en tant que ce fait est considéré non seulement comme
un phénoméne transitoire, mais comme élargissant ou enrichissant la

pensée’ 23

Comme notre travail est une étude sur la mystique, passons tout
de suite & cette forme d’expérience religieux. La mystique elle-méme
d'ailleurs est une doctrine vécue, D’aprés les déscriptions de Stace, il
y a deux types d’expériences mystiques: le “mysticisme extroverti”,
le plus faible des deux, qui donne le sentiment de 'unité mais conserve
en extériorité la réalité ol est maintenue la séparaton entre les objets;
le second type est le “mysticisme introverti” dans lequel toute différen-
tiation se dissout en une seule unité. Et il énumére dans ce deuxiéme type:
“1) un état de “conscience unitaire”; 2) 'absence de notion de temps et
d’espace: 3) un sens d’objectivité, de réalité; 4) une bénédiction, une
paix; 5) le sentiment du saint, du sacré ou divin; 6) une impression de
paradoxe: 7) l'inéffabilité, affirmée par les mystiques de I'expérience
vécue'’26,

L’expérience mystique est optimiste, elle s’oppose au naturalisme
et s’accorde trés bien avec I'idée de la régénération et d’un monde sur-
naturel... Et. il y a des instants d’expérience mystique qui apportent
avec eux un sentiment intense d’illumination et d’autorité; cette expé-
rience est, certes, appelée & s’incarner dans les institutions religieuses
et dans les systémes collectifs de connaissance théologique et métaphysi-
que?’,

Afin d’analyser cette expérience, qui est intérienre a I'expérience
de la vie sociale, et inséparable d’elle, on doit employer des méthodes
spécifiques. “L’exploration de lexpérience intérieure doit dominer
I'exploration des systémes de connaissance et 'exploration des institutions
sociales™2%,

(C’est, sans doute, le tempérament mystique qui produit ces expé-
riences. Ainsi le mystique se particularise parmi les hommes religieux,
par un carractére trés différent des autres. Selon ce que prétend Berguer,
le tempérament mystique se distingue aujourd’hui des autres “par une
perméabilité plus accusée du conscient & I'inconscient”™. Et il ajoute:

25 Vocabulaire Technique et Critigue do la Philosophie, Te ed., Paris 1956, p. 321.

26 ap. Clark, W.H., (Du Mysticisme comme Definition Fondamentale de I"'Homme Reli-
gieux), art. in. De I'Experience A I' Attitude Religieuse, Bruxelles 1964, p. 49.

27 Guillot, op. eit,, p. 81,

23 id., p. 66.
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“..le monde de I'inconscient ayant pris des proportions beaucoup plus
vaste et étendu, la question se pose autrement, et ce qui distingue le
tempérament mystqiue des autres n’est pas tant d’avoir un subconscient
différent, que de laisser affleurer plus aisément a la conscience tout ce
qui se presse dans les zones de pénombre que nous appelons 'inconscient,
le subconscient”2. Selon ses prétentions encore, les particularités que
présentent les mystiques, leurs idiosyncrasies, I'ensemble de leur vie
religieuse. tous permet de déceler chez eux un phénomine intéressant
d’échanges perpétuels entre le conscient et I'inconscient30, Comme nous
avons déja dit, la psychologie en appelle toujours a I'inconseient: en effet
“une autre particularité du subconscient mystique, dit Berguer, c’est
d’étre de facultés supranormales ou parapsychiques™!.

D- De la pyschologie religieuse :

Aprés avoir donné une bréve explication concernant les phénomines
religieux, il nous convient de parler enfin de la psychologie religieuse
en résumé. S'il n'y a pas longtemps que I'on parle de la pyschologie reli-
gieuse, le fait est pourtant aussi vieux que la science pyschologique.

La pyschologie religieuse est d’abord investigation des expériences,
attitudes et expressions religieuses. “Comme science positive, la psycho-
logie de la religion ne se prononce pas sur la vérité de la religion. Elle
observe, déerit ,analyse les phénomgnes religienx en tant qu'objets et
contenus de la conscience et du comportement. Mais pour reprendre une
expression de la phénoménologie, elle fait abstraction de leur portée de
réalité. Elle met entre parenthéses I'existence effective du Dieu auquel
se rapportent les attitudes et les rites religienx™2. La psychologie reli-
gieuse cherche une réponse déeisive aux questions: “pourquoi 'homme
est-il religieux et quelles ont les motivations de ses démarches religieuses ?
La psychologie elle-méme, en effet, quelle qu'en soit la méthode, est
d’abord un projet, une intention de comprendre micux 'homme et son
comportement. La psychologie religieuse. par principe, ne s’intéresse
pas A la question de l'existence de Dieu. Elle est neutre en ce sens, ou
bien pour employer une expression paradoxale, elle est “athée”. Comme
I’a dit Vergot. elle est une science des faits religieux, une science de I’hom-
me relative & ce qu'il croit étre la manifestation du divin. En ce sens,

29 Traite de Psychologie de la Religion, Lausanne 1946, p. 31.
30 id.

31 id.

32 Vergol, op. cit., p. 9.
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“clle ne tient lieu ni de la philosophie de la religion. ni de la théologie.
Elle n’est pas une réflexion universelle qui se donne pour tache d’explici-
ter les conditicns de possibilités de I'acte religieux. Elle n’est pas non
plus théologie et ne juge pas les actes religieux. Elle examine la réponse
religicuse de I’homme, tel qu’il se situe dans le monde de la nature et
la culture; de I'homme empirique, traversé de pulsions et retentissant
au sacré dans son affectivité, de I'homme, qui pour y consentir dans
un acte de foi, se forme du divin une idée nécessairement humaine; de
I’homme, enfin, qui traduit ses expériences et ses croyances dans son
comportement, et qui adhére a des institutions religieuses™33.

La tendance de la psychologie religieuse peut changer selon les
domaines dont elle s’occupe. Il sera utile de les mentionner:

a- La psychologie religieuse spéculative a tendance théologique:
elle envisage certaines dimensions psychologiques de la pensée théolo-
gique, des Ecritures, mais elle utilise la méthode théologique et ses pro-
cessus d'argumentation et d'interprétation.

b La psychologie religieuse spéculative & tendance philosophique:
celle-ci envisage I'ensemble des phénoménes religieux, restant fidele a
la méthode philosophique.

¢- La troisitme & tendance historique: elle a tendance a analyser,
tout au long de Thistoire, les formes institutionnelles et culturelles des
religions.

d- La quatritme & tendance analytique: son sujet est d'entre-
prendre une analyse em profondeur aussi exhaustive que possible, de
I’ensemble du phénoméne et du psychisme religieux34,

Dans cette tendance, I'objet de la psychologie religieuse est, bien-
stir, 'homme religieux qui a minutieusement observé et considéré cer-
tains facteurs qui ont eu de 'influence sur lui et son état général. “L’ob-
jet de la psychologie religicuse peut étre considéré d'un point de vue
plus ou moins restrictif ou plus ou moins vaste et extensif selon, préci-
sément, que Ion accorde & la psychologie des profondeurs, a la psycho-
sociologie religicuse et & la psychanalyse de la connaissance, des droits
et des possibilités plus ou moins étendus™33.

Quelle sera enfin la méthode & suivre pour I'exploration de son
objet? Toutes les méthodes psychologiques ne sont pas valables biens
33 id.. p. 25.

34 V. Guillot, op. cit.,, p. 18,
35 id, p. 17.
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siir pour cette exploration. Il est done nécessaire d’employer les mé-
thodes spécifiques. La psychologie religicuse se doit, tout d’abord, de
suivre le double mouvement dont le sens est dirigé de la personne a la
société et au contraire, de la société i la personne, et elle doit utiliser
nécessairement la psychologie individuelle et la psychologie sociale.
Adler signale I'importance de cette nécessitéd6, Mais si nous estimons
les phénoménes mystiques, nous devons emprunter deux voies: la pre-
miére est celle qui va de I'expérience mystique a I'élaboration de la théo-
logie mystique et la deuxitéme est celle qui va de cette derniére & la
théologie généraled’.

A coté de cette explication, signalons que les fonctions les plus sim-
ples de la psychologie peuvent nous procurer des émotions religieuses,
comme nous avons dit, par exemple, & propos de I'extase; que le chant,
la danse et la hoisson forte excitent une sorte de sentiment religicux
chez les sujets. Pour mettre en relief les motivations de cette excitation.
le psychologue doit utiliser certaines méthodes spéciales.

Malgré la multiplicité des méthodes psychologiques, nous avons
des difficultés a décrire et & interpréter certains faits religieux ou mysti-
ques inexpérimentables par la psychologie. “Puis les phénoménes mysti-
ques semblent dépendre, dans leur apparition, d’une influence qui dé-
passe et domine nos lois physiologiques et psychologiques connues...
Enfin, I'observation méme des faits religieux, et surtout des faits mysti-
ques, est hérissée de difficultés trés particulidres. L'essentiel, dans ces
faits, n’est pas la phénoménologie somatique, mais I'état interne psycho-
logique ™38,

Bien que les psychologues observent les faits externes dont ils ont
la connaissance, pour les faits internes cela semble difficile. Car, c’est le
mystique seul qui les observe directement, tandis que le psychologue
ne travaille que sur les témoignages.

Est-ce qu'on pourrait utiliser I'introspection qui est une activité
essentiellement mentale afin d’analyser un fait interne, ou de pratiquer
une auscultation qui serait une écoute et une sorte de participation vi-
vante & ce qui est vécu? Cela ne serait pas facile et utilisable en dépit
de la conviction de L. Massignon3, parce que soit introspection, soit

36 ef. op. ecit., p. 75.

37 Gaillot, op. cit., p. B2.

38 Marechal, op. cit., p. 34.

39 ap. Waardenburg, L'Islam dans le Miroir de I'Occident, Parisp. 1962, p. 192



262 HAYRANI ALTINTAS

auscultation sont incomplétes pour une telle analyse40, Supposons 'auto
observation du mystique bien faite et son témoignage exact: ce témoi-
gnage -on peut en juger par les écrits des grands contemplatifs eux-mémes-
est généralement trés incomplet, non seulement parce qu'on ne I'a pas
¢erit dans le but de satisfaire la curiosité du psychologue. mais surtout
parce qu’il est & peine possible de décrire complétement un état interne
exceptionnel. Nos déscriptions, dans la vie courante, sont faites de sug-
gestions, qui vont éveiller chez autrui des expériences intimes analogues
aux notres. Mais I'expérience mystique n’est pas si banale qu’on puisse
présumer chez le psychologue une connaissance personnelle de cet état
de chose. Souvent d’ailleurs, le psychologue ne sera pas doué lui-méme
d'un tempérament religieux. Il interpretera le langage mystique en
fonction de sa propre inexpérience. Il devra. au moyen d'éléments per-
sonnels, reconstruire le fait mystique avant de I'étudier: reconstruction
conjecturale pour une part, car, combien de nuances, voire de traits
importants de l'original peuvent lui échapper?l.

Bien que nous ne puissions pas savoir ce qui se passe dans le cer-
veau pendant les pratiques ascétiques, nous observons que ces pratiques
suscitent des états physiologiques et psychologiques.

Aprés avoir donné un bref éclaircissement initial de la psychologie
religieuse, aborderons dans le deuxiem article certaines relations entre
psychisme et expérience mystique pour expliquer psychologiquement
quelques notions soufiques.

40 of. Landranchi (Genevieve), D la Cie Interierure a la Vie de Relation, Paris 1966, p. 38,
41 Marechal, op. eit., p. 31,



UNIVERSITE GENQLICININ ZIHIN HAYATI®

Dog. Dr. Mehmet Rami AYAS

Universite gengligimizin zihin hayati. baska deyisle, idrak (alg)
ve diisiinme hayati dogrudan dogruya psikolojik bir siire¢ olarak anlasi-
labilir. Nitekim, psikologlar idriki. davramsin gelismesinde temel siireg
diye anlar. Yazih olan veya isitilen sézler, olaylar ve nesneler alemi id-
rak yoluyla tecritbemize giriyor. Tecriibe idrik ile kazamhyor; etrafi-
mizdaki diinyanmn biitiinliigiinii boyle bir baghlik iginde elde ediyoruz!.

Ancak topluluk hilinde yasamakla varolan ve varhgm siirdiirebi-
len insanimn idrak ve tecriibe olgusu, her zaman insanlar arasi eylemler
ve kiiltiirel goriiniislerle kusatilmig bulunuyor. Karsihkh iliskiler rgiisii
bir yandan kisilerin degisik muhteva ve yonlerde yetigmesine yol acar-
ken; 6te yandan kisilerin, topluluk ve kiiltiir yasayism degistirmelerine
imkin veriyor. I¢ ice olus gerceggini bizler de idrik ederek yasiyoruz.

Idrikle bagh gerek duygu gerekse diigiinme hayatmun, biylece.
topluluk yasayisi ve onunla varbk kazanan kiiltiir tezahiirleriyle i¢ ige
baglams hilinde bulundugunu ifade etmis oluyoruz. Burada, duygu-
larmuzin bir bakima kisa siireli, bizan da ¢ok etkin yonlendirmeleri
vam sira; diisiinmenin daha derinden yol alan ve is géren varhimni, top-
luluklarm biitiinligini Koruyarak yapr degistirmesinde ya da insanlar
aras1 baghhklan ¢oziip. onlar birbirinden ayirip biitiinliigii bozan degi-
sik amagh baghbklar kurmada pek énemli bir etken olarok belirtmek
gerekir. Topluluk ve kiiltiir yasayisimizda gengliFimize. ozellikle iiniver-
site gengligine bu agidan bakinea ne gormekteyiz ? (Siiphesiz ki genclik,
toplulugun biitiiniinden ayr bir ger¢eklik degildir. Onunla birlikte ele
albmmas:i gereken bir konudur. Genglik iginde iiniversite gencliginin ise,
dzel bir yeii vardir).

Simdi, onbes dakkayla smirh bir siirede, Universite Gengligimizin,
villarca ic¢inde vasiyarak gozlevip durdugumuz kavrama ve diisiinme

* Cumburiyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii +Uluslaras: Terbrizm
ve Genglik Sempozynmu" (24-26 Nisan 1985)uda sunulan bildiri.
I C.1. Sandstrim (gev: Refia Semin): Cocuk ve Genglik Psikolojisi, Istanbul, 1971, s, 66
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seviyesi sartlarinm sidece bir yoniinii tasvir etmek istiyorum. Ne var ki.
bu sartlarn, Millet biitiinligiimiiz ve Milletimizin ¢agdas olmasi yani
cagim “gelismis” sbziiyle vasiflandinlan milletleri arasinda sahsiyetli
bir sekilde verolmasi ve varhiim devam ettirebilmesi igin biiyik bir
onem tasidif, isbati ve tartismays gerektirmeyecek sekilde agiktir. Top-
luluk bilgini ve egitimei lsmayil Hakk: Baltacioglu'yla birlikte, “Adam
vetistirmek igin yapilacak ilk is, adamin yetiseceii ¢evreyi varetmektir”
diyebilmekteyiz2. Universite gengligimizin zihin g¢evresinin bu bakim-
dan ne durumda oldugunu sormak ve dikkatlerimizi oraya yoneltmek
yerinde olacakur,

Yalnizea insanbilimleri. hatti onlarin da arasmdan toplulukbili-
mi'yle ilgili bu zihin sartlarim tesbit ve tasvir etmege cahisiyorum. (Ken-
dimizi ogrenim gormekte olan bu genglerimizin yerine koydugumuzu
ya da onlara katlldigmuz varsayalim). Soyle ki:

Sosyolojinin bilim olarak gelismesinin. biri Fransiz Pozitivist Fel-
sefe Cagin otekisi de Alman Idealist Felsefe Cevresi ve bu ¢evrede yer alan
Hegel Felsefesi olmak iizere bashea iki farkh kaynaktan kaynaklandif
bilinmektedir. Pozitivizm ve gisterdigi gelismeleri, Fransiz pozitivist
filozoflar1 arasinda yer alan ve “Sosyoloji”nin isim babast olan Auguste
Comte’un (1793-1857) eserlerini, sozgelisi “Pozitif Felsefe Dersleri™ni
okuyarak égrenmek ve diigiinmek imkanmmuz yoktur. Auguste Comte’
tan etkilenen Ingiliz diisiiniir ve sosyologu Herbert Spencer’in (1820~
1903) sosyolojiyle ilgili eserlerini mi okumak istiyoruz? Higbir eserini
bulamiyacagimuz simdiden soyliyelim. Bununla birlikte, iilkemizde
Pozitivizmin etkileri olmustur®. Bu da, yabanci dil bilen biz diigiiniir-
lerimizin etkilenmeleri dolayisiyla kendilerince onu tamitma ve toplu-
luim etkilemeleri geklindedir. Boylece, bu kisiler Tiirkiyede Pozitivizmin
temsileileri olmuslardir.

Pozitivist diisiince ve bilim dogrultusunda Yurdumuzda belki
en cok bilinen sosyolog Emile Durkheim’dir (1858-1917) ve Durkheim
Okulu’nun Tiirk'yede temsileisi olarak tanman Ziya Gokalp'in etkisiyle
ii¢ eseri Tiirkgeye gevrilmis, 1920 lerde Arap harfleriyle yaymlannustir,
Durkheim’in eserlerini de bir kiilliyat olarak bulmamiza imkan yoktur.
Durkheim ve Durkheim Okulu'nu ancak Sosyoloji Tarihi gergevesinde
okuyup dgrenebiliyoruz. (Prof. Kisemihalin “Durkheim Sosyolojisi”ni
de bu gergevede gorebiliriz). Ulkemizde adi Durkheim’in  yamsira

2 lsmayil Hakk: Baltacwoghy, Pedagojide Ihtildl, Istanbul, 1964, s. 101
3 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi ve llk Etkileri, Istanbul, 1986
4 Heinz Maus, A Short History of Sociology, London, 1962, =, 207
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amlagelen topluluk bilgini Le Play nin (1806-1882) de hichir eseri Tiirk-
¢emizde bulunmamakla birlikte, hizde Prens Sabahaddin’in temsil ettigi
Le Play Okulu'ndan Edmond Demolins (1852-1907) in iig eseri Tiirkgeye
¢evrilip 1913, 1914 yillarinda yaymlanmistir. Ne bu eserler ne de Durk-
heim’in yine Arap harfleriyle yaymlanmis olan kitaplart bugiinkii al-
bemize aktarilmstir. Durkheim’in ancak “letimaiyat Metodunun Kai-
deleri” (1943), “Meslek Ahlaki™ (1949) ve “Terbiye ve Sosyoloji” (1950)
adh kitaplari sosyolojiyle ilgilenenlerin belki bazi kitaphiklarda bulabilip
yararlanacaklar1 eserlerdir. Durkheim’den sonraki bellibash Fransiz
sosyologlarmdan yalmz Raymond Aron ve Maurice Duverger'nin baz
eserlerini okumak imkanina sahibiz. Sorbonne’da Sosyoloji Kiirsiisii'n-
de Durkheim’in yerini alan* Georges Gurvitch’den ancak biri bazi kon-
feranslan, biri de Segmeler olarak iki eser kitap halinde ¢ikims bulunuyor.
Gurvitch’in de kiilliyatmi veya temel eserlerini okuyamiyacagiz.

Idealist Alman Felsefe Cigni'ndan kaynaklanan sosyologlardan
yalmz Karl Marx’s (1818-1883) bir kiilliyat olarak okuyabilme imkéini-
miz vardir, Marx iizerine Marx¢1r agpdan yazlanlar, Marxa felsefe siz-
liikleri ve Marx'1 izleyen bz diisiiniir ve ihtilileilerin eserlerini okuya-
biliriz. Bilim gizgisinden ayrilmamis Lorenz von Stein, Wilhelm Heinrich
Riehl gibi Marx'm ¢agdas: ilk Alman sosyologlarinm, hatti toplulukla
ilgili gemeinschaft ve gesellschaft tasnifi lise sosyoloji kitaplarina ahina-
gelen Ferdinand Tonnies'in (1885-1936), Georg Simmel (1858-1918),
Max Weber (1864-1920), Leopold von Wiese (1876-1970 ), Max Sche-
ler (1878-1928), Alfred Vierkandt (1867-1953), Helmut Schelsky (1912

) ve benzerleri énde gelen Alman toplulukbilginlerinin kiilliyatlarm
veya belli bash eserlerini okumak imkinimiz yoktur. Tiirk Universite-
lerinde ders okutmus veya konferanslar vermis olan Hans Freyer, A-
lexander Rustow, Gerhard Kessler, Arnold Gehlen gibi tanmmms Alman
sosyologlarmm bile degil biitin yazdiklarina, énemli eserlerine dahi
sahip degiliz.

Universite disindaki bilim hareketliliginin gegtigimiz aylarda Max
Weber’in “Pretestan Ahlaki ve Kapital'zmin Ruhu’ adli kitab ile Weber
hakkinda yamlmis bir kitapgiin Tiirk okurlarima ve dolayisiyla akademilk
¢evresine sunmasmi Universite gengligimizin zihin hayati bakimindan
bir katk: sayabiliriz.

Amerikan sosyolojisinin dért biyik kurucusu diye amlan Lester
F. Ward (1841-1915), William G. Sumner (1840-1910), Franklin H. Gid-
dings (1855-1931), Albion W. Small (1854-1928) dan tutunuz da Piti-
rim Sorokin (1889-1968), Alfred Schiitz (1899-1959) vb. gibi Avrupa
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kikenli Amerikan topluluk bilginlerini de igine alan biiyiik sosyolog-
lardan hi¢birinin kiilliyatim hattd hellibash eserlerini okuyup incelemek
imkanina sahip degiliz. Mesela, Howard Becker (1899-1960), Thorstein
Veblen (1857-1929). Robert K. Merton (1910- ?), Talcott Parsons
(1902-1979), William Thomas (1863-1947) ve daha birgok onemli Ame-
rikan topluluk bilginlerinin eserlerini ne yazk ki okuyamiyacagiz. So-
rokin'in iki eserini, Lundberg (1895-1966) ve arkadaglanmn yazdig
bir Sosyoloji kitabimi, Wright Mills’in birkag eserini okuyabilmekle ye-
tinecegiz.

(Ozellikle 1960 dan sonra zengin bir literatiir olusturan Ingiliz sos-
yologlarmin da hemen hemen higbir eserini okuyacak durumda degiliz.
Modern sosyoloji teorilerini ancak sosyoloji grencileri dzet olarak 6§-
renebileceklerdir. Sosyolojinin dallarndan Siyaset Sosyolojisi alam bu
bakimdan bir parca zengin sayilabilir.

Bu konuda sizii uzatmadan diyecegiz ki. zihin hayatinm sartlarm-
dan énemli bir kesimini teskil eden bilimsel diigiinme ortammim bu du-
rumu yalniz Sosyoloji ile ilgili olarak biyle degildir. Felsefe, Antropoloji,
Psikoloji ve hatta lktisat i¢in de bu tiirlii bir sergilemege girigebiliriz.

Dikkatlerin ozellikle g¢ekilmesi gereken bir durum da sudur ki:
Burada yalmzca sosyoloji alaninda tasvir etmege ¢ahistifunmz zihni ha-
vat sartlarindan yoksunluk, Tiirk Tarihi ve Islam Kiiltiri kaynaklar:
yoniinden de boyledir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Universite gengliginin zihin hayat1 bi-
limsel kiiltiir sartlarmdan yoksun bulunmaktadir. Tiirk¢e bu bakimdan
bilim dili olmadikga, ¢agdaslasma konusu da gii¢ bir sorun olarak kala-
caktir,
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Bizzat “Judaisme” teriminin?, Yahudilerin dini olarak 6zel bir dini
anlam vardir. Ayrica onun. Yahudi nufusunun topyekiin temsileisi ola-
rak sosyo-politik’de bir anlami vardir. Iste bundan dolay, diinya yahu-
diliginden veya sadece Fransiz yahudiliinden bahsedilebilir. Iste bu
ikilik, tamamen bir medeniyet ve din olan: veya sadece orijinal bir top-
lum olan Yahudi yasammin kompleksligini, gayet iyi bir sekilde ortaya
kor. Béyle bir miiphemiyet. bizzat, ¢agdas Yahudiler arasida genel
olarak “Yahudi Hiiviyeti "olarak isimlendirilen seyin etrafinda. birgok
tartismaya da neden olmustur.

Biz burada Yahudilifin genel goriiniimiinii tam olarak agiklayacak
degiliz. Sadece bir doktrin olarak Yahudiligin asil tarifiyle mesgul olaca-
giz. Bu doktrinin, Yahudilerin tarihinden highir zaman ayrilmayan bir
tarihi vardir. Bir insan grubu tarafindan otuz asirdan daha fazla bir za-
mandan beri yasanms bir din olarak Yahudilik ve onun evrimi, bu insan
grubu ile maruz kalinms tarihi degisikliklere, kesin olarak bagh kalmus-
tir. Iste bunun igin biz de. dini diigiince ile beraber bulunan veya onu
tahrik eden tarihi sartlara. dini diisiincenin evrimini, siirekli olarak
baglamaya gayret gosterecegiz. Yine, miikemmel bir arastirma igin-
de ele ahnmas: gerckecek bazi konulart veya bir kisim salslan da,
onlarin ¢agdas yahudilife olan az tesirleri nedeniyle bir kenara bira-
kacagiz. Fakat ozellikle, yahudi diigiincesini hala besleyen ge¢misin
doktrinlerini inceleyecegiz,

1 Francine Kaufmann, 1947'de dogmustur. [branice ve modern dillerden lisans diplomasi
almg ve Sark Dilleri Milli Okulu'ndan mezun olmustur. Paris (I111) de (Censier) Ibrani Dili ve
Edebiyat: asistamdir. O, aym zamanda gazetecidir ve televizyon yaymlannda gireviidir,

Josy Eisenberg ise, 1933'de dofmustur. “Fiude Rabbiniques” den diplomah habamdur,
Aym zamanda yazar, televizyon filim yapesidir,

2 Bu makale 1974 yilinda Verviers (Belgika'da) de negredilen “Les Religions™ adl kitabin
286, sahifesinde negredilmistir.
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Konuyu daha iyi agklayabilmek ig¢in, yahudi evrimini basheca
dirt devreye ayiracagiz. Dini doktiini belirtmeden @nce bu dirt
devreyi tarihi agidan isleyecegiz:

1- Ibranilerin dini

4~ Hahamhk yahudiligi

3- Ortacag yahudiligi

4- Modern ve Cagdas yahudilik

1- IBRANILERIN DINI: (Hz. Ibrahimden birinci mabedin

tahribine kadar olan devre)

Yahudilerin tarihinin kékeninde M. O: XVIII. asir dolaylarinda
Kenan iilkesine yerlesmek iizere Kalde'yi terkeden bir Siimerli kabi-
lenin gogii bulunur. Hz. Thrahim nesli olan “Ibraniler” kisa zaman son-
ra, Misir’a yerlesen on iki kabileyi meydana getirmiglerdir. Orada kéle
durumuna diisen Ibraniler, Hz. Musa3 tarafindan kurtarilmislar ve bitlik
haline getirilmislerdir.

Kenan iilkesinin fethinden sonra, Israil kralbhginin kurulmasindan
once; Ibraniler, rahipler, prensler, hakimler tarafindan yinetilmis olan

I

3 Musa (Moise): Moise kelimesi Lbranice Moshe'dir. Bu kelime, gtkarmak anlamina gelen
Misir kokenli bir kelimeden tesekkiil etmistir. Ciinkii Musa, Nil'in sularindan Firavun'un kizlan
tarafindan gkanlmstir, (Cikis, 11, 10). Yahudi inancina gore Musa, peygamberdir ve lsrail'in
ilk baskamdir. (Tahminen M.0. XIIL. yiizyil). Gelenege gire Musa, Sini daginda Tora'y1 alrms
ve hiylece Israil dininin kurueusu olmustur. Onun hayati ve eserini esas olarak Tevratin sahife-
leri arasindan Ggreniyoruz, Babasi Amram ve annesi Jocabed Levi kabilesine mensup olan Ib-
rant Musa, Firavun’un sarayinda yetigtirilmigtir, Delikanhlik yaginda bir Ibraniye kotii muamele
vapan bir Misirhy: Sldiirdiikten sonra kagmak zorunda kalms ve Midyan'a iltica etmistir. Ora-
da gobanhk yapmis ve rahip Jethro'nun kizi, Tsipora ile evlenmistir,

Vaktaki Allah ona, atalan: Ibrahim'in, Ishak'm, Yakub'un Allah's olarak goriinmiig, onu,
Israil milletini kolelikten ve Misir'm zuliimlerinden kurtarmaya gondermistir. Bir dizi Miecize-

ler, vani on feliket sayesinde Musa, gorevinde basar kazanms, onlan avaklar islanmadan Kunl
Deniz'den gegirdikten sonra ¢olde Thranilere rehberlik yaprmstir. Sina daginda Musa’min, Allah
admna onlara teslim ettigi kanunu lsrail kabul etmis, biylece kirk sene miiddetle, Israil'i idare
etmistir.

Tamamen bir hikim, kanun koyucu, ordu kumandam durumunda olan Musa, 1brani
klin inanexm, milli sistem ve sosyo-politik bir sekle sokmustur, O, on iki kabileyi birlestirme
faktorii olarak, dini kanundan yararlanmistir, 0, adil ve 6rnek bir devlet kurmak ve ¢evre put-
perestligine karsy, nuzraktan kilig olmak igin Kenan iilkesini fethetmek gibi bir ideal adma ordu-
lan savasa sevketmigtir. Musa, “Vadedilmis toprafi” seyrettiffi (Tesnive, XXXIV, 4) Nebo
tepesinde lmeden dnce, manevi halefi olarak Josue'yi tayin etmigtir, Fakat bugiine kadar hig
kimse, onun kabrini bulamigtir, (Tesniye XXXV, 6). Oliimiinden sonra, Musa Peygambere karsu
highir tapmma olmamigtir. “Artik lsrail'de Musa gibi bir peygamber giriillmemistir. Ciinkii Rab
onunla yiizyiize konusmustur, (Tesniye: XXXIV, 11-12). Bu konu igin Bkz. (Les Religions,
Verviers, 1974, s. 366).
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yerlesik bir kavim haline gelmislerdir. M.0. 936’da Kral Siileyman’in#
oliimiiyle kuzey ve giiney topraklan arasmda bir boliinme meydana
gelmis, biylece M.0. 722°de yikilan fsrail Krallifa kuzeyde; M.0. 586’ya
kadar yasamis olan Yahuda Kralhin ise KudiisS ¢evresinde kurulmus-
tur. Iste bu 586 tarihi Mabedin yikildign tarihdir. Kutsal Kitap (Tev-
rat), bu toplulufun tarihi ve inang¢larmi bize anlatmaktadir. Béylece
Tevrat’mn ilk kitab (Pentateuque) sayesinde, Yahudi durumunu, sadece

4 Davud ve Bethsabec'nin oflu olan Sileyman (Salomon) M0, 970-930 civanlarmda
figiineii Israil Krahdir, Onun saltanat: parlak ve sulh iginde ge¢mistir. Onun devrinde Israil,
Asya'y1r Afrika'ya, Mezopotamya'y1 Misir'a birlestiren belli bash ticaret yollan fizerinde kontrol
kuran biiyiik bir ekonomik giig haline gelmis ve iilke mamurlagms, ifiretim srtoustir, Miittefiki
ve ortafy olan Fenikelilerle ticar! temaslarda bulunmustur, Kral Siileyma'n filosu olduke¢a
meghurdur. Boylece altin, giimiis, fildigi, degerli agaglar, nadir hayvanlar srail'e akmgtir, Netice
olarak, litks ve bolluk, Israil toplumunun sinesinde belirgin hale gelmistir. Oldukga pahal ve
zevkli yedi yallik bir galismadan sonra Kral Siilleyman, Kiidis'te SION tepesine muhtegem ma-
bedi inga ettirmigtir. Monargi, tanrsallifan bir yankisi olmus, mutlak krallk (Askeri ve sivil
hizmetler, krallik angaryalar, ajr vergiler) Israil patriarkal ve kabilevi cemaatinn hiic gelenek-
leriyle gatigmgtir, Kral Siileyman’n oliimii iizerine politik kangikliklar, Kralhfin boliinmesine
neden olmustur. Ayrica, Kral Siileyman, efsane kangmig bir gahsiyete biiriinmiistiir. Birtakum
mistik tarihler, Siileyman'in hikmetini, takvasm, adalet anlayisim Gverler. “Nesideler Negidesi”
nin, “Ecclesiaste™in, “Prowerb™in, “Mazmurlar™in bir kismimin vazlmas: Siileyman'a atfedil-
mistir, Krs. (Les Religions, Verviers, 1974, 5. 560).

5 Kudiis (Jerusalem), Davud tarafindan M.0. X. asirda Jebuseens'lerden fethedilmig ve
Israil Kralhjfmn baskenti olmustur, Daha sonra oraya Siileyman, mabedi inga ettirmistir. Stra-
tejik bir nokta olarak Kudiis, 70'den ok isgal gbrmiigtiir,

Siirgiinden ve Yahudi bagimsizhgimn kaybedilmesinden itibaren ve manevi bir sembol
olarak Kudiis, tiim Mesihi {imitlerin kalbi olmugtur. Kutsal topraga doniisle ilgili bir¢ok kitabi
kehinet, hakikatte Kudiis'e doniig (Sion, Ariel, v.s. olarak da isimlendirilmigtir) ifadeleri iginde
formiillegmistir. Bu iimit, dini merasim iginde bir ana motif olarak ortaya qikar, (Biitiin diinya
yahudileri Kudiis’e dogru ydnelerek dua ederler). Pessah’'da (Paque) ve Yom Kippour'un (Mag-
firet giinii) sonunda “gelecek sene Kudiis'te” olmayz dileyen ilihi okunur, Yine, “Kutsal sehrin™
hatiras: her evlilikte ve cenaze merasiminde hatirlanir, Nibayet senede yapilan i perhiz, Ku-
diis’iin tahribi olaymin hatirasii canlandirr,

Mistik diigiince “yer yiiziindeki Kudiis”ii goklerin merkezinde olan “Goksel Kudiis”le aym
hizada kabul eder. Yine onlara gire, Ahirzamanda biitin milletler bir tek Allah’a ibadet igin
SION’A gikucaklardar. (Bk. Le Livre de Jerusalem, Le trait d'Union (Dergisi), No: 150 (Paris-
1968).

Incillere gore Kudiis, lsa’nn hayatimn biiyiik dbnemlerinin gegtiffi yeri gosterir, Ciinkii
1sa'da, dogumundan az sonra mabede takdim edilmigtir. (Bk. Luka, IT, 22-39). Yine o, 12 yasin-
da Tevrat hukuk miitehassislariyle konugmak igin Mabed’e gelmistir. (Bk. Luka, II, 41-50),
Aym gekilde Isa, dliime “Kudiis'te” mahkum edilmis, gehrin disinda bir tepe iizerinde garmiha
gerilmig, dirilme, goriinmeler, yiikselme, Yahudi yortusu (pentecote) hep yer olarak Kudiis'te
gegmistir. Ineil’in biitiin milletlere yayilma emri de bu sehirde verilmigtir. “Resullerin sleri” ve
“Mektuplar'dan itibaren goriinen gbksel Kudiis imaji vahiyle son geklini almgtr, (Bk. Les
Religions, s. 281.
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Musa devrinde degil, ilk krallar olan DAVUDS ve Siileyman devirlerinde
de tamyabiliriz. Ayrica Ibranicilikten baska bir sey olmayan Yahudi-
lige “Musevilik” de denmistir.

Yahudi milleti, Israil'in atalar olan Ibrahim’e, Ishak’a ve Yakub’a
goriinen bir tek Allah “a inamir. O Allah ki, Sina dagimmm eteginde top-
lanmus olan Ibranilerin éniinde Musa’ya, ahlak, din, ekonomi, hukuk v.s.
kanunu olan TORA'7 y1 vermeden @nce, [srail’in atalan ile ve onlarin
torunlan ile bir ittifak® yapmistir. Iste bu Allah — Israil — Torah ii¢li
bagn ¢bzillmez bir bagdr.

ibrani Dini, Ittifaka Dayanu:

Allah’y taniyan Ibrahim’e, Allah goriiniiyor ve ona géyle bir vaadde
bulunuyor: Neslin, gokteki yildizlar. denizin kumu kadar olacak, bu iilke

6 Davud (David), Lsrail'in ikinei krahdur, (M.0. 1015-975). O, govalyesi, miizisyeni, damad
oldugu SAUL'un yerine gecmistir. Dev Goliath’a olan zaferinden sonra Saul, Davud’a kizim
vermistir. Saul gibi o da, Samuel peygamber tarafindan yaglanmgtir. Savasq bir kral olarak,
birgok bilgeler fethetmis, Filistinlilere boyun egdirmig. Kenan mukavemetinin son kahntilarim
silip siipiirmiistiir. Boylece, Jebuseennelerin {Kenanhlardan éneekiler) kiigiik sehri, Kudiis'i
kugatmuslar ve onu kralhian politik baskenti yapmstir, “Alut Sandifa”m oraya naklettirmis,
Allah'in ginm tebeil etmek tizere de bir mabed inga ettirmeyi tahayyiil etmistir, O vakit Israil,
Misic'dan Babil'e kadar uzamyor ve Kizil Deniz’e kadar SINA yarnim adasm ve bugiinkii Suri-
ye'nin bir kismimi kontrolu altinda tutuyordu, Dayud, lsrail milletinin birligini tamamlamig,
bir hiikiimet, bir merkezi idare, mahalli bir takum vazifeler ihdas etmistir. Onun mabed inga
etme hayalini ise oflu Siileyman gereklestirmistir. (Bk. Les Religions, s. 143).

7 Torah: Oretmek anlamina gelen Ibranice kikenli bir kelime olan Torah, (dar anlamda
ilk bes kitab: belirtir.) Allah’in insanlara verdigi bir dgretidir. Gelenege gire Torah, Sina daginda
Musa'ya sbzlii bir tefsirle yani (Torah chebealpe) olarak vahyedilmigtir. (Sizlii Kanun daha
sonra Talmud’da toplanmustir), Genis anlamda Tora. pratik ve bilgi aquindan yazh ve sizlii
kanunlar toplulufunu ve onlarm tefsitlerini ihtiva eder, (Bk. Les Religions, s. 9).

8 Itifak (Alliance): Yahudi gelenegine gore diinyanm yarablmasinda ve diizeltilmesinde
Allah ile insan ortaktir. Yine Allah ile biitiin insanhk arasinda “ittifak™ denen bir sbzlegme ol-
mustur. Buna gore Nuh'a yedi Kanun tevdi edilmigtir (Putperestligi - zinayr — mahremle evlen-
meyi ~ Hirsizh@s v.s. yasaklayan). Buna karsihk olarak Allah, bir daha tufan ile diinyay: yak-
mamay1 taghhiid ctmigtir. Bu ittifak’n alimeti ise, gik kugagpdir. (Bk. Tekvin, 1X, 13). Daha
sonra, insanhiin manevi kaderi Allah’s kesfeden Ibrahim’e dzel bhir sekilde tevdi edilmistir. Artik
ittifak, ebedi olarak onaylanmistir. Allah'm Kenan iilkesini verecegi giicli ve cok sayida millet-
leri, Ibrahim meydana getirecektir. Buna karsihk bu millet, Allah’a tapacak, hakka ve ahlika
saygih olacaktir. Bir bagka ahid alimeti ise, siinnet olmaktir. (Tekvin, XII, 1-3, XV, 6-14).
Allah bu ittifaks, Tshak ve Yakub, daha sonra Sina dafinm etefiinde toplanmg olan biitiin [brani
milleti ile yenilemistir: “Eger gercekten soziimii dinleyecek ve ahdimi tutacaksinz, bana biitin
kavimlerden has kavm olacaksimz. Giinkii biitiin diinya benimdir. Ve siz bana kihinler melekutu
ve mukaddes millet olacaksimz."” (Cikis: XTX, 5-6). Neticede lsrail, yasa olarak Tora'ya saygiy1
sistleniyor ve ittifaka soz aliyor. Allah ise Israil'i korumay: taahhiid ediyor. Peygamberlerin belir-
tecekleri bu ittifak, lsrail'in hatas: ne olursa olsun geri déndiirillemez. (Bk. Les Religions, s. 9).
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bozulmus sakinlerini disars attya zaman kisa zamanda neslin Kenan iil-
kesine viris olacaklardir. Bu ittifak’in ifadesi, gergek bir tarih felsefesini
gosterir. Allah Ibrahim’e soyle der: lyi bil ki, senin ziirriyetin kendileri-
nin olmayan bir memlekette garip olacak ve onlara kulluk edecekler,
Kulluk edecekleri millete ben hiikkmedecegim ve ondan sonra biiyiik mal-
la gikacaklardir. Ve dérdiincii nesilde buraya (Kenan) déneceklerdir.
Ciinkii Amorilerin fesadi heniiz tamam olmamistir?.

Bir tek. herseye kadir, korkung, ditnyamin yaraticisi, insanhk ta-
rihinin hiikiimdari, Ibrahim’in ziirriyetiyle ittifak yapmis olan bir tek
Allah’a inang. Iste bu inang, ilk peygamberlerin hala iyice anlasilamamg
dini kanaatleridir,

Monoteizm Ortaya Cikiyor:

Ibranilerin “ahliki monoteizmini” hazirlamak ve formiile etmek
gorevi Musa’ya diismiistiir. Firavunun sarayinda yetismis olan Musa,
stiphesiz: hayat ve éliimii, tabiatin z1d giiglerini birlestiren “Yiice Tanr
Giines yuvarlaginin ufku ATON™ etrafinda merkezilesmis bir dini M-
Misir’da  yerlestirmeye ¢alisan Akhenaton’un gegici tegebbiisiinden
haberdard:.

Ashnda bir tek ALLAH fikri yeni bir sey degildi. Babilliler, yiice
bir Tanr: olarak AY"1 taniyorlardi. Semitik toplumlarmn pantheonu (ilah-
lar toplulugu), yiice Tanr El'in etrafinda teskilatlanmisty,

Fakat Ibrani monoteizminin, nadir sekilde evrimlesmis olan anlays-
larla hi¢hir ortak yam yoktur. Orada Allah, higbir putperest Tann'ya
benzemez. O, agik bir gaye i¢in yarattifn kiinattan tam olarak ayrilmis-
tir, Onun hakimiyeti, mutlaktir. ebedidir ve evrenseldir. 0, “biiyiik bir
saat¢i” bir “Diizenleyici” (Demiurge) kaprishi ve gaddar bir tanr degil-
dir. Aksine o, tarihe miidahele etmis, mazlumlar ve dogrular tarafim
tutmugtur. Zaten o, kendisini sadece diinyanin yaraticis1 olarak takdim
¢tmez, aym zamanda tarihin hakimi olarak da takdim eder. Iste bunun
igindir ki, Ibrahim’e “Ur'dan Kalde’ye seni gikartan ebedi Tanrin be-
nim” demistir. Ibranilere de, “Seni Misir’dan cikartan, Kizil Deniz'i
agan benim” demistir.

Tevrat'ta bir takim efsane kalintidar goriinse de, Allah’in “Tag
giymesi” veya “dogumu” ile ilgili hichir efsane belirtisi yoktur. Putperest
tannlarmin tersine orada Allah, hicbir tabii veya askin (muteal) kanunu-

9 Tekvin, XV, 13-16.
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na boyun egmis degildir. Allah highir biiyiime dénemine, seksiiel ihtiyaca,
kainatla ilgili diizene zorlanmaya tabi degildir. Bilakis Allah, ahlaki,
kisisel, gayri maddi, goriilmez, hakim, adil ve ivi, kiskang fakat merha-
metli, tam olarak bilinmeyen, herseye kaadir, ebedi, sadece bir millete
aittir. 0, iyiligi ve kotiiliigi, aydmhk ve karanhi yaratmur. O, gayri
cismanidir. O, Musa'yva “Ben, ben olanim™10 demistir. Daha sonra,
hahamhk ve mistik gelenek iginde uzun bir sekilde etiid edilen on iig
aifatla kendini tanmtmastar:

“Yehova, gok aciyan ve lutfeden, geg ofkelenen ve inayeti ve
hakikat: ¢ok olan, binlerce inayetini sakhyan, haksizhf ve giinabs,
sugu bafislayan ve su¢luyu asla sugsuz gikarmayan, babalarin ginahim
ogullarda ve ofullarm ofullarnda ii¢iincii ve dordiineii nesilde arryan
Allzh diye ilan etti”1l. Yine Allah, kiskang (Jaloux) bir Allah’tir. Put-
perestligi (idolatrie) siddetli bir sekilde yasaklamugtir: “Israil, Kenan-
hlann mihraplanm yikmahdirlar, Dikili taglanm par¢alamahdirlar.
Aserelerini devirmelidirler. Ciinkii bagka iliha secde kilmayacaklar.
Ciinkii ismi kiskang olan Rab, kiskang bir Allah'tir™12,

Bununla beraber, Allah herseyden once bir agk Allah’ ve adalet

Allah’tir. O, yaratiklarini, Israil’i, garibi sever. O, hem kendinin sevil-
mesini hem de kendinden korkulmasmm ister: “Ve Allah’m Rabbi biitiin
yiirefiinle ve biitiin cannla ve bitiin kuvvetinle seveceksin. Allah m
Rabden korkacaksin ve ona kulluk edeceksin...”!3.

fsrail, Allahin Imtiyazli Milletidir:

ibrahim’e yapilmus olan vaadden beri, birtek ve mutlak olan Allah,
Israil milletiyle imtiyazh miinasebetlere girigmistir: “Ve siz bana kihin-
ler melekitu ve mukaddes millet olacaksizimz™14. “Biitiin Israil ogul-
lar: cemaatine siyle, onlara de: Mukaddes olacaksimz. Ciinkii ben Al-
lah’ininz Rab mukaddesim™!5.

Boylece anlagihiyor ki, fsrail. ahit cemaatidir. Fakat bu izel aska
liyik olabilmek i¢in Allah tasiyieist (porteur de Dieun) millet, Tora’ya
yani kanuna riayet etmesi gerekir. Musa’ya verilen vahyedilen buyruk-

10 Gikag, 111, 14,

11 Gikig, XXXIV, 6-7.
12 aglk., XXXIV, 13-14.
13 Tesniye, VI, 5, 13.

14 Gikg, XIX, 6.

15 Levililer, X1X, 2.
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ruklar toplulugu olan bu kanun, ahliki, politik, sosyal ve ekonomik
hayatin tiim alanlaniyle alakalidir.

Bu kanunun hedefi, Israil'i kutsal (Kadoch) bir millet haline ge-
tirmektir. Yani, ayni zamanda ayri, degisik ve kutsal seckin. fakat segi-
miyle birgok mesuliyetlerle yikiimli bir millet haline getirmek...

Mademki Israil’in toprai kutsaldir (Kadoch) syleyse onun mahsul-
leri, 6zel kurallara tabidir. Torah tarafimdan konmus olan kurallarm
¢ogu, esas olarak temiz ile pisi, kutsalla kutsal olmayan1 ayirma hedefini
giider. Olii pistir, ona yaklasan, aybasi olan ve baz hastahklar gecici
de olsa bir pislige neden olurlar. Birtakim gidai kanunlar, eti yenen
temiz hayvanlar temiz olmayan hayvanlardan (etoburlar, les yiyenler,
V.8.) ayirmistir,

Her cins, tek olarak kalmahdir. Ve bir baskasina benzememelidir.
Bunun igin, yiinden ve ketenden kargik dokunmus elbiseleri giymemeli,
bugday ile bag birlikte kesilmemeli, ¢ift siirmek i¢in esek ile okiiz bera-
ber kosulmamalidirl®, Yine erkek, kadm kiyafeti giymemeli, kadn
da erkek kiyafeti giymemelidir!7. Aile namusu korunmalidir. Seksolojik
kanunlar zinay, iffetsizligi, homoseksiiellizi, adet hallerinde cinsel iliski-
vi ve cinsel sapkinhklan yasaklamistir!s, Zaman kutsallasmistir. Bir ta-
kim imtiyazh vakitleri, haftalar: ve mevsimleri géstermislerdir. Yedinci
giin, “Cumartesi” (Shabatt)dir. Insan, kansi, ¢cocuklari, kileleri, hayvan-
lar1; o giin kendilerini istirahata vermek igin hicbir iy yapmayacaklar-
dir!®.

Bayramlar, kainatla ve tarihle ilgili bityiik olaylan ve mevsimleri
kutlamaktadir. Boylece bayramlar, istirahat ve seving giinleridir. On-
lar, tamamlayic1 birtakim kutsalliklara neden olmaktadir. Ciinkii her-
giin, kahinler (cohanim), Israil'in hatalar: igin, kefaret kurbanlan tak-
dim etmektedirler.

Sosyal Adalet, Ferdi Himaye Uzerinde Toplanmustir:

Fakat biitiin bu kanunlarin arasinda en orijinali adil bir cemiyet
kurmay1 hedef alan kanunlardir. Mesela, Hammourabi yasasimn aksine
burada ferd miilkiyetten, daha iyi muhafaza edilmistir. Burada vahye-
dilmig bir ahlik olarak ahlik ve ask, kisiler arasi iligkileri idare eder.

16 Tesniye, XXII, 9-11.
17 Tesniye, XXII, 5.

18 Levililer, XXIII ve XX,
19 Cikis, XX, 10-11.
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Tora, elliye yakin yerde garibi sevmeyi tavsiye eder. Bu konuda soyle
denir: “... Komsunu kendin gibi seveceksin’20, “Sizinle misafir olan ga-
rip. aramzda yerli gibi olacak ve onu kendin gibi seveceksin, ¢iinkii
Misir divarinda gariptiniz™2!. Yine Tora’ya gore, baskasiyle miinasebette
tbraniye, tolerans, anlayiy, comertlik rehber olmahdir. Ebevenylere,
ihtiyarlara, korlere, zayiflara, dul ve yetimlere saygih olunmahidir. Yine,
tarlanm, bagin bir kigesi terk edilmeli ve basaklar yoksullar i¢in birakil-
mahdir. Giindelik¢inin yevmiyesi aksamdan énce 6denmelidir??,

Ayrica zamanla olusan sosyal dengesizlikleri diizetlmek igin her
yedi yilda bir borglarmn kaldinlmas: kanunu2 ve eger sahibi bir talihsiz-
lik sonucu satmaya mecbur kalmissa, her elli senede bir topraklarin eski
saliplerine dénderilmesi kanunu konmustur.

Hahamlar. Ahdi Garanti Ediyorlar:

Teorik olarak her ibrani bir hahamdir ve Allah’in huzurunda ahid-
den mesuldur. Fakat, dzel olarak kutsallik, Levi kabilesine ve Harun’un
nesli olan Levililere, kahinlere tevdi edilmistir. Yahudilikte Hahamlar,
takdimeiere baskanlik ederler ve Ahit sandiginm muhafazasim saglarlar.

Daha sonra Krallar devrinde, putperestlifin reddine bagh olarak,
kiilt yerlerinin birligi iizerinde durulacak bunun i¢in de, birgok kutsallik
sahalar1 meydana gelecektir. Iste o zaman, mabed yapmak ve igine
“Ahit sandiim” koymak iizere KUDUS segilecektir. Kisaca, Siileyman
devrinde din duygusu esas olarak KUDUS mabedi etrafinda afirlasan
kurallarin tatbiki ve muayyen sayidaki yasaklarm uygulanii icinde;
miisterek bir ge¢miste olusan inang iizerine kurulmustu. Bununla beraber
Ibraniler, Kenanlilarin tesiri altinda belirli bir dini senteze gitmekten
de kendilerini kurtaramamsglardir. Politik ve sosyal durum daha da
istikrarsizlastik¢a bu dini sentez, Museviligin biiyiik tannlarim tehlikeye
diisiirmiistiir. Iste bunun ic¢indir ki, bu dini sentezcilikle M.O. VIII
asirdan itibaren muhtelif Israil Nebileri, 6zellikle Eli (Ilya) savasmistir24,

Nebiler Devri Baghyor:

iste o zaman, ¢ok verimli spirituel bir hareketin dogumuna neden
olan bir takun dini fikirlerin biiyiik gelismesine sahit olunmustur.

20 Levililer, XIX, 18.

21 a.g.k., XIX, 34.

22 agk., XIX, 13.

23 Tesniye, XV, 1-6.

24 Bu konuda Bk. I. Krallar, XVII; II. Krallar, 11.
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Hakimlere (hem dini hem de savas rehberi olan) halef olan Nebiler,
once biiyiik ilham sahibi kimselerdir. Hahamlar simify, takdimelerin ve
mabed kiiltiiniin, bir gesit teknik, mekanik ve biiyiileyici bir hal almas:
igin, tiim manevi anlaom kaybetmek tehlikesiyle kars: karsiya bulun-
dugu kuraler. donmus bir dini hayati devam ettiriyorlards.

Ayni sekilde bir takim Hakimler de Orta-Sark’m hikmet edebiya-
timn hazinelerini naklediyorlardi. Allah ise, itibara almmiyordu. Devrin
dini hayatini ilham aydinlatiyor. o sekil veriyor, o yiiceltiyordu. ITham,
sosyo-politik hayatin ortadan kaldirma tehlikesiyle kars: kargiya kaldig
degerler olan. adalet, kerdeslik, ask iizerinde duruyordu. O, monoteiz-
min mutlak ve inhisarer karakteri iizerinde 1srar ediyor, komsu Kenan-
Llarn tesiriyle alinmis olan Fetisist adetlerine., biiyiiciilere, sihirbazlara,
kahinlere yardmm i¢in bas vurmayr kimyordu. Yine o, sliiler kiiltiinii.
kutsal fahiselik, safahat, verimlilik. insan kurbanlai gibi putperest
dyinleri elestiriyordu. O, tiim dini sentezciligi reddediyor, Israil'i, temiz
bir dini uygulamak ‘¢in, yiiksek yerleri, putlari, asereleii yok etmeye
davet ediyordu.

Hakikatte askeri gii¢ ve refah Israillilere ve Yahudilere daima gii-
ven vermistir. Bunun igin onlar., kendilerine uygun gelen, maglub mil-
letlerin putlarmi benimsemislerdir. Fakat Mika ve isaya, gazab giiniin-
de, Allah’m “Arabalar1 ve kaleleri” yikacagim, Israil’den; kahinleri,
biiyiiciileri ve putlar kikiinden yok edecegini itiraf ediyorlar.

Sosyal Adaletsizlik Bir Cezay: Gerektirir:

Refah, aym sekilde liks zevkini ve vurdum duymazhi dogurmus-
tur?3, Bir takim sosyal ahliksizhiklarin, adaletsizligin, sefahatin, bozul-
manmn girkinlestirdigi kutsal millete, Nebi; bir cezanm yakn oldugunu
haber veriyordu. Iste ISAYA gayri menkul biriktiricilerine, bunun i¢in
goyle kars1 gikar: “Yer kalmayincaya kadar evi eve katanlarin, tarlay:
tarlaya birlestirenlerin vay basma! Memleket icinde oturan yalmz siz
kaldiniz™26. Yine o, sefahati ve adaletin tefessiihiinii soylece kinar:
“Sarap igmekte yigit olanlarm ve igkileri karistirmakta zorlu olanlarin,
rigvet igin kotiyi hakh gikaranlarm ve hakh adamlarin hakkimi elin-
den ¢ekip alanlarim vay bagma'?7,

Bu inat¢1 ve gururlu milleti, Nebiler, “Dik bash bir millet olmaya™
cagmiyorlar. Bu millet, akh dinlemiyor ve “Israil yenilmez, mabed yi-

25 Mika, V, 9-13: Amos, VI, 4-7.
26 lsaya, V, 8.
27 agk., V, 22.23.
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kilmaz. Ciinkii Allah, Ibranilerle ebedi akdini yapmstir™ kuruntulariyle
oyalamiyor. Bu akdin ifadesine gore, Israil, Tora'ya riayet edecektir.
Fakat mesele sadece bundan ibaret degildir. Ayneca Israil, takdimeler
sunacak, Cumartesiye, bayramlara, oruglara saygh olacak, hertiirhi
haksizhktan sakmacaktir”28,

iste Nebiler bu riyakarhi kmamslardir. Onlara gére Israil akdin
milletidir. Fakat yine de cezadan kurtulamryacaktir.

Kuraleihk, ibadeti Zayiflatiyor:

Musa tarafindan Israil’e emredilen dyinler ve tapmmalar, hi¢ degil-
se belirli bir kesim i¢in, mekanik ve kupkuru bir sekileilik haline gel-
misti: Ciinkii ii¢ asra yakm bir zaman Nebiler, bu tutumu yaynuslardr,
Oysa yerli halk: aldatmak ve onlara dolap ¢evirmek igin iyi bir vasita
olduktan sonra, Cumartesi ve bayram merasimlerine igtirakin anlami ne
olacakti2?? Ciinkii samimiyetle icra edilmeyen bayramlarm ve takdi-
melerin highir anlami yoktur: “Oniimde giriinmege geldiginiz zaman
elinizden bunu kim istedi de, avlularmma ayak basiyorsunuz. Artik bhos
takdime getirmeyin... Birgok dualar ettiginiz zaman da dinlemiyecegim.
Elleriniz kanla dolu... yikammn, temizlenin, giziimiin oniinden izlerinizin
kotiiliigiinii atmn, kotiilik etmekten vaz gegin™0.

iste Israil’in bu riyakirhg, haksizh, putperestligi onu helake
gotiirecektir. Bunun igindir ki Nebiler, onlar igin hazirlanan savas, kit-
bk, tahrip, salgim hastalik, tenkil, siirgiin gibi birtakim biiyiik feliket-
lerle, Israil'i daima uyarmslardir.

Giinahkér:, Sadece Nedamet Kurtarabilir:

Tarihi peygamberlik felsefesine gore, giinah-ceza donemini Misir'da
veya Hakimler doneminde oldugu gibi sadece Allah’a yalvarma ile veya
bazilarmn inandifa gibi kefaret kurbanlariyle durdurmak miimkiin de-
gildir. Onun éniine, sadece bir tek faktor olan topyekiin nedamet ve ih-
lasla gegilebilir. Bu, cemaatin kendi kendine icra edecefi ve Allah’a
kars: bir déniisiidiir. Ciinkii Allah, Israil’i seviyor, onu kaybetmek de-
gil, kurtaxmak istiyor. Bunun i¢in de tehditten sonra, daima bir teselli
geliyor. lste sadece bunun igin tahribden az énce (M.0. 722 de Israil
Kralbinin tahribinden) Hosea, Israillilere siyle ricada bulunur: “Ey
israil, Allah’in Rabbe don; giinkii kendi giinahmla yikildm. Nedamet

28 Amos, VIII, 4-6.
29 a.gk., VIII, 4-6.
30 Isaya, I, 12-16. Aynca bak. Amos, 21-24 H:ogea, VL, 6; Mika, VI, 6-18.
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sozleriyle gelin ve Rabbe déniin. Ona deyin: Her fesad: bagisla ve bizi
inayetle kabul et, o zaman bogalar yerine dudaklarmmzin takdimeleriyle
ddeyecefgiz... Onlari goniilden sevecefim, Israil'e gF gibi olacagim.
Zambak gibi ¢igeklenecek ve kiklerini Libnan gibi salacak™3!,

Yine de Akd, Geri Dindiiriilemez:

Hogea'nin bu ikazlari tesirsiz kaliyor. Yine de, Israil'in korligi,
onun algaligi bir akd bozulmasidir, seklinde karar vermek biraz acelecilik
olacaktir. Ciinkii biitiin Nebiler”, akdin ebedi oldugunu, geri déndiirii-
lemez oldugunu” tekrar etmiglerdir. Allab, Israil’i seviyor, onu eski
ganma yeniden iade edecektir. Biylece Allah, muhtesem bir sekilde ak-
dini yenileyecektir: “Ve seni ebediyyen kendime niganlayacagim, evet,
seni dogrulukla ve hakla, inayetle, rahmetle kendime nisanlayacagim
ve o zaman Rabbi tamiyacaksin™32,

Yine bilhassa, yeryiiziinin dort bir yammna siiigiine gonderilmis
milletinden kalanlar1 Allah, SION’a geri ginderecektir: “Sehirden bir
asiretten ilk olarak sizi alip SION’a getirecegim... O giinlerde Yahuda
evi, Israil evi ile beraber yiitiiyecekler ve simal diyarindan atalarimiza
miras olarak vermis oldugum diyara birlikte gelecekler... Beni baba
diye cagiracaksimz ve ardimdan dénmiyeceksiniz...”"33,

Br Mesiheilik flan Edilmigtir:

Bu riya devri (Mesiheilik) Israil'in Allah yolt:;nu yeniden bulaca@
Mesih’e3 ait bir devirdir. O halde Mesih’e ait riiya, herseyden once ¢ok

31 Hogea, X1V, 2, 6, yine bak. Yeremya, III, 12, 13,

32 Hosea, 11, 19-20.

33 Yeremya, III, 14-19.

34 Messie (Messiah) kelimesi, “Kutsal yag"” anlanuna gelen Ibranice Machiah kelimesinden
almmustir. Yunanca bunun karsihin yag anlamimna gelen christos'tur. Tevrat'ta Mesih kelimesi,
@nce Israil Krallanim veya biiyiik kahinleri belirtir. (Bk. L. Samuel, XXIV, 6; I. Tarihler, XVI,
22). Aym gekilde Pers Imparatorn Cyrus da Allah’m Mesihi olarak goriilmiistiir. (Bk. Isava
XLV, 1). Ozellikle Mesih kelimesi, peygamberler iginde tecridi olarak, dhir zamanda Sion siirgiin-
lerini bir araya getirecek olan Allah elgisine tahsis edilmigtir. Hiristivan caf doneminde
Filistin, Romahlann egemenlifi altinda iken, Mesihi iimit ateslenmistir. Neticede fihir zamana
ait yazlar gogalmgtir. Artik, milletini kurtaracak, Israil'in diigmanlanm cezalandiracak, Dias-
poraya son verecek bir kurtana iyice beklenir hale gelmistir. Biitiin Yahudi tarihi boyunca,
ozellikle zulom devirlerinde, Kitabi metinlere dayandinlmug bilginlerin hesaplariyle Mesih'in
gelisi “Davud oflunun (Isa'nm) gelisinin tarihiyle tesbit edilmeye tegebbiis edilmistir.

Bu arada bir takim sahte mesihler de ortaya qikmustir. Bunlarin en tanmmslan sunlardar:
Simeon Bar Kochba (I1. asir), David Al Rohi (X. asir), David Hareouveni (XVI. asir) ve Sab-
baatai Zvi (XVIL asir).
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kuyvvetli bir milliyetgilik iimididir. Fakat Mesihcilik. Evrensel bir idezl
ve ahlik olarak gelismistir. Gergekten VIII. asirdan itibaren Nebiler.
tiim insanhg kendi tarih goriislerinin igine sokmuslardir. Onlara gire.
Allah, mademki kiinatn ve tarihinin mutlak hikiimdanidir. Oyleyse
0. ayni zamanda milletlerin de hikimdir. Allah ile Tsrail’i biribi,ine bag-
livan vazgecilmez. ihtirash 6zel miinasebetleri inkar etmeksizin Nebiler,
Allah’m. tiim yvaratiklar: igin olan siirekli endisesinden siz etmislerdir.
Yine Allah'mn, Israil’i cezalandirdign ve kurtardiin gibi baska milletleri
de kurtaraca@ ve cezalandiracagina isaret edilmistir. Iste Allah’m, bas-
ka milletlere peygamberlerini gondermesinin sebebi de budur. Bunun
igin Amos, Obadya. Yunus, Isaya. Yeremya: Misic'n. Asur’u. Babil'i.
Arabistan’t, Tyr'i. Edom’u, Moab’i. Ammon’u v.s. korkutmus ve kurtulus
volunu gostermistir. Yunus, Ninova halkim nedamet. gidisatlarini teb-
dil konusunda ikna etmis ve boylece onlan tehdit eden cezadan sakin-
durmastir.

Nihayet Nebiler. millertlerin i¢ ve dis politikalarim yénetecek ev-
rensel bir ahlikin zaruretine kanaat getirmiglerdir. Onlara gore, tek
basma adalet bile bir milletin mutlu olmasina ve hayatta kalmasma mu-
saade edebilir. Her millet. basarih veya basarisiz hayat tarzindan. Al-
lah éniinde mesuldiir. Buna gore: kisaca, Evrensel tarihin yegane hedefi,
yer yiiziinde “Allalin Kiralbfim™ kurmaktir. Abir zamanda insanhk,
adaleti icra etmeyi basaracak, biylece Allah™ tamima evrensellesecektir.
Artik o zaman siddete gerek kalmayacaktir. Bunun neticesinde “Insan-
lar, kiliglarim saban demirleri, mizraklarim bager bigaklar yapacaklar.
Millet, milete karsi kihg kaldirmayacak ve aruk cengi 6grenmeyecek-

]er"‘.‘s.

Bununla beraher Mesih, sadece “Yahudilerin Krah™ degildir. Peygamber ve Talmud, Me.
sihi devre; Mesil'in sahsivetinden daha cok tnem vermislerdir, Onlara gire Allah ,diinyay+
Mesihi devrin olacagim diigiimerek yaratnostir. O halde Mesih veya “Insan oglun™ insanhk tarihi-
nin bir sonucu, bir iiriniidiir. Yine Mesihi toplum, insanlarin gayretlerivle meydana getirilmis
ideal bir toplumdur. Insanlik bunda basar gosteremezse bile Allah yine derhal Mesihini gindere-
cektir. Talmud un su hikmetinin de anlam budur: “Megih, insanhk tam olarak ivi veya tam ola-
rak kiti oldugu zaman gelecektir.,” (Sanhedrin 98). Mesih, “Yarg giinii”, “Olilerin Dirilmesi™,
Allah'm kralhfinin knrulmas: ve evrensel bang ile aym zamana rasthyan dhir zamanda giriine-
cektir. Antik Yahudilik ise, Mesihi ¢agla gelecek diinya ve Obiir dlem arasim biraz ayirmustur,
Gelenege gore Mesih, bu diinyaya gelmeye yinelmis ruhlar dizisinin tikendigi veya lsrail tara-
findan dokiilen goz vaslarmun toplandifn bardagimm dolmus olduiin andan itibaren gelecektir.
Hahamlar devrinde Mesih inanei, Yahudilizin temel inanclanndan biri duromundadir. Fakat
baz dini gevreler, lsrail devletinin varaulmas, siirgiinlerin toplanmasi hidisesini, Mesih devri
dmeesi bir olay olarak telikki etmiglerdir, Hiristivan toplumuna gire Mesih, ahir zaman gagm
baslatacak olan lsi-Mesih'tir. (Bk. Les Religions, s 636).

35 i;u}'lL I, 1-3.
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Iste bu evrensel ahenk iginde Israil, rehberlik roliinii oymyacaktir.
0 zaman. biitiin milletler, Allah’in séziinii dinlemek icin SION'a gika-
caklar, Israil de tiim insanha TORA’y1 6gretecektir: “Ve milletler ara-
sinda hiikmedecek ve ¢ok kavimler hakkinda karar verecek...”36,

Hahambk Yahudiligi: (Birinci mabedin yikimmdan Talmud’un
tamamlanmasimma kadar olan devre):

M.O. 586 yiinda Babilli Buhtunnasir (Nabuchodonosor). Yahuda
Kralbgm istila etmis. Kudiis mabedini tahrip etmis ve niifusun biiyiik
bir kismm siirgiin etmistir. Bu yikun, Yahudi milletinin tarihi i¢in kesin
bir déniim noktasidur.

Bahil Siirgiiniinden Sonra, Diaspora Olusur:

70 yil sonra, Babil, Pers ve Medie Krali Cyrus tarafindan feth edi-
lir ve siirgiinde olan Yahudilere doniis izni verilir. Cok kiigiik bir azmlhk
Filistin’e donmekle ve mabedi yeniden insa etmekle beraber, Yahudi-
lerden biiyiik bir ¢ogunluk Babil'de kalir ve Diaspora’y: olusturur. Bun-
dan biyle ya Yahuda'da ikamet ederek, mabed etrafinda merkezilesen
eski dini hayati devam ettirerek, ya da. bir Sinagog etrafinda teskilit-
lanmis Diaspora cemaatina aid olunarak iki ayr sekilde Yahudi oluna-
caktir. Iste on asra yakin bir zaman bu iki din duygusu birlikte yasayacak
ve peralel olarak gelisecektir.

ibrani akd anlayisi, milli yapilarla, dini karakterleri biribirine bozul-
mazcasina baghyordu. Kutsal ve idil bir toplum yaratmak sadece [s1ail
topran iizerinde diigiiniilebilirdi. Allah’a ise, sadece Kudiis mabedinde
tapmmlabilirdi.

Milli kéklerinden kopmus olmasina ragmen Diaspora, yeni bir din
geligtirmistir. Thadet ve Kanun etiidiinde onun ¢ok onemli bir yeri var-
dir. Sinagogla ilgili kurallar kismen, mabed kiiltiiniin yerine gegmistir.
Yahuda bilgesi bizzat, bu degisiklikleri tescil etmis, Tbranicilik, Yahu-
dilik haline gelmistir. Neticede, ¢evre medeniyetlerle temas eden Yahudi
diigiincesi, iyice belirginlesmistir. O, Sark mefhumlarmi, sonra Yunan
tesirlerini ya kabul etmis, benimsemis veya siddetle reddetmistir. Ayrica
Iskender’in fetibleriyle Diaspora, essiz bir gelisme kaydetmistir. Yahudi
hidayeti, egemen durumdadir. Tevrat Yunancaya terciime edilmis ve
putperestler izerinde derin bir tesir icra etmistir. Fakat Filistin de
Grek baskisi, Asmoneensler (Makabi diye likaplanan rahipler ailesi)

36 a.gk,, II, 4.
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savasi ile sonuglanan giddetli ve dini bir reaksiyonu dogurmustur. Ma-
kabiler, iki asra yakin bir siire bagamsiz Yahuda bolgesi, Romanimn eya-
leti haline gelmistir. Ancak Yahuda'nin vatandaslar: (Zelotes) tarafin-
dan baslatilan kurtulus savasi basansizhkla sonuglanmistir. Neticede
M.S. 70°de Titiis ordusu tarafindan Kudiis tahrip edilmig ve mabed yikil-
mustir. Simeon Bar Kochba tarafindan baslatilan son bir isyan da M.S.
130°da bastinlmistir.

Artik, Diaspora, her gegen giin nem kazandik¢a merkezi Filistin,
batmaktan geri kalmayacaktir. Bu tarihlerde, Roma Imparatorlugu
icindeki Yahudilerin niifusu, genel niifusun % 7 ile 10 "unu teskil ediyor-
du. Oysa en verimli manevi bir merkez olan Babil'de ise, bir milyona
yakin bir Yahudi toplulugu politik bir sefin (Exilarque) veya (Rech
Galouto) nun idaresinde yasiyordu. Poumbedita ve Sura’daki iki
biiyiik Talmud akademisinin idarecileri (Gaonim) ise o sefin yaninda
idiler. Ancak Islim’m itisi, Yahudiligin minevi merkezinin yerini bati-
ya dogru degistirecektir. Yine de Babil ve Filistin merkezleri Yahudili-
ge, ahlaki ve hukuki bir yasa olan Talmud tatbikatina dayalt bir hayat
stili kazandmwmastir,

ikinci Mabed Yahudiligi:

M.0. 538'de Cyrus’un fermamndan sonra Babil siirgiinleri Filis-
tin'e yerlesince; Yazier Ezra’nin etrafnda toplanmislardi. Tarihin ilk
“Haham’' olan Ezra, ger¢ek anlamda bir dini restorasyona tesebbiis et-
mistir. Talmud Ezra igin soyle der: “Eger Musa, ondan énce gelmis ol-
masaydi, Ezra Tora'nm vahyine muhatap olabilirdi”.

Ezra, Yahudi ocagimin kutsalhijnn iizerinde durmus ve putperest
eslerini bosayan bir takim miintesipler elde etmistir. Yine o, Mabed hiz-
metini yeniden tesis etmis, Israil ile Allah arasimdaki itifak: eiddi bir
sekilde yenilemistir. Bu ittifaka gore Israil, yeminle Tora’ya itaati yiik-
leniyor; Cumartesi ve bayramlara, sosyal ve zirdi kanunlara titiz sekilde
riayeti iistleniyordu (11k iiriinler, yedi yilda bir topragn dinlendirilmesi)
Fakat Ezra’mm, ozellikle Tora etiidiine énemli bir yer verdigini gorii
yoruz. Bunun i¢in o, Pazartesi, Persembe (ahs veris giinleri), Cumartesi
giinleri kutsal metni halka okumay: ihdas etmistir. Aym sekilde, o
idare ettigi toplulugun (Kensseth Haguedola) yardumyla ayin ve si-
nagogla ilgili Kuraln da tespit etmistir. O halde bugiinkii sekliyle mev-
cud olan Yahudilik, Ezra ile dogmustur. Yahuda hiikiimeti, ilk defa,
bir krala veya rahiplere degil, bilakis bilgin ve haham topluluguna tevdi
edilmistir.
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Knesseth Haguedola’mn 120 iiyesi (Bu Knesseth, Iskender'in fet-
hinden sonra Sanhedrin’e déniigmiistiir), Tevrat'a ait yasay: tesbit et-
mis (Ibranice Tevrat " i¢inde 24 Kitap kabul edilmistir), giinliik dualar:
ve kutlama formiillerini kaleme almislardir, Ayrica onlarm, Tora dzreti-
mi, muhtelif emirlerin tatbik® gibi de girevleri vardi. Yine onlar, yiiksek
mahkemeyi olugturuyorlar ve takvimi tesbit ediyorlardi. Vahyin kesil-
mesinden sonra onlar, Hayy olan Allah’in soziiniin sarihleri olarak kal-
nuglardir. Ashinda. son nebilerin tebligleri uzun serhlerin konusudur.

Kiyametle Ilgili Tasavvurlar:

Nebiler, Yahudi felsefe tarihini aqiklamiglardir. Buna gire, siirgiin,
kurtarier bir rol oynamis, Mesihi ¢ag yaklagmistir. “Rabbin Giinii”
hazirlamyordu. Orada diiriistler, dinsizler, giicliiler ve kiicitk Krallk-
lar amellerinin miikafaatim adil sekilde alacaklardir. Kainatin alt iist
olmasindan ve korkung savaslardan (Gog, Magog Krah Savaslar gibi)
sonra, Allah'm Kralhin yeryiiziinde kurulmus olacaktir. Ezekiel'in ha-
ber verdigi gibi. kurumus kemiklerin sasilacak giriinitmii i¢inde, oliiler
dirilecektird?,

Yahudi Diigiincesi Babil Mitolojisinin ve Yunan Felsefesinin Tesi-
rinde Kalmistir:

Biitiin bu kiyametle ilgili tasavvurlar, Israil milletindeki gergek
mistik atesten soz ediyorlar. Daniel kitabinda oldugu gibi. Kiyametle
ilgili yazilar oldukg¢a ¢oktur. Melekler, iblisler, seytan dikkate almirsa:
Allah’in tiim yaratiklar: kendi hedeflerine hizmet ediyorlar.

Obiir diinya, yani gelecek diinya iizerinde bir takim tasanlar yapil-
mustir. Iste devrin Yahudiligine uygun gelen bu nazariyelerin gelisme-
sinde sark inanclarimn ve Babil mitolojilerinin biiyiik tesiri inkar edi-
lemez. Aym sekilde Yunan etkisi de yahudiligi daha belirginlesmeye
dorgu yoneltmistir. Yine de ne mitolojinin gaym ahliki ve kaprisli
tannlari,ne de filozoflarm gayri miisahhas, soguk. entellektiiel tanrilar
yahudilere cazip gelmemistir,

Fakat genel fikirler ¢ergevesinde, en ortodoks yahudiler arasinda
bile, helenlesmenin bir takim izlerini tesbit miimkiindiir. Quohelet’in
kitabr bu fikirlerle doludur. Tevratm Aramice terciimesi (Targoum),
Antropomorfizmi yumusatmistir, Biylece, Sina iizerine inen Allah de-
gil, “Allah’m Sahsiyetidir™.

37 Ezekiel, XXXVII
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Hikmetin ¢ok sayidaki ovgileri. Talmid Ha’ham’a (Hakimlerin
Talebesi) olan hayranhk. 6z degerlerin alt-iist oldugunu gosterir. Aym
seyi, yahudiligin i¢ evriminde Yunan medeniyeti i¢indeki filozofa veri-
len 6nemle, takviye edilmis olarak goriiyoruz. Iste bunun igin, Ben Sira’-
nin Hikmet Kitabi, yahudi unsurlar ile Yunan unsurlarmi karistirmas-
tir. Buna gore Hikmet, Allah’m bir ihsamdir. O halde o, yine bir bilgi
ve arastirma konusudur. Fakat diger taraftan hikmet, diisiincenin bir
zihin yetenegidir ve hayati, mantik ve zihne gore diizenler.

[Ik Yahudi filozofu Iskenderiyyeli Filon (Philon) bu fikirleri daha
da ileri gotiirerek din ve felsefeyi. vahiy ve akh, hikmet ve kelam (Logos)
uzlastirmaya tesebbiis etmistir. Ona gore dini buyruklar ve kurallar da
rasyoneldirler ve gergekte Stoisyen ve Platonisyen doktrinin ahliki
sonucuna varirlar, Fakat yine de Filon, gelencksel yahudiligin kenarinda
kalir. O, énemli rolii. dogmus hiristivanhm gelismesinde oynamastir.

Gergekten, Yunan diisiineesi hahamlara, zararh goriinmiig, bunun
icin hahamlar. kendi i¢lerine yani Tevrat kurallarmin i¢ine kapanmis-
lardir.

Yahudi Mezhepleri:

Yine de Yahudi diisiincesi donmamistir. Aksine, fikirlerin kaynas-
masi dylesnie olmustur ki. birgok kiigiik mezhep tesekkiil etmistir. Resmi
bir diisiince ¢izgisi veya dogma olmadi@ i¢in bu mezheplerin highiri
[tizal’da olmamistir. Ancak onlardan herbiri, kendine gore kutsal kitap-
lar1 yorumlamis ve ondan dini, ahliki, metafizik ve hatta politik bir dav-
rams gikarmistir. Bu davrams, milliyet¢i Yahudilerin (Zelotes) asir
milliyet¢iliginden. Sadukilerin uyguladiklar “ortak ¢alismaya™, Feaisi-
lerin eyyameiligina kadar uzanir.

Bu Yahudi mezheplerinden sadece dérdii, Yahudiligin tekamiilii
icin 6nem tasir. Bu mezhepler sunlardir:

1- Esseniler (Esseniens): Kumran yazmalan, onlarm: Yahudi -
Hiristiyanlarla akrababiklarmi bize gostermistir.
2— Zelotlar (zelotes): Dindar ve milliyetgiler.

3— Sadukiler (Saduceens): Bunlarin diisiincesi, Karailer itizalinde
yeniden ortaya cikacaktir.

4— Ferisiler (Pharisiens): Biiyiik kitlelere sahip olan bir mezhep-
tir. 1. asir. Ferisilerin hakimiyet cagidir.
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Once tarihi birtakim sebeplerden, sonra da mabedin tahribinden
sonra; Mabed kiiltii iizerinde merkezilesmis olan klasik dini duyguyu
devam ettiren rahiplerin ve Sadukilerin varhklanmmn artik nedeni kal-
mamastr.

Milli bagimsizhi koruma savasi veren Zelotes'lar ise Yahudi renas-
sansinin son iimidi ile birlikte yok olur,

Zuliimlerin kinp gecirdigi Esseniler'e gelince; onlarin mist’k ve
zihidane mezhepleri hi¢ bir zaman cemaatleri etkilememistir.

Ferisiler, sayet tahripten sonra yasamislarsa; bu onlarm uzun
zamandan beri bu ihtimale hazir olmalarindan ve bilhassa orada cemaat
hazirlamalarindandir. Ciinkii onlar, uzun zamandan beri. Tora'nin, dev-
letten, Israil topragandan daha énemli oldugunu ve Tora'nin ahid alimeti
bulundugunu kabul ediyorlardi. Onlara gére. zuliim giderse seriat
vasar.

Ferisiler I¢in Tevrat, En Biiyiik Degerdir:

Yahudiligi, yeni duruma (Diaspora) uygulamak icin Tevrats dik-
katli sekilde okumak Kafidir. Ciinkii “Hersey onda bulunmaktadir”,
Musa’dan, Knesseth Haguedola hahamlarma varmeaya dek, nakledil-
mis olan gifahi gelenck, Yahudilere Allah ask: ve hizmetine dogru rehber
olmak igin ¢ok titiz hayat cer¢eveleri koyan yazih kanunun yorumuna
izin vermistir. O halde seriatin etiidii yiice bir degerdir. Diinya, sadece
“Tora okuyan gocuklarmn nefesleriyle, onun emirlerinin tatbiki ile ve
menfaat karnhi olmayan lutufla devam etmektedir®.

Iste bunun i¢in Hikmet. tevazu ve algak gomiilliiliik. ger¢ek Yahu-
dinin faziletleridir. 0. sevaplarinin miikafatim gelecek diinyada alacak-
tir. Ciinkii bir amel, bu diinyada ve ébiir diinyada miikafatlandirilmustir,
Bu diinya, 6biir diinyanin giris odasindan baska bir sey degildir,

Ferisi Yahudiliginin kuvvet cizgileri. okullarda gelismis ve serh
edilmigtir. Fakat kisa bir zaman sonra. sizlii nakil sartlarimn giivenilir-
liginin olmadign diisiiniilerek (Yahudi merkezlerinin dagilmasi. zuliim-
ler. giivensizlik nedenleriyle) Mukaddes Haham Yuda, Filistin okullarm-
da tedris edilen kenunlarin tiimiinii yazmaya karar vermistir, Iste bu
tedvinden de Misna (Michna) dogumustur.

Misna’min yorum ve derleme ¢alismasi V. asra kadar Tiberiade ve
ozellikle SURA ve Poumbediat’daki iki biiyiik Babil akademisinde de-
vam etmistir. Iste Misna’nin serhi olan Gemira (Guemarda) buralarda
kaleme almmistir. Biylece Misna ve Gemari, Talmudu meydana getir-
mislerdir.
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Dog. Dr. Sabri HIZMETLI

Ibadi tarihgilerin siddetle kars: ¢ikmalarina ve reddetmelerine rag-
men, Ehl-i Siinnet bilginlerince “Haricilik” firkasima isnad edilen
“Ibadiyye Mezhebi"nin varlif, “la hikme illa Lillih” esasma gire

degerlendirme yaptiklari; Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye beyat ettik-
leri; Ali ve Maaviye (60 /680)'yi veya Hésimogullarmi ve Emevileri ter-
kettikleri igin, “Ehl-i Nehrevin”dan kaynaklamr. Siyasi imamlan Ab-
dullah b. 1bad (6. 86 /705)"a nishetle “Ibadiyye™ diye isimlendirilmislerse
de, mezhebin fikir babas: Cabir b. Zeyd (25-93 /641-711) dir.

Ibadiyye baslanjngta, Mekke, Basra, Kife, Hadramevt ve Oman
gibi yerlerde meveuttu. Emevi idarecilerin baskilar sonucu Sark’tan
uzaklagmislar, Magrib’e gelmiglerdir. Ibadiler’in Magribe gelisleri hak-
kinda giivenilir bir tarih vermek zorsa da, Emeviler zamamnda gelmis
olduklar: kesindir. Kaynaklar, Ibadi mezhebine divette bulunmak iizere
Magribe ilk gelen sahsin Basrah Selemetiibnii Sa’d ile Ibn Abbas’m mev-
las1 Ikrime (6. 105 /723) oldugunu bildirmektedir!. Bu durumda Ibadiy-
ye, H. L. asrin sonlan: veya I1. asrm baslarinda Magrib’e girmis olmak-
tadir. Aym sekilde Seleme, Trablusgarb *da, bes kisilik “Hameletiil-
ilm? gelmeden énce (140 /757 yillarnda) Ibﬁdiyye adina divete bas-
lanugtir. Neticede Ibadilik, H. 4. asrm ilk yarisinda Miladi 10. asirda,
Libya, Tunus ve Cezdyir’e yani Trablus, Cebel Nefise, Tahert Cerbe
ve Myzab Vidisi'ne yerlesmis bulunuyordu.

Ne var ki, Libya 1badi Imamhi, Abbasilerin, 283 /896’da, Aglebi-
lerin temsilciliginde galib geldikleri Manu Savas: ile sona erdi. Cezayir

1 Meseld bkz.: Ferhad Cabirl, “Nizdmu'l-Azzibe inde'l-Ibadiyyeti'l-Vehbiyye fi Cerbe”,
Tunus 1975, s. 19; Salih Baciyye, “el-Ibadiyye bi'l-Cerid”, Tunus 1976, s. 185.; Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Sa'id ed-Dercinf (5. 670 dogru), “Tabakdtu'l-Mesdyihi'l- Magrib”, tahk, 1brahim Tal-
lay, trhe., CLL, s. 3 vd.; Semmahi (928 /1522), K. es-Siyer, C. L, 5. 5.

2 “Hameletii'l-ilm" (ilk ilim Bgreticileri, tasyicilan) su galuslardir: Y

Ebu’l-Hattab Abdu'l-"Al4 b. es-Semmih el-Ma'afiri (Yemen arablarmdan); Abdurrahman
b. Rustem el-Farisi; Asum es-Sidrati; Ismail b. Darar el-Gidamsi; Ebit Davud el-Kibli (bkz. el-
Cébiri, age., 5. 20)
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ibadi Imamhg ise, Siamn 296 /908 yilinda, ibadiyye'yi kesin yenil-
giye ufiratmasiyle son buldu. Ozellikle Manu savas Ibadiyye Cemaati’na
biiyiik bir darbe indirdi: halkm biiyiik gogunlugu ve dlimler kihgtan ge-
girildiler. Oyle ki ibadi Cemaati, bu savas sonunda, “Kitman Dé-
nemine girdiler. Zira artik Zuhiir Dénemi Iméameti” olusturacak giice
sahib degillerdi. Ayrica ibadi ziimreler meskin olduklar bolgelerde eski-
si gibi rahat degillerdi; bilhassa $ia 'nmn hikim oldugu hilgelerde istedik-
leri gibi yasayamiyorlardi. Oyle ki Ibadi bilginler, H. TV, asir boyunca
bir ihtilal yaparak vaziyeti diizeltmeyi tasarlamislarsa da, bir sonuca
varamamiglardir. Bununla birlikte, béyle bir idarenin kendilerine agir
geldigini ve varlklarm tehlikeye sokabilecegini anladilar. Neticede
devrin ibadi alimleri, dinlerini ve varliklarim muhafaza edebilecek ve
kitman devrini devam ettirecek yeni bir nizam kurmay: disiindiiler.
Kurulacak olan bu nizam, zuhur dénemindeki imamet nizanunm yerine
kiim olacakti. Nitekim Ebti Ammar el-Kifi, ibadi seyhlerinin Kitman
déneminde, mezhep mensuplarimn adil sultana sihib olmadiklan devirde,
kurduklar “Azzabe Nizami mm adaletle isyapan Imamet menzilinde
oldugunu sdyler?.

Binaenaleyh Ibadiyye'ye gire, Din'in uygulanma yollar1 dorttiir.
Mesaliku’d-Din tabir olunan bu yollar; Zuhir, Difa’, Sira’ ve Kitman’-
dir. Ser’i hitkiimler ancak bu yollardan birisiyle uygulanabilir.

Zuhér déneminde, Allah’in hukukunu ve emirlerini, kullarin hak-
larini infaz etmek Devlet Reisi’'ne, Halife'ye (el-imdm el-Kiibra) aittir.
Hiilefa-i Rasidin devri ile Cezayir Riistemogullar: idaresi bu tiir infazin
meveut oldugu zamanlardir.

Difa’ doneminde, Tbadi Cemaati, diigman saldirilarina, can ve mal-
larina yapilan tecéiviizlere kars1 koruma ve savunma vazifesi, tayin edil-
mis olan Imam’a aittir. ibadilerin diismanlarinin ortadan kalkmas: ve-
ya yok olmasiyla birlikte onun imamhi da sona erer. Bilahare ya yeni-
den imam segilir ya da bir baskas: onun yerine geger. Ehl-i Nehrevan'in
difa’s ve bu dénem i¢in baslarinde bulunan imamlarn bu anlayisa esas
ve ornek teskil eder.

Sira’ hali, insanin nefsini cehennemden korumas: veya cennet igin
satmasidir. Ebt Bilal Mirdas (61 /680)"m hayat: bu nevi yasayisa gisteri-
lecek en biriz oroektir.

3 Cibiri. age., ~s 25. Ayrica Manu ve Bagi savaglan (358 /969) ile kitmiin devrine giriy
hakkinda bkz, Semmali, age. s, 349-351; ed-Dereini, Tabakit, s. 95-102; Ciibiri, ss. 20-25.
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Kitman déneminin miimeyyiz vasfi, yok edilmek veya yasaklan-
mak istenildiginde dini muhafaza etmektir. Resiilullah (s.a.s.)'m Hicret-
ten 6nceki yasayis sekli buna esas teskil eder. Bu bakimdan kitman di-
neminde yasayip da dinini ziyi eden kitman hiikmii iizere degildir. Ni-
tekim o, zuhiir, difa’ ve sira’ hiikmii iizere de degildir. Iste “Azzabe
Nizami”, kitman devrinde yasayan Ibadi Cemaat'n dinini muhafaza
etmek, ibadilerin varhgm idame ettirmek igin kurulmusturd.

Gergekten de “Azzabe™, D)ﬁdiyyc mezhebine has; dini ve i¢timai
birtakim vasiflar1 ve vazifeleri olan bir kurumdur, idari organdir, Ce-
zayirde Myzab Vadisi, Tunus'da Cerbe ve Libya’da Cebel Nefase'de
hald meveuduyetini devam ettiren bu nizam. Ibadiligin devamm, inang-
larimin muhafazasm ve bekasim saglayan yegane miiessesedir, Bu ba-
kimdan “Azzabe Nizami”m incelemek fslam Mezhepleri tarihi yéniinden
énemli oldugu gibi, Ibadi Cemaati'mn igtimai yapisim tanitmas: sebebiy-
le, sosyoloji ilmi agisindan da oldukga faydahdir. Nitekim birgok ilim
adami Azzabe’nin tarihi bir sosyal kurum oldugunu soylemektedirS,
Bu ¢absmamzda biz, H.V. asrm ilk yarisindan (408 /1017-1018) giinii-
miize kadar olan zoman igerisinde Thadi Cemaat’mn dini ve itimai yapi-
st asli hali iizre muhafaza etmis ve XX. asra gergek hiiviyetiyle gel-
mesini saglamg olan bu Azzabe’nin kurulusunu, tarihgesini mahiyetini
ve vazifelerini inceleyecegiz. Tesbitlerimiz ve agiklamalarmuz bir yan-
dan dogrudan dogruya ve yalmizea ibadi kaynaklara diger yandan da
miisahadelerimize ve Myzab Vadisi seckin bilginlerinden ogrendigimiz
gifihi malumata isnad etmektedirS,

Azzabe'nin Tarifi:
Lisanu’l-Arab, “Azzabe” kelimesine bir kag sayfa aywrir. Fiil olarak

“azabe, ya'ziibii, *uziiben.’ dzib (¢og. "uzab ve a’zab)” ashndan gelen bu
kelime, Kur’an'da da iki defa gecer (Yunus siiresi, 61; Sebe’ stiresi, 3)

4 ed-Dercini, age. 5., 14; Cabiri, s. 23.

5 Cabiri, s. 20; ed-Dercini, s. 11: Semmahi, s. 340; Mecelletii’l- Arabi, Eylul 1982, n: o:
286, Kuveyt, s. 114; Baciyye, age. s. 183.

1983 senesinde Cezayir'de bulundum. Myzib Ibadilerini yakindan gorme ve tanuma imkam
buldum: onlardan da gok yakin alaka ve yardim gordiim, Bizzat mezheb alimleri ve Azzabe
Jeyh'inden ibidilik hakkanda genis ve agik bilgiler aldim. Bendenizi Myzab Vidisi'ne davet eden
ve egsiz misafirperverlikleriyle muamele eden Garrara ve Gardaia gehirleri Azzabe azalanna
ve dzellikle saym erifi Belbie, Ahmed Cehelan, Omer Mellal, Muhammed Nasir (Cezayir Un,
Ed. Fak. Arab Dili Dogenti), Seyh Naar el-Marmiirii, 1sa Musi, TISKOBA fabrikas: sahibleri,
el-Hayat medresesi miidiirii ve hocalarma tesekkiir etmeyi bir vazife kabul ediyorum.

6 Tabakatu'l-Mesiiyih, s. 14; Cabixi, s. 23.; Lisdnu'l-Arab, Hiiseyin Atay, Mu'cemu'l-Luga,
Ankara 1964,
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ve gayb anlam ifade eder. Tekili “azzabi”, gofulu, uzab ve a’zab olan
“Azzabe’ lafz. liigatte, otlak bulmak iizere koyunu ile vidilerde uzak-
lasan, kaybolan; bekar, aileden ve malindan gaib olan, mahrum kalan
manalarma gelir. Istilahta ise, yol arayan, ilim taleb eden, hayir ehli
yolunda yiiriiyen, bunlari koruyan ve bunlarla amel eden herkes igin
lakab olarak kullamihr.! Biitiin bu giizel sifatlara sahib olan kimse de
“Azzabi” diye isimlendirilir. Bir bagka deyisle, “sirata miistakim”™
iizere olan ve bu yol geregince amel eden bir insan (Miisliiman) “azzabi”

olarak adlandmihr.

Ote yandan, “el-uz@b™ dan tiireyen “azzabe” ismi, birseyden uzak
olmak demektir. Buna gire “azzabi”, diinya ve diinya nimetleriyle
mesgul olmaktan kagman, uzak duran; daha gok ahiret hayatiyla ala-
kal islerle ugrasan kimse demektir. Azzabi tabiri, bu tiir bir yasayista
olanlar: ifade eden bir istiare; Azzabe de, sozkonusu vasiflar hiiz in-
sanlarin teskil ettigi “Meclis”tir. ed-Dercini (6. 670), Azzabe lakabim
ilk defa kullanan kimsenin, H. V/I11. asrmn baslarmda “Halka™ y
kuran; esaslarmi, yetki ve vazifelerini tesbit eden Seyh Ebd Abdullah
Muhammed b. Bekr oldufunu soyler®. Bu lakab, miittaki, salih ve vera’
sahibi, dinde kendisine giivenilen, “el-emru bi’l-ma’rif wven nehyii
ani’l-miinker”i yerine getiren herkes i¢in kullamlirsa da, alim oldugu
halde bilgisine gore harcket etmeyen, gergek hal iizere bulunmayan ve
buna gore amel etmeyen bir kimse bu isimle isimlendirilmez’.

Azzabe'nin Kurulusu:

“Azzabe Nizami” kurma goriigii baslangigta, Ibadi Cemaat'm ta-
mammmn goriigii degildi; sadece Cerbe!? ve benzeri yerlerde yasayan bir
Kisum ibadiler biyle diigiiniiyorlardi. Boyle bir fikir ilk defa Eba Zekeriya
Fasil b. Ebi Misver el-Yehresini’den geldi. Ba'giy Savasina katilmak
iizere yola gikan el-Yehresini, Eba Hazer'in yenildifi ve taraftarlaimin
dagildiin haberini aldi. Babasi Ebi Misver’i Cerbe adasma reis tayin et-
mek iizere geri dondiill. Babasun dlmesi iizerine Ada'nin reisligini kendi

7 “Halka", kendilerine ilim &greten, dogru yolu gosteren, dini konularda bilgiler veren
basiret sahibi bir seyhin etrafinda toplanan topluluga verilen bir isimdir. Halka, aym zamanda
Azzab e nin bir diger addir. Genis bilgi igin bkz, Cabiri, age. s. 317-318.

8 Eb@ Abdullah Muhammed B. Bekr hakkainda bakz, ed-Dercini, Tahakit, C.L, 5. 167-174;
Eba Zekeriya Yahya b. Ebi Bekr, Kitabu Siyeri’l-Eimmeti ve Ahbarihim”, tahk. smail Arabi,
Cezayir Milli Kiitiiphane Yaymlar, no: 3, Cezayir 1979, s. 173-177,

9 Tabakét, s. 3; Cabiri, age., 5. 62.

10 Kaynaklar, Cerbe'nin H. 47/667-668'de, Mudviye devrinde (41-60 /661-673), Riiyta’
b+ Sabir el-Ensiri tarafindan fethedildigini belirtir (bkz. Cibiri, s. 29).

11 Cabiri, age., s. 24; Tabakat, s. 17,
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iizerine aldi. Azzabe Nizamu konusunu uzun uzadiya digiindii. Nihayet
o, oglu Zekeriya ve Yunus'u, 408/1017-1018’de, kizkardesinin oglu
ve baz akrabalamyla birlikte tilmizi Eba Abdullah Muhammed b. Bekr'e
gonderdi. Baz talebelerininin de bulundugu bu topluluga, Ebii Abdillah’-
dan kitmani devam ettirecek bir nizam kurmasmm istemelerini soyledi.
Esasen Manu Savas1 sonunda, Ebu’l-Kasmm el-Bagtiiri ve Ebi Muham-
med Abdullah b. el-Hayr baskanhfinda Ibadi Cemaat'n varhfm muha-
faza edecek bir nizam ikame etme fikri ortaya atilmist: ve iste bu andan
itibaren Azzabe Nizami kurma diigiincesi yaygmlasmaya basladi12,

Azzabe Meclisi ilk defa, Hieri V. asrm (409 /1019 yillan) basla-
rinda, Cezayir'in Giiney Dogu’sunda, Myzib Vidisindeki “el-Atf”" seh-
rinde kurulmustur. Kuruldugu yer, kurucusunun lakabina nisbetle “Mu-
hammed es-Sath” adiyla meshur olmustur. Daha sonra Ibn Bescen,
Melika, Nira, Berrian, Garrara, Gardaia, Cerbe ve Cebel Nefiisede
“Halka”lar tegekkiil etmistir., Giiniimiizde Azzabe Meclisi’nin en
biiyiigii Myzab Vidisindeki Gardaia sehrindedir!?,

ibadi yazarlar, Azzabe'yi kuran, hududunu tayin eden, esasla-
rm tesis ve tahrir edenin Eba Abdillah Muhammed b. Bekr oldugunda
hemen hemen ittifak ederler. Ebii Abdillah Muhammed, Hicri IV. asrin
son geyrefinde (Miladi 10. asirda) dogdu. 408 /1017-1018 yillarinda tah-
silini tamamladi. Ilim ve takvasi ile zamaninda insanlarin en seckinlerin-
den idi. Ibadiyye mezhebine biiyiik hizmetlerde bulundu. Zira Ibadi-
ligin giiniimiize kadar gelmesini saglayan yolun metod ve prensiplerini
0 vaz etmistir!4,

Eba Abdullah Muhammed, Cebel Nefise, Cerbe, el-Hamme ve Kay-
ravan’a gelerek gesitli islami ilimleri talim etti. Eb@t Nuh Sa’id b. Zen-
gil ve Eba Zekeriya b. Ebi Misver’den de ders aldi. Pekcok ilimde
derin bilgi sahibi oldu. Kayravan'da ozellikle Arab dil ve Edebiyat
iizerine ogrenim gordii. Kayravan'daki tahsilini bitirince artik kendi-
sinin yetismis oldugu kanaatina vardi ve daha sonra da etrafinda “hal-
ka™ tesekkiil etmeye basladi. Biylece Ebi Abdillah Muhammed, Kay-
ravan’dan Kastiliyye'ye gectikten sonra, Seyh Ebit Zekeriya'nin kendi-
sine ginderdigi heyetle karsilasti ve bu tarihten (408 /1017-1018) itiba-
ren is hayatina basladi; etrafinda halke meydana geldi. Aym sekilde o,
halka’yr da, Eb@t Zekerriya'nin tavsiyelerine uyarak tesekkiil ettirdi,

12 Cabiri, age., s. 24.
13 Casbiri, age., s. 13.
14 Tabakét, s.-17; Cabiri, s. 24.
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yoksa kendisi biyle bir sey diisiinmiiyordu. O, bu ige, kendisine gelen
heyetin isteklerini el-Minye Mescidinde dinledikten ve bu konuda fev-
kalade istekli olduklarim giordiikten sonra karar verdi. Ancak onlardan
4 aylk bir siire istedi. Her iki taraf da sozlerine sadik kaldilar, Zenite’-
nin Trablusgarp dolaylarmda, Senhice’de ayaklandiklar: sene, Tinbes-
li'de, el-Minye Mescidinde ilk halka tesekkiil ediyordu.'s Eba Abdillah,
halka’y:r kurduktan sonra tek bir yerde oturup kalmadi; talebeleriyle
birlikte 1badilerin yasadign heryeri dolasti. Bu yiizden de “Seyyid Mu-
hammed es-Sdih™ lakabiyla meshur oldu. Oyle ki, bazi ibadi yazarlar

onun bu durumunu, Isd ve havarilerinin durumuna benzetirler!6,

Boylece o, burada, 408 /1017°de, giiniimiizdeki A zzabe’ye benzer
bir meclis; Azzabe heyetine benzeyen bir ziimre meydana getirdi. Uzun
asirlarin gegmesi, degerli kimselerin yer aldifn ve yonettigi bu halka’'nin
nesilden nesle, asirdan asra asli hiiviyetiyle intikal etmesine mani olmadi.
Bu halka, giiniimiize kadar “el-Misveriye” ve “el-Bekriye™ isimli iki ta-
nmnus asiret vasitasiyla gelmistir. Ayrica onun kurdugi bu nizam, Ebd
Zekeriya Fasil b. Ebi Misver’e nisbetle “es-Siretii’l- Misveriyye el-Bekriy-
ye”’ diye isimlendirilmigtir. Iste sozkonusu halka veya nizam, Ebi Ab-
dullah’in tesis ettigi bigimde varhfm devam ettirdi. ve “azzabi” nin
uymas: gereken bir esas oldu. Oyle ki, halka ehlinden olan bir azzabi,
giyim-kusam ve yasayisi ile diger insanlardan farkh bir yasayss igerisin-
dedir. Viicdun tamamum orten genis ve beyaz renkli bir elbise giyer.
Basina beyaz bir értii baglar ve bir ucunu sag tarafina sarkitir. Saglan
devamh surette gok kisa olur, azzabi sa¢ uzatmaz. Gerek elbise gerekse
basortiisii renk, dikis ve giyim sekli ile azzabi’ye has ozellikler tasir!?,

Azzabe'nin Mahiyeti:

Iméamet, ibadilikte, zuhtr déneminde “Siard@ Yolu” iledir ve ilahi
kanunlarin biitiiniiyle tatbik edilmesi esasma dayanir. Kitman dénemin-
deki “Azzabe Nizami”, zuhir dénemindeki bu “imdmet nizami”na veya

15 Tabakat, s. 167, 169; Cabiri s. 17, 31: Ibidiler Kayravam 141 /758-759da ele gegir-
mistir, (Cibiri, age., 5. 17).

16 ed-Dercini, Tabakit, C.I., s. 145 vd.; Cébiri, s. 34. Ibadi yazarlar Ebi Abdullah'in
hayaty, eserleri ve faaliyetlerine biiyiik yer verirler. Ebit Abdullah. Ibadiyye'nin intikal dsnemi,
yani zuhiir devrinden kitman devrine gegis donemi bilginidir. Halka’y: kurup esaslarmi vaz ettifi
gibi ¢ok sayida da talebe yetigtirdi. Ziihd ve takva ehli birisi idi. Hayatinin sonlarina dogru géz-
lerini kaybetti. Aise isimli bir kadinla evli idi ve bu hanimmdan Ebu'l-Abbas Ahmed, Ebf Ya'-
kih Yusuf ve Ibrahim b. Muhammed adlarnda iig oflu oldu. Genis bilgi igin bke. Cibiri, age.,
s. 34-70; Tabakat, s. 170 vd.

17 Tabakat, 170 vd.
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“Siara Meclisi”ne benzer. Ancak her iki dénemdeki icra giicii farklidar,
Azzabe Meclisi, iyi ve hayul isler yapmak, “el-emru bi’l-ma’rif ve'n-
nehyii ani’l-miinker”i tatbik etmek iizere kurulan bir heyettir!$,
“Kutbu'l-eimme™ lakabiyle meshur olan Seyh Muhammed el-Atfis,
“el-emru bi’l-ma’riif "un tatbiki, hak sahibininin hakkinin alinmasi, dini
mali ve i¢timai iglerin yiiriitiilmesi ve diizenlenmesi igin “Azzabe Niza-
mi” vaeiptir” demektedir'®. Aym sekilde, ibadi siyer ve tarih kitaplar
incelendiginde, Azzabe Nizam: ile alakah ¢ahsmalara bakildiginda,

Azzabe Meclisi’'nin “ra’i” veya “imam” mesabesinde olduiu giriiliir20.
Yy u

Esasen Ibadi Cemaat:, kitmin doneminde, iki ana kisma ayrihr:
Talebe ve Ummet (Avam), es-Seyh Ebit Abdillah’in Azzabe Nizami
hakkinda yazdiklarmdan ve tabakit kitaplarmin ondan yaptiin nakil-
lerden Ggreniyoruz ki, talebe kismn iige ayrlmaktadir:

1) Azzabe Hey'eti: Bu hey'etten iki heyet daha meydana gelir;
a) ogrenciler heyeti; b) dinleyiciler heyeti (hey’etii’l-muhadir). Thadi
miisliiman mutlaka bu heyetlerden birisine mensubtur. Bununla birlikte
bu heyetlerden herbirisine mensub olabilmek igin bir tekim husisiyetler
ve sartlar sézkonusudur. '

Oyleyse bir kimsenin Azzabe Heyeti'ne girebilmesi igin gerekli
sartlar ve vasiflar nelerdir?

Ibadi Cemaat’m dini, idari. igtimdi ve mali islerini yiiriiten Az-
zabe belli sayidaki insanlardan meydana gelen bir heyettir. Ancak Az-
zabe Meclisi, kitman déneminde, Ibadi Cemaat'm en yiiksek heyetidir.
Hem dini hem diinyevi meselelerde mutlak hiikiim sahibidir. Islamiyetin
dini meselelerle diinyevi meseleler arasinda bir ayirim yapmadif nazan
itibara almirsa, Azzabe Meclisi'nin ibadiler iizerindeki niiftizu daha

kolay anlasilir,

Azzabe Meclisi'ne girecek bir sahsin, kaynaklarm bildirdigine
gore su sartlann bulundurmasi lazimdir.:

a) Edib olmak; b) Ilim 6grenmekte kararl ve istekli olmak: ¢) Diinya
iglerinden uzak, ahiret hayatina bagh bulunmak: Hafiz olmak; Cesedini
su, kalbini de sedirle yikamms olmak. yani i¢i ve dist temiz, ahlakh ve

18 Cabiri, age., s. 64, 66.

19 Aym eser, 5, 66. eg-eyh Yosuf el-Atfis (6. 1332 /1913-14) ilminin zenginligi ve eserleri-
nin goklugu sebebiyle Ihadiler arasmda “Kutbu'l-eimme” lakabiyle meshurdur. Gardaia gehrinde
onun adm tagiyan hir kiitiiphane vardir, Hayati hak. bkz. Ali Dabbuz, “Nahzatu'l-Cesdir el-
Hadise”, C.1., ss. 239-388.

20 Cabiri, age., s. 60-75; Tabakat, s. 160 vd.
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ibid bir kisi olmak. Talebelerin se¢kinlerinden olmak, sahib olunan mah
Allah yolunda harcayabilmek ve goluk gocugu olmamak gibi bazi hususi-
yetler de, bu sartlarin yamisira tercih sebebidirler?!.

Azzabe, bir kigiyi Meclis’e almak istediklerinde mutlaka imtihan
ederler; tutum ve davramslarmm belli bir siiretle miirakabe ederler.
Ancak bu miirakabe Meclis’e aza olmakla sona ermez, meclis’e girdikten
sonra da devam eder. Meclis’e aza olacak sahsi miirakabe eden giiven
sahibi bir veya iki azzabi, inang ve ahlak yoniinden giivenilir biri ol-
duguna kanaat getirdiginde durumunu Azz:be Meclisi'nin diger
iiyelerine bildirir. Bunun iizerine Azzabe Meclisi toplamir ve arastir-
may1 durudururur. Aym giriig iizerinde birlegirlerse o sahs1 Azzabe
Meclisi'ne aza tiyin ederler, aksi takdirde azahi reddedilir. Ancak
aza olacak sahsm olup bitenlerden haberi olmaz?2,

Tayin sirasmda biitiin ehl-i halka toplanir; halka seyhinin bagkan-
himda bir giris merasimi diizenlenir. Meclise girecek sahsa hitaben bir
konusma yapilir ve ona “diinya ve ahiret islerinde bize yardimer olmak
iizere aramiza gir”’ denilir. Bu andan itibaren Azzabe Meclis’i azasi
clan bu sahsa yapmakla miikellef oldugu bir takiun vazife verilir. Elbisesi,
giinliik yasayist ve yaptif isler itibariyle farkh bir goriiniime biirtniir.

Bu sekilde tiyin edilen ve 12-16 arasinda degisen sayidaki azalar-
azalardan tesekkiil eden Azzabe Meclisi'nin basinda “Seyhu'l-Azza-

be” denilen bir baskan bulunur. Ayrica her Meclis azasmin bir ghalifesi
vardir.

Meclis gu kisilerden meydana gelir:

1) Seyhu'l-Azzabe (veya Seyhu’l-Halka).

2) Miistesarlar; dért tanedir, bu say: sabittir, artip eksilmez.

3) Imam, giinliik namazlar ve diger dini igleri idare eder, bir tane-
dir; miistesarlardan birisi de imam olabilir.

4) Miiezzin, bir tanedir.

Viikelaii'l-Evkaf; esriftandir, fakirlerden olmaz; cami ve vakiflarm
bakimi ve korunmasiyla mesgul olurlar.

5) Mu’allimler (veya urefa); ii¢ tanedir, fazla da olabilir.

6) Hukuku’l-Mevta; bu isle gorevli azalar da esraftan ve zenginler-
den olur; sayilar1 4 veya 5 kigidir; dlenlerin techiz ve defn igieriyle ugra-
girlar; bunlara “Gdsiller’de denir.

21 el-ibadiyye fi'l-Libyi, C. II, s. 109; Cabiri, 70, 76.
22 Cibiri, age., s. 71.
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7) Bolge kadis:.
8) Mescid gorevlisi.

Seyhu’l-halka’nmin segimi, azzabe’nin istisaresi sonunda, ittifakla
yapilan tayinle olur. Seyh olmasim ittifakla istedikleri kigiye durum bil-
dirilir; kabul ederse, belirlenen bir giinde toplamirlar ve yapilan bir dua

merasiminden sonra onu basa gegrirler. Segilen seyh mescidde halka ilan
edilir?3,

Bununla birlikte seyh olacak sahsin su ézelliklere sahib olmas: la-
zimdir: Azzabe'nin en segkini ve miittakisi, vera sahibi, alimi ahlakhsi,
emin ve sadiki, hafiz, emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyii ani’l-miinker”i tam
olarak yasayam olmak.

Ote yandan Azzabe’ye giren sahsin su hususlari énemle yerine
getirmesi icabeder:

1) Yapti;n misaka bagh kalmak;
2) Ailesi ve gocuklarryla meggul olmaktan ziyade, kendini dini
islere vermek;

Diinyaya ve ehl-i diinyaya fazla iltifat etmemek ve onlardan uzak
durmak;

4) Zamanm biiyik bir kismuni mescidde veya evinde gegirmek;

5) Azalarim haramdan sakimmak ve harama karsi korumak;

6) Kendisini hayir iglerine ve ibadete vermek:

7) llim ve giizel ahlak sahibi olmak igin ¢alismak24,

Azzabe Nizam’'mdan teferruath bigimde bahseden el-Visyini
de, azzabi’nin vasiflarim soyle siralar: sidk, iyilikseverlik, atiyye ve
hediye, sabir, az konusmak, nifile ibadet etmek, cemaatle Kur’an
okumak, fazla dolasmamak, oncekileri hayirla yad etmek, hayah ve
edebli olmak, az uyumak ve yemek, merhametli ve sefkatli olmak, in-

sanlarin arasim diizeltmek?25.

Azzabe, avam (iimmet veya ra’iyye) tarafindan dinin eminleri
olarak itibar edildiklerinden, herhangi bir kusurlarinin olmasim veya
aralarinda hatali davranan birisinin bulunmasim kesinlikle istemezler.
Bu sebepledir ki, i¢lerinden birisi bir giinah islerse veya hatali davranista

23 Cabiri, 5. 73, 74; el-Ibadiyetii Fi'l-Libya, C. II, s. 97 vd.
24 Aym eser, s. 4.
25 Semmahi, age., s. 265, Cibiri, s, 75.
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bulunursa, ona siddetle karsi gikarlar ve ceza verirler., Zira azzabi’nin
icini ve disin, kalbini ve biitiitn azalarnim kétiiliiklerden temizlemis ol-
masi lazimdur,

Azzabi'ye verilen cezalar, islenen suga goredir. Eger azzabi sorum-
luluklar: iizerinde diistinmezse, yapmas: gereken vazifeleri yapmazsa.
“miismika” denilen yere hapsedilir ve boynuna demirden bir halka geci-
rilir. Biitiin azzabiler ona kars: sert bir tavir takimir ve ra’iyyeye or-
nek olma esasim ihlal etmis oldugundan Meclis disina atarlar; efier hata
islemekte 1srar ederse, Mezheb’ten ihrag (berdat) ederler. Sayet azzabi
kiigiik giinah islerse, azzabe onun sugunu gizler ve uyguladign cezay
da kimseye bildirmez. Bununla birlikte. kiigiik giinah olsa da, béoyle bir
sug isleyen bir kimseyi ,bir ay, iki ay veya bir sene miiddetle Meclis’ten
uzaklastirirlar; giinahindan tevbe etmesi halinde tekrar heyetteki ye-
rine déner.

Eger azzabi. biiyiik giinah islerse ve bu sugu da iki adil sihidin
sahadetiyle sabit olursa ve de kebire acik fiiller ve sizlerle, yani halkin
huzurunda islenmis ise. azzabe bu kimseden teberri eder: divanlar
ve halkalar1 disina atarlar. Tevbe eder ve giinahlarim itirafta bulunursa.
durumunu miisliimanlara agiklarsa; yaptifindan pisman oldugunu agikea
soylerse, herkese ilan ederse; azzabe tevbesini kabul eder ve yeniden
meclise girmesine izin verir. Bununla birlikte, halkaya geri donebilmesi
igin uzzabe heyeti'nin, onun, hata islemekten kesinlikle vazgegtigine, bir- -
daha giinah islememek iizere tevhe ettigine tam olarak inanmis olmast
icabeder0,

Azzabenin Yetki ve Vazifeleri:

Azzabe’nin ¢ok yonlii ve oldukga genis yetki ve vazifeleri vardur, Bil-
hassa Seyhu’l-Azzabe veya Seyhu’l-Halkamin yetki ve yiikiimliliikleri
biiyiiktiir: azzabe’nin en yetkili sahisidir. Bununla birlikte yapacai
isler konusunda azzabe'nin biitiin azalan ile istisare etmesi sarttir. Eger
bu esasa ridyet etmezse, basiretsiz sayilir. Azzabe, talebeler ve ammenin
haklan ile ilgili herseyden o sorumludur. Seyh’in azzabe., mescid, talebe-
ler ve immeye karsi vazifelerini giyle siralayabiliriz:

1) Azzahe'nin “ehlu’l-hal ve'l-akd™ (miistesarlar) adi verilen ilk
dirt azasim tertib etmek.

2) Imam. miiezzin ve azzabenin diger isleriyle vazifeli azalarm ta-
yin etmek.

26 Cabiri, &, 77.
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3) Mescidle ilgili isleri yonetmek.

a

4) Halkanm islerini diizenlemek ve idare etmek.

5) Hergiin fecir vaktinden dnce yapilan agilis (el-istiftah) duasinda
hazir bulunmak.

6) “Funfinu’l-ilm™ talebeleri i¢in belli zamanlarda halkalar diizen-
lemek.

Hatimlerden sonra sorulan sorulan cevaplandirmak ve gerekli
aciklamalarda bulunmak.

8) Amme’yi irsid etmek. sartlar miisaid olursa cuma giinii halka
husiisi vaaz ve nasihatta bulunmak.

9) Hatim ve Kur’an derslerini baslatmak.

10) Toplanma giinlerinde (eyyamu’l-cem’)-ki pazartesi ve persembe
giinleridir-toplant: diizenlemek ve vaaz etmek; halkin genel durumunu
teftis etmek: sikayetleri dinlemek suclulant muhakeme etmek ve ceza-
landirmalk.

11) Disanndan gelen yabancilart karsilamak: orada oturmak veya

halkaya katilmak isteyenlere gereken izni vermek.
12) Evkaf ve mescid urefisimi miirakabe etmek.

13) Halkin mali, ticari ve igtimai islerini diizenlemek?7,
Miistesarlar veya ehlu’l-hal ve'l-akd denilen azzabenin ilk sira-
daki dort iiyesi. Seyh’in en yakin damgmanlar: ve mesii arkadaslanidir,

Imam’a gelince: halkanmin giivenilir azalarindan birisi olmasi, na-
mazla ilgili hiikiimleri. temizlikle ilgili meseleleri ve fikhi konular ¢ok
iyi bilmesi: hifiz olmas: ve kiraatinin giizel olmasi gerekir. Aym sekilde
takva ve ahlaki durumunun herkesce benimsenmesi, hakkinda her-
hangibir dedikodu olmamas: icabeder. lmam miislimanlarin namaz-
larm kildinir, mescidde yapilan nikah akidlerini idare eder. Umami
toplantilarda Seyhu’l-Halka’'min saginda oturur; Seyh olmadiginda
ona vekalet eder.28

Miiezzin; halka azalarindan giivenilit ve vera’ sahibi, vakitleri
iyi bilen birisidir, Halka'da iigiincii sirada gelir. Sesinin giizel olmas,
kiraatinin diizgiin olmas1 icabeder. Namaz vakitlerlinde ezan oku-
manin yaminda, mescidde yapilan evlenme akitlerinde imamin yaninda

27 Tabakit, s. 170-175; Cabiri, =5, 82-83
28 Cibiri, age., s. 83-84.
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bulunur. Imam bulunmadiginda nikah iginde ona niiblik eder Umimi
toplantilarda Seyh’in sol tarafinda oturur?.

Azzabe'nin en 6nemli vazifelerinden birisi hi¢ siiphesiz halkmn egi-
tim ve dgretimidir. Halka azalar icerisinde bu isi iistlenen azalar mu’al-
limler veya “Arifler” (Urefa)’dir, ki vazifelerine gore farkh isimler tasir-
lar; Kur’an urefisi, ders saatleriyle sorumlu urefi, hameletu’l-Kur’an™la
miikellef iirefa, yemek vakitleri arifleri bunlarm bashcalandir.

Egitim ve dgretim nizamunda iki esas smuf vardir: amir ve memur.
Arif, ehl-i halka igerisinde amir durumunda olan ikinci kisidir. Arifler
veya mu’allimler iki kisidir: Hatimler ve uyku vakitleri arifi, ders vakit-
leri arifi. Ders vakitleri arifine bagh “Hameletii’l-Kur’an™ lakabiyla am-
lan baska arifler de vardir.

Memurlar da iige ayrihr: Kur’an talebeleri, edebiyat ve fen ilimleri
talebeleri ve acizler.

Hatimler ve uyku vakitleriyle miikellef olan arif, toplantilarmn yapl-
it meclisi tertib eder ve uyku saatlerini diizenler. Toplanti, toplantiya
katilanlarm biiyiik ¢ogunlugunun veya tamammm katilmasiyla baslar.
Meclis miizakerelerine en yash azanin dua etmesiyle baslar. Toplantiya
duadan sonra gelen iiyelere “el-hitta™ adi verilen hapis cezasi uygulamr.
Sabah namazindan bgle vaktine kadar siiren ilk toplantiya “Hatmii’l-
gudy” adi verilir. Ogle vakti geldiginde arif, toplantiya katilanlar1 jle
uykusuna ¢aginr. Uyku saatinde oziirsiiz olarak uyumak istemeyene,
uykusuz kalarak gece ibadetine kalkamayacagindan, “el-huta” cezas:
veriliri?,

Ikinei hatim meclisi, giines batarken baslar ve en yash iiyenin bas-
kanlifanda yapihir. Yash ve bilgili olan diger bazi azalar da onunla bir-
likte toplantiy: idare ederler. Gece uyku saati geldiginde dua ile toplanta
kapanir, Uyku saatinde uyumayan, giiriiltii yapan ve konusana “el-
hatta™ cezasi verilir.

Ders saatleriyle sorumlu ariflerin sayilar: ihtiyaca gore degisir. Bun-
lar Kur’an okuyan talebelerin yazilarim kontrol ve tashih ederler; top-
lant: zamanlarmda yani saatlerinde diizenli olarak hazir bulunmalarmi
saglarlar. Levhas: érif tarafindan diizeltildigi halde hatah okuyup yaz-
maya devam eden, derse ge¢ kalan, dersten baska seyle meggul olan
talebeye el-hutta cezasi uygulamr. Aym sekilde istedigi zaman yemek

29 Aym eser, 5. 85-86. =
30 Mukaddimet iit-Tevhid (Berberce'den terciime eden, Eb@t Hafz Omer b, Ciimey’), 1973
s. 174,
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yemeye veya birsey igmeye giden, derse baslama vaktinde uyuklayan ya
da dersten baska seyle mesgul olan olursa aym cezaya maruz kahr.

Levha talebelerinin (ashabu’l-elvah) ders vakitleri sabah namaz
ile 6gle; 6gle nama=n ile ikindi namaz arasindadir. Bu iki zamanmmn di-
sinda serbesttirler; isterlerse Kur’an égrenmeye devam ederler, isterlerse
baska bir isle meggul olurlar’!.

Hameletii’l-Kur'an'la miikellef arifler, Kur’an talebelerinden bir
gurubu idare ederler; okuma ve yazmalarim hafizlarim miizarekere ve
tashih ederler. Bir arifin himayesinde en ¢ok 10, en az iki talebe bulunur.
Bununla birlikte talebelerin sayisi, arifin sohretine ve meveut ihtiyaca
gore degisebilir. Arif tarafindan segilen bir talebe temsilcisi, derslerin
baglama ve bitis vakitlerinde arife yardmmes olur, Ders saati geldiginde
arifi ¢aginir: arif gelir ve sagdan baslamak iizere biitiin talebelerin bir
onceki dersi tam olarak yapip yapmadiklarim kontrol eder Vazifelerini
vapmayanlara gesitli cezalar verir. Aym sekilde rif galiskan olan talebe-
leri de gesitli miikafaatlarla miikafaatlandirir’?,

Yemek vakitleri iirefisina gelince; Kur’an talebelerinin yemek va-
kitlerini diizenlerler. Yemek ya talebelerin olduklar: yerde ya da disarida
yenilir. Disarida yemek dorumu hasil olduiunda, ya azzabe mahallinde
ya da diinyevi mahalde olur. Diinyevi bir mahalde, yani avama agik bir
yerde yemek yerken daha ¢ok dikkatli olmak, yemek yeme adabina bii-
tiiniiyle riayet etmek icabeder. Yemek yeme adabina muhalif davrans-
ta bulunan olursa, kendi aralarinda manas1 bilinen ve sembollesmis olan
“Hasan” kelimesini soyleyerek o kimseyi uyarirlar. Ancak yemek bir
azzabe mahallinde ise, rahat bir bi¢gimde ve istedikleri sekilde yemeklerini
yerler33,

Yemek isleriyle sorumlu arif, yemek sofralar: ve meclislerinin en iyi
bigimde olmasim saglar. Yemek adabina uyulmasina ihtimam gisterir;
yemek esnasinda herhangibir na-hos hadisenin olmasina engel olur;
biitiin talebelerin yemekte hazir bulunmalarim temin eder.

Yemek vakitlerinde giyinilmesi adet olan husisi elbiseler vardir.
Talebeler bu elbiseleriyle sofradaki yerlerine otururlar., Su isteyerek
ellerini yikarlar. Elleri ve biitiin viicudu genig bir elbiseyle ortiiliir ve
hi¢hir azasi goriinmez. Yemekleri mu’tedil dlgiiler igerisinde yerler;

31 et-Tevhid, s. 174 vd.

32 et-Tevhid, s. 178.

33 Belki de bu kelimeyi Hasan b. Sibit arkadaslarina sdylemisti ve onlan ahlakh ve yemek
adalmna bagh olmaya gafirmugty (bkz. et-Tevhid, s. 175).

8



208 SABRI HIZMETLI

tika-basa karmm doyuran veya oburluk yapan olursa, yemekten sonra
ayiplanir: inad ederse “lntta’ cezasina ¢arptinihr. Yemek yendikten sonra
talebelerin en yashs: yemek duasi yapar ve sofradan kalkilir.

Yemegin hazirlanmasi ve dagitim arifin tayin ettigi bir veya daha
fazla sayrdaki kisi tarafindan yapihir. Yemegin dagitum yemegin cinsine
ve iilkedeki érfe gire olur. Ancak yemekleri iyi hazirlamak, yemek vak-
tine ve dagitim sirasina riayet etmek sarttir.

Giinliik yemeklerin se¢imi, listesi ve diizenli bigimde hazirlanmas:
ile ii¢ vakit yemegin disinda. ara zamanlarda yenilen hurma ve meyve
gibi yiyeceklerin tertib iizere hazirlamip yedirilmesi de yemek isleriyle
miikellef olan érifin gorevidir. Ara yemekleri, 6gle vakti ve ikindi nama-
zindan sonra. frifin levhalar: tashih etmesini miitaakiben verilir.

Dinlenme ve tasarruf vakti giiniin sonundadir. Mesire yerleri iyi
secilmelidir: su bulunan ve ruhu rahatlatan ve dinlendiren yerler olmasi-
na ihtimam gistermelidir’4.

Evkaf ve Mescid vekillerine gelince. halkanm giivenilir, vera’ ve
takva sahibi, zengin ve diinya islerinden ziyade dini islerle meggul olan
kimselerdir. Mescid ve kabristan vakiflarim idare ederler: cami ve me-
zarhklarm insaa ve bakmm ile ilgilenirler.

Viikela'l-mevta veya gasiller, dlenlerin gasl, techiz tekfin isleriyle
mesgul olurlar. Gasillerin de vera’ ve takva sahibi insanlar olmas: sarttir.
Zira éliiye hiirmet, sag olana hiirmetle aymdir. Gasl ve tekfin islerini
siinnete uygun olarak yapmalan sartur. Velayet ehli olan biitiin ibadi-
lerin gasl ve defn isinden sorumludurlar. Ancak beraat ehli olan bir kim-
se dliirse, gasl ve defn isi i¢in halktan birisini tayin ederler, kendileri o
kimsenin cenazesinde bulunmazlar, Cenaze namazim kilma vazifesi de
gasillere aittir3s,

Kadin éliiler i¢in de kadin yikayieillar vardir: kendileri igin mescid-
lerde hususi yerleri vardir.

Kadi, azzabe'nin hukiki islerle sorumlu iiyesidir. Meclis baskam
tarafindan tayin edilir. Kadi, azzabe iiyeleri arasindan tayin edilebile-
cegi gibi, azzabe disindan da olabilir. Kadr'min Islam hukukunu. asiret
orf ve adetlerini, feraiz ilmini iyi bilen birisi olmas1 gerekir. Azzabe
Meclisi'ne gelen davalara bakar; davay: karara baglamakta giiclik ge-
kerse azzabe' Meclisi'ne miiracaat eder®,

3 et-Tevhid, s. 178,
35 el-ibadiyye fi'l-Libya, s. 109; Cabiri, s, 87.
36 Cibiri, age., 90-91,
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Azzabe Meclisi'nin sosyal hayatla ilgili diger yetki ve vazifelerini
de goyle siralayabiliriz:

1) Mali ve ticari hayatla ilgili her tiirlii isleri yiriitir, anlasmalan
ibra eder. Piyasay: diizenler ve kontrol eder. Cadde, carsi. pazar ve so-
kakla her tiirli abg-verisi yerlerini tanzim ve idare eder. Bu yinden
azzabhe Meclisi, zuhiir donemindeki “miihtesibler”in yetkilerine sahip-
tir.

2) Sehirlerin imar1, bakuni, giizellestirilmesi ve korunmasi; Islimi
bir yapiya biiriinmesi vazifesi de azzabe’ye aittir. Azzabe, sehirlerin
en yiiksek yerlerine mescid insaa eder. Egitim ve dgretim icin gerekli
bina ve okul yapar.

3) Her cuma giinii gehirde teftis yapar: piyasa, sehrin temizligi ve
halkin sosyal problemleri hakkinda gerekli denetimi yapar ve bilgi ahr.
Genel durnm konusunda, mescidde azzabe meclisine rapor sunar.

4) Sosyal diizeni saglamak, evlenme, bosanma, siinnet olma islerini
yiiriitmek: mihirlerin hududunu tayin etmek ve mihir ihtilaflarindan
dogan anlasmazhklar giderir?7.

Azzabe Meclisi'nin husisi toplanti yerleri vardir. Bununla bir-
likte mescidlerde sadece azzabe azalarina agik olan yerlerde toplanir-
lar. Aynca ibidet etmek ve Kur'an okumak gayesiyle toplandiklar:
“zariye” adi verilen yerler de vardir. Azzabe her aym 5. giinii geeneksel
olarak toplamir. Azzabe Meclisi toplantilarmda uyulmas: gereken
birtakum kurallar vardir. Konusurken sesleri yiikseltmemek, miisade
aldiktan sonra konugmak, toplanti adabma ters diisebilecek davrams-
lardan kagmmmak bunlarin bashealardir. Mesru bir ézrii sebebiyle top-
lantiya katillamayacak olan azanmn énceden durumu azzabe'ye bil-
dirmesi ve izin almasi gerekir’®.

Ibadilik cagdas sosya diizeninde Azzabe Meclisi'nin yamsira,
igtimai ve iktisadi nizaminda dizenlenmesine ve istikrarh bir bigimde
varhgim devam ettirmesinde yarduner olan ve onemli hizmetler giren
baska kurumlar da vardir. Ancak bu kurumlarin hepsi Azzahe Meclisi’-
ne yardimer olan, onun yanminda hizmet veren miiesseselerdir. Sézkonusu
miiesseseler. irvan Teskilati, Asiretler Nizami ve Ammi Sa’id Meclisi-
dir.

37 Cabiri, age., s. 93-95,
38 Aym kitap, aym ver.
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irvan, berberce bir kelimedir; Kur'an hafizlarmdan ilim taleb et-
mek manasim ifade eder. Irvin kelimesi, iyri, erd veya arr kelimelerinin
¢oguludur. Bu kurum. iilkede, azzabe’den sonra ikinci mahalli idare
merkezidir., Irvan kurumunun kendine has kurallar, adetleri, yetkileri
ve vazifeleri vardir, Bir bakima azzabe Meclisi'nin istigire meclisi hii-
viyetini yasir; ya da Seyh’'in damisma meclisi duramundadir. Azzabe,
yaptiin islerde ¢ogunlukla frvén'a damgir, ve dayamir.

Asiretler nizam, azzabe igin biiyiik 6nem tagir; glinkii her iki ni-
zam arasinda giiglii bir bag vardir. Azzabe nin giiniimiiz Jeyhlerinden
olan Ibrahim Buyud, Garrara sehrinde kendisine sorulan bir soru
iizerine Azzabe'ninin Asiretler Nizam ile bagim séyle belirtmistir:
“Asiretler nizam1 azzabe igin fevkalade énemli bir gii¢ ve bagdir; ¢iin-
kii azzabe azalarinin segiminde asiretler diizeni esas ahmmistir. Nitekim
azzabe her agiretten bir veya daha fazla aza seer. Bununla birlikte
asiretler nizammm kurulusu ile ilgili kesin bir tarih vermek gii ise de,
azzabe nizami'ndan énce oldugu kesindir. Zira Asiretler Nizim’mn
kefaletii’l-eytam ve hata sonucu éldiirilen kimsenin diyetinin Gdenmesi
yiikiimliiliiklerini iizerine almig olmas: bu geregi dogrular. Maliki mez-
hebine gire kadi'ya birakilan yetimlerin kefaleti, Ibadiyye’ ye gore
asiretlere aittir; yetimler ise her devirde mevecuttur. Aym sekilde agiret,
diyeti vermekle yiikiimliidiir. Riistemilerden 6nce ve Riistemiler devrin-
de, durum biyle idi40. .

Ote yandan azzabe nizamu ile agiretler nizamm arasinda rihi bir bag
oldufu mutlaktir; giinkii sehirlerinde tiimiinde asiret fertlerinin tama-
minm kesinlikle itaat etmeleri gereken husiisi bir meclis vardir. Bu mec-
lisin en $nemli vazifeleri, yetim, fakir ve diigkiinlere yardmm etmek, ev-
lenme ve cenaze isleriyle ilgilenmektir. Bu meclis belli zamanlarda
“Diru’l-agire” adi verilen yerde toplanir; yapilan toplantilara da “dev-
rii’l-asire” denilirdi. Ayrica her asiretin hususi toplanti yeri vards; asiret
toplantisina, zengin ve fakir asiretin biitiin fertleri katihrlardi®l.

Azzabe Meclisi iiyeleri, asiret fertlerinden birisinin halk arasmda
fesad qikardigi teshit ederse, dogrudan asiretine miiracaat ederek du-
rumu bildirir ve bu sahs1 cezalandirmalarim ister. Agiret meelisi bu kisiyi
cajnrir ve uyarir, yapilan telkinler fayda vermezse iki defa daha nyariir;
hatada 1srar etmesi halinde asiret, azzabe'ye sikiyet eder. Azzabe

39 el-lbadiyye fi'l-Libya, s. 109,
40 Cabiri, s, 115; Meemuatiil'Arabi, s. 114,
41 Mecmuatii'l-Azabt, s, 115; Cabiri, s. 115
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Meclisi sugu sabit goriirse o salustan beraat ilin eder. Asiretin emirlerine
uymadifn ve yanhs hareketlerinden vazgegmedigi siirece tevbesi kabul
edilmez. Nitekim ben, Cezayir'de, Garrara sehrinde, Myzab Vadisi ibadi-
leri ile beraber oldugum sirada béyle bir olaya sahsen sahit oldum.
Garrara sehri asiretlerinden birisine mensub bir sahus, asiretin miisterek
islerine ve maddi harcamalarna katilmadigindan; ii¢ defa ikaz edilme-
sine ragmen durumunda bir degisiklik yapmadigindan dolay: asireti
tarafindan Azzabe'ye gikayet edildi. Azzabe, gikayet konusunu in-
celedikten ve sugu sabit gordiikten sonra, mescidde bu kisiden beraat
ilan itti. Ancak bu sahuis birgiin sonra tevhe ederek mescide geldi; az-
zabe de tekrar ona veliyet ilan etti. Bu misalde de goriildiigii iizere,
Azzabe ile Agiretler Nizami arasinda canl ve yakin bir ishirligi
ve kuvvetli bir bag meveuttur.

Ote yandan Myzab Vadisi sehirleri Azzabe Halkalar:, “Ammi
Sa’id Meclisi” isminde bir Yiiksek meclis teskil ederler. Seyh Ammi
Sa’id b. Ali el-Harbi’in mescidinde toplandiklar1 i¢in bu isimle
amlan meclise, giiniimiizde daha ¢ok “Istinaf Meclisi” (Meclisu’l-1stinaf)
adi verilmektedir. Ammi Sa’id Meclisi 16 azadan meydana gelir. Her ka-
bileden ve her halkadan bir temsilei bulunur. Azzabe Halkalar: ve
sehirler arasindaki ihtilaflar1 ve davalari halleder, kabileler arasimdaki
anlagmazhiklar: sulh yolu ile ¢oziimler®2. Boylece Ibadi Cemaat’n genel-
likle sulh ve siikiin iceriside yasamasmni temin eder.

Géoriilmektedir ki, Azzabe Meclisi, Ibadilik’te hem igtimai ve ik-
itsadi hem de dini vasflan, yetkileri ve vazileri olan bir kurumdur. Do-
kuz asirdan beri devam eden bir nizamdir. Belki de Riistemiler zamanina
kadar uzanmaktadir. Raiyye veya avam adi verilen ziimre her tiirlii
iglerini yiiriitiirmekte, ziraate baslama vaktine varmeaya kadar tarim,
ticaret, ekonomi evlendirme, siinnet ettirme, mihirlerin tesbiti gibi Ibadi
Cemaatm giinliik yasayis: ile alakah her mesele ile alakalanir.

Ote yandan baz ibadi yazarlara gire Azzabe, giiciinii Kur’an ve
Siinnet’ten alan bir nizamdir. Ayn gekilde onlara gore ilk Seyhu’l-Halka
Resiilullah (s.a.s.)’tir.

42 Mecmuatii'l-Arabi, s. 115; Cabiri, s. 115.

Ferhat Cabiri, gahgmamz boyunca sik stk miiracaat ettifimiz bu kitabmn biitiiniiyle
Azzabe Meclisi'nin incelenmesine tahsis etmistir. Cibiri, bir mukaddime ile 4 bolimden ibaret
olan kitabinda, bir yandan ibiidi mezhebi ilimlerinin yazma eserlerine diger yandan da miisa-
hade ve gahsi incelemelerine dayanarak Azzabe'yi biitiin youleriyle ele almstir. Kitap 387 + 9
(396) sayfadur,



ALLAH’IN SIFATLARI HAKKINDA ZEMAHSERi VE BEYDAVI
ARASINDAKT MUNAKASALAR*

Yazan: Lutpi Ibrahim** Terciime: Yard. Dog. Dr. Selahaddin EROGLU

Bashiktan da anlagilacag gibi bu makalenin gayesi, Islim Kelam
doktrinleri: Allah’in sifatlarn (Kudret, Ilim ve Irade gibi) konusunda
Zemahseri ve Beydavi arasindaki goriis farklibklarin incelemek ve Bey-
dévi'nin Zemahseri’nin goriiglerini ne dlgiide ciiriitebildigini gostermektir.

Hayy, Alim ve Kadir gibi Kur’an-1 Kerim’de Allah’a atfedilen terim-
lerin, hayat, ilim ve kudretin hakiki manada Allah’ta birlegtigi —ki
bunlar, Allab’in Zat'indan ayrilamaz olmasina ragmen, O’ndan farkhdir-
manasina gelip gelmedigi meselesine, Kur’an’mn kendisinde rastlanmaz!.
Muhtemelen bu terimler miitekellimler tarafindan daha sonralar: ortaya
¢ikartilmistir. Bundan sonra bu mesele, Mu’tezililerle Es’ariler arasinda
cereyan eden en énemli miinakasalardan birinin siklet merkezi haline
gelmistir.

Sehrestani’ye gore. Mu'tezililer Allah’a ezeli ve ebedi sifatlarin at-
fedilmesini tamamen reddetmektedirler. Mu'tezileye gire Allah, kendi
zatmn ciiz’ii olarak Alim, Kadir ve Hayy'dir; ilim, kudret ve hayat,
O’nun ashnda mevecut olan ezeli ve ebedi sifatlar veya ma’ani degildir.
Zira eger sifatlar O’'nun ezeliyyet ve ebediyyetinin —ki bu, O’nun zitimn
miistesni tasviridir— karekterini tagums olaydi, bunlar ulihiyyetin de
karekterini havi olurdu?,

Ne var ki, Sehrestini bize Mu’tezililerin Allah’in sifatlarim sidece
ilim ve kudrete indirgedigini bildirmistir®. belki de kendi goriislerince
bu iki sifat. kendi devirlerindeki kelami miinakasalarda Allah’mn biitiin
sifatlarim temsiletmesi igin kafi goriibmekteydi.

* Bu makale, “The Search, Journal for Arab and Islamic Studies, Miami-Florida 1981,
IT, No: 3-4, 5. 583-592'de yayunlanan Ingilizee ashndan terciime edilmistir.

** Malaya Universitesi (Malezya), lslam limleri Fakiiltesi Ofgretim Uyesi.

1 Wolfson, H.A., “Philosophical Implications of The Problem of Divine Attributes In The
Kalam™, Journal of the American Oriental Society (JAOS) 79 (1959) p. 73.

2 El-Milel we'n-Nihal, ed. Abdulaziz el-Vekil, Kahire 1968, 1, s, 43-44.

3 Aym eser.
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Eg'ari, sidece Mu'tezililerin ve Héricilerin bir ¢ogunun degil, Miir-
cie'nin ve bazi Zeydilerin de Allah'mn ilimle, kudretle ve hayatla degil,
Zatiyle (binefsihi) Alim, Kadir ve Hayy oldufu goriisiinii savunduk-
larm, onlarm, “Allah ilim sahibidir™ ifidesini sidece “Allah Alimdir™
ménasinda kullandiklarimi bize haber vermektedir4,

Zemahseri ve Beydivi'nin Allah’m Kudreti Hakkmdaki Goriigleri

Mu’tezili selefinin bir¢ogu gibi Zemahseri “Allah onlardan daha
kuvvetlidir” (sure: 41/15) ayetinin, Allah’mn Zat sebebiyle kuvvetli
oldugunu séyleyerek meseleye yaklagmistir. Diger bir ifade ile “Allah
kuvvet sahibidir” ifadesini, “O, zat itibariyle kuvvetlidir” méanasinda
kullanmaktadirs, “Dogrusu Allah her seye Kadirdir” (sure: 2 /20)"nin
tefsirinde Zemahseri i¢in daha zor bir mesele ortaya cikmaktadir; giinkii
metnin kendisi iki miihim noktaya delilet etmektedir: Imkinsiz (muhal)
seyler, inséni fiiller. Biitiin bunlan tammasma ragmen Zemahseri, bun-
larin her haliikirda Allah’in zéat ile alakah olmadiginda israr etmektedir.
Yorumdan anlasilaca gibi, onun esas ilgi gosterdigi sey, addlet prensi-
bine ridyet etmektir. Bu miinikaga hattim mantiki olarak yiiriitebil-
mek i¢in Zemahseri, sey ve kadir kelimelerine dikkat gekerek bu ayeti
ar;lk.la.mak mrlmda kahmatxr “Sey” kunusundn, Zema.hg-cri, bunun
kelimesinin tarifinde ise giyle der: “Fiili imkansiz ulma) acak kJmse
Zemahseri, Allah “Dogrusu Allah herseye kadirdir” derken, O mantiken
miimkiin (sey’ miistakim) olan sey iizerindedir, imkinsiz olanlara degil,
demektedir. Metnin tefsirinde, Allah’in, insan fiillerinin yaraticisi olup
olmadifn hakkmda Zemahseri tarafindan muayyen bir giriis ortaya
konmamigtir; fakat miistakim kelimesini 6ne siirmek suretiyle onun
dyeti tefsirinden, insanlarm iradeleri dogrultusunda hareket etmede hiir
olduklari, ¢iinkii ~hiir irdde prensibine uygun olarak- insanlar fiillerinin
yaratiasidirlar fikrini savundugu anlagilmaktadir.

Sure: 41 /15 hususunda, Beydavi, Zemahseri ile highir goriig ayrihg
gostermemektedir. Bilakis, Beydivi Allah’m, kendi zat1 vasitasiyle kud-
ret sihibi oldugunu teyid etmektedir. Ehl-i Siinnet’in Eg’ari karekterini
muhafaza eden Beydavi, ilk ve kendine mahsus imtiyaz1 (hakks) hudut-
suz, ve sebebsiz hareketin yegine fiili Allah oldugunu iddia etmektedir.

4 Makalatii'l-Islamiyyin ve lhtilito'l-Musallin, ed. Muhammed Muohyiddin Abdulhamid,
1k baski, Kahire 1950, I, s. 224.

5 Fz-Zemahseri, el-Keggif an Hakiik Gavimidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekdvil fiVoethi't-
Te'vil, Kahire 1307 H., II, s. 329,
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Ne var ki sure: 2 /20"nin tefsiri ile ilgili olarak Beydavi, “sey”" kelimesin-
den baglayarak Zemahseri'yi cerhetmektedir. Beydavi, kendi tarifinde
buna hususi bir mana vermektedir: “sey”, var olan ile Allah’m var ol-
olmasini irdde ettigi sey’e hasredilmistir; biylece sey’ imkansiz olanlari
da ihtiva etmektedir. Ciinkii Allah yegéne fail ve biitiin varhklarn yara~
ticxsadir.

Beydivi, Zemahseri'nin tarifine siddetle karsi ¢ikarak onu zayif
telakki etmektedir: zira tarifin kendisi, hala imkinsiz sevleri ihtiva et-
mektedir. Halbuki Zemahseri tefsirinde metnin (iyetin) sarih manasm-
dan ictinab etmeye ¢alismistir. Beydavi Zemahseri'yi, hikkmiinii, sey’
tarifinde ki imkéinsiz sey’ ve insan fiillerinin disinda, Kur’an lafizlarma
onem vermeksizin, sidece muhakemeye dayandirmakla itham etmek-
tedir. Bu husustaki miinakasasim takviye igin Beydavi siire: 39 /62’yi
burada zikreder: “Allah yer seyin yaradamdir”, ve buiyeti daha énce
zikredilen sure 2 /20 ile aym telakki eder. Suras1 agiktir ki, Beydavi'nin
iki dyeti beyinindan, genelde, istisnédsiz biitiin seylere isaret ediyor sek-
linde anlagilmas: gerektigi agktir. Bu iki alim arasimda miinakasa
konusu olan bir diger husus kadir kelimesinin etimolojisi ile ilgilidir,
Zemahseri'nin tarifine karsi Beydivi, kadir kelimesini goyle tanmmlar:
O, herhangi birseyi yapmak isterse yapan ve istemezse birakandur. Biy-
lece, Beydavi'nin asil 6nem verdigi husus, Allah’in hakkaniyet ve adaleti
mefhumunu reddetmeksizin O'nun herseye kidir olusu, iizerine gibi
goriinmektedir. Ne var ki Beydivi, insan kaderinin (makdiru’l-abd)
Allah’tan geldigi, —sure: 2 /20’ye atfederekf- onun sey:’ olarak gercek-
lestirilebilecegi goriigiinii muhafaza etmektedir. Bundan baska o, Allah’m
kudretinin biitiin azmedilen geylerle ilgili oldugunu teyid eder. Zira bu
seyler miimkiindiir ve viieid bulmalar icin Allah’in kudretine ihtiyag
duyarlar’.

Bunlarm bu miinakasalarindan, Zemahseri'nin Mu’tezili goriisii
miidafaa ederken, Beydavi'nin onu cerhedereck Es’ari doktrinini tesis
etmeye calistiii agkea anlasilmaktadir.

flim Sifats

Bildigimiz gibi, Mu'tezililer ulithiyyetin karekterini tasimamas:
igin ilm’in zahiri mahiyetini reddetmislerdir. Zemahseri, aym zamanda,
Allah’mn kendi zit sebebiyle bildigi giriisiindedir. Biyle bir goriis asa-
indaki ayetlerden anlasilabilir:

6 el-Beydivi, Enviru't-Tenzil ve Esrarut-Te'vil, Kahire ty., I, s. 102-3,
7 el-Beydivi, Tevili'l-Envér, 1323 H., s, 72-73.
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1. Sure: 21 /4: “Peygamber: ,Benim Rabbim gikte ve yerde soyleneni
bilir. O, isitendir’, Bilendir “dedi”. Zemahseri, Allahin kendi zat1 ile
Alim oldu@u gorigundedir®.

2. Sure 22 /68: “Seninle tartisirlarsa .Allah yaptifimz cok iyi bilir’
de”. Yani O, kendi zat ile Alim dir®.

3. Sure: 3 /99: “Allah islediklerinizden gafil degildir”. yani, O. zat
sebebiyle Alimdir!®.

Sure: 18 /12: “Sonra iki taraftan hangisinin bekledikleri sonucu iyi
hesaplamis oldugunu belirtmek i¢in onlart uyandirdi” ayeti hakkinda
Zemahseri: Allah'm nigin kendi ilmini onlarm zamam hesaplamalarina
bagh olarak yarattifn sorulursa, onun cevabi, Allah ezeli olarak kendi
zat ile alimdir seklinde verilir demistir,

Allah’in ilminin onlarin zamam hesaplamalar ile ilgisi, sadece boyle
bir seyi viiciida getirmek icindir. Béyle yapmakla Allah, onlarin imanin
artirmayl ve ite yandan, o zamandaki biitiin mii’minlere kendi latfunu
izhar etmeyi kasdetmistir!!. Bundan baska, Zemahseri'ye gore Allah,
mizi hal ve istikbaldeki her seyi bilir. O, kullarmin hallerini, onlarin
Kkalblerinin hareketini. iman veya kiifrii bilir'2, ancak Allah’m bir seyi
onceden bilmesi higbir miicib fonksiyona sihip degildir!.

Beydavi'ye gire Allah’m kudret, ilim gibi kemal sifatlar vardir.
Ancak Beydévi, Allah’m, kendisi ile Alim oldugu bilgiye sahip oldugunu
iddia etmektedir. Goriisiinii miidafaa i¢in o, sure: 7/52’yi zikreder:
“And olsun ki, Biz onlara bilgiye dayanarak uzun uzun agkladigmiz
birkitap getirdik”. Ona gére dyet, Allah’m kendi ilmi vasitasiyle Alim
oldugunu agikea gostermektedir's,

Miizikeresi yapilan mesele hususundaki goriisleri ile ilgili olarak
Beydavi, Allah’m ilminin, Kendi zatmdan ayn oldugunu agikea belirt-
mektedir. Aym zamanda ilim, O’nun Zatinda meveut olan, Allah’in
onunla Alim oldugu hiriei bir sifattir. Ashnda bu mesele, iki miitekellim
arasindaki miinikasanin merkezi haline gelmistir.

8 el-Kegsaf, 11, 40.

9 Aym eser,. I, 67.

10 Aym eser, II, 154,

11 Aym eser. I, 565.

12 Aym eser. L. 326.

13 Aym eser. I, 338-9 (7:89),
14 Enviru't-Tenzii, I1I, 11
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Giigligiin kaynag sudur: Allab’m ilminin O'nun zitindan aym
oldugunu siylemek: aym zamanda ilmin bizatihi ezeli ve ebedi oldugu
anlamma gelmektedir. Boylece Hiristiyanlarm ii¢ ukniumunun varlk,
hayat ve ilmin esas1 olduklar: iddiasindaki gibi (her sifat bir tann olmak
iizere) tanrilar olurdu. Allah bunu sure: 5 /73’de séylemistir: “And ol-
sun ki ,Allah iigten biridir’ diyenler kifir olmustur™. Sekiz tanr ilh. iddia
edenlerin diigiincelerinin ne olacagma gelince, burada bir mesele ortaya
gikmaktadir.

Beydavi'ye gire, Allah'm birligi iizerine Mu'tezililerin 1srar1 ve (on-
larm) O’nun sifatlarimi tekzibleri, hichir sekilde Allah’in sifatlar: oldu-
gunu iddia edenlerin goriislerini zayiflatmayacaktir, Bu noktada Mu’te-
zililerin itirazma cevaben Beydavi ezeli ve ebedi Zatiyet mefhumu ile
ezeli ve ebedi sifatlar arasinda biiyiik bir farkhlik oldugunu séylemistir.
Bu hususu agiklamak igin Beydavi, Allah’tan iigten biridir seklindeki
iddialarindan dolayr Hiristiyanlarm kifir oldugunu séyleyen Kur’an-a
Kerim’de sure: 5/73’e atifta bulunmaktadir. Beydavi, ezeli ve ebedi
sifatlar ilim uknim’unun Hz. Isi’nmn viieiduna transfer etmek siire-
tiyle ezeli ve ebedi zatiyet ile miisivi saymalarindan dolay: Hiristiyan-
larm kifir sayidiklarma isaret etmektedir. Binaenaleyh Beydavi, ilim
ezeli ve ebedi bir sifattir fikri, iki ezeli ve ebedi tanri inancina yolagmaz
seklinde bir neticeye varmaktadir!S. Bundan baska Beydavi, Allah’m
ilminin halleri yani ezeli ve ebedi bir sifat olup O’nun Zits ile hususi
alikasi olan, Allah’m Zat ile ilgili ilmi ve O’nun yaratiklan ile ilgili il-
minin diger halleri arasmdaki farklara isaret etmektedir. Biitiin malum
seylerin O’'na nisbetinin miisiviligi sebebiyle bu méanada (bilgi) ilim, her
milum sey ile miinasebetlidir!6,

[lim hususuna gelince Beydavi, Allah’m her malumseyi bilmesi
sebebiyle ilmin ezeli ve ebedi oldugu gériigiindedir. Onun ilmi degismez;
degigen sey izafi miinasebettir, asli ilim degildir. Ciinki bu ilim O’nun
igin lazomdir. O’nun igin bilmek zatidir. Yasayan herkes geregi sekilde
bilebilir. Allah’m ilminin O’nun Zit ile aym olmadifim miinakasa et-
tikten sonra Beydavi Allah’mm Alim olduguna isaret eden baz deliller
zikreder:

1. Allah muhtardir, ve her muhtar kisi igin O'nun niyetini bilinmeyen
seye ¢evirmesi muhaldir. Binaenaleyh her muhtéar alimdir.

2. O, muhkem (saglam) ve mitkemmel fiil islemistir ve bunun ben-
zerini yapan herkes zaruri olarak alimdir. O’nun béyle fiilleri ifd etmesi,

15 Tevili'l-Envir, s. 75-6.
16 Aym eser, 5. T4,
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semdvi varhklar, hayvanlar v.s. gibi, O'nun hilkatini diisiinenlere agik-
tir.

3. Allah’in Zat, zat1 ile alim oldugu saf bir hiiviyettir. O, biitiin mev-
cuditin var olus objesinin failidir. O meveuditm objesinin bildigi
her geyi bilir.

4. Allah miicerreddir ve her miicerred sey O'nun Zatum ve biitiin
miicerred seyleri bilmelidir.

frade Sifat

Allah’in irAdesi hakkmdaki Zemahseri’nin tutumu, hemen hemen
onun insan irddesi hakkindaki tutumu gibidir. Allah bir seyi iride ettiZi
vakit O, onun ziddim istememistir. Bu, Zemahseri’nin bizéitihi irddenin
ménasim tarif ettifi zaman daha sarih olarak ortaya gikar. Ona gire ira-
de: “varhklar igin fiilin onunla (bagka bir sekilde olmayip) muayyen
bir sekilde vukii buldugu bir durumu yaratmaktir™!9.

Zemahseri'ye gire Allah’in irddesi muhdestir. Onun Allah’in irddesi
hakkindaki goriisii asaindaki Kur’an ayetlerinde gériilebilir:

1. Sure: 7 /143’de “Rabbi daja tevecciih edince” ifadesi, “Allah emri-
ni ve irddesini daga tatbik ettifi zaman” minasindadir. Binaenaleyh
Allah’mn irddesi muhdestir20,

2. Sure: 30 /25: “Gogiin ve yerin O’nun buyrugu ile ayakta durmas:,
O’nun varhigmn belgelerindendir™ dyetinde Zemahseri’ye gore onlan
ayakta durduran Allah’mn iradesidir?l.

3. Sure: 16 /40; “Bir seyin olmasim istedigimiz zaman soziimiiz ona
‘O’ dememizdir ve hemen olur. “Zemahgeri’ye gore bu, Allah’in irade-
sinin muhdes oldufunu agikca géstermektedir. O, bir geyin varhgm
irade ettigi zaman, ona sadece Ol! der, o hemen oluverir. Allah’mn iradesi
muhdes olmasina ragmen, Zemahseri, O’nun iradesi ve insan iradesi
arasmda farkhlik olduguna isaret etmistir; zira Allah’m iradesi, irade
objesini gerektirmez??.

17 Aym eser. s. 73.

18 Enviru't-Tenzl, II, 3 (3:5).
19 el-Kessaf, I, 48.

20 Aym eser. I, 349.

21 Aym eser. 11, 188,

22 Aym eser. I, 526.
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Irade konusunda Zemahseri, Allah’in itaatsizligi asla istemedigini
soyler. O, kullarmin kifir olmalarini irade buyurmaz. Bilakis O, onlarin
itaatkir ve mii'min olmalarmm ister?3,

Bu giriisiine destek olmak iizere Zemahseri, su Kur'an ayetlerini

zikreder:

1. Sure: 6 /148: “Puta tapanlar, ,Allah dileseydi babalarimiz ve biz
puta tapmaz ve hichir seyi haram kilmazdik® diyecekler; onlardan én-
cekiler de, Bizim aci giiciimiizii tadana kadar boyle demislerdi. Onlara,
Bize kars: gikarabileceginiz bir bilginiz var mi ? Siz ancak zanna uyuyor-
sunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz’'de”. Sure: 6/149: “Ustiin
delil Allah’m delilidir. O dileseydi hepinizi dogru yola eristirirdi de.”

Ayeti tefsir ederken Zemahseri, ehl-i siinneti, hersey Allah’m ira-
desine bagliyd: diyen ayetteki kafirlerin gériisiiniin aynisina kail olan
ichariye olarak nitelemistir. Ancak, ger¢ek odur ki, Allah, onlarn inang-
larmi reddetmis ve onlarin gériislerinin sadece zanna dayandigim soy-
lemistir?4,

2. Sure: 39/7: #0, kullarmm inkirmndan hosnud olmaz”. Bu ayeti
Zemahseri, Allah kullarmin inkérmi irade etmez geklinde yorumlamak-
tadr?s,

3. Sure: 11/34: “Allah sizi azdirmak isterse, ben size dgit vermek
istesem de faydasi olmaz”.

Zemahseri; insanlan dalalete sevketmenin Allah’in iradesi olmadii
goriigiinii muhafaza etmektedir.

Bu ayetteki “Allah’in iradesi” nin miinasebeti hususunda Zemah-
seri, O sadece, asla mii’'min olmayacaklarm Allah’in (6nceden) bildigi
kimseler i¢in oldugu goriisiindedir. Zemahseri’ye gire nasil hidaye keli-
mesi Allah’in rizasim kazananlarla ilgili ise, igva da asla mii’min olmaya-
caklarla ilgilidir26,

4. Sure: 40 [31: “Allah kullara zuliim dilemez”. Ayetin yorumunda
Zemahseri bunu, bu halde “Rabbin, kullara kars: zalim degildir”. (sure:
41 /46) ayeti ile aym kabul etmektedir. Eger Allah’in kendisi zuliim ira-
desine sahip degilse, giiphesiz zulmetmek O'ndan uzaklastirilmustir de-
mektir, zira Allah kuluna zulmetmemektedir??.

23 Aym eser. IT, 162-3.
24 Aym eser. I, 316-T.
25 Aym eser. 11, 293.
26 Aym eser. I, 44.

27 Aym eser. 11, 316.
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Zemahseri'nin, Allah’in iradesinin muhdes oldugunu miidafaa et-
mesi onun, iradenin sadece dogru seylere kabil-i tatbik olduju iizerinde
israrla durmasi, onun yalmz Allah’m birligi ve adaleti doktrinine mu-
valakat icindir.

Zemahseri'nin, Allah’m iradesi konusundaki goriiglerinin ana te-
masint Beydavi goylece reddeder: Allah’in iradesi yaratilmamistir (muh-
des degildir) fakat ezeli ve ehedidir. sadece Allah’m iradesinin objesi
(muradi) muhdestir?¥,

Beydavi, goriigiine destek olmasi babinda asajndaki miinakasay:
ortaya koymaktadir,

1. Her muhdes sey’in meveudiyeti tamamen Allah'm iradesine bag-
hdir. Eger Allah"in iradesi muhdes olsaydi. o, baska bir iradeyi liizumlu
kilardi ve béoylece sonu gelmeyen bir ihtimaller zinciri olurdu.

2. Sifat’m kendi basima meveudiyeti makul degildir. buna ilaveten,
O'nun zatinm ('nun sifat’ina tahsisi muhassis tarafindan yapilmamak-
tachr, giinkii sifat’'n O’nun biitiin zitiyyetine olan nisbet! aymidir?,
Bundan baska Beydavi'ye gére Allah'm iradesinin muvakkat obje
(murad)ye taalluku, O’'nun zatiyyeti sebebiyle olup. baska highir seyle
degildir. Binaenaleyh O, ezeli ve ebedidiri?,

Bu konuda Zemahseri'nin zikrettigi ayetlerle ilgili goriislerine ge-
lince: Beydivi onlan bazen reddeder bazen de hi¢hir yorum yapmadan
birakiverir. Bu. asagdaki ifadelerden anlasilabilir.

Sure: 149 /6 ile ilgili olarak Beydavi. Zemahseri’yi tenkit yerine,
Allah’mn sirk ve kiifr'ii irade etmedigini kabul etmistir, Bundan baska o,
ayet, Zemahseri'nin Allah béyle bir seyi irade dahi etmez. seklindeki
goriigiinii desteklemektedir demektedir3!.

Sure: 39 /6 ile ilgili olarak Beydivi Zemahseri'yi reddeder goriin-
memektedir3?2,

Sure: 11 /34 uzerindeki yoruma gelince Beydavi; Allah’n iradesinin
igva ile alakah olabilecegini, zira O’nun iradesini nakzedebilecek higbir
seyin olmadigim belirtmektedir?3,

28 Enviru't-Tenzil, 1, 162 (2: 70).

29 Tevali'l-Envir, 77.

30 Aym eser, s, T8,

31 Envira't-Tenzil, I1, 212, bak., Misbahu'l-Eryvih, British Museum, Manuseript no:
171 (Add. 7455) vp 210 v, ki burada o, Allah inancsizhin (unbelief) irade eder demektedir.

32 Aym eser. 1V, 124,

33 Aym eser, 111, 108, 148,
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Sure: 40 [31'¢ gelince, Beydavi. Allah’mn iradesi hakkinda teferruath
bir agiklamada bulunmaz. Onun yerine; Allah’in iradesinin adaletsizlikle
miinasebeti, ayetin kendisinde reddedilmektedir denilmektedir. O, bu
ayette Zemahseri'yi tenkitten ziyade. onu destekler giriinmektedir.
Ote yandan o, ayeti kifirlerle ilgili olarak anlar goriinmektedir,

Bunu agiklamak igin Beydavi'nin irade hakkindaki klisik goriis-
lerini iktibas etmek yerinde olur:

1. Allah, miisrik’in inancim irade edendir ve O’nun iradesine aykir
hersey imkansizdir. Goriisiinii miidafaa sadedinde Beydavi asaindaki
ayetleri zikretmeye devam etmektedir:

a. Sure: 6/107: “Allah dileseydi puta tapmazlard:™3s.
b. Sure: 6/111: “Allah dilemedikg¢e yine de inanmazlard:™.

Beydavi bu ayeti Zemahseri'nin goriisiine karst acik bir delil kabul
ctmektedir,

c. Sure: 6/113: “(Eger) Rabbim dileseydi bunu yapamezlardi, sen
onlar1 iftiralar: ile basbasa birak”. Beydavi'ye gire Allah onlarmn yap-
tiklarim irade etmistir. Sadece sirk ve kiifiir degil, her sey O’nun tara-
findan irade edilmistir36,

2. Beydavi'ye gire Allah'm emri bazen O’nun iradesinden ayrla-

bilir ve o (emir) iradenin bizatihi kend's’ degildir. O, su Kur'an ayctlerine
atfla konuya devam eder:

a. Sure: 10 /25: “Allah, cennete caganir ve diledigini dogru yola eris-
tirir”. Bu ayetteki hidayeti'n irade ile tahsisi, emr’in irade olmadigma
acik¢a isaret etmektedird?,

b. Sure: 11/118: “Eger Rabbim dileseydi insanlar1 tek bix iimmet
kilards, fakat, Rabbinin merhamet ettikleri bir yana, hala aymhktadir-
lar”. Beydavi bunu sbyle agiklar: Allah Imani herkes i¢in irade etmemis-
tir. O halde Beydavi'ye gire emir, iradenin kendisi degildir3s,

34 Aym eser. V, 30.
35 Aym eser. 11, 203.
36 Aym eser, I, 162.
37 Aym eser, II1, 90.

38 Aym eser. 111, 125.
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c. Sure: 2/70: “Allah dilerse biz siiphesiz O'nun yolunda olanlar-
damz dediler”. Eger, emir ve irade arasmda highir fark olmasaydi, bu
ayetteki gartin bir manas1 olmayacakti?.

Beydavi bu konudaki miinakasasim neticeye baglarken, Allah’in
sifatlarmm mahiyetini idrak etmede aklin simirh oldu@unu itiraf etmek-
tedird?,

39 Aym eser. T, 162 (2: 70).

40 Tevali'l-Envér, =, 79, Misbahu'l-Ervah, 1980 v.d., 198 =



ILK FIKHI ISLAM MEZHEPLERININ KAYNAKLARI*

Ahmad HASAN Terciime: Y. Dog. Dr. Selahaddin EROGLU

Mezheplerin Tesekkiilinden Oneceki Durum

Hz. Peygamber'in devrinde Islim Hukuku gibi bir ilim voktu. Hz.
Peygamber, miikelleflerin fiilleri ile ilgili hiikiimleri, daha sonraki hukuk
nazariyesinde ortaya konuldugu gibi vacib, mendib, haram, mekruh
ve miibah seklinde tasnif etmemisti. Fiillerin bu tasnifi, Kur’an'm farkh
ayet ve siirelerini, Hz. Peygamber’in muhtelif hadislerini, Sahabilerin
ve ilk devir Miislimanlarinm tatbikatim inceleyen fakihlerin kendi ca-
hsmalarmm mahsiliidiir!. Fakihlere gire her fiil bu bes kategoriden
birisine dahil olmalhdir. Ancak Hz. Peygamber devrindeki Sahabilerin
goriigii byle degildi. Onlar igin yegane ,ideal’ Hz. Peygamber’in dav-
ramiglart idi. Onlar, abdesti, namazi, hacer vb., Hz. Peygamber’in fiil-
lerini yine O’nun talimati dogrultusunda dikkatle miisahede etmek
suretiyle Sgrenmiglerdir. Fakat, onlar fiillerin hangi kisimlarmmn er-
kan’t ve hangilerinin adab’i olusturduklarim aksettirmemislerdir. Za-
man zaman, bir hilkme varmas: igin meseleler Hz. Peygamber'in éniine
getirilmistir. Hz. Peygamber'in verdigi hiikiimlerde O’nun etrafmdaki
kimseler, hukukun muayyen noktalar hakkinda O’na sirf nazari maksat-
larla sorular yoneltmemisler; benzer durumlarda benzer hiikiimlere
varabilmek i¢in O’nun hiikiimlerini bir model olarak almaslardar.

Kur’an’dan 6grendigimiz gibi, siiphesiz Sahabiler Hz. Peygamber’e
arasira bazi ciddi mes’elelerle ilgili sualler sormuslar?, Hz. Peygamber
de onlara uygun cevaplar vermistir. O'nun saghfinda halk, gereksiz
felsefi miizakerelere veya kaidelerin teferruata dair inceliklerine pek
alika gbstermiyordu. Kur’in'dan anlasildigima gére Sahabiler Hz. Pey-

* Hasan'Ahmad, “Origins of the Early Schools of Law”, lslamic Studies, 1970, C. IX,
s, 255-269.

1 Prof. Schacht'a gbre el-Ahkamii'l-Hamse, daha sonraki fakihler tarafindan Stoa (Re-
vakiye) felsefesinden almmigtir. Bak., Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford, 1064,
s. 20. Bu dogru olabilir; fakat bir geyin aymsinn yabaner bir kiiltiirde var olmasy, fikri tesirin
disandan oldugu kesin olarak ispat edilmedikge, onun yabanes kaynakh olmasim gerektinmez,

2 Kur'in, 2: 189, 215 ve 8: 1 vd.
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gamber’e genelde gok az sual sormuslardir. Bir defasinda baz kimselerin
O'na lizumsuz sualler yineltmeleri iizerine, Kur'in Sahabilerin bu tiir
davramslardan sakimmalarm  emretmistir’. Neticede Siinnet, ierai
karakterde daha ok genel bir talimat olarak kalmig ve ilk Miislimanlar
tarafimdan. farkh sekillerde yorumlanmistir. Hz. Peygamber’in sagh-
gmda bile halk bir ¢ok mes’elelerin teferruatim bilmiyordu®. Siiphesiz
Hz. Peygamber muayyen kaideler vaz' etmistir; fakat fakihler onlan
daha teferruath bir sekilde ortaya koymuslardir. Hz. Peygamber tara-
findan kesin bir sekilde ortaya konan kanunlara, yorum vasitasiyla
yapilan bu ilavelerin sebebi. O'nun kendisinin, emirlerine muayyen bir
esneklik kazandirnus olmasidir. O, birgok seyi, meveut duruma gore
karar verilmek iizere Islim toplumunun tasarruf ve takdirine birakmigtir,

Islam’mn ilk yillarinda hukuk, daha sonraki devirlerde goriilecegi
iizere miisamahasiz ve harfi harfine uygulamr bir karakterde degildi.
Bircok mes’elelerle ilgili farkh ve hatta birbirine z1d hukuk kaidelerine,
karsilikh miizakere temeline dayah olarak miisamaha gosterilebiliyordu.
Bu husus, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sahabilerin ihtilafindan
ve ilk kanun koyucularm (early legists) tatbikatindan agik¢a anlasil-
maktadir. Hatta, Hz. Peygamber’in genel karakterli talimat vermek
suretiyle veya aym durumla ilgili biri digerinden ayr iki fiili de sahih
kabul ederek, farkli griigler i¢in genis bir saha saglanus oldugu anlasil-
maktadir. O devir, gelecek nesiller i¢in érnek ahmacak bir modelin gelis-
me devri oldugundan Hz. Peygamber, farkh durumlarda insan diisiin-
cesinin kullamlmasim ve ortak duygu ve diisiince imkanlarin saglamay:
hedef almstir, Eger Hz. Peygamber, her mes’ele igin degismeyen bir
takim kati kaideler koymus olsaydi — ki, bu Islim diigmanlanyla ugras-
mak gibi cil problemler muvacehesinde onun igin miimkiin degildi -,
sonraki nesiller, akil yiiriitmeden ve zamanin dcil ihtiyaclarina gore ka-
nunlar gelistirmekten mahrom birakilmis olurlardh, Binaenaleyh, Hz.
Peygamber'in zamaninda iki kiginin, bir ve aym durumda, farkl yollar
takip etmeleri miimkiin idi. Bu goriigiimiizii agklamak icin bir misal
verehiliriz: Bentt Kureyza Muharebesi miinasebetiyle Hz. Peygamber
baz1 Sahabilerini diisman bélgesine gonderdi ve onlara, ikindi namazlarim
gonderildikleri yere vardiklar zaman eda etmelerini soyledi. Fakat her
nasilsa onlar heniiz yolda iken namaz vakti geldi. Bunun iizerine bazn

3 Kur'fin, 5: 101,

4 Ebf Yasuf, Omer'in dahi bir takim meseleleri Hz, Peygamber'den teferruati ile dgren-
medifini gosteren bir kag misil zikretmektedir. Boylece onun halk ile istigarede bulundugu nak-
ledilmektedir. Bak., Kitabu'l-Haric, Kihire, 1302, ss. 13-20, 25, 106,
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Sahabiler namazlarm, Hz. Peygamber'in onu te’hir etmegi kasd etme-
digini 6ne siirerek yolda iken eda ettiler; digerleri ise, Hz. Peygamber’in
emrini zahiri manasryla alarak aksam iistii hedeflerine vardiklarn zaman
namazlarim kildilar. Olay kendisine bildirildiginde Hz. Peygamber sii-
kat etti. Sahabiler bunun her iki grubun yaptiklarmm siikiit yoluyla
kabulii manasma geldigine hiikmettilerS. Eger gruplardan birisinin yap-
tg banl olarak telakki edilmis olsaydi, Hz. Peygamber’in bunu belirt-
mis olmasi ve onun dogrusunu séylemis olmasi gerekirdi.

Yukaridaki misal, Hz. Peygamber'in bir hiikiim koyarken, fiillerin
bizatihi sekilleri yerine asl olarak onlarin deger ve ruhunu nazar-i iti-
bara alhyiim gistermektedir. Bu durumda onemli goriinen husus ilahi
emirlere itaat idi. Her iki grubun da Allah’a olan baghliklarmi ortaya
koyduklar: goriilmektedir. Bir grup Hz. Peygamber’in emrini harfiyyen,
zahiri manasi ile alarak ikindi namazim aksamiistii kilarken bir digeri
de 0 emre mani ve ruh olarak itaat etmistir. Bir emirden, onun yalmzea
lafzimin tasidin mani kastedilmedigini, nazar-1 itibare almmos: gere-
kenin, Allah’a ve Peygamber'e baghbi olusturan niyet ile emirlerin
altinda yatan ger¢ek mana ve ruh oldugunu belirtmek 6nemli bir husus-
tur. Bu da. tefsir ve yorumlama esasina dayah olarak halkmn, itaat sekil-
lerinde farkh goriislerde olabileceklerine isaret etmektedir. Boylece
fakihler arasmda hukuk sahasmda farkli giriisler ortaya ¢iknustir,

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Sahabiler. Islam diinyasi'nin
muhtelif yerlerine dagildilar. Onlarin bir ¢ogu fikri ve dini liderlik mev-
kilerini isgal etmege basladilar. Bulunduklan bilgelerde yasayan halk.
gegithi mes’eleler hakkindaki hiikiimler igin onlara basvuruyordu. Onlar
da hiikiimlerini, bazen Hz. Peygamber'den dgrendiklerine ve O’nun
emirlerinden hafizalarinda kalanlarma gire, bazen de Kur'an ve Siin-
net’ten anladiklarina gire vermislerdir. Sahabiler ¢ok kere, Hz. Peygam-
ber’in bir hilkkme varmasma yol agan ser’i deger'e bakmak suretiyle hir
goriis ortaya koymuslardir. Meseld Ibn Mes'ad’a, kocas: mehir miktarini
tayin etmeden ve evliligi zifafla tamamlamadan élen bir kadimin mehir
almaga hak kazamp kazanmadigimm soruldufu rivayet edilmistir. Ibn
Mes'id 6nce bu konuda Hz. Peygamber’den herhangibirsey isitmedigini
soylemis, fakat kendisinden bu konuda bir fikir yiiritmesi istendiginde o,
s6z konusu kadimin kendi sosyal mevkiindeki bir kadinin bekleyebileceg
bir miktara mehir olarak hak kazandinm siylemistir. Bundan baska

5 Ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibra, Beyrat, 1957, e, 11, 5. 76, 1bn Hazm, bu nokta-i nazan
destekleyen bir ka¢ misél zikretmistir, Bak., 1bn Hazm, el-lhkam 0 Usili’l-Ahkim, Kahire,
1947, ¢. V, 5. T2. vd.
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ibn Mes’ad kadinin, kocasinin terikesinden tam payum alabilecegini ve
kadimn icin bir bekleme siiresi (iddet) olacagmi da Gne siirmiigtiir., Ma’kil
b. Sinan (6. 63 /683)'m bu konuda Ibn Mes™id’ un goriisiinii destekledigi
ve Hz. Peygamber’in buna benzer bir hiikiim verdigini soyledigi rivayet
edilmistir6. Ancak, Ibn Omer (6. 73 /692) ve Zeyd b. Sabit (6. 45 /665)’in
buna benzer bir mes’ele hakkinda farkh bir hilkme vardiklar: haber veril-
mektedir, Bu ikisine gire bijyle bir kadm hicbir sekilde mehir alamaz,
fakat sadece terikeden paymi alabilir. Trakh fakihler, Ibn Mes'id’un
goriisiine tabi olarak Ibn Omer ve Zeyd b. Sibit'in giriiiini reddeder-
ler’. Bu tercihin sebebi, ilk goriisin Hz. Peygamber’e atfedilmesinden:
diferinin ise O'na atfedilmemesinden olabilir. Goriiglerin her birisinin
hadislere dayandiin diisiiniiliirse, birbirine z1d bu iki goristen hi¢ birisi,
genel bir kaide olarak, Hz. Peygamber’e kadar ulasamaz. Ciinkii, evlilik
gibi énemli bir ictimai miiessese hakkinda Hz. Peygamber'den sarih
bir hiikiim sadir olmus olsaydi, bir birine zd yinde gelisen biylesi farkh
goriisler nasil ortaya gikardi. Bundan baska, sadece Irakhlarm goriisii-
niin Hz. Peygamber'den nakledilen bir hadise dayandif diigiiniiliirse,
bu defz, ibn (mer, Zeyd h. Sibit ve hatta ibn Mesad gibi 6nde gelen
Sahabilerin #zellikle, miinakasa konusu olan husus evlilik gibi gok
snemli bir sahada oldugu zaman, bu hadisten baberdar olmamalari onun
sithhatini son derece siipheli kilar. Boylesine miihim bir mes’elede Hz.
Peygamber’in hitkmiiniin, sadece bir veya iki sahabinin bilecegi kadar
zel ve miinferid olarak kalacafina inanmak giictiir. Binaenaleyh bu
tiir messelelere meseld; soz konusu hadis, difer sahabilere ulagmamusg
olabilir seklinde verilen yaygm cevap seklini kabul etmek miimkiin
degildir.

Baz hadislerin delil olarak one siiriildiikleri, fakat onlarm Kur’an
ayetlerine aykinn bulunmasmdan dolay: reddedildigi baller olmustur.
Meseld, Fatima bint Kays'm durumunu ele elahm, Fatima bint Kays'm
IL. Halife Omer’in huzurunda kendisinin kocas: tarafindan talak-1 selase
ile bosandii fakat iddeti sirasinda evde tutulmas: igin Hz. Peygamber’in
bir sey yapmadifn gibi, nafaka iginde bir sey takdir etmedigi seklinde
sahadette bulundufu rivayet edilmistir. Omer, dogru mu yoksa yalan
mi siyledigi hakkinda karar veremedifi bir kadimin rivayeti ugruna Al-
Jah’m kitabmm terkedemiyecegini soyleyerck bu hadise itibar etmemis-
tirS. Burada enteresan olan husus Omer’in bu sizlerinin sadece Irakhi

6 Eb Yisuf, Kitdbii'l-Asir, Kahire, 1355, s. 132.

7 es-Seybani, el-Muvatta', Deoband, ty., ss. 249-50.

8 Ebt Yasuf, Kitabii'l-Aséir, zikredildi., s, 132, Omer’e gire Fatima bint Kays'in rivayet
ettifi hadis, Kur'in'm 65: 6. ayetine muhalif olabilir.
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fakihler tarafindan bilinmesi ve yalmzea Eb Yisuf tarafindan rivayet
edilmis olmasidir. Boylece Milik ve Safii (bain bir talak ile) bosanmus
kadma, iddeti sirasinda nafaka verilmeyecegini ifade eden bu hadise
tabi olmuglardir. Onlar, bosanmis kadinlara nafaka verilmesi hiikmiinii
ihtiva eden Talik Suresi’nin altiner dyetini sadece hamile kadmlar le-
hine te’vil etmektedirler?,

Kur’an’m tefsiri de Sahabiler arasinda giriis ayriliklarina sebep
olmugtur. Kur'an hiikiimlerinin hakkinda sessiz kaldifn veya muglak
biraktigs hususlar agikhiga kavusturulmaliydi. Neticede bu ayetler bazen
Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin 151 altinda, bazen de Islim
hukukgularimin goriislerine dayah olarak te'vil ediliyordu. Bundan bas-
ka hadislerin kendileri muhtelif oldugundan, goriis ayrniliklarmmn bulun-
mas1 da tabii olacakti. Safi’i bu konuda bir takim misaller zikretmekte-
dirl0. Kur'an'in bir dyetinde géyle buyrulur: “Bosanan kadmlar, kendi
kendilerine iig ay bagi hali beklerler (kurd’)”!! Bu ayetteki kura’ keli-
mesi agik degildir (miigkil). Bu kelime kadinlarm adet gormelerini
(hayz) ve temizlik hallerini (tuhr) ifade etmektedir. Binaenaleyh ,Omer
Ali, Ibn Mes’ad ve Eba Misa el-Eg’ari’nin kur’ kelimesini hayiz hali
mandisma aldiklar rivayet edilmektedir. Sa'id b. el-Miiseyyib, Ata’ ve
Tabitn'dan bir grub ile bir takim fakihlern de bu goriiste olduklar sdy-
lenmektedir. Ote yandan Aise, Zeyd b. Sabit ve Ibn Omer'in kur’ keli-
mesini, hayz halleri arasmdaki temizlik halleri (tuhr) manasma aldiklar
rivayet edilmektedir. Bu iki goriis arasindaki farkhibgin neticesi olarak,
birinei giriise gire kadmmn bekleme siiresi (iddet) figiincii hayiz halinin
baglamasiyla son bulmaktadir. Aym sekilde, Sahabilerin Talik, 6 ve
Bakara, 22612 ayetlerinin tefsirinde ihtilafa diistiikleri rivayet edilmek-
tedir. Esasen, fakihler arasindaki goriis farkhliklari Kur’an dyetlerini
tefsir etmede Sahabilerin kendi aralarindaki ihtilaflarindan kaynaklan-
maktadir.

Aym durum hadisler i¢in de s6z konusudur. Hadisler hakkindaki
ihtilaf bir takim faktirlerden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’den
bazen birbirine z1d iki hadis rivayet edilmistir. Baz1 Sahabiler bunlardan
birine bazlar1 da digerine tabi olmuslardir. Riba hakkindaki hadisler
birbirine zid hadisler igin en uygun misali teskil ederler. ibn Abbas,
Usiame b. Zeyd'den Hz. Peygamber’in, 6diin¢ vermenin disinda bir riba

9 Milik, el-Muvatta’, Kahire, 1951, c. IL, s. 581; Safi'l, Kitabii'l-Umm, Kahire 1322,
e V, s 219,

10 Safii, zikredildi, e. VII, s, 245,

11 Kur'dn, 2: 228,

12 $afi'i, zikredildi, ¢. VII, &, 245.
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yoktur dedigini nakletmis: 6te yandan, Ubade b. es-Samit, Ebi Said
el-Hudri, Osman b. Affin ve Eba Hiireyre. elden ele degisilmesi teamiil
haline gelen alti ¢esit ticari maldaki ribi ile ilgili meshur hadisi rivayet
etmislerdir. Ibn Abbés’a tabi olanlar ile Mekkeli fakihlerin birinei gbriise
tabi olduklar rivayet edilmektedir. Bu giriige gire, bir dirheme kars:
iki ve bir dinara karsi iki dinarm miibadelesinde highir beis yoktur.
ibn Mes"id’un da bir dirhemin iki dirhemle miibadelesinde hig¢ bir beis
gérmedigi rivayet edilmektedir; ancak, aym rivayette kendisinin hoyle
bir sey yapmadi da zikredilmektedir. Safi'i, bu tenakuzu tevil yoluyla
uzlagtirmaya calisarak gogunlugun goriigiine tabi olmaga calismakta-
dirl?, Esasen, bu tiir siz goriisler Hz. Peygamber'in vefaundan sonraki
ilk nesilden beri daima var ohmus, fakat bunlar icma’a dayamlarak
nazar-1 itibara almmams ve zamanla kaybolmaga yiiz tutmustur.

Bazen bir Sahabi. hakkinda hadis bulundugunu bilmedigi bir me-
selede kendi giriisiine gore hiikiim veriyordu; daha sonra o konuda bir
hadis oldugunu égrenince de bu ictihadindan vaz gegiyordu. Safi’i, Omer'-
in kendi gbriislerinden vaz geqtigi hallere dair cegitli misaller zikret-
mistir!4,

flgili hadisin meveut oldugu fakat onu rivayet edenin kendisinin,
onun ger¢ek mahiyetini kavrayamadig haller de olmustur. ibn Omer’in,
yakmlarmm afitlarmdan dolay: élen kimsenin azab gordiigii seklinde
Hz. Peygamber'den bir hadis rivayet ettigi nakledilmektedir. Bu hadis
Aise’ye ulagtigmda o, “Ibn Omer belki yanls anlanus veya hadisin ilgili
bir kismim unutmus olabilir” diyerek reddetmis ve “ashnda Hz. Peygam-
ber bir keresinde, élen bir Yahudi kadmm yakmlarmm agladiklarim
duymus ve bu konuda O, ‘yakmlar: onun &liimiine aghyorken miiteveffa
kabirde cezalandirnlmaktadir’!S diye ilave etmistir. Daha sonraki eser-
ler buna Aise'nin, Ibn Omer tarafindan rivayet edilen hadisin “kimse
baskasmm yiikiinii tasumaz”16 seklindeki Kur’an ayetine aykm oldugunu
soyledigini de ilave etmistir,

Kur'an'm bir ayetinin muayyen bir hadisle miitenakiz olmasi,
Sahabiler arasmda goriis aynbklarma yol agnustr. Kur'an’a aykm ol-
dugundan dolayr Omer’in Fatima bint Kays'm rivayet ettigi hadisi na-
sil reddettigini yukanda gostermistik.

13 Safi'i, Ihtilafi'l-Hadis, (Kitabiil'-Umm'iin hamisinde), Kahire, 1322, c. VIL, s=
241-43: Kitabi'l-Umm, e. VII, &, 163. Bak. Safii, er-Risale, Kahire, 1321, s. 40.

14 Safi'i, Thtilafu'l-Hadis, zikredildi, s. 140,

15 Malik, zikredildi, e. 1, 1234, Bak. Safii, Ihtilafu’l-Hadis, zikredildi, ss, 266-67.

16 Kur'an, 6: 164.
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Ancak, Sahabiler, vardiklar1 hiikiimleri Kur'an ve Siinnet’e da-
yandirmak igin ellerinden gelen gayreti géstermislerdir. Onlar, vardik-
lary hiikiimlerin ve sahsi ictihadlarmmn Hz. Peygamber'inkilerine miim-
kiin mertebe yakn olmas: igin biiyiik titizlik géstermislerdir. Farklilk-
lara ragmen onlar, hichir sekilde Kur’in ve Siinnet'in ruhundan sap-
mamslardir,

Tabiiler, Sahabilerin ifade ettiklerine gore tavir almslardir. Onlar,
Hz. Peygamber'in hadislerinden ve Sahabilerin gériislerinden ezberle-
yebildiklerini muhafaza etmiglerdir. Bundan baska, bu-safhada Saha-
bilerin birbirine zid olan goriiglerini uzlastirma ¢abalarinda bulunul-
mustur; bununla beraber, Tabiiler iki sekilde ictihad etmislerdir, Birin-
cisi, onlar bir Sahabinin goriiglerini bir digerininkine; hatta, bazen bir
Tabii’nin goriislerini bir Sahabininkilerine tercih etmekten ¢ekinme-
mislerdir. Ikincisi, Tabiiler herhangi bir konuda kendileri ilk defa fikir
yiiriitmiiglerdir. Aslnda Islim hukukunun gerek manida tesekkiili
asafn yukar profesyonel bir tarzda Tabiilerle baslamaktadir!?. Netice
itibariyle, hukuki konulardaki pek de az sayllamiyacak ihtilaflar, mahal-
li ve hilgesel faktorlerden dogmustur,

Hz. Peygamber'den sonraki ikinci nesil yani Tabiiler zamaninda,
Islam diinyasr'nda miistakil hukuki faaliyetlerin cereyan ettii iig cog-
rafi bilge ortaya ¢ikmistir. Bunlar Trak, Hicaz ve Suriye’dir. Irak,
ayrica Basra ve Kife olmak iizere iki ekole sahiptir. Biz, Basra’dakine
kiyasla Kife'deki hukuki diigiincenin gelismesi hakkinda daha ¢ok bil-
giye sahip bulunmaktay1z. Aym sekilde, Hicaz’da da hukuki faaliyetlerin
yiiriitilldiigii meshur iki merkez vardir; bunlar Mekke ve Medine'dir.

17 Bununla biz, Islim hukukunun Haz, Peygamber ve Sahabiler devrinde heniiz sistemli
hir hale getirilmedigini kastediyornz. 1slim hukuku, Tabiiler devrinden itibaren tegekkiil etmege
baglamis ve miistakil bir arastirma alam haline gelmistir. Prof. Schacht gibi batili miiellifler,
1slim hukukunun farkh sekilde hir geligme gosterdigini one siirmektedirler. Onlara gire son devir
Emevilerinin popiiler ve idari tatbikat Islim hukukuna déniigtiiriilmiistiir. (Bak., Majid Khad-
duri, Law in the Middle East, Washington 1955, s, 40, J oseph Schacht “Pre-islamic background
and Early Development of Jurisprudence”). Miistesrikier, Miisliimanlarin, Kur'in ile Hz. Pey-
gamber ve Sahabilerin biraktiklan bir evveliyata sahip olduklar: gerefini gormezlikten gel
mektedirler, Daha dnce karplagilmanus veya hakkinda agk hiikiimler bulunmayan hususlarda
fukibler kendi ictihadlariyla hiikiim vermiglerdir; ancak bu da Kur'in’in talimat ile Hz. Peygam-
ber’in siinnetinin ruh ve manasma aykin degildi. 11k devir Miislimanlan tarafindan ortaya ¢i-
kanlmis ve uygulanmug, fakat heniiz tam mandsiyla degerlendirilmemis bulunan biitiin bu bilgi-
ler sistematik hukuk haline getirilmigtir, Siiphesiz, muayyen bir takim popiiler gelenekler hukuka
niifiz etmigtir; fakat bunlar, lslim’in temel prensiplerinden sapmamstir, Islim hukukanun
tamamen Emevilerin popiiler tathikatina dayal oldufunu ve onun Kur'an ve Hz, Peygamber'in
siimnetinden kaynaklanmadiinn seklindeki gbriis, gerceklere aykin miidafaa edilemez bir goriigtiir,
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Bu ikisinden Medine daha énemli olup hukukun gelismesinde Hicaz'in
temsileisi durumuna gelmistir. Suriye ekolii, ilk devir kaynaklarinda
fazla zikredilmemektedir: ancak, bu ekoliin hukuki temayiiliinii Ebi
Yisuf'un eserleri vasitasiyla sihhatli bir sekilde 6grenmekteyiz. Kendine
has bir ekol gelistirmemis olan Misir’s ilk hukuk ekollerine dahil edemi-
yoruz. Misir’da bir kismu Irak bir kismi da Medine goriislerine tabi olan
fakihler vardir!8. el-Leys b, Sa’d’mn (6. 175 /791) Misir hukuk gevrelerinde
on sirada oldugu goze carpmaktadir. Onun, Malik ile birtakim gériig
ayniliklart olmustur. el-Leys b. Sa'd’in Méilik'e yazmis oldugu bir ri-
sale, eger sahih ise!?, onun hukuk sahasindaki keskin zekasim ve miis-
takil diigiincesini gostermektedir.

Her énemli sehir, o bilgede hukuk diisiincesinin gelismesine katki-
da bulunan otoritelere sahiptir. Asaiida zikredilen salslarm muhtelif
bilgelerin taninmug ilk fakihleri oldugd rivayet edilmektedir:

Mekke: Ata’h. Ebi Rebah (6. 114 /732),

Amr b. Dinar (6. 126 /743)

Medine : Sa'id b. el-Miiseyyib (6. 94 /712)
Urve b. ez-Zibeyr (0. 94/712)
Eb@ Bekr b. Abdirrabman (6. 94/712)
Ubeydullah b. Abdillah (5. 98/716)
Harice b. Zeyd (6. 99 /717)
Siilleyman b. Yesar (6. 107 /725)
Kismim b. Muhammed (6. 107 /725)20

18 es-Seybani, Irak, Suriye ve Medine olmak iizere sadece iig ckolden sbz etmektedir. Bu,
hukuk diigiincesinde Misir'in miistakil bir yeri olmadifim gistermektedir. Bak. eg-Seybiini,
es-Siyeru'l-Kebir (Serahsi'nin serhi ile birlikte), Kahire, 1957, ¢. I, 5. 230.

19 Leys b. Sa’d'm Milik’e yazdifs risale, Ibn Kayyim (6. 751 /1350)'in I'lamii’l-Muyak-
k'in adh eserinde rivayet edilmistir. Ancak Ibn Kayyim'in yasadifn devir ok sonra oldugundan
ve bu risaleye ilk kaynaklann herhangi birisinde rastlanmadigindan biz onu nazar-1 itibare al-
madik, Ahmad Hasan'in sbziinii ettigi bu mektup Dr. Muhammed Yisul Musa'mn Tarihu'l-
Fikhi'l-1slami, (Kahire, 1958) adh eserinin 202-225 sayfalaninda da ele ahnmig ve bu boliim Prof.
Dr. Abdulkadir Sener tarafindan dilimize ¢evrilmistir. (Bak. “Imam Malik ile Leys b, Sa'd Ara-
sindaki Ihtilaf ve Yamsma”, AU, Dihiyat Fakiiltesi Dergisi, 1968, C, XVI, ss. 131-154). (Ce-
virenin notu).

20 “Medine’nin yedi fukihi” tabirine ilk Islam hukuku kaynaklarmda rastlanmamaktadar.
{bn Sa'd (5. 230 /844), onlann bazilarim bir arada zikretmekte fakat bu tabiri kullanmamakta-
dur. (1bn Sa'd, zikredildi, c. V, s. 334). Lbn Nedim, (5. 385 /995), Ibn Ebi'z-Zinad (8. 174/790)'in

0 o Lyaloed Loy ! Jal g Oladl qeadll Gl Ol 0
isimli bir kitabim zikretmektedir. (el-Fihrist. Kahire, 1348, s. 315). bu s6z konusu tabirin hicri
ikinci yiizyshn ortalarinda bilindigini géstermektedir. Prof. Schacht bu kitabin ismini 1bn Ne-
dim’in kendisinin koydugunu kabul etmektedir. 0, bu iddiasmda hakh olabilir; ne var ki her
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Bunlar, genellikle “Medine’nin yedi fakihi™ listesine dahil edilmis-
lerdir. Bundan baska diger tammnmis isimler de vardir:

Salim b. Abdillah b. Omer (0. 106 /724)
Ibn Sihab ez-Zithri (0. 124/741)
Rabi'a b. Ebi Abdirrabman (0. 136/753)
Yahya b. Sa%d (0. 143/760).

Milik (0. 179/795) ve onun muasin olan fakihler, Medine ekolii-
niin son temsileileridirler.

Basra

Kife

Miislim b. Yesar (0. 108/726)
Hasan b. Yesir (0. 110/728)
Muhammed b. Sirin (0. 110/728)

Alkame b. Kays (0. 62/681)
Mesrik b. el-Ecda’ (0. 63 /682)
el-Esved b. Yezid (0. 75/694)
Sureyh b. Haris (0. 78/697)

Bunlar Abdullab b. Mes’id’un tammnmig arkadaslaridirlar.

Suriye

Ibrahim en-Neha'i (0. 96/714)

es-Sa’bi (0. 103 /721)

Hammad b. Ebi Siileyman (0. 120/738)
Eba Hanife ve dgrencileri

Kabisa b. Ziiveyb (0.101/719)
Mekhil (0. 113/731)

geyden once bu kitabin isminin Ibn Ebi'z-Zinad degil de Ibn Nedim'in oldugu keyfiyeti yalnizea
bir tahminden ibarettir. Ikinei olarak kitabin baghia daha sonraki bir devre ait olsa bile, gliphe-
siz Snemli olan nokta, hieri ikinei yiizyiln ortalarna dogru Medine'nin yedi fakihinin hukuki
goriiglerini ihtiva eden bir kitabmm yazilmus olmasidir. Ibn Ebi'z-Zinad, Medine’nin yedi fakihinin
goriiglerini tesbit etmeyi dnemli bir vazife olarak telikki etmis oldufunu agikea ghstermektedir,
Bunu biylece belirtikten sonra, sz konusu tabir nicbeten dnemsiz hale gelmektedir.
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el-Evza’i (0. 157/774), Suriye ekoliiniin énde gelen fakihlerinin
sonuncusudur?!,

Farkh bolgelerin bu fakihleri vardiklan hilkiimlerini ve fetvalarim
o bilgelerde yagamis olan Sahabilerin goriislerine ve hiikiimlerine da-
yandirmuslardir. Medine fakihleri, hukuk bilgilerini Omer, Aise ve Ibn
Omer’in goriiglerini bildiren haberlerden almslardwr. Kafeli fakihler
hukuki goriislerini Tbn Mes’id ve Ali'nin goriis ve fetvalarmdan almis-
lardir. Bu, onlarin genel temayiilii idi; yoksa bu ekollerin her biri kendi
hukuki goriislerinin te’kidi i¢in diger bir takim Sahabilerin goriiglerinden
de faydalanmslardir.

Bu ilim merkezlerini Safi'i eserlerinde zikretmektedir. O, Miislii-
manlarin her sehrinin bir ilim merkezi oldugunu ve halkin kendi sehir-
lerinde yasamms olan ilk Islim hukukgularmm goriislerine, birgok haller-
de tabi olduklarim soylemektedir?2. Bundan bagka $afii Mekke, Medine,
Kiife, Basra ve Suriye’nin otorite kabul edilen fakihlerini de zikretmek-
tedir. Safi'i'nin zamammnda bu eski bolgesel ekoller yogun bir hukuki
faaliyet ve giriig ayrihiklan igindeydi. O, her énemli ilim merkezindeki
fakihler arasinda meveut olan ihtilaflardan bahsetmekte: Mekke'de baz
kimselerin, Ati'min goriislerinden pek ayrilmazken, diger bir grubun
da farkh bir goriise tabi olduklarmi séylemektedir. Medine’de de durum

91 Prof. Schacht, lslim hukukunun Kafe'deki geligmesinin tarihinden s6z ederken, Ibra-
him en-Neha'i'den dnceki devri efsanevi olarak telakki etmektedir. Ona gire, Ibn Mes'ad ve
arkadaslanina ve Sureyh'e isnad edilen Islim hukuku ile ilgili rivayetler sthhatli degildirler. O,
Hasan el-Basri'yi bir fakih, hattd bir muhaddis olarak bile gormemcktedir. Ona gire Kife'de
hukuk diisiincesinin gelismesi Ibrahim en-Neha'i'den itibaren baglamaktadir. Aym gekilde o,
“Sahabilerden nakledilen haberler sahili olarak kabul edilmez” diyerek, Omer ve Ibn Omer'in
Medinelilerin ilk otoriteleri olduklarim bir ¢irpida reddetmektedir. Boylece o, aragtirmasina Me-
dine’nin yedi fakihinden baslamaktadir, (Bak. Schach, The Origins of Muhammadan Jurispru-
dence, Oxford, 1959, ss. 220-237 ve 243-244). Aragtirmalarin yegane temeli olan ilk hukuk eser-
Jerinde bu ilk otoriteler hakkinda yeterli malimat olmadifn séylenebilir. Fakat, bu ilk eserler bile
bu otoritelerin sahip olduklan hukuki evveliyat: iizerine yeterince 15k tutmaktadr.

Onlara (Sahabiler) atfedilen her rivayetin zayif ve mevzi oldugunu ortaya atmak, miistes-
rikler arasinda gelenek haline gelmistir, Biz, bu ilk otoriteleri ancak eserleri ile dejerlendirebiliriz,
ki bunlar maalesef bize kadar ulagmamstir. Bu konuda malumatin yetersiz olugu ilk otoritelerin
efsanevi olduklarm isbat etmez. Biz, kismen onlann biyografilerine dayanabiliriz.

Hasan el-Basri'nin hukuki goriiglerinin ve fetvalarnmn yedi cildde toplandif rivayet edil-
mektedir. (Bak. Thn Hazm, el-Thkam, zikredildi, c. V, 5. 97). Eger Hasan el-Basri, Schacht'in
ane siirdiigii gibi bir hukukgu olmasaydi onun hukuki goriisleri ve fetvalar nasil boyle toplan-
g olabilirdi?

Kofe'de, Fikh'in geligmesi bizatihi genis bir aragtrma sahasidir. Prof. Schacht'mn hayall
dedigi rivayetleri inceleyebilmek igin derinligine bir aragirmaya ihtiyag vardir. Bu kisa inceleme,
bizim bu konuyu ele almamiza miisait degildir.

22 Safi'i, Kitabi'l-Umm, zikredildi, s. 246.
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aymdir. Alimlerin ¢ogu Ibnii'l-Miiseyyib'in gériislerine tabi olmuslar
fakat daha sonra onlar, baz goriislerini Malik’in gériisleri lehine terket-
miglerdir. Malik de aym sekilde degerlendirilmistir. Ibn Ebi’z-Zinad,
Milik’e olan muhalefetinde asiriya kagarken. Mugire ibn Hazim ve ed-
Diraverdi, Malik'in baz gériislerine tabi olmuslar, fakat digerleri onun
bu goriiglerine muhalif kalmiglardir. Kife'de ise Safi'i'nin bildirdigine
gore alimlerin bir kismi Thn Ebi Leyla'min giriislerine miitemayil olup
Ebl Yfisuf unkilerine muhalefet etmisler: bir kisnm da Ebfi Yihsuf’u
takip edip Ibn Ebi Leyli’nin giriiglerine karsi grkmislardir3.

11k hukuk ekollerinde mahalli unsur gok kuvvetli idi. Abbasi halifesi
Eba Ca'fer el-Mansir (0. 158 /774-75)’un hacca gittigi rivayet edilir.
ve o, Malik’e Muvatta’ adli kitabmin niishalari, hukuki mes’elelerde
yegine otorite olarak kabul edilmesi gerektigine dair bir talimat ile, vila-
yetlere dagitmayr diisiindiigiinii sdylemistir. Malik gesitli yerlerdeki
alimlerin cesitli hadislere dayanarak farkh goriigler gelistirmis oldugunu
one siirerek Halife’nin biyle bir sey yapmamasini tavsiye etmistir. Boy-
lece o, Mansiir’a, bu bélgelerin kabul edilmis olan hukuk kaidelerine
miidahale etmemesini sabk vermistir24, Milik’in bu cevabi hukuk sa-
hasinda ortaya gikan goriis aynbklarnnm tabii oldugunu gésterdigi
gibi; Islim hukukunun, ta ilk devirlerinden itibaren fikir ayrihklarna
biiyiik capta imkan tamiyan elastiki bir hiiviyet i¢inde kaldigma da isa-
ret etmektedir,

[lim merkezlerinin énde gelen alimleri arasindaki goriiy aynliklari-
nin sebepleri, Sahabilerin daha once zikrettigimiz yorumlanyla hemen
hemen aymdir. Tabitn devri'nin sona ermesiyle her ilim merkezinde
Hz. Peygamber'in hadislerinin, Sahabilerin ve Tabiilerin gériis ve icti-
hadlarmm yaygn oldugu bir devir baglamistir. Hz. Peygamber'den
biribirine zid olarak rivayet edilen hadislerin yaninda Sahabilerin kendi
goriisleri ve tatbikati hakkinda da miitenakiz haberler vardi. Bir rivayete
giore Ebit Bekr ve Omer, sabah namazlarmda kuntt’u okurlardi; fakat
bir digerine gére onlar bunu hi¢ okumamislardir®S, Bazen Sahabilerin.

23 Aymi eser. s. 257.

24 Ibn Abdi'l-Berr, Cami'u Bevani'l-llm, Kahire, ty., ¢ I, 8. 132. Bak., Ibn Kuteybe,
el-Imime ve's-Siyise (ona isnad edildigi iizere) Kuhire, t.y. e. 11, s, 155.

Ancak Milik hakkinda nakledilen bu kissa, meshur olmasina ragmen bazen el-Mansiir'a,
bazen Harun er-Resid’e ve hattd bazen el-Mehdi'ye atfedilmistir. Bu, ilgili kussay:r tamamen
siipheli duruma sokabilir. Her haliikarda bu, ekollerin mahalli karakterlerine bir sk tutmakta-
dir, (Bak. E.I, Joseph Schacht, Milik (madd.).

25 Safi'i, Kitabii'l-Umm, zikredildi,, c. VII, 5. 129; bak. Ebi Yiisuf, Kitabu'l-Asdr, Kahire,
1355, ss. 70, 71; es-Seybiini, Kitabii'l-Asir, Karachi, t.y. ss, 112, 113,
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Hz. Peygamber'den nakledilen hadislere muhalif olan goriisleri ve tat-
bikati rivayet edilmistir. Bir rivayet, Eb@i Bekr, Omer ve Osman’m
muziraa’yr uyguladiklarim ve arazilerini iigte bir hisse ile kiraya ver-
diklerini gostermektedir. Halbuki bu rivayet Cabir, Rafi’ b. Hadic’in
Hz. Peygamber'den naklettigi ve miiziraa akdini batl sayan ha-
dise muhaliftir26, Bir bagka rivayet de Hz. Peygamber’in goraplar iize-
rine mesh ettigini bildirmektedir; oysa ki Ali, Aise, ibn Abbas ve Eb
Hureyre’nin bunu reddettikleri nakledilmektedir??. 1lk otoritelerden
bunlara benzer miitenakiz bir ¢ok rivayetler misal gosterilebilir. Boy-
lece, hadislerin toplannmasiyla birbirine z1d olan rivayetler giinden
giine artmus ve fakihler iste bu miitenakiz rivayetleri esas alarak
fikir yiirtitmiiglerdir.

Bu fakihler arasinda goriis ayriliklarina sebep olan bir diger tnemli
faktor, re’y'in tatbiki idi. Again yukar ortak bir prosediir olan re’yin
bir neticesi olarak goriiy aynlbklann mutlaka ortaya gikacaku; ger-
¢ekten de bir sehrin gesitli yerlerinde aym zamanda ayn mes’ele hakkin-
da birbirine zid ser’i hiikiimlere varilmistir. Bu karmasik durumu kont-
rol altina almak ve iimmeti par¢alanmaktan korumak i¢in icma’ prensi-
bi ortaya konmustur. $az goriisler bir kenara birakilarak her mahallin
yaygin gériigii, o yerin mahalli icmar olarak kabul edilmistir.

11k devir fakihlerinin bu kaosu bertaraf etmek igin takip ettikleri
bir baska metod da, onlarm Hz. Peygamber’den veya Sahabilerden nak-
ledilen hadislerin Miisliimanlarm tatbikati ile te’yid edilenlerini kabul
etmeleri olmustur. Ilk hukuk ekollerinde tathbikata nigin fazlaca 6nem
verilmis olmasin sebebi budur?8. Malik, Medine ehlinin yaygm tathi-
katina sik sik atifta bulunmaktadir?®. Ebd Yisuf, dhid hadislere kars:
temkinli davramlmasim séyleyerek meghur Siinnet'in 6nemine isaret

26 Ebd Yiasuf, Kitabu'l-Harie, zikredildi,. ss. 50-51.

27 Safi’t, Kitabit'l-Umm, zikredildi., ¢. VII, s. 245, Yine bak,, Ihtilafi’l-Hadis zikredildi,
s. 47.

28 Ik hukuk ekolleri ile biz, Safi'i"den once gesitli bolgelerde yaygmn olan ve onun miina-
kaga konusu ettigi hemen hemen kesin ve muayyen hadisleri kastediyoruz. Boylece Eblt Hanife,
Evza't ve Milik ilk ekoller arasinda yer almaktadirlar. Ancak, suras asla unutulmamahdir ki,
ilk hukuk ekolleri o zamana kadar gelisme gostererek bir takum degigiklikleri biinyesinde topla-
mistir, Bunlann en dnemlilerinden birisi, Ebii Hanife, Evzd'i ve Malil'in cegitli derecelerds
kullandiklar hukuki karakterli hadislerin kabulii ve geligtirilmesidir.

29 L ole c-iéi J.-{.“ (Bize gire iizerinde icma edilen sey) gibi el-Muvatta’da ge-
cen ifadeler, Malik'in kendi goriigiine igaret etmektedir,
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etmektedir. Evzd'i ise” daha onceki Misliimanlarin onde gelenlerinin
tathbikat:"30 ifadesini ¢okea kullanmaktadir.

Farkh bélgelerdeki ilk hukuk ekollerinde Eba Hanife, Ebé Yiisuf,
es-Seybani, Milik ve Evzai'nin isimlerine sik rastlamaktayiz. Onlarin,
Islim hukuku sahasinda re’ye dayali ictihadlarindan dolay: bu séhrete
sahip olduklan yaygin bir kanaattir. Bu, bizi fakihlerin icerisinde bu-
lunduklar: ietimai hayat veya bilgelerinde hakim olan genel temayiiliin
tesirinde kalmamis olduklarina inanmaya sevk etmektedir; fakat bu,
tamamen degru degildir. Onlar, bélgelerinin tatbikat ve diisiincesinden
miiteessit olmuglardir. Bu, onlarm istinbat usiillerinde agik¢a goriilmek-
tedir. Meseld, Malik’in ortaya gikmasindan 6nce Medine’de muayyen
bir fikri temayiil meveuttu. Daha Gnee Medine’de Sahabilerin ve tabii-
lerin hukuk sahasimnda derin vukuf sahibi olanlan yasanisti. [kinei Ha-
life Ower, lbn Omer, Aise. Ibnii’l-Miiseyyib ve Medinenin yedi fakihi-
nin diger ferdleri Medine’de hukuk diigiincesinin tegekkiiliine biiyiik &l-
gitde katkida bulunmuslardir. Malik’in bu selefleri ictihady ilk defa kul-
lanmuglar ve geride zengin ve karmasik bir hukuk diisiincesi bire kns-
lardur. §iiphesiz, Malik bizzat ictihada bas vurmustur. Ancak o, selef-
lerinin goriiglerinin rubundan sapmamistir. Trak’ta da durum aymdir.
Iraktaki fikri temayiil Ebfi Hanife'den once tesekkiil etmistir. Ali, Ab-
dullah b. Mes’iid gibi Sahabiler ile Alkame, el-Esved, es-Sa’bi, Ibrahim
en-Neha'i gibi Tabiiler ve digerleri Irak’ta yasanuslardir. Bunlar Irak
geleneZini temsil eden zengin bir hukuk mirasi birakinislardie. Ebi
Hanife, kendisinden onceki otoritelerin giriiglerini incelemis, kendi
devrindeki fakihler ile ilmi miinakasa ve miinazaralarda bulunmus ve
baz neticelere ulagmastir. O, seleflerinin yapti gibi ictihada bagvurmus;
fakat Trak'ta hakim olan ruh ve tatbikati da yasatmstir. Ancak onun
niifiizu Irak suurlar: Gtesine tasarak genis bir alana yayilmis ve o, et-
rafinda Irak geleneginin sekillendigi bir sembol olmustur. Kisaca, bu ilk
hukuk ekolleri varhklarim gesitli bélgelerde ta ilk devirden beri devam
edegelen bagimsiz bir hukuk siirecine borgludurlar, Zamanla, alimler
¢ok kere bu ilk otoritelerin goriis ve fetvalarina istinad etmeye basladi-
lar ve nihayet dnceleri ehil olan her Miislimana agik olan ictihad ¢ok az
sayida kimselere has bir hak olarak kabul edilmeye basland:.

Cesitli ekollerde hukuk diisiincesinin tesekkiilii devam ediyorken
Safi’i 6n planda gorillmege baslamstir. Safi’i, seleflerinin eserlerini tet-
kik etmis, muhtelif bélgelerdeki ilim merkezlerini ziyaret etmis ve bam

30 Ebit Yasuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evza’i, Kahire, t.y. ss. 1, 5, 20, 24, 30, 76 ve hir¢ok

yerde.
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inde gelen muhaddislerden hadis tahsil etmistir. O, Irakh ve Medineli
fakihlerle ¢etin miinazara ve miizakerelerde bulunmug ve baz masele-
lelerde onlara muhalefet etmistir. O. seleflerinin ve cagdaslarimin siste-
minde. kendisinin onlara tabi olmasim engelleyen bir takim seyler
bulmustur.

Safi’i, onlarm istinbat usullerinde tutarsizhik bulmustur. Diger bir
ifadeyle o, Hz. Peygamber'den nakledilen bir hadis meveud iken onlarn
bazen Sahabilerin gériislerini tercih ettiklerini veya mahalli tatbikata
aykirt olduklarinda, hadisleri nazar-1 itibara almadiklarimi gérmiistiir.
Mesela. Malik. lnyaru’l-meclis hakkinda Hz. Peygamber'den bir hadisi
rivayet etmektedir. Bu hadis, bir bey’ akdinde taraflara bulunduklar:
meclisten ayrilmadiklar siirece tercih hakkmi vermektedir. Bu hadisi
naklettikten sonra Milik: “Bu hususta bize gore tayin edilmis bir (zaman)
simirt olmadign gibi: yerlesmis bir tatbikatta yoktur™!, demektedir.
Fakat. diger bir ¢ok hallerde Milik. Hz. Peygamber’den bir hadis nak-
lederck ona tabi olmaktadir. Ne var ki Safii Hz. Peygamber'den nak-
ledilen bir hadisin sthhati tesbit edildigi zaman, onun mutlaka kabul
edilmesi gerektigi hususunda israr ederek soyle soylemektedir: “Allah’a
siikiirler olsun ki ben eger bir sey Hz. Peygamber'den rivayet edilmigse:
Sahabilerden veya Tabiilerden bize karsi biiyiik yahut kiigiik olgiide
muhalefet olup olmadigma bakmaksizin o geyi asla nazar-1 itibara almaz-
lik edemem™32, Bundan baska o. bir ¢ok meselelerin gahsi re’ye dayal
olarak halledildigini gormiigtiir. Onlarm vardiklan hiikiimlerde birligi
saglayacak hig bir kesin kaide yoktu. Boylece o, Kiyas kaidelerini ortaya
koydu. Biitiin bunlarn étesinde o, bu fakihlerin Hz. Peygamber’den nak-
ledilen hadisleri bazen ilgili isnad zinciri olmadan, bazen de munkat’
bir isnad zinciri ile rivayet ettiklerine sahit olmustur. Bunun iizerine o,
isnad zineirinin dogru ve titiz bir sekilde zikredilmesinin 6nemini bilhassa
belirtmistir.

Safi'i’'nin hadis iizerinde 6nemle durmasmmm sebebi, kendisinden
onceki devirde hadisin tam manasiyla toplanmams olmasmdandi. Daha
sonra biitiin émiirlerini hadis arastirmalarina veren bir grup ulema or-
taya ¢tkmis ve hadislerin sihhatine hiikkmedebilmek i¢in bir takim ol-
ciiler tesbit etmislerdir. Bunlar, Islim diinyasimin her tarafim dolasmis-
lar ve hadis toplamuslardir. Her ne kadar alu hadis kolleksiyonu (kii-
tiib-i sitte) heniiz ortaya ¢ikmamissa da, hadis toplama faaliyetleri ta

31 Malik, zikredildi,, e, 11, 5. 671,
32 Safil, Kitabii'l-Umm, zikredildi., e. VIL s 247, (Joseph Schachtn The Origins of
Muhwmmadan  Jurisprudence, s, 11'deki tereiimesi),
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Safi'i'nin zamanmda baslamisti. Safi’i eserlerinde ehlii’l-hadis tabirini
kullanmaktadir. Bununla o, hadiste otorite olanlan kastetmektedir.
Bundan baska, hadisin genis gevrelere yayilmasiyla ulema ilk hukuk
ekollerinin nazar-1 itibara almadigi ahad hadisleri bile kabul etmege
baglamislardir. Bu, Safi'i'nin hadisi muhtelif beldelerdeki Miisliiman-
larm yerlesmis tatbikatindan nigin daha kuavvetli (bir delil olarak) kabul
ettigini agiklamaktadir. Hz. Peygamber'den nakledilen sahih hadis
prensibini ortaya koymak suretiyle $afi'i’nin ilk hukuk ekolleri arasinda
var olan goriiy aynbklarmm arasim uzlastirmak icin elinden gelen
gayreti gistermesi, bu goriis ayriliklarma bir son vermedi; bilakis yeni
bir ekoliin dogmasina yol a¢ti. Ayrica, Safi’i ile ilk hukuk ckolleri ara-
smda bir uzlagsmanm tesisi de miimkiin olamamaktadir. Ciinkii. onun
agtkga ortaya koydugu hukuk teorisi ve prensipleri onlara biiyiik dlgiide
vabaner idi.

Hicri ilk iki asirda tek bir otoriteye (imim) mutlak manida bir
baghhk yoktu. Yukanda bahsettifimiz cografi bilgeler vardi. Baz or-
tak prensipler vard: ve her bolgedeki fakihler asagi yukar aym dogrul-
tuda diigiiniiyorlardi. Ancak. bu ilk hukuk ekolleri, ilim geleneklerini
kendilerinden ilim tahsil ettiklerini soyledikleri muayyen kisilerin et-
etrafinda teksif ettiler. Ilk kaynaklarda Eba Hanife'nin ilmini hocas:
Hammad kanaliyla Ibrahim en-Naha''den aldizn  bildirilmektedir.
Bazi mes’elelerde farkh goriiste olmasina ragmen Ebi Hanife genellikle
Ibrahim en-Naha'i'nin goriislerine tabi olmaktadir. es-Seybani, el-
Muvatta’da Eba Hanife'ye atiflarda bulunmaktadir. O, Muvatta’m her
bolimiini genellikle “Ebi Hanifenin ve genelde arkadaslarmizin gi-
riigii. budur™4 sizii ile bitirmektedir. EbiG Yiisuf, eserlerinde sik sik
“listadlarimiz” veya “fakihlerimiz” seklinde siz etmektedirs. Safi'i.
Kife'de bir grub ulemanin Eba Yasuf’un gériiglerine tabi olurken diger
bir grubunda Ibn Ebi Leyla’y: takip ettiklerini soylemektedir®. O, Ka-
fe’deki fakihlerin bir kismum “Eba Hanife'nin taraftarlan™ diye isimlen-
dirmektediri’.

Bir grub ulemanin, goriglerini ¢ogu zaman Malik’e dayandirdiklar:
Medine’de de durum bunun benzeri idi. Onlar, Malik’in goriislerini Me-
dine (ehli)’nin icma’t olarak kabul etmislerdir3®. Bir defasinda bazi Me-

33 Avm eser. ss. 102, 147, 211, 338.

34 es-Seybini, zikredildi. ss. 68, 71, 78 vebirgok yerde.

35 Eba Yisuf, Kitibii'l-Haric, zikredildi, ss. 43, 99, 101 ve birgok verde.
36 Safi’f, Kitabi'l-Umm, zikredildi, e. VII, s, 257.

37 Aym eser, 5, 207,

38 Aym eser. s, 240, 257, ve birgok yerde.
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dinelilerin ézellikle Malik'i kastederek soyle soyledikleri rivayet edilmek-
tedir: “Biz tistadimizin goriisiine tabiyiz3, Safi'i, kendisinin Medine-
nelilerle olan miinazaralarinda Malik’e “onlarnn iistadi” ve bazen de
“benim ve onlarm iistadi” demektedir? Ebt Yisuf dahi Medinelilerden
“bizim Hicazhh arkadaslarnmz™!” diye soz etmektedir. Biitiin misaller
ulemanin Malik’e ¢esitli derecelerde sahsi baghhklar oldugunu gister-
mektedir. Milik'e “onlarm iistadi” denmesinin diger bir sebebi, muh-
temelen onlarin Malik’ten ilim tahsil etmis olmalaridir. Ciinkii o, fikih
sahasmda ilksistematik eseri telif etmis ve Islam topraklarmin dért bir
yanmdan Irak, Afrika ve Ispanya’dan halk ilim tahsil etmek i¢in Medine-
ye akin etmiglerdir.

Safi’i, muayyen bir fakihe tabi olmay:r kabul etmemektedir O, bunu
eserlerinde kinamaktadir, Ne var ki, Safi’i kendisini Medine ekoliiniin
bir mensubu olarak kabul etmektedir. Bazen o. Medinelilerden “bizim
ashabimiz”; Malik’ten de “dstadumz” diye soz etmektedir’. Bununla
beraber Medinelilerin gériiglerini tenkid ederken $afi’i, kendisini onlar-
dan ayn kabul etmektedir. Genel olarak degerlendirildiginde o, mezheb
taassubundan uzak gorilmektedir.

Yukandaki inceleme, bir kimsenin giriglerine tabi olma keyfi-
yetinin takriben hicri ikinei asrin ortalarina dogru basladigini goster-
mektedir, Cesitli bilgelerdeki bu gruplasmalardan bagka, ulema, hukuk
sahasmda ozellikle miistakil diisiince ile mesgul idiler. Daha sonra Safi’i
kendi hukuk teorisini geligtirmis ve hukuka tam bir tutarhlhik kazandir-
mak igin ugragmistir. Safi’i’den sonra, ilk ekollerin bolgesel karakteri
yavag yavas silinmis; bir imama baglanma ve onun ortaya koydufu
prensiplere tabi olma temayiili tedricen yayginhk Kazanmistir.

39 Aym eser. s, 230,

40 Aym eser, ss. 110, 170, 194, 275; ve Ihtilifu’l-Hadis, zikredildi, ss, 34, 35 vd.
41 Ebi Yasuf, Kitabii'l-Harde, zikredildi, s. 50.

42 Safi'i, Cimi"ul’-1lm, Kahire, 1940, 5. 12; bak., Safi'i, er-Risile, zikredildi., s. 8.
43 Safi Kitdbii'l-, Umm, zikredildi., ¢. VII, ss. 170, 194, ve 275.



SOSYALLESME (SOCIALISATION)

Yard. Dog. Dr. Miinir KOSTAS

Burada énce ele alinacak olan husus, fertlerin i¢inde dogduklar: top-
lum kiiltiiriinii, hangi siirece uygun olarak elde ettikleri; kiiltiiriin yeni
nesillere hangi siireg ile intikal ettigidir. Asafnda izah edilecegi iizere,
bu bir “6grenme™ siirecidir ve muhtelif toplumlarin sézii gegen siirecleri
azgok birbirlerine benzemektedir.

Su halde adi gegen égrenme siirecine sosyolojide “sosyallesme”
(socialisation) adi verilmektedir. Sosyallesme siireci sayesinde toplu-
mun kiiltiirii yeni nesillere intikal etmekte ve yine bu siire¢ toplam kiil-
tiiriiniin en miihim kistmlarindan birini teskil etmektedir.

Sosyallesme, insam sosyal sistemin iiyesi haline getiren siiregtir.
Sesyologlar sosyallesmeyi gesitli sekilde tarif etmektedirler. Linton, yeni
dogmus gocuklarin medeniyetsiz yaratiklar, cahil hayvanlar halinden
bir sosyal sistemin insan iiyeleri haline gelislerinin sosyallesme sayesinde
oldufunu belirtiyor. Dollard’a gisre sosyallesme, yeni bir kisinin gruba
eklenmesini ve toplumun kendi yas ve cinsindeki kisiden bekledigi sey-
leri yerine getirir bir sahis olmasim saglayan siirectir.

Yukardaki sekilde belirtilen sosy desme terimi 1930’lardan itibaren
onem kazanmiya baslamistir. Kluckholin ve Herskoirts, ad gegen
tabiri dar bularak (culturilisation), (encultration) terimlerini teklif
etmiglerdir. Zaten 1925 lere kadar sosyalesme siireci ile fazlaca mes-
gul olunmug degildi.

Sosyallesme, kiginin grup normlaima uymasim égrenmesini sag-
layan siiregtir. §u halde sosyallesme bir nevi dgrenme siirecidir. Bun-
dan dolay1 sosyal nizam, genig dlgiide sosyaliesme siireci ile varhjn:
muhafaza eder. Oyleki, toplum fertlerinin gofunun, toplumnn deger-
lerine uygun sekilde hareket etmeleri beklenir. Bu sebeple sosyologlar
“sosyallesme™ ile yakinen alakahdir.

Insan, digerleriyle paylastiin sosyal etkilerin sonucu olarak bir
sahsiyet halini almaktadir. Gergekten ¢ocuk dogar dogmaz topluma ka-
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tilmak. toplumda yer almak imkinmna sahip degildir. Sosyal sistemlerin
tamamlanabilmesi i¢in sadece, insanm dogustan getirdigi biyolojik teg-
hizata dayanmak kafi degildir.

Sosyallesme siireci objektif ve siibjektif olmak iizere iki sekilde
miitalaa edilir.

I—- Objektif a¢idan sosvallesmenin ele almmasi, toplum yoniinden
fert iizerine faaliyette bulunan faktérlerin miitalaasi demektir. Bu ba-
kimdan sosyallesme, cemiyetin kiiltiiriinii nesillerden nesillere devret-
mesini ve ferdin tegkilatlanmig cemiyet hayatim kabul ve tasvip ettigi
sekil ve usullere uymasim saglar.

Sosyallesmenin fonksiyonu ferdin muhtag oldugu istidat ve disiplini
temin etmek, gelistimek, toplumun istiyak ve arzulanm, degerler sis-
temini (valeurs), idealleri ona nakletmek ve dzellikle sosyal hayatta oy-
nayscaf ve yerine getirecegi rolleri ferde Ggretmektir. Bu bakimdan
“sosyallegme siireci”” ferdin disinda daima faaliyet halindedir. Bu siireg
sadece ¢ocuklar etkilemekle kalmaz, fakat toplumun kisimlarim tegkil
eden diger biitiin salislar hakkinda émiirleri boyunca etki yapmakta
devam eder.

I1- Subjektif yonden sosyallesme, ferdin kendisini ihata eden (gev-
releyen) varliklara intibak ederken gegirdigi uzun ve, —biiyiik bir kism
itibariyle— suurlu olmayan bir siiregtir.

Goriildiigii gibi, psikolojik bakimindan sahsiyetin ve “dzbenligin™
tesekkiilii siireci ile sosyallesme siireci arasinda yakm bir ayniyet vardir.

Konunun daha a¢ik anlasilabilmesi igin ¢ok kisa olarak “sahsiyet™
ve “Gzbenlik™ iizerinde durmak gerekir,

Sahsiyet:

Daha énce de igaret edildigi gibi insan, bir sahis olarak degil, fakat
bir sahis olmak imkéan ve istidatlan ile diinyaya gelmektedir. Diinyaya
gelen gocuk, organizmasi, anatomisi, fizyolojisi ve sinir sistemi iizerinde
etki yapan sosyal faktérler aracihiin ile salus halini ahr. Bir sahsiyet
olabilmesi i¢in organizmamn, dili ve dil vasitasiyla da diisiinee ve fikir-
leri, maksat ve gayeleri iktisap etmesi gerekir. Su halde salus, insan top-
lumlarinda evrensel sosyallesmis Gzellikleri, dili, statii ve rolleri, inanglar
ve miisterek bir ahlaki normlar biitiiniinii paylasmaktadir.

Sahsiyet umumiyetle kabul edilen en genis ve teknik anlamuyla,
ferdin tavar ve hareketlerini tayin etmege yardmn eden ve bir kisiden
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digerine degisen tutumlarin (dispositions) tamamidir. Boylece “sahsiyet”,
sahsin degerleri ile fizik olmayan diger 6zelliklerinin tamam. dis dlemi
yvansitan karmasik (griftes) bir i¢ sistem olmaktadir.

O halde sahsiyet. bizatihi miisahadesi kabil ve hareketleri degil
fakat, tavir ve hareket arkasindaki tutum ve istidatlan ifade etmekte-
dir. Biyolojik istidat ve imkénlar, kisiyi ileride iktisap edeceji sahsiyet
bakimindan elastiki ve yumusak bir halde bulundurmaktadir.

Insan sahsiyetinin tesekkiiliinde gesitli faktirler rol oynar. Bunlar-
dan “veraset” ve “fiziki ¢evre” en énemli sartlar teskil eder. Genel
kiiltiir ve ferdin gegirdifi mahsus tecriibeler kezi sahsiyetin tesekkiiliinde
onemli bir yer isgal eder. Burada énemli olan, sahsiyeti tayin eden bu
unsurlarin teker teker etkilerinin ne derecede oldugunun tesbitidir.
Auncak adi gegen unsurlarin sahsiyeti tesekkiil ederken ne suretle kombine
olduklarim belirtmeye imkéin yoktur.

Kolayhkla teshit edebildigimiz yon sahsiyetin tesekkiilinde biyo-
lojik olgunlasma “maturation” ve “sosyallesme siireclerinin™ aym za-
manda etkili olduklaridir, Her iki siirecin sonuclarini verebilmeleri igin
zamana ihtiyag vardir. Sosyallesme siireci olgunlesma iizerinde etki
yvapmaktadir,

Ozbenlik:

Baz sosyologlar ozellikle, Amerikan sosyologlari, sahsiyet (perso-
nalité) ile Gzbenlik (selfhood) arasmda bir ayirma yapmaktadirlar. Ger-
¢ekten insami hayvandan ayran ézellik, bir 6zbenligin meveud olmasidir.
Hayvanlarda da kismi bir sahsiyet olabilir; mesela bir kipegin digerine
gire daha atik ve daha sadik oldugu séylenebilir. Fakat ancak insan.
diger kisilerle paylastin seylerin ve diger kisilerle olan ayrmtlarmm id-
rakine sahiptir; bunlarin farkindadir. Iste bu bilgi. bu farkinda olus,
idrak “ozbenligi” teskil etmektedir.

Ozbenlik, insani kendisi yapan ve onu diger kigilerden ayiran his-
ler, fikirler, niyetler ve degerlendirmelerin tamamidir. Ozbenlik duygusu
zaman iginde devambdir ve kigiyi diin, bugiin ve yarm aym kisi oldugunu
ve olacagim bildiren seydir.

Insanda ozbenligin tesekkiilii, dogustan itibaren diger insanlarla
olan miinasebetler ve sosyal olmayan gevre ile temas sayesinde miimkiin
olabilmektedir.
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Iste sosyallesme gocugun yalmz kiiltiir muhtevasim iktibas etmesini
degil, aym zamanda sahsiyet ve dzbenlik kazanmasim da saglamak-
tadur. ]

Sahsiyet ““Cooley’e gire” kisinin kendini bagkasi tarafindan gorii-
len, miisahede edilen bir konu, bir sey olarak tasavvur etmesiyle tesekkiil
 etmektedir, Yani bagkalarmm teskil ettifi aynada kendimize bakiyoruz.
Baskalarimun bakislarindan kendimiz hakkindaki telakkimize tesir edi-
yor, baskalarmm nazarlannda yasiyoruz.

Ozbenlik de sosyal bir sonugtur. Gesel ve arkadaglan tarafindan,
cocugun gelisme siireci iizerinde yapilan incelemeler zbenligin “sosyal
bir sonug olarak tesekkiil ettii hususunda kuvvetli deliller getirmistir.

Yeni dogan gocukta “ozbenlik™ yoktur; hatta kendi fiziki varhgm
diger cisimlerden aywamamaktadir. Cocuk bir aylkken dis ileme kars:
highir reaksiyon gistermemekte, iki ayhkken diger kisileri giriince
giilmekte, alti ayhk olunca kisilere degisik tepkiler gistermekte, bir
yasna gelince kendi fiziki varhifmm farkinda olmakta, ikinci yilda diger
kisiler alemini kesfetmekte ve ismi siylenince cevap vermekte, “sen”
ve “ben”” kavramlarim idrak etmekte ve ancak 5-6 yaslarmda artik ken-

di kiiltiiriiniin emirlerine uyar hale gelmektedir,

Okul @éncesi yillarinda gocukta sorumluluk duygusunun tesekkiil
ettigi goriillmemektedir. 6 ve 10 yaslan arasinda gocukta biiyiik degisik-
likler hasil olmaktadir. Ciinkii kiiltiir bu yaslarda ¢ocuktan beklenen ve
sorumluluk yoniinden, yeni esaslar tesis etmektedir.

Sosyal sistemlerin yapisal unsurlarmi inceleyen arastirierigin o sos-
yal sistemin tatbik edildigi niifusu karakterize eden ozel sahsiyet vasif-
larinm nelerden ibaret oldugunu tayin etmek, sistemlerin anlasilmasi
yéniinden gok énemlidir. Mesela kisilerin, sosyal yapida oynayacaklan
bashea roller yoniinden iyi bir sekilde segilmeleri, bir cemiyeti meydana
getiren gesitli miiesseselerin tamamlanmas: biitiinlesmesi ve degiymesi
gibi ¢ok miihim sosyolojik problemlerin halli yéniinden sahsiyet bzel-
liklerinin tammlanmas: ¢ok énemli olabilir.

Sosyallesmenin $art:ar:

Sosyallesmenin bir gesit 6grenme siireci oldugunu —yukarida- siy-
lemistik. Bunun gartlar iizerinde kisaca durmak gerekir.

Sosyallesme esasinda bir 6gretim siireci oldugundan Ggretici ve
tgrenen miinasebetini farzeder.
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a) Ogretici: Genel olarak ogretici yani sosyallestirici ajan biitiinii
ile toplumdur. Insanm sosyal miinasebetlerde temasa geldigi her salus
bir bakima sosyallegtiricidir. Fakat toplum icindeki meveud cok sayidaki
alt gruplar da sosyallestirici gorevini ozellikle yerine getirmektedirler,

Aile en basta gelen sosyallestirici ajandir. Gergekten asli normatif
degerlendirmeler 6zellikle aile iginde tesekkiil etmektedir.

Yukarida da isaret edildigi gibi, sosyallesme siirekli bir siiregtir.
Insan, hayatinm mubtelif safhalarinda, ge¢irdigi tatminler ve tatmin-
sizlikler, tavsiye ve uymalar seklindeki tecriibelerle miitemadiyen sos-
yallesmektedir, Biitiin diger insan gruplari, menfaat birlikleri sosyalles-

tirici ajanlar olarak gérev yapmaktadirlar. Giiniimiizde radyo, T.V.,
sinema, basin ve haberlesme vasitalarinin ne kadar kudretli sosyalles-
tirme ajanlarim tegkil ettiklerini bilmeyen yoktur.

Yeni bir rolii yerine getirecek olan kisinin bir sosyallesmeye ihtiyact
olacaktir; bu sosyallesmenin ilk sekli “mesri sosyallesme™ dir; bu sekil
sosyallesmeye toplumun ihtiyac: vardir ve kisiden énce bu konuda sos-
yallesmis olmasina intizar edilmektedir; Ggrenciler gibi.

Ikinei tip ise, “mesri olmayan sosyallesmedir”. Sosyallesme roliinii

yanlis 6grenmis olan kisinin gecirdigi sosyallesmeye ise, “tekrar sosyal-
lesme™ denilir; meseld suglunun islihi, bir yeniden sosyallesmedir,

Buna karsiik gocukluk caginda, bir stabilite unsuru olan yanhsg
bilginin sonradan diizeltilmesi mesri bir yeniden sosyallesmedir.

b) Ogretimin sartlar:

Sosyallesme, ferdin toplum hayatinda ifa edecegi roller bakimmdan
igleyen bir siireg oldugundan, belirli bir sosyal sistem yoniinden isteni-
len ve arzu edilen Ggrenmeyi saflamahdir. Bu itibarla basarih bir sosyal-
lesmenin ii¢ sarti vardir:

1- Ferdin, esasen bildigi tavir ve hareket 6rnekleri ve konulan ile
yenilerini birbirinden ayirdebilmesi gerekir.

2~ Sosyallestirici ajanm, ¢ocugu dogru, uygun hareketleri bakimn-
dan “miikéfatlandirmasi” ve dogru olmayan davramslan bakimindan
“cezalandirmas:” gerekir.

3— Arzuladi@n bir hareketten yasaklanan kiginin duydugu duygu-
larm uygun sekilde idare edilmesidir.
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Cocugun sosyallesmesi ile yetiskinlerin sosyallesmeleri veya tekrar
sosyallesmeleri arasindaki farklara biraz daha isaret edelim:

Cocugun sosyallesmesinde basta gelen ajan ebeveyn'dir, ebeveyni
ile ¢ocuk arasindaki iliski, yiiksek derecede duygusal bir miinasebettir.
Buna karsibk yetigkinlerin sosyallesmesinde duygusal iliski yoktur.

Ebeveynin ¢ocugu sosyallestirirken ¢ok kere kuvvete, zora bas vur-
mas1 buna mukabil yetigkini sosyallegtirirken bunu gergeklestiren ajan’in
akla ve faydaya hitab etmesi dnde gelir.

Miikafatlandirma ve cezalandirma:

Sosyallestirici ajan’m, bagarih bir sosyallestirme faaliyetinde, ye-
rine gore, cezalandirma ve miikafatlandirmanin etkileri ¢ok Gnemlidir,
Gergekten cezalandirma ve miitkifatlandirma arzulanan tavir ve hareket-
lere yoneltmek i¢in mithimdir. Toplum hayatinda bu maksatla kullam-
lan mikéfatlar mutlaka maddi. elle tutulan seyler olmaz. Bazen bir
giliimseme, kuvvetli bir miikifatin yerini alabilir.

Cezalandirma ve mikéfatlandirmada ifreta kagmamak gerekir.

Uygunsuz sosyallesme, insanin sosyal hayatinda etki yapan veya sah-
siyetinin tesekkiilinde etkili olan dért faktérden birisi ile ilgili olabilir.
Gergekten biyolojik veraset, tabii ¢evre, gurup veya kiiltiirden hangisi-
nin uygunsuz sosyallesme ile daha ziyade ilgili oldugu iizerinde durmak
gerekir.

Uygunsuz sosyallesme ferdi ve toplumsal sebeplerden meydana ge-
bilir.



BIR ULKENIN KIYMET HUKUMLERI VE DINI MUESSESELERI
NASIL INCELENIR

Par Hervé Carrier
Terc. Yard. Do¢. Dr. Miinir KOSTAS

I- Dini Morfoloj.

Sosyal morfoloji iizerine yazilmis olan eserinde Halbwachs, tahlili-
nin agirhk merkezini sosyal saha iizerinde toplamaktadir. Beseri day-
ramislarin tamamlanisina gire sosyal sahamn nasil degistifini gosteriyor.

Biylece cemiyette iktisadi, hukuki, siyasi, dini saha ve bunun gibi,
birbirlerinden ayrilmaktadir.

Sosyal saha, Halbwachs’a gire, basit bir fiziki veya cografi saha gibi
anlagilamaz. Bu kavram siiphesiz mevzii olarak belirlenmis bir sahaya,
meseld Roma’nin sosyal sahasi, atf yapmakta, fakat sosyolojik acidan
isaret edilmesi gereken en énemli husus, biitiin sosyal sahalarmn suurlu
veya suursuz kollektif tezahiirlerin, miigterek zihni faaliyetlerin ve be-
seri bir gurubun sahip oldugu degerlerin muhassalas: oldugudur.

Sosyal saha bir cemaatin sosyal nizamlari tarafmdan belirlenir;
yani kollektif guurun bir aksidir. O halde sosyal sahay: degerler, kollek-
tif tutumlar. arzular ve bir gurubun ihtiyar hakk: belirler. Halihazirdaki
ve mazideki degerler, miisahede edilen sosyal realite iginde toplanmis
olarak ifade edilir.

Halbwachs, aym zemanda gurubun mutad deger hiikiimlerini in-
celemek i¢in diger bir kavramdan da bahsetmektedir: kollektif suur.
Mesela, Roma halkinmn psikolojisi, sosyal kiiltiirii veya maseri suurunun,
Roma gehrini meydana getiren sosyal saha icinde tezahiir ettigini soy-
leyebiliriz.

O halde, sosyal morfoloji, sosyal olaylarm vasiflayier (descriptif)
bir incelemesi olarak kalmakta ise de, bizi kiymet hiikiimleri ve kiiltiir
diinyas: icine dahil etmektedir,

* Essais de Sociologie Religieuse, Paris 1967, isimli eserin 37-54. sayfalarinda yer alan ma-
kalenin terciimesi,
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Bu yaklasim ozellikle, dini — sosyal morfoloji incelemelerinde fay-
dah olacaktir, Biitiin dini sahalarin genis bir sekilde bir cemaatin karak-
teristik manevi degerlerine bagh oldufu miisahede edilir. Ruhani sahaya
ait bir “paroise” — kiigiik kilise — bir okul, bir dini miiessese kolayca
dini bir niyetle, manevi proje iginde miisahede edilebilir. Bu vakia agik
bir gekilde diinyanim biiyiik dini gehirlerinde tezahiir etmektedir: Roma,
Jerusalem, Lourdes, Benares ve Mekke gibi.

Bununla beraber belirtmek lizim gelir ki, dini kiymet hiikiimlerinin
tesiri sosyal bir sahada her zaman agk ve se¢ik olarak belli degildir.
Manevi inanglar tesirini gayet ince bir sekilde icra ederler, zira goriil-
meden miiesseselere, tutum ve davramslara, hayat tarzina ve maseri
suura niifuz ederler.

Sosyolog, dini kiymet hiikiimlerinin tesirinin israrh ve aktif bir
sekilde dini olmayan (a-religieux) olan gevrelerde dahi devam ettigini
kaydedecektir. “Manevi giiglerin agik bir sekilde refuze edildigi bir yer-
de dahi onlarm tesirlerinin devam etmekte olduklarim sylemekteydi.

Sosyal bir saha iizerinde dinin tesirinin acgik bir fenomen olarak
belirdigi, fakat, muhtemelen bu tesirlerin yayildig1 goriiliir. Bir taraftan
bu manevi faktor miisahhas miiessesclerin meydana gelmesine sebep
olur ve onlarda kendini gosterirken, diger taraftan, dini giigler davranis-
larda ve maseri suurda goriinmeden bir gesit “sariyyet” arzeder. Bununla
beraber iki durumda da tesir koklii ve ckseriya bir cemaatin istikame-
tinde hakimdir. Biitiin bunlar, sesyal morfoloji ile ilgilenen sosyologa.
dini ve sosyal mevzuda iki temel sahanin meveut oldugunu gistermek-
tedir: miiesseselerin ve kiymet hiikiimlerinin sahasi.

Teorik olarak, iki tip “Din Sosyolojisi"nin meveut oldugu diisiiniile-
bilir: dini miiesseseler sosyolojisi ve kiymet hiikiimleri sosyolojisi; fa-
kat pratik olarak, bu iki sahanmm birbirinden ayrlmalarim imknésiz
kilan bir bag vardir.

Mademki biz, burada, dini psikolojiden ziyade morfoloji ile ilgile-
niyoruz, o halde dikkatimizi, dini kiymet hiikiimlerine de atifta bulun-

mak suretiyle, miiesseseler tizerine teksif edecegiz: mevzuyu tamam-
lak igin kisaca ve ilmi sekilde bizzat degerlerden de bahsedecegiz.

11. MUESSESELER VE DINiI KIYMET HUKUMLERI

Bir millette veya bir bilgede miisahede edilen kiiltirel gergekler
arasinda once dogrudan dogruya veya dolayh olarak dinin tesirine ma-
ruz kalan miiesseseler vardir.
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Yukarida isaret ettigimiz gibi, bu iki tip miiessese arasinda bir
ayinm yapmak mechuriyetindeyiz: meseld, siki bir sekilde dine bagh
olan paroise (kiigiik semt kilisesi), digerleri ise, dini olmayan, fakat
dogrudan dojruya dinin tesirinde olmamakla beraber az veya ¢ok ma-
nevi giiglerin tesiri altinda olan, mesela, hristiyan espirisi tasiyan bir

sendika gibi.
1. Temel Dini Gruplar:

Bir cemiyetin yapismi inceleyerek ortaya koymak isteyen sosyolog
igin, 6nce tam olarak dini karakterde olan temel miiesseselerin bir en-
vanterini yapmak faydal olacaktir. Ilk bakista bu hususun kolay ola-
cakmig gibi gériindiigii, fakat tatbikatin biiyiik giiglikler arzedecegi
asikardir, zira bir iilkenin durumu digerine gire gok farkhlik arzeder.
Arastiner biiyiik bir dikatle davranmak zorundadir.

Aragtirniemn genel yapiyr nazar-1 dikkate alarak, énce incelenecek
olan sahada hakim durumda olan dinin hangisi oldugunu kendi kendine
sormasi gerekir. Latin iilkelerde bu is oldukga kolaydir, zira Katolikler
gogunlufun dinini teskil etmektedir; fakat diger iilkelerde, mesela in-
giltere, Almanya, Amerika Birlesik Devletleri gibi dini pluralizmin mev-
cut oldufu yani ¢ok sayida Kilise’nin (Kilise burada dini cemaat karsihin
olarak ele alinmstir) tarikatlarin, gesitli mezheplerin bir arada bulun-
dugu yerlerde mes’ele kolay degildir.

Bu pliiralizm bazen ¢ok kangik (Kompleks) bir durum arzeder,
giinki orada Hristiyanhk geleneg ile Hristiyan olmayan gelenekler bir-
birine karignus  vaziyette bulunmaktadir. Meseli, Orta-Dogu’nun
veya Afrika’nmn baz iilkelerinde degisik inangta Hristiyan cemaatle-
rinin arasinda Katolik Kilisesine rastlandin gibi, diger dini gruplara,
animistlere ve kendi aralarinda ¢esitli gruplara ayrilmis olan Miisliiman-
lara rastlanmaktadir.

Béyle bir durumda, fazla bir giiglik gtkmadan kolayea ¢ok sayidaki
gesitli temayiilleri tesbit etmek miimkiindiir; fakat daha sonra yapilacak
olan incelemelerde gok sayidaki gruplarm iginde takribi olarak ortaya
¢ikan dini kategorileri tesbit etmek isi ok nazik bir durum arzeder. Milli
niifus saymmlari ekseriya dini karakterdeki verileri ihmal etmektedir,
fakat bu dini veriler istifade etmege miisait bir vaziyet arzetse dahi
bunlar biiyiik bir titizlikle yorumlamak gerekir, zira bunlar sayim me-
muruna kisilerin medeni hallerine ait vermis olduklar: basit cevaplardir,
dini duramlara ait gergek manida hig bir delil ifade etmezler.,
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Ihtiyathlik sadece dini mahiyetteki sayimlara ait olan istatistiklerin
gecerliligi iizerinde degil, aym zamanda miisahhas sosyolojik gergekleri
ifade eden sayilar iizerinde dahi gereklidir. Mesela, baz1 Latin Amerika
iilkelerindeki Katoliklerin sayisim belirten istatistikler bir sosyolog igin
ne ifade eder? Haiti'de iki saymm arasinda Katoliklerin sayis1 %, 90
azalmis goriiliiyor. Bu degisme nasil izah edilebilir? Bu, dini otoritelerin,
kendilerini sureta katolik gibi gistermek isteyen taraftarlarim digerle-
rinden ayirdetmek igin diizenledikleri bir kimlik kart1 ile izah edilebilir.
Bu kontrolun o zaman igin Katolik cemaatim kendilerini sadece isim
olarak Katolik gorenlerden ve bunlardan Afrika veya Vadu iptidai din-
lerine inanmakta devam edenleri ayirdetmek igin gerekli oldugunu séy-
liiyorlardi. Dini ve sosyal miisahedelerin miisahhas giigliklerine ragmen,
memleketin gesitli ruhani gruplarini, en azindan tahmini olarak, teshit
etmek igin istatistiklere ihtiya¢ vardir.

2- Dini Gruplarm I¢ Yapilar:

Tahlili derinlere gotiirerek bu dini gruplardan herbirinin i¢ yapilarin
incelemek gerekir. Baz1 dinlerde, meseld bunlardan Katoliklerde, yapila-
larmm bir Kilise yani hiyerarsisi iginde papazlar, yazih hale getirilmis
usulleri, doktrinleri, iDioces™ — — “Vicariat” =
“Mission™ — ve paroislarryla iilkenin her tarafina yayilms
olan teskilat1 bir Kilise meydana getirir. Fakat digerlerinde, bu yapilar
daha az goriiniir vaziyettedir ve din (¢ogu defa) daha subjectif bir dokt-
rin veya belirsiz bir ibadet sekliyle karigmis olarak bulunur. Bu durumda
da bir kiliseden bahsedilebilirse de, bu ashnda manevi bir cemaat veya
belirli bir sekilde teskilatlanmamig bir gruptur.

Esasen din, milli kiiltiire sikica baglanmug ise, orada hassaten dini
olan miiesseseleri digerlerinden ayirdetmek gok giigtiir. Bu durum baz
Avrupa iilkeleri igin variddir. “Psiko-sosyal fenomen olarak dini aidiyet
“iizerine Liibnan da vermis oldugum bir konferanstan sonra bir Liib-
nan’h bana, tipik bir arap ortaminda Islam Dinine olan aidiyeti toplulu-
gun aidiyetinden ayirdetmenin ¢ok zor oldugunu soylemistir.

Etnik gruplarla ilgili olan baglar bazen biyolojik ve dini tabiatin
iktizasidir.
3. Sosyolojik Neticeler:

Dahili yapilara ait olan bu tahlil baz sosyolojik neticeleri ortaya
gikarryor. Meseld, kesin sekilde teskilath bir yapr manzumesi arzeden
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dinlerde dini gruplarin gesitli fonksiyonlar: arasinda bir is béliimiiniin
meveut oldugu goriiliir; personel, ibadetler, manevi egitim ve idari is-
lerle ilgili gesitli sumflarda bir uzmanlasmanin varhf agkea goriiliir.
Bunlar da: vaaz eden papazlar (Prétres), iist derecedeki din adamlan
(Evéques), kiigiik kilise papazlari, hukukgular (Juristes), ve Kelamer-
lardir (Théologiens). Daha az teskilath ve daha demokratik olan dinler-
de, dini liderlik yaygin ve dajinik oldugu igin belli degildir. Netice ola-
rak, burada dini liderlerle kontakt kurmak daha zor olacaktir. Diger
taraftan, dini doktrin dalgalanma arzedecek ve tesiri ¢ift degerli
(ambivalente) olacaktir, giinkii daha siibjektif bir tzellik gosterecektir.
Bu doktrinlerin sosyal tezahiirlerini inceleyecek olan sosyolog biiyiik
zorluk i¢inde olacakur, giinkii kozalite (sebeplik) ancak katiyyet ile be-
lirlenebilir.

Diger durumlarda da dinin, ézellikle bir etnik gruba veya bir kabile
ile biitiinlesmesi halinde kollektif davramslar dini bir ména ifade eder:
erginlife ge¢iy merasimleri, evlenme, av, savas, her tiirlii akitler, ziraat,
ticaret v.s. gibi. Netice olarak, bu ¢evrelerde hassaten dini olmayan (a-
religieux) sektorler bir sey ifade etmeyen bir higlige déniisiir. O halde,
bu cemiyetlerin sosyolojisi bir din sesyolojisine muadildir.

4. Dini Aidiyet Kavramu (Identité)

Sosyolog disaridan inceledigi sosyal yapilarin daha ilerisine giderek
su veya bu dini gruba ait olan psiko-sosyal aidiyeti inceleyecektir. Bu-
rada s6z konusu olan Teolojik manada bir Kiliseye, bir tarikat veya mez-
mezhebe intisabetme degildir; sadece sz konusu olan mii’minler ile
gruplarimin ruhani aidiyetleri arasindaki psikolojik bagdur.

Birgok hipotez bunun dogrulugunu ispat edebilir, Meseld, bazi mil-
letlerde bir Kilise veya bir dine baghhk pratik olarak, bir milli gruba ait
olan baghhkla karnismaktadir. Daha énce de isaret etmis oldugumuz gibi,
resmi bir din ile milli kiiltiiriin akaid i¢inde karigms oldugu goriiliir;
miislimanlardaki durum buna bir misal teskil eder.

Zaten bir dini gruba olan aidiyet millet i¢inde tamamlayiex bir fonk-
siyonu yerine getirir. Mesela, Amerikalilarmm kendilerini ii¢ biiyiik dini
aile arasinda kendi milletlerine dahil olduklarimi hissetmis olduklar: mii-
sahede edilmistir, ki bunlar da: protestanlar, katolikler ve yahudilerdir.
Sosyologlar: bu enteresan incelemeleri yapmaga iten cazip sey bu mese-
lelerdir. 1962 senesinin Temmuz aymnda Konigsteigne'de yapilan mil-
letlerarasi kongre bu konu iizerinde bir anket diizenliyerek her rapor-
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toriin kendi memleketinde Kiliseye olan baghligin gesitli sekillerini in-
celemisti.

5. Ibadetlerde Devamhilik:

Keyfiyetlerle alakali bu meseleler arasinda birisi var ki, tizerinde
dikkatle durmak gerekir: bu da dini pratikler veya ibadetlerdeki devam-
hilik hususudur. Gegen senelerde Katoliklerin dominikal ibadetler tizerin-
deki sayilan ile ilgili alanlarda Din Sosyolojisi aragtirmalari artti. Bu
olduk¢a kolay ve basit olan metodlarla gesitli sehir veya bolgelerde Ka-
toliklerin kilise ayinlerine istirak nisbetlerini ortaya gikarir. Iste bunlar-
la ilgili birkag 6rnek:

9%, 24 Bruksel

% 28 Liége

% 40 Strashurg

o 15 Paris

% 20 Lyon

% 18 Bordo

9, 12 Barseleno

9/ 15 Riode Janerio
% 24 Bologne

% 63 Montréal

Bu istatistiki mahiyetteki saymlar ibadetlerin dig tezahiirlerini
kalite yoniinden anlamak i¢in bir isaret verebilir. Pratik ibadetlerdeki
nisbet yéniinden biiyiik sehirlerle kiigiik sehirler arasinda farkhiliklarin
bulundugunu goéstermesi bakmmindan 6nemlidir; yas ve cinsiyet gibi
egitilmislik veya egitilmemislik gibi durumlarin da ibadetlere devam
hususunda miithim bir rol oynadifimi gostermesi bakimindan enteresan-
dir. Eger pratik ibadetleri giosteren bu saymmlar metodik olarak memle-
ketin her tarafinda yapihmigsa cesitli sektirler ve bilgeler arasmdaki
farklibklar: ve nisbetleri (ibadetlere devam nisbeti agisimdan) gésteren
gergek bir kart (Kroki) meydana getirmek miimkiindiir. Ortaya ¢ikan
bu kart, diger sosyal, politik, demografik, ve moral durumlarm gosteren
kartlarla mukayese edilebilir. Dini faktérler ile sosyal ve kiiltiirel fak-
torler arasinda goriilen miinasebetler sosyolog igin 6nemli olan korrelas-
yonlarin ortaya ¢ikmasma yardim eder, Bu tipte bir ¢alismay: Fransiz
arastiict Troude Normandiya'da yapmustir.
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6. Dini Mahiyetteki Miiesseseler

Bir iilkenin dini gii¢glerini tahlil etmenin diger bir sekli de ibadet
ve ayin miiesseselerini, egitim ve ofretim miiesseseleri ile hayirsever
dini gruplar tarafindan desteklenen gesitli miiesseseleri incelemektir,
Bu miiesseselerden bamlari manevi gaye bakmmmndan dini gruplar ile
igten bir baghhk tasirlar. Meseld, Katoliklerde ruhani daireye ait bir
Parois (Kiigiik bir kilise cemaatim) incelemek tipik bir karekter arzet-
mesi bakimndan son derece enteresandir.

Pekgok iilkede, memleketin her tarafini kaphyan gercek bir kilise
agt meveuttur. Bu kiliselere ilave olarak okul, kiiltiir merkezleri, hayr
kurumlar: ve sosyal yardin merkezleri v.s. gibi miiesseseler meveuttur.
Bu miiesseselerin azhin ve gokluju bir cemiyetteki dini tesiri tesbit igin
dnemli bir kistastir. Harpten sonra A.B.D. de dini hayat bu kistasa gore
biiyiik élgiide bir artma gostermistir. Cesitli dini mezhepler tarafindan
¢ok sayida kilise ve yeni miiesseseerin kurulmus oldugu miisahede edil-
di. Yine aym zamanda arastirmacilar, Amerikan Katolikleri tarafindan
ihmal edilemiyecek sayida okulun kurubmug oldugunu isaret etmekte-
dirler. Buna benzer diger miisahedeler, dogrudan dogruya dini olmayan
miiesseselerin meseld, hastane, kolej, ve iiniversiteler gibi miiesseselerin
su veya bu dini grup tarafindan kurulmus olduklarmi géstermektedir.
Diger taraftan, bu miiesseselerin iilke tizerideki dagiliglan ile o iilkeninin
dini gruplarinin sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve etnik vapilar ile yakin
bir miinasebetin oldugu miisahede edilmektedir. Sesyolog Niebuhr,
A.B.D. deki gok sayidaki protestan mezheplerinin mensup olduklar: etnik
ve linguistik topluluk ile nasil henzerlik arzettiklerini gistermistir.
(Din Sosyolojisinde klasik olan Eserinde — The Social Sources of Deno-
minationalism-, Holt, New York 1929. mezheplerin sosyal kaynaklarin-
dan bahsetmektedir).

Din karsisinda imtiyazli bir pozisyon isgal eden diger bir miiessese
de ailedir. Ailevi miiessese ile dini miiesseseyi birbirine baghyan baglarin
ne derecede benzerlik arzettigini sosyologlar gostermislerdir. Din (Hris-
tiyanhkta) Allah’tan bir baba gibi bahsetmektedir. Ana ile mukayese
ederek mii’minleri birbirinin kardesi olarak kabul etmektedir. Ailevi
semboller dini sembollerin bir par¢asi halindedir.

Diger taraftan aile, bir nesilden diger nesile mensup oldugu su veya
bu kiiltiirel mirasin, miisterek deger hiikiimlerinin, geleneklerinin ve dini
usullerinin aktanldig bir ortamdr.

Kutsalin ve sirmin mutlak manas: aile ocaginda Ggrenilir, orada dini
ve kiiltiirel degerler bir nevi kaynasma seklinde gergeklesirler.
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Bir cemiyetin manevi havasim aksettiren ailenin dini ve moral du-
rumu oldugu siylenebilir. O halde Aile Sosyolojisi, bir toplulugun dini
fizyonomisini bize tamtmada yardimer olabilir. Her din doktrininde,
evlilik ile ilgili olan kanunlarinda resmi evlilik baglari, eslerin davranis-
lari, gocuklarm vazifeleri ve ailenin dini anlamim ifade eden hususlar
ihtiva eder,

Sosyolog ailenin mensuplari iizerinde gesitli dini gruplar tarafindan
vapilmis olan tesir tiplerini mukayese etmekte fayda miilahaza eder:
birylece bu muhitin dini giiglerinin kalitesini ortaya koyar.

Mesela, baz Katolik iilkelerinde umumiyetle kalabahk aileye sahip
olma temayiiliiniin var oldugunu baz arastirmalar gostermektedir. Bu-
na mukabil diger baz iilkelerde, hem de katolikler arasinda, sosyo-
ckonomik faktérler 6n siray1 alarak su neticenin ortaya pikmasia sebep
olmustur: ailelerin gocuk sayilarm simrlandirma temayiiliinde olduklar:.

7. Diinyevi ve Dini miiesseseler

Biraz once isaret etmis oldugumuz gibi, dini giiglerin tahlilinde iki
tip miiessese miilahaza edilebilir: siki bir sekilde dini gruplara bagh olan
miiesseseler ve dini faktérlerin tesirine maruz kalan diinyevi —dini
olmayan- (profan) miiesseseler, Buraya kadar birinei tip miiesseselerden
bahsettik, simdi ikinci tip ile ilgili 6zel bir miitilaay: ilave edecefiz.
Esasen soz konusu olan, su andaki gayesi ibadete veya dini gruplarm
propagandasina bagl olmayan miicsseselerdir.

Bu alanda asii genellestirmelerden sakimmak lazimdir: o halde,
tercihan miigsahhas vakialarm yardimmdan hareket edecegiz. Mesela
is¢i sendikalar vakiasini ele alabiliviz. Bir ¢ok iilkede, hristiyanhk esp-
risinde olan sendika meveuttur. Iste iginde dinin tesirini gergekten his-
settiren bir sektor, fakat bu tesirin mahiyetini yakindan miisahede etmek
gerekir. Durum iilkeden iilkeye dnemli derecede degismektedir. Hollan-
da, Fransa ve Belgika'da gercek hristiyan sendikalar meveuttur; Giiney
ney Amerika ve Afrika'mn baz iilkelerinde hunlara benzer formiil uygu-
lanmaktadir. Bununla beraber bu sendikalar iizerinde hristiyanhgm tesiri
cok yaygmdir. Bir gok sendika bir hristiyan ismi tasimaktadir, Kilisenin
sosyal doktrinine mutlak olarak bagh olan bir statiiye sahiptir; rahipleri
miisavir olarak almakta, faaliyetlerinin moral yénden gelismesi ve yon-
lendirilmesinde piskoposlarin nezaretini kabul etmektedirler. Buna mu-
kabil diger hristiyan sendikalar, bu hiyerarsiden tamamen miistakil-
dirler, ozellikle rahip smfindan olmayan laik kisiler tarafindan kontrol-
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edilirler ve sadece hristiyanhigin sosyal prensiplerine baghdirlar. Diger-
leri Katoliklere oldugu gibi Protestanlara da agiktir: diger bazilan da
biitiin din mensuplarma agiktir,

Iste bu komplike durumlan sergileyerek ortaya gikaran bir misal:
Kanada’da hristiyan bir sendika meveuttu, fakat idarecileri gegen sene-
lerde dini bir faaliyet iginde olmamaya karar verdiler. Sendikanin ismini
degistirdiler, artik bu sendika katolik bir isaret tasimamaktadir. Isci-
ler arasinda dini hizmetleri yerine getiren rahipler sadece moral yinden
miigavirlik yapacak bir statiide durumlarim muhafaza ettiler.

Amerika Birlesik Devletlerinde ve [talya'da Katolik isgiler gayet
iyi teskilatlanmig olmalarma ragmen hristiyan sendika merkezi kura-
madilar. Bu sahada biiyitk bir tezadin mevcudiyeti agik¢a goriillmek-
tedir.

Hristiyan olarak tanmman veya degisik dini cereyanlarin tesirine
maruz kalan siyasi partileri misal olarak almak miimkiindiir. Miisahedeyi
ozellikle hristiyan olan siyasi partilerden daha ileri gitiirerek gesitli inanc-
ta olanlar1 da cezbeden biitiin siyasi gruplan da igine alacak sekilde ge-
nisletebiliriz. Oniimiize incelenecek gayet genis bir alan agilmaktadur.
Siyasi ilimlerdeki yeni bir anlayisa gore, incelenecek olan obje (konu)
once, ferdi olarak se¢gmen ve onun reaksiyonu degil, daha ziyade gruplarmn,
bask: vasitas1 olan merkezlerin fikri ve tutumlaridir. Bu perspektiften
bakildiz1 zaman dini gruplarm, hem de hassaten hristiyan veya dinden
ilham alan siyasi partilerin meveut olmadig bir muhitte, nasil bir tesir
icra ettikleri goriiliir.

Gayet enteresan olan siyasi sosyoloji etiidleri Fransa, Belcika ve
Amerika Birlesik Devletlerinde, dzellikle dini mezheplerin, siyasi tutum-
lar iizerindeki tesirlerini gostermistir. Mesela bu anketlerden birisi, sos-
yal hayatta gesitli dini gruplarm pozisyonlan ile sosyo — ekonomik du-
rumlar arasindaki ilgiyi agkga géstermektedir. buna paralel olarak,
onlarm dini alanda az veya ¢ok olan muhafazakarh@ goriilmektedir.
(W. Et B. ALLINSMTH, “Religions Affiliation and Politico-economic
attitude: a Study of eight major U.S.A. religions groups™. Public Opinion.
1948).

Bu iki vaziyetin, —sendika ve siyasi partiler— 1iginda dini-sosyol
fenomenlerin yeni bir boyutu agikga goriiliir. Buna benzer diger durum-
lar analiz edilebilir, fakat yukarida zikrettiklerimiz bizim goriisiimiizii
teyide kafidir.
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[11. DINI DEGERLER

Sonuca varmazdan once, dini degerlerin tahlili tizerinde agiklayic:
birka¢ miilahazay: ilave etmek istiyoruz. Kompleks olan degerler ale-
mini kendine dzel saha olarak segen sosyolojinin bir bolimi olan kiiltiirel
sosyolojidir ki, bu da er veya geq, sosyal morfoloji etiidiine dayanir. Bi-
raz onee belirtmis oldugumuz gibi, manevi degerler ile dini miiesseselerin
yapilar1 (morfolojileri) arasinda sika bir bag meveunttur: bundan dolay:-
dir ki degerler (kiymet hiikiimleri) bizi ilgilendirmektedir.

Burada degerleri, gruplarin davramslar iizerinde bir tesir icra eden
sey olarak miilihaza ediyoruz: bu kiymet hiikiimleri bizim hadiseleri
giriis, muhakeme etme, kabul veya gesitli tipteki davramslar kontrol
etme tarzimizi belirler. Kabul edilmis olan kiymet hiikiimlerinin tamam
bir cemiyette o cemiyetin miimeyyiz vasfim (ayirdedici dzellifni) mey-
dana getirir. Degerler bir kiiltiiriin karekteristik unsurudurlar ve degisik
sistemler iginde ahenkli bir sekilde bulunurlar. Bir toplulukta, her yeni
iiye, az veya gok suurlu olarak, mensup olduiu gruba nymasmi saglayan
krymet hiikiimleri sistemini kabul eder: bu miimeyyiz vasiflar olan kiy-
met hiikiimleri bir nesilden digerine intikal ettirilir.

Meseleyi bu sekilde ortaya koyarak sosyal kaymet hiikiimlerini soyle
tarif edebiliriz: bir toplulukta herkes tarafindan takdir edilip kabul edi-
len, davramslara ve miiesseselere belirli bir istikamet veren ve kiiltiirel
olarak yeni nesillere intikal ettirilen geylerdir,

Bir cemiyetin karekteristik krymet hitkiimleri nasil incelenebilir?
Bunlarin agik veya kapah birden ¢ok tezahiirii vardir ki bunlar da: diis-
tur ve kanunlar manzumesinde, bir grubun sosyal aliskanbklarinda, ki-
silerin hayat tarzlarinda, halk geleneklerinde, pratik davrams usullerin-
de, sanat ve mesleklerin icrasinda, sanat (giizel sanatlar) ve edebiyatta
kendini gosterir.

Bir cemiyetin kiymet hiikiimleri hasseten dini sahada miisahede
edilir: meseld, dliim veya hayatin manasi, mes’uliyet duygusunun ma-
nast ve Allah’a karsi olan baghhkta giriiliir. Dini kiymet hikiimleri
doktrinde (Doktrin burada dinin esaslam ménasindadir, Miitercim.)
ve kigilerin inanemda, onlarin iman esaslarinda ve cemiyette mer’iyyette
olan ahliki esaslarda belli olur.

Sosyolog dini kiymet hiikiimleriyle, bilhassa onlarin sosyal davrams-
lara, miiesseselerin istikametlerine ve topluluk psikolojisine etki ettigi
zaman, ilgilenir.



BIR ULKENIN KIYMET HUKUMLERI VE DINI MUESSESELERI 345

Bu sahada en basit tarzda kullamlabilecek olan inceleme metodu
miisahhas bir durumun ortaya konmasidir.

Birkag sene ince Harvard Universitesi gesitli bes kiiltiirii mukay ese
etmek igin bir inceleme projesi ortaya koymustur. (Study of Values in
five Cultures Project). Bu proje kadrosunda iki sosyolog, Vogt ve O'Dea,
Giiney-Bati Amerikan kéylerinden ikisinde, degerler sistemini der inligine
tahlil etmek igin ise giristiler, Onlar nasil farkh degerler sisteminin as-
linda iki sosyal yapmm farkhlasmasindan meydana geldigini gostermek
istiyorlardi.

Bu iki kéy ekoloji ve fizik agisindan mukayese edilebilir; Ziraatla
istigal eden her iki cemaatin niifus yéniinden sayilar: esittir. Fakat sos-
yal teskilatlanma ybniinden bu iki topluluk tamamen biribirinden fark-
lidir,

Rimrock isimli birinci kbyde Mormone dinine mensup olanlar ya-
styor. Mormonlar kendilerini “Allah’in segkin bir cemaat: olarak™ takdim
ediyorlar. Temel prensipleri, faaliyetlerinin cemaatvari ve dinden miil-
hem olmas1 esasina dayanmaktadir; herbirinin ilerideki kurtulusunu
(halisim) -ahirette olsa gerek- hazirlayan seyin ¢alismalar olduguna
da’r olan inanglaridir. Simdi bu dini kiymet hiikiimlerinin sosyal hayata
nasil aksettigini girelim.

Rimrock koyiiniin sakinleri ziraatta igten gelen bir davranisla birlik
ve beraberligi tercih etmektedirler, giinkii bu patriarkal olan dinlerinin
muktezasidir. Onlarm hepsinde cemaatvari sorumlulugun ménasi, ka-
muya ve topluluga ait islerde igten gelen bir irade ve ve istekle hareket
etme suurunun meveut oldugu goriibmektedir, Mesela bu iki sosyolog
Rimrock sakinlerinin miisterck sulama sisteminin gergeklestirilmesine
taraftar olduklarini, onlarm savastan donen kardeslerine toprak satin
almak igin hep birlikte hareket ettiklerini, biitiin bayndirhk isleri i¢in
vardimda bulunduklarimu ve cemaat igin bir kollej yapimmna istirak et-
tiklerini miisahede etmisglerdir. Aymi Rimrocklular beraber yasamay1
tercih ettikleri i¢in evlerini de karsi karsiya gelecek sekilde gruplandir-
mig olarak yapmuslardir.

Hommestead adh ikinci kéyde durum tamamen farkhidir. Hom-
mestead'da kéyliiller arasindan iiyelerini segen on ayri Hristiyan mez-
hebi meveuttur. Toplulugun psikolojisinde miikemmel bir din hiirriyeti
prensibi hakimdir. Her birinin bagimsizhifani esas alan bir ferdiyetgilik
hakimdir. Bu kéoyliillerin ideali, herkesin kendi isinde kendi patronu
olmaktir. Birlikte ¢alisma ¢ok giic, birlikte ele alnan isler muvaffaki-
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vetsizlikle neticelenmektedir. Bir gesit rekabet ve herbirinin ferdiyetgi-
ligi ile herkes kendi topragn ile ve kendi ailesiyle mesgul olmakta ve ce-
maata ait olan vazifeleri ihmal etmektedirler. Ferdiyetgilik sebebiyle
imar projeleri daima neticesiz kalmaktadir; meseld, miisterek bir yol
vapma projesine istirek yerine herkes kend! evinin yolunu kendisi yap-
may1 tercih etmektedir. Kéy iin yaris: insa edilmis bir kollej terdekedil-
mis durumdadir. zira bu is icin bir dernek kurulup ve liizamlu malzeme
siparis edildikten sonra. Homestead sakinleri binammn yapilmas: igin
gereken finansman iizerinde anlasamamislardir. Bugiin halen kéyiin
ortasinda yarisi yapilmis bir vaziyette terkedilmis durumdadir. Yagmuz
sebebiyle 6nemli derecede hasar gormiis olan bu binanin hazin manzaras:
aymi zamanda mahalli ferdiyetgiligin bir sembolii goriiniimiindedir. Daha
once yukarda isaret etmis oldufumuz bir deyimi tekrar hatirlatmak
igin diyoruz ki, bu harabe halindeki bina, bir toplulugun maseri suurunu
aksettiren giizel bir ifade tarzadir. Homestead sakinleri igin s6z konusu
olan onlarn birlesmeleri, ayrilmalar ve tezadlar: ozellikle onlarm kiymet
hiikiimlerindeki ¢atismalarda ifadesini bulan ve topluluga ait mesele-
lerde farkhi olan yonlerini aksettirmektedir.

Inceledifimiz iki érnek, bir sosyal sahada kiymet hiikiimleriyle
miiesseseler arasinda gayet genis bir bag oldugunu bir defa daha agik¢a
gosteriyor. Metod yéniinden miiesseseler ve kiymet hiikiimlerini ayri
olarak miitalea ettik, fakat, itiraf etmek mechuriyetindeyiz ki, miisah-
has olarak. bir toplulugu dini veya dini olmayan faaliyetlerine yon veren
sey sadece sosyal hayatin icinde gizli olan elemanlar degil, aym: zamanda
onlarm kompleks olarak birlesmis bulunan kiiltiirel yap: faktorleridir.



MUNAFIKLIK VE DONMELIK UZERINDE BIR ARASTIRMA*

Do¢. Dr. Abdurrahman KUCUK

“Miinafik” ile “Dénme" kavramlan, ligat ve 1stilahi manalar ara-
sinda yakin benzerlikler bulunan iki kelimedir. Bu iki kayram arasmda
her ne kadar yakin benzerlik ve hatti esanlamlilik bulunsa da: Miislii-
man-Tiirk Toplumunun, birini digerinin yerine kullanmamaga, umim
ve husis farkina ridyete azami derecede 5nem verdigi dikkat ¢ekmek-
tedir.

Miinafik kelimesi Arap toplumu arasina Islamiyet ile girdigi gibil;
“Dinme” kelimesi de Tiirk toplumu arasma Sabatay Tzevi (Sevi) ve
cemaatinin Miisliman olmus goriinmesiyle girmistir2. “Dinme” ve
“Donmelik™ tabiri, ilk énce, Tiirkler tarafindan belirli bir cemaate alem
olmak iizere kullamlms: Tiirkler disinda, fslam dleminde? ve Bati’da
da bu tibir aynen muhafaza edilmistir?,

Biz, bu iki kelimenin, etimolojisine girmeden, aralarindaki benzer-
likleri ortaya koymak, ifade ettikleri husiislar sergilemek igin, lagat
ve 1stilahi méanalan iizerinde durmak istivoruz.

* Bu makalede, herhangi bir kimseyi téhmet altnda birakmak icin rasgele kullomlan
“miindfik" ve “donme’ tabiri izerinde degil. miinafikhgn Kur'an'a; dinmeligi de kaynaklann
ittifak ettigi, ashna uygun sekle gore incelemeye cahshk.

I Ahmed Emin, Fecrii'l-lslim, Cev. Ahmet Serdaroglu, Ankara-1976, sf. 94,

2 Abdurrahman Kiigiik, Diinmeler ve Dénmelik Tarihi, lstanbul - 1979, <f. 78-83.

3 Muhsmmed Harb Abdullhamid, “Yehiidu'd Donme™ el Arabi, Kuveyt-1980, sa. 253,
sf. 42-49; Muhammed Cuma el-Advi, “Hel Kiillii'l Edyim’s-Semiviyye Ted'u ile'l-Hayr?",
ed Da'vet, Riyad-1982, sf. 18-19 (Bu iki dergide “ed Dinme" seklinde kullanmlmustir),

4 N. Slousch, «*Les Deunmeh™, Revue du Monde Musulman, Paris-1908, X11 [483-495; J.T.
Bendt, Die Dénmes oder Mamin in Salonichi, in Ausland-1888: H, Hruby, “Le Judaism et L'idee
Messianique”, Shalom. Chretiens a I'écoute des grandes Religions, Descleé de Brouwer-1072,
sf. 320-322 (I. H. Dalmais’in Direktorliigiinde hazirlanns); Abraham Galatué, Nouveaux Do-
cuments Sur Sabatai Sevi, Ist. 1935; Gershom Scholem, Le Messianisme Juif, Ingilizee'den
Fransizea’ya Ter. Bernard Dupuy, Calmann-Levy-1974, sf. 210; The Jewish Eneye., Dénmeh
mad. IV /639,
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Liigatlarda

a) Miindfik : Nifak ¢ikaran; miirdi, riyakir, iki yiizli; miitereddid,
kararsiz; dalavereci, aldatici; kalbi hasta; dzii-sozii bir olmayan kimse-
ler igin kullanildifn gibis; kendini dost sfiretinde gisteren; soziinde dur-
mayan; sirk ve kiifriinii gizleyip iman ettigini. Miisliman oldugunu agqk-
layan; zihiren inanmig giriindiigii halde batmen kifir olan: iman et-
medigi halde kendini dyle tanitan; bir kararda kalmayan dinek kimseleri
tavsif etmek icin kullamilmaktadir®.

b) Diénme : Isim olarak dénmek eylemini igine alir. Dinmek: yonel-
mek, avdet etmek, geri gelmek, degismek; bir yandan bir yana dénmek;
soyledigi bir fikir veya diigiinceden vazgeemek ; birakilan bir ise veya
konuya yeniden baslamak anlamindadir. Dénmek’den “donek” de gelir:
siziinde durmayan, stk sik inang ve diigiince degistiren, kaypak.

“Diénme” kelimesi, din degistirme, baska bir dinde iken Miislitman
olma, “mithtedi” karsihiinda da kullamihr. Ayrica, grup, parti, dernek
ve siyasi kanaatlerdeki degisiklikler de bu kelime ile ifade edilir?. Fran-
si1zea “renegat’” ve “converti’’; Ingilizee “convert”: Almanca “renagat™,
bu kelime karsithimda kullanilie$.

Istilahda

a) Miindfik, Miinafikik ve Mindfiklar: Asr-1 Saidet’te zdhiren
Miisliiman olduklarm agiklayip, batnen kiifiirlerini siirdiiren; fslam’in
baslangieindan beri Allabh’a ve Ahiret Giinii'ne inanmadiklar1 halde,
mechuren ve isteksiz olarak Hz. Muhammed'e uymus olan kimseleri
isaret etmek; onlarm hallerini Peygamber’e ve dolaysryle Ummeti'ne

5 Ahteri Karahisari, Ahteri Kebir, Ist. 1319, 11/349; M. Salihi, Kamis-i Osmiind, Ist.
1322, IV. kisim, sf. 535; $. Sami, Kamis-i Tiirki, Lst. 1317, sf. 1409; Muallim Naci, Lagat-1 Naci,
of. 840; F. Devellioglu, Osmanhea-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, <f, 865; ibn Manziir, Lisinu'l-
Arab, Beyrut-1970, 111[693-94; Tirk Ansk. XXV /30.

6 Kamisi Osmani, sf. 535; Kamds-i Tirki, sf. 1409; Ahteri-i Kebir, II /349; Lagat-i
Niéed, sf. 840; Lisanu'l-Arab, 111/693-94; H. Tahsin Emirogle, Esbib-1 Niizil, Kenya-1965,
X11/265; Sahihk-i Buhan Teerid-i Sarih Tercemesi, (3. Baski), Ankara-1970, 1/33

7 H. Kazum Kadri, Tiirk Ligats, Ist. 1928, I11/801-803; Kamis-i Tiirkt, sf. 634; Ansiklo-
pedik Tiirkge Sozliik, Ist. 1964, «f. 128; Meydan Larousse, 111 /861-62,895; F. Devellioghu, Os-
manlica-Tiirkee Sozliik, sf. 67, 854; Ozer Ozenkayn, Toplumbilim Terimler Szliigit, Ankara-
1975, sf. 37; Bekir Sitlka Baykal, Tarih Terimleri Sozliigii, Ank. 1974, sf. 42

8§ Dictionnaire de la Lanque France, Paris-1873, 1/795 ve 1V /1614; Larousse du XXe
Siecle, Paris-1929, 11 /4565 Grand Larousse, 111 /472; Petit Robert, Paris-178 «f, 388, 1663; $.
Sami, Kamiis-i Fransevd, Tst. 1905, /600 ve 11/1876; Fuhir 1z, Ingilizee Tiirkge Sozlik, Aukara-
1971: J. Kastein, Sabbatai Zewi, Berlin-1930, Renagat Boliimii.
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agiklamak igin Kur'an-a1 Kerim'de nifik, miinifikin ve miinafikat ke-
limeleri kullanilmistar®,

Kur’in'da, inanmadiklar: halde, “Allah’a ve Ahiret Giinii’ne inan-
dik™ diyen ve biylece iman eden kimseleri aldatmaga ¢ahsan bir kisim
insanlar isaret edilmekte!?; bu kimselerin yalanai oldujgu, riyakarhk
ettiffi ve kalplerinde hastalk bulundugu!l; yeryiiziinde fesat gikarmak
istedikleril?; iki yiizlii olduklar: ve iki cemaat arasinda bocaladiklar!®;
Allah’a inananlara oyun etmek istedikleri'4; dig goriiniisleri ile i¢lerinin
bir olmadifs, gisteris i¢inde bulunduklarn!$ ifade edilmektedir. Bu hal
iizere olan kimselerin, Hz. Muhamed’e geldiklerinde de, “Sehidet ederiz
ki, sen muhakkak Allah’in Peygamberisin® dedikleri; bunu Allah’ta bil-
digi halde onlarmn yalan siyledikleri; yemini kalkan olarak kullandik-
lar1; imandan sonra kiifretmis olduklar; diismanhk iginde bulunduklar,
Peygamber’e hatrlatilmakta ve bunlardan sakinmalar istenmektedir!6,

Bu kimselerin mii’'min olmadiklan ile ilgili olarak Bakara Siresi'nde
soyle denilmektedir: “Insanlar arasinda éyle kimseler vardir ki Allah’a
ve Ahiret Giinii'ne iman ettik derler de mii’min degillerdir. Allah’s ve
iman edenleri aldatmaga ¢ahsirlar, halbuki sirf kendilerini aldatirlar da
farkinda degildirler... Onlara Mii'minler’in iman ettigi gibi iman edin
denildigi zaman ‘Biz de o akilsizlarin iman ettigi gibi mi iman edecegiz ?’,
bir de iman edenlerle karsilastiklarinda ‘biz de iman ettik’ derler.
Jeytanlar: ile bas basa kaldiklari zamanda ‘Emin olun, biz sizinle
beraberiz. Biz ancak alay edicileriz’ derler”7. Bu kimselerin hallerini
beyan ve vasiflarm ortaya koyan ayetler, Kur'in'm gesitli sirelerine
dagilmig; ekseriyeti Bakara Stresi'nde yeralmig ve Miinafikan Siresi’ne
de ad olmustur.

9 Bkz. Bakara, 8-20; Nis, 138-143; Maide, 33; Tevbe, 64-74; Ahzab, 12-18, 48; Hadid,
13-14; Hagr, 11: Miinafik(n, 1-11; Lisan'u'l-Arab, T11 /964-965; et-Taberi, Muhammed b. Cerir,
Camin'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'in (Tefsiru’t-Taber!), Misir-1321, 1/89; Elmahh Hamdi Yaur,
Hak Dini Kur’an Dili, Ist. 1971, VII /4997; 1. Parmaksizogh, Miinifiklar mad. Tiirk Ans. XXv/
30; F. Buhl, Miinafiklar mad. Islim Ans. VIII /800,

10 Bakara Si. 8-9.

11 Bakara, 10; Ahzab, 12; Miinifiktin, 1-4

12 Bakara, 11-13; Tevbe, 67; Ahzib, 14.

13 Nisd, 141-143; Tevbe, 65

14 Nisi, 141-143; Tevbe, 65, 66, 68, 73; Maide, 33.

15 Miinifikiin, 1-4.

16 Miinéfikin, 1-4,

17 Bakara, 8-15.

18 E.H. Yaar, a.g.c. 1/216-218; Taberi, a.g.c. 1/69-90; H. Tahsin Emiroglu, a.g.e. I/19-22
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Islim’m baslangigmda insanlar ii¢ kisma ayribmaktadir: Mi'min,
Miinafik, Miinkir. Miinafiklar, kafirler arasimda sayilmakta ve onlarin
en tehlikelisi olarak gisterilmektedir, Bakara Stiresinde mii’minler hak-
kinda dirt, sbzleri ile hareketleri aym olan kéfirler hakkinda iki ayet
nézil oldugu halde, sézleri ile hareketleri birbirine benzemeyen miini-
fiklar hakkinda onii¢ dyet nazil olmus ve bu oniig ayetle kifirler simf
hakkinda nézil olan dyet sayisi onbege ulasmugtir'®. Bu onii¢ dyetin
(8-20) de Medine ve civarmdaki bir kisim miinafiklar hakkinda nézil
oldugunda ittifak vardir. Bunlar da; Evs ve Hazrec kabilelerine men-
sip baz kimseler ile onlarm reisleri makammda bulunan Abdullah
ibni Ubeyy b. Selil ve gizli cemiyet roli oynayarak, Hz. Muhammed’e
ve Miisliimanlar’a diismanlhk etmek i¢in, iman etmeyenlerle gizli ittifak
yapan, zihiren iman etmis goriinen bir “Minafik Ziimresi”ni teskil et-
megi basaran Yahudiler'dir. Miislimanlar'm ibadetlerine. biitiin dini
hustisiyetlerine zahiren igtirak eden. elalundan da entrika gevirmege
¢ahsan bu miinifiklar grubu; zdhiri olam da yaptiklarmdan dolay:
Tslam Cemaati’nden de tardolunmamaktadirlar. Kiifiirlerini agik olarak
beyan edenlerden daha ziyade bu gibilere karsi tedbirli olmak lazun
geldiginden ve Islim disiplini agisindan da bu husisa dikkat etmek
dnem tasidizimdan Cenab-1 Hakk’in bu oniig dyeti inzil buyurdugu ifade
edilmektedir!®, Ayet'te2) gegen “Hud’a” kelimesi, “Basgkasina karsi
zihiren selimet ve sedid tham eden bir emir izhir edip batinda onu
1z:Ar edecek bir geyi gizlemektir” geklinde tarif edilmistir?!. Esasinda
gizlilik méanasi tasryan “hud’a’” kelimesinin aldatma, oyun, hile, dala-
vere, diizen manalarina geldigi ilgili iyetlerden anlagilmaktadir. Ayrica,
Islam Dini’ni zahiren kabul edip yasar giriindiikleri halde, gizliden giz-
liye ona diismanhk besleyip baska sekilde hareket edenler de kastedil-
mektedir.

Zaten bu ziimrenin ehemmiyetini ve tehlikesini ortaya koymak
bakimindan, dogrudan dogruya onlarin ismini tagpiyan “Miinafikiin
Stiresi”nin inzah, iizeride durmaga deger bir husistur. Bu Stre’de mii-
nifiklarin halleri beyan edilmistir. Onlarm korktuklan baslarina gelmis;
Allah, onlar: Mii'minler'e tamitius ve onlardan c¢ekinmelerini ihtar et-
mistir?2, Bu Siire'nin su olay iizerine inzal oldugn nakledilir: Mureysi
Gazvesi'inden sonra, Ensar ve Muhacirinden iki kisinin kavga etmesi
iizerine Miindfiklar'm Reisi Abdullah b. Ubeyy tiifesini, Medine’ye

19 Tefsiru't-Taberi, 11 /89-90; Yazr, a.g.e. 1/220-238; H.T. Emiroglu, a.g.e. 1/19-22
20 Bakara, 9.

21 E. Hamdi Yazr, a.g.e. 1/223,

22 Miinafikin, 1-11
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doniiste, Muhacirler’i kovmak iizere tesvik eder. Bunun da Zeyd b.
Erkam’mm duyup Peygamber’e haber vermesi iizerine Ubeyy cajnrilip
bu durum ondan sorulur. O, bunu, yemin ederek inkéir eder. Bunun
tizerine Miinafikiin Stresi inzil buyurulur?®, Nakledilen olayda zikre-
dilen bu taife, mi’min gériinerek Miisliimanlar’m sirlarma muttali’ ol-
mus ve aldiklan sirlar1 Miisrikler’e ve Yahudi'ler iletmislerdir?4. Yahudi-
ler ise, diigmanbikta Miisriklerden daha ileridedir. Bunlarm miiphem
ve iki yiizli tutumlar, Kur’in- Kerim tarafindan kinanmaktadir.

Islim’m yayilmas: karsisinda agiktan bir sey yapamayanlarn hile
ve desise yoluna saptiklari bilinmektedir. Bunlarim basinda Yahudi-
ler’in geldigi ve hatta “Miinafiklar Ziimresi”ni gizliden gizliye bunlarmn
olusturdugunun ileri siiriildiigiinii daha 6énce zikrettik. Iman edenlere
karsi diigmanlikta en ileri gidenlere bunlar arasmda rastlanmaktadur.
Ciinkii Tevrat'ta Allah’im en segkin kavmi olduklar: islenmekte, kendi-
lerinden baskasma bir fazilet tanmmamakta, Hz. Musa’dan sonra kim-
seye Peygamberlik verilmemektedir?5, Onlar, yurtlarindan ¢ikarldiktan
sonra, hileden baska gikar yol bulamamakta; Islim’in yayilmasia méni’
olmak ve onu yoketmek icin en siifli vasitalara bas vurmaktadirlar.
Iglerinden bir ¢oklar:, bir giin “miisliman” olmakta, ertesi giin “miislii-
manhk”tan dénmekte ve bu suretle herkesi sasirtmak, Islim’t her-
kesin goziinden diigiirmek istemektedirler?e. Kur’in-a Kerim: “Kitab
Ehlinden bir tiife (Yahudiler) séyle dedi: “Kendilerine indirilen (Kur’-
an’a) e iman edenlerle giindiiziin evvelinde iman edin, ahirinde inkér
edin. Olur ki (mii’'minler dinlerinden) dénerler2? dediklerini, onlarm
bu dénekligi abskanlik haline getirdiklerini®®, pek az miistesna iman
etmeyeceklerini?® beyin buyurmaktadir.

O zaman Medine’de ii¢ grup vardi. Bunlarin herbiri desise, entrika
ve stiikasdler tertip ediyor ve bu itibarla Miislimanlar ii¢ cepheli bir

23 Taberi, XXVIII /63-71; Yazr, a.g.e. VIL/4996-5016; O.N. Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in
Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, st. 1966, VI11/3730-36; H. Basri Cantay, Kur'ana Hakim ve Me-
al-i Kerim, Ist. 1976, 11 /1046-52; Emiroglu, a.g.e. X11/260-63; A. Cevdet Paga Kisaza Enbiya,
Ist. 1969, 1/199-200; Buhari Tercemesi (3. Baski), XI/203-205

24 Emiroglu, a.g.e. 1/22-23

25 Kitab-r Mukaddes (Tevrat), Tekvin, Bab: XXII, XXVII-XXVIIL, Tensiye, Bab: VII;
Yeremya, 11/4-5; V /19-20, VIT/9-10, XVI/11-13; Daniel, X; Hogea, IX /17, XI /14

26 M. Sibli, Asra Saadet, Cev. 0. Riza Dogrul, Ist. 1977, 1/276; Abdullah Aydemir,
Tefsirde Israilivat, Ank. 1979, sf. 51; Abdurrahman Kiigiik, Donmeler ve Dénmelik Tarihi, 1st,
1979, =f. 23-26.

27 Al-i Imran, 72.

28 Bakara, 51, 63-64, 83, 92-93 v.d.

29 Bakara, 88
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hustimet karsinda kaliyoirlar . Dunlar: Miisrikle: Yahudiler ve Miina-
fiklar idi. Medine’de Miinafiki:. 1 Reisi Abdullah b. Ubeyy b. Seldl
idi, Bunlar Islam’m dost kalibina gicmis dilgmanlanydi. Ciinkii Ubeyy’in,
Medineli Araplar tarafindan hiikimdarhg ilin edilmek iizere idi. Hz.
Muhammed'in gelmesi iizerine bu is gergeklesemedi. Miigrikler, Peygam-
ber’i éldiirmesi igin kendisine mektuplar yaziyor ve o da bu vesile ile
cesitli kangikhiklar ¢ikarmaga ¢alisiyordu. Yahudiler ise, onun basinda
bulundugu Miinéfiklar Grubu’nu kolayhkla kendi taraflarma almay1 ve
Miislimanlar aleyhine kullanmayi basariyorlardi. Eskidenberi Ubeyy,
Y ahudiler ile ittifak halinde idi. O, Yahudiler’in Medine'den ¢ikmama-
larim istivor ve Hz. Muhammed’e karsi onlan desteklivordu®,

Hattda Ahmet Celebi, Islamiyet’in ilk devirlerinde gbriiniiste
“miisliitman’ olan, fakat ashinda miindfik olan Yahudiler’in ismini ver-
mekte; bunlarm Islim kisvesi alnda Yahudilige hizmet edip Islimn
yikmayr amagladiklanmi  kaydetmektedir®!. Béyle olunca, Yahudiler
ile Miinafiklar arasindaki ittifakm kolay saglanmasinda bu kigilerin rolii
oldugu hatira gelmektedir.

Yahudi ve Miisrikler'in temaslar1 neticesinde Miindfiklar'in Lir
kismimn Peygamber’in emanete halel getirdigini ileri siirerek Mii-li-
manlar arasina siiphe sokmaya’?, Uhud Gazves’inde nifak gpkarmaya
ugrastiklari, bunlar: Cenab- Hakk’mn agia gikardizi®?; Mureysi ve Hen-
dek Gazvesi'nde yalan haber yayarak Mii’minler arasina fitne sokmaya
¢alistiklari34; Tebiik Seferi'ne giderken alay ettikleri ve bu durumlar:
sorulunca yalandan yemin ettikleri; kritik anlarda Peygamber’i zor
durumda birakmaya gayret sarfettikleri giriilmektedir®.

30 Sibli, a.g.e. 1/223-224, 277; Taberi, Milletler ve Hiikmdarlar Tarihi, Cev. Z.IX. Ugan
ve A. Temir, Ank. 1955, C. 11, k. II, sf. 466-472; Elmahh Hamdi Yamr, a.g.e. VII/:355-58
(Hagr Stirese, 11 ve 12, ayetleri tefsiri); A, Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/193-194; Buhari Ter-
gemesi (3. Baski), 1V /341-350 ve X1 /72: Muhammed b, Hamza, XV. Yiizyil Baglarmda Yoml-
ms “Satir-Aras” Kur'an Tercemesi, Haz. Ahmet Topaloglu, Ist. 1976, C.I, Giris, IV. Béliim,
sf. 83; Muhammed Hamidullah, Islim Pevgamberi, Ter. M. Said Mutlu, Istanbul-1792, €. 1, <
136-137, 154, 173

31 Ahmet Celebi, Yahudilik, Cev. A.M. Biiyiikgmar-0.F. Harman, Ist. 1978, sf. 336-339

32 Ali lmran, 135-161; Bu ayetlerin Tefsirleri igin bkz. Elmahh, a.g.e. IT/1022-1218;
().N. Bilmen, a.g.e. /488 /489

33 Ali Imran, 160-168; Elmahh, a.g.e. IT1/1222-1233; Bilmen, I /496-499; Cantay, I/110-
111; A.C. Paga, n.g.e. 1/166, 188; Sibli, a.g.e. 1/260; Buhari Tercemesi, 1V /343, X [194-195
Hamidullah, a.g.e. 1/173; Muhammed b. Hamza, a.g.e., 86.

34 Ahzab, 1, 12-18, 48, 60, 73; Elmahh, VI /3875-82, 3929, 3935; Bilmen, VI /2779-91,
2818, 2839-40; Emiroglu, a.g.e. 1/19-22; Cantay, I1T1/1047-48; Buhari Ter. IV /343-344; Cevdet
Paga, 1/197-218,

35 Tevbe 38, 39, 41-48, 49, 65-78, 81, 83, 90-96; Elmahh, IV [2587; Bilmen, IT1 /1292-1306;
Buhari Ter. X [408-416; A.C. Pasa, 1/136-144; Muhammed b. Hamza, Kur'an Tercemesi, Haz.
Dr. A. Topaloglu, Girig, sf. 92
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Kablerindekinin aksine konustuklar igin miirdiler olarak tavsif
edilen bu kimseler, kararsiz bir durumda bulunmalarmdan dolay, bazen
Mii’minler ile, bazen onlarin diigmanlan ile birlesmekte; Yahudiler ile
de gizli ittifak saglamaktadirlar®®. Bu kimseler, inananlar diismanlart
karsisinda fena bir duruma diisiince, Islim’in kendilerini aldattigm ileri
sirmektedirler’’. Mii’minler ile beraber olduklarinda da “Biz de sizinle
beraber degil miyiz” demekte: kendi aralarmda da Peygamber'e ve
ilahi vahye karsi teokitlerde bulunmaktadirlar®®. Ote yandan, bu iki
yiizlii durumlarmin  Peygamber’e bildirilmesinden de korkuyorlar3,
Korktuklar1 baslarma geliyor. Allah, bu kimseler hakkinda Miinifi-
kiin Stiesi'ni inzil buyuruyor4). Orada, bu kimselerin dig giriiniisleriyle
Peygamber’e hos goriindiikleri, fakat diisman olduklar#!, Hz. Mu-
hammed’in kuvvetinin azalmasm arzu edip, O'nu oradan gkarmayr
diigiindiikleri aciklaniyor42,

Hig bir tarafca giivenilmeyen, itimat edilmeyen bu kimseler, reis-
lerinin éliimii ve Inananlar'n basarisi karsisinda seslerini kesmek zo-
runda kalmiglardir. Ancak bu gruptaki insanlar her zaman meveut
olabilir. Onlar, Kur’an-1 Kerim'e gire Islim’a en zararh ziimredir. Ce-
gitli din ve inangtaki insanlar, onlar: Islim’a, dolayisiyle iman edenlere
kars: en tesirli silih olarak kullanabilirler. Hz. Muhamumed’den sonra
bunlar agiga vuracak yani kendisine vahiy gelecek kimse olmayacagina
gore, bu gibi kimselerin bulunmas: ve oyunlarini oynamasi da muhtemel-
dir. Ancak bu kimselerin iman derecesini 6lgecek bir “imanometre”
bulunmadigima gére, miinafiklar: tesbit zorlasmaktadir. Biyle olunca
da, ancak, sizleri ile davramslar arasmdaki uygunluga® gore hiikiim
vermek durumu ile karsi karsiya kalmacaktir. Bu ise ¢ok dlciilii ve dik-
katli olmay: gerektirir. Ciinkii, Miinafikhk Imanda ve amelde olmak
iizere iki kisma ayrilmaktadir. Itikadi miinafikhin karghgnm kiifr,

36 Nisa, 136-144

37 Enfal, 49

38 Nisd, 141: Hadid, 14

39 Tevbe, 64

40 Miinafikin, 1-11

41 Miinafikan, 4

42 Miinafikin, 8

* Miinifikin alametleri ile ilgili olarak iki hadis riviyet edilmektedir. Bunlardan biri Ebt
Hireyre'den riviyet edilmekte ve miinafikliin alametleri fi¢ olarak zikredilmektedir: “Soz iy
lerken yalan soyler. Va'dettigi zaman soziinde durmaz. Eménete hiyinet eder”. Abdullah b,
Amr’dan riviyet edilende ise, miinafikhim alametleri dort olarak zikredilmekte ve yukandaki
hadise iliveten “Husimet zamamnda haktan auynlmak™ yeralmaktadw (Buhbiri, lman, 24
Miislim, Iman, 107; Tirmizi Iman, 14; Nese'i, Iman, 20).
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ameli miinafikhgn karsihiimn ginahkirbk olduunu; her miindfigin
miiréi, fakat her miirdinin miinafik olmadifn, riyan'nin imana muhalif
olmayarak baz amelde de olabildigi, asil miinafikhgm imanda oldugu
ifade edilmektedird?.

Miinafiklar'm yalan soylemeleri ve iki yiizlii hareket etmeleriden
dolay: onlar i¢in elem verici bir azap oldugu; miinafiklar ile kafirlerin
hepsinin Cehennem’de toplanacagi*¥; miinifiklarin ise Cehennemin
en asafn tabakasinda yer alacaklar®S Kur'an'da agik¢a zikredilmek-
tedir,

Miinafiklarin en bériz vasiflan giyle hulasa edilebilir: Zahiren inan-
mug goriiniip, bitmen inkér etmek veya eski inanglarmda sebat etmek;
Inananlar aldatmak, aralarina fitne, fesat sokmak. ¢ogalmalarina engel
olmak; gizliden gizliye Miislimanlar’a diigmanhk yapmak igin iki yiizlii
hareket etmek. Bu husiisiyetleri tasryan téife, kafirlerden daha tehlike-
lidir. Kafirlere bir azab, bunlara iki azap vardir. Hakikatte de inan-
madiam agik¢a sdyleyen ve diigmanhinm agikea ortaya koyan kimse,
inandim dedigi halde kalben inanmayan ve samimi olmayan kimseden
daha az tehlikelidir. Yani ikineisi birineisinden daha tehlikelidir. Bunlar,
ikili oynadiklar1 igin hep endige i¢indedirler. Hallerinin agiga ¢ikabile-
cegi endise ve korkusu ile yasadiklar: igin kendi kendilerine azip etmek-
tedirler. Kalben kiifrettiklerinden dolayr da Cehennem azibma miis-
tahak olduklari ayetlerde acikga ortaya konulmaktadir.

b) Dénme, Dinmelik ve Dinmeler : Istilahi olarak “Dénme”yi iki
sekilde incelememiz gerekmektedir: 1. Umiimi Manasi (XVII. Yiizyil-
dan énceki méinasi), 2. Husiisi Manasi (XVII. Yiizyildan sonraki méanasi).

1. Umaimi Ménada Dinme ve Dinmelik : Eski Tiirkce'de; degisme,
bagka hale girme46; dini veya siyasi bir inancin, bir kanaatin yerine bir
bagkasmin benimsenmesi “tebeddiil” kelimesi ile ifade edilmigtir4’. Baska
bir dinden Islim Dini'ne gecenlere “miihtedi” veya “avdeti” denilmis-
tir¥, Bagh oldugu dini birakarak baska bir dine girenler igin, genel
olarak “dénme” veya “avdeti” tabiri de kullamlmistir#?.

43 Emiroglu, a.g.e. X1I/265

44 Nisi, 140; Tevbe, 68, 73-T4;

45 Nisa, 145

46 Kamis-i Tiirki, of. 375; Lagat-i Naci, sf. 311; Develliogla, 1252

47 0. Ozenkaya, a.g.e. sf. 37

48 B.S. Baykal, a.g.e. sf. 42; Tiick Ans. XIV /41; Kamis-i Tiirkd, sf. 955; Develioglu, sf.
67, 854; D. Mehmet Dofan, Biiyiik Tiirkge Soaliik, Ankara-1981, sf. 57, 726

49 Tirk Ans. XTIV /41
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Dinsizlikten veya bir baska dinden Islim Dini'ne dénenlere “miih-
tedi”, bu olaya da “ihtida”; dinsiz yasamay tercih edenlere veya Isla-
miyet'ten bagka bir dine girenlere “miirted”, bu olaya “irtidad”; highir
dine sahip olmayan, dinsiz yasamaktan vaz gegerek herhangi bir dini
kabul edene “miitedeyyin™, bu olaya tedeyyiin” denilmistir. Islamiyet’ten
bagka bir dine girme “ihtida” deil, “tedeyyiin" kelimesi ile ifade edil-
mistir. Islim Dini’ne mensup olmayan bir kimse, Islim Dini’nden bag-
ke, herhangi bir dinden digerine dénecek olursa bu Islim hukukuna
gire “irtidad” sayilmamaktadirs.

Bu duruma gére. bu kismi dért sekilde miitilaa edebiliriz:

aa) Diger bir dinde iken veya dinsizken Islamiyet’i kabul eden
(miihtedi),

bb) Islamiyet'ten ayrilarak baska bir dini kabul eden (miirted),

cc) Zahiren iman ettigi halde batmen inanmayan, Islim kisvesi
altinda baska bir dini inaner tasiyan (miinafik),

dd) fslaim disinda herhangi bir dine baglanan (miitedeyyin).

Bu husislarin hepsi de din degistirmeyi, dénmeyi ve bir din sahibi
olmay: tazammum etmesine ragmen, konumuz olan-husfisi méinada—
“Dénmelik™ degildirs!.

2. Husasi Manada Dinme ve Dinmelik : “Dinme”, XVIL. Yiizyildan
itibaren Tirkiye'nin muhtelif sehirlerinde, bilhassa Selanik’te, Miislii-
man adi ve kiyafeti altinda yasayan “Gizli Miisliiman-Musevi Cemaat:”
fertlerine, Osmanh Tiirkleri tarafindan, Yahudilik'ten Islam’a dén-
diiklerini belirtmek maksadi ile verilen bir isimdir. Miisliman adi ve
kiyafeti alinda yasayan, fakat Yahudi inams ve adetlerini devam ct-
tiren “Donmeler”e, eskiden nezaket kasti ile “avdeti” de denilmistirs?,
Bir basgka kaynakta da séyle denilmektedir: “Bu téibir (Dénme); 1912
Balkan Harbi’'nden evvel Osmanh Imparatorlugu hudutlar iginde bu-
lunan Selanik sehrinde mukim bir kisim Osmanh vatandaslarim ifade
etmektedir. Evvelce Musevi dininde bulunmakta iken bazn siyasi sebeb-
lerle Tslamiyet’i kabul etmis olmalar yiiziinden kendilerine dinden dén-
miig manasma Déinme denilmekte idi. Ancak Islim olmus bulunma-

50 Tiirk Ans. X1V /41; O. Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye ve Istilahat-t Fikhiyye Ka-
musu, Istanbul-1976, 111/340-341, 1V /5-8; Kamfis-i Tiirks, 232, 391

51 Bu husiista genig bilgi igin bkz. A. Kiigiik, Danmeler Tarihi, sf, 72-78

52 Meydan Larousse, I11/862; Hayat Ans. IT/1000; Islam Ans, 111 /646; Donmeler, Semsi
Mat. Istanbul, 1335-1338.
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larina ragmen ne cski dindas ve irkdaslan olan Yahudiler ne de Selanik
sehrinin aslen Tiirk-Islam sekenesi ile sihri highir rabita kurmayarak
kendi aralarinda yasama yolunu tutmuslardi™33. Osmanli Tarih Deyimle-
ri ve Terimleri Sozliigi'nde de goyle belirtilmektedir: “Osmanh idaresin-
deki muhtelif sehirlerde ve hasseten Selanik’te Miisliman adi ve kiya-
feti altinda yasayan bir cemaat tabakasi hakkmda kullamlan bir tabir-
dir. Muhtelif din sahiplerinden Miisliman olanlara miihtedi denildiZi:
dénme téabiri yalmz halk tarafindan kullamldigi halde bunlar hakkinda
miihtedi tabirinin highir yerde ve highir zaman istimal olunmamas: ve
yiiksek tabaka tarafindan bir dereceye kadar nezaket maksadiyle
avdeti denilmesi, Misevilik’ten Islim’a déndiiklerini belirtmek maksa-
dindan ileri gelmigtir™54,

Diger bazm kaynaklarda da “zéihiren Islam Dini’ni kabul etmis ol-
malarma rafmen batmen eski inang ve yasayislarmda karar kilnus ol-
malarmdan dolayr bu isim verilmistir” denilmektedir. Kaynaklarda,
diger bir dinden Islim’a dénmiis olanlara “miihtedi” denildigi halde,
bunlar i¢in bu tabirin kullamldigna rastlanmamaktadir. Nezaket kast:
ile “avdeti” denildigi —bu da dénme ile aym anlama gelmektedir— goriil-
mektedir, Bu téibir her tiirlii (zahiri ve batni) din degistirme igin kulla-
mlabilmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi, Islimt ger¢ekten kabul
edip, hidayete ermenin karsilhijn “ihtida” dir. Ihtida eden kimseye de
“miihtedi” denilmektedir. Yahudiler i¢in bu tabirin kullamlmamas
dikkat cekicidir. Bu, ge¢misten ders almmanm bir sonucu olsa gerektir.
Ciinkii; Islim’in zuhtrundan bu tarafa vuku’bulan olaylarin Miislii-
manlar’t i’'tidil’e sevketmis olmasi muhtemeldirss,

Kur’in-1 Kerim’de iman etmekle miisliiman gozitkmek birbirinden
ayrilmis ve mii'minin tarifi soyle yapilmistir: “Mii’minler ancak o kim-
selerdir ki, Allah’a ve Resfilii’'ne iman ettikten sonra siipheye diigmeyip
mallariyla, canlariyla Allah yolunda cihad etmektedirler. Iste sidiklar
onlardir’’s5,

53 Tiirkiye Ansiklopedisi, Ankara 1956, I1/190.

54 M. Zeki Pakaln, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Stzliigii, Ist. 1946, 1 /474-475.

55 Abdurrahman Kiiciik, a.g.e. sf. 79; Gershom G. Scholem, Le Messianisme Juif, lng.
Fransizea'ya Ter. Bernard Dupuy, Calmann-Levy 1974, sf, 219-221;, K. Hruby, a.g.e. sf. 321-
322; M. Danon, Amulettes Sabbatiennes, Parie 1910 f. 5-11; Donmeler, sf. 7-15: N. Slouch, a.g.
m, sf. 483-495; Enver Esenkova, Tiirkiyedeki Amnhklar Problemi, Milli Savunma Akademisi
X. devre (Konferans, basilmamg), 18 Ocak 1962 sf. 19-24; Yilmaz Oztuna, Biyiik Tirkiye
Tarihi, Istanbul 1979, X11/197-198.

56 Hucurat Siiresi, 14-15.
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Husasi manada “Donme ve Donmelik”, Mesih istiyiki ve Kudiis'e
doniip Siileyman Mabedini yeniden ihya etme hayalleriyleriyle yasayan
bir kisim Yahudinin geldikleri bir déniim noktasim ifade etmektedir.
Yahudiler “Siyon™ hayalleri icerisinde yasayip. kurtulus miijdecisi Me-
sih’in gelis zamanmm “Kabbala™ya gire 1648 olarak tesbit ederken;
bahsedilen kurtaricinin kendisi olduunu ileri siirerek, Izmir’den Sabatay
Sevi isminde birisi gtkmaktadir. Sabatay’in 1648°de ilin ettigi birinei
“mesihligi” uzun sirmemekte: ilerisi igin, Yahudiler’in meskiin olduklar:
yerleri gezip oralarda bulunanlarin iimitlerini canlandirmaya ¢alismak-
tadir. Bu arada da Hiristiyanlar'm bir “mesih™ bekleyisi iginde bulun-
duklarini ve bunun igin de 1666 tarihini tesbit etmis olduklarim 6gren-
mektedir. Boylece 1666 tarihi icin hazirlanmakta ve bu zamana kavusun-
ca da ikinei defa “mesihligini” ilain etmektedir. Mesih olarak “tag”
giymekte ve Yahudiler'i Arz-1 Meviid’a gitiirece@i va'di ile gesitli kangik-
bklara sebeb olmaktadir. Diinyay: (bilhassa Osmanh Imparatorlugu’nu)
38 kralhga bolmekte, kendisini krallar krali olarak ilan etmekte ve
Kudiis'ii baskent diisiiniip emirler yagdirmaktadir.

Uzun zamandan beri Girit Seferi ile meggul olan ve bunu Yahudi-
ler’in bir i¢ meselesi olarak kabul eden Osmanh Imparatorlugu, o zamana
kadar ses gtkarmadiit bu mesele, Imparatorlugun cesitli yerlerine ulasip
cesitli kanisikhklara sebep olunca, olaya el koymak zorunda kalmistir.
Sahte Mesih Sabatay, Padisah IV. Mehmed'in Kafes arkasindan takib-
ettigzi Divan huzurunda gikarnlmis ve “Mesih™liZinin ishati istenmistir.
O da, basit bir hahamdan baska bir sey olmadiimi ve sirf Yahudiler'i
aldatmak igin bu yola bagvurdugunu agiklamistir. Saray hekimi ve ken-
disi gibi “déonme” olan Hayati-zade (Moche ben Raphael Abravanel)’nin
tavsiyesiyle “Miisliiman” olmustur. Kendisine Mehmet ismi ile Kapiei-
bagibk iinvam verilmistir. Donme Hayati-zade’nin Sabatay’a Miislii-
liman kisvesi altinda divisina daha iyi hizmet edebilecegini empoze
ettigi gesitli kaynaklarea ileri siiriilmektedir. Her ne olursa olsun sahte
“mesih”, Miisliman olduktan sonra da divasindan vazge¢memis, Yahu-
di inang ve ddetlerini devam ettirmistir. Bu durumu davés: igin daha
faydah gormiis ve taraftarlarina da sekli ihtida yolunu taysiye etmistir.
Taraftarlar da bu yolu benimseyerek “Miisliiman’ olmuslardir. Bunlarin
ne derece Miisliiman olduklar: sonraki zamanlarda, hatta giiniimiizde,
goriilecektir. Biitiin yerli ve yabana kaynaklar, bu “din degigtirme ola-
ymmn” sahte oldugu: bunlarin asla Miisliiman olmayip Yahudilige bagh
inang¢larini devam ettirdikleri hustisunda hem-fikirdirler.

Zaten inang, idet, bayram ve felsefelerine bakildifinda: bunlarin
Miislimanhklar: ve Tiirkliikleri tartinlabilir. Iste 1666 yilindan bu ta-
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rafa Misliiman-Tiirk kisvesine biiriindiikleri halde bunu i¢lerine sindire-
meyen, eski inanglarindan bir tirli kopamayan; zihiren Tiirk-Miislii-
man goriiniip Tiirk-Miisliiman ismi. batinen Yahudi isim ve inanclarim
tagiyan: icleriyle dislam farkh olan bu kimselere “Diénme” denilmek-
tedir®7,

Yukarida zikredildigi iizere Yahudilikten Islam’a girenlere veri-
len “Dénme” ismi, dénmek mastarmdan olumsuz emir minasmda ve
onlarm asla kendi dinlerinden baska bir dini kabul etmeyeceklerini,
eski inanglarmdan vaz ge¢gmemegi tehbih mahiyetinde olan “dén-me”
anlaminda olsa gerektir. Ayetteki ““onlar asla dénmezler”® hiikmiinde
olmahdir.

Miindfiklar ile Déinmeler Arasindaki Ortak Husasiyetler®

1. Miinafikhik, Abdullah b. Ubeyy’in basinda bulundugu ve ara-
larmda Yahudiler'inde yeraldigi bir ziimreyi ifade i¢in Kur'an ile gelen
bir tabirdir. Dénmelik ise, Yahudi Sabatay Sevi'nin basinda bulundugu
bir cemaatin Miisliman olmasi ile Tiirkler tarafindan kullamlan bir
tabirdir.

2. Miinafiklar, iman etmedikleri halde inandiklarini; bazi dénmeler
de. Miisliiman olmadiklar: halde Miisliiman olduklarmi agiklarlar.

3. Miinafiklar zdhiren Miisliunan olduklar: halde, batinen kiifiirde,
eski inanglarmnda sebat ecderler. Dionmeler de, zihiren Miisliman go-
riindiikleri halde, batinen kendi inanglarinda, bilhassa Yahudi inang-
larinda sebat ederler,

4. Minafiklar, Miislimanlar yaninda inandiklarini, inkéareilarin
vaninda da inkarer olduklarimi, Miislimanhklarinim sahte oldugunu agik-
larlar. Dénmeler de Miisliimanlar’’n yaninda Miisliiman olduklarini, geri
kalan Yahudiler’i de Miisliiman etmek icin onlarla beraber olduklarini;
Yahudiler arasinda ise Yahudi olduklarmi, Miislimanhklarinin sahte
oldugunu agiklarlar.

5. Miinafiklar da, Dénmeler de iki yiizlii hareket ederler.

57 A. Kiigitk, n.g.e. sf. 187-214

58 Bakara, 18

* Burada, miinafikhiktan kastimiz itikadi miinafikhktir. Dénmeleri ele alirken de, biitiin
Yahudi donmelerini kastetmedigimizi, i¢lerinden simimi olanlanmn bulunabilecegini gozonii
de tutarak bir tefrik yapmayr zariri gordiik. Zaten kastimiz bu dlgiiler igerisine girenlerdir. Bu
olgii igerisine girmeyenler kendiliginden tefrik edilmis demektir,
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6. Miinafiklar ne tam Mislimanlar arasinda ve ne de tam olarak
Miigrikleri arasinda yeralabilmektedirler. Dénmeler de ne Miisliimanlar
arasina, ne de Yahudiler arasia tam olarak girebilmektedirler. Bu du-
rumlar: dolayisiyle hi¢ bir grup bunlara itimad etmemekte ve iki menzil
arasmmda kalmaktadirlar.

7. Her iki grup da Islami baz davramslar zihiri olarak yapmakta
ve Miislimanlarin gozlerini boyamaga gahismaktadirlar.

8. Her ikisinde de eski inanglara hizmet etmek sbz konusu gibi
goriinmektedir.

9. Her iki grup da miiriidir ve gosteris igindedir.

10. Inanmadiklar: halde kendilerini dyle gosterme gayreti her iki
grupta da hakimdir.

11. Endigeli olmak, her iki grubun ortak vasfidir.

12. Miinafikbk, umm: Donmelik, hustis ifade etmektedir.



TURK MUSIKISI’"NDE KULLANILAN MAKAMLARIN TESIRLERI

Yrd. Dog. Dr. Ruhi KALENDER

I- MUSIKI MAKAMLARDI'NIN INSANLAR UZERINDEKT
TESIRLERI

Tirk Musikfsi sanatinda kullamilan makamlarm insanlar iizerinde
biraktifi tesirleri konusundaki bilgiler, musiki ile ilgili Edvar! kitap-
larmda kaydedilmistir. Musikimizde vaklasik olarak 553 makam tesbit
edilmistir’. Zamanmuzda kullamlanlar ise, 100’ asmaktadir.

Musiki sanatiu ilk defa Hazreti Siileyman aleyhisselammn 6gren-
cilerinden olduju samlan, Fisagor (Pythagoras)un ortaya koydugu siyle
riviyet edilmektedir: Fisagor, uykusunda iig geece ard-arda, bir sahsin
kendisine; “ey Fisagor. kalk falan denizin kiyisina git ve orada musiki
ilmi tahsi! et! yani musiki ilmini telif eyle” dedigini goriir. Boylece riiya
gi-diifii giiniin sabahi sahile gider ve orada kendisinden jlim alabilecek
bir kimseyi goremez, bunun iizerine biyle riivalarin hemen dikkate
elinmasmm gerektigini bgrendiginde, ¢ok diisiiniir ve kendisinin hulun-
dufu yerde, bir demirei toplulugunun, uygun bir sekilde demir iizerine
tokmakla vurduklarim gérdiiginde, bu uygun vuruslari dikkatle izleyip
inceledikten sonra evine doner; iste o zaman bu ilmi yiice Allah Taala’-
nm verdii giigle telif etmeye (yazmaya) baslar. Bundan sonra mate-
matikte Gyle bir ziryveye ulasir ki, hatta ogrencilerine gok yiiziindeki yil-
diz hareketlerinden meyd na gelen ¢ok giizel nagmeler duydugunu séy-
lemigtir. Daha sonra bilginler yeni icad ettikleri seyleri de eklediler. Bu
ilmi (musiki) ortaya koymaktaki amaglar, sadece eglence ve nesgelenme
degil ancak mukaddes diinyaya karsi ruhlar oksamak ve nefisleri yu-
musatmak i¢indi. Ciinkii ruh, kol>y bir s~/ ilde konulan uygun nagmeler
ve giizel telif (yapim) yoluyla ortaya ¢ilior, Boylece yiiksek mertebeli
rublarla dostlufu ve iist seviye ditnyasina komsulugu hatirlar. Bunun
i¢in cismini (bedenini) Farcket etiitic vo oynatir. Onu felek gibi dén-

1 Edvir: eski musiki nazanyats kitaplarma verilen bir addar, (Ferit Develioghi, Osmanli-
ca-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Ankara-1970, sh. 212

2 Ethem Ruhi Ungor. H. Sadettin Arel'in Tiirh ! sikisi Makamlan Uzerine Bir Caligma,
Musiki Mecmuasi, sayr 282, sh. 23.
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diiriir. aym zamanda onu kaynaga yani geldigi yere gevirir. Nitekim bu
konuda Eflatun séyle demistir: “men semi’a’l-finde bi-kemali eddthi méte
taraben™ yani bir kimse bir musiki eserini miikkemmel sekliyle dinledigin-
de, onun verdigi giizel manevi duygulardan dolayr cosar ve mest
olur3, Yine Fisagor musiki sanatinm insan ruhuna yapti tesiri konu-
sunda sunlan séylemistir: “Ey tabiatin kétiiliiklerine batan ve karamsal
cisimlerde (viicutlarda) bogulan karanlk ruh! ruhani akillara ve aydin
hazinelere 6nder oldugun zaman, dogruluk kiirsiisiinde ona dén “onun
bu sekilde adlandirilmasimin sebebi, dil manasi yonii ile telif edilmesi,
ilme faydali oldugu igindir. Zira “misi” sozii Yunan dilinde nagmeler ve
“ki" ise vezinli (8l¢iilii) anlamina gelmektedir. Yani musiki dle¢iilii
nagmeler demektird,

Farabi (O1. 339/950) musiki ilminin nazaryat ve tatbikatinda
zirveye ulagmug bir dlim olarak bilinmektedir. Onun bir musiki aleti
icad etmis oldugu ve onu icra ettigi zaman, insamin biitiin hissiyatim
harekete getirdigi soyle rivayet edilmektedir:

“Tezkireti’l-hiikmi fi tabakati’l-iimemi” adh eserde; Emir Seyfiid-
devle Hemedani'nin sazendeleri bir giin bir fasil yaptiktan sonra, Seyh
Farabi, kendi cebinden biraz afag par¢alar: gikarip onlan bir birine tak-
tiginda bir acayip saz meydana getirmis ve bu aleti ¢alinca, meclisde
bulunanlar, kendinden geginceye kadar giilmiigler, Farabi, bu calg
aletini sokiip yeniden kurarak ¢aldigmda, bu defa orada bulunanlar ag-
lamaya baslamis ve son defa bu aleti sokiip bagka bir sekilde kurup gal-
difanda, mecliste bulunanlar derin bir uykuya dalmiglar; bunun lizerine
Firabi aletini alip, kimse gormeden Meclisden uzaklasmustir. Bir miiddet
sonra uykudan uyananlar Faribi'yi gorememiglerdir. Seyfiddevle, Fi-
rabi’nin bu musikiginashindan dolay: ikramda bulunmustur’.

Farabi’ye gore makamlarm insan ruhu iizerindeki etkileri gbyle
tasnif edilmistir: Rdst makami insana seving, rehavi aglama, kigek
hiiziin ve elem, biiziirk korku, 1sfahdn cevr (eziyet), nevd lezzet ve ferah-
hk, ussik gilme, zirgile wyku, sabd yigitlik, baselik kuvvet, hiiseyni ba-
118, hiciz makammm da insana tevazu verdigi kaydedilmektedirS.

3 Mehmet Celebi (Ladikli), Zeynu'l-Elhan fi limi't-Telif ve'l-Evzin, Nuruosmaniye Kiitiip-
hanesi (ur. 3633) varak, 13a-14b ve Yusuf b. Nizameddin (Kirgehirli) Musiki Risalesi, Ankara
11-Halk Kiitiiphanesi Tiirkge yazma (or. 131) vr. 4-5.

4 Zeynii'l-Elhan, vr. 13a-14b.

5 A. Sitheyl Unver, Tiirk Hakimi Firibi'nin Udu, Musiki Meemuasi, say1. 146, sh. 419,

6 Hasan Suuri, Tadil-i Emzice, sh. 190°da ve Hagim Bey Mecmuasimin 68, sahifesinde bu
konuda “nevi baselik, mahiir, nihGvend, biiselik - agirdn ve agirGn makamlanmn insana kuvvet
ve seceat (yigitlik) verdiklerini ve bunlarin Avrupa ve Afrika halkma tesir ettiklerini” kaydet-
mektedirler. (M. Sadik Yigitbas,, Musiki lle Tedavi, Istanbul-1972, sh. 312,)
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Safiyiiddin Urmevi (1224-1294) de gesitli makamlardaki bestelerin
okunmasi esnasinda, insanlar iizerinde biraktign psikolojik tesirleri in-
celemis ve bu makamlardan, nevd, baselik ussik gibi makamlarm insan
ruhuna, giig, cesaret ve tam hir ferahhk verdigini ortaya koymustur.
Ayrica bu ii¢ makamin, Tiirkler'in, Habesliler’in ve Zenciler'in tabiatina
uygun diistiigiinii ve aym zamanda dag sakinlerine de tesir ettigini,
nihdvend ve mahiirun tesiri de sozii edilen bu makamlarm tesiri gibi
oldugunu, rdst ve biiziirk makamlarmmn ise, insana hiiziin ve gevseklik
verdigini, bu makamlarm okundugu siirlerin de bu durumlara uygun
olmasimin gerektigini kaydetmektedir?.

Halfif bir ferahlik ve zevk veren makamlar: rast, wrik ve isfahéndr,
bu makamlar mizaglari uygun olan kimselere iyi gelmektedir. Makam-
larin wklara gore tesiri igin su tasnif yapilmistir: rdast makamu sarisin,
wrdk karaya@z (esmer), 1sfahan bugday renkli ve kiicek makami da sari-
kumral renkli insanlara iyi geldigi kaydedilmistir®,

Makamlarm Ulkelere gire tesirleri:

a) Hiiseyni ve ona bagh makamlar. Araplar’a,

b) Irik e i 2 " Acemler’e (Iranhlar’a),

¢} tigsgliesssttasdy, L 9 ' Tiickler’e

q) Baslik. " > » ” Rumlar’a (Frenkler'e) tesir ettigi
nakledilmektedir?.

Mehmed Celebi (Ladikli) (01, 906 /1500) Zeynu'l-Elhan’da (vr.
65b-67h) makamlarm insanlar iizerindeki psikolojik (ruhsal) tesirlerini
soyle siralamaktadir: Nevrds makam: gerddniye, pencgih ve zdvilinin
tesirleri gibidir. Bunlarm bir kismi da kulaga rahathk verecek bir sekilde
hatta bir cesit hiiziin ve gevseklik hissettirmektedir, Zirefkend, biiziirk,
zengiile, rehavi, hiiseyni ve hicds makamlar edvir ve bir kisum risalelerde
oldugu gibi aym tesiri yapmaktadir. Ancak gevest., sehniz, hisdr, hii-
miyun, miiberka, bestenigér, saba, rekeb ve isfahdmin tesirleri, biiziirk,
rehavi ve zirefkend makamlarinin yapug tesir gibi oldugu séylenmek-
tedir. Mave. selmek, niihiift, nevriis, beydti, uzzal eve ve hiisinin tesirleri,
hicaz ve zengiilenin tesirleri gibidir. Edvér sahibi, Bazi kimseler Safi-
yiiddin Urmevi'den naklederek, rehavi makammna aglamay. zirefkende

7 Dr. Adil el-Bekri. Safiviiddin Urmevi, Muceddidu’l-Musika el-Abbasiveti, Bagdad-1978.
sh, 23.

8 Kimil Diiriist, Seydi'nin Matla’, Musiki Meemuas:, Saw1 209, sh. 35-36.

9 M. Sadik Yigithag, Musiki ile Tedavi, sh. 312.
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iiziintiiyii, biiziirke korkuyu, wsfahdna comertligi, waka lezzeti, zengii-
leye uykuyu nevdya cesareti, biselike kuvveti, hiiseyniye anlagmay,
hicdza algak goniillilizi siddetlendiren makamlar adim verdigini ri-
viyet etmektedirler. Miiellif Mehmed Celebi agiklamalarina soyle de-
vam etmektedir: soylendigine gire, yabaneilar toplantilarinda, rehavi,
sirefkend ve biiziirk makamlarmmn, ilkeleri ile ilgili haberleri hatirlama-
lar1 icin daha ok bestelenmesi gerektigini iddia etmektedirler. Agiklarin
nefislerinde biiyiik bir ferahlik meydana getirdigi igin, tsfahdn bestesinin
aik-sik icra edilmesinin gerektigini soylemektedirler. Yine sz konusu
edilen ve sevince en uygun diigen ses, ruhu kederin en derininden, sevin-
cin zirvesine yiikseltmek igin, pesten tize intikal eden sestir. Kedere
uygun gelen ses ise, ruhu sevinein zirvesinden, iiziintiiniin derinliklerine
indirmek igin, tizden peste intikal eden sestir.

Yine musikinin insanlara tesiri konusunda, arabuluculuk gorevi
de vardir. Bir rivayete gore: biri birilerine uzan zaman kin besliyen
iki gahis, bir i¢ki meclisinde bulusurlar, icki onlarda tesirini gisterince,
kin ve nefretleri harekete gegerek, ikisi de biri birine kars: gelmeye bas-
lar, ayni igki meclisinde bulunan ve mutnb diye adlandirlan gok usta
bir miizisyen besteleri kin ve nefreti sakinlesirici bir yone gevirir. 0 iki
sahis bu nagmeleri duyunca, kalpleri biri birine 1smip hosnut olarak ku-
caklasirlar; Biylece musiki nagmelerinin tesir ettifi, bu iki kisiyi bu
durumda seyreden oradaki halk da memnun olurlar!®.

H. Sadettin Arel de bu konuda Musiki Meemuasinda, *Irik maka-
munin dinlivenlere zevk ve lezzet, isfahan ve biiziirk makamlarmm kor-
ku hissini, kiigekin hiiziin, zengiilenin tevazu, biselikin kuvvet, nevanin
seceat ve cesarel, ugsak makammnm ise, giilme hissini verdigini yazmis-
tr. Ayrica Arel, faydalandifn eserlerden makamlarin adlara gore tesir
ettigini soyle ifade etmektedir: 62 addan ibaret bir cetvelde bu adlarm
karsihjanda hangi makamdan hoslandiklar: yazih bulunmaktadur. Cet-
vele gire; Ahmet adl kimseler diigih makamindan, Cemail adli kimseler
de, segdh ve rast, makamindan, Mehmet, Celil, Siileyman, Ragit adh
kimseler ise nihdvend, mahir, hisdr, nikriz, araban, dilkeshaveran makam-
larndan zevk ahrlarms. Giiniimiizdeki musikisinaslar, bu gibi faydasiz
rivayetlerle ilgilenmemektedir.

11- MUSIKI MAKAMLARININ ZAMANLARA GORE TESIRI

Makamlarm zamanlara gore en mikemmel tesiri konusundaki
bilgiler; Seyh Safiyiiddin Urmevi'den naklen sbyle siralanmaktadir:

10 Zeynw'l-Elhin, vr. 12a
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Safaktan Gnce bestesinin soylenmesi gereken makam rehavi, ger-
¢ek safak attiktan sonra hiiseyni, kusluk vaktinde rast, kusluktan sonra
baselik, kuslukla 6glen vakti arasinda zengiile, 6glen vaktinde ussak,
iki namaz arasinda hiciz, ikindi vaktinde irék, giin batisinda sfahan,
giin batismdan sonra nevd, aksam namazindan sonra biiziirk, uyku za-
maninda ise zirefkend makamlarmm tesirleri kaydedilmektedir!!, Uyku
zamamnda adi gegen beste tesirini gostermesse, genellikle stkmt1 veren
schndz makamlarinda besteler siylenmesinin geregi hatirlatilmaktadur.
Belirtilen bu makamlarm bir kisminin adimin baz iilkelerde degisik se-
kilde séylendigi de bilinmektedir. Orneftin neviya bazi yerlerde “bahur”
isfahdna Irak’da “muhalif”, Horasan’da diigiha “miheri” ve Araplar'da
sirefkende “remli tati” (boguk vezinli makam) ve “kuhbetii’l-engam”
(nagmelerin zirvesi) ve Rum’larda buna kiigek de denilmektedir!2,

I1I- MUSIKT MAKAMLARININ HISLERI TEBLIG KUDRETI

Bestekirlarm tesiri olmaksizin  makamlarimizda cesitli  hisleri
teblig kudreti vardur. Ornegin segdh ve trak makamlarmda ziihd ve takva
hissi meveuttur. Bunu bilen bestekarlarimz dini eserlerde o makamlar
secmiglerdir. Hatip Zakiri Hasan Efendi tahminen 375 yil énce, temecid,
salat-1 iimmiye ile cimi na’tiny, wrak ve segih makamlarinda besteliyerek
o eserlerde ziihd duygularm gok tesirli bir ifade ile dile getirmistr.
Irdk ve hiiseyni makamlarmdan meydana gelen dilkeshaveran o nefis
sabah salatim biiyiik sanatkirane bir gekilde insa etmistir, Bununla bir-
likte kuvvetli bir bestekar kendi dehas: ile bagka makamlarda da dini
hislerini teblig edebilir. Nitekim yine Zikiri Hasan Efendi, cuma salatin
beydti ve cenaze salatim hiiseyni makamlarmnda betelemistir ki, bunlarda
bestekir daha ziyade kendi istidadindaki teblig kuvvetini sarfetmistir.
Dini eserlerde en biiyiik bestekirlarmzdan Kutbi Nayi Osman Dede
Efendi, Miraciyye-i Serife'nin birinci ve ikinci hanelerinde segih ve
miistear, ti¢iineii hanede diigih, besincide sabd, altincida hiiseyni, yedin-
cide nisabur makamlarm kullanmistir. Bu ¢ok giizel eserde Osman De-
de'nin  kendisinin bestekarhk kudretine, makamlarindaki dini hisleri
teblig kuvvetini de ilive etmistir. Cargdh ve rast makamlar ciddiyeti
bildirmektedir. Aym zamanda cesaret ve kuvvet manasma da sahip-

11 Adi gegen eser, vr. 68a-b ve Yusuf b, Nizameddin (Kirgehirli) Risale-i Musiki, vr. 5a,
Hizir b. Abdullah Edvin'nda (Topkap: Revan Kogkii yazmalan nr. 1728, vr. 111a-b). Giines
dogusunda hicdz, kuslukta wik, dglende rdst, sabah ve 6flen namazlan arasmda zengiile,
ikindide biiselik, giin batisinda ugsik, sirefkend, yatsida 1sfahin ve nevd, giines dogmadan rehavi,
gafakta hiiseyni makamlarmn sbzii edilen zamanlara gire tesirli olacafn kaydedilmistir.

12 Zeyno'l-Elhin, vr, 68a-b,
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tirler. Ussik ve beydti, hakiki ask manasin, hicazlar, giizel, hiiziinlii,
hicran ve istirham duyurur. Hicazla rdsttan meydana gelen suzndk,
her iki makamm teblig ettigi his kudretine sahiptir. Sabi ile trdk ma-
kamlarindan olusan bestenigar makam da ziihdii nakleder. hiizzam ise
siddetli hiiznii ifade etmektedir!3,

IV- MUSIKI iLE TEDAVI

Insanoglu daima ruh hastahklarmdan, ruh hastalarindan korkmus
ve bu hastabklarin bir takum tabiat iistii kuvvetlerin etkisiyle ortaya
giktifnmi diigtinmiistiir, Bununla beraber, eski medeniyetlerde ruh has-
talarma tamamen farkli muamele yapildigim ve ger¢ek tbbi diigiiniisii
bu saheda da gormek miimkiindiir. Ornegin eski Yunanda akil hastalar,
banyolar, musiki, beden hareketleri ve bir takim yontem ve hareketlerle
hastalar tedavi edilmis ve hatta giizel bahgelerle ¢evrili binalarda otur-
tulmus oldugu kaydedilmektedir. Hipokrat (M.0. 480-337) ruh hastahk-
larmm diger hastaliklar gibi birer tabii sebepten ileri geldigini soylemis-
tir. Anadolu’da daha orta gaglarda Selguklular devrinde, akil hastalik-
larinin tedavisi ile ugrasan hastahaneye sahip kiylerin bulundugu sby-
lenmektedir. Birer dini ve sosyal kurulus olarak ortaya ¢ikan tekkelerin
bu konuda biiyiik hizmetleri olmustur. Akil hastalarim tedavi eden tekke
seyhleri, bunu kendilerine nesiller boyunca vazife edindikleri bilinmek-
tedir. Bu konuda biiyiik arastirmalar olan, Afyon Lisesi Fransizea 6gret-
meni merhum Edib Ali Baki Bey'in ,1947 yaymlanan bir yazisinda an-
latildifn gibi, bu seyhler arasmda Karacaahmed ozel bir yer isgal et-
mektedir. Onun adma.

Karacaahmed Ulu veli
Alallamir gelen deli

misrar ile bashiyan ilahiler dahi yazilmis, Anadolu’nun bir cok kiy.
kasaba ve sehirlerinde admna tekkeler kurulmustur, Bu tekkelerde ocak-
tan yetismis kimseler seyhlik yapmustir. Karacaahmed'in kurdugu bu
ocaklar, Anadolu’nun her tarafindan yedi asir kadar varhgm siirdiir-
miistiir!4,

Musiki ile tedavi konusunda, Hz. Lokman ve onun muasin olarak
(M.0. 1055-974) Hz. Davud gosterilmektedir. Hz. Lokman hastalarini

ilacla tedavi ederken, Hz. Davud’un ¢ok defa hastalara giizel ses ve sazm
ile sifa kaynafn oldugu kaydedilmektedir!s.

13 Dr. Suphi Ezgi, Nazari ve Ameli Tiirk Musikisi, 1V. 271-272.
14 Prof. Dr. Ayhan Songar, Psikiyatri, (Istanbul — 1980) sh, 2-3
15 Musiki lle Tedavi, sh. 248.
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Yine Hz. Davud’un, nagme ve sazlarla gifa duasi okudugu ve bu
yolla Saval alli hiikiimdan iyilestirerek onun himayesine girip yiiksel-
digi nakledilmektedir!6.

Ruh ve bedw egitimi, egitimin temelidir, Musikinin ruh egitiminde
gok Gnemli bir yeri vardir. Dinler ve bunlar arasinda dinimiz musikiye
liyik oldugu degei vermis ve onu Kur'anla, ibadetle birlegtirip cimi-
deki mihraba kadea gétiirmiistiir. Mabetlere kogan miislimanlar, Al-
lah’m huzurunda sa’ tutarak ibadete duranlar, O’nun ilahi ¢aglayanminda
ruhlarm yrkamanm ve Ondan ruh egitiminden faydalanmanm mutlu-
lnguna kavusurlar. Kur'am Kerim ildhi bir beste ile bestelenmis ve no-
notasma da tecvid adiverilmistir. Allah Kur’am Kerimde Hz. Davud'un
sesinin giizelligini ayealerle Gvmektedir. Hz. Muhammed ise Kur’am
Kerimi giizel sesle okunamiz1 emretmektedir: “Kur’am seslerinizle siis-
leyiniz!...”". Ezan da ilk defa giizel bir sese sahip olan Hz. Bilal Habesi’ye
okutmustur!?,

Musikinin tib ile olan ilgisi otedenberi bilinmekteydi. Istanbul'un
fethinden sonra. Fatih Sultan Mehmed. 875 /1471 yihnda “Bimarhane-i
Ebu’l-Feth Sultan Mehmed” adli bir Bimarhane yaptnmagtir. Evliya
Celebinin yazdifina gire, bu hastahanede, 70 oda, 80 kubbe, 200 hasta-
bakici ve bir de bashekim bulunmaktaymis. Yataklar ceviz agacindan
yapilmis, hastalarin miikkemmel yatak carsaflan ve ipek gomleklerinin
bulundugu ve iistiin icra giiciine sahip. hanende ve sazendelerin onlary
eglendirip neselendirdigi. bu hastalarin musiki ahengi kargisinda rahat
olduklari, izdiraplarimi unutarak, musiki nagmeleri sayesinde tedavi
edildikleri riviyet edilmektedir!s.

Fatih Sultan Mehmed’in oglu I1. Bayezid, Edirne’de Tunca nehri
kenarinda bir akil hastahanesi insa ettirmistir. Bu akil hastahanelerine
eskiler Dariigsifa veya Bimaristan adim vermislerdir. Bugiin kullaml-
makta olan Timarhane kelimesi oradan kalmistir. XV, yiizyil sonlarina
dogru, II. Bayezid tarafindan yaptinlan bu akil hastahanesi veya Da-
riigsifayr gezen Evliya Celebi sunlar nakletmektedir: “Bu Hakir Evliya
garip bir sey gordiim. Merhum ve magfur Bayezid Veli Hazretleri vakif-
namesinde hastalara deva, dertlere sifa, divanelerin ruhuna g:da ve defi
sevda olmak iizere, 10 adet biri neyzen, biri Kemani, biri Muskar biri
Santuri biri Cengi, biri Ceng Santuri, biri Udi olup haftada iig kerre has-
talara hassaten delilere musiki fash verilirdi, Nicesi aviz-1 sazdan hos-

16 Kitaby Mukaddes, sh. 34. g
17 Dr. Galip Atabey, Musiki ve Saghk, Sehbal Mecmuas,
18 Prof. Dr. Ayhan Songar, Psikiyatri, sh. 5.
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hal olur. Hakiki ilm-i musikide. neva, rast, diigih, segih, ¢ergah, suznik
makamlari anlara mahsustur. Ama zengiile ile makam-v Saselik de rast
karar kilsa hayat verir. Ciimle saz ve makamlar da ruhs gidadir. Hazin
nagmeleri dinleyen kimseler biperde ve biendazane sesl'r ajaz ve feryat
ederler. $Seb ve riz ii¢ kerre divanelere ve hastalara v her marizin der-
dine giire nefis taamlar verir. Allahin rahmeti vakfio lizerine olsun ves-
selam™1%, Boylece musiki, inlsanlara kederli zamanhrinda bir arkadas,
neseli zamanlarmda bir eglence olunca elbette tible tatbiki gerekmek-
teydi.

Tiirkler, musiki ile tedavinin esaslarim Araplar’dan ve Acemler’den
almig olduklar: soylenmektedir. Bunlardan Hoca Nasiriiddin Tisi, Abdiil-
miimin Sifi Barid, Keyhiisrev gibi, dzellikle Firabi gibi, biiviik Tiirk
aliminin kitaplar musiki sanati i¢in birer rehber olmustur20,

Dr. O. Sevki Uludag bu konuda sunlar dailive etmektedir: “Ev-
velee Araplarin mnedayin Bimarhanele’rinde tathik edilen musiki tedayi-
sinden gelecekteki hastalar i¢in neticeler kesfedilmisti. Hastalarm ha-
line uwygun sazlar ¢aliniyor. Giinler gegtikge bunlar nagme ve lahinden
daha ziyade miiteessir oluyorlardi. Bu yiizden bir ¢oklarinin sthhat kes-
bettikleri goriiliiyordu. Herkese ayni havanin tesir etmedigi ve hasta-
hga gore nagmelerin ve makamlarin degistirilmesi lizomu anlasiliyordu™.

Evliya Celebi ise Seyahatnamesinde: Tiirkler malumatlarinin ¢o-
gunu buradan almislar ve hastahanelerimizde tatbik etmiglerdi, Tiirk
fasil musikisi, kés, tabl, zurna. nakkare, nefir ve diger sazlardan ibaret
oldugunu, ayrica Mehterhane-i Hakani ise, 16 zurna. 16 davul, 12 tram-
pet. 29 nakkare. 7 zil ve 4 kisten ibaret oldugunu yazmaktadir. Haftada
muayyen giin ve saatlerde Bimarhanelerde, Bimarhane-i Hakani ¢alin-
maktaydi. Bundan baska Bimarhanelerde ayrica musiki takirlan da
vardi. Bunlar arasinda Tiirk fasil musikisine dahil olan yukandaki alet-
lerden baska, ney, keman, musikar, tanbur, santur ve def gibi bir ¢ok
musiki aletleri ve hanendeler de bulunmaktaydi2!.

H. Sadettin Arel, Mehterhanelerdeki nibet konusunu soyle agikla-
maktadir: “Mehter takimlarinin giinde kag¢ nibet galacagn bir nizama
bagh idi. Selguk hiikiimdarlar: i¢in sabah. égle. ikindi, aksam ve yatsi
vakitlerinde olmak iizere, namaz gibi giinde bes defa nibet vurulur, yani
bando konseri verilirdi. Yar1 miistakil diger selguklu prensleri ise ii¢
nébet varuyorlardi. Sicf Tiirklerin yardum ile tahta ¢ikmis olan Abbasi

19 Musiki Mecmuasi, Sayi, 135, sh. 188.
20 Dr. Osman Sevki Ulndag, 5,5 asirhk Tiirk Tababeti Tarihi, s. 118,
21 Musiki Ile Tedavi, sh. 204,
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halifeleri pek gok Tiirk adetlerini benimsedikleri gibi, mehterhane ve
nébet usuliinii de kabul etmislerdi” demekte ve bu suretle Tiirkler’in
Araplar’dan degil, Araplar'm Tiirkler’den faydalandiklarmi agiklamak-
tadir. Ayrica Hindistan'da da yiizyllarca Tiirk istilasmin bir kalintisi
olmak iizere hald nébet usuliine tesadiif edildigini ve nébet admn ne-
habet olarak kullamldifim ve nobet calan saz takimlarmmn bulundugu
yere nakkarahane dendigini ilave etmektedir?2. 0. Sevki Uludag da:
“Musiki herseyden ionce bir zevk meselesidir. Herkes ahstiin musikiyi
sever. Bunlar haricinde musiki nekadar giizel ve ahenktar olursa olsun
o terenniimiin higinesi olan kimse bundan zevk duymaz. Su halde bu
kaideye riayet edilerek bimarhanelere ilive edilen musiki aletleri pek
yerinde kullanilmis oluyordu. Musiki aletlerinin ve teganni tarzlanmmn
wuhtelif mizaglara gire zel tesirleri oldugu gibi makamlarm da boyle
tesirleri oldugu diisiiniilmiis ve ona gore makamlar hastabklara gire
aynlmsti”, diyerek Hasan Suuri'nin Tadil-i Emzice (Sayi. 182) adh
kitabindan musikinin batin hastaliklar: ile biitin agrilara miiessir ol-
dugunu, ilim ve fen adamlarinin kanaatlarma katilarak, 12 bureca nisbet
edilen makamlarimzin hangi hastalara etkili oldugunu bir Karm beyit-
leri arasma yalmz bir érnegini verecegimiz sekilde sikistinldigim nak-
letmektedir?3.

1- Rast makami: felei gidericidir.

Sfizis-i derd-i gam olsa acebmi dilfirib
Rast eyler nalesin giilsende herdem andelib

Hizir b. Abdullah da makamlann karekterlere gore tesirinde: “pest
diyor. Mak amlar dahi kimi safray: galebe ettirir ve kimi sakin kilar. Kimi
balgami depretir. Kimi sakin kilar. fmdi makam sinas olan dahi 12
makamimn hangisi halt: depretir veyahut hangi illeti sakin kilar, bilmek
gerek. T ki Hezik Hekim gibi deminde istimal kila ve fesattan kurtara
Yoksa ekseri ve kimilleri darpta ilmin ve makamat-1 ilmin dgrenmistir.
T ki bu hastanmn veyahut mizaci miiteharrik olmus kiginin nabzin tu-
tacak. bile ki damari ne darb urur: ol darb hangi makama taalluktur.
O] makam hangi halta taalluktur. Teshis ede. Ta ki ilag dahi asan ola
ve hem emegi zayi olmiya”. diye yazmaktadir®®.

22 Musiki Meemnasi, sayr 19.
93 Musiki 1le Tedavi .sh. 206-297. 12 makamn tesir ettifi hastahklar konusunda, aym
eserin, 207301, sahifelerine bakilabilir.

24 Hizr b. Abdullah Kitabu'l-Edvér, makam fash, (Topkap Tiirkge yazma or. 1728) vr.
65b-119b.
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X. Hicri, XV. miladi yiizyilda, Osmanh Tiirkleri. Kuzey Afrika
bélgesinde: Trablus, Tunus ve cezayiri ele gecirmeyi bagsardiktan sonra,
bu iilkeleri [stanbul Sultanlifi’na bagh birer vilayet haline getirmis-
lerdi. Bu ii¢ bilgede Muradiye Devleti iktidarda iken, Prenses Azize
Osman (Hamude Pasa’mn egi) hayatim hayr yapmakla gegirmistir.
Diinyada kazandig: mallari, miskinlere zayiflara ve hayir yollarina sar-
fettigi kaydedilmektedir. Prenses Azize Osman’m vakiflarindan biri
de, Darii’d-Deravis adi verilen hastahane idi. Burada ad ve rebib saz
heyeti tarafindan her giin sabah, Darii’d-Deravis’deki hastalarin sinir-
lerini yatigtirmak igin. iki saat alisilmis bir musiki konseri verildigi kay-
dedilmektedir. Bilindigi gibi cagdas tipta, sinir hastabklarmm tedavisi
igin, musiki bestelerinin biiyiik bir yeri oldugu isaret edilmektedir2s.

Musiki ile biyle bir tedavi, Manisa Ruh ve Akil Saglig Hastahanesi
erkek servislerinde yatan 30 kronik sizofrende vapilmistir. Amaci kronik
sizofrenlerde, musikinin tedavi degerinin ve musiki tiirleri karsisindaki
etkileme tarzlarinm arastinlmasidir. Bu calismalarin orjinal niteligi ise,
ilags1z uygulanmis olmasi ve musiki tiirlerinin degisik ritim sekillerinin ve
icra edilis diizenlerinin ayn gruplarda karsilastirmali olarak etkilerinin
saptanmasidir. Hastalarn 6grenim, yas, hastalik éncesi musiki ile ugrasi
ve davrams yoniinden farkl ve ortak dzellikleri tasiyan 10 kisilik iic
ayrt grup (A.B,C) halinde ¢alismaya alinmis ve kendilerine her giin
toplam 1,5 saat siire ile musiki tiirlerinden érnekler dinlettirilmistir,
Bir ay siiren bu gabsmalardan asagidaki neticelere vardmistir;

1- Geng yaslarda enstiirmantal (sazlarla icra edilen) ve siirathi
ritimli musikiye, ileri yaslarda ise. vokal ve yavas ritimli musikiye kars:
ilginin oldugunu.

2- Geng yaslarda mars, tiirkit ve oyun havalarmna. orta ve ileri
yaslarda ise, pop musikisi, arajmanlar ve Klasik Tiirk Musikisine kars:
ilgi duyuldugunu,

3— Geng yagdaki hastalarda dans etme, orta ve ileri vaslarda ise,
bunun yerini sarki siyleme tempo tutmamn aldigma,

4- Hastahk oncesi yasantilarda, musiki ile ugrasilart olan geng
hastalarda musikinin tedavi degerinin etkenliginin daha belirgin ol-
dugunu gistermistir26,

Musiki ile diger bir tedavi de, Bakirkdy Akil ve Sinir hastahklar
hastahanesinde yapilmistir. Hastalarin musiki ile tedavisinden cok iyi

25 Hasan Hiisnii Abdulvabab, Varakat, an el-Hadarati'l-Arabiyyeti  bi-Afrikiyyeti't-
Tunusiyyeti (Tunus-1966) sh, 239,

26 Dr. Bekir Ergene, Miizikle Tedavi, Musiki mecmuasy, sayi: 335, sh, 11-12.
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neticeler alimmaga baslanmistir. Bu nedenle, Istanbul Radyosu ses ve
saz sanatkarlarmdan secilmig bir saz heyeti, hastahaneye gelerek konser
vermis ve buna karsihk akil hastalarimin bizzat hazirlamus oldugu konser
ve eglenceler, radyo sanatkirlar: tarafindan biiyiik ilgi ile takip edilmis
ve takdirle karsilanmstir??,

Musiki ile kanser ameliyati da yapilmustir. 1964 yilinda hizmete
agilan Ankara Yiiksek Ihtisas hastanesinde, miizikle besbuguk saat sii-
ren bir ameliyat yapilmis. bu siire iginde, devamh ¢alinan miizik, opera-
torlerin daha dikkatli ve daha rahat bir sekilde gahstiklarim gostermis-
tir. Korku ve heyecan icinde ameliyat salonuna giren hastalarm, ¢ah-
nan miizikten dolay: moralleri diizelmis hatta ameliyat masasma uzanip
da morkoz verilinceye kadar en ufak bir gekingenlik duymamislardr.
Miizikle yapilan ameliyatlar iyi netice verdigi igin, bundan sonraki ame-
liyatlarm da bu uygulama ile yapilmas: iyi goriilmiistiir. Yemek boru-
sunun biiyiik bir kism1 ile midesini kanser kaphyan 49 yasindaki Ahmet
Erdal adh hasta, yesil fayanslarla kaph ameliyat salonuna girince, hafif
¢alnan bir miizikle karsilasmistir. Ameliyatta hazir bulunan Prof. Op.
Galip Burak, miizikle ameliyatin faydalar hakkinda sunlar: soylemistir:
“Biz cerrahlar, insan hayat iizerinde ugrasinz. Biiyiik bir mes’uliyet
tasidifimizdan, sinirlerimiz gok gergindir. Ameliyatta sinirli bir opera-
toriin muvaffak olmas: pek giigtiir. Hafif calinan miizik sinirleri yatis-
tirryor. Cerrah sinir rahathifi icinde ameliyat yapiyor. Hasta iizerinde de
tesiri gok miisbet. Hasta ameliyatta ¢ok ac1 duyacagam, 1ztirap gekece-
gini tahayyiil eder: ameliyat neticesinden korkar. Onun da sinirleri
bozuktur. Amelivathane onun iizerinde, bir mezbaha tesiri birakir’25.

Béylece yukandaki verdigimiz bir kag érnekle, musikinin modern
tipdaki yerinin énemini belirtmis olduk. Ses ve onun meydana getirdigi
musikinin hastalar @izerindeki tesiri. bazen dogrudan dogruya bazen de
vasital olarak morali diizelttigi anlasilmaktadir. Konu ile ilgili yine bir
kag ornek sunmayi da faydah gormekteyiz.

XVIIL yiizyilda meshur fizyoloji hocasi Haller: agik bir damardan
akan kanm, trompet sesiyle pek de akier olmasina hayret etmeyiniz. Bu
ilk tecriibedir, Daha siiratli aktigin denemistir. Bundan sonra musikinin
tesiri hakkinda en 6nemli denemeler, Alman Dokil tarafindan vapilmig-
tir. biitiin bunlar gésteriyor ki musikinin kan devaranmi hizlandirdiin
ve ¢ok defa kalbin kuvvetini artirdig miisahede edilmistir. Fransa’da da

27 Hakimiyet Gazetesi (5.11.1960).
28 Hiirriyet Gazetesi, 29.6.1964
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Fere'nin tecriibeleri hep bunu dogrulamistir. Daha sonra musikinin yalniz
kan devaram iizerinde degil, biitiin aza iizerindeki tesirini tetkik ettiler.
Bu teeriibelerden musiki insanm viicudundaki biitiin organlarin hayati
faaliyetlerini hizlandirdi@n anlasilmaktadir.

Tip iistad: Asklepivad babasi Apollon’dan 6grendigi tegannilerle,
her tiirlii hastaliklari, bunlardan meenun (dsik) hastalarim musiki ile
tedavi etmistir2?, Musiki ile tedavi usuliinii asil mucidi Fisogor hekimdir.
Ispanya krah V. Filip’in cinnet nébetlert esnasinda, Brosi adindaki bir
sarkicist nibetlerini teskin etmistiri0,

Kahire'nin eski biiyiik hastahanesinde hastalari ameliyat yapmadan
énce, musiki ile maneviyat ve kuvvet verirlermis. Fransa’da baz hasta-
hanelere haftada bir defa askeri musika takin getirtip konser verdirir-
lermis. Havana Univeristesinde Muallim Dr. Gordon Arosta admmda bir
tabib musiki aletlerini tesirlerine gore soyle tasnif etmistir: Kemén; mah-
zun ve kederliler, organon histerilere, flavta; veremin baslangicinda

olanlara iyi gelmektedir.

Jan Batist Portu adinda bir tabib de her hastalik igin o hastahga
kars: kullanilan ilacin bitkisinden bir musiki aleti yapihrsa, iyilesmiyecek
hi¢ bir hastalifin kalmiyacagini iddia etmektedir?!.

Hazine-i Fiinun adli mecmuada (say1 45, sh. 459) “Musiki’nin Fenni
Tedavide Istimali” bashi ile Dr. Siikrii Osman Bey, bu konuda sunlar
soylemigtir: “Musikinin ciimle asabiye iizerine olan tesirat-1 miisekkinesi
bir ¢ok defa tecriibe ve istimal edilmistir™.

Tip alimlerinin séylediklerine gire; sevdiginiz bir miizik pargasimi
dinledikten sonra sinirlendiginiz kimseye, daha iyi duygularla davranacak-
simiz; sayet bir bas agnisindan aci gekiyorsamiz bu defa da Mendeso'nun
E. Minor Keman Kongertosunu dinleyiniz veya sikiyetiniz romatizma-
dansa Mozart size faydah olur. Yada uynyamamaktan sikayetiniz varsa,
Subert’i dinleyin, onun bitmemis senfonisi sona ermeden riiya gérmeye
bashyacaksinz. Biitiin bu musiki ile yapilan tedaviler, Birlesik Amerika’
da Michigan Universitesi'ndeki bir grup doktorun ¢aligmalari neticesinde
ortaya konmustur. Onlar musikinin sifa verici 6zelliklerini bulduklarm:
iddia etmektedirler, Bu doktorlar en iyi ilag olarak, isteri nibetleri igin
harp adindaki galg aletini, akli bozukluklar igin trompeti ve bas agnlar
igin keman tavsiye etmislerdir. Onlara gire kalp zayifhiin icin Hendel'i,

29 Musiki Lle Tedavi, sh. 275
30 Aym eser, 278.
31 Aym eser 280-281.
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romatizma hastaliklar: igin, Mozart’t ve uykusuzluk i¢in de Subert’i
dinlemek gok faydah oldugn agiklanmaktadir.

Goriliiyor ki, ister halk tiirkiisii, veya bir sarki. hareketli bir caz
par¢as: yada klisik Tiirk musikisi veya Bati musikisi olsun, musiki; her
insanda biiyiik tesir gostermektedir. Sevilen bir sarkiyr dinlerken veya
bir futbol maginda hep bir afizdan herhangi bir par¢ay: soylerken, yada
savasda Mehmetgigin diismanla kars1 karsiya geldiginde, hep bir agz-
dan soyledikleri tekbir seslerindeki ahengin, manevi giicii uyandiricr
ve canlandirier tesirleri kuvvetle hissedilmektedir.

Yavrusuna tath bir ninni séyliyen bir annenin bunu bos yere yap-
madift agiktir. Annesinden dinledigi ninni veya sarkida. ¢ocuk icin yvatis-
tirter dinlendiriei bir dzellik vardir,

Italyali bir anne kendi bebegine karsi, kuvetli bir nefret hissi duyar
ve onu gormek bile istemez. Doktorlar disaridan hi¢ bir etki yapmadan
ve ili¢ vermeden sadece musiki ile tedavi cihetine giderler. Boylece
bir piyanist esitli Italyan melodilerini galar. Faka t neticede “Trovetere”
operasindaki bir aryamin, anne iizerinde harika bir etki yaptifn goriiliir.
Geng anne yavas yavag aglamaga baslar ve daha sonra da bebegini gir-
mek ister. Biylece tedavi de sonuclanmis olur32,

Ingiltere’de musiki ile ilk tedavi merkezi, bir kag yil énce, Ingil-
tere'nin en biiyiikk Akil Hastabklar: Hastahanesi olan Horton hastahane-
sinde a¢ilmug. Kisa zamanda biiyiik basamlar saglamistir. Konserlere
devam etmek ve musiki dinlemek pek ¢ok hastalar igin iyive dogru gidi-
gin bir baglangicr olmustur. Musikinin bu sihirli kuvvetinden, diger has-
tahaneler de faydalanmanin yollanmi aramaktadirlar. Musiki, giinlerce
yataktan kalkmiyan hastalar oldugu kadar, ameliyat olanlar iizerinde
de biiyiik élgiide tesirli ve faydah olmaktadir. Bir psikiyatrist de soyle
soylemektedir: “Musiki hastahanenin agir atmosferini kaldirmakta ve
hastalarin dinlenmelerine ve ruhi gerginliklerinin yok olmasmna yardim
etmektedir. “Burada gériildiigii gibi, musiki acilarin dindirilmesinde
de bir ilag roliinii oynamaktadir. Amerikali doktorlar da, yiiksek sesli
musikinin acilar1 dindirdigini denemeleriyle bulmuslardir. Bu konuda
uzman doktorlar, beyinde musikiyi kaydeden merkezin aym zamanda
acilan kaydeden merkez olduguna inanmakta ve biylece acimn etki-
lerinin musikinin tesiri ile yok edilebilecegini iddia etmektedirler. Musiki
her insan igin gii¢ kaynag gérevini yapmaktadir. O halde biitiin diinyay

32 Musiki ile Tedavi, sh. 326-328
33 Ulus Gazetesi, (30.4.1964)
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size karst gibi goriiyorsamz veya hig bir isiniz iyi gitmiyorsa, iiziintii ve
acilarmn altinda iiziilmeyin, bunun yerine sevdiginiz bir kag musiki par-
casm dinleyiniz. Kisa zamanda her seyin diizelecektir yolunda tavsiyeler
vapilmaktadar33,

Musiki ustaca seqildigi takdirde, hastahane hayatini nisheten kiil-
fetsiz ve hos bir duruma getirecefi gergektir. Fakat bu gergegin bir fay-
dast olabilmesi i¢in, her hastanin kendi sahsiyetine ve ozel hallerine
gore musikinin segilmesi gerekecektir. Ornegin, bir hastaya sifa veren
mozartin bir bestesi, diger bir hasta i¢in zararh olabilir.

Musiki tedavisindeki denemeleriyle sohret kazanmis olan. Dr. Wil-
liam Van de Wall; bu teknigin daha ilmi esaslara gore bir sekil almadik-
¢a, fazla propagandasinin yapilmamasi gerektigini meslekdaslarma defa-
larca hatirlatmistir. Ayni doktor, musikinin bedeni 1zdrap ¢eken hasta-
lara bile ¢ok aci gelebilecegine, hatta sthhatte olan kimselere bazi hallerde
dokunabilecegine ve aym durumun akil hastalan icin de séz konusu
olabilecegine 6nemle isaret etmektedird4.

Musikinin sihhate olan faydalar yaninda. zararlar konusunda az
da olsa, drnek vermek faydali olur. Musiki baz kimselere baygmhk ve
sikinti vermektedir. Bethoven'in “Symphonic enut mineur” adli pargas:
tiyatroda birinci defa icra edilirken, Madam Bibran bayilmistir. Biyle
asabi olanlarin pek ¢ogu musikiden rahetsiz olurlar. Ciinkii onlar hassas
olduklarindan hemen tesir eder ve daha ¢abuk yorulurlar. Yine bir Ingiliz
hekim musiki ile saglar arasinda ilgi aramis ve ona gire musiki aletleri
gesitlerinin 6nemi vardir. Piyano, keman, kemenge gibi calgilar saglar
¢ogaltir ve muhafaza ederler. Bu durum ancak 50 yasma kadar devam
edebilir. Ondan sonra saglarm dékiilmesine hi¢ bir musiki mani olamaz.
Madeni calg: aletlerine gelince. yukaridakilerin aksine bes alti yil iginde
saglar1 dékerler®s. Bunlar ingiliz hekim siylerken, bu konu iilkemizde
bilinmekteydi. Diinyada hangi kuvvet ve hangi musiki vardir ki, son-
baharda gigekleri, 50 yasinda saglar1 dékmekten muhafaza etsin; biyle
bir musiki bulunsaydi. diinyada 6liim olmaz ve hekimlere de ihtiyac kal-
mazdi30,

Alman doktorlar. musiki ile tedavinin sagladigi basarlilar hak-
kinda kisa zaman dnce dnemli bilgiler vermiglerdir. Ornek olarak,
bir hasta cildinde sivilee ve giban ¢ikmasmdan sikiyetgi olur. hastali-
fm evveliyati arastinhnea, hastanmin zaruri scheplerle hayat tarzimi

34 Biitiin Diinya Dergisinden.
35 Musiki e Tedavi, sh. 282
36 0 . Sadettin Arel, Schbal 1T, 188,
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tamamiyle degistirmek zorunda kaldigs anlasihr, Piyano c¢almak ve
klasik musiki dinlemek onun énemli bir aliskanhg, yani ruh hayau-
nin degerli bir muhtevas idi. Fakat hayatint degistirmek mechuriyetinde
kahnea, ne musiki ¢alabilmis, ne de iyi bir musiki dinlemek firsatini bu-
labilmisti. Doktorlar bunu farkedince. ona tecriibe meahivetinde (Musiki
Kiirii) yapurdilar. Yani mabrumiyet icinde yasiyan hastaya. her giin
kuvvetli bir (dozda) iyi musiki dinleme imkanini verdiler,

Alman doktorlari, musikinin tesiri ile solunumun genislik ve ritmin
de kalbin fonksiyonunda, kaslarm gerilme durumu ve i¢ organlarm if-
razatinda degisiklikler oldugunu isbat etmislerdir. Bu konuda ilging bir
bilgi daha elde edilmistir, Biitiin insanlarmn yiizde doksam tabii olarak
musikiye kabiliyetlidir. Yani musikiden zevk duymaktadirlar. Musiki-
nin neselendirici seving veriei tesirlerini biliriz. Fakat miisikinin tesiri.
aym zamanda hiiziinlii, keder verici ve hatta goz yasartici3? bir izellige
de sahiptir. [lmi ifadeye gore kabiliyetli olanlarin hepsi bir musiki terbi-
yesi gormek suretiyle musikiye karsi olan duyarhibklar: daha da arta-
caktir.

Osmanh padisahlarmdan musikiyi ¢ok seven, II. Mahmud (1785~
1839) Saray-1 Hiimayfin bas miiezzini dahi bestekir Hammami Zade
Ismail Dede Efendi‘den Ferahfezd makaminda bir ayin-i serif bestele-
mesini emretmis. Eser bestelendikten sonra. o siralarda cok hasta olan
I1. Mahmud’un hazir bulundugu bir musiki meclisinde icra edilmis. Padi-
sah ayin-i serifi dinledikten sonra, Dede Efendiyi huzuruna kabul etmis.
ve besteledigi bu eserden dolayr memnuniyet ve tesekkiirlerini ifade
ettikten sonra, eserin icrasi esnasinda hastaligma bir iksir gibi tesir et-
tigini (iyilestigini) sozlerine ildve etmistir. O giin Padisahin bir afi-
yet bahsisi olarak, Dergah’mz Seyhinden itibaren biitiin dervislerine
armaganlar dagittirdiin kaydedilmistir.38 Netice olarak musiki, ger-
gekten insamin hozulmus olan ruhi dengesini yeniden kurabilen ve
Gevresine geregi gibi uynmunu tekrar saghyabilen bir aractir. Kisa-
ca musiki, kaynagini tabiattan alan sadece bir diisiiniis degil. aym
zamanda digiindiiricii dzelligini de tasiyan Allah’w bir iyilestirme
vasitasidir diyebiliriz,

37 Giizel ses ve makamla okunan Kur'an- Kerim ve Mevlid-i Serifin dinleyenler iizerinde
biiyiik bir tesiv birakmas: neticesinde, hiiziin ve aglama olaylarn sik-sik giriilmektedir,
38 Ibnii’l-Emin Mahmud Kemil Inal, Hos Seda (Istanbul-1 958) sh. 45.



KLASIK iSLAM DONEMINDE HABERLESME KURUMU ILE
ILGILI BAZI MULAHAZALAR®

Yrd. Doe¢. Dr. Nesimi YAZICI

GIRIS

-

Haberlesmenin insanlar ve devletler igin ne derece gerekli oldugunu
uzun uzun agiklamaya gerck yoktur. Fakat su kadarim belirtmek yerinde
olacaktir. Bugiinkii diinyayr haberlesme hizmetleri olmadan diigiine-
bilmek bile giigtiir. Donemlerini tamamlayip, tarih icindeki yerlerini
almis devletler ve insan topluluklarmm da haberlesme kurumlarma;
bunlarin hizmetlerine siiphesiz ihtiyaglar vardi. Nitekim bugiin elde bu-
lunan Anadolu’nun ilk yazihi kaynaklari, aym zamanda en eski mektup
ornekleridir de. Bunlar M.0. 1950-1800 tarihlerini tasiyan Asurlulara
ait ticari mektuplardir!,

Diinyanin neresinde olursa olsun kurulan biitiin biiyiik devletler;
idare tegkilatlarnmin geligmisligi, topraklanmn genigligi, medeniyetteki
seviyeleri ile dogrudan orantih olarak diizenli haberlesme kurumlarma
sahip olmuslardir. Ornek: Cin, Pers. Roma ve hatta Inka devlet ve
imparatorluklan.

Iik Islim Déneminde Haberlesme: Hz. Peygamber'in Medine'ye
hicretinden sonra, O’nun tarafindan kurulan ilk Islim devletinin de
haberlesme ihtiyaci olmustur. Fakat gerek bu ilk dénemde ve gerekse
Hulefi-i Ragidin devirlerinde bu gaye ile ayn bir tegkilitin meydana ge-
tirilmis oldugunu séylemnck bugiin igin olduk¢a giigtiir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber’in; Hicretin altine: senesi sonu ile yedinci senesi baslarm-
da komsu iilkelerin hiikiimdarlarma, kendilerini Islima davet igin
hususi elgilerle mektuplar gonderdigini biliyoruz, Nihayet daha sonra

* Bu makale 18-20 Eyliil 1981'de Istanbul'da toplanan Ikinci Islam [limleri Kongresi'ne
teblig olarak sunulmug hig bir yerde yaymlanmamistir.

1 Emin Bilgi¢, Kapadokya Tablelerine Gire Anadolu Kavimleri Userine Aragurmalar,
DTCFD., . IT, 8. 1 (Ankara 1943), s. 33; Aym vazar, Anadolunun Hlk Kaynaklarindaki Yer Ad-
lary ve Yerlerin Tayini Userine Incelemeler, Belleten, c. V., S, 39 (Ankara 1946), s. 481-3; A, Miifit
Mansel, Eski Dogu ve Yunan Tarihinin Ana Hatlar, 1stanbul, 1945, s. 77, 122: Nezahat Bay-
dur, Kiiltepe ve Kayseri Tarihi Userine Aragtrmalar, Ankara, 1970, c. 40, 50, 139,
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hizla gergeklestirilen fetihlerle Islam Devletinin smrlari genislemistir.
Bu sirada Medine’deki halife ile cephedeki ordu kumandaninin haberles-
mesi elde bulunan imkénlarla saglanmaya ¢alisilnustir. Hz, Omer done-
mindeki haberlesme diizeni hakkinda Lutfi Pasa, Terih-i Taberi’den
naklen su bilgileri vermektedir: O sirada herhangi bir yere bir mektup
gonderilmek gerektiginde bunun igin gorevli segilirdi. Kendisine Bey-
tii'l-Mal'den binmest igin deve verilirdi. Ayrica vars yerindeki veli veya
ordu komutanina da habercinin geri donmesi gerekiyorsa yeni bir deve-
ve bindirilmesi, orada kalacaksa elindeki devenin slmmasmi bildiren
vazlar yazihirds?.

Berid Kelimesi, Kaynag ve Kapsadigs Anlam: Emeviler doneminde
devlet haberlesme teskilaitinm nasil olduguna deginmeden énce. berid
kelimesi iizerinde durahm. Islam devletlerinin hiiyitk gogunlugunda,
bu arada Emevi ve Abbagilerde haberlesme teskilitina herid ismi veril-
mistir. Bu konu ile ilgilenenler berid kelimesinin gerek kokii ve gerekse
sumilii izerinde uzun miinakasalara girismisler, birbirinden farkli gi-
goriigler ortaya koymuslardir. Burada amacumz bu tartismalan taze-
lemek degildir. Goriigleri teker teker belirtmek i¢in zaman ve yer de mii-
sait degildir. Biitiin bu nedenlerle burada; berid konusunda Tiirkce en
genis incelemeyi yapmis olan F. Képriilii'niin fikrini. kendimizin de ay-
nen katldigim belirterek, gostermekle yetinelim: Islim devletleri iginde
ilk defa diizenli haberlegme teskilatmi kurmus oldugu kabul edilen
Muaviye (H. 41-60 /M. 661-680)'nin bu teskilat kurdugu sirada, Sam’da
Bizans kurumlar ile karsilastifn, hatta ilk Islam fetihlerinin devam ettigi
siralarda Misir’da hala Bizans’in posta tegkilatinin bulundugu ve Latin-
cede “posta hayvam™ anlamma gelen “veredus” un kelimeye yakinlig
ve elde bulunan diger verilerin de degerlendirilmesiyle berid kelimesinin
Latince “veredus” dan geldigini kesin olarak belirtmek gerekir4.

2 Lutfi Paga, Tevdrih-i dl-i Osman, Istanbul, 1341, s, 371-2.

3 Lutfi Pasa, A.g.e., 5. 341, d. not 3'te musahhih Ali'nin goriigii; L. H. Uzungargh, Osmank
Devleti Teskilitina Medhal, Ankara, 1970, 5. 267, d. not 1 ve Serafeddin Yaltkaya, [thanlilar Derri
Idare Teskilinina Dair Notlar, THITM, c. IT (Istanbul 1932-9), s. 15, d. not 3'teki Sehabeddin
Hafaci'nin Sifaii’l-celil adh eserinden aktanlan goriisii,; Paul Hugounet, La Poste Des Califes ot
La Poste du Shah, Paris, 1884, 5. 16-17; W. Barthold, Islim Medeniveti Tarihi, eklerle ¢eviren
M. F. Kopriilii, Ankara, 1963 s. 25-6; Aym vazar, Berid, LA, I1, 541; Dominique Sourdel,
Barid, E.L, I, Leyden, 1960, s. 1077: P.K. Hitti, History of The Arabs, New York, 1968, s. 322,
d. not 5; Nikita Elisseeff, L'Orient Musulman au Moyen .Jga 622-1260, Paris, 1977, s. 166-T;
Mehmed Ali. Posta Tarihi, PTM., S. 30-31 (Lstanbul 1319), 5. 572, 591; Aym yazar, Posta Meba-
hisi, PTM., S. 156 (lstanbul 1329), s, 1776.

4 F. Kopruli, Berid, 541.
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Berid kelimesi Ortagag Islam devletlerinin hemen hepsinde: posta
hayvani, siivari postaci, devlet postasi, posta menzili. iki posta menzili
arasindaki mesafe manalarmda kullanilmstars,

Emeyiler Dineminde Berid Kurumu: Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Ragidin dénemlerinde haberlesme islerinin eldeki imkénlarla ve pratik
tedbirlerle halledilmeye ¢absildigim belirtmistik. Emevi Devleti'nin ku-
rulmasiyla bu yinde bir teskilitin meydana getirilmesi zorunlulugu or-
taya ¢ikmistinS. Burada bizzat devletin banisinin diizenli haberlesme
tegkilitmmn da kurucusu oldugu giriiliyor. Muaviye. posta tagryicilar:
igin diizenlemeler yapmis: yeminli postacilara kendi miihiirii ile miihiic-
ledikten sonra valilerine ginderdigi mektuplar: ve biitiin devlet yazms-
malarmi teslim etmistir. Béoylece gerekli yerlere zamaninda ulastiril-
malarmi saglanustir’. Bu idarenin ilk kurulug gayesi Sam’da bulunan
Halife ile Misir. Irek ve Iran’daki valiler arasinda haberlesmeyi gercek-
lestirmektir®.

Muiviye Suriye'nin fethinden beri orada valilik vapmakta idi.
Bizans’dan kalan idare mekanizmasim ele alnus, biiyiik bir dirayet ve
adaletle eski kotiiliiklerinden kurtarmistir®, Bu arada ilk Islam fitih-
lerinin burada kargilastiklar Bizans haberlesme teskilatim da berid
adi altinda yeni bir kurum. halinde diizenlemistir. Bu sirada haberlesme
islerini Divanii’l-Hatem. yiiriitmekte idi.

Emeviler déneminde berid teskilitinm diizenli calismas: i¢in devlet
hazinesinden genis tahsisatlar ayrilmistir!0. Elde bulunan az fakat de-
gerli belgelerden égrendigimize gire, bu sirada teskilat iilkenin biitiiniin-
de gérev yapar duruma gelmistir. Nitekim 1933'de Semerkant vakin-
larmda Mug-Kale harabelerinde yapilan kazlarda teskilita ait en eski

5 F. Kopriilii, Berid. 541-2: Mehmed Ali, Posta Tarihi, PTM.. S. 31, s, 591: Uzungarsih,
Medhal. 438, d. not 1.

6 Emevi ve Abbasiler donemlerindeki haberlesme teskilatlar ile ilgili mistakil ¢calismalar
hemen yok denecek kadar azdir. Bu konuda Tiirkee en genis araghrmay: F. Kopriilii vapmstir.
(Berid, LA, I1. s. 541-549). Tabiatiyla Klasik lslim Kurumlan'ndan bahseden eserler berid
kuramuna yer vermislerdir. Bunlardan bir kismi 3 nolu dipnotta gosterildi. Ayr. bkz, “Os-
manle Devletinde Posta Teskilan (Tanzimat Devri)” adh doktora tezimizin Giris biliimu. A.U.

Nihiyat Fakiiltesi Ktp., nr. 20940 /1-2.

T C. Zeydun, Medeniyet-i Islimiye Tarihi, Gev: Zeki Megamiz, Istanbul. 1328-30, c. 1. «.
213; D. Sourdel, Barid, 1077: P.K. Hitti, A.g.e., 322; F. Kopriilii, Berid, 541: M. Ali, Posta Me-
bahisi, PTM.. S, 159 (Istanbul 1329), <. 1823.

8 C, Zeydan, Age, I, 213.

9 W. Barthold, A.g.e., izahlar ve diizeltmeler, s. 131; F. Kopriili, Bizans Miiesseselerinin
Osmanly Milesseselerine Tesiri Hakkinda Bazi Miilahazalar, THITM.. ¢. T (Istanbul 1931), s, 297.

10 F. Kapriilii, Berid, 542. Dort milyon dirhem.
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paleografik belge ele gegirilmistir. H. 99-100 /M. 717-718 tarihini tas:-
yan bu belgede Omer b. Abdiillaziz (H. 99-101 /M. 717-720)"in devlet
haberlesmesi isiyle gorevlendirdigi Silleyman b. Ebu’l-Sari'nin adi geg-
mektedir. Bu sayede o tarihte Semerkant’da berid teskilatmin kurulmus
oldugunu da égrenmis olmaktayiz!l.

Emevi dénemi haberlesme teskilitimn genel karakterini en kisa
olarak; yalmz halife ve dolayisiyla devlet hizmetleri i¢in gorev yaptig
ve zaman icinde azalan élgiide Bizans'in benzer kurumu ile yakinhklar
gosterdigi seklinde belirtmek miimkiindiir.

Abbasiler Dioneminde Berid Kurumu: Merhum [.H. Uzungarsili;
~ “Emeviler zamanmnda olduk¢a kuvvetli bir teskilita malik olan posta,

haberlesme igleri, Abbasiler devrinde gevsek gitti”!2 demektedir. Bu
ifadeyi tamamiyle dogru olarak kabul etmek miimkiin degildir. Bununla
birlikte zaman zaman baz halifelerin kurnmun isleyisiyle daha yakindan
ilgilendikleri, bazan da aym ilginin gisterilmedigi seklinde bir degerlen-
dirme yapabiliriz.

Emevi Hanedammin yikilmasiyla H. 132 /M. 750’de Bagdad’s mer-
kez yaparak kurulan Abbasi Devleti’nin, dzellikle H. 232 /M. 842"ye kadar
olan birinci devresinde ve daha sonra H. 656 /M. 1258’de yikilmasina
kadar olan siirede berid kurumunu iilkenin biitiiniinde halifenin ihti-
vaglarma cevap verir diizeye getiridigi tesbit edilir. Fakat Emeviler
déneminde gogunluk Bizans kurumlan yéniinde olan etkilenme aguhg,
Abbasiler zamanmmda Iran Sasani yoniine dénmiistiir!. Devletin ha-
berlesme kurumu olan berid idaresinde de ayni durum kendisini goster-
mistir'4, Bu sirada teskilatn en énemli iki gorevi bulunmaktadir:

a— Devlet haberlesmesini temin etmek, memurlarn iilke icinde
seyahatlarim saglamak. postacihikla ilgili diger gorevleri yerine getir-
mek.

b- lIstihbarat ve gizli haber tasima vazifesils.

Abbasilerde berid idaresinin iistlendigi gorev hi¢ siphesiz yalmzea
bu kadar degildi. Nitekim ikinci halife Mansur (H. 136-158 /754-775)"un

11 Bu belgenin metni igin bkz. Abdiilkadir [nan, Belleten, S. 27 (Ankara 1943), s. 615-691.

12 Uzuncarsih, Medhal, 442.

13 F. Kopriilii, Bizans Mii lerinin O li..., & 190; Hiiseyin G. Yurdaydin, Islim
Tarihi Dersleri, Ankara, 1971, &, 39; G. Levi Della Vida, Emeviler, 1.A., TV, 248; B. Lewis, Tarihte
Araplar, Cev: H. Dursun Yildiz, Istanbul, 1979, =. 101.

14 F. Kapriilii, Berid, 543.

15 Kudame b. Cafer, Kitabii'l-harac ve sanatii'l-kitabe, Kopriilit Ktp., nr. 1076, vr. 26a;
Leyden tab’y 5. 184; P. Hugounet, A.g.e., 39; P.K. Hitti, A.g.c., 322-325.
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beridle ilgili sézleri bu konuya daha da aqkhik getirecek niteliktedir.
Mansur; “Devletimin muntazam idaresi i¢in dért bercerikli ve temiz
idareciye ihtiyacim vardir, Birineisi, her tiirlii siipheden uzak, dogruluk-
tan aynlmayan kadi: ikincisi, zayifin hakkim kuvvetliden alabilme
giiciine sahip emniyet amiri; tigiinciisii, maliye iglerini diizenli bir sekilde
yiiriiten harac reisi ve nihayet bu ii¢ memurun her halini bana dogru
olarak iletecek berid reisi”10. demektedir. Buradan berid teskilatinin i¢
haber alma ve teftiy gorevini de yiiklenmis oldufunu anlamaktayiz.
Ebi Yusuf (113-182 H /M. 731-798)"un Harun Resid’e yazdifa Kitabu'l-
harac’da aym konuya isaret edilmistir. Eba Yusuf’a gire; “Her mem-
lekette namuslu ve giivenil’r kimseleri segip, bu vazifelere getirmek ge-
rekir... Ciinkii berid memurlari; valiler, kadilar, dmiller ve diger memur-
lar aleyhinde miifettiy demek olduklarindan adil kimseler olmadiklar:
takdirde, verecekleri haberleri dogru kahul etmenin ve mucibince amel
etmenin caiz olmayacafn agiktir™!17,

Modern yazarlardan B. Lewis de aym konuda su gériisleri ileri sii-
rer: “Eyaletlerde devletin otoritesi Emir yahut Vali, Amil yahut yiiksek
maliye memuru tarafmdan birlikte icra ediliyordu. Herbiri bir askeri
kuvvete ve bir kumandana sahiptir, Bunlar eyaletlerde ortaya gkan
olaylarin raporlarm Bagdad’a gondermekle gorevli Sahibii’l-Berid’in
umumi nezareti altinda belirli bir noktaya kadar bagimsiz idiler™18,

Anlagildigima gére: berid teskilati, halifenin normal haberlesmesini
temin yannda, devlet gorevlilerini kontrol vazifesini de yerine getirmis-
tir. Gerek iilke iginde ve gerekse komsu iilkelerde gesitli kahktaki gorev-
lileri vasitasiyla haber alma girevini yapmigtir. Ulke iginde seyahat ede-
cek memurlar, devlete ait tasimacihk da yine bu teskilat vasitasiyla ge-
receklestirilmistir!®,

Berid Tesgkilati: Haberlesme tegkilati, kendisinden beklenen gorev-
leri yerine getirebilmek igin merkezde ve iilke igerisinde belli bir organi-

16 C. Zeydan, A.g.e., 1, 214; P. Hugounet, A.g.e., 42 (Weil, Hoistoire des Califes, vol. IL.,
page 89); F. Képriilii, Berid, 542.

17 Ebu Yusuf, Kitabii'l-harac, Cev: Ali Ozek, Istanbul, 1973, s. 285.

18 B. Lewis, A.g.e., 102,

19 Bkz. Ismet Kayaogln, Islim Kurumlarnn Tarihi, Ankara, 1980, s. 65-66; Héléne
Vandelvelde, Cours d'Histoire du Droit Musulman et des Institutions Musulmans, Alger,
1983, = 199-200.
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zasyona, gorevli kadrosuna ve tesislere sahipdi. Merkezde haberlesme
ve diger ilgili gorevlerle ugrasan divanm ismi Divanii'l-Berid idi. Bunun
basindaki gorevli Sahibii’l-Berid finvanim tasiyordu20, Bu isim, goreyinin
istihbaratla olan yakin iliskisi nedeniyle Sahibii’l-Berid ve'l-Ahbar
seklini de alabilmekte idi2!,

Halife ile dogrudan goriisme yetkisine sahip olan Sahibii’l-Beridin
merkezdeki memurlar: yonetme ve teskilann biitiin iilkede koordineli
calismasim temin gorevi yamnda,’ postamin vilayetlerdeki en biiyiik
gorevlileri olan fiirvanekileri tayin, halifenin yazigmalarim temin, ken-
disinden valiler ve diger memurlarmm durumlan ve sair konularda iste-
vecegi raporlarn hazirlama, gizlice takdim gorevi de vardi. Sahibii’l-
Beridin ayrica, her konuda baska baska olmak iizere bir dosyalama sis-
temi meydana getirmesi gerekiyordu. Yollar, menzilhaneler hakkindaki
gerekli bilgileri yazip, diizenlerini saglamak da Sahibii’l-Beridin vazife-
leri arasinda idi. Bu divanda tutulan defterlerde, menzilhane ¢evresinde
suyun bulunup bulunmadig. iklimi. ¢evre yapilarin durumlar ve yol-
larin mil ve gerektiginde fersah olarak uzunluklan eksiksiz olarak kay-
dedilmis olurdu?2.

Sahibii’l-Beridin girevini eksiksiz ve istenilen élgiide yerine getire-
bilmesi igin giivenilir bir kisi ve aynm zamanda tedbir sahibi bir idareci
olmas1 gerekiyordu. Bu dénemde halifeler, Sahibii'l-Berid olarak girev-
lendirecekleri kisilerde bu vasiflarm bulunmasma 6zen gistermislerdir.
Tabiativla merkezde Sahibii’l-Beride yardim edecek baska gorevliler de
bulunuyordu.

Berid Divanmi’’min vilayetlerdeki en biiyiik temsileisi ve Sahibi’l-
Beridden sonra en 6nemli gorevi yiiklenenleri fiirvanekilerdi. Fiirvaneki
teskilatin bolge miidiirii durumunda idi. Hem fiirvanekinin gorevlerini
ve hem de berid teskilitinin durumunu ¢ok giizel agikladig igin Kuda-
me'nin kaydettigi bir fiirvanekiye ait tayin kararnamesinin terciimesini
burada aynen veriyoruz?3,

20 Kudame b, Cafer, A.g.e., vr. 26a; Leyden tab" s, 184; F. Kopriilii, Berid, 543; M. Ali,
Posta Mebahisi, PTM., 5. 159, s. 1824: W. Barthold, A.g.e., 120; M. Zeki Pakahn, Maliye Teski-
latne Tarihi, Ankara, 1978, e. 1, s 4; Uzuncarsih, Medhal, 9 (Emirii’l-berid).

21 P.K. Hitti, A.g.e., 325.

22 Kudame b. Cafer, A.g.e., vr. 26a; P. Hugonet, A.g.e., 49.

23 Kudéame b. Cafer, A.g.c., vr. 15b-16b. Kudime'nin bizim burada kullandigumz eseri
vazma halinde ve tek niishadir. Bu eserin vr. 26a’dan itibaren olan 5. menzilesinin 11. babi ve 6,
menzilesinin biiyiik bir kisim 1bn Hurdazbeh'in Kitib al-mamilik wa'l-mamalik® adh eseri ile
birlikte Leiyden’de M. 1829 /H. 1306°da basimustir, Bu baskiya M.J. de Goeje hazirlamustir, Daha
sonra 77-103. varaklar arasi A. Ben Shemesh tarafindan tipki basim seklinde nesredilmistir.
(Leiden 1965). Ash 9 baliim (menzile) olan eserin Kopriili Ktp., nr. 1076'da 5-8. menzleleri bu-
lunmaktadir. Tk dirt ve son bir menzile voktur. Mehmed Erkal, bu eserle ilgili olarak “Islam
Malf Hukukunun Ik Kaynak Eserleri” bashkh bir seminer gahsmas yapmsitir. (Istanbul 1978).



KLASIK ISLAM DONEMINDE HABERLESME 383

“Berid gorevinin verilmesi™.

Bunlar Abdullabhin uymas: gereken esaslardir. Emiru’l-Mii’minin
falan oglu falam berid isi ile bir yerde girevlendirdiginde soyle buyu-
rur:

1= O, Allah’a karsi takvadan ayrlmasm. O’na itaat etsin. O’ndan
korksun. Gizli ve agik her isinde Allaht unutmasin. Emiru’l-Mii’mi-
ninin kendi adina ondan tam olarak yapmasm istedigi isi. elinden gel-
digi kadar ve biitiin imkanlarim kullanarak yerine getirsin.

2- Yapdigr seylerde sadakati; basladi@n ve bitirdigi seylerde hakk:
tercih etsin. Gorevinde yardim isteyecegi kimseleri se¢sin, Onlar1, isinde:
sanatina, temizligine ve helal rzik yedigine giivendigi kimselere ortak
eksin. Elinden ve dilinden sadir olacak seylerde dogrulugu arastirsmn.
Kullandig: kimseler, yardima muhtag ve nefsine diiskiin kimseler degil;
gorevlerinde yeterli ve gozii tok kimseler olsunlar.

3— Harac ve arazi islerine bakan memurlarm i¢ durumlarim tani-
maya gahgsin. Bu hususu ¢ok iyi arastirsm ve son derece de derinlemesine
incelesin. Onlarm dogru ve hakkiyla is yapip yapmadiklarim tesbit etsin
Onlar hakkinda verdigi raporlan aqk olarak yazsm,

4- Memleketin imar durumunu Ggrensin. Bunun kemal ve bozukluk
yoniinden ne halde oldugunu teshit etsin.

Halkimn. iglerinde: adalet, zuliim, kolaylik ve siddet gibi seylerle
Karsilasip karsilasmadiklarmi arastinp, bu hususu agik¢a ve ayrnti-
lariyla vazsin.

5~ Hakimlerin yénetimlerinde. davramslarmda ve diger tutum ve
telakkilerinde ne durumda olduklarini 6grensin. Bu konuda ancak dog-
ru ve kesin olarak teshit ettigi sevleri yazsin.

6~ Darphanenin durumunu aragtirsm. Burada basilan alun ve gii-
miis paralarin ne sekilde olduklarmi, darphane gérevlilerinin katlan-
mak zorunda olduklari kiilfetleri ve mesakkatlar bilsin. Bunlan dogru
olarak yazsin.

7- Valilerin arz meclisleri ve onlarin himaye etdikleri kimselere
vermis olduklar ihsanlarla ilgilensin. Bu konularda nelerin cereyan et-
tigine muttali olsun. Kendi zamaminda vikif oldugu durumu yazsin.,

8- Raporlarinda sthhatine giivendigi seyleri yazsin, bunlara siip-
heli seyleri karastirmasm Arkadaslarma ve yardimeilarma, kendisine
ancak tesbit etdikleri ve dogruluguna giivendikleri seyleri bildirmelerini
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soylesin. Bu konuda tipki sahadet miimkiin olan yerde sahitlige bagvur-
madaki titizligi gostersinler. Yazili belgeler almak miimkiinse, belge ve
deliller ibraz etsinler. Bildikleri seyleri ondan gizlemesinler. Bir kisim
haberleri gizleseler bile, herhangi bir kimseyi orterck korumasilar, Bu
haberleri disariya yaymasinlar. Onlann agklanmasma ve ifsasina yo-
yonelmesinler. Ciinkii boyle yapildign takdirde bir zaaf olur ve hile
pesinde kosanlara bir kapr aglmig olur.

9- Kendileri ve yardimeilart birgok yerlerde, herhangi bir kimseyi
acryarak korumaya sebep ve gerekli bir hakkin sahibine verilmesine
(lizumsuz yere) araca olmasinlar.

10— Gérevi sirasinda muratteblere berid cantalarmn tasmmasini
soylesin. Muratteblerin aletlerini, isimlerini, erzak bedellerini ve sayi-
larim yazsin. Menzilhanelerin yerlerini ve mesafelerinin kag mil oldugunu
teshit etsin. Bu murratteblere, kendilerine teslim edilen ve miivakkiler-
lerdeki ¢antalarin vakitlerinde yerlerine ulastinlmasi ve korunmasi
igin acele etmelerini siylesin. Biylece bunlardan higbiri vaktinden geri
kalmasm, zamaninda menzile ulassin.

Her cesit haberleri ayr1 ayr yazsin. Mesela: kadilara ait haberleri,
maden gorevlileri, yeni olaylara ait haberleri ve benzerlerini; hara¢ ve
arazi iglevini: ileri gelen memurlarin maaglari; darphaneler; fiatlardaki
inis ve cikislari, ahg-verigle ilgili haberleri ayr ayr yazsm.

Her mektup yerine konulur ve boliimiine yazlir. Boylece is iyi ya-
pilmug olur ve nizamina girer.

Iste bu Emiru’l-Mii’mininin sana vermis oldugu gérevlerin belge-
sidir. Buna siki saril, Sana verilen bu isi hatinnda tut. Onu tamamyla
yerine getir, Allah seni Emiru’l-Mii'mininin hoslanacag islerde muvaffak
kilar ve o, senin isinden hosnud olur. Seni se¢mekle isabetli bir is yapt-
g bilir”

Tayin belgesinde de gorilldigi gibi firvineki gok 6nemli bir gorevi
iistlenmis bulunuyordu. Eyaletlerdeki biitiin yiiksek seviyedeki devlet
memurlarimin  her tiirlii davramslar1 buradaki fiirvanekinin nezareti
altinda idi. Fiirvaneki valinin oturdugu eyaletin merkezinde oturur ve
miivakkilerin kendisine ulastirdin raporlar inceler; onlara kendi rapor-
larm da ekleyerek Bagdad'daki Divanii’l-Berid’e gonderdrirdi. Burada
toplanan raporlar Sahibi’l-Berid tarafindan halifeye ulastirilirdi?4,

24 B. Lewis, A.g.e,, 102; P. Hugounet, A.g.c., 40,
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Fiirvaneki hakkinda verdigimiz bilgiler onun ne derece énemli bir
girevi yerine getirmek durumunda oldugunu agikca gostermistir. Bu
haliyle kendisinin segimine biiyiik 6zen gosterilmesi gerektigi anlasihr.
Ayrica da bulundugu merkezdeki vali ve diger gii¢lii memurlarla arasinda
¢ok hassas bir mesafenin bulundugu tesbit edilir. Giigli valilerle fiirva-
nekilerin aralarmmdaki durumu gok giizel agiklayan bir 6roei burada
verelim: Tahiriler Devleti'nin kurucusu, Emir Tahir (775-822), Me’'mun
doneminde Horasan valisi iken halifenin ismini hutbeden ¢ikarmea,
camide bulunan berid girevlisi kendisinden bu durumu izah etmesini
istemigti. Tahir korkarak bir yanhshk oldugunu, bunu merkeze hildir-
memesini istitham etmigtir. Fakat aym durum daha sonra da tekrar
edilince, fiirvaneki, hususi mektuplarla bunun merkeze bildirilebilecegini
soyleyerek, Tahir'in de onayi ile raporunu gindermisti2s,

Fiirvanekilerden sonra belli bir kiigiik bolgede bir postahanenin
miidiirii durumundaki muvakkiler gelir. Bunlar alt derecedeki berid gé-
revlileridirler. Evleri de hangi menzilhanelere bakiyorlarsa oradadir.
Menzilhanelerin genel hizmetleri ile ve teskilatm isleyisiyle ilgilenirler2s.

Bundan sonra teskilitin en u¢ elemanlar olarak murattebler gelir?7,
Murattebler dogrudan dogruya menzilhane gorevlileridir.

Berid teskilitinda bunlar haricinde yollarn koruyan bekgiler, pos-
tayr bizzat tagiyanlar ve difer yarduner hizmetliler yer alirds. Ayrica
yaya postacilar bulunuyordu?é,

Yollar, Menzilhaneler ve Teskilatla flgili Diger Bazs Hususlar: Berid
gorevlileri normal halde girev yaparken yollar boyunca siralanmis olan
menzilhanelerden faydalanmislardir. Bunlar hizmetin gerektirdigi
fonksiyonlari icra edebilecek yapilardi. En olgun zamamnda iilke iindeki
sayilant 930°u bulmustu?®. Bu say1 hi¢ de az degildi0.

Abbasi yollari. dizenli haberlesme galismalarina imkan verecek
olgiide idi. Zaten Islam Diinyasinda yol yapm ¢alismalar: Emeviler dé-

25 C. Zeydan, A.g.e., I, 213; P. Hugounet, A.g.c., 15-46; F. Kapriilii, Berid, 544.

26 Kudame, A.g.e., vr. 16b, 26b; Leyden tab", 184; P. Hugounet, A.g.e., 39-40,

27 Kudime, A.g.e., gosterilen yerler.

28 C. Zeydan, A.ge., L, 217; F. Kopriilii, Berid, 544. Abbasiler doneminde oldukga gelig-
miy durumda bulunan giivercin postacihfindan ve diger vasitalarla yapilan haberlesmeden bu-
rada bahsetme imkinumz olmamstr,

20 Ibn Hurdazbeh, A.g.e., s. 153.

30 Bu durumau bir kiyaslama ile agiklamak isteriz. 1869°da Osmanh Devleti sumrlan igindeki
menzilhanelerin tamami 133 tane idi. Irade, Sura-y1 Devlet, 643,
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doneminde baslamisti3!. Abbasiler déneminde kara vollarindan baska,
gemilerle deniz yoleulugu ve ticareti yapilabiliyordu.

Abbasi postalarmm H. 111 /M. IX ve H. IV /M.X. viizyillarda kul-
landiklar: bashea posta yollarim Kudame b. Cafer (6l. 320 H. den sonra)
ve Ibn Hurdazbeh (1. 855)ten 6grenmekteyiz.32 Zaten ikineisi bir berid
gorevlisi olan bu yazarlar, eserlerinde Abbasi postasi hakkinda degerli
bilgiler vermislerdir. Posta yollarmm durumlari, menzilhaneler arasmn-
daki mesafelerin kag mil veya kag fersah olduklar, menzilhanelerin ya-
pilar: bu eserlerde uzun uzun anlatilmsti.

Bu sirada berid gorevinde kullanilan hayvanlar iilke i¢inde yorelere
gore baz degisiklikler giostermekte idi. Bununla birlikte ozellikle iran
holgesinde beygir ve katir; Suriye ve Arabistan’da ise develer kullamili-
yordu33,

Abbasi postasinin hizi konusunda istatistiki bilgiye sahip bulunmu-
yoruz. Fakat hacca giderken Mekke yakimnda élen Halife Mansur’un
olitm haberini oglu Mehdi’ye getiren postacinin Mekke-Bagdad arasim
on bir giinde astigim biliyoruz. Aradaki mesafe diistiniiliirse. giinde 20
millik bir siirat yapildig: anlasihir. Bu hiz ise ancak daha 6nceki Perslerin
benzer kurumunun hizi ile mukayesi edilebilir?4,

Abbasi postasi, devletin kuvvetli oldugu siirece kendisine verilen
gorevi yerine getirmistir. Zamanla merkezin giiciinii kaybetmesi ile tes-
kilat da bozulmustur. Bu sirada ve bundan sonra kurulan hemen biitiin
islam ve Islam Tiirk devletlerinde de benzer haberlesme teskilatlar: bu-
lunmustur.

31 Muhlis Ete, Miinakalat, Istanbul, 1938, s, 122,

32 Kudame b. Cafer, A.g.e., vr. 26b. ve devamu; [bn Hurdazheh, A.g.e., Ibn Hurdazbeh'in
eseri M.J. de Goeje tarafindan dnce 1880°de Arapga metin ve Fransizea terciimesi ile birlikte;
daha sonra 1889'da yalmz Arapca metin olarak ve Kudime'nin eserinin baz kisimlan ile birlikte
vaymlanmistir.

33 P.K. Hitti, A.g.e., 323.

34 P. Hugounet, A.g.e., 36-37,
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TARIFLERI

Ar. Gor. Ethem CEBECIOGLU

Tasavvuf, insan var oldugu siirece hemen hemen her din ve millette
goriilmiis insani bir fenomendir. Tasavvuf bir milletin, bir dinin veya
bir dilin inhisarinda degildir!.

Tasavvuf. yiizyillar boyu tarifi yapilmasma ragmen, aktiialitesini
koruyan bir fenomen olarak, felsefi, tarihi, psikoloj'k ve hemen her aci-
dan yaklasimlarla, hala izahina ve anlasibmasina ¢ahsimaktadir2,

“Tasavvuf tarifleri” konusunda tnem arzeden c¢ahsmalardan biri
de, iinlii Ingiliz sarkiyatg: Prof. Reynold Nicholson’mkidir. Nicholson'n
bes konferanst “Fi’t-Tasavvufi’l-Islimi ve Tarihihi” adiyla, Cambrid-
ge'deki asistani Ebu’l-Ala el-Affifi tarafmdan Arapgaya kazandirlmistir,

Yazumzda ele aldignmz bu bes konferanstan birinde Prof. Nichol-
son, Hicri I1. ve V. yuzyillar arasinda yasamis ilk devir tnemli sufi-
lerinin tasavvuf tariflerini.kronolojik esasa dayanarak vermis bulunmak-

1 Cubukgu, (Prof. Dr. Ibrahim Agih), lslim Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s, 170,
Ankura, 1983.

2 Aluntas (Dog. Dr. Hayrani), Tasavvaf, Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi,
savi: XXIV icinde makale, Ankara 1981, sh. 413-114,

3 Nicholson (Prof. Reynold), Fi't-Tasavvufi'l-lslimi ve Tarihihi, sh. 27-41, Kahire 1954.
Eserde yer alan konferanslar sirayla sunlardir:

a- “An Historical Inquiry Concerning the Origin and Development of Sufism™ (Tasav-
vufun Dogusu ve Gelismesiyle lgili Tarihi Bir Arastirma), Journal of the Royal Asiatic
Society; s. 203-248,

b- “Asceticism (Muslim)™ (Islim’da Ziihd), Encyel. of Religion and Ethies, ¢. I1,, 1909
Ikinci tab 1930, s. 99-105.

e~ “Sifis” (Sufiler). Ency. of Religion and Ethics, 1921 s. tab 1934, e. XII, 5. 10

d= “The Goal of Mohammedan Mysticism™ (Islam Tasavvufunun Hedefi), JRAS, Ocak
17 191

e~ “The Idea of Personality in Sufism™ (Tasavvufta Sahsiyet Fikri), Cambridge University
Press, 1923,
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tadir. V. yiizyildan sonraki sufilerin bu ‘tarifler programi’ igerisinde
yer almamasimn sebebi, ilk e¢ikisinda, fazla etki altinda kalmamis
gercek tasavvufun igyiiziinii belirgin ¢izgileriyle ortaya koymak i¢in olsa
gerek. Genelde rahathkla saf diyebilecegimiz. biinyesinin dis tesirlere
daha az maruz kalmas: goz oniinde bulundurulursa, bu, erken dénem
tasavvuf tariflerinin 6nemini biraz daha artiracaktir. Tasavvufl geg
diénemde dig etkilere bir hayli maruz kaldi@n igin4 bu durum
yapilan tasavvuf tariflerine de kolayca yansims ve zamanm akisiyla
bir takim farkhbklar meydanz gelmistir.

Prof. Nicholson bu kronolojik esash, tasavvuf tariflerini verirken
en esash tasavvuf ve tasavvuf tarihi kaynaklarim kullanmus iken diger
kaynaklari, meseld bir Hilyetii'l-Evliya'y:r, bir Tabakatii’-s-Safiyye'yi
ve diger benzerlerini ele almamig olmas1 ilgi ¢eken hususlardan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir,

Islam tasavvufu iizerinde eciddi arastirmalar yapms sarkiyatc-
lardan biri olarak Nicholson, bu eserindeki diger konferanslarmda ta-
savvafun gesitli vechelerini ayrintih bicimde incelemistir.

Nicholson'm bu ii¢ asra dayah kronolojik tariflerinde, tasavvuf
anlayigimin zaman akigi igerisinde kaydettigi gelismeler rahathkla
izlenebimektedir. Erken dénem tasavvuf tariflerinde sabr, orug, ibadet,
aglama, tahammiil, takva, diinyay: terk, insanlardan uzaklagma vs. gibi
motiflerin sikga yer almasi, daha sonraki dénemde tesekkiil eden
tasavvuftan farkh olan yonii ortaya koyar.

Siikiit ve zikrin Islam tasavvufuna Hristiyanhktan gectigi fikrini
savunan’ Nicholson'mn, tasavvuf tarifleri konusunu, asafnda goriilecegi
iizere, kronolojik bir zemine oturtmasi fevkalade akiler bir metoddur.
Zira tasavvuf, her seyden 6nce, zaman igerisinde akip devamedegelen
bir tekamiil siirecine sahiptir. Eger tasavvuf ger¢gek manasiyla anla-
stlmak isteniyorsa, bu hususun gozardi edilmemesinin daha uygun
olacagn kanaatindeyiz.

Sonraki asirlarda (V. asir sonrasi) yapilan tasavvuf tariflerinin bu
metodla incelenmesi, hem tasavvuf hem de Islam kiiltiir tarihi agisindan
sanmz faydah olacaktir.

Simdi, Prof. Nicholson’in kronolojik esasa dayah tasavvuf tarifleri-
ne gegelim,

4 Goldziher (Ignas), Muslim Studies, sh. 255, Londra 1973,
5 Dogrul (0. Riza), Islimiyet'in Gelistirdigi Tasavvuf, sh. 31, Istanbul 1948,
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1- Ma’riif el-Kerhi (6. 200/815): “Tasavvuf, hakikatleri almak,
insanlarin elindekinden iimid kesmektir”. Kugeyri, s. 149; Tezkire,
B Jigtige 372
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2- Ebt Siileyman Darani (6. 215 /830): “Tasavvuf, Hak’dan bas-
kasin bilmedigi amellerin sufi iizerinde cereyan etmesi ve sadece Al-
lah’mn bildigi bir hal dizerinde siirekli Hak ile beraber olmaktir”, Tezkire,
e L 8. 233.

(Ml 35 dlo Js S CuiTd 4o
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3— Bisru’l-Hafi (6. 227/841): “Sufi, Allah icin kalbini saflagtiran
kigidir”. Tezkire, ¢. 1., s. 112.

4~ Zi’n-Nan el-Misri (6. 245 /859): Zii'n-Nin’a tasavvuftan sorul-
mus, o da soyle cevap vermisti: “Onlar, Allah’s her seye tercih eden ve

Allah’m da kendilerini her seye tercih ettigi bir topluluktur”. Kuseyri,
s. 149; Tezkire, ¢. 1., s. 133.
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5- Yine Zii'n-Nan: “Sufi. konusunca, sozii sahip oldugu héli yan-
sitan kimsedir. Biyle bir hal vuku buldugunda bir sey konugmaz.
Konusmadii zaman yaptifn hareketler, sahip oldugu hali dile getirir.

Konusmast da kendini diinyadan kesmesi durumuyla ilgilidir”. Tez-
kire, c¢. 1., s. 126.

(I s 3 0N el
6~ Eba Tiirab Nahsebi (6. 245 /859): “Sufi, hi¢ bir seyin kendisini
kirletemedigi ve her seyin de kendisi (vasitas) ile temizlendigi kisidir”.
Kugeyri, s. 149.
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7- Seriyyii's-Sakati (6. 257 /870): “Tasavvuf, su ti¢ manaya gelen
bir isimdir: 5
a) 0, ma'rifet niru, vera’ nirunu sondirmeyen,
b) Kitab ve Siinnet'in zihiriyle gelisen batini ilmi konugmayan,

¢) Kerametlerin, kendisini Allah’m meharim (vasak) perdelerini
pargalamaya sevketmedigi kisidir”. Kugeyri, s. 12: Tezkire, c. 1., s. 282,
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8- Eba Hafs Haddad (6. 265 /878): “Tasavvuf, bastan asag edeb-
dir”. Tezkire, ¢. 1., s. 331.
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9- Sehl b. Abhdullah et-Tiisteri (6. 283 [896): “Sufi, kendi kanim
heder., milkini miithah goren kisidir”. Kuseyri, s. 149.
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10— Sehl b. Abdullah et-Tisteri: “Sufi, pislikten arman, tefekkiirle
dolan, beseriyetten Allah’a yonelen, yaninda altinla ¢amur esit olan
kisidir””, Tezkire, c¢. 1., s. 264.
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11- Yine Sehl b. Abdullah et-Tiisteri: “Tasavvufl, yemegi azalt-
mak, Allah’a sigmmak, insanlardan firar etmektir”. Tezkire, ¢. I.. 5. 164.
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12— Eba Said el-Harrdaz (6. 268 /881): Tasavvuf’tan sorulunca,
“sufi, kalbini Allah’in saflastirdigs, boylece kalbi niirla dolan. zikrullah
lezzetini tadan Kkimsedir” diye cevap vermis Tezkire,
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13- Semnin el-Muhib (5. 297 /909): Kendisine tasavvuftan soru-

lunca “bir seyi miilk edinmemen, bir seyin de seni miilk edinmemesine
tasavvuf derler” dedi. Kugeyri, s. 148.

14— Amr b. Osmin el-Mekki (5. 291 /903): “Tasavvuf, kulun her
zaman, o anda kendisine en uygun gelen seyle mesgul olmasidir™.
Kuseyri, s. 148.
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15— Ebu’l-Huseyn en-Niri (6. 295 /907): “Sufi'nin zelligi yoklukta
sitkfin, varhkta isardir”. Kuseyri, s. 149.
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16— Yine Ebu’l-Hiiseyn en-Niri: “Safiyye, kalpleri begeri pislik-
lerden ve nefislerin afetlerinden armip schvetlerinden kurtularak, bu
sekilde Hak’la beraber yiiksek dereceye ve birinci saffa ulasan topluluk-
tur. Onlar Allah’tan gayriyi terkettikleri zaman, ne mailiklerden, ne de
memliklerden oldular”. Tezkire.
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17- Yine Ebu'l-Hiiseyn en-Niri'den: “Siifi bir geyin kendine,
kendisinin de bir seye taalluk etmedigi kisidir”. Tezkire.
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18- Yine Ebu’l-Huseyn en-Niri’den: “Tasavvuf, ne ilimdir, ne de
resm (sekil). Likin, o anliktir. Eger o, resmden ibaret olsaydi miicahede
ile ele gecebilirdi. Yok deger ilim olsaydi, éfrenmekle kazanilabilirdi.
Fakat o. Allah’in ahlikiyla ahlaklanmaktir. 1lim ve resm ile ilahi ah-
liki elde etmeye de giiciin yetmez!” Tezkire.

Mol ¢ gl ol s (53 3 b= Syl Gy odalns (55
Cond pyuy & OMT Oy sl Gl @l ol 1,2 e
DAy A g L(if.l:“)l rjl.u &y Jdas
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19—~ Yine Ebu’l-Huseyn en-Nari: “Tasavvuf, hiirriyet ve kerem :
tekelliifii (baskasma yiik olmay:, agrhk vermeyi) tertk ve cimert-
liktir”, Tezkire.

(gl y CalS 85y (63,61 gy ol ($313T L3guai

Celndly GalSA 87y 0 SUy &l gl

20~ Yine Ebu’l-Hiiseyn en-Niiri: “Tasavvuf, Hakkin nasibi igin
nefsin nasibini toptan terketmektir”. Tezkire.

15> i Gl ol ki slal Al &5 Oays
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21— Ebu’l-Huseyn en-Niri: “Tasavvuf, diinyay: sevmeme, Mevla'-
va muhabbet beslemedir”. Tezkire.
(e s=gdy Sl Lid (o83 Oy 0
Jall i g Ll Lal 5 (4 yadl

L4y Sty sle gH gac O [pp gl

22— Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909): “Tasavvuf, Hakkin seni sen-
den dldiiriip seni Kendisiyle diriltmesidir”. Kuseyri, s. 148.

CBYe My e 0SS ol 4a
23— Ciineyd-i Bagdadi: “Tasavvuf, alaka olmaksizin (baska geylere
baglanmaksizin) Allah’la beraber olmandir™. Kuseyri, s. 148.

il o Y30 Opuadls
24— Ciineyd-i Bagdadi: “Tasavvuf, sulhii bulunmayan bir savagtir™.
Kusgeyri, s. 149.

lfl)::- r.,.n J:'--li\' Aol g S ‘_}a" A [ab sl ]2
25— Ciineyd-i Bagdadi: “Onlar (sdfiyye), baskalarinin iglerine
giremedigi tek bir diledirler”. Kuseyri. 5. 149.

(gW) po JEs plowd po Sy t\c:?"c';:‘ Syl )
26— Ciineyd-i Bagdadi: “(Tasavvuf,) topluluk halinde zikr, istima’-
da veed, ittiba'ile (Islima uyarak) ameldir”. Kuseyri, s. 149.

(e JTV W g2 Y s g U ke i VS U
27— Yine Ciineyd’den: “Sufi, topraga benzer, her kotii sey ona ati-
lir, ondan ise iyiden bagkasi glkmaz”. Kuseyri, s. 149.
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28— Yine Ciineyd'den: “Sufi, iyi ve kitii herkesin iizerinde gezdigi
topraga; her seyi gilgeleyen huluta; her seyi sulayan damlaya (yagmura)
benzer”. Kuseyri, s. 149.

Sy b I oo il b coliall @l sl O Coyadly
(S g ggp Al
29— Yine Ciineyd: “Tasavvuf. Allah’m safivi (armmay1) sana has

kilmasidir. Allah’tan gayri her seyden armdirilan kisi. sufi'nin ta kendi-
sidir”. Tezkire.

(5@_) '133-1 j‘s_;g 43[5 Caah {:h!_;_l Js C)_,s_-,i Js ‘SL:.‘“JTJF)’
J'IJ:U'} 341> o_,JJ'.J'I a)-U!_, J...-.l:‘l l"\J—;Jl r:.l-J, J}) sl ‘_)L.), =¢..UJT
3 Sl Siy 3 pupe Badsl Gaty Oyl aogl poy e LB
Ay g L(E;-i?)ﬂéa)leJf—)A:lﬁdﬁ'ldaﬂMfﬁ@*}lup)\’:"
gLl Al i Lt I Ll 0 A ol ot o sl
oy 33> OS hjm g ¢ fople] olaiS” A O g 1)l
S upﬁ:-lf 4wt 4 calalia dgdf J,:.&'d,:; cu‘_-:p}.w
.ﬂé—v) AJT L}ﬁ} d.:ll:- OL’

30— Yine Ciineyd: “Safi kalbi Hz. Ibrahimin kalbi gibi diinyevi
kaygilardan selimet buldugu halde Allah (c. ¢.)in emirlerine itaat
eden kigidir. Sufi, teslimiyyeti Ismail (Hz.)"in, teslimiyeti hiiznii Da-
viid'un (Hz.) hiiznii, fakn fsa’nim (Hz.) fakri, miinacatta sevki Musa
(Hz.), nm sevki, ihlass Hz. Muhammed (s.a.s.)’in ihlasi gibi olandir™.
Tezkire.

b G cw a8 CuiT s aid culil of ol SN 2 gdd )

(G0 Cai i) ol G Cml ik 0 Gl Cwi
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31- Yine Ciineyd: “Tassavvuf, sufide kaim bir sifatti”. “Bu Hak-
kinmi, yoksa halkin m1”, diye sorulunca, “hakikatte Hakkimn, sekilde
halkin sifatidir” diye cevap verdi. Tezkire.

Sl xS Sl Sy I g b ) S
. . - ,-
> (S3s, 0.3){ f,.- ‘\{U"’J""

i oo JLaY y o ally "Eled ¢ IS Oyl did- e sl
sl Y] s

32— Ciineyd: Tasavvuf'un hakikatinden sordular. O da séyle cevap
verdi “Onun zahirine yapis, hakikatindan sorma. Yoksa onu ifsad eder-
gin.”” Tezkire.

) Y B ST el Kghiz o) pls o 2T Oy

33— Ciineyd: “Sufiler Allah’la kaimdirler. Allah’tan baska kimse
onlarn bilemez”. Tezkire.

el By G Wil Wagln Y g o ldl ddai Oyl
Oliall Djhey uadl Ol Lilzy a2 Olie Sl ¢ Amalall
oA el y a1 ] e ale JEy BRI poln Gl o)
e @) Jo o plily caiiH Blela O MY (Yl ped
tin 2 G ey
34— Ciineyd: “Tasavvuf zati zaaftan kurtulanadek kalpleri tasfiye

etmek, tabiatin ahlikindan ayrihp beseri sifatlardan siynlarak nefsin
kotiiliiklerinden kaginmak, ruhi sifatlarnin miinazelesi, hakikat ilim-

lerine baglanma, Ahiret’e yarar bir i, ciimle Ummet-i Muhammed’e
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halisine nasihat, Hakikat’e ridyette ihlis ve seriatta Hz. Muhammed
(s.a.s.)’e ittibadir,

Gt g Sl e Sl ) T 055 JF 5 ol )l Slio O9peat
Ay (550 cswl Ll g gl Bl

etV Lis 01, U Sy b oy Sl slio Cpuarll )
O Covad ol

35— Mimsad® Dineveri (6. 299 /911): “Tasavvuf, sirlarm armmas:
ve Cebbar (Allah’)m raz oldugunu yapmak. insanlarla sobhet etmekle
birlikte ihtiyar birakmandir.

Gl Gy WU 65T 04§ Jpg s b of (6,501 g5 CBguaiy
Al S 6

& mY =Yg 005 Of 25 ol ¢ Sl Tl o Cogeadh s
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36— Mimgad Dineveri: “Tasavvuf, ginay agiga vurman, halk seni
tammuyacak derecede mechil kalmay: tercih etmen, kendisinde hayir
bulunmayan her seyden afiyette bulunmandir”. Tezkire,

(s e e 5 Bl aa eil) Jlefly 1B Oigead) e @y Jo

37-Eba Muhammed Ruveym (6. 303 /915): Tasavvuf’tan sorulunca
su cevabi verdi: “Allahii Tedla ile birlikte Allah’in irdde ettigi seye nefsi
birakmaktir™,

62’-:.“) BJUI:iY'IJ }Eﬂ”.l s‘..lu-}-"'l :(Ji..d::- W ‘JD Lé"" s..:’_,..n:H)
' Yy ol 8, Yl JiL

6 Affifi bu kelimeyi Mimgad diye, ozellikle harekeledigi igin, biz de metnin ashna
sidik kalarak dylece kaydettik.
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38- Ruveym: “Tasavvuf ii¢ haslete dayanir: Fakra ve iftikira ya-
pismak, isar ve tevazuyu gergeklestirmek, gekismeyi ve ihtiyan terktir”.

[} e'l".a L'J"c &ﬂi-’ hﬁ}) L.J‘F (5}\2“ L..:’J.AZH ]
39— Ali b, Sehl el-Isfehani (6. 307 /919): “Tasavvuf, Allab’tan bas-

kasindan teberri (uzaklasmak) ve Allah’m gayrisinden tehallidir (s1y-
rilmak)”. Nefehatii'l-Uns s. 116.

dasl ey ol day oldl dlus s 1l Gl o Jou

40~ el-Hiiseyn b. Mansir el-Hallac (6. 309 /921): Sufi hakkinda
soruldugunda su cevabi verdi: “Kimsenin kabul edemedigi, kendisinin
de kimseyi kabul etmedigi zat vahdaniyyetidir”. Kuseyri, s. 148.

1o GBS orpaFly e

41- Ebtt Muhammed el-Ciireyri? (6. 311 /923): Ciireyri'den tasavvaf
hakkinda sorulunca siyle demisti: “Yiiksek ahlikin tiumiine dalmak ve
kitii ahlikin hepsinden siynlmaktr”. Kuogeyri, s. 148.

1Y p); iy Y1 31,0 Dgeadly

42- Ebi Muhammed el-Ciireyri: “Tasavvuf, edebe yapiymak, hal-
leri murakabe etmektir”. Kugeyri, s. 149.

A T e ¢ gt i R 35 ot
(pal J5 oF o a op Balis

43— Ebt Amr ed-Dimaski (6. 320/932): “Tasavvuf, kiinat1 yara-
tiklan noksan gormek. Her noksandan miinezzeh olam gérmekle nok-
san olan her seye gizii kapamaktr”. Nefehatii'l-Uns, s. 175.

7 el-Ciireyri kelimesi de, metinde bu sekilde harekelendirilmistir.
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44— Eba Bekr el-Kettani (6. 322 /933): “Tasavvuf ahlaktir: Ahlak
bakimindan senden fazla olan, safida da senden fazladir”, Kuseyri,
149.

(3alia 3 Sl §4is Dyaf)
( salia o slawe i.....'}.n:ﬂn

45— Ebt Bekr el-Kettani: “Tasavvuf, safi ve miisahededir”. Tez-
kire.

(Sl Hlaxeat T 5y Culis 5l dhay ol celbs «s’.;._.iu-f dyM
(o Bz, ol g sl LA Ow aelb ] ki O“d.?""”'

46— Eba Bekr el-Kettani: “Sufi, tdstine tevbe edilmes gereken
bir giinah goziiyle bakan kimsedir”. Tezkire.

(ae 5k Oy codd O Lo B6YI Cagadll

47— Ebu Ali Razbari (5. 322 /933): “Tasavvuf. kogulsa bile sevgilinin
kapisina diz ¢okmektir”.

RSN I CYRERi I V0% LG-J JG 4

48— Eba Ali Razbari: “Uzakhk pisliginden sonraki yakmhgn saf-
vetidir”.

( Lo LS ﬂ}lu) L u= )l 'IJL_J.) .‘i_;'l

-.l-.JJ tUJ.-l (lbll’ A-.ui.; rAL.I_, Gu....djll J; i.)}.ﬂ." u...'.l ‘-',A J‘,..a”)]
A ‘_;L-AM J:g-ﬂ i:-u-") ¢ ladl l'_u ’L:JJ.“
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49— Eba Ali Riizbari: “Sufi. safa iizerine sif giyen, cefd yemegiyle
nefsini doyuran, diinyayr ardina atan, Mustafa (s.a.s.)'nin yoluna giren
kimsedir”. Tezkire

(NS oy JIKE Cl Gy Oyl & Lk, 53 510
OSSOyl e i

50— Abdullah b. Muhammed el-Murtais (6. 328 /939): Tasavvul’-
tan sorulunca siyle dedi, “iskal, telbis (karisikhk) ve gizlemedir”. Nefe-
hatii’l-Uns. s. 230.

lalke “ada 135 Sl ga “ada 51358 dle § TP gw

(L \aall o o "':‘La)liw"(‘_:’.d-‘ ded] v ‘_'_,Ad'ﬁl'l))

51- Abdullah b. Muhammed el-Murtais: “Sufi, kendini tiim bela-
lardan armdinp tiim bagislardan kendini ¢ekendir.”

i L;£ J'l:z YII l_., ‘,aﬂ:h ]
52— Ebu’l-Hiiseyn el-Miizeyyin (6. 328/939): “Tasavvuf, Hakka
bovun egmektir”. Kuseyri, s. 149.

})L..,.- t.:...w.\)"l ‘_;.\JJ.? ‘I)) )\A.;‘ ‘5‘;@&:-;)3@#/:«0 t.-.’}aﬂjﬂ
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53— Ebé Abdillah b. Hafif (6. 331 /942): “Tasavvuf, kaderin getir-

dikleri altinda sabirh olmaktir. Allah’mn verdigine raz olmak, golgeler
ve coller kat’ etmektir”. Tezkire.

00, B sl e gl Ty S el ) e &8 ST g0
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54— Eba Bekr el-Vasiti (6. 320 /941): “Saufi. kelam ibretten olan,
sirrm diisiinmekle aydinlatan kisidie”. Tezkire,

u‘f;,’y, Bl o e b O3yl

55~ Ebit Bekr es-Sibli (6. 334 /945): “Tasavvuf, tasasiz-kedersiz
olarak Allah’la beraber oturmaktir”. Kuseyri, 149,

1) i) Srmbao 5 Q5 44357 G Joaze G e plaiie sl
« )41y Ji e 2 ‘_j.fuc—chi
50— Ebit Bekr es-Sibli (6. 334 /945): “Sufi, halktan kesilip (uzak-
lasip), ‘Seni Kendim igin ayirdim’ ayetindeki gibi Hakka yapisan kisidir.

Allah Kendinden baska her seyden kulunu keser, sonra da ‘Beni gire-
mezsin-len terani-" der”. Kuseyri, s. 149,

{(E;f Z;J- ‘_:’_,hﬁ:”}

37— Eba Bekr es-Sibli: “Tasavvuf, yakier bir simsektir™. Kuseyri,
149

0 S b JUBT 4 palhy

58— Ebi Bekr es-§ibli: “Sufiler Haklan kucagindaki gecuklardir”,
Kuseyri, 149.

OSSN &35y e demaeya

59— Ebi Bekr es-Sibli: 0, yarauklan gérmekten korunmadir™.
Kuseyri, 149

(1) Araf Suresi, Ayet: 143,
(2) Taha Suresi, ayet: 41,
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60— Eba Bekr es-Sibli: “Tasavvuf, sufinin (su andaki) olmasindan
dnce. oldugu gibi olmasidir™. Tezkire.

0 i) Blel ey (653 s C3geadly

61— Ebti Bekr es-Sibli: “Tasavvuf, kuvvetleri zabt (kendine hikim
olma). nefeslere ridyet etmektir”. Tezkire.

Clwd s Jlely @O Al AL dye (G dae
tade Yie G am o o> Wyw dauall 0,SY)

62— Ebii Bekre es-Sibli: “Sufi, tiim mahlukitin gegimini iizerinde
gormedikce sufi olamaz™. Tezkire.

63— Ebu Said ibnii’l-Arabi (6. 340 /951): “Tasavvuf. fuzuli olan ta-
mamen terkten ibarettir’”. Nefehatii'l-Uns, . 248.

CJF s Caghay Col ul (2 635 i8S Coyai 5 A A s
(Joall Zaghtay JoW Can 0 1 JUB Opeadl. e 0l

64— Ebu’l-Hasen el-Biisenci (6. 347 [958): Ona tasavvuftan sordu-
lar, su cevabi verdi: “Tasavvuf emeli zayiflatmak. amele devam etmek-
tir”’. Tezkire.
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65~ Ca'fer el-Huldi (6. 348 /959): “Tasavvuf, nefsi kulluga birakip,
beseriyetten ¢ikmak. tamamen Hakka nazar (yonelmek) etmektir™.
Tezkire. '

uL’.t-'J_,.-Ts.:,t':): ;:..J))r_;:.pt..-",d )
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66— Ebd Amr b. en-Niiceyd (6. 366 /976): “Tasavvuf, emr it nehy
altinda sabirh olmaktir”. Tezkire.

67— Ebu Abdullah er-Ruzbari (6. 369 /979): “Tasavvuf, tekelliifii
terk, tazarrufu (zindikamn fiillerini, halk kétii desin diye Melamilerde
oldu gibi) islemek, teserriifii hazfetmektir”. Nefehatii'l-Uns, s. 300.

GOSNy coler Yy u‘;JT di¥ o= Ligw dall 0,5
(d GH ] e 56 e 0,5 (G L Jud )

68— Eba Muhammed er-Rasibi (6. 3 /7 /977): “Yer yiizii kendine dar
olmaywp, gok onu gilgelemedikge, halk yanmnda kabul gormeyip her
haliikirda mercii Hak Tealid olmadikca bir kimse sufi olamaz”. Nefe-
hatii’liins, s. 304.

gt 0= O Olex sl ST S A2l 4y Oy 8 [didst ]y
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78— Eba Said b. Ebi’l-Hayr (. 440 [1048): Tasavvuftan sorulunca
goyle dedi: “Kafandaki her seyi bosaltman, elindeki her seyi dagitman,
musibet geldiginde feryad etmemendir”.
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