ANKARA OUONIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BIR CIKARILIR

Gilt: XXXI

FAKULTENIN KURULUSUNUN 40.
YIL OZEL SAYISI




ANKARA UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTES
TARAFINDAN YILDA BIR CIKARILIR

Cile: XXXI

FAKULTENIN KURULUSUNUN 40.
YIL OZEL SAYISI




Bu Dergide Yaymlanan makalelerin her tiirlii sorumlulugu
Yazarlarina aittir. ’

ANKARA UNIVERSITESI BASIMEVI, ANKARA — 1989



SUNUS

Ankara Universitemiz 1946 yihnda kuruldugundan bu yana pekgok
fakiilte, enstitii ve yiiksekokulla yogun bir sekilde faaliyetini siirdiir-
mektedir, Universitemize 1949 yilinda katillan ve en eski fakiilteleri-
mizden biri olan [lahiyat Fakiiltemiz, Erzurum Atatiirk Universitesi
Islami [limler Fakiiltesinin kurulmasma kadar biitiin Tirkiye iini-
versitelerinin tek lIlahiyat Fakiiltesi olarak kaldi. Daha sonra Islam
Enstitiilerinin iiniversitelere baglanarak fakiiltelesmeleri sonucu, bu-
giin dokuz ayn Ilahiyat Fakiiltesi bulunmaktadir. Bununla birlikte
Ankara Universitemizin Ilahiyat Fakiiltesi, hem eski Yiiksek Islam
Enstitiilerine dgretim elemam vermig, hem yeni [lahiyat Fakiiltelerine
Ogretim iiyesi yetistirmis ve yetigtirmekte olusu ile ana fakiilte 6zel-
ligindedir.

Bu yil (1989) 40. kurulus yildéniimiinii kutladiimz lahiyat
Fakiiltemiz yurti¢i faaliyetlerinin yamsira, Islam Universiteler Bir-
lifinin iiyesi olarak, Islam aragtirmalar alamna katkilarda bulundugu
gibi miisliimanlarla hiristiyanlar arasindaki diyaloga yonelislerde de
etkili olmaktadir.

Papalik Gregorienne Universitesi ile Universitemiz arasmmda 1986
yiinda yapilmis anlasma ile dgretim iiyesi degisiminde bulunuyoruz,
ortak seminerler diizenliyoruz. Ortak aragtirma projeleri hazirlamay:
ve belki bir ortak yayma girmeyi diigiiniiyoruz. Mays 1989°da “Miislii-
man-Hiristiyan [lahiyat Egitiminin Sorunlan ve Ishirligi” konulu
ilk seminer Roma'da yapildi. Oniimiizdeki yilin Mayis aynda ikinei
semineri Ankara’da diizenleyecegiz. Konu “Tarih Boyunea Din, Kiiltiir
ve Tolerans™ olacak. Gregorienne Universitesi, Rektérleri baskanhginda
12 kigilik bir profesér grubu ile katilacaklar,

Universitemizin, Avrupa iilkelerinin iiniversiteleriyle olan bilimsel
ishirligi anlasmalarnindan Ilahiyat Fakiiltemizi ilgilendirenlerden biri
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de Almanya’min Bamberg Universiteleri ile Ilahiyat Fakiiltemiz ara-
sindaki Din Egitimi ortak ¢aligma girisimidir.

Ilahiyat Fakiiltemiz “din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara
gire incelenmesini miimkiin kilacak, mesleki bilgisi kuvvetli, diisiiniiste
ihatali din adamlari yetistirmek” amacina uygun olarak calismalar
yapmaktadir,

40. yihnm, iilkemize ve mensuplarma hayirh olmasmi, otuz kiisur

yildir ¢tkmakta olan ve yurt iginde oldugu kadar yurt disinda da ara-
mlan bir bilimsel kaynak olan derginin daha nice yillar ikmasim dilerim.

Prof, Dr. Necdet SERIN
Ankara Universitesi Rektorii

v
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ANKARA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI

Dog. Dr. Miinir KOSTAS

Kurulus ve Tarihce

Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmas: fikri modern Tiirk Universitesi
iginde Islimi Ilimlerin modemn ilim zihniyeti ile okutulmas: ihtiyacindan
dogmustur. Ortagag Tiirk ilim miiesseseleri olan Medreseler hem Islami
ilimleri hem de kendi zamanlarimun miispet ilimlerini okutmaktaydilar.
Medreselerde ihtisasa dogru gidildigi zamanlar olmus, mesela Selguklular
devrinde Darii’s-Sifalar, Rasathanelerden ayri Darii’l-Hadisler meydana
getirilmisti. Daha ziyade Istanbul’da toplanmus olan Osmanh medrese-
leri bu ihtisas1 bir yana birakarak Ulim-u Arabiyye ve Ulim-u Dahileyi
aym sistem iginde birlegtirmisti. Orta égretim iizerine yiiksek 6gretimin
birkag safhasi yerlestirilmis olan ve Sahn-1 Seman, Sahn- Silleymaniye
ile en yiiksek kademesine ulagmig olan Fatih-Siileymaniye medreselerine
Istanbul Universitesinin ortagagdaki temeli goziiyle bakmak ve o devir-
de okutulan Islimi ilimler subesini de Ilahiyatm ilk sekli olarak gérmek
dogru olur,

Bununla beraber, asil Iléhiyat Fakiiltesi fikri modern iiniversite
fikri ile birlikte dogmustur demek yerinde olur. Ortacag zihniyetindeki
miiesseselerin karsisinda bu yeni miiesseseyi kurma tesebbiisii 1846 yi-
lina kadar gikar. Bu tarihte Ayasofya ile Sultan Ahmet arasinda “Da-
r'iil Fiindin” olarak bir bina yapilmaya baslanmis ise de 1859 da tamam-
lanan bu bina bu iste kullamlmamstir. 1k Dar'iil-Fiinfin miidiirii olan
Hoca Tahsin Efendi, sirf sahsi tegebbiisii ile kendi evinin baz odalarm-
da ilk Dar’iil-FiinGn derslerini 1279 (1864) Recebinin 22’sinde serbest
dersler halinde vermeye baslamisti. 1866’da bu dersaneler Atik Ali
Pasa Camii kargismdaki Nuri Efendi konagna kaldirilmus, bir miiddet
sonra da konak yanmstir. Bunun iizerine yeni bir bina Dar’iil-Fiinfin
olarak yaptinlarak 1869°da Sadrazam Ali Pasa tarafindan agilmis, bu-
nunla beraber bu ilk Dar’iil-Fiintn hoea ve talebe azhgndan, ancak iki
sene kadar devam ettikten sonra 1871'de kapanmustir,
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Ancak, orta Ggretimin sistemlesmesi ve iiniversiteve talebe yetis-
tirecek bir dereceye gelmesinden sonra 1900 senelerinde Mekteb-i Miil-
kiye binasi dahilinde yeniden bir Dar’iil-Fiinfin kuruldu. Tip ve Hukuk
mektepleri zaten meveuttu. Yeniden kurulan subeler “Ulim-1 Edebiyye™,
“Ulim~1 Riyaziyye ve Tabiiyye” subeleri idi. Fakat bu ilk edebiyat su-
besinin gerek dersleri gerek tegkilatn bakimindan tam bir Fakiilte say1-
lamayacak kadar zayif oldugu séylenebilir.

Ikinei Mesrutiyetten (1908) sonra Edebiyat Fakiiltesine yeni kiir-
siiler ilave edilerek Edebiyat, felsefe, tarih ve cografya subelerinden ibaret
ii¢ yilda tamamlanan nispeten daha miitkemmel hale getirilmis bir Fakiil-
te haline getirildi. Aym yillarda medreseden bajnmsiz iiniversite kadrosu
dahilinde modern zihniyete uygun bir [ldhiyat Fakiiltesi tasavvuru
uyandi. Bu tasavvur ozellikle Emrullah Efendi’nin hazirladin Dar’iil-
Fiinin projesinde olgunlagti. Rasyonel bir diigiince ile maarifin yukari-
dan asagnya dogru biitiin memlekete yayilmasi, bunun igin de ige her-
seyden once tniversitenin kurulmasiyla baglanmas: gerektigi fikrinden
hareket eden Emrullah Efendi'nin tesebbiisii maarif tarihimizde “Tu-
ba Agaci” mazariyesi adiyla tammmaktadir. Bu tesebbiis 1912°de bir
kanun ile tatbik sahasma kondu. Bu yeni Dar’iil-Fiinin'an basnda or-
tagag skolastik zihniyetinden kurtulmus yeni “Ulim-1 Seriyye™ subesi
goriiliiyor. Emrullah Efendi'nin kurdugu Dar’il Fiintin bes subeden iba-
retti:

Ulim= Ser’iyye,
Ulim-1 Hukukiyye,
Ulim-1 Tibbiyye,
Fiintin,

Ulim-1 Edebiye.

CUE S T

Uliim-1 Ser’iyye subesinde su dersler bulunuyordu:

Ayda ders
say1st

B - T R GRS TR IR R RN R S Nl s o T g o 8

g T R e R AR S R SRR 8

3. Ahlik-1 Ser’iyye ve Tasavvaf .......ccocivienin. 6

& Unalelh Baah o ovvaviinnononoimmnins wsmpnainesss 8

A v G A R RS N e U SR T S 8
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6. lm-i Keldm ............ P D e
7. Siyer-i Nebevi (Hz. Peygamber’in Hayat1) .........
8. Tarih-i Din-i Islam ve Tarih-i Edyan ...............
R TR S R N
10. Edebiyat-t Arabiyye ....f.vececsosnvsosonsvansnas
11, HiRkoraGEad TRemTE ooatiis i am Goaon ooty & wata) ssiiss ki et d
3 PEd T S e e e e
13. Avap Felsefoah .o...oovbovsnssommeonmmpsesnansss
14. Felsefe ve Felsefe Tarihi .. .vvivaeiveavssnesevinns

= S - B - T - R~ W - T - -

Dar’iil Fiintn'un bu ilk sistemli kurulusunda Fakiiltelere “Sube™
denmekte oldugu gibi, “Ilihiyat”ta Arap iilkelerinde oldugu gibi
“Ulim= Ser’iyye” diye kabul edilmistir. Bu tercihin sebebi medreseden
ayrilmis olmasma ragmen yeni fakiiltede derslerin agrhk merkezinin
seriat (Legislation) yani dini kanun olmas: idi ve bu goriis tarz da Hila-
fet miiessesesi ve din ile devletin heniiz ayrilmanus olmasmin tabii hir
neticesi olarak goriilmelidir!,

Emrullah Efendi Dar’iil Fiintin'unda Ser’i ilimler subesinde oku-
tulan dersler su sekilde gruplara aynlmakta idi:

1. Tefsir ve Hadis Grubu : Umumi Tefsir, tatbiki tefsir Ustl-1i Hadis,

Hadis.

2, Kelam Grubu : Kelim ilmi, Kelim Tarihi, Arap Felsefesi,
Tasavvuf

3. Felsefe Grubu : [lm’iin-nefs (Psikoloji), mantik ve ahlak,

felsefe-i wula (ilk felsefe), felsefe tarihi,
Arap Felsefesi.

1 Emrullah Efendi “Uliim=1 Seriyye” icerisinde birinei ziimrede Kur’an ilminden baslaya-
rak sira ile Hadis, Fikah ve Kelam’a yver vermis, ikinei ziimrede [slaimi ilimlerin tarihlerini (islam
dini tarihi, Arap Edebiyati, Fikih ve Kelam Tarihi ... vs.) almus, {igiincii ziimre olarak Arap Fel-
sefesi ile Garp Felsefesini koymustur. Emrullah Efendi'nin Islam Felsefesine Arap Felsefesi de-
mesi bu tabiri fazla hususi ve tahdit edilmis bir manada anlayan bazn Sarkh ve Garph miielliflere
yaklasmasindan ileri gelmekteydi. Ciinkii Arap Felsefesi tabiri yalmzca ortagajgda Islim diinya-
simn miigterek ilim dili olan Arapea dolayisiyla dogru idi, Fakat milletlerarasi bir medeniyet olan
fslam medeniyetinin felsefesi olmas: bakmundan dogru olamazd. Nitekim ortagag Garp Felsefesi
igin Latin Felsefesi demek de dogru degildir; orada da —dogru olarak— “Ortagag Hiristiyan Fel-
sefesi” denmektedir.
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4. Fikah Grubu : Usila Fikih, ilm-i hilaf, fikih tarihi, Hik-
] met-i tesri :
5. Ahlik-1 Ser’iyye : Siyer-i nebevi, Islim dini tarihi, Dinler
(Ser'i ahlik) ve Siyer Tarihi, Ser’i Ahlak
kism

Yukaridaki gruplardan Emrullah Efendi Islim’m dogmatik ilim-
lerinden sonra felsefe ve kelim cereyanlarmm incelenmesine mithim bir
yer aywrmakla ilk defa medrese sisteminin disina qikmis bulunuyor;
Izmirli Ismail Hakki'nm “Fenn-i Menahic”i ile fsagoci mantigom as-
masi, modern mantik ile metodolojiye miihim bir yer vermesi de daha
Hoca Tahsin Efendi Sirm Paga zamamnda baslayan modern psikoloji-
nin felsefe grubunun baginda bulunmas: da ilim zihniyetinin hakim ol-
maya bagladifim gosteriyor.

Emrullah Efendi Dar’iil-Fiintinunda? imtihanlar icazetname (li-
cence) ve Ruiis (doctorat) olarak iki kisma aynlmaktadir. Ser’i ilimler
Subesi’nin icazet imtihanlan su gruplara aynlmaktadir:

1. Tefsir ve Hadis,

2. Kelam ve Kelim Tarihi, Tasavvuf,

3. Ser’i Ahlik, siyer, Islim Dini Tarihi, Dinler Tarihi,
4. Fikih Usulii, Tlm-i Hilaf,

5. Fikih, Fikih Tarihi, Hikmet-i Tesri,

6. Felsefe, Felsefe Tarihi, Arap Felsefesi.

Rutis (doctorat) imtiham1 su kisimlar ihtiva etmektedir:
a) Kelim ve Felsefe-i ula (philosophie premiere)

b) Fikih Usulii ve flm-i Hilaf, :

¢) Fikik

Emrullah Efendi’nin kurmus oldugu Dar’iil Fiintin heniiz muhtar
degildi. Miitareke willarmda son Osmanh Hiikiimdar: Mehmet Vahi-
dettin’in tasdiki ile son Osmanli Mebusan Meclisinden eitkan kanun Dar’iil
Fiintn’a muhtariyet vermekte idi. 11 Ekim 1919°da ¢ikan bu kanun
Dar’il Fiintin'un Hukuk, Tip, Edebiyat ve Fiintin medreselerinden mey-
dana geldigini belirtmekte ve bu suretle llahiyat veya Ser'i Ilimler Fa-
kiiltesini kaldirmaktaydi.

2 Osmanh Padisaln V. Mehmet Resat tarafindan tasdik edilen kanunla kurulmustur,
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Ser’i Ilimler Fakiiltesinin kaldirnlmasi bu devirde reaksiyoner bir
zihniyetin hikim bulunmasindan, medreselerin bu vazifeyi yeteri kadar
gordiigii ve Universitede onlardan ayn bir Fakiilteye lizum olmadig
kanaatinden ileri gelmekte idi. Vakia Emrullah Efendi tarafindan or-
ganize edilen Ser’i [limler Fakiiltesi ani ve fecri bir kararm eseri degildi.
Biyle bir Fakiiltenin kurulmasmi zaruret haline getiren fikir hazmrhklan
uzun zamandan beri meveuttu. Bir yandan medrese artik eski heyetinde
devam etmiyordu. Yeni medreseliler arasinda modernist ve garpe zih-
niyette alimler yetisiyordu. Hoca Tahsin Efendi, Garp Psikolojisini oku-
tuyordu. Sevket Efendi Almanya’da tahsil ettikten sonra Ebbinghaus’
tan terciime ettigi psikolojiyi medresede okutmakta idi. Izmirli Ismail
Hakki “Yeni [lm-i Kelam” da Garp Felsefesi ile Kelam doktorinlerini
mukayese ediyor ve felsefenin yeni delillerinden faydalamyordu. Yine
aym gekilde Mantik da Ali Sedat beyle baslayan yeni mantik ve metodo-
loji temayiilii 1zmirli tarafindan genisletiliyordu. Bu hareketler bir yan-
dan medreseyi modernlestirdigi gibi, bir yandan da Dar'iil-Fiinin'da
dgretim vazifesini omuzlarma almis olanlar arasmda gerek medrese
gerek mektep tahsili gormiis olanlarn yeni bir hamle yapmalarnma sebep
oluyordu. Bunlara ilaveten Dinler Tarihi okutan Ahmet Mithat Efendi,
Hikmet-i Tarih okutan Ahmet Vefik Pasa, Tasavvuf okutan Mehmet
Ali Ayni'yi zikretmek gerckir. Biitiin bu hazirhklar Islami [limlerin bir
Fakiilte halinde ve modern zihniyetle nzlagms olarak okutulmasim za-
ruret haline getirmekte idi.

Miitareke yallarmmda Emrullah Eféndi-Ziya Gokalp Dar’il-Fiinfinu-
na karsi uyanan reaksivon Ser’i Ilimler Fakiiltesinin kaldimlmasi sek-
linde kendini gostermistir.

Cumhuriyet Dénemi

Cumhuriyet’in kurulusundan sonra Tiirkiye Biyiik Millet Meclisi
{lahiyat Fakiiltesi'nin agilmasim tekrar ele aldi. Dar’il-Fiindin’a muh-
tariyet veren kanun layihasi 1924’te miizakere edildi. Birinci madde
okunduktan sonra Isparta Mebusu Hafiz ibrahim Efendi su miitalaada
bulundu:

— “llahiyat Fakiiltesi ilave edilsin™ .

— Reis “llave edecegiz. Fakat ilihiyat Fakiiltesini birinci madde-
nin neresine ilave edecegiz’? diye sordu.

— Istanbul Mebusu Akguraoglu Yusuf “Edebiyat’tan sonra” dedi.
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— Reis “llahiyat Medresesinin Edebiyat Medresesinden sonra
yazilmas: suretiyle “ilahiyat ve Fen Medreselerinde” seklinde madde
tashih edilecektir. “Ilﬁhiyat,” kelimesi, “Edebiyat™ kelimesinden sonra
olacaktir™, dedi. Bu sekilde kanuna ilihiyat Fakiiltesi kati olarak gir-
mis oldu.

Miizakerelerden sonra Istanbul Dar’iil-Fiintinunun hiikkmi sahsiyeti
hakkindaki kanun 21 Nisan 1924 (17 Ramazan 1340) te kabul ve tasdik
edilen yeni kanunla [lihiyat Fakiiltesi birinci maddede su surette zikr
olunmaktadir:

“Madde 1- Istanbul Dar’il Fiinnunun miitesekkil bulundugu
Tip, Hukuk, Edebiyat, Ilﬁhiyat ve Fen medreselerinden her biri enval-i
menkule ve gayrn menkule tasarrufuna ve teberruat kabuliine mezun-
dur...

Nitekim aym kanun hiikiimlerine tabi olarak qkan “Istanbul
Dar’iil-Fiintinu Talimatnamesi” hiikiimlerinde de soyle denilmekte idi:

Madde 1- Istanbul Dar’iil-Fiintinu Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve
ve Ilahiyat Fakiiltelerinden miitesekkildir.

Madde 2- Dar’iil Fiintin ilmi muhtariyeti haizdir.
Madde 8- Ilihiyat Fakiiltesinde bervechi ati dersler tedris olunur:

Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Kelam
Tarihi, Mabadiit-tabiiyat, Tasavvuf Tarihi, Tarih-i Edyan, Iqtimaiyat,
Ruhiyat, Ahlak, Islim Felsefesi Tarihi, I¢timai Ruhiyat (dini hadise-
lerin tetkiki nokta-i nazanndan), Tarihi Felsefe, Tiirk Tarihi Dinisi,
[slam Felsefesi®.

Kanunla Talimatname metni arasmda llahivat Fakiiltesinin diger
Fakiilteler arasindaki yeri bakimindan kiigiik bir fark oldugu gibi, ka-
nunda medrese, talimatnamede Fakiilte tabiri yer almigtir. flahiyat Fa-
kiiltesi adi da artik “Ser’ Ilimler Subesi” yerine kaim olmus bulunuyor-
du. :

[lahiyat Fakiiltesinde okutulan dersler sayilirken dogmatik ilim-
lerden Tefsir ve Hadis aym ilimlerin tarihleri ile okutuldugu zikredil-
digi halde yalmz “Fikih Tarihi” okutuldugu tashih edilmisti. Buradan
da “laik sihniyete” uygun olarak sistematik fikhi Anayasa ve Medeni
Kanun karsisma koymadifn ve onu yalmizea tarihi tetkik agisindan ele
aldizn goriilmektedir.,

Bu gekilde ve hemen hemen tam kadro ile tesekkiil eden ilahivat
Fakiiltesinde dersler asagida zikredilen kisiler tarafindan veriliyordu:
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Meclis-i Miiderrisin Reisi Miiderris Semsettin (Giinaltay) — Islam
Dini Tarihi ve Metafizik, '

Kiatib-i Umumi (Genel Sekreter) Muallim Yusuf Ziya (Yérikan) -
Islim Mezhepleri Tarihi.

Prof. Dumesile-Dinler Tarihi,

Miiderris Muavini Hilmi Omer (Budda) — Dinler Tarihi,

Miiderris Mustafa Sekip (Tung) — Din Psikolojisi,

Miiderris Ismail Hakki (Baltacioglu) — Dini I¢timaiyat (Din Sos-
yolojisi)

Miiderris Izmirli Ismail Hakk: — Islim Felsefesi Tarihi,

Miiderris Serafettin (Yatkaya) — Kelam Tarihi,

Sevket Efendi — Fikih Tarihi, .

Miderris Mehmet Ali Ayni-Tasavvuf Tarihi,

Képriiliizade M. Fuat-Tiirk Dini Tarihi,

Kilisli Rifat-Arapca,

Miiderris Mehmet 1zzet — Ahlak,

Miiderris Mehmet Emin - Felsefe Tarihi

1924’te kurulan ilihiyat Fakiiltesi 1933 yilna kadar dokuz sene
faaliyetine devam etti. 1933’te Dar’iil-Fiintinun lagvedilerek yerine ku-
rulmus olan Istanbul Universitesinde [lahiyat Fakiiltesine yer veril-
medi. Sadece Edebiyat Fakiiltesine bagh “Islami Ilimler Enstitiisi”
viicuda getirildi. Bu enstitiide Fakiilte miiderrislerinden su zatlar Ord.
Prof., Prof. ve Dogent olarak yerlerini muhazfaza ettiler:

Ord. Prof. Serafettin Yaltkaya — Kelam Tarihi,

Ord. Prof. Mehmet Ali Ayni — Tasavvufl Tarihi,

Prof. Baki — Iran Edebiyati,

Dog. Yusuf Ziya Yoriikan — Islaim Mezhepleri Tarihi,

Dog. Hilmi Omer Budda — Dinler Tarihi.

Serafettin Yaltkaya Diyanet Isleri Reisligine tayin edildigi, Meh-
met Ali Ayni ve Baki Beyler Emekliye aynldiklan, talebe yoklugu ileri

siiriilerek iki dogent de lise felsefe Hgretmenligine nakledildikleri igin
“lslam Tetkikleri Enstitiisii”” 1936 yihnda lagvedildi.
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O tarihten sonra ne Istanbul ve ne Ankara Universitesinde bu ders-
lerin muadilleri okutulamadi. Yalmiz Istanbul Edebiyat Fakiiltesinde
1933’te Dog. Hilmi Ziya Ulken Tiirk Tefekkiirii Tarihi derslerini okut-
maya baslammsti. Bu ders 1942°den itibaren Felsefe Tarihi Kiiriisiisiine
bagh “Tiirk - Islim Felsefesi Tarihi” dersi halini aldu.

Bugiinkii [lahiyat Fakiiltesi

Istanbul Dar'iil-Fiininu [lahiyat Fakiiltesinin kapanmasmdan
16 yil sonra 1949°da llahiyat Fakiiltesi bu defa Ankara Universitesine
bagh olarak 21 Kasim giinii agilmustir. Ankara Universitesi Senatosunun
bir Ilahiyat Fakiiltesi aglmas: hakkmdaki kararm miiteakip 3 Mays
1949°da zamanm hiikiimeti su gerekge ile kanun teklifini Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisine getirmisti:

Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini miim-
kiin kalmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diisiiniisiinde ihatah din adam-
larmmn yetigebilmesi igin lizumlu sartlan saglamak maksadiyla mem-
leketimizde de garptaki érneklerine benzer bir [lahiyat Fakiiltesinin
kurulmasim kararlastiran Ankara Universitesi Senatosu, bu fakiiltenin
simdilik genis tutulmasmda zaruret olmayan kadrolarim ilisik ecetvelde
goriildiigii gekilde tespit etmistir...”

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde bu kanunla ilgili olarak yapilan
konusmalar su sekilde ozetlenebilir:*

“Ismail Hakk: Baltacioglu (Kirsehir) - ... Bir {lahiyat Fakiiltesi ku-
rulmasindan maksat medreseyi diriltmek degildir. Ciinkii Fakiilte ile
medreseyi aywran gok temelli bir karakter vardir, O da sudur: Medrese-
nin ¢ahsmas: nassi, apriyori, kabletteeriibidir. Fakiilteler ilim evleri ol-
dugundan, bunlar mukayeseye, miisahedeye ve en sonunda da miimkiin
olursa, izaha ¢ahsmaktadir. Yani birineisi siibjektif oldugu kadar, ikin-
cisi objektiftir. O halde hiikiimetin sayam dikkat olan istegi sudur: Bii-
tiin manasiyla ilim haysiyeti ve ilim karakteri tasiyan bir fakiilte mey-
dana getirmek. Oylesine bir fakiilte ki, diger fakiiltelerden hig bir surette
ayrihi olmayacaktir.

Bizim istedigimiz Islim ilihiyat: Fakiiltesidir. Ama medrese degil,
ilmi karakter tasiyan Islam ilahiyat: Fakiiltesi. Islim dinini, Islim mez-
heplerini... ilmi surette tedkik edecek bir ilmi fakiilte.

llahiyat Fakiiltesini agmay1 biiyiik bir t;lay olarak kabul ediyorum
kendi hesabima. Bunun feyizlerini ve nimetlerini daha sonra goreceiz.

* Bak. T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIII, Cilt 20, Toplant: 3, ss. 227-284,
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Simdi benim nazan dikkati celbetmek istedigim nokta sudur: Kisaca
tebariiz ettireyim. 11a hiyat Fakiiltesi Islamiyeti biitiin olarak tetkik et-
mekle beraber metotlarmda, meselelerinde miispet ilimlere dayanma-
hidir. Bu budur, efkann umumiyece bu vuzuh faydahdir.

Bu [lahiyat Fakiiltesi Atatiirk inkilabmdan sonra ikinci defa Tiir-
kiye'de agihyor. Ik defa Atatiirk Inkidibindan sonra Istanbul Univer-
sitesi iginde kurulmugtu. O Ilahiyat Fakiiltesinde benim de mesuliye-
tim vardi. Bir nevi sosyoloji fakiiltesi yaptik. Fakat burada yani Fakiil-
tede Islimi bilgiler esas, sosyolojik bilgiler yardumer olacaktir.

Emin Soysal (Marag) — ... Bu miiesseseyi yeniden kuracagz. Yalniz
Milli Egitim Bakanhfnm su noktalara dikkat etmesini rica edecefim.
Tekrar bu memlekette XVII., XVIII, ve XIX. asirlarda devam eden.
diger memleketlerde oldugu gibi ilim ve din, mektep ve medrese miica-
delesinin agilmamasi, béyle bir yola gidilmemesi icin son derecede has-
sas bulunmalan lazzmdir. Bu memleket bu yiizden terakki hamleleri
noktasindan ¢ok ac1 tecriibeler gegirmistir.

Milli Egitim Bakanmin giiniin siyasi olaylarina uyarak bu isi ele
ahp yiiriirken memleketin gelecegi tizerinde biiyiik manevi mesuliyeti
omuzuna aldifim unutmamasim rica ederim. Mektep ve medrese miica-
delesi, din ve ilim miicadelesi bizde degil, biitiin beseriyet tarihinde kanh
sahneler. kanh tarih sayfalan yaratmistir. Biiyiik Atatiirk’iin bu husus-
ta yaptizt hamleler hepimizce malumdur. Biiyiik Atatiirk dinsiz miydi?
Asla; dinsiz degildi. Biiyiik Atatiirk bu memleketin Avrupai manada
ilerlemesini, terakki etmesini isteyen bir biiyiik adamdu....

Medreseler zaman zaman bu memlekette, hatta kiliseler de zaman
zaman bir hava yaratmistir. Boyle bir zihniyetin bu memlekette varatil-
mamasmm Milli Egitim Bakanmdan rica ederim,

Bu miiessese de bu memlekete lazmmdir ve ¢ok da ihtiya¢ vardar.
Tahsin Banguoglu (Milli Egitim Bakam):

— Bir llahiyat Fakiiltesinin kurulusunda diigiindiigiimiiz en esash
nokta sudur arkadaslar: Bu giin iiniversitelerimiz camias: icerisinde —ki
bir ilim camiasidir- kurmak istedigimiz bu miiessese, Atatiirk inkila-
binn bizi ulagtirdi@s yeni medeni ve igtimai hayatin sartlariyla miitena-
sip ve yeni cemiyetimizin hiiviyetine layik bir miiessese olacaktir. Zaten
bunun i¢indir ki biitiin Garp memleketlerinde ve yeni yeni Sark mem-
leketlerinde oldugu gibi bizde de Ilahiyat bilgisi veren miiesseseyi iini-
versitenin camiasi iginde kurmayr diisiinmekteyiz. Bu diigiince hatti-
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zatinda bazm arkadaslarimizin endiselerine cevap verecek mahiyettedir.
Biz memleketimizde eski medrese tarzmndaki tedrisati veniden canlan-
dirmak ve onun yetistirdigi tarzdaki adamlar: yeniden yetistirmek dii-
siincesinde degiliz. Bundan kat'i olarak ietinap kararindayiz. Mektep
ve medrese yiizyil miiddetle, tanzimattan bu yana yanyana gahsmslar
ve memleketimizde iki tiirlii zihniyete sahip insan yetistirmislerdir. Bu
iki tiirlii zihniyet sahibi insan bir asir boyunca siiren dahili bir zihniyet
miicadelesi iginde yuvarlanmuslardir. Tesisine tesebbiis ettigimiz 1lahi-
yat Fakiiltesi bu zihniyetle ¢alisan bir miiessese olmayacaktir. Memle-
ketimizi, miinevverlerimizi yeniden bu zihniyet miicadelesine asla dii-
siirmemek kararimdayiz, Bu ilmi camia icerisinde tesekkiil edecek bu
miiessesenin yetistirecegi yiiksek din adamlan sivil ve asker biitiin mii-
nevverlerimizle aym zihniyette, aynmi emelde insanlar olacaklardir...

Bu itibarla [lihiyat Fakiiltesi miispet bir ilmi camia igerisinde ku-
rulacak ve baz irticai hareketlere cesaret vermek soyle dursun, onlart
menetmet, onlan selbetmek ve onlan yok etmek fonksiyonunu icra ede-
cektir. Tanzimattan bu yana kurulmus biitiin miiesseselerimiz gibi 11a-
hiyat Fakiiltesi de bir mesale olacaktir ve hurafeciler hu mesaleden ya-
rasalar gibi kagacaklardir.

[limden bu memlekete hi¢ hir zaman zarar gelmemistir, Yeniden
bir ilim mesalesi yakiyorsunuz, bu mesaleden de ancak fayda hasil ola-
caktir, Aneak sk, aydinhk hasil olacaktir,

llahiyat Fakiiltesi kurulmasi arzusu, memleketge, muhtelif parti
gruplarmea izhar edilmis, Yiiksek Heyetinizee benimzenmis bir fikirdir.
Bu arzuya uyarak ilk defa Ankara Univerisitemiz bir [lahiyat Fakiiltesi
agmak kararm almustir,

Bu Fakiiltede okutulacak dersler llaghca Islami ilimler olacaktir.
Fikih, Tefsir ve Hadis gibi. Bunun yambasmda, Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesinin derslerinden manevi bilgiler, psikoloji. sosyoloji gibi bil-
giler de gosterilecektir. Yine Edebiyat Fakiiltesinin lisan kurslan 1la-
hiyat Fakiiltesinin vardimer dersleri olacaktwr. Arapca ve Farsca. Avru-
pa dilleri yardumer dersler olarak okutulacaktir. Bunun diginda llahiyat
Fakiiltesinde mukayeseli din tarihi ve baska dinler hakkinda da umumi
bilgiler verilecektir.

Saymn Baltacioglu’'nun isaret ettifi cihet ehemmiyetlidir. llahlyat
bash basma bir disiplindir. Edebiyat Fakiiltesi ise sadece bir manevi
ilimler fakiiltesidir, Bu itibarla kurulusunda, Istanbul Universitesinde
vaktiyle yapilmis olan hataya diisiillmeyeccktir. Esas, dini bilgiler
olacaknr...”
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Dahiyat Fakiiltesinin 6gretime basladign 1949-1950 ders yihndaki
program soyle idi: '

Dersin Ada Saat Ders Verenler

Arapia 2 Prof. Necati Lugal, D.T.C.F. de
Farsca ; 2 Prof. Necati Lugal, D.T.C.F. de

Yabaner Dil (Ing. Alm. Fr.) 4 D.T.C.F.'nin Yabaner Dil BL

Sosyoloji 2 Prof. Mehmet Karasan D.T.C.F. de
Mantik ve limler Felsefesi 4 Prof. Hamdi Ragip Atademir D.T.C.F. de
Islim Dini ve Mezhepleri Ta. 1 Prof. Yusuf Ziya Yérikan

Islim Sanat: Tarihi 2 Prof. Remzi Ofuz Ank

Mukayeseli Dinler Tariki 2 Prof. Hilmi Omer Budda

Ikinci yil Hadis Usulii, {slim’da flimler Tarihi, Din Psikolojisi
dersleri ilave edilmis, buna karsihk Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde
takip edilmekte olan Sesyoloji dersi kaldimlnustir,

Fakiilte Profesorler Kurulunun ¢ahsmalar: sonucu alhnan kararlarla
derslerde ve programda sonraki yillarda yillar icerisinde de degisiklikler
yapilarak 1953-1954 yilmda yapilan program su sekli almistir:

1. Sumf Dersleri Saat I1. Simaf Dersleri Saat
Arapca 4 Arapga 6
Farsca 4 Farsca 2
Yabaner Dil 3 Yabaner Dil 3
Klasik Dini Tiirkge Metinler 3 Islam Tarihi 2
Kur'an ve Islim Dini Esaslar: 2 Klasik Dini Tiirkge Metinler 2
Islim Tarihi 2 Kur'an ve lslim Dini Esaslan 2

Din Psikolojisi 1

Din Sesyolojisi 8

Felsefe ve Mantik 1
III. Simf Dersleri Saat IV. Sumf Dersleri Saat
Arapca 4 Arapca 6
Yabaner Dil 2 Yabana Dil 2
Lslam Tarihi 2 Islam Tarihi 2
Tefsir 3 Tefsir 4
Hadis 2 Hadis 4
Istim Mezhepleri Tarihi 2 Islam Mezhepleri Tarihi 4
Kelam 2 Tslam Felsefesi 2
Islém Felsefesi Tarihi 2 Dinler Tarihi 2
Felsefe ve Mantik 3 lslam Sanatlari Tarihi 2
Dinler Tarihi 2 Pedagoji 2
Din Psikolojisi 2 Tasavvaf Tarihi 2
1slim Hukuku 2 Islim Tezyini Sanatlan 1
lslim Sanatlar Tarihi 2 lnkilép Tarihi 2
Tezyini Sanatlar ve Plaeografi
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1972-1973 ders yilhna kadar dirt yillik genel bir Ilahiyat Egitimini
amaglayan Fakiilte, mezkiir ders yihndan itibaren bes yila gikanldi. [Tk
ii¢ yilda agrhk, kaynak dil olan Arapga ile bir Bat1 diline ve genel efi-
time verildi. Bes yillik siire dikkate ahnarak son iki yil ihtisaslasmaya
tahsis edildi. Bu maksatla Tefsir ve Hadis Boliimii ile Kelam ve Islam
Felsefesi Boliimii teskil edildi. Fakiilteden mezun olanlara bolimlerini
bildirir 1lahiyat Lisans Diplomas: veriliyordu.

Yiiksek Ogretim Kurulunun gireve baslamasi iizerine, ahiyat
Fakiilteleri igin kabul edilen yeni egitim-6gretim programina gore 1982
1983 6gretim yih basindan itibaren, beg yillik Ggretim siiresi olan Fakiil-
temiz, ilk yih Arapca hazirhk simifina tahsis edilmek suretiyle dort yalhk
lisans Ggretimi veren bir kurum haline getirilmistir.

Hazirhk simfina kaydimi yaptiran grencilerden Arapea bilenler igin
muafiyet smavi aglmaktadir. Bu smavda basan saglayanlar hazirhk
simifin gegmis sayihrlar.

idari bakimdan ii¢ biliim bulunmaktadir; bunlar da:

1- Tefsir ve Hadis Boliimii, ‘

92— Kelam ve Islim Felsefesi Boliimii,

3— Islam Medeniyeti ve Sosyal Bilimler Béliimii

Fakiilteden mezun olanlara “Ilahiyat Fakiiltesi Lisans Diplomasi”
verilir. Yukarida belirtilmis olan béliimler miistakil olarak diploma ver-

mezler,

Fakiiltemizde hali hazirda tespit edilmekte olan program su sekil-
dedir:

i

Program:
Hazmrhk 11, Sumf
Arapca 40 Inkilip Tarihi 2
Kur'an 10 Tiirk Dili 2
Yabanar Dil 8
1. Simf B. Egitimi-Tezhip-Hat 2
Inkilip Tarihi 4 Kur'an 2
Tiirk Dili 2 Arapga 6
Yabaner Dil kS Is'im Tarihi 2
B. Egitimi-Tezhip-Hat 2 Tefsir 9
Kur'an 6 Hadis 9
Arapga 6 Mantk 3
Islim Tarihi 6 Islim Kurumlar Tarihi 2
Islim Dini Esaslan ve Ahlik 6 Tiirk Islam Edebiyat 4
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Tefsir Usulii 1 Fars¢a 4
Hadis Usulii 4 Segmeli Dini Musiki-Paleografi ]
Egitim Bilimine Girig 3 Egitim Psikolojisi 3
Ilkcag Felsefesi Tarihi 2 Genel Ogretim Metotlan 3
111 Suf IV, Simf

Inkilap Tarihi 2 Inkilip Tarihi 2
Turk Dili 2 Tiirk Dili 2
Yabana Dil 8 Yabanm Dil 8
B. Egitimi-Tezhip-Hat 0 B. Egitimi-Teship-Hat 2
Arapca i Arapca 4
Tefsir 4 Islim Mezhepleri Tarihi 5
Hadis 4 Egitim Sosyolojisi 3
Islim Hukuku Usalii 4 Din Egitimi 4
Tiirk lslim Sanatlan Tarihi 2 Kelim 11
Islim Hukuku 9 Islim Felsefesi Tarihi 5
Dinler Tarihi 3 Tasavvuf Tarihi 4
Din Sosyolojisi 2 Yenigag Felsefesi Tarihi 2
Din Psikolojisi 2 Din Felsefesi N
Olgme ve Degerlendirme 3 Ozel Ofretim Metotlan 3
Kur'an 2 Din ve Ahlik Dersleri

Arastirma Teknikleri 3 Ozel Ogretim Uygulamas 3 Hafta
Fars¢a 4

Rehberlik 3

Fakiiltemizde takip edilmekte olan programm incelenmesinden de
anlagilacag iizere, ilk sene Arapga ve Kur’an-1 Kerim'i layiki ile. 6gren-
mek igin hazrhk simfi olarak tahsis edilmistir,

Birinci smiftan itibaren tedrisat sistemi Islimiyetin en temiz an-
layisina dayanmak suretiyle akil ve nasst mihver kabul etmistir.

Islamiyetin dogusu ve yayilmas: bu temel bilgiler yaninda énemli
bir mahiyet tapimaktadir. Tarihi vesikalara dayanarak okutulan Islim
Tarihi, sadece olaylar1 kronolojik bir tasnif iginde siralayan klasik tarih
ogretiminden stymlarak, hadiseleri zaman ve mekan sartlari dahilinde
inceleyerek, bunlardan hal ve istikbale makes olacak ibret érnekleri ¢1-
karmaktadir.

Islim Felsefesi ve Islim Mezhepleri Tarihi, baslangigtan giiniimiize
kadar ki Islimi diigiinceye 1k tutmakta, dogan, gelisen fikir hareket-
leri ve bunlarn meydana getirenler ilmi metotlara dayanarak incelen-
mektedir.

Tarihi bilgilerimizin niifuz edebildigi devirlerden bu yana, gelmis
geemig biitiin dinleri, tarih ve sosyoloji goriisii ile tetkik ettikten sonra
siklet merkezini semavi dinlere intikal ettiren Dinler Tarihi; din ve top-
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lum miinasebetleri ile toplumun dini yasayisim amprik bir tarzda ele
alip incelemekte olan Din Sosyolojisi: fedrin dini yasayisim inceleme ya-
pan Din Psikolojisi indi mukayese ve hiikiimlerden uzak ilim kollaridar.

Dini duyus ve diisiiniisiin yiiksek ifadelerini tagivan mimari ve tez-
yini sanat eserlerimizin degerlerini once kendimize sonra da diinyaya
tamtmak lizim geldigi diigiincesiyle Islim Sanatlar Tarihi, Islam Tez-
yini Sanatlan ve Paleografi dersleri ihdas olunmustur. Bu arada ruhlara
biiyiik huzur veren dini musiki dersinin gerek teorik gerekse tatbiki ola-
rak biiyiik bir itina ile verilmekte oldugunu unutmamak gerekir.

Biiyiik bir ¢ogunlugu ile yaygin ve érgiin egitim kuruluslannda go-
rev alan geng ilihiyatgilarm pedagojik formasyon yoniinden yetigmele-
rini saglamak igin Din Egitimi dersi ile diger egitim formasyon derslerini
de ne kadar luziimlu oldugunu bilmem hatirlatmaya gerek var ma?

Biitiin bu dersler yaninda Islam Ilahiyat1 merkezi roli oynamak-
tadir, Tefsir ve Hadis Usulii. Islam Hukuku, Tefsir ve Hadis, Keldm, bu

sahalarda memleketimizde temayiiz etmis miitehassislar ve otoriteler
tarafindan okutulmaktadir.

Mezunlarinnz

Lise ve dengi okul mezunlarim kabul eden ve bes yilhk bir tahsil
siiresince kiiltiirlii ve ilmi metot sahibi din alimi namzetleri yetistirmek-
te olan Fakiiltemizden 1953 yilindan beri erkek ve kiz 6grenci mezun
olmustur. Bunlann willara gore taksimi soyledir:

Yl Frkek Kz Toplam
1953 31 9 40
1954 11 5 16
1955 20 2 22
1956 6 - 6
1957 B 3 11
1958 14 3 17
1959 19 1 20
1960 35 2 37
1961 22 1 23
1962 21 2 23
1963 33 1 31
1964 54 6 60
1965 54 (0 60
1966 88 4 92
1967 15 6 81
1968 70 4 14

1969 80

—
w

93
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1970 119 6 125
1971 114 10 124
1972 75 8 83
1973 85 15 100
1974 107 7 114
1975 68 7 15
1976 28 2 30
1977 85 f 91
1978 89 11 100
1979 91 16 107
1980 119 13 132
1981 126 19 145
1982 130 17 147
1983 69 26 95
1984 141 31 172
1985 164 34 198
1986 259 42 a0l
1987 122 34 156
1988 176 56 232

[slimi ve dini konularda oldugu kadar Arap¢a, Farsga ve bir bati
diline asina olan mezunlar, Imam Hatip okullarinda mesleki dersler, lise
ve ortaokullarda Din Kiiltiirii ve Ahlik Bilgisi Dersleri égretmenligini
asli olarak verdikleri gibi, bulunduklan okullardaki gesitli kiiltiir ders-
lerini de liyakatla okutmaktadirlar. Akademik kariyere intisap etmis
bulunan ¢ok sayidaki mezunlanimz iilkemizdeki 9 llahiyat Fakiilte-
sinde Hgretim iiyesi, Ggretim gorevlisi, Arastirma Gorevlisi. Uzman ve
Okutman olarak girev yapmaktadirlar. flahiyat Fakiiltelerinden ayn
olarak esitli iiniversitelerin sosyal boliimlerinde de gorevli olanlan zik-
retmek gerekir. 1982-1983 yilindan itibaren de esitli [lahiyat Fakiil-
telerine Fakiiltemizden kadro noksanhin sebebiyle sayilan 25% varan
Dogent ve Profesir gitmis bulunmaktadir. Halen meveut 9 llahiyat
Fakiiltesinden altisinda —Dokuz Eyliil, Erciyes, Selguk, Ondokuz Mayns,
Atatiirk ve Sanhurfa llahiyat Fakiilteleri- Dekan olarak gérevli bulu-
nan Profesorler Fakiiltemizden mezundurlar.

Diyanet Isleri Baskanhgimin -Basbakanhk ta dahil olmak iizere~
gesitli kademelerinde gérev yapmaktadirlar. Milli Savunma Bakanhin
tarafindan fakiiltede okutulan égrencilerin bir kismi Askeri Ortaokul ve
Liselerde 6gretmen olarak, diger bir kisma Kara, Deniz ve Hava Kuvvet-
leri Moral Dairelerinde vazife almuslar, bir kismu da askeri egitim birlik-
lerinde dini ve kiiltiirel alanda gérevlendirilmiglerdir.

Bunlarin diginda bir kisim mezunlar da Devlet Arsivlerinde uzman
olarak galiymaktadirlar. Tiirkiye Radyo ve Televizyon Kurumunda da
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prodiiktér ve idareci olarak gérev alan mezunlarm sayis: kiigiimsenme-
yecek bir rakama ulagmig bulunmaktadir.

Yaym ve Kiiltiirel Faaliyetler

Fakiiltemiz efitim ve 6gretim faaliyetlerinin yamsira ilmi ¢ahsma
ve yaymlarda da bulunmaktadir. 1949 yilindan 1988 yih sonuna kadar
135 telif ve terciime eser Fakiiltemiz dgretim Uyeleri tarafindan yaym-
lanmustir. 1952 yihndan itibaren “Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi”’ muntaza-
man gikmaktadir. Dergimizin XXX. sayist ¢tkmug bulunmaktadir. Bun-
lara ilaveten Fakiiltemiz biinyesinde 1983 yilma kadar faaliyet gister-
mis bulunan Islim llimleri Enstitiisii’niin bes say1 derglsn ile 3 say1 da
yillik Arastirmalar Dergisi yaymlanmstir.

Fakiiltemiz ogretim iiyeleri gerek yurt ici gerek yurt disinda yapi-
lan kongre, seminer ve sempozyumlara bildirileriyle igtirak ederek hem
fakiiltemizi hem de iilkemizi ilmi ve kiiltiirel agadan biiyiik bir liyakatla
temsil etmektedirler. Fakiiltemiz 5-8 Eyliil 1988’de Malezya’da (Kuala-
Lumpur) yapilan Islim Universiteler Birliginin Kongresine katilmis ve
Islam Universiteler Birliginin iiyeligine kabul edilmistir.

Fakiiltemiz bugiine kadar iilkemizin efitim ve Ggretim problem-

lerinin halline yardum amaeci ile cesitli seminerler tertip etmis bulun-
maktadir. Bunlardan:

a) 1. Din Egitimi Semineri (Nisan 1981),
b) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bllgm Ozel Ogretim Yontemleri Semineri
(Ekim 1986),

¢) Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988) Bu-
seminer Diyanet Igleri Bagkanhi ve Tiirkiye Diyanet Vakfi ile birlikte
diizenlenmistir.

Bu seminere Federal Almanya, Ingiltere ve Fransa’dan da yabane:
ilim adamlan bildirileri ile katilmislardar,

d) Fakiiltemizde her hafta Cuma giinleri saat 14.00-16.00 arasinda
Ogretim Uyeleri ve Yardimeian tarafindan konferans ve ilmi sohbet
toplantilan yapilmaktadir.

¢) Fakiiltemiz Tasavvuf Musikisi korosu da her yil muntazaman
en az bir defa olmak iizere konserler vermektedir.

f) Fakiiltemizde her yil gesitli anma giinleri muntazam bir sekilde
tertip edilmektedir.
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Kiitiiphane ve Hizmetleri

flahiyat Fakiiltesi yaklagik 35.000 cilt kitap, siireli yaymn ve 2000
adet degerli yazmalan ile zengin bir kolleksiyona sahiptir. Kiitiiphane-
miz Ogretim iiyeleri ve yardimeilarina, Sgrencilere ve digaridan gelen
tiim aragtirmacilara hizmet vermektedir. °

Kullanma alam 900 m? olan Kiitiiphanemizde 100 kisilik okuma sa-
lonu vardar.

Koleksiyonumuz gerek kitap sayis1 gerekse kitaplarn nadiriyeti agi-
sndan ¢ok zengindir. Ilihiyat sahasindaki degerli kitaplarm yamsira
basta tarih ve sanat tarihi olmak iizere diger konularda da eserler bulun-
maktadir. Tiirk¢e ve yabaner dillerdeki eserlerden baska nadir olarak
bulunan eski harfli kitaplar da biiyiik bir yekiin tutmaktadir.

Kiitiiphanemize gerek kurumlardan gerekse sahwislardan gok sayida
bajg kitap gelmektedir. Cesitli kuruluglarla da yaym degisimi yapil-
maktadir. Kitaplar depolanmizda aksesyona gire diizenlenmistir, El
yazmalan 6zel boliimde itina ile muhafaza edilmektedir. Kiitiiphanemiz-
de bilgisayar uygulamalar igin gerekli gahsmalar hizla devam etmektedir.

Kiitiiphanemizde fotokopi hizmeti de verilmektedir. Ayrica cilt
atelyemiz ve ofset baski yapabilen matbaamiz meveuttur.

FAKULTEMIZIN KURULUSUNDAN BERI DEKANLIK YAPMIS OLANLAR

Adi Soyad: Seqilis Tarihi Aynlma Tarihi Aynhs Sebebi
Ord. Prof. Esat Arsebiik 22,11.1949 12.6.1951 Siiresi dolarak
Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin 12.6.1951 12.6.1953 Siiresi dolarak
Prof. Mehmet Karasan 12.6.1953 14.5.1961 Milletvekili segilerek
Prof. Dr. Bedii Ziya Egemen 14.5.1954 22.8.1955  [Istifa

Ord. Prof. Sabri Sakir Ansay 22.8.1955 22.8.1957  Siiresi dolarak
Ord. Prof. Sunt Kemal Yetkin 22.8.1957 23.6.1959 Rektor segildi
Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken 23.6.1959  23.10.1959 fstifa

Prof. Dr. Bedii Ziya Egemen 23.10.1959 2.6.1960  Istifa

Prof. Dr. Tahsin Banguoglu 2.6.1960  30.11.1960  {stifa

Prof. Dr. Neget Cagatay 19.4.1961 3.11.1964  Siiresi dolarak
Prof. Dr. Kemal Balkan 3.11.1964 3.11.1966 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hiiseyin Yurdaydin 3.11.1966 4.11.1968 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hamdi Ragip Atademir 4.11.1968 27.4.1970 1stifa ile

Prof. Mehmet Taplamacioglu 27.4.1970 5.11.1970 Siiresi dolarak
Prof. Mehmet Karasan 5.11.1970 28.4.1971 Istifa ile
Prof. Dr. Neset Cagatay 28.4.1971 1.11.1971

Prof. Dr. Necati Oner 4.11.1972 7.11.1977  Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hikmet Tanyn 7.11.1977 4.11.1980 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hiiseyin Atay 4.11.1980 3.8.1982 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Talat Kogyigit 31.8.1982 11.9.1985  Siiresi dolarak

Prof. Dr, Meliha Anbarcioflu 12.9.1985 Halen bu gbrevini siirdiirmektedir.
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Béliimler ve Ggretim Elemanlar:

I- Tefsir ve Hadis Boliimii
Béliim Baskani: Prof. Dr. Talat Kogyigit
1- Tefsir Anabilim Dah

Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu (Baskan) (L.A.U.LLF. Dr. A.U.LF)

Ogretim Uyeleri:
Dogentler:

Dog. Dr. Salih Akdemir (L. A.U.LLF. Dr. Sorbonne U. Paris)
Dog. De. Mevliit Giingor (L. Bagdat I. F. Dr, A,U.LF))

Arastirma Gorevlileri:

Ar. Gor. Halis Albayrak (L. Atatiirk U.1LF))

Ar. Gor. Mehmet Pagac: (L.A.U.LF.)

Ar. Gor. ldris Sengiil (L.A.U.LF.)

Ar. Gor. Nedim Serinsu (L.A.U.LF.)

Ar. Gér. Omer Ozsoy (L. A.U.LF))

2- Hadis Anabilim Dal

Prof. Dr. Talat Kogyigit (Bagkan) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF)
Ogretim Uyeleri:

Profesiérler:

Prof. Dr. Mehmet Hatiboglu (L. A.U.L.F. Dr. A.U.LF))
Dogentler:

Dog. Dr. Miicteba Ugur (L. A.U.LF. Dr. A.U.L.F)

Dog. Dr. M. Hayri Kirbasoglu (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF))
Aragtirma Gérevlileri:

Ar. Gor. Ismail Hakki Unal (L. A.U.1.F))

Ar. Gor. Ali Dere (L. A.U.LF.)

Ar. Gér. Kamil Cakm (L. A.ULF.)
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3— Islaim Hukuku Anabilim Dal
Dog. Dr. Esat Kiliger (Baskan) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF.)

Dogentler:

Dog. Dr. Selahattin Eroglu (L. A.U.LF. Dr. University of Exert
Ingiltere)

Arastirma Géorevlileri:

Ar. Gir. Dr. Ibrahim Cahgkan (I.U.H.F.Y.LE. Dr. A.U.LF))
Ar. Gir. Osman Tastan (L.A.U.LF.)

II- Kelim ve [slim Felsefesi Boliimii

Bélim Bagkani: Prof. Dr. Ibrahim Agih Gubukgu

1- Kelam Anabilim Dah
Prof. Dr. M. Sait Yazicioglu (Baskan) L. A.U.L.F. Dr. Sorbonne U.)
Yardimer Dogentler:

Yrd. Dog¢. Dr. Hasan Onat (L. A.U.LLF. Dr. A.U.LF)
Arastirma Gorevlileri:
Dr. Ar. Gér. Ahmet Akbulut (L. A.U.I.F. A.U.S.B.F. Dr. A.U.LF.)

Dr. Ar. Gér, Sabri Erdem (L. A,U.LF. Dr. A.U.LF.)
Ar. Gor. Muammer Eser (L.A.U.L.F.)

Ar. Gor. Ilhami Giiler (L. A.U.LLF.)

Ar. Gor. Sonmez Kutlu (L.A.U.1.F.)

2— Islam Felsefesi Anabilim Dali

Prof. Dr. Ibrahim Agah Cubukcu (Bagkan) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF.)
Profesirler: ,

Prof. Dr. Hayrani Altintas (L. A.U.L.F. Dr. Sorbonne ()
Docgentler:

Dog. Dr. Mehmet Bayraktar (L. A.U.L.F. Dr. Sorbonne U).
Arastirma Gérevlileri:

Ar. Gor. Ethem Cebecioglu (L. A.U.1LF.)
Ar. Gor. A. Hadi Adanah (L. A.U.LF)
Ar. Gor. Nuri Adigiizel (E.U.LF.)



20 MUNIR KOSTAS

111~ Islam Medeniyeti ve Sosyal Bilimler Bédlimii

Biliim Baskani: Prof. Dr. Hiiseyin Gazi Yurdaydin

1- Islim Tarihi Anabilim Dah

Prof. Dr. Hiiseyin G. Yurdaydn (Baskan) (A.U.D.T.C.F. Dr. A.U.
D.T.C.F.)

Dogentler:

Dog. Dr. Sabri Hizmetli (L.Y.L.E. Dr. Sorbonne U)

ng. Dr. Nesimi Yazer (L. L.Y.LE. LU.ELF. Dr. AU.LF)

Yardimer Dogentler:
Yrd. Dog. Dr. Miinir Atalar (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF.)

Aragtirma Gorevlileri:

Ar. Gor. Mehmet Ozdemir (L. A.U.LF.)

Ar. Gér, Irfan Ayean (L. A.U.LF)

Ar. Gér. Nahide Bozkurt (L. A.U.LF.)

Ar. Gér. Abdurrahman Acar (S.U.LF.)

Ar. Gér. Ibrahim Sargam (L.A.U.LF.)

Ogretim Gorevlileri:

Dr. Mustafa Kihg (L.Y.L.E. Dr. Atatiirk U. Islami 1.F.)
Uzmanlar:

F. Ceyda Satoglu (L. A.UD.T.CF. Uz AU.LF)

2— Dinler Tarihi Anabilim Dal

Dog. Dr. Abdurrahman Kiigiik (Baskan) L.A.U.LF. Dr. A.U.LLF.)
Aragtirma Gorevlileri:

Ar. Gér. Mustafa Erdem (L. A.U.LF.)

Ar. Gér. Baki Adam (L. A.U.LF.)

Ar. Gor. Mehmet Katar (L.A.U.LF.)

3- Egitim Bilimleri Anabilim Dal

Prof. Dr. Beyza Bilgin (Baskan) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF)
Arastirma Gérevlileri:

Ar. Gor. Mualla Selguk (L. A.U.LF.)

Ar. Gor. Nevzat Y. Agikoglu (L. A.U.LF.)

Ar. Gor. Cemal Tosun (L. A.U.LF.)
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Ofgretim Gérevlileri:

Bekir Demirkol (L. A.U.LF.)

4~ Din Sesyolojisi ve Din Psikolojisi Anabilim Dal
Prof. Dr. Rami Ayas (Bagkan) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF)
Dogentler: :

Dog. Dr. Miinir Kostag (L. A.U.L.F. Dr. Sorbonne U.)
Arastirma Gorevlileri:

Ar. Gér. Giilay Cezayirli (L. A.U.LF.)
Ar. Gor. Niyazi Akyiiz (L. A.U.LF.)
Ar. Gir. Oznur Ozdogan (L. A.U.LF.)

5- Din Felsefesi ve Mantik Anabilim Dal .
Prof. Dr, Necati Oner (Baskan) (L. A.UD.T.C.F. Dr. A.U.LF)

Yardimer Dogentler:
Yrd. Dog. Dr. Tahir Yaren (L. A.U.LF. Dr. A.U.L.F.)
Aragstirma Gorevlileri:

Ar. Gir, Recep Kilig (L. A.U.LF.)
Ar. Gér. Ismail Koz (L. A.U.LF.)

6 Islim Sanatlary ve Mimarisi Anabilim Dali
Yrd. Dog. Dr. Ruhi Kalender (L. A.U.L.F. Dr. AU.LF.)
Arastirma Gorevlileri:

Dr. Ali Yimaz (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF)
Dr. Mchmet Akkus (L. A.U.LF. Dr. A.ULF)
Ar. Gér. Bayram Akdogan (L. Y.LLE. Bursa)

I- Tefsir Anabilim Dal

(THB 111) Tefsir Usulii: Kur’an Tarihi; Vahiy, dayet, siire; Kur’an’m
yazmlmasi, toplanmas: ve gogaltilmasi. Kur’an’m ménis ve isimleri.

Kur’an tefsiri ile ilgili bilgiler, dyetlerin inis sebepleri, nesh mese-
lesi, muhkem ve miitesabih, sirelerin baslangi¢ harfleri, Kur'an’m icaz
ve iislabi.
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(THB 112) Tefsir: Hz. Peygamber devrinden, baslamak iizere tef-
sir tarihi, tefsir gesitleri ve tefsir metotlan.

I1- Hadis Anabilim Dali

(THB 121) Hadis usili: Hadis ve siinnetle ilgili tarifler, hadis ra-
vileri, sahih. zayif ve mevzii hadisler ,hadis ¢esitlerinden se¢meler, hadis
kitaplan.

(THB 122) Hadis: Hz. Peygamber devrinden itibaren hadis rivaye-

tindeki gelismeler (Hadis Tarihi), Hadis eserlerinin ortaya ¢ikisi, hadis-
lerden se¢meler ve serhleri:

I11- islam Hukuku Anabilim Dah

(THB 131) Islam Hukuku: Islim Hukuku’nun dogusu. kaynaklar,
fikih ekolleri ve izellikleri, Medeni Hukuk, Amme Hukuku ve Miras Hu-
kukunun mukayeseli olarak tamtilmas.

(THB 132) Islam Hukuku Metodolojisi: Fikih usiiliiniin dogusu,
tamum ve tarihgesi; Ser’i deliller (Kitab, Siinnet, lemé. Kiyas, vb) ve
bunlara dayanarak hiikiim ¢ikarma kurallar; miikellefler ve miikellef-
lerin fiilleri (Hukuki ehliyet ve sorumluluk): Ser'i hiikiimlerin amaclan,
ictihad ve fetva miiesseseleri.

IV- Kelam Anabilim Dah

(KIFB 211) Kelam: Kelam terimleri, baza kelami problemler (ru’-
yet. istitaat, deliller), Maturidi ekoliine gére insammn fiilleri kavram,
Iman meselesi, Allah ve Peygamberlik, Nesefi akaidi, ibn Haldun’un
Mukaddime’sindeki kelami goriigler.

(KIFB 212) islam Ahléki: islam’da iistiin ahlakin yollar: ve kural-
lan.

(KIFB 213) islam Mezhepleri Tarihi: Gegmiste ve giiniimiizde ya-
sayan iktisadi ve siyasi mezhepler, mezheplerin dogus sebepleri, tarihi
seyirleri, birbirlerine benzer olduklan ve aynldiklan inang ve itikadlar,
cografi daghmlan.

(KIFB 214) Islam Dini Esaslari: Kur'an ve Hadis’e gore Islim
dininin iman ve ibadet esaslan.

V- Islim Felsefesi Anabilim Dah

(KIFB 221) Islam Felsefesi: Islam diisiiniirlerinin Tann, varlik,
ahiret, ahlik ve hiirriyet goriisleri, Tiirk-Islim Felsefesinin diisiince
tarihindeki yeri ve 6nemi.
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(KIFB 222) Tasavvuf Tarihi: Tasavvufi diigiincenin dogusu ve se-
bepleri, tarihi safhalari, bashca mutasavviflann goriis ve diisiineeleri.

VI- Islam Taribi Anabilim Dal

(IMSB 311) Islim Tarihi Cahiliye devri Arab Tarihi, Hz. Peygam-
ber. dort halife, Emeviler, Abbasiler. ilk miisliiman Tiirk Devletleri.
siyasi, idari, kiiltiirel ve sosyal tarihleri. Selguklu ve Osmanh toplumun-
da fikir hareketleri.

(IMSB 312) Paleografi: Osmanh donemi Arab Alfabesi ile yazilms
olan gesitli kitabe ve belgelerin yaz tiirlerine gore okutulmasi, Osmanh
paleografyas:.

(IMSB 313) Islam Kurumlar Tarihi: islam Medeniyetinin dogusu
ve ozellikleri, siyasi kurumlan: Halifelik, sultanhk, vezirlik. Ekonomik
kurumlari: [slim ticaret hayati, klasik dénem, toprak yénetimi ve tarim,
beytulmél (hazine). Sosyal kurumlan: Egitim ve dgretim kurumlan,
fitivvet ve ahilik, vakiflar, Hukuk kurumlar: Ordu teskilat1 ve Islam
Medeniyetinin diger medeniyetlere tesirleri.

VII- Dinler Tarihi Anabilim Dah

(IMSB 321) Dinler Tarihi: Dinin Tarifi, mahiyeti ve mensei hakkmn-
daki nazariyeler; Dinler Tarihinin tanmim, tarihgesi ve kronolojisi; Asya,
Avrupa, Anadolu, Amerika, Eski Roma ve Yunan Dinleri; Eski Tiirk
Dini ve Arap Cahiliye Inanglan.

Yasayan Diinya Dinleri: Hint, Cin, Japon, Yahudi. Hiristiyan ve
Islam dinleri.

VIII- Egitim Bilimleri Anabilim Dah

(IMSB 331) Din Egitimi: Temel Kavramlan: (Din Egitimi Bilimi
“Din Pedagojisi”, Ilahiyat, akil. din, terbiye-egitim-6gretim).

Ilgili Bilimler: (Psikoloji, Sosyoloji, lletisim. Dil Bilimi. davrams
ve bozukluklar,)

Din Egitimi Bilimi'nin mahiyeti ve gorevi. okullarda ve camide
din egitimi, 6gretimi din, egitim ve 6gretimini tamamlayict kuruluslar,
din egitim ve Ggretimini bilimsel temellere dayandirma gabalan. okul
cesitleri ve din dersi.

IX~ Din Soesyolojisi ve Psikolojisi Anabilim Dah

(IMSB 341) Din Sesyolojisi: Toplum Bilimleri (Sosyoloji nedir ?
Toplumsal yap1, Toplumsal hareketlilik).
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Din Bilimleri (Din sézii, Din olaylarmn tanmimu, Dinlerin kik ve
baslangiglan, Dinlerde smiflama, Cevre ve dinin karsihkh iliskileri, Din-
ler Bilimi, Din Sosyolojisinin tartisma konusu olan meseleleri, Din Sos-
volojisinin tarihgesi).

Din Sosyolojisinin ana problemleri (Genel bilgiler, dini tecriibe ve
anlatimlari, Dinin toplum ve Diinya karsisindaki tutumu).

Din ve Toplum iligkileri ve dini gruplar.

Laiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki durum (Genel bilgiler, tarih boyuneca
laikligin gelismesi, bati diinyasinda laikligi doguran olaylar, Tiirkiye
Cumhuriyetindeki durum).

Din bakimmdan devlet sekilleri ve ¢agdas yasayistaki tutum.

(IMSB 342) Din Psikolojisi: Genel Psikoloji igindeki gesitli ekoller
motivation, kisilik teorileri, Din Psikolojisinin tamimu, tarihi gelisimi,
kaynaklari, metotlan, din ve kisilik, Tasavvuf Psikolojisi, diisiince ve
davrams bozukluklan iginde dini belirtiler, Din Egitiminde Din Psiko-
lojisinin énemi.

X~ Din Felsefesi ve Mantik Anabilim Dah

(IMSB 351) Felsefe Tarihi: Ilk, orta ve yeni ¢agda batidaki felsefe
akimlan ve filozoflarm goriigleri.

(IMSB 354) Mantik: Felsefe problemlerinin sistematik bir gekilde
incelenmesi ile mantik problemlerinin klasik tarzda ele alimmasi.

(iMSB 352) Din Felsefesi: Felsefe-Din miinasebetleri. din— ilim
miinasebetleri.

XI- Islam Sanatlart ve Mimarisi Anabilim Dah

(IMSB 361) Tiirk-Islim Sanatlar1 Tarihi: Islam Sanatmm dousu,
mahiyeti; Emevi ve Abbasi usliblan, Endiiliiste Islam Sanati; Gazne-
niler, Biiyiik Selguklular, Anadolu Selguklulari, Ilhanh ve Osmanh
devirlerinde mimari eserler.

(IMSB 362) Tiirk Dini Musikii: Nazari olarak, musikinin tanim
ve adlandirilmasi, musikinin (notalarla) yazlmasi; Tiirk musikisinde
ses sistemi, makamlar ,usiller, ¢esitleri; Tiirk Din Musikisi bestekarlan
ve eserleri. Uygulamal olarak dini bestelerin makam ve usille icras.

(IMSB 363) Tiirk Islam Edebiyati: Tiirk Islam Edebiyatinn tarih-
gesi, ozellikleri, devreleri. Bu edebiyatta kullamilmus olan harflerin men-
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sei ve Tiirkge'de kullamhs sekilleri, Tiirkce kelimelerin eski harflerle
vazilmasmdaki ozellikler. Eski metinlerin okunmasi. transkripsiyonu.
Tiirk Edebiyatinda vezinler. ebced hesab.

Ders Programmda yer alan, fakat herhangi bir béoliime bagh ol-

mayan dersler:

1) Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi
2) Tiirk Dili

3) Yabanar Diller:

a) Arapea

b) Fars¢a

¢) Ingilizce, Fransizca ve Almanca’dan biri

Okutmanlar:

Adem Akm (Arapga) (L. Bagdat U. Hukuk ve SBF)
Ahmet Yilmaz (Arapga) (L. A.UD.T.C.F.)

Cahit Kutlu (Arapea) (L. Misir El-Ezher U.)
Zekeriya Yilmaz (Arap¢a (L. Y.LE. Izmir)
Abdiilhalik Sadik Bekir (Arapga) (L. A.U.D.T.C.F.)
Ekrem Pamuk¢u (Arapca) :

Raiha Anwar (Arapga)

Nuh Savas (Arapga) (L. E.U.LF.)

Ali Thsan Okur (Arapga)

Siileyman Baybara (Arapga) (L. L{l!.ﬁll’ El-Ezher U.)
Muammer Ipek (Arapga) :

Demirhan Unlii (Kur'an-1 Kerim) (L. A.U.LF.)
Yrd. Dog. Dr. Sevki Saka (Kur’an-1 Kerim) (L. A.U.LF. Dr. A.U.LF)
Ayse Inci Giiner (Ingilizee) (L. 0.D.T.U.)

Hale Ozkin (Ingﬂizcc}

Sevil Gékdemir (Fransizca)

Siikran Goriiryilmaz (Tirk Dili) (L. A.UD.T.C.F.)
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Egitim-Progranu:
Simfi Huzrhk

Arapga
Kur'an
1. Sunf
Inkilap Tarihi
Tiirk Dili
Yabana Dil
Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Kur'an
Arapga
Islim Tarihi
Islim Dini Esaslan ve Ahlak:
Tefsir Usalia
Hadis Usulii
Egitim Bilimine Girig
llk¢ag Felsefesi Tarihi

11, Suuf

Inkilap Tarihi

Tirk Dili

Yabanar Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Kur'an

Arapga

Islim Tarihi

Tefsir

Hadis

Manuk

lslim Kurumlan Tarihi
Tirk Islim Edebiyau
Farsca

Segmeli Dini Musiki-Paleografi
Egitim Psikolojisi

Genel Ofretim Metotlan

111, Sunflar

Inkilap Tarihi

Tiirk Dili

Yabana Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Arapga

Tefsir

MUNIR KOSTAS

1. Donem 1. Dénem
20 20
5 5
2 2
1 1
1 i
1 1
F 3
3 3
3 3
3 3
2 2
2 2
= 3
- 2
24 29
1. Dénem i1, Dinem
X 1
1 1
4 1
1 1
1 1
3 3
2 %
5 4
4 5
3 £
- 2
2 2
2 -
- 2
3 g
32 31
1 1
1 1
1 4
1 1
2 2
4 f
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Hadis

lslim Hukuku Usalii
Tirk Islam Sanatlarn Tarihi
Islam Hukuku

Diunler Tarihi

Din Sosyolojisi

Din Psikolojisi

Olgme ve Degerlendirme
Kur'an

Arastirma Teknikleri
Farsga

Rehberlik

IV. Simf

lukilap Tarihi

Tirk Dili

Yabanet Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Arapga

Islim Mezhepleri Tarihi
Egitim Sosyolojisi

Din Egitimi

Kelam

fslim Felsefesi Tarihi
Tasavvuf Tarihi
Yenicag Felsefesi Tarihi
Din Felsefesi

Ozel Ogretim Metotlan

Din ve Ahlik Dersleri Ozel Ofgretim Uygalamas

4 -
2 2
2 =
-4 5
- 3
- 2
- 2
3 =
1 1
- 3
2

- 3
3 32

Dimem 11, Dinem
1 1
1 1
4 4
1 1
2 2
5 2
3 =
2 2
6 3
- 5
- 4
2 =
- 2
3 Hafta
30 30



PSIKOLOJI SOZLUGU UZERINE DENEME
Prof. Dr, Hayrani ALTINTAS

AKLI (Veya Zihni) ZAYIFLIK (Zeka Geriligi): Ferdi, giigsiizliik,
kuvvetsizlik ve i¢timai yonden asagihk bir hale sokan, akli kabiliyetler
fakirligidir. Akli yonden zayif olamn 7-10 yaslar arasinda bir zihin yas
vardir; halbuki, hayatun kazanabilmesi igin 12 yas zihin yasimn olmas
zaruridir. Akli yonden zayif olanmm ddima bir vasiye, bir koruyucuya ih-
tivaer vardir. Imkéinlanm asmamak sartiyla, ilk égretim ve egitim ona,
en yiiksek seviyede verilir. Kendisi kolay ¢ahgmalara sevkedilir. Hafif
bile olsa zihni her tecriibe, akli yonden zayif hasta i¢in, tahammiilii im-
kinsiz bir maniadir. Baz1 hallerde veya baz alanlarda, hastanin hafizas:
fevkalide bir durum arzeder (meseld, zihnen yapilan hesaplarda, tarihi
olaylarm tarihinde, edebiyatla ilgili fikralarda). Ama daha iist seviye-
deki faaliyetleri hemen hemen hig yoktur; Istidlal veya akil yiiriitme,
tesebbiis hi¢ yoktur. Akli yonden zayif kimse ¢ok saftir, safdildir; bu
agidan ¢ok kolay telkin altinda kalr. Bu sebeple kitii telkin ve kandir-
malara karsi korunmah, dikkatli olmahdir. Akli zayifhi olan kimseler,
kétii niyetli ve bu durumdan istifade etmek isteyen ahliksizlar igin birer
av gibidir, bu sebeple korummalar:, ihmal edilmemelidir; bilhassa geng
kiwzlar icin dikkat edilmelidir. Genglik suglarindan bazlar, planlanmas
hirsizhiklar, baz cinayetler, bazan muhéfaza ve neziret edilmeyen akli za-
yifhiklarn neticesidir,

Cesitli sebepler dolayisiyla ortaya ¢ikan zekd geriligi veya akli
zayiflik ile marazi durumu kangtirmamak lizmdir. (anne-babanmn ter-
ketmesiyle ortaya gikan akli zayifhk, okulla ilgili kitii abskanhklar, dii-
siip kalkmalar, veya sajarhk ve miyoplukla ilgili bozukluklar dolayisiyla
neset eden akli zayifhklar gibi). Gergek akli zayifhiklar beyne zarar veren
bedeni bir sebep dolayisiyla ortaya gikarlar: Cocuklukta gegirilen me-
nenjit (beyin zan iltihabi). beyinde meydana gelen kérelmeler, beynin
dumura ugramasi gibi.

Alamet:

Tabii olarak bir hale bagh bulunan idrake ait bir belirti, bir emare
veya bir unsurdur. Meseld, kar iizerinde goriilen bir ayak izi, bir hayvanin
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geciginin eméresi veya belirtisidir. Isaret, alimetten, esya veya hale bagh
niyetle aynlir: ormanda, gittigim yerin bulunabilmesi i¢in gerimde baz
igaretler birakinm. Beslenme ¢agindaki ¢ocufunun yasayisim gizleyen
dikkatli bir anne, gocugun durumundan hissi bir takim bilgiler edinir.
Yaralanmug bir ¢oeufun goz yaslan etrafindakilerden bir insana tahsis
edilmig bir igarettir ve ¢ocufun teselli edilmek ihtiyacinda oldugunu bil-
dirirler. Alamet ve igaretler biitiin iletisimlerin temelinde bulunurlar.

Aliklek:

Abk, zihni veya akli yonden zayif ve fiziki yénden bozuk kimsedir.
Triyoid bezinin yetersizligine bagh bir haldir. Bilhassa baz dag kéylerin-
de goriiliir.

Alnganhik:

Alinganhk, ddima anormal bir hal olup her zaman zayifligin belir-
tisi (semptomu) dir. Diger durumlar yaninda, hemen hemen biitiin asa-
gibk duygularmnda miisdhede edilir. Sinir hastas: (nevroz illetine tutul-
mus), kendisini hi¢ bir sey yokken yaralanms ve hatin yikilms hisse-
der. Hatta, bu kimse bir hig i¢in hin¢ duyar ve daha da ileri giderek
kin besler.

Bu eksik!igiﬁ, beseri kuruntunun, gururun, kendini gostermenin,
hatta higligin bir delili olduguna inamlabilir. Fakat bu hal. bilhassa,
zayif insamin kendini oldugu gibi girmekten korktugunu gésterir. Aln-
gan kimseyi yaralamak, tabkir etmek, kolaydir; ¢iinkii o, kendisini,
giivensizlik ve korku iginde hisseder. Oyle ise kendisini emin ve giivenli
olarak gostermek istemesi mantikidir. Ahngan kimse, tpk: cebinde bir
kag kurusu olan, ama, kendisine bir el uzaminca (kendisine uzanan bu
el merhaba demek igin uzatilmus bile olsa) hemen tabancasim cikaran
biri gibidir. :

Almganhbk, her gesit otorite tarafhsinda goriiliir; bu otoriterizm de
ashnda giigsiizliik ve zayifbktan kaynaklanmaktadir. Bu hale gururlu,
kendini gistermek isteyen kimselerde ve rifulmanlarda rastlamak da
pek tabiidir.

Bu insanlar, kendilerinin ne olduklarimin ve bu halin gostermek is-
tedikleri halle uyusmadigmm kesfedilmesinden korkmazlar mi? Alngan
bir insan, zayifhktan kurtuldufu ve silim bir akla kavustugu zaman
alinganhiin golgesi bile kalmaz ve kaybolur.
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Ameli:

Bir fiille, eylemle ilgili demektir. Ameli psikoloji veya eylem psi-
kolojisi zihni faaliyete yaklasma metodudur. Psisik hayatin tabiat
nedir ?”” gibi biinyevi bir yaklasimdan veya *Zihni faaliyetler nasil ortaya
qikiyor 7 gibi mekanist bir yaklasimdan ziyade, psikolojik mefhumlarin
sebeplerini, ifade ettikleri hususlan ve (hayalin, heyecinm, riyimn ig-
levleri nedir gibi) degerlerini aragtinr. Hareket noktas: kuvvetle ilgili-
dir. Hareketleri idare etme meselesini ortaya koyar ve eylemin tezahii-
riinii belirler. Mesela, egger uyku, yorgunluga ve bitkinlige kars: bir sa-
vunma ve sinirlerin dinlenmesi olarak degerlendirilirse, bu takdirde, asa-
bi kangikhklara, sinir bozukluklarina kars: tedivi yontemi olarak uyku
tavsiye edilecektir. Bu yonden yeni egitim ameli (eylemle ilgili) bir ka-
rakter tasir; su mandda ki, o, zekiy1 bir cevher olarak degil ama gocugun
yeteneklerine uygun bir alet olarak kabul eder. Té ki ¢ocuk ondan istifade
edebilsin, ihtiyacum bilebilsin; menfaat: uyansm, ve hareket edebilme
kibiliyetine sahip olsun. Ancak, gocugun menfaatlan, ve ihtiyaclan
lizerine dayanmak suretiyle onu iyi bir sekilde egitebilir, ona bir seyler
ogretebilir, ve tabii kaynaklanm gelistirebiliriz.

Ana Ornek:

Ilk model. Bu deyim, Derinlikler Psikolojisine G.C. Jung tarafin-
dan bazi eski timsalleri belirtmek igin dahil edildi. Bu timsaller, biitiin
insanhk i¢in miigterek bir “asil” teskil ediyordu. Bu timsaller, her zaman
ve her yerde, sahsi hatiralarin yaninda bulunurlar. Bunlar, meshur ef-
saneler, hikiyeler, resimlerle kendilerini gésterirler, riiyalarda ortaya
gikarlar. Ve Jung'un “miisterek alt suur” dedigi bolgeyi doldururlar.

Anlatim Yolu:

Bir ifade eylemidir; aym1 zamanda, belli bir alanin smurlan iginde,
aym cinsin fertleri i¢in belli bir degere sahip isiretlerden faydalanmak
suretiyle diiglincenin iletisimidir. Anlatim yolu veya ifide tarzi, hem bir
fiil ve hem de ozel sahislara ait her tiirlii bagamhliktan azide kanunlara
dayanan bir iletigim aleti olarak insanlari sosyal bir meveudiyetin igine
sokar. Pek gok gesitte ifade tarz vardur: passif veya edilgen; yani ifade
kullanmaksizin istenilen anlagilir (mesela; kopek sahibinin emrine itaat
eder.); aktif veya etken; yani burada ifadeden istifade edilir; konusulmus
ve sozsiiz ifade tarzi. Bir ferdin bir bagskasina anlatmak istedikleri i¢in
soz elzem bir vasita degildir. Hareketler, yiiz ifadeleri ve davramslar
niyetlerimizi, dostga veya diigmanca hislerimizi, nesemizi, veya tiziintii-
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miizii, hatta siiphelerimizi karsimizdakine anlatmak igin yeterli olurlar.
Nitekim, sagir ve dilsizler tarafindan kullanilan sembolik isaretler, mii-
cerret (soynt) diigiinceleri anlatmaya imkin verir. Anlaum yolu veya
ifade tarzi, sadece insanlara has degildir: hayvanlarm da kendilerine 6z-
gii bir anlatim yollan, duygularm iletme tarz (zevk ve acilanm ifade
eden gighk ve bagirmalar, tehlikeyi haber veren belirli sesler, kendi ara-
larindaki haberlesmeyi temin eden homurtular ve benzeri sesler gibi)
vardir; kendi cinsleri arasinda gikartilan ve dogustan gelen bu sesler
-duygusal infialleri de beraberlerinde ortaya gikanrlar, Hayvanlarin kendi
aralarinda konusmalan ihtimal dahilinde gérilmektedir. Meseld sem-
panzeler toplu halde hareket ederken bir takim sesler ¢ikararak arala-
rmda anlagmaktadirlar: bunun konusma degil de baska birsey oldugunu
soylemek nasil miimkiin olur? Kur’ans Kerim'de Siileyman peygam-
berin hayvanlarla konustugu veya onlann dilini anladiga kissasi hatir-
lanirsa bu ihtimal dogruluk kazanmakta ve hakikatlesmektedir. Prof.
John C. Lilly gibi arastirmacilar, yunus baliklarimn kendi aralarinda ult-
rason vasitasiyla konustuklanm iddia etmektedir. Bu zat, yalmz bir
yunusun, konugmayip sikin kaldigini, iki yunus olunca aralarinda ko-
nustuklanni, gurup halinde de ultrason vasitasiyla samata yapuklanm
soylemektedir. Diger taraftan, Prof. Karl von Frisch, arilann bal mum-
lan iizerinde sekil gizerek meydana getirdikleri sembolik bir anlatim
yoluna sahip olduklarini isbat etmistir: bu gekil sayesinde diger isgilere,
yonii, mesafeyi, oziin yerlestirilmesini ve hatta kalitesini belirtmekte-
dir, Heniiz hayvanlanm konustuklar: dili ¢ok az biliyoruz. Ama onlarmn
anlasmalarinin bizden farkh oldugu asikiar. Onlarim dilini bilmiyorsak
da kendi anlatim tarzmmz biliyoruz. Bu ifade tarzimi kazanabilme, fer-
din gelismesine, i¢inde yasadigi toplumun seviyesine gore degismekte
ve olgunluk kazanmaktadir. Bu sartlardan biri olmaksizm sozlerin og-
renilmesi imkansizdir: normal bir bebek, bir seneden énce konusmaz ve
alik bir kisi de asla merdnum tam ifide edemez. Difer taraftan, ter-
kedilmig bir ¢ocuk, sinir ve zeka sistemi gok iyi bile olsa, konusamaz.
 Zira, sagir bir gocuk igin oldugu gibi. onun igin de taklit edecefi sesli bir
modeli yoktur. Hakikaten, ifide tarzinin sahsen kazamilmasmda taklit
¢ok onemli rol oynamaktadir. Hi¢ bir séz dizimi (nahiv) kaidesi bilme-
digi halde ¢ocugun once kelimeleri, daha sonra da ciimleleri dogru olarak
6frenmesine imkin veren bu taklittir. O ilk olarak. besin hissi ahminda
durumlan agiklamak igin afnz yiiz hareketlerinin, davramslarn, seslerin,
achk veya aciyr belirten ¢ighiklarm ortaya ¢tkmasma imkén verir; fakat
annesiyle olan ikili miinasebetlerinde gerekli iletisim igin bu kafi gelir.
Ikinci aydan itibaren konusmaya baslar (anlagilmayan sesler), bir takim
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sesler gikarmaktan zevk alir, yle ki belirsiz olarak kendinin olan bir-
takim sesleri durmadan tekrar eder. Bunlar, etrafindakilerden duydugu
sesleri tekrar etmeden énce gikardign seslerdir (dokuzuncu ay). Bu devir-
de, baz ifadeleri anlamaya baslar ve fiile gegmeyen bir kelime hazinesine
sahip olur. [k kelimeler umumiyetle ilk sencde ifide edilirler. i1k sozleri
anne, baba. su, mama gibi kelimelerdir. Onsekizinci aya dogru ¢ocuk iki
kelimeyi bir araya getirerek ciimle yapmaya gahsir (baba aei. anne
mama) gibi; daha sonra fiilleri masdar halinde soylemeye baslar ve ni-
hayet iki yasinda kisa ama dogru diiriist ciimleler siylemeye baslar. Bu
tarihten itibaren kelime hazinesi ¢cok hizh olarak genisler, dort yasinda
2000, altr yasinda da 4.000 kelimeden faydalamir (yetiskin bir insanm
kullandifn kelime miktar yaklasik olarak 20.000 kelimedir). Bu kelime-
lerin kazanilmas: ve kullamlmasi, elbette, sinir sistemlerinin, normal be-
yin faaliyetlerinin bulunmasimi varsayar; aym sekilde, miisahede, dii-
siinme ve hifiza melekelerini normal kabul eder, bunlarsiz ifaide miimkiin
degildir. Diger taraftan, ¢ocugun kendi etrafinda bulunanlarla konusma
isteginin bulunmasi sarttir. Bu istek olmaksizm, tabii olmayan ifade
veya anlatim yolu, fakir kahr (kimsesiz gocuklarda oldugu gibi), veya
passif bir hal ahr. Ifade, gelisme ve toplumsal gevrenin sartlandirmalan
gibi ikili tesirle nesvii nema bulur. Gocuk, ilk éuce, bir siirii, yaygin bir
ses gurubundan faydalanir; ve onlar tesiadiifen kullanir, Anne, baba gibi
ses dgelerini kendini ¢eviren kimselere kargi sevgi ve tatmin isareti ola-
rak kullanir. Boylece. tam sartlanma ortaya gikar; pekismemis sozler
vavas yavas kaybolur, halbuki digerleri etrafin {izerinde meydana getir-
dikleri tesirlere gore tedricen kazanilirlar, Diisiincesinin iletilmesine im-
kin veren toplumsallasmanim 6zel aleti, soru veya emirlerle baskalarma
tesir eden, onlarla kaynasmaya zemin hazirlayan, bir siirii sorularla et-
rafin kendisini degerlendirmelerine vasat temin eden ve kendi iizerine
dikkat gektiren dil. fert olmasi itibariyle, igteki his ve duygulann, dii-
siincelerin, sevgi ve saldirganhgm, iltifatkar ve kiifiirli sozlerin teza-
hiiriine imkan verir. Nihayet, ferdin kendi tecriibeleri yaninda, bilginin
diger kaynaklarim tamamlar. Dil, hem diisiincenin en temel bir aleti.
hem de toplumsal hayatin temelidir.

Apraksi:

Sinir sistemi ve bir fel¢ durumuna bagh olmaksizin karmasik ol-
mayan hareket ve fiilleri yapabilme yeteneginin kaybedilmesi demektir.
Fert, yapilmas: istenen hareketi diigiiniir, tasvir eder, fakat nasil yapa-
cagint bilemez: bu harekete ait dinamik semay: unutmustur.
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Apraksi, bes duyu ile alinan izlenimleri tammamak seklipde
kendini gisteren bir akil hastalifn degildir; fakat daha ziyade sinir hiic-
relerinin hareketleriyle ilgili bir unutma veya bellek yitimidir.

Asm Heyecanhhk:

Olaylara kargi miibalagali bir gekilde tepkide bulunma hususiye-
tidir. Asint heyecanh kigi, her durum degismesini gsiddetli bir tarzda his-
seder. En kiigiik bir tahrik onda, (nese veya ofke gibi) hissi tepkileri,
(sanc1 veya kizarma gibi) bedeni infialleri tahrik eder. Bu tepkiler, uy-
gunsuz ve miinisebetsiz bir haldedirler. Agin heyecanhlik hali, insanm
bedeni yapis: ile ilgili olabilir. Ama her zaman insan biinyesi ile ilgili
olmayabilir. Hissi sarsmtilar, anneden ayrilma ve kendini giivende his-
setmeme gibi durumlar da boyle bir hali ortaya cikarabilir.

Basarsizhk:

Tekrar tekrar maruz kalinan muvaffakiyetsizlikler bu halin dog-
rulugunu ortaya ¢ikarabilir. O zaman suje basanisiz olduguna inanir. Bu
muvaffakiyetsizliklerin gesitli sebepleri bulunabilir: sakathk. egitim
veya kiiltiir eksikligi veya ogretim eksikligi gibi. Bu halin uzun siire
devam etmesi durumunda insamin kendisine itimad: sarsilir, hatta yok
olur,

Fakat, basansizhktan miitevellit sinir hastabi diye adlandinlan
nevrozlar meveuttur. Bu takdirde, basarisizhik sinir hastahgmn kendili-
ginden ortaya ¢ikan bir sonucudur. Bir ige, daha baslarken yenilgiyi ka-
bul eden bir siirii insan vardir; halbuki, bu duygu objektif hi¢ bir seye
dayanmaz. Bu tiir basansizhk duygusuna, bilhassa asagihk hissine sahip
insanlarda ve komplekslilerde rastlanir. Fert tenkid edilmek ve ayiplan-
mak korkusuyla her seyi yapar; her seyin iistiinde, bagkalarinin kayit-
sizhgindan ve digmanhgmdan korkar. Bulundugu her yerde, kimin kar-
gisinda olursa olsun kendisinin hoggoriildiigiine inanir. Umitsizlik halin-
den neset eden bu durumu yenmek ve basanh olmak i¢in manevi bir
destege ihtiyag vardir; Allah’tan asla iimid kesilmez. ¢cahsana yeni bir
kapr agar, O’na yapilan su dua bunun ilac gibi geliyor: “Ey hayirh
kapilar agan yiice Yaratici! Bize de bir hayirh kapr a¢”. Cahs, inan ve
iimid et; iste basanisizhiin énlemenin yolu.

Bencillik:

Bencillik, esas itibariyle, hayat: muhafaza etmeye yénelik tabii bir
egilimdir. Ferdin suuraltisi tek bir sey ister: biyolojik (organik) ve psi-
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kolojik ihtiya¢larimin hemen tatminini. Olay kiigiik ¢ocukta garpier bir
sekilde meveuttur. Onun her hali beneilligi ortaya koyar. Egitim, bas-
kalarina ve cemiyete hiirmeti GEretmek, bu tabii bencilligi frenler.

Yetiskinlerde bulunan bencillige gelince; o, ekseriyetle, fiziki ve
ve zihni (akli) bir dengesizligin sonucudur. Nevrozlarda (sinir hasta-
bklarinda) goriiliir; bu halde fert, kendi i¢ine kapanir, biiziliir, komp-
leksleriyle yalmiz kalir, rofulmanlariyla biiziigiir kahir. Bundan bagka.
beneillik, iyilik ve digergamhk sekli altmda da mevcut olabilir. Pek ¢ok
egitimci dilnyanim en iyi niyetlerine sahip olmalarina ragmen, bilmeden,
bencildirler. Pek ¢ok anne de. sunrsuzea, ¢ocuklarinin miimkiin oldugu
kadar uzun zaman “kiiciik ¢ocuk™ olarak kalmalarmm isterler. Pek ¢ok
baba da ogullarimin kendi mesleklerini, isimlerini v.b. devam ettirme-
lerini isterler... Pek ¢ok otoriter kimse, daha iyi hikim olmak igin, gom-
leklerini verirler... Boylece suurlu veya suursuz, bencillik drneklerini
sergilerler. :

Biitiin bu bencillikler nevrozdan ileri gelir. Bu derin bencillikleri
gormek ve tesbit etmek, oldukea zor ve bir o kadar da asil bir vazifedir.

Bozulma:

Ferdin karakterinin derin bir sekilde veya anzi olarak fesada ug-
ramasi, fenalasmasidir .Bu marazi hal, hastayr toplumun menfaatlarma
aykin igdiirtiilerle, bagkalanna istiyerek zarar vermeye sevkeder. Bo-
zulma bir devreye miinhasir ve geciei olabilir. Zdlimane davramslar,
gayri ahliki tutumlar, kiskanclik, kin, siyasi ve dini ihtiraslar gibi, fer-
din mubteris arzularinn, igtepilerinin tahakkiimii altinda gelisen ha-
reketlerle kendini gosterir. Bu bozulma, pek ¢ok sinai tesisleri tahrip
etme hareketlerini ortaya gikanr: sebepsiz yagmalama, ling etme, top-
luluklarm vahgiyane davramslari gibi.

Gegici bozulma. ekseriyetle, gocuklarda ve genglerde goriiliir. Onun
gelismesine sebep olan, ailenin bir ferdi kargisinda ice atma ve bunun so-
nucunda i¢te meydana gelen kangikhiktir. Boyle bir durumda, bozukluk
kinle birlegir ve derin bir ahlaki yaralanmanin ifadesi olur.

Marazi bozulma. biitiin bir fenalasma merdiveni tegkil eder. Cok
erken kendini gosterir: geng cocuk. zalim, siddetli, basina buyruk, ve
yalanaidir. Boylece, egitimciler iistesinden gelinemeyen zorluklarla kar-
silagirlar. Ahlaki bozulmug geng, antisosyaldir; bagkasina hig bir hiirmet
hissi tasimaksizin sadece kendi arzularmin, istihalarinin tatminini arar.
Egilimleri, hi¢ bir ahlaki yasaklama bilmeksizin ortaya gikiverir. Egiti-
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min hig bir zabt:1 yoktur; bu gocuk ahlaki duygusunu, maneviyat his-
sini kaybetmistir. O zaman yol zehirli seylere, oyuna, dolandincibga,
hilebazhga, hirsizhiza, teciviize, istiyerek yangin qikarmaya, fahigelige
dogru yon degistirir, Pek ¢ok bozukluklar genclik suglarinda bulusurlar.

Bu bozulmalar su sekilde sumiflanabilirler ;

a) Muhafaza iggiidisiiniin bozulmasi: uyusturucu madde tutkun-
lugu, oburluk, pintilik, tamah, hwrs vb....

b) Tenasiil iggiidiisiiniin bozulmas: fetisizm, sadizm, mazosizm v.b.

¢) Etrafin tesiriyle edinilen bozukluklar: gevre tesiri. bulasmalar,
beyin iltihal v.s...

d) Gizli bozulmalar: sinir veya akil hastahg ile ortaya ¢ikarlar.
Cesiiret:

Gergek cesdret akli ve bedeni yionden biiyiik bir giigten ileri gelir.
O zaman nefes alma gibi tabiidir. Cesiret devamhdir. Hig bir sey onu
kesemez. Bir vesile ile ortaya ¢ikan cesiretler de vardir. Fevkalade hal-
ler bunlan ortaya ¢ikarabilir. Bazi biiyiik kangikbklar (harp, yangn,
kaza gibi) biiyiik ve cesurine hareketleri meydana gikanirlar. Bu fiilin,
bir heyecanm, bir gerginligin veya gergek bir degerin sonucu oldugunu
hemencecik séylemek zordur.

Cimrilik:

Cimrilik, mubhafaza iggiidiisiiniin tereddisi, fesaida ugramasi veya
bozulmasidir. Tasarruf etme egilimi insanlarda bulunan tabii (normal)
bir haldir. Boylece fert gelecekteki emniyetini temin gayesiyle hareket
eder. Ama cimride béyle bir sey yoktur. Ondaki tasarruf bu gayeyi asar.

Cimrilik, psisik bir dengesizlige tekabiil eder ve ekseriyetle komp-
lekslerle alakas: vardir. Baz ruhi ve zihni rahatsizhklarda da bu marazi
hale rastlanir (melankoli ve paranoya gibi).

Cinlere-Perilere Karisma:

Hasta, kendinde insaniistii varhklarin bulunduguna, kendisini on-
larm iddre ettigine inamir. Bunlar, sahis, hayvan veya cin-peri olabilir.
Kendisinin hi¢ bir iridesi olmadan, her seyi cinlerin, perilerin yaptijina
kanidir,
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Cocuksuluk:

Bedeni agidan, bu hal, gelismenin gocukluk devresinde durmasidir,
Bu durum da, psisik aksiilamellere sahne olabilir (bezlerden kaynak-
lanan cocuk olarak kalma hali oldugu gibi, olmayabilir de) bu halde. fert
¢ok kiigiik boylu ama aza nisbetleri normal ve zihni yénden dengelidir,

Psikolojik agidan ortaya gikan gocuk kalma veya davranma hali,
hissi yénden gerileme seklidir (mesela, sikilganhkta, komplekslerde, sinir
hastahklarinda miisahede edildigi gibi). Bu durumda fert, akli yonden
normal, hatta siiper zekahdir; fakat hassasiyetinin bir bélimii, uzun za-
mandan beri kaybolmus olaylara takih (veya asili) olarak kalir. Psiko-
lojik enfantilizmin sebebi ekseriyetle yanhg anlagilmus bir egitimdir.

Dalginhk:

Dalgin olmak, dikkatini iginde bulundugu anm diigiincesi ile hig
alakasi olmayan bir yere dogru gevirmek veya koymaktir. Herkes bilir
ki, baz bilgiler zihinleri belli bir mesele ile meggul, o meseleye teksif
edilmis oldugundan dalgn goriiniirler. Zihnin bu mesguliyeti ve teksifi
onlan meselenin haricinde her sevden ayri. dalgm kilar: bu hal bir tiir
sinirsel tutukluk mekanizmasidar. :

Dalginlik, aym zamanda, diigiincenin konulara teksif edilememesin-
den de kaynaklanmir: en kiigiik bir sey i¢in hi¢ bir dikkat géstermeyen
okul gocuklarimin durumu béyledir. Bilginin durumunda asin diisiince
teksifi, okul gocuklarnm durumunda ise, diigiince teksifi eksikligi siz
konusudur.

Dalginhik haline sinir hastaliklarinda ve akil hastahklannda da rast-
lanir: meseld, sucluluk duygularmm yiyip bitirdigi melankoli (hiiziin)
hastalarinda gériiliir; hi¢ bir sey bu hastay: dalgmhigindan kurtanp eg-
lendiremez. Psikasteni hastalifinda da ekseriya diigiince dagmikhi, zih-
nin belli konuya teksif edilememe hali vardir.

Damar Sertligi (Beyinde):

Bu hastalik, baslangicta, bas dénmesi, bag agrisi, hafizanm ani kay-
b1 gibi hallerde kendini gbsterir. veya hasta kendi idaresini kaybeder;
admm soyleyemez, yolunu bilemez. Bu hifiza kayhi, bir kag saat veya
birkag giin siirebilir, hasta daha sonra normal durumuna doner.

Karakterde ani degismeler bu hastalikla birlikte goriiliir; hasta se-
bepsiz ofkelenir, yaygarac:, giiriiltiici biri haline gelir, tahammiil edil-
mez bir hal alir, hayasizea hareketlerde bulunur, biiyiik bir ihmalkarhk
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goriiliir. Hasta bazan beynindeki bu hastaligin farkina vanr ve biiyiik bir
bahtsizhik olarak ondan izdirap duyar. Bu schepten depresyon (giigten
diigme) haline diiger: bu depresyon onu melankoli (mahzunlasma) ye
siiriikler; tabii biiyiik bir sikinta ile. Béylece, asin derecede hassaslasir
ve en kiigiik sey icin aglar,

Bu hastalik, felg, konusma bozuklugu. baz hareketleri yapamama,
sara gibi anzi durumlar getirebilir. Bazan da sakathklara sebep olabilir.
Bazan da yavag yavas gelisen zihni zayiflik miisdhede edilir.

Denge:

Biitiin insani faaliyetler, bir dengeye, ve onun neticesi olan saadete
dogru yonelir. Hastahk, gesitli seylerle tehdit edilen dengeyi yeniden ka-
zanmak igin, organizmanm gésterdigi bir infial (tepki)dir. Dengeli bir
hayat siirmek. her ferdin en 6nemli gayesi olmustur; her insan sulhii,
siikiineti, huzuru ve her yonden dhenkli bir hayat: arar. Dengeli bir ha-
yatta, giig. kuvvet ve kudret oldukga fazladir. Bedenle beyin arasmdaki
miinasebetler fevkalade bir tarzda dl¢iilii ve dengelidir. Heyecanlar gok
az giddetli oldugu igin zihni ve asabi dengesizlikler, kansikhiklar ve bo-
zukluklar meydana getirmezler. Insan bedeninde ménen ve maddeten
bir dhenk bulunmaksizin miimkiin olan bir denge meveut degildir. Den-
geli hayat, kompleksler, rofulmanlar, asaghk duygulan, sikimti, 1zdirap
ve saldirganhk gibi, beyin giiriikliiklerinin bulunmamasmi gerekli kilar.

Esasen, tedavinin gayesi, bedeni ve zihni dengenin kazandlnlmasl
degil midir?

Digergamhik:

Ozgecilik olarak ta adlandirilan bu temiyiil, tabii bir iyilik veya
psikolojik bir dengesizlik neticesi, baskas: i¢in yasamak, sadece bagka-
lanm diigiinmektir. Bu sebeple marazi digergambklar da mevecuttur,
Sozii edilen marazi durumlar, digergamlk goriiniisiinde olmalarina rag-
men tamamen baska seyler gizlerler. Giinliik hayatta goriilen otoriter-
cilik, bazi sekiller altinda bir tiir digergamhik ortaya gikarir; ama ashnda
bu digergamhgm iyiligi, comertligi, liitufkarhg, hep derin bir bencillik-
ten kaynaklamir. Asagihk duygusu da ekseriyetle digergamer faaliyet-
lerin ortaya gikmasina sebep olur. Bu takdirde, fert kendisinin kuvvetli
olduguna inanabilmek icin, baskalarinim hayranhgma ve minnettarhgna
ihtiyaer vardir. Bunun yamuda, gergekten iyilik ve fedakarhk iptilalan
(méniler) meveuttur,
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Dikkafahk:

Kér ve giiliing bir inatgihk seklidir. Aklin ve zihnin tamamen bu
hisle muhasara altina alimmasidir: buna karsi istidldl ve muhakeme hig
bir fayda saglamaz. Dikkafali kimse pesin hiikiimler, indi mutéilaalar.
tahkik ve tetkikten mahrum fikirlerle kaplanmistir; hatta asaghk hissi
ile de. Burada isaret edilmesi gereken bir husus, dikkafaligin ekseriyetle
iradeyle karistinlmis olmasidar.

Dinginlik:

Edilginlik olarak da séyliyebilecegimiz bu hal, zihni bir temayiildiir;
bu halde fert, faaliyetsiz ve tesebbiissiiz olarak bulunur, Bunun igin de
kolayca telkinlerin tesirinde kalir. Fransizea tabiriyle passiflik olarak
soylenen bu hale. psikasteni. irdde yitimi ve depresyon hallerinde rast-
lanir.

Dipsomani:

fcki igme deliligidir. Cok yiiksek dozda alkollii ickiler igmek igin
duyulan ve mukivemet olunamiyan ihtiyagtir. Dipsomani ferdin ken-
disine karsi hi¢ bir sey yapamadiin musallat bir fikirdir. Bu hastahga
annesi veya babasi alkolik olan kimselerde rastlanir; ama dipsomani ile
ayyashi kansturmamak lizamdur.

Dogruluk:

Dogru ve mert bir insan, asil, comert, dengeli, akilh bir kisidir. Bu
ferdi yonlendiren, kendine ve baskalarina olan saygidir. Dogruluk, aym
zamanda baskalariin saygisimi fert iizerine ¢eker. Cemiyet iginde, ferde
énemli, iyi ve degerli bir yer hazrlar. Ger¢ek insanin en miimtiz vasfi-
dir. Bu yiizden dogru insan iridesini kullanan. dengeli bir kimsedir,
“Emrolundugun gibi dosdogru ol” kiidesi ve emri psikolojik planda dog-
rulugun Gnemini belirtir. Onun igin biitiin ahlikglar insann ilk vasfi
olarak dogrulugu zikrederler. Zira. dogruluk insammn psisik hayatim her
tiirlii asin heyecandan koruyan psikolojik bir unsurdur. Psikolojide ma-
razi durum, hastalik olarak vasfedilen pek ¢ok halin Gniine geger. Ger-
¢ekten. dogru bir insanda ruhi ve zihni saghk vardir.

Ancak, psikolojik agidan, dogruluk birgok gehreye sahip olabilir.
Baz kereler, ¢cok adi bir akh orter ve bir katllik, sertlik haline déner,
veya sahte bir siikkiinete biiriiniir. Bazan bir kompleksin sonucu olarak
bulunabilir; fert baskalarmma karsi dogrudur. Ciinkii onlarm kendisine
duyacaklan miisamahakar hayranhga ihtiyaci vardir. Ayiplanmay: ka-
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bul ve tahammiil edemiyeceginden, dogru ve mert olmamaya cesiret
edemez.

En giizel vasiflarin ters bir tarafi bulunabilir ve oradan bir cazibe
aikartirlar.

Duygusallik:

Hassasiyet, hayatin cesitli safhalar karsisinda gosterdigimiz peisik
tepkilerin biitiiniidiir. Onun igin insan psikolojisinin en temel cephelerin-
den biridir. Duygusallik veya hassasiyet, i¢giidiileri, suuralt: egilimlerini
ve digiinceleri bir araya getirir. Aymi zamanda, heyecanlari, mizaglar:
ve giddetli arzulanimizi belirler. Bunun icindir ki, hassasiyet veya duy-
gusallik ¢ok genis psikolojik bir sahadir; ve bu sahada pek ¢ok bozukluk-
lar meydana gikabilir. ¢ kansikliklar, kompleksler, sinir hastaliklan
(nevrozlar), akil hastahklar, ige atmalar, réfulmanlar, hissi tepkilerdir.
Ani hissi sarsintilar, ferdi. intibak acismdan yetersiz ve kabiliyetsiz ki-
lan fevkalade sartlarn birden bire ortaya gikmasmdan kaynaklanmak-
tadur; iste 0 zaman dni hissi sarsinty, heyecanli ani bir sarsint1 haline gel-
mektedir, En gok goriilen dni hissi (duygusal) sarsintilar sunlardir: slii-
niin arkasindan tutulan vyaslar, hissi alikalarin kesilmesi. ani varhk
kayiplari (iflas gibi), beklenmiyen ani olaylar, fevkalade biiyiik neseler
v.b.. Baz1 @ni, hissi sarsintilar sinir ve akil hastabklarimi ortaya gikara-
bilir. Hassasiyetin ortaya gikardifa biitiin tepkiler. heyecan halimizle
ilgili durumlardr.

Eblehlik:

Cok ciddi bir zihni yetersizlik halidir. Ebleh kimsenin zeké yas iki
vagm altndadir. Konusmaz ve dikkatsizdir. Sahip oldugu bilgiler, ilk
cocukluk bilgilerinden fazla bir sey degildir. Eblehlik zeka geriliginin en
asagl derecesini temsil eder. Yiiz hig bir gey ifade etmez, agizdan daima
salyalar akar. Biitiin viieut, gelismenin durdugunu gésterir. Ebleh, bazn
kereler korii koriine tokat atar, eline ne gegirirse kirar doker, saldirgan-
hi ekseriyetle kendine déner. Yiiriimeyi geg 6grenir; bazm defa yiiriimek-
ten de mahrum olur ve koltuga oturur kalir. Bu hastalar ¢ok nadir ola-
rak yirmi vasindan fazla yasarlar.

Endise:

Bir zihin halidir. Fert. iginde bulundugu andan emin degildir, ge-
lecek i¢in de sikintibdir: bu yiizden rahatsizdir. Endise, hastalik,
mali durum ve hissi vaziyet gibi ger¢ek sehepler tarafindan tahrik edili-
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yorsa normal sayilir. Fakat, bu zihin hali. ¢ofu kere, hi¢ bir sebep ol-
maksizin devam eder. Iste o zaman. organik veya ruhi bir bozuklugun
belirtisidir. Endigeli kimse durdugu yerde duramaz: devamh rahatsizlik -
igindedir; ve igindeki gam defetmek, eglenmek ihtiyacindadir. Endise
izdwrap veya elemle sonuglanabilir,

Eniirozi (Veya Yataga [seme):

Bu ifade, gocuklarda veya genglerde goriillen yataga iseme halini
gisterir. Uyku sirasinda, gayri iradi olarak sidik salmak sézkonusu olup.
bu kusurun disinda gocuk fevkilade normaldir. Fakat. bu halin bozul-
mus, kangmig bir hissiyattan kaynaklandig: ekéeriyetle miisihede edil-
mistir. Psikoloji veya psikanaliz bu halin, ¢ocuklarda, bir baska karde-
sin dogmas), anne-baba iliskilerinin kesilmesi ve miinakasalar sebebiyle
ortaya gikuinm soyler... Rofulmanlar ve duygusal yonden gerilemeler de
bu hale sebep olabilir.

Bu bakimdan, gece yataga iseme hali, suursuz bir protesto gibidir.
Fiziki ve pisisik sebeplerin yaminda tamamen psikolojik amiller de bu-
lunabilir.

Tediavi durumun ozelligine gore, olduk¢a derin bir arastirma ile
gergeklesir (bu durum, gocuk, ailevi ¢evre, maneviyat bozuklugu, i¢
kangikliklar olabilir). Bunun yammda ilk uykusundan sonra cocugu
uyandirmak ve heliya gotiiriip isetmek de tavsiye edilmektedir,

Yataga iseme ehemmiyetsiz bir kusurdur, ama sonuglar bazan teh-
likeli olabilir. Yataga isemeye devam eden bir genein duyduju asaghk
hissi ve utang bu yonden cok iyi anlasilir.

Ergoterapi:

Bazi hastalara basan ile tatbik edilmis, “isle tedavi’ seklidir. Ferdin
maneviyatint diizeltmenin temel prensiplerinden biri olup igtimai ha-
yata yeniden dénmeyi ve kaynasmay: saglar ve ¢alismamn sonunda
iyi yapilmig bir is zevki verir. Bahge ile ugrasma, toplumun gesitli kesim-
lerindeki hastalar tarafindan zevkle ve sevkle kabul edilen bir ¢alisma
tarzt olup tavsiye edilmistir,

Frustrasyon:

Ferdin kendisini, hayati bir tatminden mahrum birakildigom his-
. setmesidir. Hassasiyetle ilgili, hakkimdan mahrum birakiddiging hissetme
cesitleri bir hayli kabankur. Bir ¢ocuk, yeni dogan bir kardesi sebebiyle
kendisinin anne ve babasmn sevgisinden mahrum birakddigmi hisse-
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debilir veya bir ¢ocuk, annesinin kendisinin yerine bir baskasiyla ilgi-
lenmesinden béyle bir hisse kapilabilir,

Hissi frustrasyonlar, kin, ige atma, kompleks, sinir hastahklar: gibi
bir takim bozukluklan meydana ¢ikarabilir,

Gayretsizlik:

Tembellik gibi, gayretsizlik de ekseriyetle bir hastahktir. Bazan, be-
deni bir bozuklugun sonucu olabilir; fakat, gogunlukla manevi bir bo-
zukluk (efitim. psisik zayifhk, kompleks ve psikasteni v.b.) tan kaynak-
lanir. :

Isteyen, irdde eden gayretsiz degildir. Gayretsizlik, gogu kere, gizli
bozukluklan, maneviyat diizensizliklerini gizleyen bir kelimedir.

Gaybubet:

Veya (yokolma) hali olarak vasiflandirilan bu hal, suurun ani ve
gegici olarak askiya alinmas vaziyetidir. Hasta, tam bir faaliyet, ¢ahs
ma halinde, konusur iken, birdenbire kaybolur; saranr, solar, ba-
kiglart sabitlesir. Tam bir diigiince boglugundadir. Daha sonra, faaliyet-
lerini ve sbzlerini biraktgn yerden yeniden alir ve faaliyetine ve konus-
masma devam eder. Gaybubet halini ekseriyetle hafiza kayb: takibeder.
Bu durumda ne yere diigme, ne de ¢irpmma vardir. Eger gaybubet hali
bir miiddet devam ederse, bazan bu durumda hastanin anlasilmayan siz-
ler soylediZi, gezindigi veyahut krizin baglamasimdan énce yapmakta
oldugu geyleri makine gibi yapmaya basladign miisahede edilir. Gaybu-
bet hali, umumiyetle bir ka¢ saniye siirer. Bu hal, ¢ogunlukla epilepsi
(sara) hastahgimn kiiciik bir belirtisidir.

Gevseklik:

Gevseklik iki sekilde olabilir, Birincisi. sikin bir giiciin ve kendinden
emin olmanm yaygin ve siikiinet halindeki berrak bir akhn ifadesi ola-
rak ortaya cikar.

Meveut giig, rahatlikla, hig bir endise, girpmma olmaksizin sarfe-
dilir, kullanilir. Kuvvetli bir kimse, olaylarm hakikatini goriiyorsa, nicin
acele etsin? Ciinkii o, bilir ki, kendinde bulunan giig, kuvvet, giyesine
rahatga ulasmasina imkan vermektedir. Bu hal bir tiir ihmalkarhktir.

Gevsekligin ikinci vechesi, ekseriyetle marazi bir gevseklik ve gam-
suzhiktir. Gevsek kimse igleri siiriincemede birakir, nemsemez, gok az
bir menfaat goriir, islere kars: arzusu, ihtimam yoktur, hi¢ acele etmez,
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¢ok az hareket etmek ister. Bu nakisa, mizagtan kaynaklamr veya bir
rahatsizhikla ilgisi vardir.

Gurur:

Gururlu kimse, kendisini gostermek. kendisinden bahsettirmek ve
kendi lehine bir sonug iiretmek ister; bunu arar. Herkes iginde parlamak
ve meshur olmak diisiincesiyle mesguldiir; kendisine hayranhk duyul-
masim son derecede arzu eder. Halbuki, kibirli kimse biiyiikliik ve bas-
kalarim asag) gorme ile kendi iizerine egilir. gurur ise hayranhkla gizle-
ri kamasmis olanlara kapilar agar. Gururlu kimse, biiyiimek igin gere-
ken her seyi yapmaya muktedirdir; siisler satin alir, iinvanlan zorla ele
gegirir, gayri kanuni olarak iiniforma tasir; muvaffakiyetleriyle dviiniir,
gesitli kimselerle olan miindsebetlerini de dviing vesilesi yapar. Gurur,
kiigiik olgiide, bir azamet hastahi hezeyamdir...

Elbette, hafif bir gurur, tabii olan insani bir teméyiildiir. Sayisiz
cinsiyet gosterilerini hatirlamak kafidir; kars: cinse karsi yapilan bu
hafif gurur gosterilerini kim yapmaz? Pek gok kus, renkleri, tiyleri v.s.
ile gururlanmazlar m1? Veya insanlar, elbiseleriyle, kravatlanyla az da :
olsa gurur duymazlar m1? Hanmmlar elbiseleri veya siis esyalanyla ¢ok
az da olsa gurura kapilmazlar nu?

Gurura, sinir ve akil hastaliklarinda da rastlamir; baz: hastalar, di-
gerlerinden farkh hastabklara diicar olmus olmay1, bir tiir gurur vesilesi
yaparlar, kuruntulan onlara hog gelir... Bu nakisa, bu eksiklik. beseri
asagihk duygusunu en giizel sekilde gostermiyor mu?

Hafiza Kaybn:

Unutkanhk (marazi) olarak da tavsif edebilecegimiz bu hal, oldukga
onemli ve derin bir hafiza kansikhidir, Hafiza kaybinin birgok gesitleri
vardir. a) Hasta, cereyan eden ve miigihede ettigi olaylan, ilerleyen za-
man i¢inde, baurlama giiciinden mahrum olur. Bilhassa zihni karnsiklik
(bozukluk) halinde gorilir. b) Hasta, kendisine iriz olan bu marazi
durumdan &nce cereyan eden olaylar unutur. ¢) Baz olaylar, unutul-
mus gibi goziikiirler. Bununla birlikte, gergekte bu olaylarn izleri mev-
cuttur: zannedilir ki, tam bir unutkanhk heniiz meveut degildir. Unu-
tulmus olan bazm olaylar, kimi gartlann tesiri alunda suura gelir, hatir-
lanirlar; ama her zaman degil. d) Hafiza kaybs, bir takim hissi sebeplere
bagh olarak gelisme géstermis olmasi muhtemeldir. Hasta, kendisi igin
cok ac: olan seyleri unutur. Bu tiir bir unutkanhga réfulmanlarda rast-
lanir, Bunlarin yaninda, tibbi psikiatrik olaylarda unutkanhk ¢ok ¢esitli
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olarak giriilen bir illettir; heyecanli sarsintilar, sinir Kirizleri, sahsiyet
bozukluklart bu hastabii ortaya qkarir,

Hallusinasyon:

Sann veya delale-i his olarak terciime ettigimiz hallusinasyon ha-
linde, hasta gergekte meveut olmayan durumlarna, girdiiklerine veya
isittiklerine gire hareket eder.

Hallusinasyon gesitleri pek ¢ok ve yaygindir (meseld, gérme, igitme,
tatma, veya tendsili hallusinasyonlar gibi). Bir pinlti gormek ve kiigiik
bir ses veya ugultu igitmek gibi, baz hafif hallusinasyonlar, giinliik tabii
hallusinasyonlar olarak kabul edilmektedir. Riiyalar ve yari uykulu hal-
lerin hayalleri normal hallusinasyonlardir.

Marazi halliisinasyonlar hakikatin seklini degistirir. Hasta, kapmn
iizerinde bir leke goriir, onun bir ériimcek oldugunu zanneder; o zaman,
korku, kaqs, ‘hali kaplar veya hemen hiicam eder, veyahut benzeri tep-
kiler gisterir... Oyle ise, burada ger¢egin seklinin bozulmasi (degismesi)
s6z konusudur. Leke gercefi hastamin goziinde, sekil degistirerek, riim-
cek haline gelmistir. Diger halliisinasyonlar, distaki gergeklerle en kiigiik
iliski olmaksizin ortaya ¢ikarlar: Basta sesler isitir, hayali sahsin konus-
malarma cevap verir. Goriinmiyen insanlarla konusur, miindkasa eder;
tehditler isitir. bakislar: bir noktada sabitlesir. Kendini mania yaparak
miidéafaa eder; kulaklarim tikar. Gelip zihnini, fikrini isgal eden, onu bas-
ka seyler diisiinmekten alikoyan ses dalgalarina karst savunma mekaniz-
malari gelistirir. Bu hastabhga tutulmus kadmlar, kendilerine musallat
olan biri tarafmdan igfal edildiklerini soylerler. '

Hallusinasyonlarm sebepleri pek ¢oktur. Digerlerinin yaninda, sinir
merkezlerinin hasar gormiis olmasi, zehirlenmeler, sara hastahg, belli
bash sebeplerdir. Malihiillya veya hezeyan hastahiklart korkung halliisi-
nasyonlar i¢in bir misal verirler,

Siiphesiz, hastalar, biitiin bu olaylar ger¢ekmis gibi tepki gosterirler.
Ya kacarlar veya hiicum ederler; biylece de tehlikeli hale gelirler. Hal-
lusinasyonlar kendini mani hastalifinda da gosterirler; melankoli (hii-
ziin) hastahgmda, baz sinir hastaliklarinda (6zellikle musallat fikirde)
da aym durum cereyan eder, Fakat, s6z konusu olan sinir hastalifn ol-
dugu i¢in, hasta. halliisinasyonlarin gergegine inanmaz,

Hayatiyet:

Hayitiyet ddima mizaca ve bedenin i¢inde bulundugu durama bag-
Iidir. Cosan, tasan faaliyetlerin kaynagi hayétiyettir. Hareketli insanda
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hayitiyet vardir. Bu hayitiyet sayesinde sartlara ¢abuk intibak edilir,
Haydtiyetin derecesi, aym: zamanda, mubhite, cografi sartlara (daghk
arazi, deniz, agik ve berrak havaya veya iklime, iklimin sicak veya soguk
olusuna) baghdir; bu hususu daha iyi anlamak icin Milletler Psikoloji-
gine bakmak lazimdur.

Bazi gergek olmiyan hayatiyetler, bir ¢irpinti hali, endise, fiziki ve
rubi yonden yetersizlikler ortaya gikarrlar: norasteni, mani vb... Tabii
¢ok iyi bir hayitiyete sahip baz mizaglar da, ac1, sikinti, kompleksler
ve rofulmanlarla frenlenmis olabilirler.

Hine:

Gizlice bedene yerlesmis bir hastalik gibi, inatg1 ve derin bir intikam
hissidir. Hing, esasinda bir inatgilik halidir. Daima zayifhgn ve korku-
nun isaretidir. Fert, kinlerini zihninde evirir, ¢cevirir, durur; ve gergekle
hi¢ bagdasmayan unsurlan da dahil eder. Kuvvetli ve anlayish bir insan,
asla hing duymaz ve kin giitmez,

Hurs:

Halkimizin ikbalperestlik olarak da adlandirdifn bu eilim, son de-
recede asir1 ve baz defa musallat bir zenginlik, san, seref, makam, mevki
ve giig arayipidir. Eger hurs iyilik, giizellik, asilet aramak gayesine ma-
tufsa makbul addedilir; ama bunlarin haricindekiler yerilmis hususlar-
dir. Bu, yerilmis marazi vechesiyle hirs, gurur, kibir ve kendini begen-
miglikte kendini gosterir. Daha ziyade dengesiz kimselerde, zihni yonden
zayif, dermansizlarda, paranoyak ve benzeri rahatsizhklardan muzdarip
kimselerde sik sik miisihede edilir.

Hissi Gerilik:

Hissi yonden geri kalmig kimse, normal veya iistiin bir zekdya sa-
hip olabilir. Bununla birlikte hassisiyeti normal olarak gelismemistir;
boylece, psigik olgunlugu sekteye ugramistir. Pek gok kompleks sahibi-
nin durumu béyledir. Hasta gegmisin baz olaylarma bagh kalir; boylece
yeni durumlara intibak edemez, o zaman basansizhik, 1zdirap, sikinti ve
sinir hastahizi ortaya gikar.

Hissen geri kalmishk, evlilik, asagihk duygusu, sikilganhk, roful-
manlar vb. de goriiliir. Psikoterapi, hastanin gegmisteki hangi olaya bag-
I kaldigimi, takildigim tesbit edecek, onu o tavrindan kurtararak nor-
mal hissiyatina kavusturacaktir.

.Hoqgiiriiz (Bkz. Miisimaha)



16 HAYRANI ALTINTAS

Hiiziin:

Manevi bir acimm sebebiyet verdigi duygusal bir haldir, Hiiziin, yiiz
gizgilerinin canhhiini kaybetmesi, birlesme noktalarmin algalmas:, sin-
dirim faaliyetinin yavaslamas: ve ice kapanma vb. ile ifade edilir. Hii-
ziin, aym zamanda heyecanh bir sarsmtiya bagh olarak ortaya ¢ikabilir
ve gozyaslar doktiirebilir. Telas ve girpmmti meydana getirebilir. Ama
ekseriyetle bir depresyon (¢okiintii) halinden ileri gelir; O zaman basta
hiizniinden kurtulamaz. Bunun yaninda, niérasteni ve sizofreninin bas-
larinda da miisihede edilir.

Mutasavviflanin “hiiziinlii olma®™ dediklerini halle ne kadar farkh-
dar.

I¢tepieilik:

lediirtiiciiliik, ¢ok kaba bir sekilde ortaya gikar ve karsi koyulmaz
bir ihtiyaer tegvik eder. Hasta, bazi defalar, tehlikeli fiillere (sapik cinsi
eylemler, kanh fiiller, katl veya yangin tesebbiisleri, hirsizhik. sakatlama
intihar, yakip yrkma vbh,) itilir,

I¢giidii ve hassasiyet durumu costugu zaman bu hale rastlanr. O
zaman, sebebiyle kiyaslanmayacak 6lgiide bir infidl ortaya gikar. Bu da
gosterir ki, akhn fren yapma giicii tamamen azalmistir,

Bedeni igdiirtiiliik: Bu hal, marazi kalitim (meseld, sarhosluk, al-
kolizm gibi), zihni yetersizlik, keyifsizlik. miza¢ bozuklugu veya karak-
ter bozulmas: gibi, durumlarda kendini gosterir, I¢diirtiiciiliik, sara has-
tahgmin bir ozelligidir.

Sonradan ortaya gikan i¢diirtiiciilliik: Bu hal, ya ¢ocukluktan (go-
cugun bizzat kendinden kaynaklandiin gibi, egitimden de kaynaklanir)
veya beyin iltihabindan veyahut ta kafatasinda ortaya gikan felgle il-
gili bir durumdan kaynaklanan dengesizligin bir sonucudur. Cok zayif
bir derecede olmakla birlikte, bu hal fazla heyecanh olmaktan da ileri
gelebilir. Y

Pek ¢ok deli kimse, cok siddetli i¢diirtitler izhir eder. Etrafa varur,
bir aynlik gérmeksizin her seyi kirar. Nitekim sara hastalari, ya krizden
once veya krizi takiben, hi¢ beklenmiyen tehlikeli igtepileri ortaya ko-
yarlar. Baz1 akil hastabklan, ferdi bir sikintinm igine sokar: bu halde
cok ciddi igtepiler meydana ¢ikar (mesela, kendisine zulmedildigine ina-
nan akil hastasi, hayali diismanina ani bir saldirda bulunur). Aym gey-
lere sizofren ve yalanci tasavvufi hayat krizlerinde vb. rastlanir. Bu yiiz-
den, bir ¢ok hekim ve akil hastahklarn bakicilari, hayatlarim kaybetmis-
lerdir.,
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Melankoli (hiiziinlii olma hastah{), ¢ogu kere intiharlara tegvik eder.
Hasta boylece kendini sikan, yiyip bitiren, zulmeden manevi sikintidan
kagip kurtulmuk ister.

[¢diirtiiciliik haline, esitli ihtiraslarda (mesela, kiskanghk, bu du-
rumda ne yaptigimi bilmeden kiskanilan kisi dldiiriiliir) ve musallat fikir
durumlarinda rastlanr,

t_ftira:

Iftira her tiirlii hayali kotiligi uydurur. Hilekar ve silinmez bir
yalanla kurbanimi karalar, Herkes bilir ki, iftiradan sonra geriye bir gey-
ler kalir: hig olmazsa siiphesi kalir; bunun igin dilimizde “iftira at, ken-
disi olmazsa izi kalir” diyerek iftiramin kotiiliigi anlatilir. Iftira, diima
rihen hasta bir kimsenin fiilidir. Buna karsihk, baz sakaer kimseler,
mizahi bir durum yaratmak igin iftira ederler. Ama, sakaci kimse de ken-
dini bilmeyen, psikolojik yonden ¢okmiis bir kimse degil midir?

Ihtiras:

Bu kelime pek gok ac1 olay: ihtiva eder. Ihtiras gok asini ve gok dzel
bir egilimdir. Beraberinde aalar, 1zdiraplar, azaplar, iskenceler, zihni
yikimlar, sabit fikirler ve musallat fikirler getirir. Ihtirasla ask arasinda
bir yakmlik kurulur, halbuki o, i¢giidiilerden, sehvetperestlikten, iti-
bar, kiskanchk, bencillik ve kinden meydana gelir. Baz ihtiraslarin (sa-
natkarhga ait) faydah oldugu séylenir. Ama ekseriyeti ferde iskence eder,
icdiirtiilere, qilginhiklara, cinayetlere iter. Kumar, alkol, kadin, sapik ilis-
kiler ve uyusturucu ihtiraslar: meveuttur, Ihtiraslarn biitiin gegitlerinde
ablik ve davramiy bozukluklan miisihede edilir. Bu halin sebeplerini
(sinir hastabg, asajihk duygusu, kompleksler) aramak lazimdir.

Ihtiras ne zaman marazi hale gelir? Bedeni ve zihni bozukluklan
ortaya gikardifi zaman. Bozukluklar, ferdi her yonden kaplar. Her tiirli
beyinsel faaliyet, suursuz bir hissiyit lehine yon degistirmis olarak bu-
lunur. Akli denge kangmistir, bozulmustur; faaliyetleri murdkabe, mu-
hésebe ve tefekkiir tamamen yokolmustur: riizginn mum sifam sindiir-
diigii gibi, ihtiras ta onlar séndiirmiistiir. Biiyiik sikintilar, aeilar, isken-
ce eden sabit fikirler, 6ldéirticti kiskanghklarla birlikte beraber gelir. Cok
tehlikeli igdirtiller kendini gosterir, Uykusuzluk ve bitkinlik bu halin
cok sik goriilen neticelerindendir.

Ihtiras, bencilligi koriikler, bu yiizden, muhteris insanlar her yénden
aggizlii olurlar, Makam ihtiras1 varsa, ona ait her seyin kendilerine ait
olmasini isterler. Hatta, ihtiras fertleri makyavelist yapabilir.
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Ihtiyarilik:

Kendiliginden olus diye de soyliyebilecegimiz bu durum, en genis
sekliyle ¢ocuklarda bulunur. Ihtiyarilik, psisik faaliyetin biitiin sekilleri-
ni (hissi atibmlar, zihin merak, tesebbiis vh.) gosterir. I¢inden geldigi
sekilde hareket eden kimse. fevkalade bir samimiyet gosterir.

Hilenin, hud’anin gegerli oldugu diinyamizda, yetigkinlerin ihtiya-
riligi veya iglerinden geldigi gibi hareket etmeleri safdillik, safderunluk
isdreti gibi degerlendiriliyor. Bu insan hislerini ve infiallerini gizlemeye
mechur degil midir? Ve nihayet, “hislerini gizlemek”, “kendine hikim
olmanin delilidir” denilmiyor mu?

Gergekte, icinden geldigi gibi hareket etme, ekseriyetle, bir ruh ta-
zeliginin, kendine ve baskalarna itimadmm sonucudur. Elbette, ban ih-
tiyarilikler, bu konuyu bilen birinin hemen dikkatini ¢ekecegi gibi. go-
cukga davramsin bir belirtisi (semptomu) dir.

Iginden geldigi gibi davranma ozelligi, psikasteni, depresyon (gi-
kiintii), musallat fikirler, réfulmanlar gibi. sinir hastabklan sirasinda kay-
bolur. Oyle hallerde, icinden geldigi gibi hareket etme halinin gen gel-
mesi hastanin iyilesmis olmasimin isaretidir.

inat:

Inat, irddenin gok kaba bir seklidir; bu yiizden de sik sik irdde ile .
kanstinlir. Inat (veya israr), bir garur ve bir budalahk olayidir. Beynin
gercek bir sekilde bloke edildigini gosterir. Bu hil, zihnen geri kalma has-
tahin ile cocukca davranma rahatsizhklarinda, korkma durumlannda,
asafihk duygularmda, saldirganhkta ve igdiirtiilerin hakim oldugu du-
rumlarda vb. de goriiliir, .

Inkir Hezeyim:

Hasta, aruk bedihi, agik olan geyleri bilmez. Artik nefes alamadi-
inm, kalbinin ¢arpmadigani, cigerlerinin olmadigmi, kammim gekildigini,
bagrsaklaninin yok oldugunu vs. iddia eder. Hatta, daha ileri gider ve
dig diinyanm meveudiyetini inkar eder. Bu tiir hezeyan haline baz akil
hastabklarinda ve ozellikle melankolide rastlanir.

intibak:

Uyma, uyarlama mandsma gelen bu hal, iginde bulundugu sartlara
cevap vermek iizere, ferdin davramsmi degistirdigi bir aksiilamel (tep-
ki)dir. Insan hayaty, iginde yaratilan ¢evreye uyma, yeni bir hale alisma
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veya ortaya ¢ikan hissi bir duruma kendini ahstirma gibi pek ¢ok ruhi
ve fiziki intibaklari gerektirmektedir. Insanda zamanla ortaya ¢ikan
komplekslerin ¢ogu intibaksizhk sebebiyle viieut bulmaktadirlar. Ha-
yatmn ilk senelerinde pek ¢ok intibiksizhklar goriiliir: Cocuklarm anne ve
babalarma, okula, yeni dogan bir kardese ve benzerlerine... Y etigkinlik
cagmmda da intibaksizliklar goktur; evlilik hayatina, dini hayata, askerli-
ge, bir ise ve memuriyete intibaksizhk gibi... Hayatin gesitli yonlerine
intibik edememe, sinir hastahklarmm ve i¢ kangikhklarin sebebi olur.
Intibiksizh@ iyi anlamak igin, insan psikolojisini iyi bilmek gerekir.
[¢inde bulunulan sartlara, gevreye, ortama intibik etmek, bir insan i¢in
elbette gok kiymetli bir husustur, O, aym zamanda ferdin hayat denge-
sinin bir isaretidir,

Iradesizlik:

Anlasildiin gibi, iridenin artik kifiyetsiz olmasi veya irddenin,
isteme giiciiniin yavaslamasi, zayiflamasi demektir, Bilhassa diigiince-
den fiile gecerken kendini hissettirir. Kisi su veva bu isi yapmak
ister ve bu is, gogu kere biiyiik bir istir, fakat gergeklesmesi- asla
vuku bulmaz. Isteme ortaya ¢ikmaz, atilet onun iizerine ¢ikar. Bir bas-
ka arzu ortaya ¢ikar; sonra bir baska arzu belirir; sanki bir arzu. istek
yagmurudur, Fakat ne bugiin, ne yarin, bu arzular ve diisiinceler gercek-
lesme imkédmm bulamazlar. Iride bir¢ok konuda parga parga boliinmiis-
tiir. Baz kereler fiil gergeklesse bile ¢cok yavag céreyan eder, Bu hal “ha-
fif irddesizlik™tir; ama bu bile irddeyi giig, yavas ve ok gii¢ devam eden
bir hale getirir. Bu durumda fert irddesini ve onunla ilgili giiclerini her
tarafa yayar. Pek ¢ok ise girisir; fakat hi¢ birisini sonuclandiramaz. Cok
daha ciddi hallerde, iradesizlik, hastay: yataga diisiiriir. Bu halde kisi,
toplumla olan biitiin miinasebetlerini keser. Iridesizlik haline depresyon
(¢okme), norasteni ve psikasteni hallerinde rastlanir. Melankoli hilinde
rastlanan cesidinde ise fert, bazan tamamen ¢oker. Hasta, baz hallerde,
aylarca durgunluk (atilet) halinde kalir ve bir tiirlii iizerine cikamadi
bu giigsiizliik halinden ¢ok 1zdirap geker. Igki ve bunun ortaya ¢ikardign
ayyasghk (alkolizm) halinde de ¢ok ciddi irddesizlik belirir. Bunlarm
yammnda, fobi (korku) ve musallat fikir rahatsizhklarinda da ferdin bir
tiirlii distiine gkamadifn ve bu yiizden de giigsiiz kuvvetsiz kaldig bu
irdde eksikligi hali miisahede edilir.

frade Yitimi (Katalepsi):

Olii izlenimi veren katalepsik uykular herkesce biliniyor. Bu hal
uyanma amnda veya ¢ok siddetli heyecan anlarinda kendini gosterebilir.
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Kataleptik uykular baz defalar birkag saat siirer: bazilarinin da  sene-
lerce siirdiigii séylenir, Bu uyku sadece goriiniistedir; hasta suurlu ola-
rak kalir. Etrafinda cereyan eden her tiirlii olay: isitir ve zihnine kayde-
der, ama ekseriyetle tepki giistermez ve savunmada bulunmaz.

Hipnotizma vasitasiyla da bu hal ortaya gikanlabilir. Katalepsi si-
nir sistemi ile alikal bir bozukluktur. Bu halde olan kimse kendiligin-
den hareket etmeye muktedir degildir; Kendisine empoze edilen (kabul
ettirilen) adeli durumlan aynen muhafaza eder. Bazi nérolojik bozuk-
luklar bu kansik durumu tahrik edebilir. Histeriye bagh olarak gelisen
katalepsiler de meveuttur: organlarin dniden sertlesmesi ile kriz dniden
belirir. Govde bir yay gibi iki biikliim olur, Histeriye bagh olarak mey-
dana gelen katalepsi (felg) tedavi edilinceye kadar senelerce siirebilir,
Psikoterapi, heyecan veya elektrik soku onlara tabii hallerini mucizevi

bir tarzda geri verebilir. Boylece “Safi” ismi tabakkuk eder.
Israf:

Psikolojik aqidan israf, muhéfaza etme koruma iggiidiisiiniin bozul-
masidir; fert en kiigiik bir zaruret olmaksizin servetini, malini. parasim
sacip savurur, Miisrif kimse baz defalar. musallat fikre saplanir, bu fikir-
le birtakim geyleri satin almak: hediye etmek istegi zihnini kemirir; bu
hél bir iptila haline gelir. Hayata hi¢ chemmiyet vermeyen tiplerde, gu-
rurlu fertlerde, oyuncularda, sefih ve ayyaslarda bu hale rastlanr, Israf,
daima zihni bir zayifhgin veya duygusal yonden gerilemenin isaretidir.
Baz akil hastahklarinda, manilerde, umumi fel¢ hallerinde de goriiliir.
Biyle bir durumda, hasta, dogru olmayan pek gok siz verir; elbette bu
sozlerini tutamaz. Diger yonden israf, mesiliyet duygusunun kaybol-
mas1 demektir. Dini, ahliki agidan oldugu gibi, psikolojik agidan da
ruhi bir dengesizliktir.

Iyimserlik:

Hayata intibakin neticesinden kaynaklanan rahathk dorumudur.
Gergek bir iyimserlik, zihnen ve bedenen bir denge iginde olmadan, akh
ve fikri kanstiracak, bozacak her seyden uzak olmadan kaynaklanir,
Iyimscr]ik manevi kuvveti artinr, ¢ehrede saadet eseri yaratir, insam
iyilige iter. Insan, bazen lehinde bazen aleyhinde olan olaylarm her za-
man lehinde olmasim isterse, esyanm tabiatinda olmayan seyi ister de-
mektir. Esyanin tabiatinda olmayan seyi istemek akilh adam igi degildir.
Oyle ise olaylarn iyi yanim gormek lazimdir. Bizim igin kotii sandifamiz
bir sey, belki de iyidir. Onu biz bilemeyiz, Yaraticr bilir. Ona tevekkiil
etmelidir. Her seyin giizel bir yam vardir, onu grmelidir, Yaratilmis her
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seyde bir hikmet vardir. O hikmet diigiiniilmezse kotiimserlik ortaya ¢i-
kar. Oyle ise olaylan daima iyi yoniinden ele almahdir. Boylece iyimser-
lik ortaya ¢ikar. lyi diigiinen, iyi goriir; iyi goren hayattan zevk alr.
(Bu konuda ilgili Kur’an dyetlerine ve tasavvuf kitaplarina miiracaat

edilsin).
Kararsizhk:

Karakter kararsizhin ekseriyetle bir itimatsizhgan belirtisidir. Bu-
nun igin, mizag kararsizhifiyla birlesir, Oyle ise, her sey kuvvete ve sebe-
be baghdir.

Baz1 kimseler, kendi iglerine kapandiklar, tupk: siimiiklii bocegin
kabugunun igine ¢ekildigi gibi kendi diinyalarina daldiklar: halde, ka-
rarh gibi goriiniirler. Kararsizhn incelenmesi karakterin tetkikine bagh
bir husustur.

Kararsiz bir ¢ocuk, daha az galiskan. diizensiz. ¢ikar miidafaacisi-
dir ve mektebe gidecek yerde kaqp orda burda dolasir. Kararsiz bir ye-
tigskin kimse ise, mécera ihtiyae ile kaplannugtir, onun igin, asker ka-
cag, serseri, avare haline gelir. Bu tip kararsizha paranoya ve sikloti-
mide rastlanir.

Kaygusuzluk:

Heyecansizhk ve isteksizlik. arzusuzluk olarak tarif edilebilecek bu
hal, hassasiyetin azalmas: suretiyle kayitsiz hale gelmedir; alisilmig olay-
lar ve gevre sartlan karsgisinda tepki gostermeme durumu olup fiziki bir
atélet (durgunluk) hali ile kendini gosterir. Cesitli kaygusuzluk veya ka-
yitsizhk hali vardir:

a) Bedeni kayitsizhk: Hasta, tabiati ve mizaa itibariyle gevsek,
hissiz ve gamsizdir. Kayitsizhi ve tembellifi, bedeni ve zihni agidan
bir bozukluk olduguna isaret eder.

b) Kayitsizhk tiroit, hipofiz veya bébrekistii bezlerinin bozuk-
Ingunun belirtisidir.

¢) Zihin bulamikh ve karisikhiin da akli faaliyetlerin yavaglamasm-
dan saskinhga kadar giden bir kayitsizhk halini tahrik edebilir.

d) Sizofreni hastaliin da. ilk baglangicinda tam bir kayitsizlik, hissiz-
lik ve gamsizlikla kendini belli eder. Sizofren (hasta), kendi ig hiilyalarna
tamamen dalmak, onlarla bashasa olmak igin. gergeklere sirtini déner.

Bu hastahgin tedavisi, hastaligi meydana getiren sebebin kegfedilip
izélesine baghdir,
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Kayatsizhk:

Veya ilgisizlik dedigimiz bu bal, bir hissiyat durumudur; béyle bir
hilde fert, kendi disinda cereyan eden olaylara kars: hig bir his duymaz,
ilgisiz kalir. Hadiseler karsisinda hig bir infiali veya tepkisi yoktur. Bu
hal, bilhassa bitkinlik ve ¢ikiintii (depresyon) halinde miisihede olunur,
Aym gekilde, akil hastaliklarinda, 6zellikle gizofrenide de goriliir.

Kekemelik:

Mineviyat agisindan ¢ok aci verici ve gok zor bir eksiklik olan ke-
kemelik, lisan bozuklugudur. Tiklerle, heyecanla, korkularla, musallat
fikirlerle iligkisi olabilir. Kekemelik ¢ok sayida bozukluklar gisterir.
Telaffuz bozukluklan en 6nde gelenlerdendir. Kekeme, ya aym heceyi
girpmtih olarak tekrar eder, veya konusma organlan bir gesit spazm
(kasilma) hili iginde tutuk kalirlar, bu tutukluluk halini acele edilmis ke-
limelerin bazi kere patlar gibi qikisi izler. Kekeme konusmaya basla-
madan once hareketsiz. durgun olarak kalir. ifide kansikhiklar, ddima
birgok tezihiirlerle beraberdir. Nefes ahp verme zorlugu daima mevcut-
tur. Buna ilaveten fert, surat asar, tikleri ve agiz burkulmalan vardir;
ellerin biiziilmesi, ayaklan yavasca yere varma ve kaslar ¢atma da mev-
cuttur. Kelimeler digleri arasinda sikistifi zaman, kekemenin kiifiir yap-
tif da miigihede edilir.

Kekemelik asla devamh degildir, bir sarkiyla birlikte veya birinin
karsisinda kaybolur. Kekemelik; heyecan, korku, yorgunluk ve benzeri
sebeplerle kuvvet kazanir. Bu hususun, kendiliginden n]ma]ar(la. ve hissi
agilmalarda azaldin miisahede edilmistir.

Uzun zaman kekemeligin fazla heyecanlihga bagh olarak ortaya ¢ik-
ugma inamlmisti. Kekemelerin heyecanh olmalan tabiidir; fakat bu
heyecanlihk, bu kusur (kekemelik) sebebiyle tahrik edilen asagihk duy-

gusunun bir sonucudur. Bu heyecan hili konusma organlarinda yer eder.

Kekemelik halinin sebeplerinin aranmasi ¢ok énemlidir. Bunlardan
pek gogu sunlardir: heyecanlibk, heyecanh duygusal sarsintilar, salaklik
(beceriksizlik), egitimeilerin bazi hususlara mani olmalari, sinirsel bozuk-
luklar, Hissi bozukluklarm (duygusal kansikhklarn), kekemeligin ilk
plaminda olduklari dikkati ¢ekmistir. Aile hayatindan ve okuldan kay-
naklanan i¢ karsikhiklar; anne veya babadan suursuzca korkma; ice
atmalar veya rofulmanlar; komplekier vs... Bu durumda, duygusal
bir gerileme bulundugu muhakkaktir,
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Kiskanchk:

Baskasinin saadetinden kaynaklanan gam. kasavettir. Kiskanghk,
bir tiir hirgm bir kin, bugz ve husiimettir: baskalarnm sahip oldugu iyi-
lik ve faydalardan istememeden gelen igteki kor bir hus@imettir. Ekseri-
yetle asagihk hissinden ve zilletten ileri gelir. Bu takdirde, kiskan¢hk
iftira etmeye kadar gider. Kiskang kimse, kendisinin sahip olamadijn
ivilikleri baskalarinda goriince dayanamaz, kendisi sahip olmadif igin
baskalarimin da sahip olmasim istemez. iftiralara basvurur, hatta kis-
kandizn kimsenin yiiziine. bu kiskan¢higini ima eden sizler séylemeye
kadar gider. Bu halini de dogru sézlii olmak olarak nitelendirir.

Kizgmlik:

Kizdirilmas: kabil insan, en basit sartlara karsi (ekseriyetle 6fkeli
olarak) siddetle kars: koyar, tepki gosterir. Her sey igin kavga arar.
Kizginhk, psisik ve asabi yonden zayiflamanm bir sonueudur. Bu hile,
bilhassa yorgunluk, siirmenaj ve nirastenide rastlanir. Ozellikle, sinirler
icin gok zor devre olan sebebleri ortaya gikar. Kizgimlik, a]_mganllkla.
beraber bulunur ve bu ikincisinin neticesi olarak belirir.

Kibir:

Kibirli kimse. umtmiyetle, kendi kabiliyetlerini, istiinliklerini
(ger¢ek veya hayili) yani sadece kendine ait olanlan daha ¢ok takdir
eder. Bu yonden, kibir, herhangi bir iistiinliik hissine dayanir. Insanlar,
isimlerinden, ailelerinden, sihretlerinden, makam veya mevkilerinden,
mallarindan, miilklerinden veya zenginliginden dolay: kibirlenirler. Ba-
zilar sessizlikle onun 1zdirabini cekerler; ama baskalar highir sey bilmez.

Bazlar kibirli olmaktan otiri kibirlidirler: bu hal kibrin en son
dereceye gelmis seklidir. Her insan muktedir oldugu her yerde, iistiin-
ligiinii abir,

Gergek kibir, gururun ¢ok yakm bir arkadasidir. Onun igin, ddima,
zayifhigm. sinirliligin veya réfulmanlarm, asagilanmig olmanm, ve buna
bagh olarak ortaya ¢ikan duygularin belirtisidir. Kibirli kimse igedo-
niikliigii, miisimahasizhf, horgiormesi ve diismanh@ ile kendini belli
eder. Kibirli bir kimse ile sik sik goriismek, siiphesiz hos bir sey degildir,

Zihin hastahklarindan paranoyada, azamet hastahgmda, manide
sinir hali miisahede edilir. Zihnen geri kalmishk durumunda da sik sik
goriiliir,
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Klastomani:

Bu, yakip yikma deliligidir. Hasta elinin altinda bulunan her seyi,
tahrip ve imha eder. Bunu da eline gegen herhangi bir dlet veya vasitay-
la gergeklestirir. Bu hastalik, baz salak ve aptal Kimselerde miisahede
edilir; ayrica mani-depressif bastaligmda da aym anormallik goriiliir.

Kieptomani:

Calmak deliligi. Ferde musallat olmus bir igtepidir; kisiyi, gordiigi
her seyi gasbetmeye iter. Kleptomani, ger¢ek bir musallat fikirdir; hasta
iginden gelen arzuya 1zdirap iginde karsi koymaya gahsir; harsizhk yap-
tig1 zaman bu 1zdiraln biraz siikiin bulur ve kisi rahatlar. Kleptomani-
lerin ¢ogu kadmlardan gikar. Fakat, eger gergek bir hastahk sozkonusu
ise bunu agiklamak ¢ok zordur, onun icin Hziir dilemek daha kolaydir.
Her haliikarda, gergek bir kleptomaniye, bazi dengesiz kimselerde, ¢6-
kiintii ve bitkinlik héllerinde ve adetten kesilme, hamilelik gibi bedeni
bozukluklardan sonra giriiliir.

Klinomani:

Yatma vaziyetini aramaktan (yatakta veya baska yerde) ibarettir.
Psikanalize gore, klinomani ¢ocukluk tavirlarima dénigii gosterir: Co-
cuklugunda yattign begigi aramak; hatta anne bagrim aramak. Bu tiir
bir klinomani, hasta i¢in gergek bir musallat fikir olabilir.

Klinomaninin bu seklinin yamnda, yataga bagh kalan pek ¢ok has-
ta meveuttur. Bu hastaligim en yaygin sebebi psikastenidir.

Koprolalie: (Adi seylerden konusmak):

Edebe mugiyir seyleri ihtiva eden. adi ve kaba bir konusma tar-
zidir. Daha ziyade sikilgan genclerde goriiliir; geng, konusma tarz ile
erkekligini ve bagimsizhik ihtiyacini isbat etmeyi gaye edinir.

Kopromanie:

Bazi akil hastalarnmin iistlerini baglarim pislikleriyle kirletmeleri
egilimidir. Pislikleriyle, elbiselerini, duvarlan kirletirler, sidiklerini iger-
ler, Bu hastabk normal halde gocuklarda, anormal halde, salak ve aptal
tiplerde ve mani hastahiklannin bazilarinda goriliir.

Kotiimserlik:

Kétiimserlik, daima, organik veya psikolojik bozuklugun belirtisi-
dir. Kétiimser her geyi siyah gbriir; zihni kaygilari ona ae1 verir; onun igin
hersey bosunadwr ve iimid Slmiistiir, Halbuki insan hayata baghdir,
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Allah’tan imit kesilmez. Kotumserligin ortaya grkmasinin pek gok se-
bepleri olabilir; bunlar arasmda, nérasteni, kompleksler, ige itilmis dus-
manliklar, mide agnlan vbh...

Kundakeg:

Bazi akil hastahklarinda, yangm érizidir; diigiincesizlik sonueun ya-
pilir. Kétii niyetli birisi istiyerek yangin ¢ikartabilir; buna. bazt denge-
sizlerde, bazi akil hastahklarinda rastlamr. Kiskanghk, kin, garaz, fe-
sathk, zihin dermansizh. gurur, digiincesizlik de ferdi aym sekilde, is-
teyerek yangin ¢ikarmalara iter. .

Yangin, piromani adi verilen bir sabit fikrin sonucu olarak ortaya
cikabilir. Yangin ¢ikarma seklinde sabit fikre sahip olan bir kimse, insan-
lar1 gok ugrastirir; bu fert ahlaki diigiincelerinin aksine olarak ortaya ¢i-
kan igtepilerine karsi miicidele eder. Sabit fikirli biri, bir yangim ¢ikar-
maya tegebbiis ettifi zaman, ekseriyetle organik bir hastalifin ve ¢okiin-
tiiniin sonucu boyle hareket etmistir, 2

Kuvvet:

Tabii bir kuvvet, dogrudan dogruya eyleme gegmeye imkan verir.
Gergek bir kuvvet, nezaket gibi, gériinmez bir hususiyettir. Eger bir kim-
se. diglerini sikiyor ve boylece kuvvetine basvuruyorsa, bu demektir ki,
onun kuvveti eksiktir. Enerji veya kuvvet, irdde ile birlesir. Kuvvet.
biiziilme ve inadin tamamen zittidir. Kuvvet, rahathk ve sartlara ko-
layca uyma, intibik etme demektir. Giigleri, enerjileri, zayifhin telafi
edilmesi oldugu halde, hazi kimseler kuvvetli gibi goziikiirler.

Bu hile de, sahte kabadayi haline gelmis olan zayif kimselerde, sert,
kiricr hiline gelmis korkak ve cesaretsiz fertlerde ve otorite taraftar
sahislarda rastlanir.

Kiisme: (Bkz. Suratasma).
Menopoz:

Kadmlarin ddet gormelerinin kesin olarak durmasidir. Ekseriyetle
45-55 yaslan arasinda ortaya ¢gikar. Menopoz halinden 6nce baz karisik-
Ik ve bozukluklar kendini gosterir; mesela, bagdonmesi, atardamarlara
ait yiiksek tansiyon. depresyon ve anormal sinirlilikler gibi.

Daha sonra yumurtahk, faaliyet yoniinden bir dinlenmeye geger.
Kati menopoz, bu durumla ilgili bezlerin diizensizlikleriyle tamamen
yerlesir. Ve bazi degisiklikler (sicakhik, killar vb.) ortaya qkar.
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Pek ¢ok kadin bu devreyi sakin bir sekilde gegirirler, Bu devrenin
bazi kansik durumlara sebep oldugu, sinir hastahklarimi ortaya gikardig
seklinde yanhs bir kanaat vardir. Bir sikint1 hali vakabulabilir; ve baz
kadinlar bu sitkint1 hili sebebiyle uykusuzluk ¢ekerler. Boyle bir durum-
da, karakter degismesi, her an kizabilir hile gelmeleri, daha ¢ok tahak-

kitmein olma tehlikesi vardir.

Elbette, bu marazi durumlar, bazi musallat fikirlerin dogmasmna, :
baz korku hallerinin ortaya ¢ikmasina, dipsomani, kleptomani gibi
hastaliklarin zuhtiruna sebep olabilir.

Mistisizm:

Felsefi agidan, mistisizm ilahi meseleler karsisinda akhin giigsiizlii-
giinii. meydana gikarir. Fikirleri, sistemleri ve metoduyla. mistisizm,
Allah’la bir olmasma imkan verecek 6zel bir sezgi (kesf) arar. (Buradaki

“Allah’la bir olma™ ittihad veya hulal manasinda anlasilmamalidir.)
Mistik, iste bu sezgi veya kesgfle, veed sirasinda manevi alemlere dalar.

Tefekkiir, zithd, nefse hikimiyet, inceleme, benlikten kurtulma, zih-
nen agik ve berrak olma, insiyaklarm, ihtiraslarn tasallutundan kur-
tulmak, ferdi mistik hayata hazrlarlar, Esasen, mistik miithis zihni
tecritbelerden. siiphelerden ve bazi kereler cok korkung bir hal olan ves-
veselerden geger. O, biitiin hissi. hayali ve akli bilgilerinden kurtulmali,
onlarm tesirinde olmaktan uzak bulunmahdir, Boylece o, yavas yavas,

“tarif edilemez, 1ikli, nurla bir hile ulagir: bu méinevi dereceye ancak ¢ok
temiz ruhlar vasil olabilir.

Mistisizm, ¢ok derin bir akil, goriig ve idrak geklidir ki, insan onunla
biitiin kiinata derin bir sekilde baglandiim hisseder.

Elbette sahte mistikler de meveuttur. Sahte mistisizm benin inti-
hali ile kendini belli eder. Bu hal, histeri hastahgmmda goriiliir. Baz akil
hastaliklar: da sahte bir mistisizme vyol acgarlar: hallusinasyonlar, ma-
razi ask, seytanm igvalari vb. bu hastalik sirasinda ortaya cikabilirler,
Bu hissi ve asabi sarsintilar, burkulmalar, ahlaka ve edebe mugayir ha-
reketler, kiifirbazea davranislarla birlikte ortaya gikarlar.

~ (Bu konuda daha teferruath bilgi icin bkz. Tasavvuf).
Mitomani:

Yalan soylemeye, tamamen hayali hikayeler uydurmaya yonelik
bir temayiildiir. Daha ziyade ¢ocuklarda goriilen bir egilimdir. Genis
varaticn muhayyilesi, ona fevkalade giizel, genis hikayeler uydurur.
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Bazan ¢ocuk mahsustan hasta olur. etrafimm dikkatini ¢ekmek, onlarn
ihtimamim kazanmak igin hasta gibi davramr. Baz gocuklar, belli bagh
kahramanlarmin kendileri olduklari koea koca romanlar uydururlar,
Mitomani hastalign yasm ilerlemesiyle zamanla kayboluyorsa, biitiin
bunlarda anormal bir durum yoktur. Her zaman boyle degildir..

Yetiskinlerde ortaya ¢ikan mitomaniye gelince, bu ferdin zekas: ne
olursa olsun. psikolojik bir dengesizlifin isaretidir. En basit mitomani
sekli. gururlu insanlarda goziikiir. Aym sekilde, asazihk duygusu ve ke-
mil arzusunda da goriilir. Hasta hayili olan veya olmayan miinasebet-
lerinden, muvaffakiyetlerden Gvgii ile bahseder. Kendisini baskalarinin
goziinde biyiltecek hususlan gizlice olaylara dahil eder; ¢ok siiratli
araba kullandigim éverck anlatr. Kendisini kiigiiltecek durumlari, kendi
lehine ¢evirmeye gahsir. Bu yetiskin mitomanisi zihmi bir hozuklugu, ek-
siklifi veya duygusal yonden geriligi gosterir. Asagahk duygusuna sahip
kimselerin boyle davramslarda bulunmalari, kendilerine bir gii¢ ve inem
kazandirmak igindir. Bu da telifi mefhumudur.

Mitomani, gaddarhga kadar gidebilen marazi bir hél olabilir. O
zaman, kiskanchk. kin ve ifke tarafindan tahrik edilmis muhbir ve miif-
teri kelimeleriyle aynt minay: ihtiva eder,

Mizac:

“Iyi” veya “kotii mizagh olmak”, iginde bulundugumuz dnm fiziki
ve zihni durumuna ve sartlara baghdwr. Bazlan esit mizachdirlar, baz-
lar1 degisken mizachdirlar. Mizag, sicak ve miiteheyyig olabilir, Bazlar
da soguk mizach olurlar; 6yle goriiniir ki, olaylarla ilgilenmezler ve bas-
kalarnm disinda kalirlar, Bu durum sunu gésterir: Mizac, insamn en
temel yapsi, teméyiiliti veya keyfidir. Umiimiyetle, su veya bu mizag-
ta veya keyfte olmak i¢in hig bir sey yapilmaz. Mizacimiz veya keyfimiz,
tepkilerimize hog veya hog olmayan intibdim veren iggiidii ve heyecan-
larn biitiiniinden meydana gelmektedir. Keyfimiz veya mizacimiz,
tagkin ve neseli olarak iyimser olsun veya igine déniik olarak kétiimser
olsun, yaratibgimzdan, tabiatimizdan ileri gelmektedir.

Mizacimzin aym seviyede olmasi, ruhi ve bedeni faaliyetlerimizin
ahenkli olmasma baghdir. Keyfin veya mizacin otomatik tanziminin,
beynin temel merkezleri (talamus bolgesi) tarafindan iiretildigi saml-
maktadir,

Bu merkezlerin diizenlerinin bozulmas), marazi (melankoli, manyak
depressife benzer akil hastaliklar: gibi) keyf ve mizaglarin dogmasima yol
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agar. Mizacimizin (veya keyfimizin) aym seviyede devam etmesi, beyin
faaliyetlerinin gok iyi olmasindan ve bu faaliyeti bozacak. kanstiracak
her seyden uzak olmaktan ileri gelir.

Muvizene:

Giizel diigiinme, giizel bissetme ve giizel gormenin sonucunda ortaya
¢ikar. Her tiirli bozukluktan uzak, silim bir aklin veya dengeli bir in-
samn ifidesi olabilir. Aklen, fikren ve bedenen siikiinet halinde bulun-
madir. Muvazeneli bir kimse, ilger, biger, ince ince hesap eder, tartar,
lehte ve aleyhte olanlarm inceler, Bu hal, mizaca bagh oldugu gibi, akla,
fikre, zekiya veya bir egilime de bagh olabilir.

Bazi sinir illetine mipteld kimseler, muvézeneli gibi goziikiirlerse
de. ashnda onlar korkmus, igine atmis ve olgunlasma arayan kimselerdir,

Asla sahip olmadig halde, karsisindakine, sikin biri oldugu ve ka-
rarlanndan emin bulundugu seklinde bir intiba (izlenim) vermek igin,
muvéazeneli kimse roliinit oynamiyorsa soyledigimiz gibidir.

Muvazeneli olmadifn halde éyle giriimmek, ahmaklhigin belirtisidir.
Muvizene, itidalli (orta kararda, 6lgiilii) bir hayatin meyvesidir.

Miirailik:

Ikiyiizliliik olarak da adlandirdizimiz bu halden bahsedilirken, ku-
surun, noksanhgm, ayibm, fazilet maskesi taktin séylenmek istenir.
Miiréi veya ikiyiizlii, daha iyi teshir etmek, hataya diisiirmek ve hakim
olmak igin, gok giizel duygular izhér eder. Miirailik pek ¢ok sinir hasta-
hginda kendini gosterir. Sinir hastasi, (¢ogu kere bilmeden) yalandan di-
gergimhk duygular: izhir eder, bu, bagskalarmmm hayranhgm celbetmek
ve onlar nezdinde daha gok deger kazanmak igindir. Tkiyiizlii davranarak
hakimiyet teessiis etmek, otorite tarafhsi kimselerde sik sik goriilen bir
durumdur. Sahte fazilet gosterisi miirdilige gelince, bu tiir, hemen hemen
daima cinsi réfulmanlart érter.

Miisdmaha:

Yaghlarimizin miisaméaha. genclerimizin de hosgorii dedikleri bu
kelime bir manada tehlikeli bir kelimedir. Miisdamahakir olmak, hosgs-
riilldiigiinii ifide eder; yani, muvafakat ederek, riza gostererek, bagkalar-
min kanaatim kabul etmektir. Boyle bir miisamaha, iistiinlik duygusunu
gosterir ki, hig bir krymeti yoktur, Gergek bir miisimaha, yiiksek bir
akil, hikmet ve ilimden olusur,
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Herkesin hakh oldugu noktalar bulundugunu idrak eden derin bir
dogruluk, yakin ve itminandan gelir. Bir deli bile soylediklerinde veya
yaptiklarinda kendisini hakl gérmiiyor mu ? Oyle ise gercek miisimaha,
her seyi yerli yerinee diisiinerek, hikmete mebni olarak hos karsilamaktar.
Cocugun gocuklugunu, delinin deliligini, hayvanlarm da hayvanhklarm
diisiinerek dlgii icinde hos karsilamaktir,

Nefret:

Kin, baskalarmna ve zaman zaman da kendine karsi nefret duygu-
lart ve bunun sonucunda ortaya gikan saldirganhk, kiskanghk, gaddarhk,
intiharlar ve cindyetler. Nefret. insanin ¢ok derin bir dzelligidir. Nefret
meselesi, biitiin insan ve toplum psikolojilerinde ortaya gikar. Nefret
dyle bir duygudur ki, en giizel niyetler ve en giizel temenniler ona car-
pmea tuz-buz olurlar. Gylc- ise nefret bu zehirleyici, yokedici kaynagim
nereden alir? Bu kaynak gok genistir: o, diima korkudan, giigsiizliikten,
frustrasyondan, asagilanmis olmaktan, asajlik hissinden ileri gelir. Ge-
¢ici olmas: halinde normal gibi kabul edilebilecek bu hal (ashnda degil),
devam etmesi halinde marazidir. Gok tabiidir ki, zayiflar 1zdiraplarim
yok etmek ve onlardan kurtulmak isterler. Ama aym zamanda, bu 1z-
diraplarmm sebeplerini yikip yoketmek isterler. Zayif bir kimse, hissi
yonden siddetli duygulara sahip oldugu zaman diger insanlara, baska
bir iilkeye, dine, hatta kendine kars: kin besler, nefret eder. (Mesela,
bir kii¢iik gocuk kendini agaglayan kimseye karsi yememe ile cevap ve-
rerek kinini kendine ¢evirir).

Ayrica, kin ve nefret bazi zayif kimseleri, kendi arzularma muha-
lefet edenlere karsi ¢ok kotii olmaya, yakip ytkmaya sevkedebilir. Nigin ?
Giinkii zayiflarin giigsiiz olduklarina dair bir hisleri vardir; ve bir var-
Ligin mutlak tasarrufu, zayiflarda hakimiyet ve giig duygusunu ortaya
cikanr. Benzeri bir kine, tamamen, otoriter egitimcilerde rastlamir; on-
lar kendilerinin otoritesini, iistiin gelmelerini kabul etmeyenlere kars:
biyle bir kin duyarlar.

Nefret, cinsi ve ahliki sadizmde de goriiliir. Her sadizm (zalimlikle
birlikte bulunan sehvetperestlik), yikier ve mahvedici bir giigsiizliigiin
isaretidir, -

Nefret, zayifliklar: birbirine benzeyen insanlar arasinda da bulunur,
meseld sikilgan bir kimse, diger sikilganlardan nefret eder. Kendine karsy
kin nasildir? Fert, kendini zillete diigiiren, asagilayan bir kisim yerlerin-
den nefret eder, onlara kin duyar (meseld, komplekslere karst). Zayiflar
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o zaman ne yaparlar ? Giigsiizliiklerinin sebebini yoketmek isterler. Ken-
dilerine zulmederek, manevi yénden kendilerini yaralayarak bizzat ken-
dilerini yikip yokederler. Bazi kereler bu isi fiiliyata dikerler ve kendi-
lerine devamh korku veren hisse son vermek icin. 8liimeiil darbelere ken-
dilerini hedef yaparlar.

Devamlt bir nefret, sinir veya akil hastahfinin bir belirtisidir.

Neselilik:

Nese veya siirur bir mizag halidir. Hig bir zorlama olmaksizin, fert-
te hayatiyet, iyimserlik ve kendiliginden hareket etme hali vardir. Nese,
ferahhk veya siirur, fiziki ve akli bir dengenin ifadesidir; berrak bir zih-

nin isiretidir, Sulh ve siikin ig¢inde olmanm timsélidir ve bunlarn sonu-
cunda ortaya gikar.

Mimafih, kiginin girpinma i¢inde olmasiyla ilgili yalanc neseli ol-
ma halleri de vardir. Cok vorulup. nerdeyse bitkin diisen kimselerde ve
nirastenide miisihede edilir. Bu yalaner nese, bilhassa aksamlan ortaya
gikar: giiniin yorueu, bitiriei ve tiiketiciligi yerini endiseye, ¢irpmmaya
biraktign zaman. ;

Sahte nese, siklotomide. manyak-depressif akil hastaliginda da ken-
dini gosterir. :

Onirizm (Rityaeilik):

Bir halusinasyon sgeklidir. Uyurken riiya gorenlerde normal (tabii)
bir hal olabilir. Ama marazi sartlara (intani durumlar, zehirlenmeler,
alkol, sara ve akil hastabiklan gibi) bagh olarak ortaya ¢ikan pek ¢ok
ritydcihk meveuttur. Bunun anormal bir baska sekli hayil ve hiilyadir;
fert hiilvéilara dalarak ger¢eklerden kagmak ister.

Ofke:

Ekseriyetle, bir muhalefet, bir ziddiyet, bir tecdviiz ve bir haksizhk
tarafmdan ortaya cikarilan, siddetli ve miitecaviz bir heyecandir. Ofke,
sozlii ve devinimli bir tenbihi tahrik eder: heyecinh bogalmalar ¢ok ani
ve siddetlidir. Bazi hallerde, bu éfke heyecani, suuru yokeder; fert ken-
dini kontrolii tamamen kaybeder; kendisinin disinda hareket eder; ne
vaptiam da bilmez. Ofke, beraberinde baz tezihiirler iiretir: benzin
sararmas: veya solmasi veyahut da kizarmasi, titreme. kalbde ve tenef-
fiis organlaninda kangikhiklar gibi. Baz kereler, duygu déniigiimii mef-
humlar: kendini gosterir: fert, dilsiz ve felgli haline gelir veya oliir. Ofke,
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kendini meydana getiren sebebe oranla ¢ok nisbetsiz bir tepki gosterir,
Kiskanghk, ige atilmis bir saldirganlik, suuraltina itilmis bir diismanhk
veya zihni bir yikim sonucu olmadikc¢a nisbetsizdir: bunlar sebebiyle
ortaya gikarsa o zaman geg kalmis bir ifkedir. Tipki biitiin siddetli heye-
canlar gibi, 6fke de beynin dhenkli cabsmamasindan (gok galisma, bits
kinlik, heyecan, rofulman gibi) kaynaklanan kendine hikim olamama du-
rumunu meydana gikarir. Bunun yaninda, tamamen marazi 6fkeler de
(sara, igki veya alkol zehirlenmeleri, bazi maniler ve bazi paranoya gibi)
meveuttur.

Ofkenin tedivisi hususunda. kiiltiiriimiizde gok giizel psikolojik bir
davramg sekli meveuttur. Peygamberimiz Aleyhisselam “6fkelenen kim-
se, ifkesini yenmek igin, ayakta ise otursun, oturuyorsa yatsin” demis-
tir. Psikolojik yonden, fkelenen insan ayakta ise kendini giicli, kuvvetli,
karsisinda bulunan 6fkelendigi kimseyi yenebilecek giigte hisseder.
Eger bu insan oturursa, hareket alani daraldifindan ve karsisinda ayak-
ta olan kimsenin daha fazla davrams serbestligine sahip oldugunu disii-
nerek, karsi koyma arzusundan veya saldirganhktan vazgeger. Oturu-
yorsa, ayaga kalkinca 6fkesi daha fazlalasir; zira kendisinin daha ¢ok
giiglendigini hisseder. Eger otururken 6fkelenmisse, bu takdirde yatmak
suretiyle bir tiir gii¢siizliik hissine girer. Zira ayaktaki adam yatandan
daha giiglii kuvvetli goriiniir, Bioylece otururken éfkelenen, sonra da
yatan kimse hissettigi bu giigsiizlik hilinden dolay: saldirgan olamaz,
zayifhgr sebebiyle 6fkesi soner.

Psikoterapi:

Bir zihin hastalifma veya psisik sebepli bedeni bir hastahga tesir
icin kullanilan vasitalarm hepsine birden bu ad verilir.

Psisik Dengesizlik:

Cemiyet hayatinin gereklerine cevap veren ahenkli bir meveudiyete
sahip olamama imkénsizhyla kendini belli eder. Her psisik dengesizlik
az veya ¢ok bir intibak eksikligini gisterir. Psisik dengesizlik, dhenkli
hissiyatin zittadir. Bunun igin, psisik dengesizligin sebep ve sayilarimin
pek ¢ok gesitli olmasi, anlasihr bir durumdur. Bunlardan sadece bir kagini
hatirlamak yeterlidir: asin heyecanhhk, norasteni, psikasteni, musallat
fikirler, siklotomi. paranoya ve benzerleri gibi... Bunlan disiinerek, bu
dengesizligin sebeplerinin ¢oklugunu anlamak miimkiindiir. Belli bash
dengesizlikler igin psikoloji kitaplarina miiracaat ediniz.
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Sabar:

Salirh olmak, acilara, sikintilara, felaketlere katlanmak, bunlarn
sonuclarindan otiirii sikdyet etmemek, kazaya niza gostermek demektir.
Acele etmemek, olacak veya gelecek sevi, telas, endise ve qirpinma ol-
maksizin beklemesini bilmek demektir. Ancak. ¢ogu kere. sabirla baz
psikolojik bozukluklar kanstinihr. Tabii bir vasif, bir bozuklugun, belir-
tisi olabilir. Cesaretsiz, kayitsiz, igine doniik insanlar sabirh gibi goziike-
bilirler; ama gergek. onlarmn i¢inde bulunduklar: haldir. Tabii veya nor-
mal hallerde, sabir, bir iman, inan¢, hikmet ve benlikten kurtulmus ol-
manin ifidesidir. Ferdin maddi ve manevi yonden giiclii, kuvvetli ol-
dugunun, akli yénden berrak bir girise sabip bulundugunun ifadesidir.

Samimiyet:

Samimi bir insan, duygularnm, diigiincelerini ve arzularim hig bir
sekilde gizlemeksizin, olduklar: gibi ifide eder. Disardaki davramslar,
icinde olanlarla aynilik arzeder. Samimi bir insan, iginde olan her seyi.
olduklan gibi gostermekte beis gormez.

Samimiyetin ii¢ diigmam vardir: korku, rofulman ve kompleksler...
Ancak, samimiyet, “ben digiindiigiimii soylerim” ifadesiyle kanstinl-
mamalidir; bu sbz saldirganhgm bir ifadesidir.

Sara:

Sara nébetleri degisen araliklarla ortaya qikarlar. Sara, noropsisik
agrilann siddetlenmesiyle ozellesmektedir. Bunlarin pekgok gesitleri
olmakla birlikte, en taminnus olam ¢irpintiyr micip umumi krizdir. Has-
ta, telaffuz edilmeyen (anlasilmayan) bir gighk atar ve farkinda olmak-
sizin yere diiger. Bir kag saniye boyunca katillagmis bir halde kalr; bu
devre yiiksek ses veren devredir. Daha sonra, biitiin adalelerin diizensiz
gelismeli hareketleri ortaya gikar; bu devre de kronik fazdir. Kaslarmn dii-
zensiz miitendkiz hareketleri asafn yukan elli saniye devam eder. Bun-
dan sonra hasta suursuz ve hareketsiz kalr. Nefes alip verigi hinlti ha-
lindedir. Kriz esnasinda, bastamn, dilini 1sirdifn veya defi hacet eyledigi
veyahutta siddetle isedigi miisihede edilmistir.

" Bu kriz hali, ekseriyetle, hastanm giddetli bir 1zdirap duymasindan
ve bir tuhaflik hissetmesinden ibéret olan. o denilen durumdan once or-
taya qikar. Bu atak hilinden sonra, suur yavas yavas normal (tabii)
hiline avdet eder; mamafih, zihin karisikhig ile normal hil arasinda arac
bir hal meveuttur.



PSIKOLOJI SOZLUGU UZERINE DENEME 63

Saranmn diger gesitleri pek coktur. Bunlar yalmz baslarna ortaya
¢iktiklan gibi, girpinma ile beraber kriz seklinde de ortaya cikabilirler.
Engok goriilen gesitleri sunlardir: bir tarafta goriilen ¢irpinma krizleri;
suurun kaybolmas: ve yere diigme (girpmma olmaksizin); ¢girpmma ol-
maksizin viicudun (kaslarn) katilasmasi; ani ve gegici bir uyku héli...

Saraya ait diger tezéhiirler de sunlardir: kendini kaybetme, ofke
igdiirtilleri vb. Bu illetin en yiiksek noktaya qikmasum ve krizlerini
ddima hafiza yitimi takib eder. Zihni kansikhk bu durumun en belli
bash belirtisidir. Bazan, bilhassa dermansiz hastalarda, ¢ok siddetli bir
ofke krizi patlak verir; bu kriz herhangi bir sebep olmaksizin, azgin bir
sekilde hiicum ederek adam éldiirmelere kadar gidebilir.

Sara, en kiigiik krizden bashyarak, kendini kaybetme gibi durum-
lara kadar giden gok yaygmn bir bastabkur. Sarah pek ¢ok kimse gayet
giizel galisir, ama sara nobetleri dikkate alinarak ona gore iy vermelidir.

Bu hastahifin sebepleri degisebilen seylerdir.

Sezgi:

Aniden beliren bir ilhamdir. Sezgi, dogrudan dogruya, akil yiiriit-
mekeizin, muhikemesiz bilmektir: ve o insana bir kanaat verir. Hig bir
karar ona miidahelede bulunmaz. Baz mizaclar biiyiik bir tabii sezgi ser-
gilerler. Bazi hafif hissiyat dengesizlikleri (psikasteni, fazla heyecanhhk
hali gibi) sezgileri kolaylastinirlar.

Marazi sezgiler de meveuttur; bu halde hasta, illizyonlarmm gergek
olduguna dair mutlak bir kanaata sahiptir. Bu hillere, éfke, kiskanchk
ve kin durumlarinda raslanir.

Sikints:

Bir tiir miiphem ve gizli bir i¢ rahatsizhktir. Fert, belirli hi¢ bir
sebep olmaksizin derin bir giivensizlik hissi duyar. Vukuu yakin bir fe-
laketten, bir kazadan korkar; hayili, ona bir tiirlii sokiip atamadi, de-
fedemedigi, baz kereler ¢ok korkung, heyecanh hédiseleri hatirlatir du-
rur. Hasta kimse, iste biyle, diima teyakkuz (alarm) hilinde veya diima
tetiktedir; kendisine yaklastizim hissettigi tehlike karsismnda, korkung
bir giiclik duygusuna da dugir olur. Bu tiir sikinti héline, depresyon
(¢okme), psikasteni ve sinir hastaliklarinin pek gogunda rastlanir. Daha
ileri bir durumda bu sikinti, 1zdirap héline gelir ve ok gesitli acilarla te-
zahiir eder,
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Sinizm:

(Kelbiye meslegi veya kipekgilik): Yunanca kopek mandsima gelen
kelimeden nes’et eder. Sokrat’m talebesi Antisthene tarafindan kurulmus
bir mezbeptir. Yapuklan sakalar ve alaylarla, gegenleri taciz eden, ra-
hatsiz eden bu tipler; kipeklere benzetilerek ve onlara nishet edilerek bu
adla isimlendirilmiglerdir. Giinlimiizde, onlan takibeden modern sinikler
vardir. Bu kelbiye mezhebi mensubu, kiistah, hayasiz ve arsiz tip, ka-
naatlan sarsar, terbiye icaplanm istihkir eder. hafife alir, ahliki deger-
leri tazammum ettigi ména itibariyle degil, fakat lafiz, kelime olarak,
dig1 itibariyle ele alarak alay eder.

Sinizm, olaylan ¢ok agik bir zihniyetle inceleyen, miisihede eden ay-
dinbk bir akhn ifadesi de olabilir, tipki bir fotograf makinesi mercegi
(adesesi) gibi. Bunun yaninda, ¢ok derin bir korkakhigin, cesiretsizligin
belirtisi de olabilir.

Uyuyan diinyamizi sarsmak, kendine getirmek igin elzem bir mes-

lek gibi de giziikmektedir.
Sogukluk:

Sogukluk, bir mizagtan veya baz bozukluklarca tevlit edilmis du-
rumlardan ileri gelebilir. Baz ¢ok sikilgan kimseler, etraflarm adeta
donduran bir sogukluk i¢inde bulunurlar; ama firsat verildigi ve tahrik
edildigi zaman ddeta fikir fikar kaynarlar.

Insanlardaki bu soguk tavir (buz gibi adam tabirini hatirhyalim),
fiziki veya akli bozukluklardan (cinsi hissiyit, bezlerin bozulmasi, si-
nir hastahklan, kompleksler ve rofulmanlar) isireti olabilir.

Sogukkanhlik:

Biitiin sartlarda, sikin olma ve olaylan en ince ve en derin yonleriyle
gorme halidir. Olaylar sebebiyle ortaya gikan heyecinlar, bedeni ve beyni
faaliyetlerin diizenini bozmaz.

Gergek sogukkanlilik, herhangi bir giig sarfetmeksizin kendiligin-
den meveut olan dengeli bir gii¢ ve akhn tiriiniidiir.

Yapmacik sogukkanhhk ise, kendini sikarak, tutarak sinirlere ha-
kim olarak tepkileri durduran bir héldir. Béyle bir hal, gok otoriter bir
egitimin ve rofulmanlarm neticesidir.
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Suikatilik:

Konusma merkezlerinin ve organlarmin hig bir bedeni rahatsizhga,
hasara ugramadin halde, ferdin sessiz kaldifn, konusmadifn, bir siikatilik
hali vardir.

Baz siikitilik héleri elbette irddidir: mesela, teshir olunmak kor-
kusuyla konusmamak gibi, siikiitilik (veya sessiz kalma, konusmama hali),
bir duygu diniisiimii fenomeni olabilir: bu takdirde, fert, ice atilmis of-
kelerde ses yitimi ortaya cqikabilir. Bazi heyacanlar ayni sonucu tevlit
edebilir. Bu tiir bir sessiz kalma haline histeri hastahginda da raslamak
miimkiindiir, O zaman, 6z konusu olan gayri iradi bir sikatiliktir.

Konusmama, sessiz kalma veya sukitu tercih etme hali, sikilgan-
hkta da bulunur; boyle bir durumda, fert heyecanla ilgili bir sinir tutuk-
lugu halidir.

Bundan baska, sessiz kalma hili, bazi akil hastaliklar (sizofren,
paranoya, zulmedildigine inanma hezeyanlari, melinkoli ve zihni bu-
lanikhik gibi) tarafindan da ortaya gkartilabilir.

Surat Asma:

Surat asma, tersine bir dismanhk ifadesidir. Tam bir siikat hali,
dudak biikmeler ve karsidakinden kagan bakislarla kendini gosterir.
Insan ni¢in surat asar? Ciinkii, insan hatmmn kinldigini, kendisine
eziyet edildigini hisseder. Kendisinin hakh olduguna inanir; o kadar ki.
konu iizerinde miindkasa etmek faydasizdir. Surat asma, asagjhk duy-
gusunun, inadm, dikkafalihgin ¢ok sik goriilen bir belirtisidir. Fert, bir
taraftan kendinin agaglandiiim ve giiliing oldugunu hisseder, diger ta-
raftan da bagegmedigi havasim vermek igin surat asmasim devam et-
tirir. O halde, bir saka yapma, takilma veya bir niikte, bir mizah yapma,
surat asanin kahkahalarimi isitmek ve somurtkan hiélini sona erdirmek
icin kafi bususlardir.

Surat asma. bazi mizaglar i¢in ¢ok tabii (normal) bir fenomendir. .
Baz ciddi hillerde, hi¢ bir goriiniir sebep olmaksizin surat asmanin de-
vam ettigi goriiliir. Bu takdirde, fert tam bir siikiita gomiliir; dig diin-
yadan uzaklasir, igine kapamir. Bu tiir marazi bir surat asma, sizoidi
(ice kapamkhk) de goriiliir ve sizofren baglangicina isaret eder.

Sahsiyetsizlestirme:

Bazi kimselerce hissedilen ¢ok zor ve kotii bir histir; bilhassa psi-
kasteni ve depresyon hillerinde ortaya ¢ikar. Hastanin kendisinin artik
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kendisi olmadigi seklinde bir hissi vardir; dig diinya kendisine garip,
yabaner ve hakiki olmayan bir diinya olarak goziikiir,

_ Etrafinda bulunan kimserle artik samimi, yakm olmadifn seklinde

bir intibar (izlenimi) vardir. Bedeninin kendine ait olmadigim sanir,
bu tiir hisler bazan biitiin sahsiyeti kaplar. Bu hastahik ddima, sinirler
ve psisik agidan eksikligin, dengeli olmamanm sonucudur.

Siiphe:

Tereddiitii ihtiva eder. Siiphe, bir vaziyetin usulii dairesinde ince-
lenmesinden ileri geldifi zaman gayet tabii (normal)dir. Delillerin ye-
tersiz olmasindan dolay: evet ile hayir arasinda tereddiit ederiz. Bayle
bir giiphe hakikati bulmamiza yardim eder. Meshur Islim miitefekkiri
Gazali'nin hayatindaki siiphe gibi. Béyle bir durumda, olayr en i¢
yerlerine kadar gbren, iradi ve istekli, fevkalade az bir sikinti viiciida
getiren durum bahis mevzuudur,

Anormal siiphe ise, ekseriyetle gok gii¢, mesakkatli bir vaziyettir.
Durmadan, tahkik ve tetkik ihtiyacim1 ortaya ¢ikarir; bunun igin, en
basit fiiller tekrar tekrar yapihir, yeni bastan gbézden gegirilir, yeniden
baslanir. Boylece, gergek bir bitkinlige kap aralanir. Mesela, boyle bir
kimse, kapinn iyi kapamp kapanmadifim anlamak icin belki yiiz defa
geri gelir, bakar, kontrol eder; veya yikadijn elinin temiz olup olmadi-
g tetkik eder, temizlenmedigine kani olup yikar, tekrar yikar; yikar da
yikar; belki sonunda alkolle yikar. Béyle siipheci bir doktor, verdigi
regetelerin dogru olup olmadifn hususunda igini kemirir durur... Bu tiir
siiphelere baz sinir hastabklarinda rastlanir, Bazi defalar, korkung bir
siiphe, ferdin biitiin faaliyetini kaplar, fert bu durumdan ¢ok muzdarip
olur. Tipki, gergek bir musallat fikrin beyni kemirmesinde oldugu gibi...

Tamah:

Tamah bir ihtirastir, nefs-i emmérenin tahakkiimiidiir, Ahlak bo-
zuklugudur. Muhafaza i¢giidiisiiniin fesida ugramasidir, Tamah, cimri-
likten ayrlr: cimri harcamamaksizin biitiin para ve malim biriktirir;
halbuki tamahkir bedenen ve ahliken ondan faydalanmak, zevk almak
ister. Bu ihtiras onu (ferdi) calmaya (yani hirsizhga), tehditle para al-
maya ve benzeri faaliyetlere iter. Tamah zihni (akli) bir kusurun, eksik-
ligin belirtisidir.

Tasvibkirhk:

Hastamin, kargisinda konusan kimsenin ifidelerini séz ve hareket-
lerle hemen tasdik ve tasvip etmesi, halinde ortaya gikan zihni bir te-



PSIKOLOJI SOZLUGU UZERINE DENEME 61

mayiil stz konusudur. Baz kereler, karsismdakinin ifadelerini bir yan-
sima gibi, tekrar eder; ama hareketlerini aynen yapmaz. Bu tasvibkar
hale, sinir hastaliklan sirasinda ve komplekslerde raslanir. Bu durumda
hasta, aksini séylemek ve (sikilganhk, asagihk duygusu gibi sebeplerle)
hosa gitmemek korkusuyla her sézii tasdik veya tasvip eder. Baz tas-
vipkarhklar o kimselerde hiikiim verme ve tenkid etmenin eksik oldugunu
gosterir. Bir tiir psikolojik hastahk olan bu tasvibkarhga, zihnin son
derece zayif olmasi héllerinde ve “mani”de rastlanir.

Tembellik:

Tembellik, bir hekim veya hir psikolog tarafindan incelenmesi gere-
ken bir durumdur. Her beseri varlik (¢ocuk veya vetigkin olsun), tabiati
icab1 hareketlidir, aktiftir. Tembel bir gocuk, hasta ve memnun olmayan,
mugber bir gocuktur. Tembellik, bir karakter bozuklugundan ileri gele-
bilir: umursamazlik, zevksizlik, bazi bozukluklar vb... Baz mizag ano-
malileri de bu hilin dogmasina sebep olabilirler: meseld, fazla heyecan,
bitkinlik ve ¢okiintii ve karakter bozulmalan gibi... tembellik, pek gok
bedeni ve ruhi bozukluklara da bagh olabilir: bagirsaklarda ortaya ¢ikan
bozukluklar, yorgunluklar, ruhi ve bedeni dengenin bozulmasi néro-
vejetatif dengenin bozulmasi, baz: bezlerin iyi ¢alismamalar, evreye
ve okula intibaksizhik, isinden zevk almama., ige doniikliik ve rofulman-
lar gibi...

Tembel olmak, isinde, galismasinda bir menfaat gérmemeye isi-
rettir. Tedaviye bunun nereden kaynaklandifimi bulmakla baslamali-
dir,

Tendzil (Algak Géoniilliilik Gésterme):

Kendinden asagidakilerle beraber olmaya, onlarin seviyesine inme-
ye muvifakat etme demek olan bu hal, marazi bir duramdur. Kendi
mevkiinden inen fert, asagida birinin seviyesine inmeyi kabul eder. Bu
agagihk duygusunun belirtisidir. Gergekten, bazi kimseler, kendi sevi-
yelerine kadar inme iyiligi olan biiyiiklerin bu tenaziiline hayran degil
midirler? “Magrur degil”, sizii onlann hissini terciime eder. Asagdaki-
lerin seviyesine inen kimsece elde edilen bu his, ferdin kendisi hakkinda
sahip oldugn “gok iyi” kanaatini kuvvetlendirir. Fert, boylece bir iyilik
ve kuvvet duygusu hisseder; bu, duyguya kendinde meveut asajahk
hislerini gizlemek ve Grtmek igin ihtiyae: vardir... _

Gergek biiyiikliik asla seviyesinden asafn inmek degildir. Nasil oyle
olsun ki, gergekten biiyiik bir insan, biiyiikliiganii bilmez, Burada su
hususu agiklamak yerinde olur ki, tevizu ile tendziil aym seyler degildir.
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Tevazu:

Herkes tarafindan aranan. istenen, makbul bir 6zellik olmasina rag-
men, benlik sebebiyle bir tiirli sahip olunamayan bir hususiyettir. Deni-
lir ki, insanin miitevazi olmasi ¢ok zordur. Tevizu, ¢ogu kere maskelen-
mig bir gururdur. Béylece, fert, baskalarmm hayranhgim celbetmeyi is-
ter; diger fertler onun tevizuundan hayrette kalmislardir. Ama gergek
tevizu, kendinden baglamak iizere her seyin Gnemsizligini, gegiciligini
bilen yiiksek bir akhn. makbul bir irfinm eseridir. Dinimizin bu konu-
daki emir ve tavsiyeleri, igte bu gergek tevazuun, algak goniilliiliigin
tesisini hedef almistir, Nitekim Peygamberden bashyarak biitiin Islim
ahlikqilar1 bu konuda israr etmislerdir. Tasavvuf da buna gok biiyiik
onem vermistir. Kendinin biiyiik, gii¢lii olduguna inanan, i¢inde bulun-
duklan asaghk kompleksi ve giigsiizliiklere ragmen. kendilerini iistiin
hisseden sinir hastalarinda tevazu yoktur. Iste bu tevazu eksikligi veya
yoklugu, sinir hastabginin (veya nevrozun) ortadan kalkmasiyla bir-
likte kaybolur.

Umumi Fel¢ (Tedricen Artan):

Frengi kaynakh bir zihin hastahi olup beynin herhangi bir sebeple
hasar gérmiis olmasma baghdir. Bu hastabk frengiye tutulduktan on-
bes sene sonra ortaya gikmaktadir. Tedricen artip uzayan pekgok zihni
bozuklukla kendini gostermektedir. Akli yénden tamamen ¢okme, aza-
met hastalif, dilin ve ellerin titremesi, mani hastahi, sagma-sapan zen-
ginlik diisiinceleri, melankoli (hiiziinli olma hastahg), bu illetin pek sik
goriilen isaretleridir.

Daha oneeleri tedavisi gayri kabil olan bu hastahk simdi tedavi edi-
lebilmektedir.

Uykusuzluk:

Séz konusu olan bedeni agnlar veya acilar sebebiyle ortaya ¢ikan
uykusuzluk hali degildir; bayle bir durumda sbzii edilen uykusuzluk nor-
maldir. Burada mevzi bahs olan, psikolojik sebepler tarafindan ortaya
¢ikarilan uykusuzluklardir. Sinir hastabklan (nevrozlar), kompleksler,
korkular, réfulmanlar, 1zdiraplar, sskintilar, musallat fikirler, hissi ka-
risikhiklar ve bozulmalar, bu durumun mitad sebepleridir.

Aym sekilde, “riiyamda korkung bir sekilde yoruldum, onun igin
uyumadim herhalde,” diye agiklamada bulunan pek gok kimse vardir.
Bu kimseler, uyumuslardir, ama uykulan giiglerini yenilememistir. Bir
de sahte uykusuzlar vardir ki, biitiin gece giiriiltii isittiklerini, gelen gi-
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denin kapi seslerini duyduklarmi séylerler. Buna ragmen sthhatlarinin
yerinde, tenlerinin de parlak oldugu goriiliir. Hig bir zayiflama emaresi
gostermezler (halbuki, zayifhk, uykusuzlugun en lizh sonucudur). Bun-
lar, uyuduklarinm farkina varmadan uyuyan kimselerdir. Tabii eger bu-
nu mahsus yapmiyorlarsa. Uykusuzlugun tedavisi, siiphesiz sebebine
baghdir. Saghgin korunmas: ile ilgili hususlarda gosterilen ihmal veya
saghga dikkat etmiyerek maruz kalman (kahve, titiin, icki -alkol-. ¢ok
calisma ve fazla heyecan gibi) durum, bunun sebebi olabilir. Psisik se-

bepler soz konusu ise derinlikler psikolojisi olumlu neticeler verir.
Uynsukluk:

Bedeni ve ruhi (akli) her tiirlii faaliyetin askiya ahnmasidir. Yiiz
‘donmus, bakislar soluk ve mahzundur. Hasta ne hissi, ne de akli hig bir
infial (tepki) gostermez.

Umumi bir hareketsizlik hakimdir: hasta inat¢: bir sessizlik izhar
eder ve her tiirlii besini reddeder. Uyusuklugun bityiik bir sekli melan-
koli (hiiziinli olma) hastaliinda miisahede edilir. Fakat, bu haline rag-
men, hasta etrafinda cereyan eden biitiin olaylardan haberdardir. Uyu-
sukluk baz kereler, tehlikeli ve saldirgan bir tepkiye, veya intihar egi-
limine yer hirakmak icin, birdenbire durur.

Vatan Hasreti:

Bu hélde, fert, iiziintii ve kederle doludur; yakmlarindan uzak ol-
dugunu kuvvetle hisseder. Herkesten uzakta yalmz olusu, onun acisim
artinr, Bundan baska, (vatan hasreti) yeni sartlara intibak etmeyi ¢ok
zorlastirir,

Hasret, baglarmmdan kopma, uzaklagma, sevdiklerinden uzak kal-
ma oldugundan hissiyita ¢ok tesir eder; insami miirai kilabilir, hayattan
biktirir, hatta melankoliye sebep olur. Vatan hasreti, baska iilkelerde
cahsan insanlarn, harp esirlerinin zihninden hi¢ eksik olmaz.

Veed:

Veed halindeki bir kimse, akilalmaz bir psisik diinyaya dalmak-
tadir. Bu kimse duydugu manevi saddeti, iginde yasadifn alemin verdigi
zevki ifade eder ve fiziki gevresi ile olan duygusal iliskilerini kaybeder.
Gergek mistik veya tasavvufi hayat. veed haline ulasmanmn sebebidir.
Veed haline ulasmak igin kullamlan metodlar farkh farkhdir. Mesela,
hristiyan mistikler saraptan faydalamirken, mutasavviflar “zikr™ deni-
len bir veya bir kag teknik kelimeyi tekrar etme yolunu tercih etmisler.
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Bu arada, tamamen patolojik vecd halleri de meveuttur. Mistik
veya tasavvufi veed héilinde, séz aradan kalkmistir, nefes alma zayiftir,
Ferdin viicudunun, ayaklanmin ve ellerinin soguduguna dair bir hissi
vardir. Duyum miimkiin oldugu kadar azalmis, hatta kesilmistir, Isikh
héleler, nurlar, giizel kokular hissetme gibi baz garip mefhumlar ortaya
gikabilir. Mutasavwiflar, veed halinde kendilerine bir nur geldigini, baz
manevi gahislari gordiiklerini, hatta kendilerine manevi bir ilim verii-
digini de siylerler, ancak bu ilmin mahiyeti bilinmez. Biyle bir veed hali,
fevkalide hayret ve seving hilini. manevi haz durumunu. ve ilahi mef-
humlarla kaynasma vaziyetini gisterir. Ancak, sunu agikca ifade et-
melidir ki, bu mefhumlar son derece objektif bir tarzda incelenmeli, ger-
ek veed ile yamlgilar aymnlmahdir. (Tasavvuftaki veed icin okuyueuva
ilgili kitaplara miiracaat etmesini tavsiye ediyoruz).

Marazi veed hallerine gelince, bu hale, histeride, baz zihni zayifhk-
larda, halliisinasyonlarda rastlanir. Dinle marazi ask birbirine karismis
vaziyette bulunur. Bu tiir vecdler cinsi coskunlugu gésterirler; hasta
veed hilinden hig bir fayda gormez. Halbuki gergek tasavvufta, siiki-
netle, sag duyu ile, diizenli bir zihniyetle biiyiik seyler tahakkuk ettiri-
lir. Yalaner veed hilinde, hasta. nese gosterisinde bulunur ve mutlak
bir hareketsizlik iginde kalir. En kiigiik bir ac1 hissetmeksizin yana-
bilir veya bir yerine igne batinlabilir. Bir aci hissetmeme haline, ekse-
riyetle, histeri halinde ve baz delilerde raslanir.

Yakma Deliligi (Piromani):

Yangin gikarma gibi bir musallat fikirdir: i¢diirtii haline kadar
gidebilir. (Bkz. Yangm qikaneilar).

Zihin Tenakuzu:

Bu hal, daima, psisik bir yetersizligin veya intibak eksikliginin belir-
tisidir. Zihin tendkuzu veya gelismesi, bir tiktir; fert, ddima baskasmm
soyledigi sbziin aksini savunur; veya arzusunun aksini ifA eder. Bu tiir
bir zihniyet, umumiyetle kendiliginden ve suursuzea tezihiir eder. Kas-
lar kiigiiliir ve kasilir; hasta aksi bir hareketi icra et meye kadar gidebilir.
Baz hastalar, kendileri ¢cagrilinca kagarlar, tokalasmak istenince ellerini
cekerler. vb...

Zihin tendkuzu ve geliymesi, herhangi bir kompleksin neticesi veya
iginde yagamilan ortama intibak edememenin (meseld, gocuklarda anne-
baba kargisinda fikir uyusmazhign gibi) bir sonucudur. Yetiskinlerde ise,
zihin teniikuzuna ekseriyetle gurur halinde ve asaghk duygusunun te-
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zahiiriinde rastlamir. Fert, kendisine bir giig, kuvvet ve bilgililik hissi
vermek icin karsisindaki insana muhélefet eder, karsi qikar (birbirini
geemek igin yams eden vasita siiriiciilerini diisiiniin).

Akil hastaliklan agismmdan da, bu marazi héile beyin faaliyetleri son
derecede zayiflamis fertlerde, paranoyaklarda ve zihin kansikligina ma-
ruz fertlerde raslanir. '

Zihni Berrakhk:

Siikéinet hili ve halim. selim olma ile de ifade edilebilecek bu durum
psikolojinin istedigi bir husustur. Psikolojik, biitiin tedavi usulleri, bu
zihni berraklifn temin gayesine matiiftur. Bu hille, insanin keyfi yerinde.
daima sakin, dalgalanma olmaksizin mizaci hep aym seviyededir. Bu
hal, ihtiyarlara atfedilir; aslinda bu hélin yas: yoktur. Benlik kurtulma-
dan, egilimlerinden, insiyiklarindan kurtulmadan. nefsin tasallutundan
uzak olmadan. siikéinet icinde, halim, selim olmak miimkiin degildir.
Insan kendisine herhangi bir nem atfettik¢e zihni berrakhga sahip de-
gildir; zira az da olsa benlik s6z konusudur. Zihni berraklik veya halim-
lik, igte bulunan bir giigten, kuvvetten ve u;tek: cekip gekigtirmelerden
kurtulmus olmaktan kaynaklamir. Aym zamanda, o, beynin, fonksiyon-
lar1 ahenkli bir tarzda yapmasindan, kempleks, réfulman gibi ciiruflar-
dan temizlenmis olmasmdan ileri gelir.

Zihni berrakhik, her seyi kucaklar; esyaya ve olaylara, layik olduk-
lar gergek degeri verir.

Zoofili:

Hayvanlara karg: olan, asm derecedeki muhabbettir. Biiyiik zoofi-
liler, ekseriyetle, sefkat girmemis veya gérmeyen ve insanhga kars: de-

rin bir kin duyan kimselerdir. Ama, hayvanlarn sevmek, korumak, on-
lara yardim etmek, elbette insani bir gorev ve davramstir.



TASAVVUF
Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS

Umumi Degerlendirme:

Tasavvuf bir hil ilmidir, esyanin zevkle kavranmasidir. Insanhk
tarihi icinde bu vasfiyla temiyiiz eder. O, hem tarihi, hem de tarihi asan
bir ilimdir. Kiiltiir tarihi iginde ondan soz edilir ve tasviri yapihr, ama
o, belli bir devre i¢inde kalmaz. Ciinkii onda devamh olarak yenilenme
vasfi vardir ve o, herseyden 6nce, zaman ve mekinla simirlanmayan, in-
sana ait manevi bir davrams seklidir.

Esasen, tasavvufun dogus hareketi tam manasiyla bilinmemeket-
dir. Sadece, bu hareketin filan zamandan itibaren kollektif olarak mii-
sihede edildigi soylenirse de, bu tiir davramslarmm ¢ok daha onceleri de
oldugu bir gergektir. Nitekim, sadece Allah’a kulluk yapmak i¢in maja-
raya ¢ekilen “Ashib-1 Kehf’in®” durumlar, agik bir misaldir. Bunun i¢in-
dir ki, bazilar1 onun Islim’dan énce de var oldugunu ifide ederler.

Islam Diisiince Tarihi i¢inde onceleri ferdi, sonralarn da kollektif
tarzda ortaya ¢ikan bu hareket, bir meslek, bir megrep halinde kendini
gosterir; yani bu harekete katilanlar, bir takim 6zel uygulamalarla diger
insanlardan aynhrlar. Esasen kullandiklan sulablar da bu aynhsm bir
ifadesidir. Bu konuya ilerde ayrica temas edilecek.

Umum mislimanlann yasadiin hayat tarzina iliveten, hususi te-
fekkiir ve tezekkiir seklini benimsemis, bir takim psikolojik ve biyolojik
tasfiye yollan kullanmis olmasindan otiirii, kendine has bir 6gretim ve
tatbikat metodu ihtiva eder. Bu yollar, tefekkiirii, agki, veedi, bazan
semiyl, hatta fizyolojik tesvik vasitalarimi biinyesinde bulundururlar.
Bunlar ilahi lataf ve tecellilerin tezihiiriine imkén verecek bir yol agar-
lar. Tasavvuf her tiirlii 6rfe niifuz eder ve onlann sert kahiplarim zorlar
ve deler. Bu husus, aklin ve onun 6tesindeki en son simirlara kadar yasan-
mis bir imandan kaynaklanir; ifrita varan bir ziihd hayati, schidligi
bile ma’kil ve makbil addeden bir anlayisin ortaya gikardig agktan, ve
sevkten ileri gelir; ¢oklarinin delilik olarak degerlendirdigi bu ask hali,
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mutasavvif icin en tabii davramg tarzidir. Bu hal, ildhi tabiat: insanda
sekillendirmek isteyen, karsi konulmaz bir arzunun sonucudur ve za-
man zaman da yanhs bir tarzda kendini gésterir,

Boylece tasavvuf, idealist ve evrensel bir karakter alir. Onun bu
tarzda kavranilmasi, hareketinin zaman ve mekin disinda miitélaa edil-
mesine sebep olmustur. 11ahi hikmetin sirlarmi akil iistii alemlerde ara-
ma isi, tasavvuf edebiyatinda en iistiin yeri isgal eden tasavvuf felsefesi
kitaplarinda, mesnevilerde, divinlarda ask ve sevkin sergilendigi eser-
lerde agikga miisihede edilir, Bu ask ve sevk mutasavvifa her tiirli fe-
dakarhg yaptirir; hapse, zindana atilmaya raz eder, siirgiinde yasamaya
katlandmr, hatta 6ldiiriilmeye kadar gotiiriir. Ciinkii, Allah bir kalbi
kendine ¢evirirse, onda kendinden baska bir sey birakmaz, bir kulunu
severse onu digerlerinden gekip alr.

Tasavvufi tabakat kitaplarmdaki belli baz olaylarm hikayeleri, pek
¢ok tasavvufi metinler aracihinyla tasavvufun tarihine ve esaslarina
niifiiz edilebilir. Boyle bir miiracaatta, karsimiza fevkilade bir manzara
¢ikar, o zaman Gzel dini halleri asan, sonsuz bir ruhi hayatn izlerini
kavrariz. Zaman zaman bu konudaki baz metinleri sergileyerek, bize
karanhklar iginde bir ufuk acacak, ruhumuzu safagin gebnemleri gibi
serinletecek haileleri gostermeye gahsacagiz.

Diigiince ve tavir itibariyle bir hayli eskilere uzanmasma ragmen,
tasavvuf, islimi ortam i¢inde dogmus ve gelismistir, pek ¢ok arastiner-
nin kanaati, tasavvufi diiglincenin kaynagimin Kur’an-1 Kerim’de bulun-
dugu geklindedir(l). Bunun yaminda, baz arastineilar da tasavvufi dii-
siincenin Kur'an'da ve Hz. Peygamberin hayatinda bulunmadiga ka-
naatindedir. Resmi [slam’i temsil eden fukaha ile mutasavviflarm mii-
nakasalan, buna delil olarak gosterilir. Ama mutasavviflar kendilerinden
el ve ilim aldiklar iistadlarnin silsilelerini. tarikat pirlerini, Hz. Ali, Hz.
Ebii Bekir ve hatta Hz. Peygamber, kadar gikanrlar.

Sufi kelimesinin nereden geldigi konusunda serdedilen goriisleri, bir
bagka kitabimizda sergiledigimiz igin, burada o hususa temas etmeyece-
giz. Ancak, sunu soyleyelim ki, sufi kelimesi nereden gelirse gelsin, sufi-
lik bir diisiince tarzi ve bir yasayis sekli olmas: itibariyle ige ve 6ze bagh
bir hayattir, gekil veya kiyafet hi¢ énemli degildir. Tipki Islam’n bir
oz ve ruh dini olmas: gibi; esis itibariyle 6zde, ruhda yagamp, bu yasa-
yisin. hayatin her diisiincesine ve hareketine damgasim vurmas gibi.

Tasavvuf tarihinde, bazn mutasavviflar, asagilamak suretiyle nefis-
lerine hikim olmak igin, yirtik pirtik veya gok yamal elbiseler giymisler-
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dir. Veyahut tévbekir olmann bir isareti olarak yiinden elbiseler tas-
miglardir. Murakka adi verilen elbise, mutasavviflarin igareti olmustur.
Ancak, bazi hakiki mutasavviflar umum halk gibi giyinmiglerdir, iin-
kii insan elbise ile degil. ama diisiince. tavir ve ruhla mutasavvif olur.

Tasavvuf tarihinde, kalenderiyye, haydariyye gibi tarikatlar, za-
manla asli hiiviyetlerini kaybetmeleri sonucu, yirtik pirtik elbiselerle
gezmek, sakallh ama a1 tras edilmis bir vaziyette dolasmak sidrlan ol-
mustur. Giiya nefsi asafilamak igin, iistii bas: perisan vaziyette sehir
sehir dolasan bu giirthlar, gergek tasavvufi kiiltiirii almadiklanndan. ni-
hilizmin ve immoralizmin temsilcileri olmuglardir. Zira tasavvuf, yiik-
sek bir din ve felsefe kiiltiiriinii lizimlu kilar.

Tasavvufi diigiineenin ilk zamanlarinda, “sGf” (yiinden elbise) giy-
mek ddet olmus gizikkmektedir. Onun igin bu tiir bir hayata meyleden-
ler “sufi” lakdbim almislardir. Bu lakab: ilk defa alanlardan ve onunla
ilk defa tanman kimse, h. 150 /m, 767 yillarindan vefat eden Ebfi Hasim
Osman b. Serik el-Kufi'dir,

Onceleri ferdi bir karakter arzeden bu diisiince ve hayat tarz, hieri
3. yiizyilin yansindan itibaren kollektif bir mahiyet almaya baslangtar.
Artik, ferdi egilimler topluluklarn hareket tarz: haline gelmistir. Boylece
tasavvufi fikirleri yayan iistadlar ve seyhlerle, bunlarin etrafinda bir hal-
ka meydana getiren miiridler goriilmeye baslamistir. Pek tabii, bunlarn
toplandiklar1 mekin veya mahal olarak da, hangihlar, tekkeler ortaya
akti, Aragtirmalar tasavvufi digiincenin, bir 6greti olarak, ilk defa Ka-
hire'de h, 258 /m, 980 yilma dogru anlatilmaya baslandigmu ifade ederler.
Daha sonra Bagdad ve diger merkezler gelir. Fakat, ¢ok iyi bilinmek-
tedir ki, tasavvufi diisiince bu gelismeler sirasinda ve Gazzali tarafindan
kazandinlan resmiyetten 6nce, pek ¢ok tepkilerle karsilagti. Mutasavvif-
lardan pek ¢ogu, ozellikle meshurlan, eziyet gektiler, siirgiin hayat1 ya-
sadilar, bapis yattilar, hatta idim edildiler. Buna ragmen, tasavvufi dii-
giince hizla yayildi, camilere ve medreselere girdi.

Hakkinda séylenenler ne olursa olsun. tasavvuf. Islim’daki ruhi
hayat1 canli tutmay: basarmis ve bunu temin etmigtir. Hatta denilebilir
ki, Islim dininin bazi bélgelerde yayihsinda, bu diigiincenin biiyiik rolii
olmustur. Belki, o, islimi ruhun hayat kazandign bir ortam olmustur.
Ancak, tasavvuf hig bir sekil i¢ine sikismamusg, hig bir formiille ¢erceve-
lenmemistir. Kendini basit kilacak her tiirlii tarifin disinda kalmis, ka-
hplasmamistir. Onun igindir ki, kendisini belirlemek isteyen yiizlerce
tariften hi¢ biri, tasavvufun esasi degildir, Yapilan tariflerin her biri,



76 HAYRANI ALTINTAS

onun esasini vermekten uzak, iginde bulunulan hil ve makama bagh
olarak ifade edilmig agiklamalardir. Ciinkii, tasavvuf, biitin varlif ba-
rekete gegiren topyekiin bir tavir olmadifn gibi, i¢ ve dus, ferdi, igtimai
biitin hayata uygulanan bir harcket tarz da degildir. Verilen gesitli
tarifler, tam ve kdmil bir tasavvufi diisiinceyi meydana getiren ciizler
veya tali ifadelerdir. Tasavvufi diigiincenin tamamm veya biitiiniinii
meydana getiren bu tali ifideler, onun biitiinligi iginde kendileri ol-
duklar gibi bulunmazlar; muhteva ve méinalar terkibin biitiiniinii ifade
edemezler. Bu sebepten dolayidir ki, tasavvuf her tirlii tarifin disin-
dadir. Bu kiigiik tarifler mana ve muhteva degistirerek, biitiin icindeki
diger tariflerle birlegirler. Tasavvufu anlamak isteyen, bu kii¢iik tarif-
lerin biriyle yetinemez; bunlan, tasavvufi diigiincenin en genis dinamizmi
iginde, biitiinle beraber degerlendirmek mecburiyetindedir. Aksi takdir-
de tasavvufu biitiiniiyle ve geregi sekilde kavrayamayacak, bosuna za-
man kaybetmis olacak, tasavvufa ¢ok genis bir perspektiften bakacak
yerde, dar bir goriig alanim tercih etmis olacaktir. Ayrica bu kiigiik tarif-
ler arasmdaki ince aynliklan kesfedemiyecektir, Bir zevk hali, diisiince,
sekli, bayat tarzi, bir teknik ve yol olan tasavvuf, biitiiniiyle kavranil-
madifn takdirde, ona gergek manida niifuz etmek miimkiin olmayacakur,
Esasen, tasavvufun bu kiigiik tarifleri ile, bu tarifler arasindaki miina-
sebetler, fertten ferde veya silikten miiride, talibden seyhe degisecektir.
Tasavvufi ditsiincenin sistematik bir hal alincaya kadar gegirdigi gelisme
sirasinda menzillerin, makamlarin ve hallerin muhtelif simiflamalarin
yapmalari buna baghdir. Unutulmamahdir ki, tasavvufi hayatin digin-
da oldugu kadar, iginde de sdylenilen sizlerin veya kullanilan ifidelerin
iginde bulunulan zaman ve mekan agisindan ve bunlarin ortaya gikardig,
sartlar yoniinden degerlendirilmeleri olduk¢a onemli bir husustur. Za-
man zaman ¢ boyutlu mekindan ¢ikip, psikolojik planda yiikselerek,
makrokozmu kendi icinde ve kalbinde ihita eden miirid veya salik, mad-
di diinyanin sekil ve sikinularmdan azéade olarak konusmaktadir. Ancak.,
beser lisamiyla ifade etmek mechuriyeti, onu kismi degerlendirme ve tas-
virlere sevk etmektedir. Iste bu yiizden tasavvufun tam ve miikemmel
idraki, ancak bir biitiin halinde kavranilmasiyla miimkiindiir. Bu se-
beple, su veya bu sekildeki kiigiik tariflere bakarak veya sadece bazi uy-
gulamalar g6z 6niine alarak tasavvuf hakkinda hiikiim vermek, eksik ve
hatah olacaktir. Ve maalesef, ¢ogunlukla yapilan da budur.

Yukarda séziinii eftigimiz yiikselisin, ve makrokozmun mikrokozm-
da ihita ediliginin esas kaynagimda bilgi bulunmaktadir. Mutasavvif-
larca marifet olarak adlandinlan bu bilgi tiirii. kaynaginda, temelinde ve



TASAVVUF 11

esasinda, insanm bizzat kendisi, kiinat ve Allah hakkinda sahip olun-
mas1 gereken biitiin bilgileri kapsamaktadir, Bunun igindir ki, tasavvuf
edebiyatinm onemli eserlerinde ilk énce tavsiye edilen husus, mérifetin
temelini teskil eden zédt bilgisidir. Su kaide biitiin eserlerde yer ahr:
“Men arefe nefsehu fe kad arefe rabbehit (kendini bilen Rabbini bilir)”.
“Kendini bilmek”, hayatm biitiin olaylan i¢indeki insanin, bu suurda
olarak kendine, i¢ine, nefsine dénmesidir; bu hal, tam méanésiyla bir
igedoniis metodudur. Ferdin kendisini tamma eylemi, onu inceleyen
olmaktan gikanp incelenene gevirir, fail, aym zamanda meful veya 6zne
ayni anda nesne olur; 6zne ile nesne arasindaki aynlhk, bu halde yok olur
ve fert ikilikten styrihp fail mef’dl birligine ulagir. Bu birlesmeyi veya
kaynasmayr temin eden, sufiyi yakip kavuran Allah askidr.

Rabbini tamimak isteyen sufi, kendini tanimak i¢in bir ¢ok metodlar
kullanir ve tecriibeler yapar. Kendi digindaki varhiklar, énce kendisini
tanmima hususunda ona yardime: ve tecriibesinin nesnesi olurlar. Sufi
bu tecriibelerle nefsini dener. samimiyetini sinar; imammn derecesini
dlger. Tabiat1 ve onda meveut biitiin varhklan temésé, onlar hakkinda
bilgi sahibi olmak, sufinin kiinattaki yerini belitler. O, tabiattan bizzat
kendine déner ve kiinattaki yeri ile kendisi arasmnda bir bilgi kumas:
dokur. Kiinat: temasa eder, kendi nefsini inceler; sonra tekrar kiinata
doner; daha sonra tekrar kendi nefsini tetkik eder. Makrokozm ile mik-
rokozm arasindaki bu miinasebet af, her déniiste bilgi pargalanyla dol-
durulur. Sufi bu bilgi ve tecriibeler esnasinda, kainat i¢inde ne kadar kii-
giik oldugunu, aym zamanda bu kiigiiklik iginde ne kadar biiyiik ol
dugunu anlar. Bu bilgi, onda bir aydinlanma halini, bir idraki, hatta bir
degisikligi ortaya gikarabilir. Psikolojik planda, tenevviir halinde biyii-
yen sufi kendinden gegip vecd haline ulasabilir; bu anda her tiirlii zaman
ve mekan sirlan delinip o biiyiiklik hissi i¢inde_ onu belirten ifadeler
kullamlabilir. Bu vecd halini daha etraflica ilerde inceleyecegiz.

Sufinin Rabbini bilebilmek, taniyabilmek i¢in, énce kendisini tani-
masi, bunun igin de kiinati1 teméasiya mecbur olmasi, onda o zamana
kadar gergeklesmeyen yeni bir hal ortaya ¢ikanr. Bu, makrokozm ve
mikrokozm hakkinda sahip olunan bilginin neticesidir. Sufi onunla in-
siyaklarindan, iggiidiilerinden, diirtiilerden, suursuz egilimlerden, gec-
mis ve gelecek endisesinden, hayatin sikinti veren kaygilarindan uzak-
lagir. Ruhunda bir siikiinet hali hisseder. Daha énee kendisine musallat
olan marazi (patolojik) haller kaybolur ve ddeta tedavi olmus hale gelir,
Iste bu agidan degerlendirildifzi zaman tasavvuf, zihni ve ruhi (psikolojik)
bir tedavidir. Nitekim, bu tedavi tasavvufi hayatin daha basglangicinda
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iken kendini gisterir. Tasavvufa siillak edenlere veya miiridlere seyhin
telkin ettigi ilk sey, acilarnimin giderilmesi suretiyle kalbin temizlenmesi,
hastahklarmdan kurtanlmasidir. Insanlar tdlu (uzun) emel sahibidirler.
Seyhin ilk tavsiyesi kasr emeldir (emellerin kisaltilmasidir). Nefsin arzu
ve isteklerine, hevi ve heveslerine gem vurmaktir, Ciinkii bunlar kalbi
karartir, hastalandinirlar, onlardan uzaklasmak kalbi ve zihni sthhata
kavusturur, Onun i¢indir ki, manen rahatsiz olan insanlar, tasavvufa
meylettikten sonra husti ve huzura kavusmaktadirlar. Esasen, tasavvu-
fun kendine geleceklere vadettigi, iste bu i¢ huzurudur. Bu i¢ huzur ferde
ii¢ fayda saglamaktadir, Once fertte dengeli bir hayat, sonra cemiyetin
bir uzyu olarak onunla huzurlu bir miinasebet ve nihayet, yiice Allah’n
kiinatla olan ezeli ve ebedi miinasebetlerini diisiinerek tabii ve gergek
bir kul olma hususiyeti,

Bu yénii ile, tasavvuf, bir zevk ve ask tecriibesidir: Tasavvufi dii-
siincenin verdigi ruhla hayattan zevk almak, bu zevk ve bilgi ile kiinat-
taki her varhi ve yiice Allah’t sevmek. Ancak, bu zevk, ask FLaline ulas-
mak i¢in, mutasavviflarin takip etmek mecburiyetinde oldugu bir yol, ve
uygulamak, tatbik etmekle yiikiimlii oldugu bir yasayis tarz vardir. Bu
tarz iginde, baz tabii ihtiyaglann kisitlanmasi, benliZin yok edilmesi,nef-
se hikimiyeti yolunda bir takim riyazat ve miicadeleler vardir. Sufi,
bunlarla hissiyattan uzaklasir ve manevi bir dereceye ulasr.

Meseld, Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufu tarif ederken, “tasavvuf diin-
yadan eli bos, midesi a¢ olmaktir” der. Bir baska mutasavvif “tasavvuf,
gonlii Allah’tan gayri her seyden bosaltmaktir” der. Veya Biyezid Bas-
tamfi, tasavvuftaki derecesine, ancak nefsini otuz yil rste dogdiikten son-
ra ulagabildigini siyler. Bir bagka mutasavvaf, Zun-Nan Misri, baklay:
gok sevdigini, ama nefsine muhalefet olsun diye sekiz yil bakla yeme-
digini ifade eder. Saylan gogaltilabilecek bu tiir misallere bakip, tasav-
vufu, nefse eziyet, ac1 tecriibeler yolu olarak degerlendirenler vardir. Ama
bu degerlendirmelerinde hakli degillerdir, Mutasavviflarin bir takun fe-
dakérhiklarda bulunduklar ve tabii ihtiyaglarindan bazlarim belirli
bir miiddet igin kismen terkettikleri, bir vikiadir. Ancak bu, sadece nefse
hikimiyet hususunda tatbik edilen bir yintemdir ve benlikten kurtul-
may1 ve Allah’a yaklasmayi temin etmektedir. Béylece, toplumun fert-
lerine, insiyak, istiyadk ve i¢giidiilerin tasallutundan kurtulmay: videdip,
hatta bunu gergeklestirip sosyal bir fazilet gorevini ifa eder. Kendini
rihen mutsuz hisseden kigiler (nitekim, Erzurumlu Ibrahim Hakk:
Marifetnames’inde buna isaret eder), tasavvufta ve iistadlarinda, ruhlarin
huzura kavustugunu goriirler ve acilanmin dindigini hissederler. Tasav-
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vufi diigiince tarz ile insan, ruhun gergek hiiviyetiyle aydmlamr. Feda-
kirhk eden, stkinti gekenlerin kazandigi nur, giinesin 1ginlan gibi etra-
finn igiklanduirir, 1smdinr ve huzur verir. Once kendi rublarin: igiklandiran,
nefislerini temizleyen ve teskin edenler, daha sonra sikinta iginde olan
diger kigilerin ruhlanum siikina erdirirler. Onun igin, tasavvufta sikint1
ve act yoktur; aksine her seyi askla, sevkle kucaklamak, Yaratic’min
“kiin” séziiniin taalluk ettigi her olayda hig bir zevkle mukayese edil-
meyecek bir zevk ve nese bulma, esyay: zevkle idrak etme vardir: yani,
tabir cdizse, iiziintii, ac1 ve keder, yerini daima nese ve sevince, zevk ve
hazza birakir; veya birinciler ikincilere déniisiir,

Tasavvuf, sadece bir i¢ temizligi ve ferdi bir kemal degildir. Kendi
igini temizliyen, nefsinin, tasallutundan kurtulup ona hikim olan, ke-
mile ulagan mutasavvif, sirasi gelince topluma déner. Kendinde beliren
olgunlugun, bilginin ask ve sevkin her fertte ortaya ¢ikmas igin ¢ahsir,
Bu hususta yaptigis tek faaliyet “numiine” olmaktir. Allah askinm begeri
varhkta meydana getirdigi degigikligi gostererek ihtiraslardan kurtul-
manin ve siikiin iginde olmamn faziletini izhar etmektir, Mutasavvif,
yerilmis koti sifatlar yok eder, onlarin yerine iyi ve giizellerini ikime
eder.

Diinyevi arzu ve isteklerin iginde iken suursuzca davramslarda bulu-
nan mutasavvif, kemale kavustuktan sonra bagka bir hayatin igindedir.
Niyet, diisiince ve davramslarninda gayet suurludur. Veed hallerini ha-
tirlar. Kendisini o hale geri gétiirecek, siir, nesir ve musikiyi dinlemek-
ten zevk ahr.

Mutasavwif, dadima Hz. Peygamber’i taklit ve takip etmek mecbu-
riyetinin suurunda; her tiirlii sartlarda onun siinnetini yerine getirmek
miikellefiyetinin idrakindedir. Ciinkii, Kur'an’m ifadesiyle “o, takip ve
taklid edilecek tek model” dir. Nitekim, bilhassa ilk asirlarda, mutasay-
viflar, siinneti biiyiik bir titizlikle yerine getiren kimseler olarak goriil-
miiglerdir. Hz. Peygamberin yagsadifa hayat tecriibelerinden bazilan
iizerinde 1srarla durmuslardir; “fakirlik Gviinciimdiir” (el-fakru fahri)
ifadesi, maruz kaldizn hakaretlere sabri, Hira dagina gekilerek Rabbi ile
bagbaga kalma hali, oruclari, namazlan ve miicadelesi bunlar arasmda
zikredilebilir,

Tasavvuf, diigiince tarz ve psikolojik uygulamalan ile bir tecriibeler
dinyasidir. Tasavvuf, kendine gelenlere bir ig huzuru vadederken, aym
zamanda siddetli bir ruhi hayatin da igine atar. Tasavvufta her sey
psikolojik planda cereyan eder. Bir sufinin dedigi gibi, cografi seyahat-
larda mesafeler adimlarla katedilirken, tasavvufta kalbde veya zihinde
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katedilir. Her tiirlii biyolojik hareketin kaynag kalb, aym zamanda,
psikolojik (ruhi) olaylarn cereyan yeridir. Bu yiizden, tasavvufta kalbe
cok nem verilir. Sirasinda o, goniil, yiirek, akil adimi da alir. Mutasavvifin
biitiin miicadelesi, gayreti, calismasi, kalbi temiz ve saf tutmak, veya
ona ilk temizlik ve safiyetini kazandirmaktir. Biitiin riydzit ve miici-
hedat, kalbin tozlarmi almaya onu cililamaya, Yaraticr'dan gelecek te-
celli ve tezahiirleri almaya hazir hale getirmeye mituftur. Salik kemil
yolunda ilerlerken. gegirdigi psikolojik siireg icinde, bu tecelli ve tezahiir-
lerin belirmesi demek olan hallere maruz kahr ve makamlarda bulunur.

iste bu haller ve onlarda gergeklesen tecelliler, psikolojik bir tec-
riibe olarak yasandiktan sonra veya yasanis dnmda ifide edilmek is-
tenirler. Ancak, onlarmn ihtiva ettikleri mana, giinlik veya edebi lisanda
kullamlan kelimelerin ifide kapsamim asar. O zaman, kelimelere yeni
bir mana, bir anlam vermek icip eder: o zamana kadar bilinmeyen,
tanmmayan bir mana; kelimenin isaret ettigi anlamda sakh kalmayan
bir mana: upk:, kimndaki kilig gibi (kendi goriiniimii ile islevi farkl).
Boyle bir durumda; kelimeler yeni bir boyut kazanirlar. Nasil ki, siirde,
istidrede, mecizda, temsilde, qighk ve tahrikte farkli maéanalar kazanir-
lar, aynen dyle, tasidiklan basit anlammn dtesinde yepyeni boyutta bir
mand,

Yasamlan siddetli rubi bayatmn ifadelesmek isteyen sahneleri, ima,
telmih, istidre veya timsillerle beseri hayata aksederler. Veya mutasav-
vifin kullandifn kelimeler, tamamen alisilmisin diginda bir ména ifade
ederler. Benzer bir durumda, vecd halindeki bir sufi, veya “fend fi’l-
mahbiib” halindeki bir silik, asktan, saraptan, sevgiliden bahsediyorsa
tamamen sembolik ifadeler kullaniyor demektir. Hakikat bilgisine sahip,
hikmeti idrak etmis sdlik, sarap ictigini, soyliyecek, Allah askiyla ken-
dinden gegmis, veede ulagmug vasil ise sarhosluktan dem vuracak; zihni
ve fikri sadece yiice Yaratie''nmn kéinatta tezahiir eden giizel adlan ile
dopdolu olan mutasavvif da asktan sbz edecektir.

Diger taraftan, mutasavvif, ddima tecriibelerini yasamakta oldugu
peikolojik siiregte, kendi ifadesine gore, bir alemden diger bir aleme se-
yahat ederken, bunlarda karsilastia manzaralan veya miruz kaldijn
psikolojik halleri ifide igin begeri lisandaki kelimeleri zorhyacaktir, On-
larm, iginde bulundugu hali ifide edemez olduklarm miisihede ettigi
an, bir teshih veya bir temsille durumu agiklamaya calisacaktir. Veya
yagadifn rubi tecriibenin siddetine dayanamiyarak, kendi hayatim bile
tehlikeye koyan bir ifadede bulunacaktur. Cesitli sekillerdeki ibadetlerde,
namazlarda, zikirlerde veyahut tefekkiir anlarnda kullamilan kelime ve
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deyimler, atilan gighklar ve soylenilen sozler, ilahi agkla dolu ve onunla
sarhos sufinin yeni bir dlemde gelisen seyahatinin agiklamalanidir. 11a-
hi askla kendinden ge¢mis (sarhos olmus) sufi, anlasilmaktan ziyade igin-
de bulundugu hali ifide etmeye ¢ahgmaktadir. Yiice Yaratici'min kainat-
ta tecelli eden giizel adlar, melekiit ve ceberit dlemlerindeki kudreti,
mutasavvifi hayran birakmig, bu idrik ve miigihede onu kendinden ge-
cirmistir. Iste bu yeni dil veya ifade tarz1, bu hélin terciimesidir, bu hélin
beser lisimindaki ifadeleridir.

Elbette. bu tiir yeni ifade tarzi, ait oldugu dili zenginlestirecektir,
Nitekim, tirk, arap, fars dilleri bu yonden zenginlik kazanmslardir.
Diger miisliiman iilkelerin dillerinde de benzer zenginlesmelerin oldugu
muhakkaktir. Zira kiiltiir, girdigi yeni yerlerde varhifim devam ettirmek
igin lisinda yer kazanir. Bununla birlikte, dilde ne kadar ¢ok ifide zen-
ginligi olursa olsun, ifide edilmeyen tasavvufi tecriibeler bulunacaktir.
Cok derinden ve pek giddetli bir tarzda hissedilen baz: hallerin kelime-
lerle ifadesi ¢ok zor olabilir. O zaman, mutasavvif edebi sanatlara, siire
veya musikiye bagvurabilir, Nitekim, pek ¢ok mutasavvif, siire onun
musikisine, nagmelerine, timsallerine, serbest ifade tarzma, mecaz ve
istidrelerine bagvurmuglardir. Duygularim, hislerini, kelimelerin siki
manilan igine sikisgtirmak yerine, giirin serbest havasmma birakivermek
mutasavviflarin tercihi olmustur. Ancak, ruhi bir yiikseligle tatmin bu-
lan insamin gizli istekleri, biitiin sirlar: agabilir ve kendini gergevele-
yen her geyi kirip tagabilir. Asagidaki misralarda sergilenen Hallac tag-
kinh{ bundan baska bir sey midir?

“Ey beni O'nu sevmekle suclayan, beni ne kadar sikigtinyorsun;
kimden bahsettigimi bilseydin beni ayiplamayacaktin™.

Mutasavvifin gergeveleri kirip tagan ifideleri adeta bir patlamadir.
Bu, uzaymn patlamasidir. Onun igin mutasavvif siire yonelir. Siir veya
musiki sanki bir emniyet sibobudur. Mutasavvif gogu kere tahammil
simirlariin iistiinde sirlarla, hikmetlerle ve bunlarm tecellileriyle dolar.
Bu ménevi tecriibe ile, mutasavvif ruhunun tahammiil giiciinii dener. Ke-
limeler, giinliik lisan. bu yiikii tasiyamiyorsa, o zaman siir bu gorevi iist-
lenir. O zaman siir, maruz kalman halin, sirlarin ve hikmetlerin tecellile-
rinin serbestce ifide mahalli buldugu, sergilendigi misralar olur. Iste o za-
man, Erzuraumlu Ibrabim Hakki’'nin dudaklarindan su musralar dékiiliir,

“Vasf1 lisan seninledir, vasfedemem goniil seni
Nutku beyan seninledir, vasfedemem goniil seni
Her hiinerin kemailisin, her giizelin cemalisin
Hiisn ile an seninledir, vasfedemem goniil seni”.
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Esasen, her giirde, kelimelerin tam anlamiyla ifade edemedikleri ve
gercegi agan derin bir mand bulunur. Arapcada, farscada ve tiirkgede
bunun miséllerini agikca gormek miimkiindiir. Arapca, Hz. Peygamber-
den 6nceki eski arap siirinin saheser orneklerini tasir; farsca, siire olan
yatkinhiyla Omer Hayyam’m meshur riibailerini sinesinde bulundurur;
ve nihayet tiirk¢e Ortaasya’dan beri ozanlarm ve amiklarin, hayal, riiya,
hissiyat mahsili giirleriyle dopdoludur.

Bir baska kitabimizda da ifade ettigimiz gibi, tasavvuf bir 6gretidir.
Bu &greti, asirlar boyunca nesilden nesile veya tasavvufa yeni girenlere
eskiler tarafindan nakledilerek giiniimiize kadar gelmistir. Bu diisiince
ve yagayis tarzimn asirlart katederek bugiine gelisinde iki farkhi yolun
tesiri vardir. Bu iki yol, tasavvufi diigiinceyi daima canh ve yeni tut-
muglardir, Bunlardan birincisi geyhlerin, pirlerin agizlanindan nakledi-
len geklidir ki, bu konuda tarikatlar biiyiik rol oynamistir. Bu tarzdaki
ogreti, genel olarak gizlilik kurallan ig¢inde yol almistir, Ama tamamen
aqk ve agikar olarak asirlan astugn donemleri de olmustur. Bu dgreti,
kendisi, tarikat silsilesi veya zinciri iginde Hz. Ebit Bekir, Hz. Ali veya
Hz. Peygambere kadar ¢ikan bir bajglantmm veya temsilcinin telkin
ve tavsiyeleriyle gergeklesmektedir. Boyle bir pir veya geyhin agzindan
igitilmeksizin ve onun murakabesinde ger¢eklesmeksizin bu Ggretinin
bilinmesi miimkiin degildir. Esasen makal de degildir, Islim diinyasmm
her tarafinda kurulan, dergih zaviye ve hangahlar, bu égretinin seyhler
ve pirler agzindan télimi icin gerekli mahaller olarak ortaya gikmislar
ve bu fonksiyonu ifd etmiglerdir. Her tirlii bask: ve takibe ragmen, bun-
larda, sozlii ve tatbiki Ggretim devam etmistir,

Tasavvuf edebiyatinda, mutasavviflarin hayatlanyla ilgili pek ¢ok
Tabakat kitabi vardir. Bunlar, mutasavviflarin hayat hikayelerini ek-
seriyetle efsanclerle, sagirticn keriametlerle, folklorik hikayelerle ve fev-
kalade hallerle siislii olarak anlatirlar. Cok makil ifadeler kullanihr ve
hakikat anlatilmak istenirken bazan da, anlatilan sahsi yiiseltmek igin
akiliistii tasvir ve ifide tarzlanna yer verilir. Biylece tarihi olaylarla ef-
saneler birbirine kansir. Hatta zaman zaman, ildhi bir olayr agiklamak
igin bu tarz sembolik kiigiik hikayelere bagvururlar. Tasavvufi 6gretinin
daha kaliex ve tesirli olmasimi saglamak gayesiyle ¢ok agin tarzda siisleme
ve sembollere gidilir ve miibalaga en son siirlarina ulasir, Tezkiretii’l-
Evlivi, bu konuda bir misal teskil edebilir. Cogu kere, manevi, ruhani
bir olay1 inandirier bir sekilde anlatmak gayesiyle basvurulan bu kiigiik
hikayeleri, tarihi hatalar olarak degerlendirip ativermek, gergekten de-
gerli isaretlerden ve bilgilerden mahrum kalmak demektir. Zira biitiin
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bu hikayelerde, hakikaten dogru ve derin manalar ve isiretler bulu-
nabilir. Bu hususta énemli olan sey, miibalagah bir tarzda, hatta makil
olmayan sekilde anlatilan efsanevi olaylarda, kerametlerde, gizli veya
batmi bir hakikatin bulunabilecegidir. Bunlarda tasavvufi bir hakikat
vardir. Onu bulup ¢ikarmak miimkiindiir.

Cegitli tarzlarda, tasavvufi olaylan dile getiren hikayeler, ¢ok yon-
lii olarak degerlendirildikleri takdirde biiyiik faydalar saglayabilirler.
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ATATURK VE TURK KADINI

(Atatiirk Haftas: Konferanslarmdan)

Prof. Dr. Beyza BILGIN

Acaba nigin konumuzun adi “Atatiirk ve Tiirk Kadim” oldu? “Ata-
tiirk ve Tiirk Erkegi” diye ¢alismalar yapmiyoruz. Insanlarn kadm, er-
kek diye ayirmaya gerek var midir? “Insan Haklan” nin bulunmas:
yetmiyor mu? Ayrica kadim haklarina gerek var mi1? Varsa, bu ihtiyag
nereden kaynaklamyor?

Benden bu konuda bir konferans istendiginde bu sorular kendi ken-
dime sordum ve bazi cevaplar buldum. Once onlan belirtmek istiyorum.

Tarih iginde, zaman zaman, unutulmug, 6nem verilmez olmus bam ger-

geklerin vurgulanmas: gerekiyor, Biiyiik adamlar, herkesin dilinin ucun-
da olup da séyleyemedigi seyleri soylerler denir ya. Bizim de dilimizin
ucunda oldugu, ihtiyacim hissettigimiz halde, bir tiirlii ifadeye dike-
medigimiz ihtiyaclarimz, biiyiik adamlarimuz, birer ciimlelik sloganlarla
ifade edebilmiglerdir. Mesela “Ne Mutlu Tiirkiim Diyene”, “Bir Tiirk
Diinyaya Bedeldir” ifadeleri béyle birer uyandirlar.

Ne mutlu Tiirkiim diyene! ne demektir? Her millet aym seyi soy-
leyebilir. Ne mutlu Ingilizim diyene! Ne mutlu Almanim! diyene vb.
Aym sekilde — Bir Tirk diinyaya bedeldir! ifadesini de Ingilizler, - Bir
Ingiliz diinyaya bedeldir! Almanlar, - Bir Alman diinyaya bedeldir!
seklinde soyleyebilirler. Bunlar ne zaman soylenir? Séylenmesi gerektigi
zaman. Siiphesiz insanlardan her biri insan olarak aym degerdedir. Hig
biri digerinin aleyhine tartiya konulamaz. Her fert kendi iginde bir de-
gerdir, orijinaldir, yeri doldurulamaz. Fakat bir millet kendine glivenini
yeniden kazanmak ihtiyacinda ise, ¢evresi onu yok edecek tehlikelerle
sarilmigsa, her ferdinin diinyaya bedel degerde oldugunu farketmesinin
zamam gelmis demektir.

Atatiirk bu sozleri soylediginde, Tiirkler bunlar isitmek ve geregi
iizere galisip hareket etmek ihtiyacmdaydilar. Sézler soylenmis ve geregi
yapilmistar.
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Atatiirk’iin kadinlarla ilgili sézlerinde de benzer durum séz konu-
sudur, siyle soylemistir:

“Bir milletin medeniyetini 6lgmek istiyor musunuz; kadinlarmna
nasil muamele edildigine bakimz.” Bu séz siylendiginde, Tiirk toplumu
kadinma olan davramiginda, tarihinden ve dininden gelen degerlerin
digima gkmig bulunuyordu. Kéy kadim hig bir hakk: ve giivencesi ol-
maksizin en agr isleri yiikleniyor, sehir kadmn ise haremde disi muame-
lesine katlamiyordu. Devletin ugradigi bozgunlar, kithklar, pahahlk,
cesitli krizler hep kadinlarm giinahi olarak yorumlamiyordu. Carsafin,
kadinlarin ayaklarinin hangi noktasina kadar inmesi gerektigini tespit
i¢in komisyon kuruldugu oluyordu. Tramvaylarda kadinlarn otura-
cag yerlerle erkeklerinkinin arasinda perde gerilmis bulunuyordu.

Tiirklerin hepsi bu durumu onaylamiyordu, Namik Kemal, Sinasi,
Ali Suavi gibi, kadin haklanm dile getirenler, yazanlar vardi. Bunlar
Kur’an’dan ayetlerle durumu agiklamaya gahsiyorlardi. Baba Tevfik,
Celal Nuri gibileri diinya kadinlarnin yeni zamanlardaki durumundan,
Ziya Gokalp en eski Tiirk kaynaklarindan érnekler getiriyorlardi. Fakat
uygulamada bir degisme olmuyordu.

Birinci Diinya Savasi oncesinde erkekler silah altina almmea du-
rum degismeye bagladi. Kadmlar erkeklerin bos biraktifn yerleri doldur-
dular ve neler yapabileceklerini gosterdiler.

Bati Trakya iggal edilip de erkekler katledilince Talat, Cemal ve
Enver Pasalar kadinlardan yardim istediler. Kadmlar basaracaklarim
ispatladilar. Fakat savas bitince kadinlar yine eski durumlarma katlan-
mak zorunda kahyorlardi. Pasalar onlar icin kanunlar yaptilar. Kadin-
lann, Kizilay ve Donanma Cemiyeti gibi yurtsever hareketlere katil-
malarmm tesvik ettiler. Tramvay ve vapurlarda ayine:r perdeler kaldinl-
maya, kadmlarn parklarda gezinmelerine izin verilmeye baslandi. Ka-
dinlar pegelerini agabildiler.

1915°de ilk kiz dariilfiinunun (Universitede fakiilte) agildigimi 6§-
reniyoruz,

Hamdullab Supbi gibi hatipler konugmalarinda etkili sozler soy-
liyorlar, mesela soyle divorlardi:

“1915 yihinda harem hayatim almsiz, Nigin? Bizler kadinlarimizin
esirlerimiz degil arkadaglarimiz olmasim istiyoruz. Cocuklarimiz haremde
degil. aile yuvalarmda yetismelidirler. Nigin pecelerle yiizlerinizi ortii-
yorsunuz? Iffetli olmak icin pege gerekiyorsa, yalan séylememek icin
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dilimizi kesmemiz mi gerekiyor?”" (Kadmlarin bu sézleri dinlerken, pege-
lerinin altinda agladiklan kaydedilmigtir).

Baz olaylar kadin haklarinin savunulmasinin ne kadar gerekli ol-
dugunu gésteriyordu. Mesela Mayis 1913’de Halide Edip “Miidafaa-i Hu-
kuk-i Nisvan™1 kurduktan sonra, dernegin iiyelerinden birinin ucakla bir
yere gitmesi gerekiyor. Ugak sirketi, kadindir, diye ona bilet satmyor.
Kadinlar Cemal Pasa ile temasa gegiyorlar, izin ¢ikiyor ve bilet satihyor.

1919°da Yunan ordusu [zmir'e giriyor. 1920°de Ingiliz, Fransiz.
Italyan ve Yunan ordulan iilkeyi paylasiyorlar. Bu sirada Maras’ta olan
bir olay yayililyor ve herkesi uyaricr etki yapiyor. Olay sudur: Erkekler
ber zamanki gibi bir kahvede oturuyorlar. Fransiz askerleri devriye ge-
ziyor. Kars: yoldaki hamamdan carsafli pegeli bir kadin ¢ikiyor. Asker-
ler o yone yéneliyor ve kadin bir anda askerlerin arasinda kayboluyor.

Erkekler durumun ciddiyetini o zaman anhiyorlar. O zamana kadar
ne yapacaklarm bilmeyen bir teslimiyet iginde beklesmekte iken, ne
yapacaklarnni, ne yapmalan gerektigini hatirlayiveriyorlar. Esas olan
giivenliktir, bagimsizhktir, Giivenlik ve bagimsizhik olmaymea, pege ve
carsaf kimi koruyabilir. ;

Kaybolan bir tek kadin degildir, bir milletin gerefidir, namusudur.
Hemen cgeteler kurulmaya baslamyor.

Iste Atatiirk, uyanan, bilinglenen bu milletle zafere ulasabiliyor.

Aruk kadm-erkek arkadagtirlar, yardimlasiyorlar. Cepbede silah-
lar veya cepbe gerisinde elisi ile, giftgilikle, memuriyetle, fikir hareket-
leri ile.

Aralik 1919°da Anadolu Kadinlar1 Miidafa-i Vatan Cemiyeti kuru-
luyor. Programlanmi ve faaliyetlerini Mustafa Kemal Pasa’ya bildiri-
yorlar. Osmanh Ayan ve Mebuslar meclislerine telgraf gekiyorlar. Mus-
tafa Kemal onlara her haberi iletiyor. Bir bakan m1 degismis, Ermeni
propagandalarma kars: tedbir mi gerekiyor, Italyan ve Fransiz gazete-
lerinden baberler mi ahnmis, Ankara’da Anadolu Ajansi mu kurulmus,
Istanbul’dan Ankara’ya gecen yeni kisiler mi var... hepsi bildiriliyor.

Cemiyet kadmlarm yapabilecekleri diger bizmetleri de belirlemis-
tir. Mesela:

— Cephelerde galisan erler igin, birer miktar gorap bazirlanmas

— Et yemekten mahrum yetim evleri (Dariileytam) ¢ocuklan igin,
Kurban Bayraminda kesilecek hayvanlardan hane basma uygun bir
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miktar etin ayrilmas: saglanarak, kis kavurmas: yapimak iizere okula
ginderilmesi

— Kurban derileri toplanarak, yiiniinden gorap, derileri miizayede
ile satilarak toplanan paradan askerlerin diger ihtiyaglannm temin edil-
mesi

— Fakirlere ve muhacirlere yardim edilmesi
— Kizlara bigki dikis ogretilerek yetigmelerinin saglanmas

— Amerikan, Ingiliz, Fransiz, ftalyan komutanlarina (Sivas, Kon-
va, Burdur, Amasya, Pmarhisar, Maras, Kayseri, Nigde, Aydmn vs.)
protesto telgraflan gekilmesi...

Bunlar cephe gerisindeki ¢ahismalardir. Cephedeki gahigmalardan
pek ¢ok ornekler verilebilir. Ben sadece birini verecegim. Fatma Seher-
Karafatma'yi.

Fatma Seher-Karafatma (Erzurumlu) Balkan Savasma kocas: ile
birlikte katilmis, Birinei Diinya Savasinda ailesinden 9-10 kadinla Kaf-
kas cephesinde savagmis.

Mondros Miitarekesinden sonra Sivas’a, Mustafa Kemal ile goriis-
meye gitmis. Kendisi bu giriigmeyi soyle anlatiyor:

“Mustafa Kemal'in huzuruna cikabilmek igin muhtelif kiyafetlere
girerek ii¢ giin miicadele ettim. Sonunda onu, églen yemegine davetli
bulundugu bir yere giderken yolda yakaladim. Uzerimde garsaf vards,
yiiziim pegce ile kapali idi. Kendisiyle bir mesele hakkinda goriigmek is-
tedigimi soyleyince, once sert davrandi. ~Ne goriiseceksin? dedi. Kal-
bimdeki vatan aski bu sert muameleye galip gelerek derhal pegemi kal-
dirdim, Istanbul’dan buraya kendisi ile giriismek igin geldigimi, beni bir
dakika igin dinlemesini rica ettim. Beni pek yakmimizdaki kiigiik bir
lokantaya kabul ettiler.”

Mustafa Kemal ona adim, silah kullanmay: ve ata binmeyi bilip
bilmedigini sormus. Aldija cevaplardan memnun olmus ve soyle demis:
~Keske biitiin kadmlar senin gibi olsayd: Kara Fatma! Onun bu hitabin-
dan sonra Fatma Seher’in adi Kara Fatma diye sbylenir olmus. Mustafa
Kemal ona, eliyle yazdig bir kagndi vermis. — Vesikadir, sikigik giinler-
de isine yarar! demis ve onu Istanbul’a gidip ige baslamakla gorevlen-
dirmis.

Kara Fatma cetesini kurmus, emrinde 43 kadin ve 700 erkek var-
m1s. Koyleri diigman jandarmalarindan korumus. Birinci ve Tkinei Inénii



ATATURK VE TURK KADINI. .. 49

savaslarma, Baskumandanhk Meydan Muhaberesine kaulmig, asker ka-
caklarm ve eskiyay:r affettirerek emrine almis.

Kurtulus Savasimin basglangicindan Anadolu’'nun diismandan te-
mizlemesine kadar Dogu ve Bat1 cephelerindeki savaslarn goguna katil-
mig, dért defa yaralanmis. Yunanhlarin elinde 19 giin esir kalarak aci-
lar gekmis. Ustegmen elbisesi giydigi, gogsiinde savas nisam ile Istiklal
madalyas: tasidhi@n yazloustir,

Rus Diplomat1 Avalov. onunla Fatma Cavus olarak karsilastifim
hatiralarinda anlatmistir. Orada Kara Fatmay’i soyle tarif etmistir:

“Birkag sefer elgiligimize savasg kadinlardan Fatma Gavus da geldi.
Fatma Cavus bir ¢etenin basinda bulunuyordu. Yunanlilarla ve asillerle
dogiismiistii. Fatma Cavus kisa boylu, zayif, enerjik yiizli, kara gozli,
yatha- bir kadindi. Sirtinda siyah bir ceket, altinda cizgili bir eteklik,
ayaginda gizme vardi. Belindeki genis kusaginda tiifek mermileri, kama,
omuzunda da kayis giriiniiyordu. Bagim bir yemeni ile sarmisti. Bizim
askerlik islerimiz ve Rus kadinlanmin savasa katilma konulan iizerine
bilgi almak i¢in gelmigti. O siralarda elgiligimize uzun boylu, diizgiin
viicutlu bir ¢ete de gelirdi: Misafirler arasinda bir de resim sanatgimiz
bulunuyordu. Ceteciler resimlerinin yapilmasina razi oldular, Ressam
da enlarm portrelerini yaptr.”

Kara Fatma, kendisine baglanan Ustegmenlik maasim Kizilay’a
bagslamasim da siyle anlatmustir:

“Vatammmun biiyiik kurtaricisi Ebedi Sef’in layik olmadigim biiyiik
iltifat1 beni son derecede sevindirmisti. Esasen biitiin emel ve arzumla
yapmis oldugum hizmetten hi¢ bir menfaat beklemiyordum. Bu itibar-
la, taltif edilmis oldugum ritbenin mukabilinde verilecek maasim Ki-
zilay’a terk etmekle son vazifemi yaptim™,

Kara Fatma, hatiralarim yaymladigy 1944°de ise, dayamilmaz ol-
¢iide maddi sikinti gekmekte oldugunu yazmistir. 1954 de T.B.M.M.
kendisine maas baglamig, 1955°de ise vefat etmistir.

Fevziye Abdullah Tansel'in, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu’nca yaymlanan “Istiklal Harbinde Miicahit Kadmlarimiz”
isimli kitabinda ayrintihi bilgiler bulacagimz, cephelerdeki Tiirk kadimn-
lary, cephe gerisindeki hemcinsleri ile birlikte, erkeklerin yanisira, za-
fere ulagsmamizi saglamiglardir. Daha sonra erkekler iste bu kadmlarin
haklarini mecliste savonmuslardir,
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1908°de bir grup kadin, meclis miizakerelerini dinlemek isteyince,
bu durum gazetelere bas haber olmustur. T.B.M.M.nde ilk defa 1923"de
kadin haklan tartigldiginda da “Seriata hiirmet ediniz:” seklinde iti-
razlar olmugtur. Halbuki bu miizakerede istenilen, sadece, erkek niifus
azaldigi igin, milletvekili segiminde yapilacak sayimda kadmnlarn da
sayllmasi idi. Kadinlara segme hakk: istenmiyordu.

Aym yil Atatiirk, kadinlann erkeklerden ¢ok egitim gormeleri ge-
regine isaret etmistir ve siyle konusmustur:

“Bir toplumun yans: faaliyette bulunur, yarns: atalette olursa, o
toplum meflugtur. Toplumumuz i¢in fen ve ilim lazam ise bunu hem er-
kekler hem kadinlar kazanmalhidir... Ben kadinlar arasinda kocalanndan
daha iyi is anlayan, hesap yapanlara rastladim, Aksehir civarinda bir
kbye gitmigtim. Cok yagmur ve soguk vardi. — Beni kabul eder misiniz ?
diye, bir evin niinde duran bir kadina kendimi belli etmeden sordum.
- Buyurun, dedi. Beni soguk bir odaya aldi. Sonra, — isterseniz bizim
odaya girelim, orada ates var, sicaktir, dedi. Girdim. Komsulardan bir-
kag kadin ve erkek geldi. Konugurken bana en énemli sorulan kadinlar
sordu. Hig yadirgamadan insanca konustular... Cahillik kadinlarda de-
gil, ber iki taraftadir. Kadinlarimiz milletin anas1 olmak istiyorlarsa.
erkeklerimizden daha bilgili olmahdirlar... Yiiriiyecegimiz yol uzundur.
Kadinlarimizi mesaimize ortak etmek zorundayiz... Bir millet erkek ve
kadinlardan olugurken, yalmz birini yiikseltmek yeterli olabilir mi?

Atatiirk’iin kadmlara duydugu saygiy1 anlatan bir hatira da soy-
ledir: (Atatiirk’ten 20 Am, Mehmet Ali Agakay, Tirk Dil Kurumu Ya-
ymlari. Ankara 1981)

“Sakarya Savagindan sonra idi. Ihk bir giiz sahab1. Aksehir’in pazar
yeri kannea yuvasi gibi kaymyordu. Bin agizdan bin ses. Bir arabk or-
tahktaki ugultu perde perde sinmeye bagladi, pazar yerini bir sessizlik
kapladi. Yalniz kulaktan kulaga bir fisilti:

— Gazi gelmis, Gazi.

Biitiin gozler mutlu bakiglarla aym yone déniiyor. Gazi, o olgiilii
giizel yiiriiytisti ile yavas yavag ilerlemekte, arasira sergilerin 6niinde du-
rup ilgilenmekte. Belli ki ahgverise gtkmug. Ama o, bagka bir sey degil,
yalmz goniil ahyor. Boyle goniil ala ala satier kadinlarin bulundugu yere
geliyor.

— Nasilsimz bacilar?

~— Sag ol Pasam, duaciyz.
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Kadinlar Pasalannmi dzlem dolu gizlerle seyrederken kendilerini
tutamiyorlar.

— Giizel Pasam,

— Yigit Pasam,

— Yigitlerin yigidi Pasam.

Pasa utangag, bu sevgi gosterisini durdurmak i¢in birine soruyor:
— Erin var ma bacim ?

— Var Pasam cephede.

— Ya senin?

— Kam helal olsun, benimki Canakkale’de kaldi.

Gazi daba soracak, soracak ama, bu yiiregi yamk kadinlardan ala-
caf@ cevaplarn ¢ogunu kestirebiliyor. Canakkale’den sonra Kafkas, Ka-
nal, Galigya, Inénii, Sakarya hep siralanacak, hem de hi¢ kirginhk tagi-
mayan, hi¢ bir gey istemeyen, beklemeyen seslerle.

Pasa, gozleri bugulanmis, bir an diigiiniiyor ve hemen, bu kez hizh
adimlarla, geldigi yone yoneliyor, bir kuyumcunun sergisi éniinde dur-
duktan sonra bir avug yiiziikkle déniiyor...

O giin pazardan kiye donen bacilarin parmaklar, Gazi'nin arma-
gan ettifi yiiziiklerle siiglii, yiirekleri hayatlanmmn en biiyiik Gviincii ile
doludur.”

1926°da kadinlara bazi haklar tammyor:

— Tek kadinla evlilik

~— Anlasma sekli ile evlilik

— Bosanmanin mahkemeye devri ve kadima da bosanma hakk:
verilmesi

— Mirasta esitlik

Carsaf ve pege, mahkemede tanmmay: engelledigi gerekeesi ile
Trabzon valisi tarafindan yasaklamyor. Hi¢ bir ciddi karsi koyma ol-
maymeca yaygnlastinhyor.

Heniiz kadinlann seqme ve segilme hakk: yoktur.

Afet Inan Hanim, Yurtbilgisi 6gretmeni olarak, kiz erkek kangik
bir dgretmen okulundaki uygulamal derslerinden birinden bir hatirasim
anlatirken sunlara definmistir:
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Afet Inan Hamim segim konusunu temsil ettirerek dgretmek isti-
yor. Smifa, meveut kanunlara gire segim yaptinyor. Oylama sonunda
kiz 6grencilerden biri belediye reisi segiliyor. Erkek ogrencilerden biri
itiraz ediyor. Siz bize meveut konular: dgretirken, ona aykiri uygulama
yaptiriyorsunuz. Kadimlar segmen degildirler ve segilemezler! diyor. Afet
Inan hamm 6nee sasiriyor, sonra toparlaniyor ve konuyu séyle baghyor:
- Biz simftayiz, simfta kiz erkek fark: yoktur... Daha sonra durumu
Atatiirk’e anlatiyor. Atatiirk, bu konuyu incelemelerini istiyor. Inceliyor-
lar, hukukgular giriiglerini bildiriyorlar. Konusmalar yaparak halki ha-
airhyorlar ve 1930 Nisanmnda Belediye secimlerinde kadinlar oy verme
bakkmn abyorlar,

1934°de Anayasanmn 10. ve 11. maddeleri ile kadinlar secilme hak-
ki da ahyorlar ve 1935°deki T.B.M.M. segimlerinde hem aday oluyor,
hem oy kullamyorlar. 383 milletvekilinden 17°si kadin milletvekilidir.
17 kadin milletvekilinden birisi, bes ¢cocuk annesi, sehit esi, okur yazar
olmayan. Kazan kiyii muhtan iken segilen Sat: Kadin'dir. TIMES ga-
zetesi, 5. Millet Meclisinin toplantisinda kadimlarm, bilbassa kéyli kadin
milletvekilinin kendi konusma bigimi ile yemin edigini heyecanl bir dille
_\'azmn}tlr.

1870°de Capa Kiz Ilkokulunun agilmas: ile baglayan kizlarm ei-
timi 1915°te iiniversiteye kabulleri ile gelise gelise seeme ve segilme hak-
kina kadar vanyor.

Incelememiz sunu gosteriyor ki Tiirkiye'deki kadin problemi bir
din problemi degil, dine baglanmis bir gelenek ve girenek problemidir.
Gelenck Tiirklerin Anadolu’ya gelislerinden sonra tesekkiil etmis oldugu
igin dine baglanabilmistir. Bunun bir sebebi, egitimde Kur’anin hig
anlasilmadan okunmasimin yeterli sayilmasidir, Bir digeri de dagimk
verlesme sebebi ile iletisim giicliigii ve giderek diisen yasama standartidir,

1923°de halkin 9, 10,6 smn okuma yazma bildigi kaydedilmistir.
Bu oran kadmlarda 9 4 tiir. Bu yiizden harf devrimi okuma yazma ora-
mnda hizh bir yiikselmeye yol agabilmistir, Eski yaziy1 okuyup yazama-
van kalabahk topluluklar dogrudan yeni yamy: égrenmislerdir. Camiler-
de, fabrikalarda, is yerlerinde, hapishanelerde, sabit ve gezici millet mek-
tepleri, goniillii kuruluglarin faaliyetleri, halk dershaneleri, halk okuma
odalar. okuma yazma oranm hizla yiikseltmistir.

Eksik kalan yén, kanaatimce din bilgilerinin anadilde tahsilidir.
Tirk halki, Kur'an't manasim anlayarak okumadik¢a, Allah'm kendi-
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sinden ne istedigini, dogrudan dogruya O'nun sizlerinden égrenmedik-
¢e. taassup dedigimiz, yanhs kabullere baglanmanmn 6nii abnamaz.

llahiyat Fakiiltelerimizin Tiirkiye'de yapmakta oldugu ve yapacain
bilimsel galismalar ok 6nemlidir. Diyanet Isleri Bagkanhmm ve Diya-
net Vakfimn destegi ile, din alaninda gerceklestirilebilecek kalkmma,
diger alanlara da hiz kazandiracaktir,

Fakiiltemizin kurulugunun 40. yilinda temenni ediyorum ki, kadmn-
larla ilgili konulan artik kadn ilahiyatgilar incelesin, kendileri ile ilgili
hiikiimleri kendileri versin, ictibat yapabilecek sevivede kadinlarimiz
vetissin,




ORYANTALIZM ve BATIDA KUR’AN VE KUR’AN ILIMLERI
UZERINE ARASTIRMALAR

Prof. Dr. lsmail CERRAHOGLU

Bati diinyasinn Islama veya Kur’ana bakismi, onun iizerinde yap-
tiklan arastirmalan ve onun hakkimdaki goriislerini ve zihniyetlerini agik
ve elii bir sekilde ortaya koyabilmek igin, Batihlarin, Dogu ilim diinyas:
ile olan miinasebetlerini arastirmamiz gerekecektir. Baska bir deyimle,
bu konu Oryantalizmin tarihgesi ile siki bir gekilde alakalidir. O halde
burada evvela Oryantalizm (Istisrak) in ne oldugu iizerinde durahm.,
Buna, Dogunun medeniyeti, kiiltiirii, sanati, fikriyati kisacasi Dogu
bilimleri diyebiliriz. Oryantalist (miistesrik) ise, Dogunun meseleleri ile
mesgil olan kimse demektir. Bir Islam Hukuku uzmami, bir Cin dilleri
bilgini, bir Iran sanati aragtincisi, bir Saménizim uzman veya bir Hind
dinleri alimi bep birlikte Oryantalist sayibrlar. Goriiliiyor ki, Oryan-
talizmin boyutlan smirsiz, ulasilmiyacak kadar genistir. Oryantalizmin
biitiinii iginde yer alan konular, ilim adamlan tarafindan ¢ogu zaman
belirlenmis degildir. Igerisinde gergeklerle birlikte ige yaramaz, lizim-
suz ayrintilari da barmdinr. Bu sebebten, konunun ¢ok iyi tetkik edil-
mesi, hakikatlerle lizimsuz seylerin ayrt edilmesi gerekir!,

Bilindigi gibi, ilim bir milletin, bir devrin veya bir bélgenin mal
degildir, insanhigim ortak mahdir. Bu bakimdan insanlik tarihinde me-
deniyet tarihinin agiklanmas: zor olan devirleri meveuttur. Tarihte ge-
sithi aydinhk devirler gelmis, bunlarin tesbiti yapilmadan kisa bir miid-
det sonra kaybolmuslar veya bu parlak medeniyet ve fikirler, bir mil-
letten digerine nakledilmistir. Tarih sahnesinde rol oynayan her millet
ona birseyler katmugdir. Siiphesiz medeniyet tarihininin en miihim
unsurlarindan biri olan islim medeniyeti, Islamin birlestirici yiiksek
giicii, caglar 6tesinde kalmis olan kiiltiir ve medeniyet degerlerini ortaya
gikarmug, istiin vasiflar ile beraber oldugu eski medeniyetleri yeni bir
senteze tabi tutarak, kendi degerleri ile birlikte yeniden insanhgm hiz-
metine sunmustur. En azmdan bu medeniyet, kaybolmaya yiiz tutmus
Yunan ve Dogu medeniyetini Avrupaya nakletmis ve bu giin Batinn

1 Edward Said, Oryantalizm (terc, Nezih Uzel) Istanbul 1982, 5. 92-93.
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her alanda ilerlemesinin sebebi olmustur. Islim, medeniyet tarihinin en
parlak devrini yasarken, Avrupa cehalet ve karanhklar icerinde yuvar-
lanmakta idi. Islinun ilk bes asrinda devam eden ilmi hiirriyet ve ser-
best goriis hareketi sayesinde, Islami ilimler alaninda meydana gelen
ilerlemeler yaninda, felsefe. fikir, ilim ve teknik sahasindaki ilerlemeleri
gozden uzak tutmamak gerekir. Dogu Hristiyan diinyas:, Miisliman-
larla komguluk miinasebetlerini siki bir sekilde devam ettirmislerdi.
Islam iilkelerindeki biiyiik kiltiir merkezlerinde, cegitli dinlere mensib
kisilerin hoca veya talebe olduklarm sik sik miisahede etmekteyiz. Bata
Hristivan diinyasi ise, Giineyden Mislimanlar tarafindan ddeta kugatl-
mis durumda idi. Stiphesiz Kuzey Afrika. Sicilya ve Endeliis, Islam me-
deniyetinin Batiya intikalinin en miithim yolu olmustu. Bu yollarla giren
Islam kiiltiirii, Avrupada saglam bir medeniyetin temelini atmis olu-
yordu, Bazi Avrupal medeniyet tarihgileri eserlerinde taassublarina
ragmen, Islam medeniyetinin Avrupayi ne derecede uyarmaya yardimer
oldugunu kaydetmektedirler. Ortagagda, bat taribinin en karanhk dev-
rini yasamaktaydi. Unlii Roma Imparatorlugn parcalanmas, ikiye ayn-
lan bu birlik, ekonomik ve kiltir bakimindan ¢ok genislemis, bir de
Kuzeyden gelen kavimlerin istilasma ugraymea, iyice bir kargasanmn igi-
ne yuvarlanmisti. Halbuki, kat ve basit ¢il hayatinin sartlarim yasiyan
cahili araplar, Islanmun tesiriyle birden silkinmisler, etraflarmdaki dev-
letleri etkisiz hale getirmiglerdi. Bunu kiiltiirel gelismeler izlemis, sag-
lam bir diinya goriisii getirmis olan Islamm verdigi ruhla kisa zamanda
Miisliimanlar kendilerinden éneeki kiiltiir kaynaklarmi elde edebilmis-

lerdi.

Batihlar, Hach seferleri sayesinde lslinn daha iyi tammslar ve kar-
gillarinda iistiin bir islim medeniyetinin varlijimi kabul etmigler, bu par-
lak medeniyetin bazi kinntilanim memleketlerine gotiirmiiglerdi. Av-
rupada IX ve X, asirlarda bazi uyanma ve egitim hareketleri olmugsa da,
bunlar, dénemlerindeki biiyiik karisikhklar igerisinde bogulup kaybol-
musglardi. Hagh seferleri ile islim medeniyetine karsi duyulan ilgi, Papa
I1. Sylvester (940-1003) dineminde artmaya baslamis. katedral okul-
larinin 1slahi ve onlarin iiniversitelere diniistiiriilmesi sonucunu dogur-
mustu?, Islam diisiincesini, bilmini, kiiltiir ve medeniyetini 6grenmek
i¢in Endeliise ve Kuzey Afrikaya gelen batih 6grenciler, Islam diigiin-
cesinin ortak dili olan arapcay: 6grenmisler, gerek eski diigiincenin eser-
lerini ve gerckse saf islami diisiincenin firiinlerini, kendi dimyalarnnm

2 F.L. Cross, The Oxford Dictionary of the Christian Church, London Oxford University
Press, 1974, p. 1329-1330.
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bilim dili olan latinceye gevirmiglerdi. Bu terceme hareketinin yayilmasi
ve iiniversitelerin kurulmasiyle uykuda olan Bau diinyasi” uyanmaya
baglamis ve gelecek asirlardaki bilim ve kiiltiir devrimi Rénesansi
hazirlamaya baslammsti. Mukaddes Roma Imparatoru Charlemagne
ne (742-814) kilise ve manastirlardaki dini egitimin yaninda, edebiyat
ve gramer derslerini de katmasiyle Giineyden gelen islam tehlikesine
karst tedbir almakta idi. Miisliimanlarin Ispanyay: fethetmesiyle yur-
dunu terkedip Lyon’a gi¢ eden Agobard (769-840), imparatorun gergek-
lestirmek istedigi reformlarin mimarhgni iistlenmisti3. Bu konuda yine
Ispanyol olan Theodulf (750-821) bu iste biiyiik yardimexr olmustud. O
devirlerdeki alimler Yunan dilini ve Arapcay: bilmediklerinden, ellerin-
‘deki bilim malzemesi, insam dogrudan ziyade yanhsa gétiiriicii mahiyet-
te zayif ve yetersiz idi. Halbuki Miislimanlarin Bagdat’ta kurmus ol-
duklan “Déru’l-Hikme™ de gerek arap dilindeki orijinal eserler ve gerek-
se eski yunan ve dogu medeniyetine fit eserlerin tercemeleri yapihp ted-
ris edilmekte idi. Iste Batimin karanhk semasim aydinlatacak olan bu
eserler lizerine gozler ¢evrilmisti. Avrupada bu medeniyeti ve bu eserleri
dgrenebilmek i¢in arap dilini bilmenin lizimu ortaya ¢ikmusti. Batimmn
Doguyu tamima tarihini veya Oryantalizm (istisrak) i buraya kadar
indirebiliriz. Bu hareket, Avrupada bir birlik ve beraberlik iginde
13111312 senelerindeki Viyana Konsilinin kararlarma dayandiniliyorsa
da, ashnda Bati Hristiyan Diinyasiin lslim tehlikesi karsisinda varola-
bilme davas: olarak vasiflandirilabilir. Temellerini IX ve X. asirlara in-
dirdigimiz eski Oryantalizm ile Modern Oryantalizm, Avrupanm, Hris-
tivan aleminin, Islaim karsisinda duydugu biiyiik korkusunu aksettir-
mektedir. Bu bakimdan Oryantalizmle. Dogunun ve bilhassa Islam le-
minin, Avrupa tarafindan eritilmesi, yok edilmesi veya en azindan yaban-

cli@y veya tesiri ortadan kaldirlarak. O’nun kendileri igin bir tehlike.

olmaktan ¢ikarlmasi hedeflenmistir,

Avrupay1 Giineyden geviren miislimanlarin, Kuzey Afrika ve En-
delisteki medeniyet durumlarina bir goz atmakta fayda vardir. O giin,
Kuzey Afrika ve Endeliise dogru yayilmakta olan Bat1 Islam diinyasi,
Dogu Islam diinyasimn bir talebesi durumunda idi. Dogu Islaim diinya-
sindaki ilim ve medeniyet, Kuzey Afrika ve Endeliisteki ilim merkez-
lerine aktanlmakta idi. Kayravanda Aglebiler tarafmdan kurulan “Bey-
tw’l-Hikme™ meghir tib merkezinin ¢ekirdegini tegkil etmektedir. Kay-
ravan medresesinin bu sahadaki talim ve tedris metodu ve t1ib alaninda

3 The Oxford Dictionary of the Cristian Church, p. 26.
4 Aym eser, p. 1362,
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meydana getirdigi eserler, Kuzey Afrika ve Endeliise yayildi. Bu med-
rese tam iig asir boyunca bu biélgeyi tesiri altinda birakti. Sonra bu med-
resenin eserlerinin ve burada elde edilen neticelerin Giiney Italyaya, bil-
hassa Norman hiikiimdarlarinin insa ettikleri bir manastir “Monte
Casino” ya nakledildigini goriiyoruz. Bu manastira ilk defa idéreci ola-
rak Konstantino Afrikano getirilmisti. Bu zat Tunusta Kartacada
406 [1015 senesinde dogmus ve Sanhaciler’den el-Muiz b, Badis zamann-
da Kayravanda okumus .arapcayr dgrenmis ve oradaki tabiblere tale-
belik yapmistr. Bir ¢ok tib kitab: iizerinde ihtisas sabibi olmugtu. Daha
sonra Fatimiler idaresindeki Misira gitti, riyaziye ilmindeki bilgisini ta-
mamladi ve Sicilyaya déndii. Norman biikiimdan tarafmdan yukanda
adi gegen ruhban manastinnm yénetmekle wvazifelendirildi. Orada, Ku-
zey Afrikadan (bilhassa Kayravandan) getirilen tib kitablarimin terceme
ve tedris hareketi, Napoli, Bologna, Padova iiniversitelerinde de yayil-
maya basladi. Bu hareket daha sonra Kuzey ltalya ve oradan da Alman
yaya gegti. 480 /1087 senesinde dlen Papaz Konstantino Afrikano, Ku-
zey Afrikanin biitiin t1b kitablarini hemen hemen terceme etti. Mesela,
tabib Ishak b. Imran’m (0. 294-295 /907-908) vesvese illetinden ve
onun tedivi yollarindan bahseden eserini “ Melancolia™ adiyle latinceye
gevirdi, Konstantino, Kitabu’l-Hummayét “Liber de Febribus™; Kita-
bu'l-Bevl “Liber de Urinus”; Kitabu'l-Anasir “Liber de Elementi”; Ki-
tabu’l-Hudud ve’r-Rusim “Liber de Difinitionibus™ gibi eserlerle birlik-
te, tabib Ishak b. Siileymén el-Isréili el-Kayravani (0. 292 /905) nin
Tib konusundaki yedi makalesinis Latinceye terceme etti. yine aym zat,
tabib Ahmed b. el-Cezzér el-Kayravini (0. 369 /980)nin, Zadu'l-Musifir
ve Kutu'l-Hadir, adli meshir eserini * Peregrinantis Viaticum™ adiyle
latinceye gevirdi. Bunlardan baska Kuzey Afrikanin tib konusu disinda
kalan eserlerini de terceme etmistir. Mesela, Ali b. Ebi'r-Ricél el-Vezi-
ru’l-Afriki’'nin felek ve yildizlar hakkmdaki “el- Bari” adh eserini de ge-
virmigtif. Genel olarak Konstantinin yapmg oldugu bu zayif tercemeler,
tam bir tercemeden ziyade, Arap¢a ub eserlerinin izah, serh, iktibas,
hatta intihal suretiyle ,nakledilmesidir. Ne olursa olsun, onun bu terce-
meleri, Avrupadaki tib mektebleri iizerinde yenilestirici tesirler yapabil-
mistir,

Endeliislii Miisliman seyyah Ibn Ciibeyr 1185 de Sicilyay: ziyaret
ettiginde Kral William IT (1166-1189) i arap¢a okuyup yazdifimi ve

5 Bu makaleler 1515 senesinde Lyon'da latinee (Opera Isaci) adiyle basilmistar,
6 Bkz. Hasan Husni Abdulvahhib, Warakit ani’l-Hadareti'l-Arabiyveti bi Ifrikiyyetii-
Tunisiyye, Tunus 1965, I. 211-213,
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Palermodaki hristiyanlarm, miisliimanlar gibi giyindiklerini ve onlar
gibi arap¢a konustuklarmi sbyler. Sicilyadaki Norman krallan arapca
yaziy1 ve hicri tarihleri kullanmslar, bastiklar paralarda bile islam diis-
tiru olan “Kelime-i Tevhid” ve “Kelime-i Sahadeti” kullanmiglard:.
Islam hakimiyetinin ve kiiltiiriiniin tezéhiirii Frederick IT (1215-1250)
zamanmda bile devam etmekte idi. Bu hiikiimdar, ¢ok sayidaki Hristi-
van ve Yahudi terciimanlara, arapgaya gevrilmis olan Yunan eserlerini
latinceye terceme ettirmisti. Onlar arasinda dogu menseli bir miineccim
olan Theodore’da vard. O, hijyen konusundaki eserlerle, dogan ile aveillik
hususundaki eserleri terceme etti. Endeliisde arapga ve ibraniceyi 6§-
renen Michael-Scot, sonradan Sicilyada Frederick II nin hizmetine girdi
ve dliinceye kadar orada kaldi. Nihayet Sicilyal: miitercim tabib Farac
b. Salim, Rézi'nin tibba éit biiyiik eserini terceme etti’.

Tarihgi Philip Hitti’de, “II. Abdurrahman’m iktidar devrinin son
yillarma dogru, Endeliisde dil, edebiyat, din ve sosyal miiesseselerin tesir
ve cizibeleri o derece biiyiik oldu ki, sehirlerde yasiyan hristiyan halkn
¢ofu miislimanvari bir hayat sirmeye baslamslardi. Islim medeniye-
tinin parlakhigindan gozleri kamasmus yerli hristiyanlar kisa zamanda
islimi yasayis tarz ve bicimini taklit etmeye cahsiyorlardi™ demek-
tedir®. Ne yazikki miislimanlarin Endeliisde meydana getirdikleri o
kiiltiir ve parlak medeniyet ortagag Avrupasmmn ayaklari altinda ezil-
mistir, TI. Philip, Ispanyada kullanilan ve halkin istifade ettigi biitiin
hamamlan hristiyan dinine aykinn ve sapik buldugu i¢in yikilmalarim
emretmistir. Yine aym kral bir emirname ile Ispanya topraklan iizerinde
vagiyan yanm milyon miislimam zorla yurtlarmdan gikarmistir, XVIIL.
asrin baslarma kadar gegen zaman siiresi iginde [spanyadan ii¢ milyon
miisliimanin ya siirgiin edildigini, ya da kihigtan gecirildigini tarih yaz-
maktadr?,

Endeliisteki ilim hayati, Kur'an ilimleri, hadis, fikih, kelam, felsefe,
arab edebiyats, tarih, astronomi ve tib bilimleri iizerine dayamyordu.
Kurtuba basta olmak iizere, Malaga ve Girnata gibi iilkenin énemli se-
hirlesinde Universite ayarnda gretim miiesseseleri bulunuyordu. Bu
iiniversitelerin ilki, IT1I. Abdurrahman tarafindan meshér Kurtuba ca-
miinde kurulan Kurtuba (Kordova) Universitesiydi. Bu Universitede
Bagdat ve Kahireden getirilen hocalar bajimsiz olarak ders verebili-

7 Bernard Lewis, The Arabs in History, London 1956, p. 119-120.
8 Philip Hitti, Isldm Tarihi, TI1. 812 (terc. Salih Tug, Ist. 1980).
9 Aym eser; I11. BAT.
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yorlardi!0. Béylece dogu islim diinyasinm ilim ve medeniyeti burada
okunmaktaydi. Kurtuba Universitesi, sadece Endeliisten degil, Avrupa,
Afrika ve Asyanmn diger bilgelerinden kendine, miisliman olsun, hris-
tiyan olsun, Ggrenci gekebiliyordu. Buradan mezun olan égrencilere iil-
kenin her yerinde girev veriliyordu. Endelisli miisliiman dgrenciler
sadece bu diniversitelerde okumakla kalmiyorlar, Bagdat, Kahire, Sam
ve Maveraunnehr ile Cine kadar islami ilimleri tahsil icin gidiyorlar ve
oralarda bulunan hocalardan en iyi sekilde istifade edip, sahalarmdaki
ilimlerde iyice derinlestikten sonra vatanlarina dénerek, grendiklerini
orada yaymaya cahsiyorlardill.

Hicretin ITI. asrindan itibaren, Bagdat ve Fustat'dan istifade edi-
lerek, Kayravan ve Rakkédde'de kajd imél ediliyordu. Kagd imal et-
me sanati Aglebiler devrinde Sicilyadaki Palermo’ya ve daha sonra
Giiney Italyada Salerno ve Fabriano’ya gegti. Bu sanat daha sonra Al-
manyaya intikal etmisti. Bu sanatin meveidiyeti, hig siiphesiz matbaa-
mn kesfine vesile olmugtu. Avrupamin uyanmasinda en miihim sebebin
matbaa oldugunda siiphe yoktur. Kayravandaki kajt sanayi'i bir yén-
den Sicilya yoliyle Italyaya girerken, diger yonden de Sebte ve Endeliis-
teki Satbe (Xativa) yoliyle Fransaya gegmekte idii2,

XII. asirdan itibaren Islam Felsefesinin Avrupahlara tesir etmesi,
Farabi, Ibn Sina ve Gazzalinin eserlerinden miilhem olarak Aristoculuk
fikrinin propagandas, Ispanya ve Sicilyadaki miislimanlarla hristiyan-
larin siki miinasebetleri, Avrupadaki egitim ve arastirmalar igin miihim
bir hareket olmustur. Tulaytulada terceme heyetinin basinda bulunan
“Gerard de Cremone (1114-1187) ile latinceye tercemeler baslanns, Do-
miniken kesis ve filozof™” Albert le Grand™ (1193-1280) Paris iiniversite-
sinde, Aristoyu islam kaynaklarmdan miilhem olarak okutmaya baslams
veders verirken araplann giydigi elbiseyi giymistir. Ingiliz kesisi “Michael
Seot” 1217 senesinde Toladoda bulunuyordu. Siiphesiz orada arapgay:
ogrendi ve tercemeler yapti. Fransisken papaz, meshir alim” “Roger
Bacon™ ve ondan sonra Dominiken papaz “Reymond Lull” XIII. asirda
ilim ve felsefe hususunda muasirlarimin dikkatini dogu etiidlerine gekme-
ye ¢ahsmuslardi. Hiikiimdar Alfonso (1252-1284) devrinde Toledodaki
terciimanlar okulunda, Aristonun Organonu, Oklid, Ptolemy, Galen ve
Hypokratin eserlerinden biiyiik bir kismu arapgadan terceme edilmistil3.

10 Adam Metz, Hadaritu'l-Islimiyye, 1. 322. Beyrut 1967.

11 Ahmed Emin, Zuhru'l-Islim, 111, 23, 25 (Kahire 1966).

12 Warakdr, 1. 207,

13 The Arabs in History, p. 127-130; Jean Paul Roux, L' Islam en Occident Europe-Afrique,
Paris 1959, p. 139-140. )
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Diger yonden Papalik, hristiyanhi doguda yaymak gayretleri ige-
risinde idi. XTII. asirda Paris’te 20 dogu asilh kilise mensubundan bah-
sedilisi. onlarm orada yetistirilip, doguda hristiyanhg yayma gayret-
lerine mataf idi. Boyle bir tesis 1 Temmuz 1248 de Papa Innocent IV
iin tavsiyesi ile kuruldu. Bunu Alexandre IV (22 Nisan 1258) ve Hono-
riug IV (23 Ocak 1285) takip etti. Doguda hristiyanhg ve medeniyetini
yaymak isteyen Papa Clement V zamaninda ve (1311-1312) senelerinde
Viyanada toplanan dini meclis (konsil) de Roma, Paris, Bologne, Ox-
ford, Salamanque sehirlerinde, Avrupadaki tedrisat: islah igin. Ibrani.
Arab, Keldani, Siiryani ve Grek dillerinde egitim yapacak kiirsiler ku-
rulmas: karar aluna alinmis bulunuyordu. Bu sehirlerde kurulan kiirsi-
ler, hocalar ve talebe, Romada Papalik, Pariste Kral ve diger sehirler-
dekiler ise kilise, kollej ve manastir ruhani reislerince korunmakta ve
idgeleri temin edilmekte idi'4, Ernest Renan, Viyana konsilinin karar-
lan ve Reymond Lull'un gayretlerinin, Oryantalizm namma ciddi bir
fayda temin etmedigini séylemektedir. Miisliiman milletler arasinda mis-
yonerlik yapmis olan Reymond Lull, samimiyetsiz olan kimseleri islam-
dan gevirmek igin, onlarmn dillerinin 6grenilmesi lizimunu savunmus ve
yukarida adi gegen sehirlerde dil kiirsiilerinin kurulmasma yardimer ol-
mustu. Bunlardan baska, doguyu ziyaret eden seyyahlarn, Papa ve
Krallara takdim olduklari planlarda, haghlik ruhunun yammnda, gerek
ticaretleri ve gerekse oralarda yerlesme izleri goriliir. Daha ortacagda
Papa Gegoire X, Mogollar: hristiyan yapmay: arzuluyordu. Bu sehebten
cegitli misyoner heyetleri Asyanin iglerine dogra gitmislerdils,

Fransa Krali Frangois I, 1530 senesinde College de France' tesis
etmiy ve orada Sark Dilleri kiirsilerini agmigti, Artik Pariste gesitli Dogu
Dillerinin gramerleri goriinmeye baslamis bilhassa Guillaume Postel
Avrupada ilk arap¢a grameri yazmisti. Arapeayr arenmek igin Asya
ve Afrikada gesitli seyahatler yapmisti. Bu zat hristiyan ildhiyatgilann
muhalefetlerine ragmen, serbestge ve cesaretle fikirlerini halk konferans-
larinda savunmus, bu cesaretinin cezasmi, delidir diye bir manastira

14 L’Islam en Occident Europe- Afrique, p. 154; The Oxford Dictionary of the Christian Church,
p. 1439,

15 Oryantalizm tariki hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Gustave Dugat, Histoire des Orien-
talistes de ' Europe du X1 ¢ au XIX siecle, Paris 1868 (iki cild) I. V-LI, John Muehleisen-Arnold
B.D., The Koran and the Bible or Islam and Christianianity, London 1866, p. 469-470; Edward
Said, Oristalizm (tere. Nezih Uszel), ist. 1982,
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kapatilmakla, ¢ekmistir. Oldﬁfgﬁnde 57 tane eser birakan bu zat, hakiki
ilk Fransiz Oryantalisti iinvamm almistir'é, Papa Gregoire XIIT (0.
1595) arap dilinde eserler basmak icin, Romada bir matbaa tesis etmisti.
1605 te Papa olan Paul V, Greogire XIII iin niyetini ve projesini uygu-
lamaya koymus ve Henri IV iin 22 sene Istanbulda elgiligini yapan Sa-
vary de Bréves, bu Papa nezdine gonderilmigti, Doguda fetih fikrine
sihip olan Savary, Fransada kurdugu mathaada nesrettigi eserlerle,
Asyada hristiyanhg yaymak istedi. Fransa krali Louis XIII maliyeci-
lerine, matbaalar kurup, kitablar basilmas: ve gesitli sark dillerindeki
vazmalarm satin ahnmas: i¢in ddeme emirleri vermekte idil7.

Louis XIV 1691 senesinde sark harflerini ihtiva eden bir kralhk
matbaasi kurdu. Dogudaki yazmalan toplamalan igin alimler ve mis-
yonerler génderdi. Bidayette kilise ve krallar tarafindan dini yaymak
vasitasi olarak kullamlmak istenen Oryantalizmin yeni bir vechesini bu
devirden itibaren agqik olarak gérmeye bashyoruz. O da, diplomasinin
yardimeisi olan siyisi ve ticari hulal politikasidir. 18 Kasim 1669 tarihli
krallik konseyi karan ile Fransada dogmus alti geng, Istanbul ve Izmire
dogu dillerini 6grenmek igin gonderilmisti. 7 Haziran 1718 tarihli karar-
la da Istanbula gonderilecek talebe sayisi 12 ye gkanlmisti. Bunlarn
gegim masraflari Marsilya Ticaret Odasi tarafimdan Gdenmekteydil®.

Dogunun ve Islammn ii¢ biiyiik dili olan Arapea, Tiirkge ve Farsgays,
Fransada geng fransizlara Ggreterek, onlardan bir terciiman ziimresi
yetistirmek fikri 1669 senesinde Colbert tarafindan ortaya atilmug ve
1721 senesinde Cizvitlerin idaresi altinda bulunan Louis le Grand kel-
lejinde bir dil gengleri (dil oglanlari) subesinin aglmasiyle uygulama saf-
hasma girmistir. Daha evvel Louis XIIT zamanindanberi sarayda kral
terciimam tnvani ile Dogu dillerini bilen memurlar oldugundan bah-
sedilir. Pariste 1700 senesinden itibaren Cizvit kollejine, ekserisi Doguda
sefaret ve konsoloshane terciimanh@mda ve bir de misyonerlikte kulla-
nilacak olan Ermeniler ahnmakta idi. 1721 den itibaren Ermeni talebe
yerine, babalan doguda bulunan fransizlarm alimmasina baslandi. Bun-
lar tahsillerini tamamlamak ve pratiklerini artirmak igin Istanbula
gonderilmekte idiler. Fakat bu miiessese fransiz ihtilali ile yikilmissa da
Direktoire ve Imparatorluk devirlerinde Louis le Grand kollejinde tek-
rar acilmistir. Buradan mezun olanlar, Yasayan $Sark Dilleri Okuluna

16 Histoires des Orientalistes, 1. XVIT-XVIII: Pierre Larousse Grand Dictionnaire Universel
du XIX. siecle, Paris 1874, XTI 1501

17 Histoire des Orientalistes, 1. XX-XXII.

18 Aym eser, I. XXIIL.; The Koran and the Bible or Islam and Christianity, p. 168-196.
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giderlerdi. Buradan da mezin olan gengler Hariciye Vekaletinin emrinde
terciiman olarak ¢ahgirlardi. 3 Mart 1781 tarihli emirnamede dil geng-

lerini tayin etmek igin terciimanlarm ogullari, torunlan ve yegenleri
tercih sebebi oluyordu!?,

Modern Oryantalizmin baslangicr. Fransiz Inkilabmdan sonra,
Cumbhuriyetgi hiikiimetin 29 Nisan 1795 de Pariste “L’Ecole Superieur
des Langues Orientales Vivantes” (Yasiyan Sark Dilleri Okulunun)
tesisi ile basglar. Sylvestre de Sacy bu okula ilk arapga 6gretmeni olarak
secildi. 1824 de ise bu okulun direktorii oldu. Bu mektep biitiin Avrupa-
ya ve doguya diplomatik ¢evrelerde girev alacak terciimanlar ve bilim
adamlarim yetistirmistir. Cok enteresandir ki, bu okulun kurulus ka-
nununun birinei maddesi soyledir: “Politika ve ticaret i¢in faydas: dii-
giiniilen, yasayan sark dillerini 6grenme hususunda kurulmus bir halk
okulu, Milli Kiitiiphanenin duvarlar: icinde tesis edilecektir’2°. Buradan
da anlagilacagma gore dogu dillerini dgrenme, politika ve ticaret igin
gaye edinilmektedir. Bugiiniin modern Oryantalizmin aym zamanda
Kapitalizmin geri kalmis iilkeleri Avrupanin bir kolonisi yapmanm bir
parcas: oldugunu siylemek, pek de yanhs sayilmaz. Samuel C. Chev, bu
konuyu su sozleriyle ne giizel ifade etmektedir: “Islamm terir, yikieihk,
nefret edilen barbar siiriileri olarak goriilmesi bosuna degildir. Avrupa
icin Islim .devamh bir feliket konusu idi. X VII. yiizyilin sonlarma kadar
siiren, Osmanh belasi, tiim Avrupay: yerinden oynatiyor, hristiyan me-
deniyeti i¢in araliksiz bir tehlike sayihyordu. Zaman Avrupaya bu tehli-
keyi, genel hayatin akisi icinde eritmeyi dgretti”2!. Sylvestre de Sacy.
1805 den sonra, Dis isleri Bakanhginda miitehassis bir Oryantalist ola-
rak gorev yaparken, 1806 da “College de France™ a hoca olmustu. 1830
da Fransizlar Cezayire ¢iktiklarinda, onlara resmi bildiriyi arapga tar-
ceme eden Sacy idi. 1822 de “Sociéte Asiatique™ (Asya Dernegi) nin ilk
baskani olmus ve dogn ilmi ile genel fayda arasinda akiler bir yol bul-
mustu. 1312 Viyana konsilinden beri Avrupa ilk defa Sacy’nin eserlerin-
de bir metodoloji prensibi ile, bir bilimsel prensibin basbasa faaliyet gos-
terdigine sahit oluyordu. Kisaca Sacy, bir baslangic adamiydi®?.

Bu devirden énceki donemde Oryantalist bilimine ait oldugu sani-
lan pek ¢ok malzeme ideolojik saplantilarin hizmetine verilmis, bilim-

19 Aym eser, 1. XXIV.; Grand Dictionnaire Universel, 1X. 985; bkz. Keza, Prof. Tayyib
Okig. Hadiste Terciiman, Ilahivat Fak. Dergisi, XIV. 38.

20 Histeire do Orientalistes, 1. XXXIL

21 E. Said, Oryantalizm, s 7.

22 Aym eser, s, 218-219.
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lerdeki gelismelere ragmen, bu durum varhgm siirdiirmiigtii. Bu bakim-
dan Herbelot gibi kimseler Hz. Mubammet hakkinda “yalaner Muham-
med din adum alan bir kifirligin yaratieis1 ve kurucusudur. Biz bu dine,
Muhammedan, diyoruz”?3 demekle, o giinkii Avrupahlarmn. dinsiz ve
puta tapan ve Isa’mm tannligim kabul etmiyen biitiin insanlara bu adi
vakistirdiklarini miisahede etmekteyiz, Herbelot “Mubammedin™ ka-
rekterini bir élciide hayallere dayandirarak c¢izmektedir. Dogu hakkin-
daki bilgilerini heniiz daha verine oturtamamis olan batli okuyucuya.
oryantalist, gisterdigi seylere inanmay zorlamistir. Oryantalistin gister-
digi dogu gergek dogudur. Gergekler alimlerin yargilarma birakilmakta,
zamanla gelisecek malzemeler oldugu unutulmaktadir2é, Kisacasi dogu,
Avrupanm ve Avrupahnmn ihtiyaglarina gére yorumlanmstir. Bu ba-
kimdan doguya giden batiblarin maksatlan gok gesitlidir. 1800-1950
seneleri arasimnda yazlan Dogu ve Ortadoguyu ele alan kitaplarm sayis
60 000 kadar oldugu tahmin edilmektedir. Herbelot'nun *“Bibliothéque
Orientale’de bir kanun haline getirip kullandign “Muhammed bir yalan-
edir” ciimlesi, Dante'nin “Iléhi Komedyasinda” dramatize edilmistir.
Béyle hayallere dayanan ve hakikatle bir ilgisi bulunmayan Oryanta-
list goriigleri, Sylvestre de Sacy, Renan ve Lane gibi kimseler Oryan-
talizmi akiler ve bilimsel bir temele oturtmak mechuriyetinde kalmislar
dir. Ustesinden gelinemiyecek zorluklar kolayhkla yenme kabiliyetini
gosteren Sacy, Modern Oryantalizmin babasi olmug, XIX. yiizyl Av-
rupanimn ileri gelen otoritelerini yetistirmistir, Fransiz {iniversitesi ve
akademisi , Ispanya, Norveg, Isve¢, Danimarka, ve ozellikle Alman okul-
lari onun dizi dibinde yetismis ve onun aracihijn ile diinyaya gizlerini
agmus bgrencileriyle doluydu.

Avrupanin gesitli memleketlerinden kosup gelen gengler, Paristeki
bu okuldan, lizim gelen bilgileri aldiktan sonra. memleketlerinde Or-
yantalizmi tesis etmislerdi. Siiphesiz Ronesans hareketi Avrupada ¢ok
biiyiik bir eanhlik meydana getirmis, fakat XVIIL. asrin sonlari ve
XIX. asrin baslangicindaki Oryantalistler, insanlik tarihinin en eski
abidelerini iyi bir sekilde tetkik ederck rénesans: tamamlamig oldular.
XVIIL asrm sonlarma kadar, misyonerlik, diplomasi ve ticaret isleri
i¢in yetistirilen Oryantalistler. yavas yavas sark dillerinden basgka, o
milletlerin tarih ve sosyal hayatlar, ve sanatlan ile de alakadar olmaya
bagladilar. Artik Oryantalizm hareketi, Avrupamin mithim merkezlerine
yayilmus, Dogu dilleri iiniversitelerinde okutulmaya baslanmisti. Bu okul-

23 E. Said, Oryantalizm, s 118,
24 Aym eser, s. 120,
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lardan yetisen zevat XX. asirda Oryantalizm sahasmda gerek metodlan
ve gerekse meydana getirdikleri eserlerle temiyiiz ettiler. XIX. asrmn
ortalarinda Oryantalizm, diisiiniilecek en genig zenginlige sihip, Paris
ise bu isin merkezi haline gelmisti. Doju. her devirde Avrupanm ihtiyag-
larma gore yorumlanmistir,

Buraya kadar. Oryantalizmin tarihgesine ve gayesine kisaca bir
goz attiktan sonra, Batiblarin Kur'am Kerim Uzerindeki calismalarina
gegebiliriz. Avrupahlarm, Kur'an ile ilmi olarak ilgilenmelerini Cluny nin
bas papazi Pierre le Vénérable (1092-1156) (Peter the Venerable) nin
XIIL asrm ortalarima dogru Tolado’yu ziyaret etmesiyle bagladigini soy-
leyebiliriz, Bu zit, Islamla akli bir sekilde miicadele etmek istedi ve
islamm biitiin problemleriyle mesgil olacak bir ekip teskil etti ve onlan
zamanlarmm ilmi temellerine oturmus cahsmalar yapmakla girevlendirdi.
Bu serinin ilk ¢alismasi diyebilecegimiz faaliyet, Kur'an-1 Kerimin La-
tinceye tercemesi isi idi. Ingiliz Robert de Retines (Robert of Ketton)
(Robertus Retenensis) ile Dalmagyalh Hermannus 1143 senesinde Kur'-
am Latinceye terceme etmiglerdi?s. Bu tercemenin ve miisterek calis-
malar serisinin, ilerideki islimi arastirmalarin tekimiiliinde fazla bir
chemmiyeti olmadigi, daha dogrusu ilerideki ¢alismalara 1s1ik tutamadifn
soylenir. Zaten yapilan bu Kur'an tercemesi ancak 1543 senelerinde
Liiter’in tavsiyesiyle Theodor Bibliander tarafindan basilacaktir. Bu
swrada yazilan seyler, kalem miinakasalarndan daha ileri bir safhaya
gidememisti. Bazen bu miinakasalar agk kiifiirlere kadar varmakta
idi?6. Alphonse X. (1252-1284) nun emriyle Don Abraham de Tolado,
Kur'am Ispanyolcaya terceme etmistir?’. Bu eser. Bonnaventura de
Seve tarafindan Fransizeaya terceme edilmistir28, Marc de Tolado’nun
(1210) Latince tercemesi Milano’da yazma halinde bulunmaktadir?9,
XIIL ve XIIL asirlarda latin dili ile yapilan Kur'in tercemelerinin ga-
razkar oldugunu, maksath ve yeterli olmadiklarim biliyoruz. Daha son-
ralari fransizea, ingilizce, italyanca, almanca tercemeler yapilmissa
da, bunlar bizzat batih arastincilarm tenkidlerine maruz kalmgtir. Son
zamanlarda yapillan Kur'in tercemelerinde gelismeler ve diizelmeler

25 Régis Blachére, Introduction au Coran, Paris 1959, p. 264-265: M. Watt, Bell's Intro-
duction to the Qur'an, Edinburgh 1970, p. 173; Jean-Paul Roux, Bu tercemenin 1141 de yapildi-
gum ve bu tercemeye Dominiken Roco'da tarafimdan bir reddiye yazildigim Kaydeder (L' Islam en
Occident Europe-Afrique, p. 153),

26 Bell's Intreduction to the Quar’an, p. 173.

27 Jewish Eneyclopedia, Kur'in maddesi.

28 Mubammed Hamidullah, Le Saint Coran, Paris, p. LVL

29 Aym eser, P. LX.
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oldugunu da itiraf etmek durumdayiz. Bu da, Baub ilim adamlan,
Ortacag kilisesinin mutaassib fikrinden ve onyargilardan azade kaldik-
lar: éleiide, Kur’ani az bir hata ile anlamaya yonelmis olmalarmdandir.

Rinesans hareketinin Avrupayi uyandirmasi, matbaamn kesfi ve
Tiirklerin Avrupa iglerine dogru ilerlemesi, Avrupada XVI. asirdan iti-
baren Islam iizerindeki ¢ahsmalann birlestirilmesine yol a¢ti. Bu ¢alig-
malara 1530 senesinde Venedik'te nesredilen Kur'anm bir arap¢a metni
Italyan Matbaaci Paganini tarafindan basilmug ise de, bu arapca niishalar
Papa Clement VII (Jules de Medicis) (1523-1534) tarafindan yaktinl-
mistir’0, Yukanda da zikrettigimiz gibi, Robert of Ketton'un latince ter-
cemesi Theodor Bibliander tarafindan 1543 senesinde Bile'de diger ¢alis-
malarla birlikte nesredilmisti. Bu eser ayrica Zurich’de 1550 ve 1556 se-
nelerinde tekrar basilmistir, Yine 1543 senesinde Pariste Guillaume Pos-
tel'in “Aleorani Seu Legis Mahomati et Evangelistorum Concordiae Liber”
adhi eseri nesredilmigtird!, 1547-1548 senesinde Andrea Arrivabene’nin
Robert de Retenensis’in latince tercemesinden, italyancaya adaptas-
yonunu gormekteyiz. Bu eser, Muhammed ve Islam hakkinda bir aras-
urmay: da ihtiva eder®?. Daha sonra Retenensisin bu tercemesi Salo-
mon Schweigger tarafindan Almancaya (Niirenberg 1608) ve Hollanda
diline gevrilmistir (Hamburg 1641)33. XVII. asirda bu sahadaki ¢ahs-
malar devam etmis, ortaya ¢ikan eserler arasinda fransiz Andre (Sieur)
du Ryer (1580-1660) uzun miiddet Misirda kalms, sonra 1630 senelerin-
de Istanbula gelmis ve Tiirk dili lizerinde etiidler yapmis ve yine aym
sene igerisinde bir tiirk dili grameri yazmisti. “Alcoran de Mahomet™
adi altinda bir Kur'in tercemesi 1647 senesinde Pariste goriiliir™, Du
Ryer'in bu tercemesi 1649 da Iskogyali Alexander Ross tarafindan Ingi
lizceyeS, 1698 de Hollanda diline ve daha sonra da Almancaya gevril-
mistir®0,

1694 tarihinde Abraham Hinckelmann adhi bir Alman matbaaa,
Hamburgda Arapga Kur'ini basmistir. Fakat ilmi usiiliin yeni bir de-
recesini Italyan Réahibi Ludivico Marracei de girmekteyiz. 1698 sene-

30 Bkz. R. Blachére, LeCoran, que sais-je, Paris 1966, p. 10: M. Kasumirski, Le Coran, Int-
roduction (G.H. Bousquet) P. 28; Le Saint Coran, P. LX.

31 Grand Dictionnaire Universel du XTX. e Siecle, Paris 1874, X1I. 1501,

32 Inireduction au Coran, p. 266; Le Coran, p. 10.

33 Introduction au Coran, p. 266; Le Saint Coran, p. LIX,

34 Introduction au Coran, p. 267; Histoire des Orientalistes’de bu tercemenin 1634 de yapil-
difn sbylenir. Bke, 1. XXVIL)

35 Bell's Introducetion to the Quran, p. 173; Le Saint Coran, p. XLVIIIL.

46 Introduction au Coran, p. 266; Le Saint Coran, p. LIX.
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sinde Padua’da bir kag yazmaya dayanarak Kur'anin bir metnini, ihti-
mamh bir latince tercemesi ile birlikte iki cild halinde nesretti. Mar-
racci’nin 40 senesini Kur'an arastirmalanna tahsis ettigi ve devrindeki
ileri gelen Miisliiman miifessirlerle miinasebetler kurdugu soylenir. Bu zat,
amansiz Tirk ve Miisliman diisman olan ve Avrupada Tiirkler aleyhine
ittifaklar imzalatan Papa Innocent XI (1691-1700) 1 yakin dostu idi,
Eserinin birinei cildinde Peygamber ve lslam dini hakkinda siddetli
suglamalara yer vermekte ve Kur'ana hiicimlar yapmaktadir, Elbette
biyle bir eser mutaasstb Hristiyanlik tarafindan ragbet gorecek ve
Papalbik tarafindan tesvik edilecektir3’.

[Imi seviyyede oldugu siylenen bir cahsmada George Sale’nin, Kur'
am Ingilizceye tercemesidir. Bu terceme kisa mukaddimesi ile birlikte
1734 senesinde Londra’da nesredildi. Sale'nin bu tercemesinde, Miislii-
man miifessirlere dayandign ve bilhassa el-Beydavi'den faydalandig
soylenir. Aynica bu terceme izahh notlarla birlikte nesredilmistir. Son-
radan pek ¢ok yeni basimlar yapilmis olan bu tercemeden ve notlarin-
dan Oryantalistler hala faydalanmaktadirlar®,

Parisde 1782-1783 senelerinde Claude Savary'nin yeni bir tercemesi
goriiliir. Mukaddimesinde Miisliman yazarlardan ve bilhassa Ebu’l-Fi-
da’dan alimarak yazlan Muhammedin hayati vardir. Eser agik ve me-
rakh bir rith ile yazilmugsa, da genellikle sathidir. Kur’an tercemesi Mar-
racci ve Sale’nin arap¢a metninin kargilastinlmasina dayanmir. Bu ter-
cemenin daha sonra cesitli bassmlan yapilmistir3®. J.M. Rodwell (Lon-
don 1861) ve E.H. Palmer (Oxford 1880) in Ingilizce Kur’in tercemeleri
epeyce deger kazanmis ve birgok basimlari yapilmigtie. Ulmann (Gre-
feld 1840), Henning (Leipzig 1901) in Almanca, Kasimurski (Paris 1840),
E. Montet (Paris 1925) nin Fransizca, Alessandro Bausani (Florenca
1955) nin Italyanca, Juan Vernet in (Barcelone 1963) Ispanyolca ter-
cemeleri, yiizlerce tercemeden birkaqidir®d, Ingilizee tercemeler arasm-
da son zamanlarda daha fazla deger kazanan eser, Marmaduke Pickt-
hall’'un “The Meaning of the Glorius Koran en Explanatory Translation™

37 Ludivico Marracei'nin bu eserinin birinei eildi 1691 de Roma'da, metin ve terceme ise
1698 de Padua’da nesredilmistir. Bkz. Grand Dictionnaire Universel du XIX. siecle, Paris, X,
1246; Bell's Intreduction to the Quar’an, p. 174; Introduction au Coran, p. 268; Le Coran, p. 11;
Selected Works of. C. Snouck Hurgranje, p, 110; Arnold, The koran and the Bible, London, 1866,
p. 472.

38 Bell's Introduction To the Qurlan,p. 174; Le Saint Coran, p. XLVILL

39 I'mroductuion au Coran, p. 270-271.

40 Avrupa dillerindeki Kur'in tercemeleri igin bkz. Introduction au Coran, p, 9-12; Le
Soeing Coran, p. XLVIII-XLVIL
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(London 1930) adli eseridir. Miisliman olan bir ingilizin ¢ahismasi olarak
ilgi gekicidir, Bu terceme Kahiredeki otoriteler tarafindan kabul gor-
miistiirt!, Simdiye kadar Ingilizee Kur'in tercemelerinin dil yoniinden
en memnuniyet verici olam kabul edilen Cambridge’li Arthur J. Arberry’
ninkidir. “The Holy Koran. an Introduction With Selection™ (London
1953) adi ile nesrettigi eserinde, muhtelif metodlarm kullamldifn seil-
mis boliimlerin terciibe mahiyetinde tercemeleri vardir. 1955 senesinde
“The Koran Interpreted” adh tercemesini iki cild olarak Londrada nes-
retti. Bu tercemede kisa gizgilerle teferruata giren bir metod tatbik edil-
mis, kelimeleri kullanma tarz dikkatle segilmis ve Arapcanin hagmet ve
zerafetini gosteren tam bir terceme usdliiniin tatbik edildigi séylenir.
Arberry'nin tercemesine esas teskil eden “Companion to the Qur'an™
(London 1967) adli eseri. agiklayier notlanyle, Ingiliz okuyucusunu ha-
zirlamayr hedef edinir®2,

Burada su hususu da hatirdan gkarmamak lazmdir ki, Kur'inm
Avrupada yapilan Arapga basimlan ve tercemeleri, herseyden tnce siyasi
ve iktisadi gikarlar ve bilhassa Islaim memleketlerinde somiirgecilik ve
misyonerlik ¢alismalarmi basamya ulagtirmak igin yapilmistir.

XIX. asirda Giistav Fliigel’in 1834 deki Kur'ammn metnini negr ile
bashyan, Kur’an ilimlerindeki ilerlemeye aym zamanda, Hz. Muham-
medin hayat: ile ilgilenen sahislar biiyiik katkida bulunmuslardir. Bun-
larn ilki 1843 senesinde Hz. Muhammedin biyografisini yazan Gustave
Weil’dir. Muhammedin biyografisinin tarihi arastirmalarmm kisie ol-
dugunu séyleyen bu zat, zihinde kararlastirilan tez ve teorilerin de hiz-
mete sokulmasm istedi. Giiya Weil'in iyi delillere dayanarak, Islimmn
tarihi menseinin bir tablosunu gizmeye gayret ederek, arastirmalarmda
ileri bir adim attifn zikredilir43.

Weil'in meshir iki halefi, Aloys Sprenger ile William Muird'ir.
Bunlar, Hindistanda pek gok senelerini harcamislardi. Bu gayretlerinin
neticesi olarak, biyografi i¢in en eski ve en giizel kaynaklan da buldu-
lar. Bu kaynaklarin ehemmiyetini belirtme ve uygulama serefi Spran-
ger'e aittir. 11k biyografi denemesi 1851 senesinde Allahabiad’da Ingilizee
olarak goriildii ise de, bu eser tam degildi. Bunun yerine “Das Leben
und die Lehre des Muhammad™ (Berlin 1861-65) adli ii¢ cildlik Almanca
cahsmasi yer ahr, 11, cildin girisinde 36 sahifelik bir kissm Kur’ina

41 Bell's Irur;iluﬂion to the Qur'an, p. 178,
42 Aym yer, p. 178.
43 Selected Works of C. Snouck Hurgrenje, Leiden 1957, p. 114,
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tahsis edilmistir. Burada, Mekke ve Medinede nézil olan séreler arasin-
daki farklar ve Kur’inm toplanmasi miizakere edilmektedir, Sprenger
bu eserinde, Islam ile Muhammedin dini arasimdaki farka yeterli dere-
cede isaret edilmedigini gosterir®. Muir'de, Sprenger’i takip etti. O daha
fazla siirelerin kronolojisi iizerinde durdu. Bu mesele hakkindaki neti-
celeri “Life of Mahomet”™ (London 1858-1861) adli eserinde, Hz. Mu-
hammedin biyografisi i¢in kaynaklar hakkinda bir denemede, zaptedil-
migse de, bu fikirler daha ziyade onun “The Quran, Its Composition and
Teaching and the Testimony it Bears to the Holy Seriptures” (London
1878) adh eserinde daha agik bir sekilde goriiliir®s,

XIX. asirda Avrupada Islimi arastirmalarla ilgili gelismelere 1857
de “Parisien Academie des Inscription et Belles-Lettres” adndaki ku-
rulug, Kur’an metninin tarihi bir tenkid igerisinde, Muhammedin monog-
rafisinin incelenmesine niyet etme fikrine dnderlik etti. Actkca izah edil-
di ki, bu ¢alisma Miisliiman tarihgilerin, miifessirlerin, kisaca ilim adam-
lanmin da yardim ile, basit bir boliimiin gesitli karakterlerini ortaya
¢ikarmak ve bunlarmn birlestirilmesi yollarmi tayin etmekti. Muhakkak ki
Muhammedin hayat hadiseleri bunlarla alakadardir. Kur’in metnindeki
degisiklikleri ortaya koymak, Muhammedin czber okuyusundan, bu giin
elimizde bulunan son geklindeki durumun karsilastinlmas:, yasayan ki-
raatlan, en eskisinden venisine kadar tayin etmek idi46,

Béyle bir konu o giinlerde ii¢ alimi cezbetti: Bunlar, Aloys Sprenger,
[talyan Michele Amari4? ve Alman Theodor Néldeke idi. Noldeke 1856
senesinde “Kur’dmin Mensei ve Toplanmas” iizetine ¢ok mufassal La-
tinee bir eser nesretmisti. Daha sonra 1860 da Géttingen'de “Geschichte
des Qorans” (Kur’an Tarihi) adh eserini yayimnladi. Bu eserle Noldeke,
Kur'an aragtirmalan sahasinda sohrete ulast: ve eseri kendisinden sonra,
Avrupada yapilacak olan Kur'in aragtirmalarna temel teskil etti, Bu
eseri, Islam tetkik eden Batlilar igin lizGmlu bir el kitab: haline geldi.
Bununla beraber, Oryantalist olmayan bir kimse icin, bu eseri kullan-
mak zordur. Aym yazarm “Muhammedin Hayan’ adh eseri kisa ve po-
pitlerdir ve bu sahadaki en iyi eserlerden biri addedilir®®. Sunu da ha-
tirdan gilkarmamak gerekir ki, Noldeke de Elen (eski Yunan medeniyeti)
hayram idi. Tiim bilimsel gayretine ragmen Doguyu kiigiimseyerek,

44 Selected works of C. Snouck Hurgronje, p. 115,

45 Bell’s Introduction to the Quran, p. 174-175.

46 Aym eser, p. 175.

47 Bu zat, Islami Sicilyamn tarihi alaminda sohret kazanmstir,
48 Bell’s Introduction to the Qur'an, p. 175; Selected Works, p. 116,
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Yunanistana karsi duyduge aski, garib bir sekilde ortaya kKoymayi ih-
mal etmiyordut®.

Niéldeke, Kur'an Tarihi iizerine yaptuiin ¢ahismalarimn ve inceleme-
lerinin neticesini gostermek icin 1898 de ikinei defa nesrini diigiinmiis
ise de, buna émrii yetmemis, bu vazifeyi talebesi Friedrich Schwally
iizerine almisti. Schwally, ananevi Alman arastirma metodu miikem-
melligi ile ise baslady. Isini titizlikle ve ciddiyetle ele almasi ve diger baz
seheblerle ikinei basumimin nesri senelerce siirdii. Kur’inin mengei ve
daghsim ihtiva eden birinci cildi 1909 yiinda Leipzig'de, Kur'an kol-
leksiyonlarim ihtiva eden ikinei cildi 1919 yilinda basilabildi. Schwally
1919 Subatinda oliince, bu isi tamamlama gbrevini Konigsberg'deki ha-
lefi Gotthelf Bergstrasser iizerine aldi. Ikinei cildin ikinci kism 1926 da
ve 1929 da nesredildi. Bu islerle ugrasma ve Bergstrasser’in 1933 de bek-
lenmedik bir anda éliimii, {i¢iincii cildin nesrini geciktirdi, Bu cildin nesri
vazifesini Otto Pretzl yiiklendi. Nihayet bu ii¢iineii cild, eserin ilk nes-
rinden 78 sene, ikinci defa nesredilmesi teklifinden 40 sene sonra, 1938
senesinde nesredildi. Bu eserin. bir ¢ok kisimlar: bu giin tashihe ihtiyag
gosterse bile, Avrupadaki alimler isbirliginin dikkate deger bir ¢ahsmas:
olarak karstmizda durmaktadir. Derenbourg, R, Geyer ve Ignaz Goldzi-
her gibi Oryantalistler, Batiililarin tenkid ihtiy aglarina cevap verebile-
cek tenkidli bir Kur’an nesrini diisiiniiyorlardi. Bu proje 1930 da Bergst-
rasser tarafindan baslatilmis® Baviyera Akademisi, bir Kur'an komis-
yonu kurmustu. Bu komisyonun ilk isi. Kifi yazis ile yazilmg eski Kur’-
in niishalarmi toplamak olmustu. Bergstrasser'in 6liimiinden sonra,
komisyonun idaresini Otto Pretzl ele almisti. Bu igin, Misirdaki el-Ez-
her ve Misir Universitesi ile ishirligi yapmak suretiyle daha basanh ola-
cagn diigiiniilmiistii. Bu ig igin tesebbiise gecilmis ise de, dért sene ujgra-
silmasma ragmen. cesitli sebebler ve bilhassa ikinei diinya savasi. bu
gayreti neticelendirmemisti,

Noldeke'nin 1860 da basilan eserine gore, Kur’ana ait ¢ahsmalar
tiikkenmis degildi. Bizzat kendisi baslangig boliimiinde “Zur Sprache des
Qorans” Kur'anm dili iizerine daha fazla yazmlar yazmms ve Kur’amn
mensei olarak Sémi dili iizerinde durmustur. Kur'an dizerine olan bu
¢ahsmalar devam ederken Hartwig Hirschfeld 1902 de Londrada “New
Researches Into the Composition and Exegesis of the Qoran” (Kur’am Ter-
tipte ve Tefsirde yeni Arastirmalar) adh eserini nesretti, Hz, Muhamme-

49 Oryantalizm, s. 354.
50 Introduction au Coran, p. 195,
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din terceme-i halini yazan Hubert Grimme, biyografi iizerinde gahsir-
ken, Kur’danm kronolojisi ve terkibini arastirmanin miistakil yollarim
aradi’!,

XX. asirda, Kur'an hakkinda daha ¢ok sayida arastirma ve incele-
me eserlerine ve makalelere rastlamaktayiz. Burada bunlarm hepsini
saymak miimkiin olamiyacagindan’? miihim olan calismalardan bahset-
mekle iktifa edecegiz. Bu konuda zikre deger bir cahsma Josef Horovitz
(Berlin 1926) tarafmdan “Koranische Untersuchungen” (Kur’ani Tetkik-
ler) de, genellikle Kur’andaki 6zel isimler ve kissalarla mesgal olur.
Arthur Jeffery’nin “Foreign Vocabulary of the Qur'abn™ (Baroda 1938)
(Kur'inda Yabane: Kelimeler) adh eseri, Kur’am ilahi bir kitab oldugunu
kabul etmeyip, O'na yabaner bir mense aramaya kalkisanlar icin iyi bir
miiracaat kitabidir. Bu eser daha ziyade ge¢mis ¢alismalar hiilasa et-
mekte, bu arada yeni goriisleri de ilive etmektedir. Yine aym zatm
“Materials for the Study of the Text of the Qur'an” adl eseri, Bergstras-
ser’in galistign sahada ve onun yolunda olusunun bir isareti sayibir, Bu
- alanda miihim bir yer isgal eden biri de Ignaz Goldziher'dir. Onun “Die
Richtungen der Islamischer Koranauslegung” (Leiden 1920) (Islam Tef-
sir Mezhepleri) adh eseri 6nemlidirs3, Bu eserinde Goldziher, tefsir ta-
rihini sentezci bir agidan incelemekte ise de. sectigi metinlerle tefsirin
gelismesini yanhs degerlendirmektedir.

Son yarim asirda, Kur’ani tetkiklere zamanlarimi vermis ve bu alan-
da gohret kazanmus ii¢ kisi iizerinde duralim. Bunlardan en yash olam
Richard Bell “The Origin of Isldam in its Christian Environment” London
1926) (Hristiyanhk mubhitinde Islamin Mensei) adh eserinde, Kur’an
iizerindeki galigmasinda, kiraat meseleleri iizerinde durdu. Bu cahs-
masmm miikemmel olarak neticelendigi séylenemezse de, ¢alismalarinin
neticelerini daha ziyade sonradan yazmis oldugu “The Qur’an : Transla-
ted, With a Critical Rearrangement of the Surahs” (Edinburgh 1937-39)
ile “Introduction to the Qur'an” (Edinburgh 1953) eserlerinde gostermeye
cahsmistir,

51 Bell's Introduction to the Qur'an, p. 176,

52 XIX. ve XX, asirlarda Kur’an iizerine yapilmig inceleme ve arastirma eserleri hakkinda
fazla bilgi i¢in bkz Vietor Chauvin. Bibliographie des Ouvrages Arabes ou Relatifs aux Arabes,
publiés dans I'Europe Chrétienne de 1810 a 1885, Paris 1907, Tome X, (Le Coran et la Tradition);
Gustave Plannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, Berlin 1923; J.D. Pearson, Index Islamicus
(1906-1955), (1956-1960), (1961-1965), (1966-1977) (1971-1980), R. Blachire Introduction au
Coran, Paris 1959; W. Montgomery Watt, Bell's Introduction to the Qur’an, Edinburgh, 1970.

33 Goldziher'in bu eseri, Abdulhalim Neccar tarafindan (Mezihibu's-Tefsiri’l-1slami)
adiyla tenkidli olarak Arapgaya terceme edilmigtir ve 1955 senesinde Kihirede basilmgtar,

54 Bell’s Introduction to the Qur'an, p. 177,
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Bu konudaki ikinei sahsimiz Régis Blachére'dir. “Le Probleme de
Mahomet” (Paris 1952) adh eseri. onun Kur’an tizerine yaptifn ¢aliyma-
lardan sonra telif edilmigtir., Burada Muhammedin hayatu incelenmek-
tedir. Batidaki itimat edilebilecek kaynaklardan biridir. Miiellifin bu eseri
yapmis oldugu Kur'an tercemesine mukaddime olacak mahiyettedir.
Onun, strelerin inis tariblerine gore yapmis oldugu iig cildlik bir Kur'an
tercemesi “Le coran: Traduction Selon un Essai de Reclassement des
Sourates” (Paris 1947-51) nin ilk cildini tamamen bir girise tahsis et-
mistir. Bu ilk cildin ikinci nesri 1959 senesinde “Introduction au Coran™
adiyle miistakil olarak nesredilmistir. Bu eser, arap yazisinm durumau,
vahy meselesi, Kur'anin cem’i .cesitli karaatler, Kur'ammn dili, iislibu.
Miisliimanlarda ve Avrupahlarda tenkid metodlar, Avrupa dillerine
Kur’inin tercemeleri gibi konulan ihtiva etmektedirs.

Ugiineii sahsimiz ise Rudi Paret’tir. Kur’an iizerinde uzun miiddet
calisan bu zat “Muhammed und der Koran” (Stutgart 1957) (Muhamed
ve Kur’an) adh eseriyle Peygamberin hayatmm kisa bir hikayesini giz-
mektedir. 0. bu eserinde daha zivade Peygamberin askeri, siyasi ve dini
goriiglerini bir noktada toplamaya ¢alismstir. *Der Islam™ dergisindeki
cesiti makaleleri, ¢ahsmalarmm agirhk merkezinin bizzat Kur’anm
kendisi oldugunu gosteriyorsa da 1963-1966 seneleri arasinda Stutgart'-
da Kur'anm Almanca tercemesinin tamamlanmasimmda da bulundu. 0.
Kur'anda bulunan terimlerin izahlarmi yapti ve bu terimleri tafsilath
bir sekilde mukayese etme imkamm koyarak, okuyucuya yiiksek bir
itimad telkin ettigi zikredilir. 0. Kur'am ilk defa dinleyenlere, onun
miimkiin oldugu kadar sahih anlamum vermeye gahsti. Eserde metni
izéih edici ilaveler olmadifn gibi, notlar da yoktur. Bir dereceye kadar
serbest bir terceme vardiré, Rudi Paret, Richard Bell’in Kur'in ter-
cemesini tenkid ederken “0, Beydavi ve diger miifessirlerden istifade et-
mistir. Fakat dogmatik bazi pesin hiikiimlerin bu tefsirlerin degerini ihlal
ettigini gordiigii ve gramer miiskiilatlarma ugradiklan yerlerde kendi
tefsiri hiikmiinii vermek cesaretini gostermistir. Yani diger bir deyisle,
R. Bell, sirihlerin fikir ve re’ylerine, hadislerin sahadetine, kendi selef-
lerinden daha az itimad etmis, onlara daha az dayanmgtir”” demektedir.
Yine kendisinin 1950 yihmda Stutgart’da nesredilen “Grenzen der Koran
Forschung” (Kuran arastirmalarmm hududlan) adh risalesinde, “.....
Miimkiin oldugu kadar Kur'anm yine bizzat Kur'an tarafindan, onun yar-

55 Bell’s Introduction to the (4rr’an, p. 177,
56 Aym eser, p. 177-178.
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dim ile tefsir ve izah edilmesi lizimunu, gerek dogrudan dogruya ve
gerekse imad yoliyle savanmustum™ demektedirs,

Islam inanema gore Allah Kelamm olarak kabul edilen Kur'an-i
Kerimin anlasilmas:, siiphesiz biiyiik dikkat ve ciddiyet isteyen bir konu-
dur. Kifayetsiz olduiu kadar, garazkar ve maksath sayilabilecek ilk
Kur’an tercemelerinin Batida X1I ve XIII. asirlarda Latin diliyle yapil-
digim séylemigtik. Daha sonraki asirlarda, Fransiz, Ingiliz, Alman, [tal-
yan ve Ispanyol dillerinde yapilan tercemeler, bizzat kendileri tarafin-
dan tenkidlere tabi tutulmustur. Fakat burada su hususu da itiraf et-
mek gerekir ki, ilerleyen asirlar boyunca Kur'anin tercemesi faaliyeti
miisbet yonde bir gelisme gostermistir. Siiphesiz Batihi ilim adamlarn,
Ortagag kilisesinin miitaassib baskisindan kurtulmalan nishetinde,
Kur’anm sihhath bir sekilde anlasiimas: konusuna deger vermis ve bunun
sonucu olarak, hatalar: en az dereceye indirmeye matif ciddi ¢alismalar
ortaya koyabilmislerdir. Bundan yarim asir evvel yapilan tercemelerle,
guniimiizde yapilanlari karsilastirdigimizda, inkar edilmez bir farkin
meveudiyeti miisahede edilecektir.

Ortacagda, Hagh seferleri sebebiyle, Batiilar Dogu ile sika bir ge-
kilde temasa gelince, Kilise, Papalik veya krallarm tesiriyle bir nevi
Oryantalizm meydana gelirken, bu hareketin altinda Hristiyan dininin
negri ve misyonerlik tegkilatinin faaliyetleri birinci planda yer almakta
idi. XVIIL asirdan itibaren Oryantalizm hareketi, miistemlekecilik ve
ticaret yonlerinden ele ahinarak politikacilarin elinde siyasi yonden hu-
liletme vasitas: olmustu. Osmanh Imparatorlugu dahilindeki hristiyan
tebanin himayesi sevdasi .Avrupa hiikiimdarlar arasinda bir rekabet
konusu olmug, Oryantalizme bu yénden yanasmis veya miistemlekelerin-
deki miisliimanlan iyi idare edebilmek igin, onlarm dini ahvalini iyi
bilmenin liizimu, onlar Ortyantalizme sevketmisti. Gorildiigii gibi.
ilim ilim igindir, zihniyeti hikim olmamus, ilim diima baska bir maksada
alet edilmigtir. Burada su hususu da belirtmeden ge¢emiyecefiz. Genel-
likle ilmi baska maksatlar igin kullanan bu insanlarm islimiyetle ilgili
tetkikleri de kin ve garazlarla dolu olacaktir. Ciinkii Oryantalistlerin ek-
serisini [slam anlamaya sevkeden amil, Islimin rahi ve kiiltiirel deger-
lerini inkar ve onlan kiigiik diisiirmektir. Halbuki onlar, islaim medeni-
yeti disindaki diger medeniyetlere kars sevgi ve takdir hisleri beslerken,
Islama kara aymi usili kullanmaktan kaginirlar. Genellikle batihlar
i¢in, Isd ve Budda tam, miikemmel ve kolayca anlasilabilir, inandiric

57 Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, TIT/1-2, s, 44 (sene 1959-60),
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olarak takdim edilirken, aksine islamimn Peygamberi karisik, muglak
olarak tamimlanir ve miisavi olmayan sartlar altinda incelenir’®. Kisi
¢ocuklugundanberi aldifn dini telkinlerin tesirinden kolay kolay kurtula-
maz. Hatta farkinda olmiyarak bu aliskanhklarm devam ettirir. Miis-
tegriklerin ve bilhassa Islam dini ile mesgil olanlarn hayatlan tetkik
edilirse goriiliir ki, onlarin hemen hemen ekserisi Hristiyan ve Yahudi
menseden geldikleri igin, Islamin dini fikirlerini takdir etmek. biyle bir
mubhitte yetisen bir sahis igin kolay degildir. Derinlige ve zenginlige ula-
sacak en iyl imkam, Hristiyan ve yahudilere veren vasitalar Hristiyan
ve Yahudi fikirler olacaktir. Aym sey Miisliimanlar icin de varittir. Baska
bir din iizerinde arastirma yapan bir arastineiya tesir eden en miihim
amillerden biri, arastirmacimin halihazir yasadigi hayat ve bu hayatin
qocuk]ué;undanlieri kendisine yaptign tesirdir. XVII. asirdan itibaren
Avrupalinin muhayyilesinde din, tesirini kaybetmeye baslamis ve boyle
bir anlayis karsisinda XVIII. asirda ortaya ¢tkmaya baslayan Deizim
(Peygamberlere inanmayip yalmz Allaha inanma) hareketine biiyiik
bir hiz vermisti. Jean-Jacques Roussean, dini duygularm igli bir sekilde
vayarak séyle sayler: “Allah, uygun bir sekilde kullamldigi zaman,
biitiin dinlerin iyi olduguna inamiyorum. Esas inang¢ kalbi olandir. Aksine
felsefecilerin Atheism’i (dinsizlik, tanrisizhk) biitiin dinlerin kurucularm
hilebaz, sartlatan veya seytan olarak tammlar”. Rousseau, bunlara karg:
soyle haykirir: “Dinlerinizin kurucularma karsithkli hiirmet ediniz’™?
XIX. asirda dinler iizerine yapilan ilmi tetkikler, bat: diiglincesini, eski
hiikiimlerinden vazgegirmeye mecbur oldu, gibi gériiniiyorsa da, dini
ilimlerde objektif olabilmek en zor olan seylerden biridir. Avrupada Or-
yantalizm hareketinde, misyonerlik unsuru kiymetini son asirlarda kay-
betmeye baslamissa da, onun terakkisinde miistemlekecilik hareketi
miihim bir rol oynamistir. Misyonerlik, miistemlekecilik ve siyaset gibi
hususlarda bir fayda tevehhiim etmeksizin, sirf ilim igin ¢alisan Oryanta-
listlere kolay rastlanamamaktadir. Orta gaga it goriigii en giizel gekilde
Dante’nin [lihi Komedyasinda goriiriiz. O, Muhammedi hileciler ve boz-
guncular arasinda gisterir. D'Herbelot’da, Muhammedin meghfr bir
aldatica Muhammedilik adi verdigimiz dalilet dininin kurucusu oldugunu
siyler®?, D'Herbelot'nun bir kanun haline getirip kullandigi “Muham-
med bir yalancwdir” ciimlesi, Dante’nin flahi Komedyasinda adeta dra-
matize edilmistir,
58 Frithjof Schuon, Comprendre L' Islam (Gallimard [m]}nmr en France 1961) p. 117.
59 L'Islam en Occident Europe-Afrique, p. 155.

60 Dante, Ildhi Komedya, Istanbul 1963 (Cev. Dr. Feridun Timur) . 202.; I Herbelot de
Molainville Bibliotheque Orientals au Dictionnaire Universel, Paris 1697, p. 598,
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Yeni Oryantalistler, eskiler gibi, Islama karsi siddetli olmadiklarim

gostermeye c¢ahsiyorlarsa da, kiiciikliiklerinden beri, almis olduklan
telkinlerin tesirinden tam manasi ile kurtulamamislardir. Bu tesirler.
onlarm bir gok davranislarmmda, eserleérinde gizli ve asikar olarak gériiliir.
Bu hususu muasir Oryantalistlerden pek ¢ogu itiraf etmektedirler,
“... Batmm Ilahiyit hususundaki pesin hiikiimlerinin izleri hala modern
alimlerin eserlerinde ve ilmi bahislerin dip notlarmm arkasinda gizli
olarak goriiniir. Ama modern tarihgiler, béyle biiviik bir hareketin, sah-
tekir bir menfeatperest tarafindan baslatlacaina inanmyacaklar-
dir”’¢!, “Son zamanlarda Islam ve Hristiyanlk arasindaki anlayis farkmn-
da fazla bir degisiklik olmadi. Biylece Hristiyanlar aym tenkidi yapmaya
meylettiler. Buna ragmen olduk¢a modern zamanlarda bile, baz yazar-
lar, Hristiyani davramslarindan kendilerini kurtarmay: denediler. Fakat
onlar genel olarak, kendilerini bu diisiincelerden kurtarmaya muvaffak
olamadilar’62. Islam dini hakkinda Hristiyanlarm klasik cevabi, Mu-
hammed yalancimin biridir ve yeni dini, kendilerinin dalalet mezheple-
rinden birine baglamak isterlert?.

Yeni metodlarla tetkik ve inceleme yapan muasir Oryvantalistler,
pesin hiikiimlerden ve hissiyattan uzak kaldiklarim iddia ediyorlarsa da
kin ve garazlarm belirli kiigiik bir noktada da olsa belirtmekten kendi-
lerini alamiyorlar. Genellikle eserlerinde Peygamberi ve Kur'inm methe-
der gibi goriiniirlerse de, eserlerinin anafikrini ifade eden bir veya bir-
kag ciimlecik igerisinde Islamin temelini sarsacak ve inang sistemini yi-
kacak fikirlerle karslasmamak miimkiin degildir. Mantki kaideye
gire bir meselenin esasinda bir anlasma olmazsa. meselenin teferruatim
siislemekle bir neticeye ulagmak miimkiin degildir. Bu gibi hareketler,
meselenin esasini bilmeyen insanlan cezbetmek, kendilerine taraftar
kazanmak ve huzurlari bozmaktan daha ileri gidemez. Biyle bir hare-
ket de onlarmn objektif olmadiklarmm bir delilini teskil eder, Iste yeni
metodlarla calistigini séyledigimiz pek ¢ok Oryantalistin eserlerinde iki
mesele gizli veya asikar olarak daima kendini gostermektedir. Bunlar-
dan biri, “Hz. Muhammedin Peygamberliginin sithhau”, digeri ise,
“Kur’dnin mensei ve 0'nun bir vahiy mahsulii olup olmadiga”™ meselesidir.
Simdi bu iki hususu, onlarin eserlerinden giostermeye calisahm: “.....
Peygamberin biyografisinde daha fazla giicliikler oldugu belirtilmekte-

61 The Arabs in History. p. 48.

62 Norman Daniel, Islam and the West the Making of an Image, Edinburgh 1962 (Introduc-
tion) p- 1.

63 L'Islam en Occident Europe-Afrigue. p. 151.
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dir. Tarihi bir tenkide tibi tutmadan, onun hayatim anlatanlarm ifade-
lerini tenkid etmeksizin nakletmek yanhs fikir vermek olacaktir. Diger
taraftan baz: Bauih dlimlerin yaptif: gibi meseleyi genellestirmek de cii-
retkarlik olacaktir. Bitaraf olmayan alimler Arab biyografilerindeki ve
hadislerdeki hikayelerden siiphe ederler. Halbuki Peygamber, oldugundan
daha fazla olarak tasvir edilmeye cahsihyordu™* demekle, ilk devir
hakkinda ki giiphelerini agiklamaktadir. Genellikle Islam ve onun Pey-
gamberi hakkindaki Avrupalimn zihniyeti soyle idi: Allahin insanlara
hidayet rehberi olarak gonderdigi elgisi, Papalhk makamina tamah et-
mis bir sahtekar, emelleri tahakkuk etmeyince niibiivvet iddiasinda bu-
lunan bir diizenbaz. sihirbaz. sevtan, kilisenin ahlaki faziletlerini yik-
maya gelen bir facir olarak kabul edilmekte idi. Hz. Muhammedin 40
yasmdan evvelki hayati hakkinda modern ¢agm Oryantalistleri de ka-
ranhk fikirler ileri siirmektedirler. Bu arada kendilerine su sual sorula-
bilir. Aymi metodu kendi dinlerinin kurucularn olan, Hz. Musa ve Hz.
Isd’ya uygulamaya kalkigsalar, acaba ne gibi bir sonuca ulasacaklard:?
Yoksa biz de, Emil Ludwig’in, Hz. Isa hakkinda dedigi gibi “otuz ya-
sina vardifn zamana kadar hemen hemen highir seyini bilmedigimiz,
ruhun ve kalbin dyinesi demek olan cizgileri bile bizce mechiil ve son-
rada, hemen hemen iki yil miiddetle, ancak birbirini nakzeder malumat-
tan baska birseyi bulunmayan bir adamun tersimi ve tasviridir. Zira eli-
mizdeki yegane menbalar, yani dort Incil birbirini nakzeder.....55" mi
diyelim. Bernard Lewis “Muhammedin ilk hayat ve atalari az bilinir”%
demekle, mesecleyi en hafif bir sekilde gegistirmek ister. Yine bu zat
aym eserinde, Ortacajda Islam hakkinda Batida yaygm olan efsaneyi
soyle hiillasa eder: “Muhammed bir muhteris, Papahk se¢imlerinde mu-
vaffak olamamus, isi bozulmus bir Romen Kardinali ve nihayet yalanci,
Peygamberligini ilin etmis salis olarak gisterili®’”? Daha orada Or-
tagagmm akil almaz polemik kiifiirleri. Woltaire’in Peygamber hakkin-
daki hicivli ve yalan sozleri yer almaktadir. “Mubammedin nasihatla-
rina baslayisindan énceki sahsiyeti iyi bilinmemektedir. Bu hususta Kur’-
andan hi¢ malumat elde edememeckteyiz. Ondaki kissalarin karakterin-
den ve nisbi tarihi degerlerinden dolay1, peygamberin biyografisine milik
olamamaktayiz. Bizzat hayatmin kronolojisini tesbit etmek imkansiz-
dars®”’, ... Muhammed M.S. 570 senelerine dogru dogdu. Fakat ilk geng-

64 Alfred Guillaume, L’ Islam (a pelican book) p. 20.

65 Emil Ludwig, Adem oglu, bir Peygamberin Tarihi (trc. Rugen Esref) Istanbul 1929, <. 9.
66 The Arabs in History, p. 38.

67 Ayn: eser, p. AT-48. '

68 Dominique Sourdel, L' Islam (Que Sais-je) Paris 1968, p. 9.
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ligi ve delikanhihg, tarihin soyledigine gore, ¢ok az bilinmektedir®?,
R. Blachére. Muhammede vahiy gelmeye baglamadan evvelki devrin
malum olmadigimi giz dniinde tutarak “Kur’anmin biyografik bir kaynak
olarak kullamilmasi miimkiin degildir. Onu tamamlamak i¢in ikinci kay-
nak olan Hadise ihtiya¢ vardn™ demektedir?). Biyografik hadisler hak-
kinda da, Oryantalistlerin durumunun ¢ok ¢esitli oldugunu soyliyerek,
ibn Sa’d, Taberi. ve ibn Hisam gibi tarihgilerin eserlerinin 1858 den son-
ra Avrupahlarca bilinmesiyle, 1858 de Muir ve 1861 de Sprenger, Pey-
gamber hakkindaki biiyiik etiidlerine bagladilar ve bu tetkiklerden sonra.
Muhammedin biyografisi hakkindaki eski goriislere kohnelik damgas
vuruldugunu soylemektedir?!. L. Caetani bu hususta “Mubammed ta-
rihi zamanlarm aydinhi icinde yeni bir din-i kizib iciid eden gayet nidir
tarihi bir peygamber misalini arzeder gibi telakki clunmustur, Biyle bir
telakki hakikate istinad eder gibi goriiniir.... Filhakika Islimiyetin tevel-
liidii ve tek@miilii hakkinda hadsiz hesabsiz bir ¢ok tafsilat ve teferruata
vakifiz. Bunlara, sdir dinlerin tarihinde tesidiif edemeyiz. Bundan dolay:
Islamiyet tahribkar bir tenkide en ¢ok maruz kalabilecek bir dindir.
Hakikatte Islamiyetin tevelliidii meselesi olduk¢a muglak bir sekilde ve
gayet karanhk ahval ve serilit dahilinde manzir olmaktadir.... Bizi en
¢ok alakadar eden vaka yani Muhammedin ruhunun psikolojisi tekmiili,
nesri dine kendisini sevkeden avamil, muzafferiyeti azimenin hakiki se-
bebleri biiyiik bir karanhk icindedir....”>. L. Caetani’nin su fikirleri Or-
tagagdaki goriisten daha hafif degildir. “... Daha az yiiksek avimilin
tesiriyle hareket eden adam nerede? Ahzu intikam hisleri, siyasi amili,
mevki-i iktidar hirsi, mubarezel-i hayat mechuriyet-i gedidesi hangi
noktada basladi? Muhammed dyle bir tabiat ile dogmustu ki, bu tabiat-
larda hissiyatin kuvveti galibdir. Yani Muhammed o kadar siddetli bir
heyecan-1 batmiyyeye sikér olabilirdi ki, biitiin melekan fikriyyesi kara-
rirds.... Nefsine kars: azim ve bipayin bir itimadi oldugu i¢in en ciiret-
kiirane tesebbiislere kirii kiriine atildi ve kendisinin fikriyat-1 maneviy-
sine meclib ve meftiin olan, bununla sermest olan hiitiin taraftarlarim
arkasmdan siiriikledi’>”. Yine devamla “.... Ciinkii biiyiik istikbdlinden
bihaber olan Muhammedin o zaman ki simasim tayin ve tasvir etmemize
hidim olacak anfsir elimizde yoktur. Vagzife-i risaletinin bidayetine ka-

69 A.C. Bouguet, Comparative Religion (Penguin Books) Great Britain 1956 (Fifth édition )

70 Régis Blachére, Le Probleme de Mahomat, Paris 1952, p. 2.

71 Aym eser, p. 9.

72 L. Caetani, Islim Tarihi (Tre. Hiiseyin Cahid) [st. 1924, 1, 281-283.
73 Aym eser, 11, 78-79.
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dar Muhammed o kadar yiddetli bir heyecan: ancak bu malumat sayesin-
de tasvir ve hikaye edebilecektir. Tk kirk seneki hayatimin miitevaziyane
karanh@ o kadar biiyiik bir noksan teskil ediyor ki, bize kadar visil olan
an’andt bunu doldurmaya kifi gelmiyor. Muhammed kendisi de bundan
bahsetimeye ehemmiyet vermemistir. Thtimal ki, ruhunun elim tereddiit-
ler ve korkular ig¢inde kemdle erdigi bir devreyi pek tahattur etmek is-
temiyordu’.., demektedir.

“Muhammedin ilhanm sahih mi idi? Mutlak bir yakin ile konustu
mu? Inamlabilir ki, onun karekterinde bazen siiphesiz bir kasit, bir sey-
tani hesap, tam samimiyet ile uyusmayan entrikanm kurnazhk yollan
i¢in bir tercih bulmak miimkiindiir. [lham psikolojisi ile aligtirilons olan
bir kimse Muhammed’in imanmmn samimimiyetinden zor siiphe edebilirs.
“Hakikat sudur ki, Muhammed niibiivvet rolimii yiikleninceye kadar,
O yalaner ve mechiil bir Kureysli idi. 25 yaslarinda iken, zenginlerden
vash bir kadin olan Hatice ile evlenmesi istisna edilirse, onun Peygam-
berlikten Gneeki hidiselerinin hemen hemen hi¢ birisi viki olmus kabul
edemeyiz76 denilmektedir,

fgua?. Goldziher. Birtaraftan Islammn icinde yer alan dinsel hos-
goriye karsi hayranhk duyarken, diger yandan bu gériisiinii baltah-
vacak sekilde “Hz. Muhammedin inséni kusurlarim ve islam din bilimi
acisindan varsaydifn eksiklikleri” ileri siirmekten geri durmamakta-
du?7. Keza, Isvecli Oryantalist Harris Birkeland. Oslo’da g¢ikanlan
“Transaction of the Academy of Sciences” adli mecmuanin 1955-1956
senesi sayilarinda nesredilmis ti¢ ayn ¢ahismasinda, séyle bir muhakeme
yiriitmektedir. “Goldziher'in hadisleri muhtevalarma gére kiymetlen-
dirme metodu, epey ciiriik bir usiildiir. Bizim mesaimizi metinlere inhisar
ettirmeye hak ve selahiyetimiz yoktur. Uzerimize diisen en basdaki bore,
isnadlars da inceden inceye tetkik etmektir... ve metinlerin, isnadlarla
olan yakm ilgisini de nazar-1 itibara alarak mutalaa etmektir...”. Bu soz-
leriyle de Birkeland, Goldziher'in goriislerini begenmemektedir?®,

“Muhammedin ilk hayatma &it hichir sey bilmiyoruz. Kur’in onun
fakir ve fazla belirli olmayan bir dileden geldigini, ilk yaslarmm yetim-
likle basladizimi ve ¢ok miiteviizi bir muhitte biiyiidiigiinii diisiimmeye
bizi sevkeder”7. Sprenger. Muhammed ne idi? sorusunun sorar ve ce-

74 L. Caetani, fslam Tariki, 1. 284,

75 Tor Andrae, Mahomet Sa Vie et Sa Doctrine, Paris 1945, p. 47,

76 Reynold A. Nicholson, A Literary History of Arabs, Cambridge 1956, p. 118,
77 Oryamalizm, s. 354.

78 Islim Tethikleri Enstitiisii Dergisi. 11I/1-2, s, 37-38 (1959-1960).

79 Selected Works of Snouck Hurgronje, p. 8.
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vap olarak ta “0, histerik bir adamdi” der’0. Jean Gagnier ise, La Vie de
Mahomet adh eserinde “Muhammed biitiin insanlarin en cénisi ve Al-
lah'mn en fazla éliime mahkum diismam’™ olarak vasfeder8!. Dr. Pri-
deaux’nun “Vie de Mahometi ile, XVIIIL, asir basinda H. Reland’in
“De Religione Mohammedica” sinda, Muhammed ve miislimanlar kotii
bir sekilde tamtilmaktadu®?, 1730 larda Comte de Boulainvilliers'in
“La Vie de Mahomet” adli eserinde ise Muhammed “serir bir yalane:™
olarak gosterilmektedir®}, George Sale ise. Kur'an tercemesinin mu-
kaddimesinde Muhammedi viiceltmeye ¢alisti ise de. kendine hikim
olan 6n yargilardan kurtulmaya muvaffak olamadi. Uzun zamandanberi
yalanei olarak tavsif edilen Muhammedi, Hristiyanlar: miidafaa gayreti
vasatindan kurtarmay: basaramadi®4. Voltaire ise, tarihi hakikatlere
dalmaksizin “Mahomet ou le Fanatisme” trajedisini yaziyordu. Bu ha-
yali eser, tarih ile tezatlar teskil etmektedir. Kur’an icin de hemen hemen
her sahifesinde “anlagilmaz kitap” diye bahseder. Muhammed igin de
“sahtekar ve sarlatan bir Arap Peygamberi,” der’5, Renan'da “itiraf
etmek gerekir ki, eger peygamberligin ilk sarti bizzat bir hayal yapmak
ise, Muhammed bu iinvana layik olamaz. Onun biitiin vahiy hayat bir
inhiraf, bir tertib, bir siyaset idi ki, bu asla ildhi rii’yete miibtela olmus
bir gevkin karekterine uygun degildir... Muhammed hakikaten vazife-

sine inamyormuydu?” seklinde sual sormak suretivle. onun samimiyet-

sizligini ortaya koymaya caligir®,

Burada su hususu hatirlatmak yerinde olacaktir, Meshiir olan bir
sahsin, meshir olmadan evvelki duremu ile, sonraki durumu arasinda
hiiyiik farklar olacaktir. Bu hemen hemen her biiyiik insanm biyogra-
fisinde meveid olan bir haldir. Elbette Peygamberin Peygamber ol-
madan evvelki hayatinin, peygamberlik devrindeki hayat: gibi olmas:
beklenemez. Sabatino Moscati’de “Onun gengligi kisa zamamin megkii-
kiyeti ve zarureti igerisinde akiwp gitti®?” demekle, gencligi hakkinda fazla
bir bilgiye sahip olmadigim ifade etmektedir,

Kur'inda Yahudiler ve Hristiyanlar Kitap Ehlinden addedildigi,

Hz. Musa ve Hz. Isa miislimanlarca Peygamber olarak tanmdig igin,

80 Selcted works of Snouck Hurgrenje, p. 116.

Bl Aym eser, p. 113.

82 Aym eser, p. 110.

83 Aym eser, p. 112,

84 Aym eser, p. 113.

85 Grand Dictionnaire Universel du X1X. siecle (Paris 1869). V. 116.
66 Aym eser, V. 101.

87 Sabatino Mescati, Histoire ot Civilisation des Peuples Semitiques, Paris 1955, p. 203,
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biz Miislimanlarin onlara kars: kullandiginiz dil gayet yumusak olabil-
mektedir. Halbuki putperestlere ve Mecisilere sert ve galiz laflar soy-
leyebiliyoruz. Aym seyi Yahudi ve Hristiyanlar, biz Miislimanlarn put-
perestler igin soyledigimiz galiz laflar, bizler i¢in rahatga séyleyebili-
vorlar. Bu husustaki malzemeyi yine bizlerden ahyorlar. Islimm ilk
bes asrinda, saglam bir iman ve tenkid goriisii hikim oldugundan, me-
seleler gekinilmeden agikga ortaya konulmus ve miinakasalarn yapilmis-
tir, Nedense sonradan fikirler kahplastinlmig ve dondurulmustur, Or-
yantalistler bizim ilk kaynaklarimiza miiracaat etmekte, gayelerine ve
menfaatlanma uygun gelen hususlan almaktadirlar. Bizler de cehaleti-
miz yiziinden bu kaynaklara inemez, onlan anlayamaz veya baz sebeb-
lerden anlamak istemez durumdayiz. Daha dogrusu. din konusunda
dogmatik bir anlayis igerisinde dogmus ve bir 6mrii bu hava igerisinde
yasamis olan Oryantalistlerin ekserisi, kendi dinlerini, herdinin tstiinde
goriirken, kendi dinlerinden sonra ¢ikan bir dinin kurucusuna karsi kin
ve nefretten bagka bir his beslemesini istemek hakkimiz olmasa gerek.
Aksine, Yahudi ve Hristivan Peygamberlerinin ismini hiirmet lafizla-
nyle anmayvan bir miislimana rastlanamaz.

Oryantalistler nazarinda Kur’anmn mensei ve onun vahiy mahsuli
olup olmadigr meselesine gelinee, biz Miislimanlara gore Kur'an bir va-
hiy mahsuliidiir, mensei de [lihidir. Avrupahlar bu goriisii kabul et-
memektedirler. Onlara gore Kur’dn bir vahiy mahsulii olmaymnca, ta-
bidir ki, ona bir mense aramak icab edecektir, Biraz da onlarm bu husus-
taki goriisleri fizerinde durahm: “Kur’danmn Allah Kelim’ olusu ve 0’nun
Allah tarafindan indirilisi gorisii, metni tenkidler ve modern arastirma-
lar karsisinda, yukarki inanei elde tutmak, modern alimler icin miimkiin
degildir. Asin1 muhafazakarlar azmhi bir yana, Yahudi ve Hristiyan
alimler mukaddes kitablarinda ilihi unsurlar oldugu gibi, beseri unsurun
meveudiyetini de kabul etmektedirler... Kur'dn metninin tanzimi keyfi
ve gelisi giizeldir... Ahd-i Atik’deki hikayeler Kur'dnda da vardur’™%.
Gorildiigi gibi hemen hemen biitiin Oryantalistler Kur'ana Kerimi
kendi mukaddes kitablar ile mukayese etmektedirler. Bu durumda ken-
di kitaplan asil olmaktadir. Halbuki bugiin onlarin ellerinde kendi ki-
tablarimin asillart yoktur. Bu durumda, Kur’an onlarla nasil mukayese
edilebilir? Boyle bir sey mantiken imkansizdir, Goldziher’de vahiy hak-
kinda “bu fevkalbeser kimselere isiabet eden bir hastaliktr ki, onlar daha
dnce mechiil olan yeni bir hayat nizanmm ortaya koyup, biitiin kotiiliik-
leri yikmaya kendilerinde kuvvet bulurlar. Nebi ve Havarilerin gayret-

48 Alfred Guillaume, Islim (a Pelican Book) p. 55-58.
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leri, bu hastahktan baska bir sey degildir®®. Yine bu zat Kur'an hakkmn-
da “Kur'an tenikuzlardan hili, miitecanis, muvahhid bir akide mezhebi
hiilasa edebilmemiz zor olan husustandir... O'nu tafsilatiyle tetkik etti-
gimizde, bazen i¢inde zit tamimlerin bulundugunu giriiyoruz®0” demek
suretiyle tenkidlerini siirdiirmektedir. Tor Andrae’de, vahiy ve ilham
hakkinda birgok siipheler serdettikten sonra, “Muhammed hakiki bir
Peygambermidir? Insalara bir mesaj getirmismidir?"* gibi suallarle siiphe-
ler ortaya atmaktan kendini alamaz®!. Brockelmann ise “fIk defa Hird
dagimda (magrasmnda) sahsma his bir hads giiphesini giderdi. Orada bir
giin, kendisini sonradan meliike Cebriil olarak kabul ettifi bir hayal
goriindit. f¢indeki, kendisinin Tann elcisi olduguna déir beliren sesi,
buna isnad etti... Bu hallerde iken isittigine inandiz geyler, kaybolur ol-
maz, vahiy olarak bildirmeyi ddet edindi™2. Yine Brockelmann'a gire
Muhammet “Mukaddes harp tahrik¢isidie™’, “Bir Avrapah igin Pey-
gamberin karekteri hususunda bir hitkme varmak zordur™4, 1956 sene-
sinde dlen bu sozlerin sahibinin su gérisleri ile Ortacag goriisleri ara-
sinda ne fark vardir?

H. Lammens'de “Hicretten evvelki ¢ok eski vahiyler arasinda baz-
lart unutulmus olabilir. Fakat bize ulasuf gibi, Kur'in Muhammedin
sahsinda sahih bir eser gibi miilahaza edilmistir. Halbuki Kur'dnm tes-
kili ve kiraatmdaki ihtilaflar, bu hususta giipheler izhir etmektedir®s”.
Yine aym cserde “Kur'dnda melekler, Allahin vasitas: gibi takdim
edilir. Kur'andaki melek bilgisi biraz kansikcadir. 0, ancak Medine’de
ticaret miinasebetleriyle ve Yahudilerle yapilan miinakasalarla tekemmiil
ettivilmistir "% denilmek suretiyle, Yahudilerin tesiri alunda kahndigim
ifade etmeye cahsir. Frithjof Schoun. Kur'an hakkinda “karanhklan
ve zithklar: dsikir olan bir mukaddes metin, Musa’ya it baz seyler tak-
liplerle gegirilmis, bu hususta Siinni tefsirleri arastirmak yeterlidir?””
demektedir. Bu konuda biraz daha insafh gordiigiimiiz R. Blachére bile
“Muhammedin vaazlan kilise muhitinde Allah tarafindan ilhm edilmis

89 1. Goldziher, el- Akide ve'y-Seria [i"l-Islim (Misir, et-Tabatu’s-Saniye) =, 12.
90 Aym eser, s. T8-T9.
91 Mahomet Sa VFie et sa Doctrine, p. 48-52,

92 (. Brockelmann, Islim Milletleri ve Devleri Tarihi (Tre, Neget Cagatay) Ankara 1964,

s 14
93 Aym eser, 5. 21,
94 Aym eser, 5. 32,
95 H. Lammens, L' Islam Crovances et Institutions, Beyrouth, 1943, p. 49,
96 Aym eser, p. 64.
97 Comprendre L' Islam, p. 59.
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oldugu siylenerek bir itizal eseri gibi miilahaza edilmistir. Fakat, haki-
katte asil 6grenimini sapik hristiyan bir din kesisinden aldi”% demek-
tedir.

Richard Bell'de “Mubhammed, halkinin maddi agidan oldukga iyi
olmalarma mukabil, manevi agidan hig te iyi bir durumda olmadiklarin
gormiistii. Bunun ilizerine daba kiiltiicli bilgelerde yasiyanlarm sihip
olduklar: dini bilgileri onlara aktarmaya koyuldu. Ashnda, O'nun bu
diigiinceler hakkmda bilgisi oldukea suirhydr. Mekkelilerin, O'nun ileri
siirdiigii tevhid diigiineesine karsi ¢ikiglam, anlattklarmm biiyiik bir
cofunluguna hiicim edilmesi sonucunu ortaya cikardi. Ancak ogreti-
sinin belirli kurallarin Medineye gi¢ etmeden once Kur’ana alms ve yii-
riicliige koymustu. Bunun icin kendisinden énceki muvahhitlere, yani
Yahudi ve Hristiyanlara bakti. O'nun daha ¢ok Hristiyan kaynaklarim
i, yoksa Yahudi kaynaklarm m kullandifim kestirebilmek giig. Ancak
bu Gyle biiyiik bir sorun da degildir. Ciinkii, ilk dénemlerde onlardan ta-
nmmamak i¢in, onlarn arasmda da goriinmedi. O'na gire biitiin dinler
vahyedilmisti ve tek bir ilah tarafindan bildirilen dinler de bir olmalyd:,
Behemhal bu bakis agisi iginde ilk monoteist dinleri kendi Ggretisinin te-
melleri olarak kabul etmisti. Dogal olarak ta onlarn kendisiyle birlikte
olacaklarim diigiiniiyordu™ demektedir,

Guy Monnot 1978 senesi Journal Asiatique meemuasimn 264, cil-
dinin 361-362. sahifelerinde yaptig bir kitap tanitmasmda. John Bur-
ton'nun su sizleri cesaretle séyledigini zikretmektedir: “Biz sadece
Muhammedi, Kur'dn metinlerini nesirden alikoyan sebeb iizerinde dur-
duk. Bu anlayisa gire sonuc olarak, Muhammedin bu konudaki fonksi-
yonu inkér edilemez giriinmektedir. Bu giin elimizde bulunan Kur’in
metni, Mubammedin telif ettigi Mushaftir” dedigini kaydetmektedir.
Daha dogrusu Kur’anmn bir vahiy mahsulii oldugu kabul edilmedigi gibi,
daha ileri gidilerek, resmi metin ile, Allah Kitabi olarak Hz. Muhammede
vahyedilmis metin arasinda bir ayinm yapilmak istenmektedir. Kisacas:
aslen Papaz olan Burton, Kur'dmmn asli niishas: ile ilgili rivayetlerin hat-
ta bam ayetlerin hukuk nazariyateilan tarafindan tahrif edildigini soy-
lemek istemektedir!®, Carly’le gore “Muhammed bir efsane insami de-
gildir. Hassas ve utangagti. Giivercin yetistirecek kadar iyi huyludur.
Bundan da ileri olarak kendi yarattif goriintiilere inannus asir bir goz-

98 Le Coran (Que Sais-je) Paris 1966, p. 7.

99 R. Bell, Who Were the Hanifs?, (The Moslem World) v. XX (1930), p.'122-123.

100 Guy Monunot'un tamitmaya ¢ahigtaf bu eser: John Burton, The Collection of the Qur'an.
Cambridge University Press. 1977, 273. pp.
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lemeidir. Kur'dn isimli bir kitabm yazaridir. Bu kitab karmasik, anlasil-
maz, hazmedilmez, basi sonu belirsiz, uzun, nefes kesen. can sikici,
cok kat, diizensiz. ¢ekilmez, aptalea, v.s™.. .dir!01,

[slamm baslangicimndan itibaren gerek Kur'ina ve gerekse Peygam-
berine hiictimlar az degildir. Mesela, D'Herbelot “Isaret etmek gerekir ki,
Kur'in akdide it hatah fikirlerle doludur™ demektedir'02, XTX. asirdan
itibaren Ayrupal Oryantalistler son arastirmalarm isiginda, Kur'inm
kaynaklarim kesfetmeye yoneldiler. Bu konuda modern bir ¢alisma,
Abraham Geiger'in “Was hat Mohammed aus dem Judentum Aufgenom-
men?” (Bonn 1883) (Muhammed Yahudilikten ne Ald1?) bashim ta-
siyan Almanca eseriyle basladigi siyleyebiliriz. Ahrens, Torrey ve
Kiinstlinger gibi arastineilar, eserlerinde, Kur’andaki kissalar hakkinda,
Yahudi ve Hristiyan tesirlerini gostermeye c¢ahgirlar. Sidersky. bize
Kur'in kissalarina it zengin bir kolleksiyon sunar. Frankfurt Universi-
tesi profesorlerinden olan Joseph Horovitz, Yahudi ilimleri ile ilgili ola-
rak, Kur’in iizerine iki ¢ahismasini nesretmistir. Biri. Kur’andaki Ya-
hudi has isimleri ve bunlarnn istikaklan, ikincisi de, Kur’ini arastirma-
lardir. Arastirmalarinin neticesinde, Horovitz, Islamdan &nceki Arap.
Ibrani, Arami, Sirydni, Mandeen ve Habes dillerinin 1s1in altinda, Is-
lim Dininin ilk temellerini zenginlestirdigini soyler. O, Islami fikirlerin
ozii, temeli ile mesgil olmaksizin sadece dil ve liigit gercevesi iginde
kalmaktan baska bir vazife yapmadi. Bu sahada René Basset'in “Mille
et Un Contes, Récits et Légendes Arabes™ (Paris 1927) adh eserinin iigiineii
cildindeki “Légendes Réligieuses” kisminda Yahudi kaynaklardaki Israili-
yati toplanustir, Islamda, Isrdiliyait mecmuasi son zamanlarda zengin
bir sekilde, Rudi Paret tarafindan * Fruharabiche Liebesgeschichten™
(Bern 1927) adiyle meydana getirildi. Israiliyat konusu, Lidzberski ve
Goldziher tarafindan da islenmistir. Bunlardan baska, Kur'an mense
arastiran su cahismalan da siralayabiliriz!03,

Christian Snouck-Hurgronje, La Légende Qordnique d’Abraham et
la Politique Réligieuse du Prophete Mohammed, 1880.

I. Schapiro, Die Haggadischen Elemente im Erzahlenden Teile des
Korans, Leipzig, 1907,

101 Oryantalizn, & 265. X

102 D'Herbelot de Molainville, Bibliothégue Orientale ou Dictionnaire Universel, Paris
1697, p. 88,

103 Bu konuda ¢abhgmalar epeyce fazladir. Biz burada onlardan birkagm siraladik. Bu
hususta daha fazla bilgi igin bkz. (Index Islamicus; Bibliographie des ouvrages Arabes ; Handbuch
der Islam-Literatur ; Bell's Introduction to the Qur'an).
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Wilhelm Rudolph, Die Abhangighkeit des Qorans ven Judentum und
Christentum, Stuttgart, 1922,

Karl Ahrens, Christliches im Qoran, ZDMG. 84 (1930) 15-68, 148-190.
Heinrich Speyer, Die Biblichen Erzahlungen im Qoran. 1931, 1961.
A. Geiger, Judaism and Islam, Madras 1898.

M. De Goeje, Quotation from the Bible in the Qoran and the Tradition

(Semitic Studies in Memory of Alexander Kohut, 1897).

H. Grimme, The Origin of the Qoran. .

Hartwig Hirschfeld, Judiche Element im Koran. Berlin 1878,

Cl. Huart, Une Nouvelle Source du Qoran, Journal Asiatique, 1904,

Jaspis, Joh. Sigm, Koran und Bible, Leipzig. 1905.

Louis Leblois, Le Koran et la Bible Hébraique, Strashourg 1887.

St. Clair-Tisdsﬂl._ W. The Original Sources of the Qur’dn, London
1905.

D. Sidersky, Les Origines des Légendes Musulmanes dans le Coran,
Paris 1933,

D. Masson, Le Coran et la Révélation Judeo-Chrétienne. Paris 1958,

D. Kiinstlinger, Christliche Herkunft der Kuranischen Lot-Legende,
Lwow 1930,

Joshua Finkel, Old Israelitish Tradition in the Koran, 1930-31.

Josef Henuinger. Spuren Christlicher Glaubenswahrheiten im Koran,
Schineck, 1951.

Jacques Jomier, The Bible and the Koran, New York, 1964.

lse Lichtenstadter. Origin and [Interpretation of some Koranic
Symbols, Leiden. 1965.

Julian Obermann, Islamic Origins : a study in backgronud and foun-
dation, Princeton, 1946. (The Arab Heritage) p. 58-120.

Kur’amn mengeini arastiran bu eserlerden baska, ismini burada
zikretmedigimiz Oryantalistler de eserlerinde bu hususta gesitli sozler
soyleiaiglerdir. Mesela, Tor Andrae “Ahiret alemine &it bir ¢cok husus-
larm Yahudi ve Hristiyan toplumundan alndigmi, bunlar ahnirken,
fikirlerin tecrid edilmeye cahsildifini™!%4 siyler. “.... Biitiin mesele Mu-
hammed nezdinde dine meyl nasil dogmus, dini anlayisi nasil cezbedebil-

104 Tor Andrae, Les Origines de L'Islam et la Christianisme (Traduit de 'Allemand par
Jules Roche) Paris 1955, p. 68-91.
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mistir?.... Bashea fikirleri, baz1 degistirmelerle Yahudi ve Hristiyanlar-
dan 6diing ahmmaktadir. Bazen de onlar, Yahudi ve Hristiyan kanavice-
si tizerine serbest bir tefekkiirle islenmis nevidendir, denildikten sonra,
Mekke devrinde diger dinlerin tesirinin fazla olmadifi, Medinede ise,
miinakasalar basladifn ve Giiney Arabistandaki Hristivanlarla miinase-
bete girisildigi.... ve Muhammedin Arabistanda mevcid olan Yahudilik
ve Hristiyanhk hakkinda ¢ok sathi bir malumata sihip oldugu” anlaul-
maktadir!05,

C. Brockelmann “Muhammedin &hiret hakkindaki tasayvurlar: dog-
rudan dogruya Yahudi kaynaklar, dolayisiyle de Iran ve Babilonya Kay-
naklarma dayanir06”, “Muhammed Mekkede iken iki defa, Medinede de
Yahudileri érnek tutarak ii¢ defa namaz kildig: halde, daha sonra bu
Adeti Iran tesiri ile, sabah, dgle, ikindi, aksam ve yatsi olmak iizere bes
vakte ¢ikard:'07”, “Onun rih diinyasmn ancak pek ciiz’i bir kismm kendi
é6zmals idi. O bilgiler Peygambere ekseriya Yahudilikten ve Hristiyanhk-
tan gelmekte, fakat o bunlari maharetle kavminin dini ibtiyaclarina uy-
durmakta idil0%"”, demektedir. Tritton’da, “Kur’dn, Muhammede verilen
vahiyleri ihtiva eder, demesine ragmen, Muhammedin va’z ettigi din ik-
titaf (sagdan soldan toplama) dir. Fakat bu, Onun hakiki bir din olarak
baslamasma mani degildir” demekle, Islammn sagdan soldan devsiril-
mis bir din oldugunu belirtmek ister!%%, San Pedro Pascual ise, “Kur’dm
ve Hadisi bir ¢ok tezit, yalanlar ve itizallerle mahkiim eder. Bundaki
kissalar, Ahd-i Atik’in sahih olmayan rivayetlerinin manasim tagimakta
oldugunu” soyler!!0, Gibb, bunu séyle izih etmeye ¢ahsir: “Muhammed
doktirininin kaynaklar1 meselesi, Batidaki Yahudi ve Hristiyan &limlerini
genis bir sekilde ilgilendirdi.... Islim ge¢mis dinlerin fikirleriyle bir bir-
lik teskil etmekte idi... Unutmamak lazzmdir ki Kur’an, dini sezgi esas-
lan iizerine temellenmis veya onunla uygun halde bulunan, umumi ak-
lin felsefi bir tefsiri olan ilihi bir eser degildir.... Hakikattir ki, Islamda
muahhar bir teolojik sistemin tekamiil edisi, ¢ok eski dlimler tarafmdan
hazirlanmugtir! 117, Yine aym zit devamla “Kur’in, Muhammed ve

muakkiblerinin dogrudan dogruya ilhim edilmis olarak kabul ettikleri

105 Selected Works of Snouck Hurgronje, p. 119.
106 lIslam Milletleri ve Devletleri Tarihi, s. 34.
107 Aym eser, 5. 36.

108 Aym eser, s. 33,

109 A.S. Tritton, Islam Belief and Practices, London 1951, p. 15-20.
110 Norman Daniel, Islam and the West Making of an Image, Edinburgh 1962, p. 62.
111 H.A.R. Gibb, La Structure de la Pensée Réligieuse de L' Islam (Traduit de I’ Anglais par
Jeanne et Felix Arm) Paris 1950, p. 25.
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nutuklarmin ve sekli ifadelerinin tescil edilmis geklidir. Son zamanlar-

daki aragtwrmalar kat’i olarak isbat etmistir ki, ondaki hérici tesirler,
Ahd-i Atik malzemelerini ihtiva eden Hristiyan Siiryfini menseine ula-
siw”12. S, Moscati’de “Mubhammedin ¢ocuklugunda Suriyeye gidisi ve
orada Hristiyan kegige rastlamasiyle ilk monoteist anlayisin onda tesekkiil
etmeye basgladifim, Arabistandaki Yahudi ve Hristiyanlarla temas hélin-
de oldugunu sbyledikten sonra, vaazlarmm esaslarm kolayeca Yahudilik
ve Hristiyanhkta bulmak miimkiindiir”!!3 demektedir.

E. Montet’de, Kur’in tercemesinin bastarafina koydugu giris kis-
minda, Kur'ina mense olarak, Yahudi ve Hristiyan kaynaklar, Islam-
dan onceki kaynaklar ve Muhammed tarafindan va’zedilen yeni Islami
elemanlar olmak tizere ii¢ kaynak bulunur. “0, Yahudilerin sifihi anane-
lerinden, dini efsanelerinden, Talmudik ve Rabbinik menseli olan Hag-
gadah’larindan pek ¢ok geyler diing almistir... Kelime-i Tevhidin bile
Yahudilerden alinns oldugunu iddia etmektedir. Cogu apokrif olan
incillerin Kur'dna kaynak oldugu soylenmektedir™!14,

Kasimirski’'nin Kur'an tercemesine bir mukaddime yazan G.H.
Bousquet “Muhammedin hayatmmn safhalari Kur'in sayesinde, Isa ve
Budda’'min hayatma nisbetle ¢ok iyi tanmmaktadir..... Miitahassislarin
calismalarna ragmen, fslamdan onceki Arabistanmn hakiki dini durumu
hakkinda kéafi derecede bir aydinhga sdhip olunamadi. Muhammedin
maruz kaldiin Yahudi ve Hristiyan tesirlerinin teferruatim bilmek ¢ok
zordur.... Peygamberlik vazifesinden énceki zamanda, Muhammed yap-
mug oldugu seyahatlarda Yahudi ve Hristiyan doktirinlerini 6grendigi zik-
redilir. Daha sonra da Peygamber vahiy ahyormuydu? seklinde, bir siip-
heyi ortaya koyar. Boyle bir hillin anormal psikelojik bir durum oldugu
ileri siiriiliir. Hatta onu, Mormon dininin kurueusu olan Joseph Smith
Junior (1805-1844) ile mukayese etmeye kalkisir, Kur’nmn biiyiik bir
kismimin Yahudi ve Hristiyanlardan veya Ahd-i Atik peygamberlerinin
tarihinden ddiing ahnmis oldufunu séyler”!15,

A.C. Bouquet “Muhammed 12 yaslarinda ticaret kervam ile Suriyeye
gittigi ,Yahudilik ve Hristiyanhk hakkinda bilgi edindigi ihtimal héricinde
degildir. O, daha ¢ok sekli bozulmug Hristiyanhktan birgeyler bilmekte

112 H.A.R. Gibb, Mohammedanism An Historical Survay, Oxford University Presse 1953
(Second édition) p. 35-45.

113 Histoire et Civilisation des Peuples Sémitigues, p. 203-210.

114 E. Montet, Le Coran, Paris 1949, p. 20-31.

115 Kasimirski, Le Coran, Introduction (G.H. Bousquet) p. 9-20.
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idi. Miimkiindiir ki, baz: mezhepler arasmda kullamlan apokrif Inciller
hakkinda bilgisi vardi. O, Mekkenin etrafindaki verimsiz ¢olii miiteaddit
defalar dolastiktan sonra, Muhammedin viiciid hastahigr artti ve sesler
igsitmeye bagladi”!16 demektedir.

B. Lewis'de “.... Agtktir ki O, Yahudilik ve Hristiyanhk tesiri altin-
da idi.... Onda pek ¢ok eski mukaddes kitablarin elemanlarimin meveid
oldugunu”!17 séylemektedir. Hatta bazi Oryantalistler daha ileri gi-
derek, Kur’amn vahiy mahsulii oldugunu kabul etmedikten baska,
Kur’an ayetlerinin tasni edilmis oldugunu ileri siirmektedirler. S. de
Sacy, Kur’anda Ali Imrén siiresinin 144. ayetinin tasni edilmis oldugunu
ihti)‘ratll bir sekilde ileri siirerken, Weil ise, bu dyetle birlikte daha pek
¢ok dyetlerin Kur'dna sokulmus oldugunu ihtiyatsizea soyler!18,

Islam Ansiklopedisine “Allah” maddesini yazan Mec. Donald’da,
Kur’an-1 Peygamberin eseri olarak kabul eder ve biitiin hiikiimlerini bu
noktaya dayandirarak yiiriitmeye g¢ahsir!!®, Bu sebebledirki, pek ¢ok
Avrupalh Kur’in miitercimi tercemelerinin bas tarafma, Kur’in sanki
Hz. Muhammedin eseri imig gibi, “Muhammed” ismini yazmislardir.
Savery, Kasimirski, E. Montet ve ilk devir Avrupa tercemelerinde ol-
dugu gibi. :

A. Guillaume ise, Istanbul Universitesinde verdigi “Garbda Islam
Tetkikleri” konulu konferansinda “Peygamberler ayr ayri ele alimirlarsa,
yazilarmn bizim kendi yazmlarimuzda kullandigimiz aym iislitb hususiyet-
leriyle damgalanmg oldugunu gériiriiz. lyi olsun kitii olsun, ahstifmuz
bir iislibla yazariz. Ahd-i Atiki ve Ahd-i Cedidi yazanlardan her biri
kendisini baskalarindan aywan hususi bir iisliibia sahibdir. Eger peygam- |
berlerin mukaddes sayilan kitaplarmin hepsi Allahin kelamm olsayds,
aym iislibda olurlardi. Fakat bu, hakikatte biyle degildir. Kur'dmn iis-
liibu, Muhammedin harikulade gelismis konugma kudretini aksettirir, O
kadar ki, Hristiyan araplar bana, Kur'inn dilindeki giizelligin tesirini
derinden hissettiklerini soylemislerdi. Fakat bu kitap bile gramer hata-
lar1 ve bizzat Allah tarafindan séylenen bir kitaba uygun diismeyen de-
gisik kiraatlan ihtiva etmektedir. Bu degigiklikler, Hristiyan Kitab-1
Mukaddesindeki metin degigiklikleri gibi az ehemmiyeti haizdir. Fakat
tek bir tane dahi olsa yanhssizhk hususundaki iddialar giiriitmeye kafi
gelebilir120, Bu sozleriyle Guillaume, Allah"s bir sahis gibi miitalaa edip

116 Comparative Réligion, p. 266.

117 The Arabs in History, p. 38,

118 Introduction au Coran, p. 194,

119 Islam Ansiklopedisi, lstanbul, 1941, 1. 360-375.

120 Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Sene 1955, 1/1-4, 122.
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O’nun ¢esitli zaman ve mekanlarda gindermis oldugu kitaplardaki iis-
lubunun aym olmasm icbiar etmektedir. Acaba, kendisi Kur’an-i Ke-
rimle mukayese edilebilecek Jhakiki bir Allah Kelam getirebiliyor mu?
Keza yine aym miiellif, Isra siiresinin ilk dyetini aqklarken *el-Mesci-
du’l-Aksa nerededir 7" bashi alunda kaleme aldign ve 1953 senesinde
“el-Endeliis” adli mecmuada nesrettigi bir makalede, buramin Kudiis -
olmadifom ispatlamaya ¢absirken, Meslektagi Rudi Paret “ilk nazarda
Guillaume’'un verdigi bu neticeler herhangi bir kimseyi ¢arcabuk ikna
eder yapida iseler de, bana gire hala siiphelidir. Herseyden evvel Wikadi
ve el-Ezraki tarafindan” el-Cirne de bulundugu zikredilen bu “el-Mes-
cidu’l-Aksa” simdi “¢ok uzak mescid” olarak tavsifi biraz gayr1 miimkin
gozilkmektedir. Bu yerin isminin sonradan yani orada Peygamber Mu-
hammedin kildiwrdig: bir namazin veya kildwdiinmn rivayeti iizerine bu-
nun hatirasim yid etmek i¢in muahharan verildigi seklinde diigiinmek
¢ok daha iyidir. Ayrica Guillaume “etrafim mubarek kildigimz’" ibaresini
makul bir tarzda, izdh ve tefsir etmekten uzak kalmaktadir. Bu dyetle,
Kur'dnin diger yerlerinde bulunan (VII. 136; XXI. 71; XXXIV, 18)
“mubarek kildigmmz memleket” seklindeki ifade tarz ile Filistin kaste-
dilmektedir....”” demekle, Guillaume'un giriislerini reddetmektedir!'?!,

XIX. asra kadar Peygamberi ve Kur'am hige sayan Oryantalist-
ler, bu devreden sonra, eski metodlar: ile gayelerine ulasamiyacaklarim
anlamalan iizerine, bir metod degisikligi yapmak mecburiyetinde kalir-
lar. Guillaume’un da bu yeni metodu uygulamakta oldugunu, ifadesinin
sonlarnindan agk bir sekilde anlamaktayiz. Bu yeni metod, Kur'anla
kendi mukaddes kitaplarim aym seviyede tutma ve Kur'an sayesinde
kendi kitaplarina deger kazandirma amacim giitmektedir. Yukanda
verdigimiz misalde de goriildiigii gibi. Kur’an diima, kendi mukaddes
kitaplar agismdan incelenmektedir. Bu hususun giizel bir 6rnegini Art-
hur Jeffery’de de gormekteyiz. Nesretmis oldugu Ibn Ebi Davud’un
“Kitdabu'l-Mesdhif” adh eserin mukaddimesinde, Hz. Peygamber vefat
ettigi zaman, Kavminin elinde Kurinm yazih olarak bulunmadigini
zikretmektedir. Soziiniin dogrulugunu da ishat edebilmek igin siyle bir
delil getirmektedir. “Hz. Eba Bekrin hilafetinde Yemfime muharebelerin-
de birgok Kurra sehit diismekte ve bu durum karsisinda Hz. Omer Kur'-
anmn zdyi olacagindan korkmakta ve bu endisesini Ebii Bekr'e agikla-
maktadir”’!22. Jeffery bu habere istinad ederek, efer Kur'an Peygam-
berin saghginda yazili olsaydi, Omer’in biyle bir endiseye diismesine

121 Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1/1-2. 35-36.
122 Kitabu'l-Mesahif (Mukaddime) s. 5.
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liiztim hésil olurmuydu? diye bir sual sorup, bu suale yine kendisi séyle
cevap vermektedir. Kur’an yazih olmadigindan dolay: biyle bir endigeye
liiziim goriilmiistiir. Burada Jeffery ve onun gibi diisiinenler, bazi esas-
lar anlamamakta veya anlamak istememektedirler. Islamiyetin bidaye-
tinden itibaren, Kur’danm ulagmis oldugu mazhariyeti ve gerefi gilge-
lendirip, “gerek miisliimanlar arasinda, gerekse miisliimanlarin disindaki
toplumlarda onun degerini diigiirmek veya bir hi¢ mesibesine indirmek”™,
[slamiyete olan gayzim ifade icin, “Kur’in Peygamberin yazdifa bir ki-
tabdir. Hatta onu siyleyen delinin biridir. Veya kitabdaki sizleri falan
dine mensiib olan birinden” alinmistir'?? demeleri, yani Kur’am ta-
mamen inkar metodu arttk muhatablan ikna etmek séyle dursun, bu
metodu ihdas edenleri aldatmaktan baska bir faydasi olmamistir, O
halde baska bir yola basvurmak lazimdir. iste basvurulan bu yeni me-
todu Jeffery'de gormekteyiz. Bahsettigimiz eski metod’da gaye, Kur'in-
Kerimin bir ilihi Kelam oldugunu reddetip, Onu kendi mukaddes kitap-
larmdan gok asagn bir dereceye indirmektir. Asirlardan beri kullandik-
lar1 bu metod’dan bir netice alamayinca, hig olmazsa Kur’am elde mev-
cid mukaddes kitaplan seviyesine yiikseltmek istemektedirler. Zaten
onlar, Kur’am kendi kitaplar aqismmdan inceledikleri i¢in, onu miiphem
ve anlasilmaz bulurlar. Carra de Vaux “Kur'dm ¢ok miiphem buluyorum.
0, hemen hemen hicbir his ismi ihtiva etmemekte, oldugunu soylemek-
tedir’’124, Bu yeni metodun gayesi. bir taraftan Kur’anin baglangicindaki
bir esas1 sarsmak, diger taraftan’da kendi mukaddes kitaplarmin, Kur’an
sayesinde asalet ve nezahetini temin etmektir. Bu da ancak baslangigta
Kur’ianmin esaslarmdan biri olan kitabeti inkar. onu sadece igitmeye
hasretmekle, temin edilebilecektir, Jeffery’'nin bu goriigsunu, Kahire
Universitesi profesirlerinden Dr. M.A. Draz, siddetle reddetmekte-
dir'25. Islamiyetin baslangicinda vahiy metninin muhafazasi hususun-
da, sema ile kitabet aymi derecede beraber gitmigtir. Hatta ilk giin-
lerde Sahabe hadis kitabetinden men olundugu zaman, ancak Kur’in
kitabetine miisaede edilmisti. Buna &it vesika gayet boldur. R. Blachére
bile “Miisliimanlarin ilk neslinin vahiy metnini muhafaza hususundaki
mesgalelerini gisteren haberler boldur. Bunlardan bazilar: bu teshbit isi-
nin yaz ile oldugunu, diger bir kismu ise sifahi olduguna delilet etmek-
tedir!26, derken, vine aym sahifelerde vahiy katiplerinden bahsetmek-

123 es-siretu’n-Nebeviyye, I. 297, 393; Baron Carra de Vaux, Les Penseurs do I'Islam, Paris
1923, 111. 83, 91: T. Noldeke, Remarques Critiques sur le Style (Tr. G.H. Bousquet, Paris) p. 6.

124 Les Penseurs de I'Islam, 111. 122, J

125 Dr. M. Draz, Initiation au Koran. Paris 1951, p. 29-30,

126 Introduction auw Coran, p. 12.
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tedir, Goriildiigii gibi, Oryantalistlerin de baz asli konularda bir birlik
iginde olmadiklan miisahede edilmektedir.

Bugiinkii Kur’dn ¢alismalarina bir goz atacak olursak, Batililar,
Islam toplumunun geleneksel tefsir sekillerini ihmal etmislerdir, Baz
eksiklikler giderilmeye cahsilmissa da, yapilmas: gereken daha pek ¢ok
iglerin bulundugunu siyleyebiliriz. Mesela, Arthur Jeffery, Kur’anmn
farkli kiraatlarim bir araya getirerek yaymlamay: amacghyordu, Tabiidir
ki boyle miihim bir tesebbiis, olgunlasmis malzeme iizerinde gergekles-
meliydi. Fakat bu malzemenin hepsi heniiz yaymlanmis durumda de-
gildir. Kiraat konusunda rivayetlerin ¢ok olmasi, agiklamas:i zor olan
ayetleri tefsir etmek igin ok sayida tesebbiisiin yapildigimi gostermek-
tedir. Cesitli asirlarda tekevviin eden tefsire dair farkh goriigler, tarihi
platformlarini ve kendilerini olusturan sartlarin incelenmesini bekle-
mektedir.

Kur’anmn lugat: hakkinda yapilan caligmalar olarak, Andrew
Rippin’nin “Bulletin of the School of Oriental and African Studies™ (1981,
1983) de Kur’indaki “Dialect” iizerindeki galismalari; Wansbrough'un
“Qoranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation”
(1977) adh ¢ahismasinda, farkli metinler islenmistir. O, Taberiden én-
ceki tefsirin kronolojik olarak gelisimini gostermek igin tarihi ve konusal
bir smuflama sistemi geligtirmistir. Tefsirin baglangig taribleri tizerinde
gahisan bir gok arastirier varsa da, ilk tefsirlere inemedikleri i¢in Wansh-
rough kadar basarih olamamiglardir. O genellikle isnaddan ¢ok, iislib,
muhteva ve tefsirlerin biribirleriyle olan ilgilerini inceleyen c¢alismasi
ile, metinlere yeni yaklasim acilan, kazandirmaya cahsmaktadir. Ab-
dussettarin  “Islamic Studies” (1978) deki “Wiicih el-Qur’an’y; Paul
Nwiya min aym konuyu farkh bir yaklasimla olusturdugu “Exegese
Coranique et Language Mystique” (1970) gibi, Kur’dmn dili hakkindaki
bu ¢ahsmalar zikre deger. Bu gibi cahsmalar Ibn Kuteybenin “Te'vilu
Mugkili’l-Kur’dn"” (Kahire 1973); “Garibu’l-Kur'dn’™r (1978); Eba
Ubeydenin “Meecazu'l-Kur’dn”t (Kahire 1954-1962), ayrica Mukatil
b. Silleyman"in “el-Esbih ve'n-Nezdir” (Kahire 1975) gibi ilk devir kay-
naklarmm yaymlanmas: ile biiyiik destek gormiistiir.

Son yillarda ilk miifessirler ve tefsir tarihi iizerinde biiyiik ¢ahs-
malar yapilmistir. Daha evvel zikrettigimiz Goldziher’in “Die Richtun-
gen der Islamischen Koranauslegung” (1920) ve Birkeland'in “Old Muslim
Opposition Against Interpretation of the Koran™ (1955) adh eserlerini ele
alan Nabia Abbott “Studies in Arabic Literary Papyri II: Qur’anic
Commentary and Tradition” (1967) adh kitabmda (p. 106-107) bu ko-
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nuya deginmis, I. Goldziher ve Birkeland’m, tefsirin gelisimini yanhs
degerlendirdiklerini séylemistir, Abbott, Birkeland’m iddialarmi su iig
maddede ozetlemektedir. 1. Tefsire, birinci yiizyiln sonuna kadar bir
karsi gikma s6z konusu degildi. 2. Giigli kars: gikis ikinei yiizyilda go-
riildii. 3. Tefsir Siinni diigiincenin denetimi altina girdikten sonra ta-
manuyle kabul gordii. Bu son maddenin genel olarak kabul gérdiiginii
siyleyen Abbott, ilk iki maddeyi kabul etmemektedir. Ashinda, bu hu-
susta leh ve aleyhte ileri siiriilen iddialar saglam ve agiklama getirebilecek
bilgilere dayanmadik¢a, ortaya birsey koyamiyacaktir. Abbott’un bu
caliymasinda dikkat edilmesi gereken basgka bir nokta, metne degil de,
daha sonraki kaynaklarda oldugu gibi, ilk gériislerin riviyetlerine da-
yanmis olmasidar,

Fuad Sezgin GAS (1968) adh eseriyle Brockelmanninm GAL’inin
eksikliklerini tamamlamaya ¢ahsmis ve Abbott gibi ilk rivayetlere da-
vanmaya gayret gostermistir. O, Tefsir ile ilgili olarak, biitiin metin-
leri ve ilk devirden riviyet edilen her seyi toplamak istemistir. Onun asil
amaci, hadis rivayetini ve isnad unsurunun gegerliligini ispatlamak igin,
bu ilk dékiimanlarin varhigni ortaya koymak olmustur. Sezginin galis-
mas IL. ve ITI. asirlarda yazmlmis, kullanilabilir nitelikte 6nemli kitablan
toplayabilmisse de, heniiz daha bir ¢ok kaynak eserlerinin belirleneme-
mesi sebebiyle, amacina ulagmis oldugu sbylenemez.

Biitiin bu ¢ahsmalar, ilk asirlardaki kaynak eserlerin basilmasina
siddetle ihtiyag giostermektedir. 11k kaynaklari incelemek bakimindan
ilk temel yaklasim séylece degerlendirebiliriz. Leemhuis’in, “Miicahid™i
(1981); Goldfeld’in, “Ibn Abbas™ (1981) ve yine aym sahsin Mukitilin
“Hamsu Mie Ayesi” (1980) ve Sammoud’un ve Hind Chelbi’nin “Yahya
b. Sallam™!27 dizerindeki incelemeleri, genellikle geleneksel metodlan
kullanmiglardir. Keza Andrew Rippin’in Ibn Abbas’in “el-Lugat fi'l-
Kur’an”, “Garibu’l-Kur’an” (1981-1983) adh eserlerini ele alan, ayrca
ez-Ziithrinin “Neshu’l-Kur’anim (1970) konu alan galismalar, ilk kay-
naklarm ortaya konulmasi yaklagimi ile ele alinmustir. Siiphesiz ilk tefsir
kaynaklarmm degerlendirilmesi, daha sonra meydana gelen gelismeleri
takip edebilme agisindan, yapilmas: Lizimlu bir ¢alismadr.

Giiniimiizde Batida klasik tefsirler iizerinde de gok sayida ¢ahisma-
lar yapildigim gérmekteyiz. Mesela, R. Arnaldez (1968) ve Jomier
(1977-1980) Fahruddin er-Réazi hakkinda genel ve ayrintihi olarak calis-

127 “Yahya b. Sallam ve Tefsirdeki Metodu™ 1967 yihnda Ismail Cerrahoglu tarafindan
dogentlik tezi olarak sunulmug ve 1970 yihnda Ankarada lihiyat Fakiiltesi yaynlan arasinda
negredilmistir,
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tilar. Arap aleminde de bu konularda bir ¢ok gahismalar yapilmaktadir.
Lutfi Ibrahim’in ez-Zamahseri ve Beydavi (1980-1982); Gotz’un Ma-
turidi (1965) iizerinde; Mazharuddin Siddiki’nin genel olarak Mutezilenin
Kur'am tefsir ve te'vil bigimi iizerinde c¢alismalar: gibi.

Tefsir agisindan dinler arasi iliskileri konu alan galismalar da az
degildir, Bunlar ozellikle “Islamo-Christiana” adh dergide yaymlanan
makalelerde ve Gaudiel’in (1980), “tahrifi” konu alan makalesinde. .
islenmektedir. Gramer (I'rab) meselesi, Schoub’un (1977) ve Zamahseriyi
konu alan bir ¢gok makalenin (1976-1983) konusu olmustur. Klasik tef-
girler tizerinde simdiye kadar yapilan ¢ahsmalar, bundan sonra yapilacak
calismalarm habercisi olmaktadir. Jane Smith’in “An Historical and
Semantic Study of the Term Islam as Seen in a Sequence of Qur’an Com-
mentaires’” (1975) ile, yine onun Haddad ile birlikte yazdign “The Islamie
Understanding of Death and Resurrection” (1977) adh kitabinda, nesh
ile birlikte tefsir hususunda 6nemli bir¢gok metni ele almigtir,. Muhammed
Arkoun’un, Kehf shresi iizerindeki ¢alismasi, Kur'dnin tefsirinde yeni
bir metod gelistirmek, klasik metodlarin karsilastinlmas: bakimindan
aydinlaticadir,

Bu giin Islam diinyasinda gok sayida tefsirler yazilmaktadir. Genel-
likle bunlar, eski geleneksel bilgileri tekrar etmekten ziyade, tefsire yeni
bakis agilar ve yeni metodlar getirmeye galsmaktadirlar. Bunlarin
bir ¢ogunun degerlendirilmesi de yapilmistir. Mesela, J.M.S. Baljon
(1968) nun 1880-1960 yillarmi, J.J.G. Jansen’in (1974) Misirdaki tefsir
gahismalarim konu alan arastirmalan ile, Abbott’un Mevdidi'yi (1958),
De Jong'un, Cevheri'yi (1977), Firuqi'nin, Azad" (1982), Boullata’nin,
Bintu's-Sati’yi (1974), Chartier’in, Mustafa Mahmudu (1972) ve Ahmed
Halefullah (1976) konu olan cahsmalari gibi.

Tefsir sahasinda héla bir biitiin olarak tefsire girisi konu alan agk
bir galismanin bulunmayis: gozden kagmamaktadir. Bu konuda, Kenneth
Cragg'mn “The Mind of the Qur’an’ (1973) adh eseri ve I. Lichtenstadter
in “Qur’an and Qur'an Exegesis” (1974) adh makalesi varsa da, yeterli
degildir. Fakat bu giinlerde Islam aleminde ve memleketimizde, tefsiri
bir biitiinliik i¢inde ele alan galismalar yapildigimi séyleyebiliriz. Bu sebeb
ten, islam ile ilgilenenlere sahay: tanitacak, uygun teknikle ele alinmis
bir esere siddetle ihtiya¢ vardir, Bundan bagka, asil ihtiyag duyulan sey
bu sahadaki galismalarm bibliyografyasidir, Bati dillerinde yazilan eser-
ler icin “Index Islamicus™ degerli bir cahgma ise de, tam yeterli oldugu
kanaatinde degilim. Islam diinyasinda yaymlanan eserlerden haberdar
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olabilmek gittikge zorlasmaktadir. Hele memleketimizde yapilan galis-
malardan da haberdar olamamak. gii¢liigiin ne derecede artmis oldugunu
gostermektedir. Bu durumda, tefsir ile ugrasan bizlere, kaynak kitaplar
hakkinda bibliyografik cahsmalar yapip, girisimlerde bulunmak gibi
bir hizmet diismektedir.

Biz Miislimanlara gore, Kur’an bir vahiy mahsulii ve bir mucize-
dir. Bu mucizeyi anlatmaya, insan dili yetersizdir. Bu mucizeyi anlat-
mada insan dili, gok giizel edebi bir makalenin minidarhgmi. sagir ve
ve dilsizlerin kullandif isaret dili ile anlatmaya ¢aliymas: gibi, yetersiz
kalr. O’nun edebi yapisimi ve yiice muhtevasim degerlendirmeden aciz
kalan kimseler, nadir giceklerden olusan bir buketin, buzlu cam arkasin-
dan goriiniisiinii bize tamtmaya cahismaktadirlar. Buzlu cam arkasindaki
¢icek buketinin giizellifi .zerafeti ve verecegi zevk ne olabilir ki. Kisi
ancak buzlu cam arkasinda bir buket gigegin bulundugunu yalmzea
tahmin edebilir ve bu buketin seklini ve élgilerini yalmzea yaklagik
olarak ayirt edebilir. Camin parlak olmayip, puslu olusu, gigegin giizel
kokusunu, ayri ayn renklerini, buketin diizenli bir sekilde yerlestirilisini,
bunlarin 6tesinde onun hos kokusunu, bukete bakan kisiden uzaklas-
tiracaktir. Kisaea diller, O'nu anlatmaya yetmiyecektir. Hatta Hz. Pey-
gamberin sozleri bile ne kadar latif. tesirli ve rubani, muhtevalan nekadar
anlamh olursa olsun, Kur'anm kelimelerinin ahengi, gorkemli iislibu
ve yapisinm giizelligi ile karsilagtinlamazlar. Iste bu ozellik, Kur'anm
bir insan sbzii olmayip, Allah tarafimdan indirildiginin kesin delilidir.
Bu durumda yapilacak tek sey, Allahin Kelimi Kur’inla bildirdigi hu-
dutsuz yiiceligi ve hayranhk veren mucizevi vahyi karsisinda insan ola-
rak zayifhgimz, yetersizligimizi itiraf etmektir. Bu konuda bizim, Al-
lah"in insana ogrettiklerini goren meleklerin soylediklerini séylememiz,
en uygun olamdir: “Cevap verdiler, Sen Miinezzehsin, G3rettiginden bas-
ka bizim bir bilgimiz yoktur. $iiphesiz sen hem bilensin, hem Hakim-
sin”’,

Kur’am Kerim, Okuma yazma bilmeyen, tgretim gormemis (iimmi)
Hz. Muhammede indirildi. O, muasini oldugu ilim ve filozoflarla iliski
kurmamisti. Onlarm kitaplanm ve diisiincelerini de bilmiyordu. Zaten
kendisi immi idi ve geri kalmis bir toplumdan geliyordu. Bunun kagi-
milmaz bir sonucu olarak Kur'an onun telif ettigi bir eser degildir. O,
O’na vahyedilmis bir kitaptir. Iste Oryantalistler tarafindan anlagilma-
yan veya anlagilmak istenmiyen nokta budur. Herkesin bildigi gibi Av-
rupah miistesrikler, Hz. Peygambere ve Kur'ina miislimanlardan gok
farkh bir goriis agisindan bakmaktadirlar. Bu nokta goz oniinde tutu-
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larak en hassas miisliiman bir miimin bu ilmi hakikatin ne derecede iyi
niyet ve samimiyete dayandigim diisiinebilir. Miisliimanlarin din bilim-
- leri, mistik heyecanlari ve siir sanatlan arasimmda miikkemmel bir bag kur-
mug olan Louis Massignon, Tanrinin insan kibginda goriiniisii, fikrini
reddedisinden dolayi, Islamn akil almaz bigcimde suclamaktadir. Keza,
Snouck Hurgronje, Islam arastirmalarmdan sonra dojgruca politikaya
geemis ve Hollanda Hiikiimetinin Endonezya Miisliiman kolonileri ko-
nusunda uzman damgmam olmustu. Ingiliz Fransiz ve diger somiirgeci
iilkelerin hiikiimetlerinde mutlaka Oryantalistleri vazife almakta ve
damsmanhbk yapmaktadirlar. Mesela Macdonald ve Massignon, Kuzey
Afrikadan Uzakdoguya kadar uzanan bir alan igerisinde somiirge yone-
ticileri icin, Miislimanhk konularinda uzman kisiler olarak ¢ok aranan
gahislar olmusglardir!2€,

Miislimanlara gére Kur'an bir vahiy mahsuliidiir ve bu teclojik bir
mesele olarak ele ahmr. Halbuki Oryantalistler bunu psiko-sosyolojik
ilimler agisindan ele aldiklanindan, iki taraf arasmda bir uygunluk miim-
kiin olamamaktadir, Ashinda, tecriibi ve sosyal ilimlerin metodunu, me-
tafizik bir mesele olan vahye tatbik edemeyiz. Ciinkii vahyin mantig,
teeriibi ilimlerinkine benzemedigi gibi, onlarla mukayese etmek de im-
kansizdir. Vahyin sahasi ve bildirdikleri, tecriibi ilmin bildirdiklerinden
ve onun sahasindan tamamen ayndir. Tabiat, teerubi ilimler tarafindan
determinizim prensibine gire incelenir ve tecriibi bilgiler, tiimevarim,
tiimdengelim veya kiyas yollarindan biriyle elde edilirler. Halbuki Vahiy,
fitri olan beseriyetten biran siyrnlmaktir. Bu da insanin giicii ile elde ede-
bilecegi bir sey degildir. Kisacas: vahiy hadisesi, pozitif ve negatif elek-
tirik uglarinin birlesmesi ile meydana gelen bir 151k olay: gibi agiklana-
maz.

Burada su hususu da unutmamak gerekir. Bugiin ilim kesfettikleri
ile hakh olarak égiinmekte, fakat bilmedikleri yvanmda bildikleri bir hig
mesabesinde kalmaktadir. [lim ve teknigin basarlarina ragmen, insan
oglunun rihi hallere dir bilgisi ¢cok kisirdir. Her zaman ve her yerde ken-
disinin bir insan oldugunu ifide eden Hz. Peygamberin maddi alemden
tecerriid edip, melek tabiatina biiriinerek manevi ileme yonelmesi ve
en yiice melce ile irtibat temin edip, ilahi hitabi dinlemesi, beser giiciiniin
tamammiil edecegi islerden degildir. Bu isin agrhijmi bizzat Kur'dn:
“Hakikat biz sana afir bir stz vahyediyoruz12? demekle teyid eder.
Bugiinkii teknik gelismeye ragmen, pek ¢ok seyin hakikatini bilmek

128 Oryantalism, s. 354-355.
129 Miizzemmil siiresi, 5.
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wiimkiin olamamaktadir. Bu bakimdan, hakikatim kavriyamiyoruz

diye, bir geyi inkara kalkismakta akil kan degildir.

Bu makalemizde kisa olarak tamitmaya 't;.ahqhglmlz Oryantalizm,
Batida Kur’in ve Kur'an [limleri iizerindeki incelemeler, Oryantalizmin
diger subelerinde de oldugu gibi, genellikle misyonerlik, ticaret ve si-
miirgeciligin 6nciiliigiinii yapmakla kalmamis, aym zamanda Islam aki-
- desinin temeline de dinamit koymustur. Miislimanlarm miras olarak
aldiklan: yiiksek degerleri, bir hi¢ mesabesine indirmek, Batihlar igin
zevkli bir ¢cahsma tarzi olmustur. Burada sunu da zikredelim ki, Islam
medeniyeti kendi kendine dagilmamistir. Bu medeniyet, i¢ sebeblerin
yaninda, biiyiik nisbette dig sebeblerle dagilmistir, Dis sebeblerin en
mithimmi “Avrupanin Dogu Diigiincesi” diyebilecefimiz ,Oryantalizm-
dir. Bu da, Avrupanin Dogu iizerindeki kuvvet denemesinden baska bir
sey degildir. Kisacasi Oryantalizm, ilmi olmaktan ziyade, ger¢eklerin
siyasi bir gbriintiisiidiir. Bu bakimdan onu, Kapitalizmin ayrnlmaz bir
pargasi oldugunu séyleyebiliriz. Kendi iilkelerinde gerekli islami kiiltiirii
alamiyan ,Islam Batihlarn eserlerinden dgrenmeye kalkisan baz miis-
liimanlar, ne yazik ki Batihlarin gayelerini tahakkuk ettirmeye hizmet
etmektedirler. Kisacasi Batililar bu ¢aliyma metodlanyle, miisliimanlar
arasinda, tarihlerini ve gsahsiyetlerini inkar eden bir nesil yetistirmeye ve
yine bunlar vasitasiyle ellerini yakmaksizin fikirlerini kabul ettirmeye
calismaktadirlar. Nitekim XX. asirda islim iilkelerinde goriilen ilhad
hareketlerinin, bu galismalarmn yeseren filizleri oldugu unutulmamahdar.
Nitekim meshiir Fransiz Miistesriklerinden biri olan Louis Massignon
“Onlarm herseylerini tahrib ettik. Felsefeleri, dinleri mahvoldu. Artik:
hichir seye inannmuyorlar. Derin bir bosluga diistiiler. Anarsi veya intihar
igin olgun hale geldiler”!30 sizleriyle, Ingiliz Basbakanlarindan Lord
Curzon 1909 da Oxford’da Kraliyet Basin konfernasi delegelerine kars:
konugurken: “Sizin wvalilerinizi, yoneticilerinizi, yargiclarmz, profe-
sbrlerinizi, papazlarmz ve hukuk¢ularmizi burada yetistirerek génderi-
yoruz.....”131 sizleri, bugiinkii Islim aleminin karanhk durumunu ¢ok
giizel aksettirmekte, Oryantalizmin gayesini de agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Batili beyaz adam, iyilik¢i maskesinin ardinda didima kaba
kuvvet kullanmaya ve éldiirmeye hazirdir. Bunu bugiin gozlerimizle
de diinya siyasi hayatinda girmekteyiz. Bati diinyas: orta cagdanberi
agtifn kaba kuvvet miicadelesinde maglub edemedigi Islami, simdi ag-
mig oldugu fikir savas: ile maglub etme yolunu denemektedir, Bu hii-

130 ﬁryurnalum; 58
131 Aym eser, s, 360, °
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cimlar karsisinda sususumuz, varhfmiz1 inkardan basgka ne ige yarar.
Onun i¢in, i¢inde bulundugumuz gaflet uykusundan uyanip silkinmemiz
gerekir. Vaktiyle Islam, cehalet karanhjn iginde nasil bir giines gibi
dogup alemleri aydinlatt: ise, simdi de i¢imizde mevcid olan ve kiillen-
mis bulunan Islimi niir zerresini bir yanardag misili harekete gegirerck.
uzerimize ¢goken karanhi aydinlatmak zarureti vardir. Bu i her miislii-
mamn gorevi oldugu gibi, isin asil agirhg geng ilahiyatgilarin omuzla-
rindadir.



SAIR RIZA TEVFIK BOLUKBASI VE FELSEFI DUSUNCESI

Prof. Dr. Ibrahim Agih CUBUKCU
Hayati ve Eserleri:

Riza Tevfik Boliikkbasi, Cisr-i Mustafa Pasa’da 1868°de dogdu.
Babasi kaymakamlik gorevlerinde bulunmus Hoca Mehmet Tevfik
Efendidir.

Riza Tevfik, Istanbul’da Alyans Yahudi okulunda, Izmirde Ermeni
okulunda ve yine Istanbul'da Galatasaray Lisesi’'nden okudu. Galata-
saray Lisesi'ni bitirdikten sonra Mekteb-i Miilkiye'ye kaydoldu. Ancak
dgrenci iken bir dergi ¢ikarmaga girismesinden 6tiirii bu okuldan ko-
guldu. Daha sonra tibbiye okuluna kaydoldu. Ittibat ve Terakki Cemiye-
ti'yle iliski iginde oldugundan okul y6netimi ile bagi derde girdi. Bir siire
okuldan uzaklastinlmissa da tahsiline devam etti. 1899°da diploma al-
main basardi. Gérevine giimriik idaresinde doktorluk yaparak basladi.
1907°de Ittihat ve Terakki Cemiyeti’'nin etkin iiyesi oldu.

1908 yihnda Ikinei Mesritiyet'in ilam siralarinda Selim Surr Ter-
can’la birlikte Hareket Ordusu’na yardim etti. Halki costurmaga gahstu.
Bir ara spor hocaligi yapti. Edirne’den Milletvekili secildi. Daha sonra
Ittihat ve Terakki Partisi’yle aras1 agildigindan muhalifler tarafina gegti.
1912°de Hirriyet ve [tilaf Partisi'ne girdi. Miitarekeden sonra Damat
Ferit Pasa kabinesinde Milli Egitim Bakanhg ve Damstay bagkanhg
yapti. 1920 yilinda bans heyetine katlarak Sevr bangsma imza att.
Onun bu tutumu hocas: oldugu Dariilfiinun 6grencilerinin tepkisine yol
acti. Anadolu’daki kurtulug savasina karsi oldugu igin genglik ayaklan-
mig ve Riza Tevfik, Universitedeki gorevinden 1921°de ¢ekilmek zorunda
kalmustir. Kurtulus savasmi, Milli Kuvvetler kazamnea 1922°de yurt
cisima kagan Riza Tevfik, 20 yil kadar Urdiin ve Liibnan’da kalmstir.
1938°de genel af ikmis, Riza Tevfik 1943 yalhinda yurda dénmiis ve 1949

yilinda 6lmiistiir,

Felsefeyi yurdumuzda esash olarak ilk tamitanlardan olan Riza
Tevfik, aym: zamanda tammmis bir sairdir,

i




138 iBRAHIM AGAH CUBUKCU -«

Riza Tevfik, ilk yazlarmi Malumat Dergisi'nde yazmis, daha sonra
Servet-i Fiinlinuncu yazarlar arasina karismig, Cavit ve Ahmet Suayp’la
birlikte Ulum-u Ictimaiyye dergisini ¢ikartmugtir. Riza Tevfik’in Ede-
biyata Umumiye, Diigiince ve Bilgi dergilerinde de yazilar ¢tkmmsgtar.

Kendisi baz yamlarinda feylosof imzasim1 kullanmaktan hoslanirda.
Siirleri dikkatle izlenirdi. Siirde baslangicta aruz veznini kullanmus,
Megritiyet'ten sonra hece veznini tercih etmistir. Ozellikle felsefi siirleri
dikkati cekicidir. Siirlerini Serab-1 Omriim adh eserinde toplamustir.
Peyam-1 Sabah’da edebi yazilan yayimlanmistir!,

Baslica eserleri sunlardir: Felsefe Dersleri, Mufassal Kamus-1 Fel-
sefe (iki cildi basilmigtir), Abdiilhak Hamid ve Miilihazat-1 Felsefiyyesi,
Medain Harabeleri (Hiiseyin Danig ile birlikte), Tevfik Fikret, Textes
Houroufis, Omer Hayyam ve Rubaileri.

Riza Tevfik, Osmanhlarm son dénemlerinde Tiirk fikir ve edebiyat
hayatinda adi sik stk duyulan bir insandir, Felsefe, edebiyat, spor, folklor
ve siyasetle ugrasmistir. Edebiyatla ilgili arastirmalarinda baz yanhslar
yapmugtir. Siyasette yanhs teshis sonucu Padisahi tutmus ve Anadolu’-
daki Kurtulus Savasina karsi olmustur. Bu yiizden yiizellilikler dive
bilinen ve bir siire yurda dénmeleri yasaklanan topluluga dahil edilmis-
tir. Kendisi yurt digndayken vatan ézlemi gekmis ve bir siirinde “ayup
seytana i’raz eyledin Misak-1 Milli’den” dedigi gibi siyasi hatasindan do-
layr pismanhk duymustur?,

Riza Tevfik, dogu ve bat: kiiltiiriinii bilen bir diisiiniirdii. Gegimsiz,
heyecanli ve iddiaci bir insan oldugundan Istanbul’da bir ¢ok rakip
kazandi, Siyasi hayat istikrarh degildi. Ancak iyi bir sairdi ve felsefeyi
iyi bilir ve giizel anlatirdi. O, Tiirkiye’de ilk kez Rehber-i Ittihad-1 Os-
mani okulunda lise diizeyindeki genclere felsefe dersleri verdi. Ayrica
Darulfiinun adiyla bilinen iiniversitede estetik ve felsefe okuttu. Milli
Egitim Bakanhg felsefe terimlerinin agiklanarak sézliik haline getiril-
mesi gorevini ona verdi.

Riza Tevfik, Felsefe Dersleri adli eserinde bati felsefesinin incelik-
lerini tanitta ve bu kitabina kendi gériislerini katti. Tiirk felsefi diigiin-
cesinin gelismesine yardimer oldu3.

TE 1 Bak. Agih Sirn Levent, Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 474-475, Ankara 1988: Hiiseyin Cahit
Yalgn, Siyasal Amlar, s. 25, 296, Istanbul 1976.

2 Bak, Hilmi Yiicebay, Filozof Riza Tevfik (Dr. Adnan Adivar'in Feylosof adh yans), s,
52, lstanbul 1978.

3 Bak. Hilmi Yiicebag, Filozof Riza Tevfik (Hilmi Ziya Ulken'in, Filozof Riza Tevfik adh
yans), s. 23,
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Osmanhlarin son dénemlerinde Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik
gibi yazarlar Bati uygarbfm savundularsa da, felsefeyi derinligine in-
celeyen ve dogu diigiincesiyle karsilastiran Riza Tevfik olmustur. Ken-
disi Bergson'u Tiirkiye’de tamitmus, bazan feylosof, bazan da Bacon’un
Sakirdi Marifeti diye imza atmustir. Felsefeyi doguda seriatin digina ak-
tarma cesaretini gostermistir. Skolastik diigiinceye kars: serbest tartigma
yolunu se¢mistir, Tutuculuga karsi olmus, hurafeleri yermis ve Tann
inancim savunmustur, Tiirkge'de felsefe dilinin olusmasinda ve felsefe
egitiminin gelismesinde onun emegi biiyiiktiird,

Riza Tevfik ve Felsefi Diisiincesi:

Riza Tevfik eski filozoflarm naklettifi gibi hayat bir panayira
benzetmistir, Bu panayira kimisi gikar saglamak, kimisi iin kazanmak,
kimisi de olaylar izlemek ve gercegi anlamak igin gelir. Filozof, gikar ve
sohret pesinde olmayan ve fakat gercefi arastiran insandir.

Riza Tevfik, Ilk¢agdan beri isim yapmus diigiiniirlerden yararla-
narak felsefenin gesitli tammlarimi yapmigtir. Bunlarm bashealarini siyle
siralayabiliriz: “Felsefe, varhi hatti zatinda oldugu gibi bilmektir”.
“Felsefe, Allah ve insanla ilgili seylerin bilimidir”. “Felsefe olimii dii-
stinmektir”, “Sanatlarin sanati, bilimlerin bilimidir”. “Bilimlerin bir-
ligidir”, “Harigteki varliklar 6z yapisinda oldugu gibi bilmektir”, “Se-
bepleri ve sebep olunanlari tammlamak bilimidir”. “Yeterli sebepler
bilimidir”. “Imkan édlemini miimkiin olmas: dolaysiyla bilmektir”. “Ilk
ilkelerden agik olarak istidlal edilen geylerin bilimidir”. “Duyulan ve
soyut kalan gergeklerin bilimidir. “Insan akhnm, zorunlu amaglarla bil-
gilerin iliskilerini arastirmas: ve saptamasidir”. “Mutlak varhgm bili-
midir”. “Duyulan ger¢eklerle gizli gergeklerin aym oldugunu ispat bili-
midir™3,

Riza Tevfik bu tammlarn gesitli diigiiniirlere gére verdikten sonra
hepsinde eksiklikler goriiyorS. Verilen tarifler bir yandan felsefeye 11k
tutmustur. Ancak baska bir bakimdan eksik kalmistir. Riza Tevfik’e
gore bu ¢okluk dleminde birlik aramak felsefe yapmaktir, Ayrica varhk-
larin devamh olarak degismesi tizerinde diigiinmek ve bu degismelerin
ilk sebebini aramak yine felsefe yapmakur. Insan zihni kesin ve bagimsiz
bir ilk sebebe ulasincaya kadar varhfn ashm aramaktan geri durmaz.

4 Bak. Hilmi Yiicebas, aym eser (Ord Prof. Hilmi Ziya Ulken'in Riza Tevfik adh yazns)
8. 43-44.

5 Bak. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, 5. 16-33, Istanbul 1330,

6 Bak, Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, s, 27.
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Bu tiir diisiinceler de felsefenin isledigi konulardir. Insan ilk sebebi ara-
vig sirasinda evrende bir ahengin varhgmm farkina varir. Béylece de
her seyin bir raslanti sonucu meydana gelmedigini kavrar. Her seye
diigiinen ve olgun olan bir bir ilk varhgm sebep oldugunun bilincine vanr.
Demek ki goklukta birlik ve goklukta ahenk giérmek bir tiir felsefe yap-
maktir. Bu yolla insan ilk sebebin varliimi ruhunda okuyor’. Bu dii-
siinceden hareketle felsefe ilk olan ve amag tasivan sehebin bilimi ola-
rak diistiniilebilir,

Riza Tevfik’e gore insandaki diisiinme dis aleme bir anlam verme
sonucunu dogurur. Insan kendi iradesine kiyasen harigde sebeb arar.
Sebebler birbirini izler. Sonu¢da sonsuzluga dojgru yol alir ve bir ilk se-
bebte durmak zorunda kalir. Sebep olma fikri 6znel bir olaydir. Bir ge-
git inangtir. Sebep bizzat harigte bulunan bir varlik degildir. Harigte
goriinenler olaylar zinciridir. Insan bunlara anlam vererek sebep arar.
Béylece de insan iradesinde - sebep inanci yerlesir. Olaylarin zincirleme
tekrarlanmas: bizi sebep aramaga zorlars.

Riza Tevfik ayrica 6liim olaymmn insani felsefe yapmaga gotiirdiigi
inancindadir. Insan doguyor, biyiiyor. Nihayet yaslamyor. Beden hal-
den hale giriyor. Ancak insanda canhlik bir siire devam ediyor. Canhhin
miistakil bir cevher olan ruh saglamaktadir. Ruh bedeni terkedinee bir
et yizim kalmakta, bedenin hareket ve faliyeti sona ermektedir. Acaba
éliim olgusunun anlami nedir? Oliimden sonra ne olmaktadir? Biitiin
bunlar diisinmek, felsefe yapmakur.

Riza Tevfik felsefe yapmakta 6liim olgusunun etkisine énem ver-
mis, Abdiilhak Hamid’in Olii ve Makber adh eserlerini temel alarak tah-
liller yapmstir®,

Riza Tevfik filozoflarm 6teden beri iizerinde durdugu hayret kav-
rammm da tahlil etmege ¢alismistir. Insanmn dig dlem karsisinda hayret
duydugunu, bu duygunun onu sebep aramaga yénettigini belirtmigtir.
Oteki canhlarda hayret duygusunun yerini korku almistir. Insanda ise
korku ve hayret farkh duygulardir. Insan diigiinen bir varbk oldugun-
dan evrendeki diizen ve ahengi gordiikge hayret duygusuna kapilir. In-
san her giin karsdastigi olaylara alistifn icin hayret etmez. yeni olaylar
insami hayrete diisiirebilir. Bu olaylarin insana zararh olanlan da korku

7 Bak. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, 5. 27-28, 47.

8 Bak. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, s. 41-42-43,

9 Bak. Ruza Tevfik, Abdiilhak Hamid ve Miilahazat-1 Felsefiyesi, Ist. 1334; Riza Tevfik,
Felsefe Dersleri, s. 21, 61-75.
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dogurur. Kisacas: hayret insana dzgii bir olaydir. Kaynag da diisiinme
ve dolayisiyla akildir. Iste bu hayret olgusu da insam felsefe yapmaga
yoneltirl?,

Riza Tevfik’e gore felsefe ister 6him olgusundan, ister hayret duy-
gusundan ve isterse giipheden dogsun temelde varlik iizerinde diigiinmeye
dayamir. Insanda dofustan gergegi arama meraki vardir. Hayret duy-
gusu, 6liimii irdeleme ve bir geyden giiphe etme ger¢edi arama merakin
harekete gegirir. Bir gseyi aramak demek, onun varhgma inanmak de-
mektir. Insan yok olam aramaz. Var olam arar. Insan kendi varhiina
da viedanmm i¢inden gelen olgun bir kanaatla inamir. Bu evrenin var-
hiinda bir sebep vardir. Her seyin ilk nedeni odur!l,

Riza Tevfik, kendi felsefesine arastirmalar derinlestikge mistik bir
hava vermistir. O'na gire gergegin sirrmi aragtiran insan zihni, tabii
felsefe ile dinin 6gretileri arasinda diigiindiikge ve hakikat: idrakten éciz
kaldik¢a yorgunluk ve tasa duymus, neticede ilham onun imdadmna yetis-
mistir. Bioyleee de yalmzca insana emanat edilmis gercekleri bulmustur.
Bu suretle insan tabii felsefe ile dinin hikmetini birlestirmistir. Ozellikle
Tasavvuf erbabi yiiksek bir zevk hali olan bu diizeye erigmistir!2,

Tasavvuf felsefesinde ilahi ask énem tasir. Zaten evrenin var ol-
masinda Tanr’min kendi zatindaki askla tecellisi etken olmustur. Her
gey varhkta bulunmaktadir. Yiiksek gercekler de varbktadir. Ancak
varliklar arasinda da mertebeler olmustur. Cansizlar, nebatlar, hayvan-
lar ve nihayet insanlar varlikta derece almislardir. Asafnidan yukariya
dogru olgunlasan varhklar, insanla yiice noktaya ulasmustir!3, Riza
Tevfik, Nietzche’nin iistiin insam ile tasavvuftaki olgun insan arasindaki
farki da belirtmistir. Nitzche'nin iistiin insam, yizm insamm istedigi
gibi ybnetir ve onu kendinden asafn goriir. Riza Tevfik’in benimsedigi
Tasavvuftaki olgun insan ise varlkta birlik goriir. Insanlan da esit
tutar. Esasen evrende var olan her sey Tanr’min goriiniisiinden ibaret-
tir. Insan ise bu goriiniigler igerisinde en biiyiik isimdir. Insan biitiin
varhklarin 6zetidir. Evren’de var olan her sey ézet olarak insanda var-
dir'4, Yaratihsta amag dogada basit unsurlar arasindan en giizel viiciidu

10 Bak. Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, s. 51-56.
11 Bak. Riza Tevfik, aym eser, s. 83-85.
12 Bak. Abdullah Ugman, Riza Tevfik’in Tekke ve Halk Edebiyat fle 1gili Makaleleri
(Tasavvuf hakkinda) s. 224, Ankara 1982,
13 Bak. Abdullah Ugman, Aym eser (Kesf iil-Gita), s. 278-279.
14 Bak. Abdullah Ugman, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyat: Hle 1lgili Makaleleri
(lnsanin Ulnvv-i $&m), s. 122-123,
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ve degeri tasiyan insamin meydana getirilisidir. Tipk: agagta amacin
meyve vermek oldugn gibi. Nasil meyve kendisine viicit veren agacmn
biitiin varhgom ve yetenegini bilkuvve kendi iginde tasiyorsa, insan da
aym sebeple ve aym yetenekle biitiin oluslan zatinda icerir. Demek ki
ingan evrenin bir hiilisasidir. Gergekte insan veé evren birdir!s,

Riza Tevfik, felsefesinde bu gorige o kadar inanmistir ki devriye
tiiriinden bir giirinde digiincelerini dile getirmistir. Biiyiik Devriye adh
siirinin baz1 dértliiklerini érnek olarak verelim:

Biiyiikk Devrive

Gizli bir niir idim subh-i ezelde,
Cilveler gisterip A’yane geldim.
Feyz-i agk ilham eden giizelde,
Kelim-1 sirridim beyéne geldim.

-

Ervah-1 ezeli yekviicud idi,

Asiklar hem sicid hem mescud idi.
Géoriinen bu kesret feyz-i cid idi,

Ben bu cilvegiha bir tane geldim,

Kendimi gizledim her bir géniilde,
Bin edd gosterdim bir gonce giilde.
Ask ile nilekér olan biilbiilde
Vatan hasretiyle efgiane geldim.

Kalmadim ti ebed sekl-i miiphemde:
Arz-1 cemil ettim vech-i ademde.
Ahsen-i takvime erdigim demde
Erkam bezeyip insine geldim,

Her seyle beraber, her seyden aym,
Gizli ve asikir yok benden gaym.
Kaziy-1 ezelde hayr ile serri
Takdir etmek igin viedane geldim!6,

Riza Tevfik, insamin degerini ve evrendeki birligi “Gel Dervis™ adli
siirinin baz dértliklerinde siyle dile getirmistir:

Gir giniil gehrine, dolas bir kerre,
Kiyds et ne imig giinesle zerre

15 Bak. Aym eser (Kesf ul-Gita), s. 280.
16 Bak. Riza Tevfik, Serib-1 Omriim, s, 277-281, Kenan Matbaas:, 1949,
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Yalmiz sen kidirsin hayr ile serre
Serre mail isen seytan sendedir.

Nefsini evvela gikar aradan,

Bir renge boyanma aktan, karadan
Goniilde berk urur nir-u yaradan,
Zulmette dolasma, Yezdan sendedir.

Menbei sendedir feyz-i hayatin,

Gelip giden canlar hep nefehitin,
Hayrette bogulma, bu kdinitin

Hepsi bir katredir, Umman sendedir.

Her seyin varh@ senin o6ziindiir.
Kendini ¢ok goren kendi goziindir.
Bu miilke hiitkmeden senin soziindiir,
Kalhibin kiirsidir, Sultan sendedir.!7.

Riza Tevfik, varhfn ashmn akilla idrak edilemeyecegini, akhn
insana rehber olup olaylar arasindaki miinasebeti arayacafim belirti-
yor. Insan akhyla alemdeki oluslan ve ahengi hesaba kattiktan sonra
hayrete ulasir. Bunun sonucu olarak da mistik bir ruh hali iginde evren-
deki birligi ve insandaki eevheri kavrar. Bu durumda akhn yerini sezgi
ve anagorii alir, Bu dereceye yiikselen insan vasita degerler gemberinden
kurtulmustur. Sanat ve felsefenin birlestifi 6zgiir bir alana yiikselmistir.
Riza Tevfik’e gire en biiyiik ibadet de birligi kavrayarak ahenk ve yiik-
sek duygulara ulasmaktir. Ona gore Isldim’da “bir saatlik diisiince alt-
ms yillik ibadetten iistiindiir” hadisinin kasdettigi anlam bu ruh haline
ulasmaktadir!3,

Riza Tevfik nefesleriyle zaman zaman Bektasiligin inceliklerini dile
getirmistir. Bagnaz diigiincelerin kargisinda olmugtur. Onun bu tiir giir-
lerinin bazi dortliikleri soyledir:

Allah eve girmez sirr-1 mutlakur,

Dirt duvara secde kilan ahmaktir,
Haccetmeden maksat gonill yapmaktr,
Sen de be hey nidan goniil yapsanal?,

Mi'raci anlatma, esek degilim,
Bildigin kadar da melek degilim.

17 Bak. Riza Tevfik, Serib-1 Omriim, s. 274-276.
18 Bak. Abdullah Ugman, amlan eser, (Makam-1 Hayret), s. 312-315.
19 Bak. Riza Tevfik, Serib-1 Omriim, s, 283.
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Giinahkir insamim ordek degilim.,
Bu agir givdeyle ucamam hocam.

Halka korku verme velvele salip.
Diinya ve dhiret bu kéhne kalip,
Ben softa degilim ciibbemi ahp
[maret imaret gégemem hocam

Feylosof Riza'yim dinsiz anlama,
Dini ben égrettim kendi babama.
Her ipte oynadim canbazim amma
Sirat kopriisiinii gecemem hocam?0,

Boz yilam tuttu, ¢ivi yuttu derler
Pirimiz duvan yiiriittiic derler
Kerimet olsa da béyle hiinerler,
Insanhiga yarar bir is degildir.

Kerimet umma hig necef tasindan
Aynlma insandan, 6z kardasindan
Hakki goremezsin Baglarbasi'ndan
Gergek er sultandir, kesis degildir,

Hem ervah her yerde var yigin yijn,
Nedir onlarla verip aldigm ?

Uzlete mail ol, gonliine sifam,

Cihan goniil kadar genis degildir?!,

Riza Tevfik'in felsefi diisiincelerinde Tanri'min ve alemdeki olus-
larin 6nemli bir yeri olmustur. Ayrica o insani degerlere énem vererek
felsefesini zenginlegtirmistir. Insam evrenin merkezi ve 6zii kabul et-
migtir. Bagnaz diigiincelere asla sapmamistir. Hurafelerin ve dini ki-
tiiye kullanmanin karsismda olmustur,

Riza Tevfik, mutluluk iizerinde de diisiinmiistiir. Mutlulugun hayal
pesinde kogmakla defil, saglam iradeyle kazamlacagm vurgulamstir,
Insan iradesiyle hayat: iyi degerlendirdigi slgiide mutluluga kavusur.
Akla dayah iradeyi gii¢li tutmayanlar sosyal gevrenin engellerine ta-
Jalp iiziiliirler. Hiilyalar pesinde kosmak irade zayfligimmn isaretidir.
Elbette mutluluk igin, erdem igin iyi niyet de sartur. Tembellik ya da
toplumdan soyutlanmak insami al¢altir. Bu nedenle insan kendisine gii-

20 Bak. Riza Tevfik, Serib-1 Omriim, s. 286-287,
21 Bak. Riza Tevfik, Serib-1 Omriim, s 289,



SAIR RIZA TEVFIK BOLUKBASI VE FELSEFi DUSUNCESH 145

venerek yasamum diizene koymalidir, Diigiiniiriimiiz, ogluna mutluluk
tavsiyesi olarak su dortliizi armagan etmistir:

Tali’'le saadette pazarhk yoktur.
Insanda irade gibi varhk yoktur,

Sen émriine hizmetinle bir kiymet ver,
Oglum! Sana baska bahtiyarhk yoktur2?,

Sonug:

Riza Tevfik, Ulkemizde ilk kez, felsefe ders kitabhm yazmis ve bu
derslerin programmm yapmistir. Hem lisede, hem de iiniversitede felsefe
okutmustur. Siirlerinde felsefe yapmis ve yazlarinda felsefeyi savun-
mugtur, Bir ¢gok makalesine “feylesof” imzasim atmistir. Dogu ve bau
diigiincelerini okumus ve bunlar arasinda karglastirmalar yapmistir.
Yenilige ve ¢agdaslasmaya taraftar olmug, ancak tarihi Tiirk kiiltiiriinii
de savunmustur. Siyasi hayatta hatalar yapmis ve bir gok kimseyi kar-
sisna almistir. Sonunda baz hatalanm kabul etmek mertligini goster-
mistir. Ondan Tiirk kiiltiirii icin iki 6nemli miras kalmistir: 1- Siirleri,
Hece veznindeki siirleriyle Tiirk Halk Edebiyatma yén vermis ve can-
hbk getirmistir. 2— Felsefi caliymalari. Bu ¢ahsmalanyla felsefeyi sev-
dirmeye ¢aligmis, bat: felsefesini iilkemizde tanitmis ve kafalan diisiin-
diirmeye galigmistir, Dogmatizmin kahplarim yirtmak istemistir. Taas-
subun ve hurafenin karsisinda olmustur.

Gerek siirlerinde, gerek yazmlarinda bir tiir mistik felsefeyi sevdigini
gostermigtir. Kendi diisiincesinin gelismesinde &liim olgusu, hayret
duygusu ve nedensellik ilkeleri etken olmustur. Agik bir felsefi sistem
kuramamakla birlikte varlik sorunu iizerinde diisiinmiis ve oteden beri
bilinen varlikta birlik felsefesini benimsemistir. Bu konuyu cesaretle
savunarak dinin bazi kahplardan ibaret olmadifimi dile getirmistir.
Tiirkge felsefi kavramlan agiklayarak vahdet-i viictd diisiincesini ko-
lay anlagihr hale getirmistir. Ozellikle bu evrenin, Tanr’nin, zatinm
goriiniisii olarak degil, Kudretinin tezahiirii olarak anlasilmas gereknguu
vurgulamistir??,

- Riza Tevfik, varhk felsefesi izerinde ¢ok durmus. akil ile Tanri'nin
varligimnn bulunacagini vurgulamis, sezgi ve ilham ile de aklin 6tesindeki
gergeklerin yakalanabilecegini belirtmistir. Hayatimin gesitli dénemlerine
ait goriisleri arasinda farklar bulunmakla birlikte insana verdigi deger
devamli olmustur. Insam varllgm merkezi ve ozeti olarak gormiistiir.

22 Bak. Riza Tevfik Balikbasi, Omer Hayyam ve Rubaileri, sayfa: I, Istanbul, 1945.
23 Bak. Riza Tevfik Bolikbag, (hmer Hayyam ve Rubaileri, &, 86-87,
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Sioziin ozii, Riza Tevfik’in felsefesinin temel unsurlan su ii¢ esasta
toplanabilir:

1- Akil ile Tann’min varhin bulunabilir. Olim, hayret ve siiphe ol-
gulan bizi varhkta ilk sebebe gotiiriir. Bu da Tanr’dir.

2—- Varbikta birlik vardir, Her sey Tanr’nin giiciiniin goriiniigiinden
ibarettir.

3- Insan evrenin merkezi ve dzetidir. Bu sebeple de alemin en de-
gerli ve en giizel varhfndir.



MEVLANA'NIN CAGDASI DERVIS TARIKATLARI, BABALAR,
KALENDERILER VE DIGERLERI

Prof. Dr. fsmet KAYAOGLU

XIII. yuzyil Anadolu Tiirk Tarihinin dini diisiince ve sosyal yapi-
lanmas1 bakimindan 6nemli bir ¢agdir. Biiyiik diisiiniirler, yoneticiler,
hukuk adamlart bu ¢agda goriiliir. Bilhassa Harezmsahlar devletinin
yikilmas: ve Mogol akimi bir¢ok alim, sanatkar ve din bilginlerinin Ana-
dolu’ya gelip yerlesmelerini saglamigtir. Orta Asya menseli ulu kisilere
bagh baz tarikatlann devam etmesi ve yenilenerek yayilmasi bu ¢ag
iginde olmustur,

Anadolu’ya gelen kisilerden hemen on planda sayilanlar [bnii'l-
Arabi (6lm. 1240), Sadreddin Konevi (6lm. 1274), Sems-i Tebrizi (6lm. ?),
Evhadiiddin Kirmani (6lm. 1289). Hac Bektagr Veli (6lm. 1325 (?)
veya 1337 (7)), Ahi Evran (6lm. 1300), Necmeddin Daye (6lm. 1253),
Fahreddin Iraki (6lm, 1289) ve Seyyid Burhaneddin (6lm. 1240) gibi sah-
siyetler bu ¢aga damgalarim vururlar.

Bu XIII. yiizyil, dini inan¢ mozayig bakimmdan da ilging bir tablo
sergiler. Ciinkii Anadolu’ya heniiz yerlesen kisiler islam Diinyasimn gok
gesitli yonlerinden gelmislerdir. Bagh bulunduklan mezhepler ve kisiler
ile geldikleri yorenin kahtimim tasiyan inang ve pratikleri ¢ok muhte-
liftir. Ote yandan Anadolu’da bu yiizyilda biiyiik bir yerli Hristiyan
sckene meveuddur.

Bu gagda Anadolu’da belli bash tarikatlar olarak inang ve giyinis-
lerinde Hind ve Tiirk samanizminin tesiri bulunan Kalenderilik ve Ka-
lenderilikten ayrilan Haydarilik, ibrahim ibn Edhem’i pir tamyan Ed-
hemilik ve toplu bir ziimre halinde gezen Ziimre-i Abdalin veya Rum
Abdallart denen bir dervisler taifesini temsil eden Abdalltk meveuddur.

1- BABA ISHAK. BABAILER

Tiirklerin Islamlasmasinda, keéndini sufilige adamis mistik yonelimli
dervigler 6n planda yer alir. Dede Korkut destamnda, bir Saman’in,
eski dinsel igaretlerin birgogunu koruyan ve gelenek olarak siirdiiren bir
dervise déniismesi anlatilir,
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Bilindigi gibi eski Tiirk Beylerinin yaninda “dede” veya “baba” de-
nilen olaganiistii giiglere sahip bir manevi sahsiyet vardi. Eski Kam
(Ozan)larin 6zel imtiyazlanm tasimakta idi.

Anadolu’da Tirkmenleri etrafima toplayan Baba Ishak bu dervis-
lerden biriydi. Onun nasil bir seriiven yasadigni, Selcuklu Sultanlarina
karst miicadelesinden nceki hayatim burada tekrar etmiyoruz.

Etrafina biiyiik bir Tiirkmen ziimresini toplayan Baba Ishak, Gi-
yaseddin Keyhiisrev IT nin isrete daldifim bahane ederek onun aley-
hinde propagandaya basladi. Bu vesile ile o sirada Sam havalisinde bu-
lunan Harezm Beylerine elgiler ve kendisine biiyiik hayranhk duyan
Kefersut ve Marasg havalisine miiritler ginderdi,

Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan iizerine ikinci kez gonderilen bir
ordu (birincisi Alisiroglu basanih olamadi) Amasya’da bulunan Baba
Ishak’r yakalayip idam etmisse de taraftarlan onun 6lmeyecegine ina-
narak “Tann Elgisi Baba” manasina “Baba Resulullah” nidalan ile
savasa devam ettiler. Bu taraftarlari Kirsehir yakininda Sultan’m as-
kerleri yenmislerse de tamamen yok edememislerdir. Bektasiligin kuru-
cusu Hact Bektas Veli’'nin onun miiridi olarak faaliyette bulunmas:,
bu Tirkmen babalarmm kat1 ortodoksiye kars: bir miicadelenin devam
olarak gésteriliri.

Eflaki, Haci Bektag Veli’yi Baba Resul’un has halifelerinden sayar.
Bu babalarla Mevlana’nin higbir irtibatinin olmamasi veya en azindan
Mevlana’nin bu olaylar hakkinda siikut iginde bulunmas: pek miimkiin
goriinmiiyor. Babai gelenegi iginde bulunman Hac: Bektasla Mevlana
arasmndaki mesaj teatisine biraz sonra dénecefiz. Yalmz dyle goriiniiyor
ki Tirkmen babalarmmn dini 6gretileri, yiiksek fikri cereyanlar ve bu
arada Mevlana’nin manevi fikirleri yaninda hepsi yan yana yasiyordu.
Mevlana ile Tiirkmen babalar: karsihkh tolerans ve hayirhahlik miina-
sebetleri iginde bulunuyordu?.

Mevlana’nin cﬁ@daﬂanndan biri Tiirkmen babasi, Baba Ilyas’dur.
Baba Ilyas iinlii tarihgi Asikpasazade’nin dedesidir. Ondan ogrendigi-
mize gore Haer Bektag'in Horasan’dan Anadolu’ya, kardesi Mentes ile

= 1 A. Gélpwnarh, Mevlana Celaleddin, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1951, s. 7-8; CL Cahen,
Baba Ishak, Baba llyas, Haci Bektas ve Digerleri, Gev. . Kayaoglu, A.U, llahiyat Fak. Dergisi,
C. XX, s. 196.

2 1. Melikoff, Les Baba Turcomans Contemporains de Mavlana, Bildiriler, Mevlana'mn 700,

dliim Yildénimii Dolayisiyla Uluslararasi Mevlana Semineri, 15-17 Arahk 1973, Is Bankas
Yay. Aunkara 1973, s 274,
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birlikte gelerek, o zaman Sivas’ta bulunan Baba llyas’s, ziyaret ederler.
Haci Bektas kardesi ile birlikte Kirgehir'e ve sonra Kayseri'ye geger.
Mentes Sivas'a donmek ister ve onu ugurlar. O sirada devam etmekte
olan Babai isyamnda oliir. Asikpagazade Tarihinde, Baba Ilyas'm mii-
ridi olan Haer Bektas, onee Babai isyanma istirak etmis, sonra ismini
vermis oldugu Bektasi tarikatinm kurucusu olarak karsimiza ¢ikar3.

Mevlana ile Hac: Bektas arasindaki iliski Eflaki'de gegen bir anck-
dotla anlatilmak istenir. “Hac: Bektas demisti ki: “Eger aradigami bul-
dunsa sus, bulmadinsa diinyaya attifan bu giiriiltii nedir? Kendini insan
ogullarinin manzuru yaptin. Halkin bu kadar hanumanim: birbirine kat-
tn”. “Ve yine Haci Bektag demisti ki: Diinyayr heyecanmn tathhin
ile doldurdun. Hayli ameli bozuk munafiklar senin heyecamnm heybe-
tinden damaklar1 ac1 olup siyah elbise giydiler”.

Cevap olarak Mevlana: “Bizim heyecanimiz nese ve askdan geliyor,
yanma ve aramadan degil” demisti‘.

2- KALENDERILER

XIIL yiizyilda Anadolu’da gériilen haliyle Kalenderilik Budizmden
genis olgiide esinlenen bir tarikat olarak goriilir. Cemaleddin Savi
(630 /1232-3) tarafindan kurallar1 belirlenerek tarikat haline getirilen
Kalenderilik daha once Horasan ve Tiirkistan taraflarinda yaygm idi.
Bunlara Anadolu’da Cavlakiye ad: da verilmistir. Bunun sebebi geyh-
lerinin cavlak adi verilen bir elbise tasimasindandir®,

Cami, Nlefehatii’l-ﬂns’de, Kalenderileri Melametilerle karsilastinir.
Kalenderilerin yalmz farzlan eda ettiklerini ve amellerini gizlemekle
mukayyed olmadiklarin1 yazarS.

Vihidi yazdigi Manakib-i Hace-i Cihan ve Netice-i Can eserinde
onlan su sekilde tavsif eder: “Kalender giiruhu péik-tiras viicuhla, bas-
larmda kildan riilmiis kiilahlar ve arkalaninda sallar, kimi aseli ve kimi
siyahlar, piir siirir u hubir, hayl u hasemle ve tabl u alemle, aheng i
nagamatila ve giilbang-1 salavatla...” sézleriyle onlarin evlenmediklerini,

3 E. Cogan, Hacr Bektay Veli, Makalat, 5. XXIV.

4 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 3 /315, Gev. T. Yames, Hiirriyet Yay. Biiyik Kla-
sikler, Istanbul 1973.

5 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderilik ve Bektasilik, Dogumunun 100. yilinda Atatiirk’e Ar-
mafan, Istanbul 1981, s. 208; Kalenderilik hakkinda genis bilgi icin: Tahsin Yazer'nin EI (2)
de yazdiin Kalenderiyye maddesine ve bibliyografyasina basvurulabilir.

6 Cami, Nefehatii’l Uns, Tiirkce Terc. s, 671,
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gogii ata, yeri ana bildiklerini sag, sakal, kas ve biyig anzi bildiklerinden
tiras ettiklerini, mescidle tekkenin ve kilisenin, cennetle cehennemin bir
oldugunu, giizellere medfun olduklarini, gezici dervigler ziimresinden
bulunduklarmi uzun uzadiya anlatir’. Bu yasayislaniyla onlarim, dénem-
lerinin varelusgulary (existantialist) olduklar hatira gelebilir.

Esasta bizi ilgilendiren yoni ile, Mevlana'nin bu Kalenderi (Cav-
laki) ziimresi ile fikri ve ameli iligkisi, Mesnevi’de. Divan’da ve Eflaki'nin
Menakib’indaki anlatimda ortaya gkar.

Mevlana'nin diger geyhler ve Kalenderilerden ayn bir yol tutarak
kendi miiritlerine dilenmegi ve bos gezmegi yasak ettigi, sakalsiz Ka-
lenderlere gipta ettigi ve bu sebeple erkekle kadmi ayirdedecek sakalin
kafi geldigini Eflaki’den 6greniyoruz: Bir giin berbere “o kadar dipten
kes ki ancak erkek oldugum anlagilsin™ deyip, sakal ve biyigim dip-
ten kestirmis, ertesi giin de “gipta ederim Kalenderlere, hig sakallan
yoktur. Sakalin az olusu, insanmn kutluluguna delalet eder” diyerek “sa-
kal erkegin ziynetidir, ¢oklugu adama gurur verir, gurur ise insam teh-
likeye sokar’ hadisini okudugunu ve “uzun sakal sifilere hogtur ama séfi,
sakahm taraymcaya kadar arif Tann’ya ulagi” dedigini biliyoruz®.

Mevlana’min siirlerinde de Kalenderilere dair birgok beyite rashyo-
ruz. Bu beyitlerde bir Kalendere ait hayli telmihler vardir:

“Ask ordusu geldi, sehrin ta gobegine kondu. Ey kalender dost, hele
bir kurtulus sesi duy bakalim.

Her geyi miibah goren bir Kalender ¢ikageldi. Ey saki, sarap kade-
hiyle kargila, boylece ta sabaha dek sun ona ey giivencim, ey bana sifa
veren.

Halka haram olan sarap, kalenderlere miibahtir, iger dururlar. Saki,
kendine gel de artik yeter, bitti deme. Nerde baslangicimiz, hani tamam-
lamannz.

Kalender, hi¢bir seyle mukayyed degil gibi giriiniir amma sirlardan
miicerret degildir. Onee birgok dikenlerin derdini ¢ekerdi, fakat simdi
bastan basa giil oldu, dikene aldiris bile etmez... Kalender gemide otur-
mugtur, yolda gidip durmadadir, fakat kendisi yiirimemekte™.

7 A. Golpmarh, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1-11, 2. Basim, Il:hlap Aka Kitabevi, s. 59.
8 A. Gélpmarh, Mevlana Celaleddin, s. 62 (1. baski) de Eflaki’den naklediyor,

9 A. Golpinark bu beyitlerin farscalarint da notlar halinde vermektedir. Bakimz: Mevlana
Celaleddin, Istanbul 1951, s. 59-61; Divan-1 Kebir C. 1V, 312; C. 1V, 351; C. TV, 370.
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* Mevlana'nmn bu Kalenderiler hakkindaki beyitleri diger akidelere
oldugu gibi miisamaha ve itidalini ifade eder ki Eflaki’nin rivayetine
gore Mevlana Celaleddin 6ldiigi giin, cenazesinin oniinden yedi okiiz
cektiler. Bunlardan birini Kalenderler tekkesinde, kurban etmesi igin
Niksarli Ebu Bekr-i Cevlaki'ye gonderdiler. Seyh derhal bunun kurban
edilip, miskin ve fakirlere dagitilmasim emrettil?,

3- AHILER

Ahiler, Anadolu’da fiitiivvenin ahlaki ilkelerini benimsemis, zavi-
yelerde yasayan, belli bir meslegi ve sanati olan geng kisilerin olustur-
dugu topluluga denir. Ne bir dini tarikat ne de ideolojik bir kurulustar.
Kurucusu Ahi Evren 1300 yilinda Kirsehir'de vefat etmis bir safidir.
Ahi Evren yiiksek ahlaki erdemleri ve birgok zanaatin pirligini kendi
sahsiyetinde temsil etmistir.

Ahi Evren, Mevlana’dan sonra vefat etmistir. Ahilik bir Tiirk ku-
rumu olarak siyasi ve sosyal hayatta aktif bir rol oynadi. Ahilikle Mev-
levilik arasindaki benzerlik her ikisinin de sehir muhitinde gelismesi ve
mensuplari bu ortamdan almasidir. Ancak bilindigi gibi Mevleviligin
kurulusu Veled Celebi ile baslatilir. Mevlana'nin Konya’da yasadin vil-
larda Ahi unvamm tasiyan ve ona sayg ve sevgi besleyen birkag Ahi
ismine raslamaktayiz. Kaldi ki Ahilik daha once tesekkiil etmistir.

Mevlana'nin dostane iligkiler siirdiirdiigic Urmiye’li Celebi Hiisamed-
din’in dedeleri hakkinda, adi Muhammed olan babasinm, tariyki cah
ve mansip ihtiyar edip Konya'da ahi olup biitiin halk iizerinde manevi
niifuz kurdugu, bu nedenle mal ve esya sahibi oldugu, kiinyesinin: Ha-
san b. Muhammed b. Ahi Tirk olup dedelerinin, Seyh Ebu’l Vefa'ya
yetistigi soylenivor ki, dort nesil yukanda ahilikle amlmalan ¢ok dik-
kate deger niteliktedir, Sultan Veled divaninda da bu 4hi Muhammed’in
oliimii dolayisiyle yazilmig sitayiskar ve uzun bir évgii vardir, Burada
Ahi Muhammed’in iyilikleri, hasletleri ve meziyetleri anlauldiktan son-
ra, ihtiyar .gen¢ ve ¢ocuklann kendisinin kullar: oldugu, fityan arasinda
¢ok sayildign ve seckin oldugu siyleniyor!!,

10 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. T. Yazney, 11, (3/584), Hiirrivet Yay; O. Turan,

Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak, 60. Dogum Yih Miinasebetiyle Fuad Képrii-
lii Armagam, Istanbul 1953, s 539-541.

11 N. Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, A, U, Dahiyat Fak, Yay., Ankara 1974, s
97: Cl. Cahen, XII. yiizyilda (bu dénem i¢in dékiimanlanin zayifhin yiiziinden) Anadolu’da Ahi-
lerin bulunabileceginin séylenemiyecegini hatirlatir; Sur les Traces des Premiers Akhis, Kopriilii
Armagam, s. 83.
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Yalmiz Ahiler iginde, Ahi Ahmed’in Mevlana’nin ¢evresi ile tartigma
ve kavgas: olmustur, Bu yiizden bir Mevlevi hayram olan Eflaki ondan
iyilikle bahsetmez. Ahi Ahmed’in seriat kurallarma daha kati baglan-
diim ve ayrica ¢evresinin ona anud” sifatimi yakistirdigani  biliyoruz.
Eflaki soyle anlatiyor:

“Ahi Ahmed, Alaeddine “Ben bir esek yiikii kitap okumugum, fa-
kat bu kitaplarda Sema’nin miibah olduguna dair hig bir sey gérmemigim.
Siz bu bidat hangi delil ile yiiriitiiyorsunuz dedi. Alaeddin: “Ahi bir
esek gibi okudu. Onun icin bilmedi. Tann’ya hamdolsun ki biz Isa gibi
okumusuz ve onun sirnna ermisiz dive cevap verdi”!2,

Eflaki’nin anlattigi bir baska olay sudur:

“Celebi Hiilsameddin’e bir Hangihin Seyhligi'nin verilmesi igin t6-
ren tertip edilmektedir. Sultandan ferman qiktiktan sonra devrin ulu-
laninin ve Mevlana’nin huzurlanyla yapilan bir térende Ahi Ahmed:
“Ben bu adam bu havalide seyhlige kabul etmiyoram” dedi. Bunun
iizerine herkes birbirine girdi.

Ahi Tiirkin ve Ahi Bessare'nin biiyiik babalarina mensup olan
Ahi Kayser, Ahi Coban, Ahi Muhammed-i Seyyidabadi v.s. ahiler kihgla-
ra ve bigaklara sarmldilar ve miiritler arasinda bulunan emirler, kastah
rindleri éldiirmek icin iizerlerine yiiriidiiler. Bir fitnedir koptu. Gonlu
yarali dervigler: “Fitne uykudadir, onu uyandlrana Tann lanet etsin”
soziinit dilleri ile tekrar ettiler’!?

Mevlana “Giinahkir, Tann kapusundan reddedilmis ve kovulmus
olan Ahi Ahmed’i biiyiiklerin ve emirlerin sefaatiyle kulluga kabul et-
meyip: “O bizim cinsimizden degildir”, dedi. Bir daha o zavalhmmn yé-
resinden ge¢medi. O talihsiz de, o ugursuzluk iginde 6ldii. Onun gengle-
rinin ve rindlerinin gogu Mevlana’nin kulu ve miirsidi oldular. Muhibler,
onun bu terbiyesizligini Islam sultanmm kulagma ulagtirdilar. Sultan

" onu oldiirmek istedi. Fakat, Mevlana Hazretleri razi olmadi ve bir daha
onu biiyiiklerin toplanti ve mahfillerine sokmadilar.

Bir ahi lideri olan 4hi Ahmedsah’m, Mevlevilerin yaninda iyi bir
yeri vardi. Onu “Fityanlarin gefi” olarak adlandiran Eflaki’ye gore bu
zit zengindi ve binlerce riiniida komutanhk ediyordu. XTII. yiizyiln
sonunda Mevlevilerin, Celileddin’in oglu Sultan Veled’in yonetimi al-

12 Eflaki, I, 1/187.
13 Eflaki, II, 6 /12; CL Cahen, 1lk Ahiler Hakkinda, Cev. M. Oztiirk, Belleten 197, s, 594
(Clande Cahen, Sur les Traces des Premiers Akhis, Kopriilii ArmaZan, Istanbul 1953, s. 83-85).
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tina girdikleri zaman Ahi Ahmedsah’in kendisini Sultan Veled'in miiridi
olarak takdim ettigini goriiriiz. Ote yandan 690 /1291 yilmda Mogol
prensi Geyhatu Konya'y: almay: tasarlarken onu bu fikrinden Ahmed-
sah’in vazgecirdigi soylenir. Eflaki'nin sézlerinin gelisinden Ahmedsah
ahiler arasmda Ahi Ahmed’den farkh bir davramsla Mevlevilere vaklas-
mistirt4,

Ahmedsah’in halefi olarak Konya riinudlarmin basina Ahi Siddik’in
oglu Ahi Mustafa’nin ge¢mis olmasi muhtemeldir. Ahi Mustafa’nin ba-
basi ve kendisi Ahilerin basina ge¢meden énce Mevlevilerle iyi iliskiler
iginde iken sonradan onlara diisman oldular. Mevlevileri tasavvufla mes-
gul olan ve bu diinyanin kuvvet isteyen islerini yapmaktan aciz kisiler
olarak reddettiler. Fakat ahilerin bizzat kendileri kuvvetin kurbam
olmuglar, H. 712/ M. 1312 yihnda Konya’y: fetheden Karamanh Yahsi
Bey, ahileri 6ldiirmiis ve Mevlevi seyhlerinden Emir Arif de cenazeleri-
nin basinda beklemistir!5,

Oyle anlasihiyor ki ahiler arasinda biraz olsun farkh tutumlar vards.
Eski ahiler Mevleviligi destekliyor; yeniler ise kendilerini farkh gérmek
istiyorlardi. XIII. yiizyilin ikinei yanisinda Anadolu’da Mogol egemenligi
déneminde ahilerin 6nemi hizla artmistir. Ama her zaman Sel¢uklu
yonetimine bagh goriiniiyorlardi. Disiplinsiz hareketleri genellikle ken-
dilerine saldiranlara karsicir. ibn Bibi'nin belirttigi gibi Ahilerin Tiirk-
menlerle birleserek devlete karsi geldiklerini gérmiiyoruz. Onlarin vatan
sevgisi pek fazladir, Mogollara kargi tutumlarmin sertligi buna baghdir.,

1- DIGER ZUMRELER

Mevlana Celaleddin’e atfedilen bir s6z bize onun ¢agimin toplumsal
vapisi hakkmda bazm ipuglar vermektedir: “Konya’da, baskanlarm,
soylularin ve ileri gelen kisilerin binlerce evleri, koskleri ve saraylan
var; tiiccarm ve igdiglerin evleri esnafm evlerinden daha azametli, emir-
lerin kogkleri tiiccarm evlerinden daha heybetli, Sultanlann saraylan
ve kubbeleri ise hepsinden de hasmetli...”” ifadesi dikkati ¢ceker. Burada
Izdis kelimesi kangik iwrkdan gelen insami anlatmaktadir. Anadolu’da
bu yiizyilda Igdis deyimi, Miislimanhg kabul etmis yerlilerle Tiirk
kadnlarmin evliliginden dogan gocuklar igin kullanilird:. Miislimanh
kabul etmis yerli olan Igdis, kentte yasar aristokratlar arasinda sayil-
maktadir. Igdisler askeri bir miifreze ve kentte diizeni saglayan polis

14 CL Cahen, Sur les Traces... s. 86; Ceviri, s. 596,
15 CL Cahen, A. g. mak. s. 86; Ceviri, s. 596.
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giicii olarak gorev yapmuglardir, XIII. yiizyiln sonlarma dogru diizen-
lenmis bir resmi atama belgesinde ve Mevlana’nin yazdiga bir mektupta
li{diaba&l ve i{'_'::di;} bir vergi memuru olarak tamtilmaktadir. Zamanla
evlenmelerle orijinalligini yitirmistir!®,

Anadolu’da bahse konu domemde gesitli dervis tarikatlan iginde
Rufailik de yer almisti. Tarikatin kurucusu Ahmed Rufai’nin oglu Ta-
ceddin, kisa kadife ceketler giymis, yari deli dervis kalabahg esliginde
Konya'ya geldigi zaman, kent erkani, emirler, siradan halk, ahiler, onu
torenle karsilamislar ve kendisine Karatay Medresesi'ni tahsis etmigler-
dir. Rufailerin “olaganistiinliikleri” (ates igine girmek, sis batirmak,
yilan yemek v.b.) biiyiik etki uyandirmigtir, Mevlevi Seyhi Salahaddin
Zerkub'un esi Kira Hatun(!) da onlarin hayranlar arasma girmistil7.

Mevlana’nin Rumlara yani Hristiyanlara karsi tesamiihii, kigisel
tutumu, onlarin da Mevlevi dervislerine sempatilerini doguruyordu. Mev-
lana’nin panteistik diinya goriisii aynbklan kaldiryor, Hristiyanlan
ve Miisliimanlan yakinlagtinyordu.

Camiler, kiliseler ve manastirlar kucak kucaga idi. Konya’da Miis-
limanlarm Eflatun’a karsi gosterdikleri saygi Mevlana’nin ona sayg-
sindan ileri gelir. Sehabeddin Suhreverdi Eflatun’a pek diskiindii; Semsi-
Tebrizi de bu sufiye pek hiirmetkir oldugunu Makalatinda agiklar. Tki
dine mensup alimlerin Eflatun’a, Eflatun-i llahi demeleri bu ¢aglardan
kalmadir. Bu Yunan filozofunun adina Sille’de bir Manastir vardi ki
buradaki mezarlardan biri, Eflatun’un mezan olarak gosterilmektedir,
Manastirin rahibi ile Mevlana’min arasi pek iyiydi. Boylece Eflatun iki
dinin salikleri arasinda, samimi iliskileri doguran bir yiice kisi goriinii-
miindedir!$,

Gayrimiislimlerin Mevlana’ya karsi tutumlar ve hatta dinadam-
larinin onun yiiceligini tanimalan iizerinde gesitli yerlerde durulmusgtur,
Biz sizii uzatmiyacagiz. Mevlana’min dlimiinde, tabutunun etrafinda
her dinden insan vardi, Hristiyanlar, Yahudiler, Rumlar, Araplar, Tiirk-
ler biraradaydi. Bunlar Zebur’dan ilahiler siyleyerek, Tevrat ve Ineil
okuyarak yiiriiyorlar ve miislimanlar onlari uzaklastiramiyorlardi. Onun
arkasindan, Hristiyanlar “Mevlana bizim [sa’mizdi, Museviler ise o

16 Cl. Cahen, Osmanhlardan Once Anadoluda Tiirkler, Gev. Y. Moran, E. Yay., Istanbul
1979, & 194,

17 V. Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, Gev. Azer Yaran, Onur Yay., Ankara 1988,
s 324, Eflaki, 11 5/16 da Kira Hatun, Mevlana'nin esi olarak geger ve bu olay anlatilir.

18 F.W. Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans of Konya, Vol. 11, Oxford 1929,
Claredon Press, =, 375; A, Golpinarh, Mevlana Divan, Milliyet Yay., Istanbul 1971, 5. XX.
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bizim Musa’'mizdi”” diye gizyaslar déktiiler. Bir papaz ise: “Mevlana
ekmege benzer, onsuz eden olur mu?’ diye ona olan ihtiyaci anlatmusti.

SONUC

Mevlana'min Anadolu’da yasadign yillarda birgok dervis zimreleri
vardi. Bu dervis ziimreleri mistisizmin organize olmus bir sekli olarak
gorimmektedir. Siinni miislimanlhign ve medrese egitimine bagh dini
teskilatlanmanin yani sira bulunmaktadir. Her ne kadar yineticiler ve
medreseden yetisenler siinni Islamiyeti benimsemis olsalar da gicebe
olan Tiirkmenler arasmda Islam 6ncesi inanglarn ve geleneklerin ya-
sadign gozlenmektedir. Meseld, eski Saman dénemi Kamlann yerini
Tiirkmen babalar1 almisti. Baba Ishak bu Tiirkmenlerin i¢inden qk-
mist1. Farsga’y:r resmi dil olarak kabul eden, kendi dil ve kiiltiiriine ya-
baneilasan sultanlara karsi 1240 yilinda baslayan Tiirkmen ayaklanmas
merkezi otoriteye bir tepkidir. Bu hareket siinniligin ve giiligin disinda
kalan bir hareketti, Tiirkmenler arasinda siiligin baz qekﬂlen bir asir
sonra iilkenin dogu kesiminde gorilir,

Biiyiik mutasavviflarin, $ems’in, Burhaneddin’in, Mevlana’nin
Tiirkmenlerle ne derecede miinasebette bulunduklarim, neler dgrettik-
lerini bugiin elimizdeki kaynaklardan gikaramiyoruz. Yalmz su kadan
kesindir ki Mevlana'mn bir tepkisine rastlanmyor!9,

Mevlana’nin etrafa tesiri aristokrasi ve gehir gevresinde biiyiik ol-
masma ragmen Tiirkmen ¢evresinden uzak kalmistir,

Artuk Mogol hakimiyeti alunda tam bir dini serbestiyet vardir.
Mogol Hanlan igin, onlar Islamiyet’e girdikten sonra bile, devlet men-
faatlarinin ve milli ananelerinin biitiin diger dini endiselerin niine geg-
tigi miisahede edilir.

XIII. yiizyilda Anadolu’da ortaya ¢ikan dervig ziimreleri, dini top-
luluklar, ahi teskilatlar, biiyiik mutasavviflar bu yiizyilin din ve sosyal
yapt bakimindan ne kadar ¢ok gesitli ve bu gegitliliginden dolayr da ilgi
ve arastirmay1 gerektirdigini aqk olarak gostermektedir.

19 Bildiklerimiz Eflaki'nin Menakibi'na dayamyor ki bircok yazar, dzellikle tarihgiler bu
Mevlevi kaynagm olaylan gercek viniivle yansitan bir kaynak olarak gérmemektedirler.




IS THERE A METHODOLOGY IN THE QUR’AN FOR THE NATU-
RAL SCIENCES?

by Mehmet BAYRAKDAR

1. Intreduction

Does the Qur'an suggest a methodology for the study of nature?
Or in other words, can it show the way of approaching and gaining
knowledge of nature? This we will not find out without investigating.
This article is an attempt at such an investigatiom-but this is a task
which will never be finished — certainly not by me — and perhaps its
main questions may never be fully answered. I can only hope that it
might help the erader to think for himself.

The article is intended to be a simple, clear and elementary inst-
ruction to the Qur’anic views on the subject. The article as such will
be the first source or starting point that does not otherwise exist. I have
tried to write for a wider audience and therefore avoided a highly for-
malised presentation.

Although we, the Muslims, have had a long flourishing history of
science, especiallly from the Eighth century A.D. (Second century
Hijrah) to the Fourteenth century A.D. (Eighth century Hijrah) there
is no single book on the Qur’anic methodology for natural science that
one can recommend to the students of science. This can be explained by
two factors.

First, at the time of the rise of Islam it was natural that the early
Muslims dealt with the teaching of the new religion-the Islamic way of
life-and with the establishment of the new state, rather than paying
regard to the problem of how to approach the study of nature and its
phenomena. Therefore the early Muslims could not leave us a particular
book on the methodology for the study of nature. This is of course not
to say that they did not express their views about nature at all,

Second, in this period, especially the Second and Third centuries
Hijrah (Eighth and Ninth Century A.D.) the Muslims started to think
of natural phenomena and erected many scientific theories and doctrines,
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the majority of which are still relevent to this day. The following can be
mentioned as examples; evolutionary theories of al-Nazzam, al-Jahiz,
al-Biruni and ibn Miskawayh; the theory of matter of many sufis
including Ibn al-Arabi and Shabistari; the theory of relativity of al-
Kindi. Yet the Muslims could not explore the Qur’an fully as regards
its eternal and infallible principles on which a methodology for the study
of nature can be based. Because of the quick spread of Islam in all geog-
raphical directions and different climates of thought, a rapid trans-
mission of the existing sciences and methods of various civilizations into
Islam took place, accompanied by the conversion of many non-Muslim
scientists. Besides the ideas which were in conformity with the Islamic
perspective, there were some which were introduced which could not
be integrated into Islam. Some of the Muslim scientists, instead of exp-
loring the Qur’anic methods. then adopted the foreign methods for their
future research —this is not to say that they did not take the Qur'an as
source for their scientific inspirations and discoveries but that from the
methodological point of view some gave less attention to the Qur’an
while others tried to follow it in every sense.

These factors prevented Muslim scientists by one way or other from
building a full Qur’anic methodology especially for the study of nature.
They had at the same time to avoid ereating conflict not only on scien-
tific issues, but also on theological and political ones between those who
were totally against foreign ideas and those who favoured at least a
partial accomodation of them.

The past is the past. Now I think the time has come for us to im-
merse ourselves in the Qur’anic methodology for the study of nature.

In view of this century’s scientific and technological achievements,
and of various existing scientific methods, what is the need for a different
approach to the study of nature?

Today there are many scientific theories, explanations and doctrines
which are contradictory from some points of view and complementary
from yet other points of view. Yet science and its application, technology,
go on. However if there is opposition and contradiction in the scientific
explanations of phenomena, it means that either all explanations are
false or some of them are true and some others are false, If a scientist
continues to support the false explanation, science becomes a matter of
simple conviction. More importantly, whether a scientist’s view or exp-
lanation represents the truth of a natural phenomenon or not, if it does
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not recognise the presence of Allah, then the explanation rests on the
limited framework of personal background, and in this case science be-
comes ideology. Science can be used to defend ideology even at the ex-
pense of moral values.

From this standpoint, today’s science, which is in fact western made,
hears many dangers:

— separation of man from Allah
— limitations of the horizons of the human mind
' — replacement of the moral order by scientific data or theories

— the consequent corruption of the concept of man

Many scientists are becoming aware of this crisis and even the man
in the street, who may not believe in the Hell of the Hereafter, is aware
of the possibility of a hell in this world: the sceptre of a poisoned envi-
ronment and worse of nuclear holocaust.

“Those who break the covenant of Allah after it has been establis-
hed, and sunder what Allah has ordered to be joined, and do corruption
on earth: those it is that shall be the losers™ (2:27)

“But those who break the covenant of Allah, after it has been es-
tablished and cut asunder those things which Allah has commanded to
be joined and do corruption on earth, in them is the curse and for them
is the terrible Home™ (13:25).

“Corruption has appeared on land and in sea by the hands of men.
He will let them taste some of the things that they are doingy, so that
they might return (to the right path)” (30:41)

As we will see in this article, not only is science possible, but Allah
urges man in the direction of studying nature. But to return to the right
path not only in the realm of morals but also in science we need the
Qur’anic methodology so that we can show humanty a better knowledge
of nature and of man.

2. The Qur'anic Concept of Nature: |l

Before we come to the specific question “Does the Qur’an suggest a
methodology for the study of nature ?”, it is desirable to state the Qur’anie
viewpoint concerning the following questions: “How does the Qur’an
define nature ?”’, “How does the Qur’an define science ?”, and “What is
the inter-relationship between Nature and Science?”,
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May different Qur’anic expressions deseribe nature. The key exp-
ressions - can be enumerated as follows: Alam 111..-. (cosmos, universes,
nature, world): Adna Jsl (nearest, below); Makan OIS (Space):
Ardh 2.1 (nature, earth); Ayat <LT (natural signs); Amr ! (na-
tural order); Shahada s:le: (physical world) as opposite to Ghaib
& (spiritual and unseen world); Dunya LUis (world, earth) as op-
posite to Akhira i =T (Hereafter). The key concept among these exp-
ressions is alam which includes within itself all the rest; and is repe-
atedly used in the Qur’an. Alam in Arabic literally means cosmos, nature
and world. It is therefore the most suitable concept for nature.

What does the Qur'an mean by alam? Some Qur’anic uses are:

(i) as cosmos or a number of cosmos. This is clear from the following
verses, in which the word is used in its plural from:

“Praise be to the Sustainer of the Cosmos™ (1:1)
“They said; We believed in the Sustainer of all the Cosmos™(26:47)
“0 Moses, Verily I am the Sustainer of the Worlds™ (28:30)

(ii) as earth and skies (heavens). This is weill expressed in the fol-
lowing verse:

“And thus, all praise is due to Allah, Sustainer of heavens and Sus-
tainer of the earth: the Sustainer of all the Worlds™ (45:36)

(iii) as nation or humanity as a whole. This is pointed out by the
following verses:

«Behold, Allah raised Adam, and Noah, and the House of Abraham,
and the House of Imran above all mankind™” (3:33)

“And (thus, O Prophet) We have sent you as a grace towards all
mankind” (21:107) Y

From all these different uses of the the word of alam it follows
that the Qur’an defines nature as the whole Cosmos: in other words,
nature means the actual totality of whatever exists — organic and inor-
ganic, mankind and other-than-mankind, purely spiritual and material.
Whatever is not Allah, is nature or part of nature.

The Qur’anic concept of nature, thus understood in the sense of
Cosmes includes many natural orders or systems, only one of which is
perceived by us, The Qur'an suggets a numerical multiplicty of nature.
Evidence is the use of alam in the plural from and the following verses
are very significant in this respect.
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“Verily, your Sustainer is Allah, who has created the heavens and
the earth in six eons, and is established on the throne of His Almightiness.
He covers the day with the night in swift pursuit, with the sun and the
moon and the stras subservient to His command. Hallowed is Allah, the
Sustainer of all the Cosmos™ (7:54)

“Allah is He who has created seven heavens, and like them, of the
earth. Through all of them flows down from on high, unceasingly, His
(creative) will, so that you might come to know that Allah has the po-
wer to will anything” (65:12)

This second verse is especially significant, because Allah explicitly
says that He has created seven heavens and seven earths.

The Qur’anic concept of nature has its own specific characteristics:

(i) Nature has only a single dimension: Time or Dahr ( »:). No
doubt nature has been created by Allah in time, and it is His work. Time
is the only dimension of nature, there are no other dimensions; because
time is created in its turn before nature, and because time is the whole
duration of nature. Consequently space is reducible to time. but the lat-
ter is not reducible to the former. This is well expressed by the following
verses.

“Has there (not) been an endless span of time before man (appeamd.),
a time when he was not yet a thing to be thought of 7 (76:1)

In this verse only man is mentioned as part of nature. Here we
must add that man, contrary to the rest of nature, has two dimensions:
time and spirit of ruh (7,.). Man is the only being who has ruh.

(ii) Nature has been created by a process of ereative-evolution” and
is still in evolution. The Qur’'anic doctirne of creation is cerative-evolu-
tionary, because, as many verses explicitly explain, Allah has not created
everthing at once, but gradually over time. Let us enumerate here some

of the verses concerning the subject. .

*Your Sustainer, Allah who has ereated the heavens and the earth
in six days (eons) »...”" (7:54)

Of course in the light of other verses dealing ‘days’ and time, we
understand these are not the days of our week. We are told that a day
in the sight of Allah is like a thousand years of our reckoning (22:47).
In other verse of the Aur’an (70:4) the comparison is with 50.000 of our
years.
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“It is He who brings the process of ceation in the first instance, and
then bring it forth anew...”” (30:27)

This is proof for natural evolutionary change.

“And (it is He who creates) horses and mules and asses for you to
ride, as well for their beauty: and He will yet cerate things of which to-
day you have no knowledge” (16:8)

“Limitless is His Glory, it is He who has cerated opposites in wha-
tever the earth produces, and in mens’ own selves, and in that of which
as yet they have no knowledge” (36:36)

From the last verses, it follows that nature is productive and
dynamic.

(iii) Nature has its own laws and with the permission of Allah some
creation can be the agent for the manifestation of other ceration. Accor-
ding to the Qur’an, nature and whatever exists in it, has laws general
and particular, which are pre-established by Allah according to His
knowledge. This is pointed out by the following verses:

“Verily, your Sustainer is Allah, who has created the heavens and
the earth in six eons, and is established on the throne of His Almighﬁ-
ness, governing all that exists, There is none that could intercede with
Him unless He grants leave thereof...” (10:3)

“...His is all that is in the heavens and all that is on the earth. Who
is there that could intercede with Him, unless it be by His leave...”
(2:255)

(iv) According to the Qur’an; nature is intelligible. That is to say
it should be the subjeet of human study. Nature is perceivable and ob-
servable, Man can know of it, according to his capacity of thinking and
reasoning. There are many verses which argue for the intelligiblity of
nature, and by which Allah urges man to know the secrets of nature. As
there are numerous number of references they will not be enumerated
here.

Moreover nature is the sign of Allah. Whatever exists in nature is
real and represents the proof for the existence of Allah and His presen-
ce:

“Behold, in the heavens as well as on earth there are indeed mesages
for all who are believers™ (45:3)
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“Behold, in the creation of the heavens and the earth, and the al-
ternation of night and day. there are indeed signs for men of unders-
tanding™ (3:190)

(v) According to the Qur’an, nature or universe as a whole is expan-
ding. By a very carefull examination of some of Qur’anic verses concer-
ning cosmology and astronomy, it is arguable that cosmos is in a state
of systematic expantion. The most important and significant verse in
the this respect is this:

“With (our) hands We have built up the sky, in so far as the being
expandator.” (51:47)

For understanding the Qur’anic concept of nature, the following
further studies are suggested

1- As the sayings of our Prophet, peace be on him, are the first and
true interpretaion of the Qur’an, the concept of nature needs to be exp-
lored in different collections of Hadith

2- The concept of time must be studed at length in the Qur’an and
in the collections of Hadith. Time is a unique dimension of nature as
well as being part of nature

3~ The concept of man must be studied both as a natural being and
as a being containing within himself divine breath

4- Information on the nature and multiplicity of the cosmos must
be drawn from the collections of the Hadith, their main commentories
as well as the books of tafsir. The Sahih of al-Bukhari contains some
Hadiths concerning the subject. The tafsirs of Zamashkari and Fakhr
al-Din Razi are particularly important

5— Research into the laws of nature and the relation of nature with
Allah and man needs to be defined »

6 The creative potential of nature needs to be elaborated. If na-
ture is productive, i.e. if new species are created through a process of
‘cosmic evolution’, is there any natural balance within nature itself
which has been pre-established by Allah?

7— The concept of aya I must be studied at length

8- Some other Quranic concepts which are related to the concept
of Cosmos, such as al-Arsh :Jl. al-Kursi S al-Qalam ol
al-Lawh al-Mahfuz 5,1l Ul need to be studied very carefully; all
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these concepts are, I think, related to the principles and rules of nature
pre-established by Allah .

3. The Qur’anic Concept of Science: Jo

After having defined the Qur’anic concept of nature let us now
consider the Qur’anic concept of science.

The Qur’an uses many expressions for science. These key expres-
sions, which may be regarded as complementary, are ,ilm e (science,
knowledge); ,urf Js,c (knowledge, recognition); hikma i5- (wisdom,
true knowledge): khabar s+ (knowledge, information, revelation);
hadith &;i~ (fact, advent, information); gissa iai (narrative);
hukm S~ (Judgement); kitab o\ (book). Among these key expres-
sions, ,ilm is the broadest one, which can stand for science. It inculdes
within itself all the other expressions which mean science or knowledge
and is used repeatedly in the Qur’an and Hadith.

(i) What does the Qur’an mean by science?

The Qur’an points to two kind of science: First, Allah’s exclusive
knowledge: He is the All- Knowing, of the seen and unseen (alim-ul-qhaib
wash-shahada); He is the most Knowledgeble .lo Second, the science
given by Allah to man and that acquired by man himself. Let us consider
this second kind of science in more detail.

e Science given by A_Ilah to Man: All the sciences about Allah, nature
and himself, that man cannot truly and easily acquire by his faculties
have been directly given by Allah to man. The Qur’an defines these
sciences as wahy o, (revelation), hikma iS5 (widsdow), hukm S-
(judgement), gissa <! (narrative).

This is well expressed by the following verses:
“And to Lut too We gave judgement and knowledge...” (21:74)

“Allah has sent to you the Book and the wisdom, and has imparted
unto you the knowledge of what you did not know™ (4:113)

“We do relate unto you the most beautiful of narratives in that We
reveal to you this (portion of the) Qur’an (12:3)”

“... And if you should follow their errant views after all the know-

ledge that has come unto you, You would surely be among the evildo-
ers” (2:145)
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“O my father! To me has come knowledge which has not reached
you...”" (19:43)

Of course, science given by Allah is absulutely true and exact know-.
ledge. In this sense, science is truth.

Science Acquired by Man: It is interesting to notice that although
according to the Qur’an it is possible for man to acquire knowledge or
science by his own means and through intruments, the Qur’an does not
use the word ilm, nor the other key expressions in their noun from for
describing this type of science. From this we can conclude that man and
other creatures cannot have absolute and eternal knowledge of things,
except that which Allah has giving them through revelation. The Qur’an
itself points this out by the following verses:

“He said: Knowledge rests with Allah alone...” (46:23)

“They said: Glory to you. Of knowledge we have none, save what
you have taught us; in truth it is You who are perfect in knowledge and
wisdom™ (2:32)

“And He taught Adam the names of all things™ (2:31)

The last verse is especially important in this respect, because Allah
has given Adam nominal (or formal) knowledge of things, not their ab-
solute knowledge.

But from what we have just said. it does not follow that man can-
not know or obtain any knowledge or science of nature, It is also the
Qur’anie teaching that man has been created with enough ecapacity to
know and to obtain the science of things. He can have knowledge or
science, but this knowledge cannot be absolute and eternal truth. This
is due to two reasons. Firstly, man’s capactiy to know and his instru-
ments of knowing are limited: secondly, nature is in a state of change:
when a thing changes, accordingly man’s science about it must change
too. Therefore, man can know things relatively. His science is relative
to time.

(i1) Man's instruments for the acquisition of science

The Qur"an enumerates the following as man’s instruments for the
acquisitions of science: galb L (heart); Juad Sip (insight): albab
<l (mind); hawa s, (speculation); ayn (= (eye); basar ,a (sight);
udhun 31 (ear); vad & (Hand): riel J-, (foot).
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It is interesting to notice here that agl in its noun from is not men-
tioned as an instrument for the acquisition of science. As we will see,
the Qur’an uses the root AQL in its adverb form as a function of some
of the instruments mentioned above; most of the time as a function
of the heart (qalb).

For understanding the above — mentioned instruments, we need to
know their functions and roles in the acquisition of science.

Qalb

The Qur’an refers to the heart frequently in different contexts.
Most of the time the Qur’an means by it an instrument or a faculty for
acquiring science.

“Verily, in this is a (true) lesson for (one) who has heart or who gives
ear; he is the true witness” (50:37)

According to the Qur’an, the heart has at least four main functions
in the acquision of science:

— centre of thinking

“Thus does Allah seal up the hearts of those who think not™ (30:59)

— understanding

“Many are the Jinns and men We made for Hell; They have hearts
wherewith they understand not.....”" (7:179)

— learning and reasoning

“Do they not travel on the earth while they have hearts wherewith
they can reason and learn™ (22:46);

— remembering

“... Nor obey any whose heart we have permitted to neglect the
rememnerance of us..” (18:28)

From these verses (and many similar to them) it follows that the
heart is the means not olny of knowing Allah but also of knowing nature.

Fuad

Fuad is commonly understood in the sense of heart it is very dif-
ficult to give its equivalent in English or any other language. According
the Quran it is either a particular organ inside the body or a particlar
function of the heart. In nay case, fuad is a centre of knowing, and is
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the strongest and the most powerful among the instruments for acquisi-
tion of science:

“And Allah has brought you forth from your mothers’ wombs
knowing nothing — but He has endowed you with hearing and sight and
insight...” (16:78)

“It is He who has created for you (the faculties of) hearing and sight
and insight...” (23:78)

Albab

The Qur’anic expression albab is also difficult to translate into
English. Albab can be mind, intelligence or a subtle organ of knowign
inside of the body. It has a function of understanding and reasoning,
as the Qur’an points out:

“Verily, in the creation of the heavens and the earth, and in the
succession of night and day three are indeed messages for all who are
endowed with understanding” (3:190)

“And none will grasp the message except men of understanding™
(3:7)

Hawa

In the Qur’an, hawa is described as a center of unfounded specula-
tion and may be located in the human ego. It is the cause of ignorance
and denial of the truth, Whatever man imagines or speculates about
without using the other faculties, it is hawa.

Of the many Qur’anic verses concering the definition and function
of hawa, two are noted below:

“And why should you not eat of that over which Allah’s name has
been pronounced, seeing that He has so clearly spelled out to you what
He has forbidden you (to eat) unless you are compelled (to do so0)? But,
behold, (it is precisley in such matters that) many people lead others

astray by their own errant speculations, without (having any real)
knowledge...” (6:119)

“But if the truth were in accord with their own imagination,thé
heavens and the earth would surely have fallen into ruin, and all that
lives in them (would long ago) have perished...” (23:71)

The sensory organs

In the Qur’an some sensory organs, such as the eye, ear and hand
are presented as instruments for the acquisition of science. They have
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the function of enabling and supporting perception and understanding.
As many Qur’anic verges make allusions to this point, only a few are
emumerated here.

(iit) Degrees of Certitute of Science

Secience acquired by man himself, .as we have pointed out, is not
always true and does not correspond to the reality of things. Therefore
in such science, error and truth are both always possible. From the point
of view of certitude, Science can be categorised as:

— Erroneous science

— Secience in which certitude is obtained through scientific research
(ilm al-yaqin)

“Nay, were you to know with certitude knowledge™ (102:5)

— Science in which certitude is obtained through insight (ayn
al-yaqin)

“Again, you should see it with certitude sight” (102:7)

— Science in which certitude is. or will be given as absulute by
Allah (hagq al-yagin)

“But verily it is truth of assumed certainty.” (69:51)

From what we have said it follows that Qur’anic concept of science
is comprehensive, However science is not the imposition of man’s specu-
lation upon nature, but rather it is the discovery of the truth of nature.
The subject of science is at once nature, man himself and Allah. The
Qur’an also puts forward the principles of an ethics or morality of science. |

For further clarifying the Qur’anic concept of science, the following
types of studies need to be undertaken:

1- All the key concepts of science in the Qur’an that we have enu-
merated at the beginning of this chapter must be studies in detail; their
different uses must be researched in different collections of Hadith

2- A study on the ethical principles of the Qur’aniec coneept of
Seience must be undertaken

3— Some further research is needed to elaborate the degrees of cer- :
titude of science in accordance with the utimate aim of seience

4- According to the Qur’anic concept of science, there is an inter-
relation between all the branches of science. It is impossible to separate
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the domain of physies from that of metaphysies. A deeper study is needed
to clarify this point

5~ In some Qur’anic verses and many Hadith, dreams or visions
(ruya as-sadiga) are mentioned as ture science or knowledge. So the con-
cept of the dream must be studied to establish how science (or knowledge)
and dreams are related: this could be a very interesting study.

6— The Qur’anic concept of ghayb must be studied in connection
with science, This will help to determine the limits of human knowledge.
and of suitable subjects for scientific investigation.

4. Inter-Relationship of Nature and Science

From Qur’anic study one can conclude that htere is a divinely
established unity between science and nature. According to the Quran
nature is nothing but the manifestation of Allah’a knowledge. From the
linguistic point of view, the Qur’anic expression for science and nature
are two derivations of the same verbal root » J ¢

Allah describes whatever exists in nature as His signs. and it is in
this sense it is said that He is present in every single thing. To know the
truth and reality of a thing is in fact to know Allah’s purpose and plan
for its existence. Two methods are available for acquiring this knowled-
ge. One is based solely on sense experience. As a method this is rela-
tively easy but its can only be partially true. The second is based on
obtaining Allah’s illumination. As a method this is very difficult but
the outcome is of greater certainty.

Further studies to explore the Qur’anic concept of the inter-rela-
tionship between nature and science could consider:

1- The claim of the sufis in epistemology is that it is possible to
know nature by illumination from Allah

2~ If there is a unity between science and nature and consequently
between truth, nature and science, is it possible to argue for the existence
of Allah from secientific discoveries?

3— The Qur’an states that Allah taught Adam the names of the
things. Is it possible that linguistic studies can help man apporach the
truth? Or in other words, should the method of science consider linguis-
tic analyses?
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5. Seeking Method in the Our’an
In the Qur’an Allah says:

“Today have I perfected your religion for you, and have comple-
ted my favour upon you, and have chosen for you Islam as your religion.”
(5:4). :

Islam is an all — encompassing religion, and so it is not strange at
all to search for a methodology in the Qur’an. The Qur’an uses several
names to describe itself. Two of them are huda 's,» (guidance) and
furqan OG i (ecriterion). These two names, besides others, stand for
methodology, since methodology is by definition the means approching
the truth of things.

The Qur’an is huda :

“This book is no doubt guidance for all the conscious (of Allah)”
(2:2)

“It was the month of Ramadan in which the Qur’an was bestowed
from on high as a guidance unto man and a self-evident proof of that
quidance, and as the standard by which to discern the true from the fal-
se...”” (2:185)

The Qur’an is furgan :

“Hallowed is He who sent down the criterion to His servant so that
it may be a warning to all the wold” (25:1)

The Qur'an can be studied in this respect by two different techni-
ques:

— Linguistical and Structural research
— Factual Research

(1) Linguistical and Structural Research

Although the Qur'an is not a book of say pghysics or chemistry,
there are many vérses containing scientific data and descriptions con-
cerning the cosmos. We need to clarify these verses, relate them to each
other, and analyse them in their context and circumstances of revelation.
Of course, this is a difficult task because it needs time to go through the
Qur’an as well as our knowledge. Nevertheless, by doing a selective study
we can reduce the verses to a small number, and then formulate the
Qur’anic methodology.
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Some verses of the Qur'an could be understood as generalisations.
For example:

“...We made out of water every living thing...” (21:30)
While others can be considered to be specific:
“Verily We created man from (a quintessence) of clay” (23:12)

It is only by collecting all the Qur’anic verses referring to water and
clay that a knowledgeable scholar could begin to distinguish the metap-
horical concepts and so isolate the scientific truths which may be con-
tained.

(i/) Factual Research

In the Qur'an there are ;nuny verses which we call gasas. In such
verses Allah not only gives us true knowledge but by examining the
processes of different narrations, we can also determine some insight into
method.

To illustrate our point of view, we refer to the following verses:

“Then, when the night overshadowed him (Ibrahim) with its dark-
ness, he beheld a star; he exclaimed; This is my Sustainer! But when it
went down, he said: T love not the things that go down.

Then, when he beheld the moon rising, he said: This is my sustainer!
But when it went down, he said: Indeed, if any Sustainer guide me not,
I will most certainly hecome one of the people who go astray!

Then, when he beheld the sun rising, he said: This is my sustainer!

- This one is the greatest (of all)! But when it (too) went down, he excla-

imed: O may people! Behold, far be it for me to ascribe divinity, as you
do, to aught beside Allah™ (6:76)

As we know, in these verses, Allah describes how Ibrahim found
Him. It is clear that Ibrahim used external observation and reasoning
as a method to impress the truth on people.

Moreover in some instances, methods are directly formulated by
Allah Himself:

“Do then they never gaze at the camels how they are created?”
(88:17)
Observation and reasom'hg are a method suggested by the Qur’an.

Further studies for determining whether the Qur’an contains ge-
neral methodological principles could be two-fold:
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1- All the Qur’anic verses in which scientific data are pointed out
could be collected classified and analysed

2— The early Muslim scientists, whether working as physicians,
biologists or chemists, obtained inspritaion from Qur’anic verses and
made extensive references to the Qur’an in their books. Some study is
needed to examine whether these verses influenced their methods of
work and in what way.

6. Elements of a Methodology

According to the Qur’an, the methodology of scientific enquiry is
based the question kayfa +5 (how?) rather then the questions why ?’or
or ‘what?’

In the Qur’anic context, ‘how?’ implies sense experience, percep-
tion, observation and intuition. Kayfa is used especially with the verbz
nazara i (to look at, to search for, to examine, to perceive) and
ra’a sl (to see, to observe, to perceive) and their different deriva-
tions.

By ‘How ?" one can only explain structure and fiunction, Man can-
not have full causal knowledge of nature. This is because he has only
limited faculties and instruments; moreover the object under ocbservation
is in change and evolution and not alway the same. As a matter of fact,
there is no constant science of a thing for ever: as the thing changes so
its science changes. In Qu'ranic verses concerning nature, ma l. chich
means ‘what’ and i J wihich mean ‘why’ are not mentioned as scien-
tific and methoodological enquiries except in some instances concerning
the knowledge of matters which are of a metaphysical and religious order:

“The sure Reality. What is the sure Reality ? And what will make
you perceive what the sure Reality is?” (69:2-3)

“The sudden Calamity. What is the Sudden Calamity ? What will
make you perceive what the Sudden Calamity is?” (101:1-3)

As Man cannot understand things as they are in reality, Allah pro-
vides the explanation by description rather then by direct and causal
knowledge.

Therefore according to the Qur’an, the only possible and effective
way of obtaining knowledge and science of natural phenomena is to
raise the question ‘how is this?’ not ‘what is this?” or ‘why is this?’.
The Muslim scientist does not need to question things by ‘what’ and
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‘why’ because these enquiries will lead him to search for the causality
and absolute truth of things. The answer to such kinds of questions is
his faith in Allah. Allah is the ultimate cause and truth of everything.
If the scientist persists, whatever he tries to answer will be purely spe-
culation or personal conviction. All the questions of a causal order can-
not be solved but by conviction or ideology. That is the reason for Aris-
totle’s saying: “One has to stop somewhere”.

‘How ?" invites man to use his faculties in various ways in order to
acquire. science.

(i) Sense experience

First of all, the Qur'an directs man to search for knowledge with
his external senses and faculties. Sense experience not only gives man
the simple science of things but leads him to think more about them.

“Say: Go all over the earth and search (wondrously) how He ori-
ginated the creation...” (29:20)

“Have they never looked at birds how they fly in the air of the
sky...” (16:79)

“Say: travel through the carth and see how was the end of those
who rejected the truth” (6:11)

The Qur'an urges man to think deeply about what ever he sees.
This is well expressed by the following verses:

“Do they not travel through the earth being endowed with hearts
with which they do reason and with ears with which they do hear... ?"
(22:46)

“Behold! In the creation of the heavens and the earth; in the al-
teration of the night and the day; in the sailing of the ships through the
ocean for the profit of mankind; in the rain which Allah sends down from
the skies, and the life which He gives therewith to the earth; in the beast
of all kinds that He scatters through the earth; in the change of the winds
and the clouds which they trail like their slaves between the sky and
the earth; Indeed there are signs for a people who do reason™ (2:164)

“See you not how Allah has created the sevens Heavens one above
another” (71:15)

Allah also urges man to Iperceive and to consider the truth of things:
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“Do they not look at the camels, how they are ereated ? And at the
sky how it is raised aloft? And at the motntains how firmly they are
fixed? And at the earth how it is spread out?” (88:17-20)

“See they not how Allah orginates creation, then repeats it....”

(29:19)

“Say: have you ever considered (this): if Allah had willed that there
should always be night about you until the Day of Resurrection- is
there any god other then Allah that could bring you light 7" (28:71)

(i1) Empiricism
The second method that the Qur’an suggests is empiricism. Aceor-

ding to the Qur’an, scientific explanations derive from observations and
experiences:

“He has created the skies without any pillars that you colud see,
and has set on the earth mountains standing frim, lest it sway with you,
and has scattered through it beasts of all kinds. We send down water
from the skies and produce on the earth every kind of noble ereature,
in pairs” (31:10)

“Observe the manifestation of Allah’s mercy: how He gives life to
the earth after its death...” (30:50)

The Qur’an alludes to experience:

“Or (take) the similitude of one who passed by a hamlet, all in ruins
to its roofs. He said: Oh! How shall Allah bring it to life after its death?
But Allah caused him to die for a hundred years, then raised him up
(again). He said: How long did you tarry (thus)? He said: (perhaps)
a day or part of a day. He said: Nay, you have tarried thus a hundred
years; but look at your food and your drink; they show no signs of age?
And look at your donkey, and that we may make of you a sign unto the
people, look further at the hones how we bring them together and clothe
them with flesh: When this was shown clearly to huim, he said: I know
that Allah has power over all things” (2:259)

“He who created the seven heavens, one above another: No want
of proportion will you see in the creation of the Most Gracious. And turn
you vision again, can you see any flaw? Yea, turn your vision again and
yet again: Your vision will come back to you dull and discomfited in a.
state worn out” (67:3-4)
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(iii) Mlumination

In the Qur'an there is certainly another way of acquiring true
knowledge that we can eall ‘illumination’. In many verses, the Qur’an
makes clear that the prophets’ visions and experiences were not a delu-
sion but true knowledge. This is because the prophets were fully aware
of the spiritual character of their experience: there was no conflict bet-
ween their mind and their intuitive perceptions. Apart from prophets,
the category of people whose hearts are purified could have intuitive
perceptions; but this is conveyed to them only by means of symbols
and allegories, which sceptics all too readily dismiss as fancies.

It is important to note here that prophets have acquired knowledge
or science through this kind of method as this verse amongst others
points out:

“The (servant’s) heart did not give lie to what he saw” (53:11)

The Qur’anic methodology based on the principle of ‘how?* emp-
loys the twin approches of sense experience and empiricism. Abstract
speculative reasoning is apparently not favoured: the scientist is en-
couraged to keep the real world in focus. Given this framework, the fol-
lowing features shoud be noted: the scientific result is not regarded as
a set of special kind of beliefs arising from a particular method, and a
method does not determine or condition the scientific result.

The Qur’anic methodology is by nature simple. After giving the
necessary instructions about methodology, the Qur’an asks man to work
and study, because only work is valuable:

“Without doubt man can have nothing but what he strives for.
Without doubt his striving will be seen” (53:39-40)

Further studies in defining the Qur’anic method is suggested in
these areas

I- According to the Qur’an, the observer must be open-minded so
that he can observe nature, otherwise it is said that he cannot perform
this task; thus the Qur’an draws our attention to the psychological and
moral conditions of the scientific methodology. Further study is needed
to elaborate this issue.

2- A special study is also needed to know whether the method of
‘illumination’ such as visions and divine inspirations mentioned in the
Qur’an and hadiths, and through which direct or indirect knowledge has
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been given in different circumstances, can be an objective scientific
approach.

3— Research could verify the thesis presented in this chapter through
studies of the Qur'an and Hadith

4- A study could clarify the difference between the Qur’anic app-
roach and positivism. While a common feature may be the emphasis on
‘how ?* one major difference between the Qur'anic method described in
this chapter and Positivism is that the latter limits its field of enquiry
to material objects.

7. How to Build a Scientific Theory

From this study we conclude that Allah has made nature intelligible
for man. Mere than this. man has been actively encouraged to study
nature,

According to the Qur'an pursuit of the natural sciences is esteemed
because Man needs knowledge of nature for strengthening his faith in
Allah and for inviting others to the message of Allah. Science is considered
as the sister of faith. Seience is. at the end, only to enable man to re-
cognize the existence of Allah and His Power and Greatness. According
to the Qur'an, ignorance is the cause of kufr :

“And yet some (people) come to attribute to all manner of invisible
beings a place side by side with Allah -although He has created them
(all) and by their ignorance they have invented for Him sons and daugh-
ters. Praise and glory be to Him! (for He is) above what they attribute to
Him™ (6:100)

“But do not revile those (beings) whom they invoke instead of Allah,
lest they revile Allah out of spite; and in ignorance: for goodly indeed
have We made their own doings appear unto every community...”

(6:108)

Moreover Allah does not allow people without knowledge to speak
about Him and His existence:

“And yet, among men there is many a one who argues about Allah
without having any knowledge (of Him), and follows every rebellious
satanic force” (22:3)

“And yet, among men there is many a one that argues about Allah
without having any knowledge (of Him), without any guidance, and
without any enlightening: Book™ (22:8)
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“Are you not aware that Allah has made subservient to you all that
is in the heavens and all that is on the earth, and has lavished upon you
His blessings, both outward and inward? And yet, among men there
are many that argue about Allah without having any knowledge (of
Him), without any guidance, and without any enlightening Book™ (31:20)

Finally Allah does not allow people without knowledge to call on
Him, or to make jihad or da'wa in His name:

“Ye do call upon me to blaspheme against Allah, and to join with
Him partners against Allah, and to join with Him partners of whom I
have no knowledge...” (40:42)

According to the Qur'an knowledge of nature is based on sense per-
ception, observation and experience. All these methods supply a secure
basis upon which scientific theories can be built and scientific knowledge
derived. But this is not enough. According to the Qur’an, the scientist
must not take his ego for all; his heart and other faculties must be open
to the truth. Moreover he must remain attuned to Allah through His
revelation, That is to say, his personal and psychological behaviour is
also important for the building up a true theory in science,

Thus from what has been said, it fllows that the Muslim scientist must
know the teachings and precepts of the Qur’an and Hadith on creation,
nature and natural phenomena. With an open mind he must search into
nature, examining what is happening around him.



MUSTESRIKLERIN KUR’AN-I KERIM VE HZ. MUHAMMED
(SAVYE YAKLASIMLARI

Dog. Dr. Salih AKDEMIR

I. Genel Miilahazalar

Zaman iginde tagidag isim farkh da olsa Allah’m dini birdir ve o da
Islam’dir!. Ciinkii biitiin Allah elgileri ayni dini teblif etmislerdir. Al-
lah elgileri birbirlerine karsi cikmak icin degil fakat birbirlerini dogru-
lamak i¢in gonderilmislerdir. O halde, Allah elgilerinin gesitli zaman-
larda insanlara bildirdikleri dinin esasinda asla bir degisiklik sz konusu
degildir. Degisiklik, sadece diinya hayatin ilgilendiren idari bir takim
hiikiimlerde yapilmistir, Gayet tabii ki, esasla ilgili olmayan bu degisik-
liklerin amac, toplumlan daha ileri medeniyet seviyesine yiikseltmektir.

Allah elgileri tarafindan muhtelif zamanlarda bildirilen dinin bir
ve aym olmasi, zorunlu olarak, kaynak ve konu birligini de gerektir-
mektedir. Yiice Allah'in es-$ara siresinin 3. dyetinde acik¢a bildirdigi
iizere, Allah elcilerinin risiletlerinin kaynag vahy’'dir: “O Aziz ve Ha
kim olan Allah sana ve senden éncekilere biyle vahyeder”.

Agikga gorilmektedir ki, dinin kaynagimi vahy olusturmaktadir.

Dinin kaynag bir olunca, konusunun da bir olmas: kagimilmazdur.
Biitiin Allah el¢ileri tevhid inancim bildirmislerdir. O halde tevhid inanca,
vahye dayanan biitiin dinlerin temelini teskil eder. Tevhid ise, her seyin
yaraticist olan Allah’m birligine iman etmek, yeryiiziinde O’ndan baska
tapilacak, yardim istenecek ve boyun egilecek otorite tammmamaktir.

Yiice Allah, el-Enbiya stresinin 25. dyet-i kerimesinde bu kénuya
dikkatlerimizi gioyle ¢ekmektedir:

“Senden once hi¢ bir peygamber gindermedik ki ona:

‘Benden baska tanrm yoktur. O halde Bana kulluk edin!’ diye
vahyetmis olmayahm.”

1 AL Imrén, 19,
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Tevhid inancimin en biiyiik 6zelligi, insam hiir kilmasidir. Yaraticisa
diginda, irddesini sinirlayacak hig bir otorite s6z konusu olmaymeca,
insanin  bagimhihfindan sbz edilemiyecegi agktr.

Ne var ki, insanlar, Allah elgileri tarafindan bildirilen bu tevhid
inancindan gesithi sebeler yiiziinden yiiz ¢evirmigler, Allah’a ortaklar
kogmuslardir. Kur'an-1 Kerim vahyolunmadan énce, tevhid inaner adeta
yeryiiziinden silinmis gibiydi. Zira insanlar kendilerine en son olarak
tevhid inancim bildiren Hz. Isi’nin kendileri gibi bir beser oldugunu
unutmuslar, onu ildh edinmislerdir, Yine Allah ile insan arasinda Hz.
Is#’nin viicdu olmas: hasebiyle Kilise konulmustur?, Artik insan ya-
raticis1 ile dogrudan temasa gegme imkamindan mahrum birakilmistir,
Yaraticisina ulagsmak ancak Kilise'nin aracihfiyla miimkiin olabilmek-
tedir, Boylece Kilise bir yandan onun hiirriyetini elinden alrken, di-
ger yandan da atasi Hz, Adem’den dolay: giinahkar oldugunu vurgula-
may: da ihmil etmiyordu®. Insan, islemedigi bir sugtan 6tiirii sorumlu
tutulmakla, bir bakima asagilanmig bulunuyordu. Kadinin durumu ise,
daha icler acis1 idi. Ciinkii asli giinahta asil fail kadindi. Kadm yii-
ziinden insanoglu éliimsiizlikten mahrum birakilmigsti, O halde giina-
hin yiikiinii oncelikle kadin tasimahydi. Ve oyle de oldu... Asilar
boyu kadm asaglandi. Bugiin bati diinyasmmda “feminizm’ hareke-
tinin baglamasinin ve giiclenmesinin temelinde bu olgu yatmaktadir.

Iste Kur'ana Kerim nazil oldugunda varmak istedigi ilk hedef,
bilhassa Hz. Isa tarafindan teblig edilen fakat Hiristiyanhk dininde
kaybolmus olan tevhid inancim yeniden diriltmek siiretiyle, insana
yitirmig oldugu hiirriyetini ve onurunu iidde etmek olmustur. Bir ¢ok
dyet-i kerimede Yiice Allah, kimsenin bagkasinin giinahindan sorumlu
tutulmayacagim?, kulu ile arasma kimsenin giremiyecegini®, giinahlari
kendisinden baska hi¢ kimsenin affedemiyecegini®, ne kadar giinahkar
olursa olsun hi¢ kimsenin, yaraticisma ortak kogsmadif siirece O’nun
rahmetinden mahrum birakilamiyacagim’ agik¢a bildirmektedir.

2 Paulus, Korintoslulara Birinei Mektub, 12: 12: 12: 27, Bu konuda fazla bilgi i¢in bkz.
Ladd, G.E., A Theology of the New Testament, A.B.D., 1987, 5, 545-546.

3 Paulus, Romahlara Mektub, 5:8; 8: 3; 8:32. Bu konuda bkz. Turmel, J., Histoire de le
Théologie Positive, Paris, 1904, I, 86-95; Ladd, G.E., age, s. 31 v.d.

4 Bkz. 6 el-En’am, 164; 17 el-lsrd, 15; 35 Fatir, 18; 39 ez-Ziimer, 7; 53 en-Necm, 38.

5 2 el-Bakara, 186.

6 3 Al "lmrin, 135.

7 4 en-Nisa; 48, 116; ez-Ziimer, 53.
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Kendi iginde her yoniiyle tutarh olan Kur'ansi Kerim, Islam)
hig bir zaman Yahiidilik ve Hiristiyanhk’la ¢ekisen ve sidece kendi-
sinin hak oldugunu kabul ettirmek isteyen bir din olarak tavsif etme-
migtir. Miisliman olmak demek, ayni zamanda Hz. Masi’ya. Hz, Isd'ya
insanhgin yaratibgindan bu yana gelmis geemis biitiin peygamberlere
ve teblig ettikleri geriatlere, aralarinda her hangi bir ayinm yapmak-
sizin iman etmek demektir®,

Iste Prof. Dr. Abdullah Draz'm da hakli olarak ifade ettigi  gibi,
Kur’an-1 Kerim’in kendinden &énceki kitaplara sikica bir sekilde bag-
lanmaya ve zamanla solmaya yiiz tutan nurlarim tekrar canlandirmaya
biiyiik 6nem verdigini gormekteyiz. Hakikat ilmi gibi, temel vecibeler .
de Kur'an-1 Kerim tarafindan daha 6nce eski milletlere teblig cdilmis
olarak gosterilmektedir. Allah’m biitiin el¢ileri, adalet terazisini bera-
berinde getirmisler?, hepsi de helil kazanmak, Allah’a ibadet etmek-
ve iyi igler yapmakla emrolunmuslardir!®. Namaz ve zekat daha ¢ok
onceleri Hz. 1brahim, Hz. Ishak, Hz. Yakub!!, Hz. [smail'2, Hz. Masal?,
Hz. 1sdl4 ya da farz kihnmustir. Aym sekilde orug da daha énceki mil-
letlere emredilmistir!S. Hac ibadeti ise Hz. Ibrahim’le baslamistiris.
Her kavmin kendine has mukaddes menasiki olmustur.l? Maddecilik,
asir1 diinya sevgisi, diigmanhk ve ahliksizhk, Hz. Hiad ve Hz. Salih
tarafindan da kmanmistir'8, Hz. Lt, halkin ahliksizhgma, Hez.
Suayb da ticarette hile yapmasma karsi ¢ikmstir!®., Lokman hekim
de oglunu terbiye ederken insanlar iyilige tesvik etmesini, kitiilikten
menetmesini ve bu serefli yolda kargilasacafi mesakketlere katlanmasin
kendisine siki bir sekilde tavsiye etmis ve daima halim ve miitevizi
olmasimi emretmistir0.

8 2 el-Bakara, 135, 285; 3 Al-i Imrin, 84; 4 en=Nisa, 152, Bu konuda bkz. Prof. Dr. Abdul-
lah Draz, Kur'an'in Anlagilmasina Dogru (Tere: Yrd. Dog. Dr, Salih Akdemir) Mim vay., Is-
tanbul, 1983, s. 75-76.

9 57 el-Hadid, 25

10 23 el-Muminun, 51, 52

11 21 el-Enbiyé, 73

12 19 Meryem, 55

13 20 Taha, 14

14 19 Meryem, 31

15 2 el-Bakara, 183

16 22. el-Hace, 27

17 22. el-Hace, 34, 67

18 26 eg-Suara, 128, 151-152
19 26. eg-Suard, 165, 181-183
20 31 Lokman, 17-19.
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Hz. Muhammed’in kendinden onceki peygamberlerin seriatlerini
aynen teblig etmis olmasi, bir tesadiif sonucu degildir. Kur’an-1 Kerim
bu konuda miislimanlara séyle hitab eder:

“Allah size simirlarina bildirmeyi ve sizden once gecenlerin yollarina
hidayet etmeyi ister.”2!

Kendinden oneeki peygamberleri zikrettikten sonra Hz. Muham-
med’e su sekilde hitabda bulunur:

“Ounlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Oyleyse sen de onlarm
gittikleri yola tabi ol.”22

Gergekten, Kur’ana Kerim’in bir ayetinde bir peygamber veya
bir hakim tarafindan teblig edilmis olan ahlaki bir kaidenin, bagka bir
ayette, Islim cemaati igin de bir vecibe olarak kabul edildigini miisihade
ederiz.2?

O halde Kur'an-1 Kerim eski peygamberleri ve seriatlerini aynen
teblig ediyor ve miisliimanlara da onlara uymalarim emrediyorsa, bu-
nun tek sebebi eski geriatler gibi, Kur’an-1 Kerim'in de aym kaynaktan
cikmasi, yani vahy mahsulii olmasidir. -

Vahy miiessesesi Yahudi ve Hiristiyanlarca da kabul edilen bir
miiessesedir. Hal boyle iken, Yahudi ve Hiristivanlarin, vahy mahsulii
en son kitab olan Kur'in-i Kerim'i ve onu insanlara teblig eden Hz,
Peygamberi kabul etmemeleri, kabul etmek géyle dursun karsi gikma-
lar1 nasil agiklanabilir? Iste iizerinde durulmas: ve cevaplandirilmas
gereken soru budur. Bu soruya verilecek cevap, Yahudi ve Hiristiyan
ilim adamlarmn, Hz. Peygamber ve Kur'an-1 Kerim karsisindaki tu-
tumlarim agiklamaya yardimer olacaktir. Yine bu arada her hangi
bir dine miintesip olmayan ilim adamlarimn Kut’an-i Kerim ve Hz.
Peygambere daha dogrusu dine yaklasimlarma da kisaca isaret etmek
verinde olacaktir,

II. Yahudilerin Hz. Isa, Hz. Muhammed ve Kur'dn-1 Kerim Karg:-
sindaki Tutamlan

Yahudilerin Hz. Peygamber (sav) ve Kur'an-1 Kerim kargisindaki
tutumlarm iyice anlayabilmek icin, kendi milletlerinden olan Hz.
Isa (a.s.) karsisindaki tutumlarim belirlemekte yarar vardir. Bilindigi

T 91 4 en-Nisa, 26.
22 6 el-En'am, 90.
23 Draz, A.g.e., s. Y496,
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gibi hig bir millet Yahudiler kadar ilahi nimetlere ve mucizelere mazhar
olmamigtir. Biitiin bu nimetlere ve mucizelere ragmen Yahudiler, ilahi
emirlerden yiiz ¢evirmisler ve hatta, kendilerine bu ilahi emirleri bil-
diren Allah elgilerini éldiirmekten hile gekinmemislerdir. Iste bu az-
gmlbiklar ve taskinhklan sebebiyledir ki, Allah’m gazabina maruz kal-
miglardir. Hz. Isa’min kendilerine génderildigi sirada Hz. Yahya Peygam-
ber (a.s.)’i oldiirmeleri bu tagkinbklarnmim en biiyiik delilidir. Haz.
Isa risaletle gérevlendirildigi sirada Yahudiler kendilerine Hz. Silleyman
(a.s.) devrindeki ihtisamlarim iade edecek, Hz. Davud soyundan bir kiral
Mesih beklentisi icindeydiler. Bu dénemde Yahudilerin dini hayatlarimin
pek parlak oldugu da séylenemez. Din bir takim kuru gekilcilifin bas-
kisi altinda. gergek anlamim yitirmis bulunuyordu. Yahudi din adamlar
Saddukiler ve Ferisiler olmak tizere iki kisma boliinmiislerdi. Bilhassa
Ferisiler seriata agirhk vermekle temayiiz etmislerdi. Fakat daha dnce
de ifade ettigimiz gibi. Ferisiler i¢in seriat kuru bir sekilcilikten dteye
gitmiyordu. Bu giin hemen biitiin bat1 dillerinde Ferisileri adlandirmak
igin kullamlan “Pharisean™ kelimesinin miinafik. murai, iki yiizlii kimse,
anlamlarim ifade etmek igin kullamilmas: son derece anlamhidir, Diger
tarafdan, Yahudiler kendi disindaki milletleri kendilerine esit gorme-
diklerinden, onlara kars: yerine getirilecek hig bir yiikiimliiliikleri bu-
lunmadigina inamyorlard: 24

Iste Yiice Allah Yahudilerin i¢inde bulundugu ruhi bunalim sona
erdirmek ve boylece hayatlarina canhlik ve anlam vermek igin, Hz.
- Isd’yr gorevlendirmistir. Ancak Yahudiler, her seyi madde ile degerlen-
dirdiklerinden, kendilerine Allah’m hayat verici emirlerini bildiren Hz.
Isa’ya, gosterdigi biitiin mucizelere ragmen, iman etmeyip karsi qik--
tilar, Hz. Isa’nin risaletini, mesibligini kabul etmediler. Ciinkii onlarin
bekledikleri Mesih, maneviyata nem veren degil, fakat kendilerine diin-
yevi saltanat1 getirecek olan Mesih’ti. Iste bu yiizdendir ki, Hz. Isa’nmn
manevi agirhkh mesaji onlan tatmin etmedi.

Ona kargi amansiz bir miicadeleye giristiler ve hatta onu 6ldiir-
meye bile kalkistilar, Fakat Yiice Allah elgisini bu zalim milletin elin-
den kurtardi ve onu kendine ref’etti. Burada yeri gelmisken Yahudi
ve Hiristiyanlarm Hz. Isi'nmin ¢armuhta 6ldiigii goriisiinde olduklarm
belirtelim. Ancak Kur’an-1 Kerim bu iddiay1 agikca reddetmektedir?s.

24 3 Al-i "Imrin suresinin 75. ayeti bu hususa isaret etmektedir: “Kitab ehlinden tylesi var-
“dir ki, ona yiiklerle emanet biraksan, onu sana dder. Onlardan Gylesi de vardir ki, ona bir dinar
versen, siirekli bir sekilde basina dikilmedik¢e onu sana 6demez. Bu, onlarm, <Ummilere kars: bi-
ze bir sarumluluk yoktur® demelerindendir. Oysa bile bile Allah’a karg: yalana soylemektedirler.”

25 4 en-Nisa, 157.
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Kendi milletlerinden olan ve kendilerine pek ¢ok mucizeler gos-
teren Hz. Isi (a.s.)’y1 bile peygamber olarak kabul etmeyen yahudilerin,
kendilerinden olmayan birini peygamber olarak kabul etmeleri, getir-
digi kitaba inanmalan kolay olmasa gerektir. Iste bu yiizdendir ki,
yahudiler daha Islim’in zuhirundan itibaren onun en biiyiik diismanm
olmuslar ve onu yok etmek igin biitiin giiglerini seferber etmisleridir.

Gegmiste oldugu gibi bu gin de, yahdi ilim adamlan Islam
yikmak igin cabismalanm siirdiirmektedirler. Bu konuda hiristiyan
ilim adamlariyla ishirligi icinde bulunmalan son derece calib-i dikkat
bir husustur. Yahddilerin éncelikle anlasmamalart gereken kimseler
Hiristiyanlar olmahdir. Ciinkii yahddiler, Israil'in bekledigi Mesih
olmadifnn i¢in, Hz. Isa’ya tahkir ve teslis inancim red hususunda hem-
fikirlerdir?6. Kohler Kaufmann ise, Hristiyanhkla ilgili olarak soyle
demektir: “Huristiyan kilisesinin Mesihi [sa’y:, Allah’mn taht: iizerine
gerck oglu gerekse dengi olarak koydugu andan beri, yahudiligin temelini
teskil eden Allah’mn mutlak birligi inane: Sinagog igin bir 6liim kalim
meselesi olmustur.”27 O halde yahudilerin 6ncelikle miislimanlara tabi
olup, hiristiyanlara karsi tevhid inancim1 savunma hususunda onlarla
birlikte hareket etmeleri daha tutarh bir yol olmaz m? Acaba yahudiler
Kur’an-1 Kerim’in éncelikle hristiyanlar tarafindan yok edilen tevhid
inancim tesis etmek icin gonderildigini bilmiyorlar m1? Onlar bu gergegi,
kendi gocuklarini tanidiklar gibi bilmektedirler. Ancak onlar, bunu
ikrardan abkoyan; wkqhklan, asin maddiyat sevgileridir. O halde bu
kotii hasletlerden vazgegmedik¢e yahudilerin Islim hakkinda tarafsiz
ve ilmi eserler yazmalanm beklemek saflik olur.

HI, Huwistiyanlarm Hz. Muhammed ve Kur'an-1 Kerim Karsismn-
daki Tutumlar

Kur'an-1 Kerim'e gore Hz. Isd, bir peygamberden baska bir sey
degildir. Yiice Allah, teslis inancmna sahip olanlarin kéfir olduklarni,
bu inanglarindan vaz gegmezlerse. elim azaba diicar kalacaklarmi, o
halde: azabdan kurtulmalar igin, tevbe ve istigfir etmeleri gerektigini
belirttikten hemen sonra. séyle buyurmaktadir:

“Meryem oglu Mesih, peygamberden bagka bir gey degildir. Ondan
once de peygamberler gelip geomistir. . 28

26 Hertz, J.H., Affirmation of Judaism, London, 1977, s: 17, zikreden: G. Basetti Sani, 11
Corano Nella Luce di Cristo, Nigriza, 1972, 5. 202,

27 Kohler, Kaufmann, The Origins of the Synagogue and the Chure, New York, 1929, s.
140, zikreden: Basetti-Sani, a.g.e., =. 202,

28 5 el-Miide, 75.



KUR’AN-1 KERIM VE HZ. MUHAMMED 185

Ancak, hiristiyanlarm Hz. Isi'ya bakiglan tamamen farkhdir.
Onlara gire o, bir insan degil, bir ilahtir, Allah’m ogludur ve Allah’in
sagimda oturmaktadir, Rihu’l-Kudiis ile birlikte teslisi olugturmaktadir.
Huristiyan inancina gére, ilk insan olan Hz. Adem’in Allah’in yasakla-
difn meyvadan yiyip giinah islemesi, neslinin de giinahkar olmasimna yol
agmistir, Iste insanlara son derece merhametli olan Allah, atalarimn
giinahi yiiziinden cezaya maruz kalmamalan, giinahtan kurtulmalar:
igin, biricik oflu Isd’yr insan sekline sokarak diinyaya gondermis,
carmihta Sldiiriilmesine katlanmistir. Boylece Allah ile insan uzlasms
bulunmaktadir. Hiristiyanlara gire Hz. iiﬁ‘mn carmihta olecegi ¢ok
onceden Allah tarafindan takdir edilmis ve bu, biitiin peygamberler
tarafindan haber verilmistir.?? Bu bakimdan biitiin eski ahid tarihi,
vani ilk insan Hz. Adem den Hz. Isa’ya kadar olan uzun dionem, Hz.
Isa’nin gelisini, daha dogrusu, insanmn kurtulusunu hazirlamistir. Ki-
tib-1 Mukaddes alimleri bu tarihi, Almanca “Heilsgeschicte” olarak
adlandirmaktadirlar ki, Tirk¢e'ye “Kurtulug Tarihi” ya da “Kurtaricr
Tarih” seklinde terciime etmek miimkiindiir,*

Bu tarih anlayisina gire, Allah'm kurtaner eylemleri, Mesih Isd’da
tamamlamp, zirvesine ulasmustir. O halde biitiin insanhk tarihi He.
Isa’da temerkiiz etmis, noktalanmis bulunmaktadir. Iste Allah, biricik
oglunun garmihta élmesi karsihfinda insanogluyla uzlasmistir. Pavlus,
bu uzlasmay: Romalilara ginderdigi mektubunda siyle ifade eder:
“Fakat Allah bize olan Askini ispat etmis bulunmaktadir; ciinkii bizler
hala giinahkar oldugumuz halde, Mesih bizler igin 6lmiistiir. Madem ki,

onun kam ile temize ¢kmig bulunuyoruz, o halde, onun sayesinde
gazabdan evleviyetle kurtulacagiz. Ciinkii, diigman iken, eger oglunun
oliimii sayesinde Allah ile uzlasms isek, uzlagsmis olarak onun hayat
ile evleviyetle kurtulmug olacagiz. Ve yalmz bu da degil: fakat ken-
disiyle simdi uzlasmaya nail oldugumuz Isa Mesih ile de Allah’la ojii-
niiriiz.”30

29 Joseph Turmel, a.g.¢., I'l; “Et Saint Paul atteste avolr appHs & I'école des promiers
disciples:’ que le Christ est mort pour nos péchés. selon les Ecritures; qu'il a été enseveli et
qu'il est ressuscité le troisitme jour, selon les Eeritures (1. Cor. I5: 3 et 4)" La grande préoccoeu-
pations des apitres, on'le voit par ces textes, fut d'établir que les souffrances, la mort et la resur-
rection de Notre-Seigneur avaient été arrétées longtemps d’avanee dans les conseils de Dien
qu'elles avaient ete annoncées par les prophites.’

*Kristolojik literatiiriin en Onemli kavramalarndan olan Heilsgescihchte teorisinden
her nedense konu ile ilgili tiirkge eserlerde sbz edilmemektedir, Oyle samyoruz ki, bu kav-
rami ilk defa literatiiriimiize kazandiran ve agikhiga kavagturan Fakiiltemizin arastirma
gorevlilerinden Mehmet Pacaer olmustur. Sayin Pagaer, bu teori ile ilgili apklamalanm
vakindan savonzeafn “Kur'an’da ve Kitaba Mukaddes’te Ahiret Ynane:™ adh doktora
tezinde yapms bulunmaktatar.

30 Pavlus, Romahlara Mektup, 5: 8-11.
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O halde. hristiyan alimlerine gire, insanoglunun kurtulusu, car-
mihta kendisi icin 6lmiis olan Hz. Isd’ya Allah’m oglu olarak iman et-
mesine baghdir. Aksi halde kurtuluga ermesi, asla miimkiin degildir.

Biylece agiklikla goralmektedir ki, hiristiyan alimleri, biitiin tarihi
Meryem oglu Mesih’in sigimnda “Kurtulug Tarihi” olarak yorumla-
maktadir. Ciinkii bu kurtulus tarihini giz éniinde bulundurmadan tarihi
yorumlamamn miimkiin olmayacagma inanmaktadirlar. Inciller saha-
smdaki eserleriyle meshur olan Oscar Culmann bu konudaki goriislerini
soyle ifade eder: “Gordiigiimiiz gibi, Mesih’in, yaratihstan itibaren ol-
mak iizere, biitiin vahiy ve kurtulug tarihi ile baglantih olmas:, Yeni
Ahit Kristolojisinin hususiyetidir, O halde Kristoloji olmadan nasl
Kurtulus Tarihi (Heilsgeschichte) olmazsa, aym gekilde: zamana agilan
bir Kurtulus Tarihi olmadan da, Kristoloji olamaz™3!,

Bu Kurtulus Tarihi anlayisi hiristiyan din adamlannm ve 6zel-
likle kilise babalarmm simdi zikredecegimiz sonuglara ulasmalarina
yol agmistir:

1- Hiristiyan dini semavi dinlerin sonuncusudur ve ondan sonra
hig bir din gelmeyecektir, Ciinkii, Allah biricik oglanun ¢armihta onlar
i¢in 6lmesi iizerine biitiin insanlar ile uzlasmis bulunmaktadir. Madem
ki, insanoglu Allah ile uzlasmaya muvaffak olmustur, o halde jreni bir
dine gerek yoktur. :

2- Oyleyse insamm kurtulusu ancak Hz. Isd’ya Allah'm oglu,
vani Allah ile birlikte bir ilah olarak iman etmesine baghdir.

3~ Huistiyanbktan sonra gelen biitiin dinler banldir; ¢iinkii, din
Hz. Isia ile zirvesine ulasmus, son bulmustur.

Iste bu din anlayis1 yiiziindendir ki. biitiin Hiristiyan diinyas: daha
dojgustan itibaren Islim dinine cephe alms, onu yok etmek igin elinden
gelen gayreti esirgememistir. Hach seferlerinin temelinde bu olgu yat-
maktadir. Zira biitiin Ortagag hiristiyanhg, Islam’t seytanin dini, Hz.
Peygamber (sav)’i ise seytanm elgisi olarak gormiis, oyle inanmstir,
Dante’'nin “I1ahi Komedi” sinde Hz. Peygamber (sav)’i Cehennem’in
en alt tabakalarindan birine yerlestirmesi bir rastlanti sonucu olarak
diisiiniilmemeli, aksine hiristiyan inancimin tabii bir sonucu olarak

31 Osear Culmann, Christology of the New Testament, 1963, Philadelphia, s. 9: “We have
seen that, it is the characteristis of New Testament christology that Christ is connected with the
total history of revelation and salvation, beginning with creation. There can be no Heilsgeschichte
without Christology; no Christology without a Heilsgeschichte which unfolds in Time."



KUR’AN-1 KERIM VE HZ. MUHAMMED 187

kabul edilmelidir. Papalar. din adamlan, hiristiyanlar miislimanlara
kargi savasa tesvik etmek igin miisliiman kani akitmanin Allah nazarinda
en faziletli bir is oldugunu, sik sik séylemekten geri kalmamislardir.
Papalar, asirlar boyu Islim dinini yikmak igin hiiyiik gayretler sarfet-
mislerdir. Ancak. neticede hiisrana ugrayanlar hep onlar olmuslardir,

Rénesansla birlikte, ilmi gelismelere karsi olmasi sonucu Kilise'nin
giderek etkinligini yitirdigini gériiyoruz. Kilise, Kutsal Kitab’a aykin
oldugu gerekgesiyle ilmi gergeklere cephe almns, bu gergekleri savunan-
lan agir bir gekilde cezalandirma yoluna basvurmustur. Diinyanin din-
diifii gergegini haykiran Galile’nin durusmas: hala unutulmus degildir.
Bugiin Bati’da hiikiim siiren dinsizlifin temelinde, Kilise’nin ilme céphe
almasi olay:r yatmaktadir. Zira birgok aydin, Kilise’nin ilmi hakikatlar
olarak ileri siirdiizii goriisglerin. ilmi hakikatlarla catistizim gérmekte
gecikmemistir,

Giderek etkinliginin azaldigin fark eden Kilise, ilim ve diger dinler
kargisindaki tutumunu degistirmesi gerektiginin bilincine varmstir,
Bilhassa, II. Vatikan Konsiilii'nden sonra, Kilise’nin diger dinlere, bil-
hassa Islim’a karst olan tutumunda kiklii degisiklikler meydana gel-
migtir. Ciinkii, Kilise, tutueu ve bagnaz tutumunu degistirmedikge,
yeryliziinde artik barnnamayacagimi ¢ok iyi anlamis bulunmaktadir,
Ancak Kilise, ne kadar ¢aba sarfederse sarfetsin. bizzat, Hz. 1sa (a.s.)’nm
teblig etmis oldugu tevhid inancina yeniden dinmedikce, Konsillerin
ortaya koymus oldugu inang sistemlerini terkederek, Incil'i bihakkin
uygulamaya koymadika, asla eski azametine ve giiciine ulagamaya-
cakutir. Ciinkii, Hiristiyan dini, bugiin bir gok batili tenkidgilerin de ifade
ettikleri gibi, insanmn tabii ihtiyaglarmi karsilamaktan uzakur. Bugiin
diigiince sisteminde “mit”e (efsane) yer ayirmayan ve dolayisiyla ancak,
ilmi delillerle ikna olan batli bir miinevverin Kadikéy Konsil'inin
varmis oldugu inan¢ sistemine inamip onu kesin olarak kabul etmesi
miimkiin degildir. Ciinkii o, Kitab-1 Mukaddes ve Kilise tarafindan su-
nulan ve Mesih’i Kyrios (Melik) ve Theos (Tann) olarak takdim eden
Mesih tasvirinin, kikleri kismen hellenizmde kismen de yahudi apola-
liptikinde bulunan bir mit olduguna inanmaktadir®>. Daha XIX.
asirdan itibaren Hz. [si’nin yasamadigani, onun taribi bir sahsiyet

32 Aloys Grillmeier, S.1., Christ in Christian Tradition, Antlanta, 1975, s. 3: ““The picture
of Christ offered by Bible and Chure, which, represents Christ as Kyros and Theos, is declered
to ke a myth the roots of which lie partly in Hellenism, partly in Jewish apocalyptic. It is impos-
sible for modern man with his anmythological view of the World to accept the Chaleodonian De-
finition as a final result™.
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olmayip, bir mit oldugunu, ¢iinkii Kilise’nin dayandig biitiin esaslarm,
ilk Kilise tesekkiil ettigi siralarda Yunan, Helen ve Yahudi kiiltiiriinde
meveut oldugunu, dolayisiyle Hiristiyan dinin tesekkiil etmesi igin Hz.
Isa’ya gerek bulunmadigmi ileri siiren bir ¢ok batih yazarm ortaya
pktigim goriiyoruz3?, Yeri gelmisken hemen belirtelim ki, bugiin Kilise
gergekten Hz, [si’'min yasadigini, tarihen isbat etmekten aciz bulunmak-
tadir. Zira, Hz. Isi’mn yasadiin devirdeki tarihi kaynaklar ondan
sbz etmemektedirler, :

Hiristiyanhgn dayandign esaslarm eski kiiltiirde meveut oldugunu
ileri siiren bu diigiiniirlerin goriislerine katilmakla birlikte, Hz. Isd’nm
vasamad@ yolundaki iddialarma kabul etmedigimizi burada belirt-
mek isteriz. Ciinkii, Hz. Isi’dan bahseden tarihi kaynak bulunma-
mas1, onun yasamadigim ispat etmez. Tarihi kaynaklarin ondan soz
etmeyisini agiklamak miumkiindiir. Ancak bun husus arastirmamizin
konusu disinda bulunmaktadir.

Bati’da yapilan ilmi arastirmalar, teslis, hulil, ve asli giinah inang-
larinn Inciller’e dayanmadigin, aksine Hiristiyanhgim dogdugu gevrede
meveut kiiltirlerden kaynaklandigim ortaya koymus bulunmaktadir.
Iste bu sebebledir ki, bir ¢ok batih yazarm, hem akla hem de tek tann
inancina mubhalif oldugu icin, huldl inanema karsi gikarak, onu reddet-
tiklerini ve Hiristiyanh@n yeniden tevihid esasi iizerine kurulmasim
arzu ettiklerini gériiyoruz4,

Bununla birlikte, Bat1 diinyvasinda bu giin bile bir ¢ok kimsenin,
Islim dinini Seytan’m dini olarak gérdiigiinii belirtmek gerekir. Islim
~Hiristiyan diyalogundan yana olan Protestan mezhebine bagh Jean
Paul Gabus, 1982 yilinda yayimlanan bir makalesinde, mezhebinin
kurucusu olan Luther ve Calvin'in Islim’a olan diismanhklarim anlat-
tiktan sonra, giiniimiizle ilgili olarak sunlan soyler: “Fransa’nin reforme
edilmis kilisesinde, geng bir katesizm égrencisi iken ben de bdyle (Islam
diigmani) bir egitim gordiim. Calvin'in tutugu yol dogrultusunda
bana Miisliimanlar tarafindan tapilan Allah’in ger¢ek Allah olmadigs,

33 Bu konuda bkz. Rebertsen, Christianity and Mythology, Lon., 1910, 2. b.; A. Drews,
Die Chrismusmythe, lena, 1910, 2. b.; Jensen, Das Gilgameschepos in der Welldineratur, Stras-
bourg, 1904.; Zimmern, Zum Streite um den Christusmythus, Das Babylonische Material in seinem
Hauptpunktea Dargestellt, Berlin, 1910,

34 Maurice Wiles, Christianity without incarnation?, s, 1. 10; Michael Goulder, The Two Roots
of the Christian Myth, s. 64-87; Frances Young, Twe Roots on o Tongled Mass, s 87-125, sdz
konusu makaleler konuyla ilgili diger alta makale ile birlikte, John Hiek, tarafindan 1977 y-
hnda Londra’da yayimlanan “The Myth of God Incarnate’ adh kitapta yer almaktadur,
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fakat sadece bir put oldugu agklanmists. Aym sekilde bundan iki yil
once, protestan mezhebine mensup Amerikali bir geng ilahiyatcimin
Luther’in yolunu takip ederek Islim” Deccal’in asrimizdaki en tehlikeli
tezahiirlerinden biri olarak ilan ettigini duydum. Ciinkii, bu geng,
Islim ne Isda-Mesih’in ildh oldugunu, ne de onun hag iizerinde gergekten
oldiigiinii kabul etmedigi i¢in, Yuhanna’mmn birinci mektubunda gegen
su soziin fslam’a uygulanabilecegini diigiiniiyordu: “lsi-Mesih bedende
gelmistir diye ikrar eden her ruh Allah’tandir ve Isd’y1 ikrar etmeyen
her Ruh Allah’tan degildir. Bu Deccal’in (Antéchrist) ruhudur.”3s

Kisacasi, bugiin bati’da Kilise egitimi gérmiig bir¢ok kimse, Kur’an-1
Kerim’in Allah’tan bir vahiy olmadigima, Hz. Muhammed (sav)’in
Allah elgisi olarak gonderilmedigine inanmaktadirlar. Ciinkii, Hirstiyan-
ligin en iistiin ve en son din olduguna, onun diginda kurtulugun miimkiin
olmadigaina ve dolayisiyla, ondan sonra baska bir dinin gelemeyecegine
kani olmuslardir. Hal biyleyken, dinlerinin dayandifn bir ¢ok temel
inanca karsi gikarak, onlam siddetle reddeden yeni bir dini kolayeca
kabul etmeleri hi¢ diigiiniilebilir mi? Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
Hiristiyanlar, Hz. Isi'ya ve tarihe olan (Heilsgeschichte) yanhs bakg
aglarindan kurtulmadikca, [slim dinini asla kabul etmeyeceklerdir.
O halde, Hiristiyan ilim adamlarindan, Islam’ gergek sekliyle anlatan
eserler yazmalarmi beklemek gergekten safbk olacaktir. Zira hepsi
de, bu yanhs anlayisin bir sonucu olarak, Islim dininin ilahi bir din
olmadifs aksine, onun yahudi ve hiristiyanlardan istifade etmek
suretiyle bizzat Hz. Muhammed (sav) tarafindan kuruldugu hususunda
goriis birligine varmis bulunmaktadirlar. Yine bu aragtirmacilanin, kendi
dinlerine tatbik edilmesine giddetle karsi qikuklar, tatbik edenleri
siddetle kinadiklar: ve hatta sahte ilim yapmakla itham ettikleri, rasyona-
listlerin “asir1 tenkit” metodunu, [slim’a tatbik etme hususunda da
gorug birligine vardiklarimi gbriiyoruz.

35 Jean-Paul Gabus, Approches Protestantes de I'Islam, s. 15: “C'est encore cet’ enseigne.
ment que j’ai regn comme jeune eatéchuméne dans 1'Eglise Reformée de France. On m'avait
expliqué dans la ligne de Calvin que Le Dieu adoré par les Musulmanes n’était pas le vrai Dieu,
mais seulement une idole. J'ai entendu de méme il ya deux ans un jeune théologien americain
protestant d"énoncer, 4 la suite de Luther, L'Islam comme une des manifestations les plus perni-
cieuses de L'Antéchrist &, notre epoque. Il estimait que pouvait s"appliquer i propos de L'Islam
Ia parole de 1Jn 4,3: “Tout esprit qui confesse Jésus-Christ venu eu chair est de Dieu, et tout
esprit, qui ne confesse pas Jésus n'est pas de Dien, c'est celui de L'Antéchrist”, puisque L'Islom
ne confesse ni la divinité de Jésus-Christ ni sa mort réele sur la eroix”. Gabus'un bu makalesi,
1982 vihnda Parsis’te yayumlanan L'Islam et Christianisme en Dialogue” adh eserde yer almak-
tadur,
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iste miistesriklerin bu miitecaviz tutumlarn Rahib Bassetti-Sani'yi
bile etkileyebilmigtir. Bassetti-Sani. onlarm bu tutumlanm séyle eles-
tirir: “Haristiyanlarm kendi kutsal kitablarmna tatbik edilmesine karg
giktiklan ve tathik eden rasyonalistleri de “sahte ilim” yapmakla
itham ettikleri yikict bir tenkid metodu nigin (Hz.) Peygamber ve
Kur'an’a tatbik edilsin? O halde, hiristiyan miielliflerinin bu asin tenkid-
ciligin metod ve prensiplerini ger¢ek bir ilimmis gibi Kur’an metinlerine
tatbikini diiriist ve ilmi bir hareket olarak kabul etmeleri iki yiizliiliikten
baska bir sey degildir. Filhakika, hiristiyanhkla oldugu kadar ilimle de
pek bagdasmayan bu tutum, miislimanlar: dinlerinden gkarmamustar;
aksine, miisliimanlarda hakli bir reaksiyon ve miidafanmn dogmasina yol
agarak, onlarm Lessing'den Couchaud’a kadar, Kitab-1 Mukaddes’i
insanlar1 aldatan bir eser. Hz, [sd’y1 eféanevi bir sahis, Kiliseyi ise sefalet
ve 1zdirabin istismanm yapan bir sirket olarak gosteren hakaret dolu
biitiin eserleri arapcaya terciime ctmelerine yol agmistir™,

Oyle samiyorum ki, hiristiyan alimler, Hz. Isi’ya ve tarihe olan yan-
hs bakis agilanndan kurtulduklar ve Islam’s, pesin fikirlerden uzak ve
dikkatli bir sekilde inceledikleri giin. Kur’in-1 Kerim’in, kendinden &n-
ceki Tevrat ve Incil'i dogrulayan, ilahi bir kitap oldugunu, Hz. Mu-
hammed (sav) 'in de bizzat Hz. Isd (a.s.) tarafmdan miijdelenmis
Allah el¢isinden baska biri olmadifnni, agik¢a gormekte gecikmeyecek-
lerdir. Ancak o giin gelinceye kadar, su gergegin asla unutulmamas:
gerekir: Miistesrikler, dinlerinden uzaklagtirmak icin miisliimanlan
Kurdn4 Kerim ve Hz, Muhammed (sav) hakkinda siipheye diigiire-
cek eserler yazmaktan hichir zaman geri kalmayacaklardir. Ancak,
gurasi iyi bilinsin ki, kéfirler istemese de Allah nurunu tamamlayacaktir.

IV. Rasyonalistlerin Kur'an-t Kerim ve Hz. Muhammed (sav)
Karsisindaki Tutumlar

Akh esas kabul eden Rasyonalizm, vahye bir tepki olarak ortaya

cikmistir. Ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda etkili olan dini rasyonalizme
gore, dinler, insan diisiincesinin mahsilii olduklan igin, tabii sebeblerle
aciklanabilirler.
36 Bassetti-Sani, G., a.g.e. 5. 20:.... E allora un ipocrisia quando antori eristiani considerano
onesto e scientifico applicare metodi ¢ principi dell'ipereritica, quele “vera seienza” ai testi
del Corano...” Rahip Pasetti-Sani ve Islam hakkindaki goriigleri igin bkz. 8. Akdemir, “Rahib 6.
Basetti-Sani'nin Hz. Isa ile ilgili bazi Kur’an ayetlerini yorumlamas: ve Miisliman-Huistiyon
diyalogu gagrisy iizerine. A.ULF.D. 1983, XXVI, 5. 183-201.
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19. asurda, David Friedrich Straus ve Ferdinand Christian Baur
gibi bazi ilahiyatgilar, meshur filozof Hegel'in etkisinde kalarak, “yiik-
sek kritik” (Higher Critcism) metodunu gelistirmigler ve bu metodu
Kitab-1 Mukaddes’e uygulayarak, onda meveut olan tabiat iistéi un-
surlarm mitoloji iiriinii oldugunu ileri siirmiislerdir,

Astimizda dinin mensei ile ilgili olarak, sosyolojik ve psikolojik
teorilerin agirhk kazandigim goriyoruz.

Fransiz sosyologlari, ézellikle Emile Durkhaim tarafindan geligti-
rilen sosyolojik teoriye gire, insanlarin taptiklani tannlar, toplum tara-
findan, ferdin diisiince ve davramslarm kontrol altinda tutabilmek
igin farkinda olmadan uydurulan hayali varhklardir3?. Yine bu teoriye
gore, insan, dini bir duyguyla kendisini asan bir varlik karsisinda korku
ve iimit iginde beklerken, ashinda Tann adi verilen evrenin 6tesindeki
bir varlik karsisinda degil, kendisini cepecevre saran toplum realitesi
kargismda durmaktadir. Tann fikri, toplumun yaptimm giig ve islevini
gbsteren bir sembolden baska bir sey degildir3s.

Sosyolojik teorinin zayifhgn meydandadir. Herseyden once, dini
suurun evrenselligini agiklamaktan uzak bulunmaktadir, Eger Tann
belli bir toplumun sembolu olmus olsaydi, o toplumu asmamas: ve do-
layisiyla evrensel zellik arzetmemesi gerekmez miydi? Oysa, bilhassa
semavi dinler, toplumlarin 6tesinde evrensel bzellik arzetmektedirler.
Yine dinin getirdigi esaslarla, toplum tarafindan benimsenen inang-
larm, ideallerin ¢ok defa ¢atistiklar: herkesge bilinen bir gergektir,
Sayet dini esaslari, normlan olusturan bizzat toplumun kendisi olmusg
olsayds, birbirleriyle ¢atismazlardi. Insanhk incelenecek olursa, bir¢ok
toplumun, kendilerine gonderilen Allah elgilerine kars: ciktiklar, hatta
onlan éldiirmekten bile ¢ekinmedikleri goriiliir. Demek ki, din, Tann
fikri toplumun uydurdugu bir fikir degildir. Aksine, topluma disardan
empoze edilmistir.

Sosyolojik teori batida birgok diisiiniir tarafindan sert bir sekilde
elestirilerek reddedilmistir. Bu diisiiniitler arasinda burada bilhassa
H.H. Farmer’in ismini zikretmek gerekir3.

37 John H. Hick, Philosophy of Religion. 26. New Jersey, 1973, s, 31,32.: .. the gods whom
men worship are imaginary being unconsciously fabricated by society as instrument whereby
it exercises control over the thoughts and behavior of the individual.”

38 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Tzmir 1987, s, 172.

39 H.H. Farmer, Towards Belief in God, London, 1942, 9. Kisum, Zikreden: John H. Hick,
a.g.e, s. 33. Sesyolojik teorinin reddi igin aynea bkaz: Aydin, Mehmet, a.g.e., s. 172-173.
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Yine burada, Freud'un psikolojik teorisine kisaca temas etmek
istiyoruz, Freud’e gore, Tann fikri, ¢ocukta baba imajmm bir yansi-
masidir, Tann fikrinin kaynag, insan soyunun, gocukluk déneminde
kars: karsiya kaldifn zorluk ve felaketler karsisinda, gelistirdigi zihinsel
bir savunma mekanizimasidir, Bundan dolay: din, Freud nazarmnda
“nrotik bir kahtim”dan ibarettir40,

Freud’un goriisii de gerceklerle bagdasmamaktadir. Bu yiizden
onun bu goriigii batili birgok ilim adaminin tenkitlerine konu olmusturdl,
Yeri gelmi.g’ken belirtelim ki, Sayin Mehmet Aydin da, ateizmin dayan- .
dijn psikolojik teorilerden sbz ederken Freud'un goriiglerini tatmin
edici bir esekilde ciiriitmiistiirs?,

Agik¢a goriilmektedir ki, rasyonalistler ileri  stirdiikleri  gesith
nazariyelerle din fenomenini izah edememislerdir. Aklm, dini konularda
yetersiz kalmas1 gayet tabidir. Ciinkii, din konusu, akhn fevkinde olan
bir sahadir. Iste bu yiizdendir ki, Yiice Allah, akhyla ulasamyacag
gergekleri insana vahy yoluyla bildirmigtir. O halde rasyonalistler din
sahasinda akla smirsiz bir hiirriyet tammakla hataya digmislerdir.
Bununla birlikte, rasyonalistlerin Bat1 diinyasinda insanlarm din sa-
hasinda bilin¢glenmelerine. dinin hakikatine muttali olmalarma ve biy-
lece hiristiyan dininden uzaklagmalarma katkida bulunduklanm da
burada helirtmek gerekir. Zira bu rasyonalistler sayesindedir ki. birgok
kimse hiristiyanhgin dayandifn temel inanglarm, ashnda putperest
efsanelere dayandigan, Kilise’nin kendilerini Hz. Isd adna somiirdiigi-
nii agikca gorebilmigtir. Kilise’nin ogretileriyle. Huz. Isa’min dgretisi
arasindaki fark: gorebilmek icin Incilleri okumak yeterlidir: Hz. Isa’nin
insanlara teblig ettigi hayat dolu mesaj nerede, Kilise'nin onun adina
insanlara bildirdigi anlamsiz, sagma akideler nerede!!!

Burada rasyonalistlerden ve metodlarindan bahsedisimizin sebebi,
Yahudi ve Hiristiyan miistegriklerinin de Kur’an-1 Kerim ve Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) ile ilgili aragtirmalaninda, onlarm metodlanna bas-
vurmalandir, Oysa, daha 6nce de ifade ettifzimiz gibi, bu metodun kendi
kutsal kitaplarma tatbik edilmesine karsi qkmaktadirlar.

Miisterikler, miislimanlan, Kur’ana Kerim ve Hz, Muhammed
(sav) hakkinda siipheye diigiirmek icin, ne yaparlarsa yapsinlar, hangi

40 Mehmet Aydin, a.g.e., 5. 173,

41 R.S. Lee, Freud and Christianity, London, 1948; H.L. Philip, Freud and Religious
Belief, London, 1956; Arthur Guirdham, Christ and Freud , London, 1950,

42 Mebmet Aydin, age., s. 174-175.
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metodu uygularlarsa uygulasinlar, hig bir zaman gayelerine ulasamaya-
caklardir, Ciinkii, Kur'din1 Kerim, Allah tarafindan indirilmistir ve
O’nun korumasinda olan bir Kitab'dir ve dolaymsiyla batil ona higbir
sekilde ulasamayacaktir.

Miistesrikler Kur’dan-1 Kerim konusunda simdiye kadar bir gok
aragtirma yapmuslardir ve yapmaya da devam edeceklerdir. Kur'in-
Kerim'e kaynak aramak simdiye kadar yapilan arastirmalarm genel
ozellifini teskil eder. Ana kaynagin yahudilik mi hiristiyanhik mi oldugu
problemi miistesriklerin arasinda ¢ekismelere yol agmugtir. Bir kism
ana kaynagm yahudilik oldugunda srar ederken, diger bir kisnm da ana
kaynagn hiristiyanhk oldugunda direnmiglerdirt3. Orta yolu tutanlar da
eksik olmamigtir, Buna gore, Mustesriklerin aragtirmalarimi su bes
grupta toplamak miimkiindiir:

1- Kur’in-1 Kerim’de yahudi tesiri goren miistesrikler.
2- Kur'in-1 Kerim'de hiristiyan tesiri goren miistesrikler.

3- Kur’in-1 Kerim'de hem yahudi, hem de hiristivan tesiri goren
miistesrikler.

4- Kur'an-t Kerim'de putperest tesiri goren miistesrikler.

5- Kur'dn arastirmalannda miistesriklerin metoduna karsi ¢ikan
arastirmacilar,

1- Kur'dn-t Kerim'de Yahudi Tesiri Giren Miistegrikler

Islam’in yahudilikten gikmis bir din oldugu fikri ¢ok eski bir go-
riigtiiv. Mesela, Sa'diye (0. 944), Mtsa b. Meymun (0. 1204) Semmun
b. Devran (0. 1444) ortacagda bu goriisii savunan kimselerdir.

19. asirda bu gorigii savunan Abraham Geiger olmugtur. Geiger,
“Was hat Muhammed aus dem Judenthume Aufgenommen, 1833
adli eserinde, Kur'dn-1 Kerim’in yahudi unsurlan ihtiva ettigini iddia
etmigtir. Onun bu konuda, Hartwig Hirschfeld44, Sidersky45, Horowitz,
Shapiro, Katsh, Funkel, C.H. Torrey4 gibi birgok miistesrik takib et-

43 W. Montgomery Watt, Bell’s Introdnetion to the Qur'an, Edinburgh, tarihsiz, s 184:
“... and there was quite a battle between those who thought Judaism was the main source and
those who thought it was Christianity.”

44 H. Hirschfeld, Jiidische Elemente im Koran, 1878.

45 D. Sidersky, Les Origines des légendes musulmanes dans le Coran et dans la vie des
prophites, Paris, 1933.

46 C.H. Torrey, The Jewish Foundation of Islam, New York, 1967,
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migtir. Aneak. Rahib Thery, getirdigi son derece garip nazariyesiyle
herkesi geride biralmistir. Rahip Thery, bu garip nazariyesini, 1955
yilinda, Hanna Zakarias miistear ismiyle yaymladign “L’Islam, Entrep-
rise Juive, De Moise @ Muhammed” bashkh iki biiyiik ciltten olugan
cahgsmasinda agiklar. Rahib Thery, yazdig kitabin 13 asirdan bu yana
Kur’dn-1 Kerim, Hz. Muhammed (sav) ve Islim hakkinda ilk defa
gercekleri ortaya koyan tek kitab oldugunu iddia eder. Ona gore ken-
dinden once yazilmig biitiin kitaplar Kur’an-1 Kerim’i disardan incele-
dikleri igin, hatalarla doludur. Oysa o, Kur’in-1 Kerim’i iceriden in-
celemistir.

Rahib Thery’'nin kitabimi soyle Gzetleyebiliriz:

Thery’nin iddiasna gire, Hz. Muhammed (sav) bir yahudi olan
Hz. Hatice (r.a.) ile evlendikten sonra, gerek hammimn tesvikleri ge-
rekse Mekke'de bulunan bir yahudi alimin irgad ve daveti iizerine ya-
hudi dinine girer. Yahudi olduktan sonra da, bu yahudi alime yardim
ederek, Arab yanmadasinin yahudilesmesine gahsir. Bu batil iddiaya
gore Hz, Muhammed (sav) Allah katindan génderilmis bir el¢i olma-
dign gibi, aksine bu yahudi alimin elinde istedigi gibi oynattif1 bir alet-
ten bagka bir sey de degildir. Rasilullah (sav)’in en biiyiik mucize-
lerinden olan Kur’an-1 Kerim’e gelince, o da bu yahudi alimin kitabin-
dan basgka bir sey degildir. Yahudi alim onu Hz. Misa (a.s.)’m ibranice
vazilmig kitabindan arabcaya terciime etmistir. Ancak bu giin okudu-
gumuz Kur’an-1 Kerim, bu alimin arabeaya g¢evirdigi hakiki Kur'an
degildir. O halde hakiki Kur’ana Kerim nerededir? Kaybolmustur,
belki de, onu Ebii Bekir (r.a.) yada Osman (r.a.) yakmig, belki de kii-
tiibhanelerdeki elyazmalan arasinda yok olup gitmistir. Bugiin elimizde
bulunan Kur'dn1 Kerim’e gelince o, Islim’in amellerini anlatan bir
tarihten baska bir sey degildir. Rahib Thery, kitabmin sonunda, batil
nazariyesini ozetledigi bir tablo ilave etmeyi de ihmal etmemistir.
Okuyucunun, bu miiellifin sorumsuzlugunun ne dereceye vardigim
gormesi i¢in tabloyu Tiirk¢eye terciime ile okuyucunun dikkatine sun-
mak istiyoruz:
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A Tusage des futurs coranisants bien aérés, et aprés notre
exégese des Actes, on pourrait résumer en un tableau tout simple
les différentes attitudes prises vis-a-vis de I'Islam:

CONCEPTION DES CROYANTS

MUSULMANS
Allah (inspirateur)
]
|
Mohammed (*nspiré)
|
|.
Gn;ln (recueil des révélations
I d’Allah faites & Moham-
!, med)
l
Islam (religion du Coran)

CONCEPTION DES CORANISANTS
RATIONALISTES

Mohammed.
(s'insruisant lui-méme dans les gargo-
tes juives et chrétiennes)-
|
Coran  (résultat de 'enquéte religieuse
menée par Mohammed)

£, d&

par Moh d)

Islam (religion

NOTRE CONCEPTION
Un rabbin (professeur)

e

Corabor (Explication orale en arabe,
du Coran hébraique).

Corab (Résumé écrit, en arabe, de
la Bible hébraique)

b

N
Mohammed
(éléve du rabbin.
( Converti an judaisme.

Apdtre du judaisme.
Récitatear du Corab)

Islam

(Coinmunauté d*Arabes con-
vertis au judaisme par le
rabbin, ‘et par Mohammed,
porte-parole du rabbin)

\-
\\ :

N

Contre les Chrétiens (dans la mesure
ot les Chrétiens se séparent du judaisme)

Libre & chacun de choisir, pourvu qu’il donne la raison de son choix.
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Miisliimanlann Kur'in Anlayim " Rasyonalistlerin Kur'an Anlayislan

Allah (vahyeden) (Hz) Muhammed (kendini yahudi ve hu-
| ristiyvan meyhanelerde yetistiren biri)
Muhammed (Vahyolunan) |
I
Kur’an (Allah tarafindan Hz, Muhammed'e Kur'din (Muhammed tarafindan yapilan

vahyedilen avetler mecmuasi) arastirmamn sonueu)

| f _
Islim (Kur'an dini) fslam (Muhammed’sn kurdugn din)

Bizim anlaymimaz
Bir Haham (Hoca)

o g
Corabor ! Pl \
. (Yahudi Kur'dm'mn arapa sifahi izahi) (Hz)) Muhammed

(Hahamun Gfrencisi ve Yahudi dinine
Corab girmig biri)
(Yahudi Kitdb Mukaddesi'nin arapca Yahudiligin elgisi, Corab’in okuyucusu)
olarak yazh hulasasi)

1slam

(Haham ve bu Hahamin sbzeiisii olan Hiristiyanlarm, yahudilikten aynidig: al-
(Hz.) Muhammed tarafindan Yahudilesti- giide, Inristiyanlara karst bir dindir.
rilen Arap Cemaati)

Herkes bu ghriislerden birini
se¢mekte hiirdiir, yeter ki, yap-
t1fn secimin hesabini verebilsin.

2~ Kur’in-v Kerim’de Huristiyan Tesiri Gioren Miistesrikler

Kur’dn-1 Kerim’in hakiki kaynagmmin hiristiyanhk oldugunu ileri
siiren goriig de eskilere dayanan bir goriistiir. Yuhanna ed-Dimeski,
Hz. Muhammed (sav)’in dinini, Aryiis mezhebine bagh Bahira isimli bir
rahible konustuktan sonra kurdugunu siyler, Kaynaklarm bildirdigine
gore, Hz. Muhammed (sav) 12 yasinda iken, amcasi Ebu Talib ile birlik-
te gtktign Suriye seferinden déndiigii sirada, bu rahible karsilagir. Akl
selim, boyle kisa bir karsilasmanin Kur'an-1 Kerim’e kaynaklik edebile-
cegini kabul edemez. 12 yasim ge¢meyen bir ¢ocugun boylesine kisa bir
karsilagmada Kur’an-1 Kerim gibi, insanhik tarihinin en biiyiik saheserini
olugturacak bilgileri égrenebilmesi tasavvur bile edilemez. Ustelik bu
karsilasma esnasinda, Hz. Muhammed (sav) Rahib Bahira’ya hi¢ bir sey
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sormamig, aksine sorularm soran Bahira olmustur. Hz. Muhammed (sav)
de sorulan sorulara cevap vermekle iktifa etmistir. Rahib Bahira da bu
sorusturma sonucunda, bu gencin ilerde peygamber olacaf: gériisiine
varmistir.

Giintimiizde bir cok miistesrik, imkansizhifn sebebiyle bu goriisii ter-
ketmis bulunmaktadir. Clement Huart, bu konuda su sonuca varir:
“... O zamandan beri bulunmus, nesredilmis ve incelenmis olan arapea
kaynaklar Suriyeli rahibe atfedilen roliin hayal mahsuliinden baska bir
sey olmadigini gostermistir’™47. Asrimizda bu goriisii sayunanlardan K.
Ahrens*’, R. Bell*” ve Tor Andrea’0 'nin isimlerini zikretmekle yetinelim.
Bu miistesrikler Kur'an-1 Kerim'de hiristiyan unsurlarin daha baskin
oldugu gériisiindedirler. Bu goriise Kur'in- Kerim ile hiristiyanhk -
retileri arasmnda, bilhassa kiyamet ve ahiretle ilgili konularda bir ben-
zerlik bulunmasindan hareketle varmiglardirSl. Oysa bu benzerligin hat-
ta daha dogrusu uygunlugun sebebi, daha dnce de ifade ettigimiz gibi,
kaynaklarmim aym olmasidir.

3. Kur'an-i Kerim'de Hem Yahudi Hem de Huristiyan Tesiri
Giren Miistesrikler

Bu eklektik goriigiin sahiplerine gore, islam., yahudi ve hiristiyan
orf ve gelencklerinin yaygin oldugu bir bilgede ortaya grkmustir. Iste
Hz. Muhammed (sav) dinini bu orf ve geleneklerden faydalanarak kur-
mustur. Bu bakimdan bir ¢ok miistesrik Islam’1 yeni bir din degil de,
sapik bir yahudi-hwristiyan mezhebi olarak giormek istemistir. Bu ek-
lektik goriigii savunanlar arasinda; bilhassa H. MasseS2, Lammens33 ve
Montgomery Watt5#in isimlerini burada zikredelim. Bu goriislerin de
diger goriiglerden bir fark: yoktur, yanhs oldugun meydandadir. Zira,
goriis sahipleri goriislerini destekleyecek delil getirememektedirler.

47 C. Huart, Une Nouvelle Source du Koran, (Jour. asiaet., Temmuz-Afustos, 1904), s.
127. Zikreden: A. Draz, a.g.e., s. 137,

48 K. Ahrens, Christliches im Coran, ZDMG (1930). -

49 R. Bell, The Origines of Islam in its Christian Environment, London, 1926

50 Tor Andrae, Mahomet, sa vie et sa Doctrine, Paris, 1945,

51 Fakiiltemiz arastirma gérevlilerinden Mehmet Pagaer, «ahivet’ konusunu, Kitaba Mu-
kaddes'le mukayeseli olarak “Kur’in’da ve Kitab-1 Mukaddes’te Ahiret Inane” adh doktora te-
zinde incelemektedir. Stz konusu tez. yakinda savunulacaktir.

52 H. Massé, L'Islam, Paris, 1930, s. 22.

53 Lammens, L' Islam, Croyances et Institutions, Beymt,.l%ﬁ, 8. 28-33.

54 M. Watt, Muhammad, Prophet and States Man, Oxford, 1961, s. 41: +Islam thus in a
sense belongs to the Judaeo-Christian tradition because it sprang up in a milien that was perme-
ated by Biblical ideas™,
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4. Kur'an-v Kerim'de Putpersilik Tesiri Giren Miistesrikler

Meshur Fransiz diigiiniir E. Renan, “Mahomet et les origines de
L' Islamisme™ adli maklesinde, Kur’dni doktrini teskil eden biitiin un-
surlarin, Kur’dn-1 Kerim néazil olmadan énce, Hicaz gevresinde meveut
oldugunu iddia etmistir. Buna gire Hz. Muhammed (sav) yeni bir din
getirmemis, aksine zamammdaki goriiglere tabi olmaktan baska bir sey
yapmamuigtir. Ciinkii Ernest Renan, s6z konusu makalesinde, herkesin
¢ok iyi tamidigr putperest arap kavmini, Allah’ta hig bir surette gesitlilik
ve gokluk tamimayan, ve onu daima dogurmamis ve dogurulmamis tek
bir varhk olarak diisiinen bir kavim olarak tamitir; ama her nedense
onun saygmbgm gideren diger vasiflarina hi¢ temas etmez. Yiice Ha-
kikat hakkindaki diisiinceye hemen hig ilgi duymayan, sefih ve kendini
begenmis bir kavim yerine, sadece biitiin din ve medeniyetleri kendi igin-
de bhir araya getiren degil, fakat aym1 zamanda dini konulan tartisan
ve bu yiizden dini kargasa icinde bulunan bir cemiyet takdim eder. Er-
nest Renan’in bu goriisleri kabul edilecek olursa, Hz. Muhammed (sav)’in
zamanmdaki dini hareketi geride birakmug degil, aksine onun pesinden
gitmis oldugu neticesine varlirss,

Bu gorisin ne kadar anlamsiz ve sagma oldugu agiktir. Ernest
Renan gibi ciddi bir diisiiniiriin boylesine anlamsiz bir goriise varmis ol-
mas1 son derece diigiindiiriicii bir husustur. Miisliman ya da miisliiman
olmayan biitiin tarihciler, o zamanki arap kavminin sapikbk ve sirk
iginde bulunan bir kavim oldugu hususunda gériis birligine varmiglardir.
O halde, miisrik bir kavmi, tek Allah’a inanan bir kavim olarak tanmitma-
ya kalkismak, ilimle oldugu kadar ciddiyetle de bagdasmayan bir tu-
tum olsa gerektir.

5. Kur'an Aragnrmalarinda Miistesriklerin Metoduna Karst Cikan

Arastirmacilar

G. Parrinder’®, Youakim Mubarek’? ve Basetti Sani*® gibi, ozellikle
din adami bazi aragtirmacilar, Louis Massignon’un etkisinde kalarak,
miistesriklerin Kur’an arastirmalarnnda kullandiklari metoda karsi ¢i-
karak. onu siddetle elestirmislerdir. Ciinkii bu arastirmacilar, Kur’an-1

55 A. Draz, a.g.e., s. 133.

56 Geoffrey Parrinder, Jeus in The Qur an, London, 1965.

57 Youakim Mubarek, Approches Chrétiennes de 'Islam vu d'Orieat, Bu aragtrma, *Is-
lam et Christianisme en Dialogue, Paris, 1982, s. 87-182" adh eserde yaym'anmgtir,

58 Basetti-Sani, a.g.e.
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Kerim'e bir heser kitabi olarak bakan mustesriklerin metodu ile Allah’m
son kitabim anlamanin miimkiin olamiyacagn ve dolayisiyla, ancak
Allah’mn kitabi olarak incelendigi takdirde onu dogru olarak anlamanm
miimkiin olabilecegi goriigiindedirler.

Bu arastirmacilar, Kur'an-1 Kerim’in ilahi bir kitap oldugunu ve
Hz. Muhammed (sav)in de Allah tarafindan gonderildigini kabul et-
mektedirler. Ancak., miislimanlarin aksine, Kur'an-i Kerim'in, hiristi-
yanhiin dayandizn temel inanclan reddetmedigi goriisiindedirler. On-
lara gire mesela, Kur'an-1 Kerim'in reddettigi teslis inanci, bizzat Or-
todoks kilisesinin de reddettig inangtir. Aslinda Kur’an-1 Kerim ortodoks
hiristiyanh@in kabul ettigi teslise, karst gtkmamaktadir. G. Parrinder,
bu konudaki goriislerini séyle ifade eder: “Cok defa Kur'ana Kerim’'in,
Hiristiyanhgn teslis 6gretisini reddettigi samlmistir, Miifessirler onun
kelimelerini ortodoks teslis dgretisinin bir reddi olarak kabul etmislerdir.
Ancak, daha mantiki, goriimen o ki, Kur'an'da reddedilen sapik 6§-
retilerdir ve dolayisiyla ortodoks hiristiyanlar onun ifadelerinin ¢ogunu
kabul edebilirler. Muhtelif ayetlerin incelenmesi bu hususun dogru ol-
dugunu gosterecektir”s?, ;

Rahib Basetti-Sani. “II Corano nella Luce di Cristo” adh eserinde
hiristiyan inancglanm reddeden ayet-i kerimeleri inanci dogrultusunda
yorumlayarak. onlarin gergekte hiristiyan inanglarmi yikmay: amagla-
madigzin1 gostermeye gahisir.

Basetti-Sani'nin Kur’in-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed (sav)’e yak-
lasim: son derece dikkat cekidir. O, bu konuda hiristiyan miistesrikleri
siddetle elestirmekten geri durmaz. Ona gore, Geiger, Sprenger, Caetani,
Lammens, Tor Andrea, Guidi vh. gibi rasyonalist miinekkitlerin yaptig
vechile, sadece hangi tesirler altinda tesekkiil ettigini aragtirmak sure-
tivle Kur’an-mn incelenmesi yeterli degildir. ¢iinkii Masignon ve Mouba-
rac'm de 1srarh bir gekilde ifade ettikleri gibi, Kur’an’in sami ruhunun
en miitemmim sentezlerinden biri oldugunu, dolayisiyla 6zel bir hazirhk
yapmadan, sami psikolojisini ve mantalitesini tanimadan incelenemiye-
cegini asla unutmamak gerekir. Ayrica Kur'an'in sadece edebi degil,
fakat ayni1 zamanda dini bir biitiin oldugunu ve hakiki bir dini tecriibe

59 G. Parrinder, a.g.e., 5. 133; “It has often been thought that tha Qur’an denies the Chris-
tian teaching of the Trinity, and commentators have taken its words to be rejection of ortodox
Christian doctrine. However, it seems more likely that it is heretical doctrines that are denied in
the Qur'an, and ortodox christians schould agree with most of its statements. An examination
of the different passages will show this.”
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yolu olarak karsimiza giktigim da hig bir zaman gozden uzak tutmamak
gerekir’'60,

Basetti-Sani. Islim’in Hz. [brahim’in oglu Ismail’'e yapmis oldugu
hayrr duanin Allah tarafindan kabul edilmesi neticesi ortaya ciktifina
inanmaktadir®l, Buna gore, Kur’an-1 Kerim, ilahi bir kitab, Hz. Muham-
med (sav) de Allah elgisidir. Ancak. bu anlattiklarimizdan, Basetti-
Sani’nin Islam dinini kabul ettigi sonucuna varmamak gerekir; giinkii,
o katolik akidesine biitiin kalbiyle inanmis bir din adamidir. Ancak o,
zannedildiginin aksine, Kur'an-1 Kerim’'in hiristiyanh@n temelini teskil
eden teslis inancin: asla reddetmedigine, fakat onun. putperest milletleri
hiristiyan inancina hazirlayier ve gegiei mahiyette bir eser olduguna
inanmaktadir62, Basetti-Sani bu konuda, baz kilise babalar tarafindan
ortaya atilan ve orta ¢agda yasamis bir kag teolog tarafindan da kabul
edilen bir teoriye istinad eder. Bu teoriye gore, insanlara son derece
litufkar olan Allah, ruhi bakimdan yeterince olgunlasmamis olan mil-
letlere, Ineil'i tam olarak kabul etmelerine zemin hazirlamak iizere,
elgileri vasitas: ile vahiy gonderebilir63.

iste Basetti-Sani'ye gére de Kur'an-1 Kerim bu maksatla gonderil-
mistir. Ancak, Hz, Muhammed kendisine gelen vahyin hakiki manasim
anlayamadig gibi, bunu ondan sonra miisliimanlar asirlar boyunca ve
hatta miistegrikler bile anlayamamslar ve dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in
hiristiyanhf reddettigini sanmislardir. Ashinda ona gére, Hz. Muham-
med’in ve ondan sonra gelen miislimanlarm Kur'an- Kerim’in ifade
etmek istedigi her manay: anladiklarimi kabul etmek de gerekmez®4,
Kisacas:. Basetti-Sani, Hz. Muhammed (sav) de dahil olmak iizere,
giiniimiize dek hi¢ kimsenin Kur’an'in hakiki manasim1 anlayamadifana
inanmakta; Kur’an'm hakiki manasinm ise ancak hiristiyan anahtan
ile okundugu taktirde kesfedilebilecegini ileri siirmektedir. Iste o, biraz
once zikrettigimiz eserini, bu konudaki goriislerini desteklemek, hakh
oldugunu ortaya koyabilmek igin yazmistir,

Basetti-Sani'min, yorumlarim baska’ bir ¢ahismamizda, genig bir
sekilde inceleyerek onlarm ger¢ekle hig bir ilgileri bulunmadigimi gos-

60 Basetti-Sani, a.g.e., 5. 33.

61 Bu hususa Tevrat'm ,Tekvin' boliimiinde (17: 18, 20) igaret edilmektedir,

62 Basetti-Sani, a.g.e., =. 205-224.

63 G. Thils, Religioni e cristianesimo, Assisi, 1967, s, 88-128 (Zikreden: Basetti-Sani,
a.g.e., 5. 221.

64 Basetti-Sani, @.g.e., & 118: “Non ¢ necessario ammettere che Muhammed e dope di lui
i suoi fideli, abbiano compresso tutto il significato di quello che il Corane voleva espirimere.”
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terdik%s, Bu bakimdan biz burada onun yorumlarna yer vermeyecegiz.
Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.)in Kur’ana Kerim’i anlamast gerek-
medig yolundaki iddiasina burada da. kargihk vermenin gerekli oldu-
guna inaniyoruz.

Basetti-Sani'nin bu iddiasinin gergekle hi¢ bir ilgisi yoktur. Hz.
Peygamber (sav)’in bilhassa inang konularmdaki ayetleri anlamamasi
asla soz konusu degildir, Ciinkii Allah “nazil olan ayetleri insanlara agik-
lamasi%6, jhtilafa diistiikleri hususlari izah etmesi, inananlara bir rehber
ve rahmet vesilesi olmas: i¢cin, Hz. Peygamber (sav)’e Kur'an't indir-
dirmistir”%7, Bu ayetlerden de agikea anlasilaca@ iizere Hz. Peygamber
(sav)’in, teblig yanmnda bir de, tebyin gorevi vardir. Bir peygamberin
teblig ettigi ayetleri agiklayabilmesi onlan iyice anlamasina baghdur.
Anlamadan agiklamasi ise diisiiniillemez. Diger taraftan, Allah'in da
peygamberini inang konularmda yeterince aydmlatmamis olmasi miim-
kiin degildir. Ciinkii, Allah, anlayamadifn hususlan ona agklayacagim
vadetmistir: “<L bl O] #7685, Aksi halde, peygamberine gerekli
agiklamalan yapmamakla, onun ve ona tabi olanlarin dogru yoldan ¢ik-
malarina sebeb olmus olur ki, boyle bir seyin Allah’dan sudirunu dii-
siinmek bile kiifiir olur.

Kisacas: G. Parrinder, ve Basetti-Sani vh. arastirmacilarin goriis-
lerine katlmak miimkiin degildir. Ciinkii Kur'in-1 Kerim agkga huris-
tiyanhiin dayandi@n temel esaslari reddetmektedir. Yaptiklar teviller,
anlamsiz bir takim zorlamalardan Gteye gidemez.

Elbette ki Kur'an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’e olan yaklagimlar,
miistesriklere karsi ¢tkmalan takdire sayandir, Ama giines balgikla siva-
namaz ki... Onemli olan. hosumuza gitmese de gergeklere tabi olmak-
ur. Kur'in-1 Kerim, Kur'in-1 Kerim olarak okunmalidir. Onu hiristiyan
gozliigi ile okuyarak anlamaya galigmak bir yarar saglamaz. Kanaati-
miz odur ki, huristiyvan alimlerin, Hz. Isi’ya ve tarihe (Heilsgeschichte)
bakis agilarim degistirmedikge, Kur’an-1 Kerim'i dogru olarak anlama-
larn miimkiin olmayacaktir.

65 Bkz, S. Akdemir, Rahib G. Basetti-Sani'nin Hz. Isa ile ilgili Bani Kur'in Ayetlerini

Yorumlamas: ve Miisliman- Hiristiyan Divaloguna Cagrisi Userine, A.U. LF.D., (1983), XXVL
183-201. '

66 16. en-Nahl, 44.
67 16. en-Nahl, 64.
68 75. el-Kiyime, 19,
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Bu aragtirmacilanin Islam-Hiristiyan diyaloguna olan davetlerine
gelinee: Kur’an-1 Kerim bu daveti 14 asir énce yapmig bulunmaktadr,

“Ey Kitab Ehlil.. Gelin, ashnda aramizda miisterek olan su husus-
larda birlegelim: Allah’dan bagkasina kulluk etmeyelim, ona hi¢ bir seyi
orta k kosmayalim ve biribirimizi Allah'm disinda Rabbler edinmeyelim™
de! Eger yine de yiiz gevirerecck olurlarsa, siz onlara: “Sahid olun ki biz
miislimaniz” deyin!..”"69

Ancak, diyalogun basanh olmasi, ayette gegen hususlarn yerine
getirilmesine baghdir. Aksi halde, ne kadar dvgiive liyik olursa olsun,
gosterilen ¢aba ve gayretlerin arzu edilen hedefe varilmas: hususunda pek
vararhi olamayaca kanaatindeyiz. Baska bir deyisle, hiristiyanlar Kilise
tarafmdan vaz edilen teslis, hulill ve tekfir (redemption) akidelerinden
vazgegmekedikge, en azindan miuslimanlar agismmdan, yararh ve samimi
bir diyalogun tesisi miimkiin gorillmemektedir. Ciinkii s6z konusu aki-
deler Allah’a sirk ciirmiinii olugturmaktadir. Bununla beraber bu aras-
turmacilarn yaklasimim yine de olumlu buldugumuzu burada belirtmek
isteriz. Zira diyalog saglam esaslara dayanmasa da, en azindan taraflar
arasinda gerilimin azalmasina katkida bulunabileceginden hi¢ bir za-
man faydadan hali degildir. Surasi hi¢ bir zaman unutulmamahdir ki,
Islam ilk giinden itibaren her tiirlii diyaloga agiktir. Ustelik, karsisin-
dakileri oldugu gibi kabul eder. Zira o, iménin bir zorlama konusu deil
de bir goniil isi oldugunu harcket noktas: olarak kabul etmistir. Bununla
birlikte hatalara isaret ederek insanlara mutluluk ve bans yolunu gis-
termeyi de kendine bir vecibe bilir. Onemli olan, insana dogru yolu agik
bir sekilde gostermektir. Bundan sonrasi artik ona kalmistir. Isterse
iman eder, isterse etmez’. Bu onun bilecegi bir istir. “Dinde zorlama
yoktur, Ciinkii artik dogru ile yanhs belli olmustur™7!.

Daha dnce, Allah katinda tek bir dinin meveut oldugunu soyle-
mistik. Biitiin peygamberler insanlara hep aym dini, tevhid dinini teb-
lig etmislerdir. Ancak insanoglu gesitli sebeblerin etkisinde kalarak tev-
hid dinini tahrif etmekten geri kalmamistir. Nitekim Hz. isa’dan sonra
tevhid dininin yok oldugunu goriiyoruz. Bunun en biiyik delili hiristi-
vanhgin esasim tegkil eden “teslis” akidesidir. Teslis akidesi Allah’a

69 3. Ali Imrin, 64.
T0 18. el-Kehf, 29.
T1 2. el-Bakara, 256.
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sirk kosmaktan baska bir sey degildir. Highirzaman igin ii¢, bir olamaz:
akilda boyle bir seyi kabul edemez. O halde teslis akidesini savunduklar
siirece hiristivanlann tek Allah’a iman ettiklerini siylemek miimkiin
degildir. Diger taraftan Islim, insamin baskasmin giinahmdan mesul
tutulmasim kabul etmez. Bu gin hukukun temelini olugturan bu esas,
nasil olur da sevgiden stz eden bir dinde olmaz. Maalesef Kilise, insam
baskasinin sucundan dolayr mesul tutmakla kalmams, bunu bir inang
konusu haline getirmistir. Bu ise insanoglunun asagilanmasi demektir,

Dini bir yabanalasma (alienation) unsurn goren Marks, en azindan
hiristiyanhk soz konusu oldugunda hakh goriilebilir. Insanin, islemedigi
bir sugtan dolayr mesul tutulmasi, bir yabanalagma degil midir? It}te
Kur'in-1 Kerim bir ¢ok ayet-i kerimede. insamin bagkasinin giinahindan
mesul tutulamiyacagim bildirmekle. insana kavhbolan seref ve haysiyetini
iade etmistir.

Kilise insam giinahtan kurtarmak ve boylece Allah ile uzlagmasini
saglamak icin, Allah’m oglu Isa’yr — ki Kilise'ye gore teslisin bir unsuru
olarak o da upk: Baba gibi bir ilahtir— ¢armihta basit bir insan gibi 6l-
diirmekten bile ¢ekinmemistir. Olen ve iigiincii giin tekrar dirilen bir
ilah!!! Ug giin miiddetle kabirde 6li yatan bir ilah!!! llihlarn éliimsiiz
olduklan fikri, kadim yunan putperestliginde de mevecuttur. O halde
Kilise nasil olur da ilah’in dlebilecegini kabul edebilir? Bu noktada Ki-
lise, adi yunan putperestliginin bile gerisinde kalmistir.

' Kur’an-1 Kerim’in Kilise tarafindan hem de Hz. lsa adma vazedi-
len bu akidelerin yanhs oldugunu insanhga duyurmas: asla bir raslanti
degil, aksine zardri bir vazifenin ifasidir. Ciinkii Yiice Allah’m insanlarn,
hem de peygamberi ve kendi adina aldatilmalanna riza gostermesi bek-
lenemezdi. Nitekim dyle oldu, Yiice Allah dinini en son sekliyle peygam-
beri Hz. Muhammed (sav) vasitasiyla insanhga bildirdi. Bu din, Allah’mn
kabul ettigi, nza gosterdigi en son ve en mitkemmel din olan Islam di-
nidir. Ondan baska dinler gegersizdir. Ciinki ilahi iradeyi temsil etme-
mektedirler. O halde yapilmas: gereken, insamin maddi ve manevi kur-
tulusunu amaclayan Allah'im gercek dini Islim’a uymaktir. Zira diger
dinler, ilahi iradeyi degil, bir ¢ok noktada insanlarm goriiglerini temsil
etmektedirler.

Kisacas: luristiyanhk, bir ¢ok noktada, ilahi iradeye ters diisen bir
dindir. Kur’an-1 Kerim buna ragmen onu oldugu gibi kabul etmis, ona
karsi gikmanustir. Hele hele onu yok etmeyi hig bir zaman diigiinmemis-
tir, Aksine yeri geldikge oviilecek yanlanni ortaya koymaktan gekin-
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memisgtir. Onun karsisinda yaptign tek sey, hataya diistiifii hususlan
ve sebeblerini ona bildirmek olmustur. Bir dinden, bundan daha ulvi
bir davrams beklenebilir mi? Islam’in bu hosgoriisiine karpihk hiristiyan
alemi asirlar boyu onu yok etmek i¢in elinden geleni yapmistir ve yap-
maya da devam etmektedir.

Kisaca izetlemek gerekirse, diyalog Islim’m her zaman taleb ettigi
bir husustur. Ve karsisinda kim olursa olsun diyalogdan kacinmaz.
Ciinkii diyalog onun mesajmm insanlara bildirilmesi i¢in bir imkandir.
Bu bakimdan diyalog Islim agisindan son derece yararhdir. Ancak daha
once de ifade ettigimiz gibi, diyalogun iki taraf i¢in de yararh olmasi,
biraz éunce zikrettigimiz dyeti kerimede yer alan su ii¢ esasin gergekles-
tirilmesine bagldir:

1. Sadece Allah’a kulluk etmek, tapinmak,
2. Ona hig bir seyi ortak kosmamak,
3. Allah dismda, insanlan rabbler edinmemek.

Kanaatimizee ayette gegen ilk iki esas, hiristiyanhgm tevhidden ay-
rildigs noktalar, digiineii esas ise, bu aynhfn sebebini ortaya koymak-
tadir. Bu iigiineii esas iizerinde biraz durmak istiyoruz. Hiristiyanhgin
tevhid dininden uzaklasmasina Kilise babalart yol a¢gmustir. Zira, hi-
ristiyanhin tevhid’e ters diisen akidelerinin temelinde, bu Kilise baba-
larimin gorugleri, yorumlan yatmaktﬂ(h-r. Bu akideler asla Incillerden
kaynaklanmamistir, Kilise babalan bu akideleri kabul ettirmek igin, asir-
larca miicadele etmek zorunda kalmislar, gerektiginde muhaliflerini sus-
turmak igin, kaba kuvvete bile basvurmaktan ¢ekinmemislerdir. Bu aki-
deler Incillerden kaynaklanmadigina gore, baglayier olmamalar, aksine
ilahi irideye ters diistiikleri i¢in reddedilmeleri gerekir. Iste ilahi iradeye
ters diisen hususlarda begerin goriislerinde 1srar etmek, Allah’s bir ke-
nara birakarak, onlan ilah ve rabb edinmek demektir. Bu da sirk de-
digimiz, insanin isleyebilecegi en bityiik ciiriimdiir. Eger hiristiyan alim-
leri Incilleri Kilise babalarmm yaptiklan yorumlan dikkate almadan
okuyaeak olurlarsa, onlarin; Kilise'nin dayandig: temel esaslan igerme-
digini rahathkla goreceklerdir. Ernest Renan bu gercegi ¢ok onceleri
defalarca basilan “Isi'min Hayati” adli eserinde séyle ifade eder: “fsa
bir takim dogmalar vaz eden, semboller icad eden biri degildir. O, diin-
yayl yeni bir ruha ve anlayisa baslatan biridir. Yeryiiziinde en az hi-
ristiyan olan kimseler, dordiincii asirdan itibaren hiristiyanhi@ sagma
sapan ve gocuksu metafizik miinakasalara sokan yunan kilisesinin alim-
leri ile Incil’den koskoca bir yigm halinde binlerce madde gkarmak
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isteyen Latin ortagaginin skolastikleri olmugtur. Allah’m Kiralhg igin
Isa’ya uymak: Iste ilk devirde hiristiyan olmak bundan ibaretti”72,
Bat’da giiniimiizde de az da olsa, bu sekilde hareket ederek, gergekleri
gorenler ve Islaim dinine girenler cksik olmamaktadir. Bu bakimdan,
Kur’an-1 Kerim’in bize bildirdigi iigiincii esas, tevhidden baska bir de-
yisle ilahi iradeden sapmalarin menseini, sebebini bildirmesi bakimindan
son derece biiyiik bir 6nem arzetmektedir. Bu esas, hiristiyanhgm tev-
hidden sapisimn nedenini, Incil naslari terkederek Kilise Babalarinmn
yorumlarimi esas almasma baglamaktadir. Eger, Inciller, bu sapik akide-
leri ihtiva etmis olsaydi, Kilise babalannin asirlarca miicadele etmeleri
gerekmezdi.

Burada yeri gelmisken su hususu belirtmekte yarar vardir: Séz
konusu esas, hiristiyanhk i¢in gegerli oldugu kadar miisliimanhik icin de
gegerlidir. Surasi hi¢ bir zaman unutulmamahdir ki, din, ilahi iradenin
ifade edildigi nasslardir. O halde, baglayicr olan sadece nasslardir. Ciin-
kii, ilahi iradeyi gergek anlamda onlar ifade etmektedirler. Bu nasslan
agiklayicr mahiyette olan, yorumlara, insan katkisina gélince onlarn,
bizatihi baglayiciliklar: asla séz konusu degildir. Ancak, nasslara uygun
diistiikleri, onlarin tasidign manay: tam olarak ifade ettikleri dlgiide bir
anlam ifade ederler. Oyleyse, giz éniinde billundurulmas: gereken daima
nasslar olmal ve nasslar ile uygunluklarmdan emin bulunduktan sonra
yorumlardan yararlanma yoluna gidilmelidir. Ancak, Islam diinyasinda,
bu hususa her zaman gerefi gibi riayet edilmemistir. Birgok konuda,
nasslar yerine bu nasslarin yorumu, hem de nasslara uygunluklan dik-
kate alinmadan, belli bazt otoritelerden ¢iktifn gerekgesiyle, kesin haki-
katlermis gibi esas kabul edilmistir. Bu yorumlar ¢ok defa nasslara yani
ilahi iradeye tamamen ters diistiigii ve dolayisiyla terkedilmesi gerektigi
halde, terkedilen bu yorumlar deil, nasslar olmustur. Biylece, nasslara,
yani ilahi iradeye ragmen, yorumlarda israr edilmistir. Burada yoruma
karsi olmadigimizi, aksine, Islam’m devami igin kagmilmaz gordiigii-
miizii 6zellikle belirtmek isteriz. Bizim karsi oldugumuz ,nasslara rag-

72 Ernest Renan, Vie de Jésus, Paris 1893, 536, s. 249-250.: “Jésus n'est pas un fondateur
de dogmes, un faiseur de symboles; il est 'initiateur du monde & un esprit nouveau. Les moins
chrétieons des hommes furent, d'un part, les docteurs de L'Eglise greeque, qui, A partir du
quatridme sidcle, engagérent le christianisme dans une voie de puériles discussions métaphysiques,
et, d'une autre part, les scolastiques du moyen dge latin, qui voulurent tirer de L'Evangile les
milliers d’article dans une “Somme™ colassale. Adhérer & Jésus en vae du royaume de Dien, voild
qui s"appela d’abord étre crétien.” Ziva Ishan tarafindan “lsd'min Hayat:” adiyla terciime
edilen bu eser, 1945 vilinda Milli Efitim Bakanhj'nin Firansiz Klasikleri arasinda yaymlanmas-
tir. Bkz. Tere.: s. 260-261.
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men, yorumlarda wsrar edilmesidir. Yorumlar'in yalnis oldugu kesinleginee
kimden gelirse gelsin, terkedilmesi gerekir. Aksi halde, ilahi iradeye kars:
gikalmig olur ki bu da, tigiineii esasin kapsamina girer. Bu son derece teh-
likeli bir yoldur ve dolayisiyla kesinlikle kagmmak gerekir. Hiristiyan-
ligm, bu yolla, tevhidden uzaklagip kiifiir batakhgna gomiildiigiinii bu-
rada hatirlatmak isteriz. Simdi Islam aleminde, nasslardan sapilmasina
ve hatah yorumlarda israr edilmesine dair birkag trnek verelim.

Yiice Allah alemleri yarattigini bir¢ok ayet-i kerimede agik¢a bildir-
digi halde, Farabi, ibn Sind ve lbn Riigd gibi Islam filozoflan alemin
Kadim oldugunu siyleyebilmislerdir. Imam el-Gazzali'nin, Farabi ve
Ibn Sina’y1 tekfir etmesi, ayet-i kerimelere muhalif yorumlar yapma-
larindan dolayidir.

Kur’dn-1 Kerim bastan sona, Allah’in agkinhg (tenzih) gorusiini
savunur. Buna ragmen, Ibn Arabi ve onun pesinden giden sufiler, Al-
lah-alem 6zdesligine dayanan Vahdet-i Vucud (Panteizm) cu gortiste
israr etmislerdir. Hele giiniimiizde, baz ilim adamlarmn Vahdet-i Vu-
cudun, peygamberler ve onlarn varisleri olan veliler vasitasiyla, hakiki
menba olan Cenab-1 Hak’tan nazil olmus bir ilim oldugunu séyleyehil-
meleri, dogrusu son derece manidardir.

Bagtan sona, Kur'dn- Kerim'in getirdigi esaslan yikmayi amagla-
yan Ibn Arabi’ye ait bir kitabin, Islam’in anlasilmasina katkida bula-
nacain gerekgesiyle serhli olarak basilmasi, iginde bulundugumuz du-
rumun vahametini gosterir. Burada Ibn Arabi'nin goriiglerinin incelenme-
sine karsi olmadiimizi aksine, taraftar oldugumuzu ifade etmek isteriz.
Ciinkii Ibn Arabi'nin goriisleri ilmen ortaya konmahdir ki, hakkindaki
tereddiitler izale olsun. Ibn Arabi. miitehassisi Affifi'nin ¢alismasi, onun
gergek kimligini ve varmak istedigi hedefi agik¢a ortaya koymustur:
Ibn Arabi, Kur'an'in askin Allahim reddederek, panteist bir goriig be-
nimsemis ve bu ujurda Kur’an-1 Kerim’in getirdigi birgok esasi yikmay:
amaclanustir. Bir miitehessis tarafindan kaynaklara dayamlarak yapi-
lan ilmi bir gahsmanin vardifit sonug budur. Hal béyleyken, Islam’ yik-
may1 amaclayan bir eserin Islam’m anlagilmasina katkida bulunacain
gerekgesiyle basilmasi, herhalde Islam’a hizmet olmasa gerektir.

Yine, Kur’in-1 Kerim, okundugunda da, agkca gorilir ki, Allah
diginda ibadet edilecek, yardim istenilecek hi¢ kimse yoktur?. Allah
ile kul arasinda, hi¢ bir engel meveut degildir. Kul diledigi an, aracisiz

73 1. el-Fitiha, 3.
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olarak, Rabbine dua edebilir, ve béylece isteklerinin ger¢eklesmesini
~ her an O’ndan dileyebilir7,

Hal bioyleyken, baz kimselerin élillerden yardim istenebilecejini ve
kulun Allah’a veli bir zatin aracihi olmadan ulagamayacagm ileri siir-
diiklerini goriiyoruz. Oysa bu biitiin saydifazmiz hususlar Kur’in-1 Ke-
rim’in agik nasslarnna ters diisen davramslardir. O halde, uyulmas: ge-
reken nasslar olmali, nasslara ters diisen yorumlar kimden gelirse gelsin
derhal terkedilmeli ve Allah’imn rnizasmm ancak bu sekilde hareket edil-
digi takdirde kazamlabileeegi bir an bile hatirdan gkanlmamalidir.

SONUC:

Yapugnmz aciklamalardan ve verdigimiz orneklerden agqkca go-
rillecegi iizere, miistesrikler, hareket noktalan farkli da olsa, Kur’dan-
Kerim’i Hz. Muhammed (sav)’in ¢evresindeki yahudi ve hiristiyanlardan
yararlanarak yazmis oldugu bir kitap olarak gérme hususunda goriig
birligine varmg bulunmaktadirlar. Bunun sebebi, daha énce ifade et-
tigimiz gibi, mensub olduklan dinlerin akidelerine korii koriine baglan-
mis olmalaridir. O halde onlardan, simsik: sarildiklan, korii koriine bag-
landiklar: akidelerinden kurtulmadik¢a Kur’in-1 Kerim’i, Hz. Muha-
med (sav)'i ve Islim’i gergek yiiziiyle takdim eden ilmi kitaplar yazma-
larmi ve miishet aragtirmalar yapmalarim beklemek saflik olur.

Miistesriklerin miislimanlan Kur’an-1 Kerim ve Hz., Muhammed
(sav)’in gahsiyeti hakkinda siipheye diigiirmek amaciyla ileri siirdiikleri
goriiglerin gergekle higbir ilgisi olmadigim gordiik. Belki de, ileri siirdiik-
leri, iddia ettikleri giriiglerin yanhs oldugunu bizzat kendileri de farkin-
dadirlar. Ancak, islam’a ve miisliimanlara kars: ruhlarmin derinliklerinde
duyduklan kin ve nefret, yanhs oldugu agik¢a giriilmesine ragmen, bu
sapik goriigleri ileri siiriip desteklemelerinde ve 1srar etmelerinde en 6mem-
li amildir,

Burada su hususa dikkatlerin ozellikle ¢ekilmesi gerekir: Yahudi
miisterigtikler son zamanlarda, miislimanlar, Kur’ana Kerim ve Hz,
Muhammed (sav) hakkinda siipheye diigiirmek icin, hiristiyan miisteg-
riklerle isbirligi yapmaya baslamslardir. Oysa yahudiler, Hz, Isa ve
hiristiyanlarm keza miislimanlarn en azili diismanlandirlar, Hiristiyan-
lar bunu herkesten iyi bilmektedirler.

74 2. el-Bakara, 186.
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Ancak hedef, Islam"t yikmak olunca, bu hususu gormezlikten ge-
lebilmektedirler. Ciinkii fslam’m devamini kendi geleeekleri igin yahu-
dilikten daha tehlikeli girmektedirler. Islam’in giderek giiclenmesi, bata
diinyasinda bilhassa entellektuel kesimde biiyiik ragbet gormesi, hakh
olarak Kilise'yi derin derin diigiindiirmektedir. Islam’in bat: diinyasinda
ilgi gormesinin bashea sebepleri, hayatin biitiin yonleriyle ilgilenmesi ve
béylece insanlarin problemlerine tatminkar goziimler getirmesi ve daha
da 6nemlisi, Kilise’'nin dgretileri modern ilim ile catigirken Kur'ina
Kerim’in modern ilimin vardifs sonuglarla tam bir uyum halinde bulun-
mas1 ve hatta ilim adamlarnna yeni arastirma sahalan gostermesidir.
Kilise'nin anlamsiz sirlarindan (mystéres) bikan batih miinevver, ka-
fasimi kurcalayan biitiin sorularin cevabim Kur'dn-a1 Kerim’de bulabil-
mektedir, Son zamanlarda, bati diinyasinda bir¢ok meshur ilim adami«
nin miisliiman olmasmda bu olgu yatmaktadir. Iste Islam’m bat: diin-
yasmda yayilmasindan korkan Kilise, yayilmay: durdurabilmek ve onun
da otesinde Islam’t yikabilmek igin, en azili diismanlanyla isbirlifine
girmis durumdadir. Son zamanlarda [slam’a yonelik hiicumlarm artma-
smin nedeni bu isbirligidir. Bu isbirliginin en son iki ornegi Resat Halife
ile Selman Riisdi’dir. Kilise yetkilileri ve siyonist giicler, simdi daha etkili
olabilmek i¢in miisliiman isimlerden yararlanma yoluna girmislerdir.
Surasi iyice bilinmelidir ki, bir Resat Halife, bir Selman Riigdi, ileri siir-
diikleri goriislerin bizzat kendileri sahibleri degildirler Onlarm gerisinde,
onlarn bu haince goriislerini destekleyen Kilise ve Siyonizm vardir. Gaye
Mislimanlar, Kur'dn-i Kerim ve Hz. Muhammed hakkinda siipheye
diigiirmek. hi¢ degilse kafalarinda istifham yaratmak ve boylece onlarin
Islam dininden uzaklasmalarim saglamakur. Ancak. ne yaparlarsa
vapsinlar, hangi hiyleye bagvururlarsa bagvurusunlar igreng emel-
lerine asla nail olmayacaklardir. Ciinkii. kafirler istemese de Allah nu-
runu sonsuza dek sirdiirecektir.

Burada dikkatlerin ozellikle ¢ekilmesini istedigimiz bir bagka hu-
sus da, miistesriklerin, kendi kutsal kitablarina tatbik edilmesine siddet-
le kars: giktiklar halde, rasyonalistlerin asin tenkit metodunu Kur’an-i
Kerim’e ve Hz. Peygamber (sav)’e tatbikde goriig birligine varmalan-
dir. Oysa vahyi, onun da Gtesinde Allah™ tammayan ve dolayisiyla din
ve dinle ilgili her konuyu sadece tabii sebeblerle agiklamaya kalkigan
rasyonalistlerin, din gibi, insan akhinm smularm asan bir konuda tat-
min edici sonuglara varmas: beklenemez. Yeri gelmisken belirtmek ge-
rekir ki, rasyonalistlerin bat: diinyasmda gikmasma, hiristiyanhgin akil
digi bgretileri (mystéres) yol agmistir. Rasyonalistler hiristiyanhgm
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dayandin akil disi 6gretileri inceleyerek onlarm ger¢ekte incillerin di-
sinda putperest g¢evreden almdigimi ortaya koymusglardir. Boylece,
rasyonalistler, batida birgok kimsenin Kilise'yi terketmesine yol agmus-
lardir. Bu bakimdan, Kilise’nin rasyonalistlerin metoduna siddetle kars:
gikmalarim anlamak giic olmasa gektir.

Iste, miistesrikler, rasyonalistlerin metodunu Islam’a tatbik etmek
suretiyle, onlarin hiristiyanhk karsisinda kazandiklan basariy: kazana-
bileceklerini ve biylece miislimanlan dinlerinden uzaklastirabileceklerini
sanmislardir. Ama, onlarm ilim disi bu davramslar, beklenen sonucu
vermek siyle dursun, aksine miisliimanlarda bu igreng hiicumlara karg:
hakh bir reaksiyon ve miidafaanin dogmasma yol agarak, onlarn din-
lerine daha siki baglanmalarina neden olmustur. Miistesriklerin yanil-
diklan, nokta, Kur'in-1 Kerim’in gergekten Allah’m kitabi oldugunu go-
rememeleridir. Sayet Kur'in-a Kerim onlarn iddia ettikleri gibi, Hz.

Muhammed (sav) tarafindan uydurulmug bir kitab olsaydi, Islam dini
" Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla birlikte ¢oker ve boylece onu yrtkmak
icin ne sirlar boyu siirecek olan Hagh Seferlerine ne de onlardan sonra
miistesriklerin siirekli ¢abalarma gerek kalird:.

Miistesriklerin bu yikier metodlan, batida ézellikle din adami olan
baz arastirmacilarda, infiale yol agarak, onlarm bu metodlarma kars:
¢gikmalarina yol agmistir. Miistesriklerin metodlarina kargl gikan ve miis-
liiman hiristiyan diyalogunu savunan bu aragtirmacilar, Kur’ina Ke-
rim’in ilahi bir kitab oldugunu, Hz. Muhammed (sav)'m ise Allah ta-
rafindan ginderildigini kabuleder goriinmektedirler. Ancak, bunlarm
da Kur’an’a yaklasimlarim kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii Kur'-
dn-1 Kerim’i baul akideleri dogrultusunda yoruma tabi tutmaya galis-
makta ve bu yolda akil almaz gériisler ileri siirmektedirler. Hz. Peygam-
ber (sav)’in kendisine inen vahyi anlamadi, onu insalara anlamadan teb-
lig ettigi ve Allah’m Kur’ain-1 Kerim’i hiristiyanh@mn akidelerini anlaya-
bilmek igin heniiz yeterince olgunlasmamis milletleri bu akidelere hazir-
lamak igin gecici olarak indirdigi ifade edilmektedir. Gergekle higbir
ilgisi olmayan tamamen hayal iiriinii bu gériislerin, miislimanlar bir
vana, hiristiyanlar tarafindan bile kabulu miimkiin degildir. Bu goriis
sahipleri gunu iyi bilsinler ki, Kur’ans Kerim. insanlan Kilise'nin
ogretilerine hazirlamak i¢in degil. aksine, gegmiste Yunan putperestli-
ginde oldugu gibi ruhi bakimdan oldugu kadar akil bakimindan da heniiz
yeteri kadar gelismemis olan kimselerin ancak kabul edebilecegi akide-
lere inanan hiristiyanlara dogru yolu gistermek ve boylece onlarin ruhen
viikselmelerini gergeklestirmek i¢in indirilmistir. Ge¢miste Yunanhlarn
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heniiz yeterince tecerriid seviyesine varamadiklar: igin tek Allah inancina
varamadiklar, dolayisiyla bir ¢ok ilaha inandiklar ve hatta onlan beger
gibi tasavvur ettikleri bilinmektedir.

Burada, bir kere daha su gercei tekrarlamak istiyoruz: Batil aki-
delerinden kurtulmadiklari miiddetce, miistesriklerin Islam’t gergek
sekliyle sunan eserler yazmalari miimkiin olmadig gibi, {slam’a miisbet
bir sekilde yakalagmalar da miimkiin degildir. Yiice Allah bu gercefi
14 asir 6nce dile getirmemis midir 7: “Ey Muhammed, Yahudiler ve hiris-
tiyanlar dinlerine tabi olmadikga asla senden hosnud olmayacak-
lardir.”?5 O halde miistesriklerin, miislimanlarn Kur’an1 Kerim ve
Peygamber (sav) hakkinda siipheye diigiirmeye ¢alismalarina sasmamak
laznmdir. Fakat gayelerine varmak igin ne yaparlarsa yapsmlar sunu
iyi bilsinler ki, hi¢ bir zaman emellerini ger¢eklestiremeyeceklerdir.
Ciinkii bu din bizzat Yiice Allah’m korumasindadir. Onlar istemeseler
de, Allah ntirunu kiyamete kadar devam ettirecektir.

75 2. el-Bakara, 120.



OSMANLI DEVRI'NDE CEZAYIR'DE GELISEN BILIM VE KUL-
TURUN GENEL BIR DEGERLENDIRMESI

Dog. Dr. Sabri HIZMETLI

Ozet

Tarih arastinalarnin ve yazarlarm Osmanh Devri Cezayir Tarihini
cok farkh tarzda ele ahp degerlendirdikleri bilinen bir gergektir. Aym
sekilde, adigecen dénemde Cezayir'de gelisen bilim ve kiiltiiriin deger-
lendirilmesi de gériislerde farklihk oldugunu gostermektedir. Elbetteki
bu durumun énemli sebepleri vardir. Oncelikle belirtmek isteriz ki, Os-
manh Devri Cezayir tarihi pekgok yonden bilinmemektedir. Osmanh
Devri Cezayir tarihi hakkindaki kaynak yetersizligi, 6zellikle Osmanlica
ve Arapca vesikalarm bilinmemesi veya yoklugu bu mechulliigin en
etkili faktoriidiir. Netice itibariyle Cezayir tarihinin bu uzun ve énemli
dbénemi genellikle Fransizea veya Ispanyolea yazilmis kitaplar wsiginda
ele alinmigtir ve ele almmaya devam etmektedir. Avrupal: tacirlerin ve
konsoloslarm yazdiklar “Seyahatnameler™ ile Hiristiyan esirlerin 16-18.
yiizy1l Cezayir’i hakkinda anlattiklari, Osmanh devri Cezayir tarihinin
temel malzemesini olusturmustur. Ancak bu kitaplar ve haberler &zel-
likle emperyalist fransiz veya ispanyol menfaatlerine giren alanlar kap-
siyor, iilkenin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel durumlar hi¢ séz konusu
edilmiyordu- Bu kitaplar gerek Bat'da gerekse Arapea kaynaklardan
yoksun Dogu’lu zihniyetinde yanhs kanaat olusturdu. Neticede, eski
somiirgeci devletlerin yazdiklanna gére iilkesini 5grenen ve degerlen-
diren Cezayirli aydmnlar Osmanli dénemi Cezayir bilim ve kiiltiir ha-
yati hakkinda yanhs bilgi sahibi olduklarn gibi, aymi kaynaklarn veri-
leri iizerine goriiglerini kuran Dogulu yazarlar da Osmanh Devleti hak-
kinda ¢ok yanhs bilgiler edindilex.

Bu durumda, éncelikle yapilacak is. Arapga veya Osmanlica yazl-
nus kaynaklara miiracaat etmek, ii¢ yiizyih askin Cezayir bilim ve kiil-
tiir tarihini asli vesikalarin, arsiv belgelerinin ve yerli halkm yazdik-
larmmn  sifinda  degerlendirmektir. Bu sahadaki ¢ok simrh kay-
naklar arasmda “Seyahatnameler” ve “Terdcim kitaplan™ (kiitiibu’t-



212 SABRI HIZMETLI

Teracim ve'r-Rihelat) en 6nemli yeri tutar. Ciinkii Seyyahlar gezdikleri
iilkeleri ve gordiikleri olaylar tipk: bir fotograf makinas: gibi kaydeder-
ler ve tarafsiz bilgiler verirler. Ulkenin bilimsel, kiiltiirel, idari ve si-
yasi, mali ve ticari durumunu tamtirlar. el-Ayyasi (Ebd Selim Abdullah
b. Muhammed b. Ebi Bekr)'in “Méau’l-Mevaid”i, et-Temegriiti'nin “en-
Nefhatu’l-Miskiyye fi's-Sefareti’t-Tiirkiye™, ibn Zakéirun “Nesru eza-
hir’il-Bustin fimen ecazeni bi’l-Cezair ve’ Tatvan”, ez-Zeyyani'nin “et-
Terciimanetu’l-Kiilbra” adh eserleri bu tiir kaynaklara 6rnek gosteri-
lebilir.

Ashinda, 16-18, yiizyillardaki Cezayir bilim ve kiiltiir hayati, Osmanh
Devletindeki egitim ve dgretim sistemine parelel olarak gelisme gosterdi.
Birbakima Tiirkler, Osmanlh Devleti kurum ve kuruluslarinin bir benzerle-
rini Cezayir’de de yerlestirmeye gahstilar. Bilim ve kiiltiir kuramlari 6zel-
likle sahil boyunca uzanan yerlesim merkezlerinde toplannugdi. Bagkent
Cezayir, Konstantin, Tlemsen, Vahran. Bilida, Mustaganem, Bicaye, Ci-
cil ve Muasker iilkenin en énemli bilim ve kiiltiir merkezleri idi.
Egitim ve 6gretim kurumlan iilkenin en ucra yerlerine kadar yayilmis
durumdaydi. Camiler, mescidler, medreseler, tekkeler ve gok sayidaki za-
viyeler bilim ve kiiltiiriin geligip yayildign yerlerdi. i1k, orta ve yiiksek bo-
liimlerine ayirilan 6gretim genellikle mescidlerde ve medreselerde yapi-
liyordu. O grencilerin 6nemli bir kismi burslu ve yatliydi. Zaviyeler ve Va-
kaflar 6zellikle kirsal kesimden gelen Ggrencilerin yeme-igme, giyinme ve
oteki ihtiyaglarimi karsihyor, onlara en iyi sartlarda 6gretim yaptirmanin
yollarim ariyordu. Devlet idaresinde ilmiye simfina da hususi énem ve
mansib veren Osmanh dénemi Cezayir yonetimi, seyhu’l-Beled, cemaatu’l
hocat, kid: ve miifti gibi bilim ve din erbabina yonetimde séz hakk:
tamidi. Bu bakimdan ¢ok sayida bilim adami yetisti, bilim ve kiiltiiriin
gelismesinde onemli hizmetler gordii.

Birgok Batih yazar, Osmanh Devri'nde Cezayir bilim ve kiiltiir dii-
zeyinin aym dénem Fransiz bilim ve kiiltiir diizeyinden iistiin oldugunu,
egitim ve Ggretim kurumlannin sayisinm da, ayni devre gore, Fransada-
kilerden -niifiisa gire- ¢ok ¢ok fazla oldugunu belirtirler. Gergekte o
devirle alakah olarak ‘es-Sagru’l-Cem’ini...”,, -‘el-Bustin fi zikri’l-ev-
liya...”, s“en-Nefhatu'l-Miskiyye...”” gibi seyahatnamelere ve terdcim
kitaplari- na bakilirsa, devlet adamlarmmn, beyler, pasalar, agalar ve
dayilarn ilmin gelismesi, kiiltiiriin yayillmas: igin biiyiik ¢caba gosterdik-
leri, uleméaya biiyiik deger verdikleri, onlara maddi ve manevi her tiirlii
yardimda bulunduklan gériiliir. Ramazan Bey, Salih Bey, Osman Bey ve
Ahmet Bey bu yionden drnek gisterilebilecek Cezayirli yoneticilerdi. Kii-
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tiiphaneler de iilkenin her tarafma yayilmsti, ve énemli kitaplar kap-
sryordu,

Osmanh déneminde Cezayir'in bilim ve kiiltiir durumu hakkinda
verilecek en adil hiikiim, bilim, kiiltiir, uygarlik, din, idare ve siyaset
alanlarna 11k tutacak Arapca ve Osmanlica kaynaklarm bilinmesi, Tiir-
kiye ve Cezayir kiitiiphanelerinde bulunan matbu ve yazma kitaplarla,
her iki iilkenin arsivlerinde bulunan belgelerin tanmip degerlendirilmesi
sonucu olacaktit. Son yillarda gerek Tiirkiye’de gerekse Cezayir'de bu
yonde birtakim ¢ahismalarm yapilmis olmasi sevindiricidir.
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UN AUTEUR TURC CONTEMPORAIN:
ISMAIL HAKKI IZMIRLI (1868-1946)

Dog. Dr. Sabri HIZMETLI

Ismail Hakk: Izmirli (Husain b. Hassan b. Hassan), véeu a I'Epo-
que des réformes et des changements (tanzimit), occupe une place
importante parmi les grands auteurs de son temps, puisqu’il a influencé
la pensée philosophique et religieuse du peuple ture par ses éerits et par
ses disciples des jeunes. Ce sont surtout les “Jeunes-Tures™ et les partisans
de “I'Union et Progrés” devenus dirigeants de I'Etat, qui pérmirent
Izmirli & réaliser ses idées sur 'enseignement religieux et la réflexion
philosophique. Comme les autres savants ottomans des derniers siécles,
il s’est interressé, en tant qu'un encyclopédiste, aux sciences islamiques
en général et & la philosophie et au kalim (science de théologie) en par-
ticulier.

Cependant, Ismail Hakk: Izmirli est mal connu, aussi bien dans les
milieux intellectuels que non intellectuels, parce que ses éerits ne sont
pas réintroduits dans I'enseignement étant actuellement en application,
ni simplifiés par les auteurs turcs!. De plus, la nouvelle génération ne
connait pas I'ancienne langue turque dite “Ottomanh” écrite en caractére
arabe. En outre, les ouvrages des savants musulmans aussi bien qu’oc-
cidentaux sont muets i ce sujet. Seuls quelques auteurs turcs et quelques
encyclopédies? donnent les titres de ses écrits dont ils citent quelques
phrases qui ne permettent cependant guére de faire connaitre la personna-
lité de auteur, Par conséquant, nous chercherons, dans ce travail, & pre-

1 Son livre “Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese” (Comparai-
son entre les penseurs musulmans et cenx d'occident), Ankara 1944, 1952, a été simplifié
par Suleyman Hayri Bolay, Ankara 1973. De méme, nous avons publié son oeuvre maitraisse
“Yeni 1lm-i Kalam” (Nouvelle Science de Théologie) en langue turque moderne, Ankara 1981.

2 Les livres et les encyclopédies qui parlent en quelques lignes d’Izmirli et de ses ouvrages
sont les suivants:

Hilmi Ziya ULKEN: “Tiirkiye'de Cajgdas Diigiince Tarihi" (Histoire de la pensée contem
poraine en Turquie), 2 wolumes, Konya 1966; Sadik ALBAYRAK: “Daru’l-Hikme:
1k Islam Akademisi” (Premiére Académie Islamique), Istanbul 1978, pp. 133-137; Cihad
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senter la vie et la formation d’ Izmirli en nous référant, i la fois aux idées
de ses fils, Jalalattin® et Khayrettin, et a celles de 'auteur lui-méme,
comme nous npous appuyorons a notre travaild,

Uk~ S Foomaiion

Ni les ouvrages dont nous nous sommes servis, ni les fils de ’auteur
nous indiquent la date et le lieu de naissance des grands-parents d’Ismail
Hakki Izmirki. Le grand-pére d’lzmirli s’appelait “Cubukeu Huseyn
Efendi” et il appartenait & une famille militaire et assez nombreuse.
L'un de ses fréres fut surnommé “Ama Hafiz”, récitant aveugle, et
I'un de ses oncles fut appelé “Colak Huseyn”. “Cubuk¢u Huseyn Efendi”
avait deux fils: “Hasan Efendi”, le pére de notre auteur, et “Ahmet
Refik Bey™s.

TUNG: “Comhuriyetin 50. Yihnda Kelam 1lmi Sahasindaki Gahsmalar” (Travaux  faits
daus Je domaine du Kalam au cinquéntenaire de la République), article éerite dans la revue
de la Faculté de Théologie d"Ankara, Ankara 1973, pp. 205-300; Abbas al-AZZAWI: “Feylo-
sofou’l-Arab Ya'qub al-Kindi™, Bagdad 1962, traduction en arabe du livre d’fzmirli ainsi inti-
tulé ot édité & Istanbul en 1928; Ismail Kara: «Tiirkiye'de Islameilik’, Istanbul 1988; “fslam
Tiirk Ansiklopedisi (Encyclopédie de I'slam-Ture); est une encyclopédie scientifique et
religieuse dont Ismail Hakks Lzmirli était Péerivain par excellence, Elle fut publiée a fstanbul
en 1942-1944; “Yeni Hayat Ansiklopedisi” (Encyclopédie de la Nouvelle Vie), Istanbul 1973,
1V. volume, p. 1797; “Ansiklopedik Sézliik™ (Dictionnaire Encyelopédique), Istanbul 1967, p.
1117; Sabri Hizmetli: «lsmail Hakla amirli vo Mezhep Anlayin” (Sa Conception de secte), Dans
“Milli Egitim ve Kiiltiir Dergisi”, pp. 37-50...

3 Celalettin (Izmirli Jalalattin), le grand fils de 'auteur, a consacré son petit livre intitulé
“Ismail Hakks lzmirli: Hayat ve Eserleri” (Sa vie et ses Oeuvres), publié par “Hilmi Yayimevi”
a Istanbul en 1946, a prouver 'excellence de son pére, 1zmirli; d'abord, il a montré sa formation
brillante: il a souligné ensuite 'honneur ou le suceds qui lui reviennent en propre de par son tra-
vail de philosophe et de théologien. 11y cite également les témoignages et les jugements favorab-
les de certains auteurs et politiciens tures qui ont véeu A I'époque de I'auteur.

4 Nous avons consacré deux travaux particuliers 4 Ismail Hakks lzmirli. Dans notre mé-
moire de maitrise nous avons essayé de traiter de la formation et des activités d"fzmirli, ainsi que
des problématiques de ses livres en général et du celles du Kalam en particulier. Cette thise de
maitrise intitulée “La Vie et Les Ocuvres d'lzmirli Ismail Hakk:” est faite & Ja Sorbonne-Paris
1V, en 1976, sous direction de Mr. le Professeur Roger ARNALDEZ. Dans notre thése de docto-
rat de 3¢ cycle, intitulé “Les Idées Théologiques d’Tsmail Hakk: lzmirli dans le Nouveau Kalam
(Nouvelle Science de Théologie), Sorhonne-Paris 111, 1979, nous avons mix en question les courants
historiques et idéologiques de son temps, sa personnalité sicentifique et religieuse, et ses idees
téhologiques.

Au sujet de la formation de notre auteur, notre connaissance sera donc basée sur ce que
nous avons appris-pendant plus de 14 ans-i travers le livre de son grand fils (Jalalattin), les dires
de son petit fils (Khayrattin), sur notre propre travail et sur les rensiegnements que nous avons
de son fils (Khayrattin), actuelement avoeat 3 Karakiy [Tstanbul.

5 Celalettin zmirli, “lsmail Hakks lzmirli: Hayat: ve Eserleri”, p. 7.
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“Hasan Efendi” est né dans le village de “Kandiyé”, dans la region
rurale de “Karatas”. En 1878, il a été blessé pendant la guerre turco-
russe. En 1867, alors que “Hasan Efendi” servait dans 'armée otto-
mane, en tant qu “officier, il s’est rendit en “Girit” (Crete) ot il rencont-
ra Hafiza Hamm de Kandiya (Kandiyeli Hafize Hanim) et il I'a épousée.
C'est de ce mariage que naquit lsmail Hakk: Izmirli.

Notre auteur, Ismail Hakk: Izmirli, né a Izmir en 1868. dans le
quartier de “Kiigiikgesme™ (Kouchoukchachma), fait ses études pri-
maires et secondaires & Izmir oii il a passé son enfance et sa jeunesse. 11
est entré & 'école primaire & 4 ans et a appris trés tot & lire et & éerire.
Aprds Pécole primaire, Izmirli fut envoyé chez un “hifiz” (récitant)
pour étudier l'instruction du Coran (tajvidu’l-kur’an). Entretemps, il
apprit le francais avec un juif qui vivait & Izmir, en echange. il lui en-
seigna le turc. Ismail Hakk: Izmirli connaissait aussi I’Arabe, le Persan,
et le Russe. Il avait une connaissance profonde du Latin et du Gree
qu'il tenait de sa méreS.

En 1892, il vient & Istanhul en vue de faire ses études superieures,
Sachant lire et écrire, connaissant tout le Coran par coeur, il s'inserit
a I'école moyenne dite “rustiye” (rouchtia), oi il put obtenir un bourse
d’un montant de 2 ors dont la moitié fit envoyée chaque mois a sa fa-
mille. En méme temps, il suivit les cours de “medresse’” (madrassa) d'une
part, et ceux de I'école d’enseignement superieur (dirou’l-Mouallimini’l-
ali) d’autre part. Il prit également des cours particuliers de litterature
chez “Ahmet Hulusi Efendi”. En outre, il termina la séction d’astrono-
mie, dans une autre école.

Lorsqu’il eut terminé 1“Eecole d’Enseignement Superieur”, il a
d’abord enseigné a Iécole moyenne dite “idadiye” (idadi'a). En méme
temps, il donna des lecons aux enfants de “Ziihtii Pasa” (Zouhtu Pacha),
ministre d’education, ensuite il a enseigné au “Mercan Lisesi” (lycee de
Marjhan). en 1895,

En 1897, I'année oi il enseignait au “Mercan Lisesi”, Izmirli se
maria avec “Nuriye Hamm”, fille ainée de “Necati Bey”. De ce mariage,
Izmirli eut deux fils: Jalalattin, né en 1898, et Najmattin qui allait de-

6 Ibid. p. 12. !

7 “Riigtiye™ (Rouchtia): école pour adultes, fondeé en 1838 en marguant un fait remarquab-
le dans I'histoire d"enseignement en Turuguie, car les autres écoles firént crées aprés celle-ci. Voir
i ce sujet: KARAARSLAN (N. Unal): “L'Enseignement en langue arabe chez les Tures Jusqu”
aux "Tanzimit”, thése de doctorat de 3 ¢ eyele Sorbonne-Paris IV, 1976, p. 1 vd.
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venir médeecin. En 1905, sa femme lui donna encore un fils nommé Nouret-
tin qui ne vécut que 10 jours. Ce mariage n’a duré que 12 ans (1897-
1908). Neuf mois aprés la mort de “Nuriye Hanim”, Izmirli se remaria
avec “Kadriye Hamim", fille de “Aziz Efendi”. De cette derniére femme,
Izmirli eut encore un fils, “Hayrettin™ (Khairattin), né en 1910, chez
qui. notre auteur a passé les derniers jours de sa vie, “Hayrettin” habi-
tait a cette époque a Ankara.

Izmirli mesurait 1, 67 metre. 1l était physiquement bien bati, Durant
sa vie, jusqu’en 1922, d’aprés son fils Jalalattin, il n’eut d’autre maladie
que la typhoide. Mais 4 partir de cette date-1a, il devint diabetique et
se retira en 1935. Izmirli mourut le 31 decembre 1945, a Iige de 78
ans. Son enterrement eut lieu le 2 janvier 1946 a la mosquée de “Haca
Bayram™ & Ankara. Sa tombe se trouve au cimititre de “Cebeci”, a
Ankara, no: 149. Sa derniére parole était: “Dieu est eternel et moi je
meurs,”

Comme on peut le voir & travers cette chronologie condensée, on
peut diviser la vie d’lzmirli en guatre périodes: celle des debuts, I'époque
du professorat, la période de retraite et enfin les dernidres années que
nous venons de voir en bref,

B- Ses Maitres

A vrai dire. nous ne connaissons pas les biographies des maitres de
notre auteur, parce que les bibliographies a ce sujet sont muettes. Seule-
ment Izmirli Ismail Hakki parle, lui-méme, en quelques mots, dans
“Islam-Tiirk ANSIKLOPEDISI” (Encyclopédie de I'lslam-Turc) de
son maitre “Ahmet Asim Bey”. Son fils Jalalattin parle d’un autre
maitre de son pére: Hafiz Chakir (Sakir Efendi).

D’aprés Ismail Hakk: Izmirli, “Ahmet Asim Bey'’, né & Kastamonu,
était I'un des grands cheikhs de cette ville. Il a étudié dans les “medresse™.
11 prenait des cours particuliers cehez certains maitres de I’époque. Der-
nierement, il enseignait dans le “Lycée de Galatasaray” a Istanbul, la
langue et la litterature turques. Puis il est devenu juge de “Yanya™®

“Mon maitre, ‘“Asim Bey”, dit Izmirli, connaissait aussi bien la litte
rature turque que la litterature persane. Il écrivait des poésies dans ces

8 Comme nous avons étudié, dans notre mémoire de maitrise, ces périodes en détail, nous
avons essayé ici de mettre seulement en relief certains points principaux qui pourraient donner
une idée générale sur la vie et la formation de notre auteur,

9 lsmail Hakka fzmirli: “Ahmet Asim Bey", article publié dans “Islam-Turk Ansiklope-
disi*’, Tome 1, p. 581.
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deux langues. A ce sujet, son livre “Noumoune-i Inchaa” (Exemples
des dissertation) est trés célébre. Ils écrivait également des articles dans
les journaux d’Istanbul. Sa connaissance du Soufisme était prodigieuse.
C’est avec lui que j'ai étudié, pendant 12 ans, le soufisme (tasawouf).
Nous lisions les journaux qui attaqueaient le regime d’Abdulhamid
I1. 11 faisait partie des “Jeunes-Turcs” et des partisans de 1 “Union et
Progrés”; jai pour lui beaucoup de respects™10,

Quant & Chakir Efendi, Jalalattin Izmirli en parle ainsi: “Chakir
Efendi était I'un des célébres “muderris” d’lstanbul du XIXé sidcle.
Depuis la souveraineté du Sultan Abdulaziz, il ensaignait dans la “med-
ressé” du Sultan Selim I, le Coran, la calligraphie et la lecture du Saint
Livre. Il avait une bonne réputation parmi les “muderris” d’Istanbul.
Il convient de remarquer que Chakir Efendi dispensait trés difficilement
1 “Ijazat” (certificat de licence). lsmail Hakk: lzmirli, mon pére & moi,
dit-il, fut cependant le troisitme a meriter un “Ijizatnime”!! de Chakir
Efendi, et Cheiykhu’l-Islam Mousa Kazim était le deuxidme’12,

Ismail Hakk: Izmirli eut également certains autres maitres tels Ka-
mil Efendi ,professeur de persan, Hafiz Ahmet Hulusi, professeur ou
“muderris” du hadit, et Huseyn b. Muhammed. b. Hassan al-Bagdadi
al-Azhari, sur lesquels nous ne connaissons rien.

C- Ses Eerits

Certes, quand on prend en considération son oeuvre, fzmirli Ismail
Hakk: a bien servi la vie scientifique et religieuse de la Turquie, et a
laissé beaucoup de livres aux enfants du pays. Ayant pour but, nous
parait-il, de presenter méthodiquement au peuple turc en général et
aux étudiants en particulier des données scientifiques et religieuses, de
leur faire connaitre les notions essentielles pour la connaissance et la
conviction, Izmirli s’est préoccupé de toutes les sciences islamiques et
philosophiques pour lesquelles il a écrit de nombreux ouvrages et articles.
Ses livres ont été étudies longtemps dans les écoles sécondaires et su-

10 ibid, p. 582,

11 “Tjazatnimée" est le dernier certificat que I'étudiant obtient de son dernier professeur.
Elle a une valeur importante parce que® elle lui donne I'autorisation d'enseigner la science dans
la “medresse”, ainsi que dentrer dans la magistrature (gazé). Mais, 4 Pépoque ottomane, nous
voyons deux sortes de “ijazatnime; 'une est une autorisation partielle qui donne le droit d’étu-
dier et d’enseigner un ou deux ouvrages; I'autre est une autorisation permettant a Iétudiant
d'enseigner totutes les sciences. Voir: Karaarslan (N.U.), op. cit., p. 69,

12 Celilettin Izmirli: op. cit., p, T.
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perieures, d’autant plus qu'ils comprenaient les connaissances exigées
par les programmes scolaires, Mais, aprés le changemenet de I'alphabet
et de l'enseignement (religieux), ses livres ont perdu de leur valeur et
leur place dans I’education et Ienseignement en vigueur. Ils sont d’autant
plus oubliés que la nouvelle génération ayant appris le nouvel alphabet,
ne pouvait pas les lire.

Iei, nous voudrions bien rappeler que nous avons jadis consacré notre
thése de maitrise 2 “La Vie et aux Eerits d'Izmirli Ismail Hakk:”. Quoi
qu’il en soit, pour avoir une idée sur ce que notre auteur a écrit dans di-
vers domaines des sciences islamiques et pour étre plus concrets sur ce
que nous venons de dire, nous en citons les prencipaux:

1- “Ma’ani al-Kuran” (Traduction des Sens du Coran). Hilmi Ki-
tabevi, Istanbul 1926, 1927.

2- “Mevzu Hadisler” (Traditions innovatrices), inédit, 106 feuilles,
belle rig’a; il se trouve dans la bibliothéque de Suleymaniye, séction
d’lzmirli Ismail Hakk:, a Istanbul, cote: 357 et 297.3: 9435.

3- “Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahadis Hakkinda™ (Au
Sujet des Traditions qui se trouvent dans les livres de morale et du soufis-
me), inédit, 103 feuilles, rig’a, bib, de Suleymaniye, sec. [zmirli, Cote:
9435.

4— “Ustl-i Fikh” (Méthodologie du Droit Musulman), Istanbul
1911 (ouvrage avait été publié par la Faculté de Théologie d’Istanbul).

5- “Fikih Tarihi” (Histoire du Fikh), Istanbul 1919.

6 “Tim-i Hilaf” (Science de Divergences), Istanbul 1912.

7- “Siyer-i Nebevi (Biographie du Prophéte), Istanbul 1914.

8- “Din Dersleri”’ (Lecons de Religion). Istanbul 1922.

10~ “Angilikan Kilisesine Cevap "(Reponse a I'Eglise Anglicane),
[st. 1921.

11- “Durzi Mezhebi” (Secte de Druse), Istanbul 1926 (Ainsi, 'ouv-
rage existe sous forme d’articles, publié par la Faculté de Théologie
d’Istanbul).

12— “Gazilere Armagan” (Dédicace aux combattans), Istanbul
1915.

13- “Mustasvifa Sozleri mi Tasavvufun Zaferleri mi?” (Est-ce
les dires de pseudo soufis ou les victoires de Soufisme ?), Istanbul 1922.
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14— :‘Felsefe-Hikmet™ (Philosophie-Sagesse), Istanbul 1917.

15— “Arab Filozofu Ya'kib el-Kindi” (Philosophe Arabe Ya'koub
al- Kmdi)., Istanbul 1926. L’ ouvrage a été traduit en arabe par .Abbas
Azzawi, Bagdad 1962.

16- “Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasmnda Mu-
kayese” (Comparaison entre les penseurs musulmans et ceux d’Occident),
Ankara 1944. L'ouvrage a été simplifié par Suleyman Hayri Bolay,
Ankara 1973.

17— “Felsefe-i Ula” (Philosophie Premiére), Istanbul 1917.

— “Islam’da Felsefi Cereyanlar” (Courants philosophiques en
Islam); cela est une serie d’articles parus dans la revue de la Faculté de
Théologie d'Istanbul, entre les années 1927-129, qui comprend dans leur
ensemble 600 pages.

19~ “Fenn-i Menahic” (Méthodologie), Istanbul 1911.
20— “Mizanu’l-’Itidal” (Mesure de la modération), Istanbul 1913.
21- “Mi’yaru’l’Ulim” (Valeur des Sciences), Istanbul 1315.

22— “Muhassalu’l-Kalam va’l-Hikma” (Science condensée du Ka-
lam et de Sagesse). lstanbul 1917.

23— “Mulahhas Ilm-i Tavhid” (Science condensée de Science de
I’Unité), Istanbul 1924.

24— “Yeni Ilmi Kelam” (Nouvelle Science du Kalam), Istanbul
1920, 1921, 1927, 2, volumes. Cette oeuvre fut le sujet de notre thése de
doctorat citée au debut de ce travail.

25— “Altmordu Devletine Ait Metinlerin Tenkidi” (Critique des
textes concernant 'Etat Altinordou), Istanbul 1941.

A part ces livres, Izmirli Ismail Hakk: a écrit beaucoup d’articles
dans la revue de la “Faculté de Théologie d’Istanbul” (Dar al-Funin
Nahiyat Fakiiltesi), dans la révue “jarida-i ,ilmiyyé” (Journal*scientifi-
que), dans “Iglam-Tiirk Ansiklopedisi” (Eneyclopédie d’Islam-Ture),
et dans bien d’autres revues et journaux, sur les problemes religieux et

philosophiques!3,

Ces livres et ces articles pourraient prouver, i notre avis, qu 'Ismail
Hakk: Izmirli était un des plus garnds savants de son temps, du fait de

13 Pour les problématiques et Panalyse détaillé des - ouvrages et d'articles d'fzmirli, voir
notre thése de maitrise, pp. 80-170.
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sa vaste connaissance des sciences islamiques en général et de I'histoire,
de la philosophie islamique-occidentale, du fikh et du kalam en particu-
lier.

Dans les pages précedentes, nous avons essayé de mettre en relief
le plus possible la vie, la formation et les écrits de 'auteur dont il est qu-
estion. Le probleme qui se pose maintenant est le suivant: Quel était le
niveau de discours qu’a fait Izmirli au peuple turc? Autrement dit, la
pénsée d’izmirli est-elle conforme ou non & la pensée musulmane ortho-
doxe? Par quelles valeurs s'en rapproche-t-elle ou s’en éloigne-t-elle ?
Et quels sont le role et la place d’lzmirli dans la conception de nouveau
enseignement et le changement du régime en Turquie? La réponse a ces
questions nous ammenera a parler de la personnalité scientifique de I'au-
teur,

Nous avons des divers jugements sur la personnalité scientifique
et religicuse de I'auteur. Selon certains, Izmirli serait, pendant toute sa
vie resté moderniste et ses oeuvres ne feraient que reproduire la doctrine
salafite, surtout celle d’Ibn Taimiyya. D’aprés une deuxi®me opinion, il
serait fondateur d’une nouvelle école théologique et aurait découvert
une théologie nouvelle, une théologie conciliante et médiate entre la
philosophie moderne et la pensée musulmane. Selon une troisiéme groupe,
il serait fidéle & la thése sunnite autant qu’il serait le representant de
Gazzali & notre époque. Enfin selon une quatri®me opinion, il aurait fait
un faux sens de la pensée musulmane et contredirait ce qu’avaient dit
les grands docteurs de I'Islam, tels Gazzali et Jouvayni. Pour étre plus
concrets et plus clairs, nous en donnons quelques exemples:

“... Izmirli était unique a son époque, non seulement dans notre
pays, mais dans le monde musulman. 11 était doué d'une grande capacité
de comprehension, dune haute moralité dans toute sa vie. Le plus
important, pour lui, parmi ses recherches, était la philosophie islamique.
11 voulait réactualiser les rapports entre la pensée musulmane et la con-
ception occidentale, C'est ce proget qu'il voulait réaliser dans ses ouv-
rages et dans toute sa conduite™14,

“... Iemail Hakki Bey el-Izmiri, ancien doyen de la Faculté de Thé-
ologie et des Lettres & I'Université d’Istanbul, est I'un des savants turcs

14 Celalettin Tzmirli: op. cit., p. 47. Ce sont les idées d’'Omar Riza Dogroul, contemporain
de I'auteur, qui était a la fois un commentateur, historien (de I'histoire islamique) et un
écrivain. Son exegese “Tann Buyruju™ (Impératif de Dieu) est trds célébre en Turquie.
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les plus grands, et il est prodigieux dans les sciences arabes et islamiques,
en particulier dans le Kalam et le Fikh..”’1s

“Cest lui qui introduit la philosophie occidentale en Turquie et
c’est lui qui fut le pére de la philosophie moderne en ce pays. Izmirli a
realisé une grande reforme en Turquie, en marquant le domaine de la
philosophie et ceuli du Kalam. A son époque, il était la figure la plus
brillante du monde islamique. Il envisageait les problemes théologiques
dans une perspective contemporaine, Il était ainsi le pont entre les an-
ciens et les nouveaux théologiens et philosophes. Certes, il était un maitre
prodigieux. Sa connaisance du Frangais, d’Arabe et du Persan lui a don-
né la possibilité de connaitre les differents courants philosophiques anci-
ens et modernes, Il a mis son originalité créatrice a P'oeuvre dans les sei-
ences du kalam, du fikh, de falsafa et d’histoire islamique. 11 explique
les choses en resumé et en clairté plutét qu’en détail. Il donne beaucoup
d’'importance au classement et a la connaisance biographique. Il a étu-
dié les problemes de la théologie et de la philosophic musulmanes dans
une prespective nouvelle, par les nouveaux arguments et par une dé-
marche rationnelle. C’est & partir de cette démarche qu'il a eritiqué la
méthode intuitive de soufis. Au sujet de Iexistence de Dieu, il compare
les preuves de I'ancienne philosophie avec celles de moderne, Il a égale-
ment modernisé le Kalam d’une fagon inhabituelle dans les pays musul-
mans, De méme, il était un homme d’action qui resolvait les questions
sociales par une conception de juristconsulte moderne...”'16

“Je voudrais vous parler en bref de son réle dans I'histoire du Ka-
lam et des services qu'il a rendus & la philosophie islamique. Alors qu'’il
enseignait I’Arabe au lycee en 'année 1894, il s’est interessé ouverte- -
ment aux problemes philosophiques sur lesquels il essaya méme d’écrire.
Alors que Ali Pacha était “sadrazam”, premier ministre, Izmirli a écrit
son livre “M’izanu’l-itidal”, en s’inspirant des moyens offerts par la
nouvelle logique. Dans les années 1907, il devint doyen de la faculté
de Théologie et des lettres d’Istanbul oi il enseignait la méthodologie
du droit musulman et la philosophie. Depuis la période du professorat

15 Rachid Riza: “Tafsir al-Manar”, t. VI, p. 430.

16 Celalettin Izmirli: op. cit., p. 40. Cest le jugement de Hilmi Ziya ULKEN (1901-1974),
qui était I'un des grands philosophes de notre époque. 11 a éerit plus de 90 ouvrages en ture,
frangais et anglais, tels que: “Humanisme des Cultures, Ankara 1967 ; “La Pensée de L’Islam”,
Istanbul 1953; “L’Islam en face du Probleme Orient et Occident”, Ankara 1964. Pour la liste de
ses ouvrages et ses articles cf. article de Mr. Balakbabalar (Muhsin), dans “Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi” (Revue de la Faculte de Théologie d’Ankara), tome XX, 1975, pp. VII-X.
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dans ces facultés, il a fortement senti le besoin de renouveler les prencipes
de la science de théologie (Kalam), C'est pour cette raison qu’il a redigé
son oeuvre maitresse, le “Nouveau Kalam” (Yeni llmi Kelam). Dans
ce livre, I'auteur a étudié les problemes de la théologie musulmane d’une
maniere méthodique, selon une comprehension moderne. Clest de la
méme manitre qu'il a modernisé la philosophie islamique...”!7

+“En se considerant comme 1'un des imams du hadit, Izmirli eritique
et rejette, par sa méthode personnelle de “Jarh™ (critique) et “ta’dil”
(justification), les traditions du Prophéte. En effet, il ne connait ni les
jugements des transmatteurs sur ce sujet, ni la science de transmission.
A mon avis, cela est une grande erreur pour celui qui se montre un imam
de tradition. En fait, Izmirli n’est pas un rapporteur de tradition (mou-
haddit), mais il est representant des faux rapporteurs (moustahditin)
& notre époque. Avee cette position. 1zmirli seme "hérésie et i‘hypuurisie
parmi le peuple et trompe les gens par ses écrits dans les quels il s'at-
taque & la croyance du peuple... Izmirli se trompe et trompe l'esprit du
peuple, au nom du modernisme et du raisonnement personnel™!5,

La réponse a la deuxidme question, qui est “quels sont le rdle ct la
place d’Fzmirli dans la conception d’enseignement religieux et dans le
changement du régime en Turquie”, demande de connaitre sa conception
politique et idéologique que nous étudierons briévement, maintenant.

D’aprés son fils Khayrattin, et la parole de 'auteur lui-méme, lz-
mirli faisait partie des “Jeunes-Tures” et des partisans de I “Union et
progrés”. De méme, il soutenait I'Etat fondé par Moustapha Kemal,
Voici les idées de Khayrattin lzmirli sur ce sujet:

“Mon pére s'était engagé dans le parti de | “Unoin et progrés™. 11
était le propagandiste de ce parti en Anatolie. Comme missionnaire du
parti, il avait voyagé a Konya. Kayseri, Nigde, Aksaray... oi il organi-
sait des semminaires, donnait des conferences et pronongait des discours
dans les mosquées plus particulirement. 1l portait le “fes” lorsquil entrait
dans la mosquée pour garder la sympathie des musulmans. Il essayait
de reconcilier dans ses discours la politique et la religion, conformement
i la politique des jeunes-turcs...

17 Celalettin Fzmirli; op. cit., 32-34. Clest le jugement de “Faika [sam fnan™ qui était
diréetrice du “Lycee d’Erenkoy”, & Istanbul, ofi elle enseignait la philosophie.

18 Cest U'idée de Chikh Saffet qui'enseignait le soufisme, A la faculté de Théologie d'lstan-
bul. 11 critique Tzmirli avee vigueur et 'accuse de s'étre attaqué aux grands personnages musul-
manes, aux saints, anx soufis, aux livres de tradition. Il a écrit ,sur ce sujet, un livre indépendant
nititulé “Tasavvufun Zaferleri” (Victoires du Soufisme), Istanbul 1922.
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Mon pére soutenait la politique de la nouvelle République Turque
fondé par Moustapha Kemal. De méme, il acceptait toutes les revolu-
tions faites par ce gouvernement. Il disait que le laicisme est bien con-
forme a I'islam et il n’ya entre les deux aucune contradiction. En fait,
mon pére était parmi les contestataires de I'opposotion contre I'Empire
Ottomane, surtout le régne d’Abdulhamid I1. Lorsque mon pére revolta
<’était enfui d’Istanbul pour Ankara, le gouvernement d’istanbul I'avait
condamné & la peine de mort. étant donné qu'il travaillait avec Mous-
tapha Kemal...”

Durant la période du professorat et administrative, {smail Hakk:
Izmirli aurait beaucoup contribué a la réalisation des reformes entrep-
rises soit par les partisans de I*‘Union et progrés™, soit par les nouveaux
dirigeants de la nouvelle République Turque. Car, depuis I'arrivé des
jeunes-tures au pouvoir en 1809, il occoupait des postes trés importantes
dans I'enseignement religieux et public. En 1897, Izmirli enseignait au
“Mercan Lisesi”, les sciences islamiques; puis il devint directeur de ce
lycee et de I'école moyenne d’enseignement, Méme avant, en 1897, Izmirli
avait gagné la sympathie de Zuhtu Pacha, ministre de I'Education et
celle de son successeur “Emrullah Efendi”. Ce sont ces ministres qui lui
confidrent des postes importantes dans U'enseignement de 'époque des
“Tanzimat”. Ensuite, [zmirli enseignait dans 'école du “Corps Civil”
(Maktab-i mulkiya): a I'Université d’lstanbul. il fut “muderris” du
fikh et du kalam, ainsi que aux “medresse” de Suleymaniye et de Sahn.
des sciences islamiques ,telles philosophie arabe, science des divergen-
ces; il fut méme doyen de la faculté de Théologie et des Lettres de L'Uni-
versité d’Istanbul.

Le probleme d’enseignement avait fortement interessé les nouveaux
dirigeants turcs dés la fondation de la République d’Etat National.
Moustapha Kemal., fondateur de la République Turque, avait vite
compris I'importance et la nécessité de la reforme dans le domaine de
I'enseignement. 11 attaquait vigouresement la conception d’enseignement
de I"époque imperiale, I'enseignement classique: le traditionnalisme, et
affirmait que les méthodes appliquées jusqu’a ce moment (I'époque éta-
tique) étaient parmi les causes les plus graves du déclin historique du
peuple ture, Insistant sur la nécessité d’elaborer un programme d’edu-
cation nationale, il assignait a celui-ci un double but: Promouvoeir une
culture ou forme au temperement national et a 'histoire des turcs ainsi
que supprimer de cette culture toutes les superstitions de I'ancien ré-
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gime, Le systéme d’enseignement en vigueur en Turquie devait donc
étre entierement transformé et s'inspirer des systémes occidentaux!?,

Pour réaliser ce proget, le gouvernement de I'époque s’appuyait
aussi-en cas de besoin-sur des savants dits modernes, parce que ces der-
niers combattaient contre le traditionalisme et I’ancien régime impe-
rial. Dans les ouvrages et articles, ils condamnaient vigoureusement le
systtme et la conception d’enseignement de I'Empire Ottomane. Le
systéme d’enseignement devait étre conforme a la conception politique,
sociale et administrative du pays, selon eux. :

Toujours dans le méme but, le nouveau régime avait chargé les
savants d’écrire les manuels d’enseignement, de traduire en turc les scien-
ces européennes telles que la philosophie, la logique, la science politique,
et les introduire dans I'enseignement religieux et public. Les efforts des
savants de I’époque avaient pour but de modifier et de systématiser les
textes, les manuels d’enseignement, ainsi que de les presenter méthodi-
quement aux éléves sous une nouvelle forme par un esprit moderne. Done,
dans leurs ouvrages et leurs cours, les professeurs essayaient de presen-
ter leurs idées, de méme que celles des autres en confirmité avec la pen-
sée occidentale et la conception d’enseignement du nouveau régime, qui
venaient de prendre effet dans le pays. Ainsi ils sentaient nécessairement
le besoin de justifier ou de comparer les théses des savants musulmans
avec les idées des philosophes occidentaux. Le “nouveau Kalam” d’lz-
mirli fsmail Hakk: en est exemple caractéristique. C'est sous cet angle
qu’il faut considerer le “nouveau kalam”, parce qu'il a été écrit avant
tout comme manuel d’enseignement pour les écoles superieures sur I'ordre
du Ministére de I’Education Nationale, afin de presenter aux étudiants
la théologie musulmane sous une nouvelle forme et en confirmation avec
la conception du régime qui essayait de renouveler I'esprit du peuple
par une reforme culturelle, et la pensée philosophique occidentale. Pre-
senter et systématiser les problemes et les données philosophiques et
scientifiques historiquement étudiés sous cette forme, attirait Iatten-
tion de certains et leur apparaissait comme une nouveauté dans la science
dont il s’agit.

11 nous apparait que la bonne réputation et le modernisme d’Ismail
Hakks Izmirli viennent beacuoup plus de sa tendance politique et idéolo-
gique, ainsi que de ses activités concernant I'enseignement et la politi-

19 Kogtas (Munir); “La Laicisation de L'Enseignement Public en Turquie de 1923-1973"
these de doctorat de 3& cycle, Pans 1977, pp. 14, 54.
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que. L'impression que I'on peut éprouver en sortant de la lecture, par
exemple, du “nouveau kalam” et de ses livres philosophiques, est qu’
fzmirli a été frappé par les idées de certains philosophes occidentaux
qu’il aimait imiter sans chercher a connaitre leurs écoles. Il a essayé de
les assimiler, de les adapter & sa mentalité. Et il nous semblerait qu’ Is-
mail Hakk: Izmirli a de fortes tendances & unir les recherches scientifi-
ques et & s’approcher les sciences tradionnelles des sciences rationnelles,
Il se peut de méme qu'il ait envisagé pendant son professorat de presen-
ter les idees et données religieuses dans I'ordre rational, entendons ici,
logique, philosophique, litterature et que ces sciences aient attiré son
attention et active sa réflexion philosophique théologique. Cela serait
conforme & ce qu’il a appris et enseigné dans les écoles de I'époque.

Cependant, il n’est pas facile de reporter un jugement definitif et
juste sur la personnalité scientifique et religieuse d'lzmirli. Cela néces-
siterait au moins en gros I'étude de toutes les idées de cet auteur dans
tous les domaines, tant philosophique, juridique que théologique. Mais
dans les limites de cet article, cela nous reste impossible pour le moment.
En effet, la thése soutenue par 'auteur ne peut étre comprise qu'a la
lumiére de son environnement et en fonction de I'histoire des idées dans
son pays.

L’intéret que présente izmirli pour I'étude de la penssée musulmane
contemporaine se manifeste par le fait qu’il appelle a une purification
véritable de I'Islam, & un retour aux sources premiéres (al-masidir al-
@ld), a une obéissance intégrale a la Sunna du Prophéte et a la conviction
des Anciens (Salaf), bien qu’il compare occasionnelement la pensée mu-
sulmane avec la pensée occidentale. Foi dans la raison, foi dans un Islam
purufié, la pensée d’Izmirli est plutét un appel au bon sens qui doit cons-
tamment guider le musulman quand il se trouve devant un choix oi
semblent s’opposer L’Islam traditionnel et le monde occidental.

Cependant on, peut conclure, semble-t-il, de ce qui découle, qu'lzmir-
li étant membre du parti “Union et progrés”, et sympatisant le nouveau
régime, était partisan des reformes dans ’education nationale et I'en-
seignement religieux, comme il a beaucoup contribué an develeppement
de la science et du discours religieux. Mais, il est difficile de nous pronon-
cer avec certitude sur son adhésion a telle doctrine ou son opposition a
telle autre doctrine puisque nous ne connaissons pas le détail de ses prises
de position,
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Nous pournons cependant dire qu.‘Iznurll ne merite ni le titre de
théoricien ni celui de fondateur d’une nouvelle science du Kalam. 11
ne peut pas non plus étre consideré comme un théologien salafite, car il
lui manque des connaissances approfondies en théologie et philosophie
ainsi que la base méthodologique requise. C’est plutét un historien, un
encyelopédiste dont 'oeuvre peut servir de source & I’historien, au cherc-
heur dans le domaine des sciences sislamiques.

Izmirli n’a pas non plus été un homme d’action qui a combattu
pour une grande cause tout en escomptant en recueillir rapidement des
fruits tels que 1'activisme panturque ou panislamique. Mais, ¢’est un rap-
porteur des idées d’autrui et un marchand des sciences. Par ailleurs, sa
personnalité scientifique et religieuse est trés mal connu, comme nous
venons de voir, controversée et, & en croire Hﬂml Ziya Ulken et Cheikh
Saffet, d’une crédibilité trés relative.

Les critiques viennent du fait que les oeuvres d’Izmirli ne donnent
pas réponse A tout; et il est vain d’inferer ce qui'il aurait dit de ce qu'il
a réellement affirmé. C’est plutét un bref exposé et une analyse explicati-
ve de théses et affirmations des anciens penseurs et écoles que con-
tient I'oeuvre de cet auteur.
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Hiristiyanhk, tarihi gelisiminde, inang esaslarinmn tesbitinde degisik
goriislerin miicadelesiyle karsilasmis ve cesitli degisikliklere ugramigtir.
Hz. Isa déneminde inananlarin sayismin azhi, Yahudilerin muhalefeti
ve Roma’mmn baskisi ilk Hiristiyanlarin biraraya gelmelerini ve birlik
olmalarm saglamistir. Hz. Isa’dan sonra, ¢esitli milletlerden ve kiiltiir-
lerden insanlarm Hiristiyanhg kabul etmesiyle, Hiristiyanlann sayisin-
da artig olmustur. Bu artis, degisik anlayis ve sikintilan da beraberinde
getirmistir. Degisik anlayis ve sikintilan gidermek giyesiyle “Konsil”-
ler toplanmis ve bu konsillerde baglayier kararlar ahnmalk istenmistir.
Ancak ahmnan kararlar baska anlayislara yolagmis ve konsiller karsit
goriislerin miicadelesine, iistiinlik saglama yarsima dontismiigtir. ik
ii¢ konsil kararlar, gehelde, ¢ogunluk tarafindan benimsenir goriinmiis

wve azinbk goriisleri baski aluna almmstr. Bu tatum, 451 yihnda yap-

lan Kadikoy (Kalkedon) Konsili'ne kadar devam etmis ve ilk ciddi bé-
liinme bu Konsil'den sonra ger¢eklesmistir. ik ciddi blinmeye, diger
kararlar yaninda, Hz. Isa’da *lki tabiat” bulundugu anlayisinn kabul
edilmesi sebep teskil etmistir. Hz. Isa’da “Tek tabiat” bulundugunu ka-
bul edenler, bu giriise itiraz etmis ve “Monofizit” olarak adlandimlan
yeni bir grubu meydana getirmistir. Ermeniler de bu Monofizit Grup
iginde veralmistir,

Kadikéy Konsiline kadar genel Hiristiyanlik igerisinde yeralmis
olan Ermeniler, 451 tarihinden itibaren, miistakil bir Kilise olarak var-
Linm siirdiirmiistiie. Onlar, daha sonra (1054) Dogu ve Bat (Ortodoks
ve Katolik) seklinde ikiye biliinecek olan Hiristiyanlardan, Kiliseleri-
nin milli ozellige sahip oldugunu, Isa’mmn yaydign Hiristiyanhkta bu
ozelligin bulandugunu, Isa’mn insani tabiatim ilahi tabiat: 1(;,mde eri-
yerek “Tek tabiat™ olusturdugunu, Hiristiyanhklarmm kadim ve “apos-
tolik” karakter tasihinm savunarak aynlmslardir. Bu ve diger baz
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ozellikleri dolayisiyle Ermeniler, hem Katoliklerin ve hem de Orto-
dokslarin baski ve zulmiine maruz kalmislardir.

[slam’mn yayilma déneminde, Ermenilerin, Miislimanlann hakimi-
yetine girdiklerini ve rahat bir hayat sirdiirdiiklerini IT. Jiistin’e ver-
dikleri cevapta gormekteyiz. Muaviye déneminde Miislimanlarm hiki-
miyeti altinda yasayan Ermenileri Bizans’a cekmeyi ¢alisan II. Jiistin’e
Ermenilerin cevabi soyle olmustur:” Biz, ka¢ defa Greklerin hakimiye-
tine girdiysek, kétii anlarmizda onlardan hi¢hir yardim gérmedik. Ak-
sine itaatimiz hakaretle kargilandi. Sadakatle baghhfimiz, yikimimiza
ve Gliimimiize maloldu. O halde bizi, himayeleriyle kusatan simdiki
hikimlerimizin, Miisliman efendilerimizin egemenligi altinda biraki-
mz’l,

Ermenilerin Tiirklerle ilk karsilasmas: ve Tiirkleri tammmalan Hazar-
lar dénemine kadar geri gitmektedir. Ancak, onlann Tiirklerle yakin
miinasebetleri Selguklarla baslamistir. Ciinkii Miislimanlardan sonra
Ermenilere yeniden Bizans hikim olmus; fakat Bizans, onlara dini ve
siyasi bask: uygulayarak kendi iclerinde eritme politikas: takip etmistir.
Bu politikadan dolayr Ermeniler gozlerini bir kurtariciya gevirmis ve
kurtaricr olarak da Selguklu Tiirkleri'ni gérmiislerdir. Onlar, Malazgirt
Zaferi'nden sonra Sel¢uklular'm héikimiyetine girmis ve sahsiyetlerine
kavusmustur. Daha sonraki dénemlerde de Hiristiyan giiglerin hakimi-
vetinde bulunan Ermeniler, Grek ve Latinlerin dini bask: ve zuliimleri
yiiziinden, Osmanogullarina giivenerek batiya yayilmus ve Osmanhlar’m
hizmetine girmislerdir. Osman Bey’den itibaren Tiirklerin itimatim ka-
zanmisg olan Ermenilere Fatih Sultan Mehmet, hi¢chir Hiristiyan “fa-
tih”in vermedigi imtiyaz bahsetmis ve gésterdikleri sadakatten dolay:
onlan miikafatlandirmistir. O, Istanbul’u aldiktan sonra, oray: emniyetli
unsurlarla deoldurmak i¢in Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde bulunan Er-
menileri Istanbul’a getirtmistir?.

Ermeni yazar Papazyan, Ermenilerin, Isa’da “Tek tabiat” bulun-
duguna inandiklarmdan dolay:, Bizans Imparatorlugu déneminde

1 Jacque de Morgan, Histoire du Peuple Arménien, Paris 1919, &f. 117,

2 Bkz. Malachia Ormanian, L'Eglise Arménienne, Antélias-Litbnan 1954.(2. baski), sf.
60-61: Kevork Aslan, L'Arménie et Les Arméniennes, Constant, 1914, sf. 91; Esat Uras, Tarihte
Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Ankara 1950, sf. 151; Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve
Tiirk-1slam Medeniyeti, Istanbul 1980, sf. 158-162; Fuat Kopriili, Edebiyat Arastirmalar,
Ankara 1966, sf. 250-253; M. Halil Ymang, “Ermeniye”, Islim Ansiklopedisi (TA), IV /320;
Tiirk Ansiklopedisi (TA), XV [326-327; Bagbakanhk Arsivi, Yildiz, ki 18, 553 /562, za. 93-38;
Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler ve Dénmelik Tarihi, Istanbul 1979, sf. 48,
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“Messe Ayini”ni ve ibadetlerini serbestge icra edemediklerini ve bunun
igin Tiirklerin Istanbul’'un almalarmi beklediklerini belirtmektedir3.
“Sagogat” dergisi basyazan rahip Karakin Kazanciyan, Istanbul’un
fethinin 500. yili dolaysiyle yazdigi makalede, Ermenilerin gergek ta-
rihinin Istanbul’un alinmasiyle basladigini agiklamakta ve Fitih'in
Bursa’da bulundugu sirada dostu olan Ermeni piskoposu Hovakim’i
evinde ziyaret ederek zihnini Istanbul’un alinmasmmm mesgul ettigini
soyledigini; piskoposun da, onu, dikkatlice dinlendikten sonra, “Allah
kralhfim aziz etsin ve diinyaya yaysmn” dileginde bulundugunu ve Sul-
tan'm kiliem alip bir hafta dua ettigini kaydetmektedirt. Kazanci-
yan'in Ermeni tarih yazarlarina dayanarak belirttigi bu olaym gercekten
vukubulup bulmadiin hakkinda bir sey siylemek zordur. Ancak Fiatih,
Istanbul’u aldiktan bir miiddet sonra, Bursa Bélgesi Metropoliti piskopos
Hovakim’i Istanbul’a gafgirarak, Rumlara verilen hak ve yetkilerle, 1s-
tanbul Ermeni Patrigi yapmistir (1461). Bat1 Ermenileri icin tesis ettigi
Istanbul Ermeni Patrikligine Siiryanileri, Kiptileri, Kaldelileri, Habes-
lileri liderleriyle beraber baglayarak onun niifizunu da artirmistir. Bu
tutum ve miisamaha Yavuz Sultan Selim ve ondan sonra gelen Osmanh
padigahlar: tarafindan da devam ettirilmistir5,

Tiirkler, hikimiyetleri altina girdikleri andan itibaren dini ve sos-
yal huzur ortamu sagladiklars Ermenileri “Cemadat-1 Sadika” olarak vasif-
landirmuslardir. Bu miisamaha asirlarca devam etmistir, Ermeniler; bu
siire igerisinde, kendi mahkemelerini ve hapishanelerini kurmus; men-
suplarina cismani ve siirgiin cezalar verebilmis; Devlet iginde ayn bir
“devlet”mis gibi davranabilmislerdir. Osmanh Imparatorlugu’nun sag-
ladign giivenli hayat iginde onlar, paranmn sagladif her tiirlii refah ve
kiiltiir nimetlerinden istifade etmis; okullarmm agarak milli kiiltiirlerini
korumaya galigmiglardir. Askerlikten muaf tutulmalarindan dolay: dur-
madan ¢ogalmis ve ekonomik alanlarda ilerleme kaydetmislerdir, Tiirk-
ler harplerle mesgulken, diger azinliklar gibi, Ermeniler ilmi ¢ahsmalara
da yonelmis ve birgok Ermeni genei Avrupa’ya tahsile gonderilmigtir.
Tiirklerin Ermenilere ve difer gayr-i mislim azmhklara gosterdikleri
miisamahadan dolayr Ermeni ve Siiryani kaynaklar, Tiirklerle Bizans-

3 Bkz. Hrant Papazman, 1’Eglise Byzantines Transferées aux Arméniens, Istanbul 1976,
sf. 7-8.

4 Bkz. Karekin Kazancian, “Les Arméuiens aprés la Cuonquete”, La Turquie Modern,
Juin-Juiller 1953, sf. 91.

5 M. Ormaman, 60-61; Kevork Aslan, 91; Uras, 151; Yinang, A v [320; TA, XV [326-327;
Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, sf. 160-169; Pierre A. Moser, Arméniens
Ou est la Realité?, Libraire-Editions Mallier 1980, =f. 19.
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lilarm mukayesesini yapmis ve “rafizi Rumlarn™ fenabklarini, ihanet-
lerini kaldirmak i¢in Allah’m Tiirkleri Anadolu’nun alinmasma memur
ettigini belirtmislerdir®, '

Tiirkler, biitiin bu iyi niyetlerine ragmen, Ermenilerin hepsinden
bekledigi “sadakat:” gérememistir. Osmanh Imparatorlugu’nun kuvvetli
zamanlarinda gériilen baghlik ve destek, zayif zamanlarinda olmamistir.
Bunu, umimuna samil kilmak miimkiin olmayacag gibi sebepsiz ola-
rak gormek de miimkiin degildir. Tarihte, XVIIIL. yiizyilm baslarina
kadar, Ermenilerle ilgili ¢ok 6nemli olaylara rastlanmamaktadir. Ancak,
Osmanh Imparatorlugu igindeki Ermenilerin kendilerine mahsus egi-
timleri ve ilerleme hamleleri, hem bir kissm Ermeninin ve hem de Hiris-
tiyan misyonerlerinin igtahim kabartmistir. Bunun neticesinde Roma
ve Fransa'ya bagh Katolik misyonerler, Gregoryen Ermeniler arasinda
faaliyete baslamistir. Bu faaliyetler, Gregoryen Ermeniler arasinda Ka-
toliklife meyledenlerin ¢ikmasma ve kendi Hiristiyani mezheplerinin
degistirilmesine yolagnustir, Bundan endise duyan Ermeni Kilisesi,
Osmanl Hiikimeti’nden misyonerlik faaliyetlerine karsi tedbir almasim
istemistir. Gerekli tedbirler alimmis ise de basarih olunamamis; misyo-
nerlik basmn, egitim-6gretim sahalarima kaymistir. istanbul’dan cikarlan
misyoner papazlar, Dogu, Giiney Dogu ve I¢ Anadolu’nun gesitli mer-
kezlerine yayilmig ve oralarda okullar agmaya basglamgtir. Katolik mis-
vonerlere Ingiltere ve Amerika’ya mensup Protestan misyonerler de ka-
tilmastir?,

Katolik misyonerlerinin faaliyetleri sirasinda, Sivash rahip Mekhitar,
Osmanh Imparatorlugu igindeki Ermenilerin zamanla eriyecegi endise-
siyle, Ermeniler arasimda “milli” suuru uyandirma gayreti icine girmis-
tir. Bu giye ile 0, Anadolu’yu dolasmaya baglamistir. Mekhitar, galis-
malarimi rahatga yiiriitebilmek igin de Ermeni Kilisesini Roma Katolik
Kilisesi ile birlestirmek amacima yonelmistir (1701). Bu durum kargisin-

6 Bkz. Urfah Mateos, Vekaymime, Cev. Hrant D). Andreasyan, Ankara 1962, f. 111-112,
128-129; Osman Nuri, Abdulhamid Sani ve Devri Saltanati, Istanbul 1328, 111 /820-861; Osman
Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, [stanbul 1973, «f. 232-233; Kopriilii, a.g.e. 250~
253; Sadi Kogas, Ermeniler ve Tiirk-Ermeni [liskileri, Ankara 1967 (2. bask), sf. 55-56; P.A.
Moser, 99, 103; Ymang, 1A, TV /319; N. Kerem Demir, Tiirkiye'de Ermeni Meselesi, Ankara
1976, sf. 16-20, 30-36.

7 Bkz. M. Ormaman, 65-67; Ahmed Refik, “Tiirkiye'de Katolik Propagandas”, Tirk
Tarihi Enciimeni Meemuasi, Evliil 1340, sf. 257-276; Belgelerle Ermeni Sorunu, Ankara 1983,
Gukr. ATASE Bskhin Yayv, sf. 25-26, 33: E. Kirsehirlioglu, Tiirkive'de Misyoner Faaliyetleri,
Istanbul 1963, sf. 33.
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da Istanbul Ermeni Patrikligi, Osmanh makamlarmdan yardim iste-
yince Mekhitar, Fransa El¢iligine siginmig ve daha sonra da Fransa'ya
gitmistir. O, genis bir ¢alisma plan: ile harekete gegmis, kisa zamanda
kendi adimi tasiyan teskilati kurmug ve Avrupa’ya Ermeni’yi tanitmaya

. gayret sarfetmistir. 1701°de temeli atidan, 1717 willaninda Venedik ci-

varindaki Saint-Lazar adasinda yerlesen Mekhitaristler ile aqlan qigar.
gittikge biiyiiyerek Ermeni Cemaati arasinda 6nemli bir mesele olmaya
baglamistir. Ermeniler arasindaki bu miicadeleler 130 yil kadar devam
etmis ve nihayet, Fransa’min tavassutu ile, 1830 yilinda, Osmanh Impa-
ratorlugu, Katolik Ermenileri ayn bir cemaat olarak tanmstir. Bu ku-
rulusu kendilerine emsal alan Amerika misyonerleri, Protestanhin Er-
meniler arasmda yayma tesebbiisiine girismiglerdir. Onlar, fakir Ermeni
¢ocuklar i¢in yvatili okullar. gece dersaneleri ve ibadethaneler agmus:
Ermenice’ye terciime edilmis Protestan Ineilleri dagitmislardir. Neticede
Ingiltere’nin yardim ve himayesiyle, 1847'de, Istanbul’da Protestan
Ermeni Kilisesi resmen tesekkiil etmistir®, Iste 1830°lu yillara kadar tek
cemaat, tek goriig, tek mezhep olarak Osmanh Imparatorlugu iginde
vasayan Ermeniler arasina. bundan sonra, ¢esitli Hiristiyan mezhepleri
ve tarikatlanyle. degisik goriigler girmistir,

Bir yandan misyonérlerin tahrik ve tegvikleriyle dini kipirdanma-
lar, diger yandan Tanzimatla, diger azmhklarla beraber, Ermenilere
tanman haklar ve 1856 Fermam ile bu haklann teyid edilmesi; 1862°de
“Ermeni Nizamnamesi 'nin gikanlmasi ve buna ilaveten baz Ermeni
ileri gelenlerinin ele gegirdikleri imkinlari Ermenilerin lehine kullan-
masi veya bu Devlet imkanlarm istismara yénelmesi gibi husiislar tahrik
ve tegviklerin sebebi olmustur. Tahrik ve tesviklere miisait olan bu
durumlar, Avrupa’min gesitli alkelerini, dini ve siyasi gayretlerle, Os-
manh Imparatorlugu igindeki Hiristiyanlar: elaltmda bulundurma- mii-
cadelesine sevketmistir. Hattd Dogu ve Bati’daki bazi devletler, Osmanh
Devleti'nin hakimiyeti altindaki Hiristiyanlan koruma yarisma giris-
mig ve 1856 Paris Andlasmasi'na “Highir Osmanh teba’s: dini sebeplerle
takibata maruz kalamaz” gibi anlanu genis bir madde koydurmayi ba-
sarmislardir. Bu arada Rusya da agilan kapidan girmek igin siyasi ma-
nevralar yapmis ve Ermeniler’e “Otonomi” (Muhtariyet) istemistir,
1862’lerde baslayan kipirdanmalar, 1877-1878 Tiirk-Rus Savasi’'ndan

8 Bkz. J.A. Gattayrias, L Arménie et les Arméniens, Paris 1882, sf. 113-118: M. Ormaman,
61, 66-67: Kevork Aslan, 102, 110-111; Samih Nafiz Kansu, 2 Devrin Perde Arkasi, Istanbul
1957, sf. 37; Uras, 154-156; Belgelerle Ermeni Sorunu, 25-26; Muallim Cevdet, Mektep ve Med-
rese, Istanbul 1978, sf. 113-115.
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sonra aktif olarak sahneye ¢ikmig ve I. Diinya Savasi’nda son seklini
almigtir?,

Osmanli Imparatorlugu’nda “Ermeni Meselesi”nin dini ve siyasi
olarak niivesinin atilmasi, 1804’de Iran-Rus Harbi’ni miitakiben 1813
yilmda, Erivan ve gevresinin Rusya’nim eline ge¢mesinden sonra bas-
lamug olmas: iizerinde durulmasi gereken baska bir husfistur. Ciinkii
Ermeniler arasindan Tiirkler’e yonelik ihénet hareketleri bu tarihten
sonra baglamis ve gelismesi digardan destek gormiis, ozellikle Rusya’dan
gelen tahrik ve kiskirtmalar biiyiik rol oynamistir. Erivan ve ¢evresinin
Rusya’min eline gegmesinden sonra, 1828-1829 Tiirk-Rus ve daha son-
raki 1854-1855 Kirnim Harbi'nde, Ruslarm Ermenilerle olan miinasebet-
leri siklagmis ve bunun neticesinde de nifak hareketleri hizlanmistir1?,

1882 tarihli bir arsiv vesikasinda, Erivan ¢evresi Ermenilerinin E¢-
miyazin'i; Dogu Anadolu tarafinda bulunan Ermeniler’in Ahtamar’;
Kozan, Maras ve Halep tarafindaki Ermenilerin Sis’i (Kozan) dini
merkez olarak tamdiklan ve Ermenilerin, takdis yag gikarnp piskopos
riitbesi vermelerinden dolay1, bu ii¢ Katolikosluk (Ermenilerce Gatogikos
olarak ifade edilir) merkezini ayn1 énemde gordiikleri; ancak kurulus
bakimimndan digerlerinden gok eski olmas: ve Ermenilerin biiyiik ¢ogun-
lugunun o tarafta bulunmas: sebebiyle Erivan’daki E¢miyazin Katoli-
koslufu'nun diger katolikosluklardan daha gok gihrete ulastifn; Tiirki-
ye’deki Ermeniler arasinda da E¢miyazin’in en biiyiik dini merkez ka-
bul edildigi ve bu merkezin Rusya’nin eline gegmesinden sonra Kazez
Artin ve diger ileri gelen Ermenilerin kendi aralarmda yaptiklari miiza-
kerelerde soyle konugtuklan belirtilmektedir: “Revan (Erivan) Eyileti
simdiye kadar Iran Devleti elinde bulunup, biz, E¢miyazin’i bu tarafa
¢ekiyorduk, simdi orast kuvvetli bir devletin eline gecti. Bundan sonra
orasi bizi geker. Bu ise Devlet-i Aliyye’nin Ermeniler hakkinda ma’lam
olan emniyet ve itimadma halel getirebilir. Halbuki Devlet-i Aliyye’nin
maliye igleri ve bilciimle devlet memurlarmm muameleleri Ermeni sar-
raflarm elindedir. Bu emniyete halel gelirse bunca servet kaynaj eli-
mizden gider. Biz bundan sonra E¢miyazin’den miimkiin mertebe ilis-
kilerimizi kesmeliyiz”. Bu durum, Akif Pasa’ya bildirilmis ve bundan

9 Bkz. Basbakanhk Arsivi, Yildiz, ki. 31, ev. 299, za. 27, ku. 79; H. Thorossian, Histoire
de I'Arménie et du Peuple Arménienne, Paris 1937, sf. 134-136; Askeri Tarih Belgeleri Dergisi
Ankara 1982, sa. 8, Belge 1804, 1808, 1810 vd.

10 Bkz A Qui La Faute? Aux Partis Revolutionnaire Arméniens, “Dadjar™ Dergisi Yay.
M. Sandjakeciyan Basumevi, Tatanbal 1917, sf. 9, 44, 50, 53; A. Nimet Kurat, Tiirkiye ve Rusya,
Ankara 1970, sf. 112-113.
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sonra Rusya’min hem Ermeniler igin, hem de Osmanh Devleti igin teh-
like teskil edecegine dikkat ¢ekilmek istenmistir. Ancak, o zaman, du-
rumun ciddiyeti pek iyi kavranamams; Sis’de az Ermeni bulunuyor diye,
Sis Katolikoslugu devreden ¢ikarlmig ve Ermenilerin direkt olarak Rus-
ya'daki E¢gmiyazin Katolikoslugu ile irtibatlarinin devamma firsat ta-
ninmistir! !, Rusya da eline gegirdigi bu imkéandan istifade edebilmis ve
Osmanh Impsratorlugu aleyhine Ermenileri kullanmaya cahsmigtur.
1896-1908 yillar1 arasinda Istanbul Ermeni Patrikligi yapmis olan Ma-
lachia Ormanian, L’Eglise Armenienne (Ermeni Kilisesi) baghkh eserin-
de, bu hustsu sbyle belirtmektedir: “Ermeniler iizerinde Iran’m baskin
artinca gozlerini Rus Can'na dogru gevirdiler ve kurtulusu onun haki-
miyetinde gordiiler. Imparator I. Nikola, Ermenilere siyasi bir ‘Otonom’
vadetti ve bunda samimi oldufunu ispat etmek igin de, gegici olarak,
onlarm bulundugu yere ‘Ermenistan’ adim verdi. Bu, hakimiyet pro-
jesini kolaylastirmak i¢in diisiiniilmiis bir oyundu, Cinki Car, hikimi-
yeti altma aldign Ermenilere dini bir baski uyguladi ve 1836’da gikardijn
Polegenia (Nizamname) ile de Patriklik yonetimine agik¢a miidahale
etti”’12, :

Rusya’nin, biitiin Ermeni Kiliselerinde amlan E¢gmiyazin Katolikos-
lugu'ndan Tiirkiye ve Tiirkler aleyhine yararlanmay: basardig belgeler-
den anlagilmaktadir. Bugiin de, E¢miyazin Katolikos™u, Tiirkiye iginde
ve Tiirkiye digindaki Ermenilerle ilgili beyanlarda bulunmaktadir. O,
Viyana’da, “Yurtdisinda yasayan Ermeni halkinmn Tiirkiye ve Tiirklere
kars: her zaman kini vardir. Tiirk diplomatlarina kars: girigilen saldin-
larm son bulacagim sanmiyorum” diyerek niyetini ortaya koymustur.
Halbuki aym Katolikos, bu beyanmndan 20 yil kadar 6nce (1961°de),
Tiirkiye’ye yaptijn ziyarette Tiirkiye’deki Ermenilerin yasayislarim
ve onlara gisterilen miisamahay: takdirle karsladigom belirtmistir!3,
Ciinkii Rusya’da Ermeniler her tiirlii hak ve hiirriyetten mahrum edil-
mis; din ve dillerine baski yapilmustir. Buna karsibk Tirkler, onlara,
biiyiik yetkiler vermis ve itibar etmigtir, Biitiin bu imtiyazlara ragmen,
Osmanl Imparatorlugu’nda baz kansikhklar bas gésterince, dzellikle
1877-1878 Osmanli-Rus Harbi’nden sonra, basta Rusya olmak iizere,
Ingiltere, Fransa, Almanya, Amerika vb. devletlerin gizli ve agik tahrik

11 Bagbakanhk Arsivi, Yaldiz Tasoif, ku. 31, ev. 299, za. 27, ku. 79 (Bu Layiha, tarafimiz-
dan, “Enmeni Katogikoslugu ve Ermeni Meselesine Dair Bir Argiv Vesikas: Uzerine™ baghkh ma-
kale icinde yaymlanmstir, A.U. llihiyat Fuk. Dergisi, Ankara 1983, XXVI/ 737-750).

12 Malachia Ormaman, a.g.e., 71-72; aynca bkz. Thorossian, 120-122,

13 Bkz. Abdurrahman Kiigiik, “Ermeni Katofikoslugn ve Meselesine Dair Bir Arsiv Ve-
sikasi Uzerine”, A.U. IFD. Ankara 1983, say: 26, sf. 731-732.
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ve tegvikleriyle iglerinden bir grup. Tirkler’e karsi ¢ephe almistir'4, An-
cak bugiin oldugu gibi o giin de Tirkler'e bagh olanlarin ve bu “mesele”yi
kinayanlarmn bulunduguna argiv vesikalannda rastlanmaktadir. Tiirk-
ler’e karsi teskilath olarak bas kaldiris sirasinda, 29 Kasim 1890 tarihin-
de, Devlet girevlerinin en iist kademelerinde bulunanlarla, ileri gelen
tiiccar ve sarraftan otuz alti imzavi tasiyan ariza Padisaha takdim edil-
migtir. Bu arizada, Maliye Nazin Agop Pasa, Adliye Miistesar1 Ohan
Efendi, Hariciye Miistesar1 ve miistesar muavini, ¢esitli mahkemelerin
iiyelerinin imzalarma rastlanmaktadir. Onlar. Padisaha takdim ettik-
leri arizada, Tiirkler'e karsi vukubulan hareketleri kinamakta ve onu
“Ermeni cemaat-i sadikasinin selamet ve menfaatine muzirr bir fike-i
mahsiisa hizmet ederek Ermeni kullarini minel kadim Devlet-i Aliyyc-}’i
ebediiyyiid devam olan revébit-i sadakat kiranesini fek ettirmek mak-
sadiyle bazi eshas tede beride bir takim nesriyart ve muamelat-1 gayr-
mesri’iyyeye ciir'et ederek sadedilani igfale sa’y etmek” olarak agikla-
maktadirlar. Arizada. bu hareketleri yapanlarmm azmbklta olduklarn.
Ermenileri temsil edemeyecekleri; zaten Ermeni cemaat-i sadikasinin
onlarin fikrine itibar etmedigi; 500 seneden beri Ermenilerin Tiirklerin
idaresi altinda din ve dillerini muhafaza ederck refih ve saadete nail
olduklari: bundan biyle de Devlet'in sefkat ve adaletinden siiphelerinin
bulunmadigi: bunun i¢in de Dvelet’e baghhk ve hizmetlerinin devam
edecegi iglenmektedir!5, Bu vesikada yeralan imzalara bakihnca Tiirk-
lerin Ermenilere ne kadar giivendigi ve ne derece imtiyaz bahsetmis
oldugu ortaya gkmaktadir.

Ermenilerin varhgni, alt: asirdan fazla devam eden Tiirk himaye ve
miisamahasma baglayan ve buna karsi onlarn ihanetini ortaya koyan
diger bir belge Ermeni “Dadjar” dergisinde yaymlanmis makalelerdir.
Bu konularla ilgili olarak yazilmis makalelerin 6zeti, Ermeniler tarafin-
dan, Fransizea “A Qui La Faute ? Aux Partis Revolutionnaire Armeniens”
(Hata Kimde ? Ermeni Ihtilal Partilerinde) bashg ile kitap olarak 1917
vilnda nesredilmistir!6. Bu kitapta yeralan bilgiler, bir nefis muhasebesi,
bir “itirafndme” mahiyetini tagimakta: “Ermeni Meselesi”nin igytiziinii,
arkasindaki gii¢ ve niyetleri ortaya koymaktadwr, Kitaptaki bilgileri,

14 Bkz Osman Nuri, 111 /842-866; Ymang, A, TV /319-320; Kogas, 55-56, 193; Mehmet
Hocaoglu, Arsiv Vesikalarivle Tarihte Ermeni Mezalimi ve Ermeniler, Istanbul 1976, V; Belge-
lerle Ermeni Sorunu, sf. 93-95.

15 Bkz Basbakanhk Arsivi, Yaldiz, k. 36, ev. 368, za. 141. kg. X1 (Ariza sureti).

16 A Qui La Faute? Aux Partis Revolutionnaire Arméniens, Istanbul 1917 (Bu kitap,
“Dadjar™ adh Ermenice dergide yaymlanms makalelerin bir dzetidir ve 70 sahifeden ibarettir,
Ermeniler tarafindan Fransizea kitap olarak yaymlanmagtr),
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muhtevasina gire, birkag grup altnda ézetlemeye ¢ahstik. Bu dzetle-
meyi yaparken de pasajlar halinde ve kitabimn ifadeleriyle vermeye gay-
ret gosterdik.

Bu bilgiler, su sekilde gruplandirilabilir:

1- Ermeni Ihiilal partileri ve Rusya :

“Bu Ermeni ihtilal partileri, Tiirkiye'nin menfaatlerini diisiinecek,
ona hizmet edecek yerde, asil gorevleri de bu oldugu halde, Rus Yoneti-
miyle, bu diisman ve sinsi hikimetle isbirligi yapti”17,

“Ermeni ihtildl partileri, savas basladiktan sonra, Tiirkiye'nin diis-
manlariyle gizli miinasebet kurdular. Rus elgileri ile alta biiyiik vilayetin
reformu konusunda goriigerek agik¢a ve utanmadan Tiirkiye’nin en kut-
sal menfaatlerine ihinet ettiler”!18,

. “Rus Hiiklimeti, diin ihtilal partilerinin celladi, bugiin onlarn ha-
misi oldu... Ermeni-Tiirk kardesligi o kadar samimi ve sicaku ki, bugiin
bizim hamimiz Rusya, o zaman Kafkasya Ermenilerine karsi korkung
iskenceler yapiyordu.. Rusya’nin bugiin béyle davranmasinm iki sebebi
vardir: 1- Tiirk-Ermeni dostlugu, Rus politikasina ve niyetine uygun
diismiiyordu. Tiirkiye'nin i¢ meselelerini kanistirma bahanesi bulamayan
Rus diplomasisi, Osmanh HiikGimeti pazarlarinda iflas ediyordu. 2-
Rusya’nin Dogu ve Bat taraflarinda bulunan Ermeniler, bir giin Tiir-
kiye'nin dogu vilayetlerinde bulunan aym 'aaydan insanlarla birlegip
Rus ¢arlarinin rahatmi tehlikeye diigiirebilirdi. Rusya i¢indeki Ermeniler,
Rusya’ya karg: gephe alarak onu sarsabilirdi. Bu ise kayg: verici ve teh-
dit edici bir durumdu, Rusya, Tiirk-Ermeni uyumunu hazmedemiyor-
du. Ciinkii Megrutiyet’ten sonra birbirini takip eden Osmanlh kabinele-
rinde., her zaman, bir Ermeni bakan bulunmustu™19,

2- Ermeni Kilisesi ve dini liderlerinin rolii:

“Dini cemaatler, uzun zamandan beri, Ermeni ihtilal partilerinin
inkilip ocaklar olmus ve en seytani programlar buralarda hazirlanmig-
t1. Dini merkezler, silah depolari ve komplo ocaklarn olmustu.. Dini li-
derler, s6z ve yan ile, kendilerine giivenmis olan halki isyana tesvik edi-
yordu. Artik vaazlarda yiice sbzler ve Incil’in doktrini zikredilmiyordu;

17 A Qui La Faute?, sf. 9,
18 A Qui La Faute ?, ¢f, 16,
19 A Qui La Faute?, sf. 53.
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sadakat, dogruluk yerine isyan; insanhk yerine kin, intikim; ahlak ye-

rine algakhk, rezillik va'zediliyordu.. Dini liderler, komiteler tarafn-

dan organize edilmis bayramlara, toplantilara, térenlere bagskanhk edi-

vorlardi; halka, partilerin emirlerine ve egitimlerine uymalarim istiyor-
lardi®20,

“Biitiin Ermenilerin en yiiksek dini lideri E¢miyazin Katolikosu
ise kanist1 ve reform meselesinin uygulanmasi, halledilmesi igin tzel bir
delegasyon gérevlendirdi.. Patriklik, geleneklerinde olmayan 6zel bir
tavir aldi. Rus temsileisinin Bab- Ali’yi ziyaretinin her defasinda, re-
form projeleri konusunda birkag itirazda bulunmak i¢in, Ermeni Patrigi
de orada hazir bulunuyordu™21,

3~ Ermenilerin varhiklarini ancak Tiirkler sayesinde koruyabildik-
leri :

“Ne Ermenilerin en yiiksek dini lideri E¢miyazin Katolikosu, ne
Ermenilerin kaderini omuzladigin iddia eden en yiiksek kilise yetkilili-
leri, ne bu ihtilal partilerinin yetkili sefleri, ne diger Ermeniler, Tiirkiye
disinda, bizim, diger higbir otoritenin héakimiyeti alunda varhgmzi
korumaya muktedir olmadifamiz1 ne agiklayabildiler, ne de kavrayabil-
diler™22,

“Biitiin bir toplumu alt1 asirdan beri himaye eden, kilisesine, dini-
ne, diline ve milli geleneklerine saygn gosteren bir Devlete (Osmanh
Imparatorlugu) karsi biyle korkung ihanet hi¢ gériillmiig mi? Bu diis-
manca ve anarsik olaylar masil vasiflandinhir; bu cinayete yonelik
komplolara hangi hakh sebep bulunabilir?”23,

4~ Ermenilerin Tiirklerin topraginda ve miisamaha iginde Tiirklerle
yanyana yasadiklary :

Kitap, biitin hatayr Ermeni ihtililcilerine yiikledikten sonra, so-
nugta bu konuyu soyle dile getiriyor: “Ermeni, alt1 yiizyildan beri, han-
gisi olursa olsun, diinyamn bagka yonetimi alinda, baska higbir millet
tebaasimn ne gordigi, ne tamdigy genis bir sosyal ve dini hiirriyetten
istifade ederek Tiirkiye’nin topraginda Tiirk ile yanyana yagadi”?4,

20 A Qui La Faute?, sf. 40-41.
21 A Qui La Faute?, sf. 51-52.
22 A Qui La Faute?, sf. 56.
23 A Qui La Faute?, =f. 41,
24 A Qui La Faute?, sf. 70,
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Yukanda sundufumuz belgelerde ve bizzat Ermenilerin itirafla-
rinda goriildiigi gibi Ermeniler, en az alt asirdan beri Tiirklerin haki-
miyeti altinda, Tirk topraklarinda, sosyal ve dini hiirriyetten istifade
etmis, ibadetlerini serbest¢e yerine getirmislerdir. Bu durum, Tiirk?2s,
Ermeni?6 ve Bauli seyyah ve yazarlar tarafindan da, tarih igerisinde,
belirtilmis; Tirklerin hikimiyeti alinda yasayan herkesin dini inanc-
larm1 serbestge yerine getirdiklerine ve hikimiyetleri altinda olanlara
adaletle muamele edildigine yervermislerdir. Buna ragmen, Ermenilerin,
zaman zaman, firsat bulduke¢a, Tiirklere kars1 ayaklanmas: ve ihanetleri
olmustur. Bu isyan ve ihinetler, Anadolu’da kesin Tiirk hakimiyetinin
kurulmasi, dzellikle Istanbul’un alinmasiyle bir miiddet durmustur. is-
tanbul’'un alinmasindan 20 Haziran 1890 tarihine kadar, Tiirklerle Er-
meniler arasmda, pek énemli bir olay gorillmemektedir,

Ermeni olaylari, 1862 yihnda kabul edilen “Ermeni Nizamnamesi”y-
le filliyata gikmistir. Ermeniler, bu nizamname ile kendilerine tanman
haklardan istifade ederek daha biiyiiklerini istemeye yénelmis ve bir
“Ermenistan” hiilyasiyle yasamaya baglamislardir. Bu hiilyay: gergek-
lestirmek igin de, Tirkiye genelinde, bazi hazirhklara girismisler; komi-
teler kurmus ve dig iilkelerle temasa ge¢mislerdir. Ermeni ihtilalcileri,
etkili olabilmek igin, Ermeni kiliselerini ele gecirmeye cahgmis; zaman
zaman, kendilerine muhalefet eden patrikleri, ¢esitli yollarla, gézden
diigiirmiis ve hatta istifaya zorlamiglardir. Daha sonra baz patrikler ve
Ermeni ileri gelenleri de bu davay: benimsemistir. Bu patrikler, gézlerini
doguda yasayan Ermenilere gevirmis ve onlardan meded ummuslardir,
Onlara gire Ermenilerin ¢ogu Dogu Anadolu’da yasamaktadir ve orasi
“Ermenistan” olmaya daha miisaittir. O giin Osmanh Imparatorlugu’-
nun ig¢inde bulundugu durum da gizéniinde bulundurularak bu hayal-
lerini gergeklestirmeye gayret sarfetmislerdir. Kivilesm: baslatacaklan
uygun yer olarak da Erzurum’n gormiislerdtr. Ounlar agisindan, ihtilal
igin, Erzurum’un en uygun merkez goriilmesi; yol giizergihinda bulun-
mas1 ve Rusya’ya yakin olmasindandir. Bunun planlar, Istanbul Yedi-
kule Ermeni Hastanesi’de yapilmis ve sahneye konulmas: igin miisait
zaman kollanmigtir. Hareketin baslamasi igin Rusya’dan gonderilen
silah ve malzemeler, dokunulmazhi bulundugundan, kilise ve manastir-
larda saklanmigtir. Erzarum valisi, bunu, haber almis ve aramalara gi-
rigmigtir. Bu arama firsat bilinmis ve ilk Ermeni olaylan Erzurum’da

25 Bkz. Ibni Batuta, Seyahatnime, Ter. Mehmet $erif, 1stanbul 1333-1335, 1/328-329;
Evliya Celebi, Seyahatnime, Sad. Mehmet Zallwoglu, 11/503; Belgelerle Ermeni Sorunu, 63 vd.
26 Bkz. Urfah Mateos, Vekéyinime, 87.
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baslatlmistir. Erzurum’da baslayan bu olaylan, Tiirkiye genelinde di-
gerleri takip etmis ve bir Tirk-Ermeni miicadelesi sekline doniistiiriil-
miigtiir. ihtilal taraftari Ermeniler kendilerini tasvip etmeyenleri de
cesitli yollarla taraflarma c¢ekmeye calismig: onlari da doguda bir
“Ermenistan” kuracaklarma ve o zaman” kendi vatan” larinda daha
rahat hayat siireceklerine inandirma yollarmi denemislerdir?”.

Tiirkiye'de olaylar devam ederken Avrupa’da ve Avrupa basminda
olaylarn yankilari giindeme gelmistir. Almanya’da negredilen “Nord
Deutsch Allgemenie Zeitung” gazetesinin 16 Kasim 1890 tarihli niisha-
sinda “Ermeni Meselesi”” bashikh bir makale yaymlanmistir. Bu makale,
snemine binaen, Alman Sefiri tarafindan Istanbul’a gonderilmis ve ter-
ciime edilip Padisaha takdim edildikten sonra argive girmistir?®. Er-
menilerin Dogu Anadolu ve hatta Tiirkiye ile ilgili iddialarma bir cevap
mahiyetinde olan bu makaleden (terciime edilmis arsiv niishasindan)
baz kisimlan ve cetveli vermeyi uygun girmekteyim. Orada séyle denil-
mektedir: §

“Avrupa matb@iatinda miikerreren bir Ermeni meselesinden (bahs)
olunur. Mezkiir iinvinin daimi surette tekrar olunmasindan belki gazete
miitilaa edenlerce Devlet-i Aliyye’nin bir kavmi tarafindan meskin
ve hudiidu muayyen bir kisim ardziden bahsolundugu ve mezkir ara-
zinin tefriki veyahut bir muhtériyet-i idare haline va'z idarece miimkiin
oldugu fikri hasil olur. Ancak béyle bir fikre siddetli sirette itiraz etmek
lazimdir. Ermenistan siyasetge ve belki cografyaca meveut olmayip,
ancak etnografya nokta-i nazarmdan mevcut olabilir. Prusya’'da eski
zamanda bir “Vent’ hiikfimetinin mevent bulundugu ve belki bugiinkii
giinde bu hitkimetten kalmis tek tiik ahilinin ‘Venct’ lisamm kullandig
cihetle nasil bir ‘Vent meselesi’ meydana vazolunmasi ma’kil goriil-
meyecek ise. soyle de ciddi olarak bir Ermeni meselesinden hahsetmek
caiz degildir.”

“Sefine-i Nuh’un sikin oldugu ‘Ararat’ dag civarmmda giya hu-
kiim siirmiis olan Nuh ahlifindan ‘Aram’ nim kimsenin isminden neg’et
eden ‘Ermenistan’ nimi gerek Acem ve Bizans ahilisinin mah bulunan
arazinin Selgukiler tarafindan feth olunmasmdan bugiine kadar ve gerek
Devlet-i Osmaniyye'nin te’sisi zamanmdan timér ve pasahktan vilayetin

97 Bkez. Ermeni Komitelerinin A'mal ve Harekit- [htilaliyyesi, 1332, sf. 6, 9, 14, 27-29,
36, 289-296; Uras, 200-203, 276-278, 284-209; Belgelerle Ermeni Sorunu, 95, 112-113.

28 Basbakanhk Arsivi, Yildiz, ka. 36, ev. 368, za. 141, kar. XI1I (Bu belge, tarafimizdan,
Tiirk Kiiltiirii Dergisi'nin Ekim 1982 tarihli 234 cii sayisinda “Ermeni Meselesi™ baghg ile, 733
740 sahifelerinde, yayinl gtir. Argiv vesikasinn tamam icin adi gecen makaleye bkaz.).
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(yani Erzurum) simdiki haline kadar ne resmi olarak ve ne de ahali li-
saninda isti'mal olunmamistir™.

Makalede, “Ermenistan™ isminin tarihge hicbir echemmiyet ifade
etmedigine, Erzurum ile bir ilgisinin bulunmadifina yer verildikten son-
ra, soyle denilmektedir: “Belki bir taraftan Ermeni cinsine mensip
ahalinin ikdmet eyledigi bir arz'm meveudiyetinden bahsederek itiraz
vukubulur. O halde biz de cevaben ber-vech-i ati Devlet-i Aliyye’nin
Asya-y1 Sugra’da kain ve sair ahilisi nisbetinde gayan-1 zikr ve beyan
olabilecek Ermeni cinsine ve dinine mensup ahalinin ikamet eyledigi se-
kiz vilayetin son resmi tahkikat iizerine tertip olunan niifus cetvelini
nesrediyoruz ki cetvel-i mezkiirun sithhatini te’'min edebiliyoruz™ (veri
len cetvel aynen bu makaleye alindi Bak. sahife 258).

Cetvelde de goriildiigi gibi, genel niifusun 9, 80’ini Miislimanlarmn,
ancak 9, 15’ini Ermenilerin teskil ettigi belirtildikten sonra soyle devam
edilmektedir: “(Ermeni) Ahélinin 1 /7'i oldugu halde digerlere bir kanun
mu istiyorlar? Idare-i muhtire, yani kendi efkarlarinca idaresini tertib
ile ahdlinin 6 /7 simn taht-1 idaresinde bulundurulmasimi ve resmi me-
muriyetlerin ve siirenin kendilerine teslim olunmasm talep ediyorlar.
Bu talepte haklar neden ibaret olabilir? Ermeni ahali imtiyazat-1 miis-
tesndiyyeye nail olmak arzusunda bulunmaya lslaim hemsehrilerinden
daha zeki ve ahlik¢a daha iyi veyahut viicud¢a daha kuvvetli ve cesur
mudur? Ermeniler bu suallere evet ile cevap verecek olur ise zihinleri-
nin saglam olmadigina karar vermek icadeber. Ancak ekserisinde dyle
bir fikir meveud degildir. Ermenilerin kism-1 a’zami muhtariyet-i idare
stretinde bir hiikiimet teskiline muktedir bulunmadifina ve yalmz bir
mezhebe mensup olanlardan teskil olacak bir hitkimette simdi oldugu
halde mezhep ve idarece imtiyazat-1 miistesnaiyyeye nail olamayip bah-
tsiz bir halde bulunacaklarima veyahut simdi meveut olan miindsebat-1
idarelerinde bir tefrika vuku'unda komsulann bulunan Rusya Devleti
tarafindan yutulmak korkusunun meveut bulunmus olmasma pek iyi
vakiftirlar.

Bu halde Ermenilerin kism-1 a’zam Devlet-i Osmaniye idaresinde
kalmay: arzu eder. Idare-i muhtire taleplerine kars: sofuk ve sikit bir
halde kahr ve Osmanl’’dan baska bir ismi kazanmak istemedigi halde her
memleketin gazetelerinde aksini iddia edip esas: olmayan bir Ermeni
Mes’clesi hakkinda miitemadiyen abuk sabuk beyan-1 efkar eden kim-
seler kimlerden miirekkep olabilic? Erzum vak’asmda, Kumkap: Kili-
sesimde vukubulan reziletten dolay: cereyian eden da’vi(t-1) istintak
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ve muhakemeleri bu karanbk isleri tenvir etmistir.”” Devaminda; bu
meselenin disarida teskilatlanmus fesat ocaklarmea gikarildig, bunlann
bu memleketle bir ilgilerinin bulunmadig, asaf tabakadan saf insanlan
aldatarak menfaat saglamaya ¢ahistiklan ve bulanik suda bahk avlamak
istedikleri yer almaktadir,

Genel olarak Ermeni kaynaklar: ve arsiv vesikalarma dayanarak
sundugumuz bilgiler 1s1fainda konuyu siyle 6zetleyebiliriz: Tarih boyunca
Ermeniler, Tiirklerin disinda, hangi milletin hikimiyeti altna girmiglerse
hep ziliim ve igkence gormiislerdir. Onlara hakim olan Iranhlar, Mecusi
donemde, onlar1 Mecusi; Latinler, Katolik; Bizanshlar, Ortodoks yaparak
kendi iglerinde eritmek istemis; Ruslar da, her tiirlii hak ve hiirriyetten
mahrum ederek, dil ve dinlerine bask: yaparak, bir alet gibi kullanns-
tir. Tiirkler ise hakimiyetleri altindaki Ermenilere, tarih boyunea hep
miisamaha géstermis; dillerine, dini inanclarna, 6rf ve adetlerine dokun-
mamis, aksine onlara hi¢ bir kimsenin ne gordiigii, ne tamdig: bir imti-
yaz bahsetmistir. Asirlarca Tiirkler, Ermenileri kendilerinden ayr gor-
memis ve onlara en yiiksek makamlan bile layik gorerek miisamahanin
biiyiik érnegini sergilemistir. Exmeniler ise bu biiyiik miisamahanimn kar-
gibgini, Tiirklerin zayif anlarinda, kritik durumlarnda, ayaklanarak ve
diismanlarla isbirligi yaparak 6demeye c¢abgmuglardir (1),

Tiirkler, Ermenilerin imdadina yetismemis olsaydi hakim milletler
onlan iglerinde eritip yok edeceklerdi. Sayet onlan bugiine getiren “Mil-
li Kilise leri varsa, yeryiiziinde Ermeni meveutsa, bunu Tiirklerin miisa-
mahasma borcludurlar. Tiirkler, Ermenilere ve onlarn dini inaniglar-
na —Yahudi, Rum ve diger Hiristiyan azmbklar gibi- sahip gikmamug,
miisamaha gostermemis olsaydi, kanaatimizce, herhalde bugiin bir
“Gregoryen Ermeni Kilisesi” olmayacakti ve belki de bir “Ermeni
Meselesi” giindeme gelmeyecekti.



TURKLERIN KABE'YE YAPTIGI EKONOMIK YARDIMLAR

Y. Do¢. Dr. Miinir ATALAR®

Mekke, Hz-i Peygamber zamaninda ve onu takibeden Emeviler ve
Abbasiler dénemlerinde valilerle yonetilmistir, Miladi 966 yilinda Mekke
Serifligi tesis edildi. Bu serifler. Mekke ve dolayisivla Hicaz'da tam bir
istiklal saglamak i¢in biiyiik ¢abalar gostermislerse de. hig bir zaman
tamamen miistakil bir devlet meydana getirememislerdir. Ancak, giiglii
devletlere bagimh olarak, bilgesel otoritelerini koruyacak giice sahip
olabilmislerdir. 1517°den sonra Hicaz'da Osmanh hikimiyeti, Mekke Se-
rifi yoluyla tesis edilmistir. Osmanhlar, Evlad-1 Resil’den olduklan ka-
bul edilen seyyid ve seriflere, sayg:1 ve ikramlarda bulunmuslardr. On-
lari, her tiirli vergiden muaf tutmuslardir. Mekke Serifleri ile samimi
ve dostine iligkiler kurmaya dikkat ctmigler ve ozen gostermislerdir.
Tarihi kayitlara gore bu iliskiler, Hicaz bolgesinin, Osmanhlara fiilen
baglanmasindan énce baslamistir!.

Anadolu ve Rumeli kitalarinin haricinde, genel yonetim hiikiim-
lerinin disinda tutulan vilayetler sunlardir: Sayda, Bagdad, Basra, Mu-
sul Trablusgarb, Bingazi, Hicaz ve Yemen. Bu vilayetlerden Hicaz ile
Basra'nin arazisi, arzi-i sriyyeden ve digerlerinin arazisi, arazi-i ha-
raciyyedendir. Hicaz ve Basra fetholunup da, Osmanh iilkesine katildii
zaman, timar ve zeamet usiliine tabi tutulmamis ve islerine merkezce
miidahele edilmemistir. Halki, eskidenberi ne gibi vergiler ile miikellef
ise, hazine igin de, o alhmmustir. Arizileri hakkinda, dnceleri ne iglem yii-
riirliikte ise. haliyle gegerli birakilmustir.

Bunun birgok sebebi vardir: Basta geleni, halkinin asiretler ve Us-
ban’dan olugmasi veya gesitli dinlere ve mezheplere mensup bulunmas:,
ve bélgelerinin siyaseten mithim ve néazik olmasi gibi durumlardir,

* Ank. Unv. Hahiyar Fakiiltesi Islim Tarihi Anabilim Dali

1 1.H. Uzuncarsih, Mekke-i Miikerreme Emirleri, Ank., 1972, T.T.K. Basunevi, s. 4. Daha
fazla bilgi icin bkz.: s. 19-34.

2 Abdurrahman Vefik (Sayin), Tekilif Kavaidi, Lst., 1328-30, C. I-11, C. 1, s, 183,
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Hicaz bir vilayet, Mekke de bir emirlik idi. Vilayetin, miilkiye tes-
kilaumin ve orada bulundurulan askeri birliklerin giderlerini, kendi
bélgelerinin gelirlerinden saglamasi gerekiyordu. Emirligin de, bagh
bulundugu hiikiimete belirli bir vergiyi 6demesi icabediyordu. Hal biyle
iken Osmanh Devleti, Hicaz vilayetinin giderlerini tamamiyla kendi
iizerine aldign gibi, Mekke emirligine de her yil, énemli miktarda para
ve hediyeler gindermek an’anesine tabi bulunuyordu, Iste bu para,
Surre-i Hiimayin adiyla bilinirdi2,

Osmanl Imparatorlugu, hig¢ bir zaman emperyalist olmamstir,
Isgal ettigi veya gittigi yerleri sémiirmeyi diigiinmemistir. Aksine bura-
lara, kendisinde olan herseyi vermistir.

Kendi Anayurdu, ¢ekirdegi olan Anadolu’yu ihmél bahasina ora-
lan imara ¢ahsmustir. Bunun da sebebi, ele gegirilen Hiristiyan veya
Islam iilkelerini birer vatan olarak benimsemeleridir. Oralan, birer ko-
loni olarak gormemisler, buralarda yasayan halka adalet ve diizen go-
tiirmiislerdir. Ciinkii Islim hiikiimdarlan, Allah’a karsi kendilerini so-
rumlu bulurlar, Halka sulh, siikiin ve adalet gotirmek de Allah’m,
Kurin Kerim'in emridir.

Surre kelimesi, Arapg¢a bir isim olup, T;:p _’_ 3:, fiillinden gel-
mektedir. Cogulu “Surer”dir. Surre kelimesinin sozliik anlami; para
. kesesi, ak¢e qikimi ve yardmm igin toplanan para, idne demektir. Terim
olarak Surre’nin tanim ise soyledir: Eskiden padigahlarm, hae mevsi-
minden once, Receb ayinda, Istanbul’dan Mekke ve Medine'ye: yani -
(Haremeyn’e); orammn en ileri gelenlerinden en yoksullarma varincaya
degin dagitilmak tizere, ozel bir torenle ve alayla gonderdikleri para,
alun ve armaganlardir. Paramin diginda; kiirk, inci ve elmaslarla siislii
giyecekler, (kaftanlar, hil’atler), halblar, soflar ve kadifeler gibi arma-
ganlarla birlikte, yiyecek maddeleri de (zahéyir, galil) ginderilmistir?,

Haremeyn’e surre gonderilmesi, Abbasiler (750-1258) zamammnda
baglamigtir. Abbasi halifesi Mehdi (755-785), sulh zamanlarnnda yeni
hac yollant yaptirmigtird, Halifeler iginde firsat digirdiikge, Haremeyn
halkina surre gonderilmesi ddetini, icid eden, Mehdi’dir. Ondan evvel
surre gonderilmemistir®,

3 Curban Mesud, er-Rd'id, Beyrut, 1976, 8. 917; el-Mucem el-Vasit, Masir, 1972, C. I, 5. 512,

4 K.V. Zettersen, “Mehdi” Mad., [4. C. VII, s, 480.

5 Evyiip Sabri (Paga), Mir'atii’l-Harameyn, C. I-11, Konstantiniyye, 1301-6, C. I, (Mir’ar-
Mekke), s. 614.
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el-Vask Billih (842-847) tarafindan da, Haremeyn fiikarisina
ihsan ve ikram edilmis ise de, her yil gonderilmemistirs.

Haremeyn’e her yil surre giinderilmesi, ilk kez Abbasi halifelerin-
den el-Muktedir Billah (908-932) zamammnda, miladi 923°de adet olmus-
tur. Gonderilen surrenin miktar, 315. 426 flori altum idi7.

Fatmiler (909-1171), Hicaz kendilerine baglamak amaciyla, Ha-
remeyn’e para gondermislerdir. Her yil Hicaz’a gonderdikleri miirette-
batin miktar1 120.000 dinar idi. Vezir Baziiri zamaninda bunu. 200.000
dinara g¢ikardilar. Osmanllara gelinceye degin, Hicaz'a génderilen pa-
ramin miktan, highir devlet zamaninda bu miktara ulasmamstirS.

Eyytbilerden (1174-1250) sonra, Misir't ele gegirmis olan Mem-
likler (1250-1517), Hicaz halkinin semipatisini kazanmak icin, her yil
bir miktar zahire géndermislerdir. Buna, Sadaka-i Misriyye denilmistir®.

Tespitlerimize gire, Osmanhlarda, Haremeyn'e ilk kez surre gon-
deren padisah, Yildinm Bayezid (1389-1402) olup, bu surre, o zaman
devlet merkezi olan Edirne’den 80.000 altn olarak génderilmistirl0,

Celebi Mehmed (1403-1421), iki kez surre gondermistir. ilkini,
1413’de 14.000 altin olarak; ikincisibi 1421'de Edirne’'den gondermistir,

IT. Murad (1421-1451), her yal 3500 filoriyi surre olarak, Haremeyn.
Kudiis ve Haliliirrahman (Hebron) i¢in gondermistir!l,

Fatih (1451-1481), Istanbul'un fethinden sonra, Haci Mehmed
Zeytini ile Mekke serifine, biiyiik fethi miijdeleyen bir mektup ve Mek-
ke emirine hediye olarak ayar tam 2000 altin ile Haremeyn halk: icin
de 7.000 altin gondermistir. Serif ise bu mektubu, Kibe éniinde halka
okutturmustur. Aynea Fitih'e, Necmiiddin es-Suyiti ile tesekkiir ve
tebrik mektubuyla birlikte hediyeler gondermistir!2,

II. Bayezid'in (1481-1512) Surresi, 14.000 diika altini idi. Bu sur-
renin yans: Mekke, yansi Medine sikinlerine ait olmak iizere, her yil
gonderilmesi 886 /1481 yilinda adet olarak benimsenmistir!?,

6 Aym eser, 5. 706.

7 Ibrahim Rifat (Paga), Mir'atii'l-Harameyn..., Ciiz: T-11, 1344 /1925, Ciiz: 11, s. 309

8 M. Zeki Pakaln, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii., C. 111, 5. 284,

9 E. Sabri, Mir'at, C. 1, s, 678.

10 Muhammed el-Emin el-Mekki, Hulefi-yr fzdam-i Osmum_y‘,-e Haserdtinin Asir ve Meb- «
riire pe Meskiire-i Hiéimayinlary, Ist., 1318, = 19.

11 M.E. el-Mekki, a.g.e., 5. 19; el-Hae Hafiz Davud (Miralay), Hac Rehberi, 1317, s, 132.

12 Feridun Ahmed, Meemua-i Miingedt-i Seldtin, C. I-111, Ist. 1275, C. I, ss. 232-3: 266,

13 E. Sabri, Mir'at, C. I, ss. 670, 707; M.E. Mekki, a.g.e., . 19.
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Yavuz Sultan Selim’e (1512-1520) gelinceye degin gonderilen surre-
reler, diizensiz. hem de yalmzea, kutsal beldeye olan saygiyr kanitla-
mak ve iyilize karsi Allah tarafindan verilecek miikafatt kazanmak
amacina yonelikti. Yavuz, Misit alhp, “Hadimii’'l-Haremeynni’s-Se-
rifeyn” iinvanm alinca, Surre’nin her sene diizenli gonderilmesini em-
retmistir. Béylece, Surre gonderilmesi gorevinde dini yon agirhk kazan-
mis ve dolayisiyle de Surre gonderilmesi resmi ve siyasi gorevler arasina
girmistir. Haremeyn halkinin “Sadaka-i Rumiyye” diye andifn Yavuz'un
surresi, 200,000 filori altm ile 7000 irdeb (1 irdeb — 900 kg). hubabattan
olugmaktaydi. Bunlarm dagitimi igin, Emir Muslibuddin’i surre emini
olarak ve iki kadiyr da 6zel olarak gbrevlendirdi. Ellerine bir de, dagit-
min nasil yapilacagii gosteren Surre Defteri verdi ki, dagitim bu deftere
gire yapilmistir. Hicaz bolgesinin Osmanhlara tabi olusundan sonra.
ozellikle Mekke, Medine, Yenbug ¢evresi Misir Valiligine bagland:. Meh-
med Ali Pasa’nin isyanina (1832) kadar Mekke Seriflerinin se¢im ve azil-
leri igin; Misir, Sa;m, Cidde Valileri ile Mekke Kadisimin kanaat ve yaz-
larma basvuruldul4,

Surre Defterleri : Surrenin: Hangi yilda, nereden-nereye ve ne mik-
tar gonderildigini, gonderildigi bélgede surreden kimlerin ve hangi ziim-
relerin ve ne miktar pay alacaklarini gosteren bir gesit dagitim defter-
leridir. (Surrenin dagitimi bu defterlere gore yapihrdi). Surre defterinde
ismi olmayan kimse, surre alamazdi. Bu defterlerin basinda, zamanin
padisahimin tugrasi bulunurdu. Sonunda da, ilgili gorevlilerin miihiirleri
ve imzalart vardir!ls, :

Kaniini (1520-1566)’den itibaren, 1917°de Surre gonderilmesinin
sona ermesine kadar olan-yaklasik 4 asirhk-devreyi, Surre Defterleri'nin
vardimiyla tarihi seyri i¢inde incelemek miimkiindiir. Bunu yaparken
de, Arsivlerimizde rastlamlan “Surre Mahlalat”, “Surre Miifredat”,
“Surre Esami”, “Surre Masarifat”, “Irsaliye” ismini tasiyan defterler
ile “Surre Istithamum Hévi Belgeler”e de, Surre Defterlerini kronolojik
olarak siralarken, o tarihler itibariyle siralan geldiginde yer verilerek,
iizerlerinde durmak icab eder. Ciinkii, herhangi bir seneye ait Surre Def-
teri tesbit edilememis ise ve biraz 6nce isimlerini siraladigumiz diger def-
terler ve belgeler, o yil Surre gonderildigini ortaya koymakta ise, o seneye
ait surre ile ilgili bilgileri: bu defterler ve belgeler vasitasiyla vermek
miimkiindiir. 1520-1917 yallan arasindaki siire¢ ig¢inde. kesiksiz ve zin-

14 1. Rifat, Mir'at. Ciiz: I1, 5. 309.
15 Bkz.: Topkapi Serayt Miizesi Arsivi (TSMA), Defter (D): 1727,
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cirleme olarak, her yil Surrenin ginderildigini tesbit ettigimizi soyle-
yemeyiz. Bu siire¢ i¢inde tespit edebildigimiz defter sayisi, bugiin igin
150 'dolaylndadlr. Bunun sebebini, Arsivlerimizdeki tasnif ¢alismalan-
nin_ heniiz tamamlanamamig olmasinda aramak gerekir.

Surre defterleri ile ilgili olarak, tespit edebildigimiz en eski tarihli
belge. Basbakanhk Osmanh Argivi, Mithimme Defteri'ndeki 1559 tarihli
bir kayittir's. Elimizdeki bilgilere gore. en eski Surre Defteri’nin tarihi
1587°dir!7. En son Surre Defteri ise, 1915 tarihlidir!®,

Surre konusunun dayanagimi teskil eden surre defterlerinin, ait ol-
dugu dénemin mali duramunu aydinlatmasi bakimindan, ayn bir Gne-
mi vardwr. Bu agdan bakildiginda, Surre konusu, iktisat tarihi ile ug-
rasanlan yakindan ilgilendirmektedir.

Kanini (1520-1566), Hicaz’a gonderilen hububat miktarnm artir-
mistir. Haremeyn igin, 18.000 kirmizi esrefi dinar gondermistir. Mekke
Serifine, Cidde giimriigi hasilatmm yansim tahsis etmigtir!®.

Surre gonderme isi, diger padisahlar zamaninda da artarak devam
etmigtir. Nitekim IT. Mahmud (1808-1839) devrinde gonderilen zahire
17.000 irdeb; paranm yekéinu da 11, Abdiilhamid (1876-1909) zamaninda
3.513.615 kurustu?0,

Defterlerde tarih agisindan 6nemli kopukluklar ve bogluklar bulun-
dugundan bu aruslari, bir grafikle gésteremiyoruz.

Osmanh Devleti, an’aneye ve eldeki vakiflara uymak siiretiyle,
her sene Surre'yi diizenli olarak gindermis; binbir giiclik ve darhk
icinde bile buna riayette kusur etmemistir. Mekke've ﬂegin surre gonderil-
mesi, I. Diinya Savag icinde Mekke Emiri Serif Hiiseyin Paga (1853~
1931)’min 1916 senesinde isvan etmesinden bir yil evveli (1914-15)"ne
kadar devam etmis ve sonra Medine'ye ve 1916-17 senesinden itibaren
zahariri muhafaza i¢in Sam’a kadar gonderilmis ve tabii orada kalmstir.
Buna ragmen son Osmanh hiikiimdar, VI. Mehmed (Vahdeddin) (1918~
1922), Arabistan ve hatta Suriye ve havalisinin elinden ¢ikmis olmasma
ragmen, Halife sifatiyla, etrafa hos gériinmek siyasetini tikib ederek
gisteris olarak, Tiirk ordusuna diismanla beraber vuran Mekke emiriyle,
Urbanin surrelerinin, yine eskisi gibi ginderilmesini irdde eylemistir?!,

16 Bagbakanldk Osmanl: Argivi (BOA), Mithimme Defteri (MD): 4 /30,

17 TSMA, E. (Belge): 347,

18 Vakiflar Genel Md. Ars.: Defter No: 1875.

19 M. Zeki Pakaln, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sésliigii, C, 111, s, 2684,
20 a.g.e., aym yer,

21 FOA, Dosya Tasnifi, No: 49 (Surre-i Himiyfin)
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Oteden beri Islim iilkelerinin hiikiimdarlanyla, Osmamlilar tara-
findan Mekke ve Medine'ye Surre ve armaganlarn génderile geldigi bili-
nen bir gergektir. Mekke ve Medine’nin kutsallifina inanan Osmanlilarla,
Islam hiikiimdarlari, bu kutsal yerlerde oturan fakirlerle (Col Araplarn,
Urbéan), Haremeyn-i Serifeyn’de hizmet eden imam, miiezzin, kayyim,
ferris ve diger din giretlilerine; Mekke ve Medine emirleri ile diger gi-
revlilere ve delillere her sene hac mevsimi yaklasinea, gesitli hediyelerin
yamsira paralar gondermislerdir, Bu davramislar, bu yerlere olan sevgi
ve saygilarindan dogmakla beraber, aym zamanda kendilerinin san ve
otoritesini, sayginhiim da simgeliyordu. Bu ikinei hususun, siyasi yon-
den ayri bir énemi vardr,

Hae i¢in Mekke'ye giden kafilenin baskanina, Emiri’l-Hae denmek-
tedir, Misir'm, Yavuz tarafindan Osmanh iilkesine katilmasina degin,
Misir memliikleriyle Osmanh Padisahlan, ayr ayrnn Emirii’l-Hac nas-
bederlerdi. Misir'inki Kahire haeillarnni, Osmanh’ninki de Istanbul
hacilarmi, Sam yoluyla Mekke'ye gotiiriirlerdi. Osmanli hilifetinde bu
memuriyet, sonralart Surre Eminlifine déniigtiiriilmiistiir22,

Surre Emini, dogruluk ve dindarlikla tanmms, yiiksek riitheli;
sivil, asker veya ilmiyye simifindan birisi olurdu. Surre Alay ile Istanbul’-
dan yola gikar, hac kervanim giiven icinde gétiiriip getirir, Mekke ve
Medine'de para ve hediye eménetlerini ilgililere Surre Defteri geregince
dagiur, hac siiresince giivenligi saglar ve hac farizasim da yerine getir-
dikten sonra, Istanbul’a dénerdi2?, .

Surre Alayvnin yolu, zaman zaman, degisiklige ugramisur. Elimiz-
deki belgelere gore bunu; biri, Tanzimat’tan evvel; ikineisi, sonra; ol-
malk iizere belli bagh iki kisma ayirmak miimkiindiir. Tanzimat tan evvel,
hatta ondan bir miiddet sonraya, 1864 senesine kadar Surre Alay:, kara-
dan katir ve develerle gonderilmistir. O tarihten itibaren denizden va-
purla ginderilmeye baslanmig ve bu durum 1908’lere degin siirmiistiir.
1908’den sonra Hicaz Demiryolu'nun yapilmasiyla da Surre, trenle
gonderilmistir?4,

Surre Alayi, Sam, Medine ve Mekke’ye ulastiginda buralarda ayn
ayn karsilama térenleri yapilmaktadir. Alay'in, saghk ve esenlik icinde
22 Bkz.: IA., C. IV, s. 263; M.Z. Pakaln, 0TDTS., C. 1, s. 527.
23 TSMA. E. 4857 (1061) H. ve E. 4390 (1117 H.) BOA., Hatt-1 Hiimayn, no: 4340, 4352,
24 M.Z. Pakalin, OTDTS.,, C. I1I, s. 280.
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Istanbul’a dénme haberini, miijdeciler getirirlerdi. istanbul’da da déniis
torenleri yapilirds?5,

Surrenin génderilmesindeki en 6nemli husus, Surre Alay: térenleri-
dir. Padisah, Sadrazam ve diger devlet ricilinin katildig bu torenler,
1864 yilina degin Topkap: Sarayi'min Has Bahgesinde, o tarihten itibaren
Dolmabahge Sarayr éniinde yapilmistir Halktan biiyiik bir gosku ile
bu térenleri izleyenler oldufu gibi, térene katilanlar da olurdu. Bu
torenler, Istanbul'un Uskiidar yakasinda tekrar edildikten sonra, Alay,
yola gikardi. .

Mekke ve Medine’ye surre géndermenin en basta gelen ama¢larindan
biri, bu kutsal beldeye olan saygiyi kanitlamak ve iyilige karsi Allah
tarafmdan verilecek miikifat kazanmak amacma yoneliktir. Surre
ve mahmil gondermenin ikinei bir amaei, ¢esitli Islim Devletleri’nin ba-
gimsizhik ve hiikiimranhk iddialarini sembolize etmesidir. Bu anlami
ile Surre ve Mahmil génderme gérevi, tarihi bir kiymet ifide etmektedir.
Ciinkii siyasal degismeleri ve asirlar boyunca vukiibulan rekabetleri ak-
settirirler. (Surre ve Mahmil gondermek suretiyle, seriflere, otorite ve
koruyuculuk sifatlarimi kabul ettirmek isteyenler meydana ¢ikmis ¢ok
gegmeden onlarin yerini baskalan almistir). Yollarin giivenligini sagla-
mak ve ¢ol Araplarinin (Urban’m) Hac kafilelerini vurmalarim énlemek
igin de Surre gonderilmistir. Hac yolu iizerindeki bu gibi kabilelerin 6zel
surre’leri vardir. Buna Urban Surresi denmektedir26,

Mekke ve Medine’ye Surre ginderilmesinin delayh yoldan bir diger
gayesi de, Osmanh Devletindeki saltanat degisikliginin Haremeyn sa-
kinlerine duyurulmasidir: Mehmed 111, zamaninda, Kihire’de Kibe
ortiisii gonderilecegi, giin, toren sirasmnda bu padisahin vefat ederek,
yerine Ahmed I."in gegtigi haberi gelmis, bu padisah degisikligi tizerine,
padisah isminin degistirilmesi zaruri oldugundan Mehmed 111.’in isminin
yerine Ahmed L.’in adi iglettirilmistir. Ayrica, Osmanh hiikiimdarlarinim
her birinin tahta ciilislarmda yeni padisahin hiikiimdarhgnm, Name-i
Hiimaytn’larla civar ve komsu iilkelere dogrudan duyuruldugu bilin-
mektedir??,

Surre, Mekke ve Medine’de, Surre ve haci sadakas: ile gecinen, bii-
tiin yil hi¢ ¢abgmayan bir ziimrenin dogmasina da sebep olmustur. Boy-

25 T. Ahmed Atd, Tarih-i Atd, c. I-V, Ist. 1292-3, C. Lss, 239-41; Esad Efendi, Tesrifat1
Kadime, Ist. Unv. Ktb. Tiitkge Yazma, No: 2692, ss. 6-7.

26 E.S. Paga, Cesiretii’l-Arab, s. 243-4.

27 Mustafa Naimai, Tarih-i Naim4, C. I-1V, Ist. 1280, C. II, s. 83.
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lece bu iki gehir, hatta biitiin Hicaz. tiiketici bir bélge haline gelmistir.
Bu husus, Arap toplumu iizerinde Surre’nin olumsuz etkisidir.

Surre, Misir Hazinesi'nden ve Haremeyn Evkafi'ndan tayin edilir-
di. Bunlardan baska Sultanlar, kadi efendiler, pasalar, vezirler, zengin
kigiler (hayir sahipleri) de katilirdi. Devamh bir sekilde Devlet gelir-
lerinden alman paralar, Misir Hazinesi ve Sultan Atiyyesidir. Misir Ha-
zinesi ise, Osmanh Devlet Hazinesini olusturan iki hazineden (Enderin
ve Biriin) Enderiin Hazinesi’'ne tabidir. Iste Surre, Enderin dedigimiz
bu “l¢ Hazine'den aynlmaktadir. 1587'de Haremeyn Evkaf Nezareti'nin
Kurulusuyla. bu nezaretin yénetimini ellerine alan Darii’s-Saade Agalan
tarafindan, tayin olunan surrelerin, Evkaf Nezareti'nden tahsili cihetine
gidilmigtir. Sultan ve diger kisilerin vakiflart Surre’nin esasim teskil
etmektedir. Bunlar da han, hamam. diikkkan, imaret ve bazm kéylerin
evkafindan alman iridlardir. Biitin bu para ve hediyeler, Osmanh
Imparatorlugu’nun gesitli yorelerinden génderilmis olup, Istanbul'da
toplanarak. Surre Alay: ile birlikte Hicaz’a giderdi.

Mekke ve Medine'nin onarim ve bakimi; Sultan bagislanyla ya-
sayan gesitli Arap giégebelerinin iaseleri, Istanbul’dan Mekke'ye ulasan
yolun bakim ve onanmi, Sam’dan Medine ve Mekke'ye kadar su yollari-
nin, su ve yiyecek depolarmin onarimi, Surre Emini tarafindan her yil
gotiiriilen biiyiik paralar ve hediyeler, Misir ve Suriye’den temin edil-
mesi gerekli hubiibat, Cidde ve civanmin kamu gelirlerinin kullanim ve
nihidyet bir muhifyz birligi esliginde, Arap ¢ollerinde hacilan gotiirmek
icin gorevli Sam Paga’smun yiiriyiigii, vakif medreseler, gonderilen yaz-
ma eserler, biitiin bunlar Imparatoriuk hazinesine her yil gok biiyiik
masraflara yol agmistir. Istanbul’da térenler igin yapilan giderler de bun-
lara cklendiginde, masraflar daha da artmaktadir,

Sosyal. ekonomik ve siyasi yonleriyle surre, Osmanl toplumu iginde
son derece ilgi ¢ekici ve canh bir kurum olma niteligini tasimaktadr.
Tiirk-Arap iliskilerinin gimdiye degin, istenilen sekilde gelisememesinin
ana sebebi, yanhs bir kiiltiir anlayisindan ve temelsiz tarih bilgisinden
kaynaklanmaktadar.

Iste, islemeye calistiimiz surre konusundan da anlasilmaktadir ki,
Osmanhlar, Arap iilkelerini sémiirme ve koloni haline getirme gibi, her-
hangi bir emperyalist diisiince ve tesebbiise acla sahip olmamislardir.
Esasen, Osmanli Devletinin devamh olarak giittiigii politika, yonetimi
altmuda bulunan degisik din, mezhep ve irklara mensup insanlar: sémiir-
mek degil, aksine, onlara hizmet etmekti. Nitekim, dogu ve batidaki gii-
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ntimiize ulagan, Osmanh Devri tarihsel yapitlar, bu fikrimizi destekle-
mektedir, Tiirk-Arap iliskilerini, ortak din ve kiiltiiriin toplayic1 ve bir-
lestirisi etkisi altinda, tek bir viicud imiseesine, kardesce, esit diizeyde
ortak bir yagam, hatta bzveri simgelemistir. I¢inde, bulundugumuz XX.
yiizyilda bile, uluslararas: iliskilerde béylesine bir hosgorii ve zveri,
diizenine rastlamak giigtiir,

Tiirk-Arap yakinhgmn kiklerini ortak kiiltiirde, benzer aile yapisin-
da ve ortak paylastizimiz birgok sosyal degerlerde bulmak miimkiindiir.
Biz, hepimiz, ortak degerleri olan bir medeniyeti olugturmaktayiz. Bu
medeniyet, Islim Medeniyetidir ve Tiirklerle Araplar arasinda mevcut
en kuvvetli bagdur.

Tiirkler, Araplar ve diger Mislimanlar, tarihimizi, toplumlarimizin
gorgii ve yasayisini, baskalarmn, yani Batihlarin gozii ile gormekten
vazgegerek kendi élciilerimiz ve degerlerimiz agisindan. ele alarak, o
sekilde incelememiz ve anlamamiz gerekmektedir. Bunun zamam,
coktan gelmis ve ge¢mektedir, Aksi takdirde oryantalistler kalkip da:
“~Osmanhlar eski Arap iilkelerini sémiirge yaptilar, somiirdiiler” dedik-
leri zaman, buna kimi bilim adamlart bile inanabilmektedir. Higbiri
kalkip, da: “~0 devirde sizii edilen iilkelerde somiiriilecek ne vard:?
Hangi servet kaynaklan meveuttu da sémiiriildii? Petrol mii?” diye-
miyor. Hi¢ kimse: “~Osmanhlar almadilar, iistiine iistelik asirlarca hep
verdiler diyemiyor”. *Hangi somiirgeci devletin parlamentosunda so-
miirge milletvekilleri bulunur? Avam kamarasinda Hindistan mebuslart
var miydi? Fransa Millet Meclisi'nde Cin Hindi temsil ediliyor muydu ?
Ama agip bakm, Osmanhlarin Mebusan Meclisleri'nin listeslerinil., Si-
miirge oldugu iddia edilen tiim bu Arap iilkeler, her sancag ile Anavatan
gibi kendi milletvekilleri tarafindan temsil edilmislerdir” demiyor.
Osmanh biitgelerine, “sémiirge” denilen eyaletlerin gelirlerinden, —on-
lar i¢in— iiger, dérder kat fazla 6denekler konulmustur.

Ne zaman Tiirk-Arap iligkileri gindeme gelse, birgogumuz ve ézel-
likle yetkililerimiz, hemen tarihi baglardan soz etmektedirler. Bunun
anlami: Araplarin yiizyillar boyu Osmanh hakimiyetinde yasamalaridar.
Birgok Arap aydmn ve milliyetgisinin, bu tarihi baglan artik hatirlamak
istemedigini unutmamalyiz. Biraz once de degindigimiz gibi, iliskileri-
mizde, manevi ve kiiltiirel baglar unsuru, her halde tarihi baglardan
¢ok daha yakmlastinier olabilir,

Osmanh Devleti’nin, idari islerde kullandiin dilin Tiirkge oldugu
bilinen bir gergektir. Ancak, Arap iilkelerinde genis ¢apta Arapea da
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kullanilmis ve boylece Arapga’nm gelismesi saglanmistir. Bagbakanlik
Arsivinde ki Hicaz’a gonderilen Name Defterleri, Arapga olarak
“Name-i Hiimaytn” érnekleri ile doludur.

Yeni harfleri kabul edigimiz, laiklik prensibimiz, Bati Bloku'na
dahil olusumuz, Filistin-Israil sorunundaki yanhs degerlendirilen gorii-
siimiiz ile Kibns konusunda Araplarm, Tiirkiye'yi desteklememeleri,
‘Tiirk-Arap dostlugunu incitmemeli ve iligkilerimizi engellememelidir.

Dértyiiz yilhk bir siire ile, Tiirkler ve Araplar 6z dillerini ve millet
olarak ayn benliklerini korumakla beraber, tek bir devlet iginde birle-
serek siyasal bir biitiin, bir vahdet iginde yagamay1 basarmislardir., Bu
durum, inkéir edilemez bir gergektir.

' Cahsmalarimz sirasmda dikkatimizi ¢eken bir husus da sudur:
Osmanh Padigahlarmdan hacca giden hi¢ kimse olmamistir. Buna
sebep, bu is o vakitler aylarca zamana miitevakkif oldugu i¢in, herhalde
vakit aynlamamasidir. Son padisah VI. Mehmed (Vahdeddin), hiikiim-
darhktan diistiikten sonra Hicaz’a gitmisse de, haccetmemistir. Diger
highir padisah, degil hacca gitmek, Hicaz’a ayak bile basmamuslardir.
Yavuz bile Hicaz’a ayak basmams, Hicaz"s Misir'dan fethetmistir. eh-
zadelerden yalmz Sultan Cem haccetmistir. Haceeden baska higbir seh-
zade yoktur, Kanaatimiz, padisahlarm, devletin basindan aynlmalarmm,
devletin giivenligi agsindan sakincali olacag diisiincesiyle padisahlari,
bu gérevden alikoyan bir fetvammn verilmis olahilecegidir.



RUH HASTALIKLARI TEDAVISINDE MUSIK

Yrd. Dog¢. Dr. Ruhi KALENDER_

1- Musikinin Tanmmi

Musiki, Yunanca bir kelimedir. “ Masi® “nagmeler”, “ki” ise “il-
¢iilii” anlamina gelmektedirl, Yani musiki setimolojik olarak “6leiilii
nagmeler” (sesler) demektir, Duygu ve diisiincelerin sesle ifadesi olan
musiki, giizel sanatlarnin bir dali ve en énemlilerinden birisidir. Musiki
aym zamanda gok giiclii tesiri olan ve ses iizerinde kurulmus bir sanat
ilmidir. Bu ilim, insamn tabii bir ihtiyacidir. Insamin manevi duygularm,
act ve tath hatiralanm dile getirmektedir. Musiki, giire ve heykele ki-
yasla, insanm ruhuna derinligine tesir eder; biitiin miisbet ve menfi heye-
canlan birlestirir.

Biiyiik Islim Bilgini ibn Sina (980-1073), Kitabu’s-Sifa” adl ese-
rinde, musiki hakkinda; “Musiki riyazi (matematige ait) bir ilimdir. Bu
imin birinci kisminda, nagmelerin (seslerin) durumlarindan ve bu nagme-
lerin kulaga hos gelmesi igin ne sekilde birlegtirileceginden ; ikinei kisumda
nagmelerin arasina giren zamanlarin durumlarindan, yani her nagmenin
uzunluk ve kisalik bakumindan élgilerinden siz edilir”, demektedir2,

Hoca Hafiz Abdulkadir Meragi (1360-1435)) “Cémiu’l-Elhin”
adh kitabinda ise, musikiyi; “vurug (ika’) denilen usullerden biriyle dii-
zenlenmis ve kulaga hos (miildyim) gelen seslerin bir araya getirilmesidir”,
diye tarif etmistir3.

Fransiz diisiiniirii Jean Jacques Raussoau (1712-1778), musikiyi;
“Seslerin kulaga hos gelecek bigimde bir biriyle kaynagtirmak sanatidir”,
seklinde aciklamistird,

1 Mebmet Ladiki, Zeynii'l-Elhin, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, (yazma) vr. 128b,
nr. 4380.

2 aym eser, vr. 4b. :

3 Abdulkadir Merigi, Cimi’ul-Elhin, Nuruosmaniye (yazma) nr. 3644,

4 Rauf Yektd, Tiirk Musiki Nazariyan, Istanbul — 1925, s. 10-11.
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Joseph d'Ortique (1802-1866) “Musiki lisanin tamamen ifade ede-
medigi baz fikir ve giizel duygulary nagmelerle ifade etmek icin. Allah’tn
insanlara lutfettigi bir lisander.” demistirs,

Alman filozofu Kant’a (1724-1804) gore, “musiki .giizel duygular
seslerle ifade etmek sanatudir™,

Romain Roland da musikinin psikolojik tammim séyle yapmak-
tadir: “Musiki bir tanry gibidir. Nege dolu ihtisamly ve hafif tatl nefesiyle
wzdvraplary oksvyarak yatgtirir. Hastalara ve tesellive ihtiyaglary olanlara
te’sir-i ilahidir™7.

9 Musikinin Psikiyatrideki Yeri ve Onemi

Insan; hayvanlar, kuslar, bécekler ve tiirlii tabiat olaylarindan g-
kan ve gesitli anlam tasiyan tabii sesleri de diisiinecek olursa, ortaya bir
dhenk (armoni) toplulugunun gktifam goriir.

Tabiat, tiimiiyle bir armoni, bir diizen ve ritimdir. Tabiattaki bu
armoni kendiliginden musikiyi meydana getirmistir, O halde kisaca ta-
biatta bir armoni ve buna dayanan bir musiki yaratilms ve vardir.
Gogu zaman duygulanmak, dinlenmek, baskiya ugramus diisiincelerimizi
bosaltabilmek igin, tabiata kosuyor, daha dogrusu kendimizi onun i¢inde
birakiyor, onu sadece gozlerimizle seyretmiyor, kulaklanmizla da dinli-
yoruz. Gz kulak birlesimi olan bu algilar ruhumuza ulagiyor; yerine
gore, sonsuz bir evren i¢ine dalarak, kendimizi adeta kaybediyoruz. Ta-
biat bir biitiin olup, insan da onun bir parcasi oldufuna gore, ondaki
armoni insanda da vardir, Ruhi hayat insan armonisinin en énemli ele-
manidir. Bu eleman diizenli oldugu siirece, insan giinlik yasantis: iginde
ahenkli, cevresine uyarh ve basarhidir. Zamanla davranislanmizdaki
bozukluklar, ¢evrenin oldugu kadar kendi dikkatimizi de gekiyor. Ruhi
armonimizde olan bu bozulma olayinin anlami ve nedeni ya ice, yada
cevreye aittir. Oyleyse musiki dedigimiz tabiatin tabii armonisini dile
getiren bestelerle, bozulan bu insan armonisi nigin diizeltilemesin ? Mu-
siki gercekten insanm ruh dengesini tekrar yeniden kurabilen, onu ar-
monilestiren ve gevresine geregi gibi uyumunu tekrar saglayabilen bir
aractir, Ozetle musiki, kaynagm tabiattan alan gadece bir diisiiniig de-
gil, aym zamanda diigiindiiriicii niteligini de tasiyan Allah’m bir iyiles-
tirme aracidir diyebiliriz.

5 a.g.e aym yer.
6 a.g.e. aym yer.
7 a.g.e aym ver.
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Béylece beste yapanlar; tabiattaki musikiyi daha ozel armoni te-
mellerine oturtarak, serbest melodili bir sekle getirmislerdir. bununla
onlar, hem kendi duygu ve diigiincelerini agiklamis: negeyi Jkederi, heye-
cani, insan ruhunda yankilar uyandiran tabiat olaylarini, insan ruhunun
tiirli yonlerini belirtmis, hem de dinliyenlerin diisiiniis ve davranisla-
rinda, etkiler, yankilar meydana getirmislerdir. Burada besteci, kendisi
nasil algilaniyor ve duygulamiyorsa, onlan bize besteleriyle oylece sun-
maktadir. Biz bunlan dinlerken, zaman-zaman ya hoslanir, yada hos-
lanmayiz. Béylece bestecinin kisiligi ,bestesindeki ifadelerle bizim kisi-
ligimize ulagmaktadir. Daha dogru bir ifade ile, hestecinin kisiligi bize
aktarilmaktadir. O halde bir musiki parcasindan, kendi kigiligimize go-
re, hoglaniyoruz yada hoslanmiyoruz demektir. Bir musiki pargasinin
insan kigiligi iizerindeki etkileri ya olumlu yada olumsuzdur. Onun ana
cizgileriyle bozulmus davranslar iizerinde bir takim yargilara ulagsmak
miimkiindiir. Béylece armonisini kaybetmis bir ruhun isleyisi, ona uygun
bir musiki parcasiyla diizeltilebilir. Ayn1 zamanda bir denge igine soku-
labilir. Insan kisiliginin ana gizgileri boylece anlagildiindan Patolojik
reaksiyonlar iginde bulunan sahsm gésterdigi uyumsuzlugun diizeltil-
mesinde yardim, tedavi kolaylasmis olur. Biling dis ruh alani, musiki
ile bir gesit kanalize edilmis; bilincli bir hale getirilmis olur. Hasta s1-
kintidan kurtulur; biling alti, kétii enerjili doyumsuz arzular, zararh
niteliklerini kaybeder®,

Musiki, beyin sinirlerinin faaliyetine tesir eder, acry1 hafifletir; ko-
ku, gorme, his, tat guddeleri ve tansiyon iizerinde biiyiik rol oynar,
nabiz atigim artinir veya azaltir, yorgunlugu giderir. Bugiin Amerika’da
hastahanelerin biiyiik bir kisminda, ameliyattan 5nce ve ameliyat esna-
sinda musiki yaymi yapilmaktadir. Musiki, hareketsiz, fazla sikin olan
akil hastalarin: harekete getirir; aginlara da siikiinet verir. Burada 6nemli
olan, hastalara dinletilecek musiki eserlerinin iyi segilmesidir. Akil Has-
tahanelerinde, musiki ile yapilan tedavilerde; saja sola saldiran, bagirip
cafiran delilere hafif melodili pargalar dinletilirse bunun onlar iizerinde
hi¢ bir tesiri olmaz. Bunun igin, énce kuvvetli ve yiiksek bir bando ya-
da davul-zurna musikisi ile baglamak, hastalarin dikkatini bunun iize-
rine gekmek ve yavas-yavas musikinin siddetini haf ifletip, gayet yumu-
sak parcalara ge¢mek gerekir. Musiki, ¢ok sinirli bir hastay: uyutursa,
bu hastann siikimet buldugunu ve rahatladigini gosterir?, Boylece mu-
siki normal insanlarm rublarinda oldugu gibi, 1zdiraph ve hasta ruhlara

8 Tup Diinyast, Aylk Tibbi Dergi, C. XXXV, sa. 418 (Subat - 1963) s. 49-50.
9 M. Sadik Yigithag, Musiki lle Tedavi, Istanbal - 1972, s. 351,
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da hitap eder. Bugiin musiki, ¢esitli sinir ve ruhi bunalmlara, hatta baz
fiziki sakathklara kars: kullanilan tedavi metotlan arasmda yer almak-
tadir. Iste musikinin tipta, ézellikle psikiyatride kullamhsi kisaca agik-
hyabildigimiz bu temellere baglanabilir.

3— Eski Caglarda Musiki ile Tedavi

Tibbmn psikiyatri ve diger kollarinda, tedavi araci olarak musikiden
faydalamlmasinin gegmisteki panoramasina bakacak olursak, ¢ok il-
ging bilgilerle karsilagiriz.

Insan viicudunun ve ruhunun gidas: sayilan musikinin, eski ¢ag-
lardan beri, manevi tedaviler ve metotlar arasinda ¢ok énemli bir yere
sahip oldugu bilinmektedir. Musiki, her ¢agda, insanlarm ruhi hayatla-
rninda, sevinglerin ve iiziintillerin arasinda, bayramda ve eglencelerde
miikemmel bir rol oynamis; iimitsizlik ve sskintih zamanlarinda, insanin
en giiclii iradesi ve hayata baglanma destegi olmustur.

Kaynaklarda musikiyi tedaviye ilk uygulayan, Hz. Lokman ve
onun ¢agdasi Hz, Davud'un (M.0. 1055-974) oldugu belirtilmektedir.
Hz. Lokman, hastalarnim ilacla tedavi ederken, Kur’an-1 Kerim'de se-
sinin giizelligi 6viilen Hz. Davud’un, ¢ok defa hastalara giizel sesi ve saz
ile sifa kaynag oldugu ;hatta yine sesi ve saz (harp) ile sifa duas: oku-
dugu ve bu giizel yolla “Saul” adh hiikiimdar iyilestirerek onun himi-
yesine girdigi nakledilmektedirl0,

Eski ¢aglarda insan, daima rub hastalarmdan, ruh hastaliklarmdan
korkmus ve bu hastaliklarm bir takim tabiat iistii kuvvetlerin etkisiyle
ortaya giktifnm diigiinmiistiir. Bununla beraber eski medeniyetlerde rub
hastalarina tamamen, farkli muamele yapildifimi ve gergek tibbi diigiin-
cenin bu sahada da hakim eldugunu gérmek miimkiindiir.

Musikinin, insandaki fizyolojik ve psikolojik tesirlerine gore, insan
ruhunu oksamasi ve huzura kavusturmasi, seslerinin ozelliklerindendir.
Ani ve giiriiltiilii sesler eziyet verirken, diizenli ve dlgiilii musiki makam-
lan, insana zevk ve ferahlik verir. Aym zamanda onun faaliyetlerini
artinr, ruhi gerginligini giderir. Biitiin musiki sesleri beynin kortikal
ve supkortikal bolgelerine, dolayisiyla otonom sinir sistemine tesir et-
mek suretiyle, insamin heyecanmi, duygularm ve tutkulanm etkiler.

10 Yigitbas, a.g.e. 248.
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Bundan dolay: eski ¢aglarda bile insanlar, her yerde basta musiki olmak
iizere giizel sanatlarla ugrasmis ve eglenmislerdirll.

a) Eski Yunan'da

Eski Yunan’da akil hastalarini; banyolar, musiki, beden hareketleri
ve bir takim benzeri metotlarla tedavi edilmislerdir. Hastalar giizel bah-
gelerle gevrili binalarda oturtulmus oldugu kaydedilmektedir. Hipok-
rat (M.O. 480-337), ruh hastabiklarmmn diger hastaliklar gibi, birer tabii
sebepten ileri geldigini séylemis ve ruh hastalarina gore tapmaklarda
musiki pargalart dinletmistir!2,

Yine Eski Yunan'da musikiyi, biitiin faziletlerin kaynag: sayms-
lardir. Onlara gére musiki, ruhumuzu terbiye eder ve temizler. Olimpos
daginda Tanrlarn sereflerine verilen konserlerde dans edilmistir. Ef-
lituna gore musiki, son derece 6nemli bir arag olarak insanmn ahlikin
ve huylarmi degistirebilir.

Bergama’daki eski hastahanede bilinen vesikalar, Yunanhlarm mu-
sikiyi baz1 fiziki ve manevi 1zdiraplan yatistirmak igin kullandiklarm
gostermektedir!3,

b) Islim’da ve Tiirkiye'de

Ruh ve beden egitimi, egitimin temelidir. Musikinin ruh egitiminde
¢ok nemli bir yeri vardir. Dinler ve zellikle bunlar arasinda Islim
Dini, musikiye layik :oldugu degeri vermis ve onu Kur’anla, ibadetle
birlegtirip camideki mihraba kadar gétiirmiistiir. Camilere kogan miis-
limanlar, Allah’in huzurunda saf tutarak ibadete duranlar, onun ilihi
¢aglayamnda, ruhlarmi yikamanin ve ondan ruh egitiminde faydalan-
mammn mutluluguna ermiglerdir. Kur’an-1 Kerim ilahi bir beste ile bes-
telenmis ve notasma da tecvid ads verilmistir. Allah Kur'dn-1 Kerim'de,
Hz. Davud’un sesinin giizelligini dverken, Hz, Muhammed de, Kur'in-1
Kerim'i giizel sesle okumamizi emretmistir. Ezam da ilk defa, giizel bir
sese sahip olan Bilil1 Habesi'ye okutmusturld,

Dr. Osman Sevki Uludag, “ Begbu¢uk Asirk Tiirk Tababeti Tarihi”
adli eserinde sunlan nakletmektedir: “Epvelce Araplarin Medayin Bi-

11 Prof. Dr. Ayhan Songar. Psikiyatri, Istanbul — 1976, 5. 2-3.
12 Prof. Dr. Ayhan Songar, Psikiyatri, Istanbul - 1976 =, 2-3.
13 a.g.e. aym yer.

14 Dr. Galip Atabey, Musiki ve Saglk, Sehbal Mecmuas, s, 24-25,
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marhanelerinde tathik edilen musiki tedavisinden datideki neticeler, istihrac
edilmisti : Hastalar, magmunlar, zencirbend mecnunlar igin ayri-ayry ve
herkesin haline muvafik ve marazina mutabik sazlar ¢alinvyor ve giinler
gegtikce bunlar nagme ve lahinden daha ziyade miitessir oluyorlardi. Bu
yiizden bir ¢oklarinin sthhat kesbettikleri goriliiyordu. Herkese ayn hava-
nun tesir etmedigi ve hastalyga gore nagmelerin ve makamlarin degistirilmesi
liizumu anlagilyyordu. Tiirkler malumatlarinin ekserisini buradan almis-
lar ve hastanelerimizde tevsien tatbik eylemislerdi. Tiirk fasil musikisi,
Kas, Tabl, Zurna, Nekkare, Nefir ve ona miilhak geylerden ibaretti.
Mehterhane-i Hakani ise, 16 Zurna, 16 Davul, 12 Trampete, 20 Nekkare,
7 Zil ve 4 Kais’den ibaretti. Hafianin muayyen giinlerinde Bimarhanelerde.
Mehterhane-i Hakani ¢aliniyordu. Bundan baska Bimarhanelerin ayrica
musiki takumlary da vardi. Bunlar arasinda fasil musikisine dahil olan
baladaki aletlerden bask&, Ney, Kemin, Musikdr, Tanbiir, Santir, Def
gibi, bir ¢ok musiki aletleri ve hanendeler mevcut bulunuyorduls™.

Uludag sozlerine sunlan da ilave etmektedir:

“Musiki tedavisi, Tirk tabiplerinin icadr degildi’ fakat bu tedavi
tarz, Tiirk tabiplerinin nezdinde inkisaf etmigtir”16. Bu konuda tip dok-
torlanmn en biiyiik dehalarndan Ibn Sind, musikinin tipta oynadifn
rolii séyle ifade etmektedir: “Teddvinin en iyi yollarindan, en etkililerin-
den biri, hastanin akli ve ruhi giiglerini artirmak, ona hastalikla daha iyi
miicadele igin cesaret vermek, hastanin cevresini sevimli ve hosa gider hale
getirmek, onu sevdigi insanlarla bir eraya getirmektir”!’. Bununla ilgili
olarak asaindaki drnegi verebiliriz: Mevlevi tarikatina fevkalide muhab-
beti olan Osmanh Padisahi II. Sultan (1785-1839) ¢ok defa Carsamba
giinleri Begiktas Mevlevihane’sine gider, orada icra edilmekte olan Mev-
levi Ayinlerinde bulunurdu. Iera edilen fasillarda daha gok Ferahfeza
makamindaki terenniimii isterdi. Bir Carsamba giinii, Mevlevi mukabe-
lesinden sonra, Sultan Mahmtd, dahi bestekir Hamméami Zade lsmail
Dede (1778-1846) Efendi’yi huzuruna ¢agirtmis ve ona soyle demistir;
“Dedem Ferahfezd makamim nekadar sevdigimi bilirsin, bu makamlardan
da bir Ayin-i Serif bestelersen memnun olurum”. Dede Efendi bu emir
fizerine derhal ferahfezd makammdan gayet renkli, ¢ok ilging ve sa-
natkérane bir Ayin ile aym: makamda bir de pesrev bestelemigtir. 1254 /
1838 yilinin sonlarma dogru I1. Mahmud hastalanmistir. Ferahfeza ayini

15 Osman Sevki Uludag, Besbuguk Asurlik Tiirk Tabbeti Tarihi, Istanbul - 1925, 5. 120-121.

16 Uludag, a.g.e. 118.
17 Yigitbag, a.g.e. 38.
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gzellikle Padisahin emriyle bestelenmis oldugundan, gogu Dede’nin ta-
lebelerinden olan Hiinkir miizezinleri ve Dergih’m Ayinhanlan tarafm-
dan siiratle meskedilmistir.

Dede’nin son Ayini olan bu saheserin, 18 Eylal 1255 /1839 tarihine
rasthyan bir Carsamba giinii Besiktas Mevlevihanesi'nde icra edilmesine
karar verilmis ve Padisaha da bilgi sunulmustur.

Mukabele giinii Besiktag Dergahi, Jeyhler, Devrisan ve Musikisi-
naslarla dolmustur. Herkes II. Mahmud'un gelmesini bekledigi sirada.
bir yaver Dergiha gelerek, rahatsizhklan sebebiyle Zatisahanelerinin
mukabelede bulunmasinin siipheli oldugunu ve Ferahfeza Ayininin o
giin muhakkak okunmasmm istedifini, Seyh Efendiye teblif etmistir.
Bu haber genel bir iiziintii yaratmisti. Ayinin icrasi icin Semahaneye
girilmis; Na'ti Serifin okunmasina heniiz daha yeni baglanmistir. Bek-
lenmedik bir anda Sultan Mahmud gelmis ve bu olay dinleyiciler ile
Mutnp Heyeti'nin sevkini artrmistir. Ferahfeza Ayini biiyiik bir agk
ve gevkle okunmustur, Mukabelden sonra Padigsah, Dedeyi huzuruna
cagrtarak; “Cok rahatsizdum gelemiyecektim. Gayretle geldim. Fakat ¢ok
iyi yapmisum, Ferahfezi Ayini, bana hayat iksiri gibi tesir etti. Hamd ol-
sun adeta iyilestim..” gibi sozlerle iltifatta bulunmustur. O giin bir afiyet
bahsisi olarak, Dergihin Seyhinden baslayarak biitin derviglerine hedi-
yeler dagitilmigtir!$. 4

Istanbulda, 1960 yilinda, Bakirkéy Akil Hastahanesinde Musiki
ile yapilan tedaviden gayet iyi neticeler alnmaga baglanmigtir. Bu mak-
satla, Istanbul Radyosu ses ve saz sanatgilarindan segilmis bir grup has-
tahaneye getirilmis, hastalara Tiirk Musikisi konseri verilmig ve diger
taraftan bizzat akil hastalarmin hazirlamis oldugu konser ve eglenceler,
Radyo Sanatgilan tarafindan da biiyiik ilgi ile takip edilip takdirle kars:-
lanmis oldugu kaydedilmektedir!®.

Giiniimiizde, Bakirkéy Akil Hastahanesinde ve diger Hastahane-
lerde, sistemli ve diizenli bir sekilde, musiki ile gegitli tedavi uygula-
masi yapilmamaktadir. Ancak Hastahanelere zaman-zaman getirilen
musiki heyetlerince hastalara konserler verildigi de goriilmektedir.

Unlii besteci Cemal Resit Rey, damar tikamkhi hastahfn nedeniyle,
22.3.1985 Cuma giinii, Istanbul-Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Kalp-Gogiis
Damar Cerrahisi servisinde ameliyat olmustur. Besteciye lokal anestezi

18 I Mahmud Kemaél Inal, Hog Sada, Istanbul — 1958 s. 152-153.
19 Yigitbas, a.g.e. 354-355.



278 RUHI KALENDER

ile yapilan ameliyat: sirasinda, eserlerinden biliimler dinletilmis ve ame-
liyat ekibi alsilmisn disinda bir operasyon yasamistir?0, Burada yapilan
musiki yayim, ameliyattan énce, hem hastamn hem de operasyonu ger-
ceklestiren ameliyat ekibinin morallerini yiikseltme bakimindan faydalh
olmustur,

4~ Tiirkiye’de Ruh Hastaliklarmin Musiki fle Tedavisi

Anadoluda daha orta ¢aglarda akil hastalannm tedavisi ile ugragan
hastahaneye sahip koylerin bulunduju séylenmektedir. Birer dini sos-
val kurulug olarak ortaya ¢ikan tekkelerin bu konuda biiyiik hizmetleri
olmustur. Akil hastalarim tedavi eden tekke seyhleri, bunu kendilerine
vazife edinmis oldugu bilinmektedir. Bu konuda biiyiik arastirmalan
olan, Afyon Lisesi gretmenlerinden merhum Edip Ali Baki Bey'in 1947"-
de yaymlanan bir yazisinda anlatildigz gibi, bu seyhler arasinda Kara-
caahmet 6zel bir yer almaktadir. Onun adma,

“Karacaahmet ulu veli

Alallanur gelen deli” misra1 ile baghyan ilihiler de yazilmistir, Ana-
dolunun bir ¢ok kéy, kasaba ve sehirlerinde onun adina tekkeler, kurul-
mugtur. Ocaktan yetismis kimseler seyhlik yapmistir. Karacahmed'in
kurdugu bu ocaklar, Anadolunun her tarafinda yedi asir kadar varhgm
siirdiirmiis oldugu nakledilmektedir2!,

Musikinin tip ile olan ilgisi 6nceden bilinmektedir. Istanbul’da Fa-
tih, Edirne’de Bayezid Bimarhaneleri'nde musiki ile ruhi tedavi tatbik
edilmektedir?2, Tstanbul’un fethinden sonra, Fatih Sultan Mehmet, 871 |
1471 yahinda “ Bimarhane-i Ebu’'l-feth Sultan Mehmed” adli bir hastahane
yaptirnugtir. Edirne Akil Hastahanesi veya diger adiyla Dariissifay: ge-
zen Evliya Celebi Seyahatname'sinde asagidaki bilgileri vermektedir:
“Edirne-Bayesid Han Hastahanesi: Bayesid Han Camisi'nin biiyiik
avlusunun saginda bir hastahane bulunmaktadur. Ayrica Medrese-i Etub-
ba (= Doktorlar Medresesi) odalarinda miitehassis doktorlary ve talebeleri
de vardir. Ama bu fakir Evliya bir sey girdiim. Merhum ve magfur Bayezid
Veli-Allah rahmet eylesin-Hazretleri vakifnamesinde, hastalara deva, dert-
lilere sifa, divanelerin ruhuna gida ve sevdalarim gidermek iizere on adet
sarkuver ve sazer gorevlendirilmistir. Ugii okuyueu biri neyzen, biri kemaner,

20 Terciiman Gasetesi, 23, 3. 1985, s. 3.

21 Sengar, a.ge. 2-3.
22 Uludag, a.g.e. 118,
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biri musikér, biri santurcu, biri cengi, biri ceng santurcu, biri udeu olup,
hafiada ii kere gelerek, hastalara ve delilere konser (musiki fasl) verirler.
Allah’sn emriyle nicesi saz sesinden hoglanir ve siikiinet bulurlar. Dogrusu
musiki ilminde, Neva, Rast, Diigih, Segah, Cargah, Stizindk makamlarn
onlara mahsustur. Ama Zengille makam ile Biselik makaminda rast
karar kilsa, adama hayat verir. Biitin makamlarda ruha gida vardu?,
Béylece musiki insanlarin dertli zamanlarmda bir arkadas, neseli zaman-
larinda bir eglence olmakta ve bu vesileyle tibba da tatbik edilmektedir.

5- Bati’da Ruh Hastahklarmin Musiki ile Tedavisi

Orta ¢aglarda Avrupa'nm bir¢ok yerlerinde raksla birlikte olan
-yiizlerce insanin, gogunlugn kadinlardan olan, isterik bir sekilde saat-
lerce agik havada raks etmeleri- ve o zamanlar Almanya’da, Fransa'da
“Saint Guyhisterisi” adim verdikleri hastahfin hikiim siirdiigiini ve
bazan da menfi sonuglar verdigini goren hiikiimetler, bu salgm ve yaygin
nevroza karsi musikinin tesirine inandiklan icin hasta gruplar, orkest-
ralar arasma alarak, onlara musiki parcalan ¢almak suretiyle tedavi et-
mislerdir. Bu kollektif nevrozun salgmlarm énlemek maksadiyla or-
taya atilan “Tarentel” ve onun daha afr bir sekli olan “Ispalata” dans-
larmm kaynaklari budur.

Yeni miiziko-therapie etiitleri 1945 den sonra, Fransa'da ve bam
diger iilkelerde baslamustar. IL. Diinya savas sonunda, Isve¢’in Stokholm
sehrinde bir miiziko-therapie enstitiisii kurulmustur. Fransa’da elektro
akustik mithendisi olan Jocge Jost’a, 1954 j’}.hnda, bir psikiyatri hasta-
hanesi tarafindan, musikinin baz: ruh hastalarinda etkisini inceleme go-
revi verilmistir. Simdi Jost'un “Musiki Psikolojisi ve Psikoterapi” adh
eserlerinde Deprasyonlu hastalar igin tavsiye ettigi birkag drnegi vere-
lim; I. ornekte dinletilecek parcalar:

1- 11k par¢a Mascagni'nin Cavelleria Rusticana’ya girisi..

2- 1kinci parga Verdi'nin Nabueco eserlerinin korosu.

3— Ugiineii parga Wagner'in saheserlerinden Tanhauserde biiyiik
mars.

I1. érnekte dinletilecek pargalar:

1- Birinci parca Cezar Frank’m Psyche’si.
2- ikinci par¢a Handel'in Xercan operasmn Largosu.

3— Ugiincii parga Paganni'nin keman kongertosu.

23 Eeliya Gelebi, Seyahatname'si, ter: Mehmet Zillioglu, Istanbul — 1966, IV [1043-44.
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Vakalarmn ¢ogunda miisbet sonuclar elde etmek igin, engok 9-10
tedavi seansi gerekmektedir. Bunlardan sonra da Paris’te bir musiki _
ile tedavi enstitiisii aglmigtir. Bu Enstitiideki musiki aracih ile gegim-
siz ve aynlmak arzusunda olan evlilerin birlestirilmesine ¢ahsilmaktadir,
Bu merkezde gahgan iig ruh hekimi ve iki psikolog, gelecekte musiki’nin
klasik aile gecimsizlikleri i¢in en miisait bir peikolojik tedavi araer ola-
cagozm belirtmektedir.

Diger bir 6rnek ise, rubi bunahm gegiren Italyal: bir anne kendi
bebegine kars: nefret hissi duymasi ve onu gérmek bile istememesidir.
Doktorlar, diganidan hig bir etki yapmadan ve ili¢ vermeden, sadece
musiki ile tedavi etme yolunu tutarlar. Bir Piyanist gesitli Italyan me-
lodileri calar, fakat sonunda “Trovotere” operasindaki bir aryanin, an-
nenin iizerinde harika bir etki yaptig: goriiliir. Geng anne yavas yavas
aglamaga baslar, daha sonra bebegini girmek ister ve boylece de tedavi
baglams olur?4.

Isvigre’de Psikiyatri Profesérii Bluer’in asistam olan Dr. Bon mu-
siki ile tedavinin onderligini yapmistr.

Ingiltere’ye gelinee, ilk musiki ile tedavi merkezi yaklagik 15 yil
once, Ingiltere’nin biiyiik Akil Hastaliklar: Hastahanesi olan Horton’da
aglmigtir. Kisa zamanda olagan iistii basanlar saglamistir. Konserlere
devam etmek ve musiki dinlemek, pek gok hastalar icin, iyiye dogra bir
gidisin baslangier olmustur. Bir ¢ok hastahaneler, musikinin sihirli kuy-
vetinden faydalanmanmn yollarimi aramaktadir?s,

Izmir’e turist olarak gelen Amerikal Ruhiyatgi Profesor Mardy
ise, Efes’i ziyareti esnasinda, harabeler arasinda ok ilging olan kurbaga
sesleriyle kargilagmig ve hemen orada, 20 cesit kurbaga sesini teybe kay-
detmig ve bu seslerin “Ruh hastalan iizerinde genis ¢apta iyilestirici tesir
biraktigim, Amerika’ya dondiginde, bu sesleri hastalarina dinletip,
sifa bulmalarimi saghyacagim™ soylemistir26,

Musiki ile tedavi konusunda verdigimiz bir ka¢ ornek yaminda bu-
giin, Amerika’da da hastalan tedavi etmek igin, ilaglarla beraber, musi-
kiden de genis capta faydalamlmaktadir. Musiki, ilicin yerini tutma-
makla beraber, bir ¢ok vakalarda, hastalarin iizerinde yiizde yiiz miisbet
neticeler biraktign tesbit edilmistir, Bu konuda bilim adamlan ve musi-

24 Yigitbas, a.g.e. 327-328.
25 Yigitbag, a.g.e. 329,
26 Yigithag, a.g.e. 339,
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kisinaslar arastirma yapmakta ve musikinin insan viicudu tizerindeki
tesirlerini tesbite galismaktadir.

Sonug olarak; Musiki ile Tedavi (= Musmo-Thwaple), ruhi bunalim-
lar, stkimtilar ve ruhi deprasyonlardan baska gelisme ve gorme kusurlan
olan ¢ocuklarin tedavisinde faydal olabilir. Musiki ile hareket terbiyesi;
kérlerde hareketlerin daha iyi kontrol edilmesini ve mesafenin ayarlan-
masim saglayabilir. Sajnr gocuklarda da musiki ile rehabilitasyondan
faydalanilir.

Modern hastahanelerde, ruh saghf evlerinde, giigsiizler yutlarinda
vakalara gire tertip edilen musiki konserlerinin faydalan inkir edile-
mez. Bazi saz ve ses topluluklarmn, iinlii ses sanatgilarmmn, zaman za-
man buralarda verdikleri konserler, insanlarn ve yardimm ifadesi ola-
rak goniilleri agar ve ferahlik verir. Son zamanlarda birgok hastahane-
lerimizin salonlarinda, katlarda ve hatta bzel yatak odalarinda, radyolar
~ ve televizyonlar hastalarn zamanlanm degerlendirmektedir. Ancak bu-
ralarda calinan saz eserleri ve sarkilar planh ve élgiilii olmadig icin, ¢cok
defa kontrolsiiz ve parazitli giiriiltiller seklinde, faydalan yammnda za-
rarlan da olabilir. ¢

Esas tedavi arac olarak musiki, 6zellikle biitiin tip dallar: olan has-
tahanelerin belirli bir yerinde ve ozellikle psikiyatri servisine bagh ol-
mak iizere, diger ruhi ve moral tedavi metotlan arasinda yer almahdir.
Béylece musiki tedavisi igin ilgili ip doktorlanmn ve psikologlarn, bu
konuda vetkili musiki sinaslarla temaslar: ve uygun programlan birlikte
hazirlamalar: gerekir. Ciinkii her ruh hastasma dinletilecek musiki par-
gas1 aym nitelikte ve makamda olamaz. Bundan bagka bir musiki te-
davisi, ancak yukarida belirttigimiz gibi bir kag seansta yapilinahdur.

Musikinin, terbiye ve telkin araci olarak kullanildi sahalardan biri
de ceza evleridir. Bu yontemin sug egilimli ve kat: viedanh olanlara tesiri
biiyiiktiir, Suglulan diisiindiirmek, miisbet duygulanm kamagilamak ve
eski hayatlanm canlandirmak suretiyle bir cesit manevi bosaltma yani de-
sarj yaptirmak, onlara normal hayat zevkini aplamak ve onlar: topluma
kazandirmak gereklidir. Bunda da musikinin biiyiik roli bulunmaktadir.-

Musiki, heyecan hayatimizin gergek olgiisiidiir. Ashnda heyecansiz
ve nesesiz bir hayat bir sey ifade edemez. Insanlarm yaklagik yiizde dok-
sani tabii olarak musikiye kabiliyetlidir ve musikiden zevk duymak-
tadir. Gelecekte suurlu ve musikisinas hekimlerimizin ilgili psikologlarla
el ele vererek bu giizel sanatin daha aktif bir sekilde rol oynamasim timit
etmekteyiz.






VAIZLERIN EHLIYETLERI VE MESLEGE YATKINLIKLARI
UZERINE DENEYSEL BIR ARASTIRMA*

Bekir DEMIRKOL
Ogretim Gorevlisi Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Metot Uzerine Birka¢ Soz

Nefis miirakabesinin kisi i¢in 6nemi ne ise, organik biinyeler olan
miiesseseler igin de biinye ve isleyis miirakabesi o kadar, ve hatta on-
dan daha énemlidir. Ancak sahis i¢in nefis miirakebesi, Edirne’den Hak-
kari’ye kadar uzamp biitiin yurdu kapsayan bir miiessesenin miiraka-
besinden daha da kolaydir. Ciinkii kigi kendisinin ig, hareket ve diigiin-
celerini bilir, Ama miiesseseler i¢in ayni seyi kolayhikla iddia edemeyiz.
Mesela Edirne ve Hakkari'deki din gorevlileri ile ilgili 5nemli birgok hu-
sus, merkezde idare ile gorevli yetkililerin bilgi smrmm disinda kalir.
Sebep, normal yolla bilgi edinmenin disindadir, yani dogrudan miisahede
ve tanima alam disindadir. Durum bu olunca yetkli yénetim konusunda
cakmaz belirmektedir demektir. Elbeetki qikmaza gare bulmak ve gii-
venilir ustllerle bilgi smirm genigletmek gerekir.

Bu konuda ¢are, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) érnek hayatinda; sag-
duyunun rehberliginde; ve tecriibi ilim metodolojisindedir. Bize gore bu
iig kaynak birbirini te'yid eder. Bunlara ilaveten “istatistifin faydalan
artik tamamiyle anlasgilmistir”,

Esasen bizim i¢in en énemli husus Hz, Muhammed (S.A.V.)’in biz-
zat niifus saymm yaptirmasidir. Bugiin niifus saymm tecriibi bir ilim
olan Istatistik’in mesgul oldugu temel konulardan biridir.

Rahmetli Prof. Dr. Tayyib Oki¢ Islam’da ilk istatistik tesebbiisii,
“Islam’da 11k Niifus Saymm™! adh makalesinde kaynaklanyla birlikte
biiyiik bir ehliyetle islemistir. Biz de comertce iktibas edecegiz. Diyorki,

1 Prof. M. Tayyib Okig: Islamiyette ilk niifus sayuns, llahiyat Fakilltesi Mecmuas, Cilt
VII, 1958-1959, S. 10-20
* Bu aragtirma Divanet Isleri Bagkanhfa'inda gahisicken 1977 de yapild.
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merhum Oki¢ “Istatistik sahasinda, Hz. Peygamber’in ilk tesebbiisii
hakkindaki malumatimiz sahih temellere dayanmaktadir. En meghur
alts sahih Hadis Mecmuasimin (“Al-Kutubu’s-Sitta”) dérdiinde, Hz.
Muhammed’in (S.A.V), niifus saymmi hakkindaki emri ile ilgili hadis
gegmektedir. Diger tabirle, Al-Buhari ve Miislim’in “Al-Cami’us-Sahih"’-
lerinde (“As-Sahihan™), An-Nasa'i ve Ibni Maca’mn “As-Sunan”lannda,
nihayet Ibn Hanbal ve Abt Ya'la Al-Mavsili'nin “Al-Musnad”lannda,
Islamiyet’teki ilk niifus sayimma dair hadis yer almstir.

Al-Buhari'ye gire, tammnmis sahabilerden olan Huzayfa Ibnu’l
Yaman, bize su malimati vermektedir:

Nebi —Sallallihu Aleyhi ve Sellem— buyurdu ki: “Néas'dan, Miis-
limanhim sbzii ile agklayan kimseleri bana yazimz...

Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan emir buyurulan sayimn fiilen
icra edildigi, yine aym hadisin devamindan anlagiliyor.

Bizim igin, burada en 6nemli husus Hz. Muhammedin (S.A.V.)
istatistige verdigi 6nemdir. Yine, merhum Prof. Oki¢ beyin daha an-
laml ifadesiyle “Islimiyet’in dogusundan kisa bir miiddet sonra ve 1s-
lam Devletinin kurulusunun hemen akabinde Hz. Muhammed'in istatis-
tige chemmiyet vermis olmas: ve ilk niifus sayimum yaptirnis bulunmas:
keyfiyetidir”2,

Yine kesin olarak biliniyor ki Hz. Omer (R.A) ganimet mallarmn
taksimi ve fakirlerin tesbiti igin niifus sayimi yaptirmistr,

“Fakirlerin teshiti” tabirine dikkat etmek gerekir. Sayet fakirlerin
sayist ve durumu Hz. Omer’in bilgi smin igine girerse yetkili yonetim
“adil yonetim” daha ¢ok gergeklesecektir demektir,

“Abid b. Yahya'mn Haris b. Niifeyl'den anlattifina gére: Hz.
Omer (R.A.) divan kurulmas:, kayitlarn tutulmas: konusunda miishii-
manlarla istisarede bulunur, Hz. Ali der ki:

— Her yil toplamlan mallarn: taksim eder dagitirsin, yaninda dagat-
tigina dair highir kayit birakmazsmn, der... Bu sizlerden sonra Kureysin
delikanhlarindan Akil b, Ebi Talib’i, Mahreme b, Nevfel'i... cagirdl, ve

onlara,

"2 Prof. Dr. Tayyib Oki¢: Amlan makale,
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— Insanlan evlerine gire yaziniz, dedi. Onlar da énce Hasim Ogul-
larindan basladilar... ve kabileleri sirasiyla yazdilar... Neticeyi Hz.
Omer’e bildirdiler™s,

Ayrica bu kayit ve yazinin diger bir sebebi baska bir ifade ile kayt
stretiyle sayimin, vani tecriibi ilmin —Istatistigin kullamlmaya basla-
masinin sebebi, miislimanlarm ve dagitilacak malin hatirda tutulama-
yaecak kadar ¢ogalmasi— normal bilgi sinirmim disina gitkmasidir. Nitekim
Hz. Osman niifus saymmi ile bunun tesbitinin gereklilifini belirtirken
bunu sezinlememek imkansizdir. “Bir¢ok mallarin insanlara verildigini,
dagitldigim gorityor ve biliyorum, fakat bu mallar sayilmazsa, kayitlar
tutulmazsa senden mal alanlar ve almayanlar belli olmaz. Bunun sonucu

olarak da yanhs bir isin ¢tkmasina, dedikodunun ¢itkmasma sebep olur-
sun’'4,

Tecriibi metoda Hz. Omer'den bir 6rnek daha: Hz. Omer bir gece,
cocugunu siitten kesmek istemeyen bir kadimin agadim isgitir.

— Nigin aghyorsun? diye sorar. Kadin da,

— Omer siitten kesilene kadar onlara bir hisse vermiyor. Halbuki
ben ¢ocugumu siitten kesmek istemiyorum... Bunun iizerine Hz. Omer:

— Bu kusurdan delay: yazik olmus Omer’e, bilmeden ne ¢ok giinah
islemis, der. Sonra Omer, ilancisimi cagarir, su sozleri halka duyurmasim
emreder

— Kadmnlar g¢ocuklarimi siitten cabukca kesmesinler, Siit emen
miisliman cocuklarma da hisseler verdik,

Sonra bu durumu yiyecek dagitan hazine memurlarna yazmistir.
Emirden sonra yiyecekler verilmeye baglanmig. yapiulan tecriibelerle,
once, un, sonra ekmek, sonra da islanmis yemek haline getirilmis aglar
verilmistir, Bunlarin 30 giinliik denemesinden sonra bir erkegin her ay
2 cerib (36, 864 kg.) yedigini tesbit etmis.

“Yapilan tercriibelerle”, “Bunlarin 30 giinlik bir denemesinden son-
ra” tabirlerinin altim gizdik ki tasidiklar anlamlara dikkati gekelim,
Iste bizim de yapmak istedigimiz, deney yoluyla yani bugiinkii tabiri
ile sosyal bilimlerde uygulanan anket metodu ile, Diyanet Isleri Bas-

3 Ebu’l-Hasan El-Maverdi, El-Ahkamu's-Saltaniyye, Cev. Dr. Ali Safak, Bedir Yaymevi,

1396-1976, Istanbul s. 226
4 Amlan eser, amlan sayfa.
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kanhin gibi organik biiyenin bir biliimii hakkinda, vaizlerle ilgili bilgi-
lerin tesbitine tegebbiis ettik. Bolu Egitim Merkezinde 13.6.1977 den
baglayip 1.7.1977 de sona eren seminere katilan vaizlere bu anket uy-

gulandi,

Anketi 54 vaize uyguladik ama, asil amacimiz memleketimizdeki
biitiin vaizler hakkinda sahih bir fikir edinmekti. Ama bu miimkiin mi ?
54 vaizden biitiin vaizler hakkinda bir genellemeye gidebilirmiyiz? In-
celeme altindaki Grnek 54 vaiz memleketimizdeki vaizlerin toplamimin
vasiflarm yansitiyorsa genellemeye gidilebilir.

“Herhangi bir gozlem alanma giren obje ya da bireylerin tiimiine
evren denir [Bizim evrenimiz biitiin vaizler] gozlemin amacma bagh ola-
rak, evren kiigiilebilir ya da biiyiiyebilir. Ornegin, eger bir aragtirmac:
Tiirkiye'de bes yasindaki gocuklarmm boy uzunluklan iizerinde bir in-
leme yapmak isterse, arastirmacinmn evreni Tiirkiye'de bes yasindaki
gocuklarn timiiniin olugturdugu gruptur. Pek ¢ok arastirma amaglan
igin evreni olusturan obje ya da bireylerin tiimiinii ayrn ayn gozleme tabi
tutmak olanaksiz oldugu gibi zorunlu da degildir. Kiigiik sayida bir gru-
bu gozleyip elde ettifimiz sonuglar: evrene genelleme olanag vardir™s.

“Temel nedenlerin baginda, zaman tasarrufu, isgiicii tasarrufu,
Gerekli bilgiyi ¢abuk saglamasi bakimlarindan, érnekleme, evrene ki-
yasla ¢ok daha avantajhdir™s,

Anket sorularim sorup degerlendirirken 54 vaiz igin harcanan za-
man, 570 vaize harcanan zamana kiyasla ¢ok daha az olacaktir. 54 anket
soru kigidim degerlendirirken iki ay harcamiyorsa biitiin vaizlerin anket
sorular: igin, iki yil gerekir. Ayrica biitiin vaizleri bulmak da miimkiin
degildir.

Ancak, daha 6nce de belirttigimiz gibi sorulanmizi cevaplandiran
vaizlerimizin, biitiin vaizlerin normal bir 6rnegi olmasi gerekir, Bizce
bu vaizler memleketimizdeki vaizlerin karekteristik 6zelliklerini yansiti-
yorlardi. Ciinkii, ya$ itibariyle gesitlilik vardi. 20 sinde olanlar oldugu
gibi 50 lerinde olanlar da vard. 1mam-Hatip Lisegi mezunu, Yiiksek okul
mezunu oldugu gibi kendi kendisini yetistirerek gorev yapanlar da
vardi.

5 Dog. Dr. Hiisnii Anci, Istatistik Yontemler ve Uygulama, 2. Baski, Cihan Matbaas,
1975, Ankara.
6 Morris james Slonim: Sampling, Simon and Schuster, 1966, Newyork, s, 6.
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Aynca denek vaizler memleketin cesitli yerlerinden gelmislerdi.
Dogudan, batidan, kuzey ve giineyden. Bu sebeplerden étiirii 54 vaizin,
biitiin vaizler iginden alimma biitiin vaizleri yansiticr bir 6rnek ol-
duguna kaniyiz. 3

Biitiin bunlara ragmen, burada her séylenenin mutlak hakikat ol-
mayabilecegi hatirlanmahidar.

Amac:

Gayemiz vaizlerimizin bilgi dereceleri, ehliyetleri ve meslege yatkin-
liklar1 hakkinda miimkiin oldugu kadar sahih fikir edinmeye ¢alismakti.

Zihnimizi kurcalayan sorularin basinda, vaizlerimiz ilmi yénden
ne kadar yeterlidir? Yani irsad ve telkin ile gorevlendirilen vaizlerimizin
ilim bakimindan yeterlilik derecelerini égrenmeye ¢ahstk. Kur'an ve Ha-
dis’i bilmeyi biz élgii olarak aldik. 1slam Dinini gerefi gibi bilmenin hizmet
ederken bagan i¢in biiyiik bir faktor olduguna inandiimizdan Kur'ans
ve Hadisi bilmeyi biz olgii alduk.

Ogrenmeye caligtiiimiz ikinei husus, vaizlerimizin mesleki ehliyet-
leri idi. Tabiidirki bu, mesleklerini ne 6lgiide benimsediklerini de igerir.
Vaizlerimiz dini irsad ve telkin igin ne dlgiide ve ne gibi faaliyetlerde
bulunuyorlar ? Faaliyetleri yeterli mi? Irsad ve telkin igin yeterli zaman
hareryorlar m1? Ogrenmek istediklerimizdendi.

Ayrica, Teskilatimizda personelin hizmetgi egitim seminerleri ile
yeniden egitilmesi pek yenidir. Bu su demektir: Bu tip kurslarda egitim
ve dgretimle ilgili teeriibemiz, yeniligi olgiisiinde kisith ve smarhdir,
Buna rafmen bilgimizi ilerletip daha yeterliye dogru gitmek “iki giini
miisavi olan ziyandadir™ emri geregidir. Bu gaye hedeflerimiz arasinda
idi.

Vaizlik Nedir?

Bu konuda aragtirma yaptigimiza gire oyle goriiniiyorki her gey-
den 6nce bu soruya cevap vermek ve konuyu tesbit etmek gerekir. Ta-
biidirki benim ve hemen herkesin “vaiz” ve “vaizlik” hakkinda bir
fikri vardwr, Ne varki, benim vaizlik meslegine dair fikrim ve digerlerinin
vaizlik meslegine dair fikir ve diigiincelerinde, indi miitalaa ve kisisel fikir
olma niteligi agir basmaktadur. Kigisel fikirlerin objektif élgiilere kiyasla,
yani gofunlugun benimsedigi hakikatlere kiyasla, deger ve gegerliligi el-
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betteki bir degildir. Kigisel hatayr asgariye indirgemek i¢in biz vaizlik
hakkindaki teorimizi (nazairye-kuram) de deneysel yolla tesbite calistik,

Hemen belirtelimki biz vaizligin ne olduguna dair hakikati buldu-
gumuzu da iddia etmiyoruz. Ancak iddia ve gayretimiz bu meslege ait
diigiince ve kanaatlan “kisisel fikir” olma vasiflarindan miimkiin ol-
dugu dlgide kurtarmak, iemaa dogru, daha dogrusu “iema-ul vaizin’e
dogru adim atmaktir. Tabiidirki 54 vaizin fikirleri ile bu nevi iemamn
ger¢eklestigi iddia edilemez. Su kadar var ki, burada vaizler hakkinda
soylenenler, kigisel goriislerimizin epeyee otesindedir: bunu iddia edebi-
liriz.

Diger yandan, vaizlik hakkinda séylediklerimizin timi. Islami
agidan degerlendirildiginde yanhs olabilir ve hatta boyle bir meslegin
ne denli mesru —ve bid’atten uzak- oldugu konusu tartisilabilir. Ancak
bunlar bizim amacimiz degildir. Amacumz memleketimizde vakia ola-
rak var olan bir meslegin, o meslegi icra edenlerin. o meglek hakkinda-
ki fikirlerini dgrenmege ¢ahsmaktir. Bu gaye ile 7. soruldu.

Basanih bir vaiz olmanm sirlan sizee nelerdir? Maddeler halinde
yazimz, diye sormus, verilecek cevaplar icin a). b). ¢) siklarn yazmis ve
ayrieca bosluk birakmistik.

Bu soruya biitiin denekler cevap vermislerdir. *Yazimz" veya “Aqk-
laymmiz™ tarzinda sorulan sorulara, genellikle deneklerin en fazla yansi
cevap verir, Burada biitiin dencklerin cevap vermesi bizce samimiyet-
lerinin ve miisbet alakalarmn ifadesidir. Dikkate deger bu durumun
belirtilmesinde yarar vardir,

Vaizlerin basan igin gerekli olduguna kani olup verdikleri cevaplar
5 grup alunda toplayip inceleyecegiz:

a) Ilim.

b) Amel,

¢) Ehliyet,

d) Iblas

¢) Vaizde bulunmamasi gereken davrams ve diigiince bigimleri,

Bu simflamay: vaizler deéil biz yaptik. Sebep, 54 vaizin cevaplanni
54 sesin karmakarngikhigindan kurtanp anlam ifade edebilir duruma

getirmektir. Surasi da bir gergektir ki {slim Dini agisindan bu sinfla-
madaki siklar birbirinden bagamsiz degil. tam tersine birbirleri ile bagim-
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Lidirlar. Mesela, amelsiz bir iman disiiniilemez. Belirtildigi, gibi bize
kolayhk olsun diye bu aymm yapuik baghbagima anlam tasidifn igin
degil.

a) [lim: 48 kisi ilmi yeterliligi, basanil ve ehil bir vaiz olmanm ilk
sart1 saymaktadir. Bilim deyince, herhangi bir bilgiden ziyade, yine bir
vaizin deyigiyle; “Her yinii ile ilmi yeterliligin” kastedildigi anlasihyor.
Diger yandan vaizlerin genel efilimleri Islami ilimler ve diger miisbet
ilimler gibi ayinm yapma yéniindedir.

islimi ilimlerin basinda Kut'an-1 Kerim-i bilmek gelivor. Oyleki
bir vaiz, “vaizin Kur’an-1 Kerim’i ezbere bilmesi lazimdir” diyerek Kur’-
an-1 Kerim’i bilmenin bir vaiz icin sart oldugunu belirtiyor.

Hemen belirtelim ki Kur'an-1 Kerim’i ezbere bilmek cok iyi: ders
verecegi konudaki ayet-i kerimleri segmede, bulmada, hafizhk vukufi-
yete biiyiik etkendir. Ancak bize gire Kur’an muhtevasim geregi gibi
hilmek bir vaiz i¢in sarttir

Vaizlerimizin Kur’an- Kerim hakkindaki bilgi dereceleri gimdilik
bilgi stmirmizin disinda. Ama genellikle bilinen husus su ki gerek Imam-
Hatip Lisesinde gerekse yiiksek okullarnmizda, programlam itibariyle,
sistematik olarak veya diger herhangi bir metotla Kur’an'in tamamim
ogreten bir ¢aba yok. Dinin temeli Kitab-ullah” 6grenememek ilmi ye-
terliligi biiyiik dlgiide kisacag gibi. aym zamanda affedilemez bir eksik-
liktir. Bu konuyla ilgili sorulanimiz ve genel bir degerlendirme ilerde su-
nulacaktir,

Dini ilimler konusunda belirtilen ikinci husus hadis ilminde chliyet
ve hatta “bhol miktarda hadisi serifi hifzetmek lazimdir” hususu-
dur. Sordugumuz 4 iincii soruyla bunu anlamaya calisuk. Ne yazikki
hadis ilmini -ki 6nemi apagik ortada iken— geregi gibi ve layikiyla te-
kebbu oramm ¢ok diigiik gordik. Okullanmizin, Kur’an igin yetersiz
programlan hakkinda séylediklerimiz hadis igin de gegerli.

Ne varki; hadis ilminin onemini bildigi halde, hadisin temel kay-
naklarindan yararlanma diigiik ise bunun hatasim sadece vaize yiikle-
menin versizligine kaniyiz. Kiitub-ii-Sitte’den sadece Buhari’min tegki-
latimizea basildiging ve digerlerinin temin edilmesinin pek miimkiin ol-
madifom hatirlarsak hatanm sadece vaizde olmadigi ortaya qikar.

Cevaplan degerlendirirken ortaya ¢ikan diger bir husus “Kur’an-
Kerim-i ve Rasilullahin Hayatint bilmek™ veya “Ozellikle Rasilullah-
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(s.a.v.)in hayat1 iizerinde durmak” gibi ciimlelerde ifadesini bulan 6nem-
li hakikattir. Hz. Peygamber (S.A.V.)'in biitiin mislimanlar igin bir
model ve 6rnek oldugu bir gergek. Onemli olan onlarm bu modeli ne 6l-
ciide takip. O’nu sahsinda tatbik edip yasadiklandir.

Bilmenin diger bir vechesi ve yukardaki fikirlerle alikal olarak belir-
tilen diger bir husus da “vaaz kaynak eserlerden yararlanarak hazirla-
mak” veya “saglam kaynaklardan ve kaynak eserlerden istifade ederek™
hazirlamaktir.

Saglam kaynaklardan ve kaynak eserlerden istifade igin, herseyden
onee o eserlerin elde mevent olmas: gerekir. Bilinen birgey varsa o da
Tiirkiye’de kaynak eserlerin basim ve temininin son derede sinirh olu-
sudur.

Yine, “ilmi kiiltiiriin” smnirlan igine giren ve vaizlerin tekrar tekrar
belirttikleri bir diger husus: “En basta arapcayi iyi bilmek™, “Arapgay
ivi bilmek™ hususudur. Arap dili ile iman ve miisliman olma arasinda
direkt bir miinasebet yoktur. Ancak, Islimin temel kaynaklarmin hepsi
arap¢a oldugundan bir vaiz igin alet ilmi olarak arapgaya geregi gibi
vukuf sarttir.

[lmi yeterliligin egitim ile ilgili yoniine iliskin olarak da su ifadeler
yer ahyor: “Once Islﬁ:_ni konularda iyi yetismis olmak” ve “iyi bir egi-
tim gormiis olmak gerekir.” Bu ifadelerin belirttigi gercek, yoruma gerek
kalmayacak kadar agiktir.

Ayrica, “Ilimlerle yeterli dlgiide miicehhez olmak™ fikir ve ciimle-
sini veya benzerini yukarda iktibas ettik. Dini ilimlerle ilgili fikirleri
derlemeye ¢alistik. Ancak “Islimi ilimlerle, diger miisbet ilimlerle mii-
cehhez olmak”™ gibi diigiinceler iizerinde durmak gerekir. Vaiz herseyden
once, gergek hayattaki tecritbesine dayanarak miisbet ilimleri bilme za-
ruretini duyuyor. Tarihsel olarak, Islam tarihinde béyle bir ayirimm ol-
dugu dogrudur. Fakat, dini ilimler ve din digi ilimler gibi bir tasnifin
islam Dini’nin ruhu ve temel diisiincesi ile bagdasip bagdasmadigt mii-
nakasa gotiiriir bir konudur. Jéyleki:

{slam toplumun ve ferdin her yonii ile ilgilenir. Diger bir ifade ile
hig bir hadise yoktur ki Islam Dininin sinirt disinda bulunsun. Durum
bu olunca, miishet bilimler, -Kelam ve Hadis Usilii gibi- dogrudan
dini ilimler olmamakla beraber, Islim Dininin simn diginda da degil-
dir. Bu bakimdan din gorevlisinin, toplumda bilinen ve miisbhet bilim
diye adlandirilan ilimlerden en azindan haberdar olmas: gerekir. Asrin
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gegerli ilimleri ile miicehhez olmayan kisi topluma ve ferde hizmet ede-
bileceginin ¢ok ¢ok altnda minimum bir hizmet gotiiriir.

Aste vaizin pratik hayatta ihtiyaci duydugu ve ifade ettigi, “Ilim-
lerle yeterli dlgiide miicehhez olmanin™ gerekli oldugunun anlami bizce
budur,

Vaizlerin belirtiklerine gire sadece bilmek, ¢ok okumak ve bir za-
manlar iyice miitalda etmis olmakda yeterli degildir. Devamh okumak,
ilmi kiiltiiriinii tazelemek ve genisletmek gerekir. Hatta oyleki; “Giin-
lik yaymlardan faydalanmak gerekir”. Ilmi bakimdan dinamizm, iler-
leme ve yenilenme, mesleki basart icin elzemdir. Diger vaizler aymi ge-
regi, degisik ifadelerle soyle belirtiyorlar: “Isleyecegi konuya gok iyi
vakif olmak gerekir”. Bunun icin de “Yapacafimiz vaazlan gayet giizel
hazirlamak, gesitli kaynaklardan faydalanarak hazirlanmak, ve cemaatin
karsisma gikmadan énce ekzersiz yapmak, kendi kendisine vaazetmek-
tir,” diyorlar.

b) Amel: Denck, 54 vaizden 33 ii dogrudan dogruya “Ilmiyle amil
olmak”, “Soylediklerini nefsinde tatbik etmek”, “Bildigini yasamak”
gibi ifadeler kullanarak ameli, layikiyla bir vaiz olmanm geregi olarak
goriiyor ve belirtiyorlar. Digerleri de aym anlami zzimmnen ifade ediyor
ve siyle tabirler kullamyorlar: “Once kendine sonra cemaata vaazet-
mek”, “Gorevinde samimi olmak™ gibi.

Siylenenleri derli toplu ifade edersek; “Bilgiden sonra kamil bir
imanla 6nee kendimizin Islim’ yagamasi, bunun yam sira aile efradinm
da fslim’r yasamasi” basarih bir vaizde bulunmasi gereken, sartlardan-
dir. Bunlara ilaveten “Soyledikleri ile amel edip drnek olabilmek™ diger
bir ifade ile “soylenenlere evvelce kendisi amel etmek ve iyi drnek ol-
mak™ gerekir. Lisan-1 hal ile lisan-1 makilin kigide aym ve uygunluk
halinde olmasi, bilinen bir tabirle soziiniin 6ziine, 6ziiniin siziine uygun
olmas1 ve bu haliyle tenvir gorevinde iyi 6rnek olmasi, vaizlerin bir vaizde
bulunmasmmm gerektigini belirttikleri hasletlerdendir, Siiphesiz mesele
bununla tamamlanmiyor, bir vaizde bulunmasi gereken nitelikler bu-
rada son bulmuyor. Ehliyet konusuna gegerek devam ediyoruz.

c¢) Ehliyei: Bu grup veya ad altinda topladigimiz konuda 50 vaiz
goriislerini belirtiyorlar. Baghca ve tipik ifadeler soyle: Her nekadar
yeterli 6l¢iide ilim sahibi olmak, sahih kaynaklardan yararlamp iyi hazir-
lanmak gerekiyorsa da bu cemiyetin ve cemaatin seviyesine inmeye engel
olmamahdir. “Vaazda cemiyetin seviyesi (bilgi derecesi stkint1 dert ve
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ihtiyaglan) ile vaaz dersinin irtibatim saglamak”, “Cemaatin seviyesini
gz Oniinde bulundurmak”, “Cemaatin seviyesine gore konusmak ge-
rekir”, “Meseleleri derinlemesine incelemek [elbette gerekir ama hu]
halkin seviyesine [inerek onlarn seviye ve alakalarmmn étesinde olmayip,
onlarm istifade edecekleri sekilde] sunulmas: gerekir”. Ayrica;

Metot ve dil bakimindan da vaizin yeterli olmasi geregi belirtiliyor.
Yani “Halkin anlayabilecegi bir dille ve anlayacag sekilde hitap etmesi
gerekir”. Vaizin “Diizgiin konusmasi”, “Kisa ve ozlii olmasi, cemaat:
stkmamast”, “Bildigini en iyi sekilde ifade etmesi”, gerekir. Bunlara
ilaveten “kisa ve 6z1ii”", “hitabette basari kurallarina azami él¢iide dik-
kat etmesi” gerekir.

Su hususu agiza gkarmakta yarar var; Vaizligin yukarda denildigi
bir ilim tarafi, bir de konugma olarak sanat tarafi vardir. Bilindigi gibi
hitabet, konugma sanatidir. Daha énce belirtildigi sekilde biz vaizligin
ne olduguna dair goriis ve diisiincelerle ilgilenmiyoruz. Konuya deneysel
yaklasimla bakiyoruz. Vaizlerimizin belirttiklerinin ve onlarla alikal
olanlarmn disinda fikir belirtmemeye cabstigimiz igin bu konulara derin-
lemesine inilmiyecektir.

Simdiye kadar belirtilenleri 6zetlersek, vaizde aranan nitelikler,
onun ilim sahibi. amel sahibi, ehliyetli ve hitabet sanatina vakif olmas:
gerekir. Bunlara ilaveten “cemiyetle ders arasmda giizel bir irtibat kur-
mak gerekir” disiincesidir. Boylece vaizin cemiyeti ve cemaati tanimas
konusuna geliyoruz. ' ‘

Cemaat: tamima:

Ilim, ahlak, amel ve ehliyet bir vaizin basans i¢in kagimlmaz ol-
makla beraber, onun cemaati gesitli yénleri ile te.ntmast, mesleki basarisi
igin gereklidir,

Ote yandan basansinin tam olmasi i¢in cemaatin da vaizi tammasi
ve hatta ona kargi itimat gelistirmis olmasi gerekir. Bu bakimdan bir
vaiz “Cemaata karsi Islimi l¢ii dahilinde itimat sahibi ve giivenilir bir
ilim adami oldugunu isbat etmesi gerekir”. Bunlara ilaveten vaiz “halkla
iyi bir miinasebet kurarak cemaatin durumu ile yakinen ilgilenerek’” hem
tamyip hem de, onlara yardim ederek onlarla ilgi ve baglarimi kuvvet-
lendirir ise, daha faydali olma yéniinde miishet adim atmus olur. Bu da
“Cami disinda akmakla™ “avam tabakas: ile iligkileri ¢ogaltmakla miim-
kiindiir, Elbette ki cemaatm durumuna vakif olmayan®™, bir vaizin ba-
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sar derecesi minimum olur. En uygunu “Cemaatin durumunu kavramak
ig¢in, vaaz yapilan yerde daima bulunmak, (ora sakini olmak) gerekir.
Misafir gibi 45 dakika vaaz edip 100 km. 6tede bir yerde oturmamak
gerekir”’,

Genel olarak. 20 nci asra kadar din gorevlisi, toplumun aydm idi
vani din gorevlisinin egitimi ortalama olarak toplumun egitiminden yiik-
sekti. Ozellikle kéylerde okuma-yazma bilenlerin —egitilmislerin— bagin-
da geliyordu, din gorevlisi. Ayrica toplum yeknesak. basit ve diizenli
idi. Umumi goriiniisii ile bunlardan otiirii, din gorevlisi toplumu ve ferdi
daha iyi anhyor ve gercken hizmeti yapiyordu.

Halbuki bugiin toplumumuz gelismekte, degisip baskalagmakta,
egitim yilizde ve seviyesi yiikselmektedir., Kisiyi ve toplumu anlama
imkani, gelisme (ki bir anlamda degisme ve baskalasma demektir) ora-
nmda zorlasmaktadir. Durum bu olunca yeniden teghizatlanmak. yani
toplumu ve ferdi anlayacak, ilmi vasitalam ve metotlan kullanacak
diizeye ve seviyeye gikmamn gerekliligi ortada.

Su halde vaizlerimizce, toplumu tammay: amaglayan sosyoloji ile
ferdi anlamay1 amag edinen psikolojinin, bir pskolog ve sosyolog kadar
bilinmesi gerekir. Elbetteki bu bizim salt fikrimiz degildir. Bu husus vaiz-
lerin belirttikleri fikirlerin belki de daha derli toplu ifadesidir. Nitekim
bir vaiz “Insan psikolojisini bilmek gerekir” diyor, ve bu yerinde diisiin-
cesini, ayrica, “Toplum psikolojisini ve vaaz yapilan yerin begeri cograi-
yasmi iyi bilmek gerekir” diigiincesiyle bagka bir vaiz destekliyor. Bun-
larm yambasinda “Cemaatin (kiiltiir, egitim ve sosyo-ekonomik) sevi-
vesini ve lisan durumlarim giz éniinde bulundurarak™. hizmet edinmeyi
amaclamak gerekir. Dikkate alimacak bu hususlarn yambagimda belki
de en az onlar kadar 6nemli “zamamimiz insami daha gok hangi hastalk-
larla miibteladir? En kisa ve en etkili teblig icin istifade vasitalarim
bulup faydalanmak gerekir. Hakk: siiratli, saglam, genis bir alana
ulagtirmay: diisiinme.... tathik™. Uziilerek belirtmek gerekir ki heniiz
bu yonde hakk: siiratli, saglam ve her alana ulastirma heniiz ¢ok geride
ve yetersiz duramdadir. Bagkanhk teskilatimizin, her toplu is yeri ve
yerlesim merkezinde, bir din gorevlisini bulundurmas: gerekir. Ayrica
is yerinin 6zelligine gore ihtisaslasms din gérevlisinin bulunmasi gere-
kir. Mesela isci kesiminde, 6grenci muhitinde v.b. gibi muhitlerde hiz-
mete yatkin ve ozel hizmeti amaclayan gorevliye ihtiya¢ agiktir.

Yaniden vaaz ve vaize dénerken bir vaizin “Zaman iizerinde titiz-
likle durulmas: gerekir”, “Cemaatin daha ¢ok ilgi duyacai konulan is-
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lemelidir”. Bununla ilgili olarak “Giiniin meselelerini (dinin 1sgmda)
halka aktarabilmek”, “Giinlik ve ¢evre halkina aygun ve faydali konu-
lar segerek vaaz” etmek hususunda vaizlere biiyiik gorev diismektedir.
Tabiidirki kisisel uyum ve ahlaki yasanti ile birlikte olacak. Nitekim,
“bir vaizin ihlas sahibi olmas1”, “takvali olmasi” gereklidir diye belirten
vaizlerimizin sayis1 kiiciimsenmeyeecek odlgide.

Vaizde Bulunmamasi Gereken Diisiinee ve Davramis Bigimleri:

Simdiye kadar bir vaizde bulunmasi gereken, ilmi, sahsi ve metodik
hasletler belirtildi. Simdi de bir vaizde bulunmamasi, bir vaizin yapma-
mas1 gercken hususlan, bir siralamaya tabi tutmadan belirtecegiz.

Bir vaiz “haysiyet kirter geylerden uzak kalmasi”, “riyakar ve
" 3

bencil olmamas”, “meslege leke getirecek her tiirlii davramstan sakin-
mas1” gerekir, diye fikrini ifade etmektedir,

Ayrica “mugalata ve liizumsuz geylere [ vaazinda] yer vermemek”,
“israiliyattan ve kiirsiiye uygun olmayan hareketlerden sakinmak ge-
rekir”. Teblig gorevinde, kisisel diisiince ve davraniglarda “cesitli firka
ve gruplara meyyal olmamak ve onlarla ilgilenmemek gerekli”, «siyaset
ve sahsiyat yapmaktan uzak kalabilmek”, “siyasi tercih bakimmdan

renk vermemek” gereklidir diye belirtiyor vaizlerimiz.

iktibas edilen son ciimle ve tasidigt anlam iizerinde biraz diisiinmek-
te yarar var. Apagk bir gercektir ki vaaz kursiisii, siyaset kiirstisii degil-
dir. Bu bakimdan, devrin gegerli ve moda olan siyasi fikir ve terciblerini
eger vaaz kiirsiisiinden belirtirse, belli ve belirli bir siyasi fikrinin oldu-
funa —Islimi diisiincenin disinda— inamr ve kiirsiide agiklarsa, birgok
sakincalar doguracagi muhakkaktir. En azindan, bu fikirler cemaata
ters diisebilir ve cemaatin camiden sogumalarina ve hatta gelmemelerine
neden olabilir, Degil vaizin, hi¢ kimsenin buna hakk: yoktur.

Ote yandan, toplumumuz genellikle, bilgisini okuyarak degil, isi-
terek edinir. Bu nedenle, vaizin toplumdaki kiymeti ve dini onderlik-
teki degeri daha da artar. Eger tabir uygunsa toplumun fikir babas
olma vasfim tasir. '

Sayet lider —fikir babasi— diger vatandaslara benzer ve onlar gibi
taraf tutarsa, siyasi tercihini belirtirse. halkm nazarinda, halktan biri
olmustur; tabii olarak liderlik vasfimn vitirmistir. Bu da irsat. telkin ve
aydmlatmaya, kisaca etkin olmaya bityiik darbedir.
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Diger yandan, “Vaiz siyasi bir fikre sahip olmamalidir. Siyasi fikir
ve tercihi de olmamahdir”, diye iddia edersek, bu diisiincelerimiz vaizin
insan olma gergegi ile bagdasmaz. Ciinkii bu durumda biz vaizi ya insan
olmanm itesinde, yahut altinda tellikki etmis oluruz ki tutarh ve ger-
cefe uyan fikir degildir. Suras1 gercektir ki vaiz bu memleketin bir fer-
didir. Diger fertler gibi bir degerler sistemine sahip olacak veya benimse-
yecek, ve bu degerler biitiintiniin toplum i¢in daha gegerli ve daha uy-
gun oldugunu diisiinecektir. Bu gayet tabiidir. Aslinda, eger toplu-
mun gidisati, problemleri ile ugrasmazsa bu tuhaf olurdu.

Meseleye diger bir agidan bakalim: Anayasa higbir fark gozetmek-
sizin biitiin vatandaslara siyasi tercih hakk: tammmstir. Vaiz, vatandas
olarak bu hakk: kullanma yetkisine sahiptir. Ancak, siyasi tercihini ke-
sinlikle kiirsitye getirmeme durumundadir. Hatta disarda da bu konuya
riayet etmek mecburiyetindedir. Ciinkii 633 sayilt kanun din gérevlisini

siyasetten uzak tutmayi amaclamistir.

Kékli tedbir olmamasi, yani ferdin kigiliginin bir pargas: olmamasi,
ayrica disardan gelen bir kural olmasi ve icte, benlikte daimi bir haslet
olmamas1 bakimlarmdan, haliyle bizim dikkatimiz kanuni hususlardan
¢ok, vaizin gercek onderlik vasiflan ile donatilmis kigilik yoniine yéneli-
yor. Kanun bunu béyle yapmayacaksmn, diisiinmeyeceksin diye belirle-
yinee, bu, ferdin o yone yonelmemesi ve yasaklanam diisiinmemesi so-
nucunu yaratmaz. Ferdin hareketlerini kisitladig: icin belki aksi tesir de
yapabilir,

Vaizin, toplumun bir ferdi olusu, bunun tabii sonucu memleketin
iyiligine sandig fikirleri —siyasi fikirler dahil- gelistirmesi veya benim-
semesi, meslegi geregi bulundugu irsad, telkin ve onderlik vasfi ile gatisir
ve hem ferdin ruhunda ve hem de mesleki kisiligi ile cemaat arasida ge-
liski dogurur. Onemli olan bu geliskiyi girmek de degil, bu tenakzun
iistesinden gelmektir, ona ¢are bulmaktir.

Ne yazik ki caresi olmakla beraber, pek o kadar kolay da degildir.
Giinkii bu ferdin ruhunda, benliginde olan bir olgudur. ilk ve son siz
kigiye aittir. Gelisen o, yeterli olmas1 gereken o, ¢aba kendisi igin ve ken-
disi tarafindan baslatibr,

Mevlina Celileddin-i Rumi’nin. <benden sevginin ne oldugunu tarif
etmemi istiyorsun. Bu kolay degil, ancak sevginin ne oldugunu anlamak
istiyorsun sevenlere bak. Hallac'in sevdigi icin daragacma sevinerek na-
sl gittigi, sevginin anlasilmas: i¢in iyi bir misal ve tariftir”, dedigi gibi,
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sayet dini énderligin ne oldugunu anlamak istiyorsak ornek hayatlara
ibretle bakmak gerekir. Imam-1 Azam’m devrin politik anlayisina alet
olmamak [slam:i onun iistiinde tutmak icin miicadelesi bu yonde son
derece diisiindiiriiciidiir, ve ornek teskil edicidir. Ashinda 6rnekleri ¢o-
galtmak gayet kolay. Ancak manah, yaganmig ornek bir hayat burada
yeter kanaatindayiz.

Vaizlerin Duramlar

1- Flmi Yeterlilik :

“Kendinizi vaiz olarak yeterli goriiyor musunuz?”’ Sorusunu so-
rarken amacimz vaizlerimizin kendileri ve mesleki ehliyet ve liyakatleri
hakkindaki kanaatlarim 6grenmekti. Vaizlerimizin kendilerini meslege
vatkin, layik ve ehil girmesi ¢ok énemlidir. Bununla beraber onlarm
gergekten mesleki ehliyet ve liyakatlerini gostermeyebilir. Ciinkii ken-
disini ehil géren vaizin dl¢iigii bizim meghuliimiiz. Vaizlik hakkindaki
standartlan gok yiiksek olabilir. Nitekim, asagida iktibas edilecegi gibi
bir vaiz mesleki tilqiiyii ¢ok yiiksek tutuyor ve “hem ilim, hem amel,
hem de... hususlar ¢er¢evesinde benim vaizligim hakiki bir vaizlik vas-
fim haiz olamiyor” diyor. Idealist vaiz kendisini ehil gérmeyebilir ama,
normal dlgiilerle ve giiniimiiz dlgiileriyle pekala ehil bir giorevli olabilir.
Aslinda mesleki ideale ait standartlar ne kadar yiiksek olursa, onlara
ulasmak ve uymak igin o kadar ¢aba harcanir. Bu gayet miisbet bir sey-
dir, Eger o standartlara erisemiyecegim diye bir iimitsizlik ruha yerles-
mezse.,

Diger vandan bir vaiz, vaizlik meslegine ait gayet miitevazi ve stan-
dart élgiiler benimseyebilir, Ve bu onun yeterliligini kamitlamaz. Genel-
likle. vaizin kendisini yeterli gorme temayiilii, onun yeterli olma duru-
mundan daha fazladir, Yani, meslek ehli kcndllcrlm olduklarindan fazla
olma durumu iginde goriirler. Bu husus hesaba Latﬂd:gmdan 3 neil ve
daba sonraki sorular 1 nci soruyu ve onlara verilen cevaplar: gergegi ile
ortaya koymak i¢in soruldu.

Nitekim, soru 1 de 44 kisi kendisini. chil gormekte, 3 necii soruda
34 kisi Kur’an-1 tamamiyla okumustur. Sayet Kur’an-1 tamamiyle oku-
mak vaiz i¢in ilmi yeterliligin kanit1 olarak alimirsa —ki almmas: gerekir,
ciinkii Kur’ant bilmeyen vaiz [slami hakkiyla 6gretemez kanaatindayiz-
arada bariz bir fark goriiliir, Kendisini vaiz olarak yeterli gorenler 44
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kigi, Kur’an-1 tamamiyle okuyanlar 34 kisi, 10 kisilik fark. 51 vaiz icin
kiiciimsenecek fark degil.

Bu konu ile ilgili anket sorularini sorarken daha énce de belirtildigi
gibi amacimiz, onlarmn ilmi bakimdan cesitli yénleri ile yeterli olup ol-
madiklarm égrenmek: sayet yeterli degillerse yetersizlik sebeplerini or-
taya gikarip bu yetersizlikleri ve onlarm chil olup olamamalarnni aydn-
hga kavusturmakti, Ta ki gerekli ve yerinde tedbirler alinabilsin.

Simdi 2. sorunun muhtevasma gegelim; birinci soruda, kendisini
vaiz olarak yeterli goren 44 kisi cikmistir, Tkinei soru da birinei soru ile
ilgili ve “Kendinizi yeterli gormiiyorsaniz sebepleri?” sorusuna karsihk
olarak alman cevap ise tabiidirki 10 kigiden fazla olmayacakur. En
azndan biz béyle mantiki bir sonu¢ ¢ikarabilitiz. Fakat boyle degil
cevap verenler 10 dan fazla,

Burada verilen cevaplarin bes tanesi, ilmi yetersizligi dogrudan ve
dolayisiyle belirtmektedir. “Ilim azhin™ gibi ifadelerin yamsira soyle
dikkat gekici ifadeler kullamlmaktadir: “Planh ve programh bir vaaz
tekniginin verilmis olmamas:1”, Bir diger husus, “kaynak kitap azhg™
ve “kiitiiphane yoklugu™, ayrica “fikir ve kaynak eserlerin tam olma-
mas1”’ konulardir,

Hizmetigi Egitim Seminerinde igretilenler hakkinda fikir edinmek
igin derslere girmistik. “Usul-u Fikih” dersini misal alacagam. Fikih,
isulit konunun genisligi ve ozellikleri itibari ile 6grenilmesinin yillar
alacag bir ilim dal. Bir aylik bir zamanda bu égretilemez. Ayrica ders-
tekilerin yansindan fazlasi yar uyuklar bir durumda dersi takip ediyor-
lardi. $u halde bu iki durum birlestirilince gayeye ulasilamamnsg, kursta
zaman, bu konuda heba olmustur sonucuna varabiliriz. Tavsiyeler bo-
limiinde bu konuya geregi gibi yeniden deginilecektir. Ancak burada
su kadarm belirtmekte yarar vardir,

Bildigimiz kadan ile bu tip kurs ve seminerlerde, en ¢ok —verilen
zaman hesaba katilarak- pratik konular ve eksiklikler iizerinde durulur.
Yukarda iktibas ettigimiz vaizimizin hakh ve yerinde helirttigi gibi
“Planh ve programli vaaz teknigi”, “Bir vaaz konusu kaynaklardan nasil
hazirlanir 7”7 konulan iglenseydi kursun gayesi daha gok gergeklesebilirdi
kanaatindayiz. Eksiklerle ilgili cevaplara yeniden dinerken:

Iki kisi sadece “ameli” hususlarm kendilerinin basarihi vaiz olma-
lart igin engel teskil ettigini belirtmektedirler. “Soyledigimi ger¢ekten
yasamadigim igin” ve “Ameli hususlar: Siyledigimizi bizzat tatbik et-
medigimizden™ gibi ifadelerle kendi durumlarmi izhar etmektedirlet.
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Yeterlilik konusunda, “Ilmi yetersizligin”, “Amel eksikliginden”
daha fazla oldugu, agiktir. Zira 5 kisi ilmi, 2 kisi ameli, konulan basanh
vaiz olamamalarmimn sebepleri olarak gistermislerdir.

Ayrica ilim ve amel hususlarn ayni denekler tarafindan (iki kisi)
belirtilmektedir. *Ameli husularm yaninda ilmi noksanh@m da ikinci
derecede gok mithim™ aynca, “Hem ilim, hem amel, hem de... hususlar
gergevesinde benim vaizlifim hakiki bir vaizlik vasfim haiz olamiyor”.
ifadeleri ile belirtilivor.

Her ne kadar ilim ve amel, vaizin basarisina etki eden iki bagimsiz
etken gibi goriiniiyorsa da bunlarnmn bir baglantismin oldugu ortada. Ba-
sarih bir vaiz olmaya kigisel ézelliklerinin etkisi ciimlesinden olarak be-
lirtilen hususlar arasinda, “Ses tonumun yetersizligi... Bu husus ¢ok ce-
maath merkezler bakimindan énemlidir™ diyor bir vaizimiz. Vaizler
gorevlendirilirken Kkisisel ozellikler dikkate almarak girevlendirme ya-
pihyor mu? Bilmiyoruz. Ancak sahsi haslet ve hususiyetler, vaizleri-
mizin dedigi gibi baz hallerde énemlidir.

Birinei soruyu sorarken amag, vaizlerimizin kendileri ile ilgili ka-
naatlerini 6grenmekti. Kendileri hakkindaki bilgi ve kanaatleri gergegi
‘tam yansitmayabilecegini ve nitekim 3 ncii sorunun muhtevasina bakar-
ken durumun bu oldugunun agiga gktigim belirtmistik. Birinci soruda
44 kisi kendisi ni yeterli gormekte fakat iigiinecii soruda “Kur’an-1 basin-
dan sonuna kadar okudunuz mu?’ sorusuna 34 kisi evet demektedir.
Bilgi konusunda 54 vaizden sadece 34 i bizim élgiimiizle yeterli gorii-
niiyor.

Ancak Kur'ana Kerim'in tamamimi okumak (burada okumaktan
kasit bilmektir) bilgi yoniinden vaizlerin ehliyet ve liyakatlanni gosteren
objektif delil ve élgii olabilir mi? Bundan daha objektif olcii diigiine-
medik. Islam’in ana kaynagin ve temelini bilmeyen bizce bu dini meslek
olarak yeterli Slgiide biliyor sayilmaz. Ayrca, herkesin malimudur ki,
biitiin lslimi ilimler Kur’an’dan kaynaklamr, O'na dayamr, O’nsuz ol-
maz. Bunlardan otiirii Kur’an® bilmeyi biz él¢ii aldik.

Uziiciidiir ama gergek sudur ki, vaizlerimizin %, 63%. bu élgii ile
ehliyet ve liyakat kesbediyorlar. Isin daha iiziicii tarafy Islamin ikinei
temel kaynagmin “hadis-i gerif’ler olduguna giore bu dalda bu élgii
ile ilmi yeterliligin ¢ok daha diisiik oldugunun giriilmesidir. Boylece 4.
soruya gelmis bulunuyoruz,



VAIZLERIN EHLIYETLERI UZERINE DENEYSEL CALISMA 299

4. Soru da, Uciincii sorudaki gaye ile aymdir. Burada da yine biz
—kendimize gore— objektif dlgii olarak, Islim’n ikinei temel kaynag
“siinneti”, vaizlerin bilgi yéniinden ehliyetini slgmek i¢in sectik. Kii-
tiib-ii Sitte’nin sahih kaynak kabil edildigini belirtmege gerek bile yok-
tur.

Kiitiib-ii Sitte’den hangilerini basmdan sonuna kadar miitalaa
ettiniz? sorusuna 19 kisi Buhari'yi okudugunu belirtmektedir. Sadece
kitabin adim yazanlar cogunlukta fakat, soyle ifadelere rastlamak miim-
kiin: “Sadece Tecrid'i ¢ogunlukla okudum™, “Teerid-i Sarih’i kism-1
azapmyla okuduk”, *Buhari metnini okudum ve bitiridim”’.

8 Kisi Sahih-i Miislim’i biitiiniiyle miitalaa ettiklerini belirtiyorlar.
Buna ilaveten iki kisi de “Miislimin bir kisou” ve “Miislim’i yarisina
kadar” ifadelerini kullanmaktadirlar,

1 Kisi “Tirmizi’yi okudum™ ve 2 kigi “Kismen okudum” diyorlar.
2 Kisi Ibni Méce'yi okuduklarmi belirtiyorlar. Bunun disinda bizim
sormadifimiz fakat vaizin hadis i¢in kaynak kitap olarak belirttigi su
kitaplar var: “Umdet-iil Kari”, “imam Suyuti’nin Camius-Sagir'i” dir.

Ayrica 2. soruyu daha aydinhiga kavusturar ve destekler mahiyette
soyle bir ifade var: “Imam-Hatip 11. devre mezunu oldugumdan ancak
terceme edilen Tecrid-i Sarih Tercemesi'ni okudum®,

Diger bir cevap da ayn ybniinyle gayet ilgi ¢ekici. “Miitaldaya muk-
tedir oldugum halde bugiine kadar elde etme imkani bulamadim. Kiitiip-
hanelerden hamrladiim mevzuuma uygun yerleri miitalaa ettim”.

Imdi sadece 19 kisinin Buhari’yi ve 8 kiginin' Miislim’i tiimii ile
miitalaa etmis olmalar1 —tam say1 54 hatirlanirsa— biiyiik eksiklik, fa-
kat bu eksikliklerin sebeplerine gelince, 6yle zannediyoruz ki, birden faz-
la ve girifttirler. Oyle goriiniiyorki, sebeplerden bir tanesi ogretim sistemi
ile ilgili; okul ve yiiksek okullarimizda, “tefsir, okuma’’, “hadis okuma”
derslerinin olmayisi veya ¢ok az olusudur. Kur’an dyetlerinin hepsine
bakis ve inceleyis zihniyeti egitim miiesseselerimizde yerlesmemise ben-
zer. Aym sey hadis igin de gegerli. Ne varki bu okullar Diyanete bagh
degildir. Fakat buna ragmen Baskanlk okul, yiiksek okul ve fakiilte
sorumlularimi, yerinde raporlarla haberdar edip uyarabilir. Ciinkii bu
ogretim milesseseleri kendi mezunlarmm basarn derecelerini dlgecek bir
girisimde heniiz bulunmus degillerdir.

Ote yandan, herhangi bir yargida bulunmamakla beraber, vaizin
cami ne kadar biiyiik olursa olsun, cemaat ne kadar gok ve kiiltiirlii olursa



300 BEKIR DEMIRKOL

olsun hoca bildigini soyler ve sbylemekte devam eder, gihi pek de miisbet
olmayan diisiincenin etkisi altinda ne denli kaldigr sorulmaya deger ve
hatirlanmasimmda fayda olan bir soru.

Tekrar soralim. Neden 19 kisi Buhari’yi okudugunu, sadece birer
kisi Tbn Mace'yi ve Tirmizi'yi okuduklarmi belirtiyorlar? Sahih kaynak
olarak Buhari’nin ilk gelen hadis kitab1 oldugu dogru ve bunun etkisi
siiphesiz var. Ama baska sebep yok mu? Var kamisindayiz. Ciinkii Bu-
hari Bagkanhiimz vyayinlarmndan olarak defalarca basilmistir, satim
alma imkam var. Diger hadis kaynaklar igin aym seyi soyleyebilir mi-
yiz? Yukarida iktibas ettigimiz “Miitalaaya muktedir oldugum halde el-
de etme imkdm bulamadi@’™ hususu énemli bir faktordiir. Oyle zannedi-
voruzki, sayet elde etme imkam olsaydi bu kaynak kitaplarn miitalaa-
sinda biiyiik artis olacakti. Ayrica dini kiiltiiriin artisima katkisini belirt-
meye gerek yok. Bu konuyu tavsiyeler boliimiinde yeniden ele alacagiz.

11— Ehliyet :

Daha 6nce de deginildigi gibi, ilmi yeterliligi ehliyetten tecrid etmek
miimkiin degildir. Bu hususun hatirda tutulmasinda yarar var. Yukar-
daki ad altinda degindigimiz konu bir yandan ilmi ehliyetin bir uzantisi,
diger yandan mesleki ¢abalari, yani meslege layik olmak igin gayretleri
ihtiva ediyor.

Iste, 5. soruyu sormaktaki amacumz, vaizlerimizin hazirlamp hazir-
lanmadiklarini, diger'hir ifade ile cemaatin huzuruna gikmadan, bildik-
lerine yenilerini katip katmama gabalarmi 6grenmekti. Sevingle belirt-
mek gerekirki, hepsi ~ama az ama ¢ok- hazirlanarak gikiyorlar. Dogru-
sunu soylemek gerekirse bu siirpriz oldu ve hepsinin hazirlandig cevabim
beklemiyorduk. Vaaz edeceginiz konuda énceden hazirlanma ihtiyae:
duyuyor musunuz ? sorusuna 53 kisi evet demigtir. Ama ne kadar siirelik
bir hazarlanma ? Bu 6. sorunun konusu.

6. soru soyle:

Hazirlanma ihtivac: duyuyorsaniz:
a) 1ki saat ve daha az,

h) Dort saat,

¢) Bir giin,

d) Iki giin ve daha fazla.
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Bir vaaz: hazirlamak icin 11 vaiz iki saat ve daha az zaman harca-
diklarim, 11 vaiz ortalama dért saat, 20 vaiz bir giin ve 12 vaiz iki giin
ve daha fazla zaman harcadiklarm belirtmislerdir.

Vaaz hazilama zamanmda vaizler igin biiyiik degisikligin oldugu
agik. Sebeplerine gelince, diger sorular da hesaba katilarak su sebepler-
den oldugu intibai doguyor. Ilmi yeterlilikte farkhlik, tecriibenin siiresi,
- muhitin durumu gibi faktérlerdir kanimizea. Ne yazikki, bu durumu daha
da aydinliga kavusturacak soru sormamusiz.

IImi ehliyetin ve yeterli olmaya gayret etmenin bir bagka yéniinii
-anlayip aydinhiga kavusturmaya cahsmak igin 2. soruyu sormustuk. Sorn
soyle: Bir vaaz hazirlamak i¢in hangi kitaplara bagvuruyorsunuz? Si-
rast ile 6 tane tefsir, 6 tane hadise ait kitap ismi yazimz. Gayemiz hangi
kitaplara miiracaat edildigini, miiracat edilen kitaplarm sihhatina ba-
karak [slimi anlamda onlarin ne derece ilmi ve giivenilir oldugunu an-
lamaya cahsymakti. Verilen bilgiler slgiisinde bir hilkme varmak gere-
kirse, vaizlerimizin biiyiik ¢ogunlugunun giivenilir ve kaynak eserlerden
faydalandiklarmi ortaya gikaryor. Her ne kadar, halk arasmda bilinen
ve sithhatleri bir “Buhari”ye kiyasla ¢ok diigiik olan “Tenbih-ul Gafilin",
“Nur-ul Izah™ gibi kitaplar zikrediliyorsa da, biiyiik ekseriyetle sahih
kaynaklara dayamhyor. Cevaplarm muhtevasma gegersek durum daha
da aydinhga kavusur,

Verilen cevaplar -kitap isimlerini isaretliyerek— degerlendirirken,
en ¢ok miiracaat edilen kitabm “Buhari” oldugunu gérdiik. “Buhari
Metni”, “Zubdet-il Buhari”, “Tecrid-i Sarih™ ifadeleriyle belirtilen ce-
vaplarr biz “Buhari” adi altnda topladik. Vaaz hazirlarken 50 vaiz
“Buhari”ye miiracaat ettiklerini belirtiyorlar.

Vaaz hazirlanirken en ¢ok miiracaat edilen kitaplardan ikinci siray1
36 kisi ile yine bir hadis kitab1 ahiyor: “Riyaziis-Salihin”. Daha 6nce de
degindigimiz gibi Riyaziis-Salihin’in ikinci siray1 almas: tesadiifs degil-
dir. Bagkanhfimiz yaymlan arasinda ¢ikmasi, temin etme imkanmn
olusu onun en ¢ok miiracaat edilen kitaplar arasinda ikinci siray1 ali-
sina etki eden dnemli faktorlerdir,

Ugiincii sirays 34 cevapla Elmablh Hamdi YAZIR'mn “Hak Dini
Kur’an Dili” adh tiirkge tefsiri geliyor. Dérdiincii sirada 30 cevapla
“Miislim” geliyor. Kadi Beydavi'nin “Envér’ut-Te'vil ve Esrar’ut-
Te’vil”i ile Celaleyn tefsirleri besinei sirada. “Tag el-Usal”e 23, lhn-i
Kesir'in “Fezail’'ul-Kur”ma 21 kisi, “Et-Tergiyb Vet-Terhib”e 15 kisi,
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Hasan Basri Cantay’m “Kur’ans1 Hakim, ve Medili Kerim”ine 14 kisgi
miiracaat ettiklerini belirtiyorlar. Ayneca “Medarik”e, Konyali Vehbi
Efendi'nin “Hiilasat’iil-Beyan”ma ve Seyyid Kutub’un “Fi Zilal'il
Kur’an’ma 9, Omer Nasuhi Bilmen’in “Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali
Alisi”ne 7 kisi, Kurtubi’nin “Cami’u Ahkim Kur’an”ma, Fahrettin-i
Razi'nin “Tefsiri”’, ve Taberi’'nin “Tefsir”lerine 3 er kisi miiracaat et-
tiklerini belirtiyorlar.

Diyanet Isleri Baskanhi'nm gkardifn “Meal”e bir kisi miiracaat
ettigini belirtiyor. Yine “Tirmizi Ebu Davud, Rimuz el-EHadis, Tiirk-
gelestirilmis kirk hadis, Mesarik, Bin Bir Hadis, Zurkani, Biilag'ul Me-
ram, Safvet-iil Beyan, Mukasefet’iil-Kulitb, Umdet’ul-Kari, Kenz-il-
Irfan, Nur-ul Izah Nasb-er-Raye, Muhtar ul-Ehadis” gibi kitaplar
miiracaat edilen eserler arasinda sayihyor.

Géoriildiigii gibi biiyiik cogunluk ile bagvurulan kitaplar kaynak eser-
lerdir. “Nur-ul-Izah” ve bunun gibi kitaplara miiracaatin miisbet yam
dini hakikatleri halkin seviyesine gbre anlatmaya yardimer olmalardar.
Fakat ilmi ehliyetin diger bir yonii, bir vaaz hazirlamak i¢in nerden ve
nasil baslamr konusunda yukaridaki sevindirici durum pekte gérinmi-
yor. Sordugumuz soru ile bu aqga ¢ikiyor.

Soru 12 soyle: Anlamim bildiginiz ve metnini hatirlayamadifimz
bir ayet-i kerimeyi bulmak igin ne yapiyorsunuz?

28 kisi, M. Fuat Abdul Baki'nin “Mu’cem-iil-Mufehres li Elfazil-
Kur'an El-Kerim”ine bakanm diyor. Mevzularma gére tertiplenmis
Kur'an-1 Kerim Fihristi’'ne (yazamn Muhammed El-Arabi El-Azzuri,
Terceme: M. Emin Esatoglu) bakanm diyenler 7 kisi, toplam 35 kisi.
4 kisi hafiz olduklannm “Kendim hafizim. Bu da dyet-i kerimenin tah-
mininde kolaylik saglar”, “hafiz oldugum i¢in bu konuda giicliik gek-
miyorum” ifadeleriyle gecerli ¢oziim yollarmi belirtiyorlar. 1 kisi de
Kur’an’a hafiz kadar asinayim diyor, ve bunlar gegerli ve biitiin din
gorevlileri igin dilenen durumlar.

Diger cevaplar da gbyle: “Kur’an’dan arayip bulurum” diyor biri,
ki Kur'an'dan bir dyeti kerimeyi bulmanm zorlufu ortada. Bir digeri
“Konularna gire tasnif edilmis meallerden istifade ederim diyor. Ulke-
mizde yaymlanmig boyle bir mealin varhfindan haberdar degiliz. Bir
diger cevap, aragtirma bakimindan zor olmasma ve Tiirkce olarak
Kur’andaki her konu ile ilgili miistakil eser bulunmamas: gibi engelle-
re ragmen soyle: “O konu ile ilgili miistakil eserlere bakanm™ diyor.
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Son olarak biri “Arapga bilmedigimden ,béyle bir eser de Tiirkceye terce-
me edilmediginden sadece meali ile iktifa ediyorum” diyor. Halbuki
M. Emin Esatoglu’nun terciime ettigi Kur’an Fihristi'ni Belu Egitim
Merkezi'nin kiitiiphanesini gezerken, aymi eseri kiitiiphanede gordiim.
Abdul Baki'nin “Mucem™i ile kiyas edildiginde pek de miitkemmel ha-
zirlandif1 sbylenemez. Su kadar var ki, hig yoktan iyidir.

Sonug olarak diyebilirzki, 54 vaizden 13 i yani 9, 24-bu isin a, b,
c. si sayilabilecek ilmi metotdan yoksundur. Uzerinde durulmas: ve dii-
giiniilmesi gereken bir konu.

Gayret:

13. soru: Camide vaaz etmenin disinda dine hizmet igin faaliyetiniz
oluyor mu?

-

a) Evet b) Hayr.

Cevabmiz evet ise kisaca agiklayimz.

Biitiin denek vaizlerin cevap verdigi bu soruya ikisi hayir diyor,
52 kisi olumlu cevap veriyor. Bunlardan 5 kisi sadece evet demekle ye-
tiniyor., Verilen diger cevaplan su simflamaya tabi tuttuk:

a) Telkin ve sohbet; yani yine konugmaya dayanarak yapilan hiz-
met; b) Egitim ve ogretim faaliyetleri; ¢) Hayir cemiyetlerinde gisteri-
len faaliyet. Simdi belirtilenleri 6zet halinde ve anlam ifade edecek sekil-
de belirtelim.

a) Telkin ve sohbet:

34 vaiz gesitli yerlerde irgad ve telkinde hulunduklarm belirtmek-
tedirler. Bir kisi “Cesitli yer ve seviyedeki kisilerle, talebelerle dini soh-
bet tertipliyorum™. Biri “cami avlusunda sohbet ederiz” diyor. Vaaz-
dan sonra hemen hemen her vaizin vaaz1 hakkinda sorulara cevap ver-
mek ve miisafaha igin bu tip sohbetleri yaptiklar1 mutad olan geylerdir.
Bu bakimdan, cami avlusunda sohbet ektra faaliyet alami igine girmez
gibi geliyor bize.

Iki kisi “Muayyen giin ve gecelerde konferans vererek” “Konfe-
rans ve seminer calismalan™ ile cami diginda hizmet ettiklerini belirti-
yorlar. Bir kisi dini seminer ve toplanti yaptigimi belirtiyor.

Bes kisi kiylere gidip irsadda bulunduklarm: “Kéylere giderek koy-
liiyii irgad” “Kéylere gidiyoruz” “Koylere gidip vaaz etmek” ifadeleri
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ile belirtiyorlar. Ug kisi gencleri hedef alan vaazda bulunduklarm™
genclik ile iligkiler” “talebe yurtlannda sohbet toplantilan™ ifadeleri

ile faaliyetlerinin sahasim belirtiyorlar,

Ote yandan dikkate deger bir diger faaliyet yeri ¢ayhanelerdir. Bu
konu iizerinde biraz durmakta yarar vardir. Bilindigi gibi teblig ve
irsadim Islimi dlgiilerle, sadece camide degil, tam tersine, hemen her
yerde ifa edilmesi gerekir. Peygamber (8.A.V.) Efendimiz halkm kala-
balik oldugu yerlere gider ve oralarda tebligde bulunurdu. Kahveler
veya ¢ayhaneler halkin toplu bulundugu, en énemlisi igsiz giigsiiziin,
cam sikilanin, kisaca herkesin gittigi yerlerdir. Bu bakimdan gorevlilerin
oraya gidip sohbette bulunmalari gok yararh olur kanaatindayiz. Zaten
birka¢ vaizimizin de “Kahvehanelerde miimkiin mertebe faaliyette bu-
lunmak™ gibi ifadelerle kahvehanelerin telkin bakimmdan énemli yer-
ler olduklanmm idrakine vardiklar: anlasiliyor. Biri de faaliyet alanm
daha genis tutuyor ve dikkate deger su beyanda bulunuyor: “Bulundu-
gum mahallin memurlanm ziyaret ve Islami teblig, millete fert fert ine-
rek Islima 1smdirmaga galisinm. Oyunlu iki kahvehaneyi oyunsuz yap-

Eh )

tim

Sonug¢ olarak diyebilirizki, insanlarn toplu bulundugu yerlerde
faaliyet gerekir, ama Gte yandan su da hatirdan gkanlmamahdir ki
“kisisel temaslarla” “millete fert fert inerek” “sahsi ziyaretlerle” ve
“dzel iliskilerle”” telkin ve irsadin etkinligi sonderece 6nemli bir yol (me-
tot)dur. Yeniden faaliyet alanlarma dénerck; ii¢ kisi “Hapishanelere
giderek toplu sohbet” “Cezaevlerinde vaaz-u masihat” tabirlerini kul-
lanarak bu yerin irsat ve telkin alam igine girdigini belirtiyorlar.

Sadece iki kisi —~¢ok, ¢ok yetersiz bir rakam— toplu igyerlerinde dini
faaliyette bulunduklarini belirtiyorlar. Ifadeler soyle: “Bulundugum
mahallin memurlarim ziyaret ederek”, “Toplu isyerlerini ziyaret ederek
dini meseleleri konusuruz”. Ashnda bu baghbagma tizerinde durup aras-
tirma yapilacak bir konu. Uziintii ile belirtmek gerekir ki, ig¢iler mem-
leketimizde dini agidan ihmal edilmis durumda. Islimm bu tabakaya
yanhs tamtilmasi séz konusu. Islim sémiiriiden yanadir deniyor. Hal-
huki gergek bunun tam aksine. Islim hig bir devirde prensip ve nasslan
itibariyle somiiriiden yana olmamistir, olamazda. Avrupa’da bu dogru
idi. Kiliseden kaynaklanan resmen bir dini siif vardi (Ozellikle ve XIX.
asirda). Bunlarmn simfsal gikarlarim korumak igin kapitalistler ile igbirligi
yaptiklan bir vakia. Aynca oradaki sayi, dinin, nass ve umde eksikligi
de ortada. Halbuki Islimda boyle bir simf —ruhbanhk- yok. Zekat, sa-
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daka, toprak, miilkiyetinin durumu, ictimai yardimlasma, servetin belli
ellerde toplanmasim engelleyen faiz yasag “komsusu ag yatarken ken-
disi tok yatan bizden degildir”’ ve “ig¢inin hakkimi alin teri kurumadan
veriniz” “kurban” gibi umdeler sadece Islimda vardur.

Gaye sosyal adaleti temin. Hal béyle oldugu halde, Bati’dan alinan
fikirlerde, ordaki din ve din simifi sémiiriiye alet olarak tamimlandigmn-
dan memleketimizde de bunun biyle oldugu veya olmas: gerektigi sonu-
cuna variliyor. Bu Bati’dan aktarlan fikirler, gerek Islam’in umdeleri ve
gerekse Islimm tarihteki tatbik gergegi ile bagdasmaz. Ne varki, iyice
anlamadan, toplum ve dini gergekler anlasilmadan bu fikirler —yanhs
olmalarma ragmen- giin gegtikge revag bulmada, Bu da bir vakia,

Ozetle gikar yol, ihtisas vaizliklerinin ihdasi ve belli bir saymin
iistiinde igginin, memurun g¢ahgtiga her fabrika ve toplu isyerlerinde
kadrolu, daha once egitilmis ve yetismis olarak vaizin Islaimmn gerge-
gini ~ozellikle ig¢i-isveren ve ekonomi ile alikal konulari- anlatmasi.

Belirlenen gérevinin disinda dine hizmet igin gosterilen gayret ve
faaliyete dair bir vaiz su cevab: veriyor: “Miiracaatlarnda dini soru-
lara —helal, haram, talak, nikih gibi- cevap veriyorum”. Bu vaizin yu-
kardaki konular: ve onlarla ilgili sorulan extra faaliyet telakki etmesi,
dikkat ¢ekici bir husustur.

Vaizlerden biri de “Bir din hocas: olmakla her nerede olursak ola-
lim bir kétiliigi gordigimiizde énlemekle miikellefiz”” diyor. Biz de
her nerede olursak olahm iyilii emretmekle gorevliyiz diye ekleyerek
hocanin dedigi yar: hakikati tamamlayalim. Ancak, din hocas: veya vaiz
vasfimizdan ziyade mii’'min ve miislim olarak; umde ...............

...... dir,

Aynea iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy din hocasina, profesyonel
din gorevlisine munhasir degildir ve sadece ona hitap da etmiyor. Ancak
aymm yapmadan bu emir her inanana samildir. Su kadar varki, profes-
yonel gorevlilerin, alimlerin, daha ézen gostermeleri gerekir.

b) Egitim ve égretim faaliyetleri:

Vaizlerin verdikleri cevaplarn 16 s1 egitim ve ogretim faliyeti ile
ilgili “Cocuk okutmak™, “talebe okutuyorum®, “talebe okutmak su-
retiyle faaliyetim oluyor” gibi ifadelerle bu faaliyet belirtiliyor.

Cevaplardan anlagildigima gore egitim ve dgretimde agrhk Kur'an
Kurslar1 iizerinedir. Ama “Imam-Han’p talebelerine ders wveririm”,
“ortaokulda cesitli derslere gidiyorum™ diyenler de yok degildir.
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Bir kisi “ilim okuturum” bir kisi “yaz aylarmda gocuk okutuyo-
rum”, biri “arapga” ve nihayet bir kisi “terciime, telif” faaliyetinde
bulundugunu belirtiyor.

¢) Hayir Cemiyetlerinde gosterilen faaliyet; Bir anlamda Islim
yasamadir, Ferdin ve hayatin her kademesinde. Durum bu olunca din
gorevlisinin de toplumun hemen her kesiminde faaliyet gistermesi ge-
rekir. Uziicii ama gergekki boyle bir davramg, Islamu toplumun her ke-
simine ve her tarafina gotiirme gayreti ¢ok eksik, Sadece 5 kisi bu tip
bir faaliyet iginde olduklarm belirtiyorlar. “Hayir derneklerinde iiye-

%

yvim”, “hayiwr derneklerinde gahsirm

Lk I

" “cami derneklerinde c¢ahsirm”
gibi ifadelerle ok ciiz’i olsa da, gelisen ve degisen toplumumuza olumlu
vonde katkida bulunmakta ve bu katk: geligen Tirkiye'de onlarm faa-
liyeti nisbetinde kendi inang ve diigiince sistemlerinin damgasim tagi-
vabilir ve tasimaktadir.

Din, iman ve ameldir, islim inang ve aksiyondur, fikir ve yasa-
maktir, diisiince ve tatbikattir. Bu ikisi ferdin ruhunda mezcolup de-
vamli ve temelli bir varhik ve varolug diizeyi olusturmugsa, o zaman Is-
lam kiside kemal halindedir denebilir. Kigi inanemmn sosyal hayatta
tatbikatini ister. Sadece sozle gemi yiiriimez. Topluma kansip gorev ahp,
gekillenen topluma katkida bulunmak gerekir. .

Ozetle, bize ve baz vaizlere gore din gorevlisi i¢in kemal halinde
var olug, “bulundugum her toplumda ve cemiyete hizmette bulunurum™,
“her firsatta ve her yerde” vaizin bu seviyedeki kisisel faaliyetinin ve
aym zamanda da olgunluk ifadeleridir.

16— Bir kisinin Islami hayati benimsemesinde sebep olumgsamz ki-
saca ozetleyiniz.

Bu soruyu su hususlan dikkate alarak sormustuk: 1) Toplumu
* tenvir ve hatta yeniden hidayete kavusturmak igin genellikle vaizlerin ne
denli ciddi ve samimi bir faaliyet iginde olduklarini, onlarn cevap ve
tepkilerinden Ggrenmek istedik. Soruya 28 kisi cevap vermigtir. Cevap
vermeyenler 26 kisi. Hemen hemen yansinm cevap vermemesi bir fikir
verir kanaatindayiz. 2) Vaizin, davet ve telkindeki metodu, Bunu da
iki yonden ele alacagz.

a) Davet edilenin iginde bulundugu durum ve sartlar, b) Davet ve
telkin metodu.
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a) Davet edilenin iginde bulundugu psikolojik durum kadar, ve
hatta ondan da énemlisi, davet edenin i¢inde bulundu@u ruh hali, hatts
hareketi ve yasayiaidir, Zaten daha énce igledigimiz sorularla bu husus
agiga gikmistir. Ana tema olarak orada belirtilen hakikatler bu soruya
verilen cevaplarda da belirtiliyor. “Evvela Tslam: kendim yasarim. On-
dan sonra séylerim” Ornek olarak iktibas edildi,

Davet edilenlere gelince; temelinde ikiye ayrrmak miimkiindiir:

Inananlar; inanmayanlar, inananlar, cesitli nedenlerle -ki son de-
rece omemli ve davetin etkinligi i¢in gercekten bilinmesi gerekli sebep-
ler- inandiklart halde ya Islami yasayislan eksik veya yasayiglan Isla-
min emirlerine aykir. Yasayis yoniinden eksikliklerin bazilarmm bilgi-
sizlikten kaynaklandif goriiliiyor. “Kelime-i Jahadet’ten bagka bir gey
bilmeyen bir gence namaz ve ibadet 3rettim”. Bilinmeyeni 6gretmek,
aslinda irsadm ilk ve esash basamagdir. Durum bu olunca yapilacak is
egitim ve dgretimdir. Elbetteki en giizel 6rnek —ézellikle bu gaye ile,
egitim dinamizmi yénii ile-~ Hz. Peygamber ve sahabe devrinin 6rnegi-
dir. Bilindigi gibi ashap i¢in, bizim bu giin anladifimiz anlamda, okul
yoktu. Fakat diger yandan her yer okuldu. Bir agag golgesi, meseit
kisgesi, sahabe evi, duvar dibi, yol arkadashi, kisaca her yer okuldu,
her firsatta ve her kisiden ogreniliyordu. Bati egitim sisteminin uzun
asirlardan ve asamalardan sonra vardign ve Hz. Peygamber (S.A.V.)
devri egitim hareketiyle asagn yukar1 aym paralelde olan ve son ¢eyrek
asirda vardig bir sonug vardir. Bu giin bu kavram “Duvarsiz Universi-
te (herkese agik iiniversite)”, “Yaygm Egitim” diye nitelendirilmek-
tedir. Oziinde, okulu topluma yaklastinp toplumun bir parcas: haline
getirme, diger yandan toplumu okulun, {iniversitenin bir pargasi haline
getirme ¢abalandir,

Sayet yukanda belirtilen Hz. Peygamber devri 6gretim hareketleri
ornegindeki her yerde, her firsatta her vesile ile egitim hatirlanirsa, daha
bagarih, verimli ve herkese yaygm, kisaca Telami egitim faaliyeti olur
kamsindayiz.

Ikinci husus; amel zayiflijndir. Inanmakla beraber Islami yasayis
yoniinden kisinin eksiklikleri var. “Namazina devam etmeyen birgok
kigileri, cemaattan geri kalan ve orucunu yiyen birgok sahislan yiice
Allah’in inayetiyle ikna edip hak yola basanyla ulastirdik”,

Ugiineii husus; Islimm emirlerine aykirn davramglarm, fiillerin
fertte meveudiyetidir, Bu konuda vaizlerimiz en ¢ok alkollii icki ve ku-
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mari zikrediyorlar. Miisahade ile bizim de toplumda girdiigimiiz, ve
vaizlerimizin yargilarma katildigimiz fiiler bunlar. “Ayyas ve kumar
oynayan bir belediye zabitasimin hidayetine vesile oldum. Kendisine
Kur'an Ggrettim.” Seklinde vaiz tarafindan ifadesini buluyor.

Simdi bir kisi yanhs oldugunu, zararh oldugunu bile bile, bir mii’min
haram oldugunu bile bile neden igki icer ? Kumar oynar ? Kammizea bir
tek nedene dayanmaz. Insan ruhu gibi sebepleri girifttir. kansiktir,
Buna ragmen bir din gorevlisi igin nedenleri anlamasina yardim eden
bilgiler sarttir, elzemdir: eger toplumun ve Gzellikle ferdin problemlerine
care bulup onu selamet sahiline ulastirmak istiyorsa.

Ferdi anormal davramslara iten, giinah iglemeye sevkeden etkenler-
rin, psikolojik, ailevi, kigisel, sosyo-ckonomik, sosyal degisme, toplum-
sal bagkalasma v.b. gibi agilardan tecriibi olarak yeniden ele alinmip arag-
tnlmasi gerektigine inamyoruz. Ancak, ferdi anlayip, ona yardim et-
memiz igin elzem olan bu bilgiler ve arastirmalar yok denecek diizeyde-
dir, Bunlara ragmen konumuzla ilgisinden dolay: birkag satirla degine-
cegiz.

Tarihin belli dénemlerinde, toplum sosyal benligini ~kigiligini, de-
ger sistemleri itibariyle- olusturdugu kisi gikmaza gider. Ferdin ve
toplumun hayatinda bu dinem gayet kiritiktir. Bazen ruhi ve toplum-
sal kirizle sonuglanir. Biiyiik savaslarn oldugu, kithk dénemlerinin ya-
sandign, devletlerin ¢oktiigii, yeni iimitsizliklerin belirdigi, yeni ideolo-
jilerin gikip, yeni sistemlere dogru gittigi, eski ile yeninin, yerli kiiltiirel
unsurlarla yabane: kiiltiirel unsurlarm catistifn, siyasi kargagabklarin
oldufu dénemlerde kigi yolunu diger zamanlardan gok kaybeder, fert
¢kmaza girer. Bu durumlar ruhi krizlerle ~difer zamanlardan cok-
neticelenir. Asrimiz biyle bir asir, zamanimz boyle bir zaman. Cogu-
muz Yemenlerde, Erzurum hudutlarinda babasim kaybetmis, annenin
ninileriyle biiyiditk. Yani bu acilan devraldik. Koloniyalizmin ve em-
peryalizmin, 6zellikle kiiltiirel yénde olumsuz etkilerini, dolayh da ol-
sa duyuyoruz, Bunlar toplumun yaknesakhizimi bozar; ferdi huzursuzlu-
ga iter ve yeni arayislara koyulmasina neden olur. Kisisel farkhhiklar
ve dis diinyada edinilen tecriibeler biitiinii, kigilerde badireleri farkl
giddetle duymalarma neden olur.

Cogu bu badireli durumlardan basanyla gikarlar. Ama bazsi da
beceremez. Beceremiyen fert, psikolojik ve manevi sebeplerle ruhi bu-
nalimlarm igine diiger, (tkmaza girer. Ruhi acilarla kivramr. Hatta ba-
zen bu acilar dayamlmaz hal alir. Isin garip yam fert, acinim bunalimn
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nereden geldigini bilemez. Durum bu olunca ufukta gare goriinmemekte
ama 1zdirap ve aci1 devam etmekte. O zaman kisi kolay yonteme kagarak
kendisini kendisinden ahei, aerys, unutturacak mesgale arar yahut da
aciy1 hafifleten (séziim ona) miisekkin arar. Icki ve kumar gegici goziim
goriiniir, ama kaha kotilik olarak devam eder,

Ortagagin bunalimhi déneminde diinyaya gelen, varhim sirrm ve
gayesini ¢ozemeyen, sarabiyla meshur Omer Hayyam buna misaldir.
Hayyam, gencliginde bir ¢ok medreseye (ilim miiesseselerine) devam
eder, bir¢ok alimin rahlesinde oturur ve hakikat kapisimi bulur ama onu
acacak anahtar —burada vasita, delil, akli ve ruhi yetenek- bulamaym-
ca, bu miimkiin olmaymea kendisini normal benliginden uzaklastiricr,
dindirici olarak sarabi kesfeder. Ister bilinen anlamda alkollii icki olsun
ister sembolik anlamda rihi miisekkin olsun durum aynidir.

Gaye, suurlu varhi uyusuk hale — suursuz hale- getirmektir. Yani
varhigim haysiyetinden taviz vererek daha asag: diisiirerek gegici ¢oziim
aramaktir. Bu vasfi ve yonii ile varhin problemine yalaner ¢éziim bul-
masiyla Hayyam Dogu’da ve Bati'da istihar eder. Hayyam’m sarabinmn
tasavvufi agk garabi oldugunu iddia edenler de yok degil. Miimkiin. Bu
konuda yargiya varacak bilgeye sahip olmadigamuz itiraf ederiz. Ancak
biz, Hayyam Dogu ve Bati'da tanman ve bilinen haliyle aldik. Bu yi-
niiyle hata etmedigimize kaniyiz.

Suphesiz her ruhi bunahm gegiren kisi ickiye ve kumara tevessiil
etmez, Bunalimlarin sebepleri gibi belirti ve yoneligleri de ¢ok gesitli
ve degisiktir. Biz problemli insanin miimkiin bir yonelisi tizerinde dur-
duk. Daha dogrusu icki igen birinin neden icki igtigine dair muhtemel
nedenlerden birinin iizerinde durduk. Yanbs yola sapism temelinde,
gereginden fazla baski —gerek ebeveyn tarafindan, gerek is ve meslek
evresinde amirleri vasitasiyla— sebep olabilir. Ayrica memleketimizin
iginde bulundygu, kalkinmaya ¢abalayan yonelis, sosyo-kiiltiirel sart-
lar, sosyo-ekonomik gartlar sosyal degisme siiregleri, haliyle kigiye etki-
de bulunur. Ornek olarak bir kiyliyi disiinelim:

Ekonomik sebeplerle, gegimini saglayamadign kéyiinden kente
goger. Bu gigiis, biiyiidiigi, bildigi tanidifn, kisaca kendisinin varolup
sekillendigi diinyadan aymhgtir. Bu gig; ailesini, genis akraba toplulu-
gunu, hayat tarz ve yolunu, bir kelime ile diinyasii birakip gidistir,
Yeni muhitinde uzun miiddet genellikle yalmzdir, yalmzhk ceker. Us-
« telik gogu kez, sehirdeki meslek diinyasmin gerektirdigi ehliyetten yok-
sundur. Yeni toplumda ve yeni sartlar icinde ¢ogu hayat miicadelesinde
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basarir, ama basaramayan da yok denecek kadar az degildir, Basarisiz-
higin, mesleki hayat kargismdaki higligin acilart olumlu yonde aslmaya
cahsilacagina, olumsuz yénde dindirilmeye gahisihr— igkiyle.

Biiyiik sehirlerde yasayanlarm 9 60 1 gecekondularda yasar. Yani
bu yekiin kdylerden, ayn diinyalardan gelmiglerdir. Belirtildigi gibi ¢o-
Zu yeni durumlara, hayata uyum saglar ve mesleki yetenekleri edinir.
Gecekondu semtlerinde bir gece gezintisi ile saga sola yapla yapanlann
istatistigi yapilirsa beceremiyen ve basaramiyanlarm sayismn tahmin-
lerin dtesinde kabarik oldugu goriiliir. Ayrica kiyden gelenlér sehirlerin
kendilerine has sosyal hastalik ve mikroplarma karsi bagisiklik kazan-
manmuslardir, Zira bu sosyal hastalik ve mikroplar, gicen fertlerin sekil-
lendikleri toplumlarda yoktu. Bu bakimdan birinin ellerinden tutmala-
rma, yardimlarma muhtagtirlar. Sayet din gorevlisi yardim elini uzatir,
meyhane yerine camiye gotiiriir veya o yolu gosterirse iizerine diigeni
yapmus olacaktir. Unutulmamalidir ki sihirli anahtar (telkin edilenin
kalbine) samimiyettir, samimi alakadir.

Geleneksel olarak Islami toplumlarda, bir problemle kargilasip ve
onu ¢ozemeyen, ¢gtkmaza giren bir kimse, imama giderdi. Nereye gidi-
yorsun diye soruldugunda “Hocaya akil damsmaya gidiyorum” derdi.
Din gérevlisinin rehberlik, énderlik, danismanlik gorevi vardi. Bugiin
de ayni dlgiide “Hocaya akil damgmaya gidiliyor mu?” Sayet gidilmi-
yorsa nedenler? Hocaya yoneligin, rehberlik igin ragbetin azalmasina
neler sebep oluyor? Islim hayat dinidir deriz. Acaba sosyal hayattan
cekilip camiye sizinmamizin pay: yok mu?

Inanmayanlar ve Davet:

A e WS e Universitesinden gayri Islami yasayan iki gen-
¢in Allah’m varhg hususundaki fikirlerini ispatlayarak, Allah’m varh-
iy, lslamm biiyiikliigiini anlatarak kabul ettirdim, Bugiin Islami fev-
kalade miidafaa eden insan olmuslardir.” Bir diger vaiz “Bir kisiyi sakat
ideolojik ¢ukurundan Islima davetim neticesinde kabullendigini ken-
disi ifade etmistir. Vakiadir,” diyor. Inanmayanlar derken, bir ayrim
yapip miisliiman olmayan ebeveynden doganlarla miisliman anne ve
babalardan dogan, Islam Kiiltiirii iginde biiyiiyenler elbette ki bir ola-
mazlar. Ikinei gruptakilerin hidayeti elbetteki daha kolay. Bu bile bagh
basima tetkik ve tetabbu isteyen bir konu. Miislimanlar arasinda ve miis-
liiman anne-babadan dogup biiyiiyen, Islimi hangi sebeplerden terkeder?
Ne yazik ki, ciddi tecriibi tetkiklerden yoksun bir konu.
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Yukardaki fikirle ilgili ve belirtilmesi gerekli bir husus varsa o da
Tiirkiye'nin artik fikir bakimindan yeknesak bir toplum olmadigidir.
Sunu kastediyoruz: Tiirkiye ¢esitli diisiince, fikir ve ideolojilerin kok-
lesip gelistigi bir iilke. Bunlardan bazilarmimn Islim’m esaslar ile bagdas-
madifn ve tezat teskil ettigi ortada. Miisimanm tavr nedir; ne yap-
mahdir? Kolay cevap ve ¢ogunlukla simdiye kadar tatbik edilen kestir-
me yol “kafir oldun™ deyip isin i¢inden grtkmakt. Simdiye kadar top-
lum yeknesak oldugu i¢in, toplumdan ayinp yalmizhia terketme tehdidi,
kisiyi uyarma konusunda etkili olabiliyordu. Ancak bugiin bu metot,
bir siirii zarar dogurabilecek durumdadir, Reddedilen ve yalmzhga iti-
lecek kisi i¢in yalmz kalma ve terkedilme bahis konusu degildir. Kendi-
sinin uyum iginde oldugu, Islim ile uyum ve uygunluk halinde olmayan
bir guruba katihr. Bu guruplar, biiyiik hizla biiytimektedir. Bu gurup-
larm da biiyiimesiyle ters orantih inananlar azalmaktadir. Kaldiki,
giiphe i¢inde olan kisiyi reddetmek Islami davet usilii de degildir, Biz-
lere 6rnek, Hz. Peygamberin davet metodunda yukardaki tavir yok.
Miiellefe-i Kulub’u hatirlarsak, Hz. Peygamberin teblig gayretini dii-
siiniirsek sahih fikir sahibi oluruz kanaatindayiz. Biylece yukarda de-
ginecegimizi belirttifimiz “davet metoduna” gelmis oluyoruz.

Herseyden énce Kur’an'in davet ve telkindeki metodu nedir? Hz.
Muhammed (S.A.V.)'in davet ve telkindeki metodu nedir? Hemen her-
kes bunlan bildigini sanir. Aslinda bilgi hududu, birkag ayet-i kerimenin
otesinde degildir. Gayretli arastirmacilan bekleyen konular bunlar.
Daha énce de belirttildigi gibi vaizlerimizin belirttikleri dl¢iide degini-
lecektir.

a) Tesadiifi Irsad : Din gérevlisinin o gaye ile cehd ve gayret sar-
fetmeden hidayete erenler. Bir ybnii ile her hangi bir hadise sonucu
~kaza, ritya, afet v.b. gibi- hayatindaki anlamsizhiklar biitiiniiniin far-
kmna vanr. Yon degistirir. Yani yeniden hidayete erer. Tesadiifi irsadn
diger bir yoniinii bir vaiz soyle belirtiyor: “Kenar bir semtte vaazedi-
yordum. O zaman hoparlérler hari¢ten duyuluyordu. Aradan uzun
miiddet ge¢misti. O semtin sakinlerinden tamdigim biri gelerek tesekkiir
etti. Ailesiyle gecinemediklerini, fakat (o’nun) vaaz dinledikden sonra
itaatkar oldugunu ifade etti,”” Sevindirici bir olay, ancak irsadm tesa-
diiflere birakilmayacag da aciktir,

Her ferdin hayatinda dyle bir devre vardir ki Mevlana’nin tabiriyle
“Yakilmaya hazir mum gibi”, hidayete hazir adaydir. Onemli olan bu
hazir olma durum ve anm sezinleyebilmektir,
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b) miijdeleyiniz............ ; Islaimin dogru anlagilip, irsadin y-
lece ve ona gire yapilmas: gerekir. Bir vaiz kendisinden énceki gorevli-
lerin Islimi dogru anlamadifami séyle kanithyor ve aynca kendisinin
Islim1 anlayism da ortaya koyuyor; “Daha evvelki meslektaslarm ek-
serisi, cemaata Azab-1 Ilahi'den bahsetmisler ve giinah deryasma bat-
mis bir hal meydana getirmisgler. Ben de Peygamberimiz (S.A.V.) efen-
dimizin kolaylastinn zorlagitirmaym, miijdeleyiniz korkutmayimz [ as-
linda nefret ettirmeyiniz], hadisi serifini géz éniine alip, “Allah’m rah-
metinden iimidinizi kesmeyiniz”’ ayeti ile mezeedip kendilerine itimat
telkin edip itminana kavusturdum” diyor.

Vaizimizin Islim dinini anlayisi ve bu anlayigi ayet-i kerime ve
hadis-i gerif ile delillendirme ve sunusu dogrudur. Ama su var ki eksiktir,
siyle ki, dinlerin irsad metotlar, o dinlerin hayat, kiinat ve Allah an-
layislarmdan kaynaklamir. Islimmn irsad ve telkindeki metodu o'nun
hayat, kiinat ve Allah anlayisima uygunluk iginde tezahiir eder, etmeli-
dir de. Vaizimizin irsaddaki metodunueksik bulurken, Islam’da Allah
anlaysinin sadece bir yoniinii; Rahim, Gafur tarafim ve bunun diinya-
daki belirtisinin, sefkat, merhamet belirtisine agirhk verdigini, diger yo-
niinii, hatasinda israr edenler igin cezalandiner sifatim hatirlamadig
icin eksik bulmustuk. Séziin 6zii, Islami anlayisin gergek ve prensip-
lerin oldugu gibi, taviz vermeden, saklamadan sunulusu gerekir.

Ama bu belirtilenlerin, miislimanm {imitlerini timiyle yikip ya-
sarken cehennemlik edip dyle birakmakla alikasi yoktur. Tamamen
korkuya dayanan telkin, despot ve merhametsiz bir uluhiyet anlayisindan
gelir. Bu anlayis Allah'm Kur’an'daki tarifi degildir; “Biz ona sah da-
marindan daha yakimz” Allah'u Teala’nin, bir ortagag despotu gibi an-
lagilmasmin aleyhine sarsilmaz delillerdir.

Islam elbetteki mitjdeleyicidir; ferdin evrende varhgmm biitiin
vonleriyle ve bir biitiin olarak miimkiin ve en yiiksek diizeyde varolusu-
nun insan olarak ve onun simr iginde gelisip kemal haliyle yasamasia
vesiledir ve kemal halinde yegane yoldur.

¢) Yakin Tanigma ve Diger Prensipler : Tebligin geregi gibi yerine
getirilmesi igin gerekli goriilen hususlardan biri de yakinen tamima ve
tamsmadur. Vaizlerimizin beyanlarindan bu tekrar tekrar agiza gikiyor.
Esasen 22. soruyu sorarken amacimiz yani dgrenmek istedigimiz buydu.

- Ancak 27 vaizin, cemaat ¢ok olsaydi daha faydah olurdum. 10 vaizin
farketmez diye cevap verdigini goriince, yeniden diigiinmeye basladik.
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Ya soruyu sorug tarzinuz gayemizi ifade edecek bicimde degildi. yahut
toplu haldeki toplum psikolojisini ve bunun vaiz ve cemaata etkisini
dikkate almamistik. Dogrusunu belivtmek gerekir ki bunlar diisiiniil-
memisti. Dikkat cekici husus, 22. soruda dgrenmek istediklerimiz bu-
rada agga gkt

Yakinen tanisma konusunda ifadelerden bazlan séyle: “Ali ismin-
deki bir arkadasa nasihat etmek suretiyle ibadete basladi. Ve daha evvel
igmekte oldugu igkiyi birakt.”” Arkadas kelimesinin altim kasten cizdik
ki, davetin etkinliginde yakin tanismamn énemine dikkati cekelim. Bir
diger ifade; “Onun ile arkadashk kurdum. Ona kendi halimi anlattim.
O da bana kendi halini arzetti. Islam: ona en giizel bigimde tarif ettim.
Ik énée biraz zor oldu ise de sonug ¢ok iyi oldu.” “Arkadashk kurdum™,
“kendi halimi [Yani kim ve ne oldugumu, hayat gayemi] anlattim”,
“IIk 6nce biraz zor oldu ise” ifadelerine dikkatin cekilmesi lazam.

Vaiz lisan-1 mekal ve lisan-1 hal ile durnmunu, yonelis ve gayesini
anlatiyor; uyum, erdem ve ittika halinde bir biitiin olarak hidayet yo-
lunun bir drnegini sunuyor. Sonug basari, ama zor. Herkes bir giinde
hidayete erdirilemez. Sebat gerekir, telkinde devamhilik gerekir. Sahih
fikir igin miigriklerin Hz. Peygambere direnisleri hatirlanmalidir.

Diger bir vaiz “Bizzat onunla aramizda iinsiyet peyda etmek igin
diikkdnina gittim. Ve tath bir lisanla hakki ve hakikati anllattim. Ve
biylece gayri mesru kazangtan vazgecip Islim benimsemesine sebep
oldum. Bunu da tath bir lisanla basardijinia inaniyorum:” diyor. Vaizi-
mizin hakikati tath bir lisanla anlatma prensibine tamamen katihyoruz,
Ancak “Aramizda iinsiyet peyda etme “ye dikkat gekilmeden gecilmi-
yecektir. Yine, “Cemaatla yakm iliski kurmak, ozel surette ilgilenmek ve
tedrici surette meseleleri stkmadan izah etmek” diyerek, yakn tanisma,
iinsiyet peyda etme, tatli lisan ile hakikati anlatma gibi disturlarm yani-
sira tedric hususunu getiriyor bir baska vaizimiz. Sayet hatirlanirsa, ayni
zamanda Hz. Peygamber (S.A.V.)'in davette, dini hiikiimleri va’zetme-
de metodudur bu.

Bir diger vaiz; “Bir vesile ile kiyiimdeki bir kahve sohbetim neti-
cesinde Islami hayatla ilgisi olmayan birkag kisinin bana yaklagmasi ve
benim de onlara gosterdigim sicak alika sayesinde Islimi hayat: benim-
semig ve namazlarmnda miidavim hale gelmislerdir.” divor. Yine “sicak
alaka” ve daha once belirtilen insanlarm toplu bulundugu ver, kahve-
hane, Sicak alaka bir yoniiyle iman ve onun dinamizm halindeki coskun-
lugunun olgun varhktaki ifadesidir. Iste iki srnek: Mevlana Celaleddin—
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Rumi; O biiyiikliigiine ragmen davet edileceklere ancak “gel” diyebilmis
ve onlart kendisine c¢agirmugtir. Halbuki Hz. Peygamber (S.A.V.) o
yiicelifine ragmen bizzat davet edilenlere gitmistir, daveti 6yle yapmig-
ur. Iste aradaki fark ve Iste Hz. Muhammed (S.A.V.) érneginin sarsil-
mazhin ve drnek olmada essizligi..... Fazla stz gereksizdir. Davet metot-
larmmi belirtirken bir vaizde bulunmasi gereken ve daha 6nce belirtilen
hususlarla bunlarm birlikte bir biitiin olarak kavranmas: ve miitalaa
edilmesi gerekir. Ayrica vaizin toplumu ve kisiyi bilmesi daha onemlisi
toplumsal ve kisisel problem ve bunalimlari en az bir ruh doktoru gibi
anlayacak seviyeye ctkmasinin teblig yoniinden zorunlulugu asikardir.
Vaizin 1s1k tutucu anlaml hayat tecriibesi bu konuda séyle dile geliyor:
“Ruhi bunalim gegiren, zevk ve neseyi eglencede bulanlarla tesriki me-
saimle, bu durumun manevi gidadan (namaz, orug, v.s.) mahrum kal-
mas1 nedeniyle oldugunu kendilerine anlattim, Islamn yasayis ve tatbike
giristikten sonra bu durumun nisbeten zail olduguna miigahedemle
kail oldum.” Nihayet bir biitiin olarak kavranmasi ve miitalaa edilmesi
gereken, daha énce de deginilen ve vaizlerimizin tekrar tekrar belirttik-
leri bir iki husus: Islam yagama; “lslimn evvela kendim yagamaga ca-
lisirim, ondan sonra soylerim” Diger bir ifade ile kigide yasayan islam.
Aym anlamda ayn ifade; “Kigiligimi ve Islimi yasantim sevdikleri i¢in
namaza baslayan ve ickiyi terkeden arkadaglar gordiim.” Ehliyet
“Bilgili olmam ve miitevazi olmam ve halk tarafindan sevildigim i¢in™...

Kisisel yonden ve her yerde faaliyeti vargularken, cami igi faaliyeti
ve onun onemini kiigiimsedigimiz zannedilmesin, Cami i¢i faaliyetin
deger ve onemi, belirtmeye gerek olmayacak dlgiide agikuir. Yine de bu
konuda bir vaizimizin belirttiklerini ihtibas ederek, cami igi faaliyetin
émemini belirtmis olalim: “Devamh kumar oynardi, Cuma namaz bile
kilmazdi. O kazaya tayin edildikten sonra baskas: tarafindan camiye
getirildi. Ondan sonra devamh geliyor ve bes vakit namazim kaliyor.”

Meslekte Uynm

Kiginin bulunduju yerde ve mesleki hayatta yalmzhk duymasi, ce-
sitli nedenlerden Gtiirii meslege, muhite uyumsuzlugun belirtisidir; veya
kisinin kendi kendisi ile uyum tegkil etmediginin, ruhen riigte ve yetigkin
insan olma seviyesine erisemedifinin emaresidir. Bizim 17. soruyu sor-
maktaki amacimz, vaizlerimizin benlikleri ile inanglan, kisilikleri ile
meslekleri ve meslekleri ile muhitleri arasinda uyum olup olmadigin
anlamakty.
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17. ve 18. sorular: beraber miitalaa edecegiz. 17. soruda 6 vaiz her
zaman yalmzlik hissederim diyor. Nedenlerini simdilik bilmedigimiz, an-
cak 54 vaizden 6 simn yani vaizlerin 9 11 inin ya kigisel-sosyal, yahut
da meslekleri ile olan iligkileri dolayisiyla, huzur iginde olmadiklars;
kendilerini mesgul eden nedenlerin meveudiyeti agiktir, Bilinen sudur ki,
kisi kendisini kendisi ile, gevresi ile ve meslegi ile uyum ve uygunluk ha-
linde hissetmezse, verimi gok, ¢ok diisiik olur. Ciinkii problem, mahiyeti
itibariyle ve gerektirdigi enerji bakimmdan diger mesguliyetlere pek
az zaman ve enerji birakr,

16 Vaiz arasira yalmizhk hissettiklerini belirtiyorlar. Her zaman
yalmizhk hissedenler hakkindaki iddialarimizi bunlar iin séyleyemeyiz.
Ne varki bazi sikintilarin oldugu ortada. Nedenlerini hilmek ve care bul-
mak elbetteki vaizin verimini artirr,

A~ Meslekte uyum icinde olanlar :

Sevindiricidir ki, 30 vaiz hi¢ yalmzhk hissetmediklerini belirtiyorlar:
diger bir ifade ile benlikleri ile meslekleri ve mesleklerinin gerekleri ara-
sinda tam bir uyum var. 18, soruya verilen cevaplarm hepsi yalnizhigin
nedenlerini yanaitier degildir. Mesela, bir vaiz su takdire deger beyanda
bulunuyor. “Ilmi sahadaki ¢alismalar ve iyi bir ilim adam: olma gayreti,
halkin miiracaat ve dertlerini dinleme, carelerini anlayip anlatmaya ¢a-
hisma, onlara mukni cevap i¢in Islami eserlerle meggul olmak vaizi yalmiz
birakmaz. Ya sahislarla veya eserlerle arkadas olma durumundadir.”
Bu ifade kisisel olgunluga ermigligin, kisilik ile meslek arasinda uyum
saglamis olmanm ve bu uyum ile irsadda bulunmanin ifadesidir,

Sordugumuz 18. soruda sadece yalmzhk hissinin sebeplerini sor-
mustuk. Ancak, yalmzhk hissetmeyenler neden bu hisse kapilmadiklarm:
belirtiyorlar. Bu, sorumuzda yoktu ve takdirle kargilanmistir. Mesleki
riigte erigmemiglere veya meslegi benimsiyememislere 6rnek ve yardimer
olur diisiincesiyle derli toplu belirtmeye ¢ahsacagz.

Yukarda iktibas edilen, vaizin kisilerle ve ilimle mesgul olmasi
hususunun yanisira; bir vaiz ilmi yénden mesleki ehliyetin sart oldugunu
ve bunun meslekte basar, ona baghhk ve giiven igin gerekli oldugu ka-
naatini s6yle belirtiyor: “Ciinkii arabiyetim kuvvetlidir, istedigim kay-
naklardan kendim istifade edebilirim.” Bir digeri toplumu tamdifm,
cemaatin rubuna ve kiiltiir seviyesine vakif oldugunu. bu sayede tani-
mamanin ve bilmemenin verdigi cekimserlik ve cekingenlik durumlarin-
dan uzak oldugunu belirtiyor; “Cemaatin ruhuna ve kiiltiiriine vakif
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oldugum i¢in ona gore vaazlarim hazrhyorum, ve bu hususun etkisinde
kalmiyoram.” diyor. Vaizimiz son ciimleleriyle herhalde sadece vaaz
etmekle yetinmedigini belirtmek istiyor.

irticalen konustuklarinda gayet giizel konusan vaizlerimiz yazih
ifadeye gelince, gayet bozuk bir ifade kullamyorlar ve gok miktarda
gramer hatasi yapiyorlar. Irticalen konusma yéniinden yauh ifadenin
engel teskil etmiyecegi ortada, Ancak, vaizlerimizin genel durum-
lani goz oniinde bulunduruldugunda bilinmesinde fayda vardir, miila-
hazasiyle belirtiyoruz. Ayrica, sozlii ifade sadece dinleyenlere miinhaisr
oldugu ve yazih ifadenin daha genig topluma hitabettigi ortadadir. Sayet
yazih ifadeleri s6zli ifadeler gibi diizgiin olsaydi, yayin hayatina katki-
da bulunmak, 6zellikle yerel yayinlarda yazmak suretiyle daha degisik
ve daha genis bir topluma. hizmeti gitiirebilirlerdi.

Yukarda belirtilenlere ilaveten, kisisel yinden yasanan Islami
hasletlerden ve ahliktan dolayr cemaatla uyum icinde olduklarim belir-
tenler ve bagarisim buna baglayanlar yok degil. Konuyla ilgili ifadeler-
den biri soyle: “Mislimanlar severim, kibir, gurur gibi seylerden son
derece kagminm. Girevimin kutsiyetini de nazan dikkate alarak her-
kesle samimuyim Yalmiz dinden taviz vererek degil.” Bir digeri ise kisa,
ozl ve son derece diisiindiiriicii olmasimin yamibasnda ayrica drnek teskil
edicidir: “1- Halkla kaynasimm, 2— Onlarin mesru geleneklerine uyarim,
3— Miimkiin mertebe onlara yiik olmamaya ¢ahsinm, 4- Herkesle tinsi-
yet peyda edebilirim”.

B- Tehlikeler :

1- Biirokratik egilimler = Sosyal modalar

Halkla konusma onlarla beraber olma din gorevlisi igin elzemdir,
Zaten bir biirokrattan farka da din gorevlisinin halkla kaynasip biitiin-
lesmesidir. Ote yandan geleneksel olarak tiim Orta-Dogu’da ve bu ara-
da Tiirkiye’de asirlardir —kékii Sasanilere kadar vanr- tatbik edilegelen
bir husus vardir. O da biirokratin miimkiin mertebe halkla miinasebet-
" ten sakinmasidir. Halkla miinasebetlerinde ne kadar kagmir ve sakinir-
sa, o dlgiide sayg ve saygimhik kazandigimi zanneder. Halbuki bilinen ger-
¢ek sudur; halktan ne kadar uzaklasirsa o nisbette yabaneilagir. Bu ke-
limeyi kiiltiirel, psikolojik ve deger yargilan itibariyle, tasidign anlam-
lar1 kapsadignm bilerek kullamyoruz. Diisiince, duygu ve davramslan
bakimmdan toplumdan uzaklastiktan ve yabancilastiktan sonra zaten
halkla iliskiler kurulamaz ve ondan fayda saglanamaz.
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Esasen bunlari sunun igin belirtiyoruz; biitiin din gérevlilerimiz
aym zamanda devlet memurudur. Diger tabirle biirokrasinin bir parca-
sidir, Gérevi itibariyle kanunen maas aldigi devlete ve onun organlarma
karsi sorumludur. Devletten maas almasmin miisbet taraflar; gegim
probleminin halledilmesi, cemaattan ve ézellikle tahakkiimii gogu kez
meslek halline getirmis cami dernekleri yetkililerinden ekonomik bagim-
sizhk, korkmadan Islimi prensipleri miidafaa, su veya bu zenginin sa-
dakasindan mahrum olacagim korkusu olmadan, Islami gergekleri belir-
tip savunma,

Diger yandan, devletin sorumlu organlarimi memnun etme geregi,
son zamanlarda din gérevlileri arasinda cemaattan gok, sadece bu ma-
kamlar1 memnun etme gibi gok az da olsa bir biirokratik egilimin bas-
gostermesini ortaya ¢ikarmistir. Hakka ve halka karsi sorumluluk du-
yacagma, ona kars: gorevi ifa edecegine belli makama ve sahsa sorumlu-
luk duymas: bazan pek olumlu sonu¢ dogurmayabilir. Nitekim, bu
yonde, yani hizmetin aksadifn yolunda bir egilimin basladigs hisse-
dilebiliyor durumda.

Imdi, Islami anlamda énderlik vasflarindan uzaklagilr, Allah i¢in
hizmet duygusu zayiflar ve din gérevlisi arasinda devlet memuru zihni-
yetinin olumsuz yonleri gayet yerlesirse ve biylece bu giin memurlu-
gun bir anlamda bariz ancak olumsuz vasiflarindan olan tembellik,
verimsizlik, kigisel qikarlarim gozetme gibi pek de takdire sayan olma-
yan diigiinee ve davranig tarzlan, yani menfi yonleri kék tutarsa, bu
din igin biiyiik tehlikedir,

Bu diigiinceler hayalimizin mahsiili zannedilmesin. Vaizlerimizin
verdikleri cevaplara dayanarak bunlar belirtiliyor. Asagnda iktibas ede-
cegimiz sozler bu diisiinceyi dojrulayicr mahiyettedir. Aynea yaptijn-
miz tecriibi bir ¢aliyma oldugundan séylenenleri belirtip yorumlamakla
yetindigimizi daha 6nce de belirtmistik.

Daha énceki iktibaslarimzdan birinde bir vaizin avam tabirini
kullandigim: hatirhyahm Zihnindeki avam-havas “iistiin siuf, asafn si-
mf” kavram ve ayrnimlarin neticesi bu tabiri kullandizn muhakkak gibi
geliyor bize. Islami 8lgii ila bu diisiince tarz pek tutarh goriinmez.

Biirokratik zihniyeti yansitic érneklerimize devam edelim, Yalniz-
higmi, halkla kaynagmamasim (ondan yabancilasmaya dogru gittigini)
bir vaiz “yerin mahrumiyet olusu sebebiyle” oldugunu iddia ediyor.

1 Hucurat, 13
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Mahrumiyet yeri tabirinin biirokraside kullamildifn ve gegerlilifi bu giin
herkesce bilinen husustur. Bir digeri “tegriki mesai yapacafim kimseleri
her zaman bulamadifim i¢in halkin yeteri kadar aydinlanmamig olmas
da bunda etkili oluyor”. diyor.

Yukarida tipik biirokrat agziyla konusan —biylece tipik olarak o
zihniyeti yansitan— kisi gibi bu gorevli de kendisini aydin, yani halkin
kiiltiir seviyesinin disgiikliigi sebebiyle kendisini farkhlagms, (farkhlas-
g olgiide yabancilasmig) veya diger bir ifade ile halktan daha iistiin
goren ve tutan se¢kin biri olarak goriiyor gibi geliyor bize. Bir digeri de
“ilgenin ufak olmas1”m yalmzlifina neden gosteriyor. Bu belirtilenlerin
islami 6lgii ile ve Hz. Peygamber (5.A.V.)'in 6rnek hayat ve faaliyetleri-
ne Jayasla uygunluk iginde olmadin agiktir. Zira Peygamberimizin
(S.A.V.) davette avam havasi, zengin, fakir, aydin, cahil ayrim yap-
madijh agktir. Ak ve segik delils?, ... ..iioieiviiioiiiinanediint,

Belirtilenlerin aksine ilgenin ufak olmas: élgiisiinde basar1 ve uynm
orammin artmas: gerekir. Ciinkii daha az insanin olusu onlarin ¢ogunu
tamyip tegriki mesaide bulunma ihtimali —kalabalik yerlere kiyasla—
daha yiiksektir. Eger vaizimiz hizmetten kagig moda ve zihniyetinin et-
kisinde olmasaydi, hi¢ yalmzhk ¢ekmiyorum, ¢iinkii ilge kigiiktiir, kii-
gitk yerler tabiata daha yakin olduklarindan, insanlar daha gok fitratlan
geregi olarak diigiiniir ve davranirlar, (biiyiik sehirlerde bu fitrattan uzak
lasma daha yiiksek diizeydedir) derdi. Ayrica ufak yerler daha yekne-
saktir. Oralarda Islimi ahlak daha kékliidiir. Bunlardan 6tiirii daha az
yalmzhik hissetmesi gerekirdi,

Konuyla ilgili ve aym diigiinceleri yansitic1 bir iktibas daha, aynen
aliyoruz; “Yerin mahrumiyet olugu sebebiyle, yeterli din adammmn git-
memesi sebebiyle, kitlenin dine ve din adamlarma karsi sempatisinin
azalmas:” yalmzhginin sebepleridir diyor. Aslinda dine ve din gorevli-
lerine sempatinin azaldifn yerlerde —sayet vaiz efendinin dedigi dogru ise—
daha gok davet edilip hak yola getirilecek kisi vardir, daha gok is ve mes-
guliyet vardir demektir. Oyleyse, vaizin kendisini yalmz, ve iginde bog-
luk hissetmemesi gerekirdi. Bir digeri yalnizhifinin sebebini “cemiyetin
Islim’dan uzak™ kalmasmnda buluyor. Bu da tutarh bir tutum degildir.
Cemiyet 1slim’dan uzaklagmiy ise, cemiyeti terkedip —kagqip— yalmzhiga
gomiiliip kalmak m gerekir?

Bir digeri “Ifade ve istifade arzusunda bulunan kimselerin az* bulun-
mas: nedeniyle yalmzbk duydugunu —dolayisiyle veriminin disiik ol-

2 Abese,1-2
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dugunu- belirtiyor. Ifade ve istifade arzusunun fertlerde ve toplumda
yerlesip koklesmesinin toplumsal ve Islimi suurun yaygmlagmasmm
kendi gorevi oldugunun farkinda olmas:1 gerekirdi bu vaizin.

Bir diger vaiz, bahse konu aymi biirokratik zihniyetin ayn bir yo-
niiniin etkisi altinda. Diyor ki: “Cinkii cemaatin seviyesi heniiz din
adamlarma sarlmanin 6nemini kavrayacak duruma gelmemistir”.

C- Kisisel Problemler :

19— Mesleginiz soruldufunda vaiz oldugunuzu hi¢ gizlediniz mi?
a) Hi¢ gizlemedim diyenler, 48 kisi.

b) Bir iki defa gizledim veya arasira gizledim diyenler 6 kisi.

Soruyu sorusumuzun sebebi 17. ve 18. sorularla asan yukar: aym-
dir. Gorevlilerde dini ve mesleki suurun kisi olarak ne denli tesekkiil
ettigi ve bunun sosyal hayata yansiyip yansimadidi, yanstyorsa hangi
olgiide, yansimiyorsa hangi olgiide. Bunlar 6grenmek istedigimiz husus-
lardi. Insan varhgmmm en tutarh var olug hali kabul edilen “oldugun
gibi goriin, goriindiigiin gibi ol” “telakkisini “ézii soziine, sbzii Hziine
uygun’ fikrini 6l¢ii aldik,

Ilgincti.r ki, 17. soruda her zaman yalmzhk hissettiklerini belirten
6 vaiz gikmugti. 19. soruda da yine 6 vaiz meslekleri soruldugunda giz-
lediklerini belirtiyorlar, Sayet dlgiilerimiz ve yargilarimiz dogru ise vaiz-
lerin %, 11 inin mesleklerine 1smamadiklarni veya benimseyemedikleri
hususu ortaya cikiyor. Hemen belirtelim ki, her zaman yalnizhik hisse-
denler, meslegini gizleyenlerle aym deneklerimidir? Belirtemeyecegiz.

Detaylara gelince; meslegi soruldugunda hig gizlemeyen iki kisi su
miisbet yargida bulunuyor. “Hi¢ gizlemedim. Ciinkii iftihar ederim”
ve “iftihar ederek soylerim”. Bir diger ifade; “Hig gizlemedim ancak
vaiz kelimesini anlamayana din adamiymm diyorum”, Meslegi soruldu-
gunda gizleyenler su fikirleri belirtiyorlar:

“Arasira gizledim. Cahil ziimrenin, din adamlarm tenkitlerine ta-
hammiilim olmadigmmdan™ diyor. Halbuki, 20. soruda sordugumuz,
“Din ile bagdagmayan bir durum ve gahis ile karsilagirsaniz ne yaparsi-
mz? sorusuna verilen cevaplarin hepsi “Dinin ve aklin 1mginda onu
iknaya galiginm”’ demisti. Bu da gésteriyor ki, din gorevlileri %, 100 lik
bir oranla dinin ve akhn 1finda telkin yapmiyor. Sebep: Bize dyle geli-
yor ki, kisinin kendini bulamamis veya meslegini benimsiyememis ol-
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masidar, Bir kigi “arasira gizlerim. Soru soranmm durumunu daha iyi an-
layabilmek i¢in” demektedir. Soru soranin durumunun daha iyi anlama
siirecinde kendisinin temsil ettiginin anlasilip benimsenmesinde bu giz-
lemenin alikoydugunun faorkinda degil. Bir digeri “Bir iki defa gizledim.
Topluma gire. Kendimi kabul ettirince agiklamak sartiyla gegici olarak
o soru tzerinde sikiit eder veya dnemli degil der gegistirim”. Hemen
belirtelim ki Vaizlik gizli kapakh bir meslek degildir. Pek ala kabul ve
raghet gormiis ve goren bir meslektir.

Biri de “Arasira gizlerim. Bilhassa anarsik faaliyetlerden gekinirim. -
Zira hemen miinakasa doguracak sorular gelmeye bashyor”. Efer ger-
gekten “anargik faaliyetler” bir gorevlinin meslegini séyleyemeyecek
boyutlara ulagmis ise, bu konuda cevap ve kanaatimiz belirtmeden ol-
dugu gibi sunup birakmak daha uygun. Ciinkii problem boyumuzu asi-
yor.

D~ Hallan Din Garevlisini oldufundan fazla gérmesi:

Bir diger tehlike, halkin din gorevlisini “Varhgm sirrm kegfet-
mis"” erenlerden gormeleri, ona insan olmanin étesinde vasiflar atfetmeye
yonelik diisiinceleridir,

E~ Makul Sebepler :

Meslekte hizmet eksikligi ve verimin diigiikliigii, hep makbul ol-
mayan sebeplerden 6tiirii degildir. Mesela; biri, yalnizhiin sebebine
“bekarhk” diyor. Belli yastan sonra bekirhgm verimi engelledigi vakia-
dir. Bir digeri “gercekten kader birligi yapmis oldugumuz samimi bir
arkadagim veya cemaatim yok. Bir seneden beri giivendigim kigiler ta-
mamen itimadim sarsti. Bir geye karar verecefim zaman tek basima
iistesinden gelebileceZim seylere tesebbiis ediyorum.” Olumsuz tee-
riibe sonucu bu vaizimizin itimadmin sarsildigs belli ama, “tesebbiis™
ve “simdilik™ tabirlerinden mii’'mine ve cemaata yeniden giiven getire-
cefe benzer.

™

D~ Samimi Didinenin Durumu :

Bu konuda iki iktibas yapacagiz, Birincisi samimi bir insanmn ara-
sira duydugu timitsizlik belirtileri. Sempati beslememek miimkiin degil.
“Bugiinkii cemiyetin tamam Islimi suura tam eremedikleri igin bu gibi
insanlarla yakinen tamsikhik elde edilmis olsa bile, fslam davasimin tam
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aragtinlmamas: sebebiyle, danldizim olmaktadir. (Ayrica) bazen aym
yerde oturuldugu halde ayn1 sofrada yemek yendigi halde ruhen daral-
dizim olur”. Bu kardesimizin belirttiklerini “din gérevlisi” ger¢ekten
de su veya bu zamanda duymustur. Birakiniz onu, Islamm ilk biiyiikle-
rinin de fimitsizlige kapihir gibi oldugu olmustur. Ama béyle zamanlar
igin Hz. Peygamber (S.A.V.)'in bize bwaktign diistiirt,...............
Ikincisini; meslek ve muhitlerine ahisamamslara érnek olur diigiincesiyle
asagiya aliyoruz. “Ben ¢ok ¢ok meslek arkadaglarimla birlik beraberlik
kurarim. Giindiizleri bos oldugum zaman arkadaglan ziyarette bulunu-
rum. O arkadaslara gece yine ziyarette hulunurum, arkadaslar da kar-
sibikli olarak bizlere gelirler. Dini sohbetler, diinyevi sohbetler, v.s. ko-
nularda birlik olmaya gahginm. Aynca buludugum caminin insanlarini
eve davet ederim. Ben de onlarla samimiyetler kurmaya ¢aligiim, Fa-
kat bunlar yaparken Islimi tam yasayarak, aile hayatmmn tesettiiriinii
gosterereck yaparim”.

F- Apagik Olgii :
6. Soru soyle: Hazirlanma ihtiyacr duyuyorsamiz; Ne kadar?

Vaizlerin 9, 20 si iki saat ve daha az, %, 20 si dért saat, % 37 =i bir
gin, 9% 23 i iki giin ve daha fazla cevabim vermislerdir,

Goriildiigii gibi vaizlerin (9, 77) si vaazlarim hazirlamak igin en
fazla bir giin harcamaktadirlar. Cogunluga bakarak, yaklasik olarak
vaizlerin hazirlik igin ortalama bir giin harcadiklan sonucuna varlabilir.

14. Soruyu hatirlayarak beraber miitalaa edelim. Kabiliyet ve bil-
ginizle miitenasip bir dlgiide dine ve topluma faydali oluyor musunuz?
Sorusuna 20 vaiz, yani vaizlerin 9 40 1 kesin birsey séyleyemem diye
belirtiyor. Diger bir ifade ile ancak %, 60 1 faydah oluyor demektir,

Simdi soralim: %; 40 i faydali olduguna emin olmadij, ortalama
haftada bir giin harcanan bir meslefe, miiessesemiz ve memleketimiz
yatinm yapacak seviyeye ulasti m?

Manevi alanda biiyiik bir boslugun oldugu, halkin dlillerden medet
umacak kadar kendisini bos, boslukta ve caresiz hissettigi bir devirde
bu memleketin manevi mimarlar, diinyada ve ahirette en iyi yolun én-
derleri olarak 45 dakikabk konusmammn yaminda baska hig bir girev
diigmiiyor mu? Onun bile bagars oram 9, 60.

Tevbe, 40
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Hemen belirtelim ki, diigiincelerimizin sadece lafta kalmasina niyetli
degiliz. Bu konudaki diisiince ve dnerilerimizi tavsiye boliimiinde aqk
olarak formiile edecegiz.

Simdi yeniden genel bir degerlendirmeye gidelim: 3. soruda ilmi yon-
den yeterli olanlanin sayis1 34, 8. soruda ilmi ile amel edenlerin sayis1
yine 34, Burada ilim ile amel (bildigini yasama, tatbik) arasmnda bir mii-
nasebetin oldugu asikar. Halkin kiiltiir seviyesi vaaz ettiginiz mubhitte
nasildir? diye sordugumuz ve vaizin toplumu benimseyip benimseme-
digini 6grenmek istedifimiz 10. soruda halkin kiltiir seviyesini iyi go-
renler 35. 14. soruda dine ve topluma faydah olduguna inananlar 31.
Kigisel yonden riigte erigmigler (17. sorn) kendilerini, mesleklerini ve
cemaatlerini benimsemis ve uyum iginde olanlar 30 . Su halde bunlar
arasinda da bir miinasebet var. Siyle bir sonug gikanlabilir, Alim olan-
lar amil oluyorlar. Amil olanlar faydah oluyorlar. Amil, alim olanlar
toplumu, mesleklerini benimsemis oluyorlar gibi gériiniiyor. Tabiiki
bu tersine gevrilebilir. Amil olanlar alim oluyor, toplumu benimsiyor,
mesleklerini benimsiyor ve faydali oluyorlar sonucu ¢ikartilabilir.

Diger yandan kendilerini vaiz olarak yeterli gérmeyenler 8 Kkisi
(1. soru), yasamadifnm, Islam’n hiikiimleri ile amel etmedigi halde bas-
kalarina amel etmeyi tavsiye edenler 5 kisi (8. soru) Vaaz ederken ce-
maatm seviyesini dikkate almayanlar 6 kisi (9. soru). Yalmzlik hisseden-
ler 6 kisi. Mesleginde yeterlilik ve onderlik ruhu kazanmp kazanmadigini
dgrenmek istedigimiz 21, soruda 7 vaiz konular baskanhgm tesbitini
istiyor. Bu, wvaizin kendisinin karar verecck seviyeye ulasmadifinin

delilleridir.

Vaizlerin Meslekleri ile tlglll Tavsiyeler

“Apacgik Olgii” baghin altinda isledigimiz kisimda (s. 396), agik bir
sckilde ortaya giktin gibi, vaizlerin gogunlugu, bir vaaz konusu i¢in or-
talama bir giin harciyorlar, Orada da sordufumuz gibi, memleketimiz-
deki dini meseleler halledilmis degil, tam tersine gogalmaktadir. Durum
bu olunca, vaizlerin mesleki faaliyeti hakkinda: a) Yeni bagtan b) Is-
limmn ruhuna uygun olarak, ¢) Memleketimizin durumunu dikkate ala-
rak diigiinmek ve tedbir almak gerektigine inamiyoruz.

a) Yeniden disiinmeye ihtiya¢: Vaizlerin, yeterli olgiide faydah
olmadi ve daha faydali olabileceginin, incelememizde ortaya veya agiga
giktizina kaniyiz, Yine inaniyoruz ki, zaman bakimindan planh ve prog-
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ramh bir gekilde ¢alisilirsa verimin —yani irgad faaliyetinin etkinligi daha
da artacaktir.

b) Islim’in ruhuna uygunluk: Vaizlerin meslekleri ile ilgili faaliyet-
lerinde ~bizim edindigimiz intiba— Islim’m prensiplerinden bazlarmm
unutulmus olmasidir. Daha once de belirtildigi gibi, islim dminin mii-
meyyez vasfi, hayati bir biitiin telikki etmesidir. Diger bir tabir ile, hig
bir hadise yoktur ki, —gerek kisisel gerek sosyal- Islim’in disinda olsun.
Bu élgiilerle “cami igi 1izmet™ “cami disi hizmet” gibi talakkiler yok-
tur kamisindayiz. Bu konudaki iddiamiza Kur’anin tekrar tekrar belirt-
tigi “Inanlar ve iyi isler isleyenler” ............. ayeti delil oluyor.
Iyi isler, ibadetleri kapsadiin gibi, normal anlamda toplumun ve ferdin
yararma iyi igleri de iceriyor. Bu élgii ile mesleki faaliyetler dl¢ildiigiin-
de, vaizlerin ¢ogu bu yonde eksik oluyorlar.

Durum bu oldukg¢a, hem konugmaya dayanan “irsad ve telkin faali-
yeti”, hem de “iyi igler” yapma, topluma karisma, bizzat faal olma,
toplumu sekilendirme, cemiyete bu yonlerde faydah olmaya yénelik
diisiinmek gerekir. Ashnda bu belirttiklerimiz, Islim’m rubunun geregi
olmasmin yambasinda, onun tarihteki tatbikatinmm da bir ifadesidir,
Sioyle ki; Daha oncede deginilidigi gibi, din gorevlisi toplumun énderidir,
lideridir. Imam = Onder, kelime ve mefhum itibariyle. Bize dyle geli-
yor ki, din gorevlisi camiye szmmaktan vazgecip topluma kangirsa,
layik oldugu itibanm yeniden kazanmaya yonelik olumlu adim atacak-
tir,

Yine hemen belirtmek gerekir ki, bizim asagiya yazacagimz fikir-
ler, vaizlerin, gayret (s. 24) biliimiinde islenen fikirlerinden ilham ali-
narak yazlmigtir. Daha yerinde ve dogru bir ifade ile, bizim agsagiya ya-
zacagumz fikirler, vaizlerin tatbiki hayatta vardiklar: sonuglarm aym-
dir. Bir fark varsa o da, vaizlerin fikirleri daha sade .Bizim ¢abamz,
bu sade fikirlerin 11gimda bir sistemlesmeye gidis gayretidir.

Kisa Vadeli Tedbirler :

1- Dini ve toplumsal alanlarda, vaizi tam giin (full-time) istihdam
etme konusu iizerinde diisiiniirken, daha once belirtilenlerin tiimiiniin
siginda asajndaki yollar bize en makul yollar olarak goriindii.

A~ Tarihsel tatbikati itibariyle, din gorevlisinin damgmanlik (akil
danisma), rehberlik fonksiyonlarim icra ettigi bir ger¢ek. Su halde yapi-
lacak is, “Damisma ve Rehberlik’” merkezlerinin agilmasi yoniine gidil-
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mesidir. Yukardaki ad yerine daha uygunu bulunabilir. Onemli olan,
biyle merkezlerin agilip din ve halk igin islemesi ve vaizlerin bu gibi yer-
lerde istihdam edilmesidir. Bilindigi gibi, din gérevlisi ile “iifiiriikeii”
diye yakin zamanlarda istihza edilmistur. Ashnda bu, yersiz bir ithamdr,
Fakat, diger yandan halkin manevi ve ruhi (psikolojik) problem ve
stkintilarmi din gorevlisine gotiirdiigi, ondan medet bekledigi ve gare
umdugu, yani onu damsman ve rehber tamdifn gergeklerini ortaya
koyuyor. Din girevlisi de kendisini ¢ofu zaman manevi saghktan so-
rumlu tutmustur. Hatirlanacag gibi bir vaiz, din gorevlisinin “bir ruh
doktoru gibi manevi hastaliklar teshis ederek tedavi etmesi gerekir.”
fikrini daha énce iktibas etmistik.

Diger yadan, gerek gig, sosyal degisme ve gerekse yukardaki
sayfalarda belirtilen sebeplerden dolay: toplumumuz bir buhranm igin-
dedir. Buhram atlatmak icin bize de girev diigiiyor. Iste, yeni sekille-
nen toplumumuza hem katkida bulunacak ve hem de Islami prensipleri
sosyal hayatta tatbik imkam doguracaktir. Bir yéniiyle bu, millete fert
fert inerek, samimi aliaka kurarak onlarn dert ve sikintilarim paylagip
¢are aramak yoluyla gergeklegebilir ve bizce gikar yollardan biri girii-
niiyor.

Belirttiklerimizi 6zetliyelim: Vaizin mesai yapacaj, damsma ve
rehberlik merkezlerinin aqlmasidir. Vaiz orda bulunacak ve yardim igin
miiracaat eden halkin dertlerine ¢are aramaya calisacaktir. Biliyorus ki,
bu fevkaldde bir sekilde yiirimeyecektir. Yer sorunu, kira yetigkin ehil
kisi gibi problemler ile karsi karsiyayiz. Ancak biitiin eksikliklere ve ¢ika-
bilecek engellere ragmen, ise baslayip basamak basamak ilerletmekten
baska da care yok gibi.

Asil problem; vaizlerimiz bu konularda yeterince egitilmemislerdir,
pek basarih olamazlar diigiincesidir. Siiphesiz bunun gergek olma yam
afar basryor. Ancak, vaiz yeni gorevinde en az neyi bilmediginin farkina
varacaktir. Yeniden egitime tabi tutuldugunda daha iyi 6grenecektir,
kanaatindayiz.

B- lIslam’m ¢ok énem verdigi ve belki de Islimin miimeyyez va-
siflarindan olan “sosyal yardimlagma™ ve “sosyal dayamisma® (ictimai
muavenet ve ictimai tesahiid) yonlerinde sistemli bir galismaya giris igin
zannediyoruz ki, gok geg kalimmstir. Iste boyle bir boslugu doldurmak
i¢in, “Sosyal Yardim Merkezlerinin” kurulmasi, sosyal ¢alisma biiro-
laninn yurdun gesitli yorelerinde agilmas: gerekli ve hayirh bir tesebbiis
olur kanaatmmdayiz.
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Gikacak meseleler ile ilgili olarak, rehberlik merkezleri igin soyledik-
lerimiz buras: igin de gegerlidir.

Ayrica toplumumuz gelismekte, yeni bircok sosyal mesele ortaya
¢gikmaktadir. Ama bu sorunlarm hemen hicbiri halledilmemis durumda-
dir.

Biri, genel olarak ferde yonelik, éteki topluma yonelik iki ¢absma
alami 6nermemizin nedenleri vardir. Sebeplerden biri su: Biitiin insan-
larm kabiliyetleri aym yéne yonelik olarak gelismez. Gorevlilerden biri,
bir sohbet esnasinda en etkin irsadi yapar. Halbuki, digeri toplum yo-
neliglidir. Toplumun gelisip sekillenmesi, onun diistince ve davramslan-
nin merkezini olusturur. Iste bu degisik ilgileri ve kabiliyetleri deger-
lendirmek ve ilgi duyduklan sahalara kaydirarak, faydah faaliyet siir-
diirmelerini temin gayesini giidiiyor.

Surasi hatirdan gikarilmamahdir ki, her yorenin, mahallin ve mahal-
lenin ayr1 sosyal meseleri vardw. Din gérevlisi, bu meselelere yinelik
gabsacakur.

2~ Vaizin mutlaka gorev yaptigt yerde ikamet etme zorunlulugu:

3— Bir sehirdeki niifus dagllimma gore, vaizlerin girev ve ikamet
yerleri tayin edilmeli.

Uzun Vadeli Tedbirler :

Bilinen su ki, bugiin gerek “Danisma ve Rehberlik”, gerek “Sosyal
Gahgma’ sahalan, bash basina ihtisas dallanidirlar. Universitelerimizde,
bu dallarla ilgili miistakil béliimlerin oldugn hususu yeterli bir kanittar.
Diger yandan, rehberlik ve sosyal ¢alisma alaninda din gorevlisinin bil-
gisi, gogu kez kendi tesebbiisii, tecriibi bilgisinin 6tesinde degildir. Ger-
gekten de bu gok daha yeterli hale getirilebilir. Séyle olmas: bize en uy-
gun geliyor:

Daha once de agga kg gibi (sayfa: 37 ve devami) basarih irsad
igin, “millete fert fert inerek™, “kisisel iligki kurarak” yol ve metodlar-
nm izlenmesi gerektigi hususu aqiga gikmisti. Artik apagk olarak bili-
niyor ki, toplumdaki fertlerle teker teker ilgilenmeyi amag edinen hiz-
met ve ihtisas dali “Danisma ve Rehberlik”tir. Universitelerimizin bu
adla amilan bokimleri kendi biinyelerinde kurmalan, hem béyle bir ihti-
yac karsilama igindir ve hem de, manevi ve ruhi alanda bir boslugu dol-
durmak igindir,
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Onerdigimiz “Danigma ve Rehberlik” merkez (biiro)larmm ehil bir
sekilde hizmet edebilmesi, gorevlilerimizin bu yonde yeterli efitim gor-
meleri ile miimkiindiir. Bu bilgi de —simdiki durumda— ancak iiniversi-
telerimizden saglanabilir. Bu da organize bir gekilde ve belli prensipler
dahilinde yiiriitiilmelidir, kanaatindeyiz.

Bagkanhk, iiniversitelerimizin belirtilen béliimleri ile. vaizlerimizin
belli bir sayisinm “Damigma ve Rehberlik™, ayrca “Sosyal Calisma”
alanlarmda “uzmanhk” seviyesinde yetistirilmeleri igin 6neride bulunur.

Ogreneinin, o iiniversitenin resmi égrencisi olmasmm ve ordan dip-
loma almasmn bir¢ok avantajlar vardir. Her seyden bnee, dgrenci
calismas: ve basarsi itibariyle iiniversitenin kontroliinde oldugundan
¢absmasim ciddiye almak mecburiyetinde kalacaktir. Ayrica diplomas,
onun terfi v.s. i¢in yarar saglayacaktir.

Yaptifimiz arastirma sonueu, memleketimizde Hacettepe Uni-
versite’sinin “Sosyal Calisma Boliimii”, ve Bogazigi Universite’sinin “Da-
nisma ve Rehberlik Boliimleri” en gelismis ve ihtiyacimiza karsilayacak
boliimler oldugu sonucuna vardik.

Ayrica, yaptigimz kisisel temaslarla Hacettepe Universitesi Sos-
yal Calisma Béliimii yetkilileri, énerimizi prensip olarak olumlu karsila-
dilar. Ayrica Bogazici Universitesinin amlan bélimiiniin baz iiyeleri
biyle bir programda girev alabileceklerini belirttiler*.

TASNIF

1) Kendinizi vaiz olarak yeterli goriiyor musunuz ? sorusuna, vaiz-
lerin:

% 85, (44 kisi) i evet cevabm vermistir,

% 15, (8) 1 hayir cevabmi vermistir.

2) Cevap haywrsa, neden kendinizi yeterli gormiiyor sunuz? soru-
suna, vaizlerin:

9 50 si (4 kisi) ilim azl,

% 50 si (4 kigi) ameli hususlar cevabmm vermistir.

3) Kur’an-1 Kerim’i basindan sonuna kadar tefsiri ile birlikte oku-
dunuz mu? Sorusuna, vaizlerin:

¢ Arastirmayr 1977 yaptifimizi ve yukanda belirtilenlerin 0 zamamn sartlanna
bagimh eldugunu hatirlamak gerekir,
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9, 64 i (34 kisi) hepsini bir defa okudum,
% 36 s1 (19 kisi) birka¢ sire okudum, cevabm vermislerdir.

4) Kiitiib’i Sitte’den hangilerini basindan sonuna kadar miita-
lia ettiniz? Sorusuna, vaizlerin:

% 65 i (19 kisi) Sahih-i Buhari,

94 20 si (8 kisi) Sahih-i Miislim,

04 03 i (1 kisi) Tirmizi,

9, 06 s1 (2 kisi) Ibn-i Mace,

% 03 i (1 kigi) Umdet-iil Kanri,

% 06 s1 (2 kigi) Stinen-i Ebd Davut,

95 03 i (1 kisi) Cami’us-Sagir,

9% 03 i (1 kisi) de kitab1 olmadizindan, kiitiiphanelerden hazr-
landigim belirtiyor.

Not: Bir sahis iki eseri okumus olabilir. Ashnda bu soruya 24 vaiz
hi¢ cevap vermemistir.

5) Vaaz edeceginiz konuda onceden hazirlanma ihtiyaer duyuyor
musunuz ? Sorusuna, vaizlerin:

9, 100 i (53 kisi) evet cevabim vermistir.

6) Hazirlanma ihtiyacn duyuyorsamiz, sorusuna, vaizlerin:
o/, 20 si (11 kisi) iki saat ve daha az,

% 20 si (11 kisi) dort saat,

% 37 si (20 kigi) bir giin,

9% 23 it (12 kisi) iki giin ve daha fazla cevabimi vermistir.

7) Baganh bir vaiz olmamin sirlar1 nelerdir? Sorusuna, vaizlerin:
9, 96 s ilim,

94 66 s1 Amel,

% 19 u ihlas, cevabmi vermislerdir,

Not! Diger hususlarda cevap verenler de olmugtur. Ayni vaiz hem

ilim, hem amel, hem de ihlas cevabimi vermis olabilir. Bu soruyu vaiz-
lerin hepsi cevaplandirnuglardir. Bu bakimdan tam sayr gkmaz.
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8) Imamin dedigini tut, yaptifim yapma, yani kendiniz iizerinde
tathik etmediginiz hususlar cemata tavsiye ediyormusunuz? Sorusuna
vaizlerin:

o/ 67 si (34 kisi) etmem,

9/ 23 ii (12 kisi) pek az ederim,

% 10 u (5 kisi) ederim, cevabim vermistir.

9) Cami ne kadar biiyiik olursa olsun hoca bildigini okur misali,

vaaz verirken halkin kiiltiir seviyesini, dert ve sikintilarim dikkate ali-
yor musunuz? Sorusunaj, vaizlerin:

% 10 u (5 kisi) bazen dikkate alirim,

9 88 i (45 kigi) daima dikkate alinm cevabimi vermistir.

10) Vaaz ettiginiz muhitte kiltiir seviyesi nasildir, sorusuna. Vaiz-
lerin:

% 31 i (16 kisi) disiiktiir,

% 57 si (29 kisi) normaldir,

9% 12 si (6 kisi) ividir, cevabint vermistir.

11) Bir vaaz hazirlamak i¢in hangi kitaplara basvuruyvor sunuz?
Sorusuna, vaizlerin:

n,-;, 87 si (45 kigi) Hazin, Elmah, Celaleyn, kad1 Beydavi,

o 87 si (45 kisi) Buhari, Miuslim, Tac, Terg’ib ve Terhib, Riyaz’iis-

Sahh‘in cevabm vermisglerdir.

Not: Az sayida baska eserleri de yazan olmustur. Aym vaiz, birden
fazla eser okudugu icin haliyle yiizde yiizden fazla olacaktir.

12) Anlammi bildiginiz, fakat metnini hatirlayamadiginiz Ayet-i
Kerime’yi bulmak igin ne yaparsimz? Sorusuna, Vaizlerin:

% 51 1 (28 kisi) M. Fuat Abdul Haki'nin “Muc’em-iil-Miifehres Li
El-Fazil-Kur'an El-Kerim”ine bakarim,

9, 13 (7 kisi) Mevzularma gore tertiplenmis Kur'an-1 Kerim Fih-
ristine (yazan; Muhammed El-Arabi El-Azzuri, Terceme, M. Emin
Esatoglu) bakarim.

% 8 (4 kigi) hafizam,
9% 2 si (1 kisi) Kur’an-a hafiz kadar aginayim,
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% 2 si (1 kisi) Kur'an’dan arayip bulurum, cevabim vermistir.

% 24 i (13 kigi) ise bu isin a. b, c si sayilabilecek ilmi metottan yok-
sundur,

13) Camide vaaz etmenin disinda dine hizmet icin faalietiniz olu-
yor mu? Sorusuna, Vaizlerin: '

% 44 i (24 kisi), konferans, seminer ve sohbetlerle dine hizmet
i¢in faaliyetim oluyor eevabini vermistir.

Y% 13 ii (7 kigi) yalmz evet diyerek cevap vermistir.
% 4 i (2 kigi) hayir diyerek cevap vermistir,
% 39 u (21 kigi) her yerde, ortaokula derse gidiyorum. Cesitli yer-

lerde konusuyorum. v.s. gibi cevaplar vermistir.

14) Kabiliyet ve bilginizle miitenasip, dine ve topluma layikiyla
faydah olabiliyor musunuz? Sorusuna, Vaizlerin:

% 60 1 (31 kisi), evet,
Y% 40 1 (20 kisi) ,birsey soyliyemem, cevabim vermistir.

17) Gérev yapugimz toplumda, yalmizhk ¢ektiginiz oluyor mu?
Sorusuna, Vaizlerin:

% 111 (6 kisi), her zaman yalmz hissederim,
% 31 i (16 kisi), arasira yalmzhk hissederim,
% 50i (30 kisi), yalmzhk hissetmem cevabm vermistir,

19) Mesleginiz soruldugunda, vaiz oldugunuzu hig gizlediniz mi?
Sorusuna ,Vaizlerin:

% 89 u (48 kisi), hig gizlemedim,
9% 5 i (3 kisi), bir iki defa gizledim,
% 5 i (3 kigi), arasira gizledim, cevabimi vermistir.

20) Din ile bagdasmayan bir durum ve salis ile karsilasirsamiz:
sorusuna:

% 100 i (53 kisi), dinin ve akln mginda onu iknaya gahsinim, ce-
vabim vermislerdir,

21) Baskanhgin vaaz konularim tesbit etmesi, sorusuna; Vaizlerin:

% 13 4 (7 kisi), Baskanhiin vaaz konularimi teshit etmesini isterim,
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9, 87 si (45 kisi), kendim tesbit etmemi isterim. Cevabim vermistir.

22) Vaaz ettifiniz cemaat az olsaydi, sahsen onlan tamdiktan son-
ra daha fazla yararh olurmuydunuz? Sorusuna, Vaizlerin:

9 29 u (15 kisi), daha fazla faydalt olurdum,
9% 19 u (10 kisi), farketmez,

9, 52 si (27 kisi). cemaat ¢ok olsa daha faydah olurum, cevabim

vermistir.

23) Sahsen tamsip aym mubhitte uzun miiddet kaldiktan sonra,
cemaata ¢ok daha fazla faydah olur musunuz? sorusuna vaizlerin:

% T4 i (37 kisi), evet,
9%, 10 u (5 kisi), Hayir,
9% 10 u (5 kisi), bilmem,

Y% 6 s1 (3 kisi), farketmez, cevabim vermistir.



HARICILIGIN SIYASI GORUSLERININ ITIKADILESMESI

Dr. Ahmet AKBULUT Arastirma Gorevlisi

Siyasi Siire¢

Hz. Osman’m devlet baskam olmasi', Siyasi Islim Tarihinde yeni
bir dénemin baglangic1 da sayilabilir, Halife Osman, iktidara gelir gel-
mez, babasmm intikamim almak amaciyla ii¢ kisiyi ldiiren Ubeydul-
lah b. Omer meselesi ile karsilasti2. Sahabe arasinda bu zata verilmesi
gereken ceza konusunda tartismalar oldu. Cogunluk kisas uygulanmasimi
istiyordu. Hz. Osman, siyési ve psikolojik sebeplerle Hz. Omer'in oglu
Ubeydullah’a kisas uygulamayip, Onu bagisladid. Boylece hakkin ve
adaletin saglanmasmmdan sorumlu olan Halife, Hz. Omer’in oglunu ko-
ruyarak, suca gore ceza verecek yerde, sucluya gire ceza takdir etmisti.
Kald: ki, devlet bagskaninin katili bagislama yetkisi yoktu. Halife Os-
man’mm bu hukuki tasarrufu, daha bastan bazi miislimanlan, dinin ah-
kdmmin uygulanmasi hususunda siipheye diisiirdii. Kisaca, Islamm
insanhga getirdigi temel esaslardan biri olan “sugun sahsiligi™4 ilkesi
Ubeydulah b. Omer tarafindan ¢ignenmis, bu durum miislimanlarm
halifesince de hos goriillmiistii.

Hz. Osman, “muntazam teskilatla idare edilen, her tarafta intizam
ve asayis hiikiimran olan bir devletin basima ge¢misti”, Bu devlette,
Hz. Osman zamamnda anarsinin baslamis olmasi bir raslanti olmasa
gerektir. Miislimanlar arasinda firkalasmanin tohumlarmin ekilmesinin
ve siydsi kutuplsmalarmm belirgenlesmesinin bu yonetim zamanin da
olmasi, ac1 da olsa bir gergektir.

1 Ibn Sa'd, Tabakat, 3 /63.

2 Ibn Sa’d, Tabakat, 3 /350, Ibn Abdi Rabbini, Tkdu'}-Ferid, 4 /272. Taberi, Tarih, 3 /302,
Mes"udi, Murficu’z-Zeheb, 2 /329, Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3 /26. Ibnu'l-Kesir, el-Bidaye, 7/137.

3 Belizuri, Ensiib, 5/24. Krg: Ibn Sa'd, Tabakat, 3 /356, 5/17.

4 En’am-164. lsra-15. Fatir-18, Ziimer-7. Neem-38.

5 Sibl, Asrat Saadet, 5/12.
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Hz. Ebu Bekir ile baslayan idarenin Kureyslesmesi s‘iireci, Hz. Os-
man ile yonetimin Emevilestirilmesi siirecine doniistii. Bu politika,
Kureys disindan gelen tepkilere, Bentt Umeyye'nin disindaki Kureys
kabilelerinin de katilmasi neticesini dogurdu. Hz. Osman, devlet yone-
timinde kendine baghliin saglamak ve huzurn korumak icin Kureys
asabiyetini koriiklemis, idareci seqmede Emevilik unsuruna agirhk ver-
misti’?. Devletin idaresinde Emevilerin hakim olmasi, Islam 6ncesi
Emevi-Hasimi ¢ekismesini giindeme getirdi,

Muhalefet cephesinin en 6nemli lideri Hz, Ali, Hz. Osman’dan dnce-
ki iki halifeye de karsiydi. Ciinkii Hz. Ali ve Amcas: Abbas, Hz, Peygam-
berin vefatindan sonra, Hilafetin Hagimilerin hakk: oldugunu diigiiniiyor-
lardi?. Fakat, adaletle ve usiliine uygun idare edenlere kars: koklii bir
itirazda bulunmamiglardi. Hz. Osman’in takip ettigi siyaset, Hagimi-

lerin halife adaylarn Hz, Ali'nin muhalefetinin hakhhgm ortaya gikar-
dil0,

Hagimilerin disinda olan diger Kureys kabileleri, Hilafet Makamina
Hagimogullarma kaptirmak istemiyorlards, Bu konuda ilging bir teoriyi
giindeme getirdiler. Hz. Peygamber’in Kureysli olmasini istismar ede-
rek, madem ki, Allah Elgisinin Kureys'den se¢mistir, o halde devlet
bagkani1 da Kureygden olmalidir, tezini ileri siirdiiler, Bu tez, hem Me-
dine’nin asil sahipleri olan Ensar’i dislamakta, hem de Bent Hagim’in
diginda bir Kureyslinin halife olmasimi saglayacak nitelikte idi. Bu
plann, énceden diigiiniilerek hazirlanmg olmasi, tesadiif olmasindan daha
tutarh olsa gerektirll. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Hz. Omer’in,
Ebu Ubeyde'ye “elini uzat sana biat edeyim”12 teklifinde bulundugu
bildirilmektedir. Hatta, ortaya konan bu planm, Hz. Peygamber’in
hastalifi esnasinda, Hz. Ebu Bekir, Omer ve Ebu Ubeyde tarafindan

6 Ibu Sa'd, Tabakat, 3/64.

7 Sibli, Asr1 Saadet, 5/281-282.

8 Ibn Sa'd, Tabakat, 5/36. Sibli, Asr-1 Saadet, 5/21-22. Figlal, Hariciligin Dogusu,
ALY, Der XX /247. Krs: Cubuken - Cagatay, Islim Mezhepleri Tarihi, 8.

9 Minkari, Vak’atu Siffin, 201. Ibn Higam, es-Siret, 4 /304. Thn Sa'd, Tabakat, 2 /245-246.
Nasiu'l-Ekber, Mesailu'l-Imame, 11. Taberi, Tarih, 3 /289, 3 /476, Taha Hiiseyin, el-Fitne, 2 /19,

10 Taha Hiiseyin, el-Fitne, 1/155.

11 Halife olacak kigide Hasimi olma gartinin aranmasi, Kureysli olma sartimn aranmasin-
dan daha tatarhdir. Eger, Hz. Peygamber'in kabilesinden olmak, insana bir tistiinliik saghyorsa,
Peygamberin yakin akrabas: olmak nigin daha cok iistiinlitk saglamasin? Bkz: Minkarf, Vaka'tu
Suffin, 91. Ibn Sa'd, Tabakat, 5/220. [bn Hanbel, Miisned, 5 /186, [bnu'l-Esir, el-Kamil, 2 /220.

12 ibn Sa’d, Tabakat, 3/181. Krs: [bn Abdi Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 4 /280. Taberi,
Tarih, 3 /298,
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hazirlanmig oldugu dahi diginiilebilir. Diger taraftan, Hz. Peygam-
ber’in vefat1 haberi duyulur- duyulmaz. Ensér'm, Hilafet Makamim
ele ge¢irmek igin, Muhacirlere danisma geregini bile duymadan, Bend
Saide Golgeliginde toplandign bilinmektedir!3.

Hz. Osman yonetimine kars: elestiriler gittik¢e yogunluk kazana-
rak, Halifenin azledilmesi gerektifine dair giriigler yayginlagt1l4, Gorev-
den ayrilma onerilerini kabul etmeyen Hz. Osman’a kargi, nefretin do-
zaji yon degistirdi, Abdullah b. Mes'ud: “Osman’m kam helaldir™15,
vani, Halife Osman’in dldiiriilmesi lazimdir, seklinde goriig bildirmisti.
Sahabaden “Osman’i éldiirerek Allah’a yaklagmay1”’16 dahi diigiinenler
vardi, Ammair b. Yasir, Muhammed b. Huzeyfe ve Muhammed b. Ebi
Bekir gibi zatlar Hz. Osman’in tldiiriilmesi gerektigi goriisiinii tasiyor-
lardi!?. Bu tiir yaklasimlar sonradan ortaya cikacak olam Haricilerin
diigiince tarzlarm andirmaktaydi. 11k halife se¢iminde de benzer gekis-
melere raslamlmigti. Kureys'in liderligine, dolayisiyla Hz, Ebu Bekir'in
halifeligine karsi ¢itkan Hazre¢’in lideri Sa’d b. Ubade’yi, bizzat Hz.
Omer’in “fitneci” olarak vasiflandirmas: ve hatta, Onun 6ldiiriilmesini
istemesi!® oldukga diisiindiiriiciidiir. Ensér’a biat edemeyeceklerini be-
lirten Hz. Omer’in1%, kendilerine biat etmeyenler hakkindaki diisiince-
lerini anlamakta zorluk cekilmektedir. Kaldi ki, Kureys’in hilafetine
karsi gtkmanin Islim nokta-i nazarnndan bir sakincas: da yoktu.

Goriililyor ki, Hz. Osnmian’in yonetimi sirasinda, Sababenin bir kis-
minda, diger bir kismmin kanimi helal gorme kanaati yogunlast:. Hali-
fenin, miisliimanh@ bile tartigma konusu olmakta ve siydsi davrang-
larla imén arasmda ilgi kurulmaktaydi, Bu diisiince modeli, gerek Hz,
Osman’mn 6ldiiriilmesiyle, gerek Hz. Ali ile Talha, Ziibeyir ve Hz. Aise
arasindaki savasda, ve gerekse Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savasda,
nihayet Hz. Ali ile Hariciler arasindaki ¢atigsmalarda tatbikat sahasina
kondu. Bu nokta g¢ok onemlidir. Siyési hesaplar ugruna miisliimann

13 1bn Sa'd, Tabakat, 3 /182, Taberi, Taxih, 2455, Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 2/220. Krg:
Figlah, Haricilifin Dogusu, LF. Der. XX [221.

14 Taberi, Tarih, 3/372-373. Krs: Belazuri, Ensib, 5/89.

15 Belazuri, Ensib, 5 /36.

16 Belizuri, Ensib, 5/78. Krs: Enséb, 5/90.

17 Taberi, Tarih, 3/341. Taha Hiiseyin, el-Fitne, 1/171.

18 Ibn Higam, es-Siret, 4 /310. Ibn Sa’d, Tabakat, 3/616. Buhari, 4/194, Ibn Hanbel,
Miisned, 1/56, Ibn Abdi Rabbih, Ikdu'l-Ferid, 4/258. Nasiu'l-Ekber, Mesailu'l-Imime, 14.
Ya'kubi, Tarib, 2/103, :

19 1bn Sa'id, Tabakat, 3 /616. Taberi, Tarih, 2 /447. Krg: Ibn Abdi TRabbih, Ikdu'l-Ferid,
4 /260,
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miislimani 6ldiirmesi Hz. Osman ile bagladi. Bu zihniyet, sonradan
Haricilerde bir ilke oldu, Bunlar, yaptiklarma mesruiyet kazandirmak
igin, kendilerinin disindaki miislimanlan miisliman saymadilar, Biy-
lece kendilerine gire miisliimanlan 6ldiirmily olmuyorlardi.

Miisliimanlarin Halifesi Hz, Osman, 49 giin siiren muhasaradan son-
ra20 Hicretin 35. yihnda isyaner miislimanlar tarafndan sehid edildi2!.
Medine’de bulunan miislimanlarnn gogu “Osman’m katline karsi degil-
lerdi. Hem eger Onun katline karsi duruyorlardiysa, neden Onu muha-
faza ve himaye etmemiglerdir? Kaldi ki, Osman onlarn arasinda idi
ve iistelik gizlice de oldiirilmedi™2 seklindeki goriigiin bir gergegi yan-
sitifn unutulmamahdir. Bu duruma dikkat geken Ibn Arabi: “Haz.
Osman’t éldiirmeye bin kisi geldi. Bunlar ise kirk bin kisiyi yenemez-
lerdi”?} yorumunda bulunmaktadir. Medineleilerin Hz. Osman’a sahip
¢kmayisi, miislimanlar arasinda Onun yonetiminin sevilmedigini or-
taya koymaktadir. Oldiirillen Halifenin, 4-7 kisi tarafindan defnedil-
mesi?? ise ibret verici bir olaydir, Tahminlere gire niifusu 100.000 asan
bagkent Medine’de, gehid edilen Hz. Osman’in naginin defninde bu kadar
az miislimamn bulunmasi, bir gergegin ifadesi olarak degerlendirilme-
lidir. Bu hadise siyisi istismar konusu olunca, Hz. Osman’m dldiiriilmesi
ile Islim toplumunda fitne kapisi2S “bir daha hichir zaman tam ména-
aiyla kapatilmamak iizere agildi”"26, Hz. Osman’in katlinden sonra miis-
limanlar dirt gruba béliindiiler; bunlar Ali taraftarlari, Osman taraf-
tarlan, tarafsizlar ve kararsizlardi27,

Hz. Osman yanlarinda 6ldiiriilmesine ragmen, Talha ve Zibeyir
highir miidahalede bulunmamiglardi. Hatta, Talha’mn isyanelarn kis-
kirttifaina dair haberler vardir, Muhéasara esasinda Hz. Osman: “Ey
Talha Allah sana yeter”28 geklinde serzeniste bulunmustu. Halifenin sehid

20 Taberi, Tarih, 3/411. Mes'udi, Murig, 2/355.
- 21 Ibn Sa'd, Tabakat, 3/31 ve 77. Taber, Tarih, 3/442. Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3/90.

Kry: Belazuri, Ensab, 5/85 ve 91.

22 Kafafi, Hariciligin Dogugu, LF. Der. C. XVILI/180.

23 Ibn Arabi, el-Avasim, 165.

24 Ya'kubi, Tarih, 2/153. Belazuri, Ensib, 5/83. Taberi, Tarih, 3/439. Mes'udi,
Murfica’z- Zeheb, 2[355.

25 Ibnu’l-Kesir, el-Muhtasar, 1 [170. Ibn Hacer, el-sibe, 2 [463.

26 Wellhausen, Arab Devleti ve Sukitu, 24, Krs: Miislim, 3/2218. Taha Hiiseyin, l-
Fitne, 1/172-173.

27 Nasiu'l-Ekber, Mesailn'l-Imame, 16-17. Krs: 1bnu'l-Esir, Usdu-IGabe, 2 129, Cubukcu,
Mu'tezile ve Alal Meselesi, I.F. Der. XII/51.

28 Taberi, Tarih, 3/453. Kry: Taha Hiiseyin, el-fitne, 2 /8
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edilmesine Hz. Ali’nin iiziilmesine karsihk, Talha: “Eger Mervanh
verseydi Gldiriilmezdi’2% diyerek isyancilar1 savunmustu. Medine’de
hilafete segtikleri Hz. Ali’den, valilik isteyen Talha ve Ziibeyir, bu istek-
lerinin Halife Hz. Ali tarafindan reddedilmesini hazmedemediler. Hali-
feye umre yapmak istediklerini bildirerek, izin ahp Mekke've gittiler.
Mekke’de, Hz. Ali’ye zorla biat ettiklerini ileri siirdiiler3®, Bunlarin ama-
c1, Emevilerin giiciinden de yararlanarak, silah zoruyla Halife Hz. Ali'yi
devirmek ve yerine halife olmakti. Bu ikiliye gore, Hz. Ali’den sonra
ikisinden birinin halife olmas1 gerekmekteydi’l, Hz. Osman’m kanm-
dan Ali'yi sorumlu tuttular. Talha, Ziibeyir ve Hz. Aise Komutasinda
600 kisilik askeri birlik Basra’ya hareket etti®2, Basra’da Halifeye kars:
savag hazirhiklan yapildi. Zibeyir b, Avvam, “Ali’yi éldiirecegini”33
soyliyordu. Ancak, bu kahramanhiim gbzlerinin éniinde 5ldiiriilen ve
kanim istemek igin yollara distiigi Hz. Osman’s kurtarmak igin kullan-
mamista,

Talha, Ziibeyir ve Hz. Aige’nin bu tutumlan, Hz. Osman’dan yana
oluglarindan degil, Hz. Ali"ye karsi oluslanndan kaynaklanmsti. Ciin-
ki bunlar Hz. Osman’m y6netimine karg: en sert muhalefeti yapanlar
arasinda bulunuyoerlardi®4, Onlarm, Hz. Ali'ye karsi cephe alislar hata
idi’5, Hz. Ali'nin hilifetinin siyasi mesruluguna en biiyiik darbeyi de
bunlar vurdular. Cemel Harbinde Hz. Ali bu ekibi yenmisti ama
Muaviye'nin eline biiyiik siyisi firsat gegmisti. Bundan sonra Muaviye
Hz. Ali’ye, sana karsi ¢ikan yalmz ben degilim. “Talha ve Ziibeyir...
Islimda senin dengin ve bu iste (hilafette) ortagindirlar” Kisaca, Muavi-
ye senin dengin olanlar sana karsi ¢ikti. Benim karsi cckmamda bir sa-
kmea yoktur’S, seklinde kendi isyanim savunmustu. Burada Watt'm,

29 Mes'udi, Murfig, 2 /354, Krg; Ibn Sa’d, Tabakat, 5/38 :

30 lbn Sa'd, Tabakat, 3 /41. Ya'kubi, 2/155-156. Tebari, Tarih, 3 [480. Mes'udi, Murii-
eu'z-Zeheb, 2 /366. 1bn Kuteyhe, el-Imiam, 53. Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3/106. Krs: Taberi, Tarih
3/512-513. Bakillani, et-Temhid, 230.

31 Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3 /107 we 122. Krg: Raza, Neheu'l-Belaga, 2 [19. Kafafi, Harieili-
gin Dogusu, LE, Der. XVIII /181, Figlah, Hariciligin Dogugu, L.F. Der. XX [235. Onlann boyle
diigiinebilmelerinin asil sebebi, Hz. Omer'in tayin ettigi alt kisilik komisyonda yer almis olma-
lan olsa gerektir.

32 Ibn Kuteybe, el-Mairif, 00. Mes'udi, Muriic'uz-Zeheb, 2/366. Ibnu’l-Esir, el-Kémil,
3/106. Krg: Taberi, Tarih, 3 /470-471. 3

33 Taberi, Tarih, 3/491-492. Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/112. Krg: Ibnu’l-Kesir, el-Bidaye,
7233,

34 lbn Sa'd, Tabakat, 5 /37, Belazuri, Ensib, 5 /46 ve 78. Taberi, Tarih, 3 /453

35 Nesefi, Tabsira, Varak 269 B. Fagdadi, Usilu'd-Din, 289,

36 Minkad, Vak'atn Siffin, 74.
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“Talha ve Ziibeyr’in hayatlarim kaybettikleri Cemel Savasindan sonra,
Hz. Ali Muaviye'ye kars: serbest kaldi”37 teshisi askeri agidan dogru olsa
bile, siyasi agidan dogru olmadiim diigiinmekteyiz. Ciinkii Muaviye
hem muhtemel halife adaylarindan kurtuldu, hem de Talha ve Ziibeyir
gibi ileri sahabenin Ali’ye kars: savagirken 8lmesi, Muaviyenin isyanimin
mesrulugunun, kitlelerce benimsenmesine sebep oldu,

Hz. Ali, asi vali Muaviye meselesini askeri yontemlerle halletmeye
karar verdi. Iki miisliman ordusu Siffin’de kargilagtilar. Halifenin or-
dusu zafere ¢ok yaklasmisti. Muaviye ve Onun bag damsmam Amr b.
As, kendi durumlarm kurtarabilmek i¢in hileye bagvurdular. Bunun.
Hz. Ali tarafim bilecegini tesbit ettiler38, Muaviye tarafi, Kur’an sahife-
lerini mizraklarin ucuna takarak, kars: tarafa Kur’an’in hakem olmasim
teklif etti’9, Hz. Ali ,bunun bir aldatmaca oldugunu ve savasa devam edil-
mesi gerektigini bildirdi. Ancak, Kurra’mn o6neiiliik ettigi bir grup, ha-
keme raz olmasi i¢in Hz. Ali'ye baski yaptilar. Hatta, Halifeyi dldiir-
mekle tehdit dahi ettiler?0. Bu baskilara boyun egen Hz. Ali, hakeme raz
oldu. Onun hakeme razi olmasi, Muaviye'nin da hakh olabilecegini, zim-
nen de olsa kabul etmesi demekti. Boylece Halife Ali, siydsi hayatimin
en biiyiik hatasin1 hakeme razi olmakla islemis oldu.

Hakeme raz olmas igin Hz. Ali'ye bask: yapan taraftarlan, Hali-
feye kendi temsileisini segme hakkim dahi tammadilar. Es’as b. Kays
onderligindeki bir grup, Ali'ye ragmen, Ebu Musa el-Eg’ari’nin temsilei
olmasm istedilert!. Ebu Musa’nin temsilcilijinde direnen bu grup, son- .
radan haricilife dondiiler. Taraftarlarmm par¢alanmasim énlemek igin
taviz uistiine taviz veren Ali, bunlarla basa ¢itkamiyordu, Bunlarn an-
lay1s kapasitesi zayif oldugundan, hep kendi goriislerinin dogru oldugu-
nu samyorlardi. Yaptiklar: hatalardan dahi bagkalarin: sorumlu tutabi-
liyorlardi. Burada bir noktaya isaret etmek faydah olacaktir. Hz. Al
Abdullah b. Abbas’in temsileisi olmasinda, nigin bu direnis¢i grup kadar
direnmemistir? Oyle anlagithyor ki, Hz. Ali, hakemlerin Onun halifeli-
gini ilin edeceginden gok emin idi. Siyisi ve hukuki agidan hakli oldu-
funda siiphesi yoktu. Temsileisi kim olursa olsun hakhhgmm tescil edi-
lecegini ummus olmasidir,

37 Watt, Islim Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 15.

38 Minkari, Vak'atu Saffin, 477. Ibn Sa’d, Tabakat, 4 /255-258

39 Minkard, Vak'ata Siffin, 478. Taberi, Tarih, 4/35. Ibnu'l-Kesr, el-Muhtasar, 1 /176.

40 Minkari, Vak’atu Siffin, 478-479. Ibn Sa’d, Tabakat, 4/255-256. Ibou’l-Kesir, el-
Bidiye, 7/273. Krg: Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3/161.

41 Mes'udi, Mruticu’z-Zeheb, 2 /402. Wellhausen, el-Havari¢, 14. Aynea bka: Minkafi,
Vak'atu Siffin, 501, Taberi, Tarih, 4 /36, Ibn Esir, el-Kimil, 3 /16,
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Hakem olaymm fiyasko ile sonuglanmas: iizerine, hakeme raz ol-
mast igin Halifeye baski yapanlarm, tekrar Muaviye ile savasa devam
etmek istemelerini Hz. Ali kabul etmedi42, Nihayet Hz. Ali, tavizin so-
nunun gelmeyecegini anlamisti. Bunun iizerine ¢ogunlugunu kurranin
olusturdugu yeniden savag taraftan olan grup, Hz. Ali’nin ordusundan
aynldilar. Bunlar, Allah’in isinde insanlarin hiikiim vermesine karsi
¢iktiklaninu belirterek, “Hiikiim ancak Allah’in” sloganm benimsediler.
Islam Tarihinde yeni bir sayfa acan Harici Hareketi baslamis oldu. Hz.
Ali’ye tevbe etmesini dnerdiler. “Eger tevbe edersen seninle birlikte,
senden yana oluruz™43 dediler. Kffe'ye girmeyerek, Harura’da toplan-
chlar#4, Haricilerin sloganlar: hakkinda Hz. Ali: “batihn kastedildigi hak
kelime™'45 demisti. Hariciler daha sonra Nahile'ye giderek, baslarina Ab-
dullah b.Vehb er-Rasibi’yi sectiler46, Ayrilan bu miislimanlara “Havarig"
ismi verildi. Bu ismi kendileri de begendiler. Haksizhga kars: grktiklarma
belirterek, davramslarmm dogrulugunu Kur’an'dan ayetlerle destek-
lediler*’. Siyasi olaylar neticesinde ortaya ¢ikan Hariciler, dini nasslar
siyasi kanaatleri dogrultusunda yorumladilar. Ashnda “Cemel ve Siffin
olaylaria Karsan her grup, kendi agisindan hakh oldugunu gdstermek
igin dini gerekgeler ileri siirmiislerdir’48,

Abdullah b. Vehb, Basra'da yerlesen bir kabilelendi. Hariciler bu
zata “mi’'minlerin emiri ve miislimanlarm halifesi olarak biat etti-
ler”49. Hz. Ali Muaviye meselesinde oldugu gibi bunlarla da barise: yol-
dan problemi gozmek istedi. Abdullah b. Abbas’ onlara gonderdi. ibn
Abbas’m ikazlan sonucu, 2000 kisilik bir grup harici goriiglerinden vaz-
gegerek, digerlerinden aynldilarS0. Geri kalan hariciler goriislerinde di-
rendiler. Halifenin gonderdigi mektubu cevaplandiran Haricilerin lideri
Abdullah b. Vehb, cevabi mektubunda Hz. Ali'ye, “... senin giinahin,
tahkimin yapilmasina nza gésterdigin i¢in hakemlerin giinahindan daha

42 Wellhausen, Arab Devleti ve Sukiitu, 26-27. Yeniden savas yapmak isteyenlerin, bu is-
tekleri pigmanhk psikolojisinden kaynaklanmsti. Buna benzer bir hadiseye “Tevvabiin Hareketi”
nde raslamlmaktadir, Bu hareket igin bkz: Onat, Emevi Devri Sit Hareketleri, 65-93.

43 Ibnu'l-Esir, el-Kémil, 3 /173,

44 Malati, et-Tenbih, 50. Ibn Cevzi, Telbis, 91. Krs: Minkari, Vak’atu Siffin, 517 -

45 1bn Abd Rabbihi, Ikdu'l-Ferid, 2/388. Ibnu'l-Exir, el-Kamil, 3/168. Sehristani, el-
Milel, 1/201. Krs: Ibn Mace, 1/59. Ibn Hanbel, Miisned, 1 /81.

46 Es'ari, Makalat, 124.

47 Nisé-100. Tevbe-46 ve 83, Kaf-42.

48 Yaznewoglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti, 5.

49 Talibi, Erav’l-Havarig, 92.

50 Ibn Cevat, Telbis, 92-93. Harura'da toplanan Harieilerin meveudu onikibin kigi kadards,
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biiyiiktiir”s! demekte ve bundan dolayida Hz. Ali'den tevbe etmesini
israrla istemekteydi.

Haricilerin yeni bir halife se¢meleri, hicbir siipheye yer vermeyecek
sekilde, isyanlarmm tescili manasina gelmekteydi. Halifenin, bu bagi
topluluga karsi askeri gii¢ kullanmasi zorunlu hale geldi. Nehrevan ve
Nuhayle savaslannda, pek az miistesna, kiligtan gegirildiler. Hz. Ali’-
nin, Haricilere karsi takindi@n bu tavir, isabetli olmasina ragmen, Ona
yeni bir cephe daha agmisti. Béliinmemek igin siirekli taviz veren Ha-
life, neticede kendisine diigman yeni bir kitlenin dogmasim énleyememis-
ti.

Haricilerin temel yaklasimi, Muaviye ve taraftarlarmin miisliiman
olmadign yolundaydi. Ciinkii onlar miisliman kam akitmay:r mesru gor-
miiglerdi. Taraflar egit degildi ki aralaninda hakem sézkonusu olabilsin,
diyorlardi. Bu gériislerine de “Eger mii’'minlerden iki topluluk birbir-
leriyle savasirlarsa aralarmm diizeltiniz; eger biri digeri iizerine saldirir-
sa, saldiranlarla Allahi’n buyruguna dénmelerine kadar savasimz’s2,
Ayetini delil getirdiler. Halbuki, bu ayet onlara delil olmamakta, zira
her iki tarafi mii'min olarak vasiflandirmaktadir.

Hz. Ali, Muaviye tarafmm miisliman olarak goriiyordu. Haksiz
olsalar dahi, yaptiklarmm Islima uygun oldufuna inamyorlardi®3. Ha-
ricilerle Hz. Ali'nin bakis aglan farkhydi. Biylece miislimanlar arasin-
daki siyasi aynhk, Siffin Savasindan ve Tahkim Hadisesinden sonra
itikadi ve fikri aynlia doniistii. Islimda tekfir hareketini sistemli sekilde
ilk baslatanlar ve karsi tarafi, eylem ve kararlarindan dolay: kafirlikle
suglayanlar Hariciler oldu’¥, Islim siydsi hayatmmn akism kontrol
etmek igin Muaviye'ye karsi omuz omuza carpisanlar, Sia ve Havarig
olarak ikiye béliindiiler. Bunlardan “Havari¢ partinin dig gériiniimiinii,
Sia ise gizli ve batmni yoniinii”5 temsil etti. Bundan sonra “Hurug fikri,
dini, siyasi, ahlaki ve i¢timai alanlarda miislimanlarin mezheplerinden
bir mezhep oldu™%6, Tamamen siyasi hadiseler neticesinde ortaya ¢ikan

51 Kafafi, Hariciligin Dogusu, LF. Dexr. XVIII/186. llk Haricililerin goriigleri ve ileri
siirdiikleri delilleri konu alan bir ¢ahisma i¢in bkz: Figlah, Hariciligin Dogusu, LF. Der. XXII/
245-273.

52 Hucurat-9.

53 Ibn Abdi Rabbihi, Tkdu’l-Ferid, 4 /330. Bakallani, et-Temhid, 237. Isferayini, et-Tabsir,
41. Krs: Wellhausen, el-Havarig, 14.

54 Ibn Hazm, el-Fasl, 2 /115, Krg: Tzutsu, Islim Diisiincesinde Iman, 16. Sonradan, Sia
da Muaviye tarafimn ve Haricilerin miisliiman olmadiklan yolunda bir giriigii benimsedi.

55 Talibi, Erau'l-Havarig, 84.

56 Talibi, Erau’l-Havarig, 15.
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Hariciligin, once tatbikati olmus, daha sonra nazariyesi kurulmustur.
Yani, pratigin teorisi yapilmistir. Haricilerin, orjinalitesi olan iki konu-
daki goriislerine; biiyiik giinah isleyenlerin durumu ile hilafet hakkin-
daki diisiincelerine bu agdan bakilmasimin daha isabetli olacagni zan-
nediyoruz.,

Biiyiik Giinah Meselesi

Hakeme raz oldugu i¢in Hz. Ali'nin biiyiik giinah isledigini ileri
siiren 1k Hariciler, aym zamanda Halife Hz. Ali'nin kiifre diistiigiini
iddia etmiglerdi. Onceleri Hz. Ali'ye ¢evrilen bu itham, zamanla daha
da genisletilerek, Haricilerin gériiglerini benimsemeyen herkese tesmil
edildi, Diger miislimanlan: kendilerinin kélesi saydilarS?, Tiim harici
firkalan, biiyiik giinah isleyenin kafir oldugunda ittifak ettikleri’® gibi,
Ali b. Ebi Talib’i, hakemi kabul etmesinden dolay, tekfir etmekte bir-
lesmislerdirs®, Aneak, Ali'nin kiifriiniin girk olup-olmadifn konusunda
ihtilafa diigmiislerdir®. Biiyiik giinah iglemenin kulu kafir yapacagim
belirten ilk Hariciler, Hz. Ali’nin yam sira Hz, Osman, Talha, Ziibeyir
ve Hz. Ali'yi de tekfir etmiglerdiré!, “Onlarm kafalarmda biiyiik -
ginah ile kifiir esitti’’o2,

Haricilere gore, iman “hem fiil-i kalb, hem fiil-i lisan ve hem fiil-i
cevarihtir... Kalben tasdik, lisanen ikrar, amelen tatbik eylemektir. Bun-
larm ii¢ii birden riiknii imandir... Bunlardan velev birisi bulunmayan
kimseye mii'min denemez”83, Hariciler, miirtekib-i kebiri ya kafir,
ya miigrik, ya da miinafik olarak kabul ettiklerinden, biiyiikk giinah
isleyenin éldiiriilmesine hitkmetmislerdir. Onlara gore, kalbin tasdiki
sahibini mii'min yapmaya yetmemektedir. Insan fiilinden dolay: m’iimin
veya kafir olur. Bu goriislerini Iblisin kissas: ile temellendirmektedirler.
Haricilerin yorumuna gére, Iblis, Allah’t bilmekte ve O’na inanmaktay-
di. Seede etmemekle biiyiik giinah igledi; bu sebeple kifir oldu, demek-
tedirler®4,

57 Ibn Hazm, el-Fasl, 2 /115. Krs: fzutsu, Islam Diisiincesinde Iman, 16

58 Razi, Ttikadatu Fireka'l-Miislimin, 55-56. Tung, Kelam Ilminde Biiyiik Giinah, 1.F.
Der. XXII1/328. Izutsu, fslim Diigiincesinde Iman, 49,

59 Sehristani, el-Milel, 1/203.

60 Eg'ari, Makalat, 81.

61 Razi, ltikadatu Fireki'l-Miislimin, 51,

62 Tzntsu, Islim Diigiincesinde Tmin, 52. Mu’tezileye, bu ismin verilmesininin sebebi, ku-
tu cusunun biiyiik giinah konusundaki tutumundan kaynaklanmigtr. Bkz: Ibn Murtaza, Taba-
katu Mu'tezile, 38. Ink, Mu'tezilenin 11k Kurucusu, 1.F. Der. XXIV /338,

63 Yazr, Hak Dini, 1/181.

64 Talibi, Erau’l-Havaric, 134.
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Sia’dan Imamiyye ve Zeydiyye firkalan; Hz. Ali’ye karsi savagan
Basralilarin, Samhilarin ve Haricilerin fasik kafirler olduklar ve bundan
dolayi, ebedi olarak cehennemde kalacaklan konusunda ittifak etmis-
lerdir65. Goriilityor ki, sonradan onlar da harici mantigim kullanmuslar-
dir. Biiyiik giinah igleyeni miinafik olarak kabul eden hasan el-Basri'yi
de harici ekoliinden saymak lazimdir. “Miinafik” Kur’ani bir kavram-
dir. ve kiifriinii gizleyene denmektedir66, Miirtekib-i kebire miinafik
denmesi, onun kifir oldugunun kabul edilmesi demektir. Seyfuddin
Amidi, miinafigin kafirden daha siddetli oldugunu agqklayarak, Hasan
el-Basri'nin Haricilerden daha ileri gittigini belirtmektedirS7.

Haricilerin bu goriislerinin ve yorumlanmin altunda, isyanlarim ve
siyasi kanaatlerini mesru giostermenin ¢abasi yatmaktadir. Bu meseleyi
ilk defa sistemli olarak Hariciler giindeme getirdiler. Biiyiik giinah
konusundaki tartigmalar, siyasi kutuplagmalarn neticesi olarak ortaya
ciktifn igin, meselenin orijini siyasidir. Taraflar politik tercihlerine gore,
Kur'an ve Hadisden destek aramlardir. Siyasi goriislerin Kur’an ve
Hadis ile temellendirilmesi, aynhklarnn itikad alamna nakledilmesi ne-
ticesini dogurarak, baslangictaki tefrikamin kurumlasmasina sebep ol-
mugtur. Bugiin de aym tartigmalarin olmasi, bu kurumlagmanin sonucu
olsa gerektir.

Hilifet Meselesi

Hakem olayindan sonra, Hz. Ali'nin ordusundan aynlan grup,
kendi pratiklerine gire bir de imdmet teorisi gelistirdiler. Hz. Peygam-
ber’in vefatim1 muteakip cereyan eden ilk halife se¢iminde ileri siiriilen,
halifenin Kureys'den olmas: gerektigi diigiincesine karsi, Kureys aristok-
ratlannin birbirine diigmesinden de yararlanarak, Kureyslinin diginda
birinin halife olabilecegini 11k Hariciler iddia ettiler, Bunu, biling altinda
Kureys hakimiyetine kars: olusan tepkinin agiklamsi olarak degerlen-
dirmek miimkiindiir. “Gergekte tahkim, Hariciligin zahiri sebebidir’6%,
Hz. Peygamber'den sonra, miislimanlarin yonetimini Kureysglilerin ele
gegirmesinin Islimiligi tartisilabilir®®. Ancak Haricilerin bu kargi ¢ikig-
larinda Kur’ani bir kayginn oldugu samlmamalidir. Yani, onlar ortaya

65 Bagdadi, Evailu’l-Makalat, 43.

66 Nisa — 140, 145. Tevbe-67, 73, Ahzab-1, 48, 73. Tahrim-9.

67 Amidi, Ebkaru'l-Efkir, Varak 2 /241B. Krs: Isk, Mu'tezile'nin Ik Kurucusu Vasil
b. Ata, LF. Der. XXIV /348,

68 Talibi, Earu’l-Havarig, 81.

69 Taha Hiiseyin, el-F itne, 1/35
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attiklart goriiglerini, Islimin 6ziine daha uygun oldugu igin savunma-
miglardi. Kureys hakimiyetine karsi duyduklan nefret. siydsi tepkiye
doniigerek ifade edilmis olmaktadydi™.

Hz. Ebu Bekir ile hilifetin Kureysleserek, iimmetin riyasetinin va-
siyet konusu olmasi, Islim 6ncesi Arab siyasi kiiltiiriine aykiriydi. Ca-
hiliyye Caginda Arablar, yonetimde veraseti kabul etmezlerdi. Her kabi-
lenin, yashlarindan olusan bir meclisi vardi, Kabilenin basgma, aralarin-
dan sectikleri kigiyi gecirirlerdi’!. Kabile baskammm otoritesi ise sinir-
hydi72. Siyasi kuvvetin kaynag kabile asabiyeti olup?3, higbir kabilenin
siyési giicii, kendi kabilesinin disina gitkamazdi7™, Arab, kendi kabilesin-
den olmayan bir kimseye boyun egmezdi’s, Bu yaps, arab topluluklarna
damgasmi vurmustu. Islimm zuhurunda, sirf kabilecilik taassubu ile
Hz. Peygamber’e karsi olanlar oldugu gibi, miiliman olmamalanna rag-
men, Onu destekleyenler bulunmaktadydi’.

Kur'an, Arablardaki bu kabileclikk zihniyetine karsi savas agti
Kabile ve irk farkhliklarimn bir iistiinliik arae1 olmadigini ve olamayaca-
g bildirdi”’. Kabile degerlerinin yerine, mii’'minlerin kardesligi esasin
getirdi’®, Fakat Hz. Peygamber zamaninda bile Sahabe arasinda kabile
taassubuna dayanan olaylar ¢ikmis, bunlar bizzat Hz. Peygamber’in
miidahalesi sonucu 6nlenebilmisti’?. Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra, Islam oncesi siyasi degerlerin Sahabe arasinda yeniden ortaya ¢iktign
goriilmektedir. Bu durumun sebebi ise, siyasi kiiltiiriin uzun bir gegmige
dayanmas: olgusu olsa gerektir. Ciinkii “bir milletin siyési tegegkkiil ve
teessiisii, o milletin ancak tarihinin zaruri bir neticesi’’$0 olmaktadur.
Peygamber sonrasi, miisliimanlar arasinda kabilecilik yaklasimlarina
raslamlmasim, bu bakimdan degerlendirmek daha dogru olacaktir.

70 Watt, islam and The Integration, 109.

71 Salim, Tarihu'd-Devlet, 2 /20. Krs: Levy, The Social Structure, 279.
72 Watt, Islamic Political Thought, 20,

73 Salim, Tarihu'd-Devlet, 2 /39.

74 Salim, Tarihu'd-Devlet, 1 /360,

75 Ali Cevad, Tarihu'l-Arab, 1/370. Krs: Tekasiic-1, 2, 3.

76 1bn Hisim, es-Siret, 2/84. 1bnu'l-Kesir, el-Bidiye, 6/318. Aynca bkz: Belizuri,
Enséb, 5/100. Taberi, Tarih, 2 [487.

77 Hucurat-13. Krg: Miislim, 3 /2207.

78 Hucurit-10.

79 Thn Higim, es-Siret, 2/204-205. Buhari, 4/160.
80 Okandan, Umtmi Amme Hukuku Dersleri, 32.
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Misliimanlarin, ilk devirden itibaren, hilafeti dini bir makam ola-
rak girmeleri®l, siyasi konularn dini bir mahiyete biiriinmesine 6nemli
ilgiide katkida bulunmus ve siyasi gekismelere dini dayanaklar bulmay:
tesvik etmisti.

Hariciler, Hz. Peygamber’den sonra.ortaya ¢ikan siyasi durumu
soyle degerlendirmektedirler; Hz. Ebu Bekir ve Omer’in hilafetlerini
sahih, Hz. Osman ilk alt1 senesini ve Hz. Ali'nin tahkime kadar olan hi-
lafetini kabul edip, bunlardan sonrasimi reddetmislerdirs2.

Hariciler, “devlet baskanhg gibi dnemli bir mevkiyi, belli bir soy
ve kabilenin inhisarindan kopanp, bu makama sartlanm tasiyan her
miisliimanin se¢imle gelebileceii anlayisimi cesaret ve israrla savanmus-
lardir”83. Hatta, bu goriiglerini bizzat tatbik de etmislerdir. Onlar top-
lumun karizmasma dayal bir siyisi modeli benimserlerken, Sia ise fer-
din karizmasina dayah siyasi bir yapiyr kabul etmisti. Bu iki diigiinee
sisteminden biri digerine temelden karsidir34, Diger Islim mezheplerinin
aksine, Hariciler halifesiz Islim toplumunun olabilecegini dahi caiz
gormiiglerdir®s, Eger imama ihtiyag¢ varsa, kileden, hiirden, nebathidan,
kureysliden olmasinda bir sakinca bulmuyorlardi®6, Hariciler, imdmn
kitab ve siinnete aykin davranmasi durumunda, ona isyam gerekli gor-
mekteydiler, Onlarm bu hususdaki fikirleri, Islimn $ziine daha uygundu.
Gerektiginde toplumun, halifesini azledebilmesinin kabul edilmesi
onemli bir asamaydi. Ozellikle Ehli Siinnet’in, siyisi anarsiyi dnlemek
igin, toplamu kérii kiriine itaata tesvit etmesi, ‘mamlara kars1 ayak-
lanmay: reddetmesi, muhtemelen Islami 6ze uymamistir. Kaldi ki, itaat
garthdir ve “amirin her emri me’'muru mes’uliyetten kurtarmaga kafi
gelmez87, Hariciler siyési esitlik konusunda o kadar ileri gittiler ki,
“insanlarm bir kismm digerlerinden faziletli tutmak kiifirdir’88, id-
diasinda bulundular,

81 Gurabi, Tarihu'l-Firak, 11.

82 Eg'ari, Makalat, 119, Krs: Razi, Itikadata'l-Firaki'l-Miislimin, 51.

83 Figlah, Ibadiyenin Dojusu, 141-142. Bke: Bagdadi, Usila’d-Din, 275. Nagiu'l-Ekber,
Mesailu'l-fmame, 68. !

84 Watt, Islam and The Integration, 104, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 44-45.
Hilifet konusunda asil farkhihk, Sia ile Havari¢ arasidadir. Bugiinkii ifadeyle, Sia teokratik
bir yapiyr benimserken, Hariciler demokratik bir yapinin savunuculan olmuslardir, :

85 Sehristani, el-Milel, 1/200.

‘86 Sehristani, el-Milel, 1,/200.

87 Yaazr, Hak Dini, 2 /1375,

88 Nagiu'l-Ekber, Mesailu'l-Iméime, 68.
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Haricilerin, siyési bir konu olan hilafet meselesindeki tutum ve dav-
ranislannm demokratik anlayis olarak niteleyebiliriz, Onlarin bu husus-
daki gériis ve diistincelerinin, diger firkalar: etkilemesi gerekirken, sos-
yal meselelerdeki bagnaz yaklagimlarinin, ibadet konusundaki asimlik-
larmin, diger mezheplere sirayet etmesi olgusu gostermigtir ki, gerekli
ortam olmadif zaman bir fikrin dogra ve Islimi esaslara uygun olmas:
yetmemektedir.

Buraya kadar yazdiklarimzi soyle ozetleyebiliriz; biiyiik harici
firkalan (Ezarika, Muhakkime, Necedat, Acaride, Sa'laibe, Ihadiye ve
Sufriye):

1- Osman ve Ali’den teberriye,
2- Buyuk ginah isleyenin kafir olduguna,

3- Kitap ve Siinnete ayki davranan idareciye karsi isayamin ge-
rektigine dair ittifak etmislerdirs?,

Hariei Zihniyeti

Halifenin ordusundan aynlan ilk Haricilerin, yerlesim bilgelerini,
yetisme tarzlarimi, sosyal ve kiiltiirel yapilarim inceledigimizde; bu ha-
reketin temelinde bir zihniyet meselesinin yattigim gérmekteyiz. Harici
goriigii savunanlarin arasinda kiiltiir diizeyi diisiik insanlarin bulunmas
tesadiif degildir. Onlarin davraniglarna, olaylara dar agidan bakan dii-
giince sekli hakim olmustu. Kisaca, bu ilk Haricilerin hepsi “katiksiz
bedevi araplardi™?0,

Ibn Cevzi, ganimet mah dagtan Hz. Peygamber’e “adaletli ol ya
Rasiilullah” uyansinda bulunan bedevinin ilk harici oldugunu ifade et-
mektedir®. Ibnu’l-Kesir de hariciligin bir zihniyet meselesi olduguna
dikkat ¢ekmistir®2, Ibn Hazm ise, haricilerin ge¢mis liderlerinin bedevi
(a’rabi) olduklarmi belirterek, onlarm iginde fukahadan kimsenin ol-
madigima isaret etmektedir®3. Bedeviler, Islimdan oneeki asli karakter-
lerini koruyarak, dini ve siyasi anlayislarina bedevi damgasim vurdular,
Onlar, bedevi kiiltiirlerinin 1sifanda nasslar yorumladilar. Hatta, “dev-
letin basina gegenin secim yoluyla gelmesini savunmalan Arab gelene-

89 Sehristand, el-Milel, 1/198.

90 Wellhausen, el-Havarig, 15. Krg: Watt, Islam and The Integration, 106.
91 Ibn Cevzi, Telbis, 90.

92 Ibnu'l-Kesir, el-Bidaye, 4/363.

93 Ibn Hazm, el-Fasl, 4/156. Krs: Wellhausen, el-Havarie, 15.
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#inin geregiydi”%4. Dogrusu, “onlar [slanu dikkate almadilar®5. Dint kav-
ramlara farkli manalar vererek korkung uygulamalarda bulundular. Slo-
ganlan olan “Hiikiim vermek ancak Allah’a aittir” ibaresi onlarmm dilin-
de, karan kilica verdirmekten baska bir anlama gelmemekteydi®s. Cars:
ve pazarlara kihclanyla dahyorlar, “hiikiim ancak Allah’mdir” deyip,
miislimanlan kiligtan gegiriyorlardi. Malati’nin de ifade ettigi gibi,
“oldiriiliinceye kadar oldiiriiyorlardy’™7. Haricilerin bu davramglarm
Izutsu sbyle degerlendirmistir: “Bu, gergekten kaderin bir cilvesi ve
garip bir haldir, Miislimanlar Islamin saflastinlmas: igin 6ldiiriilecek ve
geriye yahudi, hiristiyan ve mecusiler kalacakt:’%%, Ciinkii, Haricilerden
ancak miisliman olmadigmm ispatlayanlar canlarim kurtarabiliyor-
lards®, :

Haricilik, miisliimanlar arasinda biiyiik hadiseler ¢ikarmis bir hare-
kettir. Islam namma miislimanlan 6ldiirmiigler, diger dinlerin mensup-
larindan esirgemedikleri hoggoriiyii, miislimanlara ¢ok gdérmiislerdi.
Onlarda miisliman diigmanhg o kadar ileri gitmisti ki, “miislimanlarm
gocuklarmin kanlarmi dahi helal goriiyorlardi”1%0, Halbuki, ¢ocuk dini
teklife muhatab degildi ki sorumlu olsun. Harici kafas: bunu dahi dii-
siinmekten acizdi,

Miislimanlar arasinda, Haricilere ve onlarm zihniyetlerine karsi
nefret dogmus, Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerle harieilik te’lin
edilmistir. Bunlardan birkagm zikredelim. “Bu topluluk!?!, Kur’an okur,
fakat Kur’an onlarin hangerelerini asag: gegmez. Okun kalkam parga-
ladigr gibi, onlar dini par¢aliyorlar’102, Hz. Peygamber'in, Haricileri kas-
tederek’ “... Onlar nerede bulursamz 6ldiiriin. Onlan éldiirmek, oldi-
renler igin kiyamet giinii bir miikafattir”’193, buyurdugu nakledilmistir.
Bagka bir rivayette de: “Onlan (haricileri) éldiiriipte, sonra dldiiriilen
kimseye miijdeler olsun”104 denmigtir. Miislimanlara acimasiz davranan

94 Levy, The Social Structure, 279.

95 W ellhausen, el-Havarig, 16.

96 Vloten, Arastirmalar, 46.

97 Malati, et-Tenbih, 47.

98 lzutsu, Islam Diisiincesinde Imin, 25.

99 ibn Kuteybe, Uytnu'l-Ahbar, 1/196,

100 ibn Cevzi, Telbis, 95.

101 Hariciler kasdedilmektedir.

102 Tbn Enes, Muvatta, 1/204. 1bn Hanbel, Miisned, 3 52, 60. 5/ 44. Ibn Cevzi, Telbis,
90 Kry: Wellhausen, el-Havaric, 18-20. Kafafi, Harieiligin Dogusu, I.F. Der. XVIII/185.

103 Buhari, 4 /179, 6 /115, 8/52. Ibn Hanbel, Miisned, 1 /81, 113, 131. Krg: Tevbe-5. Baka-
ra-191. Nisa-91, fbn Mace, 1 /59.

104 1bn Hanbel, Miisned, 4/382. Krs: Miisned, 1/92.
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bu kitlenin, Ahiret hayatindaki durumlar: dahi hadislere konu olmus ve
Hz. Peygamber’in, “Hariciler cehennem ehlinin képekleridir”105, dedigi
bildirilmigtir. Bu gegit rivayetleri, iimmetin Haricilie duydugu nefretin
aciklams olarak degerlendirmek lazimdir.

Baslangigta siyasi goriis farklihgindan dogan ve sonra dini bir ma-
hiyet kazanan, kendi goriiglerini kabul etmeyen biitiin miisliimanlar:
kifir sayan Haricileri, yalmz bir mezhep olarak géormemek gerekir. As-
linda Haricilik, olaylara bakis agisi, yani bir zihniyettir. Bu zihniyet,
Harici firkasy mensuplan ile de simirh degildir, Hariciligi belli bir devre
hasretmek yanhs degerlendirme olur. Bugiin de miislimanlar arasinda
aym goriis ve kapasitede insanlar bulunmaktadir, Genelde bunlar, Is-
lima ragmen, [slim icin miicadele etmektedirler.
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ISTISNA’ AKDININ MAHIYETI VE UNSURLARI

Dr. Ibrahim CALISKAN
L. Istisna’ Akdinin Tanum

Istisna’, arapga bir kelime olup sanat ve mahareti gerektiren bir
sey yapmak, imal etmek, iiretmek, husule getirmek anlamina gelen
s-n-a (w) kékiinden tiiretilmis, istif’al ( Jlis! ) babmndan mastardir.
stisna’m sozliilk anlami, bir sanatkir’dan, icra ettii sanatla ilgili bir

seyl imal etmesini istemek, sanatkéra sanati ile ilgili bir seyi 1smarla-
maktir?,

Islim hukukunda istisna’, bir sanatkardan, belitli bir iicret karsi-
hgmnda sanatiyla ilgili olan ve 1smarlayan tarafindan ozellikleri belirlen-
mis bir geyi imal etmesini istedigi akdin adidu2. Istisna’ m tarifini bir
ornek igersinde aciklayan Islim hukukeulam da vardir3. Mecelle de
biyle bir tarifi benimsemigtir. Nitekim Mecelle’nin 388. maddesinde
istisnd’ akdi goyle tarif edilmektedir:

“Bir kimse ehl-i saniyi’den birine bana su kadar kurusa sbyle bir
sey yap deyip o dahi kabul etse istisnaen bey’ miin’akid olur.

Mesela miigteri pabugouya ayagim gostererek filin nevi sahtiyan-
dan su kadar kuruga bana bir ¢ift pabug vap deyip o dahi kabul etse
yahut marangoz ile til ve arzimi ve evsaf-1 lazimesini beyan ederek bir

1 Ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-Arab, Diru Sidir, Beyrut
(t.y.), e. VIII, s. 209; Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihah, Daru’l-Tim li'l-Meldyin, Beyrut
1956, c. III, s. 1245.

2 Bedruddin Eba Muhammed Mahmtd b. Ahmed el-Ayni, Kenzu'l-Hakiik Serhu Kenzi'd-
Dekaik, c. II, 5. 56-57; Muhammed Kadri Paga, Murgidu’l-Hayrén il Ma'rifeti Ahvali'l-Insan,
Matbaatu'n-Nehda, Misir 1983, s. 104; Abdulaziz b, Ahmed b. Muhammed el-Buhiri, Kegfu'l-
Esrir alg Ustli’l-Beadevi, Sirketi Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, Dersaadet 1308, ¢. IV, s. 5.

3 Semsuddin es-Serahsi, el-Mebsat, Darun'l-Marife, Beyrut 1978, c. XII, s. 138; Aldaddin
Ebu Bekr b. Mes'tid el-K#sni, Bedéiu's-Sanai’, Daru'l-Kitabi'l- Arabi, Beyrut 1974, ¢. V, 5. 2;
Kemaluddin Muhammed b. Abdilvihid Ibnu’l-Humém, Serhu Fethu'l-Kadir, Matbaatu Mus-
tafa Muhammed, Misir 1356. ¢. V, s. 354; Muhammed b. Ferimfiz Molla Husrev, Dureru'l-Huk-
kim fi Serhi Gurari'l Abkdm, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, Dersaadet 1319,
e. II, s. 197.
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kayik yahut gemi yapmak iizere pazarhk etse, istisnd’ miin’akid olur.
Kezilik til ve haemi ve sair evsaf-1 lazamesi beyan olunarak her biri gu
kadar kirusa olmak iizere bir fabrikaei ile su kadar igneli tiifek yapmak
iizere pazarhk olunsa, istisna’ miin’akid olur™,

Tariflerden de anlasilacafn gibi istisnd’, miistesni’ (1ismarlayan-is
sahibi) ile sini’ (1smarlanan, sanatkér) arasinda gergeklesen bir akid
(sézlesme)dir. Ancak bu akidde masnti’un (1smarlanan sey) hammadde-
sinin sini’e ait olmasi sarttir. Ismarlanan geyin hammaddesi 1smarlaya-
na ait oldugu takdirde, boyle bir akid istind® akdi degil, hizmet akdi
(icare-i ademi) olur?,

Modern hukukta istisnd’ akdi, bir tarafin diger tarafm vermeyi
taahhiit ettifi semen mukabilinde bir seyi taahhiit ettigi akid olarak
tarif edilmektedir. Bir seyin imalini taahhiit eden kimseye “miiteahhit”,
semeni verecek kimseye “ig sahibi” denmektedir®.

BK. 355. md. de istisnd’ akdi soyle tarif edilmektedir.

“Istisna’ bir akittir ki, onunla bir taraf (miiteahhit), diger tarafin
(ig sahibi) vermeyi taahhiit eyledigi semen mukabilinde bir gey imalini;
iltizam eder”.

Istisnd’ akdinde énemli olan, emek degil, emek sonucu ortaya ¢i-
kacak olan maldir’. Bugiinkii hukukta da, istisnd’ akdi, bir is gorme
akdi olarak kabul edilmekte ise de, bu akitte tnemli olan ¢ahsmanm ken-
disinden ¢ok bu galiymadan meydana gelecek ve objektif olarak deger-
lendirilebilecek olan sonucun énemli oldugu kabul edilmektedir®. Ancak
bugiin istisn4’ akdinde sbz konusu olan sonucun, mutlaka maddi bir sey
olmasi aranmadifindan, Bilge® BK. 388, md. de istisnd’ akdinin tarifi
yapilirken kullanilan “gey™ kelimesi yerine, mehaz kanuna uygun olarak
“eser” kelimesinin kullanilmasimi 6nermektedir. Tun¢omag ise, istis-
ni’ akdi yerine mehaz kanunun almanca metnine sadik kalarak “eser
sozlesmesi” tabirini kullanmaktadirl0,

" 4 Ali Haydar, Durara’l-Hukkim Serhu Mecelleti'l-Ahkam, Matbas-i Ebuaziys, Kostan-
tiniyye 1330, e. I, s. 656-657.

5 Ali Haydar, c. I, s, 691.

6 Tiirk Hukuk Lagati, Maarif Matbaas, Ankara 1944, s, 172,

7 Bkz, Muhammed Kadri Pasa, s. 104; Ali Haydar, c. I, 5. 657.

8 Tandogan, Haluk, “Istisnd Akdi Kavram, Unsurlan ve Benzeri Akitlerden J’;ymded.il-
mesi”, Imran Oktem'e Armagan, Seving Matbaasi, Ankara 1970, s. 311.

9 Bilge, Necip, Borglar Hukuku, (Jzel Borg Miinasebetleri, Ankara 1962, s. 213,

10 Bkz. Tungomag, Kenan, Borglar Hukuku, Ozel Burq 1ligkileri, Fakiilteler Matbaas,
Istarbul 1974, c. II, s. 498-499,
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Islim hukukunda istisnA® akdi, ancak insanlar arasinda teimiil
haline gelmis olan seylerde siz konusu oldugundan, insanlarmn ihtiyag-
larim karsilarken istisna’ akdini teamiil haline getirecekleri seylerin
zamanla gogalacagim diisiinerek, istisnd’ akdine konu olan “sey”in bu-
giinkii hukukta oldugu gibi, ¢ok daha genis anlamh, “eser” geklmde an-
lagilmas1 daha uygun olacaktir.

Ayrica, BK. 388 md. de yer alan “is sahibi”” yerine “ismarlayan®,
“miiteahhit”, yerine “ismarlanan” tabirlerini kullanan Tunq,omaga
katlarak, Islim hukukunda istisna’ akdinde kullamlan “miistesni”
yerine “ismarlayan™, “sini” yerine “ismarlanan kimse”, “masni’
yerine de “ismarlanan sey” tabirlerini kullanacagz.

IL istisna Akdinin Hukuki Mahiyeti

[stisna’ akdinin hukuki mahiyeti konusunda Islim hukukeulan ih-
tilaf etmislerdir. Hanefi hukuk¢ularindan el-Hakim es-Sehid, Saffar,
Muhammed b. Seleme, istisna’ akdinin bir va’d oldugu, akid olmadiin
gorisiindedirler. Ciinkii akid, ismarlanan kimse, 1smarlanan seyi bitirip
ismarlayana ancak teslim ettigi anda kurulmug olur, daha énce bir akdin
kurulmas: séz konusu olmaz, bu akid bey’ (alim-satim) akdidir. Bu se-
beple 1smarlanan kimse, 1smarlanan seyi yapmayabilir, selem akdinin!!
aksine, yapmaya da zorlanamaz. Ayrica bu akidde, 1smarlayanm, 1s-
marlanan sey tamamlanmadan ya da tamamlansa da gérmeden akidden
vazgegmesi s6z konusudur!?, Bu hukukgulara gore, eger istisna’ bir akid
olsaydi, akdin taraflarmin bu akdi feshetme ya da devam ettirme ko-
nusunda muhayyerlik haklannin bulunmamas: gerekirdi. Istisnd’ ak-
dinde belirtilen muhayyerlik hakki, va’d’a ait ézelliklerdendir. Bu se-
beple istisna’, bir satum vaadidir, bir malin satim1 séz konusu degildir!3,

Istisnd’ 1n bir akid oldugunu kabul eden Cumhiir-u ulemaya, istisna
akdinde mevcut olmayan (ma’diim) seyin nasil akde konu oldugunu sor-
maktadirlar, Camhir ise bu soruya, ma’dimun bazan hiikkmen, meveut
gibi kabul edildigini soyleyerek hayvam bogazlarken besmele gekmeyi
unutan kimseyi buna o6rnek gostermektedirler. Unutma 6zriinden do-

11 Selem akdi: Pegin para ile veresiye mal almaktir,

12 Serahsi, el-Mebsiit, c. X1I. 5. 138 vd; Kasani, ¢. V, 5, 2; Ibun’l-Humam, c. V, s. 355; llm
Nuceym, Zeynulibidin b. [brahim, el-Bahru'r-Raik Serhu Kenzi'd Dekaik, Dara’l-Marife, Bey-
rut (t.y.) e. VI, s, 185-186.

13 Kasib Abdulkerim el-Bedran, Akdu'l-fstisnd’ fi'l-Fikhi'l-Islami, Déru'd Da've, Isken-
deriye (t.y.) s. 80.



352 {BRAHIM CALISKAN

lay1, tesmiye (besmele ¢ekmek) burada hilkmen mevecut sayilmastir!4,
Insanlarm teAmiil halinde bulunmalan sebebiyle, istisna’ akdinde
ma’diim hiikmen var kabul edilmistir. Gercekte var olan gey de bazan
hitkmen yok kabul edilebilir, Nitekim suya ihtiyaci olan bir kimsenin
yaminda bulunan su, su varken teyemmiimiin caiz elabilmesi i¢in hiik-
men yok farzedilmektedir!s.

Cumbhiira itiraz edilen diger husus, diger akitlerde akde konu olan
geylerin mal olmasim sart kosan Cumhiirun, istind” akdinde akde konu
olan seyin mal olmasi sartim aramayip bir seyin yapilmasim (sanat)
kabul etmesidir!®, Bu itiraza, istisni’ akdinde akde konu olan seyin,
ig degil mal oldugu, bu sebeple 1smarlanan kimsenin, kendisinin yap-
madif ya da kendisinin akidden énce yaptiga bir mali vermesi halinde.
ismarlayan kimsenin bunu kabul etmesiyle de akdin gegerli olacag
belirtilerek cevap verilmistir!?.

Cumhiir’a yapilan diger bir itiraz da, istisn4’ akdinin ismarlanan
kimsenin &liimiiyle son bulmasidir, Halbuki akidleri, taraflardan birinin
oliimii sona erdirmez. Itiraz, ismarlanan kimsenin oliimiiyle sona eren
bu akdin hilkmiiniin ne olacag: konusundadir. Bu itiraz, icire akdine
benzeyen bir akit olmasi sebebiyle, icare akdinde oldugu gibi, 1smar-
lanan kimsenin élmesiyle istisnd’ akdinin de sona ermesinin gayet tabii
oldugu, bunun istisna’m bir akit olmasim engellemeyecegi seklinde
cevaplandinimistir!s.

Cumbhiir’a gire istisna’ akdi, bir va’d degil akiddir. Zira imam Mu-
hammed istisna’ akdini igpat igin kiyas ve istihsam delil gostermektedir. -
Halbuki va’d i¢in boyle bir delile ihtiyag yoktur!?.

Istisna’ akdi, sadece teamiiliin cari oldugu seylerde gegerli oldugu
halde, va’d her seyde gegerlidir?0.

Imam Muhammed, istisnd’ akdini aym zamanda sira (satim) olarak
da isimlendirmektedir. Zira ismarlayan, ismarladifn geyi gordiigii zaman

14 Ibnu'l-Humém, ¢ V, s. 355; Bedruddin Eba Muhammed Mahmiid b, Ahmed el-Ayni,
el-Bindye fi Serhi'l-Hiddye, Déru'l-Fikr, (Dimagk) 1980, ¢. VI, 5. 663-668.

15 Ayni, el-Bindye, ¢, VI, 5. 663-668.

16 Ibnu'l-Humém, ¢ V, s. 355; Ayni, ¢l-Binaye, ¢. VI, 5. 663-668.

17 Kaséni, ¢. V, s 2; Ibnu'l-Humdm, e V, 5. 355; Aynl el-Bindye; c. VI, s 663;
Ali Haydar, e I, s. 657.

18 Baberti, el-Indye, ¢. V, 5. 355; Zuhayli Vehbe, el-Fikhu'l Islimi ve Edilletuh, Darua’l-
Fikr, Dimask 1985, ¢. IV, ss. 631-632.

19 Ibn Nueeym, e. VI, s. 185-187; Ibnu’l-Humém, e. V, s, 355.
20 Ibn Nuceym, c. VI, s. 185-187.
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muhayyerlik hakki vardir. Ciinkii o, gormedigi seyi satin almugtir®!,
Halbuki va’dde muhayyerlige ihtiyag yoktur??,

Istiena’ akdinde, taraflarm alacaklarmdan dolay: birbirlerini dava
etme haklari vardir. Dava agma hakki, sadece akdin taraflan icin séz
konusudur. Halbuki va'dini yerine getirmeyen kimsenin aleyhine dava
agilmas: sz konusu degildir?3,

Istisna’ akdinde, 1smarlanan kimse, 1smarlanan seyi imal etmeye
zorlamr?4, Halbuki bir sey vaadeden kimse, vaadettigi seyi yerine getir-
meye zorlanamaz.

Istisna’ akdinde, ismarlayan kimse de. ismarladin seyden vazge-
gemez?3,

Ebu’l Yusr'a gore6, hem ismarlayanin hem de 1smarlananm mu-
hayyerlik hakkma sahip olmalan, istisna’ akdinin bir bey’ akdi olmadi-

- #ma delil teskil etmez. Bey-i mukiyada’da (trampa) oldugu gibi. Bu

akitte gari’, ma’dumu meveut kabul etmistir. Islim hukukunda bunun
drnekleri ¢oktur. Oziir sahibinin tahareti, hayvan bogazlarken besmele
¢ekmeyi unutan kimsenin tesmiyesi (besmele gekmesi), vadedilen bir
borg kargiinda rehin ve imama uyan kimsenin kiraati buna ornektir?7,

Istisna> akdinde paray: alan ismarlanan kimse, paray1 aldin anda
paraya malik olur. Eger istisnd’ bir va’d olsaydi, bu paraya malik ola-
mayacakti?8,

Istisna’ akdi, selem akdine benzeyen bir akiddir. Zira istisna’ ak-
dinde de, selem akdinde oldugu gibi ma’diimun (meveut olmayan) satil-
mas1 56z konusudur. Imal edilmesi gereken sey, akdin kurulmas: aminda
satia durumunda olan ismarlanan kimsenin zimmetindedir. Ancak is-
tisna’ akdi, iicretin hemen verilmesinin sart olmamasi, 1smarlanan seyin
yapilmas: ve teslimi igin bir siirenin belirlenmemesi, 1smarlanan seyin
carsida pazarda bulunan seylerden olmamasi bakimmndan selem akdin-
den farkhdur. Istisnd’ akdi, icire akdine de benzemektedir. Ancak istisna’
akdi, 1smarlanan geyin hammaddesinin ismarlanan kimseye ait olmasiyla
icare akdinden aynlmaktadir.

21 Ibn Nuceym, c. VI, s. 185-187.

22 Serahsi, ¢. XII, 5, 138 vd; Kasini, c. V, 5. 2.
23 Serahsi, e. X1, 5. 138 vd; Késani, ¢. V, s 2.
24 Ali Haydar, c. I, s. 659,

25 Ali Haydar, c. I, 5. 659,

26 Ibnu'l-Humim, e. V, 5. 355.

27 Ibn Nuceym, c. VI, 5. 185-187.

28 1bn Nueeym, c. VI, . 185-187.
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Hanefilere gore, istisna’ akdi, bir bey’ (alim-satim) akdidir, satis
va'di veya icare (kira) akdi degildir. Istisna’ akdinde, akde konu olan
sanatkirn isi degil, neticede ortaya gikacak olan eserdir. Bu sebeple,
basgka birinin ya da sanatkirin kendisinin, akitten énce yaptijn ve sart
kogulan ozelliklere uygun bir seyi getirdigi takdirde akit yine gegerlidir??.

Istisna’ akdi, Malikilerce selem akdi olarak kabul edildiginden selem
akdinde bulunmas: gereken sartlara tabidir®0, Safiiler de sanatkérlara
ismarlanan seyleri selem akdi olarak gormektedir®!. Hanbeliler ise, bir
geyin 1smarlanmas: ile ilgili akdi, bey-i mevsif olarak isimlendirmekte-
dirler. Bu akitte belli bir siirenin 6ngorillmemesi, bu akdi selem akdi
olmaktan ¢ikarmaktadir’?. Bu {ig¢ mezhebe gire de istisnd’ akdi, selem
akdi ve insanlarin 6rfii esasina gore gegerlidir. Selemde aranan sartlar
istisnd’ akdinde de aranmir. Aynea akit aninda, selem akdinde oldugu
gibi paramin tamamimin teslimi gerekir3}. Safiilere gére, 1smarlanan
sevin teslimi igin bir siire verilsin ya da verilmesin, semen hemen
ddeniyorsa biyle bir akit gecerlidir,

IIL. Istisnd Akdinin Riikiinleri
Diger akitlerde oldugu gibi istisnd akdinin riikiinleri, 1smarlayan

ve 1smarlanan kimseden yapilacak icab ve kabulden ibarettir, Ayrica
biitiin akitlerde oldugu gibi taraflann ehliyeti de aranmaktadir’s.

IV, Istisnd’ Akdinin Hukuki Esas:

Hanefiler, istisna’ akdinin hukuki gegerliligini kabul etmektedir.
Hukuki dayanaklan ise orftiir’. Hanefiler istisna’ akdini, ameli icmd’

29 Kisini, . V, 5. 25 Ibnu'l-Humam, ¢. V, s. 355,
30 Ibn Riisd, Muhammed b, Ahmed, el-Mukaddemat ve'l-Mumehhedit, Matbaatu's-Saide,
Misic 1325, e. IL, 5. 159.

31 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris eg-Safii, el-Umm, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1973, c.
IIL, s 131

32 el-Baberti, Ekmeluddin Mubammed b. Mahlad, el-Indye ala’l-Hidaye, (Fethu'l-Ka-
dir'in hamisinde) e. V, 5. 355.

33 Zuhayli, ¢. IV, s. 631,

34 Celiluddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Esbah ve'n-Neziir Kaviid ve furii's-Safii,
Déru lhyai'l-Kutubi'l Arabiyye, Muar (t.y.) s 99.

35 Mavsili, ¢, 1T, s 4; Ahmed Ebu’l-Feth, Kitabu'l-Muamelat fi's-Seriati'l-Islamiyye ve'l-
Kavinini'l-Misriyye, Matbaatu'n-Nehda, Misir 1922, s. 388; Ahmed Fehmi Ebé Stinne, el-Urf
ve'l-Ade fi Ra'yi'l-Fukaha, Matbaato'l-Ezher, (Masir) 1947, s. 131: Abdurrezzik Senhiri, Mesi-
dira'l-Hak fi'l-Fikhi'l-fslami, Darn [hyii't-Torisi'l-Arabi, Beyrut 1953-1954 5.54, 388.

36 Orf: Insanlann muamelat ile ilgili konularda devamls bir sekilde yapageldikleri ve igle-
rinin diizgiin gitmesini saglayan geydir, Hanefiler ve Malikiler nass bulunmayan konularda irfii
asil olarak kabul etmektedirler. (Bkz, Muhammed Eba Zehra, [slim Hukuku Metodolojisi, cev.



iSTISNA AKIDININ MAHIYETI VE UNSURLARI 355

ile sabit olmusg istihsdnm bir cgegidi olarak girmektedir. Zira bu akit,
kiyasa gore degil, istihsana gére gegerlidir. Ciinki insanlar bu akdi 6rf
haline getirmislerdir. Istisnd’ akdi de sadece insanlarm &rf haline getir-
dikleri seylerde gegerlidird?,

Baberti de, insanlarm istisna’ akdini gegmis asirlardan beri arala-
rmmda uygulayageldiklerini, I;Byle bir teamiil sebebiyle kiyasin terke-
dildigini soylemektedir3®. Hanefi fikih kitaplarmda, istisna’ akdinin,
Hz. Peygamber devrinden giinimiize kadar insanlarin tedmiil halinde
uygulayageldikleri bir akit oldugu belirtilmektedir?®®. Ayrica Hz. Pey-
gamber’in yiiziik 1smarlamasi, istisnd’ akdine delil olarak gosterilmek-
tedird?,

Abdulkadir Sener, Fon Matbaasi, Ankara 1981, s, 235). Orfii [slim hukukunun kaynaklarindan
birisi olarak kabul eden fslim hukukgulari, Kur'an ve Siinnet'e dayanmaktadirlar, A’raf suresinin

199, ayetini 73wl Wl ¢ o8JlA2" Grfiin hukuki bir kaynak olacagina delil olarak géster-
mektedirler. (Bkz. Ibn Abidin Muhammed Emin, Nesru'l-Urf, Meemiatu Resiili 1bn Abidin, Sir-
ket-i Osmaniye Matbaasi, Dersaadet 1325, ¢. II, 114: Tarablusi, Alinddin, Muinu'l-Hukkim
fi md ycteradded Beyne'l-Hasmeyn mine’l-Ahkim, Matbaatu Mustafa el-Bébi el-Halebi,
Msir 1973, s. 178-130). Bu Islam hukukqulanina goére, dyette gecen “urf” kelimesiyle,
insanlarm Adetleri ve yapmaya devam ettikleri, diger bir ifadeyle teamdl haline getirdikleri ge-
yin kasdedildigi, Allah’in Hz. Peygamber'e érfe uymasim emretmesinin, drfiin Islim hukukunda
bir kaynak olarak kabul edilmesini gerektirdigi, yoksa Allah’in “&rf" ile emretmesinin bir anlam
ifade etmeyecegi goriigiindedirler (Bkz. Mustafa Dib el-Bugi, Esern’l-Edilleti’l-Muhtelef fiha
fi'l-Fikhi'l-Islami, Dara'l-1mami'l-Buhiri, Dimask (t.y.), 8. 273). Siinnet'ten delil olarak da Hz.
Peygamber'in “Misliimanlann giizel gordiigi gey Allah katinda da giizeldir” (Ahmed b, Hanbel,
el-Musned, Daru Sadir, Beyrut (t.y.) ¢. I, 5. 379. Bu séziin Ibn Mes'ud'a, ait oldugu hakkinda bkz.
Nasbu'r-Riye, ¢. IV, s. 133; Muhammed Abdurrahman es-Sehivi, el-Mekisidu'l-Hasene fi Be-
yini Kesirin mine’l-Ehidisi'l-Miigtehira ala'l-Elsine, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1985, . 581.
ve “Benim ifimmetim dalalette birlesmez”. (el-Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau’z-
Zevaid ve Menbau'l-Feviid, Darn'l-Kitab, Beyrat (t.y.), ¢. I, s. 177.) hadisini gostermektedirler.
Suyiti (el-Esbih ve'n-Neziir, 5. 99.) ve Ibn Nuceym (el-Esbih ve'n-Neziir -Hamevi serhi ile
birlikte- ¢. I, & 126.) 6¢f konusunda bu hadisi delil olarak almuslardyr. Bireok Tslam hukukeusu da
menkul mallarin vakfi ve istisnd’ akdi gibi furd’ ile ilgili konularda orf ile hareket ederken bu ha-
disi esas almaglardir. Orfiin Islim hukukunun kaynaklarindan biri oldugunda genel olarak itti-
fak eden Islam hukukgulan, érfe dayandmlmig olan birgok fer’i meselede ihtilaf etmislerdir. Th-
tilaf, ya rfiin kendisinde veya fikhi meselede orfiin meveut olup olmadifin konusundadir, Fakhi
mezheplerin hemen hepsi, 6rfiin delil olarak ele alinmasi gereken yerler ve 6rfiin simin
konusunda ihtilif etseler de-orfiin gézimiine almmas gerektifi konusunda ittifak etmislerdir,
Ciinkii hepsi, Islim hukukunda ortaya koyduklan hiikiimlerin ¢cofunda, 5xfit kendilerine kaynak
olarak almuglardir. (Bkz. Muhammed Ebii Zehra, Ebtt Hanife, Daru’}-Fikri'l-Arabi, (Masir)
(t.¥.), s, 356-363; Malik, Daru Garib, Kahire (t.y.) 5. 353 vd; Ebii Ishik Ibrahim b. Msa es-Sa-
tibi, el-Muvifakét, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1975, c. I1, s, 284-286).

37 Kasani, e. V, 5. 2-3; 1bn Nuceym, ¢. VI, s, 185-187.

38 Baberti, e. V, 8. 354-355.

39 Serahsi, c. XII, &. 138; Kasdni, c. V, 5. 2-3; Ibnu'l-Humém, c. V, s. 355,

40 Ibnu'l-Humém, c. V, 5. 3; Ali Haydar, «. I, s, 656.
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Gergekten istisna’ akdinin, kiyasa gore hukuki gecerliligi yoktur.
Zira istisnd akdi, insanin, heniiz elinde meveut olmayan bir seyi satmasi-
dir. Bu bir selem akdi degildir. Nitekim Hanefi hukukgulanndan Imam
Ziifer de, ma’diimun alim-satim s6z konusu oldugundan istisnd’ akdini
gegerli saymamugtiré!, Baberti de, istisna’ akdinin, Hz. Peygamber’in
ruhsat verdigi selem akdine-siire belirlenmedigi i¢in-kiyas edilemeyeceji,
bu sebeple istisna’ akdinin gegerli olamayacajn goriigiindedird?. Hz.
Peygamber ise, meveut olmayan bir seyin satimini yasaklamug, ancak se-
lem akdine izin vermistir. Insanlarm, istisna’ akdi hususunda iemé: ol-
dugu igin istihsin ile gegerli sayilmistir. Ciinkii insanlar bunu asirlar
boyunca uygulayagelmislerdir. Burada kiyas, icma’ ile terkedilmistir,
Bu sebeple, hamama girerken verilen iicret hususunda, iceride kalma
siiresi ve sarfedilecek su miktar belli olmadig halde, insanlarin buna olan
ihtiyaglan sebebiyle kiyis terkedilmistir. Istisni’ akdinde de durum ay-
mdir, Insanlarn her aradigam her yerde, her zaman, istedikleri 6zellikte
bulabilmesi miimkiin olmadi igin istediklerini :smarlamak zorunda kal-
mistir. Insanlarin ihtiyacmdan dogan bu akit gegerli sayilmadign takdir-
de, insanlarin biiyiik bir giicliik ve sikintrya diisecekleri gayet agiktir®,

fslim hukukgulan, istisna’ akdini, sadece insanlarm 1smarlamay1
orf haline getirdikleri seylerde gegerli saymislardir. Ciinkii bu konuda
meveut olan 6rf sebebiyle, biyle bir akdi gegersiz kilan kiyasin uygulan-
masindan vazgegilmektedir, Zira istisnd’ akdinde meveut olmayan

41 Bkz. ibn Nuceym, ¢. VI, s. 185-187.
42 Biberti, c. V, =, 355.
43 Kasani, ¢ V, s 3.

44 Kiyas'in terkedilmesi bazan nass, bazan iema’, bazan da zaruret ile olmaktadir,

Kiyés'im nass ile terkedilmesine drnek olarak oruglu bir kimsenin unutarak bir seyi yemesi
gbsterilebilir, Imam Ebi Hanife, “efter bu konuda Hz, Peygamber’in hadisi olmasayds, sbu kim-
senin orucunu kaza etmesi gerekir’ derdim’’ demistir. Siinnet, siibfitu kesin olduktan sonra ken-
disiyle amel etmeyi ve ona muhalif olan biitiin knyaslann baul olduguna inanmay: gerektiren bir
nastir. Akid aminda ma’diim olan bir gey tizerine kuruldugu igin, kiyasa gére caiz olmayan se-
lem akdinde, Hz. Peygamber’in selem akdine ruhsat veren hadisi sebebiyle kayis terkedilmekte-
dir,

Iemim delil olmas: sebebiyle kiyisin terkedildigine trnek olarak, Hz. Peygamber devrin-
den giiniimiize kadar insanlarn tedmiil halinde nygulayageldikleri istisnd’ akdi gosterilebilir,
Burada da tedmiilde vukubulan icmi sebebiyle kiyis terkedilmektedir. Zira bu akitte yapilacak
kiyista, hatd etme ve yamlma ihtimali vardir. Nass ya da icma ile, istisna akdinde yapilacak la-
yiista, hatimn olabilecefi ortaya qkmaktadr.

Zaruretin varhg sebebiyle kiydsin terkedilmesine drnek olarak, kirlendikten sonra kuyu ve
havuzlann ve teknelerde yikandifa zaman pis olan elbisenin temizl i ile ilgili hiikiim gésteri-
lebilir. Kiydsa gire bunlar temiz olmaz. Zira kendisinde necaset bulunan bir sey, deidifi sevi de
kirletecektir. Burada da kayds, biitiin insanlar bunu yapmak zorunda olduklar icin terkedilmis-
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(ma’dim) seyin ahm-satimi sz konusudur. Hz. Peygamber, insanlarin,
olmayan bir geyi satmalarm yasaklamigtir. Ancak selem akdine izin
vermistirdS, Istisnd’ akdi ise, siire belirtilmedigi igin selem akdinden
ayrlmaktadir®.

Ismarlanan sey, akdin yapildigi anda, 1smarlayanmn istedigi ozellikte
hazr olmadifindan, istisnd” akdi, akit esnasinda heniiz meveut olmayan
bir geyin imal edilmesi i¢in insanlarin arasinda yasayan orfe uygun ola-
rak kurulan bir akittir. Akitlerde, alim-satima konu olan malin, akit
esnasinda meveut ve belirlenmis olmasi sart1 aranmaktadir. Bu sebeple
Islam hukukgulari, alim-satima konu olan mahn akit esnasinda meveut
olmas: gerektigi, meveut olmayan bir seyin alim-satimmmn caiz olmadiit
konusunda ittifak etmislerdir4’. Islam hukukgulan, akit esnasinda mev-
cut olmayan bir geyin ahm satimimin caiz olmamasini, bayle bir alig-veri-
sin mechul ahisveris olmasi sebebiyle, taraflar arasinda anlagmazhga
sebebiyet verebilecek olmasina baglamislardir. Hz. Peygamber'in meghul
alig-verisi nehyeden hadisini de delil olarak almislardir®®. Sirazi, hadiste
nehyedilenin, sadece aldatmaya yomnelik ve zarara sebep olan ma’dimun
satigi oldugu gorisiindedir. Bu sebeple, Siraziye gore, akit esnasinda mev-
cut olmasa bile, 6rfe gire istikbalde tahakkuk edecek olan bir seyin alim-
satimi, selem ve istisna’ akdinde oldugu gibi, nehyedilmemistir4?,

Islam hukukgularmmn ma’ddm olan bir seyin alim-satiminn caiz
olmadigina delil olarak gosterdikleri, Hz. Peygamber’in muhikale, mua-
veme, muzabene ve muhébereyi nehyeden hadisidir®0. Ma’dim olan bir

tir, Ciinkii zorluk, stkant: nass ile defedilmistir. (“Allah sizin igin dinde bir giiclik kilmadi™ Haee,
78.) Zarfiretin sbz konusu oldujgu yerde giiclik var demektir. Boyle bir durumda kiyas ile amel
edilirse, nass terkedilmis olur. fnsanlann ihtiyaglan sebebiyle, kiyisa muhalif olan icire (kira)
akdinin caiz olmasi da buna drnek gisterilebilir. (Bkz. Serahsi, Ebfi Bekr Muhammed b. Ahmed,
Usiilu"s-Serahsi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Misir 1954, e. I1, 5. 207-208).

45 Zeylai, Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yisof, Nasbu’r-Riye, c. IV, s. 45.
el-Mektebetu'l-Islamiyye, (b.y.) 1973, e. IV, & 45.

~ 46 1bnu’l-Humam, ¢. V, s. 354-355.
47 Ibn Kudime, Ebii Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1972, c. IV, s. 3.
48 Bkz, Sevkani, Muhammed b, Ali b, Mubammed, Neylu'l-Evtir Serhu Munteka'l-Ah-

bar, Matbaatn Mustafa el-Bibi el-Halebi, Kahire 1971, c. V, s. 166; eg-Sirazi, Ebii Ishak Ibrahim
b. Ali b, Yisuf, el-Muhezzeb, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir (t.y.), ¢. I, s, 262,

49 Sirazi, . I, s. 262; Sevkint, ¢. V. s 167.

50 Bkz. $evkini, c. V, s 198,

Muhikale: Bagaktaki bugdayr bugday karphii satmak.

Muzébene: Afagtaki hurmay:, huwrma kargihin  satmak.

Mudveme: Belli yallar icin meyvah bir afaca satmak.

Muhibere: Bir tarlayi, ¢ikacak mahsulun belli miktan (yans, iicte biri vb.) karsihnda
kiralamak,
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geyin alim-satimi da, hadiste zikredilen muivemenin sumiliine girdigi
icin nehyedilmektedir®!, Bu goriis, zikredilen hadiste yer alan muiveme
ile, birden gok sene igin satilan meyvanin kasdedildigi, bioyle bir aligve-
rigte zarann agk oldugu, ancak biyle bir sebep ve illete dayanarak
nehyi genisletip biitiin ma’diim olan seylerin alim-satimma tesmil et-
menin uygun olmayacag diisiincesiyle reddedilmistirs2, Ma’ddmun alim-
satimimin nehyedildigine delil olarak, Hz. Peygamber'in, insanm heniiz
kendisine ait olmayan bir seyi satmasini nehyeden hadisi gosterilmekte-
dir’3, Kasini, hadiste zikredilen “die . L"den kasdedilenin, “_,.JL
ALY oldugunu, ma’dam olan sey ile, saticinin maliki oldugu, ancak
akit esnasinda yaninda bulunmayan seyin bu ifadenin kapsamma gir-
meyecegi gorigiindedir™, Zira hadiste zikredilen Hikim b. Hizam, miil-
kiyetinde olmayan geyleri satiyor, sattajn geylerin parasim pesin aldik-
tan sonra, pazara gidip sattig: geyleri satin ahp miisterilere teslim edi-
yordu. Bu durum Hz. Peygamber'e intikal edince Hz, Peygamber ona
“lie pod Loa3Y" demistir®S,

Ancak burada akla soyle bir soru gelebilir: Kisinin meveut olan
ancak maliki olmadigi bir seyi satmas caiz olmadigma gore, ma’dim
olan bir seyin alim satiminin caiz olmamasi daha tabii bir sey degil midir ?
Burada s6z konusu olan, akit esnasinda saticinin miilkiyetinde meveut
olmayan bir mahn satimidir. Aqikga bir aldatma ve aldanma séz konu-
sudur. Béyle bir aldatmaya ve aldanmaya meydan vermeyecek bir alim-
satim akdi nehyedilmemistirS6,

Biz, ma’dimun ahm satimnda, zarar ve aldatmanm var olup ol-
madigima bakilmasmin daha uygun olacag kanaatindeyiz. Zira bu akdin
(ma’dimun satilmasinin), mutlak olarak zikredilip yasaklandi@n bir ayet,
hadis veya sahabi kavli yokturd7.

Hadislerde zikredilen nehyin illeti, ahm-satima konu olan seyin
varlifn veya yoklugu degil, hadiste zikredilen “bey’u’l-garar” mechul

51 Sirazt, c. I, s. 262,

52 el-Bedrin, s. 41.

53 et-Tirmizi, Ebi fsi Muhammed b. [sé b. Sevre, el-Camiu’s-Sahih (Sunen), Diru [hyii'-
Turasi I-Arabi, Beyrut (t.y.), e. 111, s. 534,

54 Kasani, ¢. V, 5 24,

55 Tirmizd, e. 111, s. 534,

56 Abdurrazzak es-Senhifiri, Mesadirn’l-Hak fi'l-Fikhi'l-1slami, Daru Ihyai’t-Turasi'l-
Arabi, Beyrut 1953-1954, ¢ III, 5. 40-41,

57 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsuddin eba Abdillah Muhammed b, ebi Bekr, I'limu'l-
Muvakki'in an Rabbi’l-Alemin, Sirketn’t-Tibaat™~] Fenniyeti'l-Muttehide, Kahire 1968, ¢. II,
& 28,
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olan bey’dir. Bey'u’l-garar, saticinin miigteriye, teslim edemeyecegi bir
mah satmasidir. Bu mahn akit esnasinda meveut olup olmamasimn
bir 6nemi voktur. Kagmis kéle ve devenin satilmasi biyledir. Alhm-satim
akdi, satilan seyin (mebi’) teslimini gerektirir. Satan kimse, sattifn sevi
teslimden aciz ise, bu bir aldatmadir. Zira boyle bir sey ancak miisteriyi
aldatarak satilabilir. Hadislerde nehyedilen de, aldatmak suretiyle,
teslim edilemeyecek bir ma’damun satilmasidir®®, Hz. Peygamber, bazm
durumlarda ma'dim olan seyin satilmasma cevaz vermistir’®. Ma’di-
mun ahm-satimu konusunda, teslimin gergeklesmesi kesin olmayan sey-
lerde ahm-sat'm akdinin gegerli olmayacagi; teslimin gergeklesmesi mu-
hakkak olan seylerde ise. orf geregi alm-satim akdinin gegerli olacag
goriigiiniin® isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Istisnd® akdi, ma’démun alim-satimi ‘agisindan incelendiginde, bu
akdin ger'i nasslara aykirt olmadifn. aksine Islam hukukgulan arasimda
ihtilaf edilen Islim hukuku kaynaklarmdan biri olan istihsanla-hadisle
cevaz verilen selem akdine izafeten-gegerli sayildifn giriilecektir. Bunun
yamnda istisna” akdi, insanlarnn 61f halinde uygulayageldikleri bir akid-
dir. Hz, Peygamber, insanlarin faydasina olan, anlasmazhiga ve taraflarin
zararma scbep olmadig siirece, orf haline gelmis akitlere dokunmamustir,

Istisna® akdi, yapildin anda gergeklesen, ancak satima konu olan
geyin meveut olmamasi sebebiyle, hazir oldugunda teslimi sart kogul-
mus bir akittir. Istisnd’ akdinde bir aldatma da sz konusu degildir.
Zira 1smarlanan seyin ozellikleri. 1smarlayan tarafimdan belirtilmistir.
ibnu’l-Kayyim de, hadiste gegen “fe Il #3Y" ifadesiyle Hz. Peygam-
ber’in, Hakim b. Hizam’dan, akit esnasinda kendisine ait olan belirli bir
seyi va da teslim edebilecedi bir seyi satmasini istemis olabilecegini soy-
lemektedirf!,

V. Istisna’ Akdinin Sartlan

Istisna’ akdinin gegerli olabilmesi i¢in baz sartlarin ger¢eklesmesi
gerekmektedir:

1. Ismarlanan seyin cinsinin, gegidinin, miktarnnm ve diger ozellik-
lerinin belirtilmesi lazimdir. Zira satima konu olan mal, smarlanan sey
(eser) dir. Bu sebeple 1smarlanan gseyin her bakimdan belirlenmis olmas
gerekmektedir62,

58 Ibn Kayyim el-Ceviiyye, 11, 5. 28.

59 Bkz Sevkini, e. V, s. 195; Ibn Kayvim el-Cevziyye, c. 1I, 28-29.
60 Bkz. Senhiri, e. I11, s, 31.

61 fbn Kayyim el-Cevziyye, e IL, s 19.

62 Kasani, c. V, s 3,
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2. Ismarlanan geyin, insanlarin istisnd’ akdi yapmay: orf haline
getirdikleri seylerden olmas: gerekmektedir. Istisnd’ akdi yapilmas:
orf haline gelmemis seylerde istisna’ akdi caiz olmamaktadirs?,

3. Istisna akdinde siirenin belirlenmemis olmas: lizimdir. Tsmarla-
nan geyin teslimi igin bir siire belirlenmis ise, Imam Eba Hanife’ye gire,
bu akid selem akdine déniismektedir. Artik bu akidde selem akdinde
aranan sartlar aramr, fmam Ebi Yasuf ve Imam Muhammed’e gore
ise, siirenin belirlenmemesi sart: aranmaz. Siire ister belirlenmis olsun
ister belirlenmesin akid istisna’ akdidir. Zira istisnad’ akdinde siirenin
belirlenmesi adet haline gelmistir4, Imam Ebé Ebt Yisuf ile Imam
Muhammed’in gériigleri, hayatin gergeklerine ve toplumun uygulama-
lanna daha uygun oldugundan, uygulanmaya daha miisait goriinmekte-
dir6s,

Hanefiler, 1smarlanan geyin bedelinin hemen Gdenmesinin sart ol-
madif, selem akdinin aksine, iicretin geciktirilmesinin caiz oldugu gé-
riigiindedirler66,

VI. Istisnd’ Akidinin Unsurlar:
A. Ismarlanan Sey (Eser, Masnii’)

Istisna’ akdinin varhgmdan s6z edilebilmesi igin her seyden énce
ortada ismarlanan geyin (eser) bulunmas: gereklidir. Islim hukukgulan,
istisnd’ akdinin, sadece insanlarn 1smarlamay: 6rf haline getirdikleri
seylerde gegerli olacagani kabul etmislerdir. Giinkii 5rfiin varhi sebebiyle,
bu akdi gegersiz kilan kiyasm uygulanmasindan vazgegilmektedir. Zira
istisnd’ akdi bir bakima ma’ddmun ahm-satimidir. Istisnd’ akdinin ge-
gerliligini saglayan orfiin, 6rf-ii Amm67 olmas: sart kilinmustir. Zira orf-ii
amm, ger’i bir nass1 tahsis etmektedir6s,

63 Kiséni, c. I, s 3.

64 Serahsi, e. XII, s. 138; Kasani, c. V, s. 3, Ibnu'l-Humaém, ¢, V, 2355; ibn Abidin, Mu- °
hammed Emin, Raddn’l-Muhtir ali'd-Durri'l-Muhtér, Matbaa<i Amire, (Istanbul) 1307, . IV,
s. 204-296.

63 Zuhayli, c¢. 1V, s. 633.

66 Ibn Nuceym, c. VI, s. 185.

67 Orfii hiikiim istinbat: igin delil olarak kabul eden bilginler, &rfiin Kitab ve Siinnet bu-
lunmayan yerlerde gegerli oldugunu kabul etmektedirler. Orf, Kitab ve Siinnet’e aykan oldugu
takdirde, muteber olmaz. Nasslarin agitkga ihmali sayilan igki ve faizeilik, insanlar tarafindan
adet haline getirilmig olsa bile, bu 6rf sayilmaz. Bu sebeple orf, sahih ve fasid olmak
iizere ikiye aynlmaktadir.

Sahih &rf, ger'i bir asml olarak kabul edilen &rftiir.

Fasid orf, kat’l bir nassa aykin oldufu icin muteber olmayan érftiir.

Sahih orf de, orfi &mm ve Orf-i hiss olmak iizere ikiye aynlr. Orf-i imm, biitin belde-
lerde insanlarm tedmiil haline getirdikleri orftiir. (Bkz, Muhammed Ebii Zehra, s, 235-236),
68 Ebi Siinne, s. 133.
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Hanefiler, 6rf-ii amm kargisinda kayéds: terketmektedirler ve buna
“orf sebebiyle istihsdn-istihsanu’l-"urf” adim vermektedirler. Zanni
olan &mm" da érf-i &mm ile tahsis etmektedirler. Bu sebeple Hz. Pey-
gamber’in, sarth satisin yasaklandigim bildiren hadicin® umumiligini,
orf sebebiyle nazara almamaktadirlar. Ciinkii, daha 6nce de belirttigimiz
gibi, Hanefj ve Malikilerin ¢oguna gére, orf ile sabit olan her sart mute-
ber sayilmaktadir. Bu Islam hukukgulari, istisna’ akdini séyle acikla-
maktadirlar: “Kiyasa gire bu akid caiz olmaz fakat sahabiler, tabiiler
ve her ¢agda bilginlerin itiraz etmeden kabul ettikleri teamiil sebebiyle
biz kiyéas: terkettik. Kiyds: terketmeye sebep olan hiiccet budur”. Gé-
rildigi gibi, érf-i amma, icma’ denilebilir. Ciinkii sahabiler ve sahabi
olmayanlar, miictehidler ve miictehid olmayanlar 6rf-i Amm iizerinde
ittifak etmislerdir. Bu sebeple, érf-i immu, ge¢mis veya gelecek ¢agda diye
bir kayitlamaya gitmeksizin, biitiin beldelerde hikim olan orf seklinde
tammmlamak daha uygundur.

ibn Nuceym de, “ihtiya¢ umumi veya hususi olsun, zaruret men-
zilesindedir “5,, &)l Uz J50 a4 ushl kaidesini izah ederken, istisnd’
akdine, insanlarm ihtiyaci sebebiyle, kiyisa muhalif olarak cevaz
verildigini soyleyerek, istisnd’ akdini bu kaideye 6rnek gostermektedir’!.

Istisna’ akdinde asil olan, 1smarlanan sey (eser) dir, is degildir. Is¢i-

lik 1smarlanan seyin bir 6zelligidir’2, Bu sebeple, 1smarlanan kimsenin

imal etmedigi bir seyi de smarlayan gordiigiinde begenip alirsa, akit
gegerli olur”. Bu, Islim hukukgulanmn ¢ofunlugunun gorisidiir. Is-
tisnd’ akdinde asil olanm, iiretilecek mal degil, iscilik oldugunu soyle-
yen Islaim hukukgulan da vardir™,

Istisnd’ akdi yapilmas: érf halini almis olan seyler, klasik fikih ki-
taplarmda teker teker sayillmistir. Ancak bunlarmn, miiellifin yasadig
devirde ne tiir egyada istisna akdinin yapildiimi gostermesi disinda pek
fazla bir 6nemi yoktur. Asil olan genel kaidedir. O da “insanlarm 6rf ha-
linde istisna’ akdi yapageldikleri seyler”dir. O halde, bu esyanin, her asir-
da insanlarm ihtiyaclar: sebebiyle degismesi ve ¢ogalmas: gayet tabiidir.

69 Zeyla'i, Nasbu'r-Riye, c. IV, s 17,
69 Zeyla'i, Nasbu'r-Réye, c. IV, s. 17.
70 Muhammed Ebdi Zehra, s. 235-236.

71 Hamevi Ahmed b. Muhammed, Gamzu Uyfini’l-Besiir Serhu’l-Esbiih ve'n-Neziir,
Matbaatu’l-Amire, (Istanbuly 1290, c. I, s. 126.

72 Serahsi, ¢. XII, s. 39; Ibnu'l-Humém, c, V, s. 355; Molla Husrev, . II, s. 198,
73 Serahsi, ¢. XII, s, 39;
74 Bkz. Ibou'l-Humim, e. V, s 355.
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Nitekim klasik fikih kitaplarinda legen, ibrik vh. zikredilirken, Mecel-
le’de fabrikadan, tifekten soz edilmektedir. Islim hukuk¢ulan da bunu
biyle anlamislardir?. Gergekten istisni’ akdini ister ayrn bir akid ola-
rak kabul eden Hanefiler olsun ister biyle bir akdi selem akdi olarak ka-
bul eden Maliki, Hanbeli ve Safiiler olsun, 1smarlanan seyin, 1smarlan-
mas tedmiil haline gelmis olan seylerde bu akdin gegerli oldugunu soy-
lerlerken, yasadiklan devirde halk arasimnda 1smarlanmasi tedmiil haline
gelmis degisik Grnekler vermektedirler. Kanaatimizce, istisna’ akdinin
konusunu teskil edecek seylerin tespitinde, fikih kitaplarinda zikredilen
muayyen esyayl almak yerine, insanlar arasinda 1smarlanmasi teamiil
halini almis seyleri esas almanm, giiniimiiz hukuk sistemlerinde de ol-
duk¢a genis tutulmus bulunan istisnd’ akdinin, her zaman gegerliligini
Koruyan bir akit olma Gzelligini siirdiirecektir. Fikih kitaplarinda érnek
olarak gisterilen esyamn ancak istisna’ akdine konu olabilecegini dii-
siinmek yerine, toplumlarda gegen zamamn gerefi ortaya gikan ihtiyag-
lan karsilamak ic¢in insanlarm tedmiil haline getirecegi smarlama ko-
nusu olacak bir¢ok yeniliklerin dogmasimn tabii oldugunu diigiinerek
ve hukukun insanlarla var oldugunu, insanlarla yasadizim ve olaylarla
genigleyip gelistigini giz Oniinde tutarak, insanlarn zamanla teimiil
haline getirdikleri istisnd’ akdine konu olacak esyada orfii gozoniinde
tutmamm, ortaya ¢ikacak zorluklarm giderilmesi bakimmdan daha uy-
gun olacafn kanaatindeyiz. Ancak, Islim hukuk¢ularmn eserlerinde is-
tisnd” akdine drnek olarak gosterdikleri seyler, yasadiklar devirde istis-
nd’ akdinin nelerde gecerli oldugunu géstermesi bakimmdan énemlidir.

Bugiin saghk, ziraat, ekonomi, egitim ve sanayi, dzellikle harp sa-
nayii alanlaninda istisnd’ akdine konu olan bir¢ok yeni seylerin ortaya
gikacagn muhakkakur,

Tiirk hukukundada doktrin, “eser” kavramini genis tutan goriisii
paylasmaktadir. Buna gore, insan emegi iiriinii olup bir biitiin goriinii-
mii arzeden ve ekonomik degeri bulunan her hukuki varhk, maddi ni-
telikte olsun olmasin eser sayilmaktadir,

Islam hukukgular istisnd’ akdinde diger akitlerde oldugu gibi soz-
lesmeye taraf olanlarin zarara ugramamalarma ihtimam géstermislerdir.
Bu sebeple, 1smarlanan seyin 6zeliklerinin biitiin ayrnntilarniyla belirlen-
mesi, kullanlacak malzemenin tespit edilmesi gerekmektedir?’.

75 Ibn Nuceym, ¢. VI, s 185-187
76 Tungomag, ¢, II, s. 498-499; Bilge, s. 256.
77 Kasénl, ¢c. V, s 3.
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B. Meydana Getirme (Imal)

Istisna’ akdinde, akde konu olan, sarfedilecek emek, maharet degil,
meydana getirilecek olan geydir. Zira istisnd’ akdinde istenen gey, sanat-
kirin emegi sonucu ortaya cikacak eserdir. Ebii Sa’id el-Berdai, istisnd’
akdinde akde konu olan geyin imal edilecek malin degil, isin yani sanatin
oldugu gorisiindedir, Delil olarak da, istisnd’ kelimesinin, s-n-a kikiin-
den tiiretildigini, anlamimn da bir sanatin yerine getirilmesini istemek
oldugunu ileri siirmektedir. Kullandan malzemenin ise, is igin bir alet
durumunda oldugunu siylemektedir. Ancak bu goriis fazla itibar gor-
memistir. Gergekten istisnd’ akdinde akde konu olan sey, sanatkirin
imal edecegi eserdir, sanatginm isi, sanat1 degildir. Bu sebeple 1smarla-
nan seyin ozellikleri belirtilmektedir ki, neticede o ozellikleri tagiyan
bir eserin ortaya ¢ikmas: arzulanmaktadir. Bu goriiste olan Islam hu-
kuk¢ulan Imam Muhammed’in istisnd’ akdinde gérme muhayyerligini
kabul etmesini delil olarak gistermektédirler. Ciinkii gorme muhayyer-
ligi, ancak bir mal iizerinde s6z konusu olabilir. Istisna’ akdine konu
olan seyin i degil. ortaya ¢ikanlacak mal olduguna, baskasinin imal
ettigi ya da akit 6neesi kendisinin imal ettigi bir mal getirdiginde 1smar-
layanin bunu kabul edip olmasiyla akdin gegerli olacag hiilkmiinii de
delil olarak getirmektedirler, Istisnd’ akdinde efer akde konu olan sa-
natkarin igi olsaydi, biyle bir alim-satimin gegerli olmamas: gerekirdi’®,

Meydana getirme teriminin de, 1smarlanan sey (eser) de oldugn gibi
yorumlanmasimin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Zira orfiin ciri
oldugu seylerde gegerli olan istisnd’ akdi, aym sekilde 1smarlanan seyin
meydana getirilmesinde de zamanm gegmesiyle, toplumlara gire degi-
secek ve genisleyecektir?™. Nitekim buginkii hukukta da meydana ge-
tirme teriminin genis yorumlanmasi, yeni bir eser meydana getirmek
kadar, meveut bir eseri degistirmek veya tamirinin de imal etmek kap-
samma girdigi kabul edilmektedir®0. Bu ciimleden olarak yeni bir bina,
vol, kiprii ingasi, kanal aglmasi, makina, alet, mobilya imali, elektrik
tesisati, kalorifer tesisati yaptinlmasi, gemi insasi, an kovam yapimi,
ilag imali, elbise ve baska giyim esyasmmn dikilmesi gibi faaliyetler bu-
giin hep istisnd’ akdinin konusunu teskil etmektedir®!.

C. Uecret

Istisna’ akdinde, 1smarlanan geye odenecek iicretin de belirtilmesi
gerekmektedir. Belirlenen iicretin selem akdindeki gibi pesin 6denmesi
sart degildir. Pesin verilebilecegi gibi. bir kism pesin, kalanm eserin tes-

78 Ayni, ¢. VI, 5. 663-668.

79 *bn Nuceym, c. VI, s. 185-187

80 Bkz. Tungomag, ¢ II, 5. 500; Tandofan s. 320.
81 Tandogan, s. 320.
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limi aminda ya da hepsi teslim aminda 6denebilir®2. Ismarlanan kimse,
ismarlayan ile akit yaptiin andan itibaren, 1smarlanan geye kargihk
ismarlayandan dicreti almaya hak kazamr. Ancak bu iicret, 1smarlanan
kimsenin miilkiyetine, eseri 1smarlayana teslim ettigi anda gegmektedir.
Bu sebeple, 1smarlanan kimse, 1smarlanan seyi teslim etmeden énce,
ismarlayan kimseden iicret talep edemez®®. Ismarlayan kimse de, 1s-
marlanan kimsedeki esere, ancak gordigi anda kabul ettigi takdirde
milik olabilmektedir. Bu sebeple, 1smarlayan girmeden énce, 1smar-
lanan kimse, imal ettigi mali baskasma satabilmektedir.

Bugiinkii hukukta karsihgin, satimda oldugu gibi, mutlaka para
ile tayin edilmesi gerekmektedir. Taraflar baz hallerde para yerine
mali degeri olan bir esya veya c¢alismayr karsihk olarak gosterebilmek-
tedirler, Taraflar arasinda miinazaaya sebebiyet vermeyecek seylerin
iicret olarak tespit edilebilmesinin Islim hukuku agismmdan da akdin
kurulmasini kolaylastirmas1 bakimindan mahzurlu olmayacad diisiinii-
lebilir.

D. Taraflar Arasinda Anlagma

Istisnd’ akdinin tesekkiil edebilmesi igin, smarlanan eser ve karg:-
Iik (semen) konusunda taraflann anlasmis olmalan gerekmektedir. Yani
haklannda hiikiim ifade edecek karsibkh nzalarmi ifade eden icab ve
kabul, akdin kurulmas: i¢in sart oldugu gibi akitlerde sart olan taraflarin
ehliyeti de tabii olarak aranmaktadir®s. Istisnd’ akdi bugiinkii hukukta
da nizai akit sayilmaktadir. Taraflarin, sanatkir tarafindan yapilacak
olan ve eser niteligini tagiyan geyin, agik bir gekilde belirtilmis iy gorme
sonucu iizerinde anlagmalan istisna’ akdinin tamam olmas; icin yeterli-
dir. Sanatkinn meydana getirdigi eseri teslim boreu, 1smarlayamn ise,
iicret ddeme borcu bu anlasmadan kendiliginden dogan sonuclardir®s,

VIIL Istisnd® Akdinin Hiikmii

Istisna’ akdinin, 1smarlanan seyin meydana getirilmesinden once
baglayier bir 6zelligi yoktur, Ismarlanan seyin imal edilmesinden sonra,
ancak 1smarlayanin gormesinden once taraflarm her ikisinin de akdi
devam ettirme, feshetme ve vazge¢me haklan vardir. Bu sebeple, 1s-

82 Serahsi, ¢, XII, s. 139 vd; Késini, c. V, s, 2-3.

83 Kasant, c. V, s 3.

84 Tungomag, e II, s. 501.

85 Abdullah b. Mahmid b. Mevlad el-Mavsili, el-Ihtiyar li Ta'lili’l-Muhtir, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 1975, e. 11, s 4.

86 Tandogan, s. 324,
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marlanan kimse, imal etmis oldugu seyi 1smarlayan heniiz girmeden énce
satabilir. Ciinkii akit baglayici degildir. Imil edilmis olan sey, muhak-
kak 1smarlayana ait bir gey degildir. Ancak onun benzeri, imil eden kim-
senin zimmetindedir. Ismarlanan kimse, imal ettigi seyi, 1smarlayana
getirdigi takdirde, imal edilen seyi 1smarlayana tahsis ettigi igin, ken-
disine 1smarlanan kimsenin muhayyerlik hakk: diiser. Bu mah artik bag-
kasmma satamaz. Ismarlayan kimse i1smarlachiinn seyi gordiigi zaman,
muhayyerlik hakk: vardur. Isterse ismarladifn bu seyi ahr, isterse almaz.
fmam Eb& Hanife ve imam Muhammed’e gore, 1smarlayan isterse akdi
feshedebilir. Zira o, gérmedigi bir seyi satin almig oldugundan muhay-
yerlik hakkma sahiptir. Ismarlanan kimsenin, bu safhada muhayyerlik
hakk: yoktur. Ciinkii gérmedigi seyi satmistir. Imam Ebt Ysuf, 1smarla-
yamin, 1smarlanan seyi gérmesinin artik baglayici oldugu ve 1smarlayanmn
muhayyerlik hakkinin olmadigi gériigiindedir. Ismarlanan sey 1smarla-
yanin belirttigi sartlara ve istege uygun oldugu takdirde artik 1smarla-
yanin muhayyerlik hakk: ortadan kalkar. Bu safhada 1smarlayana mu-
hayyerlik hakkinin tanmmmasi, 1smarlanan kimsenin zararma olacaktir.
Ciinkii 1smarlayanm istefine uygun olarak hazirladifn seyin deger kay-
bma ugramas: soz konusudur. Ayrica, ismarlayanm istegine gore hazir-
lamis oldugu esere, ragbet edemin bulunamamas: ihtimali de vardir.
Bu konuda Imam Ebt Yisuf’un goriigii, mubayyerlik hakkimin ipta-
liyle 1smarlayana verilecek zarar, 1smarlanan kimseye verilecek zarar-
dan daha fazladir, zira 1smarlayan her haliikirda ismarlanan seyi
(eseri) almak zorunda kalacaktir, denilerek reddedilmistir®7,

Mecelle’de de, Imam Ebt Yisuf’un goriisii benimsenmistir®s, Ta-
raflar arasinda miinazaayi, smarlanan kimsenin zarara girmesini nle-
mesi bakimindan bu goriis daha makuldur. Ciinkii bu goriig, Islam hu-
kukunda akitlerin genel hatlanyla baglayic: olmas: esasina uygun diis-
mektedir. Giiniimiizde biiyiik meblaglara mal olan sipariglerde biiyiik
onem kazanan istisnd’ akdin’nin, baglayic1 bir akid olma 6zelligi tagimas:
son derece Snemlidir. Zira béyle biiyiik siparisler, baglayier ozelligi ol-
mayan akitlerle ger¢eklestirilemeszler.

87 Serahsl. ¢. XTI, s. 139; Kisant, c. V, 5. 3; Ibno'l-Humim, c. V, s, 356; Ibn Abi-
din, e. IV, = 294-296; Senhiri, e. III, s. 39.
88 Bkz. Ali Haydar, c. I, s. 657.



ISLAM HUKUKUNDA CEZA KAVRAMI VE HADD CEZALARI
Dr. Ibrahim CALISKAN

I. Ceza Kavramm
A. CEZANIN TARIFI

Ceza, arapga bir isim olup liigatta, iyilik veya fenahk karsihginda
verilen ivaz ve miikafat, ecir anlamma gelmektedir!. Ceza kelimesi, hem
miikifatlandirmak hem de miieyyide uygulamak anlammda kullaml-
maktadir2,

Istlihta ise ceza, failin fiiline gore miikafat ve miicazat manasim
ihtiva etmektedir3. Islam hukukunda bir terim olarak ceza, Sari’in emir
ve yasaklarina uymama sonucu, toplumun menfaati i¢in kisiye uygulan-
masi ongoriilen, kararlagtinlmig bir miieyyide geklinde tarif edilmigtird,

Cagimiz hukukunda da ceza, sug isleyen sahsa, gesitli yapier amac-
lan1 gergeklestirmesi icin uygulanan ve esasinda kisiyi mahrumiyetlere
tibi kilan bir miieyyiye olarak tanimlanmistirS, Bu tarifin daha genisle-
tilmis sekli sudur:

“Ceza, topluma mahsus derecede zarar veren fiiller karsihin olarak
Devletin kanun ile ihdas eyledigi ve izledigi diger maksatlar yaninda,
dzellikle sugu isleyeni bazi mahrumiyetlere tibi kilmak ve biylece top-
lumun islenen fiili tasvip etmeme duygusunu belirtmek iizere kazai bir
kararla ve sorumluluk derecesi ile orantih olarak uygulanan korkutucu
bir miieyyidedir™6.

1 Hiiseyin Kdzm Kadri, Tiirk Liigati, Devlet Matbaasi, Istanbul 1928, c. II, s. 300.

2 Ibn Manzir, Ebu'l-Fadl Cemilu'd-Din Muhammed b. Miikrim, Lisinu'l-Arab, Diru
Siadar, Beyrut 1956, ¢. IV, s, 143; Kiznim Kadri, ¢. 11, 5. 300.

3 Kimm Kadri, e. 11, 5. 300.

4 Abdu'l-Kadir Udeh, et-Tegrin'l-Cinii'l-fslami Mukirinen bi'l-Kinini'l-Vad'i, Diru’l-
Arabi, Beyrut (t.y.), c. I, 8. 609.

5 Sulhi Dinmezer-Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, Genel Kisim, Sulhi Ga-
ren Matbaasi, Istanbnl 1973, ¢. I, s. 8.

6 Dénmezer-Erman, e¢. 11, s. 589,
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Goriildiigia gibi, hem Islim hukukunda hem de ¢agdas hukukta
cezanin konulug sebebi, toplumun menfaatinin ihlal edilmesi esasina da-
yandimlmaktadir.

Maverdi, cezay:r soyle tarif etmektedir:

“Allah’in emrettigini yapmamaktan yasak ettigini de yapmaktan
uzaklastiran miieyyidedir™7.

B. CEZANIN AMACI

Islim hukukunda cezalar, feftlerin 1slihi, toplumun himayesi ve
diizeninin korunmas: i¢in kenulmustur. Allah’m koydugu biitiin hiikiim-
ler, insanlarin menfaati icindir. Yoksa yeryiiziindeki biitiin insanlar Al-
lab’in emirlerini ¢igneseler, yasaklarima uymasalar bununla Allah’a
bir zarar veremeyecekleri gibi, O'nun emir ve yasaklarina uymakla da
O’na herhangi bir fayda saglayamazlar®.

Insanlarin sug islemelerini gozleyip onlara hemen ceza uygulamak,
Islim hukukunun ruhuna uymayan bir anlayistir. Islim hukukunda
amag, kisiyi amansizea cezalandirmak degil, su¢luyu yakalayarak top-
lumu onun kitiilitkklerinden korumak ve onu 1slah etmektir. Ciinkii Hz.
Peygamber insanlara bir zorlayicx olarak gionderilmemistir. Aksine in-
sanlara en iyi yollarla iyiyi, giizeli ve dofruyu anlatarak onlarn dogru
yola sevketmek igin bir rahmet olarak gelmistir®

Miverdi, cezalarm amacim goyle agiklamaktadir:

“Allah’in emrettigini yapmamak ve yasak ettigini yapmaktan ala-
koyan cezalar, bir anhik bir lezzet ugruna azdirier nefsi arzular sebebiyle
ahiret hayatinin azabmma maruz kalmamak i¢in Allah tarafindan vazedil-
mistir. Allah, cezalan insanlarn, yapilmasi sakincali isleri, haramlan
yapmamasi, yapilmasim emrettigi farzlannm yapmalarim saglamak igin
koymusturl0,

Kendisine uygulanan biitiin cezalara ragmen su¢ islemekten vaz
gegmeyen, insanlara ve mallarina zarar veren kimse, tevbe edinceye veya
éliinceye kadar hapsedilir, Topluma verecegi zaran onlemek igin, bu kim- -
senin hapiste yattifn siirece nafakasi, Beytu’l-Méal'den saglanir!l,

7 Ebu’l-Hasan el-Miverdi, El-Ahkimu’s-Sultiniyye, Matbaatu Mustafa el-Bibi el-Halebi,
Masir 1966, s. 221,

8 Udeh, e. I, s. 609.

9 Gagiye, 22, Kaf, 45; Enbiya, 107,

10 Miverdi, ss. 22]1-222,

11 Serefu’d-Din Masi el-Hicavi el-Makdisi, el-1kna" fi Fikhi'l-lmam Ahmed b. Halbel,
el-Matbaatu'l-Misriyye, Maair 1932, e. 1V, ss. 271-272.
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Gagdas ceza hukukunda da ceza kavrami, degisikliklere ugramis,
sadece sucluya azap ve 1zdirap vermek maksadim giiden cezalar sistemi
yerine, yapiel, suclunun uslanmasi, tekrar topluma kazandinlmas, top-
lumun da tepkisini agia vurabilecek karma nitelikte cezalarin kullanil-
masi, biylece toplumun miidafaas: ile beraber, suglunun da uslanmas:
amacim giitmesi fikri kabul edilmistir!2,

Devleti ve sosyal diizeni ceza miieyyidesine bagvurmadan koruma-
nm miimkiin olmadifi konusunda biitiin hukukgular gériis birliginde ol-
dufu gibi, ceza miieyyidesinin zorunlulugu ve geregi hususunda bir ih-
tilaf ve tartisma da s6z konusu degildir. Goriis aynlklan ve tartismalar,
ceza miieyyidesinin mahiyeti ve esas ile ilgilidir!3.

C. CEZANIN OZELLIKLERI

Islam hukukunda cezamn amaci, fertlerin islahs, toplumun hakla-
rmm korunmas: ve kurulmus olan toplum diizeninin devam ettirilmesi
olduguna goére; cezanin, zikredilen bu amaclar: gerceklestirebilmesi igin
baz 6zellikler tasimas: gerekmektedir. Islim hukuku ile ilgili kaynak-
larda zikredilen bu 6zellikler soyle siralanabilir:

1- Ceza, sugun vukuundan énce herkesi sug islemekten alakoyacak
dzellikte olmahdir. Sugun vukuundan sonra ise, isledigi suctan dolay:
sucluyu cezalandirmasi ve terbiye etmesi yamnda, toplumdaki diger ki-
sileri de aym sucu iglemekten alakoyacak bir mahiyet arzetmelidirl4.

Islaim hukukecular, cezayt tarif ederken “ceza, sucun islenmesinden
once sugu islemeye bir engel; sugun islenmesinden sonra ise, o sugun tek-
rar iglenmesini Gnleyen bir tedbirdir”!S demekle, cezamm bu ézellikte
olmasi geregini ifade etmislerdir.

2- Cezalar, toplumun ihtiyacina ve menfaatine gore diizenlenmeli-
dir. Toplumun menfaatleri cezanin giddetli olmasim gerektiriyorsa ceza
da giddetli olmali; toplumun menfaatleri cezalarm hafifletilmesini ge-
rektiriyorsa, ceza da hafifletilmelidir!6,

3~ Suglunun verecegi zararlardan toplumun menfaatlerinin korun-
mas1 igin, suglunun toplumdan tecrid edilmesi veya hapsedilmesi gere-

12 Donmezer-Erman, ¢. 1, ss. 9-10.

13 Dénmezer-Erman, ¢. 11, 588.

14 Udeh, ¢ I, s. 610.

15 Ibnu'l-Hamém, Kemélu'd-Din Muhammed b. Abdulvahid, Fethu'l-Kadir, Matbaa-
tu'l-Kubri'l-Emiriyyve, Misix 1316, ¢. 1V, & 112,

16 Udeh, e. I, s. 610.
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kiyorsa verilecek ceza da, suclunun éldiiriilmesi, tevbe etmedigi siirece
oliinceye kadar hapsedilmesi veya durumunu 1slah edinceye kadar goz
altinda tutulmas: seklinde olmahdir!7,

4- Toplumun menfaatlerini korumay: ve fertlerin 1slahmi hedef
alan ve bunlar gergeklestirmeye ¢alisan her ceza mesrudur. Bu gesit
cezalarm, baska cezalarla degistirilerek azallmasi gerekmez!®.

5- Suclunun cezalandirlmasimin anlamy, isledigi suga karsilik ondan
intikam almak degil, onun 1slah edilmesinin teminidir!®.

Cagdas ceza hukukunda, cezanmn dzellikleri goyle siralanmaktadur.

1- Ceza, faili mahrumiyetlere tabi kilarak ona izdirap veren, elem
¢ektiren ozellikler gosterir. Ancak, artik bugiin ceza bu ézelligini, miisbet
ve yapier maksatlann elde edilmesine yoneltmistir?,

2- Ceza, kanun tarafmdan tesbit olunur. Sugta oldugu gibi cezada
da kanunilik prensibi esastir. Sugta ve cezada kanunilik prensibi, tek
parti sistemiyle idare edilen iilkelerde bile artik kabul edilmekte ve uy-
gulanmaktadir2l,

3— Ceza, fiilin agirhin ve suclunun mesuliyet derecesi ile orantih
olarak diizenlenmekte ve uygulanmaktadir. Cezanmn, failin mesuliyet
derecesi ile orantih uygulanan bir miieyyide olmasi, diger hukuk miieyyi-
delerinden farkh olarak sadece sucun faili hakkinda uygulanmasini ge-
rektirir ki, bu esasa “cezalarin sahsiligi veya ferdiligi” ad: verilmekte-
dir22,

4— Ceza, korkutuculuk ézellifi tasimas: gereken bir miieyyidedir23.

5- Ceza, kazai bir kararla verilir. Cezann tesbiti, bir yargilama or-
gam tarafimdan yapihr ve kazai bir tasarruf seklinde gelisir2.

Cezanm belirttigimiz bu 6zelliklerinden bagka, bir cezada bulunmasi
gereken vasiflar da modern ceza hukukunda siyle belirtilmistir:2s

17 Makdisi, ¢. IV, s. 272; Udeh, c. I, 5. 610.
18 Udeb, ¢ I, s. 610.

19 Udeh, e. I, s. 610.

20 Donmezer-Erman, ¢ LI, s. 591.

21 Dénmezer-Erman, c. II, ss. 593-594.

29 Dbnmezer-Erman, e. 11, s, 598.

23 Donmezer-Erman, ¢, I, s 600.

24 Dinmezer-Erman, c. II, s. 600,

25 Donmezer-Erman, c. II, s. 611.



ISLAM HUKUKUNDA CEZA KAVRAMI a7

a. Cezalar ahlaki, insan haysiyeti ile bagdasabilir olmalidir; genel
adetlere aykin bulunmamalidir,

b. Ceza suclu bakimindan etkili olmah fakat tabii ve zaruri etkileri
disinda su¢ islemeyenler iizerinde tesir gistermemelidir.

c. Ceza boliinebilir olmahdir.
d. Cezanin neticeleri itibariyle tamir ve izalesi kabil olmahdir.

Bir bakima cezamn sartlan diyebilecegimiz bu vasiflar, Islam hu-
kukunda da séyle belirtilmistir26;

a. Ceza ser’i olmahidir. Ceza, Islim hukukunun kaynaklarindan bi-
rine dayamyorsa ser’i olarak kabul edilir. Devlet baskam tarafindan
konmus olan kanunlar, ser’i nasslara aykin olmamak sartiyla muteber
sayilir, aksi halde bauldir.

Nasslarla belirtilmig olan cezalardan daha iyi olduguna inansa bile,
hakimin kendisinin bir ceza koymas sézkonusu degildir. Islim’m bu
prensibi, modern hukuktaki “cezalarin kanuniligi” prensibi ile uyus-
maktadir,

b. Ceza sahsi olmahdir. Ceza yalmz sugu isleyeni ilgilendirir. Ceza-
larin sahsiligi esastir,

c. Ceza genel olmalidir. Yani herkese uygulanacak sekilde umumi
olmahdir. Cezalar karsisinda herkes esit olmahdir. Idare eden ile idare
edilen, zengin ile fakir, bilgin ile cahil arasinda bir fark gozetilmemelidir.
Ancak cezalarda tam esiklik, cezalar hadd cezasi ve kisis ise s6z konusu
olabilmektedir. Ciinkii hadd cezalarinda ve kisista uygulanacak ceza-
nmn miktar: belirtilmistir, Bu suglan kim islerse islesin, bu suglar icin
takdir edilmis olan ceza, isleyenler arasinda higbir fark gozetilmeksizin
belirtilen sekli ve miktan ile uygulanacaktir??, Uygulanacak ceza ta’zir
cezast olursa, cezanin gesidinde ve miktarinda esgitlik aranmayacaktir,
Aksi halde ta’zir cezasinin da hadd cezasi olarak kabul edilmesi gereke-
cektir28,

II. Cezanmn Cesitleri
Islam hukukunda cezalar, aralarinda var olan ilgi, miktarlarm

tayinde hakimin yetkisi, kendilerine uygulanacak hiikiimlerin gerekliligi,
uygulanacaklan yer ve konular1 bakimindan kisimlara aynlmaktad?®,

26 Udeh, c. I, ss, 629-630.
27 Udeh, c. I, ss. 630-631.
28 Udeh, c. I, s. 631.

29 Udeh, c. I, 632-634.
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A. Konulmug Olan Hiikmiin Uygulanmasimin Mecburilifi Baki-
mindan Cezalar.

a. Miktarlar: belirtilmis olan cezalar (Hadd cezalan). Sari'in tayin
ettigi ve miktanm belirttigi cezalardir. Hikimin bu cezalan hi¢ noksan-
lagtirmadan ve arttirmadan aynen uygulamas: gerektigi gibi, bu cezalan
her hangi bir sekilde diger cezalarla degistirmeye de yetkisi yoktur. Bu
gegit cezalan diisiirmeye ve affetmeye devlet baskam da yetkili degil-
dir0,

b. Miktarlar1 belirtilmemis olan eezalar (Ta'zir Cezalar). Bu cesit
cezalarin gesidini ve miktanni tayin ve tespite hakim yetkili kihnmastar.
Hakim, suglunun durumuna ve isledigi suga gire bir ceza tayin eder?!l.

B. Uygulanacaklary Yer Bakimindan Cezalar

a. Bedeni Cezalar. Insanin bedenine uygulanan cezalardir. Oldiir-
me, degnek vurma (celd) ve hapis gibi®2.

b. Nefsi Cezalar. Insanin bedenine uygulanmayan, kisinin sahsiye-
tine yonelik olan cezalardir, Nasihat etme, azarlama ve tehdit gibi?3,

c. Mali Cezalar, Kiginin malvarhgna yonelik olan cezalardir, Diyet,
para cezas: gibi’4.

Cagdas ceza hukukunda da cezalar, hukuki mahiyetleri, konulan,
mahiyetleri, miiddetleri, agirhklan ve ilmi bakimdan tasnife tabi tutul-
mustur?’,

IIl. Hadd Kavramm
A. Haddin Tarifi

Hadd’in liigat anlami, menetmek, yasaklamak demektir. insanlan
girmekten menettigi i¢in kapicrya da “haddad” denilmektedir36.

Bir seyin mahiyetini agiklayan seye de “hadd” denir. Ciinkii o ge-
yin mahiyetini ilgilendirmeyen seylerin tarife girmesine engel olur?.

30 Udeh, e I, s. 633,

31 Udeh. e. 1, s. 633.

32 Udeh, e. L, 5. 633.

33 Udeh, e. I, s 633.

34 Udeh, c. I, s. 634.

35 Dénmezer-Erman, e, II, s. 631-636.

36 es-Serahsi, ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. ebi Sehl, el-Mebsiit, Daru’l-Ma'rife, Bey-
rut (t.y.), e. IX, s. 36; Kasdni, Alaaddin ebi Bekr b. Mes'ad, Bediiu's-Sanai’ fi Tertibi "g-Serdi,
Diiru'l Kitabi'l-Arabi, Beyrat 1974, ¢. VII, s. 33.

37 Serahsi, ¢. 1X, 5. 36,
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Islam hukukunda cezalara “hudid” adll verilmesinin sebebi de, sugu
iglemekten alakoymasidir3¥,

Hadd’in istilahtaki anlam ise, ceza miieyyidesinin uygulanmasim
gerektiren g¢irkin fiilleri islemekten insanlan alakoymak igin Allah’m
hakk: olarak-O’nu ta’zimen ve emrine uyarak-farz kilinan belli cezalar
demektir. Cogulu hudad’dur®,

Tarifte hadd’in Allah hakk: olarak belirtilmesinin sebebi, bu ceza-
larm Allah’m bir emri olarak yerine getirilmesi ve bu cezalarm uygu-
lanmasinda fert ve toplumun herhangi bir miidahelesinin s6z konusu ol-
mamasidir. Bu dzelligiyle hadd, kul hakk: olan kisas cezasindan; mik-
tarmmn tayin edilmis olmasiyla da, miktan tayin edilmemis olan ta’zir
cezasindan ayrilmaktadir.

Hadd'in tarifindeki Allah hakk: tabirini, bazs hukukgular “toplu-
mun hakk: (dmme hukuku) olarak tefsir etmislerdir. Bu fikirlerinin dog-
rulugunu kamtlamak igin de, Islam hukukunda Allah hakk: olarak be-
lirtilen cezalarin hepsinde umumi menfaat gozetildigini séylemektedir-
ler. Umumi menfaat ise, kétiiliigii insanlardan uzak tutmak ve onlar
igin gerekli olan emniyet ve giiveni saglamaktir. Zira suglarin zaran
topluma yinelik oldugu gibi, cezamin faydas: da topluma yéneliktir4.

Hadd teriminin Kur’an’daki manasi, [slim hukukgularimmn anladig
manadan daha genistir. Kur’an'da hadd, bazan ceza, bazan da cezanm-
uygulanacag su¢ anlaminda kullamlmaktadirdl.

Hadd cezalarinin daha onceki toplumlarda da meveut oldugunu ve
oldiirme igin kisés, zina igin recm, hirsizlik igin el kesme cezalarmm Is-
laimdan 6nceki toplumlarda da uygulandigin goriiyoruz. Bunlar, semavi
seriatlarda birinden digerine gegip devam eden ve bu seriatlann peygam-
berleri ve onlarn iimmetleri tarafindan uygulanan cezalardir®2, Islam
hukukunun, daha énee de var olan bu cezalarda yaptijn degisiklik, agr
olan suclara en giddetli cezay:r uygulamak, daha hafif olan suglar i¢in de
hafif cezalar koymak olmustur. Daha énceki geriatlarda olmayan diyet

38 Serahsi, ¢. IX, s 36.
39 Serahsi, ¢. IX, s. 36; Kasani, ¢. VII, 5. 33.

40 Muhammed Ebfi Zehra, el-Ukabe fi'l-Fikhi'l-Islami, Déru'l-Fikri'l-Arabi, Misir (t.y.),
ss. 90-91; Udeh, ¢. 1, 5. 79.

41 Bakara. 187, 229,

42 Sah Veliyyullah b. Abdurrahim ed-Dihlevi, Huccetullshi'l-Baliga, Daru'l-Ma'rife,
Beyrut (t.y.), e. 11, 5. 158,
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cezasi, oldiirme fiillerine Kargi uygulanan hafifletilmis bir cezadird3,
Diyet cezasi, insanlar i¢in gercekten bir hafifletmedird4,

Hadd, gesitli suglara karsn nass ile (Kitab ve Siinnet) konulmus,
mahiyetleri ve miktarlan belirtilmis olan ceza seklinde tarif edilebilir.

B. Hadd Cezasiniv Gerektiren Suclar

Hadd cezasimm gerektiren suclar, Sari’ tarafindan tayin edilmistirs:
a. Zina sugu

b. Kazf sucu (Iffetli bir kadina zina isnadinda bulunmak)

c. Siirb sugu (Sarap igmek)

d. Sirkat sugu (Hu’s:zhk}h

e. Hirdbe sugu (Yol kesicilik)

f. Ridde sugu (Islam dininden qkmak)

g. Bagy sugu (Sebepsiz yere devlet bagkanma isyan etmek)

Bazi Islim hukukgular: sarhosluk (sekr) veren uyusturucu madde-
leri kullanmayi, siirh (sarab igme) sugundan ayn bir su¢ kabul etmis-
lerdir. Sarap igen kimsenin, sarhos olmasa da; sarhosluk veren madde-
leri kullanan kimsenin ise ancak sarhos oldugu takdirde cezalandiril-
masm, bu aymmmlarma sebep olarak géstermislerdirds.

Hadd cezasmi gerektiren suglarin disinda kalan suglan da iki Ja-
simda ozetleyebiliriz:

1. Kisas ve Diyeti Gerektiren Suclar

Bu suglar, islendiklerinde haklarinda kisas ve diyet cezasi gereken
suglardir. Kisls ve diyet cezalan da takdir edilmis belli cezalardir.
Ancak bunlar, hadd cezasim gerektiren suclarda oldugu gibi, Allah’mn
hakki olmayip fertlerin hakkidir. Bu cezalar da, hadd cezalarmda oldu-
gu gibi, azalulamadiklar1 gibi gogaltilamazlar da. Fertlere ait haklar-
dan olmalan sebebiyle su¢ magduru isterse sucluyu affedebilir. Onun bu
affi, affedilen kisiye nygulanacak olan cezay:r diistiriir??,

43 Dihlevi, e. 11, s, 159.

44 Bakara, 178.

45 Kasani, e, VII, 5. 33; Udeh, ¢, 1 5. 79,

46 Kasini, c. VIL, s. 33; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istlahati Fikhiye
Kamusu, Bilmen Basimevi, Istanbul 1967, ¢. 11, ss. 250-255.

47 Udeh, ¢. I, s T9.
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Kisas ve diyeti gerektiren suglar sunlardir®:

a. Amden katl: Bir kimseyi haksiz yere yaralayier bir aletle veya
onun hitkmiinde olan bir seyle kasden oldiirmektir,

b. Sibhi amd ile katl: Bir kimseyi, )faralaylm aletlerden sayilma-
yan bir sey ile haksiz yere ve kasden dldiirmektir.

c. Hatden katl: Bir kimseyi kasit olmaksizin yanbshkla oldiir-
mektir,

d. Bir kimseyi dldiirmek kasdi olmaksizin isteyerek yaralamak
veya dovmek.

e. Bir kimseyi dldiirmeyi kasdetmeksizin yanhshkla yaralamak ve-
ya dovmek.

2. Ta'zir Cezasim Gerektiren Suclar

Ta’zirin liigat manasi, menetmek, reddetmek, mechbur etmek, ha-
karet etmek ve te'dip etmek demektir. Istilahtaki manas: ise, hakkinda
belli bir ceza, ser’i bir hadd bulunmayan ciiriimlerden dolay: ku;lye tat-
bik edilecek te’dip ve ceza demektird?,

Islam hukukunda, ta'zir cezalan smirlandinlmadign gibi, bunlarn
miktarmm ve gesidinin tayini devlet baskanmma ve onun yetkili kildign
hikimlerin takdirine birakilmstir.

Ta’zir cezasim gerektiren suglann sayisi, hadd, kisias ve diyet ce-
zasim gerektiren suglarda oldugu gibi simirh degildir. Bu suclan smnar-
lamak da miimkiin degildir. Ciinkii bugiin topluma zarar vermeyen dav-
ramslar, ileride toplum igin biiyiik problemler dogurabilir. Bu sebeple
Islam hukukunda ta’zir cezasim gerektiren suglarm bir kismi belirtilir-
ken (faiz, emanete hiyanet, sévme ve riigvet gibi) biiyiik bir kismimn tes-
pit ve takdiri ise devlet baskammna birakilmistir, Devlet baskanmmin bu
suglan tespit ve bunlara uygulanacak cezay: tayin ederken. Islamm ge-
nel prensip ve hiikiimlerine aykin bir tavir takinmamas: sarttir, Ciinkii
Islim hukukunda bu gesit suglarm tespiti ve bu suglara uygulanacak
olan cezalarn tayini devlet bagskanima hirakilirken. toplum gikarlarmin
gozetilmesi, toplumun diizenc sokulmasi, toplum fertlerinin dogruya
yoneltilmesi ve 1slihi igin gerekli tedbirlerin abnmasi amaer giidilmiis-
tiirs0,

48 Kaséni, c. VII, ss, 233-234; Udeh, c. I, 5. 79: Bilmen, c. 111, ss. 28-29,
49 Bilmen, c. 111, s. 305.
50 Udeh, ¢. I, ss. 80-81; Bilmen, ¢. 111, ss. 305-306.
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Ta’zir cezasi, duruma gore hapis, dayak, tokat, kulak ¢ekme, azar-
lama veya hakimin surat asarak bakmas: gibi gesitli sekillerde olabil-
mektedir. Dayak atmanin en az ii¢, en ¢ogu ise otuz degnektir. Ciinkii
ta’zir cezalarinda asil olan, uygulanacak cezanm hadd cezalan derece-
sine ulagmamasidir. Hadd cezasinin en az miktan ise, kilelere tatbik edi-
len ceza olup kazf ve ickide kirk degnektir. Ancak Imam Ebé Yisuf’a
gore, ta’zir cezasmmin miktar:, hiir kimselere uygulanan hadd cezasma
gore tayin edilir. Ciinkii asil olan, kéleler degil hiirlerdir. Bu goriise gore,
belirtilen hiikiim hiirler hakkinda seksen degnek olduguna gore, ondan
bir say1 noksan-olan yetmisdokuz degnek ta’zir cezas1 i¢in uygulanacak-
tir. Imam Ebé Yiasuf’tan rivayet edilen diger bir goriise gore ta'zir ce-
zas1, hadd cezasindan bes degnek noksan olarak tatbik edilirS!.

IV. Hadd Cezalarmin Ozellikleri

Hadd cezalannin o6zelliklerini,

a. Hadd cezalarninin tamami, Allah’in haklarmmdandir.

b. Hadd cezalarinin belli bir miktan olup bu miktarm indirilmesi
miimkiin degildir. ;

c. Hadd cezalarim yerine getirmeyi, devlet baskami baska birisine
devredebilir.

d. Hadd cezalarim gerektiren suglar ayni cinsten olup birden fazla
iglenmigse, sadece tek hadd cezasi uygulanir.

e. Hadd cezalan, kélelere uygulanirken yariya indirilir.

f. Hadd cezalann mirascilara intikal etmez.

g. Hadd cezalarinda sulh gegerli olmadin, gibi af ve sefaat da ka-
bul edilmez.

h. Hadd cezalari, baz yerlerde tatbik edilemez.

i. Hadd cezalarinmn ispatinda, suglarin tespitindeki genel kaidelerin
disma c¢ilkalmistir.

k. Hadd cezalarmin uygulanmas: esnasinda, meydana gelecek za-
rarlan cezay: infaz eden tazmin etmez.

I. Kendisine hadd cezam uygulanan kimsenin cenaze namaz ki-
hnar.

seklinde siralayabiliriz32.

51 Kasani, ¢, V11, s, 55-56; Ibn Hacer el-Askalini, Bulfigu'l-Meram min Edilleti’l-Ahkam,
¢ev. Ahmed Davudoglu, Buliigu'l-Meram Terciimesi ve Serhi Selimet Yollari, Nurettin Uycan
Matbaasi, Istanbul 1967, c. IV, s. 78; Udeh, c. I, ss. 80-81.

52 Kisiini, e. VI, ss. 55-56,
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A. Hadd Cezalartmin Tamam: Allah Haklarindandir

Allah hakk:, Allah’in emir ve yasaklandir. Allah haklarmda men-
faat belli kimselere ait olmayip toplumun tamamina yéneliktir. Allah’in
emirlerindeki menfaatlerin sumilii, yasaklarindaki tehlikelerin biiyiik-
ligii sebebiyle bu haklar Allah’a nisbet edilirler53. Kul haklarinda ise
menfaatin tamami, kula aittir. Diyet ve tazmin gibi%,

Baz Islam hukukc¢ular, Allah haklarm sekize ayirmislardirss:

a. Ibadetler: Namaz. oruc. zekat ve hac gibi.

b, Cezalar: Hadd cezalan gibi.

¢. Noksan cezalar: Mirastan mahrumiyet gibi.

d. Kendisinde ibadet ve ceza manas: olan haklar: Keffaret gibi.

e. Kendisinde, baskasini gizetme veya baskasina yardim etme ma-
nas1 bulunan ibadetler: Sadaka-i fitir gibi, Sadaka-i fitnin bir ibadet
oldugu agiktir. Bu ibadette bagkasma yardim etme ve gbzetmenin ma-
nasi, bu ibadette miikellef, bagkas sebebiyle sorumluluk altina girmek-

tedir. Bu da. bir kimsenin velisi olmak ya da onun ge¢imini iizerine al-
maktir,

f. Kendisinde ibadet manasi olan gozetim ve bakim sorumlulugu:
Osiir arazilerinden alman &siir gibi.

g. Kendisinde ceza siiphesi bulunan gozetim ve bakim sorumlulugu:
Harac gibi.

h. Kendiliginden ortaya c¢ikan haklar: Ganimetlerin beste biri,
maden ve hazine gibi.

Allah’a ve kullara ait olmak iizere ayirdigimiz bu iki gesit haktan
baska,

a. Kendisinde hem Allah hem de kul hakk: bulunan, ancak Allah
haklar: galip gelen haklar: Kazf haddi gibi.

b. Kendisinde hem Allah hakk: hem de kul hakk: bulunan, ancak
kul hakk: galip gelen haklar: Kisis gibi.

seklinde de kisimlara aynlirlarse,

53 Muhammed el-Hudari, Usiilu'l-Fikh, el-Mektebetu't-Ticiriyyetu'l Kiibra, Masir 1969,
s, 29,

54 Hudari, s. 32.

55 Hudari, ss. 29-32; Ahmet Fethi Behnesi, Meédhalu'l-Fikhi'l-Cinai'l-Islami, Diru’s-
Suritk, Beyrut 1972, s. 98.

56 Hudari, s. 32.
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Allah hakk: olan cezalarn diisiirillmesi soz konusu olamaz. Kulun
bu haklan diigiirme yetkisi yoktur. Kulun hakk: bulunan ve onun ak-
hnin muhafazasm hedef alan ickinin yasaklanmasi ile onun irzim ko-
rumak i¢in konulmus olan kazf cezalarmmda da durum béyledir. Kul, bu
cezalarda haklamin diigmesine raz olsa bile, onun bu rizasma itibar edil- -
medigi gibi uygulanacak ceza da diismez. Fakat 6ldiirme ve yaralama
fiillerinde kulun nzasina itibar edilir. Kulun cezanin uygulanmamasim
istemesi cezayt diigiiriir. Zira bu haklarda kul hakk: Allah hakkina galip-
tird7,

B. Hadd Cezalaruman Miktary Belli ve Kesindir

Hadd cezasimi gerektiren sugu isleyen kimseye hadd cezasi, Sari’in
emrettigi sekilde, ¢ogaltmadan ve azaltmadan belirtildigi miktarda
uygulamr. Ciinkii bu ecezalar, ya Kur’an'm bir ayetiyle ya da Hz. Pey-
gamberin bir hadisiyle belirtilmistir,

Hadd cezasimi gerektiren suglar ve bunmlara uygulanacak cezalar
sunlardir:

1. Hursizlik
Kur'an’da hirsizhik yapanlar igin su hiikiim yer almaktadir:

“Erkek hirsizla kadin hirsizin, yaptiklarina karsaihk ve Allah’tan
bir azap olmak iizere, (sag) ellerini kesin, Allah, mutlak galiptir. yegine
hiikiim ve hikmet sahibidir’’58,

Hirsizhgin cezasi, bu sugu ilk defa igleyen kimse icin sag elinin bi-
lekten kesilmesidir. Ikinci defa hirsizhk yapan kimsenin sol ayagr to-
puktan kesilir. Yine hirsizlik yaparsa, Hanefilere gire, istihsinen artik
kesme fiiline devam edilmez. Ancak tevbe edinceye kadar hapsedilir
ve kendisine ta’zir cezasi uygulanmirs®, Ugiincii defa hirsizhik yapanim sol
elinin, dordiincii defa hirsizhk yapamn sag ayaginn kesilip kesilmeyecegi
konusunda Islim hukuk¢ulan ihtilif etmiglerdirs®. Safiilere gire ise,
ilk defa hirsizhk yapamn sag eli, ikinei defa hirsizhk yapanm sol ayag,
figiincii defa hirsizlik yapanm sol eli, dirdiincii defa hirsizhk yapanmn

57 Hudari, s. 32; Behnesi, s. 99.

58 Maide, 38.

59 Serahsi, e. IX, 5. 166; Fahru'd-Din ebu’l-Mehésin Hasan b. Mansiic el-Uzecendi el<Fer-
gini Kadi Han, Fetivi, el-Matbaatu'l-Kiibra’l Emiriyye, Misir 1310, e. 111, s. 482,

60 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessis, Ahkamu'l-Kur'in, Matbaatu Abdi'r-Rah-
min Muhammed, Kahire (t.y.), e. IV, &, 62.
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sag ayai kesiliré!, Zahirilere gore ise, ilk defa hirsizlik yapanm sadece
bir eli, ikinei defa hirsizlik yapanmn da diger eli kesilir. Zira Kur'an ve
Siinnet’te elin kesilmesi emredilmektedir, ayaklann kesilmesinden bah-
sedilmemektedir. Bu sebeple ayagm kesilmesi kesinlikle caiz degildir.
Ugiineii defa hirsizhk yapana ta’zir cezasi uygulamir ve halini diizel-
tinceye kadar hapsedilir®2,

2. Zina Islemek
Zina fiilini isleyen kimseler i¢in Allah:

“(Bekar olup da) zina eden kadinla zina eden erkegin her birine yiiz
degnek vurun. Allah’a ve dhiret giiniine inamyorsamz, bunlara, Allah’m
dini hususunda (emirlerini yerine getirmekte) merhametiniz tutmasin.
Mii'minlerden bir topluluk da, bunlarin ceza tatbikinde sahit olsun.
(hazir bulunsun ki, artik boyle bir fenalik iglenmesin)™03,

Ayetteki hiikiim, birbiriyle zina eden bekar erkek ve kadin hakkin-
dadir. Birbirleriyle zina eden evli erkek ve kadin hakkinda ise Hz. Pey-
gamber soyle buyurmaktadir:

“Benden 6grenin, benden dgrenin. Gergekten Allah kadinlara bir
¢ikar yol halketti. Bekirla bekér (zina ederse), yiiz celde ve bir sene
siirgiin, evli ile evliye yiiz celde® ve recim® var™66,

Kur’an’da gegen ayetlerde, zina eden kimsenin muhsan olup olma-
mas1 ayirdedilmeksizin, zina eden erkege ve kadina yiiz degnek vurul-
masi gerektifi gayet agciktir. Ancak bu konuda Hz. Omer'den siyle bir
rivayet vardir:

61 Serahsi, c. IX, 5. 166; Muhammed b. Ferimiz b. Ali Molla Hiisrev, ed-Duraru’l-Hukkam
fi Serhi Gurari’l-Ahkam, Sirket-i Sahifiye-i Osméniye Matbaas, Istanbul 1319, c. 11, =, 82.

62 Eb& Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b. Hazm, el-Muhallé, Déaru'l-Tttihadi'l-Arabi,
Kahire 1972, e. XII1, ss. 403-404.,

63 Nar, 2.

64 Celdin liigat anlam, deri tizerine vurmaktir. Istildh anlam ise, muhsan olma-
yan miikellef zani veya zdniyenin belli organlarina belli bir gekilde degnek veva kamgi
ile varmaktir. Her bir vorugsa «CELDE™ adi verilir. (Bilmen, ¢, IIL s. 202).

65 Reem, mubsan olan zini ve ziniyeyi belli sekliyle taglayarak 6ldiirmektir.
(Tiirk Hukuk Lagati, Tiirk Tarih Kurumu Basunevi, Ankara 1956, s. 282.)

66 Eba Divid, Siileyman b. el-Eg'as es-Sicistini el-Ezdi, Siinen. Diru'l-Hadis, Himus
1974, e. 1V, ss. 570-571 (32. Kitdbu'l-Hudad, 23).
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“Siiphesiz ki, Allah Muhammed’i hak seriatla gondermis ve O'na
Kitab’ indirmistir. Allah’in O’na indirdikle1i arasinda recm éyeti de
vardi. Biz onu okumus, bellemis ve anlamisizdir. Resiliillah (a.s.) recm
yapmis, O'ndan sonra biz de yapmisizdir. Yalmiz ben, insanlarin iizerin-
den uzun zaman gegerse biri gikip da:

— *Biz reemi Allah’m kitabinda bulamiyoruz, diyerek Allah’in in-
dirdigi bir farizay: terketmeleri sebebiyle dalilete diiseceklerinden kor-
karim., Gergekten zina eden erkek ve kadinlara muhsan olmak ve delil
getirmek veya gebelik, yahut itiraf vukubulmak sartiyla reem Allah’in

kitabinda meveut olan bir haktir”67. Hz, Omer’in bahsettigi ayet soy-
ledir:

“Ihtiyar erkekle ihtiyar kadin zina ederlerse, onlann Allah’m tara-
findan bir tenkil olmak iizere mutlaka reecmedin. Allah aziz ve hakim-
dir’68, Hatta Hz. Omer’in, “Halkin, Omer Allah’in kitabma ilivede bu-
lundu diyeceginden® korkmasam bu dyeti elimle yazardim.” dedigi ri-
vayet edilir6,

Hz. Omer'in dyet olarak kabul ettigi rivayet edilen bu séziin, met-
ninin neshedilip hiikmiiniin devam etmekte oldugu, her nekadar banm
Islam hukukgulan tarafindan soylenmekte ise de, muhsan olup olmama-
sina bakilmaksizin, zina eden erkege ve kadina, sadece yiiz degnek vu-
rulmast gerektigi Kur’an’da agkea belirtilmistir,

3. Sarap I¢me ve Sarhosluk
Igki ile ilgili ilk ayet, Mekke'de nazil olmustur:
“Hurma ve iiziim agaclarmin meyvalarndan da icki ve giizel bir

rizik edinirsiniz. Muhakkak ki bunda akh olup diisiinen bir topluluk i¢in
(Allah’in kudretine delélet eden) bir alaimet var™70,

Ikinei nazil olan ayet ise,

“(Ey Resilim), sana ickiyi ve kuman sorarlar. De ki: ~Onlarda
hem biiyiik giinah, hem de insanlar igin baz (ufak tefek) faydalar var
dir, Fakat giinahlan faydalarindan daha biiyiiktiir-"71, geklindedir.

67 Ibn Mice, Ebu Abdillaih Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Daru Ihyai'l-Kiitii-
bi'l-Arabiyye, Misir (t.y.), c. II, ss. 853-854 (20, Kitabu'l-Huddd, 9.).

68 Askalani, c. IV, =, 19.
69 Askaland, e, IV, 5. 20.
70 Nahl, 61.

71 Bakara, 219,
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Daha sonra ise gu dyet nazil olmustur:

“Ey iman edenler. Siz sarhogken ne soylediginizi bilinceye kadar,
bir de eciiniip iken-yoleu olmaniz miistesna-gusiil yapmadik¢a namaza
yaklagmayin...”’72

En son nazil olan dyette ise siyle denilmektedir:

“Ey iman edenler. Sarap (icki igmek), kumar oynamak, ibadet igin
dikilen putlar, (cahillik devrinde kullanilan) fal oklar: hep geytanin isin-
den pis birer seydir. Onun i¢in bunlardan sakmn ki, kurtulasimz. Mu-
hakkak seytan, sarapta ve kumarda aramzda diismanhk ve kin diigiir-
mek; sizi Allaht anmaktan ve namaz kilmaktan alakoymak ister.
Artik siz, bunlardan sakinmaz msimz 7”73

Ayetlerden de anlasilacain gibi, icki igmek birdenbire yasaklan-
mamug, tedrici olarak haram kihinmigtir.

Enes b. Malik’ten rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber’in sa-
rap icen kimseye hurma dali ve ayakkab ile vurdugu, Hz. Ebu Bekir’in
kirk degnek; Hz. Omer’in sahabilerle istisare ettikten sonra hadd ceza- _
larmin en hafifi olan seksen degmek vurdugu rivayet edilmektedir’,

Katade’den de Hz. Peygamber’in ayakkabi ve hurma dal ile kirk
defa vurduguna dair bir rivayet vardir’s, Bagka bir rivayette ise, Hz.
Peygamber’in iki hurma dali ile kirk kadar vurdugu belirtilmektedirs,
Buna gore sarap igcme ve sarhoglugun cezasi, hiir kimseler i¢in seksen
degnek, kéleler igin ise, kirk degnektir?’.

4. Kazf (Iftira)

Kazf, ligatte atmak anlamna gelmektedir. Istilahta ise, ayipla-
mak ve getm maksadiyle bir kimseye zina isnad etmek anlaminda kul-
lamlmaktadir73,

Bir kimseye zina isnad ederek iftirada bulunmanin cezasi, Kur’an’da
belirtilmistir:

“Iffetli miisliman kadmlara zina iftira edenler, sonra (bunu ispat
igin) dort sahit getiremeyenler (var ya) iste bunlara seksen degnek vurun.

72 Nisa, 43.
73 Méide, 90, 1.

74 Ebu Divéid, e. IV, s. 621 (32. Kitabu'l-Huddd, 36).
75 Ebu Divid, e. IV, s. 621 (32. Kitibu'l-Hudad, 36).
76 Ebu Davad, e IV, s. 621 (32. Kitibu’l-Huddd, 36).
17 Serahst, e. XXIV, s. 30; Kadi Han, c. 11I, s. 481
78 Bilmen, ¢. III, s, 18,
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(Hichir gsey hakkinda) bunlarn sahitliklerini ebediyyen kabul etmeyin,
Bunlar asil fasiklardir™7,

5. Irtidat (Islim Dininden Cikma)
fslim dininden gikan kimse igin Hz. Peygamber,

“Dinini degistiren kimseyi oldiiriiniiz’%0,
“Allah’tan baska ilah olmadifim ve benim O’nun el¢isi oldugumu
kabul eden kimsenin kam helil olmaz. Ancak su ii¢ kisi miistesnadir:

Zina eden evli kimse, bir kimseyi haksiz yere 6ldiiren kimse, dinini
terkederek cemaatten aynlan kimse™81,

buyurmusglardir.

Islim dininden ¢ikan kimsenin cezasi, oliimdiir®2. Ancak irtidat
eden kadmn ise, Islim” tekrar kabul edinceye kadar, Islam’i kabul et-
memeye devam ettigi takdirde Gliinceye kadar hapsedilir®3.

6. Isyan Etme (Bagy)

Haksiz yere devlet baskanina karsi gelmek ve isyan etmek de Is-
lam hukukunda yasaklanmistir®4, Isyan fiilinin cezas1 6liim olup isyan
eden kimselerin mallar1 miisadere edilir®s.

7. Yol Kesme (Hirdbe)

Yol kesicilik, “Islam diyarmmda misliimanlarm veya zimmilerin
mallarini ellerinden tegalliiben ve miicahereten almak, hayatlarina kas-
detmek, halki korkuya diisiirmek i¢in bir takim kimselerin veya kuvvet
ve satvet sahibi bir sahsin yollar: tutmasidir ki, bu yiizden halk, miirur
ve uburdan geginerek yollar kesilmis olur”, diye tarif edilmistir®6,

Kur’dn'da Allah:

“Allah’a ve Peygamberine kars: (miislimanlara kars1) savasa kalki-
sanlarla ver yiiziinde fesada caligsanlarn cezasi, ancak oldiiriilmeleri,

79 Nir, 4.

80 Eba David, e IV, s 520 (32. Kitibu'l-Huddd, 1).

81 Ebi Diviid, e. IV, & 522 (32. Kitibo'l-Hudfd, 1).

82 Eba Davad, c. IV, ss. 520, 522 (32, Kitabu'l-Huddd, 1).

83 Serahsi, ¢. X, 5. 98; Kasani, ¢. VII, s, 134; Ibni Niiceym Zeynu'd-Din, el-Bahru'r-Riik
Serhu Kenzi'd-Dekiik, Diru'l-Ma'rife, Beyrut (t.y.) e. V, 5. 135; Kadi Han, e, ITL, ss, 580-581.

84 Hucurit, 9.

85 Ibn Niiceym, e. V, 5. 152; Ibnu'l-Hiimam, e. IV, s. 411; Kisind, e. VII ss. 140-141.

86 Bilmen, e. 111, 8, 17.
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asilmalart yahut sag elleriyle sol ayaklarmin gapraz olarak kesilmesi
veya bulunduklan yerden siirgiin edilmeleridir. Iste, bu ceza- onlarin
diinyadaki riisvayhgidir. Ahirette ise kendilerine biiyiik bir azap var-
d_l_l‘“g'?,

Yol kesme fiilini igleyenler,

a. Mal almams, éldiirmemis, sadece korkutmuslarsa, tevbe edin-
ceye kadar hapsedilirler.

b. Yalmiz mal almus, 6ldiirmemislerse, sag elleriyle sol ayaklan
capraz olarak kesilir.

¢. Sadece oldiiriilmiis, mal almamiglarsa dldiiriiliirler.

d. Hem mal almig hem de éldiirmiiglerse, hikim ya elleri ve ayak-
larmin gapraz olarak kesilmesine ve oldiiriilmelerine; veya ellerinin ve
ayaklarmn caprazlama kesilmesine ve aslmalarina; yahut kesilmeden
asilmalarma; ya da oldiiriilmelerine hiikmeder”88,

C. Hadd Cezalarimin Yerine Getirilmesi Devlet Baskaninin Gérevidir

Hadd cezalan, ancak devlet bagkam veya onun gorevlendirecegi
bir kimse tarafndan yerine getirilir. Bu goriis Hanefi hukukcularma
goredir. Safiilere gire ise, hadd cezalarmm tatbikinde bu girevi devlet
baskanimmin yerine getirmesi sarti aranmamaktadir®,

Hz. Peygamber, hayatinda hadd cezalarm uygulamis, kendisinden
sonra gelen halifeler de aym yolu izlemislerdir®.

Hadd cezasmin uygulanmasi esnasmnda devlet baskammnin hazir
bulunmas: sart degildir. Zira Hz. Peygamber,

“... Ey Enescik. $u adamin karisma git. Eger itiraf ederse, onu ree-
mediver”™!. buyurmuslardir. Eger hadd cezasimn uygulanmas: esnasin-
da devlet baskammmn hazir bulunmasi gerekseydi, Hz. Peygamber,

~ Enes’i gondermez kendisi giderdi. Aym sekilde Hz. Peygamber Maiz

b. Malik’in reemedilmesini emretmis, kendisi hazir bulunmamstir92,

87 Miide, 33.
88 Serahsi, ¢. IX, ss. 195-200; Kasini, ¢. VII, s. 93.
89 Kisani, ¢, VII, 5. 57,

90 Ibn Kudime, Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’l Kebir, el-Mektebetu's-Selefiyye,
Medine (t.v.), . X, s. 121. (el-Mugni ile birlikte)

91 Ibn Mice, ¢. 11, s, 852 (20. Kitabu'l-Huddd, 7).

92 Ebd Divid, c. IV, s. 575 (32. Kitdbu'l-Huddad, 24),
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Hadd cezalan, giiphe sz konugu oldugu zaman tatbik edilmezler.
Zira hadd cezalarmda genel kaide, cezalarin siiphenin varhg halinde
uygulanmamasidir. Bu konuda Hz. Peygamber:

“Hadd cezalarm, defetme garesi buldukga defeniz. Eger onun igin
gikar yol varsa, hemen kendisine yol verin: ¢iinkii devlet reisinin af ko-
nusunda hataya diigmesi, ceza konusunda hata etmesinden daha hayirh-
dir.”®3 buyurmuslardir,

“Kanlarmiz, mallarimz ve irzlanmiz yekdigerinize haramdir™%,
hadisini delil gostererek, siiphenin var olmasi halinde hadd cezasinin
uygulanamayacagmi belirten Ibn Hazm?, hadd cezasimn uygulanmas:
kesinlestigi zaman bu cezanmn giiphenin varhg sebebiyle uygulanmama-
gimin ise mimkiin olamayacagim sbylemektedir. Delil olarak da su
ayeti gistermektedir%:

“Bunlar Allah’in simirlanidir, Onlan ¢igneyip asmaym™7,

Ibn Hazm her ne kadar bu goriiste ise de, hadd cezalarnmn siiphe
ile diisecegi genel kaidesi, diger mezheplerde gegerliligini korumustur.
Zira Hz. Peygamber'in hadd cezalarmin siiphenin varh@ halinde diige-
cegi hakkmdaki hadisi, sahih hadis kitaplarmda yer almaktadir®,

Hadd eezasi uygulanirken mii’'minlerden bir toplulugun hazir bu-
lunmas1 da gerekmektedir®. Ancak, bu toplulugun ka¢ kisiden olug-
mas1 gerektigil® ve efendisinin kélesine hadd cezasi uygulayip uygula-
yamayacag konularinda Islim hukukcular: arasinda goriis aynhklan
vardir!01,

Hadd cezalar senenin her giiniinde ve hatta haram aylarda da uy-
gulanir. Bu konuda Kur’an’da nass bulunmadign gibi, Hz. Peygamber’-
den de herhangi bir yasaklayier haber gelmemistirl02,

93 et-Tirmizi, Ebi Isd Mubammed b. 1si b. Sevre, el-Ciimi u's-Sahih (Siinen), Matbaatu
Mustafa el-Bibi el-Halebi, Kahire 1975, ¢. IV, 5. 33.

94 ez-Zebidi, c. I, ss. 75-76; ¢. X, 5. 404,

95 Ibn Hazm, ¢. XIII, s, 61,

96 1bn Hazm, . XIII, s 61.

97 Bakara, 229.

98 Tirmizt, e, IV, s 33.

99 Nir, 2.

100 el-Kurtubi, Muhammed b, Ahmed, el-Cami’li Abkimi’l-Kur'an, Darn Thydi't-Turasi'l-
Arabi, Beyrut 1965-1966, ¢. XII, s. 166.

101 ez-Zebidi, e. VI, s. 469; 471; Kurtubf, e. V, s. 144; Ibn Kudime, ¢. X, s. 123-124; Beh-
nedd, 5. 106-017.

¢ 102 Behnesi, 5. 108,
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Imam Eba Hanife'ye gore, devlet bagkan: eger hadd cezasini gerek-
tirecek bir sug iglerse, kendisine hadd cezasi uygulanmaz. Ancak kisis
ve mallarla ilgili cezalar bundan miistesnadir. Ciinkii bunlarda kul hakk:
galiptir. Imam Séfii’ye gore ise, miisliimanlarm ileri gelen salih kimse-
leri toplanarak devlet bagkanma hadd cezasim uygulayacak bir kimse
iizerinde karara vanrlar. Bu kimse devlet baskanina gereken hadd cezasi-
m uygular!®3, Kisds ve mallarda hak tamamen kula ait oldugundan,
bu cezanin yerine getirilmesi hakkmn sahibine aittir, Hak sahibi hakkim
miimkiin olan sekliyle alr!04,

D. Hadd Cezalarinda Tedahiil ( Birden fazla islenmis avne gesit suglar
igin tek ceza uygulanmasi) Gegerlidir

Islim hukukunda genel kaide, hadd cezalarmda tedahiiliin gegerli
olmasidir. Bu sebeple sama, isledifi aymi mahiyetteki suglar, birden
¢ok olsa bile sadece bir hadd cezasi uygulamir. Zira hadd cezalarinin
uygulanmasindan maksat, samg@ sug islemekten menetmektir. Bu mak-
sat da tek bir hadd’in uygulanmasiyla hasil olmaktadur!0s,

E. Hadd Cezalarimin Miktart Kélelerde Yarwya Indirilir
Bu esasin kaynagmi su ayet olusturmaktadir:

“Sizden her kim, hiir olan mii’min kadinlar nikah edecek bir zen-
ginlige kudreti olmazsa, ona da ellerinizin altindaki mii’'min cariyeleri-
nizden efendilerinin nzas: ile nikihlamak var. Allah imammz ¢ok iyi
bilendir. Hep birbirinizdensiniz (hiir ve kéle bir nefisten ¢ogalmustir).
Onun i¢in fuhusta bulunmayarak .gizli dost da edinmeyerek namuslu
yasadiklar: halde, o cariyeleri sahiplerinin izniyle nikih ediniz ve mehir-
lerini giizellikle kendilerine veriniz. Eger onlar, evlendikten sonra bir
fuhus yaparlarsa, o vakit hiir kadnlar iizerine gerekli bulunan cezann
yanst kendilerine lazim gelir™106,

Bu ayetin hitkmiine gore kolelere, hiir kimselere uygulanan hadd
cezalarmn yansi uygulanacaktir. Ayette ozellikle cariyeler belirtilmis
fakat kéleler zikredilmemistir. Ancak kélelere uygulanacak hadd cezas:
ile cariyelere uygulanacak hadd cezalan aymdir. Zinada elli, kazf ve
sarap igmede kirk degnektir!7,

103 Serahsi, ¢. 1X, ss. 104-105.
104 Serahsi, c. IX, & 105.

105 Behnesi, s, 111-112,

106 Nisa, 25.

107 Kurtubi, ¢. V, &, 146,
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Hirsizhk sugunu islemesi halinde, kilenin de eli kesilecektir. Ciinkii
hirsizlik yapanin miikellef olmas: sartinda Islim hukukgulan ittifak et-
miglerdir. Hirsizhik yapan miikellefin hiir veya kile olmas1, erkek veya
kadin olmas1, miislim veya zimmi olmas: arasinda herhangi bir fark go-
zetmemislerdirl08,

Ancak Ibn Abbas’tan rivayet edilen giriise gore, kolenin eli kesil-
mez. Ciinkii el kesme cezasi ikiye boliinebilir bir ceza degildir. Bu sebep-
le kolelere reem cezasi uygulanmadig gibi, el kesme cezasi da uygulan-
maz109,

F. Hadd Cezalart Mirascilara Gegmesz

Hadd ecezalarinda irs cereyan etmez. Zira Islaim hukukunda ceza-
lar sahsidir. Yani ceza, ancak sugu isleyene verilir. Sugsuz insanlara
hak etmedikleri cezalar verilemez. Islenen sugtan ancak o sugu isleyen
sorumlu tutulabilir!19,

“...Herkesin kazanaca@ ancak kendine aittir. Hig bir giinahkar,
bagkasmm giinahm ¢ekmez...” 1!

“Giinah isleyen bir kimse, bagkasmin giinahimi ¢gekmez. Giinah yiikii
agir gelen bir kimse, giinahlardan bir kistmnin tagmmasma (bagkasin)
cagirsa da yiikiinden bir gey yiiklenilmez: isterse (¢agirilan ana ve ba-
bas1 gibi) bir yakim olsun...””112

“Kim dogru yola giderse ancak kendisi i¢in dogru yolda bulunur
(sevap kendisinedir). Kim de sapikhik ederse, yalniz aleyhine sapiklik
eder (cezasmm geker). Higbir giinahkir da baskasimn ginahin tag-
maz’ 113,

Hz. Peygamber'in de bu kony ile ilgili birgok hadisi vardir!l4,

Ancak, sug isleyen kimsenin, sorguya ¢ekilmesi ve gerekirse isledigi
sagtan dolay: ceza gekmesi gerekmektedir. Bu sebeple 6ldiiriilen bir kim-
senin velileri, katilin kisas olarak oldiiriilmesini isteyebilirler. Ciinkii
Allah Kur’an’da:

108 Ibn Riigd, c. 11, s. 373.

109 Behnest, s. 119.

110 Enim, 164; Fiur, 18; Lerd, 15.
111 En’am, 164;

112 Faur, 18)

113 lerd, 15

114 Eb@ Dévidd, e. IV, ss. 635-636,
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“...Kim haksizhjza ugrayarak éldiiriiliirse, biz o oliiniin (geriye ka-
lan) velisine bir yetki verdik (oliniin hakkim éldiirenden ister.). O da
cana kiyma isinde ileri gitmesin...”!!5S buyurmaktadir.

Hadd cezalarinda sugluya uygulanmasi gereken cezalar, ceza uygu-
lanmadan sug¢lunun élmesi veya kaybolmasi halinde su¢lunun mirasg-
larina intikal edip onlara uygulanamaz. Miras, ancak miras birakan
kimsenin liimiiyle terkettigi hak ve mal varhi iizerinde cereyan eder,116

G. Hadd Cezalaninda Sulh Gegerli Olmadifi Gibi, Af ve Sefaat da
Kabul Edilmes

Hadd cezalarinda sulh gegerli olmadiin gibi, af ve gefaat da kabul
edilmemektedir, Buna delil olarak Hz. Peygamber’in su hadisi gosteril-
mektedir:

“Mahzum ogullar esrafindan bir kadin (Fatima b. Esved), miicev-
herat ¢almigti. Kureys:

Bu kadina ceza uygulanmamas i¢in Hz. Peygamber’e kim basvura-
bilir? diyorlards. Hi¢ bir kimse buna cesaret edemiyordu. Nihayet Usa-
me b, Zeyd cesaretlenerck bunu Hz. Peygamber’e soyledi. Bunun iize-
rine Hz. Peygamber:

— Vaktiyle Israilogullari, aralarinda biiyiikler ve niifuz sahipleri
calarsa, onlan serbest birakirlard: da zavif olanlar calarsa, onlarm el-
lerini keserlerdi. Eger kizim Fatima galmis olsaydi, onun da elini keser-
dim.”117 buyurdu.

Esasinda iglenen sugun devlet baskanina ulasmasindan 6nce sefaat-
te bulunulabilir ve sulh yapilabilir. Durum devlet baskanina iletildikten
sonra sulh ve gefaat miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber:

“Hadd cezasim gerektiren suglan islediginiz zaman bunu aramzda
halledin. Hadd cezasim gerektiren bir su¢ bana ulagtizinda gerekli ce-
zayr uygulamam farz olur.”!!8 buyurmustur,

Islam hukukunda cezalarin konus gayesi, insanlara ceza vermek de-
gil, insanlan sug islemekten alakoymak ve topluma zarar veren durum-
lari ortadan kaldirmaktir. Hz. Peygamber her firsatta, islenen suglarn
ifsa edilmeyip ortiilmesini tavsiye ederdi. Zina eden bir kimseyi haber
verene Hz. Peygamber:

115 fsra, 33.

116 Kiséni, ¢. VII, s. 57.

117 Eba Déaviid, e. 1V, ss. 537-538; Zebidi, ¢. IX, s. 384,
118 Ebi David, e, IV, 5. 540,
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“..Eger onu elbisenle drtseydin senin i¢in daha hayirh olurdu’11?
demistir.
Ayneca Muvatta’da da goyle bir rivayet vardir:

“Ziibeyr b. Avvam, hirsiz yakalamis bir adama rastladi. Hirsiz1 sa-
hivermesi igin adama sefaatta bulundu. Adam bunu reddederek:

— Hayir, onu devlet bagkanmna ¢ikaracagim, dedi. Bunun itizerine

Ziibeyr b. Avvam:

— Onu devlet baskanina gikardiginda artik sefaat edene de se-
faat: kabul edene de Allah linet etmistir, dedi’120,

Safvin b. Umeyye Medine'ye gelmisti. Elbisesini bagimn altina
yastik yaparak mescitte uyudu. Bir hirsiz gelerek elbisesini aldi. Safvin
hirsizi yakalayarak Hz. Peygamber’e getirdi. Hz. Peygamber hirsiza:

~— Bunun elbisesini ¢aldin dyle mi? diye sordu. Hirsiz:

— Evet, diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz, Peygamber hirsizin
elinin kesilmesini emretti. Safvan:

— Ey Allah’m Resfilii, ben bunu istemiyorum, elbisem ona sadaka
olsun deyince Hz. Peygamber Safvin’a sboyle demistir:

— Onu bana getirmezden 6nce bunu niye yapmadmn ?"'121,

Hz. Peygamber hadd cezalanmin tatbikinden miimkiin oldugu ka-
dar kaginmig ve suglarm ortaya ¢ikanlmasimi arzu etmemis, aksine sug-
larin Grtiilmesini tavsiye etmistir, Ancak kendisine ulastirlan suglan
da affetmemis ve kendisine ulastinldiktan sonra hadd cezasimi gerekti-
ren suglarda anlasmayi da kabul etmemistir. Bu sebepledir ki, Islam
hukukeulan, yol kesicilerin, hirsizlanin vb. devlet bagkanmin huzuruna
gikanildiktan sonra tévbe etmelerinin, kendilerinden hadd cezasim dii-
giirmeyecegi hususunda ittifak etmislerdir!?2, Tévbe eden bu kimseler
eger tovbelerinde samimi iseler kendilerine uygulanan hadd cezasi, ken-
dileri igin keffarettir!23, Aynca tovbe, haklann gergek sahiplerini bul-
masmi saglar. Kul haklannda kisistan vazgecilmesini temin eder. Bu-

119 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1951, e. I, s
821; Ebi Daviid, c. IV, s. 541.

120 Milik b. Enes, ¢. I, s. 835.

121 Malik b. Enes, c. 11, ss. 834-835.

122 Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdilhalim, es-Siyasetu’s-Ser'iyye fi Islahi'r-Ra'i ve'r-Raiy-
ve, Diru'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut (t.y.), s. 60.

123 et-Tirmizf, Ebd [si Muhammed b. fsd b. Sevre, el-Camiu's-Sahth (Sunen), Matbaatu
Mustafa el-Bibi el-Halebi, Misir 1962, ¢. IV, s, 45.
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nun i¢in Allah hakk: olan hadd cezalarimin disindaki kul haklarinda se-
faat ve anlasma miimkiindiir. Hatta iyilik konusunda sefaat ve yardim
Kur’an'da tesvik edilmistir!24,

Kazf sugunun Allah’in haklarindan olan veya Allah’in hakk: galip
gelen suglardan kabul edilmesi halinde, kazf sugunda da af ve sefaat
gegerli olamaz. Zira ancak hakkin sahibi sugluyu affedebilir!2s,

Zina eden kimse zina ettigi kadinla evlendigi takdirde kendilerin-
den hadd cezasiin diigiip diismeyecegi konusunda Islim hukukgularmin
goriisleri farkhdar:

Bir kadinla zina edip sonra onunla evlenen veya bir cariye ile zina
edip sonra onu satin alan kimseye, Imam EbG Hanife'ye gore hadd ce-
zas1 uygulanmaz; Imam Ebii Yasuf'a gire hadd cezasi uygulamr. ibn
Seméaa’min rivayetinde durum bunun tamamen aksine olup Imam Ebi
Hanife'ye ve Imam Muhammed’e gore her iki durumda da sugluya hadd
cezasi uygulamr. Imam Ebd Yisuf’a gore ise, her iki halde bu kimseye
hadd cezast uygulanmaz. Hasan b. Ziyad'm Eba Hanife 'den rivayeti
ise, cariyesi ile zina edip onu sonradan satin alan kimseye hadd cezasinin
uygulanmayacag; hiir bir kadinla zina eden kimsenin sonradan bu ka-
dinla evlenmesi halinde kendisine hadd cezasi uygulanacai seklinde-
dir! 26,

Ta’zir cezalarinda ise durum farkhidir. Ta’zir cezalarinin tamami
kul haklarindan eldugu igin bu cezalarda af, sulh ve vazge¢me gibi
hitkiimler cereyan eder!??, Hatta ta’zir cezalarinda cezalarm miktarim
tayin, kigilerin durumuna gire degismektedir. Sucu ilk defa isleyenle,
bunu absgkanhk haline getiren kimseye aym ceza uygulanmamaktadir.
Hz. Peygamber:

“lyi huylu, sahsiyet sahibi kimselerin, hadd cezalari harig, ufak
kusurlarim affediniz’”.'?8 buyurmustur.

Buna gire hikim, ta’zir cezalarinda, ilk defa sug isleyen, iyi ve na-
muslu kimseye ta'zir cezas:i uygulamayabilecektir.

124 Nisa, 85.

125 Kisini, ¢. VII, &, 57.

126 Serahsi, c. IX, s. 132.
127 Kasani, ¢. VII, s. 64-65.
128 Eba Divad, c. IV, s. 540.
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H. Hadd Cezalar Belirli Bazi Yerlerde Uygulanmaz

Hadd cezalar, kisis ve ta’zir cezalar mescitlerde ve diisman arazi-
lerinde uygulanmaz!29,

Hakim eger hadd cezasinin huzurunda uygulanmasimm istiyorsa,
Hz. Peygamber’in Gamidiyye hadisi'nde!30 oldugu gibi mescitten di-
san1 gikar ya da Hz. Peygamber’in Maiz b. Malik’in reemedilisinde!3!
yaptii gibi hadd cezasim uygulayacak birisini gorevlendirir, hadd ce-
zast bu kimsenin huzurunda uygulanir!32,

Islam hukukgulari hadd cezalarmim mescitlerde yerine getirileme-
yecegi konusunda icma’ etmislerdir. Ta'zir cezalan igin de aym iema’ soz
konusudur. Imam Malik ise, bes degnege kadar te’dib i¢in vurulan ce-
zalarin mescitte yerine getirilmesinde bir mahzur olmadiii kanaatin-
dedir. Imam Eba Yasuf da Ibn Ebi Leyla’nm hadd cezalarni mescitte
uyguladigim, Imam Ebt Hanife’nin de bu uygulamay: hatal buldugunu
rivayet etmektedirl?3,

Ibn Hazm hadd cezalarmdan, degnek (celde) cezalarmm mescitlerde
uygulanmasinin caiz olacain goriisiindedir. Bu cezalarin mescidin disin-
da da yerine getirilebilecegini, ancak mescidin disindaki uygulamanin,
kendisine celd vurulan kimsenin yaratihs zaafindan dolayr mescitte
idrarmi tutamamasi ve benzeri haller sebebiyle daha uygun olacagim
belirtmektedirl34, -

Diisman arazilerinde hadd cezalarinin tabiki konusunda Imam
Ebt Yisuf soyle demektedir.:

“Mescitlerde ve diisman arazilerinde haddleri tatbhik etmek gerek-
mez. A'mes bize, Ibrahim ve Alkame’den séyle nakletti: Beraberimizde
Huzeyfe, basimzda da Kureysli bir kumandan oldugu halde Rum top-
raklarma gazveye gittik. Kureysli knmandan sarap i¢ti. Biz ona hadd
tatbik etmek istedik. Bunun iizerine Hiizeyfe bize: ‘~Diismanimiza yak-
laghgimiz ve dismann sizi hedef edindigi bir sirada kumandanmmiza
hadd mi tathik edeceksiniz?’ dedi. Yine bize kadar gelen rivayetlerden
anlagildigma gire Hz. Omer, ordu ve miifreze kumandanlarina verdigi

129 Eba Yisuf. Ya'kiab b. Ibrahim b. Habib, Kitabu'l-Harae, cev, Ali Ozek, (m.y.), Is-
tanbul 1970, s. 275; Ebit Daviid, e. IV 5. 629; Serahsi, c. IX, 5. 101.

130 Ebda Davad, e. IV. ss. 588-589.
131 Ebi Davad, e, IV, ss. 573-576.
132 Serahsi, c. IX, s 102

133 Ibnu'l-Hiimém, ¢. IV, s 129,
134 ibn Hazm, ¢ XIII, s, 11.
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emirde, dilsman topraklarindan geri doniinceye kadar hig kimsenin
hadd yoluyla dbviilmemesini tavsiye etmistir. Bunda Hz. Omer, hadd
tatbik edilenlerin seytamn igvasiyla diismana iltihak etmelerinden en-
dise duymustur”13s,

Hz. Peygamber de:

“Seferde hirsizhk edenin eli kesilmez”!36 buyurmustur.

Daru’l-Harb’e izinle giren ve burada bir miisliman veya zimmi
kadinla zina eden miisliman Daru’l-Islim’a doniip isledigi zina fiilini
itiraf ederse, Imam Ebd Hanife’ye gore hadd cezasi uygulanmaz. imam
Safii’ye gore ise, bu kimseye hadd cezasi nygulanir. Ciinkii miisliman
nerede olursa olsun Islam’m hiikiimlerine muhataptir!¥7.

Miisliimanlarmn seriyyelerinin ve askerlerinin durumu da aynen boy-
ledir. Yani Diru’l-Harb’e giren bir seriyyeden bir kimse burada zina
etse kendisine hadd cezasi uygulanmaz. Ciinkii seriyyenin ve askerin
basindaki kumandan harb islerini idare etmek iizere gorevlendirilmistir.
Hadd cezalarim: uygulamak onun gorevi degildir. Ancak halife bizzat sa-
vasa katihir veya emri altindaki kimselere hadd cezalarm uygulayan
sehrin valisi askerleriyle beraber savasa gkarsa Déaru’l-Harb’de hadd
cezalarm ve kisés1 uygular. Ciinkii askerler onlarmn velayeti altindadir.
Bu zikredilenler askeri karargihta vukubulan suglar igindir. Yoksa
Daru’l-Harb’e giren ve hadd cezasim gerektiren suglari askeri karar-
gihin disinda isleyen kimseye hadd cezasi uygulanmaz!3,

Diru’l-Harb’de hadd cezalannmn uygulanmamasmin sebebi, hadd
cezas1 uygulanan kimsenin diisman saflanna gegme ihtimalinin meveut
olmas1 ve savas halinde bulunan miisliman askerlerinin birliginin bo-
zulma ihtimalinin var olmasi seklinde izah edilebilir.

I. Hadd Cezastmv Gerektiren Suglarin Tespitinde, Diger Suglarin
Tespitindeki Genel Esaslartn Disina Cikalnustir

Hadd cezasim gerektiren suglarin tespitinde aranan, diger suclarm
tespitinden farklt olan esaslar soyle siralanabilir:!3®

1. Sugunu Itiraf Edenin Itirafina Itibar Edilir.

Hadd cezasim gerektiren suglarin digindaki suglarda, esasen samigin
itirafina itibar edilir ve samigmn itirafina gore gerekli ceza uygulamr.

135 Ebd Yisuf, s 275.

136 Ebi David, e. IV, s. 564.
137 Serahsi, c. IX, s 99.

138 Serahsi, ¢. IX, s 100.
139 Behnesi, s. 131.
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Hadd cezasim gerektiren suglarda samn sugu isledigini ayn ayn
dort defa ikrar etmesi gerekmektedir. Bu dort ikrarin da ayn ayn dért
mecliste gergeklesmesi sarttir. Bu, imam Eba Hanife’nin goriigiidiir.
Imam Safii’ye gire hadd cezasinin uygulanmasi i¢in bir defa ikrar etmek
yeterlidir!40,

ibn Ebi Leyla’ya gore ise, bir mecliste de vuku bulsa dbrt defa ik-
rar, hadd cezasmin uygulanmas igin yeterlidir!4!.

Ikrar, Islam hukukgular tarafindan hadd cezasmin uygulanabilmesi
igin sugun tespit yollarindan biri olarak ittifakla kabul edilmistir. An-
cak, ikrarin sayis1 ve hadd cezasimmin uygulanmasindan 6nce sanmigin ik-
rarindan déniip donemeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Imam Malik ve Imam Safii, hadd cezasimn uygulanabilmesi igin
ikrarm bir defa yapilmis olmasmn yeterli olacagn goriiniisiindedirler.
David ez-Zahiri ve Taberi de aym goriistedir. Bu Islam hukukgular, bir
defa ikrarin yeterli olusunu, hirsizlik ve dldiirme fiillerinde bir defa ik-
rarm yeterli olusuna kiyas ederler'42, Imam Safii ayriea, Hz. Peygam-
ber’in:

“-Ey Uneys. Kadma git. Eger itiraf ederse onu recmediver”143,
hadisini delil olarak almaktadir!44,

Hakem b. Uyeyne, ibn Ebi Leyla, Ebit Hanife ve talebeleri, Ahmed
b. Hanbel ve ishak b. Rahaye ise, ikrarin dort defa tekrarlanmas: gerek-
tigi goriisimdedirler. Aneak bu Islim hukukg¢ular da kendi aralarinda,
dort defa ikrarin bir mecliste mi yoksa ayr1 ayn meclislerde mi yapilmas:
gerektifi konusunda ihtilaf etmislerdir., Ahmed b. Hanbel ve ibn Ebi
Leyla, dirt defa ikrarm bir mecliste yapilmasini, hadd cezasimin tatbiki
igin yeterli gormektedirler. imam Ebd Hanife ve talebeleri ise, dort
ikrarm bir mecliste yapilmasimin ikrarin bir defa yapilmasi demek ola-
cagini belirterek dort ikrarm aymn ayn meclislerde yapilmas: gerektigini
one stirmektedirler!4s,

ikrarda bulunan kimsenin, kendine hadd cezasinin tatbikinden
once, ikrarindan déoniip donemeyecegi konusunda da Islaim hukukcular:

140 Serahsi, c. IX, s 91.
141 Serahsi, c. IX, 5.

142 Hattabi, Meidlimu's-Siinen, Déarn’'l-Hadis, Hums 1973, ¢. IV, s 574.
143 Eba Davad, e. IV, s. 593.

144 Berahsi, e, IX, s, 91,

145 Hattabt, c. IV, s. 574; Ibn Riisd, c. 11, 5. 366.
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ihtilaf etmiglerdir. Bu goriis ayrhip da Hz Peygamber'in Maiz b. Ma-
lik ile ilgili hadisinin sonunda:

“...Keske onu biraksaydiniz. Belki tévbe eder de Allah da kendisini
afferderdi”!46 ifadesini, Maiz'in reem sirasnda kagtigim haber wveren-
lere siylemis olmasidur.

Ata b. Ebi Rabah, Ziihri, Hammad b. Ebi Sileyman, Eba Hanife
ve talebeleri, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishik b. Rahiiye, Hz.
Peygamber'in bu siziiniin, zina itirafinda bulunan kimsenin sonradan
bu itirafmdan dénmesi halinde kendisine hadd cezasi uygulanamayaca-
gma delil oldugunu kabul etmektedirler. Milik b. Enes, Ibn Ebi Leyla,
Ebé Sevr ve Zahiriler ise, ikrardan doniilemeyecegi goriigsiindedirler. Bun-
lara gore, ikrardan dénmek caiz oldugu takdirde, hadd cezasiyle oldiirii-
len kimse hata ile 6ldiiriilmiis kabul edilir, bu sebeple de dkileleri iizerine
diyet gerekirl47,

2. Sadece Erkeklerin Sahitlikleri Gegerlidir.

Hadd cezalarindan zina fiilinin tespiti igin gerekli gartlar arasinda
sahitlerin dordiiniin de erkek olmasi yer almaktadir!4s,

Imamiyye fikhinda da zina fiilinin tespiti icin dirt erkek veya iig
erkek bir kadindan az kimsenin gahitliginin yeterli olmadign goriilmek-
tedirl49,

Ashnda gocugun sahitligi ile sahitlikte erkekligin sart olup olmadign
iizerinde Islim hukukgulan arasinda goriis aynhklan vardir!s,

3. Siipheler Hadd Cezalanmin Uygulanmasmma Engel Olur

Hadd cezalannda genel kaide, siiphenin!5S! varhi halinde cezalarin
uygulanmamasidir!52,

Stiphenin varhi hadd cezasinin uygulanmasm énlemektedir. Nite-
kim Hz. Omer de:

146 Ebt Déavid, c. IV, ss. 573-576.

147 Hattébi, e. 1V, s, 575.

148 Bilmen, e, I11, . 212-213.

149 Ebu'l-Kisim Neemuddin Ca'fer b, el-Hasan el-Hilli, el- Muhtasam n-Nafi' fi Fikhi'l-
Imamiyye, Mektebetii’l-Esedi. Tahran 1387, s. 291.

150 Ibn Riisd, ¢, 11, ss. 386-387,

151 Siiphe, gercek olmadign halde gerceie benzeyen veya sabit olmadifn  halde
sabit olana benzeyen sey anlamina gelmektedir. (Ibn Niceym, ¢. V. s 20; Bilmen, e. 11,
s. 198.)

152 Tirmiz, e 1V, s. 33.
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“Siipheli suclar hakkinda hadd cezalarm tatbik etmemem, siiphe
ile tatbik etmemden daha hayirhdir.”153 demistir.

4. Devlet Bagkanin veya Héikimin Sahit Olmasiyla Hadd Cezas:
Uygulanmaz :

Kuvvetli olan giriis, devlet baskanmmin veya hakimin, kendi bilgi-
siyle beyyine veya ikrar olmadan hadd cezalarnm uygulayamayacagdir.
Ebit Bekr’den de boyle rivayet edilmistir. Imam Malik de aym goriis-
tedir, Safii’den rivayet edilen iki gériigten biri de bu yondedir. Imam
Safii'nin diger goriigii ise, devlet baskami veya hakimin kendi bilgisi
veya gehadetiyle hadd cezalanm: uygulayabilecegi seklindedir!s4,

5. Suglunun Sugunun Ortiillmesi Islam Hukukunda Tavsiye Edil-
mistir
Bu konuda Hz. Peygamber séyle demektedir:

“Kim miisliman kardeginin diinyada ayibim orterse, Allah da
kiyamet giiniinde onun ayibim orter’”155,

“Hadd cezasini gerektiren suglan islediginiz zaman bunlan kendi
aramizda halledin. Hadd cezasimi gerektiren bir su¢ bana ulastinldiginda
aruk ona gerekli cezayr uygulamak bana farz olur!ss,

Zina eden bir kimseyi haber verene de Hz. Peygamber:

“...Eger onu elbisenle értseydin senin i¢in daha hayirh olurdu’.157
demistir.

Goriildiigii gibi, Islim hukukunda suglarm ifsa edilmesi degil, br-
tillmesi tavsiye ve tesvik edilmistir.

K. Hadd Cezlartmin Uygulanmas: Sirasinda Meydana Gelecek Za-
rarlart, Cezayr Infaz Eden Tazmin Etmez

Daha énce de belirttigimiz gibi, Islim hukukunda, hadd cezalarim
yerine getirmeye devlet baskam yetkili oldugu gibi, bu cezalarin tatbi-
kinden de devlet baskani sorumludur, Hadd cezalarimin tatbiki sirasinda
kigiye bir zarar gelecek olursa veya kisi dliirse kam hederdir. Yani ken-
disine bu zarar dolaysiyla herhangi bir tazminat gerekmeyecegi gibi,

153 Eba Yisuf, s. 246.

154 Ibn Kudime, c. X, 5. 126,

155 Zebidi, . VII, ss. 360-361.

156 Eba Davad, c. 1V, s, 540,

157 Milik b. Enes, ¢. 11, s, 821; Eba David, . IV, s. 541.
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dlenin mirasgilart da herhangi bir talepte bulunamazlar. Ciinkii yerine
getirilen hadd cezasi, Allah’m  emrettigi bir cezadir. Nasil hirsizhk
sugunda eli kesildigi igin hirsiza herhangi bir tazminat gerekmiyor-
sa, hadd cezalarmin tatbiki esnasinda meydana gelecek bir zarar veya
6litm olay: da tazmin edilmez!58. Imam Malik ve ashab-1 re’y’in goriis-
leri bu merkezdedir. Sarap igmeden dolay: uygulanan hadd cezasi kirk
degnegi asmadik¢a, Imam Sifii de bu gériise katilmaktadir. Eger kirk
degnekten fazla vurulur ve hadd vurulan da éliirse, devlet baskanina
veya onun tayin ettigi kimseye tazminat gerekir. Zira uygulanan ceza
bir hadd cezasi olmaktan ¢ikmus, ta’zir cezasina doniismiistiir. Ta’zir

cezasi ise, imam (devlet baskani) kendi goriisiine gore tesbit etmek-
tedir!s9,

Bu gekilde olen kumseye 6denecek tazminatin miktan konusunda
iki aym goriig vardu:

a. Diyetin yarsi gereklidir. Meydana gelen zarar, tazmini gerek-
tiren ve tazmini gerektirmeyen iki ayn fiilden meydana gelmistir. Ciin-
kii uygulanan cezanin bir kismi hadd cezasi ile; hadd cezasini asan kismu
ise, ta'zir cezasi ile ilgilidir. Hadd cezas: ile ilgili olan kismu igin tazmin
gerekmez. Hadd cezasim asan kisum igin tazminat gereklidir. Bu sebeple
diyetin yarnsimn tazmin edilmesi gerekir.

b. Diyet, varulan degneklerin sayisina boliiniir. Kirk degnegin iize-
rindeki degneklerin diyeti gereklidir. Hz. Ali’den bu konuda sbyle bir
rivayet naklolunmaktadur:

“Kime hadd uygulamig ve uyguladigzm bu hadd esnasinda kim ol-
miigse bunlardan kendimi sorumlu gérmedim. Ancak sarap igtigi icin
hadd vurdugum kimse miistesna. EZer bu kimse kendisine hadd vuru-
lurken 6lmiisse ona diyet gerekir. Ciinkii bu cezayir Hz. Peygamber
emretmemistir’’ 160,

ibn Kudame, hadd cezalari uygulanirken zarar géren veya élen bir
kimseye tazminat vermek gerekirse, verilecek bu tazminatin miktan
hususunda yukandaki bilgileri naklettikten sonra kendi kanaatini ozet-
le goyle belirtmektedir:

“Sarap igen kimseye uygulanan ceza da, Allah’m vacip kildiz hadd
cezalarindandir, Diger hadd cezalarinda oldugu gibi, sarap igme cezasin-
da da cezanin uygulandifn kimse zarar girse veya 6lse kendisine tazmi-

158 Ibn Kudame, c¢. X, s. 134,
159 ibn Kudame, ¢, X, ss. 134-135,
160 Ibn Kudime, ¢. X, s 135.
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nat gerekmez. Sarap icen kimseye kirk degnekten fazla vurulsa bile, faz-
la vurulan degnekler, hadd cezasindan sayilir. Ta’zir cezasi olarak kabul
edilse bile, ta’zir cezas1 da uygulanmasi emredilen bir ceza olmasi sebe-
biyle hadd cezasi durumundadir, Hz. Ali'nin rivayetine gelince, aym
konuda Hz. Ali"den nakledilen baska bir sahih rivayet vardir:

“Hz. Peygamber ve Ebi Bekr kirk degnek vurdu. Béylece hadd
iemd’ ile sabit olmug oldu. Artik bunda siiphe kalmadi™16!,

fslim hukukgular arasinda, hadd cezalarmm usdliine uygun ve
fazlalastirlmadan uygulamginda dogacak zararin veya meydana gele-
cek 6liim olaymin tazmini gerektirmeyecegi konusunda ihtilaf oldugu
bilinmemektedir. Ciinkii bu cezalarm uygulanmasi Allah’in ve Haz.
Peygamber’in emriyle olmaktadir. Bu sebeple cezayr uygulayanlar, bu
uygulamanin neticesinde dogacak zarardan dolayr sorumlu tutulamaz-
lar. Zira cezay: uygulayan, bu uygulamay: Allah ve Resilii adina yap-
maktadir. Dogacak netice de Allah’a raci olacaktir!62,

Ibn Kudame ve onun gibi diisiinen Islim hukukgular, ta’zir ceza-
simn da neticeleri itibariyle hadd cezasi olarak kabul edilecegi goriigiin-
dedirler. Bu sebeple, bir kimsenin ta’zir cezasiyla cezalandirilmas: gere-
ken bir sucu islemesi halinde, dért kisi sahitlik etseler, devlet baskam
da bu kimseye ta’zir cezasi uygularken bu kimse élse, devlet bagkanmn
ve Beytii’l-Mal'in bu kimseye tazminat 6demesi gerekmez. Hz, Omer
ve Hz. Ali'nin goriisleri boyledir. Imam Safii’ye gore ise, bu kimseye
Beytii'l-Mal'den diyet édenmesi gerekir. Ciinkii ta’zir cezasi, terbiye
etmek i¢indir, insanlan telef etmek icin- degildir. Eger sonug, itlafa
varirsa hata islenmis olur. Hata da, imamm davramsgmdan dogarsa,
tazminatin Beytii'l-Mél'den Gdenmesi gerekirl63,

Hadd cezalarnin miktarmin asilmasi halinde ve ta'zir cezalarinin
uygulanmas: esnasinda dogacak zararlar ve meydana gelecek 6liim olay-
larndaki tazminat konusundaki gesitli gorusler bir tarafa birakilacak
olursa, hadd cezalarmin uygulanmas: esnasmda meydana gelecek za-
rarlardan dolay: tazminat gerekmiyecegi konusunda Islim hukukqu-
lannm ittifak ettikleri soylenebilir.

L. Kendisine Hadd Cezast Uygulanan Kimsenin Cenaze Namazm
Kilvnar

Kendisine hadd cezasi uygulanan kimse, reem cezasinda oldugu
gibi, efer olmiigse yakinlarina teslim edilir. Onlar da her cenazeye ne

161 Ibn Kuddme, e, X, s 135,
162 1bn Kodime, e X, s. 135
163 Serahst, ¢. IX, s 64.
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yapiyorlarsa ona da aym seyleri yaparlar. Onu yikarlar, kefenlerler,
cenaze namazim kilarlar ve defnederler. Ciinkii Hz. Peygamber, Maiz
recmediligi zaman béyle yapilmasmi emretmis ve “diger cenazelerinize
neler yapryorsamz ona da onlan yapiniz” demistir!64,

Hadd cezasi uygulanan kimsenin namazmm kilinmas: konusunda
Islim hukukgulan arasmda goriis aynhklan vardir:

Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, biyle bir kimsenin cenaze na-
mazim devlet bagkanmm ve itibarli kimselerin kilmasim hos karsila-
mamislardir. Ancak diger insanlarin, béyle bir kimsenin namazimi kila-
bileceklerini soylemislerdir. Goriislerine delil olarak da, Hz. Peygamber’in
hadd cezas1 uygulanan kimseye namaz kilmmasimi emreden hadislerinin
zayif olugunu géstermektedirler!65,

Imam Safii ve diger Islam hukukculan ise, kendisine hadd cezast
uygulanan kimsenin cenaze namazim devlet baskam, itibarli kimseler
ve diger insanlarm hepsinin kilabilecegi goriisiindedirler. Islam hukuk-
gularmin gogunun (Cumhir) goriisii de budur. Bu goriiglerine delil ola-
rak Hz. Peygamber’in, Gamidiyye'nin recmedilmesinden sonra onun
namazimm Kilmasmi géstermektedirler!66,

fmam Herevi ise, recmedilen ve intihar eden kimsenin cenaze na-
mazinin kilimamayacag: goriigiindedir!67.

Netice olarak, Islaim hukukunda hadd cezalar kesin ve miktarlan
belli olan cezalardir. Uygulanmasim énleyecek en ufak bir giiphenin bile
degerlendirilmesi tegvik edilmekle, bu cezalarn caydirier zelliginin én
planda tutuldugunu géstermektedir. Nass ile belirlenmis bu cezalarm,
kendilerine uygulanacagindan siiphesi olmayan insanlarm, bu cezalan
gerektirecek suglan iglemekten kagmnacaklari, ¢agdas hukuk sistemle-
rinde de kabul edilmis bir gercektir.

164 Kaséni, c. VII, s, 63.
165 Behseni, s. 144.
166 Behseni, s. 144,
167 Behseni, s. 144.



ISLAM KULTUR TARIHINDE MOSiKI BASLANGICTAN
EMEVILERIN SONUNA KADAR

Dr. Mustafa KILIC
A.U. Iahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi

I- Kur'dn-1 Kerim ve Miisiki

A~ Ayetler iizerinde Masiki ile llgili Tefsir ve Te'viller :

Kur’an1 Kerimde misiki ile ilgili sarih bir beyin meveut degildir.
Bununla beraber daha sahiabe devrinden itibaren, islim alimleri ayet-

lerde misiki ile ilgili igiret ve delaletler bulmaya g¢ahsmslar ve ban
lafizlari-bu agidan degerlendirmislerdir.

Burada sadece sahidbe ve tabi’in alimlerinin goriislerine temas edi-
lecegi gibi, tetkik konusu olan ayetlerle ilgili rivayet ve agiklamalar
sadece misiki agisindan olacak, aym ayetlerle ilgili baska goriislerden
bahsedilmeyecektir.

CAlolls Aol o e

(Insanlardan kimi de var ki, bilmiyerek Allah yolundan saptirmak

ve o yolu eglence yerine tutmak i¢in, batl ve bog lafa miisteri gikar. Iste

bunlara siddetli bir azap vardir)!. dyeti bu bakimdan iizerinde durul-

maya deger. Ciinkii Kur’an dyetleri karsisinda misiki ile ilgili rivayet-
lerin ¢ogunu bu ayetin tefsirinde buluruz.

Ebia Umame?nin riviyetine gire: bu dyetin niizilii ile ilgili olarak

Hz. Peygamber siyle buyurmustur: “Kayneler ahp satmaymmiz, onlara

highir sey Ggretmeyiniz; onlardaki ticarette hayir yoktur, onlardan ka-

zamilan para haramdir; © Coddl )4 (6 2% e W) 2w 3 7 ayeti bu gibiler

hakkinda nézil olmustur3”, Hz. Ayse (58) de, Hz, Peygamberin “Allah,

1 Lokmin siresi: 6.

2 el-Isabe, 11, 175.

3 Siiyati, ed-Diirrii'l-mensair V, 159; Sevkéni, Neylu'l-evtar, VIII, 98; Alasi, Rihu'l-
ma'dnt, ¢: 21, s. 60; et-The, V, 260; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 442; Eba Uméime'nin rivayetini
Tirmizi garib olarak vasflandirdafn gibi, isnidindaki Ali b. Yezid'i de zayif addeder.;
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kayne edinmeyi, onu satmay1, ondan kazamlan parayl, onu Ggretmeyi ve
onu dinlemeyi haram kilmistir.”” dedikten sonra mezkir dyeti okudugunu
riviayet etmistird, Ibn Abbas’tan da’ nakledilen ve meshur olan riviyete
gore bu ayet, kayne satin alip, miisliiman olmak istiyen kimseleri ona
gotiirerek yedirip i¢irmesini ve sark: ile eglendirmesini emreden ve on-
lara, bu, Muhammed (a.s.)’in seni kendisine ¢agirdign namaz, orug gibi
seyden daha iyi degil mi, diyen Nadr b. Haris (2 /624), baska bir rivayet-
te de inananlara kitii soz sarfederek teganni eden cériyeler besliyen Ibn
Hatal? hakkinda nézil olmusgturS. Ibn Abbas (68)’m, Kureysten bir
adam’ dedigi bu olabilir. Tabi’inden Hasan Basri (110) de bu ayetin
msiki ve musiki dletleri hakkinda néazil oldugunu séylemistir®,

Bununla berdber, bu ayetin, pefgambérlere aid kissalan ve eski ri-
vayetleri ihtivi eden kitaplan alip satan, o kissa ve riviyetlerin daha
iistiin oldugunu iddia ederek Kur’dn-1 Kerim’e karsi koyan baz kimse-
ler hakkinda nézil oldugunu, misiki dinliyen herkesin Allahin dyetlerini
alaya almiyacagim, boylece bu ayetin misiki ile ilgisi olmadigm ileri
sitrenler de olmustur®. J

Niizdl sebebi ile ilgili goriigslerden bulabildigimizi kaydettigimiz
ayetin misiki ile ilgili tefsir ve te’viline gelince, ibn Omer (73 /692)’in
nakline gore, Hz. Peygamber, batl soz ticireti yapanlar, bir dirhem
tasadduk etmeye ginlii razi olmiyan, oyun, eglence ve baul seylerle ka-
zang elde edenler olarak, tarif etmistirl0.

Sahabe alimlerinden Thn Mes*ad (32 /653)!1, Ibn Abbas (68 /687)12,
Cabir b. Abdillih!3 (78 /697), Ibn O)mer!4, Tabi'inden ise Sa’id b. Ciibeyr
(95 /714)!5 Miicahid (104 /722)6, fkrime (105)17, Katade (118/736)1,

4 Sityati, ed-Diirriil-mensar, V, 159; Alasi, Rahu'l-meéni, c. 21, s, 60; et-Tae, V, ay.:
Hiiveyri, Nihayetii'l-ereb, IV, 134. '

5 Siiyati, age., ay.,

6 Alsi, age., ay.; VI, 463.

7 Siiyati, age., ay.; V, 159; Makdisi, Kitibu's-semd’, 28-b. 3

8 I. Kesir, 111, 442,

9 Ibn Abdirabbih, el-Ikd, ¢.: 7, & 9.

10 Makdisi, age., 28-a.

11 el-Mishih, 99-b; Ibn Kesir, Tefsir, I1I, 441; Alasi, age.. ay; Sevkéni, Neylu'l-evtér,
VIIT, 100; Bagmil, Iskatii'r-, rm'd, 27.

12 el-Misbih, ay.; Ibn Kesir, age., ay.; Siiyuti, age., ay.; Sevkini, age., ay.; Makdisi, age.,
27-b, 2B-a.; Basmil, age., ay.

13 Ibn Kesir, age., III, 441.

14 Bagmil, age., ay.

15 el-Misbih, ay.; Ibn Kesir, 111, 442.

16 el-Misbah, ay.; Siiyti, age., ay.; Ibn Kesir, age., ay.; Basmil, age., ay.

17 aym kaynaklar.

18 el-Mishah, ay.
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Ibrahim en-Neha’i (96/715)!%, Dahhik (105/723)%, Ebéi Umiime2!,
Mekhal (112 /730)22, Hasan Basri?3, Caferi Sadik (148 [765)24, Amer b.
Surayb (118 /736)25, Ata (114 [732)26 gibi bir¢oklan ayetteki “lehy elha-

dis” ifadesini misiki ve onu dinlemek vb. manasinda tefsir etmislerdir,

Ayrica Ibn Abbas lehv el-hadis ahs-verisini, sarkica ciriye satis:
olarak anlamis?’; Ibn Mes’ad’la tabi’inden Miicahid ise, bu alig-verisi
yapan kimseyi, gece veya giindiiz sark: soyliyen cariye satin alan salis
olarak diigiinmiislerdir?®. Yine Miicahid, lehv el-hadis ibaresini, sarkic
erkek kadin, onlart ve her gesit batih dinlemek manasinda te'vil ettigi
gibi?®, Hasan Basri de, musiki ve musiki aletleri manasinda+0; Mekhil
ise galgier cariyelerd! olarak diigiinmiislerdir.

2- “Ogdale ‘;.;T, O 5ol 9 Opmad Euddl  La il ”

(Bu Kur’ana mu sasiyorsunuz; bir de giiliiyorsunuz da aglamiyor-
sunuz. Siz kafa tutan gifillersiniz).3? ayetindeki “{ y Aalw™ lafz kibir-

lenmek, hayrete diigmek, dili tutulmak... gibi manalara gelmekle beraber
teganni mandsim da ihtiva eder. Nitekim ibn Abbas, Yemenlilerin dilin-
de’} veya Himyer halkinin dilinde3 bu kelimenin musiki manésina
geldigini sdylemis ve ayeti, Kur'an” dinledikleri zaman, miigriklerin,
kendilerini onun tesirine kaptirmamak igin, sark: soyleyip oynadiklan,
seklinde manalandumistir’s. Ibn Mes’dd da musiki manisinda tefsir
etmistir36, Tabi’inden Ikrime (105/723) Himyer dilinde’? ve Miicahid
19 Siiyti, ed-Diirrii-Menstir, 5. 159; el-Misbih, ay.

20 el,; Mishiah, ay.

21 el-Misbih, ay,

22 el-Mishih, ay.; Ibn Kesir, age., ay.,

23 el-Misbih ay.

24 el-Misbah, 99-b.

25 Ibn Kesir, Tefsir, ITI, 442.

26 Siiyat, age., ay.; el-Misbih, ay.

27 Siiyhti, age., ay.

28 Siiyati, age., V, 160; Alist, Rohu’l-ma'ani, c. 21, s.: 59.

29 Siiyat, age., ay.; Alasi, age., VI, 443,

30 Siiyhti, age., ay.; Sevkani. Fethu'l-kadir, 1V, 226.

31 Siiyatd, age., V, 159; Alasi, c.: 5. 59.

32 Necm sfiresi 59-61.

33 Siiyiti, age., VI, 132; Ibn Kesir, age., IV, 360; Alsi, c.: 27, s.: 72.
34 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, IV, 134; el-Misbah, 100-a.

35 Siiyati, age., ay.

36 Niiveyri, age., ay.

37 Siiyiati, age., ay.; Aliisi, age., ay.; ibn Kesir, age., ay.; el-Misbiah, ay.
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(104 /722) Yemen dilinde®® aym kelimenin musiki manfsma geldigini
nazar-1 itibara alarak, dyeti anlamaya ¢ahsmisglardir, Bunun disinda Ibn
Abbas’in aym kelimeyi lehv ve batill manasinda alarak ayeti, oyalanip
Kur'indan yiiz ¢eviriyorlar?®, Katadenin de “gaflet ediyorlar’40 gseklinde
tefsir ettikleri nakledilmistir. -

3- Allah’mn, Iblis'e “Ll; yua, f""' Cabizul o ; 3ézel 9 7 (Insanlardan

giiciin yettigi kimseleri sesinle kaydir)#! hitabindaki “ &b ge2) ' lafzim
da Miicihid, musiki ve musiki aletleri, eglence ve baul manilarinda
degerlendirmistir4?,

4 5 L6 8,57 Ll 1gaist Togdsl 5 141, 13147
“EJl:g.:H el :‘.ll'lu:;?'- alke L
(Bir ticaret veya eglence gordiikklerinde ona firladilar da seni
ayakta birakular; de ki, Allah katinda olan sevap eglenceden de ti-
caretten de hayirhdir.)43 dyetinin niizl sebepleri arasinda Dih-
yetii'l-Kelbi (45 /665)nin, miisliman olmadan once, bir cuma vakti
ticaret kervami ile Medine’ye gelmesi sebebiyle yakinlarmimn davul ¢ala-
rak ve senlik yaparak karsilamalarn iizerine, hutbe dinliyen miislii-
manlann Hz. Peygamberi yalmz birakip eflenceye kostuklan igin, Al-
lah’mm, bu ayeti miisliimanlara 1tdb olarak inzil buyurdugu nakledilir,

Cabir b. Abdillah (78 /697)'den rivayet edilen bir habere gore de
bu adyet, bir nikdh genliginin mescidin 6niinden gegtigini igiten mii’min-
lerin hutbe dinlemeyi birakip eglence ve ticarete kosarak Hz. Peygam-
beri ayakta birakmalan iizerine Allah’in bu ayetle mii’minleri 1tab ettigi
rivayet edilir*4,

5- ¢« )_,_;H Ogdess Al o 7 (Onlar ki yalana gihitlik ederler...)*
ayetindeki “ B J']l ? lafzaim Téabi'inden Miicdhid, misiki olarak tevil
etmistirds,

38 Niiveyri, Nihiyetii'l-ereb, 1V, 134,

39 Siiya, ed-Diirrii’l-menstr, VI, 131, 132.

40 Sityati, age., VI, 132.

41 Isri siiresi: 64.

42 Siiyati, (ed Diirriil Menstir) IV, 192; el-Misbah, 100-a, Niiveyri, age., ay.
43 Ciim'a sfiresi: 11.

44 Siytd, age., VI, 221,

45 Furkén sfresi: 72.

46 Niiveyri, age., IV, 136,
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6- “ ol G 3L 5 7 (Allah. yarattif seylerde diledigini ziyade
eder)4? ayetindeki “ |21, ” ifadesini ses giizelligi —veya giizel ses— olarak

tefsir edenler olmustur®s, Tbn Abbas®, tibi'inden Zihri (124 /742)50)
ve Ibn CiireycSl... gibi.

T- “Oyptdsn, & fj” (Iste onlar bir bahgede nimetlenir ve nese-
lenirlerS2, ayetinin tefsirinde, Yahya b. Ebikesir, “ 0 y 1 7 kelimesini,

Hz. Peygambere habr nedir, diye soruldugn zaman “lezzet ve semadir”
cevabmi verdigini naklederek’? ennette misiki dinlemek manasinda agik-
lamistirS4, Ebi Hiireyre (59 /679) nin rivayet ettigi bir hadiste de “Cen-
nete girenlerin orada, kékii altin, meyveleri de inci ve zeberced olan bir
agactan riizgarin, dallanim hareket ettirmesiyle meydana gelen ve daha
giizelini duymadiklarn bir ses igitecekleri”sS rivayet edilmistir.

B- Kur'dn Ayetlerinin Giizel Sesle Okunmas:

Kur’dn'in giizel ses ve tefanni ile okunmasmna gelince, Kur'an’
Kerimin ifade ve tislib giizelligi icaz derecesinde oldugu gergegine bina-
en giizel ses ve teganninin ona yeni bir deger kazandiracag diigiiniilemez.
Ancak, dinleyenler iizerindeki tesiri bakimindan giizel ses ve teganni
iizerinde durulabilir. Bu manidda Hz. Peygamber, “Kur’am seslerinizle
giizellegtiriniz”%. “Ciinkii giizel ses Kur'anmn giizelligini artmr™s7.
buyurmugtur. Hz. Peygamberin “Kur’inda teganni etmeyen bizden
degildir” buyurdugu da riviyet edilmigs® ise de Siifyan b. Uyeyne
(198 /814) gibi bazi bilgiler bunu istignd manasinda anlamaya galis-
mislardir.59,

47 Fanr siresi 1.

48 Nablasi, Izahudelalat, 46; Ibn Abdirabbih, el-Ikd, IV, 159.

49 Siiyhtd, ed-Diirrii'l-mensir, V, 244.

50 SiiyOti, age., ay.; Ibn Kesir, Tefsir, ITI, 546; Farmer, A History of Arabian Musie,
22: Beyzividen naklen.

51 Ibn Kesir, age., ay.

52 Rim siiresi 15.

53 Siiyati, age., V, 153.

54 ibn Kesir, age., IIL, 428,

55 A. Teymur Paga, el-Misiki ve'l-gina Inde’l-Arab, 13: Sal'ebinin tefsirinden naklen.

56 Nablisi, age., ay.; Ibn Teymiyye, Mecmiatiir-Resail, 288,

57 Niblisi, age., ay.

58 Ibn Teymiyye, age., ay., Okig, T., K.K. Uslib ve Kirian 17 el-Mufadadl, K. el-meliht

59 el-Mufaddal, age., 5, 6.
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Enes b. Malik (93 /712)’in rivayet ettigi bir hadiste ise Hz. Peygam-
ber” “Her geyin bir zineti vardir, Kur’an'in zineti de giizel sesrir. Giizel
ses, Allahin, sahibine, diger insanlardan fazla olarak ihsanidir.” buyu-
rur®, Ebu Hiireyrenin rivayet ettigi bir baska hadiste ise Hz, Peygamber
“Allah, peygamberin giizel sada ile tefanni ederek Kur’an okumasma
izin verdigi kadar hichir geye izin vermedi.” buyurmustur6!, Buna yakin
bir mané yine Hz. Peygamberin dilinden soyle ifade edilmistir: “Allah,
giizel sesli bir adama, Kur’an okumas i¢in, kayne sahibinin izin verme-
sinden daha kuvvetli izin verir’’62,

Biitiin bu ve benzeri riviyetlere ragmen, Kur’an ayetlerinin, ilk
defa ne zaman teganni ile okundugu kesin olarak belli degildir. Siiyiti
(911 h.), Kur’an kirdatinda misiki nagmeleri icad edenler hakkinda Hz.
Peygamberin géyle buyurdugunu nakleder: “Onlarmn da onlarm yapti-
gindan hoglananlarin da kapleri biikiilmiistiir (meftiletiin kuldbiihiim)63
Bu rivayet, daha Hz. Peygamber hayatta iken Kur'dn ayetlerinin te-
ganni ile okundugunu gisterir. Hz. Peygamberin Mekke fethi esndsinda
Fetih suresini gmma ile okuduu®, ashabdan birinin Nisé stiresini okurken

dinleyip “Tags ¥ ja Lo dllor g dugly LI JS o lirl3) CaS6” (Her Ume
met ten peygamberlerini birer gdhid getirdigimiz ve seni de onlarn fize-
rine bir gahid yaptizimiz zaman bakalim kéfirlerin hali ne olacak)?65 aye-
tine gelince “yeter!” diyerek gozlerinden yaslar akmaya basladii66 riva-
yetlerinin yamnda Siiyati, ilk teganni ile okunan dyetin “ 515G Lot Lt
):..:lld' O ylasns u; L.l ” (ama gemi denizde c¢ahsan yoksullara aitti.)67
ayeti oldufunu soyler®, Hz. Peygamberin azathisi Ubeydullah b. Ebi

Bekre (79/698) nin Kur'an ayetleriniilk defa melodiile okuyan kimse
oldugu®? da bu nevi rivayetler arasindadir.

C) Kur’an’in Makamla Okunmas: Hakkinda Selefin Gariisii :

Hz. Omer (23 /644), Ebu Misd’el-Es'ari (44 /665)'nin Kur'an ayet-
lerini teganni ile okuyusu gibi okuyabilenlerin éyle yapmalan gerek-

60 Nablasi, Izihu'd-deldlat, 46.

61 Islaim Mecmuas, I, 8.

62 Makdist, Kitabii's-semé, 8-a; Gazali, Ihya, 141,
63 Siiydti, el-Ttkin, I, 103.

64 Isla Mee., I, 8.

65 Nisa Siresi, 41.

66 Ibn Teymiyye, Mecmua, 282.

67 Kehf Saresi, 79.

68 Siiyati. age.,

69 Farmer, A History of..., 60,
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tigini séylemis ve Ukbe b. Amir (58 /678)’in kiraati esnasinda da agla-
migtar 70,

Daha sonra Ata b. Ebi Rebah (114 /732) bunda bir beis gérmemis?!
Said b. Museyych (94 /713), Said b. Giibeyr (95 /714), Kasim b. Muham-
med (107 /725) ve Ibrahim en-Neha’i (96/715) ise bunu hog karsila-
mamuglardir’2, Hasan Basri (110 /728) de Hz. Peygamberin, Kur’an oku-

nurken, cenézede ve savas esnasinda yiiksek sesi kenh gordiigini soy-
liyerek?3 bu fikri destekler gériiniir.

II- Siinnette Misiki
A) Giizel Ses Karsisinda Hz. Muhammed
a- Peygamberlerin Giizel Sesli Olusu ve Hz. Davud

Hz. Peygamberin bir hadisine gire, Allah, sesi giizel olmiyan bir
peygamber géndermemistir™, Davud Peygamber ise sesinin giizelligi
ile bilhassa géhret bulmustur. Rivéyet edildigine gire Hz. Davud, haf-
tada bir giin Beytii'l-mukaddes sahrasina ¢ikar ve giir sesle zebiir okur-
du. Bu esnada insanlar etrafina toplandif gibi, kurtlar ve kuglar da onun
Zebir okuyusunu dinlemek icin toplamrdi75. Abdullah b. Umeyr el-Leysi
ise Hz. Davudun bir mi’zefesi oldugunu, Zebir okurken onu da qald.lgl-
n1, hem aglayip hem aglattifam rivayet eder7S.

Bir hadiste de, Kiyamet giinii, Allahmn, Hz. Diavud’u, Arsmayag
yamnda durdurup, “ey Divud, bu giib o giir sesinle beni temcid et!”
buyuracag riviyet edilmistir?7,

Israfil'in sesi ise, teganniye basladifi zaman, gok ehline, niyaz ve
tesbihlerini birakuiracak kadar ve Allah’in, daha giizelini yaratmadii
bir sestir’®,

b- Hz. Peygamberin, Giizel Sesini Ovdiigii Sahabiler.

Hz. Peygamber, Ebu Musa’el-Esari (44 /665) nin, bir gece, giizel sesle
Kur’an okudugunu isitince“Gergekten buna Hz. Davadun mizmarlarmn-

70 Islim Mecmuast, 1, 8.

71 el-Mufaddal, Kitabu'l-melahi, 6.

72 Islim Mecmuasy, 1, 8.

73 Serh i Siyeti Kebir Tercemesi, I, 50.

74 Gazili, Thya, Kitashii's-iis-sema, 141,

75 A. Teymur, el-Masiki ve'l-gna, 14.

76 el-Mufaddal, age. 6.

77 A. Teymur, age., ay.: Sa'lebinin tefsirinden naklen.
78 A. Teymur, age.,.12.
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dan biri verilmistir.”? buyurmus, bir bagka rivayette de “Cui,| 43
2l JT aalye o T sl }.” = Gergekten bana (sana) al-i Davud’un miz-
mérlarindan biri verilmigtir.) diyerek, mezkiir sahibiyi taltif etmigtir®0,

EbG Misa’el-Eg ari’nin sesinin giizelligi hakkinda ashdbdan Ebfi Os-
man en-Nehdi (67 [686) de, onun kirdat esnisindaki sesinden daha gi-
zel bir sesi, ne bir zil (veya telli saz) ne bir ud ne de bir veterden dinle-
dim®!, eger sabah namaz kildirirken bulsak, sesinin giizelliginden, el-
Bakara sfiresini okumasini temenni ederdik®2, der.

Useyd b. Hudayr (20 /641)in Kehf stresini okudugu zaman melek-
lerin onu dinlemek igin akin akin yer yiiziine idikleri de sahih riviyet-
ler arasindadir®3,

¢~ Hz. Peygamberin Kmadig1 Sesler \

Ibn-i Omerin riviyetine gore, Hz. Peygamber sark: séylemekten ve
onu dinlemekten nehyetmistir®. Bunun gibi, 6liilerin ardindan feryad
ederek aglamayr da “savt-r facir” diye tavsif etmistir. Bir giin, Ras-
lullah, Abdurrahman b. Avf (32 /652)'la beraber nahle’ye gider. Goriir
ki oglu Ibrahim derin derin nefes almaktadir. Kucafina alr. Bu esnada
gozlerinden yas bosamir. Abdurrahman b. Avf, ya Rasilullah: *aghyor
musun yoksa, hani insanlan aglamaktan nehyediyordunuz”? deyince,
Rastilullah, “Ben aglamaktan men’etmedim; ancak kit ve fitneye se-
bep iki sesten insanlan nehjettim; birisi, ¢alg aletleri. oyun ve eglence
nagmeleri sirasinda gikanlan ses, digeri musibet amindaki yiiz goz
par¢alayarak qikamlan ah i figandir.” buyurdular$s. Ancak Makdisi
bu hadisin isnadinda za’f dolu ve miinkeru’l-hadis rivilerin bulundugunu
kaydeder.

Bir baska yerde, iki sesten birinin, miizik sesi oldugu (savtu’l-gina)
sardhaten zikredilir®é, Nihayet mesele biraz daha degisik ifade ile soyle
aydmnlatiir: “Diinya ve ahirette iki mel’un ses: 1- Miizik dinlerken q-

79 Ibn Tesir, Tefsir, III, 256; Cazili, ihya, Kita‘bii’s-Sema’, 141; el-Misbah, 108-b;
Ibn Teymiyye, Mec miatii‘r-Resiil 298; Islam Mec., I, 8.

80 Ibn Abbdirabbih, el-Tkdu’l-ferid, c.: 7, s.: 4; A, Teymur, el-Masiki ve:l-Gina 143.

81 Ibn Kesir, age,, 111, 526; IV, 434; Ibn Abdilberr, el-Lsti’ib, 1V, 148,

82 Ibn Abdilberr, age., 1V, 148.

83 lbn Teymiyye, Mes'eletii’s-sema’, 43-a.

84 Muhammed el-Hamid, Hikmu'l-Islim fi'l-;ind, 10.

85 Bagmil, Tskatii'r-ru’a, 34; Siiyati, ed-Diirriil-mensar, V, 160; Hz. Hasan aym fikri
savanur.; aynca bk.: Makdisi, Kita‘bii's-sema, 37-b; el-Misbdh, 101-a Niiveyri, Ni-
hiyetiil-ereb, IV, 135.

86 Serhu Siyeri Kebir Tercemesi, I, 53.
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karilan ses, 2- Musibet amindaki ¢afinp bagirma (agit)?’. ma kdiside
ravilerden birinin uydurmaer oldugn kayithdir. Hayvanlara —hilhassa
cihid zamani- ¢an takilmasini da Hz. Peygamber hos karsilamamg ve
can takilmis bir deveyi goriince, “Iste seytan biniti.” buyurmus88, bagka
bir hadiste de “I¢inde gan takilmis develer bulunan kervana melekler
yoldaslik etmez.” demistirs?,

d- Cennet Misikisi

Ebu Hiireyre der ki, bir adam ya Rastilallah! ben giizel sesten hos-
lanan bir kimseyim, Cennette giizel ses var m? diye sormustu. Hz.
Peygamber,” Evet, nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki,
Allah, Cennetteki bir agaca .**Diinyada bana ibadet ve beni zikretmek
suretiyle, barbat ve mezimir ¢almaktan kendini alikoyan kullarima din-
let” diye vahyedecek; bunun iizerine, o agag, Allahi tesbih ve onu
takdis eden bir ses yiikseltecek ki, yaratilmislar benzerini isitmemis-
lerdir, buyurdu®,

Bir baska haberde de, Cennette bir takim agaclar var ki, iizerlerin-
de giimiisten ¢anlar takiidir. Cennetlikler dinlemek istedikleri zaman
Allah, Arg’m altindan bir riizgar gonderir, mezkir agaclara isabet edin-
ce, iizerlerindeki ganlar Gyle bir sesle hareket ederler ki, eger diinya in-
sanlari onu isitseydi, nes’eden qildirirlardi®l.

Ebu Mise’l-Eg’arinin riviyet ettigi bir hadiste de, Hz. Peygamber
giné sesini can kulagiyla dinleyenlerin, Cennette, cennetliklerin kérilerin-
den miitegekkil rahéniler grubunu dinlemelerine miisaade edilmiyecek-
tir, buyurmustur®2,

Cabirden rivayet edilen su hadiste ise, Allah, Cennette giizel ses
dinletmeye melekleri memur etmistir. “Kiyamet giinii, Allah, ~diinyada
iken— kulaklanm ve gézlerini Seytan mizmarlarindan sakinanlar nere-
dedirler? Onlan ayirimz, buyuracak; sonra onlar, misk ve anber koku-
lan iginde ayrilacaklar, bunun iizerine, Allah, meleklere, “benim teshi-
himden, tahmidimden ve tehlilimden bunlara dinletiniz.” derdemez,
onlar Gylegiizel seslerle Allah: teshib edecekler ki, dinliyenler daha énce

87 Makdisi, Kitibii‘s-Semd, 34-b; Muhammed el-Hamid, Hukmii‘l-Islim fil-Gma 12.

88 Serhu Siyeri Kebir Tercemesi, I, 49.

89 age., I, 50.

90 Siiyati, ed-Ditrrii’l-mensiir, V, 153; A, Teymur, el-Misiki ve'l-fma, 12.

91 A. Teymur, age., ay. ;

92 Siiyati, age,, ay.; Muhammed el-Hamid, Hukmii'l-Islim, 14: rahinilerin kim oldugunu
bildiren kiam yoktur.
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benzerini asla isitmemis olacak®, Aym fikri Miicahid, Hz. Peygambere
isndd etmeksizin, beyan ederse’ de sem’iyyatta, ancak nakille soz siy-
lenebilecegi bir kaidedir.

Bir giin bir bedevi, «Ya Restlallah! Cennette hig sema var”m 2. diye
sorar. Hz. Peygamber de syle cevap verir: “Evet, ey bedevi, gergekten
Cennette bir nehir var ki, iki kiyisinda, inee belli, ¢ekik karml, bembeyaz
cariyeler, yaratlmislarin, benzerini asla isitmedikleri nagmeler (asvit)
terenniim ederler, Iste Cennet ehlinin en giizel nimeti budur.”95

B~ Asr-v Saddette Eglence Miisikisi
a— Miusiki ve Misiki Aletleri Dinlemenin Siinnette Yeri

Hz. Peygamberin, misiki hakkinda, “Gma kalbde nifak bitirir?6,
suyun ekin®’-veya sebhzeS- bitirdigi gibi.” buyurdugu rivayet edilir. Ebu-
Hiireyre (59 /679), Enes b. Malik (93 /712), Ibn Mes’ad (32 /653)... dan
rivayet edilen bu hadisi, biiyiik hadis otoritelerinden Deylemi, zaif ad-
dettigi gibi, Ibnii’l-Kettan, sahih olmadigini, Iraki de isnad zincirinde
ismi bilinmiyen bir ravi bulunmas: sebebiyle merfa addedilemiyecegini
soyler?. :

Aym mahiyette, Ebt Uméamenin riviyet ettigi bir baska hadiste,
Rasiilullah séyle demistir: “Nefsim kudret elinde olan Allaha yemin
olsun, sesini sarki ile yiikselten hig bir kisi yoktur ki, susuncaya kadar
onun iki omuzuna iki seytan oturmus olmasin00”, Aym hadisin degisik
bir ifadesi de soyledir: “Sesini sarki ile yiikselten highir kimse yoktur ki,
Allah ona iki geytan gondermis olmasin, O iki seytan iki omuzuna otu-
rur ve susuncaya kadar ékgeleriyle onun gogsiinii doverler!0l, veya ayak-
lariyle,.”

93 Siiyati, ed-Diirriil-menstr, V, 153.
94 Siiyatd, age., ay.
95 A, Teymur, el-Masiki ve'l-gina..., 12.
96 Aldsi, Rihu'l-madni, c.: 21, s.: 60; Sevkini, Neylii'l-evtar, VIII, 100; Makdisi, Kitabu-
ts-semi 35-b, 39-b; Tée, V, 260; Basmil, Iskitiir’-ru’4, 32.
97 Tae, V, 260. 3
98 Gazali, Thya, kitdbuss-Semai, 165; el-Mishéh, 101-b; Osman Zeki, Tarikat-i Muham-
mediyye tercemesi, 337; Muhammed el-Hamid, Hiikmasl-1slam fi<l-Gind, 12.
99 Alasi, age., ay, aynea bk, Makdisi, age., 39-b.
100 Makdisi, age., 39-a vd.: Miiellif bu hadisin isnadindaki Seleme hakkinda ve Kasum b.
Abdurrahman hakkinda hadis otoritelerinin tenkidlerini . ... ., Bagmil, age., ay.
101 Siiyati, age., V, 159; Gazéli, age. ay.; Nablasi, 30; Alasi, 12, 60; Niiveyrt, IV, 134; el-
Misbdh, 100-b; Muh. el-Hamid, a.ge. 12.



ISLAM KULTUR TARIHINDE MOSIKL... 409

Bir bagka hadiste zikredildigine gbre, Hz. Peygamber, bir ses igitir
ve o sesin sahiplerinin kim olduklarim sorar. Muaviye b. et-Tabat ve
Rifa’a b. Amr et-Téabit olduklarimi 6grenince, o halin kétiiliigiini belirt-
mek i¢in“Allah, onlan fitnede eski hallerine gevirdi ve gazabla atese
yuvarladi”102, Buradaki eski halden maksat, Islamdan evvel ki Céhiliyye
hali olabilir. Diger bir ibarede ise “Allahim, onlar fitnedeki eski hallerine
cevir.”'103 seklindedir. Burada ise dua ifadesi ile soylendigi i¢in, bulunduk-
lar1 halden evvelki Islaimi yasantilannm olmas: diigiiniilebilir, Zira Ra-
silullah’in genel irsid metodu, bilhassa ashabi kirim igin, beddua ye-
rine 1slah temennisi seklindedir.

Bu rivayetler ve benzerlerinde teganni mutlak olarak islenmisse-
de kaydedecegimiz diger hadis ve haberlerden, bu rivayetlerin, ge-
nel ahlik ve éaddba aykini ve siifli temayiillere imkén veren te-
ganniler hakkinda soylenmis olduklann kolayea anlagihr. Ustelik dip-
notlarda arasira kaydedildigi gibi, mezkar hadislerin sthhat dereceleri
de miinakagahdir. Delil olmak bakimindan fiili siinnet de, takrir-i ne-
bevi de hadisler kadar kuvvetlidir, Bu noktadan hareket ederek, Hz.
Peygamberin tasvib ve tegvik ettigi orneklere gegebiliriz.

Saib b. Yezid (91 /710)’den!%4 nakledildigine gore, bir kadin Rasilul-
laha gelmisti. Rasdlullah Hz. Ayse (58 /678)"ye, onu tamiyip tammadigini
sordu. Hz. ¢“Aysenin”, bilmiyorum, demesi iizerine, “Bu falanlarn kayne-
sidir” dedi ve “Herhalde sana sarki séylemesini arzu edersin ?” diye ila-
ve ettil05, Sonra kadina bir tabak verdil%, Kadmn onu ¢almaya baslayin-
ca giizel okuyusu kargisinda— “Seytan burnuna iiflemistir.” buyurdul07,

Bir bagka giin de Hz. Peygamber, sark: soyliyen bir cariyeye rast-

lamigti. Kadin teganni esnasinda: “E 2~ & b [_)L-Fé_ P ‘d:ﬁ"}h =
(sdyleyin Allah askina, eglenirsem giinah midir?) misralanm séyleyince

Hz. Peygamber, “Giindh olmaz insallah” buyurarak espri yapmistir!0s,
Bu hédise her halde Hassan b. Sibit (54 /674)’in evinde cereyan eder. Hz.
Peygamber, yaminda ashabdan bir grupla Hassim ziyarete gelmisti.

102 Makdisi, Kitibu‘s-es-semd, 37-b vd.

103 Makdist, age., ay.: hadislerin miinker oldugunu kaydeder.

104 Kettind, et-Terati bu "l-Idariyye, IT, 135.

105 Kettini, age., ay.; Ahmed b, Hanbel, Miisned, 111, 449.

106 Ahmed b. Hanbel, age., ay.

107 Ahmed b. Hanbel, age., ay.; Kettini, age., ay.: miiellif, Nese'i'"den tamamladiin bu
kasmu, kendisinin istifade ettigi kaynagm igin kaydetmemis oldufuna dikkati geker,

108 Ibn Abdirrabbih, el-Tkd., ¢.: 7, s.: 8.
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Hassan'm $irin!% adinda bir cariyesi onlara fid caliyordu, Hz. Peygamber
igeri girince, ne izin vermis, ne yasak etmisti. Hz. Peygamber, Sirine
dogru ilerlerken o, bu misralan okuyormus. Hz. Peygamber, tebessiim
ederek mezkiir cevibr vermistir!l0,

Bunun gibi yine Hz. Peygamberin huzurunda bir geng:
Crd Ol e — U P il ”
phad iy — P cls ol
o o e O = Ky e o

(Bana dogru gelince, iki yanag akik tasi gibi parladi, déniip gider-
ken ona, kalbim alevler iginde, dedim. Soyleyin Allah askina, asik olduy-
sam giinah mi?) musralarmi okurken Hz. Peygamber, yine, “hayir”
diyerek latife yapmstarlll,

Ummii Nebit!12 der ki, Neccarogullarindan bir ciriyemizi evlendir-
irken o kabilenin kadinlar arasinda def ¢alarak su misralar okuyordum:

TN He ey
“« R W~ Fgl St
C sl CUSTL e W LAY,
Size geldik size geldik - Kutlaym ki kutlayahm
Kirmizi alun olmazsa — Yurdunuza girmeyeyim.
Hz. Peygamber isitince:

CROMe ol — el el Y

Esmer bugdaylar olmazsa — Sismanlamaz yanaklarimz, diye ilive
etmemi buyurdu!l3,

Bir bagka giin de Hz. Peygamber def sesi igitmisti. Bu nedir, diye
sordu. Falan evleniyor dediler. Bunun fizerine, —tasvib makaminda-
“Bu nikdhtir sifah (zind) degildir.” buyurdull4,

109 Miriyenin kizkardesi oldugu... Farmer, A History of Arabian Music, 37.

110 Mufaddal, Kitabu’l-melahi, 8; Farmer, age., 26: Usdl-Gabeden; Kettant, IT, 134 vd.
111 Nablasi, lzahu'd-delile, 46.

112 Askalini, el-Isibe, IV, 478.

113 Askalani, age., IV, 478; Kettini, et’Teratibu’l-idariyye, 11, 137.

114 Makdisi, Kitabii's-semd, 3-a: hadisin zayif oldugu.
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b— Sarkicilar ve Bazi Calgt Aletlerinin Siinnette Yeri

Lokman siiresi 6. dyetinin!!S niiz(il sebebinde de ge¢tigi gibi, Eba
Umame!16’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber: “muganniyeler
ahp satmak da onlardaki ticarette helal olmaz; onlardan kazamlan para
da, onlan dinlemek de haramdir.” buyurmustur!!?. Bir baska hadiste ise,
sarkier kadinin sarkisi ve parasi gibi, ona bakmanin da haram oldugu
beyan edilir!!® “Kayne meclislerine katilip da onlan dinliyenlerin kulak-
larma, kiydmet giinii eritilmis kursun dokiilecektir,”119 Aynica Hz. Pey-
gamber Jkopekten kazamlan paray: ve ziméra (bir nevi neyzenlik) ka-
zancm yasak ettifi gibi!20, “sliip de geriye sarkier cariyeler birakanlarin
cenizelerini kilmaymiz.” buyurdugu da rivayet edilmistir!?!,

“Ummetin isledigi zaman kizl riizgira ¢arpilmak, yere batmak veya
¢irkin suratlara dondiiriilmek!?? gibi belilarm digir olmalarma sebep
olan onbes haslet arasinda” mescidlerde seslerin yiikselmesini, kayne-
ler ve mi’zafeler edinilmesini” de saymustir!23,

Oliilerin ardindan agnt séyliyenlere, onlan dinliyenlere!?4; sarkiei-
lara ve kendisi i¢in teganni edilenlere Allahtan linet dilemistir!25, Ciin-
kii “ilk agt soyliyen ve ilk teganni eden Iblistir!26,

Ilgili bahislerinde tetkik edilecefi gibi diigiin, bayram ve benzeri
siirur genliklerinde def, davul gibi baz:1 galgilan, kadinlardan dahi bazi
tegannileri dinleyen, hoglandifimi espriler yaparak ihsas eden ve giizel
sesi “Allahin husiisi bir lutfu’"127 bilen Hz. Peygamberin buradaki hassa-

115 bk.: sayfa: 399.

116 Askalini, el-Isibe, II, 175.

117 Makdisi, Kitabu's-sema 31-b; Isnadindaki ii¢ sahsin ayn ayn, sika bir rividen nak-
lettikleri hadisle ihticic edilemivecefi.; Bagmil, Iskatii'r-ru’a, 32.

118 Makdisi, age., 36-b: Isnddindaki Yezid b. Abdilmelik hakkinda, Nese i, miinkeru l-ha-
dis; Ibn Ma'in, =0 Yezid b. Abdilmelik bu degildir' demisler.

119 Makdisi, age., 36-a; lIsnidindaki Ebd Nuaym el-Halebinin zayif oldugu, Ibn
Miinbérekten riviyet etmedigi, bu hadisi Malikten riviyetinin cidden miinker oldugu; Bagmil,
age., ay.; Muhammed el-Himid, Hitkmiilislam:

120 Makdisi, age., 40-a.

121 Makdisi, age., 38-b: Isnadinda meghul bir ravi; Besmil, age., ay.

122 Tae, V, 336; Basmil, age., 31; Muhammed el-Hémid, age., 11.

123 Makdisf, age., 37-a: Fezh b. Fudilenin zaif ve sahtekir oldugu; Tde, ay.; Sevkdni,
Neylul-Evtar, VIII, 98; Bagmil, age., 31; Muh. Hamid, age., 11.

124 Makdisi, age. 36-b.

125 Makdisi, age., ay.; Alisi, Rihu'l-maani, VI, 463;

126 Gazali, Ihya 165. Niblasi, A. Gani, Izihadd-dilile, 29. Niiveyri, Nihayetu'l-ereb 4,
134., El-Misbah 100-b.

127 Nablasi, [zihu'd-delile, 46.
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siyetinin sebebini su hadiste buluruz: “Ummetimden bir kisim insanlar,
baglarinda gesitli galgilar ve sarkicr kadinlar dolastign halde gesitli isim-
ler altinda igki alemleri yaparlar. Iste Allah onlar: yerin dibine gegirecek128
ve onlardan bir kism1 maymun ve domuz suratina déndiiriilecektir.””129
I¢ki, kadn ve calg1. Cesitli sosyal buhranlara, aile facialarina, intihar-
lara, cindyetlere yol agacak kadar zararl olabilen ii¢ unsur, Hemen he-
men biitiin ildhi dinlerin, felsefi doktrinlerin, ahliki nizamlarin hassasi-
yetle lizerinde durdugu bu ii¢ unsurdan sarkic: kadinlar ve galgr, mev-
zimuzun hudutlan icine girmektedir. 1lgili riviyetler arasmda igki
hakkinda da s6z ge¢mektedir. Miisikinin estetik zevkin tatminindeki
roliinii Hz. Peygamber dahi kabul etmistir. Ancak fazilet haddini asarsa -
zniddma déner, kaidesince, misikinin, fazilet slgiileri dahilinde degerlen-
dirilmesi gerekir. Bu o6l¢ii sinirlanim asarak isaret ve adi zevklere dlet
edilen musikiyi Hz, Peygamber tasvib etmez ve goyle buyurur: “Miz-
marlan kirmak i¢in gonderildim.”130 “Allah beni alemlere rahmet olarak
gonderdi ve maazif ve mezamiril3! ve cahiliyet devrinde tapilan!32 putlan
ve salibi mahvetmeye memur kildi133”, “Ummetimden gihin kusu gibi
yirtier kuglar, ipek, icki ve galg aletlerini!3 helal addedenler olacak!3s,
birgoklar: sabahlara kadar isret, oyun ve eglence ile geceliyecekler, sonra
da suratlart maymun ve domuz suratina déndiiriilecektir. Ummetimden
birgoklann da sarkici eariyeler (k&yne) edinmeleri, cesitli ickilere diis-
kiinliikleri, def galmalan ve ipek giymeleri sebebiyle helik olacaklar-
dir136,

Yine Hz. Peygamber, sarkicr kadinlarm!37, ¢algi aletlerinin!3, icki
ibtilasimn!39, ipek giymeninl40 tavla oynamanmnld! ortaya ¢ikmasiyle,

128 §evkini, Neylu'l-evtir, VIIL, 97; Bagmil, Iskati'r-ro’a, 32.
129 Sevkini, age., ay!

130 Sevkani, age., VIII, 100.

131 Sevkani, age., VIIL, 99.

132 Sevkéni, age., ay.; Muhammed el-Hamid, Hitkmiil-Islim, 10.

- 133 Sevkani, age., ay.; Bagmil, age., 33; Muhammed el-Hamid, age., 10. Sevkini'de mesazif
yerine “ &I LS (mi'sefeler ve barbatlar) tabiri, Hiikmil Tslim'da da el-humér (igkiler)
ilivesi var.

134 Masizif.

135 Sevkini, age., VIII, 97; Basmil, age.,, 33, 36; Muhammed el Hamid, 12: 1. Teymiye,
Mes"eletii’s-Sema, 2.

136 Makdisi, Kitabiis-semd, 33-a vd.: isnidinda metrikul.hadis bir ravi.

137 Sevkéni, age., ay.; Makdisi, age., 35-a. b.

138 Sevkani, age., ay.; Makdisi, age., 35-a.

139 Sevkéni, age., ay; Makdisi, age., ay., 38-b.

140 Makdisi, age., ay.

141 Makdisi, age., 35-a.
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insanlarin birbirine diiseceklerini, suratlarin girkinlesecegini ve helak
olacaklarim sBylemistir!42, Bu hadisleri dinleyen ashibdan, ya Rasil-
allah, onlar, Allahtan baska tanr olmadiginal4? ve Senin, Allah’in rasalii
oldugunu sehadet ederler mi? demeleri iizerine, “evet, hatta, namaz ki-
larlar, orug tutarlar, haccederler, ama ¢alg: aletleri ve sarkiei cariyeler
ve defciler edindikleri, su-gegitli- ickileri i¢ip de eglence ve igkili halde
domuz suratinda sabahlarlar!44.” “Nasil ki, sizden oncekilerin, igkiyi
heldl addetmeleri, gesitli ¢algilan (diifaf) ¢almalan ve kayneler edinme-
leri sebebiyle helik olmuslardir; dylece, bu iimmetten de aym seyleri
yapanlar maymun ve domuz suratinda sabahlarlar ve geri kalanlar: da
bir firtina silip siipiiriir!45.” Kisaca “Ummetim su bes seyi helal addettigi
zaman onlar igin helik muhakkaktir. Birbirleriyle gekistikleri (teliun),
igki igtikleri, ipek giydikleri, kayneler edindikleri, erkeklerin erkeklerle,
kadinlarin da kadinlarla iktifa ettikleri zaman’'146,

ibn Omer (73 /692)147 ve Ibn Abbas (68 /687)'148 dan rivayet edilen
bir hadiste, Hz. Peygamber, Allahin, “igki, kumar” gibi “kabe” (Bey-
hakiye gore: davul)“ | 42 ¥ (tanbur veya id veya barbat), “ 57
(Habesge: Tanbur) ve « )Ll * 149 gibi calg: aletlerini de, immetine
haram kildigmi!50 beyén etmistir.

Hz. Peygamber, def ¢almayr nzik kapisi edinmeyi menetmigtir.
Safvan b. Umeyye (41 /661) soyle riviyet eder: Amr b. Kurre, <Bana
bedbahthk yazilmstir, ancak defimden nziklaniyorum, giindh olmamak
sartiyla sarki sdylemek hustsunda bana izin ver” diye Haz. Peygambere
bas vurmustur. Hz. Peygamber, ceviben, “Hayir, sana izin vermiyo-
rum; yalan soyliiyorsun ey Allahin diismam, Allah sana helal, giizel nazik
vermis, sen ise Allahin sana haram kildifim, senin igin helél kildijn sey-
lere tercih etmissin; benden uzaklag ve Allaha tevbe et; Bana bak, eger
bundan sonra, yapma dedigimi yaparsan, camm yakar ve sagam keserek
siirgiin ederim; senin varim yogunu Medine genglerine yagma ettiririm;
bunun gibi def ¢alip sark: okuyan densizlerden tevbesiz olenleri, Allah,

" 142 Sevkani, Neylul-evtir, VIII, 97 Makdisi, Kitiba'S-semd, 33-a vd; 38-b: lsnadinda
metriikii‘l-hadis bir Yezid var. age.

143 Makdisi, age., 35-a; Basmil, Iskatar-rua 32.

144 Basmil, age., ay.; Muhammed el-Himid, Hilkmii:l-Islam, 12.

145 Sevkini, age., ay.

146 Siddik Hasan Han, Hiisniisl-iisve, 355.

147 Sevkini, age. VIII, 96.

148 Sevkini, age., VIII, 98; Muhammed el-Hiamid, age. 14.

149 Muhummed el-Héamid, age., ay.: Ahmed b. Hanbelin ziyidesi,

150 Sevkani, age., 96; Muhammed el-Hamid, age., ay.
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Kiydmet giinii, diinyadda oldugu gibi, muhannes ve gnlgiplak hagrede-
cektir.” buyurmugtur. Beyhaki (485 /1066) “Allaha tevbe et.” kismina
kadar aynen naklettikten sonra “kendine ve aliene bol helal nzik kazan,
Ciinkii o, Allah yolunda bir cihaddir; sonra bil ki, Allahin yardimu tiic-
carlarin silibleriyle beraberdir.” kismim ziyade eder!S!,

Aynica Hz. Ayge, Hz, Peygamberin, “Rabbim bana tanbur ve miz-
mar1 nefyetmemi emretti,” buyurdugunul!s?, Ibn Abbas, Resiilullahin,
“oli etini, kumari ve kiibeyi haram kildigam™153, Hz, Ali, yine Resdlulla-
hin, ‘“def ve'davul ¢almaktan, ziméira sesinden nehyettigini’154 riviyet
etmiglerdir.

Olgii nedir?
Hz. Peyggmber“cliﬂu S gally Ol plikly Il Juad”(Helal

ve haram birbirinden ayirma élgiisii, nikihta def ¢almak ve savtuir!ss,
“Buyurur. Bu él¢iiyii su hadis biraz daha aydinlatir: Cabir (78 [697) derki,
birgiin Hz. Peygamber bir def sesi duydu ve nedir diye sordu; filin evleni-
yor da”, dediler. Bunun iizerine “Bu nikahtir, sifah (zina) degildir.” bu-
yurdul36, Demek ki, zindya yol agan, sehvet ve eglence dlemlerindeki cal-
gilar haramdir, Hz. Aysenin rivayet ettigi bir hadisde de Hz. Peygamber,
kalbur veya deflerle nikihm ilan edilmesini emir buyurur!s7.

¢~ Asr-1 Saddetteki Diigiin Eglencelerinde Misiki

Diigiin ve digiin senlikleri, tarih boyunca camiyetlerin 6rf ve adet-
leri arasinda birbirinden farkh sekillerde devim edegelmistir. Her cemi-
yet, kendine gore ayr bir ihtimam gostermis, ve Gzenmistir.

Islimdan énce de araplarn kendine has diigiin adetleri ve genlik-
leri vardi. Hz. Peygamber, ¢ikip yeni bir hayat goriisii ortaya atinca
¢evresindeki diigiin ve sair ddetler i¢in de farkh gekiller tarif ediyor, bun-
lardaki aginbklarn kirpmak ve eksiklerini yetirmek suretiyle daha iyi
olanlarim gosteriyor, halkin arasia girerck olaylan yakindan izliyordu.

151 Muhammed el-Himid, Hitkmii'l-islam, 13.

152 Makdisi, Kitaba's-simi, 33-b: isnidinda miinkerud-hadis veya zaif bir adam var

153 Muhammed el-Hamid, 10.

154 Sevkini, Neylu'l-evtar, VIIL, 100.

155 Ahmed b, Hanbel, Miisned, III, 418; Sevkini, age., VI, 187: Ebu Dévud harig diger
kiitiibii aitte ashabindan; Makdisi, K. es-Sema, 16-a: Muslim, Nese'i ve Ibn Mace'den sahih
olarak.

156 Makdisi, age., ay.

157 Sevkini, age., VI, 187: hadisin metritk veya garib oldufu; isnidindaki Isa b. Meyminun
hadisleri tastf ettifi. (Nikah yeolifi bahsinde geniy tafatlat)
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Rasftilullahin bu sahadaki peygamberlik sonrasi icriatina gegmeden,
genglifine ait bir hatirasim1 kendi dilinden dinliyelim: Hs. Ali (40 /660),
Hz. Peygamberden sunu dinledigini anlatir: “Céhiliye ehlinin yaptifn
su ikiden baska higbir seyi akhmdan gegirmedim; o ikisinden de Allah
kasdettifim geyle aram agti; ben de bir daha, peygamber oluncaya ka-
dar hi¢ akilmdan gecirmedim.: Iki mesele de su: Kureysten bir kile
ile koyun giidiiyorduk, Ona “su koyunlanima baksan da ben de Mek-
ke’ye gitsem ve genclerle biraz eglensem” dedim. O, “Peki, bakarim”
dedi. Aynldim. Mekkeye yaklasinca ilk evlerden birinde bir ses isttim.
Def ve mizmarla senlik yapiyorlardi. Bu ne? diye sordum. Filimn oglu
ile filanin kiz1 evleniyor, dediler. Oturdum ve seyrediyordum. Ancak Al-
lah kulagim: tikad: ve uyuya kaldim, Taki sabahin giinesi beni uyandir-
di. Koyunlarm bagina déndiim. Arkadasim, “Ne haber?”, diye sordu.
“Onemli bir sey yok” dedim ve olay: anlattim. Baska bir gece, yine aym
seyi soyledim. Yine miisaade etti, gittim, Mekkeye girdiimde yine ev-
velki gibi, miizik ve ¢alg: sesi igittim. Sordum, Filan kizin nikédh dediler.
Oturdum, seyrediyordum. Yine Allah kulagimi tikadi. Yine sabahleyin
giines beni uyandirdi. Ciktim arkadasima dondiim, olami, biteni haber
verdim. Bir daha da Allahin beni risiletle taltif etmesine kadar, higbir
kotiiliigii kasdetmedim.”

Bu mesele, niibiivvet ve risaletten, ahkam ayetlerinin niizéliinden,
heldl ve haramin birbirinden aynlmasindan 6ncedir. Bununla beriber,
geriat gelip de Allah, onu teblig ve inzdra me’mur edince, bu iki hadise-
den bagka, risaletten once yaptig: bircok seyleri tasvib etmigtir!ss,

Rasalltlah’sn, peygamberlik sonrasy diigiin ve diigiin senlikleri hak-
kindaki goriis ve icrdati :

Nikahta def ¢alma:

Bir hadiste Hz. Peygamber, J>lll (3 o4lasly CKJI Ida | gl
u_,a.\.!l.. ade 'u_,!;..é | ¢ Nikéh ilan edin, mescidlerde kiyin ve def ¢calin™!59,
buyurmaktadir. Bir diger hadiste da su olay zikredilir: Peygamber

158 Makdisi, Kitabiis-semi, 23-b vd; H. Heykel, Hayitii Muhammed, 118,

159 Kettini, et-Teritibu'l-idiriyye, II, 127; ancak hadiste beyan edilen “nikédhta def ¢alumz"
emri iizerinde, bu emre erkekler de dahil midir?, yoksa sadece kadinlara mu miisaade edilmigtir?,
geklinde ihtilif meydana gelmigtir. “ | 31 ,-3!” kavlinden delil gosterilir. Gergi, bu kavil cem'i
miizekker oldugu igin, bu emir sade kadinlara mahsus kihnamaz, erkekler de emre dahil olmal.
Fakat bu hadisin isnad: zayifur, Ashnda daha saglam isnddlarla gelen hadislerde Izin sadece ka-
dmnlaradir. Erkeklerde genel kaide olarak kadinlara benzemekten men edilmislerdir.; Sevkini,
Neyliil-evtar, VI, 187: Hal d b. llyds, metrik; Tirmizl, garib; Ishak b. Meyntin el-Ensiri, za"if
dediler; Nablasi, Izahu’d-delalat, 22.
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aleyhisselam, bir def sesi igitir. “Nedir" ? diye sorunca, “Filin" evleniyor
derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bu nikihtir, sifih (zind) degil-
dir.,” buyurur!60, Ayni yerdeki bir baska hadisde ise “Helal ile haram
arasim ayiran gey, nikihta def calmak ve sarki okumaktir.” denmek-
tedir!'®l, Aynca, Rastilullahin kendi hayatiyle ilgili olarak da Hz. Hat-
ice (hicretten once 3) ile olan nikihlan ve kizi Hz. Fauma (11/632)
nin nikiahinda da musiki oldugu séoylenir!62,

Hz. Peygamber, digiin ve eglence anlaminda kadinlarin def ¢al-
malarina ruhsat vermistirl63,

Buraya kadar olan agiklamada tercih olarak nikih kelimesi ile ifade
edilen evlenme merasimlerini gordiik. Simdiise « oo, kelimesi ile agik-
lanan diigiin merasimleri iizerinde duracagiz. Ashinda bu iki terim evlen-
me igin kullanildifn zaman mahiyet olarak aymdir. Ne var ki diigiin de-
yince daha teskilath olan akla gelir. Rasilullahtan bu hususta muhtelif
ifadeler nakledilmektedir. Cogunlukla eserlerde gegen bir hadiste nak-
ledilir ki, Hz. Ayse’nin gelin alaymda bulundugu bir diigiinden donii-
siinde Hz. Peygamber, ona. “Ya Ayse, herhangi bir eglenceniz, ¢algimz
yoktu. Halbuki Ensér eglenceden hoslamir buyurmustur164, Et-Teratib,
ayrica gelini giivey evine gitiiren kadmlarm durumlan ile ilgili olarak
ol oo SLai¥l OB ifadesini zikrediyor!6S. Buna benzer bir hadise-
yi Hz. Ayse siyle anlatmaktadir: Himdyemde bir cariye vardi, Onun ev-
lendirirken, evine teslim edecegim sirada Hz. Peygamber girdi, Masiki de
yoktu. Buyurdular ki: “Ya Ayse, onunla misiki (ina =) sarki tiirkii soy-
leyen birini gonder; zira ensdar gmay: sever.” buyurdul%, Sunlarda da
gelinin Kubd’ya gittigi ve Hz. Ayse ile konusmasimn sonunda Hz. Pey-

160 Makdisi, Kitabii's-sema, 18-a: hadis zayiftir,

161 Makdisi, age., ay.: hadis sahihtir; Sevkini, Neyli'l-evtir, VI, 187; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 418.

162 Farmer, A History of Arabian Music, 28: Evliya Celebiden.

163 Ibn Teymiyye, Mes'eletii’s-semé’, 40-a: Peygamber devrinde hichir erkek def ¢ahp el
saplatmamigtir. Zira, Sahihten gelen bir ifadede el saplatmamin kadinlara mahsus olduiu
agiklamir. Def galma ve el saplatma kadmnlarnn iglerindendir, Selef bunlan yapan erkeklere

“ &gl o : &i2 7 diye isimlendirmiglerdir.
164 Makdist, age., 25-a; Kettdni. et-Teratibu'l-idariyye, II, 127, 157; Nabldst, Tzdhu’d-de-

lile, 36; Ahmed Naim, Tecrid Tercemesi, VI, 346; Sevkini, age., VI, 187; M. Hamidullah, Islam
Peygamberi, I1, 286; Sofuoglu, Usiilu Hadis Notlan, 143,

165 Kettani, et-Teritibu'l-idariyye, 11, 125,
166 Makdisi, age., 7-a.
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gamberin “Ensir gnayr sever; ona Medinede sarki okuyan Erneb'i
“yetistir, dedigi kayithdirl67,

Bu iki olaya gok benzer bir olay da Ubeyd b. Umeyr’den nakledilir.
Yine rasiilullahin “eglence yok mu?” dedigi beyén edilir'63, Su agiklama-
lar ise, Rastillullah devrindeki diigiin adetleri husiisunda ve gelin gitii-
riirken sdylenen sark: ve tiirkiiler hakkinda daha aydinlatier bilgi ver-
mektedir.

Hz. Peygamber, def ¢alinmadan ve

‘e G Tt Tl

«Size geldik, size geldik-Kutlaymn ki kutlayahm.” sarkist séylenme-
den, gizli ve sessizce nikdh yapmay: kerih goriirdiil69,

Hz. Aysenin akrabasindan bir kiz evleniyordu. Restlullah, Hz. Ay-
se’ye, “Gelini gotiirdiiniiz mii ?” diye sordu. O da evet dedi. Rasalullah,
“Peki beraberinde gma (sarka tiirkii) soyliyecek birini de génderdiniz mi 2
dedi. Hz. Ayse, hayir deyince Rasillullah,” Ensar, gazeli bilen ve hos-
lanan bir kavimdir; kegke onlara gelini

“ 8 Uy TLIT FLSTY
“Eoly JiE 4 el ik Y,
Size geldik, size geldik — Kutlayn ki kutlayalim.
Esmer taneler olmazsa — Yurdunuza girmeyelim,
sarkisin1 okuyan biri ile gonderseydiniz’170,
Et-Teratib, Aysenin, gelini zifaf gecesi teslim edip dondiigiinde
Hz. Peygamberin, “siylediniz”, sorusuna, “teslim edip dondiik”, demesi
lizerine Hz. Peygamberin, “Ensér gazelden hoslanir, ya Ayse, F'L,__;T i
sbylemediniz mi ?” dedigini; aynca mezkir gelinin, Fariga bint Ebi Uma-
me oldugunu ve zifaf gecesi olunca Hz. Peygamberin gelinin yanmdaki-
lere FL:;T ” gafnnn dedigini kaydeder. Zira, el-Isibenin 1V, 377 deki
kaydmna gore Farigayr Hz. Peygamber evlendirmistir, Nebit b. Cabir
ile.
: 167 Askalini, el-Isibe, IV, 221; Kettant, et-Terdtib'l-Idariyye., II, 124,
168 Makdisi, Kitabii’s-sema 26-b.
169 Sevkini, Neylu'l-evtar, VI, 187; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 77.

170 Tbn Abdirabbih, el-Tkd, c.; 7, s.: 8; Makdisi, age., 7-b; Sevkini, age., VI, 187; Kettani,
age., 11, 137; Nablasi, Izihu'd-delile, 46; Mubammed el-Héimid, Hitkmii'l-Islim fi-l-gina, 5.
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Yine Teratib’deki kayda gore, Ummii Nebit isimli bir kadin goyle
anlatir: Beni Neccirdan bir kizi everdik, gelin alayinda ben de vardim..
Elimde def vardi, Hem def ¢aliyor hemde:

“ﬁa’l_,g Clabe oVl Cadll Yly”
-~ Size geldik, size geldik — Kutlaym ki kutlayalim.

Kirmizi altin olmazsa — Yurdunuza konmayaymm.
misralarini teganni ediyordum. Hz. Peygamber rasladi, “Bune Ya Um-
mii Nebit” ?, dedi. Bende: Anam babam sana fedad olsun ya Rasiilul-
lah, Beni Neccardan bir cariye vardi. Onu zeveine gitiiriiyoruz, “dedim™.
Peki ne soyliiyorsunuz™?, deyince, ben de soyledigim sarkiyr soyledim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, su sarkiyr soylememi séyledi:

“CRMe g b slad) il Y
Esmer bugdaylar olmazsa — Dolgunlasmaz yanaklarimz.
Hafiz, bu hadisin garib oldugunu siyledi. (aym yer).

Bir baska sahébiye de, diigiinii sirasinda peygamberimizin “Eglen-
ceden bir sey var m1”? diye sordugunu nakleder!’!, Diigiinlerin, nes’e
tezihiirleri olmaksizin yapilmasi, onca, manasiz oluyordu!”,

Masikili bir diginden donen kadin ve gocuklan gorduginde acele
ile, siiriir ve memnunlukla kalkt: ve “Gergekten siz, en ¢ok hoslandiim
insanlarsimz.” buyurdul”3., Her zaman yapilmamakla beraber, umii-
miyetle aksamlan, meg’ale ile bir alay tertip edilirdil?4,

Diigiinde sarky séylemek :

Diigiin esnasinda sarkic: kadmlar ve tanbur veya zil ¢alanlar olur-
da'?5. Rubeyyi’ bint Muavviz (45 /665), riviyete gore, soyle demistir:
Benim gelin oldugum giiniin kugluk vakti, Hz. Peygamber evlenme
merasimime gelmigti. $oyle senin oturdugun gibi, yataginn iizerine otur-
du. O sirada bir takim kizlar, def ¢alarak, babalarimizdan Bedir gazasin-
da sehid olanlanin menkibelerini yid ediyorlardi. Nihayet bu kizlardan

171 Makdisi, Kitabii-ss-semd, 26-b; Haris b, Nevfel b. el-Haris b. Andilmuttalib.; Askalang,
el-1sabe, I, 292 dedir.

172 Hamidullah, {slim Peygamberi, II, 63.

173 Muhammed el-Hamid, Hitkmii'l-fslam, 4.

174 Hamidullah, age., II, 286.

175 Hamidullah, age., II, 286,
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birisi: “I¢imizde bir peygamber vardir ki, O, yarm ne olacagm bilir.”
dedi. Bunun iizerine Nebi (s.a.v.) ciriyeye “Onu birak da evvelce siy-
lemis olduguna devam et” buyurdul76, Makdisi'de ayrica séyle bir nakil
vardir: el-Medayini anlatir: Bir defasinda Astra giinii Medinede idik.
Def gahip sarka séyliyen cariyeler vardi. Sonra Rubeyyi binti Muavviz'in
huzuruna girdik ve hadiseyi ona anlatik. O da bize **$éyle anlatu...”
diyerek yukardaki olayr naklettil??,

Bir bagka kayda gore ise, Hz. Peygamber, giibden bilen ancak Al-
lah oldugundan, kendisi i¢in medihde bu derece israf yapilmasina raz
olmadi ve cariyeye, “Bu israf1 birak da sarkina geg, kaldigin yerden de-
vam et”. buyurdular. Cariye de 6yle yapt: ve Rasulullah, gipta ile ve
huzur icinde dinledil?s,

Et-Teratib’de de, Hz. Ayseden séyle bir olay zikredilir: Hz. Peygam-
ber, bir diigiinde, ensar kadinlarma ugradi, kadinlar, iginde “42 slo H...: Vi

ifadesi bulunan bir sarkiyr okuyorlardi. Bunu duyunca Hz. Peygamber,
“Yarin ne olacagimi ancak Allah bilir”, dedi!??,

Asr-1 Saadetteki nikdh ve diigiin misikisi hakkinda, buraya kadar
kaydettigimiz rivayetlerden su neticeye varilmaktadir: Nikédh ve diigiin
ferdi ve ictima’i yonleriyle Rastlullah’m hayatinda, Islimi manada,
husiisi anlam tasiyan pek énemli hadiselerdir. Hz. Peygamber, kendisine
ve davet ettigi yeni dine goniil veren miisliiman toplumda bu 6nemli sos-
yal problemi en ideal gekliyle ¢ozmek igin gayret gistermis ve muvaffak
olmustur. Ciinkii o, i¢ ve dis yéniiyle erkek ve kadimn kim olduklarim
gayet iyi biliyordu. Siinnetullahm icab: olarak bu ikisi arasindaki cinsi
cazibe ve bu cazibe sonucu insan neslinin devami zarureti ona apagikti.
Bindenalyh ilahi vahyin 1511 altinda bu iki cins arasindaki muvézeneyi
en saglam sekilde ayarlamaliydi. Bu ayarlamay: éyle kolay ve hos bir
sekilde icra etmeliydi ki herkes igten gelen bir arzu ile bu ilahi emre uy-
sun ve mes’id olsun. ‘

Islimda nikéh, evlenmek igin yapilan akiddir. Diizenli ve huzurlu
bir toplum hayau igin bu akdin degeri her tiirlii miinikasadan uzaktur.
Nikahin ziddr olan sifah (zind), gerek Kur’an gerekse peygamber lisaniy-
le en agir ifade ve tonlarla kétiilenmis ve yasaklanmistar.

176 Sevkini, Neylu'l-evtir, VI, 187; Buhiri, Sahih, VI, 137; Makdist, Kitibii's-sema, 16-a;
Ahmed Naim, Teerid Tercemesi, X, 164 “1569"; Kettani, et-Teratib, I1, 128; Tée, V, 265; Ha-
midullah, Islim Peygamberi., 1I, 286.

177 Makdisi, age., 16-b: Isnadi1 hasendir.

178 Muhammed el-Hamid, Hiikmii'l-Islim..., 4: Kagtalini ve el-Icabe'den.

179 Kettani, age., II, 129,
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Ilmen isbat edilmistir. ki, zind mahsulii dogup biiyiiyen kimseler,
hayatlar1 boyunca normal bir kisilige sahip olamamaktadirlar. Bilhassa
ahlik ve her tiirli manevi degerler bakimindan daima asag seviyelerin
kisileri olmuglardir. Her kétiiliigii diisinmeye ve yapmaya kabiliyetli
olan bu kisiler, cemiyette her zaman zararh unsur olma durumunda ol-
musglardir.

Onlara gore hayatin ideal denebilecek bir gayesi yoktur. Cok kere
dliimle biten bir hayat telakkisi i¢indedirler. Iddialar: sahsidir. Faziletli
denebilecek tavir ve hareketlerini gorebilmek ¢ok nadirdir. Birgok kétii-
likleri kolayca goriilebilir. Cemiyette nizam sever kisiler olma yerine
daima anarsinin miidafii durumunda olmuslardir. Insan ve vatan sevgisi,

hak, hukuk gibi mefhumlar bunlarca pek 6nemli olmiyan seylerdir.

Bunun nedenleri agikiardir. Normal bir ana baba sevgisinden mah-
rum olarak biiyiime ve yasama onlarin belini kiran ilk bahtaizhiktir. Ba-
basiz biiyiimenin verdigi disiplinsizlik hayatlar1 boyunca onlara basi-
boslugu sevdirmistir. Kékii belirsiz olmanin baska insanlar tarafindan ki-
nanmas: neticesi onlarda oyle bir psikoloji meydana getirmektedir ki,
insanlara karsi daima bir asagilik duygusu icindedirler. Bu duygu neti-
cesi ise kendilerini kinayan veya kmmadiklarim zannettikleri kisilerden
daima uzak ve ayn kalmay: tercih etmektedirler. Bu tabii itilme veya
¢ekilme sonucu her tirli kétiiliikle kolayea basbasa kalmaktadirlar.
Neticede hirsiz, ayyas, katil, cini, eskiya, vurguncu, soyguncu, 1rz diis-
mani olup toplum diizenini giddetle sarsmaktadirlar,

Iste nikah biitiin bu korkung neticeleri ti bastan en temiz ve kibar
yolla halleden Islimi ve o kadar da insini bir sosyal miiessesedir. Ve
iste Rasdlullah bu ulvi miiesseseyi en saglam temellere en kolay ve cazib
usullerle oturtmak igin ugragmistir. Cemiyetteki biitiin gayri mesraluk-
larn 6niine boylece sed ¢ekilmis olacakti. Bunun i¢in de Ashabim &giit-
lemis, onlara, nikihin kerimetini talim eylemis; her miisliman gencin
zamam gelince gecikmeden evlenmelerini tavsiye etmistir. Bunun anne
ve babalara diigen 6nemli birer gorev oldugunu da aynca belirtmistir,

Insanlan tegvik icin onlan kiilfetsiz evlenmeye ¢agirmus; diigiin ve
nikih merasimlerinde onlarin gen ve nikaha istekli olmalarm bilhassa
istemis; onun igin de bu merdsimlerde temiz ve ahliki olmak kaydiyla
¢algiya ve miizige de yer vermis, hatta, liizimuna isiret etmistir.

Rasiilullahtan bu mevzuda muhtelif olaylar ve hadisler zamam-
miza kadar gelmistir. Bunlardaki genel goriiniis diigiin ve nikah meréa-
simlerinde sarki ve tiirkiiye miisaade etmis olmasidir. Gelin gotiiriirken
Hz. Ayseye ve digerlerine soyledikleri sbzler agiktir. Bu ciimleden olarak:
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“ £ s = il Frn”

“Geldik size, geldik size ~ Kutlaym ki kutlayalim”.

gibi gelin ve gelinlik halini en giizel gekilde belirten bir giifteyi soyleme-
lerini gelin alayma tenbih etmeleri bu konudaki hassasiyetlerinin en
giizel ifadesidir. Hatta yukarda zikredilen sekliyle bizzat zevceleri Hz.
Ayse’ye, miifred muhitap sigasiyle, “Ya Ayge”, FL:?T * i sbylemedin
mi 7 demesi bu konuya verdigi degeri anlamaya kafidir. Yoksa Hz. Ayse
muganniye degildi. Ummii Nebit’a “Su sarkiyx oku” diyerek bir sarki
giiftesi soylemesi, ciriyelerden birinin “i¢imizde bir peygamber var ki,
yarm ne olacagim bilir” demesi iizerine, “Sen onu birak da séyledigine
devam et” buyurmalan ve daha baska giifteler dinlemeleri Rasulullahin
nikdha verdigi onemi bize acikga gostermektedir.

“Def ¢hlarak nikah ilin edin” ve defli bir evlenme merfsimine ras-
ladiginda “Bu nikéhur, sifah degildir.”” demeleri ise meseleyi daha agik
sekilde ifade etmektedir.

d- Asr-1 Saadetteki Bayram Senliklerinde Misiki

Siirfir ve neg'e, eglenme ve dinlenme vakti olan bayram giinlerinin
Asr-1 Saadet miislimanlar: arasmda da elbette husisi bir yeri olacaktir.
Cemiyet olarak bayramsiz olamazlardi. Onlar da neg’elenmek ,dinlen-
mek; onlar da kaynasmak isteyeceklerdi. Taskin ve sefahet denilebilecek
bayram eglenceleri ve senlikleri olan bir devreden heniiz kurtulmuslardi.
Ne var ki, bu defaki eglencelerinde taskinlik, insan izzet ve serefini yok
eden sefiahet ve sefalet olmiyacaktir. Hz. Peygamber miisliimanlan bu
hususta da yetistiryor ve onlara giizel olam tavsiye ediyordu.

O devre ait bayram eglencelerindeki misikinin icra sekli ve keyfiy-
yeti hakkinda birgok eserlerde yer alan su hadis-i gerif ve zikredecegimiz
daha baz olaylar bizi az da olsa aydinlatacaktir.

Hz. Ayse (58 /678) anlatir: Bir Ramazan veyi Kurban!8 bayram gii-
niit yammda, Ensar cariyelerinden ikisi'3! def ¢aliyorlardi!32, Bu iki cariye

180 Ahmed b. Hanbel Miisned, VI, 33, 99; Mubammed el-Hamid, Hikmi'l-Islim, 5; Tbn-
Teymiyye, Mes'eletii’s-sema’, 40.

181 Kettini, et-Teratibu'l-idariyye, 1I, 124. 125 ve Ibn Hacer, el-Isibe, IV, 266 da birinin
Fuleyh veya Hamame, digerinin ise, Kettdni, age., ay de Zeyneb ve Ibn Hacer, age., IV, 221
de Erneb olduju.

182 Makdisi, Kitab s-semd, 6-a; Muhammed Hamid, age., 5; Sofuoglu, Sahihu Muslim ve
tercemesi, I11, 54 vd.; Ahmed b. Hanbel, age., VI, 84; Kettini, age., I, 121.
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Enséarin, Buis!®3 harbinde kargihkh séyledikleri siirleri giizel sesle teganni
ediyorlardi. Bunlar gergekten iki garkici (ses sanatkan) da degillerdi!+,
Hz. Peygamber, yatafumn iizerine uzanmig ve yiiziinii gevirmisti!ss,
Elbisesine de biiriinmiistii!®6. Bu esnada Hz. Ebubekir (13 /634) igeri gir-
di, hiddetle, Rasilullah’m evinde seytan mizmarlar m1?, diye gikista!187.
Hz. Ebubekir, ciriyeleri azarlayip da bagim gevirince cariyelere goz kirp-
tim, onlar da gktilar!®8, Halbuki bayram giiniiydii. Bunun iizerine Ra-
stlullah “Ya Eba Bekir; her mJ]Iet i¢in muhakak bir bayram vardir;
bu da bizim bayrammmzdir.” buyurdular!s?,

Bayram giinlérinde gark: sdylenir, tanbur ¢alimirdi. Béyle bir giinde
Hz. Omer calgieilan: tehdid ettiginde Hz. Peygamber “Bu bir bayram
giiniidiir,” diyerek miiddhale ettil%,

Bir Ramazan bayraminda da Rastlullah’in zeveelerinden Ummii-
seleme (62 /681)'nin huzuruna Hassdn b. Sabit (54 /674)’in cariyesi gel-
di. Elinde defle siir okuyordu. Béyle yapmaktan men ettiginde, Hz.

183 Burada zikri gecen Buds bir kale ismidir. Evs ve Hazreg kabileleri arasinda, bu kalede
120 sene siiren harpler olmustur. Islimin peygamberi sayesinde, bansip birlestiler (Muhammed
Fuad Abdulbaki. el-Lii'lit'ii ve'l-mercin, I, 193), Beni Kurayza yurdu (el-Miincid). Yine metinde
zikri gegen Buas Harbi yerine baz eserlerde  Mina giinlerinde-Kurban bayramimn 1, 2 ve 3.
giinlerinde- iki cariye sark: okurken Hz. Ebubekir, Hz. Aysenin huzuruna geldi (Sofuoglu, Sahihu
Miislim ve Terciimesi, I1I, 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 84; Kettini, et-Teratib., II,
121; Gazali, Thya, 152) denilmektedir. Maamafih, mina giinlerinde Bu'ds tiirkiilleri okuyarak
eilenmis olmalan muhtemeldir. Bu'ds tiirkiisii igin bk, Bagmil, age. 65.

184 M. Fuid, age., I, 193; Buhari, II, 3; Miislim, ve Terc,, III, 54; Ibn Teymiyye,
Mes'eletii’s-sema, 40-a; Makdisf, Kitibu's-sema 4-b vd.; Kettini, age., II, 122.

185 Buhari, ay.; Muslim ve Ter., I1I, 53; Makdisi, age., 6-a; Ibn Teymiyye, age., ay.; M.
el-Hamid, Hiitkmii:l-islam, 5.

186 Muslim Tere. III, 55; Ahmed b. Hanbel, age., VI, 84; Makdisi, age., 6-a; Kettani,
age., II, 121; Gazili, Thya, 152,

187 M. Fuid, age., I, 193; Buhar, II, 3; Sofucglu, age., III, 54; Makdisi, age., 4-b vd.;
Ibn Teymiyye, age., 40-a; Kettini, age., II, 122.

188 Buhiri, ay.; Sofuoglu, age., 111, 56; Alisi, Ruhv’l-ma’ind, c.: 21, s.: 62; Makdisi, age.,
6-b; Gazili, Thya, 135, 152,

189 1871 nodaki kaynaklar, et-Teritib, II, 125 deki kayda gore: mezkir iki eciriyenin kiigik
vagta olduklan, zira o siralarda Hz. Ayge kiiciik oldufundan Hz. Peygamberin beriber oynamala=
n igin eve cariyeler getirdifi, o zamanki deflerin bu giinkilere benzemedigi, cériyelerin okuduju
giiftelerin zafer ve yigitlik negideleri oldugu, bunun ise ciriyeleri gerre ve kétiiliige itmiyecegi,
giiri misiki tavriyle okuduklan, yoksa misiki sdylemeyi sanat haline getirip, gegim vasitas: ya-
pan kimseler olmadiklan...

el-Lii'lii'deki agiklama: Bu hadisten, kole olmasa bile sarki styliyen kizin sesini din-
lemenin céiz oldugu istidlal olundu. Giinkii Hz. Peygamber, Hz. Eb Bekire kars teganninin
dinlenmesini reddetmedi; bilaks, Ebii Bekir'in red etmesini reddetti. Cevaz mahallinin, bu
yiizden fitne gkmasindan emin olundufin zaman oldugu da asikirdir (I, 193).
190 Hamidullah, Islim Peygamberi, II, 63.
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Peygamber, “Birak onu yi Ummiiseleme, her kavmin bir bayram: var-
dir; bu da bizim bayrammizdir.” buyurdular!®l.”

Bibylece Asr-1 Saadetteki bayrama ejlenceleri sirasinda misiki soy-
lendigi, def ve tanbur ¢alindin gériilmektedir.

e~ Diger Senliklerde Misiki

Asr-1 Saadette diigiin ve bayram senliklerinde oldugu gibi diger sii-
rur vesilesi hidiselerde de miisiki vardir. Bunun en giizel misalini Hicret
hiadisesinde buluruz. “Peygamberimiz tam sehre girecegi sirada kalaba-
Ik o dereceyi bulmustu. ki, kadinlar damlarin iizerine gikarak su neside-
leri terenniime baslamislarda:

“a ol e Ludl alb ™
“t‘-\d:“lﬂ‘—ﬁlﬁ t:lGJg:J‘g_.,a-J”

vani, Ay Vedd dagimin sirtlarindan iizerimize dogdu. Bizi Allaha ¢af-
ran bulunduk¢a bize de, sitkretmek vacib oldu.

Yine bu sirada Medineli kizlarin def galarak:

ol or e W — ) (g e Sl 27
(Biz Neccirogullarinin kizlariyiz; Muhammedin komsulugu ne hos kom-
suluktur!) musralarini terenniim etmislerdir!92,

Bu esnada Medineli genglerin de mizraklariyle oyun yaparak Hz.
Peygamberin gelisinden duyduklan sevinei izhar etmislerdi!®3.

Simdi de bir bagka &rnek nakledelim:

Hz, Peygamber, bir harpten dondiigii sirada siyah bir kadn (cari-
ye) gelerek, ya Rasullulah, siz gaziya gidince ben, “Eger Allah, Rasiilul-
lah1 sag salim bize idde ederse oniinde def g¢alip, tiirkii ¢afiracagim;”,
diye nezrettim, dedi. Rasdlullah da, “EJer nezrettiysen dyle yap, yoksa,
yapma” buyurdular. Kadin da éyle yapt11%, Sonra Hz. Ebi Bekir girdi.
Calmaya devam etti. Hz. Ali, Hz. Osman sirayla geldiler. Kadmn ¢al-
makta devam etti. Hz, Omer girince, kadin defi sandalyasimin altina
sakladi. Sonra iizerine oturdu. Bu esnida Rasdlullah, Hz. Omere déne-

191 Kettini, et-Teratib, 11, 121.

192 Niiveyri, Nihiyetii'l-ereb, IV, 169; Kettini, et-Teritibu'l-idariyye, II, 130; Mevlina
Sibli, Asr-1 Saidet, (tere.: O, Ruza), 1, 130, '

193 Kettini, age., I, 129.

194 Kettini, age., II, 131.
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nerek: “yi Omer, seytan bile senden korkuyor. Ben oturuyordum, o
aliyordu; sen girdin o da defi sakladi™195, Makdiside olay daha degisik
karakterde goziikiir ve olay Hz. Ayseden nakledilir. Séyle ki, Rastilullah
bir sefere gider. Kureys cériyelerinden bir cariye de, C. Hak Hz, Peygam-
beri salimen idde ederse, Hz. Aysenin evinde def calmay: nezre der. Ra-
salullah doniince cariye gelir. Hz. Ayse durumu Hz. Peygambere nak-
lederek, “Bu filindir, Allah seni gazidan silimen dondiirdiigi takdirde,
benim evimde def galmay: nezretmisti”, der. Peygamber (s.a.v.) de “Oy-
leyse calsm.” der. Makdisi, bu hadis igin, “Isnadi muttasildir, ravileri si-
gadir”, der; ayrica gbyle bir de agiklama yapar: “Hadiste Hz. Peygamber
“Allaha kars: sug islemek hususunda nezir olmaz”. diye beyan eder. Eger
def galmak bir masiyet olsaydi biyle bir nezrinden dolay: Hz. Peygam-
ber, onun kiifriinii ilin eder ve def ¢calmaktan men ederdi’19,

Hiisnii’l-isve’de ise: Ol &, 05" ve “LoL e :...-J..oi 51 )C..r)JJ %
“ull aLif ) < qo seklinde iki ibare vardir. Buna ragmen Hz. Pey-
gamber, dyle yapmasim yoksa yapmamasmi, séylemistir!97.

Askeri miisiki de yasak edilmemistir!®, Hendek gazvesinde, Medi-
neliler sehrin etrafina hendek kazarken miisiki de séylediler!%,

Konuyla ilgili olarak su iki riviyet de nakledilmektedir: Bir hadiste,
“oynayin, neselenin, zira dininizde sikic1 bir sey gérmekten hoglanmiyo-
rum’200, Bir diger hadiste de, Rastilullah’in, Rih binti Ebilehebin evi-
ne geldiginde, “oyundan, eglenceden bir sey yokmu?” dedigi rivayet
edilir201,

Netice olarak: Restlullahin hadislerinin 1@ altinda diyebiliriz
ki, dinlendirici méihiyette olan, kétiilige ve zarara vesile olmayan oyun
ve eglenceye miisaade edilmigtir. Bu oyun ve eglenceler bazan miizikli,
bazan da miiziksiz olmustur. Muhtelif kaynaklarda Hz. Peygamberin,
diigiin eglenceleri seyrettii, nikdh merisimlerinde bulundugu, hatta
oralarda miislimanlar uyardif, bazan tenkit bazan tasvib ettigi goriil-
mektedir. Hz. Ayse ile berdber genglerin kalkan ve mizrak oyunlarimm
seyrettigi, nikdh ve diigiinlerin defli ve eglencili olmasim tavsiye ettigi,

195 Sevkani, Neylu'l-evtir, VIII, 105; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 353, 356 (az degisik
ibare ile)

196 Makdisi, Kittibii's-sema’, 17-b.

197 S. Hasan Han, Hiisniil-tisve, 348.

198 Hamidullah, Islim Peygamberi, I1, 63.

199 Farmer, A History of Arabian Music, 17: ibn Sa’d, 11, 150 den.

200 Kettani, et-Tet-Teritib, II, 157; Nablisi, Izahu-d-delalat, 36.

201 Ibn Teymiyye, Mecmaatiirresiil, 264,
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giizel sesten hoglandifi, kadin sesi duydugu ve dinledigi de olmustur.
Su kadar ki her gesit eglence anlayisin da Rasilullah, Kur’an-1 Kerim’in
beyam ile, iisve-i hasene, olmaktan baska bir sbz séylememis ve tavir
takinmamistir. Nerede, hayatin hangi cesit sahnesinde olursa olsun O,
miislimanlara daima giizel olam, insani olam, kibar ve nezih olam tav-
siye etmig ve yapmistir.

Hz. Peygamber, insani, i¢ ve dis dlemiyle en iyi tamyan birisidir.
Gam ile nesgesi ile, kederiyle sevinciyle, aglamasiyla giilmesiyle, tiirli
psikolojik hal ve kabiliyetleri olan insamin egitiminde Rastlullah, fev-
kalade metodlar bulmus, gistermistir. Herkesin takatina ve kavrayisina
gore emir vermis, gorevlendirmistir. Irsad ve egitim yoniinde insanlarm
yapmalarini arzu ettigi her seyi evveld kendi nefsinde tathik etmis ve
sonra onlardan istemistir. Bunun i¢indir ki, yerinde ve zamaninda hell
ve islami, ahliki ve insini olan miizikli eglencelere hem kendi istirak et-
mis, hem de miisliimanlar tegvik etmis; yerine gire helil ve Islami ol-
miyan, ahliken gayri insini olanlarindan ise, evveld kendisi kaginmsg,
sonra da miisliimanlan ¢ekmistir. Olgiileri asmamalarim bilhassa iste-
mistir,

III- Hulefi-i Rasidin Devrinde Misiki
A) Diigiin, Ziyafet ve Siinnet Merdsimlerinde Miusi'ki

Misiki ve eglence, insanoglunun zevk ve estetik duygusunu tatmin
edici fonksiyonu sebebiyle, ondan hicbir zaman ayrilmams ve cemiyet-
lerin 6rf ve ddetleri arasinda ddima kendini gostermistir. Bu yiizden,
Islimn kurulus yillarim teskil eden ve en getin miicadelelerin birbirini
kovaladifn asr-1 saidette bile cesitli goriiniisleriyle, eglence ve miisiki
faaliyetlerini tetkik etmistik. Sahabe devrinde durum bir hayli degisik
bir goriiniis arzeder. Ciinkii daha Hz. Ebubekir ve Omer devrinden bas-
layan fetihlerle birlikte ganimet, cizye ve harag gibi yollarda Hicaz ol-
dukga zenginlesmis ve hayat seviyesinin yiikselmesiyle birlikte eglence
faaliyetleri de gelismigti, Fetihler sebebiyle Hicaz’a getirilen yabanc
unsurlar, bihassa kole ve cariyeler, vasitasiyle, kendi yasayis ve eglence
husisiyetlerini de beraber getirmislerdir. Zengin miislimanlar ~Muévi-
ye gibi- Iran ve Bizansta gordiiklerinin benzeri kiskler ve saraylar yap-
tirmiglar, bu kisk ve saraylarda yine Iran ve Romalilardan hizmetgiler
ve halayiklar istihdam etmislerdi?02, Cesitli vesilelerle bu hizmetliler kendi
misikileri ile Hicaz insanlarinin eglence hayatina yeni renk ve ses kat-

202 Dr. $. Dayf, eg-Si'ra'l-gandi, 60.



426 MUSTAFA KILIC

tilar. Bu kisa girisi miitedkip bu devrin misiki hayatma ve Ashibm bu
durum kargisindaki davrams ve telikkilerine gegebiliriz.

Misiki en gok diifiin ve nikah senliklerinde kendini gosterir. Hz.
Peygamberin diigiin misikisi ile ilgili hadis ve takrirlerini daha 6nce
'gozden gegirmistik (s.: 414). Ondan feyz alan ashabin bu husustaki gé-
goriisiine gelince su birka¢ érnek yeteri kadar 151k tutar samirim:

Amir b. Sa’d el-Becelt derki, Ebi Mes"iid el-Bedri (el-ensari) (40 /660)
Karza b. Ka’h203 ye Sabit b. Yezid204 bir diigiin senliginde idiler, Bir taraf-
tan da garki séyleniyordu. “Siz Hz. Muhammedin ashabi, ya bu sarki ?”
dedim. Cevip olarak, diigiinde sark: ve feryid etmemek sartiyle oliye
agit hususunda bize ruhsat verildi, dediler205,

Bagka bir riviyette de yine Amir b. Sa’d, bir diigiin senliginde,
Karza b. Ka'h ile Ebumes’ad el-Ensiri’nin huzuruna girer. Bir de ne
gorsiin, cériyeler sark: soyliiyor!, “Siz Hz. Peygamberin iki sahabisi ve
Bedir gizileri, demek bu isler sizin yamimizda isleniyor ?..”, demekten ken-
dini alamaz. Fakat mezkdr iki sahibinin cevabi sudur: “Otur, dilersen
bizimle beriber dinle, dilersen git; ¢iinkii digiinde eglenmek husiisunda
bize ruhsat verildi’’206,

S@’ib b. Yezid (91 /710) de Hz. Peygamberin bu hususta ruhsat ver-
digini soylemistir207,

Amir b, Sa’d, bir riviyette de Karza b. Ka’b, Sabit b. Yezid ve Eba
Mes'td El-ensari’yi ziyéret ettigini; yanlarinda da cériyeler ve eglenceye
ait geyler bulundugunu; “Ashiabdan oldugunuz halde, demek bunu yap:-
yorsunuz?!”, dedigini; onlarn da, “Diigiinde eglenmek hususunda bize
ruhsat verildi”, geklinde cevab verdiklerini, soyler208,

Ensirdan bir adammn diigiiniinde devrin meshur ses sanatkari
Tuveys20® sark:i soylerken Nu’man b. Besir girer. Tuveys, Nu’min
y i §ir g ik
(65 /684)n annesi hakkindaki su beyitleri okuyordu:
¥ 2 B - 23, 4 LN ..""" -
l‘.aL:« Lol fl gt — g Lol ey A
2100 | 2, -0 e %
ila ) &l 25 —eldl Sy L o 3,8
203 bk. el-lsibe, 111, 223.
204 Si'ib b. Yezid (91 /710) olabilir,
205 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, IV, 193. Benzer bir rivayet icin bk. Tayalisi, Niiened, 168.
206 Sevkini, Neylu'l-evtar, VI, 188; Kettini, et-Teratib, I, 128; M. Himid, Hiikmii'l-Is-
lam, 6.
207 Sevkiand, age., ay. ,
208 Kettani, age., ay.
209 Eba Abdilmiin'un Isa b, Abdullah ez-Zaib (632-93/710)
210 Kays b. el-Hatim'in siiri (el-Isibe; IV, 355).
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(Amraya itib yeni mi geldi? ki, ~bunun iizerine-aynhp Fgidecek
mi yoksa dlem devam edecek mi? Halbuki Amra2!l, kadmlarm
ulularmdandir; yenleri misk kokar).2!2 Sus, sus; diye fisildadirlar. Fakat
Nu'man, beis yoktur siéylesin, nihdyet, Amra kadnlann ulularin-
dandir, yenleri misk kokat, diyor, dedi?!3,

Bir bagka rivayette de, Nu’man b. Besir, Yezid b. Muaviye (64 /683)
ve Abdullah b, Ziibeyr (73 /692) devrinde Medineye gitmistir. “Vallahi
kulaklarim sarkiya hasret kaldi, bana biraz dinletin”, dedi. Meshur Azze
el-Meyla’yr hatirlatular. “Hakikaten o, nefsin giizelligini ve akln kes-
kinligini artiranlardandir; ona mektubumu génderin, gelmezse ben ken-
disine giderim, dedi. Orada bulunanlardan biri, “gok sisman oldugu igin
bir yere gitmek ona ¢ok afir geliyor ve sehirde onu tasiyacak binit de
yok”, deyince Nu'man, “nerede yahu iizeri hevdecli seckin develer?”,
dedi. Bir deve gonderdiler, Azze 6ziir beyan etti. Randevu alip, ona git-
tiler. Azze ikramda bulundu ve bziir diledikten sonra yukardaki giifteyi
teganni etti. Amrinmn, Nu'manin annesi oldugunu ima ettiler. Bunun
farkina varan Nu’man, birakin, devam etsin, dedi, Allaha yemin olsun,
kerem ve giizellikten baska bir sey dememistir, dedi. Azze, Nu’man ay-
rilincaya kadar bu giifteyi okumaya devam etti, fakat ondan sonra bas-
kalarina okumadi?14,

Bunun gibi, Hassén b. Sabit (54 /674), al-i Nebitte bir ziyafete davet
edilmisti. Artik gozleri gormiiyordu. Yemekten sonra Réa'ika ve Azze
isimlerindeki meshur iki sarkic1 gariyeyi getirmislerdi, Mizherlerini alip
héirikulade calarak:

Lol oo sW 0gs N5 — Ja gl oly s
(Bab-1 Cillak’a bak ey dostum, Belka gerisinde bir kimse gérebilecek
misin ?) misralarini okuduklan zaman, Hassén, i¢lenerek, oray: goziimle
goriiyormugum, kulagimla isitiyormusum gibi canlandirdi demis ve goz
yaslarmu tutamamistir. Onlar séyledikge Hassin aglamaya devam et-
mistir2ls,

211 Abdullah b. Raviha'mn kiz kardesi (Niiveyri, age., IV, 190; Nablasi, Izihusd-delalet, 31)

212 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., e.: 7, .1 31.

213 Iba Abdirabbih, el-Ikd..., c.: 7, .: 31.

214 Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, IV, 190; Nablasi, Izahu'd-delalat, 31,

215 Isfahini, el-egani, 16, 14-15; Niveyr, age., IV, 192; Ibn Abdirabbih, age., e.: 7, s.:
ansirdan bir zitn ziyéfeintde oglu Andurrahmanla birlikte... Sarkieilanin ismi zikredilmiyor;
Sevkani, Neylu'l-evtar, VIII, 101: sidece Hassin, Azzeyi dinledi denilmekte.
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Zeyd b. Sabit (45 [665), gocuklan igin siinnet diigiini tertibetmisti,
Bir ziyifet vererek muhacir ve Ensin déivet etmis, biitiin Medine halk:
hazir bulunmustu. Aralarinda Hassan b. Sibit de vardi. Aruk gizleri
gormez ve kulaklar igitmez olmustu. Kendisine ayn bir sofra hazmrlan-
mistr. Oglu Abdurrahman ona yardim ediyordu. Yemekten sonra
Azze el-Meylad (o siralarda heniiz gen(;tlr) kucagma mizherini  alip

calarak, Hassin b. Sabit'in: _ ’U-L"'J LSJ--"-’ oy ::A:‘ J_;')b

¥+ o~ -

Jﬂ.) 3 S e 4 o 4de Busrd ve CGillik2!6 arasmda iizerine

gisil ¢isil ve sagnnk sagnak yagmur yagan kogk hala duruyor)
misralanyla teganniye baslayinca Hassin cogmus ve goz yaslan yanak-
lant akarak, dinlemeye devam etmistir?!7,

B) Zevk Ig¢in Musikii

Bu mevzuda, biraz énce Numan b. Besir'in Medinede gegen bir ha-
tirasim kaydetmistik.,

Abdullah b. Cafer (80/ 699} de miisikiye en diiskiin sahébilerdendir.
Misikide beis gormedigi gibi?!® {id ¢alan edriyeleri bile vardi?1?, Sarky
besteler ve bestelerini, veterlerine gore (ala evtarihi) ses sanatkir ca-
riyelerinden dinlerdi. Devir Hz. Ali devri?20,

Bir giin Ibn Omer (73 /692) kendisini ziyarate gitmistir. Bir de ne
gorsiin! yaninda barbat?2! —veya cériyesinin kucaginda 4d??2—; “Bu da
ne?”, diye sordu. O da “Bilirsen bu cériye senindir” dedi?3. 1bn émer,
bir miiddet bakti, evirip ¢evirdi, sonra, “Bu, mizin-1 Rimidir galiba?™,
dedi?24, Abdullah b. Cafer giildii ve, “Dogru soyledin, bu 6yle bir alettir.
ki, onunla soz élgiiliir; cariyeyi kazandin™ dedi2?5. Sonra ciriyeye em-
retti, O da:

Ogndly piiin s —Cp¥l AU JI GysLl (Ab, Beledi’l-Emin
(Mekke)i ve Zemzemjve Huctin?26 arasindaki mahalleyi ne kadar zledim!)

216 Sam yakinlannda iki mevki ismi.

217 Niiveyri, Nihiyetii'l-ereb, IV, 191.

218 Sevkani, Neylii'l-evtar, VIIL, 100; Kettant, et-Terdtibu'l-idiriyye, II, 124.
219 Sevkini, age., ay.

220 Sevkani, age., ay.; Kettani, age., ay.; Nablasi, Izahu’d-delalat, 36 vd.
221 Mufaddal, K. el-Melih, 10.

222 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., e.: 7, 8.: 12 vd.-

223 Ibn Abdirabbih, age., ¢.; 7, s.: 12; Mufaddal, age., 190.

224 Ibn Abdirabbih, age., c.: 7, s.: 13; Mufaddal, age., 10.

225 Ibn Abdirabbih, age., ay.,

226 Ibn Abdirabbih, age., ay.; Mekkede bir yer ads
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musralarmi teganni edince, Ibnu émere, ne dersin?, diye sordu. O da,
“Eger hep boyleyse beis yoktur”, diye ceviap verdi22.

Bir giin bir adam, Medineye bir takim cariyeler getirmisti. Abdul-
lah b. Omere misafir oldu. Cariyelerden biri ¢algic idi. Bir adam geldi,
o cériye i¢in pazarhk etti, anlasamadilar. Cariyeleri getiren adama, “Ab-
dullah b. Cafer’e git, onunla anlagabilirsin™, dediler. Adam criyeleri ona
gosterdi ve mezkir cériyeye fidu almasini emretti; o da aldi ve sark: s6y-
ledi. Anlagtilar ve beraberce Abdullah b. Omere geldiler223,

Bir defasinda da Muiviye ile Amr b. As, Abdullah b. Caferi ziyiret
etmislerdi. Teganni hakkinda sohbet edeceklerdi. Ieri girdikleri zaman,
onlari giren cariyeler sustular. Muaviye, devam etmelerini séyledi ve
onlar séylerken Muaviye de ayaklariyle tempo tutuyordu. Amr b. As,
onun costugunu ve tempo tuttugunun farkindaydi. Muaviye ona, “El-
bette, kerim insan, en neseli olandir” dedi229,

Abdullah b. Cafer, sark: dinlemek i¢in meshur ses sanatkarlarmdan
Cemile’nin evine gitmek istemis, Cemile ise evinden basgka yerde sark:
soylemiyecegine yemin etmisti. Abdullah b. Cafer’in bu arzusunu isitince
“Keffaret 6deyip kendisine geleyim”, diye haber gonderdi. Abdullah
kabul etmeyerek Cemile’nin evine gitti?30,

Abdullah b. Ziibeyr (73 /692)’in de Qd ¢alan cériyeleri oldugu riva-
yet edilir. Birgiin, Ibn Omer, onu ziyaret etmisti. Yaninda bir 4d gor-
dii ve “Ey Hz. Peygamberin sahabisi, bu da ne?”, diye sorunca; “Bu,
mizdn-1 Samidir, bununla akillar ayarlanir”, diye cevap vermistir221,

Ayrica Hz. Hamza'nin da sarki okuyan bir cériyesi oldugu?32, Mu-
gire b. Su’be (50/670)’nin de teganni dinledigi233, Bilal (20 /641) ve
Abdullah b. el-Erkam’mn teganni ettikleri?34 rivayet edildigi gibi,
Bera’ b, Malik (20 /641)'in de sema1 gok sevdiZi ve terenniim etmekte
lezzet buldugu nakledilir23s,

Basra vilisi Abdullah b. Amir (670 M.), Hz. Osman igin Cavka isimli
bir sarkier cériye satin almigti23%6, Hz, Osmanin, gece geg vakitlere kadar

227 .Ibn Abdirabbih, elakd., C. 7, S. 12 vd; Sevkani, age., VIII, 101,
228 Sevkini, Neyli'l-evtar, VIII, 101,

229 Nablasi, 1ziha’d-deldlat, 37.

230 Nibliisl, age., ay.

231 Sevkini, age., VIII, 100; Nablasi, age., Kettini, et-teriitib, II, 124.
232 Nablasi, age., 36.

233 Nablisi, age., 39.

234 Nablast, age., 36.

235 Niblast, age., ay.

236 Dr. §. Dayf, es-$i'ru'l-fané'i, 60.
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kendisine sark: séyliyen iki cariyesinin bulundugu; seher vakti olunca
“Yeter artik, istiffar vakti baslady”, dedigi de rivayet edilir237.

Hz. Omerin iki oflu Abdullah ve Asim’in nash ginasi sylediklerini
Hz. Omer isitir. Onlara tekrarlamalarimi emreder. Tekrarladiklar za-
man da, “Siz Abbadi’nin iki esegi gibisiniz”. diye latife yapar23,

C) Yolculukta Misiki

Siilyeman b. Yesar (107 /725), Sa’d b. Ebi Vakkas (55 /675)"in Mekke
ile Medine arasindaki bir konakta, bulunan bir musalla tagima yaslana-
rak ayak ayak iistiine atip sark: séyledigini gérmiis. Ona, “Ey Ebu Ishak,
Ihramh oldugun halde béyle seyleri nigin yaparsin?,” diye sorunca;
“Ey kardegim iiglu, beni kitii bir sey séylerken mi dinliyorsun?”, diye
mukabele etmigtir23,

Haris b. Abdullahin rivayetine gore de, Hz. Omerin hilafeti zamanin-
da Muhacir ve Ensirdan bazlariyle Mekkeye giderken Hz. Omer bir
beyit teremiim ediyordu. Irakh biri, “senden bagkas: séylesin bari, Ey
mii'minlerin emiri”., deyince, Hz. Omer utanmis ve kafileden uzaklasin-
caya kadar atim mahmuzlamigtir?40,

Bir baska rivﬁyette de Hacer ekber giinii Hz. Omer Ravhi’da iken
Rebah b. el-Mu’terif24!, dan bahsedildigini igitti. Rebih arap misikisini
¢ok giizel soylerdi. “Bize dinlet, yol kisalsin”, dediler. Rebah, Omerden
korkarim, dedi. Omere rica ettiler. izin verdi, “Rebah! onlara dinlet de

yol kisalsin” dedi. Bunun iizerine Rebah, sesini yiikseltti. Onlar ise
ihramh idiler242,

237 Nablasi, Izihu'd-deldlat, 35.

238 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., III, 159.

239 Nablasi, age., ay.; Ibn Abdirabbih, el-Tkd..., ¢.; 7, s.: 9.

240 Niiveyrd, Nihiyetii'l-ereb, 1V, 193; Bu konuda Efani'deki su ifade anlambdir. Herne-
kadar Hz, Omer zikredilirsede bakiy umumidir:“Bu kitabin miiellifine gire kitaptaki sarkilarla
ilgili olarak halifelere nisbet edilip onlara yakistinlan sbzlerin bir cogunun ash yoktur. Ozellikle
Ibn Hurdazebe’nin naklettikleri. Giinkii O Omer bin el-Hattab’la bagliyor ve onun ¢u beyti oku-

dufunu zikrediyor: =5 & ‘.af L,:rlg O Sonra halifeler arasmnda sirayla devam ediyor.
Hatta ona gire bu sark: okuma hususu sanki Imametin yani devlet baskanhgnin onsuz oluna-
muyan erkamndan biri ve hilafet miraslanindan bir mirastr. Eani sahibi bu anlayig habta’l-"agvi
tabiriyle kinayarak geceleyin odun toplayann haline benzetmistirki Kah yamlir kah isabet
eder.

“Omer b. el-Hattab’a gelince: Eger, bunun herkesten rivayeti caiz olsa bile Omer (R.A.)
dan rivayeti dogru degildir. Zira Onun, bu beyti temessiilen yani takliden okudugu rivayet
edilir.” Tzihat biyle devam eder, Isfahani, el-Egani, 8, 144

241 bk, el-lsabe, I, 489.
242 Niiveyri, age., ay.
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Havvit b. Ciibeyr (40 /660) ise soyle der: «*Hz. Omerle birlikte hacca
gidiyorduk, Bir kafile ile yola giktik. Ebu Ubeyde b. el-Cerrih (18 /639)
ve Abdurrahman b. Avf (32 /652) da vardi. Darar b. el-Hattéb (13 /634)"n
siirini okumam igin kafile bana israr etti. Hz, Omer de, “Birak Dirdr’n
giirini, kendi kalbinin biineyyelerinden (kendi siirlerinden) okusun™ dedi.
Sonra bir basladim, seher vaktine kadar. Sonra Hz. Omer, yeter ya
Havvit, seher vaktidir,” dediZ4}, Hakikaten Hz. Omerin, “Gma, yolcu-
nun azjdir’’, dedigi rivayet edilmistir?44.

Ibn Omerin biraz sonra kaydedecegimiz hassisiyetine ragmen,
onunla ilgili olarak su vikia zikredilir:

Es’ab, Abdullah b. Omeri ziyaret etmisti. Onu bahgede buldu. Giizel
sesivle meshur Es’ab, bir guval hurma denklemesini soyledi. Sonra ken-
disinden sarki soylemesi istendi. {bn Omerden utandiim ileri siirdii.
O da izin verince, hem ¢alip hem soylemistir245

Bir giin Ibn Omer, 1bn Muhriz (140 h.)’in:

s e mol e — LSl el Sy
oY ¢ lall g — ozl & laline )
(Konaklarmm alt1 iistiine gelse bile, kaburgalarimm, ehline ihtimalli

olusundan onun (mané)sim elbette bilirim), misralarm teganni eder-
ken dinlemis ve “Insallah” demesini tavsiye etmisti, Ibni Muhriz, o
zaman mand yoniinden bozulur, deyince; insallah’in ifsdd ettigi mandda
hayir voktur, demistir246, .

Bu hadiseye ragmen Ibn Omerin, ihramh bir kifileye rasladigs,
iclerinde teganni eden bir adam goriince de, **Allaha andolsun sizi din-
lemem”, dedigi, bunu tekrarladi@n rivayet edilir?47,

Ancak bu mevzuda Ibn Omerle ilgili en meshur riviyet sudur:
Mevlas: Nafi' (117 /735) der ki: <Ibn Omerle yoleuluk ediyordum. Bir

243 Kettini, et-Teratibu'l-idiriyye, 1I, 126: Ancak bunun taganni olmaywp yiiksek sesle
giit okumaktan ibiret oldufunu soyliyenler olmustur; Makdisi, Kitabu’s-semd’, 9-a vd.;
Néblasi Tziha'd-delalat, 38.

244 Makdisi, Kitabi's-semi Kettini, et-Teritibu'l-ldariyye, II, 123.

245 Nablasi, Izihusd-delalat, 36.

246 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., e.: 7, s.: 13.

247 el-Misbah, 101-b; Niiveyri, Nihiyeti'l-Ereb, IV, 135.
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goban kaval isitti. Hemen parmaklarmi kulaklarna koyarak yoldan
saptr. Ara sira, “Nafi! daha igitiyor musun?”, diye soruyordu. Nihiyet
isitmedigimi sdyleyince, kulaklarim agti ve Rasillulahi boyle yaparken
gordiigiinii soyledi”248,

Ibn Mes’ad bu hususta séyle demistir: ““Bir kimse, binegine besme-
lesiz binerse seytan terkisine asihp, sarki soyle diye tazyik eder...”’249

D) Dinlenmek, Yalmszhigi ve Stkmnyt Gisermek I¢in Musiki

Abdurrahman b. Avf, Hz. Omeri ziyaret igin izin istemisti. Hz.
Omerin terenniim ettigini isitti, Bunun farkina varan Hz. Omer, “Evi-
mizde yalmz kaldifimiz zaman diger insanlar gibi biz de soyleriz”, di-
yerek birkag musra’hk bir parcay: teganni etmigtir250,

_ Hz. Alinin rivayetine gire, Hz. Peygamber, Medineye; hicret et-
misgti. Hz. Ebubekirle Bilil hastalandilar. Sitma Hz. Ebubekiri yaka-
laymea, su beyti terenniim ediyordu:

S B '_‘!'IJ..:- o ‘_j.‘ﬂ l.:JJ“, — alal ‘j e :.9;"" J{»

(Herkes iimidiyle sabahlar, fakat éliim ona ayakkabisimn bagindan daha
yakimdir,) Bilal de kendine gelince soyle teganni etmistir:

o s 23 Gy ol — AR A s s NI

Tldby L2 Q04 Jas— T2 ele Ly O3yl ay”

(Ah bir bileydim, acaba bir gece etrafimda izhir dikenleri ve biiyiik agac-
lar oldugu halde, bir vidide geceleyecek miyim? Mecenne sularma ka-
vugacak miymm? Same ve Tufeyl bana gériinecekler mi?) Sonra da
“Allahim, Utbe b. Rebi’ay: ve Umeyye b. Halefi kahret; bizi Mekkeden
gikardiklar: gibi”, diye beddua etmigti2l.

Berda b, Malik (20 /641), zahid sahabilerdendi. Yetmis kafir oldiir-
miig fakat gehit olamadigina iiziilerek, kederinden yataga diigmiigtii.
Uziintiisiinii hafifletmek igin teganni ediyordu. Kardesi Enes (93 [712)
isitince, itab makaminda, “Teganni mi ediyorsun?”, diye sormus; o da,
“Telehhi igin degil, vesveseleri gidermek i¢indir”, diye cevap vermistir2s2,

248 el-Misbih, 101-b; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 8, 38; Sevkint, Neylid'l-evtar, VIII,
96; Nablasi, age, 29; Ibn Teymiyye, Mes'eletii’s-sema, Makdisi, age., 18-a: bu hadis iki
ayn tarikten riviyet edilmistir. Ebn Divuda gire, miinkerdir. Isnidindaki bir ravi icin hadis
otoriteleri stz sdyledi. O raviden baskas: bu hadisi rivayet etmemistir. Ibn Omerin, Nifi'e,
igitiyor musun?, demesi tahrime delil olamaz. Oyle olsaydi onu da nehyederdi. Hz, Peygamber
nigin sizlii beyanda bulunmadi?

249 Alast, Rihol-Mednd c.: 21, s.: 60,

250 Nablasi, Izdhu«d-delalat 35.

251 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 83

252 Serhu Siyeri Kebir Tercemesi, I, 53.
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Savasta gazilerin diigmana karsi meydan okumalarma gelince,
Hz. Ali ve Halid b. Velid gibi sahibe yapmistir ve mendib addedilmis-
tir2S3, Ukbe b. Amir el-Ensari (58 /678) de Bedirde yiiksek sesle teganni
etmistir2s4,

Miigrik kadmlarin yaptin gibi, gazilarda cephe gerisinde, miisliiman
kadmnlarm, orduyu tegvik icin galgi cahp sark: séylediklerine dair hicbir
riviayete rashyamadik.

Oliiye agit mes’elesine gelince, Karza b. Ka’b la Sabit b. Yezid'in
diigiinde sark: ve niydhasiz ajat hustisunda kendilerine ruhsat verildigini
soylediklerini, daha 6nce nakletmistik2ss (s.: 32). Hz. Ali de, “Rastlullah
beni, muganniyelerden ve oliiye baginp cagirarak azlayanlardan, onlarn
ahg-verisinden, onlardan elde edilen kazangtan, “onlarn kazaner ha-
ramdir.”” diyerek nehyetti”, demistir?56,

E) Bu Devirde Miizik Aletleri

Mizmar (bir gesit ney), Davud peygamberden beri bilinmektedir.
Nitekim daha énce gegtigi gibi (s.: 8) Hz. Peygamber Ebi Musa’el-Es’a-
rinin sesinin giizelligi ile iftihar ederek “Bana Divad mizmarlarindan biri
verilmigtir.” buyurdu. Ibnu’l-Hindi (Ebuosman e'n-Nehdi olabilir) de
Ebé Misiel-Es’ari’nin sesinden daha giizel ne tanbur, ne sanc ne mizmar
dinledim; bize namaz kildirirken Bakara siiresini okumasimi arzu eder-
dik, demistir?s”. Bu devirde neyzenlik (zimara) cari oldufunu Enes
b. Malik’in “En fena kazang zimara kazancidir” deyisinden anliyoruz2ss,

Ud da belli bash aletler arasindadir. Abdullah b. Ziibeyr25® ve Ab-
dullah b. Caferin ud calan cériyeleri2®® bulundugunu barbatida, Abdul-
lah b. Caferin “mizan-1 Riimi”26! diye tavsif ettigini biraz 6nce kaydet-
mistik.

Mi’ezfe hakkinda sahdbeden Abdullah b. Besr, 1bnulciindi’ye, “«Bir
kavim gelecek ki ickiye ve mi'zefeye diiskiinliikleri yiiziinden maymun

253 Niiveyrl, Nihayetii'l-ereb, IV, 168.

254 Nablasi, Tzahu'd-deldlat, 35.

255 Niiveyri, age., IV, 193.

256 Makdisi, Kitibii's-Sema’, 34-a.

257 Kettani, et-teritib..., II, 425,

258 Siiyat, ed-Diirrii'l-menstr, V, 160.

259 Kettinf, age., IT, 124; Niblsi, age., 38.

260 Nabliei, age., ay; Sevkini, Neylil-evtar, VIII, 101; Ibn Abdirabbih, el-lkd 7, 12.
261 Mufaddal, Kitibii'l-melihi, 10.



434 MUSTAFA KILIC

ve domuz suratina dindiiriileceklerdir’’262, der. Bu manada daha once
(s.: 411 de.) zikredilen hadisler de hatirlanmalidir,

Zil ve gan. Oyun esnisinda da kullanilan bu életler hakkinda Bena-
ne (Abdurrahméan b. Hayyan’m eiriyesi) Hz. Ayse ile ilgili su olay1 nak-
leder: Bir giin Hz. Aysenin huziruna, iizerinde bir takim ziller bulunan
ve yiiriidiikce ses gikaran bir ciriye girmek istemisti. Hz. Ayse onu go-
riince “Sakin, zillerini sokmeden igeri almaym™ dedi. Ben, Hz. Ayseye
sebebini sordum. da, Rasilullah”, zil bulunan eve, aralarinda ¢an bulu-
nan arkadas topluluguna melekler girmez” buyurdu, geklinde karsihk
verdi, dedi?63,

F) Hiilasa

Buraya kadar, tesbit etmeye ¢ahstiimz hadiselerde ashabm goriis
ve telikkileri anlasilmakta ise de meselenin biraz daha aydinlanmasi
bakimindan séyle bir neticeye varmak, mevzunun degerlendirilmesinde,
faydah olacaktir: Hz. Peygamberin def ¢almaktan nehyettigini sdyleyen
Hz. Ali?%4, ve evlidinin, gind (masiki)nin tahrimine zahib olmalari265 ve
Ibn Mes’tid’un, bir hadisten miilhem olarak” g, suyun ekin66 —yeya
sebze267— hitirdigi gibi, kalbde nifak bitirir263, zikir ise. yine suyun ekin
bitirdigi gibi, kalbde iman bitirir.”26%; Hz. Osman’in ise, “asld teganni
soylemedim.”270 demeleri yaminda; birgoklariyle ilgili olarak naklettigi-
miz hadiselerde de goriildiigii iizere, sahabeden bir ¢ok zdtn teganni
ettikleri ve dinledikleri rivayet edilmistir. Ez ciimle: Hz. Omer, Hz.
Osman, Abdurrahman b. Avf, Ebii Ubeyde b. el-Cerrah, Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Ebu Mesid el-Ensari27!, Damre272 Abdullah b. Omer, Bera b, Malik,
Abdullah b. Cafer, Abdullah b. Ziibeyr, Hassan b. Sabit, Abdullah b,
Amr, Karza b, Ki'h, Havvit b. Giibeyr, Mugire b. Su’be, Amr b. as,

262 Makdisi, Kitabu's-semd, 39-a.

263 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 242.
264 Makdisi, age., 34-a.

265 el-Misbih, 101-a,

266 Siiyiti, ed-Diirrivl-menstr, V, 159.
267 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, IV, 125.
268 Siiyatl, age., ay.

269 Siiyatd, age., ay.

270 Niiveyri, age. IV, 135; Makdisi, age., 40-a: devamunda “asla istimna yapmadim ve saj
elimle zekerimi tutmadim™ der.

271 Sevkani, Neylii'l-evtir, VIII, 101, Kettani, et-teratib, II, 124,
272 Kettini, age., ay.
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Hz. Ayse, Rubeyyi’ bint Muavviz273, Bilal, Abdullah b. Erkam, Usime
b. Zeyd, Hz. Hamza, Rebih b. el-Mu’terif274, Muéviye?75"yi sayabiliriz.

1V- Emeviler Devrinde Misiki
A) Girig

Bu devre evvelki devirlere nisbetle miisliman cemiyetlerdeki musi-
ki hayat: icin yeni ve iizerine dikkat ¢eken bir devre olmustur. Msikinin
gerek sanat, gerekse sanatkarlar yoniinden durumu gelisme ve degisme
gosterirken, bu degisiklik sarayda ve halkin yasayisinda da goziilkmeye

baslamistir,

Fetihler neticesi toprak genislemesine paralel olarak komsu devlet
ve milletlerle olan her tirli sosyal ve ekonomik miinasebetler de artmig
ve gelismistir. I'm adamlarinm gel-gitleriyle hergiin yeni ilmi hareketler
ve faaliyetler gorilmeye baglanmistir,

Bu devirde gmi, Hicéiz gehirlerinin en mithim seylerindendir. Gece
gindiiz her yerde sarki ve sarkicilardan séz edilirdi?’6, Bu devrin gohret
bulmug veya misiki hayatinda az da olsa faaliyet gostermis sanatkarlan
arasmda su isimlere raslamaktayiz:

Tuveys277, Saib Hasir278, Muaviyenin kiza Atike???, Ibn Ssayyad280,
Sellame ez-Zerka, Azze el-Meyla, Huleyde, Rabiha, el-Fariha (Fer’a),
Biilbiile, Lezzetii’l-is Sa’ide (Sa’de)?8!, Ibn Miscah, Budayh el-Melih,
ibn Muhriz?82, Ibn Siireye, Ma’bed?®3, Cemile, Gariz, Nafi’, Ibn
Tanbire, Nafi'ul-hayr, Fend, Delal Nifiz, Nevmu’d-duha, Berdulfiiad,
Hibetullah, Rahmetullah, Ibn Ebi Atik2%4, Malik b. Ayse, el-NBeyzak
el-Ensari, Ibn Ebi Leheb, Sellame el-Kass, Habbabe235, Huneyn el-Hiri

273 Kettini, et-Teratib,I1,124; Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 101.

274 Sevkini, age., ay.

275 Niveyri, age., IV, 194

276 Dr. 5. Dayf, es-Si'ru'l-gind'i, 61, Medeniyet Tarihi aqsindan baz tesbitler igin Will
Durant, Islim Medeniyeti, Terciiman 1010 Temel Eser, Cev., Orhan Bahaeddin, Tarihsiz, 143
vd.

277 Farmer, A History of Arabian Music, 52.

278 lsfehini, el-Eini, 16 68; Farmer, age., 60.

279 Isfehant age., 6, 55.

280 ibn Abdizabbih, el-Ikl.., e: 7, s: 19,

281 Farmer, age., 75.

282 Farmer, age., 61.

283 Farmer, age., 62.

284 Farmer, age., 75.

285 Farmer, age., 63.
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(Irak)286, Attarrad, Fahman, el-Asgar, Omer el-Vadi, Hakem el-Vadi,
Yunus el-Katib, Hiizeli, Ebeer, Es’ab b. Cébir, Ebu Kamil, Giizeyyil,
Yahya Kayl, Ebu Kahil?$7, Ahdar288, Ibnutayzen289,

Birbirlerinden farkh sohretlere sihibolan bu sanatkirlardan Tuveys
(632-710 m.), Islimi devirde, hezec, gmd’iir-rakik ve ika tarzinda ilk
sarki okuyan kimsedir2%0, -

Azze el-Meyla da, gné'il-mevgi tarzinda Hicaz'da ilk sarki okuyan
kadin sanatkardir?91,

Islimi devirde Irakta ilk sanatkir Huneyn el-Hiri2?2 (718 m.)

Yine Islimi devirde Kife'de ilk meshur bestekar ve tanburcu Ah-
med e’n-Nasibidir293,

Bu devrin musiki aletlerinin baghealanim séyle siralayiabiliriz:
Barbat, tanbur, id, tanbur el-mizini, sane, cenk, mizmir, tabl, diiff,

kadab, nay.... v.b,

Gerek saray iginde ve diginda gelisen ve degisen misiki faaliyetleri
ve gerekse komsu devletlerle olan sanat ve misiki miinisebetleri husu-
sunda Emevi halifelerinin tutum ve ieraatlan farklidir,

B) Emevi Halifelerinin Masiki Hayatina Toplu Bir Bakis -
I. Muaviye (41-60 h.-661/680 m.)

Muiviye debiyat ve sanat zevkinin en yiiksek derecesine ulagmis-
tir?%. Calg dinleyip ayafam oynattif rivayet edilir2®S, Bir gece oflu
Yezid’e kulak verir. Yaninda hosuna giden bir mésiki isitir. Sabahleyin,
“seni eglendiren kimdi” ?, deyince,; Yezid, Saib Hasir (683) m.) oldugunu
soyler. Muéviye de, dyle ise ¢okea ihsin et, der?®. Yine Yezid'in ya-
minda ad dinledigi, ve bundan hoslandig, bir diigiin esnisinda bir sar-
kieryr gagardifn ve sarkiemmn ona,

286 Farmer, A History of Arabian Music, 63.
287 Ibn Abdirrabbih, age., c.: 7, s.: 33.
288 Nablasi, Izihasd-delalalat, 39
289 Dr. S. Dayf, age., 66.

290 Farmer, age., 50 vd.

291 Farmer, age., 51.

292 Farmer, age., 55.

293 Farmer, age., 56.

294 Farmer, age., 60,

295 Nablast, age., 36.

296 Ibn Abdirabbih age., c. 7, s, 54,
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(13 -“ [,j ‘ I- J.” C-Jt-é-J—. L.J”
“los 302 e pihd Lill 9”7
sarkisiu okudugu zikredilir?97,

Bir defasinda Muiviye Hacea gittiginde Medinede Abdullah b.
b. Cafer (80/699)’e ugrar. O gece Abdullah b. Caferin tefanni ettigini,
safaga karsi da Kur'an okudugunu dinlemis ve taacciib etmistir. Muavi-
ye igin sofra hazilamr, miizisyenlerden Ibn Sayyad da cagamhir. Ab-
dullah b. Cafer, [bn Sayyéid’a tenbih eder ve der ki: “Muaviye'yi elini
tam yemege uzatirken gordiifiinde evtirma dokun ve sarki oku”.
Ibn Sayyid byle yaptr. Muiviye tam elini uzatirken tellere dokundu.
Adry b. Zeyd(587 m.) in bir giiftesini okudu. Muéviye bu’giifteyi gok se-
verdi. Elini yemekten gekti, nes’e ile ayaklarm yere varmaya baslada.
Sonunda Abdullah b. Cafer, Muiviyeye, “Ya emirelmii’minin, siir segme
ve ona bestelenen nagmeler de segme olursa onda bir beis gériir miisiin ?”
diye sordugunda aldigi cevab “Siirin de sesin de giizelinde beis yoktur2%8,
Aym yerde Mudviyenin muhtelif vesilelerle misiki dinledigi kaydedilir.

El-Fakih ve’l-miitefakkih’daki kayitta ise Muaviye, Abdullah b.
Cafer ve Omer b. Abdillah b. Ebi Rabi’a (23-93 h. /644-712 m.)’yx ayn
-ayr1 meclislerde sarki okurken gérmiis ve men’etmistir299,

Bir defasinda da Abdullah b. Cafer, Muaviyeye misafir olur. Gece
sark: siylemeye baslaymea, Muiviyenin kansi, “Harimine aldigim adam
dinle, bak ne séyliiyor?”, der. Muiviye dinler gider. Sabaha kars: da
Muéviye Abdullah b. Caferin Kur'an-1 Kerim kirdatun igitir; kansm
uyandirarak, “Aksam bana dinlettigin yerine simdi de sen dinle” der30,

I. Yezid (Yezid b. Muaviye) (680-683 m.)

Saraya ilk defa galg: aletlerini ve sarkicilan sokan! ve misikiye
tegvik eden ilk halife Muaviyenin oglu Yezid ve kizi Atikedir. Atike beste
yapacak kadar misikiyi 6grenmisti, Yapug besteleri Mekke ve Medine-
den gelen kadin sarkicilara da 6gretti, onlar1 bu yolda ilerlemeye tegvik
ettidoz,

1. Yezid zamaninda Hicaz, miisikinin, siirin ve eglencenin merkezi
haline gelirken, Irak bunlan reddediyor, hatta haram kihyordu®3, Bu

297 Nablisi, Izahu'd-delalit, 39. -

298 1bn Abdirabbih, el-Ikfd..., ¢.: 7, 5.1 10,

299 Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, Kopriili, 392, 14-a.
300 Ibn Abdilberr, el-Isti'ab, I1, 267.

301 Farmer, A History of..., 60.

302 lsfahani, el-Egani, 16, 78 (Bulak baskisi, 8, 197)

303 Mesadi, Murde, 3, 77; C. Zeydan, Islam Med. Tar., 5, 56.
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devirde gini Hicaz sehirlerinin en miihim geyleri arasinda idi304. Mekke
ve Medinede misiki oldukga terakki etti®03, Gece-giindiiz her yerde sark:
ve sarkieilardan bahsedilir oldu. Mes'idi’ye gbre, gma Yezid b. Muévi-
ye devrinde neméa bulmaya basladi306,

II. Muaviye (Muéaviye b, Yezid) (683 m.) ve Mervian b, Hakem
(683-685)

Bu iki halife zamaninda kiiltiirel sahada kayda deger bir gelisme ol-
mamstir, Hattda Mervin b. Hakem Medine valisi iken devrin meshur
sarkicis1 Tuveys de dahil “muhannessiin™ denen biitiin sarkicilar1 Medi-
neden kovmustur3?7, '

Abdulmelik b. Mervéin (685-705 m.)

Misiki ve edebiyita genel miisdade vermigtir. Devrin dinlii miizis-
yenlerinden Ibn Miscah ve Budeyh el-Melih’i himaye etmistir. Kardesi
Bisr b. Mervan da miizigi kuvvetle korumustur.

Bisr b. Merviin bu devrede Irak valisi iken devrin hukukgularindan
Sa’bi (103 /721) Bisrin huzuruna girer. Huzurda kucaginda uduyla bir
ciriye vardir. Sa’bi girince Bisr cariyeye udu birakmasim séyler ve ca-
riyede birakir. Bunun tizerine de Sa’bi, sidece kulundan hayi etmek bir
emire yakismaz, deyinee Bisr, dogrusun, der ve ciriyeye udu gctirmesini'
sayler, Ciriye de alir ve su sarkiyr okumaya baslar30s:

o GG ol ey SIS LT T Gl Eaay ”
F 3::3-15\-': o il %&:ﬂ'l L’jl’-—’i-;ﬁ:::{ A OA:Z;.}\.# 5 g
Abdullah b. Cafer’in de bulundugu bir toplantida misikiden soz

edilirken Abdulmelik b. Mervan soyle konustu: Allah ginayr kétiiledi;

o, miiriivveti ne kadar diigiiriicii, 1rz1 ne kadar yaralayaici, serefi ne ka-

dar yikicx ve idraki ne kadar gideriei bir geydir30,

I. Velid (Velid b. Abdilmelik) (705-715 m.)

Bu devre en hareketli bir devredir. Islam devletinin smurlan bil-
hassa doguda ve batida olduk¢a genislemis; Akdeniz gecilmis, Cin hudut-

304 Dr. §. Dayf, es-Si'ru’l-gima'i, 61.

305 Farmer, A History of Arabian Music, 68.
306 Dr. S, Dayf, age., ay.

307 Farmer, age., 61.

308 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., c.: 7, s.: 14 vd.
300 Tbn Abdirabbih, el-Tkd..., ¢.: s.: 60.
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larma ulagilmig, Ispanyaya ayak basilmistir. Bir taraftan da kiiltiir ve
sanat geligmis Ibn Siireyc ve Ma’bed gibi Mekke ve Medinenin meshur
miizisyenleri Sam sarayma gelip salirlerden daha cok itibir gbrmiisler
dir310, :

Siileyman b. Abdilmelik (715-717 m.)

Siileymana gire misiki sadece sanat olmaktan Gte, saray ve bayram
eglenceleri i¢in gerekli bir seydi. Halife olmadan evvel miizige karsi
bir meyil izhéir etti ve Hace sirasinda Mekkeli miizisyenler arasindaki
bir miisabakada Siileyman da miikafat koydu. O zaman 10.000 dirhemlik
birincilik miikafatim Tbn Siireye kazandi3!!, Halife olduktan sonra ise
musikiye kars1 tutumu degismistir.

Bir giin askerlerden birinin sark: séyledigini duyunca yanina gag-
rnip sarkiyr tekrar okumasim emretmisti. Hiikiimdarin hosuna gittigini
sanan asker bir kerre daha, ama daha dikkatle ve duygulu bir sesle
sarkiy: tekrarlaymca halife, taassubundan étiirii askeri hadim ettirmisti.
Askerin giizel okuyusu igin de, <“Onu dinleyince ona meyletmiyecek highir
kadin tahmin etmiyorum,”. der’!2, Sadece bu kadarla kalmayip Medine
valisine, sehirde ne kadar sarkier ve besteci varsa toplayip hadim ettir-
mesini emretmigti3l3,

II. Omer (Omer b. Abdilaziz (99-101 /717-720)

; Takvasiyle meshur olmasina ragmen bestekr olan ilk halifedir3!4,
Bestelerinde giizel ahlaki pargalar yer alirdi®!5. Giizel seshi oldugu ve su
sarkimin da bestekin oldugu rivayet edilir:

“hale Ll bl RN e
“ld Lia u‘:SJ‘ — b L_J"':F i
“b'l)'_, l‘:lé.a:ﬁ,—-{_gdw t.:’)la‘uﬂ }h}”

Kendisine nisbet edilen bestelerin giiftelerinin de Cerir (653 ?-733
m.) ve Egheb b. Remile’ye ait oldugu soylenir3!6, Halife olmadan dnce

M0 Farmer, A Histoy of Arabian Masic, 62.

311 Farmer, age., ay.

312 Ibn Abdirabbi, age., ¢.: 7, s.: 25.

313 Isfahani, el-Egani, 4, 61; C. Zeydan Islam Medeniyeti Tarihi, 5. 57.
314 Isfahéini, a.g.e., 8, 144 vd.; C. Zeydan. a.g.e., 5, 60, Farmer, age., 62.
315 Nablasi, Izahu’l-delalat, 42.

316 Isfahani, el-Egini, 8, 146; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, IV, 200. vd.
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husiisi cériyelerinden dinler, neg’eden elini ¢arpar ayaklariyle tempo
tutardi®17,

Bir yolculuk esnisinda binegi iizerinde su giifteyi terenniim ettigi
kaydedilir3!8;

-

« .-.—-.l oy .' G'.l 4‘— - “a - ”
Lsa—ﬂj F'A-u—::" u:“ u... ux Y

i (5‘33‘:9 ru Ls-‘ 'J:LT‘ a —.‘J’.\"-J”

Omer b. Abdilazizin, masikinin ve giizel sesin tesiri altinda kaldig-
na dair goyle bir hadise nakledilir: Bir giin Irakh biri giizel sesli bir ca-
riyeyi gérmek igin Medine’ye geldi. O cariyenin, Medine kadisinin céri-
yesi oldugunu kendisine siylediler. Kadiy: ziyéret edip cariyesinin gok
giizel Kur'an okudugunu, sark: siylemekte de ¢ok mahir oldugunu isit-
tifini ve kendisine onu dinletmenin miimkiin olup olmadifin1 sordu. Ka-
d1, cériyesinin bu meziyetlerinden habersizdi. Misafirle birlikte cériyeyi
dinledi. Oyle bir heyecanland: ki, terliklerini kulaklarma gegirip diz iistii
yiirirken, “Beni Ka'be’ye gitiiriin, ben kurban edilecek biriyim” diye
soyleniyordu. Omer b. Abdilaziz, bu hikayeyi duyunca, kadiy1 isinden
azletti. Bunun iizerine “Bu ciriyeyi dinleyip de, ben bir yiik hayvam-
vim, diye bagirmazsa Omerin kamlan bos olsun”, dedi. Bu séz hali- |
fenin kulagina erigti. Kads ile cariyelerini grmek istedi. Halifenin hu-
zuruna giktiklan zaman, bnce ¢ariyeye, Medine'de soyledigi misra’lan
séylemesini emretti. Daha sarki bitmeden Omerin biiyiik bir heyecana
kapildig: ve gozlerinden akan iri yas damlalarimin sakalindan asaf sii-
zildiigi goriildii. Sarkiy1 iig kere soyleten Omer, kadinin sézlerini mii-
bilagali bulmadigim séyliyerek onu eski memuriyetine idde etti319,

Omer b. Abdilaziz, bir grupla Medineye giderken Bekr b. Ismail
el-Ensiri ve Sa’id b. Abdirrahman b. Hassan b. Sabit sarkici Tuveysi
gormek istediler. Tuveys onlara defle su sarkiy1 okudu320;

S HO L E  D ale GL le?
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317 Nablasi, fzahu’d-delalalae, 40, 42.

318 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., e.: 7, s.: 13.

319 Mes'udi, Muriic, 3, 198

320 Isfahani, el Egani 2. 167 vd; Ibn Abdirabhih, el-Tkd..., ¢.: 7, &.; 30.
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Halife olduktan sonra miisiki sahasinda selefe nishetle ¢ok siki dav-
ranmg32!, Oyleki, kulagma adeta highir nagme degmemisti. Ciinkii iba-
deti engellemesinden korkmustur’22, Gocujunu terbiye eden adama sunu
yazmstir: “Egitiminde ¢ocuklann kerih girmesi gereken ilk gey evveli
seytan sonu da rahménm éfkesini gerektiren eflencelere bugzetmektir.
Zira kuvvetli ilim adamlarindan bana ulast ki, calgr aletleri ve sark

dinlemek, o meclislere kanismak, suyun ot bitirdigi gibi Kalpte nifak
bitirir323”,

IL. Yezid (Yezid b. Abdilmelik) (101-105 h./720-724 m.)

Ikinci Yezid, selefi Omer b. Abdilazize nishetle olduk¢a zit bir tu-
tumda oldugundan misiki ve siiri tekrar saraya ve saray disina getirdi.
Devrin meshur xhiizisyenlerinden Sellame al-Kass, Habbébe, Ibn Ebi-
leheb ve diger miizisyenleri biiyiik ikramiyelerle saraya alirdi’24, Habba-
be, Yezid'in 6limiine kadar yaninda kalmist1325. Onu severdi ve onun
sevgisi baskin gelirdi326, :

Higdm b. Abdilmelik (105-125 h. [124-743 m.)

Hisaim zamanmmnda sarayda miizisyenler var, deniyorsa da fazla
malimit yok. Evvelkilere ve sonrakilere nisbetle hilafeti basanh bir dev-
re olmustur. Irakh miizisyen Huneyn el-Hiri’yi kabul etmistir,

IL. Velid (125-126 h. /743-744 m.)

Kisa fakat hareketli bir devre. Harigten miizisyen getiren ilk hali-
fe. Igkili, eglenceli, galgih yerlerdeki eglencelerden memniiniyyetini tes-
hir etmigtir. Sarkica kadinlarm revig buldugu, her taraftan sarkicilarin
elini kolunu sallayarak geldigi bir devir. Kendisi bestekar. Ud ve davul
galar. Devrin meshur sarkicilarn Ma’bed, Atarrad, Mailik, Ibn Aysge,
Dahmin el-Asgar, Omer el-Vadi, Hakem el-Vadi, Yunus el-Katib, el-
Hiizeli, Ebcer, Es’ab b. Cabir, Ebt Kamil el-Kuzeyyil, Yahya Kayl
v.b.327

421 Famer, A History, of Arabian Music, 65.

322 Nablasi, lzihu’d-delale, 42.

323 Siiyati, ed-Diirritl-menstr, V, 160,

324 Farmer, age., 63.

325 Farmer, age., 87.

326 Mesadi, Muriic, 3, 207.

327 Isfahant, el-Egani, 8. 155 vd.; Mes"aidas, age., 3, 226, daha bagka isimler var; C. Zeydan,
Islim Medeniyeti Tarihi, 5, 60, Velid'in bestekarhg; Farmer, age., 64.
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Sarkicilan: ve bestecileri Hicazdan Sama getirdi. Bu tarihten sonra
miisiki, Islam iilkelerinin her tarafina yayildi323. Yezid ve I1. Velid gibi
halifeler devrinde gelismesi hizlanan misiki, Emevilerin son zamanlarin-
da saray ve konaklardan halk arasina hatta savas meydanlanna kadar
girdi. Abbasiler, Isfahin yéresinde Emevileri yenilgiye ugrattiklan za-
man (h. 131) sayisiz ganimet mallan arasmnda, ud, tanbur ve ney bul-
muglardir32?, Fakat Emevilerin miisikiye en ¢ok 6nem veren halifesi olan
I1. Velid bile misikinin sihirli etkisinden sakinmay: saghk vermistir330,

IIL. Yezid (126-127 h. [744-745 m.)

Alt ay kadar halifelik yapan III. Yezid misiki mevzuunda su nut-
ku ile meshurdur: .

“Ey Umeyyeogullan: Gmadan sakinmamz tavsiye ederim. Zira
gma hayiy: azaltip, sehveti artirir, miiriivveti yikar. O, igkiye denktir,
sekrin yaptigim yapar. $iiphesiz, hernekadar siz gina soylityor ve dinli-
yorsamiz da onu kadinlardan men edin! Ciinkii gina, zindya tesvik ve
vardim eder. Bu hususta bir sey diyemem ama, su kadar ki, gma bana
her tiirlii lezzetten daha ¢ok sevimli, Nefsim i¢in, uzun miiddet susuz
kalditan sonra icilen sudan daha hogtur. Fakat hakikat, soylenmesi daha
gerekli olan geydir”331,

Bu nutkuna ragmen hilifeti sirasinda Horasan valisi Nasr b. Sey-
yar’a kendisine her gegit misiki aleti ve bir miktar sarkier kadin getir-
mesini emretmistir332,

II. Mervan (127-132 h. /744-750 m.)

Bu devre tamamen miicidele ve mukitele ile gegtiginden 6nemli bir
sanat hareketi goriilmedi. 25 [ocak /750 de meshur Zap Harbi ile Emevi
devri kapanmus, Abbési devri baslamns oldu33,

C) Emeviler Devrinde Saray Disi Misiki Hayatina Bir Bakis

Emeviler devrinde Bizans ve Iranla olan kiiltiir temas: neticesi bes-
telerde ve ¢algilarda Bizans ve Iran misikisi tavirlan goziikiir334. Bir kag

328 C. Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi 5, 56.

329 C. Zeydan age., 5, 61.

130 C. Zeydan, age., 5., 58.

331 Niiveyri, Nihdvetii'l-ereb, IV, 135; Aliisi, Ruhu'l-ma’iing, c.: 21, s.: 60; Siiyati, ed-Diir-
rit’l-mensiir. V. 159.

332 Farmer, A History of Arabian Music, 65.

333 Farmer, age., ly.

334 Farmer, age., 76.
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miistesnd ekseri halifeler zamaninda saray, kadin erkek miizisyenlerle
dolduruldu ve himaye gordiiler’3S. Bu devrin 6nemli miisiki olaylarimin
en meshurlan arasinda devrin sarkicist Cemile’nin hac seferi oldu. Bir
¢ok ses ve soz sanatkiarlan, sairler ve sanatseverler katildi, Muhtemelen
L. Velid (705-715 m.) zamamdir36, Kafile Mekkeye vardiginda dncii mii-
zisyen ve siirler hayretle karsiladilar. Medineye doniiste ii¢ giin misiki
toplantilan tertib edildi. En meghur sarkicilar gorev aldi. Cemile 50 céri-
ye ile bir program tanzim etti. Kendisi o grupta elinde lute perde ar-
kasinda girev aldi. Bu orkestra diger meshurlar igin de galdi337.

Sanatta méhir baz kigiler evlerini zengin sanatseverlerin bos va-
kitlerini harcadiklani konservatuara gevirdiler. Bu sanatseverler, kizla-
rim yetistirmeleri igin oralara gonderirlerdi. Ciinkii her evde sark: soyli-
yen bir kiz vardi338,

Hicazda ilk konservatuar da Emeviler devrinde kurulmustur??,
Yine bu devrede bazi 6nemli miisiki literatiirii tertip edilmeye baslandu.
Yunus el-Katip bilhassa gayret ettid40,

Bu devrenin ilgi ¢eken bir adeti de dinleyicilerle sanatkarlar ara-
smna perde koymak hususudur, Sasinilerden gegme bir adetti. Halife bil-
hassa hamimlarla oldugu zaman araya ince bir perde tutmug; bazan ha-
lifenin de bulundugu seyircilerle sanatkéarlann yiizyiize geldikleri de
olurdu. Miizisyenler, saray haricinde boyle kayitlarla kayith degillerdi.
Miizisyenler, saray haricinde boyle kayitlarla kayith degillerdi. Tabii
sarkici cariyeler gerek sarayda, gerekse aile arasinda misafirlerini perde
tutmadan agirlamadilar.

Ibn Siireye ve Azze el-Meyla da, Hz. Hiisey'nin kizi Sekine’nin evinde
dinleyiciler huzuruna perde olmaksizin giktilar. Meghur sarkic: Cemile
Abdullah b. Cafer igin bir program hazirladifinda sarkier kizlar giize-.lce
giyinip hi¢ perde olmaksizin gorev almiglardir. Diger taraftan Meghur
hac seferinde ise sarkier kizlar perde arkasinda vazife yapmislardi.

Ayse binti Talba'nin evinde Azze el-Meyla, Kureys ileri gelenleri-
nin hamimlarina sarki okurken hepsi perde arkasina gekilerek erkekler-
den gizlenmislerdir34!,

335 Farmer, A History of Arabian Music, 66.

336 Farmer, age., T4 vd.

337 Farmer, age., ay. (Lute: Ud-Tanbur, Mizher)
338 Farmer, age., 67.

339 Farmer, age., 77.

340 Farmer, age., 75.

341 Farmer, age., 67 vd.
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Emeviler devrinde Mekkede kiyr mahallelerde bazi evler, konak-
lar ve lokaller vardi. Ibn Siireyc ve Gariz gibi meshur sarkieilar her cu-
ma oraya gidip halka karsi yiiksek bir yerde konser verirlerdi. Banm
esréf erkek ve kadinlarm evleri otel gibi idi. Ibn Ebi Rebi’a evi gibi ki,
Ibn Siireye ve diger bazi muganniler oraya devamh gidip gelirlerdi.
Kendisi de sarkier ciriyeler ahp satardi. Abdullah b. Hiris"in ki Sii-
reyyanm evi de aym idi, Gariz, Yahya Kayl, Siireyya, oradan yetis-
mislerdi.

Baz yerlerin garkicis1 belli idi. Baz kuliiplerde, bazan esraf salon-
larinda, dinleyicilere konser verirlerdi.

Diigiin, siinnet toplantilari, Hae mevsimi yollarda, Eba Kubeyste,
Minada, hacilar birbirine girerdi. Ata b. Ebi Rebih (114 /732) gibi fakih-
lerin de bulundugu Mekkeliler bunlan dinlemeye gelirdi®2,

D) Musiki Hakkinda Tabi’in Fakihlerinin Goriigleri

Gerek sarayda gerekse halkin hayatinda durmadan faaliyet gos-
teren misikinin durumu hakkinda devrin dlim ve fakihleri degisik gi-
riigler beyin etmiglerdir. Gelisen ve degisen cemiyet hayatinm yeni gorii-
niiglerinin Islimi cemiyet hayatina uyup uymadifn miinikasa edilmistir.

Ibn Kelbi (146 h.) ve Heysem b. Adiyy anlatiyorlar: Abdullah b.
Cafer (80 /699), Medine sokaklarinda dolagirken bir fina isitti, kulak ver-
di. Bir cariyenin hazin ve rakik sesi idi. Su sarkiy1 okuyordu:

d - i - 2, - F o +

e A e gladl gl _ Gl bl o KU
(Style kapimizda bekliyen kerim insanlara, buyursunlar, eglenceye meyil-
de yigide giinah yoktur.) Abdullah b. Cafer, bineginden indi. Igeri girip
dinlemeye devam etti343,
i Sa’id b. el-Miiseyyeb (94/713) tabi'inin biiyiiklerindendir. Giné
dinler ve ondan zevklenirdi. Ibn Abdilberr riviyet eder: Bir giin Sa’id

b. el-Miiseyyeb Mekke sokaklarindan birinde -Kadi b. Viil’in evinde
sark1 okuyan el-Ahdan isitti. Sark: su idi:

St Sgmi i) 4 — St Bl sl ol 1K f s
(Muhafiz kadnlar arasinda Zeynep onunla yiiriiditkge Nu'manin gibe-

ginden misk kokular sagiliyordu.) Sa’id b. Miiseyyeb ayaklaniyla tempo
tutarak istirak etti, ve “Vallahi gok hos bir eser.”, diyerek bir siir okudu344,

342 Dr. §. Dayf, es-Sira'l-fand"l, 64 vd.
343 Ibn Abdirabbih, el-Tkdu'l-ferid, c.: 7, s.: 22.
344 Nablisi, Izahu'd-delalalat, 39.
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Fakih Evkas el-Mahziimi ilk zamanlar konserlere devam edermis.
Annesinin, ona, “Sen girkinsin, sarkicilarla diigiip kalkman yakigmyor,
fikih 6gren ki, Allah onunla cirkinligini giderir, eksikligini tamamlar.”
diyerek ikazi iizerine fikih Ggrenip Mekke kadibfma kadar yiiksel-
mistir343,

Ibn Ebi Atik, fakih, abid, zahid bir zit olarak cériyelere sark: 63-
retirdi. Dinlemesi meghurdur. Negeli biri idi346, Birgiin halas: Haz. Aysge-
nin huzuruna girdi. Basim halasiin kucagma veya dizine koyarak su
sarkiyr okudu:

F e, S I-_ LI 8 s e~ -
TE P LG - s o O e

- - B =8

“eY gl 16 51BN el 2 e el 0T LG
@’ —.y t-. ." & _-i;:. L“’i 2 § -C;:-s By 2

Hz. Ayse, ogulcagizim, bu giin birak, diyerekten soylemekten menetti®47,

Muéviye zamaninda Mekke valisi bulunan Eban b. Osman b. Affan
Tuveys i dinledigi zaman alkiglayarak bagrina basti ve alnindan ptii34s,

Hasan Basri (110 /728) giniyr methetmistir. Séyle ki, bir adam Ha-
san Basriye, yi Ebé Sa'id, gma hakkinda ne dersin diye sordujunda,
Allahin taatina ne giizel yardimdir. Kisi onunla Allahin rahmetine vasil
olur, dostuna yardim eder, dedi’9. Adam sorusunun bu olmadifim
ve insamn misiki sdylemesi hakkindaki fikrini sordugunu séyledi. Ha-
san Basri, “Nasil misiki okumak ?”, deyince; adam avurdlarm sigirip
burnuna iiflemeye bagladi. Bunun iizerine Hasan Basri, “Vallahi, yi-
genim akilli bir insanm ebediyyen bu sekilde yapacagim sanmiyorum”
dedi. Boylece Hasan Basri, bu gekillde ajnz egerek yiiziinii girkinlestir-
meyi kerih gordi. Gmiyr kerih gérmiis olmas: da miimkiindiir. Zira
ehli Irak’mn tarikidir3s0,

Ayrnica tibi'inin biiyiiklerinden olan Silim b. Amr (106 [124), Ha-
rice b, Zeyd (100 /718), Kadi Surayh (78 /694), Sa’id b. Ciibeyr (95 /714),
Amir eg-$a’bi (103/721), Abdullah b. Ebi Atik, Ata b. Ebi Rebih (114/732)

345 Dr. §. Dayf, eg-§i'ru'l-gni’i, 67. Aym konu Imam Malik bin Enes igin nakledilir,
Feerii’l-Islam, Terec, Serdaroflu Ank. 1976, s. 266,

346 Nabltst, Tzahu'd-delalit ay.

347 Ibn Abdirabbih, el-Ikd..., e.: 7, s.: 22.

348 Ibn Abdirabbih, age., c.: 7, 5.: 29.

349 Ibn Abdirabbih, age., c.: 7, 5. 10 vd.; A. Teymur, el-Masiki, ve'l..., 14.

350 Ibn Abdirabbih, age. ay.
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Mubammed b. Sihab ez-Ziihri (124 /734) ve Sa’d b. Ibrahim ez-Ziihri
(801 m.) de sark: dinlemislerdir3s!,

Kasim b. Muhammede bir adam ginid hakkinda sordu. O da, “seni
ondan mehyederim ve sana girkin goriirim” dedi. Adam, “Haram m
ki ?, dedi. Kasim b, Muhammed, “Bak yigenim, Allah hakla batih ayi-
nrken gndyr ne tarafa koyar?” demis’s?; adam, “Baulla berdber

koydu”, deyince Kasim b. Muhammed de “Oyleyse kendine dams, de-
di”3s3,

Amr b. el-Esam’in kans: anlatir: Komsumuz said b. Ciibeyr’in mec-
lisine ugradik. Beraberimizde elinde defi ile bir de cariye vardi. Su sark::
y1 okuyordu:

(L‘“‘J‘{uj:;‘ﬁ el s 250 W ‘5-.- A
e I I, — sy A il T

Bunun dinleyen Said, “Yalan soyliiyorsun, yalan séyliiyorsun®, diye
cariyeyi takbih etti3s4,

Ibrahim en-Nehai (96 /715) “Gina kaylbde nifak bitirir.” diyorlar,
diye Ibn Abbasin hadis olarak naklettigi sozle aleyhe fikir beyan eder?ss,

Miicahid (104 h.) Kiyamette bir miinadi, <Kulaklarmi ve seslerini le-
hivden ve Seytan mizmarlarindan alikoyanlar nerde ?, Allah onlan misk
kokulan i¢inde cennet bahgelerine almakta ve meleklerine, “kullarimin
beni tahmidini ve temcidini dinleyin ve onlara korku olmayacagim ve
mahzun da olmayacaklarimi haber verin” buyurur, diyerek nida eder3ss,

Dahhak (105 h.) ise “Gina, mali eksilten357 mal bozan358, Rabha
gazablandiran ve kalbi ifsad edendirs, diyerek aleyhte fikir beyan eder.

ibn Siireye, hadis okuttugu bir mecliste Abdullah bin miibarek
ve bir ¢ok Iraklilarin da bulundugu sirada Ibn Teyzean huzura girince,
ona sarki soylemesini emretmis. O da Ibn Siireycin Minada soyledigi

351 Sevkani, Neylu'l-evtar, VIII, 102.

352_A}ﬁoi. Ruhu'l-madni, VI, 463; Siiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, V, 159; el-misbih, 101-b.
353 Niibeyri, Nihayetii'l-ereb, IV, 135.

354 Niiveyr, age., IV, 190; Makdisi, Kitabii's-sema, 10-a.

355 Siiyati, ed-Dirriil-Mensur, V, 159.

356 Siiyati, age, V, 153; Cabirden bir rivayetin tesirinde.

357 Alasi, Rah u'l-Beyan, c.: 21, s.: 60.

358 el-Misbah, 101-b.

359 Aldst, age., ay; Niveyri, age., IV, 135; el-Misbah, 101-b.
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bir garkiy1 okumus, Irakhlar sormus. “Biz hos karsilamayiz” demisler.
“Recezle ne farki var?, onu tasvibediyorsunuz, bunu etmiyorsunuz, diye
cevab vermistir360”,

Ali b. Hiiseyin ise, “*Barbat ¢alan cariye muteber degildir361” diyerek
goriis beyan etti,

Ebi Mansir el-Bagdadi, semd hakkindaki bir eserinde, *$iireyh
(78 /697) beste icadeder ve onu kibir ve azametle ciriyelerden dinlerdi’”.
diye nakleder362, Ata b. Ebi Rebéh (114 /732) ve Amir es-Sa’bi (103 /
722) nin de g¢ok derin ilim ve takvilan yaninda sesleri, sakil-i evvel,
sakil-i sdni gibi mertebelerine taksim ederek bestekarhkla mesgul olur-
lard:363,

El-Tkdu’l-ferid soyle nakleder: Mekke vilisi Muhammed b. Ibrahi-
min yamnda misiki hakkinda ihtlaf hasil oldu. Vali de ibn Ciireyc
(767 m.) ve Amr b. Abide adam gonderdi. Adam onlara sordu. ibn Cii-
reye, “Onda bir beis yok. Ata b. Ebirebah’in ¢ocugunun siinnet diigiiniin-
de sarkici Gariz ve Ibn Siireye vardi. Zi-Tuvi'da Ibn Siireyci karsila-
diginda cogtu’sé, El-Ebcer’S sarki okudugu zaman Ata b. Ebi Rebih
sarkicrya, sus demedi. Sustugu zaman da, devam et, demedi. Ancak
lahin yaptifn zaman kabul etmedi”, diye cevap verdi.

Amr b. Ubeyd ise, Allah™, o, herne séz atarsa muhakkak yaninda
hazir bir gozeii vardir”36 buyurmuyor mu? Gindyr hangisi yazacak?
Sagdaki mi, soldaki mi? Burada Ibnuciireye, “hi¢ biri yazmaz. Zira, o
his onlarin kendi aralarindaki sézleri, cahiliye haberleri ve siir ingadlan
gibi gagndir”, der367.

Bayram eglencesi hususunda ise $a’hi (103 [722)’den gelen su ri-
viyet nakledilir: Iyiz el-Eg’ari, bir bayram giinii, bana ne oluyor ki
onlar1 def galmiyorlar goriiyorum?! Zird o siinnettir, demistir36s,

Kur’an-1 Kerimi kardat hakkinda da su riviyet nakledilir: Asim,
Ibn Ciireyc'den nakleder. Ciireye der ki, “Atd’ya hida ve gma ahkim:
iizere Kur’an kirdatinden sordum. O da bir beis yoktur kardesim
oglu”, dedi3®?,

360 Dr. S. Dayf, es-Si'ru’l-gina’i, 66.

361 Siiyay, age, V, 160.

362 Nablasi, 1zihu'd-delile, 39,

363 Nablasi, age., ay.,

364 Dr. 5. Dayf, es-5i'ro’l-gina’i, 66.

365 Nablisi, age., 40.

366 Kaf siiresi, 17. Ayetin mefhun olarak ifadesi.
367 Ibn Abdirabbih, el-Tkd..., e.: 7, s.: 11.

368 Makdisi, k. es-Semi, 17-b.

369 Ibn Abdirabbih, age., 9.



448 MUSTAFA KILIC

E) Huldsa

Bu devreyi goyle 6zetliyebiliriz: Halifeler uméimiyetle misiki ile
ilgilenmisler, hatta i¢lerinden beste yapanlar bile olmustur. Miizisyenler
korunmus, musiki miisabakalan tertib edilmis, konserler verilmistir.

Misiki faaliyetlerinde ileri giderek sefahete vardiranlar da olmustur.
Bazi halifeler ise misikiye, karsi tavir takinmislardir. Bu karsi olus sa-
natkérlar hadim ettirecek, siirgiine gonderecek kadar ileri gitmigtir.

Devrin iinli sanatkin Cemile ve segkin miizisyenler toplulugu,
giirler ve sanatseverlerden miitesekkil hac seferi bu devrede olmus,
Islamda ilk konservatuar, msiki literatiirii galigmalan yine bu devirde
meydana gelmistir. Miasiki alabildigine geligmis, halk yakindan alikadér

olmustur.

Zenginlerin konaklan ve lokaller mfisiki merkezleri durumunda ol-
muslar, calgr aletleri gesitli, sarkilarin bol oldugu bir devre olmus.

Diigiin, siinnet v.b. cemiyetlerinde miisiki bol bol goriillmiigtiir.

Fakihler ise farkh goriig ve tutumda olmuglar. Bunlardan da, “Mah
iflas, kalbi ifsid eder”, diyerek aleyhde olanlar olmus. Dinleyenler,
zevklenenler olmug. Aralarindan bestekarlar gaikmig, Diigiin ve bayram-
larda eglence seyredenler, elhan ile kirdatte beis gérmiyenler olmustur.

Hiilasa, gerek halifelerden gerekse fakihlerden bir kismi misikiyi
tasvib edenler, dinlendirici ve insanda yiiksek duygular meydana ge-
tirdigi gerekgesi ile tasvib etmigler. Aleyhte bulunanlar ise onda kétiiliik,
ferdin karakterini diigiiriicii méahiyette tesir gormiislerdir.

Her iki tarafin da ¢aba gosterdifi nokta insanin mesru hudutlar
igerisinde iddme-i hayit etmesidir. Bir taraf, “Séyle olursa huduttan
cikilmis olmaz™ diger taraf, “Boyle olursa hududdan ¢ikilmis olmaz”,
diye kendilerini miidifaa etmislerdir.

NETICE

Islimm ilk devresindeki misiki goriis ve yagayisimi konu edinen
arastirmam burada sona ermistir.

Aragtirmamin sonunda vardifim ummi netice sudur:

Kur'an-1 Kerimde misiki hakkinda sarih bir ifade mevetid degildir.
llgili ayetler iizerindeki tevillerde ise miifessirler tarafindan umumiyet-
le aleyhde fikir beyin edilmistir,
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Diger hadis ve haberlere gelince: bunlarda mevzu miisbet ve menfi
yonleriyle islenmistir. Bu hususta gaye ferdin kemali, él¢ii ise Islimin
kemal prensipleridir. Bindenaleyh kisinin siifli temayiillerine hitab ede-
rek onu bu yilda kamqlayan, sehvet duygularmi artiran, Allah: zikirden
ahkoyan ve béylece kemal yolundan ceviren sekliyle misiki kétilenmis,
aksi ise tasvib edilmistir.

Rasiilullahim ve onun aziz ashabmm yiiksek anlays ve yasayisim
hesaba katmadan veya hesaba katmaz giziikerek lehte ve aleyhte ser-
bestce fikir yiiriitenler oldugu gibi, bu hususta ifrat ve tefrite varanlar
da olmustur,
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CAHIZ VE “EL-MUHTAR FI’R-REDD ALA’N-NASARA” ISIMLi
RISALESI

Ar. Gor. Mustafa ERDEM

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin ge-
tirdikleri inang sisteminin esasim tehvid akidesi tesgkil etmistir. Yiice
Allah, tevhid inancim insanlara tebli edebilmek i¢in, zaman zaman,
degisik yerlerde, gesitli toplumlara, peygamberler gondermistir. Ancak
bu peygamberler ve getirdikleri dinlerin belirli bir toplum ve gevre ile
sirh kaldign'; Islam’in ise biitiin alemlere? ve insanhga3 gonderildigi
Kur’in-1 Kerim'in muhtevasmmdan anlasilmaktadir.

Kaynaklarn aym olan, fakat gesitli sebeblerle tahrifata maruz ka-
lan, asllarn bozulan dinlerin tezahiirlerinde farklihklar goriilmiistiir.
Gerek kitaplanndaki tahrifler, gerekse inanglanndaki bozukluklar
onlanin dinlerinin ilk safiyetini koruyamadifn goriintiisiinii vermistir.
Nitekim bunun bir neticesi olarak Yahudiler Uzeyir’i, Hinstiyanlar
da Isa’y1* Allah’'m oflu olarak deferlendirmiglerdir. Hatta Hinstiyan-
lar daha da ileri giderek Hz. Isa’nin Allah oldugunu iddia etmislerdirS,
Biylece bir yandan Allah’a begeri sifatlar verirken, diger yandan da
peygamberlerine ilahhk vasfi atfetme cihetine gitmislerdir. Kur’an-1
Kerim onlarm bu durumlarina isaret etmig ve dogru yoldan ayrildik-
larmi haber vermigtirS,

Bunlara ilave olarak Yahudiler ve Hmnstiyanlar karsihkh birbir-
lerini itham ederek, bir bakima dogru yoldan saptiklarini itiraf etmis-
lerdir7.

1 Bkz. Bakara, 151, 203; A. Imran, 49, 144, 164, 183; Nisa, 79, 164, 165; Maiide, 19, 75,
109; Nahl, 36; Isra, 15; Kasas, 79; Mu'minun, 44; Mu’min, 78; Miizzemmil, 16; Sems, 14,

2 Bkz. Enbiya, 107.

3 Seba’, 27.

4 Tevbe, 30.

5 Maide, 17, 72.

6 Bakara, 75; Nisa, 46; Miide, 13, 41.

7 Bakara, 113.
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Islam’m geldigi zamana kadar su ya da bu sebeple asillan bozulan
dinlerin ve onlarm miintesiplerinin belirli bir esasta birlegtirilmesi ge-
rekmekteydi. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim, tahrif edilmis bir din tize-
re yagadiklarnim séyledigi Hiristiyan ve Yahudileri ~ki Ehl-i Kitab bunu
asla kabul etmezler- Islam’a davet etmis ve onlann Hz. Muhammed'in
peygamberligini kabule cagirmisur. Bir yandan inandiklan takdirde
kavusacaklan nimetleri tasvir etmis, diger taraftan sapikliklanina devam
etmeleri halinde ahirette karsilasacaklar azab ile korkutmustur.

Kur’ans1 Kerim’in Islim’m diginda kalan diger din mensuplarmma
karsi bu tavn, Miisliman éalimlere ilham kaynag@ olmustur. Bu alimler,
gerek fslaim’1 diger iilke ve din mensuplarma tanitabilmek, gerekse diger
din mensuplarmm [slim’a yonelttikleri saldinlara karsi koyabilmek icin
bugiine kadar pekgok eser yazmuslardir.

Miisliiman alimlerin ozellikle diger din mensuplarna karsi yazmis
olduiu eserler, zamanla, Islam literatiiriinde, “Reddiye” olarak nitelen-
dirilmistir. Bu alanda Kur’an-: Kerim ve hadislerden elde edilen bilgiler
esas kabul edilmis; diger din mensuplarmm yanhs yolda oduklarn bu
iki esasa gore degerlendirilmigtir. Nakli delillerin yaninda, diger dinlere
kargi, yazilan bu eserlerde akli delillere dayanan goriisler gelistirilmis
ve onlarn diistiikleri hatalar tesbite gahsilmigtir. Iste boyle bir anlayig
ve metotla ele aliman calismalar, ya yalmzea belli bir konuya hasredilen
“risdle” veya bir¢ok konuyu bir arada inceleyen “kitap™ geklini almis ve
okuyucuya sunulmustur.

[Imi gercekleri dile getirme bakimmdan ilk kaynaklar, siiphesiz,
biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ne yazik ki bu kaynak eserlerin bir kism
gesitli sebeblerden dolay: bizlere kadar gelememistir. Bunlardan ilk de-
virde Miisliimanlarin gayr-1 miislimlere karsi yazdijn reddiyelere trnek
olmas1 ve tam metin olarak bize kadar ulasmasi bakimindan Cihiz'm
Hiristiyanlara karsi yazdin “el-Muhtar Fi'r-Redd Ala’n-Nasira” isimli
risilesi dnemlidir.

Bizim bu makaleyi yazmamizim gayesi; bu ilk risileyi tamtabilmek,
o donemde olan miicadeleyi sergileyebilmek ve bugiinkii diyalog ¢ahs-
malarina belli bir 6l¢iide 11k tutabilmektir. Bundan dolay, bu risilenin
metodunu ve verdigi bilgilerin sihhatini daha iyi ortaya koyabilmek i¢in
Céhiz'mn hayati ve eserlerine temas etmeyi, daha sonra da risile hakkin-
da bilgi vermeyi uygun bulduk. Risdlenin tahlilini yaparken Dr, Mu-
hammed Abdullah es-Sarkavi’nin tahkik ettigi niishay: esas aldik. An-
cak dipnotlarda kaynak olarak gosterirken, muhakkike ait fikirleri
“eg-Sarkavi, a.g.e.” gseklinde verirken, Cihiz’a ait fikirleri risilenin adin-
dan yararlanarak “el-Muhtar” rumuzuyla vermeyi uygun bulduk.
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L. Cihiz'm Hayati ve Eserleri

a) Hayati :

flim diinyasinda ozellikle edebiyat alaminda biiyiik bir séhrete eris-
mis olan Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi, 163 /780 tarihinde
Basra’da dogmustur!. Kiinyesi Ebu Osman olup, patlak gézlii olmasin-
dan dolay: “el-Cihiz"” lakab: verilmis? ve bu lakap ile meshur olmustur.
Mevaliden veya Habes asilh oldugu ilen siiriillen Cahiz?, fakir bir ailenin
gocugudur, O, daima halkla birlikte olmus, adlimler ve ozellikle kelam-
cilarin meclislerine igtirak etmis: ge¢imini Abbasi devlet adamlarnin
kendisine verdigi hediye ve iicretlerle saglamistird.

Onun inang yoniinden Mu’tezili oldugunu ileri siirenler bulundugu
gibi, kendi adiyla amlan el-Cihiziyye firkasimin kurucusu oldugunu sa-
vunanlar da vardirS,

Cahiz, Basra’'mn mescidinde toplandiklarindan dolay: kendilerine
“el-Mescidiyyun™ denilen edebiyat, felsefe ve ilim mensuplarinin tesirin-
de yetismistir. O, Kelam'da, Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'm
(6l: 231 /845) talebesi olmug, Nahvi, el-Ahfes’den grenmis ve Belagat-
ta, Abdullhamid el-Katip (6l: 132 /750), Ibn el-Mukaffa (51: 145 /762),
Sahl b. Harun el-Attabi (6l: 215 /830) ve arkadaslarmin ekeliine katil-
mustir’, .

Abbasi halifelerinden el-Me’'mun (198 /813 -218/833), Cahiz'm
imamet hakkindaki goriiglerini okuyarak takdir ettiginden, onu sarayma
davet etmistir. Bu arada vezirlerinden Ibn el-Zeyyad (220 /835-235 [847)
ile tamsmasindan sonra Cahiz'in yildiza parlamistir. Bu sayede Cahiz,
Bagdat ve el-Asir'da oturmug, Sam ve Antakya’ya ziyaret etme imkéan
elde etmistirS,

1 ez-Zirikli, Hayreddin, el-Alim, Beyrut- 1986, s, 574

2 Ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b.Ebi Bekir, Vefeyatu'l-
Ayan ve Enbau Ebnau’z-Zaman, Kahire-1947, 3/140; Ebu'l-Felah Abdulhay b, el-Imid el-
Hanbeli, Sezeritii’z-Zeheb Fi Ahbin men Zeheb, Kahire- 1931, 2/121; es-Sem"ani, Ebu Said
Abdulkerim b. Muhammed, el-Ensab, Haydarabat- 1963, 3/162.

3 el-Hamevi, Yakut, Mu’cemu’l-Udeba, Misir- 1937, 16 /74; es-Sem’ani, ag.e., 3 (162 Hiz-
metli, Dog. Dr. Sabri, Kitabu’l-Osminiyye’ye Giore Cahiz'in Imamet Anlayig, A.U. llahiyat Fak.
Dergisi, Sayvi, XXVI, Ankara, 1983, s. 681.

4 Dr. Vedia Taha en-Necm, “el-Cihis ve'l- Haddratii'l- Abbasiyye”, Bajgdat- 1965 s. 7; Sabri
Hizmetli, a.g. makale, s. 681.

5 Vefeyit, 3/140; $ezert, 2/121; el-Ensab, 3/162; el-Alim, 5/74.

6 el-Mes'udi, Ebu Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, Murucu'z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher,
Beyrut — Tarihsiz, 4/196; Mu® cemu’l-Udeba, 16/75; Sezerft, 2 /121.

7 Islam Ansiklopedisi Caluz Maddesi, Istanbul - 1977, 3/12-14.

8 Islim Ansiklopedisi, 3 /12.
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Cahiz, Abbasi hilafetinin temsil ettizi Arap medeniyetinin hararetli
bir savunucusudur. Fakat bu durum; onun, Tiirkleri, Araplar ve Mevali'-
den sonra hilafetin iigiincii riikknii veya mesnedi olarak gormesine engel
teskil etmemistir. Hattda Cahiz, tepki gorme pahasmna da olsa ,Tiirklerin
Abbasiler devrinde oynadifn 6nemli role isaret etmis ve onlarin fazile-
tine dair miistakil bir eser yazmsur!,

Me’'mun ve Miitevekkil (232 /847-247 /861) devri saray bilginleri
arasina giren Cahiz'in pekgok talebesi ve takipeisi olmustur. el-Kimil
yazan el-Miiberred (6l: 285 /898), Hasan b. Bisr el-Amidi (61: 371 /987),
Muhammed b. Hallaf b. el-Mazruban (51: 309 /921), Saalibi (51: 429 /1039),
Maverdi (5l: 450 [1058) bunlardan bazlandir. Ayrica hayvanlar konusun-
da galigmalar yapan Kazvini ve Damiri gibi ilimler Cihiz'dan biiyiik
olgiide yararlanmuslardir?, “Murucu’z-Zeheb” miiellifi iinlii bilgin Mes’udi
(61: 346 /957) de onun hayranlarnndandird.

Oldiigiinde doksan yasmi astifa séylenen Cahiz, émriiniin sonlan-
na dogru felg olmug ve 255 /870 yih Muharrem ayinda dogum yeri olan
Basra’da vefat etmigtir!, Hayatm ilme vakfeden Cahiz'in, son nefesini
kitaplar arasmda verdigi; hatta iizerine devrilen kitap yigmlarmn lii-
miine sebeb oldugu sbylenmektedirs.

by Iimi Kisiligi :

Islim diinyasmin tanims oldugu en biiyiik edebiyatgilardan biri
Cahiz’dir. Onun edebi yéniinden sz etmeden ilmi kisilizinden bahsedile-
mez. Biitiin eserleri -isterse ilihiyat konularinda yazlanlar olsun-
ilmilik 6zelligi yaminda edebi bir damga tagir6.

Cahiz ve arkadaslan, hicri II. asnn nesir metoduna, kendilerine
has edebi anlayis ve usul ile, yeni bir goriiniim vermisler ve canlihk ka-
zandirmuslardir?,

Céahiz'm eserlerinin degeri; dzellikle hem kendi dénemi, hem de ken-
dinden énceki Araplarin diisiince tarzlarmi, adetlerini yansitmasindan,
onlarmn hususi hayatlan hakkinda bilgi vermesinden ileri gelmektedir.

1 Cilz'in Tiirkler hakkindaki fikirleri icin bkz. Feziili'l-Etrak, Ter. Ramazan Segen,
Ankara — 1967.

2 Islim Ansiklopedisi, 3/14; Ramazan $egen, Fezilii'l-etrak, s. 21.

3 Murucu'z-Zeheb, 4/195; lslim Ansiklopedisi, 3/14,

4 Murucu'z-Zeheb, 4/195; Vefeyatu'l-Ayin, 3 /140,

5 Sezeratu’z-Zeheb, 2 [121; el-Alim, 5/74.

6 Islam Ansiklopedisi, 3/13.

7 Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Komisyon, Istanbul - 1986, 3/478.
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Cahiz’m, eselerindeki delilleri, nazariden gok pratik hayattan al-
difn, tecriibe ve tarihe agirhk verdigi belirtilmektedir!. Diger taraftan
onun sahsi goriis belirtmekten kagimip bagkalarimin goriislerini verme
yolunu tercih ettigi ileri siiriilmektedir?, Bakillani ise, Cahiz'n fikir-
lerinin kapahhg, diisiincelerinin siurhihf ve uslibunun ziirli olusu
sebebleriyle tenkide ugradifim; yaptign alintilar sebebiyle, eserlerinin
orijinalliginin bulunmadifim, béylece fikirlerini tesbit etmede giigliik
cektigini ifade eder?.

Cahiz, Bakillani’nin dediZi gibi, bagskalarmdan bol miktarda aln-
tilarda bulunmustur. Yalmz onun nigin bu yola basvurdugu meselesi
tartigilabilecek bir konudur. Oyle anlagiliyor ki o, hem kendini toplumun
baskisindan kurtarmak, hem de tohmet altina girmemek istemektedir.
Ozellikle hilafet konusunda bu yolu takip etmektedir. O, gesitli Islami
gruplarn hilafet konusundaki goriislerini belirterek kendi fikirlerini
agiklamaktan kagmmaktadir. Cihizin bu tiir esnek konularda muhtelif
goriigleri agiklayarak, sahitler ve gesitli deliller 11ginda, hiikmii okuyu-
culara verdirmeyi tercih ettigi goriilmektedirt. Boylece Cahiz'in, mese-
leleri ortaya koyup, okuyanlarin degerlendirmelerini isteyerek bir hii-
kiim vermekten kagmmdifzm ve bugiinkii Dinler Tarihi'nin “descriptif-
nitelendirici” metodunu o giiniin gartlarnda kullanms oldugu dikkati
¢ekmektedir. Ayrica Cahiz, “el-Muhtar Fi'r-Redd Ala’n-Nasara” isimli
risilesinde verdigi bilgiler ve takip ettigi metodla, “Karsilastirmah Din-
ler Tarihi” alaninda da bir kiiltiir birikimine sahip oldugunu ortaya koy-
maktadir.

Cahiz aym zamanda bir antropoloji ve tabiat bilginidir. Onun eser-
lerini sadece ilim yapmak gayesiyle yazmadifn, okuyucuyu eglendirmek
suretiyle bilgi sahibi yapmay: diisiinmiis oldugu ortaya gikmaktadirS.

Abbasiler déneminde engok tartiplan konulardan birisi diger dil-
lerden terciime edilen eserlerdir. Cihaz'm bu alanda da ilgisiz kalmadig
goriilmektedir. O, felsefe ve siir kitaplarn terciimelerinin giigliigiinden,
terciime neticesinde meydana gelen tahriflerden, miitercimlerin terciime
ettigi dili iyi bilmesi gerektiginden bahsetmektedir. Bunlardan dolay,

1 Islim Ansiklopedisi, 3 [13.
2 Dr. Vedia Taha en-Neem, a.ge., s 4.

3 el-Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, I'caz’ul-Kur'an, Tah, Seyyid Ahmed
Sakr, Kahire — 1981, s. 247.

4 Dr. Vedia Taha a.g.e. s 5.
5 Islam Ansiklopedisi, 3 /13.
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terciime usullerinden bahsedenlerin de miitercimleri tenkit edenlerin de
ilki olarak kabul edilmektedir!,

Cahiz baz eserlerinde, insan ve hayvan peikolojisine dair ilgi ¢ekici
fikirler ileri siirmektedir. Ne var ki o, dajimk halde kalan bu goriislerini
sistematik bir hale getirememistir. Eger Caliz, bu goriislerini sistem-
lestirebilseydi “deneysel psikoloji”nin kurucusu olabilecegi ifade edil-
mektedir?,

Keskin zekas:, giicli muhakemesi ve ¢alisma azmi Cahiz’y, ¢agdas-
lar arasinda yiicelten vasiflarin basimda gelir. Yazdifn eserler, onun kiil-
tiir kaynaklarim ve ilmi seviyesini gostermektedir. Ancak, mevzularn
kangikhk@, malzemenin diizensizligi, konularin kaleme ahmgmdaki
intizamsizhklari, anlatimlarda konu haricine ¢ikmalan ve hikayelere
karst agin diskiinligii, Cihiz'in hemen hemen biitiin eserlerinin miis-
terek kusuru olarak gosterilmektedir?,

C) Cahiz"in eserleri

Birgok konuda eser veren Cihiz'in eserlerinin tam bir listesine sahib
degiliz. Ugyiizden fazla oldugu tahmin edilent eserleri hakkinda gesitli
cabsmalar yapilmig, fakat tamam tesbit edilememigtir. Ch, Pellat, Ca-
hiz’in 193 eserinin ismini verirken’, Ramazan Sesen. Cahiz’a ait 2601
askin eser tesbit ettigini belirtmektedir®.

Bu sahada galisanlarin ortak tesbitleri, Caliz'in eserlerinin bir kis-
miin kayboldugu yoniindedir. Onun eserlerinden bize kadar ulasanlarin
bazlarmnda eksiklik ve tahrifler oldugu ileri siirilmektedir’.

Cahuz, fikirlerini halka ulastirmay: esas almakta, bu yolda her care
ve metoda basvurmaktan ¢ekinmemekte, hatta yazdijn eserlere, ibn
Mukaffa, Yahya b. Halid, el-Attébi gibi kendinden éneeki va da ¢cagdas
yazarlarmn isimlerini vermekte sakinca gormemektedir®,

Cahiz'm yazdijn eserlerde baskalarinin isimlerini kullanma isle-
minin hangi olgilere vardifim tesbit etmek miimkiin olmamaktadir,

1 Baglangigtan Giiniimiize Biiyiik [slim Tarihi, 3 /424.

2 Baglangigtan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, 3 /466,

3 I'cazu’l-Kur'an, 248; Islim Ansiklopedisi, 3/14. R. Sesen a.g.e., s. 29.

4 Kaplan, Prof. Dr. Mehmet, Tiirk Kiiltiirii, Say, 63, Yil, VI, 146.

5 Ch. Pellat, Essai d'inventaire de I'oeuvre Gahizienne; Arabica, IT1/2, s. 147-180.

6 Segen Ramazan, Sarkiyat Mecmuasi, Say1 VI, Istanbul 1960, s. 113-134.

7 Dojiustan Giniimiize Biiyiik Tslam Tarihi, 3 /478,

8 Cihsz, Kitabu'l-Fasl Ma Beyne'l-Adaveti ve'l-Hased. Negr, Abdusselam Harun, Reséilii'l-
Cihiz, Kahire-Tarihsiz, 1/351.
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Bu durum, Cihiz'm fikir ve eserlerini tesbit etme bakimindan, aragtir-
macilar igin, biiyiik bir engel olusturmaktadir. Gorildiigi dzere, bu
engel, Cihizin eserlerini rivayet edenlerden, onlar iizerinde galisanlar-
dan veya toplayip nesredenlerin yaptiklan hatalardan degil, bilakis
Cahiz'in sahsindan kaynaklanmaktadir. Muhtemelen Céhiz, ileri siirdiigii
fikri kendi goriigii olarak takdim ettigi zaman halktan tepki gérecegi
endigesi veya bagkalarinin adina oldugu takdirde halkin kabul edecegi
iimidiyle, eserlerinde baskalarmn isimlerinden yararlanma yolunu ter-
cih etmektedir, Boylece Cihiz'm hangi kitabim kimin adina yazdigam
tesbit etmek giiclesmekte, ancak metodu ve goriislerindeki yakinlik du-
rumuna gire bir tahmin yapilabilmektedir.

Biitiin bunlara ragmen, Cahiz’a nisbet edilen yazma ve basihi eser-
lerin ¢ok 6nemli bir kism elimizde bulunmaktadir, Islim alimleri ve
miistesrikler, bir yandan biiyiik bir fedakarbkla ¢ahsarak, Caliz'in eser-
leri iizerindeki karanhi belli bir élgiide giderirken, diger yandan onun
yazma eserlerinden kaybolma tehlikesi ile karsi karsiya olanlan, ilim
diinyasmin ve ilgililerin hizmetine sunmuslardir,

Bu sahada yapilan cahismalardan bazmlan sunlardir:

1. Van Vloten; “Selase Resail li Ebi Osman”, Leiden — 1903.

2. Abdullah b. Hasan; “Mecmuatii’l-Fasl el-Muhtara’. 18 risaleyi
ihtiva eden bu Meemu’a, El-Miiberred’in “el-Kamil” adli eserinin ke-
narinda iki cilt olarak nesredilmistir. Ancak risileler kismen 6zetlenerek
negredilmis olup, Timuriyye Kiitiiphanesi ve British Museum’da bulu-
nan niishalanma gore noksanlik arzetmektedir.

3. Muhammed Sasi; Mecmuatii’r-Resaili’l- Cahiz”?, Misir — 1907.
Van Vloten tarafmdan nesredilenlerle birlikte 11 risileden olusmakta-
dur.

4. J. Finkel; “Selise Resail i Ebi Osman”, Misir — 1926, Van Vlo-
ten nesri ile aym ismi paylasmakla beraber, ayr risalelerden meydana
gelmektedir, :

5. Rescher; “Mecmuatii'r-Resaili'l- Cahiz”, Stuttgart - 1931.
Calz'm risileleri ve onlarin terclimelerinden meydana gelmistir. 39
risaledir.

6. Hasan es-Sendubi; “Resiili’l- Cahiz”, Rahmaniyye Matbaasi
1933. Ciluz'in o giine kadar negredilemeyen Tarih, Edebiyat, Sosyoloji
ve Cedel (Tartigma) konularim igeren 13 risilesinden olusmaktadir,
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7. Paul Crous ve Taha el-Haceri; “Mecmuatii’r- Resiili’l- Cihiz™;
bir te’lif ve terciime komisyonu tarafindan 1943 yilinda 4 risile olarak
nesredilmistir!,

Cahiz ve eserleri konusunda en ciddi ¢alismay: yapanlardan biri de
siiphesiz Abdusselim Harun’dur. O, Cihiz iizerine yaptijn cahsmalarla
meshur olmugtur. Onun kadar bu sahada gayret sarfedenin olmadigim
soylemek hakikati teslim olur. Abdusselim Harun, Istanbul’da Damat
Ibrahim Pasa Kiitiiphanesinde 949 numarada kayith niishalan esas
alarak ¢aligmalarma basglamigtir. O, 19°u kayip 239 varaktan olugan Ca-
iz’ 17 risdlesini temin etmis; daha sonra bagka yerlerden buldugu
29 risaleyi de ekleyerek, toplam 46 risileyi 4 cilt halinde nesretmistir.

Abdusselam Harun, bunlan sadece nesretmekle kalmams, daha
énceden nesredilenlerle karsilagtirmig, yazma niishalarin bulundugu Kii-
tiiphanelerin adim1 ve kayit numaralanm ilave etmeyi ihmal etmemistir.
Bu negrin —bize gire- en énemli taraflarindan biri, risilelerin tahkik
edilmesi ve sonuna her konuyu kapsayacak sekilde genis bir index ya-
prlmaisidir?.

Ciluzin eserlerinden bazlan sunlardir:

1. Kitabu'l ~Hayavan, Kahire- 1905. Sonradan Abdusselim Ha-
run tarafindan tahkik edilen bu eser, O. Lifgren tarafindan Leipzing'de
1946 yilinda Almancaya terciime edilmistir.

2. Kitabu'l - Fedaili’l- Etrak, Van Vloten, Leiden- 1903. M. Sera-

fettin Yaltkaya'nin kismen terciime ettifi bu eser, Ramazan Segen ta-
rafindan 1967'de tamamen Tiirk¢eye gevrilmigtir.

3. Kitabu'l- Buhala, Van Vloten, Leiden- 1900.
4. Kitabu’l- Beyan ve’t- Tebyin, Bulak- 1895.

Bunlardan baska, bazilarn miistakil bazilan toplu olarak nesredilen
¢ok eseri vardir. Kitabu’l- Fetaya, el-Fasl Ma Beyne'l- Adaveti ve'l-
Hased, Kitabu'l- Kiyan, Zemmu Ahliks’l- Kiittab, el-Haninu ila’l-
Evtan, Kitabu'l- Bigal, el-Hased ve’l-Mahsiid, el-Mualliméin, Taba-
kiatu’l Mugannin, Hucecu’n- Nubiivve, Halku’l-Kur’an, Kitabu’l- Os-
maniyye, el- Vukeld, Siaatu’l- Kelam?.

1 Genis bilgi ve negredilen kitaplann hangi risilelerden olustugunu tesbit icin bkz. Ab-
dusselim Harun, a.g.e., 1/7-14.

2 Bkz. Abdusselim Harun, a.g.e.

3 Bkz. Abdusselim Harun, a.g.e.; Ch. Pellat, a.g. Makale, Ramazan Segen, Sarkiyat Mec-
muast Sayy, VI, VIL

iR
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II. el-Muhtar Fi’r-Redd Ala'n-Nasira
a) Risile Hakkinda Genel Bilgi :

Cahiz, bu risdleyi, Islim itikadi mezheplerinden olan Mu’tezile’ye
kars: reaksiyonlarm arttifs Abbasi halifelerinden el-Miitevekkil zama-
mnda kaleme almistir!,

Cahiz’m en veciz eserlerinden biri olarak kabul edilen bu risilenin,
Kahire’deki Timuriyye Kiitiiphanesi Edep-19; Ezher Universitesi Kii-
tiiphanesi 68362 ve British Museum T, 129 da kay1tlx yazma niishalan
bulunmaktadir3,

Bu risaleyi; Mistesrik J. Finkel, Timuriyye niishasi esas alarak
ve onu Ezher’de bulunan diger niishasiyla karsilastirarak “Selase Re-
sail” adiyla Kahire’de 1926 yilinda4; Miistesrik Rescher, Cahiz’m iki
risilesi ile birlikte Stuttgart'da 1931 yihinda negretmistirS. Ayrica bu
risale, Cihiz'in ban risaleleriyle birlikte, el-Miiberred’in el-Kamil isimli
eserinin iigiincii cildinde yaymlanmistirS.

Biitiin bu ¢ahsmalar, iizerinde fazla durulmayan, analiz ve deger-
lendirme yapilmayan bir nesirden ibarettir. Otekilerden farkli olarak
Abdusselam Harun, risileye Cahiz’m diger risaleleri gibi, edebi bir me-
tin goziiyle bakmus; yaptiin calismada edebiyat ve dil yoniinden agikla-
smalara oneelik vermis, yer yer de miistesriklerin yazma niishalan oku-
ma ve anlamada diistiikleri hatalari diizeltmistir7,

Calz'in bu risilesini, I.S. Allouche, J. Finkel'in nesrettigi niishay:
esas alarak, “Un trait de Polemique Christiano- Musulmane au IX®
siécle (in Hespéris, 1930, XXVI, s. 123-156.)” ad1 ile Fransizea’ya ter-
cime etmistir. O, bu terciimesini yaparken Finkel'in niishasindaki siip-
heli yerleri diizeltmek ve bosluklan doldurmak igin el-Kamil’in kenarin-
da nesredilen niishadan yararlanmstir®,

Prof. Dr. Mehmet Aydm, “Miislimanlarin Hiristiyanlara kars:
Yazdign Reddiyeler ve Tartisma Konulan” adh Dogentlik tezinde, bu

1 Aydin, Prof. Dr. Mehmet, Mislimanlann Hiristiyanlara Kargt Yazdign Reddiveler ve
Tartizma Konulan, Dogent!ik Tezi, Ankara - 1979, Basilmamus, s. 43.

2 eg-Sarkavi, M. Abdullah, el-Muhtar Fi'er-Reddi Ala’'n-Nasara, Kahire — 1984, 5. 17;
Mehmet Aydin, a.g.e. s 42,

3 eg-Sarkavi, a.g.e. s 17

4 eg-Sarkavi, a.g.e. 5. 17; Mehmet Aydin, a.g.e. 5. 42,

5 eg-Sarkavi, a.g.e. s 17-18.

6 es-Sarkavi, a.g.e. s, 18,

7 eg-Sarkavi, a.g.e. 5. 12-13.

8 Aydin, Mehmet, a.g.e. 5. 43.
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risilenin tam metnini nesretmeksizin, ilmi &lgiiler igerisinde tahlil ve
degerlendirmesini yapmstir!,

Bu risale, “el-Muhtar Fi'r-Redd Ala'n- Nasara” adiyla Kahire
Universitesi Daru’l- Uliim Fakiiltesi gretim iiyelerinden Dr. Muhammed
Abdullah es-Sarkavi tarafindan 1984 yilinda tahkik, tahlil ve ilavelerle
miistakil bir eser olarak nesredilmistir.

Dr. es-Sarkavi, “el-Muhtar Fi'r-Redd Ala’n-Nasira” tahkikli nes-
riyle ilgili ¢ahsmasimin birinei bolimiinde, 69 sahifelik bir giris yapms-
tir. Burada risilenin degerlendirilmesine ek olarak, Cihiz’in karsilas-
tirmah dinler ve dini miicadele konulanyla ilgili kiiltiir kaynaklar, Incil-
lerin Arapga’ya gevrildigi tarihler konusunda faydal bilgiler vermigtir.
Ayrica degisik yerlerde nesredilen bu risilenin tam metnini 54 sahife
olarak galismasimin sonuna ikinei bir béliim halinde eklemistir.

b) Risilenin llmi Degeri :

Bu risale, islam diinyasinda Hiristiyanlara karsi yapilan reddiye-
lerden bize ulasan metinlerin en eskisidir?, Cahiz, burada Ehl-i Kitap ile
olan dini miicadele hareketini tasvir etmekte, Islim — Hiristiyan miica-
dele sahasinda kendine diisen énemli bir tarihi gorevi yerine getirmek-
tedirs.

0, Hz. Peygamber devrinde ve Miladi IX. asra kadar olan dénemde
gayr-1 miislimlerin sosyal durumlar: hakkinda bilgi vermektedir4.

Bunlara ilave olarak risileye tnem kazandiran bir husus da Cahiz’in
ivi bir edip, tenkidei ve kelamer olmasimin yamisira gesitli dinlere ve on-
larmn kitaplarina vakaf bir ilim adami olmasidirs.

¢) Risdlenin Metodu :

Cahiz, “el-Muhtar Fi'r-Redd Ala'n-Nasira™ adh risileginin yaz-
minda, zamamnda en yaygin metod olan “soru-cevap metodunu kul-
lanmistir. O &ncelikle Hiristiyanlarin Miislimanlar aleyhine olan soru-
larin1 bir diizene koymugtur. Belki bu sorulan farazi olarak Cahiz Hiris-
tiyanlarin agziyla sormus veya onlarca sorulmasi muhtemel olanlan
belli bir disipline sokmustur. Daha sonra farazi olarak sorulan veya ger-

1 Bkz. Aydin, M. a.g.e. 5. 42-46,
2 es-Sarkavi, a.g.e. 5. 19.

3 Aydin, Mehmet, a.g.e. s. 42-43,
4 Aydin, Mehmet, a.g.e. a. 43.

5 eg-Sarkavi, a.g.e. 5. 19.
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¢ekte Hiristiyanlarca yoneltilen bu sorulara verdigi cevaplarla Ehl-i
Kitab’n iddialarini giiriitme yoluna gitmistir.

Cahgmasmin diger bélimlerinde Cihiz, Hiristiyanlara, inanglar
ve mezhepleri hakkinda ¢éziilmesi gii¢ sorular sorarak onlari zor durum-
da birakmak istemigtir. Bunu yaparken bu konuda ¢alisan diger yazar-
lardan farkh olarak, Hiristiyan Kutsal Kitabma hi¢ giivenmemis Yeni
Ahit’in otoritesini kabul etmemistir. Bundan dolay: onlardan hicbir nakil
yapmamistir. Bu arada Yahudilerle yaptizn akli ve dini miicadelelere yer
vermistir !,

d) Risdlenin Muhtevas: :

“el-Muhtar Fi’r-Redd Ala'n-Nasira” adh risilenin konusu adin-
dan da anlagildigs gibi, Ehl-i Kitab tarafindan sorulan ya da sorulmas:
muhtemel olan sorulara ve bunlarin konusu olan iddialara cevap vermek-
tir. Nitekim Caliz bu risileyi yazma sebebini soyle agiklamaktadar:
“Mektubunuzu okudum. Hiristiyanlarin sorduklan sorular, gengleri-
nizin ve zayiflanmzn kalbine giren giipheyi, onlann bu sorulara cevap
vermekteki acizliklerinden korktugunuzu; benden bu sorulara iyi cevap
vererek onlara yardimer olmam istediginizi anladim2,

Daha sonra Cihiz, Yahudi ve Hiristiyanlarm Kur'an-1 Kerim hak-
kinda ileri siirdiikleri itirazlan siralar. Bu itirazlarin bashcalar sunlardir:

1. Maide 116. dyette Meryem’in Hiristiyanlarca ilih olarak kabul
edildigi iddia edilmektedir. Bu itikadin Hiristiyanlkta yeri yoktur?,

2. Tevbe 30. dyette, Yahudilerin Uzeyir’i Allah’m oflu olarak ka-
bul ettiklerine; Al-i Imran 181, ayette, Allah’in fakir, kendilerinin zen-
gin olduklarna; Maide 64. dyette, Allah’mn eli baghdir dediklerine isa-
ret edilmektedir. Bunlardan daha 6nce hig kimse bahsetmemigtird.

3. Mu’min 36. dyette, “Firavun, ey Haman! Bana bir kule yap...”
denilmektedir. Bu ilmen ve tarihen yanhstir. Ciinkii, Haman Firavun’-
dan ok daha sonra Iranhlar zamammnda yasamstars,

4. Meryem 7. dyette, Zekeriyaya (a.s.) Yahya adinda bir ogul veri-
lecegi ve bu adin daha 6nce hi¢ kimseye verilmedigi belirtilmektedir, Bu

1 Aydin, Mehmet, a.g.c. 5. 43. es-Sarkavi, a.g.e. 5. 21.
2 el-Muhtar, s. 73.

3 el-Muhtar, s. 74.

4 el-Muhtar, s. 74-75.

5 el-Muhtar, s. 75.
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ise Kutsal Kitap ve bazi metinlerdeki meveut bilgilere ters diismekte-
dirl, ]

5. Meryem’in peygamberligini iddia eden Hiristiyanlar, Nahl suresi
43. ayette; peygamberlerin sadece erkeklerden oldugu seklindeki beya-
nin gergegi yansitmadifini savunurlar2,

6. Al-i Imran 46. dyette belirtilen Hz. Isa’min besikte konusmasi ile
ilgili haberi, ellerinde bu konuda higbir bilgi olmadifn gerekgesiyle,
reddederler-.

Cahiz, Hiristiyanlarin bu itirazlarnnm siraladiktan sonra, risalesini
IX béliime ayirr.

Birinci bolimde; Hiristiyanlanin Miislimanlar’a ,psikolojik ve sos-
yolojik yionden, Yahudilerden daha yakin ve sevimli olmalarmin sebeb-
leri tizerinde durur: Hicretten sonra Yahudilerle Miislimanlar Medine'de
bir arada yasamaktadir. Bu beraberlik onlarin biribirlerini biitiin yon-
leriyle tamimalarina sebeb olmaktadir. Miislimanlarn Medine’ye gelme-
siyle huzuru kagan Yahudiler, gizli ve agk diismanhktan geri durmams,
bu ugurda her yola basvurmuslardir. Onlarm bu durumunu bilen Miis-
limanlar Yahudiler’e highir zaman giiven duymamslardir. Cihiz’a
gire bu diismanhgm esas sebebi yakihiktir. O soyle der: “Meseleye ¢ok
iyi hakim olmada ve kinin devamlibfinda, komsulugun diismanh ak-
rabalarin diigmanhina benzer. Insan tamdig ile diisman olur... Ayiplar

birlikte yasayan insanlar tarafindan ortaya ¢ikarhr. Sevgi ve yakinhk
nisbhetine gore uzakhk ve diigmanbk olur™,

Yahudilerin Miisliimanlara olan diigmanhklarini ve bunun sebeb-
lerini agiklayan Cihiz, daha sonra, Hiristiyanlarin ni¢in Miisliimanlar
tarafindan sevildigi hususunda durur. Bu sevgide iki etken biiyiik rol
oynamistir, Birincisi; Mislimanlann Habesistan’a hicretleridir, Isla-
m'm ilk yillannda sikinti iginde olan Miislimanlar sijimlacak yer ola-
rak, Hinstiyanhgin hikim oldugu Habegistans bulmuslardir. Kiralla-
nyla birlikte Habes halki, Miislimanlar1 bagrina basmig ve miigriklere
karst korumustur. Ikineisi; Kur’an-1 Kerim’dir. Yiice Allah, “Ey Mu-
hammed! inanlara en siddetli diisman olarak, insanlardan Yahudileri
ve Allah’a es kosanlar1 bulursun. Onlardan, inanlara sevgice en yakin

“Biz Hiristiyanlanz” diyenleri bulursun. Bu onlarin iginde bilginler ve
rahipler bulunmasindan ve biiyiklik taslamamalarindandir™s,

1 el-Muhtar, 76.
2 el-Muhtar, 77.
3 el-Muhtar, 77.
4 el-Muhtar, 80.
5 Miide, 82.
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Ikinei faktériin Miislimanlar icin daha tesirli oldugunu 6ne siiren
Céahiz, bu dyetin yoruamunu yaparken; Miislimanlar tarafindan sevilen
ve Kur’an'da bahsedilen Hiristiyanlann, ¢agdas: Hiristiyanlar olmayip,
Rahip Bahira ve Hz. Selman’in hizmet ettigi ruhban smifi oldugunu
belirtir!,

Bélgenin yapisi ve hayat sartlarimin bir geregi olarak, Arabistan’da
yasayan insanlar, kisin Yemen, yazin Sam tarafina ticaret i¢in gitmek-
teydiler. Bu ticaret bazan da Taif gibi i¢ bolgelerde de olmaktaydi. Miis-
limanlar ticaret igin gittikleri yerlerde en sicak ilgiyi Hiristiyanlardan
gormekteydiler. Yahudi ve Mecusiler ise onlara daha kat davramyor-
lards2,

Yahudilik sadece Yahudi kabilelerinde ve belli yerlerde olmasina
ragmen, Hiristiyanhk, Arabistan’m her yerinde ve muhtelif Arap kabi-
leleri arasinda yayilmis duramdayds’.

Sosyal ve kiiltiirel yénden de Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
farkhihk gize garpmaktaydi. Yahudilerin iginde bulunduklan vaziyeti
tasvir ederken Cihiz soyle demektedir: “Yahudiler, Tevrat ve peygam-
berlerin kitaplarmda bulunanlarm disinda higbirseyi ilim olarak kabul
etmediklerinden ve her tiirlii giipheye sebebiyet vermesinden dolayi fel-
sefi fikirleri kiifiir, dini konularda konusmay: bid’at olarak gormekte-
dirler. Tibba inanmay:, miineccimleri (astronomlan) dogrulamay: zm-
dikhk sebeblerinden ve Dehrilige bir gecis, oncekilere ve érnek ahnmas
gerekenlere muhalefet olarak degerlendirmektedirler. Béylece onlar,
kendilerince meshur olanlan mubah sayarken, baskalarmn yolunu ta-
kip edenlerin sbzlerini haram saymaktadirlar™.

Cahiz, Hiristiyanlar hakkindaki goriiglerini agiklayabilmek igin,
Yahudiler hakkinda bu bilgileri vermeyi zaruri goriir. Ona gire Hiris-
tiyanlani tamiyabilmek i¢in Yahudileri tammak gerekir. Yahudiler ve
Hiristiyanlarla olan iligkilerinde, baslangicta Miislimanlar bir tercih
yapma durumundaydilar ve bu miinasebetler zamanla dengelerin de-
gismesiyle farkh tezahiirler arzetmistir. Bu konuyu boylece agiklayan
Cihiz daha sonra esas konuya girer.

Once bir tesbit yapmanin faydah olacafindan hareketle Hiristi-
yanlarn o giinkii durumlarmm inceleyerek ise baslar. O, Hiristiyan ve
Rumlarm, iddia edilenin aksine, Felsefe, Mantik, Matematik gibi ilim- -

1 el-Muhtar, 82-83.
2 el-Muhtar, 84.
3 el-Muhtar, 85.
4 el-Muhtar, 85,
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lerde gergekten ileri bir seviyede olmadiklarimi ileri siirer. Aristo, Bat
lemyus, Demokritos, Eflatan gibi dlimlerin, Hiristiyan ve Rum olma-
diklarm, yagadiklar yerlerin Rumlara yakin olmasi sebebiyle, onlar
tarafindan istismar edildifini belirtir. Hiristiyanlarin Yunanhlan bir
Rum kabilesi olarak gosterip, dinleriyle Yahudilere kars: éviindiiklerini,
bu sayede Araplar iizerine yayildiklarmm, Hintlilere kars1 biiyiiklendik-
lerini séyler. Hiristiyanlarin, Miisliman filozoflarin kendilerini taklit
ctmelerini iddia ettiklerini belirtir!.

Cahiz, Hiristiyanlann, kendilerine giore ¢ok farklh hedefleri olmasi
sebebiyle, Miislimanlarin gergek dostu olamayacafina isaret eder ve
goyle der: “Onlar inat¢r ve hilekardirlar. Miisliimanlar, onlarin tuzak-
lanindan asla emin degildirler. Hiristiyanlar, Islim’a zarar yoniinden
Yahudilerden geri kalmamaktadirlar2.”

Ote yandan Cihz, yakin temas iginde olunmadi igin, baslangicta
Hiristiyanlann Islam’a az zararh oldugu seklindeki diisiincenin, yanhs-
hifina isaret etmektedir. O, Hiristiyanlarin firsat bulduk¢a Islam’a sal-
dirmaya, gen¢ ve inan¢ bakimindan zayif miislimanlarin kafasimi ka-
rigtirmaya gayeret ettiklerini haber vermektedir. Bu noktada Céhaiz,
Hiristiyanhk, Zindikhk ve Dehirilik arasinda ilgi kurmaktadir. Miis-
liimanlar arasinda dolasan fitne ve siiphenin onlar tarafmdan sokul-
dugunu, meveut topluluklardan higbirinin Hiristiyanlar kadar zindik,
siipheci, itikadi yonden zayif olmadiklarmi bilmek gerekrtigini soyle-
mektedir. Miisliman olduktan sonra, zindikhiindan dolay, dldiiriilen-
lerin ana ve babalarmin Hiristiyan olmasinmn gok ilgi gekici oldugunu
ifade etmektedir3.

Cahz, Islam toplumu icin en biiyiik tehlikenin ve zararm Huristi-
yanlardan geldigini belirterek takip ettikleri metot hakkinda su bilgiyi
vermektedir:

“Bu Islam toplumuna, Hiristiyanlardan geldigi kadar, ne Yahudi-
likten, ne Mecusilikten, ne de Sébiilikten zarar gelmistir. inkar ve zn-
dikhk metodlarim iyi bilen Hiristiyanlar, bizim zahiren ¢atisir goriinen
baz1 hadislerimizi, senet yoniinden zayif olan baz rivayetlerimizi ve
miitesabih dyetlerimizi delil olarak kullanirlar ve Miisliimanlarla miica-
deleye girerler. Sonra bu konularda onlara sorular yoneltirler ve kuv-

1 el-Muhtar, 86-87.
2 el-Muhtar, 88.
3 el-Muhtar, 87.
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vetlilerin kafasim karnigtirmak, zayiflan da siipheye diigiirmek icin bu
isi alim ve ileri gelenlerimize kadar gétiiriirler™!.

Hiristiyan din adamlarimin, kilise ve manastirlarda yagayanlarin,
yeryiiziindeki biitiin rahip ve rahibelerin evlenmediklerini belirten Ca-
hiz, din adamlarinin sayilarmmn gokluguna, devamh savaslarin olmasina,
aralarinda kadin-erkek kisirlann bulunmasina, dinlerinin; kadinlan
bosamaya, iki evlilige ve gayrs mesru yagantiya izin vermemesine rag-
men, her gegen giin Hiristiyan niifusun artmasina hayret etmektedir.

Ikinei Béliimde; Cahiz, ‘Hiristiyanhktaki hadimlastirmadan, siin-
netsizlikten, hayiz ve nifastan sonra kadinlarin yikanmamalarndan
bahsetmektedir. O, Hiristiyanlanin maddi ve manevi kirliligini, ahlaki
ve itikadi bozukluklarini delilleriyle birlikte agiklamaktadir.

Cahiz, igkencelerin en acisi ve insamn isgledigi suglarm en biiyiigii
olan hadimlagtirmanin, Hiristiyanlarin merhametsizliginin ve kétii kalp-
liliginin bir delili olarak goriir. Hadimlastirmanin giinahsiz ve savun-
masiz ¢ocuklara yapildigini; diinyada Rum ve Habeslilerin disinda, bas-
ka higbir millette olmadifini iddia etmektedir. Ayrica bunu yapan bas-
ka bir toplum varsa, onlarm da Hiristiyanlar tarafindan egitilmis ol-
duklarim ifade etmektedir.

O, Hiristiyanlarin goriiniiste temiz, fakat batinen en pis ve en kirli
kimseler olduklarna isaret ederek soyle demektedir:

“Haristiyan her nekadar elbisesi en temiz, sanat: en giizel ve bagka-
larmdan daha az kirli ise de, onun bitini daha algak, daha kir ve daha
pistir. Ciinkii o, siinnet olmaz, ciiniipliikten temizlenmez, domuz eti yer
ve hamimi da hayiz ve nifastan sonra temizlenmedigi icin ciintiptiir...”2

Ote yandan Hiristiyanhkta ulihiyet konusunun agikhga kavus-
madizim beyan eden Cihiz, bu konuda her Hiristiyanm ayn bir fikir ve
inanca sahip olduguna igaret etmektedir:

“Sen onlarmn Mesih hakkindaki goriislerini anlamak i¢in biitiin gii-
ciinii harcasan ve biitiin akhm toplasan; yine de onlanin Mesih ve 6zel-
likle uldhiyet konusundaki goriiglerini onlarin anladifn sekilde asla an-
layamazsin’™3, '

Cahiz ilave ederek soyle demektedir:

“Sen bunu nasil anlayabilirsin ? Nasturi bir Hiristiyanla beraber ol-
san ve ona, Mesih hakkindaki goriisiinii sorsan sana bir cevap verir. Son-

I el-Muhtar, 91-92.
2 el-Muhtar, s. 94.
3 el-Muhtar, s, 95.
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ra onun kendisi gibi Nasturi olan ,ana-baba bir kardesiyle beraber olsan
Ve aymi soruyu ona sorsan, sana kardesinin verdigi cevapla ¢atisan ters
bir cevap verir. Milkanilerin (Melkit) ve Yakubilerin hepsi boyledir”.

Cihiz bu karmagik fikirlerden dolay:r Hiristiyanhga akil erdirmenin
giigliigiinii aqiklayarak; onlarn esasta, Kutsal Kitap’da bulunan bil-
gilere teslim olduklarim ve eskileri taklit ettiklerini, bu konuda akil
yiiriitmekten gekindiklerini ifade eder1,

Ugiincii boliimde; Cahiz, Isa’nm besikte konusmasi mucize iize-
rinde durarak Hiristiyanlarin itirazlannm cevaplandirir ve Kutsal
Kitap hakkindaki diigiincelerini agiklar. Hiristiyanlarm, Yahudi, Me-
cusi, Hint, Tiirk ve Hazar kaynaklarinda bu konuda bir bilgi olmadif
gerekgesiyle Kur’dn-1 Kerim'in iftira ettigini savunduklarm séyleyen
Cahiz, buna karsilik olarak verdigi cevapta; Hiristiyanlar tarafindan ka-
bul edilen Hz. Isa’nin diger mucizelerinin de Yahudiler tarafindan ka-
bul edilmedigini; Hiristiyanlarm Mecusiler hakkinda diisiindiigii geylerle,
Mucusilerin Hiristiyanlar hakkinda disiindiikleri seyler arasinda fark
olmadigm ve karsihikhi birbirlerini inkar ettiklerini belirtir. Hintlilerin
Hz. Isa’dan Gte Hz, Musa’y: da inkir ettiklerini; Tiirklerin ve Hazar-
larin bu konularla ilgilenmediklerini ileri siirerek Hiristiyanlarn iddia-
larmin gegersizligini ishata ¢ahsmaktadir2. :

Cihiz, Kutsal Kitab’a giivenmedigini, Yeni Ahid’in otoritesini ka-
bul etmedigini agiklamakta, Hiristiyanlarca havari oldugu ileri siiriillen
Matta ve Yuhanna ile havari olmayan Markos ve Luka'min yalan ve
unutmadan uzak olmadiklarmi belirtmektedir. Cihiz, Incillerdeki te-
zatlarm kendi iddiasmi dogruladigimi ifade ederck soyle demektedir:
“Onlarm Incillerdeki rivayetlerinin farkliii, kitaplarimn muhtevasimin
catismasi, Hz, Isa’nin sahsi ve dinleri konusundaki giriig ayrlhklar ve
kendilerinin de bunun farkinda olmamalari, bizim diigiincelerimizin dog-
rulugunun bir delilidir3.

Ayrica Cahiz, Incil yazarlanndan olan Luka’'mmn Yahudi oldugunu
sonradan Hiristiyanh@ kabul ettigini sozlerine eklemektedird.

1 el-Muhtar, 95.

2 el-Muhtar, 96-99,

3 el-Muhtar, 100.

4 Bugiin Katolik Kilisesine mensup Hiristivanlar, ellerinde bulunan Incillerin Kur'ana -
Kerim ile mukayese edilemeyecefini; bunlarin ancak Miislimanlarin ikinei ana kaynag olan
hadiglerle mukayesesinin miimkiin olabilecegini kabul etmis goriinmektedir. Halbuki, bir hadisin
sahih olarak kabul edilmesinde aranan sartlarin hemen hemen higbiri Inciller igin aranmamistur.
Bir hadis igin esas olan senet ve metin saglamlif, ravilerin giivenilirligi hususlan Incillerde yok-
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Dérdiineii Béliimde: Yahudi ve Hiristiyanlarmn itikadi ybnden sa-
piklik iginde olduklarm, bunun bir neticesi olarak Allah’m bir gocuk
edindigini iddia ettiklerim belirtmektedir. Bu sapik fikirleri ncelikle

Kur’an-1 Kerim ayetlerine dayanarak! reddeden Cahiz, daha sonra,

hocast Nazzam ve Mu'tezilenin bu konudaki gériislerini yeterli bulma-
yarak, soyle demektedii:

“Biz Allahin bir oglu olmasini, ne dofum, ne de evlat edinme yé-
niinden caiz goriiyor ve kabul ediyoruz. Bize gire bunu caiz gérmek,
hem biiyiik bir cahillik hem de biiyiik bir giinahtir. Eger Allah’m Ya-
kub’un babasi olmas: caiz olsayd:, Yusuf’un da dedesi olmas: gerekirdi.
Eger O’nun baba ve dede olmas: caiz olsaydi, amea ve day: olmasi da
gerekirdi. Sayet biz O'na gevkat, sevgi ve terbiyeden dolay: babahia
caiz girsek, bir baskasmmn da biiyiikliigii, fazileti ve efendilizi agisindan
O’na kardes demesi, bir arkadas ve bir dost bulmasi caiz olurdu. Oysa
bu sfatlari, Allabh'mn biiyiikliigiini tammayan ve insanm degerini kii-
giilten kisi ancak caiz gorebilir™2.

Cihiz, dini terbiye ve kiiltiiriiniin bu tiir tartismalara girmesine
engel olacak kadar kuvvetli oldugunu belirterek, Allah’m babalik vas-
fina liyik goriinmekten miinnezzeh oldugunu, insanin da nesep bakimin-
dan kesinlikle Allah’m oglu olamayacagim agiklamaktadir®.

Nitekim bir yerde Allah’m adindan bahsedilirken saygida kusur
edilmemesi gerektigine inandifim beyan ederek: Yahudilerin Uzeyir'i

tur. Bu husnsta Hiristiyan Papaz olan Xavier Jacob'un verdigi bilgileri nakletmekte faydn gor-
mekteyim.

Matta, Filistinli bir Yahudi olup, Incili yazan ilk havaridir. Arameca olarak yazdifa kiicitk
bir risile daha sonra genisletilerek Yunanca'ya gevrilmistir. {lk metin bugiin elimizde bulunan
Incil'e yerini birakarak kaybolmugtur. (X. Jacop, Incil Nedir? s. 15-16.) Matta’-mn risalesi bu-
giinkii anlamiyla tam bir Ineil degildir. Sadece Mesih Isa’nin sozlerini ihtiva eden ve nakleden bir
derlemedir. (X. Jacop, a.g.e. 5. 23-24.)

Luka, kesin olmayan bir tarihte Hiristiyan dinini kabul etmistir. Hiristiyan oldugu sirada
Antakya civaninda idi. Pavlus'un Hiristiyanhi yaymak igin yaptiin seyahatlerde zaman zaman
ona igtirak etmistir, Pavlus'un dostu ve emektas olan Luka, onun fikirlerini yansitmaktadur.
(Jacop, a.g.e. 5. 28-30.)

Yuhanna, Isa’mn akrabalanindan olup, kardesi Yakup havarilerinden idi. Bunun Ineil'i
digen Incillerden farkhlk gostermektedir. (a.g.e. & 37-38.)

Markos ve Luka gahsen havari degillerse de, onlann yazdiklan Incil metinlerinde hayari-

" lerin sdzleri aktanlmaktadir. (a.ge, s 122)

{Bkz. Xavier Jacob, Incil Nedir? Ankara - 1985.)
1 Bkz. Tevbe, 30; Meryem, 35, 89; 1hlas, 3.

2 el-Muhtar, 103.

3 el-Muhtar, 104-105,



470 MUSTAFA ERDEM

Allah’in oglu!, Allah’in elinin bagh? ve kendilerinden fakir3 oldugu sek-
lindeki sbzlerini; Hiristiyanlann “Allah digiin tigiinciisiidiir™# geklindeki
iddialarmi sadece Kur’in-1 Kerim’de bulundugu igin aktardigmi, aksi
halde onlarin séylediklerinden bir harfi bile agzina almaktan haya et-
tigini ifade etmektedir. Cahiz, Allah hakkinda bu gesit isnatlarda bu-
lunmanin, gokten yere atilmaktan daha kétii oldugunu; onlarn algak-
Liklarim agiklamaya terbiyesinin izin vermedigini dile getirmekte; ak-
tardizn bu bilgilerin sadece haber verme seklinde degerlendirilmesini
arzulamaktadir,

Cahiz, her peygamberin kendine has bir ézelligi oldugunu séylemek-
tedir. Bir peygamberdeki belli bir 6zelligin derece bakimindan kendisin-
den daha yiiksek bir peygamberde ayni sekliyle olmayacagim; o peygam-
berde de digerlerinde olmayan bir takim bagka serefli hasletlerin ola-
bilecegini caiz gormektediré, Hz. Tbrahim’e “Halilullah”, Hz. Musa’ya
“Kelimullah”, Hz. Isa’ya “Ruhullah” denilmesini buna érnek gostererek
aralarinda fark olduguna dikkat cekmektedir.

Besinci ve altiner boliimlerde; Hiristivanlarn, babasiz olarak dog-
masmdan dolayr Hz. Isa’ya “Allah’m oglu” demeleri iizerinde durur.
Cihiz, anasiz ve babasiz olmas1 bakimindan Hz. Adem ve Hz. Havva’-
nin yaratihsimin, yalmz babasi olmayan Hz. Isa’nin yaratlisindan daha
zor oldugunu séyler. Ustelik ilk insan olmasi, terbiyesi ve hayat gartlan
bakimindan Hz. Adem’in, Hz. Isa’dan daha gii¢ durumda oldugunu be-
lirtmekde, ayrica Allah tarafindan egitilmesi, Cennette yasamasi ve-
meleklerin secde etmeleri ve hizmetinde bulunmalan bakimmdan Hz.
Adem’in daha yiiksek bir makamda olduguna isaret ederek, Hiristiyan-
larin bu konudaki inanglarmin batil oldugunu vurgulamaktadr’.

Yedinci boliimde; Yahudilerin Uzeyir ve Allah Hakkindaki goriis-
lerine yer verir. Kur'dn-1 Kerim, Yahudilerin sapikhklariyla ilgili olarak
birtakim bilgiler vermektedir. Yahudiler bu bilgileri reddederek Kur'an-
Kerim’e kars1 saldiriya gegerler ve onu devamh kontrol altinda tutmaya
gayret ederler. Bu arada baz ayetlerle ilgili olarak, zayif miisliimanlan
siipheye diisiiriicii sorular sorarlar:

1 Tevbe, 30.

2 Maide, 64.

3 A, Imran, 181.

4 Maide, 73.

5 el-Muhtar, 105-106.
6 el-Muhtar, 115.

7 el-Muhtar, 116-117.
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Yahudiler, “Allah’a kat kat kargthinm artiracag giizel bir 6diing
takdiminde kim bulunur?”! dyetini istismar ederek harekete gegerler.
Allah’m fakirliginden dolayr kendilerinden borg istedigini iddia ederler.
Buna karsihk Cahiz, insam yaratan ve ona rizik verenin nasil aciz ola-
bilecegi sorusunu sorar. Allah’in herseye kadir oldugunu dile getirir.
Cahiz, daha sonra “Allah’in eli baghdir” ayetiyle ilgili olarak yorumlar
yapmaktadir.

Céhz, Yahudilerin Uzeyir hakkinda zel ve umiimi olarak iki go-
riise sahip olduklarim ileri siirer,

Ozel goriise gire, Uzeyir, Tevrat's kendiliginden Yahudilere tekrar
vermigtir. Bunlarin bir kismi1 Anadolu, $am ve Yemen taraflarinda ya-
gamakta ve goriislerini devam ettirmektedirler. Bu goriise sahip olanlar,
“Israil'in Allah’m oglu” olduguna, srail'in oglu olmas: sebebiyle itaat,
delil ve derece yoniinden Uzeyir'in de Israil ile ayni durumda olduguna
inanmaktadirlar.

Umumi goriige gore, Israil’den olan her Yahudi “Allab’m oflu”-
dur2,

Sekizinei bélimde: Hz. Isa iizerinde durulmustur,

Hiristiyanlar, Hz. Isa’ya “Ruhullah”, “Kelimetullah” olarak vasif-
landiran Kur'an-1 Kerim’in bu konularda kendi goriislerini destekle-
digini ileri siirmektedirler?,

Ciahiz ise, Kur'an-1 Kerimdeki bu ifadelerin hichir Miisliimam
itikadi yonden Hiristiyanlarin diigiincesine gotiirmedigini; bu ayetler-
den onlarm anladifs mananm anlasilmadifin izaha ¢ahsir. Hz. 1sa’dan
énce Hz. Adem igin de ruh iifirme hadisesinin vaki oldugunu hatirlatiré.

Dokuzuncu bélimde; Hz. Isa hakkinda genel bir degerlendirme ya-
par. Burada Cahiz, kendisine sorulan sorulan cevaplandirdiami, bunu
yaparken Hiristiyanlarn gaflet ve acizliklerinden yararlanmadigin,
onlarm bilmedikleri meseleleri ortaya gikaran delilleri iyi kullandigini be-
lirtir.

0O, daha ziyade sonug niteligi tasiyan bu bélimde, Hiristiyanlara
Hz. fsa’nin sahsiyla ilgili birtakim sorular sorar. Sorular, Tanrinin nasil
insan gekline girebilecegi, insanin nasil tanribk makamma gikabilecegi
yoniindedirs,

1 Bakara, 245.

2 el-Muhtar, 121-122.
3 Nisa, 171.

4 el-Muhtar, 121, 122.
5 el-Muhtar, 124-127,
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Sonug: Calz'm bu risilesi, Islam" diger insanlara tamitan bir pro-
paganda kitab1 degildir. Belli bir dénemde baska din mensuplarinca
Miisliimanlara sorulan veya sorulmasi muhtemel olan bazi sorulan ce-
vaplandirmak gayesiyle kaleme alnmstir. Cahiz, risilesinde fazla te-
ferruata ve karmagik konulara girmemis; daha ziyade giinliik hayatta
sorulan veya sorulmasi muhtemel olan sorular iizerinde durmustur,
Miimkiin oldugu kadar goriiglerini Kur'dn-1 Kerim édyetleriyle destekle-
me yolunu tercih etmis, Kutsal Kitap'tan alnti yapmamaya gayret
gostermistir, Cahiz, teslis inanema, Inciller konusuna, mezhep farkh-
hiklarina, Hiristiyanhin Hz. Isa’dan sonra gecirdigi safhalara temas
etmemigtir.

Hernekadar Cahiz, risalesini Hiristiyanlar iizerine yazmssa da yer
yer Yahudilere temas etmistir. Hiristiyanlarin durumunu tesbit etmek
igin Yahudileri basamak olarak kullanmistir.

Ote yandan, baz: konulan liizumundan fazla uzatan Cihiz, zaman
zaman, gereksiz tegbih ve liigavi agiklamalara girmistir.

Bunlarin yaminda, yasadifn ¢aga kadar olan devredeki Yahudiler
ve Hiristiyanlar hakkinda énemli bilgiler vermistir. Hele Yahudilerle
Miislimanlar arasindaki miinasebetlerle ilgili olarak yaptiin sosyolojik
ve psikolojik agiklamalar gok énemlidir. Hiristiyanlar hakkinda verdigi
bilgiler, her Miislimanin iizerinde hassasiyetle durmasi ve diistinmesi
gereken tarihi malumattir. Bugiinkii Hiristiyanhiin yayilma gayretleri
ve Misyoner faaliyetleri gozoniine alinirsa, 12 asir 6nce bunlara dikkati
geken Cahiz'm ilmi kisiligi ve risilesinin énemi bir kat daha artmak-
tadir.

Calz, Hiristiyanlarin Hz. [sa’nin sahsiyeti ve mucizeleri hakkindaki
goriiglerinden bahsederken, Kutsal Kitab’in muhtevasina vakif oldu-
gunu gostermistir.

Bu risile, Yahudiler, Hiristiyanlar ve diger dinler arasinda yaptiin
karsilagtirmalarla, “Karsilastirmali Dinler Tarihi”nin ilk 6rneklerinden
olmas1 yoniiyle biiyitkk 6nemi vardir. Yahudiler ve Hiristiyanlara kars:
Cahiz’in yazdifn bu risile, metot eksiklifi yoniinden tenkit edilse bile,
sahasinda yapilan ¢ahgmalardan bize ulasanlarin en eskisi olma ozelli-
gine haizdir. Kendisi Mu’tezilenin biiyiiklerinden gésterilen miiellifin
Islam” diger dinlere kars1 ozellikle Kur’in-1 Kerim'in 1s1izinda miidafaa
etmesi onun kat1 bir mezhep taassubu iginde olmadignm gostermektedir.

Sadece Islim" Ggrenmekle kalmayip, Hiristiyanhk ve Yahudiligi
de tetkik eden Cihiz ,Kutsal Kitap’daki yanhs, tezat ve tahriflere isaret
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ederek, hem bu hususdaki bilgisini, hem de Huristiyanhinn dogru yol-
dan saptigim cesitli delillerle ishata ¢ahsmastir.

Cahiz biitiin bunlan yaparken, ¢aginin ilmi usulleriyle kendi edebi
giiciinii birlestirmis, zayif Miislimanlar ve onlarn sahsinda saldirtya
ugrayan Islam’ savunmay: amaclamstir. Islim’m diger din mensup-
larina karsi savunulmasim Miisliiman olmanin bir geregi oldugunu gis-
termistir.



FEDERAL ALMANYA VE BATI-BERLIN'DE MUSLUMAN
TURKLER

“Federal Alman Protestan Kilisesi, Yabanci Sorunlart ve Etnik
Azinhklar Komisyonu®,

“Miislimanlar’la Bir Arada Yasamak™ Cahsma Grubunun A.U.
Ilahiyat Fakiiltesi l¢in Hazirladin Rapor

i.A. Heinz KLAUTKE

Sézkonusu rapor, Federal Alman Protestan Kilisesi, Yabane: Sorun-
lar: ve Etnik Azmmhklar Komisyonu'nun bir delegasyonuna, 1985 ilkba-
harinda Ankara’ya yapilan bir ziyarette A.U. llahiyat Fakiiltesi'nin yé-
nelttigi bir istek iizerine hazirlanmigtir.

Ankara’ya yapilan ziyarette gosterilen konukseverlik ve yardimlar,
delegasyonun iiyeleri tarafindan hala unutulmamstir. Ayrica fakiiltenin
profesir ve dogentlerinin de igten bir diyaloga hazir olduklarim gordiik.

Alman Kiliselerinin Federal Almanya ve Bat1 — Berlin’de yasayan
Miisliman Tiirkler'e kars: ilgisiz kalmamalan da, Ankara’da takdir gi-
ren bir konuydu. Federal Almanya’da yasayan Miislimanlar’m duru-
munu, biiyiik bir gogunlugu Miisliman olan Tiirkiye agisindan gozlem-
lemek yetersiz kaldig: i¢in, bunu Almanya’da, yani bir kism: Hiristiyan,
bir diger kism1 nerdeyse dine inanmayan bir ¢evre iginde gozlemlemenin
daha dogru oldugu ileri siiriilen bir baska diisiinceydi, Federal Almanya
ve Bati — Berlin’de yasayan Miisliiman Tiirkler, Tiirkiye'de olabilece-
ginden ¢ok daha degisik sorunlarla kars: karsiya. Sonug olarak bu konu
hakkinda kendi agumizdan bir raporun hazirlanmas: istegini gegte olsa
yerine getiriyoruz.

Béyle bir raporun hazirlanmas: istegindeki amag, ahmacak sonuglara
gire yapier birtakim kararlar almakt.

Hazirladiginiz rapor dogal olarak Miisliiman Tiirkler'in durumunu
tam olarak agiklayamaz. Ciinkii biz bu toplulugu ancak disardan ince-
leyebildik. Ancak Hiristiyan inancimiz ve bu inanemn bize yiikledigi go-
revler nedeniyle Miisliiman kardeslerimizin sorunlarma degisik aqlar-
dan yaklasabildik ve iimit ediyoruz ki baz onemli konulara dikkati
cekmis olabilelim.
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1. Alman toplumunda Miisliimanlar

— Kisa bir durum incelemesi

Sayilar, Federal Almanya ve Bati - Berlin’de yasayan Miislii-

manlar’s diigiinmenin énemini vurguluyor.

Giiniimiizde Almanya’da 1,9 milyondan daha fazla Miisliiman (bun-
larm asagn yukar 1,45 milyonu Tiirk olmak iizere) yasiyor. Ortalama
yarim milyon kadar Misliman 6grenci Alman okullarnnda okuyor.
Ozellikle Bat1 — Berlin érneginde bu gelisme daha iyi goriiliiyor. 1959
yilinda burada yagayan Tiirk sayis1 200 iken, bu say1 1971°de 54.000%,
1987°de de ortalama 110.000%i bulmus.

20. yiizyilda ekonomik nedenli giclerin higbiri, Tiirk’lerin Federal
Almanya ve Bati-Berlin’e yaptifn gigler kadar kisa siirede olugmams ve
bu kadar genis ¢apta olmamistir. Almanya’da 1731°den beri Tiirkler’in
bulunmasma ragmen, bunlarn ibadetleri kamuoyunda baslangicta gize
batmadi. Misyonerlik girevi yapan Ahmediyye hareketinin baslamasiy-
la, Islam dini daha genis ¢evrelerde tamnmaya baslandi. Ancak, fslam
dini simdiki gapim ve gesitliligini, cagnl olarak gelen ve yerlesen Tiirk
ve diger iilkelerin iggilerine borglu. Béylece bizim sanayi toplumumuz-
daki Miisliman toplumun biiyiik bir kesimini sehirden gelenlerin yani-
sira kdylerden gelenler olusturuyor. Bu arada Ortadogunun ve Afrika’nin
kriz bélgelerinden gelenleri ve politik siainma hakk: arayanlan da unut-
mamak gerekir.

Federal Almanya sadece bir sanayii devleti degil, aym zamanda
geleneklerine bagh Hiristiyan bir toplum. Su anda Almanya’da yasayan
niifusun 9 41'i Protestan, 9, 43’ Katolik olmak iizere sadece 9 84
bir kiliseye bagh. Ancak bu sayilar Almanlar’m kiliseye yakin olmadik-
lar1 gergegini drtmemeli: pazar ayinlerine 10 ile 20 kisiden ancak biri
diizenli olarak katiliyor. Yalmz bunlardan yanhs birtakim sonuclara
varmamak gerekir: Kiliseye uzak kisilerin yanminda inan¢h insanlar da
vardir. Kdy ve sehir arasinda oldugu gibi eyaletler arasindada Hinstiyan
inanigmin ve laikligin uygulamg esash farkhhklar gésteriyor.

Buna ragmen kiliseler 6nemli bir sosyal unsur olusturuyorlar: Si-
yasal alanda faal birgok Hiristiyan girmek olasi. Ayinler Televizyon ve
Radyodan yaymlanmakta, Hiristiyan yasamindan haberler de iletisim
araglarinda diizenli olarak ¢ikmaktadir. Kilisenin bir baska énemli et-
kinligini de bos zamanlar1 degerlendirme, genglik ugraslan ve yetiskin-
lerin egitilmesini kapsayan ¢alismalar kapsamaktadir. Bunun yamnda
her biiyiik Universite’de Ilahiyat Fakiilteleri bulunmakta, egitimei
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yetigtiren her Yiiksekokulda da din efitimi iizerine uzmanlasmak olas.
Bu branslarda egitim giren dgrencilerin sayis1 da bir hayli ¢ok. Protes-
tan ve Katolik din eZitimi her dereceden okulda. her yas grubunda
prensipte haftada iki ders olarak verilmekteyken, bu derslere katilim
istege baghdr.

Sosyal kurumlarin ¢ogunlugu (hastahanelér, diigkiinler evleri, ba-
kim evleri ve gocuk yuvalan) kilisenin koruyuculugu altinda bulunmak-
tadir, Her Miisliman oturdugu mahallede bir kiliseye rastlar. Kilisenin
diizenledigi organizasyonlar (Alman Protestan Kiliseler Giinii /[Katolik-
ler Giinii) ézellikle toplumun geng kesiminden biiyiik ilgi gbrmektedir.
Bu toplantilarda yapilan elegtirilerse, kilisenin homojen bir topluluk
olusturmadifini, tam aksine “liberal” goriislerden “tutucu” goriislere
kadar bir¢ok goriisiin izlerini tagiyan bir toplulugu kapsadigim vurgula-
maktadir. Bu tutum kendisini Islam’a karsi, bir taraftan karsihkh di-
yalog, diger taraftan da olumsuzluk bi¢iminde gostermektedir. Baz din-
sel gruplann etkinliklerinin boyle ¢ok goriiglii bir topluluga maledilmesi
dogru bir yarg degildir. Ornegin “Yehova Sahitleri” nin etkinlikleri sik
sik Hiristiyan kilisesinin etkinliklerine dahil edilmektedir ki, bu yanhs
bir davramstir. Hiristiyanhgn getirdigi kiiltiir ve geleneklerle devlet
ve Hiristiyan kiliseler arasinda belli bazi baglar oldugu nasil gozard: edi-
lemezse, anayasal olarak bu iki kurumun birbirlerinden ayn oldugunu
da vurgulamak gerekir. Aydinlanma ¢afinin gecikmis bir etkisi olan bu
aynlik, dzellikle bu ¢agda ortaya gikan laik diigiince ve ok griislii top-
lumun pozitif anlayigindan kaynaklanmaktadir. Laikligin uygulanmasim
gerektiren en dnemli tecriibe, goguleu bir toplumda degisik goriislii top-
lulukla karsihkl hosgorii ve anlayisla daha uyumlu bir yasama hakkia
sahip olmalandir. Bu laik diisiince gegmisten kalan bir olgu degil, halen
devam etmekte olan bir siiregtir. Boylece kilise, sosyal yasamda varolan
unsurlardan sadece bir tanesi olmaktadir. Avrupa’daki bu tarihsel du-
ruma katilmas: nedeniyle, Islam da bu olgudan soyutlanamaz, Bunun
sonucunda Hiristiyan olsun, Miisliiman olsun, tek tek kigileri ve dinsel
grubu da bekleyen girev laik anlayisa karss ahnacak tavn belirlemektir.
Bu gorev iki grubu da aym sekilde etkilemektedir ve onlar aym sorunla
karsi kargiya getirmektedir.

Kurumlanyla yalmzca sosyal diizensizligi ortadan kaldirmay:
amaclamayan kiliseler, inang agisindan toplumsal hayati da elestirerek
inceleyen ve eslik eden birer kurulustur. Bu nedenle ozellikle Miislii-
man Tiirkler’in hangi sorunlarla miicadele ettigini vaktinde gorebilmis ve
resmi makamlan bu konu hakkinda uyarmagtir:
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Burada yasayan Miisliman Tiirkler'in ¢ogunlugunu dinsel egitim-
lerinin kopuklugu ve ozellikle dinsel aznhik olugturduklan iilkelerde
dinlerinin gereklerini nasil yerine getireceklerini 6grenmemis olmalan
(namazlarin topluca giin bitiminde kilmabilmesi gibi), béyle bir dinsel
azinbk ortaminda Mislimanlar arasinda gerginliklere yol agmaktadur,
Miisliiman Tirkler, Yugoslav, Arap, Kuzey Afrikali ve Alman Miislii-
manlar’da Islam dininin farkh uygulanis bigimiyle yeni tanismaktadirlar.
Bu gevrede Tiirk Siinni ve Aleviler’i arasindaki ayrihklar da daha acik
olarak ortaya gtkmaktadir. Bununla birlikte ulusal dinsel biitiinliigiin
yeni ve ozel bigimlerinin de bilincine varnlmaktadir.

Ilk olarak, 70'li yillarda Kéln'de kurulup oradan uzun siire Federal
Almanya’daki hemen hemen tiim Miisliman cemaati kapsayan “Islam-
a Kiiltiir Merkezleri” Birligi ortaya ¢ikti. Mustafa Kemal Atatiirk’iin
laiklik inkilabina bir direnis iginde olan Siilleymanalar tarafindan kuru-
lan bu birlik, gelenckgi Islami goriisii temsil ediyor. Federal Almanya’da
yasayan Tiirkler’in dinsel ve sosyal gereksinimleri agisindan teeriibe sa-
hibi olan bu birlik kiliseler ve kamuoyu ile de diyaloga acik.

Avrupa Milli Gériig Tegkilat: (AMGT, kisaca Milli Gériig), biinyesin-
de irticai dernekleri, organizasyonlar: ve milli-dinsel egilimler gisteren
camileri barndirmaktadir. Bu kuruluslar Hiristiyan, laik ¢evreye uyu-
mu reddediyor, Islami diinyanm radikal eylemlerine yakinhk duyuyor-
lar, Iran érneginde oldugu gibi Tiirkiye'de irticai bir hareket baslatmak
isteyen Cemalettin Kaplan’m “Islamer Dernekler ve Cemaatler Birligi”

e “Milli Goriis” Teskilatindan aymlmistir.

“Diyanet Isleri Tiirk — Islam Birligi” (DITIB), ancak son yillarda
Devlet tarafindan gonderilen imamlar sayesinde kendine bir yer edin-
migtir. Iktidarca resmen tamnms Islami gériigiin bir temsilcisi olan Di-
TIB, Federal Alman Devleti, kiliseler ve kamuoyu ile temas halindedir.
DITIB Federal Almanya’da yasayan Tiirkler’in ¢ogunluguna seslenmeyi
istemekte ve dinsel agidan, bir Tiirk yurttagi olarak milli iradelerini giic-
lendirmeye cahismaktadir.

“Avrupa Demokrat Ulkiicii Dernekleri Federasyonu™ (ADUTDF)
ise kapatilan MHP (Milliyet¢i Hareket Partisi)’'nin Avrupa subesidir ve
bugiin kendini MCP’ye (Milliyetgi Calisma Partisi) bagh olarak gérmek-
tedir. Asil agarhgm siyasal alanda gésteren ADUTDF, bunun yammnda
dinsel etkinlikleri de kapsamaktadir. Ancak dinsel etkinliklerin yetersiz-
ligi bu Federasyonun iginden kopmalara neden olmus ve Ekim 1987'de
Serdar Musa Celebi bagkanhfnda “Tirk — Islam Kiiltir Dernekleri
Birligi” adi altinda dinsel agirhikh bir birlik kurulmustur.
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Hem Almanya’daki gerici Islamer gruplar ile Tiirkler arasindaki
anlasmazhklar, hem de yurtdisindaki gerici Islamer akimlar, Alman-
lar'm Islam hakkimndaki goriislerini olusturmaktadir. Biyle bir durum-
da nasil farkh hiikiimler verilebilir?

Diinya Islam Konferansi'mn Almanya seksiyonu degisik Tiirk,
Arap ve bagka ilkelerle, Federal Almanya’daki tiim Islami akimlan bir
cat1 alunda toplayicr bir dernek kurma amaeciyla birgok girisimde bu-
lundu. Bu girigimlerin sonucunda 1986 yilinda 380 cemaati temsil eden
“Federal Alman ve Bati-Berlin Islam Kurulu” kuruldu. Ancak toplam
900 cemaatten olugan Miisliman toplulugunda bu gene bir azmhktir.
Federal Almanya’daki Islamiyet héila ortak bir zemin iizerine oturtula-
bilmis ve tek bir temsilei iizerinde uyusabilmis degildir. Esasen Islami-
yet’in Hiristiyan Kilisesi gibi bir kamu hukuku kurulugu olarak tanm-
masi engelleyen de budur, '

Islam’iyette Dinsel Yasammn ve Hiristiyanlarla [liskilerin Gelistiril-
mesi f¢in Bugiine Dek Abnan Onlemier

Biyle bir durumda Miisliiman Tiirkler'in dinlerinin gereklerine gore
yasayabilmeleri, Tiirkler ve Almanlar’in ortak yasantilaninda ne kadar
onemli oldugu hem Katolik hem de Protestan Kilisesi tarafindan vurgu-
lanmistir. Papa, II Jean Paul 1980 yilinda Mainz sehrinde yaptiin ko-
nusmasinda Miisliimanlara yonelik gunlar soylemistir: “Tanri inancimizi
yurdunuzdan buraya yabanci bir iilkeye agik yiireklilikle getirmigseniz
ve Tanri’'mza ibadet ediyorsamz, siz de Hz. Ibrahim’den beri gercek
Tanri’y1 bulmak igin birbiri ardinea gelen hacilar kafilesinin mensup-
larisiniz.... Inanemiz yabaner topraklarda da siirdiiriin ve onun hichir
begeri ya da siyasi gikara alet edilmesine izin vermeyin”. Papa, Anka-
ra'y1 ziyaret ettigi 1979 tarihinde de soyle bir agklama yapmisti:  “ls-
ter Hiristiyan ister Miisliman ve isterse Yahudi olsun Hz. Ibrahim’in
manevi torunlarinin benimsedikleri Tanr inanct ger¢ek anlamda ya-
sandin ve hayata egemen oldugu takdirde insammn onuru, kardesligi
ve dzgiirliigii igin saglam bir temel olusturur™. (H. Vécking [Yaymlayan:
Christliche Stimmen zum Dialog I, CIBEDO- Dokumentation (Belgesel)
18 /19, 1983 S. 21 ve 15).

Federal Almanya’daki Protestan Kilisesi tarafmdan daha 1974'te
su husus vurgulanmisti: “Miisliimanlar'm Almanya’daki durumu tiim
Hiristiyanlar’s harekete gegirecek niteliktedir. Hiristiyanlar birgok
konuda varhk sahibidir, giigsiiz bir azinlik karsisinda kurumsal ve eko-
nomik bakimdan garantiye sahip olan ve kendi dini, kiiltiirii ve top-
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lumun iginde yasayan biiyiik bir gogunlugu olusturmaktadir. Onlar
Miislimanlar’a karsi anlayis, yardim ve dostluk bor¢ludur. Hiristiyan-
lar Miisliimanlar’a yardim etmekle bir élgiide kendilerine de yardim
etmis olacaklardir. Huristiyan varhfmm somut olarak gerceklestiril-
mesi siirecinde Miislimanlar'in durumunun anlasilmasi, kardesce bir
dayanigma iginde diizeltilmege gahsilmasi énem tasiyan bir husustur.
Hiristiyanlar Miislimanlar’a kendi inanclanmn kamitimi veriyorlarsa,
bu kamt baska dine inananlar ve onlarnn dinsel deneyim ve olusumu
karsisinda saygiya ve biiyiik bir agik yiireklilige dayanmalidir. Hiristiyan
varhfmmn yasanan tablosu inandineilhim iginde tasimaktadir” (Mos-
lems in der Bundesrepublik. Eine Handreichung, hg. v. Kirchlichen
Aussenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland. Frankfurt/
Lembeck 1974, 8. 15; 17). O zamandan beri bu sézlere sik sik yollamada
bulunulmaktadir.

Avrupa iilkelerinde “Avrupa’daki yabane: isgilerin sorunlan Kilise
Komisyonu”nun arastirma projes: “Islam Hukuka ve Avrupa’daki
Miislimanlar’in durumu i¢in énemi” bashkli bir rapor ile sona ermistir
Bu rapordaki tavsiyelerde sunlara yer verilmistir: “Hiristiyanlar Miislii-
manlar’la birlikte yasamanm igerdigi dinsel boyutu tammah ve Miislii-
manlar’t dinsel yagamlan igin ihtiyag duyduklar: hareket serbestligine
kavugmalannda onlara yardimer olmahidirlar... Herkes bans iginde
yaratier bir birlikte yasama yer vermeyecek bir kapali davrams icer-
sine girmekten kagimmahdir (epd- Dokumentation, Nr. 34/ 87).

Almanya’daki Miisliman-Tiirk ailelerin gelismelerini etkileyen
¢ifte bir tehlike kiliselerce bilinmektedir:

1. Bu ailelerin kendi kiiltiir degerlerini birakip, tek yanh olarak
batilt refah toplumun degerlerini kabul etmesi.

2. Bazlarmm ise birinei tehlikenin tersine uyum saglayamama
nedeniyle radikal dinei gruplara katlmas.

Iki tehlikeye de kars: onlemler alinmas: gerekmektedir. Bu nedenle
bu durum yogun bir arastirmaya tabi tutulmali ve nasil bir tavir ahn-
masi gerektigi bulunulmalidir.

Cocuklarn dinlerini unutmaya, hatta hi¢ égrenmemelerine tepki
olarak ortaya ¢ikan ¢abalar, Almanya’nin gesitli sehirlerinde Kuran
Kurslarimin agilmasma yol agti. Bu tepkinin ardinda yatan neden,
Alman okullarimda yeterli bir Islami din egitimi verilmedig igin kili-
seler tarafindan anlagilmg ve kabul edilmistir. Ancak ézellikle baslan-
gicta bazi asin dinci gruplann kurdugu Kuran kurslar, Alman ka-
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muoyunda olumsuz bir gérintii olugturdular. Giiniimiizde ise agrlk,
thmhi gruplar tarafindan kurulan cami ve cami derneklerindedir.

Bu baglamda, Diyanet Isleri Baskanhin'min, camii kurma ve Al-
manya’ya yetismis Imam génderme gabalan kiliselerce tanmmaktadir.
Ancak bu Imamlarin Almanya’daki ikametleri ok kisa siireli olmaktadir.
Tartiyma gétiirmez ki, Tiirkiye'deki Ilahiyat Fakiilteleri’nde okuyan
ogrencilerin bir bat1 dili 6grenmelerinin sart kosulmasi ve din tarihi
derslerinde diger dinler hakkinda halen az da olsa bilgi verilmesi Tiirkiye'-
de yetigtirilen din adamlar igin birincil bir yardimdir.

Alman Kiliseleri tarafindan, éncelikle Hiristiyanlar’la Miisliiman-
lar'm kargilasmas: temeli dizerine oturtulmus siirekli organizasyonlar
kurulmustur:

Islami gruplar ile Huristiyan mezheplerin birarada calistin Islam
~Hristiyan Isbirligi Grubu (Islamisch-Christliche Arbeitsgemeinschaft
-ICA) bunlardan biridir. Katolik diinyasinda “Weisse Vaeter” tarafin-
dan kurulmus Hiristiyan-Miisliman Kargilasmas: Belgeleme Dairesi
(Dokumentationsstelle  zur  Christlich-Tslamischen  Begegnung-CI-
BEDO), Protestan diinyasinda ise “Miislimanlar’la birarada yasamak”
(Zusammenleben mit Muslimen) ¢alisma grubu onemli yer kaplarlar.

Cok fazla Miisliman’m yasadijn Nordrhein-Westfalen eyaletinde
“Islam Sorunlari Istisare Biirosu” (Evangelische Beratungsstelle fiir
Islamfragen, Wuppertal) ve Colombo'da 1982’de toplanan Din kon-
feransinda getirilen Gnerilerle kurulan “Hiristiyan-Miisliman Cemiyeti”
(Christlich-Islamische Gesellschaft-CIG) &nemli etkinlikler goster-
mektedir. Tiim bu gruplar ve kuruluslar diger etkinliklerinin yaninda
gesitli yaymlarla da Miisliman ve Hiristiyanlarm karsihkh anlasmalan
yoniinde ¢aba harciyorlar.

Simdiye kadar Tiirkge ve Tiirk Kiiltiirii derslerinde verilen Islami
din bilgilerinden ayn olarak, din efitiminin gelistirilmesi igin Tiirkiye’-
den din kitaplan getirilmistir. Hamburg eyalet senatosunca olusturulan
bir komisyon, bu kitaplarin Tiirk 6grencilerin durumuna uygun olarak
degistirilmesi konusunda ¢alismalar yapmaktadir.

Nordrhein-Westfalen eyaleti Egitim Bakani’nin emriyle olusturulan
bir komisyon, “Islam inancmna sahip Sgrenciler igin din egitimi” adi
altinda, egitim ve égretimin ilk dort yili i¢in Alman eZitim sistemi
ger¢evesinde, Tiirk Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanhi’nin da pren-
sipte muvafakati ile, bir program Gnerisi getirmistir. Ilahiyat egitimi
gormiis iki, toplam alti Tiirk 6gretmen, iki Islam bilgini ve iki Alman din -
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pedagogu, Okul ve Egitim Enstitiisii’niin bir iiyesinin organizasyonu ve
Nordrhein-Westfalen eyaleti Egitim Miidiirii’niin bagkanhinda top-
lanan bu komisyonun ¢alismalari aymi zamanda Ankara Ilahiyat Fa-
kiiltesi Temsileileri tarafindan bilinmektedir. Bes ve altiner simiflar igin
Tiirk tarafinca aym boyutta yapilan ¢alismalar ve egitim elemam ye-
tigtirme ¢abalan da tarafumzea memnuniyetle karsilanmaktadar.

Bunun disinda gesitli sehirlerde ve cemaatlar arasinda yoresel dii-
zeyde Misliman-Hiristiyan karsilasmalan stzkonusu olmaktadir, Karsi-
Likh kilise ve cami ziyaretleri, birlikte diizenlenen senlikler, akademik
diizeyde toplantilar, egitim g¢evrelerinde diizenlenen seminerler ve az
da olsa Ilahiyat konusunda tartisma toplantilanmn uzun siire devam
etmesi, agikca, karsikh dnyargi ve yanhs anlamalarn ortadan kalk-
masmna ve bu iki ayn dinden olugan insanlarin birbirlerini tanmimalarna
neden olmas: sevindirici bir unsurdur,

3. Halen varolan sorunlar.
—Caziim Onerileri

Oncelikle belirtmek isteriz ki, hazirlanan bu raporun, durumu
yeterince tammlamadigzmin bilincindeyiz. Ancak, kammmizea bu rapor,
konunun giin i1fna ¢ikartilmasinda atilan ilk adimdir. Ayrica Tiirkiye’-
den ginderilecek bir delegasyonun burada konu hakkinda arastirma
yapmasimin yararh olacafn goriigiindeyiz. Aragtirmalarin sonunda ya-
pilacak bir degerlendirmeye de kendi agumizdan katilmaya hazinz.

Simdiye kadar alinmis 6nlemlerin, Miisliman Tiirkler'in dinlerinin
gereklerini yerine getirmeleri ve Hiristiyan ile Miisliimanlarin kargi-
lasmalan konusunda yetersiz oldugu agiktir. Bunun nedeni, béoyle bir
durumun olduk¢a yeni olmasidir. Bir diger neden ise, hem Hiristiyan
papaz ve din 6gretmenlerinin hem de Miisliman imam ve din 6gret-
menlerinin egitimlerindeki eksikliklerdir. Burada Federal Alman Uni-
versiteleri, Tiirk Universiteleri ve zellikle Tiirk Islam lahiyat Fakiil-
telerine durumu diizeltmekte nemli gorevler diigmektedir.

Onemli bir sorun, Federal Almanya ve Bau-Berlin’de yasayan
birgok Miisliiman Tiirk’iin eamiye ve cami derneklerine girememeleridir.
Bir taraftan boyle camiilerin azhin dikkati ¢ekmektedir. Bazen de, asin
gruplarca ele gegirilmis olmas: korkusu, Miisliman Tiirkler'in camiilere
olan giivenlerini sarsmaktadir. Camiiye gidemeyen birgok Miisliman
Tiirk, dinlerinin gereklerini yeterince yerine getirememeleri nedeniyle,
dinlerinden kopmus olduklarim diisiinmekte ve mutsuz olmaktadirlar.
Diger taraftan da bilinmelidir ki, laikligin de etkisiyle giiniimiiz insam



ALMANYADA MUSLUMAN TURKLER 483

dininin yalmzca kiiltiirel 6zelliklenini devam ettirmektedir. Arada sirada
Islam dinini otoriterlik ve gerikalmishk ile suglayan ve sert elestirilerde
bulunan aslen Miisliiman Tiirkler’e de rastlanmaktadir. Biyle elestirici
bir yaklagim, Islam’in daha aligik olmadifn bir olguyu olusturmaktadir.
Bir yandan da baska bir inan¢la karsilasma, ki bu burada Hiristivan
inancaidir, kigisel deneyim ve iki inancin olusturdugu yasam bigimlerinin
karsilastinlmasiyla, din degistirmeye neden olabilmektedir.

Din degistirmelerin ardinda, yabancilarin saglam olmayan durum-
larindan yararlanan amagh bir eylemin giriilmemesi gerekir. Islam’da

ve Hiristiyanhk’ta iman ve gahadet, inan¢h bir yasamin sonuglandir.

Bu nedenle “Misyon™ kavramim negatif olarak algllamamak gere-
kir. “Misyon” kavrami, Tanri'min yaraticihkta ve tarihteki hiikiimdar-
higmin kanitlanmas: olarak goriilmelidir. Tann sevgisi ve biiyiikliigziiniin
kisi tarafindan anlagilmasi bunu kisinin baskalarma da anlatmasim
saglar. Boyle bir iman dogal olarak iki yonde de din degistirmelere yol
agar. Miisliiman ve Hiristiyanlar tarafindan 1976 yihinda yaymlanan ve
1982°de Colombo’daki Din Konferans: tarafindan da onaylanan Cham-
besy-Deklarasyonu'nda soyle denmektedir: “Miisliimanlarda Hiris-
tiyanlar gibi ikna etme ve ikna edilme ve kendi inanc¢lan dogrultusunda
vasayarak dinsel yasamlarim dinsel édev ve prensiplerle uyusacak se-
kilde diizenleme konularinda simrsiz haklara sahiptirler (CIBEDO-
Dokumentation 12, S. 27). Bu deklarasyondan sonra, umuyoruz ki,
din degistirmelere karsi Islamin da tavn degisecektir. Ciinkii Islam
diinyasindan bize ulasan haberlerde, dinini degistirmek isteyen Miislii-
manlar'in aile ve toplum baskisi, hukuki cezalar ve hatta 6liim cezasi
ile kars1 karsiya olmasi, bizde korku ve iticilik gibi tepkilerle kargilan-
makta ve Miisliman Tirkler ile aramizdaki baglan da zayiflatmaktadir.

Dinlerine ihanet etmek ve gocuklarimin Almanya’nin liberal egitim
sistemine uyum saglayabileceklerinden korkan baz Tiirk aileler, bu
nedenle Almanlar ile iliski kurmaktan ¢ekiniyor. Bunun sonucu olarak
ta, bazen Grnegin ¢ok kiigiik kizlara bile bas értiisii takilmas1 ve uzun
etekler giydirilmesi ortaya ¢ikayor ki, bu da Alman g¢ocuklarla birlikte
egitimi ve oynamayi zorlagtinyor. Almanya’da yasayan din kardeslerinin
durumlarim tamyan Islam Ilahiyatglarmm, bu ve bunun gibi dinsel
hayat ve aile i¢i din egitimi konusundaki sorunlara ¢éziim bulmakta
yardimer olmalan ve bir yandan Miisliiman olmayan bir ¢evrede dinsel
gerekleri yerine getirmek, diger yandan da Almanlar’la karsilasma ve
beraber yagamayr kisitlamamak konularinda yeol géstermeleri gerekir.

Bunu saglamak i¢in su ana kadar alisilmamis olanaklar kullanila-
bilir. Ornegin radyoda dini yaymn yapma olana saglanabilirse polemik
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yapilmamahdir: Farkh goriiglere sahip gruplara hoggriili davranmak,
aynen insan haklarna saygilh olma ve dinsel dzgiirlik gibi, Federal
Alman demokrasisinde birlikte yasamann temel kurallandir.

Bunlarm yaninda Almanya’ya gonderilen Imamlarin egitimlerine
de biraz deginmek gerekir. Bu egitim heniiz yetersizdir: Tirkiye'den
gonderilen Imamlann ¢ok az bir kisma Alman makamlan ve Kilise
cemaatleri ile iliski kurabilecek kadar yabana dil bilmektedirler. Ayrica
din kardeslerinin 6zel durumlan hakkinda heniiz pek fazla birgey bil-
medikleri farkedilmektedir. Halbuki {izerinde durulmas: gereken nokta,
Imamlarin Miisliiman ailelerin giigliiklerine ve hayati sorunlanna ¢ziim
bulmak ve onlara yardimer olmakur.

Bir baska nokta da, yetisen Imamlarin bat: tarihi ve kiiltiirii hak-
kinda pek az bilgiye sahip olmalaridir. Bunlara ek olarak da genellikle
bu Imamlarn Federal Almanya’da kalma siireleri ¢ok kisadir. Tam
Alman dilini daha iyi dgrenmeye ve iligkiler kurmaya baglamisken
Tiirkiye'ye dénmek zorunda kalmakta, bu durum da Imamlarin Federal
Almanya’da kalmalan siiresince dil 6grenmek ve toplumsal iliskiler
kurmak igin yeteri diizeyde giidiilenememe sonucunu dogurmaktadir.

Yukarda agiklanan sorunlann benzerleri din Sgretmenleri igin de
gecerlidir: Ogrencileri ile Federal Almanya’daki dinsel azinhk ortaminda
Islam dininin nasil yasanip temsil edilebilecegi konusunu isleyebilecek
diizeyde yetismis ofretmen sayist ¢ok azdir. Islam dinbilimeilerinin
bu dersleri vermeleri halinde ise bunlarn pedagojik yontemler konusun-
da egitilmemis olmalar: sorun yaratacaktir. Aynen Imamlarda oldugu
gibi 8gretmenler de Hiristiyanlik alemi ile bat1 tarih ve kiiltiirii konu-
larinda yeterince bilgili degildir. Sézkonusu o6gretmenlerin Federal
Alman okul sistemine yabanci olmalarn ve Federal Almanya’da, bu
iilkelerde yasanan Islama ve Miisliman olmayan kitlelerle birlikte ya-
samaya yardime: olabilecek kadar uzun siire kalmamalan da yukarda
sayilan sorunlara eklenebilir. Ancak yine de Federal Almanya’da uzun
giiredir yasayan ve Tiirk hemserilerinin gevresini ve hayat tarzlarm
¢ok iyi kavramis ogretmenler vardir ve bu durum sevindiricidir. Bu
ogretmenler istihdam edilmeli ve cesitli efitimlerden gecirilip gelis-
tirilmelidir.

Federal Almanya’da girev yapacak olan Imam ve din égretmenleri-
nin bilgi eksiklifini gidermek i¢gm ek bir egitimden gegirilmeleri kanimiz-
ca yerinde olacaktir. Bunun 6n hazirhklanm yapmak igin ise Tiirk ve
Alman dinbilimci ve pedagoglarinin birlikte gahsmalan gerekmektedir.
Gerekli egitimin dil ve din kiiltiiriyle ilgili kismu Tiirkiye'de verilmeli;
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Federal Almanya’da ise pratife doniik deneyim kazandinlmaldir. Hi-
ristiyan Kiliseleri bunlarin 6gretileri ile ilgili temel bilgilerin kazandinl-
mas1 konusunda kilise makamlan yardima hazirdir,

Federal Almanya’daki Tiirk ¢ocuklarimin durumlarm yeterli dii-
zeyde ele almayan Tiirk ders kitaplan ve égretim programlan giiniimiiz-
de hala ciddi bir sorun olusturmaktadir. Din dersleri yanmda érnegin
tarih dersi gibi bagka dersler i¢in de gecerli olan bu sorun Tiirk din dersi
kitaplan ile Nordrhéin-Westfalen eyaletinde hazirlanmis “Miisliiman
ogrenciler igin din egitimi” isimli 6gretim programm taslajn karsilasti-
nldiginda daha da belirginlesmektedir, Tiirk ¢ocuklarimn Hiristiyan
inancin gogunlukta oldugu bir iilkede yasadifn gercegi giziniinde tutul-
dugunda ders kitaplarinda Hiristiyan inanei iizerinde yeteri kadar
durulmadin agikga goriilmektedir. Diger taraftan, ¢cogu Alman ders
kitabimin [slam dini ve kiltiiriinii agiklamakta yetersiz kaldign da bir
gergektir, Bu sorunun iistesinden gelmek igin ders kitaplarim bu yénden
inceleyecek ve bunlarm iyilestirilmesi igin onerilerde bulunacak ders
kitab1 komisyonlan kurulmal ve kalifiye uzmanlardan yararlamilmalidar.

Yukarda sozii edilen éneriler olduk¢a genis kapsamhdir ve birlikte
yasam daha iyi bir hale getirmek igin yapilacak hazrhklarm her iki
tarafin da yogun gabasi gercktiren uzun vadeli bir girev oldugu nok-
tasmdan hareket ederler. Bu arada Tirk Miisliimanlarin arasinda Fe-
deral Almanya’da Tiirkiye’den daha uzun siire yasamus birgok geng
insanin bulundugu ve bunlardan bir kisminin Federal Alman vatandas-
Ligma gegebilecekleri de dikkate almmalidir. Asagida siralanan éneri-
lerin, uzun vadeli gorevlerin hazirlanmasi ve uygulanmasi konusunda
yardimer olacagi inancindayiz:

— Hiristiyan ve Miisliman cemaatlar arasindaki iligkileri iyiles-
tirmek agsindan Federal Alman heyetlerinin ve uzmanhk komisyon-
larmin  Tiirkiye’de Miisliman temsilcilerle genis caph gorigmelerde
bulunmalar; aym sekilde Islam dininin Tiirkiye'deki temsileilerinin
Federal Almanya’daki din kardeslerinin yasamlarimi incelemek ve Hi-
ristiyan Kiliselerle goriismelerde bulunmak amaciyla Federal Almanya’-
ya gelmeleri uygun olacaktir,

— Tiirkiye’deki Huwistiyanlannn kamu karsisindaki durumlan,
kendi dinbilimeilerini yetistirmeleri ve bunlarn gocuklarina verilen din
dersleri konularinda Federal Almanya ve Bati-Berlin'de yasayan Miis-
limanlar ile esdeger sorunlara sahip olduklar gozoniine alnarak soz-
konusu giriigmelere Tiirkiye'deki Hiristiyan Kibselerinin temsileileri-
nin de katilmas: arzu edilmektedir. Kald: ki Tiirkiye’den alinan haberler
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Alman kamuoyunda, Tiirkiye’deki Hiristiyanla.in Federal Almanya’da
yasayan Miislimanlar’la esit haklara sahip olmadiklar: izlenimini uyan-
dirmaktadir. Tiirk Miisliimanlar’m isteklerini Alman kamuoyuna daha
iyi duyurabilmek agsindan Tirkiye'de yasayan Hiristiyanlar’a bu
gibi toplantilarda sz hakki verilmesi sorunlarm ¢oziilmesini kolay-
lastiracaktir.

— Federal Almanya ve Bati-Berlin ile Tiirkiye arasimda akademik
cergevede dinbilimei degisimi yapilmas: tesvik edilmelidir. Simdiye
dek seyrek olarak yapilan karsibkh ziyaret ve konferanslar (érnegin
1986 Giiziinde Miisliman ve Hiristiyan din pedagoglan arasinda oldugu
gibi) daha uzun sireli akademik inceleme gezileri ve konuk profesorliik
diizeyine getirilmelidir. Aym zamanda her iki taraftan geng akademis-
yenlerin diger tarafin dini hakkinda arastirma yapmak ve diyalog
kurmak amaciyla, takasi diigiiniilmelidir. Bu alanda yapilacak bilimsel
arastirmalar yeni bir beraberlifin uzun vadeli temellerini olusturmak
agisindan biiyiik yarar saglayacaktir.

Biylece karsilagma ve karsihkli anlasma yolunda ilk adimlar atil-
mg olacaktir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin bu raporda
sunulan diisiince ve onerileri degerlendirmesi, gerekirse elestirmesi ve
varsa baska oneriler getirmesi bizi sevindirecektir. Ancak bu konuda
ilerlenebilmesi igin Tiirk Islam’'min Federal Almanya’da yasayan
mensuplarinin hayati konusunda ne gibi hedeflere ulagsmayr amagla-
dign; bu yolda ilerlerken olusabilecek elestiriler ve bunlara verilebilecek
yamtlar etraflica tammlanmalidir. Ciinkii iilkemizde bu kadar ¢ok ta-
raftan olan Islam inang birliginin toplumuzda sayg goren bir yere
gelmesi, hepimizin arzusudur.
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Ahmed Salih Muhayiri. Tefsiru Siifydn b. Uyeyne, (et-Tab’atu’l-
Ula) 1403 / 1983. =. 438.

198 / 814 tarihinde vefat eden, zamamnda tefsir ve hadis imamhin
tinvanim kazanan Siifyan b. Uyeyne’nin, Tefsirini ve tefsirdeki yerini
ortaya koymak, ilk asirlardaki tefsir tarihine 11k tutmasi bakimindan
onemlidir. Aneak béyle bir ¢aligma, ilk kaynaklara vakif olmak ve onlan
iyice aragtirmakla miimkiin olabilir. Miiellif Besmele ve Hamdeleden
somra, Siifyan b. Uyeyne'nin sadece hadiste degil, onun kadar tefsir
alaninda da séhret kazandifim ortaya koymaya gahsmaktadir. Zira Ibn
Uyeyne’nin hadisten ayn olarak, Onun bir tefsire milik oldugunu ve
bu tefsirin zamanmda temdyiiz ettigini, akranlan arasinda iistiinlik
sagladiim ve tefsirdeki metodunun yeni bir merhaleye baslangig ol-
dugunu siylemeye ¢alismaktadir. Bu tefsirde ilk olarak Mutezile, Ka-
deriyye ve Miircie gibi yeni filizlenmeye baslayan firkalann goriisleri
reddedilerck yalanlanmistir. Boylece tefsirinde Siifyan, Ehli Siinnet
akidesine yardimer olmaktadir. O, aym zamanda bid’at ehlinin zan-
larim ve sapik fikir sahiplerini, Kur’in ve Siinnete dayanarak reddet-
mekte idi. Bu bakimdan Mutezile, Ahmed b. Hanbel’de, Safii'de ve
digerlerinde hocalari Ibn Uyeyne'nin tesirini bulmugtu. Kendisinden
sonra, tefsirdeki metodunu devam ettiren talebeleri Abdurrazzik es-
San’ani ve Ishak b. Raheveyh (Rahiyeh) olmuslardir.

Eserin miiellifi Ahmed Sélih, bu arastirmasmin bir giris, iki kisim-
dan meydana geldigini ve neticede de Ibn Uyeyne’nin tefsir rivayetlerin-
de gecen 70 kadar kisinin biyografilerinin verildigini, sdylemektedir.
Giris kisminda (s. 21-35), miiellif béyle bir konuyu secisini, tefsirin
zaruretini ve ona duyulan ihtiyac:, agklamaktadur.

Birinei Kisim (s. 35-188), dort babdan tesekkiil etmektedir. Ilk
bab’da (s. 37-56) tefsir ve te'vil kelimelerinin manasi, Alimlerin te'vili
kabul edip etmemeleri iizerinde durulmaktadir. Tkinci bab’da (s. 57-
104), baslangi¢tan ikinci asrin sonuna kadar tefsir tarihi ve onun mer-
haleleri ve gelismesi anlatilmaktadir. Uciineii bab’da (s. 104-114),
Siifyan b. Uyeyne'nin yasadif asra, siydsi, sosyal ve ilmi yonden tarihi
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bir bakis, iizerinde durulmaktadir. Dérdiineii bab'da (s. 115-188)
ise, Ibn Uyeynenin sahsi ve ilmi hayati incelenmektedir.

Ikinci Kisim (s. 189-377), ii¢ bab ve bir sonucu ihtiva etmektedir.
Birinei bab’da (s. 191-198), Ibn Uyeynenin tefsir. ve tahkiki ele aln-
maktadir. Ikmei bab'da (s. 199-350), Ibn Uyeynenin tefsir rivayet-
lerinin tahrici, tahkiki ve serhleri yapimaktadir, Ugiincii bab'da (s.
351-377), Ondan sahih olarak gelen rivayetlere gire {bn Uyeyne’nin sah-
siyeti ve metodu incelenmekte ve eser 6zlii bir sonugla nihayetlenmekte-
dir. Sonunda da, okuyanlarm istifadesine daha kolay olduju zikredilerek,
Kur'dn ve Tefsirine it kaynaklar, matbu kaynaklar, biyografik ve
yazma kaynaklar olmak iizere dért kisimda, alfabetik siraya gire
hazirlanmis genig bir bibliyografya sunulmaktadir.

Miiellif eserini telif ederken, sadece metinlerin nakliyle yetinme-
digini, bunlar iizerinde ayr ayn durdugunu, onlar: tahlil ettigini, sag-
lam olanlarm: tercih ettigini, nakilde veya anlayista yapilan hatalan
gostermeye cahistifim anlatmaktadir. Ibn Uyeyne'nin tefsirini, es-Sa’-
lebi ve Ibn Hacer'den, Siifyan b. Uyeyne'ye kadar ulasan iki tarikle
ele aldifim ve bu tariklerdeki ravileri, kitabinin son tarafina koydugu
tericim (Biyografya) (s. 378-407) kismmnda incelenmektedir.

Miiellifimiz arastirmasma baslamadan énce, hiyle bir arastirmay
yaparken, gerek kaynaklarn bulunmasindaki miiskiilat ve gerekse ge-
siti kaynaklarda gecen “an Siifydn”, “Kale Siifydn” ibarelerindeki
Siifyan’m, es—Sevri mi yoksa Ibn Uyeyne mi oldugunun tayini mese-
lesi, gahgmayr zorlastiran sebeblerden oldugunu kaydetmektedir.
Yazar, bunlan ayirdetmek icin Taberi, Ibn Kesir, Suyiiti, Sevkani,
Abdurrazzak, Buhiri, el-Hikim gibi zitlarin tefsirlerinden taramalar
yaparak, Ibn Uyeyne'ye ait olanlar teshit etmeye calismistir, Bu ge-
githi tefsirlerde Siifydn’a it 222 rivayeti liste halinde gostermistir. Bu
ig i¢in de Istanbul ve Londra’ya gittigini kaydetmektedir. Miiellif, es-
Sa’lebi’nin el-Kesf ve’l-Beyan adh tefsirini Istanbul’da tam olarak bul-
dugunu sanki yeni kesfedilmis gibi bir iislibla ifide etmektedir. Hal-
buki o tefsirin Istanbul’da oldugu asirlardan beri bilinmektedir. Yine
miiellif yanhs olarak Abdurrezzik b. Hammim’m tefsirinin bulundugu
yeri, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Ismail Saip Sencer kismmda oldugunu
zikreder. Halbuki bu tefsirin bulundugu yer, Ankara Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Ismail Saip Sencer Kolleksiyonudur. Kisacas: bu
eser Istanbul’da degil, Ankara’dadir.

Miiellif Giris kisminda, tefsirin baglangieindan ikinei asrin so-
nuna kadarki térihi gelisimi hakkinda kisa ve ibaresi kolay lafizlarla
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bilgiler vermektedir. Bilhassa Tabiiler déneminde tefsire Israiliyat’m
girdigini belirtmekte, Israiliyat’m tefsir igin bir kaynak olamiyacag
tizerinde asrarla durmaktadir. Miistesriklere kars: gereken yerde ten-
kidlerini de yapmaktadir. 1bn Uyeyne’nin asrim gesitli yénlerden in-
celemis ve devrindeki olaylara, O’'nun kansmadigim tesbit etmistir.
Hayatim da genis bir sekilde inceleyen miiellif, O’nun Kur'an ve Siinnet’e
temessiik eden bir kimse oldugunu, Mutezile, Kaderiyye ve Miircie
gibi firkalarin gériislerini reddettigini, bid’atlardan kagmndigim kay-
detmektedir. Ibn Adiy’den gelen O’nun Sia’ya miitemdyil olusuna dair
habere karsi, selef ve halef alimlerinin hepsinin, O'nun Ehlu’s-Siinne
ve'l-Cemaa’dan oldugu haberlerini nakletmektedir. Miiellif O’nun
fikhi mezheplerdeki durumunu tehlil ederek, O’nun Ehl'i Hadisten
oldugunu séylemekte, ahlak:, ziihdii, vera'., tavazuu, hakki séyleme-
deki ciir'eti, zeka ve hifzinin saglamhi, giizel bir mantika sihip olusu,
vefat1 ve defni hakkinda genis bilgi vermektedir. Sonra da ilmi durumu,
Kur'an’s hifzi, ilmi ahs,, Amr b. Dinar ve ez-Ziihri ile mukayese,
rivayet ve tahammiildeki metodu, alimler arasindaki yeri, Medine,
Mekke, Bagdat, Yemen, Aden gibi yerlere seyahati, bilgisinin kay-
naklar1, hocalan ve talebeleri, eserleri, miifessir ve muhaddis olarak
Siifyan b. Uyeyne incelenmektedir. ;

Miiellif, Siifyan b. Uyeyne’'nin tefsiri varmi dir? gibi bir soru sorup,
onun bir tefsir sahibi oldugunu ishatladiktan sonra, Onun bu tefsiri
simdi nerededir? sorusuna yine kendisi cevap vererek, Ibn Hacer
(0. 852/ 1448) ve Suydti (0. 911/ 15015) zamanna kadar eserin goriil-
diigiinii, su anda elde mevead olmadiim, fakat hocas: Miicahidin ve
talebesi Abdurrazzak’m tefsirleri bulunduguna gére, onun da buluna-
bilecegini soylemektedir. Siifyan b, Uyeyne’nin bu tefsirinin biitiin
rivayetleri toplayip toplamadifa tefsirin senedlerinin durumu, es-Sa’lebi
ve Ibn Hacere kadar olan isnad silsilesi verilmektedir.

Miicllif, bundan sonra, Ibn Uyeyne’nin rivayetlerini Mushaf sirasina
gore mrahyarak, onlann tahri¢, tahkik ve serhlerini yapmaktadir, Bu
bilgilerden sonra, Onun sahih rivayetlerinin 1ifinda, Ibn Uyeyne'yi
bir miifessir olarak incelemekte ve burada su kiymetli bilgileri sun-
maktadur: Siifyan b, Uyeyne Kafede dogmus ve Mekkede nesg’et etmistir.
Bu bakimdan kendisi tefsir ve hadiste zamammn imém: olmusg ve iki
tefsir mektebi mensablarmdan ilim almistir. Tefsiri genel olarak riviyet
tefsiri olup, Kur'dn, Hadis, Sahabe, Tibiin stzlerine dayanmaktadir.
Dil yéniinden de manadan lafizlar ihtimal olunmaktadur. Bundan sonra
da igtihad ve re'ye dayanmaktadir. Tefsirinde Israiliyat eseri giriil-
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memektedir veya yok denecek kadar azdir. Tefsirinde, ilk igiri tefsir
6rneklerinin de varhjindan soz etmektedir. Ayetleri ve kelimeleri
lugavi yonden agiklarken, sifatlara taalluk eden &yetler, imin ve ya-
ratma meseleleri iizerinde durmaktadir. Onun tefsirde, istenen manaya
ulasacak baz lafizlan sectigi ve bu lafizlanin digerlerinde bulunmadig
goriliir. Kisacas1 0, baz ilmi meselelerde miinferid kalabilmistir. Sif-
yin kiraat meselelerine de ehemmiyet vermis bir kisidir. Kiraat ihti-
laflarma dair Sifyan’dan gelen riviyetlere rastlanmaktadir. el-Ahrufu’-
s-Seb’ay1, kiraat meselesinden ayn tutmustur. es-Sevri ile Ihn Uyeyne
aym asirda yasamis olduklarmmdan, ortaya gikan kargikhg gidermek
igin, iki Siifyan arasindaki 6zellikleri, rivayetlerinin nasil ayirtedilecegi
hususunda bazi pirensibler koymaktadir. Ve bu arada bir gok tefsir
rdvisinin terceme-i halleri verilmektedir.

Eser, 6zlii bir sonug, genis bir bibliyografya ile nihayetlenmekte-
dir. Tefsir tarihi hakkinda saglam bilgiler ihtiva eden, ilk devir tefsir-
leri hakkinda arastirma yapacaklara giizel bir Grnektir, ifadeleri agik
ve anlasilmas: kolay olan bu eser, bu alanda arastirma yapanlara ve Ili-
hiyat ogrencilerine ¢ok faydah olacafn kanatindayim.

Prof. Dr. Ismail CERRAHOGLU



“TEZKIRELERE GORE DIVAN EDEBIYATI ISIMLER SOZLUGU™
Dr. Ali YILMAZ

Edebiyatimizda Suard Tezkireleri

Yiizyillardir devam edip gelen kiiltiir tarihimiz boyunca birgok
sairimiz yetismis ve divan edebiyat, halk edebivati, tekke edebiyat:
gibi gesitli dallar icinde yer almis olan bu sairlerimiz birgok manzum
eser meydana getirmislerdir. Edebiyat tarihi malzemelerimizin biiyiik
bir kismim teskil eden bu manzum eserler, kiiltiir tarihimizin degerli
hazineleri durumundadir. Bunlar iginde de &ézellikle divanlar. her biri
ayrt bir sanat saheseri olan kiymetli kiiltiir varhklanmizdir. Ayrica
bunlar, biiyiik élgiide, yazldiklam devirlerin hayat tarzmi, duygu
ve diigiince 6zelliklerini yansitmaktadirlar, Bu edebi eserler, ister is-
temez yazarim da akla getirmektedir. Giinkii her yazar, kendi devrinin
bir sahsiyetidir. Dogup biiyiidiigii ailenin, yetistigi ¢evrenin ve miina-
sebet halinde bulundugu insanlarm, onun sahsiyeti lizerinde hiiyiik
etkileri vardir. Onun sahsiyetini olugturan bu faktirleri bilmek ve tani-
mak, eserini hangi sartlar ve duvgular iginde meydana getirdiginin
bilinmesine ve yasadifn yerlerin gesitli 6zelliklerinin daha iyi anlagil-
masina yardimer olacaktir.

Kiiltiir tarihimizin bu mithim sahsiyetlerini tanimamiza yardimer
olacak biyografik kaynaklardan bir grubu tezkirelerdir. Genel olarak,
“belli bir meslekte gihret sahibi olmus sahislarm hayat hikayelerini
anlatan, onlarin sbzlerinden ve siirlerinden kisa érnekler veren, yasa-
diklan olaylardan ve menkabelerinden nakiller yvapan eser” diye tarif
edebilecegimiz bu eser tiirii, anlattifn kisilerin mesleklerine gore, tez-
kiretii’s-suara, tezkiretii'l-evliyd, tezkiretii’l-hattatin. .. gibi isimler
almaktadir!.

Bu tezkirelerin mithim bir kismmm suard tezkireleri teskil eder.
Suara (sairler) tezkirelerinde, daha cok, divan edebiyat: sairleri anlatihr.
Bu eserlerde verilen bilgiler, ¢ogunlukla kisadir. Sairlerin dogum

1 Cesitli konulardaki tezkire drnekleri igin bkz Kitip Celebi, Kesfii’s-Ziiniin, 1, 338 v.d.;
Ismail Pasa el-Bagdadi, Kesfii's-Ziintin Zeyli, 1, 271 v.d.



492 ALl YILMAZ

yeri, adi, mahlasi, varsa lakab1 veya meshur adi, meslegi veya varsa
resmi gorevi, hayatindaki bam énemli degisiklikler, dliimii ve mezar-
mn bulundugu yer hakkinda kisa bilgiler verilir. Siirlerinden kisa &r-
nekler yer alir. Bu drnekler, gazel ve kaside matla’lari, makta'lar, kit’a
veya rubailer, ya da gazel, kaside ve mesnevilerden segilmis parcalar
olabilir. Sairlerin dofum tarihleri hemen hemen hig yoktur. Diger bir
eksik taraflan da, anlatilan kisiye ait eserlerin isimlerinin verilmemis
veya pek azimn verilmis olmasidir. Genellikle, gok kitap yazdin veya
divami ve kitaplaninin bulundugu belirtilerek gegistirilir. Bunun ya-
nmnda, sahislar anlatilirken, yazldiga devirdeki toplumun durumu
hakkinda bilgiler veya en azindan ipuglan veren ciimleler, tezkirelerin
en énemli yonlerinden birisidir. Difer Gnemli bir yonleri de, konularnin
edebi gahsiyet, eser ve bunlarn gevredeki tesirleri oldugu igin, eski
edebiyatimizin  birinei elden inceleme ve tenkididir.

{lk tezkire ornekleri Arapga? ve Farsgad olarak yazmlmistir. Tiirkge
olarak yazilms ilk suara tezkiresi, Ali Sir Nevii (844 | 1441-906 / 1501)’-
nin Cagatay lehgesiyle yazdign Mecdlisii'n-Nefdis'tir. Bu eser, “meclis™
adr verilen 8 béliime aynlmistir. 1. Meclis’te, Nevii'nin, émiirlerinin
sonuna yetistigi, fakat kendilerini tamiyamadifn sairler; 2. Meclis’te,
kiigiikliigiinde ve gengliginde tamsip goriistigi sairler; 3. Meclis'te,
kendi zamanmmn belli bash sairleri; 4. Meclis’te, zamaninn, giir yaninda
bagka yonleriyle de meghur olmug miihim kisileri; 5. Meclis’te, siir
séyleyecek giicte olduklan halde, soylemeyip bagka sahalarda yetigmis
olanlar; 6. Meclis'te, Horasan disindaki yerlerde yetismis sairler ve diger
biiyiik zatlar; 7. Meclis’te, sultanlar ve sehzideler; 8. Meclis’te, Sultan
Hiiseyin Baykara anlatilmistir.

Mecdlisii'n-Nefdis’e, Sadiki-i Kitab-dar tarafindan, Mecmau’l-
Havés ismiyle zeyl yazilmistir (1016 / 1607). Bunda, daha ok, hiikiimdar
ve devlet adamlarindan siir séyleyenler anlatilmis, sekiz bolimden ikisi,
Tiirk ve Iran sairlerine aynlmstir.

Anadolu Tiirkgesiyle yazlmg olan ilk suara tezkiresi, Sehi Bey
(0. 955 [ 1548)in yazdign Hest Behist'tir.# Sehi Bey, eserinin baginda,
Molla Cami’nin Bahdristan’mi, Devletsih'in Tezkireti’s-Suara’sim ve

2 Bkz. Kitip Celebi, a.g.e., 1, 383, Teskiretii'bnii Hamdin'un miiellifinin 8lim tarihi
562 /1167 dir.

3 Bkz. Nihad Sami Banarh, Resimli Tirk Edebiyan Tariki, I, 613; Katip Celebi, a.g.e.,
I, 256 (Baharistan) ve I, 387 (Devletsih'in Teskiretii’s-Suard’simn yazhs tarihi 892 [1487).

4 Bu tezkire Mustafa fsen tarafindan sadelestirilerek basilmstir. Sehi Bey, Teskire *Hest
Behig”, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul 1980,
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Ali Sir Nevéi'nin Mecdlisii’n-Neféis'ini okudugunu, bunun iizerine,
“keske Anadolu’da meveut olup séhret bulan degerli sairlerin adina da
bir kitap yazilsa ve zamanin gegmesiyle bunlann adi, gaddar zaman ve
zalim felegin eliyle zaméane defterlerinden kaznmasa, devrin meemu-
alarindan aynlmayip unutulmasa diye diigiiniip” eserini yazdigim be-
lirtmektedirs, “Sehi Bey Tezkiresi” diye meshur olan bu eser de, Meci-
lisi’'n-Nefais gibi sekiz tabakaya aynlmigtir. Zaten ismi de “sekiz
cennet” méndsima gelmektedir. 945/ 1538°de yazilmis olan eserin 1.
Tabaka’sinda, devrin padigahi Kanuni Sultan Sileyman; 2. Tabaka’-
sinda, sair padisahlardan II. Murad, Fatih, I1. Bayezid, Yavuz Sultan
Selim, sehzadelerden Cem ve Korkud; 3. Tabaka'sinda, siir soylemis
olan vezirler ve beyler; 4. Tabaka’sinda, alimlerden bir grup; 5. Ta-
baka’sinda, eserin yazldifn zamanda vefat etmis bulunan sairler; 6.
Tabaka’sinda, yazarmn, yasadifi zamana yetigip de gengliginde hizmet
ettigi ve sohbetlerinde bulundugu sairler; 7. Tabaka’sinda, yazann kendi
¢agdas olan sairler; 8. Tabaka’sindd, Sehi'ye gire daha geng olan ve
kendilerinde kabiliyet gbriillen sairler yer almaktadr.

Hest Behist, Anadolu’da yetisen sairleri anlatan ilk tezkire oliaas:
bakimindan 6nemlidir. Anadolu Tiirkgesiyle yazilmig ikinci tezkire
olarak bilinen Hatibziade Abdiillatif (896/1491-990/ 1582)’in Latifi
Tezkiresi'nde daha énce 10 kadar tezkire yamldign belirtilmekteS ise
de, sadece Sehi Bey'inki bilinmektedir,

Latifi Tezkiresi, iki ana boliime aynlmig, birinci béliimde Tiirk
ve Iranh meshur sairlerle, sair padisah ve sehzadelere yer verilmistir,
Ikinei biliimde ise, eserin yazildign tarihe kadar 6lmiis bulunan sairlerle,
o zaman hayatta olanlar, alfabetik sirayla anlatilmistir. Bu tezkirenin
tertibi, daha sonra yazlmig tezkirelerin ¢ogunda devam eden bir ge-
lenek olmustur, Latifi Tezkiresi'nden sonra Anadolu Tiirkgesiyle yazilmis
olan tezkirelerin bashcalar1 sunlardir:

Ahdi Ahmed Celebi(O. 1002 / 1593), Ciil-gen-i Suard. 971/ 1563’de
yazilmistir,

Pir Mehmed Ask Celebi (926 1519-979 [ 1571), Megairii’s-Suara.
974 [ 1566'da yazmlmistar,

Kmalizade Hasan Celebi (953 /1546-1012 / 1603), Tezkiretii’s-Suara.
994/ 1585’te yazlmustir. “Kinalizide Tezkiresi” diye de bilinen bu

5 Bkz. Sehi Bey, a.ge., s. 30-32.
6 Latifi Teskiresi, s. 301, Istanbul 1314,
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eser, Dr. Ibrahim Kutluk tarafindan hazirlanarak, 2 cilt halinde tenkidli
olarak basilmistir (Tiirk Tarih Kurumu Yaymm. Ankara, 1978, 1981).

Beyini Seyh Mustafa (0. 1006 / 1597), Tezkire (Beyani Tezkiresi).

Riyazi Mehmed (980/1572-1054/ 1644), Riyazii's-Suard, 1018
1609°da yaziloustir,

Kafzide Faizt (0. 1031/ 1620), Ziibdetit'l-Eg’ar. Sairler hakkinda
kisa bilgilerle yetinilmis, daha ¢ok siirlerinden 6rnekler verilmistir.

Yiimni Mehmed Salih (0. 1073 ] 1662), Teskire (Yiimni Tezkiresi).

Bu tezkire, yazarmn 6liimii iizerine yarnim kalmis ve sadece 29 sair yer
almistir,

Seyyid Mehmed Riza (0. 1082/ 1671), Tezkire (Riza Tezkiresi).
1030/ 1621'de yamlmstir. :

Seyrekzade Mehmed Asim (0. 1086 | 1675), Zeyl-i Ziibdetii'l-Es'dr.
Isminden de anlasilacag gibi, Rifzade Faizi'nin Ziibdetii’l-Es’dr'ma
zeyl olarak yazlmigtir,

Giifti Ali (0. 1088/ 1677), Tegrifati’s-Suard. Yazarm ¢agdasi olan
sairler anlatilmaktadir.

Miicib, Tezkire (Miicib Tezkiresi). 1122 /1710°da  yazilmistir. IV,
Murad ile, 100 civarnnda sair anlatilmaktadir.

Safayi Mustafa (0. 1138 / 1725), Tezkire (Safayi Tezkiresi). 1134
1721'de yazlmistir. 1050/ 1640’dan sonra yetismis sairleri anlatir.

Mirzazide Silim Mehmed Emin (1099 1687-1156 | 1743), Tezkire
(Salim Tezkiresi). 1134 [ 1721’de yazlmistir. 1099/ 1687 ve 1133/ 1720
tarihleri arasinda yetismis gairler anlatlmaktadir.

Ismail Belig (1079 1668-1142/1729), Giil-deste-i Riyidz-1 Irfan
ve Vefeyat-r Dénisg-verin-v Nédire-dan. Daha ¢ok Bursa’da yetisenleri
anlatir. Sairler hakkinda kisa bilgiler verilir. Ozellikle siir rneklerinin
yer aldiin bir antoloji niteligindedir’.

Ismail Belig, Nuhbetii'l-Asar li-Zeyl-i Ziibdetii'l-Eg'ar. Kafzade
Faizi'nin Ziibdetii'l-Eg’ar'mm zeyli olan bu eser, tezkire vasfim tag-
mamn yaninda, daha ¢ok siir rneklerinin yer aldifn bir antoloji nite-
ligindedir. Sairlerin hayat hikayeleri 5zet olarak verilmig ve siirlerinden
bol bol érnekler ahnmistir, Yazarmn kendi el yazisi ile yazlmis tek

7 Bkz. Dog. Dr. Abditlkerim Abdulkadiroglu, Bursali Ismail Belig, s. 86 v.d., Gazi Uni-
versitesi yayim, Ankara 1985,
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niishasi Dog. Dr. Abdiilkerim Abdulkadiroglu tarafindan haznrlanarak

Gazi Universitesi tarafindan yaymlanmistir (Ankara 1985).
Réamiz Hiiseyin, Adab-v Ziirefd. 1198/ 1783’te yamlmistir. Salim

Tezkiresi'nin zeylidir. 1133/ 1720°den sonraki sairleri anlatir.

Kemiksizzade Safvet Mustafa, Nuhbetii’l-Asér min Ferdaidi’l-Eg’dr.
1197 [ 1782°de yazlmistir. 330 civarinda sairden bahseder.

Silahdarzade Mehmed Emin, Tezkire (Silahdar Tezkiresi). 1164 /
17501204/ 1789 tarihleri arasinda vefat etmis sairlerin kisa biyografi-
leri ve siirlerinden ornekler vardar.

Sefkat Seyyid Abdiilfettah (0. 1242/ 1826), Tezkire (Sefkat Tezki-
resi). 1229/ 1813’te yazlmistir. 115 kisiden bahseder.

Tevfik, Mecmiiatii’t-Terdcim. 1242 [1826’da yazdmstir. 1000/
1592°den sonra élen sairleri ihtiva eder.

Sahhaflarsevhizade Vak'a-niivis Es’ad Mehmed FEfendi (1201-
1786-1264 / 1847), Behge-i Safi-endiiz. 1251 [ 1835°de yazlmstir, 1135 /

1722 ve 1251/1835 tarihleri arasinda yasamus sairleri anlatir.

Seyhiilislim Ahmed Arif Hikmet (1201/ 1786-1275 / 1859), Tezkire
(Arif Hikmet Tezkiresi). 1250/ 1834’te yazlmistir Bu tarihe kadar
yetismig olan gairlerden ¢ok kisa olarak bahseder.

Fatin Davad (1229 1813-1283 /1866), Hatimeti’l-Es’ar. 1135/
1722°den 1269/ 1852 tarihine kadar yetismis sairleri anlatir. 1271°de
Istanbul'da basilmistir. Bununla tezkireler devri kapanmis kabul edi-
lirse de®, bundan sonra da tezkire tiiriinde veya benzeri izelliklere sahip
eserler yazmlmistir. Buna ornek olarak sunlar  zikredebiliriz:

Mehmed Tevfik (1259 /1843-1311/1893), Kafile-i Suard. Ancak
(dal) harfine kadar gelebilmis ve yanm kalmus olan bu tezkire 1290°da
Istanbul’da basilmistir.

inehanzide Mehmed Nail (Tuman) (0. 1958), Tuhfe-i Naili.

Mehmed Esrar Dede, Tezkire (Esrar Dede Tezkiresi). Mevlevi
sairleri anlatir,

Anadolu Tiirkgesivle yazilmis tezkirelerin baslicalart bunlardir.
Bunlardan baska tezkire isimleri de zikredilmekte ise de, ya bunlarn
sadece isimleri bilinmektedir, ya da pek onemli degildird.

8 Bkz. Agah Sun Levend, Tiirk Edebiyatr Tarihi, 1, 254, 2. baski, Ankara 1984,
9 Bkz. Agah Sirn Levend, a.g.e., I, 251, 252, 351, ve 352.
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Yukarda da belirttigimiz gibi, Anadolu Tiirkgesiyle yazilmms olup
da bilinen ilk tezkire Hest Behist’tir. Onunla baslayan bu gelenek hizla
gelismig ve birbiri ardina tezkireler yazilmistir. Sonradan yazilan bu
tezkirelerin bir kisminda, daha éneeki tezkirelerde anlatilanlarin ¢ogu
. veya bir kism tekrar yer almug, ayrica ilk tezkirelerde bulunmayan veya
o yazarm yetigemedigi sairler ilave edilmigtir. Bu bakimdan baz sair-
lerin gogu tezkirede zikredilmis oldugunu giérmekteyiz!0.

Tekrarlarin ¢ok olmasina ve ayrintih bilgi bulunmamasina ragmen,
bagka hicbir yerde hakkinda bilgi bulunamayacak sairlerimiz igin
buralarda verilen bilgiler olduk¢a dnem tasimaktadir. Bazan ozellikle
gairler soz konusu oldugu zaman basvurulabilecek yegane kaynak duru-
mundadirlar. Bunlar, aym zamanda birer edebiyat arastirma ve ten-
kit ozelligi de olan!! nesir tiiriindeki orijinal eserlerdir.

“Tezkirelere Gére Divan Edebiyati Isimler Sozliigii”

Kiiltiir ve Turizm Bakanhi tarafindan, 1988 yilinin son aylarinda,
Tezkirelere Gire Divan Edevbiyaty Isimler Sézliigii isimli bir kitap yayim-
lanmustir, (Kaynak Eserler Dizisi: 12. X1I - 580 s.). Bu kitap, yukarda
anlattifimiz suard tezkirelerinde anlatilan sairlerin indeksi niteligin-
dedir. Yazar ve isimlerini belirttigimiz tezkirelerin birgogu yaninda,
iginde sairlerin anlatildiin diger baz kaynaklar taranarak sairlerin
isimleri teshit edilmig, sairin hayatiyla ilgili ortak noktalar birlegtiril-
mig ve birbirinden farkh nakillere de yer verilerek sairler kisa kisa an-
latillmistar. Eser, bu ozellikleriyle, simdiye kadar yapilmamis, emek
mabhsiilii, orijinal bir ¢alismadir.

Soz konusu kitap bir heyet tarafindan hazirlanmigtir. Heyette,
Dog. Dr. Halik Ipekten, Dog. Dr. Mustafa Isen, Dog. Dr. Recep
Topath, Dog. Dr. Naci Okgu ve Yrd. Dog. Dr. Turgut Karabey bulun-
maktadir.

(jnsﬁz’de, eserin hazirlamis gayesi anlatilirken, biitiin tezkirelerin
gay

tek tek yaymlanmasmmin kisa zamanda gergeklesmesinin miimkiin

goriilmedigi, bu yiizden, tezkirelerde anlatilan sairler hakkindaki bil-

gilerin bir araya toplanmasmin diigiiniildiigi belirtilmektedir. Bunun

gergeklesmesi i¢in yapilan ¢alismalar ve esere alinan bilgiler hususun-

daki prensipler de sbyle anlatihyor:

10 Agah Sumn Levend, yukarda isimlerini yazdifnmmiz tezkirelerden Giil-deste-i Riyds-
Irfin ve Tuhfe-i Naili digindakilerde anlatilan gairlerin isimlerini tek tek belirtmistir. Bka
a.g.e., I, 257-8351.

11 Bu konuda bkz. Harun Tolasa, Sehi, Latifi ve Anik Celebi Teskirelerine Gére 16. Yiizyilda
Edebiyat Aragtirma ve Elegtirisi, Trmir 1983,
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“Tezkirelere giren isimler once tek tek fislendi. Bu islem bittikten
sonra tasnif edilen ortak fisler yeniden yazlarak fislerin teke indiril-
mesi saglandi. Ardindan da alfabetik olarak siralanan fisler kitaptaki
yerlerini aldilar.

Fisleme sirasinda sair ve yazarlarin dogum yeri, lakabi, Ggrenim
durumu, meslek ve makimi, bashea hocalar. hayatindaki énemli de-
gisiklikler, dlimii, varsa 6liim tarihi, mezarmin yeri, edebi durumuyla
ilgili degerlendirmeler ve eserleri, kisacasi. ornekler hari¢ onlarm hayat
ve sanatina dair, kaynaklarca verilen hemen tiim bilgiler almmaya

¢ahsildi.” (s. IV)

Burada belirtilen bilgilerden degisik tezkirelerde ortak olanlar,
kitapta, kaynak gosterilmeden verilirken, farkh olanlar kaynaklan
belirtilerek nakledilmistir. Mesela, aym sayfada yer alan Cemali ve
Cem’i mahlash iki sair hakkindaki bilgilerde de bu agik olarak goriile-
bilmektedir:

“CEMALI: Fatit Sultan Mehmed dénemi sairlerindendir. Sehi,
Ali ve Faizi'ye gore Karamanh, Riyazi'ye gore Bursahdir, Latifi, Ka-
ramanh veya Bursali oldugunu belirtir. TI. Béayezid devri sonlarnda
olmiistiir.

Hiimd ve Hiimayiin adl bir eseri vardir. Bu eseri Faitih’e sundu.
Latifi, divanmi oldugunu da belirtir ve giizel siirlerinin oldugunu zikre-

der. (Kay.: S., L., HC., K., R, F.)

CEM’I: (D. 1070/ 1659) Istanbul’da dogdu. Ogrenimini tamam-
ladiktan sonra kadi oldu. Divami vardir, (Kay.: B., F., AS., SA.)"”
(s. 87)

Bu 6rneklerde de gorildiigii gibi eserde, herhangi bir sair hakkinda
bilgi verildikten sonra, o bilgilerin almdin kaynaklar kisaltmalar ha-
linde gosterilmistir.

Isimler Sésliigii'nde verilen bilgiler simrhdir. Sairlerin tezkirelerde
yer alan sozleri, menkibeleri ve siirlerinden 6rnekler alimmamistir.
Bu, béyle bir eser igin eksiklik degildir. Ciinkii kaynak olarak alman
eserlerde anlatilanlarin hepsinin nakledilmesi ¢ok kabarik bir hacmin
ortaya tkmasina sebep olurdu. Ancak, bir sair igin genis gaph bir aras-
olabilir ve o zaman esas kaynaklara miiracaat etmek gerekir. Bu bakim-
dan, bilgilerin asil kaynaklarinin verilmis olmasi son derece isabetli
olmustur.
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Isimler Sézliigii'niin kaynaklarmm ¢ogunu, yukarda saydigimiz
tezkireler teskil etmektedir. Bunlar su tezkirelerdir: Mecalisii'n- Nefiis.,
Meemau’l-Havds, Hest Behist, Latifi Tezkiresi, Giil-sen-i Suard, Mesairii’-
s-Suard, Kinahizide Hasan Celebi'nin Tezkiretii’s-Suard’si. Beyini
Tezkiresi, Riydzii's-Suard. Yimni Tezkiresi, Riza Tezkiresi, Zeyl-i
Ziibti'l-Es’ar, Tegrifatii’s-Suara, Miicib Tezkiresi, Safayi Tezkiresi,
Salim Tezkiresi. Giil-deste-i Riyaz- Irfan, Nuhbetii'l-Asir li-zeyl-i
Ziibdetii’l-Eg’dar, Addb-v Zurefa, Sefkat Tezkiresi, Arif Hikmet Tezkiresi,
Hatimetii'l-Eg’ar, Esrir Dede’nin Tezkire-i Suard-yr Mevleviyye'si.

Bunlardan baska. ashinda bir tarih kitabi olmakla beraber, edebi-
yat tarihine dair zengin malzeme ihtiva eden ve iginde 300 kadar sairin
hayat hikayesine de yer verilmis bulunan Gelibolulu Ali'nin Kunhii'l-
Ahbdr isimli eseri de!? kaynaklar arasinda yer almistir. Aynica, Abdur-
rahméan-1 Hibri (0. 1087/ 1676)'nin, Edirne’de yetisen sairlerle ilgili
Enisii’l-Miisamirin’i ve Akif Mehmed (XVIIL. y.y.)in, Enderiin’da
yetisenleri anlatan Mir'dtii’s-Si'r’i de bunlara ilave edilmistir.

Kaynaklarn ekseriveti basslmamis oldugundan. yazma niishalarin-
dan faydalamlmis ve bu nishalarm yerleri gosterilmistir (s. IX-XI).
Eserlerin kisalmalart da s. XII'dedir.

Onsoz’de belirtildigine gore, Mecalisii'n-Nefiis ve Mecmau’l-Havs' -
ta, daha ¢ok Tiirk olmayan veya Tiirk¢e yazmayan sairler anlatildigin-
dan, onlardan sadece Tiirk oldugu veya Tiirkge yazdigr belirtilenlerin
esere dahil edildigi; Fitin'in, sair olmayanlan da dahil ettigi i¢in tenkid
edilen!3 Hatimetii’'l-Es ar'indaki sairlerden, hakkinda ii¢ ciimleden fazla
bilgi verilenlerin alindig belirtilmektedir.

“Ali Sir Nevai'nin Mecdlisii’'n-Nefais'inden klasik tezkire tiiriiniin
son drnegi sayilan Fatin’e kadar tezkirecilik tarihinde yer alan biitiin
tezkireler bu galismanm konusu olmustur.” (s.V) denilmekle beraber,
bu tiiriin bazi Grneklerinin kaynaklar arasmmda yer almadipn goriil-
mektedir. Ayrica Fatin’den sonrasma yer verilmemis olmasi, eserin
daha da zenginlesmesine mani olmustur. Bunun igin Tuhfe-i Naili'yi
zikredebiliriz. 1ki cilt halinde muntazam bir sekilde hazirlanmis yazma
halindeki bu eser!4, tamitma konumuz olan isimler sozliiginiin benzeri

12 Bu eser 1277'de [stanbul'da 5 cilt halinde basilmusur. Eserin tezkire kisnm iizerinde
Mustafa Isen tarafindan doktora tezi vapilmmstir. Mustafa Isen, Kiinhii'l- Ahbdr'in Tezkire Kesmi,
Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Erzurum 1979,

13 Bir érnek olarak bkz. Agah Sirn Levend, ag.e., 1, 345.

14 Inehanzide Mehmed Nail {Tumun) Tu’lfe i Nali, (1= I]). (yazma), Tirk Ansiklopedisi
Kiitiiphanesi (Ankara), No.: 1959-B-15 /1~
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bir kaynaktir. Belli bash kaynaklarda ismi gegen biitiin sairler, mah-
laslarma gire alfabetik sirayla kaydedilmis. yanhshklara deginilmis,
sair hakkinda kisa kisa bilgi verilerek, sayfa numaralanyla bilgilerin
kaynaklart belirtilmistir. Eger bu eser de. Isimler Sézligi'niin kay-
naklar iginde yer alsaydi, bizce, daha ¢ok sair hakkinda bilgi verilmis
olurdu. Bir drnek verecek olursak, ilk defa Tiirkce olarak bir evliya tez-
kiresi telif etmis olmakla beraber!S, aym zamanda meshur olmamis
bir divan gairi olan Kostendilli Silleyman Seyhi.1® Tuhfe-i Naili"de (II,
521) zikredildigi halde, baska tezkirelerde ismi gegmedigi icin Divan
Edebiyatr Isimler Sizliigii'nde ver alamamistir. Bu ornekleri daha da
gogaltmak mimkiindiir.

Yine, Fatin’in Hatimetii'l-Es’ar'ina zeyl olarak yaamlan ve 1269/
1853’ten eserin yamldigi tarihe kadar vyetismis sairlerin anlatildig,
ibniilemin Mahmud Kemal Inal (1287 1870-1957)'m Son Asir Tiirk
Sairleri’nin de kaynaklar arasinda yer almasi, Isimler Sézliigi'niin muh-
tevasimin zenginlesmesinde katkida bulunabilirdi. (Sen Asur Tirk Sa-
irleri'nin yeniden basilmasi ise ayr bir 6nem arzetmektedir).

Onsoz’de de belirtildigi gibi (s. VI), Isimler Sizliigiine alnan
bilgiler, herhangi bir tedkik ve tahlile tibi tutulmadan aynen ahnmis,
hatta tezkirelerdeki. sairlerin sanati hakkindaki degerlendirme ve ifade-
lere dahi yer verilmemis; “ham bilgiler” olarak nitelendirilen bu bil-
gilerin, bundan sonra yapilacak calismalarla tenkid ve tahlile tabi tu-
tulabilecegine isaret edilmistir. Eseri hazirlayanlar, karalasilabilecek
baz hatalar i¢in soyle demektedirler:

“Hemen ifade etmek gerekir ki, bu tip genel eserler daima yanil-
giya agik eserlerdir. Ozellikle calsmanm bir ekip tarafmdan ve uzun
sayilabilecek bir zaman icinde yiiriitiilmiis olmasi, birtakim iislip ve
bilgi tutarsizhfma yol agmis olabilir, Bunlari en aza indirmek igin
elimizden geleni yaptinmiza inamyoruz.” (s. VI, VII)

Divan Edebiyan Isimler Sizliigi'nde yukardaki prensipler dahi-
linde 3139 sair hakkinda bilgi bulunmaktadir. Bu bilgiler en fazla bir
sayfaya kadar ¢ikabilicken, bazan da, bir satir, hatta, “Dervis Ahmet
diye tamind1,”. (s. 17), “Hayat: hakkinda higbir bilgi yoktur,” (s, 227),
“Kastamonuludur.” (s, 320) gibi ¢ok kisa olmaktadir. Yukarda da

15 Bkz, Dr. Ali Yilmaz, “Tamnmayan Bir Evliyi Tezkiresi: Bahrii'l-Velaye™, lim ve
Sanat, says 17, Mays-Haziran 1987, s. 70-73.

16 Bkz Dr. Ali Yilmaz, Kistendilli Sileyman Seyhi, Kiiltiir Bakanhiii Yaym,
Ankara 1989,
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belirttigimiz gibi, bilgilerin kaynag kisaltma halinde verilmistir, Sayfa
numaralar yoktur. Tezkirelerin * ekseriyeti alfabetik sirayla tertip
edilmis oldugu i¢in bu durum g¢ogu kaynak agsmdan problem teskil
etmez. Ancak Kiinhii’l-4hbar'dan ahman bilgilerin sayfa numarasimm
belirtilmesi uygun diiserdi. '
Eeerin sopuna eklenmis olan Kizi Adlan (s. 559) ve Eser Adlan
(s. 568) indeksleri kullaninda kolayhklar saglamaktadir. Fakat yer
isimleri i¢in indeks yapilmamis olmasi bir eksiklik olarak géze ¢arp-
maktadir. Bu. sairlerimizin cografi dagillimi bakimmdan faydali olurdu.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Tezkirelere Gére Divan Edebivan Isimler
Sizliigii, zikrettigimiz ozellikleriyle, sairlerle ilgili arastirma yapacaklar
igin, hayatlann hakkindaki ilk bilgileri bulmak. tezkirelere girmis olan-
larin sayisi, aym mahlastaki sairler gibi hususlarda bagvurulabilecek bir
el kitab1 niteligindedir. Bilhassa, aragtimlan sair hakkinda burada
verilmemis olan bilgilerin hangi tezkirelerde bulunabileceginin belir-
tilmis olmasi 6nemini artirmaktadir. Arastirmacilarin daima ellerinin
alimda bulunduracaklann faydali bir kaynaktir.

Kiiltiir tarihimizin taninmasma cok onemli katkilam olacak bu
eserin giiniimiiz insanlarina kazandirilmas: gergekten takdire sayan bir
hizmet olmustur. Ayrica, kollektif ¢alisma ile ne kadar verimli ve fay-
dali eserler meydana getirilebileceginin bir érnegini teskil etmektedir.
Bu tiir ¢alismalarm yapilmas: ve eserlerin yaymlanmasi, kiltir deger-
lerimizin giiniimiize aktanlmasi bakimmdan Gnem arzetmektedir.
Devamim temenni ederiz.
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