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CUMHURIYETIN 75. YILINDA
DIN OGRETIMINDE YENI HEDEFLER

Prof. Dr. M. Sait YAZICIOGLU*

llahiyat Fakiilteleri 1998-1999 Ogretim yilina yeni bir programla gir-
diler. Birkag yildan beri devam etmekte olan program galismalar sonug-
land1 ve yiiriirliige kondu.

Bu Degisikligin Gerekgesi Ne Idi?

Mevcut programlar 10 yili agkin bir siireden beri uygulanagelmekte
idi. Tiirkiye ¢ok izl geligsen ve degisen bir iilke. Geng ve dinamik niifu-
sun beklentileri de o nispette yiiksek. 80'li yillarin Tiirkiyesi ile 90'l1 yilla-
nn tiirkiyesi arasinda biiyiik farklar bulunmakta. 80'li yillardaki toplumsal
degisme ve gelisme gok hizli yagandi. Ekonomide hizli doniigiim sosyal
hayat1 derinden etkiledi. Ozel TV kanallarinin devreye girmesi ve serbest
bir tartigma ortaminin olugmasi toplumu derinden sarsti.

Bu tartigma ortamindan din de nasibini aldi. Daha onceleri pek tarti-
stlmayan dinf konular TV kanallarinda, toplum &niinde tartismaya agilds.
Ekonomik gelisme ile gok girift hale gelen sosyal hayat, pek gok sorunu
ve beklentiyi de beraberinde getirdi. Toplum dini alanda yeni problemler-
le kargilagti ve goziimler istemeye bagladi. Oteden beri gozillemeyen faiz
konusuna, repo, borsa, sigorta, laising gibi yeni kavramlar eklendi, kafa-
lar daha gok kanisti; ¢bziim beklentileri ve talepleri de hakli olarak o nis-
pette artt1.

Bu beklentiler ne 6lgiide kargilanabildi; veya kargilanma imkam ne
idi? Bu sorulara olumlu cevap verebilmek ¢ok zordur. Ciinkii {1ahiyat Fa-
kiiltelerimizde genel olarak -tabir yerinde ise- din arkeolojisi yapilmakta-
dir. Yani asirlarin gerisindeki olaylar mercek altina alinmakta, incelen-
mekte ve yorumlanmaya caligilmaktadir. Tarihi arka plan, egitim
sistemimizin ana eksenini olusturmaktadir. Bu elbette liizumlu ve gerekli
bir faaliyettir. Ancak asil olan insanlarin 6niinii agmak, dini alanda ortaya

*  Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dekanu.



2 M. SAIT YAZICIOGLU

¢ikan sorunlara ¢oziimler iireterek, dinin asil gayesi olan diinya ve ahiret
mutlulugunu gergeklestirmektir. Insanlari dini alanlardaki sorunlari ile
bagbasa birakmak, onlart mutsuz kilacag: gibi ugragtiklan alanda verimli
olmalarini da engelleyen 6nemli bir husustur.

Insanlarin dini sorunlarina ¢oziimler iiretebilmek icin engin Islam
kiiltiiriine vdkif olmak, tarihi arka plam 6ziimsemek gereklidir; ancak
bunlar giincel sorunlarin ¢oziimiinde yol gosteren, 151k tutan unsurlar ol-
malidir. Fakat itiraf etmek gerekir ki bu baglantiyr kurmakta giigliikler
vardir. Ciinkii asirlarin ¢dziim bekleyen sorunlari dev bir yumak halinde
oniimiizde bulunmaktadir.

Iste yeni program galigmasi ile hedeflenen ana unsurlardan birisi
budur. Yani dini ve kiiltiirel birikimi, giincel sorunlara ¢oziimler iiretebil-
mek icin nasil degerlendirip harekete gegirebiliriz?

Bu elbette zor bir alandir. Ciinkii bdylelikle, asirlarin birikmig sorun-
lar1 altinda ezilmekte olan aragtiricilardan ¢ok seyler beklenmektedir. Her
asir sorunlarim ¢oziip bir sonraki asra gegilmig olsaydi, giicliikler bu
denli olmayabilirdi. Asirlarin ¢oziim bekleyen birikmig sorunlarinin iiste-
sinden bir anda gelmek gok zor hatta imkansizdur. Igte yeni programlar ile
bu zoru basarmak i¢in bir adim atilmaktadur.

Lisans programlar1 “Kur’dnt referans alan, kiiltiirel mirasi deger-
lendirebilen, yasanan hayati yorumlama becerisi kazanabilen ve yuka-
rida ifade edilmeye ¢alisildigi gibi, problemlere ¢iziimler iiretebilen
ildhiyatgilar yetistirme” hedefine yonelik olarak hazirlanmig ve uygula-
maya konmugtur. Dersler meslege yonelik bir muhteva tagimanin yanin-
da, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlarin gerektirdigi temel nitelikleri ka-
zandirmay: da amaglamaktadir. Bu nitelikler séyle 6zetlenebilir:

* Zengin kiiltiir mirasimiz1 dogru olarak degerlendirebilen, hayati
yorumlayarak sorunlara cevap verebilen ve olgulara Kur’an referansh ba-

kabilen,

* Genel bir tarih ve kiiltiir bilincine dayali, ildhiyat alaninda temel
bilgi, zihniyet ve yaklagima sahip,

* Diinyada egitimin yeni hedefi haline gelen hayat boyu 6grenme
aligkanhg: sergileyebilen kisiler yetigtirmek.

Iste yeniden yapilanma diye de adlandirdigimiz yeni programlar ile
bu hedeflere ulagmak amaglanmugtir. Siiphesiz yukarida ifade edilmeye
caligilan hedeflere ulagmada 6gretim iiyesi kadrosu i¢in de zorluklar var-
dir. Akademik yapi ister istemez toplumun ihtiyaglar1 ve beklentilerine
gore sekillenecektir. Sorunlar artan ve o dl¢iide ¢oziim isteme konusunda
istekli ve atak olan dinamik toplum, itici bir gii¢ olarak yeni hedeflere yo-
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nelmemizi tegvik etmekte bagka bir ifade ile zorlamaktadir. Yiirtirliige
konan yeni programlar, bu beklentilere cevap verme konusunda daha
iyimser olmamiza imkén verecektir. Boylece hayat boyu Ogrenme alig-
kanlig1 kazanan, olaylara Kur’in referansl yaklasabilen insanlar yetigtir-
mek hedeflenmektedir.

Stphesiz bu hedefleri yakalamak kolay degildir. Ancak olumlu bir
baslangi¢, ufkumuzu agacak, zaman iginde mutlaka bagarili olunacaktir.
Bu irade, azim ve gayret mevcuttur.

Yeniden yapilanma yillardir 6zlenen ihtisaslagma ve branglagmayi da
beraberinde getirmistir. Yeni programlarla ii¢ ayr alanda uzmanlagmayi
miimkiin kilacak hedefler belirlenmistir:

* Oncelikle yeni agilan Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Og-
retmenligi boliimi ile, {Ikogretim okullarina Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenleri yetistirilecektir. Simif 6gretmenleri ile yapilmaya galigilan
bu egitim, bu amaca gore yetistirilmis ehil ellerce yapilacak, egitimin bu
ilk basamaklarinda daha seviyeli ve kaliteli, o yasin gereklerine gore ye-
tismig pedagojik formasyon sahibi &gretmenler eli ile yapilacaktir. Bu
gok 6nemli bir adumdir; meyveleri 6niimiizdeki yillarda goriilecektir.

* Lise ve dengi meslek okullara 6gretmen olacak ildhiyat lisans
mezunlan, ii¢ yan yillik bir tezsiz master programu ile bu hakki elde ede-
ceklerdir. Dort yillik temel mesleki egitimden sonra dgrendiklerinin nasil
ogretilecegi, diinyadaki uygulamalara paralel bir sekilde dgretilmek sureti
ile pedagojik formasyonlarini alacaklar ve hedeflenen istikAmette gorev
yapacaklardir.

* Ve nihayet Imam-Hatip Liselerine Ogretmen olmak isteyenler,
mesleki takviyeli yine ii¢ yar1 yillik tezsiz master programim bitirdikten
sonra bu okullara 6gretmen olacaklardur.

Béylece hedef kitleye gére egitimini tamamlayan &gretmenler, daha
dinamik, bilgili ve deneyimli bir sekilde, kendilerinden beklenen gorevle-
ri yapma imkanina kavugmus olacaklardur.

Bu arada Diyanet Igleri Bagkanli istedigi kesimden, hizmet anlayi-
$ina uygun olarak, eleman segme sansina sahip olacaktir.

Elbette ki bu programlardan verim alabilmek i¢in zamana ihtiyag
vardir. Programlarin tam uygulamaya girmesi, Ogretim iiyelerinin biri-
kimlerini yeni belirlenen hedefler ve ders tanimlarina uygun bir hale do-
niigtiirmeleri belki zaman alacak, ancak hedefe mutlaka ulagilacaktir. Bu
arada uygulama esnasinda programlarda aksayan yonler diizenlenmek ve
diizeltilmek sureti ile, zaman igerisinde daha miikemmel hale getirilecek-
tir.



4 M. SAIT YAZICIOGLU

Yeni ders programlarinda temel bilgileri verecek olan dersler “zo-
runlu dersler” olarak verilecektir. 3. siniftan itibaren “segmeli dersler”
inter-disipliner bir anlayisla, 6grencide dersler arasi bilgi akisini ve bii-
tiinliigiinii gerceklestirebilecek zihniyeti saglamaya, yeni anlayig ve go-
riigleri de irdeleyebilecek bir amaca yonelik olarak hazirlanmigtir. Bunu
saglayabilmek igin segmeli dersler sayica artirilmustir, Bu arada 6grenci-
lerin alacaklari derslerin muhtevasini bilmeleri i¢in ders tammlari yapil-
musg, derslerle ilgili 6n bilgi sahibi olmalar hedeflenmistir.

Tiim programlarin uygulama siirecini takip edecek, eksiklikleri belir-
leyecek ve programun siirekli bir sekilde gelismesine yonelik oneriler ha-
airlayacak bir “Program Izleme ve Gelistirme Kurulu” olusturulmustur,
Boylece programlarin akigi ve uygulanigi esnasinda ortaya ¢ikmasi muh-
temel aksakliklar giderilecegi gibi, zaman igerisinde ortaya ¢ikan ihtiyag-
lara gore yeni diizenleme teklifleri olusturulacaktir. Bu sekilde siirekli bir
izleme ve degerlendirme imkan: s6z konusu olacakuir.

Bu sartlarda baslayan yeni donem, ¢ok daha verimli, iilke gartlarina
daha uygun, beklentileri biiyiik 6lgiide kargilayabilmeyi hedeflemektedir.

Din Egitimi alaninda en iist diizeyde yapilan bu yeni diizenlemeler
asagiya dogru devam ettirilerek biitiinliik saglanmalidir. Yani llahiyat Fa-
kiiltelerine biiyiik Slgiide kaynak gorevini yerine getirmekte olan Imam-
Hatip Liseleri de yeniden elden gegirilerek ve programlar yeniden diizen-
lenmek sureti ile fonksiyonel hale getirilmelidir.

Bir 6nemli alan da {lkégretimin 4. sinifindan baglayarak lise son simi-
fa kadar devam eden Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi dersleridir. Bu dersler,
1982 yili sartlarinda ¢ok kisa siirede miifredatlar belirlenmis, yine ¢ok
kisa siirede kitaplan yazdirilarak uygulamaya konmustur. 15 yili agkin bir
siiredir o donemin sartlarinda olugturulan miifredat ve kitaplar okutul-
maktadir. Ancak bu uzun siire igerisinde oncelikler ve beklentiler degis-
mis, soz konusu miifredatta yer alan pek ¢ok konu dgrencileri ilgilendir-
mez olmus, ilgi alanini olugturan hususlarda ise 6grencilerin beklentileri
karsllanamaz hale gelmlg;tlr Ozetle bu miifredat ve kitaplar artik eskimis,
ne dgrenciyi, ne 6gretmeni ne de veliyi tatmin etmekten uzak hale gelmis-
lerdir.

Simdi yapilmas: gereken, bu 6nemli alan1 da yeniden yapilandirmak-
tir. Bu dersin miifredati gelisen ve degisen sartlara gore yeniden belirlen-
meli, kitaplar yeniden yazilmahidir. Béylece ¢ocuklarin ve genglerin ilgi-
sini ¢eken konularla bu dersler cazip ve tatmin edici hale getirilebilirse,
¢ok Onemli bir alanda yeniden yapilanma gergeklestirilmis ve ihtiyaglara
gore bir diizenleme yapilmig olacaktir. Boylece din 6gretimi en alt sevi-
yeden en iist noktaya kadar, giiniin sartlarina uygun, iilkenin geligmesine
paralel bir gekilde diizenlenmis, gézden gegirilmis, uzun yillardir bekle-
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nen program gelistirme gergeklestirilmis olacaktir. Her kademede yapilan
bu yenilenme c¢aligmalan ile din 6gretimi yeni bir doneme girecek, iilke
sartlarina daha uygun bir sekilde verimli ve kaliteli bir hale gelecektir. Bu
diizenlemeler yapilmadig: takdirde, diinyada ve {ilkemizde gozlenen ma-
nevi degerlere yogun ilgi ve yonelis karsiliksiz kalacak, bunun manevi
vebali de ilgililerin olacaktur.

Din 6gretimi konusunda ¢ok 6nemli bir geligmeye daha igaret etmek
gerekmektedir. Bu da 1998-1999 &gretim yihnda Anadolu Universitesi
Agikogretim Fakiiltesi biinyesinde baglatilan Ilahiyat Onlisans Programi-
dir (IOP). IOP Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi ile Anadolu Univer-
sitesi Agikgretim Fakiiltesi’nin birlikte gergeklegtirdikleri bir program-
dir. {OP’nin akademik koordinasyonu Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, uzaktan egitim koordinasyonu ise Agikdgretim Fakiiltesince
gercgeklestirilmektedir.

Bu programin amaci ve hedefi nedir?

Ulkemizde din konusunda toplumu aydinlatma gorevi Diyanet Isleri
Bagkanlhig1’na verilmistir. Diyanet Igleri Bagkanligi'nin ¢ok yaygin bir or-
giitlenmesi vardir. Ulke genelinde 80 binleri agan personeli ile hizmet
vermeye ¢aligmaktadir. Bu 80 bin gorevlinin 50 binden fazlasi cami go-
revlileridir. Bagka bir ifade ile toplumla dogrudan iligkisi olan, toplumu
aydinlatma gorevi yapmakta olan genelde bu kesimdir.

Kaba bir hesaplama sonucu goriiliir ki, Cuma giinleri 20 milyona
yakin yetigkin insan Tiirkiye'deki 70 binin iizerindeki camilerde 1 ile 2
saat arasinda yaygin din egitimi almaktadir. Cuma namazi éncesi hatibin
vaazi ve namaz iginde hutbesi ile yaygin bir din egitimi s6z konusudur.
Bu ¢ok biiyiik bir imkéndr.

Ancak bu yaygin din egitimi kimler eliyle verilmektedir?

Iste tiim sorun bu soru ile ortaya ¢ikan gergeklerde yatmaktadir. Bu
gorev sayilan 50 binin iizerindeki Imam-Hatip Lisesi mezunu gorevliler
eli ile gergeklestirilmeye galigilmaktadir. Tiirkiye'nin geng, dinamik ve
beklentileri ¢ok yiiksek niifusu ile, bekledigi ve arzuladii hizmeti almasi
miimkiin degildir. En iyi sekilde egitim almas1 gereken bu kesim malesef
ortadgretim seviyesindedir. Din gorevlisi ¢ogu yerde hitap ettigi kitlenin
gerisine diigmiistiir. Din gibi hassas ve 6nemli bir alanda bu kadro ile iste-
nen seviyede hizmet sunma imkani1 kalmamustir. Bati ile her konuda mu-
kayeseyi ¢ok yapariz. Bu alanda yapilacak bir kargtlagtirma durumu daha
net olarak ortaya koyacaktir. Konunun Avrupa Birligi boyutu da diigiiniil-
melidir. Avrupa Birligi iilkelerinin bir standardi vardir. Bu standart her
alanda s6z konusudur. Olay: sadece ekonomik boyutu ile diigiiniirsek ke-



6 M. SAIT YAZICIOGLU

sinlikle basarili olamayiz. Sosyal ve kiiltiirel boyutu ekonomiden soyutla-
mak miimkiin degildir.

Batu iilkelerinde yukarida ifade edilmeye ¢aligilan hizmetleri yapan-
lar birer filozof, sosyolog, psikolog gibi donatilmislar, yiiksek tahsil al-
muglardur. Iste bu mukayese yapildig: zaman tablo daha netlesmekte, ya-
pilmasi gerekenler daha belirgin hale gelmekte, dahasi yapilacak ¢ok
seyin oldugu goriilmektedir.

75 yil 6nce 1 Mart 1922 tarihinde Atatiirk TBMM’nin ac1s konugma-
sinda su tespiti yapmaktadir: “Efendiler! Camilerin mukaddes minberle-
ri halkin ruhdni, ahldki gidalarina en ali, en JSeyyaz menbalardir. Bina-
naleyh camilerin ve mescitlerin minberlerinden halki tenvir ve irsad
edecek kiymetli hutbelerin muhteviyatina halk¢a ittila imkénlarim
temin, Seriye Vekdleti celilesinin miihim bir vazifesidir. Minberlerden
halkin anlayabilecegi lisanla ruh ve dimaga hitap olunmakla ehli
Islanun viicudu canlamwr, dimag saflanir, imant kuvvetlenir, kalbi ce-
saret bulur. Fakat buna nazaran huteba-i kiramin haiz olmalar lizim
gelen evsdf-1 ilmiye, liydkat-t mahsusa ve ahvali dleme vukif hdiz-i
ehemmiyettir,

Biitiin vaiz ve hatiplerin bu iimniyeye hadim olacak surette yetisti-
rilmesine Ser’iyye Vekaletinin sarf-1 mukderet edecegini iimid ederim.”
(Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Ankara, 1997, 5.246-247).

Ayn tespiti 75 yil sonra bugiin yapiyor olmamiz ne kadar hazindir.
Iste IOP’nin gerekgesi bu gergeklerdir.
10OP ile ne yapimak istenmektedir?

IOP ile sayilari 50 binleri asan din gorevlilerinin, ilk asamada 2 yil-
lik bir egitime tabi tutulmalari, daha sonra 4 yila tamamlamak sureti ile
kaliteli, seviyeli, 6zlenen ve arzulanan seviyede toplumu din konusunda
aydinlatmalari hedeflenmektedir. Iki yillik §gretim siiresinin programu su
sekilde tespit edilmisgtir.

L Yil Dersleri

* Yabanci Dil (Arapga) I

* Isldm Dininin Temel Kaynaklar:

* Islam Dini Esaslari

* Ilk Dénem Isldm Tarihi

* Din Hizmetlerinde Iletisim ve Halkla ligkiler

* Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar
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I1. Y1l Dersleri

» Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi
» Tiirk Dili

* Yabanci Dil (Arapga) 11

* Ana Konulan ile Kur'dn

« Islam Diigiince Tarihi

» Tiirk Medeniyeti Tarihi

* Dinler Tarihi

* Dine Yeni Yaklagimlar

Bu programin kitaplan titiz ve duyarl bir sekilde alanlarinda yetis-
mig dgretim iiyelerince hazirlanmug, baskilar1 da 6zenle gergeklestirilmis-
tir. IOP iilkemizde Agikégretim sisteminin geldigi son noktay: géstermesi
bakimindan da gok dikkat ¢ekicidir. Ders notlari muhteva ve sekil yoniin-
den degerlendirildiginde soylenmek istenen daha kolay anlagilacaktir.

IOP’nin gok 6nemli diger bir 6zelligine daha isaret etmek gerekmek-
tedir. Giiniimiizde diinya artik “hayat boyu egitim” kavramim ¢ok ciddi
bir gekilde giindemine almig ve tartigmaya agmusgtir. Yani 6grenim gagin-
da degisik sebeplerle egitimini geregi gibi yapamamus olanlara, hayatlari-
nin ilerleyen safhalarinda, degisen sartlar da dikkate alindiginda bu imkén
acaba sunulabilir mi? Ogrenim ¢aginda gesitli sebeplerle egitim alamamug
olanlar hayat boyu bunun ezikligini gekmeye mahkum mu edileceklerdir?
Iste bu can alic1 sorular “hayat boyu egitim” kavramini diinyanin giinde-
mine hem de 6nemli bir madde olarak getirmistir. Kavramuin bir diger an-
lami da 6grenme ve bilgi edinmenin bir dsnemde yapilip bitirilecek bir ig
olmadigi, bilgilenmenin hayat boyu devam eden bir siire¢ olmasidir. Og-
renmenin yagi yoktur, 6zdeyisimiz de bu gergegi vurgulamaktadur.

Iste ozellikle geligmelerini bir 6lgiide tamamlamus ileri bati iilkeleri
artik “hayat boyu egitime” biiyiik énem vermeye baslamiglardir. 1998
yil igerisinde Paris’te toplanan Diinya Yiiksekogretim Konferansi’nin en
onemli giindem maddesini bu konu tegkil etmistir.

IOP ile gergeklestirilmekte olan da budur. Gordiikleri ¢ok 6nemli
hizmeti gerektigi sekilde yapabilmeleri i¢in, zamaninda alamadiklan egi-
timi bu gorevlilere verme olayidir. Boylece diinyamin giindemindeki
hayat boyu egitim olgusu, iilkemizde ¢ok onemli ve sayica ¢ok fazla bir
kesime sunulmaktadir. IOP bu agidan degerlendirildiginde 6nemi ve geti-
recekleri ¢ok daha net olarak goriilebilecektir. Bu hizmetin de Cumhuri-
yetimizin 75. yilinda gergeklestirilmekte olugu - ge¢ kalmig olmasi bir
yana- ayn bir anlam kazanmugtir.
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IOP’nin 6nemli bir diger dzelligi de televizyon aracilif ile ¢ok genis
bir kesime hitap edecegidir. Boylece Islam dini ile ilgili temel bilgi ve
dogrular ehil ellerce topluma da sunulmus olacaktir.

Cok gecikmig de olsa bu nemli projenin yiiriirliige girmesi din hiz-
metlerine bir seviye ve nitelik kazandiracaktir. Bilgi ve birikimlerinin ya-
ninda formasyonlar: da gelisecek 50 bin gérevli daha nitelikli ve kaliteli
hizmet sunacaklardir.

Sonug olarak gok net bir sekilde giriilmektedir ki Tiirkiye gerek din
egitimi gerekse din hizmetleri alaninda biiyiik mesafeler katetmistir. Tec-
riibesi ve birikimi &nemli bir seviyeye ulagmistir. Bu alanlarda alacag:
higbir model yoktur. Kendisi model iilke olmak durumundadir. Siiphesiz
bu tespitle higbir sorunun bulunmadig iddia edilmemektedir. Asilacak
engeller ve ¢oziim bekleyen sorunlar mutlaka vardir. Sorunsuz alan olabi-
lir mi? Ancak sorunlarimizin farkinda olarak kendi kendimizi elegtirebili-
yor, daha iyisine ulagabilmenin yollarini arayabiliyorsak, mutlaka hedef-
lenen yerlere ulagilacaktir. Higbir komplekse kapilmadan, gelinen noktay:
ideal olarak kabul etmeksizin daha iyisini arayan mutlaka onu bulacaktir.
Gelinen noktay: kiigiimsemeden, ge¢migin olumlu ve olumsuz yonlerini
objektif bir sekilde degerlendirerek ileriye yonelmek temel hedef olmali-
dir. Ozelestiriyi sik sik yaparak kendisini yenilemeyen kisi veya kurumlar
yerlerinde saymaya mahkum olacaklardir.



ISLAM’I YENIDEN ANLAMAK VE ANLATMAK
Prof. Dr. Beyza BILGIN

Cumhuriyet’in 75. yihim kutladigimiz 1998 yilinda, Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi 48. yilim yagiyor. Kurulustan 1979 yilina kadar
Felsefe kiirsiisiine bagl bir Pedagoji dersini, 1979-80 6gretim yilindan iti-
baren Din Egitimi ad1 ile miistakil bir bilim dalini, 1982-83 6gretim yilin-
dan itibaren de Din Egitimi Anabilim Dali’m ihtiva eden Ilahiyat Fakiilte-
si, bu yil sekiz yillik temel egitime gecise paralel olarak, biinyesinde
Egitim Fakiiltesi bulunan onbir iiniversitenin Ilahiyat Fakiiltesi ile birlik-
te, Din Kiiltiirli Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii’ne de sahip olmus-
tur.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 1949 yilinda kurulurken,
amaglari arasinda din dersi 6gretmeni ve yiiksek din gorevlisi yetigtirme-
nin yamsira diger dinlerin bilginleri ile yiiksek seviyede goriismelerde bu-
lunabilecek din bilginleri yetistirmek de vardi. [lahiyat Fakiiltesi bu
amaglara ula;;rmitu. Daha onemlisi [lahiyat Fakiiltesi Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin yeni bir [lahiyat hareketini baslatmistir. Bu hareketin adi “Islam’1
Yeniden Anlamak ve Anlatmak’'tir.

Miisliiman-Tiirk insan bin yil siire ile Kur’an-1 yiiziinden sadece al-
fabesi ile giizel okutmay1 temel egitimin gorevi saymugtir. Cumhuriyet
doneminde ise onu anlayarak da okutmak i¢in yeni ¢abalara girigmistir.
Kur’an’i anlayarak okumak icin asgari bir din Kkiiltiirii gereklidir.
Kur’an’in Tiirk¢e mealini eline alip da, oncelikle namazda okumakta ol-
dugu surelerin anlamini 6grenmek isteyen bir miimin, mesela Tebbet su-
resinden baglasa sasirip kaliyor. Tebbet kelimesinin bir beddua oldugunu,
Ebu Lehep adinda birisinin ellerinin kurumasinin istendigini ve kurudu-
gunu, onun karisimin da ceza olarak Ahiret giiniinde boynunda bir iple
odun tagryacagim bildiren bu sureyi nigin namazlarinda her giin tekrarla-
mas1 gerektigini anlayamiyor.

Ebu Leheb’in, Hz. Peygamber’in amcasi1 oldugu halde, ii¢ agagtan
olusan Uzza adinda bir puta adanarak diinyaya gelmis oldugu igin, bu
puta olan asir1 baghihgindan otiirii, putlara tapmay1 ortadan kaldiran islam
dininin Peygamberi’'ne omrii boyunca diigman olup, taglayacak kadar ezi-
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yet etmig oldugunu, karisinin ise ok uzaklardan boynuna bagladig iple
dikenler tagiyip, yaralansin diye geceleyin gegecegi yollara serdigini bu
miimine dgretmemiz lazimdir. Diger sureler i¢in de benzer islemleri yap-
mak durumunday:z.

Miiminlerin Kur’an’1 tek bagina okuyup anlar hale getirilmeleri ve
bunu daha sonra kendi baglarina devam ettirebilmeleri igin onlara yollar
gostermeliyiz. Iste Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ndeki grenci-
lik yillanimdan beri bu amaca sahibim ve Din Egitimi Anabilim Dali'nin
bagkani olarak yaklagik 1982 yilindan beri de bu faaliyeti baglatmus bulu-
nuyorum. Son sinifta dort saat olan Din E§itimi Bilimi dersinin iki saatini
Kur’an kiiltiiriine ayiriyorum ve 114 sureden her biri igin, basta surelerin
adi olmak iizere, 3-4 sayfa iginde ozetledigim genel bilgileri igeren “Elli
Bin Yillik Bir Giin” adli kitabimi okutuyorum.

Bu yil baglayan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bolii-
mii'nde de Kur’an'i anlayarak okumanin girigini saglayacak bilgileri
“Kur’an’in Ana Konular” adh ders iginde okutmaya basladim. Bu yila
kadar sureleri klasik siras ile okuturken, bu yil bir degisiklik yaptim ve
sureleri niizul, yani vahyolug sirasina gére okutmay: denedim, gercekten
daha iyi sonug aldifimi gérmekteyim. Simdiye kadar ¢ok gesitli dersler
okumug son sinif 6grencileri dahi, Kur’an’1 anlayarak okumak igin 6gren-
meleri gereken daha ne kadar gok sey oldugunu hayretle gérmektedirler.
Stiphesiz eksikler bitmeyecektir, fakat eksiklikleri farketmeleri ve tamam-
lamanin yollarinm1 6grenmeleri 6nemlidir.

Inaniyorum ki boyle bir ¢alismay1 yaygin egitimin kapsamina da al-
maliyiz. Kur’an’1 anlamadan da olsa dogru ve giizel okumanin bilimini
yapmug ve bunu bin yil boyunca genel 6gretimin temeline yerlestirmig bir
millet, onu anlayarak okumanin bilimini de yapmali ve anlagilarak ogre-
nilmesini de yaygmlagtirmaliydi. Bu tesebbiis Cumhuriyet donemine
kadar gecikmigtir ve Cumhuriyet doneminin egitim politikasi iginde baga-
rilma yolundadir.

Biraz da yurtdisi faaliyetlerimize 6rnek vermek istiyorum. Fakiilte-
mizin Papalik Gregorianna ve Almanya'nin Bamberg iiniversiteleri ile
olan llahiyat alaninda isbirligi anlasmalarinin yanisira, Din Egitimi Ana-
bilim Dalimizin Dinler Aras: ve Kiiltiirler Arasi Egitim, Ekiimenik Hare-
ket, Banig Igin Diinya Dinlerinin Isbirligi ve Kadin ¢aligmalar: gibi alan-
larla &zel baglantlari vardir. Ozellikle iki tane bayan elemam olan
Anabilim Dalimiz yurt diginda dikkatleri gekmekte, basta bagkam olarak
ben olmak iizere tebligler ve konferanslar vermek iizere davet edilmekte-
yiz; bu davetlerin hepsi yolluksuz ve yevmiyesiz olarak, tamamen davet
eden taraf¢a kargilanmaktadir.
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Soylemek istedigim ozetle sudur ki, Cumhuriyet Universitelerinin
llahiyat Fakiiltelerinden biri olarak Ankara llahiyat Fakiiltesi, amac1 dog-
rultusunda gok galigkan bir sekilde ilerlemektir. Yetigtirdigimiz eleman-
lardan birini, (Dog. Dr. Mualla Selguk) Tiirkiye Cumhuriyeti’ne ilk kadin
Din Ogretimi Genel Miidiirii olarak vermenin gururunu ve tesekkiiriinii
tagidifimzi da burada belirtmek istiyorum.

En son faaliyetlerimizden olarak, yurt i¢inde ve diginda, 6zellikle
Tiirk-Alman Dostluk Dernegi gibi kangik dinleyici gruplarina vermis ol-
dugum bir dizi Almanca-Tiirkge konferans metinlerimden bir Grnegin
dergimizde yer almasimi istiyorum. Konferansim “Islam nedir ve ne
ister?” adim tagiyordu. Ben bu konuyu, Islam’in teorik-evrensel amaci ve
pratik-6zel amaci geklinde yorumladim ve bunu Islam’in barig ve hosgorii
anlami dogrultusunda iki dilde yazili hale getirdim. Metinlerimi Tiirkge
ve Almanca olarak burada yayinlamak istiyorum:

Islam nedir ve ne ister?

Islam’in temel amaglar nelerdir, giincel hedefleri nelerdir? Konfe-
ranslarimda bunlart Kur’an ve Hadis’ten dayanaklar ile agiklayacagim.
Farkli gruplarin Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiyesinin bakis agilarindan
bazi ayrintilar vermeye galigacagim (mesela Siinniler ve Siiler) ve giincel
bir soruna deginecegim. Bir miisliiman olarak, Islam’in ve miisliimanlarin
bugiin ne istedikleri konusunda sahsi fikirlerimi anlatacagim.

Islam nedir ve ne ister? Bu sorunun cevabi sudur: Islam bir dindir
ve bir din olarak kabul olunmay: ister. Fakat mesele bundan ibaret de-
%ildir. Islam kendisini sadece dinlerden biri olarak sunmakla kalmaz.
slam Tann katindaki tek gergek din oldugunu bildirmistir. Bu ne demek-
tir?

Bir konferansimda Islam ile beraber diger dinlerden s6z etmigtim.
Din sdzciigiinii dinler olarak gogul kullanmama dinleyicilerden bir beye-
fendi itiraz etmigti. Demisti ki: “Dikkat ettim dini gogul yaptiniz, sik sik
dinler dediniz. Bizim inancimiza gore din tektir ve Islam’dir. Bagka din
mi var ki dinler diye ¢ogul konusuyorsunuz?” Dinleyici Islam ogretisi ve
kendi bakig agisindan hakliydi. Bunu biraz agmak istiyorum.

Islam kelimesi Arapga “silm” kokiinden mastardur, barig ve selamet
anlamimna gelir. Aym kokten tiiretilmig “esleme” fiili ise boyun egmek,
teslim olmak demektir. Kur’an Islam kelimesini bir evrensel gergegi dile
getirmek igin kullanmigtir. Kur’an’a gére evrenin biitiinii miislimdir,
¢linkii o Tanr1’nin iradesine, Tanr1’nin koymug oldugu yasalara boyun eg-
mektedir. Buna gore “Allah katindaki din”, kendisine ister istemez boyun
egilen evrensel kanunlardir. Tanr katinda din, yani izlenmesi gereken yol
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Tanrt’ya teslimiyettir, Islam’dur. Insan’in da izlemesi gereken yol kendini
Tanr’'min iradesine teslim ederek yagsamak demek olan Islam’dir. Ayet
soOyledir:

Hakikatte Allah katinda din Islam'dur. (3). Al-i imran 19

Islam’in birinci ve temel amaci, ben buna genel amag diyorum, in-
sana kainattaki yerini farkettirmek ve insanin bu yere uygun olarak ya-
samasint saglamaktir. Miisliiman inancina gore, Allah’in vahyettigi bir
tek din, gosterdigi bir tek yol vardir, o da kendisine teslimiyettir. Insan-
bk tarihi boyunca gelmis olan peygamberler hep bu dini, Allah’in ka-
nunlarina teslimiyeti insanlara 6gretmekle gorevlenmislerdir. Ayet goyle-
dir:

Allah’in dininden bagkasini mi aryorlar? Oysa goklerde ve yerde
olanlarin hepsi, ister istemez O’na teslim olmugstur ve O’na dondiiriile-
cektir. (3) Al-i ‘Imran83

Hz. Muhammed de boyle biitiin insanliga gonderilmig bir miijdeleyi-
ci ve uyaricidir. Ayet goyledir:

Biz seni biitiin insanliga miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. (34)Sebe 28

Islam’in inang ilkeleri, Kelime-i tevhid “La ilahe illallah” ve Keli-
me-i gahadet “Muhammediin resulullah” olarak tamimlanan iki ciimlede
Ozetlenir. Bu iki ciimlenin anlam g6yledir: Allah’tan bagka Tanr1 yoktur;
Muhammed Allahin elgisidir. Bu iki ciimlenin dogrulugunu onaylayan
kigi miisliiman say1lir.

fslam’in Tanri inanc1 Kur’an’da miistakil bir siire iginde 6zlii olarak
bildirilmistir. Bu sureye Hz. Peygamber Ihlas (Allah’tan bagkasina ilahlik
atfetmekten kurtulup samimiyetle Allah’a teslim olmak) ismini vermistir.
Sure dort kisa climleden ibaret olmasina ragmen, anlamca Kur’an’in ligte
birine denk sayilmustir. Bu sureyi ii¢ kere tekrar eden miisliiman kiginin,
baglangi¢ suresi olan Fatiha'yr da okuyunca -o da yedi kisa ciimledir-
Kur’an’i hatmetmis kadar 6zet bilgiye sahip olacag: kabul edilmistir.
Sure goyledir:

De ki: Allah birdir. Her sey varligint O’na borg¢ludur. O dogurma-
nugtir ve dogurulmamigtir. Hig¢ bir sey O’na denk degildir. (112)Al-
Ihlas

Baglangigta stz ettifim, dinin ¢ogul olup olamayacagi konusuna
donmek istiyorum. Kur’an’a gére Allah katinda din tektir ve Islam’dir.
Ancak giinliik hayatta insanlarin farkli dinlere sahip olduklar da bir ger-
gektir. Hatta aymi inancin farkli yorumlar: olan mezhepler bile insanlar
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ayirmakta ve insanlar bunlardan taviz verip birlesmeyi kabul etmemekte-
dirler. Ayrica herhangi bir dine, hatta Allah’a inanmayan insanlar da var-
dir. Kur’an onlarin izledikleri yolu da din olarak isimlendirmistir. Din
kelimesinin bu anlamda kullanihgi “Kafirler” isimli surede gegmekte-
dir. Soru sahibi dinleyicime ben bu sureyi hatirlatarak cevap vermis-
tim.

Kafirler suresi goyledir: “De ki: Ey kafirler, sizin dininiz size, benim
dinim bana!” Hz. Peygamber’e, kendisi ile anlasma yapmak isteyen
Mekke ileri gelenlerine bu sozlerle cevap vermesi bildirilmigtir. Surede
dikkati geken nokta, Mekke ileri gelenlerine “kafirler” diye hitabedilmig
olmasidir. Bu gok sert bir hitaptir ve Kur’an’da tavsiye edilen konusma
tislubu genelde boyle degildir. Onlarin anlagma igin ileri siirdiikleri teklif
ne idi ki, kendilerine “kafirler” diye hitabedilmesi istenmisti? Teklif soyle
idi: “Bir yil sen bizim putlarimiza tap, bir yil da biz senin Tanri’na tapa-
lim. Boylece her iki tarafi birden memnun etmis oluruz ve sonugta ikimiz
de karli gikaniz!” Boyle bir teklif, teklif sahiplerinin kendi dinlerini de
ciddiye almadiklarini gésteriyordu. Onlar i¢in 6nemli olan dinlerinin ha-
kikatini savunmak degil, menfaatlerinin devamim saglamak idi. Kendi
dinlerini dahi inkara tesebbiis etmeleri sebebi ile onlara “ey kafirler” diye
hitabedilmigti. Fakat izledikleri yola yine de din denilmisti: “Sizin dininiz
size benim dinim bana!”

Miisliimanlar sunu da sik sik dile getirirler: Her insan miisliiman
olarak dogar, fakat annesi babasi sonradan onu kendi dinlerine sokarlar.
Bu inanig bir hadisten kaynaklamir ve hadis soyledir: “Her dogan ya-
ratilig iizere dogar, sonra annesi babasi onu yahudilestirir, hiristiyanlasti-
rr veya mecusilestiric” (Miislim, VIII, 133). Hadis kitaplarinda, bu
hadisteki yaratihig kelimesinin yanina parantez iginde Islam yazilmasi
adet olmustur ve hadis kullanildii her yerde bu sekilde yazilir ve soy-
lenir. Metnin orijinalinde Islam kelimesi yoktur. Séylenmek istenen, ya-
ratihgin ayni oldugu, ve iginde yetigtigi kiiltiire uyum sagladigidir.
Islam’dan bagka dinler i¢in de, Islam igindeki mezhepler i¢in de bu boyle-

Bu kabuliin Kur’an’daki temeli sudur: Islam inancina gore insanlar
aym yaratma kanunu ile diinyaya gelirler. Insanlarin hepsi aymi insanlk
ailesinin mensubudurlar ve birbirlerindendirler. Yaratilig halen béyle
devam etmektedir. Insanlarin, insan olmaktan gelen ortak kabiliyetleri
vardir. Kabiliyetler dogusta notrdiir, degisik etkilerle degisik sekiller ala-
bilirler. Inanma da insan olmanin kabiliyetlerinden biridir, fakat bu kabi-
liyet dinlerden herhangi birine ynelik degildir. Anne babalar veya onla-
nn yerini tutan kisiler bu kabiliyeti kendi inanglari dogruitusunda
yonlendirirler. Ayet goyledir:



14 BEYZA BILGIN

Sen yiiziinii, Allah’t birleyici olarak dogruca o dine gevir ki,
Allah insanlart ona gore yaratmusar, Allah’in yaratmas: degistirile-
mez. Iste dogru din odur, Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. (30) Al-Rum
31

Hz. Muhammed’in bu konu ile ilgili bir bagka hadisi de styledir:
“Her ¢ocuk gonliindeki inanci dili ile ifade edip agiklayincaya kadar,
muhakkak su Islam dini {izere bulunur” (Miislim, VIII, 53). Kimligi tes-
bit edilemeyen, buluntu ¢ocuklar kendilerini ifade edemeyecek kadar
kiigiik iseler, miisliiman sayilirlar, 6lii dahi olsalar Islam lizere g&miiliir-
ler.

Islam, vahyedilmis biitiin kutsal kitaplar1 ve kitaplagmamug biitiin va-
hiyleri, dinlerin temelinde yatan birlik olarak 1srarla vurgulamustir.
Kur’an’a gore, ilk insandan bu yana vahyedilen biitiin dinler Islam, Hz.
Muhammed’den 6nceki biitiin peygamberler ve onlara uyanlar da miislii-
mandir. Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan énce, Allah’in birligi inancini sa-
vunmug olan Hz. Ibrahim bu konudaki en giizel drnektir. Ayetler soyle-
dir:

Ibrahim’in dininden kendini bilmezlerden baska kim yiiz gevirir?
Andolsun ki, biz onu diinyada segmigtik, siiphesiz, o ahirette de iyiler-
dendir. Ciinkii ona Rabbi “Teslim ol” demisti, o da “Alemlerin Rabbine
teslim oldum” demisti. Bunu Ibrahim de kendi ogullarina vasiyet etti.
Yakub da ogullarina: “Ogullarim, Allah sizin igin dini segti. Siz de sa-
dece Allah’a teslim olanlar olarak can verin” dedi. Yoksa siz Yakub’a
oliim geldigi zaman orada miydiniz? Yakub ogullarina “Benden sonra
kime kulluk edeceksiniz?” diye sormugstu. “Senin ve atalarin Ibrahim,
Ismail ve Ishak’in Tanri’st olan bir Tanri’ya kulluk edecegiz, bizler
O’na teslim olmusuzdur” demislerdi. (2) Al-Bakara 131-133

Ozetlersek, Islam’in temel amact sunlarin kabuliinii saglamaktir:
Allah’in birligi, insanlarin hepsinin insanhk ailesi olarak aym yaratiligla
yaratildigi, Hz. Muhammed’in ve ondan &nceki biitiin peygamberlerin
Allah’in elgileri olduklar, getirdikleri mesajlarin birbirini tamamladi-
g1

Bir de Ehl-i Kitap ile ilgili 6zel durumdan soz etmek istiyorum. Ehl-i
Kitap daha once kendilerine Kitap verilmis olan Yahudiler ve Hiristiyan-
lardir. Kur'an Ehl-i Kitap’a 6zel olarak hitabetmis ve onlara nezaketle
muamele edilmesini istemigtir. Kutsal kitaplarda, inang alanindaki degis-
mezligin yanisira, zamanin degisen sartlarina ve ihtiyaglarina gore, hukuk
kurallarinda bazi degisiklikler olmustur. Ehl-i Kitap bu tiir degisiklikler
sebebi ile birbirlerini incitmemelidirler. Ayet soyledir:

I¢lerindeki zulmedenler harig olmak iizere, Ehl-i Kitap ile en giizel
seklin disinda miicadele etmeyin. Deyin ki: “Bize indirilene de size indi-
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rilene de inandik. Tanrumiz ve Tanriniz birdir ve bizler O’na teslim ol-
muguzdur. (29)Al-Ankabut46

Hiristiyanlar’in Miiminlere sevgice en yakin olduklari bildirilmistir.
Ayet soyledir:

Inananlara sevgice en yakin, “Biz Hiristiyanlariz” diyenleri bulur-
sun... (5)Al-Maide81

Hz. Isa’y1 izleyen Hiristiyanlar’in kalplerine Allah tarafindan iyilik
ve sevgi konulmug oldugu da bildirilmistir. Ayet sdyledir:

Sonra bunlarin izinden ardarda peygamberlerimizi ginderdik.
Meryem oglu Isa’yi da ardlarindan ginderdik ve ona Incil’i verdik.
Ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygular koyduk. Ruh-
banlig1 onlara biz yazmadik, onu kendileri Allah rizasini kazanmak igin
icadettiler, fakat ona geregi gibi uymadilar. I¢lerinden iman etmis olan-
lara miikafatlanim verdik, fakat onlarin g¢ogu yoldan ¢ikmislard:.
(57)Al-Hadid27

Goriildiigii gibi, Kur’an Ehl-i Kitap'1 elestirmigtir de. Bagka elestiri-
ler de vardir. Mesela Yahudiler ve Hiristiyanlar, hi¢ haklari olmadig:
halde, kendi mensuplarindan bagkasinin cennete girmeyecegini iddia et-
miglerdi. Kur’an bunu reddetmistir. Ayet soyledir:

Dediler ki: “Yahudi veya Hiristiyan olanlardan bagkasi cennete
girmeyecek!” Bu sadece onlarin arzusudur. Sen onlara de ki: “Eger
dogru soyliiyorsamz, delilinizi getirin!”’ Hayiwr éyle degil, sadece kendini
Allah’a verenler ve iyilik yapanlar miikafatlarini Rableri katinda bula-
caklardwr. Bunlar igin ne korku ne de iiziintii olacaktr. (2)Al-
Bakaral11-112

Yahudiler ve Hiristiyanlar kendi aralarinda da anlagamamuglard.
Herbiri kendisinden bagkasinin hakikatten bir seye sahip olmadigim iddia
etmekteydi. Ayet soyledir:

Yahudiler, Hiristiyanligin bir temeli yoktur, diyorlardi. Hiristiyan-
lar da Yahudiligin bir temeli yoktur, diyorlardi. Oysa onlar Kitab: da
okuyorlardi. Vahiyden nasibi olmayanlar da aynen onlar gibi konusu-
yorlardi. Allah kiyamet giiniinde onlarin bugiin tartismakta olduklar
konuda hiikmiinii verecektir. (2)Al-Bakaral13

Yahudiler ve Hiristiyanlar Miisliimanlar1 kendi dinlerine ¢agirirken,
Islam onlar Ibrahim dininde birlesmeye ¢agirmisti:

Yahudi veya Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz, dediler. Sen
de ki: “Hayr, biz Hanif olan ve miisriklerden olmayan Ibrahim’in dini-
ne uyariz”. Sizler soyle soyleyin: Bizler Allah’a, bize indirilene, Ibra-
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him’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve soyundan gelenlere indirilene,
Musa’ya ve Isa’ya verilene, Rableri tarafindan Peygamberlere verilen-
lere inamiriz. Biz onlar arasinda ayirim yapmayiz. Biz O’na teslim ol-
mugslariz. (2)Al-Bakaral34-135

Giinlimiizdeki diyalog faaliyetlerini ve Hz. Ibrahim’in ii¢ biiyiik
dini yeniden birbirine yaklastirmadaki etkisini goriiyorum da, bunu ne
kadar uzun zamandan beri Ozlemekte ve beklemekte oldugumuzu ha-
tiriyorum. Dinlerin temeldeki birliginin kabulii, onlarin farkliliklarin
ortadan kaldirmayacaktir; fakat onlarin miiminlerinin birbirlerine zarar
vermelerini Onleyecek ve yardimlagmalarimi saglayacaktir, kanaatinde-
yim.

Islam’a gore, her toplum igin bir yol ve bir yéntem belirlenmis-
tir, yani onlardan her biri ayri bir yolu ve yontemi izlemektedir. Tann
isteseydi, insanlarin hepsini bir tek limmet yapabilirdi, fakat O, insan-
lar1 ayr1 ayn birakmakla onlari denemektedir. Bunun igindir ki, iimmet-
ler tartigmay1 birakmali, iyilikler yapmakta yanigmalidirlar. Ayet soy-
ledir:

Herbiriniz igin bir yol ve bir yontem belirledik. Eger Allah dilesey-
di sizi bir tek iimmet yapardi. Fakat O, verdikleri ile sizleri denemek is-
temektedir. Bunun igin iyiliklerde yarisin. Hepiniz Allah’a dindiiriile-
ceksiniz. Aynhga diigtiigiiniiz seyleri O size bildirecektir. (5)Al-
Maide48

Ehl-i Kitap iginde, Islam dini ile alay edip eglenenler olmustur. Boy-
leleri ile ve kafirler ile dostluk kurulmayacaktir. Onlar dyle cahilce davra-
niglar sergilerler ki dostluga devam edilemez. Ayet soyledir:

Ey miiminler, kendilerine sizden once Kitap verilenlerden, dininizi
alaya ve eglenceye alanlari ve kafirleri dost edinmeyin. Inaniyorsamz
Allah’tan korkun. Namaza ¢agirdiginizda da onu alaya alir, onunla eg-
lenirler. Bu onlarin kafalar: islemeyen kimseler olusundandir. (5)Al-
Maide57-58

Islam, imanin yamisira, iman ile ilgili bir terbiyeyi sart kosar. Bu ter-
biyenin amaci, Tanr1’ya, hemcinslerine ve gevreye sorumlulugu gelistir-
mek, hak, yetki ve yetenekleri diizenli olarak kullanmay1 6gretmektir.
Ben buna Islam’in dzel amact diyorum. Allah kendisine inananlari koru-
yacagim vadetmistir, fakat inancinin gerektirdigi gibi hareket etmeyerek
hain ve nankor olanlar, sevgisinden mahrum edecegini bildirmistir. Ayet
sOyledir:

Allah miiminleri korur. Su da muhakkak ki Allah hain ve nankir
olanlar sevgisinden mahrum eder, (22)Al-Hacc38
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Hz. Muhammed syle soylemistir: “Amellerin  kiymeti ancak
niyetlere goredir. Herkesin niyeti ne ise eline gegecek olan da
odur.”

Ozel amag ilk olarak Arap cahiliyesini agmakti. Cahiliye, sozliik an-
lamindaki gibi bilgisizlik demek degildi. Ciinkii Araplar iginde yasadikla-
n sartlara gore cahil denecek seviyede bilgisiz degillerdi. Ticarette ileri
olduklari igin gesitli kiiltiir gevreleri ile yakin iligkileri vardi. Farkli din-
ler, Yahudilik, Hiristiyanlik, Brahmacilik, Sabiilik ve Mecusilik hakkinda
bilgi sahibi idiler. I¢lerinde Hanifler denilen bir grup Hz. ibrahim’in
inang¢ ve geleneklerini yagatiyorlardi; Hz. Ibrahim’in kurdugu ibadet evi
Kabe 6nemini koruyordu.

Incelmis bir siir ve geligmis bir hitabet sanati sergiliyorlardi. Giinliik
igler igin kabile putlarina tapiyorlards, fakat yaratici bir tek Tanri’ya da
inantyorlardi. Hukuku uygulamada ihmalleri vard, haksizhiklar yapiyor-
lardi, fakat bu onlarda hukukun yoklugu anlaminda degildi. Hukukun bir
béliimii olan, hirsizhigin cezalandiriimasi, evlenme bosanma gibi uygula-
malar: Islam benimsemistir.

Cahilliyeden asil kastedilenler sunlardi: Kabile-igi baglilik ve bagka
kabilelere karg: iistiinliik davasi; kan davalari ve bitmez tiikenmez savas-
lar; siddet, yagmacilik, esirleri kolelegtirerek mal gibi alip satma; kadinla-
rin agagilanmasi ve kiz gocuklarin ayip sayilarak kiigiik yasta 6ldiiriilme-
si; kehanete ve fala diigkiinliik; sarap ve kumar tutkunlugu; faizde asini
gitme v.b. Islam biitiin bunlara karsi ¢ikt: ve zaman i¢inde bir gogunu de-
gistirebildi.

Hz. Peygamber, baglangigta, Mekke'nin Islam’a izin vermemesi iize-
rine Medine’ye gog ettiginde orada Yahudi kabileleri ve heniiz miisliiman
olmamug Arap kabileleri ile antlagmalar yapmus; cesitli kiiltiirlerden kabi-
leleri Medineli olma ortak ozelliginde birlestirmisti. Onlarla imzaladig:
antlagma maddeleri korunmustur ve tarihin ilk yazili anayasasi olarak
anilmaktadir.

Hz. Peygamber Omriiniin son yillaninda Mekkeliler ile de antlag-
ma yapabilmigti. Antlasma bozulmadi siirece yasanan barig ortamin-
da, Islam’t yayma calismalan Arap olmayan iilkelere de uzanmus, Bi-
zans’a, Iran’a ve Habegistan’a Islam’a davet mektuplari yazilmst:.
Mekke'nin fethedilmesinden sonra ise Islam kisa siirede biitiin Ara-
bistan’a yayilmuisti. Daha sonra Islam diinyaya yayild: ve bir diinya dini
oldu.
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Islam’in égrenilip uygulanmasinin tarihgesi

fslam’in baslangicinda gretimin yaygin egitim seklinde, yetigkinler
i¢in ve sifahi oldugu biliniyor. Cok az miktarda okuma yazma bilen kisi
oldugu, bu kigilerin vahiyleri yazmakla gorevlendirildigi, bunun yanisira
okuma yazmaya ve okudugunu anlamaya onem verildigi, vahiyleri yaz-
makla gorevli katiplerin bu igi bagkalarina 6gretmekte yardimce oldugu da
biliniyor. Kur’an-1 Kerim'de okumak, yazmak, anlamak ve diisiinmek,
bilgi edinmenin yollar olarak pek ¢ok defa tekrarlanmigtir. Allah’in gok
onemli bir sifati, “insana bilmedigini 6greten” olmasidir.

Baglangigta Kur’an’i okuyup 6grenmek i¢in okuma yazma Ggrenen
miisliimanlar, Islam inancini savunabilmek igin yabanci dilleri, kiiltiirleri
ve diigiince bigimlerini 6grenmeye bagladilar. Ayrica yaratilmiglarin biitii-
nii, Yaratici’ya taniklik etmek bakimindan incelenmeye deger bulundu ve
aragtirildi.

Islam’in yayilmasi, Arapga konusan ve konugmayan, farkl kiiltiirden
milletlerin Islam dinine girmesi ile birlikte 6gretimde farkliliklar ortaya
¢ikmugtir. Bu iilkelerden bazilari okuma yazmaya ve okudugunu anlama-
ya oncelik vermeye devam ederken, diger bazilari, 6zellikle anadili Arap-
¢a olmayan milletler, iimmet terbiyesini teskil edecek asgari bir Islam for-
masyonunu sifahi olarak 6gretmeye oncelik vermislerdir.

Osmanl {lkégretim kurumlar olan Sibyan mektepleri de iimmet
kimligini olugturmaya yonelikti. Sibyan mekteplerinde ne Arapga ne de
anadilde okuyup yazma ve okudugunu anlama gibi bir amag séz konusuy-
du. Bu okullarin gérevi, ¢ocuklara Kur’an okumay: anaokulu gagindan
itibaren, okuma biliminin (tecvid) kurallarina gore, sifahi olarak ogret-
mek, akillar1 erdikge giinliik yasayisla dogrudan ilgili dini-kigisel-
toplumsal bilgileri (Ilmihal) belletmek ve ibadetler igin gerekli dualari
ezberletmekti. Cocuklar bu okullarda, Kur’an’i bagindan sonuna kadar
okumay1 6grenip “hatim” edinceye kadar kalirlar, sonra térenle mezun
olurlardi. Yetenekli baz1 6grencilere Kur’an bastan sona ezberlettirilerek
hafizlar da yetistirilirdi. Bu ortak temelden sonra, 63renime devam
etmek isteyenler i¢in gesitli kademelerde medreseler, bilim dili Arapga
olmak iizere, biiyiik yerlesim merkezlerinden baslanarak yayginlagtiril-
migti,

Sibyan mektepleri halk kuruluglaniydi, genelde vakiflar tarafindan
agilir ve yasatilirlardi. Programlarim da vakif kuruculari belirlerdi.
Kur’an &greniminin Sibyan mekteplerinin diginda, kiitiiphanelerde, diik-
kanlarda veya evlerde, dzel egitimle verilmesi de miimkiindii. Bundan do-
lay1, Kur’an’t okumay1 dgretmede bir farklilik sz konusu olmasa da, il-
mihal 6gretiminde mezheplere gore farkli 6gretimlerin s6z konusu oldugu
diisiiniilebilir.
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Osmanli ilkdgretim kurumlarinda 6gretmenlik yapanlar cami hocala-
riydi. Imamlarin medreselerde tahsil gordiikleri ve okullarin camilerle
yakin iligkisi goz oniinde tutulursa, buralardaki ogretimin kendiliginden
siinni-Hanefi 6zellik tagimig oldugu anlagilabilir. Ciinkii orta ve yiiksek
Ogretim kurumlar1 olan Medreselerde Siinni goriig dogrultusunda 6gretim
yapildigim biliyoruz. Medreselerin ortaya ¢ikis amaci zaten Siinni goriigii

il goriis kargisinda savunmak idi. Fatimiler Sii propagandas: i¢in Daru’l-
m’leri kurup etkinliklerini artirinca onlarin etkilerini dnlemek i¢in Med-
reseler kargi kurum olarak gelistirilmisti.

Osmanli toplumsal yapisinda miisliimanlar “limmet” kavraminda bir-
lestirilirken, miisliiman olmayanlar “millet” kavramu ile belirlenmiglerdi.
Islami kurallar uyarinca, Osmanh devletinde gayrimiislim cemaatler Ehl-i
Zimmet, korunmalann emrolunmus kimseler olarak resmen taninmugti.
Ehl-i Zimmet dinlerinin gereklerini yerine getirme hakkina sahiptiler. Bu
hak ayn1 zamanda kiiltiirel ve hukuksal bir 6zerkligi de i¢eriyordu. Dini
kurumlar sultan ile cemaatler arasindaki baglantiy: iistlenmis durumday-
dilar ve 19. yiizyildaki Tanzimat donemine gelinceye kadar o cemaat
icindeki egitim tekelini ellerinde bulundurduklari gibi, medeni hukuk ile
ilgili iglere de kendileri bakiyorlardi.

Bilim gevrelerince teslim edildigi iizere, Osmanli Imparatorlugu Av-
rupalilardan farkh olarak dinlerin gesitliligini daha kolay kabul etmigti.
Onlarin ifadesi ile “millet sistemi gergi esitlik saglamiyordu, ama en azin-
dan Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik agisindan biiyiik dlgiide katlanilir
bir beraberlik sagliyordu. Seriat, kiiltiir tarihinin ve dinin i¢inden dogarak
adaleti garanti etmig bir sistem olmasina ragmen, maalesef bu ozelligi ye-
rine, ¢ogu zaman gaddarca cezalar olarak algilaniyor ve Osmanli dénemi-
nin birlik, hoggorii ve barig yoniinden eristigi biiyiik siyasi bagarilarin
lizeri medyanin yaydigi, cogunlukla yanli, bazan da dogru tablolarla or-
tililyor.” (Schmidt ve Wellershof, Religion-ein deutsch-tiirkisches Tabu?,
Deutsch-Tiirkisches Symposium 1996).

Osmanlh devletinin ve onun miisliiman toplumunun hukuk diizeni
olan “Islam Hukuku” Imam Ebu Hanife’nin (699-767) fikih yorumlarim
esas aliyordu. Ebu Hanife’nin devrinde, hukukgu ulemanin sorunlara
Islam kurallarim1 uygulama galigmalari zengin bir fikih birikimi olustur-
mustu. Artik bunlar arasindan bir yasa diizeninin ¢ikarilmasi gerekiyordu.
Ebu Hanife 6grencileri ile birlikte bu ihtiyaca cevap vermek igin galigmis-
tir. Ebu Hanife kendisi yazili bir eser birakmamustir, 6grencileri onun 6g-
retilerini sistemlestirmigler ve “Hanefi Hukuku”nu olugturmuglardir.

Hanefilik Islam diinyasinda genis yayilma alani bulmustur. Biitiin
miislimanlarin % 80'i Hanefi'dir. Sebebi, Abbasiler déneminden beri
resmi mezhep olmasi ve devletge atanan biitiin yargiglarin Hanefiler ara-
sindan segilmesidir. Osmanli doneminde de resmi fikih sistemi ayrnicahigi-
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ni koruyan Hanefilik, devletin egemen oldugu biitiin bélgelerde yayilma
imkam buldugu gibi, farkh gevrelerde ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziim iiret-
mek zorunda kaldig1 i¢in, ¢ok yonlii geligmistir.

Osmanli Imparatorlugu, hayatin biitiin alanlarinin, toplum hayatinin
ve mahkemelerin Hanefi hukuku yolu ile Islam dinine dayandig bir dev-
let yapisina sahipti. Buna $eriat deniyordu. Egemenligin ve politik karar-
larin §eriat’a uygunlugunu denetleyen merci “Seyhiilislamlik” idi. [lmiye
sinifinin tekelinde olan mahkeme sistemi Seriat hiikiimlerine uymak zo-
rundaydi. Medreselerde ilahiyat egitimi gérmiis olan ilmiye mensuplari
mahkemelerde “kadi” sifat ile hakimlik yapiyorlard.

Anadolu’nun islamlagmasinda ¢ok onemli rol oynamig olan Islam
mistisizmi, tasavvuf, 13. yiizyilda biiyiik isimler yetistirmistir. Bu, Afga-
nistan’in Belh sehrinden gelen Mevlana Celaleddin Rumi’nin ve Iran’in
Horasan gehrinden gelen Hac1 Bektas veli’nin yagadigi yiizyildir. Mevla-
na egitimli siniflarin tasavvufunu temsil eder, yazarken gaginin edebiyat
dili olan Farsga’y1 kullanmugtir. Haci Bektag Veli ise sade halk arasinda,
ozellikle Tiirkmen boylan iginde etkinlik gostermistir. Bunlar arasinda
okuma yazma bilenlerin sayisi az, Siinni ulemanin etkisi kisith oldugun-
dan, farkh kiiltiir 6gelerinin yayilmas: kolaydi. Hac1 Bektas Veli, Alevi-
lerce inanglarinin yenileyicisi ve Bektasi tarikatinin kurucusu olarak go-
riilir. Fakat Siinniler de Haci1 Bektag Veli'yi kendilerine maleder ve bu
tarikatin Alevilik’e oldugu kadar Siinnilige de yakin diistiigiine dikkat ge-
kerler. Bektagilik Osmanli yenigerilerinin tarikati olarak tarihe gegmistir
ki, bu da Osmanhlarin Siinni olmayan akimlan da bir sekilde kendileri ile
biitiinlestirebildiklerini gosterir.

Osmanli Imparatorlugu 17. yiizyilda yavas yavas gerilemeye basla-
yinca, gerilemenin tesirleri kendini giderek artan toprak kayiplarinda ve
ozellikle Yeniceri ordusu gibi kurumlarin yozlasmasinda gosterdi. Bu
yiizyilda askeri alanda baglayan 1slahat, 19. yiizyilda idareyi ve adliyeyi
igine alan reform gabalari ile genigletildi. 1839 da Tanzimat'in ilam ve
devlet sisteminin gesitli alanlarinda uygulanan reformlar, 1876 da bir ana-
yasanin kabulii ve parlamenter sisteme gegilmesi ile doruk noktasina
ulagti. Reformlarin egitimi ilgilendiren en énemli yani, Miisliiman olan
ve olmayan tebaanin esit kilinarak ayni hak ve girevleri paylasan Osman-
li vatandaglar1 haline getirilmesi ve bu yeni iilkiide vatandaglar yetistir-
mek igin yeni okullar agilmasidur.

II. Mahmud ile baglatilan egitim hareketlerine, 6rgiin egitimde devlet
okullarina ve mecburi 6gretime gegis olarak bakabiliriz. Bu devirde, geri-
leyen iktisadi durum sonucu, fakirlesmis olan halk artik gocuklarini uzun
stire okulda tutmaya gii¢ yetirememekte, onlar1 bir an dnce usta yanina
gondererek, bir meslek edinmelerini ve aileye katkida bulunmalarin iste-
mekteydiler. Devlet ise ¢ocuklarin ilkogretimi dahi almadan hayata atil-
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masini uygun bulmamaktayds. Ilk tedbir olarak gocuklarin Sibyan mekte-
bini bitirmeden usta yanina verilmemesi igin fermanlar ¢ikarilmugti. Ayri-
ca Sibyan mekteplerine Tiirkge okuma yazma dersi konulmustu; ¢iinkii
devletin okur yazar vatandaslara ihtiyaci vardi.

Tanzimat Fermanu ile getirilen gok énemli degisiklikler, yeni yetise-
cek ¢ocuklarin ve genglerin iimmet terbiyesi yerine veya onun yanisira
vatandaglik terbiyesi almalarimi, degisen devlet diizeninin yeni kurumlari-
na uyacak becerileri kazanmug olarak yetismelerini gerektiriyordu. Ogre-
tim programlarinda bu amagla yapilan degisikliklere egitimin modernles-
tirilmesi denilmistir.

Tanzimat mektepleri Tiirk-Islam egitim sisteminde bir déniim nokta-
sidir. Ciinkii bundan 6nceki, sadece Kur’an hatmine dayali, “tek amaclh”
(immeti teskil etme) ilkogretim, artik farkli dinlerden ogrencileri ayni
cat1 altinda toplayacak, 6gretim siiresini farkli dersler ile paylasacak bir
yapiya kavusmustur. Ben buna bir geit “cok amaglilik” diyorum.

Egitiminin modernlestirilmesi alaninda atilan adimlarin en dnemlisi
sliphesiz Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’dir (1869). Bu nizamnameye
gore miislimanlarin ve miisliiman olmayanlarin biitiin temel egitim okul-
lari ortak bir miifredat programi uygulayacak, ortak bir Osmanl kiiltiirii
geligtirmek iizere, biitiin halkin gocuklarini kabul edecekti. Temel egitim
kurumlarinda anadilden bagka biitiin dersler miisterek okunacak, Din
dersi ise cemaatlerin kendi Din adamlarinin marifeti ile yapilacakt:.

Maarif-i Umumiye Nizamnamesi farkli dinlerin 6gretimi igin diizen-
lemeler getirmisti ama, Islam dininin farkli mezhepleri icin bir diizenleme
veya agiklama getirmemisti. Besbellidir ki Islam din 6gretiminin Sibyan
mekteplerinde oldugu gibi, Siinni 6greti ilizere devam edecegi varsayil-
mugti. Bu programlar savag sartlarinda uygulanamamus, tasari olarak kal-
mug olsa da zamanin zihniyetini gostermek bakimindan 6nemlidir.

II. Abdiilhamid devrinde, Osmanlicilik akimuna bir alternatif olmak
iizere, politik gerekgeler ile Islam immetine dayanma akimi olan Islamci-
lik giiglendirilmistir. Islamcilik akimi egitimi, biitiin ilk ve orta Ogretim
siresince programlara Din dersleri koymak ve yonetimlerine dini formas-
yonu olan kisileri getirmek geklinde etkilemistir. Diger derslerde de islam
kiiltiirliniin esas alinmasina itina edilerek, devletin islamci politikasina
uygun bir ortam saglanmasina ¢alisiimigtir. Fakat tipki Osmanli vatandag-
ligina dayali bir ortak kiiltiirii olugturma ¢abasi Osmanlicilik’da oldugu
gibi, Islam iimmetine dayal: bir kiiltiirii olugturma gabasi Islamcilik da
beklenen geligmeyi saglamamustir.

Osmanlicilik’tan ve Islamecilik’tan sonraki akim, milli kiiltiirii arayip
bularak oraya dayanmay: amaglayan Milliyetgilik olmustur. ilk defa Mil-
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liyetgilik akimimn iginde mezheplerin dile getirildigini gérmekteyiz. Ziya
Gokalp, Mehmet Akif, Semsettin Giinaltay gibi aydinlar yazilarinda Isla-
miyet’in mezhepgiligin kati goriiglerinden kurtarilmasini, sosyolojinin ge-
listirdigi bir inang dini haline getirilmesini, Islam dininin kaynaklarinin
yeniden serbestce iglenmesine izin verilmesini ve bu igleyigin kiyamete
kadar boylece siirmesi geregini iglemiglerdir.

Mezhepgiligin kati goriislerinden kurtulmak geregi Cumhuriyet’in
ideali olmustur. Cumhuriyet’in ilk yillarinda egitim iilkiisii “her manasi
ile dini ve milli bir terbiye” (TBMM 1920 programi) olarak agiklanmus,
1921 Maarif Kongresi’nde Mustafa Kemal, “sarktan ve garptan gelen her
tesirden uzak, milli seciyemize ve tarihimize uygun bir kiiltiiriin egitim
programlarimizi olugturmasi” gerektigini sOylemistir.

Milli terbiye ve dini terbiye goriisleri uzun siire tartigilmig, dini ve
milli terbiyeyi birbirine kargi savunanlar oldugu gibi, her iki terbiyenin
birbirini biitiinleyecegini savunanlar da olmustur. Din 6gretimine biitii-
nilyle kars1 olan bu goriisiin sahipleri de, yeni irfanin miisbet bilim oldu-
gunu, miisbet bilimin diginda bir 6gretimin s6z konusu bile olmamasi ge-
rektigini savunabilmiglerdir.

Cumhuriyet doneminin diizenlemeleri

~ Cumbhuriyet’in egitim ve 6gretimde yaptig1 inkilap Tevhid-i Tedrisat
(Ogretim Birligi) kanunu ile baglamugtir. Tevhid-i Tedrisat’in din egitimi
ile ilgili agiklamasina gire, Universite’de yiiksek din miitehassislar yetis-
tirmek iizere Ilahiyat Fakiiltesi, orta 6gretimde de din gorevlileri yetigtir-
mek lizere Imam Hatip mektepleri agilacaktir. Kanunun maddeleri arasin-
da mekteplerdeki Ulum-i diniye maa Kur’an-1 Kerim (Din bilgisi ve
Kur’an okuma) dersinin kalacagi veya kaldirlacag ile ilgili bir beyan ol-
madig1 gibi mezheplerle ilgili bir beyan da yoktur.

Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nin genel politikas1 mezhepler {istii olmustur.
Cumhuriyet dncesinde niifus ciizdanlarinda din belirtilirken mezhep de
belirtildigi halde, yeni donemin niifus ciizdanlarindan mezhep belirtilmesi
kaldirlmugtir. Egitim politikas1 da mezhepler iistii olmugtur. Ogretim
programlarinda, yiiksek ogretim hari¢ olmak iizere, mezhep kelimesinin
kullanilmasina bile izin verilmemistir.

Tevhid-i Tedrisat’in din ile ilgili diizenlemeleri ne yazik ki uzun siire
uygulamada kalamamug, bu sebeple de bagarili olamamugtir. Laikligin ka-
bulii ile birlikte, laik sistemdeki devlet okullarinda Din dersinin bulunma-
yacag gibi bir yorumdan sonra, okullarin biitiiniinden Din dersleri kaldi-
rilmugtir. [lahiyat fakiiltesi ve imam Hatip mektepleri de yasatilamamig
dgrencisizlikten kapatilmigtir. Tiirkiye’deki okullarin biitiinii devlet okulu
oldugu, cami veya cemaat okullar1 gelenegi bulunmadig, yeni denemele-
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re de izin verilmedigi igin, Islam her seviyedeki egitim ve ogretimden
uzaklagtirilinca, Cumhuriyet dncesinin, mezhipgiligin kati goriiglerinden
kurtulmak, Islam’in kaynaklarinin serbestce islenmesine izin vermek ve
bu iglenisin kiyamete kadar siirmesini saglamak gibi goriigler unutulmus,
Islam bir yandan muhalefetin, bir yandan cahilligin eline hig tiikkenmeye-
cek sermaye olmak iizere birakilmstir.

Laik sistemin devlet okullarinda Din dersini bulundurmamas: gibi
bir uygulama olsa olsa devletin dinlerden birinin veya mezheplerden biri-
nin dayatilmasina izin vermemesi agisindandir, yoksa din agisindan cahil
nesiller yetigmesini goze almak agisindan olamaz. Okullarinda mezheple-
re gore Din dersi verilen laik iilkelerden ¢ogunda, devlet okullarinda Din
dersi segmelidir; fakat mezheplere gére Din derslerinden birini segmeyen
ogrenciler igin Ahlak dersi vardir. Ahlak dersi mecburidir ve onun miifre-
dat da Din bilgisi agirhklidir, ancak buradaki Din miifredati mezhepler-
den birine gore degildir, nétrdiir, yani mezhepler iistiidiir. Ayrica bu iilke-
lerde mezheplere gore Ggretim yapan cemaat okullarinin devamina izin
verilmigtir. Aileler ¢ocuklarini kendi mezheplerinin okullarina génderebi-
lirler.

Tiirk laikligini, dini orgiin egitimden diglayici sekilde yorumlamakla
siiphesiz Islam’in Kurtulug savagim kazandirmig olan manevi giicii inkar
edilmek istenmiyordu. Fakat bu gii¢ uygun mecraya da sokulamiyordu.
Cesitli ideolojiler meydan1 bog buluyor, inkilaplar gecirmig Tiirkiye nin
dinden yararlanmasini saglayacak, kitleleri pesinden siiriikleyecek, kariz-
ma sahibi bir sosyal bilimei ¢ikmiyordu.

1946'dan itibaren gok partili hayata gegisle birlikte artik Din egitimi-
nin politikanin merkezinde yer alan canli bir konu haline gelmig oldugu-
nu goriiyoruz. Halk ihtiyaglarimi siyasal yollardan kargilamay: denemek-
te, partiler bu yolda kazang oldugunu bilmektedirler. Her siyasal gorii ve
kurulus bu konu ile ilgilenir olmustur.

1946 yilinda Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde Tevhid-i Terisat ka-
nununun ruhuna donmek iizere teklifler ve tartigmalar baglamis, o sirada
Kominizm tehlikesine kars: biitiin diinyada dinleri kullanma faaliyeti Tiir-
kiye’de bu tartigmalarin olumlu sonug vermesine yardim etmistir. Once
1948 yilinda temel egitim 4. ve 5. siniflara Din dersi konulmustur, 1949
da Ankara Universitesi’'nde Ilahiyat fakiiltesi, 1951 yilindan itibaren
Imam Hatip okullar1 yeniden agilmugtir. Daha sonra 1956 ve 1967 yilla-
rinda Din dersleri orta ve lise siniflarina da yayginlagtirilmigtir.

Siiphesiz en 6nemlisi Din 6gretiminin 1961 Anayasasi’nda yer alma-
sidir. 1961 yilina kadar Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasalari’nda Din dersi
ve Din 6gretimi ile ilgili bir madde bulunmuyordu. Din dersi ile ve genel
olarak Din dgretimi ile ilgili tartigmalarda siirekli, bunun Anayasa'ya, la-
iklige, Atatiirk ilkelerine, hatta vicdan 6zgiirliigiine ve modern hayata ay-
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kiriligi ileri siiriiliiyordu. 1961 Anayasasi’ndan sonra tartigmalar kesilmig-
tir.

Din 6gretiminin istege baglihgimn aykiriliklara sebep olmasi ve so-
runlar yaratmasindan sonra, Din derslerinin miifretadinin Mezhepler iistii
olarak, Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi seklinde yeniden diizenlenmesi ve
okullarda mecburi olarak okutulmasi benimsendi. Bu karar 1982 Anaya-
sasi ile kabul edilince dersin metodunda da degismeler olmus, ders kitap-
lar1 yeniden yazdirilmus, degisiklikleri benimsetmek iizere Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dgretmenlerine hizmet-i¢i egitim kurslar1 diizenlenmigtir.
Bu demekti ki, Islam din dersi Islam’in mezheplerinden birinin &gretimi-
ni yapmayacak, aksine bu mezheplerin dayanag olan Islam dininin te-
mellerini ve bu temeller dogrultusundaki yasamgin iiriinleri olan din kiil-
tiirlinii 6gretecekti. Kiigiik bir grup Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi derslerinin
hi¢ verilmemesini savunmaya devam etmesine ragmen, giiniimiizdeki tar-
tigmalar bu derslerin verilip verilmeyeceginden ¢ok nasil verilecegi hak-
kindadur.

Yeni ihtiyaglar ve yonelisler

Giiniimiizde tartigilan baglica sorun, Cumhuriyet éncesi ve Cumhuri-
yet donemi Din 6gretimi programlarinin mezheplere bagh olmama amaci-
na ragmen, istege bagh dénemde de, mecburi donemde de ders kitaplarin-
da muhteva iglenirken, Hanefi yorumlarina dayanmakla yetinmekten
kurtulunamamig olmasidir. Ben bu durumu, Alevi vatandaglarimizin iddia
ettigi gibi, gizli mezhepgilik yapiliyor seklinde yorumlamak istemiyorum.
Fakat Tiirkiye’de yiizyillarin birikimi sonunda islam’in Hanefi yorumu-
nun Islam’in kendisi ile 6zdeglestirilmig olmasina bagliyorum. Ogretim
programlarini yapanlar, o programlan yorumlayarak ders kitaplarini ya-
zanlar ve onlar1 okutanlar, farkinda olarak veya olmayarak Hanefi yorum-
larim Islam’in gergegi olarak ileri siirebilmektedirler. Siiphesiz durum
boyle devam edemez. Hanefilik de Alevilik de, Islam kiiltiiriiniin diger
unsurlari gibi, Islam dininin inangla yasanmasimn iiriinleridir ve onlarin
diglanmasi, gergegi biitiinii ile aktarmamak olur.

Almanya’da gegen yil (1997) katilmig oldugum “Din dersinin gele-
cegi - Dinler ve kiiltiirler aras: egitim” konulu bir sempozyumda katilimci
olarak bulanan bir Alevi Tiirk vatandasi, Almanya’da bir milyon(!) Alevi
bulundugunu, buna ragmen Alevi din dersi olmadigini ileri siirerek bu du-
rumun da tartigmalara dahil edilmesini istemisti. Konu tartigmalara sebep
olurken, ben Din dersinin geleceginin, mezheplere gire degil, mezhepler
uistli, hatta dinler iistii veya dinler-aras1 olacagini, bu sempozyumda da
zaten konunun dinler-aras: egitim oldugunu soylemigtim. Tiirkiye’de Ila-
hiyat fakiiltelerinde bizim bu yonde, yani Din derslerinin miifredatinda
yeni diizenlemelerin nasil yapilabilecegi iizerinde hazirlanmakta oldugu-
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muzu anlatmigtim, bu sozler giiven vermigti. Asagida galismalarimizdan
bazi 6rekler verecegim.

Devletler laik sistemle yonetilebilirler, hukuk kurallar1 dinlerden ve
mezheplerden bagimsiz olabilir. Fakat bu demek degildir ki dinler mii-
minlerin vicdanlarindan ve davramiglarindan uzaklagmgtir. Dinler kisisel
ve igsel alanda biitiin miiminlerde yasamaktadir. Sosyoloji ve Psikoloji,
ozellikle Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi arastirmalar1 kargilastirmali
olarak yapilip yeterli diizeye ulagtifinda toplumlarda bir yumusaklik ve
hoggorii davraniginin gelisecegine inaniyorum.

Acaba Aleviler kendileri bu agidan nasil bir degerlendirme yapiyor-
lar? Alevi Cem Vakfi"nin diizenlemig oldugu “Din-Devlet iliskileri ve
Tiirkiye’de Din Hizmetlerinin Yeniden Yapilanmas: Uluslar arasi Sem-
pozyumu”ndaki bildirilere gore, 1517'de hilafetin Osmanli’ya tasinmasi
ve Osmanli devletinin mezhebinin Siinni olarak resmen taninmasi ile, El-
Ezher medresesinden yiizlerce Siinni ulema getirilip saraya yerlestirilmis,
Stinni 6greti Osmanlh toplumuna hakim kilinmaya ¢alisilmustir. Bir basgka
aciklamaya gore de Alevi kikenli Safevi hiikiimdarlar: ile Osmanli hii-
kiimdarlarinin siyasi iktidar kavgalari nedeni ile, dogudan gelebilecek
tehlikelere kargt bir savunma kolaylig: saglamak iizere toplum siinnilegti-
rilmeye ¢aligilmigtir.

Cem Vakfi’nin bagkan: Izzettin Dogan’a gére, hangi tarihi olayla ya-
ganmug olursa olsun, olaylarin tortu birakmamasi miimkiin degildir. Kargi
kirimlar olmus, Alevilere kars: biiyiik baskilar yapilmis, Aleviler hep dag
koylerine dogru kagmak iizere kendi yerlerinden yoksun birakilmuslardir.
Bunun igindir ki, Atatiirk Cumhuriyet'i ilan etmeye hazirlandig1 zaman
en bilyiik destegi Alevilerden gormiistiir. Atatiirk ve Inonii donemindeki
uygulama devletin din kargisinda tarafsiz olmasidir. Onun iginde Aleviler
de Siinniler de rahat etmislerdir.

Sayin Dogan’in rahatlik olarak nitelendirdigi donem Din derslerinin
serbest birakildig1 degil genel egitimden biitiin biitiin uzaklasgtinldigi do-
nemdir. Bu dénem bir rahatlik dénemi degildir. Dini faaliyetler yeraltina
inmig ve devleti, giiniimiizde de siirdiigii iizere, uzun yillar ugrastiracak
bir muhalefeti beslemigtir. Ayrica bu rahathk(!) donemi Aleviler ile Siin-
nileri birbirine yaklagtirmanus, sadece ayriliklarin ve diigmanliklarin sakli
tutulmasina yaramigtir. $imdi amag, dinleri ve mezhepleri birbirine kapali
tutmak degil, birbirine tanitmak ve aralarinda, farkliliklarin kabuliine da-
yali dostluk davranigi geligtirmektir.

Izzettin Dogan diyor ki, Cem Vakfi olarak istedigimiz, yasalar oniin-
de vatandaglarin esit oldugu kavrami dogrultusunda, Alevi-Islam inanci-
nin taninmasini kolaylagtiracak ve saglayacak olan yasal diizenlemelerin
yapilmasidir. Tiirkiye’de bir yeniden yapilanmaya ihtiyag vardir. Ciinkii
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bugiine kadar birbirimizi tanimamaktan kaynaklanan bir ilgisizlik ve bil-
gisizlik sonucu sevgisizlik i¢ine diigmiig bulunuyoruz. Sokrates’in dedigi
gibi, “kotii insan yoktur, birbirini tanimayan insanlar vardir”. Bunlar gok
olumlu yaklagimlardur.

Sempozyumda sunulan bildiriler alanin ciddi sorunlarina dikkati gek-
mekte basarili olmuglardir. Onerilerden bazilan goyledir: “Son s6z olarak
kendi kanadimizda yer alan bir savin sahiplerine seslenmek istiyorum.
Alevilik salt pozitivist diigiincelerle anlatilamaz ve kavramlamaz. Alevili-
gi Islam dig1 saymak, Aleviligin gaglara agilan evrimsel yoniinii agikla-
maz, evrim de devrim de belli bir kokten gelir. Ortodoks Musliimanlik ol-
madan Heterodoks Alevilik olusamazdi. Bu gergegi bilmeden, Alevilik
Islam disidir, demek gergekle de bilimsellikle de devrimci ve evrimci ruh
ile de bagdagtinlamaz. Bu inkarciliktir.”

Bir uyar1 da goyledir: “Devletin Alevilere yonelirken, “farkimiz yok”
saptirmasiyla gayrisamimi bir biitiinliigiin politikasina degil, “evet farki-
muz var” itirafina dayali bir biitiinliiglin kurulmasina inanarak ige soyun-
mas1 gerekmektedir. Devlet aynicaliklar1 kaldirmakla halkin mutlu olabi-
lecegi hayalinden kendini kurtarmalidir. Alevilige hayat hakki tanimayan
devlet siyaseti, kendini bu siyasetten kurtarip biitiiniin hadimi olmal, bi-
lingli ve iistii kapal: siirdiiliiren siinnilestirme kampanyasimin Onii kesil-
meli, devlet Aleviligi ideolojik ve stratejik bir hesaba gore algilayip kul-
lananlarin sahiplendigi sahte Alevilige degil, onu Islami bir inang, bir
iman-akil-yasam biitiinliigii olarak yasayanlarin yorumundaki Alevilige
gore algilayip degerlendirmelidir. Gormezlikten gelinen politikalarla,
kendi inanglarinca yasamaktan mahrum birakilan Alevilerin, panteizm
yolunda yiiriir ve diisiiniirken, baski politikalariyla, Siinniligin degil ateiz-
min yoluna sapacagini hesaplayamayanlar, bu yanhslarim fidan gibi
genglerimizin kirilmasi ile gene Alevilere Odetmiglerdir. Bu giinahlar
artik yinelenmemelidir.” (Abidin Ozgiinay)

Sempozyumun agiklamalarina gore, gogulculuk demokrat devletin
halkina hizmet etme amaci oldugu kadar, ayni zamanda kendini koruma
ilkesidir. Vatandaslar bagkalarimin sirtindan veya bagkalarina saldirarak
geginmemelidirler. inang 6zgiirliigii ve inanma hakkinin kapsami yeniden
tayin edilmelidir. “Aleviler de ozgiirdiir, inanglarimi icra edebilirler”
demek yetmiyor. Inanglarini dzgiirce icra edecekleri imkanlara ve mekan-
lara da sahip olmalar1 gerekiyor. Cemevi Alevi inancinda caminin alter-
natifi degildir, fakat onun yaninda yer alan, isterse camiye, isterse ceme-
vine gidebilecegi bir ikinci mekandir.

Bugiin Tiirklerin Siinnilik ile Aleviligin farkini bilmedikleri dogru-
dur. “Alevi vatandaglarimiz oldugunu bir Gaziosmanpasa olayinda 6g-
rendik. Cocuklarimiza maalesef genis kapsamli bir din egitimini vere-
medik” diyenler vardir. Alevilik nedir, hi¢ kimse bilmedigi gibi, Hanefi
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mezhebini ve diger Siinni mezhepleri, mesela $afiilik, Malikilik ve Han-
belilik’in ne oldugunu da uzmanlarinin diginda kimse bilmez. Alevi va-
tandaglarimizin sikayetlerine ¢oziim bulmaliyiz, fakat onlari yeniden
kendi iglerine kapatarak degil, Alevi-Siinni biitiinlegmesini, hatta Kiil-
tirler arasi dediimiz, yasanan diger mezhepler ve dinlerin cemaatleri
ile de, farkliliklar1 sakh tutacak bir biitiinlesmeyi saglayacak bir yol bula-
rak.

Iki Almanya’nin birlesmesinden sonra yapilan ¢aligmalarda, Bat1 Al-
manya'mn agirhgim hisseden bir Dogu Alman’in sdyledigi ve Konrad
Adam’in naklettigi soz, soyledir: Sizin tarafta hig bir seyin degismemesi
igin bizim tarafta her seyin degismesi gerekiyor. Bu s6z kusurlarin sadece
bizde olmadigini gostermesi bakimindan bizi teselli edicidir. Fakat boyle-
dir diye onlar1 agmak igin gaba harcamamak affedilemez.

Tiirk kiiltiiriinii ve Islam’1 bir kenara biraktigimizda, ortada alevilik
de kalmaz Siinnilik de. Evrensel olan Islam’dir, 6rf, adet ve gelenekler
din degildir. Batil inang ister Alevi'ye ister Siinni’ye ait olsun, batil
inangtir. Dini bilmeyen dindar insanin agirihklarina hep birlikte gare ara-
maliyiz.

Dedebaba Bedri Noyan: “lyi insanlarin bektasi olmalar1 bile gerek-
mez. Bizim igimiz, insanin 6ziinde zaten mevcut bulunan kamil insanin
lyiligini ortaya ¢ikarmak, gigleri pisirmek, hamlar olgunlagtirmaktir”
diye yazmigtir (Kur’an-1 Kerim gev.). Bir kisim insanlarin iyi olmasi yet-
mez. Insanlik bir biitiindiir, hepbirlikte iyilesmek zorundayiz. Bunun igin
biitiin insanlarin ¢aligmalarim birlestirmeleri, isbirligi yapmalari gerekli-
dir.

Miisliimanlar daha giiglii bir uygarlik yaratmak i¢in kullanmalar1 ge-
reken enerjilerini birbiriyle ugrasarak, bir zamanlarin mezhep taassubu
yiiziinden yoketmiglerdir. Tarihi yeniden okudugumuz zaman gériig ayri-
liklaninin gelecege taginmasinin pek de anlamli olmadigim farkederiz.
Vahyi ve akli 6n plana alan, mezhepleri ve gruplari kusatan bir yaklasim
ile Islam’1 anlamaya ve anlatmaya galigmak iilkiimiiz olmahdir. Alevilik
sevgi, banig ve kardesligin simgesidir, fakat hangi din ve mezhep boyle
degildir?

Aleviler orgiin egitim istiyor mu?

Aleviler simdiye kadar 6rgiin egitim istememis, kendi dedebabalari-
na uymuslardir, simdi artik onlar da 6rgiin egitimde yer almak istiyorlar.
Ciinkii gogerler yerlestikge dedebabalarla baglar1 kopmus, ¢ocuklarinin
ve genglerinin kiiltiirlerine yabancilagmasini istemiyorlar. Siinnilerin Ale-
vilerden, Alevilerin Siinnilerden Ggrenecegi seyler yok mudur, siiphesiz
vardir. Biitiin mezheplerin ve dinlerin birbirlerinden 6grenecekleri seyler
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vardir. Aleviler Tiirkge bir ibadet ve edebiyat dili geligtirmislerdir, Din
ogretiminde bu geligmig Tiirkge birikimden nigin yararlanmayalim!
Bunun igin bir zihinsel ve duygusal hazirlik dénemi gegirmemiz gereki-
yor, diye diigiiniiyorum. Biraz bunun sebebini anlatmak istiyorum.

1996 yilinda Ardi¢ yayinlarindan “Alevilik-Bektasilik Agisindan Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” ders kitabi yayinlandi. Bu kitabin liselerdeki
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde alternatif ders kitabi olarak okutul-
mas1 i¢in Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Dairesi Bagkanligi’na
miiracaat edildi. Kitabin incelenmesi uzun siirdii ve sonunda kitap ¢ok
agir bir lislupla kaleme alinmug bir raporla reddedildi. Ben bu raporu oku-
mug ve sagirmugtim. Bir kitap reddedilebilir, fakat reddedilirken de bilim-
sel ifadelerle yetinilmeli, hakaret edilmemeli, diye diigiinmiigtiim. Sonra
kitabi okudum. Bu defa yine sagirdim. Ciinkii kitabin Ardig Yayinlar1 im-
zasi ile yazilmig olan Onsoz kismunda, bir ders kitabinda bulunmamasi
gereken ifadeler yer ahyordu. Mesela soyle yaziliyordu:

“Son yillarda bir Alevi uyamigi yaganiyor. Bir araya gelinip orgiitle-
niliyor, dergahlar agilip torenler diizenleniyor. Bu tirenler bir éncekinden
daha kalabalik, daha cogkulu katilimlarla yiiriitiiliyor. Aleviligi anlatan
kitap sayisi her yil biraz daha artiyor. Bu uyamiga karsi resmi gevrelerin
tepkisi “onlar bizim kardeglerimiz; Ali’yi sevmek Alevilik ise biz de Ale-
viyiz; tiimiimiiz miisliimaniz v.b. seklinde olmaktadir. Aslinda bu yakla-
simlarin altinda iyi niyet ve birlestiricilik bulunmamaktadir. Aksine sdz
konusu gevreler Alevi-Bektasi kiiltiir ve inancim gérmezden gelmekte ve
onu yok etme politikasina devam etmektedir. Oysa ki gercek hosgorii,
farkliliklar1 oldugu gibi kabullenerek onlara saygi duyabilmektir. Ayni-
lagtirmaya ¢aligmak, baskic1, anti demokratik ve asimilasyoncu bir diisiin-
cenin iriintidiir. Bu kitap, Alevilik Ali’yi sevmekse biz de Aleviyiz, di-
yenlere, yagayan Aleviligi tanitmak amaci ile kaleme alinmugtir.”

Biraz ilerde daha da ileri sozler sarfedilmekteydi. Mesela soyle soz-
ler: “Bu kitap devleti Alevi-Bektasi inancini ve farklilklarini kabullen-
meye zorlamay1 hedeflemektedir. Bagka bir deyisle sugluyu sugiistii yaka-
lamaya caligmaktadir.” Bu ifadeler dost¢a degildir. Acaba dostca
yazilamaz miydi, birileri ders kitabi 6zelliklerini tanitmakta onlara yar-
dim edemez miydi, diye diigiindiim. Keske bu kisimlar kitabin i¢inde
degil, diginda tutularak ayrica sunulsaydi.

Kitabin, bilim adamlari, aydinlar, dergahlar, tekkeler, derneklerin
dede ve babalarinin katkilariyla hazirlandigi da bildiriliyordu. Ben dede
ve babalarin insan sevgisi ve hoggorii ile hareket ettiklerini diigiiniirdiim
ve dogrusu Alevi kiiltiiriiniin giiniimiiziin dini havasindaki katilifa insan-
cilik agisindan yeni bir soluk getirecegini umardim.
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Kitabin “Neden?” boliimiinde, zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersine karg: tavir alinmakta, Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi ve Avru-
pa Insan Haklar Sézlesmesi’nin insanlarin istedikleri dini se¢mek, seg-
memek, 0grenmek ya da 6grenmemek gibi zgiirliikleri bulundugu ileri
siirilmektedir. Fakat bu s6zlesmelerde, insanlarin bu ¢ok 6nemli konuda
cahil kalma 6zgiirliigiiniin bulunmadigindan s6z edilmemektedir. Belli bir
dinin veya bir dinin belli bir mezhebinin zorla 6gretilemeyecegi gercegi-
nin kargisina din kiiltiiriinden habersiz yetigme, bir bagka deyisle cahil
kalma ozgiirliigii konulamaz. Cahil kalma ozgiirliik olarak kabul edile-
mez.

Alternatif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinin hazirlanmasi-
na neden gosterilirken, onun diger inanci incitecek ifade bigimlerinden ve
kelimelerden kaginmas: gerekirdi, diye diigiiniiyorum. Alternatif Din Kiil-
tiirii ders kitabinin derslere getirecegi katki ile, Islam kiiltiiriiniin olumlu
yonde zenginlesecegi imidini vermenin amag edinilmis oldugu giiveni
verilmeliydi. Oysa tam tersi yapilmuig ve karsi inanci iirkiitiicii ifadeler
kullanilmigtir. Mesela goyle yazilmistir:

“Esasen Alevilik agik ibadeti ve ibadetteki her tiirlii gosteriyi Islam’a
aykin saymaktadir. Igte o yiizden yiizlerce yildir ibadetini gizli yapmus,
bireylerine aleni dinsel egitim vermekten kaginmigtir. O nedenle okullari-
mizda zorunlu din egitimi yapilmasi, hele herkesin i¢inde namaz kilinma-
s1, onun inanglar ile ¢elismektedir.”

Bu ifadeler, cemaatle kilinan namazin ferdi olarak kilinan namazdan
kat kat iistiin oldugu inancina sahip Siinni ¢ogunlugu endiselendirip incit-
meden agiklanamaz miydi acaba? Incinmenin acisini bilen taraf, kars: ta-
rafi incitmekten kaginabilirdi. Ayrica Din dersinin geregine inanmadan
Din dersi yapilabilir mi?

Alman okullarinda okutulan Ahlak dersi, mezhebe baglh Din dersinin
alternatifi olabilir. Ciinkii onun programinda da mezheplere baglh olma-
yan nétr miifredat: ile din bilgisi vardir. Ayrica bu derste diger dinlerin
hayat goriisleri ve felsefecilerin hayat: yorumlama konusunda neleri ileri
siirmii§ olduklar: da gretilmektedir. Mezheplere bagh din dersi almayan
ogrenciler Ahlak dersini almak zorundadirlar. Ahlak dersi boyle agirlikli
bir derstir ve programim gelistirmek zordur. Tiirkiye’de heniiz boyle bir
program gelistirilebilmis degildir. Bir dénem denenmis olan Ahlak dersi
boyle bir miifredata sahip olamamugtir. Fakat bugiin okutulmakta olan
Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi dersinin miifredati, baz1 konulardaki teferruat
harig tutulursa mecburi Ahlak dersinin miifredatina son derecede yakin-
dir. Onun iginde hem tarih igindeki hem giiniimiizdeki diger dinler, hem
dinlere bagh olarak geligmis kiiltiir iiriinleri sanatlar yer almaktadir. Alevi
cemaatinin de katilacag bir ortak komisyonda mevcut ders kitaplar farkli
yorumlar agisindan zenginlestirilebilir.
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Din kiiltiirii Ahlak bilgisi dersinin bugiinkii igeriginin kabul edilecek
bir icerik olmadifini soyleyenler vardir. Bu elestiriler somut ise, yani
hangi konular veya yontemler agisindan bu iddiada bulunuldugu agiklana-
biliyorsa, program gelistirme galigmalarina yardimei olunacag kuskusuz-
dur. Fakat bu iddialar1 ileri siirenler arasinda ders kitaplarindan birini
dahi incelememis olanlarin bulunmas dostga davramstan uzaklagildigim
diigiindiirmektedir. Elestiriler arasinda, dersin objektif bilgiler vermesi
gerekirken, Islam’in bir mezhebinin esaslarini ogrettigi, dahasi diger
inanglara ve mezheplere Gnyarg: ile yaklasildigi da vardir. Fakat bu mah-
zurlar hangi iilkenin Din dersi kitaplarinda tiimiiyle yokedebilmistir ki!
Bu mahzurlan bertaraf etmenin geregine inanmak ve bunu bagarmak igin
¢aligmak Snemlidir, zaman iginde hedefe yaklagilabilir. Bu amagla iilke-
ler arasi galigmalar da yapilabilir.

Alevi Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi ders kitabinda iizerinde énemle du-
rulan konu Ehlibeyt konusudur ve bir kisim ifadeler soyledir: “Sia kendi-
sindeki farklibigin ve iistiinliigiin Peygamber ile onun Ehlibeyt’ine bagli-
liktan kaynaklandign inancinda ve iddiasindadir. Sia’y1 dolayisiyle
Aleviligi bu giine degin yasatan bu inangtir. Elestirdigimiz Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinin yazarlari ve Talim Terbiye Kurulu,
Veda Hutbesi’'ni yanlig aktararak, Alevi ¢ocuguna ‘Bildiklerin yanlstir’
demek istemekte ya da hicretin birinci yiizyihndaki tartigmay: giiniimiize
tasimakta, onunla da yetinmeyip Emevi Soyu yaninda yer almaktadir.”
Bu ifadeler de dostga degildir. Talim ve Terbiye Kurulu'na sunu yapilir-
ken ona hakaret edilmesini pek akilci bulmuyorum.

Ders kitaplar1 farkli kabullerin hepsini vermemigse ve Talim ve Ter-
biye Kurulu verilmesini saglamak i¢in ¢aligmamugsa, onu uyarmak lazim-
dir. Fakat bir yanhg: dile getirirken, elestirdigi yanliga bizzat diismek de
yanligtir. Ehlibeyt tarif edilirken “$iiphesiz Hz. Ali ve Hz. Fatma ile on-
lardan dogan insanlardir” denilmektedir. Oysa “onlardan dogan erkek in-
sanlardir” demeleri gerekirdi. Ciinkii onlardan dogan kiz insanlar maale-
sef Ehlibeyt sayilmamaktadir. Bu da benim igin bir bagka hayal
kirkligidir. Alevilerin eski Tiirk inancini yasatanlar olarak kadin erkek
ayirimi yapmayacaklarini ve bu agidan da Siilerden ayrilacaklarimi, hatta
Siinniler’e de bir soluk aldiracaklarim umardim. Kitaptan bir bagka parag-
raf soyledir:

“Bir Aleviye Hz. Aysa Anamiz dedirtmek, bunu demedigi siirece
simf gegirmemek, hangi hukuk kuralina, hangi insafa sigacaktr? Bu
vahsi uygulama zora dayali asimilasyon degil de nedir?” Bir Aleviye,
inancina aykiri bir s6zii soyletmek elbette yanlistir, hele bunu séylemedi-
gi siirece simf gegirtmemek gibi bir tutum cezai miieyyideyi gerektirir”,
Bu ve bunun gibi yanhs tutum ve davraniglar bireyseldir ve bunlarin mut-
laka izlenmesi ve diizelttirilmesi gerekir. Fakat Alevilerin de Siinnilerin
bu konudaki kabullerine saygili davranmayi basarmalan gerekecektir.
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Belli konulardaki farkli yorumlar ve sdylem bigimleri yanyana verilebilir,
fakat siiphesiz onlardan birine hakaret etmeksizin.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarina ilgiyi ve elestirileri
olumlu buluyorum ve takdir ediyorum. Keske biitiin diger ders kitaplar
da boyle elestirilse ve diizeltmeler yapilsa, diyorum. Aslinda Alevi yazar-
lar baz1 yerlerde amaglarim son derecede saygideger bir sekilde goyle
ifade etmiglerdir.

“Amacimiz bilimsel kurallara aykiri olmayan, higbir kisinin ve top-
lumun inancin ya da inangsizligini kiigiiltmeyen, tarihi ¢arpitmayan, bira-
rada ve kardegge yaganabilecegini altini gize ¢ize animsatan bir Din Kiil-
tiirli ve Ahlak Bilgisi kitabi yazmaktir.”

Yazarlarin bu amacin pesinde olmalarini ve hig vazgegmemelerini
diliyorum, gok geg¢ kalmug olsalar da, ki hig bir zaman geg degildir, simdi
tam vaktidir, ancak iyi geyleri yapmaya girigirken yéntemlerimizin dostca
olmasina 6zen gostermeliyiz, diyorum.

Mezhepler arasi Din dgretimi igin diisiincelerim

Din Ogretimi sadece bugiinlerde degil, iginde yasadigimiz ¢agda
genel olarak bir buhran gegirmektedir. Giiniimiizde din dersi dgretmeni,
diger brang derslerinin 6gretmenleri ile paylagtigi sorunlara ek olarak, iki
ozel sorunla daha kars: karsiyadir.

Bunlardan birincisi, toplumlarin giderek daha fazla laik ve ¢ogulcu
olusu ve din 6gretmeninin meslegini bu sartlarda yerine getirme zorunlu-
lugudur. Gergekten de dini inanglar konusunda tam yetki ile konugmak ve
halkin bu inanglara baglihigini saglamak artik gliclesmistir. Ayrica biitiin
milletler i¢in s6z konusu olan i¢ ve dig gigler, getirdikleri kiiltiir kargilag-
masi ve inang farkhilig: ile yeni sartlani ve yeni ihtiyaglari ortaya ¢ikar-
maktadir. Cocuklar ve gengler kiiltiir ve inang farkliligi ile ilk olarak
okulda kargilagmaktadirlar. Buna ragmen okullar hala geleneksel olarak
bir tek dinin veya onun bir tek mezhebinin inang ve ibadet sekillerini 0g-
retmeye devam etmektedirler.

Ikincisi, hazir bulunugluk durumu bakimindan dgrenciler eskiden ol-
dufundan ¢ok farklidirlar. Ogrenciler eskiden din alaninda az ¢ok tecrii-
beli olarak okula gelirlerdi. Bu giin bu azalan bir durumdur. Baz: ogrenci-
ler din ile ilgili hig bir tecriibeleri olmasizin okula gelmektedirler.
Ogretmenler 6grencilerin duygularina ve tasavvurlarina onlarin kendi ha-
yatlarindan temeller bulmadikga, ders dgrencilere can sikici gelebilmekte-
dir.

Din 6gretiminin yontemleri de eskimistir. Yeni arayiglar ve yonelig-
ler heniiz yerlesmis degildir. Mevcut durumda dini 6gretmekte lic yoldan
s0z edebiliyoruz:
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1. Teolojik yol veya geleneksel yontem. Bu yolla 6gretim kesin ve
belli kabullere dayandig: icin, onun laik ve ¢ogulcu toplumda uygulanma-
s1 giderek gii¢lesmektedir. Tiirkiye din 6gretimi agisindan tecriibeli bir iil-
kedir. Din ¢gretiminin okullarda hi¢ okutulmadig: dénemi de, alternatifi
olmaksizin istege bagh olarak kismen okutuldugu dénemi de yasamigtir
ve mecburi olarak okutuldugu dénemi de yasamaktadir. Fakat bunlarin
hepsinde Tiirkiye'nim egitim politikas1 mezhepler iistii olmugtur ve derste
diger dinler de 6gretilmistir. Mezhep ayriliklar1 ailedeki 6gretime birakil-
mugtir. Mezhepler iistii Din dersindeki basarimiz tartigilabilir ama politi-
kamiz budur. Bu tecriibe birikimi ile eksiklerimizi tamamlayabiliriz, me-
todumuzu ve muhtevamizi gelistirebiliriz.

2. Deneysel yol. Deneysel yol dinin hakikatini soru yapmaksizin,
onu degisik tezahiirleri ile bilimsel olarak incelemektir. Universitelerde
ve yiiksek okullarda bu yol izlenmektedir. Din Psikolojisi, Din Sosyoloji-
si, Din Felsefesi gibi. Ancak bu yontemde de genglerin, iginde yasadiklar
toplumun kiiltiir mirasin1 devralmig olmalan agisindan, dini tanimalart ve
anlamalari geregi vardir, yani deneysel yol da teolojik yol veya gelenek-
sel yontemle birlikte ¢aliymak durumundadir.

3. Fenomenolojik yol. Bu yeni bir yaklasimdir. Fenomenolojik yol,
dinin 6ziinii, onun evrensel esaslarindan ve varhg: yorumlamasindan ha-
reket ederek ele almaktir. Fenomenolojik yol, dinlere ve mezheplere var-
sayimsiz ve Onyargisiz yaklagma seklidir. Ogrenci kendi inancimi veya
mezhep farkliligim sakli tutmakla birlikte, bagkasinin inang ve anlayigina
sempati ile yaklagmaya galigir.

Giiniimiizde biiyiik sehirlerde ve farkh kiiltiirlerin biraraya geldigi
yerlesim merkezlerinde fenomenolojik yolun kullanilmas: 6nem tagimak-
tadir. Genglerin kendi inanglarint sakli tutarak bagkalarinin inanglarina
yaklagmalar1 zor bir igtir, fakat basanilabilir. Eger 6grencilerin 6n yargila-
rinin {istesinden gelinebilirse, onlar kendi dinlerine ve mezheplerine oldu-
gu gibi digerlerinin dinlerine ve mezheplerine, hatta herhangi bir dine
bagl olamayanlarin kiiltiirlerine de yaklagabileceklerdir. Bu bagarilabilir-
se, gocuklar ve gengler digerlerinin kabullerini anlamakla kalmayacak,
kendi durumlari hakkinda kigisel kararlar da verebileceklerdir. Allah’a
giden yollar olan mezheplerin ve hatta dinlerin miiminleri aralarinda ig-
birligi yapmak iizere birlikte egitim gorebilirler, gormelidirler, diye diisii-
nilyorum.

Hayatin dini olmayan yorumlarinin da bulundugu bir gergektir.
Bunlarin miifredat programinda yeri olmayacaktir, denilemez. Bunlar
din Ogretmeni tarafindan 6gretilemez de denilemez. Ancak bunlar 6gre-
tilirken, bilginin iki tiirii ve dini olan bilgi ile dini olmayan bilginin,
dogma ile teorinin kaynag: arasindaki agik fark belirtilmek durumunda-
dur.
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Fenomenolojik yaklagimda ii¢ husus énemlidir. Bunlardan birincisi
ogretmenin dini tecriibe ile ilgilenen bir kisilik sahibi olmasidir. Ogret-
men kii¢iik bir gocuga bile dini bir anlayig vermeye ¢alisacak, ona feno-
menoloji yaptiracaktir. Ikincisi 6gretim materyalinin geligtirilmig olmasi-
dir. Farkh din ve mezhepten grencilerin birarada dgrenim gordiigii gok
kiiltiirlii okullar i¢in materyal daha da 6nemlidir. Ayrica degisik yaglarda-
ki gocuklar i¢in 6gretim materyalinin test edilip ayr1 ayri gelistiriimesi ge-
regi vardir. Ugiinciisii din 6gretmenlerine bu yeni yontem igin gerekli for-
masyonun kazandirilmasidir. Ogretmenlerin pek azi teolojik yontemin
diginda bir yontemden haberlidirler.

1976-77 6gretim yilinda, Din derslerinin istege bagh olarak uygulan-
dig1 donemde yaptigim “Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Ders-
ler” aragtirmamda, mezhep ayrilifinin din dersini segme oranini farkl se-
kilde etkiledigini tesbit etmistim. Bizzat ugradigim liselerden birinde din
dersi ogretmeni sdyle sdylemisti: “Okulumuzda Din dersini segme orani
yiiksektir. Ciinkii bu semtte Alevi aileler ¢ogunluktadir; Alevi aileler ¢ok
dindar oluyorlar ve ¢ocuklarimin muhakkak Din dersini okumasim istiyor-
lar.” Bir bagka lisede ise din dersi §gretmeni soyle agiklama yapmusti:
“Okulumuzda din dersini segme orani diisiiktiir; ¢iinkii bu semtte Alevi
aileler gogunluktadir ve onlar ¢ocuklarini Din dersine géndermemektedir-
ler.” Demek ki mezhep ayrilign din dersine ilgiyi tek bagina belirleyen bir
faktor degildi, onu belirleyen bagka sebepler vardi. O siralarda mezhep
farkliliklarinin ideolojik amagla kullanilmak istendigi bir gercekti. Ozel-
likle Alevilik iizerinde gok yonlii olarak incelemeler yapilmaliyd.

Mezheplere gore ayri okullarin, derslerin ve kiliselerin oldugu iilke-
lerde mezhepler arasindaki ayriliklar giderek biiyiimis, mezhepler adeta
ayn dinler manzarasi almigtir. Son zamanlarda biitiin iilkelerde degisen
sartlar ve ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar yeni yonelisleri getirmis bulunmak-
tadur. Teoloji ve pedagoji alanindaki aragtirmalar mevcut uygulamayi ye-
tersiz bulmaktadir. Mezhepleri birlestirici degil, fakat “Coklukta birlik”
seklinde, birbirine yaklagtirici modeller gelistirme faaliyetleri diinya ¢a-
pinda siirmektedir.

Tiirkiye'nin egitim politikasi geregi ve Islam dininin biitiincii goriisii
agisindan din 6gretimi okullarda mezheplere gore degil, notr, yani mez-
hepler-iistii olarak yapilmaktadir ve kanaatimce béyle yapilmaya devam
edilmelidir. Islam dini Allah’a ve ahiret giiniine inanmada biitiin miimin-
leri birlegtirmeyi amag edinmis bir dindir ve bu ozelligi ile evrenseldir.
Miisliimanlarin mezhep ayriligini din birliginden iistiin tutmalar: islam’in
ruhuna aykindir.

1982 Anayasasi ile din 6gretimi politikasinda degisiklik olup da
okullarda din derslerinin mecburiyeti kabul edilince, Ggretmenlere yeni
duruma uyacak formasyon kazandirilmasi i¢in hizl bir hizmet-igi egitim
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diizenlenmigti. Din derslerinin mezhepler iistli olarak mecburi olmasini
savunanlardan biri de bendim ve bunun gerekgesini, yukarida gectigi se-
kilde, din derslerinin istege baghilifindan dogan sorunlar inceleyen do-
centlik tezimde ayrintili olarak iglemistim. Hizmet-i¢i egitim programla-
rnnda da gorev almigum. Ogretmenlerden bazilari, istege baglilik
doneminde yasadiklar1 olumsuz tecriibelerin acisini (!), dersi mecburi do-
nemde okuturken gikaracaga benziyor, bunu ima eden konusmalar yapi-
yorlardi. Mecburiyetin iilke ¢apinda huzursuzluklar ¢ikaracag iddiasinda
olanlar da vardu.

Diger inangtan olanlar1 veya inanca tepki duyanlar1 kendi dinine
sokma galigmasi vicdan Ozgiirliigiine aykiridir ve artik nefretle kargilamir
olmugtur. Modern ¢agin, pek ¢ok farkli kiiltiir ve zihniyetteki toplulugun
birarada yasadigi ¢ogulcu toplumunda, din 6gretimi farkli inangtan mii-
minlerin diigiince diinyasina girerek onlari miimkiin oldugunca tanimak
ve birbirine tanitarak diisiincelerini hissettirmeye ¢aligmak durumundadir.

Tiirkiye’de mecburi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin 1982
yilindan beri siiren uygulamasi sirasinda, son simif 6grencilerimizin 6gret-
menlik stajlan dolayisiyle pek gok okulla iligkimiz oldu, oralarda kismi
aragtirmalar yaptik. Ogretmenler, dua ve sure ezberletmekle, abdeste ve
namaza agirhik vermekten, kiyafet, icki ve faiz konusunda iilke ¢apinda
uygulama olmadig1 i¢in Din dersinde dgreteceklerinin bir ige yaramaya-
cagini iddia etmeye kadar cesitli anlayislar sergiliyorlardi. Ogrenciler ise
¢ocukluga has yiiksek metafizik sorulardan ilk gengligin nizam-1 alemci
sorularina kadar, her tiirlii diisiince ve davranisla ilgili konular1 Din dersi
Ogretmenleri ile konusabilmek istiyorlardi. Onlar yavas yavag da olsa
farkli mezheplerden ve dinlerden arkadaglarinin farkinda oluyorlar ve on-
larin bu konulardaki inang ve diigiincelerinin ne oldugunu 6grenmek isti-
yorlardu.

Mezunlarimizdan bazi 6gretmenler, kendilerini derslerde agiga vur-
mayan Alevi, Yahudi ve Hiristiyan 6grencileri ile yaptiklar1 6zel konug-
malarindan bazi sorular getiriyorlardi. Kismi de olsa artik okullarimiz ok
kiiltiirlii olmugtu, fakat biz 6gretim programlarimizi, 6gretim muhtevami-
z1 ve Hgretmenlerimizi bu yeni duruma gore ayarlamak igin Tiirkiye ga-
pinda elle tutulur bir ¢aba gostermiyorduk.

Ogrenci aileleri, zellikle biiyiik sehirlerde Din dersine ilgisizdirler,
fakat yine de ¢ocuklarinin Din kiiltiirii almasini isterler. Bu durumda din,
cocuklar tarafindan 6grenilmesi gereken, ¢ocukluga mahsus, eski moda
ve sikici bir seymis gibi algilanir. Fakat birbirinin mezhebi ve dini ile ki-
yaslaninca, ¢ocuklarin ilgisi ¢ekilir ve ¢ocuklar kendi dinlerinin bu konu-
da ne dedigini 6grenmek isterler, gayret gosterirler, aragtirmaya girigirler.
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Ulkemizde Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi dersini okutacak 6gretmenleri
yetigtirme iizerinde 6nemle durulmaktadir. Cok yeni bir tesebbiis, sekiz
yillik temel egitim uygulamasina paralel olarak, [lahiyat fakiiltelerinden
bazilarinda “Temel Egitim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
Yetistirme Boliimii”niin kurulmus olmasidir. Boliimler 1998-99 Ogre-
tim yilindan itibaren, biinyesinde hem ilahiyat hem Egitim fakiiltesi
bulunan 11 iniversitede baglamg durumdadir. Yapilmas: gereken ¢ok
ig vardir ve bunlar igin bilimsel aragtirmalar ve igbirligi de gerekli-
dir.

Mezheplere bagh olmayan din dersinden Dinler aras: Ggretime

Mezheplere bagh olmayan din dersinin yetmisli yillarda, gogulculu-
gun yogun olarak yasandig bir kisim Ingiliz okullarinda tartigildigim ve
alinan sonucun yanhs anlagilma ve iimit kirikhig1 oldugunu, fakat gerek
devlet gerek kilise okullarinda, giderek artan miktarda gégmen isgi cocu-
gunun bulunmas: ile, biiyiik yerlesme merkezlerinde, mesela Londra’da,
Birmingham’da ve Bradford’da bu anlayigin kuvvetlenmeye ve savunul-
maya baglandigini biliyoruz.

Mezheplere bagli olmayan fenomenolojik Din dersi veya Dinler
arasi ogretim, ne farkli bir mezhep mensubunun mezhebini degistirmeyi
ne de diger bir dinin miiminine kendi inancini kabul ettirmeyi gerektirir.
Ders herkesin kendi inancini uyarma amacina yénelik goguicu bir Ogre-
tim yoludur ve 6grencilerin kendileri derse bazi katkilarda bulunabilmek-
tedirler.

Imkanlari genis olan ¢ogulcu ogretim denemelerinde, kiigiik siniflar-
da konular dini olmaktan ¢ok kiiltiireldir veya ne sadece kiiltiirel ne ne de
sadece dinidir. Farkh kiiltiirlerin adetleri, mesela evlenme torenleri isle-
nirken, ¢ocuklar evlerinden resimler veya kiyafetler getirirler, bir diigii-
niin kendi adetlerince nasil yapildigini anlatirlar. Baglangigta bunlara pek
ok giiliiniir. Ciinkii bagkalarinin adetleri ne kadar da komiktir. Daha son-
raki ornekler geldikge, biitiin bunlardan su sonug gikarilir ki, farkliliklara
ragmen yine de benzer duygular duyulmaktadir. Bunlar hayatin derinlik-
lerinden gelen, dinin de dayanag olan duygulardir. Cocuklar bunu ¢ok iyi
anlayabilirler.

Benzer sekilde, dini giinler, kandiller ve bayramlar, aile yasayisi,
dogum giinleri, hediyelesmeler, ziyaretlesmeler, misafirseverlik v.b. de
iglenebilir. Biitiin bu adetler dinlerin tam anlagilmamus yanlari ile ilgilidir.
Zaten asil amag¢ dinin ne oldugunun ortaya konulmasidir. Cocuklara
kendi dini giinleri ve ibadetleri ile ilgili bilgi edinme ddevi verilebilir.,
Mesela onlar Siinni yagayig ile Alevi yasayigin farklihg1, onlardan herbiri-
nin namaz, orug, hac ve kurban hakkindaki farkli anlayis ve uygulamala-
rin1 aragtirabilirler,
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Ogretmenler 6grencilerle birlikte her yil igin dini giinler ve bayram-
lar takvimi yapabilirler ve o takvimin iizerinde taraflarin 6nemli dini giin-
lerinin hepsi belirtilebilir. Cocuklar benzerlikleri ve ayriliklan tartigabilir-
ler. Béyle dersler i¢in okullar ailelerle iligkiler kurabilirler. Bazen aileler
de derslere katilabilirler ve dini giiniin 6nemini anlatabilir, gelenekleri
agiklayabilirler. Boyle uygulamalar gocuklarin kendilerine giivenlerini
arttiracaktur.

Ingiltere’de ¢ok farkli dinlerden ailelerin gocuklarinin bulundugu
okullardaki bu tiir uygulamalara miisliiman ailelerin ve cemaatlerin nasil
baktiklarini 6grenmek iizere Londra’daki bir islam merkezini ziyaret et-
migtim. Acaba miisliimanlarin ¢ok kiiltiirlii okullardaki din dersine kargi
tutumlar: nasildi? Soru basit gibi goriinmektedir, fakat cevap basit degil,
karmagiktir. Ciinkii Miisliimanlar kendi i¢lerinde birlik degildirler, arala-
nnda goriig aynihklan vardir. Ayrica Pakistan miisliimanlan ile Bengla-
deg ve Arap miisliimanlar1 ve onlarin igindeki aileler arasinda da farklilik-
lar vardir. Durum &gretmenlerin tutumlar1 ve okulun genel havasi ile de
ilgilidir.

Ziyaret ettigim Miisliimanlar Birligi Merkezi’'nde Benglades'li bir
bagkan bulunuyordu. Konu ile ilgilendiklerini, ancak kiiciik siniflarda
bunun belirsizliklere yol agabildigini, ¢ocuklarin kendi dini ile digerleri-
nin dini arasindaki ayrintilar1 birbirine karigtirabildiklerini sdylemisti. Ki-
sisel izlenimlerini anlatanlar, miisliimanlarin mezhepler iistii derslerden
olduk¢a memnun olduklarim séylemekteydiler. Bu yontemle ders vermek
lizere yetigmis 6gretmenler, kendilerinin mensup olmadigi dinleri son de-
rece bagarili bir gekilde anlatabilmekteydiler. Ailelerin begenisini kazan-
mug pek ¢ok dgretmen vardi ve bu 6gretmenler ailelerden ve cemaat tem-
silcilerinden destek gormekteydiler. Heniiz Ingiltere’de yaganan ortak bir
Ingiltere miisliimanlar1 geleneginin olusmadigini, bunun olabilecegini
sOyliiyorlardi.

Cocuklann okulun dagilmasindan sonra Kur’an Kursuna gittigi aile-
lerden ve miisliiman cemaatinden sozciiler Islam din dersinin de normal
devlet ve kilise okullarinda yapilmas: igin tegebbiise gegmigler. Baglangig
i¢in onlar, tahsilli miisliimanlarin okula gelmelerini ve okulun baglama
saati oncesinde veya paydos saatini miiteakip ders vermesini istemigler.
Fakat ¢ocuklarin ¢ogunlugu okula diger cocuklardan erken gelmeyi veya
geg paydos etmeyi istememigler. Miisliiman dgretmenler ve veliler de bu
¢Oziimii olumlu bulmamuglar. Onlar Miisliiman ¢ocuklarin Hiristiyan go-
cuklarla ayn: saatte Din dersi gormesini uygun buluyorlar. Bu tesebbiis-
lerde mezheplere veya iilkelere gore farklilagma gibi iddialara rastlama-
dim.

Miisliiman ig¢ilerin, 6zellikle Tiirkler’in Hiristiyan Avrupa iilkelerin-
de yogun bigimde yerlesmeleri ve ailelerini de yanlarina almalan sonucu,
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bu iilkelerin okullarinda bir yabancilar egitimi problemi ortaya ¢ikmugtir.
Egitim fakiiltelerinde ve Program Gelistirme enstitiilerinde konu artan bir
onemle ele alinmaktadir. Kiiltiir kargilagmas: iginde din farkhiligi en
onemli, en ince noktadir. Ulkeler kendi gorgii ve bilgilerine, yasalarina
gore soruna farkli ¢éziimler getirmiglerdir.

Pedagoglar, teologlar, sosyal bilimciler, okul yoneticileri ve politika-
cilar birlikte su soruyu sormakla igse baglamiglardir: Acaba sadece karsi-
likli ige kapanma ve yeni diigmanliklar gelistirme tehlikesine giden yol
mu vardir, yoksa birbirini tamimak, anlagmak, birbirine sayg1 gostermek,
kargilikl1 olarak geleneklerini gelistirmek ve korumak igin ortaklaga izle-
necek bagka bir yol da var midir?

Almanya’da Kuzey Ren Vestfalya eyaletinde Miisliiman-Tiirk go-
cuklan igin, simdi aym1 zamanda biitiin Miisliiman ¢ocuklan igin, Islam
din dersi program geligtirme ¢aligmalar1 yapilmaktadir. Bu iilkede heniiz
Islam yasal olarak kabul edilmis degildir ve Islam din dersi okullarda
ancak anadilde tamamlayici dersler i¢inde ve program dig1 olarak yapil-
maktadir. Yine de 1978 yilinda baglamig olan galigmalar epeyce yol al-
mugtir. Bu dersler igin, taraflar arasinda yogun igbirligi yapilmus, ders ki-
taplari yazilmug, Ogretmenler pedogojik formasyon kurslarindan
gegirilmiglerdir. Tiirk aileler islam din dersinin de, Hiristiyan 6grencilerle
ayni saatte, program i¢inde yapilmasi igin miiracaatlarini siirdiirmektedir-
ler. Alevi cemaatler, kendileri igin hi¢ bir ¢aligmanin yapilmamig olma-
sindan gikayetgidirler. Oysa onlarin temsilcileri de her agamada hazir bu-
lunmaktadirlar.

Din pedagoglar ise Universitelerle igbirligi iginde yaptiklar galig-
malarda dinler aras1 eitimin desteklenmesini 6nermektedirler. Onlara
gore geleneksel yontem, mezheplere ve dinlere gire ayri §gretim, hem
pedagojik hem toplumsal sebeplerden dolay: reddedilmelidir. Islam dini-
nin, mezheplere bagl olarak, okulun 6gretim planina eklenti gseklinde 63-
retimi de reddedilmelidir. Mezheplere bagli olmayan, dinler arasi, feno-
menolojik din ogretimini uygulamaya gegirmek igin gayret etmek
dinlerin ve toplumlarin geligmesi agisindan en iimit verici olamdir. Bu
derslerde verilecek anlayigin ve kazandirilacak karsilikli toleransin degeri
dyle biiytiktiir ki, onun mahzurlar1 géze alinmaya degerdir, diyorlar.

Sonug

Degisik din ve kiiltiirlerden insanlarin birarada yagsamalari kolay ol-
madig gibi, onlarin ¢ocuklarina ¢ok Kkiiltiirlii egitim verecek okullarin ku-
rulmasi ve dgretmenlerin yetistirilmesi de kolay degildir. Ciinkii heniiz alt
yap: ¢alismalan eksiktir. Fakat aileler siirekli ayr1 ve kapali kalmanin
¢oziim olmadifim1 hissetmektedirler. Yine de baslangig i¢in yapilacak
bazi seyler vardir.
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Ogretmenler hergeyin dogmatik olarak verilmesi, higbir seyin eksik
birakilmamas: yerine, 6grencilerin hergeyi anlamalari i¢in onlara yardim-
larda bulunmak yolunu segebilirler. Eger 6grenilenler 6grencilerin diiiin-
celerini inceltmede birazcik basarili olabilirse, ondan sonra onlar dini egi-
timlerini kendi ¢abalari ile hayatlan boyunca gelistirmeyi ve bir dine veya
mezhebe sahip olmanin ne demek oldugunu anlamay: basaracaklardir.

Onemli olan insanlarin sadece mevcut problemlerinin ¢bziilmesine
yardim etmek degildir, 6nemli olan insanlarin kendi iglerinde gelismeye
baglamalar1 ve kargilarina ¢ikacak problemleri ¢dzecek yetenegi kazan-
malandir. Dikkat edilmesi gereken, 6grencilerden dogrudan dogruya veya
yapay olarak gelecek sorunlar degil, fakat toplumun ve dinin gergeklerin-
den ve yetigkin olmanin gorevinden gelecek olanlardir.

Din 6gretiminin yapmas1 gereken en oénemli gorev, kisiyi kendi key-
filiginden, ben merkezli olmaktan kurtarmak, onun diger insanlarla birlik-
telik i¢inde, daha derin ve ince diisiinmesini saglamaktir. O zaman hem
Alevilik hem de diger mezhepler ve dinler arasindaki farkliliklar insanla-
rin insan olma 6zelliginin tezahiirleri olarak saygi ile kargilanabilecektir.
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ISLAM'T YENIDEN ANLAMAK VE ANLATMAK

WAS IST UND WILL DER ISLAM?*

Prof. Dr. Beyza BILGIN

Mein Vortrag hat den folgenden Inhalt: Ich mochte die
grundasitzlichen und aktuellen Ziele des Islam darlegen und aus seinen
Quellen begriinden, also dem Koran und der Tradition heraus. Ich méchte
dies besonders entfalten im Blick auf die Weltanschaung des Islam und
auf die verschiedenen Gruppen innehhalb des Islams wie die Sunniten
und Schiiten. Nun zeuerst fragen wir “Was ist und will der Islam?

Die Antwort dieser Frage ist: Der Islam ist eine Religion und méchte
als Religion akzeptiert werden. Aber das ist noch nicht das Problem. Der
Islam bietet nicht an, eine von vielen Religionen zu sein, sondern teilt
mit, da er nach Gottes Meinung die einzige und wirkliche “Religion bei
Gott” ist. Das ist das erste und generelle Ziel des Islam. Was bedeutet und
was heiBt das?

Als ich einmal bei meiner Vortrige iiber den Islam und andere
Religionen gesprochen habe, hat ein Herr, der zwischen den Zuhorern
saB, mir widersprochen, weil ich das Wort “Religion” in der Mehrzahl
benutzt habe. Er hat gesagt: “Ich habe germerkt, daB Sie oft das Wort
‘Religionen’ benutzen. Aber unserem Glauben gemiB gibt es nur eine
Religion, welche der Islam ist. Gibt es denn noch eine andere Religion,
da Sie die Merhzahl verwenden?” Der Zuhorer hatte Recht, aus seiner
Sicht und aus dem, was er vom Islam gelernt hatte. Dies mochte ich
erldutern.

Das Wort Islam kommt aus dem arabischen Infinitiv “Silm” und
bedeutet Friede und Sicherheit. Das Werb “Esleme”, das aus demselben
Grundwort abgeleitet wird, bedeutet “nachgeben” und “sich ergeben”.
Der Koran benutzt das Wort Islam, um die weltumfassende Wirklichkeit
auszudriicken, die er als “die Religion Gottes” benennt. Dem Koran
gemiB ist so zum Beispiel auch das ganze Universum Muslim, weil es
dem Willen Gottes und seinen Gesetzen folgt. In diesem Sinne ist der
richtige Weg der “Religion bei Gott”, dem man folgen soll, der Islam und
die Ergebung zu Gott. Auch fiir den Menschen ist die Bedeutung des
Islam als Religion, daB er dem Willen Gottes ergeben leben soll. Der
Koranvers lautet:

Wahrlich, die Religion bei Gott ist der Islam. (3)Al-Imran19(Das
Haus ‘Imran)

*  Der Vortragtext, der in Deutschland im Jahre 1998, Bochum, Frankfurt und
Studtgart gehalten wurde.
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So ist das erste und das Grundziel des Islams, dem Menschen seine
Stelle im Weltall zu zeigen, und sein Leben danach zu sichern. Dem
Glauben der Muslime gemdl hat Gott nur eine Religion offenbart. Die
Aufgabe der Propheten war, in die Geschichte der Menschheit zu
kommen und die menschen immer diese Religion zu lehren. Der Prophet
Mohammed und der Koran sind an die Menscheit geschickte
Ermahnungen. So sind die Versen:

Dies ist ja nur eine Ermahnung fiir alle Welten (81)Al-Takvir (Das
Verhiillen)

Wir entsandten dich nur zur gesamten Menschheit als einen
Freudenboten und Warner, jedoch wissen es die meisten Menschen
nicht.” (34)Saba’28

Spiiter wird so gefragt: “Will der Mensch eine andere Religion als
die von Gott haben?” Der Koranvers lautet:

Verlangen sie etwa eine andere als Gotts Religion? Ihm ergibt
sich, was in den Himmeln und in der Erde ist, gehorsam oder wider
willen, und zu IThm kehren sie zuriick. (3)Al-Imran83 (Das Haus ‘Imran)

Die beiden Glaubenselemente des Islam sind das Kalima-i Tawhid
“La Ilaha Illallah”, und das Kalima-i Schahadat ‘“Muhammedun
Rasulullah”. Sie konnen in zwei Aussagen zusammengefaBt werden, die
bedeuten, daB es auBler Gott keinen anderen Gott gibt und daB
Mohammed sein Gesandter ist. Wer die Richtigkeit dieser beiden Sitze
bestitigt, wird als Moslem angesehen.

Der Glaube an die Einheit Gottes wird im Koran von einer
einzelnstechenden Sure bezeugt. Als Name dieser Sura (112) ist dem
Hl.Propheten “Thlas” also “Der reine Glaube” und “Die aufrichtige
Hingabe” benannt worden. Obwohl diese Sure nur aus vier Sitzen
besteht, ist ihr eine Bedeutung zuerkannt worden, die einem Drittel des
Koran entspricht. Wenn ein Moslem diese Sure drei mal mit der
Anfangssura Fatiha zusammen liest, welche aus sieben Sitzen besteht,
wird er Erkenntnisse besitzen, als hitte er den ganzen Koran gelesen. Der
Koranvers heift:

Sprich: “Gott ist ein Einziger. Gott ist der Ewige. Er zeugt nicht
und ist nicht gezeugt worden, und keiner ist Ihm gleich.” (112)Al-Ihlas
(Die aufrichtige Hingabe)

Kommen wir nun zuriick zum Thema, das wir am Anfang angedacht
haben, ob die Religion Plural sein kann oder nicht. Dem Islam gemiB ist
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“die religion bei Gott” eine einzige, und zwar der Islam. Dennoch ist ja
die Realitit, daB die Menschen im tdglichen Leben verschiedenen
Religionen angehdren. Es gibt sogar im gleichen Glauben verschiedene
Verstindnisse, welche die Menschen voneinander trennen, und die
Menschen konnen sich nicht entschlieBen, um der Einheit willen
Zugestidndnisse zu machen. Es gibt auch Menschen, die an keine Religion
und sogar an Gott nicht glauben. Auch dieser Weg, dem sie folgen, wird
vom Koran als Religion benannt. Dieses sind Religionen bei den
Menschen.

In der Sura 109 “Die Ungldubigen” sagt der Hl.Prophet den
Ungldubigen, die mit ihm eine Abmachung machen wollen, “Eure
Religion ist fiir euch, meine Religion ist fiir mich!” Zunichst muB darauf
geachtet werden, daB die Personen, die diese Abmachung machen
wollten, als Ungldubige benannt werden. Dies ist eine verletzende
Anrede, die in ihrem Stil im Koran keineswegs empfohlen wird. Welche
Bedingung der Abmachung war der Grund, die Besitzer des Vorschlages
so anzusprechen? Der Vorschlag war: “Ein Jahr betest Du unsere Gotter
an, ein Jahr beten wir Deinen Gott an. So werden wir alle zufrieden sein
und unseren Gewinn dovon haben.” Dieser Vorschlag zeigt, daB sie ihre
Religion nicht ernst nehmen. Ihnen ist nicht die Verteidigung der
Wahrheit wichtig, sondern mit List ihren Vorteil zu erreichen. Aus
diesem Grund wurden sie mit dem Wort “Unglaubige” angesprochen. Die
Sura lautet:

Sprich: “O ihr Ungliubigen! Ich verehre nicht, was ihr verehrt,
und ihr seid nicht die Verehrer dessen, was ich verehre. Und ich bin
nicht der Verehrer dessen, was ihr verehrt habt, und ihr seid nicht die
Verehrer dessen, was ich verehre. Ihr habt eure Religion und ich habe
die meine. (109)Al-Kafirun (Die Ungldubigen)

Von den Muslimen wird oft folgendes genannt: Jeder Mensch wird
als Muslim (Islam bedeufet hier sich goffzuengeben) geboren, aber sein
Vater und seine Mutter lehren ihn ihre eigene Religion. Der Grund dieser
Annahme ligt im Koran: Nach dem Koran kommen alle Menschen mit
dem selben Schopfergesetz auf die Welt. Die Menschen kommen aus der
selben Menschenfamilie und entstehen auseinander. So setzt sich die
Schopfung immer weiter fort. Der Koranvers lautet:

O thr Menschen, fiirchtet eueren Herrn, Der euch erschaffen hat
aus einer einzigen Seele, und aus ihr erschuf Er ihre Gattin, und aus
den beiden lief Er viele Minner und Frauen entstehen. (4)Nisal (Die
Frauen)

So richte dein Antlitz in aufrichtiger Weise auf den Glauben die
entspricht der natiirlichen Veranlagung, mit der Gott die Menschen
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geschaffen hat. Es gibt keine Verinderung an Gott’s Schipfung. Das
ist der bestiindige Glaube. Allein die meisten Menschen wissen es nicht.
(30)Al-Rum30 (Die Byzantiner)

Es gibt noch zwei richtungsweisende Ausspriiche (Hadis) von
Prophet Mohammed, die diese Verse erldutern. Der erste ist: “Jeder
Geborene kommt durch Schopfung auf die Welt. Danach wird er von
seinem Vater und seiner Mutter jiidisch, christlich oder parsisch gelehrt.”
Das zweite ist: “Jedes Kind gehort, bir es selbstindig seine Religion,
welcher er angehoren konnte, annimmt, dem Islam an. “Die Schopfung
verdndert sich nicht, jedoch bekommt das Kind Besonderheiten, indem es
in seiner Kultur aufwichst. Dies gilt fiir die Religionen ausserhalb des
Islams, es gilt aber fiir die Auslegungen innerhalb des Islams.

Der Koran betont hartnickig, dal die gottlichen Offenbarungen in
allen heiligen Biichern wie auch die nicht schriftlich niedergelegten
Offerbarungen in der Grundlage der Religionen eine Einheit sind. Dem
Koran gemdB sind alle geoffenbarten Geligionen vom ersten Menschen
bis heute islamisch, die Propheten und ihre Anhdnger vor dem HIL
Propheten Mohammed waren Muslime. Bevor das Judentum und das
Christentum entstand, war es besonders der HIl.Abraham, der den
Glauben an die Einheit Gottes verteidigte und damit zum Vorbild
genommen werden sollte. Die Koranverse lauten:

Und wer verschmdht den Glauben Abrahams aufier dem, der sich
selbst zum Toren macht? Denn wir hatten ihn bereits im Diesseits
auserwdhlt und im Jehnseits ist er gewify unter den Gerechten. Als sein
Herr zu ihm sagte, “Ergib dich!” da antwortete er: “Ich ergebe mich
dem Herrn der Welten.” Und Abraham befahl es seinen Sohnen an und
ebenso Jacob: “Meine Siohne, Gott hat fiir euch die Religion
auserwdhlt, deshalb sterbt nicht anders als Gottergeben zu sein.” Waret
ihr etwa Zeugen, als Jacob sterben lag, und als er zu seinen Sohnen
sagte: “Wem werdet ihr dienen, wenn ich weg bin?” sagten sie: “Wir
dienen deinem Gott, dem Gott deiner Viter Abraham, Ismael und
Isaak, den einzigen Gott, und ihm sind wir ergeben.”
(2)Al-Bakaral31-133 (Die Kuh)

In kurzer Zusammenfassung ist das Grundziel des Islams die
Annahme der folgender Aussagen Die Einheit Gottes, die Uberzeugung
daB die Menschen als Teil der Menschenheitsfamilie mit der selben
Schopfung erschaffen worden sind, und die Uberzeugung, daB der
Prophet Muhammed und alle bisherigen Propheten Gottes Boten sind,
und daB alle Botschaften, welche von ihnen gekommen sind, einander
vervollstindigen.

Jetzt mochte ich etwas iiber die besondore Situation der Besitzer der
Offenbarungsschriften (Ahl al-Kitab) erwédnen. Diese sind die Juden und
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Christen, denen schon vorher ein Buch gegeben worden ist. Die Besitzer
dieser Schriften wurden vom Koran mit Besonderheit angesprochen und
sanft behandelt. Auch wenn der Glaube selbst unverinderlich ist, so
haben sich doch in den Heiligen Biichern einige Anderungen in den
Rechtsgesetzen ergeben. Aufgrund dieser Verinderungen kriinken sie
einander nicht. Die Verse heiBen:

Und streitet nicht mit dem Volk der Schrift; es sei denn auf die
beste Art und Weise. Aufgenommen davon sind jene, die ungerecht
sind. Und sprecht: Wir glauben an das, was zu uns herabgesandt wurde
und was zu euch herabgesandt wurde; und unser Gott und euer Gott ist
Einer; und Ihm sind wir ergeben. (29)Al-Ankabut46 (Die Spinne)

Die Christen stehen den Muslimen von der Liebe her am nichsten.
Die Verse lauten:

Und du wirst zweifellos finden, daf die, welche sagen: “Wir sind
Christen”, den gliubigen am freundlichsten gegeniiberstehen. Dies ist
so, weil es unter ihnen Priester und Minche gibt und weil sie nicht
hochmiitig sind. (5)Al-Maida81 (Der Tisch)

Es wird auch gesagt, daB von Gott in das Herz der Christen, welche
Jesus folgen, das Gute und die liebe hineingegeben sind. Der Koranvers
lautet:

Dann liefien wir unsere Gesandten ihren Spuren folgen; und Wir
liefen Jesus, den Sohn der Maria, folgen, und wir gaben ihm das
Evangelium. Und in den Herzen derer, die ihm folgten, legten wir Giite
und barmherzigkeit. (57)Al-Hadid27 (Das Eisen)

Wie wir gesehen haben, kritisiert der Koran die Besitzer der
Offenbarungsschriften auch. Beispielsweise behaubten fiir ihn Juden und
Christen zu Unrecht, daB diejenigen, welche ihnen nicht angehdren, nicht
in den Himmel kommen werden. Dieses wird vom Koran abgelehnt. Der
Koranfers lautet:

Sie sagten zwar: “Nur Juden und Christen kommen ins Paradies!”’
So ist es ihr Wunsch. Sagt ihnen aber: “Bringt euere Beweise, wenn ihr
im Rechte seid!” Nur wer sich hingibt und Gutes tut, der hat seinen
Lohn bei seinem Herrn; und diese werden weder Angst haben noch
werden sie traurig sein. (2)Al-Bakaral11-112 (Die Kuh)

Auch die Juden und die Christen verstehen sich schlecht
untereinander. Beide Religionen behaubten, daB im Gegensatz zum
anderen sie allein im Recht sind. So heiBt es im Koran:

Und die Juden sagen: “Die Christen stiitzen auf nichts”, und die
Christen sagen: “Die Juden stiitzen sich auf nichts”, wobei sie doch das
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Buch lesen. Ahnlich sprachen die, welche gar keine Offenbarung
hatten. Aber Gott wird einst am Tage der Auferstehung iiber das
entscheiden, woriiber sie heute streiten.” (2)Al-Bakaral 13 (Die Kuh)

Wihrend Juden und Christen die Muslime in die eigene Religion
einladen, lddt der Islam die Zusammengekommenen in die Religion
Abrahams ein. Es heilt im Koran:

Und sie sagen: “Seid ihr Juden oder Christen, dann werdet ihr
rechigeleitet sein.” Sprich: “Doch! Die Religion Abrahams, der
rechtgliubig war und nicht Gotzenanbetern angehdirte.” Sprecht: “Wir
glauben an Gott und an das, was uns herabgesandt worden ist, und was
Abraham und Ismael und Isaak und Jakob und den Stimmen
herabgesandt wurde, und was Moses und Jesus gegeben wurde, und
was den Propheten von ihrem Herrn gegeben worden ist. Wir machen
zwischen ihnen keinen Unterschied, und ihm sind wir ergeben.”
(2)Al-Bakaral34-135 (Die Kuh)

Ich sehe, daB die drei groBen Religionen Abrahams sich durch den
Dialog gegenwirtig einander annihern und erinnere mich noch, daB wir
dieses seit langer Zeit erwartet und ersehnt haben. Durch die Annahme
der Einheit im Grunde der Religionen wird die Unterschiedlickeit
zwischen ihnen nicht beseitigt. Ich bin der Meinung, daB diese
grundgelegte Einheit verhindern wird, daB sich die Gliaubigen gegenseitig
schaden und daB sie sichern wird, daB sie sich gegenseitig helfen.

Dem Islam gemiB is fiir jede Gemeinschaft ein Weg und ein
Verfahren ausgewihlt. Wenn Gott wollte, hitte er alle Menschen aus
einer Gemeinschaft erschaffen, aber um sie zu priifen, hat er sie getrennt.
Deshalb sollen die Religionsgemeinschaften den Streit zur Seite legen
und um Guten wetteifern. Im Koran steht:

Fiir jeden von euch haben Wir Richtlinien und eine Laufbahn
bestimmt. Und wenn Gott gewollt hditte, hiitte Er euch zu einer einzigen
Gemeinde gemacht. Er wollte euch aber in alledem, was Er euch
gegeben hat, auf die Probe stellen. Darum sollt ihr um die guten Dinge
wetteifern. Zu Gott werdet ihr allesamt zuriickkehren; und dann wird
Er euch das kundtun, woriiber ihr uneins waret. (5)Al-Ma’idad48 (Der
Tisch)

Die Besitzer der Offenbarungsschriften sollten gegeniiber allen
denen, die Glauben besitzen und denen die keinen besitzen, gegeniiber
den Gldubigen und den Ungldubigen Hochachtung zeigen. Sonst werden
die friedlichen Freundschaften zerstort durch Unbedachtsamkeiten.
Diejenigen, die keine Hochachtung besitzen, haben selbst kein Vertrauen
und bekommen auch kein Vertrauen. Der Koranvers lautet:
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O die ihr glaubt, nehmt euch nicht die zu Freunden -von jenen,
denen vor euch die Schrift gegeben wurde, und von den Ungliubigen-,
die mit euerem Glauben Spott und Scherz treiben- und fiirchtet Gott,
wenn ihr Gliubige seid-, die es als Spott und Scherz nehmen, wenn ihr
zum Gebet ruft. Dies ist so, weil sie Leute sind, die es nicht begreifen.
(5)Al-Maida57-58 (Der Tisch)

Islam, das bedeutet neben dem religiosen Glauben eine Erziehung.
Ziel dieser Erziehung ist es, die Verantwortung gegeniiber Gott, der
Umgebung und der Gesellschaft zu entwickeln und Menschen zu lehren,
das Recht, die Kompetenzen und die Fihigkeiten anzuwenden. Ich nenne
dies “das besondere Ziel des Islam”. Gott hat denjenigen, die an ihn
glauben, vesprochen, sie zu schiitzen. Aber diejenigen, die treulos und
undankbar sind, die in ihren Taten nicht aufrichtig sind, werden seine
Liebe entbehren miissen. Der Koranvers lautet:

Wahrlich Gott verteidigt jene, die gliubig sind. Gewiff, Gott liebt
keinen Treulosen, Undankbaren. (22)Al-Hacc38 (Die Wallfahrt)

Das besondere Ziel des Islam war die Vorislamische Ungebildetsein
iiberschreiten. Ungebildetsein heiBt ja nicht, wie es im Worterbuch steht,
unwissend sein. Die Mekkaner waren in ihren Lebensbedingungen nicht
ganz und gar unwissend. Sie hatten mit verschiedenen Kulturkreisen nahe
Beziehungen, weil sie im Handel weit herumkamen. So basaflen sie
Kenntnisse iiber das Judentum, das Christentum, den Brahmanismus, die
Sabier und die zoroastrische Religion. Eine Gruppe von ihnen, die
“Hanifen” genannt wurden, hielten den Glauben und die Traditionen des
HI. Abraham am Leben und schiitzten die Bedeutung der Kaaba. Sie
zeigten eine verfeinerte Dichtkunst und Redekunst. Fiir die tiglichen
Arbeiten beteten sie die Gotzenbilder ihrer Stimme an, erkannten aber
auch den einzigen Schipfer Gott an. Es gab damals in der praktischen
Durchfilhrung des Rechts Vernachlidssigungen und Ungerechtigkeiten.
Jedoch bedeutete das nicht, daB es iiberhaupt keine rechtlichen
Ausfithrungen gab. Der Islam hat sich die rechtliche Ausfithrung der
Bestrafung von Diebstahl und Ehescheidung angeeignet.

Die hauptsdchlichen Absichten der Ungebildeten waren: die
Verbundenheit im Stamm und damit das Uberlegensein gegeniiber
anderen Stimmen, die nicht endenwollenden Blutfehden und Kriege,
Gewalt und Pliinderung, die Versklavung von Gefangenen und ihr
Verkauf wie eine Ware, besonders die Erniedrigung der Frauen und das
Umbringen der Midchen, weil sie als eine Schande angesehen wurden,
die Sucht nach Weissagungen und nach dem Wahrsagen, die
Leidenschaft gegeniiber dem Wein und Gliicksspielen, das iibermiBige
Zinsennehmen und so weiter. All diesem stand der Islam entgegen.
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Der HI. Prophet Mohammed ist, nachdem der Islam in Mekka nicht
angenommen worden ist, nach Medina umgezogen. dort hat er mit dem
jlidischen Stimmen und den arabischen Stimmen, die noch Gotzendieder
waren, Vertrige gemacht und hat die aus verschiedenen Kulturen
kommenden Stimme als Bewohner von Medina vereint. Die
unterschriebenen Vertragsartikel wurden aufbewahrt und als erstes
frundgesetz erwihnt.

Der HI. Prophet Mohammed hat in seinen letzten Lebensjahren auch
mit den Einwohnern von Mekka Vertrige machen kénnen. Man bemiihte
sich, solange die Vertrdge nicht gebrochen wurden, den Islam in den
Friedenszeiten in den nicht-arabischen Lindern auszubreiten. Es wurden
Einladungsbriefe nach Byzans, nach Athiopien und in den Iran geschickt,
zum Islam zu kommen. Nach der Eroberung von Mekka hat sich der
Islam in Arabien in kurzen Zeit ausgebreitet. Dann hat sich der Islam
auch in die Welt ausgebreitet und eine Weltreligion geworden.

Was will der Islam heute? Das aktuelle Ziel des Islam

Der Islam will heute auch immer noch Friede und Toleranz. Aber in
einer islamischen oder allgemeinen Welt der sozialen, ethnischen und
religiosen Ausseinandersetzungen und Biirgerkriege ist es nicht einfach,
iiber Friede und Toleranz zu sprechen. Viele Lander, die sich der
Demokratie, der Gerechtigkeit und den Menschenrechten verschrieben
haben, verurteilen diese blutige Geschenisse. Doch konnen auch sie nicht
verhiiten, daB es bei ihnen zu dhnlichen Vorfillen kommt.

Warum wenden sich die Menschen Heftigkeit und Gewalttitigkeit
zu, warum ké@mpfen sie, warum wohl téten sie und lassen sich téten? Aus
der Geschichte wissen wir, daB es Zeiten gab, in denen der Krieg das
Lebensziel darstellte, da man den Kampf als Sport betrachtete und eine
lingere Zeitspanne ohne Kriege als freudlos und langweilig empfand.
Wir kennen auch Kulturen, in denen es eine Ehre war, auf dem
Schlachtfeld sein Leben zu lassen, hingegen eine Schmach bedeutete, im
Bett zu sterben.

Doch wissen wir auch, daB es immer das Ziel der Kriege war,
schliBllich ein Leben in Frieden zu erreichen; so spricht man von einem
Krieg fiir den Frieden. Das heiBit, mit welcher Begeisterung man immer
auch in den Kampf zieht, der Friede als endgiiltiges Ziel liegt in Herz und
Sinn der Menschen bewahrt.

In der Tiirkei zieht sich der Terror im Siidosten des Landes auch fiir
jene Menschen zu lange hin, die nicht in der Nihe des Terrors leben. So
haben mich die folgenden Worte einer irgendeiner Person vom Volk sehr
beeindruckt: “Gort hat den Menschen geschaffen, damit er leben solle,
nicht damit er téte und getotet werde. Der Mensch soll sein Leben leben,
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am Ende wird er -wie auch immer- sterben.” Sicher tritt Intoleranz nicht
nur im Toten und Getotetwerden zutage, aber hier liegt ihr
offensichtlichstes Erscheinungsbild.

Seit Anbeginn der Lebensgeschichte ist es die Absicht der
Menschen, fernab von Heftigkeit und Brutalitit in Frieden zu leben, und
das ist noch immer ihr Ziel. Doch von diesem Ziel trennt uns noch ein
weiter Weg und dafiir sollten wir uns sehr anstrengen. Wir sind dazu
angerufen, eine Kultur der Versonung zu schaffen.

Von der Lebenseinstellung her baut sich der Islam zwar auf Frieden
auf; trotzdem muBten die Muslimen fiir ihre eigene Anerkennung sehr
viel kimpfen. So wurde Mohammed, der Prophet des Islam, obwohl er in
der Stadt Mekka geboren wurde und dort aufgewachsen war, verjagt, als
er sich als Prophet zu erkennen gab; zusammen mit jenen, die an ihn
glaubten, hatte er ein sehr schweres Leben. Da ihn der Stammesverband
und sein Onkel zunidchst schiitzten und die Gegenseite Blutrache
fiirchtete, hiiteten sie sich, ihn zu toten. Trotzdem muBte er sich zwolf
Jahre lang mit Schwierigkeiten herumschlagen.

Um in Medina die Sicherheit der Muslimen zu gewihrleisten,
wurden Muslimen und Nichtmuslimen zu Medinern vereint und zur
Bildung eines Stadtstaates eine Reihe von Vertrigen abgeschlossen. Doch
die Mekkaner waren darauf aus, den Muslimen nach wie vor
Schwierigkeiten zu bereiten; so drohten sie den Nichtmuslimen in
Medina mit Krieg, wenn sie die Muslimen unterstiitzen sollten.

So wurden bei den Kriegen gegen Mekka Abtriinnige gefunden, die
die Vertrige nicht einhielten, die der feindlichen Seite Nachrichten
enthiillten und gegen die man nun auch noch kimpfen muBte. Die
Muslimen wuBten nicht, wie sie die schweren Tage beenden sollten.
Doch bei allem lieB der Prophet die Gldubigen niemals das Friedensziel
vergessen.

Der Erfolg blieb bis zur Einnahmung Mekka’s aus. Als sie von der
endlichen Eroberung nach Medina zuriichkehrten, sagte der Prophet zu
seinen Mitarbeiter (Sahaba): Im kleinen Krieg haben wir gesiegt; jetzt
werden wir dran gehen, den groBen Kampf zu gewinnen. Sahaba, die
Mitarbeiter, das sind die Gldubigen, die sich stindig in der Umgebung
des Propheten aufhielten. Sie fragten, was denn dieser groBere Kampf sei.
Mohammed antwortete: Der groBe Krieg ist der Kampf gegen uns selbst,
gegen unser Ego. Fiir den Frieden zu kdmpfen ist eine noch groBere
Sache als gegen den Feind zu kdmpfen.

Versohnung verlangt Toleranz und Geduld. Tolerant zu sein, dem
anderen mit Verstindnis zu begegnen, kann manchmal sehr schwierig
sein. Dazu mochte ich aus dem Zeit des Propheten Mohammed einen
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Beispiel geben. Das Beispiel betrifft Minner, die in die Stadt des
Propheten, also in Mekka gekommen waren, um die Lehren des Islam zu
horen, und die auBer dem Nomadenleben in der Wiiste vorher keine
andere Lebensweise kennengelernt hatten. Auf welche Weise begegnete
ihnen Mohammed mit Toleranz?

Das Beispiel ereignete sich wihrend der Aufteilung von
Kriegsbeute. Der Prophet war gerade dabei zu bestimmen, wer von der
Beute wieviel erhalten solle, da dringte sich ein Nomade eilig heran,
packte den Propheten am Kragen und rief: Gib auch mir einen Teil der
Beute! Durch diese heftige Bewegung wurde der Prophet am Hals
verletzt. Die Sahabe, seine Mitarbeiter, machten Miene, den Mann zu
bestrafen. Doch der Prophet gebot ihnen Einhalt und sagte: Laft ihn, er
wird es noch lernen.

In diesem Verhalten kommt Toleranz nicht dadurch zustande, daB es
den Vorfillen keine Bedeutung schenkt oder die Augen verschlieft,
sondern sie beweist Verstindnis, sie rdumt fiir eine Korrektur des
Fehlverhaltens Zeit ein, sie ist geduldig. Sonst wiire es nicht moglich
gewesen, der heftigen Bewegung keine Bedeutung zu schenken. Aus
Unwissenheit begangene Fehler zu tolerieren, heift nicht, daf man der
Ungeschicklichkeit fiir alle Zeiten Tiir und Tor offnet, sondern sie
ermoglicht iiber eine gewisse Wartezeit das Erlernen richtigen
Benehmens.

Im Islam wie sicher auch in anderen Religionen ist der Mensch an
sich etwas Wertvolles, das heifit, selbst wenn er iiberhaupt nichts besitzt,
so ist er doch als Mensch ein Wert, udd es ist notwendig, seine Rechte zu
achten. Ich nenne das Lebensanschauung des Islam.

Nach der Lebensanschauung des Islam sind die Menschen
ungeachtet ihres Geschlechtes, ihrer Rasse, ihrer Hautfarbe und sonstiger,
unterschiedlicher Eigenschaften durch die gleiche Schopfung erschaffen
worden. Der Grundstoff fiir den Schopfungsakt war trockener Lehm und
schwarzer Schlamm. Dazu lesen wir im Koran:

“Wahrlich Wir haben den Menschen aus trockenem Lehm

geschaffen, aus schwarzem, zu Gestalt gebildetem Schlamm.”
(15)Al-Hicr62)

In anderen Koranversen wird dieser Lehm oder schwarze Schlamm
als “Erdoberfliche” bezeichnet, das arabische Wort hierfiir ist “Arz”. Arz
bedeutet die Wiege, in der die Menschen aufwachsen, die Quelle der
Ernihrung. Mit seinem Tod kehrt der Mensch zu Arz zuriick, um am Tag
der Auferstehung wird er erneut von dort hervorgehen, wie es in den
Versen heifit:
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“Er ist es, Der die Erde fiir euch gemacht hat als eine Wiege und
Strafen iiber sie hinlaufen lift fiir euch und Regen herniedersendet
vom Himmel; und damit bringen Wir mannigfache Arten von Pflanzen
hervor. Esset denn und weidet euer Vieh. Wahrlich hierin sind Zeichen
Jiir Leute von Vernunft. Aus ihr haben wir euch erschaffen, und in sie
werden Wir euch zuriickkehren lassen, und aus ihr bringen Wir euch
abermals hervor.” (20)Ta-Ha53-55

Nicht nur die Menschen, alle Lebewesen der Erdoberfliche wurden
aus Arz geschaffen, zu Arz zuriickkehren und bis zum Jiingsten Tag wird
sich dieses Leben fortsetzen. Was wir diesen Versen entnehmen sollen,
das ist die Tatsache, daB alle Lebewesen iiber die Art und Weise ihrer
Entstehung in enger Beziehung stehen. Tiere, Menschen und Pflanzen
sind einander verbunden. Wir sind uns dessen bewuBt, und trotzdem
maflen wir uns an, uns gegenseitig auszuschlissen, uns schlechtzumachen
oder in Feindschaft zu vernichten. Der Islam tadelt solcherart Verhalten
und rit, es zu dndern.

Der Menseh ist ein mehr wertvollerees Wesen im Weltall.
Abgesehen davon, daB die Lebenseinstellung des Islam den Wert der
Menschen mit dem aller anderen Lebewesen vereint, genieBt doch der
Mensch einen Wert, der ihn von allem ebhebt: Gott hat ihm Seine Seele
eingehaucht, wie in diesem Vers:

“Und gedenke der Zeit, da dein Herr zu den Engeln sprach: ‘Ich
bin im Begriffe, den Menschen aus trockenem Lehm zu erschaffen, aus
schwarzem, zu Gestalt gebildetem Schlamm; wenn Ich ihn nun
vollkommen geformt und ihm von Meinem Geiste eingehaucht habe,
dann fallet vor ihm dienend nieder.’ Da fielen die Engel alle zusammen
nieder.” (15)Al-Hicr28-30

Auch im Alten Testament lesen wir dariiber:

“Und Gott der Herr machte den Menschen aus einem Erdenklof,
und Er blief ihm ein den Lebendigen Odem in seine Nase. Und so ward
der Mensch eine lebendige Seele.” (1)Mose, 2/7)

Die Menschen sind sich gegenseitig anvertraut. Wie in den heiligen
Biichern geschrieben ist, Gott hat die Menschen in schonster Weise
erschaffen, Er gab ihnen die Kraft der freien Entscheidung, schenkte
ihnen die Fihigkeit, Wesentliches zu erkennen und zu nutzen und
zusammen mit diesen Fihigkeiten gab Er sie in gegenseitige Obhut. Got
hat dem Menschen in hochstem MaBe vertraut. Ich bin der Uberzeugung,
daB Gott dem Menschen mehr vertraut hat, als dieser seinen Eltern,
seinen Lehrern, den Staatsminnern, seinem Ehepartner oder seinen
Kindern vertraut. Hitte Er dem Menschen nicht vertraut, hitte Er ihm
dann, trotz aller negativen Bedingungen, die Erde iiberlassen?
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Der Mensch kann auf hchstem Niveau leben, wenn er seine Krifte
und seine Talente dazu benutzt, sich selbst und seinen Besitz weiter
aufzubauen. Vernachlédssigt er sie, so kann er auf die tiefste Stufe
abgleiten. Der Koran driickt es so aus:

“Wahrlich Wir haben den Menschen in schinstem Ebenmaf
geschaffen. Wirkt er dann aber Boses, so verwerfen Wir ihn als den
Niedrigsten der Niedrigen.” (95)Al-Tin4-5 (Der Feigenbaum)

Der Mensch kann sich daduch verwirklichen, daB seine potentiellen
Fiahigkeiten in der Gesellschaft von menschen ausgebildet und gefordert
werden. Dabei kann es natiirlich sein, dal es nicht gelingt, den Menschen
beizubringen, wie man mit den freien Willensentscheidung umgeht.
Trotzdem sind auch sie Menschen und nicht ohne Schutz. Als Seine
Geschopfe wird Gott sie am Leben erhalten. Sollten wir ihnen Schaden
zufiigen, sollten wir uns iiberlegen, ob wir nicht einige von ihnen tdten
sollten, um die Erde von ihnen zu sidubern, unserer Glaube nach, eines
Tages wird der Jiingste Tag Wirklichkeit werden, und beim neuen
Schopfungsakt werden wir wieder gegeniiber stehen. Eine Rettung
voneinander in der absoluten Bedeutung gibt es nicht; wir miissen lernen,
miteinander auszukommen.

Der tiirkische Mystiker und Dichter Yunus Emre sagte: begegne um
des Schopfers Willen dem Geschopf mit Toleranz.

Es hingt nicht von uns ab, wo wir zur Welt gekommen sind, welcher
Rasse oder Religion wir gehoren, welche Sprache wir sprechen oder wie
wir gewachsen sind. Wie in dem Buch “Emil” von J.J.Rousseau gefragt
wird, warum ein Kind, das in Paris geboren wurde und an Jesus glaubt
von einem in Istanbul geborenen Kind, das an Mohammed glaubt, als
Ungldubiges verschrieben werden kann, wihrend es seinerseits das
andere auch als Ungldubiges bezeichnet. Was von uns abhidngt, ist
ausschlieBlich unser gutes Benehmen, sind Korrektur und
Fortentwicklung unseres Verhaltens.

Manche stellen es sich leicht vor, Menschen zur Holle zu schicken,
weil sie ihnen fremd sind und eine andere Religion haben, oder Pline
auszuarbeiten, wonach diese anderen vernichtet werden konnen, damit
die Erde von ihnen befreit sei. Jedoch lernen sie sich kennen, kommen
sich nidher und werden Freunde, so veriindern sich denken und handeln.
Vielleicht denken sie zundchst: “Das ist auch ein Mensch, auch er hat das
Recht, auf dem Weg des rechten Glaubens zu gehen und ins Paradies zu
kommen. Vielleicht kann ich ihm dabei helfen.” Doch wenn sie merken,
daB diese Gedanken auch auf der anderen Seite gewilzt werden, stehen
sie ganz verdattert da. Was sollen sie jetzt tun? Sollen sie sich wieder
trennen, sich keine Beachtung mehr schenken, oder sollen sie zugeben,
daB sie nur auf verschiedenen Wegen dem gleichen Ziel zustreben und
dem anderen Achtung zollen?
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In einer deutschen Volksschule, in der Kinder verschiedener
Religionen und Kulturen in der gleichen Klasse sitzen und léingst Freunde
geworden sind, kann der Religionsunterricht Verwirrung hervorrufen.
Nicht wenige werden nach Hause gehen und ihre Miitter fragen: “Hans ist
ein Christ. Wird er deshalb zur Holle fahren? Aber er ist doch ein Guter
Mensch. Ich will nicht, daB er in die Holle kommt” Oder: “Mehmet ist
ein Muslim. Wird er deshalb zur Holle fahren? Er ist doch ein guter
Mensch. Ich will nicht, daB er in die Holle kommt.” Und sie beginnen zu
weinen.

Heutzutage greifen auf der Welt die Kulturen, Sprachen und
Religionen ineinander. Das heilit, trotz der Existenz von Grenzen, trotz
aller Kriege und Probleme konnten sich die Menschen zu einer
Gesamtheit zu vereinigen. Dieser ZusammenschluB schwebt uns nicht
mehr ein Ideal vor, sondern er ist eine korrekte Tatsache. Und wie es ein
Naturtrieb des Menschen ist, Konflikte auszutragen und auf der eigenen
Meinung zu beharren, so sind auch Biirgerlichkeit und Ausdauer
menschliche Eigenschaften. Aber Friede wurde zu keiner Zeit leicht
gewahrt.

Ganz gleich, was die Toleranz in der islamischen Lehre verkorpert,
in den verschiedenen geschichtlichen Zeitabschnitten und in den
unterschiedlichen Lindern wurde sie von den Muslimen jeweils anders
praktiziert. Wie die deutsche Autorin Sigrid Hunke in ihrem Buch
“Allah’s Sonne iiber dem Abendland” berichtet, hatten die Muslimen
einst ein hohes Niveau in Wissenschaft und Zivilisation erreicht. Heute
ist nur noch iiber ein mit Terror belastetes Leben zu berichten. So fromm
und kultiviert einzelne und auch Gemeinschaften zu machen Zeiten sein
mogen, das gibt keine Garantie fiir alle Zeiten. Aber auch das Gegenteil
ist richtig. Wir mégen heute mit noch so vielen Problemen konfrontiert
werden, das beweist nicht, daB es so bleiben muBl. Wir konnen es
verdandern.

Ein Wort des Propheten Mohammed wurde in vielen fiir das Volk
geschriebenen Handbiichern behandelt und ist deshalb im Volk weit
verbreitet. Ich méchte es im Kontext vorlesen. Die Stelle stammt aus dem
Buch *“Liebe zum Gott in den nichtchristlichen Religionen”, das ein
Autor namens Ohm verfaBt hat:

Eine Gruppe von Zirkusleuten kam zu Vorstellungen in der Tiirkei,
und sie betraten, um sich anliBlich einer Rast etwas auszuruhen, ein
tiirkisches Kaffehaus. Wihrend sie ihren Tee und ihren Kaffee schliirften,
unterhielten sie sich auch mit den Menschen. Ein Bild, das an der Wand
hing, erregte ihre Aufmerksamkeit. Es zeigte ein Herz und in das Herz
war ein schoner Schriftzug eingefiigt. Als die Giste nach der Bedeutung
fragten, begannen diese einfache Menschen sofort mit ihren Erkldrungen,
und das alle auf einmal. Die Schrift in dem Herzen bedeutete Gott. Das
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Bild erklirte ein Wort des Propheten. Nach dessen Erziahlung hatte Gott
folgendes gesagt: Ich bin so groB, so unendlich groB, daB ich weder auf
Erden noch in den Himmeln Raum finde; aber in das Herz eines
gldubigen Dieners passe ich hinein.

Im mystischen Denken wird das Herz des Menschen als “groBe
Kaaba” bezeichnet. Denn das Herz wird als der Ort des vom Schopfer
eingeblasenen Lebenshauches angesehen. Denn die Kaaba in der Stadt
Mekka ist der Wahlfahrtsort der Muslimen. Zur Kaaba sagt man “Haus
Gottes”. Um die Kaaba zu besuchen, legen sie weite Wege zuriick und
wenden viel Geld und Zeit auf. Der Dichter der Mystik driickt sich so
aus: Es ist die groBte Kaaba, brich keines Menschen Herz, auf tiirkisch
gesagt: Kiblegah-1 kibriyadir, yikma gonliin kimsenin. Der Dichter denkt
hier an ein Haus des Herzens und schitzt dieses Haus des Herzens hoher
ein als die Kaaba. Denn in der Kaaba ist nichts, das Gott gehiren wiirde.
Dort ist lediglich jenes Zetrum, das den Menschen die Moglichkeit bietet,
sich im Namen der liebe Gottes zu versammeln. Im Haus des Herzens
jedoch lebt der Atem von Gottes Seele. Yunus Emre sagt dazu:

Yunus der ki, be hey Hoca! Yunus sagt, O du Hodscha!

Gerekse var bin hacca! Wenn es dir moglich, fahre tausend
Mal zur Kaaba!

Hepisinden eyice, Aber was am besten ist,

Bir goniile girmektir. Eine Seele zu gewinnen.

Hier wird erklért, daB es wichtiger sei, ein Herz zu erfreuen, einen
Menschen gliicklich zu machen, als auf Wahlfahrt zu gehen, selbst wenn
die Wahlfahrt tausend Mal angetreten wiirde. Und hier werden jene
getadelt, die das vergessen und meinen, iiber viele, viele Pilgerfahrten die
Liebe Gottes gewinnen zu konnen. Wir nennen diese Art von Gedichten
Hikmet, das heiBt Sinnspruch. Viele von ihnen kennt man im Volk, und
sie werden miindlich weitergegeben.

Die verschiedenen Gruppen innerhelb des Islam?

GemiB dem Verstindnis des Koran und des Islam gibt es zwischen
den islamischen Konfessionen keine Trennungen. Nach allen ist der
Koran das letzte Buch der Religionen, die die Einheit Gottes anerkenen
und das heilige Buch der Menschheit. Prophet Muhammed lieB die
koranverse sofort aufschreiben und auswendig lernen. Deswegen sind
diese bis heute unveridndert. Der Islam hat alle Menschen ohne
Unterschied zu sich gerufen. Aber es gab so eine Beschuldigung, welche
die Ursache der Trennungen zwischen den Muslimen geworden ist. Diese
Beschuldigung war, dal} einige Koranverse, die die Ahl al-Bayt loben und
den HI. Ali erwihnten, von den Feinden der Nachfahren des Propheten
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entfernt worden sind. Die Beschuldigungen konnten nicht mit Beweisen
begriindet werden. Jedoch war dieses die Ursache, daB beziiglich des
Kalifenamtes die Oberhaubter der Nachfahren des HI. Propheten diese
unbewiesenen Behaubtungen akzeptiert haben.

Nach dem Tod von Mohammed ist so eine unendliche Spaltung
eingetreten durch die Frage, wer nun wie an die Macht des islamischen
Staates kommen sollte. Diejenigen, welche Wahlen als Grund annahmen,
sind spiter als Ahl al-Sunna (Sunniten) bezeichnet worden und
diejenigen, welche die Ernennung zum Prinzip machten, als Schiiten oder
Parteiginger. Die Verteidigung der Position, daB der Kalifat das recht des
Stammes Alis sei und also keine Wahl notwendig sei, war nicht
erfolgreich. Die Kalifen wurden durch Wahl bestimmt und der Hl. Ali
konnte erst als vierter Kalif werden. Diejenigen, die verteidigten, daB Ali
Kalif werden sollte, hatten zu Anfang keine Gruppe gebildet; der HI. Ali
hatte auch keine Anschuldigungen erhoben. so wurden die religiosen
Entwicklungen durch die Stretigkeiten zwischen den Arabern beeinfluBt
durch die Staatsfiihrung, die sind durch die Eroberungen dann auch auf
die nicht-araber iibergegangen.

Sunniten, Schiiten, Aleviten

Ich mochte fiir dieses Thema einen kurzen Text von Giinter Seufert
erwihnen. Dieser Text liegt im Deutsch-Tiirkisches Symposium-Buch
von Korber-Stiftung 1996 und ich finde ihn wissenschaftlich richtig und
neutral:

“Die Bezeichnung ‘Sunna’ ist Arabisch und bedeutet soviel wie
‘Brauch’ und ‘Herkommen’. Im weiteren Sinne ist ‘Sunna’ das
mustergiiltige Handeln des Propheten in Wort und Tat. Im engeren Sinne
steht ‘Sunna’ fiir die groBte Glaubensrichtung im Islam, der ca 80 % der
Muslime angehdren.

Auch ‘Schia’ ist Arabisch und heiBt soviel wie ‘Abspaltung’ oder
‘Partei’. Gemeint ist die Gruppe, die im Streit um die Nachfolge des
Propheten Mohammed Partei fiir dessen Schwiegersohn Ali ibn Ali Talib
ergriff, der sich jedoch erst bei der vierten Kalifenwahl durchsetzen
konnte. Staaten unter der Herrschaft von Schiiten existierten seit dem 9.
Jahrhundert im Jemen. Im Iran ist die Schia erst seit dem 16. Jahrhundert
die vorherrschende Glaubensrichtung.

In der Bezeichnung fiir die Aleviten tritt deutlich hervor, daf sich ihr
Name von Ali ableitet, dem erwihnten vierten Kalifen des Islam. Die
Aleviten teilen mit den Schiiten die Uberzeugung von den Vorrechten
Ali’s gegeniiber seinen Konkurrenten. Wie die Schiiten, zeichnen sich



54 BEYZA BILGIN

auch die Aleviten durch eine groBe Verehrung der Verwandtschaft
Mohammeds aus, doch weil die Aleviten der Scharia nicht folgen, gelten
sie die Schiiten oftmals als Ketzer. Heute leben die Aleviten in
Westsyrien und in der Tiirkei, nicht zu vergessen sind dabei auch die
diasporagemeinden in Europa.

Die Muslime in der Tiirkei sind zum iiberwiegenden Teil Sunniten,
wobei die tiirkischsprachigen meist zur hanefitischen und die
kurdischsprachigen zu schafiitischen Rechtschule zidhlen. Der
Unterschied entsteht nicht duch Glaubensfragen, sondern erschopft sich
in Einzelheiten des Kultes und in wenigen speziefischen Vorschriften fiir
die Lebensfithrung. Sunnitisch war die steuerbefreite Ulema des
Osmanischen Reiches und sunnitisch-hanefitisch ausgerichtet ist auch die
staatliche Religionsbehorde der modernen Tiirkei.

Niemand weil}, wie viele Aleviten es in der Tiirkei gibt. (Realistisch
diirfte eine Zahl von ca. 20 % sein.) Die meisten Aleviten sprechen
Tiirkisch und leben im Dreieck Kayseri-Sivas-Divrigi sowie verstreut im
Hinterland der siidlichen und westlichen Mittelmeerkiiste. In den
Provinzen Tunceli, Elaz1§ und Mus gibt es kurmangi- und zazasprachige
Gemeinden, rund um Malatya und Kahramanmaras finden sich Aleviten
aller drei Sprachgruppen. Die arabischsprechenden Aleviten der Provinz
Hatay (Antakya) unterscheiden sich in Glaube und Brauchtum von den
Aleviten Anatoliens. Heute jedoch hat die Landflucht Aleviten aller
Regionen in den groBen Stidten des Landes zusammengefiihrt.

Schiiten gibt es in der Tiirkei nur wenige, vorwiegend in den
Provinzen Kars und Igdir sowie eine kleine persische Gemeinde in
Istanbul, die heute durch Abwarderer aus den genannten Grenzprovinzen
vestarkt wird.”

Ich glaube, daB die Tiirkische Republik ihre bislange
iiberkonfessionelle Religionserziechungspolitik weiter fithren werde, aber
auch die islamische Konfessionen als eine religiose Reichtum in das
Curriculum beigebt. Wir zielen an der Theologischen Fakultit Ankara auf
einen solchen Ziel ab.
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Dini 6grenmeye daha iyi niifliz edebilmek igin 6nce dgrenme olayini
genel ¢izgileri igerisinde ele almakta yarar vardir. Bilindigi gibi insanin
hayata hazirlanmasinda 6grenmenin vazgegilmez bir degeri vardir'. Bir
kere insan, hayatinda ne biliyor veya ne yapiyorsa onlarin hepsini 6gren-
meye borgludur. Ciinkii onun fevkalade genis bir alana yayildigi bir ger-
¢ektir. Onun i¢in 6grenme kavramimin ¢ok genis bir ifade alami vardir.
Buna basit bir 6rnek vermek gerekirse, biz basta yiiriimesini, kosmasini,
konugmasini, oynamasini, eglenmesini, esege, ata binmesini, araba kul-
lanmasini, okumasini, yazmasini, yabanci dilleri, miizik aletleri ¢almayi,
yatmay1, oturmayi, kalkmayi, kazanmayi, kaybetmeyi, ylizmeyi vs., yani
gesit gesit bilgileri, kisaca yasamay: hayati, hayatta 1dzim olan biitiin bil-
gileri 6greniyoruz. Soziinii ettifimiz 6grenmenin belirli bir yeri yoktur.
Basta aile, okul, yakin gevre, arkadas gruplari, iletisim vasitalari vs. nin
ogrenmede degisik hisseleri vardir. Su halde 6grenme ¢ok yonlii cereyan
eden bir siiregtir. Oyle ise hergseyden Once biz, insan olmasini, hatta insan
sevmesini, sevilmesini, diisiinmesini, anlamasini, kavramasini, anlatmasi-
n1, yani dgrenmesini ve 6gretmesini de 6greniyoruz’.

Iste 6grenme siireci harekete gegince, her 6grenme yeni 6grenmeleri
davet eder. Boylece eski bilgiler yeni bilgilere agilir. Bunlar da yeni bilgi-
lerin 6grenilmesine imkdn hazirlar. Ogrenme gergeklesince bu sefer de
sira yeni 6grenmelere gelir’. Bu siire &miir boyunca bdyle devam eder. Su
halde insan, 6grenmeye mecbur olan bir varliktir.

1. Ogrenme konusunda Kerim Yavuz'un Egitim Psikolojisi (Erciyes Universitesi Yay.
Kayseri 1991) adl eserinde gok genig bir boliim ayrilmig bulunmaktadir. Aynca, Bk.
Aebli, Zwolf Grundformen, s.22-26; Yavuz, Din Egitimi Dersleri, s.37; Sezgin,
Ugiincii Neslin Egitimi, s.47-48.

2. Bkz. Nipkow, Grundfragen III, 5.179; Aebli, Zwolf Grundformmen, s.33-45, 195-
202, 224-228, 242-244, 351-354.

3. Kr, Oerter, Moderne Entwicklungspsychologie, s.33-43; 461-462; Grom, Religi-
onspddagogische, s.13.

4.  Krg. Bargheer, Das Interresse des Jugendlichen, s.32 vd; Grom, Religi-
onspidagogische, s.12-13.
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Oyle ise dgrenme, aktif bir sekilde her tiirlii bilgi ve tecriibe kazan-
ma olayidir’; yani insan Ogrendigini emek vererek, ugrasarak ogrenir.
Boyle 6grenme daha degerli ve daha kalicidir. Meseld yiizme, kiyida yii-
zenlere bakilarak veya anlatilanlar dinlenilerek 6grenilmez. Ona aktif ola-
rak igtirak etmek gerekir. Bunlarin yaninda dig ve i¢ algilamalarin biiyiik
hissesi vardir. Nitekim ¢ocuk duyu organlan ile dig diinyaya agilarak ora-
daki uyarilani devamli algilamaktadir. Sonra, dig diinya her seyi ile kendi-
ni gozler oniine sermis vaziyettedir. O, orada olup bitenleri gozleri ile de-
vamli gormekte, kulaklart ile devamli igitmektedir. Cocuk ne kadar duyar
ve goriirse o kadar ¢ok duymak ve gérmek ister. O, bunlardan algiladig
uyarilarla devamli 6grenmekte ve onlar gocuga siirekli tesir etmektedir®.
Nitekim Kur’an-1 Kerim insanin dis diinya ile iligkisini “Allah sizi anala-
rimizin karinlarindan higbir gey bilmez kimse olarak gikarmigtir. Ancak
size gozler, kulaklar ve kalpler vermistir™ seklinde ifade etmektedir.

Ogrenme, ferdi ve sosyal 6grenme olarak iki temel grupta ele alina-
bilir. Ferde ait 6grenme ile kiginin kendini bilgilerle donatip neticede bir
kisilige (Personalisation) gotiirmesi 6ngoriilmektedir®. Ferdi 6grenme, bi-
reyin Karar veren, ayirdeden, kabul eden, reddeden, biitiinlegen, kiiltiirel
ve sosyal olgiilerin ¢oklugu iginde dedisen, hayat sekilleri ve talepleri
lizerinde fikir yiiriiten birisi haline gelmesini dikkate alir. Buna karsilik
sosyal 6grenme, toplum tarafindan davrams bigimlerinin, tavir ve tutum-
larin, diigiince ve goriiglerin kabul edilmesinde toplanmaktadir. Sosyal
ogrenmeye aym zamanda (sozialisation) ad1 verilir. Ogrenme iizerinde
cevreden gelen tesirlerin Gnemli bir hissesi vardir®.

Cocuklar yetenekleri, diirtiileri ve iggiidiileri ile veya ¢evreden gelen
giiglerle hareket halindedirler. Onlarin bunlara aktif bir sekilde katiimala-
r1, 6grenme olayina hiz kazandirmug olacaktir. Esasen ¢ocuklar algilama,
tecriibe ve gozlemlerine bu canh katihimlar ile, basta ferdi olusumlarim
hizla gergeklestirmeye koyulurlar. Igte olusmakta olan bu kiigiik insan
baglangigtan itibaren ¢evreden gelen etkilemeler kargisinda yaptig atihm-
lar ve aldig1 tavirlan ile daima kendine has bir fert olmaya basladigini
gosterecektir. A. Adler’in Bireysel Psikolojisi, ferdin 6grenmeye istirak
derecesi ve bunda gosterdigi canhilik (Aktivitat) iizerine dikkati ¢gekmistir.
Bununla birlikte o, i¢ ve dig faktorlerin 6grenme olayindaki 6nemini
yakinen gormiigtiir'. Kiginin sahip oldugu bilgilerin énemi yaninda, onla-
ra dayanarak yapabildiklerinin aym derecede ¢nemli oldugunu hatirlat-

Krs. Meyers Kleines Lexikon, 5.270; Tiirkoglu, Egitim Bilimine Girig, s.130-131;
Sezgin, éqiinci! Neslin Egitimi, 5.47 vd.

Krs. Hadriga, Die religiose Erziehnung, s. 83, 85-87.

Bk. Kur’an 16, 78; Yavuz, Din Egitimi Dersleri, s.36.

Krs. Hilger, Lernziele, s.85.

Bk. Bartholomius, Einfiihrung, 5.66-67; Krs. Aebli, Zwolf Grundformen, s.373 vd;
Glinay, Egitim Sosyolojisi Dersleri, 5.71-72.

10. Bk. Yavuz Cocukta, 5.26-27, 44-47, 55 vd; Yavuz, Cocuk ve din, s.41 vd, 55 vd,
116 vd, 158 vd.
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mugtir. Insan, ona gore, yaratici olan bedeni ve rfihi bir yapiya sahiptir. Bu
yapisi ile onda 6nemli bir sekillenme potansiyeli mevcuttur. Bu, onun do-
gumuyla beraberinde getirdigi biyolojik ve psikolojik miras, sosyal ¢evre
ile birleserek kendini gosterir. Esasen Davramg Psikolojisi, Gelisim Psi-
kolojisi, Psikanalitik ve dteki psikolojik alanlarda yapilan ok yénlii arag-
tirmalar, 6grenmede aktiflik teorisinin hissesini agik¢a dogrulamslardir.
Bu teori, dini Antropoloji bilgileriyle konuya yaklasmaktadir. insan olu-
sumunu tamamlamadan, ancak bu tamamlamaya elverisli bir varlik ola-
rak hayatina baglar. O, bedenen ve rfthen olusumunu tamamlayabilecek
potansiyele sahiptir''.

Ogrenme, kiigiik yaglardan itibaren, aile igerisinde belli bir sisteme
dayanmadan harekete geger. Aslina bakilirsa bu, ¢ok yonlii bir Ogrenme-
dir. Dini 6grenme de giinliik hayattaki genel 6grenme ile birlikte serpisti-
rilmistir. Yerine ve durumuna gére gocuk giiniin akigi icerisinde gesit
cesit bilgilerle karsilagir. Bunlarla birlikte gocuga dini inancin taksim ve
teklif edilmesi heniiz bir baglangigtir.

Bilindigi gibi yaratilig1 itibariyle gocukta bitmek tiikkenmek bilmeyen
ogrenme, duyma, arama, aragtirma meraki vardir. Bu, goriilen ve goriil-
meyen her gey icin gegerlidir. Bilhassa gocuk, karsisinda veya Oniinde bu-
lunan ve ilgisini geken her geyi 6grenmek, bilmek ister. Yerine gore bu,
bir nevi onlara karg1 actkmig ve susamuglik hali gibi bir seydir. Ondaki bu
Ogrenme meraki goriilen, isitilen, dokunulan, tadilan ve koklanan duyu-
larla sinirh kalmaz, yani o 6niindeki fiziki diinya ile yetinmez; yeri ve za-
mani gelince bunlarin &tesine agilma merakiyla dolar tasar. Bu, bir nevi,
insanda sinir tamimayan bir arayigin ya da 6grenme merakinin ifadesidir.
Zira, 0 bdyle bir aray1s ve merak iginde, istedigine, durmak bilmeyen bir
itigle ulagma arzusundadir. Ciinkii merak ve arayis, ancak tatmin olmakla
susturulabilir. Yoksa, insan1 bdyle bir durumda mevcutlarla durdurmak
kolay degildir. Zira o, meraklari ve arayislariyla, sinir tamimayan atiligla-
nyla dtelerin Gtesine, daima ileriye dogru agilma ve oralarda olup bitenle-
ri de 6grenme arzusuyla doludur”.

Goriildiigii iizere insamin bu merak duygusu ve merak konusu olan
her seyin agiklanmasim veya onlar1 6grenmeyi istemesi, bir bakima, son-
suzluga agilma arzusunun bir ifadesidir. Belki de bu, sonsuzluga, ifade
edilemezlige, kavranamazliga, her seyi kucaklayan ilahi sirrin ya da mut-
lak varligin asil kaynagina agiligin bir ifadesidir. Bunun doyurulmas: ise,
once ruhun bu alandaki 6grenme ihtiyacinin kargilanmasiyla miimkiin-
diir”. Iste sirlarin sirn, gergeklerin gergegi, arayislarin degismez realite-
siyle karsilagma, insan1 inanma ve baglanma olayr ile yiizyiize getirir.

11.  Bk. Bartholmius, Einfiihrung, s.68; Aebli, Zwolf Grundformen, 5.296-303, 339.

12, Bk. Yavuz, Cocuk ve Din, 5.80-83, 125-126.

13. Bk. Yavuz, Cocuk ve Din, 5.60-63, 123-126; Hadriga, Die religise Erziehung,
s.104-108.
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Dini 6grenmeye gelince siiphesiz 6grenilen bilgiler arasinda dinin ve
inanmanin 6grenilmesi de ¢ok onemli bir yer kaplamaktadir. Burada kar-
simuza ilk ¢ikan soru, dini alanda neyin, nasil 6grenilmesi gerektigi soru-
sudur. Bunun yamsira 6grenilecek seyin neden 6grenilmesi gerektigi so-
rusu akla gelecektir'*, Bu ve buna benzer sorular ve onlarin cevaplan,
bize gesitli vesilelerle gesitle ¢agrisimlar yaptiracak durumdadir. Siiphe-
siz dinf bilgilerin baginda, inancin 6grenilmesi gelir. Zira inanma, 6gren-
me ile baglar. Inancin 6grenilmesi, 6grenme siirecinin sartlan iginde
devam eder. Siiphesiz insan dgrenme vasitasiyla ilk ¢nce Allah ile kargi-
lagir ve O’nunla ruhsal bir bag kurar. Bu, dini alanda 6grenilenlerin, insa-
nin kendisi igin bir degeri ve méndst oldugunu gosterir. Onun igindir ki,
dini inancin 6grenilmesi, belirli bir gelismeden sonra insani dinin beklen-
tilerine gore itaate ve bunlarin dogrultusunda davranigta bulunmaya veya
dini bir hayat yagsamaya davet eder. Neticede, dini inamig insanin iginde
belirli bir degere ulaginca, yagamaya doniigiir. Ogrenme inanmaya, inan-
ma ise belirli dlgiide dini yasayisa agilir. Bu da, hayatin akigi icerisinde
kendisine uygun fiil ve hareketlerle diga yansir. Su halde dindar ve
ahlakli olmak, dindar ve ahldkli olmay1 6grenmekle baglar'. Ama bu da,
inanmanin 6grenmeden gegctigini gosterir. Su halde, dini 6grenme ayni
zamanda inanmanin 6grenilmesi oldugu gibi gibi dini terbiye de bir nevi
inanmanin terbiyesidir. Bu da insanin kendisine 6gretilen inang iginde bii-
yiimesi, geligmesi ve olgunlagmasi demektir. Oyle ise dini terbiye inan-
manin oOgrenilmesiyle ve Ogrenilenin harekete gecirilmesiyle baslar.
Bunun miimkiin olabilmesi i¢in kiginin 6grenmeye zihinsel ve ruhsal ba-
kimdan hazirlanmasi gerekir. Her 6grenmede, az da olsa, gelismenin bir
isareti vardir. Ya da, her 6grenme az da olsa bir gelismeyi davet eder. Og-
renmeye dayali dini geligme, genel gelismenin bir pargasidir. Dini bilgi-
ler, bu geligme siireci igerisinde, dini inanca bagh olarak verilir. Bunlarin
verilmeye baglamasi sosyallegsme sartlarinin ya da genel bilgilendirmenin
devreye sokulmasiyla birlikte olmasi normaldir. Bu, durum ve sartlara
gore daha once de devreye sokulmus olabilir.

Nitekim bunun ilk igaretlerini grenme merakinin uyanigiyla birlikte
gormek miimkiindiir. Bu durum ¢ocugun erkenden uyanan sorularinda
goriilebilir. Hatta bazan, bu sorular bazi ¢ocuklarda hayret verici derecede
olabilir'®, Meseld o, “Herseyi yaratan Allah ise, peki O'nu kim yaratt1?
Neden Allah iki degil de bir tanedir? Nasil oluyor da herseyden biiyiik de-
digimiz Allah kiigiiciik bir gocugun kalbine sigabiliyor? gibi ¢ok gesitli
sorular sorabilmektedir.

14. Bk. Koep, Modelle eines zeit-und situationsgerechten Religionsunterrichts, s.113;
Krs. Bartgholomius, Einfiihrung, s.81-85, 87.

15. Bk. Hadriga, Die religitse Erziehung, s.185 vd., 198-199, 221-236.

16. Yavuz, Egitim Psikolojisi, s.101-110; Nipkow, Grundfragen III, s.33 vd., 240 vd.;
Yavuz, Din Egitimi Dersleri, s.36; Krs. Yavuz, Cocukta, s.258-259.
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Su halde inanmaya gegiste kavrama veya anlama hadisesiyle karsi-
lagmamak, hatta onu farketmemek miimkiin degildir. Zira zihinsel 6gren-
mede anlayigin olusmasi fevkaldde nemli bir hadisedir. Bu olmadan
onun zihni ménada uyanigindan séz etmek oyle kolay degildir. Dini inan-
cin uyanmasinda anlayisa dayanan &grenmenin katkisim inkir etmek
miimkiin degildir"”. Ancak, 6grenmenin sadece zihinsel mekanizmanin is-
lemesiyle oldugunu séylemek tartisma konusudur. Zira, duyu organlari-
nin algilamalariyla biriken olgular (taklit, telkin vs.) ile de grenme olu-
sabilir.

Su halde dini 6grenmede insanin bilgilendirilmesi 6nemli bir olaydur.
Ancak burada daha da 6nemlisi onun sonucunun alinmasidir. Bu da insa-
nin inanmaya ve inancinin hayata gegirilmesiyle miimkiin olur'®. Biitiin
bunlar nesiller aras: iligkilerin bir iiriiniidiir. Zira 6gretim ve 6grenimde
nesiller aras: iligkiler bilyiik 6nem tagimaktadir. Ciinkii 6grenme hadise-
sinde en azindan bir 6greten bir de dgrenen vardir. Yani 6grenmenin
ferdiliginden ne kadar s6z etsek de, onu sosyal 6grenme mekanizmas: di-
sinda diigiinmek miimkiin degildir. Nitekim dini 6grenme gocuklar ve
genglere bityiiklerin aktardig bilgi ve tecriibelere dayanir. Boylece yetis-
kinler miir boyu elde ettikleri bilgileri, yasam bigimlerini ve hayat tecrii-
belerini gocuk ve genglere aktarma imkani bulurken, onlar da bunlarn
gorme ve 6grenme imkénina kavusmug olmalidir. Ancak biz bunu soyler-
ken, yetiskinler derledikleri bilgileri, hayat gekillerini ve tecriibelerini go-
cuklar ve genglere aktanirlarken, kendileri, 6grenmeden tamamen kesil-
mig degillerdir. Zira 6grenme biitiin nesilleri yakindan ilgilendiren bir
hadisedir. Yetigkinler kendi bilgilerini geng nesillere aktarirken, yerine
gore kendileri de 6grenmek durumundadirlar, Boylece onlar da geligme-
lerini siirdiirme imkam1 bulurlar. Bu da, gocuklar gengler ve yetigkinler
arasinda dgrenmenin miigterek oldugunu gosterir. Su halde, 6grenme, bir
bakima dmiir boyu biitiin insanlar arasinda siirekli devam eden fiillerden-
dir.

Her li¢ gevrede de goriilen bu birlikte 6grenme, siiphesiz dini 6gren-
me igin de gegerlidir. Iste bunun ii¢ kesimde devreye sokulmasi, dini egi-
tim ve 6gretim olayini ortaya gikarir. Bu da bir nevi “nesiller arasinda bir-
likte inanmay1 ve birlikte yagamay: 6grenme hadisesidir®". Oyle ise dini
egitimde birlikte 6grenme ve birlikte yagama ortak bir zelliktir. Ciinkii
inanmay1 birlikte 6grenmek demek, yasamay: da birlikte siirdiirmek de-
mektir. $u halde dini bilgiler ister sistemli ister sistemsiz bir sekilde akta-
nlmig (Vermittlung) isterse belirli bir programa gore koordineli ve planli
bir sekilde verilmig olsun, bunlarin hepsinde de 6grenmenin dyle ya da
béyle devam ettii bir gergektir®. Bu durum genel egitim igin gegerli ol-

17.  Nipkow, Grundfragen II, 5.218; Yavuz, Cocuk ve Din, 5.259.

I18.  Kry. Hilger, Lernziele, s.85-87-88; Bk. Hadriga, Die religitse Erziehung, s.136.

19. Bk. Nipkow, Grundfragen III, 5.33.

20. Kry. Nipkow, Grundfragen III, s.34; Bargheer, Das Interesse des Jugendlichen, s.58-
59.
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dugu gibi dini egitim ve dgretim igin de gegerlidir. $u halde 6grenme,
egitimin temel dgelerinden birisidir. Bunun da yasanmaya veya uygulan-
maya agildigim ifade etmeliyiz.

Goriildiigii lizere hayatin yaganmasi, 6nce onun 6grenilmesine bagli-
dir. Bu, dini inancin yasanmasi igin de gegerlidir. Burada kiigiikler bii-
yiiklerin sadece hayat tecriibelerini ve inanglarini 6grenmemekte, ayni za-
manda hayatin ve inancin nasil yaganacagim da ogrenmektedirler. Su
halde inang igerisinde hayat: yasamanin yolu, bunlari 6grenmeden geger.
[leride bunlara baglanabilmek igin 6nce onlarin Ggrenilmesi ve kabul
edilmesi gerekir. Zira bunlarin oldugu yerde hayata ve gelecege agilig ve
baglamig vardir. Bu da insanin istenene ve beklenene dogru sevkedilmesi
ve igten gelen bir katilimin saglanmasiyla gerceklesecektir. Bu durum ise,
sorumluluk duygusunu birlikte agilayan bir inanci ve hayati 6grenmenin
degerini su lizerine gikarmig olmaktadir.

Esasen insanin ferdi ve toplumsal hayat: 6grenmesi, ferdi ve kollek-
tif bir hayatta kendini gostermesi gerekir; buna bir bakima “ferdi ve sos-
yal identite” veya “ferdi ve sosyal normlara ve beklentilere uyum sagla-
yacak hale gelme” denir. Bilginin ferdi ve toplumsal hayata katkisinin
olmamasi, onun hayata doniigmedigini gosterir. Halbuki ferdi ve toplum-
sal bir sorumluluk duygu ve diisiincesi agilamayan bir bilginin*' degerin-
den ne kadar soz edilebilir? Ferdi ve toplumsal bir hayat programindan
habersiz birisinin 6grenmeden uzak kalmasiyla ortaya ¢ikan olumsuzluk-
lar ya da acilar ve feldketler siiphesiz 6grenmenin kiymetini ortaya gika-
racaktir. Ancak bunu degistirmenin ¢ogu zaman miimkiin olmadig: da bi-
linen bir gergektir. Ciinkii ©&grenmeden mahrum kalmanin veya
Ogrenmenin gecikmesinin, her zaman zarar ve ziyan ile sonuglanmasi
miimkiindiir.

Ogrenme insan igin bir ihtiyagtir. Ancak ¢ocugu ve genci bundan ha-
berdar etmek gerekir. Hele kendi igine kapanmig ¢ocugun dgrenme ihti-
yacini deselemek ve bunun bir ihtiyag¢ oldugunu ona hissettirmek
ldzimdir. O bunu hissedince, ona dgrenme imkénlan verilmesi gerekir.
Ogrenme fiili harekete gegince, sira bunun tedricen kanalize edilmesine
gelir?,

Dini bilgilerin ve tecriibelerin ¢ocuklar tarafindan derlenmeye bas-
lanmasi, dinf 6grenmenin fiilen harekete gegtigini gosterir. Bunlarin kaza-
nilmasinda yetigkinlerin hayat tecriibelerinin aktarilmasi ya da ¢ocuklarin
ve genglerin hayat tecriibelerini genigletmeleri de s6z konusudur. Bunlar
gozlem ve taklit ile oldugu gibi, zihni veya fiili 6grenme ya da problem

21. Bk. Nipkow, Grundfragen II, s.85.
22. Bk. Bartholomius, Einfiihrung , 5.79; Hadriga, Die religose Erziehung, s.136-146,
150.
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¢ozme seklinde de olabilir. Bunlarin hangisi olursa olsun, bilginin kaza-
mimasindan sonra, 6grenen kimsenin son davramigi dnemlidir®. Ciinkii bu
davranig, 6grenmenin igerik, istikamet ve hedefini belirler. Zird dinf inan-
cin Ogrenilmesinde, diga yansima ya da somutlagma (miisahhaslagma)
vardir. Hatta dini 6grenme genisledikge, inancin liizimunu kavradikga ve
bunlar igeride islenip kalben tasdikten gegtikge, insanin davraniglarinda
bunlarin sonuglarim1 gérmek miimkiindiir. Ciinkii bunlarin insanin igine
iglemesiyle, onun fiil ve davraniglarinda degismeler veya diizelmeler go-
riilecektir. Bunlar ise olumlu bir gelismenin igaretleridir. Biitiin bunlar ge-
lisgmenin Once igte (duygu, diisiince, istek, egilim vs.) cereyan ettigini,
sonra diga yansidigim gosterirler.

Oyle ise 6grenme olayi, beraberinde bir geligmeyi ve bunun igeride
islenmesiyle degismeyi, sekillenmeyi ve bagkalagmay: davet edici bir ni-
telik tagir. Bu istenen cizgide olursa diizelme olayin ortaya ¢ikanr. Esa-
sen ogrenme, degisme ve degistirmeyi, diizenleme ve diizeltmeyi hedefle-
yen davramglarin sekillenmesini, méind ve deger kazanmasini
icermektedir. Su halde, 6grenme olayindan sonra kisinin bir baska tiirlii
olmasi sdz konusudur, yani 6grenme beraberinde bir degigimi davet eder.
Ancak bunun her zaman olumlu bir ¢izgide olacagim sdylemek giigtiir.
Ciinkii bu, olumsuz istikamette de bir geligme gosterebilir. Hatta bu,
zaman zaman insani derinden yakalayan bir deger degigimine de gotiire-
bilir. Bu, ilerlemis yillarda dini degerlerin sarsintiya ugramasina da neden
olabilir. Bunun tam tersi de miimkiin olabilir. Nitekim genglik yillarinda
dinf inancin yagsanmasinda goriilen dinamizm ya da dini hareketlerin can-
lilik kazanmasi buna bir 6rnektir™.

Yukarida goriilecegi iizere inanmay1 6grenirken rlihen istirak etme
soz konusu ise bu tiir 6grenme beraberinde giiven ya da itimat dedigimiz
bir duyguyu uyandinir. Esasen 6grenme, 6zellikle dini inancin 6grenilme-
si, giiven veya itimada dayamr. Bu, bilhassa gocuklarda ¢ok daha agik bir
sekilde goriiliir. Onlarin biiyiiklerine itimatlar1 tam oldugundan, dedikleri-
ne diigiinmeden ve itiraz etmeden inanirlar. Dini inangta bunu daha agik
olarak gormek miimkiindiir®. Ciinkii inanma herseyden tnce bir itimat,
glivenme ve baglanma meselesidir.

Oyle ise dini inang, insamn biiyiik bir itimatla Allah’1 kabul etmesi,
O’na baglanmas: ve kendisini Allah’a birakmasidir. Bu ifadenin iginde
itimat, giiven dedigimiz duyguyu agik¢a sezmek miimkiindiir. Esasen bu
duygu yasanmadan inanmanin ¢ekirdegini olusturan kabul etme ve bag-
lanma da olmaz. Bunlar olmayinca da inang tesekkiil etmez.

23. Bk. Stachel, Die Religionsstunde, s.69.

24. Bu tiir dini hareketleri nesiller arasinda da zaman zaman goriilen dalgalanmalar ige-
risinde gormek miimkiindiir. Bk. Nipkow, Grundfragen III, 5.34-35.

25. Krs. Hadriga, Die religitse Erziehung, s. 147-149. Bk. Yavuz, Cocukta, s.120.
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Goriildiigii lizere 6grenme igten gelen aktif bir istirak olayi veya zi-
hinsel ve duygusal siizgegten gegen ruhsal bir katilma hadisesidir. Bu tiir
Ogrenme, yasama ile sonuglanan bir $grenmedir. Bunda igten kabullenme
oldugu andan itibaren, bir bakima istenene ve beklenene dogru bir gidig
s0z konusudur. Bunu biraz daha ileriye gétiirerek, dgrenmeye, “istenen
ve beklenene uygun hareket edebilme becerisinin kazanilmasi” diyebili-
riz. Bunlann istendiginde tekrar edilebilmesi ya da yeniden kullanilabil-
mesi igin, 6grenilen bilgilerin zihinde tutulmasi veya korunmasi esastir.
Ancak bu noktada Ggrenme ya da $grenmenin bilgi haline gelmesiyle
bunun yaganmasi aym sey demek degildir, yani 6grenme ile Ogrenileni
yasama ayr seylerdir. Ancak, neticede duyma ve yasamay: davet edecek
nitelik tagirsa, 6grenmenin degeri ortaya gikar®.

Ashnda dini bilgilerin 6grenilmesi, insanin dini alanda hissetmesine
ve diisiinmesine imkén verecek sekilde olmalidir, ki, ancak bunlarin des-
tegi ile onun kendini gostermesi ve giinliik hayata agilmas1 miimkiin ola-
bilsin®. Bdylece hayatin bagindan itibaren 6grenilen bilgiler, hayati yasa-
mayr ve hatta insan olmayi &Zretebilmis olsun. Bununla birlikte o,
derledigi bilgilerle lizerinde yasadif1 diinyay: ve orada gérdiiklerini yavas
yavas anlayabilsin ve onlari vakti geldiginde kullanabilsin. Ayrica 5gren-
menin, insanin hayatta bekledigi iizere yasamasim ve kendi kendini idare
edebilecek hale gelmesini temin etmeye yonelik oldugunu belirtmeliyiz.
Su halde insanin istenen ve beklenen insan haline gelmesinde, onun hare-
ket noktasini 6grenme ve bilgilenme olusturmaktadir.
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TURK TOPLUMUNDA YENI DINf HAREKETLER
VE “CEMAATLASMA?”

Prof. Dr. Orhan TURKDOGAN*

Giiniimiiz sanayi toplumlarinda éneemli teknolojik ilerlemelere tanik
olmaktayiz. Sanayilesme ve hizli teknolojik ilerlemeler, Bati toplumunda
mevcut deger ve inang sistemlerini yikarak, insam biiyiik galkantilar igin-
de adeta yalniz birakmaktadir.

Max Weber’in ileri siirdiigii gibi, “teknoloji ve bilimin ilerlemesiyle
insan biiyii, ruh ve cinlerdeki manevi giiglere inanmay: birakmug, hatta
peygamberce duygusunu, her seyin iistiinde kutsal inancim yitirmigtir”.
Ayni bigimde, Daniel Bell’in ifadesiyle: “Inanglarimizda yikiima egilimi,
her seyden dnce teknik ilerleme ve rasyonel planlama ile alékali olarak
ortaya ¢ikan agiri sekiilaristlesme sonucu gergeklesmigtir™!

Bugiin, Bat1 diinyasinda dini degismeler, insanlik tarihinin daha 6n-
ceki bilinmeyen donemlerine nazaran daha hizli bir bigimde meydana
gelmektedir. Oyle ki, 1970'lerde yapilan bir arastirmaya gore, Ingiliz hal-
kinin %80' bir Allah’a inandiklarini belirtirken, ancak bunlarin %29'u
“Allah’in bir sahis, %35' ise bunun “hayat hamlesi” veya “ruh cesidi”
oldugunu belirtmislerdir®. Bu tablo, Ingiltere gibi muhafazakar bir iilkede
dini yagantinin Snemli dl¢iide bir sekiilarizasyona (diinyevilesmeye) ugra-
digim1 bize gostermektedir. Bu siireg, ashinda Max Weber’in de belirttigi
lizere, Ronesans ile baglamistir. Ronesans, her alanda (ahlik, sanat, ikti-
sat, siyaset, bilim ve sosyal) dini normlari, deger ve inang sistemlerini
diglayarak, bunlarin kaliplasmalarina, diinyevilesmelerine yol agmustir.

Mex Weber, bu diinyevilesme ve sekiilarizasyon siirecine “protes-
tan Ahldk: ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde su tarz bir yaklagimda
bulunuyordu: “Bir insamin ¢alisarak elde edebilecegi iktisadi bagarinin
Kalvinci anlamda din? bir kimlik kazanmas: temel hareket noktasini olug-
turur. Béylece, bir siire kaynagim dinden alip, din tarafindan insanlarda

*  Gebze Yiiksek Teknoloji Enstitiisii.

1. Daniel Bell, “The Return of The Sacred?” The British Journal of Sociology, vol.8,
No:lV, 1977,

2. Bryan Wilson, Contemporary Transformation of Religion, 1976.
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uyandirilmig olan belirli duygu ve diisiince dzleminin giderek bagimsiz
bir duruma doniigtiiriilmesi gergegiyle karsilagiriz. Bu takdirde, duygu ve
diigiincelerimiz kendi ézlerinden ayrilmug olur.” Weber, iste bu olusuma,
yani kaynagim dinden alip din tarafindan iiretilerek insanlara benimsetti-
rilmis olan ahlaki anlayis ve inang sistemi gibi ruhsal durumlarin dini 6z-
lerinin kaybolmasina veya hi¢ olmazsa zayifladiktan sonra da itici unsur
olarak rollerini devam ettirmesine sekiilarizasyon veya Arapga deyimiyle
“almdniye” adim veriyordu.

Hristiyanlik, bir inang sistemi olarak Orta Cag boyunca, insanlarin
miimkiin oldugu siirece diinyadan uzaklasip, Allah ve ahiret giinii hakkin-
da alabildigine diigiinmesiyle ilgili bir diinya goriisiinii ileri siirerken,
Yeni Cag bu zihniyete bir tepki unsuru olarak belirmigtir. Béylece, Rone-
sans, kilisenin Avrupalilara takdir ettigi sekliyle dini ya da ilahi temeller
iizerinde yiikselecegi yerde, hiimanist degerlere dayal olarak yiikselmeyi
tercih etmistir. Ronesans, ana felsefe olarak “insan” en miikemmel varlik
kabul ediyordu. Artik Tanri’ya ihtiyag yoktu. Bu olusum, Aydinlanma
Cag diigiince sistemi ve pozitivist diinya goriisii ile beslenerek daha da
gii¢leniyordu.

Insan ve akhni yiicelten, deney ve gdzlem diginda higbir gergegi bir
varhik alam olarak kabul etmeyen bu Manrnik¢i Pozitivist diistince, Batida
dini yasantiyr adeta ozellestirmistir. Eger din, ekonomi diinyasindan,
bilim yagantisindan, ahlak ve sanat alanindan dlsanya itilmigse, onun pra-
tik hayatta nesi kalmug olabilir? Ulkemiz igin, her hafta cuma giinleri bir
saatlik toplu bir ibadet, kisa siireli cenaze namazlari belki de birlikteligin
tek unsurlar1 olmaktadir. Bu tiir siirekliligi bulunmayan uygulamalar in-
sanlarin kalplerine, varolma igin gerekli huzuru saglayabilir mi?

Sekiilarizm, Batida ve iilkemizde (laiklik anlaminda) dine bu niteligi
kazandirmugtir. Soyut bir kavram veya metafizik bir yonelis diye belirle-
yebilecegimiz “sosyal ahldak” normlari, din kurumunun yerini almak su-
retiyle, yagsantimiza girmig bulunmaktadir. Oysa “dinin ikili bir iglevi
vardi: Hayata entellektiiel ve duygusal anlam katan bir etik, 6liimden
sonra hayat beklentisi ve selamete ulagsma vaadi kazandiran kigisel iglev,
bir de siyasal ideoloji kiiltiirel ve sosyal kimlik ile dayamgma saglayan
kamusal iglev”, Richard Tapper”in yerinde teshisiyle, Cumhuriyet done-
mi, {slam’in bmnc1 roliine agikca karsi ¢ikmiyordu, ama ikinciye, yani
toplumsal iglevine kesin bir bi¢cimde kargiydi™. Boylece bir toplumsal
kurum olarak din diglamyor, sekiiler bir kimlige dogru itiliyordu. Onun
yerini, dini tabani olmayan sosyal ahldk anlayigi aliyordu. Nur Yalman’in
deyimiyle: Tim bir kugak, dini yalmizca Ortodoksluk ve kér gelenekten
olugan bir tiir ser ve akil dis1 gii¢ olarak algilayacarak yetigtiriliyordu™.

3. Richard Tapper, Cagdag Tiirkiye'de Islam, s.12, 1993.
4. Nur Yalman, “Islamic reform and the mystic tradition in eastern Turkey” Archives
Europeenes de Sociologie, 10, p.47, 1969.
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Kisacasi dinde tabiat {istii inancin yikilmasy, ilkin toplumsal sisteme
yansimig, bu da Batida kiiltiir ve degerler yoneliminde bir takim sosyal
patlamalara, davranig bozukluklarina yol agmustir. Nitekim 1950'lerden
itibaren Bati diinyasinda rastlanilan: Bobbysoxer, Teddyboy, Mod ve
Rocker, Ton-up-boy, Punk ve Dazlaklar (skin-heads) tiiriinden kargit-
kiiltiir sapmalar1 veya “Yeni Dini Hareketler” dikkatlerimizi ¢ekmekte-
dir. Batida “yabanct suur yiikseliginin” birer goriintiileri olarak kabul edi-
len bu yeni dini hareketlerin belli baglilar1 arasinda: Zen, Yoga, Tantra, I
Ching, Swami, Hare Krsihna, TM, Allah’in Cocuklari (COG), Hristiyan
Diinya Liberal Cephesi, Kampus Haglilar, [13hi Isik Misyonu, Isa Hare-
ketleri, Ananda Marga Miiritleri, Satanian, Hristiyanlik Diinyalan Ozgiir-
lik Cephesi, Tangue-Konugmacilari, Mooniler ve Cennetin Melekleri
zikredilebilir.

Aslinda, hakim kiiltiir veya resmi kiliselerden sapmak suretiyle mey-
dana gelen bu yeni dini hareketler, Bat1 toplumlarinda 200 yildan beri ge-
ligen agir1 modernlesme akimlarinin dogal bir sonucudur. Unlii Amerikan
sosyal bilimcisi Daniel Bell, bu konu ile ilgili olarak su tarz bir yaklagim-
da bulunuyordu: “Sekiilarizasyon dini savaglan izleyen tarihlerden sonra
Batida uygulanmaya baglamigtir. Bu da, kilise rahiplerinin otoritelerin-
den siyrnilma anlamina geliyordu. Bu bakimdan, sekiilarizasyon dinin
siydsi hayattan, estetik bilimlerden ayrilmasi, sanatn ise artik ahldki de-
Zerlere yonelik bir rolii kalmadg izlenimini tagir. Son iki yiizyil icinde bu
tiir bir sekiilarizasyon ortaya ¢iknginda, inanglarin yayilmasi gibi eylem
bicimleri karsisinda geri ¢ekilmeyi ve igce kapanmay: gerektiren bir duru-
ma tepkiler belirmistir. Gergekte dini kurumlarin sekiilarizasyonu kargi-
sinda, Ingiltere’de Metodistler arasinda rastlanilan yeniden canlanma
hareketi ve Birlesik Devletler’deki Kutsal Kitap Yayinlama (Evangelizm)
kampanyasinda gozlendigi gibi dini yagantimin kitleler arasinda olaga-
niistii bir tarzda yeniden canlandigina tanik olmaktayiz.”

Bati toplumlarinda beliren bu kutsallagma siireci, Bell’e gore iig
onemli sosyal egilimi giindeme getirmistir: 1) Iktisadi devlet yonetimi ve
radikal ferdiyetgilik, 2) Dinden sapmalar, 6zellikle cin ve seytanlara ait
olusumlarla ugragan alanlardan canli sanatlara (edebiyat, siir ve resim
gibi) yonelme; 3) Cennet ve cehenneme olan inaglarin yikilmasi ve dteki
diinyaya ait bogluk veya higlik korkusu sonucunda kitlelerde nihilizm bi-
lincinin ortaya ¢ikmasi. Bu ii¢ unsur, ge¢migin baskisindan kurtulma an-
laminda Bati’da modernlesme zihniyeti iginde yorumlanmustir. Toplum
hayatinda ortaya gikan dzgiirlesme veya bireysellegsme diyebilecegimiz bu
geligim, bir yanda kiiltiirde bagimsizlagma, 6te yanda ahlaki ve sinirlayici
biitiin gerginliklerden kurtularak kendini giiglendirebilecek bir i¢ yasayisa
yol agmustir.

Goriiliiyor ki sanayi toplumlarinda rastlanilan diinyevilegme (sekiila-
rizasyon) yaninda, dinde de ayrica bir bireysellesme baglamis bulunmak-
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tadir. Bu hususa, biraz énce dzgiirlesme nedeniyle deginilmistir. Ozgiir-
lesme, dini pratiklerden ve dini yasantidan bireyin biiyiik ol¢iide soyutlan-
mas1 veya diglanmasidir. Iste bu noktada, David Riesman “Yalnizlagmig
Kalabalik” (The Lonely Crowd) ve W.H. Whyte, “Orgiit Iginde Insan”
(The Organization Man)da, kendi degerleriyle hareket eden ve kendine
giivenli ve sorumluluk duygusu tagiyan insandan topluma yamanmaya ¢a-
ligan, toplumla uyusmaya oncelik taniyan insana gecisi anlatmaktadur.
Whyte’a gore, “gcok galisma, sabir, tutumluluk ve rekabetgi miicadele ile
ferdi kurtulusu yiicelten Protestan ahldkimin yerine, giiniimtiz Ameri-
ka'sinda (sosyal ahldk), toplumun fert iizerindeki baskilarimin ahldka
uygun sayidigi bir zihniyet” gecmistir. Bu yeni ahldk taraftarlar, yarati-
cilifin kaynag olarak, grubu kabul etmekte, bireyin en yiice ihtiyacinin
“aidiyet”, yani gruba katilma, grubun bir iiyesi olma bilinci oldugu gorii-
siindedir®. Benzer bigimde. W.H.Whyte “giiniimiiz insaninin dinin tapin-
mayla ve doktrinle ilgili yanlarindan ¢ok, toplumsal sorunlan g¢oziimle-
mek ve kisiyi yalmzliktan kurtarmaktaki yararlihig: ile ilgili oldugunu”
tesbit etmektedir.

Son yillarda, kiliseye devam edenler arasindaki azalmalarda, dinde
ortaya ¢ikan bu sekiilarizasyon siirecinin etkisi bilyiik olmustur (Cizelge:

1).

Cizelge 1. Ik Genglik Yasamuinda Aile-Din lliskileri

‘[ Dini Iligkiler Cocuklukta 26 yaslarinda

:_ Higbiri 12.9 326

[ Roman Katolikligi 9.2 7.0

‘ Ingiliz Kilisesi 56.7 43.6
Iskogya Kilisesi 7.4 5.6
Metodist 6.5 38
Digerleri 6.2 74

[ Toplam (%100) 3743 3685

Cizelgede gozlenebilecegi gibi, orneklemeyi katlan (3685) kisiden
%32.6'sinin higbirinin inanci bulunmadifi, buna karsihk sadece Ingiliz
kilisesine bagli olanlarin oraninda %13.1 diigiis belirmektedir. Bu suretle,
¢ocuklugunda biiyiik olglide dini terbiye almasina kargilik, genglik do-
nemlerinde dinf inang¢larinda 6nemli oranda azalmalar kaydedilmektedir®.
Aym grup aragtirmacilarin, Londra aileleri iizerinde yiiriittiikleri incele-
melerde, fertlerin %85'inin bir yilda kiliseye 12 defa veya bir onceki yila
nazaran daha fazla devam ettiklerini gostermistir. Buna karsilik, aym siire

5. T. Bottomore, Toplumbilim, s.270, 1977.
6. M.E.J. Wadsworth and S.H. Freeman, Generation Differences in Beliefs, The British
Journal of Sociology, vol.34, no: 4, 1983.
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iginde aymi kisilerin %52'si FAB’a, %32'si diga-yemege ¢ikmus, %13'ii si-
nemaya ve %4'ii de tiyatroya gitmislerdir.

Aragtirmacilar, kiliseye devam ve iiyelikteki ¢okiisiin kanit1 olarak,
dinde g¢ogulculuk ve karsilikli hosgorii, kapitalizmle birlesen girisimci
ruh ile birlikte, dinin etkisinin devam ettigini gosteriyorlar. Din, boylece
‘bir gesit hobi” haline geliyor. T. Parsons’un yerinde teshisiyle, “dini et-
kinligin yikilmast sanayi toplumlarimin farklilagmas: siirecinin sadece bir
pargasint olugturmaktadir. Ciinkii, sanayilesme sonucu yagamin biiyiiyen
karmagikligt kacimilmaz bir bigcimde bizi gérevlerin ihtisaslasmasina go-
tiirmektedir. Sonug, dogal olarak, daha ziyade ige yonelik veya kigisel
dindir.” Giiniimiizdeki yaygin deyimiyle, “dinin ézellegtirilmesi” siireci-
dir bu..

Bazi bilim adamlan, Batih gengler arasinda kiliseye devam ve iiye-
liklerde gbze garpan azaligin nedenlerini dinde gogulculuk, karsihkli hog-
gorii ve kapitalizmle birlesen girigimci zihniyete baglamaktadirlar. Isveg
gengleri arasindaki dini baglarin ¢okiigii daha da biiyiik boyutlara var-
maktadir. Bugiin, Isveglilerin gogunlugu Hristiyan dininin gelenekli ogre-
tilerine inanmadig gibi, kilise hizmetlerine de katilmamaktadir”. Bu iilke-
de dini bilincin derecesi hakkinda ferdi diizeyde degismenin en basit
gostergesi: “Allah’a inamyor musunuz” sorusunda diigiimlenmektedir
(Cizelge: 2).

Cizelge 2: Allah’a inaniyor musunuz? sorusuna (1947 ve 1980)
yullari arasinda verilen cevaplar

Cevaplar % (1947) (% 1970)

Evet 83 50 |
Hayir 8 12 j
Bilmiyorum 9 18 |
Toplam 100 100 |

Gallup tarafindan 1947 yilinda 1950 kigi, 1980 yilinda ise yine 1980
kigi iizerinde yiiriitiilen bir aragtirmaya gore, bu iilkede 33 yil iginde
Allah’a inanmayanlarin oram 4 kati artmig, sonugta “bilmiyorum” diyen-
lerle birlikte “higbir inanc1 olmayanlarin” orami ise %50'ye yiikselmistir.

Batida yeni dini hareketler, sanayilesme ve teknolojik ilerlemeler so-
nucu, sosyal simf yapisinda oldugu kadar bireysel mannerizmde de ortak
kaliplarin olusumuna yol agmugtir. Ulkemizde de, dini yagantinin gengler
arasinnda dagihmu dikkat gekici olsa gerek. Nitekim 1975 yilinda Istan-
bul Universitesi’ne mensup 1613 kiz ve erkek dgrenci iizerine gergekles-
tirilen kapsamli bir aragirmada genglerin %15.3'liniiniin dini inanglar ol-
madig goriilmektedir®. Aym inceleme, 6grencilerin %48'inin hi¢ namaz

7. Goran, Gustafson, Popular Religion in Sweden, Social Compass, 29. 2-3, 1982.
8.  Aysel Eksi, Gengligimiz ve Sorunlar, 5.163-164, 1982,
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kilmadiklari, aksatmadan namaz kilanlarin ise sadece %7.7 oldugu ortaya
¢ikmugtir. Bu veriler, dini kimligin olusumunda 6nemli oranda laiklesme
(sekiilarizasyon) siirecinin yayginlik kazandigini gostermektedir.

Giiniimiizde, yogun dini farklilasma ve hareketlilik de dikkatlerimizi
cekmektedir. Yeni Islamci olusum diye belirleyebilecegimiz bu siiregte,
hem resmi ideolojinin felsefesine hem de Marksist dgretinin tiim ozalitle-
rine yonelik bir tepki soz konusudur. Artik Tiirk Solu’nun, yillarca iiretti-
gi Marksist iktisat kavram, yerini karsit-Marksist degerlere terkediyordu.
Bu ¢izgide, Islimc1 yaklagim kendi kiiltiir kodlar: iizerinde yiikseliyordu.
Yeni Isldmeilar igin artik 6nemli olan, Marksistlerin ileri siirdiikleri bi-
¢imde sloganlar degil, dini inang ve normlardir: “Biz siyasal miicadelemi-
zi demokratik platform iginde yaparak, somiirii, faiz, tefecilik gibi millet
eviddini ezen unsurlanin kaldinlmasini, siyasal iktidar olmak suretiyle
saglayabilecegimizi biliyoruz” tarzinda goriisler ileri siirebiliyorlard:®.

Genel anlamda, Yeni Sag (konvansiyonel milliyetgi ve Islimci sag)
dini normlarin devreye sokulmas: suretiyle, cocugun yetismesi ve egitim
yapisinda yonlendirici ve etken bir rol oynayabilecegi goriigiindedir.
Ciinkii dini deger ve inang sistemleri ahldk yapisinin ¢imentosunu tegkil
ederler. Bu degerlerden yoksun yetisen gengler, toplumlarina yabancila-
sacag: gibi, genis ¢apta tiiketim normlarina dayali materyalist bir diinya
goriigli ve hayat tarzim1 da kazanmus olurlar. Goriiliiyor ki, Yeni Sag
“dinin agin sekiilarizasyonu yolu ile toplum yapisindan soyutlanmasina”
karg: bir tepki unsurunu temsil etmektedir.

Yeni Islamci diigiincenin, bir tepki unsuru olarak, yayin organlarinda
rastladifimiz érneklerden biri de, dinin 1940'lar Tiirkiyesi’'nde tamamiyle
sekiilarize edilmis olmasiydi. 1945 yilinda yazilmig ve déneminin Igigleri
bakanhgina Matbuat Umum Miidiirliigii tarafindan iletilen bir bildiride:
“Biz, her ne sekilde ve surette olursa olsun, memleket dahilinde dini neg-
riyat yaparak, dini bir atmosfer ve genclik igin dini bir zihniyet viicuda

etirilmesine taraflar degiliz" tarzindaki sekiiler wuyarilarin, Yeni
slamcilar, arnk ¢ok gerilerde kaldig: inancindadirlar. Resmi teorinin,
dinin sosyal bir miiessese oldugu gercegini bir yana iterek, toplum katla-
rinda, ozellikle genglik arasinda dini zihniyetin filizlenmesine tepkide bu-
lunmas: ashnda, asirt Baticilagma siirecinin bir yansimasidir. O kdar ki,
“bir inkuldp ugruna din devletce fedd edilmigtir.”

Din kurumunun belirli amaglar i¢in arka pléna itilmesi, genglifin ye-
tigmesi ve saglikli bir toplumun elde edilmesinde olumsuz sonuglar mey-

9.  “Genglik Ne Istiyor?”, Milliyet, 4-5, 1975.
1947'de ilk kez din dersleri okullara konuldugunda, Milli Egitim Bakani Tahsin
Banguoglu aynen soyle diyordu: “Tiirkiye'de din dersleri highir zaman yasaklnma-
mugtir. Atatiirk asla din aleyhtan degildi. Fakat birtakim softalanin, din dersi adi al-
tinda fesat kanigtirmalarina izin vermek istemedik. Bir inkilap devri igin din dersleri
ve mesleki din ogretimi devletge ihmal edilmigtir.” (Vatan Gazetesi, 22 Subat 1948).
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dana getirmigtir. Dinin, toplumsal iglevinin diglanmasi ve biitiinii ile kisi-
sel bir mesela haline getirilmesi, giiniimiizde Bati’da rastladigimuz tiirden
bir dzellestirilmeye yol agmugtir. Toplumda dini degerlerin soyutlanmasi
anlaminda sadece bir sekiilarizasyon kampanyas: degil, devletin dini ig-
lerden el gekmesi anlaminda laiklik siireci de bu ozellestirme olgusunu
desteklemistir.

Ulkemizde, 1940'lardan itibaren dozu gittikge artan dinin, bizzat din-
den soyutlanmas: anlamindaki bir sekiilarizmin giindeme gelmig olmasi,
milli ve tarihi koklerden uzaklagma, hatta Grekolatin kiiltiire yonelik
tutum ve zihniyetlerin belirlenmesi (Tiirk Hiimanizmas: ve Evrensellik
gibi) kargisnda, halk katlarinda veya volk isldm’da yani yasal olmayan
cizgide “SGfi” geligimlerin, yasal ¢izgide de “komiser” imajini olustur-
mugtur. Boylece, Alexander Bennigsen'in deyimiyle, bir yanda Safi 6te
yanda Komiser olmak iizere, Paralel Islam diye bilinen bir gercegi kiiltii-
rel yagantimiza mal etmistir. Serif Mardin'in de isabetle belirttigi iizere,
toplum yagantimizda sekiiler girigimler ne kadar hizla artig gostermigse,
siifi tepki de o nisbette toplum katlarinda yayilma olanagina ulagmsgtir.
Robert Bellah'tan beri bilinen bu geligkili sosyal olusuma “Kok Paradig-
ma” denilmektedir. Mardin’e gore, “inkilaplarda doz arttinldik¢a- Ko-
miser baskist agirt doza ulagtik¢a- volk-Islam’da, yani Saft érgiitlesme de
o oranda yiikselmistir.”

Benzer yaklagim, giiniimiiz Aczimendi ve Tarikatlagma olgusu igin
de gegerlidir. Son yillarda, toplum katlarinda giderek artan “Alevi-Siinni,
Laik-miisliiman, Isldmei-Devrimci” tiirii derin sosyal yarilma ve zitlagma-
lar, volk-Islim’in kendine daha giivenilir yerler aramak igin sifi gelenege
sarilmasini giindeme getirmis olabilir. R. Bellah’In “Iki sakinmali Teori-
si”ni de burada kullanabiliriz. Gemeinschaft-olarak toplumdan Gesselc-
haft-olarak topluma gegisin akilc1 yontemler diginda zorlanmasinin san-
cilar1 ve uyumsuzluklanyla kars: kargiya bulunmaktayiz.

Asin sekiilarizm veya diinyevilesme yaninda, 1950'ler sonrasi kapi-
talistlesme siirecinin giindeme gelmis bulunmasi, iilkemizin “kiigiik bir
Amerika” yapilmas idealine yonelik atihmlara itilmesi Ernst Gellner’in
yerinde tesbitiyle, cemaatg1 yapidan cemiyetgi yapiya veya “kiiltiir” olgu-
suna doniigmesine yol agmustir. Gellner'e gore, “geleneksel, yani sanayi-
dncesi toplumlarda insanlarin kimliklerinin daha ¢ok yapisal bir temeli
vardi. Bir insamin kim oldugu, nisbeten sabit ve giiclii bir aile ve akraba-
ik baglariyla belirleniyordu. Fakat modern sanayilesmis toplumlarda bu
gelenekli diizen artik gegerli olamiyor. Ciinkii sanayi toplumlarimin ana
temeli siirekli degisme ve yenilesmeye dayanir. Modern toplum, kiiltiirel
anlamda homojenize edilmis bir yapiya sahiptir. Bir bagka deyimle, gele-
nekli toplumdan modern topluma gegerken kiiltiirel anlamda bir egitleg-
tirme meydana gelmektedir. Bioylece modern toplumda artk yap: degil,
kiiltiir 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da, ¢agdag toplumda insanlarin kiiltiirel
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bilincini, gelenekli toplumda goriilmedik bir bigcimde giiclendiriyordu”".
Gellner, bu gelenekli-modern yapisal durumu belirledikten sonra su yar-
giya varmaktadir: “Ancak kiiltiirel unsurlara bagh bir kimlik, nisbeten
sabit olan bir yaptya bagh bir kimlige gére daha bulanik, taminmas: daha
zor bir seydir. Bu durum, ¢agdas insanlar icin bir belirsizlik, bir bogluk,
kéksiizliik ve gecersizlik hissine yol agmaktadir.”

E. Gellner, gelenekli yapidan modern yapiya gegerken onemli de-
gismelerin ortaya ¢iktiim da belirtmektedir. Dayamisma, birliktelik gibi
yapisal unsurlanin ¢oziildiigiinii /bn Haldun’un deyimiyle asabiyenin
azaldigini- yerine kiiltiirel baglara dayali iliskiler sisteminin gegtigini ileri
sirmektedir. Milliyetgilik kadar din baglarinin yiikselisi de bu olugumun
bir iiriiniidiir. Kalabaliklar iginde yalniz kalan insanlar i¢in din, toplayici,
gekici ve birlegtirici bir unsur olmaktadir. Batimin 200 yilda tamamladig:
sanayilesme ve teknolojik ilerlemeyi iilkemiz gok kisa bir siire iginde ka-
tetmeye ¢aligmaktadir. Bati norm ve degerlerinin olusturdugu bu kapita-
listlesme-sanayilesme siireci, tilkemiz yapisini, degerlerini de etkilemek
suretiyle bir benzegim (convergence) modeline yonelmektedir. Bu neden-
le, toplumumuzda son yillarda ortaya ¢ikan genclik kiiltiirii veya “culru-
rati” tiirii sosyal sapmalar yaninda, Islam’in yiikselisine de tanik olmak-
tayiz. Isldm, Gellner’in belirttigi anlamda kiiltiiriin ¢cok onemli bir
unsurunu teskil etmektedir. Aile, akraba ve yoresel baglarin hizla zayifla-
dig1 ve yapisal bir kimlik zemininin kaybolmaya basladig1 bir dénemde -
ozellikle 1950'ler sonrasi- dinin 6n pléna ¢ikmasi normal bir gelisim ola-
rak kabul edilmelidir.

Daniel Lerner ve E. Gellner gibi Bati sosyolojisinde 6nemli iz bira-
kan digiiniirlerin ortak yani, sanayilesme-teknolojik ilerleme karsisinda,
toplum semasinin gelenekliden-modenlesmeye yonelik akiginda ittifak
etmig olmalaridir. Geleneksellesmeden modernlesmeye gegis diiz bir giz-
gide gitmemekte 6nemli toplumsal gerginliklere ve bunalimlara da yol
agmakta, tiim degerler sistemi alt-iist olmaktadir. Bir benzesgim iginde ni-
teligini siirdiiren sosyal yapi, ayrisima ugramaktadir. Bu durumda, Stan-
dart Kiiltiir veya Biiyiik Toplum diye belirlenen ¢ogunlugun katildig nor-
mal dagilim grafigi, her iki yandan karsit-kiiltiir veya alt-kiiltiirlerin
tepkilerine yol agmaktadur. Iste genglik kiiltiirii (culturati), uyugturucu ba-
gumlilifi, beyaz zehir kagakciligy, cesitli yeralt orgiitleri, mafya ve F.
Thrasher’in 1927'de kaleme aldig1 “The Gang” (Cete) tiirii toplumsal pa-
talojik egilimler, gecekondulasma ve varog gizgisinde gelisen marjinal
gruplagmalar bu karsit-kiiltiir alanlarini tegkil etmektedir.

Bu tablo iginde, yani geleneksellikten modernlesmeye gegerken beli-
ren bu toplumsal kaos kargisinda insanlara bir dayanigma noktasi kazan-
dirabilecek kiiltiirel odak noktas: da olabilecektir. Iste, din ve milliyetcilik
gibi akimlar, “kalabalik iginde yalmiz insan”a danisma gergevesi roliinii

10. Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, s.192-195, 1992,
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yiiklenir. Ulkemizde, Islam’in yiikseliginde bu ortamin énemli pay: var-
dir. Bu bir anlamda kimlik arayigidir, kendini kendi degerlerinde bulma
siirecidir. Ciinkii yeni yapisal paradigma, tiim gelenekli dokuyu bozmus,
kisiyi bir belirsizlik igine itmistir. Richard Tapper’in yerinde teghisiyle:
“Devlet laisizmine iligkin resmi anlayislar ve propagandalar, egitimli
cumhuriyetgi elit ve orta sinifin, Islami uygulama ve kimligin halk kitlele-
ri arasinda giderek giiclendigini gormesini engellemigstir”"'.

Gesellschaft olarak toplum yapisinda, volk-Islam’da bu yénelis, as-
linda bir paradigma kaymasidir. Bu siire i¢inde, Nur Yalman’in yerinde
degerlendirmesiyle: “Tiim bu kugagin, dini yalmzca ortodoksluk ve kir
gelenekten olugan bir tiir ser ve akil disi gii¢ olarak yetistirilmeleri” de
toplumsal tepkilerin direncini artirmigtir.

Aym gekilde, son yillarda giderek isldmi okullasmanin yogunluk ka-
zanmasi, yerli ve yabanci Isldmi kiiltiiriin yayin hayatina sunulmasi,
Islami egilimli siyasi partiler, sendika ve medya kuruluglarinin giindeme
gelmig olmsi, yurt i¢i yurt dig1 sinai kuruluglarin biiyiik ¢apta rgiitlenme-
si stireci de aslinda “Safi” hareketinin Isldmct iist tabakaya bir yansima-
sudir. “Cemaatlagma”, hem “aydinci-Islam” hem de “volk-Islémin” top-
lumsal mobilizasyonudur. “Daha onceki dénemlerde, aydin bir hiimanist,
rasyonalist, liberal, marksist, milliyet¢i olabiliyor, ama Islamct olamiyor-
du.” §imdi toplum dinamiginin alt ve iist katlarinda yeni Islamc1 olugum-
lar ortaya gikiyordu. Tiim Islam iilkelerinde Bati’nin sémiirgeci ve oryan-
talist egilimli politikalarina karsi bu dirilis, bir gesit katarsisa (ruhu
yikama) eylem bigimidir.

Bu egilimler, “aydinci-islam ve volk-islimi yapisallagma,
1980'lerden itibaren dnemli yonelimlere sahne oldu. Aydinci-Isldm, giiglii
cemaat liderligi onciiliiglinde -yeralti doneminde kazandigi meslek grup-
lari, okumug-egitilmig kadrolariyla-iktisadi alana da yonelmek suretiyle
holdinglesme siireci igine girmistir. Adeta Islami bir burjuvazi simifinin
olusumu ile kars: kargiya bulunma durumunda kalinmugtir. Birbirine ka-
pali bu cemaatlagsma modeli, kisa siire i¢inde finans kuruluglari, medya
ve basin alanindaki orgiitlesmeleri, ithalat ve ihracata doniik eylem bigim-
leri yaninda, ingaat sektorii, tibbi orgiitlenme ve yiiksek diizeyde egitim
sektorlerindeki girisimleriyle adeta devlet iginde devletgik durumuna gel-
misglerdir. Bu durum, Yahudi dini gelisiminde de tanik oldugumuz gibi,
“islami anlayisinin iktisadilesmesi” siirecini bize hatirlatmaktadir. Boyle-
ce, sQfi hareket kisa bir siire i¢inde-halk katlarina doniik “irgad” gorevini
dinlenmeye almig, daha ziyade iist tabakaya yodnelik tutum ve davranig bi-
¢imlerini kargilayan bir iktisadilesme ve aydinlatma siireci igine girmistir.
Volk-islam, bu gelisimde iistiine diisen pay: alamamus, adeta diglanmugtir.
Bir donem, Komisere tepki unsuru olarak ortaya ¢ikan siifi uyams, bu
defa “cemaatlagma’nin yeni boyutlari karsisinda “Islamin 6ziiniin” kendi

11. Richard Tapper, a.g.e., s.7-37.
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misyonu olabileceginin bilincine varmustir. Volk-Islém, bu dislanmanin,
Aydinci-islamdan kopuklugunun bir yansimasidir.

Bu olugum, tarihi gelisim ¢izgisindeki stfi hareketlerinin kiiltiir ka-
liplarina da uyum saglamaktadir. Isldm diinyasinda, 9. yiizyildan itibaren
ortaya ¢ikan ve agirhkh olarak 11. yiizyilda kendini hissettiren sffilik,
nasil egitim gérmemis kitlelerin toplumsal ihtiyaglarini karsilamak ama-
ciyla orgiitlenmig ve Siinni hareketin veya aydinci-islam (ulema)in karsi-
sina ¢ikmigsa, giiniimiizde de, kirsal alandan gelen gruplarin “tarikat”
kimligi altinda yuvalanmalar1 benzer ipuglarini ortaya koymaktadur.
Allah’a giden yolda (tarikat) orgiitlenme, siinni islima karsit olarak, din-
sel yagantiya miizik, raks ve galg: gibi ritmik eylem bicimlerini de getir-
mistir. Isldmi yapida ortaya ¢ikan bu kiiltiirel yarilma, ancak Gazzali’nin
girisimleriyle 6nemli 6lgiide énlenebilmistir. Islami literatiirde bu egilim,
“dinin yeniden kurulmasi” olarak bilinir.

Zengin kiiltiir ve dini birikimi temsil eden toplumumuzda ortaya
¢ikan son tarikatlasma ve Aczimendi karsit-kiiltiir olusumlari, aslinda
1923'ler Tiirkiye’sinde rafine edilmeyerek illegal alana itilen din gergegi-
nin, yeni bigim ve kaliplarla tarih sahnesine ¢ikmasi olarak kabul edilme-
lidir. Kinamak, sokaga dokiilmek, olaylar1 “dinden intikam alma” tarzin-
da yeni tarihi yamlgilara siiriiklemek c¢ikis yolu degildir. Karl R.
Popper’in yerinde tesbitiyle: “bilim éncesi diizeyde, yanlis teorilerimizle
birlikte biz de ortadan kalkariz. Bilimsel diizeyde ise, kendimiz sistemli
bir bigimde yanlig teorilerimizi ayiklamaya ¢alisiriz-bizim yerimize- yan-
lis teorilerin élmesini saglariz”.

O halde kendimizin de yok olmasini istemiyorsak, yanli teorilerimi-
zi ayiklamaya ¢aligalim. Aydinlarimizin, akademisyenlerimizin birlikte
diiglinmeye, olaylara ¢dziim yolu bulmaya ihtiya¢ duyuldugu bir donem-
de yasiyoruz. Ozellikle, volk-Isldm gruplariyla aydinci-islam temsilcileri-
nin toplum katlarinda ortaya ¢ikan bu kiiltiirel yartlmaya bir ¢oziim getir-
meleri ve “ihyact” girisimleri baslatmalar gerekmektedir.

Giiniimiiz sosyolojisi, temsil edildikleri topluma kars: iki 6nemli go-
revi yerine getirmekle kendisini yiikiimli hissetmektedir. Bunlarin ilki,
ele aldifi konulan bilimin 1518inda, yansiz incelemek suretiyle varilan
gergegi ortaya koymasi; ikincisi de, yeni ¢oziim yollan deneyerek, iyiles-
tirme yontemlerini belirlemesidir. Cagdas sosyolojisinin bu iki yaklasim
tarzindan yararlanarak, Tiirk toplumunda ortaya ¢ikan yeni dinf hareketle-
rin alt yapisini incelememizi siirdiirmek durumundayiz.

Adnan Adivar, 1951 yilinda Ingilizce yayinlanan bir yazisinda
aynen $oyle diyordu: “Cumhuriyetin ilk kurulus déneminde, Bat diiiince
sistemi, ozellikle Ban pozitivzmi o kadar yogun bir durum almighr ki,
bunu H.A. R. Gibb (Tiirkiye pozitivist bir anit-kabir olmugtur) tarzinda
dile getiriyordu.
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“Cumhuriyet idaresi, gercekte Gibb'in yerinde teghisiyle kendisini
ilmi pozitivizmin veya diisiince pozitivist okulunun kalesi olarak teldkki
ediyordu. Biitiin devlet mekanizmasi, ortak bir uyum halinde, yeni doktri-
nin pozitivist formiilii -iyi, giizel ve gergek- igine konulmas amaciyla se-
ferber kilinmuigt. Son yirmi yil icinde Tiirk gengliginin biiyiik cogunlugu,
herhangi bir resmi dini egitim almaksizin yetigtirilmigti. Ban pozitivizmi,
tipki gecmigte Islami dogmanin benimsettirildigi gibi, zorla kabul ettiril-
migti”2,

Resmi bir dinf egitim alinmadan, Tiirk gengliginin laik bir diinya go-
riigil iginde yetigme siiresi, 1924'ten 1948 yilina kadar yaklasik 25 yil siir-
miistiir®. Bir geyrek yiizyillik bu siire, asgari iki neslin dinf inang ve de-
gerler sisteminin aile ocagindan almasma yol agmi§ resmi egitim bu
misyondan yoksun birakilmugtir.

Dini sisteme olan bu radikal yaklagim, Adnan Adivar’in da belirtti-
gi lizere, Fransiz pozitivist diigiince zihniyetinin cumhuriyetgilerdeki
yansimasinn {irlintidiir. Fransiz pozitivizmi, din gaginin asildigini, “insa-
niyet dini” denilen yeni bir donemin bagladigini 1830'lardan beri August
Comte’un Pozitif Felsefe Dersleri adli eseriyle diinyaya ilan etmis bu-
lunmaktadir. Bu Comte’cu akimin, Tanzimat Hareketini baslatan Regit
Paga’dan itibaren Yeni Osmanhlar, Jon Tiirkler, Ittihat ve Terakkici
goriigleri etkiledigi bilinmektedir. Hatta Comte’un Diizen ve Ilerleme
(Ordree et Progréss) deyimi, ittihat ve Terakki kavrammin alt yapisini
olugturur. Cumhuriyetgiler, batililagma siirecinde hareket noktasi olarak
Fransa’y: model almalari nedeniyle, pozitivizmin kati normlarindan koru-
yamamuglar, hatta dini sistemi sosyal bir olgu olarak gérmemislerdir.
1924'ten itibaren de soylevlerde, radyo konugmalarinda ve resmi basin or-
ganlarinda dini konugma ve yayinlar artik devre dis1 birakilmuglardr.
Hatta, 16 Ekim 1931'de dénemin parti genel sekreteri Recep Peker, Far-
mason Muslihittin Adil’in, “diinyevilesmis (laik) bir devlette Diyanet Is-
leri Bagkanliginin” anlamini sormasi iizerine, “bunun tarihi nedenleri
oldugu” karsiligini vermigti'<.

“Ruletler donmiis, is isten gecmigtir.” Artik, akan bir nehiri gerisin
geriye dondiirmek egyanin dogasina zittir. Devrimler, bazan “6z eviadini
bile yer”. Tanzimat déneminden beri devam eden okullagma siireci, Bati-
nin pozitivist diigiince sistemini iilkemize tagims, 6nemli bir aydin kadro-
nun din dig1 yetismesine neden olmustur. Batinin materyalist diinya go-
riigleri ve ateist diisiince bigimleri Tanzimat sonrasi kiiltiir yasantimizda

12.  Adnan Adivar, "Interaction of Islamic and Western Thought in Turkey”, Near Eas-
tern Culture and Society, 1951.

13. TUSIAD, “Gergekien 1928-1948 yillari arasinda yirmi yil siire ile devlet eliyle din
adami yetigtirilmedi ve miisliiman halkin din egitimi ile Kur'an okumayt égrenme
gereksinimi kargilanmad:” tarzinda bu siireyi belirtiyordu. Tiirkiye de Egitim, 1990,
5.9, Istanbul. .

14, Gotthard Jischke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, s.67, 1967.
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vazgegilmez akimlar olarak etkinlik saglamuglardir. Tip Fakiiltesi 6grenci-
si Begir Fuad, Tanr1’'nin varliginin olup olmadigim kanitlamak igin inti-
har etmeyi bile goze almgtir.

Dini sistemin, ¢agin sosyal ilerleme siirecinin gerisinde kalmasi, akil
ve deneye dayal bilimsel gelismelerin “dogrudan Kur'an'dan yararlan-
mak” yolu ile ¢agin gereklerine Islimin anlamlandirilamamasi - Fransiz
pozitivist ve materyalist sartlandirilmalarindan esinlenen birgok aydinlan-
mizi din-disn birakmugtir. Oysa, 1914-1920 yillar arasinda Yeni Gine,
Kuzey Bati Melanezya ve Avustralya’da uzun siireli aragtirmalar yapan,
1927'den sonra da Kizilderililer arasinda, Meksika ve Afrika’da aragtir-
malarin siirdiiren {inlii antropolog Bronislaw Malinowski, bir eserinde
din kurumunun Snemini gdyle dile getiriyordu: “ne kadar ilkel olursa
olsun, dinsiz ve biiyiisiiz halk yoktur”". Ilkelden modern toplumlara kadar
din, bir kirmizi gerit gibi biitiin kuruluglar belirlemektedir.

Fransiz kiiltiirlinden kaynaklanan laiklik, sadece “devletin dine,
dinin de devlete bagh olmayis1” anlamina degil, aym1 zamanda dinden
soyutlanmay: da giindeme getiriyordu. Laiklik kavrami, 1910arda ilk
kez Ziya Gokalp tarafindan Tiirk diigiince hayatina sunulurken “la dini”
yani din dig1 bir anlami belirlemesine kargin, Cumhuriyetgiler “din kargi-
n” bir anlamu sergilemis bulunmaktadir. “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”
(1924) geregince kapatilan medreselerin yerine yenileri siirekli olarak
agilmamug; bu nedenle de yiiksek din adamlari yetistirmenin kokii kuru-
mugtur. 1950'Tere gelindiginde Tiirkiye’de hemen hemen hi¢ din alimi
kalmamustir™'s.

Bilindigi iizere, din adamu yetigtirmek i¢in kaynak olarak Kur’an
Kurslan (Dariil-Kurra) kalmigtir. Maarif Vekileti 430 numarali kanuna
dayanarak bunlan da almak istemisse de Bagkan Rifat Efendi bunlarin
meslek okullar: olarak kendi emrinde kalmasim saglamig, hatta sayilarini
da yavag yavag arttirmigtir. Béylece, 1932-33'de 9 kurs, 9 dgretmen ve
232 6grenci var iken, 15 yil sonra 1947-48'lerde Tiirkiye genelinde 99
kursun bulundugu gozlenmigtir. Yine bu dénemde, 104'ii erkek, 418'i de
kadin olmak lizere 502 kursiyer (6gretmen), buna karilik 1570'i erkek ve
815'i de kiz olmak kaydiyla 2072 6grenciye rastliyoruz'.

Resmi (6rgiin) egitimde dinin dislandigi diigiiniiliirse, halk katlarinda
siirlip giden resmi olmayan Kur’an kurslariyla modern dini zihniyete
sahip aydinlarin modern dinf zihniyete sahip aydinlarin yetigmesinin ne
derece akilci oldugu soylenebilir? Baslangicta da belirttigimiz gibi, “laik-
ligin din karsitif1” olarak kullanilmasi inang sahibi insanlar1 yer altina
itmis, Alexander Bennigsen’in deyimiyle, gesitli tarikatlar1 temsil eden
Siifi kadrolar olugmustur.

15. Bronislaw Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, s.7, Kabala Yayinlar1, 1990, Ist.
16.  Ali Fuad Baggil, Din ve Laiklik, 11. Basky, Istanbul, 1962.
17. Gottharrd Jischke, a.g.e., 5.76.
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Laisizm siireci, dini resmi olmayan bir ¢izgiye iterken, camilere asili
bulunan Allah, Muhammed, Ebubekir, Omer, Osman ve Ali isimleri-
nin bulundugu yuvarlak levhalar da, 1935'de yiiriirliige giren ve 24 Kasim
1934 tarihli bir kararname ile kaldinlmigtir. islamu, yeryiiziiniin biitiin ku-
rumlaninda ve camilerinde sembollestiren bu kutsal isimlerin, ancak on
dort yil sonra 1949'da yeniden yerlerine konulma izni ¢ikmugtir'®, Yine
1934'de Atatiirk Gazi iinvanini terketti.

1924-1948 aras: okullardan din dersinin kaldirilmas, ilahiyat fakiil-
telerinde bir toplum igin vazgegilmez énemi bulunan din adamlarinin ye-
tigtirilememesi, ¢cagdag bakig agisindan, iilkemizin en 6nemli agmazlarini
teskil ediyordu. Nitekim, 1935'de bu gercegi yakindan gozleyen Henry
Elisha Allen, Tiirkiye'de islamligin geleceginin yetisecek din adamlarina
bagli olabilecegini ileri siiriiyordu'®. Aydin din adamu yetistirilmesi husu-
sunda bu sans taninmadi. Islam sadece halk katlarinda, gelenekli kimligi-
ni el yordamyla siirdiirmeye ¢alisti.

Baul diiiiniirlerin ¢ogu kez az geligmis iilkelerde dinin tutuklanmg
bu yapilan i¢in kullandiklari bir deyimle “volk-isldm” toplumumuzda da
giindeme gelmis bulunuyordu. Boylece, laikligin emrine verilmis bir din
anlayigi, bir yandan -dinden soyutlanmig- aydin bir grubun gelismesine
zemin hazirlamug, 6te yanda da gelenekli Islamin rafine edilmemis unsur-
lanini temsil eden volk-islimin varligini siirdiirmesine adeta seyirci kal-
mugtir. Nitekim, emekli Orgeneral Fahrettin Altay yayinladig: bir kitap-
ta (Islam Dini: Aydin Gengler Igin) aydin kesimin bir kisminda dini
alanda 6nemli bir boglugun hiikiim siirdiigiinii, islimligin baz: taraflarin:
artik anlayamadiklarim belirtiyordu. 1950 biitgesinin tartigilmasinda Ge-
neral Altay, “ramazan vaizlerinin %70'inin cahil olduklarimi” ileri siir-
mek suretiyle volk-islim ve aydinci-islim arasindaki yiizeysel yarilma-
ya parmak basiyordu.

Gotthard Jajscke’nin yerinde deyimiyle kendini “Tiirk genglerinin
Islamhigin temizligine ¢agirmaga” memur kilinmig kabul ettigi Sait
Nursi (Bediiizzaman) 1950'den fazla kitap ve brosiirleriyle kitlelerdeki
dine olan susamighg: gidermeye galigiyordu. S@ifi imajin meydana getir-
digi bu yer alu olusum, yasal alana ulastifinda cemaatlasma olgusunu
ortaya koyacaktir. Bu da, 1960'larda David Hotham’in yerinde tesbitiyle:
“Tiirk insanimin, Atatiirk’iin olani Atatiirk’e, Allahinkini de Allah’a vere-
bilme” gizgisine geldigini gostermektedir.

Cemaatlagma, bir anlamda tarikat yapisinin giiniin sartlarina donii-
siimii (transformasyonu)'diir. Artik, toplum dinamikleri bir uhrevi kisinin
onciiliigiinde esoterik yasam bigimi yerine, ¢agin gereklerine uygun yeni

18.  Belleten, say1: 38, s5.778-779.. Keza, G. Jischke, a.g.e., 5.161.
19. Henry Elisha Allen, The Turkish Tranformation, 1935, s.183. Keza, Howard A.
Reed, Turkey's Imam Hatip Schools: WI, IV (1956), s.150.
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yonelimleri hedefliyordu. Cemaat liderleri, daha ziyade volk-Islamin kad-
rosu iizerinde yiikselen aydinci-Islam kesimin plénli ve rasyonel orgiitlen-
mesiyle, ¢cagin gereklerine uygun yeni atilimlara boyut kazandirabiliyor-
lardi. Boylece, din desteginde iktisadi hayat, siyasal ortam, egitim sistemi
onemli dlciide parselizasyona ugruyordu. 1990'lara gelindiginde ticarileg-
tirilmig bir islami bakig agisi, cemaatlagma siirecinin alin yazisini olug-
turuyordu. Marketlesme, konut ve ingaat, finans, pazarlama, medya, tele-
komiinikasyon, turizm, igletmecilik ve benzeri kapitalistlesme siirecinin
tiim dokusunda cemaatlar kendine 6zgii motiflerini naksedebiliyorlardi.

“Islamun iktisadilegmesi” siirecinde cemaatlagma sosyolojik anlam-
da bir kimlik olugumunu ortaya koyuyordu. Ciinkii, Islam uzun bir siire
bir toplumsal aktor olarak rol oynamaktan uzaklagtirilms, tutuklanmig ve
yer altina itilmigtir. Eski tarikat, medrese, tekke ve benzeri kuruluglar top-
lumsal dayanigmay1 kaybetmis, sanayi ve teknoloji diinyasina adim atti-
ginda “kalabaliklar iginde yalmiz” kalmglardir. Adeta gercevesi kopmug
bir toplum yapistyla yeni bir durum belirmigtir. Kendisini yer altindan yer
iistine cikaran odak noktalarindaki yogunlagmalar, belki bu anoni-
mity’den bizleri kurtarabilirdi. Cemaatlagma, toplum yapimizdaki bu ta-
rihsel bosluktan dogmugtur. Artik fertler, iginde kolonilestikleri cemaat
yuvalarinda inang sistemlerini 6zgiirce yasayabilecekleri bir ortama kavu-
suyorlardi. Bu nedenle, din, bir kiiltiir olgusu olarak ge¢mise yonelik da-
yanmigmaci-komsuluk baglarinin yerini aliyordu. Bergson’un isabetli tes-
bitiyle: “Bilim, sanat ve felsefeden yoksun insan topluluklart bulunmugtur
ve hdld da vardir. Fakat, dinsiz bir insan toplulugu simdiye kadar bulun-
manugtir.”

Giiniimiizde, postmodernizm, demodernizm gibi teknoloji ve sana-
yilesme c¢agina karsi yiikselen protestolar hepimizce bilinmektedir.
Ancak, yeni gelenekgilik diye belirlenen “cemaatlagma” siireci -bu
akimlardan farkli olarak- hem inang ve degerler sistemine dénmeyi hem
de modern diinyada yerini almay: planlamaktadir: Cemaatlasarak kimligi-
ni korumak, cemaatlasarak ticarilegsmek.

Tiirk sosyolojisinin belki ihmale ugrayan bir arastirma alani da bu
“ticarilesen islami” yap1 olmustur. Islam, ¢esitli doviz, slogan ve yafta-
larla kapitalistlesme siirecinin igine katilmigtir. Ancak, bu olusumda, We-
berci anlamda isldmi normlar ne dlgiide iktisadi yapiy: etkilemektedir? Is
yerine, finans merkezine, siiper markete, efitim kurumuna, medyaya,
orgiit ve biirokrasisine ne tiir bir etika veya sosyal felsefe getirebilmekte-
dir? Bir bagka deyimle yonettikleri ekonomik eylem bigimlerinin bir
“ruhu” var m?

Keza, Islami iktisat modeli, siyasal orgiitlenme, sendikalagma, ileti-
sim ve medya kanallarim1 ne oranda etkilemektedir? Heniiz bu gizgiye
dikkatlerimizi ¢eken ciddi bir aragtirmaya rastlamiyoruz. Oysa, basini-
mizda sagduyu sahibi baz1 yazarlar din ve muhafazakéarhigin iktisadi kal-
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kinmada belirleyici motifler oldugu hususuna deginmektedirler. Cem
Kozlu, “ekonomi ve din” adl1 bir yazisinda aynen soyle diyordu: “Diinya
iilkelerinin ekonomik kalkinma modellerini, igleyen sistemleri ve aralarin-
daki iligkileri inceledigimizde, (din)in de bu belirleyicilerden biri oldugu-
nu goriiyoruz .

Cemaatlagma, toplum geligimimizin bir yansimasidir. Bu nedenle,
yapay degil sartlarin olugturdugu bir olgudur. Toplum fertlerinin diinya
goriisii, yasam bigimi ve degerler sistemini temsil etmektedir. Geride bi-
raktig1 karanlik ve 1stirap dolu tarihi miraslar var. Bunlar, ibret verici ve
alinmasi gereken derslerle dolu. Bu nedenle, yiiklendigi tarihi misyonu-
yoriingesinden sapmadan- gelecek kugaklara tasiyabilmelidir. Yukanda
belirttigimiz gibi, Israil din sisteminde gozlendigi lizere, “dinf yagantinin
ticarilegmesi” tarzinda bir gelismeye, Islim maruz kalmamalidir. Ozellik-
le, “cemaatlagsma”nn toplumsal bir kasta doniigmesine ve simflagmasi-
na izin verilmemelidir. “Cemaatima kanl, itibar gor” veya “cemaatim-
dan degilsen bana ne” tarzindaki kapali ve marjinallesen bir “Alamut
Kalesi” modeli-kanin tazelenmemesi nedeniyle - kisa siirede “Gizli Top-
lumlara (secret society) doniigebilir. Tarihi siire¢ i¢inde, kanini tazeleye-
medigi, yeni dinamikler kazanamadig1 i¢in volk-islam ¢ok kisa siire igin-
de “Aczimendi” veya “Cin Alizm” tipi tarikatlasma bataklifina
siiriiklenmiglerdir. Bu olusumda, kuskusuz siiper marketler kuran, dev sa-
nayi tesisleri iireten, milletleraras: finans kuruluglarina damgasini vuran
“cemaat” Orgiitlesmelerinin bigane kaliglarimin pay: biiyiik olsa gerek.

Batida laiklesme siireci, temelde Reform ve Ronesans ile baglayan
donemlere kadar uzanir. Aydinlanma ¢ag ile “bilimsel aragtirma ve dene-
yin” bagarisim belirleyen bir akil ¢aginin giindeme gelmis olmasi, dinin
gergek kimligini geri plana itmistir. Pozitivizm yeni bir din yerine geg-
mig, bir inang sistemi olarak din toplumsal etkinliklerinden uzaklagtiril-
mugtir. Bu nedenle, laiklik bati diinyasinin tarihsel geligimi, kiiltiir ve de-
gerler diizeninin bir yansimasidir. Onda, hristiyanlifin Gnermeleri ve
diinya goriisii saklidir. Yine de, bati diinyasinda hristiyanligin toplumsal
dinamiklerinden uzaklagtirilmasi, bir vicdan konumuna indirilmesi uzun
tarihsel yasantilarinda onemli sosyal krizlere yol agmigtir. Batili sosyo-
loglar, diisiiniirler laikligin uygulanmas: sonucu, dinsel yasantida ortaya
¢ikan bu gerilimleri iki yonde belirlemektedirler. Bunlardan ilki, privati-
zation diye bilinen dinin kigiye 6zel bir hale gelmesi, ikincisi de trivilazi-
tion veya dinin 6nemsizlestirilmesi siirecidir.

Her iki olugum da, Bat1 toplumlarinin uygulama alanina aktardiklar
laik veya sekiiler tutum ve zihniyetinin bir sonucudur. Hristiyanlik, diin-
yevilesmeye (sekiilarizasyon) katki saglayan bir inang¢ sistemidir. Hatta,
Fransa’da laisizm kargit-dini bir egilimi yansitir?'. Dinin 6ziinden kaynak-

20. Cem Kozlu, Ekonomi ve Din, Yeni Yiizyil, 23 Ocak 1997.
21. Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 5.190, 1993, Insan Yayinlar:.
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lanan sekiilarizm siireci, aydinlanma cag ile baslayan kilise ile devletin
kesin c¢izgileriyle birbirinden ayrilmasi, zamanda ¢ok kisisel bir alana
hapsedilmesi, Bat: toplum yapisinda dinin 6nemsizlestirilmesi olgusunu
giindeme tagimgtir”. Unlii din sosyal bilimcisi Peter L. Berger’e gore,
sekiilarizm veya diinyevilesme (laiklik) dinin toplumsal hayattan kovul-
masidir. Ciinkii, 19. yiizyilda ortaya atilan sekiilarim inanci, okullarda
ahlak derslerinin dinf ilkelere degil, diinyevi ilkelere gére dgretilmesine
yol agmugtir. Berger’e gore, bu da gii¢ ve otorite gibi manevi unsurlarm
dini kurumlardan soyutlanmas: ve sekiiler organlara aktarilmasi gibi bir
sonu¢ dogurmustur. Din olgusunun toplumsal gergeklikten soyutlanmasi,
kigiye oOzel bir durumu meydana getirmistir. Sosyal bilimcilerin dinin
ozellegtirilmesi (privitaliziation) adimi verdikleri durum da budur. Giin-
ter Kehrer gibi din sosyologlar1 bu olusumda kapitalistlegsme siirecini de
sorumlu tutmuslardir. Ciinkdi, kapitalist sistemin bireyci ve Ozgiirliikgii
yapisi laikligi motivite etmig, bu durum da dini degerlerin zayiflamasina
yol agmustir®. Giinliik hayat diizeyinde, dini diisiince ve dini duygularin
yavag yavag ortadan kalkmasi dinin toplumsal dinamikligini yitirerek
onemsizlesmesi (trivilazition) siirecini baglatmistir.

Din sosyolojisinde, giiclii diisiiniirlerin 6n safinda yer alan Robert
Bellah’a gore, dinin kamusal yasantidan diglanmasi, kabuguna cekilmesi
onun nesnellesmesine (subjectivitazation) yol acmis, bu da “gériinme-
yen din” veya “sivil din” anlayigini ortaya koymustur®, Sivil din kavra-
mu, bir anlamda din olgusunun 6zellestirilmesi veya onemsenmemesinin
bir {iriiniidiir. Sosyologlar, bir toplumda dinin anlamini ve gorevini yitire-
rek sivil kimlige doniigsmesinin bir toplumsal ¢okiise yol acabilecegi kani-
sindadirlar. Ciinkii, dini baglarin gevsemesi, kopmasi ve dayanigma lifle-
rinin ¢iiriimesi teknoloji toplumlarinda yabancilagsma, kimlik yarilmasi
ve psikolojik bunalimlara neden olmaktadir. Yakin zamanlarda Santia-
go’da UFO tarikat¢ilarinin tiimiiniin (39) intiharlar1 bu tiir bir kiiltiirel
boslugun sonuglar1 olarak kabul edilmelidir. Ciinkii genglik kiiltiirii (cul-
turati), bu toplumun dinamik yapisinda alt veya karsit kiiltiir bigiminde
Zen, Budizm, Konfigyus, Mooni, Krishna ve benzeri olusumlara kitleleri
yonlendirmektedir.

Kapitalistlesme siireci, kokten olarak Reform ve Ronesans diye
bilinen toplumsal hareketlerden kaynaklandig: igin bireyci (individual)
ve Ozgiirce bir yagama standardinin (liberalism) yiikselmesi bu sistemin
credosunu tegkil eder. Toplumsal kurumlarin dinden soyutlagtirtimas: (se-
kiilarizm) ve dinin bir vicdan meselesi durumuna indirilmesi (laiklik) sii-
reclerinin de geligmesi, Bati toplumlarinda Hristiyan kiiltiiriiniin 6zellesti-
rilmesine ve 6nemsenmemesine yonelik davraniglar giiglendirmistir.

22. 1Seki.ilarizmin Krizi, Dogudan Batidan, Ekim 95 Mayis 96, John Kean, s.180, 1996,
stanbul.

23. Giinter Gehrer, Din Sosyolojisi, s.86-92, 1992, Istanbul.

24. P.L. Berger, a.g.e., s.16-17, keza, Robert N. Bellah, Religious Evolution (in Reader
in Comparative Religion: An Anthropological Approach) 4. baski, ss.523-527.
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Tiirk toplumunun, din karsit1 bir laiklik zihniyetini yirminci yiizyilin
baglarinda giindeme getirmig ulunmasi, yasa ve yonetmeliklerin bu felse-
fe dogrultusunda diizenlenmesi, herseyden once 6nemli boyutlarda dini
degerlere ve Islam kiiltiiriine yabancilagmug bir aydin kusagin ortaya gik-
masina zemin hazirlamustir. Din, hi¢bir vakit bu tutsaklanmig dénemlerde
bir toplumsal aktor roliinii onyayamamugtir. Nitekim, Bagvekil Recep
Peker 16 Ocak 1931'de: “Dinin toplum hayat: veya devlet isleri ile degil,
sadece ferdin viedamnya aldkali sahsi bir mesele olarak kalmasin” ileri
siiriiyordu®®, Inkildp tarihi Ogretim iiyesi ve bagbakan olarak Recep
Peker’in din hakkindaki bu goriisleri, “dinin bir toplumsal aktér olarak
gorevlerinden dislanmas: zihniyeti -ister istemez- laikligin din karsiti bir
siireg olarak kullamildigr anlamuni ¢cagirmamiza neden olmaktadir. Oysa,
dini yagantinin son derece ozellegtirilmis ve 6nemsenmemis boyutlara itil-
digi Bat, ozellikle Birlesik Devletler sosyolojisinde dine yonelik degerler
sistemi ve onlarin eylem kaliplart ve eylem programlart etik, ahlaki ve
ideal normlan: denetleyen bir toplumsal etkendir”*. Kisacasi, dinin dina-
mik ve ¢agdas Bati toplumundaki 6nemli rolleri:

a) Etikal (yani dini degerler sistemi ve bunlarn diizenleyen
eylem kaliplari), ahldki ve ideal normlan diizenlemesi ve denetlemesi;
b) Mac Iver’in deyimiyle “ahlik yasantinin dél yatagy’’n: tegkil etmesi;
¢) Durkheim’in bayraklari, amblemleri ve benzeri grup sembolleri olarak
belirledigi ortak tasavvurlari olugturmasi bigiminde siralanabilir... Bazila-
r1 mekaniki olmakla birlikte: “Tanr altinda, bir millet” slogan1 Ameri-
kanlilari temsil eder. Keza, Biiyiik Britanya’da “Tanr1 Kraliceyi Koru-
sun”’ amblemi din ile siyasal alan arasindaki baglar belirtir. Cogu kez bu
amblemlerdeki ana tema, dinin etnosantrik ruhunu da ortaya koymakta-
dir?’.

Bu tiir insanlar birbirine baglayan ve dinden kaynaklanan ortak ta-
savvurlar veya grup sembollerinden biri, belki de biricigi Istiklal Marsi-
mizda yerini alan “Hakkidir Hakka tapan milletimin istiklal” dovizi-
dir.

Ozellestirilme veya onemsenme gibi bir ¢ift kavramla giindeme
gelmig bulunan “sivil din” kavrami, yine de Amerikan sosyolojisinde
hakli elestirilere yol agmaktadir. ABD’de yiiriitiilen kamuoyu arasgtirmala-
rinda (1975) son derece ilgi g¢ekici sonuglar elde edilmistir. Oyleki,
“Amerikalilarin %94'ii bir Tanriya inamiyorlar. Bu oran Ingiltere’de %76,
Fransa ve Bati Almanya’da %72, Italya’da %88, Iskandinavya’da %63,
Hindistan’da ise %98'dir. Ahirete inananlara gelince yine bu oran

25. Annemaria Schimmel, Avrupa Gézii ile Tiirkiye'de Isldmiyet, 1slami Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 2, Say1: 8, Agustos 1988, 5.50-70.

26. Harold M. Hodges, Jr., Conflict and Consensun: An Introduction to Sociology, Se-
cond Edition, p.360, 1974.

27. Harold, M. Hodges, a.g.e., 5.359.
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ABD’de %69, Ingiltere’de %43, Fransa’da %72, Bati Almanya’da %33,
Italya’da %88, Iskandinavya’da ise %35'dir**. ABD’de ankete katilanlarin
%35'1 dort Incilin adini verebilmektedir. %54'ii de, dinin giinliik yasanti-
larini (iglerini) yonlendirdigi bigimindeki bir sartlandirmaya inanmadikla-
rin1 bildirmiglerdir.

1975 Gallup Oyverme Enstitiisii, Amerikan inang sahibi kisilerin
%40'1min her hafta kiliseye devam ettiklerini (Katolikler %54, Protesten-
lar %38, Yahudiler ise %21) belirtmiglerdir. Yine, 1947'de ABD’de niifu-
sun %68'i ahirete inandiklarini, 1975'de ise bu oranin %69'a yiikseldigini
gostermektedir. Bir Tanriya inanmak, ahiret giiniine inanmak gibi 6nemli
Hristiyan kiiltiir kodlar1 ABD’de 1947-1975 yillar1 arasinda 6zelligini ko-
rumugtur. Ancak, ayni1 oranlar Bati1 Avrupa’da degigmeye ugramistir.

1958'de ABD’de yapilan bir aragtirmada deneklerin %19.8'i Protes-
tan, %19.7'si Baptist, %251 Roman Katoligi, %14'ii Methodist, %7.1'i
Luterian, %35.6's1 Presbiterian, %2.7'si ise hi¢bir dini olmadigini ileri siir-
miiglerdir (sadece %1.3"l 6teki dinlere mensupturlar). Oysa, 1975 yilinda
Istanbul Universitesine mensup 1613 kiz ve erkek ogrenci iizerinde yapi-
lan bir aragtirmada genglerin %15.3'liniin bir dini inanglar1 olmadig: tesbit
edilmigtir®. Prof. Dr. Aysel Eksi’nin bir Mediko-sosyal yonetici olarak
gengler iizerindeki bu incelemesi ve elde edilen sonuglarinin -Bat iilkele-
riyle kargilagtirildiginda- iirkiitiicii oldugu gozlenmektedir. Ayn: anket so-
nuglarina gore, genglerin %36.4'liniin ise bir yaratict giice inanc1 oldugu,
fakat olaylar1 daha ziyade akilci yoldan agiklamaya taraftar goriildiikleri
ortaya ¢ikmugtir. 1613 &grenciden sadece %7.8'si namaz kildiklarini,
%48'inin ise hi¢ namaz kilmadiklari vurgulanmistir.

Benzer bir aragtirma Tiirkiye Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi
(TESEV) tarafindan gergeklestirilmistir. Elimize gecen verilere gore,
1991'de iilkemizde %63 olan dindarlik orani, 1997'de %83'e yiikselmistir.
1991'den 1997'ye kadar “Din benim icin ¢ok 6nemlidir” diyenlerin
oran1 da Avrupa iilkelerini katlamigtir. Keza, Bogazigi Universitesi’nden
Prof. Dr. Ilkay Sunar’in Istanbul’da yapmig oldugu bir incelemede il-
ging sonuglar elde edilmistir. Buna gore, “Din sizin icin 6nemli midir?”
sorusuna deneklerin %86's1 evet cevabimi vermislerdir. Yine ayni anket
sonuglarina gore, dinin egitim sisteminde s6z sahibi olmasin isteyenlerin
orani ise %43'tiir. Din derslerinin zorunlu olmasini ileri siirenler de
%46'ya ulasmaktadir. flkay Sunar’a gore, “demokrasileri yasatan en
onemli kiiltiir unsuru da yine dindir.”

Burak Bora Anadolu Lisesinde (istanbul), yénetimim altinda yiiriitii-
len bir aragtirmada da ilging sonuglar elde edilmistir. 1997 Subat-Mart

28. L. Sigelman, Review of the Polls: Multi-Nation Survey of Religious Beliefs, Journal
For The Scientific Study of Religion: 16, pp.289-294, 1977.
29. Aysel Eksi, Genglerimiz ve Sorunlari, s.163-164, 1982, Istanbul.
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aylarinda 50 6grenci iizerinde uygulanan bir aragtirmada “‘Sizce din bir
zaruret mi?”’ sorusuna deneklerin %56's1 “‘evet”, %44'ii de “hayir” ceva-
bim vermiglerdir®. “Giinliik ibadetinizi yapiyor musunuz?”’ sorusuna
da %81 “evet”, 901 da “hayir” biciminde tepkide bulunmuglardir. Keza,
lise 6grencilerinin %22'si Kur’an okuduklarini, %74'iiniin de Kur’an’1 hig
ellerine almadiklarimi bildirmislerdir. “Kendinizi ne hissediyorsunuz?”
sorusuna da deneklerin %46's1 “Miisliiman’, %18'1 *Miisliiman-Tiirk”,
%34'l de sadece “Tiirk” olduklari cevabim vermislerdir. Oysa, 1993'te
Milliyet Gazetesinin Konda Biiyiik Arastirmas: tarafindan Giineydogu
yoresinde 15683 kisiye uygulnan anket sonuglari dakkat ¢ekici olsa
gerek. Bunlara gore, deneklerin %69'u kendilerini Tiirk, %21'i Miislii-
man-Tiirk, %4'ti de sadece miisliiman olarak kendilerini algilamislardur.
Milli egitim politikas1 ve isldm, kimlik olusturmada farkl: tablolari ortaya
koymaktadir. Milletlesme, siirecinde, yeni yaklagimlara ihtiyag oldugu
goriilmektedir.

Volk-Islam ile Aydinci-Islam kategorilerinde 6zellikle 6nemli bo-
yutlarda farklilagmalar gbze ¢arpmaktadir. Burak Bora Anadolu Lisesi,
Ozel olmas: ve ankete katilanlarin biiyiik yiizdesinin (%84) orta ve orta-
iist tabakaya mensup bulunmalar1 géz Ontine alimirsa, ogrencilerde din-
darlagsma baginin Bati toplumlar: standartlar1 diizeyinde oldugu gozlen-
mektedir.

Amerika Birlesik Devletlerinde N.J. Demerath tarafindan gercek-
lestirilen bir kamuoyu yoklamasindan dini gruplarin toplumsal sinif pro-
filleri belirlenmigtir. Buna gore, Hristiyan bilimcilerin %24.8'i iist simf,
%38'1 alt simiftandir. Liiterianlarin %10.9'u iist, %53'i alt; Yahudilerin
%21.8'1 iist, %46.2'si alt; Baptistlerin %8'i iist, %68'i alt; Mormonlarin
%35.1' list, %66.3'ii alt; Methodistlerin %12.7'si iist, %51.7'si alt sinifta-
dirlar®,

Ulkemizde, sosyal tabakalagma ve simf statiilerine gore yapilmig
dindarlik dlgiilerini belirleyen arastirmalara rastlamak miimkiin degildir.
Olanlar da son derece ylizeysel ve basit tiplestirmelerden ibarettir. En
yeni ve kiigiik ¢aptaki arastirma da Gebze Yiiksek Teknoloji Enstitii-
sii’nden yiiksek lisans ogrencisine aittir. Celdlettin Uyamk’in verileri,
iilkemiz geng kusaklar arasindaki dindarlik oraninin Birlegik Devletle-
rin de gerisinde kaldigim gostermektedir*.

30. Celalettin Uyamk, Genglerde Egitim ve Kiiltiirel Kimlik, Yiiksek Lisans Semineri,
Ge?.i;_ze Yiiksek Teknoloji Enstitiisii, Isletme Fakiiltesi Davranig bilimleri, 1997, Ko-
caeli.

31. N.J. Demerath, Social Class in American Protestanism, p.2, 1965. Keza, U.S. Cen-
sus Bureau, Current Population Reports, ser. p.20, No: 79, February 1958.

*  Aragtirmaci Celalettin Uyamk anketlerini uygularken bir gazetede (Yeni Yiizyil, 8
Mart 1997) “Lise Ogrencisine Dindarlik Anketi” baghg alinda kamuoyuna afise
edilmig, hakkinda sorugturma agilmug ve Anadolu Lisesindeki gérevine son verilmig-
tir. Tipki Orta Cag’da Jordanus Carlos’un Cezvit Papazlan tarafindan odunlar iize-
rinde yakilmasi gibi geng aragtirmaci da Medya Papazlari’nin kurbani olmugtur.
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1830'larda Alexis de Tocqueville (iinlii Fransiz diigiiniirii ve sosyal-
bilimcisi) §oyle diyordu: “Diinyanin hicbir iilkesinde din, insanlarin ruh-
lary iizerinde Amerika’da oldugu kadar biiyiik tesir yapng ileri siiriile-
mez"*?. Yukarida da belirttigimiz {izere, Amerikan sosyaloglarina gére,
din bir toplumsal denetim mekanizmasidir. Ciinkii, etikal degerleri, ahlaki
normlariyla sosyal yapiy1 denetler. Sosyolog Hodges’e gore, din ve sos-
yal ahlékilik birbirinden ayrilamazlar®.

Batida ve Birlesik Devletlerde, son yillarda gézledigimiz dinsel alan-
daki ozellegtirme (hususilestirme) nemsenmeme gibi olusumlarin do-
niigiimii olarak yorumlanan Sivil Din, sosyal bilimciler tarafindan genig
capta elestirilmektedir. Nitekim, bunlardan W. Herberg’e gore, Ameri-
kan milleti ne iddia edildigi gibi laiklesiyor (sekiilarizasyon), ne de milli
hayat “dini” bir kimlige biiriinmektedir. Milli kiiltiir ve din bir gesit sivil
din anlayis1 iginde birbiriyle birlesiyorlar®,

Sivil din, milliyetgilik ve yurdseverligin dini nitelikerini yiiklenmesi
nedeniyle, artik bir devlet dini olmaktan ¢ikiyor, sivil bir kimlik kazani-
yor. Goriiliiyor ki, sivil din daha ziyade ulusal degerleri, ulusal kahra-
manlari, ulusal tarihi ve ulusal idealleri tanimaktadir. Ornek olarak dolar,
Tanr’min gozetimi altinda, bir “Annuit Coeptis” veya bir diger latince
ifade ile “Novus Orda Seclosrum” yani ¢agin yeni bir diizenini sembol-
lestirir. Devlet resmi miihiirii, bu iki kavramu birlestirir. George Was-
hington ve Abraham Lincoln boylece bir azizlik mertebesine yiikseltil-
mis oluyorlar. Bu iilkede, Bagkanlik Agis Merasimlerinde-Antik Atina
Resmi gecislerinde gozlendigi iizere, savascilar ve rahipler sivil dinin
gii¢lii iradesi altinda birlegmig olurlar.

Goriiliiyor ki, Birlegik Devletler resmi miihiirlerinde bir toplumun
dokusunu meydana getiren dini ve milli goriislerin sembollestirilmesi su-
retiyle soyut olarak bir devletin iki basli fonksiyonu ortaya konulmug bu-
lunmaktadur.

Sekiiler ¢izgi -uzun bir uygulamadan sonra- Batida, 6zellikle Birle-
sik Devletlerde Sivil Din kavraminin ileri siiriilmesine neden olmustur.
Robert Bellah ve arkadaslarina gore, Jean Jack Rousseau (1712-
1778)'dan beri sosyal ve siyasal felsefe alaninda ¢alisan diisiiniirler, milli
devlette sivil dinin roliinii tartismislardir. Bellah da benzer yaklagimlarla
Amerikan sivil dininin birgok unsurlarini agiklamigtir®.

Robert N. Bellah’a gore, sivil dinin ana temasi, Hristiyanligin milli
bir inang sistemine doniisgtiigii, Yahudilik, Katoliklik ve Protestanlifin bir

32.  Alexis de Tocqueville, Democracy in America, p.314, 1946, New York.

33. Harold M. Hodges, Jr. a.g.e., 5.360.

34. 'W. Herberg, Interview, U.S. News and World Report, June 4: 58, 1973.

35. Robert Bellah, Civil Religion in America, Deadalus, 96: 1-21, 1967. Keza, Bellah’in
1975'de yaymnlanan bir diger makalesinde de ayni konu tartgilmigtir (The Broken
Covenant: American Civil Religion in Time of Trial, 1975).
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“Amerikan Hayat Yolu” oldugunu belirler. $6yleki, sivil din Incile ait pa-
ralellikleri (Yeni Israil olarak Birlesik Devletler, Musa olarak George
Washington ve 1stirab ¢eken Isa figiirii olarak Abraham Lincoln)u temsil
etmesine karsin yine de Amerikan sivil dini karigik ve soyut bir diizeyde
kalmaktadir.

Amerikan sosyolojisinde adeta millilesmis bir Hristiyanlik anlayis
ile karsi kargiya bulunmaktayiz. Bir vakitler, ileri siirdiigli goriiglerle
Ziya Gokalp de millilegmis bir Islaimi anlayiga zemin hazirlamgti.
Ciinkii, Islam1 bir noktada milli kaliplara uygulamak dinde millilesme
siireci diye belirlenen bir modeli olusturur. Baglangicta, Tiirkgii laiklerde
biyle bir yontemin izlerine rastlamak miimkiindiir. Sekiilarizm, Birlegik
Devletlerde de benzer sonuglari dogurmustur. Ancak, Amerikan sosyo-
loglar1 ateizm ile sekiilarizmi e anlamli kabul etmiyorlar. Ciinkii, sekii-
larizm kiliseye ait olmayan sivil ve sonlu bir diigiinceyi ¢agrigtirmaktadir.
Hatta, ¢cogu kez sekiilarizm dinin ve kutsalin 6tesinde, dini kimligi bulun-
mayan nesnelerin iistiinliigiinii de tanir. Ozellikle, ¢cagdas Amerika’da
dini motifler, yagsamun 6teki unsurlariyla ¢ok ciizi goriiniimleri yansitirlar.
Ozellikle, giinliik iglerin akiginda, cinsel ahldkin izlenmesinde, mesleki
ve siyasal karar vermelerde, okul ayinmcilifinda dini motifler azalan bir
oranda etkilidirler. Sosyal bilimcilere gore, sekiilarize edilmis bir dini an-
layis artik bir noktada karar kiliyor, o da: “Tamam Din”.

Birlesik Devletler ve Bat1 diinyasinda sekiilarizmin bir diger sonucu
da kutsal giinlerin, kutsal tatillerin Paskalya (Easter) gibi Fitfth Avenue
modalarinda, Noelin ticari aligveriglere doniigmesi siirecinde gozleyebili-
riz. Benzer olusumlar, laiklik olgusunu- din karsiti- bir ¢izgide izleyen iil-
kemizde Ramazan bayrami seker bayramina doniigmiig, kutsal bayramla-
ra ait giinler de ya seyahatler veya yazliklar safasina yonelik toplumsal
kaliplar izlemistir.

Dini kurumlarda gozlenen bu agir1 laiklesme -Birlesik devletlerde se-
kiilarizm- aym zamanda kargit kiiltiir dinlerinin de giindeme gelmesine
yol agmustir. 1960'larin sonu ve 1970'lerin baginda, siyasal yasamda, aile
yapisinda ve gelir tabakalagmalarinda 6nemli degismelere sahne olmug-
tur. Karsit-kiiltiir kahiplar1 birgok iyi geng insanin enerji ve hayallerini eri-
tip %ok etmistir. Bunlarin bir ¢ogu Hristiyan gruplar1 (Allah’in ¢ocukla-
r1, Ozgiir Hristiyan Diinya Cephesi), Paskalya’dan etkilenenler (Agkin
meditasyon, Zen Budizmi, Hare Krishna ve Yoga Gruplan) ve niha-
yet mistik mezhepleri dogurmustur. 1976'da Gallup taramasi géstermigtir
ki, karsit-kiiltiir kurbanlarinin %12'si hi¢ olmazsa yukarida zikredilen
gruplardan birine katilmiglardir®. Kargit-kiiltiir kaliplari daha da tehdit
edici boyutlara siiriiklenmisg, toplumun 6rnek ve temiz genglerinin %4'l
Askin Meditasyona, %3'lii Yogaya, %2'si karizmatik yenilenmeye, %2'si
mistisizme ve %]1'i de Paskalya dinlerine iiye olmuglardir.

36. K.A. Bridges, 1977, New Spiritual Organizations Considered Likely To Last, New
York Times (June 22, 1977): 13.
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Kargit kiiltiir gruplanina katilanlarin yas orami da (18-24) arasidir.
Wauthnow, 1000 geng iizerinde yiiriittiigii bir 6rneklemde teism ve birey-
ciligin Amerikan genglerini kemirdigi ve ¢ocugunun sagduyu ve mantiki-
ligini kaybettigini belirtmistir”. Yine, Wuthnow bir diger incelemesinde
yine dini hareketlerin toplumun kiiltiirel sisteminden kaynaklandigini ileri
stirmiigtiir. Tarihin yoneticisi ve evrenin yaraticisi olarak Tanr ile 6zdes-
lesmeyi ilke olarak benimseyen Theism ile, Protestan ahlikindan kaynak-
lanan her insanin kendi kaderini yine kendisinin belirleyebilecegi bir bi-
reycilik anlayigi, Bati kiiltiiriiniin temel yapisimi meydana getirir.
Wuthnow’a gore, theism gibi bu bireycilik anlayist da gercegin mistik
yonlerini belirleyen “Yeni Suuru” yikiyor. Ciinkii, mistisizm, gergegi
sezgi yolu ile kavrayan derin kisisel deneyimi giiglendiren bir kavrayis
yoludur. Sekiiler dokuyu olugturan bu theism ve bireycilik suur yapisini
bozmaktadir®,

Komiinizmin, Marks’in kapitalizm i¢in kullandig1 deyimle, “tarihin
¢opliigiine atilmasiyla”, iilkemizde de kapitalizm; “tarihin sonu” olarak
kabul edilmig ve adeta otokton diisiincenin bir pargasi haline getirilmistir.
Bireysellesme, 6zgiirlesme ve kapitalistlesme Tiirk ekonomisinin adeta
inang sistemini olugturmugtur. Baz: klasik partiler demokratik sol cephe-
lere boliindiiklerinde jargonlarindaki “alti ok”un devletci kimligini libe-
ral diigiince ile degigtirmiglerdir. Bir zamanlar, dine kars: laiklesme bir
kiiltiirel kod olarak giindeme gelirken, dinin dokusu zayiflamugtur. %ktisadi
liberallegme, bireysellesme ve 6zgiirlesme siirefleri de bu oluguma ekle-
nince, resmi egitimle yetisen kusaklar iizerinde {slamin etkinliginin yavag
yavag diglanmasina tanik olmaktayiz. Son yillarda, gengler arasinda giz-
lenen intiharlar, uyusturucu kullanimu ve benzeri sapkin (deviant) davra-
mglar, aslinda toplumumuzun belirledigi kiiltiir dokusundan kaynaklan-
maktadir. Nitekim, Bakirkdy Ruh ve Sinir Hastaliklari Hastahanesi
Baghekimi Dog. Dr. Arif Verimli’nin Istanbul’da 18 lisede 2850 lise
ikinci simf 6grencileri iizerinde yiiriittiigii genis ¢apli aragtirmasi, 6gren-
cilerin %6.9'unun uyusturucu kullandiklarini ortaya koymustur.

Bat: tipi kalkinma modelleri, Tiirk toplumu igin agik-davranis kalip-
larini olugturdugu siirece, Batihi krizlerin lilkemizin de yasayacag gerce-
8ini higbir zaman unutmamak gerekir. Yirminci yiizyiin ilk geyreginde
giindeme gelen Bat tipi (Fransa) laiklik anlayigi, kisa siirede onu izleyen
liberallegme ve 6zgiirlesmenin kesistigi noktayi belirleyen kapitalizm mo-
delinin hayata gegirilmesini hizlandirmustir. Bu olusum, Bati toplumlarin-
da kagimlmaz olarak gozlendigi iizere, dini yasantinin 6nemsenmemesi
ve zellesmesi olgularini da davet etmistir.

Yukarida belirtildigi tizere, Islam bir kimlik arayis1 olarak Yeni Ge-
lenekgilik diyebilecegimiz bir post-modernist yaklagima hosgorii ile bak-

37. R. Wuthnow, Recent Pattern of Secularization: A Problem of Generations?, Ameri-
can Sociological Review, 1976. Say1: 41, pp.850-867.
38. R. Wuthnow, The Consciousness Reformation, 1976,
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mug, bu da geng kusaklar arasinda Islami degerlerin yiikseligini belirle-
migtir, Cesitli ideolojiler (sosyalizm Marksizm ve milliyetgilik) arasinda
Islami kodlar okullagma siireci sonucu- genglik katinda hakli tercihlere
yol agmugtir. Cemaatlagma, yasal ¢izgiyi ulagtiinda aydinci -islam kate-
gorisi 6n safa gegmis, ancak volk-Islam gevreye itilmistir. Merkez-gevre
diyagram, iilkemizde kisa zamanda volk-islam ve aydinci-isldm ikiligine
neden olmugtur. Merkez, ¢agin dinamikleriyle, ticarilesen bir kimlige yo-
nelirken, volk-1sldm yani ¢evre (marjinal) yalnizliga itilmistir.

Cemaatlagsma olgusu, adim adim kapitalistlesmeyi izlerken, ne olgii-
de Islami kodlar1 kullandiklar hususunda bilimsel aragtirmalar heniiz or-
taya konulmamugtir. Aym bigimde, cemaat mensuplari iizerinde toplum-
sal davramig normlari, etikal degerler ve yiiklendikleri sorumluluk
kaliplar1 iizerinde de higbir aragtirmaya rastlamiyoruz. islami normlar,
birer etikal degerler olarak, cemaat fertleri iizerinde ne tiir yansimalara
yol agmaktadir? Bunlarin, laik kiiltir kodlaryla ¢atisma ve benzegim
alanlar1 nelerdir? Bu hususta da bilgi sahibi degiliz. Ancak, ticarilesen
islamun, kiiltiir dokusu Bati normlarindan olugmasi nedeniyle, 6zellestiri-
len ve bnemsenmeyen bir ¢izgiye dogru kaydig1 ¢ogu kez gozlemlerimiz-
den kagmamaktadir. Gerek ekonomik agilimlari, gerekse toplumsal man-
nerizmlerinde “diizene uyma” kaliplar aligilmamug Slgiide bir yayginlig:
gozler oniine sermektedir. Bdylece, aydinci-islam kesimi tarafindan ¢ogu
kez “miisliiman diisiince bi¢imi” diye ortaya atilan ilkeler laik yasantiy-
la uyum saglamamaktadir®.

Islame1 akimlar, laik yapiy: elestirirken ““diizene uyma” diyebilece-
gimiz tutumlan da gelistirmektedirler. Dog. Dr. Feride Acar, Kadin ve
Aile adli islamci derginin bakis agisim1 yorumlarken, “bir yandan bu der-
ginin laik toplumun kurallarini, kurumlarim ve yagam tarzini kétii ve teh-
likeli olmakla itham edip onlar siddetle reddederken, bir yandan da bu
tiir toplumlarin kaynaklarint gayet iyi tammakta ve saflanina ¢agirmakta,
bunlardan etkin bir bi¢imde yararlanabilmektedirler.” yargisin iler slir-
mektedir®, Tiirkiye’de ii¢ Islame1 kadin dergisi lizerinde varilan sonuglar
dikkat gekici olsa gerek. Bizim Aile ve Kadin ve Aile dergilerinde Acar’a
gore laik toplum ile diyalog gii¢liidiir.

Benzer sekilde, M. Meeker de, yeni Miisliiman Aydinlar iizerinde
yorumlar yaparken: “Ashinda Miisliiman aydin, su anda belki de Cumhu-
riyet tarihinde daha énce oldugundan ¢ok daha fazla élgiide laik aydinla
ayni sorunlara ve deneyimlere tepki vermekte olan bir miimindir.” Boyle-
ce iki grup, aym sorunlarda birlesmektedir. Ancak, her iki aydin grup da,
aym kiiltiir dokusu i¢inde bigimlenmeleri nedeniyle, olaylar kargisindaki
tepkileri cogu kez bir benzesim ortaya koymaktadir. TV rekldmlarinda,
basin-yayin organlarinda, pazarlama ve bankacilik, ingaatgilik girigimle-

39. Richard Tapper, Cagdas Tiirkiye'de Islam, 5.295-296, 1991.
40. Feride Acar, Isldmci Ideolojide Kadm, (R. Tapper, a.ge., 5.205-236).
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rinde kapitalist normlar 6n siray1 tutmaktadur. Piyasa ekonomisine yne-
lik eylem tiirlerinde, tilkketim mallarina olan tutum ve davranig kaliplarin-
da bir farkhlagma gozlememiz giigtiir. Belki, ¢evrede yer alan tarikatlas-
ma ve Aczimendi tiirii toplumun derisinin digina yonelik protesto
kaliplari, merkezi kadrolasmadaki laik benzesimlere tepki olarak diigiinii-
lebilir. Merkez veya cemaat orgiitlesmeleri, gevre ile kiiltiirel dini, sosyal
ve ekonomik baglar1 kurmak suretiyle, egitici roliinii oynamanus, adeta
marjinalde kalmasinda himayeci rol oynamistir. Nur Yalman’mn yerinde
tesbitiyle “tiim bir kusagn, dini yalmzliga ortodoksluk ve kir gelenekten
olugan bir tiir ser ve akil dig1 gii¢ olarak yetistirilmesine” seyirci kalin-
mugtir.

Yiikselen Islam, 1970'lerden itibaren iktisadi, sinaf, egitim ve politik
sektorlerde yerini almaya baglayinca, bélgelerarasi dengesizliklerde
¢Oziim iiretememiglerdir. Daha ziyade, zenginlesme, servet iizerine servet
y1gma, belirli siniflara konut, gida ve tiiketim mallar1 hazirlama, bankaci-
lik, tagimacilik alanlarinda giiglerini kanalize etmek suretiyle cemaatlag-
ma, Bati tipi kapitalistlesme siirecinin dnerme kaliplarini meydana koy-
muglardir. Garaudy’nin yerinde teshisiyle, toplum katlarma adil bir
bigimde yayilmayan, kalkinma istirablari iginde ¢&éziim yollar1 arayan bir
tilkede, “paramin iistiinliigiiniin hicbir degeri bulunmamaktadir.” Birer
sosyal aktdr olarak rol oynamasi gereken bu volk-kalabalik-devre dig1 bi-
rakilarak “pasif vatandas” durumuna getirilmesine adeta seyirci kalinmig-
tir. Allah Kur’an’inda: “Biz bir sehri yok etmek istedigimizde zenginle-
rini gii¢ sahibi kilariz” buyurmaktadir. Unli Islam diigiiniri Ali
Alimoglu “Para zevki arttik¢a Allah korkusu azalir” diyordu. islamei-
aydin bu ¢izgiye dogru yonelmektedir.

Cemaatlagma, sivil toplum orgiitii olarak, 1970'lerden sonra iilkemi-
zin bolgesel kalkinma dinamiginde yeni projeler iiretebilirdi. Yine de
vakit gegmis degildir. Sadece biiyiik metropollere finans giicii ve maddi
potansiyeli yigmak suretiyle, paracil bir ekonomik modele yonelmenin
islamei bir bakis agisiyla ne Slgiide bagdasabilecedi tartisiimalidir.

.. Ulkemiz, 600 yillik zengin, gii¢lii ve A. Toynbee’nin ifadesiyle:
“Uzerinde giinesin batmadigi ender imparatorluklardan” biri iken,
giiniimiizde geri kalmug iilkeler kategorisinde yer almasi diisiindiiriicii
olsa gerek... Asya veya Konfigyus Kaplanlari bile kalkinma trendini yiik-
seltirken, iilkemizin hala arzulanan optimale erisememesi hazindir. Ulke-
mizin, Giineydogu ve dogusunda insanlarin %25'inin bir agiret ve kabile
kimligi altinda yasamasi, hatta gerilla savaslarina sahne olmas, enflasyo-
nunun ii¢ rakamlara tirmanig egilimi tagimasi sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
dar bogazlar i¢inde bulundugumuzu gosteren 6nemli kanitlardir,

1962 yilinda DPT adina Frederick W. Frey, 458 koyde yasayan
(6000)den fazla ve yaslar1 14'iin iistiinde olan koyliiler izerinde ylriittiigi
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genig ¢apl bir taramada (survey) ilk kez iilkemizde bolgeleraras: farkli-
lagmalar belirlenmigtir®'. Frey’e gore, bu aragtirmanin amaci: a) Koy nite-
liklerinde bolgesel farkliliklar1 b) Koyliilerin niteliklerinde bolgesel var-
yasyonlar1 ¢) Tiirk koyleri arasinda bolgesel farkliliklarin diger tip
farkliliklarla karsilagtirilmasi gibi sorunlari belirlemektir. Bu arastirma
gostermistir ki; bolgeler aras1 varyasyonlar gercekten sert ¢izgiler halinde
ortaya ¢ikmaktadir. Frey'e gore, Ege ve Marmara birbirine daha fazla
benzeyen iki bolgedirler. Bunlan izleyen oOteki bolgeler ise Akdeniz,
Orta-giiney ve Kuzeydogu yoreleri, nihayet iigiincii ve son kategori ise
Giineydogu ve dogu yoremizdir. Giineydogu, Tiirkiye ortalamasindan 1/3
oraninda geri seviyededir.

Bu acikli tablo ve bolgeler arasi endeksler, aradan 35 yil gegmesine
ragmen onemli bir degigsmeye ugramig sayilamaz. Yine hayvan pisligin-
den kokar yakat (tezek ve kerme) giindemde, yine kirik-dokiik -Etiler’den
bile ¢ok gerilerde kalan-kerpi¢ evlerde siirdiiriilen yasanti; derelerde akar
sularda gilekes koylii kadinlarimizin ¢amagir yikamalar siiriip gitmekte-
dir. Yoreyi belirleyen ve genelde az geligmis iilkeleri temsil eden bir
koylii slogan1 vardir! “Biz koyliiler zavalli toprak kurtlariyiz, hayvan-
larla yasariz, onlarla yeriz, onlarla konusuruz ve onlar gibi koklarz.
Bu nedenle daha ¢ok onlara benzeriz.”

Dogu ve giineydogu yoremiz, bugiin bu ¢izgidedir. Oysa, Ikinci
Diinya Savagindan gikan Almanya ve italya, biiyiik ve dramatik kayiplar
vermelerine kargmn, kisa zamanda disiplin i¢inde kalkinmalarini gergek-
lestirmislerdir. Savas sonrasi, Almanya, Bat1 ve Dogu olmak iizere ikiye
boliinmesi gibi bir talihsizlie ugramug, buna karsilik bolgesel kalkinma
planlarini yiiriitmek suretiyle yeniden diriliglerini hayata ge¢irmiglerdir.
Milyonlarca igsiz kitleler, Grupp tesislerinde son derece ucuz emek is¢ili-
gi ile dayamismay: saglayarak, kalkinmayi bagarmuglardir. Hatta, kirsal
alanlarda yarim-giin kii¢iik ve orta boy sanayi isciligi i¢in olanaklar sag-
lanmus, boylece ¢iftci sabahtan 6gleye kadar tarlasinda, 6gleden sonra da
evdeki atolyelerinde ¢aligmak suretiyle kalkinmanin itici giicline onciiliik
etmigtir. Benzeri kalkinma modelleri, Italya’da da uygulanmus, bu iilkede-
de de kuzeyde uygulanan kalkinma modelleri giineyin kalkinmas: igin tek
unsur olmustur. Bir Olivetti tesisi, her eve daktilo aksamlarin1 dagitmus,
boylece yarim-giin ¢ift¢ilik ve sanayilesme is kollarimi1 yonlendirerek kal-
kinmayi desteklemistir. italya, Bati Almanya kalkinmalar bir mucize de-
gildir. Bir ideal, bir iman etrafinda kiimelenen insanlarin onurlu ve haysi-
yetli onderligi altinda orgiitlenmelerinin sonucudur.

Ulkemizin, dogu ve giineydogu yérelerinden gelerek biiyiik kentleri-
mizde kapitalistlesen isldme1 kurulug ve organizasyonlarin sermayelerini
kalkinma siireci i¢in kullanmalari gerekmez miydi? Bu iilke bizim, bu in-

41. Frederick W. Frey, Regional Variations in Rurl Turkey, Report No: 4, Cambridge,
Massachusetts, 1966.
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sanlar da bizim din kardeslerimiz degil miydi? Dogu’da, sadece 30 yil
hizmet vermis bir insan olarak bu goriislerimi ileri siirerken bir kalkinma
romantizmine bagvurdugum sanilmasin.

Aydinci-isldam, Kur’ani kodlarin miibarek deseni icinde hareket eder-
ken, paracil (acquisitive) toplum imajindan silkinmesi gerekmektedir.
Ekmegini Londra’dan, tragin1 Atina’dan, aksam yemegini Paris’ten sagla-
yan giinlimiiz kapitalist karsisinda Bayan Toyota'mn: “Her Japon insani
devletine vergi vermek igin ¢alsir” tarzindaki yaklagimi ticarilesmis
Islamer kadro igin birer ibret levhasi teskil etmelidir. 1990'1arda, Peter
Ustinov’un Toschiba’y: miitevazi japon evinde ziyaret ettiginde kargilas-
g1 manzara ¢ok sasirtici olmustur. Zira, yash bay ve bayan Toschibalar
gelenekli kilimlerinde (tatami) gubuklarla yer sofrasinda yemeklerini ye-
diklerinde: “Bu kadar zengin oldugunuz halde bu miitevazi yasaminizi
aklim almiyor” tarzindaki Ustinov’un sorusuna, Toschiba aynen su ceva-
b1 veriyordu: “Japon kiiltiiriinii ve ahldkini bozamam.” Bir Japon insam
i¢in toplumundan farklilasmas: bir sosyal sapmadir. Ulkemizde, Batida
gozlendigi lizere iist zenginler iizerinde yapilmug 6rnek olay arastirmalar
mevcut degildir. Wrighte Mills’in, 1950'lerde kaleme aldig1 Iktidar Elit-
leri, Birlesik Devletlerde iist sinifin biiyiik olgiide “siiper dejenere” diye
belirledigi bir kategoriyi olusturmaktadir.

Islamin yiikselisinde, merkezi temsil eden cemaat gruplarinin iki
onemli misyonuna siras1 geldigi i¢in dikkatleri gekmek istiyorum. Ulke-
mizin, Batiyla yatip-Batiyla kalkmas: ve Bati kiiltiirii ile entegrasyonu
baglatmasi nedeniyle, Bati toplumlarinin yiikselis trendini aynen yasama-
s1 gerekir. Bu nedenle, laiklesme siirecinde beliren sivil din, karsit-kiiltiir
dinleri gibi gok degisik olugumlar Tiirk insanini da tehdit edebilir. Isldmci
aydin veya cemaatlar, ilkelerinden kaynaklanan sosyal mobilizasyon gii-
ciinii seferber kilarak, bu tiir sapmalar kargisinda vaziyet almali ve temsil
ettikleri sessiz gogunlugu Islamun yiiksek erdemliligi ile sereflendirmeli-
dirler. Bu, topluma yeni bir norm verme, kani tazeleme, Plato’nun deyi-
miyle, bir gesit aydinlatma, bilgilendirmedir. Ikinci énemli misyon, ko-
miinizmin yikihgindan sonra Kapitalizm, Bat1 ve iilkemizde tarihin sonu
olarak benimsenmistir. Islamun ticarilesmesine kapilmadan, kapitalistles-
meden kazanglarini -Allah rizas igin- iilkemizin Dogu ve Giineydogu y&-
relerine kanalize etmek suretiyle ornek kasaba, 6rnek koy, 6rnek iiniver-
site, ornek hastahane, ornek fabrika kurmak suretiyle Bati Almanya’nin
Italya’min ve Japonya’nmin kalkinmalarindaki atilimiarina benzer erdemli
girisimleri ortaya koymalidurlar. Virjil, “fazilet sehri terkeden son adim-
dir" diyordu. Aydinci-Islam, ilk ve son adimini “cemaatlesme modeliy-
le” atmali ve bir Asr1 Saadeti Dogu ve Giineydogu bolgelerimizde yasat-
malidur...



DININ BIREYSEL VE TOPLUMSAL BOYUTU

Prof. Dr. Unver GUNAY*

1. Diigiince Tarihinde Doktrinal Dikotomiler

Diigiince tarihi, varlik, esya ve olaylarda dikotomik algilayigin ¢ok
gesitli orneklerini bize sunuyor. Hatté, bu dikotomik algilama, bir ¢ok du-
rumlarda, 4deta ¢ift kutuplu ikilemlere de yol agiyor. Bu bakimdan da,
diigiince tarihi, bir sekli altinda, bu ikilemleri agsma gayretleri olarak bize
kendini gosteriyor.

Siije ile obje'nin karg1 karsiya konmasi ve varligin siibjektif ve ob-
jektif  agiklanmasindan Siibjektivizm ve Objektivizm dikotomisi do-
guyor. Varlif1 idrak konusunda akil ile tecriibe, ideal ile gercek, oz ile
varolus, teklik ile ¢okluk, nazar ile amel, sahis ile sey, madde ile
mani yahut beden ile ruh, hiirriyet ile zaruret ya da birey ile top-
lum’un karst karsiya konmasi, Dogmatizm-Septisizm, Idealizm-
Realizm, Essansiyalizm-Egzistansiyalizm, Monizm-Pliiralizm, Mater-
yalizm-Spiritiializm, Determinizm-Indeterminizm, Teorik-Pratik, In-
dividualizm-Kollektivizm, vb. dikotomilerin ortaya ¢ikmasina imkén ve-
riyor.

Bu dikotomiler, bir sekilde, diisiince tarihi ve 6zellikle de felsefe ta-
rihine damgalarini vurmuslardir; ve nitekim, 6zellikle felsefi diisiince ta-
rihi, Antik Cagdan baglayarak, temel felsefi problemler ve bunlarin etra-
finda olusmus bulunan, dikotomik doktrinal dilemmalar ve onlarin
beraberinde siiriikledikleri antinomileri agarak bir ¢éziime ulagsma gayret-
leriyle dolup tagmaktadir. Hakikaten, Septisizm, Dilettantizm, Eklek-
tizm, Panteizm, Mistisizm, Pragmatizm, Manevi Ilimler, vb. diisiince
akimlari, felsefl diisiince tarihi igerisinde, bu tiir ¢ift kutuplu dilemmalar
bir senteze ulagtirma sadedinde ortaya konmus ¢oziim bigimleri olarak
karsimiza gikiyorlar'. Yine de, belirtmek gerekiyor ki, zikri gegen bu ve

*  Erciyes Universitesi, {ldhiyat Fakiiltesi.
1. Bkz.: HZ. Ulken, Varlik ve Olusg, Ankara, {ldhiyat Fakiltesi Yay., 1968; Sistema-
tik Felsefe (Ders Notlar), Ankara, 1964,
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benzeri sentez gabalarina ragmen, diigiince tarihi dikotomik karakterini
bir ¢ok sekiller altinda korumaya devam ediyor.

2. Birey-Toplum Dikotimisi

Yukarida sozii edilen dikotomiler, her seyden once, diisiince tarihi
ile ilgili, felsefi sorunlar seklinde goriiniiyorlar. Nitekim, gercekte onlar,
insanligin diigiince tarihi boyunca, daha gok spekiilatif felsefe problemleri
olduklan gibi, esasen, bu giin de, bir 6lgiide, dyle olmaya devam ediyor-
lar.

Bununla birlikte, belirtmek gerekiyor ki, onlar, bir gekilde, pratik ha-
yata da, az ¢ok yansimaktan geri durmadilar. Gergekten de, meseld biz,
ozellikle birey-toplum dikotomisinin &yle oldugunu gozlemekteyiz.
Gergi, birey-toplum dikotomik problematigi, uzun siire daha gok metafi-
zik bir mahiyet arz etti ve felsefi bir sorun olarak muamele gérdii. Bu ger-
¢evede, birey-toplum dikotomisinde, duruma gore, bireye yahut topluma
ya da biitiine oncelik vermek suretiyle soruna yaklagildigini gormek
kayda degerdir. Antik donemde, siipheci filozoflar olarak bilinen Sofist-
ler, toplum hayatimin, giigliiniin zayifi ezmesine kars1 bir gesit s6zlegme
sonucu ortaya giktifim diigiinmek suretiyle bireye oncelik vermiglerdi.
Esasen sofistler, her geyin olgiisii olarak insam aldiklarinda da, birey ola-
rak insana oncelik ve agirlik veriyor goriiniiyorlar. Aristo ise, tersine top-
lumu dogal bir olay olarak gormiistii. Bu giin de, toplum felsefesinin
temel hareket noktasimi olusturan, “Insamin dogal ve zorunlu olarak
toplumsal oldugu” diisiincesi Aristo’da, “Anthropos zoon politikon”
seklindeki veciz anlatimini bulmustu. Ancak, ne Aristo’da ve ne de onu
takip eden donemlerde ve hatta tiim Orta Cag boyunca fert-biitiin ve 6zel-
likle de bizim burada ele almak istedigimiz birey-toplum dikotomisi
heniiz sosyolojik bir zemine oturmak imkimina kavugmadi. Bu arada,
Islam bilginleri ve mesela fakihler, insanin fitraten toplumsal oldugu sek-
lindeki, Aristo’dan beri gelmekte olan ve is béliimiine dayali “natiirist
toplum” goriigiinii, “Insan’mn tabiati icabi medeni oldugu” ifadesi ile
formiile ettilerse de, yine de onlar problemi sosyolojik bir temele oturtma
yolunda dyle pek de dnemli bir ¢aba igerisinde goriinmediler. Onlar, nor-
matif esaslar1 daha ¢ok geleneksel Fikih ve Kelam ilimleri tarafindan be-
lirlenmig bulunan, evrensel ve ideil bir “Islam sitesi” veya “Faziletli
Toplum™un arayig: iginde oldular. Esasen, boylesine bir “Ideal toplum”
arayisini biz bir gekilde hemen biitiin Islam bilgileri ve mezhebi ve fikri
hareket ve akim mensuplarinda, sinirlari az ¢ok belirlenmig bir vaziyette
bulmaktayiz. X. yilizyilin miisliiman Tiirk filozofu Farabi, toplum felse-
fesi konularinda kaleme aldigi, el-Medine’t-iil-Fazila ve es-Siyase’t-iil-
Medeniyye gibi eserlerinde, Eflatun ve Aristo’dan beri gelmekte olan fi-
kirleri, nisbeten daha ¢ok gézleme dayal: tecriibi bir zemine oturtma gay-
reti gosterdi ise de, spekiilasyon meraki gergevesinde olusturulan ideal bir
“Fazil Medine” arayisi, yine de onda oldukga baskin gériindii. Ote yan-
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dan Farabi, Sofistler gibi, tabiatta giiclii ile zayif arasinda siirekli bir mii-
cadele oldugunu diisiinmekte ve toplumsal hayat: bu ikisi arasinda varilan
bir “sozlesme nazariyesi’ne baglamaktadir. Zorunlu bir is bdliimiiniin
dogal sonucu seklindeki toplum telakkisinin ise, XI. yiizyilda, degisik bir
yaklagim, ancak daha normatif bir ¢izgide, Gazali’de siirdiiriildiigiinii
gormekteyiz. Buna kargilik, XII. yiizyilda, iistiin gercege erismede nazar
yolunu tercih eden Endiiliislii diistiniir Ibn Tufeyl, toplumdan kagis, inzi-
va ve infirad: toplum halinde yasayistan daha iistiin tutmaktadir. Anlagi-
lan, birey-toplum dikotomik problematigi agisindan Islam bilginleri daha
¢ok topluma agirlik ve Oncelik veriyor gibi goriinmekte; ancak onlarda
yerine gore bireyci egilim de dikkati cekmektedir. Siiphesiz, bu gergeve-
de, mistik tecriibenin bireysel temsilcileri olduklar1 6lgiide Islam Sufileri-
nin ilk siray1 almakta olduklarina 6nemle igaret etmek gerekir. Buna kar-
sibk, XIV. yiizyilda Ibn Haldun, olduk¢a toplumcu bir egilim
sergilemek suretiyle kars1 kutba meylediyor. Her haliikdrda, toplum me-
selelerini, modern sosyolojinin deneysel ve objektif yontemine yakin bir
anlayigla ele almay: bagaran ve dogal ve zorunlu gordiigii toplumsal ger-
¢ekligi, determinist bir devri toplum nazariyesi gergevesinde analize tabi
tutan Ibn Haldun, Orta Cag’1n karanliginda, uzun siiredir fikri bir durgun-
luk doneminden gegmekte olan Islam diinyasinda, pek bir ilgi ve takipgi
bulabilmis de goriinmiiyor.

Boyle olunca da, birey-toplum dikotomisinin, metafizik mahiyetin-
den siyrilarak, sosyolojik bir hiiviyet ve 6nem kazanmasi i¢in, modern
donemde Bat1 diinyasinda baslayan ve oradan tiim diinyaya yayilan gelis-
meleri beklemek gerekiyor. Ronesans ve Reform, Biiyiik Cografi Kesif-
ler, Aydinlanma, Sanayi Ihtilali, Fransiz ve Amerikan Devrimleri gibi ge-
ligmeler, Bati’da baglayan ve geleneksel toplum, kiiltiir ve medeniyetler
tizerindeki etkileri tiim diinyay1 saran koklii degigimlere kap1 agtilar.

Bu gelisim ve degisim siireci ¢ergevesinde, diisiince tarihi bakimin-
dan, Hegel'in “objektif ruh” ve “siibjektif ruh” ayirimi, fert-biitiin
probleminin sosyolojiye taginmasinda 6nemli bir adim olugturmug gorii-
niiyor. Nitekim, Hegel’i takiben bir ¢ok diigiiniir, bir “cemaat ruhu”
(Volker Geist) ndan soz eder oldu. Aymi ¢izgideki gelismesini,
Wundt’ta belli bir sosyal psikolojik olgunluga erigtiren “ictimai ruh”
teldkkisi, E. Durheim’da, her seyi topluma baglayan ve bireyi ddeta
orada eriten bir “Sosyolojizm”e eristi ve XX. yiizyilin baslarinda Fransiz
Sosyoloji Ekolii’niin goriiglerini Vahdet-i Viicud’gu anlayisla bagdagtir-
maya meyleden Ziya Gokalp’in “ma’seri suur” goriigii aracilifiyla Tiir-
kiye’ye kadar uzandi.

Sosyoloji ve Sosyal Psikoloji alanindaki bu biitiincii anlayisa kargi-
lik, modern psikoloji, bireyden hareket etti ve sonugta, biitiincii Sosyolo-
Jizmin tam kargisinda yer alan unsurcu “Psikolojizm”e ulasti. Mesela, In-
giltere’de D. Hume’'dan baglayan ve J. Stuart Mill’de geliserek
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Cagrisim Psikolojisi'ne doniisen ¢izgisinde o ve hattd kismen modern
Sosyal Psikoloji, oncelikle hep bireyi hareket noktas: almakla, ruhi ha-
yatta biitiinliige kars1 bir tavir igerisine girmektedir. Buna gore, ruhi
hayat, duyu ve hayallerden ibaret olup, hayalleri birlestirenler de ¢agri-
simlardir. §iiphesiz, o bunu yaparken unsurculuktan kuvvet almaktaydi.
Buna karsilik, Gegtalt Psikolojisi, biitiincii bir yol tutmakta ve ruhi haya-
t1 bir biitiinliik olarak gérmekle, bir bakima cemiyetgi bir yola siiliik etmis
oluyordu. Gergi, deneysel birer bilim olma iddialar1 6lgiisiinde, bireyden
hareket eden ve hatta ona 6ncelik ve agirlik veren modern psikoloji bilimi
de, toplumdan hareketle konularina yaklagimu esas alan ve hatta agikla-
malarinda toplumu 6n planda géren sosyoloji bilimi de, olgusal ¢oziimle-
melere agirlik verdikleri 6lgiide, bu giin birey-toplum dikotomisini asiyor
goriinmekle birlikte, dogrusu problem, giiniimiizde de bize tam anlami ile
agilmig goriinmiiyor. Hattd mesele, ne kadar bilimsel ve sosyolojik yahut
psikolojik bir zemine oturmug olursa olsun, zamanimizda, yine de, bir 6l-
glide o hala felsef bir problem ve 6zellikle de toplum felsefesi yahut sos-
yal felsefenin ya da bir dlgiide tarih felsefesinin bir problemi olarak kal-
maya devam ediyor.

3. Dini Tecriibe Alaminda Dikotomik Yansimalar

Din ve dini yasay1§ alami da, gesitli dikotomiler, ikilemler ve 6zellik-
le de birey-toplum dikotomisinin problematigine sahne olmaktan geri
durmuyor. Ustelik, bu durum, kisileri, toplumlan, kiiltiirleri ve medeni-
yetleri, yasanan tecriibi bir gergeklik olarak din ve dini yasayis konusun-
da, ¢oziimii oldukga gii¢, ancak bir o kadar da hayati 6nemi haiz sorunlar-
la karg: kargiya getiriyor.

Gergekte, bilimsel aragtirmalar, tarihen bilinen tiim insan toplulukla-
rinda din olgusunun mevcut oldugunu bize gosteriyor. Bu anlamda din
evrensel bir fenomendir. Bununla birlikte, tarih boyunca insan toplulukla-
rinda tek bir gesit dine rastlanmamus olup; dinler, devirler, bolgeler, kiil-
tiirler ve toplumlara gore gok biiyiik bir gesitlilik gosteriyorlar. Insan top-
luluklarinda din ve din olgularimin tamm konusunda da goriisler ¢ok
biiyiik bir gesitlilik arz ediyor. Kayda deger olan husus sudur ki, biitiin bu
olgu ve geligmelerde, birey-toplum dikotomisi de énemli bir faktér olarak
yerini almaktan geri durmuyor. Ancak, bu hususu daha iyi anlayabilmek
i¢in, dinin mahiyeti, tabiat1 ve gergekligi konularinda bazi 6nemli husus-
lara igaret etmek gerekiyor.

3.a. Dinin “Agkin” Mahiyeti ve Fenomenolojik Tezahiirii

Bagta din fenomenologlar olmak iizere, genelikle modern din bilim-
lerinin mensuplari, “Kutsal”in, din olaylarinin ayirt edilmesinde temel
bir kategoriyi olusturdugu goriisiinde birlesiyorlar. Din fenomenolojisi
aragtirmalan ve ozellikle de R. Otto’'nun Kutsal’in tabiati konusundaki
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degerli caligmalar1 sayesinde biz artik dinsel davranigin temelini olustu-
ran kutsalhgin karakteristik ozelliklerini az gok bilebiliyoruz. Hakikaten,
meseld Otto bize onun, “miiphem” (ambigue) bir karakteristiginin bu-
lundugunu gosterdi. Anlasilan bu miiphemiyet, bir cok tezahiir bigimle-
rinde dikotomik yansimalara yer vermekten de geri durmamaktadir. Ger-
cekte ise, “Kutsal” olan, bize veya diinyevi olana nisbetle “tamamen
bambagka”dir. O, diinyevi ve beseri ortamda kendini bize “iirkiitiicii ve
biiyiileyici bir sir” seklinde sunmakta; her seyden dnce bizzat bu tecriibi
olgu dikotomik bir karakter arz etmektedir®.

Bununla birlikte, fiziki, beseri ve toplumsal bir ortamda yasanan bir
olgu olarak dini yasay1s birey-toplum dokotimisini bagka pek ¢ok sekiller
altinda yansitmaktan da geri durmuyor ve bu durum bir dinin tarihi igeri-
sinde ikilemlere doniigtiigli andan itibaren asilmasi oldukga gii¢ ancak
hayati sorunlara yol agabiliyor. Ancak, bunlara girmeden Once bizim,
dinin mahiyeti ve tabiati konusunda, konumuz bakimindan dnemli Gteki
bazi noktalara isaret etmemiz gerekiyor.

Dinler Tarihi aragtirmalarinda fenomenolojik bir yaklagimi esas alan
M. Eliade, din olaylannin en temel karekteristik kategorisi olarak gordii-
gii ve insan suurunun yapisal bir unsurunu teskil ettifini one siirdiigii
“Kutsal™, bir sekilde insani asan, “agkin” (transcendantal) ve Kant’¢1
terminoloji ile ifade etmek gerekirse, “numen” dlemine iliskin tabiati ve
mahiyeti dolayisiyla bizim, diinya yiiziinde higbir vakit “katiksiz” yani
“saf”’ sekli altinda bulamadigimiz: ifade etmektedir’. Anlagilan, bu diin-
yada biz onu ancak, “ickin” sekli altinda deneysel bir fenomen seklinde
yasayabiliyor yahut objektiflesip yasanan sekilleri altinda az ¢ok gozle-
mek imkéanini elde edebiliyoruz. Bagka bir deyisle, biz bu diinyada kutsal:
ve dolayisiyla da din olaylarim ancak fiziki ve beseri siibjektif ve objektif
sartlar1 cercevesinde bulabilmek veya yagayabilmek imkénina sahibiz.
Ustelik, onlar, hangi 6lgiide metafizik ve ilahi dlemle iliskili olurlarsa ol-
sunlar, fiziki ve beserf sartlar1 ¢ergevesinde, biz onlari bireysel yahut top-
lumsal ve kiiltiirel fenomenler olarak yagiyor ve gozliiyoruz. Bu gergeve-
lerinin digindaki mahiyetleri veya kokleri itibariyle ise onlar bizi asiyor.
Kutsal'in ve dolayisiyla da dinin, tabif, beseri ve kiiltiirel sartlarda yasa-
nan tecriibi bir fenomen olmasi ise, 6teki insan ve toplum olaylarinda ol-
dugu gibi, din ve toplum arasinda da kargilikli birtakim etki ve tepkilerin
varligin1 kabule bizi gotiirmektedir. Su halde, 6zii, kaynagi ve mahiyeti
itibariyle din ve 6zellikle de ildhi dinler, ne kadar beser-iistii, zaman-iistii
ve tarih-iistii olma egilimi gosterirler ve Gyle anlasilirlarsa anlasilsinlar,
bunun yan: sira ve bazilarinin bizi tek yanh olarak inandirmaya galigtikla-
rinin tersine, insan topluluklarinda yasanan beseri birer fenomen olarak
onlar, bir toplumda, cografi, kiiltiirel ve sosyal sartlarda tezahiir ettikleri

2. Bk.: R. Otto, Le Sacré, Paris, Payot, 1969,
3. M. Eliade, La Nostalgie des Origines, Paris, Gallimard, 1971, p. 28.
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siirece, insan ve toplumla ilgili olaylar, siiregler ve etkilesimlerin 6zellik-
lerine tabi olmak durumundadirlar.

Gergekte, biz bir dini daima, inang, ibadet, duygu, ilgi, hayal giicii,
diigiince, davranig ve kiiltiiriin bir ¢ok sekilleri alunda bulmaktayiz; ve
dini olaylar, 6teki beseri olgularin 6zelliklerini kendi karakteristikleri cer-
gevesinde bize siirekli sunmaktan da geri durmuyorlar. Nitekim, iste bu
sekildedir ki biz, insanlifin diigiince tarihi ile ilgili olarak yukarida yap-
maya galigigimiz gozlem ve tespitler gergevesindeki dikotomik egilimi-
nin ve ozellikle de birey-toplum dikotomisinin yansimalarini, din olaylan
ve dini yagayis gerceklikleri igerisinde de, oldukga net bigimde gizlemek
imkanina erismekteyiz.

3.b.Birey-Toplum Dikotomisinin Dini Yasayis Alamnda Tipik
Bir Yansimasi: Individiializm ve Kollektivizm

Oyle ki, bu durum, dinin mahiyeti ve tabiat konusunda dahi, bilgin-
leri, bir ¢ok sekillerde, doktrinal dikotomilere yneltmis ve hatti ikilem-
lere yol agmig bulunmaktadir. Boylece, mesela bazilar1 dini, her seyden
once, bireysel psikolojik bir olgu olarak goriirken, étekiler onu daha ¢ok
toplumsal durum, form ve sartlar1 ¢ercevesinde algiliyorlar. Mahiyeti ve
tezahiirleri gergevesinde, dini yasayis konusundaki “individiializm” ve
“kolektivizm”, “siibjektif din” ve “objektif din” tartigmalar1 buradan
kaynaklaniyor ve boylece birey-toplum dikotomisi, dinf yasayis alaninda,
dinin her seyden once bireyin mi yoksa toplumun mu isi oldugu sorusu
altinda karsimiza cikiyor.

Bati’da, ozellikle XVIII ve XIX. yiizyillar boyunca, Protestan ilahi-
yat¢1 ve filozoflarin dinin bireysel yoniinii ziyadesiyle vurgulamis olmala-
r1, orada dini yalnizca bireysel bir olgu imig gibi goren agir1 bir “Siijekti-
vizm” anlayiginin yer etmesine yol agmisti. Boylece dinin yalmzca siib-
jektif tabiati lizerinde 1srar eden asin psikolojik nazariyeler kendilerini
gosterdiler. Buna gore duygu, istek yahut diigiinceden her biri, tek tarafli
olarak, dinf tecriibenin kaynagi olarak goriilmek istendi. Keza dini bizim
i¢giidiilerimiz veya ilcalarimizdan biriyle 6zdeslestirenler de eksik olma-
du

Anlagilan modern Din Psikolojisi de bu gelismelerden az ¢ok etki-
lenmig bulunmaktadir. Nitekim, yiizyilimizin baslarinda modern Din Psi-
kolojisi biliminin ilk sistematik kurucusu olarak bilinen W. James, 6ziin-
de spekiilatif ya da rasyonel olmadig: gibi patolojik tiirden de olmadigina
igaret ettigi dinin, “tabiatiistii” (Siipernatiiralist) bir anlamu icermekte
oldugunu 6nemle belirtmekte; 6te yandan, 6z mahiyeti itibariyle onun ne
sosyal ve ne de miiessesevi bir yoniiniin de bulunmadiini ve gergekte ta-
mamen ferdi psikolojik bir olgu oldugunu 6ne siirmektedir. Aslinda, W.
James bu iddiada bulunurken, saglam bir felsefi ve psikolojik temele da-
yanmay1 da ihmal etmemektedir; ve bu bakimdan da onun din konusun-
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daki goriigleri bilimsel bakimdan ¢ok biiyiik bir 6nem ve deger tasimakta-
dur.

Ote yandan, W. James, “sahsi din” (personal religion) ile “kurum-
lagmug din” (institutional religion) arasinda da bir ayirim gozetmekte ve
bunlardan ilkini o dinde asli ikincisini de tali olarak degerlendirmekte
olup, onun bu ayirim1 da konumuz bakimindan biiyiik bir 6nem tagimak-
tadir. James’in bu ayirimina gore, sahsi din, bireye ait siibjektif din ol-
makta ve iistelik James’e gore, dinin asil mengei mahiyetini orada aramak
gerekmektedir. Kurumsal din ise zamanla buna eklenen tali bir gelismeyi
ifade etmektedir.

Bu tespit ve agiklamalar gergevesinde degerlendirildiginde, anlagilan
W. James, tecriibi bir olgu olarak dini, her seyden 6nce ruhsal bir yasayig
ve hem de bireysel bir ruh yasantis1 seklinde gormekte; nitekim, “Dini
Tecriibenin Cesitliligi” (The Varieties of Religious Experience) adh
eserinde o, birinci derecede siibjektif bir ruhsal yasanti seklinde anlasilan
dini tecriibenin, bireyin ruhsal yasantis1 alanindaki tezahiirlerini, onlarin
karakteristik hususiyetleri gercevesinde anlamaya ve incelemeye calig-
maktadir. W. James, ad1 gecen meshur eserinde dini, “Tek bagina ferdin
kendisini ilahi kabul ettigi seyle miinasebet halinde olarak miilihaza
ettigi durumdaki duygular, hal ve hareketleri ve tecriibeleri” seklin-
de tammlamakta; bu gergcevede o, dini yasayigin 6zellikle duygu cephesi
tizerinde Onemle durmaktadir. Zira, James’a gore duygu, dinin ilk ve
derin kaynagini olugturmaktadir. Buna kargilik, James’in nazarinda, dinin
felsefi ve teolojik cephesi talf tiirden bir yer iggal etmektedir. Ote yandan
James, bir dinin siradan mensuplarinin yahut aleldde kisilerin dindarligin
da “ikinci elden” (second hand) kabul etmek suretiyle tali olarak deger-
lendirdigi bir dini yasayis kategorisine yerlestiriyor. Zira, James’e gore,
yalmzca biiyiik dini gahsiyetlerin, velilerin, Peygamberlerin yahut bir
bagka deyigle biiyiik din iistatlar1 ve din “virtiyz”lerinin dini tecriibeleri
orijinaldir. Nitekim, W. James, bu biiyiik dini sahsiyetlerin orijinal dini
tecriibelerini tiim gesitlilik ve bireysel 6zellikleri igerisinde psikolojik bir
incelemeye tabi tutmak iizere, onlarla ilgili her gesit empirik bilgiyi de-
gerlendirmeye aliyor ve bdylece dindarligin bir tipolojisini ¢ikarmayi da
deniyor®.

James’in bu din tamimu ve din psikolojisi ¢aligmalari, dini tecriibenin
yiiceliklerini tek yanl olarak sadece i¢ giidii ve nevrozlara baglamaya ve
bu yolla agiklamaya ¢aligan “ircacr” (rediiktivist) psiko-patolojik teorile-
ri saf dig1 etmis olmak bakimindan 6nemli goriilmiis; ancak dini tecriibeyi
tamamen siibjektif bir vakiaya irca etmek suretiyle yine de onu tek tarafli
olarak algilamak hatasim isledigi, buna kargilik onun engin geniglik ve
cesitliligini tam anlamuyla kucaklayamadigi gerekgesiyle, 6zellikle siste-
matik Din Sosyolojisi disiplininin yiizyihmizdaki kayda deger temsilcisi

4. 'W.James, The Vareties of Religious Experience, New York, 1902.
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J. Wach tarafindan eksik bulunmusg ve tenkit edilmistir. Nitekim, Wach’a
gore, Otto’nun, “Kutsal” (The Idea of The Holy) adli eserinde yer alan
“Din Kutsal’in tecriibesidir” seklindeki tanimi, dini tecriibenin siibjektif
yOniiniin yani sira objektif yoniine de hakkini vermekte ve onun yalnizca
yaniltic1 siibjektif boyutu iizerinde agir1 bicimde 1srar eden tek yanl psi-
kolojik nazariyeleri saf dis1 etmektedir’.

Esasen Bati’da, XIX. yiizyildan XX. yiizyila ge¢is bu konuda bir
tutum degisikligini de beraberinde getirdi. Bunda, din bilimleri alaninda
dikkate deger ¢alismalar yapan bilginlerin 6nemli bir payinin bulundugu-
nu belirtmeliyiz. Gergekten de, ozellikle Robert Ranulf, Marett, Natan
Soderblom, Wilhelm Schmidth ve nihayet yukarida zikri gegen R. Otto
gibi din bilimi uzmanlarinin dini tecriibe ve onun tabiati ve mahiyeti ko-
nusundaki dikkate deger aragtirma ve ¢alismalari ile Max Scheler ve Jac-
ques Maritain gibi diisiintirlerin fikirleri din konusunda “Objekti-
vizm”in ihmalinin yanhghgini gosterdi. Aym gekilde, XIX. ve XX.
ylizyillarda, ozellikle deneysel Din Sosyolojisi alaninda yapilan galigma-
lar da, dini tecriibenin toplumsal ve objektif yoniiniin Gnemini agikca or-
taya koydular®.

Bununla birlikte, bu defa da, dini yine tek yanh olarak, yalnizca bir
toplum olay1 ve hattd toplum hayatinin bir fonksiyonu geklinde goren ve
bu arada dinin bireysel yoniinii dikkate almayan, bir kisim sosyologlarin
“Sosyolojizm”i kendini gosterdi. Esasen, bu tiir bir egilim Pozitivizm ve
onun din anlayiginda daha baglangictan itibaren mevcuttu. Bu agirt top-
lumcu temayiil 6zellikle E. Durkheim ve onun etrafinda toplanmig bulu-
nan Fransiz Sosyoloji Ekolii’'nde oldukga giiclii bir bi¢gimde ortaya gikt1.
Tarihi Maddeciligi temel felsefe olarak almig bulunan Materyalist Din
Sosyolojisi de benzeri bir tavr: sergilemekten geri durmadi.

Dini tecriibenin bireysel ve toplumsal boyutlarinin, bir dénemde, en-
telektiiel diizeyde dahi, bu gekilde, bir kutba yahut onun tam kargisinda
yer alan oteki kutba yerlesmek suretiyle dikotomik algilanis: ise, din ala-
ninda dahi, sonugta bir tiir ikileme ydnelen bir antinominin tipik bir drne-
gini sunmaktaydu.

Mamafih, dikotomiler ve onlarin yol agtiklar1 dilemmalar, beseri tec-
riibenin teki alanlarinda oldugu gibi, dini tecriibe alaninda da bagdagtin-
c1 ¢oziim yollar: ve sentezleri de beraberinde getirmekten geri durmuyor.
Boylece, Dilthey, Rikert ve Jaspers'ten gelen Manevi Ilimler
Akimi’na bagh bulunan diigiiniir ve sosyologlar ve 6zellikle de “fenome-
nolojik” bir yaklagimi aragtirmalarinin temeline yerlestirmis bulunan
“din bilimi” (Religionswissenschaft) arastiricilani ve din sosyologlari,

5. J. Wach, Din Sosyolojisi (Cev. U. Giinay), Istanbul, Marmara Univ. {lahiyat Fak.
Vakf1 Yay., 1995, s. 37.
6. J. Wach, Din Sosyolojisi, s. 37-38 vd.
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bir yandan psikolojistler 6te yandan natiiralist ve pozitivist egilimli sos-
yolojistlerin yahut materyalistlerin tutumlarinin agirillifim bertaraf ede-
rek, dinin siibjektif ve objektif vechelerini bagdastrmaya yonelen bir sen-
tezin tipik bir 6rnegini sundular.

3.c. Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu: Siibjektif Din ve Ob-
jektif Din

Gergekte, kanaatimizce, birey ve toplum ve dolayisiyla da dinf tecrii-
benin bireysel ve toplumsal boyutu, dini bakimdan teolojik, varlik alanin-
da ontolojik, beseri planda ise egzistansiyel ve fenomenolojik bir gercek-
lik olarak karsimiza ¢ikiyor. Her haliikdrda, anlasilan onlar, ayni bir
realitenin iki farkli ve hattd bir bakima birbirlerini tamamlayan tezahiirii
olmalidirlar ki, nitekim bu alanda karg:1 kargiya kalinan problematik giic-
liigii de, ya onlardan birine yahut otekine pirim tamimak suretiyle ifrat ya
da tefrite siiriiklenmek ve yahut ta onlan telif etmek suretiyle agmak
miimkiin goriiniiyor. Nitekim, dini tecriibenin bireysel ve toplumsal bo-
yutlarindan birine yerlesmek suretiyle yaratilmaya calisilan ikilemden
kurtulug da son tahlilde anlagilan bu sonuncu alternatifte yatmaktadir.
Buna gore, dini yasayisin bireysel yoniinii abartili bir bi¢cimde one ¢ikara-
rak onu temelmig gibi gostermeye c¢alisan Siibjektivizm ya da Individii-
alizm de, dinin yalmzca toplumsal ve objektiflesen yoniinii esas alan Ob-
jektivizm yahut Kolektivizm de, din konusunda tek yanli asin
tutumlardan ibarettirler. Dogrusu, dinin bireysel ve toplumsal boyutlari-
nin, gercekte bir madalyonun iki yiizii gibi, beseri dini tecriibenin, birbi-
rinden ayrilmasi veya birinin Otekine indirgenmesi miimkiin olmayan
farkli ancak temelde birbirini tamamlayan iki boyutunu olusturmakta ol-
duklaridir. Bu anlamda, siibjektif din ve objektif din ayrimi bir bakima
yapay ve analitik olup, onlar aym bir dini tecriibe ger¢eginin farkl iki
vechesinden ibarettirler. Bu bakimdan da, gergekte din konusunda Siib-
jektivizm ve Objektivizm, Individiializm ve Kolektivizm ayirimlarinin di-
kotomik bir ikilem yahut bir alternatif olmayip, ortada sadece analitik bir
prensip meselesinin bulundugunu 6nemle belirtmek gerekir.

Ancak, olgusal diizeyde bu ilkenin dengeli tezahiiriiniin, ¢ok cesitli
etkenler nedeniyle, samldig1 kadar sorunsuz olmadig: ve hatta ikilemleri
ve bunalimlar1 beraberinde siiriiklemekten geri durmadig1 da ortadadir.
Anlagilan, tiirlii te’lif gayretlerine ragmen, en azindan beseri bir fenomen
olarak dini yasayis son tahlilde yine de bir gekilde dikotomik bir karakter
arz etmekte ve hattd bu diyadik dikotomik tezahiir bazen bunalimli anti-
nomilere bile kap1 agabilmektedir.

Stiphesiz aslinda dini tecriibe yalnizca birey-toplum dikotomisine ve
bunun yol agtig1 bunalimhi ikilemlere maruz kalmamaktadir. Gergekte o,
varolugun ve diigiince tarihinin kaydettigi tiim dikotomilere az ¢ok sahne
olmaktan geri durmamaktadir. Boylece, meseld teori-pratik dikotomisi
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orada amel-iman dikotomisi ve hattd ikilemine kap1 agmaktadir. Aym se-
kilde, madde-ruh, ideal-gergek, akil-tecriibe, vs. dikotomiler de bu alanda
tiirlii gekillerde yansimaktan geri durmuyorlar. Ancak, birey-toplum diko-
tomisi de orada en az onlar kadar ve hatti bazen daha da etkin dikotomi
ve antinomilere kap1 agabiliyor.

Gergekte, konuya olgusal bir yaklagimla toplumlarin dini tarihine
goz attifimizda, Kolektivizmin egemen goriindiigii donemlerde, bireysel
boyutun da az da olsa varlik elde etmesinin yan sira, Individiialist egilim-
lerin gii¢lii bir bigimde kendilerini gosterdikleri dénemlerde kolektif ta-
pinmanin da bir sekilde varlifin siirdiirdiigiine tanik olunmaktadir. Nite-
kim, bilimsel perspektifte, Pinard de la Boulaye, aslinda dini yasayis
alaninda siibjektif din ve objektif din ayiriminin bir noktadan itibaren
yapay ve analitik oldufu hususuna dikkati ¢ekmekte; objektif olarak
dinin “objektif bir realite veya dyle bilinen bir realite ile ilgili fakat
belli bir olciide ve aym sekilde belli bir tarzda sahsi olan bir realite;
insanin su veya bu sekilde ona bagh bulundugunu kabul ettigi ve
onunla miinasebette kalmak istedigi bir realite ile ilgili inan¢ ve uy-
gulamalar (veya uygulamal tutumlar) biitiiniinden” ibaret bulundugu-
nu; siibjektif anlamda ise, onun yukarida isaret edilen “inang ve uygula-
malara tekabiil eden diigiiniig, duyus ve davrams tarz” yani
“zihniyet” seklinde anlagilmak durumunda oldugunu; her haliikdrda dinin
bireysel ve toplumsal boyutlarinin ayni bir gergegin birbirini tamamlayan
iki boyutuna igaret ettigini Gnemle belirtmek’ suretiyle ikilemi bagdagtira-
rak agmaya yoneligin tipik bir 6rnegini bize sunmaktadir. Anlagilan, oriji-
nal bireysel dinf tecriibe bir i¢ yasant1 olarak ferdi suurun digina tagmaya
bagladif1 andan itibaren, fertten ferde uzanan bir koprii olusturmakta, bu
andan itibaren artik o objektif bir karaktere biiriinmektedir. Bu gergevede,
dini tecriibenin anlatim bigimleri yahut objektiflesme yollar1 gok gesitli
tarzlarda olabilmektedir. Bir kere onun inang boyutu mevcuttur ve o
duygu, heyecan, istek, ilgi, diigiince, bilgi, tasavvur gibi beseri psikolojik
hal ve tavirlarla biitiinlesmis vaziyette kendini gostermektedir. Ancak, fiil
ve davranig ve onun sonucu olan uygulama ve biylece olusan bir kiiltiir
de orada eksik degildir. Bu bakimdan Wach, dini tecriibenin {i¢ boyutta
anlatima kavugtugunu diisiiniiyor ki bunlar, akide (teori), ibadet yahut
uygulama (pratik) ve cemaat yani toplum’dur®. Mamafih farkli kriter-
lerden hareketle bu anlatim bigimlerini daha degisik tarzlarda tasnif eden-
ler de bulunmaktadir. Boylece meseld ABD de dini yasayig konusu iizeri-
ne olan incelemelerinde Glock ve Stark, dini tecriibe igerisinde inang,
pratik, tecriibe, bilgi ve etki boyutlar1 yahut veghelerini ayirt ediyorlar®,

7. Bk.: P. De la Boulaye, Etude Comparée des Religions, Paris, 1929.

8. J. Wach, Din Sosyolojisi, s. 43-61.

9. Bk.: C.Y. Glock and R. Stark, Religion and Society in Tension, Chicago, Rand
McNally, 1967.
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Ancak, ister bireysel isterse de toplumsal veghesi altinda olsun, dini
tecriibe, yine de olgusal planda, igaret edilen tiim tezahiir sekilleri ve bo-
yutlar: altinda daima birey-toplum dikotomik tezahiiriinden azade goriin-
memekte; esasen din tarihi, bunun bdyle oldugunu somut Grnekleriyle
gozler Oniine sermektedir. Bu bakimdan, burada konuya tarihi perspektif-
te olgusal bir panoramik goz atig, meselenin daha net bir bigimde anlasil-
masina izin verecektir.

4. Tarihi Baglamda, Dini Yasayisin Bireysel ve Toplumsal Boyu-
tunun Dikotomik Tezahiirii

Bdylece, konuya olgusal planda yaklasmaya ¢alisigimizda, gercekte
insanhgn dinf tarihi ve daha dogrusu gesitli toplumlarin ve dinlerin tarih-
leri, dinf tecriibenin birey-toplum dikotomisinden kaynaklanan ¢ift kutup-
lu yansimasi, bunun yol agti§1 ikilemler ve bunlar1 agma gayretlerinin gok
tipik orneklerini siklikla bize sunmaktan geri durmuyor ve esasen dini
tecriibe alaninda, din-birey-toplum iligkileri baglaminda siireg tiim bag-
dagtirma ve agma gayretlerine ve iistelik dini yasayisin siibjektif ve objek-
tif yonlerinin ayn bir realitenin farkl diizeyler ve diizlemlerdeki tezahiir-
leri olmalarina ragmen, yine de problematik kalmaya ve bu durumun
etkileri insan ve toplum hayatinda yansimaya devam ediyor.

Gergekten de, tarihen bildigimiz gekilleri altinda, diinya yiiziinde in-
sanlif1 biz, ilk donemlerinde aile, akrabalik grubu, klan, kabile, halk ve
millet gibi dogal toplumsal iiniteler igerisinde buluyoruz. Bir kisim arasti-
ric1 ve sosyologlar, bu tiir topluluklan genel ve ideal bir tipleme ile, orada
yliz yiize samimi iligkiler ve siki dayamigma baglarinin egemen oldugu
“cemaat” tipi organik topluluklar olarak goriiyorlar. Hattd, bu anlamda,
Alman sosyologu F. Tonnies, tiim insanlhk tarihini “Gemeinschaft”
adini verdigi “cemaat” tipi bir tiir topluluk seklinden “Gesellschaft” de-
digi “cemiyet” tipine dogru seyreden bir evrim siirecinde algiliyor. Oteki
bir kisim diisiiniir ve sosyologlar ise, bu ikili toplumsal degisim semasini
insanligin dini tarihine uyguluyorlar.

Boylece, meseld H. Bergson, bu ikili toplum tipolojisini, cemaat
tiirii kolektif bir diizen igerisinde yasayan, orada ferdi ahldk ve sorumlu-
lugun heniiz gelismedigi ve her tiirlii yenilik ve degismeye geleneksel ku-
rumlar ile kargt koyan “kapah toplum” ile, iiyelerinin kendilerini gele-
neksel cemaat birliginden kopardiklari, bu nedenle de inanglan ve diinya
goriigleri bakimindan ferdiyetgilige (individiializm) yonelmis olup, her
cesit yenilik ve degismeyi kabule miisait olan “a¢ik toplum” kategorile-
rinde degerlendirmek suretiyle ayirt ettigi iki farkli toplum tipine kargilik
olarak gormekte ve insanligin dini tarihi igerisinde, sirasi ile bu tiplere
tekébiil eden ve birincisinde kolektif bir bi¢imde yasanan bir “statik din”
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ve ikincisinde de mistik sezgiye dayal: bir “dinamik din” sekillerini bul-
maktadur'.

Benzeri bir yaklasimla, G. Mensching, tarihin ilk dénemlerinde in-
sanlarin, istisnasiz, bir aile, akrabalik grubu, klan, kabile yahut halk ya da
millet formundaki, iiyeleri birbirlerine ¢ok siki dayanisma baglari ile ke-
netlenmig, cemaat tipi bir topluluga mensup bulundugunu, bu nedenle de
bu topluluklarin dinlerinin, onlarin tiim 6zelliklerini yansitan cemaat din-
leri olduklarini ifade ediyor. Bu tiir cemaat tipi topluluklarda heniiz ferdi-
yetgilik gelismemis oldugundan, cemaatin diginda tek basima ferdin bir
varlik ve degeri de stz konusu olmamaktadir. Boyle olunca da, bu tiir
toplumlar ve onlarin dinlerine mensup olanlar, cemaatin tiim iiyelerinin
ortaklaga kurtulus ve esenligini aramak ve siirdiirmek durumunda olmak-
tadirlar. Siki cemaat baglari ve miigterek kurtulus beklentisi, Mens-
ching’in, en ¢ok bir milletin sinirlarina uzanmasi sebebiyle “Milli dinler”
adim verdigi kutsal cemaat dinlerini, bu toplumlarla simrh kilip, dini
onun digina yaymaya meyleden misyoner egilimlere imkdn vermemekte-
dir.

Ancak, bu topluluklar, zamanla ve ¢ok cesitli nedenlerle, 6nemli
manevi ve toplumsal degigimlere maruz kalmakta, siki cemaat baglar
icerisinde yasayan insan giderek kendi ferdiyetini daha gok kesfetmeye
yonelmekte, toplumda bagimsiz ferdiyetgi ve ozgiirliikgii egilimler art-
makta, bu durum organik cemaatin geleneksel siki cemaat baglarim gev-
setmekte, biitiin bu degismeler geleneksel toplumsal yapi ile sarmag dolag
bir halde hayatiyet bulmakta olan dini yasayist derinden etkilemekte, top-
lumsal hayat geleneksel dinin etkilerinden siyrilmaya baslayarak, profan
sekillere yonelmekte; iste bu noktadan itibaren geleneksel cemaat dini, bu
topluluklarin insanlarinin manevi beklentilerini kargilayamaz bir duruma
gelmekte ve bu durumda da degisim kaginilmaz olmaktadir. Esasen,
Mesching’e gore, insanlik tarihi igerisinde, ilk ¢aglarin sik1 organik cema-
at baglarina dayali geleneksel ve arkaik halk dinlerinden, daha ferdiyetci
ve ahldki ozellikleri agir basan evrensel dinlerine gegis de, bdylesine bir
manevi ve toplumsal yap1 degisikligi ve istihale sonucu olmustur. Zira,
daha Once sadece organik bir cemaatin iiyesi olarak yasayan insan zaman-
la kendi ferdiyetini kesfetmis ve giderek daha bagimsiz bir kisilik kazan-
mustir. Bu bagimsizlik, manevi oldugu kadar aym zamanda rasyoneldir.
Dolayisiyla da, geleneksel halk dinlerinin bir dénemden itibaren karsi
kargiya kaldiklar1 kriz, manevi oldugu kadar aym zamanda rasyoneldir.
Oyle ki, geleneksel halk dinlerinin mitolojik diinya goriisii, bundan boyle
akilcr tenkitlere veya bireysel manevi-dini ihtiyag ve beklentilere cevap
verebilecek durumda degildir. Bu gekilde ¢okiintiiye ugrayan geleneksel
halk dini ve onun dayandig: toplumun organik sosyal yapisi, artik yerini
daha bireysel tabiath bir evrensel dine birakmaya ¢oktan hazirdir. Nite-

10.  Bk.: H. Bergson, Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, Paris, 1976.
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kim, bir dénemden itibaren insanlik tarihi i¢erisinde geleneksel halk din-
leri yerlerini, daha ferdiyetgi 6zelliklere sahip bulunan evrensel dinlere
biraktilar. Oyle ki, bu giin diinyanin sadece kenar bolgeleri ve tabiat gart-
lanmn dig diinyaya fazla gegit vermedigi 1ss1z bolgelerinde bir olgiide
onlar ayakta kalmaya ¢aligmakta, ancak bu defa da modern sanayi ve
sehir medeniyetinin etkisi altinda erimeye yonelmis bulunmaktadirlar.
Mamafih, evrensel dinler zemininde, geleneksel halk dinleri, ozellikle
kirsal bolgelerde, mistisizm ve biiyii ile birlesmek suretiyle, bir tiir “halk
dindarh@” formu altinda, marjinal bir bigimde de olsa alt-kiiltiir diize-
yinde hayatiyetini siirdiirebilmektedir. Geleneksel halk dinlerinin yerini
alan evrensel dinler ise, ¢agrilarini, birinci derecede fertlerin vicdanina
yoneltmekte, dolayisiyla da onlarin siijesi dogrudan dogruya birey olmak-
tadir. Eski kollektif esenlik yerini artik bireysel kurtulusa birakmis ve bu
tiir dinler yayilmaci bir karakter almuglardir. Boylece, evrensel dinlerin
fakli sosyal ve kiiltiirel tabaka, ¢evre, halk, kiiltiir ve milletlere yayilmasi
olgusu ise, onlardan bu yeni ve degisik ¢evrelere uyum konusunda farkh
adaptasyonlan gerektirmigtir''.

Esasen, insan topluluklarinda degisim denilen olgu, birikici bir bi-
¢imde siireklilik arz etmektedir. Boyle olunca da, insanlik tarihi igerisin-
de, ozellikle diinya olgiisiindeki biiyiik degisimler, kiiltiirler ve toplumla-
rin yam sira dinlere de yeni adaptasyon siireglerini empoze ediyorlar.
Yiyecek derleyicilik, avcilik, ¢obanlik ve gogebelikten yerlesik hayata ve
tarima, oradan da modern sanayie yahut klan, kabile, agiretten ve kavim-
den iimmet ve ulusa, siteden sehire ve oradan modern kente intikal hep
yeni uyum siire¢lerini empoze ediyor.

Boyle oldugu igin de, en genel ve makrososyolojik diizeyde, R. N.
Bellah, insanligin dini tarihi igerisinde, birey olarak insanin, ¢evresel ko-
sullara oranla giderek daha ¢ok ozgiirliik kazandig: evrimsel bir geligimi
gozliiyor. Bellah’in, “ilkel”, “arkaik”, “tarihi”, “ilk modern” ve “mo-
dern” dindarlik formlar: altindaki begli bir tipoloji gergevesinde algiladi-
g1 bu evrimsel dini geligim, aslinda toplumlarin genel sosyo-kiiltiirel
evrim semasinin dini kiiltiir ve yasayis alanindaki bir yansimasi olmakta,
her haliikdrda Bellah’in bu dini gelisim semasi, aslinda gergegin teorik
bir formiilasyonunun ideal tiplestirilmesi suretiyle elde edilmekte, bu du-
rumda da o, insanhigin dini tarihinin kronolojik seyrine tam anlamiyla uy-
mamaktadir. Bagka bir deyisle, gercekte tarihi olarak bu evreleri tam ola-
rak birbirinden ayirt etmek miimkiin degildir. Bir sonraki evrenin
karakteristikleri bir oncekinde taslak halinde mevcuttur. Ote yandan, ge-
lismis gibi_goriinen bir evre, tarihte daha oncekilere dogru gerileyebil-
mektedir. Ustelik, insanlik tarihi i¢inde higbir evre yerini dtekilere tam
olarak birakmamakta, onlarin bir ¢ok hususiyetleri daha sonra da az ¢ok
varlik alaninda hayatiyetlerini siirdiirmektedir. Gelisim, insamt varhigin

11.  G. Mensching, Sociologie Religieuse, Paris, Payot, 1951.
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nihai sartlarina baglayan sembolik sekiller ve fiiller olarak dindarhik ala-
ninda olmakta, bu da, insanin daha ileri evrelerde gevresine kargi daha az
bagimli ve daha ¢ok 6zgiir olmas: ile karakterize olan bir evrim siirecinde
gergeklesmektedir. Bu anlamda ilkel insan, evrimin ileri safhalarindaki
kadar dindardir. Esasen, insanin nihai durumunun yapisinda bir evrim de
s0z konusu degildir. Degigime ugrayan, sembolik bir sistem olarak insa-
nin dindarligidir. Ileri evrelerde o, daha karmasik ve farklilagmug bir sem-
boller ve iligkiler sistemi ile karakterize olur.

ilkel dénem’de insan, bir aile, klan, kabile veya toplumun iiyesi ol-
dugu olgiide bir varlik ve degere sahiptir. Zaten din ile toplum hayatinin
heniiz farklilagmadig1 bu evrede, toplumsal hayattan ayr bir din, dindar-
lik ve dini teskilatlanma da mevcut degildir. Hatta onlarin uluhiyetleri
dahi, diinyadan ve toplumdan geligmis ayr1 kimlik ve ferdiyetlere sahip
degildirler. Onlar ancak zamanla ve 6zellikle de sairlerin tasavvurlar cer-
gevesinde daha net kimlik ve karakteristiklere biiriinmiiglerdir. Boylece,
meseld ilk dénemde Yahve Israil halkinin Tanrisidir ve onunla biitiinles-
mig haldedir. Orada kisi giinahkér olsun olmasin, kendi kavminin kaderi-
ni paylagmaktadir.

Arkaik dénem daha gelismis ve farklilasmus bir dindarlikla karateri-
ze oluyor. Din orada artik bir kiilt formuna biiriiniiyor, onun siijesi insan-
lar ve objesi de ildhlar oluyor. Giderek farklilasan ve karmagiklasan yap
farkl kiilt gruplarinin dogusuna imkan veriyor. Rahiplik ortaya cikiyor ve
i¢ diizendeki bozulma “mesiyanik” (mehdici) kurtulus beklentilerine
kap1 acryor.

Tarihi din, okur-yazar bir toplumla birlikte “askin” (transcenden-
tal) bir boyutu da igeriyor. Orada bu diinyaya kars: olumsuz bir ret tavri
beliriyor. Kiyamet, Hesap ve Ahiret inanct her seyden 6nce bireysel dini-
ahldki-vicdani sorumluluk duygu ve anlayigini giiglendiriyor. Boylece
birey vicdanina yonelig dine eski organik cemaat sinirlarini asan evrensel
bir yonelim kazandiriyor. Gergi eski organik dayanigma baglari da varlik-
larini siirdiirtiyor. Ancak, evrensel, mutlakgi ve tekelci kurtulug iddialar:
ile birlikte timmet tipi dini topluluklar kendilerini gosteriyor. Onlarin yeni
cemaat tipinin mutlakeilik, tekelcilik, konformizm, sekilcilik, merasimci-
lik, din ve devleti birlestirerek teokratik bir diizende bu diinyaya meyli ve
ruhbanhifina tepkisel bir tavirla viicut bulan Mistisizm ve hatta bir dlgiide
tarikatlar, bireysel dindarliklar igin, tiim Orta Cag boyunca, dnemli siji-
naklar olusturdular. Boylece, ana dini olugumlar ve immetlerin biinyele-
rinde, farkli bireysel ve toplumsal egilimleri mesrulastiran yeni dini grup,
alt-grup, firka, mezhep, tarikat ve cemaatlar ortaya ¢ikti. Sonugta, dinf
teskilat siyasal ve toplumsal tegkilattan farklilasmaya yoneldi. Bu farkli-
lagma, din tegkilat ile diinyevi ve siyasal teskilat arasinda bir gerilim ve
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hattd yerine gore ¢atigmalari da beraberinde siiriikledi. Din, sosyal biitiin-
lesmede 6nemli bir fonksiyon iistlendi; ancak o, degigim igin de potansi-
yel bir gii¢ olugturmaktaydi.

Ik modern dénem, orada tarihi dinin bu diinya ve oteki diinyaya ait
hiyerargik yapisinin ¢okiisii, ancak Ote Diinyada kurtulusa erebilmenin
bu diinyadan yiiz ¢evirme yerine oraya daha gok yoneligle olacag anlayis
ve tutumunun agirlik kazanmaya baglamas: ve kurtulus igin araciya ihti-
ya¢ duymama ile karakterize olmaktadir. Dini degerlerin yani sira akilei,
sekiiler ve demokratik egilimler de giderek belirginlesiyor. Ancak, oradan
¢agdasg ve demokratik topluma gegis i¢in daha kat edilmesi gereken uzun
bir siire¢ bulunuyor.

Modern din, tarihi dinin diializmini sokiip atiyor. Artik klasik tiir-
den hiyerargik sembol sistemine yer yoktur. Bununla birlikte, buradan ha-
reketle, modern insani materyalist, insanlik degerlerini yitirmig ve dinsiz
olarak degerlendirmek yamltici olmaktadir. Modern dénem, tarihi dinin,
kurumlagmig mutlakgilik ve tekelciligine son vermektedir. Bundan boyle
varolusun nihaf sartlarina baghilifin sembolizasyonu herhangi bir grubun
tekelinde degildir. Ilkel din, kolektivizmi igerisinde bireyi eritmistir.
Tarihi din bireyi kesfetmigtir. ik modern din, tiim tecriibi miiphemligi
icinde ferdi kabul eden doktrinal bir temel tesis etmistir. Modern din ise,
bizzat ferdin kendi mevcudiyetinin kanunlarini anlamaya ve insam kendi
kaderini yiiklenme sorumlulugunu almaya yoneltmis bulunmaktadir.
Doktrinal ortodoksluk ve ahlaki standartlarin tarihi din tarafindan destek-
lenen objektif sisteminin ¢okiisii, gercekte modern dénemde dini fiilin
daha ¢ok istenen bir sey haline gelmeye baglamasina imkén tanimustir.
Geleneksel ve kurumlagmig din ve timmet yapisindan kopus ve ¢ok veg-
heli empirik realiteyi inkir etmeksizin ferde yénelis, Thomas Paine’in
“Zihnim kilisemdir” ve Thomas Jefferson’in “Bizzat kendim bir mez-
hebim” seklinde formiile ettikleri bir bireysel dindarligin modern déneme
has tipik ornekleri olmaktadirlar®.

Her haliikdrda, insanlik tarihi igerisinde, 6zellikle Bati’dan baglayan,
Ronesans ve Reform, Biiyiik Cografi kesifler, sanayilesme, kentlesme,
hizli niifus artig1, egitim Sgretim ve kitle iletiglim araglarinin yayginlag-
mas1 olgulari, etkileri tiim diinyaya yayilan sonuglar dogurdular. Bu
bilyiik toplumsal degigim, farklilagma, is boliimii ve uzmanlasma, gele-
neksel toplum, kiiltiir ve medeniyetlerin yani sira kurumlagmig dinler,
dini yapilar, kiiltiir ve dindarliklar igin de onemli adaptasyon siireglerini
empoze ettiler. Geleneksel toplum ve kiiltiir yapisi igerisinde din en
hakim bir konuma sahipti. Modern toplum kutsalla kutsal-dis1 arasinda
¢ok net bir ayirimi beraberinde getirdi. Modern sehir, biiyiik ve hatta he-
terojen niifus kitleleri ve gruplarim bagrinda toplayan anonim hayat: ile

12. R.N. Bellah, “Religious Evolution”, American Sociological Reviev, 1964,
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dikkati cekiyor ve kiiltiir ihtilaflarina yol agiyor. Insan iligkilerinin siirekli
degigimi, toplumsal norm ve degerlerde degisikliklere yol agiyor. Demok-
ratiklesme, sekiilarizasyon, fikir ve vicdan hiirriyeti, yenilik ve degisime
agiklik, dinin modern toplumda, geleneksel toplum yapisindakine nisbetle
dogrudan etkilerini giderek azaltiyor. Ozellikle, 1aik sistemin, din ve dev-
let ayirimu ve dinin siyasal istismarim 6nlemeye ve hosgorii ve vicdan 6z-
glirliigii cergevesinde toplumsal biitiinlesmeyi saglamlastirmaya yonelik
diizenlemeleri, dini kendi 6z alanina gekilip orada derinlesmeye yonelti-
yor. Eskinin dini biitlinliigii bir tiir “pliiralizm” (cogulculuk)e ve ayni za-
manda geleneksel dindarlikta bir gevseme ile birlikte dini ilgisizliklere de
kap:1 agiyor. Mamafih, modern sanayi toplumunda, yan yana yasayan
komsular, menfaat iligkilerine dayali ortamda, ferdiyetciligin asiri artii
nedeniyle, atomize olmug toplumsal hayatta ¢ogu zaman birbirini hig ta-
mmayan yabancilar haline geliyor ve”yalmz kalabahklar”a doniisiiyor-
lar. Bu koklii degisim ve doniigiimler, ona uyum saglamakta giigliik geken
ve toplumsal “anomi”ye siiriiklenme tehlikesi ile kars: karsiya kalan sos-
yal kategori, ¢evre ve toplumlarda, hayal kirikliklar ile birlikte beklenti-
lere ve gegmise 6zlem gergevesinde onun bir donemini “altin ¢ag” sek-
linde idealize ederek “yeniden dine doniis” egilimlerine de imkén
vermekten geri durmuyor. Ancak bu, “oliiyii diriltme” tarzindaki nostal-
jik bir “avunma”dan Gteye bir deger de tasiyor goériinmiiyor. Her
haliikérda, bazilarinin sandiklarinin aksine, modernlik dindarligin bir zid-
dim da olugturuyor goriinmiiyor. Din ve dindarliklar bakimindan anlasi-
lan s6z konusu olan, geleneksel yapi ile biitiinlesmig bir dindarlik tiiriiniin
yeni bir kiiltiir, medeniyet, toplumsal yap: tipine uyumu sorunu oluyor.
Boylece, eskinin otoriter, sekilci, korkuya dayali, mitolojik ve modern bi-
limle catigan dindarliklan yerlerini daha akilci, daha sahsi ancak daha
icten yaganan yeni dindarlik sekillerine birakiyorlar".

Esasen, modern dénemde Bati’da ortaya c¢ikan degisim, giderek tiim
diinyay: etkisi altina almug ve o geleneksel kiiltiirler, toplumlar, dinler ve
dindarliklar i¢in biiyiik bir meydan okuma ile karakterize olmus; iistelik
hizli toplumsal degigsmeler ve toplumlararas: iliskilerin giderek artmasi,
bir kiiresellesme egilimini de beraberinde siiriiklemis bulunmakla birlikte,
yine de degisim, diinyanin her yerinde benzer hiz ve oranlarda seyretme-
mistir. Gergi, diinyanin tiim geleneksel toplumlar i¢in degigim bir olgu
ve gerceklik olarak kendini empoze ettiginden, artik onlar dnceki gele-
neksel form ve dzelliklerine sahip de goriinmiiyorlar. Ancak, onlar degisi-
mi tam olarak gerceklestirip modernlesebilmis de degildir. Dogrusu onla-
rin, “gelenek” ile “modernlik” yahut “eski” ile “yeni’nin dikotomik ve
hattd antitezik kargilagma ortaminda, bu ikisi arasindaki bir gegig siirecin-
de gelgitlere ve hatti bocalamalara sahne olduklandir.

13. Bk.: U. Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din" I ve II, Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1986 ve 1987, 3 ve 4.
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Nitekim, 6zellikle giiniimiiz isldm diinyasi, bu siirecin ok ilging
vechelerini bize sunmakla, degisim siirecinde tipik bir 6rnek olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir. Esasen birey-toplum dikotomisi ve bunun dini yasayis
alanindaki tezahiirleri agisindan, Isldm dini ve diinyasi, tiim tarihi boyun-
ca bizim igin ¢ok tipik bir 6rnek olugturmaktadir. Bu bakimdan, burada,
dinin bireysel ve toplumsal boyutlar1 agisindan Islamiyet iizerinde dur-
mak, konunun tipik bir 6mek cergevesinde derinlestirilip sistemlestirilme-
si ve bu sekilde daha iyi anlagilmasi bakimindan 6nemli olmaktadir.

5. Islam Diinyasinda, Gelenek ve Degisim Baglaminda, Dini Ya-
sayisin Bireysel ve Toplumsal Boyutu

Sosyolojik olarak, Islam dininin ortaya giktif1 eski Arabistan’in top-
lumsal yapisi, organizasyonu ve kiiltiirii, ekolojik ¢evresinin derin izlerini
tastyor. Isldmiyet’in ortaya giktig1, miladi VII. yiizyilin baglarindaki sekli
altinda, segmanter kabile diizenindeki bu toplumsal yap: ve kiiltiir, goge-
be bir hayat diizeni ve sozlii kiiltiire dayali “Bedevi Umran”dan “Hazari
Umran”a yani yerlesik hayata, yazih kiiltiire ve sehir medeniyetine gegis
siirecindeki bir toplumsal diizenin tiim Ozelliklerini bize sunuyor.
Islam’dan 6nceki Arabistan’in, animist ve natiirist inanglar1 ile birlikte,
bir tiir sami politeizminin tiim 6zelliklerine sahip goriinen, ancak igine
diigtiigli ¢okiintii halinin tiim arazlarimi sergilemekten de geri durmayan
dini de, ayn: sekilde, ¢evresindeki biiyiik medeniyetler, imparatorluklar
ve evrensel dinlerinin tehdidinin dogurdugu ahliki, manevi, toplumsal ve
kiiltiirel bunalim ile, gecis siirecindeki toplumsal yapinin daginik parga-
lardan olugan mozaik manzarasini tipik bir bigimde yansitiyor.

Boylece, VIL yiizyilin baglarinda, Arabistan’in Hicaz Bolgesinin de-
gisim siirecindeki bu pargali ve galkantili ortaminda, 6nemli bir transit ti-
caret gehri olan, ancak dikkate deger toplumsal garpikliklari da sergileyen
Mekke sehrinde, Hz. Muhammed’in, orijinal ve ilk planda siibjektif dini
tecriibesini, yakin ¢evresinden baglayarak topluma agmaya baglamas: ile
birlikte objektiflesmeye ve bu amagla insanlarin arasinda yayilarak bir ce-
maat olugturmaya yonelen Islam dini, ruhlarda meydana getirdigi
manevi-dini ve toplumsal devrim sayesinde, gok kisa siirede, o zamanki
diinyanin ¢ok biiyiik bir boliimiinii kendi niifuz dairesine almay1 bagardig1
gibi, aradan gegen uzun zaman igerisinde de o, 6zellikle ilk birkag yiizyil-
daki dinamik ruhu sayesinde olusturdugu Islim medeniyeti ile, genis
Islam timmeti igerisinde belli bir inang birligi, diinya goriisti ve hayat dii-
zeninin saglanmasina da imkdn vermis ve bu gekilde giiniimiize kadar
uzanmu§ bulunmaktadir.

Hz. Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirilmesi ve zellikle de
O’nun kendisine gelen ildhi mesaji insanlara teblig etmeye baglamasi
anindan itibaren, modern bir miisliiman diigiiniir ve arastiric1 olan M. Ar-
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koun'un deyisi ile, Vahiy, Gercek ve Tarih’in'* kars1 kargiya gelmesi
baglaminda, ilahi bir mesaj olarak Islam dini, tarihin rastlantilar, toplum-
sal durum ve zamanla orada meydana gelen degisimlerle olan kargilikh
bir etkilesim gergevesindeki diinyevi ve beseri ortamda hayatiyet bulmus-
tur. Boyle olunca da, ne kadar agkin olursa olsun ve hangi dlgiide tarihten
soyutlanmak suretiyle “zaman-iistii”, “tarih-iistii” ve “toplum ve Kkiil-
tiir-iistii ve 6tesi'nde algilamaya galigilirsa ¢aligilsin, insan topluluklarin-
da yaganan toplumsal ve kiiltiirel bir olgu olarak anlagilan Miisliimanlik,
tipk1 Oteki biitiin dinler gibi, zaman igerisinde, bir yandan toplumsal ve
kiiltiire] etkiler meydana getirirken, 6te yandan degisim ve siirekliligin
gift yonlii etkilerine ugramaktan da geri durmamustir. Zaten bizzat Vah-
yin, “esbab-1 niizul” denilen belli birtakim olaylarla ilintili olarak, 23
yila yakin bir siire boyunca pargalar halinde inmis olmasi vakiasi da,
onun diinyevi toplumla olan karsilikli baghlik ve etkilesiminin anlagilma-
st bakimindan bize oldukga énemli gériinmektedir. Esasen, Islim dini,
miiteakip donemlerdeki hayatiyeti boyunca da, siireklilik ve degisimin
cift yonlii etkileri altinda oldukca hayati sorunlarla karg1 kargiya kald: ve
dikkate deger degisik yorum, egilim, gelisme ve degigsmelere sahne oldu.
Cesitli alt-grup, mezhep, firka, akim ve olusumlar, Islam iimmetinin biin-
yesi igerisinde, bu gercevede hayatiyet kazandi. Bu bakindan Islamiyet’i,
tek tarafli olarak, zaman ve mekénla kayith olmayan, standart ve monob-
lok bir olgu, degismez Olgiilere gore hazir bir kalip model, biitiinciil bir
sistem ve gergeklik olarak algilamak ve bu arada Islam kiiltiirii icerisinde
toplumsal degismenin etkilerini, buna uyum ve uyumsuzlugun yol agtif1
olgulan gérmezlikten gelmek, kanaatimizce oldukga hatali ve yaniltici ol-
maktadir.

Gergekten de, Islamiyet’in Mekke dénemi ile Medine dénemindeki
sartlar, birbirlerinden oldukga farkli idi. Aym sekilde, Hz. Peygamber do-
nemi ile, Dort Halife dénemi yahut Emevi, Abbasi, Selguklu, Mogol, Os-
manli donemleri veya modern dénem; Arabistan’in sartlar1 ile Misir’in
Kuzey Afrika’nin, Endiiliis’iin, Anadolu’nun, Orta Asya’nin, Hindis-
tan’in, Endonezya ve Malezya'nin, Zenci Afrika’nin durum ve sartlari ol-
dukga farklidir ve zamana, mekéna, toplumsal ve Kkiiltiirel farkliliklara
bagli biitiin bu ve benzeri degisik durum ve sartlar, baska her dine oldugu
gibi, Islamiyet’e de, gittigi her yerde yeni etkilesim ve uyum siirelerini
empoze etmistir ve etmeye de devam etmektedir.

Siiphesiz, Islam tarihi bize orada, bir gok bakimlardan, siireklilikle-
rin varligim da gostermektedir. Iste bu sekildedir ki, Islam dini, miislii-
man topluluklara belli bir inang ve ibadet birligi, bir hayat tarzi, diinya
goriigli ve hatta belli bir dénemde bir medeniyet birligi saglamigtir. Fakat,
anlagilan orada degisimin empoze ettigi farkliliklar da bize goz ardi edile-

14. M. Arkoun, “Comment Lire Le Coran”, Le Coran, Paris, Garnier-Flammarion,
1970, p. 26-27.
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bilecek gibi goriinmiiyor. Esasen, siireklilik ve degisimin karsilikli etkile-
simi baglaminda siire¢, daimi surette islemeye devam etmektedir ve iste
bu bakimdan, Islim’in bireysel ve toplumsal boyutu ve bunun dikotomik
yansimalar1 meselesini, boylesine dinamik bir perspektiften yaklagmak
suretiyle ele almak, kanaatimizce konunun hakkiyla aydinlatilmas: baki-
mundan yerinde olacaktir.

Nitekim, boylesine dinamik bir perspektiften yaklasildiginda, anlagi-
lan Mekke déneminde Isldmiyet, kiigiik bir karizmatik yeni dini cemaatin
tim ozelliklerine sahiptir. Hz. Muhammed’in, “Tevhid” akidesini merkez
alan evrensel ve esitlik¢i, orijinal dini ¢agrisi, ilk etapta, yalnizca inang,
ibadet ve ahlakla ilgili miihrasiren dini bir olusum seklinde kendini gos-
termigtir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’in Mekki sfireleri iizerine yapilan in-
celemeler, o donemde nazil olan dyetlerde ¢ogunlukla, Allah’in varlik ve
birligine, peygamberlige, kiyamet, ahiret ve hesaba iman ile girke yonelti-
len tenkitler gibi itikadi ve uhrevi konulara vurgular yapilmis oldugunu
gosteriyor. Boylesine bir ¢agn gergevesinde, dini ve ahliki sorumluluk da
belli ki birinci derecede bireye yiiklenmig bulunmaktadir. Zaten, hitap da,
¢ogunlukla inananlara yahut genel olarak insanlaradir ve orada vicdani
karakter agir basmaktadir. Bu durum agikga gosteriyor ki, éteki benzeri
monoteist, evrensel ve ahlaki dinler gibi, Isldm dini de birinci derecede
bireyi muhatap ve hedef almakta, onun gonlii ve vicdanina yonelerek onu
uyarmaya ve kazanmaya caligmakta, sorumlulugu da ona yiiklemektedir.
Esasen o, bu 6zelligini baglangigtan itibaren de korumustur ve korumaya
da devam etmektedir. Bu bakimdan da, denebilir ki Islam dini, her seyden
once bireysel se¢im ve sorumluluga dayali bir “vicdan dini"dir. Zaten,
Oyle oldugu igindir ki, miiteakip gelismeler altinda sistemlesen ve toplu-
ma ve diinyevi diizenlemelere yonelik énemli normlari ihtiva eden Islam
Hukuku bile sonugta bir tiir “kaziivistik hukuk” yani “vicdan hukuku”
olarak karakterize olmustur. Ustelik orada “diyani” hiikiimler ve isler ile
“kazai” olanlar da zamanla birbirinden ayrilmis ve “viedani” olan birin-
ciler “ifta” ve “icrai” olan ikinciler de “kaza” makamlarina tevdi edil-
mis, bu gercevede miiftiilerin verdikleri fetvaya uymak ise son tahlilde
vicdanlara emanet edilmistir.

Ancak anlagilan, Islimiyet’in bu oncelikle bireysel suur ve vicdana
hitap eden y6nii onun yalmizca bir veghesini yahut madolyonun sadece bir
yliziinii tegkil etmektedir. Zira, bir kere, her din ve her orijinal dini tecrii-
be, onu yasayanlarin siibjektif i¢ diinyalarinda kaldiklar siirece, onu bu
sekilde yasayanlarla beraber yok olup gitmeye mahkiim olmaktadir. Bir
din, ¢aglar boyunca hayatiyetini siirdiirebilmek igin, onu baglangigtaki
orijinal formunda tecriibe eden kisinin bireysel vicdanim asarak baskala-
rimin goliine yonelmek, onlan fethetmek ve fertler arasi bir goriiniim ve
koprii olugturmak suretiyle objektiflesmek, bir topluma, bir dini cemaat
ve limmete mal olmak zorundadir. Oyle ki, bunu bagsaramayan dini tecrii-
beler 6lii dogmusg “cenin”e benzetiliyor. Nitekim, hangi olgiide vicdani
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olursa olsun, Isldm dini, baslangictan itibaren topluma da yonelerek ka-
rizmatik bir dini cemaat olusturmayi temel hedef edindi ve hatti o bunu
daha Mekke donemindeki oldukga smurli ilk miisliman cemaat ile ger-
¢eklestirmeyi de bagardi. Ustelik, yeni din, karizmatik bir énder etrafinda-
ki dini ve toplumsal bir tenkit, tepki, protesto ve reform hareketinin tiim
ozelliklerine de sahip goriinmekteydi. Ancak, bu durum ve yeni dinin asi-
ret diizeninin geleneksel inanglarma yonelik tenkitlerinin yani sira, aym
zamanda onun giderek yayilip genisleme ve geleneksel yapiyi béliip da-
gitmaya baslamig olmasi, Kureys'in ileri gelenlerinin tepkilerinin de sid-
dete doniismesi ile sonuglandi. Bu son durumda ise, yeni din, ilk ¢ikis ve
faaliyet mekanim terk ederek yakindaki bir baska sehir olan Medine’yi
merkez edindi. Bu mekan degisikligi, yeni dinin kaderi iizerinde, ¢ok
olumlu bir gelismeyi de beraberinde getirdi. Zira, Medine déneminden
itibaren o, sinirlari gittikge genigleyen ve oraya gesitli milletler, kiiltiirler,
bolgeler ve gevrelerden insanlarin dahil olduklari ¢ok biiyiik bir iimmetin
dini haline geldi. Bu gergevede orada, baslangigtaki duruma gore, gok
Onemli geligme ve degismeler gizlendi.

Islamun ilk giktig1 ve yayilmaya basladig Mekke’ye gore Medine’de
durum ve sartlar oldukga farkli idi. Nitekim, Medine’de sekillenen yeni
din ve cemaat de buna gore bir gelisim gosterdi. Oyle ki, dogrudan dogru-
ya Medeni stirelerin muhtevasi, daha ¢ok toplumsal iligkiler, hukuk, aile,
pratik ahlak gibi diinyevi ve toplumsal konulardaki diizenlemelere yonel-
di. Boylece, birey-toplum dikotomisi agisindan baslangicta birincisi 6n
planda iken, miiteakip dénemdeki degisen sartlarda ikincisi ilk siray1 al-
maya baglamugti. Bu degisiklik, Medine doneminde, kurulus halinde olan
Islam timmetinin ana dokusunun atilmasina da imkin verdi. Allah’in var-
lik ve birligine olan inang etrafinda sekillenen yeni din, diinyanin sonu,
ahiret, kigisel ve toplumsal sorumluluk konularinda 6nemli uyarilar iger-
mekte; toplumsal dayanisma ve yardimlasma gibi yiikiimliiliikler temel
esaslar arasinda yerini almaktaydi. Bu sekli altinda yeni dini cemaat, her
seyden once dini inanglara, kisisel ve toplumsal yiikiimliiliiklere dayal:
ruhi ve ahlaki bir karaktere sahipti. Ustelik o, yeni inancin beraberinde
getirdigi son derecede yiiksek bir heyecan ve dinamik bir ruhu da igeri-
yordu. Nitekim Islémiyet’in, ¢ok kisa zamanda, ortaya giktig1 Arabis-
tan’in Hicaz bolgesinin sinirlarini tasarak, o zaman bilinen diinyanin ol-
dukga biiyiik bir boliimiinii kapsayacak bir yayginliga erigmis olmasinin
yani sira, ayni zamanda orada biiyiik Islim Medeniyetinin tesisini de ba-
sarmig olmasinda bu dinamik ruhun “lokomatif” roliinii oynadigina
siiphe yoktur. Zaten, miisliiman biling ve vakari da, temelde bu dinamik
ruh ve onun ortaya ¢ikardigi parlak medeniyet gergegi iizerine temellen-
mig bulunmaktadir. Bu ruh, temelinde, eskinin geleneksel ve bireyi kir
bir karanlik ve ¢ikmaza siiriikleyen inani§ ve ahldki ¢okiintiisiine kars: di-
namik bir 6zgiirliik hamlesini icermektedir. Su halde, Islimiyet, sirf dini
planda, her seyden 6nce, animist ve politeist inanglarin yer aldig1 ve orga-
nik cemaate dayali geleneksel ve ¢okiintii halindeki bir din ve ahlak siste-
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minden, tek Allah inanci etrafinda sekillenen monoteist ve evrensel bir
dine, 6zgiirce bir ruhi atilimla gegis olarak kendini gostermektedir. Fakat,
Islamiyet’in beraberinde getirdigi degisim, miisliimanlar igin, sartlar gere-
§i aym zamanda kiiltiirel, medeni, toplumsal ve siyasal bir degisimi de
beraberinde siiriiklemigtir. Boylece, iimmet dini ve hilafet rejimi gerceve-
sinde, din ve devleti bir gekilde birlegtiren Orta Cagin “Islam sitesi” se-
killendi. Ancak bunda, [slamiyet’in ortaya ¢iktig1 toplumun o zamanki
durum ve sartlarinin birinci dereceden bir rol oynadigi anlasilmaktadir.
Zaten, bu anlamda Isldm dini hazir ve standart bir toplum projesi olmadi-
§1 gibi, anlagilan o, mevcut toplum yapisinda degisimler ve yeni diizenle-
meler suretiyle hareket etmis, bir ¢ok eski kiiltiir unsurlari ve kurumlar
aynen veya degistirilerek korunmugtur. Bu bakimdan da, belirtmek gere-
kiyor ki, fazla gelisip farklilagmamug bir toplumsal yapida ortaya ¢ikan
Islam dini, Orta Cagda sekillenen geleneksel ve klasik formu altinda,
mevcut yapi i¢erisinde tamamlayici toplumsal fonksiyonlar iistlenmek su-
retiyle iy gormiistiir. Her ne kadar, pek ¢oklar1 Islamiyet’i, din ve devleti
ve siyaseti birlestiren bir kapal1 ve biitiinciil standart ve statik sistem sek-
linde goriiyorlarsa da, onun bu anlamda bir siyasal ve toplumsal sistemi
icermedigi, Islam tarihi boyunca, bir Isldm siyaset nazariyesinin olusturu-
lamamig olmasindan anlagilmaktadir. Nitekim, tarih boyunca Miisliiman-
larin arasinda bu konularda, durum ve sartlara gore birbirlerinden ¢ok
farkl1 egilimler ve olusumlar kendilerini gosterebilmisler, hattd bu konu
kanli catigmalara ve kesin béliinmelere yol agmak suretiyle Islamin kade-
ri lizerinde geri doniilmez bir bigimde etkili de olmustur ve olmaya
devam etmektedir. [slam timmeti icerisindeki gesitli mezhep, firka, ekol,
cemaat ve akimlar kanaatimizce bunun agik gostergeleridir. Ote yandan,
bazilarimin sandiklari ve one siirdiiklerinin aksine Isldmi bir ekonomik
sistem de hi¢bir zaman var olmamustir. Ayni sekilde, sanilanin ve ozellik-
le de modern dénemde Siyasal Islimcilarin ididalarinin tersine, Islamiyet,
higbir zaman, bireyin ve toplumun hayatinin tamamini kucaklamak iste-
yen biitiinciil bir sistem de olmamugtir. Her seyden &nce fakihler, insan fi-
illerini bege taksim ederken, dinin diizenleme alaninin diginda “miibah”
(serbest) bir alan biraktilar. Kald: ki Islamiyet’te din ve diinya ayirimi te-
melde mevcuttur. Bu bakimdan, sosyal birer gerceklik olan ve tiim insan
topluluklarinin zaman igerisinde su ya da bu sekilde maruz kalmaktan
kurtulamadiklar toplumsal farklilasma ve is boliimii olgularini gérmez-
likten gelerek, Islamiyet adina, din ve siyaseti birbirinden ayiran laiklik
karsiti fikirler 6ne siirmelerinin de bilimsel ya da dini herhangi bir ciddi
dayanagi mevcut degildir. Anlagilan Isldm dini, siyasal ve ekonomik ko-
nularda Miisliimanlari, zaman ve sartlara gére dogrusunu bulma hususun-
da serbest birakmig; miisliiman topluluklarin kendi durum ve sartlar, tari-
hin rastlantilan ile birlesince, bu konulardaki tarihi diizenlemeler ortaya
crtkmugtir.

Esasen, ilk birkag¢ yiizyili igerisinde, hizla degisen toplumsal biinye
ve biiyiiyen sorunlar, ¢ok ¢esitli alanlarda, yeni bir ¢ok diizenlemelerde
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bulunma ihtiyacini da beraberinde getirince, Islimiyet’te ilim hareketi de,
hizla gelisen ve degisen olusum halindeki yeni timmetin sorunlarini, yeni
dinin beraberinde getirdigi dinamik ruh gergevesinde bir ¢dziime kavug-
turma ihtiyacindan kaynaklandi. Boylece, dinamik din, karsilagilan tiim
olumsuz sartlara ve sikintilara ragmen ve bir dl¢iide sancili da olsa, aklin
ve bilimin rehberliginde ilk kurumlagmasim gergeklestirdi.

Ancak, 1slam diinyasinda kurumlagma, geleneklesmeyi de beraberin-
de getirmekteydi. Aslinda, Islam dini ve onun beraberinde siiriikledigi
kiiltiir ve medeniyetin ve nihayet Isldm iimmetinin hayatiyetinin siireklili-
gi agisindan, bu ¢ok 6nemli idi. Bununla birlikte, hemen her gelenekleg-
menin bir adim Otesinde, degisime dinamik bir bi¢imde aklin ve bilimin
rehberliginde ayak uydurulamadif: siirece, standartlasma ve duraganlas-
ma olgular1 yer aliyor; ve nitekim bir dénemden itibaren Islim diinyasin-
da da vaziyet dyle olmus; geleneklesme, standardizasyon ve statiklegmeyi
de beraberinde siiriiklemis; bu arada toplumsal biinye ve kiiltiir, yaratici-
liktan gittikge uzaklagmus, yenilige ve degisime kapanmig, dinamizm yiti-
rilmigtir.

Konumuz bakimindan kayda deger olan 6nemli bir husus, boylesine
bir kurumlagma, geleneklesme ve standartlagmanin, bireyin kisiliginin
ozgiir gelisimi agisindan ¢ok olumsuz sonuglari beraberinde getirmis ol-
masidir. Oyle ki, bu odlgiilerde standartlasmis ve zamanla duraganlasarak
kemiklesmig bir yapida artik, yaratic1 ve 6zgiir sahsiyet geligimi soz ko-
nusu olamayacak, kisiler kor bir gelenegin otoritesi ve taklit ortaminda
giderek &deta tek tip bir modelde eriyip gideceklerdir. Nitekim, Islam
aleminde gelismeler bu yonde seyretmis; fakihler kendi modellerinde her
seyi ve hattd vukuu muhtemel olanlari dahi 6nceden hazir ¢oziimler gek-
linde iiretmisler ve sonugta ideal miisliiman toplum, otoriter, baskici,
ozgiir kisilik geligimine ve dolayisiyla da yenilik ve degisime biiyiik olgii-
de kapali bir normlar toplumu ve Islamiyet de “nomistik” bir din hiiviye-
tine biirlinmilg; deger a¢ilimlarina nerede ise higbir olanak birakilmamug-
tir. Oyle ki, akil, irade ve Ozgiir davramig agisindan bu toplumda bir
donemden itibaren, Cebriyeci egilimler baskin hale gelmis, fatalizm yay-
ginlagmugtir. Miidahaleci zihniyetin, din adina, kiginin Rab’bina yakarma-
s1 ve ibadet konularinda dahi nasil sekilci ve ayinci standartlar iiretimine
yoneldigi ve bu amagla ddetd Allah ile kul arasina girmek suretiyle nere-
de ise vicdanlara ipotek konulmak istendigi, bu konulardaki sayisiz tarihi
ve aktiiel 6rneklerden anlagilmakta; anlasilan boylesine bir modelde miis-
liiman nerede ise adetd “robotlastirilmak” istenmektedir. Mesela, “Sey-
hin éniinde miirit, gassalin elindeki meyyit gibi olmahdir” diyerek
miiritlerini ddeta ipnotize edip medyumlastiran ve boylece her tiirlii istis-
mara kapi agan tarikat olgusu kanaatimizce bunun kayda deger bir 6rnegi-
dir.
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Gergekte, Alman din sosyologu Max Weber’e gire, dinlerin ve dini
biinyelerin geligsim siiregleri agisindan, baslangigtaki dinamizmin kaybo-
larak onun yerini kurumlagip geleneklesmenin ve nihayet statiklesmenin
almasi dogal toplumsal bir siiregtir ve hemen her dini biinyede gozlenir.
Siiphesiz, burada yine de, Islam diinyasinin neden bir dénemden itibaren
geleneklesme ve duraganlagmaya siiriiklendigini sormak gerekmektedir.
Esasen, bilimsel olarak bu soru bir gok defalar sorulmus ve mesele ¢ok
gesitli yonleri itibariyle tartigilmugtir. Burada, bunlarin detaylarina dal-
mak, konumuzun sinirlarimin digina tagmak olacakutir. Biz sadece, siiregte
¢ok degisik i¢ ve dig etmenlerin roliiniin bulunduguna isaret etmekle yeti-
nelim.

Her haliikirda, Weber’'in “karizmanin rutinizasyonu” dedigi
olgu”, Islam diinyasinda da, Abbasiler doneminin ortalarindan yani
Islim’1n ilk ii¢ yiizyilini miiteakip, net bir sekilde kendini gosterdi. Siip-
hesiz bunun belirtileri 6nceki yiizyillarda goktan ortaya ¢ikmigti. Ancak,
siire¢ bu donemden itibaren belirginlesti ve hizlandi. Onceki zamanda de-
gisime akil ve bilimin dnderliginde dinamik bir bigimde ayak uydurulur-
ken, bu dinamizm zamanla kayboldu ve bdylece meseld Fikih alaninda
mezheplerin ilk tesekkiil doneminin dinamizmi yerini giderek bir “taklit”
dénemine birakmaya yoneldi. Igtihat kapisinin kapandigi kanaatine erisil-
di. Bilimde derlemecilik ve eskinin tekrar yaratici diigiincenin yerini aldi.
Oyle ki, ancak serhler ve hasiyeler diizeyinde diisiince iiretilebiliyordu.
Egitim-6gretim de eskiye ait yigin halindeki yahut ansiklopedik veya el
kitaplar1 ya da popiiler diizeydeki ilmihal kitaplarindaki bilgilerin nakli
ve ezberlenmesinden ibaretti. Dogmatizm ve skolastik diisiince bilime ve
ogretime hakim olmustu. Orada aragtirma, gozlem, analiz, sorgulama ve
elestiriye yer yoktu. Savunmacilik (apoloji), mezhep taassubu ve hosgd-
riisiizliik ise giderek yaygin ve hakim bir konuma erigmekteydi. Duragan,
standart ve kendi iginde kendi kendine yeterli bir diinya goriigiine yone-
lindi; ve hattd o miikkemmellik anlayis1 gergevesinde idealize edildi.

Iste dinin, biitiinciil (totaliter) egilimleri de bu zamandan itibaren
kendilerini gosterdiler. Bu gergevede, denebilir ki, 4deta gelisim siirecinin
belli bir devresinden itibaren siire¢ askiya alinarak dondurulmak istendi
ve igte bizim geleneksel ve klasik Islam kiiltiirii dedigimiz sey de biiyiik
olgiide bu geleneksellesip standartlastirilmig ve ddeta askiya alinarak ka-
liplagtinillip dondurulmus olgudan bagka bir sey degildir. Siiphesiz, boyle-
sine bir olgu bir anda ortaya ¢ikmug da degildir; bu bir siiregtir ve zaman
igerisinde netlik kazanmustir.

Esasen, tiim bu geleneklesme ve duraganlagmaya ragmen, degisim
de Islaim diinyasinda kendi i¢ ve dis dinamikleri cercevesinde olgusal

15. Bk.: M. Weber, The Theory of Social Organisation. (Translated by A. M. Hender-
son and T. Parsons), New York, Oxford University Press, 1947, p. 363-386.
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planda siirekli olarak varhigim siirdiirdii. Ancak buna uyum dinamik bir
bigimde saglanamayinca, bir yandan gelenek varligini agirhikli bir bigim-
de siirdiiriirken 6te yandan “ideal” ile “gercek” arasindaki farklilik da
gittikge agilmaya bagladi. Ancak bu durum, daha erken donemlerden iti-
baren tepkisel geligmelere yol agmaktan da geri durmadi. Boylece,
meseli yeniligi “bid’at” seklinde damgalayan zihniyet ve tavir alig Islam
diinyasinda gii¢lenerek varlik alanina tagindi. Keza, degisen durum ve
sartlarda ona uyum gergevesinde, normatif diizeleme ve standartlardan bir
sekilde siyrilma egiliminin bir anlatimi olan “hile-i ger’iyye” anlayisi ve
olgusu da bu sekilde geligip gii¢lendi. Degisime uyum/uyumsuzlugun de-
gisik birer tepkisel anlatumini ve bir tiir kagisi da biz, bir yandan Islam
diinyasinda tasavvuf ve tarikatlarin, felsefe ve her ¢esit mezhep hareketle-
rinin ortaya ¢ikip gelismesinde ve 6te yandan da onlara karg1 yiikselen
tepkilerde bulunmaktayiz. Ancak baslangigta, standardizasyona ve forma-
lizme karg1, bireysel 6zgiirliigii kurtarma adina bir tepki seklinde geligen
Tasavvuf, XI. ve XII. yiizyillardan itibaren popiilarize olarak tarikat ce-
maatlerinin halk dindarhigi ve bu meyanda oraya giren pagan unsurlar
gercevesinde, sarlatan gehylerin elinde siiriiklendigi yeni bir ritiializm ve
safsata girdabinda adeta boguldu. Aslinda, Islam diinyasinda eski Yunan
kaynakli olan felsefe ise, Ibn Riigd’den sonra hemen tamamen kayboldu.
Bu da fikri durgunlugu artirdi. Osmanli’'nin giiciiniin ve ihtisaminin en
yiiksek noktasina erigtigi donemin, felsefeye kargi reddiyelerin biiyiik
oranda artig1 ile karakterize olusu kayda degerdir. Dogma gittik¢e akla
egemen olmakta, mezhep taassubu ve ¢atigmalar artmaktaydi. Miisbet bi-
limler ise ancak asgari bir diizeyde gelisme gosterebildiler. Buna kargihik,
bu dénemlerde, Miisliimanlarin arasinda, biiyiiciiliik, muskacilik, okkiil-
tizm, astroloji, falcilik, mistisizm, spiritizm, kehanet, simya ve hurafelere
inang ve uygulamalarin, bu konularda kaleme alinmig bulunan literatiiriin,
bunlarin uygulayicilan ve miisterilerinin giderek artig gostermig olmasi,
duraganhgin kanaatimizce bir bagka gostergesi oluyor.

Bu fikri ve kiiltiirel durgunluk, Islim diinyasinda erken dénemlerden
itibaren bu agmazdan kurtulug beklentilerini de artirmigtir. Bdylece, 6nce
Sii ¢evrelerde yer eden “Mehdi” beklentisi, Siinni ¢evrelerde de giiclii bir
akide olarak yer tutmakta gecikmedigi gibi, kendilerinin beklenen kurtar-
c1 Mehdi olduklarini 6ne siirenlerin sayisi da bir hayli yekiine erigmistir.
duraganlik ve toplumsal degismelere uyum ihtiyacinin teléfisi cergevesin-
de geleneksel Islam diinyasinda kargimiza ¢ikan onemli bir olgu da “tec-
dit” ve “ihya” yani dini yenilesme egilimidir ve bu gercevede ortaya
¢ikan “miiceddid”lerin sayis1 da dikkate degerdir. Onlarin arasinda, Sul-
tanlarin yer almakta olusu da beklentilerin gostergesi olmak bakimindan
kayda degerdir.

Buna karsilik, Orta Cag boyunca karanhklar ve dini fanatizm igeri-
sinde yiizen Bati’da, Ronesans, Reform, Biiyiik Cografi Kesifler, Aydin-
lanma, bilimsel ve teknik geligmeler ve 6zellikle de XVIII. yiizyildaki Sa-
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nayi devrimini takiben ortaya ¢ikan ve kisa zamanda tiim diinyay: saran
biiyiik geligme ve degismeler Islim diinyasini da etkisi altina alinca, gele-
neksel %slﬁm kiiltiir ve medeniyeti de, duraganliktan yeni sartlarin zorla-
mas altindaki bunalimli ve zoraki bir degigim siirecinin igerisinde kendi-
ni buldu. Ancak o, bdylesine bir zoraki degisime hazir degildi. Buna
karsilik, el igciliginden makineye gegisle karakterize olmaya baslayan,
kutsalla kutsal-digin1 daha net bir bigimde ayirma egiliminde olan ve
orada toplumsal farklilagmanin ve uzmanlagmanin gok hizlandig: yeni bir
toplum tipinin olusumuna imkéin veren modern Bati medeniyetinin yeni
bir diinya goriigii, demokratiklesme, parlamenter rejime gegis, insan hak-
larina ve vicdan ozgiirliigiine saygi, yenilige agikhik gibi ozellikleri, tiim
diinyada oldugu gibi, geleneksel kiiltiir ve medeniyetleri ile karakterize
olan miisliman topluluklarin toplum yapilar igin de bilyiik bir tehdit
olusturmaktaydi. Hasili, sanayilesmenin, hizli iiretim ve niifus artigimn,
koyden kente gogiin, modern ve laik egitim ve dgretimin, kitle iletisim
araglarinin diinya olgiisiinde yayiligi, ticari iligkiler, somiirgecilik, misyo-
ner faaliyetler gibi bir gok yollar ve faktorler, tiim diinyada oldugu gibi,
eleneksel diizen igerisindeki bir duraganlik doneminden gegmekte olan
slam édlemini de gok derinden etkiledi ve onu gok koklii degisim sorunla-
riyla kargi kargiya birakti. Modern Bati Medeniyetinin [slam diinyas: iize-
rindeki soku ylesine giiglii oldu ki, Bati ile kargilagtinldiginda bir “geri
kalmighk” durumunda oldugunu fark eden Islam alemi, aradaki mesafe
farkini bir tiirlii, istenen ve beklenen &lgiide gergeklestiremedi; egitim-
ogretim, sanayilegme, kentlesme gibi devasa sorunlari ¢6zme konusunda
bocalamalara sahne oldu ve asil 6nemlisi, degigime uygunsuzluk, “eski”
ile “yeni” yahut “geleneksel” ile “modern” arasinda hayati bir diyalektik
ikilem yaraur, kiiltiirel kimlik arayiglan ve toplumsal bunalimiara yol
agarken, sorunlari agmak iizere akilci ve bilimsel ciddi ¢oziimler iiretmek
yerine, baskin gekli altinda, tepkisel tutum ve davraniglara yoneldi.

Gergi, Islam diinyasinda, baglangigtan itibaren degisime karg1 uzlas-
maci, uyarlamaci ve sentezci egilimler de eksik olmadi'”®. Ustelik orada,
gordiigiimiiz gibi, ozellikle ilk dénemde, aklin ve bilimin rehberliginde,
kayda deger bir dinamizmle karakterize olan bilimsel ve kiiltiirel bir ge-
ligmeye, bir medeniyet hamlesine de tanik olundu. Ancak, Islam diinya-
sinda geleneklesme, dinamizm kaybi ile birlikte duraganhga yonelince,
orada statik bir muhafazakarhk her seye baskin hale geldi.

Bu gergevede, Islimiyet’e sonradan ilaveleri oradan temizleme anla-
yisi ile geleneklestirilip standartlagtirilan ve idealize edilip kutsallagtinilan
ilk dénemlerin Miisliimanligina doniig, isldm diinyasinda, degisime kars:
hemen her arayig c%ilimi yahut hareketinin ana temasini olusturmustur.
Oyle ki, biz bunu, Islim diinyasindaki Modernizm 6ncesi dini Tecdit,

16. Bk.: O. . Voll, Islam: Siireklilik ve Degisim (Cev.: C. Aydin, C. Sigman, M. De-
mirhan), Istanbul, 1991, 2C.
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Ihya ve Islahat hareketlerinde de, XIX. ve XX. yiizyillarin Reformizm
ve Selefiyye hareketinde de ve nihayet XX. yiizyilin zellikle ikinci yarn-
sindan sonra gelisen Radikal yahut Siyasal Islamealik hareketlerinde de
hep tipik bir bigimde bulmaktayiz. Anlagilan, geleneksel toplumsal kalip-
larin zayiflamasi ve degigimin hizlanmasi, savunma psikolojisi ile, Islami
suurda bir yogunlagmayi da beraberinde getirmis; bu da, Isldm diinyasi-
nin degisime karg1 genel tepkisel ortaminda, kendini yeniden sekilci, nor-
matif, kat1 ve yiizeysel nas¢1 (kitabi) yorumlar yahut ¢ogu zaman ofkeli
ve hattd gizofrenik siyasal ve ideolojik ifadeye ve eyleme agirlik verilme-
si ile sonuglanmugtir.

Siiphesiz, modern donemde, Tonnies’in deyisi ile, “Gemeinschaft”
iligkilerden “Gesellschaft” iligkilere bir tiirlii gegip ¢agdaglagamayan
Islam diinyass, tiim geleneksel goriiniimiine ragmen, 6nemli degisme ve
hattd liberal gelismelere de sahne oldu. Bu gercevede orada kismi laik uy-
gulamalar da gozlendi. Ancak, geleneksel bakig agilari ile modernlik ara-
sinda bocalayan Islam alemi, din-birey-toplum iliskilerinde dengeyi bir
tiirlii saglayamad, dini bireyin ve toplumun yasantisinda tam anlam ile
nereye yerlestirecegi ve bunun sinirlarinin ne olacagi konusunda tereddiit-
ler ve geligkiler arasinda bunalimlara diistii ve 6zgiirliik igerisinde yaratic
yeni hamlelere yonelemedi. Esasen, anlagilan kor bir gelenek zincirini ki-
rarak, bilimin ve aklin dnderliginde egitilmis kaliteli insan sorununu ¢o-
ziime kavusturmadig: siirece, bu dengeyi, en azindan kisa ve hatti orta
vadede, dyle pek saglayabilecek ve yaratici yeni hamlelere yonelebilecek
gibi de goriinmiiyor.

Buna karsilik, miisliiman topluluklar arasinda sadece Tiirkiye Cum-
huriyeti, Atatiirk’iin onderliginde, temeli din ve siyasetin ayrilig1, vic-
dan ozgiirliigii ve hosgorii gibi ilkelere dayali olan ve aklin ve bilimin
rehberliginde, din-birey-toplum sorunsali’na kalici bir ¢oziimii, ¢agdas
yaratict hamleleri ve hattd ¢agdas medeniyet diizeyinin Otesine gegme
idealini igeren tam Laikligi segti. Ancak, Tiirk toplumu heniiz geleneksel-
likten modernlige gegis siirecini de tamamlayamadi. Bu bakimdan da, iki-
lemler ve bunlarin beraberinde siiriiklendigi bunalimlardan bir tiirlii styr-
lamiyor. Ancak, sanayilesmesinin ve c¢agdaslasmasinin ilerlemesi ve
laikligin sindirilmesi dlgiisiinde bunlari agabilecek giigte de gériiniiyor.
Bunun istenilen ve beklenilen diizeyde gergeklesmesi anindan itibaren
siiphesiz yap1 oturacak ve denge daha iyi bir konumuma gelecektir. Boy-
lece, kendi 0z alaninda ve 6zellikle de siibjektif ve ahlaki dindarlik boyut-
larinda, akil ve bilimin rehberliginde igtenlikle derinlesen din, Tiirk toplu-
munun hayatina bir anlam katmaya devam edecek; onun birey ve
toplumla olan iligkileri agisindan, tepkisel tavirlar, hayalcilik, bilgisizlik,
dar goriisliiliik ve yiizeyselligin 6fke, siyasal ihtiras ve sloganlarla birbiri-
ne karigtig1, agilmas: gii¢ ikilemler ve bunalimlar s6z konusu olmayacak;
tersine din, birey ve toplumun halihazir konum ve degerlerinden daha iist
diizeylerdeki yaratici hamle ve agilimlara ve erdemlere dogru yiicelmesi
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siirecinde, yeniden motor gii¢ roliinii {istlenebilecektir. Bunun yolu ise,
bagta egitim-6gretim ve kaliteli yetigmis insan meselesi olmak iizere, top-
lumsal garpiklik ve dengesizliklerin yol agtif1 yigin halindeki sorunlarin,
koklii ¢oziimlere kavusturulmasindan gegmektedir.

Bazilarinin sandiginin aksine Laiklik, dinsizlik olmadig: gibi, din
karsithg anlamina da gelmemektedir. Onun temeli sevgi, anlayis, hoggo-
rii ve inanca saygida toplanmakta; orada beseri ihtiraslarin tatmini igin
ylice dinin arac1 kilinarak istismar edilmesine yer bulunmamaktadir. Us-
telik o, Islim’a aykir1 da degildir. Islim dini, siyasi yonetim konusunu
topluma birakmug, toplumsal farklilagma ve ig béliimii ise Laikligi zorun-
lu kilmugtir. Isldm’in teokratik bir diizen ©nerdigi iddiasi da yanhsgtur.
Ciinkii teokrasi, ruhban siifinin egemenligidir ve Islim’da ruhbanlik
yoktur. Bu nedenle bize Miisliimanlik aslinda diinyanin en laik dini go-
rinmektedir. Din adina tiim sosyal hayati kontrol egilimi ve iddialar1 da
higbir vakit gegerli olmadi. Toplumsal farklilagma, ayrimlagma, uzman-
lagma ve igbdliimil bu konuda kesin hiikmiinii verdi ve bundan doniis ol-
madigini gosterdi. Laiklik, Ulkemizde akilci ve bilimsel diigiincenin yer-
lesmesi, hurafelerin ve cehaletin ortadan kalkmasi, din ve mezhep
gatigmalarinin 6nlenmesi, din istismarinin 6niine gegilmesi, dine sayginin
artmasi ve samimi dindarhin gelisip koklesmesi, toplumsal biitiinlegme-
nin giiclenmesi, insana ve diisiinceye sayginin ve sevginin koklesmesi,
gogulcu ve modern, demokratik bir toplum olma idealine erigilmesi baki-
mundan da ¢ok biiyiik bir nem tagimaktadir. Zira, gergek Laikligin teme-
linde dine, inanca ve insana saygi, sevgi ve hosgorii yatmaktadir. Din ve
ozellikle Islam dini de aym temellere dayanmaktadir. Bu bakimdan, kana-
atimizce, temelde bu ikisi arasinda bir aykirtliktan séz etmek, 13ikligi de,
dini ve ozellikle Islam dinini de, hi¢ anlamamak olmaktadir”. Su halde
iilkemizde, hemen her diizeydeki din egitimi ve gretiminin, modern bi-
limsel ve pedagojik esaslara gre yeniden diizenlenmesinin 6nemi bir kez
daha agirhikl bir bigimde kendini hissettiriyor.

17. Bk.: U. Giinay, H. Giingér, A. V. Ecer, Laiklik, Din, Tiirkiye, Ankara, Adim Yay.,
1997.



MUSTAFA KEMAL ATATURK’UN ISLAM
TARIHI ANLAYISI

Prof. Dr. Sabri HIZMETLI

1. TARIH ANLAYISI

Atatiirk’lin (1881-1938) tarih anlayisinda, devrindeki diinya tarihgi-
lik anlayig1 ile Osmanli tarihgiliginin etkileri oldugu goriilmektedir. O,
hem faydaci (6gretici, pragmatik) tarihgilik ve modern tarihgilik anlayis-
larin1 savunmug hem de “Tiirk Tarih Tezi”nin olugmasi isi ile dogrudan
ilgilenmistir'. Islam tarihi hakkindaki degerlendirmesinde bu anlayislari-
nin tesiri olmustur.

Mustafa Kemal Atatiirk tarihi, gegmisteki olaylar1 yer, zaman ve ya-
picilarim belirterek ve kaynaklarina dayali olarak, sebep-sonug iligkisi
icerisinde inceleyen bir ilim kabul eder. Tarihin hayal mahsulii olamaya-
cagim, fakat gercekleri aynen aksettirdigini sdyler; bilimsel ve tarafsiz
yaklagimla yazilmasini ister. Tarihi yazanin tarihi yapana sadik kalmasi-
nin gerektigini vurgular.

Atatiirk “bilimsel tarihgilikten yanadir. “Tasviri bilgiler ilmi” ola-
rak tanimladig tarihin “gercegin yansidign ayna” oldugunu ifade eder.
Tarihgileri de “ilkeli, gercekgi, bilimsel ve tarafsiz anlayis”la tarih yaz-
maya gagirir. Ona gore, bu ilkeler ve yontemlerle tarih yazmak, tarih yap-
mak kadar zordur. Tarihi yazan tarihi yapana sadik kalmazsa aranan haki-
kat insan1 gasirtacak bir durum alir.

O, baglica 6zelliklerini bdylece zikrettigi tarihin hangi anlayig ve
yontemle yazilmasi gerektigini su sozleriyle agiklar:

“Biz tarihi yazdigimiz zaman, olaylarin ve eylemlerin yapilarin bir-
likte arariz. Eger bunu yapamazsak, bilinmeyen birgeyle karg: karsiya ol-

1. Azmi Siislii, Tiirk Tarihgiligi ve Atatiirk, Ugiincii Uluslararas) Atatiirk Sempozyumu
(3-6 Ekim 1995), Gazi Magosa-Kuzey Kibnis Tiirk Cumhuriyeti, c.1, s.323, Ankara
1998.
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dugumuzu ve bilginin bizi yamlttigim kabul ederiz. Havariler ihdas etme-
ye galismayalim. Bu bizim tipimiz degil. Biz mutlak gercegi arayip bulma-
ya ¢alismaliyiz ve onu tamitmaya gayret sarfetmeliyiz.”

“Bir milletin ne yapabilecegini gostermek icin tarih en giivenilir reh-
berdir'

Atatiirk bu sozlerini tarih yazan ve yapan birisi olarak soyler; tarih
tecriibesi ve bilgisiyle de soylediklerini temellendirir. Taklitci tarihgilige
karsi oldugunu ve sosyolojik tarihgiligi benimsedigini belirtir.

Atatiirk’lin tarih anlayisi ana hatlariyla boyledir. Simdi bir yandan
onun tarih bilgisi ve ilgisinden; diger yandan da Islam Tarihi ve Tiirk
Islam Tarihi anlayigindan -belki de ilk olarak- sozedecegiz. Hilafet ve
Islam Devleti kurumlarina bakigini ayrica ortaya koyacagiz.

2. M. KEMAL ATATURK’UN TARIH BILGISi VE iLGiSi

Atatiirk’iin Inkilaplarinda, “tarih”in (ge¢misin) 6nemli etkisi vardir.
Milli Miicadele hareketini de derin tarih bilgisi ve tecriibesi 15181nda yii-
riitmiigtiir. Her konugmasinda ve agiklamasinda tarihten sézetmeyi, or-
nekler vermeyi adet haline getirmis; tarihten ibret alinmasim ve istifade
edilmesini tavsiye etmistir.

“Diyebilirim ki bugiinkii uyanisi diine, gecmise borgluyuz. Herhalde
babalarimizin, analarimizin, egiticilerimizin ruh ve dimaglarimzin gelis-
mesinde verimli etkileri vardir.”

“Baylar, agiklamak istiyorum ki, ilk esin, ana-baba kucagindan
sonra okuldaki egiticinin dilinden, vicdanindan, egitiminden alimir.””

“Baglangicta ayaklanma ve ihtilal biciminde goriilen hareket yerini
devrime birakir. Fransiz ihtilali de bu donemlerden gecmis ve ulusun,
toplumun vicdaminda yerlegsmigtir. Onun igin evrensel olmugtur.”

“Baylar, iste bugiin 1789 Temmuz'unun 14. giiniinii burada kutluyo-
ruz ve bu, Fransizlarin ulusal bayrami oldugu kadar heniiz ézgiirliikleri-
ne kavusmarmig uluslarin da sevinecekleri bir giindiir.”

“Tiirk tarihinde de istilact ordularin Izmir’den denize dékiilmesi,
bizim ulusal tarihimiz igin diinya tarihinde yepyeni bir doniim olacakur.
Bu da arnk istila igin hicbir memleketin dzgiirliik ve bagimsizliklarint yok
etmege olanak bulunamayisidir. Eger haksizhga ugramis Asya ve Afrika
milletleri, bizim milli miicadelemizden bir ibret dersi almiglarsa, kendile-

2. Akil Aksan, Citations de Mustafa Kemal, s. 82-83, Ankara 1982,
3. Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri, 11 (1959), s. 197.
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ri igcin pahaliya da mal olsa, bu yola gireceklerdir. Ozgiirliik ve bagimsiz-
liktan yoksun bir ulus igin, yasamanin ne anlami, ne de zevki vardir.”*

Mustafa Kemal Atatiirk, verilen drneklerde goriildiigii iizere, tarihgi-
likte yaygin olan ii¢ metotla (diiz anlatim, drnekleme, benzetme) goriisle-
rini agiklamugtir. Soru sorma ve kargilagtirma metotlarini ise daha az kul-
lanmugtir.

Mustafa Kemal tarihe yakin ilgi duymus ve hayati boyunca onunla
ugragmustir. Tarih yazan ve yapan birisi olarak onun engin tarih bilgisine
ve ilgisine sahip olmasinda sasilacak bir durum yoktur. Ilkokul 6gretmen-
lerinden Mustafa Bey nasil onun matematigi sevmesine etki ettiyse, Seh-
benderzade Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914), Namik Kemal (1840-
1888), Ziya Gokalp (1876-1924), H.G. Wells, (1866-1946), L. Caetani
(1869-1935) gibi bilim ve diisiince adamlar1 da hem onun genel tarih,
Islam Tarihi ve Tiirk Tarihi anlayiglarina hem de devrimcei ve toplumsal
goriglerinin olugsmasina tesir etmiglerdir. Isldm tarihi alaminda A.
Hilmi’'nin “Tahlili ve Tenkidi TARIH-I ISLAM”, “ALLAH’'I INKAR
MUMKUN MUDUR?” isimli eserlerini dikkatle okudugu ve yazarin kimi
goriiglerini paylasuig1, onlan gesitli konugmalarinda kullandigi anlagil-
maktadir. Kiiltiir, medeniyet, Tiirk tarihi ve milli tarih konularinda ise
Ziya Gokalp ve Namik Kemal’den 6nemli 6lgiide etkilendigi genellikle
paylagilan bir goriigtiir®,

Atatiirk gok kitap okuyan gahsiyetlerden biri olmustur. Tarih, Islam
Tarihi ve Tiirk tarihiyle ilgili kitaplar daha ¢ok ilgisini cekmigtir. Yakin
gevresinin styledikleri ile 6zel kiitiiphanesinin katalogu bunu gostermek-
tedir. O, basta Tiirk ve Islim devletleri tarihi olmak iizere, ¢esitli milletle-
rin tarihini, Avrupa felsefe ve uygarlik tarihini, ilk kiiltiir ve uygarliklar
tarihini, dinler ve diller tarihini gesitli kitaplarda okumus ve incelemistir.
Elde ettigi bilgilerden Milli Miicadele Hareketi ve Yeni Tiirkiye Cumhu-
riyetinin kurulusunda yararlanmustir.

Tarihi hayat boyunca bagvurulacak bir ders kitabi olarak goren Mus-
tafa Kemal’in tarih ilmine yonelmesinde Manastir Askeri Tarih 6gretme-
ni Mehmet Tevfik (Bilge) etki etmigtir. Ondaki bu tarih ilgisi giderek art-
mig ve 6mriiniin sonuna kadar siirmiigtiir®. Ancak Atatiirk’iin tarihe yakin

4. Atatiirk'iin, Fransizlanin 14 Temmuz 1789 Ronesans ve Reform hareketini kutladik-
lan 14 Temmuz Milli bayramu dolayisiyla yapugi bu konugmanin yalinlagtinlmig
metni igin, bkz; Serafettin Turan, Atatiirk’iin Diigiince Yapisini Etkileyen Olaylar,
Diigiiniirler, Kitaplar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinevi, Ankara 1989, s. 10; asil metin:
Atatiirkiin Soylev ve Demegleri, 111, (1961), s.81.

5. Atatiirk’iin Diigiince yapisini Etkileyen faktorler konusunda §. Turan'in adigegen
eserine bakilmasini 6iitleriz.

6.  Leman $enalp, Arariirk’iin Tarih Bilgisi, Uluslararas: ikinci Atatiirk Sempozyumu
(9-11 Eyliil Ankara), c.II, 5.717, Ankara 1996.
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ilgi duymasinda, askeri kigiliginin yaninda, XIX. yiizyilda Osmanli Dev-
letinin ve diinyanin i¢inde bulundugu genel durum, Balkan Harbi, L.
Diinya Harbi ve Milli Miicadele’yi bizzat yasamasi; Tanzimat hareketi,
Megsrutiyet idaresi gibi 6nemli tarihi gelismelere sahit olmasi vb. olaylar
etkili olmustur. Yani XIX. yilizyilin fikri, siyasi, idari, felsefi ve askeri ha-
diseleri onda tarih merakini gelistirmistir’. Millf tarih, milliyetgilik, Tiirk-
ciiliik, laiklik, ¢agdashik, vatan ve ozgiirliik gibi kavramlarin Atatiirk’iin
diiglince yapisinda yerlegsmesinde okudugu tarih kitaplarinin tesiri ¢ok ol-
mustur. Lise ve Harp Akademisindeki 6grenimi sirasinda ve onu izleyen
yillarda Fransiz Devrimi, Avrupa felsefe ve kiiltiir akimlari, Jon Tiirkliik
vesair konulari; Montesquieu, N.Kemal, Tevfik Fikret, Mustafa Celaled-
din, L.Cahun, H.G.Wells, L. Caetani, A. Hilmi gibi sahislarin Kitaplarin
zevkle okuyup incelemis; s6z konusu kavramlari bunlar gergevesinde
agiklamug ve yorumlamugtir. Hilafetin zararli bir kurum olugu ve Arap al-
fabesinin Tiirkge’nin yapisina uygun diigmedigine dair goriiglerinin kay-
naklan da bu gahislar ve kitaplardir.

Atatiirk genel beser tarihi ve Tiirk tarihi alanlarinda daha ziyade De
Guignes, R. Grousset, Stanley, Delaporte, Wells, Maspero, Montesquieu,
L. Caetani, Hammer ve benzeri batili yazarlarin eserleriyle, Ziya Gokalp,
Necip Asim (Yaziksiz) Ahmet Cevdet, A. Hilmi (Sehbanderzade),
Ahmet Refik ve N. Kemal gibi Tiirk yazarlarinin kitaplarindan istifade et-
mistir®,

Tarih boyunca milletlerinin kaderine tesir etmis biiyiik deviet adam-
lar1 gibi; Atatiirk’de hayatinda tarihe biiyiik 6nem vermistir. Askeri kari-
yerinde ve Inkilaplarinda tarihin istisnai yeri apagik goriilmektedir. Siip-
hesiz o, tarihten istifade etmek, ders almak istemistir ve bunda basarili
olmustur. Zaten Atatiirk tarih bilmeden tarih yazmanin miimkiin olama-
yacaginin bilincindeydi.

Ashnda Atatiirk okul siralarindan itibaren tarih ile 6zel olarak mes-
gul olmustur. Ozel kiitiiphanesinde bulunan 4.289 kitaptan dortte birine
yakimini (885) tarih kitaplarinin olugturmasi onun tarih ilmiyle olan ya-
kinligim gosteren bir bagka husustur.

Tirk tarihini baglangicindan itibaren ortaya gikarmayi amaglayan
“Tiirk Tarih Tezi ni savunmasi, 12 Nisan 1931'de Tiirk Tarih Tetkik
Cemiyeti (1935'de Tiirk Tari Kurumu adimi aldi)'ni kurmasi, Anadolu

7. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. L. Senalp; a.g.m.; s.718-727.

8. Atatiirk'iin tarihgilik anlayisi ve fikir diinyasim etkileyen unsurlar igin bkz; L. Se-
nalp, a.g.m., 720 vd.; §. Turan, a.ge., s. 10 vd; A. Siislii, a.g.m., 5.340-342.

9. Atatiirk'lin Tiirk Tarih Tezi hakkinda bkz; Azmi Siislt; a.g.m., 5.337-340; Afet Inan,
Aratiirk ve Tarih Tezi, Belleten, Ankara 1939, say1 10, cilt 111, s.243 vd.b; Bekir
Sitki Baykal, Atatiirk ve Tarih, Belleten, Ankara 1971, ¢. XXXV, say1 140, 5.539-
540.
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eski uygarhifimin (Hititler’den itibaren Tiirk uygarliklarinin) ortaya gika-
rilmasi, Tiirk topluluklarinin tarihi durumlar ve birbirleriyle iligkilerinin
belirlenmesi, Islam Tarihine Tiirk Tarihinin etkisinin incelenmesi, amag-
lariyla ve bilimsel yontemlerle “tarih kitaplar1” yazilmasini emretmesi,
dolayisiyla “Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1” adl: tarihi eserlerin yazilma-
s1, 1932'de Tiirk Dil Kurumunu kurmasi, 1935'de ise Ankara’da Dil ve
Tarih Cografya Fakiiltesi’'nin kurulmasina karar vermesi, sdylev ve de-
meglerinde daha ziyade tarihe yer vermesi, Nutuk gibi bir eser meydana
getirmesi Atatiirk’iin tarih bilgisi ve ilgisinin baglica gistergeleridir.

“Bugiinkii intibahinmuzi diine, maziye medyunuz” diyen Mustafa
Kemal, devrimlerini gergeklestirirken tarih bilgisini en hassas anlarda en
etkili silah olarak kullanmustir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde hilafet
ve saltanatin birbirinden ayrilmasi ve saltanatin kaldirilmas: iizerine yap-
11 konugmalar bunun en ¢arpici rnegini olusturmaktadir. Atatiirk genel
tarih ve Isldm tarihi bilgisi sayesinde Meclis iiyelerini bu nazik konuda
aydinlatmayi ve ikna etmeyi bagarmustir.

M. Kemal tartigmalarin en hararetli bir aninda soz alarak, Islam Tari-
hindeki engin ve derin bilgisiyle, saltanat ve hilafetin mahiyetlerini, tarih
boyunca fonksiyonlarini, halife ve sultan sifatlari alinda Osmanl padi-
sahlarimin davraniglarini ikna edici delillerle ve garpici 6rneklerle Meclis
liyelerine anlatmug; Meclisteki din bilgilerine de Isldam dini hakkindaki
bilgisinin ¢ok dogru oldugunu séyleyebilmistir'’.

3. M. KEMAL ATATURK’UN ISLAM TARIHI ANLAYISI

Mustafa Kemal Atatiirk, Islam tarihini okumus, 6grenmis ve deger-
lendirmistir. Gerek Nutuk’ta gerekse “Soylev ve Demegleri’nde Islim
tarihine dair goriiglerini ifade etmistir. Ozellikle Cumhuriyetin ilanindan
sonra, “Tegkilat-1 Esasiye Kanunu” ve “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”,
dogrultusunda, “kaldirma” (ilga) ve “yeniden yapma” (ibda) ilkeleri
cercevesinde Cagdas Tiirkiye'nin Yapilanmasi’'nda Isldm Tarihi ve Os-
manli Tarihinden sézetme geregi duymustur. Milli devlet, milli kiiltiir ve
milli egemenlik konular1 mevzubahis oldugunda da Tiirk Isldim Tarihi ve
Arap Islam tarihleri, ornekleme ve agiklama, karsilasirma ve sentez
yapma amaglariyla, ¢esitli yonlerden ele alinmistir.

. Mustafa Kemal'in Islam tarihi ile ilgili goriisleri, esas itibariyle,
“Islam Dini” ve “Islam Peygamberi” konularini kapsar. Ancak saltanat
ve hildfet kanunlarinin Cagdas Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki durumlari mii-
zakere edilirken Atatiirk gerek Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde gerekse

10.  Atatiirk’tin tarih bilgisi ve ilgisi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz; Bekir Sitki Bay-
kal, Atatiirk ve Tarih, Belleten, Ankara 1971, c. XXXV, say1 140, s.532-540; Sabri
Hizmetli, Atatiirk ve Tarih, Askeri Tarih Biilteni, Ankara 1993, sayi 35, yil 18, 5.13-
20.
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yurt gezilerinde yaptifi konusmalarda islam tarihinin “rasid halifeler
devri’ni ve “Osmanh Devleti donemi”ni “hilafet-saltanat” ekseninde
degerlendirmistir. O, Isldim Peygamberi Hz. Muhammed’den, “Mazhar-1
niibiivvet ve risalet olan Efendimiz” stzciigiinde oldugu gibi, dvgii ve
saygiyla sozederken, yaptif1 isleri iftiharla agiklarken, Islim Tarihinin
onemli iki konusunu olugturan hilafet ve saltanat hakkinda Cumhuriyetin
ilanindan sonra olumlu ve takdir edici ifadeler kullanmamustir.

a. Atatiirk’iin Islam Dini ile Tlgili Goriigleri

Mustafa Kemal, Islam’1 bilen ve ona bagl olan bir insandir. Bir ¢ok
konugmasinda Islamiyeti 6vmiis; akil, mantik ve ilim dini oldugunu be-
lirtmigtir'".

“Din vardir ve lazimdir. Temeli ¢ok saglam bir dinimiz var. Malze-
mesi iyi; fakat bina, uzun asirlardwr ihmale ugranus. Harglar dokiildiikge
yeni har¢ yapip binayi takviye etmek liizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir¢ok yabanci unsur-tefsirler, hurafeler binay: daha fazla hirpala-
mis. Bugiin bu binaya dokunulamaz, tamir de edilemez. Ancak zamanla
catlaklar derinlesecek ve saglam temeller iistiinde yeni bir bina kurmak
liizumu hasil olacaknr.

“Bizim dinimiz en makul ve en tabii dindir. Ve ancak bundan dolayi-
dir ki son din olmugstur. Bir dinin tabii olmas: i¢in, akla, fenne, ilme ve
mantifa tetabuk etmesi lazgmdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen muta-
biknr.”

“Tiirk milleti daha dindar olmalidir, yani biitiin sadeligi ile dindar
olmalidir demek istiyorum. Dinime, bizzat hakikate nasil inaniyorsam,
buna da dyle inaniyorum. Suura aykiri, ilerlemeye mdni hig bir sey ihtiva
etmiyor... (1923)

“Milletimiz, din ve dil gibi kuvvetli iki fazilete maliktir. Bu faziletleri
higbir kuvvet, milletimizin kalb ve vicdamindan ¢ekip alamamigtir ve ala-
maz (1923)"."

“...Islamiyetin ilk parlak devirlerinden mazi mahsulii olan sakim
dadetler bir zaman igin kendini gostermeye, niifuz ikaina muktedir olma-
migsa da, biraz sonra Islam hakdyikina temessiik, Islam esaslarina tev-
fik-1 hareket etmekten ziyade, mdzinin miraslarindan olan ddet ve itikad-
lar, dine kangtirmaya baglanuglardir. Bu yiizden Islam cemiyetlerine
dahil birtakim kavimler, Islam olduklar: halde siikiita, sefélete, inhitata

11. Utkan Kocatiirk, Atatiirk 'iin Fikir ve Diigiinceleri, Ankara 1971, 5.206.
12.  Atatiirk’iin Soylev ve Demegleri, Ankara 1959, 2. Basku, 11, 66-67; 5.90, 111, 70.
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méruz kaldilar. Mazilerin banl itiyad ve itikadlariyla Islamiyeti tegvik et-
tikleri ve bu suretle hakikat-i1 Isldmiye’den uzaklagtiklar: igin, kendilerini
diismanlarimin esiri yapular.”

“Bizim dinimiz milletimize agagilik, miskin ve hor goriilmeyi tavsiye
etmez. Aksine Allah da Peygamber de insanlarin ve milletlerin yiicelik ve
sereflerini muhafaza etmelerini emreder.”"

Atatiirk, Islam dininin siyasallagtiriimasi; siyasi anlayiglarin ve esas-
larin dinilestirilmesi, hilafetin saltanata doniistiiriilmesi konularina da
temas eder ve soyle der:

“Din liizumlu bir miiessesedir. Dinsiz milletlerin devamina imkan
yoktur. Yalniz surast var ki din, Allah ile kul arasindaki baghliknir. Softa
sinifinin din simsarligina miisaade edilmemelidir. Dinden maddi menfaat
temin edenler, igreng kimselerdir. Iste biz, bu vaziyete muhalifiz ve buna
miisaade etmiyoruz... (1930)""

“...Islam dinini, yiizyillardan beri aligageldigi iizere bir siyaset araci
durumundan uzaklagtirmak ve yiiceltmek gerekli oldugu gercegini gorii-
yoruz. Kutsal ve ildhi inanglarinuzi ve vicdani degerlerimizi, karanlik ve
kararsiz olan ve her tiirlii menfaat ve ihtiraslara gdoriiniis sahnesi olan si-
yasetlerden ve siyasetin biitiin kistmlarindan bir an dnce ve kesin olarak
kurtarmak milletin diinyevi ve uhrevi mutlulugunun emrettigi bir zaruret-
tir. Ancak bu suretle Islam dininin yiiceligi belirir.”"

Alintilanan goriiglerinde goriilmektedir ki Atatiirk, Islam’a igtenlikle
baghdir ve Din’in 6zgiin haliyle korunup yasanilmasini istemektedir.
Islam’in akil, ilim, fen ve mantik dini oldugunu, insanlara ve milletlere
kimlik ve kigilikleriyle yasama anlayig: telkin ettigini belirtmektedir. Bu
sebeple, Tiirk milletinin dinini 6grenmesi ve daha dindar olmas: gerekti-
gini soylemektedir.

Ancak Din’den uzaklagmaya ve din istisman yapmaya siddetle kargi-
dir. Siyasi ve gahsi nedenlerle din istismar1 yapilmasina, Din’in siyasete
alet edilmesine asla tahammiilii yoktur. Miisliiman olduklar: halde ¢tken
ve yikilan milletlerin, gegmiglerinin yanlig aligkanliklarina ve inanglarina
Islam’1 dayanak yaptiklari ve Islami gerekgelerden uzaklastiklari igin,
yok olduklarini soyler. Din’in hurafelerden ve batil inanglardan arindinl-
mug olarak insanlara sunulmasin ister.

13.  Séylev ve Demegler, 11, 90; Ethem Ruhi Figlah, Atatiirk ve Din, Milli Egitim Anka-
ra 1981, s.134-135.

14, E.R. Figlal, a.g.m., 5.135.

15. TBMM Zabit Ceridesi, devre 11, cilt VII, s.3.
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Bu bakimdan Atatiirk din egitim 6gretiminin ¢ok ciddi olarak ele
alinmast gerektigi, kadin ve erkek olsun biitiin vatan evladinin Dini’ni g-
renmesini zaruri oldugu diigiincesindedir. Ulkede yiiksek din bilginleri
yetigtirecek kurumlar olmasimi zaruri gormektedir'®. Nitekim kendisi bu
isle yakindan ilgilenmig; Imam Hatip Okullar1 ve Istanbul Universitesi
[lahiyet Fakiiltesi’nin agilmasim saglamistir. Boylece devlet eliyle, resmi
kiiltiir ve egitim-dgretim politikas: dogrultusunda, din gorevlisi ve din bil-
gini yetigtirilmesine gayret etmigtir.

b. Atatiirk’iin Hz. Muhammed Hakkindaki Goriigleri

M. Kemal, Islim Peygamberi Hz. Muhammed hakkinda oldukca
hiirmetkar ve sitayigkar ifadeler kullanir. Onun insanlik tarihinin en seg-
kin ve dahi kigisi oldugunu sdyler. daveti ve teblig hizmeti miicadelesi
hakkinda genis bilgiler verir. Iste O’nun Hz. Muhammed’le ilgili goriisle-
rinden bir kesit:"

“Son peygamber olan Muhammed Mustafa (s.a.s) 1394 yil énce
Riimi Nisan ay: iginde Rebiulevvel ayinin Onikinci Pazartesi gecesi saba-
ha dogru tan yeri agarirken dogdu. Giin dogmadan... Bugiin o giindiir.
Ingallah biiyiik tesadiiftiir. Gergekten Arap tarihiyle bu aksam dogum gii-
niiniin yildéniimiine rastliyor. Hz. Muhammed, ¢ocukluk ve genglik giinle-
rini gegirdi. Fakat heniiz Peygamber olmad. Yiizii nurlu, sizii ruhani, ol-
gunluk ve goriiniiste egsiz, soziinde dogru, yumusak huylu ve insanlikta
otekilere iistiin olan Muhammed Mustafa once bu ozel vasiflar ve seckin-
ligiyle kabilesi i¢inde “Muhammedii’l-emin” oldu. Muhammed Mustafa,
Peygamber olmadan énce kavminin sevgisine, saygisina, giivenine ulagt.
Ondan sonra ancak kirk yasinda niibiivvet ve kirkiiciincii yaginda risélet
geldi. Fahridlem Efendimiz sonsuz tehlikeler iginde bitmez sikinti ve zor-
luklar kargisinda yirmi yil ¢alist ve Islam dinini yerlestirmek igin pey-
gamberlik gorevini yapmay! basardiktan sonra cennetin en yiiksek taba-
kasina ulagn. Kendisinin irsadina ulagmis olan miisliimanlar ve ézellikle
seckin sahabe pekgok gozyasi doktiiler. Fakat insanlik geregi olan bu
liziintiilii durumun faydasiz oldugunu hemen anlayan anlayigh kigiler,
Peygamberin arkasindan aglamak degil, iimmetin iglerini bir an énce
glizel yiiriitmeye ulagtiracak tedbiri almak inanciyla toplandilar. Resil-i
ekrem’e halife olacak bir emir segilmesi soz konusu edildi. Hz. Peygam-
ber, dostu olan Hz. Ebubekir’den sahsen ¢ok hoglanirdi. Son nefeslerini
yasarken Ebubekir’in kendisine halef olmasinin uygun olacagimi degisik
sekillerde isaret de buyurmuglard:.”

16. Atatiirk’iin bu konudaki goriigleri igin bkz; Aratiirk’iin Séylev ve Demegleri, 11, 90.
17.  (Bkz; Nutuk-Soylev, I11.Cilt, Ankara T.T.K. Yayinlari 1989, 5.1840): Atatiirk Aragtir-
ma Merkezi Dergisi, s.106-108.
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Atatiirk bu sdylevinde Islim Peygamberi'nin hayatini ve dini teblig
caligmalarim1 veciz bir gekilde ortaya koymaktadir. Siyer kitaplan ve
Islam tarihi kaynaklarinin genel anlatimu ¢ergevesinde kalan bu agiklama-
s1 ile Hz. Peygamber’in hayatim ve ilk devir Isldm tarihini teferruatiyla
bildigini gostermektedir. Ancak O’nun bu bilgilerinin de bir takim kay-
naklar1 vardir,

¢. M. Kemal Atatiirk’iin Islim Tarihiyle Ilgili Goriisleri

Atatiirk Islamiyet, Islim Peygamberi ve de Islam tarihi hakkinda tat-
minkar malumata sahiptir. Kumandanlik yaptig1 cephelerde, yurt gezile-
rinde, Milli Miicadele faaliyetlerinde ve Tiirkiye Biiyiik Millet Mecli-
si’nde yapmus oldugu konusmalarda bu diigiinceye ulagmaktayiz. Mustafa
Kemal Kur’an, Siinnet ve Islim hakkindaki bilgisini nereden elde etmis-
tir? Hangi Tefsir, Hadis ve Isldm tarihi kitaplarin1 okumustur? Hangi din
bilginlerinin goriislerinden ya da damgmanligindan istifade etmistir? vb.
sorulara suanda soyle cevap verebiliyoruz: Bilinen sudur ki; onun bu ko-
nudaki goriigleri kitabidir ve isabetlidir. Filibeli Ahmet Hilmi, Ahmet
Cevdet Pasa, Namik Kemal, gibi bir takim Dogulu yazar ve “Federal Bir
Diinya Devleti” adli eserin sahibi Ingiliz tarih¢i Wells, Stanley, L. Caeta-
ni gibi Batil yazarlara ait Islam tarihi kitaplarin1 okumug oldugu agiktir.
Gerek 1 Kasim 1922'de “Saltanat-1 Milliyenin tahakkukuna dair
Biiyiik Millet Meclisi’nde cereyan eden celsede” (Hilafet ve Saltanatin
birbirinden ayrilmasiyla ilgili giindem oturumunda) gerekse 3 Mart
1924'de Tegkilat-1 Esasiye Kanunu hakkindaki tartigmalar esnasinda yap-
t1ig1 konusmalar onun genel insanlik tarihi, Islam ve Tiirk tarihlerini iyi
bildigini agikca gostermektedir. Igte bir 6rnek:

Beyler! Yine bilinmektedir ki: Diinya yiiziinde yiiz milyonluk bir
Arap kiitlesi vardir ve bunlarin Asya’ya ait kismu Ceziretii'l-Arab’da
yogun olarak varliklarun stirdiiriirler. Niibiivvet ve risalete mazhar olan
Fahrialem Efendimiz bu Arap kiitlesi i¢inde, Mekke'de diinyaya gelmig
miibarek bir viicut idi.

Ey arkadaglar! Tanr: birdir, biiyiiktiir, ilahi adetlerin goriiglerine ba-
karak diyebiliriz ki, insanlar iki sinifta, iki cagda incelenebilir. Ilk ¢ag in-
sanlhigin ¢ocukluk ve genglik cag, ikinci ¢ag, insanligin erginlik ve olgun-
luk cagidir. Insanlik birinci gagda tipki bir gocuk gibi, tipki bir geng gibi
yakindan ve maddi vasitalarla kendisiyle ilgilenilmeyi gerekli goriir.
Allah, kullarimin gerekli olan olgunluk noktasina ulasmasina kadar, icle-
rinden vasutalarla, kullariyla ilgilenmeyi ilahi gereklilik saymignir. Onla-
ra Hz. Adem (a.s)den itibaren kaydedilmis, kaydedilmemis sonsuz dene-
cek kadar ¢ok peygamber ve elgi gondermigtir. Fakat peygamberimizin
araciligiyla en son dini ve medeni hakikatlar: verdikten sonra artik insan-
likta araci yoluyla temasta bulunmaya gerek gérmemigtir. Insanligin an-
lama derecesi, aydinlanma ve olgunlagmast her kulun dogrudan dogruya
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ilahi ilhamlarla temas yetenegine ulagtigimt kabul buyurmugtur. Bu se-
bebledir ki Hz. Peygamber, peygamberlerin sonuncusu olmugtur ve kita-
bi, en miikemmel kitaptir."

Atatiirk’tin Milli Miicadele yillarinda, daha gok Islam tarihi ile ilgili
kitaplar okudufu goézlenmigtir. O giinlerde karargahinda vazifeli olan
H.Edip Adivar da Milli Miicadele'yi anlatan Romani’nda onun Isldm tari-
hinin ilk dénemlerini anlatan kitaplar okudugunu yazmaktadir'®. Afeti-
nan’in yazdiklan da bu dogrultudadir®.

Mustafa Kemal’in Islam tarihi alaninda bagvuru kaynaklarinin bagin-
da Sehbanderzade Ahmet Hilmi’'nin “Tarih-i Islam” isimli eseri gelmek-
tedir. Eseri dikkatle okuyan ve yazarin kimi goriiglerini paylasan Ata-
tiirk’iin iizerinde durdugu konular A. Hilmi'nin de eserinde onemini
vurguladiklanidir. Islim’in akil ve ilim dini olmasi, Hz. Muhammed’in
egsiz kigiligi ile Islim’a damgasim vurmasi, Hz. Ebubekir ve Hz.

mer’in yasantilari ve uygulamalar ile “ragid halifeler” olarak tanim-
lanmaya layik olduklari, hilafet meselesi onlarin baglicalaridir.

A. Hilmi’nin hiirriyet, ilim, ortagag hayatindan g¢agdas yasama
gegme gibi temel problemlerle ilgili goriis ve diisiinceleriyle Atatiirk’iin
diigiince ve uygulamalan arasinda da genelde bir uyum bulunmaktadir.

Ancak Atatiirk’iin Islam Tarihi ve Hilafet konularindaki gériiglerinin
olugmasinda L. Caetani’nin 1905-1912 yillar1 arasinda 5 cilt halinde ya-
yimlanan “Annali dell Islam” isimli 5 ciltlik eserinin daha ¢ok etkili ol-
dugu soylenebilir. Hiiseyin Cahit Yal¢in’in Malta’da tutukluyken Tiirkce-
ye gevirdigi ve 1924-1926 yillarinda 9 cilt halinde bastirilan bu eser, tipki
A. Hilmi’nin eserleri gibi Atatiirk’iin 6zel kiitiiphanesinde mevcuttur®. L.
Caetani, bu eserinde Hz. Muhammed’in Isldm dininin kalbi durumunda
olmadigini, niibiivvetinin de kisisel gayretleri ve bazi1 sosyal-politik ha-
dislerin mahsulii oldugunu iddia ettigi gibi Islim Peygamberi'ne ve risa-
leti'ne de saldirilarda bulunmaktadir. Atatiirk Islamiyeti, Hz. Peygam-
ber’'in Mekke’de ve Medine’deki hayatini, gazvelerini, hilifet meselesini
yazip degerlendirirken L. Caetani’den gok istifade etmis ve etkilenmistir.
Onun goriiglerinden bazilarini da kendine 6zgii anlatimla kullanmig ve
yorumlamustur. Iste bir 6rnek:

18. Gazi Mustafa Kemal, Nutuk, 1927, 5.418; sadelestirilmi§ metin, Atatiirck Aragtirma
Merkezi Dergisi, s.106. )

19. H.E.Aduvar, Tiirk’iin Ategle Imtihani, 1962, s.146 vd.

20. Afet Inan, Istiklal Savaginda Tarih Bilgisinin Rolii, Atatiirk Hakkinda Konferanslar,
1946, s.15.

21. L.Caetani, Annali dell Isldm (Islam Tarihi), ¢ev. Hiiseyin Cahit, IX. cilt, Istanbul
1924-1926.
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“Kur’an’dan dgrendigimize gire, Muhammed hi¢ degismeden yasa-
mug bir insan degildi; o da hayat ve hadislerin zaruri icaplan karsisinda
adeta hergiin degigmigstir.”

“Muhammed, ibtida Allah’in resuliiyiim diyerek ortaya ¢ikmanugtir;
bunu diisiinmemigtir. Bu diigiince, senelerce miicadele ettikten sonra ken-
disinde hasil olmugtur.””

4. TURK-ISLAM TARIHI ANLAYISI

Atatiirk’iin Islam Tarihi alaninda énemle vurguladig: konularin ba-
sinda Islm tarihine Tiirk tarihinin etkisi ve Tiirklerin islam timmeti igeri-
sindeki yeri gelmektedir. O, giiclii Tiirk milliyetgiligi duygusu ile Tiirk
Tarihi’ni, Tiirk milletinin kiiltiir ve uygarlifim1 okuyup 6grenmeyi en
onemli ugraglarindan biri yapmugtir. Unutulan ve iyice incelenmemis olan
Tiirk Tarihinin ve uygarliginin gerek Islim’a gegisten Onceki gerekse
sonraki durumunun aragtiriimasin ve bilimsel yontemle ortaya konulma-
sin1 istemigtir.

Atatiirk’e gore Tiirk milletinin tarihi ve uygarhig Islim diinyas: igine
girdikten sonra kendi benligini yitirmis; yiizyillar boyunca bayraktarligim
yaptig1 Isldm milletleri ve medeniyeti tarihi biinyesinde erimigtir. Meyda-
na getirdigi kiiltiir ve uygarlik eserleri dogrudan kendi varligina degil,
Araplar ve Farslar gibi uluslardan olusan “Islam iimmeti”ne mal edilmis;
bunlarda kendisine en ufak bir pay verilmemistir. Boylece Tarihi ve kiil-
tiirel varliklarim yitiren Tiirkler agagilik duygusuna kapilmigtir. Osmanli-
lar devrinde tarihgiligin, Tanzimat’a kadar “Ummet Tarihi” anlayisina
dayanmasi, dolayisiyla Tiirkler’in Tarihi’nin Isldm milletlerinin tarihin-
den ayr tutulmamasi, onunla birlestirilmesi de bunda etkili olmustur.

Atatiirk’e gre Osmanlilar déneminde ve genel Isldm tarihgiliginde
ne Isldim’dan 6nce Tiirk Tarihine ne de miisliiman olduktan sonra Tiirk-
ler’in uygarlik alanindaki bagarilarina, hatta Isldm’a yaptiklar1 biiyiik hiz-
metlere yer verilmigtir. Ne yapilmgsa, Islim ve medeniyeti adina yapil-
mug sayilmug; Tiirklere ait hersey Isldm Tarihi ve medeniyeti iginde erimig
gitmigtir. Tiirk asilli tarihgiler de “milli tarih” anlayis: ile ortaya ¢ikip
Tiirk Tarihine sahip ¢ikamamuglar ve seslerini duyuramamiglardir. Bu
durum Tanzimat devrine kadar byle siirmiigtiir.

Tanzimat donemine gelindiginde tarih anlayiginda ve tarih yazicili-
ginda bir takim degisiklikler olmustur. Bu degisim tam anlamuyla bir
“millf tarih” yazicili1 anlayisim getiremediyse de bir “devlet tarihi” dii-

22. Bu goriiglerin metni igin bkz; $. Turan, a.g.e., s.35, L. Caetani’nin Islimiyet, Islam
Peygamberi ve Hilafet hakkindaki yazdiklari miisliiman alimlerce elestirilmis ve
reddedilmigtir. Bkz.: M. Asim Koksal, Miistegrik Caetani’nin Yazdigi Isldm Tarihin-
deki Isnad ve Iftiralara Reddiye, Istanbul 1987.
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slincesini ortaya ¢ikarmigtir. Yani bir “Osmanh Devleti”, “Osmanhci-
hk”, “Osmanh Tiirk Devleti” anlayis1 gelisti. Miisliiman uluslar ve miis-
liiman olmayan topluluklara bir bakima egit haklar verilmesinin ve diin-
yadaki milliyetgilik hareketlerinin bunda 6nemli tesiri olmustur.

Tanzimat devrinde ve sonrasinda, iste bu “devlet tarihgiligi” ve
“Osmanhhk anlayisi” ¢ergevesinde, milli tarih suuru olugmug ve benim-
senmig; Islam Tarihi de Tiirk Tarihi de okullarin miifredatinda yer alms-
tir. ’

XIX. yiizyilda ulusculuk akimlarimin giiglii bir sekilde ortaya gikma-
s1 ve XX. yiizyilda Osmanli’y1 olusturan uluslarin ayri ayri devletler kur-
masina, “milli tarih” anlayigina sahip “Tiirk aydinlar’”nin milliyetgilik
bilimiyle Tiirk tarihini incelemeye yonelmesine kadar, Tiirk Tarihi ve
Tiirklerin Islam ve Osmanl tarihlerindeki yeri gergekci bir yaklagimla ele
alinmamustir. Ustelik, yiizyillar boyunca Isldm’a hizmet edip bayrakdarli-
gimi yapmalari, Isldm’in dinamiklerinden birini temsil etmeleri sebebiyle,
Tiirkler ve Tiirk tarihi Hristiyan diinyanin saldirisina ugramus, siirekli ola-
rak kotiilenmig ve asagilanmugtir. Din taassubu, kin ve intikam duygula-
riyla ve bunda gizlenen siyasi amaglarla kalem kullanan Hristiyan yazar-
lar Tiirk Isldm Tarihine gok cirkin iftiralarda ve en agir suglamalarda
bulunmaktan kaginmamusglardir.

Biitiin bunlar1 bilen ve olumsuz sonuglarin1 géren birisi olarak Mus-
tafa Kemal Atatiirk, Tiirk Tarihine 6zel olarak egilinmesini ve Tiirk mil-
letinin gergek tarihinin tiim yoOnleriyle ortaya ¢ikarilmasimi istemigtir.
Boylece Tiirk Gengligi, ge¢misinin parlakhigi suuru ile bugiiniine baka-
rak, diinya uygarlik tarihindeki yerini gorecek, herkesin oniinde alm dik
olarak yiiriiyecek ve gelecege daha iyi hazirlanip giivenle bakabilecektir.
Atatiirk bu konudaki diistincesini goyle ifade etmistir.

“Biiyiik devletler kuran ecdadimiz, biiyiik ve sumiillii medeniyetlere
de sahip olmugtur. Bunu aramak, tetkik etmek, Tiirkliige ve cihana bildir-
mek bizler icin bir borgdur. Tiirk ¢ocugu ecdadini tamdikga daha biiyiik
isler yapmak i¢in kendinde kuvvet bulacaktr.

“Simdiye kadar memleketimizde negrolunan tarih kitaplarimin go-
gunda ve onlara mehaz olan Fransizca tarih kitaplarinda Tiirklerin
diinya tarihindeki rolleri suurlu veya suursuz olarak kiigiiltiilmiistiir.
Tiirklerin, ecdat hakkinda boyle yanlis malumat almasi, Tiirkliigiin kendi-
ni tammasinda, benligini inkisaf etmesinde zararli olmugtur.”*

“Tiirkleri biitiin diinyaya geri bir millet olarak tanitma giriigii bizim
de icimize girmistir. Dortyliz ¢adirlik bedevi bir kabileden bir imparator-

23. Hakki Dursun Yildiz, Aratiirk ve Tiirk Tarihi, s.732-734; S. Hizmetli, a.g.m., s.19.
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luk ve millet tarihini baslatmak suretiyle imparatorluk zamaninda Tiirkle-
rin goriisii de bu merkezdeydi. Evvela millete, asil bir soya mensup oldu-
gunu, biitiin medeniyetlerin anasi olan ileri bir milletin cocuklar oldugu-
nu dgretmeliyiz. Biitiin isleri ancak biiyiik milletler yapar. Eger bir millet
biiyiikse kendisini tanitmakla daha biiyiik olur.”

Atatiirk Tiirk Tarihi hakkinda diisiindiiklerini kavramsal ve kurumsal
diizeylerde hayata gecirmeyi basarmustir. Biiyiik bir istek ve gayretle biz-
zat “Bilyiik Nutku” yazmasi, Tiirk Tarihini ve Tiirk Islam tarihini yaz-
mak ve bilimsel metotlarla agiga ¢ikarmak tizere Tiirk Tarihi Tetkik En-
ciimenini kurmasi, 6zel bir Tiirk ocaklar1 “Tiirk Tarihi Tetkik Heyeti”
tegkil ettirmesi (1931), “Tiirk Tarihi’min Ana Hatlarn” (1930, 606
sayfa), “Tiirkler’in Medeniyete Hizmetleri” isimlerindeki eseslerin yaz-
dirilmast; Ortaokul ve Liselerde “Tarih” adli ders konularak Tiirk Tarihi-
nin okutulmasi “Tiirk Tarih Tezi" nin kabul edilmesi, 1932'den itibaren
Tiirk Tarih Kongire]eri ve Tiirk Ocaklar1 Kurultaylar: diizenlenmesi, Tiirk
Tarihi ve Tiirk Islim medeniyetiyle ilgili kitaplarin terciime ettirilmesi
Tiirkiyat Enstitiilerinin kurdurulmasi vb. bu diistincenin hayata gegiriligi-
nin somut drneklerini olugturmaktadir.

“Tiirk gcocuklarinda kabiliyet, her milletten iistiindiir. Tiirk kabiliyet
ve kudretinin tarihteki basarilar meydana ¢iktikga, biisbiitiin Tiirk ¢ocuk-
lari kendileri igin lazim gelen atlim kaynagini o tarihte bulacaklardir.”*

5.M. KEMAL ATATURK’UN ISLAM DEVLETI ANLAYISI

Mustafa Kemal, Hz. Peygamber ve Ragid Halifeler devirlerinin adil
yonetimlerle gectigini belirttikten sonra, Muaviye b. Ebi Sufyan’la birlik-
te istibdatg1 hiikiimdarlar déneminin bagladigini séyler. Muaviye’nin bir-
takim hilelerle Hz. Ali’ye iistiinliik saglamas: ve hiikiimranlig: ele gegir-
mesiyle de dinin siyasete alet edilme siirecinin basladigini; istibdat,
istismar ve ihtiraslarini desteklemek igin de hiikiimdarlarin ulema simifin
kullandiklarim ifade eder. Ancak “gergek ulema, dini biitiin alimler hig-
bir zaman boyun egmediler. Onlarin emirlerini dinlemediler, tehditlerin-
den korkmadilar” der.

Atatiirk’iin bu tespit ve degerlendirmeleri tarihi realiteye uygundur.
Onlann aynen paylasiyoruz ve ekliyoruz: Hildfetten (Muaviye'nin oflu
Yezid’in veliaht tayin edilmesiyle) Saltanata gecilmesiyle birlikte “Din”
devletin himayesine girmis; pek ¢cok konuda sultanlarin buyruklari ve fer-
manlar1 “mutlak otorite” kabul edilmistir. Ger¢ek ulema digindaki ilmi-
ye sinifi da buna ses ¢ikarmamug; hatta bu yondeki uygulamalara alet ol-
musglardir. Ayrica saltanata gecisle birlikte “taklit¢ci miisliimanhk”
donemi baglamus, artik Islam kiiltiirii miiminlerin diisiincelerine ve yasan-

24. “Atatirkgiiliik” (Birinci Kitap) Atatiirk’iin Goriig ve Direktifleri, s.358.
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tilarina yon vermege baglamigtir. Miisliiman hanedanlar zaman zaman
Kur’an ve Siinnet’in birtakim hiikiimlerini siyasi emelleri icin kullanmak-
tan, Din’i siyasete alet etmekten kaginmamuglardir. Yani Din’in siyasal-
lagtinlmas siirecine girilmistir.

Iste Mustafa Kemal’in bu konuda soyledikleri:

“Beyler! Gergek ulema ile dine zararli ulemamin birbirine karigtiril-
masi Emeviler zamaminda baglamignr. Hz. Peygember'in saadetli zama-
ninda, Peygamberin vefatindan sonra, Ragit Halifeler zamaninda, hep
dogrudan dogruya, Hz. Peygamber'in yol gostermesiyle Islam olan Ragit
halifelerin aydinlanlmasiyla kurtulusa eren halk kiitleleri arasinda ger-
cek temizlik, icten saygi, yiice bir baghlik vardi. Ta ki Muaviye ile Hz. Ali
karsi karsiya geldiler. Siffin olayinda Muaviye’nin askerleri Kur’an’i
mizraklanina diktiler ve Hz. Ali’nin ordusunda béylece kararsizlik ve za-
yiflik olugturdular. Iste o zaman dine bozgunculuk ve miisliimanlar arasi-
na nefret girdi. O zaman hak olan Kur’an haksizhg kabule arag yapild..
En zorba hiikiimdarlardan olan Muaviye'nin nasil bir hile ile hilafet sifa-
timi takindigim biliyorsunuz. Ondan sonra biitiin istibdatct hiikiimdarlar
hep dini alet edindiler. Istibdat ve ihtiraslarini desteklemek icin hep
ulema sinifina bagvurdular. Gergek ulema, dini biitin alimler hi¢ bir
zaman bu zorba hiikiimdarlara boyun egmediler. Onlarin emirlerini din-
lemediler, tehditlerinden korkmadilar.

Ugbuguk dort yil éncesine kadar hayatta olan Osmanl: hiikiimdarlar:
da aymi geyleri yapmiglardir. Son Osmanli hiikiimdar: Vahdettin'in davra-
miglart goziimiiziin éniindedir. Onun emriyle bile bile éliime gétiiriilen
milleti kurtarmak isteyenler dsi ilan edildi. Onun emriyle millet ve vatam
kurtarmak igin kan doken aziz ordumuzun, isyancilar siiriisii olduguna
dair fetvalar veren ulema kiyafetli kigiler ¢ikt...

Ddrt Halife’den sonra din siirekli siyaset araci, ¢ikar arac, istibdat
araci yapildi. Bu durum Osmanli tarihinde boyleydi. Abbasiler, Emeviler
zamaminda boyleydi. Boyle adi ve sefil hilelerle hiikiimdarlik yapan hali-
feler ve onlara dini alet yapmaya tenezziil eden sahte ve imansiz Glimler
tarihte dczzsima rezil olmuglar, rezil edilmigler ve daima cezalarini gérmiis-
lerdir...”

Mustafa Kemal, hilafet ve saltanatin kaldirilmasi miinasebetiyle yap-
tig1 konugmalarda devlet anlayigin agiklamistir. Yiizyillar boyunca miis-
liman milletler ve devletlerin siyasi yonetim sekli olan halifeligin artik;
TBMM, bagimsiz bir Tiirk devleti varken, egemenlik kayitsiz sartsiz mil-

25.  Atatiirk’iin 20.03.1923 tarihinde Izmit’te yaptuigi konugma: Konugmanin asil metni
igin bkz: Aratiirk’iin Soylev ve Demegleri, C.I1, 5.63-64; Sadelestirilmis metni i¢in
ise R. Boyacioglu, a.g.m., 5.120-121.
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letin iken varsayillamiyacagimi belirtmigtir. Siyasi ve idari yonden yok
saydig1 bu makamin ilmi ve dini yonden de mesruiyetini yitirdigini ifade
etmigtir:

“Ilmi ve dinit bakis noktasina gelince bizim hiikiimet seklimiz ser’i ve
dini hiikiimlerin tarif ettigi mahiyettedir. Halife yahut hildfet makami,
yalniz Tiirkiye Devleti ve Tiirkiye Islém halkiyla sinirlanmig bir makam
olsaydi, o zaman varolan gekil icinde bunun ifade tarzimi diigiinebilirdik.
Fakat boyle degildir. Bu makam biitiin Islam alemini kapsiyan bir ma-
kamdir. Buna gére o makama yalmz Tiirkiye halkinin gorev ve yetki ver-
mesi gii¢ ve yetkisi disindadir®®. Fakat bu makama dogrudan dogruya bir
yetki vermeye kalkisacak olursak bu yetkinin uygulama alami Isldm
dlemini kapsar, Halife Isldm éleminin iizerinde bizim verecegimiz gorev
ve yetkiyi uygulamak zorundadir. Uygulayamazsa zaten anlanu yoktur.
Uygulamak igin ya onlar buna uyacak veya reddedeceklerdir. Uymak
veya red iki sebepten olacaktir. Birisi bagimsiz olan miisliiman devletler
miidahaleyi, kendi bagimsizliklarina miidahale olarak algilayacaklar ve
bunu reddedeceklerdir. Nitekim Afgan emiri yapmis oldugumuz sozlesme-
de bir iki noktay: kendi bagimsizligina miidahale sayarak kabul etmemis
ve demigtir ki: “Ben hig¢ bir suretle milletimin bagimsizhigina kimseyi
karistirmam. Benim namaz kilacagim camideki hatibe ve hatibin irdd
edecegi hitabete dahi ait olsa”. Oteki Islam dlemi ise, bagtan, agagiya
kadar esaret durumundadir”. Fas, Tunus, Cezayir, Trablus (Libya), Hind
ve biitiin bu iilkelerde yasayan dindaglariniz vicdani hiirriyetlerine ve ba-
gimsizliklarina sahip degillerdir®. Bunlara bu genis yetkiyi uygulatabil-
mek igin énce onlarin hiirriyetlerini elde etmek, yani onlar esaret zinciri
altinda bulunduran devletlere karsi savas agmak gerekir®. Ingiltere,
Fransa, Italya, vs. devletlere savas agmak ve bu savaglarda bagarili
olmak gerekir®. Halife olan kisinin bunlari yapabilmesi icin, bir giicii ge-
rekir. Eger o gii¢ Tiirkiye devletinin giicii olursa, 8 milyonluk Anadolu
halkinin gérevi biitiin cihana kars: savas agmasi ve bunlan kurtarmasi
olacaktir ki, béyle bir gérevi 8 milyon Anadolu halkina yiiklemek miim-
kiin degildir. Biyle bir gorev yapmak gerekirse, 70 milyon miislimandan
olugsan Hindistan'in yapmasi gerekir. Gérev vermek Tiirkiye devletinin
gdrevinin iizerinde bir sey olur. Ancak Isldm dlemi hiir ve bagimsiz sart-
lar iginde bir araya gelir. Kabul ederlerse toplamir ve Halifenin durumu-
nu tesbit eder. Oyleyse bizce yapilacak bir sey kalmamigtr efendim.”'

Bu yaklagimu ile Mustafa Kemal halifeligin artik megruiyetini yitirdi-
gini, Tiirk milleti igin boyle bir idare geklinin s6z konusu olmadigini be-

26. Aytag, a.g.m., s.64-635.
27. age.,s.72-73.

28. a.ge.,s.65.
29. a.g.e.,s.73.
30. age.,s.73.

31. age.,s.73.
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lirtmekte, milli egemenligin esas oldugu halkin hiir iradesinin hakim ki-
lindig1; adalet, ehliyet, iyiligi 6giitleyip kotiiliikten sakindirma gibi ilkele-
rin iistiin tutuldugu bir devleti savunmaktadir.

6. M. KEMAL ATATURK'UN HILAFET’E BAKISI

Hilafet, Isldm dini ya da Kur’an ve Siinnet’e dayanan “dini bir mii-
essese” degildir. Ortagagda (VIL.yiizyilda) miisliiman toplumun Arap ya-
nmadasinda ihdas ettigi bir siyasi-idari kurumdur. Belki diinyadaki en
yeni politik ve yoneltsel sistemlerden biridir. Kisralik, Kayserlik, Melik-
lik, Reislik ve Krallik yonetimlerinin egemen oldugu bir diinyada “Secim
esasina’’ dayanan bir yonetim diizeni gelistirmek gok biiyiik bir yeniliktir.
Ancak gerek yapisal gerekse iglevsel olarak halifelik “dini veya mukad-
des” bir kurum olmadig: gibi, halife de kutsal ya da karizmatik dini nite-
liklere sahip birisi degildir.

Atatiirk’iin hilafet hakkindaki goriis ve degerlendirmeleri tarihi bir
seyir igindedir, giderek gelismis ve degigmistir. 1918-1922 yillari arasin-
da, Milli Miicadele devrinde kumandanlik zamaninda hildfet makamina
olumlu yaklagmig ve onu, bizim de az Once isaret ettigimiz sekilde, bir
idare ve hiikiimet sekli olarak tanimlamigtir’> Bazi konugmalarinda ise hi-
lafetin kutsal oldugunu séylemis ve ona dua etmistir:

“En son duam sudur ki, istekleri gerceklestiren Biiyiik Allah, sevdigi
Hz. Muhammed hiirmetine bu kutsal vatanin sahibi ve savunucusu, kiya-
mete kadar Hz. Muhammed’in dininin en sadik koruyucusu olan necip
milletimiz ile saltanat ve yiice hildfeti korusun ve mukaddesatimizi diigiin-
mekle sorumlu olan heyetimizi bagarili kilsin! Amin”*.

Atatiirk, “Biiyiik Milletin ve mukaddes hilifetin tek ve gergek diregi
bulunan saltanat-1 hiimayunlarini Allah afetlerden korusun” ifadesinde
goriildiigii gibi, hilafetin ve saltanatin korunmasini, hukukunun saglam-
lagtirilmasimi Milli Miicadele hareketinin hedeflerinden biri olarak takdim
etmigtir®,

Ancak, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nin agihsi ve Cumhuriyetin
ilanindan sonra yaptigi konugmalarda Atatiirk, aynilestirdigi hilafet ve
saltanat makamlan ile halife ve sultan hakkinda hi¢ de olumlu seyler soy-
lememigtir. Hatta Meclis’te hilafet ve saltanat konulari tartigihirken
“...Ikide birde Yiice Meclis’in hildfet ve saltanat, halife ve sultan mesele-
leriyle ugrasmasinda Islam diinyas: icin sakincalar vardir. Bu sakincalar
simdiye kadar fiiliyatiyle gordiik. Bunu bizden zorla almak isterlerse her

32. Bakimz; Atatiirk'iin Séylev ve Demegleri, c.1., Ankara 1961, 5.13, 69.
33. age.,c.l 3.
34.  Atatiirk’{in bu yénlerdeki sozleri igin bkz; a.g.e., c.I, .3-17.
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tiirlii savagimi yapariz”* sozleriyle artik hildfet ve saltanatin siiresini ta-

mamladiini; bu kurumun iglevlifini siirdiirmesini aramanin ise sakincali
bir i§ oldugunu ifade etmigtir. O giiniin halifesi ve sultan1 Vahdeddin hak-
kinda soyledikleri ise ¢ok kotiileyici ve asagilayicidir.

“Yazik ki simdi Hildfet ve Saltanat makanum isgal eden zat, bu mil-
let icin hain bir adamdir... Ciinkii Halife ve Padisah sifatini takinnus olan
kimsenin bu milleti igfal, ifsat etmek icin bizzat isgal eyledigi bir takim
bozguncu tegkilat vardir. Bu tegkilatta, o bozgunculuklarda kendisinde
cesaret gdren bir adam hiikiimstizdiir, hiikiimsiiz olacaktir. Bizi reddet-
mek akil kdri degildir... "

Bu durumda Atatiirk’iin hilafet ve saltanat ile ilgili goriiglerini Tiirki-
ye Biiyiik Millet Meclisi’nin agilig1 6ncesi ve sonrasi diye ikiye ayirarak
ele almak dogru bir yaklagim olacaktir.

Mustafa Kemal’in “Isldm milletleri igin en énemli islerden biridir”
dedigi hilafete bakigi, “geleneksel bakig” (Ehl-i Siinnet)'in aymdir. Yani
halifenin se¢imle i basina geldigini; halifelikle ilgili tartigmalarin yararh
oldugunu; Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in ilk halifeler secilmelerinde isa-
betli karar verildigini ifade eder. Dort halifenin erdemligini ve hilafetteki
megruluklarini, halife olug siralamasina gore kabullenir®.

Hz. Muhammed saghginda bir kisiyi halefi tayin etmedigi i¢in halife
tayini serbest se¢imle olmugtur. Ancak, Atatiirk’iin ifadesiyle bu se¢im isi
o kadar kolay olmadi. Tersine ¢ok danigmalara, ¢ok tartigmalara ve bir
takim ihtilaflara sebep oldu. Yine Atatiirk’iin ifadesiyle se¢im iginde ii¢
degisik goriis ortaya ¢ikti. Birinci goriiste adayin kifayet dirayetinin esas
alinmali; ikinci goriige gore Islim’a yardim edenlerden biri halife olma-
liyds; tiglincii goriige gore ise halife tayininde Peygamberle yakinhk g6zo-
niinde bulundurulmaliydi. Birinci goriiy Mekkeli muhacir sahabilerin,
ikinci goriig Medineli ensar sahabilerin, iigiinciisii ise baz1 Hasimogullari-
nin goriisii idi.

Mustafa Kemal, hildfet meselesi tizerinde ayrintih bir bigimde dur-
mugtur. Halifelik ve saltanati kaldirma girisimini delillendirmek ve kendi

35. age.,l, 62.

36. TBMM, GIZLi CELSE ZABITLAR]I, c.], 5.135 vd; Ayrica bkz: Nutuk, 422; Rama-
zan Boyacioglu, Atatiirk’iin Hiléfetle ilgili Goriigleri, Atatiirk Aragtirma Merkezi
Dergisi, ¢.XIII, say1 37, 5.102-104 Mart 1997, Ankara.

37. Atatiirk’iin hiléfetle ilgili goriiglerinin genis bir degerlendirmesi i¢in bkz.: A. Sanho-
ury, Le Califat, Paris 1924, S. Ramazan Boyacioglu, Atatiirk’iin Hildfetle llgili Go-
riigleri, Atatiirk Aragtirma Merkezi Dergisi, ¢.XIII, say1 37, 5.99-137;, Kemal Aytag,
Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’iin Din Politikas1 Uzerine Konugmalar, Ankara 1986;
Ethem R. Faglal, “Nutuk’ta Isldm Tarihi ile Iigili Motifler”, Atatiirk Aragtirma Mer-
kezi, Uluslararas: lkinci Atatiirk Sempozyumu (9-11 Eylul 1991 Ankara), I, 5.279-
285, Ankara 1996.
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durumunu giiglendirmek isteyisinin bunda etkili olabilecegini saniyoruz.
Atatiirk’iin hilafet ve halife ile ilgili séylediklerini agiklamak ve yorumla-
mak yerine, okuyucuyu dogrudan O’nun sozleriyle bagbasa birakmayi
uygun buluyoruz:

“Buna gére toplanip resmen bir segim yapmaktan bagka bir is kal-
manug olduguna hiikmolunabilirdi. Oysa, bu segim isi o kadar kolay ol-
madi. Tersine secim meselesi ¢ok damgmalara, ¢ok tartismalara ve ¢ok
esash ihtilaflara yer verdi. Se¢im isinde onemli olarak ii¢ degisik goriis
ortaya ¢ikti. Bu goriislerden birisi Hildfet makamina hak kazanmak, iim-
metin islerini gozetebilmek igin gerekli olan giic ve yetenegin (kifayet)
kural edinilmesi. Buna gore Hildfet makami en giiglii en etkili ve en regit
kavmin olacakn. Bu goriis sahabe sinifinin idi. ﬁcinci g0riis o giine kadar
Islam’a yardim eden kavmin hilafete layik sayilmasiydi. Bu Ensar’in go-
riigiiydii. Ugtincii goriis ise, akrabalik giiciinii gerektirdi. Bu da Hagimile-
rin goriisii idi. Bu ii¢ goriisten oy birligiyle birini tercih etmek ve
se¢im igini sonuglandirmak miimkiin olmadi. Sonunda, pargalanma ve fet-
retin hemen Oniine ge¢cmek gerektigine inanan Hz. Omer’in etkisiyle Hz.
Ebubekir'e biat olundu. Goriiliiyor ki, ilk Halife'nin seciminde genel egi-
limin dogal yogunlagmasindan cok, kigisel etki, belirlemeyi sekillendir-
migtir.

Beyler! Bu muhalefet ve tartismalarin yersiz oldugunu zannetmeye-
lim. Gergekten Hiléfet igi, Isidm milletlerince en biiyiik bir istir. Ciinkii
beyler! Peygamber Hildfeti, Islam halki arasinda bir bag olan bir emir-
liktir. Isldm halkimin tek kelimesi iizerine toplanmalarini saglayan bir
emirliktir. Emirlik ise Allah’in bir sir ve hikmetidir ki kurulmas: daima
ezici gii¢ ve kuvvete baghdir, ondan sonra asil amact da, fesad: def, bel-
delerin asayigini koruma ve cihat iglerinin diizeni ile kamunun iglerini gii-
zelce diizeltip sonuglandirmaknir. Bu da ancak ezici gii¢ ve kuvvete bagh-
dir. Allah’in toresi bu gekilde akip gelmigtir. Buna gore yukarida
agikladigim li¢ degisik goriigten birincisinin, ki giicii ve etkisi olan kav-
min, milletin hildfete varis olmas: noktasindaydi, diger giriislere tercih
edilip iistiin gelmesi dogaldir ve Hz. Eblibekir’in etki ile hildfet makamini
almasi uygun oldu...

Ebiibekir’in son anlar yaklaginca kendi segimindeki zorluklar: hatir-
layip Hz. Omer’i vasiyetname ile bizzat secip millete takdim eyledi. Hz.
Omer’in hildfeti déneminde Islam iilkesi olaganiistii denecek hizla genis-
ledi. Zenginlik artt. Oysa, bir milletin iginde mal ve zenginlik olusmas:
insanlar arasinda biinyedeki hastaliklarin olusmasint ve bu da ihtilaf ve
fitnenin ¢ikisina sebep olan, bu varlik alemi fesadini gerektiren durumlar-
dandir. Iste bu nokta, Hz. Omer’in zihnini karistiriyordu. Bir de Hz.
Omer hatirliyordu ki Resul-ii Ekrem, sirlarim soyledigi saygin sahabele-
rine sunu demigti: Ummetim diismanlarina listiin gelecek, Mekke,
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Yemen, Kudiis ve Sam’: fethedecek, Kisra ve Kayser’in hazinelerini bo-
liigtiirecektir. Fakat ondan sonra aralarinda fitne, ihtilal ve gizli diis-
manlik ortaya ¢ikarak gegmis hiikiimdarlarin yoluna gireceklerdir.

Hz. Omer bir giin Hz. Hiizeyfe b. Yeman (r.a)'a deniz gibi dalgalana-
cak fitneyi sordugu zaman, aldigi cevapta: “Senin igin ondan korku yok
senin donemin ile onun arasinda kapal bir kap: vardir” dedi. Hz. Omer
sordu:

— Bu kap: karilacak mi, yoksa agilacak mi?
Huzeyfe “kirilacak!” dedi.

Hz. Omer: “Oyleyse artik kapanmaz” dedi ve iiziildii. Gergekten ka-
piun kirllmasi mukadderdi. Ciinkii Islam devleti genislemis ve is ¢ogal-
migti. Bu emirlik sekli ve bu yonetim tarzi ile her yerde tam adaletin uy-
gulanmasi zorlagmish. Hz. Omer, bunu anlaypp sikiliyor ve Allah’a
yalvararak diyorki:

—Ya rab! Ruhumu al!

Omer, bir giin aglarken sebebi soruldu: “Nasi aglamayayim ki,
Firat kenaninda bir oglak yitse korkarum ki Omer’den sorulur” diye
cevap verdi,

Evet, Hz. Omer (r.a) artik hiléfet adi altindaki emirlik seklinin bir
devlet yonetimine yetersiz oldugunu, bir kiginin kendi erdeminde, kendi
kudretinde ve hatta kendi yiiceliginde olsa da bir devletin yéinetimine ye-
tersiz oldugunu biitiin genel anlamiyla anlamign. Hatta bu endigse ile Hz.
Omer kendisinden sonra artik bir halife diigiinemez oldu. Kendisine oglu-
nu tavsiye ettikleri zaman “bir evden bir kurban yeter” dedi. Abdurrah-
man b. Avf'1 cagirdi: “Ben seni veliahd eylemek istiyorum” dedi. Abdur-
rahman, “Vallahi ben de asla bu ise girmem” dedi. Sonunda Omer en
akulli noktaya temas etti. Emirlik, devlet ve milleti, damigmaya sevketti.
Omer’den sonra giiradakiler ve biitiin halk, mescidi agzina dek doldurdu.
Orda baz dikkate deger durumlarla yine iimmetin yonetimini, segtikleri
bir halifeye biraknlar. Hz. Osman, halife oldu. Fakat kirilmaya mahkum
olan kapr artik kinilnugn. Isldm devletinin her tarafinda bin tiirlii dediko-
du ve hognutsuzluk basladi. Zavalli Osman, zavalli ve ¢aresiz bir duruma
diigtii.”

“Halife, Islam toplumunu bir tek noktada toplayacak; Halife biitiin
Islém aleminin hukukunu, haysiyetini, serefini, refahini, saadetini koruya-
cak ve korumaya giicii yetebilecektir. Halife Isldm dlemine her nereden
gelirse gelsin her tiirlii saldiriyi engelleyecek, reddedip atabilecek ve
bunun icin giiclii ordulara ve hergeye sahip olacaknr. Buna gére biitiin
bu saydiklarimizi yapnus, yapabilmis, yapan, yapabilen miisliimanlarin
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Halifesi olmas gerekir. Eger Hildfet demek biitiin Islam dlemini kapstyan
bir yénetim noktast demekse, tarihte bu hicbir zaman vaki olmamigtir ve
vaki degildir. Biitiin Islam dleminin bir noktadan sevk ve yénetimi Halife
adinda bir adam tarafindan sevk ve yonetimi vaki degildir. Peygamberin
zamanindan sonra dort kigiyi bir tarafa birakalim. Hz. Ali zamaminda
Siffin savasindan sonra Isldmi dalemi halife adi altinda “miiminlerin
emiri” adi altinda iki kiginin yonetimi igerisinde kalmuigtir. Bir taraftan
Hz. Ali, halifeyim diye yonetimde bulunmugstu. Abbasi halifeleri zamanin-
da bir taraftan Halife’yim diye Bagdat’ta bir takim hiikiimdarlar yoneti-
minde bulunuyordu® bir tarafta da Emevi hildfeti®. Bugiin zamanimizda
da Fas’ta, Sudan’'da halifeler vardir. Onlar da kendilerine “miiminlerin
emiri” diyorlar. O halde bu, tarihte sabit degildir ve bundan sonra da
biitiin Islam alemini, hilafet makam: adi altinda bir noktada baglayip yo-
netmenin miimkiin olabilecegini kabul etmek dogru degildir. Simdi Misir,
Hint, Tiirk, Bati vs. miisliimanlarin tiimiinii kendi ¢evresinin sartlarindan
ve kendi cevresinin geleneklerinden kopartilacak ve iimmet adi altinda
bir noktada birlegebilecek... Buna imkén tasavvur etmek dogru bir sey de-
gildir.”®

M. Kemal meseleyi tarihi yonden degerlendirdikten sonra seriat ag1-
sindan da degerlendirir. Bu konuda su agiklamada bulunur:

“Diger bir prensip, ser'an ve dinen hildfet denilen sey yoktur. Bildi-
giniz gibi bir defa Peygamber’in kendisi demigtir ki: “Benden otuz yil
sonra kralliklar olacak! bu bir hadistir. O halde hildfet vardir. Halife
olacaktir. Hildfet devam edecektir, demek Peygamber'in hadisine aykiri
bir seyin gerceklesmesini istemek demektir.

Diger bir sey mesela Omer, Halife oldugu zaman kendisine “Resu-
lullah’in Halifesi” demigler. Kendisi ilk hutbesinde demis ki “boyle bir
sifat bende yoktur ve olamaz. Boyle bir sifat yoktur. Halife yoktur. Siz
miiminlersiniz ve bende sizin emirinizim.” Zaten Peygamber’in vefatin-
dan sonra Halife se¢mek igin hi¢ bir kimsenin kafasina bir fikir gelmemis.
Emaret, emir, hildfet adi altinda vuku bulan tesekkiiller emdnettir ve hii-
kiimetten ibarettir. Yani hildfet demek bir hiikiimet demektir. Hiikiimet
demek olunca hiikiimetin nasil olmasi séz konusu olur. Yani seriatin esas-
larina gére su yada bu sekilde bir hiikiimet tesbit olunmus mudur? Bili-
yorsunuz ki béyle birsey tesbit olunmamigtir. Herhangi bir hiikiimet
megru olur ya da olmaz. En zorba davranan hiikiimetlere en kitii hareket
eden hiikiimetlere din alimleri megrudur (yasal) demistir. Yalmz dini
esaslarda, yonetimin ne gibi noktalara dikkat etmesi gerekecegine dair
kesin agiklamalar vardir ki, onlardan bir tanesi siraya (damsma aittir),

38. Atatiirk’iin S6ylev ve Demegleri, 11, 289-292; K. Aytag, Gazi Mustafa Kemal Ata-
tiirk’iin Din Politikas: Uzerine Konugmalar, Ankara 1986, s.70-71.

39. Aytag, a.g.e., 5.66; R. Boyacioglu, a.g.m., s.124-125.

40. age.,s.71.
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bir tanesi adalete aitdir. Bir tanesi ulii-l-emre itaate aittir. Oyleyse sosyal
bir toplulmun islerini yonetecek bir hiikiimetin giirasi olacak ve o giira
adaletle is yapacak olursa tamamen dine ve geriata uygun bir hiikiimet
kurulmug olur. Ulii-I-emirden de maksat dmir demek degildir. Amirler de-
mektir. Amirler demek ihtisash kisiler demektir. Is beceren kisiler demek-
tir. O halde i beceren kigilerden bulunan insanlardan olugan bir giira,
adalet dairesinde ve geriat’in istedigi derecede hiikiimeti yonetir. Bizim
hiikiimetimiz tamamen bu esaslari igerir. Buna gére bagkaca halife sézko-
nusu olamaz. Buna ragmen TBMM kendisinden baska bir miisliimanlarin
halifesi secti ve bir hildfer makam: olustu. Bunu agiklamak gerekirse
soyle diigiinmek gerekir. Biitiin Islam alemi esir durumdadir. Arzu edilir
ki bunlar ayri ayri caligsinlar ve kendi milli egemenliklerini ele alsinlar.
Iste bunlara bu konuda teselli ve iimit kaynag olmak iizere bir irtibat
noktast baglarina bagimsiz olduktan sonra hemen birlesip bir makamin
yonetimi altina girmek isteyeceklerini diigiinmek wuygun mudur? O da
bagka. Demek oluyor ki, biz yalmz onlarin kurtulmast icin ortak rabita
noktasi gdsteriyoruz ve bu hususta adeta dini ve tarihi ya da vicdani bir
gorev yaprug oluyoruz bu makanu korumakla™'.

Yukaridaki agiklamalardan da anlapildign gibi M. Kemal'e gore
hilafet demek bir hiikiimet demektir. Hiikiimetin temelini de stira (damis-
ma), adalet ve ulu’l-emr denilen amirlere yani yetenekli kigilere uymak
olusturmaktadir. Boylece o, hilafeti bir dini makam degil, siyasal bir sis-
tem; adalet, ehliyet, megveret esaslar1 temelinde insanlar1 idare etme gekli
olarak anlamigtir. “Ulu’l-emr” kavraminin anlayis ve yorumu ise gagdas
kavrayis ve agiklamalara tamamen uygundur.

Atatiirk, konuyla ilgili olarak 29 Ekim 1923'te, Cumhuriyet’in ilan
edildigi giin bir Fransiz muhabire de benzer agiklamalarda bulunur:

“Aldigimuz biitiin tedbirler bir ciimle ile dzetlenebilir. Milli egemen-
ligi ilan ettik. Kelimeler iizerinde oynamayalim. Bugiinkii Tiirk hiikiimeti
az ¢cok Cumhuriyettir. Bu bizim hakkimizdir. Fenalik nerede? Kaynaklari-
mizi hatirlayiniz.

“Tarihimizin en mutlu donemi hiikiimdarimuzin halife olmadiklar
zamandir. Bir Tiirk padigahi hildfeti her nasilsa kendisine maletmek icin
niifuzunu, itiyadini, servetini kullandi. Bu siurf bir tesadiif eseridir. Pey-
gamberimiz, ogrencilerine diinya milletlerine Islamiyeti kabul ettirmeleri-
ni emretti. Bu milletlerin hiikiimeti bagina gecmelerini emretmedi. Pey-
gamberimizin zihninden asla bayle bir fikir gecmemigtir. Hildfet demek,
idare, hiikiimet demektir. Gergekten gorevini yapmak, biitiin Miisliiman
milletleri yonetmek isteyen bir Halife, bunu nasil bagarir? Itiraf ederim ki
bu sartlar iginde beni Halife se¢seler, derhal istifami verirdim.

Fakat tarihe gelelim, gercegi inceleyelim. Araplar Bagdat'ta bir
hiléfet olusturdular ama Kurtuba’da bir halife daha ortaya ¢ikti. Ne Iran-

41. Aytag, a.g.e., 5.66- 70-72; Boyacioglu, a.g.m.; s.124.
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ilar, ne Afganlilar, ne Afrika miisliimanlan, Istanbul halifesini asla tani-
madilar. Biitiin Islam milletleri iizerinde yiice ruhani girevi yapacak ye-
gane halife fikri hakikatten degil, kitaplardan ¢ikmus bir fikirdir. Halife
higbir zaman Roma’daki Papa’min Katolikler iizerindeki kuvvet ve iktida-
rint gosterememigtir.

Biz Halife'yi eski ve muhterem bir gelenege saygidan biraktik. Hali-
fe’ye sayginuz vardir. Gerek kendisinin, gerekse ailesinin ihtiyaglarini
sagliyoruz. llave edeyim ki, Islam aleminde Tiirkler halifenin maddi ihti-
yaglarin fiilen saglayan tek millettir: Diinya ¢apinda bir hilafeti tercih
edenler simdiye kadar her tiirlii kattlimdan kagmiglardir. O halde neyi sa-
vunuyorlar™*.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin arzusu istikametinde Hilafetin 3 Mart
1924'de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan kaldirilmas: olay: diin-
yada biiyiik akisler yapmugtir. “Tiirkler’in Islam’dan kopmasi, uzaklas-
masl, Islam’a cephe almasi; ya da Ingilizlerin oyunu, veyahut ictihat;
hilafeti halk oyu ile secilen Meclis’le birlestirme, milli devlet tesisinin
geregi kabul etme”* hilafetin kaldiriimasiyla ilgili degerlendirmelerin
baglicalaridir.

Kanaatimizca hilafetin saltanattan aynildiktan sonra kaldirilmasinda
onemli olan etkenler;

a. XX. yiizyilda “milli devlet” ve “milli hakimiyet” kurma anlayi-
simin diinyadaki yayginlifina uygun olarak, Mustafa Kemal Atatiirk ve ar-
kadaglar, “Milli bir Tiirk devleti” kurmayi, Tiirk milliyetgiligini tim-
metgilige ya da Osmanliliga tercih etmeyi kararlagtirmiglardur.

b. Hiléfeti, hiikiimet ve Cumhuriyet anlaminda anlamuslar; halifenin
de baslangicta oldugu gibi segimle igbagma gelmesi diisiincesini savun-
muslar; dolayistyla milli iradenin hakim oldugu ve devlet bagkaninin se-
¢imle igbasina geldigi bir siyasi yonetim bigimini tercih etmiglerdir.

c. Cok yaslanmus, eski kuvvet ve kudretini yitirmis Hilafet Makami-
nin Cagdas Islam Diinyasinin ve Tiirkiye’nin ihtiyaglarina cevap veremi-
yecegi kanaatina varmuglardir.

d. “redd-i miras-1 Osmani” ilkesi dogrultusunda ve Islam’1 Tiirkle-
rin ¢agdaslasmas: ve uygarlagmasi oniinde engel gorenlere olumlu imaj
vermek amaciyla, hilafet ve saltanat gibi kurumlarin varhgini Cagdag
Tiirk devleti ve milleti igin zararhi kabul etmislerdir, seklinde siralanabi-
lir.

42, Aratiirk’iin Soylev ve Demegleri, 111, 5.69-70; R. Boyacioglu, a.g.m., 5.125.

43. M. Kemal Oke, Hildfet Hareketleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s.108-133, Ankara
1991; A. Sanhoury, Le Califat, S. Akgiin, Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Halifelik
Orgiitiiniin Yetersizligi, A.U.D.T.C.F. Tarih Arastirmalari Dergisi, c. XIV, 5.63 vd.;
Ankara 1983; M. Ikbal, Isldm'da Dini Diigiincenin Yeniden Dogugsu, (C.A.Asrar),
5.153 vd. Istanbul 1984,
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Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmas: fikri modern Tiirk Universitesi igin-
de Islami [limlerin modern zihniyet ile okutulmasi ihtiyacindan dogmus-
tur. Ortagag Tiirk ilim miiesseseleri olan Medreseler hem Islami ilimleri
hem de kendi zamanlarinin miispet ilimlerini okutmaktaydilar. Medrese-
lerde ihtisasa dogru gidildigi zamanlar olmug, meseld Selguklular devrin-
de Darii’s-Sifalar, Rasathanelerden ayr1 Darii’l-Hadisler meydana getiril-
migti. Daha ziyade Istanbul’da toplanmis olan Osmanli medreseleri bu
ihtisas1 bir yana birakarak Ulim-u Arabiyye ve Uliim-u Dahileyi ayn1 sis-
tem iginde birlestirmigti. Ortadgretim lizerine yiiksekogretimin birkag saf-
has1 yerlestirilmis olan Sahn-1 Seman, Sahn-1 Siileymaniye ile en yiik-
sek kademesine ulagmig olan Fatih-Siileymaniye medreselerine Istanbul
Universitesinin Ortagagdaki temeli goziiyle bakmak ve o devirde okutu-
lan Islami ilimler subesini de Ilahiyatin ilk sekli olarak gérmek dogru
olur.

Bununla beraber, asil {lahiyat Fakiiltesi fikri modern iiniversite fikri
ile birlikte dogmugtur demek yerinde olur. Ortagag zihniyetindeki miies-
seselerin kargisinda bu yeni miiesseseyi kurma tesebbiisii 1846 yilina
kadar ¢ikar. Bu tarihte Ayasofya ile Sultan Ahmet arasinda “Darii’l
Fiin@in” olarak bir bina yapilmaya baglanmug ise de 1859'da tamamlanan
bu bina bu iste kullanilmamstir. {1k Darii’l Fiintin derslerini 1279 (1864)
Recebinin 22'sinde serbest dersler halinde vermeye baglamisti. 1866'da
bu dersaneler Atik Ali Paga Camii kargisindaki Nuri Efendi konagina
kaldinlmig, bir miiddet sonra da konak yanmigtir. Bunun iizerine yeni
bir bina Darii’l Fiinin olarak yaptirilarak 1869'da Sadrazam Ali Pasa
tarafindan agilmig, bununla beraber bu ilk Darii’l Fiinlin hoca ve talebe
azhgindan, ancak iki sene kadar devam ettikten sonra 1871'de kapanmusg-
tir.

*  Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Ancak, ortadgretimin sistemlestirilmesi ve iiniversiteye talebe yetig-
tirecek bir dereceye gelmesinden sonra 1900 senelerinde Mekteb-i Miilki-
ye binasi dahilinde yeniden bir Darii’l Fiintin kuruldu. Tip ve Hukuk
mektepleri zaten mevcuttu. Yeniden kurulan subeler “UlGim-1 Edebiyye”,
“Ulim-1 Riyaziyye ve Tabiiyye” subeleri idi. Fakat bu ilk edebiyat sube-
sinin gerek dersleri gerek tegkilati bakimindan tam bir Fakiilte sayilama-
yacak kadar zayif oldugu sdylenebilir.

Ikinci Mesrutiyetten (1908) sonra Edebiyat Fakiiltesine yeni kiirsiiler
ilave edilerek Edebiyat, Felsefe, Tarih ve Cografya subelerinden ibaret ii¢
yilda tamamlanan nispeten daha miikemmel hale getirilmig bir Fakiilte
haline getirildi. Aym yillarda medreseden bagimsiz iiniversite kadrosu
dahilinde modern zihniyete uygun bir Ildhiyat Fakiiltesi tasavvuru uyan-
di. Bu tasavvur 6zellikle Emrullah Efendi’nin hazirladigi Darii’l Fiintin
projesinde olgunlagti. Rasyonel bir diigiince ile maarifin yukaridan agag-
ya dogru biitiin memlekete yayilmasi, bunun i¢in de ise her seyden 6nce
tiniversitenin kurulmasiyla baglanmasi gerektigi fikrinden hareket eden
Emrullah Efendi’nin tegebbiisii maarif tarihimizde “Tuba Agac1” nazari-
yesi adiyla taninmaktadir. Bu tesebbiis 1912'de bir kanun ile tatbik saha-
sina kondu. Bu yeni Darii’l Fiinin’un baginda Ortagag skolastik zihniye-
tinden kurtulmug yeni “Ulim-1 Ser’iyye” subesi goriiliiyor. Emrullah
Efendi’nin kurdugu Darii’l Fiinfin beg subeden ibaretti:

1. Ulim-1 Ser’iyye,

2. Uliim-1 Hukukiyye,
3. Ulim-1 Tibbiyye,
4. Fiindin,

5. Ultim-1 Edebiyye.

Ulim-1 Ser’iyye subesinde su dersler bulunuyordu:

Ayda ders sayisi
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10. Edebiyat-1 Arabiyye
11. Hikmet-i Tesri
12. Tarih-i Fikih
13. Arap Felsefesi
14. Felsefe ve Felsefe Tarihi

.....................................

................................

.................

................................
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Darii’l Fiinin’'un bu ilk sistemli kurulusunda Fakiiltelere “Sube”
denmekte oldugu gibi, “liahiyat”ta Arap iilkelerinde oldugu gibi “Ulfim-1
Ser’iyye” diye kabul edilmistir. Bu tercihin sebebi medreseden ayrilmig
olmasina ragmen yeni fakiiltede derslerin agirllk merkezinin sgeriat
(Législation) yani dini kanun olmasi idi ve bu goriig tarz1 da Hilafet mii-
essesesi ve din ile devletin heniiz ayrilmamig olmasinin tabii bir neticesi
olarak goriilmelidir’'.

Emrullah Efendi Darii’l Fiinin’unda Ser’i ilimler subesinde okutulan
dersler su sekilde gruplara ayrilmakta idi:

L.

2.

Tefsir ve Hadis Grubu

Keldm Grubu

. Felsefe Grubu

Fikih Grubu

Ahlak-1 Ser’iyye
(Ser’? Ahlédk) ve
Siyer kismu

: Umumi Tefsir, tatbiki tefsir, Usiil-i

Hadis, Hadis.

: Keldm ilmi, Keldm Tarihi, Arap Fel-

sefesi, Tasavvuf

: Ilm’iin-nefs (Psikoloji), mantk ve

ahlik, felsefe-i ulé (ilk felsefe), felse-
fe tarihi, Arap Felsefesi

: Usill-1 Fikih, ilm-i hilaf, fikih tarihi,

Hikmet-i Tesri

: Siyer-i Nebevi, Isldm dini tarihi,

Dinler Tarihi, Ser’i Ahlak

Yukaridaki gruplardan Emrullah Efendi Islam’in dogmatik ilimlerin-
den sonra felsefe ve keldm cereyanlarimin incelenmesine miihim bir yer
ayirmakla ilk defa medrese sisteminin digina ¢ikmug bulunuyor; izmirli

1. Emrullah Efendi “Ulim-1 Ser’iyye” igerisinde birinci ziimrede Kur’an ilminden bag-
layarak sira ile Hadis, Fikih ve Keldm’a yer vermis, ikinci ziimrede Islam ilimlerin
tarihlerini (Islim dini tarihi, Arap Edebiyati, Fikih ve Kelim Tarihi ... vs.) almusg,
liglincii ziimre olarak Arap Felsefesi ile Garp Felsefesini koymustur. Emrullah Efen-
di’nin {slim Felsefesine Arap Felsefesi demesi bu tabiri fazla hususi ve tahdit edil-
mig bir manada anlayan bazi Sarkli ve Garph miielliflere yaklagmasindan ileri gel-
mekteydi. Ciinkii Arap Felsefesi tabiri yalmzca Ortagag’da Islim diinyasinin
miigterek ilim dili olan Arapga dolayisiyla dogru idi. Fakat milletlerarasi bir medeni-
yet olan Islim medeniyetinin felsefesi olmasi bakimindan dogru olamazdi. Nitekim
Ortagag Garp Felsefesi igin Latin Felsefesi demek de dogru degildir; orada da -
dogru olarak- “Ortagag Hiristiyan Felsefesi” denmektedir.
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Ismail Hakk1’nin “Fenn-i Menahic”i ile Isagoci mantigin agmasi, modern
mantik ile metodolojiye miihim bir yer vermesi de daha Hoca Tahsin
Efendi Sirr1 Paga zamaninda baglayan modern psikolojinin felsefe grubu-
nun baginda bulunmasi da ilim zihniyetinin hakim olmaya bagladigim
gosteriyor.

Emrullah Efendi Darii’l Fiinlinunda® imtihanlar icazetname (licence)
ve Rufls (doctorat) olarak iki kisma ayrilmaktadir. Ser’i Ilimler Sube-
si’nin icazet imtihanlan su gruplara aynimaktadir:

1. Tefsir ve Hadis,

2. Kelam ve Keldm Tarihi, Tasavvuf,

3. Ser’1 Ahlék, siyer, Islim Dini Tarihi, Dinler tarihi,
4. Fikih Usulii, [Im-i Hilaf,

5. Fikih, Fikih Tarihi, Hikmet-i Tesrd,

6. Felsefe, Felsefe Tarihi, Arap Felsefesi.

Ruis (doctorat) imtihani su kisimlari ihtiva etmektedir:
a) Kelam ve Felsefe-i uld (philosophie premiére)

b) Fikih Usulii ve IIm-i Hilaf,

c¢) Fikih

Emrullah Efendi’nin kurmug oldugu Darii’l Fiinin heniiz muhtar de-
gildi. Miitareke yillarinda son Osmanh Hiikiimdari Mehmet Vahidettin’in
tasdiki ile son Osmanli Mebusan Meclisinden ¢ikan kanun Darii’l
Fiinin’a muhtariyet vermekte idi. 11 Ekim 1919'da ¢ikan bu kanun
Darii’l Fiinin’un Hukuk, Tip, Edebiyat ve Fiinin medreselerinden mey-
dana geldigini belirtmekte ve bu suretle ilahiyat veya Ser’i Ilimler Fakiil-
tesini kaldirmaktaydi.

Ser’1 Ilimler Fakiiltesinin kaldirilmasi bu devirde reaksiyoner bir zih-
niyetin hikim bulunmasindan, medreselerin bu vazifeyi yeteri kadar gor-
diigii ve Universitede onlardan ayn bir Fakiilteye liizum olmadigi kanaa-
tinden ileri gelmekte idi. Vakia Emrullah Efendi tarafindan organize
edilen Ser’1 llimler Fakiiltesi ani ve fevri bir kararin eseri degildi. Boyle
bir Fakiiltenin kurulmasim zaruret haline getiren fikir hazirliklar1 uzun
zamandan beri mevcuttu. Bir yandan medrese artik eski halinde devam
etmiyordu. Yeni medreseliler arasinda modernist ve garpgi zihniyette
alimler yetigiyordu. Hoca Tahsin Efendi, Garp Psikolojisini okutuyordu.
Sevket Efendi Almanya’da tahsil ettikten sonra Ebbinghaus’tan terciime
ettigi psikolojiyi medresede okutmakta idi. Izmirli Ismail Hakki “Yeni

2. Osmanh Padigahi V. Mehmet Resat tarafindan tasdik edilen kanunla kurulmustur.
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Ilm-i Keldm”da Garp Felsefesi ile Kelam doktrinlerini mukayese ediyor
ve felsefenin yeni delillerinden faydalaniyordu. Yine aym sekilde Mantik
da Ali Sedat beyle baglayan yeni mantik ve metodoloji temayiilii 1zmirli
tarafindan genisletiliyordu. Bu hareketler bir yandan medreseyi modern-
lestirdigi gibi, bir yandan da Darii’l Fiinin’da 6gretim vazifesini omuzla-
rina almug olanlar arasinda gerek medrese gerek mektep tahsili gérmiig
olanlarin yeni bir hamle yapmalarina sebep oluyordu. Bunlara ilaveten
Dinler Tarihi okutan Ahmet Mithat Efendi, Hikmet-i Tarih okutan Ahmet
Vefik Paga, Tasavvuf okutan Mehmet Ali Ayni'yi zikretmek gerekir.
Biitiin bu hazirliklar Isldmi Ilimlerin bir Fakiilte halinde ve modern zihni-
yetle uzlagmug olarak okutulmasini zaruret haline getirmekte idi.

Miitareke yillarinda Emrullah Efendi-Ziya Gokalp Darii’l Fiininuna
kargi uyanan reaksiyon Ser’i Ilimler Fakiiltesinin kaldirilmas: seklinde
kendini gostermistir.

Cumhuriyet Donemi

Osmanli Imparatorlugu’nun yikilis1 ve yerine Modern bir Tiirk Dev-
leti’nin kurulmasi ile Tiirk Tarihinde yeni bir devir baglar. Atatiirk bu
yeni devleti tesis ederken onu, ne dogulu ne de batili herhangi siyasi bir
fikir veya iktisadi doktrinin mahk{imu olmayan, giiciinii milli suur ve kiil-
tiirden alacak olan bir kurulug olarak diisiiniiyordu. Bundan dolayidir ki,
Yeni Tiirk Devleti, milli karakterde, kendi sartlar1 ve sosyal yapisina
uygun bir anlayis icinde tesekkiil etti. Atatiirk daha, milli miicadele
devam ederken yeni kurulmakta olan devletin temellerinin egitim tizerin-
de yiikselebilecegini, onun egitim konularindaki beyanlarindan anlasil-
maktadir. Nitekim 15 Temmuz 1921'de Maarif Kongresinin toplanmasi
miinasebetiyle yapmis oldugu konugmada “.... simdiye kadar takip olunan
tahsil ve terbiye usullerinin milletimizin tarih-1 tedenniyatinda ne miihim
bir amil oldugu kanaatindeyim. Onun igin bir milli terbiye programindan
bahs ederken eski devrin hurafitindan ve evsaf-1 fitriyemizle hi¢ de mii-
nasebeti olmayan yabanci fikirlerden, sarktan ve garptan gelecek bilciim-
le tesirlerden tamamen uzak, seciye-i milliye ve tarihimizle miitenasip bir
kiiltiir kasdediyorum”. Bundan birbucuk yil kadar sonra, zaferi izleyen
giinlerde, Cumhuriyetin ildnindan iki giin 6nce, 27 Ekim 1923'de,
Bursa’da 6gretmenlerle yapmug oldugu goriigmede ise, milli sistem tema-
sinda Atatiirk’li daha agik bir ifadeyle miisahede etmekteyiz. “Hanimlar,
Beyler... Maarif iglerinde behemahal muzaffer olmak 1dzimdir. Bir mille-
tin halés-1 hakikisi ancak bu suretle olur. Bu zaferin temini igin hepimizin
yek can ve yek fikir olarak esasli bir program iizerinde g¢aligmasi
lazimdir. Bence bu programin esas noktalar: ikidir.

1. Hayat-1 i¢timaiyemizin ihtiyaca tetabiik etmesi,

2. [cabat-1 asriyeye tevafuk etmesidir.
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Gozlerimizi kapayip miicerred yagadigimizi farz edemeyiz. Memle-
ketimizi bir gember igine alip cihan ile aldkasiz yagayamayiz. Bilakis mii-
terakki, miitemeddin bir millet olarak medeniyet sahasinin iizerinde yasa-
yacagiz. Bu hayat, ilim ve fen ile olur. ilim ve fen nerede ise orada
olacagiz ve her ferd-i milletin kafasina koyacagiz. Ilim ve fen igin kayit
ve sart yoktur. Higbir delil-i mantikiye istinad etmeden an’anelerin, aki-
delerin muhafazasinda 1srar eden milletlerin terakkisi ¢ok gii¢ olur. Belki
de hi¢ olmaz. Terakkide kuyut ve surutu agamayan milletler, hayat-1
makul ve ameli miitalda edemez. Hayat: felsefi ve vasi goren milletlerin
taht-1 hakimiyet ve esaretine mahkumdurlar”.

Goriildiigii tizere yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulugunda, onun
fikri geligiminde, Atatiirk, daha Istiklal miicadelesi safhasinda iken, seci-
ye-i milliye ve tarihiye ile miitenasip bir kiiltiir diisinmekte, bunun da
ancak ilim ve fen yolu ile olabilecegine inanmaktadir. Bir milletin kurtu-
lugunu ve yiikseligini ise milli egitimin basarisinda gérmektedir. Buna
ulagabilmek i¢in mantiki delile dayanmayan an’ane ve akidelerden kurtul-
may1 ilk sart olarak gormektedir. Biitiin bu ifadelerden onun, daha o
zaman, egitim alaninda biiyiik bir hamle yapmak diisiincesinde bulundu-
gu anlagilmig olmaktadir. Esasen medresenin gegirmis oldugu safha bize
bu egitim kurumlarinin ne durumda olduklarini gostermistir. Ortada tek
bir hamle kalmigti. O da kendi tabii fonksiyonunu yerine getiremeyen ve
sadece geleneksel bir isimden ibaret kalan bu kuruma son noktay: koy-
mak, yani onun gelenekgi, yenilesmeye miisaid olmayan varlifina son
vermek. Iste bu sonug 3 Mart 1924 tarihinde alindi. Ancak Atatiirk Tev-
hid-i Tedrisat Kanununun ¢ikmasindan ii¢ giin nce Tiirkiye Biiyiik Mil-
let Meclisinde soyle demisti: “... Milletin ard-yi umumiyesinde tesbit olu-
nan terbiye ve tedrisatin tevhid-i umdesinin bila ifate-i 4n tatbiki
lizumunu miisahede ediyoruz. Bu yolda teahhurun zararlari ve bu yolda
tehalukun ciddi ve derin semereleri seri karariniza vesile-i tecelli olmali-
dir”. Atatiirk bu beyaninda Tiirkiye'de tek bir egitim sisteminin kabulii
suretiyle egitim ve 0gretim hayatinda biiyiik bir hamleye isaret etmekte-
dir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan kabul edilen Tevhid-i Tedri-
sat Kanunun 2. maddesi, “Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi va-
kiflar tarafindan idare olunan bi’lciimle medrese ve mektepler Maarif
Vekaletine devir ve raptedilmigtir”. Tanzimat’da modern egitimin Tiirki-
ye’ye girigiyle baggosteren ikili egitime son verildigine isaret ederken,
yani birbakima Tanzimatgilarin yaptiklar biiyiik hatayi tashih ederken,
Kanunun 4. maddesi ise “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislari
yetigtirmek iizere Darii’l Fiinin’da bir [ldhiyat Fakliitesi tesis ve imamet
gibi hidemat-1 diniyenin ifas1 vazifesiyle miikellef memurlarin yetigmesi
icin de ayr1 mektepler kiigad eder” hiikmii ile medreselerin ve onlara bagh
olarak son yillarda kurulan yiiksek okullarin kapatilmakta olduklarini ve
bu kurumlar yerine hangi miiesseselerin kurulacagini agiklamis bulunu-
yordu.



ANKARA UNIVERSITES! ILAHIYAT FAKULTEST (DUNU BUGUNU) 147

Bunun iizerine Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi Ilahiyat Fakiiltesi’nin
acilmasim tekrar ele aldi. Darii’l Fiinin’a muhtariyet veren kanun
layihas1 1924'de miizakere edildi. Birinci madde okunduktan sonra Ispar-
ta Mebusu Ibrahim Efendi su miitaldada bulundu:

— “Ilahiyat Fakiiltesi ilave edilsin”.

— Reis “llave edecegiz. fakat [lahiyat Fakiiltesini birinci maddenin
neresine ilave edecegiz?” diye sordu.

— Istanbul Mebusu Akguraoglu Yusuf “Edebiyat’tan sonra” dedi.

— Reis “llahiyat Medresesinin Edebiyat Medresesinden sonra yazil-
mas1 suretiyle “{lahiyat ve Fen Medreselerinde” geklinde madde tashih
edilecektir. “Ilahiyat” kelimesi, “Edebiyat” kelimesinden sonra olacaktir”
dedi. Bu sekilde kanuna [l4hiyat Fakiiltesi kati olarak girmig oldu.

Miizakerelerden sonra Istanbul Darii’l Fiininununun hiikmi gahsiyeti
hakkindaki kanun 21 Nisan 1924 (17 Ramazan 1340) de kabul ve tasdik
edilen yeni kanunla ildhiyat Fakiiltesi birinci maddede su surette zikr
olunmaktadir:

“Madde 1- Istanbul Darii’l Fiinlinununun bulundugu Tip, Hukuk,
Edebiyat, Ildhiyat ve Fen medreselerinden herbiri enval-i menkule ve
gayri menkule tasarrufuna ve teberruat kabuliine mezundur...”

Nitekim aym kanun hiikiimlerine tabi olarak gikan “Istanbul Darii’l
Fiinlinu Talimatnamesi” hiikiimlerinde de goyle denilmekte idi:

Madde 1- Istanbul Darii’l FiinGinu Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve
Ilahiyat Fakiiltelerinden miitesekkildir.

Madde 2- Darii’l Fiinfin ilmi muhtariyeti haizdir.
Madde 8- Ilahiyat Fakiiltesinde bervechi ati dersler tedris olunur:

Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Keldm
Tarihi, Mabadiit Tabiiyat, Tasavvuf Tarihi, Tarih-i Edyan, Igtimaiyat, Ru-
hiyat, Ahlak, Islam Felsefesi Tarihi, Igtimai Ruhiyat (dini hadiselerin tet-
kiki nokta-i nazarindan), Tarih-i Felsefe, Tiirk Tarih-i Dinisi, {slim Felse-
fesi”.

Kanunla Talimatname metni arasinda flahiyat Fakiiltesinin diger
Fakiilteler arasindaki yeri bakimindan kiiciik bir fark oldugu gibi, ka-
nunda medrese, talimatnamede Fakiilte tabiri yer almugtir. ildhiyat Fa-

kiiltesi ad1 da artik “Ser’? Ilimler Subesi” yerine kaim olmug bulunuyor-
du.
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Tlahiyat Fakiiltesinde okutulan dersler sayilirken do gmatik ilimlerden
Tefsir ve Hadis aymi ilimlerin tarihleri ile okutuldugu zikredildigi halde
yalmz “Fikih Tarihi” okutuldugu tasrih edilmisti. Buradan da "laik zihni-
yete” uygun olarak sistematik fikh1 Anayasa ve Medeni Kanun karsisina
koymadig1 ve onu yalnizca tarihi tetkik agisindan ele aldig: goriilmekte-
dir.

Bu sekilde ve hemen hemen tam kadro ile tesekkiil eden [lhiyat Fa-
kiiltesinde dersler asagida zikredilen kisiler tarafindan veriliyordu:

Meclis-i Miiderrisin Reisi Miiderris Semsettin (Giinaltay) - fslam
Dini Tarihi ve Metafizik,

Katib-i Umumi (Genel Sekreter) Muallim Yusuf Ziya (Yoriikan) -
Islam Mezhepleri Tarihi,

Prof. Dumesil - Dinler Tarihi,

Miiderris Muavini Hilmi Omer (Budda) - Dinler Tarihi,

Miiderris Mustafa sekip (Tung) - Din Psikolojisi,
i Miiderris Ismail Hakk: (Baltacioglu) - Dini Igtimaiyat (Din Sosyolo-
jisi),

Miiderris 1zmirli Ismail Hakki - islam Felsefesi Tarihi,

Miiderrris Serafettin (Yaltkaya) - Keldm Tarihi,

Sevket Efendi - Fikih Tarihi,

Miiderris Mehmet Ali Ayni - Tasavvuf Tarihi,

Képriiliizade M. Fuat - Tiirk Dini Tarihi,

Kilisli Rifat - Arapga,

Miiderris Mehmet zzet - Ahlak,

Miiderris Mehmet Emin - Felsefe Tarihi.

1924'te kurulan [lahiyat Fakiiltesi 1933 yilina kadar dokuz sene faali-
yetine devam etti. 1933'de Darii’l Fiindinun lagvedilerek yerine kurulmug
olan Istanbul Universitesi’nde Ilhiyat Fakiiltesi'ne yer verilmedi. Sadece
Edebiyat Fakiiltesi'ne bagh “Islami Ilimler Enstitiisi” viicuda getirildi.
Bu enstitiide Fakiilte miiderrislerinden su zatlar Ord. Prof., Prof. ve Do-
gent olarak yerlerini muhafaza ettiler:

Ord. Prof. Serafettin Yaltkaya - Keldm Tarihi,

Ord. Prof. Mehmet Ali Ayni - Tasavvuf Tarihi,

Prof. Baki - Iran Edebiyati,

Dog. Yusuf Ziya Yoriikan - Islam Mezhepleri Tarihi,

Dog. Hilmi Omer Budda - Dinler Tarihi.
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Serafettin Yaltkaya Diyanet Igleri Reisligine tayin edildigi, Mehmet
Ali Ayni ve Baki Beyler emekliye ayrildiklar, talebe yoklugu ileri siirii-
lerek iki dogent de lise felsefe Ggretmenligine nakledildikleri igin “Islam
Tetkikleri Enstitiisii” 1936 yilinda lagvedildi.

O tarihten sonra ne Istanbul ne Ankara Universitesi’nde bu derslerin
muadilleri okutulamadi. Yalniz Istanbul Edebiyat Fakiiltesi’'nde 1933'de
Dog. Hilmi Ziya Ulken Tiirk Tefekkiirii Tarihi derslerini okutmaya basla-
musti. Bu ders 1942'den itibaren Felsefe Tarihi Kiirsiisiine bagh “Tiirk-
Islam Felsefesi Tarihi” dersi halini aldi.

Bugiinkii Ilahiyat Fakiiltesi

Istanbul Darii’l Fiininu I1ahiyat Fakiiltesi’nin kapanmasindan 16 yil
sonra 1949'da il1ahiyat Fakiiltesi bu defa Ankara Universitesi’ne bagli ola-
rak 21 Kasim giinii agilmugtir. Ankara Universitesi Senatosunun bir
I14hiyat Fakiiltesi agilmasi hakkindaki kararim miiteakip 3 Mayis 1949'da
zamanin hiikiimeti su gerekge ile kanun teklifini Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisine getirmisti:

“Din meselelerinin saglam ve ilm{ esaslara gore incelenmesini miim-
kiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diisiiniisiinde ihatal1 din adamlari-
nin yetisebilmesi igin lizumlu sartlan saglamak maksadiyla memleketi-
mizde de garptaki Orneklerine benzer bir [lahiyat Fakiiltesinin
kurulmasim kararlagtiran Ankara Universitesi Senatosu, bu Fakiiltenin
simdilik genis tutulmasinda zaruret olmayan kadrolarim ilisik cetvelde
goriildiigii gekilde tesbit etmigtir...”

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde bu kanunla ilgili olarak yapilan
konugmalar su sekilde zetlenebilir’.

“Ismail Hakk: Baltacioglu (Kirgehir) - ...Bir [1ahiyat Fakiiltesi kurul-
masindan maksat medreseyi diriltmek degildir. Ciinkii Fakiilte ile Medre-
seyi ayiran gok temelli bir karakter vardir. O da sudur: Medresenin ¢alis-
mas1 nassi, apriyori, kablettecriibidir. Fakiilteler ilim evleri oldugundan,
bunlar mukayese, miisahedeye ve en sonunda da miimkiin olursa, izaha
caligmaktadir. Yani birincisi subjektif oldugu kadar, ikincisi objektiftir. O
halde hiikiimetin sayani dikkat olan istegi sudur: Biitiin manasiyla ilim
haysiyeti ve ilim karakteri tagiyan bir Fakiilte meydana getirmek. Oylesi-
ne bir fakiilte ki, diger fakiiltelerden hig bir surette ayriligi olmayacaktir.

Bizim istedigimiz Islam [lahiyati Fakiiltesidir. Ama Medrese degil,
ilmi karakter tagiyan [slam Ilahiyat: Fakiiltesi, Isldm dinini, Islim mez-
heplerini... ilmi surette tedkik edecek bir ilmi fakiilte.

3.  Bak T.B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIII, Cilt 20, Toplant1 3, ss. 227-284.
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liahiyat Fakiiltesi agmay: biiyiik bir olay olarak kabul ediyorum
kendi hesabima. Bunun feyizlerini ve nimetlerini daha sonra gérecegiz.
Simdi benim nazan dikkati celbetmek istedigim nokta sudur: Kisaca teba-
riiz ettireyim. {1ahiyat Fakiiltesi [slamiyeti biitiin olarak tetkik etmekle be-
raber metotlarinda, meselelerinde miispet ilimlere dayanmalidir. Bu
budur, efkdr1 umumiyece bu vuzuf faydahdir.

Bu llahiyat Fakiiltesi Atatiirk inkilabindan sonra ikinci defa Tiirki-
ye’de agihiyor. Ilk defa Atatiirk inkilabindan sonra Istanbul Universitesi
iginde kurulmugtu. O Ilahiyat Fakiiltesinde benim de mesuliyetim vardu.
Bir nevi sosyoloji fakiiltesi yaptik. Fakat burada yani Fakiiltede Islami
bilgiler esas, sosyolojik bilgiler yardimei olacaktur.

Emin Soysal (Maras) - ... Bu miiesseseyi yeniden kuracagiz. Yalniz
Milli Egitim Bakanliinin u noktalara dikkat etmesini rica edecegim.
Tekrar bu memlekette XVII., XVIIL ve XIX. asirlarda devam eden, diger
memleketlerde oldugu gibi ilim ve din, mektep ve medrese miicadelesinin
agilmasi, boyle bir yola gidilmemesi igin son derecede hassas bulunmala-
n lazimdir. Bu memleket bu yiizden terakki hamleleri noktasindan cok
aci tecriibeler gegirmistir.

Milli Egitim Bakaninin giiniin siyasf olaylarina uyarak bu isi ele alip
ytiriirken memleketin gelecegi iizerinde biiyiik manevi mesuliyeti omuzu-
na aldifini unutmamasin rica ederim. Mektep ve Medrese miicadelesi,
din ve ilim miicadelesi bizde degil, biitiin beseriyet tarihinde kanli sahne-
ler, kanli tarih sayfalari yaratmstir. Biiyiik Atatiirk’iin bu hususta yaptigt
hamleler hepimizce malumdur. Biiyiik Atatiirk dinsiz miydi? Asla; dinsiz
degildi. Biiyiik Atatiirk bu memleketin Avrupai manada ilerlemesini, te-
rakki etmesini isteyen bir biiyiik adamdi...

Medreseler zaman zaman bu memlekette, hatta kiliseler de zaman
zaman bir hava yaratmigtir. Boyle bir zihniyetin bu memlekette yaratil-
mamasim Milli Egitim Bakanindan rica ederim.

Bu miiessese de bu memlekete ldzimdir ve ¢ok da ihtiyag var-
dir.

Tahsin Banguoglu (Milli Egitim Bakam): -Bir [lahiyat Fakiiltesinin
kurulugunda diigiindiigiimiiz en esash nokta sudur arkadaglar: Bugiin Uni-
versitelerimiz camiast igerisinde -ki bir ilim camiasidir- kurmak istedigi-
miz bu miiessese, Atatiirk inkilabinin bizi ulagtirdigi yeni medent ve igti-
maf hayatin sartlariyla miitenasip ve yeni cemiyetimizin hiiviyetine layik
bir miiessese olacaktir. Zaten bunun icindir ki, biitiin Garp memleketle-
rinde ve yeni Sark memleketlerinde oldugu gibi bizde de Ildhiyat bilgisi
veren miiesseseyi iiniversitenin camiasi iginde kurmay: diisiinmekteyiz.
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Bu diigiince hatt1 zatinda bazi arkadaglarimizin endigelerine cevap vere-
cek mahiyettedir. Biz memleketimizde eski Medrese tarzindaki tedrisati
yeniden canlandirmak ve onun yetistirdigi tarzdaki adamlan yeniden ye-
tistirmek diisiincesinde degiliz. Bundan kat’i olarak ictinap kararindayiz.
Mektep ve Medrese yiizyil miiddetle, Tanzimattan bu yana yanyana galig-
muglar ve memleketimizde iki tiirlii zihniyete sahip insan yetistirmiglerdir.
Bu iki tiirlii zihniyet sahibi insan bir asir boyunca siiren dahili bir zihniyet
miicadelesi i¢inde yuvarlanmuglardir. Tesisine tegebbiis ettigimiz [1hiyat
Fakiiltesi bu zihniyetle ¢alisan bir miiessese olmayacaktir. Memleketimi-
zi, miinevverlerimizi yeniden bu zihniyet miicadelesine asla diigiirmemek
kararindayiz. Bu ilmi camia igerisinde tesekkiil edecek bu miiessesenin
yetigtirecegi yiiksek din adamlan sivil ve asker biitiin miinevverlerimizle
aym zihniyette, ayn1 emelde insanlar olacaktir...

Bu itibarla [1dhiyat Fakiiltesi miispet bir ilmf camia igerisinde kurula-
cak ve baz irticai hareketlere cesaret vermek syle dursun, onlar1 menet-
mek, onlan selbetmek ve onlan yok etmek fonksiyonunu icra edecektir.
Tanzimattan bu yana kurulmus biitiin miiesseselerimiz gibi [1ahiyat Fa-
kiiltesi de bir megale olacaktir ve hurafeciler bu megaleden yarasalar gibi
kagacaklardir.

[limden bu memlekete hi¢ bir zaman zarar gelmemistir. Yeniden bir
ilim mesalesi yakiyorsunuz, bu mesaleden de ancak fayda hasil olacaktir.
Ancak 151k, aydinlik hasil olacaktir.

llahiyat Fakiiltesi kurulmasi arzusu, memleketge, muhtelif parti
gruplarinca izhar edilmis, Yiiksek Heyetimizce benimsenmis bir fikirdir.
Bu arzuya uyarak ilk defa Ankara Universitemiz bir ilahiyat Fakiiltesi
agmak kararim almugtir.

Bu Fakiiltede okutulacak dersler baglica Islami ilimler olacaktir.
Fikih, Tefsir ve Hadis gibi. Bunun yanibaginda, Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesinin derslerinden manevi bilgiler, psikoloji, sosyoloji gibi bilgiler
de gosterilecektir. Yine Edebiyat Fakiiltesinin lisan kurslar Eﬁhjyat Fa-
kiiltesinin yardimc1 dersleri olacaktir. Arapga ve Farsca, Avrupa dilleri
yardime: dersler olarak okutulacaktir. Bunun diginda [lahiyat Fakiiltesin-
de mukayeseli din tarihi ve bagka dinler hakkinda da umumi bilgiler veri-
lecektir.

Sayin Baltacioglu’'nun isaret ettifi cihet ehemmiyetlidir. Ilahiyat
bagh basina bir disiplindir. Edebiyat Fakiiltesi ise sadece bir manevi ilim-
ler fakiiltesidir. Bu itibarla kurulugunda, Istanbul Universitesinde vaktiyle
yapilmug olan hataya diigiilmeyecektir. Esas, dini bilgiler olacaktir...”

Ilahiyat Fakiiltesinin ogretime bagladign 1949-1950 ders yilindaki
programu goyle idi:
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Dersin Adi Saat Ders Verenler

Arapca 2 Prof. Necati Lugal, D.T.C.F. de
Farsca 2 Prof. Necati Lugal, D.T.C.F. de
Yabanci Dil (Ing.. Alm.,Fr.) 4 D.T.C.F.’nin Yabanci Dil Bl.
Sosyoloji 2 Prof. Mehmet Karasan D.T.C.F. de
Mantik ve [limler Felsefesi 4  Prof. Hamdi Ragip Atademir D.T.CF. de
Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 4  Prof. Yusuf Ziya Yériikan

Islam Sanati Tarihi 2 Prof. Remzi Oguz Arik

Mukayeseli Dinler Tarihi 2

Prof. Hilmi Omer Budda

Ikinci y1l Hadis Usulii, {slam’da flimler Tarihi, Din Psikolojisi ders-
leri ilave edilmig, buna karsilik Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde takip
edilmekte olan Sosyoloji dersi kaldirilmigtir.

Fakiilte Profesorler Kurulunun ¢alismalari sonucu alinan kararlarla
derslerde ve programlarda sonraki yillarda yillar igerisinde de degisiklik-
ler yapilarak 1953-1954 yilinda yapilan program su sekli almigtur:

L Sumf Dersleri Saat

Arapca

Farsca

Yabanci Dil

Klasik Dini Metinler

Kur’an ve Islam Dini Esaslar:
Islam Tarihi

I, Sint rsleri
Arapga

Yabanci Dil
Islam Tarihi
Tefsir

Hadis

8

N W WA

NMMMLE
Lan g

1L Simif Dersleri
Arapga

E

Farsca

Yabanci Dil

[slam Tarihi

Klasik Dini Tiirkge Metinler
Kur’an ve Islam Dini Esaslari
Din Psikolojisi

Din Sosyolojisi

Felsefe ve Mantik

IV. Siif Dersleri
Arapga

Yabanci Dil
Islam Tarihi
Tefsir

Hadis
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Islam Mezhepleri Tarihi 2 Islam Mezhepleri Tarihi 4
Keldm 2 Islam Felsefesi 2
Islam Felsefesi Tarihi 2 Dinler Tarihi 2
Felsefe ve Mantik 3 Isldm Sanatlari Tarihi 2
Dinler Tarihi 2  Pedagoji 2
Din Psikolojisi 2 Tasavvuf Tarihi 2
Isldam Hukuku 2 Islam Tezyini sanatlar 1
Islam Sanatlar Tarihi 2 Inkilap Tarihi 2
Tezyini Sanatlar ve Paleografi 1

1972-1973 ders yilina kadar dort yillik genel bir [lahiyat egitimini
amaglayan Fakiilte, mezkiir ders yilindan itibaren beg yila ¢ikarilds. {lk iig
yilda agirlik, kaynak dil olan Arapga ile bir Bat1 diline ve genel egitime
verildi. Bes yillik siire dikkate alinarak son iki yil ihtisaslagsmaya tahsis
edildi. Bu maksatla Tefsir ve Hadis Boliimii ile Keldm ve Islim Felsefesi
Boliimii tegkil edildi. Fakiilteden mezun olanlara boliimlerini bildirir
l1ahiyat Lisans Diplomas: veriliyordu.

Yiiksek Ogretim Kurulunun goreve baglamas iizerine, Ilahiyat Fa-
kiilteleri i¢in kabul edilen yeni egitim-ogretim programina gore 1982-
1983 6gretim yil1 bagindan itibaren, bes yillik 6gretim siiresi olan Fakiil-
temiz, ilk yii Arapga hazirlik sinifina tahsis edilmek suretiyle dort yillik
lisans 6gretimi veren bir kurum haline getirilmigtir.

Hazirlik sinifina kaydimi yaptiran 6grencilerden Arapga bilenler igin
muafiyet sinavi agilmaktadir. Bu sinavda basar1 saglayanlardan Hazirhk
smifina gegmis sayilirlar.

Idarf bakimdan ii¢ béliim bulunmaktadir; bunlar da:

1- Temel Isldam Bilimleri Boliimii,

2- Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,

3- Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii.

Fakiilteden mezun olanlara “I1ahiyat Fakiiltesi Lisans Diplomasi” ve-

rilir. Yukarida belirtilmis olan bdliimler miistakil olarak diploma vermez-
ler.

Fakiiltemizde 1987-1991 yilina kadar uygulanan program su sekilde-
dir:
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Hazirhk
Arapca
Kur’an

L Sinuf

Inkilap Tarihi

Tiirk Dili

Yabanci Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Kur’an

Arapga

Islam Tarihi

Islam Dini Esaslan ve Ahliki

Tefsir Usulii
Hadis Usulii
Egitim Bilimine Girig
Ilkgag Felsefesi Tarihi

II1. Simif

Inkilap Tarihi

Tiirk Dili

Yabanci Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Arapga

Tefsir

Hadis

Islam Hukuku Usulii
Tiirk-islam Sanatlar: Tarihi
Islam Hukuku

Dinler Tarihi

Din Sosyolojisi

Din Psikolojisi
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Saat
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10
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IL Simf

Inkilap Tarihi

Tiirk Dili

Yabanci Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Kur’an

Arapga

Islam Tarihi

Tefsir

Hadis

Mantik

[slam Kurumlan Tarihi
Tiirk-islam Edebiyat:
Farsca

thW\D\OMO\MNDOt\)I\JFé’
=4

Segmeli Dini Musiki-Paleografi 2

Egitim Psikolojisi
Genel Ogretim Metotlar:

IV. Sinif

Inkilap Tarihi

Tiirk Dili

Yabanci Dil

Beden E§itimi-Tezhip-Hat
Arapga

[slam Mezhepleri Tarihi
Egitim Sosyolojisi

Din Egitimi

Kelam

Islam Felsefesi Tarihi
Tasavvuf tarihi

Yenigag Felsefesi Tarihi
Din Felsefesi

g i
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Olgme ve Degerlendirme 3 Ozel Ogretim Metotlar1 3
Kur’an 2 Din ve Ahlidk Dersleri 3
Aragtirma Teknikleri 3 Ozel Ogretim Uygulamasi 3 Hafta
Farsca +
Rehberlik 3

Fakiiltemizde takip edilmekte olan programin incelenmesinden de
anlagilacag tizere, ilk sene Arapga ve Kur’an-1 Kerim'’i layiki ile 6gren-
mek i¢in Hazirlik sinifi olarak tahsisi edilmigtir.

Birinci simiftan itibaren tedrisat sistemi [slimiyetin en temiz anlayigi-
na dayanmak suretiyle akil ve nass’1 mihver kabul etmigtir.

Islamiyetin dogugu ve yayilmasi bu temel bilgiler yaninda 6nemli bir
mahiyet tagimaktadir. Tarihi vesikalara dayanarak okutulan Islim Tarihi,
sadece olaylar1 kronolojik bir tasnif ig¢inde siralayan klésik tarih 6greti-
minden siyrilarak, hadiseleri zaman ve mekan sartlar1 dahilinde inceleye-
rek, bunlardan hal ve istikbale makes olacak ibret drnekleri ¢ikarmakta-
dir.

Islam Felsefesi ve Islim Mezhepleri Tarihi, baslangigtan giiniimiize
kadarki Islami diigiinceye 131k tutmakta, dogan, geligen fikir hareketleri
ve bunlar1 meydana getirenler ilmi metotlara dayanarak incelenmektedir.

Tarihi bilgilerimizin niifuz edebildigi devirlerden bu yana, gelmig
gecmis biitiin dinleri, tarih ve sosyoloji goriisii ile tetkik ettikten sonra
siklet merkezini semavi dinlere intikal ettiren Dinler Tarihi; din ve top-
lum miinasebetleri ile toplumun dini yasayisim amprik bir tarzda ele alip
incelemekte olan Din Sosyolojisi; ferdin dini yagayigini inceleme yapan
Din Psikolojisi indi mukayese ve hiikiimlerden uzak ilim kollaridir.

Dini duyus ve diisiiniigiin yiiksek ifadelerini tagiyan mimari ve tez-
yini sanat eserlerimizin degerini 6nce kendimize sonra da diinyaya tanit-
mak l4zim geldigi diisiincesiyle Islam Sanatlar1 Tarihi, Islim Tezyini Sa-
natlar1 ve Paleografi dersleri ihdas olunmugtur. Bu arada ruhlara biiyiik
huzur veren dini musiki dersinin gerek teorik gerekse tatbiki olarak
bilyiik bir itina ile verilmekte oldugunu unutmamak gerekir.

Biiyiik bir ¢ogunlugu ile yaygin ve oOrgiin egitim kuruluglarinda
gorev alan geng ildhiyatcilarin pedagojik formasyon yoniinden yetigmele-
rini saglamak i¢in Din Egitimi dersi ile diger egitim formasyon derslerini
de ne kadar liizumlu oldugunu bilmem hatirlatmaya gerek var mi?

Biitiin bu dersler yaninda Islam ilahiyati merkezi rolii oynamaktadir.
Tefsir ve Hadis Usulii, Islam hukuku, Tefsir ve Hadis, Keldm, bu sahalar-
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da memleketimizde temayiiz etmis miitehassislar ve otoriteler tarafindan
okutulmaktadir.

Mezunlarumiz

Lise ve dengi okul mezunlarim kabul eden ve beg yillik bir tahsil sii-
resince kiiltiirlii ve ilmi metot sahibi din 4limi namzetleri yetistirmekte
olan Fakiiltemizden 1953 yilindan beri erkek ve kiz §grenci mezun ol-
mugtur. Bunlarin yillara gore taksimi soyledir:

Yil Erkek Kiz Toplam
1953 31 9 40
1954 11 11 16
1955 20 2 22
1956 - 6
1957 8 3 11
1958 14 3 17
1959 19 1 20
1960 35 2 37
1961 22 1 23
1962 21 2 23
1963 33 4 37
1964 54 6 60
1965 54 6 60
1966 88 4 92
1967 75 6 81
1968 70 4 74
1969 80 13 93
1970 119 6 125
1971 114 10 124
1972 75 8 83
1973 85 15 100
1974 107 7 114
1975 68 7 75

1976 28 2 30
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1977 85 6 91

1978 89 11 100
1979 91 16 107
1980 119 13 132
1981 126 19 145
1982 130 17 147
1983 69 26 95

1984 141 31 172
1985 164 34 198
1986 259 42 301
1987 122 34 156
1988 176 56 232
1989 150 60 120
1990 129 14 143
1991 180 18 198
1992 137 7 144
1993 164 11 175
1994 142 11 153
1995 129 28 157
1996 103 39 142
1997 120 42 162
1998 113 62 175

Islami ve dini konularda oldugu kadar Arapga, Farsca ve bir Bati di-
line agina olan mezunlar, Imam-Hatip Okullarinda mesleki dersler, lise ve
ortaokullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri 6gretmenligini asli
olarak verdikleri gibi, bulunduklan okullardaki gesitli kiiltiir deslerini de
liyakatla okutmaktadirlar. Akademik kariyere intisap etmis bulunan gok
sayidaki mezunlarimiz iilkemizdeki 22 Ilahiyat Fakiiltesinde ogretim
iiyesi, 6gretim gorevlisi, aragtirma gorevlisi, uzman ve okutman olarak
gorev yapmaktadirlar. {1ahiyat Fakiiltelerinden ayr olarak gesitli {iniversi-
telerin sosyal boliimlerinde de gorevli olanlan zikretmek gerekir. 1982-
1983 yilindan itibaren de gesitli Ilahiyat Fakiiltelerine Fakiiltemizden
kadro noksanlig1 sebebiyle sayilar1 25'e varan Dogent ve Profesor gitmis
bulunmaktadir.
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Diyanet Isleri Baskanlhiginin -Bagbakanlik da dahil olmak iizere- ce-
sitli kademelerinde gorev yapmaktadirlar. Milli Savunma Bakanligi tara-
findan fakiiltede okutulan 6grencilerin bir kismi Askeri Ortaokul ve Lise-
lerde &gretmen olarak, diger bir kismi Kara, Deniz ve Hava Kuvvetleri
Moral Dairelerinde vazife almuglar, bir kismu da askeri egitim birliklerin-
de dini ve kiiltiirel alanda gorevlendirilmiglerdir.

Bunlarin diginda bir kisim mezunlar da Devlet Arsivlerinde uzman
olarak cahigmaktadirlar. Tiirkiye Radyo ve Televizyon Kurumunda da
prodiiktor ve idareci olarak grev alan mezunlarin sayisi kiigiimsenmeye-
cek bir rakama ulagmig bulunmaktadr.

Yayin ve Kiiltiirel Faaliyetler

Fakiiltemiz egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yamsira ilmf ¢aligma ve
yayimnlarda da bulunmaktadir. 1952 yilindan itibaren “Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi” muntazaman g¢ikmaktadir. Dergimizin XXXVIII. sayis1 ¢ikmus
bulunmaktadir. Bunlara ilaveten Fakiiltemiz biinyesinde 1983 yilina
kadar faaliyet gostermis bulunan Islam ilimleri Enstitiisii’niin beg say1
Dergisi ile 3 say1 da yillik aragtirmalar Dergisi yayinlanmigtir,

Fakiiltemiz 6gretim iiyeleri gerek yurtigi gerek yurtdiginda yapilan
kongre, seminer ve sempozyumlara bildiriyleriyle istirak ederek hem fa-
kiiltemizi hem de iilkemizi ilmi ve kiiltiirel agidan biiyiik bir liyakatla
temsil etmektedirler. Fakiiltemiz 5-8 Eyliil 1988'de Malezya'da (Kuala
Lumpur) yapilan Islaim Universiteler Birliginin kongresine katilmig ve
Islam Universiteler Birliginin tiyeligine kabul edilmistir.

Fakiiltemiz bugiine kadar iilkemizin egitim ve &gretim problemleri-
nin halline yardim amaci ile gesitli seminerler tertip etmis bulunmaktadur.
Bunlardan:

a) . Din Egitimi Semineri (Nisan 1981),

b) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ozel Ogretim Yontemleri Semineri
(Ekim 1986),

¢) Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri (8-10 Nisan 1988). Bu
seminer Diyanet Igleri Bagkanh ve Tiirkiye Diyanet Vakfi ile birlikte
diizenlenmigtir.

Bu seminere Federal Almanya, Ingiltere ve Fransa’dan da yabanci
ilim adamlar1 katilmuglardir.

. d) Fakiiltemizde her hafta Cuma giinleri saat 14.00-16.00 arasinda
Ogretim Uyeleri ve Yardimcilari tarafindan konferans ve ilmi sohbet top-
lantilart yapilmaktadir.
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e) Fakiiltemiz Tasavvuf Musikisi korosu da her yil muntazaman en
az bir defa olmak iizere konserler vermektedir.

f) Fakiiltemizde her yil gesitli anma giinleri muntazam bir gekilde
tertip edilmektedir.

Anabilim Dallar
I- Tefsir Anabilim Dal1

(TIB 111) Tefsir Usulii: Kur’an Tarihi; Vahiy, ayet, sfire; Kur’an’in
yazilmast, toplanmasi ve ¢ogaltilmasi. Kur’an’in manasi ve isimleri.

Kur’an’1n tefsiri ile ilgili bilgiler, ayetlerin inig sebepleri, nesh mese-
lesi, muhkem ve miitegdbih, sfirelerin baglangi¢ harfleri, Kur’an’in icaz
ve iislibd.

(TIB 112) Tefsir: Hz. Peygamber devrinden baglamak iizere tefsir ta-
rihi, tefsir gesitleri ve tefsir metotlar.

II. Hadis Anabilim Dali

(TIB 121) Hadis Usilii: Hadis ve Siinnetle ilgili tarifler, hadis riva-
yetleri, sahih, zayif ve mevzii hadisler, hadis ¢esitlerinden segmeler, hadis
kitaplar.

(TIB 122) Hadis: Hz. Peygamber devrinden itibaren hadis rivayetin-
deki gelismeler (Hadis Tarihi), Hadis eserlerinin ortaya ¢ikigi, hadisler-
den se¢gmeler ve serhleri.

I11- islam Hukuku Anabilim Dal

(TIB 131) islam Hukuku: Islim Hukuku’'nun dogusu, kaynaklari,
fikih ekolleri ve ozellikleri, Medeni Hukuk, Amme Hukuku ve Miras Hu-
kukunun mukayeseli olarak tanitilmasi.

(TIB 132) Islam Hukuku Metodolojisi: Fikih usdliiniin dogusu, tani-
mu ve tarihgesi; Ser’i deliller (Kitab, Siinnet, icma, Kiyas vb.) ve bunlara
dayanarak hiikiim ¢ikarma kurallari; miikellefler ve miikelleflerin fiilleri
(Hukuki ehliyet ve sorumluluk); Ser’l hiikiimlerin amaglari, ictihat ve
fetva miiesseseleri.

IV- Keldm Anabilim Dali

(TIB 211) Keldm : Keladm terimleri, bazi kelami problemler (ru’yet,
istitdat, deliller), Maturidi ekoliine gore insanin fiilleri kavrami, iman me-
selesi, Allah ve Peygamberlik, Nesefi akaidi, ibn Haldun’un Mukaddi-
me’sindeki kelami goriisler.
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(TIB 212) Isldm Ahlaki: Islam’da iistiin ahlikin yollar: ve kurallar:.

(TIB 213) Islam Mezhepleri Tarihi: Gegmiste ve giiniimiizde yasa-
yan iktisadi ve siyasi mezhepler, mezheplerin dogus sebepleri, tarihi se-
yirleri, birbirlerine benzer olduklar ve ayrildiklari inang ve itikadlar, cog-
rafl dagilimlar.

(TIB 214) Islam Dini Esaslar: Kur’an ve Hadis’e gore Islam dininin
iman ve ibadet esaslari.

V- Islam Felsefesi Anabilim Dali

(FDB 221) Islam Felsefesi: Islam diisiiniirlerinin Tanr1, varlik, ahi-
ret, ahlak ve hiirriyet goriigleri, Tiirk-Islim Felsefesinin diisiince tarihin-
deki yeri ve onemi.

(FDB 222) Tasavvuf Tarihi: Tasavvufi diisiincenin dogusu ve sebep-
leri, tarihi safhalari, baglica mutasavviflarin goriig ve diigiinceleri.

VI- Islam Tarihi Anabilim Dali

(ITSB 311) Islam Tarihi Cahiliye devri Arap Tarihi, Hz. Peygamber,
dort halife, Emeviler, Abbasiler, ilk miisliiman Tiirk Devletleri, siyasi,
idarf, kiiltiirel ve sosyal tarihleri, Selguklu ve Osmanli toplumunda fikir
hareketleri.

(ITSB 312) Paleografi: Osmanli dénemi Arap alfabesi ile yazilmis
olan gesitli kitdbe ve belgelerin yaz tiirlerine gore okutulmasi, Osmanli
paleografyasi.

(ITSB 313) Islam Kurumlar Tarihi: Islim Medeniyetinin dogusu ve
ozellikleri, siyasi kurumlari: Halifelik, sultanlik, vezirlik. Ekonomik ku-
rumlari: Islam ticaret hayati, klasik donem, toprak yonetimi ve tarim,
beytulmdl (hazine). Sosyal kurumlar: EZitim ve Ogretim kurumlari,
fitGvvet ve ahilik, vakiflar, Hukuk kurumlari: Ordu teskilati ve Islam Me-
deniyetinin diger medeniyetlere tesirleri.

VII- Dinler Tarihi Anabilim Dali

(FDB 321) Dinler Tarihi: Dinin tarifi, mahiyeti ve mensei hakkinda-
ki nazariyeler; Dinler Tarihinin tanim, tarihgesi ve kronolojisi; Asya, Av-
rupa, Anadolu, Amerika, Eski Roma ve Yunan Dinleri; Eski Tiirk Dini ve
Arap Cahiliye Inanglar1.

Yagayan Diinya Dinleri: Hint, Cin, Japon, Yahudi, Hiristiyan ve
Islam Dinleri.



ANKARA UNIVERSITES! ILAHIYAT FAKULTESI (DUNU BUGUNT) 161

VIII- Egitim Bilimleri Anabilim Dali

(FDB 331) Din Egitimi: Temel Kavramlari: (Din Egitimi Bilimi
“Din Pedagojisi”, 1lahiyat, akil, din, terbiye-egitim-6gretim).

Ilgili Bilimler: (Psikoloji, Sosyoloji, {letigim, Dil Bilimi, davranis ve
bozukluklar).

Din Egitimi Bilimi’nin mahiyeti ve gorevi, okullarda ve camide din
egitimi, 0gretimi, din egitim ve dgretimini tamamlayic1 kuruluglar, din
egitim ve 6gretimini bilimsel temellere dayandirma gabalari, okul gesitle-
ri ve din dersi.

IX- Din Sosyolojisi ve Psikolojisi Anabilim Dali

(FDB 341) Din Sosyolojisi: Toplum Bilimleri (Sosyoloji nedir? Top-
lumsal yapi, toplumsal hareketlilik).

Din Bilimleri (Din sozii, Din olaylarimn tanimu, Dinlerin kok ve bas-
langiglan, Dinlerde siniflama, Cevre ve dinin kargilikli iligkileri, Dinler
Bilimi, Din Sosyolojisinin tartigma konusu olan meseleleri, Din Sosyolo-
jisinin tarihgesi).

Din Sosyolojisinin ana problemleri (Genel bilgiler, dini tecriibe ve
anlatimlari, Dinin toplum ve Diinya kargisindaki tutumu).

Din ve Toplum iliskileri ve dini gruplar.

Laiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki durum (Genel bilgiler, tarih boyunca
laikligin gelismesi, Bati diinyasinda laikligi doguran olaylar, Tiirkiye
Cumbhuriyetindeki durum).

Din bakimindan devlet sekilleri ve ¢agdas yasayigtaki tutum.

(FDB 342) Din Psikolojisi: Genel Psikoloji igindeki gesitli ekoller
motivation, kisilik teorileri, Din Psikolojisi’nin tammu, tarihi geligimi,
kaynaklari, metotlan, din ve kisilik, Tasavvuf Psikolojisi, diigiince ve
davramg bozukluklar iginde dini belirtiler, Din Egitiminde Din Psikoloji-
sinin Onemi.

X- Din Felsefesi ve Mantik Anabilim Dali

(FDB 351) Felsefe Tarihi: Ik, Orta ve Yenigagda Batidaki felsefe
akimlar1 ve filozoflarin goriigleri.

(FDB 354) Manuk: Felsefe problemlerinin sistematik bir sekilde in-
celenmesi ile mantik problemlerinin klasik tarzda ele alinmasi.



162 MUNIR KOSTAS

(FDB 352) Din Felsefesi: Felsefe-Din miinasebetleri, din-ilim miina-
sebetleri.

XI- islim Sanatlar1 ve mimarisi Anabilim Dali

(ISTB 361) Tiirk-Islam Sanatlani Tarihi: Islim Sanatinin dogusu,
mahiyeti; Emevi ve Abbasi usl@blari, Endiiliis’te [slim Sanati; Gazneli-
ler, Biiyiik Selguklular, Anadolu Selguklulari, Ilhanli ve Osmanl Devirle-
rinde mimar{ eserler.

(ITSB 362) Tiirk Dini Musikisi: Nazari olarak, musikinin tamm ve
adlandirilmasi, musikinin (notalarla) yazilmasi; Tiirk Musikisinde ses sis-
temi, makamlar, usfiller, gesitleri; Tiirk Din Musikisi bestekérlan ve eser-
leri. Uygulamali olarak dini bestelerin makam ve usfille icras.

(ITSB 363) Tiirk-Islim Edebiyati: Tiirk-Islam Edebiyatinin tarihgesi,
ozellikleri, devreleri. Bu edebiyatta kullanilmig olan harflerin mengei ve
Tiirk¢e kullanilig sekilleri, Tiirkge kelimelerin eski harflerle yazilmasin-
daki 6zellikler. Eski metinlerin okunmasi, transkripsiyonu. Tiirk Edebiya-
tinda vezinler, Ebced Hesabi.

Ders programinda yeralan fakat, herhangi bir béliime bagl olmayan
dersler:

1) Atatiirk {lkeleri ve Inkilap Tarihi
2) Tiirk Dili
3) Yabanci Diller

a) Arapga

b) Farscga

c) Ingilizce, Almanca ve Fransizca’dan biri.

1987-1991 Yillar: Arasinda Uygulanan Egitim Programi

Hazirhik Simifi L Ddnem 1L Dénem
Arapga 20 20
Kur’an 5 5

L Siuf

Inkilap Tarihi 2 2

Tiirk Dili 1 1
Yabanci Dil 4 4
Beden Egitimi-Tezhip-Hat 1 1
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Kur’an

Arapca

Islam Tarihi

[slam Dini Esaslar1 ve Ahlaki
Tefsir Usulii

Hadis Usulii

Egitim Bilimine Girig

fikgag Felsefesi Tarihi
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II. Simf I. Dénem II. D6nem
Inkilap Tarihi

Tiirk dili

Yabanc: Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat
Kur’an

—
P

B = = s =

Arapca

Islam Tarihi

Tefsir

Hadis

Mantik

Islam Kurumlari Tarihi
Tiirk-1slam Edebiyati
Farsca
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Se¢meli Dini Musiki-Paleografi
Egitim Psikolojisi 3 -
Genel Ogretim Metotlar - 3

II. Suf I. Dénem II. Dénem
Inkilap Tarihi 1 1
Tiirk Dili 1 1
Yabanci Dil 4 -+
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Beden Egitimi-Tezhip-Hat 1
Arapca 2
Tefsir 4
Hadis 4
Islam Hukuku Usflii 2
Tiirk-isldm Sanatlari Tarihi 2
Islam Hukuku 4
Dinler Tarihi
Din sosyolojisi -
Din Psikolojisi -
Olgme ve Degerlendirme 3
Kur’an 1
Aragtirma Teknikleri -
Farsca 2
Rehberlik -

31 32
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IV. Simf Donem II. Dénem

Inkilap Tarihi 1

Tiirk Dili

Yabanci Dil

Beden Egitimi-Tezhip-Hat

Arapga

[slam Mezhepleri Tarihi

Egitim Sosyolojisi

Din Egitimi

Keldm

Islam Felsefesi Tarihi

Tasavvuf Tarihi

Yenigag Felsefesi Tarihi -

Din Felsefesi 1

Ozel Egitim Metotlar: 3 B

Din ve Ahlak Dersleri Ozel Ogretim Uygulamas: 3 Hafta
30 30
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Kiitiiphane ve Hizmetleri

l14hiyat Fakiiltesi yaklagik 35.000 cilt kitap, siireli yaym ve 2000
adet degerli yazmalar: ile zengin bir koleksiyona sahiptir. Kiitiiphanemiz
ogretim iiyeleri ve yardimcilarina, 6grencilere ve digaridan gelen tiim
aragtirmacilara hizmet vermektedir.

Kullanma alan1 900 m? olan kiitiiphanemizde 100 kisilik okuma salo-
nu vardir.

Koleksiyonumuz gerek kitap sayisi gerekse kitaplarin nadiriyeti agi-
sindan ¢ok zengindir. Ilahiyat sahasindaki degerli kitaplarin yanisira
bagta tarih ve sanat olmak iizere diger konularda da eserler bulunmakta-
dir. Tiirkge ve yabanci dillerdeki eserlerden bagka nadir olarak bulunan
eski harfli kitaplar da biiyiik bir yekiin tutmaktadir.

Kiitiiphanemize gerek kurumlardan gerekse sahislardan gok sayida
bagg kitap gelmektedir. Cesitli kuruluglarla da yayin degigimi yapiimak-
tadir. Kitaplar depolarimizda béliimlere gore diizenlenmigtir. Elyazmalar
ozel boliimde itina ile muhafaza edilmektedir. Kiitiiphanemizde bilgisa-
yar uygulamalarina geg¢ilmigtir.

Kiitiiphanemizde fotokopi hizmeti de verilmektedir. Ayrica cilt atel-
yemiz ve ofset baski yapabilen matbaamiz mevcuttur.

FAKULTEMIZIN KURULUSUNDAN BERI DEKANLIK YAP-
MIS OLANLAR

Adi Soyadi Segilig Tarihi Aynlis Tarihi Aynlis Sebebi
Ord. Prof. Esat Arsebiik 22.11.1949 12.6.1951 Siiresi dolarak
Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin  12.6.1951 12.6.1953 Siiresi dolarak
Prof. Mehmet Karasan 12.6.1953 14.5.1961 Milletvekili segilerek

Prof. Dr. Bedii Ziya Egemen 14.5.1954 22.8.1955 Istifa

Ord. Prof. Sabri Sakir Ansay  22.8.1955 22.8.1957  Siiresi dolarak
Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin ~ 22.8.1957 23.6.1959 Rektor segildi
Or. Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken 23.6.1959 23.10.1959 Istifa

Prof. Dr. Bedii Ziya Egemen  23.10.1959 2.6.1960 Istifa

Prof. Dr. Tansin Banguoglu 2.6.1960 30.11.1960 Istifa

Prof. Dr. Neget Cagatay 19.4.1961 3.11.1964  Siiresi dolarak
Prof. Dr. Kemal Balkan 3.11.1964 3.11.1966 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hiiseyin Yurdaydin ~ 3.11.1966 4.11.1968  Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hamdi R. Atademir ~ 4.11.1968 27.4.1970  Istifaile
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Prof. Dr. Mehmet Taplamacioglu27.4.1970 5.11.1970 Siiresi dolarak

Frof. Mehmet Karasan 5.11.1970 28.4.1971 Istifa ile
Prof. Dr. Neset Cagatay 28.4.1971 4.11.1971 Bagka bir géreve
atanmasi ile

Prof. Dr. Necati Oner 4.11.1972 7.11.1977  Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hikmet Tanyu 7.11.1977 4.11.1980 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Hiiseyin Atay 4.11.1980 3.8.1982 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Talat Kogyigit 31.8.1982 11.9.1985 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Meliha Anbarcioglu ~ 12.9.1985 2.7.1990 Siiresi dolarak
Prof. Dr. Necati Oner . 27.1990  1.7.1994 Siiresi dolarak

Prof. Dr. M. Sait Yazicioglu 8.8.1994 Halen bu gérevini siirdiirmektedir.
ILAHIYAT FAKULTELERININ YENI DURUMU

Tirk Milli Egitim sisteminde 1997 yilinda yapilmig bulunan diizen-
lemelere gore [lk6gretim kesintisiz olarak sekiz yila ¢ikartilmis bulun-
maktadur. [lkogretim, lise ve dengi okullara 6gretmen yetistirme modeline
uygun olarak llahiyat Fakiiltelerinin yeniden yapilandirilmas: geregi orta-
ya ¢ikmugtir.

Buna gore iilkemizdeki mevcut {lahiyat Fakiiltelerinin bazilarinda -
Ankara, Istanbul, Marmara, {zmir, Atatiirk vd.- iki ayn program uygula-
nacaktir. Bu programlardan birisi “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlik Bil-
gisi Ofretmenligi” programu, digeri ise “Ildhiyat Lisans Programi”dr.
1986-1987 6gretim yilinin sonuna kadar bes yillik ilkogretimin 4. ve 5.
siniflarinda sinif 6gretmenleri tarafindan okutulmakta olan Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersleri, bundan boyle [lkégretim Okullarinda yukarida
sozkonusu edilen programdan, yeterli Ilahiyat dersleri ve bilgilerinin ya-
ninda gerekli formasyonu almug ehil §gretmenler tarafindan verilecektir.
Boylece sinif 6gretmenleri yerine uzman 6gretmenlerce verilecek dersler
sonunda, daha saglikli, nitelikli ve kaliteli bir egitim ortaya konacaktir.

Imam-Hatip Liseleri bilindigi 1997 yilinda yapilmig bulunan diizen-
leme ile yeni bir durum almigtir. Imam-Hatip Liselerinde 6gretmen ola-
cak olanlar, [1ahiyat Lisans Programim tamamladiktan sonra 3 yariyillik
bir “Tezsiz Yiiksek Lisans Programi™na tabi tutulacaklardir. Bu prog-
ramda pedagojik formasyonun yaninda “mesleki bir ek egitim”de yer
alacakur. Bu gekilde bir meslek okulu durumunda olan Imam-Hatip Lise-
lerinde nitelikleri gelistirilmis 63retmen istihdami miimkiin olacaktur.

U¢ Yanyillik Tezsiz Yiiksek Lisans Programlari, yazokulu
imkénindan da yararlanilarak bir yilda tamamlanabilecektir.
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Boylece yillardan beri arzulanan, degisik egitim kurumlarinda o ku-
rumun ozelliklerine uygun eleman istihdami miimkiin olacaktir. Boylece
ihtisaslagsma ve branslagsma donemi baglamig olacaktir. Hig siiphesiz bu-
nunla egitim ve dgretimin kalitesi olumlu yonde etkilenmig olacaktir.

Ulkemizde mevcut olan [lahiyat Fakiiltelerinin bazilarinda gergek-
lestirilecek olan bu programlara “Ankara Universitesi’nin Programlar1”
ornek olacaktir. Ayrica programlarda yeralan dersler ile bunlarin tamimla-
r, ilgililere yardimci olacak mahiyettedir. Hig siiphesiz zaman iginde her
kurum, igleyisini gozden gegirip gerekli iyilestirmeleri yapabileceklerdir.
Bu da yanigtan kopmama ve daha iyiye ulasmanin bir yolu olacaktir. Yeni
diizenlemeler ile I1dhiyat alaninda yapilan da bundan ibarettir.

ILAHIYAT FAKULTELERI
ILKOGRETIM DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI
PROGRAMLARININ GELISTIRILMESI VE UYGULANMASINA

YON VEREN TEMEL ILKELER
1. Program gelistirme ¢aligmalarinda:

* Okullarimizda uygulanan Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi ders
programi,

* 1lkogretim dgrencilerinin ilgi, ihtiyag ve 6grenme diizeyleri,

* Tlgili okul diizeyindeki ders programlar ile Fakiiltelerdeki egi-
tim Ogretim siireci arasindaki paralellik esas alinmisgtir.
2. Bu ilkeler 15181nda program dort ana ders grubundan olugmaktadir:
* Alan Dersleri
* Kiiltiir Dersleri
* Formasyon Dersleri
* Yan Alan Dersleri

3. Alan Dersleri, {lahiyatla ilgili dersler olup, 6gretmen adaylarina
temel {lahiyat bilgilerini kazandirma amacina yoneliktir.

4. Kiiltiir Dersleri ile 6gretmen adaylarinin saghikli bir kiiltiirel alt
yap1 kazanmalar1 amaglanmugstir. Bu sekilde din ve kiiltiir iliskisinin daha
rahat kurulabilecegi 6ngoriilmiistiir.

5. Ogretmenlik Formanyonu dersleri, gergek okul ortami ve Ogret-
menlik meslegine iliskin bilgi ve beceriler 6n plana alinarak hazirlanmis-
tir. Formasyon dersleri, programa dengeli bir bigimde, biitiinliik ilkesi
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cercevesinde ve agamali olarak dafitilmistir. Bu sekilde 6gretmen adayla-
r1 hem kendi konu alanlarindaki dersleri 6grenecek hem de formasyon
dersleri ile 6gretmenlik meslegine hazirlanmig olacaklardir. Bu kapsam-
da:

a. Gerek meslege giris niteligindeki dersler gerekse uygulama dersle-
ri yoluyla 6gretmen adaylarinin, 6gretmenlik mesleginin temel 6zellikle-
rini, gii¢liiklerini, zevkli yanlarim1 degisik boyutlariyla anlamalan ve tani-
malari Ongoriilmiigtiir. Bunun ig¢in Ogretmen adaylarinin okullarda
yaptiklan uygulamalarin miimkiin oldugu odlgiide erken baglatilmasi be-
nimsenmis, boylece dgretmenlik meslegini yakindan tamimalarina yar-
dimc1 olacak okul deneyimi kazanmalar1 amaglanmustir.

b. Okullarda yapilan uygulamalar, 6gretmenlik egitiminin merkezini
olusturmaktadir. Bu anlayistan hareketle programda yer alan formasyon
derslerinin ¢oguna uygulama saatleri konulmugtur. Bu gekilde 63retmen
adaylarinin derslerde 6grendigi bilgi ve becerileri ger¢ek okul ortami ve
egitim-6gretim siireci ile iligkilendirmesi ve uygulamaya aktarmasi miim-
kiin olacaktir.

c. Programda, gelisen bilgi teknolojilerinin okulda kullanimini ve
ogretimde gerekli olan gesitli materyallerin gelistirilmesini 6n plana alan
derslere yer verilmistir. Bu dersler yoluyla 6gretmen adaylannin (bilgisa-
yar, internet, televizyon, video, projektdr makinalar gibi) cesitli 6gretim
araglarimi tanimalari ve 6gretimde kullanmalari amaglanmigtir. Bu sekilde
gelecegin 6gretmeninin, teknolojiyi tamyan ve 6gretimde etkili ve verimli
bir sekilde kullanabilen nitelikte olmas1 6ngoriilmiistiir.

d. Programda, uygulama derslerinin sayis1 ve saatleri artirilmig ve
dersler birbirleriyle iliskilendirilmigtir. Bunun amaci, 6gretmen adaylar-
nin kiigiik kapsamli uygulamalar yaparak gesitli 6gretmenlik becerilerini
okul ve smif ortaminda geligtirmeleri (gesitli yontemlerle 6gretim, soru
sorma, grup ¢aligmasi, materyal kullanma, sinav yapma, degerlendirme,
toplantilara katilma, 6grencilere bireysel yardim, simf gozlemleri gibi),
daha sonra da bir sinifin sorumlulugunu alarak bizzat 6gretmenlik yapma-
lar1 ve sonuglarini gérmeleridir.

6. Ogretmenlikte mesleki geligim siireklidir. Gerek hizmet igi egitim
caligmalar1 gerekse bireysel ¢abalar yoluyla egitimin degisik alanlarinda
ogrenmenin siirekli olmas: gerekmektedir. Bu nedenle programda yer
alan biitiin dersler oncelikle, 6gretmen adaylarina “dgretmeyi dgretmek”
amacini tasimaktadir. Alan dersleri de bu amaca yoneliktir.

7. Gerek yazili gerekse sozlii iletisimde 6gretmenin okul ve simf or-
taminda iyi bir model olmasi beklenir. Bu beceriye sahip 6gretmenin simif
i¢i 6gretimde daha etkili olacag: agiktir. Dili kullanma becerisinin etkili
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diigiinmeyi ve d6grenmeyi onemli olgiide belirledigi dikkate alinirsa, 68-
retmenlikte anadilin diizgiin, dogru, akic1 ve etkili kullaniminin ne derece
onemli oldugu ortaya gikar. Bu nedenle dili kullanma becerisinin 6nemi,
sadece Tiirk Dili derslerinde degil, programda yer alan diger derslerde de
vurgulanmalidir. Ayrica, 6grencilerin yapacag: sunusglar, grup ¢aligmalari,
yazili ddevler, sinavlar gibi etkinlikler yoluyla da yazili ve s6zlii anlatim
becerilerinin geligtirilebilecegi unutulmamalidir. Etkili iletigimin 6nemi
tiim derslerde vurgulanmali, dilin yazili ve sozlii kullamimi konusunda du-
yarli olunmalidur.

8. Ilkdgretim ogretmenligi programinda “yan alan” uygulamasina
yer verilmistir. Yan alan uygulamasmna gore, 6gretmen adaylarinin
kendi ogretim alanlari yaninda ek bir alanda da yetigmeleri benimsen-
mistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen adaylan programda yer
alan “Tiirkge” ve “Sosyal Bilgiler” yan alanlarindan birini segebilecekler-
dir.

9. Programda zorunlu derslerin igeriklerinin teorik tanimlanmasi yo-
luna gidilmistir. Bu derslerin Ggretimi sirasinda &grencilere Onerilecek
kaynaklar, yaptirillacak sunuslar, grup ¢aligmalari, ders 6devleri, seminer-
ler ve mezuniyet tezleri gibi etkinliklerle Ogretim zenginlestirilmeli-
dir.

10. Seg¢meli dersler inter disipliner bir anlayisla 6grenme - 6gretme
siirecini igler hale getirecek nitelikte tasarlanmugtir. Bu sekilde 6gretmen
adaylarinin, sinirh da olsa kendilerinin belirleyecegi bir veya birkag ko-
nuda bilgi sahibi olmasimin yararhi olacag: diisiiniilmiistiir. Ogrencilerin
ilgi, istek ve ihtiyaclar1 dogrultusunda ders segimi yapabilmeleri igin
dersi okutacak ogretim iiye ve yardimcilarinin dénem ©6ncesinde dersin
igerigi ve kaynakg¢asini bir proje halinde Fakiilte Kurulu’na sunmalan be-
nimsenmistir.

11. Programda yer alan kredi siitunundaki sayilarin ilki (T) dersin te-
orik ders saat sayisini, ikincisi (U) uygulama saat sayisim, iigiinciisii (K)
ise, dersin toplam kredi saat siiresini gostermektedir. Bir dersin toplam
kredi saati teorik saat sayisinin tamamu ile uygulama saat sayisinin yarisi-
nin toplamindan olusur.

12. Bu programin uygulama siirecini takip edecek, eksiklikleri be-
lirleyecek ve programin siirekli gelismesine yonelik Oneriler getirecek
bir “Program Izleme ve Gelistirme Kurulu” olugturulmasi benimsenmis-
tir.
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OGRETMENLIGI PROGRAMI
(153 Kredi)

L YIL
I. YARIYIL (GUZ D.) T-U-K | II. YARIYIL (BAHAR D.) T-U-K
Arapga 4-2-5 | Arapga 4-2-5
Kur’an'in Ana Konulan 2-0-2 | Kur'dn Okuma 1-4-3
Islam Dini Esaslar 2-0-2 | Islam Dini Esaslar1 (Imin, 2.0-2
(Imén, Ibadet, Ahlak) Ibadet, Ahlak)
Hz. Muhammed'in Hayati 2-0-2 | Islam Tarihi 2-0-2
Din Psikolojisi 2-0-2 | Din Sosyolojisi 2-0-2
Ogretmenlik Meslegine Girig | 3-0-3 | Gelisim ve Ogrenme 3-0-3
Tiirk Dili (T.Y.A. ve Zorun- | 2-0-2 | Tiirk Dili (T.Y.A. ve Zorun- | 2-0-2
lu Kiiltiir Dersi) I lu Kiiltiir Dersi) IT
Bilgisayar ve Internet 2-2-3 | Sosyal Bilimler Metodolojisi | 2-0-2

(S.B.Y.A. ve Ortak Kiiltiir

Dersi)

21 21
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II. YIL
III. YARIYIL (GUZ D.) T-U-K | IV. YARIYIL (BAHAR D.) |T-U-K
Arapga 2-4-4 | Arapca 2-4-4
Kur’an Okuma 1-4-3 | Tefsir 2-0-2
Hadis 2-0-2 | Tasavvuf 2-0-2
Yabanci Dil 2-0-2 | Yabanci Dil 2-0-2
Okul Deneyimi I 1-4-3 | Ogretimde Planlama ve 3-2-4

Degerlendirme
Tiirkiye Tiirkgesi (T.Y.A.) 2-0-2 | Felsefe Tarihi (S.B.Y.A.ve | 2-0-2
Sosyal Bilimlere Giris Ortak Kiiltiir Dersi)
(S.B.Y.A)

Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii 2-0-2

(S.B.Y.A. ve Ortak Kiiltiir

Dersi)

Vatandashk Bilgisi 2-0-2

(S.B.Y.A.)

Yazili ve Sozlii Anlatim

(T.Y.A.)

16 20
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III. YIL
V. YARIYIL (GUZ D.) T-U-K | VI. YARIYIL (BAHAR D.) |T-U-K
Keldm 2-0-2 | Mezhepler Tarihi 2-0-2
Islam Hukuku 2-0-2 | Tiirk Din Musikisi 1-2-2
Islam Felsefesi 2-0-2 | Giizel Konusma 1-2-2
Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap | 2-0-2 | Atatiirk llkeleri ve Inkilap | 2-0-2
Tarihi Tarihi
Ogretim Teknolojileri ve 2-2-3 | Ozel Ogretim Y.1. 2-2-3
Materyal Gelistirme
Tiirk Edebiyat (T.Y.A.) 2-0-2 | Swnuf Yonetimi 2-2-3
Uygarlik Tarihi (S.B.Y.A.)
Osmanh Tiirkgesi (T.Y.A. 2-0-2 | Cocuk Edebiyati (T.Y.A.) 2-0-2
ve Ortak Kiiltiir Dersi) Osmanh Tarihi (S.B.Y.A.)
Secimlik 2-0-2 | Segimlik 2-0-2
Segimlik 2-0-2 | Segimlik 2-0-2

19 20
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IVYIL
VI. YARIYIL (GUZ D.) T-U-K | VIII. YARIYIL (BAHAR D.) |T-U-K
Din Egitimi 2-0-2 | Ahlak Felsefesi 2-0-2
Dinler Tarihi 2-0-2 | Islam Sanatlan ve Estetigi 2-0-2
Din Felsefesi 2-0-2 | Cocuk ve Ergen Psikolojisi | 2-0-2
Okul Deneyimi I 1-4-3 | Ogretmenlik Uygulamast 2-6-5
Ozel Ogretim Y.II 2-2-3 | Rehberlik 3-0-3
Tiirkge Ogretimi (T.Y.A.) 2-0-2 | Dil ve Kiiltiir (T.Y.A.) 2-0-2
Sosyal Bilimler Alan: ve Siyast Cografya (S.B.Y.A.)
Ogretimi (S.B.Y.A.)
Secimlik 2-0-2 | Secimlik 2-0-2
Segimlik 2-0-2
18 18
SECIMLIK DERSLER (I11. YIL)
V. YARIYIL (GUZ D.) VI. YARIYIL (BAHAR D.)

Tiirk Islam Edebiyati 2 | Manuk 2
Sosyal Psikoloji 2 | Islimda Bilim Tarihi 2
Sosyal Degigme ve Din 2 | Din Ogretiminde Ayet ve

Hadislerle Caligma Yontemleri 2
Astronomi ve Uzay Bilimleri 2 | Fikih Okullan 2
Hadis Kaynaklan ve Tenkidi 2 | Kelam Okullan 2
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SECIMLIK DERSLER (IV YIL)

VII. YARIYIL (GUZ D.)

VIII. YARIYIL (BAHAR D.)

Cagdag Islaim Akimlan 2 | Halkla liskiler

Cevre ve Din 2 | Dinlerarasi Diyalog

Islam Egitim Tarihi 2 | Cagdas Egitim Akimlan
Tiirk Diigiince Tarihi 2 | Giiniimiiz Keldm Problemleri
Tiirk Lehgeleri 2 | Bilgi ve Toplumu ve Din

Hadis ve Siinnette Cagdas Yorumlar?2

Giiniimiiz Fikih Problemleri

Kur'dn’a Cagdas Yaklagimlar

2

Giiniimiiz Tiirk Islam Devletleri

2

T : Teorik Ders Saati
U : Haftalik Uygulama Ders Saati

K : Dersin Kredisi

S.B.Y.A : Sosyal Bilimler Yan Alan Dersi
T.YA : Tiirkge Yan Alan Dersi
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18. Din Egitimi
19. Dinler Tarihi

20. Islam Sanatlar:1 ve Estetigi

ALAN DERSLERI GENEL KULTUR DERSLERI
ZORUNLU
Kredi Kredi
1. Arapca 18 1. Bilgisayar ve Internet 3
2. Kur’an Okuma 6 2. TirkDili I 2
3. Kur'dn’in Ana Konular 2 3. TirkDiliII 2
4. Islam Dini Esaslan 4. Yabanci Dil B
(Iman, Ibadet, Ahlak) 4 5. Atatiirk Ilkeleri ve

5. Hz. Muhammed’in Hayati 2 Inkilap Tarihi 4
6. Din Psikolojisi 2 Ara Toplam = 15
7. Din Sosyolojisi 2 ORTAK
8. Islém Tarihi 2 1. Sosyal Bilimler
9. Hadis 2 Metodolojisi 2
10. Tefsir 2 2. Felsefe Tarihi 2
11. Tasavvuf 2 3. Osmanh Tiirkgesi 2
12. Keldm 2 4. Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii 2
13. Islam Hukuku 2 5. Cocuk ve Ergen Psikolojisi 2
14. Islam Felsefesi 2 6. Giizel Konugma 2
15. Tiirk Din Musikisi 2
16. Mezhepler Tarihi 2 Ara Toplam = 12
17. Din Felsefesi 2 TOPLAM =27

2

o

2

2

21. Ahlédk Felsefesi
TOPLAM = 64
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YAN ALAN DERSLERI
TURKCE YAN ALAN

Tiirk Dili I (Zorunlu Kiiltiir Dersi)
Tiirk Dili IT (Zorunlu Kiiltiir Dersi)
Tiirkiye Tiirkgesi

Yazili S6zlii Anlatim

Osmanl Tiirkgesi (Ortak Kiiltiir Dersi)
Tiirk Edebiyat:

Cocuk Edebiyati

Tiirkge Ogretimi

Dil ve Kiiltiir

Lol U
RN RN N

I+

SOSYAL BILGILER YAN ALANI

Siyasi Cografya 2
Sosyal Bilimlere Girig

Sosyal Bilimler Metodolojisi (Ortak Kiiltiir Dersi)
Osmanh Tarihi

Uygarlik Tarihi

Felsefe Tarihi (Ortak Kiiltiir Dersi) =
Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii (Ortak Kiiltiir Dersi)

Sosyal Bilimler Alani ve Ogretimi 2
Vatandaglik Bilgisi 2

(§ ]

W ooy R W=
oo |

TURKCE SOSYAL BILGILER
Alan = 64 Alan = 64
Kiiltiir 27 Kiiltiir = 1
Y. Alan = 12 Y. Alan 12
Pedagojik For. 36 Pedagojik For. 36
Secimlik 14 Se¢imlik 14

153 153

Il
n

+1l
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ILAHIYAT FAKULTELERI LISANS PROGRAMLARININ
GELISTIRILMESINE VE UYGULANMASINA YON VEREN
TEMEL ILKELER

1- Program geligtirme ¢ok boyutlu bir faaliyettir. Bu faaliyet, sadece
programa ders ekleme ve g¢ikarma isi olarak algilanmamalidir. Dersler
egitim ve 6grtemini hedeflerini gergeklestirebildigi 6lgiide nemlidir. Bu
nedenle, program gelistirmede;

* amaglar,
* dersin igerigi,
* ogrenme ortamu bir biitiindiir.

Ilahiyat Lisans Programu, “Kur’n’1 referans alan, kiiltiirel miras: de-
gerlendirebilen, yasanan hayati yorumlayabilen ve problemlere ¢oziim
uretebilen ildhiyatgilar yetistirme” hedefine ydnelik olarak hazirlanmig-
tir. Dersler bu amaci gergeklestirecek igerik zenginligine sahip olmali-
dir.

2- Dersler meslege yonelik bir igerik tagimakla beraber, daha islevsel
bir anlayisla sosyo - ekonomik ve kiiltiirel gartlarin gerektirdigi temel ni-
telikleri kazandirmay: amaglamaktadir. Bu nitelikleri soyle siralamak
miimkiindiir:

* Kiiltiirel miras1 degerlendirebilen, hayati  yorumlayip, prob-
lemlere cevap verebilen ve olgulara Kur’an refaransh bakabi-
len,

* Genel bir tarih ve kiiltiir bilincine dayali olarak, ilahiyat alaninda
temel bilgi, zihniyet ve yaklagima sahip,

* Hayat boyu ©grenme aligkanhig sergileyebilen kigiler yetigtir-
mek.

3- Programda temel bilgilenmeyi kazandiracak olan derslerin “Zo-
runlu dersler” olarak okutulmasi uygun gériilmiigtiir. Teori - pratik bii-
tiinliigiinii saglayacak derslerin ise “segmeli dersler”’ olmasi tercih edil-
mistir.

4- Segmeli dersler, inter - disipliner bir anlayisla, 6grencide dersler
arasi bilgi akigimi ve biitiinliigiinii gergeklestirebilecek zihniyeti saglama-
ya yobnelik olarak hazirlanmigtir. Bu nedenle programda miimkiin oldu-
gu dlgiide “segmeli ders” sayis1 artinlmigtir. Segmeli dersler, “projeye da-
yali dersler” olarak tasarlanmigtir. Bu derslerle ilgili genel ilkeler
sunlardir:
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* Dersler oOgrencilerin ilgi istek ve ihtiyaglan dogrultusunda agi-
lir.

* Yeni gelismelere ve ihtiyaglara bagh olarak yeni dersler olusturu-
labilir.

* Dersleri verecek dgretim elemanlarinin nceden dersin tanimu, ige-
rigi ve kaynakcasini bir proje halinde Fakiilte Kurulu’na sunmalar
Ongoriilmektedir.

5- Zorunlu derslerin igeriklerinin teorik tanimlanmas: yoluna gidil-
migtir. Uygulamada ise 6grencilere tavsiye edilecek kaynaklar, yaptirila-
cak sunuslar, grup ¢aligmalari, ders 6devleri, seminerler ve lisans bitirme
tezleri gibi etkinliklerle 6gretim zenginlegtirilmelidir.

6- 1lahiyat lisans programini tamamlayan 6grenci Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dgretmeni veya Imam Hatip Lisesi meslek dersi
ogretmeni olabilmek igin agilacak olan “Ortadgretim Alan Ogretmenligi
Tezsiz Yiiksek Lisans Programi”nmi tamamlamak durumundadir. Tezsiz
Yiiksek Lisans Programi Ogrenciyi ogretim alanina hazirlayan dersleri
igeren ii¢ yariyillik bir programdir.

7- Programda yer alan kredi siitunundaki sayilarin ilki (T) dersin teo-
rik ders saat sayisim, ikincisi (U) uygulama saat sayisini, iigiinciisii (K)
ise, dersin toplam kredi saat siiresini gostermektedir. Bir dersin toplam
kredi saati teorik saat sayisinin tamamu ile uygulama saat sayisinin yarisi-
nin toplamindan olusur.

8- Fakiiltelerde programin uygulama siirecini takip edecek, eksiklik-
leri belirleyecek ve programin gelismesine yonelik oneriler getirecek
bir “Program Izleme ve Gelistirme Kurulu” olusturulmasi benimsenmis-
tir.
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ANKARA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
LISANS PROGRAMI
(173 Kredi)

I. YIL

L. Yaniyl (Giiz) :
Ders Kodu Dersler T-U-K
ILA-101 .. ATAPGA. oo eeeees s eeseesseeeesseseseesseese s 6-6-9
LA -103 Kur’an’in Ana Konulart............ccoouevveruenennn. 2-0-2
ILA-105 .o ISIAM Tarihi I .....cooceeeece e 2-0-2
YAB - 107 .......... Yabanct Dil ... 4-0-4
T.D.-109 ... Tilrk Dili Levovseveecenieceicicececececcesee e 2-0-2
ILA-111 ... P$ikol0jiye Giri§ .ovvevererererscuerciersieneceeeecana. 2-0-2
BGR-113 ... BilGIBaYRL .....cusuisuscssssmssmmsosnssisssssssssamsissssisi 2-2-3
ATA-115 ... Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi................... 2-0-2
GZ8.+ 117 o Giizel Sanatlar / Beden Egitimi ..................... 1-1-0

Toplam : 26
II. Yariyil (Bahar) :
Ders Kodu Dersler T-U-K
ILA-102 ... ATAPGA..c..cevveverarreressseeeseaeseses s sassesssessesnsas 6-6-9
) ) | e— Kur’an Okuma ve Tecvid I ......cocovvevnvevcnnnnee. 1-2-2
ILA - 106 Hadis Tarihi .....cccoooviviiiiiiiiciniciccecscennn, 2-0-2
YAB. - 108 .......... Yabanci Dil......cccovvveeiviemviciieiiceescseciinins 4-0-4
ILA-110 ... Is1am Tarihi I ......ccovveerecrereccesc e 2-0-2
T.D.-112 ... TOrk DIVHL i sasses 2-0-2
ILA-114 ... Soayolofys IS, . 2-0-2
ATA - 116 ......... Atatiirk llkeleri ve Inkilap Tarihi................... 2-0-2
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II. YIL

II1. Yariyd (Giiz) :
Ders Kodu Dersler T-U-K
TLAA 00 scisse ATBIICH wsipsnmsuissssnsissssssvnsmisiis s assaiid 2-4-4
ILA-203 ... Kur'dn Okuma ve Tecvid I1........cccceverveneeee. 1-2-2
ILA-205 .. Tetile Thodhl . emanmnnsras e 2-0-2
YABL-207 s Yabancl Diliassasinsisivsscirimmeiisssemaness 4-0-4
ILA-209 ........ Hadis USOli.ororieenonrenresiniesesiesiessessnns 2-0-2
| . WY ) | R— Pl Todhd Tlsiscssvsnisemmmmsssing 2-0-2
ILA-213 ... Ilkgag Felsefesi Tarihi ......c.cccoevueverecinernnnnn. 2-0-2
PA=215 wousn Tirk 1518 Blebivalt .o 2-0-2
ILA-217 ... Din PSiKOIOJiSTuueuvrrersesereereieserencesesseensesens 2-0-2
ILA-219 ... MBI ossssnssseiivmsansnsismmsssosipossssss s 2-0-2

Toplam 24
IV. Yariyil (Bahar) :
Ders Kodu Dersler T-U-K
ILA-202 s 1 2-4-4
ILA-204 ... Tefsir USQL ..ovrrrerererccrererereccreeeessesesnean, 2-0-2
LA -6  wieuess B cssmenssmmp s i G insasn 2-0-2
YAB.-208 .......... HADBTINL. ... cccooncisnsarssmsisscpei e 4-0-4
LA -210 o Kl Thribil. . cnenemmnammomssisenng 2-0-2
ILA-212 .. Kur’an Okuma ve Tecvid I ........covvrvvnvennn, 2-0-2
1105V |© — Isl&m Felsefesi Tarhi...,..oesississcisssassssasssse 2-0-2
ILA-216 ... Islam Medeniyeti Tarihi...........ccccooovuerrerrnnnnes 2-0-2
ILA-218 s T SOV s ssussiasamsin onsesismisssniess 2-0-2
ILA-220 ... Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi.............ccccccvnneee. 2-0-2
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Il YIL
V. Yariy (Giiz) :
Ders Kodu Zorunlu Dersler T-UK
ILA-301 ... ATADCR wiusuississsosissiissasisssmsussissssisnpsisssssssssssminis 2-0-2
|+ IV E2 ) J— R OLSIE o cuvessnmsissasmes e s aus o SIS SRR EARS 2-0-2
ILA~305. ouuis Kur’an Terciimesi Teknikleri.........ccoecueuennee. 2-0-2
ILA-307 ... Islam Hukuk UsGilii L.....coeevveneeerenineereneceenns 2-0-2
ILA-309 ... KelAm OKnllars ... smsnvsutisssuissomisies 2-0-2
ILA-311 . Yenigag FelSefesi .ooo.errrumrrrmmrrssmressrsese 2-0-2
ILA-313 ... Dinler Tarihi L....coooovvvieeeneeiicrreceecee e 2-0-2
SeLMEL. .. ovovmasnsssreimmmivassssinivssumssssssiniisiis 2
T 11 1] 2
SECMElL.cciviiiiiiiiii e 2
Toplam 20
Ders Kodu Secmeli Dersler T-U-K
LA-315  .nus Hadis Tenkadis...ccooiameisrianmrsammmns 2-0-2
ILA-317 ... Giizel Kur’an OKUMA......c.c.cereerernriernsernsenn. 1-2-2
ILA-319 ... Kur'an Semantifi.........cccccovevieninierierenssnnns 2-0-2
A= s g TR T O ———— 2-0-2
ILA-323 s Islam Kurumlari Tarihi ........ccocovevenverenrernnnnn. 2-0-2
ILA-325 ... Sosyal ilimler Metodolojisi ........cccovrrrunnen. 2-0-2
NE=80 oo Tiirk Din/Musikasi......ousemismeassvsnvas 1-2-2
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HI. YIL
VI. Yariyu (Bahar) :
Ders Kodu Zorunlu Dersler T-U-K
ILA-302 ... 7o S SO, SO 2-0-2
ILA-304 ... Islam Hukuk UsQlii IT .....coeveereerereereeeen, 2-0-2
ILA-306 ... Sistematik Kelam L.......ccoooecveeeinncecririnnnnnne. 2-0-2
ILA-308 .. Islam Mezhepleri Tarihi I............cocovmvneee.e. 2-0-2
ILA-310 ... Dinler Tarihi IL...cu.nsdindinvmnamenmsnins 2-0-2
ILA-312 s Tasavvuf Tarihi ve Felsefesi................cc........ 2-0-2
Segmelicciiiiiiiniieeee s 2
Seemell. sl 2
- o1 | R e 2
Toplam 18
Ders Kodu Secmeli Dersler T-U-K
ILA-314 ... Hadis ve Siinnette Cagdas Yorumlar............. 2-0-2
LA-316 .o Tarih FelSefesic.ouiimmsmnsrasnnssaseresssssassnsanss 2-0-2
ILA-318 ... [slam’da Bilim Tarihi......c...ccoomveverereercnnn. 2-0-2
ILA-320 ... Islam Sanatlan ve EStetifi .......coo..c.covverrvennene. 2-0-2
ILA-322 ... Islam Egitim Tarihi.......cccooomioeirerererrereonnnns 2-0-2
ILA-324 cavenivss Tiirk Diigiince Tarihi........cc.covvvevnivriiiirernnes 2-0-2
ILA-326 ... Tiirk KelAmcilart....oo.oovevevevevrevererreresneseesrns 2-0-2
ILA-328 ... Ouinanls THRSea ..o lliciiainusinimisiomah 2-0-2
ILA-330 iiiias Tiirk Din MusikiSi......ccooveveniiiieieeriieinnnesinenens 1-2-2
ILA-332 ... Astronomi ve Uzay Bilimleri......................... 2-0-2
| T 5 TR—— T RN S8 (DTSSR VR 1 DPPRS | 2-0-2

ILA-336 .. Modern Biyoloji.....ouererererreeresierescrerecansanens 2-0-2
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IV. YIL
VII. Yariyu (Giiz) :

Ders Kodu Zorunlu Dersler T-UK
BA-401 i Tt Bukiokin T :cssmsiisossssiissinmaonisii 2-0-2
BA-403 i ST T T | P ——— 2-0-2
LA -405 i Islam Mezhepleri Tarihi IL........ccocreurerecrrrennne 2-0-2
LA =407 i Difi BRI nimummasinimmarsismimg 2-0-2
ILA-409 ... Did Belaafenl L conavimrasimsisa 2-0-2
BECIORNL cisensisssansvinsivinsusrivssassssssainiianss 2
Secmeli et 2
ey 11 | T 2
RECIRNL e RS TG 2
Toplam 18

Ders Kodu Secmeli Dersler T-U-K
1 7 R 3 | — Kur’an’a Cagdag Yaklagimlar........................ 2-0-2
LA-313 o Mukayeseli Is1am Hukuku..........ccccvererernnnc. 2-0-2
LA -415 i Tiirkiye’de Dinf Akimlar ..........c.ccccvevennnennees 2-0-2
ILA ~417  inins E]i V7T g1 8T 1-2-2
ILA-419 ... Cagdag Islam Diigiiniirleri.......cco.oeverevenrennenn. 2-0-2
BLA -42] s Mukayeseli Halk Inanglari............cccocovueeneeeen. 2-0-2
| 3 < J— Giiniimiiz Tasavvuf Akimlari ...........cc.ccoene.e. 2-0-2
ILAV425 . Osmanlt THIKGESI......cvuvrrrrereresressensesssensenes 2-0-2
|59 P . J— Paleografi - Epigrafi..........ccocovvvnincnerrnniennnne 1-2-2
ILA - 429 . Halkla TgKiler ......co.ovvvvmerrrrerniesiensensensenne 2-0-2
LA -431 s Dini ve Edebi Metinler ..........cccoecevvererecnennnne 2-0-2
ILA-433 ... Klasik Kelam Metinleri ........cccceeevuererannennne 2-0-2
| 5 T . — Segme Hadis Metinleri.........cocoeueruerenrerenenene. 2-0-2
ILA-437 ... Yabanci Dilde Dini Metinler ...........c.ccevue.n... 2-0-2
ILA-439 ... Arap Dili Belagati........c.cooovevereinieriesriessenians 2-0-2
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IV. YIL
VIL Yariysl (Bahar) :
Ders Kodu Zorunlu Dersler T-U-K
ILA-402 ... Islam Hukuku I@......oveveveeeececeeseeeeeereeeee e 2-0-2
ILA-404 ... Dint BItaDe s amenmisiimisissinnsims smsnssasss 1-2-2
ILA -406 ... Din Felsefesi I......oooueueeriicciiieisseeeeeenn, 2-0-2
ILA-408 i Islam Ahlak Felsefesi.........ooovorrrevrierrrennn, 2-0-2
SOOIIOlLcviovisvammmsmpisonsrivssmam s 2
SegmEli...viuiiiiiiniiniiiinisree s 2
SOOI s nsmmmn s SRR 2
Segmeli.ccciciiiciiiiieiiiie s 2
SOCIIBIE cssiscviisaiiviininisirinsivsianssissonsasssasasmmenenn 2
Toplam 18
Ders Kodu Secmeli Dersler T-U-K
ILA-410 ... Kur'an Hiikiimleri Modern Hukuk ................ 2-0-2
ILA-412 ... Giiniimiiz Felsefi Akimlari .................o.o...... 2-0-2
ILA-414 ... Giiniimiiz Keldm Problemleri....................... 2-0-2
ILA - 316 i Dinler Arast Diyalog..........cccooevevcuerirnennnn. 2-0-2
ILA-418 .. Cagdag Islam Akimlari ...........cccoocoovvveemnnes 2-0-2
ILA-420 ... Caldag BEGm AR ..o 2-0-2
ILA-422 i Tiirk Cumhuriyetleri Tarihi ................c..c........ 2-0-2
ILA-424 ... Din Felsefesinin Problemleri ......................... 2-0-2
ILA-426 ... Ak Felsefesi .......cc.ccoererrrrrnrnnrenreiineeenennn. 2-0-2
ILA-428 ... Cevre Ve D v Sutuncsuimsimasan 2-0-2
[LA-430 ... Tefsit MEtnIeri .ooeorrerereerrereerrereessereessesesseenns 2-0-2
ILA-432 ... Yabanci Dilde Dini Metinler ......................... 2-0-2
ILA-434 ... Islam Hukuku Metinleri...........cccovvevrvererenne. 2-0-2
BA-436 .. Mukayeseli Islim ve Bat1 Diisiincesi............. 2-0-2
LA-438 i Islam, Insan Haklar1 ve Demokrasi................ 2-0-2

T : Teorik Ders Saati
U: Haftalik Uygulama Ders Saati
K: Dersin Kredisi



TURKIYE’DE LAIKLIGIN GELISIiMI
(1920’den Giiniimiize Kadar)

Prof. Dr. Miinir KOSTAS*

Bir devletin Anayasasi, o devletin esas siyasi yapisint ilgilendiren
temel kurallardir. Anayasalar devletin mahiyetini, hiikiimet geklini, devle-
tin esas organlarini ve bu organlarin yetkilerini ve kurulug tarzlarini, bir-
birleriyle miinasebetlerini, devlet iktidar1 kargisinda vatandaglarin temel
hak ve hiirriyetlerini tarif eder. Bununla beraber herhangi bir hususun
Anayasaya girip girmemesi veya Anayasada yeralig sekli 6zellikle Ana-
yasay1 hazirlayanlar ile iilkenin tarihi, cografi, ekonomik, sosyal ve psiko-
lojik sartlarina da baghidir. Bundan dolay: bir iilkenin sosyo-politik ve
sosyo-ekonomik gehresi ile o iilkenin yonetim felsefesi bu temel kanunun
maddelerinde kendini ifade eder (Bkz. Selguk Ozgelik, Esas Tegkilat Hu-
kuku Dersleri, C. 1, Istanbul 1982, ss. 190-191).

Bu temel esaslardan hareketle, bu makalede Cumhuriyet tarihimiz
boyunca farkl sekillerde tarif edilmig ve uygulanmug bulunan laiklik kav-
ramu ve bu kavramin Anayasalarimizdaki yeralig sekli ve gelismesi iize-
rinde durulacaktr. Once laikligin kékeni ve bununla ilgili temel terimler
iizerinde durulacak ve daha sonra Tiirkiye’de Din ve Devlet miinasebetle-
ri ele alinacakiur.

LAIKLIGIN KOKENI: Laik Kelimesi ve Bununla ilgili Terim-
ler

1- Laik Kelimesi: Siyasi ilimler literatiiriinde ve Hukuk dilinde ken-
disine farkli anlamlar verilen kelimelerden biri de “laik” kelimesidir.
Laik terimi dilimize Fransizca’dan ge¢mistir. Aslinda bu kelime Latince
(laicus)dan, o da Yunanca (laikos)tan gelmektedir. Yunanli’lar din adamu
sifat ve yetkisini tagimayan kimselere (laikos) diyorlardi. Su halde laik
kimse, halktan olan, diger bir ifadeyle, ruhban sinifina dahil olmayan
kimse demektir.

Fransizlarin (laic) veya (laique) seklinde yazdiklar: hem sifat ve aym
zamanda isim olarak kullandiklar1 bu kelimenin Ingilizce’deki kargilif

*  Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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(lay) veya (secular)dir. Ingilizce’de (lay) bir meslekte uzman olmayan
kimseyi ifade eder. (secular) tabirini ise Tiirkge’ye “asri”, “diinyevi, “cis-

ANy

mani” olarak terciime edebiliriz.

Hristiyan diinyasinda kilise adamlarina (clerici), bunlarin digindaki
miiminler topluluguna da (laici) denilmigtir.

Laik kelimesinin etimolojisi iizerinde yapilan bu kisa agiklama, laik
kavraminin menseinde dinsizlikle, din aleyhtarhig1 ve diismanlig ile hig-
bir ilgisi olmadigim agiklikla géstermektedir.

2- Laisizm Terimi: Daha ziyade felsefi bir terim olan laisizm’in gii-
niimiizde iki anlam vardir. Doktrinal anlamda laisizm, laik hareket ve ce-
reyanlara, laik fikir akimlarina baglilig ve taraftarlifi gosterir. Pejoratif
anlamda ise, laisizm’den, dine aykiri, dine diigman bir hareket anlami ¢i1-
karilmaktadir (Bkz. A. Autin, Laicité et Liberté Conscience, Paris 1930,
s. 1-2).

3- Laiklik (Laicité): Agikga soylemek gerekirse laikligin ne oldugu,
muhtevasi ve siimulu hakkinda herkesce kabul edilen ortak bir anlayisa
varmak, bugiine kadar miimkiin olamamugtir. Laiklik teriminin tarifinde
kargilagilan giicliiklerin nemli bir kismi, bu terimin gok yonlii bir kav-
ram olugundan kaynaklanmaktadir.

Laikligi din aleyhtarlig1 seklinde gorenler meseleyi hukuki yonden
degil, felsefi bir agidan miitalaa etmektedirler. Bunun neticesi olarak da
laiklik ve laisizm terimleri birbirleriyle karigtirilmaktadir. Halbuki mo-
dern Kamu Hukuku’nun geligmesi neticesinde bugiin laikligin genis 6lgii-
de objektif verilere dayanan hukuki bir izahinin, tarafsiz bir tahlilinin
miimkiin oldugu kanaati gittik¢e yayilmaktadr.

Bu anlayisa gore, “Devlet icin laiklik”, dinlerin yerini alacak, yeni
bir dogmalar sistemi, vatandaslar i¢in kabulii mecburi bir iman sistemi
olamaz, olmamalidirda (Bkz. L. Duguit, “Traité de Droit Constitution-
nel”, C. 5, s. 376, Paris 1925). Laik devletin resmi bir dini bulunmadig:
gibi, benimseyecei, yayacag: felsefi bir akidesi de yoktur (Bkz. M. Wali-
ne, “Cours de Droit Constitutionnel”, s. 62, R.D.P., 1939).

Su halde bir hukuk terimi olarak laiklik nasil tarif edilebilir?

Doktrinde laiklik hakkinda yapilmig olan tariflerden birkag: iizerinde
duralim:

G. Wedel’e gore laiklik su sekilde tarif edilmektedir: Devlet bir dine
inanma veya inanmama hususunu tamamiyle 6zel bir mesele sayar. Bu
anlayigin tabii neticesi, din hiirriyetinin taninmasi ve devlet 6gretiminin
tarafsizlifidir (G. Wedel, Manuel Elémentaire de Droit Constitutionnel,
Paris 1949, s. 318-319).
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Waline’e gore laik Devlet, vatandaglarinin, maddi-diinyevi ihtiyagla-
rn1 miidafaa ve himaye ile iktifa eden, dini, ruhani sahaya karismayan,
bu alam yetkisi diginda sayan devlettir (Bkz. M. Waline, a.g.e., s. 62).

Duguit’ye gore ise laik Devlet, din konusunda tamamen tarafsiz
olup, bagkan: ve memurlar istedikleri dini kabul etmekle beraber, kendisi
Devlet olmak haysiyetiyle higbir din tagimayan ve higbir dini ayin yap-
mayan ve kendi namina yaptirmayan devlettir (Bkz. L. Duguit, a.g.e., s.
376, 548-647).

Istanbul Universitesi Idare Hukuku Ordinaryiis Profesorii Siddik
Sami Onar “laikligin hukuki bakimdan ifade ettii ména devletin din igle-
rinde miisbet veya menfi sekilde yani, lehte ve aleyhte miidahele etmeme-
si demektir” (Bkz. S.S. Onar, Idare Hukukunun Umumi Esaslari, Istanbul
1952, s. 563).

Anayasa Hukuku Ordinaryiis Profesorii A. Fuat Baggil, Laikligi
“...devletin memlekette mevcud maruf ve miiesses dinlere karg: tarafsizli-
g1 ve herhangi bir din veya mezhebin i¢ nizamina ve ibared ahkdm ve er-
kanina higbir vechile miidahele etmemesidir” diye tarif etmektedir (Bkz.
A.F. Baggil, Din Nedir? Din Hiirriyeti ve Laiklik Ne Demektir?, Istanbul
1954, 5. V).

Profesér Yavuz Abadan “...laiklik, dinin siyaset ve devlet iglerine ka-
rigtirilmamasini ve her vatandasg igin vicdan hiirriyetinin saglanmasini ge-
rektirir” demektedir (Prof. Dr. Y. Abadan, Amme Hukuku ve Devlet Na-
zariyeleri, Ankara 1952, s. 183).

[lim, sirf maddi ve mahsus alemin bilgisidir. Maddi ve mahsusun di-
sinda kalan 1dmaddi ve 1dmahsus dlem tamamuyla ilmin hududu ve salahi-
yeti diginda kalir. Dini konular maddi olmayan 1dmahsus bir leme ait ha-
kikatlardir (Bkz. A.F. Basgil, Din Nedir? a.g.e., s. 32-33).

Prof. B. Daver, laikligi su sekilde tarif etmektedir. “Laiklik, dinf ve
diinyevi otoritelerin yekdigerinden tamamen ayrilmasini, din iglerinin
ferdi, hususi bir mesele sayilarak tanziminin cemaatlere terkedilmesini,
devletin dinler karsisinda tarafsiz kalmasini ve muhtelif dinlere salik
olanlar arasinda hig bir tefrik yapmamasini béylece din hiirriyetini sagla-
masini buna mukabil dini otorite ve esaslarin ve inanglarin da hig bir ge-
kilde devlet ve diinya iglerine kariymamasim gerektiren bir prensiptir”
(Biilent Daver, Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, A.U. Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1955, s. 8).

4- Din Hiirriyeti: Din Hiirriyetinden bahsedebilmek i¢in dinin ne ol-
dugu hakkinda asgari bir bilgiye sahip olmak gerekir. Bu konu ¢ok genig-
tir. Konuya sosyal agidan bakinca -Din Sosyolojisi agisindan- su sekilde
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bir tarifin yaygin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gére “Din miinhasi-
ran veya baglica gayesi insaniistii bir varliga tapinma olan kaideler bii-
tiiniidiir. Her dinde miiteal (Transcendant-agkin) bir varligin mecudiye-
tine inanma asli unsuru tegkil eder”. (Bkz. E.O. James, La Fonction
Sociale de la Religion, Trad. de L anglais par J. Gouillard, Paris 1950,
8. T

$u halde Din ve Ilim arasinda sun’ bir ikilik yaratmaktan dikkatle
kaginmak gerekir. Din ve [lim arasinda cevher ve 6z bakimindan bir zid-
ligin olmadig, biiyiik 4limler arasinda pek ¢ok dindara rastlanmas: ve
teknigin en gok geligmis bulundugu iilkelerden biri sayilabilecek olan
Amerika Birlegik Devletleri’nde teknolojik inkisafin dinf duygular zayif-
latmadig1 hakikati ile de sabittir. Bununla beraber tarihin her devrinde ol-
dugu gibi giiniimiizde de her iilkede “dinsiz insanlar”a rastlanabilir. Fakat
dinsiz bir topluma simdiye kadar hi¢ rastlanmamustir. Bu noktanin belir-
tilmesinde yarar vardir. Ciinkii gergek bir laiklik anlayiginin altinda dine
diigman degil fakat, dine tarafsiz bir davranig duygusu yatar. (Bkz. THI-
ERRY, H. La Loi du 28 Septembre et La Laicité de L’Etat, R.D.P., 1952,
s. 24).

Ancak Devlet dinlere karg: tarafsizdir derken, bu tarafsizhigin anlamu
ve sinirlan iizerinde iyice anlagmak gerekir. Hig siiphesiz, din adina 6ne
siirilmek istenen birtakim batil inanglarin yayilmasina devlet, devlet
olmak haysiyetiyle, bigane kalamaz. Dini vecibelerin yerine getirilmesi-
nin, hi¢ siiphesiz taassup ve irtica ile aldkast yoktur. Bilakis, bir dine
inanma ve onun icaplarim yerine getirme hakki din hiirriyetinin en esasl
bir lazimesidir.

Laik devletin temel haklarda yer verdigi din hiirriyeti iki unsurdan
olugur: “Vicdan Hiirriyeti” ve bunu tamamlayan “Ibadet Hiirriyeti”.

a) Vicdan Hiirriyeti (Liberté de Conscience): Her ferdin bir dine
inanmak veya inanmamak hususunda sahip oldugu hiirriyettir. (Bkz. Col-
liard, C. A: Précis de Droit Public (les Libertés Publiques), Paris 1950, .
229).

b) Ibadet Hiirriyeti (Liberté de Culte): Bu hiirriyet vicdan hiirriyeti-
nin tabii bir sonucu olup dinini ve kanaatini harici tezahiirlerle ve birta-
kim merasimlerle, 1zhar etme ve etmeme hususunda ferdin sahip bulundu-
gu hakki gosterir.

Bu konuya su hususun da ilave edilmesi gerekir. Din hiirriyetini
genis anlamda tarif etmek gerektigi takdirde vicdan ve ibadet hiirriyetine
“dini dernek” kurma, “dini 6gretim” ve “dini yayinda bulunma” haklarim
da eklemek gerekecektir. (Bkz. B.DAVER, a.g.e., s. 10).
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18. asrin ikinci yarisindan sonra Bati dleminde meydana gelen iki
biiyiik sosyal olay, Amerika Birlegik Devletleri’nin kurulugu ve Fransiz
ihtilali, din hiirriyetinin biitiin insanlar igin kutsal bir hak oldugunu “Foz.i-
tif hukuk” alaninda belirten 6nemli belgelerdir. 1766 Amerikan Insan
Haklann Beyannamesinde goyle deniliyordu: “Din veya Tann’ya borglu
oldugumuz 6dev ve bunun yerine getirilme sekli kuvvet veya siddetle
degil, akil ve kanaatle idare edilebilir. Herkes esit bir tarzda vicdaninin
emrettidi gibi dinin geregini yapma serbestisine sahiptir. (Bkz. Zikreden
B. DAVER, a.g.e., s. 20).

27 Agustos 1789 Fransiz Insan ve Vatandag Beyannamesinde “Din
Hiirriyeti” su sekilde ifade olunmustu. “Hi¢ kimse dini dahi olsa inangla-
rindan dolay: kinanamaz. Yeterki bu inang¢larin kanunla belli kamu dii-
zenligini bozmasin”. (Bkz. P. Arminjon, Les Eglises, Les Democraties,
La Question Sociala, R.D.P., Mars 1952, s. 266'dan zikreden B. DAVER,
a.g.e.,s. 20).

TURKIYE’DE DIN-DEVLET MUNASEBETLERI

Ulkemizde baglayan Kurtulug Savasi ve sonrasinda yapilanan Tiirk
Devletinin ana ilkesi olarak “Milli Hakimiyet”in benimsenmesi, dine ve
iimmete dayal: bir sistemin yerine, laik ve millete dayali yeni ve farkli bir
siyasi sisteme gecilmekte oldugunu gosteriyordu. Tiirkiye Cumhuriye-
ti'nin kurulmasiyla, hakim siyasi kadrolari, bastan beri diigiincelerinde
varolan ve icraatlarina yansiyan laik nitelige, girismis olduklari hukuki
diizenlemelerle sosyal ve kiiltiirel boyutlar da katmaya galigti. Tiirkiye'de
yalmz devlet-din miinasebetlerinin geligim siirecinin degil, Tiirkiye Cum-
huriyeti Devleti'nin yapisinin da kendine mahsusu sartlardan kaynaklanan
bir laiklik anlayisi ile belirlendigi ifade edilebilir.

Ulkemizde devlet-din miinasebetlerinin geligme siirecinde, bir taraf-
tan defisen diinya konjonktiiriiniin Tiirkiye’deki yansimalariyla, diger ta-
raftan i¢ dinamiklerle gekillenmig farkli durumlar goriiliir. Diger bir ifa-
deyle Tiirk siyasi hayatimin doniim noktalari mahiyetindeki olaylar
devlet-din miinasebetlerinde farkli politikalarin takibedildigi donemlerin-
de belirleyicisi olarak goriiliir. 1945'e kadar uzanan dénem igindeki Cum-
huriyet’in ilan1 6ncesi kurulug ve ildnm1 takibeden “tek parti” yillar; ¢ok
partili sisteme gegilmesinden 1950 segimlerine kadar gegen donem; De-
mokrat Parti iktidarinin yasandigi 1950-1960; 19601ar ile 1970'ler ve en
son olarak da 12 Eyliil 1980 sonrasi, devlet-din miinasebetlei bakimindan
da farklilagan politikalarin goriilen siireglerdir.

A. Kurtulus Savasi’ndan 1945'e Kadar Uzanan Dinem:

20 Kanunusani 1337 (1921) tarihli ve 85 sayili “Tegkilat-1 Esasiye
Kanunu'nun ilk maddesine konulan “Hakimiyet bila kaydii sart mille-
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tindir” ibaresiyle milli hakimiyet prensibini kabul eden Tiirk Devleti, bu
sekilde siyasi ve ideolojik se¢imini ortaya koymustu. Iktidarin kaynagim
tamamen milletten alan 1921 Anayasasi, giiniin sartlar1 geregi, saltanat
da hukuki bir varlik olarak tanimak mecburiyetini duydu. Sézii gegen
Anayasa’min “madde-i miinferide”sinde 5 Eyliil 1336 tarihli Nisab-1 Mii-
zakere Kanunu'nun 1. maddesinde kabul edilmig olan “Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi, Hilafet ve Saltanatin Vatan ve Milletin istihlas ve istikla-
linden ibaret olan gayesinin husuliine kadar seriat1 atiye dahilinde miiste-
mirren in’ikad eder” hiikkmiine atif yapilmigti. bundan bagka, 1921 Anaya-
sasi'nin 7. maddesinde Meclis’e “ahkam-1 ser’iyenin tenfizi” vazifesi de
verilmigti. Ancak Mustafa Kemal (Atatiirk) bunun yalnizca bir “klige” ol-
dugunu, “ser”in “kanun” anlamina geldigini belirterek “ahkam-1 ser’iye
demek, ahkam-1 kanuniye demekten bagka birsey degildir ve olamaz” de-
mistir. (Bkz. Nutuk, C. II, Istanbul 1934, s. 203).

1 Kasim 1922'de Saltanat kaldirildi, Cumhuriyeti ildn eden 29 Ekim
1339 (1923) ve 364 sayili Teskilati Esasiye Kanununun Bazi Mevaddinin
Tavzihan tadiline Dair Kanun’da (Bkz. Diistur, III, 5, (2. Baski-1948),
158) da ilk maddede yeralan “Hakimiyet Bild Kaydii Sart Milletindir”
hiikmii devletin temel ilkesini tekrar ortaya koydu. Yine giiniin sartlan
geregi, Kanunun 2. maddesinde “Tiirkiye Devletinin dini, Dini {sldm’dir”
esasi yeralmaktaydi. “Diyanet Isleri Reisligi” ihdas eden 3 mart 1340
(1924) tarihli ve 429 sayili Ser’iye ve Evkaf ve Erkam Harbiyei Umumi-
ye Vekaletinin ilgasina dair Kanun; 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu;
431 sayih Hilafetin ilgasini ve Hanedan: Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriye-
ti Memaliki Haricisine Cikarilmasina Dair Kanun ve 8 Nisan 1340 (1924)
tarihli Mehakimi Ser’iyenin ilgasina ve Mehakim Tegkilatina Ait Ahkami
Muadil Kanun, Milli Hakimiyet ilkesini temel kabul eden Cumhuriyetin,
hukuki yapiy1 olusturma siirecinin Gnemli halkalarini olugturuyordu.
Temel prensip olarak milli hakimiyeti kabul etmenin gerektirdigi hukuki
yapiy1 kurma agamalarim belirten Mustafa Kemal, Hilafete dair su agikla-
mada bulunur: “Ben, Saltanati §ahsiyenin ilgasindan sonra; bagka iinvan-
la ayn1 mahiyette bir makamdan ibaret olmasi 1azim gelen Hilafetin de,
miilga oldugunu kabul ediyordum. Bunun, miinasip zaman ve firsatta te-
laffuzunu tabii buluyordum”. (Bkz. Nutuk, 191).

20 Nisan 1340 giinii kabul edilen 491 sayili Tegkilati Esasiye Kanu-
nu’yla (Bkz. Diistur, II1. 5 (2. Baski 1948). 576) yapilanan Tiirkiye Cum-
huriyeti de, siyasi iktidar din iligkileri agisindan tam olarak laik degildi.
zira 3. maddede yeralan “Hakimiyet Bila Kaydii Sart Milletindir” hiik-
miiyle hakimiyet kuralina ve 4. maddede yeralan “Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi, milletin yegane ve hakiki miimessili olup...” hiikkmilyle Yasama
Organi’nin istiinliigii ilkesine dayanan 1924 Anayasasi’nin 2. maddesin-
de “Tiirkiye Devletinin dini, Dini Islaim’dir” kuralinin yeralmas: ve 26.
maddeyle Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin Ser’i kurallar1 uygulamakla
gorevli kilinmasi bir tezad olarak goziikmektedir. Ancak, Anayasanin ya-
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pisinda ve siyasi sekillenme ile anayasal kurallar arasinda varolan bu te-
zadin belirli bir siire i¢in kabul edilmig “zevaid” oldugu ve “ilk miinasip
zamanda kalidirilmasi” gerektigi bizzat Mustafa Kemal (Atatiirk) tarafin-
dan belirtilmigtir. (Bkz. Nutuk, 205). Nitekim, sozii gegen maddeler 10
Nisan 1928 giinii 1222 sayili Tegkilati Esasiye Kanununun baz: maddele-
rini Muadil Kanunla degistirildi. (Bkz. Diistur, III. 5 (1931), 273, 274.
Resmi Gazete, 14.4.1928, 863). Bu degisiklikle, Devlet dininin Islim ol-
dugu kurali, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin Seriat1 tenfiz yiikiimliilii-
§ii kaldinlda.

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin laik olma keyfiyeti, Anayasa’da
1937 yilinda resmen yeraldi. (Bkz. Diistur, III. 18 (1937), 307. Resmi Ga-
zete, 13.2.1937, 3533).

Daha onceki yillarda hukuki diizenlemelerle laik Tiirkiye Cumbhuri-
yeti'ni yapilandirma siireci dahilinde “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas:
(30 Tegrinisani 1341)”; “Sapka Kanunu’nun Kabiili (25 Tegrinisani
1341)”; “Tiirk Medeni Kanunun kabul edilmesi ve aym: anda yiiriirliige
konmas:1 (1926)”; “Bati Takviminin kabulii (26 Kanunuevvel 1341)";
“Latin Alfabesinin Kabulii (1 Tesrinisani 1928)” vs.

Bu arada 22 Ocak 1932'de Hafiz Yasar (Okur) tarafindan Istanbul’da
“Yerebatan Camii”nde ilk defa Tiirkge Kur’an okundu ve 18 Temmuz
1932 tarihinde de Diyanet Isleri Baskanligindan Istanbul Miiftiiliigiine
gonderilen 636 sayili 6zel yaziyla kisa bir siire sonra Ezan ve Kametin
Tiirkge okunmaya baslanacag bildirildi. Dénemin Diyanet Igler Bagkam
Rufat Borekgi’'nin, Ezanin Tiirkcelestirilmesinin “Ulusal politikaya daha
uygun bulundugunu ifade ettigi ileri siiriilmiigtiir”. (Bkz. P. Dumont,
“Tiirkiye’de islam Yenilik Ogesi mi?”, “Le Temps Moderne” dergisinin
Tiiriéiye Ozel Sayisindan (1985) ¢eviren A. Giir, Tiirkiye Sorunlari, Eyliil
1986, 165).

2 Haziran 1941'de, 4055 sayili Tiirk Ceza Kanunu'nun Bazi1 Madde-
lerini degigtiren Kanunla, (Bkz. Diistur, III, 22. (1944), 1296. Resmi Ga-
zete, 6.6.1941-4827). Tiirk Ceza Kanununun 526. maddesinin ikinci fik-
rasina eklenen “Arapga ezan ve kamet okuyanlar ii¢ aya kadar hafif hapis,
10 Liradan 200 Liraya kadar hafif para cezasiyla cezalandirilirlar” hiik-
miinde cezai bir miieyyide getirilerek bu duruma dair yasal bir diizenle-
meye gidildi. 1933'de f;tanbul Darulfiinii’ nunun ilgasinda I1ahiyat Fakiil-
tesi kapatilarak, onun yerine Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne
bagl bir “Islam Tedkikleri Enstitiisii” kuruldu, ancak boylelikle dini egi-
tim fonksiyonu yerini salt bir aragtirmaya birakmug oldu. (Bkz. Istanbul
Universitesi'nin yeniden diizenlenmesi igin Tiirkiye’ye davet edilen ve bu
konuda genis bir rapor hazirlayan Isvigreli Prof.Dr.Malche, Tip, Fen,
Hukuk ve Edebiyat Fakiilteleri yaninda bir de [lahiyat Fakiiltesi’nin ku-
rulmasi Onerisi getirmigti; ancak Malche’in bu teklifi uygulanmadi. Bu
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konuda daha genig bilgi i¢in Bkz. “Atatiirk Universite Reformu, (Cev. A.
Kazancigil-S. Bozkurt) Istanbul 1981, s. 50, 2 numaral dipnot. Ayrica iil-
kemizde ogretimin Laiklestirilmesi ile ilgili genig bir aragtirma igin
Miinir KOSTAS, “La Laicisation de 1’Enseignement Public en Turquie
depuis 1923 jusqu’a nos Jours”, Paris-Sorbonne Universitesi Doktora
Tezi, Paris 1976)”.

1924 Anayasasinin “Din ve Vicdan Hiirriyeti'ni diizenleyen madde-
leri 1937'de su sekli almigtir: 75. madde: “Hig¢ kimse, mensup oldugu icti-
had, din ve mezhepten dolayr muaheze edilemez. Asayis ve muageret
dddbina ve kanunlar hiikiimlerine aykiri bulunmamak iizere her tiirlii dinf
dyinler yapilmas: serbesttir”. (Bkz. Prof. Dr. Beyza BILGIN, Egitim
Bilim ve Din Egitimi, A.U.lldhiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1988, s.
64 vd.).

Laik prensibinin Anayasa’da yeralmasi, din derslerini olumsuz
yonde etkilemistir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nden konu ile ilgili her-
hangi bir karar veya direktif ¢ikmamig olmasina ragmen, once sehir,
sonra koy okullarindan din dersleri yavag yavas kaldirilmigtir. 6gretmen-
lerin kadrolar1 bagka alanlara kaydirilinca, dersi okutacak eleman kalma-
mug, zaman i¢inde durum kendiliginden yayginlagmustir.

B. “1945-1950 Yular::

Cumbhuriyetin kurulusundan 1945'lere kadar devam eden siirede,
siyasi partiler yoniinden *“tek parti” donemi olarak nitelendirilmektedir.
Bir iilkenin demokratik ve laik rejimi benimsemis olmasi, din, vicdan
hiirriyetini kabul etmemesi manasina gelmedigini daha dnce belirtmistik.

“Ulkemizde 1946 yilina kadar “din 6@retimsiz” bir 6gretim sistemi
tecriibesi yasanmugtir” (Bkz. Beyza BILGIN, a.g.e., s. 64 vd.). Ancak bu-
rada yaganan giicliikler ve biriken ihtiyaglar konunun yeniden goriigiilme-
sine yol agmugtir.

Yeni sosyal diizende de goriilen esitsizlikler ve adaletsizligin belki
de artarak siirdiiriilmesinin, toplumda yiikselen beklentilerin gercekles-
memesinin bilinen tek ideolojiye, halk tarafindan gelistirilen {slami yoru-
ma dondiirmeyi ileri siiren Prof. Serif MARDIN’e gore Tiirkiye'de
1940'lardan itibaren “Volk Islam”a doniis istegi belirmigtir. (Bkz. Serif
MARDIN, Din ve Ideoloji, ankara 1969, s. 115 vd.). ézellikle katilime:
ve yarigmaci bir siyasi hayata gegerken bu istekler 6nem kazandi, agirlikli
politik faktor haline geldi. C.H.P. bile, “din ve laiklik” ile ilgili yorumu-
nu yenilemek ve daha yumusak bir politika izlemek durumunda kald. Ilk
iizerinde durulan konu 24 Aralik 1946'da Tiirkiye Biiyiik Millet Mecli-
si’'nde goriigiilen “Dini Egitim” oldu. (1947 yili Biitge Kanunu Tasarisi-
nin Milli Egitim Bakanligi'na dair hiikiimlerinin goriisiilmesi sirasindaki



TURKIYE'DE LAIKLIGIN GELISIMI (1920'DEN GUNUMUZE KADAR) 193

miizakereler i¢in Bkz. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Zabit Ceridesi, VIIIL.
3(1947), s. 426). Bu goriismelerde hiikiimet iiyelerinin birgogunun dini
egitim lehine goriig bildirmelerinin yamsira Bursa Milletvekili Muhittin
Baha Pars, (Bkz. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Zabit Ceridesi, VIIIL. 3
(1947), s. 428) ve Istanbul Milletvekili Hamdullah Suphi Tannover, “Ko-
miinizm tehlikesine karsi manevi direnci saglamak™ iizere okullara din
egitim konulmasini istediler. (Bkz. Ibid, 437-440). 17 Kasim 1947'de top-
lanan C.H.P. VII. Kurultay’inda “devletgiligin ve laikligin liberallestiril-
mesi"ne yonelik ilkelere varildi. (Bkz. C.H.P. 7. Biiyiik Kurultay1 Tutana-
&1, Ankara 1948. Program tasaris1 Ek 5 olarak s. 425 ve devaminda,
program geligmeleri sirasinda devlet¢ilige dair tartigsmalar 406-422-437;
Laiklige dair tartigmalar ise 448-470. sayfalarinda yeralmaktadir. Ayrica,
bu kurultaya sunulan “Din Ogretimi Raporu” igin Bkz. Kirboga, Imam-
Hatip Okullar1 Davasi, Istanbul 1975, s. 285 vd.). 1947'de Hac’ca gide-
ceklere doviz tahsis edildi; Subat 1949'da ilkokul 4. ve 5. simiflar1 prog-
ramlarina istege bagh “Din Dersleri” konuldu. (Bkz. milli Egitim Bakan-
lig1 Tebligler Dergisi, XI. 524 (7 Subat 1949), 153. Katulmanin istege
bagli oldugu bu derslerle ilgili olarak Valiliklere gonderilen genelge gere-
gi, din egitimi ders dig1 bir zaman olan Cumartesi giinleri 6gleden sonra
verilecek ve simf gegmeye etkili olmayacakti; ayrica okutulacak ders ki-
tab1 biiyiik bir dikkatle hazirlanmugti. Tiirk Tarihi ile ilgili ¢aligmalariyla
meshur olan Sarkiyat¢i-Tarihgi Bernard Lewis, Milli Egitim Bakanlig: ve
Diyanet Igleri Bagkanlif1 temsilcilerinden miitegekkil karma bir komis-
yon tarafindan hazirlanmig bu ders kitabinin Mekke ve hatta $am’daki
miislimanlarin bile tanimakta giicliik ¢ekebilecekleri kadar modern bir
Isldm anlayigin1 sundugunu belirtir. Bkz. Bernard Lewis, “Islamic Revi-
val in Turkey”, s. 41).

Yiiksek seviyede din adamu yetistirmek iizere Ankara Universite-
si’ne bagl olarak kurulan {lahiyat Fakiiltesi’nin kadrolari, ¢ikarilan 5424
sayil ve 4 Haziran 1949 tarihli Kanunla diizenlendi. (Bkz. Diistur III. 30
(1949), 1205; Resmi Gazete, 10.6.1949-7229. Ayrica bu konuda Dog. Dr.
Miinir KOSTAS 1n “Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi” adli makale-
sine Bkz. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XXXI, An-
kara 1989).

1948'de Milli Egitim Bakanhigi'na verilen hizlandinlmig imam-
Hatip Kurslar1 agilmasi gorevi yerine getirilerek 15 Ocak 1949'da Ankara
ve Istanbul’da agilan on aylik ilk iki kursta egitime baglandi ve bunlan
diger vilayetlerdeki kurslar takibetti.

1 Mart 1950 tarihli ve 5566 sayili “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin
Seddne ve Tiirbedarliklarla Birtakim Unvanlarin Men'i ve Ilgasina Dair
olan 677 sayili Kanunun Birinci Maddesine bir Fikra Eklenmesi Hakkin-
da Kanun” geregince “Tiirk Biiyiiklerinin Tiirbeleri” ve “Sanat Degeri
olan Tiirbeler” yeniden agildu.
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Bu arada Tiirk Ceza Kanunu’nun 163. maddesinde yapilan bir degi-
siklik ile, dine dayali devlet kurmaya dair propaganda yapmak ve orgiit
olusturmak bir su¢ olarak yeniden diizenlendi. (Bkz. Diistur III. 30
(1949). 1431. Resmi Gazete, 16.6.1949-7234). Biitiin bu degisikliklere
dair goriigmeler, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde, “Din ve Laiklik” ko-
nusunun en ¢ok tartisildifi devrelerden biri olmustur.

1949 yilinda “Ihtiyari Din Derslerinin” laiklik prensibi ile bagdasip
bagdagmayacag, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde, basinda ve kamuo-
yunda uzun tartigmalara yolagmugtir. bir kisim hukukgular “...Kilise tegki-
lat1 gibi, din dersi verebilecek, mabedleri idare edecek elemanlar1 bulun-
mayan memleketlerde, halka istedigi dini terbiyeyi vermek, Diyanet Igleri
Teskilatim kurmak, devlete diigen bir diinya igi sayilabilir”. (Bkz. Ceza
Hukuk Prof. Nurullah Kunter, Din Dersleri Meselesi, Cumhuriyet Gaze-
tesi (22.2.1953)) goriisiinii savunurken bazilari, “dini faaliyetler amme
hizmeti mahiyetini kaybetmis bulunmaktadir... Laik bir devlette idarenin
din konusunda miisbet faaliyet icra etmesine sebep ve liizum bulunma-
maktadir” goriisiinii savunmuslardir. (Ord. Prof. Dr. S. Sami ONAR,
Idare Hukukunun Umumi Esaslar1).

C. 1950-1960 Donemi

Dinin sosyal rolii ve fonksiyonu konusunda daha liberal bir tutum
sergilemis bulunan Demokrat Parti iktidarinin, temelde, “Kemalist laik-
lik” anlayigina sahip ¢ikmaya caligtig) da goriilmektedir. Adnan Mende-
res’in Bagvekil olarak Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde okudugu
29.5.1950 tarihli Hiikiimet Programinda goriilen “millete mal olmus ve
olmamug inkilaplar” tefrikinin aslinda “Cumhuriyetten demokrasiye gegis
siireci” iginde degerlendirilmelidir. demokratik olmak iddiasini tagiyan
bir yapi iginde, sosyal direngle kargilanmig degisiklikleri devlet zoruyla
uygulamanin yeri olamaz. tabandan gelen baski ile 16 Haziran 1950 tarih-
li ve 5665 sayili kanunla “Arap¢a Ezan yasagi” kaldirildi. (Diistur, II1. 31
(1950) 2116. Resmi Gazete, 17.6.1950, 7535). Din Dersleri Ekim 1950'de
yapilan bir degisiklikle, istege bagl kalmak sartinin devam etmesiyle bir-
likte, programun bir pargas: durumuna getirildi. (Danistay, bu konuda ag1-
lan iki iptal davasinda da esasa girmekten kaginmugtir. Bkz. Devlet Sura-
s1, Dava Daireleri Umumi Heyeti E No: 951/86, K No: 51/433. bu karar
yayinlanmamugtir).

Din Egitimine dair uygulamalarda bir diger degisiklik 4.1.1951 tarih-
li ve 80 sayih Karar'la gergeklestirildi ve bu kararla gocuklarinin din
dersi almasimi istemeyenlerin okul idaresi ve dilekge vermesi kurali geti-
rildi. Bu arada, hizlandirilmig Imam-Hatip kurslarinin din adamu yetistir-
mede yetersiz kaldif1 gerekgesiyle 13 Ekim 1951 tarihli ve 601 sayili
Miidiirler Komisyonu karariyla 1951 yili iginde Ankara, Istanbul, Adana,
Isparta, Marag, Konya ve Kayseri'de birer Imam-Hatip Okulu agildi.
(Bkz. Diistur, III, 33 (1952), 1613).
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13 Agustos 1956 tarihli bir Bakanlar Kurulu Kararnamesi muvacehe-
since, Maarif Vekaleti tarafindan 19 Eyliil 1956 tarihinde Ortaokullarin
da ilk iki senelik programlarimna din dersleri kondu. (Milli Egitim Bakanl-
£1 Talim ve Terbiye Dairesinin 32321-1968 I sayili ve 4286 sira sayih bu
genelgesi igin Bkz. T.C. Milli Egitim Bakanlhig1 Tebligler Dergisi, XIX,
921 (17 Eyliil 1956).

10 Haziran 1959 tarihli ve 7344 sayili Kanunla (Bkz. Diistur III, 40
(1959) 1323, Resmi Gazete, 16.6.1969-10232) Yiiksek isldm Enstitiileri
acilmasina karar verildi.

D. 1960 Sonras::

27 Mayis 1960 hareketi sonrasinda askerf yonetim, rejim krizinin ¢o-
ziimiinii yeni bir Anayasa’nin hazirlanmasinda bulmug; Istanbul Universi-
tesi Ogretim Uyelerinden kurulu bir heyete Anayasa taslagi hazirlatmgtir.
Temsilciler Meclisi Anayasa Komisyonu’nun hazirladig1 ve Kurucu Mec-
lis’te baz1 degisiklikler yapildiktan sonra halkoyuna sunularak kabul edi-
len tasarida, devlet-din iligkilerinin diizenlenmesinde, Istanbul Komisyo-
nu’nun taslag: esas alinmstir.

Din ve Vicdan Hiirriyetini diizenleyen madde, Kurucu Meclis’te en
¢ok tartigmaya sebep olmug maddelerden biridir. Laikligin muhtevasi ko-
nusunda Kemalist anlayis1 benimseyen Anayasa Komisyonu iiyeleri kar-
sisinda muhafazakar kesim, din ve devlet islerinin kesin olarak birbirin-
den aynldig: klasik Bat laiklik anlayigini miidafaa etmistir. Bu goriig
taraftarlarinin istekleri, tasarinin ilgili maddesinde tam olarak teminat al-
tina alinmamg oldugunu 6ne siirdiikleri dini inang hakkinin saglanmasi;
(Bkz. Temsilciler Meclisi Tutanak Dergisi. III (1961). 93) devletin dine
miidahele degil, yardim etmesi, dini egitime yonelik teskilatlanmaya gi-
dilmesidir. (Bkz. Ibid).

1961 Anayasas: din hiirriyetini agik bir sekilde diizenlemistir; ibadet,
egitim, din diigiince agiklama ve din? inanglarini agiklamaktan kaginma
haklar1 agik¢a benimsenmistir. Dini gosteri hakki ise Anayasa’nin toplan-
t1 ve gosteri hiirriyetleriyle ilgili genel kurallan i¢inde taninmugtir. Bunla-
ra mukabil, sistemin dengelenmesi olarak, din hiirriyetinin kotiiye kulla-
mlmasiyla ilgili kurallar da Anayasa’da yeralmigtir. Diyanet [sleri
Bagkanlhigi da, Genel Idare iginde Anayasal bir kurum statiisiine sokul-
mustur.

E. 1980 Sonras:

12 Eyliil harekatindan sonra 1982 Anayasasi’nin, dini konularda
1961 Anayasasi’ndan farkli olarak getirmis oldugu en 6nemli diizenleme,
“Din ve Vicdan Hiirriyeti” baglikli 24. maddesinin 3. fikrasinda yeralan
“Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretimi”nin, ilk ve Orta Ogretim kurumlarinda
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okutulan zorunlu dersler arasina katilmasidir. Danmigma Meclisi’nin hazir-
ladi1 tasarida yeralan bu diizenleme, tasariy1 gdzden geciren Milli Gii-
venlik Konseyi tarafindan da yerinde goriilmiis; dinin toplumda birlestiri-
ci bir unsur “bir faktor” olmasi goriisiiyle, devlet denetiminde Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi’nin okutulmasinin zorunlu oldugu, muhte-
vasinin ise “Din Kiiltiirli” seklinde olmas: gerektigini ifade edilmistir.

1982 Anayasasi’nda “Diyanet Isleri Bagkanligi™na “Yiiriitme” bolii-
mii dahilinde yer verilmistir. 1961 Anayasasi’'ndan farkh olarak “laiklik
ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiincelerin diginda kalarak
ve millet¢e dayanigma ve biitiinlesmeyi amag edinerek™ 6zel kanununda
gosterilen gorevleri yerine getirecegi 6ngoriilmiigtiir.

F. Mezhepler ve Din Dersi

Ulkemizde egitim politikas: ve Islaim Dini’nin biitiinliigii agisindan,
din dersleri, devlet okullarinda “mezhepleriistii” olarak ogretimi yapil-
mak durumundadir.

Bilindigi gibi Islim Dini, Allah’a ve ahiret giinii’ne inanmada biitiin
insanlar birlegtirmeyi amag edinmig bir dindir ve bu 6zelligi ile de evren-
seldir. Miisliimanlarin, bu 6zelligi gormezlikten gelerek, mezhep ayrihigi-
mt din birliginden iistiin tutmalari, Isldm dininin Oziine ve ruhuna aykir
olur.

Son yillarda mezhep aynliklarinin ideolojik amaglarla kullanilmak
istendigi de bir gergektir. Din Egitim Uzmani Sayin Prof. Dr. Beyza BIL-
GIN’in de belirtmis oldugu gibi “Bunun gérmezlikten gelinmesi saglikli
bir geligmeye gotiiremez. Fakat mezhepleri birbirine yaklastiric1 bir egi-
tim asglikli bir gelismeye gotiirebilir”. (Bkz. Beyza BILGIN, a.g.e. s. 74).

SONUC:

Laikligin 6lgiisii ve sinirlar1 soyut ve mevhum bir rasyonel ideolojik
ideal adina degil, somut, sosyal ve kiiltiirel gergekligin talep ve ihtiyaglart
gozoniinde bulundurularak hayatin gesitliligi ve karmagiklig1 iginde belir-
lenmelidir. Nihayet laiklik uygulamasinin bir defaya mahsus olmak iizere
biitiin zamanlar ve toplumlar igin tek bir modeli olamayacagi, onun her
tarihsel-kiiltiirel toplulugun kendi ihtiyag¢ ve Ozellikleri dahilinde zaman-
la, yavag yavag ve pratik bazi dengeler dahilinde ortaya gikacag: diisiiniil-
melidir.



ISLAM’DA YENIDEN YAPILANMA UZERINE
Prof. Dr. Hasan ONAT

I

Yirminci asir, belki de insanligin yiizbinlerce yillik seriivenine bedel
olacak ¢ok yogun tecriibelerin yasandig bir zaman dilimi olmustur. iki
biiyiik savag, diinya haritalarinin degismesine, imparatorluklarin yikilma-
sina, milyonlarca insanin hayatina malolmugtur. Dogu Bloku’nun ¢okme-
si, “kapali toplumlar”in ayakta kalamayacagini, “demokrasi”, “laiklik”,
“insan haklar1”, “hukukun iistiinliigli” gibi insanhifin asirlara dayanan tec-
riibesinin sonuglar: olan evrensel degerleri gormezlikten gelerek ve “din”
olgusunu diglayarak bir yere varilamayacagim gozler oniine sermigtir.
Coziilmeler ve yeniden yapilanmalar, algilama melekelerimizi felg eden
bir hiza ulasan “degisim”in kaginilmaz sonuglaridir.

Insanoglunun ulagtig: bilgi birikimi, bilimsel ve teknolojik gelisme-
ler, gercekten heyecan vericidir. Insanlik yeni bir uygarlik yaratmanin
esigindedir; bilginin merkezde ve biitiin alanlarda belirleyici oldugu, Tof-
ler’in deyigiyle “Uglincii Dalga Uygarlig1”..'! Her ne kadar “sikigtirilmg
bir zaman dilimi”nde yasayan® insanlig1 bir “uygarlik ¢atigmasi”nin bek-
ledigini sdyleyenler var ise de, insanligin geleceginin bilimsel bilgiye ve
bunun sagladig1 giiciin kontrol edilerek insanin yararma kullamlip kulla-
nilmamasina; daha agik bir ifadeyle insanin hirsini ve acgozliiliigiinii diz-
ginleyecek, bilimle barisik, fitratla ve akilla ¢eligmeyen yeni bir din anla-
yisina bagli oldugunu gérmek hi¢ de zor degildir.

E. From, insanin basarilariyla gurur duymasinin hakki oldugunu be-
lirterek su tespitlerde bulunur: “Su var ki, ¢agdag insan, kendini yine de
tedirgin ve gitgide daha saskin hissetmektedir. Calisip cabalamakta, ama
yaptig1 iglerin boglugunu belli belirsiz bir sekilde fark etmektedir. Madde
tizerindeki giicii arttikga, 6zel hayatinda ve toplum icerisinde kendini giig-
siiz hissetmeye baglamistir. Tabiata egemen olmak i¢gin yeni ve daha iyi

1. Alvin-Heidi Tofler, Yeni Bir Uygarlik Yaratmak, Cev. Ziilfii Dicleli, Ist. 1996.
2. Brzezinski, Kontrolden Cikmug Diinya, cev. H. Menemencioglu, Ist. 1996, VIL
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araglar yarattikga, bu araglarin karma karisik agina diigmiis ve onlara
anlam kazandiran biricik gayeyi -yani kendisini- gozden kagirmustir. Ta-
biatin efendisi oldukga, kendi elleriyle yapmis oldugu makinenin kélesi
haline gelmigtir. Madde konusundaki tiim bilgisine ragmen, insan varligi-
nin en dnemli ve temel sorunlar1 konusunda bilgisizdir: Insan nedir, nasil
yasamak zorundadir, Insanm igindeki ¢ok biiyiik iicler nasil serbest bira-
kilabilir ve verimli gekilde nasil kullanilabilir?”, Insanoglu, kendi yaratti-
g1 yapay bir diinyaya mahkum hale gelmis durumda. Ozgiirliik, 6zgiirliik
diye bagirmasina ragmen, kendi 6zgiirliigiinii kendi elleriyle yokediyor.
Hayatin anlamini akla bile getirmeden insan 6zgiirliigiinden soz edilebilir
mi? Insan, “degerler ve davranis normlari olmadan” yasayamaz. Insanin
ontolojik yapisindan ve ictimaf bir varlik olmasindan kaynaklanan “din”
ihtiyaci, insanin gelismislik diizeyine bagl olarak artmaktadir. Ciinkii,
din, insanin, toplum iginde insanca yagayabilmesi ve kendini insa edebil-
mesi igin gerekli olan bir “arag¢™tir.

“Yeni bir uygarhk” arayigina girmis olan diinyada, Miisliimanlarin
da -efer bu siiregte Miisliiman olarak onurlu bir yer edinmek, insanli-
gin gidiginde etkin olmak gibi bir kaygilan varsa-, 6ncelikle kendi din
anlayislarini gézden gegirmeleri, bir anlamda zorunluluk haline gelmis-
tir. Insanliin ihtiyaci, Islim’in temel 6zellikleri, Miisliimanlarin son
iki asirdir igine siiriiklendikleri manzara, Islim’in Kur’4n ekseninde, bi-
limsel yontemlerle yeniden anlagilmas: ve yorumlanmas: gerektigini or-
taya koymaktadir. Bunun igin de, “din” taniminin, “din-bilim” iligkisi-
nin yeniden sorgulanmasina ve yeniden kurulmasina, Kur’4an’a Kur'an’in
istedigi perspektiften bakilmasima, aklin ve elestirel yaklagimin biitiin
alanlarda dnplana gikarilmasina ve mezhepler iistii bir tutuma ihtiyag var-
dir.

II

Insanoglu, kendi varhigimin farkinda olan, kendini gergeklestirmek
lizere bu diinyada bulunan sosyal bir varliktir.

Kendi varliginin farkinda olan insanoglunu en ¢ok korkutan seylerin
baginda yalnizlik, belirsizlik, bogluk ve kaos gelir. Din ve bilim, kendini
ingd etme sorumlulugu ile varlik sahnesine ¢ikan insanin yolunu aydinla-
tan, asla birbiri ile celismemesi ve catigmamasi gereken iki temel
“ara¢”tir. Din’in bilgi olarak kaynag: Tanr1’dir; kurumlasmasi insan eliyle
gergeklesir. Bilim ise, tamamen insan iiriiniidiir. Din ve bilim, birbirleri-
nin alanlarina sayg: gostererek igbirligi yaptiklar zaman, insan, kendisiy-
le, toplumla ve Tanr ile barig iginde yasama imkanina kavusabilir. Din
ve bilimin ¢atigmasi, her zaman felaket getirmistir.

3. Eric From. Erdem ve Mutluluk, 12.
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Diigiinen insan, kendisinin Tanr1 olmadigim farkettigi andan itibaren,
fitratindan kaynaklanan saiklerin etkisiyle, bir “anlam arayis1” siirecinin
i¢inde bulur kendisini... Bilim, gergevesi bilme, anlama ve agiklama ¢aba-
lan tarafindan belirlenen bu siirecin dogal sonucudur. “Bilim, temelde, in-
sanoglunun, kendisini ve gevresini daha iyi tamyip, gerektiginde, etkile-
yebilme, ona egemen olup kendi kontrolii altina alma seklindeki dogal
istek ve giidiisiinden kaynaklanmaktadir. Bilimin temel iglevleri anlama
(verstehen), agiklama (erklaren) ve kontrol olarak ifade edilebilir™. insan
liriinii olan bilimsel faaliyetlerin yiiriitiildiigii belli bagh ii¢ alan vardir:
Bunlar: “Toplum (sosyal) bilimleri, doga (fizik ve tabiat) bilimleri ile ma-
tematiktir... Doga bilimleri ile toplum bilimleri arasindaki temel ayirim,
igeriklerinin kontrol ve incelenebilme giigliiklerindeki diizey ayriligadr.
Bilirsnlerden, yalnizca matematik (ve mantik) mutlak olup, Stekiler goreli-
dir’™.

Tabiatta olup-bitenler, matematik diliyle ifade edilebilen “yasa”lara
gore gergeklesir. Tabiat bilimleri “Yaratic’”min “varlik™ yaratirken koy-
dugu bu yasalarin kesfedilmesi, anlagilmasi, agiklanmasi ve matematik
diline terciime edilmesi faaliyetidir. Insanoglu, yasalari metamatik diline
tercime etmekle, madde iizerindeki tasarruf giiciiniin® ve yaratict yete-
neklerin en list seviyede etkin olmasina imkan saglayan muhtesem tekno-
lojiyi yaratmgtir. “Kiiltiir”li insamin tabiata katkilar1 seklinde tamimlaya-
cak olursak’, “Kiiltiir Bilimleri™®, “Manevi [limler”, “Insan Bilimleri"'®
veya “Sosyal Bilimler”in insana 6zgii olan bu alandaki “anlama”ya dayah
bilimsel faaliyete verilmig isimler olduklarini goriiriiz. Tabiat bilimleri
alanindaki aragtirmalar ne kadar bilimsel ise, insan bilimlerinin alaninda
ve onun bir alt gubesi olan “Ilahiyat Bilimleri” alanindaki arastirmalar da
en az onun kadar bilimseldir.

Insanin, insanca yasayabilmek, toplum iginde kendi gerceklestirebil-
mek - kendini saglikli bir sekilde ingd edebilmek - i¢in “din”e ihtiyaci
vardir. Insanoglunun, ilk insandan bu yana yasadig: tecriibe bu gergegi
ortaya koydugu gibi, sosyoloji ve psikoloji alaninda yapilan aragtirmalar
da “din” olgusunu gézardi ederek bir yere varilamayacagini gistermekte-
dir.

Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yéntemi, Ank. 1998, 8,

Karasar, aym eser, 11.

“Emri gere§ince denizde yiizmek iizere gemileri, lutfedip verdigi rizki aramaniz igin
denizi buyrugunuz altina veren Allah'tir, belki artik giikredersiniz. Goklerde olanla-
n, yerde olanlari, hepsini sizin buyrugunuz altina vermigtir. Dogrusu bunlarda, diigii-
nen kimseler icin dersler vardir”. Casiye, 12-13.

Krs. Yilmaz Ozakpinar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, Ist. 1997, 11-12.

Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, Ist. 1986.

Kamiran Birand, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, Ank. 1960; Dilthey ve
Rickert’te Manevi {limlerin Temellendirilmesi, Ank. 1954.

10. H.P.Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, gev. M. Dag, Ank. 1992.
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Tarih boyunca, nerede bir toplum varsa, orada mutlaka din de varo-
lagelmistir. “Din; insanla beraber varolmus, insanla beraber varolmakta
ve dyle goriiniiyor ki insanla beraber varolacak bir kurumdur. Insanlik ta-
rihinde ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, dini inanglardan yoksun bir
topluma rastlanmamaktadir. Tarihi devrelerde oldugu kadar tarih &ncesin-
de de insanoglunun bazi inanglara sahip olarak yasadigi, yapilan ilmi
aragtirmalardan anlagilmaktadir. Biitiin bunlar, toplumu ayakta tutan
temel esaslarin baginda “din”in geldigini ortaya koymaktadir™".

Din, insanoglunun toplumsal hayat tecriibesi siirecinde ilk gergekles-
tirdigi kurumlardan birisidir. Bu durum, -ister ilk insan Hz. Adem’in aym
zamanda ilk peygamber olusuyla, isterse, toplumun ayakta kalabilmek
i¢in “bir din kurumu yaratmak” ihtiyaci ile izah edilsin- “din”in, insanin
ontolojik yoniiyle irtibath oldugunu gostermektedir. Bir bagka ifadeyle
insanin yapisi, insamn oldugu her yerde “din”in de mevcut olmasini ge-
rektirmigtir. Ateist olan, higbir dine bagh olmadigin ifade eden bireyler,
her zaman az da olsa mevcut olmustur ve olacaktr. Ancak, biitiiniiyle ate-
ist veya dinsiz bir toplumun ge¢miste veya simdi varolduguna dair higbir
kant yoktur.

Din, toplumda, toplumun kiiltiir ve uygarlik seviyesine gore kurum-
lagmakta ve etkin olmaktadir. “Din”in dinamik yapisi ve insanin kendini
ingd etmek durumunda olan bir varlik olusu, -toplumlar ¢ogu zaman bu
gergegin farkinda olmasalar da- dinsel kurumlagmanin higbir zaman ta-
mamlanmamasi gibi bir sonug dogurmustur. Nitekim Islim’in kendine ve
diger dinlere bakisi, bu tespiti dogrulamaktadir. islim, Allah katindan
gelen vahyin etrafinda sekillenen son din oldugu iddiasindadir. Diger din-
lerin bir sekilde insanin din ihtiyacina cevap veremez hale gelmeleri,
Siinnetullah’a uygun olarak, yeni bir “din”e ihtiya¢ dogurmustur. Hz.
Muhammed peygamberlikle gorevlendirilmis ve ona gelen vahyin etrafin-
da Islam dini tegekkiil etmistir.

Bilimin ve dinin kendilerine 6zgii alanlari olmasina ragmen, insa-
noglunun birey ve toplum planinda insanca yagayabilmesi igin, bilimin ve
dinin igbirligine ve birlikte etkin olmasina giddetle ihtiyag vardir. Yirmin-
ci asrin baglarinda, bilim ve din kars1 kargiya getirilmistir. Oysa, bilim de,
din de hayatin gerekleridir. “Her ikisine de gerek oldugu i¢in birbirlerine
karg1 olmamalidirlar. Gergekte bilim dine dayanmali, din de bilimsel bir
akilcilik igermelidir. Bilim ile din arasinda uyum kurmanin biitiin insanlik
i¢in son derece aydinlatici bir etki olacagina igten inaniyorum. Bu bag-
lamda Albert Einstain’in ‘Dinsiz bilim aksak, bilimsiz din ise kordiir’
sozlerinin simdi, onun bunu soyledigi zamandan daha biiyiik 6nem tagidi-
g diigiiniiyorum” (Ikeda)".

11. G. Tiimer - A. Kiigiik, Dinler Tarihi, Ank. 1997, 1.
12.  A.Toynbee-D.lkada, Yasam Segin, ¢ev. Umut Arik, Ank. 1992.
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Din, biitiin diinyada yeniden “yiikselen deger” haline gelmistir. Bu
durum, modernitenin, insani gergeklik gozard: edilerek gelisen bilim ve
teknolojinin insamin anlam arayigina saglhikli cevap verememesinin, ileti-
sim imkanlarinin artmasina bagh olarak iyice ivme kazanan “sosyal de-
gisme”nin dogal sonucudur. Insanlik, “din”i diglayarak bir yere varilama-
yacagim bir kez daha aci tecriibelerle de olsa, anlamig goriinmektedir.
Ancak Brzezinski’'nin gu tespitleri bu noktada ihmal edilecek gibi degil-
dir: “Her ne olursa olsun, geligmig diinyada bilimin sinirlan sonuna kadar
zorlanacak ve insanoglunun i¢ ve dig boyutlarim Syle degistirecektir ki,
bu, insan varliginin temel karekterinde bile etkili olacaktir. Umuyoruz ki
daha uzak bir gelecekte, modern bolluk déneminin ve bilimdeki son ge-
lismelerin yarattigi ruhsal boslugun farkina varilir ve modern toplum
artik dikkatlerini yeniden hayatin felsefi ve ruhsal yoniine gevirir. Boyle-
ce, insanlarin gu anda sahip oldugu ve hatali bir bigimde kontrol ettigini
sandif1 giiciin yerine, toplumsal olarak insanlar1 daha birbirine baglayici
yeni ahléki kriterler ortaya ¢ikabilir. Artik, merkezi olarak orgiitlenmig
resmi dinin insanlarin sosyal hayatinda yeniden etkili olabilecegini dii-
siinmek dogru bir inanig degildir. Bu nedenle, tarihi geligimin dinamigin-
den etkilenen insanoglunun ruhsal saghig i¢in yeni bir baglangig noktasi
bulmak gerekir”".

Giiniimiiz diinyasinda, giiciin kontrolii i¢in “din”e, dinin de bireysel
mutlulugu ve toplumsal barigi saglayabilmesi icin, bilime, her zamankin-
den daha fazla ihtiyaci vardir. Daha agik bir ifadeyle, insanoglunun anlam
arayisi, onu, yeniden “din arayis1” noktasina getirmistir. Islam dini, gerek
inang, ibadet ve ahldk ilkelerindeki evrensel boyutla, gerekse insanin ya-
pisal ozellikleri ile bire bir ortiigmesi sebebiyle bu ihtiyaca en iyi gekilde
cevap verebilecek bir dindir. Ancak, Islim’in mevcut anlagilma bigimi-
nin, insanlifin bundan sonraki beklentilerine cevap verebilecegini diiiin-
mek pek miimkiin degildir. Isldm’in yeniden anlagilmasi, yorumlanmast,
gerekmektedir. Daha dogru bir ifade ile, din anlayiginda yeniden yapilan-
ma acil bir ihtiyag haline gelmistir. Din anlayisinda saghkl bir yeniden
yapilanmanin gergeklesebilmesi, oncelikle, din alaninin bilimsel yontem-
lerle aragtirilmasina, bu alanda bilimsel aragtirma yapacak olanlarin “din-
den ¢ikma korkusu”ndan kurtularak, ge¢misi, i¢inde bulunulan zaman di-
limini ve gelecegi elestirel bir yaklasimla iyi okuyup, Kur’an merkezli bir
anlayig bigiminin mimarlar1 olmalarina, dzgiirce diigiiniip saghkl fikirler
iiretmelerine, toplumun bilgi seviyesinin de iiretilen yeni fikirleri kolayca
kabul edebilecek diizeye ulagmasina baglidir.

I11
{slam dinamik bir dindir.

Dinin dogru anlagilmasi, biiyiik 6l¢iide dogru tarih telakkisine bagh-
dir. Ciinkii, insan tarihsel bir varhiktir ve insanin oldugu her yerde gorii-

13.  Z. Brzezinski, Kontrolden ¢ikmug Diinya, 81.
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len, kiiltiiriin ve uygarliklarin bigimlenmesine birinci derecede etkin olan
biitiin dinler tarih iginde ortaya ¢ikmiglardir. Bir bagka ifadeyle, “din” ol-
gusunun gerek fikir, gerekse kurumlagma yoniinden tarihten soyutlan-
mas:t miimkiin degildir. Bu bakimdan “din” ge¢misgin dogru anlagilma-
sinda anahtar gorevi goriir; tarih de, “din”in bilgi boyutunu ve
kurumlagma agamalarim aydinlatir. Saghkh bir “tarih bilinci” olmadan
{slam’in dinamik bir din oldugu hususunu layikiyla kavrayabilmek biraz
zordur.

Tarih, her ne kadar zaman zaman “ge¢mis” anlaminda kullaniliyorsa
da, tarihgilerin, ya da tarihle ilgilenenlerin yakaladiklan belge ve kalinti-
lara, bulabildikleri izlere dayanarak gegmisten bize tasidiklarindan ibaret-
tir; higbir gekilde ge¢migin biitiinii kugattifn soylenemez. “Gegmis”le
“tarih” ontolojik olarak birbirinden farklidir. “Tarih, diinya hakkindaki
bir dizi sdylemden biridir. Bu sdylemler, diinyay: (goriiniir olarak iizerin-
de yagadigimiz fiziksel maddeyi) yaratmazlar; ama onu kendilerine mél
ederler; sahip oldugu biitiin anlam1 ona séylemler verir. Diinyanin, tarihin
(goriiniirdeki) sorusturma nesnesini olusturan béliimii gegmistir. Su halde
bir sdylem olarak tarih, nesnesinden farkh bir kategori olusturur; gegmis
ile tarih, farkli seylerdir. Bunun yaninda ge¢mis ile tarih, gegmisin sadece
tek bir tarihsel okunusunu kaginilmaz kilacak bigimde birbirine dikilmig
de degildir. Gegmis ile tarihin seyri birbirinden bagimsizdir; birbirinden
daglar kadar uzaktirlar. Bu yiizden aym sorugturma nesnesi, farkli soy-
lemsel pratikler tarafindan farkli bi¢imlerde okunabilir (bir manzara, cog-
rafyacilar, sosyologlar, tarihgiler, sanatgilar, iktisatgilar vs. tarafindan
farkli bigimlerde okunabilir/yorumlanabilir); bu arada her biri kendi igin-
de, zaman ve mekan dig1 farkli yorumsal okumalar vardir; tarih sézkonu-
su oldugunda tarihyazicihig buna taniktir™",

Yanls tarih telakkisi, ya ge¢misi kutsallagirmak, ya da yok farzet-
mek seklinde ortaya ¢ikar. Her iki durum da sonug itibariyle aynidir: In-
sanin gegmigin esiri olmasina sebep olur. Ciinkii, gegmisi kutsallagtirmak-
la, gegmisi yok fazetmek arasinda pek fazla bir fark yoktur; ikisi de
gecmisin dogru anlagilmasint engeller. Gegmisi dogru anlayamayan in-
sanlar, onun agirhg: altinda ezilmeye mahk(m olurlar.

Miisliimanlarin zihinlerindeki tarih tasavvuru, hem ge¢misle 6zdeg
algilanmasi, hem de realitelerle ortiigmeyisi sebebiyle dogru degildir. Bu
durum, erken devir idealizasyonu yoluyla Islim’in dinamik boyutunun
gozardi edilmesine yolagtigi gibi, Hz. Muhammed’in muhtesem tarihi ki-
siliginin efsanelerin olusturdugu kalin sis tabakasinin arkasinda kaybol-
masina da vesile olmugtur. Hz. Muhammed’in gergek cehresinin ortaya
konulmasi, sadece Miisliimanlarin degil, insanhigin gelecegi agisindan da
biiyiik 6nem tagimaktadir.

14. Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Okumak, ¢ev. B. S. Sener, Ank. 1997, 17-18.
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Hz. Muhammed’i anlama konusunda ana gerceveyi Kur’4n’dan aldi-
gimuz zaman, - Kur’an Allah’in insanogluna mesaji olmasinin yaninda,
Hz. muhammed’in risalet donemi hakkinda bizi aydinlatan bir tarih vesi-
kasidir- Miisliimanlar arasindaki yaygin niibiivvet anlayiginin ve peygam-
ber tasavvurunun Kur’an’la ve gergeklerle ne 6lgiide ortiigiip ortiismedigi-
ni tespit etme imkani bulabiliriz. Kur’an, Hz. Muhammed’in “vahiy alan
bir beger” oldugunu belirtir'®. Vahiy tecriibesi Hz. Muhammed’in kendine
6zgiidiir; onun, vahiy almanin diginda “normal bir insan” oldugu gergegi-
ni golgeleyen her tiirlii bilgi, nerede olursa olsun, kimden gelirse gelsin,
siphe ile kargilanmalidir. Hz. Muhammed, peygamberlikle gorevlendiril-
digi ana kadar bir peygamberlik beklentisi iginde degildir. Hz. Muham-
med’in, peygamberlikle gorevlendirilmeden onceki hayati hakkinda,
onun peygamber olacagim agik¢a belirten, ya da ima eden biitiin rivayet-
lerin, “tarihin geriye dogru igletilmesi”nin ve sevilen bir insamin hayatinin
biitiin agamalarinda olaganiistiiliikler aranmasi arzusunun dogal sonucu
olarak ortaya ¢iktig: diigiiniilebilir.

“Niibiivvet” anlayist ve Hz. Muhammed’le ilgili tasavvur Kur'an’a
ve realitelere uygun olmadig: miiddetge, Islim’in dogru anlagilabilecegin-
den sozetmek pek miimkiin olmaz.

Islam dini, ondért asir dnce, Hz. Muhammed’e Allah katindan gelen
vahyin etrafinda gekillenmeye baglamustir. Allah, Hz. Muhammed’i pey-
gamberlikle gorevlendirmis, insanlar1 “uyarmasi” igin vahiy géndermis-
tir'. Hz. Muhammed de, yirmiiig yillik peygamberligi siiresince Allah’tan
Cebraf"l aracilif1 ile almug oldugu vahyi, geldigi sekliyle insanlara ulagtir-
mugtir'”.

Din olarak Islam, fikir planinda Kur’dn’da mevcuttur. Hz. Muham-
med, “Ornek™ sifatiyla, insanlifin sonuna dek devam edecek olan kurum-
lagma siirecini baglatmistir. Islam, her zaman ve mekanda vahyin ve aklin
igifinda yeniden anlagilacak dinamik bir dindir. Kur’an’mn, Allah katin-
dan geldigi haliyle “korunmus” ve “korunacak” olmast, sldim’in 6ziinde-
ki 114hi niteligin, insan eliyle gergeklegen kurumlagmanin biitiin agamala-
nnda  siirdiiriilmesi anlamina gelmektedir. Kur’an, insamin yapisal
ozelliklerinin ve yaratic1 yeteneklerinin bir iiriinii olarak kurumlagmalarin
ve her tiirlii dini nitelikli olusumun, ne 6lgiide “Islami™ olduklar1 konu-
sunda tek olgiittiir.

15. “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Bana, Tanriniz’in tek bir Tanr oldugu
vahyolunuyor. Artik O’na ynelin, O'ndan bagiglanma dileyin; ortak kosanlarin vay
haline!”. Fussilet, 6; ayr. bk. Ahkif, 9; Kehf, 110.

16. (Ey Muhammed!) De ki: ‘Ey insanlar! Ben, goklerin ve yerin hiikiimrani, kendisin-
den bagka tanri bulunmayan, dirilten ve 8ldiiren Allah’in hepiniz igin gonderdigi el-
gisiyim. Oyleyse Allah’a inanin; Allah’a ve Onun sdzlerine inanan, Elgisi Ummi
Peygamber’e de inanin ve dogru yolu bulmaniz igin ona uyun”. A'raf, 158; ayr. bk.
Ahzib, 40; Ahzib, 45-46; Ra’d, 30.

17.  Cinn, 22-23; Maide, 67, 99.
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Islam’a gére Hz. Muhammed son peygamberdir'®; islam son dindir;
Kur’dn, Allah katindan gelen son ilahi kitaptir. Bu durumda, insanhigin
degismesine paralel olarak ihtiyaci karsilayacak bir “yeni din"den sézet-
mek, elbette miimkiin olmayacaktir, Ancak, toplumun, kiiltiiriin, anlayisin
siirekli degistigi, hatta “degisim”in degismeyen bir gerceklik oldugu bi-
linmektedir. {slim’in, her zaman ve mekanda yeniden anlagilacak “dina-
mik” bir din olmasi, onun evrenselliginin bir geregidir.

Islam, Hz. Muhammed’e inen ilk vahiyle birlikte insanlarmn diinyala-
nni aydinlatmaya baglamustir. islam, bir din olarak hem kendilerinin
Miisliiman oldugunu soyleyen insanlar i¢in bir paradigma gorevi gormiis,
hem de paradigmalarinin sekillenmesinde en etkili unsur olmusgtur.

Hz. Muhammed’in saghginda, Kur’dn merkezli, i¢cinde yasanilan
zaman diliminin ve iginde bulunulan mekanin ihtiyaglar1 dogrultusunda
bir yapilanma sz konusudur. Islam, devlet geleneginden yoksun olan,
kabileciligin hayatin biitiin alanlarinda en onemli belirleyici dge oldugu,
putperest bir toplumun igine dogmustur. Kur’dan’in Mekke doéneminde
nazil olan dyetleri, agirhikh olarak insanlarin inang diinyalarim Tevhid
cizgisinde yeniden kurmaya yoneliktir. Medine déneminde inen dyetlerde
ise, toplumsal boyut tasiyan ilkeler agirlik tasimaktadir.

Hz. Muhammed vefat ettigi zaman Medine’nin niifusu, en iyimser
tahminlerle 15.000 kisidir. Bu bize, Veda Hacci esnasindaki 100.000 ra-
kaminin ne kadar abartili oldugunu da gostermektedir. Islam’in erken do-
neminde, kurumlagsma agsamasinin baslangicinda, Miisliimanlarin sayisi
onbinlerle ifade ediliyordu. Bugiin, Miisliimanlar, birbuguk milyara yak-
lagmuglardir. Isldm’1 anlamaya ¢aligirken, bes milyar: agan diinya niifusu-
nu ve Miisliimanlan diisiinerek anlamaya c¢alismak gerekmektedir. Bir
bagka ifadeyle, Islim’in yeni anlagilma bigimi, sayilar1 artik milyarlarla
ifada edilen insanlar gz Oniine alinarak gerceklestirilmelidir.

Islim’in geldigi donemde, din, dogal olarak hayatin biitiin alanlarin-
da fiilen etkin olmugtur. O donemde, bir din-hukuk, din-siyaset, din-
iktisat, din-kiiltiir, din-devlet vs. ayrimindan sézetmek; o toplumda alan-
lar aynminin mevcut oldugu diisiinmek pek miimkiin degildir. Alanlarin
ayrimi, toplumun kiiltiir diizeyi ile, geligmisligi ile dogru orantilidur. Igin
gergegdi, Islam’in geldigi zaman diliminde, diinyanin higbir yoresinde top-
lumsal hayati belirleyen kurumlagmalar gelismis ve belirginlesmis degil-
di. Devlet geleneginden bile yoksun olan bir toplumda, kurumlagmalarin
birden bire olusacagini beklemek de dogru degildir.

Hz. Muhammed’in saglifinda, devlete dogru giden ilk adimlarin atil-
dig1 sdylenebilir. O dénemde, Miisliimanlarin yasadig1 toprak vardir; si-

18. Ahzib, 40.
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nirlari az ¢ok belli olmugtur; Hz. Muhammed, hukukun kurumlagmasi yo-
lunda 6nemli gabalar sarfetmistir. Hz. Ebu Bekir'in kisa siiren hilafeti,
Peygambersiz hayata intibak gabalar ile gegmistir. Devlet denilebilecek
olusuma daha ¢ok Hz. Omer zamaninda, esas olarak da Muaviye ile bir-
likte rastlamaktayiz. Boyle bir ortamda, toplumdaki kurumlagmalarda,
ister istemez din 6Zesi tne ¢ikmig olmaktadir.

fslim’in genis alanlara yayilmasi, yeni kiiltiirlerle, uygarliklarla
temas etmesi, toplumsal degigme ve gelisme, ister istemez din alanindaki
kurumlagmanin farklilagmasini, yeni yapilanma bigimlerinin ortaya ¢ik-
masini beraberinde getirmigtir. Hem siyasi ve itikidi mezhepler, hem de
fikhi mezhepler, bu siirecin dogal sonuglan olarak ortaya ¢ikmgtir.

Mezhepler ve tarikatlar tesekkiil ettikten sonra, insanlarin din anla-
yiglari, Kur’dn’a gore ve iginde yasanilan gergekliklere gore degil, onlara
sunulan sablonlara gore sekillenmeye baglamistir. Bu durum, Islam diin-
yasindaki ilk donemlerde mevcut olan fikri dinamizmin kaybolmasina,
insanlann hicri iiglincii, dordiincti asirlanin din anlayigi ile hayatlarini
idame ettirmelerine yol agmustir. Daha da Gtesi, pargalar 6ne gikmus,
Islam’1n kendisi kaybolmugtur.

Mezheplerin onemli bir kismi, Kur’an’la baglantilanini yitirmeleri
sebebiyle, kendilerini Isldm’la 6zdeslestirme yoluna gitmiglerdir. Harici-
lerin “Hiikiim ancak Allah’a aittir” slogam etrafinda odaklanarak,
Kur'an’1 sekil yoniinden one ¢ikarmalarina ragmen, amel-iman biitiinlii-
giinii iddia ederek Miisliimanlarin ¢ogunlugundan aynlmalan, sadece
kendilerini Miisliiman olarak gormeleri, ilk altt yilindan sonra Hz.
Osman’i, Tahkim’den sonra Hz. Ali’yi tekfir etmeleri, din alanindaki ku-
rumlagmanin olumsuz oldugu zaman toplumu nasil pargalayabileceginin,
yaralayabileceginin bir 6rnegi olarak anlagilabilir. Aym sekilde Sia’min
da, daha sonra tesekkiil eden imamet anlayislarinin dogru oldugunu ispat-
layabilmek i¢in, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in Hz. Ali’nin
Allah’tan ve Peygamber’inden gelen hilafet-imamet hakkinmi gasbettikleri-
ni ileri siirmeleri; Kur’dn’1 otantikligini tartigmalari, hem tarihin geriye
dogru isletilmesinin ve yeniden inga faaliyetinin bir iiriinii, hem de din
alanindaki kurumlagmanin farkli bir versiyonudur. Her mezhebin, kendi-
ne gore, gogu zaman gergeklerle uyusmayan bir tarih telakkisi ve din an-
layis1 vardir.

Mezheplerin, insan iiriinii oldugunu ve her ne sebeple ve her ne se-
kilde olursa olsun, islim’la 6zdeslestirilmelerinin miimkiin olmayacagin
anlayip, Islim’in dinamik boyutunu vahyin, aklin ve bilimin 1g18inda 6ne
¢ikartmadan, din alaninda bir yeniden yapilanmadan sozetmek anlamsiz
olur.

Bugiin gelinen noktada Islim’in yeniden anlagilabilmesi igin, once-
likle dine bakis agimizin degismesi gerekmektedir. Artik, Islam’1 hayatin
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biitiin alanlarinda “ontolojik” olarak aramanin dénemi gegmistir. Isldm’n
siyasilerin elinde oyuncak olmamasi i¢in; ¢arpik din anlayigimin insanlara
diinyay1 “Miisliimanlik” adina zehir etmemesi igin; ¢arpik din anlayiginin
toplumu par¢alamamasi igin, toplumsal hayatin akiginda etkin olan alan-
larin birbirlerinden ayrilmas: ve birbirlerinin egemenlik alanlarina teca-
viiz etmeden, hayatin daha da saglikli ve giizel olmasi igin etkin olmasi

gerekmektedir. Din, tipki giines gibi yukarida olmali ve 1sitmali, 1sitmali-
dir.

Islam dini, Kur’an Hz. Muhammed’e yeni iniyormuscasina, vahyi
eksen alarak yeniden anlagildig: takdirde, hem ¢agdas insanin, hem de ge-
lecekteki Bilgi Toplumu insanin ihtiyag¢larina cevap verebilir.

v

Insan, “olug” halindeki bir varliktir. {1k hiicrelerin tesekkiiliiyle bir-
likte baglayan bu siirecin ilk agamasi, insanin son nefesini vermesiyle bir-
likte tamamlanmus olur. Insanoglu, degismeyi farketmese bile, hem fizyo-
lojik, hem de psikolojik yonden siirekli yenilenir, tazelenir. Her insan, her
an yeni bir insandir. Bu durum, insanoglunun *kendini gergeklestirme-
si”ne, kendini “inga” etmesine imkan saglamaktadir.

Insanin yaratilig amaci, daha 6nce de ifade etmeye galistigimiz gibi,
Omiir denilen kisa zaman diliminde, toplum iginde, kendini gergeklestir-
me, “inga” etmedir. Bu baglamda din, insan igin, bir “ara¢” niteligi tagi-
maktadir. “Olug” halindeki bireylerden olusan toplum da, dogal olarak
siirekli degigsen bir toplum olacaktir. Din, degisimi etkileyen ve degigim-
den de etkilenen bir olgu olarak iki yonden bu degigim siirecinin iginde-
dir.

Insanlar, insanca yasayabilmek igin, “din”e muhtagtirlar. Din, uygar-
liklarin mayasini olugturmustur. Din, ¢ift yonlii kesen bir kili¢ gibidir;
dogru anlagilmadigi zaman, dinamik boyutu kaybolur ve her tiirlii gelis-
menin Oniinii tikayabilir. Din, insan fitratina uygun olarak anlasildigi
zaman, bireyin yaratic1 yeteneklerini en iist seviyeye ¢ikartir.

Din, insanlarin birbirlerini anlayabilmeleri igcin gerekli olan temel
iletisim kodlarini biinyesinde tasir. Dini bilen insanlar, din konusundaki
tavirlar1 ne olursa olsun, birbirlerini daha kolay anlayabilirler. Din hak-
kinda dogru bilgi sahibi olmak, dindar olmay: gerektirmez; dindarlik bi-
reysel bir tercihtir. Din, insanlarin anlam arayislarina cevap verir. Din, in-
sanlarin ge¢migi dogru anlamalarina katkida bulunur ve gegmisin esiri
olmamak i¢in onlar1 uyarir.

Islam dini, bireysel kurtulusu esas alir.

Islim dini, toplumsal planda, adaletin gerceklestirildigi ahlakli bir
toplumu hedeflemistir.
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Islam dini, siyasi meseleleri insana birakmugtir. Insan, insanca yaga-
yabilecegi siyasi yapilanmayi, vahiyden ve insanhifin tarihin baglangi-
cindan bu yana ulastig1 bilgi birikiminden yararlanarak gergeklestirecek-
tir.

Kur’an, insanin, insani, egyayi, olay ve olgulari dogru anlamasina,
dogru diigiinmesine imkan saglamak; evrendeki konumunu dogru tespit
etmesine yardimci olmak; onu gegmisin esiri olmaktan kurtarmak igin
Allah katindan gelmis olan bir “6giit"tiir; “rehber”dir; bir “uyan” kitabi-
dir. Hz. Muhammed, Allah katindan almig oldugu vahiyle insanlan uyar-
mustir.

Kur’dn, bir hukuk kitabi degildir. Kur’dn’'da yer alan hukukla ilgili
ayetler, Kur’an’daki haliyle “hukuk” ifade etmez. Bunlarin hukuk ifade
edebilmesi icin, hukuk alanina taginmasi, hukuk diline terciime edilmesi,
hukuk mantig1 ve iginde yasanilan gergeklikle yogrularak hukuk kaliplari-
na dokiilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan, fslam Hukuku, beseri bir hu-
kuktur. Islam, adaletin tesisi i¢in, bagimsiz yarginin mevcut olmasim ve
hukukun iistiinliigiinii bir zorunluluk olarak gériir.

Kur’dn’in muhatabi, toplumda mevcut olan herhangi bir kurum
degil; bireydir. Hukukla ilgili ayetlerden birey oncelikle “6giit” olarak ya-
rarlanir; ona dayali olarak fikir iiretir, degerler iiretir. Miieyyidelerin uy-
gulanmasi, bireyin isi degildir. Ceza, -e§er hukuktan soz edilecekse- bi-
reyler tarafindan degil, hukukla ilgili kurumlar tarafindan belirlenir,
tatbik edilir. Aksi taktirde, toplumda kaos ve anarsi ¢ikar; hukuktan soz
edilemez.

Isldm’1 dogru anlayabilmek igin, Kur’an’a, Kur’an'in istedigi pers-
pektiften bakmay1 6grenmemiz lazimdir. Allah kelamu olan Kur’an anla-
stlmak icin indirilmigtir. Kur’an’1 anlamaya ¢aligmanin higbir 6n kosulu
yoktur. Her insan, yeteneklerine, bilgi birikimine, ilgi yogunluguna bagh
olarak Kur’an’i anlamaya ¢alisir. Kur’an’in her tiirli yorumu beseridir.
EbQl Hanife’'nin ifadesiyle, “Tenzil”in inkar1 s6z konusu olmadi1 miid-
detge, te'vilin inkan kiifrii gerektirmez”.

Din anlayisindaki farklilagmalarin kurumlagmas: sonucu ortaya
¢itkan mezhepler, biitiiniiyle begeri olugsumlardir. Hi¢bir mezhep dinle 6z-
deglestirilemez.

Kur’én, biitiin peygamberlerin ¢agrilarinin 6ziinii Tevhid’in olugtur-
dugunu belirtir. Bir insan, hangi mezhepten, hangi mesrepten, hangi irk-
tan olursa olsun, efer Kur’dn’da belirtilen temel iman eseslar1 olan
Allah’a, Ahiret giiniine ve Hz. Muhammed’in peygamber olduguna inani-
yorsa, o kimse Miisliimandir. Allah’a giden yolun tek bir yol oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Miisliiman olmak, Allah’in istedigi gibi bir
insan olmay1 kolaylagtirir.
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Bilindigi gibi hutbe, cuma namazinin sahih olmasinin sartlarindan
biridir. Cuma namazi da miisliimanlar agisindan gok yonlii degerlendirile-
bilecek, en miihim ibadetler arasinda yer alir. Bu nedenle cuma namazi ve
onun ayrilmaz pargasi olan hutbe Hz. Peygamber’den giiniimiize, biitiin
miisliman topluluklarda miihim bir mevkie sahip bulunmus ve dyle ol-
maya da devam edecektir.

Biz bu tebligimizde, gercekten ¢ok &nemli olan cuma namazinin,
miisliimanlar ve Islamiyet agisindan bir degerlendirmesini yapmak gibi
bir ¢cabanin igerisinde olmayacagiz. Ayni sekilde hutbenin sartlarini veya
Islam Tarihi’nin biitiiniinde ve muhtelif cografyalardaki goriiniimiinii de
gozden gegirmek istemenin, bir konusmanin cercevesiyle kabil-i tel’lif
olamayacagini biliyoruz. Bizim, halen tamamlanmamig ¢alismamz, is-
minden de anlagilacag iizere, Osmanh Devleti’nin son dénemlerinden
Cumhuriyet’e uzanan cizgide, hutbelerle ilgili bazi hususlari gézden ge-
¢irmek ve degerli heyetinizin bu 6nemli konu iizerindeki tenkit ve deger-
lendirmelerini belirleme gayretlerinden ibaret olacaktir. Umit ediyoruz ki,
gegmisi bir yoniiyle de olsa 6grenmeyi hedefleyen bu galigma, gelecege
de bazi katkilar getirmesi yoniiyle, boyle 6nemli bir ilmi toplantida kendi-
sine yer ayrilmasinin mesfliyetiyle miitenasip fayday: temin etmis ola-
caktir.

*  Bu metin Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bliimii,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi islim Aragtrmalari Merkezi ve Istanbul
Biiyiik §ehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanligi (Istanbul 24-27 Ekim
1996)'nca diizenlenen Tiirkiye 1. Islim Diigiincesi Sempozyumu’na teblig olarak su-
nulmus, hig bir yerde yayinlanmamustir.
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OSMANLI SON DONEMINDEN CUMHURIYETE
HUTBELERIMIZ

Osmanli son donemi dedigimizde bizim kasdettigimiz zaman dilimi,
yirminci yiizyil baglarindan, belki de yer yer ondokuzuncu yiizyilin sonla-
nindan baglatilabilecek bir tarihi periyottur. Konumuzun takdimine, bizim
ifade etmek istedigimiz hususlari, pek giizel bir iisliibla ve biraz da alayci
bir bigimde kompoze ederek kaleme almasi dolayisiyla ve bu teblige
mahsus bir uygulama olarak, Ali Suavi’nin 29 Muharrem 1287/1 Mayis
1870 tarihli Ulim Gazetesi’'ndeki bir makalesini burada tekrarlayarak
baglamak istiyoruz'.

“Zemdne Hutbesi

Miimkiin olsa da vakt-i saddette ve evkdt-i hildfette hutbe dinleyen
sahabeden biri kalksa ve bizim mesela Ayasofya Camii’ndeki hutbeyi din-
lese acaba ne der ne zanneder? Sol sahabi ki hutbe, miistemiglerin anla-
yacaklart lisanda nasihat ve teblig-i emr—ii nehy ve icabinda tdlim-i
teddbir-i harbiyye ve ildn-1 harp ve bunlarin gibi talimattan ibaret oldu-
gunu bilmis anlanmug (tir). Bu sahabi bizim hur¢ (mesinden yapilmig
biiyiik heybe) binigli burc imameli, imamesi sirmal cicili bicili hatip
efendinin o miizeyyen minbere ¢ikip Tiirklerin anlamadiklar: bir lisanda
arabdndan ya acem agsirdndan tutturup Elhamdii lillah (180 elif miktar),
elhamdii 1illah, elhamdii lilldh (70 elif miktar1) meddi bogaz bogumlarina
bi’t-taksim nagamdt cevirdigini gorse acaba ne der?!. Merak bu ya ihti-
maldir maa’t-teacciib dinler, dinler de hatip minberden inince yakalayup
“Ey mii’min bunca mii’minin hutbe ve nutuk istimdg icin ictimd ve
kemdl-i edeb ile 1sgd (kulak verip, dikkatle dinlemek) etriler. Sen ise min-
bere ¢ikip bagirdin, cagirdin. Ne idi muradin?” der.

Zannolunur ki beynlerinde soyle bir miikdleme gecer: “Be ne cahil
agrabisin. Beni bafird, ¢agirdi zannediyorsun. Ben arabdndan girdim
aceme atladim, acemden 1sfahana gectim”.

Sahabi der ki; “Ben Bedir gazvesinda bulundum, Sam fethinde hazir
idim, Yermuk'ta dahi kili¢ salladim, fiitith-1 Misir’da dahi bulundum.
Simdi seyahat mefaharetini birakalim. Su sen minberde ne dedin?”.

Hatip der ki; “O hutbeyi ben mi yaptim. O hutbe merhum biiyiik
imam efendinindir. Ben onu hutbe mecmuasindan ezberledim. Onu
ciiheld ne anlar?!..”

Sahabi: “Be mii’'min sana manasindan sudl ediyorum. Sen teganni
ederken kalbin ne mana tefekkiir ederdi?”

1. s 1116-1118.
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Hatip Efendi der ki; “Ne cahil imigsin!.. Ben sana arabdndan
aceme, acemden isfahdna gezindim, dedim. Sen seyahat naklediyorum
zannettin. Simdi de manasindan sudl ediyorsun. Zahir ben hutbe okurken
kalbimle ve parmaklarimla diimtek vurmay: birakip da bagka gsey diisiine-
cegim ve makami gaib edip rezil olacagim éyle mi?!.”

Derken bir kag efendi yanlarina gelir, “Efendi nafile yiiregini iizme”
diyerek hatip efendiyi alirlar. Sahabi: “Bunlar dinlerini bir oyun ve eg-
lence edindiler “Hauldi ittehazii dinehum lehven ve laiba” der’. Ve bize
cahil oldugundan camilerin musiki meclisleri ve hutbelerin biilbiil avaze-
si oldugunu ne anlar?”

Simdi bu makaledeki en onemli hususlari tekrar edecek olursak;
1870'de Osmanl iilkesinde hutbelerin, hatiplerin kabiliyet ve kapasitele-
rine gore degismekle birlikte, makamla okunan metinler oldugu, muhte-
valarimin  fazla da dikkate alinmamig bulundugu sonucuna ulasabiliriz.
Ali Suavi’nin, hi¢ siiphesiz o sirada herkesin bildigi bir hakikat olmasi
dolayisiyla iizerinde fazlaca durmadig bir 6nemli husus da, bu hutbele-
rin Arapga oldugudur. Yani Osmanh iilkesinde Arapga bilen, bilmeyen
aynmi yapilmadan, genis cografyanin tamaminda hutbeler Arapga
okunmusgtur. Hutbelerin dili konusu o derece etkili bir bigimde kullaml-
migtir ki, hutbeler biiyiik bir cemaat gogunlugu tarafindan husi igerisin-
de dinlenilmeye caligilan ve fakat anlagilmas: igin pek de gayret sarfedil-
meyen metinler olmaya, uzun yiizyillar ve nesiller boyunca devam
etmistir.

Allah’in Elgisi’nin Arap olmasi ve tebligini yaptigi insanlarin Arap-
¢a konugmusg olmalan dolayisiyla onlara bu lisanla hitap etmis bulunmasi
haricinde, hutbelerin yalmzca Arap dilinde okunmasi gerektigi konusun-
da dini bir dayanak oldugunu ben bilemiyorum. Varsa §grenmek ve atala-
rimizin uygulamalarini temellendirmek isterim. Bu vesile ile ifade edil-
mesi gereken bir husus da, gegmis yiizyillar igerisinde miisliimanlar
agisindan en 6nemli yaygin din Ggretimi vasitalarindan biri olarak hutbe-
lerin ve hatta biraz daha genisletilerek vaazlarin muhtevilarinin, bizim
Osmanli cografyas: agisindan hald ciddi aragtirmalara konu edinilmemis
bulunmasidir. Bu alanda g¢aligmalar yapmanin, sayilari yirmiyi asan
llahiyat Fakiilteleri hocalariyla, diger bir kisim akademisyenler ve bu iil-
kenin aragtirmacilar izerine evleviyetle diigen bir girev oldugunu diisii-
niiyoruz.

Simdi burada tebligimizin bundan sonraki kisminda, gerek hutbele-
rin muhtevélan ve gerekse dilleri meselesinin hi¢ mi giindeme gelmedigi
veya geldi ise ne oranda careler iiretilmeye ¢aligildig1 seklinde zihinlerde
olugtugunu diisiindiigiim muhtemel soru iizerinde durmak istiyorum.

2. Bu metnin ilk kelimesi harici Araf, 51. yettir.
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Hig siiphesiz hutbede ifade edilmesi gereken hususlar ve onlarin ce-
maat tarafindan anlagilmas: gerektigi konusu Osmanli doneminde de kav-
ranilmig olmalidir. Nitekim bu yonde bazi olumlu uygulamalar da var ol-
mustur. Biz sinirlarimizi agmamak igin, kendimiz igin belirledigimiz
zaman dilimine donecek olursak goriiriiz ki, yirminci yiizyilin ilk senele-
rinden baglamak ve 6zellikle de basinin biiyiik bir serbestiyet kazandig
Ikinci Mesrutiyet doneminden itibaren 6nemli bir kesafet kazanmak su-
retiyle hutbeler konusu iilke giindeminde yer almugtur.

Biz yine biraz 6ncesinin yakin tarihini tastyan bir yazarimizdan kisa
bir alinti yaparak sozlerimizi delillendirelim: Muallim Haci, Medrese
Hatiralan (Istanbul, 1302, s. 105-133) adli kitabinda, daha énce tefrika
halinde bir gazetede nesrettigi hatiralarini biraz daha diizenleyerek nesret-
mistir. Buradaki bir boliimiin baghg: Hutbe-i Uhra adini tasir. Buna
gore; “Hutbe dinlemekten, hatta esnd-yt hutbede kelime-i vahide séyle-
memekten maksat hatib-i edibin lisanindan cereyan edecek hikem-i aliy-
yeyi hakkiyla iz’dn ve bu tarik ile terbiye-i nefs ve vicdan oldugu halde
cemilerde kulaginiza hatiplerin nagamat-i zdidesinden bagka bir sey gir-
memekte olmasina nasil teessiif olunmaz?!.. Memleketimizde bulunan ehl-
i Islam arasinda bu dyet-i meghtirenin (hutbelerin sonunda okunan; “Mu-
hakkak ki Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder. Cirkin
igleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diigiiniip tutasimz diye size égiit
verir”, Nahl, 90) manasini bilmeyenler ¢ok olduguna nazaran su makale-
yi yazmakla her cuma giinii hutbe dinleyip hatibin en sonra ne dedigini
olsun anlamak arzusunda bulunan ihvan-i dine kiiciik bir hizmet arz
etmig” olacaktir. Makalesi ile boyle bir hedefe ulagmayi diisiinen Mual-
lim Naci ne oranda bagarili olmugtur, bunu bilemiyoruz. Ama bir dyet ye-
rine Kur’an’in 6600 kiisur dyetinin, Hz. Peygamber’in binlerce hadisleri-
nin defaatle zikredildigi, zikredilmesi gerektigi hutbelerimizin, hem
muhteva ve hem de dil agisindan, miisliimanlar i¢in daha verimli hale ge-
tirilmig olmasinin esas yapilmas gereken i olacaginda hig siiphe yoktur.

Bizim yaptifimiz arastirmalarda ulagtigimiz sonug, bu dénemde hut-
belerin hem muhteva ve hem de dil agisindan gelistirilmesi gerektiginin
iizerinde 6nemle duruldugudur. Nitekim, biraz da her seyin daha giizeli-
nin olabilecegi, daha miikkemmele ulagsma arzusunun bir sonucu olarak
hutbe muhtevélarinin diizenlenmesi konusunda herkes miittefiktir. Aksini
soyleyen ve mevcut hali benimseyen bir miiellife biz rastlayamadik. Tabi-
atiyla ihtiyag geregi bir taraftan, eskinin devami olarak diisiiniilebilecek
hutbe Kitaplari negredilmeye devam edilmistir. Fakat ister Tiirkce ve is-
terse Arapea olsun hutbelerin “zaman ve zemine muvifik olarak” yeni-
den diizenlenmesi arzu edilmis, bu fikir desteklenmis ve 6rnek galismalar
ortaya konmustur. .

Hutbelerin dili konusuna geldigimizde ise, bizim tesbitlerimize gore
genel istek Tiirkler i¢in okunacak hutbelerin, onlar tarafindan anlagilacak
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sekle sokulmasi yoniindedir. Bununla birlikte bir oranda tamami Arapga
hutbe okunmas fikri de miidafaa edilmistir. Azlig1 dolayisiyla, hutbelerin
Arapga okunmaya devam edilmesi goriisiinde olanlarla baglayacak olur-
sak; Hafiz es-Seyh Mehmed el-Celveti Sirat-1 Miistakim’in hutbelerle
ilgili 6zel bolime gonderdigi makalede, hutbelerin Tiirk¢eye ¢evrilmesi-
nin bid’at-1 seyyie oldugunu belirttigini goriiriiz 1909°. Bizim tesbitleri-
mize gore Temmuz 1910'da $eyhiilislam oldugunda Musa Kézim Efen-
di, hutbelerle ilgili esash bir diizenlemenin yapilmasim diigiinmiig, fakat
bu girigim pek netice vermemistir*. Mart 1914 dolaylarinda Mesihat Ma-
kami’'nin Tiirkge hutbe okumanin tahrimen mekruh oldugu yolunda bir
fetvas1 soz konusudur®. Fakat bu fetvayi, su ana kadar tam olarak gorme
ve inceleme firsatimiz olmadigindan, bu kadarlik bir hatirlatma ile yetin-
mek istiyoruz.

Hutbelerin cemaat tarafindan anlagilir olmasi, yani en son noktada
tilkemizde Tiirk¢e hutbe okunmasi meselesi ise bilyiik bir ¢ogunlugun
kendilerince gii¢lii gordiikleri, degisik delillerle destekledikleri onemli bir
konu olmustur. Fakat bu noktada bir hususu da gézden kagirmamak gere-
kir. Hutbeler zaten bir oranda Tiirk¢eye ¢evrilmekte idi. Yani fikir olarak
cemaat tarafindan anlagilmalarinin liizumuna kimsenn itirazi bulunma-
makta idi. Mesele, bu anlagilma oraninin yiikseltilebilmesi ve bunun igin
de neyin, nasil yapilmas: gerektigiydi.

Hatirlanaca@ iizere Osmanlilarda Kiirsii Seyhligi diye adlandirilan
bir miiessese vardi. {lki Eyiip Camii’ne tayin edilen kiirsii seyhleri daha
sonra Sultan Selim, Fatih, Bayezid, Siilleymaniye, Sultan Ahmed, Aya-
sofya camilerine tayin edilmiglerdir. Cuma Vaizi de denilen ve 1139/
1726-27'de Selatin Seyhligi seklinde degistirilen Kiirsii Seyhleri, zaman
igerisinde Istanbul’daki diger bazi camilere de tayin edildikleri gibi,
vildyet ve sancak merkezlerinde de, gorevlendirilmiglerdir. Bunlarin en
onemli gorevleri, cuma namaz: sirasinda hatip tarafindan Arapga olarak
okunan hutbeyi, namaz bitimindeki vaazlar1 esnasinda cemaate “izah ve
telkin” etmekti®. Fakat bu uygulama, igerisinde bulunulan dénemde, ol-
dukga gevsemisti ve zaten tatbikatta bulunsa bile, ancak az sayida miislii-
manin istifadesine imkéan verebilecek kismi bir ¢oziimdii.

Hutbelerin muhtevalan diizenlenirken, anlagilir olmalarini temin yo-
lunda degisik goriigler ileri siiriildii. Namazdan once Tiirkge olarak izah
edilmeleri, 6nemli yayin organlarinda Tiirkgelerinin yayinlanmasi, na-

3.  Hutbelere Dair, Sirat-1 Miistakim, Aded 69 (17 Z. hicce 1327), s. 263.

4.  Alimcan el-Idrisi, Hutbelere Dair, Sirat-1 Miistakim, Aded 120 (20 Z. hicce 1328),
s. 263 vd.

5. Darul-Hildfet Bab-1 Fetvasinin Bir Iftasi, Islim Mecmuasi, Yil 1, Aded 6 (Istan-
bul 1330), s. 190-191.

6. Ismail Hakki (Uzungarsil)), Tiirkge Hutbe Miinasebetiyle, Agik Soz, 13 Saban
1340, 5. 2; Mehmed Emin, Kiirsii Seyhleri, Sebilii’r-Rigad, c. XVI, Aded 28-327, s.
89-90.
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mazdan sonra hatip tarafindan Tiirkge tekrar edilmeleri veya Arapgasin-
dan sonra Tiirkgesinin verilmesi... vb. gibi yontemler bunlar arasindadir.
Netice itibariyla sunu ifade edebiliriz ki, Osmanh son déneminde hutbe-
ler konusu biiyiik bir giincellik kazanmus, tartigitlmig, bunun akisleri de
donemin siireli yayin organlariyla, diger nesriyatta akislerini bulmustur.
Cok sayida ornek hutbeler yaymlanmustir. Ulkemiz igerisinde ve bizden
ayrilan bir kisim eski vatan topraklarinda, bu arada bir uzak Tiirk-Islam
diyar1 olan Kazan’da Tiirk¢e hutbeler okunmustur.

Cumbhuriyet’e gelindiginde, bugiinkii sekli ile yani; Miisliimanlara
vaaz ve nasihatten ibaret olan birinci boliimiinii, gerekli Arapga girigin-
den sonra Tiirkge, miisliimanlara duadan olusan ikinci béliimii de Arapga
okumak tarzindaki hutbe uygulamasinin, biitiin iilke geneline yayginlagti-
rilmasi basarisi, bu dénemin yoneticilerinin savab hanelerine kaydedilme-
si gereken bir husustur. Nitekim 1 Mart 1922'de TBMM. de yaptig1 ko-
nugmada Atatiirk, hutbeler ve hatiplerle ilgili goriiglerini ortaya
koymakta idi’.

“Efendiler! Camilerin mukaddes minberleri halkin ruhani, ahlaki gi-
dalarina en ali, en feyydz menbdlardir. Binaenaleyh, camilerin ve mescit-
lerin minberlerinden halk: tenvir ve irsad edecek kiymetli hutbelerin muh-
teviyanna halkga ithld imkdnint temin, Ser’iyye Vekdlet-i celilesinin
miihim bir vazifesidir.

Minberlerden halkin anlayabilecegi lisanla, ruh ve dimaga hitap
olunmakla ehl-i Islanun viicudu canlanir, dimag saflanir, imani kuvvetle-
nir, kalbi cesaret bulur. Fakat buna nazaran, hutabd-yi kirdmin hdiz ol-
malant ldzim gelen evsdf-i ilmiye, liyakdt-1 mahsusa ve ahval-i dleme
vukif hdiz-i ehemmiyettir.

Biitiin vaiz ve hatiplerin bu iimniyyeye hadim olacak surette yetigti-
rilmesine Ser’iyye Vekaleti’nin sarf-1 makderet edecegini iimit ederim”.

Atatiirk 7 Subat 1923'te Balikesir’de Zagnos Pasa Camii minberi-
ne gikarak halka hitap etti. Minberden indikten sonra kendisine sorulan
sorulardan bir tanesi hutbeler konusunda idi. Verdigi cevapta su ifadeler
yer almakta idi: “..Biliyoruz ki, Hz. Peygamber zaman-i saadetlerinde
hutbeyi kendisi irad ederlerdir. Gerek Peygamber Efendimiz ve gerekse
Hulefa-i Ragidin’in hutbelerini okuyacak olursamz gériirsiiniiz ki, gerek
Peygamber’in, gerek Hulefa-i Ragidin’in séyledigi seyler o giiniin mesele-
leridir, o giiniin askeri, idari, mali ve siyasi, ictimai hususandir... Hutbe-
den maksat ahalinin tenvir ve irsadidir, baska sey degildir. Yiiz, ikiyiiz,
hatta bin sene evvelki hutbeleri okumak, insanlari cehl ve gaflet igerisin-

7. Mehmet Bulut, Birinci ve Ikinci Dénem TBMM. de Din Egitimi Din Hizmetleri
ve Dini Yayin Konularinda Yapilan Miizakereler Uzerine Bir Arastirma, Anka-
ra, 1991, Basilmamus Yiiksek Lisans tezi, s. 58 (ZC, D. 1, Y. 3, c. XVIIL, s. 1-17).
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de birakmak demektir. Hutabamin her halde ndasin kullandig: lisanla go-
riismesi elzemdir... Binhaenaleyh hutbeler tamamen Tiirkce icabdt-1 za-

mana muvafik olmalidir” ®

Nihayet Subat 1925'te TBMM. de hutbeler konusu tekrar giindeme
geldi. Cesitli mebuslar goriiglerini belirttiler. Burada da hutbelerin hem
muhtevilarinin diizenlenmesi ve hem de Tiirk¢e olmalari1 konusu 6ne ¢1-
kanldy’. Tabiatiyla mevcut hatiplerin tamam arzulanan seviyede degiller-
di. Bunun igin 6rnek bir hutbe kitabinin hazirlattinlmas: goriigii agirhik
kazandi. Ote taraftan 4 Haziran 1925'te Diyanet Isleri Riyaseti, hutbele-
rin lzncv’iza kisimlarinin Tiirkge okunmasimin geregini tegkildtina tamim
ettr.

Zaten bundan once de Tiirkge kisimlar igeren hutbeler, hem dergiler-
de teker teker ve hem de miistakil kitaplar, mecmualar halinde negredil-
meye baglanmisti. Diyanet’in Ahmed Hamdi Akseki’'ye verdigi, zaman
ve zemine uygun, Tiirk¢e hutbeler hazirlama gorevi, 1927'de o giin kulla-
nilan Arap alfabesiyle Tiirk¢e Hutbe adli kitabin basimiyla, olumlu bir
sonuca ulagti. Aym kitap bir sene sonra tekrar basilacak, 1936-37'de ise
420+560 sahife olmak iizere iki cilt halinde gelistirilerek Yeni Hutbele-
rim adi altinda nesredilecektir. Bylece uzun yiizyillar, halkimizin bilme-
digi bir dille okunan hutbeler, Tiirk¢eye ¢evrilmis, muhtevélar1 geligtiril-
migtir. Cumbhuriyet’in ilk Diyanet Isleri Reisi’'nin konuyla ilgili
goriiglerini su ciimleleri 6zetler mahiyettedir'":

“Buraya kadar vermis oldugumuz izahattan anlagilacag iizere hut-
beler de zikrullahi muhtevi bir ibadettir. Bununla beraber hutbeler, ehl-i
Isldmun, cemaat-i miisliminin intibdhina vesile olacak mevéizi de muhtevi
bulunacaknir. Hutbede bir mev’iza kismu bulunacak ve mev’iza kisminda
muktezd-yt hdle gore halka diinyevi ve uhrevi muhtag olduklar: seyler teg-
rih edilecek, ahkdm ve ddab-i Isldmiyye kendilerine anlatilacaktir. O
halde hutbeler hangi lisdn ile okunmalidir ki, erkdn ve ddabina ridyet
edilmis ve bununla beraber meg’riliyetindeki hikmet de tecelli eylemis
olsun?

Hutbenin tamamen Arapga okunmasi, hutbelerdeki mev’izalardan
miistefid olmak isteyen ve lisan-1 Arabiye vikif olmayan miisliimanlarin
su dinddrdne emeline imkdn vermemektedir. Bindenaleyh hem mezdhib-i
aliye-i Isldmiyyeye ve ile’l-yevm miislimin beyninde carf icmd-1 ameliyye-
ye muhalefet etmemek, hem de temenni edilen gayeyi elde edebilmek igin

8. Kemal Aytag, Gazi Mustafa Kemal Atatiirk Din Politikas: Uzerine Konusmalar,
Ankara, 1986, s. 103-105.

9. M. Bulut, A.g. tez, s. 159 vd.

10. Abdiilkadir Sezgin, Cumhuriyet Doneminde Dini Hayatin Meselelerinin Tarihi
Kokenleri, Ankara, 1990, Yayinlanmamug Yiiksek Lisans tezi, 15, 52.

11. Bkz. Tiirkge Hutbe, Istanbul, 1927, s. 5-6.
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hutbelerin “zikrullah, salatii selam gibi” erkdm miistemil olan kismu,
lisan-1 dini olan Arabi ile eda edilerek erkdn-1 hutbe tamam olduktan
sonra mev'iza kismimin memleketimizde Tiirkge okunmasi, daha dogru-
su okunan d@yat-1 kerime ve ahadis-i serife mealleri Tiirkce izah edilmesi
muvdfik goriilmiis ve fakat her hatip bu yolda hutbe tertibine muktedir
olamayacagina binden, hatiplerimize bir rehber olmak iizere, serdit-i
meg’rlasint cami olarak elli kadar hutbe numunesi tertip olunmugtur”,

Iste hutbelerimizin bir dénemi béyledir?. Simdi hutbelerimiz mii-
kemmel midir? Bu nokta apayr bir aragtirma ve tartigma konusudur.
Hutbe miisliimanlarin var oldugu siirece var olacak ve tabiatiyla onlarin
giindemlerinde yerini alacaktir. Nitekim degisik mahfillerde, hem biz
miisliimanlar arasinda tartigilmakta ve hem de bizim digimizda, bizi tani-
mak isteyenlerin arastirmalarina konu tegkil etmektedir, edecektir.

12. Hutbeler konusu son dénemde giincellik kazanmig bulunmaktadir. Biz bir makale-
mizde hutbelerle ilgili oldukga genig malumat ve bibliyografya verdik. Karesi Ga-
zetesi Penceresinden Balikesir’de Dini Hayat Uzerine Bazi Gozlemler (1916-
1917), IFD, ¢. XXXVII (Ankara 1998), s. 111-121; Recai Dogan da konuyu bir ma-
kalede deferlendirdi: Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Acisin-
dan Hutbeler, Dini Aragtirmalar, c. I, S. 2 (Ankara Eyliil-Aralik 1998), s. 5-51. Ay-
nca Memnune Cakir isimli bir ©grencimiz tarafindan da, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Bagbakanhk Cumhuriyet Argivi'ne intikal etmig evrakindan faydala-
nilarak hutbeleri de konu edinen bir tez hazirlanmaktadir.
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Prof. Dr. Murtaza KORLAELCI

Milli kiiltiirii belirtmeden once “kiiltiir” kelimesi hakkinda az da olsa
bazi bilgiler vermenin yararli olacagim diigiiniiyoruz. Bu kelime “Cultu-
ra”dan gelmektedir. “Latince’de, Colere siirmek, ekip-bigmek; Cultura
ise Tiirkge'deki “ekin” karsihiginda kullaniliyordu. Culture sozciigii
XVILI. yiizyila kadar Fransizca’da aym anlama kullanildi. Ilk kez iinlii
Voltaire, Culture sdzciigiinii, insan zekasmnin (esprit) olusumu, geligimi,
gelistirilmesi ve yiiceltilmesi anlaminda kullanilmigtir. Sozciik buradan
Almanca’ya gegmis ve 1793 tarihli bir Alman Dili sozliigiinde Cultur ola-
rak yer almigtir. Etnolog G. Klemm (1802-1867). “Insanin Genel Kiiltiir
Tarihi” adli on ciltlik eserinde Culrur stzciigiinii uygarhk ve kiiltiirel
evrim karsihiginda kullandi. Sézciik ve kavram buradan Ispanyolca, Ingi-
lizce ve Slav dillerine gegti. (...)

Ancak XIX. yiizyilin ikinci yans: ile XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde,
Fransizlar ve Ingilizler, uygarlik (civilisation) sozciigiinii kiiltiire tercih
ediyorlar. Fransizca da Culture sozciigiiniin uygarhik karsihfinda Acade-
mie Frangaise sozliiiine gegmesi ancak 1932'de gerceklesiyor.”"

Tarihgesini kisaca belirtmeye ¢aligtigimiz “kiiltiir” kelimesi igin efra-
dim1 cami, afyarim mani bir tarif yapmak biraz zor gibi goriiniiyor. Bu-
nunla beraber bu kelimeye verilen anlamlan birka¢ gurup altinda topla-
mak miimkiin goriiniiyor.

A) En dar ve maddi anlamina, en yakin ifade de; bazi yeteneklerin,
zihnin (esprit) veya viicudun, uygun egzersizlerle gelismesi (veya gelis-
mesinin sonucu)dur. “Kiiltiir fizik” “saf matematik kiiltiir” gibi.

B) En genis ve normal anlaminda:

1. Egitilmig ve bu egitimle diigiincesini (gofit), kritik duygusunu ve
yargisini geligtiren sahsin karakteridir.

*  Tiirk Felsefe Dernegi ile Mugla Universitesi Rektorliigiiniin 15.05.1998'de
Mugla'da ortaklasa diizenledigi “Medya Ahlaki ve Milli Kiiltiir” isimli panele teblig
olarak sunulmusgtur.

1.  Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, Istanbul 1984, s. 16.



218 MURTAZA KORLAELCI

2. Bu karakteri iiretmeyi amag edinen egitimdir.
C) Medeniyetin es anlamlisidir®.

Bu siniflamanin diginda baz: diisiiniirlere gore kiiltiiriin tanimlarini
soyle ifade edebiliriz:

Thomas Stearns Eliot (1888-1965)'ya gore, “en genis anlaminda kiil-
tiir, soyut kavramlar1 anlayabilme ve kullanabilmedir’. (...) Hatta kiiltiir,
hayati yasamaya deger yapan seydir.”* Ona gore kiiltiir “bir biitiin olarak
toplumun mahsuliidiir. Bir bagka ifade ile toplumu toplum yapan seydir.
Yani kiiltiir, bir toplumun herhangi bir kesiminin, herhangi bir sinifinin
yarattif1 bir sey degildir.”

Prof. Dr. Necati ONER’e gore, “insanin var olanlar hakkinda, hangi
yolla olursa olsun, edindigi bilgiler ve bu bilgilere dayanilarak ortaya
koydugu eser ve davramglar kiiltiir denen seyi olusturur. (...) Biz, bir kiil-
tiirin varhigini ortaya konan eser ve davraniglardan anlariz. O halde eser
ve davraniglar kiiltiir degildir, kiiltiiriin tezahiiriidiir.”

Degerli bilim adamu saym Prof. Dr. Necati ONER, bilgi tiirlerini
ayn zamanda kiiltiir unsuru olarak kabul ediyor. Bu bilgi tiirlerini de
§0yle siraliyor: Din, felsefe, bilim, san’at, diizensiz bilgi ve okiilt bilgiler.

Kiiltiirii, 6zgii kiiltiir ve ortak kiiltiir olarak iki guruba ayiran diigiinii-
riimiiz goyle diyor: “Aidiyet bakimindan kiiltiiriin bir kismu bir millete 6z-
glidiir, o milletin damgasini tasir. milletlerin ayiwrimu kiiltiiriin bu yan ile-
dir. Kiiltiirin bir kismu da biitiin insanliga hastir, herhangi bir milletin
damgasini tagiyamaz, millilerin ortak mali gibidir. Birincisi bolgesel,
ikincisi yaygindur. Birincisi sosyo-subjektif, ikincisi objektiftir.

Ozgii kiiltiir milleti millet yapan, bir toplumu kendisi yapan unsur-
dur. Nasil fertleri “ben”ler ayirirsa, toplumlari da birbirinden ozgii kiiltiir-
ler ayinr. Oyle ise 6zgii kiiltiir bir milletin “benidir.

Ortak kiiltiir insanligin ortak malidir. Her milletin ortak kiiltiiriiniin
kullandig kismi, onun milli kiiltiiriine dahil olur. Bu bakimdan milli kiil-
tiirli, yalniz o milletin damgasini tagiyana indirgemek yanhstir. Bir mille-
tin milli kiiltiirii, hem 6zgii hem ortak kiiltiirden olugan bir biitiindiir”. (...)

André Lalande, Vocabulaire Technique et de Critique de la Philosophie, Paris 1980,
s. 199,

Thomas Stearns Eliot, Kiiltiir Uzerine Diigiinceler, Cev: Dog. Dr. Sevim Kantarciog-
lu, Ankara 1981, s. 13.

Age.,s. 19.

Age,s. 3.

Prof. Dr. Necati Oner, Kiiltiir, Felsefe Diinyasi, cilt I, say1 2, Ankara 1991, s. 2.
Prof. Dr. Necati Oner, a.g.e, s. 4-5.
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Ozgii kiiltiiriin fonksiyonu fertte milli zihniyeti dogurmaktadir. Zih-
niyet, ferdi mensup oldugu guruba bagliyan en saglam en giivenilir bag-
dir. (...) O halde giiglii millet olmanin &n sarti milli zihniyeti uyandirip
canli tutacak dzgii kiiltiiriin fertlerde yasamasini saglamaktir. Milli zihni-
yet milli giiven dogurur. Milletlerde, ferdlerde oldugu gibi, kendine
giiven duygusu olmazsa, hig¢bir ey yapamazlar.”

Kiiltiir denince sadece dil, edebiyat, musiki, resim, dans, mimari
degil, aile ve hukuk sistemleriyle galisma tarzi, iiretim, tiikketim, ulagim
sekilleri de kasdolunuyor. “Meshur Amerikan sosyal antropohoji alimi
Margaret Mead, kiiltiir kavramina, tabiatin diginda bir milletin hayatina
sekil veren maddi ve manevi her seyi sokuyor. Bir ¢ocuk diinyaya geldik-
ten sonra, aile, okul, igyeri, ¢ars1 vesair vasitalarla, iginde yagadig1 toplu-
mun kiiltiiriinii alir, gahsiyetine maleder. Cocuk, bu suret i¢inde dogdugu
ve yagadig1 toplumun bir uzvu ve temsilcisi olur. Bir millete mensup olan
her fert, o milletin kiiltiiriinii, dilini, dinini, zevkini, inanglarini, 6rf ve
adaletini beraberinde tagir. Kiiltiir fertleri agan, fertlere sekil, yon ve sah-
siyet veren bir varliktir.™

Ziya Gokalp’a gore kiiltiir “... bir milletin dini, ahlaki, hukuki, akli,
estetik, edebi, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli bir biitiinii-
dfir™

Kiiltiiriin baz1 genel tanimlarini verdikten sonra, milli kiiltiiriin ne ol-
dugunu belirtmek konumuzun asil amacidir. Prof. Dr. Orhan TURKDO-
GAN’1n Ziya Gokalp’tan naklettigi sekliyle daha net bir sekilde milli kiil-
tiir “halkin geleneklerinden, yapageldigi seylerden, orflerden, sézlii veya
yazili edebiyattan, dilinden, musikisinden, dininden, ahlakindan, estetik
ve ekonomik mahsullerinden ibarettir. Bagka bir ifadeyle, milli kiiltiir,
antropolojik manada maddi ve manevi kiiltiir yaratmalarinin bir biitiinii-
diir. (...) Bir de Gokalp sosyolojisinde ikinci bir kiiltiir alan1 daha vardir
ki, o da “tehzib” veya yiiksek tahsil gormiig yiiksek bir terbiye ile yetig-
mig hakiki aydinlarin kiiltiiriidiir. Boylece hars halkin kiiltiirii oldugu
halde, tehzib aydinlanin kiiltiiriidiir. (...) Gokalp sosyolojisinde milli kiil-
tiir veya hakim kiiltiir halkin meydana getirdigi degerler sisteminden iba-
rettir ve temelinde halk vardir.”"

“Antropologlar, milli kiiltiiriin, kiiltiirel biitiinden ayn olarak, bir kag
hususi anlami oldugu noktasinda ittifak halindedir. Bunlardan ilki, milli
kiiltiiriin, din, felsefe, edebiyat ve ilim alanlarinda milli basarilar1 veya
kiiltiir tiriinlerini ihtiva etmig olmasidur. (...) Ikincisi ise milli dlgiide faali-

8. Age,s.6

9. Prof. Dr. Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Istanbul 1997, s. 24.

10.  Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir, Modernlesme ve Islam, Istanbul 1983, s.
28.

11. Age.,s. 12.
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yette bulunan idari, iktisadi, dini ve benzeri miiesseseleri ihtiva etmesidir.
Milli kiiltiirden anlagilan iigiincii anlam da, milletin tiim mensuplari yo-
luyla ortak olunan ve fertlerin dogrudan gozlemi ile tahkik edilebilen
miigterek davranig sekillerinden ibaret olmasidir'%,

(...) Nasil kiiltiir milli, medeniyetler milletleraras: ise aym sekilde
milli kiiltiir de milli bir kimlige sahib oldugu halde tehzip milletlerarasi-
dir. Bu anlamda olmak iizere, tehzip medeniyetimizin bir iiriinii, milli
kiiltiir ise halkimizin yaratmasidir. Gokalp’a gore tehzip hususi bir duyus,
diigiiniig ve yasayis tarzidir. Yukari simfin mah oldugu igin aristokratik
bir hususiyete sahiptir. Milli kiiltiir ise, dini hayat, ahlaki hayat, rasyonel
hayat, iktisadi hayat, lisani hayat, fenni hayat fikri sosyal hayatin biitiin
unsurlarini ihtiva eder, tabi iradenin mahsuliidiir, suni degildir. (...) Milli
kiiltiir halkin geleneklerinden, yapageldigi seylerden, orflerinden sozlii ve
yazil edebiyatindan, dilinden, musikisinden, dininden ahlakindan ve este-
tik degerlerinden ibarettir",

(...) Milli kiiltiiriin kayna@i duygularimiz, tehzibin kaynag: ise bilgi-
ler oldugundan, bir millet bagka bir milletten dini, ahlaki ve estetik duy-
gularin taklitle kazanamaz, ancak, bilgilerimiz, usule ve iradeye bagli ol-
masi sebebiyle taklit edilebilir. O halde degismeye agik olan milli kiiltiir
degil, tehziptir. (...) Tehzibin, hem degigmeye agik olmasi, hem de temas
edecedi halk kiiltiirii ile uyum saglamaya galigmasi milli kiiltiiriin gelig-
mesi ve zenginlegsmesi i¢in 6nemli bir kaynag: tegkil eder. (...) Kisacasi,
milli kiiltiir, halk kiiltiirii ile aydin kiiltiiriiniin uyumundan dogmaktadir.
Ciinkii bati toplumlar1 da hemen hemen ayn1 modeli tatbik etmek suretiy-
le milli kiiltiirlerini meydana getirmiglerdir. Her iki kiiltiir arasinda uyum-
lu bir miinasebet tegkil edebilmek igin her seyden once tehzibin harsa
uymasi gerekmektedir.”"

Kaplan’a gore “milli kliitiir, giiniimiiziin antropologlarinin belirttigi
lizere, yukar: tabakanin (elit) meydana getirdigi felsefe, ilim, sanat, edebi-
yat ve estetik degerlerle ideolojilerin, halk katlarinda yasayan halk kiiltii-
rii ile biitiinlegmesidir.

Bir millet ilkin kiiltiirel suuru, yani milli kiiltiirii kazanmadikga, me-
denilesmesi miimkiin degildir. Zira medeniyet, milli kiiltiir agacina asi-
landif1 zaman, ancak meyvelerini verebilir. Tanzimatin basarisizhigi,
milli kiiltiirii inga etmeden Avrupa medeniyetine yonelmis olmasindadir.
Burada agilanma hadisesi aydin kiiltiirin halk kiiltiirii i¢inde eritilmesi-
dir.”**

12. A.pge.,s. 6.
13. Age.,s. 17.
14. A.ge.,s. 21,
15. A.ge.,s.23.
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“... Milletleri bir olan ziimreler, iimmetleri ayri oldugu takdirde siya-
si birlik kuramazlar. Nitekim Hiristiyan Araplarla, Miisliiman Araplarin,
Hiristiyan Arnavutlarla, Miisliiman Arnavutlarin durumu bdyledir. Diger
taraftan, ayn1 immete mensup ziimreler ayr1 milliyette olsalar bile siyasi
birlik halinde yasayabilmektedir. Irandaki $ii Tiirklerle, Sii Farslar
gibi.

Gokalp’a gore milliyetimiz Tiirkliik, beynelmileliyatimiz ise Islami-
yettir. Bu ikisi birbirine zit olmaz. O halde milli kiiltiiriin kyanagini (..)
Tiirkliik ile (...) Islamlikta aramak gerekir. Milli kiiltiirimiiziin zeminini
tegkil eden unsurlar, ashinda milletimizin inang ve degerler sistemiyle
hayat tarzi ve diinya goriiglerinde yansir. Bunlar Islam ve Tiirkliik lifle-
riyle dokunmugtur’é,

“Zira gercekten insanhk Kkiiltiiriiniin temelinde din vardir ve yer-
yiiziinde istisnasiz biitiin kiiltiir ve medeniyetler dinlerden dogmustur.
Misir, Cin, Hind, Yunan, Roma, Bizans, Avrupa, Osmanh medeniyet,
kiiltiir ve sanatlar1 bunun en agik delilleridir. Din insan ruhunun en derin
ihtiyag ve sezgilerine tekabiil eder. Bugiin Karl Marks’in “din bir afyon-
dur"7 fikri agilmig, onun yerini insan ruhunun gizli sembolleri almig-
tir.”!

“Eger bir milli kiiltiiriin geligmesi bekleniyorsa, bu milli kiiltiir, bir-
birini besleyerek kiiltiiriin biitiiniinii de besleyen alt kiimelerden olugmusg
bir giineg sistemi gibi olmalidir'®. (...) Birbiriyle herhangi bir uzlagmaya
imkan tanimayacak dlgiide ters diigen kiiltiirler oldugu siirece biitiin siyasi
ve iktisadi birlesme tesebbiisleri boguna olacaktir.”"

Eliot’ya gore birbirine benzemeyen dinlerin, birbirine zit kiiltiirler
olusturdugu bir gercektir®. Bunun igin dinin kiiltiirde oynadig rolii iyice
bilmek gerekir. Kiiltiir degistirme siirecindeki bagarisizlik, dini bir basari-
sizhiktir*',

DININ MILLI KULTURDEKI ROLU

Dinin, insan toplumu kaderindeki yerini, Bergson (1859-1941)'un su
ciimlesi ile belirtmenin uygun olacagim diisiiniiyorum: “Gegmiste bulun-
dugu gibi bugiin de ilimsiz, sanatsiz, felsefesiz toplumlar bulunacakur.
Fakat dinsiz bir toplum asla.”*

16. A.ge.,s.29.

17.  Prof. Dr. Mehmet KAPLAN, a.g.e., s. 106.

18. T.S.Eliot, a.ge.,s. 57.

19. A.ge.,s. 62.

20. Age.,s. 62.

2l. Age.,s.97.

22.  Henry Bergson, Les deux Sources de La Morale et de la Religion, Paris 1948, s. 105.
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Goriildiigii gibi din felsefeden daha eskidir®. Din ahlaktan da daha
eskidir*. Dolayistyla tabi olarak din kiiltiirden de daha eskidir. Isin esasi-
na bakilirsa din, kiiltiir ve medeniyeti kendiliginden ihtiva eder. Jacque
Maritain (1882-1973)'in de dedigi gibi hakiki din ne insan, ne diinya, ne
medeniyet ve ne de kiiltiir kaynakli olmayip, Allah tarafindan vahyolun-
mugtur. Hakiki din her medeniyet ve kiiltiire askindir. Hakiki din, her me-
deniyet ve Kiiltiiriin en iistiin yaraticis1 ve koruyucusudur. Hakiki din ev-
renseldir.”

Belirtilen ifadelerden agikca anlagilacag: iizere bir kiiltiir dine bagh
olarak ortaya gikip geligebilir. Dolayisiyle kiiltiir ve medineyetleri temel-
de, din olugturur. Bu bakimdan milli kiiltiirlerin olugmasinda en biiyiik
pay dine diiser.

Dini, kiiltiiriin, basit ahlaki bir unsuru gibi gosterenler zaafa diigmek-
tedirler”. Milliyeti, milliyetgilikle karigtirmamak gerekir. J. Maritain’in
nazarinda, antik diinyadaki tipi ile milliyetgilik, dini anlagilmaz hale geti-
rip davramglani bozmustur. Bu tip milliyetgilik, dini, kiiltiiriin igine
sokup, onu bir kiiltiir, bir medeniyet haline getirmigtir®’.

Said Halim Paga da durum daha baskadir. O’na gore “milliyet gerek
belirli bir muhitin mahsulii olarak, gerekse bir hayat gergegi olmak baki-
mindan ortadan kaldinlacak degildir. Milliyet cereyaminin, gelecekte bey-
nelmilelci cereyan iginde kaybolacagim hayal ve iddia etmekte pek gii-
liing olur®. Ahmet Naim ise bu goriisii soyle tamamliyor: “Seriatin

izdigi sirlar iginde milletine yardim etmek, taraftarhk etmek, yine
slamiyetin emrettigi bir seydir. Boyle hareket edenlerin ellerini per ba-
simiz {izerine koruz. (...)

Tiirkgiiler 6viinmek kasd: olmasizin yalmz: “Biz Tiirkiiz” demekle
higbir giinah iglemezler. Tiirk diline, edebiyatina sanatina, ticaretine hiz-
met ederlerse fevkalade bir ig gérmiis olurlar.”

Said Halim Pasga’ya gore “her milletin milli kanun ve ananeleri, iize-
rinde yagadig1 topraktan daha kiymetli bir “MANEVI VATAN” meydana
getirirler. Ciinkii insan topluluklarim bir millet haline getiren onlardir.
Bagka bir kavmin tahakkiimii altina diigen millet, arazisini degil, kanun
ve ananelerini kaybettigi igin istiklalinden olur. Uzerinde yasadig1 toprag
¢ogu zaman terke mecbur olmadigi ve belkide ondan daha da fazla istifa-
de ettigi halde esirdir. Ciinkii milli degerlerini kaybetmisgtir.

23. Henry Duméry, Phenomenologie et Religion, Paris 1962, s. 77,

24. Geddas Macgregor, Les Frontieres de la Morale et la Religion, Paris 1952, s. 29.

25. Jocque Maritain, Religion et Culture, Paris 1930, s. 22.

26. T.S.Eliot, a.ge.,s.24.

28. Said Halim Paga, Buhranlarimiz, Basina hazirlalan M. Ertugrul Diizdag, Terciiman
1001 Eser, s. 112.

29. Prof. Dr. Orhan Tiirkdogan, a.g.e., s. 84.
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Bizim gibi vatan topragin1 korumak ugrunda asirlardan beri, kanim
comertge dokmiis olan bir milletin “MANEVI VATAN"1na kars: ilgisiz
kalip, sevgisizlik ve saygisizlik gostermesi tasavvuru gii¢, anlasiimaz bir
hatadur. (...)

Su halde milli degerlerimizin, ister bizim ihmalimizle olsun, ister bir
darbe zoruyla olsun ortadan kalkmasi, esarete diigmemizden bagka bir ne-
tice vermez®. (...) Mehmet KAPLAN’a gore “osmanli aydin tabakasinin
kiiltiirii Tiirk halkinin kiiltiirine yabancidir. Onun kiiltiir kaynagin1 Arap-
¢a ve Farsga kitaplar tayin eder. Tiirkge, Arapga, Farsga karigimi olan Os-
manlica, Osmanh aydin tabakasinin dilidir. Ondaki kavramlarin gogu
giinliik halk dilinde yoktur.

Osmanli aydim Tanzimat’tan sonra Bati dillerin 6grenmis, bdylece
aydin tabaka arasinda kabaca Dogulu ve Batili diye tavsif edilebilecek,
bir birine zit ve hatta diigman iki ziimre viicuda gelmigtir.

Batili kaynaklarla beslenen aydin tabaka, Tiirk halkina Osmanl ay-
dinlarindan ¢ok daha fazla yabancidir. Zira ne de olsa, Osmanli aydini ile
halk tabakasi ayni dini inanglar1 paylagirlar. Asirlarca aym din gergevesi
iginde yagama, Osmanli devri halk ve aydin tabakalar1 arasinda ortak bir
zihniyet viicuda getirmigtir. Bat1 dili ve kiiltiirii ile yetigen yeni aydin sini1-
f1, hem eski Osmanli aydin tabakasina hem de halk tabakasina yabancidir.
O, bin yillik Tiirk-Islam kiiltiiriiniin degil, bambagka kaynaklara dayanan
Bati kiiltiiriiniin temsilcisidir. Tanzimattan sonra Tiirk toplumunda gorii-
len ¢oziilmenin baglica sebebi, bu tabakalagma, farklilagma ve zitlagma
ile agiklanabilir®.

Bu diigiinceler 1s11inda meseleye bakilirsa, Islam aleminde, ayni ce-
miyette, ayni millette birbirinden farkil hatta birbirinin tamamen zidd iki
gesit gaye bulundugu goriiliir. Bunlardan biri, biiyiik halk kitlesinin gaye-
sidir. Digeri pek kiigiik bir azinhikta kalan bazi aydinlar simfin1 gayesidir.

“Birincisi Islamiyet esasina dayanan mevzii bir gayedir. Mesela Iran,
Hindistan, Tiirkiye ve Misir’daki Acem, Hintli, Tiirk ve Arap milli gaye-
leri bdyledir. Bunlara gore saadet her birisinin kendine has bir anlayigla
uymakta bulunduklar1 dinde ve o dinden gelen esaslara ve an’anelere mu-
habbet edip bagh kalmaktadir.

Ikinci gayeye gelince bu da mevziidir, ancak Batili esaslara dayanur.
Saadeti, Hintli, Tiirk, Acem veya Arap diisiincesiyle anlagilmis ve tefsir
edilmig bir Garb medeniyetinde arar.

Goriiliiyor ki Islam aleminin her tarafinda halk ile aydin tabaka ara-
sinda, genelde, dondurulmas: imkansiz biiyiik bir ugurum vardir. Halk ge-

30. Said Halim Paga, a.g.e.,s. 111.
31. Prof. Dr. Mehmet Kaplan, a.g.e., s. 17.
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nellikle her yerde ileri gelenleri ve bazi miittefekkirleri ile tam bir tezat
halindedir.”*

T.S. Eliot’a gore “bu goziilmenin baglica garelerinden birisi, toplu-
mun ortak din ve kiiltiir kaynaklarina donmek ve onlarla beslenmektir®,
Boylece her seyden once halk ile aydin tabaka arasinda bulunmasi zaruri
olan “gaye birligi” saglanmalidir. Aksi takdirde Bati medeniyetinin tesiri
¢ok daha kotii olacaktir™.

Ortak bir inang olmaksizin kiiltiir bakimindan milletleri bir araya ge-
tirme gayretleri, sadece hayalde kalmaya mahkumdur®. Eliot’ya gore
ortak bir inanca dayali kiiltiir unsurlarindaki birlik, asirlardir toplumlan
bir arada tutan gergek bagdir. Hi¢ bir politik ve ekonomik tegkilat ne
kadar iyi niyetli olursa olsun, bu sekildeki kiiltiir birliginin verdigini sag-
layamaz®.

Din ve inang birliginin, milli birlikte oynadig: rolii, bugiinkii Israil
devletinin kurulmasinda agik olarak gérmek hi¢ de zor degildir. Osman
Ergin’in belirttigi gibi “Yahidinin pek bariz vasfindan biri dinine hiirme-
tidir. Yahudi nerede bulunursa oranin diliyle konusur: En eski ve en asil
olan Ibranice unutulmugtur, konusulmaz. Onu yalmzca hahamlarla mii-
nevverler bilir. Iki bin kiisur seneden beri belli bagh bir hiikiimetleri ve
derli toplu bir vatanlan olmadig: halde diinyanin her tarafina dagilms,
fakat adeta bir milli hiikiimetin ve hududu malum ve muayyen bir vatanin
birlesmis efradi gibi, hatta onlardan ziyade din ve milliyetlerinde varlik
gostermigler” neticede bugiinkii Israil devletini kurmuglardr.

Yahudiyi muhafaza eden dinidir. Yahudiler miigterek bir konusma
dilinden mahrumdurlar. Adeta 32 dillidirler. Tevrat ve Talmod onlar
adeta kardeg gibi tutar. Bagka milletlerin terbiye ve imtisas: kargisinda
onlarin milliyetlerini yok olmaktan korur®.

Buradan, de§igsmeyen degerlerin 6nemi ortaya ¢ikiyor gibi goriinii-
yor. “Ihtiyaglarimin degismesine rafmen insan tabiati degismez, her
zaman aynidir. Bugiine kadar halk arasinda benciller, kiskanglar, algak
goniillii, faziletli ve insaniyetperver kimseler goriildiigii gibi bundan
sonra da aym sekilde insanlarin akillisi, akilsizi, kuvvetlisi, zayifi, iyisi,
fenasi bulunacaktir. Vaktin gegmesiyle degisiklie ugrayan sey, ihtiyac-
larla, begeriyetin iistiin ve noksan taraflarinin tezahiir seklidir. (...) Ruh
hallerimizin degismesi karakterimizdeki iyilik veya kotiiliikkleri ortadan
kaldirmaz. Kotiiliikler ve iyilikler birbirile kaimdirler. (...)

32. Said Halim Paga, a.g.e., s. 182-183.

33, Prof. Dr. Mehmet Kaplan, a.g.e., s. 17.

34. Said Halim Paga, a.g.e., s. 184.

35. T.S.Eliot, a.ge.,s. 98.

36. Age.,s. 136.

37. Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, cilt 1-2, 1977, 5. 804.
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Insanin gerek tabiat, gerekse fazilet ve kotiiliikleri degismediginden,
insanlara bir hareket tarzi tayin edip, birbirleri ile olan miinasebetlerini
diizene koyacak olan esaslarin da -onlarin tabiatlerinden gikarilmig olma-
s1 gerekli oldugundan- zaruri olarak degismez bir sekilde olacag: apagik-
tir. Zamanin bu esaslar iizerinde yapabilecegi tesir ve degisiklik, sadece
tefsir ve tatbik gekilleri bakimindan olabilir.”**

Bu degismeyen esaslar igin, Platon'un, semavi kosmosdaki ahenk, di-
siplin ve diizeni saglayan kanunlarin ayni olan bir kanunu savundugunu
gormekteyiz.

Montesquien ise bu hususta goyle diyor: “Devletler var ki orada ka-
nunlar higtir, yahut hiikiimdarin keyfi ve gegici arzusundan ibarettir. Bu
devletlerde dini kanunlar, begeri kanunlar tabiatindan olsayd, dini kanun-
lar dahi hi¢bir ehemmiyeti haiz olmazdi: Halbuki cemiyet-i beseriye sabit
ve muayyen bazi seylere muhtagtir; sabit ve muayyen olan sey de iste
dindir.

Besgeri kanunlarin tabiati vuku bulan hadiselerin ciimlesine tabi ol-
malarini ve insanlarin meramlart degistigi nisbette degismelerini gerekti-
rir; bilakis dini kanunlarin tabiati asla degismemektir. Beseri kanunlar
“iyi” fikrine, din “daha iyi” fikrine miibtenidirler. lyinin bagka bir hedefi
olabilir, ¢iinkii miiteaddid iyiler var; fakat “daha iyi” yalmz bir tanedir ve
binaenaleyh de§ismez. Kanunlari degistirmek pekala miimkiindiir, giinkii
onlar hakkindaki fikrimiz “iyi” olmaktan ibarettir; fakat miiessesat-1 di-
niyye daima “en iyi” addolunur™.

Herkesin gegsitli politik goriigii olabilir, fakat herkesin gorevi milli
kiiltiiriimiizii, politik etkiler ve gesitli egoizmlerle kirletmeden muhafaza
etmek, bulundufu meslekte en miikemmele ulagmaya ¢alismak olmalidir.
Ulu gegmigimizin bize biraktigi miisterek maddi ve manevi degerleri ko-
ruyup, iilkemizi en az ¢agdas medeniyet diizeyine yiikseltmek igin, din
merkezli giineg sistemi geklindeki kiiltiir birligini saglamamiz gerektigine
inaniyorum.

38. Said Halim Pasa, a.g.e., s. 194-195.
39. Muntesquilen, Ruhu'l-Kavanin, cilt IT, fstanbul 1339, s. 111.



CUMHURIYET DONEMINDE YUKSEK DIN
OGRETIMI

Dog. Dr. Suat CEBECI*

Darulfiinun Mhiyat Fakiiltesi

Cumhuriyet doneminde, 6zellikle Tevhidi Tedrisat Kanunu ile yapil-
mak istenenleri iyi kavrayabilmek i¢in Cumhuriyet ncesi Osmanli Egiti-
mi’nin son durumunu dogru tespit etmek gerekir.

Osmanli Devleti’nin egitim alaninda uzun yillar siiren ¢alkantili do-
neminin sonunda Cumhuriyet ilaninin arefesine gelindiginde iilkenin ge-
lecegi agisindan iirkiitiicii bir tablo ortaya ¢ikmusti. Bir taraftan Osmanli
egitiminin temelini olugturan medreseler, gelismelere ayak uyduramama-
s1 ve kendisini yenileyememesi sonucu gitgide yozlasip islerligini kaybet-
migti. Medreseler eski dinamizmini kaybetmis, egitim-0gretim ve toplum
gerceklerinden uzak, Islamiyetin bile hog gérmeyecegi atil bir duruma
gelmigti. Diger yandan yiikselen bati Medeniyeti'nin etkisi ile kotii gidigi
durdurmak igin kurulan modern okul sistemlerinden yetigenler biitiin
olumsuzluklarin faturasim dine ¢ikarip “din terakkiye manidir” anlayig
ile kat1 bir tavir sergiliyordu.

Bunlardan daha kotiisii de 1839 Tanzimat Fermani ve 1856 Islahat
Fermam ile ayricaliklar elde eden gayrimiislim tebanin ve yabancilarin
agtiklar1 okullarda din ve milliyet duygular1 one ¢ikarilarak boliicii ve
pargalayici diigiinceler igleniyordu. Ulkedeki biitiin okullarin neredeyse
yanisina ulagan azinhk ve yabanci okullarda misyoner yetigtirme yoniinde
egitim-Ogretim yapiliyordu.

Boylece ii¢ renkli bir tablo seklindeki Osmanli egitimi, dogal olarak
li¢ gesit insan yetigtiriyordu:

1. Diinyaya kapali, Islamin 6ziinden ve dinamizminden uzaklagmus,
mekteplilere dinsiz goziiyle bakan medreseliler

*  Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD Ggretim iiyesi.
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2. Yeni okullardan bat kiiltiirii etkisinde, din terakkiye manidir anla-
yis1 ile yetisen mektepliler

3. Yabanci ve azinlik okullarindan misyonerlik diigiinceleri ile yeti-
senler

Bu gruplar arasinda dylesine derin ugurumlar meydana gelmisti ki,
artik ayni lilkenin vatandaslari degil de diisman unsurlarmug gibi davrani-
yorlardi. Her grup birbirlerini yobaz (medreseliler), dinsiz (mektepliler),
hain (digerleri) olarak gériiyorlardi.

Iste bu pargalayici manzara kargisinda kendini bulan Cumhuriyet yo-
netiminin yapmasi gereken ilk i egitimdeki bu boliinmiigliigii ortadan
kaldirmakti. Cumhuriyetin ilaninin besinci ayinda Tevhidi Tedrisat Kanu-
nu ile yapilmak istenen bu olmustur. Yoksa daha sonraki gelismeler farkli
yonde seyretse de zannedildigi gibi ilk basta din egitimini ortadan kaldir-
ma amaci giidiilmemistir. Nitekim Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun 4. Mad-
desinde Milli Egitim Bakanlig1’na orta ve yiiksek diizeyde din egitimi ku-
rumlari agma gorevi verilmigtir. Madde soyledir:

Madda 4 — Maarif Vekaleti, yiiksek diniyat miitehassislar: yetistir-
mek iizere Darulfiinunun'da bir iléhiyat fakiiltesi ve imamet ve hitabet
gibi hidemat-1 diniyenin ifastyla miikellef memurlarin yetismesi igin de
ayrt mektepler kiisad edecektir.

Bu kanuna gére 1924 yilinda Darulfiiniin’a bagli bir ildhiyat fakiilte-
si kurulmustur. Ancak imam-hatip mektepleri gibi ildhiyat fakiiltesi de
beklenen ilgiyi gormemis, 6grencisi gitgide azalmus ve nihayet 1932 yi-
linda 6grenimini durdurmustur. Hemen arkasindan 1933 yilinda yapilan
iiniversite reformu sirasinda kadro tahsisi edilmeyerek tamamen kapan-
mustir. Onun yerine Edebiyat fakiiltesi’nin biinyesinde islami flimler Ens-
titisii kurulmug, ancak o da 6gretim kadrosunun olmamas: yiiziinden
1936 yilinda faaliyetine son vermistir. Boylece Cumhuriyetin en 6nemli
atilmi olan Tevhidi Terdisat Kanunu’nun din egitimi hakkindaki diizen-
lemesi, zamanin sartlar1 i¢inde gerekli giiven ortamu saglanamadigindan,
agilan din eitimi kurumlanna halkin ilgi gostermemesi yiiziinden bekle-
nen sonucu vermemistir,

Bundan sonra yillar gegtikge toplumda din egitimine olan ihtiyag
yogun bir sekilde hissedilmeye bagladi. Devletin din egitimi alanindan ce-
kilmesiyle dini ihtiyaglari kargilayacak elemanlar: yetistirmek iizere yasal
olmayan, diizensiz, kontrolsiiz gelisgiizel ¢abalarla medreselerin son za-
manlarimi aratmayacak tablolar ortaya ¢ikti. Toplumda Osmanlinin son
yillarim hatirlatan dinsiz-yobaz kamplasmalari kendini gosterdi. Ogreti-
min birlestirilmesi, buna dayal olarak toplumun birlik ve biitiinliigiiniin
saglanmasi konusunda Cumbhuriyetin ilk yilinda baglanan noktaya geri
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doniilmiigtii. Bu pargalayic: tehlike, Ikinci Diinya Savag: yillarinin getir-
digi dehget ve felaket ortam ile birlegince siyasi alanda ¢6ziim arayiglan
goriilmeye bagladi.

Ankara ilahiyat Fakiiltesi

Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun igletilerek Din egitiminin Devlet eliyle
yiiriitiilmesi diigtincesi ilk olarak 1943 yilinda ikinci Maarif Surasi’nda
dile getirildi. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin Aralik 1947 toplantilarin-
da konu hakkinda ciddi tartigmalar oldu. Millet vekillerinden Hamdullah
Suphi Tannéver, $iikrii Nayman, Faruk Nafiz Camlibel din egitiminin
Devlet elilye verilmesinin bir ihtiyag oldugu yolunda konugmalar yapti-
lar.

Nihayet 10 Subat 1948'de toplanan Cumhuriyet Halk Partisi meclis
grubu, konuyu incelemek iizere 17 kisilik bir komisyon kurdu. Komis-
yon, hazirladifi raporda, ilkokullara din dersi konulmasi, imam-hatip
okullarinin tekrar agilmasi ile beraber ilahiyat fakiiltesi agilmasini da tek-
lif etmigti. Rapor lehte ve aleyhte goriiglerle siddetli tartigmalara sebeb
oldu. Sonugta halkin israrh istekleri, Diyanet Igleri Bagkamn Ahmet
Hamdi Akseki’nin bir basin toplantisi yaparak bat iilkelerinden &rnekler
verdikten sonra ilahiyat fakiiltesi agilmasimin zaruretini etkili bir sekilde
agiklamasi iizerine, ilahiyat fakiiltesinin agilmas hiikiimet teklifi olarak 9
Mayis 1949 tarihinde Meclise getirildi. Yapilan uzun miizakereler ve tar-
tismalardan sonra 4 Haziran 1949 tarihinde kabul edilen kanunla Ankara
Universitesi'ne bagh bir ildhiyat fakiiltesi agilmg oldu.

Ankara [lahiyat Fakiiltesi'nde Kur'an-1 Kerim, Arapca, Tefsir,
Hadis, Kelam gibi temel teoloji dersleri ile birlikte gesitli felsefe ve tarih
dersleri, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Pedagoji derslerinin okutuldugu
dort yillik bir programla 6gretim yapiliyordu. Fakiilteye, lise mezunlarini
alarak, ihtiya¢ duyulan din dersi 6gretmenleri ile miiftii ve vaizleri yetis-
tirme, dini alanda bilimsel aragtirmalar yapma gorevi verilmisti. Bu
kurum ilk yillarda beklenen ilgiyi gérmemekle beraber ilerleyen yillarda
Tiirkiye’de dini alandaki akademik galigmalara énciiliik yapmakla 6nemli
bir gorev ifa etmistir. Okulun programinda 1972 yilinda yapilan bir degi-
siklikle birinci sinifta yalmiz Arapga ve Kur’an-1 Kerim dersleri okutul-
mak lizere Ggretim siiresi 5 yila ¢ikarilmigtir. Daha sonra 1982 yilindaki
diizenleme ile Yiiksek Islam Enstitiileri ve Islami llimler Fakiiltesi ile bir-
likte Ankara Ilahiyat Fakiiltesi, bir yil hazirhk dért yul lisans Ogretimi
olmak iizere beg yillik yeni bir yapiya kavugturulmusgtur.

Yiiksek Islam Enstitiileri

_ Ankara [lahiyat fakiiltesinin egitim Ogretime baglamasinin ardindan
takip eden yillardaki Demokrat Parti iktidar1 doneminde imam-hatip okul-
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larinin agilarak sayilarimin artmaya devam etmesi, ortaokullara da din
derslerinin konmas: iizerine, [lahiyat Fakiiltesi, artan gretmen ihtiyacina
cevap veremez hale geldi. Ustelik ilahiyat Fakiiltesi lise mezunlarini ali-
yordu. Imam-hatip liseleri mezun vermeye baglayinca ortaggretimde dini
Ogrenim gormiis bu 6grencilere de dini yiiksek Ggrenim imkani saglama
zarureti vardi. Bu sebeplerle Milli Egitim Bakanhgina bagh olarak ilk
Yiiksek Islam Enstitiisii 1959-1960 6gretim yilinda Istanbul’da agilmig
oldu.

Ogretim siiresi 4 yil olan yiiksek okul statiisiindeki bu yeni okul,
Talim ve Terbiye Dairesi’nin 31 Temmuz 1961 tarih ve 211 sayili karar
ile kabul edilen Yiiksek Islam Enstitiileri Yonetmeligi’'nde sdyle tanimla-
niyordu:

“Yiiksek Islam Enstitiisii, Islam dininin esaslarina sadik kalarak
miisbet ilmin 511 alunda Islam ilimlerini ve bunlara yardime: ilimleri
dgreterek Imam-Hatip okullariyla ilkogretim okullar ve diger ortadgre-
tim miiesseselerine Ggretmen yetistirmek ve aym okullardaki din dersleri
dgretmenlerinin mesleki gelismelerine yardim etmek suretiyle Milli Egi-
tim Bakanligi’nca kurulmug bir yiiksek okuldur. Bu miiessese Milli Egitim
Bakanligi'mn ihtiyaglan disinda Diyanet Igleri Tegkilatina miiftii, vaiz vb.
din elemanlar: yetistirmekle de vazifelidir.

Tiirkiye’de uzun yillar din egitimi veren kurumlarin bulunmamast,
iilke niifusunun da gegen siire iginde katlanarak artmasiyla din gorevlisine
olan ihtiyag biiyiikk boyutlara ulasmisti. Zamanin Diyanet Isleri Bagkani
Ahmet Hamdi Akseki 18.12.1950 tarihli raporunda “memleketin bir ok
yerlerinde hakiki ve miinevver bir din adami bulmak siyle dursun cami-
lerde mihraba gegerek halka namaz kildiracak, minbere ctkip hutbe oku-
yacak bir imam ve hatip bile bulunmamaktadir.” diyordu. Cok partili si-
yasi hayatin getirdigi avantajla halkin din egitimi talepleri de siyasi cevap
bulunca 1951 yilinda agilmaya baglayan imam-hatip okullarinin sayilar
yillar ilerledikge artmaya devam etti. Buna bagh olarak yeni yiiksek islam
enstitiileri de agilmigtir. Agilis tarihlerine gore sirasiyla

1962-1963 6gretim yilinda Konya’da
1965-1966 6gretim yilinda Kayseri’de
1966-1967 6gretim yilinda [zmir’de
1969-1970 6gretim yilinda Erzurum’da
1975-1976 6gretim yilinda Bursa’da
1976-1977 6gretim yilinda Samsun’da
1979-1980 6gretim yilinda Yozgat'ta

olmak iizere 20 yil iginde toplam 8 Yiiksek Islam Enstitiisii agilmug
oldu.
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Ayrica 1971-1972 &gretim yilinda Erzurum’da Atatiirk Universite-
si’ne bagli beg y1l &gretim siireli bir Islami Ilimler Fakiiltesi de agilmugtir.
Yiiksek Islam Enstitiileri imam-hatip mezunlarini imtihanla aliyordu. fs-
lami Ilimler Fakiiltesi ise imam hatip lisesi mezunlarinin yamisira lise me-
zunlarini da kabul ediyordu.

Boylece 1980 yilina gelindiginde iilkede 2'si fakiilte, 8'1 Yiiksek
Islam Enstitiisii olmak iizere toplam 10 yiiksek &gretim kurumunda dini
yiiksek 0gretim yapilir hale gelinmistir.

Yiiksek Islam Enstitiilerinde haftada 36 saatlik yogun bir program
uygulamyordu. Arapga, Kur'an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Ta-
savvuf derslerinin yanisira Yabanci Dil, Islami Tiirk Edebiyati, Felsefe ve
cesitli tarih derslerine ve pedagojik formasyon derslerine de yer veriliyor-
du. Bu okullarda tek tip program uygulaniyor, mezun olanlar, ortadgretim
kurumlarinda din dersi 6gretmeni, imam-hatip liselerinde meslek dersleri
ogretmeni ve Diyanet Isgleri Bagkanligi’'nda miiftii ve vaiz olarak gorev
alabiliyorlardi. Programda 1977 yilinda yapilan diizenleme ile ikinci si-
niftan sonra Tefsir-Hadis Boliimii, Fikih-Kelam Boliimii ve Islam Dini
Esaslar1 Boliimii diye ii¢ ayr1 program uygulanmaya baglanmug ise de bu
durum diplomalara yansitilmadig1 i¢in istihdam konusunda bir degisiklik
olmamugtir.

Yiiksek Islam Enstitiileri, yiiksek okul statiisiinde olduklar igin li-
sans {istii 6gretim yaptiramiyorlardi. Bu yiizden 6gretim elemanlar: ara-
sinda akademik iinvanli olanlar yok denecek kadar azdi. Biitiin yiiksek
islam enstitiilerinde sayilar birkagi gegmeyen doktorali 6gretim eleman-
larinin da ihtisas alanlar1 temel dini bilimlerde degildi. Tefsir, Hadis,
Fikih, Kelam alanlarinda iyi yetigmis bilgili hocalar mevcut olsa da onla-
rin akademik ka:i¥erleri yoktu. 1970'li yillarin sonlarina gelindiginde 63-
renciler, Yiiksek Islam Enstitiilerinin ilmi kariyer yaptiracak akademik
hiiviyete kavugturulmasini istemeye ve bunun igin dersleri boykot etmeye
bagladilar.

Yeni Ilahiyat Fakiilteleri

Ulkenin 1970'li yillarin sonlarinda igine siiriiklendigi kaos iizerine
yaganan 1980 askeri miidahalesinin ardindan egitim alaninda yeni diizen-
lemeler giindeme geldi. Sonugta 6 Kasim 1982 tarihinde gikarilan 2547
sayil Yiiksek Ogretim Kanunu ile Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii, Isla-
mi {limler Fakiiltesi’ne dahil edilerek bu fakiilte ile birlikte Yozgat Yiik-
sek Islam Enstitiisii digindaki diger yiiksek islam enstitiileri topluca
ilahiyat fakiiltelerine doniistiiriildii. Yozgat Yiiksek Islam enstitiisii ise
kapatildi.

Boylece ortaya g¢ikan 8 yeni ildhiyat fakiiltesinde, bir yili Arapga
agirhkl hazirlik siifi olmak tizere 5 yillik miigterek bir programla egi-
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tim-6gretim yapilmaya baslandi. Bu fakiiltelere imam-hatip lisesi mezun-
lart ile birlikte lise mezunlar1 da girebiliyordu. Ancak dgretim yilinin ba-
sinda yapilan seviye tespit sinavinda imam-hatip lisesi ¢ikiglilardan baga-
il olan &grenciler hazirlik okumadan dogrudan birinci smifa aliniyor,
boylece imam-hatip lisesinde aldig1 Ggrenimle belli bir seviye kazanmig
olan &grencilerin hazirlik okumak suretiyle bir sene kaybetmeleri 6nleni-
yordu.

[lerleyen yillarda bu programi uygulayan yeni ilahiyat fakiilteleri
agilmaya devam etmig ve sayilari 24'e ulagmustir. Bunlardan halen
22'sinde egitim-6gretim devam etmekte, iki fakiilte ise kanunla agilmig
olmasina ragmen egitim 6gretime baglamamustir.

Halen mevcut olan ildhiyat fakiiltelerinin agilig tarihlerine gore bu-
lunduklar iller ve bagh olduklar {iniversiteler soyledir:

Acildigr il Bagl oldugu Universite Agildigi Yl
1. Ankara Ankara Universitesi 1982
2. [lstanbul Marmara Universitesi 1982
3. fzmir Dokuz Eyliil Universitesi 1982
4. Konya Selguk Universitesi 1982
5. Kayseri Erciyes Universitesi 1982
6. Samsun 19 Mays Universitesi 1982
7., Bursa Uludag Universitesi 1982
8. Erzurum Atatiirk Universitesi 1982
9. Sanlwrfa Harran Universitesi 1988
10. Istanbul Istanbul Universitesi 1992
11. Adana Cukurova Universitesi 1992
12. Van Yiiziincii Y1l Universitesi 1992
13. Corum Gazi Universitesi 1992
14. Malatya/Darende Inonii Universitesi 1992
15. Adapazar Sakarya Universitesi 1993
_16. Isparta Siileyman Demirel Un. 1993
17. Diyarbakir Dicle Universitesi 1993
18. Rize Karadeniz Teknik Un. 1993
19. Sivas Cumhuriyet Universitesi 1994
20. Elazig Firat Universitesi 1994

21. Kahramanmarag Kahramanmarasg Siit¢ii imam Un. 1995
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22. Canakkale Canakkale Onsekiz Mart Un. 1995
23. Antalya (Ogretime baglamadi) Akdeniz Un. 1995
24. Eskisehir (Ogretime baglamadi) Osmangazi Universitesi 1995

llahiyat fakiiltelerinde Temel Islam Bilimleri Béliimii, Felsefe Din
Bilimleri Boliimii ve Islam Tarihi ve Sanatlan Boliimii olmak iizere iig
akademik bolim bulunmasina karsin tek tip program uygulanmakta ve
mezunlarina aym diploma verilmektedir. Bu sebeple bu fakiiltelerden
mezun olanlar da Yiiksek Islam Enstitiisii mezunlari gibi ii¢ ayri alanda
gorev alabilmektedirler. Ancak ildhiyat fakiiltelerinde fakiilte statiisiiniin
getirdigi avantajla lisans iistii egitim verme ve akademik kariyer kazan-
dirma imkani bulunmaktadir.

Ilahiyat Fakiiltelerinin programlan biiyiik 6lgiide yiiksek islam ensti-
tiilerinin programlarina benzerlik gostermektedir. Okutulan derslerin yak-
lagik %601 alan bilgisi (dini bilimler), %30'u genel kiiltiir, %10'u da pe-
dagojik formasyon alanindadir.

Yiiksek din 6gretimi alaninda bu gelismeler yaganirken Diyanet sle-
ri Bagkanhigi’'nda ¢aligmakta olan mevcut din gorevlilerinin 6gretim dii-
zeylerinin yiikseltilmesi de 6nemli bir sorun olarak goriiliiyor ve hissedi-
liyordu. Bu sebeple mevcut din gorevlilerinin dgrenim durumlarim
yiikseltmek amaciyla 1989-1990 &gretim yilinda iki yil siireli Ilahiyat
Meslek Yiiksek Okulu agilmig oldu. Ik agildiginda bu okullara girecek-
lerde imam-hatip lisesi mezunu olmak ve mezuniyetten sonra Diyanet Is-
leri Bagkanligi’'nda en az iki yildan beri gorev yapiyor olmak sarti aran-
masi Ongoriilmiigtii. Daha sonra bu durum degistirilerek alinacak
Ogrencilerin Diyanette galigiyor olma sarti kaldirildi. Halen biinyesinde
ilahiyat fakiiltesi bulunan iiniversitelere bagli bes ilahiyat meslek yiiksek
okulu egitim-6gretime devam etmektedir. Onlisans diizeyindeki bu okul-
lardan mezun olanlardan bagar1 durumu itibariyle ilk yiizde ona girenler
dikey gegisle ildhiyat fakiiltelerinde 6grenimlerine devam edebilmektedir-
ler.

Son Diizenlemeler

Yapilan son diizenlemelere ragmen kaliteli Din Kiiltiirii Ogretme-
ni ve Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri dgretmeni yetistirme soru-
nu devam ediyordu. Ciinkii hem bu &gretmenler hem de Diyanet sle-
ri  Bagkanhifi'nda gorev alacak elemanlar aym programla
yetistiriliyor, llahiyat ~Fakiiltelerinde bu gorevlerin herbiri igin ayri
programlar uygulanmiyordu. Bu soruna bir ¢6ziim bulmak iizere Yiik-
sek Ogretim Kurulu (YOK), 11.07.1997 tarihinde aldigr 97.23.1660
sayili kararla [lahiyat Fakiiltelerinin programlarini yeniden diizenle-
di.
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Buna gore ildhiyat fakiiltelerinden hazirlik sinifi kaldirilarak her biri
4 yil siireli iki ayr1 program getirildi. Bunlardan biri, {ldhiyat Lisans Prog-
rami, digeri de [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Programudir.

Mevcut biitiin ilahiyat fakiiltelerinde uygulanacak olan [lhiyat Li-
sans Programi’nda pedagojik formasyon dersleri yer almamakta ve me-
zunlarina yalmz Diyanet Isleri Bagkanligi’nda gérev alma imkani tamin-
maktadir. Ayrica bu program bitirenler igin Ankara Universitesi {1ahiyat
Fakiiltesinde ii¢ yan yillik, biri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenli-
gi, digeri Imam-Hatip Lisesi Ogretmenligi olmak iizere iki ayn tezsiz
yliksek lisans programu agilacaktir. Bu programlardan ilkini bitirenler lise
ve dengi okullar Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, ikincisini biti-
renler ise Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmeni olacaktir. Tezsiz
yiiksek lisans programlarina, lldhiyat Lisans Programindan mezun olup
da 6gretmen olmak isteyenler arasindan merkezi sinavla 6grenci alinacak-
tir. Burada iizerinde durulmas: gereken husus, yalniz Ankara [lahiyat Fa-
kiiltesi’'nde agilacak Tezsiz Yiiksek Lisans Programu ile yetistirilecek 6g-
retmenlerin iilkedeki Imam-Hatip liseleri ile lise ve dengi okullarin
ogretmen ihtiyacinin kargilamip karsilanamiyacagidir. Belki ilerleyen yil-
larda diger bazi ildhiyat fakiiltelerinde de bu programlari agma ihtiyaci
olabilecektir.

[1ahiyat Lisans Programi, Diyanet Isleri Bagkanligina ve Tezsiz Yiik-
sek Lisans dgretimine eleman yetistirir bir yapiya kavusturulmakla bera-
ber akademik béliimlerine dokunulmamugtir. Temel Islam Bilimleri, Fel-
sefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlari seklindeki onceki
akademik boliimler aynen muhafaza edilmistir.

[lkgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Program ise
[1ahiyat Lisans Programina ek olarak, biinyesinde giiglii egitim fakiilteleri
bulunan Ankara, Atatiirk, Cukurova, Dicle, Dokuz Eyliil, Erciyes, Istan-
bul, Marmara, Ondokuz Mayis, Selguk, Uludag Universitelerine bagl
ildhiyat fakiiltelerinde uygulanacaktir.

Yeni diizenleme 1998-1999 &gretim yilinda uygulamaya konulmug-
tur. Ancak eski program mevcut dgrenciler mezun oluncaya kadar uygu-
lamaya devam edecektir.

Halen egitim-6gretime devam eden 22 ilahiyat fakiiltesinde 4.910
kiz, 8.688 erkek olmak iizere toplam 14.608 &grenci 6grenim gormekte-
dir. Mevcut fakiiltelerin sadece 15'i mezun vermekte olup bu fakiilteler-
den 1997-1998 6gretim yilinda toplam 1537 6grenci mezun olmustur.
halen ildhiyat fakiiltelerinde gorev yapmakta olan 6gretim eleman sayisi
iinvanlara gore soyledir:



CUMHURIYET DONEMINDE YUKSEK DIN OGRETIMI 235

Unvam Bayan  Erkek  Toplam
Profesor 1 165 166
Dogent 3 112 115
Yardimci1 Dogent 2 224 226
Ogretim Gorevlisi 6 175 181
Aragtirma Gorevlisi 16 378 394
Okutman 1 58 59
Uzman 1 16 17

Toplam 30 1.128 1.158



CUMHURIYET DONEMI DIN EGITIMINE GENEL
BAKIS

Dog. Dr. Halis AYHAN

Egitim, bilim, sanat ve genel anlamiyla kiiltiir bir milletin bilincidir.
Egitim ayrica bu bilinci olugturan ve nesillerden nesillere ulastiran galig-
malarin adidir. Bir milletin varhg, basansi, dirlik ve diizeni kiiltiirel de-
gerlerinin giicii ve egitimdeki bagarisiyla olgiiliir.

Tarih boyunca her toplumda egitim, bireysel, toplumsal ve siyasal
hedeflerin odak noktasimi tegkil etmistir. Insanlar yaratilis 6zellikleri, ye-
tenekleri ve egilimleriyle biri birinden farklidirlar. Bu farkliliklara ilave
olarak dil, din, etnik menge, deger hiikiimleri, bilgi birikimi, teknolojik
seviye, liretim tarz: ve tiiketim aligkanliklari, iletigim ihtiyag ve imkanlari
ve hayata bakig tarzlar, diinya goriigleriyle (paradigmalariyla) farkliliklar
gostermesi, insanlik aleminin temel &zelliklerinden biridir. Egitim dogru-
dan dogruya bu farkliliklar1 besleyen, gelistiren yatay ve dikey olarak
yaygnlagtirip derinlestiren, kimi zaman ise azaltip, zayiflatan, etki giicii-
ne sahip bir siireg olarak goriilmiistiir.

Insanin dogustan getirdigi 6zelliklerini degistirmede egitimin giicii
tartigilabilirse de, yeteneklerin gelistirilmesinde, egilimlerin y&nlendiril-
mesinde bilgi birikiminin aktarilmasinda, egitimin giicii ve etkisi tartig-
masiz bir gergektir. Egitimin boyle bir giice sahip olmasi, onu devlet siya-
setinin tarih boyunca temel unsurlarindan biri yapmugstir. Toplumlan
yonetenler, tarih boyunca yonetim tarzinin adi her ne olursa olsun, kendi
tasavvurlarina uygun bir toplum hayat: sekillendirmeyi siyasetlerinin en
temel amaci olarak gormiigler, bunun gergeklesmesi igin de, egitim ve 63-
retim imkanlarini éncelikle kullanmuglardir.

Cumhuriyet doneminde milli devletin olugmasinda, egitimin giiciin-
den yararlanmak igin, koklii ve miigahhas ¢aligmalara girilmis, ilkogre-
timden yiiksek 6gretime kadar biitiin 6rgiin 6gretim kurumlarinda yeni-
den yapilanmaya gahigilmigtir. Bu galigmalar fert ve toplum hayatinin

*  M.U. llahiyat Fakiiltesi OF. Uyesi.
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yeniden yapilanmasi igin zorunlu ve vazgecilmez arayiglardir. Biitiin mil-
letlerin egitim tarihlerinde bu ¢aligmalar1 gérmekteyiz. Egitim, toplumu
tedricen degistirmek igin bir ara¢ olarak kullanilabilir; egitim siirecinde
kisa vadeli hedefler neredeyse yok gibidir. Her alandaki egitim yatirimla-
rinda orta ve uzun vadeli arayislara yonelerek sonuglar beklemek daha
gercekgi olmaktadir. fert ve toplum saghgim koruyarak, gelismelere yo-
nelik degigsmeleri yapmak ancak bu sekilde olabilir. Bunun diginda, ¢abuk
ve kisa vadeli sonuglara ulagmak igin zorlayici, baskici uygulama ve yak-
lagimlar, egitimin birey bakimindan temel amaci olan, benimsetme, igten
kabul ettirerek degistirme ve gelistirmeye yardimci olamamaktadir.

Cumhuriyet donemindeki din egitimi ve égretiminin tarihi geligimi-
ne, problematik olarak baktiimizda, tarihi tecriibenin iyi ve dogru bir se-
kilde kullanildigim1 géremiyoruz. Cumhuriyet egitiminin getirdigi kolay-
lik, yayginlik ve giizelliklere, daha onceki egitim uygulamasindaki
-miifredat ve metot yanlighklarini atarak- giizellikleri gelistirip, katamadi-
gimiz gibi, Cumhuriyet dénemi egitim tecriibelerimizi de ozellikle din
egitimi agisindan gelistirerek devam ettiremedik.

DIN EGITIMININ TARIHI GELiSiMi

23 Nisan 1920'den (3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilan) Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’'nun yiiriirliige girdigi tarihe kadar, yaklagik dort yil siiren Milli
Miicadele yillar1 ve Cumhuriyet’in hazirhk doneminde, Osmanli Devle-
ti'nden devralinmig 6gretim kurumlar, sosyal ve ekonomik sartlarin im-
kanlan dlgiisiinde gelistirilerek devam ettirilmeye ¢aligilmustur.

9 Mayis 1920'de T.B.M.M."de okunan ilk icra vekilleri programinda
“Maarif islerindeki amacimiz, cocuklarimiza verilecek egitimi her anlamu
ile dini ve milli bir hale koymak..” deniliyordu. Program iizerinde konu-
san Besim Atalay (Kiitahya) yaptigi uzun konusmada, eski eserlerin ko-
runmasi gerektiginden, camilerin kiitiiphanelerinden galinarak ecnebilerin
ellerine gegen asar1 milliyenin sayisiz oldugundan ve bunlarin ge¢miste
muhafaza edilemediginden bahsettikten sonra soyle devam etmigtir: “Me-
katib-i ibtidaiyenin programinda yegane goze ¢arpan dini, milli terbiyeye
ihtimam edilmesidir. Simdiye kadar zannedilmesin ki, milli, dini bir terbi-
yeye ihtimam ediliyordu. (Meclis genel kurulundan, ediyorduk sesleri)

Yoktur efendiler, ben sizi temin ederim. Ezber gidiyordu, dini terbi-
ye demek, ¢ocuklarin ruhunda, hissinde din terbiyesini, din hissiyatim ya-
satmak demektir. Kuru kuru ezberletmek hi¢ bir vakit din terbiyesini
temin edemezdi.”

Uyelerden Ismail Siikrii Efendi’nin (Karahisan sahip) medreseler ko-
nusunun programda agik¢a belirtilmediginden bahisle, bu konuda geligti-
rici ¢aligmalarin éneminden bahsetmesi iizerine, Maarif Vekili Riza Nur
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cevabi konugmasinda “Bakiniz nasil diisiiniiyoruz. Programimzda her
seyden evvel dini ve milli terbiye dedik. Ve ayrica, biz miiessesat-1 resmi-
ye dedik ki bunun igine medaris te dahildir.”

Icra vekilleri programinin egitimle ilgili béliimii iizerindeki tartigma-
lar iizerine, Seriye Vekili Mustafa Fehmi Efendi (Bursa) s6z alarak sunla-
n soylemigtir: “Bizim miicahadatimizin esasatini tegkil eden meseleyi he-
pimiz biliyoruz. Bu maksadi ulvi, milli meydana geldikten sonra pek gok
seyler yapilabilir ve diigiiniilebilir. Boyle dar bir zamanda teessiis etmis
bir geyi yikmak onun yerine daha iyi bir sey getirmek miimkiin degildir...
Medaris meselesi filhakika pek miihim bir meseledir. Birkag defa istihale-
ye ugramugtir. §imdi son bir tegkilati vardir ve fikrimce o tegkilat pek
miihim bir tegkilattir. Eger programda farkl bir i1slah miimkiin olursa ha-
kikatte medaris i¢in pek feyizdar bir membadir.”

Seriye Enciimeni reisi Miifit Efendi (Kirgehir) ise, “Boyle bir zaman-
da daha iyi bir i3 aramak zannedersem muvafik degildir... Heyet-i Icraiye
vekillerine cesaret vermek gerekiyor... biz kendilerinin biitiin icraatini
esasati Islamiye dairesinde yapacaklarina eminiz. Vakia tahrirde bir keli-
me unutulabilir, unutulan bir kelime kendilerini bu kadar muahezeye ve
bu kadar miinakasaya sebep teskil etmez. Maarif iki kisimdur. Birisi maa-
rif-i diniye, birisi maarif-i diinyeviye. Hatta mektep tabirini beyannamede
bendeniz de gérmeyi arzu etmezdim. Mektep liigat itibariyle (bir sey ya-
zacak yazihane) demektir. Bunlarin hepsine medrese deselerdi, zihnimize
tebadiir eden su fikir zail olurdu.”

Milli miicadelenin devam ettigi bir ortamda hiikiimet programinin
miizakeresinde en gok egitim konularinin konugulmas: ilk meclisin egitim
konularina ve zellikle din egitimi konusuna 6nem verecegini gostermek-
tedir. Konugan biitiin {iyeler ve vekil bu istikamette goriig belirtmis-
tir.

Sivas mebusu Mustafa Taki Efendi 13.5.1336 (1920) tarihli, memle-
ketin iginde bulundugu din gorevlisi ihtiyacimi ve neler yapilmas: gerekti-
gini agiklayan takririnde gunlari ifade ediyor:

“Igtimai dertlerimizden acilen gare ve ilag aranmasi lazim gelenler-
den biri de tariki ilminin inkiraza maruz olmasidir ... Ulemay: dine halef
yetistirilmesinin garesine bakilmazsa on beg yirmi sene sonra imamet, hj-
tabet edecek, halkin mesail-i diniyesini Ogretecek kimse kalmayacak.
Allah korusun memleketimizi cehil ve dalal kaplayacak, dini miibinimiz
yerine, misyonerlerin, Cizvitlerin, milyonlar sarfina da hacet kalmaksizin
maksatlar1 kaim olacaktir. Bana kalirsa muhafazayi din ve vatan igin olan
simdiki miicehadatimiz da heder olur. Bu dert yalniz dini degil aym za-

. T.B.M.M. Zabut Ceridesi c.1, 5.241-244, (9.5.1920 tarihli toplanty).
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manda hem de siyasidir. Anadolu’nun rabitay: igtimaiye ve siyasiyesinin
Islamiyet'ten bagka bir sey olmadigi pek bariz bir hakikattir. Hakir yalmz
derdi ortaya koyuyorum. [lag ve caresi i¢in meclisge miinakaga ve acilen
tedabir ittthazini teklif ediyorum.”™ Bu 6nerge, Seriye Enciimeni’ne hava-
le edilmigtir. Daha sonraki gelismelerde, din gorevlisi yetistirmek igin
okullar agilmasina 6nem verildigini goriiyoruz.

Meclise sunulan, bu takrirden yaklagik bir yil sonra 30 $aban 1339
(8 Mayis 1921)'de fcra Vekilleri Heyeti’nin biitiin iiyeleriyle birlikte, he-
yetin reisi olarak Fevzi (Maresal Cakmak) ve T.B.M.M. reisi olarak M.
Kemal (Atatiirk)'in imzalarin1 da tagtyan Medaris-i {lmiye Nizamnamesi,
yiiriirliige konmugtur®. Medaris-i {imiye Nizamnamesi, o giiniin agir sos-
yal ve ekonomik sartlarina ragmen medrese &gretimine nasil 6nem veril-
digini gostermektedir. Medreselerin gerekli miifredat ve metot degigikligi
yapilarak gelistirilmesi arayiginin 1924 yilina kadar devam ettigini gorii-
yoruz.

M. Kemal Paga’nin 23.3.1923 tarihinde Konya gezisinde medrese ve
okullar1 ziyaretinde yaptif1 konugma, o konudaki yaklagimi gostermesi
bakimindan, oldukga énem tagimaktadir. O giinkii gazeteler “Gazi Dariil-
hilafe Medresesinde” baghig ile intikal eden haber ve Gazi'nin konugma-
simin tam metni soyledir: “Gazi Hazretleri ve esi Latife Hanim, Heyet-i
Tedrisiye’den Usul-i Fikih miiderrisi Miiftii Yalvagh Omer Vehbi ve
medresenin miidiirii ve sahn kisminin Arap Edebiyati1 hocas1 Ahmet Talat
(Yesilsoy) Efendilerle miiderris efendiler tarafindan kargilandilar ve Lati-
fe Hanim hiirmetle Miiftii Efendi’nin ellerini ptiikleri gibi hoca efendile-
re de saygida bulundular ve iltifat ettiler.

Gazi Hazretleri, medresede Ahlak, Cografya, Hiisnii Hat, Fransizca,
Fikih ve flmi Hadis derslerine girdi, ayrilirken su iltifatlarda bulundu:

“Memnuniyetle goriiyorum ki, tedris ve tederriis cidden hakikati di-
niye dairesindedir. Ingaallah memleketimizi, milletimizi ihya edecek asri
ve hakiki ulema -faziletkar miiderrislerimiz sayesinde- siz olacaksimz.
Aksekili Ahmet Efendi’yi (Tedrisat Umum Miidiirii) tebrik ve kendilerine
tegekkiir ederim.

Meshudatimdan atiyen memleket i¢in memnunum.” Gazetenin notu
sbyle devam ediyor:

“Gazi Mustafa Kemal Pasa bu ziyaretlerinden hakikaten memnun
ayrilmuglar, sahsen ii¢ bin lira hediye etmiglerdir. Bu hediyeleri medrese-

2. T.B.M.M. Zabit Ceridesi c.1, 5.285.
3. Diistur, Uglincii Tertip, Ank. 1953, c. II, 5.41-45.
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nin heyeti idare, talimiye ve talebelerine denmis ve gevrede siikranla
kargilanmugtir®,

_ HAZIRLIK VE KURULUS DONEMi SONUNDA EGITiM
ZIHNIYETI

Egitimle ilgili kanun hazirlanmasi ve uygulamalarla ilgili koklii de-
gisikliklere gegmeden Once, egitime yon vermis kisilerin goriiglerini
almak, onlarin ilk, orta ve yiiksek dgretim kurumlar hakkindaki teklifle-
rini 6grenmek iizere, 15 Temmuz-15 Agustos 1923 tarihleri arasinda, Bi-
rinci Heyet-i [lmiye toplanmustir. Ulkenin taminmu§ egitimei ve ilim
adamlarimin katildigy, ilk millf egitim surasi sayilabilecek olan bu toplan-
tidan sonra, basin organlarinda anketlerle ve yazilarla egitim konulari tar-
tigilmaya devam etmigtir. Egitimin genel konulari yaninda &zellikle din
egitimiyle ilgili olan bu tartigmalan kisaca gérmek o zamandaki zihniyeti
ve uygulamalarin nasil gelistigini anlamak bakimindan yerinde olacaktir.

Hakimiyet-i Milliye gazetesi, Heyet-i [Imiye toplantilarina katilan
iiyelerin egitim hakkindaki goriiglerini almak iizere Tiirk egitiminin mese-
lelerini 14 soruyla yapilan anketle sormug ve iiyelerin verdikleri cevaplari
yaymlamugtir®,

Bu siralarda her gevrede tartigilan meselelerden birisi de bir milletin
terbiyesi dini mi yoksa, milli mi olmahdir? konusu olmustur. Simdiye
kadar diinyada terbiyenin dort sekli tatbik edilegelmistir. Dini terbiye,
dini-milli terbiye, milli terbiye, milletleraras terbiye. Bu terbiye sekilleri-
nin biri birine muhalif oldugu, biri uygulamyorsa, digerlerinin uygulana-
mayacag seklinde bir anlayis ileri siiriilerek bu yonde tartigmalar yapil-
mig, daha sonraki uygulamalar da bu tartigmalara gore sekillenmistir.
Aslinda bu terbiye gekillerinden hepsini birlikte uygulayarak basarili bir
egitim ve Ogretim yapan iilkeler de bulunmaktadir. Ancak iilkemizde
ozellikle dini terbiye ile milli terbiye arasinda bir geligki oldugu diigiince-
si, yaygmn bir goriis olarak ortaya ¢ikmug ve bu tartigmalar, zamanla egi-
timde idare ve 6gretim birligi konularinda yogunlagmstir.

1908'den beri ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda da sosyal konularda ve
egitim meselelerinde ileri siirdiigii goriisleriyle oldukga etkili olan Ziya
Gokalp, egitimde idare ve dgretim birligini savunurken “Maarif-i umumi-
ye iglerinde... gerek vahdet-i idare prensibi ve gerek vahdet-i terbiye zaru-
retin”den bahisle maarif iglerinin Maarif Nezareti’ne baglanmasini 1916
yilinda toplanan kongrelerde dile getirmis, daha sonraki yazilarinda bu fi-

4. Hakimiyet-i Milliye Gazetesi, 23.3.1923. say1 4 den Atatiirk ve Egitim, MEB, 1990,
s. 39.

5. Hakimiyet-i Milliye Gazetesi, Maarife Dair, Ondért Sualimize Cevaplar, 2,
3.8.1923.
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kirlerini geligtirerek savunmugtur. Gokalp’in bu konudaki goriiglerini
kendi yazilarindan kisaltarak almak yerinde olacaktir.

“Bu seneki Ittihad ii Terakki Kongresi, icra ettigi ilmi miinakaga ne-
ticesinde, samimi bir kanaat izhar etti. Bu kanaatin ruhu, Islamiyet’le me-
deniyeti asriyenin tamamiyle kabili telif olduguna itimaddir.

Memleketimizde dteden beri bu kanaate malik zevat eksik degildi.
Bunlarin baginda Namik Kemal ile Cevdet Paga’y: zikredebiliriz. Fakat
bu fikrin aksine inanan bir ziimre de mevcuttu. Bu ziimrenin zu’muna
gore, Islamiyet higbir zaman medeniyeti asriye ile itilaf ve imtizag edemi-
yecekti. Garibi surasidir ki bu ziimre biri birinin tamamiyle zidd: olan iki
miibayin hizbi muhtevidir.

Nazariyatta aym1 mukaddime ile baglayan bu iki hizip, ameliyatta
biisbiitiin miittezad neticelere vasil oluyorlardu.

Bu hiziplerin birine Avrupa mutaassiplari, diferine Medrese mutaas-
siplar diyebiliriz. Mutaassip Avrupalilara gére, mademki esasati Islami-
ye medeniyeti hazira ile itilaf edemeyecek, o halde bu esasati tamamiyle
terkederek maddi ve manevi biitiin varhgimiza Avrupa medeniyetine inti-
bak ettirmemiz lazim gelir.

Mutaassip medreseliler ise, bunun aksini diigiiniiyordu. Mademki
medeniyeti asriyenin Islami esaslarla itilafi miimkiin degildir. O halde bu
medeniyetin biitiin anasirindan teberri ederek an’anati mevcudiyemizle
iktifa etmemiz iktiza eder. Goriiliiyor ki bu hiziplerin ikisi de igtimai
se’niyetten uzak, pek uzak bulunuyorlar. Milletimiz ne mukaddes dinin-
den vazgegebilir ne de hayati asriyenin icabati zaruriyesinden tecerriit
edebilir. Muktezay: hikmet bu iki nimetten birini digerine feda etmek
degil, belki onlan birbiriyle telife ¢aligmakur.” Daha sonra uzun agikla-
malarinda Gokalp, din devlet, iligkilerinin tarihi ve nazari geligmeleri
hakkinda bilgiler verdikten sonra, sozii din egitimine ve din dersi dgret-
menlerinin yetisme tarzina ve ders kitaplarinin durumuna getirerek sunla-
1 yazmaktadur:

“Yetigtirilmesine itina edilmeyen uzuvlardan birisi de Ulim-i Diniye
muallimleridir. Bu muallimlerin, ulim-i riyaziye ve miispeteden biraz
nasip almus olan talebeleri kargisindaki vaziyetleri gayet acikhdir. Bunlar
ekseriya, talebenin suallerine, makul ve mantiki bir cevap itasinda aciz
kalarak “sus kafir oldun” demekten baska bir ey yapmamakla talebe nez-
dinde dinin kadrini diigiirmektedirler.

Geng yasinda bulunanlar, cevaptan aciz kalanin bizzat dini Islam m,
yoksa muallimin kendisi mi oldugunu idrak edemez. Bu suretle din mual-
liminin cehaleti, talebenin tezelziilii itikadina sebep olur. Binaenaleyh
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mekteplerde, itikadin tezelziil etmesi, akaidi Islamiye ile uliimu miisbete-
nin kabili telif bulunmamasindan degil, Ulim-i Diniye muallimlerinin iki
cihete de vakif olmayiglarindandir. Islamiyet gibi maba’d-et-tabiiyye,
akla ve igtimaiyata, orfe istinad eden bir din ulGim-i miispete ile hig bir
Zaman tearuz etmez.

Mekteplerde ulim-i diniye tedrisinin bozukluguna sebep, yalniz mu-
allimlerin ehliyetsizligi degil, aym1 zamanda bu hususa dair yazilmis olan
kitaplarin da kifayetsizligidir. Bu kitaplar ancak muhakkik ulema tarafin-
dan yazlabilir.” G&kalp’in bu fikirlerini Cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra da korudugunu ve gesitli yazilarinda ve konferanslarinda ifade etti-
gini goriiyoruz®.

Ik Heyet-i Ilmiye galigmalarina Ser’iye Vekaleti Tedrisat Umum
Miidiirii olarak katilan Ahmet Hamdi (Akseki) Efendi sundugu raporda,
dini tedrisatin tarihgesi hakkinda ayrintili bilgiler verdikten sonra,
“Ulim-i Diniye hocasimin gérevi, cok mukakaddes ve ¢ok zordur. Ciinkii;
genglerin fikirlerinde ve ahlakinda husule gelen buhrani izale ederek, dini
esaslan ve dini ahlaki kalplerine yerlegtirecek, onlara din muhabbetini tel-
kin edecek odur.

Mamafih, suras: da itiraf olunmalidir ki, Uliim-i diniye muallimi, bu
gorevi bagarabilmek igin lazim gelen sartlari, ne kadar biraraya getirecek
olursa olsun, Uliim-i Diniye mualliminin bu telkinati, difer muallimler ta-
rafindan telkin edilmez ve bilakis onunla tezat tegkil edecek bir mahiyette
olursa, 0 zaman ulum-u diniye 6gretmenin gérevi daha ziyade zorlagir....
Din ve dil bir milletin harsinin en 6nemli unsurlarindandir. Bunlara kars:
istisnasiz herkesin ilgi gostermesi lazimdur... (Raporunda Heyet-i {lmiye-
nin din egitimine verdigi 6neme de isaret eden Akseki, soyle devam
eder:) Eger dinin ve din terbiyesinin liizumu hakikisine cidden inamyor-
sak ki muhterem Heyet-i Ilmiye’nin, bu husustaki pek istekli ve cok sami-
mi miizakereleri bunda siiphe birakmamugtir. Hem ulim-i diniye tedrisati-
ni islah etmek, hem de tedrisatin ciddiyetini bozacak, kiymetini
diigiirecek en ufak seylerden bile kaginmig olmak gerekir..."”

Akseki raporunda din dersi gretmenlerinde bulunmas: gerekli ézel-
liklerden bahsederken, pedagojik formasyonun (Usfl-i tedrisin) nemine,
derslerin miifredatimin ihtiyaglara uygun hale getirilmesi gerektigine
temas ederek, hazirlanacak ders kitaplarinin muhteva ve metodu ile ogret-
menlerin yetisecekleri yiiksek okullardaki derslerin neler olmas: gerektigi

6. Ziya Gokalp, Islam Mecmuasi, say1 48, 27 Tesrinievvel 1332, (1916), Makaleler,
VIIL, s. 60. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Ist. 1977 s. 1350, Tahsin Banguog-
lu, Kendimize Gelecegiz, Ist. 1984, s. 55.

7. Hakimiyet-i Milliye Gazetesi, 10 Agustos 1923, say1 885, s.2; Abdurrahim Giizel,
Ilk Heyeti limiyye Caliymalari Alinan Kararlar ve Dini Tedrisat, 1987, say1 4. (Din
tedrisati hakkindaki raporu sunan, yanhglhkla Elmalili Hamdi Yazir olarak yazilmig-
tir.)
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konularinda ayrintili bilgiler vermistir. 1923 yilinda yapilan ve ilk milli
egitim gurasi sayilan Heyet-i [Imiye tarafindan da biiyiik bir takdir ve des-
tekle kabul goren bu raporda ileri siiriilen fikirler zaman i¢inde gelistirile-
rek uygulanabilseydi, din 6gretiminin genel 6gretim i¢indeki vazgegilmez
yeri korunarak gelistirilmis olurdu.

Milli miicadele bagariyla sonuglandiktan sonra, egitim alanindaki
arayiglar ve geligmeler, 1924 yilinda ¢ikarilmig olan Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'yla, temel bir anlayisa ulasmistir. Bu kanunla din §gretimi de hu-
kuki ve yapisal olarak bir esasa baglanmustir. Bu esnada tartisilan baglica
konu, dini ve milli terbiyenin birlikte nasil verilebilecegi olmustur.

Dini terbiye ile milli terbiyenin birlikte verilebilecegi konusunda,
Ikdam Gazetesi Bagyazan Ahmet Cevdet “Terbiye-i Milliye ile Terbiye-i
Diniyenin Telifi” baglikli yazisinda sunlar1 yazmaktadir:

“Zihinleri isgal eden miihim bir mesele terbiyeyi diniye ile terbiyeyi
milliyeyi bir arada sevk ve idare etmek miimkiin miidiir, degil midir?

Benim miigsahedatima mebni olan itikadima gore terbiyeyi milliye ile
diniyeyi biri birinden ayirmak lazim gelmez. Bunlarin ikisi bir yerde pe-
kala gider. Bunlar biri birine zit seyler degildir.”®

Egitim sisteminin hukuki yapisi, Din egitiminin nerede nasil veril-
mesi gerektifi konularindaki tartismalar ve arayiglar sonunda, biitiin
orgiin egitim kurumlarimin Milli Egitim Bakanlifi’na baglanmas: ve din
egitimi ve dgretiminin de okullarda yapilmas: dogrultusunda kararlar ali-
narak uygulamaya konulmustur. Cesitli komisyon ve idari ¢aligmalar ve
arayiglar sonrasinda, 6gretim birligi kanunu ¢ikarilarak, din 6gretimiyle
birlikte din gorevlisi yetistirilmesinin de, Maarif Vekaleti’ne gorev olarak
verilmesindeki siyasi geligmeler kisaca soyle olmustur.

Mustafa Kemal Paga, 2.2.1923'de izmir'de halka hitaben yapti1 ko-
nugmada, “Bizim dinimiz en makul ve en tabii bir dindir. Ve ancak bun-
dan dolayidir ki, son din olmustur. Bir dinin tabii olmasi igin akla, fenne,
ilme ve mantiga tetabuk etmesi lazimdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen
tabiktir. Islam hayat i¢timaiyesinde, hi¢ kimsenin bir sinifi mahsus halin-
de muhafaza-i mevcudiyete hakki yoktur. Kendilerinde boyle bir hak go-
renler, ahkam-1 diniyeye muvafik harekette bulunmus olamazlar. Bizde
ruhbanlik yoktur, hepimiz miisaviyiz ve dinimizin ahkamim miitesaviyen
ogrenmeye mecburuz. Her fert, dinini, diyanetini, imanin1 6grenmek igin
bir yere muhtagtir. Orasi da mekteptir.™

8.  Ahmet Cevdet, fkdam, 27 Eyliil 1340.
9. Hakimiyeti Milliye Gazetesi, 5.2.1923 den Atatiirk ve Egitim, MEB, 1990, s. 21.
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Atatiirk’in bu konugmasinda ve daha sonraki konugmalarinda ortaya
koydugu egitim anlayis, biitiin ilimleri, ayni sistem biitiinliigii i¢inde ver-
mek seklindedir. Cesitli kurum ve kuruluglarin yapacag: egitimdeki fark-
liliklarin doguracag kargasa ortamindan bahisle, Osmanlh Devleti’'nde
farkli kanallardan yetisen aydinlar arasindaki derin goriig ayriliklarinin
sonucu ortaya gikan béliinmelere bir daha diigilmemesi igin, memleketin
ilim ve irfan miiesseselerinin bir olmasim istemistir. Bu goriilerini de, Is-
lamiyet’te ruhban sinifinin olmamasina, din bilgilerini herkesin esit sart-
larda 6grenmesi gerektigi esasina dayandirmigtir. Ayrica milli bir devletin
egitim ve dgretim kurumlarinin bir esasa dayanmasi gerektigini vurgula-
musgtir.

Atatiirk’iin konugmalarindan ve hiikiimet tarafindan yapilan ¢aligma-
lardan zamanla medreselerin kapatilarak tek tip okullarin agilmasina gidi-
lecegi anlagilmaktadir. Ancak yukarida yazdifimz gibi Anadolu’nun
muhtelif sehirlerinde yapilan medrese ziyaretlerinde ve 1921'de cikaril-
mis olan Medaris-i {lmiye Nizamnamesi’nde bu 6gretim kurumlarinin ge-
listirilecegi gibi bu izlenim de uyanmaktadir. Nitekim bu izlenim A.
Hamdi Akseki’nin 1950'de yazmig oldugu raporda da goriilmektedir'.

Ogretim birligi konusu, Osmanli Devleti zamaninda da giindeme gel-
mis, 1917'de Meclis-i Mebusan’da maarif biitgesi goriisiiliirken, Maarif
Nazin Siikrii Bey (Maarif Nazirhgi donemi: 24.1.1913-9.12.1917, 3 yil
10 ay) “...Vahdet-i fikriye meselesi igte asil Dariilfilnunlarda temin edile-
cektir. Orada talim ile mesgul olan erbab ihtisas kendi fikirlerini rahle-i
tedrislerinde bulunanlara giizelce telkin etmek vazifesiyle miikelleftirler.
Eger onlar telkinati memleketin arzusu dahilinde yaparlarsa igte vahdet-i
fikriye temin edilmig olur. Ciinkii Dariilfiinun mezunlandir ki bir memle-
kette fikir hasil edebilirler, o fikirlerin etrafinda bir mecmua tegkil edebi-
lirler.”"" Ogretimin birligi meselesi, 0 zamanlardan itibaren, egitimcileri
ve devlet adamlarim mesgul etmistir. Tanzimat’tan sonra gikarilan egi-
timle ilgili temel kanun olan Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'nin (1869)
baz: hiikiimlerinde, ilkten yiiksege kadar resmi okullarda, 6gretim ve egi-
timde bir Osmanl birligi amacimin giidiilmek istendigini gdsteren belirti-
ler vardir'2. Ancak biitiin bu arayislar bagariya ulasamamustur.

Mali bakimdan vakiflara idare bakimindan mesihat’a bagh medrese-
ler, evkaf mektepleri, Maarif Nezareti'ne dogrudan bagh mektepler,
Azinliklarin mektepleri ve yabanci iilkelerin agtigi mektepler cogunlukla

10. Ahmed Hamdi Akseki, Din Tedrisati ve Dini Miiesseseler hakkinda Bir Rapor (Ya-
zildig tarih, 18.12.1950), Sebiliirresad, c.4, say1 100-105, Nisan-Haziran 1951.

11. Nevzad Ayas, Tiirkiye Cumhuriyeti Milli Egitimi Kuruluglar ve Tarihgeler, Ank.
1948, s. 198.

12. A.ge.,s. 198
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program, yonetim ve amaglari bakimindan ayriliklarini siirdiirmiiglerdir.
Biitiin bunlarin 6gretim ve egitim birliginin saglanmas kolay bir is degil-
di.

TEVHID-I TEDRISAT KANUNU VE UYGULAMASI

3 Mart 1924 tarihinde ¢ikarilan 430 sayili kanun, egitimin temel ka-
nunu olarak kabul edilmig, daha sonra ¢ikarilan biitiin kanunlara esas teg-
kil etmigtir. 1982'de yiiriirliige giren Anayasa’nin 174. maddesiyle de,
“Anayasaya aykir1 oldugu sekilde anlagilamaz ve yorumlanamaz” ifade-
siyle sayilan sekiz kanundan biri olarak koruma altina alinmigtir'®,

1 Mart 1924'te Millet Meclisi’nin agilisinda, Mustafa Kemal Pasa
konugmasinin dnemli bir kismini egitim konularina ayirmis ve bir yil 6n-
ceki konugmasindan daha agik bir ifadeyle Tevhid-i Tedrisat’in 6nemini
ifade etmistir. “Milletin 4rdy: umumiyesinde tespit olunan, terbiye ve ted-
risatin tevhidi umdesinin bila ifate-i an tatbiki lizumunu miisahede ediyo-
ruz. Bu yolda taahhiiriin zararlan ve bu yolda tehaliikiin ciddi ve derin se-
mereleri seri kararimiza vesile-i tecelli olmalidur... Tiirkiye'nin terbiye ve
maarif siyasetini her derecesinde, tam bir vuzuh ve hicbir tereddiide
mahal vermeyen sarahat ile ifade etmek ve tatbik etmek lazimdir.. Bu si-
yaset her manasiyle, milli bir mahiyette irae olunabilir.”" Bu sozleriyle
tevhid-i tedrisatin gabuklagtirilmasini istemistir.

2 Mart 1924 giinii Halk Firkasi grubu toplantisinda tartigilan konu,
Saruhan milletvekili Vasif Cinar ve 57 arkadaginin'® imzasiyla meclis
glindemine getirildi.

Onemine binaen kanun teklifinin gerekgesini aynen aliyoruz.

“Tevhid-i Tedrisat hakkinda Saruhan mebusu Vasif Bey ve riifekasi-
nin teklif-i kanuniyesi:

Bir devletin irfan ve maarif-i umumiye siyasetinde milletin fikir ve
his itibariyle vahdetini temin etmek igin Tevhid-i Tedrisat en dogru, en
ilmi, en asri ve her yerde fevaid ve muhasenat: gorlilmiis bir umdedir.
1255 Giilhane Hatti Hiimayunu'ndan sonra agilan Tanzimat-1 Hayriyye
devrinde saltanat-1 miinderiseyi Osmaniye tevhid-i tedrisatina baglamak
istemis ise de buna muvaffak olamamus ve bilakis bu hususta bir ikilik
bile viicuda gelmigtir. Bu ikilik vahdet-i terbiye ve tedris nokta-i nazarin-
da birgok muzir neticeler tevlid etti. Bir millet efradi ancak bir terbiye gi-

13. Age.,s. 128.

14. T.B.M.M. Zabut Ceridesi, c.7, s. 4, 5 (1.3.1340 (1924) Tarihli i¢tima)

15. Nutuk, c. 2, s. 849 (Meclis zabitlarinda teklifi imzalayan tiyeler 57 veya 50 olarak
gosterilmigtir. A.g, Zabit Ceridesi, s. 15, 17)
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rebilir. Iki tiirlii terbiye bir memlekette iki tiirlii insan yetigtirir. Teklif-i
kanunimizin kabulii takdirinde Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde ve bilu-
mum irfan miiessesatinin merci-i umumiyesi Maarif Vekaleti olacaktir.
Bu suretle bilciimle mekatipte bundan bdyle Cumhuriyet’in irfan siyase-
tinden mesul ve irfaniyatina ve vahdet-i his ve fikir dairesinde ilerlemeye
memur olan Maarif Vekalete miispet ve miittehit bir maarif siyaseti tespit
edecektir. Teklifimizin bu giin derakap ve miistacelen miizakeresiyle ka-
nuniyet kesbetmesini heyet-i celileden rica ederiz.”"

2 Mart 1340 (1924) tarihinde meclis bagkanlifina sunulan kanun tek-
lifi, bir giin sonraki genel kurul toplantisinda ele alinarak hi¢ bir maddesi
iizerinde sz alan milletvekili olmadigindan miizakere yapilmadan genel
kurulca aynen kabul edilmigtir. 3 Mart 1340 (1924) tarih ve 430 sayili
Tevhid-i Tedrisat Kanunu goyledir:

Madde 1. Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesat1 ilmiye ve tedrisiye
Maarif Vekaleti’'ne merbuttur.

Madde 2. Seriye ve Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafin-
dan idare olunan bilciimle medrese ve mektepler Maarif Vekaleti’ne devir
ve raptedilmistir.

Madde 3. Seri’ye ve Evkaf Vekaleti biitgesinde mekitip ve medrese-
ye tahsis olunan mebalig maarif biit¢esine nakledilecektir.

Madde 4. Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislan yetistirmek
tizere Dariilfiinunda bir flahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi
hidemati diniyenin ifas1 vazifesiyle ile miikellef memurlarin yetigmesi
icin de ayr1 mektepler kusad edecektir.

Madde 5. Bu kanunun negri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisati
uyumiye ile mustagil olup simdiye kadar miidafa-i milliyeye merbut olan
askerf riigdi ve idadiyelerde Sihhiye Vekaleti’'ne merbut olan dariileytam-
lar, biitgeleri ve heyeti talimiyeleri ile beraber Maarif Vekaleti'ne rapto-
lunmugtur.

Kanunun mecliste kabul edilen ilk sekli budur'”.

Kanunda biitiin 6gretim kurumlarinin, bu arada askeri orta dgretim
kurumlarinin da Maarif Vekaleti’'ne baglandigimi goriiyoruz. Askerlerin
kendi mezun olduklar1 okullar bile Maarif Vekaleti’ne baglamasi o anda-
ki Tevhid-i Tedrisat’tan ne anlagildigini gostermesi bakimindan ilgi geki-
cidir. (Ancak bir siire sonra bundan vazgegilmistir. 22 Nisan 1341 tarihin-
de Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'nun besinci maddesine miizeyyel 637 sayili

16. T.B.M.M. Zabit Ceridesi, c. 7, s. 24-27, (3 Mart 1340 (1924).
17. T.B.M.M. Zabit Ceridesi, c. 7, s. 26, Resmi Ceride, 6.3.1340 tarih ve 322 sayili.
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kanunla “Askeri mektepler tekrar Miidafaa-i Milliye Vekéleti"ne baglan-
mugtir”'* denilmektedir.) Ancak kanunun uygulanmasi ve daha sonraki

geligmeler 6zellikle din egitimi agisindan biiyiik bogluklara yol agmugtur.

Maarif Vekili Vasif Cinar, (8.3.1924-21.11.1924), kanuna dayanarak
mayis aymnda yaymladifi bir genelgeyle biitiin medreseleri kapatmustir.
Bu konuyu vekil kamu oyuna su gekilde yansitmigtir: “Onalt1 bin asker
kagagmin ocagim sondiirdiim. Bundan duydugum zevk, milli miicadele-
nin o heyecanli devirlerinde duydugum en yiiksek zevklerden daha bii-
ytiktii.”" Kanunun gerekgesinde ve metninde herhangi bir 6gretim kuru-
munu kapatmak soz konusu degildir. Kanunun g¢ikarilmasinin mucip
sebebi; memleket i¢inde kontrol altina alinamayan hususi mektep ve
medreseleri Maarif Vekaleti’nin kontrolii altina almakt®®. Boylece yetis-
mekte olan nesillerin okullarda aym temele dayanan bilgileri almasi ka-
nunla amaglanmgtir ki, bu dogru ve yerinde olan bir anlayistir. Herhangi
bir okulun kapatilmas: kanunun kabul edildigi siralarda diistiniilmiiyordu.

Nitekim, Antalya mebusu Rasih Kaplan, vekilin bu uygulamasina
kargi gikarak “Tevhid-i Tedrisat, ilgay: tedrisat demek degildir. Kanunun
serahati de bunu miieyyeddir. Milletimizin ihtiyacin temin edecek miies-
seselerin idamesi zarureti vardir.”*' demistir.

Halide Edip Adivar medreselerin kapatilmasiyla ilgili olarak sunlari
yazmugtir: “Mekteplerin esas itibariyle hiikiimetin miirakebesi altinda ol-
mas1 esasini makul gormekle beraber, sirf merkeziyetgi bir zihniyete tabi
tutularak, hepsinin Maarif’e devrinin zararh olduguna inaniyorum. Hele
modern bir yol tutmug olan medreselerin kapatilmasi, o zaman biiyiik bir
hata olmugtur. Ciinkii evvela ilk vakif mektepleri kalmug olsayds, din ile
devleti ayirdigimiz zaman, bunlar din tedrisati yapmakta devam ederler,
yine tekrar ilahiyat fakiiltesi tesisi, bu atilmug temeller iizerine oturur-
du.”* Medreseler kapatilmis olsa bile din &gretiminin yeterli 6lgiide okul-
larda verilecegi, imam hatip mektepleri ve ilahiyat fakiiltesi eliyle de din
gorevlisi yetigtirilecegi kanunla belirtilmigti. Tevhid-i tedrisat uygulama-
styla din 6gretiminin daha dogru ve istege uygun olacagi da séyleniyordu. -

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve uygulamasi hakkinda Ismet inénii’niin
1341 senesinde (1925 May1s ayin ilk haftasi) Muallimler Birligi toplan-
tisinda yapud: konugma, kanunun hiikiimetge nasil anlagildigini goster-

18. Diistur, 3. Tertip, c. 5, s. 597 (Kanun layihasi 4 Kanunu Evvel 1340'da meclise tevdi
edilmig ve 22 Nisan 1341'de miizakere edilmistir. tevhidi Tedrisat 3 Mart 1340'da
¢ikugina gore aymi yilda meclise degigiklik layihasi gonderilmis oluyor.) T.B.M.M.
Zabit Ceridesi, ¢.10, s. 531.

19. Islam Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi, Aralik 1947, ¢.2, say1 87.

20.  Ali Fuat Cebesoy, Siyasi Hatralar, I1. kisim, Ist. 1960, s. 69.

21. lIslam Tiirk Ansiklopedisi, aym yer.

22. Halide Edip Adivar, Tiirkiye'de Sark, Garp ve Amerikan Tesiri, Ist. 1955, s. 104,
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mektedir. “Tevhid-i Tedrisatin bazilarinca suitefsir ve suitelakki edildigi-
ni gordiik, bu isin miitegebbisleriyle muakkiplerinin elbette yek nazarda
dinsizlik ithamina maruz kalacaklan tabii idi. Tevhid-i tedrisat’1 diigiindii-
giimiiz zaman bunun avam firibane (aldatir) igfalata vesile yapilacagim
tahmin etmiyor degildik. Bizim igin bunlarin hepsi malum idi. Kapanan
bazi miiesseselerin hi¢ olmazsa harfleri ve harekeleri tamtmak gibi bir
faydas1 vardi, seklinde nazariyeler ileri siiriilecegini, tevhid-i Tedrisat’la
bir takim miiesseseleri kapatmak yerine onlar 1slah etmek daha faydali-
dur, gibi fikirler ortaya atilacagini, bu gibi itirazlarin ne gibi netayici ola-
cagim hep biliyorduk. Fakat TBMM kararini verdi. Tedricen varilacak
muazzam gayeleri ticil etmek inkilap yapmaktir. Bilyiikk Millet Mecli-
si’nin zaruri bir neticeyi bir kanun ile ticil ve tespit etmesi bir inkilap ad-
dolunabilir. Bunu yapmak igin ariz amik diigiindiik. Gordiik ki bagka hig-
bir care yoktur. Gordiik ki biitiin diinyanin yolu bu yoldur. Itilaya ve
medeniyete eren milletler hep bu yoldan giderek bugiinkii seviyelerini
buldular. Miigalatalara, tavizlere boyun egmek itirafi acz olurdu. Inkilap-
lar kadir ve kahirdir.

Biz Tevhid-i Tedrisat ile yapilan, daha yapilacak olan iglerin memle-
ketin biitiin hayatinda; fikrf, sinai, fenni hayatlarda oldugu kadar, igtimai
hayatta da baglica esas olduguna kaniiz.

Yaptifimiz isi dine miinafi gérmek, yapilan isi gérmemektir. Biz su
kanaattayiz ki, azimle, muvaffakiyetle tuttuumuz yolda yiiriiyelim. On
sene sonra biitiin diinya ve gsimdi bize muanz olanlar, yahut tuttugumuz
yoldan din namina endise edenler goreceklerdir ki Miislimanhigin asil
temiz, en saf, en hakiki sekli bizde tecelli eylemigtir. (Siirekli alkiglar) O
fiili tecelliye kadar biz bu hakikati kanunen, cebren, inkilapla telkin ve
tatbik edecegiz. Herkes fiil haline gelmeyen hayirlan ibtidaen goremez.
Umumiyetin gozii fiile inkildb etmig neticeleri goriir. Onu iptidaen gore-
medigi igin itiraz edecek sesleri dinleyemeyiz. Hedefe varmak igin her
cahilane itiraz ve tesebbiis bertaraf edilecektir. Kanunun bu husustaki sa-
lahiyetlerini, biitiin giimuliiyle tatbikte en ufak bir tereddiit gosterecek de-
giliz. Higbir mani kargisinda tevakkuf edemeyiz ve etmeyecegiz.”

Hasan Ali Yiicel, (28.12.1938-5.8.1946 Cumhuriyet doneminde en
uzun siireli Milli Egitim Bakami) “Tevhid-i Tedrisat karari, 1839 Tanzi-
mat hareketinden beri siiriip gelen kiiltiir ikiligini kaldirmak itibariyle ta-
rihimizin en miihim vakialarindan biridir... Ismet Inonii’niin ifade ettigi
gibi Tevhid-i Tedrisat, maziye baglanan diigiiniis tarzinin yikilip, modern

23. Muallimler Birligi Mecmuasi, say1 4, s. 149; Maarif Vekaleti Mecmuasi, kasim
1926, say1 5, s. 76; Hasan Ali Yiicel, Tiirkiye’de Orta Ogretim, Ank. 1994, s. 24,
Nevzad Ayas, a.g.e., s. 131-132; Osman Ergin, a.g.c., s. 1742.
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kiiltliriin kurulmas: hareketidir. bu bakimdan tarihimizin ve istikbalimiz
igin en miihim inkilaplardan biridir.”* Yorumunu yapmaktadur.

Kanunun ¢iktig1 tarihten itibaren biitiin egitimciler ve uygulayici hii-
kiimetler ve bakanlar goriig birligi iginde, biitiin 6gretim kurumlarinda,
belli miifredat ve metotlan uygulayarak tek bir zihniyet sahibi insanlar
yetigtirmeyi amag edindiklerini 6nemle belirtmiglerdir. Ancak gelisen ve
degisen diinya sartlarinda bunun ne kadarinin ne olgiide gergeklestigi ise
devaml tartigma konusu olagelmistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu tek parti déneminin son Milli Egitim
Bakani Tahsin Banguoglu da (10.601948-22.5.1950) soyle agikliyor:
“Tevhid-i Tedrisat kanunu’nun manasi, ruhu sudur: Tiirkiye’de bundan
bdyle bir tek umumi tahsil miiessesesi, bir tek mektep yaratmak, bir tek
terbiye vermek ve bir tek zihniyet sahibi insanlar yetigtirmek, bu sayede
de bir tek biitiin millet meydana getirmek.”*

Kanun yiiriirliige girdigi yilda, fonksiyonlarini kaybetmis olan med-
reseler 1slahat caligmalarinin sonuglari da goriilmeden kapatilmug, fakat
bunun sonucu din 6gretiminde, dogacak bogluga imkan birakmayarak Da-
riilfiinun’a bagh Ilahiyat Fakiiltesi, Maarif Vekaleti’ne bagli imam- hatip
mektepleri ve okullarda din dersleri okutulmaya devam edilmistir. Béyle-
ce medreselerin kapatilmasiyla ortaya ¢ikan ihtiyaglara, Cumhuriyet egiti-
mi mekteplerde yapilacak din 6gretimiyle cevap vermeye ¢aligmistir. Egi-
tim birligi kanununun o tarihteki sosyal sartlar altinda yapilabilecek
olanin en uygunu olmasina ragmen, ilk giinlerdeki uygulamasim koruya-
madig1 ve tereddiitler uyandirdig: da bir gergektir.

Bakanliga bagli imam-hatip mektepleri 1931 yilinda, Dariilfiinun [la-
hiyat Fakiiltesi 1933 yilinda kapatilmistir. Din dersleri, 1930-1931 &gre-
tim yilindan itibaren genel Ggretim kurumlarindan, 1939'dan itibaren de
koy ilkokullarindan kaldirilmg, boylece din gretimi genel 6gretimin ta-
mamen diginda birakilmugtir.

Milli Egitim Bakanlig1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na dayanarak, din
gorevlisi yetigtirmek igin kaynaklardan biri olan Kur’an kurslarimi da
almak istemigse de, Bagkan Rifat Borekgi bunlarin meslek okullar olarak
Diyanet Igleri Bagkanligi’'na bagl kalmasim saglamus, hatta sayilarin da
yavag yavag artirmustir. Cumhuriyet tarihi boyunca hi¢ kapatilmadan 6g-
retime devam etmistir’®, 1949 yilina kadar genel 6gretim iginde din 6re-
timi olmadig: gibi din gorevlisi yetistirecek bir 6gretim kurumu da kalma-
mugtir. Bu dénemde “Dini diinya islerinden ayri tutma prensibi, okul ayn

24. Hasan Ali Yiicel, a.g.e., s. 25.

25. TBMM Tutanak Dergisi, c.15, Dénem VIII, s. 9 (3.1.1949 Tarihli to;ilann).

26. Gotthard Jaschke, Yeni Tirkiye'de Islamlik, (trc. Hayrullah Ors), Ist. 1972, s. 75,
76.
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tutma olarak anlasilmigtir.”” Banguoglu ic¢inde bulunulan bu durumu
aciklarken “Batil inanglarla miicadele havasi i¢inde iyi ve masul dini
ahlak ve adetler de kétiileniyor, terkediliyordu. Giinah sevap sozleri orta-
dan kalkiyordu. Mistik bir diinya goriisiinden, hizla kaba bir akilc: diinya
goriigiine dogru siiriikleniyorduk.” Egitimde laiklik anlayig1 ve uygula-
masi ile 6gretim birlii anlayisi ve uygulamasi, egitim tarihimiz boyunca
dogru ve saglikli bir anlayis ve uygulamaya ulagamamugtur.

DIN EGITIMININ TEKRAR BASLAMASI VE GELISMESI

1946'dan sonra din Ofretimi alaninda arayiglar yeniden baglamus,
yaklagik 16 yillik bir uygulamadan sonra genel 6gretim iginde din 6greti-
mine tekrar yer verilmistir. 1949 yilinda Bakanliga bagh, 6gretim siiresi
on ay olan imam-hatip kurslari agilmug, aym yil ilkokullara din dersleri
konulmusgtur. Istege bagh olarak konulan din derslerinin ilk yildaki uygu-
lamasini zamanin bakani §dyle yaziyor: *“.. Cocugun din dersine girmesini
istemeyen ana baba okula bu yolda bir mektup yazmaliydi. Hatirlarim,
neticede bana yalmiz Ankara Universitesi profesorlerinden birinin Tiirkiye
olgiisiinde bir tek mektubunu getirmiglerdi. Biz hususiyle Alevi koylerin-
de din derslerinin zorlanmamasin tavsiye etmistik. Oysa biitiin Aleviler
¢ocuklarini din dersine gonderdiler. Sivas’ta bir kissim Ermeniler de go-
cuklarim bu derslere géndermek istediler, memnunlukla kabul ettik.””
Program dis1 olarak konulan din dersleri 4 kasim 1950'de program igine
alindi®. Dersin miifredat program 1968 yilinda diger biitiin derslerle bir-
likte yeniden ele alindi. Bu dersleri simf 6gretmenleri okuttugu igin 1953
yilinda, ilk 6gretmen okullarinin 9. ve 10. siniflarina haftada birer saat zo-
runlu din dersleri konuldu. Icra Vekilleri Heyet-i'nin 13.8.1956 tarihli ka-
rartyla, orta ve dengi okullara istege bagh olarak, birer saat din dersleri
konuldu.

Din o6gretimindeki bu uygulama 1967 yilina kadar boyle devam
etti. 1967 yilinda halktan gelen binlerce dilekge, 6zellikle 200 dolayinda
milletvekilinin yazili istegi, bakanlik¢a dikkate alinarak, Talim Terbiye
Kurulu'nun karanyla (21.9.1967 tarihli) biitiin lise ve dengi okullarin
1. ve 2. simflarina da istege bagh olarak birer saat din dersleri konulmusg-
tur.

1980 oncesi genel dgretimdeki din 6gretimindeki en son geligme;
23.9.1976 tarihinde, Bakanlik karariyla Din Bilgisi derslerinin, temel egi-
tim ikinci kademesinin (ortaokul) iigiincii simfi ile lise ve dengi biitiin
okullarn iigiincii sinifina da konulmug olmasidir.

27. Beyza Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri, Ank. 1980, s. 46.
28. Banguoglu, a.g.e., s. 56.

29. Age.,s. 100.

30. Ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi, Ank. 1966, s. 29.
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“Son otuz yil iginde genel 6gretim iginde, din Ggretimindeki bu ge-
ligme, yalniz siyasi tutumun bir goriiniimii degil, hem halkimizin, hem de
yonetici kadrolarin artik din egitimi ve 6gretimini benimsemis, hi¢ degil-
se olumlu kargilamaya baglamig bulunmalarinin bir ifadesi olarak goriil-
mektedir.”!

Cumhuriyet tarihimizde 1949 yilindan itibaren, istege bagli olarak,
yeniden baglayan din dgretimi uygulamalan, 12 Eyliil 1980 sonrasindaki
arayiglar ve galigmalar sonunda, 18.10.1982'de yiiriirliige giren Anaya-
sa’nin yirmi dordiincii maddesinde su hukuki temele ulagmigtir: “Din ve
ahlék egitim ve 6gretimi devletin gdzetim ve denetimi altinda yapilir. Din
kiiltlirii ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zo-
runlu dersler arasinda yer alir. Bunun digindaki din egitim ve 6gretimi
ancak, kisilerin kendi iste§ine, kiiciiklerin de kanuni temsilcisinin talebi-
ne baghdir.” Anayasa’da din kiiltiirii ve ahlak Ggretiminin, okullarda zo-
runlu ders olarak okutulmasi ve ayrica din egitiminin istege bagh olarak
verilmesi ilkesi, iilkemizin bu alanda gegirmis oldugu tecriibelerin sonu-
cu, ¢ok yerinde bir karar olmus, devletin laiklik niteligini koruyarak, din
egitim ve ogretiminin vazgegilmezligine uygun bir ¢bziim bulunmustur.

Anayasa’da bu esas kabul edilinceye kadar gegen siire iginde, basin-
da, danmigma meclisinde, egitimciler arasinda, resmi ve goniillii kurulugla-
rin ¢aligmalariyla din efitim ve Ggretiminin biitlin konulari tartigilmstur,
A. U. Ilahiyat Fakiiltesi’nin 23-25 Nisan 1981 tarihinde yaptig1, Tiirkiye
1. Din Egitimi Semineri, 7 Mayis 1981'de bes yiiksek Islam enstitiisii
temsilcisinin Devlet Bagkam1 Kenan Evren’le goriiserek sunduklar rapor,
Aydinlar Ocagi’'nin 9-10 Mayis 1981'de yaptigi Milli Egitim ve Din Egi-
timi Semineri, DPT Ozel Ihtisas Din ve Ahlak Alt Komisyonu Rapor, A.
U. Ilahiyat Fakiiltesi dekaminin 30.1.1981'de Konsey’e sundugu rapor ve
nihayet 28-29 Mayis 1981'de Bakanlikta ¢aligan Din Egitimi Danigma
Kurulu kararlar1 dogrultusunda, Anayasa’mn 24. maddesindeki, din egiti-
mi ve 6gretimi mutabakatina varilmigtir. Din Kiiltiirii ve Ahlak 6gretimi-
nin zorunlu ders olarak okutulmasini Anayasa’ya koyan askeri ydnetimin
bagkan1 Kenan Evren, bu konudaki diisiincesini bu derslerin konulmasin-
dan, 13 yil sonra yazdig: bir kitabinda soyle agikhyor: “Her zaman ifade
edildigi gibi ldiklik dinsizlik demek degildir. Din ile diinya islerinin ayril-
masidir. Kisiler her zaman vicdanlarinda hiirdiir. Aslinda dinin bir amaci
da, insan1 ahlakli, ailesine, topluma ve yurduna yararli yapmaktir.

Laiklik aym1 zamanda din miiessesesinin insanlar kigisel olarak
Allah’a dogrudan baglamak gorevini yapmasina da imkan tanr.

Devlet de kisilere, dini esaslarin gergek olarak 6gretilmesini saglar,
devlet “dini ve diinyevi” biitiin egitimin bir biitiin olmasin1 gergeklestirir,
bir elden yonetir ve kontrol eder.

31. M.E.B. Din Egitimi Caligma Grubu Raporu, Ank. 1981, s. 47.
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Iste bu diigiincelerle okullarda, din kiiltiirii ve ahlak dersinin zorunlu
dersler arasina alinmasim saglamak iizere Anayasa’ya koyduk.

Eger okullarda, din kiiltiirii veriliyor diye gericiligin ¢ogaldig: iddia
ediliyorsa bunu reddederim. Hem dinsiz millet olmaz, béyle bir millet dii-
siiniilemez bile, deriz, Hem de okullarda din bilgileri veriliyor diye kiya-
meti koparir, diinyay: ayaga kaldirinz. Bu nasil mantiktir anlamak giigtiir.
“Cocuklarimizin beyinleri okullarda yikaniyor, gerici olarak yetigtirili-
yor” seklinde ortaya atilan suglamalar haksiz ve mesnetsizdir. Maksatli-
dur...”*

Anayasa’da belirtildigi gibi, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretimi,
1982'den beri zorunlu ders olarak okutulurken, istege bagh olarak yapila-
cak olan din egitimi ve 6gretiminin nasil ve ne gekilde yapilacagi, agikli-
£a kavugmanustur.

Bunun sonucu olarak 1982'den beri, bu derslerin 6rgiin egitimde zo-
runlu olarak okutulmas: etrafindaki tartigmalar devam edip gitmektedir.
Halbuki dinin kiiltiirel degerlerimizdeki vazgegilmez yeri dikkate alinarak
bu derslerin okutulmasinin zorunlu olmasi, toplumun her kesimince tar-
tigma konusu olmaktan gikarilmalidir. Ancak, derslerin miifredatini ve
ozel din 6gretimi metotlarini gelistirici galigmalari dikkatle yerine getir-
mek gerekir. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi Ogretiminin esasimn tartigil-
masi, genglerde heyecan gerginliklerine, toplumda da 51y351 ve 1deolo_|1k
farkliliklanin derinlesmesine, yol agmaktadir. Din egitim ve gretiminin
temel amaci bireylerin ruh saghgim koruyup gelistirmek, milli birlik
ve biitiinliigli kuvvetlendirmektir. Bunlarin yaminda Din Kiiltiirii ve
Ahlak bilgisi dersleri kiiltiirel hayatimizi olugturan degerlerimizin yetis-
mekte olan kugaklara gelistirilerek aktarilmasinda, en basta gelen bir
derstir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin 6Zretimi ile istege bagh ola-
rak verilecek din egitimi ve 6gretimi igin ehliyetli, liyakatli, bilgili, davra-
mg bakimindan tutarl din gorevlileri yetigtirmek iizere, bilim ve toplum
ihtiyaglan ile gecirmis oldugumuz tecriibelerin 1s1§inda gerekli tedbirleri
almak ve goziimler bulmak zorundayiz. Ulkemizin 1908'den beri gegir-
mis oldugu tecriibeler g0z oniinde bulundurularak, herhangi sekilde olur-
sa olsun dini ve din egitimini siyasete karigtirmanin, herhangi bir parti leh
veya aleyhinde siyaset yapilmasinin ortamu kaldirilmalidir.

Din bilgisi dersinin amac1, bireyin ve toplumun din konusundaki ih-
tiyaglarina, sorularina, beklentilerine dogru ve yeterli cevaplar vermektir.
Bu derslerde hurafelerden, batil inanglardan, taassuptan uzak bir din anla-
yis1 kazandirmaktir,

32. Kenan Evren, Unutulan Gergekler, 1995, s. 121.
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Dini ihtiyaglar fert ve toplum agisindan, dikkate alinmasa veya inkar
edilse bile, ilim ve 6gretim kurumlarinin kapilarim milli kiiltiir kaynakla-
rindan biri olan Islamiyet’e ve Islam kiiltiiriine kapamak, medeniyet ve
kalkinma davasi i¢inde bulunan iilkemizde, medeniyete aykir1 ve gerilige
dogru bir hareket olur.

Ulkemizdeki din egitimi uygulamalarinin olumlu-olumsuz yénleri,
1924'ten itibaren orgiin 6gretimin i¢inde veya diginda birakilarak yapilan
din dgretimi uygulamalari, 6zellikle 1982'den beri ilk ve orta 6gretim ku-
rumlarinda zorunlu olarak okutulmakta olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerinde ulasilan tecriibeler dikkate alinarak, zorunlu olarak okutul-
makta olan derslerin miifredatindan, din egitim ve 6gretimine yonelik ko-
nular ¢ikarilarak, din kiiltiirii ve ahlak bilgisini ihtiva edecek sekilde ge-
ligtirilmelidir. Istege bagli din egitim ve ogretimi derslerinde ise, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri miifredatindan ¢ikarilan konular geligti-
rilerek ve Kur’an 6gretimini de igine alacak bir miifredat hazirlanmal1 ve
bu dersler, program iginde fakat istege bagh olmak sartiyla, orgiin egitim
igindeki yerini almalidir.

Biitiin bunlar yapilirken bilimsel aragtirma metotlarina uygun olarak
galigilmali, toplumun her kesiminin, dncelikle ¢ocuklar ve ailelerin bek-
lentileri dikkate alinmahidir. Bakanlik ve Diyanet Isleri Bagkanligi'nin ig-
birligi ve ilahiyat ve egitim fakiiltelerinin ilgili bilim dallarinin destegiy-
le, aragtirma ve ¢aligma komisyonlar: olugturulmalidur.

Bu komisyonlar egitim psikolojisi, egitim sosyolojisi, genel ve ozel
ogretim metotlar: ve Milli Egitim’in genel amaglarina gore, siyasi ve ide-
olojik yaklagimlardan olabildigince uzak kalarak, dikkatli ve sabirli arag-
tirmalar yapmalidir. Bu komisyonlar “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi” ile
“Din Egitimi ve Ogretimi” derslerinin miifredatin1 geligtirmek igin, alan
aragtirmalarina, pilot uygulamalara dayanarak ve oOlgme-degerlendirme
tekniklerini kullanarak g¢aligmalar yapmalidir.



TEORIK VE PRATIK ACMAZLARIYLA
KULTUREL MIRAS OGRETIMINI
SORGULAYAN BIR DENEME

Dog. Dr. Mualla SELCUK

Kiiltiirel Miras, Egitim ve Din Ogretimi Uzerine Bir On Deger-
lendirme

Gegmisteki degerleri geng insanlara aktarmak, onlarin bu birikime
katkilarini saglamak, kiiltiirii degerlendirmelerine, elestirmelerine ve ge-
ligtirmelerine yardimci olmak egitimin énemli iglevleri arasindadir. Bire-
yi kiiltiire dahil ederken kiiltiirel degerleri koruma, degistirme ve yenile-
me iglevleri gordiigii igin egitim, aym1 zamanda bir toplumsal hadisedir.
Egitimin amaglarindan sz edilirken “Kiiltiirel mirasi yetisen nesle ilet-
me” boyutu sik¢a dile getirilir.

Egitim bir iletigim ve etkiletisim siirecidir. Yagarken hepimiz egiti-
yor ve egitiliyoruz, dgretiyor ve ogreniyoruz. Cocuklar, hangi toplumda
gozlerini diinyaya acarlarsa o toplumun ulagtig1 kiiltiir seviyesinden itiba-
ren harekete gecerler. Toplumun kiiltiir dokularinda gegmis nesillerin alin
terinin, beyin giiciiniin tutum ve davramglarinin, siyasi, dini ve ahlaki ku-
rumlarinin, atasozlerinin geleneklerinin izleri vardir. Insanhifin eserleri,
iiriinleri birbirine eklenerek giiniimiize kadar gelmistir. Egitim, yetisen
neslin beseri mirastan miimkiin oldugunca en iyi pay almasini1 saglamak
gorevini iistlenir.

Gegmigs ile gelecek arasinda uyumlu bir gegig temin etmek, kiiltiiriin
muhtevasini aktarmak, genglere yeni bigimler, yeni sezgiler ve yeni anla-
yislar kazandirarak kiiltiiriin zengmlegmesnm saglamak ve uygarlifin geli-
simi igin elverigli ortamu olugturmak egitimin gorev ve sorumluluklar
arasindadir. Kiiltiir ile egitim arasinda kopmaz bir bag vardir, giinkii
kendi kiiltiirel ortamini olugturmayan ve bu ortamu yetigmekte olan neslin
katkilariyla besleyemeyen bir egitim sisteminde ancak 6zenti ve taklitler-
den Oteye gitmeyen alintilarla, geng insanlara yon verilebilir.

Egitimin geng kusaklara “kiiltiirel miras1 aktarma” fonksiyonunu
din egitim ve 6gretimine uyarladifimizda kendimizi baz: sorunlarla kars:
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kargiya buluruz. Bindortyiiz yilik mesainin meydana getirdigi birikim,
tarih sahnesinde sergilenen kiiltiirel miras 6grenciye nasil aktarilacaktir?
Kur’an’i anlamaya ve yorumlamaya yonelik tefsir faaliyetleri, hadis ve
siinnet gevresinde olusan yorumlar, gesitli mezheplerin goriigleri, Fukaha-
nin problemlere bakis: ve gelistirdikleri ¢oziim yollari, bu arada meydana
gelen ihtilaflar ve onlan tevil gayretleri... Kisaca, Hz. Peygamber dine-
minden baslayarak sahabe, tabiun ve miictehid imamlar donemiyle mey-
dana gelen halkalar ve nihayet giiniimiize kadar uzanan uzun bir tarih zin-
ciri 6gretime nasil konu edilecektir?

Cocuklarimizin, gegmigten devraldigimiz kiiltiirel mirastan haberdar
olmalarini, bu mirasla tanmigmalarini yani ¢ocuklarimizin mensubu oldu-
gumuz dini Ogrenmelerini istiyoruz. Bunu biz yetigkinler olarak istiyo-
ruz ¢iinkii bu konuda hakli gerekgelerimiz var. Cocuklar ve gengler din-
lerini 6grenirlerse iyi insanlar olacaklar diye diigiiniiyoruz. Onlar dinlerini
dogru anlar ve uygularlarsa toplum saglam temele oturur diyoruz. Peki
biz yetigkinler gocuklarimizin bu ihtiyacim1 karsilayabilecek durumda
muyi1z? Cocuklarimiz ne yana donseler geligkilerle kargilagiyorlar. Nere-
den Ogrenecekler dogruyu? Birileri onlara diyor ki, “Senin din dedigin
belli bir zaman diliminin iiriinii bugiin buna senin ihtiyacin yok, zincirleri
kir, baglardan siyril” birileri ise, “ge¢mis zamam destanlastirma ve
mutlaklagtirma” pesinde. Bir kisim insanlar “mehdi” bekler, bir kisim
insanlar “kiyamet alametlerinin” dokiimiinii yapar. Bazilari da alun
¢aglara duydugu ézlem i¢inde “Allah’in kralligr”' sendromun’a yakalan-
mis.

Cocuklarimiz, gidecekleri yonii bulmak ve hayatin anlamini anlata-
cak sesleri duymak istiyorlar fakat nerede bulacaklar bunu? Sloganlar da
m1? Yoksa korii koriine bir teslimiyette mi?

Birey olarak, tarihin “Ozne”si olma durumundan uzaklagtigimizdan
beri, ekonomik, toplumsal, kiiltiirel, politik, psikolojik pek ¢ok sikintilar
igindeyiz. Yalmzhigimz, giivensizligimiz ve korkularimiz hizla artms,
siirekli bir “yeniden yapilanma’nin zorunlulugunu hissetmemize rag-
men hergiin yeni yeni uyumlara zorlaniyoruz. Yasanan diinyay: degil
“degistirmeye”, “anlamaya” bile yetmiyor ¢ogu kez gosterdigimiz ga-
balar. {sldm Dininin potansiyel olarak yasadigimiz ¢agin problemlerinin
iistesinden gelebilecek giigte bir din oldugu yaygin varsayimina ragmen,
halen deger iiretme noktasinda giiglii tezler olugturulamiyor.

1. Allah’in Krallig1” veya “Hiikiimranhg” kavrami, siyasi egemenligin ¢ok siddetli bir
bigimde arzulanmasi anlaminda, Beni Israil cemaatinde kullanilmigtir, Bu kavram,
Beni Israil toplumunun yeryiiziinde siyasi, dini ve kurumsal egemenlik isteklerini ve
idealize edilmig gelecege ait 6zlemlerini ifade etmektedir. Miislimanlarin da benzer
bir 6zlemin ig¢inde oldugunu anlatan bir degerlendirme i¢in bk. Mehmed Pagaci,
“Allah’in Kralli§ Sendromu ve Giiniimiiz Miislimanlar” Isldmi Aragtirmalar, C.7,
Say1: 2, Bahar Dénemi 1994, ss.181-192.
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Zor bir durumdayiz ¢iinkii soru sormay: unuttuk. Halbuki, sahabe,
peygambere soru soruyordu. Vahiy alan bir peygambere soruyordu bu
senin soziin mii? diye. Sahabe, kendi bildiklerine ters diigen bir s6z soyle-
diginde peygamberine soru sormaktan ¢ekinmiyor, Peygamber de makul
kargiliyor ve cevap veriyordu. Vahyin diginda kalan konularda Hz. Pey-
gamberin reyiyle hiikiim verdigi yani ictihad yaptifi bilinmektedir. Akil
yiiriitmelerde yamlma ihtimali de mevcuttur. Nitekim, Tebfik Savagi’na
katilmak istemeyen miinafiklara izin vermesi hususunda Cenab-1 Hak,
Peygamberine serzenigte bulunmugtur®. Bedir esirlerini fidye kargiliginda
birakmasi hususu da uygun goriilmemistir’. Hz. Peygamber bazi kararlari-
ni, sahabenin ikaz ile degistirmistir. Mesela Sahabi Hubbab b.el Miin-
zir'in Bedir Savagi'ndaki strateji teklifini makul gérmiis ve uygulamaya
koymugtu®. Hurma agaglarimin agilanmasi meselesinde de beklenen veri-
min elde edilememesi iizerine Ashabin fikrine itibar etmigtir®. Burada
onemli olan Hz. Peygamber’in ¢evresindeki insanlarla bir bilgi aligverisi
igine girmesi, iletigime agik bir tavir sergilemesi ve onlarin diigiinceleri-
ne, akil yiiriitmelerine deger vermesidir. Bu nedenle Yemen’e vali olarak
gonderdigi Muaz b. Cebel’in, “aklima daniginm” cevabi Resullah’1 gok
memnun etmistir®.

Resulullah hayatta iken, bilmediklerini veya tereddiit ettiklerini
sorup dgrenen, yeri geldikge Onerilerde bulunan Ashab, Resulullah, &1-
diikten sonra da bu uygulamay: siirdiirmiistiir. Islim’in ilk nesilleri dinin
ogretilerini dogru anlamak ve anlatabilmek igin yogun ¢aba sarfetmistir
ve kendilerinden sonra gelenlere bu konuda ¢ok zengin drnekler birak-
muglardur. Isldm’1n ilk nesilleri ictihddlarda bulunmus ve kendi ilmi anla-
yislanim olugturmuslardur. {1k miisliimanlar, problemleri kendilerine 6zgii
sartlari ve nitelikleri cergevesinde ele almig ve onlara “elestirel” bir tu-
tumla yaklagmglardir. Sonra giderek problemleri, i¢inde yaganilan zaman
diliminin ihtiyaglarina gore ¢ozme gayreti yerine, dnceki asirlardaki hazir
¢oziim yollarini aynen benimseme temayiilii bag gostermis, toplumun
sartlarina uyan bir egitim anlayis1 gelistirilmemis, oncekilerin yaptiklan
dondurulmug ve adapte edilmigtir. Bu siirecin sonucunda geligen tavir ise
taklid ve eskiyi kutsallagtirma olmustur.

Atalarimizdan devraldigimiz eserlerle yetindik, onlara yeni katkilar,
yeni anlayisglar ilave edemedik, bir “kéle fiillan” lafzinin yamibaginda
kendi goriigiimiizii soyleyebilmeyi en biiyiik ciiret saydik. Bu duruma
nasil geldik, bunun sebepleri iizerinde durmak bu yazinin simirlarim agar.

2. “Dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, sen yalancilan bilinceye kadar onlara nigin
izin verdin?” Tevbe, 43. .

3. Enfal, 67-68. Ayrica bk. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, ss.79-80. Bir-
legik Dagitim Kitabevi, Ankara, 1992,

4.  Ibn Higam. Es-Siretiin-Nebeviyye, II, 5.192.

5. Sahihu Miislim. Fedail. 38. H. No: 140.

6.  Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 230, Siinen-i Tirmizi, Ahkam, 3, H.No: 132.7.
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Tarihi seyrin analizini yapan ¢aligmalar, siyasi, igtimai, iktisadi, dinf, cog-
rafi pekgok sebep sayarlar. Bizim burada yapmak istedigimiz egitim ve
ogretimde bir hususun tekrar hatirlanmasina yardimci olmaktir: Kiiltiirel
miras, duragan, kapali, cansiz bir yigin veya insanin kendini uydurmak
zorunda oldugu bir olgu olmaktan cok iizerinde ¢alisilmasi, anlagilmas:
ve problem ¢ozmede kullanilmas: gereken bir olgudur.

Din Ogretimi Cergevesinde Kiiltiirel Miras: Muhteva Merkezli
mi? Ogrenci Merkezli mi?

Din egitim ve 6gretiminde, 6grencimize, mevcut kiiltiirel mirastan ne
ogretelim meselesi iizerinde ¢ok duruldu. Bir bagka deyisle, muhteva hep
on plana ¢ikarildi, bu muhteva 6grencide hangi yeteneklerin gelismesine
yardime1 olacaktir? sorusu ise ihmal edildi. Bu baglik altinda once kiiltii-
rel miras hakkinda sahip oldugumuz anlayig1 sorgulayacak ve daha sonra
ogretmenlerle diigiinsel planda bir diyaloga girmeyi deneyecegim.

Kiiltiirel mirasa nasil bakiyoruz? Kiiltiirel mirasa nasil yaklagiyo-
ruz? Kiiltiirel muhtevaya sahip miyiz, yoksa bir bilgi olarak égrencileri-
mize dagumak lizere gantalaranizda mu tagiyoruz? Kiiltiirel miras kesin
bir belirleyici midir? Yoksa belli tercih ve egilimleri beraber mi getirir?
Kiiltiirel muhtevayi, dgrencilerimizin bilincini uyandiracak, segme yete-
neklerini gelistirecek, yaraticiliklarini destekleyecek tarzda mi kullantyo-
ruz yoksa onlar bu muhtevaya kirii koriine baglansinlar diye mi sunuyo-
ruz?

Ogrencilerimiz, tenkitgi tutuma, ¢oziimlemeci yaklagima ve risk iist-
lenmeye hazir olsunlar mu istiyoruz yoksa “pasif alicilar” olmalar bizim
igin yeterli mi?

Ogrencilerimiz, kiiltiirel mirast degerlendirsin, elegtirsin, geligtirsin
mi, yoksa onu destanlagirsin nu?

Ogrencilerimiz, kiiltiirel muhtevaya, kendilerine ait bir kisisel fikir
sahibi olmak, kendilerini kliselerden, én yargilardan kurtarmak, yasadik-
lart hayati aydinlatmak i¢in mi yaklagsinlar yoksa taklid etsinler diye
mi...

Bu sorulara verecefimiz cevaplar, 6grencimize yaklagimimizi belir-
leyecektir. “Efendim, diigiinmeye ne hacet, bizden &ncekiler zaten herseyi
diigiinmiis, soylemis, yazmis. Ben zavalli bir kulum, benim ne haddime,
bana diigen onlari taklittir. Sunlar1 yap! Sunlari yapma! Seklindeki kodla-
malar benim 6grencimin din anlayigin1 ve diinya goriigiinii olugturmaya
yeter..” seklinde bir anlayisa sahipseniz, yolunuz agik olsun derim. Sabur-
la dinleyen “kiipler” buldugunuz miiddetge onlar1 doldurun!

“Hayir, ben kiiltiirel mirasi, nakilleri, gelenekleri tanimak, anlamak
yani gelenege bakabilmek cesaretine sahibim. Ben, “bana 6gretilenleri bir
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de kendi diigiince siizgecimden gegireyim, kendimi tanimlama, benligimi
ve anlam sistemimi olugtururken kiiltiirel mirasin katkilarim kagfedeyim”
diyen &grenciler yetistirmek istiyorum” diye diigiiniiyorsamiz arayigimiza
birlikte devam edelim.

Burada su hususu belirtmek gerekecektir, “din olgusu” ile “din ol-
gusu iizerinde diigiinme”yi birbirinden ayirmaliyiz. Yeni sartlar kargi-
sinda farkli izahlara ve yorumlara kavugmak zorunda olan diisiincedir,
dinin temel prensipleri degil. Her kusagin kendine 6zgii sorunlari oldugu-
na gore, her kusak bu sorunlar, i¢inde yasadigi déneme hakim olan kav-
ramlar, diigiince formlar1 ve uygulamada kargilagilan pratik giicliikler ger-
gevesinde bir ¢oziime kavusturur. Kanaatimizce, Islim dininin gelmis
gecmig igi bitmig tarihi bir din olmadigini ve onun her asirda yasayabile-
cegini gostermek ancak boyle bir gabanin sonucu miimkiindiir.

Kiiltiirel miras1 anlama gayreti iginde olmak, iyice diisiinmeyi,
yorum yapmay1 ve daha sonra bir karara varmayi gerekli kilar. Sayg: duy-
dugumuz, sevdigimiz, idealize ettifimiz veya yargiladifimiz, sugladigi-
muz tarihi gahsiyetler hepsi sonug itibariyle belli bir kiiltiirel ortamun in-
sanlaridir. Birileri tarafindan yetigtirilmig, iginde yasadiklari déneme
hakim olan kavramlarla diigiinmiig, toplumdaki olaylardan etkilenmig ve
o toplumun kiiltiirel ag1 iginde kisilikleri olugmus, bigimlenmigtir. Insan-
lar: tarih igindeki tutumlariyla degerlendirirken bu insanlar hangi egitimin
liriiniidiir? sorusunu sorabilmeliyiz.

Tarihi kisileri ve fikirleri bir tabu gibi takdim etmeyiniz, onlarin ana-
lizini, tarigmasini ve sorgulamasim yapin. Kisilerin, fikirlerin ve olayla-
rin kendilerine has bir “tarihilik”leri ve bir de “hayatilik”leri vardir, onlar1
kesfedin. Sorgulama yaparsamz, dini prensiplerin 6znellikten ve gorece-
likten kurtarilmasina, acik segiklige kavugmalarina ve evrensellesmeleri-
ne yardim edersiniz. Fikirlerin agiklifa kavugmasi, “neyin din” neyin
“din lizerine diigiince” oldugunun anlagilabilmesi igin sorgulama gerekli-
dir.

Islam kiiltiir tarihindeki eserlerin 6n soziinde genellikle “Allah u
a’lem bissevab” ibaresine rastlarsiniz. Bu ibarenin anlamimi hig diigiindii-
niiz mii? Bu eserleri veren kisiler, kendilerini ve iriinlerini hig¢ bir zaman
nihai hedef olarak gostermediler. Nihai bilgi Allah’tadir. Bizi geri bira-
kan bu kigilerin ortaya attiklan fikirler degildir, onlari tabulastiran zihni-
yettir. Gegmig bizim yerimize karar veremez, segecefimiz amaglan da
belirleyemez. Hayatimizin anlaminin ne olacagina biz kendimiz karar ve-
recegiz.

Gegmisi anlamaya galigmak, ayni fikirleri paylagmak zorunlulugunu
beraberinde getirmez, savunmaci bir tutum i¢inde olmamizi da gerektir-
mez. Gegmigi anlamaya ¢aligmak, ne ve kim oldugumuzu daha iyi kavra-
mak ve bugiinkii diinyamiz1 olugtururken ge¢misten faydalanma amacim
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tagir. Mevcut bilgi birikimimizle gegmise baktigimizda, kiiltiirel mirasi-
muzin bir kismu yeterli ve hatta dogru goriilmeyebilir. Fakat tarih ne kadar
iyi bilinir, tarihi tecriibeler ne kadar iyi anlasilirsa onlardan istifade o nis-
bette saglikli ve kalici olur.

Pratikte Olanlar Teoriyi Asiyor mu?

Gegmigten istifade edebilmek ve onu érnek alabilmek biiyiik dlgiide
onun sunulug bi¢imiyle aldkalidir. Bugiin din egitim ve Ggretimimizde
kiiltiirel mirasin sunulug bigiminde bazi sikintilar yagamaktayiz. Okullari-
mizda dini konularin 6gretim gorevini iistlenen dgretmenlerimizle yapti-
gimuz goriigmeler ve yiiriittigimiiz ortak c¢alismalar gostermektedir ki,
kiiltiirel miras genellikle, dgrencilerin varolug deneyimine tamamen ya-
banci hayattan kopuk duragan ve cansiz bir bicimde sunulmaktadir. Ozel-
likle bilgi naklinin ve ezberin fazlaca 6nemsendigi durumlarda 6grencide
nakilci ve ezberci bir kafa olugmaktadir. Bazen de duyulan her s6z dogru
gibi telakki edilmekte ve 1srarla “helal”, “haram”, “giinah”, “sevap” kate-
gorilerinden birine oturtulmaya ¢aligilmaktadir. Bu tavirlara bir de mirasi
“kutsallagtirma” tavrini ilave edelim ve bir 6gretmenin anlattif su 6rnek-
lere bakalim’.

“Ogrencilerimden biri, saglar1 yana taramanin giinah olduguna dair
bir hadis duydugunu, ondan sonra sagini yana taramayacagim soyledi.
Ben de ona bdyle bir sonucun gerekgesinin saglam olmadigini, hadisin
uydurma olacagin séyledim. Ogrencinin cevabu:

- Olsun, belki bunda gizli bir hikmet vardir, oldu.”

“Erkek i¢in altin kullanmanin haram mi yoksa helal mi oldugunu
soran bir talebeme goyle cevap verdim: “Kur’an’da haram olduguna dair
kesin bir nass yoktur. Ancak hadislerde haram kilindifina dair rivayetler
vardir. Hangisine uyacagina sen karar ver. Ortada bir risk vardir. Eger
altn kullanmak hoguna gidiyorsa, kesin bir nassa dayanmadig igin hadis-
lerin zayif oldugunu diigiiniip kullanmaya karar verebilirsin. Haram degil-
se problem yok. Eger haram ise o takdirde her nimet bir kiilfetin kargihii-
dir diyeceksin. Ayrica bu konunun toplumun ekonomik sartlariyla da
ilgisi vardir..” Daha soziimii bitirmeden 6grenci, dik dik yiiziime bakt1 ve
soyle dedi:

- Hocam yani neticede haram mu helal mi?”

Okullarimizda Hadis, Kelam, Islim Tarihi, Fikih gibi derslerde kiil-
tiirel mirasin ornekleri anlatilirken, “dirdyet” yoniine yani olaylar anla-

7. Dilek, Terkan, Okullarimizda Hadis Ogretimi Cergevesinde Olugan Bazi Giiglilkler.
Yiiksek Lisans Semineri, ss.10-12. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ankara: 1995.
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ma, yorumlama, degerlendirme ve olaylardan ders gikarma yoniine daha
fazla agirhk verilmelidir. Aksi takdirde gocuklar halk arasindaki eksik
bilgiden ve yanls kanaatlerden etkilenmektedir. Kiiltiirel miras {izerinde
diigiinme, &grencinin tek yanl, nakilci ve ezberci bir tavra diigmesini on-
leyecek ve kiiltiirel mirasin 1afzi olarak algilamasinin éniine gegilecektir.

Bir kez daha kargimiza okulun gorev ve sorumluluklari ¢ikmaktadur:
Gergek Islami anlatmak, Islam’a aykiri olan olaylari ve sozleri ayirmak,
yanlislar ayiklamak ve dogruya en yakin olan1 bulmaya 6nayak olmak isi
okulun gérevi olmalidir. Okul, Islam tarihini ne kutsallagtirmak ne de ko-
tillemek davasi giitmelidir. Kanaatimizce okul, gerceklifin farkli agilar-
dan goriilmesini engelleyen ortiileri aralayacaktir. Meseld, Okullarimizda
hadis-siinnet 6gretimi, Hadis Usulii ile ilgili malimatin verilmesi ve bir
takim hadislerin belletilmesi ile sinirli kalmamalidir. Hadis 6gretimi, bir
hadisin gegmiste Islim Toplumunda nasil bir gorev yaptiini, problemle-
rin ¢oziimiinde nasil kullamldigim 6grenciye gostermeli, bu giin de aym
hadisin 6grencinin hayatindaki iglevini gorebilmesine yardimc: olabilme-
lidir.

Bilindigi gibi bir ilkenin-ister dini kaynakli olsun, ister beseri-
kendisi ile onun pratik hayatta uygulanmas arasinda gegen mesafede pek
cok faktor devreye girer. Her durumun kendine zgii sartlani ve nitelikleri
vardir. Nasil ki aym suda iki defa yikanilmiyorsa, birey ve toplumlarda
da bir siireklilik olmakla beraber bir an bir sonrakinin aynis1 ve kopyasi
olamaz. Bunun igin meseleleri biitiin gartlariyla birlikte tekrar tekrar ele
alip gozmeye caligmaktan bagka care yoktur. Dini prensiplerin hayata ge-
¢irilmesi esnasinda kargilagilan problemlere getirilen yorumlar, gesitli dii-
siince akimlarinin, din{ literatiirdeki adiyla “mezhep”lerin ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur. Mezhep Imamlarinin anlayiglari dogrultusunda Fikih
Usulii kitaplarinda “Stinnetin delil olma degeri” ile ilgili tartigmalar ve
yontemler mevcuttur. Kur'an ve Siinnetin vermek istedigi zihniyetin tam
kavranabilmesi i¢in hadislerin somut olaylara uygulanmasinda Fakihlerin
yaptig1 yorumlar, 6grencilerin incelemesine sunulmalidir. Oysa bugiin bu
husus din ogretiminde ihmél edilmektedir. Kirbagoglu'nun ifadesiyle,
“Genelde Hadis Usulii alaninda Hadisgilerin yazdiklar eserler esas alin-
makta, bu alanda Usul-u Fikihgilarin ¢aligmalan ve yazdiklari-Hadisgile-
rinkinden asag1 olmadif, hatta daha titiz ve tutarh oldugu halde-gogun-
lukla gérmezden gelinmektedir. Halbuki Hadis Usulii’nii hadisgilerin yaz-
diklar1 eserlere hasretmek, bu konuda hadisgiler tekeli olugturmak anla-
muna gelir, bu bir tahakk(im ve haksizhiktr... Usul-ii Fikihgilarin goriigle-
rini ikinci plana atmanin ilmi zihniyetle bagdagmasi miimkiin degildir. Bu
sebeple giiniimiizde verilen hadis egitiminin tek yanl, nakilci, ezberci,
tenkitgi zihniyetten uzak olmak gibi kusurlan vardir.®

8. H. Kirbasoglu, Islim Diigiincesinde Siinnet, Yeni Bir Yaklagim, s.27. Fecr Yayinevi,
Ankara 1993.
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Bir Ogretim Malzemesi Olarak Kiiltiirel Miras’in Ornekligi

Bu baglamda burada bir 6rnek olmasi i¢in Imam Ebu Hanife’nin
Hadis anlayigim1 ve Hanefi mezhebinin Hadis metodunu inceleyen bir
doktora galigmasinin bazi tespitlerinden sz etmek istiyorum. Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali’nda yapilan soz ko-
nusu tezde, Ebu Hanife ve talebelerinin Hadis tercih ve tefsirinde dikkate
aldiklar1 hususlar gdyle siralanmaktadir:

1. Kur’an’a uygunluk,

2. Akla uygunluk,

3. Insana 6nem verme,

4. Kolay olanin ve maslahata uygun olanin tercih edilmesi,
5. Maksada uygun olani tercih etme,

6. Orfe uygunluk,

7. Zamanla ortaya gikan gelismeleri dikkate alma®

Aragtirici, yukarida sayilan olgiitleri tek tek agiklamig ve Ebu Hani-
fe'nin ve talebelerinin hadisleri yorumlayig yollarin ¢ok boyutlu zengin
orneklerle ortaya koymustur. iste birkag drnek:

1. Ebu Hanife’nin fikhi meselelerin ¢6ziimiinde delil olarak aldign
hadislere akilc: bir yaklagimla yeni yorumlar kattigina dair bazi 6rneklere
sahibiz. Hz. Peygamber bir hadisinde, “Her kim bog bir araziyi ihya eder-
se 0 arazi onun olur.” buyurmustur. Ebu Hanife buna “Y®neticinin izni”ni
de ilave ederek, ancak yoneticinin izni oldugu takdirde araziye sahip ola-
bilir demektedir. Ebu Yusuf, hocasinin bu goriiiine katilmamakla bera-
ber, sorulan bir soru iizerine, onun bu hiikmiiniin illetini sOyle agiklar:
“Bu husustaki delili sudur: fhya ancak sultanin izniyle olur. Bagka tiirliisii
tartigmaya sebep olur. Nasil ki, iki adamdan biri, ayni yeri segseler ve her
biri digerine mani olsa hangisi daha hakli sayilir? Bir kimse digerinin evi
etrafindaki bir araziyi imar etmek istese, arazi sahibi de, “Oray1 ihya
etme, ¢linkii o benim arazimdir, senin yaptigin ig bana zarar verir.” dese
bu durumda ne olacak? Ebu Hanife burada sultanin iznini, insanlar ara-
sinda gikabilecek gekigmeyi dnlemek igin sart koymugtur,

Ebu Hanife zamanla ortaya gikabilecek ihtilaflari diigiinerek, hadiste
olmayan bir sart1 ilave etmigtir. Bu tutum hadisi reddetmek demek degil-
dir, hadisi hayata gegirmeyi kolaylastiracak ve keyfi uygulamay: énleye-
cek bir “otorite” fikrine énem vermek demektir.

2. “Insan” unsuruna deger vermesinden otiirii, Ebu Hanife, hadisleri
uygulamaya gegirirken kati bir mutlakgilik anlayisi ile hareket etmemis,

9. I Hakki Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu s5.83-122. Diyanet Igleri Baskanlig Yayini. Ankara 1994,
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siipheli durumlarda had cezalarin1 uygulamaktan kaginmug, kolelerin, ka-
dinlarin, gayri miislimlerin haklarim koruyucu hiikiimler getirmistir. Aga-
gidaki yorumu da insan haklarim koruyan anlayiginin bir sonucu gibi go-
rilmektedir: Fakihler, savastan elde edilen ganimetlerin taksiminde
ihtildfa diigmiiglerdir. $oyle ki, “Hz. Peygamber’den rivdyet edilen bazi
hadislerde, onun siivari igin bir, at1 igin iki hisse aywrdif1 zikredilmistir.
Ebu Yusuf ve Imam-1 Muhammed’de siivariye (biri kendisine, ikisi ata
olmak iizere), ii¢, yayaya da bir hisse ayrilmas: goriisiinii benimsemigler-
dir. Ebu Hanife ise bu taksimi kabul etmemis, siivariye bir at1, digeri ken-
disi i¢in olmak iizere iki, yayaya da bir hisse ayrilir goriigiinii benimse-
migtir. Ebu Hanife, bu konuda Hz. Omer’in bir uygulanmasina
dayanmugtir. Rivayete gore, Hz. Omer’in bir valisi Sam tarafinda, gani-
metleri, binek hayvanina bir hisse, sahibine de bir hisse olmak iizere tak-
sim etmig ve bu durum Hz. Omer’e arzolununca, o bunu caiz gorerek
kabul etmigtir. Ebu Yusuf’un goriigiine gore hayvana iki hisse, sahsa bir
hisse seklinde gelen hadis ve haberler daha ¢ok ve daha saglamdir, ve bu
durum hayvam sahsa tercih etmek degildir. Eger bu durum tercih ve tak-
dim esasina gore olsaydi, hayvana bir hisse, gsahsa bir hisse verilmemesi
gerekirdi. Zira bu durumda da bir hayvan, miisliiman bir sahisla egit sayil-
mug olurdu. Bu ancak siivarinin muhtag oldugu malzeme ve diger ihtiyag-
larin yayaninkinden fazla olmasindan ileri gelmektedir.

Diger bir gaye de, insanlarin Allah yolunda cihad igin hayvan besle-
melerini tegvik etmektir. Hayvamin hissesi, ancak hayvan sahibine veril-
mektedir. Bu hisse hig bir zaman sahibi bir kenara itilerek hayvana veril-
mez.

Yukaridaki ornekte, Ebu Hanife, insan unsurunu 6n plana ¢ikararak
bunu teyid eden rivayeti tercih etmis, Ebu Yusuf da hakli gerekgelerle
onun bu goriigtinii tenkid etmistir.

3. [Imihal bilgileri iginde yer alan “ma-i miistamel” yani kullanilmig
suyun temizligi konusunda yapilan farkli yorumlar bize bir olayin dikkat-
li bir degerlendirmeye tibi tuttuktan sonra sonuca gitmenin énemini gos-
teriyor:

“Avn b. Ebi Cuhayfe babasindan naklettigi bir rivdyette, onun gdyle
dedigini bildirmistir: Resulullah (s.a.v.)1 Mekke fethi giiniinde, kirmiz1
bir deri ¢adir iginde gordiim. Bilél, ona abdest suyu gotiirdii. Sonra suyu
dokmek igin digan gikartti, Insanlar bu su igin kosustular. Suya yetigenler
onunla meshettiler, yetisemeyenler ise, suya dokunanlarin ellerinin yagh-
Iigindan istifade ettiler.”

Imam Muhammed’in kullanilmis suyun temizligine bu olay1 delil ge-
tirdigi soylenmektedir. Ciinkii insanlar bu suyla teberriik etmislerdir. Pis
olan seye teberriik edilmez. Sayet pis olsaydi Hz. Peygamber bunu kabul
etmezdi.
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Ebu Hanife ise soyle der: “Bu olayin Hz. Peygamber’e ulagtig1 nak-
ledilmiyor. Séyet bu olay ona ulagsa ve o da inkar etmeseydi o zaman
delil olabilirdi. Yani olay, ¢adirin disinda cereyan ettigi icin Hz. Peygam-
ber’in haberi yoktur. Ustelik béyle bir seyi tegvik veya tasvib ettigine dair
bir haber de mevcut degildir. O halde nicin sahabeden bazilarinin kendi-
liklerinden yaptiklar: bir gey mesrdl ve dogru kabul edilip delil alinsin?”

Ebu Hanife, Hz. Peygamber’in agik bir tasvibi olmadig gerekgesiyle
kullanilmig suyu temiz saymamig ve sahabenin uygulamasini delil alma-
mugtr. Imam Muhammed ise bu olay1 kullanilmig suyun temizligine delil
getirmigtir.

Soz konusu olay, kullanilmis suyun temizligine isaret etmekten cok,

insanlarin Hz. Peygamber'e duyduklari sevgi, sayginin bir tezahiirii ola-
rak da degerlendirilebilir.

4. Orneklerimizi Ebu Hanife’nin “Hz. Peygamber ve ashabina kafi
olan gey senin icin de kafidir” diyenlerin bulundugunu kendisine serze-
nigle nakleden Ggrencisine verdigi bir cevapla bitirelim. “Onlar sana, Hz.
Peygamber’in ashabi igin yeterli olan senin igin de yeterli degil midir?
Dediklerinde “evet” ben onlarin durumunda olsaydim, onlar i¢in miim-
kiin olan benim igin de miimkiin olurdu geklinde cevap ver. Oysa onlarin
sartlariyla bizim sartlarimiz birbirinin aym degildir.”

Yukarndaki ornekleri aktarmaktan amacimiz, hadis ve siinnet Ogreti-
minde 6grencilerle yapilacak 6rnek olay incelemelerinin hi¢bir zaman
Hz. Peygamber’in uygulamalarinin iptal edilmesi veya reddedilmesi anla-
mina gelmeyecegi aksine Ogrencilere neyin, nerede, ne zaman ve nasil
kullanilabilecegi konusunda bir anlayis kazandirilmasina yonelik oldugu-
nu gostermektedir. Bu anlayigin kazandirilmasini amaglamak ise, Temel
Islam Bilimcilerinin, Din egitimi Bilimcileri ile ortak cahsmalar yii-
riitmeleri ihtiyacim kendiliginden ortaya koymaktadir.

Bu yazi gercevesinde ileri siirdiigiim bazi savlari destekleyecek su
iki 6gretim ilkesi ile sonuca varmak istiyorum:

1. Kiiltiirel mirasin ogretimi, belli tarihi sartlar altinda gelistirilmig
¢oziim yollarini 6grenciye belletme gayretinden ibaret degildir.

2. Kiiltiirel miras 6gretim konusu yapilirken Kur’an-i ve Peygamberi
zihniyet ile o zihniyetin insanlar tarafindan gekilen “resimleri’” ve yapi-
lan “tasvirleri” tizerinde dgrenciler diisiindiiriilmelidir.



DIN, LAIKLIK VE DEMOKRASI UCGENI
Dog. Dr. Ahmet AKBULUT*

Demokrasi, laiklik ve din konusunda ortaya ¢ikan sorunlarin iyi teg-
his edilmesi lazimdir. Sorunun nereden kaynaklandigim tespit edemedigi-
miz zaman, tutarli bir ¢6ziim bulmamiz da miimkiin degildir.

Tarihe baktifimizda dinsiz bir toplumun olmadigini goriiriiz. Giinii-
miizde de yeryiiziinde dinsiz bir toplum yoktur. Filozoflarin ve sosyolog-
larin bildirdigine gore, hig¢bir toplumun dinsiz olmasi da miimkiin degil-
dir.! Dinin fitri (dogustan gelen) bir ihtiya¢ oldugu, Kur’an-1 Kerim’de de
agikga belirtilmektedir.? Bu yiizden, dinden uzaklagan insan, tabiatina ay-
kir1 hareket ettigi i¢in, kendine yabancilagmaktadir. Dinin temel amaci
“diinyayr aciklamak degil, somut yasantilardan esinlenerek diinyaya
anlam kazandirmak, insanin ¢evre ile bag edebilmesini, kendi varolugunu
omuzlayabilmesini, bagkalar ile birlikte yasayabilmesini saglamaktir,”

Din, insan dogasina dayanan gerekli bir olgu oldugundan, onu kal-
dirmak miimkiin degildir. Din, Yiice Allah’tan gelen mesajdir.* Bu mesa-
jin muhatabi insandir. Bundan dolayi, dinin anlagilma bigimleri insanidir.
Bu bigimler, bazen dinin 6ziinii bile ortadan kaldirabilirler.® Bu nokta din
konusuna nasil bakmamiz gerektigini ortaya koymasi agisindan gok
onemlidir.®

Din, her toplumda aydinlarin ve genis halk kitlelerinin ortak bir ze-
minde bulugmalarim saglar.” Her seyden 6nce, bir toplumun aydinlarinin,
kendi halkiyla barigik olmasi gerekir. Aydin, toplumun referanslarina
agik olan insandir. Dogrusu, halkinin baglh oldugu dinin esaslarin1 bilme-
yen kimseye “aydin” da denemez.

Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Bir iilkenin bagar1 ve bagarisizligi halkinin dini ile yakindan ilgilidir.
Yani uygarlik halkin dayandig: dinin nitelikleriyle belirlenir.® Dinsel zih-
niyet, insanin olaylara ve olgulara yaklagimini belirler. Ciinkii her din bir
diinya goriigiidiir.”

Dini kargimiza m1, yoksa yanimiza mi almak daha akiler olur? Tiirk
aydin1 heniiz bu sorunun cevabim bulmug degildir. Yetmis yili agkin bir
uygulamadan sonra, iddia edildigi gibi, Tiirkiye'de bir “irtica” (geriye
doniig) tehlikesi varsa, nerelerde yanlig yaptigimizi aragtirip ortaya koy-
mamiz lazimdir. Bagkalarini sorumlu ilan etmekle séz konusu sorunu
gozmek olanaksizdir.

Basin yayin organlari, din gretimine ve egitimine agirlik veren ke-
simlerin laik sistemi tehdit ettigi yolundaki yayinlara agirlik vermektedir-
ler. Bunun anlamu sudur: dini daha g¢ok bilen laiklige karsi gelmekte
ancak dini bilmeyen laiklikten yana olmaktadir. Bu tutum yanligtir. Bana
gore bu iddia sahipleri de laiklige biiyiik zarar vermektedirler. Ciinkii
bunlar laikligi olumsuz bir temele, yani bilgisizlige dayandirmaktadirlar.
Halbuki laik sistemin degerini ve 6nemini kavramak i¢in Isldm Dinini ve
Miisliiman tarihini iyi bilmek gerekir.

Laiklik amag degil, bir aragtir. Hem de toplumsal alanda, toplumsal
akli devre dig1 birakan bir dayatmay1 onleyecek ¢ok 6nemli bir arag. Laik-
lik, aym zamanda, dinsel diisiincenin gelismesi ve degismesi icin de
onemlidir. O, hem dinin hem de dindar insanin yararinadir.” Ciinkii dinin
ve dinsel degerlerin “istismar” edilmesi 6ncelikle dini daha ¢ok sevenleri,
yani dindarlan rahatsiz etmelidir. Her konuda oldugu gibi, bu konuda da
tilkemizde bir ¢eligki yasanmaktadir. Dindar insanimiz adeta dinin istis-
marina yesil 151k yakmaktadir. Halbuki din istismari da en az dinin inkr
edilmesi kadar tehlikelidir."

Laiklik, ne sadece ibadet ve inang dzgiirliigiidiir, ne de sadece din ve
devlet iglerinin birbirinden ayrilmasidir. Onun temel bir amaci daha var-
dir. O da “bireyi” dinlerin ve ideolojilerin saldirilarindan korumaktir.

Ulkemizde laikligin bir ideoloji, hatta bir din olarak algilanmasinin
temelinde de geleneksel din anlayigimiz bulunmaktadir. Laikgiler, laikligi
ideolojilestirirken bu din anlayiginin 6zgiirliik kargiti ve totaliter paradig-
masindan hareket etmektedirler. Ciinkii onlar da Miisliiman kiiltiiriiniin
etkisi ile yetigmiglerdir.

8. age,333.

9. “[%in esas olarak insanlara kimlik vermekte, davrami§ kural ve normlan olugturarak
kimin ne zaman, nasil hareket edecegini ya da etmesi gerektigini belirlemektedir.”
Bkz.: Saylan, Tiirkiye'de Islamci Siyaset, 30.

10. Krs: Hocaoglu, Laisizm, 272-273.

11. Bkz.: Bakara, 78-79. Tevbe, 34-35. Riya da bir “din istisman” oldugundan yasaklan-
migtir.
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Din ile laiklik birbirine alternatif olamaz. Bunlarin alternatif olmasi
durumunda, hem din hem de laiklik bulunmalar1 gereken kurumlarindan
¢ikar, Bu durum, birini digerinin diigmam yapar." Dinsel dogmalarin ye-
rini laik dogmalar alir ve laiklik bir tiir dine doniigiir.” Sorunu ¢dzmek
i¢in 6nemli olan, bir dogmamn yerine bagka bir dogmay: koymak degil,
dogmanin her ¢egidinden kurtulmaktir.

Laik diinya goriigii ile dindar diinya goriisii arasinda ozleri itibari ile
herhangi bir ¢atigmanin olmamasi gerekir. Ciinkii bunlarin alanlan farkli-
dur. Laiklik toplumsaldir, dindarlik ise bireyseldir. Toplumun dindar ol-
mas1 miimkiin olmadig1 gibi bireyin de laik olmasi miimkiin degildir."
Bundan dolayi, alanlari farkh olan geylerin gatigmalar ve birbirlerine al-
ternatif olmalan s6z konusu olamaz.

Laklifin yanhg anlatilmasi ve uygulanmas: sonucu olugan tepkiler
dinin siyasallagmasina yol agmaktadir. Dine siyasal agidan bakanlar yani
siyasal Islamcilar, hem Islam Dini igin hem de iilkemiz igin biiyiik tehli-
kedir. Bu yiizden laikligin dogru anlagilmasi ve uygulanmas: bizzat din-
dar insan igin de ¢ok onemlidir. Ciinkii laiklik toplumsal aklin sartlanma-
sin1 6nleyen bir tutum, bir ilkedir.

Dindarlarin toplumsal alanda dinsel gergeklerle bir talepte bulunma-
may1 ve dini referans gostermemeyi kabul etmeleri ve bunun bizzat Islam
Dini igin de gok 6nemli oldugunu gérmeleri gerekir. Islam’in siyasi ¢ikar-
lar ugruna kullanilmasinin Miisliimanlan nasil parga parga ettigini islam
tarihini inceleyenler agikca goreceklerdir. Gergek o ki, siyaset Islam Dini-
ni gegmiste de dejenere etmis, giiniimiizde de dejenere etmeye devam et-
mektedir."

Ancak, ne siyasetten ne de Islam’dan vazgegemeyecegimize gore,
kendi gercekligimize uygun bir ¢6ziim bulmak zorundayiz. Dinin siyésal
alana gekilerek, hem dinin hem de siyésetin sabote edilmesini, siyasetin
dini belirleyerek ona zarar vermesini onleyecek rasyonel bir ¢ikig yolu
bulunmalidir.

12. Bkz: Tiirkone, Modernlegme, 33.

13.  Abel, “Dinlerin Etigi Olarak Laiklik”, Avrupa'da Etik Din ve Laiklik, 38. Krg: Ho-
caoglu, Lasizim, 258-261.

14. Bazi yazarlar bireyin de laik olabilecegini ileri siirmektedirler. Bkz: Turgut,
fslam’da Cagdaslagma, 73-75. Laikligi terim olarak ele aldigimuz igin bireyin laik
olamayacagim soyliiyoruz. “laik™ kelimesi koken olarak “dinin karsiti olan kisi”
degil, bir kurum olan kilise mensuplarinin digindaki kigi, halk anlamindadir. Bu ne-
denle laik, ruhban olmayan, ama Hristiyan olan insan demektir. Bkz: Hocaoglu, Lai-
sizm, 88-89. Bu durumda bireyin de laik olmas1 miimkiindiir.

15. Hz. Aige, Talha ve Ziibeyir, Hz. Ali'ye karsi siyfsi nedenler ile isyan etmigler ve
Miisliimanlar arasinda ilk bilyiik gatigmalar olan “Cemel” ve “Siffin” savaglari bu
siydsi gikarlar yiiziinden yapilmigtir. Bkz: Akbulut, Sahabe Donemi Siyasi Hadisele-
ri, 197-244,



268 AHMET AKBULUT

Diger yandan laik sistemi benimseyenlerin, laiklik adina, bireyin
ozel yagantisina miidahale anlamina gelen diigiince ve davramslardan vaz-
gegmeleri gerekir. Dinsel dayatma ne kadar yanlis ise, laikgi bir dayatma
da o kadar yanhstir. Su gergegi unutmamaliyiz ki, insanlar kurumlar igin
degil, kurumlar insanlar igin vardir.' Dinin de laikligin de insanimizin ve
toplumumuzun yararina ise bir anlami vardir. Aksi halde, her ikisinin de
hi¢bir anlamu yoktur.

Gorebildigimiz kadariyla laikgilerin yani laikligi bir ideoloji olarak
algilayanlarin en énemli yanhgi; bireyin dinden bagimsiz olmasini iste-
meleri ve dini diinyadan kovmaya galigmalandir.” Islamcilarin en énemli
yanls1 ise siyasi ve toplumsal alanlarda dinin referans alinmasini talep et-
meleridir."

Siyasi otoritenin dinsel nasslar1 ve degerleri referans gostermesi hem
dinin hem de toplumun ¢ikarina aykiridir. Ciinkii bu durum, siyaseti siya-
set olmaktan gikarmakta ve onu dinin iginde bir din haline getirmektedir.
Oyle anlagiliyor ki, din bireysel alani astifi zaman, bir kélelestirme kuru-
muna doniismektedir.” Bundan dolay: siyasal Islam, dinsel degerleri kul-
lanarak Miisliman’i Miisliiman’a “kul” etmek isteyen hareketin adidir.
Dogrusu siyasal Islamcilar, Kur’ar'in mezarini yine Kur’an’a kazandir-
maktadirlar.”

Ulkemizin gelecegi igin bir baska 6nemli kavram da demokrasidir.
Laiklikten daha ¢ok demokrasinin iilkemize yerlesip yerlesmeyeceginden
endise etmek gerekir. Ciinkii klasik Miisliiman kiiltiirii otoriterdir. Bu ne-
denle bu kiiltiirden ya “diktator insan tipi” ya da “kéle insan tipi” yetigir.
Bugiin Miisliiman iilkelerde otoriter sistemlerin yerlesmis olmasi rastlanti
degildir. Geleneksel din anlayigimiz degigmedigi siirece demokrasi konu-
sunda ¢ok zorlanacagiz.* Ciinkii “demokrasi bir yagam bigimidir”.?* De-
mokratik ahlak ister, digardan ithal edilemez.

Laiklik ile demokrasi, biri digerinin alternatifi degil, birbirinin ta-
mamlayicisidirlar. Demokrasimizi koruyup gelistirmek istiyorsak, laik

16. Toynbee ve Ikeda, Yasami Segin, 155.

17. Bkz: Weber, Protestan Ahlaki, 71-72. Laikligi din igleri ile diinya islerinin bir-
birinden ayrilmasi olarak tanimlamak yanligur, Bu, dinin diinya isi olmadig: anla-
muna gelir. Halbuki din de diinya igidir. Ahrette din yoktur ki din isi séz konusu
olsun.

18, Bkz: Turgut, Bir Ziynetin Céziimlenmesi, 3.

19.  Kargi gorilg igin, bkz: Hocaoglu, Laisizm, 252-253,

20. Islam Dini’ne en biiyiik zarari verenler Islam ile savasanlar degil, Islam’dan yana
olup da Islam’1 girkin gosterenlerdir.

21. Fuller ve Lesser, Kusaulanlar, 85. Bu yazarlar, “Islam’in Batidaki varlig,
Hristiyan Reformu’na benzer bir siireci hizlandirabilecegini” ileri siirmektedir-
ler.

22. Turgut, [slam’da Cagdaslasma, 117.
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sistemi benimseyen insanlarimiz ile, daha ¢ok dindar olmak isteyen halki-
miz1 uzlagtirmak zorundayiz. Ben bu uzlagmanin saglanabilecegi kanaa-
tindeyim.

Kur’an’in dayandigi temel ilkeler, insan 6zgiirliigii ve insan sorumlu-
lugudur. Bunlan ortadan kaldirmayan her sistemle Kur’an’a dayal anla-
yig uzlagir. Zaten dnemli olan da ilkeler bazinda uzlagmaktir.

Kur’an’in toplumsal ve siyasal hayat: diizenleyen normatif, yani bir
kural degerini tagiyan ilkeleri yoktur.” Ancak O’nun bireye istikamet
gosteren ve tiim hayat igin gecerli olan genel prensipleri vardir. Bu pren-
siplerden diger alanlarda yararlanildig1 gibi toplumsal ve siyasal alanlarda
da yararlanilabilir. Buna bir 6mek verebiliriz. Kur’an’da gegen “sura”
kavram, siyasi ve teknik bir kavram olmayip genel bir kavramdir. Miis-
laman hayatinin her asamasinda buna uyar. Siyaset de yasamin bir parga-
s1 olduguna gore “sura” genel ilkesinden hareketle, siyasi kararlara halkin
katilimin1 saglamak, egemenligin kaynagiin halk oldugunu belirtmek
miimkiindiir. Geleneksel Miisliiman siyési kiiltiirii bu kavramu siyasete
tahsis etmis, fakat onun geregini de yerine getirmemistir. Bu indirgemeci
yaklagim bugiin de devam etmektedir.

Islam diinyasinin en biiyiik sorunu, geleneksel Miisliiman kiiltiirii ile
demokrasiyi bagdagtiramamasidir.”® Ciinkii soz konusu siyésal kiiltiir,
topluma degil kisiye giiven dogrultusunda olugmustur.

Din ile demokrasiyi bagdastirmaya calisan bazi yazarlarin, “Islami
Demokrasi” goriiiinii ileri stirmelerini hem yanlis hem de yamltc: bulu-
yorum. Demokrasinin oniine gelen her sifat, demokrasiyi demokrasi ol-
maktan ¢ikarmaktadir. Amacimiz, geleneksel din anlayigimizin “hilafeti”
mutlaklagtirmas: gibi “demokrasiyi” mutlaklagtirmak degildir. Ancak
Miisliiman’a diigen gorev, daha iyisi bulununcaya kadar, elde bulunan yo-
netim bigimlerinin giizelinden, iyisinden yani demokrasiden yana olmak-
tir.

Geleneksel Miisliiman siyasi kiiltiirli 6zgiirliik¢ii degildir. S6z konu-
su kiiltiir ile demokrasi kurulamaz ve gelistirilemez.*® Bu kiiltiir, insanlari
dine girerken 6zgiir birakir. Fakat dinin iginde insana ozgiirliik tammaz.”
Fikir ve ifade hiirriyeti yoktur. Dayatmacidir. Ulkemizdeki solcu ve laikgi
kesimler de bu klasik Miisliiman kiiltiiriiniin tiirevleri olduklar1 i¢in, onlar

23. Cibiri, Islam’da Siyasal Akil, 700.

24. Al-i Imran, 159. Siira, 38.

25. Fuller ve Lesser, Kugatilanlar, 116.

26. Budist filozof Daisaku fkeda: “inancima gore bireysellik ve bagimsizlik olmadan de-
mokrasiyi olugturmaya ¢aligmak, kum iizerinde gizgi ¢izmeye benzer” demektedir.
Bkz: Toynbee ve tkeda, Yagam Segin, 193.

27. Halbuki Kur'an, dine girerken de dine girdikten sonra da insam 6zgiir birakir. Bkz:
Bakara, 217, 256. Maide, 54. Cennete gitme 6zgiirliigii, Cehenneme gitme 6zgiirlii-
giinii de igerir. Zira segeneklerin olmadig: yerde 6zgiirliikten soz edilemez.
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da dayatmacidir. Bu yiizden onlari degistirmek igin de bu geleneksel
Miisliiman kiiltiiriinii degistirmek gerekmektedir. Coziimii neticeler ara-
sinda degil, sebepler arasinda aramak zorundayiz. Gériiliiyor ki, isimiz ol-
dukga zordur.

Burada onemli bir noktaya daha deginmek istiyorum. Onemli olan
inang Ozgiirligi degil, fikir ve ifade 6zgiirliigiidiir.*® Ben inanca degil, in-
sana saygi duyulmas: gerektigini diigiinliyorum. Inang siibjektif, insan 6z-
giirliigii ise objektiftir Merkeze inanci degil, insam almak lazimdir. Bu
nedenle farkliliklari, temel insan hakk: olarak goriip dyle degerlendirmek
insana sayginin geregidir.

Miisliman toplumlarin siyaset geleneginde kendini sorgulamak yok-
tur. Bu siyaset kiiltiiriinde elestiriye de rastlanmaz. itaat asildir.?® Bu zih-
niyet bugiin de devam etmektedir. Bazi miisliiman yazarlar, batililarin
daha iyiye ulagmak i¢in kendilerini elestirmelerini bile yanlis degerlendir-
mekte ve batinin gokecegi yolunda kehanetlerde bulunmaktadirlar. Ciinkii
onlara gore elestiri yikiciliktir.

Siyasal Islam bir tepki hareketidir.*® Miisliiman diinyasinda somiirge-
cilere karg1 olusan hareketler, “ozgiirlik hareketleri” degillerdir. Bunlar
yabanci efendilerin yerine, yerli efendileri ge¢irme hareketlerinden ibaret-
tirler. Siyasi ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde dini referans olarak alan
anlayss,” her seyden once Islam’dan degil, Miisliimanlarin bat: medeniye-
ti kargisinda diistiikleri asagilik kompleksinden dogmustur. Tez degil, an-
titezdir. Bu nedenle siyasal Islam, Miisliiman diinyanin higbir derdine
¢ozlim liretmez.

Siyasal Islamcilarin yandas bulmalarinin nedeni, onlarin toplumsal
sorunlara bulduklari ¢6ziimler yani toplumsal projeleri degil, iilkemizde
var olan toplumsal rahatsizliklardir. Ciinkii onlarin siyaset anlayisi bizzat
sorunun kendisi oldugundan, halkin sorunlarina ¢6ziim iiretmesi miimkiin
degildir.*

Siyasi Islamcilarin olaylari ve olgulari anlayis bigimi carpiktr.
Onlar, Miisliimanlarin sorunlarin1 Miisliimanlarin degil, Islam’in ¢ozece-
gini ileri siirmektedirler. Kendi adlarina degil, Islam adima, hatta Allah
adina hareket ederler.”” Bundan dolay: da sorunlarin ¢éziimlerinden ken-
dilerini sorumlu tutmazlar. Miisliiman tarihindeki Harici hareketi bunun

28. Kur’an, imanin insana kotiiliigii de emredebilecegine igaret etmektedir. Bkz: Bakara,
93,

29. Fiiller ve Lesser, Kugatilanlar, 95. Turgut, Bir Zihniyetin Céziimlenmesi, 12.

30. Bkz: Tiirkéne, Modernlesme, 36-37.

31. Karg goriis igin bkz: Hocaoglu, Laisizm, 425-426.

32.  Akbulut, “Siyasal Islam Uzerine”, Tiirk Yurdu Der. Cilt. 17 Say. 116-117, Sh. 118-
120.

33.  Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, Islimi Arastirmalar Der.
C. 8. Say1. 3-4. Sh. 150. Turgut, Islam’da Cagdaglagma, 115.
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tipik 6rnegidir. Her seyden tnce, Haricilik bir zihniyettir; olaylara ve ol-
gulara yaklagim bigimidir.*

Siyasal Islamcilar, Allah’in yasalarini bagka bir ifade ile Allah’in
ayetlerini yalniz Kur’an’dan ibaret zannediyorlar. Halbuki Kur’an’a gire
Allah’in insan cinsine verdigi akil da kainatta bulunan fizik ve sosyal ka-
nunlar da tipki Kur’an ayetleri gibi yiice Allah’in ayetleridir, yasalandir.
Bundan dolay, insan akliyla, tabiat kanunlan ve Kur’an ayetlerinin gatig-
masi s6z konusu olamaz.* Zaten Kur’an yiice Allah tarafindan insan akli-
n1 devre dig1 birakmak igin degil, insan aklina yardim etmek igin gonde-
rilmigtir. Kur’an’in Miisliimanlardan akh kullanmasim istemesi ve aklim
kullanmayan insanin hayvandan daha agagi oldugunu belirmesinin de*
anlami budur. Goriiliiyor ki, O’na gore akilsizlik, aklin olup olmamasi
degil, aklin ¢aligtirilip ¢aligtirilmamasidir.”

Bazi Miisliiman yazarlara gore, Miisliiman toplumlarinin igine diig-
tiikkleri kotii durumun sebebi dig giiclerdir. Diger bir ifade ile Batidir.*
Halbuki bu yanlig bir tespittir. Miisliimanlarin geri kalmalarinin nedeni
bizzat mevcut Miisliiman zihniyetidir.*

Siyasal Islamcilarin bir iddiast da bati biliminin ve teknolojisinin
temelinde Kur'an’in ve gegmisteki islam Medeniyetinin yattig1, batiya
uygarhifi Miisliimanlarin gotiirdiigii savidir. Onlar bu goriigleri ile Islam’1
yiicelteceklerini zannediyorlar. Halbuki batiriyorlar, farkinda bile degil-
ler. Bu nasil din ki, kendi mensuplarini uygar yapamiyor da baska
dinin mensuplarini uygar yapabiliyor. Bu yaklagimin dogal sonucu ise,
uygar olmak ve Islam’dan yararlanmak i¢in Miisliiman olmamak ge-
rekiyor. Goriiliiyor ki, siyasal Islamcilarin en biiyiik zaran, bizzat Islam
dininedir. Zaten Islam’in boyle miintesipleri varken, bagka diigmanlara ih-
tiyaci yoktur. Artik, dindar insanlarin bu durumun farkina varmalan gere-
kir.

Siyasal Islamcilar, siyaset yoluyla, toplumu ve insam degistirmeyi ve
Miisliimanlagtirmay: hedeflemektedirler. Insan1 degistirmek ve Miislii-

34.  Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin ftikadilesmesi”, A.U.LF. Der. C. 31. Sh.
332-348.

35.  Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, A.U.LF. C. 33. Sh. 138-139.

36. Enfal, 22. Kur'an’a goére akli kullanmamak biiyiik sugtur. Bkz: Nisa, 82. Zuhruf, 2.
Hacc, 46. Sa'd, 29. Muhammed, 24... gibi.

37. Kur’an’da akil kelimesinin isim olarak degil, fiil olarak kullanilmasinin nedeni de bu
olsa gerektir. S0z konusu kelime 49 yerde fiil olarak gegmektedir.

38. Aslinda Miisliimanlann kargisina gikartilacak tek ve biitiinciil bir “Bati’min” olmadi-
g belirten Fuller ve Lesser: “Islam ile Bat arasindaki gerilimlerin, tabiat itibariy-
le ildhiyata dayandigina inanmiyoruz. Kritik farklihklar politika, ekonomi, psikoloji,
strateji ve kiiltiir alanlarindadir.” Demektedirler. Bkz: Fuller ve Lesser, Kusatilanlar,
7

39. Turgut, Bir Ziynetin Coziimlenmesi, 101-137.
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manlagtirmak igin giic kullanmak Kur’an’a aykiridir. Ciinkii Kur’an’a
gore Islam Dinine giriste de, Islam Dinine girdikten sonra da zorlama
yapilamaz.' Insani degistirmenin yolu onu ikna etmektir. Bu da siyaset
yoluyla degil, ilim yoluyla yapilabilir.

ISLAM DINI ILE LAIKLIK UZLASABILIR Mi?

Laiklifin gerekgelerini dinin iginden bulmak gerekir. Dinin iginde
laik ag1yr miimkiin kilacak bir kabul yapisi olmadan laikli§i disardan da-
yatmak ve bunu insanlara onaylatmak miimkiin degildir.”

Islam dini ile laikligi uzlagirmanin miimkiin oldugu,” hatta bugiin
ireryijziinde mevcut dinlerden laiklik ile en kolay uzlagabilecek dinin de
slam oldugunu belirtmek istiyorum.* S6z konusu uzlagma igin, laiklige
gesitli agilardan bakalim;

Felsefe anlamda laiklik: Insan gergegini anlamakta ve insan sorunla-
rimi ¢ozmekte insan aklim iistiin tutar. Bu anlamda laiklik Islam’in digin-
daki dinler ile uzlasamaz. Ama islam ile uzlagir. Ciinkii Kur’an’in muha-
tab1 insan akhidir. O, akla gelmistir ve insanin sorunlarim1 ¢bzmede akla
yardim eder.” Kur’an aklin yardimcisidir. O’nun emri, sorunlarin ¢6ziim-
lenmesinde akilc1 yontemin kullanilmasidir. Sahte bir akil-vahiy ¢atigma-
s1 yaratarak, akla giiveni sarsan geleneksel zihniyet, Miisliimanlar tarih
oniinde mutlak bir hezimete mahk{im etmistir.

Sosyolojik anlamda laiklik: Bireyler toplumsal alandaki eylemlerini
dinsel inanglar 6yle emrettigi i¢in degil, toplumsal akil dyle gerektirdigi
i¢in yaparlar. Birey 6zel yasaminda irrasyonel davransa bile, toplum ya-
samunda rasyonel davranmak zorundadir. Kur’an, toplumsal yagsamin dii-
zenlenmesini toplumsal akla birakmugtir.*® Bu akil tenkitgi, tahlilci olacak
ve deneme-yanilma yoluyla en iyi toplumsal kurallar1 bulacaktir. Top-
lumsal yanliglarin faturalanimin diinya hayatinda o6denmesi gergegi de
bunu agikga ortaya koyar. Bu konuda Islam ile laiklik ¢atigmamaktadir.

Diger yandan, toplumlar bireylerden olusur. Fakat birey, her zaman
toplumu agar. Bu yiizden birey 6zgiirliigii ¢ok 6nemlidir. Zaten Kur’an,

40. Yunus, 99.

41. Bakara, 256.

42.  Abel, “Dinlerin Etigi Olarak Laiklik”, Avrupa'da Etik Din ve Laiklik, 38.

43. Turgut, Bir Ziynetin Coziimlenmesi, 39. Karst goriis igin, bkz: Saylan, Tiirkiye'de
Islame: Siyaset, 49-53.

44. Karg: gorils i¢in, bkz: Hocaoglu, Laisizm, 298-302.

45. Kur'an, bize yalmz iman etmek icin degil, anlamak ve aragtirmak igin de lazimdur.
Kur’an’a *yabancilagma” &nce siyisi alanda baslamis, daha sonralari diger alanlara
da yayilmigtir. Bkz: Akbulut, Sahabe Dénemi Siyési Hadiseleri, 55-131.

46. Toplum, “hicbir zaman kendini olusturan bireylerden daha aptal degildir”. Bkz:
Toynbee ve tkeda, Yagami Segin, 250-251.
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birey Ozgiirliigiine dayamr.” Bireyi zihnen kolelestiren bir toplumun ge-
lisme ve degigsme sans1 yoktur. Yaraticihik, ozgiirliiktedir. Ozgiirliik¢ii ve
¢ogulcu bir siyasal sistemin yerlesmesi igin de fikir ve ifade ozgiirliigiine
ihtiyag vardir.

Siyasi laiklik: Devlet otoritesinin veya siyasal iktidarin megrulugu-
nun Allah’a degil, halka dayanmasidir. Egemenligin kaynagimn halk ol-
masidir. Yiice Allah, insanogluna hiikmetme giicii vermistir ki, ondan
adaletle hilkmetmesini istemektedir. Yiice Allah, insanogluna egemenligi
yaratiiginda vermis ve onu Ozgiir kilmistir.® Bu konuda uzlasacak bir
durum yoktur. Islam ile laiklik benzerlik arz eder.

Kur’an, Miisliiman’dan egemenligini dogru kullanmasini ister. Fakat
geleneksel Miisliiman siyasi diisiincesi Kur’an’in mesajina aykir1 dogrul-
tuda geligmistir. Hariciligin tarihi sahnesine ¢ikmasiyla, beseri hakimiyet
ile Allah’in hakimiyeti birbirine zit olarak degerlendirilmis, insana hiik-
metme giiciiniin ve yetkisinin Yiice Allah tarafindan verildigi gercegi
gormezlikten gelinmistir. Bu Harici zihniyeti bugiin de “siyésal Islam”
olarak devam etmektedir.

Hukuki laiklik: Devletin pozitif hukukunun dinsel kurallar yerine
toplumun ihtiyaglarina ve aklin esaslarina dayanmasim ongoriir.*® Bu ko-
nuda geleneksel Miisliiman kiiltiiriinden kaynaklanan ve agilmas: gereken
hususlar vardir. Fakat bunlari da agmak miimkiindiir. Yeter ki, duygusal-
Ik bir tarafa birakilsin ve sorunlar bilimsel yontemlerle ele alinsin. Aslin-
da akl-1 selimin buldugu her ¢oziim, ayn: zamanda, Islam’in da ¢oziimii-
dﬁl’.ﬂ

Din, laiklik ve demokrasinin uzlastirtimas: konusunda en Onemli
sorun, kiiltiirle dinin kanistirilmasindan dogmaktadir.”® Bunu agmak igin
dinsel sahadaki bilimsel aragtirmalari yogunlastirmak ve desteklemek la-
zimdir. Unutulmamalidir ki din konusu yalniz ilahiyatgilarin degil, tiim
halkimizin sorunudur.

47. Bazen onemli bir nokta gozden kagmaktadir. Kur'an’in muhatabi birey olduguna
gore, bu birey ayni zamanda bir toplumun {iyesi ve bu toplumun da bir siyési yapisi
oldugu igin, dolayl olarak, Kur'an’in anlasilma bigimi siyéseti de belirlemis olmu-
yor mu? Bu sorunun cevabi “evet”tir. Ancak bu durum her alan igin gecerlidir. Stz
konusu belirlemeden kurtulmak da miimkiin degildir. Bu yiizden her tiirlii geligme-
nin arkasinda dinsel paradigma degigikligi yatmaktadir. Bu olgudan dolay1 yeni ve
dogru bir din anlayig1 ortaya koymak zorundayiz.

48. Fennel, “The Theology of True Secularity”, New Thology, 29-31. Akbulut,
“Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, Islimi Aragtirmalar, C. 8. Say. 3-
4. Sh. 149-159. Bkz: Bakara, 30. Hicr, 28-30. Isra, 70. Ahzab, 72.

49. Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin Itikadilesmesi”, A.U.LF. Der. C. 31. Sh.
331-345.

50. Tabii hukuk teorisi ile sekiiler bi¢im arasindaki iliskiyi inceleyen bir makale igin,
bkz: Novak, “Secular Style and Natural Law” The Secular City Debate, 81-84.

51. Caibiri, Arap Aklinin Olugumu, 432, 458.

52. Turgut, Islim’da Cagdaslagma, 114.
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Geleneksel ve tarihsel miisliimanlik Islam’in siyasallasmasinin sebe-
bi oldugu gibi,” demokrat bir kiiltiiriin olugmasinin 6niinde de en biiyiik
engeldir. Bu engeli agmanin yolu da diizeyli din 6gretiminden geger. Go-
riiliiyor ki, din egitimi ve 6gretimi, iilkemizde demokrasimizin yerlegmesi
ve geligmesi agisindan da yagamsal 6nem arz etmektedir.*

Tiirkiye'de varolan gatigma, laiklik ile din arasinda degil, dinciler ile
laikgiler arasindadir. Bu miicadelenin iistiin geleni hi¢ olmayacak, fakat
her zaman yenik diisen demokrasi olacaktir. Bunlarin uzlagmalari da
miimkiin degildir. Ciinkii her iki taraf da olaya ideolojik agidan bakmak-
tadir. Bundan {ilkemiz, dinimiz ve demokrasimiz biiyiik zarar gérmekte-
dir. Dinciler de laikgiler de dinin siyasallagmasina onemli katkilar yap-
maktadirlar. Laik¢i dayatma devam ettigi siirece de potansiyel olarak bir
dinci dayatma tehlikesi her zaman olacaktir.”

Sorunlanimizin 6nemli boliimii geleneksel din anlayigimizdan kay-
naklandi1 i¢in Miisliiman diigiincesinde mutlaka yenilik (tecdit, reform)
yapilmahdir.*® Yapilmas: gereken geleneksel din anlayigim baski altina
almak degil, bu anlayis1 yenilemek ve degistirmektir. Gelecegimizi kur-
mamiz i¢in Miisliiman ge¢misimizle hesaplagsmak zorundayiz.” Din ko-
nusunda dinden yana olanimiz da dine kars: olanimiz da “bilgi sahibi ol-
madan goriig sahibi” olmuglardir. Yani ortada ¢nemli bir bilgi boglugu
bulunmaktadir.

Kendi gelenegimizden ve kendi tarihimizden hareketle laikligin ge-
rekgelerini bulmak durumundayiz. Bati kiiltiiriinden alinan gerekgeler,
laik sistemin aleyhine olmaktadir. Miisliimanlar, onu yalmz Hristiyanla-
rin sorunu olarak algilamaktadirlar. Bu durum ise laiklige karsi bir reaksi-
yonun dogmasina sebep olmaktadir. Halbuki bizim tarihimizde ve kiiltii-

53. Bkaz: Tirkone, Modernlegme, 6.

54. Ulkemizde dinsel anlayista yenilik yapma ihtiyaci fiilen “Tanzimat Fermam” ile
baglamig ve ozellikle “Ikinci Megrutiyetten™ sonra “Dinde Reform” tartigmalani ya-
pulmugtir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra siyasal sistemde reform yapilarak “laik-
lik ilkesi” kabul edilmistir. Zannedildigi gibi din anlayiginda herhangi bir yenilik ya-
pimanugtir. Siydsal ve toplumsal alanlarda yapilan bazi degigikliklerle, dinsel
anlayigtan kaynaklanan garpikliklarin 6niine gegilecegi zannedilmigtir. Dogrusu, bir
kisminin da Oniine gegilmigtir. Ancak, bu laiklik ilkesi, geleneksel din anlayigini de-
gistirmenin Gnemini yitirmesine ve “dinde reform” tartigmalarinin, dinin digina gik-
masina sebep olmustur. Bkz: Saylan, Tiirkiye'de Islamci Siyaset, 61. Krs.: 75-86.
Boylece dinin iginde yapilmasi gereken miicadele dinin digina gikarak; hem gelenek-
sel din anlayigi sorgulamaktan kurtulmug hem de dine karg1 bir miicadeleye déniig-
miigtiir,

55. Bkaz: Tiirkone, Modernlegme, 10.

56. Fuller ve Lesser Islam’da giiglii bir reform hareketinin geleceginin parlak olmadigini
ileri sirmektedirler. Bkz: Kusatilanlar, 96-97. Turgut, Bir Zihniyetin Coziimlenmesi,
18-19.

57. Kur'an, Miisliiman’dan gegmis ile hesaplagmayi, “Ata Dinine” kargi uyanik olmay1
ister. Bkz: Bakara, 170, Maide, 104. Enbiya, 51-56. Lokman, 21. Zuhruf, 21-24
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riimiizde de laikligin 6nemini ortaya koyan gerekgeler vardir. Bu konu,
halkin laikligi benimsemesi agisindan gok onemlidir.

Din, her insanin siginabilecegi bir limandir. Fakat din siyaset konusu
oldugu zaman, insanin elinden bu imkan alinmig olmaktadir. Dinsel de-
gerlerin siyasette kullanilmas: her zaman dinin de, dindar insanin da, iil-
kenin de zaranna olacaktir.*

Halife, kral, padigah, devlet bagkam1 ve yonetici dinin koruyucusu
kabul edildiginde, ki Miisliiman kiiltiirii bu dogrultuda geligmistir,” din,
koruyucusunun anladig1 seklin digina ¢ikamamaktadir. Ciinkii dini koru-
yan, onu belirleme imkénim ve yetkisini de ele gegirir. Halbuki yonetici-
nin gorevi dini degil, devleti ve hiirriyeti korumak olmalidir.*

Sonug olarak: din, laiklik ve demokrasi konusundaki sorunlarimizi
¢ozmek igin agsagidaki ilkelerden hareket etmeliyiz.

1. Bireysel ozgiirliik esas alinmalidir.

2. Toplumu ilgilendiren konularda dinin referans alinmasi énlenme-
lidir. Siyaset¢i dini referans alirsa, din siyasetginin yorumuna gore sekil-
lenir.

3. Dinle degil, din anlayigiyla miicadele edilmelidir.

4. Irtica tehlikesini ortadan kaldirmanin yolu, miimkiin oldugu kadar
bireysel ozgiirliiklerin genigletilmesidir. Irticamin panzehirinin 6zgiirliik
oldugu asla akildan ¢ikarilmamalidir.®

5. Din bireyi topluma hazirlamalidir. Bireysel dindarlik esas alinma-
I, toplumsal dindarlik onerilerine gegit verilmemelidir. Ciinkii bireysel
dindarlik 6zgiirliik¢ii, toplumsal dindarlik ise otoriter ve baskic1 bir yapi
ortaya gikarir.

Irtica ile miicadele ya da onu besleyen geleneksel din anlayis: ile
miicadele, sosyolojik degisim gergevesinde yiiriitiilmelidir. Bunun en

58. Din siyiset konusu olunca birlestirici &zelligini kaybeder ve béliicii olur, “Islam’da
olugmug her ekoliin dogusu ya dogrudan ya da agirhikli olarak siyéset ve imamet gibi
nedenlerden kaynaklanmugtir. Bkz: Ammara, Mu’tezile ve Devrim, 64. Akbulut, Sa-
habe Devri Siyasi hadiseleri, 55-276.

59. lci, Mevakif, 395-397. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 4/232-234. Siinni gelenekte din
devlet iligkisi modeli, highir zaman “din devleti” modeli degildir. Devlet dini model-
dir. Bkz: Tiirkéne, Modernlegme, 6.

60. Dinin devletin denetiminde olmas: konusunda Dog. Dr. Miimtaz'er Tiirkone su yoru-
mu yapmaktadir: “Cumhuriyet Tiirkiye'sinin “din-devlet iligkisi modeli” Emevi-
ler'de, Abbasiler’de Selguklular’da ve son olarak Osmanlilar’da uygulanan modelin,
tipa tip aymisidir,” Bkz: Tiirkonii, Modernlesme, 5.

61. Turgut, Bir Zihniyetin Céziimlenmesi, 11.
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onemli pargas: degisim i¢in gerekli olan bilimsel ve entellektiiel platform-
dur. Degisimin yasas: sudur: Degisim igeriden olur, disaridan dayatila-
maz. Tarih gostermigtir ki digsaridan yapilan her tiirlii miidahale, dinsel
anlayisin daha da ige kapanip kroniklegmesine ve patolojik bir hal almasi-
na sebep olmaktadur.

6. Diger geleneklerden kurtulmak ve ekonomik gelismeyi saglamak
i¢in de dinsel gelenekten kurtulmak gerekir.* Dinsel gelenekleri degistir-
menin yolu da topluma verilecek yaygin, yogun ve kaliteli din 6gretimin-
den geger.” “ Din bilgisi” adi altinda dinsel oyuncaklarin anlatilmasi
ile bu sorun g¢oziilemez. Bu gercegin heniiz farkina bile varmig de-
giliz.

Dinsel zihniyeti nigin yenilestiremiyoruz? Miicadeleyi dinin iginde
yapacak yerde dine karg1 yapiyoruz. Daha dogrusu dinin giiciinii de kav-
rayamiyoruz. Dini siyasi alandan uzaklagtirmak bagka sey, bireyin haya-
tindan uzaklastirmak baska seydir.

Bilimsel zihniyeti kazanmak icin dini devre di1 birakmaya caligtik,
fakat basarili olamadik. Ciinkii bilimsel zihniyeti kazanmanin yolu da
dinde yenilik yapmaktan, yani temel kaynak Kur’an’a giderek yeni bir
bakis agisi ile sorunlarimiza bakmaktan gegmektedir.* Kur’an’a doniig ile
Kur’anin indigi déneme doniis ¢ok farkli seylerdir. Zaman zaman bu
konu bile karigtirilmaktadir.

_ Din, dine bakig agisina gore degigmekte ve anlam kazanmaktadir.
Onemli olan bu bakig agisin1 yeniden diizenlemektir. Unutulmamalidir
ki, hi¢bir dinin tek ve iizerinde uzlasilan bir yorumu yoktur. “Dinsel zih-
niyeti” yenilemek ve “din istismarin1” 6nlemek igin Islam Dini’nin halka
dogru bir sekilde Ogretilmesi gerekir. Her konuda oldugu gibi, din ko-
nusunda da bilgili ve bilingli olan bir toplumda din istismari, kural
degil istisnayr olusturur. Bilgisiz toplumda ise istismar kural haline
gelir.

7. Kur’an, sorunlarimizi ¢ozmek igin gelmemistir. O, sorunlarimizi
ilim ve akilla kendimizin ¢bzecegini, yani ilim ve akh referans almamiz
gerektigini bildirmistir. Akil bize, yalniz {slam’a ulagmak igin degil, Miis-
liiman olduktan sonra hayatimizi akl-1 selimin ilkelerine gére yonlendir-
mek i¢in de gereklidir.*s

62. Weber, Protestan Ahlaki, 137-152. Turgut, Bir Zihniyetin Cziimlenmesi, 27.

63. Weber, Protestan Ahlak, 35. E

64. Turgut, Islam’da Cagdaglasma, 24. Oztiirk, Yeniden Yapilanma, 41.

65. Akl ve vahiy olmak iizere Islam Dini'nin kaynag ikidir. Vahiy akla geldigi igin de
akil birincil vahiy ise ikincildir. Bkz: Maturudi, Kitabu't-Tevhid, 4.
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8. Siyaset ile dinin nigin ayrilmas: gerektiginin teolojik gerekgeleri-
ni® ortaya koymamuz gerekir. Din siyasetin degil, ilmin konusu olmalidur.
Bana gore bu konuda yapilmasi gereken en 6nemli ig, dini siyaset ve siya-
setcinin elinden kurtarmaktir. Eger laikligi, bireyin zgiirligiinii sagla-
mak ve aklin oniindeki engelleri kaldirmak olarak tanimlayabilirsek,* bu
hem dinimiz, hem milletimiz, hem de devletimiz igin bir ¢ikig yolu ola-
caktir.

KAYNAKLAR

Abel, Oliver: “Dinlerin Etigi Olarak Laiklik”, Avrupa’da Etik, Din ve Laiklik. istanbul-
1995.

Akbulut, Dog. Dr. Ahmet: “Siyasal Islam Uzerine”, Tiirk Yurdu Der. C. 17. Say. 116-
117. Ankara - 1997.

— “Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, islami Aragtirmalar Der. C. 8.
Say. 3-4. Ankara-1993.

— . “Allah’1n Takdiri-Kulun Tedbiri”, AUIF. Der. C. 33. Ankara-1992.

: “Hariciligin Siyasi Goriiglerinin ltikadilegmesi”, A.U.LF. Der. C. 31. Anka-
ra,1989.

—: Sahabe Dénemi Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri. Istanbul-1992.

Ammara, Muhammed: Mu’tezile ve Devrim. Cev. . Akbaba, Istanbul-1988. Ana Bri-
tannica: Istanbul-1986-1987.

Cibiri, Prof. Dr. Muhammed Abid: Arap Aklinin Olusumu. Cev. I. Akbaba. Istanbul-
1997.

; Islam’da Siyasal Akil. Cev. Dog. Dr. V. Akyiiz. Istanbul-1997.

Fennel, William O.: “The Theology of True Secularity”, New Theology. New-York
1966.

Fuller, Graham E.-Lesser, lon O.: Kusatilanlar, Islam ve Batinin Jeopolitigi. Cev. O.
Ankan, Istanbul-1996.

Hocaoglu, Dr. Durmus: Lasizm’den Milli Sekiilarizm’e. Ankara-1995.
ici, Abdurrahman b. Ahmet: el-Mevakif. Beyrut-Tarihsiz.

Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmut es-Semerkandi: Kita-
bu’t-Tevhid, Tahkik: Dr. F. Huleyf. Istanbul-1979. (ofset)

Novak, Michael: “Secular Style and Natural Law”, The Secular City Debate. London-
1966.

66. Fennel, “The Theology of True Secularity”, New Theology, 28-29.
67. Kargi gorilg igin, bkz: Hocaoglu, Laisizm, 267-271.



278 AHMET AKBULUT

Oztiirk, Prof. Dr. Yasar Nuri: Yeniden Yapilanma. Istanbul-1996.
Saylan, Gencay: Tiirkiye'de {slamci Siyaset. Ankara-1992,

Taftazani, Mes’ud b. Omer b. Abdillah Sa’deddin: Serhu’l-Makasid. Tahkik: Dr. A.
Omeyre. Iran-1989.

Toynbee, Arnold ve ikeda, Daisaku: Yagam: Segin. (Diyalog) Cev. U. Arik. Ankara-
1992,

Turgut, Prof. Dr. Ihsan: Bir Zihniyetin Coziimlenmesi. lzmir-1994.
——; Islam’da Cagdaglasma Izmir-1996.
Tiirkone, Dog. Dr. Miimtaz’er: Modernlegme, Laiklik ve Demokrasi. Ankara-1994,

Weber, Max: Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Z. Giirata. Ankara-1997,



TURKIYE CUMHURIYETI’NIN KURULUSUNUN
75. YILINDA JLAHIYAT FAKULTELERININ
ONEMI

Yrd. Dog. Dr. Ahmet KELES*

“Ey millet Allah birdir. Sdm biiyiiktiir. Allah’in seldmeti, dtfeti ve
haynr iizerinize olsun. Peygamberimiz efendimiz, Cendb-1 Hak tarafin-
dan insanlari hakdik-1 diniyeyi teblige memur ve rasil olmugtur.
Kéniin-i esdsisi ciimlenizce malumdur ki, Kuran-1 Azimii’s-Sandaki nu-
sustur. Insanlara feyz ruhu vermis olan dinimiz son dindir. Ekmel din-
dir. Ciinkii dinimiz akla, mantiga, hakikate tamamen tevafuk ve tetabuk
ediyor. Eger akla, mantiga ve hakikate tevafuk etmemis olsaydi, bunun-
la diger kavanin-i tabiiyye-i ilahiyye beyninde tezat olmas: icap ederdi.
Ciinkii bilciimle kavanin-i kevniyyeyi yapan cenab-1 Haktir.”"

Géazi Mustafa Kemal Atatiirk

Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulusundan giiniimiize {lahiyat Fakiilte-
lerinin misyonu ve 6nemi konusunu birka¢ ana baglik altinda incelemeye
calisacagiz.

A- Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulugunun Tarihi Arka Plani

B- Cumhuriyetin Resmi Ideolojisinde Dinin ve Din Egitiminin Yeri

C- Ilahiyat Fakiiltelerinin Diin, Bugiin ve Yarin Ustlendigi Misyon

D- Sonug ve Teklifler

A- Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulusunun Tarihi Arka Plam

Tiirkiye Cumbhuriyeti, tarih sahnesine tesadiifen ¢ikmus, hicbir geg-
mis ve gelenegi olmayan -nev zuhur- bir devlet degildir. O tarihteki yeri-
ni durup dururken ve bir rastlanti sonucu almamugtir. Aksine, biiylik bir
imparatorluk geleneginin ve birikiminin hazirlamis oldugu tarihsel sartla-
rin sonucu olarak tarihteki yerini almugtir. Bu makalede bizim maksadi-

*  Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
1.  Mustafa Kemal Atatiirk, Balikesir Hutbesi. 7 Subat 1923. Balikesir Paga Camii.
Bak: Diicane Ciindioglu, Tiirkge Kuran ve Cumhuriyet Ideolojisi, 185.
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muz, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin tarihteki yerini nasil almis oldugunu ince-
lemek degildir. Ancak, konumuzun anlagilmasina 151k tutacagina inandi-
gimuz bazi noktalari bu baglamda incelemeye galisacagiz.

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 6nciilleri ve onu tarih sahne-
sine gikaran ilk agama ve olusumlar, kurulusunu hazirlayan tarihsel arka
plan daha Osmanli devletinin son yiizyil iginde baglamistir. Genel olarak
“Tanzimat Dénemi” olarak bilinen bu Batihilagma hareketi, geng Cum-
huriyetin de bir anlamda ana rahmine diisiisii anlamina gelmektedir.?

Tiirkiye'nin ¢agdaglasma tarihini ve kurulacak olan Tiirkiye Cumhu-
riyeti’ni birkag agamalik bir degisim siireci i¢inde degerlendirmek miim-
kiindiir. Bu agama ve degisim siireglerini, Serif Mardin’in konuya iligkin
bir makalesinden &zetleyerek aktarmak istiyoruz. §. Mardin bu tarihi ge-
lismeyi su asamalarla degerlendirmektedir: Birinci Asama, Osmanli m-
paratorlugunun askeri giiciinii yitirmesine karg: alinan tedbirlerdir. (1774-
1826) Batidan alinan askeri nizam, teknoloji ve egitim bu déneme ait gag-
daglagma hareketidir. Ikinci Asama, (1826-1865) Tanzimat’in beraberin-
de getirdigi idari reform, iktisadi 6nlemler, yeni egitim modeli -Riigtiye-
gibi yeniliklerdir. Ugiincii Agama ise, Yeni Osmanlilarda “Serbestiyet”e
kavugma diigiincesinin belirmesidir. Yiizyilin sonunda ise, (1900) bu yeni
yapimn gergekten saglam olabilmesi igin, 6zenilen Bati kurumlarinin, Ba-
tinin yasam tarzinin, diigiince ve Kiiltiiriiniin ithal edilmesi gerekecegi iyi-
den iyiye tartisilan bir konu haline gelmistir.’ Iste bu asamalar daha sonra
kurulacak olan ¢agdas ve modern Tiirkiye Cumhuriyetinin ilk adimlari ve
tarihi temelleridir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Atatiirk, yukarida vermeye ¢ahs-
tigimiz Osmanlida baglayan ¢agdaslagma hareketlerinin basarisiz kaldig
ve son batililagma diigiincesinin de tartigildig1 yillarda diinyaya gelmistir.
Bu agidan, Atatiirk kendisinden once baglamig olan igbu siiregten hiz
almug ve onlari tamamlamistir.* Preston Hughes bu konuda; “Atatiirk’iin
Siyasal Diisiincesinin Kokleri” bashi: altinda, yukarida ifadeye calisti-
gimiz Tanzimat ve sonrasindaki yenilikgi geligmelerin, Atatiirk’iin 6zel-
likle subaylik dénemi fikri gelismeleri iizerinde etkili oldugunu kaydet-
mektedir. Ayrica, o giin igin bu yenilik¢i ve Batililagma akimina en ¢ok
destek verenlerin askeri 6grenciler ve subaylar olduklarimin da altim giz-
mektedir: “1890'larda askeri Ggrenciden pagaya dek subaylar giderek

2. Bu konuda genig bilgi igin bak: Mithat Baydur; “Modernlesme Baglaminda Tanzi-
mat”, Tiirkiye Giinliigli Kasim-Aralik 1994.

3. Serif Mardin; “Atatiirk’ii Anarken”, Tiirkiye Giinliigi, 5. 28/Mayis-Haziran 1994,
Yukanda vermis oldugumuz bilgiler, yazarin goriiglerinden 6zetlenmistir. Bu konu-
da genis bilgi i¢in ayrica bak: Ahmet Turan Alkan; “21. Yiizyiin Baglarinda Ata-
tiirkgiiliigiin Durumu”, a.g.d., 10-15. Serif Mardin’in ifade ettigi bu asamalar ile il-
gili bir degerlendirme igin bak: Durmus Hocaoglu, “Sekiilarizm, Laisizm ve Tiirk
Laisizmi”, Tiirkiye Giinliigii, Temmuz-Agustos 1994,

4. Mardin, a.g.d., 6.
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daha fazla devrimci harekete girmeye bagladilar.” Bu genel temayiilden
Atatiirk de nasibini almig ve ozellikle talebeligi yillarinda ve Manastir®
askeri lisesindeki talebeligi yillarinda hem Fransiz felsefesi ve diistiniirle-
rinden hem de Tiirk aydinlarindan etkilenmigtir. Namik Kemal ve Tevfik
Fikret gibi... Bizzat kendisi: “Ben inkilap ruhunu ondan (T. Fikret)
aldim.” demisgtir.’

Istiklal savag: yillarinda Atatiirk tabii olarak savas konularina yogun-
lagmug ancak firsat buldukga da siyasal felsefe kitaplarimi miitalaa etmig-
tir. Savag donemi giinliigiine yapmus oldugu agiklamalarinda, iilke igin
diigiindiikleri yenilikleri ve reformlan agik bir gekilde ifade etmistir.
“Giiciim ve firsatum olsaydi, ani bir darbe ile gerekli reformlar: yapar-
dim”, (Afet Inan, 1981: 142)%

Savag sona erdiginde Atatiirk 1920'lerin baginda uygulamak istedigi
diiglincelerini ve siyasal kavramlan biiyiik oranda geligtirmig durumday-
d1.? Bu ifadeye galistiklarimiz ve yaptigimiz alintilar, kurulacak olan yeni
devletin olugumunu hazirlayan fikri geligmeyi gostermektedir. Yine agik-
¢a bilinen konulardandir ki Atatiirk, 6zellikle Fransiz diigiiniirlerden etki-
lenmigtir. Rousseau’dan ve onun meshur eseri “Toplum Sézlegme-
si”nden etkilendigi tarihten sabittir.'® Bu 6n hazirliklar, daha sonraki fiili
reformlar igin birer temel olugturmusglardir. Bu hususu Yakup Kadri Kara-
osmanoglu soyle ifade etmektedir: “Mustafa Kemal’in fikir yapis: iizerin-
de Fransiz etkisi oldugu gerek arkadaglarinca gerek aragtirmacilarca ifade
edilmigtir. Devrimlerin temelinde akilcilik ve pozitivizmin izlerini gor-
mek miimkiindiir. Bu etki Osmanl devletinin ¢okiigiinii gozleriyle gérme-
siyle ve g¢are aramasiyla birlegince, devrimin projesi belirir hale gelmig-
T.i.l'."“

“Kemalizm’in dogdugu tarihsel ortam siyasal konjonktiirde ‘Demok-
rasi’ yiikselen bir deger degildi. Dolayisiyla Kemalizm, kars: karsiya ol-
dugu siyasal bir gergekligi reddetme durumunda olmadig: gibi; tarihin zo-
runlu bir ugragim da 1skalamamaktaydi. Tam tersine Avrupa’da
monargilerin yerini alan ulus-devletin gereklerini Osmanlida baglayan bir
siireci radikal doniigiime ugratarak Kemalizm Tiirkiye'ye tasidigi; ve
mevcut tarihsel ugraga tekabiil eden bir olusumu gergeklestirdi.”'? Bu

5.  Preston Hughes; Atatiirkgiiliik ve Tiirkiye'nin Demokratiklesme Siireci, 19-21.

6.  Atatiirk 1896 yilinda Manastirda bulunan ve Bati Makedonya’daki 6nemli bir askeri
merkez olan askeri liseye girmigtir. Bak: Hughes, a.g.e., 23.

7. Hughes, a.g.e., 24.

8.  Hughes, a.g.e., 32.

9. Hughes, a.g.e., 32.

10. Hughes, a.g.e., 33.

11.  Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun 13 Haziran 1961 tarihinde yazmg oldugu bir ma-
kalesinden bu goriigleri nakledilmigtir. Genig bilgi i¢in bak: Yiimni Sezen, Huma-
nizm ve Atatiirk Devrimleri, 206.

12.  Ali Yasar Saribay; “Demokrasinin “prelude” Olarak Kemalizm™, a.g.d., 16.
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alintida da alu ¢izilen nokta, yeni kurulan Cumhuriyetin ifade ettigimiz
gibi, baglamig bir siirecin tamamlanmasi hareketi oldugudur. Bu konuda
Toktamuis Ates de ayni goriigii savunmaktadir: “Tiirk devrim hareketinin
Osmanlidaki gelismelerin belli bir ¢izginin uzantisi ve birbiri iizerine in-
sas1 oldugu diigiiniilmelidir. Bir 6nemli kirilma noktas: var ama bu siireg
devam etmistir.”"3

Ancak, 19. yiizy1l Osmanlisinin geldigi noktada yapilan islahatlar ile
daha ¢ok amaglanan sey devletin bekasini temine yonelikti. Yani bir degi-
simden ziyade degismemeyi hedeflemekteydi. éte bu agidan Mustafa
Kemal Atatiirk’iin yaklagimi, kendisine kadar olan degisim ve Batililag-
ma yaklagimindan net bir sekilde ayrilir. O’na gore artik devletin marjinal
degisikliklerle bekasi miimkiin degildir. Dolayisiyla hem devlet hemde
toplumsal yap: bir kopusla radikal bir sekilde degismeli ve devlet toplum
bag: yeniden kurulmahdir."* Atatiirk’iin tasarladigi bu yeni yapilanma,
fert devlet iligkisini ve millet-devlet iligkilerini kokiinden defistiren bir
yapilanmadir.'s

Bu baglik alunda ifade etmeye ¢aligtigimiz ana tema: Tiirk toplumu-
nun daha Osmanli Imparatorlugu doneminde girmis oldugu, biitiin bir
diinyada gerceklegsmekte olan degisim siirecinin, Atatiirk ve arkadaglan
tarafindan yer ve zamam geldigi bir baglamda hizlandirilarak sonuglandi-
nilmig olmasidir. Yoksa, kimilerinin zannettigi gibi, tarihe ragmen, diinya-
nin kazandig1 yeni konjonktiire ragmen ve tarihsel siirecin aksine bir ha-
reket yapilmamugtir. Yani, Tiirkiye Cumhuriyeti dogumu gelmis bir
bebek gibi, beklemeye tahammiilsiiz olarak diinya tarihindeki yerini al-
mustir. Bu yaklagimimizi Alexis de Tocoueville’nin Fransiz devrimine
iligkin sdylemis oldugu bir soziiyle bitiriyoruz: “Hicbir toplum hazir ol-
madig1 bir devrimi yapamaz.”'* O halde Atatiirk’iin kisiliginde simgele-
nen ve “devrimler” adiyla amlan modernlesmeye yonelik girigimleri bir
stirecin bagi degil de, bagka bir siirecin ulastif1 yogunlasma momenti ola-
rak ele almak gerekmektedir.!”

Sonug olarak, 29 Ekim 1923 tarihinde ilan edilen Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin kurulusu boyle bir tarihsel arka plana dayanmaktadir. Bu tarihsel
sartlarda goziiken ve ortaya gikan tabloya baktigimizda sunu gorebilmek-
teyiz: yikilma agamasina gelmis olan Osmanli devletinin o giinkii aydin-
lari, yani Tanzimat donemi yenilik¢i diigiiniirler, yeterli seviyede felsefi

13. Toktamus Ates, “Atatiirk Kavga Sebebi Olmamalidir”, 10 Kasim 1996, Zaman
Gazetesi.

14.  Etyen Mahgupyan; “Kemalizm Bir Gegis Donemi”, a.g.d.; 56.

15. Bu konuda genis bilgi igin bak: Saribay, a.g.d., 17.

16. Mehmet Ali Kiligbay; a.g.d., 67.

17. Kiligbay; a.g.d.; 67.
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birikim ve altyapiya sahip olmasalar da,' ¢arenin degigim ve Batimin ger-
ceklestirmig oldugu tarzda bir yapilanmay: saglamak oldugu goriigiine
sahip olmalari1 ve bunun miicadelesini vermeleridir. Iste bu miicadelenin
baglattig1 bir geligme sonunda Tiirkiye Cumhuriyeti’ni netice vermigtir.

B- Cumhuriyetin Resmi Ideolojisinde Dinin ve Din Egitiminin
Yeri

Yukarida ifade ve 6zetlemeye ¢aligtfimz yeni Tiirkiye Cumhuriye-
ti’nin kurulugu ve onu hazirlayan tarihsel arka plandan sonra burada iize-
rinde durmamuz gereken diger bir 6nemli konu da, bu yeni devletin din ile
iligkisidir. Bagka bir ifadeyle, devletin dini yeniden tanimlayarak onu
yeni yapilanma igerisinde uygun bir yere koymasidir. Devletin din ile
olan bu yeni iligkisinin yaninda, dindarlarin dini hayat: ve bu dini hayatin
yeni ideoloji ve onun yapmug oldugu reform ve diizenlemeler ile ¢atigma-
lar1 Cumhuriyet rejiminin en 6nemli problemini olugturmaktadir.

Asagida deginilece§i iizere, Cumhuriyet rejiminin, kurucu teorisyen-
leri ve ilk uygulayicilan tarafindan biiyiik 6lgiide gegmise ve gelenege
kargi oldugu ve olmasi gerektigi seklinde algilanmasi soziinii ettifimiz
din-devlet iligkilerinin olumsuz yonde gelismesini saglamigtir. Hala
bugiin bile yapilan tartigmalarin temelinde Cumhuriyeti ve onun berabe-
rinde getirdigi kurumlari- Laiklik gibi- bu sekilde anlama yatmaktadir.

Din-Devlet Iliskisinin Dayandig: Fikri Temeller

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunu hazirlayan tarihi nedenleri sira-
larken de ifade ettifimiz gibi, Cumhuriyetin ilk kuruculari fikri olarak
Batidan, 6zellikle de Fransiz diigiiniirlerden etkilenmiglerdir. Bu etkilen-
menin anlam ve sonucu ise, Batida din devlet iligkisine dair yapilan uy-
gulamalari ayniyla Tiirkiye'ye tagimaktir. Ogiin igin 6zellikle Fransa’da
ortaya ¢ikan laik goriigler ok radikal denilebilecek bir seviyede, dini
biitiin devlet kurumlarindan diglamakta ve yok saymaktadir.”® “Cagdas

18.  Durmus Hocaoglu, “Sekiilarizm, Laisizm ve Tiirk Laisizmi” baglikli makalesinin
“Tiirk Laisizmi” baghig ile konumuza iliskin su tespitlerde bulunmaktadir: Sinasi,
Miinif Paga, Ali Suavi, Namik Kemal, Ahmet Riza, Abdullah Cevdet... ilh. Bunlarin
hepsi kugkusuz iyi niyetli insanlardi; ama yine kugkusuz, higbirisi gergek anlamiyla
diigiiniir, filozof, fikir adam degildi. Hemen hepsinde hakim olan niteligin, ana hat-
lanyla ve kabasindan, engin bir vatanseverlik, derin bir romantizm, gazeteci entel-
Ieklﬂellig: oldugunu sbyleyebiliriz. Bu “yari-aydin Tiirk intelijansiyasi” arasinda
Fransiz Ihtilalinin biitiin diinyaya yaydig: inkilapg: fikirler, atesli taraftarlar bulmak-
ta gecikmedi. Bunun yaninda, pozitivist ve matryalist felsefeler de tesir etme imkan
bulmaya bagladi. Sosyalizm hemen hig¢ taninmiyor, komiinizm hi¢ bilinmiyordu.
Ancak, miikerreren belirtmek gerekir ki, ekseriyetinde ortak olan 6zellik sathiliktir.”
Tiirkiye Giinliigii, Temmuz, 1994, Sa: 49,

19. Nur Vergin, “Din ve Devlet Iligkileri: Diisiincenin Bitmeyen Senfonisi” Tiirkiye
Giinliigii, Temmuz-Agustos, 1994, Sa: 5-6.
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demokrasilerin fikir onciisii olarak tamdigimiz Rousseau da ‘Toplum
Sozlesmesi’ nde tiimiiyle devletin ihtiyaglarina gore tanzim edilmis ve
devlete tabi bir sivil din tesis edilmesi gerektigini yaziyordu.”2

Tiirk aydinlarinin biiyiik &lgiide etkilendigi, hatta Atatiirk’iin de etki-
lenmig oldugunu ifade etmistik, Rousseau’nun bu goriisleri yeni kurula-
cak olan Tiirkiye Cumhuriyetinin din ve devlet iligkilerini belirlemede ol-
dukg¢a etkili olmustur. Bunun yam sira yine ¢agdas bir filozof olan
Tocqueville ise daha farkli bir bakig agisiyla konuya egilmekte ve goriis-
ler ileri siirmektedir. Onun konumuza iliskin goriiglerini 6zetleyen Nur
Vergin soyle yazmaktadir: “Tocqueville devlet dini olgusuna demokrasi
adina kars1. Bunun tabii bir uzantis olarak devletin resmi felsefeler iiretip
onlara sahiplenmesine de karg1. Ciinkii, diyor bu liberal diisiiniir, bir dev-
let dininin varlif1 veya devletin belirli bir felsefeyi kendisine mal edip
resmilegtirmesi bagnazhiga 6diin vermektir ve 6zgiirliigii ortadan kaldir-
maya hizmettir. Tocqueville boyle bir durumun uzun vadede, hatta bizati-
hi devleti de yipratacagini one siiriiyor.”?' Bugiin gelinen nokta itibariyle
bakildiginda, yukarida goriigleri verilmis olan iki diigiiniirden ilki iilkemiz
lizerinde oldukga etkili olmug, ancak gelinen nokta Tocqueville’yi hakli
¢ikarmigtir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kuruldugu tarihi siire¢ igerisinde, Batida
neredeyse hakim olan pozitivist felsefe insanliga yeni din teorileri ve yeni
Tannlar sunmaktaydi. Pozitif Felsefe derslerinin hocasi, “Pozitivist Ilmi-
hal”” adli kitabinda §6yle demektedir: “Su veya bu sekilde bir ruhbanhigin
bulunmadig: bir toplumun kendini idame ettirmesine de gelistirmesine de
imkan yoktur.” Evet sasilacak bir sey ama, pozitivizmin kurucusu top-
lumda manevi bir giiclin varh@imn ve itikadin gerekliligine inaniyor.
Hristiyanhigin artik bu manevi giicii temsil edememesine isaret ediyor ve
toplumu yonetmek i¢in yeni bir dinin gerekli oldugunu sdyliiyor. Artik
gegersiz olan ve ¢agin insaninin ihtiyaglarini kargilamakta zaafiyet goste-
ren eski dinin yerini alacak olan bu yeni dinin adi “Insanhik Dini” ya da
“Begeriyet Dini” olacakur. Bu din eski dinle ayn: fonksiyonlari ifa etme-
ye muktedir olacaktir ama bu yeni dinin niteligi farklidir. Bu din tiimiiyle
laiktir ve transcendance’i (agkinligi) diglayici bir dindir. Yeni dinde,
insan aklinin fevkinde agkin giic yoktur. Ciinkii bu, Tanrisiz, Tanris1 ol-
mayan bir dindir. Comte bu konuda ¢ok agik bir ifade kullamyor: “Bege-
riyet, Tanri’min yerini artik ebediyyen almig bulunuyor ama tabii, onun
gegici hizmetlerini de unutmuyor.”?

“Bu goriigler ashinda 1945'de ‘Dinde Reform’ ¢agrilarinde yer alan
ve daha sonra da 1947 Cumhuriyet Halk Partisi Kurultayinda dile getiri-

20. Nur Vergin, a.g.m., 7.

21. Nur Vergin, a.g.m., 7.

22. Ik laiklik uygulamalari ve bu uygulamalarin dayandigi Bati modelleri igin bak:
Yiimni Sezen, Humanizm ve Atatiirk Devrimleri, 294.

23. Nur Vergin, a.g.m., 11.
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len fikirlerin paralelindedir. Bu paralellik Oylesinedir ki, bu fikirlerin
ilham kaynagimin Comte ve Durkheimgil pozitivizm olduguna dair zerre
kadar giiphe yoktur. Ciinkii laiklik adina dinde reform yapma arzusunun
temelinde, laiklikle pek ilgisi olmayan ama tipki Comte’un tasarladifi
tiirden yeni bir din yaratma arayig1 vardir. Reforma tabi tutulan din de,
iste, cagimuzin ihtiyaglarina cevap veren ve Tiirkiye gercekliine uygun
bir din olacaktir. Tiirk din reformcularinin ‘Yeni ve pozitif dinin Papa’si
Comte’dan farki, onun kurdugu din beseriyete yonelik ve insanligin tii-
miinii kapsayici ve evrensel mahiyette iken, bizimkilerinkinin, evrensel il-
kelerden hareketle fakat, Tiirkiye'ye 6zel bir din istidadinda olmasidur.”

Kendilerince Batinin yapmug oldugu dinde reformu yapmay tasarla-
yan bu diisiiniirler ve bu diigiiniirlerin tirettigi teorilerin pratigini ortaya
koyan siyasi kadrolar, olmamas: gereken ve bizim tarihi gelenegimizle
bagdagmasi asla miimkiin olmayan bir tabloyu meydana getirdiler. Bu
tablonun olumsuz ve tasvip edilemeyecek sekilde olugmasinda rolii olan-
lar siiphesiz Geng Cumhuriyete iyilik etmiyorlardi. Devletin bu ilk tesek-
kiil yillarinda daha sagduyulu davranmas: gereken aydin ve yazarlar, tam
aksine milletin kutsal degerlerine ve dini inanglarina hakaret sayilacak
yazilar yazip dergi ve gaztelerde negrediyorlardi. Bu tiir yazilar ve ifade-
ler ise, Cumhuriyetin ¢ag1 yakalama ve Tiirk milletini muasir milletler se-
viyesine ¢ikarma gayesine ve bu dogrultultaki projesinin gergeklegsmesine
maniler olugturmaktaydi. Bu ifadelerimizi destekleyen bir iki 6rnek ver-
mek istiyoruz:

Kumandanoglu Kasim Tevfik, “Geng Diisiinceler”” adli haftalik der-
ginin 1-8 Kasim 1928 tarihli sayisinda, “Hz. Muhammed’e A¢ik Mek-
tup” basglikli yazisinda, Peygamber efendimize (a.s.) “Col Bedevisi”,
“Sihirbaz”, “Ufiiriik¢ii”, Kuran-1 Kerim igin ise, “Col Kanunu” gibi
ifadeler kullanmugtir.? Cumhuriyet Halk Partisi yayin organlarindan olan
“Uyamg” dergisinde ise, 15 AZustos 1929'da Refik Ahmet isimli bir
yazar da $0yle yazmaktaydi: “Allah’1 da sultanla beraber tahtindan indir-
dik. Artik Tiirkiye’de ne din, ne Tanr ne de Peygamber vardir.”* Bu ifa-
delerin biitiiniiyle Comte’un tesirinde kalinarak soylendigi her tiirlii izah-
tan varestedir.

Hig siiphe yok ki bu goriigler ne Atatiirk’iin goriiglerine uymaktaydi,
ne de bugiin Atatiirk’iin ¢izgisini devam ettiren siyasilerimizin goriigleri-

24. Nur Vergin, a.g.m., 12. Nur Vergin bu makalesinde, 6zellikle laiklik konusunun Tiir-
kiye Cumhuriyetinin ilk dénem uygulamalarinda ve hala nasil anlagihp uygulandifi-
m gok garpici bir sekilde ortaya koymaktadir. Bilhassa Halk Partisi donemi uygula-
malarimin, din ile devlet iligkilerini, keza dindar ile devlet iligkilerini biiyiik Olgiide
yipratmug oldugunun tespitlerini vermektedir. Bu makalesinde yazarimiz 6nemle, la-
iklik ile laikgiligin bizim iilkemizde olugturdugu sorunlan dile getirmekte ve gok ha-
yati noktalara dikkatimizi ¢ekmektedir. Konuyla ilgili genig bilgi i¢in adi gegen ma-
kaleye bakilmalidir. .

25. Mustafa Ocal, imam-Hatip Liseleri ve Ik Ogretim Okullari, 36.

26. Mustafa Ocal, a.g.e., 36.
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ne... Bu goriisler ve yazilar i¢in sdylencek en yerinde ifade; Batiya ait
bazi felsefi diisiinceleri igitmig ancak hazmetmeden, zihninde sindirme-
den, biiyiik zahmetler ve fedakarliklar ile kurulan ve Tiirk Milletinin gele-
cegi olan Cumhuriyet i¢in bu beyanlarin ona ne kazandirip ne kaybettire-
cegini hesap etmeden sdylenmig maksadim fazlasiyla asan sézler ve
beyanlardur. Ciinkii Mustafa Kemal Atatiirk’iin yazimizin girisine koydu-
gumuz Balikesir Hutbesinden yapmug oldugumuz alinti ve simdi naklede-
cegimiz goriigleri, yukarida vermig oldugumuz hezeyanlar ile asla bag-
dastirllamaz. Hele bu goriigleri Kemalizm diyerek takdim etmek ise biitiin
biitiin Atatiirk’e ve onun diigiincelerine ve Tiirkiye Cumbhuriyetinin kuru-
lug maksadina terstir. Agikca iftiradir. Zira Atatiirk asla din oldii, artik
Tann da onun emrindekiler de bu iilkeden sinir digi edildi dememektedir
ve dememigtir. Bu iddianin aksine bir ifade Atatiirk adina ispat edilemez.
Tam aksine her ferdin dinini 6grenmesi gerektigini ve bunun i¢in de mek-
tepler agilmig oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Efendiler! Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii dindir ve
ancak bundan dolayidir ki en son din olmugtur. Bir dinin tabii olmast
icin akla fenne, ilme ve mantiga uygun olmas: gerekir. Elbette her fert

inini, diyanetini ogrenecek bir yere muhtactir. Orasi da medrese degil
mekteptir,”” Bu mealde “Soylev” de ise soyle soylemektedir: “Bizde
ruhbanlik yoktur. Hepimiz miisaviyiz ve dinimizin ahkamin: (hiikiimle-
rini) miitesaviyen Ggrenmeye mecburuz. Her fert dinini, diyanetini,
imanwn 6grenmek igin bir yere muhtactir; orast da mekteptir.”” Simdi
bir bu ifadeleri diigiinelim ki bunlar bizzat Tiirkiye Cumbhuriyetinin kuru-
cusuna aittir. Bir de yukarida nakletmis oldugumuz ve dine-imana kiifre-
den sozleri... Elbette ki o sozler Cumhuriyet rejimine yarar saglayan ve
saglayacak sozler degil aksine zarar veren sozlerdir ve Oyle de olmustur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk Cumhurbaskan1 olan Atatiirk’ten son
Cumhurbagkani olan Siileyman Demirel’e gelip onun sozlerini dinledigi-
miz zaman, ayni gizgiyi bulmak miimkiindiir. Oyle ise, bu ¢izginin dist
sayilacak ifadeler kesinlikle Cumhuriyete zarar veren art niyetli -sayet art
niyetli degilse cahilce- yanlis ifadeler oldugunu séyleyebiliriz. Sayin Sii-
leyman Demirel goyle demektedir:

"5 milyar insamin yasadi§1 diinya huzur ariyor, daha dogrusu huzur-
suzluktan fevkalade sikayetcidir. Diinya kuruldugundan beri insanlar
zaman zaman huzursuz olmuglardir. Hep huzur araya gelmislerdir. Top-
lum zaman zaman Gyle bozulmusgtur ki, Alemlerin Rabbi Cenab-1 Allah
insanlara semavi Kitaplar ve Peygamberler géndermistir. Bugiin diinya-
daki bes milyar insanin, cesitli dinlerin salikleri oldugunu biliyoruz ve
dinsizlik teorilerini yiiriiten rejimlerin de giiniimiizde ¢oktiigii, bir varlik
ispatlayamadiklari, ortadan kalktig1 da yine herkesin malumudur. Oyle

27. Hakki Nagit Ulug, Ug Biiyiik Devrim, 12-13 Ak Yayinlari 1973.
28.  Atatiirk, Soylev, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Yay. 1. 98.
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bir noktada bulunuyoruz. insanlik bir yere gelmistir ki, burada manevi de-
gerler, moral degerler, milli ve ahlaki degerler olmadikga, materyal de-
gerlerle ayakta durmak miimkiin degildir. Maddi zenginlik yetmiyor.
Hatta maddi zenginlik tek bagina huzursuzlugun kaynag bile olabiliyor.
Manevi zenginligi terk eden toplumlar biiyiik sikintilar ve 1stiraplar igeri-
sine siiriiklenirrlar. Hep oyle de olagelmistir. Bir milyardan fazla men-
subu bulunan Islam dininin 5 katada yayilmug taraftar1 yani Miisliimanlar,
daha ¢ok dayamigma icerisinde olmalidir. daha iyi bilmelidir-
ler, tammmahdirlar ve Miislii q lidirler.

Birbirlerini
ivi 68

Sayin Demirel’in bu ifadelerinde alt gizili s6zlerin Atatiirk’iin sozle-
ri ile, dinin 6grenilmesi ve gerekliligi noktasinda nasil ortiigtiigii ve 75
yildir nasil bu ¢izginin gergek demokratlar ve Cumhuriyetgiler tarafindan
korunmakta oldugu cok agik olarak goriilmektedir. Nitekim bu konuda
yetkili makamlarin ilkinden son temsilcisi olan Cumhurbagkaninin halen
vermekte oldugu beyanlarina baktigimizda; din devlet iligkisini bu ¢izgi-
nin digina tagiranlarin hem insanlik gergegine hem de Atatiirk’iin birak-
mig oldugu mirasa ihanet etmis olduklarini sdyleyebiliriz.

Geng Cumhuriyetin tarihinde amacimin diginda ve Cumbhuriyeti
kuran ilk kurucusunun diisiincelerinin tersine uygulanmak istenen Laiklik
ve yine bu anlayigin iizerine bina edilen devlet din iligkileri, beraberinde
hep toplumsal problemleri getirmistir. Bu yeni uygulamalar o giinkii ida-
recilerin ve reformistlerin bekledigi sonucu vermedigi gibi, aksine bir
uyanig ve intibal dogurmug bu da tabii olarak kargi koyma ve gatigma
egilimini meydana getirmistir. Devleti her agidan yipratmig olan bu gelig-
menin asil nedeni de yanlg bir laiklik anlayis1 ve uygulamasindan ibaret-
tr.

Bdyle bir yanlig hareket beraberinde kutuplagmay: getirmis ve dev-
let, din ile olan iliskilerinde saglikli bir yapilanmay: gerceklestirememis-
tir. Kurulan Diyanet Igleri Teskilati ve galigmasi, fonksiyonlari, hatta var-
liginin geregi ya da gereksizligi bugiin bile tartigilmaktadir. Miistakil bir
bakanliginin olmasindan hangi bakanliga bagl olmasina kadar bu konuda
dnemli problemler yasanmustir.

Cumbhuriyet ve Din Egitimi

Bu makalenin boyutlarim fazlasi ile agan bu konuda, sadece konu-
muzu alakadar eden yonii iizerinde durmakla yetinecegiz.

29. Siileyman Demirel, Tiirkiye Cumhuriyeti 9. Cumhurbagkan, 1. Din $uras: Agis Ko-
nugmast., I. 9. Bu agilig konugmasinin biitiin metnine bakildiginda Tiirkiye Cumhuri-
yetinin Cumhurbagkan: sifatiyla Sayin Siileyman Demirel’in konumuza iligkin gok
dnemli seyler sdyledigini gorebilecegiz. Ayrica; 1srarla laikligi dinsizlik gibi algila-
yanlann da yamldiklarinin Cumhurbagkanimiz altim gizmektedir.
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Cumhuriyetin kurulmas: nasil tarihi bir siirecin zorunlu bir sonucu
ise, bu kurulan yeni devletin ge¢misten edindigi bir kisim tecriibelerden
hareket ederek devlet ve onun bekasi ile yakindan ilgili olan egitim ala-
ninda ve 6zellikle de din egitimi konusunda degisiklikler yapip yenilikler
getirmesi de kurulan bu yeni devletin yeniliginin bir sonucudur. Bu bir
zarurettir ve nitekim dyle de yapilmigtir. Ancak, yukarida ifadeye ¢aligil-
dig iizere rejimin, sistem olarak din konusunda kendisini dogru konum-
landiramamig olmasi, aym sekilde din egitimi konusuna da yansimig ve
bu konuda da bir tiirlii isabetli bir uygulama gergeklestirilememistir.

Osmanli devletinde egitimin yiiriitiildiigii kurum medreseler idi.
Hemen herkesge malumdur ki, medreseler gerek din egitiminde gerek
diger alanlardaki egitim ve 6gretimde ¢agin gelismelerini takip edemiyor
ve kendisini yenileyemiyordu. Bu haliyle medreselerin, 6zellikle yeni ku-
rulan ve gok onemli yenilik¢i projeleri bulunan Cumbhuriyetin ondan bek-
lediklerini verebilmesi de miimkiin degildi. Bu nedenle ilk is olarak Tev-
hid-i Tedrisat kanunu ile egitim medreselerden mekteplere devredildi.
Yurt ¢apinda bir egitim birligine gidilmek istendi.®

Tevhid-i Tedrisat kanununun 4. Maddesinde, Imam ve Hatip Mek-
tepleri ile {lahiyat Fakiiltelerinin agilmas1 gorevi Milli Egitim bakanligina
verilmigtir. {lgili madde geregince 1923-1924 yillarinda 29 yerde -egitim
siiresi 4 yil olan- Imam Hatipler agilmustir. Ancak bir iki yil iginde bir
kismu yeniden kapatilmig 1925 ve 1926 yillarinda ise, Istanbul ve Kiitah-
ya'dakilerin diginda tamamen hepsi kapatilmigtir.* Yine ayn1 madde ge-
regi 1924'de Istanbul’da Daru’l Fiinun’a (Istanbul Universitesi) bagh bir
de Ilahiyat Fakiiltesi agilmistir. Ogretim siiresi 3 yil olarak belirtilen bu
fakiilte, 1933 yilinda kapatilmigtir.

Yukarida ifadeye ¢alistifimiz yanls tavir, din egitimi verecek okul-
larin da agilip agilip kapatilmas: ile de devam ettirilmig ve devlet ile din-
darlar arasinda bir soguklugun ve daha da 6nemlisi bir giivensizligin olug-
masim saglamigtir. Atatiirk’iin_altim 6zenle ¢izdigimiz arzusun

irilince, 1 an ihti i 1

miyetli Miisliimanlar tarafindan karsilanmaya ¢alisilmistir. Bu durumun

en vahim sonucu ise; millet dinini resmi ve ehil olanlardan 6grenemeyin-
ce, ehil olmayanlardan ve yarim-yamalak diyebilecegimiz yanlislarla
dolu ve hurafeler i¢ine hapsedilen bir egitimi almak zorunda kalmustir,
Bu sekilde alinan egitim yetistirdigi dindarlarin ne gibi sorunlar olugtur-

30. Tevhin-i Tedrisat kanunu, 2 Mart 1924 de T.B.M.M. giindemine getirilmis ve 3
Martta kabul edilmigtir. 6 Mart 1924 giinii ise Resmi Gazetenin 63. Sayisinda 430
sayili kanun olarak yayimlanmig ve yiiriirliige konulmugtur. Genig bilgi igin bak:
Mustafa Ocal, a.g.e., 25.

31. Mustafa Ocal, a.g.e., 32.

32. Mustafa Ocal, a.g.e., 34.
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dugu ise son birkag¢ senede ¢ok daha agik ve aci bir sekilde herkes tarafin-
dan goriilmiig oldu.

1982 Anayasa’sinin 24. Maddesine zorunlu olarak din dersinin orta
dereceli okullarda okutulmas: konuldu. Bunun gerekliligini Erzurum ko-
nugmasinda Orgeneral Kenan Evran su sekilde agiklamaktadir: “Artik
yeni aldigimuz kararla liselerde ve ortaokullarda mecburi din dersi oku-
tulacaktir. Bu suretle cocuklarimiz din bilgisini bu_okullarda alacak-
lar B ih i ilkeleren daokullar a din de rilmek-
i izlik k lif vesilelerl dil

vggjg zglg[ dem L ve tevhid-i tednsat kanunu glkarm1§t1r Fakat
okullannmizda din derm ehil kimseler tarafindan verilmediginden, go-
cuklarimiz ya hi¢ din terbiyesi almamus veya cahillerin elinde kalmig-
tu—"‘BJ

Biitiin bu problemlerin altinda kanaatimizce, devletin din konusunda
net bir tavir ortaya koyamamasi ve belirleyememesi vardir. Yukarida iga-
ret edilen ilk laiklik uygulamalar: nedeniyle halkin dindar ve gelenege
biiyiik 6lgiide bagh kesimi, agilan dini okullara bile kugku ile bakmug ve
¢ocuklarini onlara gondermekten imtina etmistir. Bunun ana nedeni, isa-
ret edildigi lizere idarecilerin halk {izerinde olusturdugu kanaattir. Azal-
mus olmakla birlikte bugiin igin de ayn1 problam varittir.

“Tiirkiye’nin sorunu, laik bir sosyo-politik sistem igerisinde dinin ve
dindar kiginin laiklik ile iligkisinin niteligi sorunudur. Laik sistem igeri-
sinde dinin ve dindar kiginin toplumsal ve siyasal konumlandirilmasi,
yani statii sorunudur.”* Biitiin ictenligimizle katildigimiz Nur Vergin’'e
ait bu goriig Tiirkiye’nin ac1 gercegidir.

Orta dereceli okullara “Din Dersi”’ nin konulup konulmamas: bile
¢ok ciddi tartigmalara neden olabilmistir. 1980 ihtilali sonras1 Kenan
Evren’in zorunlu din dersi koydurmasini hala laiklik bagh altinda tarti-
san ve onu suglayan, hatta “Irticac’” likla suglayanlar olmustur. Iste bu
carpik laiklik anlayisidir ki su gercegi bir tiirlii gorememektedir. O gergek
de sudur: Geleneginde ¢ok koklii bir dindarligin bulundugu bu millete
dogru ve resmi bir din egitimi verilemez ve devlet bunun mesru zeminini
olusturamaz ise, illegal orgiitlenmelerden ve bu orgiitlerin egitip yetigtir-
digi bagnaz ve agir1 soylem sahiplerinin ortaya glkaracagl problemlerden
higbir zaman kurtulamayiz. Iste llahiyat Fakiiltelerinin gérevi ve n‘usyonu
da tam burada ortaya ¢ikmaktadir. Simdi bu nokta {izerinde durmak isti-
yoruz.

33. Preston Hughes, Atatiirkgiiliik ve Tiirkiye'nin Demokratiklesme Siireci, 138.
34, Nur Vergin, a.g.m., 15.
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C- llahiyat Fakiiltelerinin Diin, Bugiin ve Yarin Ustlendigi Mis-
yon

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin {lk [lahiyat Fakiiltesi, Daru’l-Fiinuna bagh
olarak ilk agildig1 yillardan hemen sonra dgrencisizlik gerekgesiyle ka-
panmig olmasina karsilik, daha sonra yeniden agilmistir. Makalemizin bag
kismunda da isaret edildigi iizere, Osmanli Devletinden Tiirkiye Cumhuri-
yeti'ne gegisin arka planinda var olan Bati tesiri ve ¢agdas filozoflarin et-
kisi, ilk ilahiyat fakiiltesinin agilig1 icin de bahis mevzudur. Daha ziyade
felsefi aragtirmalar icin kurulan ve dinde reform hareketlerinde yardime:
olmasi beklenilen bir kurum olmus ve ilk misyonunu boylece iistlenmis-
tir. “Dini Reformlar Layihasi” 1935 de kapatlacak olan lahiyat fakiil-
tesi hocalan tarafindan hazirlanarak verilmistir.?

Ozellikle laiklik anlayigimin dogru bir temel iizerine oturmayigindan
kaynaklanan genel sikintilar, ilahiyat fakiiltesi ve diger din egitimi veren
okullar iginde etkili olmus ve bu kurumlar kendilerinden beklenilen mis-
yonu tam eda edememiglerdir.’

Biitiin bu olumsuz sartlara ragmen Ankara [lahiyat Fakiiltesi basta
olmak iizere diger Islam Enstitiileri, cagdas Tiirkiye Cumhuriyeti’nde is-
lami konularda aragtirmalar yapmaya galigmis ve pek gok kiymetli ¢alis-
malari da bagariyla yapmistir. 1980 ihtilali sonrasi diizenlenen yeni Ana-
yasa geregi mevcut Islam Enstitilleri de flahiyat Fakiiltelerine
doniigtiiriilmiigtiir. Daha sonra Tiirkiye’nin 8. Cumhurbaskani olacak olan
Turgut Ozal’1n bagbakan oldugu hiikiimetler déneminde kurulan iiniversi-
telerin biinyesinde agilan yeni ilahiyat fakiilteleri ile genel say1 bugiin 23
olmustur.

Bu teknik bilgilerden ziyade genel olarak bu fakiiltelerin misyonu
lizerinde durmak istiyoruz. Bu misyonu kidemli bir ilahiyatgi sifatiyla
Beyza Bilgin soyle 6zetlemektedir: “Bugiinkii anlamuyla ilahiyat, dinin
mengeini, tarih igindeki etkinligini ve degisik alanlardaki faaliyet sekille-
rini aragtiran ilimlerin biitiiniidiir. Ilahiyatin gérevi, dinin tarih i¢indeki
igleyigini aragtirarak bugiinkii din 6gretimine bilimsel katkilar saglamak-
tir. Islam inancinin, onun hayati yorumlayigimin, yasayig bigimleri ile ilgi-
li tavsiyelerinin giiniimiiz diinyasinin gergekleri ve ihtiyaglan ile birlikte
nasil anlagilacag: ve uygulanacagi konusunda bilgi vermek Islam Ilahiya-
timin gorevidir. Bunun icin ilahiyat giiniimiiziin hizla degisen diinya-

35. M. Zeki Iscan, “Islam fhya Hareketi, Modernizm ve Nurettin Topgu.”, Tiirkiye Giin-
liigli, Kasim-Aralik 1994. Sa: 62.

36. Laikligin kokeni ve Tiirk aydinlan tarafindan nasil anlagildigina iligkin genig bilgi
igin bak: Durmug Hocaoglu, Sekiilarizm, Laisizm ve Tiirk Laisizmi, Tiirkiye Giinlii-
gii, Temmuz-Agustos, 1994,

37. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 5.
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Hayatin bir gergegi olan dini yagam, hizla defisen sosyal sartlar ve
geng Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde yaganan tecriibeler, yukanida altimi
¢izdigimiz ifadelerin nemini daha da artirmaktadir. Ciinkii, sosyal yaga-
mun bir gergegi olan din olgusunu gelisen zaman ve tarihsel sartlar altinda
yeniden anlayip yorumlayarak onu yasanilan hayat ile kaynagmasini sag-
layacak caligmalar yapilmadigi takdirde, yagamin ve ¢agin gerisinde
kalan anlayiglar ile devamli gatigmalar yasanacak ve sosyal biinyede ra-
hatsizliklar devam edecektir. Ozellikle giiniimiiz diinyas: igin bu duru-
mun Snemini yine Beyza Bilgin'den yapacagimiz bir alint1 ile devam et-
tirmek istiyoruz:

“Giintimiizde toplumlar geniglemis, karmagiklagmugtir. Ogrenilecek
seyler gogalmug, bilgi birikimi, kugatilmasi imkansiz hale gelmistir. Haya-
tin degigik alanlari, degisik branglarin konusu olmustur. Yeni ihtiyaglar
yeni problemleri getirmekte yeni problemler yeni aragtirmalar1 gerektir-

mektedir. Bu sebepten i]ahiyata bir ‘Arama Hareketi’ denebilir. Arama
harekennden maksal isi ir ilim olmayan dini inancin bili

Bu t;allsmaﬂ ile 1Iah1yat Kur an ogutlennden kaynakla:ar hcr tiirlii uygu-
lamanin teorisini geligtirir, uygulamaya rehberlik yapar. Bu tiirlii caligma,
her biri igin ayn1 derecede olmasa bile, ilahiyatin biitiin branglar igin soz
konusudur.”

Beyza Bilgin'in yukarida aliniladigimiz “Arama Hareketi” ifadesi
gergekten de ¢ok onemli ve dikkat gekicidir. Zira stz konusu fakiilteler,
hayatin gergekleri ile i¢ ige olarak bu arama ve arastirmay1 yapmalidirlar.
Yoksa, sadece gegmige ait goriiglerden ve tarihin herhangi bir donemine
ait olan hayat anlayiglarindan hareketle giiniimiiz problemlerini ¢ézmeye
imkan yoktur. Bu nedenle, aragtirmalar o kadar genis bir alanda ve yine
genig imkanlar ile olmahdir ki; miimkiin ise biitiin ilahiyatc ilim adamla-
1 globallegsmis diinyay1 yakindan goriip tanimali ve onlarla yakin temas
halinde olmalidir. Kanaatimizce, fen bilimlerindeki geligmeleri takip igin
Avrupa ve Amerika gibi gelismis iilkelere gidildigi kadar, sosyal bilimler
yoniiyle de diinyadaki geligmeleri zamaninda takip edebilmek ve yasani-
lan ¢agdan kopmamak igin, bu alanda da gidilmelidir. Entegre olmak du-
rumunda oldugumuz hatta bazi noktalardan da mecbur oldugumuz bir
diinya ile daha siki bir ilmi diyaloga ilahiyat¢ilarin ihtiyaglar vardur.

75 yilik Cumhuriyet tecriibesi ile goriilmiigtiir ki, Tiirk Milleti’nin
¢agdag bir diinyay: inga edebilmesi ve yine ¢agdaglar1 olan devletler ve
milletlerle her alanda onurlu bir yarns iginde olabilmesi ve devlet-din ilig-
kisi ve geng sayilabilecek Cumhuriyetin ebed miiddet devamin saglaya-
bilmek i¢in, % 99'u Miisliiman olan bu iilkede, bu kahir ekseriyeti dogru
yonlendirecek ve onlara rehber olacak gergek ilim ehli ilahiyatgilara gid-

38. Beyza Bilgin, a.g.e., 6.
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detle ihtiyag vardir. Zira son bir iki y1l i¢inde kamu oyuna yansiyan tele-
vizyon programlarindaki tartigma ve oturumlarda goriildii ki; insanimz
dogru bir rehberlik hizmeti alamaz ise rehberini sahtekarlardan ve dini is-
tismar edenlerden segebilmektedir. Bu olumsuz geligsmeleri 6nlemenin en
emin yolu ise hig siiphesiz iyi bir din egitimi ve ilahiyat ¢aligmalaridir.
Soziin burasinda tekrar Beyza Bilgin'in tespitlerine doniiyoruz ve tiim
iilke capindaki dini egitim ve irsad galigmalarinda ilahiyatlarin {istlenmis
oldugu misyon hakkindaki goriislerini veriyoruz:

“Okullardaki egitimin oldugu kadar camilerdeki Ggretimin de
ilahiyat aragtirmalarina ihtiyaci vardir. Okullar ve camiler ilahiyat
aragtirmalarimin yayildigi alanlardir. Fakat onlar aym zamanda ila-
hiyat aragtirmalarimin konusudur. Ciinkii her birinin elestirici dii-
sinceye, sorumluluklarinin bilincinde damigmanlara ihtiyaclar var-
dir. Uygulamadan gelecek elestirici sorular ve yeni problemler, sadece
din egitimine degil, ayn1 zamanda ilahiyat branglarinin biitiiniine yoneltil-
migtir. [lahiyattan gelecek agiklayic1 yorumlar ve prensip kararlar1 olma-
dan, din egitimi ve 0gretimi saghkl bicimde galigmaz ve etkili olmaz.”*

Din-devlet iligkisini inceledigimiz yerde ifade edildigi iizere, Miislii-
man bireyin ve yine Miisliman toplulugun din konusundaki ihtiyaglari
ehil ve uzmanlar tarafindan verilemeyince bunlar, illegal orgiitlerin ve
devletin biitiinliigii ve bagimsizhg: konusunda ciddi tehditler olusturabile-
cek olan teskilatlarin eline kalmaktadir. Malzeme olarak bu gayr-i mesru
gruplar, devletin dini ihmal ettigi hatta dini ortadan kaldirmak istedigi
gibi, halkin en hassas oldugu noktadan yaklagarak onlar emelleri dogrul-
tusunda kullanmaktadirlar. Halbuki yerinde de ifade edildigi gibi, Ata-
tiirk’lin din devlet iligkisine ait en hassas oldugu konu dinin istismari ko-
nusudur. Hemen biitiin devrimlerde bu hassas konu dikkate alinmig ve
tarihi tecriibeden de hareketle, yeni bir istismar ile yeni zararlarin olugma-
sina imkan verilmemeye galigilmigtir.*

Elbette Atatiirk’iin biiyiik hassasiyetle baglattig1 bu uygulama takip-
gileri tarafindan aymi hassasiyetle devam ettirilemedi. Sonuglan herkesce
malumdur. Ama biz bugiinii ve yarim alakadar eden yonii diisiiniiyoruz
ve ayni yanhgliklarin tekrarlanmamasini ve geng Cumhuriyetin aksayarak
ve ara rejimlerin dayatmalariyla degil kosar adimlar ile; yetistirdigi ger-
gek demokratlar ve fikri hiir vicdan hiir nesillerle istikbale kogsun isti-
yoruz. Bu baglamda ise ilahiyat fakiiltelerinin iistlendigi misyonun olduk-
¢a onemli ve tarihi bir misyon oldugu kanaatindeyiz. Devletin resmi
politikasi ve Y.O.K. (Yiiksek Ogrenim Kurumu) kararlari bu misyonu en-
gelleyici degil, aksine basarili bir sekilde bu misyonu ifa ettirmeye uygun
oldugu taktirde; -simdiki haliyle bile bunu yapmaktadir- ilahiyat fakiilte-
leri Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin bagimsizhigi, biitiinliigli, cagdas

39. BeyzaBilgin, a.ge., 6.
40. Bu konuda oldukga 6nemli tespitler ve tarihi hakiller igin bak: Yiimni Sezen, Huma-
nizm ve Atatiirk Devrimleri, 290-298.
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normlar1 yakalayip medeniyetler yarisindaki onurlu yerini almasi nokta-
sinda ¢ok ulvi gorevleri bagariyla yapacaktir. Bunu yaparken de, goster-
melik, rejim yardakgiligi v.s. gibi onlara asla yakigmayacak bir goriintii
ile degil, ilmi aragtirmalanyla ulagtigi dogrular ve gergekler 1s18inda bu
misyonu eda edecektir.

D- Sonug ve Teklifler

Tiirkiye Cumhuriyetinin ilelebed var olmasi i¢in kendilerine oldukga
biiyiik gorevler diigen ve bu gorevlerinin bilincinde ve idrakinde olan ila-
hiyat fakiilteleri ve iistlendikleri misyon ile ilgili soylenebilecekler elbette
bu ifade edilenlerin ¢ok gok iizerindedir. Kisaca dzetlemeye galistigimiz
bu konudaki baz: teklifleri de sonug olarak ifade etmek istiyoruz.

1- Tlahiyat fakiiltelerinin 6grenci kontenjani artiriimali ve tesvik edil-
melidir. Ciinkii, buralarda yetigen grenciler yurt ¢apinda her alanda ala-
caklar1 gorevi devlet-din biitiinliigii iginde yiiriiteceklerdir. Toplumda
gozlemlenen ve art niyetli olarak da koriiklenen devlet din ¢atigmasi bu
elemanlarin gayretiyle agilacak ve coziilecektir. Ozellikle gegmisinde
medreselerin 6nemli 6lgiide agirhig: oldugu dogu ve giiney-dogu gibi bol-
gelerde bu misyonun 6nemi son derece biiyiiktiir. Bu bolgelerdeki ilahi-
yat fakiilteleri ayrica bir destek ve tesvik ile galigtirilmali ve bolgedeki
agirligim hissettirmelidir. Bu hissedilen agirlik aym1 zamanda devletin o
yore halki ile olan iligkilerinin iyilesmesi ve var olan yanlig kanaat ve 6n
yargilarin ortadan kaldirilmas: anlamina gelecektir.

2- Tiirkiye Diyanet Igleri Teskilati din hizmetlerini ilahiyat kadrola-
riyla ve onlann igaretleriyle yiiriitmeli ve bu iki kurum arasinda daha
ciddi bir diyalog olmalidir. Diyanete bagli kurumlarda ¢alisan din egitim-
cisi ve temsilcisi memurlar siklikla ihtiyaglarin verecegi seminerlere isti-
rak ettirilmelidirler. Ozellikle bu fakiiltelerin ¢ikarmig oldugu yayinlar ve
bilimsel ¢aligmalar, imkan Olgiisiinde biitiin din gorevlilerine ulagtirilip
okunmas: saglanmalidir. Ciinkii, pek ¢ok din gorevlisinin 6grenip aragtir-
masina imkan olmayan ¢ok nemli konular bu yayinlar arasinda kalip git-
memelidir. Onlar bu yayinlan okuyarak tasidiklan yanls diisiincelerden
ve daha Once 6grendikleri yarim yamalak bilgilerden de kurtulmalidirlar.
Giinde bes kez camide halk ile i¢ i¢e olan bu énemli kadrolarin bilgileri
sik sik temizlenmelidir. Kiymetli ilahiyatgilarin ¢aligmalari da sadece
birer akademik aragtirma olmak talihsizliginden kurtulmali ve halkin hiz-
metine ve irfan hayatina sunulmahdir. Oyle inamyoruz ki; bugiin ilahiyat
fakiiltesi dergileri arasina haps olmus degerli aragtirmalar ve bilgiler, di-
yanet teskilati biinyesindeki biitiin gorevlilere ve belirli seviyede egitim
almug halk kesimine ulagtirilabilirse, en azindan devletin dindarlar ile olan
bir ¢ok probleminin ana kaynag olan yanlig dini telkinin meydana getir-
digi olumsuzluklar azalacak ve tabii bu arada sosyal problemler de azal-
mus olacaktir.

3- Samimiyetle inandigimiz bir diger husus da, ilahiyat fakiiltelerinin
kiiltiirel etkinlikleri arttinldikga, insanimizin daha dogru bir din ile tanig-
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malarimin saglanmug olacagidir. Cumhuriyetin ilk yillarinda kendinden
beklenilen misyonu o giinkii olumsuz sartlar nedeniyle tam eda edememis
de olsa ilahiyat fakiilteleri; 21. Yiizyila girilen su yillarda Tiirkiye Cum-
huriyetinin bag1 dik kendine giivenle iler1 dogru atacagi adimlarda gérevi
biiyiik, ulvi ve kutsaldir. Fakiiltelerimizdeki biitiin 6gretim elemanlan da
bu tarihi misyonun farkindadur.

4- Tiirkiye Cumbhuriyetini “nice 75 yillara...” dileginde bulunurken,
ilahiyat fakiilteleri i¢in de aym temennide bulunuyoruz. Devleti halki ile
bir biitiin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, halk: her tiirlii inanca saygiy kabulle-
nebilmig ve ayr1 ayr din ve mezheplerden olmanin dogalligim 6ziimse-
mig, boliiniip par¢alanmaz bir biitiin halinde ebede dogru kogmalar ve
kargilagacaklar her tiirlii engelleri beraberce (devlet-millet biitiinliigiiyle)
agmalar ve gegmeleri dilegiyle...

4 Kasim 1998
Diyarbakir
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CEVRE BILINCININ GELISIMINDE
CEVRE AHLAKI’NIN ONEMI*

Dr. Ibrahim OZDEMIR

L. Girig

Aristoteles ahlakla ilgili tinlii kitabi Ethica Nicomachea'da ahlaki
agiklarken goyle der: “Gozleri ya da biitiin bedeni iyilestirmek zorunda
olan bir insan nasil gozleri ve bedeni tanmimak, bilmek zorundaysa, ayni
sekilde, politik bilimler 6grencisi gibi ahlak 6grencisi de insan ruhu ile il-
gili baz1 gergekleri bilmek zorundadir.”' Unlii filozof biylece ahlakin
insan ruhu ve melekeleriyle olan iligskisine dikkat ¢ekerek, bunlar tanima-
dan insamin ahlaki eylemlerini anlamanin giigliigiinii vurgulamigtir. Boy-
lece, insan1 tammanin, onun ruh diinyasim ve eylemlerini ydnlendiren
temel diigiinceleri bilmenin 6nemini belirtmistir. Bunlari bilmek igin de
oncelikle su sorularin cevaplandirilmasi gerekmektedir.

* [nsan nedir?
» Kainattaki yeri nedir?
* Diger varliklara gore konumu nedir?

* Insan digindaki varliklarin anlami ve insana gére anlamu nedir/
nelerdir?

* Bunlarin kendi baglarina bir anlamu var midir?
* Hayatin ve insanin anlamu nedir?
* Hayattan beklentilerimiz nelerdir?

Tiim bu sorulara verilecek cevaplar insanin eylemlerinin arkasindaki
temel varsayimlar ortaya gikarabilecegi gibi, cevre ahlakinin nasil bir an-
layg lizerine kurulmas: gerektigini de gosterecektir. Bagka bir ifadeyle,
insani tamidigimizda, 6zellikle modern insanin kimligini ¢éziimledigimiz-

*  Bu yazinin ilk sekli, Cevre Bakanhginca 4-6 Aralik 1996 tarihlerinde Belek-
Antalya’da diizenlenen III. Cevre Surasina teblij olarak sunulmustur.

l. Aristoteles, Ethica Nicomachea, W.D. Ross gevirisi, (Londra: Oxford University
Press, 1925), 1102a, s. 17-24. (vurgu eklenmistir).
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de, hem bunun giiniimiiz sorunlariyla olan iligkisini anlayacak, hem de
muhtemel bir gevre ahlakinin iizerine bina edilmesi gereken anlayigla il-
gili baz1 ip uglanim yakalama imkani olacaktr. Cagdas filozoflardan
Charles Taylor, modern kimlik dedigi bu yeni anlayig1 kapsamli bir ¢alis-
mayla ortaya koymaya ¢aligmistir.? Taylor’a gire bu yeni kimlik sadece
modern tarihi degil, tim modern toplumu ve kiiltiirii de sekillendiren
temel unsurdur. Bu nedenle bazi ¢evreci diigiiniirler 1srarla ¢evre sorunla-
rinin temelinde sahip oldugumuz modern diinya goriisiiniin yattigin1 vur-
gulamaktadirlar.

Bu goriisiin, bilim felsefesindeki bazi yeni geligmelerle de desteklen-
digi goriilmektedir. Thomas Kuhn'un basarih bir sekilde gosterdigi gibi,
bilimsel faaliyetleri ve bilimi belirleyen; neleri, nasil ve nigin gérmemiz
gerektigi gibi konularda bizi yonlendiren temel belirleyici sahip oldugu-
muz diinya goriisiimiiz, varsayimlarimiz ve onyargilarimizdir. Onun ifad-
siyle sahip oldugumuz “paradigma”dir.’ Bundan hareketle John Robinson
“biitiin bu sorunlarin kokeninde kendimiz ve kainatla ilgili temel kavram-
larimiz”1n yattigini ileri siirmektedir.*

II. Cevre Sorunlarimin Nedeni Olarak Modernitenin Elegtirisi

Cevre Sorunlarinin diinya giindemine girmesinden bu yana, insan sa-
dece bu sorunu nasil ¢ozecegini sormakla kalmamig, bunun nedenlerini
de aragtirmustir. Bu sorgulama ve arastirma tiim yiizyilimizi ve modern
insanin varolug bigimini de sorgulamay: beraberinde getirmigtir. Boylece

2. Charles Taylor, The Sources of The Self: The Making of the Modern Identity,
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1989).

3. Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions. (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1962). Kuhn'un temel tezi siyle ézetlenebilir: “Bilim adaminin sahip ol-
dugu degerler, normlar ve diinya goriisii onun tiim bilimsel faaliyetlerini etkiler”,
Ayrica bkz.: Thomas Kuhn, The Essential Tension, (Chicago: The University of Chi-
cago Press, 1977), s. 323. Kuhn'un formiile ettigi bu paradigma kavram birgok tar-
tiymalara neden olmustur. Ornegin bazi aragtirmacilara gére paradigmalar “sadece
diinyay nasil gérmemizi ve ona kargi nasil davranmamuz gerektigini belirtmekle kal-
mazlar; ayni1 zamanda dogayla olan iligkilerimizin megruiyyet zeminini de olusturur-
lar.” Boylece dogayla olan iligkilerimizi bu megruiyyet zemini {izerine bina eder ve
sirdiiriiriiz. Bkz.: S. Cotgrove, Catastrophe of Cornucopia, (New York: Wily,
1982), s. 88. Teori ve pratigin birbiriyle olan iligkisi ve etkisiyle ilgili olarak bkz.:
Andrew McLaughlin, “Images and Ethics of Nature”, Environmental Ethics, c. VII.
Winter 1985, s. 297,; Margret Masterman, “The Nature of a Paradigm,” Criticism
and the Growth of Knowledge, eds. Imre Lakatos and Alan Musgrave, (Cambridge:
1970) i¢inde; Harmon Holcomb, “Interpreting Kuhn: Paradigm-Choice as Objective
Value Judgment,” Metaphilosophy, c. 20, No: 1, Jan. 1989; J. Mealand, “Kuhn,
Scheffler and Objectivity in Science,” Philosaphy of Science 41, 2 (1974), s. 179.

4. John Robinson, “Framework Issues: In Defense of the Very Idea of Conceptual Fra-
meworks,” yayinlanmamug teblig, Department of Man-Environment Studies, Univer-
sity of Waterloo, Ontario, July 1982; Catherine Starrs, “Environmental Ethics... And
Beyond,” dan alintilandi. Man-Environment Systems, c. 14, No. 1, s. 134. Lynn
White'in temel tezi de, bati bilimi ve kiiltiiriiniin temel nosyonlarimn Yahudi ve
Hristiyan gelenekle olan etkilesimini vurgulamasindaydi.
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baglangigta basta gevre kirlenmesi olmak iizere difer ¢evre sorunlarini
sorgulamakla baglayan sorgulama siireci, insanin kendini sorgulamasi ve
kendini yeniden tanimlamaya galigmasiyla sonuglanmugtir,

Bu baglamda, “gevre nedir?” sorusu sadece dogal gevreyle cevaplan-
dinlmanusg, bilakis birbirini kugatan daireler bigiminde yiizlerce gevrenin
i¢ i¢e oldugu goriilmiistiir. Bundan hareketle Ahmet Inam, ¢evre kavrami-
nin daha iyi anlagilmasinin, insan-toplum ve insan doga iligkisinin daha
biitlinciil bir kavrayis: igin gart oldugunu vurgulayarak 4095 gesit gevre-
den bahsetmektedir.’ Ayrica o, insanligin karg1 karsiya bulundugu bozul-
ma ve bunalimin sadece dogal ¢evreyle sinirlandiriimasinin dogru olma-
digim da vurgulamaktadir. Buna gore insanin diger gevreleriyle de
sorunlari, hem de gok ciddi sorunlari bulunmaktadur. isin dramatik yonii
ise, insanin sadece dogal gevresiyle degil, tiim gevreleriyle sorunlarimin
oldufunun goriilmesidir. Giiniimiizde modern insanin hem kendiyle, hem
toplumla ve hem de dogal gevreyle kavgali oldugu goriilmektedir. Iki
bilyiik diinya savasinin bu yiiz yilda olmasi bu nedenle tesadiif degildir.
Yine bu yiizyilda meydana gelen savaslarda 6len insanlarin sayisimin 180
milyon civarinda® olmasi da bir tesadiif olmasa gerek.

Iginde yasadigimiz asra bir isim vermek isteyenler “endige, stres, bu-
nalim ve aspirin ¢ag1” gibi isimler bulmuslardir.” Halbuki 20. yiizyilin ba-
sinda asrimizin bilim ve teknoloji, akil ve mantik gag1 olacagina inamih-
yordu. Ustelik bilim ve teknolojinin biitin sorunlanmizi ¢bzecegi,
hastalarimiza ilag, aglarimiza ag temin ederek; yeryiiziinde bir refah top-
lumu yaratacag saniliyordu. Dinlerin 6biir alemde vad ettigi cennetin bu
alemde gerceklesmesiyle, bagta dinler olmak iizere biitiin metafizik diinya
goriiglerinin ve geleneklerin degerini ve ©nemini kaybedecegini ileri
stiren diigiiniirler cogunluktaydi.®

Bilim ve teknolojinin asrimizda ulastii noktay: ve insanlik igin yap-
tig1 olumlu geligmeleri kimse inkar etmiyor. Ancak oncelikle gevre sorun-
lar1 bagta olmak iizere, diinyanin karg: kargiya bulundugu diger sorunlarin
anlagilmasi ve ¢6ziim yollarinin bulunmasinda modern bilimsel diinya gi-
riigiintin giddetle elegtirildigi de yine bir gergek. Aslinda bu elestirilerin
oziine bakildiginda bizatihi bilim olarak bilimi elegtirmedikleri, bilakis
ozellikle ylizyihmizda hakim olan ve her tiirlii manevi degeri, inanci ve
dini reddeden pozitivist ve materyalist yorumunu elestirdikleri ve reddet-
tikleri goriiliir. Bagka bir ifadeyle, bilimin arkasindaki ortiik diinya gorii-
siinii elegtirilmektedir. Bence bu ayinma dikkat edilmelidir. Modern

5. Ahmet Inam. “Cevrelenmig Bir Cevrede Insan Olma Savag,” Teori, Mart 1993, s.
45.
Bkz.: Zbigniew Brezezinsky, Kontrolden Cikmus Diinya, 2. bask, Tiirkiye I Banka-
s1 Kiiltiir Yayinlan, 1996, s. 6-16.

7. Konuyla ilgili olarak bkz.: Karen Horney, Cagumzin Tedirgin Insam, gev. Ayda
Yirakdn, Istanbul: Tur Yayinlar, 1980). . ,
8. Bunun tipik bir 6rnegi igin bkz: Condercet, Insan Zekasimin Ilerlemeleri Uzerinde

Tarihi Bir Tablo Taslagi, Milli Egitim Bakanlig1, Diinya Edebiyatindan Terciimeler,
Terciime: OZuz Peltek, Ankara, 1945, s. 77 vd.
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bilim ve teknolojinin, basta tabiata hakim olma ve daha sonra da insanla-
ra ve diger toplumlara hakim olma ve somiiriide alet olarak kullanilmasi,
silahlanmaya ve giice agirlik verilmesi; bilim ve teknolojideki geligmele-
rin ahlaka ve moral degerlere yansimamasi sonucu, gelisen tiim tarim tek-
niklerine ve iiriin artiglarina ragmen hala diinyada kitleler halinde insanla-
rn agliktan 6lmesi bdyle bir sorgulamay: zaruri kilmugtur.

Diger énemli bir noktada ise, bilim ve teknolojinin giiciine dayana-
rak diinyanin en gelismig ve giiclii iilkeleri olarak kabul edilen iilkelerde
bile, insanlarin mutlu ve baris i¢inde olduklari sdylenememektedir. Uyus-
turucu, stres, alkol, cinsel ve adi suglardaki artig, ailenin pargalanmasi,
gocuklara yonelik cinsel taciz ve tecaviizlerdeki artig gibi gostergeler,
modern toplumun hastalikli oldugunun en biiyiik gostergelerinden kabul
edilmektedir. Erich Fromm’un tespitleriyle ¢agdas insan;

Bunca uygarliga, bilim, kiiltiir ve teknoloji alanindaki bunca ge-
lismeye ragmen (belki de bu gelismelerden &tiirii?) saskin ve
giivensiz, ne yapacagini, neye inanacagini, neye bel baglayaca-
gin1 bilemez hale gelmis.?

Goriildiigii gibi, modern insanin sadece dogal gevresiyle degil, diger
cevreleriyle de bas1 derttedir. Bunun en temel nedeni ise insanin kendine,

topluma ve dogal g¢evresine yabancilagmasidir. Yine Fromm'dan alintilar-
sak:

Cagdas insan, kendini tedirgin ve gitgide daha saskin hisset-
mektedir. Calisip ¢abalamakta, ama yaptigi iglerin boslugunu
belli belirsiz bir sekilde hissetmektedir. Madde iizerindeki giicii
arttikga, ézel hayaninda ve toplum igerisinde kendini giigsiiz his-
setmeye baslamuigtir. Tabiata egemen olmak igin yeni ve daha
gliglii araglar yaratnkca, bu araglarin karmagik agina diigmiis
ve onlara anlam kazandiran biricik gayeyi- yani kendisini- goz-
den kagirmignr. Tabiann efendisi oldukga, kendi elleriyle yap-
mis oldugu makinenin kdlesi haline gelmigstir. Madde konusun-
daki tiim bilgisine ragmen, insan varliginin en dnemli ve temel
sorunlan konusunda bilgisizdir."

Dahasi, kendine yabancilasan insan i¢ diinyasiyla da savas halinde-
dir. Ruhu bedenine, bedeni de ruhuna isyan etmektedir. Modern toplum-
larda intiharlarin artigini bu olguyla agiklayan bilim adamlan az degil-
dir." Iste, bu gaga aspirin ¢agi diyen ilim adamlari, biitiin bu sikintilardan
kurtulmak i¢in hemen aspirine kosan, aspirin ve benzeri ilaglardan medet

9,  Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, Tiirkiye 15 Bankas: Kiiltlir Yayinlari, Ankara,
1993, s. L.

10. Fromm, a.g.e., s. 12. (Vurgular eklenmigtir).

11. Bkz. Karl Menniner, Man Against Himself, (New York: Harcourt, Brace and World
Inc., 1938).
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uman insandan hareketle bu tanimi yapmuglardir. Ancak uyusgturucunun
iilkemizde bile biiyiik boyutlara ulagtif diisiiniiliirse, aspirin ¢aginin gok-
tan gerilerde kaldig1 séylenebilir.'

Durumun abartildiini, zira bu tiir olaylara tarihin her déneminde
rastlanabilecegini ileri siirenler olabilir. Ancak bizzat gelismig bati top-
lumlarinin diigiiniirlerinin yaptig1 aragtirmalar bu olaylarin “bu kadar yay-
gin, yogun ve bu kadar kalic1 olarak tarihin hi¢ bir déneminde rastlanma-
digin1” ortaya koymustur.”® Konumuzla da ilgili oldugu i¢in modern
diinya goriisiine ana hatlanyla da olsa deginmek gerekmektedir.

Bir toplumu diger bir toplumdan ayiran, sadece insanla degil, etrafin-
daki her seyle olan iligkisini ve her seye bakigini belirleyen toplumsal de-
gerler sistemine, o toplumun sahip oldugu diinya goriisii diyoruz. Birey
bunun farkinda olmasa da, hepimiz sahip oldugumuz diinya goriigiiniin et-
kisi altindayiz, daha dogrusu onun iiriiniiyliz. Bu bakimdan Hindu, Bu-
dist, Hristiyan, Musevi ve Miisliiman’in diinya goriigleri farkli oldugu
gibi, modern veya bilimsel diinya goriigiiniin de bunlarin tiimiinden farkli
oldugu goriilmektedir.

Modern diinya goriisii, dini temelli Ortagag Hristiyan diinya goriisii-
ne bir tepki olarak dogdugundan zamanla, 6zellikle de 18. Yiizyilin son
¢eyreginde ve 19. yiizyilda dini, manevi ve metafizik olan her seyi red-
detme egilimine girmistir. Tek gecerli bilgi ve bilgi edinme yontemi ola-
rak da deney ve gozleme dayanan bilimsel bilgiyi kabul etmigtir. Sonugta
bagta semavi dinler olmak iizere, tiim dini anlayisglar, metafizik ve top-
lumsal deger yargilar gecersiz kabul edilmistir. Bireyin toplum ve tabiat-
la olan iligkileri tamamen sekiiler ve insan merkezli (antropocentic) bir
anlays lizerine bina edilmigtir. Bunun sonucu olarak da, daha 6nceleri bu
kainatin agkin ve mutlak bir varlik tarafindan yaratuldigi, kainattaki diize-
nin, ahengin ve giizelliklerin tiim kaynaginin bu askin varhigin kendini
ifade etmesi oldugu inanci, yerini Neo-Darwinizmin her seyi tesadiif ve
evrimle temellendirmeye ¢alisan anlayigina biraktii goriilmektedir. Bu
anlayigin bir sonucu olarak insan dogal evrim sonucu ve tesadiifen gelig-
mig; hayattaki tek amaci var olmak i¢in miicadele etmek olan bir varliga
doniigmiistiir. Hayatta kalmanin tek ilkesi olarak miicadeleyi ve savagma-
yi kabul eden bu anlayisin sonucu olarak, insan akli, bilgisi ve teknoloji-
siyle basta tabiat olmak lizere zayifa, giigsiize, az gelismise ve gelismemi-
se hayat hakki tanimamugtir.'* Bunu en veciz gekilde tammlayanlardan
birisi olan Karl Meninger soyle diyor.

12, Ayrica asnmuzin endige ve aspirin ¢ag1 olarak nitelendirilmesiyle ilgili olarak bkz.:
W.J. Jones, A History of Western Philosophy, 2nd edition, (New York: 1975), s. 2.

13. David Ray Griffin, God and Religion in the Postmodern World, (New York: State
University of New York Press, 1989, s. 13.

14.  Darwinizmin gevre baglaminda olumsuz yoniine dikkat gekenlerin baginda E. Schu-
macher gelmektedir. Cevre sorunlarinin ortaya gikigiyla dogrudan ilgili goriilen ve
Schumacher tarafindan gevre karsiti goriigler olarak ileri siiriilen fikirler sunlardir:
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“Diinyanin nefretle dolu oldugunu, insanlarin birbirlerini yok
ettiklerini ve uygarhigimzin [bati uygarhginin] yagmalanmig
halklarin ya da toplumlarin ve tiiketilmis olan tabii kaynaklarin
kiilleri iizerinde yiikseldigini soylemek yeni bir sey soylemek
degildir”'

Goriildigii gibi bu yeni diinya goriisii, sevgi, bans, kardeslik, yar-
dimlagma ve digerkdmliga yabancidir. Hatta bu degerleri zayifligin belir-
tisi olarak goriir ve kiigiimser. Evrim kuraminda ve bu kuramin “yagama-
ya en elverigli olanin hayatta kalmasina” agirlik vermesinden etkilenen
19. Yiizyill Alman diigiiniirlerinden Nietzsche, sevgiyi, digerkAmlig: (alt-
ruism) ve fedakérhigi bir zayiflik ve kendini inkar etme olarak gormiis ve
suclamustir. Nietzsche'ye gore, vicdan azabi duymaksizin kendi menfaat-
leri ugruna sayisiz insani feda etmeye hazir olmak, iyi ve saglikli bir soy-
lular sinifimin ozel niteligidir.'s Hirs ve aggozliiliik bunun diger bir boyu-
tunu meydana getiriyor. Cagdags insamin kendi ¢ikart icin maddi hirs
tutkusu ve egoist olmasinin temelinde bu giiglii olma ve zayifi ezme tutku-
su vardir. Kendi ¢ikari ve zevki igin her seyi gize almasi ise modern insa-
min en belirgin ozelligidir.

Ingiliz tarih¢i ve diisiiniir Arnold Toynbee ¢agdag insanin bu duru-
munu konumuz olan gevre sorunlar1 baglaminda oyle ifade ediyor:

“Bugiin kirlenmenin insanoglunun gelecegine bir tehdit olustur-
dugu ve maddesel hirs sinirlandinlmadikga ortadan kaldirilama-
yacagini kabul etmis bulunuyoruz. Fakat bu gare yeterince
gii¢lii bir 6zendirici degildir. Maddi hirsa kapilan insanlar dar
goriiglii bir tavirla benden sonra tufan demektedirler. Hirslarim
simirlamay1 bagaramazlarsa g¢ocuklarini yok olmaya mahkum
edeceklerini bilebilirler. Cocuklarini sevebilirler, yalniz bu
sevgi gocuklariin gelecegini giivence altina almak igin varlik-
larinin bir kismum feda etmeye yetmeyebilir. Kanimca dinsel
bir inang bigiminde bu hedefe baglanmadikga (din kelimesini en
genig anlaminda kullanarak) ileri iilkelerin ¢agdas kusaklarini,
kendi pahalarina Esho Funi i¢in hemen fedakarhik yapmaya yo-
neltmek miimkiin olmayacaktir.”"?

Evrim, miicadele, dogal seleksiyon ve uygun olamin yagamas:, tarihin materyalist yo-
rumunu temel alan Marxist goriig; bilingaltini ¢ok abartan ve nemseyen Freudiyen
vurgy; biltin mutlaklari, normlan ve standartlari reddeden gorecilik; dogru bilginin
sadece fizik bilimlerin yontemiyle miimkiin oldugunu ileri siiren bilim felsefesi.
David Pepper. The Roots of Modern Environmentalism (London: 1984), s. 4-6.
(vurgu eklenmistir).

15.  Karl Menniner, Man Against Himself, (New York: Harcourt, Brace and World Inc.,
1938), Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, Tiirkiye 1§ Bankas: Kiiltiir Yayinlan, An-
kara, 1993, naklen, s. XXXIX)

16. Fromm, a.g.e.,s. 151-152. .

17.  Arnolda Toynbee- Daisaku lkeda, Yagsam: Segin, Ceviri: Umut Ank, Ankara Univer-
sitesi Basimevi, 1992 s. 45.
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Modern diinya goriigiiniin yukaridaki tezlerine ahiret alemini redde-
den goriisii de eklenmelidir. Boylece insan igin yegane yasamin bu alem-
de oldugu goriisii vurgulanarak, insanin her fiilinin tam ve &zgiir olarak
icra etmesi gerektigi, hayatin tek oldugu ve gegmekte oldugu, bu nedenle
insana haz, mutluluk ve fayda veren her seyin mesru oldugu vurgulanmig-
tir. Tiim bu goriiglerin etkisiyle modern toplum dinden ve geleneksel ma-
nevi deferlerden uzaklagmaya ve dini degerleri diglamaya baglamugtir.
Nietzsche’inin “Tann 6ldii” sozii hem bu baglami gistermekte, hem de
modern insan i¢in artik Tanr’nin buyruklarinin ve manevi degerlerin bir
degerinin olmadigin1 gostermektedir. Bilindigi gibi Nietzsche’nin ¢agdasi
Rus diigiiniir ve romancisi1 Dostoevsky ise soyle diyordu: “Tanr1 6lmiigse,
artik yoksa her sey mubah, her seye izin var demektir.”'®

Boylece Tanri’nin olmadig, giigliiniin hakl oldugu, bencilligin ve
bagkasim1 somiirmenin, kendi menfaati ve ¢ikari i¢in harcamanin mesru
ve hakli olarak kabul gordiigii bir degerler sistemi olugmustur. Burada ¢a-
gimuzin bir diger boyutuna da deginmek gerekir.

- 19. yiizyilin Tanr1’y1 hayattan ve diinyadan diglayan bu felsefi goriis-
leri, 20. yiizyi1lda metafizik olan her seyin diglanmasiyla daha da giiglen-
di. Bu goriise gore kainatin en temel 6zelligi sagma olmasiydi. Her sey te-
sadiifiin, rastlantmin ve zorunlulugun bir sonucuydu: Kainatin var
olmasinda bir amag olmadig gibi, bir anlami da yoktu. Bu goriisii en ¢cok
vurgulayan filozoflar varoluggu filozoflardi (existentialist). Jean-Paul
Sarte’in popiiler romanlarindan birisinin adi1 Bulan: idi. Evrenin anlam-
sizhig1 ve boslugu, her seyin sagmaligi karsisinda duyulan bir bulanti.
Yine kainatin anlamsizlik ve sagmalifinin tiim caligmalarina yansidigi ve
sagmalifn ahlaki bir ilke haline getiren diger bir diisiinlir ise Alber
Camus’ydu. Ona gore kainattaki en temel ve agik olan sey, her seyin
sagma oluguydu. Geriye tek sey kaliyordu: Bu sagmaliga uygun ve onu
tamamlayan bir yasam tarzi. Biitiin geleneksel ve toplumsal degerleri
yadsiyan bir sagma ahlaki éneriyordu Camus. Ona gore, dini, geleneksel
ve toplumsal tiim deger yargilar1 ve normlar gegersizdi. Tiim bunlar, insa-
nin Ozgiirliigiiniin 6niindeki engeller ve tuzaklardi. Insan var olmak igin
ozgiir olmaydi. Bunun iginde simdi ve burada ilkesinden hareketle, tiim
degerlerden siyrilmug, sadece kendisini gergeklestirmeyi esas almaliyd.!
Goriildiigii gibi, bu anlayig tiim geleneksel ahlak Ogretilerinin, dini ve
toplumsal degerlerin reddini icermektedir.

18. Fromm, s. 282. Dostoevsky bir bagka eserinde yine “eger Tann yoksa, o zaman ben
Tanryim. Eger Tann varsa, her gey O’nun iradesiyledir ve O'nun iradesinden kaga-
mam. Eger degilse, o zaman her gey benim irademdir [dilemem/istememdir] ve
kendi irademi gostermek durumundayim.” diyerek Tann'min varhig: ile ahlaki deger-
ler arasindaki iligkiyi irdeler. Fyodor Dostevsky, The Possessed, trans. C. Garnett,
(New York: E.P. Dutton &Co. Everyman’s Library, c. II, 1931), s. 253f.

19. Bkz.. Albert Camus, The Stranger, (New York: Vintage Books, 1996. Camus’un
ayni konudaki goriigleri ve absiirdite felsefesi igin bkz.: The Myth of Sisyphaus and
Other Essays, trans. J. O’Brain. (New York: Vintage Books, 1960), s. 5, 21, 36-38,
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Giinlimiizde insanin karg: karsiya bulundugu sorunlan ve krizleri bu
felsefi baglamin diginda anlamanin miimkiin olmadigini diisiiniiyoruz.
Zira sorunlarimizin ¢ogunun bu anlayigin bir sonucu oldugunu bugiin sa-
dece postmodernistler degil, bizzat modern diinya goriisiinii savunanlar
da kabul etmeye baglamiglardir. Cevre sorunlan agisindan diigiinecek
olursak: Tabiatta bir diizen, bir ahenk, ekolojik bir sistem ve dengenin ol-
dugunu kabul etmeyen; en temel ilke olarak miicadeleyi ve zayif olam ele
gegirmeyi goren; ayrica hayattaki en 6nemli ilke olarak kendi menfaat ve
¢ikarini goren, bu ugurda degil gevreyi insanlan bile feda etmeyi megru
ve hakli goren bir anlayig ve varsayimlar yumaginin hakim oldugu bir
diinya goriigiinii benimseyen birey ve topluluk i¢in gevre sorunlan bir
anlam ifade eder mi? Bu diinyaya bir kez gelmis ve teki aleme de inan-
mayan, hakliigin ve gercekligin tek olgiitli olarak giicii; hayatin yegane
amaci olarak da nefsinin ve arzularmin sonsuz isteklerinin ve ihtiyaglari-
nin sinirsiz bir tarzda yerine getirilmesi olarak géren bir bireyin, gevre so-
runlarmna ilgi duymasi, gelecek nesillerin hukukuyla ilgilenmesi ve ya
nesli tiikkenen tiirleri kendine sorun edinmesi beklenebilir mi?

Tiim bu sorularin nemle ele alinmasi ve cevaplandirilmasi gerek-
mektedir. Béylece insanin ne oldugu, kim oldugu, hiirriyeti, kainatin bir
anlamu olup olmadig: gibi sorular yeniden cevaplandirilabilecektir. Ancak
bu sorulara cevap verirken, sadece bilimsel bilginin 6lgiit ve yontemleriy-
le degil, bilimsel bilgiyi insanligin engin tecriibesinin sadece bir boyutu
olarak algilayip, onun yaninda basta semavi dinler, diger kiiltiir ve mede-
niyetler olmakla birlikte; sanat, edebiyat, mitoloji ve kadim geleneklerin
hepsinden yararlanarak; kapsamli, tutarli ve tabiatla uyum iginde yasama-
y1 esas alan bir anlayis gelistirmek zorundayz.

Postmodern donem olarak da adlandirilan i¢inde yasadigimiz done-
min en biiyiik 6zelligi de budur: Modernizmi ve sebep oldugu sorunlar
elegtirirken, insanlifin tiim tecriibesinden yararlanmak. Higbir 6gretiye
onceligi ve hakemligi vermemek. Ozellikle Batili diigiiniir, sanatg1 ve
gevre duyarh kigilerin dogu felsefelerine ve dinlerine ilgi duymalar,
genel dini degerlerin, metafizik, geleneksel ve manevi degerlerin tekrar
ylikselise ge¢melerinin temelinde bu anlayig yatmaktadir. Bu giristen
sonra gevre ahlakinin ¢evre koruma igin arz ettigi énemi daha iyi ortaya
koyabilecegimize inaniyorum.

45; The Rebel, An Essay on Man in Revolt, trans. A. Bouet, (New York: Vintage
Books, 1956), s. 21, 100-103. Ayrnica bkz: Glynn, Patrick, “Beyond the Death of
God”, National Review, c. 48 (May 6 1996), s. 28. Dostoevsky’nin Absiird felsefe-
nin sonuglariyla ilgili vurgusu igin bkz: The Brothers Karamazov, trns. C. Gamett,
(New York: The Modern Library, 1942), s. 299-301. Ayrnica yine Camus'un farkli
bir degerlendirmesi igin: Prof. Dr. Ismail Tunali “Kurtanici Olarak Cagdas Felsefe
ve Cagdag Sanat”, Tiirkiye'de 1. Felsefe MAnnik Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirile-
ri, yaymna Haz: Kenan Giirsoy-Alparslan Agikgeng, (Ankara: Ulke Yayin Haber,
1992), s. 131.
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I11. Cevre Ahlakinin Ortaya Cikist

Cevre sorunlarina paralel olarak, ¢evre ahlaki da yeni ve geligmekte
olan bir konudur. Cevre ahlaki, ahlak felsefesinin bir dali olarak ortaya
¢ikmus, bugiin diinyanin 6nde gelen bir ¢ok liniversitesinde ders olarak
okutulmaktadir. Bundan amag ise, 6grencilerin gevreyi yeni bastan ve
ekolojik bir bakig agisiyla yeniden kesfetmelerini saglamak, ¢evreye karsi
ahlaki duyarhihiklarini gelistirmek ve gevre sorunlariyla ilgilenme, katilim
ve ¢oziim iiretmede sorumluluk almaya motive etmektir. Boylece gevre
sorunlarimin ortaya ¢ikmadan onlenmesi, fertlerin ve dolayisiyla toplu-
mun gevreye ve ¢evrenin igerdigi canli-cansiz tiim varliklara kargi daha
duyarli olmasim saglamay1 hedeflemektedir. Cevre ahlakinin kaynaklari-
na baktifimizda, basta diinyanin biiyiik dinleri, kadim medeniyetler, se-
mavi olmayan dinler (Budizm, Hinduizm, Taoizm gibi), organik alem an-
layisi, ekoloji ve yeni fizigin geldigi goriilmektedir.

Sunu hemen ifade edelim ki, ¢evre ahlaki oldukga yeni bir kavram-
dir. Ahlak kavramu insanligin tarihi kadar eski olmasina ragmen, insanin
cevreye ve gevresindeki canli-cansiz varliklara karsi ahlaki manada bir
sorumlulugunun olup olmadii, varsa nasil bir sorumluluk oldugu son yil-
larda tartigtlmaya baglanmugtir. Aslinda ahlak felsefesinin tarihine baktigi-
mizda, insanliin ahlaki ve moral degerlerde bir krizle kars: kargiya kaldi-
g1 zamanlarda ahlakin daima one ¢iktigi ve yeniden temellendirildigi
goriilmektedir. Zamanin biiyiik diigiiniirlerinin de bu ahlak krizinin iiste-
sinden gelebilmek i¢gin yeni ahlak teorileri ve ahlak sistemleri gelistirdik-
lerini biliyoruz. Bunun en tipik érneklerini biiyiik dinlerin ortaya ¢ikigin-
da gordiigiimiiz gibi, biiyiik felsefe sistemlerinin ortaya ¢ikiglarinda da
gormek miimkiindiir.

Sokrat’in antik Yunanh genglerin ahlakiyla ugrastigi ve onlara iyiyi
Ogrettigi icin Oldiiriildiigiinti biliyoruz. Hz. Musa’min toplumunu ahlak
krizinden kurtarmak igin Allah’tan temel ahlaki prensipleri kapsayan on
emri getirdigini ve yine Hz. Isa’nin da kendi toplumunu ahlak bunalimin-
dan kurtarmak igin, bir ahlak timsali, sevgi ve safkat peygamberi olarak
gonderildigini de biliyoruz. Ozellikle Hz. Muhammed’in: “Ben giizel ah-
laki tamamlamak iizere gonderildim” buyurmasi da bu tezimizi destekle-
mektedir. Zira Islamiyet Arap yarimadasinda ortaya ¢iktiginda, basta
Arap yarimadas: olmak iizere diinyanin biiyiik bir ahlak kriziyle kars: kar-
stya oldugunu tarih kayitlarindan 6grenmekteyiz.

Aym gekilde insanlhigin bugiin kars: kargiya bulundu@u en énemli ve
ciddi krizlerden birisinin gevre krizi oldugunu biliyoruz. Bu krizin varlifi
ve hala devam etmesi gevre ahlakini giindeme getirmistir.2 Konuyla ilgili
yayinlanan kitaplar biiyiik bir hizla artmaya devam etmektedir. Bu neden-

20. Oyle ki 1979 yilindan bu yana sadece bu konularin fikri ve felsefi tartigmalarina yer
veren bir Cevre Ahlaki (Environmental Ethics) dergisi bile yayinlanmaktadir. Envi-
ronmental Ethics dergisi Eugene C. Hargrove'un editérliigiinde yaymnlanmaktadir,
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le gevre sorunlarinin varlig ile ¢evre ahlaki tartigmalarimin ayni zamana
rastlamast bir tesadiif degildir.*!

Insanlik bir krizle kars: kargiya geldiginde ilk yapilan sey bu krizin
nereden kaynaklandigini ortaya koymaya ¢aligmigtir. Bu nedenle temel
varsayimlar, on kabuller ve genel gecer goriisler tekrar gozden gegirilir ve
boylece sorunun kaynaklar1 bulunmaya gahsilir. Tkinci merhalede ise, bu
krizin nasil agilacagi ve sorunun nasil ¢oziilecegi ile ilgili gorusler ortaya
atitlir. Biitiin bu tartigmalar saglikli bir zeminde cereyan ettigi ve nesnel
olarak degerlendirilebildigi takdirde, olumlu sonuglarin ¢ikmasi da o
derece miimkiin olmaktadir. Insanlarin ényargilarina siki stkiya bagli ol-
duklan, degisime ve yeni fikirlere kapali olduklarn durumlarda ise bu tiir
krizlerin atlatilmasi ve yeni ¢oziimlerin bulunmasi da o derece giigles-
mektedir.

Cevre ahlakinin ortaya ¢ikigindaki temel neden/nedenlerden bazilari-
nin (belki de en 6nemlilerinin) ise, su anda sahip oldugumuz ve modern
kiiltiiniin bir sonucu olan insan-tabiat iligkileriyle ilgili temel varsayimlari
olduguna daha 6nce isaret etmistik. Bagka bir ifadeyle, ¢evreye karsi olan
modern tavrimizi tek tarafli, sadece insanin menfaatlerini esas olan bir te-
mele oturttufumuzdan, uzun vadede bu tavrin sonucu olarak karsimiza
cikmugtir. Boylece, tabiatin degismez, degistirilemez (nitelik olarak), bit-
mez ve tilkenmez bir dogal kaynak olduguyla ilgili goriislerimiz miadini
doldurmusgtur. Mevcut gevre sorunlar1 bagka bir delile ihtiyag birakma-
dan, bu goriiglerimizi, ¢cagimiz bilim felsefecilerinden K. Popper’in tabi-
riyle yanhiglamigtir.

Cevre ahlakinin ortaya ¢ikiginda dikkat ¢eken diger 6nemli bir boyut
ta, klasik ve modern ahlak teorilerinin antropocentric (insan merkezli) ol-
malaridir. Cevre ahlakimin, ahlakin yeni bir alt dali olarak ortaya ¢ikma-
sindaki en temel nedenler, daha Onceki ahlak anlayiglarinin insan-
merkezli karakterleridir. Bu ahlak sistemlerinin temel niteligi, insan-
insan, insan-doga ve insan-Tanr iligkisini temellendirmeye ¢aligmalariy-
d1. Ozellikle de modern ahlak teorilerinin formiile edildigi ve gelistirildigi
bilgisel alana baktigimizda, yukarida kisaca isaret etmeye calistifimiz
modern insanin kendisi ve dig dinyayla ilgili bilgilerinin bulundugunu
gormekteyiz. Bu anlayiga gore de, insanin su anda yaptiklarindan gelecek
nesillerin etkilenecegi veya olumsuz olarak etkilenecegi bilinmemektey-
di. Insani eylemlerin temel karakteri ve bunun iyi veya kétii olarak olgiitii
su andaki goriinen ve gézlemlenebilen sonucuydu. Bundan dolay1 da bir
eylem ahlaki, iyi veya kotii olarak tanimlanirken burada ve simdi olan du-
rumlar s6z konusu edilmekteydi.”? Errol Harris’in igaret ettigi gibi, XVII.

21. Konunun felsefe ve ahlak felsefesi baglaminda bir tartigmas: igin bkz: Alasdir Ma-
cIntyre, “A Crisis in Moral Philosophy: Why is the Search for the Foundations of Et-
hics so Frustrating,” The Roots of Ethics, (eds.), Daniel Callahan and H. Tristram
Engelhardt iginde (New York: Planum Press, 1981), s. 3-20.

22. Klasik ahlak sistemlerinin temel niteliklerini tarigan Hans Jones bunlarin “simdi ve
burada” olan eylemlerimizin iyi veya kotil olmak bakimindan degerlendirildiklerini,
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ylizyilda ortaya ¢ikan felsefi fikirlerin bir sonucu olarak deontolojik, fay-
daci, hedonist ve benzer ahlak teorilerinin gelecek durumlari ahlaki so-
rumluluk alanina sokmadiklar1 gériilmektedir. Ahlaki olarak iyi sadece
“insanin arzularini tatmin etme ve mutlulugu elde etmeyle” sinirlandiril-
mustir. Ahlaki bakimdan sorumlulugun ise sadece insana karg1 olan davra-
niglanimuzla sinirlandigs goriilmektedir.® Konuyla ilgili olarak su ahlak
teorilerine kisa bir goz atmak yeterli olacaktir.

Ornegin faydaci (utilitarian) felsefeye baktigimizda bizim gelecek
nesillere sahip oldugumuz fayda seviyesinde bir seyler borglu oldugumu-
zu ileri siirdiigiinii goriiyoruz.* Bununla beraber, gelecek nesillerin kim-
lerden olugacagini ve sayilarimi bilmedigimizden, Bentham, Passmore ve
Sidgwick gibi yararc: diisiiniirler, bizimle higbir baglantisi olmayan gele-
cek nesillerin sahip olabilecekleri menfaatleri tamamen reddetmislerdir.
Bunun temel nedeni gelecek nesillerin simdiki nesillerin mutlulugunu ar-
tirma yoniinde herhangi bir etkilerinin olmayacagidir.>s

Yine John Locke ve onun ¢agdas temsilcisi Nozick’in kazanim teori-
lerine bir goz attigimizda, karsimiza gikan sonug sudur. Eger herhengi bi-
risi (veya bir devlet) belli bir toprak pargasimi gegerli bir yoldan kazanmig
ise, bu miilkiyet hakki o kigiye o sey iizerinde tiikketme ve tahrip etme yet-
kilerini vermektedir. Barry, 6zellikle kisa dénemli menfaatler igin, agag-
lar, hayvanlar ve topragin kirletilip tahrip edilmesini, liberal miilkiyet
hakkinin dogal bir uzantisi olduguna inananlarca gergeklestirildigini ifade
etmektedir. Bunun sonucu olarak, simdiki neslin ¢evreyi tamamen tah-
rip etmesi halinde gelecek nesillerin bizleri adaletsizlikle suglamalari soz
konusu olmamaktadir. Burada problemin kaynag1 olan nokta, sozlesme-
de taraf olmayan gelecek nesillerin elinde pazarlik giicliniin olmamasi-
dir.2

Rousseau’nun sozlesmeci doktrininde de gelecek nesiller igin bir
ahlaki sorumluluk topluluk igindeki bireylerin birbirlerine karg1 6devle-
rinden kaynaklandigindan, iiyeleri heniiz dogmamug nesillerden olugan bir
toplum igin, bu nedenle, ahlaki sorumluluk ve adalet kavramlarindan bah-

ancak sz konusu hareketlerimizin gelecekteki iyi veya koti sonuglarini géz Sniine
almadiklarini belirtir. Bundan hareketle yeni bir ahlak anlayigina ihtiyag oldugunu
ileri siirer. Bkz., The Imperative of Responsibility, In Search of an Ethics for the
Technological Age, (Chicago & London: The University of Chicago Press, 1984), s.
6 vd. Ayrica Michael Zimmerman, “The Critique of Natural Rights and The Search
for a non-Anthropocentric Basis for Moral Behaviour,” J. Value Inguiry, (19) 1985,
s. 43-53.

23. Harris, Errol, “Ethical Implications of Newtonian Science,” Philosophical Perspecti-
ve of Newtonian Science Philip Bricker (ed.), (Cambridge: MIT Press, 1990), s. 211-
225.

24, P. Streeten, “What do We Owe to Future?”, Resource Policy, 1986, 4-16, s. 11.

25. Kemal Baglar, “Uluslararasi Cevre Hukukunda Gelecek Nesillerin Durumu”, Ekoloji
ve Cevre Dergisi, sayi: 5, 1992, s. 38.

26. Baglar, a.g.e., s. 38.



306 IBRAHIM OZDEMIR

setmek imkansizdir. Ayni sekilde Thomas Hobbes’in gelecek nesiller igin
ahlaki ve hukuki bir sorumluluk tasimadigim ifade etmek gerekir. Hob-
bes’e gore, bagkalan tarafindan zarar gormemek igin bizim de bagkalarina
zarar vermememiz gerekir. Eger bu ahléki deger, hukukun sosyal temeli
olarak kabul edilirse; gelecek nesiller igin herhangi bir sorumlulufumuz
olmaksizin gevreyi tahrip etmemizin adaletsiz bir davramg sayilmamasi
gerekir.?”

Bununla beraber, bugiin ¢evre sorularinin ortaya koydugu ve gevre
biliminin de bilimsel olarak kanitladig1 gibi eylemlerimizin niteligi tama-
men degismistir. Su andaki bir eylemimizden ve yasam tarzimizdan hem
gelecek nesiller, hem de tiim eko sistemler etkilenebilmektedir. Bu ne-
denle, gevre ahlakgilari “ahlaki sorumlulugu” yeniden tanimlamaya calig-
maktadirlar. Boylece, ahlaki sorumlulugun sinirlarim, eylemlerimizin et-
kisinin uzanabildigi gelecek durumlari da igerisine alabilecek gekilde
yeniden tanimliyorlar. Bu eylemler sadece burada ve simdi olanlar i¢in
alilaki ve hukuki sorunlar ortaya ¢ikarmakla kalmayip, gelecek nesiller
veya bagka iilkelerde yasayan insanlar i¢in de olumsuz sonuglar dogur-
maktadir.

Biitiin bunlan algilamamizda ve tartigmamizda klasik insan-merkezli
anlayigin yerini gevre-merkezli ve biitiinciil bir anlayiga birakmaya basla-
masinin bir sonucu oldugunu diisinmekteyiz. Insan olarak sadece kendi-
mizi ve kendi gikarlarimizi degil, tiim ekosistemin gikarlarim diigiiniiyo-
ruz. Zira biliyoruz ki, bizler bu eko sistemin sahibi ve efendisi degil,
sadece bir pargasiyiz. Bu baglamda daha onceki ahlak ve hukuk sistemle-
rinin insan-merkezli karakterine biraz daha yakindan bakmak ve bunu
biraz agmanin gerektigini diisiiniiyoruz. Bu teoriler ahlaki sorumlulugun
sinirlarini insan-insan ve insan-toplumla simrlandirmug, bdylece zimnen
de olsa insanin gevreye ve gevrede yagayan varhiklara kargi en azindan
ahlaki manada da olsa bir sorumlulugunun olmadigini kabul etmiglerdir.
Iste cevre ahlakinin ortaya giktif1 yer de burasidir: Insan gevreye ve tabi-
ata karg1 da sorumludur.

Bu sorumlulugun niteligine bakildiginda, dikkat geken ilk nokta in-
sanin eyleminin degisen yapisidir. Geligen teknolojilerin ve sanayinin et-
kisiyle insanin eylemeleri sonucu ortaya ¢ikan sonuglar, sadece su andaki
insanlar1 degil, gelecek nesillerin saglikli bir gevrede yasamalarni da
olumsuz yonden etkilemektedir. Sebep olduklari gevre sorunlarinin etki-
leri simdilik tam olarak hissedilmese de, bunlarin gelecek nesiller igin arz
edecegi tehlikler bilim adamlarinca tahmin edilebilmektedir. Boylece kla-
sik ve modern ahlak teorilerinin insanin eylemlerinin sonuglariyla ilgili
degerlendirmeleri yetersiz kalmaktadir. Zira bu teoriler eylemelerimizin
sadece su andaki sonuglarina gore iyi veya kotii olduklarini belirtiyorlar-
di. Ancak modern insanin eyleminin sonuglari ve etkileri cok geniglemis,

27. Baglar, s. 38.
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bagka olumsuz sonuglar iilkelerde yagayan insanlar etkiledigi gibi, daha
dogmamus insanlar: bile etkileyebilmektedir.® Daha tnceki ahlak teorile-
rinde insamin gevreye ve gelecek nesillere kargi higbir sorumlulugu yok
iken, ¢evre ahlaki byle bir sorumlulugun olmas: gerektigini ileri siirmek-
tedir.

Goriildiigi gibi, cevre ahlaki bir yandan insan ve tabiatla ilgili temel
varsayimlarimizi, diger yandan da eylemlerimizin degisen yapisini irdele-
mektir. Bu 6zelligi onu tip ahlaki, ig ahlaki, vb. uygulamali ahlak teorile-
rinden ayirmaktadir. Zira bu teoriler mevcut bir ahlak sitemi gergevesinde
kendilerini temellendirirken, ¢evre ahlaki mevcut ahlak teorilerinin da-
yandif1 temel varsayimlan sorgulamakta, sonugta iyi ve kotiiyii yeniden
tanimlamaktadir.

Cevre ahlakinin temel amacina baktigimizda, gevrenin korunmasiyla
ilgili tiim gabalardan farkl: olarak, daha ¢evre sorunlar1 meydana gelme-
den devreye girmis oldugu goriilmektedir. Ozellikle tabii gevreyi de ahla-
kin sinirlarina katarak, her tiir hukuki yaptinmdan 6nce, kiginin kendili-
ginden eylemlerini kontrol etmesi ve ¢evreye zarar vermeyecek
davramglar gelistirmesidir. Kisinin tabiata sahip olunmasi, ele gegirilmesi
ve sOmiiriilmesi gereken dogal bir kaynak bakmasindan farkli olarak, ta-
biatin estetik boyutunu, biitiinliigiinii, insanin bu biitiinciil ve organik
alemde sadece miitevazi bir varlik oldugunu, tabiata verilecek zarardan
kendisinin de sonugta zarar gorecegini vurgular. Tabii burada asil konu
tabiatin kendiliginden (intrinsic) bir degerinin olup olmadigidir. Zira kla-
sik teorilere gore tabiatin bizatihi bir degeri olmayip, yegane degeri insa-
na verdigi kar ve menfaatle 6lgiiliir. Boylece tabiatin aragsal bir degeri
vardir. Ancak gevre sorunlari bu nosyonun degismesine neden olmus;
artik insan tabiatin diger boyutlarim kesfetmeye ve daha genig bir pers-
pektiften gevreye bakmaya baglamustir.

Insan gevreyle yeni bir diyaloga girerken, simdiye kadar kiiglimsedi-
gi, en azindan gormezden geldigi her tiir geleneksel degerlere tekrar don-
mektedir. Giinlimiiz diinyasindaki diger krizlerle beraber ¢evre krizi de
insanlarin 6zellikle kutsal degerleri, semévi dinlere ve hatta baz ilkel din-
lere bile ilgi duyduklarim gostermektedir. Ozellikle Bati diinyasinda
gevre ahlakina onciiliik eden bir gok bilim adami ve diisiiniir uzak dogu
dini geleneklerine bilyiik bir ilgi duymaktadirlar. Bu siradan bir degisim
olmayip, bat1 diisiincesinde bir déniim noktasimi isaretlemektedir.? Zira
son lig yiizyildir Bat1 hep Avrupa merkezli (Eurocentric) bir degerler sis-

28. Eylemlerimizin defisen karakteri ve klasik ahlak teorilerin bu konudaki yetersizli-
giyle ilgili olarak da bkz. Hans Jones, The Imperative of Responsibility, In Search of
an Ethics for the Technological Age, (Chicago & London: The University of Chica-
go Press, 1984).

29. Bu doniiglimiin felsefi temelleri, anlamu ve boyutlariyla ilgili olarak &zellikle bkz.
Fritjof Capra, Ban Diigiincesinde Dénils Noktas, gev: Mustafa Armagan, (Istanbul:
Insan Yaynlar, 1984).
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temine sahipti. Tek medeniyet ve tek kiiltiir vardi. Diger medeniyet ve
kiiltiirler ya yok edilmis (Kizilderililer, vb.) ya da batlilagtirilarak asimile
edilmiglerdir. Yukarida alintiladigimiz Karl Menninger’in sozlerini bura-
da yeniden hatirlayabiliriz. Ancak oOzellikle ¢evre krizinin neden oldugu
tartigmalar bat kiiltiiriiniin kalbinde yatan hastaligin ve zayifligin kesfe-
dilmesine katkida bulundu. Bunun bir sonucu olarak bugiin Batida *“Pasi-
fik Degismesi” veya “Doguya Doniig” olarak nitelendirilen bir degigim
yasanmaktadir.®

Boylece Ortagagdan modernizme ve Protestan reformlarina olan de-
gisim gibi, simdi de Avrupa merkezcilikten kiiresellesmeye dogru bir de-
gisim ortaya ¢ikmaktadir. Boylece batili insan uzak dogu dinlerini ve Ib-
rahimi gelenegi kesfetmeye ¢aligmaktadir. Bu yeni evrensel kiiltiirde eski
haritalar, ufuklar ve maddenin eski katilig1 kaybolmaktadir. Uzun yillar-
dir batinin ilgisini ¢ekmeyen ve ilkel bir din olarak goriilen Budizm gim-
dilerde bir ¢ok batilinin ilgisini gekmektedir. Burada onlar en ¢ok etkile-
yen noktanin bu geleneklerin animist ve biitiin canlilarin birlikteligini ve
kutsalhgini vurgulayan goriiglerdir.® Son tahlilde Pasifik degigimi, tabiata
hakim olma ve gii¢ anlamindaki bilimden; anlama, aydinlanma, sefkatli
ve sorumlu, sinirin1 ve haddini bilen bir bilim anlayigina gegisi temsil et-
mektedir. Bu yeni anlayisin belirgin 6zelligi ise, insamin miitevazi bir ge-
kilde kendini ve tabiati yeniden tanimlamasi; sorumluluklarini, gérevleri-
ni ve tabiatla olan iligkilerini ekolojik ilkeleri goz Oniine alarak yeniden
tamimlamasidir.

Kizilderili Biiyiik Reis Seattle’n mektubunun elden ele dolagmas:
ve gevreye duyarli herkesin ilgisini gekmesi bunun degisik bir gostergesi-
dir. Yakin zamanlara kadar ilkel olarak kabul edilen bir irk ve kiltiiriin,
birden tabiat ve tabiatin anlami s6z konusu olunca modern ve ¢agdas in-
sana iistat oldugu goriilmektedir. Bu mektuptaki tabiatla ilgili derin kav-
rayigin modern insani cezbettigi goriilmektedir. Cok kisa bir alint1 yapar-
sak:

Topragin her pargasi bizim igin kutsaldir. Parildayan her bir
¢am ignesi, her kumlu kiyi, karanlik ormanlardaki sis, agagsiz
kose, vizildayan bocek, halkimizin diigiincesinde ve yagayisinda
kutsaldir. Biz topragin bir pargasiyiz ve o da bizim bir parca-
muzdir. Kokulu gicekler bizim kiz kardeslerimizdir; geyikler, at,

30. William Irwin Thampson, “Pacific Shift”, Nature in Asian Traditions of Thought,
(eds.) Baird J. Callicott ve Roger T. Ames, (New York: State University of New
York, 1989), s. 25.

31. Sanayi toplumunda ekolojik diinya goriisiine, Adam Smith ve Karl Marx’in materya-
list diigiince bigimlerinden insan ve tabiat arasindaki iligkileri yeni bir sekilde gor-
meye olan degisimi ifade etmek i¢in Gregory Bateson ve Keiji Nishitani’nin ifade
ettikleri goriigleri belirtmek igin William Irwin Thompson’un kullandig1 bir terim,
Keiji Nishitani, Religion and Nothngness (Berkeley: University of California, 1982)
p. 285, Ayrica bkz. Thompson, a.g.e., s. 25.
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biiyiik kartal da erkek kardeslerimiz... Yiiksek kayaliklar, yu-
musak g¢ayirlar, midillinin ve insanin viicut harareti, hep ayni ai-
leye aittir. Her sey birbirine baghdir. Topraga ne olursa, topra-
gin dogurduklarina da aynisi olur. Toprak, anamizdir. Insan
topraga tiikiiriirse kendi suratina tiikiirmiis olur.”

Su kadarini belirtelim ki, Bat1 bir ¢evre ahlaki olugturma ¢abasinda,
kendi kiiltiirel kaynaklarindan ¢ok, simdiye kadar kii¢iimsedigi kiiltiirlere
gitmek zorunda kalmugtir. Bu aym1 zamanda bati kiiltiiriiniin insan-tabiat
iligkisi stz konusu oldugunda farkli ve zengin bakis agilari agisindan yok-
sullugunu da gostermektedir.

Peki biz ne yapacagiz? Toplumumuz igin bir ¢evre ahlakinin olugma-
sim nasil saglayacagiz? Insammuzin ¢evreye kargi duyarliligim ve bilinci-
ni artirmak igin ne gibi bir yorum getirecegiz. Bu konuda temel referans
olarak neleri alacagiz/alabiliriz?

IV. Kendimize Ait Bir Cevre Ahlakina Dogru

Bir ¢evre ahlaki olugturmada biitiin kaynaklariyla kiiltiiriimiiziin ve
tarihi mirasimizin bize yetecefini ve yeterli olacagim diigiiniiyorum.
Ancak bu mirasi elestirel, felsefi ve bilimsel bir tavirla ele alip degerlen-
dirmek sartiyla. Asirlardir medeniyetlere besiklik etmis Anadolu,
Islam’in etkisiyle yepyeni bir kiiltir ve medeniyete sahne olmustur.
Bunun en giizel érneklerini Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas1 Veli ve
diger diisiiniirlerimizin goriiglerinde bulmak veya devsirmek miimkiindiir.
Bugiin bu diisiiniirlerimiz basta Batil1 entellektiieller olmak iizere, diinya-
min dikkat ve ilgisini gekiyorsa, bu onlarin gerek insan ve gerekse insan-
kainat iligkisiyle ilgili derin kavrayig ve anlayiglarindan; sevgi, agk, kar-
deslik ve hoggoriiye dayanan bir diinya goriigiine sahip olmalarindan kay-
naklanmaktir.2 Dahasi1 bu anlayis ve kavrayisi bizzat kendi hayatlariyla
pratige aktarmadaki bagarilari, bu fikirlerin felsefi ve teorik bir seviyede
kalmasim engellemisgtir.

Bununla beraber bir noktay: da itiraf etmek gerekiyor: Cevre bilinci,
cevre ahlaki ve insan-gevre iliskisi soz konusu oldugunda, bugiin gevreci-
lerimiz de dahil Kizilderili Biiyiik Reisi tamdigimiz kadar bu diigiiniirleri-
mizin fikirlerini yeterince tanimiyoruz. Simdiye kadar sivil ¢gevreci tegki-
latlarimiz olsun, Cevre Bakanligi olsun bu konuda tamitic1 kitap, brosiir
ve afig gibi galigmalarla Anadolu’nun ve halkimizin bagrindan ve tarihin-
den figkiran bu fikirleri topluma ve gezegen kiiltiiriine dogru kayan diin-
yaya sunamamistir. Burada sadece bir teblig cercevesinde basta Mevlana
olmak iizere bazi diisiiniirlerimizden ve tarihimizden bazi ornekler ver-
mekle yetinilecektir. Bu fikirlerin felsefi ve elestirel bir perspektifle ele
alinmasiyla, sadece insamimiz igin degil, yeni bir yiizyila girerken tiim in-

32, Ozellikle Mevlana’nin 6zgiin katkisiyla ilgili olarak Bkz. Reza Arasteh, Rumi The
Persian: Rebirth in Love and Creativity, New York, 965.
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sanlik igin kiiltiiriimiiziin 6zgiin katkilar yapabilecek giigte oldugunu dii-
siinliyorum.»

Cevre sorunlarinin insanlar birbirine yaklagtirdig1, 6n yargilar1 kirdi-
g1 ve insanlarn tarihin hig bir doneminde goriilmemis bir sekilde yeni bir
kimlik aradig1 bir donemde, bu katkiy1 yapmak iizerimizde bir gorev ola-
rak durmaktadir.

Bir gevre ahlaki olugturmada, insan-tabiat iligkilerini yeniden diizen-
lemede Mevlana’nin fikirlerinin hala 6zgiinliigiinii ve canliligini korudu-
gu goriilmektedir. Mevlana yeni bir yiizyila girerken tabiat1 ve etrafimiz-
daki alemi yepyeni bir gozle gormemize katkida bulunmaktadir. Bir
aragtirmacinin da igaret ettigi gibi, “Bir din bilgini olarak Mevlana maddi
ve manevi fenomenlerin manasina niifuz etmek ve realitenin Oniindeki
perdeyi kaldirip gergegi giin 15131na ¢ikarmakla iin yapmus” ve bundaki
bagarisiyla da tiim diinyada saygi duyulan bir diisiiniirdiir.* Adeta mo-
dern diinya goriisiiniin goziimiize taktig1 gozliigii gikartarak, yepyeni bir
gozlik takiyor.™ Bu gozliikle baktigimizda etrafimizdaki her sey canli,
her sey anlamli ve kardes gibi goriiniiyor. Miicadele, garpisma ve hakim
olma yerine; yardimlagma, beraber yagama, barig ve kardeglik nosyonlari-
min hakimiyetini miisahade ediyoruz. Mevlana etrafimizdaki aleme sade-
ce gikarci ve aragsal bir nazarla bakan bakigagisindan farkli olarak, her
seye biitiinciil bir gozle bakan yeni bir ydntem dneriyor bize.

Mevlana’nin etrafimizdaki tabiati ve igindekileri nasil gordiigiiyle il-
gili bir kag alintiyla yetinmek istiyoruz:

“Toprak, su hava bize 6lii goriinseler de, Allah nezdinde canli-
dirlar.”

“Riizgar, toprak, su ve ateg kolelerdir. Benimle, seninle oliidiir.
Hak’la diridirler, ancak onun emrini tutarlar.”?

33. Mevlana’'mn fikirlerinin modern insan igin tagidif1 anlam ve zenginligi ilk fark
edenlerden birisi, hig siiphesiz iinlii Psikanalist E. Fromm'dur. Bkz.: Erich Fromm,
The Art of Loving, (New York: Perennial Library, 1956) s. 28-29. Fromm, daha
sonra ogrencilerinden A. Reza Arasth’e Mevlana iizerine bir doktora tezi hazirlatmg
ve biylece Mevlana'nin ¢agdas insan igin ifade ettigi anlam ve katkiya dikkat gekil-
migtir. Bkz: A. Reza Arasteh, Rumi The Persian: Rebirth in Love and Creativity,
(New York: 1965). (Ad: Gegen kitap B. Demirkol ve I. Ozdemir tarafindan Meviana
Celaleddin Rumi: Agkta ve Yarancilikta Yeniden Dogus adiyla Tiirkgeye gevrilmig
olup, baski agamasindadir.)

34. M.M. Serif, Isldm Diigiincesi Tarihi (Insan Yayinlan: Istanbul, 1992) c. 3. 5. 43.

35. Bazi bilim adamlani dig diinyay: ve olaylan kendisiyle gordiigiimiiz bu gozlige kiil-
tiirel siizgeg demekte ve bununla di alemi ve etrafimizdaki olaylar degerlendirir-
ken/kavrarken 6nceden sahip oldugumuz varsayimlar anlamaktadirlar. Bkz.: David
Pepper, Roots of Modern Environmentalism, (London: Croom Helm, 1984), s. 7.

36. M.M. Serif, a.g.e., s. 49.

37. Mevlana, Mesnevi, c. 1s. 66, byt. 835.
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“Bu cansiz olan bulut vaktinde yagmur yagdirmanin gerekli ol-
dugunu ne bilir? Bu bitkiyi kabul edip, bir yerine on veren top-
rag1 da goriiyorsun. Bunlan bir kimse yapiyor. Iste sen asil
O’nu gor.”*

“Toprak bile ulu Tanr'mn kendisine verdigi her seyden, cemad
(cansiz) olmasina ragmen, haberdardir. Eger dyle olmasaydi
suyu nasil kabul ederdi ve her seye nasil siit-annelik eder ve
onu beslerdi”.*

“Diinya her nefeste yeniden yaratilmada, yenilenmektedir.
Fakat biz diinyay1 8ylece durur gordiigiimiizden, bu yenilenme-
den haberdar degiliz.”

“Her an alem yenilenmekte,

ve biz, goriiniigte aym kaldigindan,

onun yenilenmis oldugunun farkinda degiliz,
bedende, benzerinin devamlilig1 olmasina ragmen

hayat, irmak gibi her zaman bir yenilige akmakta.”®

“By giin, dog! Atomlar oynuyor, cezbeye kapilmig ruhlar oynu-
yor. Kulagina, dansimin onu nereye siiriikledigini sdyleyecegim.
Havada ve ¢oldeki biitiin atomlarin bizim gibi divane olduklari-
1 iyi bil.”#!

“Bu deniz, can baliklariyla dopdoludur. Sen gormiiyorsun ama
etrafinda ugusup duruyorlar. O baliklar sana kendilerini garp-
maktadirlar. Goziinii agta apagik gor. Baliklari gdrmiiyorsan
bile, bari kulagin tesbihlerini duysun.”*

Kisacas1 Mevlana mahlukatin her birinin, akil ve temyiz sahibi olan-
larin da, olmayanlarin da Allah’1 tesbih ettiklerinden, her birinin tesbihi-
nin farkli oldufundan bahsetmektedir.® Mevlana’ya gére “hayatsiz
madde yoktur, madde en diigiik derecedeki varliklarda bile canhidir.”* Bu
goriigiin kaynaklarina bakildiginda, diger Miisliiman diigiiniirler gibi,
Mevlana’da da Kur’an'in etkisi ve yansimasinin agik oldugu anlagilmak-
tadir. Adeta Kur’an’daki bazi ayetlerin Mevlana’nin dilinde siirlegtigi go-

38. Mevlana, Fihi Mafih, s. 61.

39. age.,s. 340.

40. Mehmet Bayraktar, Bilim ve Tasavvuf, (Istanbul: Seha Yayinlari, 1989, s. 80).

41. Bayraktar, a.g.e.,s. 67.

42, Mevlana, Mesnevi, c. 111, s. 305, beyit: 3735.

43. Bkz. Kamil Yaylal, Mevlana'da Inang Sistemi, (Istanbul: Irfan Matbaasi, 1975), s.
178.

44, M.M. Serif, Islam Diigiince Tarihi, (Istanbul: Insan Yayinlan, 1991), c. 3, s. 49.
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riilmektedir. S6z konusu ayet-i kerimelerle ilgili birkag 6rnek verirsek,
Mevlana'mn goriislerinin Kur’ani temellerini anlamak hi¢ de gii¢ olmaya-

caktir,

Yedi gok, diinya ve bunlarda bulunan her sey Allah’1 tesbih
eder. O’nu dvgii ile tesbih etmeyen hig bir sey yoktur, Ne var ki
siz, onlarin tesbihini anlayamazsimz, O, gok halim (merhametli)
ve bagiglayicidir.”s

“Gormedin mi ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar; giines, ay,

yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin birgogu
Allah’a secde ediyor”.%

“Goklerde ve yerde ne varsa, herseyin hakiki sahibi olan her
tirli noksandan miinezzeh bulunan, kudreti herseye galip olan
ve hikmeti herseyi kugatan Allah’1 tesbih eder.”"

“Bildiginiz seyleri size veren, size davarlar, ogullar, baglar, pi-
narlar ihsan eden (Allah’a kargi gelmek) den sakinin*

“Size tohumlar, bitkiler, (agaglari) sarmag dolag olmug baglar
bahgeler yetigtirmek igin iistiiste y1gilip sikigan bulutlardan saril
saril akan sular indirdik.”

“Soyle ki: Yagmurlar yagdirdik. Sonra topragi goz giz yardik
da oradan ekinler, iiziim baglar, sebzeler, zeytin ve hurma
agaclar, iri ve sik agagli bahgeler, meyveler ve cayirlar bitirdik.
(Biitiin bunlar) sizi ve hayvanlarimizi yararlandirmak icindir.”s

“(Allah) su sayesinde sizin i¢in ekinler, zeytinler, hurmalar,
tizimler ve dier meyvelerin hepsinden bitirir. Iste bunlarda dii-
stinen bir toplum igin bilyiik bir ibret vardir.”s!

Goriildugi gibi, zikredilen bu Kur’an ayetleri adeta bu biiyiik diisii-
niirlimiiziin idrak, biling ve kalbinden yansiyarak, sadece bizleri degil tiim
insanlig1 aydinlatmakta; insan-tabiat iliskisinin metafizik temellerini olug-
turmaktadir. Zaten gevre ahlaki da insan-tabiat iligkisi s6z konusu oldu-
gunda bu sorumlulugu belirleme ve saglam bir metafizik temele oturtma
gabasi olarak tammlanabilir. Bu anlayisa gore, kainatta cansiz, ruhsuz,
anlamsiz ve amagsiz hig bir sey yoktur. Etrafimizdaki her sey canli, gaye-
li (teleolojik), anlamli ve hersey her seyle bir ahenk ve birliktelik iginde-

45. 17/Isra: 44; aynica 57/Hadid, 1; 62/Cuma 1.
46. 22/Hac: 18.

47. 62/cuma: 1.

48. 26/Su’ara: 132-134.

49. 78/Nebe: 14-16.

50. 80/Abse: 25-32.

51. 16/Nahl:, 11.
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dir. Ekoloji, organik biyoloji ve siire¢ felsefesinin savundugu ve giinii-
miizde ¢ok etkin olmaya baglayan organik alem anlayigimin da bu konuda
Mevlana’'yr destekledigi goriilmektedir.? Biitiin bunlarin vurguladigi
temel nokta: Tiim ekosistemler bir biitiindiir ve bizler de bu biitiiniin bir
pargasiyiz. Oyle bir parga ki bu biitiiniin korunmasi ve gelistirilmesinden
sorumluluk duyabilen, hissedebilen tek varlik. iste yeni anlayisin olugtur-
maya caligtifn ve adina gevre ahlaki denilen olgunun amaci; kainattaki
biitiinliik, giizellik, ahenk ve birliktelik kargisinda iirperen ve kendi konu-
munun yeniden sorgulayarak kendine yeni bir gérev ve sorumluluk yiik-
lemesine gevre ahlaki denilmektedir. Zira boyle bir temel olmadan ¢evre
ahlakini kuru ve ruhsuz bir gevrecilik iizerine bina etmenin miimkiin ola-
mayacagim diigiiniiyorum. Kiiltiir tarihimize genig bir perspektiften ba-
kinca bu bakig agisinin Mevlana’yla sinirli olmadig: goriilmektedir. Bati
diinyasinin insan-tabiat kardegligi s6z konusu oldugunda tek azizi Asisili
Aziz Francis iken, bizim kiiltiiriimiiziin, Hoca Ahmed-i Yesevi, Mevlana,
Yunus Emre, Haci1 Bektas: Veli’den giiniimiize bu konuda ¢ok zengin ol-
dugu goriilmektedir.

Insan- tabiat iligkisi stz konusu oldugunda ayn1 bakis agisim1 Bediiiz-
zaman Said Nursi’de de gormek miimkiin. Tasavvuf mirasindan devraldi-
g1 kavramlagtirma ile, kainati bir kitap (Kitab-1 Kainat) olarak kabul eden
Said Nursi, hem taibata yeni bir anlam ve metafizik bir boyut getirdigi,
hem bu kitabin nasil okunacagiyla ilgili 6rnekler sundugu goriilmektedir.
Her ne kadar bunu yaparken daha 6nceki mutasavvif-diigiiniirlerin kullan-
dig1 dili kullansa da, Serif Mardin’in de vurguladig: gibi* o, buna meta-
poetik bir boyut kazandirmugtir. Boylece kainati bir kitap gibi telakki
eden geleneksel Islam diigiincesine yeni bir boyut kazandirdigi ileri siirii-
lebilir. Ozellikle Allah’in varligy, isim ve sifatlan hakkinda konusurken,
kullandigi malzemeyi kainat kitabindan aldigi goriilmektedir. Asagidaki
alintida da goriilecegi gibi bu dil ve kullanim insanin tabiatla olan iligkisi-
ne yeni bir boyut kazandirmakta, modern insanin tabiati cansiz, ruhsuz,
anlamsiz ve sagma olarak goren anlayigina tamamen ters diigmektedir.
Aslinda onun bdyle bir dil kullanmasinin bir amaci da modernitenin dine
meydan okumasina bir cevaptir. Boylece o, tabiata ve tabii fenomenlere
Kur’ani bir anlam yiikleyerek, insan-tabiat iligkisini yeniden tesis etmeye
galigmugtir. Bu baglamda su ifadeler dikkatimizi ¢ekmektedir.

Bir bahgeye benzeyen arzini, sanatinin sergisi, yaratiklarinin
toplanma yeri, kudretinin aynasi, hikmetinin medari, rahmetinin
¢icekdanhgi, Cennetinin tarlasi, mahlukatinin gegis yeri, mev-
cudatinin mecrasi, masnuatinin 6lgegi yapan Allah, biitiin nok-

52. Bkz: Fritjof Capra, Fizigin Taosu, gev. Kaan H. Oktem, (Istanbul: Artan Yayinlar,
1991). l1ging bir kargilagtirma igin yayinc: tarafindan kitaba eklenen Ek. 2, “Klasik
Tiirk Filozoflar ve Mistisizm”, s. 446.

53. Bkaz. Serif Mardin, Badiiizzaman Said Nursi Olayi, Modern Tiirkiye'de Din ve Top-
[umsal Degisme, (Istanbul: lletigim, 1992).
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san sifatlardan beridir. Siislii canlilar, nakigh kuglar, meyveli
agaclar, ¢igekli bitkiler ilminin mu’cizeleri, sanatimin harikalan,
comertliginin hediyeleri, liitfunun miijdecileridir. Meyvelerin
zinetinden, gigeklerin tebessiimii, seher meltemlerinde kuglarin
otiigmesi, gigeklerin yapraklan iizerine yagmurlarin ahenkle
diigmesi, annelerin kiigiik yavrulara karg: sefkat beslemeleri bir
Vedud’un, cin ve insanlara ruhani ve canlilara, meleklere ve
cinlere kendisini tamittirmasi, bir Rahman’in merhametini sergi-
lemesi, bir Menan’in gefkatini gostermesidir.5

Ayn bakis agis1, Mevlana’nin da ilham aldig ve yukarida bir kismi-

i zikrettigimiz ayet-i kerimelerden hareketle tabiati Allah’in varliginin
ve birliginin delilleri olarak gormekte ve siyle demektedir:

Simdi bak gesmelere, caylara, irmaklara: Yerden, daglardan
kaynamalari, tesadiifi degildir. Ciinkii onlara terettiip eden,
asér-1 rahmet olan faydalarin ve semerelerin sehadetiyle ve dag-
larda bir mizan-1 hacetle iddiharlarinin ifadesiyle ve bir mizan-1
hikmetle gonderilmelerinin delaletiyle gosteriliyor ki, bir
Rabb-i Hakimin teshiriyle ve iddihariyladir. Ve kaynamalari
ise, O’nun emrine heyacanla imtisal etmeleridir.

(e

Simdi giceklere, meyvelere bak: Bunlarin giilimsemeleri ve
tadlar1 ve giizellikleri ve nakiglar1 ve koku vermeleri bir Sani-i
Kerimin, bir Miin’im-i Rahimin sofrasinda birer tarife, birer da-
vetname hilkkmiinde olarak, muhtelif renk ve koku ve tadlarla
her nev’e ayri ayn tarife ve davetname olarak verilmistir.

Simdi kuglara bak: Onlarin soylesmeleri ve civildagmalari bir
Sani-i Hakimin intak ve sdyletmesi olduguna delil-i kat-i ise,
hayret verir bir tarzda birbirine o seslerle miidavele-i hissiyat ve
ifade-i maksat etmeleridir.

Simdi bulutlara bak: Yagmurun gipiltilar1 manasiz bir ses olma-
digina ve simek ve gok giirlemesi bog bir giiriiltii olmadigina
kat’i delil ...

Simdi goge bak: Gok iginde hadsiz ecramdan yalniz kamere
dikkat et. Onun hareketi bir Kadir-i Hakimin emriyle oldu-
Eu....”

Nursi’'nin agagiya aldifimiz bir duasinda kullandig1 dil ve Allah’a

hitap sekli de, hem taibata bakis agisin1 ve hem de bir Miisliiman’in dua-
sinda bile insan-tabiat iligkisini gostermesi agisindan ilgingtir:

54. Abdulaziz Hatip, Risale-i Nur'dan Dualar, (Istanbul: Genglik Yayinlani 1993), s.

58-59.

55. Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiillivat, (Istanbul: Nesil, 1996), s. 307-308.
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Isik, Senin aydinlatman ve yeryiizii sergisinde mahlukatim1 gos-
terme isteginle parlar.

Riizgarlar senin estirmen ve gorevlendirmenle eser.

Sen her tiirlii noksan sifatlardan miinezzehsin! Senin saltanatin
ne biiyiik!

Nehirler Senin varidatin, depolaman ve emirlerine boyun egdir-
menle yerden figkirirlar.

Kiymetli taglar Senin tedbirin ve tasvirin ile siislenirler. Senin
hikmetin ne egsiz!

Cigekler Senin siislemen ve giizellegtirmen ile tebessiim ederler.

Meyveler Senin ihsanin ve ikramin ile kendilerini rizk isteyen-
lerin nazarlarina arz ederler.

Kuglar Senin 6tme kabiliyetini vermen ve birbirlerine arkadag
yapmanla dhenkle otiigiirler.

Yagmurlar Senin yagdirman ve kullarina ihsaninla damlalarini
serpistirirler.

Ay ve gezegenler Senin planlaman, idare etmen ve aydinlat-
manla hareket ederler.

Seni her tiirlii noksan sifattan tenzih ederiz. Senin burhanin ne
nurlu, saltanatin ne agik!%

Islam kiiltiiriinde konumuzla ilgili 6rnekler ¢ogaltilabilir. Ancak
maksadimiz agisindan bu kadarinin yeterli oldugunu diisiiniiyorum. Ken-
dimize ait bir ¢evre ahlaki gelistirmek ve bunu diger kiiltiirlerle paylas-
mak istiyorsak, oncelikle bunun sistematik olarak ortaya konmas: gerekir.
Bu nedenle oncelikle kiiltiiriimiizdeki yukarida bazi oérneklerini verdigi-
miz insan-gevre iligkileriyle ilgili goriiglerin ortaya ¢ikarilmas: gerekmek-
tedir. Edebiyat, tarih, siir, masal, hikaye, tasavvuf, tefsir, resim, minyatiir,
mimari, kisacasi tiim kiiltiir mirasimizin ¢evreci bir bakig agisiyla insan-
tabiat iligkileri bazindan yeniden aragtirilmasi gerekmektedir. Boylece
toplumumuzun diinya goriisiinii olugturan ve onun insan-tabiat iligkileri
s0z konusu oldugunda temel genel-gecer deger yargilan bilimsel olarak
ortaya konabilecektir. Zira tarihimize baktifimizda simdikinden farkli bir
iligkiler mekanizmasi oldugu goriilmektedir. Hem buna 6rnek olmasi,
hem de yukarida zikrettifimiz aragtirmalarin 6nemini gostermesi baki-
mundan bir kag 6rnek yeterli olacaktir.

56. Abdulaziz Hatip, Risale-i Nur'dan Dualar, (Istanbul: Genglik Yaymlari 1993), s.
170-171.
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Bu baglamda yakin zamanda toplumumuzda hakim olan ve insan-
gevre iligkisi gercevesinde degerlendirilebilecek davraniglar gercekten il-
ging ve dikkat gekicidir. Bu 6rneklerden birisi agaglarla ilgili olarak Os-
manl toplumunun sahip oldugu deger yargilarini ve bakig agisini, digeri
ise hayvanlarla ilgili bakis agilarim1 6rneklemektedir. Bu konuda elimizde
birgok 6rnek bulundugunu ve bunu ayri bir ¢alisma konusu yapmay: dii-
slindtigiimiizii belirtmek isterim. Birincisi Istanbul hayram Fransiz yazar
Claude Farrére’dir. Bir gozlemini goyle anlatmaktadar:

Hikaye, Tophane rihtiminin merdivenlerinde bagladi. O devir-
de, Istanbul, heniiz tamamen Tiirk’tii... Yani hemen hemen bu-
giinkii Fransa, yahut Ingiltere gibi. Kruvazoriimiiziin sandali
nhtimdaydi. Iginde gemiye dénmek iizere olan ii¢ subaydik.
Tam rhtimdan ayrilmak iizereyken nereden ¢iktiysa, bir tekir
kedi peyda oluverdi. Sandalimiza yaklagti, kiirekleri koklamaya
basladi. Arkadaslardan biri:

— Hele bak, dedi bir Tiirk kedisi!

Evet bizden korkmadigina gore, hig siiphesiz bir Tiirk kedisiydi.
Gergekten Istanbul’un kedileri gok bariz sekilde ikiye ayrilir.
Miisliiman mahallelerinde yasayan Tiirk kedileri -bu mahalle-
lerde herkes hayvanlara kargi daima iyi davranir- ve Rum yahut
Ermeni kedileri; bunlar reaya mahallelerinde yasar; buralardaki
Dogu Hnstiyanlar, Grigoreyenler yahut Ortodokslar zayif olan
her geye kargi algakcasina zalim davranirlar. Bu mahallelerde
yasayan kediler, daha insan yiizii goriir gormez selameti kag-
makla bulur.*’

Ikinci olay da Istanbul’da gegmektedir. Fransiz doktor A. Brayer an-

latiyor:

Bir giin bir Hristiyan hastamin bahgesinde gezinirken ailesinin
kalabaliklasmis oldugundan bahsederek evine bir diire daha
ilave etmek istedigini, fakat beg alti aga¢ yikmak icab ettigi igin
arzusunu yerine getirmesine mani olan miigkil bir vaziyet iginde
bulundugunu sdyledi ve soziine soyle devam etti:

Bu agaglarin mevcud oldugunu Miisliiman komsularimin hepsi
biliyor ve hepsi her giin goriiyor. $imdi bunlarin yerine ev yap-
trdifimi gorecek olurlarsa, neden dolay: agaglari yikmaya
ciir'et ettigimi gelip benden sorarlar ve beni tahkir ve terzil
ederler (asagilarlar).

Onlar batil Miisliiman i’tikadlarinin himayesindedirler. Bununla
beraber maksadimda muvaffak olmak igin elimde bir ¢ére yok

57. Claude Farrére, Tiirklerin Manevi Giicii, Terciiman 1001 Temel Eser, ¢ev: Orhan
Bahaeddin, Istanbul. s. 149-150.
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degil; ama o méalim yol uzun bir yol; Diplerine civa koyarak
ben bu agaglari yavas yavag kurutabilirim. Eger komgularim
gozle goriiliir bir sebep olmadig1 halde birer birer mahv (yok)
olup gittiklerini gorecek olurlarsa, tabii benden siiphe ederler.
Fakat ben de iste o tereddiit i¢inde ucuz kurtulmug olurum.’

Miisliiman-Tiirklerin asirlardan beri golgelerinde dinlendikleri
bu giizel tabiat mahsullerine kars1 besledikleri hiirmet sdyesinde
Tiirkiye’de alt1, sekiz ve hattd on ayak gapinda ginarlar vardir:
Bézan bunlar tazeliklerinde letifet ve sohretini te’min ettikleri
evi havasiz ve ziydsiz birakacak nisbetler almaktadir.”**

Goriildiigii gibi, tarihimiz insan-gevre iligkileri s6z konusu oldugun-
da genis ve zengin baki§ agilariyla doludur. Bunlarin gevreci bir bakig
agisiyla yeniden yorumlanmasina ve degerlendirilmesine ihtiya¢ bulundu-
gu agiktir. Ancak su husus ta 6nemle vurgulanmalidir: Miisliiman toplum-
larda ahlaki degerler, her zaman hukuki norm ve yaptirimlardan 6nce gel-
miglerdir. Islam’in ilk ortaya ¢ikigindan bu yana oncelik her zaman
imana, inanca, Ilahi iradeye teslim olmaya, “giizel ahlaki tamamlamak
i¢in gonderilen” Peygambere uymaya verilmistir. Bunlara uymayan veya
toplumun deger yargilarina ters diisenlerle ilgili hukuki diizenlemeler
daha sonra ortaya ¢ikmus ve sistemlesmis oldugu goriilmektedir.*®

Sonug olarak, sahip oldugumuz tecriibe ve birikimi elestirel bir bakig
acistyla yeniden yorumlayarak ve sistemlestirerek giiniimiize tagiyabilir-
sek, hem kendi toplumumuz ve hem de insanlik i¢in gok olumlu bir katki
yapmug olacagiz. Kisacasi, iilkemizdeki ¢evre bilincinin daha saglam bir
temele oturmasi kendimize ait bir ¢evre anlayis1 ve gevre ahlaki geligtir-
memize baglidir. Bunun igin de, dncelikle sahip oldugumuz kiiltiirel mi-
ras1 biitiin zenginligi ve canliligiyla ortaya koymamiz ve yorumlamamiz
gerekmektedir,

58. Dr. A. Brayer, Neuf Annees a Constantinople, Paris 1836, c. 1, s. 281-87; Ismail
Hami Danigsmend, Garb Menbalarina Gire Eski Tiirk Seciye ve Ahlaki, (Istanbul Ki-
tabevi, 1961)'dan alinty, s. 82.

59. Kur'an’in ahlaka ve moral degerlere dayali bir toplum igin yaptigi vurgu i¢in Bkz.:
Fazlur Rahman “Some Key Ethical Concepts of the Qur’an”, Journal of Religious
Ethics 2 (1983); Ibrahim Ozdemir, “Fazlur Rahman'a Gore Kur'an’in Ongordiigii
Toplumun Temeli Olarak Birey ve Ahlak”, Islam ve Modernizm: Fazlur Rahman
Tecriibesi, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig
Yayinlari, 1997).
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Dinsel Gergeklik iddialar: ve Sosyo-Politik Cogulculuk

0.1. Diistur

“Kilise mensuplarimin bir tévbe ruhuyla doniip bakmalan
gereken bir diger acikli durum, ézellikle baz: yiizyillarda haki-
katin hizmetinde olma adina hoggdriisiizliige ve hatta siddet kul-
lanmimina bagvurmalanidur.

Tarihe ait dogru bir hiikiim, bu donemlerin kiiltiirel sart-
landirmalarimin  ortaya ¢ikardigi sonuglart gérmezden gele-
mez. Bunun sonucu olarak da, bir¢ok insan saglam bir
imana sahip olmann, diger inanglar: bastirma ya da en azin-
dan onlara kulak tikamay: gerektirmedigini benimsemigtir...
Ama hafifletici sebepler bile Kilise’ye bagh insanlarin kili-
senin yiiziine leke siiren bu denli zaafiyet tagidiklarini agiklaya-
rak pigsmanlhiklarini gésterme yiikiimliiliikleri bile kiliseyi temi-
ze g¢itkaramaz. Gegmisin bu aci amlarnindan, Konsil'in dile
getirdigi su prensibe baglanarak gelecek igin bir ders ¢ika-
rabiliriz:  “Hakikat kendini, kendine zihinde hem gsefkatli
hem de giiglii bir sekilde yer agtiracak olan hakikat olmakligi-
mn dtesinde bir yolla empoze edemez (quae suaviter simul
ac fortier mentibul illabitur)” Il Vatikan, Dignitatis Humane,
nl)

Il John Paul (TMA: 35; 36)
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0.1. Makalenin Bes Onermede Ozeti
1. Onerme (Kilisenin sahitlik ettigi kurtaric1 hakikat)

Kilise, Tanri’min mutlak hiirriyetiyle, kendini Nasirali Isa’nin diinya-
styla iliskiye gegirdigine inanir. Kilise, kendisinin Isa tarafindan ‘Allah’la
birlikte olmanin ve tiim insanlar arasinda birligi saglamanin bir igareti ve
araci oldugunu da bilir. Boylece Kilise, Mesih’in ve bizzat insan tabiatin-
dan kaynaklanan ahlaki bir diizenin prensiplerini savunur.

2. Onerme (Din hiirriyetine saygi: sosyo-politik ¢ogulculugun meg-
ruiyeti)

‘Tanri’nin suretinde yaratilan’ insanin onuruna iligkin geligtirdigi
soyleminde, Kilise her mesru aragla insanin din hiirriyetini savunmakta-
dir. Buna goére insan, higbir baskiya maruz kalmadan dinini segebilmeli-
dir. Bu hak insan onurunun ayrilmaz bir pargasidir.

3. Onerme (Adaleti yayma ve Dinlerarasi Diyalog: Hristiyanlagtirma
miysonunun ‘ayrilmaz unsurlan’)

Kilise’nin ‘miijde’yi insanlara verme misyonu, bunun ayrilmaz un-
surlar olarak adaleti yaymayi ve diger dinlerle diyaloga girmeyi de igerir.

4. Onerme (Kilisenin Ummetle olan ozel iligkisi ve bu iligkinin hem
Hristiyanlar hem de Miisliimanlar nezdinde dogurdugu sorunlar)

Kilise Islam’la iligkisini saygi temeline oturtur. Miisliimanlarin ve
Hristiyanlarin paylastiklan ortak degerleri ve hakikat unsurlarini benim-
ser. Kilise, Miisliimanlarla gesitli diyalog sekilleriyle kargilagmak suretiy-
le, hakikate daha da yaklagmayi hedeflemektedir.

5. Onerme (Biitiin insanliga hizmet etmede Hristiyanlar ve Miislii-
manlarin ortak hizmeti: Imana ve adalete birlikte sahitlik etmek)

Hristiyanlar ve Miisliimanlar, Allah tarafindan, imanda birliktelikleri
sebebiyle, farkli ¢ogulcu ortam iginde, Allah’in mutlak hakimiyetini, in-
sanligin birligini, her bir ferdin onurunu ve yaratilmig olmamn getirdigi
sorumlulugu birlikte gergeklestirmeye ¢agrilirlar.

1. Girig
1.1. Cergeve
Birinci Viyana Konferans: (Nisan 1993) insanhifin gelecegi konu-

sunda Hristiyanlarin ve Miislimanlarin sorumluluklar iizerinde durmug
ve bu iki din arasinda hem birligi saglayan hem de ¢atigmay1 koriikleyen
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faktérleri ele almigti. Konferansin sonug bildirgesinde su karar deklare
edilmigti: Miisliimanlar ve Hristiyanlar diinya apinda iki biiyiik dinin
mensuplart olarak, Yaratici ve biitiin insanligin Hakim’i olan tek bir
Allah’a inanmada ittifak halindedirler. Ayni zamanda Allah’a karg1 ya-
santilari, temel ahlak iliskileri, biitiin yaratiklarin uyum iginde yasamala-
rin1 saglama ve barisi saglama gorevinde de aym diisiinceleri paylasirlar.

Bununla birlikte konferans, miisliiman ve Hristiyanlarin da dahil ol-
duklar1 bblgesel ve global diizeydeki sosyo-politik gerginliklerin de bilin-
cinde idi.

Miisliman Ummette ve Hristiyan Okiimende varolan 6zel durumlar
ve bunlarin sosyo-politik realitelerine taginan tartigmalarin ve goriiniirde
gergekligi olmayan karsihkh iistiin inang iddialarinin, zaman zaman en
azindan rekabeti, gerginlifi ve aynhg daha da kotiiye gotiirecek bir
sorun olugturdugu ortaya konuldu. Bu konferans, “Miisliiman Ummet,
Hristiyan Okiimenliginin, inangli ya da inangsiz biitiin insanlarin, gogulcu
toplumlarda bans iginde yagama imkanlarinin nasil ve hangi sartlar altin-
da gelistirilebilecegini tartigmaya agrmstur.

Konferansin ilk giiniinde, bu problemin teolojik yonii ele alinmusti:
Her iki din, Hristiyanlik ve Islam, kendi evrensel dogrulariyla, sadece
sosyo-politik ¢ogulculugu goniilsiiz ve pasif bir sekilde kabul etmenin ya-
ninda aktif olarak bagka insanlar1 da mesru 6tekiler olarak kabul edip top-
lumsal esitlige katkida bulunmaya miisait midir? Buna ilaveten, Hristiyan
ve Islam inanci, ahlak Ogretileriyle miigterek olarak, ¢ogulcu demokratik
toplumlar igin olmazsa olmaz sart olan gerekli degerler biitiiniinii ve ahla-
ki motivasyonu saglayabilirler mi?

1.2. Kapsam ve Bu Makalenin Yaklasim

-- Elinizdeki makale, meselenin teolojik boyutunu ilk giine, hukuki
boyutunu ikinci giine ve kiiltiire] boyutunu da figiincii giiniin giindemine
alan konferansin, diger boyutlarim da dikkate alarak, oncelikle teolojik
boyutu iizerinde duracaktir.

-- Bu makale meseleyi normatif diizeyde ele alacaktir. Bu da, Hristi-
yanlarin ve Miisliimanlarin bir arada gogulcu toplumlarda yasamalarinin
getirdigi sanslarin ve zorluklarin, firsatlarin ve ikilemlerin ele alinmasin
gerektirecektir.

-- Makale bilerek Katolik Kilisesinin resmi dgretileri (daha genis an-
lamiyla magisterium)ndan, bu 6gretilerle kargilagtirilabilecek olan Orto-
doks Kilisesinin ve Reformasyon Kiliselerinin 6gretilerinden hareket ede-
cektir, ki bu kiliseler Diinya Kiliseler Konsili (WCC)ni meydana
getirmektedirler. Bu ifadeler diinyanin gesitli cografyalarinda yasanmig
tecriibelerin birer yansimasi olacak, fakat yerellik ozelligi tagimayacaktir.
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1.3.3. Sosyo-Politik Cogulculuk

Bagligimiz “megru sosyo-politik gogulculuk”la, gergeklik iddiasini
bir araya getirmektedir. Cogulculuk kelimesi, genellikle, farkli diigiince
sistemlerinin, diinya goriiglerinin ya da gergeklik izahlarinin birinin digeri
iizerinde hakimiyet kurmadan bir arada yasadiklar1 bir duruma igaret et-
mektedir.

Cagdag toplumun temel ayirdedici 6zelliklerinden biri ¢ogulcu yapi-
sidir. Giiniimiiz diinyasinda hicbir toplum, ister geleneksel isterse tekno-
lojik ilerleme kaydeden bir toplum olsun, homojen degildir ve dogal ola-
rak da global bir toplum 6zelligi tasimaz. Her yerde farkli arkaplanlara
sahip, farkli dili, kiiltiirl, etnik kokeni, sosyo-ekonomik sinifi, irk1 ve dini
olan toplumlan gorebeliriz (Krg. WCC 1991, 11).

Pluralizm ifadesinin Batidaki politik kullammu, karsit politik goriig-
lerin birey ve halk tarafindan kabul edilmesi anlaminda olup, organize
olmus goniillii kuruluglar, ilgili gruplar ve siyasi partiler tarafindan gelis-
tirilip alternatif rejim veya yonetimlere hoggorii gostermeyi de ifade eder
(Krs. Vatikiotis 1987, 89). Politik pluralizm kavramu her ne kadar ilk ola-
rak ileri derecede endiistrilesmis, aydinlanma ¢agim yasamug ve halk dev-
rimleriyle sekillenmis Avrupa ve Kuzey Amerika toplumlan tarafindan
karakterize ediliyorsa da analojik olarak bu tiir gogulcu durumlari, hizh
bir seilde gelisen ve modern global sosyo-ekonomik yapilarda ve hayat
sekillerinin biiyiik dlgiide etkisinde kalarak gelisen geleneksel toplum ya-
pilarinda gérmek de miimkiindiir'.

Bundan sonra evrensellik ve dogrulara sadece kendisinin sahip oldu-
gu iddiasindaki bir kilisenin yukarida anlattigimiz anlamiyla bir sosyo-
politik pluralizmi nasil gergeklestirebilecegini sorabiliriz. Ug onemli
adimu takip ederek ilerleyecegiz: ilk olarak, kilisenin hukuk diizeyinde
cogulcu bir toplumda birlikte varolmaya nasil bakugini sorgulayacagiz,
bagka bir ifadeyle kilisenin gogulcu toplumda politik olarak birlikte varol-
may1 nasil algiladifini irdeleyecegiz. Kilise insan ve toplumsal yagamla
ilgili kendi 6gretilerine ters Ogretileri benimseyen giiclerle birlikte yasa-
may1 kabul edebilir mi? Ikinci olarak, ahlaki-dini seviyede, giiniimiiz ¢o-
gulcu toplum diizeyinde kiliise dinlerle 6zellikle dini ve ahlaki hakikatler
konusunda kiliseden temelde farklilik gosteren ve ferdi ve kollektif hayat

1. A. Schwan, politik olarak gogulcu yapiya sahip toplumlarda farkl gruplarin gogul-
culugunun kendi hedeflerini otonom olarak gergeklegtirme yoniinde kendilerini mo-
tive ettigini, bununla birlikte her bir ferde ve gruba temel haklarini verme noktasina
gelindiginde, temel normlar ve toplumun yénlendirilmesi konusunda bu gogulculu-
gun insanlan kolayca anlagmazliga ve ideolojik gekigmelere gotilrebileceginin altini
gizer (Schwan 1988, 427). Bu sebeple, ona gore, bu tiir toplumlar istikrarl bir gekil-
de ancak iki sart altinda varhiklarini devam ettirebilirler: (a) temel yapisal ilkelerle il-
gili olarak esas bir uzlagmanin izah1 durmunda bulunan kanun idaresi altinda ‘gogul-
cu demokrasiler’ seklinde ve (b) diglayarak, daha agikgasi gogulcu demokrasinin
bagkalarina karg: tolerans gosterme niteligini elde edememis militan diigmanlarim
diglayarak (Age.).
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konusunda kendisine has bir diinya goriisii olan ve vahyedilen ilahi gerge-
ge nihai baglamda kendisinin sahip oldugunu iddia eden Islam diniyle
nasil bir iligki iginde olacaktir? Ugiincii ve son olarak, farkliliklar1 ne
olursa olsun, saglam bir imana baghlik noktasindan hareket edilerek
vahiy gelenegine bagh dinler arasinda ortak bir ufuk ve gelecek hedef
sozkonusu olabilir mi?

2. Dini Meselelerde Toplumsal ve Sivil Ozgiirliikler Baglaminda
Kigilere ve Toplumlara Sagladign Haklar Konusunda Kilisenin Dek-
larasyonu

2.1. Tarihsel Perspektiften Din Ozgiirliigii ve Din ve Devletin Ayri-
ligr Konusunda Kilisenin Ogretisi

Din 6zgiirliigii ve din ve devletin aynlig1 konusunda kilisenin 6greti-
si II. Vatikan dokiimanlarinda, 6zellikle Dinsel Ozgiirliige Dair Deklaras-
yon, Dignitatis Humanae (DH) ve giiniimiiz diinyasinda Papazlik Yasasi,
Gaudiuum et Spes (GS, ozellikle 12; 16-17; 27; 28; 36; 40-42; 75-76)
ifade edilmigtir. Konsillerin deklare ettigi bu metinler Katolik Kilisesinin
dgretisinde 6nemli yer tutar®.

Bu konsil metinlerinde kilise insana ve insan dzgiirliigiine, dinsel ko-
nularda devletin 6dev ve haklari ve hukuki ve ahlaki diizen arasindaki
iligkiye dair dgretilerinde yeni bir dénemin kapisini aralamugtir. Katolik
imanin, kendinden birsey kaybetmeden, su ana kadar savundugu bir ¢ok
Ogretisini savunmaktan vazge¢mistir. Herseyden once: hakikate sahip
olma iddiasiyla bireysel hiirriyet iddialari, insanin hiirriyeti temelinde bir
araya getirilip uzlagtinlmgtir. Kilise yalmzca bir arada uyumlu bir sekil-
de hiirriyet i¢inde, herkesin kabul ettigi ortak temellere dayali olarak ve
farkli inanglarin kendilerini kolayca ifade ettigi bir ortamda yasamay is-
temekle kalmamakta ayn: zamanda iman noktasinda Allah’a baglanma
eylemi igin hi¢ bir zorlamanin olmadig: sosyo-politik sartlar1 yaratmaya
yardime1 olmayi da taahhiit etmektedir.

Sivil hoggorii konusunda geleneksel Katolik tutum, siirekli olarak
boyle bir hoggoriiniin reddi seklinde kendini gostermistir®. Kilise, gegmis-

2. Diinya Kiliseler Konsili ad1 altinda konfedere bir hale gelen kiliseler bu alanda agag
yukar katolik kilisesinin benimsedigi tgretileri kabul ederler.

3. Genis olarak ifade etmek gerekirse Kilise tarihinde sivil hosgorilyle kars: takinilan
tavir konusunda ii¢ safha ayimna gidilebilir. MS 391'e kadar gelen Theodosius
oncesi donem (Bu donemde Imparator 1. Theodosius (347-395), putperestlerin ma-
bedlerini kapatarak ve kurban kesme ayinlerini yasaklayarak hristiyanlig: imparator-
luga zorla kabul ettirmeye ¢aligmugtir). Theodosius diénemi. Bu dénem yiizyillarca
hoggoriisiizliigiin sembolii olmug ve sonlarina dogru 18. yiizyil ve sonrasinda 6zel-
likle Papa XIII. Leo (1878-1903)'nun 8gretilerinde hosgorilye yer agmaya galigmug-
ur. Bu Ikinci Vatikan Konsili (1962-1965)'ne kadar devam etmistir. Ve son olarak
II. Vatikan Konsili sonras1 dénem. Bu dénem herkese din hiirriyeti slogamna saril-
mug ve biitiin dinler arasinda megru bir esitlik fikrini benimsemistir.
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te sivil hoggoriiyii her nerede uyguladiysa bunu ya bir ehveni ger olarak
ya da bir dayatma neticesinde uygulamugtir.

“Bu tutum, bir taraftan hakikat prensibinin hiirriyetten iistiin
oldugunu kabulden ve hakikat kargisinda yanhga asla bir paye
verilemiyecegi inancindan, diger tarftan da imamn bir tiir hu-
kuki muamele gorme bigimini de belirledigi dolayisiyla imansiz-
higin bir anlamda ‘hukuku ihlal’ anlamina geldigi goriigiinden
kaynaklaniyordu” (Béckenfirde 1977, 402)°.

Son zamanlarda Kilisenin dgretisi gesitli tarzlarda degisiklige ugra-
mug olsa da, ilke bazinda Devletin gercek dini kabul etmek (religio vera)
ve savunmak zorunda oldugu yoniindeki karari asla terkedilmemistir. Bu
prensip bir gifte standart haline gelmisti. Zira kilise hristiyanlarin azinlik-
ta oldugu yerde hristiyanlarin haklarini isterken, kiliseye mensup insanla-
rin ¢ogunlugu olusturdugu yerlerde diger inang sahibi insanlarin haklari
kisitlanmaktaydi.

Ornegin XIII. Leo yayimladigi Immortale Dei ve Libertas kararla-
rinda, Katolik devletinin gergek dine kars1 yani Kiliseye karsi vazifeleri
oldugunu vurgulamigti. Ayni zamanda, din 6zgiirliigiiniin dogugtan ge-
tirilen bir hak oldugunu reddetmis ve diger din mensuplarina miisama-
hali davranmayi, baz1 durumlar harig, ser bir davranig olarak nitelemis-
tirs.

Bu konsil 6ncesi Katolik 6gretisinin bu konudaki 6gretisinin anahta-
r1, insan olarak ‘insan sahsiyeti’ degil, tersine ‘hakikat’ gibi soyut bir kav-
ram idi. Gergekten bu teoride, insan sahsiyeti bir hakikat objesi haline in-
dirgenmigtir. Bir hak insana o varlik bir insan oldugu i¢in yahut onun bir
insan olarak onurunu korumak ve giivenligini saglamak icin degil tersine
ait oldugu dinsel ya da ahlaki hakikatteki konumuna gore verilmekteydi.
Ve boylece insanin hakkinin olup olmayacag: da, hakikatin niteligini be-
lirleyen otoriteye gore degismeye bagladi. Bu sebeple, pratikte, sadece
Kilise ve kiliseye mensup olanlar bu haklara sahip oldular.

4.  Ornegin Thomas Aquinas (1225-1274) devlet otoritesine sahip kimsenin, Tann’y:
inkar etmeleri sebebiyle, inkarcilan 6liimle cezalandirabilecegini sdyler (IV Sentent,
d. 13, q. 2, a. 3) ve 16. yiizyihin biiyiik reformcular Luther ve Calvin kendi inangla-
rin1 kabul etmeyen kimselere, yani anabaptistler ve bunlanin diger mezhep mensup-
larina da aym cezanin uygulanmasini talep etmislerdi.

5. XII Leo'nun iinlii deklarasyonu Immortale Dei'de (1885) sunlan goriiyoruz: “Her
ne kadar kilise Tanr1’ya ibadetin gegitli sekillerinin gergek dininki kadar megru oldu-
gunu kabul etmese de, gok daha biyiik bir fayda saglama adina diger din mensupla-
rina iyi muamele bulunmanin bir sakincas: yoktur” (Neuner-Dupuis 1995, n 1014),
1953 gibi yakin bir zamanda da Papa XII. Pius ayni, &gretiyi ahlaki temel alarak, su
sekilde tekrar etmekteydi: 1. Hakikate tekabiil etmeyen ve ahlak yasasina uymayan
kanun varolma, yayilma ve eylem prensibi olma hakkina sahip degildir. 2. Bununla
birlikte, daha biiyiik bir iyilige sebep olacaksa bu ilke dikkate alinmayabilir (Bécke-
forde 1997, 405).
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Biitiin vatandaglan igin din hiirriyetini saglamak isteyen ¢agdag dev-
letin bu teoriye karsi ¢ikmaktan ve kilisenin bu teoriyi pratize etmesini
engellemekten bagka alternatifi yoktu. Béylece ¢agdas devlet, resmi kilise
Ggretisine kars1 olarak din hiirriyetine giden yolu agmustir.

2.2. Deklarasyonun Getirdigi Onemli Yeni Ogretiler

Ikinci Vatikan Konsili’nin Insan Onuru (Dignitatis Humanae)na dair
Deklerasyonu, ge¢gmisteki benzer 6gretilerden temelde ayrilirs. Bu Dekle-
rasyon dini tolerans teriminden daha ¢ok ‘din hiirriyeti hakki’ (ius ad li-
bertatem religiosam) kavramuni kullanmaktadir. Bunu, insanin hi¢ bir
sarta baglanamaz bir hakki olarak kabul etmektedir. Buna insanin inan-
masi, inandigmi hem bireysel olarak hem de bagkalariyla pratize etme
hakki da dahildir. Bu hak herhangi bir kisi tarafindan kabul edilen dinsel
hakikatin objektif gergekligine bakilmaksizin ve bu hakikate dair siibjek-
tif gayret dikkate alinmaksizin bir hak olarak kabul edilmektedir. Bagka
bir deyigle, Kilise'nin ‘hakikatin hakki’ 6gretisi, ‘kiginin hakki” 6gretisine
kaymusgtir.

Deklarasyon sunlar ifade etmektedir:

“Bédylece din hiirriyeti hakki bizzat insanin tabiatina daya-
nir, zihnin herhangi bir tutumuna degil. Bu yiizden, bu miida-
hale edilmeme hakki, bir hakikati arama gérevlerini yerine ge-
tirmeyen ve bu hakikate sahip olmayanlara bile tamnmir; ve
kamu diizeni bozulmadik¢a, bu haklarin iglemesi engellene-
mez” (n 2).

Bu ifade Konsil’in doktrininin hukuki yoniinii ortaya koymaktadur.

Bunun daha ilerisinde Deklarasyonun ikinci boliimii nisbeten ‘ihti-
yaglan asirlarca inan tecriibesine konu olan bu égretinin ...ilahi vahiyde
nasil kok buldugu’ detaylariyla anlatilmaktadir (DH: 9).

2.3. Deklarasyonun Din Hiirriyetinin Somut Uygulama Alanlarty-
la Ilgili Ifadeleri

2.3.1. Kilisenin, devlet i¢inde imtiyazli bir konuma sahip olma yo-
niinde mesru bir iddias1 olamaz. Hristiyan gogunlugun olugturdugu top-
lumlarda tarihsel olarak ortaya ¢ikan bazi imtiyazlar varolabilir ve bu tiir
imtiyazlar biitiiniiyle yadsinamaz, ama s6z konusu imtiyazlar hi¢ bir ge-
kilde vatandaglarin ve diger dini topluluklarin din hiirriyetlerine sinirlama
getirmemelidir (Krs. n 6).

6. John Courtney Murray, Dignitatis Humanae konusunda yayinlanan deklarasyonun
¢ok Onemli fakat yaymnlanmakta gok geg kalmug bir bildiri oldugunu kaydeder
(Abbot 1966, 673).
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2.3.2. Politik diizenin en ideal sekli olarak kabule dilen ‘katolik dev-
let’ modeli terkedilmistir. Kilise herhangi bir politik sisteme bagli olma
durumunda degildir (Krs. GS 75; 76). Devletten sadece ‘insan haklar: ala-
nini genigletmesi’ ve ‘dinsel hayati zenginlestirecek olumlu sartlari temin
etmesi’ istenir (n 6).

2.3.3. Kilisenin din hiirriyetini kaytsiz sartsiz bir hukuk prensibi ola-
rak kabul etmesi, Katolik inancimin hakikati iginde barindirdig: iddiasini
ortadan kaldirmadif: gibi, her ferdin bu hakikati arayip, benimseme gore-
vinin oldugu gergegini de gozardi etmez.

Hakikati aragtirma ve benimseme koenusunda Kilisenin yaptig1 bu
vurgu Deklarasyonun bir geliskiye diistiigii anlamina gelmez, zira Dekla-
rasyon bir yandan hukuki diizen, 6te yandan da ahlaki vazifeler arasinda
kesin bir ayirnma gitmektedir. Hakikati aragtirip benimsemeyi her zaman
ahlaki bir vazife olarak algilamakta (officium morale; obligatio moralis)
ve boylece kisilerin ve politik otoritelerin herhangi bir miidahalesine
kargt digsal bir din hiirriyeti hakkim dokunulmaz bir hak olarak ayr tut-
maktadir.

Konsil ilk kez hukuki ve ahlaki diizenin tamamen birbirinden farkli
seyler olmadigini, ama muhteva ve gaye bakimindan farklilik gosterdikle-
rini deklare etmigtir. Hukuk, ebedi kurtulusla ilgili bir sey olmadig ve ki-
ginin ahlaken milkemmelligi yakalamasina hizmet etmedigi tersine top-
lumsal yasamin haricen diizenlenmesiyle ilgilendigi igin, hukuk &ncelikle
bir hakikat ve faziletin degil tersine barig ve dzgiirliigiin yolunu agabilir.
Bu sekilde algilanan hukuki bir diizen kendi kabullendigi ve kurtuluguna
vesile olacagina inandif1 inancim ve bu inancin gereklerini yerine getir-
mesine imkan verir.

Bu sebeple, din hiirriyeti hakkinin kabul edilmesi sadece bu hiirriyet
alanimin diger insanlarin ve devlet iktidarim elinde bulunduranlarin miida-
halesinden korunmasi anlamuna gelir; devlet hig bir sekilde hiirriyeti ahla-
ki bir yiikiimliiliik ya da Tanr’ya kars: yerine getirilmesi gereken bir so-
rumluluktan kaynaklanan bir olgu olarak goremez. Tersine, hiirriyet bu
sOylenenleri gerekli kilar. Dignitatis Humanae, Kisinin inandigi” dinin
normlarina gore yasamasina imkan saglayan digsal sartlarin hazirlanmasi-
m gerektirir.

2.3.4. Hukuk diizeni iginde goriilen din hiirriyeti, baris¢1 bir sivil top-
lum meydana getirmek igin bu hiirriyetin sinirlar1 probleminin de ele alin-
masim  gerektirmektedir. Aksi taktirde, ¢ogulculugu tartigirken isaret
ettifimiz gibi, din hiirriyeti kendi kendini ortadan kaldirabilecek bir
kavramdur. Pratikte, bunun simirlarim belirlemek kolay degildir. Kon-
sil bu noktada, hangi dinin hakikati iginde barindirdig1 (vera religio)
gibi soyut metafiziksel konulara girmekten ¢ok, toplumda her bir fer-
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din ‘ortak fayda'y: yakalamak igin iizerine diigen gorevlerden bahsetmisg-
tir:

“Toplumun ‘ortak fayda’si, insanlarin kendi niteliklerini bii-

tiiniiyle ve kolayca gelistirmelerine imkan saglayan sosyal

yasam kogullarimin olugturulmasiyla saglanabilir. Bu da insa-

nin ddevlerini belirleyip haklarim korumakla gerceklesebilir”
(n6).

Din hiirriyetinin genel ahlaki sinirin1 Deklarasyon, kisisel ve toplum-
sal sorumluluk ilkesine dayandirarak belirler: fertler ve sosyal gruplarin
birbirinin haklarina riayet etmeleri, vazifelerini yerine getirmeleri ve

‘ortak fayda’y:r gergeklestirmede kendilerine diigen gorevleri yerine getir-
meleri beklenir (Krs. n 7).

Bu Deklarasyon ‘kamu diizeni’ kavraminin somutlagtirilmas: gerek-
tiginin bilincindedir. Hig bir kamu diizeni, ahlak kanununa sayg: olmadan
ve bunun temellerini verecek egitime egilmeden saglanamaz.

2.3.5. din hiirriyeti, bazi mezheplerin, agir1 dini tutumlarin ve dinsel-
politik gruplarin hoggoriisiiz ve toplumla uyusmayan tavirlarina izin
veren bir kurum olarak goriilemez. Din hiirriyeti, herkese egit yasal hiirri-
yet tamyan sosyal uyumluluk (Sozialvertraglichkeit) prensibiyle kontrol
edilmelidir. Diger gruplarla birlikte ¢esitli dini gruplarin bu uyumlulugu
istenen ¢ogulcu toplumun olusturulmasina imkan verir. Ama, her dini
grup zorunlu olarak bu sosyal uyumluluga sahip midir? Bu soyledigimiz,
biiyiik oranda, bir grubun dinden ne anladifina ve dinin toplumla ve
sosyo-politik diizenle iligkisinin nasil olmas1 gerektigi yoniindeki inanci-
na baglidur.

2.3.6. Insanin zihnindeki siibjektif degerlere dayali olarak kurulan
bir kamu diizeninin, siirekli herkes i¢in problemler ve gerilimlere kaynak-
lik etmesi siirpriz degildir. Bu noktada sadece Miisliimanlar ve Hristiyan-
lar arasinda degil diger tiim gruplar arasinda da, ister ulusal isterse ulus-
lararasi seviyede olsun, ¢agdas tplumu olusturma adina gergeklestirilecek
diyologa genis bir kap1 agilmaktadir. Bu tiir bir diyalogun hedefi, bir ta-
raftan, herkesi baglayacak ve herkes tarafindan savunulacak bir kamu dii-
zeninin yeni parametrelerini belirlemek, diger taraftan da, gogulcu toplum
iginde yagayan bu insanlarin ‘ortak fayda’s: igin kendi inanglarina daya-
nan ahlaki motivasyonu saglamaktir. Insan haklarinin alanim genigletmek
ve hem ulusal hem de uluslararas: seviyede bariga gotiirecek sorumluluk-
lan yerine getirmek, dinlere kars: olmakla degil tersine dinleri yanina al-
makla gergeklestirilebilir.

Bununla birlikte, H. Kiing'iin de Global Responsibility: In search for
a new world ethics adl1 ¢galigmasinda vurguladig: gibi: ¢ogulcu toplumlar-
da sadece yasal bir uzlagmaya dayanan diyalog yetersiz kalmaya mah-
kumdur.
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“Siiphesiz dzgiir demokratik devlet diinya gériigiinde tarafsiz
olmaldr, fakat ézel degerler, normlar ve tavirlara saygi duy-
mada kiiciik bir temel uzlasiyi saglamaya ihtiyaci vardir, zira
bu temel ahlaki konsensiis olmadan bir toplumun yasamas
miimkiin degildir. Bundan da su ¢ikmaktadir ki... etik olmadan
bir toplumun varligini devam ettirmesi miimkiin degildir”
(Kiing 1991, 39).

Hristiyan-Miisliiman diyalogunun bir giindem maddesi olarak bu yo-
nelim, Hristiyan ve Miisliimanlarin herhangi bir devletin vatandaslar ola-
rak biitiin insanli1 baglayan ortak bir etik anlayigina nasil ulasacaklarinin
agiklanmasini beklemektedir (Krs. Kiing 1991, 27 vd.).

3. Hristiyanlagtirma Misyonunu Kullanarak Kilisenin Hakikate
Daveti

Kilisenin misyonu, diyolog ¢abalari gergevesinde nasil bir yere otur-
maktadir. §imdi de bunu irdeleyelim.

3.1. Hristiyanlastirma Misyonunun Gayesi ve Mahiyeti

Daha 6nce misyonun bir Incil terimi oldugunu (Mt 28: 16-20; Mk
16: 14-19; Lk 24: 36: 49; Jn 20: 19-29) ve Kilisenin temelinde yattigini
gordiik. Biiyiik misyonerlik hareketlerinden giiniimiize kadar misyondan
ziyade misyonlar (¢ogul sekliyle)dan bahsetmek miimkiindiir. Bu noktada
dikkatler, geleneksel olarak Hristiyan olan iilkeler (Christendom)in mis-
yonlar1 (misyon iilkeleri) iizerinde yogunlagmustir. Hristiyan iilkeler, hris-
tiyan olmayan iilkeleri hristiyanlagtirmak iizere misyonerler gondermis-
lerdi. Bu gorev (katolik) misyonerlik kongrelerine ve (protestan)
misyoner cemiyetlerine verilmisti.

Kilisenin gorevi Hristiyanlagtirmaktir, bagka bir deyisle miijdeyi, Isa
Mesih’in kitabim herkese ulastirmaktir; ya da Isa Mesih’in sirrim herke-
sin gorecegi sekle getirmek ve faal kilmaktr. Fakat, misyonun gorevi
Hristiyanlagtirmak ise,

“su sorular sorulmay: beklemektedir: Hristiyanlagtirma
nedir? Mahiyeti itibariyle kilisenin Hristiyanlagtirma gérevi ki-
liseye bagh ne tiir faaliyetleri icermektedir? Hristiyanlagtirma
sadece tebligde bulunmay: ya da Yeni Ahid’i onlara anlatmay
ve Isa Mesih’in kilisesine devam eden égrencileri olmayi onlar-
dan talep etmeyi mi gerektiriyor? Yoksa Hristiyanlastirma daha
kapsamli bir anlama mu sahip?” (Dupuis 1994a, 277)".

7. Mevcut hristiyanlagtirma kavraminin Kilisenin resmi 6gretilerinde nasil tedrici bir
agama gegirdigini burada irdelemenin imkani yok.
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3.2. Hristiyanlagtirma Misyonu, Adaleti Yaymay: ve Dinler Arasin-
da Diyalogu Miimkiin Kilan Temel Unsurlar: Igermektedir

Once sadece Incil’i bagkalarina anlatmaktan baglayip, insanin gelis-
mesi ve adaletin yayilmasi igin miicadele verme ve diger dinlerle diyalo-
ga girme gibi daha genis anlamlar1 da igermeye baglayan Hristiyanlagtir-
manin biitiin boyutlarini buraya almamiz miimkiin degildir.

Papa II. John Paul dgretilerinde siirekli Hristiyanlagtirma ve adaleti
yayma arasindaki siki iligkiye atifta bulunmaktadir. Hatta yayinladi: ilk
Papalik 6gretisi Redemptor Hominis’de (1979), insanlia duyulan bu ilgi
Kilisenin misyonunun ihlal edilemez temel bir 6gesi olarak kabul edil-
mistir (RH: 15). Papa, Hristiyanhigin digindaki dinlerde de hakikatin fark-
i yansimalarimi gérmekte ve “kelimenin tohumlari”ni oralarda da ara-
makta ve farklillk arzetseler de biitiin dinlerin yoneldikleri hedef
bakimindan aynilik arzettigini ifade etmektedir. Boylece Papa, ‘“Tanri’nin
Ruhu’'nun diger dinlerde de aktif olarak varlik bulmasina atifta bulun-
makta ve Kilisenin misyonu konusunda diger dinlerle girilecek diyaloga
da teolojik bir temel bulmaktadir.

1984’de o donemin Hristiyan olmayanlar igin kurulan sekreteryasi
tarafindan basilan: Katolik Kilisesinin Diger Din Mensuplarina Kars: Tu-
tumu: Diyalog ve Misyon Igin Diisiinceler ve Rehberlik (DM) adli dokii-
man, Papa’nin Hristiyanlagtirmanin adalete ve dinler aras1 diyaloga ilig-
kin Ogretisini formiile etmektedir. Dokiiman sunlari agiklamaktadir:
kilisenin misyonu ‘birdir, fakat bu misyon, misyonun gergeklestirilecegi
sartlara bagl olarak farkli gekillerde icra edilebilir (DM: 1). Dokiiman,
kilisenin Hristiyanlastirma misyonunda viicut bulan ‘bir, ama kompleks
gerceklik’in ‘temel unsurlar’ini biraraya getirmektedir. Bu unsurlar sun-
lardir: (1) hazir olup sahitlik etmek, (2) insanliga hizmete katilma, bagka
bir deyigle toplumsal gelisme ve insanlarin dzgiirlestirilmesi igin galig-
ma (3) ibadetler, dua ve teemmiil, (4) dinleraras: diyalog, ve (5) teblig ve
ilmihal bilgisi (DM: 13)%

3.3. Dinler Arast Diyalogun Gayesi

O halde dinler arasi diyalog tamamen Kilisenin misyonunun asli bir
pargasidir, yoksa Yeni Ahid’i insanlara daha iyi anlatmanin bir araci ya
da misyonun arizi bir unsuru degil. ‘Hristiyanlar diger din mensuplariyla
beraberce gelisme kaydetmek ve ortak ¢ikarlari gergeklestirmek igin bu-
lusurlar’ (DM: 13). Diyalogda, Hristiyanlar ve digerleri Tanri’ya daha
biiyiik bir baghlik gostermeye ve imanlarimin geregini yerine getirmeye

8.  I. Dupuis, bu dokiimani tahlil ederken sunlan ifade etmektedir: “Misyon siirecinde
biitiin unsurlar hristiyanlagtirmanin birer gekli iken, kilisenin misyonunda hepsi ayni
yeri tutmazlar. Dinleraras: diyalog, érnegin tebli§ unsurundan daha 6nemli yer tut-
maktadir...” (Dupuis 1994, 279).
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cagnlirlar. Hristiyanlar cephesinde diyalogun gayesi, diger insanlar1 Hris-
tiyanhiga dondermek ve Hristiyanlarin sayica artmasini saglamak degildir,
aksine imanimizi paylasmayan insanlarla birlikte aymi ruhu paylasma ve
kargilikl1 olarak birbirimize katk: saglamaktir.

Diyalog ve teblig Kilisenin Hristiyanlagtirma misyonunda farkli yak-
lagimlan temsil eder. Farkli hedefleri vardir. Dinler arasi diyalog sadece
Incil’i teblig etmenin bir araci olarak diigiiniilemezken, tebli§ buna agik
kap: birakmaktadir.

Diyalogun bazi igsel gerekleri vardir, bunlar olmazsa bunun dogru
ve saglam bir diyalog oldugu sdylenemez. Bu miimkiin oldugu igin, her
iki taraf da karsisindakinin dinsel tecriibesini anlamak i¢in kendisini onun
yerine koymalidir. Bu, hig bir sekilde, gecici de olsa, imanimuiz bir kena-
ra koymamiz gerektigi ya da boyle bir sey yapabilecegimiz anlamima gel-
mez. Bunun tersine, bir diyalogun samimiyeti ve onuru, bu siirece kati-
lanlarin kendi imanlarimin biitiinliigii iginde kendilerini bu ise vermelerini
gerektirir.

“Herhangi metodik bir siiphe ve herhangi zihinsel bir rezerv
burada sozkonusu olamaz. Saglam bir iman sinkretizme de ek-
lektizme de izin vermez. Her bir iman arasindaki miimkiin celig-
kileri gizleme arzusu duymadan, olduklan sekliyle bu imanlan
kavramaya ¢alismalidir. Bunlar gizlemeye ¢alismak ya da isi
iki yiizliiliige vardirmak aldatmayla aym seydir ve diyalogun ru-
huna da aykinidir...” (Dupuis, 1994b, 521).

Dinler arasi diyalogda Tanri’nin Ruhu her iki tarafa da hakim oldugu
i¢in, bu sadece karsilikli bir alig-verig olarak diigiiniilebilir. Kilisenin,
vahyin biitiiniiyle Isa Mesih’de beden bulduguna inanmasi, bagkalarina
kulak vermesine engel degildir. Hristiyanlar hakikati tekellerine aldiklari
iddiasinda bulunamazlar. Diyalogda diger taraf Isa Mesih’in anlattig
vahyi dinlememis olsa bile ‘bu hakikat’in ruhundan gok daha derinden et-
kilenmig olabilirler. Gergekten, diyalog yoluyla Hristiyanla ve digerleri
hakikate daha da yaklagma imkanina sahiptirler’ (DM: 13).

4. Kilisenin Ummet’le iliskisinin Ozel Nitelikleri

Kilise gergekten, kendisiyle Miisliimanlar arasinda &zel bir iligkinin
varlik bulmasini arzu etmektedir.

4.1. Ikinci Vatikan Konsili

Yiizyillar siiren ‘bir ¢ok kavga ve anlasmazliktan sonra’ (NA 3),
Ikinci Vatikan Konsili hem Kilisenin Dogmatik Anayasasinda hem de Ki-
lisenin Hristiyanligin Digindaki Dinlerle %liskisine Dair Deklarasyonunda,
Kilisenin Miisliman Ummetle yeni bir iligki tiirii geligtirmesi gerektiginin
lizerinde durmustur.
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Nostra Atate’nin ilk paragrafi, siiphe gotiirmez bir olumlu yaklagimi
benimser. {lgili paragrafta, “insanlarin birbirlerine daha da yakinlastiklar
ve farkl insanlar arasindaki dostluk baglarinin giiglendigi ¢agimizda, Ki-
lise... ilk olarak insanlarin ortak fikre sahip olduklari konular iizerinde ve
insanlar arasinda birlikteligi saglayacak ortak paydalar iizerinde fikir iiret-
mektedir”. Kilise, ayn1 kokene sahip olan ve ayni kaderi paylasan insanla-
rin tek bir toplulugu meydana getirdiklerini vurgulamaktadir.

Kilisenin Dogmatik Anayasasi'nda, Konsil, Kuratirici olan Tanri’nin

evrensel ilahi plani gergevesinde “herkesin kurtulmasini istedigi”ne vurgu
yapmaktadir.

“Kurtulug plami aym zamanda Yaraticiyt kabul eden insan-
lart da kapsamaktadir. Bunlar arasinda ilk sirayi Miisliimanlar
almaktadir: bunlar Ibrahim’e inanmakta, ve bizimle beraber
rahmet sahibi Tanri’min Ahiret Giinii'nde insanlar yargilaya-
cagina iman etmektedirler” (LG: 16).

Nostra Aetate’nin iiglincii paragrafini biitiiniiyle buraya almamiza
gerek yok. Bu paragrafta kilise, Miisliimanlarin Allah’a ibadetlerini, ka-
yitsiz ve gartsiz kendilerini [brahim’in imanina sadik insanlar olarak orta-
ya koymalarini, Allah’in elgisi Isa’ya ve onun bakire annesi Meryem’e
sayg1 gostermelerini ve Nihai Yarg:’ya inanmalarini takdir etmektedir.,

4.2. Papa I1. John Paul

Papa II. John Paul’iin 1978’de Roma’da piskopos segildigi yildan bu
tarafa Hristiyanlara, Miisliimanlara ve Hristiyan-Miisliiman dinleyicilere
yapti§1 konugmalarinda, Islam’a dair 6gretileri Konsil’in bu yondeki ga-
ligmalarini derinden etkilemistir. Bu durumu Thomas Michel géyle deger-
lendirmektedir:

“Su ana kada Miisliiman-Hristiyan diyaloguna Papa II.
John Paul kadar hi¢ bir Papa bu kadar fazla agirlik vermemig-
tir. Hem Asya, Afrika, orta Dogu ve Avrupa’daki Miisliimanla-
rin iginde yasayan Hristiyanlara yapng: konusmalarda hem de
gegitli Islam iilkelerine yapng ziyaretlerde Miisliimanlara yap-
ng hitaplarda, Papa Hristiyan-Miisliiman diyalogunun temelle-
rini atmaya ve bu iki monoteist inancin temsilcilerinin birarada
yasamasina imkan verecek ilkelerin gelistirilmesine biiyiik
dnem vermigtir” (Michel 1985, 6).

Papa II. John Paul’iin vurguladig: ortak unsurlar insanin kisiligine
dair olanlardir. Her iki inangtada Tanri, insan asaletinin kaynagi olarak al-
gilanmaktadir. Bu durum Islam’da, insanin Allah’in halifesi olmasinda
kendini gostermektedir. Yine bu durum insanin haklari, degeri ve devle-
rinin kaynag1 olarak da gosterilmektedir. Papa II. John Paul, her iki dinin
Ogrettigi gergek hiimanizmin farkindadir. Her iki inang, insan sahsiyetini
Tanr’nin yaratic: faaliyetinin igsel asaletini ve gayesini kendinde topla-
yan bir saheser olara kabul ederler.
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“Miisliimanlara gore, kainati Allah’in halifesi insana boyun
egdirmigtir. Incil, Allah’in insana yeryiiziine hakim olmasin
emrettigini soyler (Gen 2: 5). Tanri’min bir yarang olarak
insan ihlal edilemez haklara sahiptir, fakat insan aym sekilde,
Tann tarafindan kurulan diizene dayanan iyi ve kétii kanununa
da baghdir (Gioia 1997, n 339).

Ayni baglamda Papa II. John Paul Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin
ortak referans noktasi olarak Ibrahim’in imanim dile getirir:

“Miisliimanlar, sizin gibi, Tek bir Kadir-i Mutlak ve rahmet
Tannisi olan Allah’a inanirlar ...Samimi olarak yagandiginda ve
hayata niifuz ettiginde Ibrahim’in nesli olan Hristiyan, Miislii-
man ve Yahudi torunlari asaletin, kardegligin, insan hiirriyeti-
nin ve toplumda ahlakin ve hayattaki istikametin temelidirler”
(Gioia 1997, n 393).

Nostra Atate’deki konsil sadece, tanimlayici bir tarzda, Miisliimanla-
nn inang noktasinda kendilerini Ibrahim’e bagladiklarni soylerken, Papa
II. John Paul bu inancin toplumsal ve ahlaki etkilerinden bahseder ve
bunun orijinal bir fark olarak altimi ¢izer. Nijerya’da Kaduna, 1982’de
Miisliimanlara hitaben yaptig1 bir konugmada sunlar: ifade etmektedir:

“Sizinle bu ortak sorunlart tartigtyorum, ciinkii sizler
Miisliimansinz ve bizler gibi insanligin haklarinin ve degerleri-

nin kaynagi olan bir Tanri’ya inaniyorsunuz (Gioia 1997, n
393).

Her halukarda, Papa II. John Paul Miisliimanlar arasinda ya da Isla-
mi bir ¢gevrede yasayan Hristiyanlarin, Miisliimanlarla aym Allah’a inan-
makta olduklarinin bilincinde olmalarini istemektedir. Boylece Miislii-
manlarin mevcudiyeti, Hristiyanlarin mutlak hakim bir Tann anlayigini
perginleme siirecine girmelerine katkida bulunmustur.

Papa II. John Paul Giiney Filipinlerde Miisliimanlarla-Hristiyanlar
arasindaki eskiye dayanan gerilimleriyle bilinen Davoa’da sunlar dile ge-
tirmistir:

“Size bilerek ‘kardegler’ diye hitap ediyorum ...Gayretlerini
Allah’a ve Allah’tan gelen hakikate yénelten kardesler! Ama
bizler izellikle bizi yaratan ve iman, dua ve ibadetle ve de onun
kanunlarina boyun egmek suretiyle kendimize has yollarla, ken-
disine ulagmaya ¢alignginiz bir Allah’in kullariyiz” (Gioia
1997, n 363).

Yine Papa’ya gore, ibadetler yoluyla Tanri’ya baghiliklarini gosterme
baglaminda da Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasinda biiyiik bir birlik
sozkonusudur (Kenya 1980; Gioia 1997, 350).
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Dinler arasi diyolog adina yillarca Pontifikal Konsil masasindan so-
rumlu olan Thomas Michel géyle bir yorum getiriyor:

“Miisliimanlarin giiniin begs dnemli aninda kendilerine ye-
niden ahdlerini hatirlatmalari ve kendilerini Tanri’nin irade-
sine teslim etmelerinin, kardegligi, egitligi, bagislamay: kendi-
lerine hanrlatacak olan orucu tutmalarnimin, aralarnindaki
fakirler icin mii’minlerin zekat ve sadaka vermelerinin Hristi-
yanlart etkilemedigini soylemek miimkiin miidiir? Zira biz inani-
yoruz ki, O bizim sevdigimiz Tanri’dir ve eylemleriyle ve itaat-
leriyle onur kazanan tiim insanlari seven de O’dur” (Michel
1985, 15).

4.3. Cogulcu Toplumda Hristiyan ve Miisliimanlarin Ortak Daveti
4.3.1. Ortak Endiseler

Nostra Atate’nin liglincii paragrafi Miisliimanlarin Hristiyanlar
tarafindan da paylasilan temel gercekleri andiktan sonra su Ggiitle
sona eriyor: “biitin insanhifin yararina, Hristiyanlar ve Miisliimanlar
barigi, 6zgiirliigii, sosyal adaleti ve ahlaki degerleri koruyup gelistirsin-
ler”.

Papa II. John Paul’iin paylasilan endiselerle ilgili Gnerisi, insanin
ruhsal boyutunun korunmasi ve materyalizm, bencillik ve tersine ¢evrilen
insani ve ilahi degerlerle tehdit edilen sosyal ve ahlaki degerlerin yeniden
ikamesinin saglanmasidir.

Hristiyan ve Miisliimanlar, insan hayatinin anlami ve gayesi, insanlar
arasindaki boliinmeler, ¢atigmalar ve artan kutuplagmalar, adalete duyu-
lan ihtiyag, diiriistliik ve etkin idare gibi sosyal ve politik sorunlar, kamu
hayatinda diiriistliik ve disiplin, biitiin ayirim sekillerine karg: miicadele,
insan haklar1 ve din hiirriyetinin saglanmasi gibi hususlar; aile hayatinin
savunulmasi ve gelistirilmesi, ana-babanin ¢ocuklarinin din egitimi alma
haklan ve dogmamig ¢cocugun haklar gibi konularda ortak endise tagir-
lar. Bunlar yine Yaratan Allah’in halifeleri olarak, yeryiiziiniin tabii
kaynaklarinin kullamm ve korunmasinda da 6zel bir sorumluluk sahibi-
dirler.

Ortak endiseleri paylagan ve monoteist gelenegin inancina ve pratigi-
ne sahip olan Hristiyan ve Miisliimanlar, ayn1 geminin yolculari olduklar
gormeli ve kurtuluglarinin birbirlerini desteklemekten ve igbirliginden
gegtigini kavramalidirlar.

4.3.3. Ortak Bir Cagn

Bu durumda Hristiyan ve Miisliimanlar, putperestligin gesitli formla-
rimin istila ettigi diinyada ortak bir daveti etkin bir gekilde seslendirmeye



334 CHRISTIAN W. TROLL - SABAN ALI DUZGUN

¢agrilmaktadirlar. Bu iki dinin ortak ¢agrisi herseyden once ¢agdag mede-
niyeti sikintiya sokan ruhsal ve ahlaki bogluga énemli bir alternatif olug-
turacak aktif ve realist bir iman1 ortaya koyabilirler. John Paul, Tanr’si1z
bir diinyay: inga etme illiizyonuna yonelik gayretleri bosa ¢ikarmanin
¢agnisin1 yapmaktadir (Lizbon 1982; Gioia 1997, n 402).

Fakat bu durum, Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin, kendi gelenekleri
temelinde manevi boyutu canh tutmaya ¢aligsmalariyla miimkiin olabilir.

“Her dinin ruhsalliginin yadsinamaz bir gergeklige sahip ol-
dugunu kabul etmeliyiz... Ortak dualariniz Tanri’siz bir diinya
kurma ve tamamen antropomorfik bir hiimanizme yonelme gay-
retlerinin boga ¢ikmasina katkida bulunacaknr. Dini boyutu ol-
madan, daha kétiisii din hiirriyeti olmadan insan, mahrum bira-
kilmig, baska bir deyisle temel haklarindan birini kaybetmis bir
varlik haline gelir” (Gioia 1997, nos 401-402)°.

Kimse Papa’nin ortaya koydugu idealin iitopik ozellikler tagidigim
inkar edemez. Fakat bu idealin inananlarin hayalinde canli tutulmasi ge-
rektigini ve bu idealin sonugta kazanima doniistiiriilmesi zamaninin geldi-
gi de bilinmelidir. John Paul, bu ideali 6zellikle genglerin 6niine koymak-
ta, daha genis ¢apli olarak da Agustos 1985°de Fas, Kazablanka, da
Miisliiman genglere yaptigi konugmada bunu dile getirmektedir: Herkesin
asil ve Ozgiir yerini bulabilecegi bir diinya ideali. Bu diinyanin gergekles-
mesi, diinya uluslarinin genglerine baghdir.

Bu, Tanr’nin iradesiyle sekillenen global bir toplum vizyonudur. Bu
toplumda halklar arasinda gergek bir dayamigmada etkin olan Tanri'dir.
Bu toplumda insanlar birbirinin farkliliklarinin bilincinde olarak birbirle-
rini takdir ederler, ¢iinkii onlar suna ikna olmuslardir ki, Tanr biitiin in-
sanlari, kabiliyetleri ve yetenekleri farkli da olsa, seref ve asalette esit
olarak yaratmugtir. Diinya canli bir organizma gibidir, herkesin bir dige-
rinden alacak ve ona verecek seyi vardir (Gioia 1997, n 471).

Halklarin ve kiiltiirlerin olugturdugu bu global canli organizma igin-
de Hristiyanlar ve Miisliimanlar, hayat1 yasamaya deger kilacak ekono-
mik ve sosyal sartlar1 yaratmada igbirligi yapmas: kadar herkesin birbiri-
nin dini gelenegine saygi gostermesi ve manevi degerlerine saygi
duyacag bir ortam yaratmaya ¢aligmasi bir zorunluluktur (Gioia 1997, n
468): Miisliimanlar ve Hristiyanlar ‘sevgi medeniyeti’nin ortaya ¢ikigini
saglama gorevini iistlenen miittefiklerdir (Kaduna 1982; Gioia 1997, n
393).

9. 1980’de Almanya’da miisliiman dinleyicilerine hitap ederken Papa II. John Paul,
Miisliimanlann agiktan namaz kilmalarimin, Hristiyan kardeglerini de bu y&nde teg-
vik eden iyi bir 6rnek oldugunu ve bu maddeci diinyada manevi degerlerin korunma-
sina yardim ettigini soylemistir (Michel 1986, 190).
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4.3.3. Isbirliginin Pratik Yollar: ve Sartlart

Giiniimiizde Hristiyanlar ve Miisliimanlar farkli iilkelerde birlikte
sosyal, kiiltiirel ve dini yénden gogulcu toplumlar olugturmaktadirlar. Bu
din mensuplarimin dncelikli gorevi kendi toplumlarini bu yénde bilgilen-
dirmeleri, egitmeleridir:

“Bunlarin gorevi, daha énceden belirlenen ¢oziimleri vatan-
daglarina dikte etmeleri deigildir; bunu tersine bu insanlarin
cogulculugun gerekleri konusunda bilinglendirilmeleridir”
(Borrmans 1990, 35).

Ozel Miisliiman ve Hristiyan organizasyonlari, yardimei unsurlar
olarak, kamuoyunu ve toplumsal yapiy1 bu yonde etkilemeye ¢aligmali-
dir: (a) devleti ydnetenlere, bu yetkinin kendilerine ‘kamu yararim’ ve
insan onurunu yiiceltmek igin verildigini hatirlatma, (b) birbirleriyle diya-
log halinde bulunma, ve toplumun farkli sektorlerinde ¢ogulculugu orgiit-
leme gayesiyle karma Miisliiman-Hristiyan komiteler kurma ya da ‘bu
ortak fayda’y: saglayacak miigterek projeler geligtirme.

Bu gergevede diyalog ve igbirligi konusunda Miisliiman ve Hristiyan
gruplar tarafindan bilgilendirilmeye ihtiyag olan alanlar 6rnegin, kiiltiir ve
medya, egitim, sosyal yardim ve zekat kurumlari, ekolojik hareketler ve
son olarak tip ve biyogenetik gibi alanlarda ortaya ¢ikan etik sorunlardur.

“Biitiin bu alanlarda igbirligine giderek Hristiyan ve Miislii-
manlar haksizliklar: ve ényargilan ortadan kaldirabilir, taraf-
siz bilgilendirme saglayabilir ve farkliliklarint kabul ederek bir-
birlerine sayg: suurunu gelistirebilirler... Toplum ortak hayatin
her seviyesinde bu, ¢ogulculuk bilincini geligtirir. Bu gogulcu-
luk herkesin tercihlerine sayg: bilincini gerektirir. Bu tercihler
ister gida, ister giyim, ister tirenler isterse imanla ilgili konular
olsun” (Borman 1990, 36).

Bu sekilde, toplumlar manevi bir rekabet igine girmeye davet edilir
“lyi iglerde birbirinizle yarigimz!” (Kur’an-1 Kerim 5: 48). Bu durumda
her iki grup meydan okumada, elestirmede ve boylece birbirlerini akla-
mada biri 6biiriine yardime1 olur.

Bu ideali gergeklestirmek igin kuvvetler ayrilig1 ve buna bagh olarak
da yetkilerin kendi rollerinde bir ayirim, sivil ve dini, siyasi ve kiiltiirel,
bir zorunluluk olarak kendini ortaya koyar.

Boylece her birey, kendi 6zel faaliyet alanindan sorumlu olurken,
fertlerin ve toplumlarin ¢ogulculugun gereklerine gére yasamalarina
uyumlu bir gekilde katilabilir ve sivil bir toplumda her bir kesimin egit
haklardan yararlanmasina katki saglayabilir.

_Evrensel bir doguluk iddiasindaki iki misyoner dinin igbirligi, kilise
ve Ummet olarak, ortak bir davranig modelini gerektirecektir (bagka bir
deyigle misyon ve davet, 4dab al-Mursalin, gibi). Bu davranig modeli, her
iki dinin yetkili sesleri tarafindan formiile edilip ulusal, bélgesel ve ulus-
lararas: seviyede izleme komiteleri kurulabilir. Boylece, kargilikli sayg:
ve iyi dilek ruhuyla, bdyle bir misyon ve davete endeksli gelismeler eles-
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tirel olarak degerlendirilebilir ve diizenlenebilir. Bu iki din arasindaki
dinlerarasi iklim ortaminin gelistirilmesine yardimei olacaktir. Bundan da
ortak tevhidgi bir sehadet ortaya ¢ikacaktir.

Biitiin bunlarin temelinde, her iki dini gelenege yoneltilen su temel
soru yatar: Iki dinden her biri giiclendirmek ve kabuliinii saglamak i¢in
sahip oldugu degerleri belli bir sosyo-politik baglamda yaymaya galisma-
sinda hangi ‘araglar’ uygun ya da mesrudur veya uygun degil ve illegal-
dir?

Yukanida Kilisenin buna cevap teskil eden net dgretisini verdik.
Fakat siiphesiz bu Ogretileri ifade etmek higbir sekilde sadece bunlara
bagh kalinmasini gerektirmez. Bu sebeple kurum bazinda organize
olmus, siirekli bir diyalog bu konuda ortaya ¢ikan sorunlan ¢éziime ka-
vugturabilir'®,

5. Sonug

1979 ve sonrasinda yayinladig1 yazilarinda John Paul farkli din men-
suplarmin ortak dua etmelerini tegvik etmektedir (RH: 6). Miisliimanlarla
bazi kargilagmalarinda, konugmasini ya bir dua ile bitirmig ya da tiim din-
leyicilerini kendisiyle birlikte Tanri’ya dua etmeye ¢agirmstir. Bu bag-
lamda en fazla hatirlanan olay, Ekim 1986’da diinya liderlerini bir giinliik
oruca ve duaya davet etmesidir'’.

Bu dua ve Assisi orucu giinii, biitiin dindarlarin kendilerini Mutlak
olana yoneltmeleri kadar ona yaklagmalarin1 da sembolize eden nebevi
bir isareti gostermekteydi.

Papa II. John Paul’iin 1982"de Okiimenik Karilagmada yaptig1 duay-
la bitirelim:

“Ey herkesin kendisine yoneldigi Yanilmaz Olan!

Ey asla zorlamayan, iyiye ancak davet eden ve yol gosteren
mutlak kudret sahibi!

Ey biitiin halklar igin rahmet isteyen merhamet sahibi! Bizi
her zaman senin yoluna ilet, kalplerimizi sevginle, baris ve sii-
kunetle doldur ve bizi kutsa” (Gioia 1997, n 403).
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