RA UNIVERSITESI

[LAHIYAT FAKULTES]
DERGIS]

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BiR CIKARILIR

CiLT : XLI



ANKARA UNIVERSITESI

[LAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
TARAFINDAN YILDA BiR CIKARILIR

CILT : XLl




Bu Dergide Yayinlanan makalelerin her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

ISBN: 975-482-510-6
ISSN: 1301 - 0522

ANKARA UNIVERSITESI BASIMEVI - 2001



ICINDEKILER

Prof. Dr.M. Sait YAZICIOGLU

Hahiyar Onlisans Programy {BOP). wisssissmimsssivisisesssississsssiiisssissss ;
Prof. Dr. Beyza BILGIN

Ll des OTeliRe BaKIS o nwwiwnsinmsnmmmsmssamamsma it
Prof. Dr. Beyza BILGIN

Tiarkiye'de Din ve Baiklik ot ot s s
Prof. Dr. Sevki SAKA

Insani Aydinlatmada Tedrici Metodun ORemi ................ooeeeeoeeeeerroreesisereresses
Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU

Akgemseddin de Bazi Tasavwufi Kavramlar-I............cccocoovveeivireeriiencriiennns .
Prof. Dr. Halis ALBAYRAK

Taberi’' nin Kiraatlar: Degerlend:rme ve Tercih Yontemi (Camiu’l- Beyan an

Te'vili'l-Kur’ an Cergevesinde) ... . ST
Dog. Dr. Seyfettin ERSAHIN

Sovyetlerin Vakif Politikasi ve Tiirkistan' da Vakiflarin Kamulagtirdmasu .....
Dog. Dr. Saban Ali DUZGUN

Oriental Studies Conception of Islam in Crusade Period................ccoeeenn.. .
Dog. Dr. Biinyamin ERUL

Rivayet Metinlerinde Ravilerin Tasarruflar.............cociereesrerennnn.
Dog. Dr. Bayram AKDOGAN

Sarit, Saratel, SAnat ESerive ARBE ;v sssniois sisssssss
Yrd. Dog. Dr. Bayram AKDOGAN

Cahiz ve Musikinin Tesiri Hakkindaki Makalesi...............ccceoveecvivceeeeeennas .
Yrd. Dog. Dr. Muammer ESEN

Ibn Teymiyye’nin Kelamullah Tartigmalarindaki Yeri............oeeevveveionuesnns -
Yrd. Dog¢. Dr. Hasan KURT

Siifyani Emeviler Sonrasinda Horasan ve Maveraiinnehr’de I¢ Miicadeleler
Dr. Mahfuz SOYLEMEZ

Cahiz’in Et-Tebessur Bi’t-ticdre Adl RISGLESI ..............cooveeeveririerariesssriiesesans
KITAP TANITIMI
Dr. Mahfuz SOYLEMEZ

Hasan Ibrahim Hasan-Ali lbrahim Hasan, en-Nuzum el [slamtyye Mektebe-
tu Nahdeti’ I-Musriyye, Musur, trs, XIV+328 ss.. s

11

41

59

77

97

131

145

173

213

247

257

273

305

333



ILAHIYAT ONLISANS PROGRAMI
Prof. Dr. M. Sait YAZICIOGLU'
I. Tarihce

[ldhiyat Onlisans Programm din gorevlilerinin, kademeli olarak,
onceki iki yil, sonra dort yila tamamlanmak suretiyle egitilmeleri ve
toplumu din konusunda daha iyi aydinlatmalarini temin etmeye yonelik
bir egitim programidr.

1987 yilinda Diyanet Isleri Bagkani olarak goreve basladigimda,
nasil bir teskilatin baginda oldugumu ve ne gibi gorevler yapmak
gerektigini tespit ettigimde, ¢ok zor durumla karst karstya bulundugumu
ve yapilacak cok seyin mevcut oldugunu, bunlarin da uzun zaman
alacagim goriince bir yerlerden baglama ihtiyaci kendiliginden ortaya
¢ikti. Sayilar1 60 binlere yaklasan Imam-Hatip Lisesi mezunu cami
gorevlilerine 10 binin iizerindeki ilkokul mezunlan eklenince, zorluk
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. 70 bini askin bu personelin 6nemi
biiyiiktiir. Zira din gorevlisi olarak, en iicra yerlesim birimlerine kadar
yayilan bu kesim, toplumla birebir iliskide olup, muhataplarimi din gibi
demli ve hassas bir konuda egitmek ve onlara rehberlik etmek durumunda
idi. Alinan orta tahsil egitimi ile, Diinya bir yana, Tiirkiye gibi hizh bir
degisim igindeki iilke insanmina ve ozellikle genglere nasil rehberlik
edilebilir?

Bu tespitten sonra ne yapilabileceginin aragtirmasina girilmigtir. Cok
hizh bir sekilde, aldiklar egitim itibari ile en gerilerde kalan bu kesimin,
egitilmek sureti ile tahsil seviyesi yiikseltilerek daha verimli hizmet
sunmas1 ve toplumu din konusunda dogru ve saglikli bir sekilde
egitmesinin ¢areleri bulunmal idi.

. Oncelikle akademik kadrolar ve fiziki imkéanlari yerinde olan
[lahiyat Fakiilteleri biinyesinde iki yillik 1ldhiyat Meslek
Yiiksekokullarinin agilmasi hedeflenmis, béylece iki yillik meslek

* Diyanet Isleri Eski Baskani Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan.
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egitiminden gecirilmis yiiksek tahsilli gorevliler yetistirilmesi icin
girisimler baslatilmigtir.

Bu hedefi gergeklestirmek hi¢ de kolay olmamustir. Devletin ilgili
kurumlari ve yiiksek makamlarla yapilan goriismeler olumlu bulunmakta,
ancak fiiliyata gecme yoniinde pek ¢ok engelle karsilasilmakta idi. Uzun
ugrasilardan sonra, Yiiksekogretim Kurulu'nun olaya olumlu yaklagmasi
sonucunda Ankara, Marmara, Dokuz Eyliil ve Uludag Universiteleri
ilahiyat Fakiilteleri biinyelerinde, 2 yillik egitim verecek olan ilahiyat
Meslek Yiiksekokullari’nin agilmasi kararlastirtlmig ve 90’ yillarda
uygulamaya gecirilmistir. Ankara hari¢ 3 iiniversite biinyesinde faaliyete
gecen bu kurumlar 50’ser 6grenci ile egitime baslamuslardir.

[lahiyat Meslek Yiiksekokullari'nin agilisi, gegirdigi safhalar,
gordiigii fonksiyonlar ve nihayet 1998-1999 6gretim yilindan itibaren,
ogrenci alimi durdurularak kapanmalarn siireci ayrt bir arastirma
konusudur. Elemanlarini egitmek amaci ile, pek cok zorluklar agilarak
actlan bu kurumlara, Diyanet Isleri Bagkanhgi'mn zaman iginde ortaya
cikan ilgisiz ve g¢ekimser tavri, ilerde arastiricilarca her halde objektif
olarak degerlendirilecektir.

Cok az sayidaki kontenjanlarla sayilari 50 binleri asan Kkitlenin
egitimi ¢ok uzun yillan alacakti. Halbuki konunun beklemeye tahammiilii
hi¢ yoktu. Bir an énce ve siiratle bu kesimin egitilmesi gerekiyordu.

Iste bu safhada Acikogretim sistemiden faydalanma konusu
giindeme geldi. Acikogretim yaygin egitimin onemli bir unsuru olup,
diinyada da yaygimn olarak uygulanmakta idi. 1989°lu yillarda Anadolu
Universitesi ile temasa gecilmis, yapilan goriismeler ve uzun
degerlendirmeler sonucu, Diyanet mensuplar icin belli bir kontenjanin
aynldigr 2 yillik Sosyal Bilimler Onlisans Programi baslatilmistir. Ancak
programin muhtevasi ve dersler Agikdgretim yetkililerince belirlenmis ve
ders notlann o programa gore hazirlanmisti. Her seye ragmen Diyanet
olarak bir baslangic olmasi hasebi ile programa ciddiyetle yaklagilms,
hazirlanan brosiirler il ve ilce miiftiiliikleri vasitast ile 60 bine yakin
gorevliye ulastirilmisti. Yas ortalamasiz 30 civarinda olan, egitime ¢ok
yatkin ve istekli bu kesim, 1990-1991 &gretim yilinda baraj puani 120
olan birinci basamak sinavlarinda 12 bine yakin kisi ile basar1 gostermis
ve program baslamuisti.

1992 yili baginda Diyanet Isleri Bagkanlhigi'ndan ayrilmig olmama
ragmen, programin seyrini ilgi ile takip etmis, ortaya ¢ikan problem ve
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aksakliklarla hig ilgilenilmedigini miisahade etmistim. Aslinda program
eksik baslamus, diizeltilmeye ve yeniden diizenlenmeye muhtag bir halde
idi. 1993 yilinda Yiiksekogretim Kurulu Uyeligi’'ne atanmamla birlikte,
programuin mesleki bir yapiya kavusturulmasi ve muhtevasinin yeniden
diizenlenmesi gerekliligini, her firsatta en iist yetkililere hatirlatmaya
devam etmeme ragmen olumlu bir tepki alinamamustir. Bizzat Diyanet
Isleri Bagkani’na yapilan diizenleme cagrilarina ve destek sozlerine higbir
cevap alinamayinca, konu istenen sekilde diizenlenememis ve kendi
haline birakilmisti. Bu arada program eksik ve aksak hali ile devam
ediyor, bitirenler 6zliik haklan ile ilgili sorunlarla karsi karsiya kaliyor,
ancak dertlerini anlatacak ve rehberlik edecek kimseler bir tiirlii
bulunamiyordu. Diyanet tegkilati konuya duyarsiz kalmis, hi¢bir olumlu
yaklasimda bulunmamistir. Bu tavri anlamak hi¢bir zaman miimkiin
olmamistir. Mezunlar kendi haline terkedilmis, hicbir tesvik edici ve
diizeltici onlem alinmamustir.

Yiiksekogretim Kurulu'nda yapilan bir toplantida Kurumun simdiki
bagkan: Prof. Dr. Kemal Giiriiz Diyanet Isleri Bagskan Yardimcisina
hitaben, egitimle ilgili gercekgi her tiirlii taleplerine olumlu yaklasilacagi
sOziine ragmen kurumun, gerceklesme imkin ve sansi olmayan birkag
bagvuru disinda olumlu hicbir yaklasim ve ¢nerisi olmamistir. 1997
yilinda dort yillik Yiiksekogretim Kurulu Uyeligim sona erince, konu
kendi halinde bir siire daha devam etmistir.

Nihayet 1997 yilinda Yiiksekogretim Kurulu Bagkani Prof. Dr.
Kemal Giiriiz’iin talebi ve istegi iizerine konu, baskanlhigini yaptigim
heyetge tekrar ele alinmig, olmasi gereken bicimde bugiinkii uygulamaya
gecilmistir.

II. Mevcut Durum:

Yiiksekogretim Yiiriitme Kurulu'nun 11.07.1997 tarih ve 97.23.1660
sayilt karar1 ile baglatilmasi kararlastirilan uygulama, 11 Aralik 1997
tarih ve 97.45.3168 sayili karar ile harekete gegirildi. Programin hazirlik
ve uygulama asamalarindaki koordinasyon sorumlulugunu Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Anadolu Universitesi A¢ikdgretim
Fakiiltesi ortaklasa iistlendiler. “flahiyat Onlisans Program: min (10P)
Akademik koordinasyonunu Ankara Universitesi [lihiyat Fakiiltesi,
uzaktan egitim koordinasyonunu Anadolu Universitesi Acikogretim
Fakiiltesi gerceklestirdi.
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Program bu sekli ile mesleki bir yapiya kavugsmus, muhteva da buna
uygun sekilde olusturulmustur. Konunun uzmanlarinca, Agikogretim
sisteminin son yeniliklerine gore yazilan ders notlari, hedef kitlenin
diginda genel bir tasvip ve ilgi gormiistiir. Boylece 90’l1 yillarda uzun
ugrasilar sonucu baglatilan bu egitim hamlesi, olmas1 gereken, ideal
yapisina kavusmusg, 10 yil gibi uzun sayilacak bir siire sonunda
uygulamaya gecilmistir.

Ilahiyat Onlisans Programinin 1. ve 2. Simflarinda okutulmakta olan
dersler sunlardir.

I. Yil Dersleri:

* Yabanci Dil (Arapca) I

+ Islam Dini Esaslan

» islam Dininin Temel Kaynaklan (Kitap, Siinnet, Igtihat)
» [lk Dénem Islim Tarihi

* Din Hizmetlerinde Tletisim ve Halkla iliskiler
* Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar

I1. Y1l Dersleri:

* Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi

* Tiirk Dili

¢ Yabanct Dil (Arapga) I

* Ana konulan ile Kur’an

* Islam Diisiince Tarihi

e Tiirk Medeniveti Tarihi
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* Dinler Tarihi
* Dine Yeni Yaklagimlar

[1ahiyat Onlisans Programina 1998-1999 Ogretim Yilinda 3.145,
1999-2000 Ogretim Yilinda da 1.605 olmak iizere 4.750 din gorevlisi
devam etmekte olup bu yil ilk mezunlarim vermeye baglamistir. Bilindigi
gibi bu programa, Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde din hizmetleri
siifinda c¢alisan Imam-Hatip Lisesi mezunlari katilabilmektedir. Bu
durumda olanlar OSS’ndan en az 105 ve iizeri puan almalan halinde
[OP’na katilma hakkimi elde etmektedirler. Programin kontenjan
sinirlamasi yoktur; belli sartlan tasiyan, 105 ve iizeri puan alan herkes
programa kaydolup egitim alabilmektedir.

Biiyiik gayret ve zorluklarla 1988 yillarinda baglayan siire¢ bugiinkii
seviyeye gelmistir. Ancak iki yilda ulasilan 4.750 rakami, bu egitimden
ge¢mesi gereken 50 bini askin kisi diisiiniiliirse ¢ok diisiik bir rakam
olarak ortaya ¢ikar. Ayrica 1989-1990’11 yillarda 120 taban puam
tutturarak Sosyal Bilimler Programinda 12.000 kisinin basarili olarak
katilmas: diisiiniildiigiinde, bugiin 105 puanla iki yilda ulasgilan rakamin
yetersizligi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadur.

Bu durumun basta gelen sebebi Diyanet Isleri Bagkanhiginin bu
programa Karsi oteden beri siiregelen ilgisizligidir. Kuru ve yetersiz
duyurudan bagka bir sey yapilmamis, konunun 6nemi ilgililere gerektigi
sekilde duyurulmamigtir. Oysa 10 yil 6nce baslatilan program ile tiglh
60.000 adet, her tiirlii bilgiyi adaylara ulastiran brosiir basilmis, bu is igin
6zel olarak yapilan Il Miiftiileri toplantisinda il miiftileri
bilgilendirilmistir. Il miiftileri ayn1 toplantilar illerinde ilce miiftiileri ile
tekrarlamig ve her aday gorevliye aciklayici brosiir ulasgtinlmisti. Bu
bilgilendirme ve yakin takip sonucu 120 taban puana ragmen bir yilda
12.000 personel basarih olmustu. Bu giin 105 taban puan ile iki yilda
ulagilan 4.750 rakamu ile ilgili degerlendirmeleri yetkililer yapmalidur.
Kaldi ki 90’l1 yillardaki program "Sosyal Bilimler" adli ve mesleki
olmayan bir programdi. IOP ise meslege yonelik bir program olup igerik
tamamen bir meslek programi olarak diizenlenmistir. Dolayisiyla ¢ok
daha biiyiik sayida katithmin olmasi gerekirken bilgilendirme ve tesvik
konusundaki ilgisizlik ve yetersizlik diisiik katlimin sebebi olarak ortaya
¢tkmaktadir. Diyanet Isleri Baskanhigi'min TRT 4'deki Diyanet Saati
programinda, miiteaddit defa hatirlatilmasina ve destek vadine ragmen
tanitict higbir program ve duyuru yapilmamis oldugunu anlamak
miimkiin degildir.
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Her seye ragmen olmasi gereken ve basarih bir sekilde baglayan i{OP
gelismeye agiktir. Yiiksekogretim Kurulunca cikarilan 15 Ekim 1999
tarihli ve "Meslek Yiiksekokullar1 ve Agikogretim Onlisans Programlar
Mezunlarinin Lisans Ogrenimine Devamlari Hakkindaki Yonetmelik"e
gore bu programu belli bir basar ile bitirenler, dikey gecisle dngoriilen
sartlar1 ve safhalar gegtikten sonra [lahiyat Fakiiltelerinin 3. Simfindan
itibaren, orgiin egitim icerisinde, 4 yillik yiiksek 6grenim tamamlama
imkam getirilmektedir. Biitin bu imkan ve yeniliklerin adaylara ve
ilgilenenlere detayli bir sekilde duyurulmas: ve tesvik edilmesi ile
program hedef ve amacina ulagmus olacaktir.

III- Bu Programla Hedeflenen Nedir?

Din gibi hassas bir alanda toplumu dogru bilgilendirmenin 6nemi her
gecen giin, yasanan olaylarin da gosterdigi gibi, daha carpici bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Toplumu dini yonde dogru bilgilendirme konusunda
Diyanet Isleri Baskanligi onemli gorevler ifa etme durumunda olup,
biiyiik imkénlarla donatilmistir. 90 binlere varan personeli, en iicra koy
ve mezralara kadar uzanan gorevlileri ile biiyik sorumluluklar
iistlenmigtir. Ancak ne derece etkili oldugu siirekli tartisilmusg, 6zellikle
son yillarda kurum iyice sorgulanir olmustur. Sadece cuma giinleri 15 ile
20 milyon arasindaki yetiskin insanimiza bir saati askin yaygin din
egitimi denebilecek hizmetin sunulmasi diisiiniildiigiinde konunun 6nemi
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadur.

Burada séz konusu olan hizmet insan eliyle yapilmak durumundadir.
Dolayisiyla bu hizmeti sunacak insan, ne kadar egitimli ve yetismis
olursa sunulan hizmet de o &l¢iide basarih olacaktir. Demek ki once
hizmet sunacak kisi, istlendigi gorevi en iyi yapabilecek sekilde
yetistirilecek ve donatilacak ki basaril bir hizmet verebilsin.

O halde programn ilk hedefi toplumu din konusunda aydinlatacak
hedef kitlenin egitilmesidir. Dinin oziinii algilayabilen, hurafe ve
geleneklerden armmus dogru bir din anlayigina sahip gorevliler vasitasi ile
toplum ancak aydinlanabilir. 70 binlere varan bu kitlenin biiyiik oranda
egitilmesi, zaman icinde topluma yansiyarak sonuclarim vermeye
baslayacaktir. Kat1 bir memuriyet anlayisi icerisinde degil, samimi, i¢ten
ve sicak bir yaklagimla, her tiirli mezhep ve mesrebin iistiinde, dinin
aslim ve oziinii topluma sunmakla sonuca varilabilecektir. Din gorevlileri
genelde oldugu gibi sadece bes vakit namazdan sorumlu olmayacaklardir.
Esas gorev bundan sonra baglayacaktir. Din konusunda cemaatini siirekli
dogru bilgilendirecek, yanlis anlayis ve davramslarim diizeltecek, onlara
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tam anlami ile rehberlik edecektir. Boyle bir yaklasim sonucunda
toplumsal huzurun olugmasinda biiyiik olgiide katkida bulunulmus
olacakuir.

Bu program Avrupa Birligi siireci ile de ¢ok yakindan ilgilidir. AB
adayliginin s6z konusu oldugu ve topyekiin bu adayhigin gerekleri
tizerinde hazirliklarin yapildig: -veya yapilmasi gerektigi- bu dénemde,
din alaninda da yapilmas: gereken ¢ok seyler vardir. AB bir standardin,
bir diizeyin yakalanmasim gerektirmektedir. Tiirkiye bir anda kendisini
inanilmaz bir rekabet ortaminda bulacaktir. Bu rekabet sadece
ekonomide, sanayide, teknolojide degil sosyal ve kiiltiirel alanlarda da
kendini gosterecektir. Din de bu rekabet ortamindan nasibini elbette
alacakur. AB iilkelerinde din hizmeti sunan insanlarla bizde durum
elbette mukayese edilecektir. Boyle bir mukayesede ulasilacak cok biiyiik
hedeflerin oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Iste IOP bu alandaki dengesizligi kademeli sekilde asmanin da bir
yoludur. Bu alanda da standard: yakalayabilmek igin, siiratli bir sekilde,
once 2 yillik sonra da 4 yillik bir yiiksek 6grenimle alinacak mesafe, bir
taraftan verilecek hizmetin kalitesini artiracak, diger yandan da AB
normlarina uyumlu hale gelmeye 6nemli katkilar saglayacaktir.

Bu hazirliklar simdi degil de ne zaman yapilacaktir? Bu projeleri
ilgili kurumlar hazirlayip gergeklestirmek igin biiyiik bir gayret icinde
olmayacaklar da ne yapacaklardir? Bagkalarinin proje hazirlayip da
onlerine koymalart m1 beklenecektir? Bulundugu yeri gelinebilecek en
son ve ideal nokta olarak kabul eden kisi veya kurumlar bir adim 6ne
gidemezler; diinyada ve iilkemizde hiikiim siiren bag dondiiriicii degisime
kesinlikle ayak uyduramazlar.

IOP'min énemli bir ozelligi de sudur. Giiniimiizde "hayat boyu
egitim" Onemle iizerinde durulan ve gergeklestirilmesi icin biiyiik
gayretler sarf edilen bir husustur. Egitim ¢aginda imkénsizlik sebebi ile
egitim alamamus, ama zaman igerisinde bu imkani1 bulmus insanlara
egitim verilebilir mi? Ayrica egitim bir dénem yapilip biten bir olgu
degildir. Insan siirekli ve hayat boyu bir seyler 6grenmek durumundadir.
Ozellikle diinya kug:ulup her alanda bas dondiiriicii gelismeler yasanirken,
surekli egitimin 6nemi iyice ortaya gikmustir. Diinyanin gelismis iilkeleri,
hayat boyu egitim kavramini 6ne ¢ikarmislar, bunu gerceklestirmek icin
yogun bir ¢aba icerisine girmislerdir.
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iste IOP bu hedefe de uygun biiyiik bir projedir. Onemli gorevier
iistlenen ancak cesitli sebepler yiiziinden orta 6gretim seviyesinde bir
egitim almis onbinlerce insan, egitilmek sureti ile daha verimli
kilinacaktir. Iki y1lik IOP mindan sonra da 4 yila tamamlamak sureti ile,
bu onemli alanda egitime devam edilecektir. Bu acidan
degerlendirildiginde IOP nin na kadar biiyiik bir ihtiyaca cevap verdigi ve
onemli bir boslugu doldurdugu goriilmektedir.

O halde ilk safhada bu 2 yillik onlisans programimin, miimkiin olan
en kisa siirede ve olabilecek en yiiksek katilimla tamamlanmas: igin
herkes iizerine diiseni azami gayreti gdstermelidir. Daha sonra 4 yila
tamamlamak hedefine yonelik ¢abalar siirdiiriilmelidir. Bizden ¢ok onde
olmalarina ragmen hayat boyu egitim hedefine yonelmis iilkelerle bagka
tiirlii nasil rekabet edilebilecek, bas dondiiriicii bir hizla geligen bilime ve
yeniliklere baska hangi yollarla ulasilacaktir? Diinyanin girdigi bu
rekabet ortaminda kendini yenileyemeyen; gelismelere ayak
uyduramayan ve bu ihtiyaglar1 hissetmeyenler yaristan kopacak ve
kaybedeceklerdir. Bundan bdyle bu kayiplarin telafisi de miimkiin
olmayacaktir.

Iki yillik uygulamadan ¢ikan degerlendirme sonuglarina gore
Agikogretim programlan igerisinde basari orani en yiiksek IOP olmustur.
Bunda sasilacak higbir husus yoktur. Ciinkii bu kesim yaptig1 gorevin ne
denli zor oldugunun idrakinde olup, gerek yas ortalamas: olarak gerekse
egitilmeye duyulan ihtiyag agisindan hazir durumdadir. Bu noktada
yapilmasi gereken, her tiirli imkénla bu egitim seferberliginin
desteklenmesi, bu donemin tamamlanmasindan sonra da 4 yila
tamamlama programlarinin arayigina gegilmesi, simdiden planlama ve
hazirliklara girisilmesidir. Yoksa hizla gelisen diinyaya ayak uydurmak
hayal olacaktir.

ilahiyat Onlisans Programi (IOP) min daha etkin bir sekilde
yiiriitiillebilmesi igin asagidaki onlemlerin alinmasinda biiyiik faydalar
vardir:

« Programla ilgili her tiirlii bilgiyi iceren, iyi hazirlanmig bir
"tanitim brosiirii" hazirlanmahidir. Bu brosiiriin soz konusu egitimden
gecmesi gereken herkese ulastirllmasi saglanmalidir.

+ Diyanet Isleri Bagkanligi bu konu ile ilgili ve tek giindemli bir il
miiftiileri toplantist yaparak konunun onemi ve gerekliligi ortaya
konmalidir. 11 miiftiilerinin, ayni toplantinin benzerini illerindeki tiim ilge
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miiftiiliiklerinin katilim ile yapmalari saglanmali konu boylece tabana
yayilmahdir.

» Tiirkiye Diyanet Vakfi imkanlarindan da istifade edilerek
adaylara iiniversitesi hazirlik kurslar konusunda yardime1 olunmalidir.

 IOP'm bitirenlere verilecek diplomalarda yer almasi s6z konusu
olan "sadece din hizmetleri i¢in gegerlidir" mealindeki ifade programa
katilim konusunda bir isteksizligin olusmasina yol agmstir. Bu ifadenin
diplomalarda yer almamasi tesvik unsuru olacaktir.

* Programa katilabilmenin sarti olan 105 taban puaninda adaylar
lehine bir iyilestirme yapilip yapilmayacagi aragtiriimalidir.

* Meslek Lisesi mezunlarinin kendi alanlarinda iki yilik Meslek
Yiiksekokullarina sinavsiz devam edebilmelerine imkén saglayacak proje
tamamlanma asamasindadir. Bu kesimin de projeye dahil edilerek
sinavsiz IOP ne devamlan saglanabilirse pek ¢ok sorun kendiliginden
hallolacaktir.



ISLAM'DA OTEKINE BAKIS'
Prof. Dr. Beyza BILGIN

Islam'da Oteki Kimdir?

Islaim'da 6teki kimdir? Islam hayat goriisii bu sorunun cevabina
dayanir. Davramiglarimiz genel olarak otekine -bu oteki akrabamiz,
komgumuz veya sadece hemcinsimiz olabilir- bakigimiza, ona hangi
degeri verdigimize baghdir. Zenginlik fakirlik, giizellik, ¢irkinlik, 1k,
renk ve soy farkhilig1 birbirimize bakigimizi farklilagtirabilir. Bu farklilik
oOyle ileri gidebilir ki, insanlar arasina en saglam duvarlardan daha zor
asilabilecek simiflar, sinirlar koyar. Insanlar diglanabilir, kélelesebilir.
Tarih iginde yeterli 6rnek vardir.

Biyiik dinler insanlar arasindaki farkhiliklari tanimlamislardir. Bu
tanimlara goére, bir yaratilig kanunlarinin zaman iginde olusturdugu,
insanlarin elinde olmayan farkhliklar vardir; bir de insanin iradesine bagh
olan, degistirebilecegi, dolayisiyla elinde olan farkliliklar vardir.
Yeryiiziiniin farkli imkan ve sartlarinda, farkli kiiltiirlerde dogmus ve
yasamig olmamizin izerimizde biraktig1 izler bizim elimizde degildir,
bunlardan sorumlu tutulamayiz. Yeni 6grenmelerle, aklimizi kullanmak
ve ilizerinde diisiinmekle daha iyiye dogru degistirip gelistirecegimiz
farkliliklarimizdan ise sorumlu tutulabiliriz. Kuran birinci tir ayrimeilig
kesinlikle yasaklamistir. Yaratilig, Peygambere bildirilen ve okunup
ogrenilmesi istenen ilk ayetlerde bildirilmistir. Peygamber Hira daginda,
bir magarada yalmzliga cekilmigken, vahiy melegi Cebrail ona goriindii
ve "Oku!" diye hitap etti. Peygamber, yazili bir metni okumasinin
istendigini diisiinmiis olmal ki, ben okumak bilmem dedi. Cebrail birkag
kere oku diye tekrar edince, kendisine bildirilecekleri belleyip
okumasinin kastedildigini anladi ve okumaya bagladi: (96. Sure, 1-5
Ayetler) "Yaratan Rabbinin ad ile oku! O insan1 alaktan (anne rahminde
dollenmis hiicre) yaratti. Rabbin yiiceler yiicesidir. Kalemle ogretti.
Insana bilmedigini ogretti." Bagka ayetlerde bu ayette bildirilen alaktan
yaratiligin daha 6ncesi, ilk yaratihis hakkinda bilgiler verilmistir. Insan

"30 Eyliil 2000'de Almanya-Hof'ta, Tiirk-Alman Dostluk Derneginde Almanca olarak
verilmig konferans metninin Tiirkgesi
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topragin 6ziinden yaratilmistir (23. Sure, 12. Ayet), sonra Allah ona en
giizel sekli vermis, ona ruhundan iflemistir (15. Sure, 29. Ayet). Boylece
insan yagayan can olmugtur. Bu Kitabi Mukaddeste de boyledir (Yaratilig
2-7). Peki yaratilist hakkinda bilgi verilen bu insan hangi insandir?
Sadece Miisliiman veya Hiristiyan insan midir, sadece inanan insan mdir,
sadece su renkten veya su irktan insan midir? Hayir hepsinin baglangict
olmak iizere yaratilan insandir.

Bir basgka ayette, "Ey insanlar!" diye hitap edilerek, insanlarin
hepsinin ayn1 yaratilisla, bir tek nefisten yaratilmig olduklar bildirilmistir
(4. Sure 1. Ayet): "Ey insanlar Rabbinize saygili olun! O sizleri bir tek
nefisten, esleri de ondan olmak lizere, yaratti ve onlardan bir ¢cok erkekler
ve kadinlar iiretti." Tefsirci Elmalilh Hamdi Yazir bu ayeti agiklarken,
Kitab-1 Mukaddes ayetlerinden de yararlanarak, sunlari yazmigtr:
Insanlarin baslangict Adem ve Havva denilen bir ¢ift, yani bir erkekle bir
kadina dayanir. Bu ikisi "nefis" kelimesi ile bildirilmis olan ortak bir 6ze
sahiptirler. Nefis ayrisarak erkegi ve kadini meydana getirmistir. Ik
yaratilig, bir evladin anne babadan meydana gelmesi gibi olagan bir olay
degil, bir defaya mahsus, olaganiistii bir olaydir. Topraktan 6zsuyun
alinmasi gibidir, Allah'in yaratis1 ile agiklanabilir ancak."

Bizler birbirimizi, renklere, siniflara, bolgelere ayirarak, yabancilar
olarak goérmeye aligmug, hatta diismanhk iligkileri geligtirmis olsak da,
dinlerimiz, aslinda bizim akrabalar oldugumuzu soylemektedir. Buna
boylece inanmaya gagrilmakla, birbirimize karsi davraniglarimizda bu
inanca dayanmaya da cagrilmigiz. Muhammet Peygamber, kabile
ayrihiklaria dayali, kole-efendi siniflamasini vazgegilmez sayan,
putperest bir toplumdan, inananlarin kardegligine ve inansin inanmasin
biitiin insanlarin Allaha ait olmakla korunup yagatilmasi gerektigine
dayal1 yeni bir toplum olusturdu. Nasil ki H. Isa da 6gretme, iyilestirme
ve dzgiir kilma faaliyeti ile yepyeni bir toplumun temellerini atmigti. Pek
cok kimse ondan ilham aldi ve onun baglatuf faaliyeti devam ettirdiler.
Ne yazik ki, Hiristiyanlik da, Islam da kiyimlara ve kanli savaglara
karistilar. Bugiin bunlarin bitmis oldugunu soyleyecek durumda degiliz.

Ug yil énce bir konferansimda, "[slam'da Hosgorii" konusunda
konugken Tiirk-Tslam geleneginin Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektas
Veli gibi biiyiik insanlar yetigtirmis oldugundan, Tiirk insaninin bunlarin
ozdeyislerini, siirlerini ve hikayelerini ezberlemis oldugundan soz
etmistim. Yunus Emre'nin "Yaratilani hog gor, Yaratandan otiirid"
ozdeyisini 6rnek vermistim. Konugsmamin sonunda, sorular ve katkilar
boliimiinde, gazeteci oldugunu bildiren bir beyefendi bana, "Camdan
evde oturan tasla oyun oynamaz!" demisti. Bu bir Alman ata s6zi imis.
Benim, ayaklari yere basmayan, teorik konugmalar yaptigimu, giiniimiizde
[slam deyince sadece terdriin akla geldigini, bunu herkesin bildigini
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soylemek istemigti. Benzer tepkiyi ilk defa aliyor degildim. Cevap olarak,
biitiin dinlerin ve milletlerin tarihinde terér donemlerinin yasanmig
oldugunu, insanlarin sorunlarini dile getirirken inanglarin1 daima ise
karigtirdiklarini, terérden dinleri degil, dinlerini ideolojilerine/amaglarina
alet eden insanlan suglamamiz gerektigini séylemistim. Ben teorik olarak
konugmazsam, Kutsal Kitaptan, Peygamberin s6z ve davranislarindan
ornekler vererek olmasi gerekeni ortaya koymazsam, pratikteki yanlislari
diizeltmekte neyi 6l¢ii olarak gosterebilirim demigtim.

Bu giinkii konum da benzer seyleri, ayni yontemle sdylememi
gerektiriyor. Insanlarin birbirlerini sevmelerinin imanin sarti oldugundan,
kardeslik ve komsuluk sevgisinden, misafirperverlikten, anne babay1
gozetme gorevinden, sadaka ve zekattan vb. séz edecegim. Bunlarla ilgili
olarak yapilmis veya yapilmakta olanlari begeniriz veya begenmeyiz,
yeterli buluruz veya bulmayiz, fakat neye gore? Temellere ve teorilere
gore sliphesiz. Temeller Kuran'in ayetleri, Peygamberin bunlar1 agiklayan
sozleri ve uygulamalaridir. Teoriler, Miisliman biiyiiklerinin bunlara
dayali olarak olugturup 6ne siirdiikleri, defismez olmayan diisiincelerdir.
Temelleri her zaman hatirlamak, teorilerde ne 6lgiide isabetli oldugumuzu
kontrol etmek, davraniglarimizi denetlemek durumundayiz. Biitiin
farkliliklarimizla, hatalarimizla ve sevaplarimizla insanlariz. Herhangi
durumda olursak olalim, Yaratan'in eseri olmaktan ve Onun ruhundan
tagimaktan dolayi, birbirimize bir sekilde saygi gostermeye, hatta
birbirimizi sevmeye inanglarimizin geregi olarak mecburuz. Boyle
davranmak gerektigini Ogretip yayginlastiracagiz. Ta ki, aramizda
saygiya, sevgiye ve yardimlagmaya dayali bir terbiye olugsun da baris
iginde yasayabilelim. Inaniyorum ki, sadece Islam'mn degil, biitiin dinlerin
hedefi budur. Bu hedefe ne kadar yaklasip uzaklagtigimiz ise daima
sorgulanmalidir. Burada terérizm ile Islam't aynilestiren goriige biraz
deginmek istiyorum. Ciinkii bu goriis biz Miisliimanlan son derecede
incitmekte, rahatsiz etmektedir, sonra konuma geri dénecegim.

Giiniimiizde Islam adina éne ¢ikan terir

Teror nedir, terérizm nedir? Herhangi bir ansiklopediye bakarsak,
yaklagik olarak su tarifleri okuyabiliriz. Teror, Latince korkutmak
anlamindaki "terrere" kokiinden geliyor. Bir giicii, bir iktidari zorla kabul
ettirmek amac ile sistemli bir bigimde siddet kullanma, yildirma, tedhis.
Ter6rizm, bireylerin ya da gruplarin kisilere, mallara ya da kurumlara
yonelik, siddete dayanan, siyasal eylemi. Terorizmin gesitli bigimleri
(cinayet, rehin alma, patlayic1 yerlestirme, sabotaj) olabildigi gibi, gesitli
hedefleri (iilkenin bagimsizligi, bir siyasal rejimin devrilmesi, devlet
siyasetinin bazi yonlerine itiraz vb.) de olabiliyor. Terér siyaset
bilimcilerin tartigmaya agik olarak gérdiikleri kavramlardan biri. Kimin
terorist kimin ise ozgirliik savascisi oldufunun tanimlanmasi hep
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miicadelede hangi tarafinin desteklendigine baglh olarak degisiklik
gostermig. Var olan diizenden memnun olanlar bunu bozmak isteyenleri
terorist olarak nitelemigler; varolan diizenin kendi haklarini elinden
aldigimi diisiinenler ise miicadelelerini, kendilerini 6zgiirliik savasgisi
olarak niteleyerek gergeklestirmigler. Islam ile terériin 6zellikle medya
tarafindan bu derece 6zdeslestirildigi bir zamanda, tartigmalarimizi bu
bilgilerin 1s131inda yapmamiz gerektigini diigiinliyorum.

Akilda tutulmasi gereken bir noktayr gene siyaset bilimciler bize
hatirlatiyor. O nokta su: Medyanimn "Islami hareketler" olarak sundugu
gruplar kendi iclerinde biiyiik farkliliklar gostermekte. Bunlar iginde
terorist diye nitelenebilecek birtakim eylemler yapanlar elbette ki var.
Ancak Islamci séyleme sahip olanlar arasinda, sivil toplum &rgiitii olma
yani agir basan, halka ekonomik ve sosyal destek saglamayi amag
edinenleri de var. Bu orgiitler, 6zellikle Orta Dogu'da, devletleri
tarafindan ihmal edilmis insanlara yiyecek, para ve is saghyor, saghk
hizmetleri sunuyorlar. Islamci hareketlerin pek g¢ofunda ise bu iki
faaliyet, yani terdr ve pastoral destek igice ge¢mis bir sekilde ortaya
¢tkiyor. Hamas ve FIS gibi orgiitler hem terdrist eylemler
gergeklestiriyorlar, hem de halklarina sosyal ve ekonomik hizmet
sunuyorlar. Bunlar1 burada hatirlatmaktaki amacim su noktay: ortaya
koymak: Orta Dogunun Miisliman halklarinin bu orgiitlere verdigi
destegin arkasinda, Islam'in dogasindan gelen bir siddet taraftarhigi, ya da
Miisliimanlar olarak gsiddette dayamigma fikri degil, bu sosyal ve
ekonomik gergeklik var. Bunu bilmek gerekiyor.

Belirtmem gereken bir difer nokta da bu gruplarin para kaynaklar
ile iliskili. Gruplar baz1 devletler (Suudi Arabistan ve gittikge azalan
olgiilerde olmak iizere Iran ve Sudan) tarafindan mali olarak
destekleniyorlar. Bu tiir gruplari canli tutmaktan amag rejim ihracidir,
Orta Dogu'da demokratiklesmenin hiz kazanmamasidir. Para kaynaklari
agirlikl olarak bu zihniyete sahip rejimlerden gelince, onlardan destek
almak isteyenler de kendilerini onlara Islamc1 olarak sunmak durumunda
kaliyorlar, 6nemli bir boliimii 6yle de oluyorlar. Demek istiyorum ki, bu
hareketlerin bir kisminin Islam kimligi mali kaygilarla edinilmis bir
kimlik. Zaten siyaset bilimciler de son zamanlarda Islamc1 hareketlerin
liderleri olarak ortaya ¢ikan kisilerden bazilarinin, 1970-1980'lerde
komiinist hareketlerde gorev almis kisiler olduklarini séyliiyorlar. Baskici
rejimlere karsi o donemde, Sovyetler Birligi'nin destegi ile, komiinist
kimligi ile orgiitlenenler, 1990'larda, Suudi Arabistan'in destegi ile,
Islamci1 kimligi ile orgiitlenmeye bagladilar. Amaglar ise ayni kaldi:
siyasi, sosyal ve ekonomik haklarin kazanilmasi.

Meselenin bir de kiiltiirel boyutu var. Giiniimiizde kiiltiir ayriliklar
iizerinde yeni bir birlik saglanmasina dogru gidiliyor, kiiresellesmeden
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soz ediliyor. Modern bilim ve teknoloji biitiin diinyay1 maddi diizeyde bir
kiiltir birligine gotiiriir gibi goriinmekte. Fakat ne yazik ki amaglanan
birlik, bu goriiniigteki birlik degildir. Kiiltiirlerin maddi unsurlarinin
birlesmesi, onlarin manevi unsurlarim etkileyemiyor, ozellikle dinler
arasinda bir barig1 saglayamiyor. Yine de ben iimidimi kesmis degilim.
Kauldigim dinler aras1 konferanslarda da iimidini kesmemis kisilerin
¢alismaya devam ettiklerini goriiyorum ve bundan seving duyuyorum.

Tarih ile basa cikabilmeliyiz

Bir siireden beri Hristiyanlarla Miislimanlar yeni bir yakinlagma
siireci igine girmig bulunuyor. Sanayilesmis iilkelerin isgiye ihtiyaci ile
baslayan misafir is¢i gogiine, Miisliiman iilkelerdeki huzursuzluklar ve
igsizlik gibi sebeplerle siginmalar, gocler de eklenince, Hiristiyan iilkeler
i¢inde 6nemli sayida Miisliiman niifus meydana geldi ve "Bat1 Avrupa
Islam Diinyas1" diye bir kavram bile olustu. Maddi yakinlik taraflarin
birbirini gergekten anlamasim bir &lgiide de olsa kolaylastirabilir. Fakat
ylizyillar boyunca dinler arasinda éyle diismanliklar yaganmis ki, onlarda
birbirlerine kargi gii¢lii bir giiphe ve savunma gelenegi olugmus. Bu
durumla bag edebilmek igin, tarih iginde nelerin yasanmig oldugunu ve
onlarm bugiine uzantilarinin neler oldugunu hatirlamak lazim.

Islam diinyasi giiniimiizde bazi arayislarin icinde. Bu arayislarda,
"Batinin etkisi" denilen kiiltiire] meydan okuyusa cevap verme gayretleri
var. Problem su: Miislimanlar diinyaya yén verebildikleri iistiin bir
dénemi yagamuslar, fakat istiinliiklerini kaybetmigler ve bunu bir tiirlii
kabul edememekteler. i1k Miisliimanlar iistiinliiklerine nasil erismislerdi?
Onlar igin baglangigta bilim, Islam dininin hiikiimlerini bilmek ve tibbi
uygulamalara akil erdirmekten ibaretken, fetihlerle farkli iilkelere
yayilinca, kendilerinkinden ¢ok farkli ve ¢ok daha geligsmis kiiltiirlerle
kargilagtilar. I1k fikir ayriliklan boylece meydana ¢ikmaya basladi, yazil
metinler ve Islam Bilimleri bu donemde dogdu.

Avrupa'min 17. ve 18. yiizyillarda biiyiik sancilarla yasadig
Aydinlanma doneminin benzeri, [slam'in Klasik Donemi denilen 10.
ylizyilda yasandi. O zaman Miislimanlar, sahip olduklari 6zgiiven ve
irade kudreti ile bu kiiltiirleri aldilar ve onlara katkida bulunmay1 kisa
zamanda bagarabildiler. Bu nasil oldu? Baglangigta Islam'dan 6nceki
bilimleri incelemek, 6grenmek ve 6gretmek isi pek smirh tutuldu, fakat
sonra (Abbasiler zamaninda) imkanlar genisletildi ve akademiler
(Bagdat'ta Beyt al-Hikme) kuruldu. Bilginler Bagdat'a davet edildi; Islam
dinini ilgilendiren metinlerin yani sira, Yunan ve Roma kiiltiiriiniin biitiin
uriinleri incelendi, Arapga'ya cevrildi. Dini, dili, milliyeti ayn
cevirmenlerin Arapga'yr iglemesi ile Arapca bilim terimleri olustu,
bilimsel diigiinme seviyesi yiikseldi. Ayn1 zamanda o iiriinlerin korunmasi
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sagland1 ki daha sonra onlar Latince'ye cevrilebildi ve Avrupa'nin
aydinlanma donemine temel teskil etti. Eger Miisliimanlarin bu olumlu
yaklagimi olmasaydi, ilk¢agin iiriinleri yakilip yikilmig, kaybolup gitmis
olabilirdi. Ortadogu'da bu dénemde yetisen bilginler [Farabi, Ibni Riisd
(Averros), Ibni Sina (Avicenna) vb.] klasik felsefe ile Islam ilahiyatin
birlikte isleyerek evrensel gercege ulagmaya cabaladilar. Onlarin
gelistirdikleri fikirler Batiy1 ve Doguyu etkiledi, yazdiklari kitaplar temel
kitap olarak degerlendirildi, Avrupa iiniversitelerinde uzun yillar ders
kitabi olarak okutuldu. Bunlar ansiklopedilerde yazili olan bilgilerdir.

Batiya gegen Miisliimanlar Ispanya'da Avrupa'min ilk diigiince
merkezlerini olusturdular. Daha sonra Toledo'da Alfonso X'un kurdugu
bir terciime okulu, Yunan, Yahudi ve Arap diinyasindan bilimsel
metinlerin Avrupa'ya ulagmasim sagladi. 10. yiizyilda, bir Arap emirligi
olan Sicilya'da, Yunan, Arap ve Lombard damigsmanlarin birlikte faaliyeti
ile parlak bir uygarlik dénemi yasandi, Sicilya'min merkezi Palermo bir
kiiltiir ve sanat merkezi oldu vs. Ne yazik ki, kendi iilkemiz dahil olmak
iizere, okullarda okutulan ders kitaplarinda, Avrupa'min yasadigi
Aydinlanma ¢ag1 hep tek yanh olarak, 17. ve 18. yiizyilin Avrupa'sinda
yasanan devrimci gelismelerle baglatilarak anlatihir. Miislimanlarin daha
onceki ¢alismalarinin katkisindan hig s6z edilmez.

Hristiyanliin Roma'nin tek dini olmasindan sonra da Hristiyan
ihahiyati ile Ilkgag felsefesi ve Helen kiiltiirii arasinda benzer ¢aligmalar
yapilmigti. Aristo'nun kitaplar1 Hristiyan inancinin temellerine
yerlestirilmigti. Daha sonra, Hristiyan misyonerlerinin gezileri aracilif
ile uzak iilkelerdeki kiiltiirlerle de temasa gegcen Avrupalilarin diigiinceleri
yon degistirdi. Acaba biitiin dinsel farkhliklarin gerisinde, her yerde ve
biitiin insanlar i¢in gegerli, dogal bir din, ortak inanglar biitiinii olabilir
miydi? Eski eserleri yeniden incelemeyi, var olan her bilgiye ulagmayi
gaye edindiler ve Avrupa'da Ronesans, Reform, Aydinlanma gibi biiyiik
kiiltiir hareketleri meydana geldi. Tanri, akil ve doga arasinda yeni bir
denge kurulmas: gerekiyordu. Hristiyanhktan bagimsiz goriigler arayan
filozoflar (Bacon ve Descartes, Volter ve J.J. Rousseau) Hristiyan
ilahiyati ile bilimin birbirinden ayrilmasini savundular. Din insanlan
aymnyordu, bilim ise onlan birlestirebilirdi (Galileo, Kopernik, Newton
gibi bilginlerin bulgular: bilime ve insan aklina giiveni 6ne ¢ikardi) Tann
ile insan arasina giren biitiin 6gretilere ve dinsel kurumlara meydan
okudular. Bu dénemde din kurumlarinin da seyirci kalmadig: biliniyor.
Onlar da savunmalarinmi yaptilar, tedbirlerini aldilar. Devlet ile Kilise
arasindaki siki baglar sebebi ile kiliseye karsi gelmek devlete karsi
gelmek sayildigr icin, Engizisyon mahkemeleri ve sivil mahkemeler
dinsel yargilamalar yapti, 6liim cezalar verdi. Fakat akim devam etti;
bagka filozoflar (J. Locke, Kant, Hume) Aydinlanmay: daha da ileri
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gotiirdiiler. Dogustan giinah, idealar yoktu, zihin dofusta bog bir kagit
gibiydi, insanin hayati boyunca kazandiklari bu kagida yaziliyordu, insani
bigimlendiren yasadigi1 ortamdi; dyleyse ortami diizeltmek gerekiyordu.
Devlet tanrisal bir kurum degildi, yararh bir aragti, cogunlugun kararlar
dogrultusunda ydnetilmeliydi vs. Aydinlanma, elestirel, reformcu ve
giderek devrimci bir nitelik kazandi. Gelismelerin nerelere kadar uzandig
yakin tarih olarak herkesin malumudur. Devlet, politika, laiklik, diger
dinlerle iligkiler ¢6ziimii tamamlanmamis sorunlar olmaya devam etti.

Miisliimanlar Klasik ¢aglarinin Aydinlanma faaliyetini devam
ettiremediler. Biiyiik bilginler ve mistikler (Farabi, Ibni Sina, ibni Riigd,
Mevlana, Hac1 Bektag Veli, Yunus Emre vb.) yetistirdiler ama, onlarin
yolunu genigletip iizerinde yiiriiyemediler. Klasik ¢agda Ortadogu,
Ilkgagin tashih edilmesi ile parlamisti. Fakat daha sonra artik ¢oziilmesi
gereken her sorunun ¢oziilmiis oldugu inanci ile bunlarin insanlarin
zihinlerine ve davraniglarina yerlestirilmesine 6nem vermek gerektigini
diigiindiiler. Islam diinyasi yerinde saydi ve geriledi. Gerilemenin artik
geri doniilmez oldugu bir zamanda, Avrupa'min bilim ve teknolojideki
ilerlemesini fark etti. Onu higbir elestiriye tabi tutmaksizin, oldugu gibi
kabul etmekten bagka caresi kalmamusti. Baglangigcta bundan pek rahatsiz
olmadilar. Hatta bazilar1 isi o kadar ileri gotiirdii ki, bilimi Kuran
acisindan veya Kuran'i bilim agisindan agiklamaya giristiler. Fakat onlar
hep taklitte kaldilar, hep tiiketici oldular. Miisliimanlar, 6zellikle yeni
yetisenler bu durumdan rahatsizdir. Acaba Bati biliminin Islam
toplumlarinda az ragbet goérmesi, onun dine ve degerler sistemine
kayitsizlik lizerine kurulmus olmasina baglanabilir mi? Buna evet
diyenler siiphesiz isi kolay yonden aciklamay: segmektedirler, fakat ne
yazik ki etkili olmaktadirlar.

Basa ¢itkmanin yolu yeni savaslar olmamah

Somiirgecilik Miisliiman iilkelerde daha da siddetli tepkilerin
gelismesine yol agti. Bagimsizhiktan sonra onlar kendi kiltiirlerini
yeniden gecerli kilmanin yollarim1 aramaktalar. Yollardan en etkilisi
Bilginin Islamilestirilmesidir. Onlar soyle séylemekte ve yazmaktadirlar:
Miislimanlar Bat1 bilimini ve teknolojisini alip onu kullanmak iizere
egitim goriirken, Batinin bu diinya goriisiinii de onunla birlikte aldilar ve
bu onlari slam diinya goriisiinden uzaklastirdi. Batida gelisen disiplinler,
Batili insanin sorunlarina cevap olarak gelistirilmisti. Miisliimanlar
onlar1, kendi sorunlarini ¢6zme potansiyeline sahip olup olmadigina
bakmadan, alip benimsemeye c¢aligtilar. Bu yaklasim kuskusuz bazi
problemlerin ¢oziimiine yardim etti. Fakat toplumda bu bilim ve
teknolojiye ilgi uyandirmakta basarili olunamadi. Simdi ne yapmak
gerekiyor? Egitimde nasil bir degisiklik yapilmal ki, Islam kendi diinya
goriigiini korusun ve dogasindaki potansiyeli yeni yetisenlere aktarsin?
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Kiiltiirler arasi etkilesim kag¢inilmazdir, ayrica teknolojinin taklit edilmesi
de kaginilmaz olabilir. Ancak kaginilmaz olanlar taklit ederken onlara bir
ilavede bulunmak miimkiindiir. Boylece taklit, korii koriine taklitten
farkli bir boyuta getirilebilir. Bu ilave, Batidan alinan bilim ve
teknolojinin, Kuran'in ilkeleri, olgiileri ve ogretileri 1s18inda
degerlendirilmesidir. Kotii olan bilim degil, onun yanhs kullanimidir.
Bilim ve teknolojiyi Miisliiman bir toplumun ihtiyaglarina cevap verir
hale getirmek icin, yetismekte olan neslin davraniglarinin islamilestirilmsi
gerekli ve yeterlidir. Bunun i¢in, egitim sisteminin amaci moral degerleri
ogretmek olmali, insanin Allah'in halifesi oldugu anlayig1 islenmelidir.
Okullardaki programlar yeniden diizenlenmeli, insanin varolus amacina
ulagmasina hizmet edecek sekle sokulmalidir. Bu iddialar bir ¢ok insam
etkilemekte ve harekete gecgirebilmektedir. Yeni neslin davramiglarinin
islamilestirilmesi adina yeni savaglar baglatilmakta, Islam adina
ozgiirliiklerin, 6zellikle kadinlarin kazamilmig haklarinin geri gidecek,
tahakkiimiin geri gelecek olmasi insanlari korkutmaktadir. Faaliyetler
megru zeminlerde basarilamayinca, militanlar isi ele almakta, teror
tirmanmaktadir. Amaci insanlari mutlu etmek, barigi saglamak olan Islam
dini, insanlar1 bedbaht etmenin araci haline gelmektedir. islam terbiyesi
birbirimize sevgi ile davranmamizi saglamak zorundadir. Miimin olmanin
sartidir bu. Birbirimizi sevmedigimize gére miimin olmamiz da tehlikeye
girmektedir. Ben buna ¢ok 6nem veriyorum.

Birbirinizi sevmedikc¢e miimin olmazsiniz!

Sevgi, Islam Peygamberinin 6nemle vurguladigi bir ilkedir.
Peygamber soyle soylemistir: "Nefsim elinde bulunan Allah'a yemin
ederim ki, sizler iman etmedikg¢e cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikge de miimin olamazsimz." (Muslim, 1-93) "Hi¢ kimse kendisi
icin arzu ettigini baskasi i¢in de arzu etmedik¢e iman etmis olmaz."
(Muslim, I-104) Boyle davranmak sabir isidir, faziletlilere 6zgiidiir."
Allah boyle davrananlar sever.

Kuran'da Allah'in sevgiyi dogrudan ifade eden bir ismi vardir:
Vedud. Vedud, ¢ok seven demektir (85. Sure, 14. Ayet). Muhabbet fiili
ise hem Allah'tan insana hem insandan Allah'a yonelen sevgileri ifade
etmek i¢in kullanilmigtir. Bu tiir ifadeleri 40'tan fazla yerde tespit etmis
bulunuyorum: Allah iyileri sever, Allah sabredenleri sever, Allah tévbe
edenleri sever, Allah fesatcilari sevmez, Allah zalimleri sevmez vb.
Allah'a inanan kisi Allah't sevecek, Allah sevgisi ile bagka herkesi ve her
seyi de sevecek, Allah sevgisi ile iyi olacak, iyilikler yapacaktir. Inanan
kiginin iyilik yapmas1 i¢in hi¢ bir kayit ve gart olmayacaktir. Miimin
bollukta da darlikta da, gereken her yerde, her zaman iyilik yapmaya
hazir olacaktir. Ayetlerden bazilar1 séyledir:
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"Allah'a rakip gordiikleri varliklara inanmayi tercih eden ve onlari
Allah'1 severcesine seven insanlar vardir. Imana ermis olanlar ise Allah'i
bagka herseyden daha ¢ok severler." (2. Sure, 165. Ayet): "Onlar kendi
istekleri ne kadar c¢ok olursa olsun, muhtaglara, yetimlere, esirlere
yedirirler. Biz sizi yalmz Allah nzas: i¢in doyuruyoruz, sizden bir kargilik
ve tesekkiir beklemiyoruz, derler." (76. Sure, 8-9. Ayetler) "Onlar hem
bolluk hem darlik zamaninda harcarlar, 6fkelerini kontrol altinda tutarlar,
insanlar1 affederler, ¢iinkii Allah iyilik yapanlar sever." (3. Sure, 134.
Ayet) Hatta fenalik karsisinda bile davranislar kontrol edilmeye
calistlacakuir. "lyilik ile kotiiliik bir degildir; kotiiliigii daha giizel olanla
sav; bak o zaman seninle arasinda diismanlik olan kimse dostun veya
gercek arkadaginmug gibi davranir!" (41. Sure, 34-35. Ayetler)

Insanlar aras1 yardimlagsma Allah sevgisine baglanmistir. Islam'da iki
ayr1 kelime vardir bunun igin: 1. Goniil nzasi ile yapilan yardim (sadaka)
2. Fakirler igin toplanan vergi (zekat). Her ikisi de ibadettir. Islam'mn
baslangicinda sadaka ile zekat arasinda ayrim yoktu. Her ikisi de sadaka
olarak geciyordu. Sadaka hem ihtiyari hem mecburi olarak yapilan
ibadetti. Peygamberin bir s6zii soyledir: "Helal kazancindan sadaka veren
bir kimse - ki Allah yalmz boylesini kabul eder- bunu rahmet sahibi
Allah'in eline teslim etmis olur, i¢inizden biri devesini veya tayini nasil
biiylimeye birakirsa, Allah da o sadakayi veren igin onu dag gibi
oluncaya kadar biiyiimeye birakir." (islam Ansiklopedisi, Sadaka
maddesi) Miisliiman kisi sadaka verecek giice sahip degilse, caligmali ve
bunu kazanmalidir. Is bulup galismak, kazanmak ve onu baskalarinin
iyiligi i¢in harcamak ¢ok onemlidir. Is bulamayan insanlar icin de bir
sadaka sekli vardir. Eger issiz insan, kotiiliiklerden sakinirsa, bu onun igin
sadaka olur. Sadaka Miisliimanlarin vazifesidir (Buhari, Zekat, XIV.
Kitap).

Zekat, temizlenme, saflasma anlamlarini i¢eren bir kelime. Verenin
ruhunda temizlik ve malinda berekete sebep oldugu igin bdyle
isimlendirilmis. Zekat Kuran'da hep namazla birlikte tavsiye edilmis, 330
yerde gegiyor. Tesvik var, fakat simirlama yok, miieyyide de yok.
Fakirligi ortadan kaldirmay: degil, ihtiyaglari azaltmayi ve acilar
hafifletmeyi hedef almig. Yardim bir liituf ve bagis degil, fakirin ve mah
olmayanin zengin iizerindeki hakk: olarak ilan edilmis. Mekke
doneminde goniillii ibadet olan zekat Medine déneminde kesin emir
olmus, devlet eli ile toplanmis. Bunun sebebi, dini duygularn zayif
olanlarin vermeyi ihmal etme ihtimalinin yam sira, fakirin haysiyetini
korumak, adil dagitim1 saglamak, kigisel olarak tespit edilemeyecek
fakirleri korumak gibi durumlardir. Devlete bildirilmeyen gizli mallari
olanlar zekatlarimi 6zel olarak vermiglerdir.
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Peygambere ve miiminlere tavsiye edilen davramis

Peygambere, vahiyleri insanlara ulastirirken nasil davranmasi
gerektigi Kuran'da soyle ogiitlenmistir: (6. Sure, 125. Ayet) "Insanlari
hikmetle ve giizel 6giitle Rabbinin yoluna gagir; onlarla en giizel, en
inandiric1 yontemlerle tartis; Siiphesiz yolundan kimin saptigini en iyi
bilen Rabbindir!" Insanlarin hepsinin emir-komuta yolu ile yola gelmeleri
ama¢ olsaydi, herhalde Yaratan bunu kendisi en iyi yapan olurdu.
Insanlarin dogru yola gelmesinde, hatta inanmasinda zorlama olmayacagi
kesindir. (2. Sure, 256. Ayet) "Dinde ikrah olmaz, olmamalidir" Aksi
davranm§ insanlar1 toplamaz, tam tersine dagitir (3. Sure, 159. Ayet)
"Senin onlara yumusak davranman Allah'in rahmetinin bir eseriydi.
Onlara kars: kirict ve sert olsaydin, etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar
bagisla ve affedilmeleri icin dua et! Toplumu ilgilendiren her konuda
onlara danis; sonra bir hareket tarzina karar verince de Allah'a giiven.
Allah kendisine giiven duyanlar1 sever." Peygamber insanlar1 inanmaya
cagiracak, onlara vahiyleri bildirecek, fakat herkesin inanmayacagi
gercegini gozden uzak tutmayacaktir (12. Sure, 103. Ayet) Yine de
herkese adaletle davranacak, boyle davranacagini da onlara bildirecektir
(42. Sure, 15. Ayet) "Iste bunun igin sen g¢agrida bulun ve emir
olundugun gibi dosdogru ol... de ki: Ben Allah'in biitiin vahiy ettiklerine
inanirnim; sizin degisik goriisleriniz arasinda adaleti gozetmekle emir
olundum. Allah benim de sizin de Rabbinizdir. Bizim yaptiklarimizin
hesabi bize ¢ikacaktir, sizin yaptiklariniz da size. Bizimle sizin arasinda
bir ¢ekisme olmamali. Allah hepimizi bir araya toplayacaktir, ¢linkii varig
O'nadir."

Dinde zorlama olmadig1 konusundaki bir fikir ayrilifina
deginmeliyim. Bazi yorumlara gore, dine girme konusunda kimsenin
zorlanmayacag, fakat dine giren ve Miisliiman oldugunu bildiren kiginin
ozgiir birakilmayacag ayrimi vardir. Onlar derler ki, dinde zorlama
yoktur, fakat Islam'da vardir. Bir insan bu sézlegmenin altinmi
imzalamigsa, yani Islam't kabul etmigse ve bunlara uymuyorsa,
cezalandirilir. Mesela kadin basi agik gezemez, gezerse alirsin
cezalandirirsin. Miisliiman oldugunu séyleyen bir kisi orug yiyemez,
yerse alirsin cezalandirirsin. Her ¢ocuk 18 yasina gelince, yani resit
olunca dinden ¢ikabilir, ama bu hakkiyla ilgili siire gectikten sonra
dinden ¢ikarsa oldiiriiliir! Kriz donemlerinde bdyle agir1 yorumlarin
uygulandig1 da olmustur. Giiniimiizde de asir1 uygulamalar siirdiirmekten
yana olanlar vardir. Onlarin soylemleri insanlarm ruh halini bozmakta,
bazi insanlar1 asir1 hareketlere zorlamakta, agir1 hareketlerden Islam ve
Miisliimanlar bir biitiin olarak sorumlu tutulabilmektedir.

Sevgi insanlarin dogustan sahip olduklar: bir duygudur, fakat onun
davranigsa doniismesi ve kontrol edilmesi egitimle miimkiindiir. Egitim
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hem sevgiyi 68retecek, hem sevgi ile 6gretecekir. Insanlara sevgi ve
sefkatle davranmak, igler yolunda gitmese de iyiligi ve adaleti
uygulamaya devam etmek kolay degildir. Boyle bir olgunluga ulasmak
strekli ¢caba ister. Kuran'da gaba kelimesi iizrinde énemle durulmustur.
Cabaya Oyle 6nem verilmistir ki, bu kelime cihat kelimesi ile bir
tutulmustur. Mesela, "Ey Peygamber, inkarcilarla ve iki yiizliilerle
savag!" (9. Sure, 73. Ayet) ayetinin tefsirinde miifessirler cihat
kelimesine, kotii is ve davramiglara kars: eliyle, diliyle, kalbiyle, yiiziinii
eksitmekle, giiciiniin yettigi ve uygun olan her vasita ile savagmak
anlamini vermiglerdir (Taberi X, III-112). Bagka bir ayette cihat biitiin
miiminlere tavsiye edilmistir (22. Sure, 78. Ayet) "Ey inananlar, Allah
ugrunda gere@i gibi cihat edin!" Biitiin miiminlere tavsiye edilmis olan
cihat, Allah'in emirlerini tutmak, yasaklarindan kaginmak igin, kendini ve
sorumlu oldugu kisileri terbiye etmektir. Tefsirciler bu konuda su hadisi
delil getirmiglerdir. "Miicahit, Allah icin kendi nefsi ile miicadele
edendir." (Kurtubi VIII, 04).

Insan insana muhtactir

Daha zor durumlar da vardir. Insanlarin hepsinin ortak bir yaratiligla
yaratildig1 ayetinden soz etmistim. Ilk yaratilista beraberlik vardir ama
sonraki yaratiliglarda, insanlar giderek daha fazla farklilagmuglardir.
Bazilar1 zeka ozrii ile, bazilan eksik veya islerligi olmayan organlarla
dogmakta ve dyle yagamak zorunda kalmaktadirlar, bazilar1 hep hastalikli
yagayacaktir, bazilarinin sorumlulugu hicbir zaman kendilerine ait
olmayacaktir. Insan insana muhtactir. Oziirlii olmasa da insan, kendi
iradesine sahip oluguna kadar onu yetistirenlere, yani bagkalarina aittir.
Kendi iradesine sahip oldugunda ise bakar ki, bir soya, bir smifa, bir
mizaca ve karaktere sahiptir, bir dili konugmaktadir, bir dine mensuptur,
bunlari degistirmenin de ancak kismen elinde oldugunu goriir. Cogu
zaman bunlarla Sylesine biitiinlesmistir ki, onlar1 yaratiliginin birer
parcasi olarak algilar. Herkes gitmekte oldugu yoldan memnundur. O
halde dogru yol hangisidir? Kuran'in bize sdyledigi sudur ki, hangimizin
dogru yolda oldugunu bize tekrar dirilme giiniinde Allah kendisini
gostererek bildirecektir. O zamana kadar bize diigen inanmak ve iyilikleri
¢ogaltmaktir. Diinya hayati icin dogru yol budur.

Kuran'da dogru yol ile ilgili bazi somut yol gostermeler vardir. ".....
Allah ile beraber baska tanri edinme!.... Rabbiniz anneye babaya iyilik

etmenizi buyurmustur!.... Yakina, diiskiine, yolcuya, hakkini ver,
elindekini sagip savurma, elini boynuna baglayip cimri kesilme!...
Cocuklarinizi yoksulluk korkusu ile 6ldiirmeyin!... Sakin zinaya

yaklagmayn!.... Allah'in haram kildig1 cana kiymaym!... Yetimin malim
en giizel gekilde yonetin!... Olgiiyii tam tutun, teraziyi dogru tartm!...
Bilmediginiz seyin ardina diismeyin, kulak, géz ve kalp o seyden
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sorumludur!... Yeryiiziinde bobiirlenerek yiirimeyin, ne yeri delebilir, ne
daglara ulagabilirsiniz! Rabbinin katinda bunlarin hepsi begenilmeyen,
kotii seylerdir. (17. Sure, 7-15. ve 23-38. Ayetler)

Insanlarin ¢ogunlufunun dogru yolda yiiriimeye, davraniglarini
bagkalarinin menfaatlerine ve onurlarina zarar vermeyecek sekilde
ayarlamaya dikkat etmeleri, dini oldugu kadar laik ahlaki da ilgilendiren
bir insanlik sorunudur. Anne babaya iyilik etmek soyle dursun, onlar itip
kakan, kocakari-moruk diye 6nemsiz gorenler... Yakinlar1 ihmal edip de
uzaktakileri énemli sayanlar... Fakire, diigskiine, yolcuya yardim etmeyi
gereksiz gorenler... Ellerindekini ya sagip savuran ya da gereksiz yere
cimrilik edenler... Kendi namuslarindan onemle séz eden, fakat
bagkalarinin namusu ile oynamaktan g¢ekinmeyenler... Yetimin malini
yonetmekle kendi cikarlarini gozetenler... Olgiide ve tartida hile
yapmayi, bagkalarini zarara sokmayi kurnazlik ve bagari sayanlar...
Gergegi bilmeseler de gelisigiizel haber yaymaktan, insanlar incitmekten
cekinmeyenler... Biitiin bunlar yapanlar, kiigiikk daglar1 ben yarattim,
derecesine bobiirlenerek yiiriirler de, saygi gostermedikleri insanlarin
kendilerine saygi gostermesini beklerler.

Insanlardan pek ¢ogu yanhs davrandiklarinin farkinda degildir.
Herkes kazanmis oldugu davranis bigimini elestirisiz dogru kabul ettigi
i¢in, bagkalarinin uyarilarina kulak vermez, ikinci bir yaratihig gibi
kendisine yerlesen huylari de@istirmeye yanasmaz. Kuran bu gibi
kimseleri soyle anlatmaktadir: "Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin,
dendigi zaman, bizler islah ediyoruz, derler... Sanki sagirdirlar,
dilsizdirler, kordiirler, bu yiizden dogruya donmezler" (2. Sure, 1, 18.
Ayetler) Kuran bu gibilerin kalplerinde hastalik oldufunu séylemistir.
Hastalik tedavi edildigine gore aligkanliklar ve huylar da diizeltilebilir,
degistirilebilir, yeter ki istensin.

Sonug

Birbirimizden farkli olmay1 ve farkli kalmay: istememiz dogaldir.
Birbirimizi tamamlamamiz igin bu yararli ve giizeldir de. Aksi halde
zaten camimiz sikilirdi, degil mi! Fakat giiclinii bagkas1 gibi olmamaya
harcamak yerine, kendisi gibi olmaya, bagkasindan daha iyi olmaya, hem
kendisine hem bagkasina yararli olmaya ¢abalamak hem daha kolay ve
daha az stresli, hem de bariga gotiirme ihtimali daha fazla. Batiy1 ve
Doguyu insanin sag kolu ve sol kolu olarak gorebiliriz. Hangi kol ¢ok
kullanilirsa ve iyi kullanilirsa, o daha giiglii ve becerikli olmuyor mu?
Hangi tarihe veya cografyaya ait olursak olalim, bizler insanlar olarak
biitiiniiz. Birbirimizi kollamali, diglamamaliyiz.
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DIE HINWENDUNG ZUM NACHSTEN IM ISLAM’®
Wer ist im Islam DER NACHSTE?

Wir Menschen sind der Uberzeugung, daB der allein richtige Weg zu
leben so sei, wie wir unser Leben gestalten. Doch jeder Begriff kennt ein
Gegeniiber: Ich und die anderen, wir und die anderen. Wer bin ich, wer
sind wir, wer sind die anderen? Ich méchte meine Ausfiihrungen mit der
Frage WER IST DER NACHSTE? beginnen; denn die islamische
Lebensbetrachtung gibt eine klare Antwort auf diese Frage.

Unser Verhalten richtet sich im allgemeinen danach, aus welchem
Blickwinkel wir andere betrachten - das konnen Verwandte, Freunde,
Nachbarn oder ganz einfach Menschen gleicher Abstammung sein- es
richtet sich danach, welchen Wert wir ihnen beimessen. Unsere
Einstellung verindert sich im Hinblick auf deren Reichtum oder Armut,
Schonheit oder HiBlichkeit, Rasse, Farbe und Herkunft, im Hinblick auf
unsere Sympathie, Antipathie oder Voreingenommenheit. Diese
Differenzierung kann so weit gehen, daB unter den Menschen Grenzen
gezogen werden, die schwerer zu iiberwinden sind als die hirtesten
Mauern, daB sie einander Klassen zuordnen, aus denen es kein Entrinnen
gibt. Man kann Menschen als gemiedene AuBenseiter behandeln, man
kann sie versklaven. Hierfiir gibt es in der Geschichte ausreichend
Beispiele.

Die groBen Religionen lasssen die Verschiedenheiten bei den
Menschen gelten. Entsprechend unterscheiden sie zum einen
Daseinsformen, fiir die die Menschen nicht verantworlich gemacht
werden konnen, da sie sich mit der Zeit nach den Gesetzen der Shopfung
herausgebildet haben. Zum anderen gibt es aber auch Merkmale, deren
Verdnderungen in der Hand eines Menschen liegen und an seine
Willenskraft gebunden sind.

* Am 30. September 2000 im Hof-Deutschland beim "Deutsch-Tiirkischer Freundekreis” gehaltende Kanferenz (Deutsche
Ubersetzung von Sigrid Weiner)
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Die Spuren, die die unterschiedlichen Madglichkeiten und
Bedingungen unserer Erde, die verschiedenen kulturellen Vorgaben, in
die wir hineingeboren werden und in denen wir leben miissen, bei uns
hinterlassen, miissen wir hinnehmen. Jedoch liegt es an uns, ob wir Neues
dazulernen, ob wir unseren Verstand gebrauchen und nachdenken, ob wir
vorhandene Méglichkeiten nutzen, um diese Spuren weiterzuentwickeln
und zum Besseren hin zu verindern. Der erste Vorgang liegt jenseits
unserer Verantwortung; im zweiten Fall ist unser Verantwortungs-
bewuBsein gefordert. Der Koran verbietet streng eine Unterscheidung der
Andersartigkeiten bei der ersten Art. Fiir die zweite Art empfiehlt er,
Wege zu finden, die - ohne jemanden auszuschlieBen - zu beispielhaftem
Verhalten anregen, Verhaltensweisen veridndern, sie weiter entwickeln
lassen und zum Besseren fiihren.

Der Bericht iiber die Schopfungsgeschichte beginnt damit, daB dem
Propheten die ersten Koranverse mitgeteilt wurden, damit sie gelesen und
gelernt wiirden. Als sich der Prophet in eine Hohle auf dem Berg HIRA
zuriickgezogen hatte, wurde er vom gottgesandten Erzengel Gabriel
aufgesucht und mit der Aufforderung LIES! angesprochen. Der Prophet,
der dachte, er wiirde einen geschriebenen Text lesen miissen, erkliirte,
daB er nicht lesen konne. Als Gabriel einige Male das LIES! wiederholt
hatte, verstand er, daB die Wiedergabe von Miindlichem gemeint war und
er begann zu sprechen, was man ihm mitteilte:

"Lies im Namen Deines Herrn, der erschuf,
erschuf den Menschen aus einem Klumpen Blut,
Lies! Denn dein Herr ist der Allgiitige,

der (den Menschen) lehrte durch die Feder,

den Menschen lehrte, was er nicht wubte."

(Sure 96, Vers 1 bis 5)

Auch andere Koranstellen geben Hinweise auf die Schopfung, so
Vers 12 in Sure 23:

"Wahrlich, Wir schufen den Menschen aus reinstem Lehm-"

Daraufhin gab Gott dem Menschen die vollkommene Form und
hauchte ihm von Seinem Geist ein - wie Sure 15, Vers 29 berichtet.
Damit wurde der Mensch zum Leben erweckt.



ILAHIYAT ONLISANS PROGRAMI 25

Auch im Alten Testament, Kapitel 1, Vers 27, steht geschrieben:
"Und Gott schuf den Menschen ihm zum Bilde, zum Bilde Gottes schuf
er ihn."

Doch welches ist nun der Mensch, dessen Schépfung uns mitgeteilt
wird? Ist es nur der Muslim oder der Christ, ist es nur der gliubige
Mensch, ist es nur der Mensch dieser Hautarbe oder jener Rasse? Nein -
alle sind Menschen, deren Beginn auf die Schopfung zuriickgeht. Unter
ihnen allen besteht von der Schopfung her kein Unterschied.

In einem anderen Koranvers wird mit dem Ausruf O IHR
MENSCHEN! bekriftigt, daB alle Menschen in der gleichen Schépfung
ihre Wurzel haben und als gleiche Wesen zum Leben erweckt wurden. Es
ist dies Sure 4, Vers 1:

"O ihr Menschen, fiirchtet euren Herrn,

der euch aus einem Wesen erschaffen hat;

aus diesem erschuf Er ihm die Gefihrtin,

und aus beiden lieB Er viele Minner und Frauen sich vermehren."

Bei der Auslegung dieses Koranverses bezieht sich der Exeget
Hamdi Yazir aus Elmali auf das Alte Testament und schreibt folgendes:
Der Anfang der Menschheit geht zuriick auf ein Paar mit Namen Adam
und Eva, das heiBt auf einen Mann und eine Frau. Sie werden als
Eigenwesen dargestellt, besitzen aber den gleichen Kern. Mit der Teilung
ihres Ich entstanden sie als Mann und Frau. Die erste Erschaffung war
kein Vorgang, bei dem von Eltern ein Kind zur Welt kam. Es war dies ein
einmaliges, auBergewdhnliches Geschehen und kann nur mit "Gottes
Schopfung" erklért werden.

Wir sind es gewohnt, uns nach Hautfarbe, Klassen und Regionen zu
unterscheiden, uns als Fremde zu sehen; doch wenn unsere Beziehungen
selbst bis hin zur Feindseligkeit ausgeartet sind, so bezeichnen uns doch
unsere Religionen als Verwandte. Wir sind zu diesem Glauben
aufgerufen und sollten uns in diesem Glauben zu einander entsprechend
verhalten. Im Hinblich auf die vorgegebenen Andersartigkeiten lie der
Prophet Mohammed eine neue Gesellschaftsform entstehen, die das
Heidentum und die Klassifizierung in Herren - Sklaven iiberwand und
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sich auf den Gedanken stiitzte, daB die Glidubigen Briider, und dariiber
hinaus alle Menschen, ob gldubig oder unglaubig, Gottes Kinder seien
und von Thm in Obhut genommen wiirden.

Als man in Medina die erste Moschee gebaut hatte und die
menschliche Stimme fiir den Ruf zum Gebet zugelassen worden war,
wurde der schwarze Sklave Bilal aus Athiopien wegen seiner schonen
Stimme beauftragt, zum Gottesdienst zu rufen und wurde der erste
Muezzin. In der arabischen Gesellschaft bedeutete das eine bis zu dieser
Zeit nie erfahrene Neuerung. Zu seiner Zeit ist auch Jesus mit Lehren, mit
Heilen und mit Befreiungsgedanken auf die Menschen zugegangen und
hat mit jenen, die sich ihm genihert haben, einen Dialog begonnen. Fiir
sie und auch alle anderen streute er den Samen einer vollig neuen
Geisteshaltung aus. Viele nahmen das als eine Anregung zur Fortfiihrung
der von Jesus begonnenen Bemiihungen. Es ist sehr bedauerlich, daBl
diese Menschen sowohl im Christentum als auch im Islam Druck und
blutigen Kampfen ausgesetzt wurden. Die Frauen betrachtete und
behandelte man immer aus besonderer Sicht, und obwohl sich
Christentum und Islam um eine Verinderung ihrer Situation bemiihten,
setzten sich die Gewohnheiten der niederen Kulturen nach kurzer Zeit
wieder durch, der Erfolg blieb versagt. Es ist das ein Thema, zu dem man
immer wieder Stellung nehmen sollte; denn bis heute kénnen wir nicht
behaupten, dal es abgeschlossen sei.

Als mir vor drei Jahren die Ehre zuteil wurde, bei solch einer
Veranstaltung wie heute zu Thnen zum Thema TOLERANZ IM ISLAM
zu sprechen, sagte ich dhnliches wie eben. Ich berichtte, da die tiirkisch-
islamische Tradition groBe Menschen wie Mevlana, Yunus Emre und
Haci Bektas Veli hervorgebracht hat, deren Sinnspriiche, Gedichte und
Erziihlungen die tiirkischen Menschen auswending lernen. Als Beispiel
brachte ich den Ausspruch Yunus Emres: BEGEGNE UM DES
SCHOPPERS WILLEN DEM GESCHOPF MIT TOLERANZ. AnlaBlich
der Diskussion, die meinem Vortrag folgte, sagte ein Herr, der sich als
Journalist zu erkennen gab, mit einem deutschen Sprichwort: Wer im
Glashaus sitzt, solle zwar nicht mit Steinen werfen, doch wolle er mir
trotzdem zu verstehen geben, daB ich nicht auf den Boden der Tatsachen
gekommen, sondern in der Theorie stecken geblieben sei, da doch jedes
wiiBte, daB sich in der heutigen Zeit mit dem Begriff ISLAM nur der
Gedanke an Terrorismus verbinden lasse. Eine solche Reaktion erlebte
ich nicht zum ersten Mal. Ich antwortete ithm, daB es in der Geschichte
aller Religionen und Staaten Zeiten des Terrors gegeben habe, da man
dann, wenn die Menschen ihre Probleme formuliert hitten, den Glauben
mit ihren Angelegenheiten in Verbindung gebracht hitte, daB man nicht
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vom Terror auf die Religionen schlieBen solle, sondern jene Menschen
anklagen miisse, die die Religionen zum Zweck ihrer Ideologien
miBbrauchten. Wenn ich nicht de Theorie - also Beispiele aus unserem
Heiligen Buch und Aussagen und Verhaltensweisen unseres Propheten -
in den Mittelpunkt stellen soll, wie kann ich dann den Weg zur
Ausmerzung vor Fehlern, die in der Praxis gemacht werden, aufzeigen?
Mein heutiges Thema verlangt das Vorgehen nach gleicher Methode und
die Aussagen und Verhaltensweisen unseres Propheten - in den
Mittelpunkt stellen soll, wie kan ich dann den Weg zur Ausmerzung von
Fehlern, die in der Praxis gemacht werden, aufzeigen? Mein heutiges
Thema verlangt das Vorgehen nach gleicher Methode und die Aussage
dhnlicher Gedanken. Ich werde ausfiihren, daB die Grundlage des
Glaubens die Nichstenliebe ist, werde von der Hinwendung zu
Geschwistern und Nachbarn, von Gastfreundschaft, der Versorgung von
Vater und Mutter, von Almosen und der in der Religion verankerten
Almosensteuer sprechen. Ob uns das alles interessiert oder nicht
interessiert, ob es uns gefillt oder nicht gefillt, ob es uns ausreichend
oder zu wenig scheint - es bleibt die Frage WARUM AUF DIESE
WEISE?

Die Grundlagen und Theorien gestatten keinen Zweifel. Das
Fundament bilden die Koranstellen und die erklirenden Worte des
Propheten und ihre Anwendung. Die Theorien, die bedeutende Muslimen
entwickeln, sind, obwohl sie sich an diese Grundlagen anlehnen, keine
unveriinderbaren Uberlegungen. Wir sind dazu aufgerufen, uns den
Ursprung der Lehre stindig in Erinnerung zu rufen, zu kontrollieren, bis
zu welchem MaB wir uns im Hinblick auf die Theorien richtig verhalten
und unser Benehmen dahingehend zu iiberwachen. Wir sind Menschen
mit allen Sonderheiten, mit Fehlern und Verdiensten. Ungeachtet unserer
Beschaffenheit sind wir als das Werk des Schopfers und Triger seines
Geistes von unserem Glauben her verpflichtet, uns gegenseitig in
gewisser Weise zu achten, ja sogar zu lieben. Die Notwendigkeit solchen
Verhaltens sollten wir lehren und verbreiten. Damit konnte sich ein
Bildungsstandart entwickeln, der auf Riicksichtnahme, Liebe und
Hilfsbereitschaft baut und uns in Frieden zusammenleben lieBe. Ich bin
sicher, daB dieses Ziel nicht nur der Islam anstrebt, sondern alle
Religionen verfolgen. Wir sollten uns stindig fragen, wie weit wir uns
diesem Ziel genihert haben oder wie weit wir davon abgeriickt sind. Auf
die Ansicht, daB Terrorismus und Islam gleichzusetzen sind, mochte ich
hier etwas niher eingehen. Denn diese Meinung kriinkt und verletzt uns
Muslimen zutiefst. Spiter werde ich wieder auf mein Thema
zuriickkommen.
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Terrorismus im Namen des Islam in der heutigen Zeit

Was ist Terror, was ist Terrorismus? Schauen wir in irgend eine
Enzyklopddie, so konnen wir ungefihr folgende Erkldrungen lesen:
Terror hat seine Wurzel im lateinischen "terrere” - jemanden dngstigen,
erschrecken. Mit dem Ziel, die Anerkennug einer Macht, einer
Staatsfiihrung zu erreichen, systematisch Gewalt gebrauchen...
Einschiichterung.... in Schrecken versetzen. Terrorismus - Einzelne oder
Gruppen gehen gegen Personen, Sachwerte oder Institutionen vor;
gewalttiitige, politische Aktionen. Terroismus kennt verschiedene Arten
der Durchfiihrung, wie Verbrechen, Geiselnahme, Bombenlegung oder
Sabotage und arbeitet auf verschiedene Ziele hin, etwa staatliche
Unabhiingigkeit, Sturz eines politischen Regimes, Protest gegen
staatspolitische Richtungen und so weiter. "Terror" ist einer jener
Begriffe, deren Definition von den Politwissenschaftlern offen gelassen
wird. Wer ist Terrorist, wer ist ein Freiheitskiimpfer? Das festzusetzen
hidngt davon ab, welcher der beiden Seiten sich der Betrachter bei der
Auseinandersetzung verbunden fiihlt. Wer mit einer Ordnung zufrieden
ist, wird jene, die diese Ordnung zerstéren wollen, als Terroristen
abqualifizieren. Wer da meint, die bestehende Ordnung nach eigenem
Recht verdndern zu miissen, wird die Streiter fiir die Sache als
Freiheitskampfer sehen. In einer Zeit, da vor allem von den Medien Islam
und Terror nach eigenem Ermessen dargestellt werden, meine ich, wir
sollten unsere Diskussionen im Lichte derartiger Behauptungen fiihren.

An einen Punkt erinnern uns wiederum die Politwissenschaftler, den
wir nicht vergessen sollten. Dieser Punkt ist folgender: Innerhalb der
Gruppen, die sich in den Medien mit den ISLAMISCHEN
BEWEGUNEN befassen, finden wir groBe Unterschiede. Natiirlich gibt
es unter ihnen solche, deren Titigkeit sich in der Beschreibung des
Terrosimus erschopft. Jedoch finden sich unter den Islamisten auch
biirgernahe Gruppierungen, die es sich zur Aufgabe gemacht haben, das
Volk in ékonomischer und sozialer Hinsicht zu unterstiitzen. Vor allem
im Nahen Osten bemiihen sich diese Vereinigungen, fiir die Menschen,
die vom Staat vernachliissigt werden, Lebensmittel, Geld und Arbeit
bereitzustellen, auBerdem bieten sie medizinische Dienste an. Bei vielen
islamistischen Bewegungen tritt in enger Verbindung dieser doppelte
Aktionismus hervor - neben dem Terror die pastorale Unterstiitzung.
Verbande wie die HAMAS oder die FIS verwirklichen zum einen ihre
terroristischen Absichten, zum anderen bieten sie dem Volk soziale und
okonomische Dienste an. Warum ich Ihnen diese Tatsachen in
Erinnerung bringen méchte, hat folgenden Grund: Hinter dem Riickhalt,
mit dem die muslimischen Volker des Vorderen Orients zu diesen
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Vereinigungen stehen, steckt nicht etwa eine aus der Natur des Islam
entsprieBende Befiirwortung von Gewalt oder gar der Gedanke, daf sich
Muslimen der Gewalt verschrieben hitten, sondern ganz einfach die
soziale und 6konomische Wirklichkeit. Etwas, das man wissen sollte.

Ein weiterer Punkt, auf den ich eingehen muB, ist die Frage, woher
diese Gruppierungen ihr Geld beziehen. Sie erhalten Hilfe von einigen
Staaten, etwa von Saudi Arabien und langsam nachlassend dem Iran und
Sudan. Ein moglichst wach gealtenes Ziel fiir die Spender ist der Export
ihres Regimes, so daB der DemokratisierungsprozeB im Vorderen Orient
nur schleppend vorankommt. Da die bedeutenden Geldquellen in Staaten
mit dieser Mentalitiit sprudeln, sind jene, die ihre Hilfe annehmen wollen,
gezwungen, sich als Islamisten zu beweisen, womit sie ein wichtiger Teil
des Ganzen werden. Ich mochte damit sagen, da3 die islamische Identitiit
aus einem Teil dieser Vorginge eine Identitit ist, die auf finanziclle
Sorgen zuriickgeht. Denn die Politwissenschaftler behaupten in letzter
Zeit, daB einige der Anfiihrer der Islambewegungen Leute seien, die in
den Jahren von 1970 bis 1980 bei kommunistischen Aktionen Aufgaben
iibernommen hitten. In diesen Jahren haben sich mit Unterstiitzung der
Sowjetunion Kommunisten gegen unterdriickende Regierungsformen
zusammengeschlossen, und 1990 haben Islamisten begonnen, sich mit
Unterstiitzung Saudi Arabiens zusammenzuschlieBen. Beide
Gruppierungen hatten die gleichen Ziele: die Gewinnung von politischen,
sozialen und Skonomischen Rechten.

Die Sache hat auch eine kulturelle Dimension. Unsere Zeit geht auf
eine Verschmelzung der kulturellen Unterschiede zu; man spricht von
GLOBALISIERUNG. Die moderne Wissenschaft und Technologie
brinden der ganzen Welt im materiellen Bereich eine Art kultureller
Einheit. Jedoch tritt die angestrebte Einheit hier leider nicht in
Erscheinung. Das Zusammenwachsen der Kulturen im materiellen Sektor
iibt keine Wirkung auf den ideellen Bereich aus, vor allem vermag es
nicht, die Religionen einander niherzubringen. Doch auch hier gebe ich
die Hoffnung nicht auf. AnldBlich der Konferenzen, an denen ich
teilnehme, erlebe ich immer wieder Menschen, die ihre Bemiihungen um
Verstindigung voller Hoffnung fortsetzen, und das erfiillt mich mit
Freude. Seit einiger Zeit befinden sich die Christen und Muslime in einer
Phase der Anniherung.

Der mit dem Bedarf an Arbeitskriften in den Industrienationen
beginnende Zustrom von Gastarbeitern, aulerdem von Asylbewerbern
und Fliichtlingen, die ihre muslimische Heimat wegen Unruhen oder
Arbeitslosigkeit verlieBen, ergab sich in den christlichen Lindern ein
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betrichtlicher Bevélkerungszuwachs von Muslimen, und es entstand der
Begriff WESTEUROPAISCHE ISLAMWELT. Gleiche materielle
Interessen konnen eine Anniherung - und sollte sie auch nur teilweise
sein - erleichtern. Aber zwischen den Religionen hatte iiber Jahrdunderte
eine derartige Feindseligkeit bestanden, daB auf beiden Seiten eine starke
Unsicherheit und die Tradition der Verteidigung entstanden. Um mit
dieser Situation fertig zu werden, bedarf es der Erinnerung daran, was in
der Geschichte durchlebt wurde und davon noch in unsere Zeit
hereinwirkt.

Die islamische Welt ist in der Gegenwart mitunter auf der Suche. Es
gibt Bestrebungen, dieses Suchen mit der Lesart eines kulturellen
Raumes als EINFLUB DES WESTENS zu beantworten. Das Problem ist
folgendes: In der Vergangenheit der Muslimen gibt es ein herausragendes
Zeitalter, in dem sie fiir die Welt richtungweisend waren. Diese
hervorragende Stellung haben sie jedoch verloren, was ihnen in gewisser
Weise schwer fillt anzuerkennen. Wie hatte es zu dieser Uberlegenheit
kommen konnen? Zu Beginn bestand die Wissenschaft fiir sie in der
Kenntnis islamisch-religioser Bestimmungen und in medizinischen
Anwendungen. Als sie sich mit ihrem (religitsen) Siegeszug iiber die
Linder ausbreiteten, begegneten sie Kulturen, die anders und weit hoher
entwickelt waren als ihre eigene. Se begannen, in anderer Weise zu
denken, so daB schriftliche Niederlegungen und islamische
Wissenschaften zu dieser Zeit geboren wurden. Ahnlich der Aufklirung
im 17. Und 18. Jahrhundert, die sich gegen viele Widerwirtigeiten in
Europa durchsetzte, war das KLASSISCHE ZEITALTER DES ISLAM
das 10. Jahrhundert.

Selbstvertrauen und Willenskraft der seinerzeitigen Muslimen
zusammen mit dem Auffinden dieser beriihmten Kulturen fiihrten in
kurzer Zeit zum Erfolg. Wie ging das vor sich? Die Lehren der
vorislamischen Zeit zu untersuchen, zu lernen und zu lehren war anfangs
sehr eingegrenzt; doch langsam, (zur Zeit der Abbasiden) weiteten sich
die Moglichkeiten aus und Akademien wurden gegriindet, so die BEYT
AL HIKME in Bagdad. Wissenschaftler wurden nach Bagdad eingeladen.
Neben Schriften, die den Islam betrafen, wurden alle Werke der
griechischen und rémischen Kultur durchforscht und ins Arabische
iibersetzt. Von Religion, Sprache und Nationalitit her verschiedene
Ubersetzer entwickelten bei ihrer Ubertragung ins Arabische
wissenschaftliche Termini auf arabisch und fiihrten das wissenschaftliche
Denken auf ein hoheres Niveau. Gleichzeitig wurde der Schutz der
Resultate ihres Schaffens sichergestellt, so daBl sie spiter ins Lateinische
iibersetzt werden konnten und eine Grundlage fiir die Zeit der Aufkldrung
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bildeten. Hiitten die Muslimen diese positive Einstellung nicht gepflegt,
so hitten die Forschungsergebnisse des Altertums verbrannt, vernichtet
oder anderweitig verlorengehen konnen. Die Gelehrten, die zu jener Zeit
im Vorderen Orient in Erscheinung traten, etwa Farabi, Ibn Riischd
(Averroes), Ibn Sina (Avicenna) usw., bemiihten sich die klassische
Philosophie mit der islamischen Religionswissenschaft zu verbinden und
zu einem universellen Sachverhalt zu gelangen. Wie man in den
Enzyklopidien nachlesen kann, beeinfluBten die von ihnen entwickelten
Gedanken sowohl den Westen als auch den Osten, ihre Biicher wurden
als grundlegende Werke geschitzt und viele Jahre in den europischen
Universititen als Unterrichtsbiicher verwendet.

Die Muslimen, die sich nach dem Westen wandten, richtteten in
Spanien das erste Kulturzentrum ein. Spiiter griindete Alfons X. eine
Ubersetzerschule, der zu verdanken ist, dall wissenschaftliche Schriften
aus der griechischen, jiidischen und arabischen Welt nach Europa
gelangten. Sizilien, das im 10. Jahrhundert ein arabisches Emirat war,
erlebte dank des Schaffens griechischer, arabischer und lombardischer
Gelehrter eine gldnzende Zivilisationsphase, Palermo wurde ein Zentrum
der Kunst und Kultur. Es ist bedauerlich, daB als Beginn des Zeitalters
der Aufklirung nicht nur in europiischen Schulbiichern sondern auch in
unseren Schulbiichern lediglich das 17. und 18. Jahrhundert erwihnt
werden. Die vorausgehende Arbeit der Muslimen wird leider nicht
angefiigt.

Nachdem man das Christentum zur einzigen Religion in Rom erkliirt
hatte, wurden zwischen der christlichen Teologie, der Philosophie des
Altertums und der hellenistischen Kultur #hnliche Bemiihungen
unternommen. In den Biichern des Aristoteles sind bereits Grundlagen
des spiiteren christlichen Glaubens niedergeleget.

Uber die Reisen von Missionaren in ferne Linder und deren
Begegnung mit fremden Kulturen verinderte sich fortan die Denkweise
der Europider. Ob vielleicht jenseits der Glaubensunterschiede eine
natiirliche Religion mit einer Verbindung aller gemeinsamen
Glaubensinhalte, giiltig allerorts fiir alle Menschen, méglich gewesen
wire?

Mit ener neuerlichen Untersuchung der alten Werke verfolgte man
das Ziel, zu allem vorhandenen Wissen vorzudringen, woraufhin grofe
kulturelle Bewegungen wie Rennaissance, Reformation und Aufkldrung
entstanden. Zwischen Gott, der Vernunft und der Natur mubBte ein
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Gleichgewicht geschaffen werden. Philospohen wie Bacon und
Descartes, Voltaire und J. J. Rousseau suchten eine Weltanschauung, die
nicht ans Christentum gebunden war, sie verteidigten eine Trennung von
christlicher Theologie und Wissenschaften. Die Religon trennte die
Menschen, die Wissenchaft konnte sie vereinigen. (Die Entdeckungen
von Gelehrten wie Galilei, Kopernikus und Newton vertrauten auf die
Wissenschaft und das logische Denkvermégen der Menschen.) Sie
wanten sich gegen Lehren und religiose Gruppierungen, die sich
zwischen Gott und die Menschen gestellt hatten. Es ist bekannt, da die
religiosen Insttutionen dieser Epoche nicht nur als auBenstehende
Zuschauer beigewohnt haben. Auch sie haben MaBahmen ergriffen und
ihre Meinungen verteidigt. Die engen Beziehungen zwischen Staat und
Kirche waren schuld, daB man sich bald gegen die Kirche, bald gegen
den Staat wandte. Sowohl Inquisitionsgerichte als auch Zivilgerichte
eroffneten religiose Verfahren und verurteilten zum Tode. Doch die
Bestrebungen setzten sich fort. Andere Philosophen wide J. Locke, Kant
oder Hume trieben die Aufklirung voran. Sie verwarfen die Siinde durch
Geburt, anerkannten keine Dogmen, der Verstand war fiir sie bei der
Geburt wie ein leeres Papier; was dem Menschen wiihrend seines Lebens
begegnete, wurde auf dieses Papier geschrieben, war das Kriterium, das
den Menschen formte. Der Staat war kein gottliches Unternehmen,
sondern er war ein niitzliches Instrument, das nach den Wiinschen der
Mehrheit regiert werden sollte.

Durch kritische Informatoren und Revolutiondre gewann die
Aufkldrung an Bedeutung. Wie weit diese Entwicklungen gegangen sind,
ist jedem aus der neueren Geschichte bekannt. Staat, Politik, Laizismus,
die Beziehung zu anderen Religionen - all diese Probleme haben nicht
gelost werden kénnen und dauern an.

Die Bemiithungen um Aufkldrung aus dem Klassischen Zeitalter
haben die Muslimen nicht fortgesetzt. Sie haben zwar groBe
Wissenschaftler und Mystiker hervorgebracht, etwa Farabi, Ibn Sina, Ibn
Riisd, Mevlana, Haci Bektas Veli oder Yunus Emre, haben aber zur
Erweiterung von deren Denkweise die vorgegebenen Wege nicht mehr
einschlagen konnen. Der Vordere Orient glinzte im Klassischen Zeitalter
damit, daB er das Altertum berichtigte. Doch spiter, mit dem
Mongoleneinfall und der Verinderung der weltweiten Handelswege und
schlieBlich dem sich ausbreitenden Wohlstand im Westen erachtete man
es als wichtig, den Menschen fiir Geist und Verhalten die Uberzeugung
einzupragen, daB alle zu losenden Probleme bereits gelost seien. Die
islamische Welt wurde damit an einem weiteren Vorankommen gehindert
und fiel zuriick. In einer Zeit des Stillstands mubite man den Fortschritt
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auf wissenschaftlichem und technischem Gebiet in Europa erkennen. Da
man sich damit nicht kiritisch befassen mochte, blieb nichts weiter iibrig,
als die Tatsachen hinzunehmen. Am Anfang hat das niemanden
besonders gestért. Manche haben ihre Geschiftigkeit sogar so weit
getrieben, daB sie begannen, die Wissenschaft aus der Sicht des Korans
oder den Koran aus dem Blickwinkel der Wissenschaften zu erkliren. Sie
blieben zum einen in der Nachahmung stecken, zum anderen waren sie
mit dem Vorhandenen bald am Ende. Die Muslimen, vor allem die neu
heranwachsenden, stort dieser Tatbestand.

Konnte es vielleicht darauf zuriickzufiihren sein, daB die
wissenschaftlichen Erkenntnisse des Westens in der islamischen
Gesellschaft wenig gefragt waren, ihr Religions- und Wertesystem mit
Gleichgiiltigkeit betrachtet wurde? Die das bejahen, wiihlen zweifelsohne
den bequemen Weg der Erklirung; leider erzielen sie damit den
erwiinschten Effekt.

Der Kolonialismus bereitete in den muslimischen Lindern heftigeren
Reaktionen den Weg. Mit der wiedererlangten Unabhiingigkeit suchten
sie eine Moglichkeit, ihre eigenen Kulturen in der gewohnten Weise zu
pflegen. Der wirksamste Weg bestand darin, die Wissenschaft zu
islamisieren. Sie sagten und schrieben folgendermaBen: Mit der
Ubernahme und Anwendung der westlichen Wissenschaft und Technik
eigneten sich die Muslimen durch den notwendigen Unterricht auch die
westliche Weltanschauung an und entfernten sich dadurch von der
islamischen Lebenseinstellung. Die Disziplinen, die der Westen
hervorgebracht hatte, waren entwickelt worden, um Antworten auf die
Streitfragen der westlichen Menschen zu geben. Die Muslimen
tibernahmen vieles Wissen ohne darauf zu achten, ob es ihnen die
Méglichkeit zur Losung ihrer eigenen Probleme bot. Zweifelsohne hat
diese Anndherung bei der Losung mancher Schwierigkeiten geholfen.
Doch im Volk konnten diese von auBen herangetragenen Wissenschaften
und die Technik kein Interesse wecken. Was ist nun zu tun? Wie muB die
Erziehung verindert werden, daB sie sowohl die islamische
Weltanschauung bewahrt als auch den Heranwachsenden das in der Natur
ruhende Potential vermittelt? Den Einfliissen aus den verschiedenen
Kulturkreisen konnen wir uns nicht entziehen, eben so ist es nicht
moglich, Imitationen in der Technologie auszuweichen. Doch wenn wir
uns den Nachahmern schon nicht entziehen konnen, so sollte es doch
moglich sein, einen Nachtrag zu bewirken. Auf diese Weise kann die
Nachahmung zu einer Dimension gebracht werden, die sich von der
Nachahmung ohne Sinn und Verstand unterscheidet. Dieser Nachtrag soll
verlangen, daB Wissenschaften und Technologien, die aus dem Westen
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iibernommen werden, im Lichte der koranischen Grundlagen, Mafe und
Lehren gewertet werden. Es geht nicht um die falsche Wissenschaft,
sondern um ihre falsche Anwendung. Um Wissenschaft und Technik in
eine Lage zu bringen, die Antworten auf die Bediirfnisse einer
muslimischen Gesellschaft gibt, ist es notwendig und ausreichend, das
Verhalten der heranwachsenden Generation zu islamisieren. Deshalb muf3
es Ziel des Erziehungssystems sein, moralische Wertvorstellungen zu
lehren, muB das Verstindnis dafiir geweckt werden, daB der Mensch der
Stellvertreter Gottes auf Erden sei. Die Lehrpline an den Schulen sind zu
iberarbeiten, sind in eine Form zu bringen, die die Existenz des
Menschen zum Ziel hat. Dieser Anspruch wird viele Menschen
beeindrucken und sie titig werden lassen. Die neuen Kidmpfe, die unter
dem Deckmantel einer Islamisierung der jungen Generation begonnen
werden, die Becshneidung der Freiheit und besonders der von den Frauen
gewonnenen Rechte im Namen des Islam und der Wunsch nach einer
Riickkehr zur Gewaltherrschaft versetzten die Menschen in Angst. Bleibt
das Vorgehen auf legaler Basis erfolglos, so nehmen sich militante
Gruppen der Angelegenheit an, sie eskaliert zum Terror. Die Religion des
Islam, deren Ziel es ist, die Menschen gliicklich zu machen, die ihr
friedliches Zusammenleben sicherstellen will, wird als ein Instrument
miBbraucht, das die Menschen ins Ungliick stiirzt. Die islamische
Erziehung verpflichtet uns dazu, uns gegenseitig in Liebe zu begegnen.
Das ist die absolute Voraussetzung fiir einen Gldubigen. Wenn wir die
Nichstenliebe nicht pflegen, so besteht die Gefahr, daB wir nicht als
gliubige Muslimen gelten kénnen. Ich messe dieser Tatsache grofien
Wert bei.

Ohne Nichstenliebe kein gliubiger Muslim

Liebe, das ist ein Element, das der Prophet des Islam mit Nachdruck
betonte. Der Prophet sagte folgendes: "Ich schwire bei Gott, meinen
Sohopfer, daf ihr, wenn ihr nicht glaubt, nicht ins Paradies eintreten
werdet, und wenn ihr einander nicht liebt, so werdet ihr keine Gldubigen
werden." (Muslim I, 93) "Niemand, der einem anderen nicht génnt, was
er fiir sich selbst wiinseht, kann als gldubiger gelten." (Muslim I, 104).
Solches Verhalten erfordert Geduld, ist das Spezifikum der Tugenhaften.
Gott liebt jene, die sich so verhalten. Im Koran gibt es einen Ausdruck,
mit dem die Liebe Gottes umschrieben wird: VEDUD. Vedud, das heilit
"der Liebreiche". Das Wort Vedud driickt sowohl die Liebe Gottes zu den
Menschen als auch die Liebe der Menschen zu Gott aus. Diese Art der
Aussage habe ich an mehr als 40 Stellen festgestellt: Gott liebt die
Tiichtigen, Gott liebt die Geduldigen, Gott liebt die BuBertigen; Gott liebt
keine Aufwiegler, Gott liebt keine Tyrannen usw. Wer an Gott glaubt,
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wird Gott lieben, wird mit dieser Liebe zu Gott jeden anderen und jede
Sache lieben, wird mit dieser Gottesliebe ein guter Mensch werden und
Gutes tun. Fiir die Herzensgiite eines Gldubigen gibt es weder
Bedingungen noch Einschrinkungen. Sowohl in Reichtum als auch
Armut, wo und wann immer es nétig ist, wird der Gldubige bereit sein,
Gutes zu tun. So steht in manchen Koranversen geschrieben: "Und doch
gibt es Leute, die sich andere Gegenstinde der Anbetung setzen denn
Gott und sie lieben, wie man Gott lieben sollte. Doch die Gldubigen sind
stiarker in ihrer Liebe zu Gott. (2. Sure, Vers 165).

"(Mochte es fiir ihren eigenen Bedarf noch so nétig sein,) geben sie
Speise aus Liebe zu Ihm dem Armen, der Waise und dem Gefangenen,
indem sie sprechen: Wir speisen euch nur um Gottes willen. Wir speisen
euch nur um Gottes willen. Wir begehren von euch weder Lohn noch
Dank." (76. Sure, 8/9) "Sie spenden in Gliick und Ungliick, sie
unterdriicken den Zorn und vergeben den Mitmenschen; Gott liebt, die da
Gutes tun." (3. Sure, Vers 134)

Sie werden auch daran arbeiten, das Verhalten gegen Béses unter
Kontrolle zu halten; "Gut und Bése sind nicht gleich. Wehre das Bose mit
dem ab, was besser ist, und gleich wird sich derjenige, mit dem du bis
dahin verfeindet warst, wie dein Freund oder dein wahrer Kamerad
verhalten." (41. Sure, Vers 34).

Die Hilfsbereitschaft unter den Menschen ist an die Liebe Gottes
gebunden. Dafiir gibt es im Islam zwei Begriffe:

1. SADAKA - ein im Sinne der Nichstenliebe gespendetes
Almosen

2. ZEKAT - die fiir Bediirftige eingesammelte Armensteuer. Diese
Gaben verstehen sich als Dienst an Gott. Zu Anfangszeiten des Islam gab
es keinen Unterschied zwischen SADAKA und ZEKAT, also Almosen
und Armensteuer. Beide bedeuteten Spende aus eigenem Antrieb.
ALMOSENGEBEN war sowohl ein auf freiem Willen als auch auf
Verpflichtung beruhender Dienst an Gott. Ein Wort des Propheten lautet
folgendermaBen: "Wenn jemand von seinem rechtmiBig erworbenen
Besitz -und Gott erlaubt nur davon- Almosen gibt, so ist es, als bringe er
es dem gnadenreichen Gott dar; wie einer unter euch sen Kamel oder sein
Fohlen dem Wachstum iiberldBt, so 1aBt Gott das gegebene Almosen fiir
den Geber zu BergesgroBe anwachsen." (Islam-Enzyklopidie, Abschnitt
SADAKA) Ist ein Muslim nicht in der Lage, Almosen zu spenden, so soll
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er arbeiten und das Notige verdienen. Arbeit zu finden, zu arbeiten, zu
verdienen und den Verdienst zur Unterstiitzung von anderen auszugeben,
das ist sehr wichtig. Fiir Menschen, die keine Arbeit finden kénnen, gibt
es eine andere Art von Almosen. Wenn sich ein Arbeitsloser von allem
Bosen fernhilt, so wird ihm das als Almosen angerechnet. (Buhari,
Armensteuer, XIV. Buch)

ZEKAT, die Armensteuer, enthilt die Bedeutung von Reinigung,
von Liuterung. Weil die Seele des Gebers Siindenvergebung und sein
Besitz Segen erfahren, wurde es so genannt. Im Koran wird das Spenden
der Armensteuer zusammen mit dem rituellen Gebet empfohlen. Das ist
an dreiBig Stellen nachzulesen. Man findet Ermunterung, jedoch keine
Begrenzung, auch keine Vorschriften. Es ist nicht das Ziel, die Armut
abzuschaffen, sondern die Bediirtigkeit zu verringern und die Triibsal zu
erleichtern. Hilfe bewirkt weder Gnade noch Vergebung, sie ist fiir den
Wohlhabenden als rechter Weg gegeniiber dem Armen und Bediirftigen
aufgezeigt. In der Epoche von Medina war die Abgabe der Armensteuer
ein Erlall und wurde seitents des Staates erhoben. Der Grund hierfiir war,
dal Menschen mit geringen religidsen Gefiihlen die Abgabe
moglicherweise nicht beachtet hitten, auBerdem sollte die Wiirde der
Armen gewahrt bleiben, sollte ein gerechtes Verteilen gewihrleistet
werden, und man wollte auch jene schiitzen, die nicht personlich
festzustellen waren. Wer dem Staat sein Vermdgen nicht angeben wollte,
zahlte die Armensteuer auf privatem Wege.

Hinweise fiir das Verhalten des Propheten und der Glidubigen

Unter den Offenbarungen, die der Prophet weitergab, steht im Koran
zum zu erwartenden Verhalten der Menschen folendes: (2. Sure, Vers
256): "Es soll kein Zwang sein im Glauben". Gegenteiliges Vorgehen
vereint die Menschen nicht, sondern treibt sie auseinander, wie in der 3.
Sure, Vers 159 zu lesen ist: "Es geschieht um Gottes Barmherzigkeit
willen, daB du zu ihnen milde bist; und wirest du schroff und hartherzig
gewesen, sie wiiren gewill rings um dich zerstoben. So verzeih ihnen und
erbitte Vergebung fiir sie; und ziehe sie zu Rate in Sachen der
Verwaltung; wenn du aber dich entschieden hast, dann setze dein
Vertrauen auf Gott. Wahrlich, Gott liebt die auf ihn Vertrauenden."

Der Prophet wird die Menschen zum Glauben auffordern, wird ihnen
die Offenbarungen mitteilen; doch er wird nicht dariiber hinwegsehen
konnen, daB die meisten Menschen nicht glauben werden (12. Sure, Vers
103). Trotzdem wird er allen Gerechtigkeit widerfahren lassen und wird
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ihnen sein Verhalten mitteilen: (42. Sure, Vers 15) "Darum ruf die
Menschen auf den Weg deines Herrn und halte geraden Kurs, wie dir
befohlen worden ist! Und folge nicht ihren personlichen Meinungen,
sondern sag: Ich glaube an all das, was Gott an Offenbarungsschriften
herabgesandt hat. Und mir ist befohlen worden, ich solle Gerechtigkeit
unter euch walten lassen. Gott ist gleichermaBen unser und euer Herr.
Uns kommen bei der Abrechnung unsere Werke zu und euch die euren.
Wir brauchen nicht weiter mit euch zu streiten. Gott wird uns dereinst bei
sich versammeln. Bei ihm wird schlieBlich alles enden."

Zum Thema ES SOLL KEIN ZWANG SEIN IM GLAUBEN
mochte ich zu einem Unterschied kommen, der in der Auffassung
herrscht. Nach Ansicht mancher Menschen soll zwar niemand gezwungen
werden, einer Religion beizutreten, doch steht dem die Meinung
gegeniiber, daB Menschen, die sich als Muslimen bekennen, keine
absolute Freiheit genieBen. Sie meinen, fiir den Glauben (allgemein)
bestehe kein Zwang, doch im Islam gebe es ihn. Bekennt sich eine Person
zum Islam, unterschreibt sozusagen den Vertrag, fiigt sich aber nicht ein,
ist sie zu bestrafen. Wenn etwa eine Frau, die sich bedecken sollte, ohne
Verhiillung hinausgeht, ist sie zu bestrafen.

Wer behauptet, er sei Muslim, darf wiihrend der Fastenzeit nicht
essen; iBt er doch, so verdient er Strafe. Jeder junge Mensch, der 18 Jahre
alt, also volljihrig wird, kann aus der Religion austreten. Versdumt er
allerdings die Frist, innerhalb derer er dieses Recht wahrnehmen kann,
und er tritt noch aus, so soll er getdtet werden. Es ist vorgekommen, da
in Krisenzeiten derart iiberzogene Auslegungen zur Anwendung kamen.
Auch in unserer Zeit gibt es noch Menschen, die auf Seiten von solcherart
ibersteigerten Verfahrensweisen stehen. Ihre Aussagen bringen die
moralische Einstellung anderer Menschen ins Wanken, was zur Folge hat,
daB sie sich zu unkontrolliertem Verhalten hinreiBen lassen. Fiir ihr
Gebaren macht man dann den Islam und die Muslimen in ihrer
Gesamtheit verantwortlich.

Die Liebe ist ein Gefiihl, das dem Menschen in die Wiege gelegt
wird. Doch um sich ihrer richtig zu bedienen, um sie richtig einzusetzen,
bedarf es der Erziehung. Die Erziehung soll sowohl Liebe vermitteln als
auch IN Liebe lehren. Es ist nicht leicht, den Mitmenschen
gleichbleibend Liebe und Anteilnahme entgegenzubringen und ihnen
auch dann mit Giite und Gerechtigkeit zu begegnen, wenn
Schwierigkeiten auftreten. Um solch eine Reife zu erlangen, bedarf es
stindiger Bemiihungen. Im Koran wird dem Begriff BEMUHUNGEN
hoher Wert beigemessen. Dieses Wort BEMUHUNGEN ist so wichtig,
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daB man es mit dem Begriff CIHAT gleichsetzt. So lesen wir etwa in der
9. Sure, Vers 73: "O Prophet! Streite gegen die Ungldubigen und die
Heuchler!" Bei der Auslegung dieses Koranverses haben die Exegeten
das Wort CIHAT dahingehend interpetiert, daB gegen boses Tun und
Verhalten mit Hand, Zunge und Herz, mit finsterem Gesicht soweit nur
moglich und mit allen zur Verfiigung stehenden Mitteln KRIEG ZU
FUHREN sei. (Taberi X, 111-12) In einem weiteren Koranvers wird
CIHAT allen Gldubigen empfohlen (22. Sure, Vers 78): "Ihr Gldubigen,
miiht euch um Gottes willen ab, wie es sich gehort!" Dieses ABMUHEN,
das alle Glaubigen beherzigen sollen, bedeutet Gottes Gebote
einzuhalten, Verbotenes zu meiden wund selbstidndige,
verantwortungsbewuBte Menschen heranzuziehen. Doch de Exegeten
fithrten als Beweis ihrer Auslegung einen Ausspruch des Propheten an:
"Ein Glaubenskimpfer setzt bei seinem Kampf fiir Gott seine ganze
Existenz ein." (Kurtubi VIIII, 204).

Der Mensch braucht den Menschen

Es gibt noch andere kritische Situationen. Ich habe von dem
Koranvers gesprochen, wonach alle Menschen in der gleichen Schopfung
ihre Wurzel haben. Im ersten Schopfungsakt finden wir
Ubereinstimmung. Doch mit der weiteren Menschwerdung unterscheiden
sich die Geschoépfe immer mehr. Manche kommen mit geistigen
Behinderungen, andere mit fehlenden oder Funktionsunfidhigen Organen
zur Welt und miissen damit leben. Manche leiden an Krankheiten, andere
kénnen niemals die Verantwortung fiir sich selbst iibernehmen. Die
Menschen sind aufeinander angewiesen. Auch ohne jeglichen Makel ist
der Mensch bis zur Erlangung seiner eigenen Selbstdndigkeit auf seine
Erzieher angewiesen, das heifit, er gehort anderen. Bis er dann iiber sich
selbst bestimmen und sich selbst versorgen kann, weill er Bescheid iiber
seine Herkunft, seine Klasse, seine Veranlagung und seinen Charakter. Er
spricht eine Sprache, ist Mitglied einer Religionsgemeinschaft und weil}
sogar, daB es zum Teil an ihm liegt, von all dem etwas zu verindern. Oft
ist er auch so eng mit allen Gegebenheiten aufgewachsen, da} er meint,
sie seien Teil der Schopfung.

Jeder ist mit dem Weg zufrieden, auf dem er schreitet. Welcher Weg
ist nun aber der richtige? Der Koran sagt dazu aus, daf uns Gott am Tag
der Auferstehung den richtigen Weg mitteilen und zeigen wird. Bis dahin
sollen wir, was auf uns herabkommt, glauben und vermehrt Gutes tun.
Fiir unser Leben auf Erden ist das der richtige Weg.
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Fiir den richtigen Weg gibt der Koran manchmal sehr konkrete
Hinweise: ".... Setze neben Gott keine anderen Géatter! .... Euer Gott hat
befohlen: Erweiset Giite den Eltern! ....Gib dem Verwandten, was ihm
gebiihrt, und ebenso dem Armen und dem Wandersmann, aber vergeude
dein Vermogen nicht verschwenderisch! Und laB deine Hand nicht an
deinen Nacken gefesselt sein, aber strecke sie auch nicht zu weit gedffnet

aus! ..... Totet eure Kinder nicht aus Furcht vor Armut! ... Nahet nicht
dem Ehebruch! ..... Und tétet nicht das Leben, das Gott unverletzlich
gemacht hat! ..... Verwaltet das Vermogen der Waisen auf die beste Art!

.... Und gebt volles MaB, wenn ihr meBt, und wiigt mit richtiger Waage!
.... Und verfolgt nicht das, wovon ihr keine Kenntnis habt; wahrlich, das
Ohr und das Auge und das Herz - sie alle sollen zur Rechenschaft
gezogen werden. ..... Und wandelt nicht hochmiitig auf Erden, denn ihr
konnt die Erde nicht spalten, noch konnt ihr die Berge an Hohe erreichen.
.... Jedes derartige schlechte Verhalten ist hassenswert vor dem
Angesicht des Herrn." (17. Sure, Verse 7-15 und 23-38).

DaB die Mehrheit der Menschen den richtigen Weg beschreitet und
darauf achtet, daB ihr Verhalten die Interessen und die Ehre von anderen
nicht schidigt, und daB sie Beziehung zu einer religios gepriigten,
entsprechenden Ethik findet, das ist ein allgemeines Problem der
Menschheit. Anstatt Vater und Mutter Giite zu erweisen, gegen sie
handgreiflich zu werden, als alte Hexe und alter Knacker abzutun und sie
als unwichtig zu betrachten.... Die Néchsten nicht zu beachten, wohl aber
Entfernte wichtig zu nehmen... Es als unnétig anzusehen, Arme,
Bedriingte oder Reisende zu unterstiitzen... Sein Geld entweder sinnlos
zu vergeuden oder an anderer Stelle mit iibertriebenem Geiz
zuriickzuhalten... Seine eigene Unbescholtenheit wichtigtuerisch zu
verkiinden, sich aber nicht zuriickzuhalten, mit dem guten Ruf von
anderen zu spielen... Mit der Verwaltung des Eigentums von Waisen
darauf zu lauern, sich selbst zu bereichern... Beim Messen und Wiegen
zu betriigen, zum Schadn anderer mit Schlidue Erfolg zu verzeichnen...
Ohne die Wahrheit zu wissen, wahllos Neuigkeiten zu verbreiten, die
Menschen bewuBt zu krinken... Die all das tun, die auf ihre Weise
hochmiitig einhergehen - sie erwarten auch noch Achtung von jenen,
denen sie selbst niemals Achtung erwiesen haben.

Sehr viele Menschen sind sich ihres falschen Verhaltens nicht
bewuBt. Da sie die Art ihres Benehmens kritiklos als richtig emfinden,
héren sie nicht auf die Ermahnungen von anderen, und da sie auBerdem
ihren eigenen Charakter als gottgegeben betrachten, lassen sie sich auf
keine Veriinderungen sein. Der Koran duBert sich zu solcherart Menschen
wie folgt: "Und wenn ihnen gesagt wird: "Stiftet keine Unruhe auf
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Erden", dann sprechen sie: "Wir sind ja Forderer des Friedens." Sie sind
taub, stumm und blind; so werden sie nicht umkehren. (2. Sure, Verse 11,
18). Der Koran sagt, daB in solcher Menschen Herzen eine Krankheit
sitzt. Die Behandlung dieser Krankheit bestiinde darin, daB man ihre
Gewohnhiten und ihr Wesen korrigiert, jedoch miiBten sie das wollen.

Schluf

Es ist anz natiirlich, daB wir unterschiedlich sein und unterschiedlich
bleiben wollen. Es ist auch schén und nutzbringend, daB wir einander
ergiinzen wollen. Andernfalls wire es doch langweilig, nicht wahr?
Jedoch anstatt die Kraft damit zu vergeuden, daB man nicht so sein will
wie andere, sollte man sich anstrengen, gutherziger zu sein als andere,
sowohl sich selbst als auch anderen zum Nutzen. Das wire leichter,
weniger beschwerlich und enthielte mehr Moglichkeit zur
Friedensstiftung. Den Westen und den Osten konnen wir als rechten und
als linken Arm der Menschen sehen. Wird nicht jener Arm, der haufig
und in guter Weise eingesetzt wird, kréftiger und erfolgreicher werden?
Ungeachtet dessen, zu welcher Zeit und an welchem Ort wir leben, als
Menchen sind wir eine Ganzheit.

Wir sollten uns nicht gegenseitig ausgrenzen, wir sollten einander
beschiitzen.



TURKIYE'DE DIN VE LAIKLIK*
Beyza BILGIN
Giris

"Tirkiye'de Laiklik ve Din" hakkinda konugabilmek igin, laiklik
oncesi donemin din anlayigma deginmek gerektigini diisiiniiyorum.
Dinler hayatin temel sorularina cevap verirler. Nereden geliyorum? Nigin
Yagiyorum? Nereye gidiyorum? Tiirkler 1000 y1l énce Miisliiman oldular
ve bu sorular Islam'm kutsal kitabi Kuran'in aciklamalari ile
cevaplandirildi. Islam hayat goriisii orf ve adetler ile uzlastirildi, yagama
bi¢imi ve kurumlar bundan etkilendi. Kuran'1 yiiziinden okuma ve IImihal
Temel egitimi olusturdu, orta ve yiiksek 6gretim i¢in Medreseler
gelistirildi. Medreselerde Islam Ilahiyati ve zamanin diger bilimleri
birlikte okutuldu.

Osmanh Tiirkleri 1517 yilinda Araplardan Halifeligi alinca; dini
hikiimlerin uygulanmasi gérevini de yiiklendiler. Tiirkiye'de
Miislimanlik devlete bagh olarak gelisti. Halifeligin kaldirilmasindan
sonra ise (1924) Laiklik, Tiirkiye siyasetinin ¢ok énemli bir konusu oldu.
Tiirkiye'deki laiklik Avrupa'daki érneklerinden farkli bir gériiniimdedir;
¢linkii Din igleri devlete bagli bir Bagkanlik ile yonetilir (Diyanet Isleri
Bagkanlig1). Once kisaca bu tarihi gelisme sonra da giiniimiizdeki durum
hakkinda bilgi vermek istiyorum.

1. Cumhuriyete kadar

Osmanli Imparatorlugu gok dinli ve ¢ok milletli bir siyasi birlik
olusturmugtu. Kamu diizenini ilgilendiren konularda Miislim-
Gayrimiislim ayrimi yapilmaz, herkese Seriat denilen hukuk kurallari
uygulanirdi. Gayrimiislim cemaatler dinlerinin gereklerini yerine
getirmekte ve buna bagli egitim ve 6zel hukuk alanlarinda serbest
birakilird1. Devlet gii¢lii oldufu siirece uygulama boyle devam etti;
Miislim ve Gayrimiislim cemaatler barig iginde yasadi.

* Venedik'te; 23-29 Mayis 2000'de diizenlenen "Which Good for Which Humanity?
Religions question themselves" Uluslararasi Konferansina Almanca olarak sunulan
bildirinin Tirkgesi



42 BEYZA BILGIN

Osmanh imparatorlugu gerilemeye baglayinca (17. Yiizyil), ekonomi
ile birlikte dini-siyasi birlik de bozuldu. Gayrimislimler, kendi
mezheplerinden olan Avrupa devletlerince himaye edilir oldular; onlar
artik bu himayeyi Osmanl ydnetimine tercih ediyorlardi. Tiirk olmayan
Miisliman cemaatlerde de ayrilik¢i fikirler ortaya ¢ikmigti. Osmanh
yoneticileri bozulmalara sebep olarak, bir siireden beri Islam hukukunun

(Seriat) iyi uygulanmadigimi gosteriyorlardi. Onlar, yeni bazi

diizenlemelerle eski durumun ihya edilebilecegine inantyorlardi. Once,
Avrupali devletlerin tavsiyesi ile, Miislim-Gayrimiislim ayrimini ortadan
kaldirmak ve Osmanli vatandagi olmakta birlesmek iizere, Osmanlicilik
politikas1 denendi. Sonra, Halifeligin birlestirici giictinden yararlanmak
ve Miisliimanlar aras1 dayamgmay1 saglamak iizere Islamcilik politikasi
denendi. Fakat bunlarin higbirinde basarili olunamadi, dagilma
dnlenemedi. Bu defa, Tiirkler arasinda milliyet bilincini gii¢lendirmek,
birligi ve dayamigmayr Tiirk ulusuna dayandirmak iizere Tiirk
Milliyetciligi politikasna gegildi ve Islam, Tiirk Milliyetciliinin bir
pargasi oldu.

Birinci diinya savagi yenilgisinden sonra Istanbul isgal edilince,
kurtulus hareketleri ivme kazanmig ve Mustafa Kemal (Atatiirk)'in
baskanh@inda birlesmisti. Saltanat bu harekete kars1 ¢ikmig, bunun bir
isyan oldugu ve Islam'a aykirilii hakkinda fetva gikartmisti. Bunun
iizerine kurtulus hareketi Istanbul ile ilgisini kesmig, Ankara'da bir Milli
Meclis olusturmus, hakimiyetin kayitsiz sartsiz millete ait oldugunu ilan
etmisti (23 Nisan 1920). Milli Meclis bir yandan kendi igindeki din
adamlan ile Istanbul'un fetvasina kars: fetva ile cevap verirken, devlet
islerini artik Seriata bagimhiliktan kurtarmak fikirlerini de tartigmaya
basladi. Fakat iilkenin Kurtulug savagini yasadigi giinlerde dini ve milli
hisler ¢ok canli idi. Meclis kiirsiisii siyah bir ortii ile ortiiliyor, cephedeki
askerlerin bagarisi i¢in meclis kiirsiisiinden dualar okunuyordu. Dini
hiikiimlerin uygulanmasi1 Milli Meclisin gorevleri arasinda sayildi ve bir
Din Isleri Bakanligi kuruldu.

2. Cumhuriyet ve inkilaplar

Savagin kazanilmasindan sonra, kurtulug hareketini yonetmis olan
cemiyet (Anadolu ve Rumeli Miidafaa-I Hukuk Cemiyeti) bir partiye
(CHP) doniistiiriildii, biitiin millet bu partinin iyesi sayild1 ve Cumhuriyet
ilan edildi (29 Ekim 1923). ilk faaliyet olarak devlet iglerini Seriata
bagimliliktan kurtaran bir dizi inkilaplar yapildi. Din I§ler1 Bakanhgi
bakanhk olmaktan cikarildi, bir bagkanliga (Diyanet Isleri Reisligi)
doniistiiriildii; Halifelik ve dini mahkemeler kaldirildi; geleneksel egitim
kurumlar1 olan Kuran okullari ve medreseler kapatildi. Din gorevlileri
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yetistirmek igin yeni imam Hatip mektepleri, Din alimleri yetistirmek
icin Ilahiyat Fakiiltesi acildi ama, bu kurumlar yasatilamadi, kisa siirede
kapandi. Bu kurumlar kapanduna gére, Miiftii, vaiz ve din alimleri
nereden yetisecekti? Uygulamalar dinsizlik olarak yorumland: ve
inkilaplara kars1 hareketler bagladi.

Bagbakan Ismet Inonii gretmenlere, Medreselerin kapatilmast ile
ilgili kanunun bazilarinca yanlig anlagildifim ve yanhs anlatildigini
soylilyordu (1925). Ona gore, yapilan isin dinsizlikle higbir ilgisi yoktu.
Bu sistem on yil basarili olarak uygulansin, Miisliimanligin asil en temiz,
en saf, en hakiki seklinin bizde meydana geldi§i goriilecekti. Egitim
inkilab1 on yil basarili olarak uygulanamadi. Ciinkii inkilaplara karg:
hareketler hep dini kullanarak taraftar topluyordu ve bu durum din
egitimini gelistirme fikrini baltaliyordu. Yénetim &nce dinle ilgili
sorunlari umursamaz davrandi, daha sonra dine kargi bir tutuma gegti.
Laiklik bu donemde dinin tesirini yénetimden uzak tutmanin bir araci
olarak kullanildi.

3. Laiklik Inkilab1 ve Din egitimi

Laiklik giderek daha ¢ok benimsendi, Anayasanin bir maddesi oldu
(1937) ve onu korumak icin énlemler alindi. Agiklama soyleydi: Dinler
vicdanlarda ve mabetlerde kalsin, maddi hayata ve diinya isine
karigmasin; kangtirmiyoruz, karigtirmayacagiz! Anayasaya muhalif her
hareket nasil bir ciiriim ise laikliZe muhalefet de aym sekilde ciiriim
sayilacaktir! Bundan sonra Islam din dersleri biitiin diger okullardan da
kaldirildi. Milli Egitim Bakam diyordu ki; Devlet Islam dininin egitimi
ile ilgilenmeyecek, camide imam, okulda Din bilgisi égretmeni icin
biitgesinden para ayirmayacaktir! Anayasada herkesin inanmakta ve
ibadet etmekte hiir oldugu yazilmisti; vatandas Islam dinini evladina
diledigi gibi telkin etmekte serbestti. Fakat bu nasil yapilacakt1?
Miislimanlarin dini geleneginde Cemaat tegkilati bulunmuyordu,
okullarin hepsi devlet okuluydu. Laikligin bir geregi olarak da Miisliiman
halka Cemaat teskilati hakki verilmiyordu. Islam dini gizli ve kagak
olarak ogretilmeye baglandi ve béylece inkilaplarin karsisindaki
hareketler kuvvetli bir destege kavugmug oldular. Cocuklar ve gengler,
biri resmi ve dinden tamamen bagimsiz, digeri kagak ve tamamen eski
dini geleneklere bagh iki farkli efitimle celiski icinde yetisiyorlardi.
Onlardan bir¢ogu, ya tamamen inangsiz ya da inang olarak gosterilene
sorgulamaksizin bagiml kisilikler oldular. Béyle bir durumu kendi iginde
yasamug genglerden biri, aragtirmalarim sirasinda bana sunlari anlatmugtur:
"Biz ger¢i okula gidiyoruz, derslerimize calisip siniflarimizi gegiyoruz.
Yani goriinliste okulun bize verdigi kiiltiirii aliyoruz. Ciinkii istedigimiz
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diizeyde yagamak i¢in buna mecburuz. Fakat duygu olarak bu kiiltiiriin
disinda bulunuyoruz, onu benimsemiyoruz. Ailelerimiz, bizi bu kiiltiiriin
dini hesaba katmayan etkilerinden korumak igin, dine bagliligimizi
kullamiyorlar. Boylece biz dig diinyadan ve Tiirkiye'nin gerceklerinden
habersiz yetigiyoruz. Ne fizik ne sosyal ¢evremizi taniyabiliyoruz. Neyin
gercekten dogru oldugu hakkinda karar veremiyoruz. Bunun acisini
cakiyoruz!" Tirkiye'de laikligi veya dini koruma adina pek ¢ok sikintilar
cekilmistir.

4. Devletin dine miidahalesi

Cumhuriyet éncesinde Islam Tiirk Milliyet¢iligi ile birlestirilince,
ibadet dilinin Tiirkcelestirilmesi girisimleri de baslatilmisti. Fakat
savaglar sirasinda bu girisimler sonu¢ vermemisti. Ciinkii din gorevlileri
de cephelere gitmek zorunda kalmig, din hizmetlerinde gerileme olmustu.
Mustafa Kemal (Atatiirk) halki Arap¢a'min eski zihniyete baglayan
tesirlerinden kurtarmak istiyordu. Bu amacla ibadet dilinin
Tiirkgelestirilmesi ile ilgilendi. Memleketin % 80'i heniiz kéyli idi ve
koy imamlarinin belki % 75'i okumayi zor biliyordu. Onlar halki
inkilaplara karsi olumsuz etkileyebiliyorlardi.

Din Devlet iglerine karistirilmiyordu, fakat Devlet din islerine
kismen de olsa karigabiliyordu. Namazda okunan sure ve dualarin
Tiirkgelesmesi icin girisimlerde bulunuldu, ezanin Tiirkce okunmasinda
ise 1srar edildi. Ezan1 Arapc¢a okuyanlarin cezalandirilacagir hakkinda
kanun ¢ikarildi, fakat bagarili olunamadi. Laiklik tek yanli isletiliyor,
devlet ibadetin diline karigtyor, sikayetleri ile tepkiler biiyiidii. Cok partili
doneme gegisten itibaren (1950) bu gibi yasaklayic1 kanunlar TBMM'de
oy birligi ile kaldirilda.

5. Din egitimine doniis

"Camide halki irsat edecek hakiki bir vaiz, bir din miirgidi ve hatip
ancak din ve diinya ilimleri birlikte okutularak yetistirilir. Memleketteki
din miiesseselerinin kapatilmas1 batil inang ve tarikatlarin iiremesine yol
agmustir. Bu zararl faaliyetlerin tesirlerini nleyebilmek icin, miinevver
din adamlarina ve vaizlere siddetle ihtiyacimiz vardir!" Bu s6zler Diyanet
I§leri Reisinin (A. Hamdi Aksekili) sozleriydi. Reis adeta imdat
¢agrisinda bulunuyordu. Reis sunlan da soyliiyordu:

"Cocuklarimiz hakiki bir din ve ahlak terbiyesinden mahrum, menfi
tesirlere acik olarak yetismektedir. Geng¢lerimiz maneviyattan tamamen
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uzak kalmistir, buhran gegirmektedirler. Buhrani atlatmanin tek caresi
maneviyata layik oldugu ehemmiyeti vermektir. Oyle saniyorum ki
milletler i¢in din ihtiyac1 bundan sonra kendisini daha ziyade
hissettirecektir ve her millet bununla daha ciddi surette mesgul olacaktir.
Ciinkii din ezeli bir hakikattir!"

Tek parti donemi bitmis, yeni partiler kurulmasina izin verilmisti.
Kurulan her yeni parti, programinda din hizmetleri konusunda vaatlerde
bulunuyor, eski parti de onlardan geri kalmamaya ¢alisiyordu. Sonugta,
ilkokullardan baglamak (1948) iizere, biitiin ortaokul (1953) ve liselere
(1967) Islam din dersleri konuldu. Ilahiyat Fakiiltesi (ankara 1959),
Imam Hatip okullar1 (1951) ve onlarin yiiksek kismi olan Yiiksek islam
Enstitiileri (1959) acild1 ve sayilar giderek ¢ogaldi.

Yeniden Islam din o6gretimine baglanmasi taraflari farkli
miicadelelere soktu. Bir taraf, ihmal edilmis din hizmetlerini ihya etme
adi altinda, diger taraf eskiye doniigii (Irtica) engelleme adi altinda
¢alistyordu. Cumhuriyet inkilaplarini ve dini samimiyetle savunan
insanlar arada kaldilar. Bir ¢6ziim bulunamiyordu. 1969 yilinda Milli
Giivenlik Akademisinde verilen Inkilap Tarihi konferanslarindan bir
degerlendirme goyledir (Enver Ziya Karal):

"Din meseleleri bugiin diinya milletlerinde oldugu gibi
memleketimizde de dikkat gekici ve oyalayici bir nitelik kazanmistir.
Aslinda din, tarihin her devresinde insanlar1 meggul etmistir... Laiklik
ilkesi Tirk toplumu ig¢in bir hayat problemi olmustur. Bugiin
memleketimizde Islam din egitimi iizerinde ortak bir goriis yoktur.
Goriiglerden birine gore din sosyal bir kurumdur, dgretiminin yapilmasi
gerekir. Aydmn din adamlan yetistirilmelidir. Fakat aydin din adami, dinin
bir inang sistemi oldugu kadar bir siyasal sistem, bir hukuk ve yasayis
sistemi oldugunu da bilecektir. Bu adama, sen itikat ve ibadet isleri ile
ugrag, Oteki taraflarina kulak asma demek, ona siyasal bir miidahalede
bulunmak olmayacak midir? Aksi halde ona, Cumhuriyetin yiktig
Halifeligi ve Din devletini telkin etmis olmayacak miy1z? Yok sadece
dinin 6ziinii 6greteceksek mesele yoktur! ....Okullardaki din derslerinde
Tiirkge Kuran okutulmali, camilerde ezan, namazlarda sure ve dualar
Tiirk¢ce olmalidir!"

Tavsiyelerdeki celiski acik¢a goriilmektedir. Bir yandan, Islam'in bir
siyasal sistem oldugu gizlensin diye, Imam Hatip okullarindan Din
devleti ile ilgili derslerin kaldirilmasi isteniyor; diger yandan, Tiirkge
Kuran okutulmas: tavsiye ediliyor. Eger Islam mutlak surette siyasal bir
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sistem ise, Kuran't Tiirk¢e okuyan kimse bunu kaynafindan 6grenmis
olmayacak midir? Dinin 6ziinii okutmak nasil olabilir, dinin 6zii nedir?
Laiklik biitiin dinler igin, bir 6ze doniis hareketi baglatmistir ve dinler
farkli rejimlerde de din olarak yasamayi bagarmiglardir. Acaba din sirf
din olarak okutulsa yetmez mi? Bu konular iizerinde durulmamustur.

6. Bugiinkii durum

Tiirkiye'de laikligi koruma adina radikal tavir alinmasini isteyenlerle
laiklik engelini agmak isteyenler birbirlerine karsi oldukga serttirler.
Taraflardan birinin séylemi soyledir: 1923'lerin ruhu artik kayboldu.
Kayboldugu i¢in de simdi her kafadan bir ses cikiyor. Laiklik yikilmak
seriat kurulmak isteniyor!" Bunun karsisindaki soylem ise goyledir:
"Laikligin bu memlekette dort basi mamur bir tatbikini maalesef
gormedik. Fakat dinsizligin, laiklik icabi olarak, her tiirli miisamahay1 ve
hatta himayeyi gordiigiinii inkar etmek insafsizlik olur!"

Laikligi kaldirmak ve Seriati kurmak isteyen bir kesim, az da olsa
vardir ve bunlarin sdylemi mesela soyledir: "Islam't demokrasiyle,
liberalizmle, rasyonalizmle agiklayamayiz. [slam bunlarin higbiri
degildir. Islam'in kendi deger &lgiileri vardir. Dinde zorlama yoktur, fakat
Islam'da vardir. Bir insan bu sézlesmenin altini imzalamigsa, yani Islam"
kabul etmigse ve bunlara uymuyorsa, cezalandirilir. Mesela kadin bagi
agik gezemez, gezerse alirsin cezalandirirsin. Miisliiman oldugunu
soyleyen bir kigi oru¢ yiyemez, yerse alirsin cezalandirirsin. Her ¢ocuk
18 yasina gelince, yani resit olunca dinden ¢ikabilir, ama bu hakkiyla
ilgili siire gegtikten sonra dinden ¢ikarsa oldiiriiliir!" Asir1 séylemler bazi
insanlar agir1 hareketlere zorlamakta, agir1 hareketler insanlarin ruh halini
bozmakta, Islam ve Miisliimanlar bir biitiin olarak bu bozulmadan
sorumlu tutulabilmektedir.

7. Laiklik ve kadinlar

Tiirkiye'de laikli§in savunulmasinda da ona karsi konulmasinda da
kadinlarin aktif oldugu goriiliir. Ben bu durumu style degerlendiriyorum:
Islam'in devlet yonetiminde etkili oldugu dénemde, kadinlar egitimden
uzak tutulmusg, onlarin bir meslek edinip caligmalarina izin verilmemisti.
Hatta kadinlarin evlerinden ¢ikmalarina da yine Islam adina simirlar
konulmustu. Kadin ancak zaruret halinde ve tepeden tirnaga &rtiilii olmak
sart1 ile evden disar1 gikabilirdi. Erkek-kadin ayrimi kadinlarin haklarim
kisitlamigti. Kadmlar tekrar bu sartlara donmek istememektedirler.
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Kadinlarin, uygulanan sekli ile, laiklige karsi koymakta aktif rol
alanlardan 6nemli bir boliimii ayn1 zamanda tesettiirii savunmaktadirlar.
Tesettiirii savunmakla beraber, onlar artik Islam'in kadinlarla ilgili
hiikiimlerini nispeten daha iyi bilmektedirler ve eskinin yanlis
uygulamalarinin da farkindadirlar. Cevreleri onlara ancak tesettiirlii
olmalan halinde egitim gérme, meslek edinme, hatta evden ¢ikma izni
vermektedir. Bu gibileri igin tesettiirlii olmak siiphe cekmektedir.
Ortamin karigiklig: icinde, dine din diigmanlig ile, laiklige de Gzgiirliik
diigmanhig ile kars1 cikanlar siiphesiz vardir. Fakat bunlar ne zaman ve
nerede yokturlar ki! Onemli olan gergek duygulan ciddiye almaktir.
Biitiin bu tutum ve davraniglarin heniiz sosyolojik ve psikolojik acidan,
hele Din psikolojisi ve Din sosyolojisi agisindan degerlendirilmesi
yapilmug degildir.

Sonug

Din, insanlarin hayatinda vazgecilmez bir yere sahiptir. En basit
anlami ile din insanlar i¢in hayat bilgisidir. Hayat bu bilgi yokmus gibi
yaganamaz.

Laiklik din hiirriyetinin garantisidir ve bdyle uygulanmalidir. Devlet
ve Islam yeni séylem bigimleri bulmak ve bunlari yayginlagtirmak
zorundadir. Islam ile laiklik karsi karsiya getirilmemeli, bunlardan birini
tercih etme zorunlulugu varmis havasi yaratilmamalidir. Devletler
dinlerle ve mezheplerle diyalog iginde bulunabilirler ve dinler bu alanda
ortak ¢aligmalar yapabilirler. Burada yapilan ¢alismanin boyle bir amaca,
dinler ve devletler arasi bariga hizmet edecegini diigiiniiyorum.
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RELIGION UND LAIZISMUS IN DER TURKEI*
Beyza BILGIN
Eingag

Bevor man iiber das Thema von "Religion und Laizismus in der
Tiirkei spricht, sollte man meiner Meinung nach- zunichts auf das
religiose Verstdndnis in der Zeit vor dem Laizismus eingehen. Die
Religionen antworten auf die Grundfragen des Lebens: Woher kommen
wir? Warum leben wir? Wohin gehen wir? Die Bekehrung der Tiirken
zum Islam war vor 1000 Jahren statt, und seither wurden diese
Grundfragen mit den Aussagen des heiligen Buches des Islam, also mit
dem Koran, beantwortet. Sitten und Briuche wurden mit der islamischen
Weltanschaung in Einklang gebracht, das Erziehungssystem, ja die
gesamte Lebensweise wurden davon beeinfluBt.

Die Grundlage fiir die Erziehung in den Moscheeschulen bildeten
Koran und Katechismus. Fiir die Gymnasial- und Hochshulbereich
wurden Medressen eingerichtet. Hier lehrte man neben der Islamischen
Theologie die Wissenschaften der jeweiligen Zeit. Der Islam in der
Tirkei entwickelte sich in Abhingigkeit vom Staat; denn die
osmanischen Tiirken iibernahmen im Jahr 1517 das Khalifat von den
Arabern und damit die religiose Gerichtsbarkeit. Der Laizismus als
Begriff ist nach der Aufhebung des Khalifats im Jahre 1924 ein vichtiges
Thema der tiirkischen Politik geworden. Obwohl das Grundziel die
Unabhiingigkeit der Religion vom Staate ist, konnte die Religion nicht
vollstindig unabhénging werden. Der Laizismus in der Tiirkei stellt sich
anders dar als es europiiische Beispiele zeigen; denn die
Religionsangelegenheiten verwaltet eine staatliche Einrichtung (Diyanet
Isleri Bagkanhig - Amt fiir Religiose Angelegenheiten). Ich mochte zuerst
kurz iber diese geschhichtliche Entwicklung, danach iiber die heutige
Situation eingehen.

* Am 23-29 Mai 2000 in Venedig gestaltende Internationale Kanferenz "Which God for
which Humanity" gehaltender Vortrag.
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1. Bis zur Republik

Das Osmanische Reich hatte sich zu einer politischen Einheit mit
vielen religiosen und nationalen Gruppierungen herausgebildet. Bei
Themen, die die Volksordnung betrafen, fand zwischen Muslimen und
Nichtmuslimen keine Trennung statt. Fiir alle war das islamische
Religionsgesetz maBgebend. Doch lebten die nichtmuslimischen
Gemeinden nach den Regeln ihrer eigenen Religion und genossen im
Hinblick darauf Freiheiten im Erziehungswesen und in besonderen
Rechtsfillen. Solange der Staat miachtig war, fand diese Regelung
Anwendung, und die Gemeinden lebten in Frieden zusammen.

Mit dem Beginn des Niederganges des Osmanischen Reiches im 17.
Jahrhundert wurde die politische und religiose Einheit zerstort. Die
européischen Linder haben die Nichtmuslimen in Obhut genommen.
Diese haben den europiischen Schutz der osmanischen Verwaltung
vorgezogen. Auch in der nichttiirkischen Muslimengemeinden machte
sich andersartiges Gedankengut bereit. Den Grund fiir diesen Wandel
sehen in osmanischen Verwalter darin, daB seit geraumer Zeit das
islamische Recht (Scheriats-Recht) nicht richtig angewandt wurde. Sie
glaubten, daB man mit einer Neuordnung den alten Zustand wiirde wieder
herstellen konnen. Auf Empfehlung der europiischen Lénder wurde -um
die Uneinigkeit zwischen den Muslimen und Nichtmuslimen zu
bereinigen und alle zu osmanischen Landsleuten zu machen eine
Osmanentum-Politik ausprobiert (Tanzimat Umwilzung). Jedoch verlief
der Versuch wenig erfolgreich. Die Gemeinden waren fiir eine
Gleichstellung noch nicht bereit. Den nichttiirkischen Muslimen gefiel es
genauso wenig mit den Nichtmuslimen gleichgesetzt zu werden, wie den
nichtmuslimischen Gemeinden eine Gleichstellung mit den anderen
Gruppierungen nicht paBte. Die unterschiedlichen Konfessionen und
Nationalititen schloBen sich zusammen; die Zivilbefolkerung mischte
sich in die Gemeindeverwaltungen ein; das Auseinanderfallen konnte
nicht verhindert werden. Diesmal erstrarkte unter den Tiirken das
NationalbewuBtsein. Zur Kriftigung von Einheit und der Solidaritét der
tiirkischen Nation wurde eine tiirkische Nationalititspolitik angewendet,
und der Islam wurde zu einem Teil des tiirkischen
Nationalititsvestindnisses.

Nach der Niederlage im ersten Weltkrieg wurde auch Istanbul
besetzt. Die Befreiungskdampfe wurden beschleunigt und unter der
Fiihrung von Mustafa Kemal (Atatiirk) koordiniert. Das Sultanat
betrachtete dieses Vorgehen als Aufstand und dem Islam zuwiderlaufend
und erstellte ein Fetva (Rechtsgutahten nach dem Scheriatgesetz).
Daraufhin wurde die Befreiung von Istanbul zuriickgestellt. Die am 23.
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April 1920 in Ankara gegriindete Nationalversammlung gab bekannt, da3
die Herrschaft uneingeschrdankt und bedingunslos beim Volk liegt.
Wiihrend die Nationalversammlung auf das Fetva von Istanbul mit einem
Fetva ihrer eigenen Theologen antwortete, begann bereits Diskussion
dariiber, wie sich der Staat aus der Abkéngigkeit vom Scheriatsgesetz
16sen konnte. Zu dieser Zeit der Befreiungskidmpfe entwickelten sich
lebhafte religidse und nationale Gefiihle. Das Rednerpult des Parlaments
wurde mit einem schwarzem Tuch verhiillt, und von hier aus betete man
um Erfolg fiir die Soldaten an der Front. Man erkannte die Anwendung
religioser Entscheidungen als eine Angelegenheit der
Nationalversammlung und richtete ein "Ministerium fiir Religiose
Angelegenheiten” ein.

2. Republik und Neuordnungen

Nach der siegreichen Beendigung des Freiheitskrieges wurde der
Verband zur Verteidigung der Nationalen Rechte in eine Partei
umgewandelt, die Republikanische Volkspartei (CHP). Alle
Staatsangehorigen zihlten als Mitglieder dieser Partei, und die Republik
wurde ausgerufen (29 Oktober 1923). Das erste Vorhaben bestand darin,
durch eine Reihe von Neuordnungen die Unabhiingigkeit der staatlichen
Dienste von Scheriatsgesetz zu erreichen. Das "Ministerium fiir
Religionsangelegenheiten" wurde als Ministerium aufgeldst und in ein
"Amt fiir Religiose Angelegenheiten" umgewandelt. Kalifat und religiose
Gerichte wurden aufgehoben. Die traditionellen Koranschulen und
Medressen (Schulen fiir islamische Theologen) wurden geschlossen. Um
neue Religionsbeauftragte auszubilden, griindete man Priester und
Predigerschulen. Fiir angehende Religionswissenschaftler richtete man an
den Universititen Theologische Fakultiten ein, die sich jedoch nicht
lange halten konnten und nach kurzer Zeit wieder geschlossen werden
mubBten. Die Priester- und Predigerschulen endeten auf der Stufe der
Mittleren Reife, was den Absolventen einen Ubertrit in die Theologische
Fakultit verwehrte. AuBerdem wurden in den Gymnasien Arabisch und
Religionslehre -Voraussetzungen fiir ein Theologiestudium- vom
Lehrplan gestrichen, so dal sich keine Studenten fiir die
Religionswissenschaftliche Fakultit fanden. Wo sollten nun, da alle
entsprechenden Unterrichtseinrichtungen geschlossen waren, die Muftis
(oberste Geistliche), Prediger und Religionswissenschaftler herangebildet
werden? Das Vorgehen wurde als Gottlosigkeit angesehen, und gegen die
Neuordnungen erhoben sich die ersten Stimmen.

Der damalige Ministerprisident ismet Inénii erklirte vor Lehrern,
daB manche Gesetze, die auf die SchlieBung der Medresse hinausliefen,
falsch verstanden und falsch ausgelegt worden seien. Seiner Meinung
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nach hatten sie nichts mit Religionslosichkeit zu tun. Man solle das
System zehn Jahre lang erfolgreich anwenden, dann kénne man erkennen,
daB sich der Islam in seiner reinsten, unverfilschtesten, wahrhaftigsten
Form wiirde entwickelt haben. Doch die Neuordnung der Erziehung
konnte keine zehn Jahre lang mit Erfolg durchgefiihrt werden. Der
Widerstand gegen die Neuordnungen wurde immer einseitig von der
Religion her begriindet, was die Uberlegungen zu einem Fortshritt in der
religidsen Erziehung letzlich sabotierte. Die Verantwortlichen haben sich
zuniichst der religidsen Probleme iiberhaubt nicht angenommen, spiter
aber Stellung gegen den Islam bezogen. Zu dieser Zeit wurde der
Laizismus dazu herangezogen, den EinfluB der Religion von der
Regierung fernzuhalten.

3. Laizismus und Religionslehre

Der Laizismus setzte sich immer mehr durch. Im Jahre 1937 wurde
er im Grundgesetz verankert, und zu seinem Schutz traf man
VorbeugungsmaBnahmen. Die Erklidrung lautete folgendermaBen:
"Religionen sollen in Gewissen und Gotteshdusern bleiben, sollen sich
nicht in das materiellen Leben und weltliche Angelegenheiten
einmischen. Wir mischen uns nicht ein, und wir werden keine
Einmischung zulassen. So, wie jede oppositionelle Bewegung gegen
Grundgesetz eine strafbare Handlung darstellt, so zihlt jegliche
Opposition gegen den Laizismus als strafbare Handlung." Daraufhin
wurde auch in den iibrigen Schulen der islamische Religionunterricht
abgeschafft. Der Erziehungsminister erklérte, daB sich der Staat fortan
nicht mehr um den Unterricht in der islamischen Religionslehre kiimmern
werde, und daB keine Gelder mehr aus dem Staatsbudget fiir die
Besoldung von Vorbetern in Moscheen und fiir Religionslehrer an
Schulen bereitgestellt wiirden. Im Grundgesetz war das Recht auf
Glaubensfreiheit und freie Religionsiibung niedergelegt; jedem
Staatsangehdrigen stand es frei, seinem Kind die Religion auf seine
Weise beizubringen. Aber wie sollte das geschehen? In der Tradition des
Islam gab es keine straff gegliederten Gemeinden. Mit der
Verwirklichung des Laizismus wurde auch dem muslimischen Volk das
Recht auf organisierte Gemeinden verweigert. Fiir die Gldubigen blieb
das unverstindlich. Die Denkweise einer muslimischen Nation sollte sich
fortsetzen. In diesem Geiste hatten sie im Befreiungskrieg um den Sieg
gekdmpft.

Man begann, den Islam heimlich und im Widerspruch zum Geselz
zu unterrichten. Die Bestrebungen gegen die Neuordnung erfuhren
dadurch eine starke Unterstiitzung, Kinder und Jugendliche waren
widerspriiclichen Bildungswegen ausgesetzt. Sie wuchsen zum einen, wie
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staatlich bestimmt, ohne jegliche religitse Erziehung heran, zum anderen,
illegal unterrichtet, vollstindig in Abhingigkeit zu den alten
Religionstraditionen. Viele wurden entweder volkommen glaubenslos
oder aber Menschen, die ohne Riickfragen alles Gebotene als Religion
ibernahmen.

Ein jugendlicher, der das selbst erlebt hatte, erzihlte mir wihrend
meiner Untersuchungen volgendes: "Wir gehen zwar in die Schule,
machen unsere Aufgaben und werden versetzt. Dem Anschein nach
ibernehmen wir die Kultur, die uns die Schule bietet. Wollen wir das
angestrebte Bildungsniveau erreichen, so sind wir dazu gezwungen.
Jedoch von Gefiihl her leben wir jenseits dieser Kultur; wir kénnen uns
nicht damit identifizieren. Um uns vor den Einfliissen einer Kultur, die
die Religion auBer acht ldBt, zu schiitzen, bestehen unsere Familien auf
einer Verbundenheit mit dem Islam. So wachsen wir ohne genaue
Mitteliungen iiber die Umgebung und die wirkliche Tiirkei heran. Unsere
Umgebung kénnen wir weder physisch noch sozial kennenlernen. Was
wirklich richtig ist, konnen wir nicht entscheiden. Unter diesem Kummer
leiden wir!" So wurde in der Tiirkei um den Laizismus oder der Religion
gerecht zu werden, manche Bedriingnis hingenommen.

4. Das Einmischen des States in religiose Angelegenheiten

Schon in der vorrepublikanischen Zeit, als sich der Islam mit dem
erwachenden tiirkischen NationalbewuBtsein zu verbinden begann,
strebte man die tiirkische Sprache als Sprache des religiosen Ritus an.
Aber withrend der Kriegszeiten konnte man diese Bemiihungen nicht zu
Ende fiihren; denn auch die Geistlichkeit wurde an die Front gerufen, so
daB es einen Riickschritt hinsichtlich der Neuerungsbestrebungen gab.
Mustafa Kemal (Atatiirk) wollte das Volk von jenen Einflussen befreien,
die das Arabische auf die alte Geisteshaltung ausiibte. Aus diesem Grund
befaBite er sich mit der Tiirkisierung der gottesdienstlichen Sprache. 80 %
der Bevolkerung waren noch Bauern, und etwa 75 % der Geistlichen in
den Dorfen hatten Schwierigkeiten beim Lesen. Im Hinblick auf die
Neuordnungen konnten sie das Volk nur unzulinglich beeinfluBen. Die
Parlamentabgeordneten regten deshalb an, das Amt fiir Religiose
Angelegenheiten moge sich der Sache annehmen. Angehende
Religionsbeauftragte sollten ein Zeugnis oder ein Zertifikat erwerben, daB
ihre Fihigkeit auswies, dem Volke richtige Erklirungen abzugeben. Das
Prisidium des Amtes fiir Religiose Angelegenheiten entgegnete, daB die
Geschickteren sowieso ihre Predigten auf tiirkisch hielten und sich somit
ihrer Gemeinde verstindlich machen konnten, daB diese allerdings in der
Minderzahl seien. Die Mehrheit knne weder ausreichend Tiirkisch noch
Arabisch. Sie besdBen Predigtschriften, aus denen sie oberflichlich
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vorlesen wiirden. Eine ordentliche Ausbildung konnte den Kanzelrednern
die notigen Hinweise geben und Predigten in tiirkischer Sprache
sicherstellen. Leider fehlten jedoch die Ausbildungseinrichtungen.

Der Religion erlaubte man nicht, sich in Staatsangelegenheiten
einzumischen, der Staat aber konnte sich, zumindest teilweise, in Dinge
der Religion einmischen. Man begann, Gebete und Koransuren, die beim
rituellen Gebet gesprochen werden, auf tiirkisch zu verlangen, wenn auch
ohne besonderen Nachdruck. Der Gebetsruf wurde jedoch nachdriicklich
in tiirkischer Sprache verlangt. Ein Gesetz wurde erlassen, wonach alle
bestraft werden sollten, die den Gebetsruf arabisch rezitierten; der Erfolg
blieb aus. Der Laizismus wurde einseitig betrieben; der Staat mischte sich
in die Gebetssprache ein, sein Vorgehen l6ste immer heftigeren
Gegendruck aus. Nach Einfilhrung des Mehrparteiensystems (1950)
wurden die Verbotsgesetze vom Parlament einstimmig aufgehoben.

5. Die Riickkehr zur Religionslehre

"Ein tiichtiger Prediger, der in der Moschee geistige und ethische
Inhalte zu vermitteln vermag, der ein religioser Fiihrer und ein guter
Kanzelredner ist, kann bei seiner religiosen Ausbildung nur im
Zusammenhang mit einem Studium der weltlichen Wissenschaften
herangebildet werden. Die SchlieBung der religidsen Lehranstalten
offnete der Vermehrung von Aberglauben und Derwischorden den Weg.
Zur Verhinderung dieser schidigenden Einwirkungen bendtigen wir
dringend gebildete Religionsbeuftragte und Prediger." Diese Feststellung
traf der seinerzeitige Président des Amtes fiir Religiose Angelegenheiten
(A. Hamdi Aksekili). Es klang wie ein Hilferuf. Der President sagte
weiter:

"Unseren Kindern bleibt eine echte Religions- und Ethikerziehung
versagt, sie werden zur Aufgeschlossenheit gegeniiber negativen
Einfliissen erzogen. Unsere jugend ist von ideellen Werten weit entfernt,
leidet an einem Mangel daran. Um diesen Mangel zu beheben, gibt es nur
eine Moglichkeit - wir miissen dem Wert des Ideellen die notige
Bedeutung zuordnen. Ich glaube, daB die Nationen in Zukunft die
Notwendigkeit der Religionen verstirkt empfinden werden und sich jede
Nation auf ernsthaftere Weise damit beschiftigen wird. Denn Religion ist
ewige Wahrheit!"

Nachdem der Zeitabschnitt des Einparteiensystems zu Ende
gegangen war, konnten neue Parteien gegriindet werden. Jede
neugegriindete Partei machte in ihrem Programm Versprechungen zum
Thema Religion, und selbst die alte Partei bemiihte sich, hinter diesen
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Bestrebungen nicht zuriickzustehen. Die Folge war, daB der islamische
Religionsunterricht in den Grundschulen (1948), in den Mittelschulen
(1953) und in den Gymnasien (1967) wieder eingefiihrt wurde. Die
Religionswissenschaftliche Fakultit Ankara nahm vom Jahr 1949 ab
Studenten auf. Priester/und Predigerschulen wurden ab 1951 eingerichtet
und die vom Niveau her dariiberstehenden Islam-Institute erstmals
(Istanbul) 1959 ertfnet. Die Zahl dieser Einrichtungen nahm rasch zu.

Der Neubeginn des islamischen Religionsunterrichts verursachte
wiederum Auseinandersetzungen zwischen den unterschiedlichen
Meinungen. Die eine Seite wollte die vernachliBigten religiésen Dienste
wiederbeleben, die andere Seite bemiihte sich, die Riickkehr zum
Althergebrachten zu unterbinden. Die Auseinandersetzungen arteten
mitunter zu Interessenweltkimpfen aus. Die Menschen, die die
Neuordnungen und die Religion auftrichtig verteidigen, standen zwischen
den Fronten. Eine Losung wurde nicht gefunden. Ein Referat, das im Jahr
1969 an der Akademie fiir Nationale Sicherheits gehalten wurde (von
Enver Ziya Karal), brachte volgende Auswertung:

"Wie alle Nationen dieser Welt beschiiftigen religiése Probleme nun
auch unser Land, und eigentlich hat ja die Religion die Menschen zu
jeder Zeit beschiftigt... Der Laizismus wurde fiir die tiirkische
Gesellschaft zu einem Lebensproblem. In unserem Land gibt es heute
keine einheitliche Meinung zum islamischen Religionsunterricht. Die
eine der Ansischten geht dahin, die Religion sei eine soziale Tatsache und
miisse gelehrt werden. Intellektuelle Religionsbeauftragte sind
auszubilden, die sich die Tatsache bewuBt sind, daB die Religion sowohl
ein Glaubenssystem als auch ein System der Politik, des Rechts und des
Sozialverhaltens ist. Wird es diesen Leuten gegeniiber nicht eine
politische Einmischung bedeuten, wenn man ihnen sagt, sie sollten sich
mit dem festen Glauben und mit dem Gottesdienst befassen und der
anderen Seite kein Gehér schenken? Wiirden wir ihnen nicht suggerieren,
das Kalifat und der Religionsstaat seien durch die Republik zerstort

worden? Wenn wir nur den Kern der Religion lehrten, so gibe es kein
Problem."

Der Vortrag endete mit folgender Empfehlung: In der Priester- und
Predigerschulen sollen die Unterrichtseinheiten, die auf die Religionsstaat
hinweisen, aus dem Lerplan gestrichen werden, den Schiilern sollen
allgemeine und personliche religiose Kenntnisse wermittelt werden, und
den Schiilern sollten allgemeine und personliche religiose Kenntnisse
vermittelt werden, sie sollen zu konpetenten Fachleuten herangebildet
werden. In den Schulen ist der Koran im Religionsunterricht tiirkisch zu
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lesen, in den Moscheen werden der Gottesruf, die Koransuren beim
rituellen Gebet und die Gebete ebenfalls auf tiirkisch gesprochen.

Der Widerspruch in dem Empfehlungen war deutlich zu sehen.
Einerseits wollte man verbergen, daB der Islam ein politisches System sei
und verlangte, den Unterricht, der in Beziehung zum Religionsstaat stand,
in den Priester- und Predigerschulen aufzuheben. Andererseits wurde
empfohlen, den Koran tiirkisch zu lesen. Wenn der Islam tatsdchlich ein
politisches System war, wiirde denn der Leser, der den Koran und damit
die Quelle auf tiirkisch las, das nicht erfahren? Wie kann man der Kern
der Religion lehren, was ist iiberhaubt der Kern der Religion? Es gilt fiir
alle Religionen -mit dem Laizismus wurde eine Riickbesinnung zum
Wesen der Religionen begonnen, und die Religionen lebten ungeachtet
der jeweiligen Herrschaftsform weiter. Wire es nicht genug, wenn man
die Religion nur als Religion lehrte? Diese Fragen wurden damals nicht
ausreichend beantwortet.

6. Die Heutige Lage

In der Tiirkei stehen diejenigen, die zum Schutz des Laizismus
radikal vorgehen wollen, jenen starr gegeniiber, die den Laizismus als
Hindernis abschaffen mochten. Eine der beiden Seiten verlautbarte
folgendes: "Der Geist der Zwanzigerjahre ist bereits verlorengegangen;
deshalb handelt jeder nach seinen eigenen Uberlegungen. Man will den
Laizismus zu Fall bringen und das religiose Scheriatsgesetz einfiihren."
Dagegen duBerte die andere Seite: "Die Verwirklichung des Laizismus
war in unserem Land nicht vom Gliick begiinstigt. Es wiire sogar
ungerecht, wollte man abstreiten, daBl die Religionslosigkeit als
Konsequenz des Laizismus Duldung und sogar Forderung erfuhr."

Eine Minderheit méchte den Laizismus beseitigen und das religiose
Scheriatsgesetzs einrichten. Thre Meinung lautet folgendermaBen: "Islam
nicht mit Demokratie, Liberalismus und dem Rationalismus zu erkliren.
Der Islam ist weder das eine noch das andere. Er besitzt seine eigenen
Werte. Es soll kein Zwang sein im Glauben, aber im Islam gibt es ihn.
Wer sich zum Islam bekennt, die Bestimmungen aber nicht einhilt, der
wird bestraft. Eine Frau etwa darf nicht ohne Kopfbedeckung
hinausgehen; tut sie es doch, so ist sie zu bestrafen. Eine Person, die sich
als Muslim bezeichnet, darf in der Fastenzeit nicht essen; tut sie es doch,
so ist sie zu bestrafen. Jedes Kind kann mit dem 18. Lebensjahr, also mit
der Volljahrigkeit, aus der Religion austreten. LaBt der junge Mensch
aber die gebotene Frist verstreichen und lost sich spdter von seiner
Religion, so ist er zu toten."



TURKIYE'DE DIN VE LAIKLIK 57

Ubertriebene Aussagen konnen Menschen zu iibertriebenen
Handlungen ermutigen; iibertriebene Handlungsweisen storen jedoch den
Seelenfrieden der Menschen. Islam und Musiemen sollten als Einheit ihre
Verantwortung gegen derartige Stérungen kennen.

7. Der Laizismus und die Frauen

Dem Laizismus in der Tiirkei stehen die Frauen sowohl als
Verteidigerinnen als auch als Gegnerinnen aktiv gegebiiber. Diese
Situation mochte ich folgendermaBen beschreiben:

In der Zeit, da der Islam in die Staatsfithrung eingebunden war,
verwehrte man den Frauen eine Ausbildung; sie erhielten keine
Erlaubnis, einen Beruf zu erlernen und beruflich zu arbeiten. Im Namen
Islam waren ihnen sogar fiir das Verlassen des Hauses Grenzen gesetzt.
Nur wenn es unbedingt nétig war, und dann von Kompf bis FuB verhiillt,
durften sie hinausgehen. Die Trennung von Mann und Frau hat die
Rechte der Frauen stark eingeschrinkt. Zu derlei Verhaltensformen
wollten die Frauen nicht wieder zuriickkehren.

Ein wichtiger Teil der Frauen, die sich aktiv gegen dem Laizismus
stellen, spricht sich auch fiir die Verschleierung der Frauen aus. Diese
Frauen kennen, obwohl sie die Verschleierung verteidigen, die
frauenspezifischen Bestimmungen im Islam verhiltnismiBig gut und
wissen auch, daB die Bestimmungen in der Vergangenheit falsch
verwirklicht wurden. Da ihnen ihre Umgebung nur in der Verschleierung
eine Berufsausbildung, eine Berufsausiibung und iiberhaupt das
Verlassen des Hauses erlaubt, ist fiir diese Frauen die Verschleierung der
Weg in die Freiheit. Allerdings wird die Verschleierung auch als ein
politisches Symbol angesehen und verschleiert sein erregt Argwohn. So
gibt es in diesem spannungsgeladenen Umfeld auch Leute, die der
Religion mit der Religionsfeindlichkeit begegnen und dem Laizismus
Freiheitsfeindlichkeit entegegensetzen. Doch wann und wo hiitte es das
nicht gegeben.

Wichtig ist, daB echte gefiihle ernst genommen werden. Uber all
diese Verhaltensweisen wurden bislang weder aus soziologischer noch
psychologischer Sicht und schon gar nicht aus religionspsychologischer
und religionsoziologischer Sicht Untersuchungen angestellt.

Ergebnis

Die Religion genieBt im Leben der Menschen einen unverzichtbaren
Stellenwert. Sie ist, einfach ausgedriickt, fiir die Menschen die Lehre des
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Lebens. Man kann nicht so tun, als giibe es dieses Erkenntnis nicht. In
welchem MaBe kann der Staat den Gldubigen die Moglichkeit, die
Erlaubnis, ja sogar der Situation gemaB die Verantwortung zuweisen, ihre
Religion in rechter Weise zu leben? Diese Frage tritt auch in anderen
Religionen auf. Alle Staaten sollten unbedingt die Gleichbehandlung von
Religionen und Konfessionen zur Grundlage machen.

Zur Zeiten, da die Religionen die Gesellschaft mit all ihren
Einrichtungen in Hinden hielten, waren Siinde und Schuld in gleicher
Bedeutung. Jenseits der von Staat oder Religionsgesellschaften
anerkanntan religiosen Auslegungen gab es keine Freiheit fiir personliche
Ansichten. Auch heute wird in Gesellschaften, die die
Gewissenserziehung vernachlissigten, ein dhnliches Vorgehen verteidigt,
so daB sich die Menschen gleichgerichtet verhalten und sich -auch
auBerhalb der Religion- Regeln aufzwingen lassen. Dies ist zweifelsohne
auch ein Weg; doch wer behaubten wollte, das sei die Absicht des Islam,
der irrt. Der Islam rit den Glaubigen, ihre Qualitdten nicht wie Roboter
zur Schau zu stellen, sondern in Glauben und Geisteshaltung gut zu sein.

Der Laizismus ist eine Garantie fiir die Freiheit im Glauben und
sollte entsprechend angewandt werden. Staat und Islam sind verpflichtet,
neue Erklirungsformen zu finden und zu verbreiten. Islam und Laizismus
sollten nicht gegeneinaner aufgebracht werden, es sollte keine
Atmosphire geschaffen werden, die zwangsldufig einen von beiden
bevorzugt. Staaten, Religionen und Konfessionen konnen sich zum
Dialog treffen, und die Religionen k&nnen auf diesem Gebiet
zusammenarbeiten. Ich denke, daB solche Bemiihungen dem Frieden
zwischen den Religionen und den Staaten dienen werden.



INSANI AYDINLATMADA TEDRICI
METODUN ONEMI

Prof. Dr. Sevki SAKA

Gorig, fikir ve inanglarin degistirilmesinde zaman faktérii ¢ok
onemlidir. Higbir igin ve hi¢bir amacin hemen acele birdenbire
gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Bu, esyanin tabiatina ve insanin
dogasmna terstir. Bir bitkinin mahsuliine veya bir agacin meyvasina
ulagabilmek igin belli bir zamanin ge¢mesi lazimdir. Yine, bina yapmak
isteyen bir kimse, ilkonce saglam bir temel atar, sonra katlar1 birer birer
yiikseltmege galigir. Tabii her katin yiikseltilmesinde belli bir siireye
ihtiya¢ vardir. Aksi takdirde yapilan igin, ingaat normlaria uymadig: igin
glirtik olacag ve hafif bir sarsintida yikilip gidecegi bir gercektir.'

Bu itibarla zamanindan 6nce bir isi bitirmege kalkisanlar icin
soylenmis olan su atasozii ne kadar anlamlidir: "Bir seyi zamanindan
once elde etmek isteyen kisi, bundan mahrum olur." Akilli bir baba
yola ¢ikmak isteyen ogluna su altin nasihati yapmistir: "Oglum,
gidecegin yere acele gitmek istiyorsan yavas git." Bu konuda sevgili
Peygamberimiz de: "Amacim gerceklestirmek icin acele eden kimse,
ne yol alir, ne de saglam binek birakir."* Demistir.

Goriiliyor ki amaca, ancak belli bir siire i¢inde adim adim
yiirimekle, yani tedrici bir yaklagimla ulagilabilmektedir. Kur'an'in da
def'atan yani, birden inmeyip 23 senelik bir zaman dilimi i¢inde inmesi,
inan¢ ve fikirlerin degistirilmesinde tedrici metodun 6nemini agik¢a
ortaya koymaktadir. Nitekim inkéarcilarin: "Kur'an'mn bir defada inmesi
gerekmez miydi?" demeleri iizerine, bunun tedrici olarak
indirilmesindeki hikmet, Kur'an'la soyle a¢iklanmaktadar:

"Oysa biz, onu senin kalbine yerlestirmek i¢in biylece azar azar
indirdik ve agir agir okuduk."*

1 Mikdat Yalgin, Ornek Davet ve iletisim Metodlar, Ankara, 2000, s, 120.
2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Misir, 1. 300
3 Furkan, 25/32
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"Onu bir Kur'an olarak ayet ayet ayirdik ki, onu insanlara dura
dura okuyasimn ve onu biz gerektikce indirdik."*

Demek oluyor ki Kur'an'in parga parca ve zaman zaman iniginin
sebebi, onu insanlarin kalplerine daha rahat yerlestirmek ve iglerine iyice
sindirmek icindir. Ayetler nazil olduk¢a Sahabe onlar1 hem ezberliyor,
hem de anlamlar: iizerinde derinlemesine diisiiniiyorlardi. Ayn1 zamanda
onlarin hiikiimlerini bir bir tatbik etmege calisiyorlardi. Eger ayetler
biitiin halinde inmigs olsalardi, hem anlagilmasi, hem de uygulanmasi
giiclesmis olurdu. Béylece Kur'an'in par¢a par¢a ve zaman zaman
inmesiyle her iki alanda da biiyiik kolaylik saglanmis olmaktadir.’

Iste biitiin bunlar, insanlar1 aydinlatmada zaman faktoriinii iyi
kullanmanin énemini, dolayisiyla tedrici metodun ne kadar gerekli
oldugunu gostermektedir. $imdi bu metodun nasil uygulandigim
Kur'an'in 1s1g1inda agiklamaya caligalim:

1- Once Psikolojik Ortamin Hazirlanmasi

Sicak, samimi ve giivenilir bir hava olusturarak 6nce muhatabin
rahatlamasim saglamaya ¢aligmak lazimdir. Gayet ince, nazik ve kibar bir
yaklasimla onu rahatsiz ve rencide etmeden, paylasilan ortak noktalar
iizerinde durarak, kurulan diyalog gelistirilmelidir. Muhatabin hosuna
gidecek &vgii dolu sozler soyleyerek onun ruhu oksanmali ve gonli
yumusgatiimalidir. Karg: taraf kim olursa olsun, ona deger verildigi hissi
mutlaka kendisinde uyandirilmalidir. Davetg¢i, muhatabin da kabul ettigi
onemli noktalara sik sik dikkatleri ¢ekerek, muhatabi kendisini dinlemege
hazir hale getirmelidir. Sonra karg:i tarafin inancini elestirmeden, onun
zayif ve eksik yonlerine dokunmadan, oncelikle kendi tezini ve tezinin
listiin 6zelliklerini agikca ortaya koymalidir. Davetgi, kars: tarafin tezinin
¢liriikliigii tizerinde durmaktan ziyade, kendi tezinin saglamhigiyla yol
almaya caligiimalidir.

Nitekim Kur'an'in biitiinii incelendiginde, genellikle miigriklerin
inang sisteminin bozukluguna ve putlarin acizlifine dokunulmadan once,
hep Yiice Allah'in sifat ve fiillerinden stz edilerek, kédinati yaratan,
yasatan, her seye giicii yeten, mutlak hakim ve alemlerin Rabbi olan tek
Allah'in tanitildig1 goriilecektir * Eger dogrudan dogruya muhatabin inang
ve fikirlerinin bozuklugundan s6ze baglanmilirsa, muhatap kizip 6fkelenir

4 fsra, 17/106 )

5 Bu konuda genis bilgi igin bkz. $evki Saka, Kur'an-1 Kerim'in Davet Metodu, Istanbul,
1991, s. 166-167

6 Bkz. En'am, 6/101-103; Yunus, 10/3-5; Ra'd, 13/2-4; Mii'mindn, 23/116



INSANI AYDINLATMADA TEDRICi METODUN ONEMI 61

ve anlatilmak istenen goriis ve fikirleri dinlemeden uzaklasip gider;
dolayisiyla goriis ve fikirler iizerinde diisiinmek ve bunlar arasinda bir
kargilagtirma yapmak imkam ortadan kalkms olur.’

Insan, daima kendi diigiincesinin iistiin ve hakli olmasin1 isteyen bir
yapitya sahiptir. Yeni bir goriis ve yeni bir fikrin kabul edilmesi
sozkonusu olan her yerde, bu diigiincenin &ncelikle kendisinden dogmusg
ve kendi 6z bulusu olmasini arzu eder. Eger bu goriis bagkas: tarafindan
ortaya atilirsa, bunu kabul etmeyi kendisinde bir eksiklik sayar. Bunun
i¢in ortaya atilan her yeni goriig, insanlar tarafindan hemen kabul gérmez.
Diger bir ifadeyle yeni bir goriisii insanlara benimsetmek oldukga zor ve
sabir isteyen bir igtir.®

Bu nedenle aydinlatilmak istenen insan i¢in énce giizel bir ortamin
hazirlanmasi kadar, o sahsin gergekleri dinlemeye ve verilen mesaji
algilamaya hazir hale gelmesi de biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu durum,
tohum atilmadan once topragin hazir hale getirilmesine ne kadar
benzemektedir. Yiice Allah surelerin baslarindaki Mukatta'a harfleriyle
(Elif 1dm, mim, Ta sin mim, Hi mim, Kaf, Ntn gibi) énce dikkatleri
¢ekip, zihinleri hazir duruma getirdikten sonra vermek istedigi mesaji
agiklamaktadir. Ciinkii insan anlamim bilmedigi bu harfleri duyunca,
acaba bunlarla ne demek isteniyor diye, dikkatini bu noktaya teksif
etmekte ve bundan sonra gelecek olan sozlere zihnini agik tutmaktadir.
Bu da tipki, topluma 6nemli bir mesaj verilmek istendiginde, onceden
Dikkat! Dikkat! Diyerek insanlarin dikkatlerinin g¢ekilmesi, hemen
arkasindan da verilmek istenen mesajin verilmesi gibidir. Bu yontem,
bugiin toplumumuzun gesitli alanlarda sik sik bagvurdugu bir yontemdir.

Buradan da anliyoruz ki, Ilahi prensipler dogrultusunda
aydinlatilmak istenen insanlar igin, oncelikli olarak gerek psikolojik,
gerekse zihinsel bir ortamin hazirlanmas: tedrici metodun uygulanmasi
agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

2— Muhatabin Taninmasi

Inang ve davraniglarin degistirilmesinde 6nce muhatabin inang
yapisinin ve o inanci besleyen temel faktorlerin iyice bilinip teshis
edilmesi gerekir. Ciinkii insan g¢esitli zaaflar1 ve temayiilleri olan bir
varliktir. Her insanin kavrayis derecesi ve kiiltiir diizeyi bir olmadig gibi,

7 Gazili, [hydu Uldmi'd-Din, Misir, 1289, 1. 50; J. A.C. Brovn, Beyin Yikama ve ikna

Metodlan (Cev. Behzat Tung) Istanbul, 1973, 5. 49-56

ﬁABkz. Paul Guillaume, Ruhbilim (Cev. Refia Semin), istanbul, 1945, s. 149; Saka, Davet
etodu,s. 114
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sosyolojik, psikolojik ve ekonomik sartlar agisindan da herkes aymi
durumda degildir. Biitiin bu faktorler insan1 birgok y&nden etkiledigi gibi,
inan¢ ve davramiglarin degismesinde de 6nemli 6lgiide etkili olmaktadir.
Hitap edilecek fert ve toplumun yapist ne kadar iyi bilinirse, ona gore
kelime, tislup ve metod kullanilir.” Ilim ve teknolojiden uzak kalmig bir
topluma, ilmi konferans vermenin pek de yararl olacagi sdylenemez.
Kisacas1 muhatabin durumunu iyi bilmeden onun goriiglerini
degistirmege kalkigmak, hastalifi teshis etmeden Once hastayi tedavi
etmege calismak demektir.

Yiice Allah, Kur'an'in hitap ettigi toplumun fikri, sosyal, dini v.s.
yapisint dikkate almig, dolayisiyla Kur'an't Araplarin anadili lizere ve
onlarin anlayabilecekleri bir agiklik ve sadelikte gondermistir.' Hatta
Mekkelilere hitap eden ayet ve surelerle, Medinelilere hitap eden ayet ve
sureler, o toplumlarin dil, edebiyat ve kiiltiir diizeylerine gore bir takim
farkli ozellikler arzetmektedir. Ornegin, Mekke'de nazil olan ayet ve
sureler daha kisa ve edebi sanatlar yoniinden daha zengindir."" Ciinkii
Mekkeliler fesahat ve belagattan anlayan kimselerdi. Yine miigrikleri ikna
etmek igin kullanmis oldugu delillerle, Kitap-Ehli i¢in kullanmig oldugu
deliller, her grubun inancindaki bozuk yonleri ortaya koyacak ayri ayri
ozellikler igermektedir. Kur'an muhataplarin bu durumunu dikkate alarak
vermis oldugu ornekleri, hep onlarin tamdigi ve bildigi varliklardan
segmigtir.”” Ornegin, deve, inek, balarisi, iiziim, hurma ve zeytin gibi
ornekleri, Araplar ¢ok iyi biliyorlardi. Bu konuda Hz. Peygamber'in su
hadisi ¢ok dikkat ¢ekicidir.

"Ben insanlara akillar1 derecesinde hitap etmekle
emrolundum."” Bunun anlami, herkesin diizeyine goére ve
anlayabilecegi bir dil ve iislupta insanlara hitap etmek iizere gonderildim,
demektir. Konusulan her s6z muhatap tarafindan kolayca anlagilmalidir
ki, ona gore bir tepki versin. Degerlendirmeyi yapacak olan konuganlar
degil, dinleyenlerdir. Konugulan her séz, dinleyenlerin anlayigina gore
deger tagir. Aksi halde hatibin giizel konugmas: dinleyenler tarafindan
anlasilmazsa, o konugma zaman israfindan bagka neye yarar?

Muhatabi tanima konusunda ¢ok giizel bir 6rnegi olusturdugu igin,
Hz. Peygamber'in su ikna yontemini burada aktarmak istiyorum:

9 Bkz. David Krech Richard, S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji, (Cev. Erol Giingér)
Istanbul, 1970, I. 208; Saka, Davet Mectodu, s. 102

10 Bkz. Saka, a.y.

11 Genis bilgi igin bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi'l-Kur'an, 1391/1972, 1. 187-192;
Zerkani, Menahilii'l-Irfan, 1. 189-197

12 Bkz. Bakara, 2/266; En'am, 6/99, 144; Nahl, 16/11, 67, 68; Isra, 17/91

13 Ibnii'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, I. 3
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Karisindan giiphelenen bir adam Hz. Peygamber'e gelerek "Ya
Resulallah, karim siyah bir ¢ocuk dogurdu, dedi. Aym zamanda
kendisinin ve karisimin da siyah olmadigimi ifade ederek, cocugun
zina mahsulii olup olmadig hususunda siiphelendigini belirtti. Hz.
Peygamber, senin develerin var mi1? Adam, evet var. Renkleri
nasildir? Adam, saridir. Hz. Peygamber, peki bu nereden geldi?
Adam, belki damara cekmistir. Hz. Peygamber, bu da éyle, belki
damara g¢ekmistir."" diyerek adamin anlayabilecegi bir dille ona hitap
etmis ve onu en giizel bir sekilde aydinlatmgtir.

Kisacas1 davetgi, olumlu bir netice elde etmek igin, dnceden
muhatabin inang yapisini, kiiltiir diizeyini, eyilimlerini, psikolojik
durumunu, hoglandigi veya hoslanmadigi seyleri ¢ok iyi tesbit etmesi
lazimdir.

3- Acele Degil Teenni ile Hareket

Bir insani etkilemek, inang, goriis ve diigiincelerini degistirmek,
hemen birdenbire gergeklestirilebilecek bir mesele degildir. Buna zaman,
sabir, teenni ve tahammiil gerekir. Yapilan telkin, uyari ve aydinlatmanin
neticesini bir anda almaya kalkmak, asla dogru bir davrams degildir.
Unutmamak gerekir ki, duygu ve diisiincelerin degistirilmesi bir siireg
igidir. Sabirsiz ve aceleci bir yaklagimla hemen netice almaya kalkilirsa,
her an olumsuz bir tepki ile karsilagmak miimkiindiir."

Yapilan ¢agridan olumlu bir netice elde etmek isi, bir tohumun
tarlaya ekilip yetismesini beklemeye benzemektedir. Mesela tohumun
tarlaya ekilmesi igin onceden tarlanin hazirlanmasi gerekir. Rastgele
tohum tarlaya atihirsa iiriin elde edilemez. Ekildikten sonra da bakmak,
sulamak, zararli bitkileri ayiklamak ve hasat mevsimini beklemek
lazimdir. Davet edilmek istenen insan da aynen boyledir. [lkénce giizel
soz ve davranislarla telkine hazir duruma getirilir, sonra da anlatilmak
istenen goriig telkin edilirse, bu onun kalbine giizel bir tohum atilmig
demektir. Daha sonra da bu telkine yumusak ve tedrici bir sekilde devam
edilirse, istenilen amaca ulagilmis olur.'"®

Efitim ve ogretimde nasilki belli bir zamana ihtiyag varsa, davet
konusunda da zamana ihtiya¢ vardir. Daha 6nce de isaret ettifimiz gibi,
Kur'an'in nazil olmas: birden degil, zaman zaman olmus ve 23 senede

14 Buhari, Sahih, VII. 68-69
15 Bkz. Saka, Davet Metodu, s. 181
16 Genig bilgi igin bkz. Gazali, [hya, I. 83; Saka, Davet Metodu, s. 181
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tamamlanmigtir. Ortaya ¢ikan hadiseler ve beliren ihtiyaglar karsisinda
ayetlerin bazis1 giindiiz, bazis1 gece, bazis1 hazarda, bazisi seferde nazil
olmugtur.”

Bu demektir ki, insanin dogasini ¢ok iyi bilen Yiice Allah,
yasanmasini istedigi biitiin prensipleri, o dofaya uygun olarak azar azar,
yani tedrici bir gekilde gondermistir. Sozii edilen bu hiikiimlerin aligtira
aligtira uygulanmaya konulmasi, siiphesiz insanin fitratina daha rahat ve
daha kolay gelmektedir. Kolay olan isler ise, daha ¢abuk kabul gérmekte
ve daha hizla yayilmaktadir. Bu durumu insanlardan ¢ok daha iyi bilen
Cenab-1 Hak da onlar igin kolaylik istedigini, zorluk istemedigini beyan
etmig, bununla da zayif yaratilisa sahip olan insanin yiikiiniin
hafifletilmek istendigini agiklamigtir."

Teenni, tedbir ve sabirla davet gérevini nasil bagardiginin bilinmesi
acisindan Hz. Peygamber'in, miisriklerin reislerinden Utbe b. Rebia'ya
kars1 gostermis oldugu su ornek yaklagimini burada 6zetle agiklamak
istiyorum: Hz. Peygamber'le tartismak iizere birgiin Utbe b. Rebia
olumsuz bir tavirla Peygamber'imizin yanina geldiginde Peygamber'imiz
Utbe'yi nezaketle kargilamig ve ona hoglandif: kiinyesiyle hitap ederek
"Buyur, Ya Ebe'el Velid, seni dinliyorum" demistir. O giiniin Arap
literatiiriinde bir kimseye kiinyesiyle hitap etmek, biiyiik bir iltifat
sayiliyordu.

Utbe sozlerine baglayarak: "Eger senin maksadin malsa, sana
istedigin kadar mal verelim; eger liderlikse, seni kendimize lider
yapalim v.s." diye sozlerini bitirdiginde Hz. Peygamber: "Soziinii
tamamladin mi? Ya Ebe'l-Velid." Dedi. O da "evet" deyince, Hz.
Peygamber: "Simdi sen de beni dinler misin?" diyerek Fussilet
suresinin basindan secde ayetine kadar dort sayfalik bir béliimii okudu.
Sonra kalkti secdesini yapti ve Utbe'ye de: "Iste Ya Ebe'l-Velid,
isittiklerin bunlardir" demistir."”

Utbe, gerek okunan ayetlerden, gerekse Hz. Peygamber'in bu giizel
davranigindan o kadar etkilendi ki, geri doniip arkadaslarinin yanina
giderken, uzaktan onu goren arkadaslari: "Vallahi Velid, gittigi yiizden
baska bir yiizle doniiyor" diyerek endiselerini ortaya koymusglardi.
Velid doniince: "Durum nedir, Ya Ebe'l-Velid?" diyerek Hz.

17 Genis bilgi i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1. 187-205; Suyiiti, el-Itkan fi Ulimi'l-Kur'an,
Misir, 1306, 1. 15-30; Subhi's-Salih, Mebahis fi Ulimi'l-Kur'an, Beyrut, 1965, s. 166-177,
Saka, Davet Metodu, s. 181

18 Bkz. Bakara, 2/185: Nisa, 4/28

19 Ibni Higam, es-Sire, 1. 313
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Peygamber'le aralarinda gecen diyalogun neticesini ©6grenmek
istemiglerdi. Utbe de arkadaglarina: "Ondan oyle sozler isittim ki,
vallahi o sbzlerin bir benzerini simdiye kadar isitmedim. Onlar ne
siir, ne sihir, ne de kehanettir. Ey Kureys toplulugu beni dinlerseniz,
onu kendi haline birakimz. Eger Araplar onun hakkindan gelirse
mesele yok. Eger o Araplara iistiin gelirse, onun miilkii sizin de
miilkiiniiz, onun serefi sizin de serefinizdir." Demistir.”

Burada Utbe islamiyeti kabul etmemekle birlikte bilyiik dlgiide
etkilenmigtir. Ciinkii Velid'in gittigi yiizden farkh bir yiizle geri donmesi,
"Vallahi o sozlerin bir benzerini simdiye kadar isitmedim, ona
dokunmayin ve onu Kkendi haline birakin" demesi, bunu
dogrulamaktadir. Iste bunlar, Kur'an'in i'caz1 ve Hz. Peygamber'in ortaya
koydugu giizel tavir sayesinde meydana gelmistir. Muhatabin olumsuz ve
kirict konugmalarina ragmen, Hz. Peygamber sabir, teenni ve giizel
yaklagimiyla diismanim bile etkilemis ve onu zararsiz hale getirmistir.

4— Detaydan Degil Esastan Ise Baglanmasi

Tedrici metodun en énemli 6zelliklerinden biri de konuya detaydan
degil esastan baslanmasidir. Once inang saglam bir sekilde goniillere
yerlestirildikten sonra yavas yavas ameli prensiplere gegilmelidir. Insan
fitratina en uygun olan yontem budur. Nitekim Kur'an'in ilkénce iman
prensipleri iizerinde durdugunu, bu prensiplerin kafa ve goniillere iyice
yerlestirilmesinden sonra pratik esaslara gegtigini gérmekteyiz.”' Bununla
da once temelin ve alt yapmin hazir hale getirilmesi hedeflenmistir.
Sevgili Peygamber'imizin 23 senelik peygamberlik déneminin 13 yil
Mekke'de gecmistir. Bu donemde inen ayetlerin hemen hepsi bu alt
yapinin iyice hazirlanmasi, yani inang sisteminin saglam temeller iizerine
oturtulmasiyla ilgilidir.

Kur'an, kétii adetleri ve zararli aligkanhklan yasaklamakla davete
baslamadigi gibi, orug tutmak, zekdt vermek ve hacca gitmek gibi
ibadetleri emretmekle de ise baglamamigtir. Ciinkii Kur'anin ilk hitap
ettifi insanlarin kotii ve zararli alhigkanliklari, bozuk bir inang sistemi
iizerine kurulmustu. Bozuk inang sistemi iizerine de ne ibadet, ne ahlak,
ne de muamelatla ilgili prensipler yerlestirilebilirdi. O halde ilkénce bu
prensiplerin yerlestirilecegi altyapiy1 saglamlagtirmak gerekir. Bunun igin
Kur'an'in ilk olarak ortaya koydugu temel goriig, tek Allah inancidir.

20 bkz. a.y.
21 Bkz. Seyyid Kutup, fi Zilali'l-Kur'an, VII. 15-16
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Bunu da "Allah'tan bagka ilah yoktur" ifadesiyle ebedilestirmistir.””
Sonra tekrar tekrar yiice Allah'in sifat ve fiillerinden bahsederek, O'nun
zatin1 nasil tammlamak gerekiyorsa Gylece tanimlamigtir.

Ormegin, Yiice Allah'in bilgisinin sonsuz ve hudutsuz oldugundan,
her geyin sirrini1 en ince noktasina kadar bileceginden, karada, denizde
olup biten her hadiseyi, agagtan diisen yapragi, yerin karanhklan igine
gomiilen taneyi, ancak Allah'in bileceginden uzun uzadiya séz ederek, bu
sifatlarin Yiice Allah'tan bagka higbir varlikta bulunamayacagi gergegini
ortaya koymustur. Yine yaratma kudretinin, irade giiciiniin ve biitiin isleri
idare edenin yalmz Allah oldugu Kur'an'in bir¢ok ayetinde zikredilmis,
dolayisiyla yaratanla yaratilan arasindaki mesafe belirtilmistir” Daha
agik bir ifadeyle Yiice Allah zatim Oyle iistiin niteliklerle anlatmistir ki,
bu nitelikler kendisinden bagka hicbir varhiga atfedilemez ve Allah'tan
bagka higbir varlik ilah olarak diisiiniilemez.

Kur'an bu temel prensibin yaninda melekler, kitaplar, peygamberler,
ahiret giinii, Cennet ve Cehennem gibi iman esaslan iizerinde de tekrar
tekrar durarak once itikat ve inang yapisinin saglam olmasina ¢alismustir.
Zira imanla ilgili esaslar kalbe iyice yerlesince, artik uygulama ile ilgili
prensiplerin kabulii ¢ok kolaylagsmis olacaktir. Bu demektir ki davet
konusunda ilkénce kalbin kazanilmasi lazimdir. Bu konuda sevgili
Peygamber'imizin su hadisi ne kadar anlamhdir: "Dikkat edin, insan
viicudunda bir et parc¢asi vardir ki, o diizelince biitiin viicut diizelir,
o bozulunca biitiin viicut bozulmus olur. Dikkat edin, o et parcas
insanm kalbidir."*

Iste davete baslayig noktasini tesbit eden en giizel delillerden biri de
budur. Once Allah'tan bagka ilah olmadif1 inanci ile insan kalbi
fethedilince artik o kaynaktan gelen her emre seve seve itaat
edilmektedir. Nitekim Kur'an'm inisi sirasinda Hicretin 3. Yilinda igkiyi
kesin olarak yasaklayan ayet gelince, Medine sokaklarinda yiiksek sesle:
"Ey inananlar dinleyin, icki yasaklanmistir, icki haram
kihnmigtir."” Diye bagiran bir kimsenin ilanindan baska higbir yola
bagvurmaya ihtiyag kalmamigti. Bu sesi duyan herkes elindeki igkisini
atyor, evindeki igki kiipiinii kirtyor ve "Vazgectik Ya Rabbi" diyerek
bu yasag goniilden kabul ettiklerini ilan ediyorlard.”

22 Genis bilgi igin bkz. {bni Sa'd, Tabakat, I. 184; Ed-Dérimi, Siinen, II. 305; Saka, Davet
Metodu, 5. 9

23 Bkz. En'am, 6/59; Yunus, 10/31; Rtim, 30/19-27; Ziimer, 39/5-6

24 Buhari, Sahih, I. 20 (Kitabu'l-Iman); Miislim, Sahih, III. 1220

25 Miislim, Sahih, III. 1572 (Kitabu'l-Esribe)

26 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan an Tc'vi?i'l-Kur‘an. Misir, VII. 22
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Demek oluyor ki, kafalar ve goniiller iman prensipleriyle
fethedildikten sonra uygulama ile ilgili emir ve yasaklar dizisi birbirini
takip etmistir. Namaz, Orug, Zekat ve Hac gibi ibadetler farz kilinmug;
icki, kumar, faiz ve zina gibi cahiliye déneminin koti aligkanliklar1 da
yasaklanmugtir. Yine suclulara verilecek olan cezalar, kisas, fidye, celde
gibi yaptirtmlar da Medine doneminin sonuna dogru tesri kilmmugtir.”’
Islam, hep esastan detaya dogru tedrici bir yontem kullanmay: kendine
ilke edinmistir.

Sevgili Peygamber'imiz Muaz b. Cebel'i davetle ilgili olarak
Yemen'e gonderdigi zaman ona su talimati vermisti: "Sen Kitap Ehli bir
topluma gidiyorsun, bu itibarla Aziz ve Celil olan Allah'a ibadet
etmek, onlar1 ¢agiracagm ilk sey olsun. Allah"t tamidiklar1 zaman,
onlara sunu haber ver: Allah gece-giindiiz i¢inde bes vakit namazi
farz kilmistir. Bunu yaptiklar: takdirde, onlara sunu haber ver:
Allah, zenginlerinden alimip fakirlerine verilecek olan zekét: farz
kilmistir. Buna da itaat ederlerse onlardan al, fakat mallarinin en
iyilerinden sakimn."*

Burada da goriililyor ki, Hz. Peygamber, kars1 taraf Allah'a inanan
Kitap Ehli oldugu igin tedrici bir yol takip ederek once Allah'a ibadet
etmekten baglanmasini, bu kabul edildigi takdirde diger esaslar iizerinde
sirastyla durulmasini istemistir. Bu konuda Hz. Aige'den irvayet edilen
meshur bir haberde ise soyle denilmektedir: "Kur'an'da detayh olarak
ilkonce inen surelerde Cennet ve Cehennem zikredilmektedir. Ne
zaman ki insanlar Islam'a isindilar o zaman helal ve haram nazil
oldu. Eger ilkionce, icki icmeyiniz, seklinde ayet nazil olsaydi,
insanlar biz ebediyyen ickiyi terketmeyiz, derlerdi. Yine, zina
yapmayimz, seklinde bir ayet nazil olsaydi, biz zinay: terketmeyiz,
derlerdi."”

Iste insanlar1 aydinlatmada ve herhangi bir konuda ikna etmede ise
detaydan degil esastan, dallardan degil gévdeden baglamanin Islam'in bir
yontemi oldugu ve bu yontemle Hz. Peygamber'in kisa zamanda amacina
nasil ulagtig1 goriilmektedir.

5- En Onemliden Onemliye Dogru

Tedrici yontemde en énemliden ise baslayip, 6nemli olana ve daha
az Onemli olana dogru adim adim gitmek, miisbet bir neticeye

27 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Saka, Davet Metodu, s. 167-169
28 Buhari, Sahih, VIIIL. 164 (Kitabu't-Tevhid)
29 ibnu'l-Hacer el-Askalinf, Fethu'l-Béri bi Serhi'l-Buhari, Kahire, 1959, XX. 414
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ulagabilmek igin en isabetli bir yoldur. Once farzi aymdan yani, her
miislimanin mutlaka yapmasi gereken Namaz, Orug, Zekit gibi
farzlardan ise baglamak gerekir. Ciinkil bunlarin terkedilmesi, insanlari
Allah'in azabi gibi agir miieyyide ile karsi kargiya getirmektedir. Sonra
farz: kifaye, daha sonra vacip ve siinnet sirasi takip edilmelidir. Bunlar
onem sirasina gore yapilmasi gereken emirlerdir.*

Ote yandan yasaklarin da dereceleri ve kendi aralarinda bir
siralamasi vardir. Birincisi haram 1i aynihi, yani Kur'an-1 Kerim ve
hadislerde yasak oldufuna dair kesin hiikiimler bulunan yasaklardir.
Ikincisi haram li gayrihi, yani ayet ve hadislerde kesin bir hiikiim olmayip
kiyas ve igtihad yoluyla haram sayilan fiillerdir. Mesela, ickinin haram
olduguna dair kesin ayet ve hadisler vardir. Fakat onun benzeri olan
uyusturucularin (esrar, morfin vs. gibi) haram olduguna dair ne ayette ne
de siinnette kesin bir hiikiim yoktur. Bunlar ancak kiyas yoluyla haram
sayllmiglardir.”

Bunlardan sonra da mekruhlar gelmektedir: Mekruhlarin da
dereceleri ve siralamasi vardir. Birincisi tahrimen mekruh, yani harama
yakin olan mekruhtur ki bundan kaginmak gerekir. Ikincisi tenzihen
mekruh, yani heldle yakin olan mekruhtur. Bunun da yapilmamasi
siinnete daha uygundur.

Davetci biitiin bunlarin 6nem sirasin1 ve bunlardaki ince hikmetleri
bilerek ona gére hareket etmelidir. Yoksa farzlarin terk edildigi yerde
siinnet veya mistahaptan ige baglamak hikmete uygun bir davramig
degildir.

Bu konuda iizerinde 6nemli durulmasi gereken bir husus da sudur:
Davetgi ilkonce kendi nefsinden ve kendi aile fertlerinden ise
baglamalidir. Ciinkii kendi fikrine ve davetine aile fertleri katilmazsa, o
ailede huzur kalmaz ve problemler kaginilmaz olur. O zaman davetgi
gorevini hakkiyla yapmaya imkan bulamaz. Bunun igin 6nce aile
fertlerinden ise baglamak siinnete ve hikmete daha uygun olur. Sonra
meseleyi tedrici yontemle yakin akrabaya, uzak akrabaya, komsuya, dost
ve sevenlere tasimak lazimdir. Boylece davetgi etrafinda kendi fikirlerini

30 Mikdat Yalgin, Ornek Davet ve fletigim Metodlan, s. 104

31 Burada kiyas §oyle yapilmaktadir: Alkoliin yasak olmasimin hikmeti, insanlarin aklini
muhafaza etmek ve bundan dogan zararlardan insanlari korumaktir. Esrar ve benzeri
uyusturucular ise, Alkolden daha ok zararli olduklan igin onlar da haram kilinmmglardr.
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savunacak giivenilir bir grup olugturmus olur. Bu grup da davetin etkili
ve bagarili olmasinda énemli rol oynar *2

Ayrica bir memleketin ileri gelen insanlarindan ise baglanmasinda da
biiyiik yararlar vardir. Zira lider konumunda olan insanlarin davayi
benimsemeleri halinde, onlara tabi olan kimselerin de kabul edecekleri
bir gergektir. O zaman dava daha biiyiik destek kazanmi§ ve daha siiratli
yayilma imkani bulmus olur.

6— Kolaydan Zora Dogru

Insanlar1 aydinlatmada en énemli yontemlerden biri de siiphesiz ki
kolayliktir. Bir ige kolay olanindan baslayip, tedrici bir sekilde agir agir
zora dogru gitmek esastir. Muhataba gii¢ gelebilecek hususlari, birdenbire
Oniine sayip dokmek, isi zorlastirmak demektir. Oysaki [slam kolaylik
dinidir, zorluk dini degildir. Bunu Kur'an goyle agiklamaktadur:

"Biz bu Kur'an'1 sana giicliik ¢ekesin diye indirmedik."*
"Allah, sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez."™
"Allah, dinde sizin i¢in bir zorluk kilmamistir."*

Dinin gayesi insanlar1 sikintiya ve zorluga sokmak degil, onlara
dogru yolu gostererek diinya ve ahiret saadetine kavugturmaktir. Allah
kigiye ancak tagiyacag: kadar yiik yiikler.* Iman zevkine varan insanlar,
dini hiikiimlerin higbirinde bir zorluk hissetmezler. Bu sebeple, hastalik,
yaghlik, misafirlik, unutkanlik gibi hususlar, dini hiikiimlerin
hafifletilmesini gerektiren 6ziirlerden sayilmigstir.”’

Dinin kolaylig1 hususunda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in de birgok hadisi
vardir. Bunlardan birinde séyle buyurmaktadir:

"Din kolayliktir, hi¢bir kimse yoktur ki, din hususunda kendini
zorlasin da din, ona galip gelmis olmasin. Oyle olunca orta bir yol
takip edin. (Islediginiz vazifeyi tamam ifa edemediginiz vakit de ona

32 Bkz. Mikdat Yal¢in, Omek Davet, s. 108
33 Taha, 20/2

34 Bakara, 2/185

35 Hac, 22/78

36 Bkz. Bakara, 2/286

37 Bkz. Bakara, 2/185; Nisa, 4/43; Maide, 5/6
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siikretmekle kanaat ediniz. Boyle yaparsaniz) size miijde olsun.
(Amelin azina da pek ¢ok ecir verilir...)"*

Hz. Peygamber (s.a.v.) Islam dinini bagkalarma 6gretmek igin
gonderdigi kimselere de soyle tavsiyede bulunurdu: "Kolaylastirmz,
zorlastirmayimz; miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz."”

Yine aymi konuda Peygamber'imiz (s.a.v.) bir duasinda Cenab-1
Hakka soyle yalvarmisti: "Ya Rabbi, kim iimmetimin her hangi bir
isini iizerine alir da zorluk ¢ikarirsa, sen de ona zorluk ¢ikar. Kim
iimmetimin bir igini iizerine alir da onlara yumusak davranirsa, sen
de ona yumusak davran."*

Biitiin bu hadislerin vurguladiklar ortak nokta, dinde kolaylifin 6n
goriilmesidir. Hz. Peygamber iki i arasinda muhayyer kalinca giinah
olmadig1 takdirde, kolay olanmini tercih ederdi. Ornegin, zekdtin ilk
emredildigi dénemlerde zekdt memurlara su talimati vermigti: "Yasl,
kusurlu ve yagi kiiciik olan hayvanlari al, halkin goziinden
ayirmadig1 seckin hayvanlari alma.""' Boylece miislimanlar, zekatin
onemini kavrayip goniil nizasi ile verinceye kadar onlara en hafif ve en
kolay gelen seklini tatbik etmistir. Ciinkii onlarin dinden sogumalarindan
ve dine kars1 bir nefret duymalarindan endige ediyordu.

Iste davet edilen insanlara kargi bu kolaylik anlayisi her zaman
gozoniinde bulundurularak, onlara gosterilecek olan sicak ilgi ve
musamaha ile Islam'a 1sinmalar1 saglanmig olacaktir. Zayif yaratihiga
sahip bulunan insan, biraz zorluk goriince hemen gevsemekte ve yiiz
cevirmektedir. [nsanlarin bu hassas yonlerini bilen Hz. Peygamber onlan
nefret ettirmemek ve uzaklagtirmamak igin, en kolay ve en hafif yolu
tercih etmekteydi.”” Ciinkii Kur'an'm emri ve yontemi boyleydi. Islam'a
sicak bakanlara ve Islam'a girmege temayiili olan insanlara karg1 ¢ok
liitufkdr davranmir ve onlarla olan iliskiyi kesmezdi. Nitekim "Miiellefe-1
Kuléb" a yani, kalpleri Islam'a 1sindirilacak kimselere zekét verilmek
suretiyle bu yakinlik hep canli tutulmaya caligiimistir.® Dolayisiyla
insanlan Islam'a yaklagtirmak igin onlara karg: liitifkdr davranmanin,
gerekirse mali yardimla desteklemenin nemine de igaret edilmistir.

38 Buhari, Sahih, L. 16 (Kitabu'l-ilim)

39 Buhari, Sahih, 1. 27 (Kitabu'l-Ilim); Miislim, Sahih, III. 1358

40 Miislim, Sahih, II1. 1458 (Kitabu'l-Imare)

41 Bkz. Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harag, Kahire, 1382/1962, s. 83

42 Bu konuda Hz. Peygamber: "Dininizin en hayirhsi, en kolay olamdir." diyerck

}(ozlayligm onemini belirtmistir. Genis bilgi igin bkz. [bni Kesir, Tefsiru'l-Kur'an'l'l-Azim,
217

43 Taberi, Tefsir, I. 109-116; Saka, Davet Metodu, s. 174



INSANI AYDINLATMADA TEDRICi METODUN ONEMI 71

Sicak, samimi, comert ve liitufkdr davramslarin insanlarin cok
hosuna gidecegi ve bu vesileyle daha kolay yonlendirilecegi asla
unutulmamalidir. Davet¢i bu hususa riayet ederek, muhatabin hosuna
gitmeyen ve onun nefretini uyandiran davranislardan sakinmali, ruhsat
tarafi tercih edilmelidir. Zamanla konuya 1sinma ve gériisleri benimseme
fikri gelistikce diger hususlara gegilmelidir. Yeni dogan bir cocuga et
verirseniz onu yiyemez, fakat siit verirseniz onu rahatlikla icebilir.
Islam'a gagirilan kisiye de en az yeni dogmus cocuga gosterilen
hassasiyet kadar itina edilmeli, tekdmiil seyrine gore alabilecegi konular
telkin edilmelidir. Yani kolaydan ise baglayip, tekamiil kazandik¢a agir
konulara gecilmelidir.

Burada su hususun altim ¢izmek gerekir ki, davet konusu ¢ok ince
ve uzmanlik isteyen bir istir. Atilan her adim bilingli, dikkatli ve hikmetli
olmalidir. Davet edilen kimselere yardimei olmak, kolaylik gostermek ve
onlarin oniinii agmaya ¢aligmak, kutsal bir gorevdir. Bunu da tedrici bir
yontemle kolaylagtirarak, sevindirerek, gerekirse yardim yaparak
bagarmaya calismak lazimdir. Ancak bu higbir zaman {Islam
prensiplerinden taviz vermek anlaminda algilanmamalidir.* Peygamber
de olsa hi¢ kimsenin dini hiikiimlerden taviz vermeye ve birilerini muaf
tutmaya hakk: yoktur. Burada aragla amag birbirine karigtirilmamalidir.
Yerine gore yani, zaman, mekin ve olaylarin akigina gore araclardan
taviz verilebilir, ancak amaglardan bu taviz asla séz konusu edilemez.
Bunu bir misalle daha anlagilir hale getirmek miimkiindiir:

Bir grup insan Hz. Peygamber'e gelerek: "Ya Resulallah bizler
miisliman olmak istiyoruz. Fakat, bize zekit ve cihad ¢ok zor
gelmektedir. Bizi bunlardan muaf tutarsan miisliiman oluruz" derler.
Hz. Peygamber de onlara kars: gok giizel ve anlamh bir iislup kullanarak:
"Siz simdi islam'a girin, tatbik edebildiginizi edin, digerlerini de siz
kendiniz isteyerek yaparsimz." Demis ve onlarm miisliiman olmalarini
saglamigtir.

Burada Hz. Peygamber karg: tarafa ne bir taviz vermis, ne de onlari
kizdirip uzaklagtirmigtir. Cok ince ve hikmetli bir iislup kullanarak onlari
kazanmasini bilmistir. Yoksa onlara: "Hayir, Islam'da taviz yoktur."
Diyerek soguk bir tavir takinsaydi, Islam'a ilgi duyarak kendi istekleriyle
gelmis olan insanlarin, nefretle geri dénmelerine sebep olabilirdi. Hz.
Peygamber iyi biliyordu ki, Islam'a girip onu yasamaya koyulanlar,
Islam'in bir biitiin oldugunu anlayacaklar, dolayisiyla kendilerine zor

44 Bkz. Mikdat Yalgin, Omek Davet, s. 105 L
45 Mevsuatu'l-Hadisi's-$erif'ten naklen Mikdat Yalgin, Omek Davet, s. 105
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gelen zekdt ve cihadi da yagamaya caligacaklardi. Nitekim, Hz.
Peygamber'in herkese 6rnek olabilecek olan bu en dogru yaklagimi
gergeklesmis oldu.

7- Giizel Séz ve Yusumak Uslup

Goriig ve inanglarin degistirilmesinde giizel soz ve yumusak tislubun
etkisi oldukga biiyiiktiir. Hatta bu yontemin en etkili yanini giizel soz ve
yumugak iislup olusturmaktadir da diyebiliriz. Giiler yiiz ve tath bir ¢ift
56z, muhatabin yumusamasini ve konugulan sozleri ilgi ile dinlemesini
saglar. Sempatik, sevecen ve giizel konusan insanlara karg: toplumun
sicak ilgisi hi¢ eksik olmaz. Davetgi bu noktada herkesten daha fazla
duyarli olarak muhataplarina kargi kullanacag: islubun yumusak
olmasina 6zen gostermelidir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'in bu konu tizerinde
ozellikle durdugunu gormekteyiz. Yiice Allah Hz. Musa ile Harun'u,
Firavn'i davet etmege gonderdigi zaman onlara soyle demisti:

"(Gidin de) ona yumusak séz séyleyin. Belki 6giit ahr veya
(Allah'tan) korkar."*

Hz. Peygamber'e de: "inanan kullarima soyle (putperestlerle) en
giizel sekilde konugsunlar." "’

"Ey Muhammed, Allah'in rahmetiyle sen onlara yumusak
davrandin. Eger sert ve kati yiiriikli olsaydin, cevrenden dagihp
giderlerdi."*

Goriildiigii gibi bu ayetler ve bunlara benzer daha pek ¢ok ayetle
ikna edilmek istenen insanlara kargi nasil yumugak ve giizel bir tislup
kullanilacag: belirtilmigtir. Zira tath dil, giiler yiiz ve yumusak bir
iislubun en kati insanlar iizerinde bile olumlu etki yapacag: bir gergektir.
"Tath dil yilam deliginden ¢ikarir" ata sozii bosuna soylenmis bir sz
degildir.

Bu hususta Gazali (O. 505/1111)'nin Ihya-u Ulimi'd-Din adli
eserinden ozetleyerek yapmig oldugumuz alintida sunlari gérmekteyiz:
"Muhatabi daima yumusak ve tath sozlerle irsad etmege ¢alismak
lazimdir. Ciinkii bir adama bir seyler ogretmege kalkismak onun
cahil olusuna parmak basmak demektir. Cehaleti ise ¢cok az kimse

46 Tiha, 20/44
47 isra, 17/53
48 Al-l imran, 3/159
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kabul eder. Bunun icin sert kimseler cehalet ve hatalar1 yéniinden
ikaz edildikleri zaman hemen kizarlar. Cehaletlerinin ortaya
¢tkmamasi igin bile bile hakki kabul etmemekte israr ederler.
Insanin dogasinda cehaletini 6rtme temayiilii vardir. Ciinkii cehalet
insanda manevi bir hastalik ve cirkinliktir. Bu hastahga sahip
olanlar daima kmnanirlar.”

Bunun ig¢in yumusak islup ve giizel sozlerle muhatabin kalbi
yumusatilarak acele etmeden tedrici bir metodla verilmek istenen fikir
anlatiliyor. Kaba, sert ve kirici sézlerden kaginarak, daima sicak, samimi,
oksayici ve liitufkér bir iislup tercih edilmelidir. Suhulet ve yumusaklikla
en zor problemler ¢oziilebilir, fakat kabalik ve sertlikle higbir mesele
halledilemez. Bu konuda su hadis ne kadar anlamlidir:

"Siiphesiz ki Yiice Allah latiftir, yumugakh@ sever. Sertlikle
vermedigini, yumusakhk iizerine verir."" Yani, nezaket ve
yumusaklikla karg: tarafa yaklasilirsa, olumlu bir netice elde edilir. Aksi
takdirde sertlikle hicbir amaca ulagilamaz. Zira "Yumusakliktan
mahrum olan, hayirdan da mahrum kalir."*' Hadisi, gercegi en veciz
bir sekilde ifade etmektedir.

Her konuda oldugu gibi, giizel s6z ve yumusak iislup konusunda da
Hz. Peygamber'in su 6rnek davranigini belirtmekte fayda gérmekteyiz.
Birgiin geng bir delikanli Hz. Peygamber'e gelerek: "Ya Resulallah, zina
i¢in bize izin ver, dedi. Orada bulunanlar genci azarlamaya
baglayinca, hemen Hz. Peygamber miidahale ederek genci yanina
oturttu ve ona sunlari anlatti: Bu isin annene yapilmasim ister misin?
Diye sordu. Geng, vallahi hayir, cevabini verdi. Hz. Peygamber,
baskalar: da anneleri icin buna razi olmaz. Aym sekilde, kizin i¢in
kabul eder misin? Kiz kardesin icin...* Halan i¢in...? Teyzen icin...?
Kabul eder misin? Diye sorar. Her seferinde, vallahi hayir, cevabim
alinca, Hz. Peygamber: Bagkalari da buna razi olmaz, der ve
sonunda elini gencin iizerine koyup: Ya Rabbi, bu gencin giinahlarim
affet, kalbini temizle, onu zinadan koru, digve dua eder. Geng de
bundan sonra hicbir kitii temayiil géstermez." "

Iste giizel s6z, yumusak iislup ve ornek bir yaklasimla Hz.
Peygamber insanlar1 bu sekilde Islam'a 1sindirmaya ve Islam ilkelerine
baglamaya c¢alisiyordu. Onun bu hassas, nazik, egitici ve ogretici

49 Gazili, Ihya, I1,. 289

50 Miislim, Sahih, IV. 2004 (Kitabu'l-Birr)
51 Miislim, Sahih, IV. 2003 (Kitabu'l-Birr)
52 [bni Hanbel, Miisned, V. 257
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davramig1 karsisinda, herkes onun etrafinda ve sohbetinde bulunmak
istiyordu. Ondan aldig1 derin bir zevkle Islam sahasinda galigmaya gayret
ediyor ve o alandaki hizmeti de canina minnet sayiyordu.™

Yiice Allah tarafindan hikmet ve giizel 6§iitle yapilmas: emredilen
bu gorevde katilik yok, sertlik yok, kizmak yok, kin ve nefret yok. Aksine
iyilik var, sevgi var, saygi var, sempati ve giizellik var. Sayet karsi tarafla
miicadele yapilmak istenirse, bunun da en giizel gekilde yapilmasi
emredilmektedir.™ Yani muhatabi rahatsiz ve rencide etmeden, onun
ofkesini, kibir ve gururunu tahrik etmeden yatigtirici, uzlagtirici ve
diisiiniip ibret almay: telkin edici sozlerle tartigmanin yapilmasi
istenmektedir. Sayet tartigmadan iyi bir netice elde edilemeyecegi
anlasilirsa, o zaman muhatabin giizellikle savilmasinin daha iyi olacag:
anlatilmaktadir. Bu konuya isaret eden ayetlerden bazisinin meali
soyledir:

"(Ey Muhammed), sen hikmetle, giize 6giitle Rabb'inin yoluna
cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et."”

"lyilik kotiiliikle bir degildir. Sen kotiiliigii en giizel sekilde sav;
o zaman seninle aramizda diismanhk bulunan Kisi, sanki sicak bir
dost oluvermistir."*

"Allah onlarin kalplerinde olani biliyor, onlara aldirma, onlara
ogiit ver ve onlarm iclerine tesir edecek giizel soz soyle."”’

Iste davette nasil bir iislup kullanilacagi ve nasil bir yol takip
edilecedi, bu ayetlerle agik bir sekilde ortaya konmaktadir. Hikmetle ve
giizel 6giitle davet demek, muhatabin durumuna gore anlayabilecegi bir
dille konugmak, iislubun nazik ve yumusak olmasma dikkat etmek, ikna
edici ve diigiindiirticii misallerle kars:1 tarafi etkilemege c¢aligmak
demektir. Bu ayetlerde &zellikle hem davetin, hem de tartigmanin giizel
bir tislupla yapilmasina dikkatler ¢ekilmektedir. Clinkii sert ve kirict bir
tislupla hayirl bir neticenin elde edilemeyecegini, bunun ancak giizel sz
ve yumusak iislupla elde edilebilecegini daha ©nce hadislerle
aciklamistik.

53 Bkz. ibni Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1. 336
54 Bkz. Ankebut, 29/46

55 Nahl, 16/125

56 Fussilet, 41/34

57 Nisa, 4/63
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Burada Abbasi halifelerinden Me'mun'un su dikkat gekici uyarisini
da aktarmay1 gerekli gériiyorum: Me'mun kendisine sert ve kirici bir
tarzda nasihat eden vaize: "Be adam biraz yumusak ol, AllahTeala
senden daha hayirh olan Hz. Musa'yl benden daha kétii olan
Firavn'a gonderirken ona yumusak konusmasini emretmisti"
diyerek vaizi uyarmigti.

Demek oluyor ki, insan dogas: ve insan psikolojisi, her seye ragmen
iyilikten, giizellikten, giizel s6z ve yumusak iisluptan etkilenmektedir.
Bunu bilen davetginin bagka bir yolu denemeye kalkismasi, abesle
istigalden bagka bir sey degildir.

SONUC

Toplumun aydinlatilmasinda, goriis ve fikirlerin degistirilmesinde
tedrici metodun 6nemi biiyiiktiir. Zira zamansiz hicbir iriin elde
edilemez. Acele ederek bir isi zamanindan dnce bitirmek isteyenler,
bundan hep mahrum olmuglardir. Bunun igin basariya ulasmanin tek
yolu, tedrici yontemle hareket etmektir.

Goriig ve fikirleri degistirilmek istenen kimseler igin 6nce psikolojik
ortamin hazirlanmasi, sonra ortak paydalardan hareketle sicak ve samimi
bir diyalogun geligtirilmesi lazimdir. Bu arada muhatab gesitli yonleriyle
tanimaya g¢aligmak, onun dini inancin1 ve o inanci besleyen temel
faktorleri, zaaflarini, eyilimlerini ve kavrayis derecesini bilmek ¢ok
onemlidir.

Sonra acele etmeden sabir, teenni ve tedbirle hareket ederek, igin alt
yapisi saglam bir gekilde hazirlanmaya calisiimalidir. Bunun igin de giizel
s0z ve yumusak bir iislup kullanarak, esastan detaya, en 6nemliden
onemliye ve kolaydan zora dogru tedrici bir seyirle adim adim hedefe
ulagilmalidir.

Kisacasi, sunun iyi bilinmesi lazimdir ki, her insana giden bir yol,
acilan bir pencere vardir. Diger bir ifadeyle her insanin anladig: bir dil,
etkilendigi bir tislup vardir. Akilli bir davetgi ise bunu kesfedip, o insana
anlayabilecegi bir dil ve etkilenebilecegi bir iislupla yaklasarak, onu
kazanmaya caligir.

58 Bkz. Gazili, ihya, II. 293
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tesekkiilii igin, kendi terminolojisini tesekkiil ettirmesi gerekir. Tasavvuf
biliminin bagimsiz bir terminolojiye kavugmasi konusunda ilk elde, Ebu
Abdullahi'l-Haris b. Esedi'l-Mukasibi (8. 243/857), Ebfi Sa'id Ahmed b.
[sa el-Harrazi el-Bagdadi (5. 286/899), Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/910),
Ebl Yezid Tayfur el-Bistami (6. 261/847), Ebu'l-Kasim Abdulkerim el-
Kuseyri (6. 465/1072) vb. gibi Gazzali 6ncesi sifilerinin iggal ettikleri
mevki biiyiik onem arz eder. Fena-beka, muhabbet, sahv-sekr, tevhid
basgta olmak iizere pek ¢ok konuda, yeni yorumlar, kavramsal bazdaki
fikir diriinleri, yasanmig deriini hayatin kelimelere dékiilmesi sonucu
ortaya ¢ikan terminolojik formasyon, daha sonraki yiizyillarda, tasavvufu,
bir ilmf disiplin halinde bagimsizlifa kavusturmugtur.

Bu makalemizde, Osmanli ilmi muhitinde yetismis h. IX / m.XV.
ylizyil sifilerinden Aksemseddin’de terminolojik agidan tasavvufun
aldigy teorik olusumu ele alacafiz. Ayrica yer yer daha onceki sGff
teorisyenlerin ileri siirdiigii tefekkiir iiriinleriyle de mukayese etmeye
calisacagiz.

II. AKSEMSEDDIN’IN HAYATI VE ESERLERI

. A. HACI BAYRAM-I VELI’YE INTISABINA KADAR OLAN
DONEM

Aksemseddin, kokeni itibariyle medreseli bir dileden gelmektedir.
Kendisi de miiktesebatini, devrinin ilmi mahfillerinden yani
medreselerden elde etmistir. O, bir Osmanh miiderrisidir. Ancak dncelikli

* A.U. llahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Bagkan:.
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olarak, onun tasavvufi hayata intisabindan onceki bu yoniinii, ailesi,
ocuklugu, yetismesi vs. gibi aynintilarla ele almak istiyoruz.

Aksemseddin’in esas adi, Muhammed (veya Mehmed) olmakla
birlikte kaynaklarda, “Ahmed” seklinde de anildig: goriiliir'. Sakayik’da
ismi, Aksemseddin Muhammed bin Hamza olarak kaydedilmigtir’.
792/1372°de Sam’da dogmustur’. Babasi “Kurtbogan Evliyas1™ diye
tanman Seyh Hamza-i Sami onceleri $am’da ikamet ederken, daha sonra
Amasya’nin (simdi Samsun’un) Kavak Iigesi’ne yerlesmistir®.

Eski Tiirklerde ensab ilmi pek yaygin olmamakla birlikte, Islam’la
tanigtiktan sonra Araplardan etkilenerek gecere kayitlari tutulmaya
baslanmustir. Iste bu yoniiyle Akgemseddin’in soy agacini, kaynaklardan
tesbit imkanina sahibiz.

Aksemseddin’in nesebi Sahabeddin-i Siihreverdi (6. 632/ 1234)’ye,
oradan da Hz Ebu Bekir (12/634)’e dayanir'. Seyh Siihreverdi'ye kadar
seceresi goyledir: 1- Aksemseddin, 2- $eyh Hamza, 3- Seyh Hac1 Ali, 4-
Hediyetullah, 5- Seyh Musa, 6- Seyh Muhammed, 7- Seyh Sahabeddin-i
Siihreverdi®.

Aksemseddin’in, geleneksel Islam kiiltiiriinde, her zaman goriildigi
gibi, kiigiik yasta Kuran-1 Kerim’i ezberledigi kaydedilir.”

1 Enisi, Emir Hiiseyin, Menakib-I Aksemseddin, Universite Ktb., T.Y. 4658;
Siileymaniye Ktb., Hact Mahmud, no:4666, ss 48,58.

2 Tagkopriiliizide, eg-Sakayiku'n-Nu'maniyye, Beyrut trz., s. 138.

3 Yurd, Ali [hsan, Fatih’in Hocasi Aksemseddin, Hayati ve Eserleri, Istanbul 1972, VII;
Cebecioglu Ethem, Hac1 Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1994, s. 208.

* Babasina “Kurtbogan” lakabimin verilmesini Enisi gdyle anlatiyor: “Rivayet olunur ki
Seyh Hamza dhirete intikal idiib defn olundugu gice, sirtlan kurdu geliib kabr-i seriflerin
agti. Milbarek cesetlerin(i) yemek istedi. Seyh Hamza miibarek elini ¢ikarub, ol kurdu
bogazindan tutup heldk eyledi. Irtesi sabah, halk ziyarete geldi. Miibarek elini kabirden
cikmig buldular. Bir ehl-i firdset kimse hazir bulundu. Kurda yapigsmakla miibarek eli
yunmak lazim geldi, dedi. Yudular. Hemandem (derhal) el igeri ¢ekildi. Ol zamandan
beru mezbur Seyh Hamza'ya 'Kurbogan', dirler”

4 Vassaf, Sefine, c. I, 5. 264; Yurd, Aksemseddin, s. XVIIL.

5 Tagkopriizade, Sakayik, s. 138; Vassaf, Sefine, s. 264; Lami'i, Nefehat Tercemesi,
istanbul 1980, s. 684;

6 Yurd,a.ge.,s. XIX.
* Aym eser, s. XVIIIL.
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Arapca ve Farsga bilen Aksemseddin’in tesbit edilebilen bu
miiktesebati, onun en asgari diizeydeki ilmi durumunu gésterir. Tam
anlamiyla okudugu kitaplar1 ve ilmi birikimi ortaya koyabilmek s6z
konusu oldugunda, Akgsemseddin’in kariyerinin, giiniimiiz profesorliik
titrine rahathkla egit olacafini séylemek miimkiin goriiliir.

Kiigiik yasta Kuran-1 Kerim’i ezberleyen Aksemseddin, devrinin
gegerli ilimlerini kisa zamanda tahsil eder. Tip alaninda da ihtisas yapar’.
Bundan sonra ilmiyye sinifina dahil olur ve Osmancik Medresesi'ne
miiderris olarak tayin edilir’. Ancak 26-27 yaslarina kadar bu meslekte
kalir ve tabiat-1 fitrisindeki Allah agkinin yénlendirilmesiyle, kendini bir
anda tasavvufi arayis iginde bulur. “Ilm-i batin lezzeti dimagindan
gitmedigi igin” kamil bir seyh bulmak iizere, 6nce Fars ve
Maveréiinnehir’e gider, oralari dolagir. Gonliiniin istedigi kisilikte bir
miirsid bulamayinca Anadolu’ya geri doner’.

. B- HACI BAYRAM’LA BULUSMASINDAN SONRAKI
DONEM

Aksemseddin'in Ruhundaki arayis firtinalari dinmek bilmiyordu. II.
Bayezid devri kazaskerlerinden Imam Ali Efendi,"” ona, Ankara’da Kara
Medrese nin eski miiderrisi Haci Bayram-1 Veliyi tavsiye etti''. Ancak o,
once niyetlendiyse de gitmedi. Zira kaynaklara gére o, “nefsi iciin ve bazi
miihimmat-1 mesru‘a igiin devriglere derveze cer ittirirdi. Ol sebebden
Akgemseddin iba idiib Haci Bayram’a varmazdi” Bu sekilde
Aksemseddin, onun dervi§leriyle cars1 pazar dolagip fukara icin zekat
toplamasini dogru bulmuyordu.”

O siralarda, Haleb’de eski miiderrislerden Seyh Zeyniiddin-i Haff (6.
838/1435) dikkate deBer bir maneviyat onderi olarak temayiiz etmigti. O
da Aksemseddin gibi, Sehadbeddin-i Siihreverdi neslindendi'.
Aksemseddin, Zeyniyye Tarikati’nin kurucusu olan Seyh Zeyniiddin Ebd

7 Vassaf, Sefine, s. 264.

8 Ayni, Hac1 Bayram-1 Veli, [stanbul 1343, s. 114.

9 Enisi, Menakib, v. 3b.

10 Cami, Abdurrahman, Nefehatii’l-Uns min Hadarati'l-Kuds, ¢v:Lamii Celebi, Istanbul
1270, s. 685.

11 Azamat, Nihat, Haci Bayram-1 Veli, TDVIA, c. 14, s. 446:; Kopriilii, Orhan F., Uzun,
Mustafa, Aksemseddin, TDVIA, c. I, s. 300.

12 Enisf,a.ge., v. 3a.

13 Tagkopriiliizide, Sakayik, s. 138.

14 Enisf,a.g.e., v.3a.
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Bekir el-Hafi'"® ‘ye intisab etmek iizere Haleb yolculuguna cikar'.
Haleb’e vardiginda énce bir hana iner, gece orada istirahat edip ertesi giin
Zeyniiddin-i Hafi ile goriigmek arzusundadir. O gece bir riiya gorir.
Boynuna bir zincir takarlar, zorla geke geke onu Ankara’da Haci Bayram-
i Veli’nin esigine birakirlar. Birde bakar ki, zincirin ucundan tutan, Haci
Bayram’dir'’. Riiyadan etkilenen Akgemseddin hemen geri doner. Imam
Ali Efendi’nin babasina giderek riiyay anlatir. O da maneviyat yolundaki
nasibinin Hac1 Bayram-1 Veli oldugunu séyler. Birlikte ona giderler. O
strada Hac1 Bayram-1 Veli, Cubuk Ovasi’'nda miiridleriyle birlikte burgak
imecesi yapmaktadir'®. Aksemseddin orada hig itibar gérmez. Ancak,
fazla beklemeden, hemen derviglerin arasina katilarak onlarla beraber
caligmaya koyulur. Ogle vakti mola verilir. Sofralar kurulur. Teknelerle
yogurtlar ve bugday gorbasi getirilir. Boliik boliik sofralara dagitilir.
Hatta kopekler igin de yemek hazirlamir. Kimse, Aksemseddin’e buyur
diye herhangi bir iltifat gostermez. Yemek baglar. Aksemseddin
kopeklerin yanina gidip onlarla birlikte yemege hazirlamr. Tam elini
yemege uzatirken, Haci Bayram-1 Veli ona “Hay kose bizi yaktin™ diye
seslenerek sofrasina davet eder. Haci Bayram, yapilan muameleyi ona
sdyle agiklar: “Zincirle zorla gelen misafirin agirlanmas, byle olur.”"”

Artik, Aksemseddin, Hac1 Bayramin miirididir. Hac1 Bayram-1 Veli
onu siki bir riyazete sokarak ibadetlerini artinir. Menakib,
Aksemseddin’in bu riyazet sonucu, yedi giinde sadece bir kagik sirke iger
hale geldigini kaydeder.” Riyazeti artirma iste§i Aksemseddin’den
gelmektedir. Sonunda Hac1 Bayram-1 Veli ona “Ya kose! Nice riyazet
eylersin, dkibet nfir olursun, vefat ettikten sonra, seni kabrinde

bulamazlar’®' diyerek onun bu uygulamasini sona erdirir.

Aksemseddin’in halvete girdigi hiicre, bugiin caminin kuzeydogu
tarafinda asag1 inen sahanlikta varligini siirdiirmektedir.” Bu hiicre hala
onun adiyla amlmaktadir.”

15 Harririzade, Tibyan, c II, v.1026.

16 Enisf, Menikib., v.3b.

17 Aym eser, vv.3b-4a.

18 Camii, Nefahat, s. 685.

19 Enisi, a.g.e., v. 4a: Tagkopriiliizide, $akayik, s. 138; Vassaf, Sefine, s. 264.
20 Enisi, a.g.e., v4a.

21 Yurd, Aksemseddin, s. L.

22 Vassaf, a.g.e.,s. 262; Bursali, Tahir, Hac1 Bayram-1 Veli, s. 6.

23 Ayverdi, Semiha, Osmanl Mimarisi, c.IV., ss. 893-4.
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Haci Bayram-1 Veli'nin bu ¢ile uygulamasi sonucu, Aksemseddin
ruhani letafete, nefsani saflifa ererek, hilafet icizetine nail olur. Haci
Bayram-1 Veli yaninda uzun siire kalip olgunluga eremeyen diger
miiridler, onun bdéyle kisa zamanda halifelige ulasmasinin sebebini
sorarlar ve su cevabi alirlar: “Bu bir zeyrek (akilli) kose imis. Her ne kim
gordil ve isitti, inand1. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama bu kirk yildan
beru hidmet iden dervigler, gordiikler ve igittiklerin heman hikmet aslini
sorarlar”® Hz. Hizir (a)’in Hz. Musa(a)’ya dgiitledigi “Sana icyiiziinii
anlatmadikga bana higbir sey sorma” seklindeki husus, tasavvufta
teslimiyetin 6zii olarak degerlendirilir.’

Kaynaklardan esas adinin Muhammed oldugunu 6grendigimiz
Aksemseddin’e sonradan bu ismi, Hac1 Bayram-1 Veli’'nin verdigini
ogreniyoruz. Bu olayin cereyan tarzi soyledir: Haci Bayram-1 Veli,
“Beyaz bir insan olan Zeyd’den, insan cinsinin karanlhklarini, lekelerini
sokilp atmakta giigliik cekmedin, aciz kalmadin” diyerek ona
“Aksemseddin” ismini verir.”

Aksemseddin’in Haci Bayram-1 Veli ile bulugsmas: 825/1422’den
oncedir. Zira Hac1 Bayram-1 Veli 825/1422 Temmuzunda Edirne sarayina
giderken yaninda Aksemseddin de vardi. Yine buna ildveten denebilir ki,
onun intisabi, tekke/caminin ingi tarihi olan 819/1416”"dan sonra
olmalidir; zira o, su anda bile varlifini koruyan cile hiicresinde riyazet ve
halvetle mesgul olmustur. Bu durumda onun tam intisab tarihini yaklagik
820/1417 senesi olarak verebiliriz.”*

Haci Bayram-1 Veli, onu negr-i tarikat ve hakikat i¢in 6nce Ankara
civarindaki Beybazari’na gonderir. Aksemseddin orada bir mescid ve bir
degirmen insd eder.” Dini-iktisadi bir biitiinleme ile ahiret ve diinya
dengesini saglayan Aksemseddin’in etrafina kisa zamanda cok sayida
adam toplanir. Asya tipi iiretim tarzinda goriilen ciftcilige topraga yonelis
keyfiyeti gézoniinde tutulursa, Aksemseddin'in arifane bir uygulama ile

24 Enisf, a.g.e., v.5a.

25 Kehf/70. )

* Tasavvuf kiiltiirimiizde "Ah Teslimiyet" Sozciigii, Hakdan gelen her seye sessizce
boyun egmek gerektigini ve bunu yapabilmenin zorlugunu anlatur. (Bkz. Cebecioglu,
Ethem, Tasavvuf Terimleri, ss. 714-5). Iste Akfemseddm. bu kopriiden kolayca gegerek
t;t!\léi kgmalﬁt arasinda yerini almigtir. Esasen [slim kelimesi de Allah'a boyun egmeyi
ifade eder.

26 Miistakimzade, Mecelletii’n-Nisab, Siileymaniye Ktp, Hilet Efendi, no:628, v. 111a.
27 Cebecioglu, Haci Bayram-1 Veli, s. 133.

28 Ayni eser,s.211.

29 Yurd, Aksemseddin,s. L.
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deirmen ingd etmesini son derece anlamli buluruz. Daha sonra onun,
oray1 terkedip Iskilip Evlek’e gectigini goriiriiz.

Ancak Menakib'in ifadesiyle ayrilis nedeni *kesrete diigmek™
seklinde gosterilir. Bu, Aksemseddin’de Somuncu Baba (Ebu
Hamidiiddin-i Aksarayi)’dan Haci Bayram’a miras kalan gohretten
hoglanmamak seklindeki bir melamet negvesinin yansimasini gosterir.
Nitekim Fatih’in hocas1 olmasina ragmen, Goyniik gibi dar bir muhitte
hayat boyu kalmasi, ayni riihi zevkin bir tezahiirtidiir.

O devrin Evlek'ini Enisi goyle tanitir: “Iskilip kazasinda Késedagi
dimekle maruf kasabattan Irak daginin iistiinde miitevekkin oldu. Ol kéye
Evlek dirler. EI'an o kdyde seyhin binasi ve evladi vardir.”™*'

Ancak Evlek’de kesrete diisen Aksemseddin Goyniik'e gider, orada
da bir mescid ve degirmen ingd eder.”r({“ocuk]armm ve miiridlerinin
terbiyesi ile mesgul olur. Bir ara hacca gider™

825/1422 Temmuz’'unda sultan II. Murad’in, Hac1 Bayram’1 Edirne
yonetim merkezine cagirisinda, seyhinin yanminda Aksemseddin de
vardir.* Yani Hact Bayram-1 Veli hayatta iken, Aksemseddin sarayla
tanigmig durumdadir.

Aksemseddin’in Fatih’le kundakta iken miildki oldugu ve Haci
Bayram ile Edirne’ye yaptig1 bir seyahat daha vardir.”

833/1430da seyhi Haci Bayram-1 Veli vefat eder. “Benim namazimi
Aksemseddin kiliversiin ve beni ol gasleylesiin. Benim haberim ana vasil
eylesiiz” seklindeki vasiyyeti iizerine, Hact Bayram’in son nefesinde
basinda hazir bulunan Aksemseddin®, gereken dini vecibeleri bizzat
yerine getirir.

30 Enisi, Menakib, v. 46. Vahdet Hakki, kesret halki gosterir. Halkla fazla megguliyette,
kesrete diigmek sirn bulunur. Allah'a firar etmek bu durumda deva olarak gériiliir.

31 Aym eser, vv. 4b-5a.

32 Képriilii, Uzun, “Aksemseddin” TDVIA, c. 1, 5. 300.

33 Aym yer.

34 Risale-i Besir Celebi, TSMK, Haziran nr.1783, v. 16a; Ayni, Haci Bayram, s. 79.

35 Cebecioglu, Haci Bayram, ss. 150-2.

36 La’lizade, Melamiyyenin An'ine-i iradetleri, istanbul 1156, ss. 18-20; Vicdani, Sadik,
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye’den Melamilik, Istanbul 1338-1340, ss. 46-50.
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Bundan sonra Aksemseddin Goyniik’e déner ve vazifesine devam
eder. Ancak Emir Sikkini ile aralarinda megreb ayrili1 zuhur eder. Konu
ile ilgili olarak bazi kaynaklar, ates olayindan bahseder. Bu olaydan sonra
Bayramilik ikiye ayrilir’.

Aksemseddin ihvaniyle Semsiyye-i Bayramiyye'yi tesis eder”®. Daha
sonra onun kurdugu bu yol su sekilde kollara ayrilmistir:*

a. Seyh Ibrahim b. Hiiseyin es-Sivasi'ye (b. 887/1482) nisbet edilen
Tenndriyye Tarikati;

b. Seyh Ilyas b. Isa es-Saruhani (6. 967/1559)’ye dayandirilan
Iseviyye;

C. $eyh Himmet b. Ali Bolevi (1095/1684)’ye nisbet olunan
Himmetiyye®

Bu ii¢ koldan Iseviyye, Tenniiriyye'nin kolu olarak nes’et etmistir.
Soyle ki; Aksemseddin’den sonra gelen Ibrahim Tenniri halifesi
Muhyiddin-i Yavsi (6. 920/1524)’dir. Ondan sonra silsile Seyh Kasim ve
Seyh Mecdiiddin Isa-y1 Saruhani (. 937/1531) vasitasiyla Seyh Ilyas b.
Isa Saruhani’ ye (6. 967/1560) iner.*

Haci Bayram-1 Veli'nin vefatindan sonra Aksemseddin’in II.
Murad’la olan yakinliginin kesin hatlariyla ne sekilde oldugu fazla
bilinmiyor.

Aksemseddin’in Istanbul’un fethi 6ncesinde, iki kez Edirne Saraymna
gittigi goriiliir.*' lkinde II Murad’in Kazaskeri Candarlioglu Siileyman
Celebi’yi tedavi etmigtir.” Saray doktorlari yaptiklan ilaglarla Siileyman
Celebi’yi tedavi edemezler. Bunun iizerine Aksemseddin’i ¢agirirlar. O

37 San Abdullah Efendi, Semeratu’l-Fuad, Istanbul 1288, ss. 241-44.
38 Aym eser, 5. 244; Aksar, Mustafa, Iskilipli $eyh Muhyiddin Yavsi, Hayati, Eserleri ve

Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1996, 5. 77.

*Ongoren, Regad, Osmanlilarda Tasavvuf, Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulema, [stanbul
2000, ss. 155-167.

39 Haririzade, Tibyan,c. 1., v. 173b.

40 Yurd, Aksemseddin, s.CV.

41 Kopriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s.300.
42 Aym yer.
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da, sersam adli bir ilacin iyi gelecegini sdyler. Digerleri inanmazlar.
Ancak ilag hazirlanir ve hasta kisa zamanda iyilesir.”

Yine, hastalanan Fatih’in kizim1 tedavi etmesi iizerine,
Aksemseddin’e hediye olarak Beypazari’'ndaki piring tarlalar1 verildigi,
Menakib'da kaydedilir.*

Fatih Sultan Mehmed Istanbul’un fethine manevi katkida bulunmak
iizere, Aksemseddin ve Akbiyikla birlikte, miiridlerini de davet etti.®
Menakib’in nakline goére Fatih’in etrafindaki bazi danismanlar, fethe
cesitli nedenlerle pek miza gostermiyorlardi. Aksemseddin onlarin
goriigiinii giiriitiip, Fatih’i Istanbul’u fethe ikna etti.*

Fethe katilan Aksemseddin, padisahin ve ordunun moralinin yiiksek
tutulmasinda 6nemli bir rol oynadi. Arastirmacilar, Aksemseddin’in bu
sikintili siralarda zaferin uzak olmadigi miijdesini vererek” sabredip
gayret etmesi konusunda Fatih’e yazdigi mektuplarin, fethin kisa siirede
gerceklegsmesinde biiyiik etkisi oldugunu belirtirler.*®

Fetihten sonra, Ayasofya, camiye doniistiiriildii. [k Cuma
namazindaki hutbeyi, Aksemseddin okudu.*

Yine Fatih’in ricasi iizerine Aksemseddin, Hz. Resulullah(s) in énde
gelen S%ahabelerinden Ebl Eyyib Halit el-Ensari(r)'nin kabrini kesfen
buldu.

Istanbul’'un fethindeki bu tiir olaylar sonucu, Aksemseddin’in
etrafinda ¢abucak bir hiirmet halkasi olugur.”

Istanbul’un fethinden sonra Aksemseddin, kendinin de mensub
oldugu Sala Asireti efradindan bir kismin1 Uskiidar’a iskén ile orada

43 Enisi, Menikib, v. 5b-6a.

44 Enisi, Menakib,v.6a-6b.

45 Vassaf, Sefine, s.265-6.

46 Enisi, a.g.e., v. 86-96.

47 Tagkopriiliizade, Sakayik, s.139.

48 Inalcik, Halil, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler Ve Vesikalar, Ankara 1954, s. 131.
49 Tagkopriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s.300.

50 Ayni yer. Ramazanoglu, Mahmud Simi, Ashab-1 Kiram, Istanbul 1985, s.107.

51 San Abdullah, Semerat, s.240-1; Vassaf, Sefine, ss. 265-6.
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Salacak adli bir Tiirk mahallesini tesis eder.” stanbul'un fethinden
sonraki kolonizasyon hareketi iginde, bu olayin énemli bir yere sahip
oldugu muhakkaktir.

Fatih’in, Aksemseddin’in sohbet halkas: ve etki alani icinde oldugu
muhakkaktir. Fatih, bir ara Aksemseddin’e sohbet sirasinda, 1srarli bir
bicimde halvete girme talebini arz edince, hakiméne bir cevapla muhatap
olur: “Halvette lezzet vardir. O lezzeti tadarsan, yoneticilik lezzetini
kaybedersin. Bu yiizden igler karigir. Allah da bunu bize sorar. Halvet
senin adéletli olmandir, su, su, su isleri yapmandir >

Yine fetihten sonra, Fatih medreseleri yapilincaya kadar kiliseden
cevrilme Zeyrek Camiinin onceleri medrese olarak kullanildigi,
Akgemseddin’in burada oturdugu ve ders verdigi iizerindeki kitdbeden
anlagilmaktadir.* Bir miiderris olarak, Istanbul'daki bu tedrs faaliyetinin,
ilim ve fikir agisindan ilk sirada yer aldigini da kaydetmek gerekir.

Fatih, Aksemseddin’e, Istanbul’da halk irsad etmesi icin bir dergah
inga ettirip, hayatimin geri kalan kismini orada gegirmesini rica eder.
Ancak Aksemseddin bu teklife olumlu karsilik vermeyince, yapilan bu
dergah, sonradan medreseye doniistiiriildii.” O, kendisine gosterilen bu
tir tevecciihlere daha &nce Beypazari ve Evlek’te oldugu gibi gohret
stkintisiyla itibar etmez ve Anadolu’nun sakin, gézden uzak bir kosesi
olan Goyniik e yerlesir.*

Onun Goyniik’e gidisi Gelibolu iizerinden olmustur. Fatih,
Aksemseddin’in gonliinii almak iizere arkasindan hediyeler génderdi.
Ayrica, Goyniik’te cami ve tekke yaptirmak istedi. Ancak Aksemseddin
bunlar1 kabul etmedi. Ancak, sadece bir ¢esme yapilmasina riza
gosterdi.”

Aksemseddin 6lene kadar Goyniik’te kalir, dervislerin terbiyesiyle
mesgul olur. Doktorluktan kazandig alin teri, el emegi ile gegimini temin
eder.™ Rivayetlere gore o, devrinin en iyi doktorlarindan biridir. Mikrop

52 Vassaf, Sefine, s5.264-270; Ayni, Haci Bayram, s. 114.

53 Taskopriiliizade, Sakayik, s. 140.

54 Ayverdi, Osmanh Mimari, ¢. I1I, 5.537.

55 Enisf, Menakib, v.12a.

56 Taskopriiliizade, Sakayik, s. 141,

57 Enisi, M. a.g.e., v. 12b-13a; Képriilii, Uzun, “Aksemseddin”, s. 300.
58 Vassaf, Sefine, s.269; Vicdani, Tomar, 5.39.
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konusunu, ilk ortaya atan kisilerdendir. Hastaligin bu mikroplarla
yayildigmi sdyleyen Akgemseddin, ayni konuda goriig ileri siiren Italya’l
hekim Fracastor’dan yiiz y1l 6nce literatiirde yerini almustr.”

Menakib’a gore Aksemseddin’in vefati oldukga ilgingtir. Karisina
stk sik, en kiigiik cocugu Hamdi'nin yetim zelil kalmasini one siirerek
“yoksa bu mihneti ¢ok diinyadan gogerdim” der. Sanki oliimii elindeymig
gibi konusan Seyh’e, hanim bir giin “gogerdim dersin, yine go¢mezsin”
tarizini yoneltir. Aksemseddin de “gdgelim” diyerek Goyniik'teki
mescide dervislerini, yakinlarini toplar, vasiyetini yazar, helallesip
vedalagir Yasin suresi okunur. Sag tarafa siinnet lizere yatar ve ruhunu
teslim eder.® Tasavvuf istilahinda boylesi ricél i¢in, "mevtine (biiznillah)
kadir erler"denir. Mahiyeti, konumuz sadedinde olmadig1 icin bu hususa
simdilik kaydiyla bir agiklama getirmiyoruz.

Aksemseddin’in vefat tarihi 863/1459 senesinin 5 Cumade'l-
ahiredir*' Kabri, Goyniik’te kendi yaptirdigi mescidin yan bagmdadur.*

Aksemseddin’in Sa’dullah, Fazlullah, Nurullah, Emrullah,
Nasrullah, Hamdullah® ve Nuru'l-Hiida* adli yedi erkek gocuk dahil
oniki evladi vardir ©

Bunlardan kiiciik oglu Hamdullah Hamdi (6. 909/1503) hey’et,
niicim ve mdsikide derinlesmis olup, ayrica devrinin 6nde gelen
sairlerinden sayilir.%

Aksemseddin’in yetistirdigi halifeleri kaynaklar su sekilde
kaydederler: Muhammed Fazlullah, Hamzatu’s-Sami, Misirhoglu
Abdurrahim-1 Karahisarf, Attaroglu Muslihiddin-i Iskilibi, Ibrahim-i
Tenndri.”

59 Képriilii, Uzun, a.g.m., 301.

60 Enisi, menakib, v. 7b-8a.

61 Vassaf, a. Sefine, s. 269.

62 Aym yer.

63 Taskopriizade, Sakayik, s. 142.

64 Kopriili, Uzun, " Aksemseddin®, s.301.
65 Tagképriizide, a.g.e.,s.142.

66 Kopriilii, Uzun, a.g.e., s.301.

67 Taskopriizade, a.ge.,s.141.
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Aksemseddin’in tesis ettii Semsiyye-i Bayramiyye, kendisinden
sonra oglu Fazlullah tarafindan Goyniik’te, Ibrahim-i Tenndri ile
Kayseri’de, Attaroglu Muslihiddin ile Iskilip’te, Hamzatu’s-Sami
vasitasiyla Ankara ve civarinda temsil edilmistir **

Aksemseddin’in Eserleri

1. Defa Meta“ini’s-Siifiyye: Def'u Meté'in olarak da bilinen® bu
eser, bazi kaynaklarda “Hall-i Miigkilat” olarak kaydedilir.® Eser,
Istanbul’un fethinden bir yil 6nce (856/1452) yazilmistir. Eserin yazilig
gayesi “ehl-i Hakk’in biiyiiklerin(den) olan Seyh-i Ekber Muhyiddin-i
‘Arabi ve diger biiyiik sfilerin kiifiirle ve ilhadla itham olunmasi™'na
kargi yazilmig bir savunmayi ihtiva eder. Onun dediklerinin diger stfiyye
ileri gelenlerince de séylendigini kaydeden Aksemseddin, bu konuda su
hilkmii verir. “Umulur ki onlarin ve Amr b. Fird’in dedikleri, senin
Seyh-i Ekber, tilmizleri ve talebeleri hakkinda kétii zannini ve soziinii
diizeltir, dogrultur. Biz hi¢bir zaman ona ve tilmizlerine viicGdi- huldli
demeyiz. Ciinki o ve tilmizleri, senin dedigin gibi, kendini mutlak viicid
saymamig ve dememistir. O ‘La mevcide illa hd’ (yani) hersey fani ve
zildir, yalmz O (Allah) viicidun hakiki sahibidir, bakidir, derdi. Eger
boyle diyenler viiciidi-huldli ise, mesayihin hepsi viicidi-hulalidir, ve
sen de seyhsen, onlardan birisin.” ™

2. Risiletu’n-Niiriyye: Aksemseddin, bu eserini tasavvuf erbabina
yoneltilen haksiz elestirileri cevaplandirmak iizere yazmistir.”> Once
tasavvuf kargitlannin yirmi bir iddiasini ele alir. Mesela: Aba giyerler,
seyhleri elinden hirka giyerler, tiilbentli, tiilbentsiz tag giyerler, beylerin
ata ve ithsanini kabul ederler, heyecana gelip (demlenip) haykirirlar, halka
halinde zikrederler, savm-1 visal tutarlar, halvete girerer, ¢ile ¢ikarirlar,
Abdest alirken bagkalarindan yardim isterler, Kara ediik giyerler vs.”* Bu
sorular1 teker eker ele alan Aksemseddin, bunlari delilleri ile
cevaplandirir. Ali Ihsan Yurd, bu eserin Aksemseddin’in kardesi Haci Ali
tarafindan yapilan terciimesini, Arapgasiyla birlikte negretmistir.”> Aym

68 Kdopriilii, Uzun, a.g.m., s.301.

69 Kopriilii, Uzun, "Aksemseddin", s. 301.

70 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, c.I., Istanbul 1333, 5.12.

71 Aksemseddin, Def'u Meta“in, Siilleymaniye Ktp., Es’ad Efendi, no: 1429; Siileymaniye
Ktp., Ayasofya no: 4092, v.26.

72 Aymi eser, v. 32a.

73 Akgemseddin, Risaletu’n-Nur, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud no:2408, v. 4b-5a.

74 Ayni Eser, v. 6a-7a.

75 Bkz.: Ali Ihsan Yurd, Fatih’in Hocasi Akgemseddin Hayati, ve Eserleri, istanbul 1972.
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eserin Bolulu Himmet Efendi tarafindan 1071/1661’de yapilmig eksik bir
gevirisi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi, 2863 no’da
kayithdir.

3. Makamét-1 Evliya: Aksemseddin’in miirsid kimdir, makam-1
velayet nedir, velilerin dereceleri nelerden ibarettir, glbl konular: ele alan
bir eserdir. Ali fhsan Yurd tarafindan basilmigtir.”® Aksemseddin’in
Risale-i Zikrullah, Risale-i Serh-i Akval-i Hac1 Bayram-1 Veli ve Risale-i
Deverini’'s-Stfiyye adli eserlerinin varllgmdan bahsedilmekle birlikte,
bugiine kadar ele gegmedigi kaydedilir.”

Aksemseddin’in biri Hilal Inalcik ve digeri Bursali Mehmed Tahir
tarafindan bulunan, Fatih’e yazdig1 iki mektup yaymlanmigtir.”

Yine Aksemseddin’e aidiyeti ileri siiriilen 45 beyitlik manzum bir
risale olan Nasihatnﬁme i Aksemseddin, Ali Thsan Yurd tarafindan
negrolunmu§tur Kemal Eraslan da bir mecmua iginde buldugu 38
siirini, imla 6zellikleri ve agiklamali sozliigiiyle yaymlanmigtir.*”

Aksemseddin’in tartigmali olmakla birlikte, ¢ogu aragtirmacilarca
ona aidiyeti kabul edilen “Maiddetii’l-Hayat” veya “Maidetii’l-Hayat”
adiyla bilinen bir eseri daha vardir. Bu eserin geg tarihlerde istinsah
edilmis pek ¢ok niishasi vardir. En eski tarihli Ali Emiri yazmasi
1096/1685 yilinda istinsah edilmigtir *'

Kaynaklar, Def'u Meta‘in’e yazilan Telhisu Defi Meta‘in adli bir
ozet eserden bahsediyorsa da simdiye kadar boyle bir esere
rastlanmamigtir.** Rahmetullah ‘aleyh.

76 Bkz.: Ali fhsan Yurd, Aksemseddin, v.28'de 87 nolu dipnotta bu eser hakkinda
oldukga genis bir malumat vermektedir.

77 Képriilii, Uzun, “Akgemseddin”, s.301.

78 Aym yer.

79 Bkz.: Silleymaniye Ktp. Mihrigah Sultan, no:443/3;ayr.bkz.:Kopriili, Uzun, a.ge.,
s.301.

80 Eraslan, Kemal, “Aksemseddin’in Dini Tasavvufi Siirleri”, TDI, sy. 394, istanbul
1984, s5.441-417; Eraslan Kemal “Aksemseddin’in Dini-Tasavvufi Siirleri”, TDAY
Belleten 1984, Ankara 1987, ss. 11-85.

81 Diger yazmalar igin bkz: Tiirkiye Kiitiiphaneleri Islami Tip Yazmalani Katologu, s.
139.

82 Kopriilii, Uzun, a.g.m., s. 301.
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III. AKSEMSEDDIN’DE BAZI TASAVVUFi KAVRAMLAR

Bilindigi gibi, bir bilimin bagimsizlik kazanmasi, onun terminolojik
yonden ingdsiyla yakindan ilgilidir. Honey her suff bu yapilanmaya
katkida bulunmuglardir. §imdi bu katkida Aksemseddin'in ne kadar pay:
var, onu gorelim.

A. VELAYET
Tasavvufun bagat kavramlarindan en bagta geleni velayettir.

Liigatta sevmek, yardim etmek, yonelmek, sidik olmak, yakn
olmak, dost olmak, korumak, uymak, herhangi birinin kiginin isini iistiine
almak, akraba vs. gibi anlamlari ifade eden bir masdardir *

Tasavvufi 1stilah olarak veldyete gesitli anlamlar yiiklenmistir.

Kuseyri (6. 465/1072) bu terimi “Allah Ta’dla’nin isini iizerine
aldig1 kigi" seklinde agiklarken™, Serrac (6.378/988) Allah’'i ve
hiikkiimlerini iyi derecede bilen, bu bilgisiyle amel eden, Allah’in
kendisini miikellef kildig: islerde tahkike ulasan ve bundan sonra elde
ettiklerinde fani olup yokluga biiriinen kimseler” tarzinda bir tanim
getirir. Imam Rabbani (6.1034/1625)'nin velayet kavramma Allah’a
yakmnlik olarak agiklama yaptig1 goriiliir.*

Hakim Tirmizi (285/898) veliyi, bakisiyla 6li kalpleri dirilten
nazargih-1 [1ahi ve Rabbéni esririn madeni, olarak degerlendirir.*® ibn
Temiyye ise, veliyi, mii’min ve miittaki kul olarak anlar.?

Tasavvuf tarihinde Muhyiddin-i Arabi basta olmak iizere, veli
kavraminin insan-1 kamil portresi igerisinde sekillendirildigi goriiliir*®

83 Ciircéni, Ta'rifat, s.253; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut trz., c. XV. s.40b vd.;
Ragib, el-Miifredit, s. 823; Firuzabadi, Kamusu'l-Muhit c.IV ., s. 583.

84 Kugeyri, Risale, s. 128.

85 Imam-1 Rabbani, Mektubat, c.II., mektup:72.

86 Hakim et-Tirmizi, Nevidiru’l-Usdl, Beyrut 1992, c.I., s. 339.

87 Ibn Teymiyye, Hakikatu Mezhebi’l-ittihadiyyin, Hatmii'l-Evliya sonunda.

88 Bkz. ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, Beyrut, 198 Thk., tlk. Ebu’l A’la Afifi.
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Esasen ideal kul ve dolayisiyla kamil insan 6rnegi, Hz. Muhammed
Mustafa sallallahii’aleyhi ve sellemdir.*

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Fut@hati’nda velilik
hiyerarsisinde yer alan kutublar ele alirken ilging bir yaklasim sergiler.
O, kutub sayisini 104’e kadar ulastirir. Cesitli dyetlerin kutublarindan
bahseder. Ayni sekilde ¢esitli hadisleri ele alarak bunlarin da kutbunun
bulundugunu kaydeder.” Ustad, sonunda bin kadar kutub bulundugunu,
ama belli bir sayidan sonrakilerinin kendisine unutturuldugunu ve
neticede, bunun hikmetinin ne olduguna dair gerekli agiklamalari yapar.”
Ibn Arabi sayisi bine ulasan kutub gesitlerinden bahseder. Ancak o,
Futiihat’ta saydiklarinin digindaklerinin Allah tarafindan unutturuldugunu
ve bunun hikmetini de anlatir. Biz burada, birara yorum yaparak, bu
gesitlenmelerin hemen tiimiiniin, halife olan insan-1 kimil kavramina
mubhteva teskil etti§ini kaydetmek isteriz.

“Fatih’in hocasi™ iinvaniyla anilan Aksemseddin’in de, benzer
sekilde, velayeti genis bir agilimla ele alip cesitlendirerek acikladigini
goriiyoruz. O, Makamat-1 Evliyasi’nda velileri ibn Arabi gibi kategorize
ederek onsekize ayirir ve her bir siifi 6zel baghklar altinda tanimlar.™

Simdi Aksemseddin’in onsekiz kategoriye ayirdifi evliyalar
hiyerarsik yapisinin nasil ortaya ¢iktifini gérelim. Aksemseddin 6nce
“miirgid” kavramina agikhik getirerek, onun gergevesinde kendine gore bir
velilik portresi ¢izer: Ona gore, maneviyat yolu, nebilerden velilere
intikal etmigtir.” Tasavvufta bu “Sizin i¢in Allah (c) Resiliinde giizel bir
ornek vardir” (el-Ahzab, 33/21) ayetine istinad ettirilir. Yine tasavvuf
yolunun biiyiikleri tasavvufi diisiinmenin gelisiminde peygamberlerin
roliine 1srarla isarette bulunmuslardir. Mesela Ibn Arabi, Fusdsu’l-
Hikem’'inde tiim peygamberleri Hz. Adem (a)’den itibaren ele alip, Hz.
Peygamber (s)’e kadar ayr1 bagliklar altinda onlarin baskin vasiflarini,
hikmetler déiresi iginde ortaya koyar.”

89 el-Ahzab/21.

90 Muhyiddin [bnii’l-Arabi, el-Futiihitii’l-Mekkiyye, Beyrut trz., c. IV, ss. 77-195.

91 Ayni eser, c.IV., ss. 77vd.

92 Aksemseddin, Makamit-1 Evliya, 1.U. Merkez Kiitiibhanesi, Tiirkge Yazmalar Kit.
808, vv. 175a-192a.

93 Ayni eser, 176 b.

94 ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, Kahire 1946; ayr. bkz: Aym eser, ¢ev: Osman Nuri
Gengosman, [st. 1971.
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Tasavvufdaki “hulle” Hz. Ibrahim (a)’den, “miindcat” kelimullah
olan Hz. Musa (a)’dan, “iffet” Hz. Yahya (a)’dan, manevi temizlik ve
azizlik Hz. Isa (a)’dan, fakr ve ozellikle mi’rac Hz. Peygamber
(s)’imizden etkilenerek ortaya ¢ikmig kavramlar olarak giiriiliir.“'5

Aksemseddin, once sorar: “Ey talib bilgil kim dlemde miirgid
kimdir?” sonra da soruya cevap vererek miirsid kavraminin igini su
sekilde doldurur:

a) “Her seyde kendi viicdunu gérmiis ola”

b) “Ve bir makama erise kim, kendiiden artik dlemde hicbir seyin
viic(du olmaya”

c) “Ve her seyde tasarrufu ola™

Bu tanimlamasinda Aksemseddin, miirsidin bu ii¢ asamadan gegmis
olmasini gerekli goriiyor: Isin basinda enfiis (siibjektif, mikrokozmik)
planda olan her seyin, afak (objektif, dis dlem, makrokozmik) alanda da
aynen var oldugunu miisahede etmek. Buna, biz i¢ ve dig biitiinliigiin
saglanmasi, dengenin, altin 6lgiiniin elde edilmesi olarak degerlendirmek
isteriz. Ikinci olarak, kendinden bagka alemdeki higbir seyin viicidunun
varh@mnin bulunmadifinin farkina varmak. Ayette goriildiigii iizere”
Onun iizerindeki her gey yok olucudur, celdl ve kerem sahibi Rabbinin
vechi baki kalir/devam eder” yani her seyin hakikati yokluktur/yok
olmaktir. Ancak insanin kendi varhgmi sezmesi, bilmesi Rabbini bilmeye
gotiiriir. Tiim dlem nefyedilince geriye iigiincii olarak dlemde tasarruf
edici varlik olarak sadece Rabbini bilir. Yani Allah’in tasarrufundan
bagka tasarruf yoktur. Ancak olgunlugu elde etmis, halife olmusg
Hazret-i insan, bu tasarrufa mazhar diiger. “Attigin zaman, sen atmadin,
ancak Allah (c) att1” (el-Enfal, 8/17) Aksemseddin, miirgidi timmeti
icindeki peygambere benzetir.”

Aksemseddin bu arada psedo veli/uyduruk veli tipolojisi yapar: “Bu
miirgid diriler hak dergahinda sermsar dururlar, onun igin kim Hakk’1 her
seyde ayne’l-yakin hazir bilmezler ve kendi viichudlarinin hakikatini
kemahuve hakkuh bilmemislerdir. Heniiz dahi mahcib yiiriirler. Davi-y

95 Altintag, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, ikinci baski, Ankara 1991, ss. 22-4.
96 Aksemseddin, Makamat, vv. 176 b-177a.

97 er-Rahman, 55 / 26-7

98 Aksemseddin, Riséletii’n-Nur, v. 148b.
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irgéd itmezler idi. Kendiilerin halk arasinda aziz tutup Hak dergihinda
hor olmazlar idi. Ve bu makamla olan kisiler, esahh budur kim veli
degillerdiir. Evliya katinda bunlar, dellallardir. Evliyd sozlerini halka
satarlar. Kendiilerin (i) halka veli bildirirler. Bu giyet edna mertebedir.
Ehl-i Hak katinda bundan ednd mertebe yoktur.” Hakiki sufiler, sik sik
devirlerindeki sahte velileri yani mutasvifeyi elestirmekten geri
durmamuglar, insanlari bunlara kars: eserlerinde uyarmuglardir.'®

Makamatin ilk babinda miirsidi agiklayan Aksemseddin yine ayni
yerde veli ne degildir, ve nedir konusunu ele alir. Bunu da, her velinin
miirgid olmayacagi, ama her miirsidin mutlaka velilikle sifatlanmasi
seklindeki, kaplam- i¢lem miindsebetiyle agiklar. Iste bu yiizden her iki
kavram tasavvuf terminolojisi ile ilgili kaynaklarda hakli olarak ayri ayn
ele alinmigtir.'”"

Aksemseddin veliyi tanimlarken, su nitelikleri kriter olarak sunar: a)
Biitiin aleme gizlidir, b) Allah’in hazinedaridir, ¢) Her ilmi bilirler, d)
Herkese durumuna goére davranir, yani insan idare etme ve yodnetme
san’at1 denen ilmi siyaset sahibidir, e) Bir kismu tasarruf sahibidir, f)
Zahiri varhg agik, i¢ dlemi gizlidir, g) Kimse onun halini bilemez, halkin
diigiindiigii/tasavvur ettifi gibi degildir, h) Halka hi¢ ihtiyaci yoktur, bu
yiizden Hakkin sirlarini halka agmazlar, 1) Insanlar velinin sirrindan bir
zerresini duysa helak olur, onun sirrina takat getiremezler.'” Zaten bir
kudsi hadis-i gerifde: “Velilerim kubbelerimin altindadir. Onlar1 Ben’den
bagkas1 bilemez™'™ buyurulmustur.

Aksemseddin’in velayetle ilgili goriigleri soyle devam eder:

1. Aksemseddin once “ibtida-y1 veldyet” baghg: altinda veliligin
baglangicini ve bunun mahiyet olarak igerigini anlatir. Velinin 6nce tiim
esyay1 bildigini ve bunun terkib-i insan1 bilme oldugunu kaydederek

99 Aksemseddin, Makamat, v. 177 b.

100 Serric, el-Liima’, ¢ev: Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s5.416-421; es-Siilemi,
Kitabu Adabu’s-Suhbe, thk. ngr.: M.J. Kister, Jeruselam, 1954 (Nasirin 6nsézii) s.6; Ebu
Nuaym el-Isbehani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiyd, Misir 1351, s. 25.

101 Eraydin, Selguk, Tasavvufve Tarikatlar, 5. Baski, Istanbul 1997, ss. 90-114 ve 116-
123; ayr. bkz. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, ss. 354-
519-20.

102 Aksemseddin, Makamat, vv. 177 b- 178 a.

103 Abdurrahman Cami, Nefehatu’l-Uns min Hadaréti’l-Kuds, Hz. S. Uludag-M. Kara,
Istanbul 1995, s. 452; Giimiighanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Camiu’l-Usil, Kahire trz., s. 50;
Ismail Hakki-i Bursevi, Temamii'l-Feyz, s. 153, Birinci kisim.
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€

devamla: “...amma evliyd bunu bilmekle kamil olmaz” diyerek
gerekgesini goyle aciklar: “Zira kim Hakkin kemali heman ilm-i egya
degildir kim am bilmek ile kamil ola. Hakkin kemélinin nihdyeti yoktur
kim tamam biline”'® Aksemseddin bu ciimleleriyle insandaki bilmenin
sinirlarim gizer. Nitekim seyhi Haci Bayram’in damadi Esrefoglu
Rumi’ye verdigi su cevab, ayn1 minval iizeredir: “Bir velinin bin sene
omrii olsa, enva-1 miicihedat ve riyazat eylese, heniiz enbiyadan birisinin
kademi (ayag1) vardifi yere velinin bagi varmasi muhaldir”® Burada
akla hemen gu soru gelebilir. Peki veli igin bu ilmin simir g¢izilmezse,
imkani nedir, ne olgiidedir? Aksemseddin, velideki bilgi imkaninin
acilimini §oyle yapar: “Amma evliyd sol makama yetisir kim kendi
viiclid-1 miite*ayyinesini her seyde goriir, bilir. Nitekim her beser kendi
viicudun gordiigii gibi. Alem-i ihya (veya ahya) evliya katinda budur ve
dahi bu yigirmi dort saatda ve yigirmi dort bin nefesde ne kudret zihir
olur evliyaullah a1 dahi bilir. Bu makama yatigcek (ulaginca), velivete
kadem basar.'®

Aksemseddin, kulun kendi determine olmug (miiteayyin) varhigin
her esyada, yani digta bulup, ig-dis ayriligin1 giderip, biitiinlesince,
Capra’nin ifadesiyle kainata mensup olunca, iste o zaman velilikte birinci
makama ulagir. Nitekim hadis-i serifte “nefsini bilen Rabbini bilir”,
buyrulmugtur.'”

2. Aksemseddin velilik hiyearsisinde ikinci veldyet diye kavram
bazinda bir basghk agar ve bunun enbiya katinda niibiivvet makami
oldugunu soyler.'™ Veli, esyanin ilmini gegerek bu makama varir, her
tasarrufa kadir olur.'” Burada Hakim Tirmizi’den beri gelen nebilik-
velilik efdaliyetiyle ilgili, akla hutdr edecek soruyu izale etmek iizere “Bu
makam, enbiya katinda niibiivvet makamidir ve amma veliler katinda
velayet makamidir.”""” der ve bu konuyla ilgili bir hadis-i serifi delil
getirir “Ummetimin alimleri Beni Israil peygamberleri gibidir™'"

104 Aksemseddin, Makamat, v. 178 b.

105 Egrefoglu Rumf, Divan, ss. 17-8; ayr. bkz. Cebecioglu, Ethem, Haci1 Bayram-1 Veli
ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1994, II. Baski, s. 277.

106 Aksemseddin, Makamat, v. 178a.

107 Acluni, Kesfu’l-Hafa, c I, s. 262.

108 Aksemseddin, a.ge., v. 179a.

109 Ayni yer.

110 Ayni yer.

111 Sahavi, Ebu’l-Hayr muhammed b. Abdirrahman, el-Fetave'l-Hadisiyye, thk.: Ali
Riza b. Abdillah b. Ali Riza, Beyrut 1995, 5.272; Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. IL., s. 64. (hadis
no:1744); iman-1 Rabbani, Mektubat, istanbul, trz. ¢ I, s. 281.
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Aksemseddin biraz daha agiklama ile hadise dayanarak sunlar soyler:
“Bu hadiste ulemadan murad, evliyadir. Anin igiin kim niibiivvet
makaminda, bu dlem halkindan gayri kimse(ye) erismek miimkiin
degildir. Belki velayet ve niibiivvet ikisi bir nurdur. Her kagan kim ol nur,
veli viicGdundan tulu’ etse veldyet denilir. Ve her kacan kim nebi
viiciidundan tulu’etse niibiivvet denilir.”''> Aksemseddin devamla bu
nurun agiga ¢ikarilmasinin nebilere farz, velilere miimteni/kesin yasak
oldugunu vurgulayarak'" aradaki farki ortaya koyar. Ancak Aksemseddin
bu noktada, ellerinde irade/ ihtiyar olmadig i¢in meczublara bir ihtiraz
kaydi koyar, onlar bu nuru ihtiyarsiz olarak agifa vururlar. Bunlar
tasarruf sahibidirler, kutb-1 alemi miisahede ederler, o da arg lizerindeki
levhi okuyarak Hakkin emirlerini bu meczublara bildirirler. Bunlar
alemde gerekli islerdir, bunlari tasarruf giiciiyle meczublar yerine
getirirler. Bu meczublar masivadan alakayi kesmis kisilerdir. Halk, bunlar
veli degil deli derler ama Aksemseddin’in agiklamasiyla Hakkin
hazineleri bunlarda gizlidir."""*

Velayetin bu ikinci basamaginda, elinde ihtiyari/isteme giicii
olmayan maczdplarin ayri bir kategoriye alinmasi ilgingtir. Normal
mecrasinda akan bir nehrin yan kollar ihdas etmesi gibi, Aksemseddin’e
bu makamda da sdz teskil edebilecek veli tipolojisine rastlanabilmesi
miimkiindiir. Mecz(ib, Kagani’nin tanimiyla “Hakkin kendisi i¢in
ayirdigi, ins makamu igin secip kuds suyu ile arindirdigy/yikadigs kisidir.
Boylece o, elde ettigi lutuf ve ihsanlarla, tiim makamlari ve mertebeleri,

yorulmadan, zorlanmadan (asarak) O’na/Hakka ulagir™"*

Aksemseddin’in mecziblarin yasak oldugu halde velayet nurunu
halka izharlarini, onlardaki, ihtiyarsizhik/iradesizlige baglamasi, teklifin
iradeyle, dolayisiyla akilla kisilere yiiklenmesi agisindan ser’an makul
goriilebilir. Mevland Hazretlerinin deyigiyle “divane rd kalem nist”
(divaneye kalem yoktur, yani delilerden kalem kaldirilmustir).

Sunu belirtmekte yarar var. Meczlblar, her ne kadar tekliften azade
gibi giizilkse de, Aksemseddin kurguladifn veliler hiyerarsisindeki i¢
isleyis/ i¢ yapilanmaya harfiyyen, uymak zorunlulugundandir. Yani
meczib, Levh’e bakar, orada yazili olani goriir, ona gore dlemdeki

112 Aksemseddin, a.g.e.,v. 179 a.

113 Ayni eser,a.g.e.,v. 179b.

114 Aksemseddin, Makamit, vv. 179b-180.

115 El-Kagani, Abdurrazzak, Mu’cemu Istilahéti’s-Safiyye, thk., tlk.: Abdu’l-Al $ihin,
birinci baski, Kahire 1413/1992, (Diru’l-Menar), s. 960; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, (Rehber Yay.), s. 495.
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gerekli isleri tasarruf giiciiyle yerine getirir, geklinde bir yapilanmadan
bahsetmez Aksemseddin... Aksine zamanin kutbu, ars iizerindeki levhe
bakar, gordiigiinii, uygun buldugu tasarruf sahibi mecziiba aktarir. Yani
meczib, emr’in Hak’dan halka niiziilindeki emir-komut, amir-me’mur
zincirindeki yerinde sabittir, orada oynama, yer degistirme s6z konusu
degildir. Zirvede Allah vardir, emr’ini ars iizerindeki levhe nakseder,
kutub onu okur, ve daha agagi mertebede gérevli memur pozisyonundaki,
meczlba amir vasfiyla, ne gibi igleri yerine getirecegini bildirir. O da
Hakk’in kendisine lutfettigi tasarruf giiciiyle vazifesini tipk1 meleklerin
“Allah’a emredilen konuda isyan etmezler, emrolunduklari seyleri
yaparlar™'® tarzinda, yerine getirirler. Allah’in yarattigi kullar
gergevesinde olmak iizere “miidebbir meleklere” verdigi gibi, emr'l
meleklesmis, kudsi, saf ve temiz ruhlara vermistir. Esasen yoneten Allah
tir, miidebbirlik vasfina haiz melek veya insan da, robototik, masa
konumunda alet varhiklardir. Tasavuftaki kutub kavramina bakarak,
Allah’a yedek ilahlar yamamaya c¢alismak, iddiasini, disiplindeki
spekiilatif anlama zorlugu agisindan yersiz buldugumuzu ifade etmek
isteriz. Higbir varlik ister nebi, ister velf, ister kutub, isterse melek ve
diger tiim mahlukat, asla Allah olamazlar. Ve tasavvufta da bu tiirden bir
iddia, asla goriilmemistir. Problem, tasavvuf uzmani olmayanlarin, alanin
terminolojisini  bilmemelerinden yarim anlayishi zihinsel
bulanikliklarindandir. Bu bulaniklik, tasavvufa dair spekiilatif bilgi
tretiminden/yorumundan mahrumiyete sebeb olur. Ve sonu¢ yanligla
biter.

116 et-Tahrim, 66/6



TABERI'NIN KIRAATLARI DEGERLENDIRME
VE TERCIH YONTEMI"

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK
Giris

Hicri III. Asirda ve IV. Asrin baglarinda yasayan Muhammed ibn
Cerir et-Taberi', Miisliman Diinyasinin ¢ok &énemli simalarindandir. O,
kiraat, tefsir, tarih, fikih vb. gesitli ilim dallarinda derinlegsmis ve bu
alanlarda 6nemli eserler vermistir’. Taberi, en g¢ok tarihgiligi ve
tefsirciligi ile tamnmistir. Onun Tarihu'l-Umem ve'l-Mulitk/Tarihu'r-
Rusul ve'l-Mulik’ adh eseri, Islam Tarihgiliginin kiymetli 6rneklerinden
biridir. Taberi'nin Cdmiu'l-Beydn an Te'vili'l-Kur'dn adh tefsiri de,
Kur'an tefsirine iligkin ilk ii¢ asrin agiklamalarini ve yorumlarini toplamig
olmasi bakimindan tartigilmaz bir degere sahiptir. Adi gegen eser,
Taberi'nin kendi 6zgiin goriiglerini, yorumlarim1 ve Kur'dn'la ilgili pek

* Taberi'nin Camiu'l-Beyan1 gergevesinde kiraat konusuyla ilgili olarak Suudi
Arabistan'in Ummu'l-Kura Universitesinde bir doktora tezi (Ahmed Halid Babekr, el-
Kirdit fi'bn-i Cerir et-Taberi fi Dav'i'l-Lugati ve'n-Nahvi Kemd Veradet fi Kitab-i
Camiu'l-Beyin fi Te'vili'l-Kur'in, Camiatu Ummi'l-Kurd 1403) yapilmistir. Bkz. Serinsu,
Ahmed Nedim, Suudi Arabistan Universiteleri (1969-1989, Kismi Eklerle) ve Kahire
Universitesi Daru'l-Ulim Fakiiltesi'nde (1950-1993) Kur'dn-1 Kerim, Tefsir Usili, Tefsir
Tarihi ve Tefsir Alanlannda Yapilmug Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Bibliyografyasi,
Islami Aragurmalar Dergisi, cilt: 9, say1 1-2-3-4 1996, s. 255

1Taberi, hicri 224'de Taberistan'in Amul sehrinde dogmug ve hicri 310'de vefat etmigtir.
Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Udeba, Matbaatu Déri'l-Me'miin tarihsiz, XVIII, 40,
94; ibn Hallikan, Vefeyitu'l A'yan, V, 192; Zehebi, Semsuddin Ebu Abdillah, Marifetu'l-
Kurrai'l-Kibér, Daru'l-Kutubi'l-Hadise, s. 212.

2 {bnu'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut tarihsiz, s. 327; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, Beyrut
tarihsiz, IV, 191

3 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kurt, Hasan, Taberi'nin Hayati ve Tarihgiligi
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun 1991)

4 Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve'l-Mufessirin, Daru'l-Kutubi'l-Hadise 1976, I,
154; Zuhayli, Muhammed, el-imamu't-Taberi, Daru'l-Kalem, Dimagk 1990, ss. 104-114
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¢cok konuya bakig agisini yansitmasi bakimindan da ¢ok onemli bir
kaynaktir. Onun ozgiin bir yaklasim sergiledigi konulardan biri, hig
siiphesiz kiraat sorunudur. Taberi'nin kiraat alaninda ilk eser verenlerden
birisi oldugunu bilmekle birlikte® heniiz bu ¢aliymasina ulagabilmis
degiliz’. Bu ¢alismamizda Tefsiri gercevesinde Taberi'nin kiraat sorununa
nasil yaklagtifini, farkli okuyuslar: nasil degerlendirdigini incelemege
calisacagiz.

Bilindigi gibi yedi kiraat olgusu Taberi'den sonra ortaya
¢ikmistir. Onun Kitabu'l-Kiraatinda yirmiden fazla kiraata yer
verdigini biliyoruz.® Taberi'den once kiraat'a dair eser verenler de
yedi kiraatftan ¢ok daha fazlasini ihtiva etmekteydiler’. Bu
bakimdan Ebubekr b. Mucidhid'in kendi anlayigsina gore sahih
buldugu kiraatlan yediye indirmesi'® kiraat konusunda ¢ok énemli bir
doniim noktasidir. Onun bu c¢alismasi giderek diger kiraatlarin
unutulmasma veya dikkate alinmamasina yol agmistir, denebilir''.
Sonralarn sadece ii¢ kiraatin, s6z konusu yedi kiraata yakin bir sahihlige
ulagabildigini gormekteyiz'>. Taberi'nin vefat tarihinin 310, Ibn
Miicdhid'inkinin 324 olusu da Taberi'nin kiraat sorununa yaklasim
bigiminin énemini biraz daha artirmaktadir. Taberi'nin miifessir kimligi
de, hi¢ siiphesiz onun kiraat farkliliklarin1 degerlendirme bigimini bir
olciide yonlendirmistir. Ciinkii miifessir i¢in mana boyutu ¢ok énemlidir.
Bu bakimdan o, bagka giiclii tercih ettirici sebepler olmadik¢a metinsel
baglam cergevesinde en uygun manaya imkan verecek okuyusu tercih
etmege egilimli olacaktir. Nitekim Taberi'de bdyle bir anlayisi
gormekteyiz. Taberi'den sonraki bazi miifessirlerin de anlama zenginlik
katmasi bakimindan miidrec(saz) kiraatlari bile dikkate aldiklarini

5 Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir, I, 207.

6 ibnu'l-Cezeri, Ebu'l-Hayr Muhammed, en-Nesr fi'l-Kiraiti'l-Agr, Misir tarihsiz, s. 34

7Bu eserin yazma niishasinin el-Ezher Universitesi kiitiiphanesinde 1/74 kiraa 1178
numarada kayithh oldugu bildirilmektedir. Bkz. Kurt, Hasan, Taberi'nin Hayat1 ve
Tarihgiligi, s. 33; konuyla ilgili olarak Zuhayli'nin ‘el-Imamu't-Taberi’ adh eserine de
bakilabilir, s. 273.

8 ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, s. 34

9 Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, ss. 34-37

10 ibnu'l-Cezerd, en-Nesr, s. 34

11 ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, s. 36

12 ibnu'l-Cezeri, en-Nejr, s. 36
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gérmek miimkiindiir?. Ancak bu durum, Taberi'nin kiraat konusuna
sadece miifesir kimligiyle yaklagtifin1 gostermez. Ciinkii onun, kiraat
olgusunu pek ¢ok yéniiyle ele alabildigini incelememiz esnasinda gordiik
ve bunu aktarmaya ¢alisacagiz.

Taberi'nin kiraatlarla ilgili degerlendirmelerine ge¢gmeden 6nce onun
yedi harf olgusuna bakigini gérmek yararl olacaktir. Kur'dn ayetlerinin
indirildigi dénemlerde Hz. Peygamber'in cesitli vesilelerle Kur'an'in yedi
harf iizere indirildigini ifade ettigi nakledilmektedir'*. Bu rivayete gore,
Hz. Peygamber, mana tahrif edilmemek kagdlyla bir kelimenin yerine
bagka bir kelimeyle okumaya ruhsat vermistir".

Taberi, Tefsirinin mukaddimesinde yedi harfle ilgili pek c¢ok
rivayete yer vererek bunlar1 degerlendirmis, konuyla ilgili farkh goriigleri
kaydetmis ve kendi goriigiinii akli olarak gerekgelendirmigtir. Ona gore
yedi harf, bazilarinin dedigi gibi emir, nehiy, tergib, terhib, kasas, mesel
vb. lafizla ve kiraatla ilgili olmayan seyler olamaz'®. Ciinkii rivayetlerde
sahabflerin Kur'dn'in okunmasiyla ilgili ihtilafa diistiikleri ve bu sebeple
Hz. Peygamber'e bagvurduklari anlasiimaktadir'’’. Dolayisiyla yedi harf,
manayla ilgili degil lafizla ilgilidir. Bu yiizden yedi harf, yedi dildir".
Eger yedi harften maksat, haram, helal, zecr, tergib, terhib, kasas ve
mesel gibi yénler olsaydi o zaman her farkli okuyus tasvip gérmezdi.
Ciinkii bu takdirde manalar ve hiikiimler degisirdi'®. Nitekim Arap 'harf-u

13 Zemahseri, Bakara Siresi'nin 198. dyetindeki 'min rabbikum' ifadesinden sonra 'fi
mevisimi'l-hacci’ seklinde Ibn Abbas'a izafe edilen (bkz. Jeffery, A., Materials, s. 195) bir
miidrec okuyusu anlama katkis1 bakimindan degerlendirmistir. Bkz. Zemahseri, Mahmud
b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil, I, 348

14 Ahmed b. Hanbel, Musned, I, 40, 43, 264, el-Buhari, es-Sahih, 1V, 227-228; Muslim,
es-Sahih, I, 56; et-Taberi, Cimiu'l-Beyin, Kahire 1968, 1, 12-21; Jeffery, A. (Negreden)
Mukaddemetan fi Ulimi'l-Kurin ve huma Mukaddimetu Kitdbi'l-Mebéni ve
Mukaddimetu'bnu Atiyye, Misir 1954, s. 229.

15 Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 51, 124; c. I, 340 (vitr, 22/33); Taberi, Camiu'l-Beydn,
I, 19

16 Taberi, I, 20, 21

17 Taberi, I, 20; Mukaddemetén, s. 267

18 Taberi, I, 20; Ebu Ubeyd el-Késim b. Sellam, Ebu Hatim es-Sicisténi, el-Kadi Ebubekr
b. et-Tayyib, el-Ezheri ve el-Beyhaki gibi dlimlerin goriigleri de bu istikamettedir. Bkz.
Zerkesi 1,217-218.

19 Taberi, I, 20-21
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fulinin' derken, kisinin okumasindan séz etmektedir®. Ote yandan
Taberi, yedi harften herhangi birini inkdr etmenin kifiir oldugunu
soylemektedir”.

Taberi, Hz. Osman'in mushaflari ¢ogaltmasindan sonra yedi harfin
bire indigini sdylemektedir. Ona gére Osman, yedi harf'ten bir kisminin
inkar edildigini goériince iimmete olan sefkati ve merhametiyle
miisliimanlar1 bir araya getirdi ve onlar1 bir harf ve bir mushafta topladi.
Zaten yedi harf iizere okumak farz degildi, bir ruhsatti”.

I-TABERI'NIN KIRAAT KONULARINI ELE ALIS BICIMI
A-Kiraat Degerlendirmelerinin Tefsirde Yer Alis Bicimi

Taberf, Tefsirinde kiraat konusuna biiyiik dlglide yer verir. Kiraat
farkliliklarina temas ederken, degerlendirirken veya tercihlerde
bulunurken onun bigimsel olarak sabit bir bagliklandirma sisteminin
olmadigin1 goriiriiz. Bununla birlikte onun, kiraat farkliliklarina
genellikle ayetle ilgili agiklamalar1 iceren rivayetlerden, kendi
aciklamalarindan ve yorumlarindan veya kelimelerin liigavi
agiklamalarindan sonra yer verdigini sOyleyebiliriz. Fakat bazi
durumlarda dyetten ilgili boliimiin tefsirine baglamadan kiraat konusunu
ele alir”. Taberf, kiraatla ilgili degerlendirmelere baglarken gesitli

20 Taber, I, 22
21 Taber, I, 22
22 Taber, I, 28

23 Taberi, II, 385, IV, 116

24 Taberi, 111, 71

25 Asim ve Ibn Amir 'rabvetin’, digerleri 'rubvetin' seklinde okurlar. Bkz. Ebu Amr
Osman b. Ed-Dini, et-Teysir fi'l-Kiraiti's-Seb’, Istanbul 1930, s. 83; ibnu'l-Cezeri, en-
Negsr, II, 232

26 Taberi, 111, 71

27 Taberi, XVIII, 25, 28

28 Taberi, VI, 177-178

29 ibnu'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 236; Dimyati, Ithaf, s. 198

30 Bu okuyusun saz bir okuyus oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ebu'l-Beka el-Ukberi,
i'rabu'l-Kiraiti's-Sevaz, Alemu'l-Kutub, Beyrut 1996, I, 284; ayrica bkz. Jeffery, A.,
Materials, s. 123

31 Taberi II1. 110

32 Taberi, IV, 238
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baglangi¢ ciimleleri kullanir. Onun en fazla kullandig: ifade kalibi
'ihtelefe/ihtelefeti'l-kurrau fi kirdeti kavlihi.." (Kériler Allah'in su séziiniin
okunusunda ihtilaf etti)'dir. O, tefsirle ilgili ifadelerle baglant1 kurarak
kiraat konusuna gegis yaptig1 yerlerde kelamin sevkine uygun bir ifade
kullanir®,

Camiu'l-Beyan'da kiraatla ilgili agiklamalar ve degerlendirmeler,
ayni kelimenin Kur'dn'da ilk gectigi yerde yer almaktadir. Buna érnek
olarak onun Bakara Suresi'nin 265. ayetindeki degerlendirmelerini
verebiliriz. Taberi burada 'birabvetin® kelimesindeki kiraat farklihig:
lizerinde durmakta, her iki okuyusu (rd harfinin fethali ve otreli okunugu)
da dogru bulmakla birlikte "birubvetin" seklinde okumay1 daha uygun
gormektedir”. Ayni kelime Mumintn Siresi'nin 50. dyetinde de
gegmektedir. Taberi, ilgili dyeti tefsir ederken kiraat farklilig iizerinde
durmamaktadir’”. Nitekim mushaf tertibine gére yapilan Kur'dn
tefsirlerinde benzer veya aym ifadelerle ilgili agiklamalarin dyetin ilk
defa gectigi yerde yapilmasi zaman iginde geleneksel bir hal almstir.

B-Degerlendirdigi Kiraatlar

Taberi, bir tefsir olmasi bakimindan Camiu'l-Beyin'inda dogal
olarak kiraatlar, kiraat kitaplarindaki igerik, bi¢im ve iisluptan farkli bir
tarzda ele almig ve degerlendirmigtir. Bu konuda temel farklilagma, her
iki telif tiiriinin kendilerine 6zgii amaglarindan dogmaktadir. Kur'an
Tefsir'leri, biitiin kiraat farkliliklarimi vermez. Ciinkii onlarin amaci,
Kur'dn lafizlarinin okunmasiyla ilgilenmekten ziyade onlarin, anlam ve
yorumlarini ortaya koymaktir. Bu bakimdan Taberi de gerekli gérdiigii
olctide, gerektigi yerde ve gerektigi kadar kiraat konularini ele almugtir.
Onun bu segmeci tutumunu, biiyiik dlgiide kiraat bilgisi, dil, anlam, nakil,
mushaflardaki yazim bigimi gibi olgular cercevesinde kiraatlar arasinda
tercih yapmanin gerekli oldugu diisiincesi belirler. Zaten kiraat alaninda
Taberi'yi farkh kilan, onun, ilmi bir tenkit yontemiyle farkli okuyuslar
arasinda rahatlikla tercih yapabilmesidir.

Taberi i¢in kendisine ulasan gesitli kiraatlar, 6ncelikle anlam ve dil
agisindan elegtirel bir yontemle degerlendirilmesi gereken malzemelerdir;
ancak ileride de incelenecegi iizere kurranin ittifak ettigi veya ¢ok bilyiik
¢ogunlugun okuyuslar1 bundan istisna edilmigtir. Su halde onun
inceledigi kiraatlarin ¢ok biiyiik bir béliimiinii, dil ve anlam agisindan
degerlendirilmesi gereken okuyuslar olugturur, diyebiliriz.
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Taberi'nin ele aldig1 kiraatlar, sahih kiraatlar toplama amaciyla telif
edilen yedi veya on kiraat imaminin kiraatin1 cem eden eserlerde
kaydedilen kiraatlardan sayisal olarak oldukca az olsa da saz'lara ve
sahabe mushaflarindaki varyantlara da yer vermesi bakimindan daha
genis bir yelpazededir. Bu yelpazede Taberi'den sonraki yedi veya on
kiraata dair literatiirde kiraat imamlarindan nakledilen ve sahih, hatta
miitevatir olarak nitelendirilen kiraatlar yer aldigi gibi bunlarin diginda
kalan kiraatlar da yer almaktadir. Bunun diginda Osman mushafinin
resm-i hattina uygun olmayan kelime ilaveli (mudrec) okuyuslara bile yer
verilir. Mesela o, Maide Siresi'nin 23. ayetindeki 'yehaf(ine ename'llahu
aleyhima' ifadesini, 'lafzatullah’ ilavesiyle 'yehéftne'llihe enamelldhu
aleyhima' seklindeki kiraat: Katade'den nakleder ve degerlendirir’®. Bu
anlamda Camiu'l-Beyan'in, saz kiraatlar i¢in de bir olgiide kaynak tegkil
ettigini sdyleyebiliriz.

Ilgili ayetlerdeki kiraatlar1 degerlendirirken dikkat ceken nokta,
yerine gore onun, yedi veya on kiraat imamindan, hatta on dort kiraat
imamindan nakledilen kiraatlardan birinden s6z etmezken bunlarin
diginda bir kiraata yer vermesidir. Mesela Bakara Sdresi'nin 280.
ayetindeki 'zl usratin' ifadesini Ebi Cafer 'zQ usuratin' seklinde okur”.
Taberi, anilan okuyusa yer vermezken Ubeyy b. Ka'b'dan rivayet edilen
'za usratin™ okuyusuna yer verir ve dil agisindan dogru olsa da mushafin
hattina uymadig igin bu okuyusu, okunmasi cdiz olmayan kiraat olarak
niteler’’. Bu durum, Taberi'nin 6zellikle Ebu Cafer'in bazi okuyuslarindan
habersiz olabilecegi ihtimalini de akla getirir. Nitekim o, Nisd Siiresi'nin
3. Ayetindeki 'fe vahideten' kelimesiyle ilgili olarak goyle der:

"“Fe vahidetun' geklinde bir kiraat gelmig olsaydi cdiz olurdu."”

Oysa 'fe vihidetun' okuyusu Ebu Cafer'in okuyusudur”. Ote yandan

33 Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 247; Dimyati, ithaf, s. 221

34 ibn Kesir, ibn Amir ve Hafs ‘fitnetuhum’, digerleri 'fitnetehum’ seklinde okurlar. Bkz.
Ed-Dani, et-Teysir, ss. 101-102; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 257

35 Buna benzer bir érnek i¢in bkz. Taberi, VII, 126

36 Taberd, V, 330-331

37 ed-Déni, et-Teysir, s. 98; fbnu'l-Cezeri, en-Negr, II, 253

38 ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 253

39 el-Ukberi, I'rab, I, 414

40 Taberi, 1, 459; VII, 119

41 Bu kabil 6rnekler igin bkz. Taberi, I1, 319, 111, 283

42 Bkz. Taberd, III, 153, IV, 228, V, 60, VIIL, 311

43 Bkz. Taberd, IV, 161-162, 169-170, 171-175, 184-185

44 Taberi, I1I, 273, 294, IV, 187-189, V, 166-167, 171, 276-277, 326, XXVII, 92-93
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En'dm Siresi'nin 23. dyetindeki 'summe lem tekun fitnetuhum' ifadesinde
bagka kaynaklarda 'fitnetuhum' ve 'fitnetehum' seklinde iki farkli kiraat
kaydedilirken™ Taberf, bunlardan birinden, yani Ibn Kesir, Ibn Amir ve
Hafs'in kiraatindan s6z etmez. Burada da ii¢ ihtimalden s6z edilebilir.
Taberi ya bu okuyus bigimini tartigmaya bile deger bu]mamlgtlr ya bu
okuyus kendisine ulagmamistir veya ona sehven yer vermemistir™.

Taberf, yedi veya on kiraat iginde miitalaa olunmayan kiraatlari,
yaygin kabul gérmiis kiraatlara tercih etmez; ancak bazen eger manayi
bozmuyorsa bu kabil kiraatla yedi veya on kiraat i¢inde olan bir kiraati
ayni seviyede goriir. Nisd Sdresi'nin 140. ayetindeki 've kad nezzele'
ifadesiyle ilgili degerlendirmesini buna bir 6rnek olarak verebiliriz.
Taberi, burada ii¢ farkli kiraata isaret eder. O, kurrinin ¢ogunlugunun bu
kelimeyi 'nuzzile' olarak, bazi Kafe'lilerin 'nezzele' seklinde,
Mekke'lilerin bir kisminin da 'nezele’ biciminde okuduklarimi kaydettikten
sonra her ii¢ kiraatin da kelamin muhtemel anlamlarini verebilecek
nitelikte olduklarini belirtir; ancak kendisiyle okunmasini tercih ettigi
kiraatin 'nuzzile' okuyusu oldugunu agiklar®. Burada 'nezzele' okuyusu
Asim” ve Ya'kiib'un® okuyuslaridir. 'Nezele' kiraat® ise yedi ve on
kiraat icerisinde yer almayan, Taberi'nin ifadesiyle Mekke'li bir kisim
karilerin okuyusudur. Bu degerlendirme cergevesinde baktigimizda
Taberi'nin, anilan son iki okuyusu, tercih edilmeme noktasinda ayni
kategoride miitalaa ettigini sdyleyebiliriz. Bu kabil durumlarda hig
stiphesiz Taberi'nin kiraata dair eserinin yirmi kiisur kiraat1 igerdigini
hatirlamamiz gerekir. Muhtemelen ona gore 'nezele' okuyusu da
kendisine ulagan ve mushafin resm-i hattina uygun olan bir kiraat idi.

Taberi, saz okuyuslar olduklarint agikga belirttidi kiraatlara da yer
verir®’; ancak acikca sazliklarindan séz ettigi kiraatlar, onun reddettigi,
kendisiyle okunmasini cdiz bulmadigi kiraatlarm sayisindan gok ¢ok
azdir*'. Bu bakimdan o, agikga reddettii ve kendileriyle okumay ciiz
bulmadigi kiraatlar1 telaffuz etmese de saz kiraatlar kategorisinde
gormiigtiir, diyebiliriz. Bu arada Taberi'nin yedi veya on imamdan
nakledilen pek ¢ok kiraatla okumanin ciiz olmadigi kanaatine vardigini
da hatirda tutmak gerekir®.

Taberi, kiraat imamlarinin sadece birinden nakledilen kiraatlara pek
¢ok dyette deginmemektedir®. O, ¢ok degisik anlamlara yol agmiyorlarsa
Gzellikle fiillerde siyga degisiklikleri bi¢iminde ('yemizu' ve 'yumeyyizu'
gibi) ortaya ¢ikan farkhiliklar iizerinde durmaz®. Yine o, isim kalibinda
Arapg¢a'da degisik harekelerle okunabilen kelimelerdeki farkli kiraatlara
da deginmez. Mesela Ali Imrdn Sdresi'nin 151. yetinde kiraat
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imamlarindan 'er-ru'be' ve 'er-ruube’ seklinde iki okuyus nakledilir®.
Taberf, s6z konusu kiraatlara deginmez®. Dikkat edilirse bu tir

45 ibn Amir, el-Kisai, Ebu Cafer ve Yakub 'er-ruube’, diferleri 'er-ru'be’ geklinde okurlar.
Bkz. ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II, 216; ed-Dimyati, ithaf, s. 214

46 Taberi, IV, 124; bagka drnekler iin bkz. V, 85, XV, 133-134, XVI, 235-236

47 Goldziher, 1., Mezahibu't-Tefsiri'l-islami, Mektebetu'l-Hanci, Kahire 1955, ss. 8-9;
Giines, Arif, Kur'dn-1 Kerim'in Okunmasinda Harf-Kiraat-Yazi Kavrami ve fligkileri
(basilmamug doktora tezi), Ankara 1992, s. 193; Albayrak, Halis, Tefsir Usild, s. 31

48 Bkz. Taberi, IV, 90, 91-92

49 Kiraat literatiirii arasinda 'huccetu'l-kiradt' tiirii eserlerin mevcudiyeti de kiraatlarin
miisliimanlarin tarihsel tecriibelerinin bir pargast oldugunu gosterir. Konuyla ilgili bir
hiiccet agiklamasi igin bkz. Ebu Zur'a Abdurrahman b. Muhammed, Huccetu'l-Kirait,
Muessesetu't-Risale, Beyrut 1979, s. 200

50 Taberi, I, 459

51 Bkz. Ed-Dani, et-Teysir, s. 87; Ebu $4me, Abdurrahman b. ismail, ibrazu'l-Meéni min
Hirzi'l-Emani, Misir tarihsiz, s. 386; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 239

52 Taber, 111, 249-250

53 Taberd, 11, 538

54 Nafi', Ebu Cafer ve Yakub 'difau’, digerleri ‘defu’ seklinde okumuslardir. Yedi kiraat
cergevesinde bkz. Ed-Dani, et-Teysir, s. 82; on kiraat ¢ergevesinde bkz. ibnu'l-Cezeri, en-
Nesr, 11, 230

55 Nifi', Ebu Cafer ve Yakub 'difau’, digerleri 'defu’ seklinde okumuglardir. Yedi kiraat
cergevesinde bkz. Ed-Dni, et-Teysir, s. 82; on kiraat gergevesinde bkz. bnu'l-Cezeri, en-
Negr, 1, 230

56 Taberi, XXVI, 18

57 Ebubekr, Hamza ve el-Kisai 'feizd ehsanne', digerleri 'feizd uhsinne' olarak
okumuglardir. Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 95; ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 1I, 249

58 Taberi, V, 21; baska 6mekler igin bkz. V, 31, VII, 128

59 Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 254

60 ed-Dani, et-Teysir, s. 99; Ebu $ame, Ibraz, s. 430; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II, 254; ed-
Dimyati, ithaf, s. 238

61 Taberi, VI, 264-265

62 Mekke ve Medineli kiraat imamlan 'hasenetun’, diferleri 'haseneten’ seklinde
okumuslardir. Bkz. Ed-Dani-et-Teysir, s. 96; Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 249

63 Taber, V, 90-91; baska ¢mekler igin bkz. I, 553-554, 1V, 68, VIII, 12

64 Ornekler igin bkz. Taberi, I1I, 93, IV, 143, 190
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farkhiliklarin 6nemli sebeplerinden biri, ilk doSnemlerde yazinin hareke ve
noktadan yoksun olusudur®’.

Taberf, gerek gormedigi yerlerde kiraat imamlarindan nakledilse bile
bazi kiraatlara deginmeden geger®.

C- Kiraatlar Arasinda Tercih

Kiraatlar arasinda tercihler yapmak, bazi kiraatlara dogru bazilarina
hatali demek aslinda kiraat farkliliklarinin, tarihi ve insani sebeplere
dayal olarak olugtuklarin1 kabul anlami tagir. Taberi, Tefsirinde bunu
ciddi bir sekilde gerceklestirdigine gére bu durum, onun, kiraat
farkliliklarini, miislimanlarin tarihsel tecriibelerinin bir iiriinii olarak
gordiigiinii gosterir”. Bu bakimdan Taberi, kiraat konusunu ilmin konusu
olarak gormiis ve kiraatlar1 degerlendirmede, tahlilde, tenkitte ve tercihte
ilmi bir yontem izlemistir. O, kiraatlari, temelde akli ve nakli yonden
inceledigini soyler’. Bu konuda Taberi 'min ciheti'l-istidll' ve 'min
ciheti'n-nakl' ifadelerini kullanir.

Burada onun tercihte izledigi ydntemi ve bagvurdugu delilleri
ayrintilariyla verecek degiliz. Bu konuyu simdilik ileriki boliimlere
birakiyoruz. Kisaca onun, tercihini hangi durumlarda ortaya koyduguyla,
hangi durumlarda tercihe gerek duymadifiyla ve tercih etmedigi
kiraatlara ne tiir bir deger atfettigiyle ilgilenecegiz.

Yukarida da deginildigi tizere Taberi'nin tercihte bulunmasini
gerektirecek ii¢ temel sebepten s6z edilebilir:

1-Kiraatin dil agisindan yanligligi veya fasih olmayist
2-Kiraatin, anlam agisindan elestiriye acik olmasi
3-Kiraatin yaygin olmayis1 veya mushafin resm-i hattina aykiriligi

Su halde Taberi dil agisindan sorun yoksa kiraatlar arasi tercihte
bulunmaz. Ali Imran Sdresi'nin 39. dyetinde 'fenddethu'l-meldiketu' ve
fenddéahu'l-meldikeru' geklinde iki farkli kiraat nakledilmistir''. Taberi bu
iki kiraat1 dil yoniinden tahlil ettikten sonra her iki okuyusun da fasih
oldugunu sdylemis ve aralarinda bir tercih yapmamigtir’. O, kiraatlar
ciddi anlamda mana farki dogurmuyorsa genellikle tercih yapmaz.
Taberf, konuyla ilgili olarak sunlari séyler:
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"Kiraatlarin birini digerine tercih etmek, ancak tercih edilenin,
dogrulugunu gerektirecek bir anlam fazlaligi/zenginligiyle digerinden
agik¢a ayrilirsa cdiz olur. Fakat aralarinda anlam bakimindan ittifak
varsa o zaman onlardan biri hakkinda 'kendisiyle okunmast evlddir'
hiikmiinii vermeye sebep yoktur."”

Mesela Taberi, Bakara Siresi'nin 251. dyetindeki 'defullahi' ve
'difaullahi' kiraatlarr® arasinda tercih yapmaz. Ciinkii burada yorum ve
anlam agisindan ona gore tercihi gerektirecek bir durum yoktur”. Ote
yandan kiraatlar yaygin bir hiisn-ii kabul gormiigse tercihe gerek
gormez*®. Maruf ve yaygin kiraatlar, iki degisik hiikkmii dojuracak
nitelikte anlam farkhiligima yol agmis olsa bile Taberi'nin tercihte
bulunmadigim goriiriiz. Nisd Siresi'nin 25. dyetinde 'feiza ehsanne' ve
feizd uhsinne' diye iki farkli kiraat bulunmaktadir’’. 'feiza ehsanne' olarak
okundugunda cariyelerin miisliiman olduklarinda miisliiman olmalar1
sebebiyle erkeklere haram olduklar1 yolunda bir sonuca ulagilir. 'Feiza
uhsinne' seklinde okundugundaysa cariyeler evlendiklerinde onlarin
irzlar1 haram olur sonucuna ulagilir. Taberf, burada iki kiraat da maruf ve
meshur oldugu igin her ikisiyle de okumanmn dogru oldugunu séyleyerek
tercihte bulunmaz™,

Taberd, ilkesel olarak ¢ogunlugun okudugu ve benimsedigi yaygin
kiraatlar1 diger kiraatlara tercih eder. Tefsiri bastan sona bu orneklerle
doludur; ancak nadir de olsa ¢cogunlugun kiraatin1 dogru bulup 6biiriini
reddetmez. Miide Sdaresi'nin 47. dyetinde iki okuyustan sz edilir.
Bunlar, 'velyehkum' ve 'veliyehkume' seklindeki okuyuslardir. Kiraat
kaynaklarina gére kiraat imamlarindan sadece Hamza 'veliyehkume'
seklinde okurken diger imamlar 'velyehkum' tarzinda okumusglardir®.
‘Taberi'nin ifadesine gore 'velivehkume' seklinde okuyanlar bir grup
Kufe'lidir. Diger okuyus ise Hicaz, Basra ve Bazi Kufe'lilerin
okuyusudur. Genellikle tercihini ¢ogunlugun okuyusundan yana koyan
Taberi, burada her iki okuyusun da dogru ve uygun oldugu goriigiindedir.
Ciinkii Taberi'ye gore her iki kiraat da meshurdur.”

Taberf, bazen nigin tercihte bulunmadifini belirtmez. Farkli
okuyuslari siralayip gecer ve kiraatlara goyle veya boyle defer atfetmez.
Mesela o, Nisd Stresi'nin 40. dyetinde ‘hasenetun' ve ‘haseneten'
Seklinde iki okuyus® oldugunu kaydeder. Her iki okuyusun dogru
oldugunu soylemedigi gibi tercihte bulundugunu belirtir bir ifadeye de
yer vermez".

Taberi'ye gore tercih etmedigi kiraatlar iki kisimdir:
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1-Onlar, hatali degildir®.
2-Onlarla okumak caiz degildir®.

Taberi'nin kendisiyle okumay1 cdiz bulmadig: kiraatlarin bir kismu,
kiraat kaynaklarinda meshur kiraat imamlarindan birine ait de olabilir.
En'dm Siresi'nin 108. Ayetinde 'adven' ve 'uduvven' olarak iki kiraat séz
konusudur. Kiraat kaynaklarinda 'uduvven' kiraat1 Ya'kib'a isnad edilir®.
Taberi, bu okuyusu ciiz bulmadigini belirtir’. Buna ilaveten Taberi bazi
kiraatlar igin 'gayr-t mahmide' tabirini kullanir ki bu nitelendirmeyi
ozellikle Araglarm kullanis tarzlarina aykiri okuyuslar icin kullandigini
soyleyebiliriz™.

Taberi, tefsire ve yoruma iligkin goriigleri tercih ederken birtakim
tercih kaliplar1 kullandig:1 gibi kiraatlar arasi tercihte de soziin gelisine
veya tercih ettifi kiraatin kendi katindaki yerine gére bazi tercih kaliplar
kullanmr®.

D- Kiraatlar: isnad Bicimi

Bilindigi gibi Camiu'l-Beyan, dirayet yonii gii¢lii olmakla birlikte ilk
tic asrin Kur'an tefsiriyle ilgili tefsir, yorum ve degerlendirmelerini de

65 Ornekler igin bkz. Taberi, II, 319, TV, 228, VII, 311

66 fbnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 261

67 Taberi, VII, 311

68 Taberd, III, 44

69 Taberi'nin kiraat tercihlerinde kullandig1 bazi tercih kaliplanim soyle siralayabiliriz:
'Ve evle'l-kirdeteyni fi zalike indi bissavibi kirdetu men karae...' Taberi, XXIV, 64; 'Ve
ene likirdetiha bidammiha eseddu isaran minni bifethihd@' Taberi, III, 71; 'La estecizu'l-
kirdete bigayrihi'r-ref'u’ Taberi, III, 132; 'vel-kirdetu'l-leti 13 yecfizu $ayruhi indeni hiye
kirdetu'l-emsar' Taberf, III, 139; 'Vel-esvabu mine'l-kirdeti fi kavlihi .....' Taberi, VII, 269;
'Vel-kirdetu'l-leti 1a ehtaru gayraha fi zilike ..." Taberi, 11, 461; 'Ve zilike huve's-savibu
indena fi'l-kirdeti lideldleti md ba'dehi ala sihhatihi', Taberi, II, 461; 'Vellezi nehtéru
mine'l-kirdeti fi zilike kirdetu men karae bi't-tai..' Taberi, III, 192; 'Fe e'cebu'l-kirditi
ileyye fi zalike..." Taberi, 11, 278; 'Vellezi nehtaru fi zalike min kavli'l-kurréi kirfetu men
karae...' Taberi, II, 315; 'Vellezi huve evla bissavibi 1 zéilike kirdetu men karae...'
Taberd, 11, 140; "Vel-kirdetulleti 13 nestecizu Fayrahé fi zilike indeni...' Taberi, V, 325;
'"Velkirdetu'lleti 13 estecizu en yukrae zilike illd biha...' Taberi, VII, 294; 'Vessavibu
minel-kavli i zélike..." Taberi, XXV, 97; 'Ve evle'l-kiraiti fi zalike bissavabi kirdetu men
karae..." Taberi, XXIV, 85
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biiyiik olgiide topladigi i¢in aynm1 zamanda 6nemli bir rivayet tesiridir”.
Dolayisiyla onda Hz. Peygamber'den, sahabeden, tibiiindan ve sonraki
miifessirlerden gelen agiklamalar, goriigler ve yorumlar hadis haklinde
oldugu gibi senedleriyle birlikte yer alir’'. Kiraat farkliliklar1 da nesilden
nesile aktarilarak gelen malzemeler oldugu halde Taberi, onlan
senedleriyle birlikte vermemektedir. Onun, senedlerini vererek kaydettigi
kiraatlar, maruf ve yaygin olmayan kiraatlardir. Bu okuyuslar genellikle
sahabilerden, kismen de sahabe sonrasi nesillerden nakledilmektedir’.

Taberi, kiraatlalari, biiyiik bir ¢cogunlukla cesitli sehirlerin veya
bolgelerin kurrdsina isndd eder. O genellikle su kaliplari kullanir:
‘Ammetu kurrai'l-Kafe™, 'Ammetu kurrai'l-Irak™, 'Ammetu kurrai'l-
Medine ve'l-Basra”™, 'Ammetu kurrdi'l-Kiafe”, 'Ba'du'l-Mekkiyin Kiffiyin
Basriyyin'’, 'Ba'du kurrdi Ehl-I Mekke ve'l-Basra"™.

Taberi, hemen hemen biitiin beldelerin kérilerinin ittifakla okudugu
kiraatlar1 tercih ederken 'kwrdetu'l-muslimin”, 'kiraetu'l-kurréi fi'l-
emsar®, ‘kirdetu'l-Isiam®, ‘kirdetu'l-emsar™, 'kurrdu'l-miislimin™,
‘faraetu emsdri'l-Islam™ gibi ifaeler kullanir. Taberf, bu kaliplarla, ilgili
kiraatin, biitiin miisliiman beldelerde yaygin bir bigimde okundugunu
soylemektedir.

70 M. Huseyn ez-Zehebi ve Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, bu yoniine dayali olarak
Taberi'nin tefsirini rivayet tefsirleri arasinda ele almiglardir. Bkz. Zehebt, et-tefsir, 1, 205-
224; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, DIB. Yaymlar, Ankara 1988, II, 147-160

71 Taberi, II1. 163, VII, 119
72 Taberi, VI, 294
73 Taberi, XXVI, 14
74 Taberi, XX VI, 14
75 Taberi, XXVI, 15
76 Taberi, XXVI, 15
77 Taberi, XXVI, 90
78 Taberi, XIX, 146
79 Taberd, III, 45

80 Taberi, III, 139
81 Taberi, V, 11

82 Taberi, V, 18

83 Taberi, I, 472

84 Taberi, IV, 249
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Taberf, sik olmamakla birlikte bazen de kiraatlari, kiraat imamlaria
izafe ederek kaydeder”. O, bazi durumlarda kiraat imami olarak taninan
yedi veya on sahsin d1§mdak| §ahlslara da kiraatlan izafe etmektedir.
Ornek olarak el- A'me§ ve el-A'rac®”in isimlerini kaydedebiliriz. Bakara
Sfiresi'nin 282. Ayetmde ‘en tedille' ve 'in tedille' geklinde iki farkl
kiraattan so6z ederken, 'in tedille' kiraatin1 el-A'mes'in okuyusu olarak
verir. Kiraat kaynaklarinda bu kiraat Hamza'ya isnad edilir®. Ote yandan
Taberd, nadir de olsa bazi kiraatlar1, Hz. Ali, Hz. Omer, Ubeyy b. Ka'b,
Abdullah b. Mes'id ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilere de isnad
etmektedir®.

_ II-TABERI'NIN KIRAATLARI DEGERLENDIRME VE TERCIH
YONTEMI

A-Nakle Dayah Veriler
1-Kurré'min Ittifak:

Taberi, kiraatin, oncekilerden sonrakilerine aktarilan bir olgu
oldugunu degerlendirmelerine ve tercihlerine yansitir. Aslinda o,
kurrdnin, ittifakla bir sekilde okudugu kiraatlara deginmez. Zaten
biliyoruz ki Kur'dn'in bilylik bir boliimii ittifakla ayn1 bicimde okuna
gelmistir. Taberf, ileride ele alacagimiz iizere kiraat tercihlerinde
kurranin ¢ogunlugunun -belki kahir ekseriyetinin demek daha dogru olur-
okuyuglarin1 siklikla degerlendirir. Biitiin kurrdnin ittifakla okudugu
kelimeleri -gorebildigimiz kadariyla- sadece birkag yerde degerlendirme
ihtiyaci hissetmistir. Buna iki 6rnek verebiliriz.

85 Taberi, XVIII, 154

86 Ames'in kiraati, yedi veya on kiraatin arasinda yer almamig olsa da on imamin
kiraatina ilave edilerek ortaya konulan kiraat eserlerinde onun kiraatina yer verilir. Ebu
Ali el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi'nin Kitabu'r-Ravda fi'l-Kiraati'l-Thdi Asere'si
(bkz. Ibnu'l-Cezeri, en Negr, I, 74), Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed el Hayyat el-
Bagdadinin Kitabu'l-Cémi fi'l-Kiraati'l-Asr ve Kiraeti'l-Ames'i (bkz. ibnu'l-Cezeri, en-
Nesr, I, 84) ve Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati'nin {thafu Fudalai'l-Beger fi'l-Kiraati'l-
Erbaa Aser adli eserleri 6rnek olarak verilebilir. Bkz. Ugur, Miicteba, A'mes, TDV. Islam
Ansiklopedisi, III, 54.

87 Taberi, 11, 220

88 ed-Dani, et-Teysir, s. 85; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II, 236; Ebu'l-Kasim Ali b. Osman,
Serhu'l-Allame b. El-Kasih ala's-$atibiyye, s. 169

89 Taberd, 111, 163, VI, 295, VII, 118-119
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Bilindigi gibi Nisd Sdresi'nin 162. ayetinde miisliiman alimlerin -
Taberi de dahil olmak iizere- Arapc¢a'nin kurallariyla bir gekilde telif
etmege calistiklar1 'vel-mukimine's-saldte' ifadesi yer alir. Bazi
miistesriklerce bu ifade, Kur'dn'daki gramer hatalarina bir 6rnek olarak
degerlendirilir”. Taberi, bu ifadenin, katiplerin hatasiyla bu sekilde
yazildig1 yolunda Hz. Aise'den bir rivayete de yer verir’. O, konuyla
ilgili olarak nahivcilerin bu okuyusun gramer kurallarina aykir
olmadigna dair tahlillerini vermekte kendisi de bu iadeyi mecrir olarak
kabul ettigini belirtmektedir. Ona gore bu ifade 'bima unzile ileyke'
ifadesine matGftur ve ‘'vel-mukimine's-saldte’ den de melekler
kasdedilmistir. Bu takdirde ayetin anlami g6yle olur:

"Sana ve senden once indirilene ve miiminlere dua eden meleklere
inanan miiminler..."

Taberi, hilafina bir kiraat gelmedigi ve mushafin resm-i hatti da
bunu destekledigi i¢in bu okuyusu yegéne okuyus olarak gormiistiir’.

Kurranin ittifakiyla ilgili bir diger 6rnek de Nisd Sdresi'nin 24.
ayetindeki 've'l-muhsandtu' kelimesidir. Bu kelime bir sonraki ayette de
iki defa gecer; ancak burada kelimenin 've'l-muhsindti' seklinde de
okundugu nakledilir. Taberi'ye gore her iki kiraat da cesitli beldelerde
meshir ve mastefiz'dir. Anlam bakimindan da uygunluk vardir.
Dolayisiyla her ikisiyle de okunabilir; ancak 24. dyetteki kelimeyi 've'l-
muhsindti' seklinde kesrali okumak ciiz degildir. Ciinkii burada biitiin
beldelerin kérilerinin ittifak ettigi okuyus 'sdd'in fethasiyladir. 25. dyette
oldugu gibi burada kesrali okuyus da fethal: okuyus gibi meshir ve marGf
bir kiraat olsaydi o zaman kesrali okumak ciiz olurdu™. Taberi'nin bu
degerlendirmesi, onun kiraat konusunda nakli 6n planda tuttugunun bir
gostergesi olarak alinmalidir.

90 Burton, John, Linguistic Errors in The Qur'an, Journal of Semitic Studies, XXXIII/2
Autumn 1988; John Burton'un Linguistic Errors in The Qur'an adli makalesine yapilan
elestiriler i¢in bkz. Kog. Mehmet Akif, John Burton'un "Kur'dnda Gramer Hatalar" Adh
Makalesinin Tenkidi, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XXXV, Ankara 1996, ss. 553-
559

91 Taberi, VI, 25; ayrica bkz. ibn Ebi Davud es-Sicistani, Kitabu'l-Mesahif, Misir 1936, s.
34

92 Taberi, VI, 25-27

93 Taberi, V, 18
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2-Yaygin (Meghur) Kiraatlar

Taberi'nin nakil agisindan kiraat tercihinde en onemli gordiigii
gerekgelerden biri, bir kiraatin, kurrdnin ¢ogunlugu tarafindan okunmusg
olmasi; dolayisiyla Islim Diinyasinda maruf ve yaygin olmasidir. Bu
bakimdan o, kiraatlardan biri daha yaygin ve daha meshursa yaygin ve
meshur olami tercih eder. O, 6zellikle miinferid kalan kiraati rivayet
edenlerin hata yapmug olabileceklerini veya unutabileceklerini varsayar.*
Bunun aksine ¢ofunlugun benimsedigi ve okudugu kiraatlarda hata ve
unutma olmayacagini iddia eder. Taberi'nin bu konuyla ilgili kullandig:
iki terim goze carpmaktadir. Bunlar 're'y’ ve 'hiiccet' terimleridir. 'Re'y' de
unutma ve hata ihtimali varken 'hiiccet' te boyle bir sey séz konusu
olamaz”. Tefsirinde ¢ogunlugun kiraatimi tercihe dair pek ¢ok &rnek
vardir. Onlardan birini kaydedebiliriz:

Taberf, Muminfin Sresi'nin 8. dyetinde 'li emdndtihim' ve 'li
emanetihim' seklinde iki kiraatin® mevcudiyetinden sz ederek biitiin
bolgeler ve bilyiik merkezlerdeki kérilerin tamamina yakininin bu
kelimeyi gogul olarak okuduklarini, sadece Ibn Kesir'in tekil olarak
okudugunu belirtir. O, dogru kiraatin, ¢cogul seklinde okuyus oldugunu
ortaya koyar ve gerek¢e olarak biiyiik bir cogunlugun okuyusuyla
kurranin kesin bir delil (hiiccet) iizere icmd'inin vukubulmus oldugunu
gosterir’.

Taberi, kiraatin meshur olusunu, onun sahihligi i¢in en giiclii delil
olarak gordiigii i¢in iki farkli, ama yaygin kiraat s6z konusu oldugunda
her iki kiraatla da okumanin dogru oldugunu séyler ve birini Stekine
tercih etmez. Camiu'l-Beyan'da bu konuda ¢ok ornek vardir. Mesela
Taberi, Bakara Stresi'nin 236. ayetinde 'md lem temessithunne' ve 'md
lem tumdssihunne' seklinde iki okuyustan®™ séz eder ve tercihte

94 Taberi, I, 545, VI, 178

95 Taberi, I, 545, 111, 153

96 Ibn Kesir 'limanetihim’, digerleri 'limanatihim' seklinde okumuglardir. Bkz. ed-Dantf,
et-Teysir, s. 158; Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 328; Ibnu'l-Kasih, Serhu'l-Allime ibn el-
Kasih, 5. 253; Ali en-Nuri es-Sefikusi, Gaysu'n-Nef' fi'l-Kiraiti's-Seb’ (Serhu'l-Allime
ibn el-Kasih ala's-Satibiyye'nin hamisinde, s. 176)

97 Taberi, XVIII, 5; diger dmekler i¢in bkz. Taberi, I, 545, 11, 368, III, 153, 164, IV, 249,
V, 280, VI, 295, VII, 311, XVIII, 15, 21

98 Kiraat imamlarindan Hamza ve el-Kisai, 'tumissihune’, digerleri 'temessiihunne
seklinde okumuslardir., Bkz. Ed-Dani, et-Teysir, s. 81; Ebu $ame, [braz, s. 362; ibnu'l-
Cezeri, en-Negr, 11, 228
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bulunmaz. Ciinkii ona gore her ikisi de ayni anlami1 vermektedir”. Kaldi
ki anlam agisindan farkliliklar olugtursa da onun tercihte bulunmadigin
gérmek miimkiindiir'®. Taberi'nin bu tutumu onun, Kur'an'm okunusunda
tekbigimciligi hedeflemedigini de gostermektedir. Nitekim bazi
durumlarda bir kelime iizerindeki ii¢ meshur kiraatla da okumanin dogru
oldugunu kabul ederek aralarinda bir tercih yapmamaktadir'”'.

Taberi pek nadir olarak ¢ogunlugun okuyusuna, daha az sayida
kurrdnin okuyusunu tercih etmigtir. O, Maide Stresi'nin 119. Ayetinde
'yevme' ve ‘yevmu' diye iki kiraat'” zikreder. Kaydettigine gore bazi
Hicaz ve Medine karileri 'yevme' geklinde, bir kisim Hicaz'li ve Medine'li
kariler ve Irak'li karilerin tiimii de 'yevmu' geklinde okumuglardir.
Kiraatla ilgili diger kaynaklara baktigimizda ‘yevme' kiraatinin meshur
kiraat imamlarindan sadece Nafi'ye ait oldugu goriiliir'™. Taberf, ilgili
ayeti metinsel baglam gercevesinde anlamlandirirken 'yevme' okuyusunun
soziin akigina daha umgun oldugunu sdyleyerek bu okuyusu daha uygun
buldugunu ifade eder'™.

3-Niiziil Sebepleri

Cémiu'l-Beyéin'da az da olsa niizdl sebeplerine iligkin haberlerin,
kiraat degerlendirmelerinde ve tercihlerde géz oniinde tutuldugunu
gorebiliriz. Nitekim Ali imran Sdresi'nin 80. ayetindeki farkli kiraatlar
arasinda tercihte bulunurken Taberf, ayetin niizdl sebebiyle ilgili haberi
delil olarak kullanmigtir. S6z konusu ayette kiraat kaynaklarindan
edindigimiz bilgilere gore ii¢ farkli okuyus vardir. Bunlar, 'veld

ye'murakum', 'vela ye'murukum' ve ‘'veld ye'murkum' okuyuslaridir'®.

99 Taberi, 11, 529

100 Nisd Sdresi'nin 25. dyetinde 'feizd ehsanne' ve 'feizd uhsinne' diye iki farkh kiraat
bulunmaktadir. 'Feiza ehsanne' olarak okundugunda cariyelerin miisliiman olduklaninda
miisliiman olmalan sebebiyle erkeklere haram olduklari yolunda bir sonuca ulasilir. ‘Feiza
uhsinne' geklinde okundugundaysa cariyeler evlendiklerinde onlarin 1rzlan haram olur
sonucuna ulagilir. Taberi, burada her iki kiraat da maruf ve meshur oldugu igin her ikisiyle
de okumanin dogru oldugunu sdyleyerek tercihte bulunmaz. Bkz. Taberd, V, 21; bagka
ornekler igin bkz. Taberi, V, 31; VII, 128

101 Taberi, XXVIII, 7

102 ed-Dani, et-Teysir, s. 101; Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II, 256

103 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 101; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 256

104 Taberi, VII, 140-141

105 ed-Dani, et-Teysir, s. 89; Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 240-241; ed-Dimyati, {thaf, s.
211
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Taberi, 'veld ye'murkum' okuyusunu zikretmemektedir'®. O, 'veld
ye'murakum' kiraatinin daha dogru oldugunu soyler. "Ciinkii bu dyet,
Allah Rasiliine, 'sana mu kulluk etmemizi istiyorsun?' seklindeki sézleri
soyleyerek hakaret eden bir topluluk hakkinda inmigtir'”. Allah da onlara
Peygamberinin, insanlari ne kendine ibadet etmege c¢agirmasi ne de
melekleri ve peygamberleri rabler edinmeye cagirmast miimkiindiir.
Aksine O'na yakigan, onlari rabbaniler olmaya ¢airmasidir."'®
Taberi'nin bu degerlendirmesine gore 'veld ye'murukum' seklindeki
okuyusta dyetin niiz(l sebebinin bir esprisi kalmamaktadir.

Taberi, Nisd Sdresi'nin 94. ayetindeki 'es-selam' ve '‘es-selem'
okuyusglarindan'® hangisinin daha uygun ve daha dogru oldugunu tespit
etmege caligirken dyetin sebeb-i niiziliiyle ilgili cesitli rivayetleri'®
degerlendirir. Bir rivayete gore oldiiriilen o kimse kelime-i gehadet
getirerek miisliiman oldugunu gostermis ve ben miislimanim demisgtir.
Bagka bir rivayete gore o kisi 'es-seldmu aleykum' seklinde Islam
seldmiyla selam vermistir. Bir diger rivayete gore de oldiiriilen o kimse
6lmeden once miislimandi. Taberi'ye gore 'es-selem' ifadesi, bu iig
rivayetle ortaya ¢ikabilecek ii¢ anlami da icine alir. Yani, bu kelime hem
selam vermeyi hem gsehadet getirerek miisliman olmay: hem de
miisliiman olmayi igerir. Oysa 'es-seldm' okuyusu, bu baglamda yalmzca

selam anlamina gelir. Dolayisiyla 'es-selem' okuyusu daha dogrudur'"'.

Taberi'nin bu tutumu, onun, dogru kiraat: tespit ederken ayetlerin
indigi tarihsel ortama iligkin tarihi verilere itibar ettifinin bir
gostergesidir. Bir bakima o, Kur'an metninin okunug nokta-i nazarindan
siibditunu salt kiraat nakilleriyle belirlenecek bir olgu olarak gérmedigini,
bunun diginda tarihi bilgilere de ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

4-Niiziil Siras:

Taberi, kiraatlar1 tercihte dyetlerin inig sirasina iliskin haberlerden
yararlanmaktadir. Onun bu tutumunu Bakara Sdresi'nin 240. ayetinin
tefsiri gercevesinde gérmekteyiz.

106 Bkz. Taberi, III, 328-329

107 Krg. el-Vihidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabu'n-Nuzil, Kahire 1968, s. 64
108 Taberi, I1I, 329

109 ed-Dini, et-Teysir, s. 97; Ibnu'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 251

110 Bkz. Taberd, V, 226

111 Taberi, V, 226; benzer degerlendirmeler igin bkz. I, 534-535, IV, 154-157, V, 228
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Taberi'nin kaydettigi bazi rivayetlerden anlagildigina gore Bakara
Sdresi'nin 240. dyeti’, 234. dyeti 'nden 6nce nazil olmustur. Her iki dyet
de kocalar1 6len kadinlari ilgilendiren hiikiimler icerdikleri ig¢in aym
konuda kabul edilmekte ve sonra inenin dncekinin hiikmiinii neshettigi
belirtilmektedir''®>. Yine bu rivayetlerden anlagildigina gére 240. ayet,
miras dyetiyle de neshedilmistir'”. Taberf, ilgili dyetin neshedildigini
kabul edenlerin goriisiindedir. Dolayisiyla énce inen ayette (240. dyet)
vefat eden eslerin vefat etmeden 6nce hanimlarinin bir y1l kendi evlerinde
bakimlarinin yapilmasini mirasc¢ilarina vasiyet etmekle yiikiimlii olmalari
gerekir. Aksi takdirde ortada degistirilen bir hiikiimden soz edilemez.
Kadinlarin, 6len kocalarinin evlerinde bir yil kalma hakkina sahip
olduklarini ifade edecek kiraat Taberi'ye gére 'vasiyyetun"" seklindeki
merfd okuyustur. 'Vastyyeten'” okuyusu, kadinlarin, kocalarinin
evlerinde bir yil kalma hakkini ifade etmez. Bu bakimdan 'vasiyyetun'

kiraat daha dogrudur''®.

Taberi, burada tercihini ortaya koyarken dil agisindan
degerlendirmeler yapmis olsa da onun, 'vasiyyetun' kiraatin1 daha dogru
kabul etmesinde dyetlerin niizQll sirasina iligkin haberlerin etkin rol
oynadiklarim kabul etmeliyiz.

* "[cinizden birileri 6liir ve arkasinda esler birakirlarsa onlar, dul eslerine evlerinden
¢ikarilmaksizin bir yillhik gegimlerini vasiyet etsinler. Eger esler arzulanyla evden
aynlirlarsa kendileriyle ilgili mesru tasarruflarindan dolay: onlara bir giinah yoktur. Allah
kudret ve hikmet sahibidir."

** "[einizden birileri 6liir ve arkasinda esler birakirlarsa eslerin dort ay on giinliik bir
bekleme siiresi gecirmeleri gerekir. Bekleme siiresinin sonuna vardiklarinda kendileriyle
ilgili mesru sekilde ne yaparlarsa yapsinlar onlara bir giinah yoktur. Allah biitiin
yaptiklannizdan haberdardir."

112 Taberd, II, 579-581

113 Taberi, II, 579-581

114 Mekke ve Medine imamlari, Asim'in ravisi Ebubekr ve el-Kisai boyle okumuslardir.
Bkz. Ed-Déni, et-Teysir, s. 81; Ebu $ame, Ibriz, s. 362; on kiraat gergevesinde diger iig
kiraat imami (Ebu Cafer, Yakub ve Halef) de 'vasiyyetun' seklinde okumuslardir. Bkz.
ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 228

115 Ebu Amr, ibn Amir, Hamza ve Hafs bu sekilde okumuslardir. Bkz. Ed-Dani, et-
Teysir, s. 81; ibnu'l-Cezeri, en Nesr, II, 228; ed-Dimyati, ithaf, s. 190

116 Taberi, II, 578
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5-Hadisler

Taberi'nin yer yer Hz. Peygamber'den nakledilen hadisleri, kiraat
degerlendirmelerinde ve tercihlerinde kendini dogrulamak maksadiyla
kullandigin1 goriiyoruz. Ali imran Shresi'nin 125. dyetindeki kiraat
tercihinde o, bu yontemi izlemistir. S6z konusu Aayette Taberf,
'musevvimin"" ve 'musevvemin"’® geklinde iki farkh kiraat: kaydeder ve
'musevvimin' okuyusunu daha dogru bulur. 'Sin'in kesrasiyla okuyusta,
meleklerin kendi kendilerini nigsanladiklar1 anlami ortaya ¢ikarken fethal
okuyusta onlari, Allah'in niganladigi anlami s6z konusu olmaktadir.
Taberf, Hz. Peygamber'den, Uhud Savasinda miiminlere yardim
maksadiyla inen meleklerin kendi kendilerini nisanladiklar1 seklinde
gelen hadise dalyanarak 'musevvimin' okuyusunu daha dogru okuyus
olarak gormiistiir'".

Bakara Siresi'nin 240. ayetindeki 'vasiyyetun' ve 'vasiyyeten'
okuyuslarindan merfii okuyusu tercih ederken de Taberi, Hz.
Peygamber'den gelen haberlerin bu okuyusu destekledigini
belirtmektedir'®. Yine Nisa Sdresi'nin 25. dyetindeki 'feizd ehsanne' ve
'feiza uhsinne' okuyuslarindan her ikisiyle de okumayi dogru bulurken
onun, Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadisleri kullandigini

gormekteyiz'*'.

6- Sahabi Okuyuglar:

Taberi, sahabi okuyuslarini bazen dogrudan diger kiraatlar
meyaninda degerlendirip onlarla okumayi caiz bulurken bazen de tercih
ettigi okuyusu desteklemek i¢in kullanir.

117 Yedi kiraat kaynaklarina gore Ibn Kesir, Ebu Amr ve Asim bu sekilde okumuslardur.
Bkz. Ed-Dani, et-Teysir, s. 90; Ebu Same, ibriz, s. 398; on kiraat kaynaklarina gore
Yakub da 'musevvimin' seklinde okumaktadir. Bkz. Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, II, 242

118 Yedi kiraat kaynaklarina gore Nafi', ibn Amir, Hamza ve el-Kisdi bu sekilde
okumuslardir. Bkz. Ed-Dani, et-Teysir, s. 90; Ebu Same, ibrdz, s. 398; on kiraat
kaynaklarina gére Ebu Cafer ve Halef de bu sekilde okumuslardir. Bkz. {bnu'l-Cezeri, en-
Nesr, II, 242

119 Taberi, 1V, 82

120 Taberi, 11, 578

121 Taberi, V, 21
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Mesela o, Ibn Mes'dd'un Ali Imran Stresi'min 122. yetindeki
'vallahu veliyyuhumad' ifadesini, 'vallahu veliyyuhum"# seklinde gogul
kalibinda okudugunu zikrederek bu tarz bir okumanin céiz oldugunu
belirtir. Ciinkii ona gore ayetin bas tarafindaki 'er-rdifetdni' kelimesi
lafzen tesniye olsa da anlam bakimindan cem'dir'”. Bu 6rnege bakilirsa
Taberi'nin, bazi meshur kiraat imamlarinin kiraatlarim saz kabul edip
onlarla okumanin céiz olmadigini sdylerken kiraat imamlarinin higbirinin
iltifat etmedigi bir sahabi okuyusuyla okumayi uygun bulmasi onun,
kiraat konusuna yaklagim big¢imini yansitmasi bakimindan oldukga
dikkate degerdir.

Taberi'nin sahabi okuyuslarini, tercihlerinde destek olarak
kullanmasina iki 6rnek verebiliriz:

Ornek 1:

Taberi, Ali Imran Stresi'nin 115. ayetindeki 'vemd yef'alii' ve 'vemd
tefali' bigimindeki iki kiraattan'® gayb siygasiyla okuyusu tercih
ederken Ibn Abbas'in da bu sekilde okudugunu séylemekte ve senedini de
zikrederek okuyusu kaydetmektedir'®

Ornek 2:

Taberi, Miide Siresi'nin 60. dyetindeki 've abede't-tagute' ve 've
abude't-tagiti' seklinde iki kiraati"™ verdikten sonra ve abede't-tagite'
okuyusunu daha uygun bulur ve bu tercihini Ubey b. Ka'b ve Ibn

Mes'id'un 've abedit-tagite' tarzindaki cogul siygayla okuyuglarina

dayandirir'”’. Ciinkii bu okuyus, ilgili ifadenin, agikca 'tdgita tapanlar'
y

122 Krs. Jeffery, A., Materials, s. 34

123 Taberi, 1V, 74

124 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 90; Ebu Same, Ibraz, s. 397; ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II,
241

125 Taberi, IV, 57

126 ed-Dani, et-Teysir, s. 100; Ebu $ame, Ibriz, s. 432; Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 255

127 Ebu'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi Tebyin-i Vucih-i Sevézzi'l-Kiraat, tahkik.
Ali en-Necdi Nasif ve Abdulhalim en-Neccir, Sezgin Nesriyat 1986, 2. baski, s. 215;
ayrnica krg. Jeffery, A., Materials, s. 39, 129
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anlamia geldigini gostermekte ve 've abede't-tagite' okuyusunu anlam
bakimindan dogrulamakta ve desteklemektedir'>.

B-Dilsel Degerlendirmeler
I-Sarf A¢isindan Degerlendirmeler

Taberf, bazi okuyuglari sarf acisindan degerlendirir. Bu
degerlendirmeleri her zaman herhangi bir kiraatin hatali oldugunu ortaya
koymak i¢in yapmaz. Fakat bazi durumlarda sarf agisindan herhangi bir
kiraatla okumanin ciiz olmadigim séyleyebilir.

Mesela Bakara Sdresi'nin 97. dyetindeki 'cebril' okuyusunu'®,
Arapgada boyle bir kalip olmadigni ileri siirerek okunmasi céiz olmayan
kiraat olarak nitelendirir. Onun naklettifine gore bu okuyus el-Hasenu'l-
Basri ve Ibn Kesir'e izafe edilir™. Ondort kiraata iliskin kaynaklardaki
bilgilere gore bu okuyus el-Hasenu'l-Basri'nin degil, ibn Muhaysin'in
okuyusudur'*'. Aslinda burada dikkate deger bir nokta, Taberi'nin yedi
kiraat imamindan biri olarak kabul edilen Ibn Kesir'in okuyusunu, hem
de Arapga'ya uygunluk agisindan de@erlendirdikten sonra okunmasi ciiz
olmayan kiraat olarak nitelendirmis olmasidir. Bu da gosteriyor ki,
Taberi'nin nezdinde kiraatlarin sahihligi igin onlarin nakledilmis olmasi
yeterli degildir, Arapgaya uygunluk da gereklidir.

Taberi, yine Bakara Siresi'nin 283. dyetinde 'ferihdnun"” ve
feruhunun"* Kiraatlarim verdikten sonra 'rihdnun' kelimesinin 'fa'lun’
kalibindaki 'rehnun' kelimesinin ¢ogulu olarak daha yaygm bir bicimde
kullamldigin ileri siirerek 'rihdnun' okuyusunu daha dogru bulmustur.
Ote yandan 'ruhunun’ okuyusunu Arapgada 'fa'lun' kalibindaki

128 Taberi, VI, 294-295; bagka rnekler igin bkz. I, 516, II, 319, 328, 461

129 ibn Kesir'in okuyusudur. Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 75; Ebu $ame, [braz, s. 336;
Ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 219

130 Taberd, I, 437

131 Bkz. ed-Dimyati, ithaf, s. 173

132 Yedi kiraat kaynaklanina gore Asim, Nafi', ibn Amir, Hamza ve el-Kisai bu sekilde
okumuglardir. Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 85; Ebu Same, Ibriz, s. 378; diger ii¢ kiraat
imami, Ebu Cafer, Yakub ve Halef de bu sekilde okumuslardir. Bkz. ibnu'l-Cezeri, en-
Negr, 11, 237

133 Ibn Kesir ve Ebu Amr 'feruhunun’ seklinde okumuglardir. Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s.
85; Ebu $ame, Ibriz, s. 378; Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 237
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kelimelerin gogulu olarak 'fuulun' kalibinin gaz ve ¢ok az kullanilan bir
kalip oldugunu ileri siirerek onaylamamigtir'™.,

2-Nahiv A¢isindan Degerlendirmeler

Taberi, kiraat degerlendirmelerinde bir yandan nahivcilerin
tahlillerine ve tartigmalarina yer verirken'” obiir yandan kendi dil
anlayigina dayali izahlar yapar. Ashinda bir kiraatin dogruya en yakin
oldugu goriisiinii desteklemek igin getirdigi agiklamalar, onun kendi dil
anlayigina ve dil konusundaki tercihlerine dayanir.

Mesela Taberi, Bakara Stresi'nin 245. dyetinde 'feyuddifuhu',
‘feyudaifehu' ve ‘feyuda'ifuhu’ seklinde ii¢ kiraattan' séz eder ve
bunlardan 'feyuddifuhu' okuyusunu daha dogru bulur. Ciinkii ‘'men ze'llezi
yukridullahe kardan hesenen feyudaifuhu' ifadesindeki feyudaifuhu'nda
ceza manasi vardir. Sart ciimlelerinde 'cevab'in bagina 'fe' gelirse, 'cevab’
yalmizca merfi olur. Iste bu yiizden feyudaifuhu' okuyusu daha
dogrudur'’.

Bir bagka ornek de onun, Nisd Siresi'nin 1. ayetindeki
degerlendirmesidir. Taberi burada 'vel-erhdme' ve 'vel-erhdmi' seklinde
iki kiraat1”® kaydeder. Bunlardan ‘vel-erhdme' okuyusunun dogru
oldugunu ileri siirer. Ona gére burada 'vel-erhdme' kelimesi, kendinden
onceki 'bihi' deki zamire atfen mecrfir okunamaz. Ciinkii Araplar zéhir bir
ismi mecriir haldeki mekni (burada zamir) bir kelimeye atfetmezler.
Dolayisiyla dogru kiraat, 'vel-erhdme' kelimesinin 'Allahe’ lafzina atfen

mansub okunmasidir'™.

3-Siirle Istighad

Taberi, kiraat degerlendirmelerinde ve tercihlerinde yer yer siirden
sahid getirir. Bakara Stresi'nin 214. dyetinde 'hetta yekile'r-rasilu’' ve

134 Taberi, III, 140

135 Bkz. Taberi, III, 52-55, 93-94

136 Krs. ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 228

137 Taberi, II, 594

138 Krs. Ibnu'l-Cezeri, en-; Negr, II, 247

139 Taberi, 1V, 228; bagka ornekler igin bkz. Taberi, 11, 278, 342, IV, 121, VII, 43
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‘hettd yekitlu'r-rasalu' diye iki kiraattan'® soz ettikten sonra dilbilimsel
agidan her iki kiraat1 da degerlendirir. Ona gore 'hertd' dan sonra mézi fiil
geldiginde 'hertd' amel etmez. Fakat muzéri gelirse amel eder.
Dolayisiyla Arapgada fasih olan 'hertd' dan sonra gelen muziri fiilin
mansub olmasidir. Taberf, bu agiklamalardan sonra bir beyitle bu
gorusiinii dogrulamakta ve sonunda dogru kiraatin, ‘hettd yekiile'r-rasiilu'
seklindeki mansub kiraat oldugunu soylemektedir'*'.

Bagka bir 6rnek verecek olursak Taberi, Bakara Siresi'nin 229.
ayetinde 'illd en yehafa' ve 'illa en yuhafa' seklinde iki kiraata'* yer verir.
Ikinci okuyusu Medineli ve Kife'li bazi kérfler okumustur. Kife'li
karinin, Ibn Mes'Gd'un 'illd en tehdfu' seklindeki kiraatini nazar-1 dikkate
alarak bu sekilde okudugunun nakledildigini ifade eder. Bu kériin, ibn
Mes'id'un kiraatina itibarla 'illd en yuhdfa' seklinde okumasinin hata
olduunun séylendigine isaret eder. Fakat Taberi'ye gére Ibn Mes'ud
burada 'héfe' fiilini yalmizca 'en' de amel ettirmistir. Dolay1314yla Kife'li
kéri'in okuyusu sahihtir ve siir de bu okuyusu desteklemektedir'®.

4-Dilde Bilinen Yaygin Kullanilis bicimleri

Kiraat tahlillerinde Taberi i¢in énemli hususlardan biri de kelime ve
ifadelerin Araplarca yaygin olarak kullamlip kullamlmadigidir. Ciinkii o,
kiraat tercihlerinde Arabin kullanig bigimine ¢ok énem verir. Onun bu
tutumunu bazi kiraat degerlendirmelerinde gérebiliriz.

Mesela Taberi, Maiide Stresi'nin 89. dyetinde ‘akadmum' ve
‘akkadtum' tarzinda iki okuyustan'* séz eder ve 'akadtum' seklindeki
okuyusu tercih eder. Ciinkii Arap, tefil kalibini, tekerriir eden eylemler
igin kullanir. Burada da ‘akadtum' seklinde okunursa metinsel baglama da
uygun diismeyen bir anlamla kargilaginiz'. Demek ki Taberi, kullaniligla
ilgili dilbilimsel tahliller yaparken dogal olarak ilgili dyetteki anlam
boyutunu da hesaba katmakta ve hangi kiraatin anlamca uygun
olabilecegi noktasini da géz ardi etmemektedir. Aslinda onun pek cok

140 On kiraat imamindan sadece Nafi' 'yekilu' geklinde okumug, diferleri 'yekiile'
seklinde okumuglardir, Bkz. Ibnu'l-Cezerd, en-; Nesr, 11, 227; ed-Dimyati, ithaf, s. 187

141 Taberi, I1, 342

142 Krs. ed-Dini, et-Teysir, s. 227; Ibnu'l-Cezeri, en-; Negr, 11, 227

143 Taberi, II, 460-461; bagka drnekler icin bkz. VII, 280, XXVII, 9

144 Krg. ed-Déni, et-Teysir, s. 100; Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 255

145 Taberd, VII, 13
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kiraat degerlendirmesinde anlam boyutunu hep hesaba kattifim
gormekteyiz.

Taberi, Nisa Stiresi'nin 34. ayetindeki'bimd hafizalldhe' kiraatin1',
Arapca agisindan dogru bulsa da Araplarin yaygmn ifade tarzina uygun
diismedigini ileri siirmiis ve bu kiraat: saz olarak gormiigtir'’.

C-Anlam ve Yorum Acisindan Degerlendirmeler

Taberi, bir miifessir olmasi bakimindan dogaldir ki, sadece bu baghk
altinda ele alacagimiz gerekcelendirmeleri ger¢evesinde anlam ve yorum
boyutunu goz oniine almig degildir. O, yaygin bir kiraati tercih ederken
de veya dilsel gerekgelerle tercihini ortaya koyarken de hep anlam
boyutunu géz oniinde tutmustur, diyebiliriz. Fakat suras bir gergektir ki
pek ¢ok kiraat tahlilinde anlam yoniinden bir degerlendirme yaptigini
acgikga soylememigtir. Burada &zellikle 'te'vil' ve 'ma'nd' kelimelerini
kullanarak yaptig1 tahlillere yer verecegiz.

1-Metinsel Baglamda Anlam Uygunlugu

Taberi, pek gok kiraat tercihinde metinsel baglami esas almaktadir.
O, bazen bir ayet bazen de bir dyet grubu gergevesinde anlam bakimindan
uygunluk arar. Taberi'nin kiraat tercihinde en g¢ok bagvurdugu
yontemlerden birisi, ifadelerin bulundugu baglamin gerektirdigi anlami
g6z Oniine alarak sonuca ulagmaktir. Tefsirinde anlam ve yorum
kaygisiyla yaptig1 tercihler azimsanmayacak miktardadir.

Taberf, temelde ciimle i¢inde lafiz-mana biitiinliigiine ¢ok dnem
veriyor. Siygalarda bir uyumsuzluk doguran ve simetriyi bozan (gayb-
muhatap, malim-meghdl gibi) kiraatlari pek uygun bulmuyor. Yani
Arapga olan Kur'dn'in Arap Dili kurallarina, bilinen, yaygin olarak
kullanilan dile uygun bir lafiz diizeni igerisinde olmasi gerektigini
diigiiniiyor.

Taberi'nin bu kabil tercihlerine birka¢ ornek vermek yerinde
olacaktir:

146 On kiraat imamindan sadece Ebu Cafer bu sekilde okumustur. Bkz. ibnu'l-Cezeri, en-
Negr, II, 249
147 Taberi, V, 60; bagka érnekler igin bkz. Taberi, 111, 71, 140
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Omek 1:

Ali Imrén Sdresi'nin 146. ayetinde Taberi, kdrele' ve 'kutile' eklinde
iki kiraati'® kaydettikten sonra utile' okuyusunun daha dogru oldugunu
belirtir. Ciinkii Allah, 142. dyetten itibaren Uhud'da 6zellikle Hz.
Peygamber'in 6ldiiriildiigii sayiasi kargisinda bozguna ugrayanlari
azarlamakta, kagmalarini kinamakta ve devamla 6nceki peygamberlerin
ilim sahibi ve erdemli baglilarinin peygamberleri 6ldiiriilse bile
gosterdikleri sebat ve kararliliktan séz ederek bir kiyaslama yapmaktadir.
Dolayisiyla bu baglamda énceki peygamberlerin katledildiginden s6z
edilmektedir. Bu da ‘'kutile' okuyusunun daha dogru ve baglamin
biitiinliigiine daha muvafik oldugunu gésterir'®.

Ornek 2:

Ali Imran Saresi'nin 161. ayetinde Taberi, 'en yegulle' ve '‘en
yugalle' tarzinda iki okuyugtan' s6z eder. Ona gore bu iki okuyustan
dogru olami 'en yegulle' kiraatidir. Burada 've md kdne linebiyyin en
yegulle' ifadesiyle aldatmanin peygamberlerin niteliklerinden olmadig:
anlami kast edilmistir. Ciinkii Allah, bu ifadeden sonra aldatanlar: tehdit
etmektedir. Allah'in, aldatanlara yonelik vaidi, O'nun aldatmayi
yasakladifmin acik delilidir. Eger Allah 've ma kdne linebiyyin en
yegulle' ifadesiyle Peygamber'in arkadaglarini Allah Rasulii'nii
aldatmakla itham etmekten men etseydi bu ifadeden sonra miicerret
olarak aldatma fiiline karsilik bir tehdit yerine onlarin, Allah Rasdlii'ne
yonelik tohmet ve sfi-i zanlarina mukabil bir tehditte bulunurdu. Su halde
Allah'in, 've md kéne linebiyyin en yegulle' ifadesinin arkasindan
miicerret olarak aldatma fiiline kargilik bir vaidde bulunmus olmasi bu
ifadeden, aldatmanin, peygamberlerin sifati olmadigini anlamamizi

gerektirmektedir''.

Ornek 3:

Taberd, En'am Stresi'nin 23. ayetindeki 'valldhi rabbind' ve 'vallahi
rabbend' kiraatlarindan' ikincisini tercih eder. Bir dnceki ayetteki 'eyne

148 ed-Dani, et-Teysir, s. 90; Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 242
149 Taber, IV, 116-117

150 ed-Dini, et-Teysir, s. 91; Ibnu'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 243
151 Taberi, IV, 157

152 ed-Dani, et-Teysir, s. 102; ibnu'l-Cezeri, en-Negr, II, 257
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surakdukumullezine kuntum tez'umiin' ifadesiyle bir soru sorulmaktadir.
Dolayisiyla 23. ayetteki ifadenin bu soruya cevap olusturmasi daha
uygundur. Yani anilan soruya kargilik Allah'a hitaben ‘ey Rabbimiz biz
sirk koganlardan degildik' seklinde bir cevap buraya uygun diser. Bu
yiizden Taberi'ye gore bu kelimenin 'Ya Rabbend' takdirinde 'Rabbend'

seklinde miinada olarak mansib okunmasi daha uygundur'®,

2-Miifessirlerin Anlam ve Yorum Tercihleri

Taberi'nin kiraat tercihlerinde belirleyici olan hususlardan biri de
'ehl-i te'vil' (miifessirler)in yorumlari ve anlam tercihleridir. Camiu'l-
Beyién'da bunun drneklerini yer yer gormek miimkiindiir. Taberi, bazen
ehl-i te'vil'in yorumlarini, anlamlandirma bigimlerini kiraat tercihine esas
gerekce gibi verirken bazen de Maide Sdresi'nin 107. ayetindeki
‘ellezinestuhikka' kiraatinda oldugu gibi yardimecr bir gerekge olarak
sunmaktadir. Kiraat kaynaklarinda on kiraat gergevesinde baktifimizda
sadece Asim'in ravisi Hafs'in 'ellezinestehakka' seklinde okudugunu
gormekteyiz'. Taberi de iizerinde kurrdnin icméaiyla ‘hiiccet' olustugu
icin ‘ellezinestuhikka' kiraatim daha dogru buldugunu zikrederek bu
okuyusun kéhir bir ekseriyet tarafindan nakledildigini sdylemekte ve 'ehl-
i te'vil'in tamammin bu okuyusa dayali yorumun dogrulugu konusundaki

ittifaklarini da ilave bir delil olarak kaydetmektedir'®.

'Ehl-i te'vil'in yorumlarini temel gerekge olarak sunusuna bir 6rnek
olarak Ali Imrian Sdresi'nin 140. dyetindeki kiraat degerlendirmesini
verebiliriz. Taberi, bu &yette ‘karhun' ve 'kurhun' kiraatlarindan'*
karhun' okuyusunu tercih ederken 'ehl-i te'vil'in, bu kelimenin katl ve
yaralama anlamlarina geldigi konusundaki fikir birligi (icma) ni sebep
gostermis ve 'ehl-i te'vil'in bu yondeki icméinin buradaki dogru kiraatin
fethali oldugunu gosterdigini belirtmistir. Taberi her ne kadar 'ehlu'l-
arabiyye' (Arap Dil Bilginleri)nin bir kism1 ‘karhun' ve 'kurhun' un aym
anlama gelen iki kelime oldugunu séyleyeseler de Arap Dilini bilen ilim

ehli nezdinde ma'rif olan, tercih ettigimiz fethali sekildir, demektedir™’.

153 Taberi, VII, 167; benzer drnekler igin bkz. 11, 497; 111, 46, 152, 192, 335-336; IV, 57,
196, 206; V., 46; VII, 119, 129-130, 160, 211, 269; VIII, 13

154 Bkz. ed-Dini, et-Teysir, s. 100; ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 256
155 Taberi, III, 118

156 Krs. ed-Dani, et-Teysir, s. 90; Ibnu'l-Cezerd, en-Negr, II, 242
157 Taberi, IV, 103; bagka 6mekler iin bkz. 111, 108, V, 82, VI, 64
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Taberi kiraat degerlendirmelerinde hig siiphesiz sadece kendisinden
onceki 'ehl-i te'vil'in yorumu tercihlerine istinad etmekle kalmamis pek
¢ok yerde kendi anlam ve yorum tercihlerine dayanmustir. Tefsiri bunun
ornekleriyle doludur.

3-Ulemdmin Bir Konudaki Icmai

Taberf, Bakara Stresi'nin 222. ayetindeki 'yettahharne' ve 'vethurne'
kiraatlarindan'*® birincisini tercih ederken ulemanin bir konudaki icméin:
gerekge olarak gosterir. Ulemann ittifak ettigi nokta, erkegin, hayiz kam
kesildikten sonra esi temizlenmedik¢e onunla cinsel miinasebette
bulunmasinin haram olusudur. Ancak Taberi, devamla bu temizlikten
neyin kast edildigi konusunun ihtilafli oldugunu belirtir. Kimine gore bu
temizlikten maksat, boy abdesti, kimine gére namaz abdesti, kimine gore
de kadinin sadece tendsul uzvunu yikamasidir. Anladigimiz kadariyla
Taberf, biitin fukahanin, kanin kesilmesini yeterli gormedikleri, buna
ilaveten bir sekilde temizlenmeyi ongordiiklerini ve bu konuda icma
oldugunu ileri siirerek 'yettahharne' kiraatim daha dogru bulmaktadir'™.

D-Kur'an
1-Kur'dn'da Okunugunda Ittifak Edilen Kelimeler

Taberi'nin kiraat tahlillerinde ve tercihlerinde kullandig:
gerekgelerden biri de Kur'dn'da, kurrdnin, okunusunda ittifak ettigi
kelimeler olmustur. Mesela Ali Imran Stresi'nin 39. dyetinde Taberf
yebsuruke' ve 'yubegsiruke' geklinde iki okuyusu'® verir ve ‘yubegsgiruke'
okuyusunun daha dogru oldugunu belirtir. Ciinkii ona gore yaygin olarak
kullanilan seddeli okuyustur. Ustelik biitiin beldelerin kurrasi da Hicr
Saresi'nin 54. ayetindeki ayni kokten bir kelimeyi seddeli (febime
tubessirGn) okumakta ittifak etmiglerdir'®. Ote yandan Taberi, Nisa
Saresi'nin 10. ayetindeki okuyus farki iizerinde dururken Medine ve Irak
karflerinin tamaminin 'veseyaslavne' olarak, Bazi Mekke ve Kife
karilerinin ise 'veseyuslavne' seklinde okuduklarini kaydeder ve

158 Hamza, el-Kisdi, Ebubekr ve Halef 'yettahharne', digerleri 'yethurne' seklinde
okumuslardir. Bkz. Ibnu'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 227; ed-Dimyati, Ithaf, s. 188

159 Taber, II, 385

160 Hamza ve el-Kisai, 'yebsuruke', digerleri 'yubessiruke' seklinde okumuslardir. Bkz.
Ibnu'l-Cezeri, en-Negr, I1, 239; ed-Dimyati, ithaf, s. 207
161 Taberi, IV, 251
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'veseyaslavne' okuyusunu daha dogru bulur ve gerekge olarak da Leyl
Stresi'nin 15. dyetindeki iizerinde ittifak edilen okuyus (L4 yeslaha illel-
eskd) la Saffat Shresi'nin 163. ayetindeki 'sdli'l-cehim' okuyusunu

gosterir'™.

2-Kur'én'daki Bilgilere Dayali Tercih

Taberi, bazi kiraat tercihlerini, Kur'dn'im diger &yetlerinin
iceriklerinden ortaya ¢ikan bilgilere dayandirir. Yukarida belirtildigi gibi
o, kiraat tercihlerinde anlam boyutuna gok énem vermektedir. Dolayisiyla
eger bir okuyus, Kur'dn'daki bilgilere ters diigiiyorsa o, bu kiraat1 dogru
bulmaz.

Mesela Ali Imran Sdresi'nin 81. Aayetindeki kiraat
degerlendirmesinde bunu gorebiliriz. Taberf, bu ayetteki 'lemd ateytukum'
ve 'lima ateytukum' kiraatlarindan'® 'lema dateytukum' okuyusunu daha
dogru bulur. Taberi, burada 'lima dteytukum' seklinde okundugu takdirde
biitiin peygamberlere kitap génderildigi anlaminin ortaya gikacagim ileri
siirerek bu kiraat: olumsuzlar. Ciinkii Allah'in biitiin peygamberlere kitap
indirmedigi son derece agiktir'®.

E-Mushaflar

Bu baglik altinda Hz. Osman'in ¢ogaltip, gesitli merkezlere
gonderdigi ve onlardan ¢ogaltilmig mushaflari hem de bu mushaflarin
hatlarina zaman zaman uymayan bazi sahabi mushaflariyla ilgili
degerlendirmelere yer verecegiz.

Taberi kiraat degerlendirmelerinde ve tercihlerinde Osman
mushaflarinin resm-i hattina uygunluk ilkesine sik1 sikiya bagh oldugunu
gosterir. Burada sunu da kaydetmek gerekir ki Taberi cesitli yorelerin
mushaflarinda yazihig farklhiliklarmin olduguna da isaret eder'®. Mesela o,
herhangi bir kiraat hakkinda "o, Medine'lilerin mushaflarinda §u

162 beri, 111, 331

163 Kiraat imamlarindan Hamza 'lima’, digerleri 'lemd' seklinde okumuslardir. Bkz.
ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 11, 241; ed-Dimyati, {thaf, s. 211

164 Taberi, 111, 331

165 ibn Ebi Daviid es-Sicistani, gesitli beldelerdeki imam mushaflarindaki farkli yazim
sekillerinin bir dokiimiinii 'Kitdbu'l-Mesahif'inde vermektedir. Bkz. ibn Ebi Davad es-
Sicistani, Kitabu'l-Mesahif, Misir 1936, ss. 39-49
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sekildedir." Veya "Iraklilarin mushaflarinda su sekliyledir." Yahut "Sark
ehlinin mushaflarinda géyledir". gibi ifadelere yer verir. Onun bu
tutumunu Miide Sdresi'nin 53. ayetindeki kiraat farkliliklarimi
degerlendirirken gormekteyiz'®. Burada dikkati ¢eken bir husus, onun
mushaflara atfettigi bu farkliliklar sadece resm-i hatta, yani kelimelerin
iskeletine dayali olmayip mushaflardaki hareke farkliliklarina da dayamr.
Nitekim Taberi, Maiide Sdresi'nin 53. dyetinde "kiraatimiz" diye
nitelendirdigi ‘ve yekiilu' kiraatinin kendi mushaflarinda, yani sark ehlinin
mushaflarinda bulundugunu belirtmektedir'”. Bu da onun, gesitli
merkezlerin mushaflarindan s6z ederken harekesiz ve noktasiz Osman
mushaflarini degil, onlardan ¢ogaltilan mushaflar kast ettigini gosterir.
Mushaf farkliliklarina bir bagka 6rnek de Nisa Sresi'nin 66. ayetindeki
kiraat farkliig: cercevesinde kargimiza gikar. Taberi'nin beyanina gére bu
ayette soz konusu olan okuyuslardan 'illa kalilen"® okuyusu, Samhlarin
mushaflarinda mevcuttur'®,

Ote yandan Taberf, tercih ettifi yaygin okuyus bi¢imlerini, mushaf
hattina uygunluklar: itibariyle de desteklerken 'mesdhifu'l-emsar' veya
‘mesahifu'l-muslimin' gibi ifade kaliplarim kullanir. Taberi, bu ifadeleri,
anlayabildiimiz kadariyla ya zaman zaman miislimanlarin elindeki
biitin mushaflar anlaminda ya da miisliman cografyanin tamamina
yakinindaki mushaflar anlaminda kullanmistir, diyebiliriz. Buna bir 6rnek
olarak Nisa Sdresi'nin 162. dyetindeki 'vel-mukiminessaldte' ifadesi
hakkinda soylenenleri verebiliriz. Taberi'ye gore bu okuyu% Ubey b.
Ka'b'in mushafi dahil biitiin mushaflarda bu sekliyle yazilmustir'™.

Taberi'nin mushaf hattina uygun oldugu igin tercih ettigi kiraatlara,
onun Bakara Siresi'nin 210. ayetindeki kiraat degerlendirmesini bir &rnek
olarak verebiliriz. Taberi, burada 'zulel' ve ‘zlal"” geklinde iki kiraattan
soz ettikten sonra bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber'den nakledilen
bir hadiste gecen ¢ogul bir kelimeden hareketle 'zulel' okuyusunu daha
dogru bulur. Daha sonra o, herhangi bir kelimenin okunusunda ihtilaf
oldugunda eger anlam agisindan bir uygunsuzluk yoksa o takdirde

166 Taberi, VI, 281
167 Taberi VI, 281

168 Bu okuyus on kiraat imamindan fbn Amir'e isnad edilir. Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s.
96; Ibnu'l-Cezeri, en-Nejr, 11, 250; ed-Dimyati, ithaf, s. 227

169 Taberi, V, 161
170 Taberi, V, 161
171 "Zilal' okuyusu Katade'den nakledilmistir. Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, I, 122
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mushaf hattina uygun olan okuyusun tercihi gerekir, demektedir'””. Bu
konuda bir bagka 6rnek de onun, Bakara Siresi'nin 280. dyetindeki kiraat
degerlendirmesidir. Taberi, burada meghur kiraat imamlarindan
nakledilmeyen 'zd usratin' okuyugunu'” zikdettikten sonra bu okuyusun
Arapga agisindan dogru olsa da miisliimanlarin mushaflarina aykir1 olusu
sebebiyle okunmasi ciiz olmayan kiraat oldugunu belirtir'™.

Taberi, sahabe mushaflarindaki okuyuglara da zaman zaman yer
verir. Bazi durumlarda bunlan sadece nakletmekle yetinir ve herhangi bir
degerlendirmede bulunmaz. Bazi durumlarda sahabe mushaflarindaki
yazim sekli Osman'in ¢ogalttifi mushaflarin hattina aykiriysa o hatta
dayall okuyugu ciiz gormez. Taberi, Nisd Sdresi'nin 117. ayetindeki
'indsen' kelimesinin Hz. A|§e nin mushafinda 'evsdnen"” seklinde
oldugunu naklettikten sonra Ibn Abbas'a izafeten 'usunen"” kiraatindan
da soz eder ve sonugta 'indsen' okuyusunun diginda kalan okuyusglar ciiz
gormez. Ciinkii bu okuyuslar, bir yandan kurranin ltufakma aykm diger
yandan da miislimanlarin mushaflarinin hattina muhaliftir'”

Taberi, sahabe mushaflarindaki varyantlari, yani Osman
mushaflarindaki hatta uygun olmayan yazim sekillerini kiraat
tercihlerinde ¢ok onemli bir delil olarak kullanir. Nitekim o, Bakara
Sdresi'nin 20S. dyetinde 've yuhlike'l-harse ve'n-nesle' okuyusunun
dogruluguna en giiglii delil olarak Ubeyy b. Ka'b'in mushafindaki
liyufside fiha ve liyuhlike'l-harse ve'n-nesle"” seklindeki yazilis bigimini

172 Taberi, II, 328

173 Bkz. el-Ukberi, I'rb, I, 284

174 Taberi, III, 110; baska bir 6rnek igin bkz. V, 13

175 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, I, 199; Arthur Jeffery'nin konuyla ilgili temel
kaynaklardan yararlanarak olusturdugu galigmasinda goriilebildigi kadanyla Hz. Aige'nin
mushafinda Nisd Sdresinin 117. ayetindeki 'indsen’ kelimesi, gesitli rivayetlere gore
'unusen’, 'evsdnen', 'vusunen' ve 'usunen' seklinde dort aym bi¢imde kargimiza
¢ikmaktadir. Bkz. Jeffery, A., Materials, s. 232

176 Bkz. ibn Cinni, el-Muhteseb, I, 198; Arthur Jeffery'nin konuyla ilgili temel
kaynaklardan yararlanarak olusturdugu ¢alismasinda goriilebildigi kadariyla Ibn Abbas'm
mushafinda Nisd Siresinin 117. yetindeki 'indsen’ kelimesi, gesitli rivayetlere gore
'unusen', 'unsen’, 'vunusen', 'evsinen’, 'usnen' ve 'usunen' seklinde doért ayn bi¢imde
kargimiza gikmaktadir. Bkz. Jeffery, A., Materials, s. 197

177 Taberi, V, 280

178 Jeffery, Arthur, Materials for the History of the Text of The Quran The Old Codices,
Leiden, E.J. Brill 1937, s. 121
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gostermektedir'”®. Yine o, Bakara Siresi'nin 229. dyetinde 'illd en yehdfa'

kiraatim1 dogru bulurken Ubeyy b. Ka'b'in 'illd en yezunnd"® seklindeki
okuyusunun bunu destekledigini belirtir. Taberi, bu okuyusun, Ubeyy'e

ait oldugu sdylenen mushafta bu sekilde kaydedildigini zikreder'®'.

G-Diger Bilgi Kaynaklar
I-Tarih

Kiraat tercihlerinde Taberi'nin tarihgilerin verdikleri bilgilere de
dayandiim1 gormekteyiz. En'am Siresi'nin 86. dyetinde 've'l-yesea' ve
've'lleysea' bigiminde iki kiraat s6z konusudur'®?. Taberi, bunlardan 've'l-
yesea' okuyusunun daha dogru oldugunu soéylerken ehlu'l-ahbér
(tarihgiler)'in, bu peygamber'in adinin 'Elyesa' oldugu yolundaki ittifakina
dayanmaktadir'®.

2-Kiiltiir

Taberi, kiraat degerlendirmelerinde hem Arap kiiltiirinde hem de
diger milletlerin kiiltiirlerinde var olan bir bilgiye de yer verir ve bu
bilgiyi tercihine dayanak olarak alir. Nisd Sdresi'nin 165. dyetinde
‘zebiiran' ve 'zuburan' diye iki okuyus mevcuttur'®. Taberi'ye gore
'zebiiran' okuyusu daha dogrudur. Taberi, burada Hz. Musa'ya Tevrat,
Davud'a Zebir, Isa'ya Incil ve Muhammed'e el-Furkan verildiginin
herkesge bilinen bir husus oldugunu, Araplarn 'zebiir-u David' seklinde
telaffuz ettiklerini ve diger milletlerin de bu kitabi Zebir olarak
tanidiklarini belirtmektedir'™®.

3-Miisliimanlarin Genel Kabulleri

Taberf, bir konuda miisliimanlar arasinda ittifakla kabul edilen
ahlaki bir davranigi, ahlaki bir hiikmii kiraat1 tercih ederken bir dayanak
noktasi olarak alabilmektedir. Onun bu tutumunu Bakara Sdresi'nin 233.
dyetindeki kiraat degerlendirmesinde gormekteyiz. Ona gére burada 'ld

179 Taberi, II, 319
180 Bkz. Jeffery, A., Materials, s. 121
181 Taberdi, II, 460-461

182 On kiraat imamindan Hamza, el-Kisai ve Halef 'velleysa' seklinde, digerleri 'velyesea’
seklinde okumuglardir. Bkz. [bnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 260

183 Taberi, VII, 262

184 On kiraat imamindan Hamza ve Halef ‘zuburan' seklinde, digerleri 'zebiiran' seklinde
okumuglardir. Bkz. ibnu'l-Cezeri, en-Nejyr, 11, 260.

185 Taberi, VI, 28
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tuddrre”® seklinde nehiy siygasiyla okumak daha dogrudur. Ciinkii
eslerin ¢ocuk yiiziinden eslerin birbirine zarar vermeleri miisliimanlarin
icméiyla haramdir. Oysa bu kelime haber siygasiyla, yani 'la tuddarru"®
seklinde okundugunda boyle bir haramlik s6z konusu olmadif igin,
eslerin birbirlerine zarar vermemelerinin daha uygun olacag: gibi bir
anlamdan s6z edebiliriz. Bu da miisliimanlarin bu konudaki icméina ters
diiger'™.

Sonug

Taberi'nin yagadig1 donem, kiraatlarin tespit ve tedvin faaliyetlerinin
yogun olarak yasandigi ve giderek kiraatlarin sahihinin sahih
olmayanindan ayirt edildigi zaman dilimine rastlar. Nitekim kiraatla ilgili
ilk eser verenler arasinda Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellim (6. 224) ve Ebil
Hatim es-Sicistani (6. 255) gibi isimlerle birlikte Taberi'nin ismi de
anilir'™. Nitekim bu faaliyetler, giderek sahih kiraatlarin sayisini azaltma
caligmalariyla devam edegelmigtir. Ebibekr Ibn Mucahid (6. 324)'in
miisliiman halkin hiisn-ii kabuliinii gérmiis yedi kiraat imamimin kiraatini
bir araya getirdigini, dolayisiyla onceleri yirmiden daha fazla olan kiraat
sayisin1 agagilara dogru cektigini gormekteyiz'®. Bu bakimdan bu kabil
¢aligmalari, bir bakima Hz. Osman déneminden itibaren baglayan hareke
ve noktalama caligmalariyla devam eden Kur'dn metninin standarda
kavusturulmasi faaliyetlerinin son halkalar1 olarak gormekte bir beis
olmasa gerektir. Taberi de kiraata dair eser yazarak ve tefsirinde de
kiraatlar arasinda tercihlerde bulunmak suretiyle belirli olgiide bir
ayiklamay: gerceklestirmege calisarak bu siirece katilmigtir, diyebiliriz.
Taberi'nin tercihleri, aslinda gormek istedigi Kur'dn metnini yansitiyor
olsa da o higbir zaman tek bir okuyusa dayali bir Kur'an metini 6nerisinde
bulunmamugtir. Ciinkii ona gore kiraatta 6nceki donemlerden intikal eden
birbirinden farkli yaygin okuyug bicimleri arasinda ¢ok agik tercih ettirici
sebepler olmadikca tercihler yapmak gereksizdir.

Yukarida da ornekleriyle agiklandigi gibi Taberi'nin, kiraatlara
yonelik tenkitci bakisinin iki ayagi vardir. Bunlar nakil ve akildir. Kur'an,

186 On kiraat imamindan ibn Amir, Nifi', Hamza, el-Kisii, Asim ve Halef bu sekilde
okumuglardir. Bkz. ibnu'l-Cezeri, en-Nesr, II, 227; ed-Dimyiti, ithaf, s. 189

187 On kiraat imamindan [bn Kesir, Ebu Amr ve Yakub bu sekilde okumuglardir. Bkz.
[bnu'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 227; ed-Dimyati, Ithaf, s. 189

188 Taberi, 11, 497
189 Bkz. [bnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 53; ibnu'l-Cezeri, en-Negr, 1, 34
190 ibnu'l-Cezeri, en-Negsr, I, 36
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Hz. Peygamber'den beri yazi ve ezber yoluyla naklen geldigine gore
ortada bir nakil olgusu vardir ve bunun dogurdugu sorunlar da olabilir.
Iste bu sorunlarin ¢odziimlenebilmesi de akli bir ¢abayi gerektirir.
Taberi'nin en belirgin 6zelligi, onun, kiraatlar arasinda rahat bir bigimde
tercihler yapabilmesidir. Onun, kiraatlar1 sadece anlam ve yorumla
ilgileri gercevesinde ele almayip, okunmasmin dogru olup olmadig:
yoniiyle de degerlendirdigini goriiriiz. Yani Taberf, kiraatlar:
degerlendirirken hem miifessir kimligini hem de kiraat alimi olma
kimligini birlikte yansitmistir. Kabul etmek gerekir ki onu en fazla
ilgilendiren, dogru bir Arapg¢a ve anlam uygunlugunu doguracak mantikl
ve ahenkli bir s6z dizimidir. O, miinferid kalmadikg¢a bu nitelikleri haiz
kiraatlan tercih etmektedir, diyebiliriz.
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SOVYETLERIN VAKIF POLITIKASI
VE
TURKISTAN'DA VAKIFLARIN
KAMULASTIRILMASI

Dog. Dr. Seyfettin ERSAHIN

Tiirkistan uzun yiizyillar Islam medeniyetinin 6nemli
merkezlerinden biri olma niteligini korumustur. Yetistirdigi bilim
adamlar1 ve ortaya koydugu kurumlar insanhifin bugiinkii noktaya
gelmesine ©nemli katkilar saglamistir. Tiirkistan’da geligen ve
yayginlagan Islam kurumlarindan biri de vakiflar olmustur.

Tiirkistan cografyasinda yiizyillarca varligini siirdiiren vakiflarin
biitiin boyutlariyla ortaya konmasi uzun ve sabirhl bir dizi aragtirmayi
gerekli kilmaktadir. Biz bu ¢aligmamizda Sovyet dénemi oncesi bolge
vakiflarini kisaca tanitip esas olarak, Sovyet iktidarinin ilk on yilinda
izlenen vakif politikalarimn ve vakiflarin kamulagtiriimasini ortaya
koymaya ¢alisacagiz. Son olarak bélge iilkelerindeki onemli vakif
arsivlerini siralayacagiz.

Islam’in zekat, sadaka-1 cariye, karz-1 hasen ve fi-sebilillah
yoniindeki talimatlar biitiin Miislimanlann vakif kurmaya yoneltmigtir.
Islam 6ncesi gogebe Tiirklerde gelismis anlamiyla bir vakif kurumundan
soz etmek giigtiir. Ancak Uygurlar gibi yerlegik hayata gecen Tiirk
boylarinda daha onceki donemlere dayanan bir vakif gelenegi ve
tecriibesinden bahsedilmektedir.! Bu baglamda Islam talimatlarina tarihi
tecriibelerini katan Miisliiman Tiirkler sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini
fonksiyonlar1 haiz ¢ok sayida vakif kurmuglardir. [slam diinyasmin pek
¢ok bolgesi gibi Tiirkistan'daki vakiflar1 mahiyeti bakimindan hayri vakif,
akar vakfi, evladi vakif ve avariz vakfi olarak tasnif edebilecegimiz gibi

] Watter Ruben,”Budist Vakiflan Hakkinda" , ¢ev. M. Topkak, Vakiflar Dergisi, II,
1942,180. Budist Uygurlarin kurdugu bu dini hayri kurumlann tam anlamiyla bir vakif
niteligi tagimadig dolayisiyla Tiirk ve Islam diinyasindaki vakiflara énciiliik edemeyecegi
belirtilmektedir. Bkz. Nazif Oztiirk, Mensei ve Tarihi gelisimi aqisindan Vakiflar,
Ankara_, 1983, 30-32; Bahaeddin Yediyildiz, "Islamda Vakif", Dogustan Giiniimiize
Biiyiik Islam Tarihi XIV, 1st.1990, 23-26.



132 SEYFETTIN ERSAHIN

miilkiyet bakimindan da sahih vakif ve irsali vakif olarak
siniflandirabiliriz.

I- Tiirkistan'da Vakiflarin Gelismesi

Islam diinyasinda vakif bakimindan en zengin bélgelerden birinin
Tiirkistan cografyasi oldugu bilinmektedir. Bununla beraber, XIII. yiizyil
Mogol istilasi sirasinda vakiflarin biiyiik bir kismi ortadan kaldirilmistir.
Ancak kisa siire sonra Ahmet Tekudar ve Gazan Han basta olmak iizere
Miisliman Mogol hanlar1 vakiflara tekrar 6nem vermigler ve
Tiirkistan’da vakif yeniden yayilmistir. >

Bati Tiirkistan'da giiniimiize kadar ulagabilen ilk vakfiyelerden biri
XIII. yiizyil Buhara'sma aittir. Sovyet tarih literatiiriinde "X1II1. Yiizyil
Buhara Vakfiyesi" olarak adlandirilan bu belge séz konusu yiizyil
sonlarinda Buhara-Samcan kazas1 Hamine kdyiindeki iki mescit ve Hoca
Hamine Tiirbesi yararmna kurulan vakfa aittir. S6z konusu belgede yer
alan bilgilere gore cami ve tiirbe i¢cin dokuma tezgahlari, degirmen, ev ve
bagka gayr-i menkuller vakfedilmistir.’ Yine Buhara vakiflarina ait ilk
belgelerden birisi XIV. yiizyil baglarinda Buhara yakinindaki Fethabad
koyiindeki Seyh Seyfettin Baharzi Tiirbesi, hankdh ve hamama aittir.!
So6z konusu vakfiyelerden hareketle Buhara bélgesindeki tarihi cografya,
topografya, miilk iligkileri ve sosyal hayat hakkinda bir fikre sahip
olabiliyoruz.®

Buhara'da vakiflarin gelismesi daha ¢ok Abdullah Han'in (1533-
1598) Buhara'y1 1557'de Seybani'lerin bagkenti yapmasiyla olmustur. Bu
donemde Buhara ve gevresinde ¢ok sayida dini, sosyal ve kiiltiirel amagh
vakif kurularak bolgenin hayatina canlibk getirilmis bu sayede Buhara
"Buhara-1 Serif" unvanini kazanmistir *

Tiirkistan'in énemli sehirlerinden olan Semerkant'da ise vakiflarin
geligmesi Timur (1366-1405) ve sonrasina rastlar. Timur ve siilalesinin
hiikiim siirdiigii XIV. XVI. yiizyillarda Semerkand bolgenin siyasi, dini
ve kiiltiirel merkezi haline getirilmis buna paralel olarak ¢ok sayida vakif

2 Yediyildiz , 60

3 A. K. Arendsa, A. B. Halidova, O. D. Cehovi¢, Buharsky Vakf XIII. v. Faksimile,
Izdanne Tekste, Prevod ¢ Arabskogo i Persidskogo, vvedenie i Kommenariy,
Moskova, 1979.

4 Q.D. Cehovig, Buharskie Dokument XIV.v.,Taskent 1965

5 Ozbek alimlerden Abdurrauf Fitrat tarafindan yayinlanan ii¢ vakif belgesi de Buhara ye
Szvresi hakkinda 6nemli bilgiler igermektedir. “Orta Asya'da Arazi Meselesine Dair Ug

esika”, Vakaflar Dergisi, I, 1938, Rusgadan gev. Y. Kalantay, 147-157.
6 Coraeva 45-46
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kurulmustur.” Timurlular dénemi 6nde gelen Naksibendi seyhlerinden
Hoca Ubeydullah Ahrar Veli (1404-1490) ve evlad: etrafinda olusan
vakiflar Tiirkistan'da bir tarikat seyhinin ne derece gii¢lii ekonomik,
siyasi ve kiiltiirel niifuza sahip oldugunu géstermektedir. Bu vakif
belgeleri ayn1 zamanda Semerkand ve cevresindeki kdy ve sehir hayatini
belli élgiide yansitmaktadir.*

Uzun yiizyillar Harezm bolgesinde hiikiimran olan Hive Hanligi'na
bagkentlik yapan Hive sehri de vakif bakimindan zengin yerlerdendir.

Tiirkistan'da vakiflar genel olarak egitim, ekonomi, saglik, kiiltiir ve
beledi alanlarda Miisliman halka hizmet vermistir. Bolgedeki hayri
vakiflarin baslicalarini cami, mescid, medrese, mekteb, hankdh, tekke,
dergah, zaviye, kiitiiphane, karihdne, koprii, su yolu, degirmen, sadirvan,
gesme, kervansaray, imaret ve bedesten olarak o6zetleyebiliriz. Akar
vakiflar olarak da en ¢ok, tarima elverigli araziler, baglar, bahceler, tarim
igletmeleri, bazen bir veya birka¢ koyiin tamami, diikkanlar, kiigiik
zanaat igletmeleri, degirmenler, arabalar ve nakit paralar kargimiza
¢ikmaktadir” Sézgelimi Ozbekistan Ebu Reyhan Biruni Saksunashk
Enstitiisii Elyazmalar Boliimii'ndeki Hive Kadi Defterlerinden 9491 nolu
defterdeki 520 sayili vakif belgesinde 1823-1920 yillarinda Hive
bolgesinde su tiir akar vakiflarina yer verilmektedir: 1.Arazi Vakfi (21
tane), 2. Medrese hiicresi vakfi (42 tane), 3.Ev vakfi (8 tane), 4.Para vakfi
(42 tane)."”

Tiirkistan'da vakiflarin ¢ogunun ulema ve mesayih tarafindan
yonetildigi ve onlar etrafinda olustufu bilinmektedir. S6z gelimi
Buhara'da "Ciiybar Hocalar1" diye bilinen, baba tarafindan
Hz Muhammed'e ana tarafindan Cengiz Han'a dayanan seyyidler adina
kurulan vakiflar XVI-XVII. yiizyillarda bolgenin ekonomik sosyal ve dini
hayatinda 6nemli rol oynamiglardir." Ayni1 durum yukarida zikrettigimiz
Semerkant'da Hoca Ahrar Veli adina kurulan vakiflarda da
goriilmektedir.

Bu 6rneklerden hareketle Sovyetlerden 6nce Tiirkistan'da vakiflarin
dnemli bir kisminin belli aileler elinde toplanarak adeta bir feodal beylik
haline geldigini ve merkezi siyasi hayati etkiler konuma yiikseldigini

7 B.Ahmedov, Tarihten Sabaklar, Tagkent 1994, 27 vd.
8 0. D. Cehovi¢, Samarkadskie Dokiiment XV-XVI. Vv. (O Vladeniyakh Xodja
Ahrara v Sredney Azii i Afganistane), Moskova, 1974.
300_’; ICclilcw , “Hazinemizdegi Hive Vakif Hiiccetleri”, Sarksiinashk, Tagkent, 1993 / 4,

10 Celilov , 64
11 Ahmedov, aym yer.
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soyleyebiliriz. Ancak vakiflarin ulemanin kontroliinde olmasi tabii bir
durumdu. Ciinkii vakiflar hukuki bakimdan kadinin ydnetiminde,
kullanim y6niimde ise miiderrislerin ve din gorevlilerinin hizmetindeydi.
Bunun yaninda her diizeyden ulema vakiflarin miitevelli heyetlerinde
onemli mevkileri ellerinde tutuyorlardi. Bunun yaninda Tiirkistan'da ileri
gelen {imera, ulema, sufi ve sair vakf-1 evladi kurarak miilklerini hem
devlet miisaderesinden hemde gdg¢men baskincilardan korumus
oluyorlardi. Mesela Naksibendi tarikatin mensup iinlii sair Ali Sir Nevai
(1441-1501) ¢ok zengin mal varligini bu yolla korumustu.'

II- Carlik Rusya Hakimiyetinde Tiirkistan Vakiflari

Tiirkistan, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Carlik Rusyasi'nin
hakimiyetine gec¢ince, diger dini kurumlar gibi vakiflar da yeni
diizenlemelere tabi tutuldular. Tiirkistan Genel Valiligi ad1 altinda Orta
Asya'nin biiyiik bir bolimiinii yonetimi altina alan genel vali K.P.
Kaufman 1867'de "Tiirkistan Genel Valiligi Yonetim Nizam" ¢ikardi.
S6éz konusu nizamda "Genel Valilige bagh Vakif Miilklerini Yonetme
Boliimi" kurulmas: 6ngoriildii. Béylece Tiirkistan vakiflari Ruslarin
kontroliine girmis oldu.” Sémiirge yonetiminin vakiflara olan miidahalesi
yaklasik yirmi yil sonra daha da artti. 1886 tarihi Tiirkistan Genel Valiligi
Yonetim Nizami'min 265, 266, 267. maddeleri vakiflarin diizenlenmesine
tahsis edilmisti . Buna gore halkin kullaniminda olan ve devlet miilkii
kabul edilen vakif yerlerinin ciftcilere verilmesi kararlagtirildi. Bunun
yaninda yeni vakiflar kurulmas: sadece "6zel ihtiyaca binaen" Genel
Valiligin iznine baglandi. Béylece vakif kurma sinirlandirilmis oldu."
Buhara Emirligi ve Hive Hanlig1 topraklarindaki vakiflar Sovyet donemi
oncesine kadar eski statiilerini devam ettirdiler.

Sovyetlerden once Tiirkistan'daki vakiflarin istismarindan ve
ciirimesinden bahsedilebilir. Yukarida degindigimiz gibi belli ailelerin
elinde toplanan vakiflar asil amaglarindan saptirilmis, merkezi siyasi
otoriteyi etkiler hale gelmistir. Bunun yaninda tabiati geregi kimsenin
miilki olmayan veya herkesin miilkii olan vakiflarin bir kismi
bakimsizlik ve ilgisizlik nedeniyle ciirimeye yiiz tutmus, amaglarini
gerceklestiremez hale gelmisti. Bir anlamda vakiflar kendi sonlarim
hazirlamiglardi. Tarihin garip bir tecellisidir ki Sovyetler de aym kaderi
paylasmak zorunda kalmislardir. Ozel miilkiyetin yasak olmasi nedeniyle
halk kamu mallarina sahip ¢ikmamig, toplumda ilgisizlik ve

12 R.G. Mukminova, N.N Habibllayev, Ozbekistan Tarihi Tagkent 1994 ,175
13 Ozbek SSR Tarihi 1/ 2, 108-109
14 Ozbek SSR Tarihi 1/2, 116-117
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nemelazimeilik yayginlagmis bu da iiretimin diigmesine ve Sovyet
rejiminin ¢okmesinde 6nemli bir etken olmustu.

Sovyet donemi éncesinde tahminlere gére Tiirkistan Genel Valiligi
sinirlari iginde ekilebilir arazinin %8-10, Hive'de %40-45'i" Buhara'da
%24.6's1'° vakifti. Ayrica Buhara'da 57 kervansaray 1414 diikkan 23
cars1, 10 hamam, 18 degirmen, 133 ev, dini, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
hizmetler igin vakif olarak tahsis edilmisti."”

I1I- Sovyetlerin Vakif Politikas ve Vakiflarin Kamulastirilmasi

Sovyet rejimi i¢in vakiflar kabul edilemez kurumlardi. Her seyden
once Sovyetlere gore vakiflar halki sémiiren zenginler tarafindan halkin
malindan olusturulan, istelik dini kurum ve sahislari besleyen
tesekkiillerdi.” Sinifsiz toplum kurmak igin yola ¢ikan Sovyetler bu
niteliklerinden dolay1 vakiflari en kisa zamanda kaldirilmaya karar
verdiler. Bolsevikler iktidara geldiklerinde vakiflar konusunda kesin
tavirlarim 23 Ocak 1918 tarihli "Kiliseyi Devletten ve Mektebi Kiliseden
Ayirma Hakkinda" adli kararla ortaya koydular. S6z konusu kararin 12.
ve 13. maddeleri vakiflarla ilgili su hiikiimleri tagiyordu: "Hi¢ bir dini
kilise cemiyeti ve dini cemaat miilk sahibi olamaz; onlar hukuki sahis
haklarindan mahrumdurlar"; "Rusya'daki mevcut kilise cemiyetlerinin ve
dini cemaatlarin miilkii halk miilkii olarak ilan edilmigtir"® Bu karar
agtkea dini kurumlarin miilk sahibi olamayacaklarimi ve ellerindeki biitiin
vakiflarin da halk miilkii olarak ilan edilecegini 6ngoriiyordu.

86z konusu karara dayanarak Taskent Sovyetleri 1918 yili basindan
itibaren hizla Tiirkistan'daki vakiflarin biiyiik ¢ogunlugunu miisadere
etmeye girigtiler. Ancak, genel egitim icin yeterli kaynak bulamayan
hiikiimet yetkilileri vakiflarin tamamen kamulagtirilmasinin ve
faaliyetlerinin durdurulmasinin rejimin aleyhine olacagmnn farkmna varip,
mektep ve medreselere mali kaynak saglayan dini vakiflarin bir kismmna
fillen dokunmadilar. Hatta bu konuda Haziran 1919'da Moskova
Tirkistan hiikiimetine vakiflar konusunda daha da dikkatli bir cizgi
izlemesini 6nerdi. Lenin, Tiirkistan hiikiimetine simdilik Misliimanlarla

15 I.Abdussamadov, Sosyal Tarakkiyat ve islam Taskent 1984,13,14

16 T Saidbayev, 49 Voprosov i otvetov ob islame, Taskent 1989, 86

17 Saidbayev, 86

18 “Vakf” Ateistik Ansiklzredik Lugat, Tagkent, 1988, 78.

;2 Edhemof, Din hem siiralar Hiikiimeti, Semerkand, Tagkent, 1929, 42; Kanun, Din,
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cephelesmekten kaginmasim ve mahalli Miisliman teskilatlarin rizasi
olmadan vakiflarin miisadere edilmesinin durdurulmasini emretti.”

Bununla beraber Sovyet rejimi vakiflar konusunda yeni imtiyazlar
vermeye yanagsmadi. Ustelik onlarin emekgilerin mali oldugunu ihsas
ettirici tavirlar sergiledi. Tiirkistan'da vakiflarin kamulastiriimasi zaman
zaman mahalli idareciler tarafindan devam ettirildi. Bunun iizerine 1921
Agustosunda toplanan Tiirkistan KP'nin VI. Kongresi'nde din, kiiltiir ve
egitim kurumlarmi destekleyen vakiflara miidahaleden kaginma karari
alind1. Fakat, Bolsevikler 6zel vakiflarin gelecegi hakkinda da bir garanti
vermedikleri gibi, Tiirkistan ekonomisinin iyilestirilmesi ¢abalar
cercevesinde vakiflarin gogunu vergilendirdiler.”

Bu arada, Bolsevikler Basmacilara kargt miicadelelerinde kamuoyu
destegini saglamak igin 23 Aralik 1921'de gikardiklari bir kararla daha
6nce kamulagtirdiklari dini vakiflar1 camilere ve mescidlere geri
verdiler? 1922 yili baglarindan itibaren Enver Paga onderligindeki
Basmacilarin biiyiik basarilar kazanmalar iizerine Sovyet iktidar dini
siyasetini yeniden gdzden gegirdi. Rusya KP Merkezi Komitesi Siyasi
Biirosu 18 Mayis 1922 tarihli karari ile vakiflarin miislimanlara iadesini
onayladi®* Bunu takiben Tiirkistan Merkezi Icra Komitesi'nin (MIK) 20
Haziran 1922’de aldig1 bir kararla el konan vakiflarin ¢ogu geri verildi.
Aym kararla egitimle ilgili vakiflarin, medrese yetkilileri, halk
mahkemesi temsilcileri ve Sovyet okulu temsilcilerinden olugan 6 kisilik
bir kurul tarafindan yonetilmesi 6ngoriildii.”

Tiirkistan Sovyet iktidar1 Haziran 1922 karar ile egitimle ilgili
vakiflari devlet tarafindan kontrol altina alinca diger alanlarda hizmet
veren vakiflara da belli bir diizen getirmek istedi. Bu amaca yonelik
olarak Tiirkistan MiK 28 Aralik 1922'de 173 sayili karan ile vakiflari
"dini" ve "medeni" olarak ikiye ayirdi. Dini vakiflar dogrudan camiler,
mescidler ve tekkelerle ilgili vakiflar, medeni vakiflar ise sosyal amagh
vakiflard1®® Soz konusu karar yine bazi vakiflara kisitlamalar getirdi.
Sozgelimi tarima elverigli kirsal kesimdeki vakiflar kamulagtirilip
iizerinde oturanlara kiraya verildi. Bu arazilerden alinan vergilerle

20 A Park, Bolshevisim in Turkistan 1917 -1927 , Newyork, 1957 212.

21 Park, 218.

92 G. Fraser, "Basmachi, 1" Central Asian Survey, 1987/1, 41

93 T.Akmuradov, Din, Hiir Fikirles Tarihi ve Nazariyesi, Taskent 1992,192

74 B Szczsniak, The Russian Revolution and Religion, A collection of Documents
concerning the Suppression of Religion by Comminists 1917-1925, Notre Dame ,
1959,242.

25 Park, 243; A Bennigsen,C Lemercier-Quelquejay, Stepte Ezan Sesleri, Sovyet Rejimi
Altinda islamin 400 yili, Cev. N.Uzel, Ist. 1981, 174-175.

26 7. Nasiri, "Vakif Isci Dehkan Sermayesi”, Maarif ve Okutigei, yil, 2, 1926, 16.
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koylerde okullar kurmak igin bir fon olusturulmas: kararlastirildi. Ayrica
karar o tarihten sonra tarima elverigli topraklarin vakfedilmesini
yasakladi. Bunun yaninda, kigiler veya kurumlar tarafindan vakif
lizerinde yapilan binalarin kiralarinin mahalli vakif idareleri ve halk
egitim idarelerine verilmesi 6ngoriildii.”’

Bunca kisitlamalara ragmen Aralik 1922 karari ile Tiirkistan
Sovyetleri vakiflar resmen tanimig oldular. $oyle ki, s6z konusu kararin
amir hiikiimleri geregi vakiflar i¢in Egitim Halk Komiserligi i¢inde bir
Bas Vakif Idaresi kuruldu ve mahalli vakif idareleri ona baglandi. Bu
kurumun baglica gorevleri ders kitaplarimi incelemek, din egitimini
diizenlemek, mahalli vakif idarelerinin personel ve biit¢elerini kontrol
etmek, bu idareler arasinda koordinasyonu saglamak ve onlara rehberlik
etmekten ibaretti. Bag Vakif Idaresi’'nin yetkileri arasinda vakiflar
koruma, genisletme ve hatta yeni vakiflar kurma da vardi.® Bag Vakif
Idaresi’ne bagh olarak sehirlerde teskilatlanan Mahalli Vakif Idaresi’nin
baglica gorevleri ise vakif miitevellilerinin faaliyetlerini ve vakif gelir-
giderlerini denetlemekti. Bu arada daha 6nce mahalli kadi'min yetkisinde
olan miitevelli atama ve azletme gorevi de mahalli vakif idarelerine
verildi.”

Yukarida degindigimiz gibi, Aralik 1922 karar ile vakiflar bir
yandan merkezi bir idareye kavusup devlet indinde mesruiyet kazanirken,
diger yandan bu idare vasitasiyla tamamen devletin denetimine girdi. Bu
durumda Bag Vakif Idaresi’nin tayin hakkini kullanirken Sovyet
devletine sempatisi olmayan miitevelli heyeti iiyelerini, igbirlik¢ilerle
degistirmeye muktedir oldugunu diisiinebiliriz. Hatta kanaatimizca,
Sovyet rejimi bu yolla, kendisine ulemadan gelecek dini icerikli tenkidi
onlerken, ulemay: da kendi aralarinda bolme gibi énemli bir firsat ele
gegirmis oldu.

Buhara ve Harezm'de yiiriirliige konan vakif politikalarina da kisaca
deginmek istiyoruz. Bilindigi gibi, Yas Buharalilar daha iktidara
gelmeden 1917°de yayinladiklari Buhara I¢in Reform Programi'nda
vakiflar konusuna da degindiler. Onlarin programina gore, gelirleri egitim
icin son derece onemli olan vakiflar bir yonetim altinda toplanacakti.
Evkaf Néazirhg olarak teskilatlanacak olacak bu yonetim iilkedeki biitiin
vakiflarin yonetiminden sorumlu olacakti. Evkaf Nazirhigi gelirlerini

27 Park, 219. )

28 Y.G.Gulamov.R.N. Nebiyev, M.G. Vahabov, Ozbekistan SSR Tarihi Taskent
1958,576.; A.Avtarhanov, Kremlin Saltanati, Ruscadan Ozbekceye c¢eviren
Kdg;h‘l]‘iyev,Tagkem 1993, 44; Miinevver Kari, Hatiralarim, Haz. S. Halbayev, Tagkent
1992, 70.

29 Park, 219, 243.
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Maarif Nazirhgma verecek, bu gelirler de cami, okul, kiitiiphane,
yetimhine ve misafirhdne gibi kiiltiire]l ve sosyal amach tesislerin
yapiminda kullamlacakti.™

Bu grubun dini konulardaki gorii ve projeleri hakkindaki en 6nemli
belgelerden birisi A. Fitrat (1886-1938) tarafindan Ocak 1918 yilinda
hazirlanan ve Merkezi Komite tarafindan onaylanan layihadir. Bu
layihada vakiflarin ®nemi, korunmasi ve onlardan yararlanma
metotlarinin mutlaka degistirilmesi gerektigi belirtildi. Buhara'da egitim
amagh kurulmus ¢ok vakif vardi. Bu vakiflar dogru diizenlense gelirleri
egitim ve bilime harcansa gelismeye biiyiik yardimi dokunabilirdi. Vakif
gelirlerinin yarisindan ¢ogu bunlari kiraya verenlere gidiyordu. Vakiflart
yonetmek igin "Evkaf Nazirhig1" kurma oneriliyordu. Egitimden artan
vakif gelirleri hastane, kiitiiphane, aghane vb sosyal tesisler kurmak icin
harcanabilirdi.*' Layihanin 6nerdigi Nazirlar $irasi (Bakanlar Kurulu)
listesinde ikinci sirada Evkaf Nazirhg: yer aliyordu.”

Bu teorik ifadelere ragmen Yas Buharalilar 1920°de iktidara gelince
vakiflar hakkinda bagkaca bir gizgi izlediler. 5 Ocak 1921’de Buhara
Devrim Komitesi’nin aldigi “Toprak Hakkinda” adli kararla biitiin
topraklar kamu mali ilan edildi ve miisaderesine baslandi. Ancak halkin
tepkisi tizerine 25 Mayis 1922°de Buhara MiK inin aldig1 bir kararla bu
uygulama durduruldu.”

Ote yandan vakiflar konusunda Harezm’de de Buhara’ya benzeyen
adimlar atildi. 1923'te bir kisim vakiflarin gelirleri vergiye baglanirken™
bazi vakiflarin da kamulagtiriimasma baglandi.”® Ancak buna karsi ¢ikan
bir kistm Hiveli Ciineyd Han'in da yardimiyla Ocak 1924'te direnige
gecerek kararn uygulanmasini nlediler.” Bu sosyal ve siyasi tepkiler
karsisinda vakiflarin kamulastiriimas1 konusunda fazla bir mesafe
kaydedilemeden Harezm ve Buhara Halk cumhuriyetleri ilga edildiler.

Tiirkistan vakiflar igin en biiyiik tehdit toprak reformu ile geldi.
Mesela Kasim 1925'te Ozbekistan KP II. Kongresi’'nde toprak
reformunun hayata gegirilmesi hakkinda karar alindi.”’ Bu karara

30 H.C.d'Encausse Jslam and The Russian Empire, london 1988, Ek 4,201-202

31 F. Hocayev, Tanlangan Eserler I, (Buhara Dagi Revolutsia ve Orta Asya’ning
Milli Cegaralams Tarihiga Dair ) Tagkent 1976 134-135.

32 Hocayev, I, 137. -

33 R.Y Recebova,ve Arkadaslar, Ozbekistan Tarihi , IX, Tagkent, 1994 , 104-105, 107.
34 Park, 218, dipnot, 26.

35 Recebova, Ozbekistan Tarihi, 102

36 Fraser, I1, 19. .

37 R. A. Nurillin, "Feyzulla Hocayev", Inkilab Cenkgileri, haz., R. Semsuddinov,
Tagkent, 1990, 14.
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dayanarak 19 Aralik 1925'te gikarilan 168 sayili kararla sehirlerin
digindaki bag ve bahgeler harig biitiin vakiflar Tarim Halk Komiserligi'ne
verildi. Baglar ve bahgeler dini cemaatlere birakildi. Kisa bir siire sonra
sehirdeki vakiflar da miisadere edilip gelirleri Egitim Halk Komiserligi'ne
verildi. Sadece mescidlerin vakiflarindan imam ve miiezzinlere bir pay
ayrilmasina miisaade edildi.*

Aralik 1925 kararindan bir iki ay sonra 1926 baginda Maarif Halk
Komiserligi'nin yayin organi olan Maarif ve Okutig¢1 dergisinde da Z.
Nasiri, imzasiyla ¢ikan "Vakif-Igci-Dehkan Sermayesi" adli makalede
Tiirkistan Sovyetleri’nin vakiflar konusunda izledikleri siyasetin teorik
esaslan ve vakiflar1 kaldirma gerekgeleri ortaya konuyordu. Populer bir
tarzda kaleme alinan makalede Dogu’da vakiflarin ortaya ¢ikisi Hz. Isa
oncesine gotiiriiliip soyle izah ediliyordu:

"Bunun sebeplerinin basinda, ak sakallar (ileri gelenler), baylar
(zenginler), beyler zulmiinden cani yanan agagi tabaka halkin onlara
karst ayaklanmast gelir... Bu beladan kurtulmak igin yukar: tabaka, bir
takim careler arasinda, fakir halkin malindan biriktirdigi zenginliklerinin
bir kismint halkin ihtiyact igin vakfetme usiilunii buldu. Gériiniigte *hayir
is’ olan bu uygulama, aslinda goz boyama ve aldatmaca ve biraz da olsa
halkin itirazini teskin etme idi. Vakif kiarak zenginin kendine taraftar
toplamast da miimkiindii."

Vakfin ortaya ¢ikigmi tarihi olarak bu sekilde temellendirildikten
sonra, Islam toplumlarinda vakfin olusmasi ve gelismesinin sebepleri
"ekonomik bozgunluk" ve "ulemanin vakif sermayesini kendine mahsus
kilma gareleri” olarak gosterilmektedir. Buna gore, ulema gegitli fetvalar
ve hurafeler ¢ikararak vakiflarin yayginlagmasini ve mesrulagmasini
sagladi, daha sonra da baglangigta halkin hizmetine sunulan vakiflan
kendisine tahsis etti. Bunun igin de "vakif sermayesi ulemanin maldur,
onlari bagkalar: yerse heldk olurlar" diyerek halki inandirdi ve bir siire
sonra buna inanan vékiflar "ulema igin" seklinde vakfiyeler yazdilar. Bu
vakiflardan elde edilen gelirler ulemanin elindeki medreselere harcandi.
Vakif serméiyesi ile yiirliyen medreseler halka faydali olmadig igin fakir
halk bundan yararlanamadi. Yine yazarin iddiasina gére Ruslarin Orta
Asya'ya gelmesiyle de bu durum degismedi.”” Nihayet Bolseviklerin
iktidara gelmesiyle vakiflar konusu yeniden ele alindi ve tamamen
devrimci yoksul halkin yararina olan su karara varildi:

38 Nasiri, 16;T. Saidbayev, Islam i Obsestvo, Moskova 1978, 152
39 Nasiri, 14-16.
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"Ekim Devrimi'nden sonra Sira (Sovyet) Hiikiimeti fakirlerin
ihtiyact igcin olan vakif sermdyesinin esas yerine harcanmas: hakkinda
karar ¢ikardi. Vakif akgasi kiiltiir ve egitim iglerine tahsis edildi. Artik
vakif sermdyesi bir grup hurafeci ulemanin karmimi doyurmaya
harcanmayacak, Is¢i-Kéylii Hiikiimeti'nin egitimi icin sarf edilecektir."*

Bu yaklagimlardan da anlagilacag: gibi, Sovyetler vakiflar1 tamamen
kamulagtirmaya kararl idiler. Zaten 1927’lere gelindiginde el konmayan
sadece cami ve mescid vakiflar1 kalmisti. MIK ve Halk Komiserleri
Sovyeti'nin 15 Agustos 1927'deki karariyla Bag Vakif Idaresi ilga edildi
ve dini vakiflar da kamulagtirildi. S6z konusu kararda soyle deniyordu:
"Isbu karar ¢ikmadan énce var olan vakif idareleri tarafindan yonetilen
dini vakif miilkleri de hiikiimetin has miilkii kabul edilsin ve Maarif Halk
Komiserligi'ne devredilsin."' Zaten dini mekéanlar1 tamamen kaldirmay:
amaclayan Sovyet devleti igin onlar1 besleyen vakiflar1 kaldirmasi
elzemdi. Ancak bu kararlara ragmen 1920’li yillarin sonuna kadar vakif
arazilerinin tamam devletlestirilemedi.

Bu arada, yukarida isaret ettigimiz gibi, Sovyetler Tiirkistan’da
vakiflarin kamulastirilmasini gerekli kilan toprak reformunu
gergeklestirebilmek i¢in ulemanin destegine ihtiya¢ duydular ve onlardan
bu konuda fetvalar aldilar. Nihayet 1930'da da Moskova’daki Merkezi
Hiikiimet SSCB topraksiz koyliiye toprak vermek vaadiyle kalan vakiflar
kamulastirdigini ilan etti.” Tiirkistan'in dier cumhuriyetleri de
Ozbekistan 6rnegini izleyerek vakiflar devletlestirdiler.

Sonug¢

Kanaatimizca, vakiflar Rusya'da bir iki y1l iginde kamulagtirtlirken
Tiirkistan’da 1930’a kadar sarkmasimnin bazi 6nemli sebepleri vardi.
Basta, Tiirkistan’da Sovyetlerin kiiltiirel, ekonomik ve sosyal
politikalarin1 uygulayabilecek yeterince siyasi uzman ve emekgi yoktu.
Bunun yaninda, vakiflarin kamulastiriimas: dogrudan dogruya yararlarina
goriinmekle beraber yoksullar ve koyliiler sosyalizmin ongordiigii simf

40 Nasiri, 16. 1961 yilinda vakif konusu sdyle ele alimyordu: “Vakif, miisadere edilmeyen
ve vergiden muaf tutulan miilk olup, ondan gelen gelirler miisliiman ruhaniler yararina
aynlir. Vakif, Yakin Dogu ve Orta Dogu iilkelerinde feodalizm déneminde mescid milkii
olarak biiyiik rol oynadi. ... Vakif, gelenekte, mescidler, medreseler, evliya mezarlan,
kabristanlar vb. dini kurumlara i¢in hayir-sadaka niteliiinde kuruldu. ... Vakiflarin

clirleri, gogunlukla, devlet hazinesine defil, Seyhulislam, kadi, miitevelli heyeti iiyeleri,
imam ve baska ruhanierin kesesine giderdi. Demek ki, vakif feodal toprak sahipligi
i%kill‘lterinden biridir.” Magruf Abrarov, Sariat ve Oming Sosyal Mahiyati, Tagkent, 1961,

41 Edhemov, 42-43.
42 Bennigsen, Stepte Ezan, 175.
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miicadelesini bilincinden uzak olduklarindan ¢ikarlarini
koruyamiyorlardi.

Bunun yaninda, eger tiim vakiflar ayrim yapilmaksizin hizlhi bir
sekilde kamulagtirilsayd: Tiirkistan’da heniiz daha Sovyet devletinin
yerine yenisini ikame edemedigi sosyal, kiiltiirel ve ekonomik pek ¢ok
hizmetler dururdu. Bunun da acisim yine halk geker, yeni rejimden sogur
ve dine daha ¢ok sarihir, hatta sonunda Sovyet hikimiyetinin kargisina
gegerdi. Nitekim Fergana Vadisinde ve Tiirkmenistan’in Carcoy
bolgesinde bu kurala uyulmayip baglangigta vakiflara hizla el konunca
halkta olumsuz etki yapt: ve halk Basmacilig1 desteklemeye bagladi.

Sovyet rejimi vakiflan kaldirarak, yiizyillardir halka hizmet eden ve
onun destegini kaybetmeden ayakta kalmayi basaran geleneksel bir
sosyal kuruma son verdi. Bununla beraber Bolsevikler vakiflarin
kaldirilmas1 konusunda Miisliimanlarla dogrudan karg: karsiya gelmekten
kagindi. Vakiflari kaldirmada Sovyetlere ii¢ etken yardimci oldu:

1. Vakiflarm bir kismi Car rejiminin miidahale ve miisaderesi ile
daha o dénemde 6nemini biiyiik 6lgiide kaybetmis, ilgililerin elinden
¢ikmig devletin denetimine girmisti. Bu durumda Bolsevikler kendi
miidahaleleri i¢in bir 6rnege ve tecriibeye sahip olduklar1 gibi Tiirkistan
halki da konuya psikolojik ve ekonomik bakimdan hazirdi.

2. Tiirkistan’daki topraga a¢ koyli niifusun bir kismi vakiflarin
kaldirilmasi yoniindeki bagarih Bolsevik propagandasi karsisinda devleti
destekledi.

3. Bunun yaninda basta cedidciler olmak iizere Tiirkistanli siyasiler
ve aydinlar genel reform programlan iginde vakiflara da yeni bir diizen
vermeyi amaghyorlardi. Dolayisiyla Tiirkistan'da en azindan ileri gelen
yerliler arasinda bu konuda bir beklenti vardi. Biitiin bu etkenlerle
Tiirkistan’da yiizyillardir bolge halkim sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
bakimdan destekleyen vakiflar tarihe karigmig oldu.

EK -Tiirkistan'da Baz1 Vakif Arsivleri
1-  Ozbekistan Cumhuriyeti Merkezi Devlet Arsivi.

2 . Ozbekistan Ebu Reyhan Biruni Sarksunashik Enstitiisii
Elyazmalari Fondu.

3. Buhara Devlet Miizesi
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4. Semerkant Devlet Miizesi
5. Hive Devlet Miizesi

6 . Tacikistan Cumhuriyeti Fenler Akademisi Tarih Enstitiisi
Elyazmalar1 Fondu.

7. Tacikistan Devlet Kiitiiphanesi

8. Tacikistan Kadimi Hiiccetler Merkezi Devlet Arsivi
9. Tiirkmenistan Merkezi Devlet Arsivi

10. Kazakistan Merkezi Devlet Arsivi

11. Kirgizistan Merkezi Devlet Arsivi

12. St. Petersburg Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii
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ORIENTAL STUDIES AND CONCEPTION OF
ISLAM DURING THE CRUSADE PERIOD’

Saban Ali DUZGUN™
Preliminary

When Islam was revealed in the 7th century as a new higher religion,
it considered revelation as received by the Prophet Muhammad to be
superior to the former levels of Old and New Testament revelation.
Christianity fought Islam as a Christian heresy. This new threat was seen
as the fulfillment of the eschatological prophecies of the Apocalypse
concerning the coming of the "false prophet" (Revelation to John). The
apocalyptic interpretation of Islam as the religion of the "false prophet"
also coined the archetypal struggle of the Christian Church of the Middle
Ages against foreign religions, namely, the crusade. The idea of the
Crusades' deeply influenced the self-consciousness of Western
Christianity even in later centuries. In the crusade period attitudes of
Latin Christendom, i.e. Western Christendom to the Muslims and to the
Orthodox Christianity, i.e. Eastern Christendom damaged much
materially and culturally in both sides.

The harm done by the crusaders to Islam was small in comparison
with that done by them to Eastern Christendom. Pope Urban II had
bidden the Crusaders go forth that the Christians of the East be helped
and rescued. It was a strange rescue; for when the work was over, Eastern
Christendom lay under enemy domination... When they set themselves up
in the East they treated their Christian subjects no better than the Caliph
had done before them. Indeed, they were sterner, for they interfered in the
religious practices of the local churches. The Crusade had become a

* This paper was presented to an international symposium on Orientalism held in Oran,
Algeria, in 1999.

** Assoc. Prof. Dr. at Faculty of Theology, Ankara University.

! See for detail, The Crusades, Motives and Achievements, ed. James A. Brundage (USA,
1964); H.C. Krueger, "Economic Aspects of Expanding Europe" in Twelfth Century
Europe and the Foundations of Modern Society, ed. Marshall Clagett (Wisconsin, 1961)
69-74.
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movement not for the protection of Christendom but for the establishment
of the authority of the Roman Catholic Church 2.

More harmful was the effect of the Crusades on the spirit of Islam.
Any religion that is based on an exclusive Revelation is bound to show
some contempt for the unbeliever. But Islam was not intolerant in its
early days. The Prophet himself considered that Jews and Christians had
received a partial revelation and were therefore not to be persecuted.
Under the early caliphs the Christians played an honourable part in Arab
society. Nor was the rivalry of the Caliphate with Christian Byzantium
entirely unfriendly. Scholars and technicians passed too and fro between
two empires to their mutual benefit. The Holy war begun by the Franks
rumed these good relations. The savage intolerance shown by the
Crusaders was answered by growing intolerance among the muslims. The
broad humanity of Saladin and his family were soon to be rare among
their fellow-believers. By the time of Mameluks, the Muslims were as
narrow as the Franks. Their Christian subjects were among the first to
suffer from it. They never recovered their old easy acquaintanceship with
their Muslim neighbours and masters. Their intellectual life faded away
and with it the widening influence that it had upon Islam.

Although there had been many attempts of dialogues and polemics,
the dialogue of the 15th-century German theologian Nicholas of Cusa on
the peace of faith (1453) is the first Christian document that calls for the
establishment of an eternal peace among world religions. When
Constantinople fell to the Ottomans in 1453, Nicholas of Cusa's reaction
was very similar to that of George of Trebizond. He, in his early times,
dreamed of re-union of all religions in a single faith. His dream was to
create "Una religio in rituum varietate", one religion in a variety of rites.
In spite of this and other attempts to unify or at least to reconcile the
religions have remained far beyond our achievement. For the idea of the
crusade remained the model for the relationships between Islam and
Christianity and shaped the whole process taking place between the two
on the one hand and the fulfillment of the new missionary task that arose
within the Roman Catholic Church with the discovery and exploration of
the lands beyond Europe on the other. Even in the nineteenth century
when missionaries diffused into Muslim countries they used military

? Sir Steven Runciman, "The Crusades: A Moral Failure, in The Crusades, motives and
achievments, ed James Brundage, (USA, 1964) 78.

? See for detail, Jean-Marie Gaudeul, Encounters and Clashes, Islam and Christianity in
History, PISAI, (Rome, 1990) 195.
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concepts as to associate with this crusade movements such as *“peace
crusade” or “conquest of the world for Jesus Christ”.

So, in our study, specifically, we first intented to work out the early
form of orientalism, which had been formed during the crusade period
and secondly to outline some Christian authors who undertook to write
about Islam and Muslims i.e. Saracens* or Moors then, either to uncover
or to abuse them.

THE POPES’ DEPICTION OF ISLAM AND MUSLIMS in THEIR
CALLING FOR “THE CRUSADE”

Almost every single Pope had to tackle the issue of Islam and of
Muslims in their own time. But two Popes, in the first place, deserve to
be emphasised to start this misconception and deviation about Islam and
Muslims. These two are Gregory VII and Urbanus II. I will analyse their
speeches and letters about and to muslims in turn:

la. GREGORY VII' (d.1085) and His Speech for “Crusade”, 1074

Gregory VII barely missed having begun the crusading movement.
His plan is clear from the following letter. The situation in 1095 was not
materially different from that in 1074, and it is probable that Urban II,
when he called for a crusade, had nothing more in mind than Gregory VII
had when he wrote this letter. Gregory was unable to carry out his plans
because he became involved in the struggle with Henry IV.

“Gregory, bishop, servant of the servants of God, to all
who are willing to defend the Christian faith, greeting and
apostolic benediction.

We hereby inform you that the bearer of this letter, on his
recent return from across the sea [from Palestine], came to

* Saracen: in the Middle Ages, any person--Arab, Turk, or other--who professed the
religion of Islam. Earlier in the Roman world, there had been references to Saracens
(Greek: Sarakenoi) by late classical authors in the first three centuries CE, the term being
then applied to an Arab tribe living in the Sinai Peninsula. In the following centuries the
use of the term by Christians was extended to cover Arab tribes in general; and, after the
establishment of the caliphate, the Byzantines referred to all Muslim subjects of the caliph
as Saracens. Through the Byzantines and the crusaders, the name spread into western
Europe, where it was long in general use and has survived until modern times.

* See for detail, Catholic Encyclopedia, article Gregory VII.
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Rome to visit us. He repeated what we had heard from many
others, that a pagan race had overcome the Christians and with
horrible cruelty had devastated everything almost to the walls of
Constantinople, and were now governing the conquered lands
with tyrannical violence, and that they had slain many
thousands of Christians as if they were but sheep. If we love
God and wish to be recognized as Christians, we should be
filled with grief at the misfortune of this great empire [the
Greek] and the murder of so many Christians. But simply to
grieve is not our whole duty. The example of our Redeemer and
the bond of fraternal love demand that we should lay down our
lives to liberate them. "Because he has laid down his life for us:
and we ought to lay down our lives for the brethren," [1 John
3:16]. Know, therefore, that we are trusting in the mercy of God
and in the power of his might and that we are striving in all
possible ways and making preparations to render aid to the
Christian empire [the Greek] as quickly as possible. Therefore
we beseech you by the faith in which you are united through
Christ in the adoption of the sons of God, and by the authority
of St. Peter, prince of apostles, we admonish you that you be
moved to proper compassion by the wounds and blood of your
brethren and the danger of the aforesaid empire and that, for the
sake of Christ, you undertake the difficult task of bearing aid to
your brethren [the Greeks]. Send messengers to us at once
inform us of what God may inspire you to do in this matter.™

During his Pontificate, open warfare opposed Christians and
Muslims in several places. Politically, the Pope was involved in all the
negotiations between Christian leaders to convince them against Muslims
but was not capable of imposing his authority over them. And yet, he
seems to have taken the initiative repeatedly in order to undergird this
military effort with missionary attempts. In 1076 he wrote a letter to al-
Nisir (1062-1088) (belonging to the Hammadid dynasty) in which he
uses some common denominators between Muslims and Christians. Here
are some excerpts from this letter:

* In Migne, Patrologia Latina, 148:329, trans. Oliver J. Thatcher, and Edgar Holmes
McNeal, eds., A Source Book for Medieval History, (New York: Scribners, 1905) 512-13.
(Jacques-Paul Migne's Patrologia Latina, published between 1844 and 1855, and the four
volumes of indexes published between 1862 and 1865. The Patrologia Latina comprises
the works of the Church Fathers from Tertullian in 200 AD to the death of Pope Innocent
111 in 1216. Potrologia Latina contains 221 volumes most important primary sources for
the study of medieal history and theology.)
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“Your Highness has written to us this very year that we
might consecrate bishop according to the Christian Law the
priest Servardus. This we hastened to do because your request
seemed to us rihgt and excellent. Moreover, you have sent us
presents, and you freed some Christians held captive among
your people, out of reverence for Peter, prince of the Apostles,
and out of love for us. You promised as well to free the other
(Christian) captives. It is certainly God, Creator of all things,
God “without whom we ca neither do™ not conceive anything
good, who inspired your heart to do this good action for “He
enlightens any man coming into this world”” and He has
enlightened pour mind on this occasion. For indeed God
almighty “who wants all men to be saved™ and “none to
perish”.” ...

And this charity is a thing that you and I owe each other
even more than we owe it to other people, since we confess and
acknowledge — in different ways, it is true — one God whom we
praise and worship every day as Creator of the centuries and
Master of this world. According to the word of the apostle: “He
is the Peace between us, He who has made the two into one”.

Thus it is that several noblemen of Rome admire
unreservedly your goodness and your virtues and proclaim them
since they have learned from us the grace that God has
conferred upon you. Among us are two of our household,
Albericus and Censius... in their great desire to deserve your
friendship and your affection, and their eagerness to render you
service in your wishes about what is of our competence, they
send you some of their men from whom you will learn how
wise and great they deem you to be, and how ardently they
desire and are able to be of help to you. We recommend them to
your generosity, that you may with utmost care, and for the love
of us display towards them this same charity that we always
display towards you and towards all your people. God knows
full well that we cherish you for the sake of His glory, that we
desire your salvation and your glaroy in this life and in the next,
and that we ask with our lips and from our heart that He himself

®In 15,5
"Inl,9

!1Tm 2,3
Mt 18, 14
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may receive you, after a long stay here below, into the “bosom

of the most holy patriarch Abraham’s beatitude”."”

The great number of scriptural quotations in this letter seems to
indicate that the pope’s intentions are not just political as some historians
have thought. There was no need to find scriptural grounds for a simple
political move. On the contrary, this is necessary in order to justify an
attitude which includes the Muslim Community in the People of God, as
it were.

There are several points which deserve our attention:

the absence of any reminder of the pope’s authority over political
rulers: only the year before (1075) Gregory VII had issued his “Dictatus
papae”, a definition of his prerogatives in 27 sentences:

No 8: The Pope alone can wear imperial insignia,
9: The Pope is the only man whose feet are kissed by all princes,
12: He can depose the emperors.

e  Our text shows no attitude of superiority, only friendliness,

e there are no deregatory remarks against Islam,

e only the doctrines common to both religions are stressed: the
name of Christ is not even mentioned,

e the two communities are proclaimed “one”, and their
relationship is defined as one of love, prefential love,

e the pope emphasizes his conviction that God is at work among
Muslims, and wants their salvation.

For a “political” letter, the Biblical quatotions are too numerous.
This inclines us to think that the messengers sent with the letter are not
ambassadors, but missionaries or personal representatives."

" Jean Mari Gaudeul, Encounter and Clashes: Islam and Christianity in history vol: 11,
75.



ORIENTAL STUDIES AND CONCEPTION OF ISLAMIN ... 151

On the other hand when we analyse both Gregory’s call for the
Crusade in his letter to emperors and princes given above and this letter
he wrote two years later, we recognize the fact that the pope knew much
about Muslims and their characteristics, though this information didn’t
arise from the original sources, i.e. the holy Qur’an and hadith, but in his
speech he preferred to use the negative predicaments for Muslims such as
pagan race. What determined this preference needs questioning.

1b. POPE URBANUS II’

Speech at Council of Clermont, 1095, according to Fulcher of
Chartres'”:

The imputation of idolatry to Islam

There is a widespread impression today in the West that the general
mediaeval belief was that Muslims were idolators. This is probably
because most people know the Middle Ages best in its literature, and,
althought this was emphatically not the belief of educated men, there was
indeed a literary convention to that effect. The derivation of the English
‘mommet’ is well known, and the poets are full of the Saracens' worship
of idols, Mahomet, Tervagan, Apolin and Jupiter.” Still in the fifteenth
century, romances would speak seriously of these gods and idols."* At
about the time of, and in association with, the First Crusade, propaganda
in the West evoked statements about idols of Muhammad worshipped in
mosques, especially in the Qubbat as-Sakhrah, Templum Domini.

Some serious works, and some authors who knew better, repeated
allegations of this sort. In the extraordinarily unreliable report sent to

' J.M.Gaudeul, Op cit., vol: I, 105,

* See for detail, Catholic Encyclopedia, article Pope Urbanus I1.

' See. Fulcher of Chartres, 1058?-ca. 1127. A History of the Expedition to Jerusalem,
1095-1127. Translated by Frances Rita Ryan. Edited with an introd. by Harold S. Fink.
New York, W. W. Norton 1973.

Fulcher of Chartres, Chronicle of the First Crusade. Translated Martha E. McGinty.
London: Oxford University Press; Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1941.

" Norman Daniel, Islam and the West: The making of an image, (Edinburgh, 1962) 309.

" Cf. Arnoul Greban (1420-1471)'s Le Mystere de la Passion, (ed. Omer Jodogne,
Belgium 1985) where Mahomet is apparently an ancient Egyptian god.
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Innocent III" by the Latin Church of Jerusalem the fabulous element
contrasted with others of great accuracy; its reference to Baghdad 'where
Muhammad is God and the caliph is pope' may be thought to be one of
the last fruits of an old-fashioned school of propaganda.

Wherever it was possible to insinuate that those who reproached
Christianity with a polytheist tendency were themselves inclined to the
same crime, this was done. The very vague statement lent itself to this
purpose. Acqui, for example, spoke of Muhammad's being received by
the Arabs quasi Deus.” Millenarian fears increasingly coloured
perceptions of Islam in the 12th and 13th centuries, intertwining concerns
about the Muslim threat with the coming of Antichrist. In these
considerations, Popes' depiction of Muslims as idolators played the chief
role.

On November 27th, 1095 at Clermont in central France, Pope Urban
IT delivered the sermon which launched the expedition now known as the
First Crusade. He called on the people to relieve the oppression of
Eastern or Oriental Christians and to liberate the Holy Places by means of
an armed pilgrimage. But it has always been discussed what the real
motives were behind these expeditions. And many argue that the real
motives were the expansion of Europe, the colonization on the one hand
and to get rid of the robbers and rebels out of Europe on the other. So the
Pope promised the Feudal barons "aforetime robbers" to become soldiers
of Christ and to get material gains."

This makes it all the more frustrating for historians that it is
impossible to know precisely what Urban said. A number of accounts of
his speech survive, some of them by members of his audience, but they
were written a decade or more later and were influenced by the authors'
knowledge of how events unfolded after Clermont, in particular how the
crusaders captured Jerusalem in 1099 after a remarkable three-year
campaign. The best way to reconstruct Urban's message, therefore, is to
examine the ideas and images which he used to excite his audience. After
all, the crusade needed careful presentation. Urban was proposing a novel
idea to a generally conservative society. He was also asking people to

* See for detail, Giulio Cipollone, “Innocent IIT and the Saracens: Between Rejection and
Collaboration™, in Pope Innocent Il and his World, ed John C. Moore, (England 1999)
361.

' Norman Daniel, op cit., 310

' Hilmar C. Krueger, The Crusades and European Expansion, in The Crusades, Motives
and Achievements, ed. James A. Brundage (USA, 1964) 59.
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volunteer to do something which was very expensive, time-consuming,
arduous and dangerous. What he told them, then, had to be direct and
vivid.

Two ways to win over an audience are to conjure up bold, easily
visualised images and to tap into deep seated emotions. Urban used both
techniques skilfully. He described a state of crisis in the eastern
Mediterranean: the Byzantine Empire was in retreat; churches were being
defiled and polluted by infidels; Christians were being subjected to
horrible persecutions including rape, torture, mutilation and murder. The
Muslims were portrayed as wantonly cruel: according to Robert the
Monk, Urban claimed that Christians were being tied to stakes so that
they could be used for archery target practice. The particular villains of
the piece were the Turks, nomadic warrior bands with roots in central
Asia who had been extending their power into Asia Minor, Syria and
Palestine since the 1070s. Of particular concern was their treatment of
Jerusalem, which Urban reminded his listeners was the holiest place
known to Christians.

Urban had almost certainly never been to the Holy Land himself,
and what he said owed more to rhetoric than reality. His depiction of the
sufferings of Christians, with its lurid details of torture and pain,
resembled contemporary ideas about what it was like to suffer in Hell. It
is possible that the Turks, as newcomers to the western Fertile Crescent
and its complicated religious history, were sometimes hostile to the
Christians living in their domains But their treatment seldom, if ever,
amounted to the sort of horror stories which Urban recounted. Nor was
the composition of the Muslim world as straightforward as the pope's
message implied. In fact the Turks lost control of Jerusalem to the
Egyptians in 1098, a year before the crusaders arrived: it is a curious
irony that the enemies faced at the climax of the crusade were not those
whom Urban had originally envisaged.

Most Westerners' understanding of the politics and peoples of the
Middle East was vague at best, and Urban exploited this. His aim was to
instil the feeling that there was something gravely wrong, dirty and
dishonourable about the plight of the Holy Land. This was a substantial
achievement: such a sense of urgency comes through in the accounts of
Urban's speech that it is easy to lose sight of the fact that Christians had
not controlled Jerusalem since the Arabs captured it from the Byzantines
in 638. Yet Urban was able to present a long-term fact -- 457 years of
uninterrupted Muslim rule -- in terms of a pressing injustice against God



154 SABAN ALI DUZGUN

and His people. This was the key reason for the success of his message.
Why?

An important clue is contained in the version of Urban's speech
written by the contemporary chronicler Guibert of Nogent. Having
described at length the important role which Jerusalem had played in
history and would play at the Last Judgement, the pope asked his
audience to consider the plight of those who went on pilgrimage to the
Holy Land. The richer among them were subjected to violence at the
hands of infidels; they were also forced to pay heavy tolls, taxes, entry
fees to get into churches, and bribes. The poorer pilgrims were badly
mistreated by locals trying to get money off them at any cost.
‘Remember, I urge you’, the pope said, ‘the thousands of people who
have died horribly and take action for the Holy Places’. This is rhetorical
exaggeration, but there is also an underlying idea that Jerusalem meant
something very real to Western Europeans."”

Perhaps Urban did not actually dwell on the troubles of Westerners
going to the Holy Land as much as this -- other accounts of the speech
focus more on Eastern Christians but Guibert was right to suppose that
mentioning pilgrimage was an excellent way to evoke a sympathetic

7 In their self-righteousness the crusaders gave little thought to the fact that this same
Jerusalem was sacrosanct to Jew and Muslim also. Jerusalem had a special place in the
religion and culture of medieval Europe, for it was the place where Christ had died and
his empty tomb in the Church of the Holy Sepulchre was the very symbol of Christian
belief. The people of the eleventh century were burdened by a profound sense of their
own sinfulness, a perception increased by the confused state of theological ideas about
penance. Heaven was a place for which 'Many are called but few are chosen’ and the
common fate of mankind must have seemed to be eternal punishment. Fear of hell has
never prevented men from sinning, but at moments of crisis or illness eternal torment
loomed large. In the late eleventh century the church preached peace to an upper class
whose metier and delight was war the signs are that the tension engendered by this
contradiction was unbearable. Pilgrimage was one deeply satisfying ritual of escape.
Jerusalem is, also, sacred to Islam: its name al-Kuds, 'the city of the sanctuary’, refers to
the important shrine we now call the Dome of the Rock, built in 691, whence the angel
Gabriel took Mohammed through the heavens. Its great golden dome and the magnificent
al-Aksa mosque built nearby in 780 dominate the enormous structure of the Temple
Mount which towers over Jerusalem: its western wall is the famous 'Wailing Wall' sacred
to Judaism.

The Jews had their own quarter in the north-east of the city and they were probably aware
that Christian fanatics had massacred the Jews of the Rhineland cities even before setting
out on the crusade, because Jews manned the walls in their own quarter and perished in
the great massacre which followed the crusader capture. But the crusaders were not
interested in the claims of other religions.
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response in an audience. By linking his crusade message with Jerusalem
pilgrimage Urban was cleverly tapping into a long-established feature of
Christian religious practice.

In 1094 or 1095, Alexios I Komnenos, the Byzantine emperor, sent
to the pope, Urban II, and asked for aid from the west against the Seljugq
Turks, who taken nearly all of Asia Minor from him." At the council of
Clermont Urban addressed a great crowd and urged all to go to the aid of
the Greeks and to recover Palestine from the rule of the Muslims. The
acts of the council have not been preserved, but we have four accounts of
the speech of Urban which were written by men who were present and
heard him. Here is the one by the chronicler Fulcher of Chartres. Not how
the traditions of the peace and truce of God - aimed at bringing about
peace in Christendom - ties in directly with the call for a Crusade."” Does
this amount to the export of violence?

“Most beloved brethren: Urged by necessity, I, Urban, by
the permission of God chief bishop and prelate over the whole
world, have come into these parts as an ambassador with a
divine admonition to you, the servants of God. I hoped to find
you as faithful and as zealous in the service of God as I had
supposed you to be. But if there is in you any deformity or
crookedness contrary to God's law, with divine help I will do
my best to remove it. For God has put you as stewards over his
family to minister to it. Happy indeed will you be if he finds
you faithful in your stewardship. You are called shepherds; see
that you do not act as hirelings. But be true shepherds, with
your crooks always in your hands. Do not go to sleep, but guard
on all sides the flock committed to you. For if through your
carelessness or negligence a wolf carries away one of your
sheep, you will surely lose the reward laid up for you with God.
And after you have been bitterly scourged with remorse for
your faults-, you will be fiercely overwhelmed in hell, the abode
of death. For according to the gospel you are the salt of the
earth [Matt. 5:13]. But if you fall short in your duty, how, it
may be asked, can it be salted? O how great the need of salting!

" Lois Brehier, “The Crusades: The Victory of Idealism”, in The Crusades, Motives and
Achievements, 85.

' See. J.A. Brundage, The Crusades, a Documentary Survey, (Milwaukee, 1962); S.B.
Edgington, The First Crusade, Historical Association *New Appreciations in History' No.
37 (London, 1996); I. France, Victory in the East: a Military History of the First Crusade
(Cambridge, 1994), A. Maalouf, The Crusades through Arab Eyes (London, 1984); J.
Riley-Smith, The Crusades: a Short History (London, 1987).
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It is indeed necessary for you to correct with the salt of wisdom
this foolish people which is so devoted to the pleasures of this -
world, lest the Lord, when He may wish to speak to them, find
them putrefied by their sins unsalted and stinking. For if He,
shall find worms, that is sins in them, because you have been
negligent in your duty, He will command them as worthless to
be thrown into the abyss of unclean things. And because you
cannot restore to Him His great loss, He will surely condemn
you and drive you from His loving presence. But the man who
applies this salt should be prudent, provident, modest, learned,
peaceable, watchful, pious, just, equitable, and pure. For how
can the ignorant teach others? How can the licentious make
others modest? And how can the impure make others pure? If
anyone hates peace, how can he make others peaceable? Or if
anyone has soiled his hands with baseness, how can he cleanse
the impurities of another? We read also that if the blind lead the
blind, both will fall into the ditch [Matt. 15:14]. But first correct
yourselves, in order that, free from blame, you may be able to
correct those who are subject to you. If you wish to be the
friends of God, gladly do the things which you know will please
Him. You must especially let all matters that pertain to the
church be controlled by the law of the church. And be careful
that simony does not take root among you, lest both those who
buy and those who sell [church offices] be beaten with the
scourges of the Lord through narrow streets and driven into the
place of destruction and confusion. Keep the church and the
clergy in all its grades entirely free from the secular power. See
that the tithes that belong to God are faithfully paid from all the
produce of the land; let them not be sold or withheld. If anyone
seizes a bishop let him be treated as an outlaw. If anyone seizes
or robs monks, or clergymen, or nuns, or their servants, or
pilgrims, or merchants, let him be anathema [that is, cursed].
Let robbers and incendiaries and all their accomplices be
expelled from the church and anthematized. If a man who does
not give a part of his goods as alms is punished with the
damnation of hell, how should he be punished who robs another
of his goods? For thus it happened to the rich man in the gospel
[Luke 16:19]; he was not punished because he had stolen the
goods of another, but because he had not used well the things
which were his.

... He continued:
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"Although, O sons of God, you have promised more firmly
than ever to keep the peace among yourselves and to preserve
the rights of the church, there remains still an important work
for you to do. Freshly quickened by the divine correction, you
must apply the strength of your righteousness to another matter
which concerns you as well as God. For your brethren who live
in the east are in urgent need of your help, and you must hasten
to give them the aid which has often been promised them. For,
as the most of you have heard, the Turks and Arabs have
attacked them and have conquered the territory of Romania [the
Greek empire] as far west as the shore of the Mediterranean and
the Hellespont, which is called the Arm of St. George. They
have occupied more and more of the lands of those Christians,
and have overcome them in seven battles. They have killed and
captured many, and have destroyed the churches and devastated
the empire. If you permit them to continue thus for awhile with
impurity, the faithful of God will be much more widely attacked
by them. On this account I, or rather the Lord, beseech you as
Christ's heralds to publish this everywhere and to persuade all
people of whatever rank, foot-soldiers and knights, poor and
rich, to carry aid promptly to those Christians and to destroy
that vile race from the lands of our friends. I say this to those
who are present, it meant also for those who are absent.
Moreover, Christ commands it

"All who die by the way, whether by land or by sea, or in
battle against the pagans, shall have immediate remission of
sins. This I grant them through the power of God with which I
am invested... "*

While such stories have much in common with twelfth-century
chansons de geste and it may be that the audience was not expected to
take them entirely seriously, they are nevertheless consistent with more
educated views which present a more systematic picture of the role of
Islam as part of the working out of a divine plan. It was inconceivable
that God should actually approve of the possession of the holy places by
the Muslims: therefore His purpose must be to activate faithful

¥ Marcus Bull, “The Pilgrimage Origins of the First Crusade”, History Today, March
1997; Also see, K. Erdmann, The Origin of the Idea of the Crusade, trans. M. W. Baldwin
and W. Goffart (Princeton UP, 1977).

* From Bongars, Gesta Dei per Francos, 1, pp. 382 f., trans in Oliver J. Thatcher, and
Edgar Holmes McNeal, eds., A Source Book for Medieval History, (New York: Scribners,
1905), 513-17.
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Christians. Fulcher of Chartres, who was initially attached to the armies
led by Stephen of Blois and Robert of Normandy on the First Crusade,
may have been present at Clermont. His version of the speech of Urban II
was that it was the duty and obligation of able-bodied Christians to rescue
the holy places from desecration and pollution at the hands of barbaric
races in the grip of the pernicious teaching of Mohammed. According to
him, the pope had taxed his audience with the disgrace which would
befall them "if a race so despicable, degenerate, and enslaved by demons
should thus overcome a people endowed with faith in Almighty God and
resplendent in the name of Christ'. God himself would reproach them if
they failed to help fellow Christians, now conquered by the “vile race' of
the Turks.

Urban presented the Turks as usurpers of what he called ‘our lands’,
a belief which Fulcher confirmed from his own experience in Jerusalem
where, in what he calls the Temple of the Lord (that is the Dome of the
Rock on the Temple platform), the Muslims had “preferred to say the
prayers of their faith, although such prayers were wasted because offered
to an idol set up in the name of Mohammed'. Once in Christian hands
however, the Rock- “which disfigured the Temple of the Lord' - was
covered over with marble on which the crusaders placed an altar.
Fulcher's view is not an isolated one. All the chroniclers who participated
in the First Crusade maintained that Muslim occupation had resulted in
the pollution of the holy places and the persecution of God's faithful.

Each crusader was convinced that every Muslim he cut down
represented a step nearer to paradise, for the essence of Urban's message,
which was the driving force of the whole expedition, was that killing
Muslims was meritorious.”

Z It was during the First Crusade that Christian knights laid siege to Jerusalem in June
1099. After five weeks, the city surrendered and the crusaders pillaged the city. The
following is an excerpt from an account by Fulcher of Chartres who accompanied the
crusaders to the Holy Land. In this quotation it is by far the most obvious result of
pope’'stimulating his people to massacre Muslims and Jews:

The Franks entered the city magnificently at the noonday hour on Friday, the day of the
week when Christ redeemed the whole world on the cross. With trumpets sounding and
with everything in an uproar, exclaiming: "Help, God!" they vigorously pushed into the
city, and straightaway raised the banner on the top of the wall. All the heathen, completely
terrified, changed their boldness to swift flight through the narrow streets of the quarters.
The more quickly they fled, the more quickly were they put to flight.

Count Raymond and his men, who were bravely assailing the city in another section, did
not perceive this until they saw the Saracens jumping from the top of the wall. Seeing this,
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Let's give some chroniclers and orientalists of the time who
informed the public about muslims:

2. EARLY CHRONICLERS’® AND ORIENTALISTS’
CONCEPTION OF ISLAM AND MUSLIMS DURING THE
CRUSADES

The First Crusade engendered a mass of writing from both
participants and other commentators, who explained how Jerusalem had
been captured in 1099 and why, in the years that followed, it had been
necessary to establish settlements to protect the holy places. The nature of
Islam and the behaviour of its adherents inevitably formed a central
feature of such work and, in these circumstances, it can hardly be
expected that it would be objective. In these efforts the church and her
members were the first to make up an oriental image suitable to be
exploited. To illustrate this, let's give some addresses delivered by Popes
so as to stimulate people to sweep Muslims, Saracens then, away from
occupied lands.

2a. ALBERT OF AACHEN (ALBERTUS AQUENSIS)

Albert of Aachen™ was one of the most important of the
commentators of crusades. He was a member of the Imperial Collegiate

they joyfully ran to the city as quickly as they could, and helped the others pursue and kill
the wicked enemy.

Then some, both Arabs and Ethiopians, fled into the Tower of David; others shut
themselves in the temple of the Lord and of Solomon, where in the halls a very great
attack was made on them. Nowhere was there a place where the Saracens could escape the
swordsmen.

On the top of Solomon's Temple, to which they had climbed in fleeing, many were shot to
death with arrows and cast down headlong from the roof. Within this Temple, about ten
thousand were beheaded. If you had been there your feet would have been stained up to
the ankles with the blood of the slain. What more shall I tell? Not one of them was
allowed to live. They did not spare the women and children. Cf. Fulcher of Chartres,
op.cit.

* For more detailed information on the Chronicles’ of the Crusade see, Elizabeth Hallam,
Chronicles of the Crusades: Eye witness Accounts of the wars between Christianity and
Islam, London? Weidenfield and Nicholson, 1989.

® A chronicler of the First Crusade. His "Chronicon Hierosolymitanum de bello sacro”, in
twelve books, from 1095 to 1121, printed in Bongars (Gesta Dei per Francos, I, 184-381),
is also found in the fourth volume of the "Recueil des historiens des croisades". His work
and others like it served as bugle calls to summon to the Orient new multitudes of devoted
soldiers of Christ.
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Church in that city and an assiduous collector of stories about the First
Crusade and the adventures of the early settlers in Palestine and Syria.

To his opinion, Islam had to be presented as the enemy.
Consequently, Muslim belief had to be disproved or mocked, and Muslim
social behaviour distorted and denigrated. If the stories could be
enlivened by an appeal to listeners' sexual prurience, then so much the
better. All Western perceptions were affected by this context; even when
a favourable view of specific Muslims appears it is presented in a manner
which shows how the individual concerned overcame the disadvantages
of such an alien upbringing, sometimes with the help of innate qualities
derived from ancestors in which Latin blood could be discerned.

Albert's description of incidents such as the capture of a large
number of noblewomen near Mersivan in Northern Asia Minor during the
crusade of 1101, offered a golden opportunity for such fantasies.
Allegedly, these women, abandoned by most of their male military
protectors - who had apparently fled in panic - were either slaughtered (if
unattractive) or carried off to harems in Khorasan where they were kept
to satisfy the unbridled sexual appetites of the Turks.”

2b. GUIBERT OF NOGENT

Once the news of the capture of Jerusalem reached the West, several
monastic writers set themselves the task of explaining what had taken
place. Two of them - Guibert™, abbot of the small house of Nogent, near
Laon, and William, a monk at Malmesbury abbey in Wiltshire - had
certainly read Fulcher and were influenced by him, but at the same time
they were concerned to place the events in a wider historical perspective,
which meant some consideration of the nature of Islam itself. Both tried
to research the matter to the best of their ability and resources,, although

* Barber, Malcolm, “Confranting the Crusade: How The West Saw Medieval Islam”,
History Today, May 1997

¥ Guibert, born in Picardy about 1053, was a monk at Saint-Germer-de-Fly, elected
Abbot of Nogent-sous-Coucy in 1104, had been a witness of the enthusiasm aroused by
the preaching of the crusade, perhaps he had even assisted at the Council of Clermont.
Desiring to write an account of the Crusades, he chose this title of the "Doings of God
through the Franks", and in his account, wherein the marvellous occasionally mingles
with reality, he affirms at different times the Divine mission of the Franks. When, at the
beginning of the seventeenth century, Jacques Bongars (1546-1612) undertook to publish
the works of all the known historians of the Crusades, he chose as the title of his
collection "Gesta Dei per Francos (God's work done by the hand of the Franks)"
(Hanover, 2 v., 1612). Guibert de Nogent in Histor. Occid. Croisades, 1V, 115-263.
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neither could transcend the contemporary context of hostility towards
Islam.

Guibert's work presented a picture of a religion founded by an
epileptic, who was exploited by both the devil and by a renegade
Christian hermit. Guided by the hermit, Mohammed produced the Koran,
the chief message of which was the encouragement of sexual
promiscuity. They persuaded the people that the message had come from
Heaven, although in fact it had been brought on the horns of a cow,
trained for the purpose. Mohammed's death came about as a result of his

epilepsy:

.. . it happened once, while he was walking about alone, that he was
struck by the illness in that place and fell down. While tormented by this
suffering, he was found by pigs and so badly torn to pieces that no
remains of him were found except his ankles.

Although there was a common context, it was evident that an
understanding of Islam and the Muslim world could take place at
different levels. The anonymous author of the Gesta Francorum®, who
took part in the First Crusade, and whose text was extensively used by

* Gesta Dei per Francos (God's work done by the hand of the Franks) is the title adopted
by Guibert de Nogent (died about 1124) for his history of the First Crusade. In the
eleventh century the name of "Frank" was applied in a general manner to all the
inhabitants of Western Europe, being a survival of the political unity established by the
Carolingians for the benefit of the Franks. The Byzantine chroniclers never otherwise
refer to the Westerns. Hervé, a Norman adventurer in the service of the Byzantine
emperors in the eleventh century, is called "Francopoulos” (Son of the Franks). It was
therefore quite natural that this name of "Frank" should be used by the Orientals in
referring to the crusaders, and it is evident that they called themselves by the same name.
"Gesta Francorum” is the title of one of the chief accounts of the Crusades. Since the
Crusades the word Frank remains in the east a synonym for Western, and today the term
is still used in that sense. Moreover, the idea that the Franks were a people chosen by God
arose soon after their conversion to Christianity, and finds expression many times in the
traditions relative to Clovis, which Gregory of Tours transmits to us. We read in one of
the prologues of the Salic Law: "Glory to Christ, who loves the Franks! May He preserve
their kingdom! May He replenish their leaders with His grace, for this is the strong and
brave nation which has richly covered with gold the bodies of the holy martyrs." With
Charlemagne the Franks protected the Roman Church from the Lombard invasion,
destroyed paganism among the Saxons, drove back the Mulims, and established their
protectorate over the Holy Sepulchre. Hence the crusade was, for the men of the eleventh
century, merely the crowning of that alliance between God and the Franks, and after the
discourse of Urban II at Clermont, it was to the cry of "God wills it!" that all made haste
to take the cross.
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later writers, is among those nearest to popular belief. Most of his picture
of Islam is based upon a series of imaginary conversations of Kerbogha,
Atabeg of Mosul, who was defeated by the crusaders outside Antioch in
June, 10987

2c. WILLIAM OF MALMESBURY

William of Malmesbury®™ rejected the popular conception of
Muslims as idolaters and, to some extent, succeeded in placing Islam
within the context of Jewish and Christian history. In his Commentary on
Lamentations (written c. 1136), he says that the Slav peoples ‘to this day
breathe out only pagan superstitions about all matters', but that ‘the
Saracens and Turks devote themselves to God the Creator, believing
Mohammed not to be a God but their prophet'. Moreover, although the
Christians, Saracens and Jews have contending opinions about the Son,
‘nevertheless all both believe in the heart and confess in the mouth in
God the Father, Creator of things'.”

However, William's grasp of these points did nothing to mitigate the
severity of his condemnation of Muslim usurpation of the holy places. In
his Deeds of the Kings of England, William's account of the pope's
speech emphasises the way Muslims insolently controlled most of the
world, including Asia, where ‘the shoots of our devotion first sprouted’
and which all but two of the apostles ‘consecrated’ with their deaths.
There in our time the Christians, if there are any left, suffering starvation
from an impoverished agriculture, pay tribute to these abominable people,
and with inward sighs, long for the experience of our liberty, since they
have lost their own'. Muslim occupation of Africa was damaging to
Christian honour, since it had been the home of St Augustine and other
distinguished Church Fathers. Even Europe, ‘the third part of the world’,
was under threat, since for 300 years the Muslims had held Spain and the
Balearics.

' Barber, Malcolm, op cit.

* Born 30 November, about 1090; died about 1143. He was educated at Malmesbury,
where he became a monk. From his youth he showed a special bent towards history,
"Thence it came that not being satisfied with the writing of old I began to write myself".
By 1125 he had completed his two works, "Gesta Regum" and "Gesta Pontificum". See.
Sharpe, Introduction to Translation of Gesta Regum (London, 1815); Birch, “Life and
Writings of William of Malmesbury™ in Trans. of Soc. of Lit., X, new series; Rodney
Thomson, William of Malmesbury, (Boydell and Brewer, 1987).

* Barber, Malcolm, op. cit.
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2d. BERNARD OF CLAIRVAUX

Contemporaneously with William of Malmesbury, Bernard of
Clairvaux™ had lent his support to the view that the Muslims had no right
to occupy the holy places of the Christians. Those who failed to
understand this deserved their fate. In his treatise In Praise of the New
Knighthood, he presented the Templars as moved by the example of
Christ, who had driven the moneychangers out of the Temple:

The devoted army, doubtless judging it far more intolerable for the
holy places to be polluted by the infidel than infested by merchants,
remain in the holy house with horses and arms, driving forth from this
place, as from all holy places, the filthy and tyrannical madness of
infidelity.

Bernard's life were saddened by the failure of the Crusade he had
preached, the entire responsibility for which was thrown upon him. He
had accredited the enterprise by miracles, but he had not guaranteed its
success against the misconduct and perfidy of those who participated in
it. Lack of discipline and the over-confidence of the German troops, the
intrigues of the Prince of Antioch and Queen Eleanor, and finally the
avarice and evident treason of the Christian nobles of Syria, who
prevented the capture of Damascus, appear to have been the cause of
disaster. Bernard considered it his duty to send an apology to the pope
and it is inserted in the second part of his "Book of Consideration". There
he explains how, with the crusaders as with the Hebrew people, in whose
favour the Lord had multiplies his prodigies, their sins were the cause of
their misfortune and miseries.”

¥ Born in 1090, at Fontaines, near Dijon, France and died at Clairvaux, 21 August, 1153.
It was a time when an alarming news came at this time from the East that Edessa had
fallen into the hands of the Turks, and that Jerusalem and Antioch were threatened with
similar disaster. Deputations of the bishops of Armenia solicited aid from the pope, and
the King of France also sent ambassadors. The pope commissioned Bernard to preach a
new Crusade and granted the same indulgences for it which Urban II had accorded to the
first. A parliament was convoked at Vezelay in Burgundy in 1134, and Bernard preached
before the assembly.

¥ See More detail, Bernard of Clairvaux. The Letters of St. Bernard, translated by Bruno
Scott James, (London: Burns and Oates, 1963); Jean Leclercq, A Second look at Bernard
of Clairvaux, (Kalamazo, 1990); Antony Lane, Calvin and Bernard Of Clairvaux,
(Princeton, 1996); Watkin Williams, Studies in St. Bernard of Clairvaux, (London 1927);
W .Williams, The Mysticism of Bernard of Clairvaux, (London, 1931); James Cotter
Morison, The Life and Times of Saint Bernard, Abbot of Clairvaux A.D. 1091-1153,
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Whatever the level of understanding of individual writers there was
no escape from this context of conflict. In this sense there was little
change in attitudes until the crises of the late thirteenth century began to
encourage men like Ramon Lull to consider alternatives to violence, but
even he, fighting against the tide of crusading polemic, was unable to
sustain this position for very long. This is not surprising.

2e. PETER THE VENERABLE

In the midst of all this belligerence there were no students of the
sociology of comparative religion, but there was one man who made a
genuine attempt to understand Islam. This was Peter the Venerable®,

(London 1863). Bernard of Clairvaux. The Letters of St. Bernard. Translated by Bruno
Scott James. (London: Bumns and Oates, 1963).

* Born 1092, Montboissier, Auvergne, Arles, and died in 1156, Cluny, Burgundy. He was
an outstanding French abbot of Cluny whose spiritual, intellectual, and financial reforms
restored Cluny to its high place among the religious establishments of Europe.

Peter joined Bernard of Clairvaux in supporting Pope Innocent II, thereby weakening the
position of the antipope, Anacletus II. After Peter Abelard's teachings had been
condemned at the Council of Sens (1140), Peter received him at Cluny and reconciled him
with Bernard and with the Pope. He also tried to convert the Crusades into nonviolent
missionary ventures; ordered the first Latin translation of the Qur'an so that it might be
refuted; and was papal ambassador to Aquitaine, Italy, and England. He wrote hymns and
poems in addition to theological tracts and left about 200 letters of considerable
historiographical interest. Although Peter has not been canonized, his cult received papal
approval in 1862.

The readiness of encounter or even cooperation of Christianity with non-Christian
religions is a phenomenon of modern times, with few precedents in the history of the
struggle of Christianity and the non-Christian religions. Until the 18th century,
Christianity showed little inclination to engage in a serious study of non-Christian
religions. Four hundred years after the beginning of the struggle with the Muslims in
Spain, almost half a century after the proclamation of the First Crusade against Islam,
Peter the Venerable, abbot of Cluny, issued the first translation of the Qur'an (the Islamic
scriptures) in 1141 in Toledo; but he was not understood by his contemporaries. Bernard
of Clairvaux, the propagator of the Second Crusade, even refused to read it. Four hundred
years later, in 1542/43, Theodor Bibliander, a theologian and successor of the Swiss
Reformer Zwingli, edited the translation of the Qur'an by Peter the Venerable again. He
was subsequently arrested, and he and his publisher could be freed only through
intervention by Luther.

The committe Peter commissioned for translation of some of the basic works on Islam
were as follow:

Fabulae Saracenorum (An eddition of Hatidhs about the creation, former prophets and
the life of Muhammad)

Liber Generationis Mahumet (This is the translation of the book by Said b. Omar titled
Kitabu Neseb-i Rasulillah, which was translated by Herman of Dalmatia.)
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Abbot of Cluny, who, in 1142, in the course of a journey to Spain,
commissioned translators to provide him with five important Islamic
works, including the Koran. At Najera he met Robert of Ketton, Hermann
of Dalmatia, Peter of Toledo and, said Peter the Venerable, in order that
nothing should be omitted or hidden from him, ‘a Saraceni’ whose name
was Mohammed. These men appear to have begun work even before
Peter had completed his Spanish journey. Among the translations were
Ketton's version of the Koran completed in 1143, and Peter of Toledo's
rendering of an Arabic work, the Apologia for Christianity of al-Kind),
which the abbot said informed him of many things of which he had
previously been ignorant.

Armed with these materials, Peter was able to compose both a
concise handbook which explained Islamic beliefs as he understood them
(Compendium of all the Heresies of the Saracens) and a treatise intended
to prove the errors of Islam (Book against the Sect or Heresy of

Doctrina Mahumet (The Latinic translation of a Muslim Catechism written by Abdullah
b. Sellam. It was traslated by H. of Dalmatia.)

The Qur’an (The first Qur’an translation in Latin by Robert of Ketton and Muhammed
who was commissioned to check the translation.)

Epistola Saraceni et Rescriptum Christiani/Apologia for Christianity (This is the first
kind of apologia and polemics which took place between Abdullah b. Ismail el-Hasimi
and Abdul Mesih b. Ishak el-Kindi. This was translated into Latin by Peter of Toledo and
Peter of Poitiers. N.A. Newman translated this polemics into English and published.
Currently one of my MA students is preparing it as an MA thesis. See for detail:
N.A.Newman, The Early Christian-Muslim Dialogue, A collection of documents from the
first three Islamic centuries (632-900 AD.) Translations with Commentary,
Interdiciplinary Biblical Research Institute, Pensylvania 1993, 355-547. With regard to
detail information about the translators of the above mentioned works see,
Islamochristiana, 5, 1979, 312-13.

The reasons for such reticence toward contact with foreign religions were twofold: (1)
The ancient church was significantly influenced by the Jewish attitude toward the pagan
religions of its environment. Like Judaism, it viewed the pagan gods as "nothings" next to
the true God, the Creator of the world and, in the case of the Christians, the Father of
Jesus Christ; they were offsprings of human error that were considered to be identical
with the wooden, stone, or bronze images that were made by humans. (2) Besides this,
there was the tendency to degrade the pagan gods as demons, evil demonic forces
engaged in mortal combat with the true God. The conclusion of the history of salvation,
according to the Christian understanding, was to be a final struggle between Christ and his
church on the one side and the forces, powers, and thrones of the Antichrist on the other,
culminating finally with the victory of Christ. See for detail, Giles Constable and J.
Kritzeck, Petrus Venerabilis, (Romae, 1956); James Kritzeck, Peter the Venerable and
Islam, (Princeton Univ., 1964).
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Islam/Liber Contra Sectam sive haeresim Saracenarum)”. He hoped (in
the end fruitlessly) that Bernard of Clairvaux would take up the cause of
refuting what he regarded as the only heresy to which the faithful had not
made proper reply, despite the fact that it had brought almost limitless
confusion to the human race. Even Peter the Venerable, however, was
prepared to give vigorous support to the crusades when the occasion
seemed to demand it, so it does appear that the protestations of peaceful
intent with which he prefaces his polemic against the Saracens were
intended for a Muslim rather than a Christian audience.

If the major formative influence upon the Western views of Islam in
the twelfth and thirteenth centuries was that of confrontation, both
physical and intellectual, it did not always follow that the contact which
this brought produced an entirely negative conclusion. Admiration of
their fighting qualities and indeed chivalry was not unknown among
those who actually did battle with the Turks. Here, there is an interesting
contrast between William of Malmesbury, who probably never met a
Muslim, and the author of the Gesta Francorum who experienced the
bitter years of the First Crusade.

William professed to believe that Urban II had described the Turks
as favouring a manner of warfare based upon swift flight, as a
consequence of both lack of courage and thinness of blood. It was
apparent to William that:

... every race, born in that region, dried out by the excessive heat of
the sun, has indeed more discretion but less blood; and thus they retreat
from fighting at close quarters, because they know that they do not have
enough blood.

Not so the Franks, who as a people originating in the more temperate
provinces of the world could afford to be more prodigal of blood. The
author of the Gesta was under no such illusions, however:

What man, however experienced or learned, would dare to write of
the skill and prowess of the Turks, who thought that they would strike
terror into the Franks, as they had done into the Arabs and Saracens,
Armenians, Syrians and Greeks, by the menace of their arrows?

¥ His arguments were later on resumed by William Muir (1819-1905) in his "The
Testimony borne by the Coran to the Jewish and Christian Scriptures" (Written in English
in 1853, later translated into Urdu, 1861).
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For many crusaders, they were certainly preferable to the Greeks.
Odo of Deuil, the St Denis chronicler, who blamed the Byzantines for the
failure of the Second Crusade, was pleased to draw lessons following a
battle with the Turks near Adalia:

By the blood of these soldiers the Turks' thirst was quenched and the
Greeks' treachery was transformed into violence, for the Turks returned
to see the survivors and then gave generous alms to the sick and the poor,
but the Greeks forced the stronger Franks into their service and beat them
by way of payment.**

2f. RAYMOND LULLY (RAMON LULL)

Probably a courtier at the court of King James of Aragon until thirty
years of age, Raymond Lully™ then became a hermit and afterwards a
tertiary of the Order of St. Francis. From that time he seemed to be
inspired with extraordinary zeal for the conversion of the Muslim world.
To this end he advocated the study of Oriental languages and the
refutation of Arabian philosophy, especially that of Averroes. He founded
a school for the members of his community in Majorca, where special
attention was given to Arabic and Chaldean. Later he taught in Paris.
About 1291 he went to Tunis, preached to the Saracens, disputed with
them in philosophy, and after another brief sojourn in Paris, returned to
the East as a missionary. After undergoing many hardships and privations
he returned to Europe in 1311 for the purpose of laying before the
Council of Vienna his plans for the conversion of the Moors. Again in
1315 he set out for Tunis, where he was stoned to death by the Saracens.
In his efforts to convert people, some considered him physically insane
and others as an avarage philosopher possessing signs of megalomania
and intolerance **

Raymond's literary activity was inspired by the same purpose as his
missionary and educational efforts. In the numerous writings (about 300),
in Catalonian as well as in Latin, he strove to show the errors of
Averroism and to expound Christian theology in such a manner that the

* Barber, Malcolm, op.cit.

* "Doctor Hluminatus", philosopher, poet, and theologian, born at Palma in Majorca,
between 1232 and 1236; died at Tunis, 29 June, 1315. See; Allison Peers, Ramon Lull, A
Biography, (N.York 1929), 27-28; J.N Hillgarth, Ramon Lull and Lullism in Fourteenth
Century France, Oxford, 1971.

* Joachim Lavajo, "The Apologetical Method of Raymond Marti According to the
Problematic of Raymod Lull", Islamochristiana, 11 (1985) 155.
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Saracens themselves could not fail to see the truth. With the same
purpose in view, he invented a mechanical contrivance, a logical
machine, in which the subjects and predicates of theological propositions
were arranged in circles, squares, triangles, and other geometrical figures,
so that by moving a lever, turning a crank, or causing a wheel to revolve,
the propositions would arrange themselves in the affirmative or negative
and thus prove themselves to be true. This device he called the Ars
Generalis Ultima or the Ars Magna, and to the description and
explanation of it he devoted his most important works. Underlying this
scheme was a theoretical philosophy, or rather a theosophy, for the
essential element in Raymond's method was the identification of theology
with philosophy. The scholastics of the thirteenth century maintained
that, while the two sciences agree, so that what is true in philosophy
cannot be false in theology, or vice versa, they are, nevertheless, two
distinct sciences, differing especially in that theology makes use of
revelation as a source, while philosophy relies on reason alone.

Since the Christians are not at peace with the Saracens, O Lord',
wrote the Mallorcan Ramon Lull (Raymond Lully) in his Book of
Contemplation on God in the early 1270s:

.. . they dare not hold discussions upon the faith with them when
they are among them. But were they at peace together, they could dispute
with each other peacefully concerning the faith, and then it would be
possible for the Christians to direct and enlighten the Saracens in the way
of truth, through the grace of the Holy Spirit and the true reasons that are
signified in the perfection of Thy attributes.”

2g. RICOLDO de MONTE CROCE

Far fewer Westerners actually lived in a Muslim society, but one
who did was the Dominican missionary, Ricoldo da Monte Croce®, who

7 Barber, Malcolm, op. citato. Matthew Bennett, “First Crusaders' Images of Muslims
The Influence of Vernacular Poetry?”, Forum for Modern Language Studies, 22 (1986);
Penny Cole, " O God, the Heathen have come into your inheritance" (Ps. 78.1) “The
Theme of Religious Pollution in Crusade Documents”, 1095-1188', in Crusaders and
Muslims in Twelfth-Century Syria, ed. M. Shatzmiller (E.J. Brill, 1993); Norman Daniel,
Islam and the West. The Making of an Image (Edinburgh University Press, 1960);
Benjamin Z. Kedar, Crusade and Mission. European Approaches toward the Muslims
(Princeton University Press, 1984); James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam
(Princeton University Press, 1964); Richard Southern, Western Views of Islam in the
Middle Ages (Harvard University Press, 1962).

* Bom at Florence about 1243; died there 31 October, 1320. He made a pilgrimage to the
Holy Land (1288), and then travelled for many years as a missionary in western Asia,
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was in Baghdad in 1291 when Acre fell to the Mamluks. The Pope had
sent him to Baghdad in 1288 at the age of 45. While in Tabriz and
Baghdad he learnt Arabic and studied Islamic Religious Sciences, and
followed courses at the Mustansiriyya University at Baghdad.

The very nature of his profession of course made any religious
accommodation impossible, for he shared many of the assumptions of his
Christian contemporaries, but he is fulsome in his praise of the personal
conduct of the Muslims he met and observed in Baghdad, and does not
miss the opportunity to point up Christian moral deficiencies in contrast.
Neither the author of the Gesta at the end of the eleventh century, nor
Ricoldo da Monte Croce two centuries later, would have conceded that
Muslims could in any way be ‘right’, but they do show that even in the
midst of the crusades observation sometimes modified stereotyping.

Ricoldo's best known work is the "Contra Legem Sarracenorum",
written at Bagdad, which has been very popular as a polemical source
against Islam, and has been often edited (first published at Seville, 1500).
This book has been called "Improbatio Alcorani (Refutation of the
Qur'an) by some people. This book contains 17 chapters. Most of them
attempt to show that the Qur'an can not be a divine law. Chapter 13-15
relate how the Qur'an came to be written by Muhammad under the
influence of Jews and Bahira. Chapter 16-17 establish a parallel between
the Gospel and the Christian Law on the one hand, and the Qur'an and
Islamic Law on the other.

The "Christiance Fidei Confessio facta Sarracenis" (printed at Basle,
1543) is attributed to Ricoldo, and was probably written about the same
time as the above mentioned works. Other works are: "Contra errores
Judeorum" (MS. at Florence); "Libellus contra nationes orientales" (MS.
at Florence and Paris); "Contra Sarracenos et Alcoranum" (MS. at Paris);
"De variis religionibus" (MS. at Turin). Very probably the last three
works were written after his return to Europe. Ricoldo is also known to
have written two theological works--a defence of the doctrines of St.

having his chief headquarters at Bagdad. He returned to Florence before 1302, and was
chosen to high offices in his order. His "Iltinerarium" (written about 1288-91; published in
the original Latin at Leipzig; 1864; in Italian at Florence, 1793; in French at Paris, 1877)
was intended as a guide-book for missionaries, and is an interesting description of the
Oriental countries visited by him. The "Epistole de Perditione Acconis” are five letters in
the form of lamentations over the fall of Ptolemais (written about 1292, published at Paris,
1884). See, Ricardo de Monte-Croce, Lettres de Ricoldo de Monte Croce, Archives de
l'orient Latin 11, Documents II, Paris 1984, pp.258-296.
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Thomas (in collaboration with John of Pistoia, about 1285) and a
commentary on the "Libri sententiarum" (before 1288). Ricoldo began a
translation of the Koran about 1290, but it is not known whether this
work was completed .

His missionary methods changed with time: at first, eager to engage
his adversaries in public debate, in particular among Eastern Christians,
he realized progressively that another attitude was needed: one of respect,
and humility. This evolution is summarized in "Libellus ad nationes
orientales", where he gives five rules for future missionaries among
separated Christians: Use no enterpreter, know the language, know the
Scriptures and the Doctrines of those one is sent to, aim at establishing a
common faith in a variety of rites, speak with the leaders rather than the
people, and "above all let your only motive be the love of God and of

souls" *

Ricoldo's main success has been his refutation of the Qur'an. He had
written it to help other missionaries and to meet a need really felt by
them. The book was edited in Spain, as well as in the East. During the 14.
Century, it was translated into Greek by Demetrius Cydonius (1324-
1397), and became the classical textbook for polemicists.

Ricoldo thinks that non-Christians are bound to go to hell. This gives
him a totally negative view of Islam, and of Muhammad. At the same
time, his theological formation had left him with the conviction that all
these people were destined to hell because they did not hold the right
beliefs."!

These and similar conceptions of chroniclers and orientalists of this
period in their works formed a negative image about muslims, which still
retaines its basic structure with slight amendments.

CONCLUSION

When judged by narrow military standards, the Crusades were a
failure. What was gained so quickly was slowly but steadily lost. On the
other hand, to hold territory under a Christian banner so far from home,

¥ See. Murray, Discoveries and Travels in Asia, 1, 197

“ Jean-Marie Gaudeul, Encounters and Clashes, Islam and Christianity in History, PISAl
(Rome 1990) 150.

' Op.cit., 148-150.
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given the contemporary conditions of transport and communication, was
impressive.

For many years, scholars were inclined to give the Crusades credit
for making Western Europe more cosmopolitan. They believed the
Crusades had brought Western Europe higher standards of Eastern
medicine and learning, Greek and Muslim culture, and such luxuries as
silks, spices, and oranges. Extreme statements of this view held that the
Crusades brought Europe out of the provincialism of the Dark Ages.

Scholars no longer accept this assessment. It is too simple. It ignores
the larger trends of population growth, expanding trade, and the exchange
of ideas and cultures that existed long before 1095. These trends would
have encouraged East-West exchange without military expeditions or the
taking of Jerusalem. The Crusades, while an exciting and integral part of
the Middle Ages, merely served to hasten changes that were inevitable.

The most important effect of the Crusades was economic. The Italian
cities prospered from the transport of Crusaders and replaced Byzantines
and Muslims as merchant-traders in the Mediterranean. Trade passed
through Italian hands to Western Europe at a handsome profit. This
commercial power became the economic base of the Italian Renaissance.
It also provoked such Atlantic powers as Spain and Portugal to seek trade
routes to India and China. Their efforts, through such explorers as Vasco
da Gama and Christopher Columbus, helped to open most of the world to
European trade dominance and colonization and to shift the center of
commercial activity from the Mediterranean to the Atlantic.

The main point which must be emphasised when concluding that
people especially religious ones live together with their past heritage and
history. And historically we witnessed that both the Church and some
orientalists formed an image about Muslims which last centuries and
even today. And this image was beyond doubt negative one. In the course
of history some orientalists supported this approach, while others tried to
put Islam and Muslims in line with other heavenly religions. Accordingly
some dialogue efforts have gained a reasonable and sound base on which
mutual co-existence can be established. But a question remains
unanswered: Has the church which displayed the success of showing
Islamic thought, the essential bearer of civilization in Medieval Ages, as
pagan and dissolute one to her people got theological self-confidence as
to convert this outdated mode of thinking and accept them as co-partners
in a globalizing world.
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SANAT, SANATCI, SANAT ESERi VE AHLAK
Yrd. Do¢. Dr. Bayram AKDOGAN*

Giiniimiizde iizerinde en ¢ok konusulan mevzulardan birisi de sanat
veya sanatgl konusudur. Diizeysiz ve niteliksiz bir ¢cok insana "sanatc1" ve
bunlarin ortaya koyduklar: seylere de "sanat" denildigi giiniimiizde, sanat
nedir, sanat¢1 kimdir ve gercek sanat eseri nasil olmahidir konusunu ele
almak ve bu konuda gerekli agiklamalar1 yapmak {izere hayli zamandir
bir ¢alisma yapmayi diigliniiyorduk. Bir de, bazi ¢evreler tarafindan
halkimiza aktarilan sanatin ahlakli olmaz gibi yanlis bir diisiincenin, Tiirk
Milleti olarak ham geleneklerimizle hem de inang¢larimizla da
bagdagsmadigin1 gorerek bu konuda agiklayict bir makalenin ele
alinmasinin gerektigine inandik ve bu makalemize basladik. Burada
oncelikle genel anlamda sanat, sanat¢i ve sanat eseri gibi terimleri
aciklamak ve daha sonra da bu terimler iizerindeki diigiincelerimizi
acmak istiyoruz.

Sanat ve Sanat Eseri Nedir?

Yasamin i¢inden c¢ikan bir insan etkinligi olarak sanatin insanlikla
yasit oldugu sdylenebilir. Genel olarak her hangi bir etkinligin ya da bir
isin yapilmasiyla ilgili yontemlerin, bilgilerin ve kurallarin tiimiine birden
sanat denir. Sanatsal etkinligi, bazi diisiincelerin, amaglarin, duygularin,
durumlarin ya da olaylarin, deneyimlerden yararlanarak, beceri ve
diisgiicti kullanilarak ifade edilmesine ya da bagkalarina iletilmesine
yonelik yaratici bir insan etkinligi diye de tanimlanabilir'.

Eskicaglarin bir ¢ok dilinde kargilasilan sanat ile zanaat 6zdesligi,
daha sonralan "giizel sanatlar" (beaux arts) kavrammnin ortaya ¢ikmasiyla,
yani bir yarar amaci tagiyan nesnelerin liretilmesiyle, kullanilmak igin
degil de, hicbir ¢ikar gozetmeksizin yalmzca hoglanmak amaciyla

* A.U. llahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Musikisi Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

1 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kurumlar, 2. bsk., Sarmal Yayinevi, Istanbul,
1995,s. 15
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seyredilmek i¢in nesneler iiretilmesinin birbirinden ayrilmasiyla ortadan
kalkmugtir’.

Sanat kelimesi Arapga bir kelime olup, sana'a kokiinden gelen
"yapmak, iiretmek" anlaminda bir mastardir. Bu yapma ve iiretme isi
siradan bir eylem degildir. Bu bakimdan Semseddin Simi sanati;
"ihtiyacéti begeriyeden birinin imali hususunda, miimérese ile 6grenilen
ve icrd olunan is" diye tarif etmektedir. Sanat bir insan isi, bir insan
yaratmasi olarak, yine insanin kendini ifade etme yollarindan biridir®.
Bagka bir tarifle onu, "insanlarin gordiikleri, isittikleri, his ve tasavvur
ettikleri olaylar1 ve giizellikleri, insanlarda estetik bir heyecan
uyandiracak gekilde ifade etmesidir"® seklinde agiklayanlar vardir. Bu
tarife gore, bir yapitin sanat eseri olabilmesi i¢in, insan elinin emegi
olmasi®, giizel olmasi ve orijinal olmasi gibi sartlar aranmaktadir. Insan
eliyle yapilmis olan fakat insanda hayranlik uyandirmayan basit igler
sanat sayilmamaktadir’. Siradan herkesin yapabilecegi bayag isler sanat
eseri sayilmayacai gibi, bunlarin ortaya koyanlarin da sanatgi olarak
kabul edilmesi miimkiin degildir. Bu bakimdan bagka bir tarifte sanat:

"Sikint1 siirecinde olgunlagsan, diisiinceyle yogunlasan, emekle
hazirlanan ve en iyiyi vermeyi amaglayan faaliyettir" seklinde
yorumlanmugtir.

Sanat kelimesi, zengin fakat o ol¢iide karmasik cagrisimlar yapan bir
kelimedir. Bu kelime herhangi bir sekilde kulagimiza carptifinda; giizel
sanatlar, siislemecilik, resim, hattatlik, miizik, dans, mimarlk,
heykelcilik, nakkaslk, dekor, atélye, iislup, eser ve daha bircok kavram
diigiincemizde canlamir’.

Sanat eserinin nasil olmasi gerektigi konusunda baska bir
aciklamada sdyle denilmektedir:

2 Bozkurt,a.ge.,s. 18
3 Semseddin Sami; Kamusu Tiirki, Dersaadet, 1317, s. 834

5 4 Selguk Miilayim, Sanata Girig, 2. bsk., Bilim Teknik yayinevi, Istanbul, 1994, s.
5 Nusret Cam; [slim'da Sanat, Resim ve Mimari, Ankara 1994, s. 12
6 Genel olarak her sanat yapitinin altinda kendini gergeklestirmeye ¢aligan bir insan
abasi, her insanin iginde bir sanat eserinin tohumlarimin bulundugu soylenilmektedir
Ebkz. Miilayim, a.g.e., s. 36).
7 Bozkurt,a.ge.s. 16
) 8 Lev Nikolayevi¢ Tolstoy; Sanat Nedir?, Cev. Buradan Dural, Sile Yayinlan,
Istanbul, 1992, 5. 59
9 Miilayim, a.g.e.,s. 18
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Sanat yapiti uzun bir olgunlagma iiriiniidiir. Bize yeni bir mesaj
getirmelidir. Kalict bir mesaj, bir yerden baglayip bir bagka yere koprii
olmalidir. $u var ki, sanat mutlaka bir noktadan baglamak zorunda
degildir. Ahldka dayandi: siirece her yerden baglayabilir'®. Sanat, icinde
kugkulu karanhk higbir nokta tagimamalidir. Yaraticisinin tiim benligini
kapsamalidir''. Bu tarife gére, yeni bir mesaj getirmeyen ve dncekileri
taklit veya tekrardan ibaret olan bir ¢aligmaya sanat eseri denilemez.
Gergek sanat eseri, sanatgidan doar. Eser, sanatgidan ayrilir; kendi
bagina bir hayat siirmeye baglar; gergek bir varlifin canli konusu olan
ménevi bir solukla canlandirmis bagimsiz bir konu, bir kisilik haline
gelir. Sanat eseri, manevi diinyada gelisi giizel ortaya ¢ikan tesadiifi bir
olay olmayip, tersine bilingli bir olaydir. Her canli varlik gibi, aktif
kuvvetlerle donanmistir ve yaratici giicii tiikenmemektedir'?.

Sanat eseri her zaman tek, egsiz ve benzersiz (unique)'dir. Kopya
edilebilir ama asla tekrarlanamaz'’. Sanat eseri 6yle bir mesaj getirmelidir
ki, dncekileri bir noktada alip, ileriye dogru bir yere ulastirmali, arada
koprii olabilmelidir. Dolayisiyla bu sanat eserini ortaya koyan kisi, sanat
adma bir misyonu istlenmis ve belli bir zaman dilimi iginde varligm
hissettirmis olsun. Sanat eseri seffaf olmali, kugkulu ve karanlik hicbir
nokta tagimamalidir. Sadece bu kadarla de§il, sanat¢inin var giiciiyle,
biitiin benligiyle ortaya konulmus olmas:1 gerekir. Aksi halde, ortaya
¢ikan sanat eseri, sanat¢isma ldyik bir eser olmaz. Sanat¢inin kisiligini
yansitmayan bir ¢alismaya da sanat eseri denilmez. Ciinkii sanatin halk
agzindaki tarifi "giizel olan, hosa giden sey" dir'*.

Sanat bir diizen, bir ahenk ve bir disiplindir. Diizensiz ve ahenksiz
sanat olmaz. Sanat¢i denilince, diizenli, disiplinli ve prensipli kisi akla
gelir. Aristo, sanat ve sanatgidaki bu diizeni toplum hayatinda da
gormektedir. Ona gére dogada diizensiz higbir sey yoktur'.

Sanat, daima insan ruhunun en siddetli olarak yagadig1 zamanlarda
en canli hale gelir, ¢iinkii sanat ve ruh birbirlerine niifuz eder ve karsilikli
gelisirler'®. Bu sebeple sanat¢i, en iyi iretimi, bedenen ve ruhan

10 Tolstoy, a.g.e.,s. 138

11 Ilhan Usmanbas, "Sanat ve Miizik Sorunlarina Genel Bakiglar", 14-18 Haziran
}ggg L l;vgl,i.izik Kongresi Bildiriler Sorular Cevaplar, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara,
.

12 Ihsan Turgut, Sanat Felsefesi, Bilgehan Matbaasi, Izmir, 1991, s. 162
13 Miilayim, a.g.e.,s. 22

14 Miilayim, a.g.e.,s. 18

15 Miilayim, a.g.e.,s. 28

16 Turgut, a.ge.,s. 162
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formunda oldugu zamanda yapabilir. Maddi ve ménevi sikintilardan ve
problemlerden uzak oldugu, nese ve moralinin yiiksek oldugu bir
zamanda, en kaliteli eserleri meydana getirebilir. Tabii ki bu
saydiklarimizin basinda, sanat¢inin, i¢ten gelen bir arzuyla caligmaya
baglamasi ¢ok 6nemlidir.

Sanat konusunda buraya kadar yaptifimiz agiklamalarda, muhtelif
bilim adamlarmnin aciklamalarina gore, sanatin manevi bir boyutu oldugu
ortaya cikmaktadir. Sanatta goriillen manevi boyutun da, tasavvufi
anlamda ele alinmasi gerekmektedir. O halde sanat ve tasavvuf arasindaki
bu miinasebetin ne oldugunu gorelim.

Sanat ve Tasavvuf

Kdinatta cereyan eden her olay: ve orada mevcut olan her varlig,
estetik bir mesaj olarak algilama bakimindan insandan daha hassas bir
varlik yoktur. Bu kaide normal her insan igin gegerliyken, sanat¢i olan
veya sanat ruhuna ve anlayigina sahip olan insanlarin bu hassasiyeti ¢ok
daha fazladir. Bir sanatkar, iginde yasadig1 dleme bir ask ve vecd adami
olarak, estetik bir anlayisla yaklasir. Bir ilim adami, miisahede esnasinda
duygularim susturarak, saf akilla hareket etmeye calisirken, bir sanatkéarn
miisahedesinde akil ve zeka, duygu ¢aglayani ile birlikte siiriiklenen birer
cali ¢irp1 durumundadir. Ilim adami duygulardan arinarak, sadece akil ile
dogruyu bulmak isterken, sanatci, duygularini incelterek ve yiicelterek
ask ve goniil yolu ile gercegi ve giizeli bulmaya caligir'”.

Sanat, sadece duygudan ibaret degildir. Onda, fikrin, tefekkiiriin ve
aklin biitiin ¢ilesi vardir. Fakat unutmamak gerekir ki, sanat, ilimden ¢ok
ibadete benzemektedir. Bu durumu &zellikle Isldm sanatkirlarinda
gozlemek miimkiindiir. Islam sanatkéri, tam bir mutasavvif gibi eser
verirken, seyr-i afaki, seyr-i enflisi ve seyr-i mutlak merhalelerinden
gecerek gittikce yiicelen bir giizel idealinin pesine takilir'®. Iste bundan
dolayidir ki, Islim sanatkérlar1 ayn1 zamanda ya mutasavviftirlar yahut da
ménevi zevklerden haberdardirlar.

Sanat, tasavvuf terbiyesi igerisinde 6grenilir ve uygulanirsa, asil
verim o zaman elde edilir. Bizim sanat eserlerimizde bu miisahade
edilmektedir. Bu tasavvuf zevkini mimaride, nakista ve misikide
yakalamak tamamen bir formasyon meselesidir. Fakat bu zevki siirde

17 Arvasi,a.ge.,s. 187-188
18 Arvasi,age.,s. 188
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apacik gormek miimkiindiir. Onun i¢in bizim sairlerimizin hazirladiklar
her bir divén, tasavvuf okyanusuna dogru yol alan birer irmak gibidir'’.

Bu agiklamalardan gayet agik ve net olarak anlagiliyor Ki, sanatla
tasavvuf, diger bir tabirle, sanat¢1 ile méneviyat arasinda ¢ok siki bir
aldka vardir. Sanat eseriyle méaneviyat arasinda bdyle bir alika soz
konusu olunca, dolayli olarak sanatgi-maneviyat iliskisi giindeme
gelmektedir. O halde, gesitli dallarda yetistirilecek sanat¢ilarin nasil bir
egitimden ge¢meleri gerekir ki, istenilen evsafta sanat¢i meydana gelsin.
Simdi de sanat egitimi konusuna gecelim.

Sanat Egitimi

Insan1 egitmede veya bigimlendirmede giizel sanatlarin ¢ok énemli
bir yeri vardir. Giizel sanatlar, sadece ferdin heyecanlarini inceltmeye,
duygularini yiiceltmeye yaramakla kalmaz, cemiyetlerin de birlik ve
biitiinliik i¢inde geligmesine ve orijinal bir milli zevk etrafinda
toplanmasina vesile olur. Igte bu sebepledir ki, her milletin hayatinda
giizel sanatlar egitimi ¢ok onemli bir yer tutar. Bunun i¢in devlet
biitgesinden biiyiik tahsisat yapilir. Ulkelerin milli egitimi planlanirken,
pedagoglar, ilim kadar, ahldk kadar estetigin de programlarda yer
almasini isterler. Egitim psikologlari, giizel sanatlarin ferdin kendini ifade
etmede oynadigi rolii belirtirlerken, egitim sosyologlari, cemiyetin
yogrulmasinda giizel sanatlarin veya estetifin 6nemini ortaya koymaya
caligirlar®. Insan egitimi bagl bagina bir sanattir. Onun herhangi bir sanat
dalinda egitimi ise, sanat igcinde sanattir diye diisiiniiyoruz. Bu bakimdan
insanin, sanat dallarindan birisinde egitilmesi olay1 ¢ok hassas, ciddi ve
onemli bir hadisedir.

Sanat zorlamayla olmaz ve zorla 6gretilmez. Tolstoy'un da dedigi
gibi sanat goniille dgrenilir. Sanat insanin icinden kaynayarak gelir.
Cogu zaman genclik yillarinda her hangi bir sanat dalinda egitim
gbrmemig fakat bunun eksiklifini sonradan fark etmis olan aileler,
¢ocuklarini -ilgisi olsun olmasin- ille de bir sanata yoneltmek isterler.
Tabii ki ailenin veya birilerinin zoruyla olan bu ilgi de fazla devam
etmez. Bagkasinin istegiyle sanata yonelen bir kimsenin bagarili olmasi
da ¢ofu zaman miimkiin degildir. Ciinkii sanat, zorlama ile veya dis

19 Arvasi,a.ge.,s. 189

20 S. Ahmed Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, 2. bsk., Burak Yayinevi,
istanbul, Tsz., s. 182

21 Tolstoy, a.g.e.,s. 66
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etkiyle olmaz. Sanat icten gelen ve fedakédrlik isteyen bir istir. Bu
bakimdan Tolstoy:

"Sunu hi¢ unutmamaldir ki, sanat, bir fedakarlik abidesidir. Eger siz
fedakédrhia talip degilseniz, milyonlarca insanin omriinii verdigi bu
miiesseseye katilmaya hakkiniz yok demektir'” diye soylemektedir.
Sanat egitimine c¢ok kiiciik yasta baglanmalidir. Ciinkii sanatlar kisa
siirede 6grenilecek kadar basit igler degildir. Kisa siirede 6grenilen bir is
de sanat olmaz. Her hangi bir sanat dalin1 biitiin incelikleriyle 6grenmek
bir 6miir almaktadir. Sanatinda taninmus kisileri aragtirdigimizda onlarin,
hayat boyu tek bir meslekle yetindiklerini ve onu da daima en iyiye ve en
miikemmele gétiirmek icin ¢aligtiklarini gorebiliriz.

Giizel sanatlar egitiminde, egitim ve Ogretim kadrosunun
olusturulmasi da ¢ok 6nemlidir. Geng kabiliyetler, kendilerine rehberlik
edecek her yoniiyle giiclii kadrolara muhtagtirlar. Giizel sanatlar, usta-
cirak iligkileri i¢inde gelisir. Bu diyaloglarda ustanin tecriibe ve sahsiyeti
kadar, ¢iragin kabiliyet ve sahsiyeti de 6nemlidir. Usta, ¢iragi bir mukallit
olarak yetistirmez, ona bizzat kendini kesfettirir. Aslinda en iyisi, geng
kabiliyetleri degisik zamanlarda, degisik ustalarin terbiyesine vermek
daha yararhdir. Unutulmamasi gereken 6nemli bir husus, giizel sanatlar
egitimini sadece bir usta-cirak iliskisi olarak gérmemek gerekir. Aksi
halde, egitim sahas1 daralir, taklide, tekrara ve monoton bir egitim sekli
ortaya ¢ikar. Buna mahk(m olan sanatgilar da, giizel sanat eserleri
liretmek yerine, para kazanmak psikolojisiyle hareket ederlerdi. Nitekim
Walt Disney'in atdlyelerinde bu sitilde ¢aligan ve siirekli miki fare
resimleri yapan binlerce zanaatkarin oldugu sdylenmektedir™.

Sanat hem teorik ve hem de pratik olarak bilindigi zaman olgunluga
ulagir. Istisnalari olmakla birlikte, giiniimiizde bazi sanatgilarin teoriyi,
bazilarinin da uygulamay: bilmedikleri bir gercektir. Bu tip sanat¢ilarin
her ikisi de eksiktir. Gergek sanatgl, sanatinin teorisini de pratigini de
bilen kigidir. Aslinda sanatsal duyarliliga sahip olmak igten gelen bir
seydir. Sadece okuluna gitmek ve egitimini gormekle sanat¢1 olunmaz,
Higbir okul insana, sanatsal duyarlilig1 edinip, kullanmay1 6gretemez™.

Sanat, insanligin menfaati ve faydas: i¢indir. Eger ugrunda omiir
verilen, nice zahmetlere katlanilan sanat, insanlar1 ezmek veya somiirmek

22 Tolstoy, a.g.e.,s. 70
23 Arvasi,a.ge.,s. 185-186
24 Tolstoy, a.g.e.,s. 137
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i¢in kullanilirsa, bu durumda sanatin faydasindan degil de zararindan
bahsetmek gerekir”.

Sanat igin, "giizelligin tasviridir" diyenler vardir, gercekte de
oyledir’. Biitiin sanat eserlerinde giizel seyler ortaya konulmaya cahigilir.
Sanatta "giizel", her yerde var oldugunu gosterdigimiz i¢ deger ilkesine
gore aranmalidir. Bu "giizel", bize bir ¢ok vesile ile faydali olan ig
gereklilik ve biiyiikliik agisindan degerlendirilmelidir”. Bu arada giizellik
mefhumunun kisiden kisiye ¢ok degisken oldugunu unutmamak gerekir®.
Clinkii birgoklarimin anlamadii nokta, sanatta yiicelik icin gergek
estetigin sart oldugudur. Tolstoy, sanatla ilgili birkag genel tespit ileri
siirmektedir:

1-Sanat, hayvanlar diinyasinin diginda ortaya ¢ikan bir kavramdir.

2-Sanat, insan tarafindan hissedilen, algilanan duygu ve diisiince
zincirinin ahlak kurallan gercevesinde tasviri veya resmidir.

25 Tolstoy, a.ge.,s. 71

26 Augustinus'a gore eksizsiz uyum birliktir. Biitiin sanatlarda hosa giden sey
orantilidir. Oranti ve uyum ise birligi arar. Goriilen seyler, birlife yoneldikleri igin
lizeldirler ve giizelligin &lciisii de bu birligin ne derece gergeklestirdigine baghdir.
erede kisimlar arasindaki diizeni bir biitiin halinde birbirine baglayan say: varsa, orada
diizen ve onun sonucu olan giizellik vardir (bkz. Miilayim, a.g.e., s. 29).

Her sey mutlak giizellikten, ruhlardaki o yiice bilgelikten, yani Tanri'dan
gelmektedir. Plotinos'un dedigi gibi; "giizellik, diizen ve orantidan ¢ok, orant1 ve diizende
parildayan geydir". Thomaso'ya gére, dogada ve sanatta birlik 1s11damazsa, eger kisimlar
organik olarak birbirine bagh ve uy%nn degilse giizellik yoktur. Giizelligi meydana getiren
diizenidir (bkz. Miilayim, a.g.e., 5. 30).

27 Turgut, a.ge.,s. 163

28 "Giizel nedir?" sorusu iizerine insanlar uzun zamandan beri diigiinmiiglerdir. Bu
soru, en eski felsefi sistemlerden bugiine kadar filozoflar, sanatgilar, sanat tarihgileri ve
psikologlar tarafindan en ¢ok tarifi yapllmaiya ¢ahisilan fakat hald agikhiga kavusmam
olan sorudur. Estetik adi verilen bir ilim dali asafidaki sorulari hareket noktalari kabu
ederek hem giizel olam hem de sanati tartigmaya ¢aligmugtir:

[nsanlar, sanat adin alan bu faaliyetleriyle ne istiyorlar?

Bu faaliyetler insan igin nasil bir anlam ifade ediyor?

Insanlarin bu faaliyetlerini belirleyen dlgiiler ve prensipler var midir?

Sanat bog bir fantezi midir, bir bilgi tiiri miidiir, yoksa kaginilmaz bir ihtiya¢ midir?

Burada "estetik" sozii, konunun ¢ok karmasik ve zengin olmasindan dolay: akla pek
?ok seyi getirmektedir. Bu kelime kokeni itibariyle eski Yunana kadar inmektedir.
'Aistheticos" duyum, duyulan, algi, duyu ile algilamak gibi anlamlan vermektedir. Estetik
kelimesi ilk defa belirli bir bilim dalini adlandirmak iizere Alman felsefecisi A.
Baumgarten (1714-1762) tarafindan kullanilmugtir. Béylece felsefeden kesinlikle ayrilan
Kgni bir disiplin d07§mu§tur. Bu nedenle, estetifin bir adi da sanat felsefesidir (bkz.

ilayim, a.ge.,s. 27-28).
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3-Sanat, kigisel ¢ikarlar gozetilmeden yapilan, zahmetli, buna
ragmen diger insanlara doyumsuz zevk veren etkinliktir”” demektedir.

Diinya iilkeleriyle diyaloglarimiz arttik¢a, diger iilkelerle
iligkilerimiz ¢ogaldik¢a, sanat dallarina ne kadar Gnem vermemiz
gerektigi de giindeme gelmektedir. Ulkemizde biitiin sanat dallarinda tam
bir atilim sarttir. Bunun icin ¢ok suurlu bir estetik egitimi pldnlanmali,
giizel sanatlarin biitiin dallarinda, ecdadin ortaya koydugu eserler
incelenmeli, yazdiklar1 okunmali, saglam ve objektif bir kriterden
gegirilerek estetifimizin esaslan billdrlatirilmali ve hazmedilmelidir.
Bunun arkasindan, bu alanda cagdas gelismeler kaynaklarindan
arastirilmali, muhtelif milletlerin ve medeniyetlerin sanat iiriinleri,
mukayeseli bir bigimde gozden gegirilmeli ve elde edilen bu kiiltiir, geng
kabiliyetlere aktarilmalidir. Daha sonra geng¢ kabiliyetler adeta
devsirilerek vatan sathinda aragtirllmali ve onlari zengin bir kiiltiir ve
teknikle desteklemelidir. Her seyden 6nce onlara milli ve mukaddes
kiiltir de@erlerimizi ¢agdas seviyenin iistiine ¢ikarma dlkiist
verilmelidir®. Iste bir sanatgi bu duygu ve degerlerle yetistigi zaman,
halkin da takdir ettigi kaliteli bir sanat¢1 olur ve boyle yiiksek degerleri
haiz olan bir sanat¢1 da halki, vatan ve milleti i¢in ¢ok onemli eserler
ortaya koyabilir. Kaliteli eserler de, igte ve digta, vatan ve millet igin bir
kuvvet potansiyeli olugturur. Bu gii¢ i¢in smir ve hudut yoktur. Bu dyle
bir giictiir ki, 6nii agiktir, engelsizdir ve sonsuz bir hiirriyete sahiptir.

Sanat Bir Giictiir

Tarihte, her zaman ve mekanda oldugu gibi sanat ayn1 zamanda bir
giictiir. Bu giiciin sadece iyilik ve dogruluk igin degil, kotiliik ve kifiir
icin de kullanilabilecegini unutmamak gerekmektedir. Ozellikle iginde
bulundugumuz toplumda, dindar g¢evreler tarafindan, en popiiler
sanatlardan biri olan mdsikinin giicii fark edilmemis, ¢ok amagh
kullanilabilecegi hesaba katilmadan bu sanat diglanmigtir.

Giiglii sanat anlayisina ve uluslar arasi yarigabilecek giigli
sanatgilara sahip olan iilkeler, diinyada seslerini duyurabilme giictine
sahiptirler. Bir futbol maginda veya spor dallarinin her hangi birinde bu
bagariy1 yakalayanlarin giinlerce diinya medyasimi nasil mesgul ettiklerini
gormekteyiz. Sanat dallarinda da boyledir. Uluslararas: diizeydeki bir
miizisyenin, bir mimarin veya heykeltiragin ne denli bir taniim ve reklam
giiciine sahip oldugu meydandadir.

29 Tolstoy, a.g.e.,s. 95
30 Arvasi,a.ge.,s. 183
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fslam Aleminde bu tip faaliyetler ok ihmal edilmig, sanatin evrensel
giicii yeni anlagilmaya baglanmistir’. Ekonomik ve hayat standartlari
acisindan ¢ok geri kalan Islam diinyasinin, sanat ve spor dallarina da
gereken ilgiyi gdstermemesinden dolayi, uluslararasi diizeyde, higbir
programin giindeminde yer alamamigs, maalesef her konuda sessizlige
gomiilmek zorunda kalmigtir. Halbuki sanat dallarindan sadece birisi olan
misikide neler yapilamaz ki? Béyle giiclii bir sanati, esas1 olmayan bir
takim gerekgelerle din uygun gormiiyor deyip, tembellifimizi dinin
sirtina yiiklemigiz ve ihmal etmigiz. Halbuki, ses ve melodinin Allah'in
kullarina bir ihsan1 ve bagisi oldugu diisiiniilmelidir. Onun, bir tedévi
araci olarak kullanilmasindan tutun da, duygu ve diigiincelerin ifade
edildigi bir ara¢ olmasina varincaya kadar mdsiki, insan hayatinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Bunu gormezlikten gelmek miimkiin degildir.
Gina ve raks faydasiz ve bos seylerdir, din igin de diinya igin de faydas:
yoktur diyerek toplumdan uzaklagtirilan sanatlarin’’, toplumun 1slahi,
Islam'in tebliginde kullanilmasi, genglerin insani 6zellikler dogrultusunda
egitilmesi konularinda yararlanilabilecegi hususu goz ardi edilmistir. Dini
hiikiim agisindan da kullanilma niyeti 6nemlidir. Hal bdyle olunca
miisikiyi de, sesin ve nagmelerin yaraticis1 ve gercek sahibi adina, O'nun
zikredilmesi niyetiyle kullanilmasi gok énemlidir”.

Aslinda sanat dallarindan sadece birisi olan misiki, insanin inancryla
degil tabiatiyla ilgilidir. Is1dm, insamn tabiatiyla ilgili olan hicbir hususa
karsi ¢ikmamigtir. Miisliman demek hayata kiismilg insan demek
degildir. Miislimanin da eglenmeye, neselenmeye, sevinmeye, hayatin
diri ve canli tutmaya, hayattan zevk almaya ihtiyac1 vardir. Tabii ki
bunlar mesrd 6lgiiler iginde olmasi gerekir. Giizel sesi yaratan Allah'tir.
Dolayisiyla insanlarin, kuslarm, gesitli hayvanlarimn, tellerin, agaglarin
sesinin sakincasi nedir? Bu seslerin ahenkli bir sekilde igitilmesi neden
giindh olsun ki? Bu sesler eger bir kétiiliige sebep olmuyorsa bunlar
dinlemekte neden bir sakinca olsun ki? Giinliik yagantimizda Miisliimani,

31 Miisliimanlar akli ve ilmi diglamg olmalarindan dolayidir ki, dinlerini dogru
anlayamamig, dogru yorumlayamarmg ve dinin hayata koydugu haram helal sinirlarini
belirlerken sanata haksizlik edip dogru olmadigi halde ¢ogu kere ihtiyata binaen sanatsal
ugrasilarm Gnemli bir boliimiini haramin sinirlan .if'me sokmusglardir (bkz. Yilmaz can,

ur'dn'in Penceresinden Vahiy-Arkeoloji ve Sanat Iligkisi Uzerine Bir Deneme, Samsun,
1996, Onsoz).

32 Araplar, islimiyet zuhur edip iilkeler fethettikleri, Fars ve Arap olmayan difer
kavimlerin devletlerini ele gegirdikleri vakit, gocebe ve bilindigi gibi darlik igindeydiler.
Din, onlari bu gibi hallerden menedip, onlardan diyanet ve gecinme igin faydasi
dokunmayan nesneleri terk etmeyi siddetle talebediyordu. Mislimanlar, dinin bu
emirlerine itaat ederek gind ve raks gibi din ve diinyalan icin faydasiz olan nesneleri
biraktilar (bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, Cev: Zakir Kadri Ugan, M.E.B. Yayinlan, $ark
Islam Klasikleri, No: 4, Istanbul, 1991. 11/434-435.

33 Yalgin Cetinkaya, Ihvén-I Safi'da Miizik Distincesi, Insan Yayinlan, Istanbul,
1995,s5.7
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inanglar1, amelleri ve ahldki 6lgiileri dogrultusunda diri tutacak, ona ruh
verecek, ruhuna tazelik getirecek, onu cogturacak miizige ¢agimizda
siddetle ihtiyag vardir. Asirlarca ihmal edilen bu alan ciddi bir sekilde ele
alinmali ve bir Islim miizigi anlayisi igndc hayatin her alanini
kapsayacak tarzda bu sanattan yararlanmaliy1z™.

Sanat bir oyun, oyalanma araci veya bir liiks degildir. Gergi sanatmn
doBusunda, kaynaginda ve koékeninde oyunun bir yeri oldugu ileri
stiriiliir. Ancak sanat oniinde sonunda denge ve tutarhilik iginde bir
evrensel bildiri tasir”.

Sanat, insana incelik ve zerdfet duygusunu kazandiran ¢ok 6nemli
bir olgudur. Biitiin sanatlarda, sanat¢inin ince bir ruh, diisiince ve estetik
anlayig1 goriiliir ki, bu durum, Kur'anin insana kazandirmaya calistig
ahlaktir. Bunun igin, Kur'an-1 Kerim insani sik sik diisiinmeye ve
tefekkiir etmeye davet eder*®.

Kisaca sanatin sahip oldugu giicii sdyle 6zetleyebiliriz:
1- Sanat ortami, hoggori, giizellik ve sevgi ortamidir.

2- Sportif faaliyetler, gesitli sanat dallar1 ve kiiltiirel faaliyetler
insanlan iyi yonde kanalize etmek i¢in 6nemli araglardir.

3- Sanatsal faaliyetler insanlarin kaynagmasina, hatta uluslarin
birbirleriyle sicak diyalog kurmalarina vesile olan giiglii bir iletisim
vasitasidir,

4- Sanatsal faaliyetler iilkemizin harigte tanitilmasi igin ¢ok énemli
eylemlerdir.

Sanatin sahip oldugu etkin giicii ifade ettikten sonra, sanatin bir
bagka yoniine deginmek istiyoruz ki, bu da sanatta gercekgilik olayidir.

Sanat ve gercekcilik

Sanatta gercekg¢ilik kavrami, ne yazik ki, esnek ve belirsizdir.
Gergekgilik kimi zaman nesnel bir gercekligi taniyan bir tutum, kimi

34 Y. Vehbi Yavuz, Siyasal ve Sosyal Boyutlanyla islam, Tugra Nesriyat, Istanbul,
1992,s.254

35 Miilayim, a.ge.,s. 19

36 Kur'dn-1 Kerim'de gdklerin ve yerin inceliklerine ve yaratilmislarin
giizelliklerine, bunlardaki sanata bakip ibret alma, diigiinme ve tefekkiir etme konusunda
¢okea dyet bulunmaktadir (bkz. Kur'an-1 Kerim, Gésiye Stiresi, Ayet: 17, 18, 19, 20.
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zaman da bir anlatim yolu ya da bir yontem olarak tanimlanir. Bu ikisini
ayiran ¢izgi de her zaman kesin degildir’. Gergek sanatin hakikatleri
yansitmasi gerektigini sdyleyen Tolstoy, sanatta énemli olan, bir takim
karakterler yoluyla hikdye anlatmak degil, okuyucuya diinya ve &hiret
gercegini hatirlatmaktir. Bu yazarlar eger Allah yolunda yazdiklarim
iddia ediyorlarsa da inkércidirlar. Onlar sik sik tekzip edilebilen yazarlar
olacaklardir. Ciinkii bu kimseler, higbir yarar1 ve anlami olmayan
yazilariyla insanlari vaktini oldiiren kisilerdir® diyerek, sanat eserinin
kaliteli olmas1 gerektigini ve bos seyler yazarak insanlara vakit
kaybettirmemege 6zen gosterilmesini istemektedir.

Ozellikle miizik alaninda sanat konusu daha ¢ok giindeme gelmekte,
adi ne olursa olsun biitiin dejenere miizikler yayginlagtig1 dlgiide aym
zamanda bir neden haline déniigebilir. Bu kalitesizlige aligan halkin
talebi, bu miizik piyasasinin dzendirici bir nedeni olur ve bu kapal
gevrim bir yerden kirilmazsa, boylece siiriip gider. Cagdag miizigimiz
bagaril iiriinlerine, Tarihi Tiirk Miizigimize, zengin halk mdsikilerimize
ragmen dejenere miizik, gazinolarla, ulagim araglariyla, 6zel radyo
yayinlariyla, hareketli bir kaset piyasasiyla halkin yagamina girmis ve
koylere kadar sizmistir. Iste bu olgunun en dikkat gekici ifadesi sanat
miizigi deyimiyle dile gelmektedir. Miizi§in sanatla olmasi gereken
iligkisi, yagmurun 1slaklikla olan iligkisi kadar agik oldufuna gore, sanat
miizigi gibi bir deyim, bu iilkede sanatsiz miizigin de olabildiginin agik,
fakat ac1 bir kamitidir.*

Sanatta gercekgilik onemlidir. Sanatin faydasi, gercegi biitlin
yonleriyle ve samimiyetle anlatmasindadir. Bunun igin, sanatta sadelik
hakim olmali, gercekler oldugu gibi verilmelidir¥. Hayali ve olmasi
muhal olan bir takim eylemleri sanat diye anlatmanin bir faydasi yoktur.
Yapmacikli olan ve gergeklerden gok farkli bulunan bir isi, bir takim
tezyinatla ve siislemelerle kabullendirmeye ¢aligmanin bir anlami yoktur.
Bir gikolatanin ambalaji kadar igi de giizel degilse, onu bir tadan bir daha
almayacak ve insanlarin begenisini kazanamayacaktir. Herhangi bir seyi
giizel bulmak, o seyin sanat eseri olmasini zorunlu kilmaz. O halde,
belirli bir konu, igerik, 6z veya tema tagimayan giizellik de sanat
degildir*'.

" 37 Ernst Fischer, Sanatin Gerekliligi, Cev: Cevat Capan, V Yayinlari, Ankara, 1990,
5.9

38 Tolstoy, a.g.c.,s. 49

39 M. Tinaz Titiz, 14-18 Haziran 1988, I. Miizik Kongresi Bildiriler Sorular
Cevaplar, Agig Konusmasi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1, Ankara, 1988, 5. 4

40 Tolstoy, a.ge.,s. 57
41 Miilayim, a.ge.,s. 19
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Kiiltiirel ve sanatsal yasamimz iirkiitiicii bir kalitesizligin ve
sorumsuzlugun iggali altindadir. Oysa bireysel, toplumsal gereksinimlerin
rlini olarak dofan entellektiiel degerler, ancak sanatsal yaratilarin
temelleri iizerinde ¢igek agarlar ve gercek anlamlarina kavugurlar. 15-20
yildan beri kiiltiir ve sanatimiz, siyasal, sosyal calkantilarin da etkisiyle,
degerler hiyerargisindeki kendi yerinden kovulmus, insanca yasamimizin
kaynag ve yaraticisi olarak degerlendirilmesi gereken sanat, yasamimizin
igreti bir siisii olarak hafife alinmis, kisaca gozden cikarilmigtir. Oysa,
sanattan vazge¢mek, insandan vazgegmek demektir. Yasamimizi insanf,
anlamli ve degerli kilmak istiyorsak, sanati kendi hak ettifi yere koymak
zorundayiz®,

Sanat, insanin yaradiligindan kaynaklanan ve diinya durdukca var
olacak bir etkinliktir. Bize diigen gorev, sanati gereksiz ¢abalardan
ayiklamaktir. Insanin ruhundan dogan sanata hizmet ederek, onu gereksiz
gabalardan ayiklamali ve uhreviyata erismeliyiz*.

Sanatin insanlari birlestirici ve kaynastirici bir 6zelligi vardir.
Sanat¢1 da insanlara barig, birlik ve beraberlik tavsiye eden iyilik
tellallaridir. Bir sanatgi, icrd ettigi bir sanatla halki birbirine diisiiriiyor,
toplumu béliip pargaliyor, sevgililer arasmna ayrilik tohumlari ekiyorsa, o
sanatglya sanat¢l demek miimkiin olmadigi gibi, yapmis oldugu bu
eyleme de hayir goziiyle bakilamaz. Tolstoy bu konuda: "Hem béliicii
hem de anlamsiz olan bir sanat, sanat olamaz. Bu, sanatin kendi kendisini
bitirmesi demektir"* diye séylemektedir.

Sanat bir ruh igidir. Allah'in sanatkira verdigi ilhamla ortaya cikar.
Bunun da egref saati ve zamani vardir. Birilerinin haydi yap dedigi anda
meydana gelmez, gelse de kaliteli olmaz. Hele hele sanat anlayisindan
uzak, sadece para agkiyla yapilan sanatin ruhu olmaz. Tolstoy bu hususta:

"Sanat ancak, zenginlerin isteklerinden degil, sanat¢inin ruhundan,
duyarlihiindan kaynaklandigi zaman topluma yararli olur. Zengini tasvir
eden sanatin méneviyati yoktur. Bu sanat, ahldksizlig1 putlagtirir ve
sanatta, paraya tapmaya yonelik metotlar belirir"* demektedir.

42 Aydm Giin, 14-18 Haziran 1988 1. Miizik Kongresi Bildiriler Sorular Cevaplar,
Ag1s Konusmasi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara, 1988, s. 9

43 Tolstoy, a.g.e.,s. 56
44 Tolstoy, a.g.e., s. 121
45 Tolstoy, a.ge.,s. 125
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Ayrica sanatta kalitenin diigmesinin nedenlerini sayarken, bazi
cevrelerin bunu tegvik ettigini soyleyerek soyle demektedir:

"Sanat, ¢ikarct bazi gevreler tarafindan niteliksiz bir yang haline
doniistiiriildiigiinde, sanatgilar yarisi kazanabilmek igin sanattan taviz
verdiler ve amagsizca, niteliksiz sanat iiretmeye bagladilar. Boylece,
yalnizca sanati ayaklar altina almakla kalmayip, sanatin ve sanat¢inin
ziini ve bigimini deg1§t1rerek gelecek kusaklarin sanatini da yaraladllar
kirlettiler. Iste, sanattaki suni profesyonellik gabasmin sonucu budur®.

Sanatta 6nemli olan, toplumun takdirini kazanabilmek, topluma mal
olabilecek eserler verebilmektir. Bunun haricinde, birkag elestirmenin
yazdig1 yergi dolu sozler énemli degildir”. Bunun igindir ki, meseleye
miizik eserleri agisindan baktifimiz zaman, sadece sanat agkiyla yapilan,
para sevgisi ve gosteristen uzak olan eserlerin topluma mal oldugunu, hi¢
eskimediklerini ve demode olmadiklarini, her gegen giin tazeliklerini ve
canliliklarim1 koruduklarini gérmekteyiz. Iste topluma mal olan sanat
boyle olur, dliimsiizlesir, adeta ebedilesir. Burada gunu da ifade etmek
gerekir ki, sadece toplumun sempatisini kazanmak isteyen, iginde
bulundufu cemiyetin sanat anlayigin1 agamayan bir sanatgi da, sanatin
degil, o toplumun kélesi durumuna diigmiis demektir. Bu anlayiga sahip
olan sanat¢inin elindeki sanat da 6liime mahk(im olmug demektir.

Sanat ve gercekgilik konusunda daha ¢ok geyler burada
zikredebilirse de, biz bu sdylenilenlerle yetinerek sanatgi kimdir
konusuna ge¢mek istiyoruz.

Sanat¢i1 Kimdir?

Sanatgl, "giizel sanatlarin herhangi bir dalinda eser veren sanatkar,
sinema tiyatro oyuncusu ve miizik eserini icrd eden veya okuyan Kisi; bir
zandatla ugragan, bir sanatla geginen kimse" diye tarif edilirken, sanatkéar
da: "Sanat eseri ortaya koyan, giizel sanatlardan biriyle ugragip bu yolda
eser meydana getiren sanatg1"® diye tarif edilmektedir. Bu iki tariften
anlasildifina gore sanatgi ve sanatkar aym anlamda kullanilmaktadir.
Sanat ve sanatkdr hakkinda bu kisa agiklamay1 yaptiktan sonra, farkh
bilim adamlarina gére, oncelikle bir sanatgida bulunmasi gereken
ozellikler nelerdir bunlar1 gérelim.

46 Tolstoy, a.ge.,s. 134
47 Tolstoy, a.g.e.,s. 135

48 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, (Komisyon), M.E.B. Yayinlar, Ankara, 1996,
IV/2434
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Her seyden once, ¢agdas bir sanatkar, hangi giizel sanatlar dalinda
caligirsa caligsin, mutlaka giiglii bir imana, tefekkiire, sosyoloji ve
psikoloji bilgisine muhtagtir. Yani sanatkir, bir taraftan kendi dalinda
birikmis olan milli ve beseri tecriibeyi tevériis edecek, diger taraftan da
insant biitiin incelikleriyle taniyacaktir. Biitiin bunlarla birlikte,
sanatkérda gii¢lii bir miisahade, derin bir sezgi, iistiin bir tahlil ve terkib
kabiliyeti bulunmalidir. Bu ¢ok &nemlidir. Bu husus, bir yaradilig
meselesi oldugu kadar, bir egitim meselesidir de...*

Sanat, diisiinebilen, gergegi gorebilen, toplumu anlayabilen
insanlarim igidir’. Sanatginin sahip olmasi gereken bu o6zellikler iizerinde
biraz durmak gerekir.

Diisiinebilmek: Sanat¢inin en énemli vasiflarindan biridir. Sanatgi,
ortaya koyacagi yeni ve orijinal eserin nasil olmasi gerektigini ve bunun,
topluma ne faydalar saglayacagini diigiiniir. Sanat¢i, sanat ve toplumu
icin kendisini feda eden insandir. Boyle bir eseri meydana getirirken, ne
kadar ¢ok kazanacagini ve milleti ne kadar aldatacagmi diisiinmez. Sanat
ve toplum igin var olan kisilerin boyle basit ¢ikarlari diisiinmesi
anlamsizdir. Iste boyle adi emellerden uzak duran ve ulvi diisiincelere
sahip olan sanat¢inin yeri de, ici sevgi, ilgi ve saygi dolu olan toplumun
kalbidir.

Gergeklert girebilmek: Sanatginin bir diger 6zelligi de hakikatleri
gorebilecek basirete ve sagduyuya sahip olabilmesidir. Hak ve hakikati
gozetmeyen, dogrulari géremeyen, sanatinda ve yagaminda gercegi
idrakten aciz olan kisilerin sanatg1 olmasi miimkiin degildir.

Toplumu anlayabilmek: Sanatg1, icinde bulundugu toplumu veya
temsil ettigi milleti ¢ok iyi anlayan ve taniyan insandir. Sanatgilar, iginde
yasadigr toplumun psikolojik ve sosyolojik yénlerini en iyi bilen
kisilerdir. Onlar, temsil ettikleri toplumun maddi ve manevi ihtiyaglarini
ve sanat¢ilardan ne beklediklerini bilirler. Kisaca onlar, halki ¢ok iyi
anlamak zorundadirlar.

Sanatgi, sanat dgrenimine, oncelikle kendisine kars1 olan gérevlerini
ogrenerek baglamali, kendisini durumun hakimi olarak gérmemeli; fakat
kendisini, belirli ve kutsal 6devler yiiklenmis, biiyiik bir calisma
sirtlanmig, ¢ok yitksek bir idealin hizmetinde imis gibi saymalidir.
Kendisi iizerinde ¢aligmali, derinlesmeli, ruhunu egitmeli

49 Arvasi,a.ge.,s. 184-185
50 Tolstoy, a.g.e.,s. 63
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zenginlestirmelidir ki, hiinerin kaplayacag1 bir sey olsun ve meghul bir
elin kaybedilmis eldiveni gibi, bir elin nafile ve bog goriiniiglii olmasm.”!

Sanatg1, hayatin bayramzadesi degildir. Gorevsiz yagsamaya hakki
yoktur, ¢ogu zaman belini biikecek olan, afir bir is gormesi
gerekmektedir. Zamammizda sanatgiyim diyen bir ¢ok Kiginin, sanati
disinda maddi gii¢ saglayacak esash bir gelir kaynagi olmadif igin,
hayatlarinin sonlarma dogu sefilet igide yiizdiiklerini, perisan, bakimsiz
ve ilgisiz olarak surada burada dmiirlerini tikettiklerini gérmekteyiz. Bu
sebeple, sanatg1 hayatta dzgiir olmadigini, sadece sanatta 6zgiir oldugunu
bilmelidir.*> Dolayisiyla sanatgi ileride bagina gelebilecek bir takim
ihtimalleri goz oniinde bulundurmali, giiniinii giin ederek hayatim
amagsiz bir sekilde gecirmemeli, eger sag olursa, bir giin bu sanatin
yapamayacak duruma gelebilecegini diigiinerek ileriye doniik caligmalari
ve yatirimlari ihmal etmemelidir. Bunun orneklerini maalesef bugiin
memleketimizde gok gérmekteyiz. Gengligini sanat yolunda harcayan,
giiniinii giin edip, o eglenceden bu eglenceye gezip kazanglarim gargur
eden bazi sanatkarlarin, yaghilik donemlerinde veya maddi imkénlar
kaybettiklerinde ne kadar acinacak hallere diigtiiklerini gormekteyiz.
Sanatgilarin bu kotii hallere diigmemeleri igin, zamaninda gerekli
tedbirleri almalari gerekir. Aksi halde devletten, sundan veya bundan
“bana bakmuyorlar” diye sikdyet etmenin bir yarari olmaz.

Yukarida gegtigi iizere, siradan islere sanat denilmeyecegi gibi,
diisiinmeden 6zenmeden, yalmzca gohret igin galigan, siradan bir eser
veren kisiye sanat¢ir denilmez. Sanat¢inin asil gorevi, menfaat ve
¢ikarciliktan kurtulmus olarak halka inip, kendisine bir yer edinebilmek
ve onurlu yagamanin geregini yerine getirmektir.”® Sanatgi, sanata ve
kendisine karsi olan gorevini kabul ederek, kendini duruma egemen
beyzide olarak degil, yiice amaglarn iizerine yiikledigi, kesin ¢izgilerle
belirlesllmig;, ulu ve kutsal gorevleri yerine getiren bir usak olarak gorerek
yapar.

Sanat¢i, eger olaylar1 gordiigii gibi aktarirsa, kotiiligiin
tahakkiimiine girmis olacaktir. Onemli olan, meseleleri papagan misali,
oldugu gibi anlatmak degildir. Sanatg1, gercekleri mutlaka oldugu gibi
anlatmay1 hedef kilarsa, ¢6ziim yolu bulamayacak, kendisini kotiiligiin

51 Turgut,a.g.e.,s. 162-163

52 Valisi Kandinski, Sanatta Zihinsellik Ustiine, Cev: Tevfik Turan, Yap: Kredi
Yayinlar, 2. bsk., Istanbul, 1993, 5. 98.

53 Tolstoy, a.g.e., 5. 72.
54 Kandinski, a.g.e.,s. 98.
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kollarina birakiverecektir. Bu yiizden sanatci, meselelerin ahlaki yonden
nasil degerlendirilmesi gerektigini anlatmakla yiikiimliidiir. >

Sanat¢1 sempati toplamak igin gelisi giizel konusan veya yazan kisi
degildir. Gergek bir sanat¢inin boyle seylere ihtiyac1 yoktur. Ona gére,
sempati toplamak igin gereksiz olani yazmak, yalan séylemek, gercekleri
saptirmak, sanat¢inin diliyle sanata yapilmig bir hakarettir.* Tolstoy’a
gore sanat dinyasinin en biiyiik meselesi, sanatcinin yalandan ve
kotiliikten uzaklagamamasi, insanin kétii duygularinin ve seytanin ortak
hareket etmeleridir.”’

Tolstoy, “halk1 ve adaleti anlatamayan yazarlara susmak diiger™®
diyerek, sanat¢imin halktan ve adaletten yana olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Hizmetgi kadinlar, din adamlarini asagilayan, emegin
degerini kiiclimseyen ve bir zamanlar kendisinin de iginde bulundugu
halk kitlesine ihanet eden kalem edebiyat yapmig olamaz® diyerek,
gergek sanatginin halkin yaninda, gururdan uzak ve toplumun bireylerine
ve manevi degerlerine saygili olmas: gerektigini soylemektedir.

Gergek sanatgilar sanata sahip ¢iksinlar. Sanati, ancak yalnizca
doruyu sdyleyen ve gozetenler ve gercek sanati elden birakmayanlar,
sanati samimiyetsizlikten kurtaracaklardir® O halde gercek sanatgilar
kimlerdir sorusu akla gelebilir.

Tolstoy, gergekten sanatin ne kadar zor oldugunu ve sanat¢ilarin ne
zahmetlerle bu isi elde ettiklerini soyle anlatiyor: Gergek sanatcilarin
sanat i¢in ne biiyiik zahmetlere katlandiklar1 ortadadir. O muhtesem
yapilar, tiyatro ve stiidyolar, miizikholler ve bu yapilar1 artistik
ozellikleriyle koruyarak, pek ¢ok ¢ocugu kiigiik yastan itibaren sanata
kazandirabilmek igin verilen onca miicadele... Yiiz binlerce ¢ocuk, daha
kiigiiciik yaglarinda, miizik dersleri almak suretiyle sanatla tanigirlar.
Aralarinda gelecek igin {imit verenler, opera, bale, enstriiman ve ulusal
sanatlara yonlendirilerek egitilirler. Bu ¢ocuklar, miizik formlarim
Ogrenmek igin giinde 7-8 saat siiren delice bir ¢alisma yaparlar. Gosteri

55 Tolstoy, a.g.e., s. 20-21
56 Tolstoy, a.g.e., s. 36.
57 Tolstoy, a.g.e., s. 55.
58 Tolstoy, a.g.e., 36.

59 Tolstoy, a.g.e,s. 37.
60 Tolstoy, a.ge., 57.
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giiniinde kargimizda egilen sanatgilari diigiinmeli, ugrunda yiizlerce gaba
verdikleri sanata saygi duymali, en azindan iizerine egilmeliyiz.*'

Sanatgi kolay yetismiyor. Bir sanatg1, eser verme safhasina gelinceye
kadar hayatin bir ¢ok labirentlerinden ge¢mek ve bir gok darbe almak
zorunda kaliyor. Boyle zorluklarla yetisen sanatgi, tam topluma faydali
olabilecegi bir donemde basit ihmallerle kaybedilebiliyor, emekleriniz de
boga gidiyor, harcamalarimizda. Devlet okullarda, fabrikalarda, hizmet
alanlarinda ve toplu yasanilan pek ¢ok yerlerde bir takim énlemler alir.
Saglik, egitim, sosyal aktivite ve spor gibi konularda gerekli miiesseseler
kurar ve bunlarin saglikli yiiriitiilmesini temin eder. Teminde bir aksaklik
oluyorsa, bu aksakhigin giderilmesi konusunda énlemler alir. Oliimle
aramizda aynilan pek ¢ok degerli sanat¢imiz, ne acidir ki saghg
doneminde kiymeti bilinmemis, gerekli defer verilmemis ve
anlagilamamigtir. Bunlarin sanat yapmalar1 engellenmis, fikirlerine ve
diigiincelerine sansiir konulmus, hatta bu yiizden gengliklerinin en verimli
zamanlar1 hapislerde ge¢migtir. Bu sebeple firsat elde iken, heniiz
kaybetmemigken fert ve millet olarak degerli sahsiyetlerimizin kiymetini
bilmeliyiz. Ayrica, say:r itibariyle kabarik oldufunu zannettigimiz
sanatgilarimizi elestirdigimiz zaman, Tiirkiye’yi, disanida olumlu olarak
tanitabilecek sanatgi sayisinin sandigimiz kadar ¢ok olmadiginmi
gorebiliriz.®

Buraya kadar olan agiklamalarimizda bir sanatginin ne giicliiklerle
yetistigini vurgulamaya galigtik. O halde, eline bir murg ve gekig alan
herkesin heykeltirag, her yagliboya firgasi alanin ressam ve her mikrofon
veya enstriiman alanin da mdsiki iistidi olamayacagi bilinmelidir.
Sanatginin yukarida gegen vasiflara sahip olmasi ve sanat igin ayrilmg
olan o yiice ruha ve karaktere sahip olmasi gerekir.

Toplumda sanata ayrilan boglugu gergek sanat ruhuna sahip olan
kigiler doldurmaz, bu meydanlar1 bos birakirlarsa, liyakatsiz kisilerin bu
firsatlar1 kagirmayacaklar bilinmelidir. Bunun igin de sanatgilarin, aym
idealler ilizerinde beraber hareket etme ruhuna sahip olmalar1 gerekir.
Sanatgilar birlik ve beraberlik iginde hareket etmek zorundadirlar.
Birbirleriyle kaynasacaklan yerde, sanati birakip birbirleriyle ugrasmaya
bagladiklar1 zaman sanat biter. Sanatgilar kendi aralarindaki sorunlar
¢ozmedikge topluma yararli olamayacaklardir.®

61 Tolstoy, a.g.e.,s. 56.

62 Cem Mansur; “Tiirkiye'nin Tamtiminda Miizigin Yeri”, 14-18 Haziran 1998, 1. Miizik
Kongresi Bildiriler Sorufar Cevaplar, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara, 1988, s. 52.

63 Tolstoy, a.ge,s. 71.
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Sanat 1s1gim1 yalmizca belli bir simif i¢in yakip, digerleri icin
sondiiren sanat¢i kendini zincirlemis olmakta ve zamanla, yaptigi
dengesizliklerin azabini cekmektedir.** Sanat evrensel nitelige sahip bir
eylemdir. Bunu belli bir ziimreye, belli bir sinifa veya ideolojik
diisinceye tahsis edenler, genis olan hacmini daraltmig, kendini
kiictiltmiis ve sinirlarini geri ¢ekerek yok olmaya mahkim olmustur.

Bilingsiz sanat¢ilarin tuttugu yol, eglenceli fakat karanlik bir yoldur.
Bu verimsiz yol, sanatginin sonu olacaktir. Igindeki duygular ne olursa
olsun, eserleri inanctan ve diiriistliikten yoksun oldugu siirece kitleler
sanat¢idan nefret edecek, tarih o sanatgiy: nefretle anacaktir. Ancak bu
tir sanatgilarin uygulamalari birer toplumsal derstir. Onlar, bazi
gerceklerin goriilmesini kolaylastirirlar. Toplum bu sanatgilara ve
eserlerine bakarak, iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin ayirimi yapabilir.”

Yeni sanat¢ilar da, sanati yalnizca zenginlere mal ederek, halktan
koparmislardir. Sanatin kitleye inememesi, kitleyi sarsar, toplumu yikima
gotiiriir.®® Tarihte genellikle boyle olmustur. Sanatkérlar ya saray ve
idarecilerin himayesinde varliklarini siirdiirmiisler, yahut da zenginlerin
sahiplendikleri kisiler olmuslardir. Aslinda, sanatginin iiretebilmesi icin
maddi sikinti ¢ekmemesi gerekir ki, iiretimini rahat yapabilsin ve
¢ogaltsin. Fakat, sanatin1 zenginlere veya iist kesime hasreden sanatgilar,
cok kisa zamanda halktan koparlar. Halkin desteklemedigi sanat¢i da yok
olmaya mahkimdur. Boyle sanatcilarin ortaya koyduklan eserlerin de
halka inmesi miimkiin degildir. Bunun i¢in Tolstoy: “Sanatin kitlelere
inememesinin baslica nedeni, sanatin, belirli smiflarin ¢ikarlar1 i¢in
kullanilmasidir™ diye sdylemektedir.

Bu konuda buraya kadar yaptifimiz agiklamada sanat¢inin kim
oldugunu, ne olmas1 ve hangi Ozelliklere sahip olmasi gerektigini
aciklamaya galigtik. Sanata yon veren sanagidir. Sanat¢iyr yonlendiren de
bilgi birikimi, yetenek ve tecriibeyle birlikte ahlik anlayigidir. Sanat¢inin
ahlakinin niteligi ne ise, ondan dogacak eser de onun ahlikini
yansitacaktir. Bu bakimdan, sanatginin veya sanatin ahléki konusu ayri
bir baslik altinda incelenmesi gerekmektedir.

Sanat ve Ahlak

Sanat ve ahldk birbirinden ayri kavramlardir fakat, bu iki kavram
zerifet, incelik ve giizellik ifade etmesi acisindan birbirine ¢ok yakindir.

64 Tolstoy, a.ge,s. 115.
65 Tolstoy, a.g.e,s. 115-116.
66 Tolstoy, a.g.e,s. 121.
67 Tolstoy, a.g.e,s. 123.
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Sanat giizel olan seydir. Ahlak da giizelliktir ve giizel olan sey de sevilir.
Sanatin ahldk: olur mu olmaz mi tartigmasina girmek istemiyoruz ama
girmeden de bir seyler sdylemenin miimkiin olmadigin goriiyoruz.

Bazilar1 sanata ahldki karigtirmamak lazim diyerek bu fikirle
ogiinmektedirler.® Bu iddiaya sahip olanlara gore ahlik kurallar1 sanata
uygulanmaya kalkilirsa, sanatin hiirriyeti kisitlanir, sanat¢1 eserini rahat
bir psikolojiyle ortaya koyamaz. Ger¢i sanatin ahladksizlifa karsi
koyabilecek bir giicii vardir ve sanatlarda énemli olan nokta samimiyet ve
kotiiye kargt durmadir, bu olmadigi zaman tatmin olma arzusu kendini
gosterir. Tolstoy’a gére sanatin asil amaci, ahlaki miikkemmelliktir.”
Aslinda biitiin sanatlarin giyesi manadir. Bu sebeple bazilari, sanatlar
icerisinde bu giyeye en ¢ok yaklagabilmis olan misikidir®, bazilar1 da
siirdir’' demislerdir.

Kant’a (1724/1804) gore, bir seye giizel dedigimizde bu yargimiza
ahlak yasasi karigamaz. Ciinkii estetik haz, ahldksal hazdan farklidir. Ve
konusunun gercekligi ile ilgilenmez. Zevk yargisinda hi¢bir zorlayici
kavram da bulunmaz. Ciinkii zevk yalniz i¢ diinyaya dalistir’>. Jean-Paul
Sartre’ye (1905-1980) gore ahlak ile estetigi birbirine karigtirmak
sagmaliktir. Clinkii iyinin degerleri, “diinya-iginde-varolan1” gerekli kilar;
onlar gergeklik alanindaki davraniglar1 gozetirler ve 6nce varolusun temel
sagmalhigina bagimlidirlar. Yasam karsisinda estetik bir tavir almaktan soz
etmek, gerceklik ile imgeselligi birbirine karistirmak demektir”.

Bugiin iizerinde 6nemle durulmasi gereken konulardan birisi de
sanatkarlarin ahlak durumudur. Toplumun her kesiminde karsilagtigimiz
ve daima kars1 karsiya bulunacagimiz kisiler daha ¢ok sanatkarlardir. Bu
bakimdan sanatkdrlarin ahlak istiinliigiine sahip bulunmasi, toplumun
diizeni, birlik ve beraberligi ve ruh saghg yoniinden cok Snemlidir’™.
Ahlédk, kisaca huy dedigimiz bu deger, ruhun yaratilista sahip oldugu
giizelliklerdir. Ahlak dedigimiz zaman huy giizelligi olarak anlagilir.
Yaratilista giizel ve saf olan huy, sonradan degisebilir””. Bu da nihayet

68 Tolstoy, a.g.e, s. 90.
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(Muhammed b. Ismail ebii Abdilléh el-Buhdri, Sahihu’l-Buhari, Tahkik: Mustafa el-
Baga, Beyrut, 1987, 1/465). Biitiin insanlar yaratilista giizel olarak dogarlar. Sonradan bu
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insan olan bir sanatgida iyi veya kotii olarak kendini belli edebilir.
Dolayisiyla yaratiligtan gelen bu deger, sanatkirin ortaya koyacag eserde
kendini gosterecektir. Sanat, duygu ve diisiincelerin yaz! ile, ses ile, resim
ve heykel ile veya daha bagka vasitalarla ortaya sanatsal bir iislipta
konulmasidir. Sanatgisinin ahldkini yansitmayan bir sanat eseri bulmak
miimkiin degildir.

Bazi filozoflara gore sanat giizellik, giizellik de zenginliktir. Bu
yiizden yoksul halk kitlesine sanati sevdirmenin imkani yoktur’. Zaten
maddi sikinti ¢eken insanlarin sanatla ugrasacak ekonomik rahatligi
olmadigindan, buna ayiracak zamanlar1 da bulunmaz. Biiyiik tarih¢i ve
islam alimi ibn Haldun; sanat, maddi giicii miisait olanlarin isidir diyerek
soyle bir agiklamada bulunmaktadr:

“Bil ki, misiki ve sarkicilik (mugannilik) bir sanat olup, ancak
ictimdi ve medeni hayatin geligmig oldugu bolge ve sehir ahalisi arasinda
yayilir. Kazang, yasamak igin gerekli nesneler ve ihtiyaclar yerine
getirildikten ve medeni hayat itiyatlarini tatmin etmek devresi geldikten
sonra bu sanata kargi meyil ve heves uyanir. Ancak bundan sonra bolluk
ve medeni hayatin itiyat ve icaplart ile nefislerini hoglandirmak
isteyenler, miisiki ve muganni sesleri igitmek isterler, bagka deyimle,

ekonomik halleri bu devreye gelenler bu sanata ihtiyag duyarlar™” .

Bazilar1 misiki sanatina Arapg¢a’da “gind” denildigini goz Oniinde
bulundurarak, bu is zenginlerin isidir demislerdir’. Gergekten de fakirin

huy de%ismektedir. Buna gore ahlik denilince daha ¢ok “huy giizelligi” anlagilmaktadir.
Aslinmt kaybederek degisen ve giizel olmayana da “koti ahlak™ denilmektedir. Burada,
ahlakin giizel ve ¢irkin olarak degerlendirilmesindeki kriter ne ise, ahlik da ona gore
degerlendirilmektedir. Meseld, bir giplak heykeli bir Miisliman “miistehcenlik™ olarak
degerlendirirken, bir ateist ise, ayni hcikcli sanatsal bir yapit, fevkalade bir eser olarak
dcécrlendirebilir. Aslinda, din ve inang kurallan da bir kenara birakilacak olursa —giizellik
konusunda oldugu gibi- sanatta ahlak konusu yine de géreceli olmaya devam eder. Clinkii,
insanlarin zaaflar, idealleri ve hassasiyetleri ¢ok farklidur.

76 Tolstoy, a.g.e,s. 78.
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diigiiniiyoruz.

78 Gind (&< ) kelimesi Arapga’da hem zenginlik, hem de misiki sanati anlamlarina
gelmektedir.””
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ne sanatla ilgili dlet edevit: alacak maddi giicii ve ne de gegim derdinden
sanata ayiracak zamani yoktur. Bu agiklamalar devletin kiigiik bir 6rnegi
olan ailede bayle oldugu gibi, devlet i¢in de gegerlidir. Ekonomik sikinti
¢eken bir devletin sanati ayiracak parasal giicii yoksa, o devlette sanat
adma ne yapilabilir ki?”

Ahlaki agidan degerlendirildigi zaman, her hangi bir sanat, ancak
sanat i¢in yapildigi zaman yerindedir. Tolstoy bu konuda: “...Eger bir
etkinlik sanat i¢in yapiliyorsa dogrudur. Ancak yalmzca zevkleri tatmin
etmek icin yapiliyorsa, sapiklik, ilkelliktir. Fakat yiizyillar, sanati yanlg
tamitmugtir. Insanlara bakngimizda, onlart biiyiik bir manevi ¢ikmazin
i¢inde, alkolii suya, duman kokusunu yemek kokusuna, yabanc: kadinlart
kendi karisina tercih edenleri gérmekteyiz. Sanat da bu duruma gelmistir.
Giizellik anlayigimiz, sanatin ne olduguna yonelik degil, ihtiraslarimizi
tatmine ydnelik bir ¢ikmazimizdir. Cinsel azginhig savunan ahlaksiz,
tutarsiz diigiiniirlere baktifimizda, bunlarin kistaslariyla diinyay:
yonetmeye imkdn bulunmadigini gérecegiz. Buradaki sorun, sanatin
zevkten ibaret oldugu goriisiidiir. Diigiiniirler, insana hizmet eden ve
yarari dokunabilecek kavramlart geri plana itmiglerdir. Sanatin gergek
anlamini ifade edebilmek icin zevklerden hareket etmek biiyiik bir
tutarsizhknr. Daha ileri bir agamada bu, psikolojik dengesizliklerden
kaynaklanan bir tiir intihardir. Sanat, insanla iyi olan arasinda kurulan
kutlu birligin adidir”® demektedir.

Sanat, ahldki agidan toplumun her diizeyine inebilmelidir.
Bayagiliklarla donanmig giindelik sanat, sanat degildir, gelecekte de
olamayacaktir®. Ciinkii, toplumda degisik ahlik anlayigina sahip bireyler
olabilir. Sanat¢min gérevi, toplumun asgari miigtereklerde sahip oldugu
bir takim iyi kotii anlayigina saygi duyarak ve bunu géz éniinde tutarak,
her kesimin seviyesine inebilmelidir. Bu anlayisa sahip olmayan sanatgi,
sadece belli bir ziimrenin alkigladig, digerlerinin de nefret ettigi bir kisi
olacaktir.

Insan yaratilig1 icabi bazen giilen, bazen aglayan, bazen sevinip
cosan ve bazen de kederlenen bir varliktir. $iiphesiz onun zaman zaman

79 Ibn Haldun, sanat dallarindan biri olan masiki ve gind’nin, devletin ekonomik giiciiyle
ilgili oldugunu, dolayisiyla bu sanatlarin varliginin devletin ekonomik giiciiniin istikrarina
baglamaktadir. “Misiki ve £ina sanati, zaruri ihtiyaglardan olmayip, medeni hayatin itiyat
ve icaplarindan oldugu i¢in, medeni hayatta en son tiireyen sanatlardandir. Medéni
hayatin ve ekonomik hallerin diizeni bozulmaya basladig vakit, ilk 6nce ortadan
kaybolmaga mahkdim olan bir sanattir. Ciinkii bu, bollugun itiyatlarindan olan eglence ve
hos vakit gegirmege mahsus bir sanattir” (Bkz. ibn Haldun, a.ge, s. 437).

80 Tolstoy, a.g.e,s. 91-92.

81 Tolstoy, a.ge,s. 111.
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eglenceye ve dinlenmeye de ihtiyaci vardir. Gergek sanati muhafaza
ederek, bazen sanat1 eglence amaciyla da kullanmak miimkiindiir. Dikkat
edilmesi gereken nokta, gercek sanatin yerini hi¢bir zaman eglence
sanatina birakmamaktir. Bunun nazari dikkate alinmadigi durumlarda ne
gibi seyler olacagini Tolstoy sdyle agikliyor:

Gergek sanatin yerini alan eglence sanati, ahlaki degerlerden
uzaklasan Avrupa toplumlarina darbe iizerine darbe indirmis, halkin sanat
sevgisini tiiketmistir. Kiiciik bir grup disinda, sanatin 6nemini ve degerini
kavrayan kimse kalmamistir. Toplum uzun siire, dinin ve ahlaki
degerlerin getirdigi haklardan yararlanamamig, sanatin inceligini
kavrayamamigtir™.

Sanat ve inan¢ miinasebetini iyi anlamak ve ¢ok iyi degerlendirmek
gerekir. Inangsizlik, dini degerlerden uzaklagma, sanati iyice
anlamsizlastirirken, toplumlarin ¢okiisii de belirgin bir bigimde fark
edilmektedir®. Dini inanglar sanata bazi sinirlar koyarsa da, onu asil sanat
yapan degerlerden koparmaz. Inangsizlik boyle degildir. Inangsizlik
sanata sinirsiz bir yetki verirken, onun kalitesini ve niteligini olumsuz
yonde etkilemektedir.

Gergek sanatgilara ¢ok biiyiik sorumluluklar diigmektedir. Kalitesiz
ve dejenere miiziklerin ve diger sanatlarin ortaya sergiledigi koti
manzarayi silmek, bunlarin yayginlastirdig: kétiiliikleri iyilige cevirecek
olan alternatif bir sanat ve miizik hareketlerine ihtiya¢ vardir. Bu da milli
ve ahliki duygularimizi igeren Isldim sanat ve miizik anlayigidir®™.
Bununla Arap miizigini degil, milli benligimizden ve kiiltiirimiizden
dogacak olan Tiirk-Islam sanatim ve miizigini kastediyorum. Biz millet
olarak bunu yapabilecek alt yap1 ve dokiimana sahibiz.

Sanatm ahlaki olmaz diyen bazi sézde sanat hiirriyeti savunuculari,
aslinda sanata en biiyiik haraketi yapmiglardir. Ahlika ters diigen biitiin
etkinlikler ve eylemler tepkiyle karsilanirlar. Ben sanat yapiyorum
diyerek kimse ahléksizhg1 mesri kilamaz. Tolstoy, “Sanat, ahldksizligin
mesrdlagmasina zemin olamaz™® diyerek bu konudaki tepkisini dile
getirmigtir. Toplumun sahip oldugu bir takim ménevi degerler vardir.
Sanat yapiyorum diyerek, toplumun bu kiymetli hazinesine kimsenin el
uzatmaga hakki yoktur ve yapmis oldugu gayri ahldki davranigi da sanat

82 Tolstoy,a.ge,s. 111-112.
83 Tolstoy,a.ge,s. 115.

84 Yavuz,a.ge, s.254.

85 Tolstoy,a.g.e,s. 121.
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gibi yiice bir anlayisin sirtina yiikleyemez. Tarihte bazi dinlerde bir takim
sanatsal faaliyetler yasaklanmig olsa da, Isldm dini sanata ve estetik
anlayisa ¢ok 6nem vermistir. Sanat¢ilarin bu konuda dikkatli olmalar
gerekir. Sanat yaparken dinin temel prensiplerine ters diisecek
hareketlerden, toplumun milli ve manevi degerlerine aykir1 hareket
etmekten kacinmalari gerekir. Aksi halde icra ettikleri sanat ragbet
gormez ve boyle sanatgilar da toplum tarafindan diglanir. Tolstoy bu tip
sanatcilar hakkinda:

“...Farkinda olsun veya olmasin, din unsurunu géz ardi eden ve
sanata inang¢ katmayan Kisi, hizla sanattan uzaklasir’™® demektedir.

Sanatin ana sartlari, yetenek, sanat bilinci, sanat ahlaki ve sevgidir®’.
Herhangi bir sanat dalinda oncelikle yetenek basta gelir. Ciinkii yetenegi
olmayan kiginin o sanat1 yiiriitmesi miimkiin degildir. Zoraki ve yapay
hareketlerle sanat olmaz. Durumu bdyle olan bazi sanatgilar,
yeteneksizliklerini bagka seylerle 6rtmek zorunda kalirlar. Bu da
izleyenlerin goziinden kagmaz. Dolayisiyla sanat yaptifin1 zanneden bu
zavalli insanlar, bir giin kendilerini bitireceklerdir ama, bunun farkinda
bile degildirler. Bir diger husus da sanatla ilgili bilgi ve bilincidir.
Sanatiyla ilgili yeterli bilgiye sahip olmayan kisilerin de sanatin basarili
olmalar1 miimkiin degildir. Ayrica sanat ahlaki denilen ve sanat erbdbi
arasinda ridyet edilen bir ahlik anlayis1 vardir. Bu ahlaka sahip olmayan
kisilerin, o sanat ¢evresinde barinmalari veya varhklarmi siirdiirmeleri de
miimkiin degildir. Sanatin sartlarindan birisi de sevgidir. Isini sevmeyen
sanatginin, sanatin bagarili olmasi diisiiniilemez.

Ge¢migte sanatsal gelismeleri saglayan gsahsiyetleri
degerlendirdigimizde bunlarin, peygamberler, din adamlar1 ve dindar
kigilerden ya da bunlardan esinlenen insanlardan olusan bir kitle
oldugunu goriiriiz®. Nitekim masiki ilmini ilk defa ortaya koyan
Fisagoras’in, Siileyman Peygamberin talebelerinden oldugu, riyizet ve
miicahedede™ ¢ok ileri bir seviyeye ulastigi ve gokyiiziindeki

86 Tolstoy, a.g.e,s. 131.

87 Tolstoy, a.g.e.s. 131.

88 Tolstoy, a.g.e,s. 133.

89 Riyizet: Arapga bir kelime olup, terbiye ve 1slah etme, idman yapma, egitme vs. gibi
anlamlara gelir. Nefsi egitmek lizere onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum
birakmaya rigﬁzet denir (bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sﬁzlﬁfu, Rehber lyaifmlan, Ankara, 1997, s. 597, Abdulkerim Kugeyri, Kugeyri Risilesi,
Haz, Siileyman Uludag, 3. bsk, Istanbul, 1991, s. 182, 234).

Miicidele: Arapga, vurugmak, déviigmek, harp etmek anlaminda bir kelimedir. Biitiin
masividan siyrilmak suretiyle, Allah’a duyulan ihtiyacin sidk tizere olmasi. Nefsin,
Hakkin rizasimi kazanmak yolunda harcanmasina miicihede denmistir. Nefse sehvet siitii
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gezegenlerin seyirleri esnasinda ¢ikardig sesi algilayacak kadar manevi
bir hazza ulastig1 bazi klasik masiki kaynaklarinda zikredilmektedir™.
Dolayisiyla zamanimizdan ¢ok onceleri sanat ile médneviyat arasinda bir
iligkinin varligindan bahsedilmektedir.

Ne yazik ki, giiniimiizde sanatsal faaliyetler agisindan Islam
toplumunun durumu hi¢ de i¢ agict degildir. Tolstoy, bugiinkii Islam
toplumunun sanat anlayisini elestirirken goyle demektedir:

Islam Dini ve Muhammedi goriis sanata ne kadar yer verirse versin,
Miisliimanlarin bir kismu sanati ne kadar yiiceltirse yiiceltsin, biiyiik bir
kitle de sanata gerekli énemi vermemektedir. Pek ¢ok Isldm bilgininin
Islam adina yaptiklari hata, sadece kendilerine faydali olan sanat1 alip,
digerlerini yasaklamalaridir. Bunun da faydadan ¢ok zarar1 olmaktadir.
Halbuki boyle bir tavir yerine, begenmedikleri sanati 1slah etmek yoluyla
giiclii propaganda silahlarina sahip olabilirlerdi. Nitekim Miisliimanlarin
olumsuz tavir koyduklar: sanatlar, Avrupali zevk diigkiinlerinin iizerine
diigtiikleri sanatlardir. Eger sanat bu c¢irkin ve tehlikeli karakteriyle
devam edecek olursa, giin gelir yok olma tehlikesiyle kargilagir. Bu
bakimdan Miisliimanlar, sanatin tehlikeli olan kisimlarini yontmus ve
ona, kendi anlayiglarina gore bir sekil vermiglerdir”'.

Sanat ve ahldk miinasebeti konusunda bu aciklamalardan sonra,
simdi de sanat-6zgiirliik miinasebeti hakkinda bilgi verelim.

Sanat ve Ozgiirliik

Sanat ve ahlidktan bahsederken bir hususu unutmamak gerekir.
Sanatta ozgiirlik onemlidir. Esas1 olmayan bir takim dini veya bagka

emzirmeyi terk etmek, kalbi, istek ve siiphelerden uzak tutmak da miicihede olarak
degerlendirilmistir (Cebecioglu, a.g.e,s. 530?.

90 Bkz. Fethullah Sirvini, Mecelletun fi'l-Misika, Topkap1 Sarayi, III. Ahmed Kismi,
no: 3449, s. 20-24. llgili sayfalarda su bilgiler verilmektedir: "‘Denildi ki, hakimlerden ilk
defa bu ilmin derinliklerine dalan Fisagor’dur (Pytha gore M.O. VI. Yiizlzll). 0, Siileyman
(A.S.)"1n talebesi idi. Fisagor, arka arkaya ¢ gece riiydda bir gahsin kendisine: “Kalk,
filan denizin sahiline git ve bir ilim tahsil et” dedigini gordil. O gecelerin her birinden
sonraki giin, adi gegen sahile gitti ve sabri tagincaya kadar orada bekledi, fakat
kendisinden ilim &grenecek kimseyi géremedi. Nihayet tiglincii glinde, bu riiyanin nazar-1
dikkate alinmas: gerekenlerden olmadigimi anlayinca, ¢okga diisiindii. Burada demirciler
toplulugu vardi. Ahenkli bir sekilde, ¢ekiglerini demirler iizerine vuruyorlardi. Zihni
oraya kaydi ve bu ahenk iizerinde diisiindii. Sonra evine déndiive sesler arasindaki ilginin
gesitlerini aragtirmaya yéneldi. Istedigini ¢ok diigiinerek elde edince, bir miizik aleti yapti
ve onun iizerine ipek iplik gerdi ve o asirdaki adetler lizere, insanlan ahiret iglerine tegvik
etmek amaciyla, Allah’in birli§i konusunda bir kaside soyledi. Kasfdeleri bu iletle
insanlara okuyordu. Béylece bir ¢ok kimse diinyaya sirt ¢evirip dhirete yoneldi. Bu ilet,
hakimler arasinda ¢ok iistiin bir degere sahip oldu. Daha sonra, o dlet iizerinde
diigiindiiler, ;a,plmlm tekrarladilar ve onu g¢ogalttilar; ta ki bu gelenek Aristo (Aristote
M.O. 384-322)"ya kadar boyle geldi”.

91 Tolstoy, a.g.e, s. 96-97.
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gerekcelerle sanat¢inin hiirriyeti kisitlandiinda, ondan kaliteli bir sanat
iiretmesi beklenemez. Sanat ve din arasindaki iliski ¢ok iyi ayar edilmesi
gerekir. Ahlakilik konusunda sanata ve sanat¢iya fazla yiiklenildigi
zaman, hiir irade ile meydana gelmeyen sanatta sikinti olugur. Ahlaki
bagimsizlik ve sorumsuzlukla hareket eden sanat¢inin psikolojik dengesi
bozuk ve sanati da problemlidir. Bdyle bir sanat¢i ve onun ortaya
koydugu eser, dini ve ahlaki degerlerine sahip olan halk tarafindan tepki
goriir ve diglanir. Sanatgi, sanat yaparken ahldksizlif1 yayarak, halkin
inancin1 geriletmemelidir. Ciinkii sanatin propaganda giicii vardir.
Mesnetsiz iddialarla bazilari da din ve ahlak elden gidiyor diyerek
sanat¢inin hiirriyetini kisitlamamalidir.

Sanat eserini ortaya koymak icin gereken sartlar, tamamen
ozgiirliikkten kaynaklanan ve ozgiirliige bagl kalan bir yolun
baglangicindadir. Bir sanat¢inin kaliteli eserler verebilme gayretinin gevre
ve devletten gelen baskilarla smirlandirildigini diigiindiigiimiizde,
sanat¢inin eserinin defer kaybettigini ve sanat piyasalarinin degersiz
eserlerle dolabilecegini gorebiliriz”. O halde sanatta 6zgiirliigiin gercek
ve kaliteli sanat tiretiminde ne denli etkili oldugunu anlattiktan sonra
simdi de gercek sanatin degeri ve onemi hakkinda agiklamalarda
bulunalim.

Sanatin Onemi

Sanat dallariyla toplum arasinda siki bir iligki vardir ve insanlari
kaynastirict ozellige sahiptir. Ozellikle gegen yiizyihn sonlarinda masiki
baska bir bakis acisindan yeniden tanimlandi. Misikinin bir toplum
kurumu, toplumsal bir kurum oldugu bilincine varildi. Nasil, din, dil,
ahlak, egitim birer toplumsal kurumsa, misiki de bir toplumsal
kurumdur. Bu anlayistan yola ¢ikilarak gegen yiizyilin sonunda yavas
yavag bugiin misiki toplum bilimi dedigimiz bir bilim olugmaya bagladi.
1930’larda konusu, yontemleri oldukga belirginlesti ve bugiin misiki
toplum bilim, toplum ile insan arasinda, toplum ile misiki arasinda, insan
ile misiki arasinda olan iletigimi, etkilegimi, bilimsel yontemlerle
inceleyen bir bilim olarak meydana ¢ikti. Misikinin belli tiirlerinin
toplum iizerinde ¢ok biiyiik etkisinin oldugu biliniyor”. Ozellikle, din,

92 Tolstoy, a.g.e, s. 140.

93 Sanatlarin insanlar iizerinde ne gibi etkileri vardir? Platon’a gbre sanatin &nce
eglendirici bir yam bulunmaktadir. Sanat her geyden once kendine 6zgii bir eglence
tiiriidiir. Ote yandan sanatlarin verdigi hazlar, zevkler katigiksiz, salt olup insanlan
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inang térenlerinde misiki ve biiyiik kitlelerin harekete gegirildigi savas
misikisi bu alanda incelendigi zaman, misikinin toplumu birlestirici ve
kaynastiric: bir etkisi oldugu anlagilmaktadir®.

Biitiin sanat dallarinin aymi 6zellige sahip oldugu soylenebilir. Oyle
ki, sanatsal faaliyetler yurt sinirlarim da agarak, uluslararas: iligkilerin
artirlmasinda en 6nemli faktorlerden birisi olabilir. Ozellikle yakimn bir
gegmiste aramizda bir takim siyasi problemlerimiz olan bazi
komgularimizla, aramizdaki gerginliin kaldirilmasi, her iki iilke
halklarinin kaynagmasinda sanat ve sanatgilarin ¢ok o6nemli rol
oynadiklarini miigahede etmigizdir. Sanat da diger kiiltiirel 6zellikler gibi
birlestirici 6zellige sahiptir. Sanat, insan refah1 ve mutlulugu icin vardir.
Her gegen giin, bu mutlulugu ve rahathifi artiracak yeni gelismeleri
yapabilmek de ancak, diinya ¢apinda ilgili uzmanlarin el ele vermesiyle
miimkiindiir. Bu hususlar1 bildikleri igin, ayr1 kitalardan ve farkh
iilkelerden bir araya gelen sanatgilarin ¢ok ¢abuk kaynastiklari ve siiratli
bir iletigim sagladiklar1 da goriimektedir. Iste bu da sanatin kaynastiric:
ve birlestirici 6zellige sahip olugundan ileri gelmektedir.

Kisaca, sanatin sokaktaki insana yonelmesi gerekir. Buna ragmen
insanlarin sanata gereken degeri verebilecegine inanmak da zordur.

Toplum ve Sanat

Sanattaki gelisme ve degismeleri toplum yapisiyla birlikte diigiinmek
gerekir. Bu diigiinceler 151§inda, sanatin insan toplumuyla olan ilgisini
yorumlayabilme kaygisi, bazi sosyologlar ve sanat tarihgilerini yeni bir
bilim kurmaya yoneltmig, bunun sonucunda sanat sosyolojisi
kurulmustur”. Ciinkii her insan gibi sanatg1 da, oteki insanlarla temas
halindedir, ortak bir yasant1 i¢indedir. Iste, sanat, ve toplum arasindaki
iligkileri sanat sosyolojisi denilen bu ilim dal incelemektedir.

Sanatsiz toplum olmaz. Bir milletin inanci, dili, estetik anlayis1 ve
milli zevkleri, adeta onun ruhu gibidir. Varligini siirdiirmek isteyen
milletler, bu degerlerine sahip ¢ikmak zorundadirlar™. Tarihte ad1 gegen
biitiin topluluklarin sanatlar1 olmugtur. Zamanimizda da en geri
tilkelerden en geligmis iilkelere kadar her milletin bir sanat anlayis1 vardir

incitmez. Sanatin verdigi hoglanma, bir yaray: kagirken duyumsanan hazza benzer (bkz.
Bozkurt, a.ge, s. 86).

94 Giilten Oransay, “Misikinin mﬁx(lumla etkilesimi”, 14-18 Haziran 1988 I. Miizik
Kongresi Bildiriler Sorular Cevaplar, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara, 1988, s. 17.

95 Miilayim, a.g.e, s. 42.
96 Arvasi,a.ge,s. 194,
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ve her iilke sanatim daha ileriye gotiirmek i¢in gayret etmekte ve bunun
igin adeta yanismaktadir. Sanat dyle bir idealdir ki, onun nihai bir simin
yoktur. Daima en iyiye, en giizele ve en mitkemmele dogru bu ¢abalar
devam edecektir.

Sanat anlayis1 bir toplum igidir. Topluma yiiksek sanat duygusunu
kazandiracak olan miiesseselere bilyiik gorevler diigmektedir. Halkin
sanat zevkini ve duygusunu yiiceltmedikge, kisisel gayretlerin pek etkili
olacagina inanmiyoruz. Goriinen o ki, insanlarm biiyiik bir kism1 gergek
ve yiice sanati degil de, bilingsiz ve anlamsiz sanati tercih etmektedir.
Toplum klasik eserleri anlayamayacak kadar bozulmus, gerilemistir.
Bunun sorumlusu yeni sanatgilardir’. Toplumun béyle basit ve anlamsiz
sanatlari tercih etmesinin bir takim sebepleri vardir:

1- Halkin kiiltiir diizeyinin diisiik olmas1 ve yiice sanattan zevk
alacak bilgi ve gorgii seviyesine ¢tkamamig olmasi. Toplumumuz radyo
ve televizyon araciliiyla her tiirlii miizikle karsi kargiya kalmaktadir.
Ticiri amagh hafif miizik, gazino miizikleri iinlii ve iinsiiz adlariyla
toplumun ilgisini gekmektedir. Bu miizik yasami iginde hangi tiirden
olursa olsun ciddi miizik ¢ok diisiik bir oranla ve genellikle amagsiz
bicimde diizenlenmis programlarda yer aliyor. Toplumumuzun diinya ile
iligkileri cogalip kiiltiir diizeyi yiikseldikge, hem evrensel miizik
eserlerine, hem kendi sanatgilarina toplum daha bilingli olarak sahip
cikacaktir™.

2- Piyasaya hakim olan sanatin seviyesinin diigiik olmas1 ve kalitesiz
sanatin ¢ok reklim edilmesi. Bunun da sebepleri vardir. Bu sebeplerin
basinda da, sanatin ticaret amaciyla ve sadece para kazanmak amaciyla
yapilmasi gelmektedir. Bu yiizden sanatin kalitesi diigmekte ve ruhu da
yok olup gitmektedir. Gergek sanatgilar, ¢cok onemli eserler ortaya
koyarlarken bir kismi da “tiip bitti” de oldugu gibi, “sev beni”, “seni
sevmeyen Olsiin” gibi edebiyatlarla toplumun diger zaaflarindan
yararlananlardir. Bir gece kuliibiinde cebinde bol parasi olan kisiye hig
miizikten anlamamasina ragmen, yirtmagl bir kadinin “sev beni”
demesiyle “tiip bitti” demek arasinda pek fark yoktur. Iste miizik boyle
kalitesizliklerle ayn1 zamanda insanlar1 somiirmek igin bir vasita olarak
kullaniimaktadir™.

97 Tolstoy, a.g.e,s. 122.

98 flhan Usmanbasg, 14-18 Haziran 1988 1. Miizik Kongresi Bildiriler Sorular Cevaplar,
Kiiltiir ve Turizm Bakanhi, Ankara, 1988, s. 14.

99 Senel Onaldi, “Miizik-Toplum Etkilegimi”, 14-18 Haziran 1988, I. Miizik Kongresi
Bildiriler Sorular Cevaplar, Kiiltiir ve Turizm Bakanlif1, Ankara, 1988, s. 24.
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“Dikkat et Kdzim zurnana,

Sakin degmesin vites koluna”

gibi daha nice kalitesiz ve anlamsiz giifteler... Yahut da sehrin herhangi
bir yerine sanat eseri diye konulan ve sanat adina sanatsizhik ifade
etmekten bagka bir seye yaramayan, riha hitap etmeyip, sadece cinsellik
arz eden, ¢ocuklarin saf ve temiz duygularini ve psikolojilerini altiist eden
heykeller... Bize gore bu tuhafliklarin kaynaginda sanat anlayiginin
zayifhgi, sanat ahlakinin olmayisi ve kabiliyetlerin yetersizligi
yatmaktadir. Yahut da maneviyat yoklugunun meydana getirmis oldugu
boslugu, bagkalarini taklitle doldurmaya ¢alismaktir.

Miizik sanatinda nagmelerin insicdmi, giiftenin kalitesinden daha
onemlidir. Bununla giiftenin 6nemsizligini séylemek istemiyoruz. Melodi
1yi yapilmig ve giifte de iyi segilmigse ve anlamh ise, o zaman giizel bir
beste olugur. Enteresan nagmeleri te’lif edemeyen ve bestekarhigini zoraki
ortaya koymaya caligan yeteneksiz kisilerin, bu beceriksizliklerini ortecek
bir kamuflaja ihtiyaci vardir, o da -giiniimiizde baz miizikgilerin yaptigi
gibi- erotik veya komik bazi sozleri giifte olarak kullanmaktir. El yliz
hatlarini diizgiin bir bigimde, estetik bir anlayisla yansitamayan bir
heykeltirag, bu alandaki beceriksizligini, seyircinin dikkatini bagka tarafa
gekecek bir iislip kullanmasi da bagka bir kamuflaj 6rnegidir. Hat
sanatinda, harf sitilini veya istifi, kompozisyonda tam yerlestiremeyen bir
hattatin, dikkat g¢eken bir ebriyu zeminde kullanmasi gibi ornekler
¢ogaltilabilir.

Sanatta yetenek ¢ok Snemlidir. Madde ve ménasiyla bu yetenege
sahip olmayanlarin, birtakim araglar kullanarak bu agig kapamaya
caligmalar1, uygulamada goriilen hareketlerdir. Meseld etkili yazma
kabiliyeti olmayan baz1 yazarlarin veya konusmacilarm, sozlerin arasina
bazi siirleri katmalar1 da bir gesit kamuflajdir. Tolstoy boyle yazarlar
hakkinda: “Siirsellikle yeteneksizligini 6rtmeye galisan yazarlarin eserleri
beki topluma 6nemli goriinebilir ama, bunlar topluma hi¢bir sey
veremezler”'" demektedir.

3- Alaninda hig egitim gormemis veya yeterli egitimi almamig bazi
kigilerin begik ulemasina benzer zihniyetle, anadan dogma sanatgi
olmalari ve halk arasinda gergekten bu isin ehli gibi bilinmeleri,
dolayisiyla bunlarin desteklenmesi de sanati yozlastirmakta ve kalitesini
diisiirmektedir. Daha da tuhaf olani, bu tip insanlarin bir ¢ok alanda

100 Tolstoy, a.g.e, s. 126.
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bagarili olacagini zannedip, her alanda kendilerini gosterme ¢abasinda
olmalaridir. Meseld miizik formlart iginde, dini misiki ayri bir alam
olusturmaktadir. Giifte denilen sozler Arapga, Fars¢a, veya Osmanlica
kelimeler igerir. Bunlarin dogru telaffuz edilebilmesi i¢in mutlaka Kiraat,
Tecvit vs. ilimleri 6grenmis olmak gerekir. Aksi halde giiling ve komik
okuyuslar ortaya ¢ikar. Son zamanlarda bu alanda higbir egitim gérmemis
olan baz1 sarkic1 ve Halk Miizigi sanatgilarinin ezén okumaya kalkigmasi
gibi gereksiz gayretlerle yanlis uygulamalar ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki,
‘... Bul erbabimi dams, akil dinlemek ferdsettir...” sdzii biraz dikkate
alinsa, bu tip yanhslar meydana gelmezdi.

4- Haddini bilmemek. Atalarimiz bir koltukta birka¢ kapuz birlikte
gitmez demiglerdir. Bugiin bir sanat dalinda sanatg1 olarak ortaya ¢ikan
kisi, yarin bagka bir dalda zoraki kendini gostermeye calisiyor.
Dolayisiyla bazilarmin bu davranisi, sanatlarin bir iki gunde elde
edilebilecek kadar basit ve kolay is oldugu zannim topluma ima ediyor.
Bunun neticesi olarak da isteyen istedigi zaman bir sanat1 birakip Gbiiriine
geciyor. Boylece bir ¢ok sanati yapan fakat, hi¢ birini miikemmel
bilmeyen sanatgilar gogaliyor. Halbuki, misikide meselé bir enstriimanda
virtuozluk derecesine ¢ikmak, resim, heykel ve miméride iistat invanina
ulagsmak hepsi birer 6miir isteyen eylemlerdir.

Bu konu igerisinde kisaca bir sonuca varmak istiyoruz. Tolstoy’un
da dedigi gibi: “Toplum, sanati anlamayabilir. Fakat bu durumda
yapilacak olan, toplumu yargilayarak suglamak, dertlenmek degil, sanati
topluma ulagtirabilmenin yollarin1 aramak, gabalamaktir. Miizik
yaraticisi, zaman kaygisindan kurtulmus bir gergekgi, estetik¢i ve ¢aginin
sozciisiidiir. Oyleyse, ¢aginda onu anlayacak hazirhigi yapmamis olan
milyonlarca insan ne yapacak? Bugiin bu soru biitiin diinyadaki miizik
adamlarinin, egitimcilerin, yayimncilarin, organizatorlerin az ya da ¢ok
sorunu haline gelmistir. O halde yalmiz, niteliksiz miiziklere aligmug
toplumu bundan kurtaracak ara eserleri yaratmakla i bitmiyor. Ayni
zamanda yirminci yiizyilda, teknige paralel bir hizla geligim gosteren
cagdas miizikle, insanin irtibatin1 saglayacak yeni yontemler geligtimek
de s6z konusudur. Bu is de Devletin ve Devlet Kuruluglarinin gérevleri
arasinda olmalidir'”. Aksi halde ne sanat gerekli diizeye ulagabilir, ne de
toplum sanata yakinlagabilir. Sanat¢inin derdi, kederi de yanmna kalir.

Gegen yiizyillarin ve cagimizin sorunu budur’™'®.

101 M. Tmaz Titiz, a.g.e,s. 5.
102 Tolstoy, a.g.e,s. 124.
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Sonug

Buraya kadar gesitli bagliklar altinda ele almis oldugumuz sanat
konusunu kisaca ozetleyecek olursak sdyle bir sonuca varmamiz
miimkiindiir:

Sanat, sanatg1 ve ahldk konusunda daha ¢ok yénli ve detayh
makaleler ele almak miimkiindiir. Ciinkii bu konu harikaten girift, girift
oldufu kadar da ciddi aragtirmalar istemektedir. Ciinkii, fert ve toplum
i¢in 6nemli hususlar igermektedir.

Sanat adina ¢ikarilan ve iiretilen her yeni eser, sanat eseri degildir.
Bir yapitin sanat eseri olabilmesi igin bir takim kriterler vardir, bu
kriterlere uyuyorsa sanat eseri sayilir. Aksi halde siradan bir eser
olmaktan Gteye gegemez.

Sanat, sadece duygudan ibaret degildir. Onda, fikrin, tefekkiiriin ve
aklin biitiin ¢gilesi vardir. Fakat unutmamak gerekir ki, sanat, ilimden gok
ibadete benzemektedir. Bu bakimdan sanatla tasavvuf arasinda bir
miinasebet vardir.

Insan egitimi bagh bagina bir sanattir. Insanin herhangi bir sanat
dalinda egitilmesi isi ise, sanat iginde sanattir diye diiiiniiyoruz. Bu
bakimdan insann, sanat dallarindan birisinde egitilmesi olay1 ¢ok hassas,
ciddi ve 6nemli bir hadisedir.

Sanat potansiyel bir giigtiir. Gii¢lii sanat anlayigina ve uluslararas
yarigabilecek giiglii sanatgilara sahip olan iilkeler, diinyada seslerini
duyurabilme giiciine sahiptirler. Sanat ortami, hoggérii, giizellik ve sevgi
ortamuidir. Sportif faaliyetler, gesitli sanat dallar1 ve kiiltiirel faaliyetler
insanlar1 iyi yonde kanalize etmek igin 6nemli araglardir. Sanatsal
faaliyetler insanlarin kaynagmasina, hatta uluslarin birbirleriyle sicak
diyalog kurmalarina vesile olan giiglii birer iletisim vasitalaridir. Sanatsal
faaliyetler iilkemizin harigte tanitilmasi igin ¢ok énemli eylemlerdir.

Sanatta gergekgilik kavrami, ne yazik ki esnek ve belirsizdir.
Gergekgilik kimi zaman nesnel bir gergekligi taniyan bir tutum, kimi
zaman da bir anlatim yolu ya da bir yontem olarak tanimlanir. Bu ikisini
ayiran ¢izgi de her zaman kesin degildir'™. Sanatta gercekgilik Snemlidir.
Sanatin faydasi, gergegi biitiin yonleriyle ve samimiyetle anlatmasindadir.
Bunun igin, sanatta sadelik hakim olmali, gergekler oldugu gibi

103 Ernst Fischer, Sanatin Gerekliligi, Cev: Cevat Capan, V Yayinlari, Ankara, 1990, s.
95.



SANAT, SANATCI, SANAT ESERI VE AHLAK 243

verilmelidir'®. Hayali ve olmasi muhal olan bir takim eylemleri sanat
diye anlatmanin bir faydasi yoktur. Yapmacikl olan ve gerceklerden ¢ok
farkli bulunan bir isi, bir takim tezyinatla ve siislemelerle
kabullendirmeye ¢alismanin bir anlami yoktur. Kiiltiirel ve sanatsal
yagamimiz, Uirkiitiici bir kalitesizligin ve sorumsuzlugun iggali altindadir.
Oysa bireysel, toplumsal gereksinimlerin iiriinii olarak dogan entellektiiel
degerler, ancak sanatsal yaratilarin temelleri tizerinde cicek acarlar ve
gergek anlamlarina kavusurlar. Yarim asra yakin bir zamandan beri kiiltiir
ve sanatimiz, siyasal, sosyal calkantilarin da etkisiyle, degerler
hiyerargisindeki kendi yerinden kovulmus, insanca yagamimizin kaynagi
ve yaraticisi olarak degerlendirilmesi gereken sanat, yasamimizin igreti
bir siisii olarak hafife alinmig, kisaca gozden ¢ikarilmigtr. Yagamimizi
insani, anlamli ve degerli kilmak istiyorsak, sanati kendi hak ettigi yere

koymak zorundayiz'”.

Sanat, diisiinebilen, gercegi gorebilen, toplumu anlayabilen
insanlarin isidir'™. Cagdas bir sanatkr, hangi giizel sanatlar dalinda
calisirsa galigsin, mutlaka giiglii bir imana, tefekkire, sosyoloji ve
psikoloji bilgisine muhtagtir. Yani sanatkdr, bir taraftan kendi dalinda
birikmis olan milli ve beseri tecriibeyi tevariis edecek, diger taraftan da
insan1 biitiin incelikleriyle taniyacaktir. Biitiin bunlarla birlikte,
sanatkérda giiclii bir miisahede, derin bir sezgi, Ustiin bir tahlil ve terkip
kabiliyeti bulunmalidir. Bu ¢ok énemlidir. Bu husus, bir yaritilis meselesi
oldugu kadar, aym zamanda bir egitim meselesidir'”. Bu sebeple siradan
iglere sanat denilmeyecegi gibi, diisiinmeden, 6zenmeden, yalnizca s6hret
icin galisan, siradan bir eser veren kisiye sanatg1 denilmez.

Sanat ve ahlik birbirinden ayri kavramlardir fakat, bu iki kavram
zerifet, incelik ve giizellik ifade etmesi agisindan birbirine ¢ok yakindur.
Sanat giizel olan seydir. Ahlak da giizelliktir ve giizel olan sey de sevilir.
Bugiin iizerinde onemle durulmasi gereken konulardan birisi de
sanatkarlarin ahlak durumudur. Toplumun her kesiminde kargilagtigimiz
ve daima kargi karsi bulunacagimiz kisiler daha ¢ok sanatkérlardir. Bu
bakimdan sanatkirlarin ahldk iistiinliigiine sahip bulunmasi, toplumun
diizeni, birlik ve beraberligi ve ruh saghg: yoniinden gok 6nemlidir'™.
Sanat ve ahlik konusunda gergek sanatgilara ¢ok biiyiik sorumluluklar
diismektedir. Kalitesiz ve dejenere miiziklerin ve diger sanatlarin ortaya

104 Tolstoy, a.g.e,s. 57.

105 Aydin Giin, 14-18 Haziran 1988 1. Miizik Kongresi Bildiriler Sorular Cevaplar, Agig
Konugmas, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara, 1988,s.9.

106 Tolstoy, a.g.e, s. 63.
107 Arvasi, a.ge,s. 184-185.
108 Yavuz, a.ge,s. 142,
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sergiledigi kotii manzaray: silmek, bunlarin yaygnlastirdig: kotiiliikleri
iyilige gevirecek olan alternatif bir sanat ve miizik hareketlerine ihtiyag
vardir. Bu da milli ve ahlaki duygularimiz iceren Tiirk-Islim sanat ve
miizik anlayisidir'®. Sanatin ahliki olmaz diyenler, aslinda sanata en
bilyiik hakareti yapmislardir. Ahlaka ters diisen biitiin etkinlikler ve
eylemler tepkiyle kargilamirlar. Ben sanat yapiyorum diyerek kimse
ahlaksizlig1 mesrd kilamaz.

Sanatta 6zgiirlik Snemlidir. Esasi olmayan bir takim dini veya baska
gerekgelerle sanat¢inin hiirriyeti kisitlandiginda, ondan kaliteli bir sanat
iretmesi beklenemez. Sanat ve din arasindaki iligki ¢ok iyi ayar edilmesi
gerekir. Ahlakilik konusunda sanata ve sanatgiya fazla yiiklenildigi
zaman, hiir irade ile maydana gelmeyen sanatta sikint1 olusur. Ahliki
bagimsizlik ve sorumsuzlukla hareket eden sanat¢imnin psikolojik dengesi
bozuk ve sanati da problemlidir. Byle bir sanat¢i ve onun ortaya
koydugu eser, dini ve ahlaki degerlerine sahip olan halk tarafindan tepki
goriir ve diglanir.

Diger kiiltiirel 6zellikler gibi sanat da birlestirici 6zellige sahiptir.
Sanat, insan refahi ve mutlulugu igin vardir. Her gecen giin, bu mutlulugu
ve rahathifi artiracak yeni gelismeleri yapabilmek de ancak, diinya
c¢apinda ilgili uzmanlarin el ele vermesiyle miimkiindiir.

Sanatsiz toplum olmaz. Bir milletin inanci, dili, estetik anlayig1 ve
milli zevkleri, adeta onun ruhu gibidir. Varligini siirdiirmek isteyen
milletler, bu degerlerine sahip ¢ikmak zorundadirlar'®. Sanat anlayigi bir
toplum isidir. Topluma yiiksek sanat duygusunu kazandiracak olan
miesselere biiyiik gorevler diigsmektedir. Halkin sanat zevkini ve
duygusunu yiiceltmedikge, kisisel gayretler de pek etkili olamamaktadir.
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CAHIZ VE MUSIKININ TESIiRi HAKKINDAKI
MAKALESI

Yrd. Dog. Dr. Bayram AKDOGAN®

Islam diisiince tarihinde 6nemli yeri bulunan alimlerden birisi de
Cahiz'dir'. Biz bu ¢alijmamizda onun Kitibu’l-Hayevan adli eseri

* A.U. llahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Misikisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cihiz el-Kinéni yaklagik olarak 150-160/
767-777 yillan arasinda Basra'da diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Biyografisini
veren kaynaklara gére dedesi Mahbib’un, deve gobanlifi yapan bir zenci oldugu ve
dolayisiyla Céahiz'in Arap-zenci melezi oldugu séylenmektedir. Patlak gozlii, ince
boyunlu, kalin dudakli, kisa boylu, esmer tenli bir fiziki yapiya sahip olan Cahiz, neseli,
sakaci, zeki, niiktedan ve biraz da cimri olarak bilinen bir kisilige sahip olup, ilmi
tartigmalardan zevk alan bir sahsiyettir. Gozbebeginin iri olmasindan dolay: kendisine
Cahiz lakabr verilmigtir. Kiigiik yagstan itibaren ilim &grenme konusunda siddetli arzusu
olan Cahiz’in yasadigi donemlerde Basra, ilim ve kiiltiir hayatinin ¢ok canli bir merkezi
durumundaydi. Hayat: hakkinda ¢ok malzeme bulunan Cihiz’in, genglik yillarinda gok iyi
bir eitim gordiigi ve devrinin meghur limlerinden ders alarak genis bir kiiltiire sahip
oldugu sdylenmektedir. Gegimini yazmis oldugu eserler kargihginda almig oldugu
mikafatlar ve hediyelerle saglayan Céhiz'in vaktiyle ticaret yaptif1 da sdylentiler
arasindadir. Hayatinin sonuna dogru felg olan Cahiz, hastalifinin artmasi ve hayli
yaglanmig olmasi nedeniyle Basra’ya gekilmek zorunda kalmig ve 255 veya 256 yihi
Muharrem ayinda ( Ocak 869) yaklagik olarak 95 yaslarinda iken vefat etmistir.

Ciéhiz'in Isldm diigiince tarihinde Snemli bir yeri vardir. O, asil sohreti yazarlik ve
ediplik ile elde etmistir. Cahizden bahseden miiellifler onun iislibunu takdir etmisler ve
onu dvmiiglerdir. Her ne kadar Ibnii’l-Mukaffa’, Sehl b. Harin gibi biiyiik nesir yazarlan
yetismigse de, Arap nesri Céhiz ile miikemmel sekline ulagmustir.

Cahiz, Arap edebiyatinda en ¢ok eser veren miiellifler arasinda zikredilmektedir.
Eserlerinin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin degildir. ikiyiizden az
olmamak kaydiyla, eserlerinin sayisim iigyiiz altmig’a kadar gotiirenler vardir. Pellat
tarafindan eserleri lizerinde yapilan son aragtirmada 244 adet kitap adimin tesbit edildigi
stylenmektedir. Brockelmann Céhiz’in eserlerinden tesbit edebildiklerini konularina gore
tasnif etmigtir ( GAL, 1/158-159; Suppl., I/ 239-247).

Cahiz'in eserleri ansiklopedik mahiyette olup, konularina gére bunlan kesin
sinirlarla tasnif etmek giigtiir. Onun eserleri Dil ve Edebiyat, Keldm ve Mezhepler Tarihi,
Tarih ve Siyaset, Ahldk, Sanat ve Ticaret gibi ana konular altinda toplanabilir.
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icerisinde bulunan ve seslerin insan ve hayvanlar iizerindeki etkisine dair
yazmig oldufu makalesini ele aliyoruz. Bu makale, sema’ yani misiki
konusunda ele almnan ilk aragtirma olarak kabul edilmektedir’. Bu sebeple
misikinin 6nemini ortaya koymasi, insan ve hayvanlar iizerindeki etkisini
ornekler gostererek agiklamasi sebebiyle misiki ilmiyle ugraganlar
agisindan biiyiik onem arz etmektedir. Makale hakkinda diisiincelerimizi
agiklamadan once, eserin metnini Tiirkge olarak vermeyi, daha sonra da
icerigi konusundaki diisiince ve yorumlarimizi sunmay1 uygun buluyoruz.

Seslerin Tesiri

Ses, ¢ok enteresan bir olaydir, gesitli sekillerde kullanilmasi da
sasirticidir. Bu sebeple, yildinim sesi gibi seslerden bazilari dldiiriictidiir
ve bazi nagmeler de costurucu olup canlara nese katar ve raks etmeye
sevk eder. Oyle ki, bazen kigi bu nagmeler sebebiyle kendini yiiksek bir
yerden asafi atar. Bazi sesler de iiziiciidiir. Makamli okuyuslar ve
hiiziinlii sesler gibi bazilar1 da akli giderici ve insam kendinden gegirici
ozellige sahiptir. Bu seslerin insanlara tesiri, giiftenin ifade ettigi
anlamdan dolay: degildir, hatta ¢ofu zaman anlamimi dahi
bilmeyebilirler. Meseld Basrali Yahudi bir tabip olan Masercliye

Cihiz’in direkt olarak misiki ile ilgili eserleri vardir. Risale fi Tabakati’l-Mugannin
(Miisiki alaninda géhret bulmug olan miizisyenlerin listesi) gibi miistakil eserleri yaninda,
cesitli konular igerisinde zikredilen ve miisikiyle ilgili olan makaleleri de vardir. Meseld
miiellifin Kitabu’l-Hayevan adli eserinin iginde seslerin insanlara ve hayvanlara etkisi adh
bir konu vardir. Yine Kitabu'l-Kiyan adlh eserinde mfsikinin igkili ve kadinh
meclislerdeki durumu ve hiikmii ele alinarak misikinin megriiiyeti ve onun giizellik ve
askla ilgisi iizerinde durulmaktadir. Miiellifin et-Tac fi Ahlaki’l-Miilik adli eserinin
figlincii bolimiinde, 6zellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde yasanan eglence ve
misikiye dair adet ve uygulamalar ve folklorik bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler misiki
tarihi agisindan gok énemlidir. Bu eserler goz oniinde tutulacak olursa, Céhiz’in masiki
anlayist iizerinde miistakil bir ¢aligma yapmanin dogru ve yerinde olacag kanaati bizlerde
hasil olmaktadir. Cihiz Hakkinda daha genis bilgi igin bkz. “Cihiz”; Ramazan Sesen,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, V11/20-24, Istanbul 1993. “Céhiz’in imamet
Anlayisi™; Yrd. Dog. Dr. Sabri Hizmetli, A.U 1.F. Dergisi, XXVI/681-682, Ankara 1983,

2 Ferhu'l-Esma' bi-Ruhasi's-Semd; Muhammed eg-$dzeli et-Tinusi, Tahkik
ve Takdim: Muhammed eg-Serif er-Rahmiini, Daru'l-Arabiyyeti li'l-Kitab, 1985,
s. 15. Muhammed eg-Sazeli'ye gore Cahiz, semd' (misiki) konusunu ilk olarak
kaleme alan dlimdir. Ondan sra Ibn Kuteybe (6.H. 276) Kitabu'r-Ruhsati fi's-
Semd': Ibn Hurdazbih (6.H.300) Kitabu'l-Meldhi; Ebii Mahsiir el-Bagdadi et-
Temimi eg-Safii (6. H. 429) Kitdbu's-Sema' ve 1bn Hazm el-Endiiliist (6. H. 456)
Risdletiin fi'l-Gind adli eserleri telif etmiglerdir.
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( 457k ) veya Misercis’, Ebu’l-Hih’un okudugu Kur’an sebebiyle
aglamigstir. Kendisine;

-Inanmadigin halde Allah’in Kitabi yiiziinden nigin agladin?
Denildiginde;

-Beni ancak onun nagmesinin hiiznii aglatmigtir! Demistir.
Seslerden bazilar1 da vardir ki, gocuklar1 uyutmaktadir.
Seslerin Hayvanlar Uzerindeki Tesirleri

Binek hayvanlari, binicisinin s6yledigi nagmelere kulak verir. Deve,
yola koyuldugu zaman, énce siiriiciisiiniin sarkisina kulaklarini verir,
sonra gevki ¢ofalir ve yiiriiyiigteki hizi artar. Balik¢ilar kurduklari
aglarina ses yardimiyla baliklan gekerler. Bunu da yanlarinda tasidiklari
sopay1 peg pese karigik sesler ¢ikaracak sekilde vurmak suretiyle yaparlar
ve cegitli baliklar gézlerini bir noktaya dikerek bu sese kulak verirler
boylece aga girerler. Kusglar1 yakalamak igin de taslara vurulur.
Saldirmaga hazirlanan aslana da taslara vurarak mukabelede bulunulur ki,
bu sesler onu iirkiitiir ve kagirir.

Manuk kitabinin yazari, geyiklerin 1slik sesi ve nagme ile
avlandigini sdylemektedir ki geyik, bu giizel sesi ¢ikaran kiginin sesini
duyduk¢a uyumamaktadir. Geyik avcilari, hayvani sesle boylece oyalarlar
ve arkasindan usulca yaklagirlar, geyigin kulaklarini diigtirdiigiini
gordiikleri zaman da hemen iizerine atiliyorlar. Sayet bu esnada geyigin
kulaklan dik ise onu yakalamanin imkén1 yoktur.

Ishik ¢alarak binek hayvanlari sulanir, kuglar da islikla tohumlari
yemekten kovalanir. Mantik kitabinin sahibi; siddetli gok giiriiltiisii
esnasinda gayet balik su yiizeyine yakin bir yerde yiiziiyorsa, bu gliriiltii
onun yumurtalarini vaktinden 6nce atmasina sebep olur demekte ve cogu
zaman da yumurtalarin vakti gelince, gok giiriiltiisiinii dinleyerek

3 M. 720" den sonra vefat etmistir. Basra’li Yahudi bir tabiptir. M. 683-720 yillan
arasinda Emevi Halifelerinin hizmetinde bulunmustur. Halife Mervan’in istegi lizerine
Kesis ( o2 ) Har(inun “Kitdbu’t-Tib” adli eserini Siiryinice’den Arapga’ya gevirmigtir.
Bu kitap, tip alaninda ilk Arapga eserlerden biridir (bkz. el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-
A’lim, Beyrut, 1986, s. 628).“ 0A! " kitabim Siirydnice’den Arapga’ya gevirmis, ayrica
S, e por™ | Yoo invaniyla i te'lifi daha vardir (bkz. Kamusu'l-
A'ldm; $emseddin Sami, Istanbul 1316, V1/4108.
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yumurta siiresini tamamlar ve ondan sonra dinlenme giinleri baglar diye
soylemektedir.

Sesin Yilan Uzerindeki Etkisi

Yilan, yaratilig itibariyle sese gore hareket eden gesitli hayvan
tiirlerinden sadece biridir. Yilan egiticisi, yilana yaklasarak oniinde el
cirptiginda ve sesinin siddetini gittikge artirmak suretiyle konustugunda
yilan, delikten var giiciiyle egiticisine dogru kosar. Bilmeyenler de
yilanin itaatten ve karst gelme korkusundan dolay: ¢iktigina ve delikte
bulunan bir Amirin, yilan1 muskaya itaat igin ¢ikardigina ve dolayisiyla
muskaciya, delikte bulunanlar tarafindan itaat edildigini zanneder. Zaten
halk da boyle seylere hemen inanir*.

DEGERLENDIRME

Yukarida Tiirkge metnini verdigimiz Cahiz’in bu makalesi, genel
anlamda sesin insanlar ve hayvanlar iizerindeki tesiri hakkinda ele
alinmug ilk yazi olduguna dair bilgiyi yukarida vermigtik. Mellifin de
soyledigi gibi, gercekten ses olayi ¢ok enteresan ve kullanildig alanlara
gore de ¢ok sasirticidir. Biz, ok muhtasar olarak gegilen bu makaledeki
bazi hususlari biraz daha agiklayici mahiyette ele almak istiyoruz.

Ses Olay1, Seslerin Insan ve Hayvanlarla ilgisi

Ses: “kulagin duyabildigi titregim, kulakla duyulan, isitilen seylerin
tamam1” veya “ciferlerden gelen ve girtlaktan gegen havanin meydana
getirdigi titregim dalgas1"® olarak tarif edilmektedir. Ses ya insan
hangeresinden, yahut da insan hangeresini taklit ederek yapilan
enstriimanlardan g¢ikar. Aslinda ses sadece bunlarla da kalmayip,
cisimlerin birbirine ¢arpmasi, bir geyin diigmesi veya patlamasiyla
¢ikabilen hava titresimleri de vardir ki, bunlar da ses meydana getirir
fakat, bu gesit yankilara daha ¢ok giiriiltii denilmektedir.

Ses, cisimlerin hava boglugundaki titregimlerinin kulagimiz {izerinde
meydana getirdigi etkiye denir. Ses, fiziki bir olaydir. Sesler iki gesittir:

4 Ebd Osman Amr b. Bahr el-Cihiz (150-225/767-839); el-Hayevén, 1V/191-195,
Tahkik ve Serh: Abdu’s-Selim Muhammed Harin, Mektebetu'l-Cahiz, Misir 1356/1938-
1364/1945.

5 Orneklerle Tiirkge sozliik; Haz. Komisyon, M.EB. Yay. IV/2507-2508, Ankara
1996.
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a- Diizenli titresimlerin meydana getirdigi miizikal sesler,

b- Diizensiz titresimlerin meydana getirdigi giiriiltii veya miizikal
olmayan sesler®.

Insan ve hayvanlardaki duyu organlar: belli bir siddete kadar olan
seslere tahammiil eder. Daha fazla seslerden rahatsiz olur ve zarar goriir.
Meseld yildirim sesinin siddetinin ¢ok fazla olusu, oldiiriicii bir etki
yapar. Buna tahammiil etmek miimkiin degildir. Bundan hayvanlar da
rahatsiz olur ve zarar goriir. Kapali bir salonda yiiksek sesle yapilan bir
miizik de duyu organlari ic¢in zararli olmakla birlikte, insan buna
tahammiil ediyor, tahammiil edemedigi zaman oradan ayrilmak
durumunda kaliyor. Bu sebeple ¢ogu salonlarda bu konuda uyarici yazilar
bulunur.

Burada giiriiltii dedigimiz seslerle, bir ahenk igerisinde siralanmig
nagmeleri birbirinden ayirmak gerekir. Seslerin gelisi giizel bir araya
getirilmesiyle giiriilti, bir insicim ve uyumla toplanmasi da nagmeyi,
nagmelerin toplanmas:1 da misikiyi meydana getirmektedir. Bilinen
anlamda miizik, bir takim notalarin ahenkli bir bi¢imde ardarda
calnmasidir. Asil anlaminda ise miizik; renklerde, sekillerde, bitkilerde
ve bunlarin birbirleriyle olan etkilegimlerinde gizlidir’.

Ion Sina masikiyi soyle tarif etmektedir:"Msiki, riyazi
(matematige ait) ilimlerin iigilinciisiidiir. Bu ilmin birinci kisminda
nagmelerin (seslerin) durumlarindan ve bu nagmelerin kulaga hos
gelmesi igin, ne sekilde te’lif edilebileceginden, ikinci kisminda ise,
nagmelerin arasina giren zamanlarin uzunluk ve kisalik bakimindan

olgiilerinden s6z edilir™®.

Jean Jacques Rousseau:“Misiki, sesleri kulaga hog gelecek sekilde
terkib etmektir”. Bazilarina gore de masiki, olciilii sesler vasitasiyla
estetik bir tesir ve heyecan meydana getirebilme sanatidir’.

6 Zekii Kaplan; Dini Masiki Dersleri, M.E B. Yayinlari, No: 2219, istanbul 1991,
§5:22.

7 Sufi Inayet Khan; Miizik insan ve Evren Arasindaki Ké&prii, Cevirenler: Kaan H.
Okten, Tugrul Okten, Antan Yayinevi, Istanbul 1994, 5. 36-37.

8 Ibn Sini, EbG Ali el-Huseyn b. Abdillih (370-429/980-1037); es-Sifa er-
Riyéziyyit Cevami’u [Imi’l-Misika, Tahkik: Zekeriya Yusuf, Kahire 1956,s. 17.

9 Ahmed Muhtar Ataman, Masiki Tarihi, I/1, Istanbul 1928.



252 BAYRAM AKDOGAN

Bagka bir tarifle misiki, yaziyla ifade edemedigimiz duygu ve
diisiincelerimizi nagmelerle anlatma sanatidir. Divud peygamber de
vermeyi diisiindiigii mesajlari, sarki ve ilahilerle ritmik bir gekilde
inananlara iletmeye g¢aligmigtir®. Insan tabiati itibariyle giizel
nagmelerden hoglanir. Béyle nagmeler canlara can katar ve insan da bu
nagmelerle cosarak ya bir seyler soyler veya raks eder. Oyle ki, bu
nagmelerden agir1 derecede etkilenince aciy1 siziyi unutur, hatta kendini
lime gotiirecek tehlikeleri de gormez olur. Nitekim son zamanlarda
cikan bir takim sarkilarin, giifte ve nagmeleriyle bilhassa gengler
iizerinde etkili olmasi yiiziinden, zaman zaman intihar ve yaralanma olay:
meydana gelmektedir. Bazi nagmelerin de insani iizdiigii bilinmektedir.
Meseld saba makami hiiziinlendirici bir 6zellige sahiptir. Bu sebeple
onunla ancak hiiziinlii giifteler okunur, seving ve agk ifade eden sozleri
sabi makamyla okumak dogru degildir. Bir masiki eserinde giifte ve
makam birligi ok 6nem arz eder.

Bazi makamli okuyuslarin, insan biinyesi ile yakindan ilgisi vardir.
Bu tip eserlerin, bazi insanlara etkili olmasi igin sdzlerinin anlagilir
olmas1 da sart degildir, hatta enstriimental olabilir. Yukarda metinde
gecen Yahudi Maserciiye ile ilgili olay, bir hakikati yansitmaktadir.
Peygamberimiz (S.A.V.) giizel sesin insan tizerindeki etkisini bildigi i¢in
Kur'an’in ve EzAmin giizel sesle ve sesi giizel olanlar tarafindan
okunmasini tavsiye etmistir''. Iste masikinin bu 6zelligi yiizyillardan beri
bilindigi igin de &zellikle Miisliman Tiirkler tarafindan tedavi amaciyla
kullanilmistir'?. Giiniimiizde de en ¢nemli ruhsal sorunlar arasinda, stres
ve sinir bozukluklar1 6nde gelir. Bunun sebebi de agir aktivitedir. Hayat
her gegen giin dogalliktan biraz daha uzaklagmakta ve suni bir hale
gelmektedir. Insanlarin ruhsal sagliklarma kavusabilmeleri, kendilerini
dinleme sanatim hayata gegirebilmelerine ve insan ruhunu yiiceltici

10 Sufi Inayet Khan, a.g.e.,s. 16.

11 “Kur'an'i seslerinizle siisleyiniz. Ciinkii giizel ses, Kur’an'in giizelligini artinr.”
(Ebii Abdillah b. ismail el-Buhéri; Sahihu Buhari, Kitibu't-Tevhid, biab: 52, fstanbul
1315; Ebii Divud, Vitir: 20’ de riviyet etmistir). “Her seyin bir siisii vardir. Kur'dn'in
siisii de giizel sestir.” (Celdleddin Abdurrahman es-Suyiiti; el-Camiu’s-Sagir fi Ehidisi’l-
Besiri'n-Nezir, II/125, Misir 1954).

12 Bkz. Ruhi Kalender; “Ruh Hastaliklan Tedivisinde Masiki”, Din Ogretimi
Dergisi, Yil: 1985, Sayi: 4, s. 47-55. Aym Miellif; “Tirk Misikisinde Kullanilan
Makamlarin Tesirleri”, A.U.I.F. Dergisi, XXIX/361-375, A.U. Basimevi, Ankara, 1987.
Hastasini muayene eden bir hekim, onu rahatlatabilmek igin, kullandigi ses tonuna
zellikle dikkat etmelidir. Zira giizel bir ses tonuyla konusan bir hekim, en iyi iligtan daha
etkili olmaktadir. Hekimin ses tonuyla hastasina giiven duygusunu vermesi, tedavi
agisindan ¢ok énemlidir (Sufi Inayet Khan, a.g.c.,s. 100).
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nagmeleri dinlemeye baglidir”. Yine, sabd makamiyla giizel bir tarzda
okunan sabah ezinminin, insani etkiledigini ve uykusunu kagirip
yatagindan kaldirdigini bir cok miildkatlarimizda duymusuzdur. Her
makamun etkisiyle ilgili vakitler vardir. Mesela:

Subhu kézib' vaktinde rahevi ile, subhu sadik vaktinde hiiseyni
makamiyla, giinesin iki mizrak boyu yiikselmesi vaktinde rast
makamiyla, giiniin yarisinda zengiile makamiyla, 6gle vaktinde ugssak
makamiyla, iki namaz (6gle ile ikindi) arasinda hicdz makamiyla, ikindi
vaktinde irak makamiyla, giines batarken isfahan makamiyla, aksam
vaktinde nevd makamuyla, yats1 vaktinde biiziirg makamiyla ve uyku
vaktinde muhilif makamiyla bestelenmesi veya okunmasi gerekir. Sayet
muhélif makamiyla uyuyamazsa, o zaman onun ziddi olan gehniz
makamiyla okumaya devam ederse uykusu gelir” denilmektedir. Ne
zaman, hangi miizigin ¢alinacag konusunun bir zevk meselesi oldugu
iddiasi tartigilabilir. Fakat geceleyin ¢alinmast gereken bir makamin, gle
vakti ¢alimmasiyla, onun tiim ihtisgaminin kayboldugu da bilinmelidir'.
Ozellikle ¢ocuklart uyutmak igin mésikinin kullanilmast halk tarafindan
en ¢ok bilinen uygulamalardan biridir. Heniiz konugmay1 bilmeyen ve
kendisine soyleneni anlamayan kiiciik cocuga, yumusak seslerle hakaret
etseniz bile sevinir, tam tersine giizel 6vgiileri sert bir dille séylerseniz
aglar. Burada ¢ocuk i¢in dnemli olan sesin frekansidir yoksa sozlerin
niteligi degil. Cocuklar, renklere ve sekillere ilgi gostermeden 6nce sese
karst duyarlilik gosterirler'”.

Sesin hayvanlar iizerindeki etkisi daha bagkadir. Mesela kalabalik bir
saylya sahip bir koyun siiriisiinii meralarda bir arada tutmak cok zordur
fakat, bir kaval ustas1 olan ¢oban icin bu hi¢ de gii¢ degildir. Koyunlar,
bir taraftan otlar1 yemege calisirken, kulaklari siirekli ¢obanin
kavalindadir. Kavaldan gelen yanik nagmeleri birakip gitmek
istemezler'®. Bilhassa Arap Edebiyatinda ¢ok yaygin olarak bilinen ve

13 Sufi Inayet Khan, a.ge.,s. 53.

14 Yalanci sabah, sabahleyin tan yerinde ilk olarak ortaya ¢ikip kaybolan
beyazliktan sonra yine karanligin bastifi vakit. Fecirden tnce gegici olarak tan yerinin
agarmasi (Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogug Ltd. Sti.
Matbaasi, Ankara 1980, s. 1150).

15 Muhammed Abdulhamid el-Ladiki; er-Risiletu’l-Fethiyye, Serh ve tahkik:
Hasim Muhammed er-Receb, 1. Bask1, Kuveyt 1406/1986, s. 215, Dipnot: 182.

16 Sufi Inayet Khan, a.ge.,s. 63.

17 Sufi Inayet Khan, a.ge.,s. 17.

18 Edebiyatla ilgili kaynaklarda Kara Koyun hikayesi Anadolu’nun hemen hemen
tamaminda bilinen bir hikayedir goyle ki:
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seyrii seferde develeri yiiriitmek icin okunan siir ve sarkilarin mdsiki
acisindan onemi biiyiiktiir. Issiz bucaksiz ¢ollerin katar1 olan develer de,
adeta vites islevini yapan sarki ve siirlerin, deve kervanlan igin
kacinilmaz oldugu tarihi vesikalarla kanitlanmig bir hakikattir. Sagmal
hayvanlar iizerinde mifsiki denemeleri yapilmakta ve siit iiretimini
artiric1 nagmelerin oldugu soylenmektedir®.

Yaban ordegi ve av tiirii bazi kuglarin avlanmasinda da seslerin
kullanildig: veya ayni cinsten kuslarin seslerini kaydetmek suretiyle av
mahallinde sanki o kuglardan varmus hissini vermek igin, ¢ikig1 giiglii bir
teyp yardimiyla yapilan yayim duyan kuglarin aveinin gizlendigi bolgeye
toplandiklar1 ve boylece aveimin da meramina ulastigr bilinmektedir. Yine
balikgilarin da cesitli sesler yardimiyla baliklari avlarma cektikleri de
uygulamalar arasindadir. Ozellikle av hayvanlarindan geyigin, kendi
cinsinden olan sese ilgisi bilindigi icin, 1slik sesine benzer olan ses
yardimiyla tuzaga diisiiriiliir. Misikiye karg1 ¢ok hassas olan geyigin, bu
zaafi nedeniyle, ¢ok lirkek ve hizli hareket edebilme kabiliyetine sahip
olmasina ragmen nagmeler karsisinda gevsedifi ve ilizerine rehavet
¢Oktigli ve boylece yakalanmasi igin avcilara firsat dogdugu cok
eskilerden beri bilinmektedir.

At ve egek tiirii binek hayvanlarini sulamak icin su yalagi 6niine
gotiiren binicisi, ona suyunu icirebilmek igin 1slik galar. Ozellikle bu
hayvanlan gesitli iglerde kullanan insanlarin zamana c¢ok ihtiyaglar
oldugundan, hayvanlart su i¢mek ic¢in kendi hallerine birakmalar
imkansizdir. Bu sebeple, hayvanin susadifini anlayan sahibi, onu su
kabinin yanina gétiiriince igmesi i¢in ona 1shikla miizik yapar.

Aslinda miuzik esliginde bir seyler yiyip igme olay1 insanlar igin
kaginilmazdir. Lokantalarda, yeme i¢me isleminin yapildig:i cesitli

Fakir bir goban, siirii sahibi zengin bir aganin kizim seviyordu. Geng, kiz1 isteyince,
kizin babasi gerceklesmesi imkénsiz bir sartla olur der. Gen¢ adam, koyunlarini su
yalagina gotiirmeksizin once tuzla doyurmak zorundaydi. Alu giin boyunca serbest
yayilan koyunlara kavahyla ¢ok giizel nagmeler ¢alacak, koyunlar susadiklan halde,
pinara kosacaklan yerde kaval dinlemek igin orada kalacaklar, birakip gitmeyeceklerdi.
Geng adam kendisine denileni yapti ve o esnada hayvanlarina hitap eden ¢ok giizel bir
nagmeyi buldu ve bagarili olarak sevgilisine kavustu (“La Vie Musicale”, Kurt ve Ursula
REINHARD, Yazarlarin Turquie Les Traditions Musicales adli eseri iginde, s. 259-260,
Cev. Bayram Akdogan, “Bir Avrupah Géziiyle 1955-60 Yillani Arasinda Tiirkiye'de
Misiki Hayat”, A.U.1.F. Dergisi, XXXV1/456, Ankara 1997).

19 Yalgin Cetinkaya; [hvan-1 Safi’da Miizik Diigiincesi, insan Yayinlari, No:107,
Istanbul 1995,5.97.
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yerlerde, miizigin teyp, radyo, televizyon gibi ya cihazlar yardimiyla veya
canli olarak yapildigini hatirlarsak, hazmi kolaylastirdigi, ve rahat yemek
yeme imkanini sagladig1 bir gergektir.

Eski Hint ve Dogu geleneklerinde diidiikler galarak yilan oynatmak,
Anadolu ve Trakya’nin bazi yerlerinde defle ay1 oynatmak gibi halkin
hoslandig1 gosteri tiirlerinden olup, bazi kigiler bu yolla para
kazanmaktadir. Belli bir miizik ve ritim esliginde bazi hareketleri
yapmaya alistinnllmis olan kedi, kopek gibi hayvanlar, esliginde siirekli
olarak egitildikleri miizigi duyduklari zaman aligtiklar1 hareketleri hemen
yapmaya baglarlar, seyredenler de o anda hayvanin kendisine verilen emri
yaptigim gorerek, sahibine itaat ettigine kani olurlar.

Goriiliiyor ki, Céhiz’in yaklasik olarak 1200 yil 6nce muhtasar
olarak kaleme almis oldugu ve masikinin insan ve hayvanlar iizerindeki
etkilerine dair vermis oldugu bilgiler hemen hemen bu giinkii bilgilerden
¢ok farkli bilgiler degildir. Zamanin ilerlemesi, teknik alet, ara¢ ve
gereclerin ¢ogalmasiyla bu olayin incelikleri fark edilmis, Grnekleri
cogalmistir. Ozellikle Islam toplumunun heniiz fazla bir degisiklik
yasamadif1 bir donemde Cahiz’in, misikinin tesirine ait vermis oldugu
bu bilgiler gercekten hayretleri muciptir. Ses ve misiki adina sadece
develeri yiiriitmek i¢in kullanilan sarkilarla, muhafazakér ¢evrelerin de
bazi toplantilarda def esliginde okuduklari geleneksek giiftelerle, isret
meclislerinde c¢algi calip eglenmekten baska fazla bir sey bilinmeyen
béyle bir donemde, kisaca bu giinkii miizik diinyasiyla kiyast miimkiin
olmayan daha az gelismis bir miizik yapisiin ve anlayiginin bulundugu
hicri 200 yillarinda, béyle bir eserin yazilmasi ve ses gibi fiziksel bir
olaymn boyle inceliklerinden bahsedilmesi, miizik tarihimiz agisindan ¢ok
6nemli bir baglangictir.
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IBN TEYMIYYE’NIN KELAMULLAH
TARTISMALARINDAKI YERI

Muammer ESEN
Yrd. Dog. Dr., A.U. Ilahiyat Fakiiltesi

Kelimulldh’in Mense’i Meselesi

Ibn Teymiyye'ye gore Kur’an Allah keldmidir; Kur’an’da ne
Cebrail’e ne Muhammed’e (a.s) ne de bagkasina ait bir keldm vardir'. O,
buna, meélini verecegimiz su ayetleri delil gosterir:

“Biz bir ayetin yerine bagka bir ayeti koydugumuzda —ki Allah neyi
indirdigini daha iyi bilir- goyle derler: ‘Sen diipediiz bir miifterisin.’
Hayir (6yle degil; ancak) bunlarin ¢oklar1 bilmiyorlar.”

“De ki: ‘iman edenleri saglamlagtirmak i¢in ve Miisliimanlara bir
miijde ve kilavuz olmak iizere Rihu’l-Kudiis onu, Rabbi’inden hak
geregince indirdi.”

“Biz onlarin; ‘Ona bir insan 6gretiyor.” dediklerini biliyoruz. Haktan
saparak kendisine yoneldikleri adamin dili yabancidir. Oysa ki bu, apagik
bir Arapga dildir.™

1 ibn Temiyye, Ebfil-Abbas Ahmed, er-Risdletu’l-Ba'lbekkiyye (Mecmadtu'r-Resdil
igerisinde), Misir 1326,s. 389; ibn Temiyye'nin Keldmullih’a bakipi hakkinda,
mezheplerin de gériiglerini vermek suretiyle yaptigi degerlendirmeler igin bkz. ibn
Temiyye, Minhdcu's-Sunneti’n-Nebeviyye, tahk. Muhammed Rigid Silim, yy. 1986, 1.
245-248; 357-393; bkz. Ibn Temiyye, Muvdfakdtu Sahihi’l-Menkal li-Sarihi’l-Ma’kal,
Diru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut 1985,1. 371-374,

2 16. Nahl, 101.

3 16. Nahl, 102.

4 16. Nahl, 103.
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Ibn Teymiyye'ye gore, Rhu’l-Kudiis’iin indirdigi sey Kur’an'dir;
g¢linkii nezzelehii ifadesindeki zamir, daha 6nceki ayette gecen bi-ma
yunezzil kavline racidir ve burada kastedilenin Kur’an oldugu agiktir?
“Allah ne indirmekte oldugunu daha iyi bilir.” soziiyle Allah, Kur’an'i
kendisinin indirdigini haber vermektedir; ancak bu sézde ne Rihu’l-
Kudiis’tin (Cebrail) onu indirdigine, ne de ondan indirildigine dair bir
beyin soz konusudur.” “Rfihu’l-Kudiis onu (Kur’an’t), Rabb’inden
indirdi.” sozii, Cebrail’in onu Allah’tan indirdiginin beyanidir; zira
“Allah’n izniyle Kur’an'1, kendinden 6ncekini dogrulayici ve inananlara
yol gosterici ve miijdeleyici olarak senin kalbine indirdigi igin, kim
Cebrail’e diisman olursa...” ayetinde gectigi izere, adi gecen Rihu’l-
Kudiis, Cebrail’dir’” Kur’an’i Allah’tan indirenin Cebrail oldugu bu
ayetten de anlagilmaktadir.

Ayette gegen “Onu (Kur’an’t) Rabb’inden indiren” sozii; Mutezile,
Neccériye ve Dirdriye’den Cehmiye gibi,” “Kur’an’m yaratilmig
cisimlerden herhangi bir cisimde Allah’in yarattifi (mahldk) bir kelim
oldugunu” soyleyenlerin goriislerinin batilhigmna delildir."! Nitekim
Cehmiye’nin kurucusu Cehm b. Safvin, Allah’in konusmadigini ya da
mecaz yoluyla konugtugunu, séylemektedir.” Mutezile ise, gercekte
Allah’in miitekellim oldugunu kabul etmekle birlikte, anlam itibariyla
onlarin sozlerinin de vardigi nokta Cehm’in gériisiiyle paralellik
arzetmektedir."

Sonugta, “Kur’an, Rabb’inden indirilmistir.” ifadesinden kasit,
Cehmiye vb.nin sozlerinin aksine, Kur’an’in yaratilmiglardan herhangi
bir mahliiktan de§il, Allah katindan indirilmis oldugunun bir beyanidir."

5 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 390.

6 16. Nahl, 101.

7 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 390.

8 2. Bakara, 97.

9 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 391.

10 ibn Teymiyye'ye gore Selef, sifatlan nefyedip Kur'an mahldktur; Allah Ahiret'te
gorlilmez, diyenleri 'Cehmi” diye isimlendirmektedir. Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-

" Ba'lbekkiyye, s. 391.

11 Ibn Teymiyye, er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 391. aynica bkz. Ibn Teymiyye,
Muvéfakdru Sahihi'l-Menkil li-Sarthi'l-Ma'kiil, 1. 368.

12 Bu anlama gelebilecek goriigler igin bkz. el-Bagdadi, Eb Manstr Abdulkahir b.
Téhir (429), el-Fark beyne'l-Firak, tahk. Tdhi A. Sa'd, Kahire, t.y., s. 128; [bn Teymiyye,
er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 392.

13 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 391.

14 Tbn Teymiyye, er-Risdleru'l-Ba'lbekkiyye, s. 392.



iBN TEYMIYYE'NIN KELAMULLAH TARTISMALARINDAKI YERI 259

“Kur’an Rabb’inden indirilmigtir.” kavli, felsefecilerden ya da
Sabiilerden bazi ziimrelerin dedigi gibi, Kur’an’1, Faal Akil’dan veya bir
bagkasindan Peygamber’in kalbine ‘fezeyan eden bir gey’ olarak
gorenlerin s6zlerinin de batil oldugunu gosterir."”

ibn Temiyye'ye gore, “Kur’an Rabb’inden indirilmistir.” ayeti, ayni
zamanda, Arapca Kur’an’in, Allah’tan indirilmis olmadig:; aksine
Kur’an’in, Cebrail, Muhammed ya da bunlarin diginda herhangi bir bagka
cisimde yaratildifini iddia edenlerin goriiglerinin de batil oldugunu
gosterir.'® Nitekim Kiillabiye'” ve Eg’ariye mezhepleri, Arap¢a Kur’an’in
Allah keldmi olmadigini; Allah’in keldminin, O'nun Zat’ inda kéim bir
mdnd oldugunu; Arap¢a Kur'an’in da bu méndya delalet etmek igin
yaratildigini, soylemektedirler.”® Ibn Teymiyye bu goriisii de yukarida
zikredilen ayete dayanarak reddetmektedir.” Ancak su belirtilmelidir ki,
Kelamullah’in, O’nun Zat'inda kaim bir méanid oldugu ve Arapga
Kur’an’in bu méndya delilet etsin diye indirildigi goriigii, sdyle bir
acmazla kars1 karsiyadir: Eger Arapga lafizlar, Allah keldmi olsaydi; o
takdirde —Allah’in ‘hadis’le (sonradan olan) ittisifi miimkiin
olmadigindan- bu lafizlarin, ‘kadim’ (ezeli olan) olmasi gerekirdi; ki,
durum boyle degildir. Zira lafizlar, ‘konugma’ (nutk)y1 gerektiren
arazlardir. Eger tersi kabul edilirse, bu durumda, -6rnegin- bir kariin
Kur’an kiraati esnasinda ‘hédis’, ‘kadim’ olarak nitelendirilmis olurdu;

15 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 393.

16 ibn Teymiyye, Muvdfakdtu Sahihi'l-Menkal li-Sarihi'l-Ma'kal, 1. 368.

Kiillab (240/854) ve arkadaslan Ebu'l-Abbds el-Kalanisi (243/857) ve Haris el-Muhasibi
(243/857) gibi, kelami metodu Siinniligin savunulmasi i¢in kullanan kisilerden meydana
gelmigtir. Aynntili bilgi igin bkz. Eb@ Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari (330/941), Makalatu'l-
Islamiyyin, tahk. Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 298, 299, 546; Abdulkéhir b. Tahir
b. Muhammed el-Bagdadi, (429/1037), Usdilu'd-Din, Beyrut 1981, s. 308-309.

18 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 393; nitekim Makaldrda gegen
ifadeye gore, Ibn Kiillab soyle demektedir: "Kur'an Allah'a ait tek bir 'mana'dir. Yaz
(resm), birbirine benzemeyen harflerden ibarettir ve Kur'an'in kiraatidir. Bunun Allah
kelaminin kendisi, bir kismi veya gaynsi oldugunu séylemek hatadir. Allah kelamuini ifade
eden ibareler, degisiklik arz eder; halbuki Allah'in kelami ne degisir ne de birbirine zithk
gosterir..." bkz. Es'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, s. 584; 1bn Teymiyye'nin, ibn Kulldb'in -
Es'ari de dahil- bu konudaki goriigleri igin bkz. Ibn Teymiyye, Minhdcu's-Sunne, 11, 360,
361; ibn Teymiyye, Muvdfakdtu Sahihi'l-Menkal li-Sarihi'l-Ma'kal, 1, 367, 368, H.
Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam, Harvard University Press, London 1976,
s. 248, 527-529; W. Montgomery Watt, /slam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi
Figlali, Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 354.

19 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 393.
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ki, bu muhaldir. Ayrica bu durumda, yine Allah Kelimi’nin ellerde
taginmasi ve hatta onunla pis yerlere girilmesi vb. durumlar s6z konusu
olurdu, ki Allah Taila bundan miinezzehtir.

ibn Teymiyye’nin batil olarak nitelendirdigi, Kelamullah’in birtakim
cisimlerde yaratilmasi, Cebrail’in kendine ‘ilham edilen’i Arapca Kur’an
olarak ‘beyan’ etmesi ya da Kur’an't Levh-i Mahfiz’dan almasi
meselesine gelince, bu sozler gu goriisiin acilimidir: Bu  Arapga
Kur’an’mn, bize ulagmadan 6nce, mutlaka ilk olarak onu dile getiren bir
miitekellimi(nin) olmas1 gerekir. Bu goriis, Arapga Kur’an’m yaratilmig
oldugunu ispata galisan Mutezile ve benzerlerinin goriislerine uygundur.”
Onlar, ‘mahlik’un Allah keldmi oldugunu kabul etmemekte, Kur’an’a
mecazi olarak ‘Kelamullah’ adin1 vermektedirler. Mutezile imamlarinin
ve Mutezile’de ¢cogunlugun goriisii bu yondedir.”

Ibn Teymiyye’ye gére, Allah’n keldminin, O’nun Zatiyla kaim,
kadim bir mana oldugunu ifade eden Kiillabiye'nin goriisleri;*> Allah’in
kelaminin O’nun Zatiyla kdim olmadig1 goriisiinde olan Halkiye’den®
daha hayirli goriinse de, cumhirun diisiincesine gére, derin bir inceleme
ile goriilecektir ki, bu goriis sahipleri, esas itibariya Allah’in ‘mahlik’un
diginda bir kelammin olmadigim ispat etmeye ¢alismaktadirlar. Zira onlar
(Kiillabiye), Kelamulldh’in tek bir ména olup, onun da ‘emir’, ‘nehiy’ ve
‘haber’ oldugunu, sdylemektedirler.* Bu goriis sahiplerine gére, Allah
keldmi Arapga ile dile getirilip ifade olunursa, bu, Kur’an’dir; Ibranice ile
ifade olunursa, bu, Tevrat'tir; Siiryanice ile ifade olunursa, bu da

20 Mutezile'nin bu konudaki goriigleri igin bkz. el-Bagdadi, el-Fark, s. 68; Ibn
Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekiyye, s. 394.

21 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 394.

22 Eg'ari, Makalam'l-Islamiyyin, s. 584, 604; ibn Teymiyye, Muvafakaru Sahihi'l-
Menkal li-Sarihi'l-Ma'kiil, 1. 367-370; ibn Teymiyye, Minhdcu's-Sunne, 11. 360.

23 ibn Teymiyye'nin Halkiye dedigi Mutezile'nin bu konuda aynntili ve esasen
kendi aralarinda ihtilafli gériigleri i¢in bkz. Eg'rl, Makéldr'l-Isiamiyyin, s. 191-195;
Ebii'l-Muzaffer el-Isferdyini, et-Tebsir fi'd-Din, tahk. Kemal Yasuf el-Hit, Alemu'l-
Kutub, Beyrut 1983, s. 64.

24 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekiyye, s. 394, 395; Es'ari, Makalamu'l-
Islamiyyin, s. 584-585; Ibn Teymiyye, Minhécu's-Sunne, 1. 360; imam Subki de, ibn
Kiillab ve Kalénisi'nin, Ehl-i Siinnet'e uygun goriisleri ileri siirdiiklerini ifade ettikten
sonra, su degerlendirmede bulunmaktadir; "Ancak bunlar, Allah kelaminin, sonradan olan
meselelere istinaden vuku bulan emir, nehiy ve haberlerin 'Kelimulldh' sifatiyla ezelde
muttasif olmadig1 goriigiinii ziyade etmiglerdir."; bkz. Subki, Tabakdtu's-Safiiyye, 1. 51.
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Incil’dir.® Oysa, akil sahibi herkesin taniklik edecegi lizere, Tevrat ve
Incil’i  Arapgalastirdigimizda, bunun hi¢ de Kur’an olmadigi
goriillmektedir. Aym sekilde, Kur’an’da yer alan, kul huve ‘illéhu ahad
(De ki Allah Blrdlr)"’ ibaresi ile, tebbet yeda Ebi Leheb (Ebii Leheb’in iki
eli kurusun!)” ibareleri ayni anlama gelmez. Yine, sayet cesitli
hakikatlerin tek bir ey olmasim miimkiin gérecek olursak; ilim, kudret,
kelam, sem’, basar vb. sifatlarin da tek bir sifat oldugunu kabul etmis
oluruz. Nlteklm bu goriis sahlplermm itirafina gore, bu zorlugun akli bir
cevabi, kendilerinde yoktur.®

“De ki: onu, Rihu’l-Kudiis (Cebrail) hak geregince Rabb’inden
indirdi.” ayetine donersek, Ibn Teymiyye’e gore, bu ayet de, Arapg:a
Kur’an’in, Allah’tan 1nrn1§ olmasin1 gerektirir. Burada Kur’an, ve izd
kara’te’l-Kur'ane (Kur’an’1 okumak istediginde...)” ayetinin delaletiyle,
lafz1 ve manési itibariyla Arapca olarak vahyedilen seyin ismidir. Ciinkii,
okunan sey, Arap¢a Kur’an’dir; onun soyut anlamlari degil...*® Oyle
anlagiliyor ki, Ibn Teymiyye ‘anlami okuma’y: kiraat saymamaktadir.
Halbuki ‘kirdat’ kelimesinin; ‘miitalaa etme’ ‘inceleme’ ve ‘anlama’ gibi
anlamlarmin da oldugu diisiiniilmektedir.*'

Yine Ibn Teymiyye'ye gére Cebrail’in ‘tenzil’ ettii sey, Allah’in
‘inzal’ ettiidir. Cebrail Arapg¢a Kur’an’i indirdigine goére, Allah’tan
aldigmin da Arapga Kur’an olmasi lazim gelir; onu yaratilmig bir zéttan
almig veya kendisinden indirmig olamaz. Nitekim ayetin akabinde sdyle
buyurulmaktadir: “Biz onlarin ‘Ona bir insan &gretiyor.” dediklerini
biliyoruz. Haktan saparak kendisine yoneldikleri adamin dili yabacidur.
Oysa ki bu (nun dili), apagik Arapg¢a’dir.”* Bu ayetin reddettigi iddia;
Kur’an’in sadece anlamlarim degil, Arapca lafizlarim Peygamber’e
yabanci bir beserin 6grettigi seklindeydi. Boylece Allah, dili yabanci olan
birinin Peygamber’e Kur’an’1 6grettigi iddiasmi ve dolayisiyla Kur’an’n
bu yabanciya izafe edilmesini boga ¢ikarmistir.” Bu ayette gegen “ilhdd”

25 Eg'ari, Makaldaw'I-Islamiyyin, s. 585; ibn Teymiyye, er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye,
5:395.

26 ihlas, 112/1.

27 Tebbet (Mesed), 111/1.

28 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 396.

29 Nahl, 16/98; Isra, 17/45.

30 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 396.

31 Kiraat konusunda farkli degerlendirenler igin bkz. Eg'arf, Makalaw'l-Islamiyyin,
s. 220.

32 Nahl, 16/103.

33 Ibn Teymiyye, er-Risdletu 'I-Ba'lbekkiyye, s. 396, 397.
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lafzi, bir seyden bagka bir seye meyli gerektirir. Eger kéfirler; “(O
yabanci) Peygamber’e sadece Kur’an’mn anlamlarim 63retiyor.” demis
olsalardi, o zaman Allah’in bu sozii, onlarin sézlerine cevap olmazdi; zira
insan, yabanci birinden o yabancinin diliyle bir sey 6grenir ve onun
tabiriyle onu agiklamaya ¢aligir.”* Eger bu iddia sahipleri, Kur’an’i
Muhammed’e Rabb’inden indirmis olan Rihu’l-Kudiis’iin bir beger
oldugunu sdylemek istiyorlarsa, Allah bunu, “o begerin lisaminin yabanci
oldugunu, halbuki Kur’an’in dilinin apagik Arapga oldugunu” beyan
ederek ciiriitmekte ve buradan Rihu’l-Kudiis’iin, Kur’an’1, apagik Arapca
indirdigi ve Muhammed’in, Kur’an’m nazmim te’lif etmedigi, bilakis onu
Cebrail’den duydugu agikg¢a anlagiimaktadir.*

Kitap-Kur’an Ayirimi

ibn Teymiyye’ye gore, Kitab (el-Kitab), zorunlu olarak ve ittifakla
Arap¢a Kur’an’m adidir. Ne var ki, siinnf keldmm Eg’ari ve Maturidi
oncesi asil onciilerinden biri olan Ibn Kiillib —Abdulldh b. Sa’id el-
Kattin EbGi Muhammed- (6. H. 240) ve arkadaglar1 (Ebu’l-Abbas el-
Kalanisi ve Hairis el-Muhasibi gibi) Kelamullah ile Kitdbulldh’1
birbirinden ayirmaktadir. Ibn Kiillib, Allah’in kelaminin, Zat'inda kaim
bir mané olup, yaratilmamis (gayr-1 mahlik) oldugunu; halbuki Allah'in
kitdbinin, Arapca olarak te'lif edilmis manzm bir kitap olup, yaratilmig
(mahlak) oldugunu sdylemektedir® Gergekten de Eg'ari'nin
‘Makalarinda gegtigi tizere Ibn Kiillab, Kelamullah'm, Allah'in diger
sifatlar1 gibi Zatiyla kdim bir sifat oldugunu belirttikten ve Keldmi’n harf
ve ses olmadifini; boliiniip parcalara ayrilmadigini; birbirinden farkl
olmayip, tek bir mand oldugunu soéyledikten sonra, ‘resm’den
bahsetmekte ve onun, birbirinden farkliliklar1 bulunan ‘hafler’den ibaret
oldugunu belirtmektedir. Devamla Ibn Kiillib: “Allah Keldmi1 ‘Arabi’
olarak nitelendirilmistir; ¢iinkii, kelami ifade eden resm, onun kiraatt olup
Arapga’dir. Arabiyyen denmesi, bir illetten dolayidir; ibrdniyyen
denmesinin bir illetten dolayi oldugu gibi... Bu illet, Kelamullah’: ifade
eden ‘resm’in Ibrdnice (veya Kur’an stz konusu oldugundan Arapga)
olmasidir.”

34 Kafirlerin iddiasina gére Peygamber'e Kur'an't 6greten kisi Mekke'de bulunan bir
yabancidir. Bu yabancimn, {bnu'l-Hadrami'nin kélesi oldugu da sdylenmistir.

35 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 397, 398.

36 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 398.

37 Konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Eg’ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail,
Kitabu Makalati'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin, (tahk. Hellmut Ritter), Wiesbaden
198, s. 584-587; aynica bkz. Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of The Kalam,
London 1976, s. 248-250.
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Ibn Teymiyye'ye gore ise, Kur’an kelimesiyle bazen Allah’in
kelami, bazen de Arap¢a Kur'an kasdedilir. Ona gore Allah, lafzin ve
manénin hepsini birden Kur’an ve Kitp olarak nitelemistir. Su ayetlerde
oldugu gibi:

“...Bunlar apacgik Kitab'in ayetleridir. Biz onu Arapga bir Kur’an
olarak indirdik ki anlayasimz.”*

“Elif, Ldm, Ra. Bunlar, Kitab’in ve apagik Kur’an’in ayetleridir.”
“Ta, Sin. Bunlar, Kur’an’mn ve apagik Kitib'in ayetleridir.”*

“Bir zamanlar, cinlerden bir grubu Kur’an &gretmek igin sana
yoneltmistik. .. E?f kavmimiz, biz, ‘Musa’dan sonra indirilen... Kitib"1
dinledik’ dediler.*

“...0, ¢ok serefli bir Kur’an’dir. Levh-i Mahfiz (korunmusg bir
levha) dadir.”™*

“0, muhakkak serefli bir Kur’an’dir. Titizlikle saklanip korunmus
bir Kitéb’tadir.”*

Ibn Teymiyye bunlara ilaveten daha bir ¢ok ayeti zikrederek Kur’an
ile Kitdb'in aym seyler oldugunu vurgulamakta ve hatta ‘el-Kitdab’
lafziyla yazilmig seyin (mekt(ib) murad edildigini de ifade ederek; Kur’an
lafzinin da, -bazilarinin Hagviyye diye sugladigi Ashabu'l Hadis’in bir
¢ok eserinde rastladigimiz gibi- Allah kelami oldugunu séylemektedir.*

Anlagilmis olacag iizere, Ibn Teymiyye’ye gore Arapga Kur’an, ne
hevadan ne Levh-i Mahf(iz’dan ne bagka bir cisimden ne Cebrail’den ne
de Muhammed’den inmistir; Arap¢a Kur’an, dogrudan dogruya Allah’tan
indirilmigtir. Ona gére, bu durum, “Onu (Kur’an’i) Kadir gecesi

38 Yasuf, 12/1-2.

39 Hicr, 15/1.

40 Neml, 27/1.

41 Ahkaf 46/29-30.

42 Buriic, 85/21-22.

43 Viki'a, 56/77-78.

44 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 398, 399. Kur'an hakkinda kimin ne
soyledigine dair daha aynntili bilgi igin bkz. el-Eg'ari, Makaldn'l-islamiyyin, s. 292, 582-
606.
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indirdik.”* ayetinin tefsiri sadedinde Ibn Abbas ve Selef’ten digerlerinin
getirdikleri su agiklamaya ters diigmemektedir: “O, Kur’an’1, diinya
semasinda Beytu’l-izzet’e indirdi. Daha sonra ise Allah onu hadiselere
gore parga parga indirdi.” Ibn Teymiyye'nin bu agiklama gabasindan
anlagilacag: gibi, ona gére Kur’an Levh-i Mahfiz’da topyekiin yazili
olarak duruyordu ve Allah onu yazili haliyle bir defada ve toplu olarak,
Kadir Gecesi Beytu’l-1zzet’e indirmistir. Bu durumda, Allah, Kitab'in
inzal etmeden dnce toplu olarak kitap halinde cemetmistir; zira Allah,
onceden nelerin oldugunu, daha sonra nelerin olacagin1 veya
olmayacagimni bilmektedir.*® Goriildiigii gibi, Ibn Teymiyye yalmizca
kelami bir polemige girmekle kalmayip, aymi zamanda kendi
agiklamalarinin Selef ve Ibn Abbiés'mn tefsirlerini ortadan kaldirmadigini
vurgulamaya ¢alismaktadir.

ibn Teymiyye, Cebrail'in Kur'an't Allah'tan igitmedigi halde
Kitab'tan aldig1 seklinde bir goriis ileri siirenlere, su argiimanlarla karg:
¢itkmaktadir: "Allah, Tevrit' eliyle Misa igin yazmig (?!) ve Israilogullar
da Kelam’'1, Allah'in yazmig oldugu bu Kitab'tan almiglarsa; bu durumda
{srailogullart Muhammed'den bir derece daha yiice olur."

Gergekte boyle bir derecelendirmeye gitmenin makul olmayacag:
aciktir. Zira gerek Hz. Miséd'ya, gerek Hz. Isa'ya, gerekse Hz.
Muhammed'e yiice buyruklarin ne sekilde indigi keyfiyeti, bir istiinliik
sebebi olmasa gerektir; ¢iinkii 6nemli olan, o buyruklarin geldigi yiice
kaynagin ayni olmasidir. Ote yandan, Ibn Teymiyye'nin "Allah onu
(Kitab") eliyle yazip kitdp haline getirdi." gibi sozleri asiriya kagmakta ve
daha ¢ok Hagviyye'nin goriiglerini yansitmaktadir ki, bu diigiincelerin
dogru olup olmadig ise oldukga tartigma gotiiriir.

Kur'an'mn Bir El¢i'nin Sézii Olusu

Bilindigi tizere, Kur'dn-1 Kerim'de; Kur'anin "bir Resil'liin sozi"
olarak nitelendigi iki pasaj vardir.

"O, ¢ok degerli bir elginin soziidiir. O elgi gok giigliidiir. Arg
sahibinin katinda degerlidir."

45 Kadir, 97/1.

46 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 400, 401.
47 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 401.

48 Tekvir, 81/19, 20.
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"0, elbette serefli bir Resdl'lin soziidiir. O, bir sairin sdzii degildir.
Ne de az inamyorsunuz! Bir kéhinin sozii de degildir. Ne de az
diigiiniiyorsunuz! Alemlerin Rabb'inden indirilmigtir."*

"Bu ayet, Arapga kur'an't Resil'iin ihdés ettigine delil gosterilirse"
diyor, Ibn Teymiyye; "onlara denir ki, bu batildir; ¢iinkii Allah bunu iki
yerde zikrediyor. Bunlardan birinde adi gegen Resdl, Hz. Muhammed'dir;
diger ayette zikredilen Resdl ise Cebrail'dir."® Ibn Teymiyye'ye gore
yukarida verdigimiz birinci ayette Resil olarak nitelenen Cebrail; ikinci
ayette Resf(l olarak nitelenen ise Hz. Muhammed'dir.

Ibn Teymiyye'nin bu ayetle ilgili gelistirdigi polemik su sekildedir:

Yukarnidaki iddiay: 6ne siiren kisi, eger harflerini ve ondan herhangi
bir geyi ihdas etmesi nedeniyle Allah Keldmi'm Elgi'ye (Resdl) izafe
ediyorsa, o takdirde iki haber (s6z konusu iki ayet) birbiriyle celigir; zira
eger onlardan (Cebrail ve Hz. Peygamber) biri kelami ihdas etmis ise,
digerinin onu ihdéds etmesi miimteni olur. Aym sekilde, Allah "O, serefli
bir Resil'iin soziidiir." buyurdu; "Bir kralin veya bir Nebi'nin soziidiir."
demedi. Zira 'Elgi' (resiil) lafzi, bir 'gonderilen'i (mursel) gerektirir. Bu
ise, resiliin, kendisine gonderileni teblig ettigine delélet eder; kendinden
bir sey icad ettigine degil...”" (...) Ayrica Allah, Kur'an'in beser sozii
oldugunu sdyleyenleri tekfir etmekte ve soyle buyurmaktadir: "... Sonra
surat asti, kaglarin1 ¢atti; sonra arkasmi dondii, biiyiikliik tasladi; bu, dedi,
rivayet edilip 6gretilen bir biiyiiden basgka bir sey degildir; bu, sadece bir
insan soziidiir."* Buna gore Muhammed (a.s.) bir insandir. Kimse kalkip
da Kur'an, Muhammed'in s6ziidiir, diyemez. Bunun gibi, o bir begerin
veya bir kralin sdziidiir de denilemez. Buna ragmen Allah: "O bir Resil
soziidiir." buyuruyorsa, bu, o resiliin kendiliginden bir s6z yarattifini
degil; bilakis Allah'in Keldmi'ni (s6ziinii) teblig ettifini ifade eder. Zira
Kelam, onu ilk sdyleyenindir; onu teblig edenin sozii keldm degildir.”

Kur'an-Kelamullih ve Mahlik-Gayr-1 mahlik Iliskisi

Ibn Teymiyye'ye gore, Miislimanlarin okudugu Kur'an'in Allah
Keldmi olmadigin1 veya Allah'tan bagkasinin sozii oldugunu séyleyenler

49 Hakka, 69/40-43.

50 Ibn Teymiyye, er-Riséletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 409.

51 Ibn Teymiyye, er-Riséletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 410.

52 Miiddessir, 74/22-25.

53 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 410-411.
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miilhid, miibtedi ve sapkin oldugu gibi, kullarin seslerinin veya Kur'an'in
yazildig1 miirekkebin 'kadim' oldugunu sdyleyenler de miilhid, miibtedi
ve sapkindirlar; ¢iinkii Kur'an, Allah Keldmidir; mushaflarda tesbit
edilmistir; bu anlamiyla Kur'an, Allah'in Kelami'm teblig eden gibi bizzat
Yaratici'dan degil, kurradan duyulup isitilen bir kitaptir.**

Ibn Teymiyye, bu goriigiinii teyid bakimindan, tezine su ornekle
aciklik kazandirmaya ¢alismaktadir:

Ornegin insan, giinesi, ay1 ve yildizlar1 dogrudan gordiigii gibi,
onlar su ve aynada da gorebilir. Bu ikinci gérme, vasitayla mukayyed bir
gormedir. Halbuki bir énceki gérme, dogrudan ve mutlak bir gérmedir.
Bununﬁgibi, Kur'an da, onu teblig eden kisiden bir vasitayla duyulup
igitilir.™

Burada, goriilmesi s6z konusu olan seyin her iki durumda da giines
oldugu gibi, isitilmesi s6z konusu edilen ey de her iki durumda da Allah
Kelami'dir.

Bazilari dinlenilen seyin hem Allah'n Keldami hem de kulun sesi
olmasi itibariyla, -kulun sesi mahliik olduguna gore- Allah Kelami'nin da
yaratilmig oldugu goriisiindedirler.” Ibn Teymiyye bunu cehalet olarak
gdrmektedir. Ona gore, Kur'an'1 teblig eden kisinin sesinin yaratilmig
olmasi, Allah Kelami'min yaratilmis olmasini gerektirmez”” Oysa, bu
goriis sahipleri daha farkli bir ¢ikarim bigimine sahiptirler; onlara gore,
okuyucudan duyulan onun sesidir ve bu ses mahliktur; halbuki Kur'an
mahlik olmadigna gore, bu duyulanlar Allah Keldmi degildir.”® Bu akil
yiiriitmeyi de ibn Teymiyye cehdlet olarak kabul etmektedir; ¢iinkii ona
gore, mahlik olan sey ses(savt)tir; onu teblig ve tekelliim eden kigiden
duyulan Keldmi'n kendisi degil...” Anlagilan o ki, Ibn Teymiyye, Kelam
ile o Keldmi'n seslendirilip dile getirilmesini birbirinden ayirmaktadir.
Nihayetinde Keldm, onu kim dile getirip seslendirirse seslendirsin, Allah
Keldmi'dir. Nitekim daha once zikredilen bir ¢ok ayette Kur'an'in Allah
Kelami oldugu ve O'nun tarafindan indirildigi agik¢a beyén edilmistir.

54 Ibn Teymiyye, er-Riséletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 413.

55 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 413.

56 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye,s. 413.

57 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 413.

58 Es'ari, Makaldru'l-Islamiyyin, s. 585; ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye,
5.413,414.

59 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 414.
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Bir ziimre de aym akil yiiriitme bigimini kullandig1 halde, farkli
onciillerden hareket ederek; mademki Kur'an Allah Kelami'dir ve Allah
Kelami da gayr-1 mahliktur; bu durumda onu dile getirenin sesi de gayr-1
mahltktur, iddidsindadir.” Ibn Teymiyye bu goriigii de su gerekgelerle
céhillikle suglamaktadir:

“...¢linkd Allah Keldmi'mi teblig edip onu dile getiren kisiden
duyulan, nihayetinde elbetteki Allah Keldmidir; ancak, o kelimi dile
getiren ses (okuyan kisinin sesi) sadece bir aragtir ve dolayisiyla kulun bu
sesi mahlktur. Zira, Allah Keldmu, direkt olarak kuldan isitilen bir sey
degildir; onun dile getirdigidir.”®'

Allah kelaminin "mahliak" (yaratilmis) veya "gayr-i mahlik"
(yaratilmamig) oldugu konusunun arkasinda olduk¢a derin felsefi
tartigmalar bulunmaktadir. Bu tartismalarin asil konusunu ‘kadim' (ezelf)
ve 'hddis' (sonradan olan) ayirimi olusturmaktadir. Keldmulldh da, bu
kadim-hédis (dolayisiyla, mutlak-miimkiin) tartismalar1 baglaminda
diigiiniiliip tartisilmigtir. Gerek Ibn Teymiyye'nin kendi goriislerini,
gerekse polemife girdigi aykiri goriigleri, bu arkaplan gercevesinde
anlamak gerekmektedir. Igte bu arka plana bagh olarak, "Sonradan
olanlar1 6ncelemeyen (sey), 'hadis'tir." goriisiinde olanlar, Allah Kelimi
lizerine tartigmalarda bulunmuglardir.® Bu iddiada bulunanlarin bir
¢oguna gore Keldm, ancak onu konusacak olan 'miitekellim'in dilemesi
(megi‘et) ve kudretiyle gerceklesir; dolayisiyla -en azindan miitekellimin
iradesi ve kudreti tarafindan 6ncelendigi icin-, her sonradan olan sey
(havddis) gibi, Keldm da hadistir (kendisine takaddiim eden bir irade ve
kudret vardir)

Buradan anlasildig: kadariyla, sifatlar arasinda da bir oncelik-
sonralik siralamasi s6z konusudur. Yani, miitekellimin (bu miitekellim
Allah da olabilir), bir kelimda bulunabilmesi i¢in 6nceden bir dilemeye
(megi‘er); dilemenin ve hatta neticede keldmin olabilmesi igin de
herseyden once bir giic(kudret)e ihtiyag vardir. Yani sirasiyla 'kudret',
'mesiet' ve son olarak 'keldm'in meydana gelisi s6z konusudur. Iste bu

60 Bu gibi konularda oldukg¢a farkh gériigler vardir. Oyle ki, birgok insan ses(savt),
igitilen (mesmil) vb. konularda birbirine zit fikirler ileri siirmiiglerdir. Aynntilar igin bkz.
Es'ari, Makalat'l-Islamiyyin, s. 586-611; ibn Teymiyye, er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye, s.
414.

61 ibn Teymiyye, er-Risaleru'l-Ba'lbekkiyye, s. 414.

62 Ibn Teymiyye, er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 422.

63 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 322, 323.
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gibi felsefi miitilaalar neticesinde Keldmullih'in héadis oldugunu,
dolayisiyla mahlik oldugunu ileri siirenler olmustur.

Bu nedenlerle olacak ki, "Hadisler, Allah ile kdim olmazlar."
onciiliinden hareket edenler, madem ki kelam da hédistir, o halde -hédis
olan kelim da Allah ile kdim olamayacagina gore -kelim, bagka bir
varlikta yaratilmistir, demiglerdir. Boylece Allah kelamini, 'mahlitkdrtan
bir 'mahlik' kabul etmis; kdle (dedi) ve fa'ale (yapti, isledi) fiilleri
arasinda bir ayirima gitmemislerdir® Bunlara gére Allah, basgkasinda
yarattif1 renk, ses, koku, hareket, ilim, kudret, semi ve basar gibi
sifatlarla nitelenmedigine gore, bagkasinda yarattifi konugma (kelam)
sifatiyla da vasiflanamaz.®

Genel Degerlendirme

Ibn Teymiyye, yukarida zikrettiklerimizin diginda kalan bazi Islim
Keldm firkalarinin Allah Keldmi konusundaki goriiglerini de zikredip
onlar iizerinde de tartigmaktadir.®® Ona gore; Cehmiyye, Neccériyye ve
Dirariyye, varlikta var olan her kelimin, Allah keldmi olduguna
inanmakta ve Allah'in Keldmi'nin ise 'mahlik' (yaratilmig) oldugunu
soyleyerek kendilerini ilzim etmektedirler.”” Mutezile ise, insani, fiilinin
yaraticis1 olarak gordiigii ve Allah'in kullarin fiillerinin yaraticisi
oldugunu kabul etmedigi halde, Kur'an'in mahlik oldugunu iddia
etmektedir.®* Ne var ki, Ibn Teymiyye'ye gore, tam da onlarin "Kur'an
mahliktur." demeleri, insan fiilleri hakkinda boyle diisiinmelerini gerekli
kilmaktadir.® Oysa, derinden incelendiginde goriilecektir ki, Mu'tezililer,
Kur'dn'in (Allah Keldmi'nin), mahliik oldugu goriigiinii, mezhep olarak
ittifakla kabul etmekle birlikte, Allah Kelamu1 bir cisim midir, yoksa degil

64 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 322,323,

65 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 423.

66 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 423-433.

67 Cehmiyye'nin goriigleri igin bkz. el-E§'ari, Makaldu'l-Islamiyyin, s. 280; es-
Sehnstini, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548), el-Milel ve'n-Nihal, (tahk. Ahmed
Fehmi Muhammed), Déru'Suriir, Beyrut 1948, 1, s. 114-115; Neccir, Beyrut 1948, I, s.
114-115; Neccériye'nin bu konudaki goriigleri igin bkz. el-Eg'ari, Makaléaru'l-Islamiyyin,
s. 284; el-Bagdadi, Ebl Manstr Abdulkahir b. Téhir (429), el-Fark (tahk. Taha Abdurrauf
Sa'd), Kahire, t.y., s. 126; eg-Sehristani, el-Milel, 1, 177. Son olarak Allah Kelam (Kur'an)
hakkinda Diriiriyye'nin goriigleri igin bkz. el-Eg'ari, Makaldan'I-Islamiyyin, s. 281, 282; el-
Bagdadi, el-Fark, s. 130; eg-Sehristni, el-Milel, s. 121-122.

68 el-Eg'ari, Makalatu'l-Isldmiyyin, s. 191-192; el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak,
s. 68, 69; Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lebekkiyye, s. 423.

69 Ibn Teymiyye, er-Risdleru'l-Ba'lbekkiyye, s. 423.
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midir, baki midir, degil midir; kari'nin kiraat1 Allah Kelam m1d1r; harfler
keldam mudir gibi konularda kendi aralarinda ihtilaf etmiglerdir.”

Mu'tezili goriigiin aksine, Allah Keldmi'min Gayr-1 Mahlik
(yaratilmamis) oldufu goriisiinii savunan Killabiye ve Eg'ariyye
kelamcilar1 ise, ayrintilarda farkli iddialari dile getirmektedirler.
Cogunluk; 'Keldm'in 'hayat' gibi Allah'in Zat'ina ait zorunlu bir sifat
oldugunu sdylemekte ve Kelam'in, 'irdde’ ve 'kudret' sifatlartyla iligkisinin
olmadigini; tersine onun, 'hayat' gibi kadim oldugunu belirtmektedirler.
Zira, keldm sifatinin, 'mesiet' ve 'kudret' sifatlarinin bir sonucu oldugu ve
onlara bagl olarak meydana geldigi soylenirse, bu durumda kelam sifati,
kudret ve irade sifatindan sonra meydana geldii i¢in, 'hadis', yani bir
bakima 'mahliik' olmug olur ki; bu durumda hadis bir sifatin kadim olan
Zit ile nasil kdim olacagi sorunu ortaya ¢ikar. Bu diisiincede olup,
Keliam'in kadim oldugunu séyleyenler, aralarinda ihtilafa diigmiiglerdir.
Bazilar1, harflerin ve seslerin kadim olmadigim; ¢iinkii, hareke gibi
seslerin de siirekli kalmasinin (bekd) diisiiniilemeyecegini; dolayisiyla
bekis1 miimteni olanin kideminin haydi haydi miimteni olacagini
beyinla, harf ve seslerin kadim olmayip Keldm da olmadigim
vurgulamaktadirlar. Nitekim onlara gore, 6rne§in harfler, birbirini takip
etmekte, oncelik ve sonralifa sahip olmaktadir; halbuki 'kadim' olan, bir
bagkas1 tarafindan oncelenmis olamaz. Eger bi'smi'llah'daki mim harfi,
kendinden 6nce baska harfler olmasina ragmen, kadim (6ncesiz) olursa,

bu durumda kadim, bagkasi tarafindan 6ncelenmis olur; ki bu, miimteni
(1mkansnz)d1r ve butun bunlardan ¢ikan sonug, kadim olanmn sadece
'mand' oldugudur.”" Bu gériis sahiplerinin yani sira, Islim mezhepleri
icinde, dzellikle de Hadis ve Fikih Ehli arasinda, Kur'an harflerinin, hatta
ses ve miirekkebin bile kadim oldugunu one siirenler de olabilmistir.”
Ibn Teymiyye biitiin bu ve diger bir ¢ok goriisii uzunca zikrettikten sonra,
Allah Kelami'na iligkin biitiin varsayimlari soyle irdelemektedir:

...Kelamulldh ya ‘'hadis'tir veya 'kadim'dir. Eger hidis ise, bu
durumda Keldmulldh, ya Allah'in Zat'inda hadistir ya da bagka varhkta
hidis olarak yaratilmistir. Yok eger kadim ise ya bu kidem sadece
ménidadir veya sadece lafizdadir ya da kadim olan her ikisidir. EZer
kadim, sadece anlam ise, o zaman Arapca Kur'an'in, Allah Kelami

70 el-Es'ari , Makaldam'l-Islamiyyin, s. 191-195.

71 Ozellikle Kiilldbiye'nin goriisleri igin bkz. el-Es'ari, Makalam'l-Islamiyyin, s.
584-587; es-Sehristani, el-Milel, s. 127-130; Wolfson, The Philosophy of the Kalam, s.
248-250; ibn Teymiyye, er-Riséletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 424-425.

72 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 425.
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olmamasi lazim gelir. Zaten lafzin kidemini iddia eden yok; yalnizca
bazilari, "Keldm-1 Kadim'in lafiz oldugunu séylemektedir.”

Ibn Teymiyye biitiin bu tartismalarin temelini, dlemin kadim veya
hadis oluguna veya ‘vécib’ varlik ve ‘miimkin’ varlik gibi konulara iliskin
felsefi aymrimlarin olusturdugunu da uzun uzun izah ettikten sonra, yine
Kelimullah'a iligkin goriislerle ilgili olarak su diisiinceleri
serdetmektedir:

"Allah dilediginde miitekellim olusu siirer." demek, O'nun kudret ve
mesieti (dilemesi) ile miitekellim olusunun siirekliligini miimtenf
(imkénsiz) kilmaz; bilakis bu 'vacib'dir; ¢iinkii kelim, noksanlik
bulunmayan kamil bir sifattir. Allah, keldm sifatiyla vasiflanan herkesten
daha ¢ok o sifatla nitelenmeye ldyiktir. Zira noksanlik bulunmayan bir
kemail sifatina Yaratici daha gok layiktir; ¢iinkii kadim (dncesiz) ve
vacibu'l-viicGd (varligi zorunlu) olan Yiice Yaratici, mutlak kemile,
muhdes, miimkin ve mahlik olan varliktan daha ¢ok hak sahibidir.”
Megsiet ve kudretiyle miitekellim olan varlik, mesfet ve kudreti olmadan
kelam kendine 14zim olan varliktan daha miikemmeldir. Dolayisiyla,
Allah Kelami, O'nun kudret ve dilemesiyle olmakla birlikte 'kadim'dir;
yani, 'gayr-1 mahlik'tur.”

Sonug

Netice itibariyla Ibn Teymiyye, bagh bulundugu selef akidesi ve
ozellikle Imam Ahmed b. Hanbel'in goriisiiniin daha sarfh ve nakle daha
uygun oldugunu vurguladiktan sonra, onun ve mezhebinin goriisleriyle
Safil mezhebinin goriiglerini kabul ettigini belirtmektedir. Buna gore
Kur'an Allah Kelami'dir; yaraulmamigtir. Kur'dn'i, bizzat Allah'tan duyup
Peygamber'e tagiyan Cebrail'dir. Hz. Muhammed ondan ve sahabiler de
Hz. Muhammed'den Kur'an't duyup isitmistir. iste bizim dilimizle tilavet
ettigimiz Kur'an budur.”

Goriilen o ki, Ibn Teymiyye her ne kadar birtakim akli tahliller ile
bu konudaki goriisiinii ifade etmeye galisiyorsa da, sonug itibariyla onun

73 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 427.

74 ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 431,

75 Ibn Teymiyye, er-Risdletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 432.

76 ibn Teymiyye, er-Risaletu'l-Ba'lbekkiyye, s. 434, 435; aynica, Selef'in bu
konudaki diigiinceleri igin bkz. Ibn Teymiyye, Minhdcu's-Sunne, 11. 250-257: ibn
Teymiyye, Muvafakdtu Sahihi'l-Menkiil li-Sarihi'l-Ma'kal, 1. 369-375.
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yaptig1, daha ¢ok Kur'an ayetlerine ve kendinden onceki selef alimlerinin
goriiglerine bagh kalarak her zaman oldufu gibi gelenekg¢i tutumunu
stirdiirmektedir.
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SUFYANi EMEViLER SONRASINDA
HORASAN VE MAVERAUNNEHR’DE IC
MUCADELELER (64-85/683-704)

Yard. Do¢. Dr. Hasan KURT
Giris

[lk Emevi Halifesi Muaviye'nin 60/680’de vefatinin ve Hz.
Hiiseyin’in 61/681'de Kerbela’da &ldiiriilmesinin akabinde Islam
diinyasinda biiyiik bir siyasi kaos ortaya ¢ikmustir. Abdullah b. Ziibeyr,
Muaviye’'nin oglu Yezid’in hilafetini tanimadigin ilan ederek Emevileri
kargisina almistir. Hele Yezid’in 64/683 yilinda 6lmesinin ardindan Islam
diinyasi resmen ikiye aynlmigtir. Zira $am’da Yezid’in oglu Muaviye'ye,
Hicaz’da ise Abdullah b. Ziibeyr’e biat edilmistir.

Ugiinci Emevi Halifesi Muaviye b. Yezid bu ikiligi ortadan
kaldirmak ve Islam diinyasimi birlestirmek igin hildfet iddiasindan
vazgecip Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmek istemis, fakat etrafindakilerin
iktidar nimetinin ellerinden ¢ikacag: endisesi yiiziinden bunda bagarili
olamamigtir. Muaviye II'nin 64/683’te oliimiinden sonra ise yerine
gececek veliahd1 bulunmamasindan dolayr, Emevilerin Siifyéni kolu
resmen sona ermistir. Bu durum Abdullah b. Ziibeyr'in konumunu
saglamlagtirmig ve Sam haricinde hemen hemen biitiin Islam diinyas:
onun etrafinda birlesmistir.” Fakat Sam halki, yukarida belirttigimiz gibi
iktidar pastasini bagka yerlere kaptirmamak ig¢in Mervan b. Hakem’in
etrafinda toplanmigtir .’

Bu durum hilafet topraklarinin pek ¢ok yerinde iktidar boglugunun
dogmasina ve biiyiik karigikliklarin gikmasmna yol agti. Cok eski
devirlerden beri Araplar arasinda varhiini siirdiiren kabilecilik ruhu
tamamen kontrolden g¢ikti. IIk Emevi Halifesi Muaviye, muhtemelen
ileride karigikliklara yol agabilecegini farkettigi kabileciligi, geri plana
itmek ve halki devletin gérevlendirdigi yetkililerin etrafinda kenetlemek

* Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi {slim Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1.Ya'kGbi, Tarih, Beyrut, trz., I, 255; Taberi, Tdrihu'r-Rusil ve'l Milik, tah.
M Ebu’l-Fazl ibrahim, Kahire, trz., V, 501.

2 Dineveri, el-Ahbdru’t-Twvél, thk Abdiilmiin‘im Amir ve Cemaleddin eg-Seyyil,
Kahire, 1960, 310; i. Aycan, Hicri Ik Ug Asirda Ziibeyri Ailesinin Siyasi ve [lmi
Hayattaki Yeri, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1984, 64-68.

3.1bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Kahire, 1933, VIII, 258 vd.
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hususunda bilyiik ¢aba sarfetmisti. Ancak kabile reislerinden gordiigii sert
muhalefet yiiziinden bundan vaz ge¢gmek zorunda kalmist:.

Bu nedenle Horasan’in idari merkezi Merv’e yerlesmek icin
digaridan gelenler, kabile diizenine gére burada yerlesti. Ayrica halkin
kabile reislerine baglilifi, Emevi halifesine ya da Abdullah b. Ziibeyr’e
olandan daha gii¢liiydii. Merv’e gelenlerin biiyiik bélimii Mudar’a
mensup Temim ve Kays veya Rabfa’ya dayanan Bekir b. Viil kolundan
idi. Daha sonra bunlara 78/697 yilinda Irak-Horasan Genel Valisi Haccac
tarafindan atanan Miihelleb, yerini saglamlastirmak igin beraberinde
getirdigi kabilesi Ezd’i ilave etti ve burada Bekir Kabilesi ile ittifak
yapt1.* Béylece Kays-Temim (Mudari) igbirligine karg1 Rabia-Ezd ittifaki
olustu.

Horasan’da ortaya ¢ikan bu gelismelerde Basra ve Kiife’nin biiyiik
tesiri bulunmaktaydi. Zira eyaletteki bu kabilelerin biiyiik bélimii soz
konusu gehirlerden idi. Beldzuri'nin belirttigine gore, Irak ve Horasan
Genel Valisi Ziyad b. Ebi Siifyan 51/671 yilinda bu yerlerden ellibinden
fazla kisiyi aileleriyle birlikte Horasan’a gondermisti. Bunlar Ceyhun
nehrinin suladig: alan igerisinde yerlesmisti.’

Bu geligmeler Maveraiinnehr’in sakinleri olan Tiirkleri olaylarin
icine ¢ekmis ve taraf olmaya sevketmistir. Ayrica Tiirkler bu
gelismelerde oynadiklar rollerle daha sonraki yillarda ortaya ¢ikacak
yeni siyasi yapilanmalarin belirleyicileri arasina girmislerdir.

A) Abdullah b. Hazim’in Hakimiyeti ve Bilgenin Ziibeyri
Kontroliine Girmesi

Horasan ve Maveraiinnehr’de zuhur eden Emevi karsit1 hareketin ilk
resmi temsilcisi olarak kargimiza Abdullah b. Hazim ¢ikmaktadir. Isyan
hareketini baglatmadan 6nce, Horasan’da hem Hz. Osman (23-35/644-
656), hem de Emeviler (41-132/661-750) déneminde onun iist diizey
gorevlerde bulundugu gériilmektedir. Nitekim o, Halife Hz. Osman
devrinde Basra Valisi Abdullah b. Amir’in, 30/650-651 (Taberi 'ye gore
31/651-652) yilinda Horasan’a yaptig1 seferde komutan olarak gorev

4.R.N. Frye, The Golden Age of Persia The Arabs in the East, London, 1988, 75
vd.; J. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev. Fikret Isiltan, Ankara, 1963, 198, 203;
S.A. Hasan,, “A Survey of The Expansion of Islam ?mo Central Asia During the
Umayyad Caliphate”, Islamic Culture, XLIV, S.3, (July, 1970), s. 170 vd.; H.AR. Gibb,
Orta Asyada Arap Fiituhan, gev. M Hakki, Istanbul, 1930, 23.

5.Belazuri, Futithu'l-Biilddn, gev. Mustafa Fayda, Ankara, 1987., 596; Taberi, V,
286; Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 166.
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yapmisti. Vali tarafindan Tabeseyn, Ebiverd ve Serahs’a sefere
gonderilen Abdullah b. Hazim, bu sehirlerde 6nemli bagarilarin altina
imza atmisti. Bir siire sonra da 32/652-653 yilinda Abdullah b. Amir
tarafindan Horasan valisi atanmigt1.®

Yine Abdullah b. Hazim’in 61/681 yilnda Horasan’a atanan’ ve
Siifyanilerin buradaki son valisi olan Selm b. Ziyad'mn® ileri gelen
adamlar1 arasinda yer aldigr’’ ve onun tarafindan Semerkand ve
Harezm’'den gelen hediyeleri Halife Yezid b. Muaviye (60-64/680-
684)’ye takdim etmek iizere gonderildigi nakledilmektedir."

Muaviye II'nin 64/684’te oliimii neticesinde Sam haricindeki
bolgelerin hemen hepsinde Abdullah b. Ziibeyr halife kabul edildiginden
Basra ve Kiife gibi Horasan’da da Emevi valilerinin agirhig: kalmadi.
Dolayisiyla halk tarafindan ¢ok sevilmesine ve bu yiizden kaynaklarda
muhtemelen abartili olarak belirtildigine gore, yirmi binden fazla bebege
adi verilmesine ragmen'' Vali Selm b. Ziyad bile burada kontrolii
saglayamaz hale geldi.” Selm’in, Horasan Araplarimin, Emevi karsiti
Abdullah b. Ziibeyr’i halife ve kendisini onun valisi olarak tanimasi igin
gosterdiBi gayretler bosa ¢ikti. Bu nedenle Selm b. Ziyad, Abdullah b.
Ziibeyr'e katilmak diisiincesiyle Horasan’i terkedip onun hakim
bulundugu Hicaz’a gitmeye karar verdi."” Bunun iizerine Vali'nin yerine
gecebilmek igin, ileri gelenlerden pekg¢ok kimse adeta rekabete girdi.
Neticede Miisliiman Araplar arasinda kabilecilik ruhu Islam oncesi
donemdeki gibi biiyiik bir patlama gosterdi. Selm’in Horasan’1 terkedisi
sirasinda yagananlarla ilgili nakledilen asagidaki rivayetler, bu durumu
cok acik bicimde ortaya koymaktadir:

6.Belazuri, 585 vdd., 595; Taberi, IV, 300 vdd., 316; Zehebi, Tarihu'l-sldm ve
Vefeyanu'l-Megdhir ve’l-A‘lam, tah. O.Abdusselam Tedmiiri, Beyrut, 1990, (h.61-80), 434
vd.; {bn Asikir, Tarihu Dimegk, tah. M. Ebu Said Omer el-Amri, Beyrut, 1998, XXVIII,
8, 10 vd.

7 Beldzuri, 600: Ya’kabi, 11, 252; Taberi, V, 471; ibni’1-Esir, el-Kdmil fi't-Térih,
Beyrut, 1965, 1V, 96 vd.

8 Bu sahsin adinin Selm mi, Miislim mi oldugu hususunu Orta Asya’nin Islamlagma
Siireci (Buhdra Ornegi) adh kitabimizda (Ankara, 1998, 149 vd.) degerlendirmistik.

9.Ya‘kibi, I1, 252; Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 169.

10.Taberi, V, 545.

11.Taberi, V, 545; Zehebi, Tarihu'l-Islam, (h.61-80), 44.

12.Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 171.

13 Belazuri, 601; M.A. Shaban, The ‘Abbdsid Revolution, Cambridge, 1970, 41 vd.
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Buna gore'* Selm, Horasan’dan ayrilirken valiligi ilk énce Gassin’a
mensup Ezd Kabilesi'nden ve Basra’min onde gelen egrafindan”
Miihelleb b. Ebi Sufra’ya birakir. Serahs’a vardiginda Selm, Rabia’ya
dayanan Bekir b. Vil Ogullarinin alt kolu' Kays b. Sa’lebe Ogullarindan
Siilleyman b. Mersed ile karsilagir. Aralarinda gegen konusma sirasinda
Selm, makami Miihelleb’e biraktigini soyleyince Siileyman’in tepkisine
maruz kalir. Siileyman, kendisine: “Nizar Kabilesi sana yetmedi de, gidip
Yemenlilerden birini mi yerine biraktin?” diyerek bu durumdan
rahatsizlifin1 ortaya koyar. Ciinkii Selm’in kabilesi Mudar ve
Siileyman’in kabilesi Rabia Nizar’da birlesmektedir. Bu ortak atay: dile
getirerek Siileyman, valiligin kendisine birakilmasini temine calisir.
Bunun iizerine Selm, Merv-riid, Farydb, Talekdn ve Ciizcan’1
Siileyman’a; Herat’1 ise Bekir b. Viil’in bir diger alt kolu olan Teymullah
b. Sa’lebe Ogullarindan'’ Evs b. Sa’lebe b. Ziifer’e birakir. Yoluna devam
eden Selm, Nisabur’a gelince, Mudar Kabilesi'nin alt kollarindan Kays
Aylin (ya da kisaca Kays')’a bagh Siileym Ogullarina mensup olan'
Abdullah b. Hazim’e rastlar. Selm ortaya ¢ikan gelismeleri Abdullah’a
anlatinca, ayni sekilde o da tepki gosterir ve “Mudar Kabilesi arasinda
yerine gecirecek hi¢ kimse bulamadin da, gidip Horasan’1 Bekir b. Viil
Kabilesi ile Umman (veya Yemen)hlar arasinda mi paylastirdin?” der.
Abdullah bu ifadesiyle kabile birligini biraz daha alt gruba ¢ekerek, yani
Rabia Kabilesi’'ni digarida tutarak valiligin kendisine birakilmasinm
temine c¢alisir. Abdullah b. Hazim, ardindan da Selm’den, Horasan
valiligini kendisine biraktifin1 belirten bir yazi ve yiizbin dirhem ister.
Digerleri gibi ona da hayir diyemeyen Selm, istedigi yaziy1 ve paray1
verir. S6z konusu gelismeyi 6grenir 6grenmez, Bekir b. Vil bagta olmak
iizere degisik kabilelerden pekg¢ok insan bir araya toplanip “onlar
Horasan’in gelirini biz olmadan nasil yiyebilirler?” diyerek Ibn Héizim’in
mal varligina saldirmak ister. Fakat Ibn Hézim’in adamlan giig
kullanarak bu isi engeller.”

14.Taberi, V, 546

15.1bn Hazm El-Endeliisi, Cemheretii Ensdbi’l-Arab, Beyrut, 1983, 367-370, 473;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, (h.81-100), 206; ibn Asékir, LXI, 283; O.R. Kahhile, Mu ‘cemii
Kabaili’l-Arab, Beyrut, 1991, 1, 16.

16.1bn Hazm El-Endeliisi, 303, 319-321.
17.ibn Hazm El-Endeliisi, 315 vd.

18. M.M. Séylemez, Emeviler Dineminde Kiife, (Basilmamig Doktora Tezi),
Ankara, 2000, 117.

19.ibn Hazm El-Endeliisf, 262.

20 Beldzuri, Futithu'l-Buldan, 602; ibni’1-Esir, IV, 155; Zehebi, Tarthu'l-Islam,
(h.61-80), 44 vd.
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Selm’in gesitli kabile reislerine yetkisini devrettigine iliskin olan
bilgiler, ilgili kabilelerin kendilerini mesrulagtirma gayretlerinin bir
sonucu olabilir. Ciinkii Selm’in, Shaban’in da belirttigi gibi, Horasan’dan
ayrihirken herhangi bir kisiye stz gegirebilecek bir konumu kalmamis ve
otoritesi tamamen sarsilmigt1.”’ Bununla birlikte yukarida kaydettigimiz
rivayetler, Horasan’in ortada kalmis ve bir takim giiglii kimseler
tarafindan kapigilan bir mal durumuna nasil distiigiinii gostermesi
bakimindan biiyiik 6nem arzetmektedir. Barthold’un da belirttigi gibi,
bolge Araplarinin hareketlerinin tek siiriikleyici giiciiniin ganimet ve seref
arzusu oldugu ve bu ¢abada dinin pek fazla yerinin bulunmadig1 agikca
goriilmektedir.”* Eyalet, Rabfa (Bekir b. Vail), Mudar ve Yemenliler
arasinda adeta taksim edilmeye ¢aligilmistir. Neticede Kabileler arasinda
biiyiik karigikliklarin habercisi konumundaki iktidar miicadelesinin
sinyalleri goriilmeye baglamistir. Selm’in son derece cazip bir gorev olan
valiligi, kendi istegiyle terketmesi de bunun bir gostergesidir.

1) Abdullah b. Hazim’in Ciisemli ile Miicadelesi

Valiligin Abdullah b. Hazim’e verildigini ve onun Merv’e hareket
ettigini duyan Miihelleb b. Ebi Sufra zor duruma diistii. Ciinkii bu
tarihlerde onu destekleyecek olan kabilesi Ezd’in Horasan’da heniiz pek
fazla agirhigi yoktu” Bu nedenle Miihelleb, Temim Kabilesi’nin
kollarindan Ebna olarak nitelendirilen* Ciisem b. Sa‘d b. Zeydi Menat b.
Temim Ogpullarina mensup birini yerine birakt1.” Fakat Abdullah,
Cisemli’yi girdigi catisma sonucunda oldiirdi ve zorlanmadan
Horasan’mn merkezi durumunda bulunan Merv’e™ girdi. Taberi bu
durumu Ali b. Muhammed el-Medaini’den naklettigi bir rivayette sdyle
tasvir etmektedir: “Yezid b. Muaviye ve Muaviye b. Yezid 6liince
Horasanlilar valilerine bag kaldirdi ve onlar1 gorevden uzaklastirdi. Her
bir kavim ayr1 bir bolgeyi kontroliine ald1 ve karigikliklar bas gosterdi.
Ibn Hazim Horasan’a hakim oldu; savag patlak verdi.””

21.Shaban, 42.

22.V.V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Haz. H.Dursun Yildiz,
Ankara, 1990, 198.

23 .Wellhausen, 198, 203.
24.ibn Hazm El-Endeliisi, 215.
25.Taberd, V, 546.

26.Merv sehri Merv-rid (Kiigiik Merv) ve Merv-Sihican (Biiyiik Merv) diye ikiye
a)l('rl':lmaktadir. Bunlarn her ikisi de Murgab Nehri iizerinde yer almaktadir. Bkz. Hasan,
“The Expansion of Islam Into Central Asia and The Early Turco-Arab Contacts” Islamic
Culture, XLIV, 1 (January, 1970), 5.6 dipnot:42, 43.

27 Taberi, V, 546; Ibnii’l-Esir, IV, 156.
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2) Abdullah b. Hazim’in Rabia Kabilesi fle Miicadelesi

Ciigemli sorununu halleden Abdullah b. Hazim, Merv-riid’a dogru
ilerler. Selm’in bu bolgeyi ve gevresini kendisine birakti§1 Bekir b. Viil'e
mensup Kays b. Sa‘lebe Ogullarindan Siileyman b. Mersed, Abdullah b.
Hazim’e elindeki valilik belgesini tanimadigini belirtir. Bunun iizerine iki
taraf muhalif halife Abdullah b. Ziibeyr'e mektup yazip onun
hakemligine bag vurur. Abdullah b. Ziibeyr tercihini Abdullah b.
Hizim’den yana kullaninca, Silleyman daha 6nce Selm’in belgesini
tammadig gibi bu sefer de hakem kabul etmesine ragmen Abdullah b.
Ziibeyr’in tercihine razi olmaz; hatta onun halifeligini reddeder.”

Bu olaydan da herhangi bir kigiyi ya da kabileyi kabul ya da
reddetmede esas olan unsurun sahsi menfaatlar oldufu agikga
anlagilmaktadir. Ciinkii daha once Siileyman, Siifyani-Emevilerin son
valisi Selm’e, Nizar’in soyundan birine valiligin birakilmas: gerektigini
telkin ediyordu. Bu, vali olacak sahsin Mudar veya Rabia kabilelerinin
herhangi birinden olabilecegi anlamina gelmekteydi. Zira Nizar her iki
kabilenin de kendisinde birlestigi iist gruptu. Fakat Mudarl biri vali tayin
edilince vaziyet deBigmis ve Siileyman biitiin iligkileri derhal
koparabilmistir. Aym sekilde Siileyman, valiligi kendisine vermedigi igin
Abdullah b. Ziibeyr’in de halifeligini tanimadigim bildirmistir.

Abdullah b. Hazim neticede Siileyman b. Mersed ile giinlerce savagir
ve onu 6ldiiriir. Ardindan yediyiiz kisilik bir giicle Talekan’da bulunan,
Siileyman’mn kardesi Amr b. Mersed iizerine yiiriir. Abdullah ayni sekilde
onu da &ldiiriir ve taraftarlarini agir bir yenilgiye ugratir; canim
kurtarabilenler Herat’ta bulunan Bekir b. Viil’in bir diger alt kolu olan
Teymullah b. Sa’lebe Ogullarindan Evs b. Sa‘lebe’ye siginir. Abdullah
bu olayin akabinde Merv’e doner. Bu sirada Bekir b. Viil Ogullarmdan
Merv-riid ve Horasan"in bagka yerlerinde bulunanlar da Herat’a siginir.
Béylece hepsi Evs b. Sa‘lebe’nin etrafinda kiimelenir.”

Rivayete gore, bu kimseler Mudar Kabilesi’'ni Horasan’in
tamamindan ¢ikarmak iizere Evs b. Sa‘lebe’ye biat etmek istedi. Ciinkii
anlagildig1 kadariyla onlar valiligi elde etmenin yolunun Mudarlilardan
kurtulmaktan gectigini diisinmekteydi. Fakat Evs baglangicta bu ise pek
sicak bakmadi; gevresindekilere Abdullah ile miicadeleye girismek
yerine, antlasmaya ¢alismanin daha dogru olacagin sdyledi. Boylelikle o,

28 Belazuri, 602; H. Kurt, Orta Asya'mn Islamlagma Sireci (Buhdrd Ornei),
Ankara, 1998, 153.

29 Belazuri, 603.
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Abdullah’in en azindan Herat’i kendilerine birakabilecegi kanaatini
tagidigini ifade etti. Ne var ki, etrafindakiler Evs’in bu yaklasimini kesin
bir dille reddetti; Rabia Kabilesi’'ne mensup olan bu kimseler® Mudar
Kabilesi ile bir arada yagayamayacaklarin1 vurgulayip buna Mersed’in
ogullarindan Siileyman ve Amr’in, Abdullah tarafindan 6ldiiriilmesini
gerekge gosterdi. O nedenle bu kimseler gerekirse bir bagkasini
kendilerine reis secebileceklerini, fakat davalarindan vaz
ge¢meyeceklerini vurguladi. Sonugta Evs, riyasetin elden gidecegi
endigesiyle Abdullah’a karsi miicadeleye razi oldu. Cok geg¢meden
Abdullah b. Hazim, 64/683 yilinda Merv’de oglu Musa’y: birakip, Herat
iizerine yiiriidii ve sehri bir y1la yakin kusatma altinda tuttu.*'

Bu rivayette de agikg¢a goriildiigii gibi, Rabfali-Mudarli ¢atigmasi
artik kontrolden ¢ikmis ve taraflar birbirlerine tahammiil edemez hale
gelmiglerdir. Kabileler arasi kan davasi, Islam 6ncesi donemlerde oldugu
gibi, Araplar arasinda tekrar alevlenmistir. Bunun belki en énemli sebebi
devletin insanlarin haklarimi koruyamaz, onlar arasinda hakemlik ve
denetleyicilik gorevlerini yapamaz hale diismiis olmasidir. Béylece en iist
seviyede birligi saglayici durumdaki devlet, otoritesini yitirince, sosyal
bir vakia olarak gii¢ bakimindan ikinci derecede bulunan kabileler
boslugu doldurmaya kalkmigtir.

Geligmelerin nereye varacagim ¢ok iyi kestirebilen bir takim uzak
goriigli sahsiyetler bu kargasaya son verebilmek ve tekrar birligi
saglayabilmek icin ellerinden geleni yapmaya caligmislardir. Taberi bu
hususu ¢ok giizel tasvir etmektedir.”” Ziihl Ogullarindan Hilal ed-Dabbi
ve Evs Ogullarindan bir bagka sahis bu baglamda girigimlerde
bulunmugtur. Bunlardan Hilal, savas i¢in Herat kapilarina dayandigi
sirada Abdullah b. Hazim’e su sozleri sarfeder: “Baba bir kardeslerinle
savagmaktasin. Diyelim ki bagardin, vallahi onlarin ardindan hayat
boyunca herhangi bir hayra erisemezsin. Merv-rid’da bir kismim
oldiirdiin; bunun yerine eger biraz 6zveride bulunsaydin onlar razi olurdu,
ya da bu isi bir gekilde tathya baglasaydin!™ Hilal’in bu sozlerine karsihk,
Abdullah b. Hazim onlar hakkindaki kanaatini soyle ifade eder: “Vallahi
onlari memnun etmek icin Horasan'1 terketseydim, yine de yetinmezlerdi;
ellerinden gelse, sizi diinyadan siirerlerdi.” Fakat Hilal, onun bu
kanaatine ragmen, arabuluculuk isine girismekten vazgegmez. Hatta

30.Rabi‘a, Mudar'in kardesiydi ve aralarinda tarihi bir rekabet bulunmaktaydi.
Ayrica Rabi‘a, Bekir b. Viil kabilesinin iist grubu idi. Bu nedenle iizerinde durdugumuz
olaylarin kahramanlar itibariyle Rabi‘a Kabilesi ayni kisilere isaret etmektedir. Bkz. [bn
Hazm el-Endeliisi, 292, 302.

31.Taberi, V, 547 vd.; Zehebi, Tarihu’l-Isidam, (h.61-80), 45; Kahhile, I, 97.

32.Taberf, V, 548.



280 HASAN KURT

Abdullah’a ne kendisinin, ne de Hindif’ten® s6ziinii dinleyecek herhangi
bir kisinin diplomatik yollar tamamen tikamincaya kadar silahi eline
almayacagini agikga ifade eder. Bunun iizerine Abdullah b. Hazim, Hilél
b. ed-Dabiy’i diplomatik girigimlerde bulunmasi igin goérevlendirir.
Baylece o, resmen iki taraf arasinda mekik diplomasisine baglar. Fakat
Hilal umdugunu bulamaz. Ciinkii Suheyb Ogullari, Abdullah b. Hazim ile
savasmak hususunda israrci bir tutum sergiler. Hatta onlar arabulucu
olarak kendilerine gelen Hilal’e karsi ¢ok sert davranir; dyle ki, ona “eger
elgi olmasaydin, seni &ldiiriirdiik.” seklinde kargilik verir. Suheyb
Ogullarinin bu tavrindan etkilenmemis gibi davranan Hilél, kan dokmeyi
engellemenin bir yolu olup olmadigim sorar. Onlar da iki sarttan biri
gerceklesirse, miimkiin olabilecegini sdyler. Buna gore, Abdullah b.
Hizim ve mensubu bulundugu Mudar Kabilesi, Horasan’: terkedecek ve
herhangi bir hak talep etmeyecek; ya da at, silah, altin ve giimiis gibi
herseyden vazgegecek. Bir diger ifadeyle Mudar Kabilesi kole gibi
yagayacak. Baris i¢in bagka bir yol olup olmadigini soran Hildl b.
ed-Dabiy’e, Suheyb Ogullar kesin sekilde hayir cevabini verir. Nitekim
onlarin bu tavn yiiziinden daha evvel goriistiigii birtakim kimseler ona
once Suheyb Ogullari ile goriigmesini tavsiye etmiglerdi. Evs b. Sa’lebe
ve Bekir b. Vail’in kollarindan Yemameli Hanife Ogullarindan® Erkam
b. Mutarrif, Damdam b. Yezid veya onun oglu Abdullah, Asim b. es-Salt
b. el-Hureys, ayrica Bekir b. Viil Ogullarindan bir topluluk bu kimseler
arasinda sayilabilir. Eli bog olarak Abdullah b. Hizim’e dénen Hilal b.
ed-Dabiy ona kavminin kendisiyle akrabalik baglarimi kestigini soyler.
Abdullah b. Hizim de Hilil’e daha 6énce kendisine Rabfa Kabilesi’nin
boyle bir yapida oldugunu belirttiine ve onlarin, Rablerine Peygamber’i
Mudar’dan génderdigi giinden beri 6fkeli bulunduguna dikkat geker.”

Goriildiigii gibi Mudar ve Rabia kabileleri arasindaki diigmanlik
artik uzun siire kanayacak kapanmasi zor bir yara haline doniigmiis; iki
taraf arasinda savag kaginilmaz hale gelmis; Hilal b. ed-Dabiy bile biitiin
iyimserligine ragmen bu durumu bir vakia olarak caresizce kabullenmek
zorunda kalmistir. Neticede Abdullah b. Hazim yukarida belirttifimiz
gibi, bir yila yakin Herat’1 kugatma altinda tutmugtur. Bunun ardindan
Abdullah, Rabia Kabilesi’ni ve miittefiklerini tahrik etmek suretiyle
sehrin etrafina kazdiklar siperlerden ¢ikartmig; aralarinda gergeklesen
¢ok kanl gatigmanin sonucunda Abdullah b. Hazim onlari agir bir
yenilgiye ugratmigtir. Bekir b. Vail Kabilesi'nden bu savasta sekiz bin
kadar insan olmiigtiir. Herat Valisi Evs b. Sa’lebe yaral olarak savag

33.Hindif; Kureys, Kinine, Esed ve onun kollari Hfin ve Hiizeyl kabilelerini
kapsamaktadir. Ibn Hazm el-Endeliisi, 479 vd.

34.[bn Hazm el-EndeliisT, 309 vd.
35.ibnii’l-Esir, IV, 156 vd.
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meydanindan kagabilmis; ancak Sicistan yakinlarinda aldigi yaranin
etkisiyle 6lmiistiir. Boylece Herat da Abdullah b. Hazim’in kontroliine
girmigtir. Abdullah, oglu Muhammed’i sehrin valisi, Semmas b. Disar
el-Utéridi’yi onun yardimcisi, Biikeyr b. Visdh'1 ise Surta (emniyet)
teskilatinin reisi yapmustir. Abdullah bu atamalarin ardindan Herat’tan
Merv’e dénmiistiir.*

3) Abdullah b. Hazim’in Tiirk Akinlarina Maruz Kalmasi

Bu sirada Horasan’da Arap kabileleri sadece kendi aralarinda
savagmiyorlar; zaman zaman Tiirklerin de akinlarina maruz kahyorlardi.
Bu akinlarin fethe yol agmasa bile, Araplari biiyiik bir sikintiya soktugu
muhakkakti1. Nitekim 64/683 yilinda ¢ok soguk bir kis giiniinde Abdullah
b. Hazim’in Herat’ta bulundugu esnada Tiirkler, Nisdbur’a kadar
ilerledi;” Isfad (veya Isgid) Konagi’na baskinda bulundu ve ¢ogunlugu
Medineli Ezd Kabilesi’nden olan Araplara zarar verdi. Cevreden yetigen
Ezdliler yardim etmek istediyse de, aymi akamete ugradi. Neticede
Araplar, Abdullah b. Hazim’den yardim istemek zorunda kaldilar. Bu
tarihlerde Horasan’da azinlik durumunda bulunan Ezd Kabilesi, Abdullah
b. Hazim’in mensubu bulundugu Mudar’a (Kays) karsi1 Rabia (Bekir b.
Viil) ile heniiz ittifak yapmamislardi.® Bu nedenle Abdullah b. Hazim,
Ziiheyr b. Hayyan komutasinda Temim Ogullarindan bir birlik
gondererek Tiirkler tarafindan esir alinan Ezdlileri kurtard:.*

4) Abdullah b. Hiazim’in Temim Ogullarmma Sirt Cevirmesi

Kabileler arasi ig birliklerinin ve miicadelelerin hep sahsi menfaatler
tizerine kurulu oldugu gergegi, Horasan-Maveraiinnehr bélgesinde Rabia
gibi Mudar igin de gecerliydi. Nitekim Temim Ogullari, 64/683 yilinda
Herat civarinda yapilan savasta Rabfa Ofullarina kargsi Kays
Kabilesi’'nden olan Abdullah b. Hazim’in yaninda yer almisti. Ciinkii
Abdullah’in mensubu bulundugu Kays Kabilesi, Mudar’in oglu Kays
‘Aylin’dan; Temim kolu ise diger oglu Ilyas’tan gelmekteydi.”
Dolayisiyla Rabia Ogullaria gére hem Kays, hem de Temim, Mudarh
oldugundan Horasan’dan cikarilmaliydi.

36.Belazuri, 603; Taberi, V, 550 vd.; ibni’l-Esir, IV, 207 vd.; Zehebi,
Tarthu'l-Islam, (h.61-80), 45.

37.Belazuri, 603.

38.Shaban, 43.

39.Taberi, V, 549; ibnii’'l-Esir, IV, 157.
40.Ibn Hazm El-Endeliisi, 466, 468.
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Buna ragmen Abdullah b. Hizim, Horasan’a hakim olduktan sonra,
miittefiki Temim Ogullarina da sirt ¢evirmis, onlara zorluklar gikarmaya
baglamistir. Temimlilerin Mudarli olmasi1 Abdullah’1 bdyle bir tavir
almaktan engellememistir. Ciinkii Abdullah, artik kontroliine girmisg
bulunan Horasan-Maveraiinnehr bodlgesini Temimliler ile paylagmak
istememekteydi. Zira o kendini Abdullah b. Ziibeyr tarafindan atanmig
Horasan valisi olarak gérmekteydi. Oysa Abdullah’t sadece bir kabile
reisi olarak goren miittefiki Temimliler, elde ettigi baganida paylarinin
bulundugunu diisiindiigiinden dolay: ondan ¢ok sey beklemekteydi." Bu
nedenle Abdullah’in kendilerini goz ardi etmeye baslamasi, Temimlileri
bilyiik hayal kirikliina ugratmigtir.

Abdullah b. Hazim’in Merv'de Ciisem Og@ullarindan bir sahsa
yaptig1 muamele (muhtemelen onun &ldiiriilmesi) Temim Ogullarin artik
bu ige bir sekilde dur demek gerektigi kanaatine sevketti. Bu nedenle
onlar Abdullah b. Hazim’in Temimli hanimindan olan oglu ve Herat
Valisi Muhammed’e hallerini arzetmek istedi. Ancak Muhammed,
babasinin Temimlilere yakinhik gostermemesi ve Herat’a onlari
sokmamasi1 yoniindeki talimatinin disina ¢ikamadi.” Ciinkii Abdullah,
Herat’in fethinde kendisine biiyiik yardimda bulunan Temim Ogullarinin
buraya fatih sifatiyla yerlesmelerini arzu etmemekteydi.*

Bu olay bardag: tagiran son damla olmus ve Temim Ogullan ile
Abdullah b. Hazim arasinda savag riizgarlar1 esmeye baslamistir. Boylece
ortaya yeni bir cephelesme ¢ikmig ve Rabia Ogullan kargisindaki Mudarh
cephesi ikiye béliinmiigtiir. Herat’ta Surta Reisi Biikeyr b. Visah bu
konuda Muhammed’e destek verirken, Vali Yardimcis1 Semmas b. Disar
el-Utéridi, Abdullah b. Hazim’in emrini tanimayarak Temim Ogullarinin
yaninda yer almigtir. Biikeyr, savas fikrinden vazge¢meleri kargilifinda
Temim Ogullarina ve Semmas b. Disar’a yiikli miktarda para teklif
etmistir. Buna gore, Semmas’a otuzbin, Temim Ogullarinin herbir ferdine
ise biner dirhem verilecekti. Ancak onlar bu teklifi reddetmistir. Bu, artik
kiliglarin kinindan siyrildigi anlamina gelmekteydi; nitekim Temim
Ogullar1 silah giiciiyle Herat’a girip, Abdullah b. Hézim’in oflu
Muhammed’i 6ldiirmiigtiir. Hatta Taberi’nin el-Medaini’den aktardigina
gore, Temimliler 6ldiirmeden énce Muhammed’e asagilayici igkenceler
yapmigtir. Akrabalari olmasma ragmen, Temimlilerin Muhammed’e
boyle bir muameleyi reva gormeleri, aralarindaki gerginligin boyutlarin
ortaya koymak bakimindan hayli anlamhdir. Bununla birlikte boyle

41.Shaban, 43.
42 Kahhile, I, 131.
43 .Wellhausen, 199.



SUFYANI EMEVILER SONRASINDA HORASAN VE MAVERAUNNEHIR 283

hunharca bir 6ldiirme tegebbiisiine kars1 koyup, itidali elden birakmak
istemeyenler de c¢ikmistir. So6zgelimi Temim’in 6nde gelenlerinden
Ceyhin b. Megca‘a ed-Dabbi bunlardandir. Ne var ki, sertlik taraftari
olanlar agir basmistir.*

Neticede yaptiklari ile yetinmeyen Temim Ogullar1 kendilerine
Harig b. Hildl el-Kuray‘i’yi komutan segerek Abdullah b. Hazim ile
savagmak lizere Merv’e yiiriidii. Iki taraf arasinda iki yil kadar siiren
savag sikici hale gelince, Abdullah b. Hazim ve Haris b. Hilal el-Kuray ‘i
teke tek doviiserek galip geleni tespit yoluna gitti. Sonugta Abdullah b.
Héazim’in yenmesi nedeniyle Temim Ogullar1 bu miicadeleden gekilip
Horasan’in degisik yerlerine dagildi. Basra asilli*® Bahir b. Verka’'nin®
basinda bulundugu bir grup Ebersehr (Nisabur')’e, Semmas b. Disar
el-Utaridi muhtemelen Sicistan’a, Osman b. Bisr b. el-Muhtefiz
Fertena’ya, Harig b. Hilal el-Kuray‘i ise Merv-rid yoniine gitti. Boylece
Temim Ogullari Abdullah b. Hazim igin bir tehlike olmaktan ¢ikti. Hatta
Abdullah b. Hazim iki y1l siiren savasta Temim Ogullarinin komutani
durumunda bulunan Haris ile ¢ok gegmeden tekrar dost olup ona kirkbin
dirhem verdi.*

Ancak Abdullah b. Hazim ile Temimliler arasindaki miicadele bu
kadarla kalmadi. Abdullah, 66/685-686’da Merv-rud’daki Fertena
Sarayi’na yerlesen Temimlilerin iizerine yiiriidii. Bunlar arasinda grubun
liderligini yapan Osman b. Bisr el-Muhtefiz'in yanisira Su‘be b. Zahir
en-Nehgeli, Verd b. el-Felak el-Anberi, Zitheyr b. Ziieyb el-Adevi,
Ceyhan b. Mescea ed-Dabbi, Haccac b. Nasib el-Adevi ve Rakabe b.
el-Hur da bulunmaktaydi. Uzun siiren kugatmanin ardindan Temim
Ogullar1 Abdullah’in verecegi hiikme razi olmak zorunda kaldi. Neticede
Abdullah ii¢ kisi haricinde burada bulunan biitiin Temimlilerin
oldiiriilmesini emretti. Bu ii¢ kisi Haccac b. Nigib el-Adevi, Ceyhén b.
Mescea ed-Dabbi ve Sa‘d ogullarindan bir sahist1.* Abdullah’in bu
grubu Harig hadisesinde goriildiigii gibi, affetmemesi muhtemelen
onlarmn, oflu Muhammed’in 6ldiiriilmesinde rol alan en dnemli sahislar
olmasindan kaynaklanmaktadir. Sonug itibariyle Abdullah, oglunun
intikamini ¢ok kanli bir bigcimde almis oldu.

44 [bnii’l-Esir, 1V, 208.
45 Zehebi, Tarihu'l-Islam, (h.81-100), 45.

46.ibn Hazm el-Endeliisi ve Belazuri Bahir kelimesini Biiceyr seklinde
kaydetmektedir. Ayrica Beldzurf, Verki kelimesini de Veka seklinde nakletmektedir. ibn
Hazm El-Endeliisi, 219; Belazuri, 603.

47 Wellhausen, 197.

48.Taberi, V, 623 vdd.; Ibnii’l-Esir, 1V, 208 vd.; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi
Funfini’l-Edeb, tah. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire, 1976, XXI, 61 vdd.

49.Taberi, VI, 77-80; ibnii’l-Esir, IV, 254 vdd.; Niiveyri, XXI, 64 vdd.
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Aralarinda yaptiklari toplanti sonucunda Temimliler, Abdullah b.
Hazim karsisinda topluca savagtiklan siirece galip gelemeyeceklerine
karar verdi. Bu yiizden iglerinden bir kisminin Tus yoniine gidip
Abdullah’: iizerlerine gekmesi, Merv’de bulunanlarin ise bu sirada onu
valilikten devirmesi hususunda anlagti. Anlasildif1 kadariyla boylece
Abdullah b. Hazim iki ateg arasinda kalacak ve Temimlilere kargi
miicadelede zor duruma diisecekti. Temimlilerin uygulamaya koydugu bu
plan geregince, Bahir b. Verka es-Suraymi bir toplulukla Tus’a, oradan
da Ebersehr’e gitti ve Ibn Hazim’i tamimadigin ilan etti. Bunun iizerine
Abdullah b. Hazim, Temimli olmasina ragmen Biikeyr b. Visah"1
Merv'de vekil birakarak, Ebersehr’de bulunan Bahfr b. Verka
es-Suraymi’ye karsi bir sefer diizenledi® Ancak Temimlilere sirt
cevirmesinden dolayi zayif diisen Abdullah b. Hizim, muhtemelen
olacaklarin az ¢ok farkina vardigindan Merv’deki Temimlilere
giivenememekteydi. Bu yiizden sefer 6ncesinde servetini, oglu Musa ile
Tirmiz’e gonderdi.”

5) Abdullah b. Hazim’in Emevi Hilafetini Tanimaya Davet
Edilmesi

Biitiin bu istikrar ve can giivenligi konusunda yaganan sorunlara
ragmen, Horasan biiyiik olgiide Abdullah b. Hizim’in hakimiyetine
girmis, Horasan’da o, tek hakim olarak adma para bile bastirmistir. Bu
paralar arasinda altin olanlar dahi mevcuttur.”” Onun hakimiyeti Emevi
Hilafeti tarafindan da kabul edilmek zorunda kalmigtir. Nitekim
Horasan’da yukarida soziinii ettigimiz gelismeler oldugu siralarda Emevi
Halifesi Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705), Abdullah b. Hazim’e
bir mektup gondermistir. Bu mektupta Abdullah’tan kendisine biat
etmesini, bunun karsihiginda onu yedi yil miiddetle Horasan valisi olarak
taniyacagini belirtmistir. Mektubun yamisira Mus‘ab b. Ziibeyr’in kesik
kafasim da gondererek Abdullah’a bir uyarida da bulunmugtur.

Mus‘ab’in kesik basini yikayip kefenledikten sonra defneden™
Abdullah b. Héazim, bu tekliften asir1 derecede rahatsiz olmug ve
Abdiilmelik b. Mervan’a “Ben Rasiiliillah (s.a.s.)’in sahabisinin oglunun
biatin1 bozup da Peygamber’in kovdugu kimsenin ogluna biat etmisg
olarak Allah’a ulagmak istemem” diye cevap vermistir.** Abdullah

50.Taberf, VI, 176.

51.Belazuri, 604; Wellhausen, 200.
52.Barthold, Tiirkistan, 199.
53.Ya‘kibi, I1, 271.

54 Belazuri, 604.
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bununla yetinmeyerek elgiye hakaret maksadiyla getirdigi mektubu
yedirttikten sonra, kabileleri arasinda bir savaga yol agacag1 endigesinden
dolay1, kendisini 6ldiirmedigini soylemistir.

Bu elginin kim oldufu konusunda farkli goriigler bulunmaktadir.
Onun Amir ogullarindan Sevre b. Egyem en-Niimeyri veya Sevade b.
Ubeydullah en-Niimeyri ya da Kays Kabilesi’'nden Sinan b. Miikemmel
el-Ganevi oldugu belirtilmektedir.” Fakat her kim olursa olsun, bizim
icin burada 6nem tagiyan Ziibeyri taraftar1 Abdullah b. Hézim’in
Emevilere kars1 takindig1 tavirdir. Abdullah bu davranigiyla onlara karg
ne kadar kesin bir tutuma sahip bulundufunu ¢ok agik bir bigimde
gostermistir. Halife olarak tanidigi Abdullah b. Ziibeyr’in kafasi
kendisine gonderildigi zaman bile, Abdullah b. Hazim kesin bir tavir
icinde Abdiilmelik b. Mervan’a biat etmeyecegini vurgulamistir *
Wellhausen’in da belirttigi gibi, Abdullah’in bu tavri kendi giiciine
dayanarak Horasan’da hiikiim siirmek isteginden kaynaklanmugtir.”” Daha
onceki olaylarda izledigi politikalar da buna igaret etmektedir.

6) Vali Vekili Biikeyr’in Abdullah b. Hazim’i Hal‘i

Halife Abdiilmelik b. Mervan, diplomatik yollarla Horasan’1 tekrar
Emevilere baglamakta kararliydi. Bu yiizden Abdullah b. Hazim’den
iimidini kesince, ayni teklifi Vali Vekili Biikeyr b. Vigdh’a yapt1. Boyle
bir teklifin geri gevrilemeyecegini diisiinen Biikeyr, hi¢ diisiinmeden
Abdullah b. Hizim’i Horasan valisi, Abdullah b. Ziibeyr’i de halife
olarak tanimadigini ilan etti.*®

Oysa Abdullah b. Hazim, oglu Muhammed’i Herat valisi ve Semmas
b. Disar el-Utdridi’yi onun yardimcisi olarak tayin ederken, Biikeyr b.
Vigah'1 da surta reisi yapmug; kiz kardeslerinin oflu oldugu i¢in ogluna ve
Semmas’a onu yetigtirmelerini emretmisti. Abdullah, Biikeyr'e de onlarin
soziinden ¢ikmamasini tembihlemisti.”® Ayrica Abdullah b. Hazim onu

~ 55.Taberi, VI, 176; Ibnii’l-Esir, IV, 345; ibn Asakir, XXVIII, 14; ibn Haldun,
el-Iber ve Divinu'l-Miibtede’ ve'l-Haber fi Eyyami'l-Arab ve'l-Acem ve'l-Berber ve men
Asdruhum min Zevi's-Sulténi’l-Ekber, Beyrut, 1979, 111, 36. Zehebi, Tarithu’l-Isldm,
(h61-80), 301, 309; Ibn Kesir, VIII, 350; Niiveyri, XXI, 132.

56.Zehebi, Tarthu'l-Islam, (h.61-80), 309; H. Zirikli, el-A‘lam, Kahire, 1954-59,
IV, 215; Kurt, 153.

57 Wellhausen, 200; Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 171.
58 .Taberi, VI, 176; Zehebi, Tarihu'l-Islém, (h.61-80), 301; Niiveyri, XXI, 132.
59.Taberi, V, 551, 623.
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Ebersehr’de bulunan Bahir b. Verkd es-Suraymi’ye karsi sefer
diizenledigi sirada Merv’de vekil birakmigti.*

Biitiin bu yakin iligkiler onun Ebersehr’e sefer esnasinda bulunan
Abdullah b. Hizim’i arkadan vurmasima engel olmamistir. Nitekim daha
once de mensubu bulundugu Temim Kabilesi’'ne karsi miicadelesi
esnasinda Biikeyr, Abdullah b. Hazim’e ve oglu Muhammed’e tam
destek vermisti. Anlagildig1 kadariyla Biikeyr, giiclii olan tarafin yaninda
yer almakta hi¢ bir gekilde sakinca gérmemekteydi.

Kendisini Emevilerin Horasan valisi olarak géren Biikeyr, silahlara
ve beytiilmale el koydu; yaninda yer almasi igin halka da cagrida
bulundu. Mervlilerin nemli bir boliimii onun bu davetine olumlu cevap
verdi. Abdullah b. Hazim gelismelerden haberdar olunca, Biikeyr’in
Mervlileri arkasina alip iizerine yiiriiyebilecegi ve Ebersehrliler ile
isbirligine gidebilecegi endigesine kapildi; Bahir ile yaptig1 savasi yarida
birakip Merv’e dogru yola ¢ikti. Fakat Bahfr pegini birakmadig1 icin
Merv’e sekiz fersah (yaklagik 48 km.) mesafede bulunan Sahmigd adli
yerde onunla tekrar savasa tutustu. Bu savas esnasinda Abdullah b.
Hazim, Bahir’in adamlarindan Veki* b. Umeyre ed-Devrekiyye
tarafindan &ldiriildii (72/691). Abdullah’in yanisira Anbese ve Yahya
adl iki oflu ile azadlis1 Tahman da katledildi.”" Béylece Horasan valiligi
tekrar Emevilerin eline gegmis oldu.

B) Horasan ve Maveraiinnehr’in Emevi Hakimiyetine Gecisi

Abdullah b. Hazim’in 6ldiiriilmesiyle Ziibeyri hakimiyeti Horasan
ve Maveraiinnehr’de resmen sona erdi. Bolgede riizgar Emevilerin
lehinde esmeye basladi. Fakat Emeviler tarafindan heniiz otorite tam

60.Taberi, VI, 176.

61.Beldzuri, 604 vd.; Taberi, VI, 176 vd.; ibni’l-Esir, IV, 345 vd.; ibn Asikir,
XXVIIL, 8; Ibn Haldun, 111, 36. Bu hadisenin 73/692 yilinda cereyan ettigi yoniinde de
rivayetler bulunmaktadir. Bu baglamda, konuyla ilgili zayif bir rivayet nakledilmektedir.
Buna gére, Halife Abdiilmelik gl) Mervan, ls’icaz vd. bolgelerde halifeligini ilan eden
Abdullah b. Ziibeyr’i oldiirdiikten sonra, Abdullah b. Hizim’i on yil valilikte birakmak
ka{dlyla kendisine baglanmaya davet etmistir. Hatta ona Ibn Ziibeyr'in kesik kafasini
yollamustir. Fakat Abdullah b. Hazim, ibn Ziibeyr'in kesik kafasini goriince kesinlikle
Abdiilmelik’e tabi olmayacag hususunda yemin etmistir. Ibn Ziibeyr'in kesik kafasini ise
yikay1p kefenledikten sonra cenaze namazini kilmis ve Medine'’yé yollamistir. Bu arada
Abdilmelik b. Mervan’in kendisine baglanmaya davet mektubunu ise elciye yedirdikten
sonra kendisini el¢i olmasina bagisladigini ifade etmistir. Bazi kaynaklara gore ise elginin
elini ve ayaklarim kestirip boynunu vurdurmustur. Bkz. Taberi, VI, 177, 199; ibn Kesir,
VIII, 350 vd.; Niiveyri, XXI, 133. Abdullah b. Hizim'e gonderilen, muhtemelen Mus’ab
b. Ziibeyr’in bagiydi. Nitekim Ya‘kdbi, Emevi Halifesi Abdiilmelik’in Abdullah b.
Hazim’e Basra’da 71/690 yilinda dldiiriilen Mus’ab b. Ziibeyr'in bagini gonderdigini
nakletmektedir. Bkz. Ya‘kabf, II, 271.
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olarak saglanamadi. Abdullah’mn oglu Musa’nin, etrafinda bir grup
insanla Maveraiinnehr’de dolasmasi bir problem olarak dururken, buna
bir yenisi daha eklendi. Zira Temim Ogullari, Abdullah b. Hazim’i
ldiiren kimsenin Halife Abdiilmelik’in sempatisini kazanarak valiligi
alacag diisiincesiyle, kendi aralarinda miicadele igine girdi.

1) Temim Ogullarinin Birbirine Diismesi

Valiligin elinden alinacagi endisesiyle Bahir gibi Biikeyr de,
Abdullah b. Hazim’i kendisinin 6ldiirdiigii iddiasinda bulundu. Hatta kisa
siire iginde oldiirme hadisesinin cereyan ettigi yere intikal ederek,
iddiasimi ispatlamak amaciyla Abdullah’in kesik kafasim bir adamiyla
Halife'ye gonderdi. Oysa Bahir, Abdullah’in kesik kafasini Halife’ye
gondermek yerine sadece olay1 haber vermeyi tercih etmisti.”

ibn Hazm el-Endeliisi bu iddiayr dogru kabul edip eserinde
nakletmistir. Hatta Abdullah b. Hézim’in oldiirilmesi y&niindeki emrin
Biikeyr'e Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan verildigini
kaydetmistir.” Ibn Hazm’im eserinde yer verdigi bu rivayeti dogru kabul
edecek olursak, asagida anlatacagimiz Biikeyr-Bahir ¢ekigmesinin ve
Temim’e bagh Sa‘'d Ogullarinin birbirlerine diigmesinin sebeplerini
ortaya koymak imkansiz hale gelecektir.

Netice itibariyle Abdullah b. Hazim’i 6ldiirdiigiinii ve dolayisiyla
valiligin kendi hakki oldugunu iddia eden iki ayri kisi ortaya ¢ikmigtir.
Bu nedenle Horasan valiliginin Emevilerin eline gegmesi ve Biikeyr b.
Visah'm® resmen vali olmasi, bolgede insiyatifin tamamen onlarin
kontroliine girdigi anlamina gelmemektedir. Hatta Horasan’da bir de
Abdullah b. Hazim taraftarlarinin bulundugunu dikkate alirsak, sadece
Mudar kabilesi icerisinde birbirine diisman ii¢ cephenin var oldugunu
goriiriiz.

Nitekim Biikeyr b. Visih, Abdullah b. Hazim’in bagim Emevi
Halifesi’ne arzettikten sonra, konunun iizerine gidip makamin elinden
almmasina yol agar endisesiyle, Bahir’'i gozaltina alip hapse atti. Bunun
tizerine Temim Kabilesi i¢inde kardes kavgasi ortaya ¢ikti; Merv'de
¢ogunlukta bulunan Biikeyr ve Bahir’in mensubu bulundugu Temim’in

62.Taberi, VI, 177; ibnii'1-Esir, 1V, 346; ibn Kesir, VIII, 350; ibn Haldun, III, 36
vd.

63.1bn Hazm el-Endeliisi, 219.

64 Baz kaynaklarda Visih ismi Vessac %eklinde kaydedilmektedir. Bkz.Ya‘kiibi, II,
271; Ibn Hazm el-Endeliisi, 219; Ibnii’l-Esir, IV, 208.
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kollarindan Sa‘d Ogullar1 birbirine diigtii. Sa‘d b. Zeydi Menit
Ogullarindan Ka‘b ve Amr, Biikeyr’i desteklerken, Sa‘d’in diger ogullan
Bahir’in yaninda yer aldi.® Diger ifadeyle Muké‘is ve Butn kollari
Bahir’in, Evs ve Ebné kollar ise Biikeyr’in tarafini tuttu.®® Bu hadise
kabile kollar1 arasindaki iliskilerin bigiminin bile iktidar hesaplarina gére
belirlendigini agik¢a gdstermektedir.

Islam diinyasimin biiyiik béliimiinii icine alan Ziibeyri muhalefetine
bir de Emevi taraftari Bahir-Biikeyr gekismesinin eklenmesi Horasan
halkinin goziinii korkuttu. Oyle ki, halk ¢atigmalar neticesinde zayif
diigecekleri i¢in “Dogu’nun agzi” olarak nitelendirilen Horasan'in
ellerinden ¢ikacagi kaygisina kapildi. Horasan’daki Araplar durumu

udiilmelik b. Mervan’a bildirip, ondan kiskanilmayacak ve kargisina
¢ikilmayacak Kureysli birini vali tayin etmesi dileginde bulundu. Bu
nedenle o, Biikeyr b. Visah'1 74/693 yilinda valilikten azletme karar
ald1”” Bu tefrika Horasan’da istikrarsizlig1 bir yoniyle tirmandirmig
goriinmesine ragmen, diger yoniiyle Emevi Halifesi’nin hosuna gitmis
olmalidir. Ciinkii Horasan Araplarinin bagvurusu iizerine bolgeye
gonderecegi vali, tamamen onun insiyatifiyle tayin edilmis olacak,
dolayisiyla da kendisini dogrudan Emevi Halifesine bagl hissedecektir.

Horasanli Araplarin Halife Abdiilmelik’e miiracaatini haber alan
Biikeyr, Bahir ile barig yollarim aramaya baglamustir. Ciinkii artik devir
degismis, Bikeyr valiligin elinden ¢ikacagini gérmiis, kavganin kendisine
bir fayda getirmeyecegini farketmistir. Bahir, uzun siire ayak diremesine
ragmen, sonunda Biikeyr ile barismay1 kabul etmistir. Bunun karsiliginda
Biikeyr kendisine kirkbin dirhem vermis ve onunla artik savagmayacagi
hususunda taahhiitte bulunmugtur.*®

Fakat bu barigin pek saglam temellere dayanmadigi ¢ok ge¢meden
ortaya ¢ikmigtir. Ciinkii Bahir, her ne kadar agik¢a ifade etmese de,
Biikeyr’den intikam alma konusunda kararliydi. Anlagildig: kadariyla
Biikeyr’in kendisine muhtag oldugu i¢in banguginin farkindayd:. Bahir,
bu intikam arzusunun gergeklesebilmesi igin yeni Vali ile iyi iliskiler
kurmaya ¢alisti. Bu baglamda o, Merv’e gelmekte olan yeni vali Umeyye
b. Abdullah’s, Abdullah b. Hazim kargisindaki yenilgiden sonra agiretinin
yerlestifi Ebersehr’de kargilayarak sevgisini kazanmak istedi.

65.1bn Hazm El-Endeliisi, 218.
66.1bnii’1-Esir, IV, 367; Wellhausen, 200.

67 Belazuri, 605 vd.; ibnii’l-Esir, IV, 367; Zehebi, Tarthu'l-isldm, (h.61-80), 318;
Ibn Haldun, 111, 40.

68.1bnii’l-Esir, IV, 368; Ibn A‘sem el-KQff, el-Futith, Beyrut, 1986, 11, 398 vd.
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a) Bahfr b. Verkd’min Biikeyr b. Visih Aleyhine Gosterdigi
Faaliyetler

Vali Umeyye karnigikliklar iginde bulunan Horasan’da istikrari
saglamak amacinda oldugundan Bahir’in yanisira, selefi Biikeyr ile de iyi
gecinmek arzusundaydi. Bu nedenle ne onun, ne de memurlarmin
hakkinda bir sorusturma agti; hatta kendisine Surta reisligini teklif etti.
Ne var ki, eski bir vali olarak Biikeyr, arkadaglarinin israrina ragmen bu
gorevi kabul etmedi.” Fakat Umeyye muhtemelen istikrari saglamak
gayesiyle bir sekilde ona yeni yonetimde yer vermekte israrliydi. Bu
nedenle istegi iizerine ona Toharistan idarecilifini (modern ifadeyle
kaymakamhgini) verdi.”

Biikeyr, Toharistan’a gitmek iizere hazirhiklarini yapti ve bu
maksatla ¢ok masrafta bulundu. Ancak ondan intikam almak igin firsat
kollayan Bahir, boyle bir gérev verilmesi durumunda Biikeyr’in isyan
cikarabilecegi ve kendi bagina buyruk hale gelebilece§i endisesini
Vali'ye telkin etti. Umeyye Bahir’in s6ziinden etkilenip oldukga biiyiik
hazirhk ve masraflar yapmig Biikeyr’in kararnamesini iptal etti.”! Bu
olaydan Vali'nin, ¢ok uzlagmaci goriinmekle birlikte, agir1 derecede
cevresindekilerin tesiri altinda kalan birisi oldugu agik¢a anlagilmaktadr.
Umeyye’'nin vali tayin edilmesine gerekg¢e olan Horasan’da istikrar
arayisinin oniindeki belki de en biiyiik engel onun bu zaafiyetiydi.
Nitekim Vali Umeyye, Horasan’a geldigi daha ilk giinlerde Biikeyr ile
karsilagir kargilagmaz, kendisine ihanetten sakinmasini hatirlatmig ve
boylece kaygisini agik¢a ortaya koymustu.

Hasmina ilk intikam darbesini yukaridaki hadiseyle vuran ve Biikeyr
b. Visah’a karg: icindeki nefret tilkenmek bilmeyen Bahir b. Verka
es-Suraymi, bununla yetinmez. 77/696’da Vali Umeyye b. Abdullah,
Biikeyr’'i Maveraiinnehr’e yapilacak seferin komutani tayin eder.
Kendisine verilen gorevi yerine getirebilmek igin biiyiik bir hazirhk
yapan Biikeyr, Sogdlu isadamlarina yiiklii miktarda borglanir. Fakat yine
Bahir devreye girerek, Ceyhun nehrinin karg1 yakasma gectigi ve yerli
hiikiimdarlarla bulustufu takdirde, Biikeyr’in Emevi Halifesi
Abdiilmelik’i hal’ edecegini ve kendi adina davette bulunacagini savunur.
Daha 6nce oldugu gibi onun sozlerinden yine etkilenen Umeyye,
Biikeyr’den komutanlik gérevini alip, savagi kendisinin komuta edecegini
bildirir. Hi¢ siiphesiz Biikeyr bu ise ¢ok bozulursa da tepkisini diga

69.Zehebi, Tarihu'l-Isldam, (h.61-80), 318.
70.1bnii’1-Esir, 1V, 368.
71 Taberi, VI, 199 vdd.; ibn Haldun, III, 41; Niiveyri, XXI, 224 vd.
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vurmaz. Boylece Bahir, hasmia ikinci darbeyi indirmis olur. Bu arada
Biikeyr’e sefer esnasinda eglik edebilmek igin Attab b. Likve el-Gudéni™
de biiyiik borg altina girmistir. Ortaya ¢ikan yeni durum nedeniyle arzusu
gergeklesmeyen ve borcunu 6deyemeyen Attab, alacakhilar tarafindan
yakalanip hapsedilir. Ancak Biikeyr’in, borcunu 6demesi sayesinde
hapisten kurtulabilir.

Vurdugu darbelerle yetinmeyen Bahir yeni firsatlar kollamaya
baglar. Nitekim Vali Umeyye’nin komutasinda, Buhira ve Abdullah b.
Héazim’in oglu Musa’nin kontrolundaki Tirmiz’e niyetle diizenlenen sefer
esnasinda Bahir yine aradig: firsati bulur. Ordu giinlerce konakladiktan
sonra, Kiismahen’den hareket ederken Bahir, Umeyye’ye bazi askerlerin
geride kalabilecegini soyleyip Biikeyr’in art1 birligin bagia gegmesini
teklif eder. Vali iizerinde biiyiik tesiri oldugu anlagilan Bahir’in teklifi
kabul edilir ve Ceyhun nehrine kadar bu sekilde gelinir. Nehrin karsisina
gegince, Vali Umeyye Merv’de vekil biraktigi oglu Ziyad'in kiiciik
oldugunu ve kontrolii yeterince saglayamayabilecegi endisesine kapilir;
bu nedenle Biikeyr’i vali vekili olarak geri gindermeye karar verir. {bn
Haldun, bu endisenin Ziyad'in, Abdullah b. Hazim taraftarlarinin
saldirisina ugramasi kaygisindan kaynaklandigini nakletmektedir.”

Bu karar Umeyye’'nin sonunu hazirladi. Sanki hakkindaki
giivensizlige karsilik verme sirasi Biikeyr’e gelmis gibiydi. Soyle ki,
donilg icin kendisine refakat etmek iizere segtigi siivari birligi ile nehrin
tekrar Merv yakasina gegen Biikeyr, Ahnef b. Abdullah el-Anberi’nin de
destegiyle burada Attab el-Likve tarafindan ayartildi; neticede gemilerin
yakilmasina ve Merv’de valiye kargi isyan baglatilmasima karar verildi.
Sehirde Miisliiman olanlardan verginin kaldirilacag ilan edildigi takdirde
ellibin namaz kilan insanin yanlarinda yer alabilecegi, hatta onlarim,
maiyyetlerindeki askerlerden daha itaatkar ve sadik olabilecegi kanaatine
vanldi. Bu bilgilerden Horasan ve Maveraiinnehr bolgesinde Miisliiman
olan yerli halka nasil gayri miislim muamelesi yapildig1 ve onlarin
vergiden muaf tutulmadigi da agik¢a anlagilmaktadir. Emevilerin Orta
Asya’yi fetih amaglarinin dini maksatlardan tamamen uzak bulundugu
net bir bigimde goriilmektedir. Dolayisiyla bélgenin mevcut Emevi
yonetimine karsi her an bir miicadeleye girigebilecek nitelikte bulundugu
agikardir. Abdullah b. Hazim taraftarlarindan Umeyye’nin bu denli
¢ekinmesinin arkasinda yatan faktorlerden biri de, belki bolgenin soz
konusu bu nazik durumuydu.

72.1bnii’1-Esir, bu sahsin adim Ukab Zii'l-Likve el-Udani seklinde kaydetmektedir.
Bkz. bnii’l-Esir, el-Kaml, 1V, 444.

73.ibn Haldun, 111, 45.
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Biikeyr ve arkadaglari planlarini uygulamaya koydu ve Vali
Umeyye'nin oglunu yakalayip hapse atti; halka daha once belirledikleri
gibi kendilerine katilmalari hususunda ¢agrida bulundu. Onlar da bu
cagriya olumlu cevap verip Biikeyr ve arkadaslarina destek verdi. Bu
sirada Buhérd’yr kusatmakla ugragan Umeyye, gelismelerden haberdar
olur olmaz, Buhéralilar ile az bir fidye karsihginda antlagma imzalad1.”
Abdullah b. Hazim’in oglu Musa’nin kontrolunda bulunan Tirmiz
sorununu halletmeyi ise ertelemek zorunda kalip derhal donis
hazirliklarina basladi. Umeyye, Ceyhun nehrini gegmek i¢in hemen
gerekli gemileri tedarik edip Merv’e dogru yola ¢ikti.

Semmas b. Disar ve Huzaa Kabilesi'nin” Mevlasi Sabit b. Kutbenin
komutasinda iki ayr1 birlik Bitkeyr’in iizerine gonderildiyse de, bir sonug
alinamadi. Bir siire sonra iki taraf arasindaki miicadele sokak
catigmalarina doniigmeye bagladi. Bundan rahatsiz olan ve zamanla
halkin destegini kaybedebilecegini diisiinen Biikeyr, Umeyye'ye barig
teklif etti. Umeyye ve taraftarlari da bu tekliften memnun kaldi.

Sonugta taraflar arasinda yapilan antlagmaya gore Umeyye asagidaki
sartlar1 kabul etti: Umeyye, Biikeyr'e dortyiizbin dirhem verecek,”
arkadaglarina da uygun bir miktar takdir edecek, onu Horasan’a baglh
bolgelerden istedidi yere yonetici atayacak, Bahir’in soziine artik kulak
asmayacak, Biikeyr’in halinden siiphelenirse kendisine Merv’'den
ayrilabilmesi igin kirk giinliik giivenlik garantisi (eman) tamyacak. Halife
Abdiilmelik tarafindan da bu antlasma kabul edildi. Ancak bundan sonra
Umeyye sehre girebildi.” Bu arada Bahir de Surta reisliginden azledilip
yerine Ata b. Ebi’s-Séib atand1.”

Bahir, biitiin bu gelismelere ragmen hasmin zor durumda birakmak
icin firsat kollamaktan vaz ge¢gmedi. Bahir bir giin mescidde otururken,
Biikeyr ve arkadaglarimin vergilerin agirhifindan bahsederek Vali'yi
asagilayici ifadeler kullandigimi ve Miizahim b. Miicesser gibi bazi
kigilerin de buna sahit oldugunu soyledi. Vali, Miizahim’e bu iddianin
dogru olup olmadifim sorunca, o da Biikeyr’in saka yaptigim belirtti. Bu
nedenle Vali konunun iizerine gitmedi.

74.S. Giinaltay, Miisliimanligin Cikngt ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asiyanin
Umumi Vaziyeti, Ankara, trz., 44.

75 Huzaa Kabilesi’nin Mudar veya Ezd iist grubundan oldugu hususunda ihtilaf
?Blzunmaktadlr. Bkz. ibn Hazm El-Endeliisi, 480; Kahhile, I, 338, dipnot 1.; Stylemez,

76.ibn A‘sem el-Kifi bu miktan ikiylizbin olarak kaydetmektedir. Bkz. el-Futiih,
111, 399.

77 Belazuri, 606.
78.ibn Haldun, II1, 45.
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Ancak Bahir’in, hasmimin pesini birakmaya niyeti yoktu. Yine bir
giin Bahir, Vali’ye Biikeyr’in sunlari soyledigini iddia etti: “Biikeyr
benden seni hal’ etmemi istedi, ‘Sen olmasaydin bu Kureysli’yi oldiiriip
Horasan’1 somiirecektim’ dedi.” Dirar b. Husayn ve Abdiilaziz b. Cériye
de Bahir’in bu iddialarina sahitlik yapti. Sonugta Bahir, Umeyye’ye
tekrar tesir etmeyi basardi ve Biikeyr ile kardeginin iki oglu tutuklandi.
Biikeyr’in arkadagi Ya'kub b. Ka‘ka‘ el-A‘lem el-Ezdi, Vali nezdinde
tutuklularin serbest birakilmasi igin biyiik gaba gosterdi. Hatta bizzat
Biikeyr, Bahir’e kendisini 6ldiirmemesi igin ¢ok ricada bulundu ve bunun
Sa‘d Ogullarini birbirine diigiirecegini hatirlatti. Zira Bahir ve Biikeyr’in
soyu Ka’b b. Sa’d’da birlesmekteydi.” Fakat Bahir israrindan vaz
gegmedi; hatta her ikisi birden sag durdukg¢a Sa‘d Ogullarimin huzura
kavugsamayacagini belirtti. Nitekim ¢ok gecmeden 77/696°da Biikeyr ile
yegenleri oldiriildi.* Biikeyr’in oglu Muhammed de muhtemelen canin
kurtarmak icin bu sirada Tiirklere siginmig bulunmaktayds.*

b) Bahir b. Verka’min Oldiiriilmesi

Bahir, nihayetinde Biikeyr'i oldiirmek suretiyle arzusunu
gerceklestirmis ve ondan intikamini almistir. Fakat bu miicadele Biikeyr
ve yegenlerinin 6ldiiriilmesiyle sona ermemistir. Bu sefer de asagida
goriilecegi gibi, iki taraf arasinda kan davasi ortaya ¢ikmustir. Biikeyr'in,
valiligi déneminde Bahir'i tutuklamasina ragmen, oldiirmemesinin
sebebi, son aninda Bahir’e Sa‘d Ogullarinimn béliinmesi kaygisina yonelik
yaptig1 hatirlatmanin i¢inde yatmaktadir. Ne var ki, ayni duyarhiligi Bahir
gostermemis ve Biikeyr’in 6ldiiriilmesi konusunda sonuna kadar israr
etmistir. Netice itibariyle bir intikam duygusu koklii bir kabilenin ilelebed
béliinmesini goze alabilecek derecede ileri gidebilmistir.

Umeyye Horasan valilifine atanma sebebi olan istikrar
saglayamadif1 icin 78/697°de goérevinden alindi; burasi Irak Valisi
Haccac b. Yusuf’a baglandi. Haccac, Horasan’daki problemin Kureysli
birinin tayini yoluyla ¢oziilemeyecegi kanaatine sahipti. Ciinkii
Horasan’da inatgi egilimleri yiiziinden ¢iban bast olan Temim
Kabilesinin gii¢ bakimindan dengelenmesi gerekmekteydi. Bu nedenle
Haccac, Horasan’a Haricilere karsi miicadelede biiyiik basarilar elde

79.ibn Hazm El-Endeliisi, 219,

80.Taberi, VI, 311-317; Ibnii’1-Esir, IV, 443-446; Belazuri, 606; Niiveyrf, XXI, 225
vdd.; [bn Haldun, III, 46; Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 173.

81.1bn Hazm El-Endeliisf, 219.
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etmig Ezdli Miihelleb b. Ebi Sufra’y: atadi.*” Miihelleb ilk is olarak tayin
maksadina uygun bigimde gii¢ dengesini saglamak igcin mensubu
bulundugu Ezd Kabilesi’'nden pekc¢ok kimseyi Horasan’a yerlestirdi.
Fakat Miihelleb sadece kendi kabilesinden degil, ayn1 zamanda diger
kabilelerden de, 6zellikle Rabia’dan da biiyiik destek aldi.**

Horasan’da gériiniirde hersey yolunda gidiyor gibi goziikmekteydi;
Miihelleb Maveriiinnehr’in fethi igin seferler diizenlemekteydi. Soz
gelimi 80/699 yilinda Maveraiinnehr seferine ¢ikan Miihelleb, Huttal
Hiikiimdari’ni dize getirmeye, oglu Habib ise Buhéra civarinda kontrolii
saglamaya ¢aligmaktaydi.® Bu arada Horasan’daki Arap kabileleri ise
igten i¢e kaynamaya devam etmekteydi. Muhtemelen Bahir’in mensubu
bulundugu koldan ayirt edilebilmesi icin Ebna adi verilen Biikeyr’in soyu
Avib. Ka'b b. Sa'd Ogullarindan® Osman b. Reca’ b. Cabir b. Seddad,
Biikeyr ailesini yazmig oldugu siirle intikam almaya ¢agiryordu. Taberi
bu siiri eserinde nakletmistir. Yine rivayete gore, Avf b. Ka'b b. Sa‘d
Ogullarindan onyedi kisi Biikeyr’in éciinii alma hususunda antlagma

yapti.

81/700 yilinda bunlardan Semerdel adli bir sahis Bahir'e bagarisiz
bir saldin girisiminde bulundu. Bu saldiridan Bahir yarali olarak
kurtulurken, Semerdel olay yerinde yakalanip 6ldiiriildii. Yalniz aym y11*
birinci saldirinin iizerinden gok fazla zaman gegmeden Ebnéd’ya mensup
Ciindiib Ogullarindan Sa‘saa b. Harb el-Avfi adli bir geng, onu herkesin
gozii éniinde 6ldiirdii.*

Sa’saa, igindeki kin duygusunu tatmin etmek icin onu ozellikle
halkin i¢inde &ldiirdiigiinii, defalarca bagbasa kaldiklar1 halde saldirisin
gergeklestirmeyip bugiine sakladigim ifade etmistir. Hatta Vali Miihelleb
bu derece kendini 6liime adamug birini hig gormedigini belirterek onun bu
husustaki kararligini ortaya koymustur. Yine bdyle bir harekette
bulundugu i¢in Sa‘saa, kabilesinden biiyiik takdir ve tebrikler almusg, hatta
onu oven siirler yazilmigtir; yaptigi isin son derece mesru oldugu
vurgulanarak devlet tarafindan idam cezasma garptirilmamasi icin ciddi
girigimlerde bulunulmustur.

82.Taberi, V, 195-199, VI, 319-321; ibnii'l-Esir, IV, 448; Zehebi, Térthu'l-Islam,
(h.61-80),336; Ibn Asikir, LXI, 294; Shaban, 54.

83.Gibb, 23; Shaban, 55.

84 Taberi, VI, 325-vd.

85.1bn Hazm El-Endeliisi, 219,
86.Zehebi, Tarihu'l-Islam, (h.81-100), 6.
87.ibn Haldun, 111, 46.
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S6z konusu rivayete gore Vali’nin, idami infaz gorevini verdigi
Bahir’in amcasinin oglu Ebd Siiveyka’yr bundan vaz gegirebilmek igin,
Enes b. Talk el-Abgemi ¢ok ugrasti, fakat basarihh olamadi. Bundan
dolay1 Enes, ona agir hakaretlerde bulundu. Infaz1 6lmeden hemen once
Bahir’in gergeklestirdigi ve onu affetmesi i¢in kendisine ¢ok
yalvarilmasina ragmen kabul etmedigi yolunda da bir rivayet
bulunmaktadir. Rivayetlerden hangisi dogru olursa olsun, ortak olan bir
gergek var ki, o da Horasan Araplari arasindaki kan davasinin pek hafife
alinamayacak derecede ileri boyutlarda olduguydu.

Halk, i¢ miicadelenin biiyliyecegi korkusu igindeydi. Fakat uzun
cabalarin sonucunda Sa‘saa b. Harb’in yakinlari, diyet almaya razi
edilebildiginden kan davasindan vaz gegti.* Temim Kabilesi bu uzlagma
iizerine kirik bir goniille de olsa derin bir nefes alabildi. Her ne kadar hig
bir sey artik eskisi gibi olamayacaksa da, en azindan kan dékmenin &niine
gecilmis oldu.

2) Emevi Karsitlarinin Faaliyetleri

Temim Ogullar1 arasindaki sorunun bir uzlagma ile neticelenmesi,
Horasan ve Maveraiinnehr’in istikrar ve giivenliginin saglanmasi igin
yeterli degildi. Bolge kolay kolay huzura kavusacak gibi goriinmiiyordu;
¢linkii halledilmesi gereken baska problemler de vardi. Maveraiinnehr’de
Musa b. Abdullah b. Hazim gibi Emevi yonetimine dogrudan kargi
olanlarin yanisira, Sabit ve Hureys b. Kutbe kardesler gibi Horasan
valisine kizip diisman olanlar da bulunmaktaydi. Ayrica bu kardeslere
yerli hitkiimdarlardan Semerkand Tarhunu da destek vermekteydi. Emevi
valileri biitiin bu problemler ile baga ¢ikmak zorundaydi.

a) Musa b. Abdullah’in Tirmiz’de Hakimiyetini Siirdiirmesi

Abdullah b. Hazim, Horasan’da hakimiyetinin zayiflayip, iktidarin
elinden ¢ikmaya bagladigini goriince, oglu Musa’ya Merv’i terkedip
Maveraiinnehr’e gegmesini vasiyet etmisti. Babasinin soziinii tutan Musa,
ikiyiiz kisilik bir siivari birligi ile Merv’den ¢ikmug, yolda Sadlik’ten bir
kavmin kendisine siinmasiyla maiyyeti iki kat olmus, ardindan Ziir*a b.
Alkame gibi Siileym Ogullarindan bazi kimseler de ona katilmugti.

88.Taberf, VI, 331-334; ibni’1-Esir, IV, vdd.; fbn Kesir, I1X, 38; Niiveyri, XXI,
229-232.
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Maveriiinnehr’de kendisine yerlesebilecegi bir yer arayan Musa,
Buhiré, ardindan da Semerkand’a gitmisti. Burada babasinin 6ldiiriildiigii
haberini alan Musa, yediyiiz kisiye ulagan birligi ile Kis’e ge¢cmis ve
israrla orada yerlesmek istemisti. Fakat Kig Hiikiimdari, Semerkand
Tarhunu’nun yardimiyla, aralarinda ¢ikan ¢atigma sonucu Musa’nin bu
arzusunu engelleyebilmisti. Neticede Musa, Tirmiz'e gelip, sehrin
hiikiimdarini bir yolunu bulup kovmus ve buraya yerlesmisti. )

Oldiiriilen babasinin adamlarindan dortyiiz kisinin daha Kig'te
kendisine katilmasiyla Musa’'nin etrafinda binyiiz kisi toplanmist:. Musa,
bu insanlarla akinlar diizenledigi ¢evre beldelere biiyiik korku salmigti.
Oyle ki, akinlarina maruz kalanlar, onu ve maiyyetini cinlere benzetmeye
baglamugti.® Musa’nin akinlarinin, halk arasinda efsanevi bir tarza
bﬁrijnmigjns olmasina ragmen, biiyiileyici nitelikte oldugu asikar bir
gercekti.

Ayrica bu donemde Horasan valilerinin, Musa’'nin Tirmiz ve
¢evresindeki hakimiyetini sarsacak bir hareketi goériilmedi. Nitekim
Horasan valisi olan Biikeyr, Musa ile karsi karsiya gelmemeye Gzen
gostermisti. Vali Umeyye ise, Biikeyr’in isyan1 dolayisiyla, planladig:
Tirmiz seferini gergeklestiremedi.” Fakat Biikeyr’in idam edilisinden
sonra, Umeyye Tirmiz’e Huzda Kabilesi'nden birinin komutasinda
77/696 yilinda bir ordu génderdi. Musa’nin Tirmiz'den gikardigi
Hiikiimdar ve maiyyetinin girigimleri ile Tiirk ordusu da bu sefere destek
verdi. Boylece Musa iki taraftan kusatilmis oldu. Fakat bir gece
baskiniyla Tiirkler kusatmadan devre dis1 birakildi. Ardindan Huzédali
komutan, Musa’'min adamlarindan Amr b. Halid b. Husayn el-Kilabi
tarafindan tuzaga diisiiriilerek 6ldiiriildii. Sonugta Huzidali’nin ordusu
dagildi, askerlerden bir kismi Musa’ya siginirken, diger kismi Merv’e
dondii.” Bu olayim ardindan gok gegmeden Umeyye gorevden alind1.”

Horasan Valisi Miihelleb b. Ebi Sufra ise, Mudarh Kays Kabilesi'ne
bagl Siilleym Ogullarindan olan Musa'ya kargi dikkatli olma ihtiyac:
duymaktaydi. Muhtemelen bu sebeple 80/699 yilinda yaptig1 Kis seferi
sirasinda Vali, Musa’nin kavmi Mudar’dan bir grup kisiyi siiphe iizerine
6nce tutuklayip, bir siire sonra ise serbest birakti. Tutuklanan bu kisiler

89 Belazuri, 598, 607 vd.; Taberi, VI, 398-401; [bnii’I-Esir, IV, 505 vdd.; Niiveyri,
XXI, 265 vdd.; Ibn Haldun, III, 55.

90.Gibb, 22.

91.Taberi, VI, 401.

92.Ibn Haldun, I1I, 55.

93.Taberi, VI, 317,401 vd.; ibnii’I-Esir, IV, 507 vd.: Niiveyri, XXI, 268 vd.
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arasinda yer alan énemli sahsiyetlerden biri Abdiilmelik b. Ebi $eyh
el-Kuseyri idi. O muhtemelen Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye'nin
oliimiinden sonra 64/683’te Sistan’da isyan eden ve daha sonra Horasan’a
gelen kabile reislerinden idi.** Miihelleb bu davramgindan dolay: Genel
Vali Haccac tarafindan, “eger Mudarlilar tutuklamakta hakli idiysen,
birakmakla hata yaptin; salivermekle dogru yaptin ise, tutuklamakla
onlara zulmettin.” denilerek elestirildi. Ciinkii Haccac’in mensubu
bulundugu Sakif Kabilesi de Mudar’a bagl Kays'in kollarindan idi” ve
ister istemez Miihelleb’in tavri onu rahatsiz etti. Fakat Haccac’in
elestirisine Miihelleb, endigesinden dolay: onlar1 hapsettigi, emin olunca
ise serbest biraktig1 seklinde cevap verdi.”

Aslinda Miihelleb, Musa b. Abdullah ve taraftarlarinin iizerine
gitmeyi pek dogru bulmuyordu. Ciinkii o, kendisinin ve ogullarmin
Horasan’da vali kalabilmelerinin, Musa’nin varlifina bagh oldugu
kanaatindeydi. Musa ve taraftarlari ortadan kaldinldig giin, kendilerinin
valilikten alinip, yerlerine Kays Kabilesi’'nden birinin atanacagini; bu
yiizden ona dokunmamalar1 gerektigini ogullarina hatirlatmaktaydi.”
Ciinkii Haccac’in mensubu bulundugu Sakif ile Musa’nin Kabilesi
Siileym, Kays’ta birlesmekteydi.” Dolayisiyla Musa sorunu ¢éziliince,
Haccac’m kendi kabilesinden birini Horasan’a vali tayin etmesi gayet
tabii goriinmekteydi. Bu nedenle 82/701 yilinda 6len babasinin yerine
vali olan Yezid de babasi gibi Musa’nin iizerine gitmedi.” Yine Haccac-
Musa iligkisinde de, yukarida iizerinde durdugumuz diger olaylarda
oldugu gibi, iktidar kaygisi yiiziinden aym kabileden olmasina ragmen,
iki liderin nasil birbirlerine kargi miicadele verdigini gorebilmekteyiz.

Miihelleb’in Musa konusunda bdyle bir politika izlemesinin bir
bagka sebebi ise, muhtemelen kendisinin de onun gibi daha 6nce
Abdullah b. Ziibeyr’in biirokrat ve komutanlar arasinda yer almasiydi.
Miihelleb 65 yilinda Abdullah b. Ziibeyr tarafindan Horasan valiligine
atanmig; fakat bu sirada Basra ve gevresinde dehget sagan Haricilere kars
miicadele etmesi icin ordu komutanhigina getirilmisti."” Muhtemelen

94.Shaban, 56.

95.1bn Hazm El-Endeliisi, 267; Soylemez, 124, vd.
96.Taberi, V1,326, 352; Ibnii'l-Esir, IV, 454.
97.ibn Haldun, I1I, 55.

98.1bn Hazm El-Endeliisi, 261, 266.

99.Taberi, VI, 403; Niiveyri, XXI, 270.

100.Ya‘kiibi, I1, 264 vd.; Taberi, V, 615-622; Zehebi, Tdarihu'l-Islam, (h.61-80),
41; K%P{%]C‘iglj 97: K.V. Zettersteen, “Miihelleb”, fslam Ansiklopedisi, (M.E.B.), istanbul,
1971, . i



SUFYANI EMEVILER SONRASINDA HORASAN VE MAVERAUNNEHIR 297

Miihelleb ve oglu Yezid’in, Musa konusundaki bu tutumunun ve
birincisinin &nceden Abdullah b. Ziibeyr’in adamlarindan oldugunun
farkinda bulunan Irak ve Horasan Genel Valisi Haccac, onlar Ziibeyri
taraftarlifiyla itham etmistir. Sonugta Yezid’i valilik gorevinden alip
yerine kardegini atamasina gerekge olarak Halife Abdiilmelik b.
Mervan’a bu kanaatini arzetmistir.'"!

Ayrica Miihelleb, muhtemelen Horasan’da bulunan Mudarlilarin
Musa’ya bilyiik bir sempati duydugunu farketmistir. Musa’nin kabilesi
Mudar’a nispetle, kendi konumunun Horasan’da daha zay1f bulundugunu
diiginmiis ve biiyiik bir kitleyi kargisina alabilecegi endisesiyle ondan
uzak durmaya ¢aligmus olabilir.'

b) Sabit ve Hureys b. Kutbe Kardeslerin Emevi Karsitlarina
Katilmasy

Maveraiinnehr’de bazi kimseler, Emevilerin diismani olan
kesimlerle iyi iligkiler kurmalarindan ve onlara kars1 hoggoriilii
davranmalarindan dolay: cezalandirilmis; bu durum séz konusu sahislarin
kars1 tarafla isbirli§i yapmasina yol agmigtir. Hatta bu gelisme Orta
Asya’da bilyiik catigmalarin ¢ikmasina kadar varmistir. S6z gelimi
82/701 yilinda Horasan Valisi Miihelleb b. Ebi Sufra, Kisliler ile fidye
kargiiginda antlagma yapmus, onlar tarafindan gerekli 6deme yapilincaya
kadar ellerindeki rehineleri birakmamaya karar vermisti. Bu arada
Miihelleb, Merv'e dénmek iizere yola ¢ikmis, yerine ise Huzia
Kabilesi'nin mevlas: Hureys b. Kutbe'yi birakmis ve ondan ongoriilen
fidyeyi alip, rehineleri birakmasini istemisti. Fakat Miihelleb, Belh’e
gelince burada kalmig, kararinda ise kismen bir degisiklik yapip fidyeyi
alsa da rehineleri Belh’e varincaya kadar birakmamasini Hureys’e
bildirmigti. Fakat Hureys, Kis Hiikiimdari’'na karsilikli varilan
mutabakata gore rehineleri teslim etmisti.

Belh’e gelen Hureys’in yaninda rehineleri goremeyen Miihelleb, ¢ok
kizmig, onu Kis Hiikiimdari ile iliski kurmak ve mektubunu ifsa etmekle
suglamistir. Ayrica Hureys’ten Merv’e dénerken karsilastig1 Tiirk
askerleri fidye istemig ve Vali’nin oglu Yezid'in de fidye verdigini
soylemisti. Bunun iizerine Hureys “Fidye verirsem, beni de Yezid’in
anast dogurmus olsun.” seklinde Miihelleb’in hanimin dolayli bicimde
asagilayict bir ifade kullanmis ve onlarla savagmay: tercih etmisti.

101.Taberi, VI, 395, 397; ibn Haldun, 111, 54.
102.Shaban, 57.
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Hanimim agagilayici bu sozii duymak da, Vali’yi miithis derecede
kizdirmigti. Sonugta Miihelleb, Hureys’e elbiselerini soyup otuz sopa
vurdu. Yedigi sopadan fazla, elbiselerinin ¢ikarttirrimasi zoruna giden
Hureys, Miihelleb’i &ldiirecegine yemin etti. Bir siire sonra Miihelleb
hatasmi anlayip kendisine iyi davrandiysa da, Hureys bir daha ona
yakinlik gostermedi ve rivayete gore kardesi Sabit ile birlikte ti¢yiiz kadar
adamlarini da yanlarina alarak Musa’ya katilmak iizere Tirmiz’e gitti.'"™
Fakat buradaki Sabit ve Hureys kardeglerin Musa’ya katildig1 yoniindeki
ifadenin, onlarin Emevi karsiti oldugunu vurgulamak igin kullanildig:
kanaatindeyiz. Ciinkii asagida anlatacagimiz olayda Sabit’in Once
Semerkand Tarhunu’ndan yardim istemis olmas1 buna igaret etmektedir.

82/701 yilinda babasinin vefatiyla Horasan valiligine atanan Yezid
b. Miihelleb, Hureys ve Sébit b. Kutbe kardeslerin mallarina el koydu;
anne bir kardeslerinden ikisini, Haris b. Munkiz’1, S&bit’in kiz1 Ummii
Hafs’in yaninda bulundugu bir akrabalarim 6ldiirdii. Sabit, durumdan
haberdar olunca, akrabalarina yapilanlar1 Semerkand Tarhunu’na sikayet
etti. Ciinkii Sabit, Tiirkler arasinda sevilen, sayilan ¢ok meshur bir sahis
idi. Hatta Sabit’e verilen biiyiik degerden dolay: onun iizerine yemin
edildigi nakledilmektedir. Diger taraftan Sabit, yerli hiikiimdarlar gibi
etrafinda adamlar olan gii¢lii birisiydi. Shaban, Sabit-Hureys kardeglerin
Maveraiinnehr tiiccarlarinin lideri oldugu ve yiiksek itibarlarinin buradan
geldigi kanaatindedir. O, bu kardeslerin Miihelleb ile birlikte
Maveraiinnehr’de seferlere istirak etmesinin de daha giivenli, istikrarli bir
ortam olugmasi ve ticaretin daha rahat sartlarda yapilabilmesi amacina
yonelik bulundugu diisiincesindedir.'™ Ayrica Sabit-Hureys kardesler,
mevlasi bulunduklar1 Huzéda Kabilesi iginde de karizmatik bir gahsiyete
sahip idi.'”

Sahip oldugu yiiksek itibar nedeniyle Sabit’in sikayeti, Tarhun’u
hemen harekete gecirdi; Toharistan Yabgusu Nizek, Huttal Hiikiimdari
Sebel’in yamsira Sagdniyan ve Buhard halklarindan bir ordu kurdu.
Bununla da yetinmeyerek, diger bir Emevi kargiti olan Musa ile
isbirligine gitti.'"”

103 Taberi, VI, 352 vd.; ibnii’l-Esir, IV, 509; Giinaltay, 48; Gibb, 24.
104.Shaban, 58 vd.

105.Taberi, VI, 406 vdd.

106.Taberi, VI, 403; Giinaltay, 48 vd.
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¢) Emevi Karsiti Musa, Sabit-Hureys Kardesler ve Tarhun’un

Basarisiz Isbirligi

Biitiin bu olaylar olurken; Musa'nin etrafinda Temim, Kays, Rabia
ve Yemen’den sekiz bin kisi toplanmisti. Bu gelisme “sakalsiz” lakabim
tagiyan Musa’y1 biiyiik bir firsatin esigine getirdi. Fakat o, bu firsati iyi
degerlendiremedi. Ciinkii etrafindaki sahislar Sébit ve Hureys ile
igbirlifinde temkinli olmasi hususunda Musa’yr uyarmaktaydi.”” Bu
nedenle Musa; Sabit ve Hureys kardeslerin Yezid karsisinda tam bir
bagar1 gdstermesini istememekteydi; aksi takdirde Horasan’in
kontroliiniin onlarin eline gegecegi, kendisinin de devre disi kalacag
endigesini tagimaktaydi. Bu yiizden onlardan kurtulmanin hesaplarim bile
yapmaktaydi. Sonugta Yezid'i Horasan valiliginden hal* etmek yerine,
yalmzca Maveraiinnehr’deki idarecilerinin kovulmasina karar verildi ve
bu gergeklestirildi. Bundan hem Musa, hem de Sabit-Hureys kardegler ve
Tarhun biiyiik gii¢ elde ederek memleketlerine déndii.

Yonetim Sabit ve Hureys kardeslerdeydi, Musa’nin sadece ad1 vardi.
Bu durum Musa’nin gevresindekileri rahatsiz etti ve ona bu iki kardesgin
ortadan kaldirilmasini onerdiler; aksi takdirde onlarin Musa’y: arkadan
vuracagini savundular. Neticede Musa da buna ikna oldu. 85/704 yilinda
Musa ve adamlari tam bu planlar1 yaparken, Tiirk, Eftalit ve
Tiibbetlilerden miitesekkil, Taberi’ye gore yetmigbin, Ibn Haldun ve
Niiveyri’ye gére on bin kisilik'” bir orduyla karsiya karsiya kaldilar.
Zorunlu olarak Musa, Sabit-Hureys kardeslerle tekrar igbirligi yapti. Bu
savag sirasinda Tirmiz sehrinin kenar bélgelerinde ¢ikan gatismada aldig
yara sonucu, Hureys iki giin i¢inde 6ldi.'” Fakat savag Musa ve Sibit-
Tarhun ittifakinin zaferiyle noktalandi. Bu zaferin ardindan Musa ve
yandaglan tekrar savas oncesinde yaptiklan suikast planlarin1 uygulama
yollarini aramaya bagladi. Ciinkii Hureys 6Imiis olmasina ragmen, Sabit
hala hayattaydi. Bu nedenle Musa ve adamlar1 Sabit’i tuzaga diisiirmek
icin siirekli firsat kolladi. Durumun farkina varan Sabit ile Musa arasinda
savag patlak verdi. Kendisinden yardim istedigi Semerkand Tarhunu: Kis,
Nesef ve Buhéralilardan olugan ordusuyla hemen Sabit'in imdadina
yetigti. Taberi nin rivayetine gore, neticede seksenbine ulasan ordusuyla
Sabit, Musa’yr kusatma altina ald1 ve onun lojistik destegini kesti. Bu
durum Musa ve taraftarlarini zor duruma soktu. Ancak Musa’nin
adamlarindan Yezid b. Hiizeyl, Sabit’i Saganiyan nehri yakininda tuzaga

107 .Belazuri, 608.
108.Taberi, VI, 404 ; Ibn Haldun, 111, 56; Niiveyri, XXI, 271.
109 Belazuri, 608 vd.
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diistiriip agir sekilde yaraladi. Aldig1 yaranin etkisiyle Sébit, yedi giin gibi
kisa bir siire iginde 8ldii. Yezid b. Hiizeyl yakalanmadan kurtulmayi
bagarirken, kendisine yardimei olan iki arkadasi Saganiyan nehrinde
bogularak &ldii.""’

Sabit’in 6liimiiyle bu savagta bagkomutanhik gorevini Tarhun
iistlendi; Zitheyr b. Mukatil et-Tafavi de Sabit’in birliginin liderligini
iizerine aldi. Yezid’i ele gegiremeyen Tarhun, rehine olarak elinde
bulunan onun iki oglunu &ldiirdii. Bu olaydan ¢ok kisa bir siire sonra,
Musa sekizyiiz kadar adamiyla Tarhun’u da pusuya diigiirerek 6ldiirmek
istedi; fakat bunda bagarili olamad:.'"

Musa bir sekilde Sabit ve Hureys kardeslerden kurtuldu, ancak
Maveraiinnehr’in, hatta Horasan’in tiimiiniin hakimi olma firsatin1 kendi
eliyle itmig oldu. Yukanda iizerinde durdugumuz diger liderler gibi
Musa’da da her seyin sahibi olma ve onu hi¢ kimseyle paylasmama
arzusunun bulundugu goriilmektedir. Bagkalarinin yardimiyla elde ettigi
basariyr tamamen kendisine mal etmek isteyerek onun agiri bir
tamahkarhk gosterdigi; basariyr paylagmaktansa, hi¢ sahip olmamayi
tercih ettidi anlagilmaktadir. Sabit’in Horasan ve Maveraiinnehr’in
tiimiiniin hakimiyetini ele gegirecegi endisesiyle Musa, Emevi iktidarinin
burada devam etmesine razi oldu. Boylece giri§tigi iktidar miicadelesinin
galibi olmak varken, maglubu olma siirecine girdi.""”

Nitekim 85/704 yilinda Genel Vali Haccac tarafindan Yezid b.
Miihelleb’in yerine kardesi Mufaddal’in Horasan valisi atanmasiyla,
Musa’nin iktidarinin sona ermesi konusunda geri sayim iglemi bagladi.
Ciinkii Mufaddal, babasinin yukarida bahsettifimiz, Musa’ya
dokunmamalar1 hususundaki nasihatin1 bir kenara birakip, Haccac’in
goziine girmek i¢in onun pegine diigtii. Daha valilik makamina oturur
oturmaz, Mufaddal’in yaptig1 ilk islerden birisi, agabeyinin doneminde
mahpus bulunan Osman b. Mes’ud’un komutasinda bir orduyu Musa’nin
iizerine gondermek oldu. Bu hususta Semerkand Tarhunu ve Huttal
Hiikiimdar1 Sebel de Osman’a destek verdi. Neticede Musa, Tirmiz
yakinlarinda biiyiik bir yenilgiye ugradi ve Osman b. Mesud’un askerleri
tarafindan o6ldiiriildii. Musa’nin 6liimii, Horasan’da bir devrin
kapanmasina yol agti. Musa'nin ve taraftarlarinin onbeg yillik hakimiyeti

110.Beldzuri, 609.
111.1bnii"1-Esir, IV, 509 vd.
112.Kurt, 158.
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bu 6liimle sona erdi ve Musa’min taraftarlar dagildi.'”® Béylece Ziibeyri
hareketinin son kalintis1 da Maveraiinnehr bolgesinde etkisiz hale gelmis
oldu.

Maveraiinnehr’de artik Emevilerin oniinde durabilecek herhangi bir
muhalif grup kalmadi; kontrol tamamen onlarin eline gegti. Bu arada
ancak dokuz ay valilik makaminda oturabilen Mufaddal, gérevden almip
yerine Kays Kabilesi’nin alt kollarindan kabul edilen Béhile
Ogullarindan'* Kuteybe b. Miislim atandi.'” Wellhausen’a gore,
Kuteybe 'nin mensubu bulundugu Bahile Ogullar1 par¢alanmis, itibarini
kaybetmis, nereye mensup oldugu bilinmeyen bir kabileydi. Bu nedenle
de Kays Kabilesi’ne iltihak etmisti.'"® Kuteybe’nin, ister Kaysli isterse
Kays’a iltihak etmis bir kabileden olsun, Haccac’in yakin gevresinden
oldugunda siiphe bulunmamaktadir. Sonug itibariyle Horasan her yoniiyle
Haccac’in kontroliine girmigtir. Nitekim Kuteybe ile birlikte Horasan’da
Emeviler igin fetih ve hakimiyet dénemi diye adlandirabilecegimiz yeni
bir devir baglamgtir.

Sonug

Son Siifyani-Emevi Halifesi Muaviye II'nin 6liimiiyle Horasan ve
idari yonden ona bagli bulunan Maveraiinnehr’de devlet hakimiyeti
kaybolmus; Mudar ve Rabia gibi biiyiik kabilelerin liderleri bolgede
insiyatifi ele alabilmek icin kanli bir miicadelenin igine girmistir. Bu
miicadelede menfaata dayali isbirligi anlayiginin haricinde her hangi bir
defer yargisi bulunmamaktadir. Nesimi Yazici’min belirttigi gibi,
Horasan Araplarinin tek hedefi ganimet elde etmek idi."” Bu durumun
sadece Horasan ve Maveraiinnehr’in Arap fethi 6ncesi sakinlerine karsi
degil, ayn1 zamanda Arap kabilelerinin birbirlerine kars1 iligkilerinde de
gecerli oldugu goriilmektedir.'®

Araplarin, mensup bulunduklari kabileyi ifade etmelerinde bile
aralarindaki bu menfaat iligkilerinin biiyiik rolii bulundugu ilk anda
anlasilabilmektedir. S6z gelimi Rabia ve Mudar kabileleri menfaatleri
geredi birlikte hareket etme zorunlulugu hissediyorlarsa, kendilerini ortak

113.Belazuri, 610; Taberi, VI, 398-412; Ibnii’l-Esir, IV, 512; Ibn Kesir, IX, 60
vdd.; Niiveyri, XXI, 270-275; ibn Haldun, III, 56 vd.

114.ibn Hazm El-Endeliisi, 245 vd.

115.Hasan, “A Survey of The Expansion of Islam”, 175.
116.Wellhausen, 204.

117 Nesimi Yazicu, [1k Tiirk Islam Devletleri Tarihi, Ankara, 1992, 27.
118.Shaban, 53.
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atalar1 olan Nizar ile isimlendirmislerdir. Aksi takdirde ortak atalarinin
adin1 hi¢ anmamis ve kendilerini bir alt kabile grubuyla
nitelendirmiglerdir. Hatta bu durum o kadar alt seviyelere inebilmis ki,
Mudar’a baghh Temim’in alt kollarindan Sa’d Ogullar1 bile kendi
aralarinda boliinebilmigtir. Bunlarin Biikeyr-Bahir kavgasinda goriildiigii
gibi, bir kismi kendisini Mukais ve Butdn, diger kismi Ebna diye
nitelendirerek birbirleriyle kanli bigakli olabilmigtir. Bir siire sonra ise iki
taraf aralarinda hi¢ bir sey olmamis gibi menfaatlarmin geregi olarak
barig yollarim arayabilmisgtir.

Ayrica bu menfaat iligkilerinin ¢ok uzun vadeli hesaplara pek
dayanmadigi goriilmektedir. Ornegin Araplar, Siifyanilerin Horasan’daki
son Valisi olan Selm b. Ziyad’m gerceklestirdigi fetih girigsimleriyle'”
Maveraiinnehr’i biitiiniiyle kontrol altina alma siirecine girmis iken, kendi
aralarinda patlak veren i¢ miicadeleler yiiziinden burayir tamamen
kaybetme ile yiiz ylize kalmigtir. Gibb’in de belirttii gibi, Araplar ig
istikrar1 ve diizenli fetih girigimini siirdiirebilmis olsalard,
Maveraiinnehr’in, kontrollerine gegmesi i¢in yaptiklar1 harcamalarin ve
ugradiklar1 kayiplarin onda biriyle buraya yerlesebilirlerdi. Fakat
kabileler aras1 miicadele onlara bu firsati kaybettirdi.'”

Bu baglamda Araplarin dikkat ¢eken bir diger yonleri ise, birlikte
elde ettikleri zaferden yalmiz pay alma arzusu iginde bulunduklar
gergegiydi. Abdullah b. Hazim, Temimliler ile isbirlifi yaparak Rabia
Ogullarina karg1 galip geldigi halde, Horasan’in nimetlerinden
faydalanma hususunda onlara sirt gevirmekte hig tereddiit gostermemistir.
Yine onun oflu Musa bu hususta daha ileri gitmis, Horasan valiligini
miittefiki olan Sabit-Hureys kardesler ve Semerkand Tarhunu ile
paylagmaktansa, Emevilere bagli Yezid b. Miihelleb’e birakmay: tercih
etmigtir.

Araplarin her seyin yalmiz baglarina sahibi olma hususundaki agiri
ihtiraslarinin, onlarm dinf iligkilerine de yansidig1 agik¢a goriilmektedir.
Inandiklarini séyledikleri Islim dini hangi milletten olursa olsun esit
muamele yapilmasini emrederken, onlarin bu hiikmii goz ardi ettigi
anlagilmaktadir. Ornegin Biikeyr, Umeyye b. Abdullah’t Horasan
valiliginden hal‘ ederken, Merv halkindan Miisliiman olanlara artik
kendileriyle ayn: statiide olacaklarini ve vergiden muaf tutulacaklarin
vadetmigtir. Bu ifade Emevilerin icraatlarinda dinin belirleyici olmaktan
uzak ve sadece menfaatlarin gerektirdigi olgiide etkili bulundugunu
gostermektedir.

119.Ya'kibf, I, 252.
120.Gibb, 20 vd.
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CAHIZ'IN ET-TEBESSUR Bi'T-TICARE ADLI
RISALESI

Dr. M. Mahfuz SOYLEMEZ

GIRIS

Cahiz siiphesiz Arap edebiyati tarihinin renkli ve {inlii
simalarindan biridir. O, Arap edebiyatinin cesitli konularinda
onlarca eser yazmakla kalmamis, kelam, tarih, siyaset, vs. bilim
dallarinda da so6z sahibi oldugunu, bu sahalardaki eserleriyle
gostermistir'. Cahiz, aym zamanda ekonomik hayatla ilgili konulari
(ticaret, endiistri, zenaat, vs) giindemine alan ender yazarlardan
biridir.

1 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Camz in 150-160/767-777 yillan arasinda Basra’da
dogdugu tahmin edilmektedir. Hayatinin biiyiik bir kismim dogdugu bu kentte gegirdi.
Daha sonra Bagdat’a gitti, bir siire burada yagadi. Bagdat’ta bulundugu siire igerisinde
felsefe ile ilgilendigi kaydedilmektedir. Cihiz, Abbasi Halifeliginin 220-233/835-847
yillan arasinda, vezirligini yapan ibn Zeyyit Muhammed b. Abdulmelik’in vezirligi
zamaminda sohretinin zirevsine ulagti. Nitekim, kaleme aldig1 bir gok risalesini hamisi
olan bu devlet adamina ithaf etmigtir. O, basta $am, Himis ve Antakya olmak iizere bir
¢ok sehir gezmistir. Biiyiik bir ihtimalle cografyaya dair olan eserlerini ayni yillar
icerisinde kaleme almistir. Hamisi vezir ibn Zeyyat'in éldiiriilmesinden sonra zor giinler
gecirmigtir. Bir siire hapis hayati yagsamigsa da sonugta affedilmigtir. Affedilmesinden
kisa bir siire sonra memleketi olan Basra’ya donmiis ve hayatinin en zor giinlerini burada
gegirmistir. Zira hastalanmis ve  felgli olarak hayatim bir siire daha devam ettirdikten
sonra 255/869 yilinda vefat etmigtir. Cihiz’in hayat: ile ilgili genig bilgi icin bkz.
Ramazan Sesen, “Cihiz”, DIA, Istanbul 1993, VII, 20-24; Irfan Aycan, “Cihiz ve
Emevilere Mu’tezili bir Yaklasim”, Ideolojik Tarih Okumalari, (der: Irfan Aycan-M.
Mahfuz Soylemez), Ankara 1999, 22-35.
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Terciime ve tahkikini yaptigimiz bu risale ( et-Tebessur bi’t-
ticare fi vasfi ma yustezraf fi’l-buldan mine’l-emtiati’r-refiati ve’l-
a’laki’n-nefise), Islam diinyasinda ekonomik hayatin bazi
yonleriyle ilgili olarak yazilmis eserlerin bir prototipi sayilabilir.
Bu risale, biiyiik 6lgiide, Islam diinyasinin muhtelif sehir ve
beldelerini gezmis olan Cahiz’in, seyahatleri esnasinda edindigi
bilgilerden olusmaktadir. Ote yandan, belli bir siire tiiccarlik
yapmig olan Cahiz’in, pazarlara gelen mallarin cinsleri ve fiyatlari
hakkinda detayl bilgilere sahip oldugu, diger tacirlerden de bircok
sey 0grendigi ve dolayisiyla bu risalenin olusmasinda kendi
kisisel gozlemlerinin de biiyiik pay1 oldugu muhakkaktir.

Cahiz, takdim etmekte oldugumuz er-Tebessur bi’t-ticdre
isimli risalesinde, IX. yiizyilda, Bagdat merkezli dogu Islam
toplumunda, miicevherler, kiymetli taglar, parfiimler, nadir ticaret
mallar1 ve avcilikta yararlanilan av kuslari gibi daha ¢ok zengin
tabakay1 ilgilendiren konulara ve kismen de toplumun diger sosyal
tabakalarini ilgilendiren hususlara yer vermistir.

et-Tebessur bi’T-ticare’de yazilanlar, oncelikle ve agirlikli
olarak Abbasilerin hakimiyetinde olan ya da Abbasi'lerin iliskide
bulunduklari bolgelerle ilgilidir. Cahiz’in bu risalesinde, rnegin
Abbasi hakimiyetinde bulunmayan Endiiliis ile ilgili herhangi bir
bilgi bulunmadig1 gibi, Kuzey Afrika’'nin 6zellikle Haricilerin
hakimiyetinde bulunan bélgeleri (Tunus ve Cezayir ¢evresi) ile o
sirada $if bir hanedan tarafindan idare edilmekte olan Fas ve
civarindan da bahsedilmemektedir.

Cahiz’in bu kiigiik risalesinde, esas olarak, bes konu yer
almaktadir. Bunlar, sirasiyla kiymetli taglar, kiirkler, parfiimler,
Islam diinyasinin muhtelif kentlerinde iiretilen baz1 nadir ticaret
mallar1 ve av kuglaridir.

Risale, altin ve giimiig gibi miicevherlerin ve degerli taslarin
tanitilmasi ile baglamaktadir. Bunu parfiimler, hangi bolge ve
sehirde nelerin iretildigi ve bunlarin nerelere ihrag¢ edildigi ile
devam etmektedir. Islam diinyasinin sosyo-ekonomik durumu
hakkinda 6nemli bilgiler iceren bu béliim, risalenin belki de en
onemli kismini olusturuyor. Bunu takip eden kisimda ise dogan,
sahin ve atmaca gibi av kuslarindan, bunun da ardindan kiirk
hayvanlar1 ve bunlarin degerli kiirklerinden s6z eden Céhiz, hangi
hayvanin kiirkiiniin degerli oldugunu ve hangi bélgeden
getirildigini belirtir. Yazar, risalesinin sonunda, yine o doénemde
kullanilmakta olan kumas tiirleri ve kumag boyalari ile ila¢ olarak
kullaniimakta olan bazi bitkileri zikreder.
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Bu risale, IX. yiizyilda Bagdat merkezli dogu Islam
toplumunun sosyo-ekonomik hayatinin bazi yonleri hakkinda baska
kaynaklarda bulunmayan enteresan bilgiler vermektedir. Ancak
sunu da belirtmek gerekir ki Cahiz’in, bu risalesinde dile getirdigi
konular daha ¢ok entelektiiel ve zengin kesimleri ilgilendiren
cinstendir. O donemin hemen hemen biitiin tarih ve edebiyat
eserleri halkin yasayisiyla ilgili olarak c¢ok az bir bilgiye yer
vermektedir ve Cihiz da bundan istisna degildir. Cahiz gibi, bir
Abbasi vezirinin himayesine girmis olan ve sohretini de biiyiik
olciide ona  bor¢lu bulunan bir yazarin da oncelikle saray
cevresini ilgilendiren konulan ele alacagi pek tabiidir.

Burada, Cihiz’1in et-Tebessur bi’t-ticdre isimli risalesini tahkik
isleminde takip ettiimiz birkac noktay1 da belirmek istiyoruz.
Céhiz’1n eserlerini yakindan taniyanlarin bildigi gibi o, ¢ok fazla
Farsca kelime ve terim kullanmaktadir. Ozellikle, bu risalede,
adlar1 sikca gegen degerli taglarin ve diger bazi endiistriyel iiriiniin
fran menseili olmasinin zorunlu bir sonucu olarak, ¢cok¢a Farsca
kavram ve ifadeye yer vermistir. Bu Farsca kelime ve terimlerin
bir ¢cogu da nagir tarafindan yanhs anlagilmistir. Biz bunlardan
yanlis anlagilanlar1 diizeltmeye ve bazilarini da izah etmeye
calisttk. Metni bastan sona notlandirirken giiniimiizde pek
kullanilmayan, ancak o giin biiyiik bir 6neme sahip olan degerli
taslarin Latince’deki kargiliklarini da verdik. Bugiin isimleri pek
bilinmeyen ve kullanilmayan parfiim gesitlerini de dipnotlarda
kisaca tanitmaya calistik. Buna kargin, bugiin de kullamlan kiirk
hayvanlarinin tamami i¢in notlandirma islemine gitmeye gerek
duymadik. Yine bu tahkik islemi kapsaminda, Cahiz'in ele aldig:
bolge veya sehirleri de, temel cografya kaynaklarina dayanarak
biiyiik dl¢tide tamtmaya calistik.

_ et-TEBESSUR BI'T-TICARE Fi VASFI MA YUSTEZRAF
FI'L-BULDAN MINE'L-EMTIATI'R-REFIATi VE'L-A'LAKI'N-
NEFISE?

Basrali Ebi Osman Amr b. Bahr el-Céhiz kendisine yoneltilen
sorulara soyle cevap vermigtir.

Allah sana ihsanda bulunsun! [Cografi] bolgelerin degerli
mallarinin, nefis takilarmn, pahali ve degeri yiiksek miicevherlerinin
neler oldugunu sordun. Tecriibe kazanmak isteyenler igin bir rehber, arz

2 Cahiz'in bu risalesi Hasan Huseyni Abdulvahhadb et-Tunusi tarafindan tahkik
edilerek 1935 tarihinde Misirda basildi. Biz bu ¢eviriyi bu baskiya dayanarak
gergeklestirdik.
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ve talep [gibi ticari] islerle ugrasanlar icin yardimci olacak [bir eser
yazdim] ve "et-Tebessur" diye adlandirdim. Basar1 Allah'tandir.

Ilk dénem iktisat¢ilarindan bazilari ihtiya¢ duyulan mal fazlaysa
ucuz, kit ise pahal olur iddiasinda bulunmuslardir.

Bizanshlar, "bir yerde karmimiz doymuyor ise bagka yere gidiniz"
demislerdir.

Hintliler; "[piyasada] bol olan her sey ucuzlar, akil hari¢. Zira o
¢ogaldikca degerlenir" demiglerdir.

Iranlilar, "Bir ticaretten kazanamiyor iseniz onu birakin ve bagka bir
igle ugragin, bir yerde rizik bulamiyor iseniz, orayr baskasi ile
degistiriniz." demislerdir. [Yine] Farslar; "Her pazarda kazanan, o
pazarda gecerli olan mal satan kigidir" demislerdir.

Araplar da "kendisine diinyanin yoneldigi birini gordiigiiniizde ona
yapisin, ¢linkii o, rizki toplar." demislerdir.

Ne ile malin art? Sorusu bazi varlikh kisilere yéneltilmis, onlar da;
hi¢bir zaman veresiye mal satmadiklarini, az da olsa kazanci hig
tepmediklerini, kazandiklart bir dirhem dahi olsa onu, bagkasini
kazanmak igin harcadiklarini soylemiglerdir.

$0yle denilmistir; "[bir ticcar olarak] ihtiyag duymadigimiz seyi
satin almayimiz. Zira onsuz yapamayacaginiz bir seyi satmak zorunda
kalirsiniz.

Bazi filozoflar, kadim Fars vasiyetlerinde sunun oldugunu
kaydederler: "Ey insanoglu seninle memleketin arasinda bir gobek bagi
yoktur, memleketlerin en hayirlisi basarili oldugun memlekettir. Zamanin
da en hayirlisi sana yararh olan, insanlarin en hayirlist sana faydal olan,
sularin en hayirlisi susuzlugunu gideren, hayvanlarin en hayirhsi seni
tasiyan, elbiselerin en hayirlis1 seni orten, ticaretin en hayirlisi sana
kazandiran, bilgilerin en hayirhis1 sana yol gésterendir. Giizellerin en
giizeli de, ¢irkin dahi olsa senin giizel gordiigiindiir." Yine goyle
denilmigtir; "sanatin en iyisi ipekgilik, ticaretin en hayirhs: da
manifaturaciliktir."

Altin ve Giimiisii Tanima ve Test Etme Yollar:

Bilge kisi der ki; kor ates, 151k huzmesi, ve kirmizi kibrit seklinde
olan altinmn kiilge olam da kiilge olmayan: da ragbet goriir ve siirekli
tedaviilde kalir. Altini, ne zaman agimi, ne de [islenmesi esnasinda]
koriigiin pisligi bozar. [Dolayisiyla] altini degerli kilan seyin, pek az
degismesi, eskidik¢e parlaklifiin ve zerafetinin artmasi oldugu
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sdylenmistir. Ciinkii altin diginda kullanilan ve gémiilen her sey fire verir,
altin ise asla eksilmez.

En iyi dinar, eskidik¢ge kirmizidan yesile dogru renk degistirendir.
[k iktisatgilar; [saf] dinarin sag¢ ve sakala yapigma siiresi ile test
edildigini, sahte dirhemin (nebehrec) ise, agirhgi ve hafifligi ile
denendigini sdylemislerdir.

Altinin en iyisinin "el-ikydn" [som altin], glimiisiin en iyisinin ise
"el-luceyn”, [katiksiz, saf giimiisg para] oldugu, saf giimiisiin tatl, sahte
giimiigiin ise agin derecede aci, sahte dirhemin tuzlu ve tiz ¢inlama sesine
sahip oldugu iddia edilmistir. Keza herhangi bir katki maddesi icermeyen
saf glimiigiin sesinin, bagka bir maddenin karisik olmadigi saflikta
oldugunu ve agizda tutuldugunda susuzlugu giderdigi iddia edilmistir.

Degerli Cevherler; Taninmalari ve Degerlendirilmeleri

Islenmemis ham incinin iki sekilde tanindigy; tatlt olaninin Umman,
tuzlu olanin ise Kizil Deniz incisi oldugu soylenmistir.’ Iki tiirii de suyun
dibine ¢oker. Islenmis inci, yagli olmasi ile birlikte, ac1 olup hafifliginden
dolay1 suyun yiizeyinde kalir.

I¢inde kurtguk bulunan inciye (pearl), dokundugunda veya agzina
aldiginda sicak oldugunu anlarsin ki bu, kendi i¢indeki illetten dolayidir.
I¢inde kurtguk olmadiginda ise, dokunulunca veya agza alininca serin
oldugu anlagilir. Incinin iginde kurtgugun olup olmadig1 bu sekilde test
edilir.

Denizciler, saf beyazlikta olmayan biiyiik inci, ince bir tabaka
kuyruk yagina sarildiktan sonra, hamurun igine kondugunu, ¢ok yiiksek
1sida firina verilerek iyice bekletildikten sonra berraklasip, giizellestigini
ve parladigini, kafur ile temizlendiginde de ayn sonucun elde edildigini,
kemik iligi ve kavun suyu ile de berraklastigini sdylemektedirler.

Lahmi cevheri inciyi, safdefu'l-asmi inciden ayirt etmenin yolu
sudur: incinin iglenmemis, ham olani, diiz yiizeyli ve dokunuldugunda
yumugakgadir. (Incinin) asami olami ise, sert olup yiizeyi diiz
degildir/piitiirliidiir.

3 En giizel dogu incileri, inci midyelerinden mohar altiirii tarafindan iiretilir. Basra
korfezinde yaygm olan bu hayvanlann en gok bulunduklan yer, Umman yarnimadasindan
Katar yarimadasina kadar uzanan biiyiik kérfez agiklarindaki sulardir. lyi incinin yetigtigi
diger yerler ise, Giiney Hindistan ile Srilanka arasindaki bélgedir. Bkz. Ana Britanica,
"inci" maddesi, Istanbul 1988, XI, 449.
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Incinin en degerlisi saf, yapisi piiriizsiiz, kiiresel (perle ronde)
Umman incisidir. Sayet sekil, goriiniig, renk ve agirliklari ayni olan iki
inci bulunursa, degerleri son derece yiiksek olur. Umman incisi, Kizil
Deniz incisinden daha giizel ve daha degerlidir. Ciinkii Umman incisi
tath, saf ve temiz iken, Kizil Deniz incisi ise aksine bir ¢ok kusurunun
yam sira tuzludur.

Incinin bir tanesi yarim miskal agirliginda olursa "diirre" (perle)
admi alir. Yuvarlak (tam yuvarlak olmasa da) diirrenin agirhg yarim
miskale ulagtifinda, fiyati bazen bin miskal altini bulur. Yumurta
bi¢iminde olaninin degeri ise bu rakamin altindadir. Incinin fiyati,
agirhgmin artmasi ve yuvarlakhig: ile artar. Agirhigi iki miskale
ulastiginda, fiyat1 on bin ile yiiz bin dinar arasinda degisir. Bu agirlikta
olan yuvarlak inciye deger [dahi] bigilemez, zira [bu tiir incinin] esi
benzeri yoktur. Inci ne kadar saf ve parlak olur ise, o oranda giizel ve
degerli olur. ed-Durratu'l-yetime [diye sohret kazanan inci], Kizil denizde
bulunmus olup agirlifmin ii¢ miskal oldugu rivayet edilmektedir. incinin
kiigiik olanina ise, mercan (manginto) denilmektedir.

Yakutun (corindon) en degerlisi tam kirmizi (behremani) (rubiselle)
olamidir.* Ondan sonra giil kirmizist renginde olani (corindon rose), sonra
da sar1 olami (oriental topaz, yellow sapphire) gelir. Daha sonra da gok
mavisi (ismancuni) (sapphire) gelir. En degersiz olani ise, beyaz yakuttur
(white sapphire). [Yakutun ana vatani] Hindistan'in Serendip dagidir.
Orijinal yakut, islenmis yakuttan ti¢ 6zelligi ile ayrilir; agirligi, agiza
kondugunda biraktig1 serinlik ve kolay ya da zor islenebilirligi.” Ciinkii
yakut tartildifinda agir, agiza kondugunda serinlik [hissi veren] ve
[sertliginden dolay1] kolayca iglenemeyen® bir tastir. [Saf yakutun aksine]
islenmis olan yakut ise hafif, emildiginde sicak ve [yumusakligindan
dolay1] kolayca islenebilmektedir.”

En iyi yakut, hangi renkte olursa olsun parlak, saf ve katiksiz
olandir. Degeri, kiiciikliigii ve biiyiikliigli oraninda yiikselir veya diiger.
Saf kipkirmizi (behremani) (rubicelle) yakut, yarim miskal agirhginda
oldugunda fiyati bes bin dinar1 bulur. "Cebel" diye isimlendirilen ve iki
miskal agirliginda yakut tagi bulunan yiiziik, yiiz bin dinar degerindedir.
Bu yiiziik, Ebl Cafer Mansur tarafindan kirk bin dinar'a satin alinmustir.

4 et-Tifagi de, yakut ile ilgili Cahiz'in verdigi bu bilgilere yakin bilgiler
sunmaktadir. Bkz. Ahmed b. Yusuf et-Tifagi (6. 651), Kitabu Ezhéri'l-Efkar fi Cevahiri'l-
Ahcdr, (thk. Muhammed Yusuf Hasan-Muhammed Sey(ini Hafaci), Misir 1977, 68 vd.

5 Metnin orijinalinde, kolay ya da zor egelenebilirligi denmektedir.

6 Metinde egelenemeyen denmektedir.

7 Metnin orijinalinde, "eglenebilmektedir” denilmektedir.
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Gok mavisi yakuttan (ismancuni) (sapphire) yapilan yiiziik taginin (el-
fass) fiyat: ise, bazen iki yiiz dinara ulagirdi.

En iyi zeberced (periot olivine)® koyu yesil, saf ve dogal olamdir. Saf
zebercedin iglenmis olanindan ayrilma [ydntemi saf] yakutu [iglenmis
yakuttan ayirmak i¢in kullanilan yonteme] benzer; érne@in [her iki
degerli tag da] saf oldugunda, tad: soguk ve [sertlifinden dolayi] rahatga
islenememektedir’; islenmis zeberced ise, [saf zebercedin aksine]
yumusak, hafif, tat bakimindan sicak ve [yumusaklifindan dolayi] kolay
bir sekilde islenebilmektedir'®.

Zebercedin en iyisinin parlak, saf ve lekesiz oldufu séylenmistir.
Zebercedin bir parcasinin agirh@i yarim miskala ulastifinda, ikibin
miskal altin degerinde olur. Degerinin artmasi, hacminin biiyiikligi ve
kiigtikliigi ile dogru orantilidir. el-Bahr denilen ve agirlifi ii¢ miskal olan
yiiziigiin zeberced tagini, Ebu Cafer Mansur otuz bin dinar'a satin almisti.
Bu giin bu yiiziik, bazi halifelerde bulunur.

En degerli firuze' (turquoise) siit renki (el-girbam), yesil, g6k mavisi
saf ve eski olandir. Firuze kolay islenemeyen, ates, su ve sicakta
degismeyen bir tagtir. Agirhg: yanim miskale ulasan firuze yiiziik taginin
fiyat: yirmi dinara ulagir.

En iyi akik, ¢izgili gibi goriinen kipkirmizi Yemen akikidir. Akik ne
kadar saf ve parlak ise o oranda degerli olur.

8 Ziimriidiin bir tiirii olan ve onunla ayni hammaddeden yapilan zeberced, ziimriit
olmak iizere firina verilmig, ancak hammaddesinin kétilliigi, ustanin hatasi ya da firndaki
1sinin diigiikliigiinden dolay: ziimriit olamamugtir. Ug tiirii bulunmaktadir. Yesil, agik vesil
ve koyu yesil, Cahiz'in da belirttigi gibi en degerlisi koyu yesil olamdir. Genis bilgi igin
bkz. et-Tifasi, 92.

9 Orijinal metinde, "egeleme iglemi yavasgadir” denilmektedir.

10 Orijinal metinde, "ege rahat islemektedir" denilmektedir.

11 Birini Arapg¢a olmayan firuze kelimesinin, Fars¢a biruze kelimesinden geldigini
sdylemektedir. Firuze taginin ana vatani, Nisabur daglan ve Misir'dir. Firuzenin bati
dillerindeki karsilif1 ise turquisse veya Turkey Stona (Tiirk tag1) dir. Adi gegen bu degerli
taga firuze isminin verilmesinin nedeni ise, Tiirkler tarafindan Avrupa'ya gétiiriilmiis ve
orada tamtilmg olmasidir. Misir'da milattan 8nce 3000 yillarindan itibaren zinet esyasi
olarak kullamldig: ortaya konmus olan firuzenin, yesil ve gék mavisi renginde olan1 daha
degerlidir. Misir'in, 6zellikle de Sina Yanmadasi'nin tarihinde 6nemli bir yerinin
bulundugu, bu bdélgede firuzeyi isleyen atélyelerin mevcut oldugu kaydedilmektedir.
Genis bilgi igin bkz. et-Tifasi, ekler kisrm 278.
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En degerli beycazi (spessartite)'” ates alevi renginde, kipkirmizi
tagtir. Ne kadar sert ve biiyiik olur ise, o derece nefis ve degerli olur.
Islenmis olan1 yumusaktir. lyisini kétiisiinden ayirmak igin, akik, kil/tiiye
yaklastirdiginda ne kadar ¢ok kil cekerse o kadar kaliteli demektir.
Beyzaci tagindan yapilan yiiziik tagi, yarim miskali buldugunda oldukca
pahali olup, degeri otuz dinar1 bulur. Bu degerli [tagin] saf olan: ise, gece
parladig1 i¢in deger bicilemeyecek kadar kiymetlidir.

Kristal (rocy crystal), tistiinliigii ve safligindan dolay: tercih edilir.
En degerli kristal cami, temiz, beyaz ve saf Ferun camidir.”

En degerli elmas (diamond); kristal renkli, saf, beyaz ve temiz
olanidir. Sonra da kirmizi olanmi gelir. Agirhii yarim miskale ulagtifinda
fiyat1 100 dinara kadar ¢ikar. Elmas ne kadar biiyiik ise, o derece pahali
ve degerli hale gelir.

Parfiim ve Giizel Kokular: Tanima:

En iyi 6d aacin," saf (la gagse fih) Mendel” agaci oldugu
sOylenmigtir. Od agaci ne kadar sert (salb) ise, o kadar degerlidir. Anilan

12 Bicadi de denilen bu degerli tag, Fars¢a bicidde kelimesinden gelmektedir. Bu
konu ile ilgili Mecelletu [Imiyi'd-Dimegki de bir yazi yazan Ahmed Timur, kelimenin
Fars¢ca olmadigimi, Tiirk¢e oldugunu, Tiirk¢e'den Arapgaya gectifini soylemektedir.
Bicade kelimesi, zaman zaman yakut ve kehribara benzeyen diger degerli taslar igin de
kullanilmis olmasina ragmen asil ifade ettigi tas, spessartite denilen tagtir. Genis bilgi i¢in
bkz. et-Tifasi, ek, 263.

13 et-Tifagi, kristalin asil diretildigi yerin Merv oldugunu séylemektedir. Bkz. 273

14 Daha ¢ok Cin, Hindistan, Cava, Sumatra ¢evresinde yetismekte olan 6d, Gteden
beri dogu ve batida tip, eczacilik, parfiimeri ve ev egyalarun yapiminda kullanilan giizel
kokulu, siyahimsi ve bazi yerleri benekli, deriye benzer kabugu bulunan ve ¢ok sert, hatta
sertlifinde taga benzetilen bir aga¢ olup, yirmiye yakin tiiriiniin bulundugu
kaydedilmektedir. Bu aga¢ daha ¢ok itriyat sanayiinde kullanilmaktaydi. Bkz. Abdulhalik
Bakir, Ortagag Islam Diinyasinda Itriyat, Gida, flag Uritemi ve Taggisi, Ankara, 2000,
70.

15 Mendel'den getirilen &d agacinin, Emevilerin son déneminden itibaren Islam
aleminde kullanilmaya baglandii aktarilmaktadir. Rivayetlere gore, Hiiseyin b. el-
Bermek, Emevilerden kagarak Hindistan'a -Mendel'e-yerlesmig, burada 6d agacini gormiis
ve bu agacin islam aleminde bulunmakta olan 6d agaglarindan daha kaliteli oldugunun
farkina varmug, tiiccarlan bu agaci satmalan hususunda tegvik etmistir. Emeviler yikilip,
yerine Abbasfler kurulunca Berbekogullarinin da yildizi parlamig, Abbasilerin en biiyiik
destekgileri sifatiyla saraya yerlesmislerdi. Bir giin Hiiseyin b. el-Bermek, Abbasi
halifelerinden el-Mansur'un huzuruna girdiginde, onun kamaréi 6d agacindan yapilan bir
kokuyu kullanmakta oldufunu goriir ve ona, kendisinde daha kaliteli bir &diin
bulundugunu sdyler bunu hediye eder. Kendisine takdim edilen bu kokuyu ¢ok begenen
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bu aBacin en iyisi, hog kokusunun yayginhgs, keskinligi ve yogunlugu ile
anlagilir. Hint 6d agacinin en iyi tiiriiniin agir olup suyun dibine ¢oktiigii,
en adi tiirliniin ise hafif olup suda batmadigi sdylenmistir. Hintlilerin
diisiincesine gore, hafif hint agacinin i¢inde ruh olmadig: gibi kokusu da
zayiftir. Agir olanin ise, yogun, keskin ve giiclii kokusu vardir.

Tibet miskinin'® en iyisi, rengi agik kuru kétii olanmin ise koyu
renkli oldugu séylenmistir."” Miskin sahtesinin ise; kurgun, kunduz
giidelerinden ¢ikarilan koku, bakam agaci (kizil agag) ve siyah sam cevizi
recinesi karigtirilarak yapilir. Misk ne kadar hafif ve kokusu yaygm ise o
derece iyidir.

Anber'in'® en degerlisi boz renkli (esheb) Zenc anberndlr " Daha
sonra mavi ve sari olani gelir. En adi olanmi da...............

halifenin, Mendel'den bol miktarda 6d agaci getirtmesinden sonra bu aga¢ tamnmaya
baglamig ve Islam aleminin muhtelif yerlerinde sohret kazanmigtir. Bkz. Abdulhalik
Bakar, 71.

16 Ortagagda diinyanin muhtelif yerlerinde iiretilerek pazara sunulan miskin en
kalitelisinin, Tibet miski oldugu ¢agdas arastirmacilar tarafindan da ortaya konmaktadir.
Abdulhalik Bakir'a gore Tibet miskinin diger misklerden daha kaliteli ve daha ¢ok
tutulmasinmin nedeni: Tibet daglaninda misk kegilerinin beslendikleri farkl bitkilerin yam
sira, Tibetli misk saticilarin, sattiklari bu mamiillere hile kangtirmamalari, miski saf
haliyle pazara sunmug olmalaridir. Oysa ki diger bolgelerde iiretilen misk, biiyiik olgiide
katki maddesi icermekteydi. Genis bilgi i¢in bkz. Abdulhahik Bakir, 60.

17 Misk maddesi, anavatani Tibet ve cevresi olan misk kecisi (moschus
moschiferus)’nden elde edilirdi. Bu hayvanin karminda bulunan kan torbasi dolunca
hayvani rahatsiz eder, karnimi kayalardan birine veya giines 151nlanyla iyice 1sinmig olan
taglardan birine siirmesine ve torbay: yirtmasina neden olurdu. Torba yirtilinca kanlar
taglarin tizerine dokiiliirdli. Daha sonra Tibetliler, daglara ¢ikar bu kegilerin yasadigi
yerlere ugrar ve bu kurumug kanlan toplarlardi. Sonra da ceylan boynuzlarina doldurulur,
izerine kursun dokiilerek agzi kapatilirdi. Béylece misk kurur ve kokusu daha da
keskinlesirdi. Kuruyan bu misk, tacirler aracilifiyla muhtelif islim beldelerindeki
pazarlara gotiiriiliirdi. Bunun yaminda kaynaklarimizda Ortagag'da heniiz yiiriimeye
baglamug, kegi yavrusuna benzeyen ve misk faresi (european muskrat) olarak adlandirilan
hayvandan da bu kokunun iiretildigini 6grenmekteyiz. Avcilar tarafindan yakalanan ve
gobekleri sikica baglanan bu hayvanlarin misk torbalari dolunca, kesilirler,
gobeklerindeki torbalar alinir, bir siire arpanin iginde bekletilmek suretiyle kokusunun
keskinlesmesi saglanirdi. Daha sonra da tacirlere satilirdi. Bu tiir miskin en degerli ve en
kaliteli misk oldugu rivayet edilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Abdulhahik Bakir, 57-59.

18 Ortagag islam diinyasinda itriyat ve ilag sanayinin 6nemli hammaddesi olarak
kullamilmakta olan amberin, hangi maddeden imal edildigi ile ilgili farkli goriigler
bulunmaktadir. Kimisine gore, denizin dibinde yetigsmekte olan bitkilerden elde edilirken
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Elbisede en giizel nakis; (vesiy) Sapur'da® yapilan (sabiri), Kife'de
yapilan (el-kufi),” ipek olan sonra altin yaldizla dokunmus olanidir.
Onlardan sonra ise saf ketenden Iskenderan'da yapilan (iskenderani)
nakis gelir. Ondan sonra altin ile iglenen ondan sonra da dokuma olarak
yapilan (gazalf) nakis, sonra da icinde ipek ve altin bulunmayan nakig
gelir ki bu, Yemen'de yapilmaktadir. Yemen’de yapilan nakis bu 6zelligi
ile dokuma nakigtan daha istiindiir. [Hatta] ipek ve keten nakig [bile]
Yemen’de iiretilen nakigin ulastifi defere ulasamaz. Ciinkii dokuma
nakigin degeri bazen 1000 dirheme ulagabilir. En degerli Sincap,” [derisi]

kimilerine gore ise, balinalarin karinlarinda bulunan bir maddeden veya balinanin
digkisindan elde edilmekteydi. Genis bilgi igin bkz. Abdulhalik Bakir, 64-65.

19 Amberin birkag tiirii bulunmakta idi. Bu tiirlerin ilkini Sihr ve gevresinde iiretilen
Sihri amber olustururken, bir baska tiiriinii ise, Cdhiz'in da yukanda belirttigi boz renkli
olan ve zenci tiiccarlar tarafindan Afrika kitasindan Aden'e getirilerek satilan ve buradan
diger pazarlara dagilan Zenci Amber olusturmaktadir. Genig bilgi i¢in bkz. Abdulhalik
Bakir, 67.

20 Kitab1 nesreden bir sayfaya yakin bir metnin okunamaz durumda oldugunu
bildirmektedir.

21 Fars bolgesinin en 6nemli kentlerinden biri olan Sapur, iki ozelligi ile
taninmaktadir. Bu dzelliklerinin ilki, Iran'daki en biiyiik itriyat iiretim merkezi olmasidir.
Burada iiretilen 1triyat gesitleri, [slam aleminin muhtelif yerlerine satilmakla kalmamus,
ayni zamanda buradan giden itriyat ustalari, {slam aleminin muhtelif yerlerinde 1triyat
atolyeleri kurmaya ve isletmeye ¢alismiglardir. Sapurlu ustalarimin kurdugu atriyat
atdlyesiyle iinlenen kentlerin baginda Kife gelmektedir. Kiife, Emevilerden itibaren
Abbasilerin erken dénemine kadar Irak'in en 6nemli itriyat iiretim merkezi olmugtur.
Kiife'deki atdlyelerinde, basta menekse olmak iizere nergis, adi leylak ve zambaktan koku
elde edilmesine ragmen, asil, karanfil esansi meshurdu. [M. Mahfuz Soylemez, Emeviler
Doneminde Kiife, Basiimamg Doktora tezi, Ankara 2000, 225], Sapurun meshur oldugu
ikinci sey ise, ipek dokumacihgidir. Yorede bolca yetigen dut agaci miinasebetiyle burada,
iinii islam aleminin diger bolgelerine de yayilan ve Saburi (Sapurda iiretilen elbiseler)
seklinde séhret kazanan ipek elbiseler iiretilirdi. Genis bilgi igin bkz. ibnu'l-Belhi,
Farsname, (nsr. Gay Le strange-R.A. Nicholson), Londra 1921 1741-142.

22 Hire'nin yikilmaya yiiz tutmasindan sonra, ipek ile ugrasan zanaatkarlarin
Kife'ye yerlesmeleri ile beraber Kiife, dokumanin énemli merkezlerinden biri haline
geldi. Hatta Makdisi, Kiife'nin ihtiyacindan fazla kumas iirettigini, bu kumagin bir kismim
da yore disina ihrag ettigini soyledikten sonra, bu kumaslarin Islam aleminin higbir
yerinde esi ve benzerinin bulunmadigini iddia etmektedir. Bkz. Makdisi,
Ahsenu't-Tekasim, fi ma'rifeti'l-Ekdlim, (thk. Muhammed Mahz(im) Beyrut 1987 320; M.
Mahfuz Séylemez, Emeviler Déneminde Kife, 221

23 Sincap, tiiyii gayet yumugak olan bir kiirk hayvanidir. Daha ¢ok Tiirk illeri ve
Sicilya'da yasamaktadir. Isfehani, sincap derisinin tercih edilmesinin nedeninin bedeni
serin tutmasi oldugunu ve genellikle de gengler tarafindan tercih edildigini s6ylemektedir.
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as™ (mustella erminea, putorius Ermineus)'in dir. Sonra agik renkli sincap
[derisi], sonra Hazar [sincabinin derisi], daha sonra da Harezm [sincabin
derisi] gelir. Ondan sonra da, Tavsan tilyii karigtirilmamig olan sincap
[derisi] gelir.

En degerli tilki [derisi], Hazar denizi ¢evresinde bulunan tiiyleri
kalin/sert ve boyanmamug siyah tilki [derisi] dir. Sonra beyaz tilki, sonra
kirmizi Muhaysir® tilkisi, daha sonra kirmizi Hazar tilkisi, ondan sonra
da halag agaci rengine benzeyen [tilki derisi] gelir.

En degerli [kiirkii olan] as, uzun kuyruklu olanidir. En iyi samur
(mustela zibellina] [derisi]*® Cin samurudur. Daha sonra tiiyleri uzun,
koyu siyah ve agik beyaz [karisimi] Hazar samuru gelir.

En iyi ve en pahali sergi (el-fers), parlak Ermeni kirmizisi ile
boyanan tiftik [mer'iz] sergisidir. Sonra kalin ipek ile dokunmus olani ile,
kare geklinde siislenen sergi gelir. Sonra Rumi Hiisrevani tarzda yapilmis
halis ipek sergi gelir. Ondan sonra Meysani tarzda nakiglanan/iglenen
ipek sergi, daha sonra da ince ipek sergi (el-bezyun) gelir. Bu sergiler, ne
kadar ¢ok altin ile iglenirse, o kadar daha iyi ve daha degerli hale gelirler.
Bu sergilerden Ermeni, Meysani ve Bezyun harig, diger tiirlerinin tamam
altin ile siislenebilir.

Bkz. Kemalettin Ebd'l-Beka Muhammed b. Musa ed-Demiri, Hayatu'l-Hayevin,
(Osmanlica'ya trc. Abdurrahman b. el-Hac ibrahim), Matba—i Amire, istanbul 1272/1856,
I1,77-78.

24 Kakim da denien as, gelincige benzemektedir. inlerde, duvar deliklerinde,
agaglanin kovuklarinda yasayan as, kiirk hayvamdir. Ancak kiirkiiniin fazla degerli
olmadig ve tutulmadigi kaydedilmektedir. Bkz. Mustafa Koktiirk, Av Hayvanlan ve
Avcilik, Tarim Bakanligi Orman Genel Miidiirliigii Yay. 7, 1946, 31.

25 Nagir, bu kelimenin metinde Mahser seklinde yazilmig oldufunu, bunun
dogrusunun Misir olabilecegini, bu durumda kelimenin "Misir'da boyanan tilki derisi"
anlamina gelebilecegini séyliiyorsa da, bu kelime biiyiik bir ihtimal ile ya harfi diigen
Muhayser kelimesidir. Muhayser, Medine ve Azzaf arasindaki genis bolgeye verilen
isimdir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Buldan, Beyrut 1979 V, 66

26 Anavatam Sibirya olan samur, kiirk hayvanlarindan biri olup kiirkii, Cin'de
teden beri yaygin olarak kullanilmaktaydi. Hatta Cin'de din adamlarinin bir takim dini
ayinlerde samur kiirkiinii giydikleri rivayet edilmektedir. Samur kiirk olarak
kullanilmasinin yani sira, kalpak, yaka ve mantolara zinnet olarak da kullanilmaktadr.
[Bkz. Mustafa Koktiirk, 30] Islam aleminde ise; samur kiirkleri, yumusak hafif ve
gosterigli oldugundan, genellikle emirler veya elit tabakaya mensup insanlar tarafindan
giyilirdi. Ornegin tinlii muhaddis, Miicahid, Kufeli iinlii fakih es-Sa'bi'nin iizerinde samur
kirkii gordiigiini sdylemektedir. [bkz. ed-Demiri, 11, 77] Bu durum, Emevilerin
déneminden itibaren samur kiirkiiniin kullanildigin1 géstermesi agisindan énem arz
etmektedir.
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En degerli Meskey” beyzunu, ince dokunmus olanidir. Sonra gizgili
olanm1 (mubhattat), sonra miifeles (fulus parasi1 seklinde islemeli) ondan
sonra da sazic (saf/tek renkli) olani, muayyen (hayvan gozii seklinde
islenmis olan), benekli noktali (munakkat) olan1 gelir.

Meskey'de iiretilen yagmak ise, ince is¢ilii oldugundan, iyi
dokunmasi durumunda fiyat1 50 dinara kadar yiikselir.

Bukalemun (ebdl kalemun) denilen [kumas tiirii], yesil, kirmizi ve
menekse renginde ipek iizerine degisik cizgiler ile kirmizi Rumi
Hiisrevani tiiriin saf katkisiz olanidir. Giinesin giddeti ve giindiiz ile
birlikte (bu tiir kumagin) farkli farkli renkler aldig:1 séylenir. Degeri,
gercekten cok yiiksektir.

Elbiselerin en iyisi Misir yiiniinden yapilanidir. Onu, Fars
[bolgesinde bulunan] Huzistan'da™ yapilan [el-Huziyye] elbise takip eder,
onu da [yine bu bolgede bulunan] Siraz'da® iiretilen tiftik dokuma takip

27 Meskey, Kirman dolaylarinda bulunan bir kenttir. Bkz. Yakut, V, 128.

28 fran'da bulunmakta olan Huzistan, bir sehir olmayip bir bélge adidir, en dnemli
kentleri, Tuster, el-Asker, el-Ahvaz, Basina ve Sus kentleridir. [Bkz. Makdist, 309] Genis
tanim havzalarina sahip olup, ekonomisi genelde tarim ve hayvancilifa dayanmaktadir. Bu
bélgede, hurma, bugday, arpa, piring, seker kamiginin yam sira bir ¢ok meyve de
yetigmektedir. Yorede kaliteli ipek dokumaciligi da yapilmaktadir. Bu bolgeye
dokumaciligin ne zaman ve nasil girdigi ile ilgili farkl rivayetler olmakla beraber,
Yakut'un aktardigi rivayet, en tutarhg olarak kabul edilmektedir. Bizans ile savagan
Sapur Zii'l-Ektaf, {ran'a geri dénerken Anadolu'nun en biiyiik dokuma merkezlerinden biri
olan Diyarbakir'a ugramig, burada dokuma tezgahi bulunan bir ¢ok zanaatkari beraberinde
gotiirerek Huzistan'a yerlestirmis, bolgenin Iran'in en bilyiik dokuma merkezlerinden biri
haline gelmesini saglamistir. [Bkz. Yakut, II, 405] Makdisi bu bdlgede; seker kamisi,
armut, hububat, yag sebze ve meyve, kaliteli turung, nar, Giziim, ince keten ve ipek
elbiseler, ince pamuk elbiseler, seker ve sekerli mamuller ile balin iretildigini
sdylemektedir. Bkz. Makdisi, 309

29 fran'in en inlii sehirlerinden biri olan Siraz, Haccac''n amcasinin oglu
Muhammed b. Kasim b. Ebi Akil tarafindan, askeri karargah olmak tizere kurulan
kentlerden biridir. Fars bolgesinde, basta Istahr olmak iizere bir gok sehir buradan
fethedilmigtir. Himyeri'nin anlattiklarindan bu sehrin, kurulug asamasinda diizenli bir kent
seklinde tasarlanarak kurulmadigini anlamaktayiz. $ehri kusatan bir surunun, pazarinin
bulunmamast, evlerinin birbiriyle yapisik olmast bunu gostermektedir. Daha sonra diizenli
bir gehir haline gelen $iraz'in ekonomisi, Himyeri'ye gore biiyiik Ol¢iide tanma
dayanmaktaydi. Ona gore Siraz'da genig bostanlar bulunmakta, reyhan ve baklagiller
iiretilmekte, meyve yetistirilmekteydi. [Bkz. Muhammed b. Abdulhalim el-Himyeri,
Kitabu Revdu'l-Mi'tar fi Haberi'l-Aktar, (thk. ihsan Abbas) Beyrut 1980, 351] Makdisf,
burada kaliteli elbiseler, esi ve benzeri bulunmayan lambalarin, ipek kumaglarin ve seker
kamiginin iiretildigini soylemektedir. Bkz. Makdisf, 336.
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eder. Sonra da Fasa ipegi [karigtirilarak] yapilan Isfahan tiftik dokumasi
gelir, ondan sonra Taberistan'da imal edileni, daha sonra da saf yiin
elbiseler gelmektedir.

En degerli teylesin,” Taberistan bélgesindeki Ruyan'da®
yapilmaktadir. Daha sonra Amul'da® yapilan teyalise gelmektedir. Sonra
Misir'da yapilani, sonra da Kumis'da imal edileni gelir. En iyi kege, Cin
kegesidir. Onu Kuzey Afrika'nin kirmizi kegesi, onu da Tilegin'in®
beyaz kegesi, sonra Ermenistan kegesi daha sonra da Horasan kegesi takip
eder.

En iyi Berber kaplant™ derisi, siyah beyaz cizgili [veya] siyah beyaz
noktalar bulunan islemeli [deri]dir. En zarif kaplan, [derisi] beyazliginin
ortasinda apagik bir sekilde kiigiik simsiyah noktalar bulunanidir. Sayet
siyah ¢izgileri hafif beyaz ¢izgiler ile birbirine bagli olursa daha zarif
olur. Iginde kirmiz1 ile birlikte bembeyaz ve simsiyah [¢izgiler] bulunani

30 Cogulu teyalise olan bu elbise ki aylarinda soguktan korunmak igin giyilirdi.

31 Taberistan'mn en biiyiik kenti olan Ruyén, daghk bolgede bulunmaktadir. Genis
tarim arazisine de sahip olan bu kent, asil 6nemini Deylemistan'a giden yol iizerinde
bulunmasindan almaktadir. Hz. Osman'in Kiife valisi Said b. el-As tarafindan fethedilerek
[slam topraklarina katilan bu kent bir ¢cok bilgin yetistirmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Yakut,
111, 125-126.

32 Taberistan'in diizliik bélgesindeki en 6nemli schirlerinden biri olan Amul,
dokuma merkezi olarak bilinmektedir. Taberiye diye meshur olan giysi, seccade ve
sergilerin tamam burada iiretilmekte idi. Zaten bural olan bilginlerin gogu da, Taberistan
nisbesi ile anilaktadir. Unlii tarihgi Muhammed b. Cerir et-Taberi de aslen burali olmasina
ragmen, Taberistan'a nispet edilenlerden biridir. Bkz. Yakut, I, 57.

33 Belh'e bagh yerlesim birimlerinden biridir. Biiyiik bir pazara sahip olup,
¢evresinden Ceyhun nehrinin kollarindan biri akan bu sehir, son derece temiz idi. [Bkz.
Makdisi, 239] Makdisi'nin verdigi bu bilgilerden Télegan'in hayvancilifa son derece
miisait oldugunu anlamaktayiz.

34 Kaplan derisi, ilk dénemlerden itibaren zengin simifa mensup insanlar tarafindan
genelde egerlerin iizerini kaplamak igin kullamlmaktaydi. Fazla bulunmadigi igin gayet
pahali olan kaplan derisi ile ilgili bir siirii hadis uydurulmustur. Taberani tarafindan
nakledilen su iki hadisi konunun anlagilmasina katki saglayacag igin aktaralim: "Melekler
kaplan derisi tagiyanlar ile beraber bulunmazlar”, "Kaplan derisine binmeyiniz
(egerlerinizi kaplan derisi ile kaplamayimz". ed-Demiri bu hadislerin sahih oldugunu
stylemektedir. Kaplanin ilag olarak da kullamldig1 anlagilmaktadir. Ornegin: kaplan
kilinin akrepleri kagirdigina, eritilmis kaplan yaginin yaralan iyilestirdigine, kaplan eti
yiyene yilan zehirinin zarar vermedigine, kaplan zekerinin pigirilip yenilmesi durumunda
idrar yollanina iyi geldigine, kaplan derisini iizerinde tagiyan insamn, diger insanlar
tarafindan sevimli bulunduguna, kaplan pengesinin gizlendigi yere farenin girmedigine
inamlmaktaydi. Bkz. ed-Demiri, II, 256.
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daha giizel ve daha pahalidir. Berber kaplani, kiigiik olup derisi ancak bir
tek egeri ortecek kadardir. Derisinin en pahalis1 50 dinar1 bulur. Kuzey
Afrika ve Hindistan kaplaninin derisi daha genis ve daha biiyiik olmasina
ragmen Berber kaplaninin derisinin seviyesine ve degerine ulagamadii
gibi, ondan fazla olmas: da miimkiin degildir. Kaplan [derisinin] en
degerlisi sade olmayip, desenli olamidir. En iyi pamuk ise, parlak,
yumusak, cekirdekleri kiiciik, giizel, saf ve beyaz olanidir.

Kirmiz; iginde kirmizi bir kurt¢ugun bulundugu bir ot olup,
diinyanin sadece li¢ bolgesinde yetistigi soylenmektedir. Bunlar; Endiiliis
tarafinda bir yer, Tarm> denilen yerlegim yeri ve Fars bolgesidir. Bu otu
ve yerlerini, her sene Isfendiyar ayinda (iranlilarin giines takviminin 12.
Ay1) bu otu toplayan bir grup Yahudi'den bagkasi bilmez.** Yahudi'ler bu
bitkiyi kuruttuktan sonra, onunla® ipek, yiin vs. yi boyarlardi. En iyi
kumag boyacilifinin yapildig1 yer Vasit [kenti]dir.**

35 Tarm, Fars bolgesinde Darabecird'e bagl bir yerlegim yeridir. Kirman'a yakin
oldugu kaydedilen Tarm'in gii¢lii bir kalesinin bulundugu, sicak bir iklime sahip oldugu
en yaygin bitki dokusunun ise hurma oldugu belirtilmektedir. Tarm, en cok drettigi kristal
ile meghur idi. Genis bilgi igin bkz. Ibnu'l-Belhi, 129-130.

36 Islam aleminin hemen hemen her yerinde kumas boyacihg Yahudiler tarafindan
yapilmakta idi. Dolayisiyla Yahudiler, bulduklan bir takim boyalarin alasimlan ile ilgili
hi¢ kimseye bilgi vermemekte, bunu bir sir olarak saklamaktaydilar. Bu bilgiler, babadan
ogula miras olarak kalmaktaydi. Cahiz da burada Yahudiler tarafindan bilinen parlak
kirmizi rengin yapiminda kullanilan bitkinin yetistigi yerin, bir tek Yahudiler tarafindan
bilindigini sdyleyerek buna isaret etmektedir.

37 Orijinal metinde bu kurtcuk kuruyunca denilmektedir.

38 Haccdc b. Yusuf tarafindan Dicle Nehri'nin hemen yam baginda kurulmus olan
Visit gehri, yanm daire seklinde insa edilmistir. Sehrin merkezinde, mescit, pazar ve
Diru'l-imire bulunmaktaydi. Irak'1 kontrol altinda tutmak amaciyla, eyalet merkezi olmak
iizere inga edilmistir. [Genis bilgi i¢in bkz. Bahsel el-Vasiti, Tarihu Vdsit, (thk. Korkis
Avvad), Beyrut 1986, 38-41; Abdulkerim Selman el-Muadidi, Vst fi'l-Asri'l-Emeviyyin,
Basilmamig Master Tezi, Bagdad 1974, 106, 127, 128, 130] Vasit'n en iyi kumas
boyaciliginin yapildig1 yer olusuna gelince; Gteden beri Vasitin da i¢inde bulundugu
Mezopotamya'da 6nemli oranda Yahudi'nin yasadigi bilinmektedir. Nitekim Ali
Mazaheri, Abbasiler doneminde Asagi Mezopotamya'da yasayan Yahudi niifusu ¢ikaran
Haham Patagya'nin en yogun Yahudi niifusun Vasit'ta yasadigini séyledigini
aktarmaktadir. Dolayisiyla bu Yahudiler'in, ata meslekleri olan kumag boyaciliini
stirdiirdiikleri anlagilmaktadir. Bkz. Ali Mazaherf, Ortacagda Miisliimanlarin Yagayiglari,
(trc. Bahriye Ugok), Varlik Yayinlari Ankara, 150.
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Pelesenk agacinin (el-belesiin),” Misir'da yetistigi, ilk baharda [bu
agacin bazi dallarinin] hafifce yarnldigi, yanlan bu yerlerden pelesenk
yagmin ¢iktigi, ¢ikan bu yagin toplandigi soylenmektedir. Misir harig
diinyanin diger bolgelerinde bu aga¢ bulunmamaktadir.

Zelem;” Sehrezir'da yetigir. Cinsel gii¢ i¢in iyi geldigi iddia edilir.
Kurmaz; Fars¢a "pencgest" denilen aga¢ olup, genellikle Farslarin
fazahar dedikleri giil defnesi ile ayn1 yerde yetisir. Dolayisiyla kurmaz,
giil defnesi ile birlikte ekilir. Bu iki bitkinin de Bizans'tan getirildigi
soylenmektedir. Bunun garip ve uzun bir hikayesi vardir.

ok k

~ ITHAL EDILEN NADIiR TICARI MALLAR, YIYECEK-
GIYECEK, DEGERLI TASLAR VE CARIYELER

HINDISTAN'dan* panter, kaplan, fil,"” kaplan derisi, kirmiz1 yakut,
beyaz sandal agac1,” abanos agac1* ve Hindistan cevizi getirilirdi.

39 Itriyat sanayiinde kullanilan énemli bitkilerden biri olan pelesenk, yapraklarinin
sekilleri ve kokusu itibariyle daha gok sedef agacina benzemektedir. Pelesenk yafi
kullanilmak suretiyle olusturulan parfiim gesidi, limon suyu, pelesenk gekirdegi, &d,
turung kabugu, beskasi, ceviz igi ve san kafur da kangtirilarak meydana getirilirdi. Bkz.
Abdulhalik Bakir, 120.

40 ibnu'l-Baytar bu bitkinin ince seker kamigina benzedigini, derin koklerinin
bulundugunu, gigeginin bulunmadigini, kiigiik tanelerinin bulundugunu ve bu tanelerin
tatl oldugunu, bu otun ve tanelerinin Endiiliis ile Kuzey Afrika'da da bilindigini,
buralarda bu ota Sudan biberi denildigini sdyledikten sonra, Endiiliiste ¢okga ekildigini ve
yag en fazla olan bitki olmakla tanindifim ilave etmektedir. Genis bilgi igin bkz. Ibnu'l-
Baytar, Ziyauddin Abdullah b. Ahmed el-Endelusi (6. 646), el-Camili Miifredani'l-
Edviyeti ve'l-Agziyye, -1V, Hasan Bek matbaasi, basim yeri yok, 1291, 11, 166.

41 Hindistan, 6zellikle de Seylan adasinin, erken dénemden itibaren Diinya ticaret
merkezi oldugu sdylenebilir. Burada ipek, karanfil, targin, kara biber, za'feran gibi
baharatlar ile sedef, hind ardici, itriyat gesitleri, kina, balik yag: gibi mamullerin yan: sira
pamuk, ipek, fildigi, yirtici hayvanlann derileri ve Cin'de iiretilen mallar getirilir, batidan
gelen mallar ile takas edilirdi. Seylan adasindan yola ¢ikan bu mallar; iki glizergah takip
ederek batiya ge¢mek zorunda idi. Bu giizergahlarnin ilki, Seylan adasindan Yemen
sahillerine oradan sahili takip ederek Babu'l-Mendebi gegtikten sonra Kizil Deniz'e
oradan da Akabe korfezine, daha sonra kervanlar ile Iskenderiye'ye, Iskenderiye'den de
gemiler ile gidecegi yere kadar giderdi. Ancak bu yol, birkag nedenden dolay1 giivenli
degildi. Oncelikle Babu'l-Mendeb'e yakin bulunan Sokodra adasi, Hindistanh korsanlann
elinde oldugu igin buralardan gegen gemiler siirekli soyulmaktaydi. fkinci olarak bu ticari
giizergihi ele gegirmeye galisan Sasanfler, Bizanshlar ve Habesliler arasinda siirekli
savaglar yapilmaktaydi. Buna bagh olarak da Yemen siirekli el degistirmekteydi. Ikinci ve
daha giivenli olan diger yol ise, Seylan adasindan sahili takip ederck Basra korfezine
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CIN'den:* gelik, ipek, porselen, kagit, miirekkep, tavus kusu, rahvan
savas atlari, eger, kege, dar¢in, saf ravend bitkisi* getirildi.

BIZANS'tan: giimiis ve altin kaplar, halis Bizans dinar, ilag ¢esitleri
(akakir), seramik kaplar (beryun), bahar giilleri,” atlas, halis ipek kumast,
gevik savag atlari, cariyeler, nadir bulunan piring madeni, saglam kilitler,

ulagan yoldur. Bu yol, hem daha kisa ve hem de daha giivenli oldugu icin en ¢ok ragbet
goreni idi. Basra korfezine ulagan mallar iki giizergah takip ederdi. Ya Firat nehrini takip
ederek Hire'ye (ki burasi Islami dénemde Kiife oldu) veya Dicle'yi takip ederek Medain'e
(Bagdat kurulduktan sonra Bagdat oldu) bogaltilirdi. Oradan da ¢evre yerlesim birimlerine
veya araci tiiccarlar ile diger bolgelere aktarilirdi. Bagdat'in kurulmasindan sonra Bagdat
yakinlarinda Dicle ile Firat nehirleri arasinda bir kanal kazdinlmak suretiyle bu ticarf
giizergahlar katrol altina ahnmustir. Bu kanalin kazdinimasi Kife'nin eski canhligim
yitirmesine -bilyiik dl¢lide— neden olmasina ragmen, Bagdat'in zengin ve miireffeh bir
sehir olmasini sagladigi sdylenebilir. Konu ile ilgili genis bilgiler i¢in bkz. M. Mahfuz
Soylemez, Emeviler Doneminde Kiife, 230 vd.

42 Fil, Islam 6ncesi donemden itibaren savaslarda bir silah olarak kullanilmaktaydi.
Bunun yaninda Kufe mescidinin en biiyiik kapisina adint veren filde oldugu gibi,
Emeviler déneminde giiniimiizde ayi oynatanlarin yaptiklan gibi, kimi kentlerde fiilleri
sokak sokak gezdirmek suretiyle para kazanmaya galisan insanlarin varhg: da
bilinmektedir.

43 Ortagagda Itriyat sanayiinde kullamilan ve Hindistan'dan getirilen sandal agacinin
iki tiiril bulunmakta idi. Kirmizi renkli olani daha sert iken, Beyazi, daha yumusak ve
kokusu daha giizel oldugundan daha gok tercih edilmekteydi. ilag sanayiinde de
kullanilmakta olan bu agaci Ibn Sina, bir ¢ok hastaligin ilaci olarak takdim etmektedir.
Genis bilgi igin bkz. Kazvini, Acdibu'l-Mahlukat, 1-11, (ed-Demiri'nin Hayetu'l-
Hayevin'in hamisinde) Matbaa-i Amire, 1306, 11, 21.

44 Abanos agaci, sert, son derece agir, agirhfinda taga benzetilen bir agag olup,
suyun dibine ¢oktiigii rivayet edilir. A¢ik renkli olaninin giizel bir kokusunun bulundugu
soylenmektedir. Bkz. Kazvini, Acdibu'l-Mahlitkat, 11, 4.

45 Yukanda Hindistan't anlatirken belirtmeye galigtifimiz gibi Hindistan'in Seylan
adasindan aldif1 yiikleri Batiya getiren gemilerin biiyiik bir kismi, Cin mallarini da
tagirlardi. Batiya getirilen bu mallann énemli kismi, Hireli, (daha sonra Kiife ve Basrali)
veya Yemenli Araplar ile iranli ve Hindistanli arac1 tacirler olmasina ragmen, bunlarin
igerisinde nemli sayida Cinli tacir de vardi. Bu Cinli tacirler daha sonra [slam aleminin
mubhtelif yerlerine yerlesigi zamanla 6z dillerini de kaybederek Araplagmislardir. Batiya
yerlesen Cinliler ile ilgili olarak Bkz. M. Mahfuz Soylemez, Emeviler Doneminde Kife,
84

46 Yapraklan genig bir bitki olup, mide ilaci olarak kullanilmaktaydi. Bkz. Miincit
raven maddesi

47 Metinde gegen ebrun kelimesi, Yunanca'dan Farsga'ya gegen bir kelime olup,
bahar giilleri anlamina gelmektedir.
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lura,®® su miihendisleri®, tarim uzmanlari, saban kullanan ciftgiler,
mermer ustalar1 ve hizmetgiler getiriliyordu.

ARAP BOLGELERINDEN: Arap atlari, deve kusu, soylu
hayvanlar (necaib), kdne,” tabaklanmis yiinii iizerinde bulunan deri
getirilirdi.”

KUZEY AFRIKA'dan: kaplan [derisi], deriyi tabaklamak igin
kullanilan palamut agacinin [es-silm] yaprag: (el-Karz), kece, sahin ve
dogan [gibi av kuslar1] getirilirdi.

YEMEN'den™ siirme (berud), tabaklanmis yiinii iistiinde deri, ziirafa
[derisi],”® manda [derisi], akik tasi, buhur/tiitsii, (kundun), boya otu (hitr)
Yemen za'feran® getirilirdi.

48 Nagir, bu kelimenin anlamsiz olup, Cin'de iiretilen bir ipek tiiriine verilen laz
kelimesinin bozulmus sekli oldugu kanaatinde olmasina ragmen, kelimenin Fars¢a luze
(badem) kelimesi olma ihtimali daha yiiksektir. Zira Mezopotamya bélgesine Anadolu ve
cevresinden bademin gitmis olmasi akla daha uygundur.

49 Bu ifadeden Mezopotamya arazilerinin sulanmasi amaciyla agilan kanallarda
calistinlmak tizere Bizans'tan uzman getirtildigi anlagilmaktadur.

50 Tihame'de yetigen bir gesit dag agacidir.

51 Kuzey Arabistan, bir baska ifade ile Hicaz, Islam oncesi donemden beri biiyiik
dlgiide iiretim ekonomisinden ziyade tiiketim ekonomisine sahip idi. Hicaz'in en biiyiik
kenti kugkusuz Mekke olup, ekonomisi, Islam ©ncesi dénemde tamamen ticarete
dayanmaktaydi. Mekkeli tiiccar, aract bir rol iistlenmis, bir bélgenin malin1 bir bagka
bolgeye aktarmistir. [slami dénemde Mekke ve Mekkelinin bu araci konumu son bulunca,
ekonomisi de tamamen ¢okmiigtiir. Bu sebeple Mekkeliler, daha ¢ok Hac mevsiminde
hacilarin biraktiklan paralar ile gecinmeye baglamustir. Zaten Hicazhlar -6teden beri-
biiyiik bir kismu gogebe olarak yagamakta ve dolayisiyla da hayvancihk yapmaktaydi. Bu
nedenle yore ekonomisinin bel kemiZini hayvancilik ve buna bagh olarak da dericilik
olusturmaktaydi. Dericilifin merkezini de, Hicaz bélgesinin en biiyiik kentlerinden biri
olan Taif iistlenmekteydi. [Bkz. irfan Aycan, "Sakif Kabilesi ve Taif Sehrine {sldm Tarihi
Agisindan Bir Bakis", AUIFD, XXXIV, (Ankara 1993), 120] Yérenin en biiyiik
kentlerinden bir baskas1 olan Medine ise, biiyiik 6l¢lide tarima dayali bir ekonomiye
sahipti. Zamanla ekonomisi olmas: ve bunun kendisine yetmemesinden dolayi, siirekli
disanidan takviye almaktaydi. Hele, basgkentligi biraktiktan sonra ekonomisi tamamen
¢okmiis, yore digindan gelecek olan yardimlara biitiiniiyle muhtag hale gelmistir.

52 Islam 6ncesinde -sulama barajlaninin yikilmasindan sonra- iiretici olmaktan
zivade araci bir konumda bulunan Yemen, Hindistan, Cin ve Afrika mallarimin bilyiik
dlgiide Mekke iizerinden dig pazarlara agilmasin saglamaktaydi. Burada basta Sihr, Aden
ve San’a olmak iizere bir ¢ok Pazar kurulurdu. Bu pazarlara yore insaninin diginda Irak,
iran, basta Mekkeliler olmak iizere Kuzey Araplari, Bizanshlar, Misirhilar ve Afrikalilar
katilirlardi. islam’in deniz ticaretine hakim olmasi kara ticaretine biiyiik bir darbe vurdu.



322 M. MAHFUZ SOYLEMEZ

MISIR'dan; zebra (el-humru'l-hemilic), ince elbiseler, kagit,
pelesenk yagi, degerli zeberced tag: getirilirdi.

HAZAR'dan”, kéle, cariye, zirh, yamurta, migfer getirilirdi.

HAREZM'den*, misk, as (kakim), samur, sincap, tilki (yumusak
tiyli, gri uzun kulakh kiiciik bir tilki cinsi) [derisi] ve iyi cins seker
kamis1 getirilirdi.

Islam &ncesinde kurulan pazarlann veya panayirlarin tamamina yakim kurulamaz hale
geldigi gibi, kervancihifin da eski giizergahlan degisti. Cin ve Hindistan mallan da
Yemen iizerinden islam alemine degil de direk liman kentlerine inmeye bagladi. Béylece
Yemen'in araci rolii de biiyiik 6lgiide son buldu. [Genis bilgiler i¢in bkz. M. Mahfuz
Soylemez, Emeviler Dineminde Kife, 232 vd.] Dolayisiyla Islam’in ilk dénemlerinden
itibaren Yemen'den Kuzey Arabistan, Irak, Iran ve el-Cezire denilen Yukan
Mezopotamya bilgesine biiyiik bir go¢ yasandi. Yemen'de kalan Araplar da yorede
oteden beri siirdiiriilmekte olan Hayvancilik ve buna bagh olarak dericiligin yani sira
madencilige devam ettiler.

53 Biiyiik bir ihtimalle anavatani Afrika olan ziirafanin derisi, Afrika’dan Yemen'e
getirilmekte ve buradan dis pazarlara agilmakta idi.

54 Itriyat sanayiinde kullanilmakta olan zaferan bitkisinin tohumlari Mayis veya
Haziran ayinda topraga verilir, ¢igekleri sonbaharda toplanirdi. Sar renkli olan bu
gigeklerin ortasinda sariya ¢alan kiremidi renkte lifler bulunmaktaydi. Bunlar 6zenle
toplanir, riizgarsiz bir yerde dikkatlice kurutulduktan sonra, itriyat sanayiinde kullamlmak
iizere pazara gonderilirdi. Bagka yerlerde iiretilmesine ragmen en ¢ok Iran gehirlerinden
Kum ve Kasin dolaylannda iiretildigi rivayet edilmektedir. Bkz. Abdulhalik Bakir, 78

55 ibn Riistah, Hazar'in Saranes, Hamlic gibi kentlerinin bulundugunu, halkinin bir
kismini yan gogebe Tiirklerin teskil ettifini, iginde Tiirklerin dinine bagh olanlarin
(S$amanist) yan1 sira Yahudilerin de bulundugunu séylemekte, ekonomisinden hig
bahsetmemektedir. [bkz. ibn Riistah, el-A'laku'n-Nefise, (thk. Halil Mansar, Beyrut 1998,
124-125] Yakut, Hazar ilkesinin Tiirk iilkesi oldugunu ekonomisinin son derece zayif,
hemen hemen hicbir sey ihra¢ edemediklerini, un, bal, aydinlatmada kullamlan bal mumu,
ve ipegi dahi ithal ettiklerini sdylemektedir. Bkz. Yakut, Buldan, 11, 368.

56 Harezm, Ceyhun (Amurderya) nehrinin dékiildiigii Aral géliiniin giineyinde ve
bu iki nehrin her iki tarafinda uzanan arazinin adidir. [bkz. Ibrahim Kafesoglu,
Harzemgahlar Devleti Tarihi, Ankara 1992, 30] Burada Belecin, Kés, Sedfr, Zerdiih,
Mazdahkin, Ihin gibi bir ¢ok kent bulunmaktaydi. [lk dénemlerde daha cok bilgini ile
meshurdur. Makdisi ’nin ifadesiyle “higbir bilgin yoktur ki Harezmli bir talebesi olmamig
olsun” Harezm ckonomisi daha ¢ok tarim, hayvancilik ve avcilifa dayanmaktaydi.
Ceyhun nehrinin suladig genis tarim havzasina sahip olan bu bolgede her gesit sebze,
hububat ve meyve yetistirilirdi. [Makdisi, 227-228] Yakut, Harezm bélgesinin ¢ok canli
bir ekonomik yapiya sahip oldugunu, bu bolgede bulunan —kéyler de dahil- her yerlesim
biriminde pazarnin mevcut oldugunu sdylemesine ragmen ipek diginda iirettikleri mamuller
ile ilgili higbir bilgi vermemektedir. [Bkz. Yakut, II, 369] Harezm bolgesinin ekonomisini



CAHIZ'IN eT-TEBESSUR Bi'T-TICARE ADLI RiSALESI 323

SEMERKANT 'tan:”’ Kagit getirilirdi.
BELH* ve CEVRESINDEN: lyi cins tiziim ve vigne getirildi.

BUSENC ten™; 1slah edilmis [ilag sanayiinde kullanilan] kebre otu
getirilirdi.

MERV’den®: Ud calan sanatcilar ile iyi cins ud, kadife benzeri hali
ve Merv’de tiretilen giysiler getirilirdi.

aktaran Makdisi, bu bélgeden Islam aleminin diger bolgelerine, samur, sincap, as, tilki,
vahsi essek ve tavsan derisi, elbise cesitleri, ipek, bal, findik, kili¢ ve kalkan gibi silahlar,
¢anak ve ¢omlek yapiminda kullanilan halag agaci, kéle, kiigiik ve biiyiik bag hayvanlar,
kuru ve yag iiziim, susam ve sergi. [Bkz. Makdisi, 254-255] Kafesoglu, ihra¢ maddeleri
olarak pamuk yagi, peynir, balik, hali, kumas, siisli elbiseler ve Bagdat’a kadar 6zel
ambalajlar igerisinde gonderilen kavun ihrag ettiklerini séylemektedir. Bkz. Kafesoglu,
31.

57 Semerkant ekonomisinde Cin mallarimin biiyiik bir yerinin oldugu muhakkaktir.
Zira Islam 6ncesi donemde oldugu gibi Islami dénemde de Cin mallan Semerkant
tizerinden batiya ge¢mekteydi. [Bkz. Hasan Kurt, Orta Asya’min [slamlagma Siireci,
Ankara 1998, 130] Bu durum, Semerkant ekonomisine biiyiik bir canhilik getirdigi gibi
sehirde Cin mamiillerinin iiretimine baglanmasina da neden olmustur. Kagit lretimi de
bunlardan biridir. Talas Savasinda esir edilen Cinliler, daha sonra Semerkant’a getirilmisg,
burada onlara kagit iiretimi yaptirilmigtir. Burada iiretilen kagit [slam aleminin ihtiyacinin
biiyiik bir kismini yalmiz bagina karsilayacak durumda idi. Semerkant ekonomisini aktaran
Makdisi, buradan Islam aleminin diger bélgelerine Semerkandiye denilen elbiseler, bakir,
as kiirkii, ince ipek elbiseler ve kagit gonderildigini soylemektedir. Bkz. Makdisi, 255,
256.

58 Belh, sahip oldugu genis tanim havzasi nedeniyle sadece yorenin degil, aym
zamanda cevresinin de en onemli tahil tiretim merkezlerinden birini tegkil etmekteydi.
Burada hububatin ve meyvenin hemen hemen her cesidi yetistirilir, yore digina
gonderilirdi. [Bkz. Makdisi, 238] Makdisi buradan yore disina, sabun, susam, piring,
ceviz, badem, bitkisel ve hayvansal yaglar, {iziim, incir, pekmez, kurutulmus nar tanesi,
kibrit, kursun, boyada kullanilan isberek otu ve deri gonderildigini s6ylemektedir. [Bkz.
Makdist, 224] Yakut ise, Belh’in Horasan yoresinin en onemli kenti oldugunu sdyledikten
sonra burada genis miktarda hububat iretiminin yapildigini, bu hububatin Horasan
bolgesinin tamamina ve Harezm bdlgesine gonderildigini ilave etmektedir. Bkz. Yakut, I,
479.

59 Horasan’da bulunan biiyiik kentlerden biri olan Bugenc’in ekonomisi biiyiik
olciide tarima dayanmaktaydi. Bkz. Kazvinf, Asdru’l-Bilad, 337.

60 Horasan'in en énemli ve en eski kentlerinden biri olan Merv’in, Iskender
tarafindan kurulduguna inanilmaktadir. ibn Abbas ise, Ziilkarneyn tarafindan
kuruldugunu, Uzeyr (as)’in burada namaz kildigini sdylemektedir. Katade ise, Enam
stiresi 92. Ayette gergcen “sehirlerin anas1” ifadesinin Hicaz’da Mekke, Horasan
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CURCAN’dan®": iiziim, siilin (phasianus colbnicus)®, iyi cins nar
taneleri, yermuk® ve kaliteli ipek getirilirdi.

AMED (DiYARBAKIR)’ten“: Nakish giysiler, mendiller, értiiler
kole, yiin elbiseler getirilirdi.

DENBAVEND den ok termeni [okun ucundaki demir]®

REY’den:® seftali, civa, yermuk, silah cesitleri, ince elbiseler,
taraklar, meleki, kelamus (sabka), kisyat (bir cesit elbise), keten ve nar
getirilirdi.

bolgesinde ise, Merv igin kullanildigim soylemektedir. Bu ifadeler dogru olmasa bile
sehrin erken donemdeki dnemini ortaya koymas: agisindan defer kazanmaktadir.
Ekonomisi biiyiik olgiide tarima dayanan Merv, genis tanim arazisine ve bol su
kaynaklarina sahipti. Bu bolgede bol miktarda hububat ve iiziim iiretilmekteydi. Bkz.
Makdisi, 237.

61 Yezid b. el-Miihelleb b. Ebi Sufra tarafindan Emeviler déneminde kurulan bir
sehir olup, Taberistan’a yakin idi. Taberistan ile arasinda nehir yolu ile ulagim
saglanmaktaydi. Ekonomisi biiyiik 6lgiide tarima dayanmaktaydi, Burada hurma, zeytin,
ceviz, nar, turung, seker kamigi, hububat, menekse, nergis, narenciye, reyhan, iyi cins
tiziim, kagik vb. ev egyalannin yapiminda kullamlmakta olan halag agaci yetismekte idi.
[Bkz. Kazvini, As&ru’[-BiI&d, 348-349] Makdisi, Ciircan’da incir, zeytin, ince ipek elbise
ve iizlim tretildigini belirtmektedir. Bkz. Makdisi, 282.

62 Ana vatan Giircistan olan siiliin, yumusak iklimi sever ve her tiirlii hububat ile
beslenir. Disi silliiniin genellikle agik zeytin renginde yirmi yumurta yumurtladigi
kaydedilir. Siiliin eti, gayet gevrek ve lezzetli oldufundan pahalidir. Yumurtasinin da
besin degeri yliksektir. Bkz. Mustafa Koktiirk, 50.

63 Nasir Arap¢a’da bulunmayan bu kelimenin [yermuk], Fars¢a nerme (yumusak]
kelimesi olabilecegini soyliiyorsa da, bu ihtimal ciimlenin akigina uymamaktadir.
Yukarida amlan bu kelime, biiyiik birihtimalle alg1 tasi anlamina gelen Arapga’daki
yermu’ kelimesidir.

64 Diyarbakir'in eski adidir. Hicri 20°de iyad b, Gamm tarafindan Islam
topraklarina katilmigtir. Yakut, Diyarbakir'in Islam 6ncesi dénemde énemli dokuma
merkezlerinden biri oldugunu, Fars imparatoru Sapur Zii’l-Ektaf’in, iran’a geri dénerken
Diyarbakir’a ugradigini, burada dokuma tezgahi bulunan bir ¢ok zanaatkan beraberinde
gotiirerek Huzistan’a yerlestirdigini ve Huzistan bélgesinin daha sonra fran’in en biiyiik
dokuma merkezlerinden biri haline geldigini sdylemektedir [Bkz. Yakut, II, 405].
Céahiz'in verdigi yukandaki bilgilerden Diyarbakir'in, islami dénemde de dokuma
merkezi olma &zelligini korudugu anlagilmaktadir. Kazvini ise, Diyarbakir’da tannmeihigin
da yapildigim ilave etmektedir. Bkz. Kazvini, Asdru’l-Bilad, 491.

65 Denbavent, Kirman bélgesine bagli Demnedan kentinin yakinlarinda bulunan bir
dag olup burada bir ¢ok maden bulunmakta idi. Bkz. ibnu’l-Fakih, Ebi’l-Abdullah
Ahmed b. Muhammed b. ishak el-Hemedéni, Kitdbu'l-Buldan, (thk. Yusuf el-Hadi),
Beyrut 1996, 414.
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ISFAHAN'dan®; bal mumu, bal, ayna, ¢in armudu, elma, tuz,
za'feran, ¢oven otu®, iistiibeg, siirme, sikigtirilmig yataklar, iyi cins
giysiler ve meyvelerden iiretilen icecekler getirilirdi.

KUMIS de:* baltalar, cuval bezi, giinesten koruyan semsiye (gitr)
ve yiinden yapilan atkilar getirilirdi.

KIRMAN’dan:"™ Civit, kimyon getirilirdi.

66 Iran’in en eski ve en dnemli kentlerinden biridir. Bu kentin fran’in mitolojik
krallarindan Kuyumers’ten sonra lktidara gelen Hugenk tarafindan kurulduguna
inanilmaktadir. Genis tarim sahasina sahip olan Rey’de bol miktarda iretilmekte olan
tahilin yani sira iiziim, incir ve seftali yetismekteydi. Kazvini, burada yetigen ve el-melahi
olarak isimlendirilen Giziim cesidinin kisa kadar kaldigini, kigin bu {iziimiin Kazvin’e
getirilip satildigimi séylemektedir. Kiigiik sanayinin bulundugu Rey'de tarak imal edildigi
kaydedilmektedir. Burada iiretilen taraklar, fslam aleminin hemen hemen her yerinde alici
bulabilmektedi. Yine Rey'de, Taberistan taraflarindan getirilen Halag agacindan her gesit
mutfak egyast yapilmaktaydi. Bu mutfak esyalarimin da {slam aleminin hemen hemen her
yerinde alic1 buldugu kaydedilmektedir. Genig bilgi igin [bkz. Kazvini, Aséru’l-Bilad,
375-376] Makdisi burada pamuk, iyi cins tarak, kavun ve seftalinin dretildigini
soylemektedir. Bkz. Makdisf, 303.

67 ibnu’l-Belhi, Fars bolgesinin dnemli kentlerinden biri olan Isfahan’in genis tanm
havzasina sahip oldugunu belirttikten sonra her tiirlii agag, meyve ve hububat yetismek
oldugunu, y6rede iyi cins pamuk iiretildigini pamuk dokumaciliginda iin sahibi oldugunu
soylemekle yetinir [bkz. Ibnu’l-Belhi, 131]. Ibn Riistah ise, bir Isfahanli olarak,
Isfahan’in ekonomisini gayet teferuath zikrederek, burada; giimiig, bakir, kursun gibi bir
¢ok madenin bulundugunu, iiziim, elma ve narn yetigtigini elma ve ayvasimin Bagdat’a
kadar gotirildiigiini, yine Isfahan'da Bagdat’ta gotiiriiliip satilan son derece kaliteli
balin, kaliteli za'feranin yetistigini, susam ve susam yaginin Ahvaz’a gotiiriiliip satildifin
belirttikten sonra, ilag sanayiinde kullanilan iistiibegin iretildigini, yine Bagdat
halifelerine gonderilen menekse renginde tuzun iretildigini ilave etmektedir. Bkz. fbn
Omer b. Riistah.

68 Coven otu o dénemlerde temizlik maddesi olarak kullanilmaktaydi.

69 Rey ile Horasan arasinda bulunmaktadir. [Himyeri, 485] Kumis’in ekonomisi
pamuktan yapilan ve inii Islam aleminin tiimiine yayilmg bulunan beyaz mendillere
dayanmaktaydi. Bu mendiller, bazen 2000 dirheme alici bulmaktaydi. Yine Kumis’te,
yiinden yapilma ince elbiseler ve teylesan da imal edilirdi. Bkz. Makdisi, 282.

70 Kirman, Fars ile Mukran arasindaki bélgeye verilen isim olup burada. [Himyeri,
491] bir ¢ok kent bulunmakta idi. Bu kentler: el-Kafs, el-Baruz, el-Meréh, el-Balis,
Ceyrefet, yorenin yonetim merkezi olan es-Sirecan, Hezlrkent, Lafes ve Demendan
kentleridir. Kirman ekonomisi, bilyiik 6lgiide tarima dayanmaktaydi. ibnu’l-Fakih,
buranin genig tarim havzasina sahip oldugunu her tarafinin mamur, biiyiik sulama
kanallarinin bulundugunu ve buradan elde edilen haracin 30.000.000 dirheme ulagtifim
siylemektedir. Yine bu bdlgede, dzellikle Demendan kenti civarinda bagta altin, glimils,
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CUR’den:" Cevesen’” ve baklagiller getirilirdi.
BERZA’A’dan:” gevik katirlar (el-bigalu’l-furre) getirilirdi.
NUSAYBIN’den™: kursun getirilirdi.

FARS BOLGESI'nden:” tevvezi’® ve sabirf tiirii keten elbiseler, giil
suyu, niliifer yagi1, yasemin yag1 ve icecekler getirilirdi.

demir, bakir olmak tizere bir ¢ok maden bulunmakta idi. [Bkz. Ibnu’l-Fakih, 413-414]
Makdisf ise buranin diger Iran kentleri gibi dokuma merkezi oldugunu ve sarik, mendil,
teylesén ile degerli elbiselerin iiretildigini soylemektedir. Bkz. Makdisi, 354.

71 Daha sonra Firuzabid adini alan bu gehir, Fars bolgesinin en eski kentlerinden
biri olarak bilinmektedir. Kentin oldukga muhkem kalesi, bulundugu igin Fars
mitolojisine gére Ziilkameyn ve Biiyiik Iskender tarafindan dahi fethedilememistir. Sehrin
gevresinin, Sasani krallarindan Erdesir b. Babek donemine kadar bataklik oldugu, bu
bataklifin, onun emriyle kanallar kazilmak suretiyle kurutulup yerlesime agildig1 rivayet
edilmektedir. Belhi, Erdigir b. Babek tarafindan kurulmus olan bu kentin yuvarlak olarak
yapildigim s6ylemektedir. Iliman bir iklime sahip olan Firuzabad, genis tanim havzasma
sahip idi. Burada hemen hemen her ¢esit tamlin yam sira, baklagiller ve meyve
yetigtirilirdi. Genis bilgi igin bkz. Ibnu’l-Belhi, 137-139.

72 Muhakkik bu kelimenin zirh anlamina gelen cevsen kelimesinin gogulu olan
cevigen kelimesi oldugunu soyliiyorsa da, bu kelime biiyiik bir ihtimal ile Farsca’daki
hazm kolaylastincr olduguna inanilan ve ilag olarak kullamilan cevires kelimesidir.
Miistensih eseri yazarken, kelimenin sonunda bir harf varmug gibi nokta koymustur.

73 Ermenistan kentlerinden biridir. Canli bir ekonomik yagama sahip olan bu kentin
ckonomisi, biiyiik 6lglide tarim ve hayvancihifa dayanmaktaydi. Burada basta findik,
liziim olmak iizere bir gok meyvenin yam sira sebze ve hububat da yetismekteydi. Haftada
bir kez — Pazartesi giinii- kurulan ve her taraftan gelen ticirlerin katildig1 biiyiik bir
pazanmn bulundugunu sdyleyen Himyeri, bu pazarda hemen hemen her geyin satildigint
belirtmektedir. [Bkz. Himyeri, 87] Makdisi ise, buraya bol miktarda ipek ve katirin
getirildiini sdyledikten sonra, gehirde Pazartesi giinleri, el-Kurkiy denilen bir pazarn
kuruldugunu ve bu pazarda daha ¢ok ipek ve ipek kumaginin satildigini, bu yorede
iiretilen ve adina tikek denilen kumaglarin esi ve benzerinin bulunmadigini ifade
etmektedir. Bkz. Makdisi, 292.

74 Giineydogu Anadolu’da bulunan Nusaybin, en eski yerlesim birimlerinden
biridir. 1k dénemlerde de simdiki gibi genelde tarim ve hayvancilik yapilmaktaydi.
Kazvini, yasadigi dénemde, Nusaybin ve kdylerinde 40.000 bostanin bulundugunu
sdylemektedir. Yine Nusaybin’in en gok akrepleri ile meshur oldugu, bu akreplerin sehri
fethetmekte aciz kalan tnlii Fars imparatoru Enugirvan tarafindan Tizenebaz kentinden
buraya getirildigi, manciniklar ile sehre atildigi ve sehrin bu gekilde fethedildigi
kaydedilmektedir. Bkz. Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmiid el-Kazvini, Asdru'l-Bilad
ve Ahbédru'l-1bad, Beyrut trs, 467.
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FESA’dan: Fistik, gesitli ve nadir meyveler ile cam getirilirdi.”

UMMAN ve DENiZ SAHILINDEN:"” inci getirilirdi.

75 Fars bolgesi temelde beg biiyiik bolgeye ayrilmakta ve her bolge bir vali
tarafindan yonetilmekteydi. Bu bolgeler, Istahr, Dérabecird, Erdisir Hurre, $apur Hurre,
Kubad Hurre’den olugmaktaydi. Bu bes bélgenin her birinin igerisinde, birkag bilyiik kent
yer almakta idi. Bolgenin en onemli ticari geliri ipek bocekgiligi, ipek ip ve kumas
iiretimidir. Bu amagla yetistirilen gesitli dut agacinin varligindan bahsedilir. Bunun
yaninda yére, disariya bol miktarda ipek hali gondermekteydi. Iran halisi veya Fars halist
olarak meshur olan hali bu bélgede iiretilmekteydi. Yine yorede bol miktarda itriyat, bal
ve bal mumu iiretilir ve yore digina gonderilirdi.

76 Tevezzi, Huzistan bdlgesindeki Tuz kentine nisbet edilen elbiselere verilen
isimdir. Tuz kenti de yérenin diger kentleri gibi dokuma ile meshur idi. Bkz. Makdisi,
337.

77 Ibnu’l-Belhi Fars bélgesinin Derabecird eyaletine bagh olan Fesa kentinin,
Isfehan’in birkag kati bilyiikliikte oldugunu soylemektedir. Fesa kenti daha sonra
yikilmigtir. Adi anilan bu kent ve gevresinde zengin su kaynaklart bulundugu igin bol
miktarda tarim yapilmaktayd:. Havasinin uygun olmasi nedeniyle sicak bdlgelerde yetigen
meyvelerin yam sira, soguk bélgelerde yetisen meyvelerin de yetistirildigi
kaydedilmektedir. Ibnu’l-Belhi, her bahgede ceviz, narenciye, iiziim, incir gibi farkh
iklimlerde yetisen meyveyi gérmenin miimkiin oldugunu séylemektedir. [Genig bilgi igin
bkz. ibnu’l-Belhi, 129-130] Himyeri ise, bu kenti Siraz ile kargilagtirmakta ve Fesa’min
Siraz’in bilyiikliigiinde bir kent oldugunu, ancak havasimin $iraz’in havasindan daha
giizel, pazarlarinin da daha canl oldugunu sdylemektedir. Ona gire Fesa'nin ekonomisi,
biiyiik 6lgiide tarima dayanmaktaydi. Burada yas sebze ve meyve, hububat, tuz, ceviz,
ayva, turung, iyi cins geker kamg: iiretilmekteydi. [Bkz. Himyeri, 442] Makdisi, Fesa’da
Islam aleminin hemen hemen her yerine ihrag edilen ince ipek elbiselerinin yan sira sergi
ve havlu gesitleri ile degerli mendillerin iiretildigini s6ylemektedir. Bkz. Makdisf, 337.

78 Yukarida Hindistan ve Cin’e deginirken de belirttigimiz gibi, Islam’dan 6nce
deniz ticareti fazla giivenli olmadif igin kara ticareti, bir bagka ifade ile kervancilik
gelismigti. Bu kervan ticaretinin merkezi olan Mekke'den yola gikan kervanlar, dnce
Dummetu’l-Cendel’e, arkasindan Irak’a, oradan Bahreyn ve Umman’a, giderlerdi.
Buradan sadece Yemen’de iiretilen mallar satin alinmaz, Hindistan ve Cin’den gelen
mallar da satin alimrdi. [Bkz. M. Mahfuz Séylemez, Emeviler Déneminde Kife, 231]
Islam’in Arap yanimadasimin tamamina, Irak, Iran, Suriye ve Misir'a hakim olmasiyla
deniz ticareti daha giivenli hale gelmis, kervan ticaretinin (Islam’dan &nceki)
yogunlugunun yok olmasina neden olmustur. Dolayisiyla Hindistan ve Cin’de iiretilen
mallar, Yemen iizerinden degil daha ¢ok gemiler ile Basra veya Akabe korfezi izerinden
Islam pazarlarina gelmekteydi. Boylece Yemen, araci olma konumunu yitirdi ve gerileme
siirecine girdi. Burada sadece sahil kismini istisna tutmak gerekir. Ciinkii Umman’dan
baglayarak Katar’a kadar uzanan sahil geridi bu giin oldugu gibi gegmiste de en degerli
incilerin ¢ikanldigi bélgedir. Dolayisiyla bu bélge her zaman ticari 6nemini korumugtur.
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MEYSAN’dan:" yastiklar ve garsaflar getirilirdi.

AHVAZ VE CEVRESINDEN:® seker ve ipek kumas, calgicilar
(sanacat)”', dansozler®, ..., hurmagesitleri, pekmez, seker (kand)
getirilirdi.

SUS’tan:* turunggiller, menekse yagi, reyhan, evcil hayvanlar, eger
altina konan kece (berazu’) getirilirdi.

MUSUL’dan: ortiiller ve evde hem orti hem de sergi olarak
kullanilan yaygi, keklik ve bildircin getirilirdi.

HULVAN’dan:* Nar, dut, tursu getirilirdi.

ERMENISTAN® ve AZERBAYCAN’dan®: kece, semer altina
konan kece (berazu’), sergi kilim, kole, Ermenistan’da iiretilen ve adina
tikek denilen elbiseler ve yiin getirilirdi.

79 Vasit ile Basra arasinda bulunmakta olup. Genis tarim arazisine sahip idi.
Kazvini en ¢ok hurma yetistirildigini soylemektedir. Bkz. Kazvini, Asdru'l-Bilad, 464

80 Hz. Omer déneminde Hurkus b. Ziiheyr es-Sa’di tarafindan fethedilen Ahviz,
Isfahan’a yakin olup, Isfahan ile arasinda 45 fersah bulunmaktadir. [Bkz. Himyeri, 61]

81 Nasir, senace kelimesinin Arapga’da bulunmadigindan hareketle nesahe kelimesi
olabilecegini ve deri anlamina geldigini sdyliiyorsa da, bu kelime Farsga’daki sanace yani
calgict anlamina gelen kelimedir. Senace, daha ¢ok savaslarda askerleri costurmak icin
calg: calan gorevlilere verilen isimdir.

82 Muhakkik, rakkase kelimesinin kiiciik oturak anlamina gelen tarrahe kelimesinin
bozulmus gekli oldugu kanaatindedir. Ancak bu kelimenin, asil hali olan rakkase, yani
dansoz anlaminda olmasi daha makuldur.

83 Huzistan eyaletine bagh olan Sis, Irak eyaletinin dogu sinirinda yer almaktaydi.
Genis tarim havzasina sahip oldugu kaydedilen bu sehirde, piring, seker kamisi ve kavun
gibi tarimsal mamullerin yani sira, islam aleminde Kiife'de iiretilen ipek sariklar disinda
en iyi ipek dokumanin da yapildig kaydedilmektedir. Bkz. Makdisi, 311,320

84 Adaleti ile meghur olan Sasani imparatorlarindan Enusirvan’in babasi Kubid b.
Firuz tarafindan inga edildigi kaydedilen Hulvén, Fars bélgesi ile Avhiz arasinda
bulunmaktadir. Irak eyaletine bagh olan bu kent, bélgede Kiife ve Basra’dan sonra en
biiyiik sehir olarak kabul edilmektedir. Ekonomisi daha ¢ok tarima dayanmakta olan
Hulvan’in hurmasi meshurdur. Bkz. Himyerd, 195

85 Hz. Osman doneminde Habib b. Mesleme tarafindan fethedilerek islam
topraklarina katilan Ermenistan, genis bir bolgeye verilen bir isim olup, burada bir gok
kent bulunmaktaydi. ibnu’l-Fakih bu kentlerin sunlar oldugunu belirtmektedir: Belkin,
Kabele, Servhan, Curzin, Sogdabil, Bab Firiiz Kubiz, el-Lekz, Busfurecin, Debil,
Siractayr, Bafrcvend, Nesva, Simsat, Hilat (Ahlat), Kalikala, Ercig, Bicuneys’.
Ekonomisine gelince; Ibnu’l-Fakih, bu yérenin ekonomisini balik¢ilik ve hayvancilifa
dayandirmaktadir. Yine burada kirmizi boyanin ashni teskil ettigine inamlan ve bahar
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DOGAN, SAHIN, ATMACA VE DIGER YIRTICI KUSLARY
En iyi dogan, Tiirk illeri civarindan Gilan’a kadar olan bolgede yasayan
beyaz dogandir. Onu Zenc gevresinden Hind ve Yemen’e kadar uzanan
bolgede yasayan simsiyah dogan takip eder. Ondan sonra parlak kirmizi
dogan gelir. Daha sonra siyah ve toprak rengindeki dogan gelir.™

aylarinda yetistigi belirtilen kirmiz bitkisinin bulundugu ve bdlgenin yiin ve yin
mamulleri irettigini de kaydetmektedir. Keza burada bolgede dericilik ve madencilik de
yapilmaktaydi. [Ibnu’l-Fakih, 583-593] Makdisi ise Ermenistan bélgesinin ekonomisinin
daha ¢ok dokumacilik ve hayvanchga dayandigini, bolgede bol miktarda ipek dokumanin
yapildigini ve yore disina ihrag edildigini soylemektedir. Bkz. Makdisf, 292.

86 Hicri 22 yilinda Mugire b. Su’be tarafindan [slam topraklarina katilan
Azarbaycan, genis bir cografyaya verilen isim olup, bu bolgede de bir ¢ok kent
bulunmakta idi. ibnu'l-Fakih bu kentlerin sunlar oldugunu belirtmektedir: Berkeri,
Selemias, Mikan, Hoy, Versin, Baylakan, Meraga, Neriz, Tebriz, Berze, Saburhast, el-
Hunenec, el-Meyinec, Merend, Giilsere, Berzend, Genee (Cenze), Cabrevin, Urumiye,
Sir. Ibnu’l-Fakih. Azarbaycan’in 1.000.0000 dirhem harac ddedigini soylemekte, ancak
bu yorenin ekonomisi ile ilgili higbir bilgi vermemektedir. Bkz. ibnu’l-Fakih, 581-582.

87 Yirticr kuglarin av hayvam olarak kullanilmas: oldukga eskidir. Yirtict kuslar
tarafindan avlanan hayvanlar ile ilgili olarak, ilk dénem hadis ve fikih kitaplarinda
miistakil bablarin bulunuyor olmasi, oldukga eski dénemden itibaren bu kuslarin
miislimanlar tarafindan da avcilikta kullanildifini gostermesi agisindan Snem
arzetmektedir. [Bu fikih kitaplarina drnek olarak bkz. Celaluddin Abdurrahman es-Suyutf,
Tenviru'l-Hevalik Serh ala Muvatia el-Malik, 1-111 Beyrut, ? 11, 41 vd. Abdullah b.
Mahmud b. Mevdid, el-ihtivar li Ta'lili’l-Muhtar, 1-V, istanbul 1981, V, 3 vd.] yabani
kuslarin avlanmada kullanilmalaninin yani sira, ilag olarak da kullamilmig olduklar
anlagilmaktadir. Ornegin ed-Demiri, doganin kimi pargalarinin ¢ocugu olmayan kadinlar
tarafindan yenmesinin, cocuk dogurmasina faydasinin dokunacagini soylemektedir. Yine
atmacanin bazi parcalaninin da goz hastaliklarinin ilact olduunu soylemektedir. Bkz. ed-
Demiri, I, 136.

Emeviler déneminden itibaren bu kuslarin, halifeler ve emirler tarafindan
avlanmada kullanildiklan bilinmektedir. Ancak Abbasiler doneminde hemen hemen her
halife veya emirin avlanmak igin yirtici kug besledikleri kaydedilmektedir. Bir érnek
olarak Abbasi halifesi Harun er-Resid’i verebiliriz. ed-Demiri “iinlii Abbasi halifesi
Harun er-Resid’in doganlannin bulundugunu, bunlarla avlandigini, doganlarindan birinin
bir giin oldukga uzaklastigini, halifenin kugunun kayboldugundan veya kactigindan
siiphelenerek iiziildiigiinii, sonra geri dénen kusun pengelerinde kanatlan bulunan, fakat
baliga benzeyen bir hayvan getirdifini, halifenin cevresinde bu kugun hangi kus
olabilecegi ile ilgili tartigmalarin meydana geldifini aktarmaktadir. Genis bilgi igin bkz.
ed-Demiri, 128.

88 Muhakkik, metinde gecen dizec kelimesinin Farsga ift renkli anlamima gelen
“dorenk” kelimesinden geldigini soyliiyorsa da, bu kelime genellikle kuglar igin
kullanilmakta olup, siyah ve toprak rengi anlamina gelmektedir.
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Sahinlerin en yisi ise, simsiyah deniz gahini ve beyaz Ciircan
sahinidir.

Keza Atmacanin® en tutulani; simsiyah deniz atmacasi olup, onu
beyaz Hindistan atmacas, sonra kirmizi deniz atmacas takip eder. En iyi
atmaca; sirti ve gogsii kirmizi, kanatlari beyaz, parlak, bagi biiyiik, giicli
ve gukur gozlere sahip (el-Gairu’l-ayneny min gayri hezal), enli gagal,
genis ve kalkik gogislii, yumusak tiiylii (leynu’z-zegb), uzun kuyruklu,
ayaklart eldiven giymis gibi yesil ve agirdir. [Bu ozelliklere sahip
atmaca] tam agrhigma ulastifinda 130 (dirheme) satilir. Bu onun en
yiiksek degeridir.

Delice doganin (yu’yu), doganin erkegi, kara géz atmacanin (afsa)
da atmacanin erkefi oldugu iddia edilmistir. Erkek sahinin (el-bezat) de
kiiciik delice doganin konumunda oldugu séylenmistir.

Farslar g6yle demislerdir. Giizel olup deneyimsiz at ve dogan degerli
olmadigi gibi, ¢irkin ve deneyimli olanlari da degerli degildir. Sayet bu
iki hayvan hem giizel ve hem de deneyimli olursa daha degerli olurlar.

Bagka Boliim

Sergi ve kiyafet olarak kullamlan kumas, ne kadar yumusak ve saf
ise o derece degerlidir. Taki olarak kullanilan miicevher ve degerli taglar
[sergi ve kiyafetin aksine] ne kadar saf ve parlak ise o kadar kiymetli
olur. Vahsi ve evcil hayvanlar, ne kadar ciisseli ve itaatkar ise, o oranda
tercihe sayan ve oviilmeye degerdir.

Insanlar-ister siradan isterse iist tabakadan olsun- ne kadar akilli ve
hoggoriilii olurlarsa, o derece giizel olur. Kadinlar- ister hiir olsun ister
cariye- ne kadar sakin (ekseru sukunen), iyi huylu, az basa kakan ise, o
derece hiirmete layik olurlar. Kuglar -ister ovalarda, isterse daglik
bolgelerde yasasin- evcil olanlar1 daha ¢ok tercihe sayandir. Yeni iiretilen
ve nadir bulunan geyler, ne kadar saf ve parlak iseler o oranda hos olurlar.
Diigman, ister kiiciik isterse biiyiik olsun, ne kadar hirsh ise o oranda

89 Av hayvanlarinin en degerlisi olan atmaca, dogandan daha fazla tutulmaktadir.
Atmacanin dogandan fazla tutulmasinin nedeni, hem kolay egitilebilirligi hem de siradan
kug avlamamasidir. Dogan 6niine gelen her kusu avlamasina rafmen, atmaca avini
se¢mekte siradan kuglan avlamamaktadir. Atmacanin en ¢ok avladigi hayvanlar, siiliin,
giivercin ve yaban giivercinidir. Atmacay: dogandan degerli kilan bir bagka sey ise, avinin
pesini asla birakmamasi yani, hi¢ vazge¢memesidir. Genis bilgi i¢in bkz. ed-Demiri, I,
139.
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kiskanglik géterip diigmanca davranir. Belli bir hedefe sahip olmayan
kimselere yakin olmak sakincalidir.”

Servet el degistirir (intikal eder), nziklar boliinmigtiir. Oyleyse
isteklerinizi giizellestiriniz, fakire merhamet ediniz. Zayif olana gefkat
gosteriniz ki, onunla sevap ve miikafat alasimz. Adalet, isleri kendisine
ceken bir etkendir. Uykunun en hayirlt olani, tembelligi ve bitkinligi
giderenidir.

Nesnelerin bes duyu ile algilanmasi su sekildedir: giizel ve alimh
olan1 goz, giizel kokuyu burun, giizel tad1 tat alma duyusu, sesi ve
giiriiltilyii -oldugu gibi- kulak, yumugak ve piiriizsiiz nesneyi dokuma
duyusu algilar.

Farslar, “kalp ve goz ortaktir, tat ve duyu miittefiktir, hifz ve zeka
arkadagtir. Igitme ve konugma da bir aradadir.”, demislerdir.

Insanlarin en hayirhsi hos goriilii, giizel yiizlii ve miitevazi olamdir.
Kotii adam; soziin ne anlama geldigini bilmez, sozii oldugu gibi alir,
hasta olmadig1 halde ten rengi sari veya siyahtir, dogruyu bulamaz,
sakalagmay1 ve mizahi kinar, konugurken bolca argo kullanir.

Salih adam, hosgoriilii, giiler giizlii, hos goriiniimli, tath sdzli, alm
agik, eli agik gosteris yapmaz, sakin, kararli, aceleci degil, mizah ve
latifeyi kerih gormez, hayirla yad edilenleri zikreder, tath sozli ve
miitevazidir.

Kral Sabur akilli olan kigi, su alt1 kiginin soziine giivenmeyecegi
iddiasinda bulunmugtur: Sarhosun, tellalin, sarlatanin, hastalikli olan
sahislarin, arraflarin, dedikoducunun ve kadinin

Kitap bitti.

Allah’a layik oldugu vechiyle hamd olsun. Salat ve selam Allah’in
Resulii ve onun ashabinin iizerine olsun

90 Metinde ‘“varacagi yeri bilmeyen kimseye yakin olmak sakincalhdir”
denilmektedir.
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~ Hasan Ibrahim Hasan-Ali ibrahim Hasan, en-Nuzim el-
Islémiyye, Mektebetu Nahdeti’l-Misriyye, Misir, trs, XIV+328 s.

en-Nuziim el Islamiyye adl eser Arapga olup bir Girig (I-XI) ve bes
bslimden miitesekkildir. Birinci Bolim; Siyasf Kurumlar (1-151),
ikinci Bolim; Idari Kurumlar (151-220), Ugiincii Bolim; Malf
Kurumlar (220-275), Dérdiincii Boliim; Adli Kurumlar (275-301),
Besinci Boliim, Kolelik (301-316) adini tagimaktadir. Eser Kaynaklar
(317-327) ile son bulmaktadir.

Yazarlar Girig boliimiinde Islim Kurumlari Tarihi’nin konular1 ve bu
bilim dalinin tarihi ile ilgili bilgi vermektedirler. Buna gore; Islam
Kurumlar: tarihgiligi konu itibariyla yeni olmayip, oldukca eskiye
dayanmaktadir. Bu bilim dali ile ilgili yazilan ilk eser 450/1085 tarihinde
vefat eden Ebu Hasan Ali el-Maverdi'nin Ahkamu’s-Sultaniyye adl
caligmasidir. Maverdi’den sonra Ibn Tiktakd'nin h.701’e kadar olan
Islam kurumlarini 6zet olarak isleyen ve bu alanda yazilan en énemli eser
olarak bilinen el-Fahri fi’l-Adabi’s-Sultaniyye adli calisma gelmektedir.
Daha sonraki donemlerde ise bu alanla ilgili bir cok eser verilmigtir. Bu
eserlerin konu agisindan en 6nemlileri sunlardir: (s.I).

Ebi Amr el-Kindi (350-911), el-Vellat, Ibn Hacer el-Eskalani
(853/1440)’nin Kadilar ile ilgili yazdig: eseri, Cehsiyari (331/943) nin
Kitabu Vuzera ve’l-Kuttab, Hilal es-Sa’di (448/1056)'nin vezirlikle ilgili
yazdig1 eseri, Ibn Munceb (542/1147)’in verirlik ile ilgili yazdig: eseri,
Ebu Yusuf (192/707)'un Kitabu’l-Harac, Ibn Sellam (224/838)’1n
Kitabu’l-Emvdl, Kudame b. Ca’fer (337)’in Kitabu'l-Harac (s.1) adli
caligmalandir.

Yazarlar giintimiizde kurumlar tarihi ile ilgili yapilan ¢aligmalara da
ozet sekilde deginmekte, bu caligmalardan en kapsamlilarmimn Sir Wilham
Mayor, Sir Tomas Arnold ve Dr. Abdurrezzak es-Senhiri tarafindan
kaleme alian eserler olduklarini s6ylemektedirler (s. II).
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Kurumlar tarihi ile ilgili kisa bir giristen sonra yazarlar “Nizim”
kelimesini izah etmekte ve “Nizdm’in” kurum oldugunu bu kurumlarin
ise siyasi, idari, adli, iktisadi, dini olabileceklerini belirtmektedirler.
Toplumsal kurumun da olabilecegini belirten yazarlar, buna “Koleligi”
ornek olarak zikretmektedirler. (s. II).

Eserin Birinci Boliimiiniide siyasi kurumlari ele alan yazarlar, ilk
olarak Hilafet kurumu ile ise baslamaktadirlar. Hilafet kurumuna kitabin
tamammin 1/5’ini ayiran Hasan kardeslerin Hilafete bu kadar genis yer
vermelerinden, en onemli kurum olarak hilafeti gordiikleri
anlasiimaktadir.

Bu boliimde yazarlar Hilafet Kurumunun Dogusu bagligi altinda
“Hilafet” kavramimi izah ettikten sonra (s.3) muhtelif Isldm
mezheplerinin hilafete yiikledikleri anlam ve halife secimi ile ilgili
goriislerine yer vermektedirler. (s.8-11). Hilafet ile ilgili kimi siyasi
terimleri de izah etmegi unutmayan yazarlar bu baglamda Biat kavramini
ele almakta ve bunun hilafetin temel sarti oldufunu belirtmektedirler
(s.13). Ahldkgilar, Felsefeciler ve Fukahaya Gore Hilafet baglig:
altinda yazarlar siyaset felsefesi yapmakta, yedeklerine Thvanu’s- Saffa
vb. bir takim taninmis felsefecileri de alarak; devlet mekanizmasinin
varliginin insanlik igin gart oldugunu, devlet mekanizmasmin yok olmasi
durumunda insanlig1 karanlik bir gelecegin bekleyecegini belirtmekte, bu
baghigin sonunda ise hilafet donemlerinde devletin halifeler tarafindan
temsil edilmekte oldugu sonucuna varmaktadirlar (s.16).

Hz Ebubekir’in hilafete gelisi (s. 18), Beni Saide golgeligindeki bu
segimde Ensar’in tavri (s.8), Hz. Omer (s. 22), Hz. Osman (24), Hz.
Ali’nin hilafete gelisleri (s.31), hilafetin Umeyye ogullarina gegisi ile
ilgili konular1 6zet bir sekilde sunan Hasan kardegler, bu bélimde Benf
Umeyye hiikiimdarlarinin kronolojilerini de (s. 35) vermis, bazisinin kimi
icraatlarina da deginmeye caligmislardir (36).

Abbasi'lerin hilafete geligleri anlatilirken Abbasi devletinin kurulug
donemindeki suubiye hareketlerine de 6zet sekilde girilmis (s. 49-50) ve
Abbasi halifelerinin kronolojileri verilmistir (s. 45, 46). Yazarlar, Abbasi
hilafetini lic doneme ayirarak incelemiglerdir.

1. Abbasi Halifelerinin Giiclii Olduklar1 Donem baslig: altinda
Abbasilerin kurulusundan hilafet merkezinin Tiirk emirlerin baskilari
sonucunda Samara’ya taginmasina kadar olan siire islenmistir (s. 45-51).

2. Eserin bu kismu iige ayrilmaktadir:
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a. Ikinci Asirda Abbasilerin Siyasi Hilafeti baghg: altinda
halifelerin Tiirk emirlerinin nufuzuna girisi incelenmistir. Yazalara gore
Abbasi halifeleri bu dénemde tiim siyasi gii¢lerini yitirmis, Tiirk
emirlerin elinde bir kukla konumuna gelmiglerdir (s. 58).

b. Sif Biiveyhilerin Bagdat’a Hakim Olmalar: bashg: altinda Sif
Biiveyhogullarinin egemenligindeki Bagdat Abbasi hilafeti incelenmisgtir.
Bu dénem Tiirk Hakani1 Tugrul Bey’in Bagdat’a girigi ve bu siilaleyi
ortadan kaldirisi ile son bulmustur (s. 65).

c. Irak Selguklu siilalesinin kronolojisi verildikten sonra (s. 67)
Selguklu sultanlarinin Bagdat Abbasi halifelerine ozgiirliiklerini
kazandirdiklar: takdir edilerek ortaya konulmus ve bu donem Abbasi
hilafetinin niifuzuna yeniden kavustuklari dénem olarak degerlendirilip
takdir edilmistir (s. 71).

3. Abbasi hilafetinin son béliimiinde ise Mogollar’in Islim alemini
istila etmeleri sonucunda Bagdat Abbasi hilafetinin son bulmasi ve Misir
Abbasi Halifeliginin ortaya ¢ikigina ayrilmigtir. Bu boliim, Yavuz Sultan
Selim tarafindan Misir’in fethedilmesiyle noktalanmustir.

Yazarlar hilafet konusunu incelerken $ii Fatimi hilafetini incelemeyi
de ihmal etmemektedirler.

Fatimfler’in Misir’1 fethetmeleri ve burada Siinni hilafetten miistakil
yeni bir hilafet merkezi olusturmalar1 incelenmis, bu halifelerin
koronolojileri de verilmistir (s. 87).

Endiiliis Emevi hilafetinin kurulusu anlatilirken, Endiiliis tarihi ve
cografi yapis1 ozet olarak verildigi gibi bu hanedanin kronolojisi ve
Endiiliis Emevi hilafetinin yikilig1 da anlatilmaktadir (s. 96 vd.).

Yazarlarin bu béliimde Siinni ve $ii hilafetini incelemis olmalarina
ragmen Kuzey Afrikada kurulan ve yaklagik olarak iki asir varlifimi
devam gttiren Harici (Riistemiler) hilafetinden bahsetmemis olmalar:
diistindiiriictidiir.

Osmanh ve Hilafet baglii altinda Yavuz Sultan Selim’in Misir
Seferini anlattiktan sonra Yavuz'un bu seferinden sonra halifeyi hal edip
yerine gegmedigini bilakis halifenin bu gorevinde uzun siire kaldigini,
Yavuz déneminde Istanbul’da yasayan bu halifenin Kanuni Sultan
Siileyman déneminde Istanbul’dan halife olarak Misir’a geri gittigini ve
orada yagadigim belirtmektedirler (s. 105-106). Yavuz’un zaman zaman
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kullandigi halife Gnvanin Yavuz'un hilafetine delil olamayacagini
belirten yazarlar, onun Misir seferinden 6nce de Halife tinvanini
kullandigini iddia etmektedirler (s. 108). Eserin mukkadimesinde biati
hilafetin olmazsa olmaz sarti olarak takdim, eden yazarlar bu bdliimde
mukaddimeye atifta bulunarak Yavuz’a biat yapilmadid: i¢in halife
olmadifinm soylemektedirler. Zaten Yavuz, Hadimu’l-Haremeyn tinvam
diginda imam veya Zilullahi fi'l-ard gibi Abbasilerce kullanilan hi¢ bir
tinvam1 kullanmamigtir. Bu da hilafetin Osmanli’ya ge¢mediginin
kamtidir (s. 109). Osmanli padigahlar1 Halife tinvanin ilk olarak 1874’de
imzalanan Kiigiik Kaynarca anlagmasinda kullandiklarini belirten Hasan
kardesler (s. 110), “Hilafet” kavraminin tiim miisliimanlarim imami
anlaminda Sultan Abdiilhamit tarafindan kullamldigin1 vurgulamakta ve
hi¢ olmayan bu kurumun 1924 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan
kaldirildigimi soylemektedirler (s. 111).

Hilafetin Osmanli’ya geg¢medigini ileri siiren yazarlar, bu
goriiglerinin dogal bir sonucu olarak Osmanli’ya fazla yer vermemekte,
yiiz sayfalik hilafet boliimii i¢inde altiyiiz yil tarih sahnesinde kalmig
Osmanli’ya sadece dort sayfa ayirmaktadirlar. Dolayisiyla Osmanh
sultanlarmin kronolojileri de verilmemektedirler.

Birinci boliimde ayrica Vezirlik kurumu ele alinmaktadir. Buna gore
Vezirlik kurumu Sasani mengeli bir kurum olmakla beraber Asr-i
Saadet'te bilinmesine ragmen o donemde bdyle bir kurumdan bahsetmek
miimkiin degildir. Boyle bir kurum olmasa dahi eger vezirlikten,
damigilan, fikirlerine bas vurulan bir sahis anlagiliyorsa Resulullah
doneminde Ebubekir bu gérevi tistlenmekte oldugunu soyleyen yazarlar
vezirligin bir kurum olarak Abbasiler doneminde ortaya ciktig
goriisiindedirler (s. 114). Bu kurumun tarihini inceleyen yazarlar,
Selguklular (s. 129-131), Misir'da Fatumiler (s. 132-135), ve Memliikler
(s.135- 136), ile Endiilis Emeviler'i (s. 136-138) donemlerinde bu
kurumun yapisini ortaya koymaya ¢aligmaktadirlar.

Eserlerinde Katiplik kurumuna da yer veren yazarlar, bu kurumun
Hulefa-i Rasidin (s. 136-140), Emeviler ve Abbasi'ler (s. 140-142),
Tolunogullar (s. 142-143), Faumiler (s.143-145) ve Memliikler (s. 145-
146) donemindeki durumunu ozet bir sekilde okuyucuya takdim
etmektedirler. Buna gore Katiplik miiessesesi vahiy katiplerini istihdam
eden Rasilullah tarafindan kurulan bir miiessesedir (s. 140). Hz. Omer
doneminde vergi gelirlerinin kaydedilmesi ve devlet gelirlerinden
vatandagin istifade etmesi amaciyla olugturulan divanlarda
gorevlendirilmek iizere gok sayida katip kullanildigr gibi bunlarin
tamamina yakimni devletten maas almakta oldugunu sdyleyen Hasan
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kardesler, kurumun daha sonraki dénemlerde daha da gelisme kaydettigi
kanaatindedirler. (s. 140).

Haciplik kurumunu inceleyen yazarlar, konuya hécibin tanimim
yaparak baslamaktadirlar. Buna gore Hacip: isteyen herkesin halifenin
huzuruna girmesini engelleyen gorevli demektir (s. 146). Bu misyonu
yiiklenen bir gorevli Asr-1 Saadet'te yoktu. Ancak bu gorevli Emevf
halifesi Abdilmelik doneminde var gibi gériinse de (s. 146), aslinda bir
kurum olarak haciplik Abbasi donemine ait (s. 147) oldugunu séyleyen
yazarlar daha sonra bu kurumun Misir ve Endiiliis’teki durumunu
incelemektedirler (s. 148-149). Ancak héciplik kurumu bir biitiin olarak
g6z oniine alindiginda, yazarlarin iddia ettiklerinin aksine, Emevilerin
erken dénemine ait bir kurum oldugu anlasilmaktadir.

Eserin ikinci boliimiinde ise idari kurumlar incelenmistir. Bu
bolimiin ilk konusu eyaletlerin yonetimine ayrilmistir. Islam Oncesi
Araplarda Yénetim Sistemi basghigi altinda Islam ©ncesi Araplardaki
kabile sistemini inceleyen yazarlara gore; kabile sefleri, atadan evlada
tevariis yoluyla degil de demokratik usullerle belirlenmekteydi (s. 152).
Daha sonra Resulullah ve Hulefa-i Ragidin doneminde eyalet sistemini
inceleyen yazarlara gore, bu sistemin asil kurucusu Hz. Omer’dir (s. 154).

Bu baliimiin bir baska konusu olan Divan Teskilati'nda yazarlar,
Divanu’l-Harac (maliye), Divanu’r-Resiil (Resmi yazigmalar),
Divanu’t-Tiraz (s.172), Divanu’l-Hatem’i (s. 171)tahlil etmektedirler.
Yazarlara gore divan teskilati, Hz. Omer doneminde (s. 170) Saséniler
ornek alinarak kurulmustur. Divanu’l-harac kayitlar uzun siire Yunanca
ve Farsca olarak tutulmustur. (s. 174). Ancak Abdiilmelik b. Mervén ve
oglu Velid tarafindan divanlar Arapc¢a’ya cevrilmistir (s. 174).

Eserlerinde bir Islami kurum olarak orduyu (s. 174) inceleyen
yazarlar, askeri harcamalarin kaynaklarini tesbit etmeye ¢aligmaktadirlar.
Buna bagh olarak yazarlar Islim’in ilk dénemlerinde diizenli ordunun
bulunmadigini, devletin tim vatandaslarinin asker statiisiinde
bulunduklarini, Emeviler déneminde diizenli ordunun tesekkiil ettigini
belirtmektedirler (s. 179-180). Bununla beraber diizenli ordunun
temellerinin de, askeri kentler inga eden Hz. Omer tarafindan atildiginin
altini cizmektedirler (s. 179).

Daha sonra kurulusundan Hristiyan donanmasina ustiinliik sagladig
siire¢ boyunca Islam denizciligini inceleyen yazarlar, (s. 200-208) Islam
denizciligi sayesinde Avrupa dillerine gecen Arapga kavramlar iizerinde
de durmaktadirlar. Yazarlarin ifade ettigine gore Bati dillerindeki “cable”
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kelimesi Arapca “habl” kelimesinden, “Arsenal” kelimesi veya “darsona’
kelimesi Arapcadaki “daru’l-Senad” dan, “Admiral” kelimesi “Emiru’l-
Bahr” kelimesinden alinmustir (s. 204). Buna ilaveten yazarlar eserlerinde
Misir’da Tulunogullari, Fatimiler, Eyyubiler ve Memliikler déneminde
gemi yapimcilifini da (s. 204-208) ozet olarak okuyucuya
sunmaktadirlar.

Eserin ikinci béliimiiniin son konusu ise berid’e ayrilmaktadir (s.
210-219). Yazarlar berid sozciigiinii tanimladiktan sonra (s. 210), berid’in
Emevilerin ilk halifesi Muaviye tarafindan kuruldugunu, ancak bu
kurumun Abdulmelik b. Mervidn déneminde gelistirildigini
anlatmaktadirlar (s. 211). Yazarlar Abbasiler déneminde berid teskilatini
izah ettikten sonra, Misir’a hakim olan devletler déneminde berid
teskilatinin gecirdigi degisimleri anlatarak bu boliimii noktalamaktadirlar.

Eserin iigiincii bolimii ise mali konulara ayirnilmistir (222-272).
Beytu’l-Mal’in kaynaklar1 ve harcandig: yerler, Harac ve gesitleri, harac
ve vergi divanlari, ikta sistemi, cizye, zekat, fey, ganimet gibi konular ele
alinmig, Emeviler ile Abbasiler donemindeki vergi gelirlerinin harcandigi
yerler de izah edilmistir. Hasan kardeglerin tespitine gore vergi gelirleri,
kamu giderlerine, imar faaliyetlerine, sair ve ilim adamlarina (tesvik
pirimleri olarak), imar faaliyetlerine, askeri harcamalara sarfedilmistir
(247-250). Bu boliimde son olarak Tolunogullari, Ihsidiler, Fatimiler,
Eyyubiler ve Memliikler donemindeki mali sistem incelendigi gibi
Islim’mn ilk donemlerinde Misir’in Islim devletine 6dedigi vergi
miktarlarina da yer verilmistir.

Dordiincii boliimde ise adli sistem ele alinmigtir. Cahiliye,
doneminde bir adli kurumun bulunmadigini séyleyen Hasan kardesler, bu
donemde Araplar arasinda bas gosteren anlagsmazliklarin hakemler
yoluyla ¢oziilmeye calisildigini, adli kurumun (273-274) Rasilullah
doneminde temellerinin atildifim1 ve Hulefa-i Rasidin ddneminde-
ozellikle de Hz. Omer déneminde- eyaletlerin bagkentlerine valilerden
ayr: bir de kadilarin atanmasiyla da sistemlestigini belirtmektedirler (s.
277). Daha sonra Emeviler donemindeki adli sistemi ele alan yazarlar, bu
donemin bir 6nceki donemin devami oldugunu vurgulamaktadirlar.
Abbasiler donemindeki adli sistem ise mezheplerin dogdugu Abbasilerin
ilk dénemi ile mezheplerin kurumsallagtif1 ve farkli hukuk ekollerinin
olustugu son donem olmak iizere, ikiye ayrilarak ele alinmaktadir.
Abbasfler dénemindeki Kadiu’l-Kudathk miiessesesinin kurulmasi (s.
276) ve Divanu’l-Mezélimlerin (s. 294-300) olusturulmasinin bu kuruma
yeni bir ¢ehre kazandirdig1 vurgulamaktadirlar.
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Bir nevi Misir kurumlari tarihi ozelligi gosteren eserde
Tolunogullar, Ihsidiler, Fatimiler, Eyyubiler ve Memliikler donemindeki
adli kurumlar ele alinmaktadir.

Eserin kanaatimize gore en orjinal boliimlerinden biri olan son
boliim ise kolelige ayrilmistir. Yazarlar bu boliimde bir toplumsal kurum
olarak takdim ettikleri koleligin ilk ¢agdan —Yunanlilar, Romalilar ve
Yahudiler (s. 302) ddnemlerinden— itibaren tarihi seyrini
incelemektedirler. Bu béliimde ayrica Islam’dan Once Araplar’da
Kolelik bagligi altinda ozellikle Hicaz yarimadasinda koleler ve
konumlar1 incelenmektedir. (302-303). Islim doneminde ise kolenin
durumunun tamamen degistigini, bir maldan ¢ok bir insan olarak
algilanmaya baglandiim belirten yazarlar, Isldm’m ilk dénemlerinden
itibaren koleligin kaldirilmasi yoniinde bir tavir sergilendigini
soylemektedirler (307).

Sonug olarak yazarlarin eserlerine ¢ok iddiali (Islam Kurumlar
Tarihi) gibi bir isim vermelerine ragmen, eser daha ¢ok, bir giris olmak
tizere Asr1 Saadet, Emeviler ve Abbasiler ile Ihsidiler, Tolunogullar,
Fatimiler, Eyyiibiler, Memliikler gibi Misir’a hakim olan idareler
doneminde bunlarin Misir’daki uygulamalarim konu edinmektedir. Islam
Kurumlari Tarihi denmis olmasina ragmen 600 yil tarih sahnesinde
kalmig olan Osmanli kurumlarinin hi¢ birinin konu edinilmemis, hatta
deginilmemis olmasi1 dikkat cekicidir. Bu acidan kitabin adina
bakildiginda bu ismin hi¢ de dogru konulmadi$i sonucuna varilmaktadir.
Kitabin adi "Misir’a hakim olan Islim Devletleri déneminde Misir
kurumlar1" geklinde olmasi kitabin icerifine daha uygun diisecegi
kanaatindeyiz.
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