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Ozet

Anadolu’nun fethi sirasinda sehit diisgmiis seyhlerden biri olan Seyyid Hiiseyin Gazi'nin tiir-
besi etrafinda erken donemden itibaren bir tekke olusturulmustur. Bugiin Ankara- Mamak’ta
bulunan Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi dini bir cazibe merkezidir. Caligmada, XVIL. yiizyilda
yogun olarak faaliyet gosteren tekkenin iglevleri, gelirleri, yoneticileri ve pargasi oldugu het-
erodoks egilimlerinden bahsedilecektir. XVII. yiizyilda Seyyid Hiseyin Gazi Tekkesinin
yonetimi Kalenderi kokenli seyh tarafindan saglanmaktadir. Bu yiizyilda tekke seyhi
gesitli olaylara karigtig1 gerekgesiyle Osmanlh merkezi y6netimi tarafindan yonetimden
uzaklagtirilmugtir. Kalenderi kokenli seyhin yerine yeni atama yapilmasi, s6z konusu kisinin
tekke seyhligi gorevini geri alabilmek i¢in uzun yazismalar yapmasina yol agmugtir. Mali
agidan Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi gerek askeri sinif, gerekse ulema siifi mensuplar
tarafindan desteklenmistir. Ote yandan tekkenin ekip bigtigi arazileri, besledigi hayvanlar,
tiriinlerini depoladig1 anbarlarinin olmasi, ¢ok sayida misafiri agirlayabilecek derecede biyiik
bir mutfaga sahip oldugunu gostermektedir. Calismada Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin mal
terekesinden ve tekkeye yapilmis vakfiyeden hareketle kurumun iktisadi ve idari faaliyetleri
ayrintih olarak ele alinacaktir. Makalede agirlikli olarak Ankara Ser’iyye Sicilleri ve Evkaf
Defterleri kullanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Ankara, Seyyid Hiiseyin Gazi, tekke, vakif, idari, mali

THE DERVISH LODGE OF SEYYID HUSEYIN GAZI IN THE
XVIITH CENTURY FROM ADMINISTRATIVE AND FINANCIAL

PERSPECTIVES
Abstract

Around the turbeh of Seyyid Hiiseyin Gazi who was one of the sheikhs martryrized during
the Anatolia’s conquest a dervish lodge was established since early times. Today the turbeh of
Seyyid Hiiseyin Gazi in Mamak-Ankara is a religious attraction center. In this work; the func-
tions, incomes, administrators and position, in which was a part of heterodox inclinations,
of the dervish lodge, that was quitely active in the XVIIth century, are mentioned. Until the
XVIIth century, turbeh of Seyyid Hiiseyin Gazi was administrated by a Kalenderi-origined
sheikh. That century, the sheikh was removed by the Ottoman central administration for
various events he involved in. He made great efforts for taking back his ex-post since an ap-
poinment was accomplished in place of him. In the financial perspective, the turbeh of Seyyid
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Hiiseyin Gazi was supported by the askeri and also ulema sects. The turbeh had lands cul-
tivated, animals and warehouses in which crops were stored and it demonstrates that the
turbe had also a big kitchen to be able to service lots of visitors. Also here, in the light of the
wagfiyye for the dervish lodge and the tereke record of Seyyid Hiiseyin Gazi economical and
administrative activities of the institution are discussed. Ankara $er‘iyye Records and Evkaf
books are mainly used in this article.

Key Words: Ottoman, Ankara, Seyyid Hiiseyin Gazi, Dervish Lodge, waqf, admistrative,
financial

Giris
a- Kavramlar ve konunun ¢ercevesi

Konusu itibariyle bu ¢aligma, Ankara'da Seyyid Hiiseyin Gazi tiirbesi etrafin-
da olusturulmus tekkenin XVII. yiizyildaki sosyal tarihini ele almaktadir. Konunun
daha iyi anlagilmas i¢in 6ncelikle sosyal hayatin 6nemli unsurlarindan olan zaviye'
ve tekkelerden bahsetmek gerekmektedir. Zaviye ve tekkeler konusunda Ankara
Ser‘iyye Sicillerinde belirleyici bir tutum s6z konusu degildir. Bu yiizden tutulan
sicil kayitlarinda Hiiseyin Gazi Zaviyesinin ismi kimi zaman bu gekilde, kimi zaman
da Hiiseyin Gazi Tekkesi olarak ifade edilmistir*. Elbette ki zaviye veya tekke terim-
leri s6z konusu olunca bu yapiy: elinde bulunduran kalenderiler® hakkinda da 6n
bilgi vermek gerekmektedir. Yine ayni sekilde vakuf toprak hukukunda belirleyici
olan temlik* uygulamasinin s6z konusu vakfa nasil bir katki sagladigi hususu 6n bilgi
olarak verilmelidir.

Osmanl padisahlarinin tekke ve zaviyelerin gelir-gider dengelerini saglaya-
bilmeleri i¢in onlara toprak tahsislerinde bulunmasi, bu kurumlarin iglerini kolay-
lagtirmugtir. Tekke ve zaviyelerin tahsisatlarla desteklenmesi, Osmanl Devleti iceri-
sindeki sosyal yapinin gelismesine imkéan saglamistir. Ayni sekilde Balkanlarda gaza
faaliyetleri sonrasinda kurulan tekkelerin de Osmanli Devleti topraklarini senlendir-
me gorevini yerine getirmelerinden dolay el tistiinde tutulduklar bilinmektedir. Bu
yuzden tekke ve zaviyelerin gerek devletin sagladig: arazi tahsisleri yoluyla, gerekse
diger hayirseverlerin yaptiklar1 bagslarla zengin vakiflar haline geldikleri Osmanli
arsiv belgelerinden anlagilmaktadur®.

Calismada ele alinacak olan Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin, XVII. yiizyil-
da vakfa donustirilerek kurumsallagtigi gorilmektedir. Ashna bakilirsa vakfin ne
zaman kuruldugu belgelerden tam olarak tespit edilememektedir. XVII. yiizyil bel-
gelerinde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi Vakfi seklindeki ifadelerden hareketle vakfin
—-muhtemelen- bir 6nceki yiizyilda kurulmug olmalidir.

Ankara'da Hiiseyin Gazi Tepesinde kurulmus olan tekkede hayat her dénem-
de sorunsuz ge¢menmistir. Baz1 donemlerde maddi zorluklar, baz1 dénemlerde ise
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tekkeyi yoneten seyhler arasindaki idari siirtiigmeler yasanmistir. Ote yandan tarihi
stirecte tekke geyhleri arasinda yaganan siirtiigmelerin yani sira, burada kalan dervig-
lerin karigtig1 bazi siyasi olaylar, Osmanl devlet adamlarinin Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nde kalan derviglere bakisin1 degistirmistir.

Osmanl Devleti'nin Kalenderilere bakisinin degismeye baslamasi, kokenleri
cok eskiye dayanan bir kirilmanin tiriintidiir ve bu kirilma esasinda ayni inang bi-
¢imini stirdiiren diger tekkeler i¢in de degisimin habercisidir. Nitekim merkezi ik-
tidarla yaganan sorunlar nedeniyle Kalenderilerin elinde bulunan tekkeler, bir siire
sonra Bektasi semsiyesi altinda yok olup gitmislerdir. Calisma agisindan Kalenderi
derviglerinin Bektasilerle kaynagmas: kadar, onlarin tekkelerinin nasil dénistiril-
dugii sorularini da sormak gerekir. Dolayisiyla Kalenderi dervislerin, Bektasi tarikati
icerisine karigmasi onlarin tekkelerini nasil etkilemistir? Tekke yonetimini elinde
bulunduran geyhler, tekke i¢in tartigmali bir siireci mi baglatmiglardir? Sorularini

sormak gerekmektedir.

Calismada, yasanan bu kirlmaya bagl olarak Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nde ortaya ¢ikan gelismeler ele alinacaktir. Bu kirllma ya da merkezi idare
agisindan ifade edersek politika degisikligi, s6z konusu tekkenin idari yapisina na-
sil yansimigtir? Benzer sekilde idari acidan tekkenin yonetimi 6nceleri Kalenderi
derviglerinin kontroliinde bulunurken, sonradan Bektasiligin igerisinde eriyen bu
gruplar, buradaki tasarrufun el degistirmesinden rahatsiz olmusglar midir? Ele alinan
yuzyilda vakfin iktisadi yapisinda bozulma s6z konusu olmus mudur? Sorular: galig-
manin eksenini belirleyecektir.

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinin idari ve mali yapisini tespit edebilmek
i¢in agirlikli olarak Ankara Ser‘iyye Sicillerinden istifade etmek gerekmistir. Arsiv-
lerde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi hakkinda bilgi bulunmakla birlikte bu bilginin
daha ¢ok son yiizyillara ait oldugu gértlmektedir. Béyle bir durumda ¢alismanin
temel kaynagi ser‘iyye sicilleri olmak zorundadir. Ser‘iyye sicillerinde yapilan aras-
tirmalar neticesinde s6z konusu Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi ile ilgili belgelerin
XVIL yiizyilda az olmasina kargin, belirli bir problem etrafinda sekillendigi ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, dogrudan dogruya Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi
tizerine yogunlastig1 icin mekén eksenli bir yaklasim denemesi ortaya koymaktadur.

b-Tekkenin Tarihi ve Vakif Tegkilit1

Evliya Celebi'ye gdre Seyyid Hiiseyin Gazi, Imam Hiiseyin evlidindan ve
sadat-1 kirimdan olup Anadolu’nun fethi sirasinda gehit diigmiistiir. Seyyid Hiiseyin
Gazi dest-i kiiffarda din-i miibin ugruna carpisarak Islam devletine hizmet etmistir.
Rivayete gore Abbasi Halifesi Hirtin Resid devrinde Bizans ordulari ile ¢arpisarak
cihat etmistir®. Akrabalik iligkisi kesin olmamakla birlikte, Anadolu cografyasinda
6nemli bir sahsiyet olan Seyyid Battal Gazi, Seyyid Hiiseyin Gazi'nin ogludur’. Sey-
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yid Battal Gazi'nin Bizans Devleti'ne karg1 yapilan savaslarda ¢arpisan ve Anadolu’da
tin kazanmug bir emir oldugu, yine babasi Seyyid Hiiseyin Gazi ile ayn1 donemde
bolgede bulundugu tahmin edilmektedir. Yine rivayete gore Seyyid Hiiseyin Gazi ve
oglu Seyyid Battal Gazi, o dénemde Bizans Imparatorlugu ile yapilan savaglara bir-
likte katilmuglardir. Dogrulugu tam olarak teyit edilemese de Abbasi- Bizans savas-
lar1 g6z 6niine getirildiginde Seyyid Hiiseyin Gazi'nin, IX. ytizyil baglarinda Ankara
civarinda yapilan savaglarda sehit diigmiis olmalidir.

Seyyid Hiiseyin Gazi'nin oglu oldugu ifade edilen Seyyid Battal Gazi, Bizans
Imparatorlugu’na karst miicadelelerini babasinin sehit olmasindan sonra da siirdiir-
miistiir. Miisliimanlarin, Bizans Imparatorlugu ile siirdiirdiikleri miicadeleler sirasin-
da Seyyid Battal Gazi'nin Eskisehir yakinlarindaki Akroinon mevkisinde sehit diisti-
gii rivayet edilmektedir®.

Seyyid Battal Gazi'nin Anadoluda gehit olmasi, onun sahsina yeni anlam-
lar yiklenmesine neden olmugstur. Miislimanlar arasinda gazi- veli hiviyetiyle
yiceltilen Seyyid Battal Gazi aym1 zamanda bir destan kahramani haline getirilmis-
tir’. Sonugta Seyyid Battal Gazi'nin gerek Islam ve gerekse Huristiyan kaynaklarina
yansimis efsanevi sohretine bakilirsa, kendisi gibi babasi Seyyid Hiiseyin Gazinin
de IX. yiizyil baglarinda yasamus ve Islam fetihleri gercevesinde Anadolu’ya gelmis
bir kisi olmasi oldukea kuvvetlidir. Ctinki IX. yiizyil baglarinda Abbasi ordularinin
Bizans Imparatorlugu’na kars1 Kayseri, Afyon, Eskisehir, El- Cezire ve Suriye bolge-
lerinde saldirilarini arttirmig oldugu dusinilduginde, kutbill- drifin Seyyid Hiiseyin
Gazi'® ve oglu Seyyid Battal Gazi'nin'! Islam fetihleri cercevesinde bélgeye geldikleri
tahmin edilmektedir.

Rivayete gore Anadolu tarihinde Seyyid Hiiseyin Gazi'nin sehit diistiigii yer
olarak iin kazanan tepe, Ankara gehrinin hemen yakininda bulunmaktadir. Seyyid
Hiiseyin Gazi Tepesinin halk arasindaki sayginligi, buradaki tiirbeyi bir ziyaretgih
mahalline déniistirmiistiir. Seyyid Hiiseyin Gazi ve oglu Seyyid Battal Gazi tiirbe-
lerinin halk tarafindan ragbet gérmesi nedeniyle zamanla burada yeni yapilarin ya-
pilmasina imkén saglamugtir. Nitekim Ankara'da Seyyid Hiiseyin Gazi Tepesinde
tirbe yaninda bir tekke kuruldugu gibi Eskisehir'deki Seyyid Battal Gazi'nin tiirbe-
si yaninda daha biiyik bir tekke inga edilmigtir. Kutsal kisilerin tiirbelerinin birer
vakif miiessesesi ile taclandirilmasi, hem buradaki faaliyetlerin organizasyonu ag1-
sindan, hem de tekkelerdeki kiiltiirel mirasin yagatilmasi agisindan buralara zengin
bagislarin yapilmasini saglamugtir. Her iki tekkeye gelip giden Heterodoks gruplara
gore, Seyyid Battal Gazi'de kahramanlik ve evliyalik hiiviyeti babasi Seyyid Hiiseyin
Gazi'den daha fazladir. Bu yiizden olmalidir ki tekkeye gelip giden kisiler Seyyid
Battal Gazi'yi daha fazla 6n plana cikararak onu, pir olarak nitelendirmislerdir (Say,
2003a: 57-130). Sonug olarak bir kez daha belirtmek gerekirse; burada karsimiza ¢1-
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kan tarihi sahsiyetlerin kimlikleri hakkindaki bilgilerimiz kesin degildir. Aym sekilde
Seyyid Hiiseyin Gazi'nin babasi oldugu ileri siirtilen Seyyid Battal Gazi hakkindaki
bilgilerimizi de bu kategoride degerlendirmemiz gerekmektedir.

Ankarada bulunan Seyyid Hiiseyin Gazinin ve Eskisehir- Seyitgazide
bulunan Seyyid Battal Gazi'nin tiirbeleri etrafina erken donemden itibaren tekkele-
rin yani sira derviglerin ikamet edebilmesi i¢in odalar da yapilmugtir'®. Yapilan tek-
kelerde uzun asirlar boyunca Kalenderi ve Bektasi dervislerinin kaldig: belgelerden
anlagilmaktadir. Bu ytizden Seyyid Hiiseyin Gazi ve oglu Seyyid Battal Gazi'nin isim-
leriyle bilinen zaviyeler, Osmanli doneminde Kalenderi dervigleri tarafindan benim-
senmistir.

Osmanli iilkesinde Rum Abdallari ve Ahiler yeni fethedilen bélgelerde kendi-
lerine saglanan arazi tahsisatlar1 vasitasiyla biyiik toprak parcalarini yénetmeye bas-
lamiglardir. Osmanli padigahlar1 tekke ve zaviyelerinde ibadet eden seyh ve dervis-
lere sagladig: imkanlarla onlar1 desteklemislerdir. Padisahlarin uyguladigi bu siyaset
Anadolu'daki ve yeni fethedilen Balkan topraklarindaki halklari, Osmanli Devletine
isindirmada ve iskdn meselesinin ¢6ziimlenmesinde bir uygulama bigimi haline gel-
mistir (Barkan, 1942a: 281; Ocak, 1999e: 128).

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi ile ilgili Osmanli devrine ait en erken tarihli
kayit, XVI. yiizyihn ilk yarisinda tutulmugtur. H.937/1530 yilina ait olan ilk tahrir
defterinde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi Vakfi'nin gelirleri 11639 akgedir. Vakfin s6z
konusu bu gelirlerinin Murtazaidbad Kazas’'nda bulunan Cemsid ve Bitik Karyele-
rinden elde edildigi ifade edilmektedir’. Ote yandan 558 numarali ve H.979/1571
tarihli Ankara Evkaf Defteri'nde ise Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi Vakfi'nin iktisadi
vaziyeti 1530 yilinda yapilan tahrirle hemen hemen aynidir. S6z konusu defterden,
zaviyeye gelir getiren Cemsid ve Bitik kdylerinden 11629 akgelik gelirin varhig: yine
teyit edilmektedir (TKGM-KKA-TD-558, v. 110a-110b). O yillarda Mihalogullar:
ailesi Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesine ilgi gostererek buraya bagislar yapmustur.
Sonug olarak XVII. yiizyila girerken Seyyid Hiiseyin Gazi Vakfi bir taraftan kendisine
daha 6nceden tahsis edilen arazilerde tarimsal faaliyetlerinin siirdiiriirken, diger
taraftan Mihaloglu Al tarafindan vakfa bagislanan gelirlerle tekkedeki dervislerin
ihtiyaglarini kargilamigtir. O donemde Mihélogullar: ailesi sadece Seyyid Hiiseyin
Gazi Tekkesine degil, ayn1 zamanda diger kurumlara da maddi destekler saglamistur.
S6z konusu aileden Mihéloglu Ahmed ve kardesi Mehmed'in 1511 yilinda Seyyid
Battal Gazi Kiilliyesi'ni tamir ettirmiglerdir (Faroghi, 1981a: 100; Denknalbant,
2009: 52).

XVIL yiizyihn ortalarinda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'ni Evliya Celebi'*
ziyaret etmigtir. Seyyaha gore Seyyid Hiseyin Gazi Tekkesi; ... bir ulu asitine-i
Bektdsiyandur. Yiizden miitecdviz pd-biirehne ve ser-biirehne arif-i billah ve fakr u fahr
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ile tefdhur eder fukard-1 billdh dervisdn-1 4gahlar1 var's...” denilerek tasvir edilmistir.
Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde tiirbenin gayet iyi durumda oldugu yine ifade edil-
mektedir. Seyyaha gore tiirbenin yaninda bir tekke oldugu ve burada senede bir defa
biiyiik bir yemek verildigi belirtilmektedir. Yine vakfin tertip ettigi bu yemege, 40-50
bin kisinin katildig: ifade edilmektedir. Seyyid Hiiseyin Gazi Tiirbesi 6teden beri
kutsal olduguna inanilan bir mekén oldugu i¢in Evliy4 Celebi bile seyahati sirasinda
tirbeye on kurug sadaka birakip, ti¢ kurban kestirmis ve boylece tekke seyhi Memi
Can Dede’nin ve fukaranin hayir duasini almustir (Evliya Celebi Seyh. 11, 1999:223).

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinin ne zaman kuruldugu ve vakfiyesinin olup
olmadigi Osmanli merkezi idaresi tarafindan da tam olarak bilinmemektedir’s.
Nitekim XIX. yiizyillda Ankara $er‘iyye Sicilleri'nde sik sik Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'ne ait vakfiyenin olmadig1 ve bu yiizden kime mesrat oldugunun bilineme-
digi acikca ifade edilmektedir (ASS. 259/945:18-19 ve 1133). Her ne kadar XIX.
yuzyil belgelerinde vakfin kime mesrat oldugu tespit edilememis olsa da bu konu
ile ilgili baz1 ipuglar1 vardr. Sicil kayitlarinda Seyyid Hiiseyin Gazi'nin kime mesgrit
oldugu yani tekkeyi yoneten kisilerin hangi nesilden gelmesi gerektigi agikca ifade
edilmigtir. Buna gére 7 Muharrem 1023/17 Subat 1614 tarihinde Seyyid Hiseyin
Gazi Tekkesi'nin “... evlddiyet iizere Seyyid Gazi asitanesi derviglerine megriit... ” oldu-
gundan bahisle yine bu tekkeden birinin seyhlige atanmas gerektigi ifade edilmistir
(ASS.14/700:922). Benzer sekilde ayni defterin 748 numarali belgesinde “... Seyyid
Hiiseyin Gazi Zaviyesi'ne 1s1klu mutasarrif iken ihrac olunub...” seklinde devam eden
ve yine ayni defterin 971 Numarali belgesinde 1srarla “... mukaddemad 1s1klu muta-
sarrif iken...” seklinde belirtilen hususlar, bu tekkedeki Kalenderi seyhlerinin yone-
timden el gektirildiklerini ortaya koymaktadir (ASS 14/700: 748 ve 971). (EK-1I)

Kurulusundan itibaren Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi'nin butiin iglevlerini
tespit etmek zor olsa da, Ankara Ser’iyye Sicillerinden Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesinin kurulus amacimi yani hangi amaca hizmet ettigini 6grenmek
mimkiindiir. Belgelere gore zaviyenin gelirleri dyende vii revende i¢in yani gelip gi-
den kigilerin barinmasi ve itdm-1 tadm/doyurulmasi iglemlerine tahsis edilmigtir"’
(ASS.14/700:748-922; A$S.25/711:1121). Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin gelip
giden kisilerle ilgilenme yiikiimligiiniin disinda, ayni zamanda tekkede daimi olarak
kalan derviglere de bakmasi gerekiyordu'®. 10 $aban 1121/15 Ekim 1709 tarihli sicil
kaydinda: “...Seyyid Mehmed'in bir tarikle tekkede mevcud olan S0 miktar: fukaray:
tekkeden ihrag ettigi...” ifade ediliyor ki belgeden anlagildig1 kadariyla, burada hem
dervisler kalmakta ve hem de gelip giden misafirlere bakilmaktadir (ASS 86/772:
455). Tekkede kalan dervis sayist sicil kayitlarinda SO kisi olarak belirtilirken, Evliya
Celebi Seyahatnimesi'nde 100 kisiden fazla denilmistir (1999:222).
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Ote yandan XVIL. yiizyilin baglarina ait vakif terekesine bakildiginda, tekkede
mevcut olan mutfak egyasinin tek seferde ancak, 50 kisinin yemek yiyebilecegi kadar
oldugu goriiliir. O halde tekkede kalan dervis sayis1 SO kisi civarindadir. Tekkede
kalan derviglerin her tiirlii ihtiyaglar1 vakif tarafindan kargilanmugtir. Nitekim ekmek
ihtiyaglarinin kargilanmast igin vakaf arazilerinde hasat edilen bugdayin kullanildig,
pisirilecek yemekler icin et ihtiyacinin da yine zaviye ahirlarinda bulunan
hayvanlardan kargilandigi anlagilmaktadir. (EK-II) Nihayetinde Seyyid Hiiseyin
Gazi Tekkesi Vakfi'nin gelirleri hem 4yende vii revendeye it’dm-1 tadmu i¢in, hem de
tekkede kalan derviglerin masraflarina harcanmak zorundadir (ASS. 16/702: 1080;
ASS.25/711: 893; ASS. 86/772: 442).

XVI. yiizyilda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde ka¢ odanin oldugu veya
etrafinda bagka yapilarin olup olmadigini tespit etmek mimkiin degildir. Buna
karsin XVII. yuzyilda tekkenin etrafinda nasil bir yapilasmanin oldugunu bilebili-
yoruz. Ornegin, 20 Rebi‘il-evvel 1110/26 Eyliil 1698 tarihinde Es-seyyid Meh-
med Efendinin yaptirdig1 kesfe gore; Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi kenarinda yaz
meydani, odalar, tuvalet, kiler, mutfak, menzil, tahil anbarlary, kiigiik ve biyiik bag
hayvan damlar1 (A$S.78/764:103) bunlarin hemen yaninda mescid ve tiirbe'® bina-
lar1 bulunmaktadir (ASS. 14/700:758). Belgelerde ge¢mese de Evliya Celebi'nin be-
lirttigine gore tekke kenarinda kig meydani da vardir (1999:222). Gériildigii iizere
tekkenin mevcut yapilar1 XVII. yiizyilda gelistirilerek igerisinde gesitli binalarin yer
aldig1 bir kiilliye goriintiisii kazanmugtir.

Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi hakkindaki bilgilerimiz Muhyiddin Halife bin
Mustafa'nin Rebi‘@’l-ahir 1022/Mayis- Haziran 1613 tarihinde yeniden miitevelli
olarak atanmasiyla hizla artmaktadir. Bu tarihte yapilan gorev degisimi sirasinda
tekkedeki mevcut mallarin sayimi yapilarak kadi huzurunda sicile kaydedilmistir.
(EK-III) Buna gére Ankara yakinlarinda hakim bir tepede® bulunan Seyyid Hiiseyin
Gazi Zaviyesi'nde mescitte, tiirbede ve mutfakta bulunan egyanin yan sira, kiler ve
anbarlarda bulunan gidanin ve ahirdaki mevcut hayvanlarin dokiimi de sicilde belir-
tilmigtir. Rebi‘t’l-ahir 1022 /Mayis- Haziran 1613 tarihli zaviye terekesinde bulunan
en dikkat cekici malzeme; mutfaktaki tencere, tepsi ve tabak sayisidir. Vakfin tere-
kesinde 20’ye yakin kazan, 40’tan fazla tepsi ve 50'den fazla tabagin bulunmasi, tek-
kede ayni anda ¢ok sayida misafirin ve dervisin yemek yiyebildigini gostermektedir.
Daha 6nce belirtildii tizere zaviyede -en az- 50 dervigin kaldig1 diisiiniilirse mevcut
mutfak egyasinin dervis sayist ile orantili oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan vakfin
ahirlarinda bulunan hayvanlarin sayisi da bir hayli fazladir. Belgeye gore ahurlarda
141 adet koyun ve keci, 74 adet oglak ve kuzu, 3 adet katur, 8 adet inek, S adet tazi ve
buzagy, 3 adet tosun, 4 adet dkiiz, 6 adet dana (bir yaginda), 17 adet tavuk ve 20 adet
ar1 kovani bulunuyordu®' (A$S.14/700:758). Vakiftaki mevcut hayvan sayisina ba-
kildiginda, tekke kiiciik bir ¢iftlik goriintiisiindedir. Bu haliyle kendi mahsuliinii top-
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layabilen, hayvanlarin bakimini yapip yetistirebilen Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi,
kiigiik bir tarim igletmesi gibidir. Ote yandan yine ayni sicilde belirtildigine gore;
zaviye mutfaginin ihtiyaci olan bugday ve hayvanlarin beslenmesinde kullanilan arpa
ise farkli anbarlarda depolanmaktadir (ASS. 15/701:1689).

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekke'sindeki gorevli personelin sayisini yine sicillerden
tespit etmek miimkiindiir. Belgelere gore Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde miitevelli,
seyh, tirbedar, dudguhin ve nizirin isimleri belirtildigine gore, tekkedeki st yo-
netim bu kigiler tarafindan saglanmaktadir. Tekkedeki vakif personelinin ne kadar
maas aldig1 yine belgelerde ifade belirtilmektedir. 2 Safer 1022/24 Mart 1613 tarihli
belgede ise miitevelli, seyh ve n4zirin zaviyenin mahsulat gelirlerinin yarisini maag
olarak almalar istenmistir. Vakafta gérevli dudguhdn Mehmed Halife ve tiirbedar
Arslan’a ise ticer miid bugday verildikten sonra, geri kalan vakif mahsuliiniin tiirbeye
gelen misafirlere harcanmas talep edilmistir (ASS. 14/700: 748).

Sonug olarak, Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesinin yukarida verilen hususiyet-
lerine bakildiginda vakfin erken devirde kurulan irsadi yani gayrisahih vakiflardan
biri oldugu anlagilmaktadir. Bu tiir vakiflarin temel felsefelerinden birisi, dyende vii
revendeye it dm-1 tadm icin sofra kurmalaridir. Yapisal 6zellikleri itibariyle irsadi yani
gayr-i sahih vakiflarin devletin sagladig: tegviklerle kuruldugu meselenin bagka bir
boyutunu olusturmaktadir (Barkan, 1963c: 281). Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi
Vakfr'na saglanan tegvikle ve yapilan yardimlarla s6z konusu hizmetlerini yerine
getirdigi anlagilmaktadir. Evliya Celebi'nin de belirttigi gibi*>, Osmanl devrinde be-
lirli bir tarikata bagl olarak kurulan zaviyelerin, s6z konusu tarikata mensup kisiler
tarafindan yapilan bagislarla zenginlestikleri ve iktisadi agidan daha kapsaml faali-
yetler stirdiirdiikleri hususu genel olarak dogru bir tespittir.

c- Isik Taifesinin Gorevden Uzaklastirildigi Donem

Fuat Kopruli'nin ifadesiyle abdal teriminin Kalenderilikle es anlamh
oldugunu kabul edersek; s6z konusu Rum Abdallar1 savag1 ozellikleri sayesinde
Osmanl ordusuna biyik katkilar saglamiglardir. XIV. yiizyilin baglarinda
Kalenderiler, bir yandan $eyh Edebali aracihigryla Osmanl Devleti’nin kurulusunda
gorev alirken, 6te yandan hinkar Haci Bektas Veli kanaliyla da Bektasiligin
olusumunda ana rollerden birini iislenmiglerdir (Yildirim, 2010: 161 ; Altinsapan-
Say- Gelengi, 2012: 18). Aslina bakilirsa; Osmanli padisahlar1 da Rum Abdallari-
nin hizmetleri karsiliginda fethettikleri topraklarin bir kismini maiyetlerindeki
dervigleriyle yerlesmeleri i¢in onlara tahsis etmiglerdir. Béylece devletin kuruldugu
erken dénemden itibaren karsilikli iyi iligkiler tesis edilmistir. XV. yiizyilda gerek
Anadoluda, gerekse Balkanlarda hemen her yerde tarikat mensuplarinin tekkeleri
yayilmus vaziyettedir (Faroghi, 2003c: 290-299). Kargilikli olarak gosterilen iyi ni-
yetli cabalar sayesinde, Osmanli padigahlari ile Kalenderi derviglerinin iligkileri, XV.

22 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




IDARI VE MALI ACILARDAN XVIL YUZYILDA SEYYID HUSEYIN GAZI TEKKESI

yizyilin ortalarina kadar iyi durumdadir. Osmanl Devleti'nin Kalenderi zaviyeleri
ile ilgili politikas: II. Bayezid ve Kanuni Sultan Silleyman devirlerinde degismeye
baglamugtir. Bu manada XVI. yiizyilda Osmanl padigahlarinin yeni Kalenderi zavi-
yelerinin a¢ilmasina izin vermedigi gibi mevcut zaviyelerin kapatilmasina veya 1slah
edilmelerine yonelik politikay: baglatmiglardur.

Osmanli merkezi idaresinin, Kalenderilere bakis agisinin degismeye baglama-
s1, cesitli etkenlere baglanabilir. XV. yiizyilda ortaya ¢ikan Seyh Bedreddin Isyans,
daha énce Anadolu'da olan Babai Isyani’'ndan sonra Kalenderilerin diizenleyip yonet-
tikleri ikinci bityiik ayaklanmadir. Yine Sultan II. Bayezid devrinde gergeklestirilen
Sahkulu (1511) ve Bozoklu Celal (1519) ayaklanmalarinin yani sira Kalenderilerin,
Sultana karst Arnavutluk’ta suikast girisiminde bulunmalari, bardag: tagiran son
damla olmustur. Kalenderiler sadece Sultan II. Bayezid devrinde degil, ayn1 zaman-
da Kanuni Sultan Siileyman devrinde vuku‘ bulan Kalender Sah hareketinin (1527)
de destekgileriydiler. Bu donemde Kalenderiler isyan ¢ikarmalari ile degil, ayni za-
manda sirdiirdiikleri yasantilar ve dini goriisleriyle de devlet adamlarini rahatsiz
etmiglerdir. Kalenderilerin uygunsuz davranuglari, tendsiih ve huliil®® inancim savun-
malari, ibadet yapmadiklari i¢in haklarinda sorugturmalarin baglatilmasina neden ol-
mugtur. Bu olaylardan sonra, Kalenderiler hakkinda sorusturmalar baglatilarak suglu
bulunanlarin bir kismi idam edilmis, diger kismi da Anadolu’ya siirgiin edilmigtir.
XVL. yiizyilin baglarinda yaganan bu gelismeler nedeniyle Kalenderilerin, Osmanli
Devleti ile olan iliskisi tamamen bozulmustur**. Yine bu yiizyillda Anadolu’da, Safevi
propagandasinin baglamasi ve $ah Ismail'in propagandalarinin dogrudan dogruya
Kalenderi dervigleri arasinda taraftar bulmas: sorunlar1 daha da buytitmiistiir. Ya-
sanan gelismeler neticesinde Osmanlh Devletinin temel ideolojisi olan ehl-i siinnet
mezhebine uymayan aykiri yasam bigimleri ile hem Kalenderi zaviyeleri, hem de bu
zaviyelerde kalan dervigler sorugturma, denetleme ve baski politikasina maruz kal-
miglardir®® (Ocak, 1992c: 127; Yazici, 1997: 474; Say, 2006b: 110; Azamat, 2001:
255).

XVI. yuzyilin sonlarindan baglayan Ankara Ser‘iyye Sicilleri, Seyyid Hiiseyin
Gazi Tekkesinin mal varhigini, sagladigr dini hizmetleri ve Kalenderi derviglerinin
buradaki etkinliklerini bize sunmaktadir. Sicillere goére Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nin 3 Muharrem 1022/23 Subat 1613 tarihinde vakfin miitevellisi Muhyid-
din Halife bin Mustafa, seyhi ise Seyyid Pir Veli'dir*. Bu tarihten kisa bir siire son-
ra yani 2 Safer 1022/24 Mart 1613’te Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi seyhi Seyyid
Pir Veli gérevden alinmugtir. Seyh Seyyid Pir Veli, asitineye mektup yazarak 6teden
beri Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesine “... mukaddema 1siklu®” mutasarrif iken ihrag
olunub...” seyhlige siilehddan Aksarayi Seyh Hamza'nin getirildigini ifade etmigtir
(ASS. 14/700:748). Vakaf yonetimi ile ilgili buna benzer érnekleri ¢ogaltmak miim-
kiindiir. Yine 7 Muharrem 1023/17 $ubat 1614 tarihli belgede ise, Seyyid Hiiseyin
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”

Gazi Tekkesi'nin “... eviddiyet iizere Seyyid Gazi 4sitinesi derviglerine megriit...” ol-
dugundan bahsedilmektedir® (ASS. 14/700: 922). Son olarak baska bir belgede
ise; “... Seyyid Hiiseyin Gazi mukaddemad 11klu mutasarrif iken ihrdc olunub...” za-
viye yonetiminin degistirildigi ifade edilmektedir (A$S.14/700: 971). Gériilityor
ki; Osmanh merkezi idaresi, XVII. yiizy1l baglarinda Kalenderi tekkelerinin Bektasi
tekkeleri igerisinde eriyip gitmesine goz yumarken, ayni tarikata mensup seyhlerin
tekkedeki eski yonetimlerini siirdiirmelerine onay vermemektedir (EK- I)

Ankara Ser’iyye Sicilleri, Osmanli merkezi yonetimi tarafindan zaviyedeki
seyh degisikliginin hangi gerekgelerle nasil yapildigini tam olarak vermemektedir.
Ancak sadece 971 numarali belgede; 151k olmagla ref” olunan Pir Veli dendigine gore
bu kisiden mesihat ve tevliyetlik gorevlerinin neden alindigini ortaya koymaktadr.
Kalenderilerin bu tarihlerde Bektasilerin igerisinde karisip gitmelerine ragmen, ye-
niden vakiflarinin yonetimine ge¢mek ve zaviyelerini eski haline getirmek seklinde
ifade edebilecegimiz gikislar1 olmustur.

Sicillerde gegen 151k veya 1s1klu terimleri Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesindeki
Kalenderiler i¢in kullanilmaktadir. Osmanh déneminde Kalenderiler gerek yasanti-
lar1 ve gerekse dini goriisleri ile diger halkin yasantisina hi¢ uymayan tavir ve hare-
ketler sergilemektedirler. Kalenderiler mahrem yerleri harig ¢iplak gezen, sirtlarinda
yaz- kig hayvan postu tagtyan, ellerinde asa, bellerinde nacakla dolagan kimselerdir.
Ayrica bu ziimrenin esrar kullanarak Allaha yaklagtiklarini ifade etmeleri ve koy kéy
dolagarak dilenmeleri, halkin kendilerine iyi gdzle bakmasini engellemistir (Babin-
ger- Kopriilii, 1996: 50; Yazici, 1997: 472; Ocak, 1992c: 112- 113).

Ankara Ser‘iyye Sicilleri'ndeki dava érnekleri, Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi
Vakfrnda gorev yapan seyhlerin 6teden beri 151k taifesinden yani Kalenderilerden
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dénemde tekke seyhi olan Seyyid Pir Veli, hi¢-
bir sugu olmadig: halde gorevden alindigini ifade etmektedir. Oysa Osmanli Dev-
leti, Kalenderi kokeninden gelen seyhlerin zamanla giristikleri siyasi olaylar yiiziin-
den, bu kisilerin tekkelerinde seyhlik yapmalarina izin vermemistir. XVI. yiizyilda
uygulanmaya baglanan politika ¢ercevesinde 11k taifesinin Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'ni eski haline getirme cabalarina gegit verilmemistir. Bu yiizden Seyyid
Hiiseyin Gazi Zaviyesinde Seyyid Pir Veli'nin gorevden alinmasindan sonra, seyhlik
gorevine Aksarayi $eyh Hamza getirilmesine ragmen onun da bu gérevde uzun siire
kalamadig: ve kendi rizasi ile ayrilarak yerine Mahmud Halife’nin tayin edildigi bel-
gelerden anlagilmaktadir® (ASS. 14/700:748).

Hiiseyin Gazi Tekkesi Seyhi Seyyid Pir Veli yeniden zaviye seyhligini alabil-
mek icin bagkent Istanbul’a gitmistir. Sabik Seyyid Pir Veli, Istanbul'da; “... tekkede
40 yildan fazla seyhlik yaptigin, bu siire sonunda nefy/siirgiin edildigini...” ifade etmis-
tir. Seyyid Pir Veli yaptig1 bagvuruda, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde kendi yerine
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getirilen Seyh Mehmed'in, miiderrislige getirilen Ahmed’in, tevliyet ve tirbedarhga
getirilen Arslan’in, duagtluga getirilen diger Mehmed'in vakifin vakfiyyede belirt-
tigi sartlara aykiri olarak goreve geldiklerini ifade etmistir. Seyyid Pir Velinin eski
kayitlara miiracaat edilmesini talep etmesi tizerine, zaviye yonetiminin Seyyid Gazi
Zaviyesinden gelen dervislerin kontroliinde olmasi gerektigi anlagilmigtir. Bunun
tizerine Seyyid Pir Veli'nin hakli oldugu anlagilmis ve yeniden goreve getirilmistir.
Dolayisiyla Seyyid Pir Veli, ikinci defa kendisine verilen beratla evail-i Receb 1023/
Agustos- Eyliil 1614 tekkeye seyh tayin edilmistir (ASS. 14/700:1039).

Seyyid Pir Veli'nin ikinci defa goreve geldigi sirada hakkinda bagka sikayetler
de yapilmistir. Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinin seyhi olan Seyyid Pir Veli hakkin-
da yapilan sikédyetlerden biri, onun durumunu agik olarak 6zetlemektedir. Evahir-i
Rebi‘i’l- ahir 1023 /Haziran 1614 tarihli belgede Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nden;
“...151k olmagla ref’ olunan Seyyid Pir Veli birkag defa alub yine mezbiir Muhyiddin’e...”
berat verilerek onun seyh yapildig1 goriilmektedir. Belgenin devaminda ise Seyyid
Hiiseyin Gazi Zaviyesinde seyhlik ve miitevellilik gorevlerinin Seyyid Pir Veli'den
alinarak yeniden Muhyiddin Halife bin Mustafa’ya verildigi belirtiliyordu®. Kayit-
tan anlagildig1 kadariyla zaviyede uzun siire seyhlik yapan Seyyid Pir Veli, Kalenderi
tarikatina mensup oldugu i¢in farkh zamanlarda tekke seyhligini ele ge¢irmis fakat
sakincali bulundugu icin 6nce padisah tarafindan gorevden el gektirilmis sonra da
stirgiine gonderilmistir. Ay ytizyilda tipki Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesinde oldu-
gu gibi, Seyyid Battal Gazi Zaviyesi'ndeki seyhlere de -benzer sebeplerden dolay:-
gorevden el ektirilmigtir (Ocak, 1992c: 123; Say, 2006b: 109).

Kalender megreb Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi seyhi Seyyid Pir Veli, ikinci
defa gorevden uzaklastirilinca bos durmanus, bu sefer vakif mallarina el uzatmaya
baslamistir (ASS. 14/700: 792). Osmanli merkezi yonetimi, XVIL yiizyilda ehl-i
sinnet ve’'l ceméat mezhebi ile 6rtiigen, yasantilari ile kendisine sorun olugturmayan
Kalenderi derviglerinin Bektasi tarikati icerisindeki varligina géz yumarken, buna
karsin bu yagam bic¢imini benimsemeyen, sorun olusturmaya devam eden tekke
seyhlerini ise siirgiine gdndermis veya hapse attirmugtir (Ocak, 1998: 199; Beldice-
anu, 1975: 34-48). Dolayisiyla Osmanli padigahlari zaviye seyhlerinin tutuklatmak
suretiyle onlarin ve miiritlerinin korkarak yola gelebileceklerini diigiinmiis olmalidur.

Osmanh merkezi yonetimi Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi'nin seyhligini Sey-
yid Pir Veli'den aldiktan sonra, bu makamin kimler tarafindan doldurulacagi hususu
ayr1 bir sorun tegkil etmigtir. Kalenderi dervigleri, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde
seyhlik gorevinin Seyyid Pir Velinin ¢ocuklar: tarafindan siirdiirilmesi gerektigini
ifade ederlerken, disaridan bir yolunu bulup berat alanlar da ortaya ¢ikmaya bagla-
mugtir. Nitekim Seyyid Pir Veli'nin vefat1 sonrasinda yerine oglu Seyyid Mustafanin
gecmesi gerekirken, bagka bir Mustafa y6netimi ele gegirmeye ¢alismustir. Seyyid
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Mustafa'nin; “... evlddiyet iizere kendiiye tevcih olunmak...” babindaki istegi padisah
tarafindan kabul edilmis ve seyhlik ona verilmistir (ASS. 16/702: 1080).

XVIL. yiizyil ayn1 zamanda, askeri siniftan kisilere vakif yonetimlerinin ultife
bedeli olarak verilmeye baglandig1 dénemdir. 25 Muharrem 1032/29 Kasim 1622
tarihinde ebnd-i Sipahiden Mehmed, Ankara civarinda bulunan “...Yakub Abdal,
Baba Yakub, Ahi Comak ve Hiiseyin Gazi Zaviyelerinin tevliyetlerini” uhdesine al-
mustir (A$S.20/706:973). Tevliyetleri Sipahi Mehmed'in kontroliine gegen Anka-
ra kirsalindaki zaviyelerin ortak taraflar1 vardir. Buna gore adi gecen bu zaviyeler,
o doénemde Bektasi derviglerinin girip ¢ikti1 yerlerdir. Dolayisiyla benzer diinya
goriigiine sahip zaviyelerin kontrolii bundan sonra Sipahi Mehmed’e birakilmugtur.
Sipahi Mehmed'in miitevelli oldugu 26 Rebi‘i’l-ahir 1039/13 Aralik 1629 tarihin-
de tekke seyhi olan Seyyid Muslu vefat etmis ve yerine Seyyid Mustafa getirilmigtir
(ASS.24/710: 1020- ASS.25/711: 943).

Daha o6nce belirtildigi tizere Mihéloglu Ali Bey, Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi Vakfr'na arazi tahsisinde bulundugu i¢in s6z konusu bagislar1 belirli sartlar
karsiiginda yapilmistir. Mihaloglu Ali Bey, XVI. yiizyilda Seyyid Hiseyin Gazi
Zaviyesine bagisladig1 arazilerin gelirlerini “... kim seyh olursa ahz ve kabz ve zaviye-i
mezbiirede sakin olan dervisdn fukarasinin ve dyende vii revendenin tadm ve sdir hiz-
metlerine harc ve sarf eyleye deyii...” tahsis etmistir. Ancak evail-i Safer 1041/Agus-
tos 1631 tarihine gelindiginde tekkede y6netim tasarrufu konusunda eski Kalenderi
dervigleri ile Mihéloglu Alinin ¢ocuklar1 arasinda tartisma ¢ikmustir. Sonugta bir
tarafta -her ne kadar Bektasi tarikati igine karigmus olsalar da- tekkenin asil sahipleri
olan Kalenderiler, digeri tarafta ise buraya saglam bagislar yapan Mihaloglu Ali'nin
cocuklar1 vardir. Ortaya ¢ikan anlagmazlik sirasinda Osmanli merkezi idaresi Seyyid
Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin vakfiyesinde belirtilen Seyyid Gazi soyundan gelen seyhlere
megriittur soziinden hareketle yonetim gorevini Riza Dede’ye birakmustir.

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde Riza Dedenin seyh oldugu dénemde
miitevellilik gorevini ise Seyyid Muslu ve Seyyid Mahmud siirdiirmiislerdir.
Miitevellilik gorevini siirdiiren Seyyid Muslu ve Seyyid Mahmud vakfin kurallarina
aykur1 tasarruflarda bulunmuglardir. Adi gecen yoneticiler “... hildf-1 sart-1 vakif...”
olarak yonetimi ele gecirmek bir yana; “... dervisdn fukarasina ve dyende vii reven-
deye itdm-1 tadm-1 igin...” harcanmasi gereken zaviye gelirlerini amacinin disginda
kullanmiglardir (ASS. 25/711:893-1118 ve 1121). Ote yandan bu dénemde Sey-
yid Hiiseyin Gazi Zaviyesinin seyhlik tartigmalar1 artarak devam etmektedir. Evail-i
Rebi‘w’l-dhir 1046/Eylil 1636 tarihinde $eyh Riza Dede’nin yerine, bu sefer Seyh
Dervig getirilmistir (ASS. 28/714:778). Goriildiigii iizere Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nde bir yonetim sorunu vardir ve bu sorun artarak devam etmektedir.
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Zaviye seyhligi tizerine yapilan sikayetler XVIL yiizyihn ortalarina dogru
daha da artmigtir. Seyhlik meselesinde durum 6yle agirlagmustir ki, evasit-1 Muhar-
rem 1079/Haziran 1668 tarihinde merhtm Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde 40
seneden beri siillehddan Dervis Piri Dede bulunurken, disaridan gelen “... Ziilfikdr
hildf-1 sart-1 vakif berat ettiriib...” vakif yonetiminde s6z sahibi olmaya ¢aligmugtir
(ASS.52/738:500-501). Yapilan sikayetler neticesinde Ziilfikir'in durumu incelen-
mig ve yanlighk diizeltilmisgtir.

XVIL yuzyilin ikinci yarisinda Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi'nde dini oldugu
kadar yonetim kavgalarini tetikleyen yeni iktisadi gelismeler de yasanmistir. Tekke-
nin iktisadi vaziyetini daha da genisleten gelisme, 17 Receb 1080/11 Aralik 1669
tarihinde gergeklesmistir. Bu tarihte Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde ayni1 zamanda
seyh olan Piri Dede bin Veyis, biitiin miilkiinii yonettigi tekkeye vakfetmistir. (EK-
IV) Piri Dede bin Veyis olusturdugu vakfiyede, vakif mallarinin adin1 belirtmis ve va-
kif yonetiminin bundan sonra nasil saglanacagini ortaya koymustur. Seyyid Hiiseyin
Gazi Zaviyesi'ne, Piri Dede bin Veyis'in yaptig1 tahsisler vakfin bir anlamda daha iyi
manada hizmet vermesini saglamistur.

Piri Dede bin Veyis sadece ev ve agil vakfetmemis ayni zamanda vakafta kul-
lanilmasi igin bakir evani nithasiyye/bakir mutfak esyasi da bagislamistir. Piri Dede
ayrica, zaviyenin bitigigine o d6nem igin ihtiyag duyulan tig oda yaptirmustir. Yapilan
bu odalar Piri Dede, zaviyeye gelen dervisler ve misafirlerin barmmasi igin tahsis
etmistir. Piri Dede bin Veyis'in, Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesine bagisladigi mulk-
ler arasinda Ankara'da Urgiip Mahallesi'nde bulunan kendi oturdugu evi de vardur.
Seyhin bu menzilinde bir bab fevkéni oda, ahar ve sofa siyegih, iki tabhane, bir ki-
ler, bir taht4ni oda vardir. Piri Dede bu menzil diginda gelirleri kendisine ait olan
tigyiiz adet agnam ve Cukurcak Kazas'na bagli Damlacik denilen mevkideki ganem
agilinin gelirlerini de Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesi'ne bagiglamistir® (EK- V).

Tevliyetini kendi tizerine alan Piri Dede bin Veyis, miilklerinden elde edilen
gelirleri vakfin ihtiyaglarina harcanmasini talep etmistir. Ayni gekilde vakfettigi evani
nithésiyye ve yaptirdig1 odalari da burada kalan dyende vii revendeye tahsis edilmistir.
Vakfiyeye gore Piri Dede bin Veyis, vakfettigi menzilini 6liinceye kadar kullanacakt1.
Onun 6limiinden sonra ise kiz ve erkek ¢ocuklari esit olarak burada tasarrufta bu-
lunacaklardi. Piri Dede bin Veyis’in ¢ocuklarmnin nesli tikkendiginde ise vakif miilk-
lerine “... Seyh Ibrahim Tennuri ve Seyyid Gazi ve Seyyid Hiiseyin Gazi ile hem-tarik
olmagla iglerinden sart-1 vakif tizere tekye-i mezbiireye her kim seyh olursa...” onun
tasarrufunda olmasini vakfetmistir (A$S.53/739: 336). Piri Dede bin Veyis'in Se-
yid Hiiseyin Gazi Zaviyesine bagisladig: miilkii ve gelirini devrettigi hayvan agili ve
tigyiiz adet agnam geliri, vakfin iktisadi giictinii daha da genisletmistir.
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Dini agidan ise Piri Dede bin Veyis’in vakfettigi miilklerin gelirlerini kimin
kullanmas: gerektigi konusunda yaptig: tasarruf bize bazi ipuglar1 vermektedir. Piri
Dede’nin neslinin titkenmesinden sonra $eyh Ibrahim Tennuri ve Seyyid Gazi ve
Seyyid Hiseyin Gazi ile hem tarik/aym tarikattan olan seyhlere tahsisat yapildig-
na gore bu durum vékifin halet-i rithiyesini de vermektedir. Piri Dede’nin vakfettigi
miilkleri karsiliginda vakif yonetiminden esas beklentisi tekkedeki dini yasantiy: ko-
rumalaridir. Sonug olarak Piri Dede, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde seyhligin es-
kiden Kalenderi olarak ifade edilen ama XVILI. yiizyil sonlarinda tamamen Bektasilik
ierisinde yok olmaya baglayan kisilerin uhdesinde kalmasini saglamaya ¢aligmustur.
Boylece Piri Dede bin Veyis vakfettigi mallarla bir anlamda, inandig1 hususiyetleri,
kabul ettigi diinya gorisiini tekkede siirdiirmek niyetindedir.

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde, Piri Dede bin Veyis’in seyhligi 11 yil siir-
mistiir. Nihayet 2 Muharrem 1091/3 Subat 1680 tarihinde geyhin vefat ettigi goriil-
mektedir. Zaviye seyhinin oliimiiyle tekke yonetimi bos kalmustir. Vakfiyeye gore,
Piri Dede bin Veyis’in vefatindan sonra, 19 Zilhicce 1090/21 Ocak 1680 tarihin-
de Piri Dede bin Veyis'in yerine karindasoglu Dede Bali bin Yusuf tayin edilmistir®>
(ASS. 60/746: 851). Tekkenisin Dede Bali bin Yusuf’un, Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesindeki gorevi, karistig1 yolsuzluk yiiziinden sonlandirilmigtir. Belgeye gore
tekke;”... teftis olundukta mezbiir Dede Bali ciimlesini beli§ ve kendi masrafina sarf ey-
ledigin ikrdr ediip hiisn-ii rizasiyla mezbiir ref” ...” olunarak gorevden el ¢ektirilmistir.
XVIL yiizyihn sonlarinda tekkenigin olan Dede Bali bin Yusuf’un Seyyid Hiiseyin
Gazi Tekkesi'nde yonetici oldugu dénemde buradaki yapilar hakkinda daha ayrin-
tili bilgi sahibi olabiliyoruz. Sikédyete konu olan tekkenisin Dede Bali bin Yusuf, “...
tekke-i merkiimenin Yaz meydan ittisdlinde olan kebir sahanlik ve kebir ahiri ve iki bekdr
odast ve onlerinde olan iki oda ve Sudavi demekle mezbiir menzil ve buzagi odalari ve bir
bab kildr ve iki kenif ve bekdr odalari ve on miid bugday alan iki goz anbar1...” kendine
istimlak eylemek suretiyle vakfin zarar etmesine g6z yummustur. Yaganan koti yo-
netim hadisesi neticesinde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin yonetimine 6 Ramazan
1109/18 Mart 1698 tarihinde Es-seyyid Mehmed Efendi seyh olarak atanmistir
(ASS 78/764: 465).

Dede Bali bin Yusuf un gérevden alinmasindan sonra yerine atanan Es-seyyid
Mehmed Efendi’nin ilk icraati bakimsiz kalan vakif yapilarini tamir ettirmek olmus-
tur. 20 Rebi‘i’l-evvel 1110/26 Eylil 1698 tarihinde Es-seyyid Mehmed Efendi’nin
yaptirdig1 kesif sonrasinda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi kenarinda bulunan odalar,
tuvaletler, kiler, mutfak, anbar ve hayvan damlarinin 500 kuruga ancak tamir edile-
bilecegini kayda gecirtmistir (A$S.78/764: 103). Bu donemde yapilan tamirat saye-
sinde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin fiziki sartlar1 dervislerin ve gelen misafirlerin
ihtiyaglarini daha rahat karsilayabilecek sekilde yeniden diizenlenmistir. S6z konusu
yapilarin varhig1 bir arada disiinildiginde Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinin, diger
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Osmanl kiilliyeleri gibi toplumun tiim sosyal ihtiyaglarini gérmek tizere zaman ige-
risinde daha da gelistirildigini ortaya koymaktadr.

Sonug

XVIL yuzyilda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi’nin vaziyetini vakif kurumsal
kimligi altinda degerlendirmek miimkiin oldugu kadar, buradaki tekkeyi dini, idart
ve mimari boyutlari ile de ele almak miimkiindiir. Dini agidan bakildiginda; rivayete
gore Abbasi devrinin miicahidi Seyyid Battal Gazi'nin babasi olan Seyyid Hiiseyin
Gazi'nin adina olusturulmus bir zaviye bugiinkii tarifle Ankara ilinin Mamak ilgesi
sinirlari igerisinde bulunmaktadir. Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi, tipki Seyitgazi'deki
Seyyid Gazi Tekkesinde oldugu gibi ayn1 megsrepten dervigler tarafindan kullanil-
mugtir. Belgelerde ifade edildigine gore, Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesindeki mesihat
makaminin o donemde Eskisehir’de bulunan Seyyid Gazi Zaviyesi'nden gelen seyh-
ler tarafindan dolduruldugunu ortaya koymaktadir. Bu yiizden, Kalenderi tarikati
mensuplarinin kullandigr Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesinde yasanan dini olaylari,
Seyyid Gazi Zaviyesi ile birlikte diisiinmek gerekmektedir.

Inceledigimiz XVIL. yiizyiln ilk yarisinda tekkede 151k tdifesi yani Kalenderi
seyhleri, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinin yonetimini ellerinde bulundurmak i¢in
wsrarla taleplerini dile getirmektedirler. Her ne kadar bu yiizyilda biiyiik oranda
Bektagsilik tarikati igerisinde kendilerini gizlemis olsalar da Kalenderiler merkezi
yonetimin siki takibi altindadirlar. Osmanli merkezi idaresinin yaptigi kontrollerde
veya kendisine ulagan ¢esitli sikdyetlerde, tekke seyhlerinden Kalenderi 6zellik ser-
gileyenlerin tespit edilerek onlarin 151k olmagla ref” edilerek gorevden el gektirildikleri
anlagilmaktadir. Goriilityor ki devlet, hem Kalenderi kokenli geyhlerin tekkelerde
seyhlik yapmasina izin vermiyor, hem de gérevde olanlar arasinda bu tiirden kisiler
varsa, soz konusu bu kisileri de seyhlikten uzaklastirryordu. Yaganan bu olaylarin ar-
dinda, Kalenderilerin ehl-i siinnete uymayan dini yasantilarinin yani sira, onlarin II.
Bayezid ve Kanuni Sultan Siilleyman devirlerinde giristikleri isyan hareketleri vardur.

Vakif teskilat1 agisindan bakildiginda, XVIL yiizyilda Seyyid Hiiseyin Gazi
Zaviyesinin mali durumu tahrir ve evkaf defterlerinden anlagildigi kadariyla oldukga
iyi durumdadur. Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin iktisadi vaziyeti yapilan bagislarla
zamanla daha da giiglendirilmistir. Once Mihaloglu Ali tarafindan vakfedilen gelirler
ve daha sonra tekkenin seyhligini yapan Piri Dede bin Veyis’in mallarini vakfetme-
siyle, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin kurumsal kimligi daha da gelistirilmistir. Ote
yandan vakfin erken donemden beri elinde bulunan ¢ok sayidaki koyun, kegi, og-
lak, kuzu, katr, inek, tazi, buzagy, tosun, okiiz, dana, tavuk ve ar1 kovanlari ile kiigiik
bir tarim igletmesi goriintiisii ¢izdigini belirtmek gerekir. Bunun diginda redy4dan
topladig: gelirler ve kendi arazilerinden elde ettigi bugday ve arpa sayesinde, Sey-
yid Hiiseyin Gazi Tekkesi mali agidan sistemli bir organizasyona doniismiistiir. Elde
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edilen bu gelirler 4yende vii revendenin ve tekkede ikdmet eden 50 civarinda dervisin
ihtiyaglari i¢in harcanmugtur.

Idari agidan bakildiginda XVIL yiizyilin ilk yarisinda Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nin yonetiminde eskiden oldugu gibi Kalenderi seyhleri tstiinlitk kurmaya
caligmaktadir. Seyhlik makaminin yani sira vakafta yonetici olarak miitevelli, nazir,
tirbedér ve du’agti/dua okuyucu kadrolar1 da vardir. Isik taifesinden olan Seyyid
Pir Veli'nin, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesindeki seyhlik gorevinden alinmasindan
sonra vakfin yonetiminde sikintilar ortaya ¢tkmistir. Oteden beri Seyyid Hiiseyin
Gazi Tekkesinin yonetimini, Seyyid Gazi Tekkesinden gelen dervisler ellerinde
bulundururlar sartina ragmen, XVIL. yiizyilin ikinci yarisinda farkh yollarla seyhlik
ve mitevellilik makamlarini ele gegiren kisilerin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
XVIL yiizyilda Osmanli merkezi idaresinin Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi iizerinde
kullandig: tasarruf, zaviye yonetiminden el ¢ektirme seklindedir. Zaviyede yasanan
el cektirmeleri bu yiizyilda ortaya ¢ikan sosyal sorunlarla birlikte diisiinmek gerek-
mektedir. Seyyid Hiiseyin Gazi seyhi Seyyid Pir Veli tekkede 40 yildan fazla gérev
yapmis olmasina karsin -onun Kalenderi seyhi oldugu anlagilmas tizerine- gérevden
alinmigtir. Seyyid Pir Veli vakif yonetiminde arka arkaya gorev almay1 bagarabilmis-
tir. Sonug itibariyle XVIL yiizyilda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesinde yasanan so-
runlar, A. Y. Ocak’in Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler isimli
eserinde bahsettigi dini olaylarla tam olarak értiigmektedir.

Mimari agidan XVIL. yiizyilda Seyyid Huseyin Gazi Tekkesi'nin yapisal
ozelliklerini sicillerden daha iyi takip edebiliyoruz. Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi,
o donem igin kiilliye olarak ifade edebilecegimiz bir mahiyet arz etmektedir. Vakaf
yapilar1 arasinda tiirbe, mescit, yaz meydans, kig meydani, bekéar odalar, kiler, men-
zil, mutfak, tuvalet, anbarlar ve ahirlar bulunmaktadir. Gerek Seyyid Hiiseyin Gazi
Tekkesi'nin sehirden uzak ve yiiksek hakim bir tepe tizerindeki konumu ve gerekse
buranin mimari yapisi itibariyle gelen misafirlerin konaklamasina uygun bir ortam
sundugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug itibariyle XVII. yuzyilda Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'ne sonradan
yapilan vakfiye zeyilleri, kurumda gorev alacak seyhlerin kimligi hakkinda fikir vere-
bilecek mahiyettedir. Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde yasanan seyhlik sorunlarina
ragmen, vakfin iktisadi ve mimari agilardan siirekli olarak gelistigi gorilmektedir.
Tekkede her yil yapilan dini torenlere ve yemek ziyafetine binlerce kisi katilmakta-
dir. Mekanin Seyyid Hiiseyin Gazi etrafinda olusturdugu kutsiyet nedeniyle tiirbe-
ye yapilan bagislar ve burada kesilen kurbanlarin sayisini arttirmis olmalidir. Seyyid
Hiiseyin Gazi'ye adanan kurbanlar ve tekke adina beslenen hayvanlar tekkeye gelip
giden kisilerin ve burada ikdmet eden dervislerin doyurulmasini kolaylagtirmstur.
Neticede F. R. Hasluck, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'ni XVIL. yiizyilda binlerce ki-
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sinin ziyaret ettigi kutsal bir mekén olarak tasvir eder ki, bu durum her acidan mu-
sahhastir.

Sonnotlar

' Osmanli toplumunda zaviye, her hangi bir tarikata mensup derviglerin, bir seyhin idaresinde
topluca yasadiklar1 ve gelip gegen yolculara bedava yiyecek, icecek ve yatacak yer saglayan, yerlesme
merkezlerinde veya yol tzerlerinde olusturulmug bina yahut bina topluluklarina denmektedir.
Devletin bu tiir kurumlara sagladig vergi muafiyetleri dini sebeplerle degil, dyende ve revendeye
sunduklar1 hizmet yiiziindendir. Ornegin Malkogogullari, Mihalogullar1 gibi fetih doneminin iinlii
ailelerinin, zaviyeleri destekledikleri bilinmektedir. Bakz. S. Faroghi- A. Y. Ocak, “Zaviye’, MEBIA.
VIII, 5. 468- 472.

* Hiiseyin Gazi Tirbesinin yaninda bulunan zaviyenin ismi, belgeden belgeye farklilik gostermektedir.
Bu yiizden galigmada zaviye isminin yam sira tekke terimi de sik sik tercih edilmistir. Daha dogrusu
sicillerdeki kayitlarda yapinin ismi tekke olarak belirtilmigse tekke, zaviye seklinde bir kullanim varsa
yine zaviye teriminin kullamlmasi tercih edilmistir.

* Osmanli kaynaklarinda abdal veya baba lakaplariyla zikredilen kisiler genellikle Kalenderi tarikatina
mensup kisilerdir. 1240 yilinda meydan ¢ikan Bébai isyaninda bu kisiler Yasevilik, Haydarilik,
Vefailik gibi gruplarla birlikte genis bir dini akim ortaya ¢ikarmiglardir. Yine aym tarikata mensup
kigiler Osmanli Devletinin kurulusu sirasinda Abdalan-1 Rum olarak ifade edilen gruplar
olusturmuglardir. Din tarihi aragtirmacilarina gére tarikat mensuplar1 kendi iglerinde popiiler ve
yiiksek ziimre Kalenderiligi olmak tizere iki grupta ifade edilebilmektedir. Tarikat mensuplarinin
hayatlar1 seyahatle ge¢mektedir. Giyim ve kusamlar: itibariyle tuhaf kiyafetli olduklar1 goze
carpmaktadur. Ozellikle esrar cekip afyon kullanan, sehir sehir, kasaba kasaba, kdy koy dilenerek
dolasan, mezarliklarda yatip kalkan kisileri popiiler Kalenderiler olarak nitelendirmek gerekmektedir.
Bakz. A. Y. Ocak, “Kalenderiler ve Bektasilik”, TUEFD. Dogumunun Yiiziincii Yilinda Atatiirk’e
Armagan, s. 298; Ayrica bakz. E. Altinsapan-Y. Say- A. Gerengi, “Seyitgazi Ilgesinde Bulunan Uryan
Baba Zaviyesi ve Tiirbesi’, Tirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirmalar: Dergisi 61,2012, s. 18.

Erken dénemlerden itibaren Osmanh padisahlar Bizans Imparatorlugu’na kars: yiiriittiigii gaza
politikasi cercevesinde geyhler etrafinda toplanmug olan birkag yiizkisiden olusan savagci derviglerden
istifade etmistir. Seyh derviglerinin savaglarda gosterdikleri yararlilik ve Osmanh hakimiyetinin halk
nazarinda megrulagtirilmasinda da énemli rol oynamugtir. Iste bu faydali hizmetleri karsiliginda
Rum Abdallarina ve Ahi seyhlerine yeni fethedilen yerlerde toprak bagislanarak onlarin buralarda
zaviyeler kurmalarma yardimer olunmugtur. Ornegin Osman Gazi, Seyh Edebali'nin Ségiit’teki
mekénini boyle resmilestirmistir. Bakz. A. Yasar Ocak, “Din ve Diisiince”, Osmanli Medeniyeti
Tarihi I, s. 127.

Arsiv belgelerinde bu konu ile ilgili gok sayida belge vardir. Ornegin II. Selim tarafindan diizenlenen
bir temlikndme ile Sofyali Seyh Bali Efendi Vakfina arazi temlik edildigi goriilmektedir. Aym
sekilde padisah I. Abdiilhamid’in de vakfa tahsisati s6z konusudur. Ote yandan 24 Ramazan 1182/1
Subat 1769 tarihli ruus-1 hiimayundan tekkedeki Ibrahim Efendi’ye yine devlet tarafindan iki akse
yevmiye tahsis edilmistir. S6z konusu Berzenik Mukataasi emini Hasan Aga, 12 Muharrem 1201/4
Kasim 1786 tarihinde génderdigi arz ile Bali Efendi Vakfi camisine hatib ve seyh olan kisiye yillik
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720 akgelik vazife bedelini Berzenik Mukataas: gelirinden tahsil ettigini belirtmistir. Bakz. BOA.
C.EV.20630-1

Evliya Celebi Seyahatnamesi I1, Istanbul 1999, s. 222.

Belgede “... Ankara garbinda Sefer Yolu ndm mevzide medftin Sultan Seydi Gazi babas1 Seyyid
Hiiseyin Gazi...” seklinde kayit vardir. Muharrem 1023/$ubat- Mart 1614 (ASS. 14/700: 922).

Tarihi olarak Seyyid Hiiseyin Gazi'nin gehit diistigii donemde Miislimanlar Ankara civarindadir.
Ote yandan Seyyid Battal Gazi'nin gayrimiislimlerle kahramanca savastig1 dSnemde Miislimanlar
Eskigehir’e kadar ilerlemis bulunmaktadir.

Bu konuda bakz. A. Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik, s. 204

Ankara’'da bulunan Seyyid Hiiseyin Gazi'nin hayat1 ve tekkesi hakkinda simdiye kadar dogrudan bir
galigma yapilmamistir. Bu nedenle Seyyid Hiiseyin Gazi'nin hayati hakkinda malumat oldukga az ve
rivayetlerden 6teye gidememektedir.

A.Y. Ocak, Seyyid Battal Gazi'nin kimligi ve onun adim tagiyan tekkedeki Kalenderi ve Bektasi
gruplarin yasantilar1 hakkinda kapsamli bilgiler vermektedir. Arsiv belgeleri ve kaynaklardan istifade
ederek Osmanli devrinde Seyyid Gazi Tekkesi'ndeki yagantryi, tekke ile ilgili devletin aldig1 kararlari,
seyhlerin yonetimi sirasinda kargilagtiklar1 problemler ve yine tekkedeki seyhler hakkinda yapilan
sikiyetleri yazarin calismasinda ele almaktadir. Bakz. A. Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda
Marjinal Sufilik, s. 204.

Bukonuda O. L. Barkan, “... tiirbeler veya tiirbeler etrafinda ortaya ¢ikan zaviyeler, bazen daha baska
mabhiyette anlamlar igerebilmektedir. Cogu defa tiirbede yatan ulular, yakinda kurulan zaviyenin
tesisinde bir gaye degil, daha ziyade bir vesile olmuslardir” demektedir. Bakz. O. L. Barkan, “Istila
Devrinin Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi II, 1942, s. 295.

Tahrir defterinde: “vakf-1 Tirbe-i Hiiseyin Gazi peder-i Sultan Battal Gézi kabri: Mehmed Bey ve
Bahsi Bey veledan1 Mih4l oglu Ali Bey, Karye-i Cemsid ve Bitik, hine: 62, miicerred: 14, imam:
1, hasil: mad bac-1 bazér, yekiin: 11629 seklinde kayit vardir. 438 Numarali Muhésebe-i Vilayet-i
Anadolu Defteri (937/1530), s. 378.

Evliya Celebi, Seyyid Hiiseyin Gazi'den ayrilirken onunla ilgili olarak Hartn Resid devrinde sehit
olmus bir din miicahidi oldugunu belirttikten sonra; “Gelip etdik du‘ ile niyazi Bize himmet ide
Hiiseyn-i Gazi” demistir (Evliya Celebi Seyahatnamesi II, 1999, s. 223).

Anlami; “Bir ulu Bektasi tekkesidir. Yiizden fazla yalin ayak, bag1 kabak arif-billah, fakirlikle iftihar
eder fukaralardir” der.

Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin her ne kadar vakfiyesi olmasa da sicil kayitlarinda bu konuda baz1
ipuglar1 vardir: “...karyelerin mahsulatini her kim seyh olursa ol ferd vakf-1 zaviye-i mezbtirede
sakin olan dervigan fukarsinin ve 4yende vii revendenin taimu ve sair hidamétina sarf eyleye deyii
sart ve tahsis eyleyiib ber- muceb-i sart vikif...” olduguna dair Evail-i Safer 1042/Agustos 1632
tarihinde Seyh Riza Dede’nin beyani bulunmaktadir (ASS. 25/711: 893).

Bu tiir zaviyeler siyasi, iktisadi veya askeri maksatlarla seyahat eden kisilerin yolculuklarini
kolaylastirmak i¢in kurulmuslardir. Ote yandan cami, mescit, tekke ve zaviyelerin dil, din ve siyasi
biitinligiin temini igin faal kiltir ve propaganda merkezleri olarak anlagilmas: gerektigi Barkan

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




2

2.

2

2!

2

2

2

2

°

S

1

©

3

4

S

6

N

IDARI VE MALI ACILARDAN XVIL YUZYILDA SEYYID HUSEYIN GAZI TEKKESI

tarafindan ifade edilmektedir. Bakz. O. L. Barkan, “Imaret Sitelerinin Kurulus ve Isleyisi Tarzina Ait
Arastirmalar”, [UTFM. XXIII, 1962-1963, s. 241.

“...karyelerin mahsulatini her kim seyh olursa ol ferd vakf-1 zaviye-i mezburede sakin olan dervigin
fukarasinin ve dyende ve ravendenin taimu...” igin harcamasi istenmektedir (ASS. 25/711: 893).

Evliya Celebi, Seyyid Hiiseyin Gazi'nin tiirbesini anlatirken: “... nur dolu mezarinin dort tarafi tiirli
tiirli yaldizli ve parlak samdanlar, geragdanlar ve Kur’an-1 Kerimlerle sislenmistir” der. Bkz. Evliya
Celebi Seyahatnamesi II, 1999: s. 222.

Evliya Celebi'ye gore Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesinden bakildiginda Cubukovasi, Yabanovasi ve
Murtad ovalarinin agik¢a goriindiigii ifade edilmektedir (Evliya Celebi Seyahatnamesi II, 1999:
222). Yaklagik 1400 metre yiikseklikte bulunan Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi, bélgenin yiiksek
alanlarindan birisindedir.

XVIL yiizyilda kirsal alanlarda bulunan zaviyelerin ¢ok sayida hayvanlarinin oldugu kaynaklardan
anlagilmaktadir. Ornegin Seyyid Hiiseyin Gazinin oglu Seyyid Battal Gazi Tekkesinin ve ayn
tarikata mensup Abdal Musa Zaviyesinin oldukga fazla miktarda hayvan besledigi gorilmektedir.
Evliya Celebinin belirttigine gore, sadece Abdal Musa Zaviyesine ait 1000 koyun, sigir, manda ve
katirinin oldugu anlagiimaktadir. Ote yandan Abdal Musa Vakfi'nin tarla ve baglar1 da bulunmaktadur.
Bkz. A. Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sufilik, s. 194.

Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde, Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi icin; “...ve bu 4sitinenin evkéf-1
géyet coktur. Ve senede bir kerre azim mevladi olup kirk elli bin 4dem cem’ olur...” denmektedir
(1999:222).

Tenésiih, ruhun bedenden ayrilmasindan sonra hayvana, cisme veya insana ge¢cmesi demektir. Hulil
ise Allahin bazi kisi ve esyaya girip tecessiim ettigini, onun suretine girdigini kabul etmektir. Bakz.
[lhan Ayverdi, Misalli Bityiik Tiirkge Sézliik, s. 1234 ve S17.

Seyyid Gazi Zaviyesinde rafizi dervigleri (1g1k taifesi) eksik olmadigindan merkezi ydnetimle
miicadeleleri de sik sik yaganmugstir. Bakz. S. Faroghi, Anadoluda Bektasilik, Simurg Kitapevi,
Istanbul 2003, s. 77.

Yapilan sorusturmalarda sarap igen, seyhlerini peygamber ilan eden, halki delalete sevk eden, ehl-i
sinnetten sapanlar, evkét-1 hamseye karsi gelenler cezalandirlmigti. Bu hususlara riayet edenler
stirgiin ve hapis cezasindan kurtulmuglardi. Esasen yapilan siirgiinler ve verilen hapis cezalar1 daha
cok Seyyid Battal Gazi Zaviyesinde kalan Kalenderi derviglerini kapsamaktayd1. Bakz. A. Y. Ocak,
Osmanl Imparatorlugu’'nda Marjinal Sufilik, s. 120- 128.

S6z konusu tarihte Muhyiddin Halife bin Mustafa tevliyet icin Seyyid Pir Veli'ye tayin beratin
sunmugtur (ASS. 15/701:892)

F. Koprili 151k teriminin sadece HurGfi anlaminda degil, daha genel olarak batini heterodoksi
anlamini tagidigini ifade etmektedir. A. Golpinarli ise bu terimin yine Hurtifi demek oldugunu, buna
kargin A. Y. Ocak ise Fakiri'nin beytinden hareketle terimin Kalenderi ile es anlamh oldugunu ortaya
koymaktadir. Yazili kaynaklarda Kalenderilerden bahsedilirken 11k teriminin ¢ok kullanildigy,
XVI. yuzyilda Haydariyan, Cavlakiler, tayife-i Kalenderan, Giirtth-1 Nimetullahiler ve Cami’
ziimrelerinden her hangi birini degil, hepsini niteledigi Ocak tarafindan ifade edilmektedir (A. Y.
Ocak. Osmanli imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, 1992, s. 108-109. Kalenderileri
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ifade ederken 1§1k teriminin yani sira torlak da kullanilmuistir. Bakz. T. Yazici, “kalandar”, The
Encyclopedia of Islam IV, 1997, p. 473.

2

3

Kalenderilerin hemen her yerde tekkeleri olmasina ragmen, pirleri olduguna inandiklar1 Battal
Gazi'nin tiirbesi Eskisehir'dedir. Tarikat mensuplar1 Seyitgazi Zaviyesi'ni diger zaviyelerden daha
istin tutarlardi. Kalenderiler Cuma giinleri Seyitgazi Zaviye'sinde toplanarak ayinler yapiklari
kaynaklarda ifade edilmektedir. O halde Kalenderilerin merkezinin Seyitgazi Zaviyesi oldugundan
siiphe yoktur. Bu zaviyenin hemen yakininda Seyitgazi ile baglantili olan Sultan Siicaeddin ve Uryan
Baba Zaviyeleri bulunmaktadir. Son olarak Ankarada bulunan Seyyid Hiseyin Gazi Zaviyesi de

Seyitgazi Zaviyesi'nin kollarindan birisidir.
2 «

XVIL yiizyihn baglarinda Seyyid Hiiseyin Gazi Zaviyesine bir ara; “..hari¢ten ve ecanibten
Mehmed nim kimesne hilaf-1 vaki‘ inha ile...” goreve getirilmistir (A$S.14/700:791).

¥ Daha sonraki donemde yani 26 Sevval 1023/29 Kasim 1614 tarihinde Seyyid Hiiseyin Gazi
Zaviyesinde seyhlik gorevi Seyyid Pir Veliden alindiktan sonra bu kisi yeni seyh ve miitevelli
Muhyiddin Halife bin Mustafa’ya uhdesinde bulunan zaviyeye ait mallari, mutfak egyasini ve o yila
ait mahsullere havi hesap defterini teslim etmistir (A$S.15/701:1689).

3! Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde seyh olan Piri Dede bin Veyis, Ankara'da Urgiip Mahallesinde
oturuyordu. Seyh Piri Dede bin Veyis'in maddi durumu iyi olmahdir. Zira, 22 Ceméziye’l-evvel
1088/23 Temmuz 1677 tarihinde Piri Dede bin Veyis, uzun boylu, agik kumral kagli, gk gozli,
kir sakally, sol yiiziinde badesi olan Rus asilli Yusuf bin Abdullah’t malindan azat etmistir (ASS.
59/745:575).
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Tablo I: Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nde Yillara Gore Miitevelli ve Seyh Atamalar:

Yil Miitevelli Seyh Kaynak

H.979/1571 Dervis Hiiseyin - 558 Numarali Ankara
Evkaf Defteri

3 Muharrem 1022/ Muhyiddin Halife | Seyyid Pir Veli ASS.15/701:892

23 Subat 1613 b. Mustafa

2 Safer 1022/ Muhyiddin Halife | Aksarayi Seyh ASS. 14/700: 748

24 Mart 1613 b. Mustafa Hamza

2 Safer 1022/ Muhyiddin Halife | Mahmud Halife ASS. 14/700: 748

24 Mart 1613 b. Mustafa

Muharrem 1023/ Mehmed ASS. 14/700: 791-922

Subat- Mart 1614

22 Ramazan 1023/ Muhyiddin Halife | Seyyid Pir Veli ASS.15/701: 1673

26 Ekim 1614 b. Mustafa

Evahir-i Rebi‘t’l-ahir Muhyiddin Halife | Muhyiddin Halife | ASS.14/700:971

1023/Haziran 1614 b. Mustafa b. Mustafa

Eviil-i Rebi‘w’l-ahir - Es-seyyid Mustafa | ASS. 16/702:1080

1025/ Nisan 1616

25 Muharrem 1032/ Sipahi Mehmed ASS.20/706:973

29 Kasim 1622

26 Rebi‘i’l-ahir 1039/ Seyyid Muslu ASS.24/710: 1020

13 Aralik 1629

Evail-i Muharrem 1040/ Seyyid Mustafa AS$S.25/711:943

Agustos 1630

Evail-i Safer 1041/ Seyyid Muslu- Seyh Riza Dede ASS.25/711:1118

Agustos 1631 Seyyid Mustafa

Evail-i Rebi‘w’l-ahir Seyyid Muslu Seyh Dervig AS$S.28/714:778

1046/Eyliil 1636

Evasit-1 Muharrem 1079/ | Ziilfikar Dervig Piri Dede ASS.52/738:500

Haziran 1668

17 Receb 1080/ Dede Bali bin Piri Dede bin ASS.53/739:336

11 Arahk 1669 Yusuf Veyis

2 Muharrem 1091/ Dede Bali bin ASS.60/746:851

3 Subat 1680 Yusuf

6 Ramazan 1109/
18 Mart 1698

Es-seyyid Mehm-
ed Efendi

(ASS 78/764:465
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EK: I- Hiiseyin Gazi Zaviyesi'nde Kalenderi/Isik Téifesinin Tasarrufu ile Ilgili Belgeler
ASS. 14/700:748
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EK- II: Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin Mal Terekesi
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EK- III: Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'nin Mal Terekesi'nin Cevirisi

ASS. 14/700:758: Merhtim magfur leh Imam Hiiseyin Gazi Vakfi'nin tevli-
yeti ba‘isii’t-tahrir Muhyiddin Halife’ye berat-1 gerifle tevcih buyruldukta mevcud
bulunan emtia ve egya sabika miitevellisi olan Seyyid Pir Veli zabtindan merkum
Muhyiddin Halife’ye teslim olundukta kayd ve defter olundu fi sehr-i Rebi‘t’l-4hir
sene 1022.

Tiirbe-i Serif: Samdan: 2, Mera® (2): 19, Imame Semle: 2, Beyaz Diilbend
maa’ muctize: 1, Beyaz seccdde: 1,Kirmiz1 seccide: 1, Penbe iplik seccade: 1, Diger
seccAde 1, Mezar-1 gerif oOrtiisii: 3, Catma tekke altunlu: 1, Yesil kadife: 1, Serabil al-
tunlu: 1, Mihrabli Mushaf-1 serif: 1, Kanadil: 16, Sancak kizili: 2, Pangus tekke tabak:
1, Tesbih: 2, Deve yumurtasi: 4, Kalige: 19

Der Mescid-i Serif: Mihrapta yapagi seccade: 1, Divan kaligesi: 2, Kalige hur-
da: 2, Yesil kadife kapu ortusii: 1, Agag cerag: 2, Simgir tesbih: 2, Balik kursagi: 1,
Tiirbe ve mescide kanédir: 26

Kilarin ve gayriden mevcud olan esbib ve esyadir: Bakkal kazani: 2, Kutu: 2,
Piring kuyulari: 4, Macun tibesi: 1, Tob-u penbe: 1, Yahni gtist biyiik tepsi: 1, Ayakl
sahan: 23, Tabak sagir: 35, Diger tabak sagir: 2, Ayaksiz tepsi: 33, Defa diger tepsi:
10, Berber legeni: 1, Kiicitk legen: 2, Ayakli harani: 4, Ayakli harani tagi: 2, Magraba:
3, Sahan-1 kebir: 1, Bakir giigiim: 1, Bakrag: 2, Kulplu testi: 1, Nahtab (?): 1, Bakur
kuddam tag1 (2): S, Kepge ve kefkir: 8, Baklava tavas: 2, Sini: 3, Tepsi: 1, Tencere:
4, Havan: 1, Biyiik helva tenceresi: 2, Siit tavast: 4, Kiiciik el tavasi: 1, Bityiik kefgir:
1, Ekmeklik 6niinde, biiyiik kazgan: 1, Kahve rahlesi: 1, Kiigiik ocak: 1, Esyahanede
biyiik kazgan: 3, Diger kazgan: 7, Kebap duvar1 maa tava: 2, Nacak: 1, Cengel: 2,
Semer: 18, Pegkir: 1, Beyil (2): 2, Kazma: 1, Cepin: 1, Balta:1, Pustl: 1, Tung sam-
dan: 2, Bakir samdan: 1, Piring hurda samdan: 3, Sirma oragi: 4, Kaddare orag:: 12,
Sag ayak: 3, Eski harant: 1, Tandur: 1, Kiiskii demiri: 1, Tandir demiri: 1, Biryiik agag
kepge: 1, Cerag: 2, Def’a samdan :2, Def4 kursun: 28, Tahta ve kursun:3

Anbar ve Hayvanlar: Anbarda bugday tahmina: 2 mid, Arpa tahmina: 1.5
miid, Koyun ve kegi: 141, Oglak ve koyun: 74, Katur: 3, Inek: 8, Taz1 ve buzag: S,
Tosun: 3, Okiiz: 4, Ar1: 20, Tavuk: 17, Dana bir yaginda: 6.

Budur ki; Imam Hiiseyin Gazi aleyhii’l rahmete’l- bari zaviyesinin vakfi-
na Muhyiddin Halife miitevelli nasb olundukta zaviye tekkesinin bir duvar ile
suk@ifunun bazi ... olmus bulunub muacceld tamiri lazim geliib ve kezélik bazi
masérif-1 mithimmiyesi oldugu ve lakin vakfin mevcud gallesi olmayub aherden
istiddneye muht4g olmagin berdy-1 istidaneye istinaden ettiginden izin virilmegin
terkim olundu. Hurrire bi’l ma’raf Muhyiddin Halife el miitevelli.
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EK- IV: Piri Dede bin Veyis'in Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesine Yapti1 Vakfiye
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IDARI VE MALI ACILARDAN XVIL YUZYILDA SEYYID HUSEYIN GAZI TEKKESI

EK- V: Piri Dede bin Veyis'in Seyyid Hiiseyin Gazi Tekkesi'ne Yaptigi Vakfiye'nin Cevirisi):

El-hamdu li'llahi’'llezi allemend’l-kitdbe ve fe-haz&'l- mesaili's-ser‘iyye ald
vechi’s-savab ve’s-salatii ve's-selimu ald nebiyyihi Muhammed ve &lihi’l-izdm ve
ashébibihi’]- kirim amm4 ba'd bu vakfiyye-i sahiha-i ser‘iyye ve bu vesika-i sariha-i
mer" iyyenin sahibi ve hayrd t ve hasenatin talibi olup medine-i Ankara civarinda
medfiin cennet-mekan-1 ilahi ve Firdevs-i asiyn-1 siibhani makbdl-i bargah-
kayytmi merhtim Seyyid Hiiseyin Gazi aleyhi rahmetii’l- bari tekyesinde sart-1 vakaif
tzere berét-1 4ligan ile seyh olan Piri Dede bin Veyis nim kimesne meclis-i ser*i gerif
ve mahfil-i din-i miinifde vakf-1 4ti’l- beyana miitevelli nasb u ta‘ yin eyledigi Dede
Bali bin Yusuf ndm kimesne mahzarinda ikrar-1 tAm ve bast-1 ani’l meram edip silk-i
miilk-i sarthimde miinzabit oaln ii¢yiiz aded agnim ve yedimde mevciid olub tekye-i
mezburede istimél olunan bakir evanisi ve tekye-i mezbtirede miiceddeden bina ey-
ledigim ii¢ oda ve Urgiib Mahallesi'nde vak'i bir tarafdan Murtaza ve bir tarafdan
Mehmed Bege ve bir tarafdan Ali Bey miilkleri ve bir tarafdan tarik-i &mm ile mahdad
bir bab fevkini oda ve &hiir ve sofa ve sdyegéh ve iki tibh4ne ve bir kiler ve bir tahtini
oda ve hayét-1 miistemil menzilimi ve ¢ukurcak Kazisi'na tabi’ Damlacik ta'bir olu-
nur mevzide vaki‘ ganem agilini hasbeten li'llahi’l- aliyyi'l-azim ve taleben li-merzéti
Rabbi'r-rahim tekye-i mezbureye vakf ve habs ve sart ve kayd ediitb m4 dame ki
labis-i lib4s-1 hayatda olam tevliyeti yedimde olub agnamdan hésil olan galle-i vakf-1
mezblirun mithimmaétina harc u sarf olunub ve evéni-i nithasiyye vakf-1 lazimde
isitimél oluna ve zikr olunan odalarda 4yende vii revende ve séir miséfir ve miicavir
sakin olalar ve menzil-imezkardakendim sakin olub ba'de’l- mevt ziiklir ve inds miisavi
olmak iizere evlad-1 evlidim mutasarrif olub ba‘'de’l- inkiraz el-iyazii bi'llahi Seyh ib-
rahim Tenntri ve Seyyid Gazi ve Seyyid Hiiseyin Gazi hem-tarik olmagla iglerinden
sart-1 vakif tizere tekye-i mezbureye her kim seyh olursa balada zikr olundugu tizere
zabt u tasarruf eylemek vechiyle vakf ve sart ediib miitevelli-i mezbtr Dede Bali'ye
teslim ol dahi minval-i muharrer tizere teselliim ve kabul eyledi deyu ikrar-1 i‘tiraf
ediib bu vechile emr-i vakf ihtitim bulundukdan sonra vakif-i méima- ileyh keldmim
semt-i dhara atf ve sarf eyleyiib e'imme-i selase katlarinda menkalat kisminin vakaft-
ti lafziyla vakfiyyeti lazim gelib lakin akdrin inde €'immeti’l- kibar sirci’l- immet
Imam-1 Azam hiimdm-1 etham Ebt Hanife-i Kafi- nevvara'llahtt mazca‘ahti- katin-
da vakfiyyeti fesh olunub belki ke’l-evvel istirdid olunmak matldbumdur deyu isbu
kitab-1 sihhat- nisdb1 muvakk:‘ olan hakim-i hasim eslaha’llihu emreht fi'd-dareyn
huztrunda miitevelli-i mezbar ile miiterafi'eyn olduklarinda miitevelli-i mezbtr
mahalle-i miildyim cevab vertib fi’l-vaki‘ vakf-1 akar hazret-i imdm-1 ma‘had katin-
da vech-i masdur iizeredir lakin Imam-1 Yusuf rahimehu’llaht aleyh katinda vakif
mutlak vakaftii demekle ve Imam-1 Muhammed katinda teslim ile’l- miitevelli ve
tescil-i kadi olunmagla lazim olub im4meyn-i hitmameyn kavl-i serifleri tizere akar-1
mezbtirun vakfiyyetinin liizimuna hitkim taleb ederim dedikde hakim-i mama-
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ileyh en‘ama’llahti ni'ameh aleyh dahi ibtél-i vakfdan hazer ediib ibké-y1 vakfi evla
ve dhere goriib ald kavli'l- imdmeyni-l- hiimdmeyni’l- mezktreyn akar-1 mezbtrun
vakfiyyetinin sihhat ve lizimuna ve hustis ve umiimuna beyne’l- e'immeti’l- ecld
cari olan hilafa alim oldugu halde hitkm-i geri ile hitkm ediib vakf-1 mezbtr bi’l-
ittifik mahktmun bih olmagla fasl ve miictehidiin- fihde vaki‘ olub min ba'd nakz-1
nakizine mecél muhél oldu. Fe-men beddeleht ba'de m4 semi‘ah fe- innema ismuht
ale’llezine yiibeddiltneht inna’llahe semi‘un alim ve ecrtr’l- vakaf ale’l- hayyi’l- kerim
cera zélik. Ve hurrire fi’'l-yevmi’s- sabi‘ ager min Recebi’l- miirecceb li- sene 1080.
Suhddir'l- hal: Abdiirrezzak Celebi bin Ahmed Halife, Es-seyyid Salih Celebi bin
Es-seyyid Salih, El- Hac Isa Bege bin Isa, El-hac Hiiseyin Aga bin El-hac Ibrahim
Aga, Mumcu Mehmed Bege bin Ahmed, Ibrahim Bey bin Muslu, Dervis Celebi bin
Ahmed efendi, Hasan Celebi bin Ahmed, El-hac Hiseyin bin El-hac Orug, El-hac
Mehmed bin Hiiseyin ve gayruhum (ASS. 53/739:336)
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MEKAN TASARIM OZELLIKLERI ACISINDAN GELIiBOLU
MEVLEVIHANESI

Deniz DEMIRARSLAN"

Ozet

Dini yap:1 olarak Mevlevihanelerin cesitli bilim dallari icinde énemli bir yeri bulunmaktadur.
Bu yapilarin 6zellikle mekan &zellikleri agisindan irdelenmesi Mevleviligin gelisiminin
anlagilabilmesi bakimindan biiyiik dnem tagimaktadir. Ozellikle semahane planlamasinin tar-
ihsel gelisimi Mevleviligin tarihi gelisimini yansitmaktadir. Ne yazik ki ogu Mevlevihanenin
ana yapilarinin ahsap olmasi sebebiyle yanmus, yikilmig ve giiniimiize dek ulagamamug
olmasindan &tiiris Tiirk yap: sanati i¢inde Mevlevihanelerin mimari gelisimini izlemek zor-
dur. Osmanlinin en 6nemli donanma gehri Gelibolu'da bulunan Gelibolu Mevlevihanesi 17.
yiizyilda kurulmus ve bu tarihten itibaren Mevlevi kiiltiirii Gelibolu ve ¢evresinde yayilmistir.
Gelibolu Mevlevihanesi giiniimiize dek ulagabilen semahane binasi ve genel mimari 6zel-
likleri bakimindan en 6nemli Mevlevihanelerden biridir. Ayrica, Gelibolu Mevlevihanesi
giniimiizde halen daha sema torenlerinin gergeklestirildigi bir mekan oldugu i¢in 6nemli
bir eserdir. Bu calismada dncelikle Mevlevihanelerin mimari 6zellikleri incelenmis; Gelibolu
Mevlevihanesi ile ilgili yazili kaynaklar ve rélove galigmalari aragtirilmig; gézlem metodu
ile mekan ozellikleri tespit edilmis ve sonugta yapmnin mimari kiinyesi olusturulmugtur.
Sonug olarak, Gelibolu Mevlevihanesi érneginde Mevlevihanelerin mekénsal olusumu
irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Gelibolu, Gelibolu Mevlevihanesi, Mevlevihaneler, Mevlevilik, dini
yapt

GALLIPOLI MAWLAWI LODGE IN TERMS OF SPATIAL DESIGN
FEATURES

Abstract

Mawlawi lodges as religious buildings have an important role in various branches of science.
In particular, to analyze the spatial properties of these structures has a great importance in
understanding the development of Mawlawi order. Especially, the historical development of
semahane planning reflects the historical development of the Mawlawi order. Unfortunately,
many Mawlawi lodges made of wood burned, destroyed and have not survived until recent
day. For this reason, it is difficult to observe the architectural development of Mawlawi lodges
in Turkish architecture. Gallipoli Mawlawi Lodge, was located in the most important Otto-
man navy city, had been founded in 17 century and after that Mawlawi culture has begun
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to spread in Gallipoli and the surrounding area. Gallipoli Mawlawi Lodge is an important
building because it is a space in which sema ceremony has been still done. Gallipoli Mawlawi
Lodge is one of the most important Mawlawi lodges in terms of semahane building and its
general architectural features which have survived until today. Firstly, in this study, Maw-
lawi lodges are examined in terms of architectural features. Secondly, the written sources
and survey studies are examined about Gallipoli Mawlawi Lodge. The spatial properties are
determined by observation method. Finally, an architectural imprint is written for this build-
ing. As a result, the spatial formation of Mawlawi lodges is examined on example of Gallipoli
Mawlawi Lodge.

Key Words: Gallipoli, Gallipoli Mawlawi Lodge, Mawlawi Lodges, Mawlawi, religious
buildings

1. Giris

Mekan kavraminin ortaya ¢ikisinda insanlarin bir araya gelis nedenleri 6nem-
li bir unsurdur. M.O. Lyiizyilda yagsamig Romali iinlii mimar Vitruvius’a gore insa-
noglunun ilk kez bir araya gelerek bilingli toplantilar yapmasinin ve sosyal iliskiler
gelistirmesinin kaynag ise atesin kesfidir (Vitruvius, 200S: 10). Ates gevresinde
barinma ve yagsamsal giinliik ihtiya¢larin karsilanmasinin diginda tapinma ihtiyac
mekén olusumunu saglayan en 6nemli unsurlardan birisidir. Gobeklitepe ve Sto-
nehenge tapinaklari bu ihtiya¢ sonucu inga edilen ilk mekénlara verebilecegimiz en
giizel 6rneklerdir. Insan hayatina anlam kazandiran, degerler hiyerarsisinde insana
yol gosteren, anlami insani agan ve ayni zamanda insani igine alan kutsal bir diizenin
varhigina inanmak olarak tanimlanan din olgusu (Giiler, 2005: 2) baglaminda insa-
noglu cesitli mekanlarda bir araya gelerek inang ihtiyaglarini kargilamaktadir. Dola-
yistyla dini mekén inga etme ve tasarlama ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir. Cesitli din ve
mezheplere gore sekillenen ve dinler ile mezheplerin temel ilke ve 6zelliklerine gore
planlama unsurlari belirlenen dini yapilarin temel tasarim ilkelerinin belirlenmesin-
de dini torenlerin yapilis bigimleri birincil etken olup mekanlar bu torenlerin gergek-
lestirilis sekline gore bigimlenmektedir. 20. ytizyilin tinlii mimarlik tarihgisi Kostof’a
gore (1992: 251) bu durum gdyle agiklanmaktadir: “Ozellikle tek Tanrili dinlerde
ortak nokta, dini mekanlarin bir toplanma yeri olarak algilanmis olmalaridir. Cemaat
mimarinin kendisini olugturur”.

Bu durum &zellikle Islam dinine gére yapilmis mekanlarda daha fazla goriil-
mektedir. Tiirk mimarisinde dini mekéanlarin agir1 siisten uzak, cemaatin toplanma-
sina olanak verecek ve sadeligin hiikiim siirecegi sekilde tasarlandig gorilmektedir.
Yapilarin inga edildikleri donemlerin mimari 6zellikleri ise bu bigimlenise etki eden
ikincil unsurlardir. Dini mekénlarin bigimlenisinde, dini eylemler tasarimu salt yon-
lendiren unsurlar oldugu igin ¢ogunlukla planlamanin i¢ meké4ndan dis kabuga dog-
ru bir gelisim gecirdigi gorilmektedir. Dolayisiyla dini yapilarda i¢ mekén tasarimi
ve mekan 6zellikleri 6nemli olup dini yapilarin mekan 6zelliklerinin incelenmesi mi-
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marlik, i¢ mimarlik, sanat tarihi, ilahiyat gibi farkli bilim dallarindan aragtirmacilar
tarafindan sikca ele alinan bir konu olmugtur.

Dini yapilar arasinda Mevlevihanelerin bu belirtilen bilim dallar1 i¢inde
6nemli bir yeri olmakla beraber; bu yapilarin 6zellikle mekan 6zellikleri agisindan
irdelenmesi Mevlevihanelerin mekéansal gelisimi ile Mevleviligin gelisiminin birlikte
anlagilabilmesi bakimindan biiyitk 6nem tagimaktadir. Bilhassa semahane planla-
masinn tarihi gelisimi Mevlevi tarikatinin adap- erkaniyla, tegkilatin kurulugundaki
tarihi geligimi yansitmaktadir. Ne var ki cogu Mevlevihanenin ana yapilarinin ahgap
olmas: sebebiyle yanmus, yikilmis ve giiniimiize dek ulasamamis olmasindan 6tii-
rii Tiirk yap sanati iginde Mevlevihanelerin mimari gelisimini izlemek zordur. Bu
baglamda Mevlevi dergéhlari i¢inde diinyanin en biiyiik Mevlevihanesi olarak da ta-
nimlanan ve giiniimiize dek ana yapis1 muhafaza edilen Gelibolu Mevlevihanesi'nin
mekan tasarim agisindan irdelenmesi Mevleviligin ve Mevlevihanelerin mekansal
olusumunun gelisimini yansitmasi agisindan 6nemlidir. Ote yandan Gelibolu
Mevlevihanesinin mekénsal 6zelliklerinin incelenmesi ile Gelibolu ve yakin ¢evre-
sindeki tarihsel, sosyal ve kiiltiirel gelisimin de gozden gegirilmesi miimkiin olacak-
tir. Bu amagla 6ncelikle bir dini yap1 olarak Mevlevihanenin mekansal 6zelliklerinin
incelenmesi gerekmektedir.

2. Calismanin Amaci, Kapsami ve Yontemi

Bu ¢alismanin amaci dénemlere gore mimari ve mekansal diizenlemeler
agisindan farkliliklar gosteren Mevlevihanelerin tasarim 6zelliklerinin irdelenerek
Mevlevihanelerde mekan planlama anlayiginin 6rnekleme tizerinde belirlenmesi ve
Mevlevihanenin inga edildigi donem ve gevrenin sosyo- kiiltiirel ve ekonomik yapis
ile iligkilendirilerek incelenmesidir. Inceleme &rnegi olarak Gelibolu Mevlevihanesi
secilmis bulunmaktadir. Biytkliigii, semahane yapisinin giiniimiize dek ulagabilmis
olmasi gibi 6zelliklerinin yan sira gevresel konumu, dénem 6zelliklerini yansitma-
s1 ve hakkinda ¢ok fazla yazili kaynagin olmayisi, mevcut kaynaklarin ise yapinin
mekaén 6zelliklerinden ziyade dergdhin isleyisini anlatan kaynaklar olmasi nedeniyle
bu dergihin 6rnek olarak segilmesinde etken olmustur. Gelibolu Mevlevihanesi hak-
kinda Evliya Celebi seyahatnamesinde bilgiler vermektedir. Evliya Celebi seyahatna-
mesinde bu Mevlevihanenin “Agazade Dergihi” ismiyle anildigindan bahsetmekte-
dir (Dagly, Kahraman vd., 2001: 163, Kahraman,2010: 161). Baha Tanman (1991),
Barihiid4 Tanrikorur (2000), Giilgn Erisen Yazici (2009), Mehmet Zeki Pakalin
(1993: 515), Mehmet Irdesel (2003: 101-103) gibi arastirmacilarin da Gelibolu'da-
ki dini mimari eserler ve Mevlevihane ile ilgili ya da bu Mevlevihane'den s6z eden
eserleri bulunmaktadir. Ayrica Miinevver Ayasli'nin “Pertev Bey’in Ug Kiz, 1ki Kizt
ve Torunlar” isimli roman serisinde (2011: 233- 234) “Ona uzaktan baglar bahge-
ler iginde meshur ve muazzam Gelibolu Mevlevihanesi'ni gosterdiler. Burasi kapaly, fakat
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bozulmamis, harem dairesi, matbah dairesi, dervis hiicreleri, bagi, bahgesi hepsi duru-
yordu ve bunlarin ortasinda muazzam bir malikdne gibi asil Mevlevihane... Birkag eski
Mevlevi dervisine rast geldi, hepsi drif, zarif canlards.” seklinde bir tasvir ile Gelibolu
Mevlevihanesi anlatilmaktadir. Yapinin askeri garnizon sinirlari iginde olmasi sebe-
biyle mimari anlamda incelenmesi uzun yillar boyunca gok miimkiin olamadigs igin
mekén olusumuna iligkin kaynaklar azdir. Mimar Erding Parla tarafindan 1980 yilin-
da Mevlevihane'nin rélove calismalar yapilmig ve yayimlanmugtir (Parla, 1980: S1-
54). Mevlevihane'nin 1994- 2004 tarihleri arasinda Vakiflar Genel Miidiirliigiince
r6léve ve restorasyon caligmalari yapilmig (Kafkas, 2010: 61) ve 200S yilinda ise
Mevlevihane hizmete agilmigtir.

Calisma kapsaminda 6ncelikle yukarida adi gegen eserler incelenmis; mi-
mar Erding Parlanin rol6ve ¢alismalar: ile Vakiflar Genel Midirligince yapilan
son donem rolove ¢aligmalar: kargilagtirmali irdelenmis, i¢ mekan ozellikleri ile mi-
mari olusumu yerinde gozlemlenerek detayl: bir sekilde belirlenmis ve elde edilen
Mevlevihane’ye ilisgkin mekénsal verilerin Mevleviligin gelisimi ve ayni zamanda
Gelibolu ve yakin gevresi ile tarihsel ve sosyo- kiiltiirel acilardan iligkisi irdelenmis-
tir. Bu baglamda konuya iligkin yazili kaynaklarin genis ¢apli olarak incelenmesi s6z
konusu olmus ve yapinin mekénsal gelisimine iliskin bilgiler sunulmustur. Bu kap-
samda Mevlevihanelerin mekansal 6zellikleri, Gelibolu'da Mevlevilik ve Gelibolu
Mevlevihanesi'nin gelisimi ile mekénsal 6zellikleri incelenmis ve sonug olarak yapi-
nin mimari kiinyesi olugturulmugtur.

3. Mevlevihane Tanimi ve Mekansal Ozellikleri

Selguklu déneminde Mevlana Celileddin-i Rami'nin dliimiinden (1273)
sonra oglu Sultan Veled’in babasmnin diisiincelerini sistemlestirerek kendine 6zgii
kurallar1 olugturmast ile kurmus oldugu Mevlevi tarikatina (Demirci ve Osen, 2012:
2) ait dergahlara “Mevlevihane” ya da “hanikah” denilmektedir. Samiha Ayverdi ese-
rinde (2003: 184) “Neydi bir Mevlevihane, neydi bir tekke, neydi bir dervis? Rufai,
Kadiri, Mevlevi gibi ayri isimler altinda ayni ruha, ayni gayeye, ayn yiirek yamgina sahip
olan dervis igin tekke, miisterek terbiyenin, miisterek gorgiiniin, miisterek felsefenin pisiri-
lip kotarildigr bir ocak.” olarak genel tanimlama ile tekke tanimini yaparak Mevlevi-
hane kavramina da deginmistir.

[lk Mevlevihanenin ne zaman kuruldugu bilinmemekle beraber; Hz.
Mevl4na'nin yagaminda kullanilan birkag dervis hiicresi Mevlevihanenin ¢ekirdegini
olusturmugtur. Hz. Mevldna'nin vefatindan sonra ilk yapilan dervis hiicreleri genis-
letilmis ve semahane ile celebi dairesi eklenmistir.

Mevlevihaneler 4sitine ve zaviye olmak iizere iki tipte inga edilmigtir. Os-
manlilarda herhangi bir tarikata mensup dervislerin bir seyhin idaresi altinda top-
lu olarak yasadiklari, gelip gecenlere yiyecek, icecek ve yatacak yer temin ettikleri,
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yerlesme merkezlerindeki veya yol iizerindeki yapilar olarak tanimlanan ve sayilari
100 civarinda olan kiigitk dergahlara sézcitk anlami “kése” olan “zaviye” ismi veri-
lirken (Ocak ve Faroghi, 1986: 468); sayilar1 15 civarinda olan ve tam tesekkiillii
bir kiilliye yapisi niteliginde insa edilen dergahlara ise sozciik anlamu “esik, payitaht”
olan “asitane” ismi verilmistir. Cesitli kaynaklarda zaviye ve asitanelerin sayilar: farkli
verilmektedir. Bu durumun baglica nedeni aragtirmacilarin bir kismi bazi dergahlar
asitane olarak kabul ederken, bazi aragtirmacilarin ise bu dergahlari zaviye olarak ka-
bul etmesidir. Bu nedenle dergihlarin sayilar1 bu ¢alismada yaklagik olarak belirtil-
mistir. Asitaneler tarikata girenlerin egitim gordiikleri bir okuldur. Asitane ile zaviye
arasinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Zaviyeler 4sitinelere oranla daha ufak
yapilar olup bir gesit dernek gorevi iistlenmislerdir. Zaviyelerde ¢ile ¢ikarilmamasi
ve dervis yetistirilmemesi de énemli farkhiliklardur. Asitanelerde egitim gérenlerin
kaldigy, sehir digindan gelen derviglerin konakladiklar: bir gesit misafirhane gérevini
de zaviyelerin iistlenmis olduklar1 goriilmektedir (Dizdarzade, 2010: 90).

Evrensel dostluk, ahlakli ve baris i¢inde bir yasamu insanlara agilamak i¢in
asitane seklinde inga edilen Mevlevihanelerde ibadetin yan sira tasavvuf kiltiiriine
iligkin etkinlikler birincil eylem olup tasarima etki eden bu 6zellik yapinin bir kiilliye
seklinde planlanmasina olanak tanimugtir. Genellikle genis bir bahge iginde konum-
lanan bir 4sitinede semahane, tiirbe, ¢ilehane, hiicreler, dervig ocaklari, selamlik ve
harem, kafes, matbah ve kiler mekanlar: yer almaktadir (Dayioglu, 2003: 27, Kar-
puz, 2010: 429). Biiyiikce Mevlevihanelerin bir de kiitiiphaneleri bulunmaktaydi.
Ornegin Konya Mevlana Dergahinin giiniimiize dek ulagmus biiyiik bir kiitiiphanesi
bulunmaktadir (Faroghi, 2002: 204). Mevlevilige adim atmak isteyen bir insan bu
kiilliyede 1001 ¢ile dolu giin gegirir ve dedelerin karar1 sonucunda dervis olurdu. Bir
insanin dervis olma yolunda yapmus oldugu tiim ibadet ve eylemler ile sema toren-
lerinin gergeklestirildigi bir mekéan olmasinin yani sira tasavvuf kiiltiiri ile bilhassa
musikinin gelistigi bir konservatuar gorevi goren (Faroghi, 2002: 23) Mevlevihane-
lerin ayn1 zamanda bilim, edebiyat, dil egitimi, din ve felsefe, hat, tezhip, oymacilik
ve hatta bah¢ivanlik konularinda da egitim ve aragtirmalarin yapildig1 mekanlar ol-
malar1 agisindan Tiirk kiiltiiriine etkileri bityiik olmustur (Segkin, 2010: 2).

Bu degisik islevler ele alindiginda Mevlevihanelerin mimari agidan: 1) Iba-
det ve egitim béliimleri: Semahane, matbah-1 serif, meydan-1 gerif ve kiitiiphane. 2)
Ziyaret boliimleri: Tiirbe ve hazine béliimleri. 3) Yagama béliimii: Selamlik, harem
ve dervis hiicreleri. 4) Servis ve dolasim béliimleri: Mutfak, topluca yemek yenilen
bir mekén olan “somathane”, hamam, gusiilhane, tuvalet, ahur, vb. olmak tizere dort
ana bolimden olustugu goriilmektedir. Goruldugi tizere degisik islevli ¢ok sayida
mekénlar grubu olan Mevlevihanelerin planlanmasinda semahaneler ana mekéndr.
Sema nizam ve intizam dairesidir, edep ve erkdn, hendese ve ahenk orada birlesir.
Kainatin, gékyiiziiniin nizamu ile sema arasinda benzerlikler bulunur (Kabakl,
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1987: 102). Semahane, Tanrikorur’un eserinde (2000: 1) belirtmis oldugu gibi
miraci temsil eden ve kiilliyenin merkezinde yer alan ana mekan olup ayni zamanda
vakit namazlarinin da kilindig: bir mescit niteligindedir. Bunun yani sira bu mekanda
mevlit, miracciye ve hatim cemaatleri gibi toplantilar yapilan, ayin icra edilen giin-
lerde Mesnevi okunur ve sema mukabelesi yapilir. Sadece iginde gergeklestirilen dini
eylemler ve cemaatin toplanmasi agisindan degil; ayni zamanda i¢ mekén 6zellikleri
agisindan da Mevlevihanelerin en ihtisamli boliimii olan semahanede kible duvarin-
da mihrap, bazen bir minber ve mesnevihan kiirsiisii, sema mahalli, etrafinda misafir
ve dervisler icin mahfiller yer almaktadir. Insami1 Yaradan'a yaklagtiran ve yiikselten
sema ayini sirasinda semazenler semaya baglamadan 6nce semahanenin ¢evresinde
ti¢ kez, sema boyunca da hem kendi etraflarinda hem semahane etrafinda donerler.
Post sema’1 olarak isimlendirilen son devirde semazenler dis halkaya girerler ve seyh
o zamana kadar durdugu posttan ayrilip sema ederek semahanenin ortasina gelir. Se-
mahanenin bu merkez noktasina “kutup makami” denilmektedir (Golpnarly, 1983:
23). Dolayistyla semahanenin planlanmasi bu dénme eylemleri ile gerceklestirilen
toren 1s1g1nda gergeklesmistir.

Tanrikorur’a (1996: 207) gére Mevlevihanelerin 13. yiizyildan 20. yiizyila
dek insa edilen 6rnekleri incelendiginde semahanelerin belli tarih dénemlerinde
kullanilan malzeme ve plan semalar: bakimindan diger Mevlevihanelerle ortak mi-
mari 6zelliklere sahip olduklar1 goriiliir. Bir semahanenin mimari plani insa edildigi
donemdeki tarihi gelisimi yansitir ve semahane — tiirbe iligkisi, sema meydaninin ge-
ometrik sekli ile semahanenin galerili ya da galerisiz olusuna bagh olarak plan 6zel-
likleri gelisim gosterir. Ozellikle bir ayin haline geldikten sonra semanin her tekkede
celebilik makamu tarafindan aym gekilde icra edilmeye baglanmig olmas: semahane
planlamasini belirli 6zelliklere uymak durumunda birakmistir. Sema mahallinin plan
semasl icin en uygun form sema torenindeki dénme hareketinden dolay: dairesel
formdur. Akin eserinde (1990: 11) dinsel mimaride dairesel yerlesmenin yagamin
maddi kogullarina uymayan bir iilkiisel tasarim oldugunu belirtmektedir. Evren, sis-
temli bir matematik ve geometri diizeni igerisinde dairesel olarak hareket etmekte-
dir. Dairesel hareket eden bir mekanizmanin tipki onu yaratan yiice gii¢ gibi sonu
yoktur (Oztekin, 2012: 2140). Bu nedenle Islam tasavvufunda evren, sonsuzluk,
Allah, ahiret, gok gibi anlamlar1 da bulunan dairesel form Tiirk ve Islam mimarisinde
sivil ve dinsel yapilarda planlamanin temel tagin1 olusturan merkezi mekan kurgu-
sunu da olugturmustur. Akin eserinde (1990: 188) fiktiv yonlere uygun olarak ger-
geklestirilen bir ritiiel olarak tanimladigi bu donme hareketinin yapilmasina uygun
bigimlerden bir digerini de 6zellikle Bektasi meydanlarinda kare formlu plan olarak
aciklamaktadir.

Dairesel formda planlanmig sema mahallerine en 6nemli 6rnekler Kiitahya,
Letkosa, Yenikapi, Bursa ile Manisa Mevlevihanelerinde mevcuttur. Kare veya dik-
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dortgen planli sema meydanlarinda koselerde 6li alanlar bulunmakta olup ¢okgen
planli olanlarda ise kdselerin bigimsel olarak yumusatildig1 gériilmektedir. Ornegin;
Bahariye Mevlevihanesinin sema mahalli kare formda olup kenarlarin yumusatildi-
gin1, Kasimpasa Mevlevihanesi'nde ise kenarlarin 45 derece pahlandigini gérmekte-
yiz (Resim- 1 ve 2). 17. yiizyildan énce yapilan semahaneler dikdértgen veya kare
planli iken; 18. yiizyildan itibaren ¢okgen (Resim- 4) veya daireye yaklagan planda,
19. yiizyilda ise dairesel formda yapilmistir. Galata Mevlevihanesi'nin sema mahalli
sekizgen formda iken; Gelibolu Mevlevihanesi’nin sema mahalli dokuzgen olarak
planlanmistir ( Resim- 3 ve 7).
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Resim 1: Solda Bahariye Mevlevihanesi plant (http: //www.akanttasarim.com/projeler/bahariye-
mevlevihanesi-rolove-restitusyon-restorasyon-ve-cevre-duzenleme-projesi.htm) ve i
mekdnmndan goriiniim ( Songiil Kog, 2012, http: //www.giv.orgtr/media/dokuman/bahariye_
mevlevihanesi.pdf).

Resim 2: Kasimpasa Mevlevihanesi plani (http: //www.hanartmimarlik.com/projeler_
kasimpasamevlihanesi.html ) ve ic mekdnindan goriiniim ( http: //www.itusozluk.com/
gorseller/kas%FDmpa%FEa+mevlevihanesi/436017).
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Resim 3:  Galata Mevlevihanesi plant (Yiicel, 1979: 135, Kuban, 2007: 64S) ve i¢ mekdnndan
goriniim (Kuban, 2007: 645).

Resim 4: Tokat Mevlevihanesi plani (Tanrikorur, 1996: 215) ve ig mekdnindan gériiniim
(http://www.restorasyonforum.com/haberler/tokattaki-tarihi-mevlevihane-mimari-yapisiyla-
begeni-topluyor-t5117.0.html).

Tokat Mevlevihanesi'nde ise sema mahalli 16 késeli bir formdadir (Resim-
4). Galerisiz semahaneler de olmakla beraber, 6zellikle mukabele giinlerinde sema
torenini seyretmek icin Mevlevi tekkelerine olan ilginin artmasi sonucu, ihtiyaci
kargilamak tizere mekéna galeriler eklenmistir. Bu 6zellikleri barindiran Anadolu,
Rumeli, Balkanlar, Kibris gibi bolgelerde yapilmis gok sayida Mevlevi dergahi bu-
lunmaktadir. Bu dergahlarin arasinda Galata, Yenikapy, Uskiidar, Besiktas, Bahariye,
Edirne, Gelibolu, Manisa, Tokat, Afyon, Kiitahya, Kilis, Lefkosa ve Kahire Mevlevi-

hanelerini 6nemli 6rnekler olarak sayabiliriz.

4. Gelibolu’da Mevlevilik ve Gelibolu Mevlevihanesi

Asya ile Avrupa arasinda tarihin ilk dénemlerinden bu yana bir képrii vazifesi
gdren ve kurulusu M.O. 12. yiizyila dayanan Gelibolu sehri Traklar, Yunan koloni-
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leri, Pers ve Makedonyalilar ile Romalilarin etkisinde kalmis ve daha sonra Bizans
Uygarhigrnin 6nemli bir merkezi olmugtur. 1354 yilinda Sehzade Gazi Silleyman
Paga’nin gehri fethetmesi ile Tiirkler Rumeli topraklarina ayak basmiglardir. Osmanl
egemenliginde Gelibolu sehri 20. ytizyila dek tersaneleri, yelken bezi imalathaneleri
ve peksimethaneleri ile imparatorlugun donanma merkezi ve 6nemli eyaletlerinden
biri olmugtur (Demirarslan, 2013: 445). Semseddin Sami’'nin Kamus’ul Alam (1889:
808-811) ve Ali Cevad'in Memalik-i Osmaniye’nin Tarih ve Cografya Liigat: eserin-
de (1895: 676- 677) 20. yiizyilin baglarinda Edirne vilayetinin 6nemli bir kasabast
olarak belirtilen Gelibolu, kiiltiirel ve sosyal yapisiyla 6zellikle tasavvuf kiltiirinin
biitiin zenginligi ile yasandig1 6nemli bir sehir olup Halvetilik, Bayramilik, Celveti-
lik, Kadirilik, Rifailik, Naksibendilik, Sa'dilik, Ugsakilik ve Bektasilik tarikatlarinin
disinda Mevlevilik tarikati sehrin sosyal yapisinin gelisiminde biiyiik rol oynamistir
( Yazici, 2010: 508).

Gelibolunun Mevlevilik kiiltiiri ile tanigmasinin 17. yiizyillda Mevlevi tekke-
sinin agilmast ile bagladig kabul edilirse de aslen daha eski donemlerde Mevleviligin
izlerine bu sehirde rastlamak miimkiindiir. Gazi Stileyman Paganin Gelibolu'yu fet-
hetmeden 6nce zamanin Mevlevi seyhinden dua aldigi Hoca Sadeddin’in “Hoca Ta-
rihi” olarak da bilinen “TAcii’t- Tevarih” inde (1863 ) belirtilmektedir (Oztiirk,
2001: 42-43). Zamanin Mevlevi seyhi fetihten sonra himmetini eksik etmemis ve bu
sehirde bir tasavvuf kiiltiirii yaganmasi icin desteklerde bulunmus; boylelikle Mev-
levihane kurulmugtur. Fetihten hemen sonra Gelibolu'da pek ¢ok tekke ve zaviye de
yer almigtir. Bahgizade Sultan Tekkesi, Karacapasa, Sinan Paga, Tat Ahmed, Hallac
Ahmed tekkeleri ile Mtisa ve Ahi Devle zaviyeleri bunlar iginde en énemlileridir (
Simgek, 2007: 252). Evliyalar sehri olarak da bilinen Gelibolu'da bunlarin diginda
1407 yilinda Hac1 Pagaoglu Iskender Bey tarafindan insa edilen Azaplar Namazgahi,
Hallact Mansur Makamy, Yazicizade Mehmet Efendi'nin Muhammediye eserini ka-
leme aldig1 Fener Mevkii'nde kayalara oyularak yapilan Cilehane, Yazicizade Tekkesi
(gtiniimiizde mevcut degildir) gibi 6nemli yapilarin varhig bize mimari ve tasavvuf
tarihi agisindan sehrin zenginligini ve dnemini vurgulamaktadir. Ozellikle Gelibolu
1S. ytizyilin ikinci yarisinda vakaflari olan ¢ok sayida cami, mescit ve tekkeye sahip
olup tekkelerin biyiik bir kisminin Bektasilige mensup oldugu bilinmektedir. Gii-
niimiize dek ulagmayan bu tekkeler arasinda Fiilfiil Baba, Ece Baba, Ilyas Baba, Kara
Baba, Karatagh, El Tuten Baba, Cakmak Dede, Akkas Baba tekkelerini ve Babalar
Dergahr'ni sayabiliriz ( Simgek, 2007: 256). Ancak yukarida belirtmis oldugumuz
tarikatlar icinde Mevlevilik Gelibolu'da biiyiik ve hagmetli bir semahaneye sahip
Mevlevihanesi ile kalic izler birakmugtir. Gelibolu Mevlevihanesi'nden ise sair Aga-
zade Mehmed Dede ile Rahmetullah Dede, bestekar Sabir Parsi, edebiyat¢1 Negati
Dede, neyzen Ali Ziya Dede ve Aziz Dede gibi biiyiik isimlerin yetismis olmas:
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Gelibolu'nun kiiltiirel yapisinin zenginliginin de birer kanitidir. Gelibolulu Mustafa
Ali de bu sehirde dogan sair, tarihgi ve yazardur ( Yazici, 2010: S12).

4.1. Gelibolu Mevlevihanesi'nin Kurulugu

Gelibolu Mevlevihanesinin kurulug tarihi kesin olarak bilinmemekle bera-
ber 17. ytizyillda Agazade Mehmet Dede tarafindan Hamzabey Koyu mevkiinde ku-
rulmugtur. 17. yiizyil sehrin hem niifus hem de sosyo- ekonomik yap1 olarak ileri
diizeyde oldugu bir donemdir. 2009 yili verilerine gore 45.000 niifusa sahip olan
sehrin 17. yiizyilda niifusunun 20.000 dolayinda oldugunu Fransiz seyyah Laurent
d’Arvieux’tan 6grenmekteyiz (Delespine, 1735: 442). Bu durum da bize sehrin 17.
yuzyilda ne denli 6nemli bir konumda oldugunu géstermektedir. Sehrin tarihsel
gelisimine iligkin diger bilgileri de Cristoforo Boundelmonti, Rouargue Kardesler,
Barlett, Cholet, Heawood gibi sanatgilarin graviirleri ile (Tiirker, 2006: 175) bil-
hassa Evliya Celebinin seyahatnamesinden 6grenebilmekteyiz. Evliya Celebi seya-
hatnamesinde Gelibolu'da ¢ok sayida dervis tekkesinin bulundugunu ancak, hepsi
icinde en mamur ve sislisiiniin Celaleddin-i Réimi 4sitine tekkesinin oldugunu ve
bir benzerinin bulunmadigini ifade etmistir (Kahraman, 2010: 161). 17. yiizyilda
Evliya Celebi’nin ifadesine gore bu kiilliye 70-80 dervis hiicresi, semahane ve hizmet
béliimlerinden olugsmaktaydi (Yazici, 2010: 509).

Gelibolu Mevlevihanesi ti¢ kitaya yayilan imparatorlugun tiim dergéhlar
iginde gerek biryiikliigii gerekse mekénsal 6zellikleri, bilhassa da semahanesinin ihti-
sami agisindan ayr1 bir 5nem tagimaktadir. Mehmet Zeki Pakalin’in eserinde (1993:
515) Gelibolu Mevlevihanesi Istanbul ve Manisa'dan sonra iigiincii nemli Mevle-
vihane olarak belirtilirken 1908 yilindaki onarim sonras: ise Konya'daki merkezden
sonra ikinci énemli dergih olarak kabul edilmistir (Seckin, 2010: 13). Ozellikle de
plan kurgusu agisindan Galata Mevlevihanesi ile benzerlikler tagidig: yazili kaynak-
larda 6nemle belirtilmektedir (Irdesel, 2003: 110). Her iki Mevlevihane’nin sema-
hane- tiirbe binasi dikdértgen planli ve kiibik olarak inga edilmis olup tizerleri kire-
mit gatryla Ortiillmustiir. Ayrica her iki Mevlevihane’nin sema meydanlari da gokgen
formundadir.

4.2. Gelibolu Mevlevihanesi’nin Mekan Ozellikleri

Unlii tarih aragtirmacist Pars Tuglact Gelibolu Mevlevihanesi'nin mimarinin,
eserleri arasinda Misir Cargisi, Yeni Camii gibi saheserler yer alan, saray bag mimari
Mustafa Aga oldugunu eserinde (1985: 135) belirtirken; bu bilginin kesin olmadi-
gin1 da Yazict (2009: 21) eserinde dzellikle vurgulamaktadir. Kiilliye yapisinin kap-
ladig alan agisindan imparatorlugun en biiyitk Mevlevihanesi olarak kabul edilen ve
mescit, han, mektep, yemekhane, 60 odali harem dairesi, kiitiiphane ile semahane-
tiirbe binalarindan olusan yap1 toplam 33.000 m*’lik bir alana sahiptir (Islam Ansik-
lopedisi, 1996: 6). Konya'daki Mevlana dergihinin 6225 m?lik bir alanda kurulu
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olmasi bize Gelibolu Mevlevihanesi'nin buyiikligi hakkinda bir fikir vermektedir.
Bektasi tekkelerinde oldugu gibi sehir merkezinden uzakta inga edilmistir. Korent
baglikli mermer siitunlarla iki tag kapidan duvarla cevrili kiilliye alanina girilir (Re-
sim- 15). Tag kapilardan gecildiginde genis bir avly, avlunun kuzeyinde 28, 6x 35 m.
ol¢iilerindeki (Galata Mevlevihanesi semahane binasi 6lgiileri ise 28x 19 m’ dir.) diiz
bir alana kurulmug semahane- tiirbe binasi, giineyinde “susanlar yurdu” anlamina ge-
len ve “hdmuisan” olarak isimlendirilen kabristan, dogusunda minareli mescit, dervis
hiicreleri, selamlik ve harem dairesi, yemekhane béliimleri yer almaktayd: (Resim- 8,
Tablo- 1). Bu béliimler i¢inde sadece semahane- tiirbe binasi ile iki tag kap1 ve su an
askeriye tarafindan kullanilan tas bina ile ihata duvarmnn bir kismu giiniimiize dek
ulagabilmistir. Hatta 2012 $ubat ayinda ihata duvarinin bir bélimi de asir1 yagislar
sonucu yikilmigtir (http: //www.haberler.com/tarihi-gelibolu-mevlevihanesinin-
bahce-duvari-3363207-haberi/). Ayrica, plan kurgusu agisindan benzerlik gosterdi-
gi Galata Mevlevihanesi ise egimli bir arazi tizerinde kuruldugundan bu agidan Geli-
bolu Mevlevihanesi ile farklilik gostermektedir. Tiirbe bélimiinde Mevlevihane’nin
ilk seyhi Agazade Mehmed Dede’nin mezar1 yer almaktadur. Parla eserinde (1980:
51) Mevlevihane’nin gevresinde Mevlevihane’ye ek olarak bir agevi, yoksullar ve
dervisler i¢in bir han ve ¢ocuklar i¢in bir okul bulundugunu belirtmektedir.

Dis cephe diizenlemesi bakimindan Tanzimat donemindeki tasra 6zellik-
li Ampir sanatinin genel 6zelliklerini tagtyan ve Kafkas'in eserinde (2010: 62) dis
cephe estetik kurgusunun Tanzimat Dénemi devlet dairelerini animsattig1 belirtilen
semahane- tiirbe binasinin (Resim- 8) plan kurgusu agisindan Galata (Resim- 3),
Yenikapi ve Bahariye Mevlevihaneleri (Resim- 1) ile benzerlik gdsterdigi ve tiirbe-
nin Kiitahya, Yenikap: Mevlevihaneleri ve Mevlana Dergéhr'nda oldugu gibi sema-
hanenin yaninda yer aldig1 gériilmektedir (Resim- 5).
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Resim §:  Solda Kiitahya Mevlevihanesi plani (Ozénder, 1996: 87), sagda Konya Mevldna Dergdhi plam
(Bakircy, 2007: 195, muze.semazen.net) goriilmektedir.
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18,8x 26 m olgiilerindeki sema mahalli bélimiiniin plan sekli dikd6rtgen
olup i¢ mekénda olgiisii yaklagik 155 m? olan ve diz boyu yiiksekliginde ahsap bir
korkuluk ile sinirlanan sema mahalli ise yukarida da belirtilmis oldugu tizere dokuz-
gen olacak sekilde planlanmistir. Zemini ise cilali ve ¢ivisiz, lambah parke d6seme-
lidir. Etrafinda misafir ve dervigler i¢in ziivvar mahfilleri ile ciimle kapisinin oldugu
kisimda asma mutrih mahfili yer almaktadir. Sema mahallinin kenarlarinda yenileme
calismalari sirasinda gikan mezar taglari yerlestirilmistir (Resim- 8,9, 10, 14). Sema-
hane binasinin galerili oldugu ve digaridan iki merdivenle ulagilan bir bacilar kism
ile tali mekanlarn iist katta yer aldig1 gériilmektedir. Ozellikle mukabele giinlerinde
sema torenini seyretmek igin ilgi artinca ihtiyaci kargilamaya yonelik bati ve giiney
cephesinde yer alan mahfil mekéan: kullanilmaktaydi. Zamaninda minareli bir ¢atiya
sahip mescitli bir yap1 oldugunu da eski fotograflardan 6grenmekteyiz (Resim- 7).

Kesit genigligi 1 m olan kesme tag duvarli, yigma sistemde inga edilmis bi-
nanin tizeri alaturka kiremit kapli kirma cat1 olarak tabir edilen ¢at1 sistemi ile or-
tilmistir. Catinin tizerinde gegmiste yer alan Mevlevi sikkeli alem ise giiniimiize
dek ulasamamugtir. 1766’daki deprem sonrasi onarim gegirdiginden bu onarima ait
raporda semahanenin kiifeki tagindan yapildig: belirtilmektedir (Yazici, 2009: 82).
Dis cephede zemin kotundan 1,20 m yiiksekliginde su basman kotu yapildig: goriil-
mektedir. Catinin i¢ kisminda ise en biiyiigii sema mahallinin tizerini orten, ¢aplar:
ise 50 ve 75" er cm ve baglik yiiksekligi 1 m olan 13 adet siitunla tagitilan sekiz adet
9,5 m ¢apinda bagdadi kubbe yer almaktadir. Ozellikle sema alaninin iizerindeki
kubbe dokuz adet korent baglikli eklektik iislup 6zelligi gosteren ve kemerlerle birbi-
rine bagh siitunlarla tagitilmasi agisindan 6nemli olup ayn1 zamanda bu siitunlardan
bes tanesi ahgap kiriglemelerle olugturulmug mahfil katinin tagitilmasina da yardimer
olmaktadir. Kubbe ve kemer birlesimleri “Tiirk ti¢geni” olarak isimlendirilen pan-
dantiflerle vurgulanmistir. Késelerde ahsap payandalarla desteklenen, metal kelepge
ve kenetler ile siitunlara baglanan mahfil katina ise 28 rihth ahsap bir merdiven ile
cikilmaktadir. Merdivenin ara sahanligi ise ahsap siitunlar ile tagitilmigtir (Resim- 9,
10, 11, 14). Birinci Diinya Savag: sirasinda cephanelik olarak kullanildigi donemde
semahane binasinin ahsap mahfil katinin, merdivenin ve zemin déseme kaplamala-
rinin sokiildiigii ve restorasyon sirasinda yeniden yapilandirildiklar: bilinmektedir (
Seckin, 2010: 14).

18,78 m ¢apindaki bityiik kubbenin eteklerinde Yenikapi, Bahariye ve Kiitah-
ya Mevlevihanelerinde oldugu gibi “Dani sema ¢e biived? (Sema nedir; bilir misin?)
musrasi ile baglayan sema gazeli 20 ayr1 kartus igine ta’lik hat ile yazilmis olup ilk
yazilma tarihine iligkin bir bilgi bulunmamaktadir (Resim- 12). I¢ mekinda yer alan
diger kalem iglerinde oldugu gibi bu yazilar da oksit sar1 zemin tizerine kahve renk
ile yazilmistir. Restorasyon galigmalari sirasinda bu yazilarin da elden gegirilmis ol-
mast s6z konusu olup Altug eserinde (2008: 167) bu gazelin restorasyon sirasinda
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sozciiklerin anlamini bozacak derecede yazim hatalari ile bozuldugunu ifade etmek-
tedir. I¢ mekana mistik bir derinlik kazandiran kubbeler 6zellikle musiki igin akustik
agidan elverigli bir ortam olugmasina da yardimer olmaktadir. Kubbe merkezi koyu
lacivert renk tizerine sar1 yaldizli Tiirk bezeme motiflerinden birisi olan beg kogeli
yildiz motifleri ile bezenmistir. Yildiz motifleri kubbenin merkezine dogru kiil-
mektedir. Adeta bir gokyiizii gibi islenmis bu kubbe ile sema mahallinin tasavvuf
agisindan iligkisi kurulmugtur (Resim- 13). Kubbenin tam merkezinde giinesi temsil
eden motif bulunmaktadir (Kafkas, 2010: 63). Kubbe alt: dilime ayrilmis ve dilim
aralari lacivert gizgilerle ve turuncu renk ile belirtilmis olup her dilim ici ¢ini sanatin-
da da kullanilan soyut motifler ile bezenmistir. Kafkas eserinde (2010: 63) bu mo-
tiflerin sablon (bask: kalip) teknigi ile bezenmis oldugunu belirtmistir. Dilimlerin
orta noktasinda ve koselerde donemin siisleme motiflerinden palmet ve ayakli kise
motifleri yer almaktadir. Kubbe ytizeyleri g6lgeli bir iislupta soyut bitkisel motiflerle
stislenmis, kubbenin kenar bordiirleri ise meander, kurdele, kordon ve 4s1k yolu ola-
rak isimlendirilen motifler ile siislenmistir (Islam Ansiklopedisi, 1996: 8) (Resim-
12 ve 13). Kubbenin tam orta noktasinda ise avize yer almaktadir. Tavan ile kubbe
birlesimleri mavi desenli bordiir ile birbirinden ayrilmistir. Yan kubbelerin etek ki-
simlarinda ise sar1 ve mavi zemin tizerine iglenmis Klasik Osmanl siisleme motifle-
rinden rumi grubunda yer alan soyut motiflerle siislii dendanli paftalar goriilmek-
tedir (Kafkas, 2010: 64). Kubbeyi kusatan tavan birimlerinin bir tanesi yesil zemin
tizerinde beyaz dairesel formun iginde sar1, kahverengi ve kirmiz1 renklerde iri bir
giilbezek yer alacak sekilde yapilmistir. Giilbezek bezeme sanatinda kusursuzlugu ve
birligi simgeleyen giil motifidir. Bu birimin i¢cinde merkezden disa dogru 1sinsal bir
diizenleme yer almaktadir. Motifin her yapraginda ayni formda kiigiik ¢igek motifleri
bulunmaktadir. Gébek sari, yesil ve bordo renkler ile renklendirilmistir. Merkezde
oyma bir kabara yer almaktadir. Kubbeyi kusatan bir diger birimde ise oval bigimli
gobek, yesil zemin tizerinde, kahverengi ve sar1 boyal: ¢esitli yapraklardan ve gigek-
lerden olusan bir bezeme yer almaktadir (Resim- 11). I¢ mekinda kalem isi siisleme-
lerin baz1 yerlerine siyah ve nefti yesil renklerinde kontur uygulanarak motifler iki ve
ii¢ boyutlu olarak hacimlendirilmistir (Kafkas, 2010: 65). Kubbelerde yogun olan
kalem igleri duvar ve pencere kenarlarinda oldukga yalindir. Duvar ve tavan birlegim-
lerinde kiremit rengi bordiir uygulanmistir.

Semahanenin inga sistemi olarak yigma striiktiirde yapilmasindan dolay1 ana
mekaén iki parcaya bolinmiis ve dig cephe duvarindan 3,60 m uzunlugunda dik duvar
parcalari gikartilarak striiktiirel olarak agikligin gecilebilmesi ve kemer dizileri ile i¢
merdivenin tagitilabilmesi miimkiin olmugtur (Resim- 8). I¢ mekan alt ve iistte top-
lam iki sira halinde kirk d6rt adet pencere ile aydinlatilmaktadir. Kiitahya ve Galata
Mevlevihanelerinde oldugu gibi i¢ mekén ift sira pencerelerden aldig: 1s1kla gayet
aydinlik ve ferahtir (Resim- 3, 5,7 ve 8). 1980 6ncesi yapilan onarim sirasinda batida
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yer alan alt ve iist mahfil kapilar1 pencereye doniistirilmiig, pencerelere revzen ve
korkuluklar takilmistir. Kesme tag duvarin i¢ mekanda siva yapildigy, kubbe iginin ve
ikinci sira pencerelerin alt hizasindan itibaren kubbeye kadar olan boliimde 6zellikle
pencere gevrelerinde golgeli iislupta palmet motifi kalem isi bezemeler ile pencerele-
rin vurgulandiy, alt sira pencerelerde de ayni1 uygulamanin yapildig: gorillmektedir
(Resim 9-10). Parla’nin rél6vesinde alt sira pencerelerde de revzenler goriilmekte
iken giinimiizde st sira pencerelerde revzenler dikkati cekmekte; alt sirada ise tizeri
sabit kanath pencere dizilerinin iki kanatl ice agilan pencerelerden olustugu ve iki
sira kayit ile pencere kanatlarinin yatayda ti¢ bélime ayrildigy, dis tarafta ise demir
korkuluklarla 6rtiildiigii goriilmektedir (Resim 10). I¢ mekana daha fazla dogal 151k
almay1 saglamak amacryla pencere boslugunun geniglikleri dig cephede 1,10 m, i¢
mekanda ise 1,80 m yapilmustir. Ust pencerelerin yiikseklikleri 2,75 m, alt pence-
relerin parapet duvari yiikseklikleri ise 1 m'dir. Pencere dogramalarinin iist baghg
diiz iken; pencere bogluklarinin i¢ mekana bakan kisimda tist kisimlar: basik kemer
seklindedir (Resim- 7 ve 10). Ust pencerelerin aralarinda her bir pencere modiilii
kiremit rengi zemin tizerinde agik mavi seritle ayrilmistir. D1g cephede tist pencere-
ler sagak kornisinin altinda ¢ dilimli Barok kemer yiizeylerinin ortasina yerlestiril-
mis olup bu pencere diizeni binanin dért yaninda da devam etmektedir (Resim 7).
2,65 m enindeki yatay bir silme ile ikiye, tist sirada siitungeler alt sirada ise plastur-
lar ile diigey boliimlere ayrilmis 12 m yiiksekligindeki dis cephede eklektik iislubun
onemli cephe ozelliklerinden tiggen alinlikli dikdértgen pencereler yer almaktadir.
Ust siradaki siitungelerin korent baglikli oldugu goriilmektedir. Alt pencereler ile iist
pencereler arasinda da bir bant yer almaktadir (Resim 7). Kapinin genisligi 2,45 m,
yiksekligi ise 3,50 m olup her iki yaninda mermerden yarim payeler yer almaktadur.
1767 yilina ait onarim kegif raporuna gére Mevlevihane’nin sagakli bir kapisi bulun-
maktaydi. Giiniimiizde yer alan sacak ise form ve detaylari itibariyle 6zgiin degildir
(Resim 7). Kapinin girisinde 3 rihth bir giris sahanhiginin yer aldigi; ancak bu sahan-
ligin Parla'nin rélévelerinde (1980: 51) mevcut olmadig: da gériilmektedir.

Bat1 cephesinde yer alan ve st kattaki bacilar boliimiine ¢ikan iki kollu ¢ift
beyzi merdivenler ise binanin gériiniimiine karakteristik bir 6zellik katmaktadir
(Resim 7). Barok iislup 6zelligi tastyan beyzi merdiven 17. ila 19. yiizyil Osmanl
sivil mimarisinde yaygin olarak kullanilan bir yap1 elemani olup bu 6rnekte dini mi-
maride kullanilmasi 6nem arz etmektedir. Bu merdivenler toplamda 24 rihth olup
merdiven kollarinin genisligi ise 1,20 m'dir. Bina cephanelik olarak kullanildig: d6-
nemde beyzi merdivenlerin arasindaki bosluklarin gézetleme kulesi olarak kullanil-
dig1 bilinmektedir. Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidirligi'nin Milli Savunma
Bakanligi'na 1948 tarihli yazisinda da Milli Savunma Bakanligs tarafindan kullanilan
Mevlevihane'nin dig merdivenlerinin yikildig, kitabelerinin ¢imento ile kaplandig
bildirilmigtir (Cal, 1990: 359). 1994- 2005 yillar1 arasinda yapilan restorasyon galig-
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malar1 sirasinda Birinci Diinya Savagr'nda yikilmig olan bu merdivenler ashna uygun
olarak yeniden inga edilmistir (Kafkas, 2010: 63).

Mahfil katina cepheden ¢ikan bu merdivenlerin sona erdigi ve kata girig
yapilan kapilarin iizerinde yapilmig bulunan ahsap sagaklarin Parla'nin ve Vakiflar
Genel Midiirliigi tarafindan yapilan rélove galismalarinda ve eski fotograflarda yer
almadigini, bu sagaklarin sonradan eklendigini gérmekteyiz. Iki merdivenin ortada
bulustugu sahanhigin alt kismi da ters kosebent kemer seklinde olup bu boliimde bir
pencere yer almaktadir. Galata Mevlevihanesi'nde de iist kat mahfiline benzer bir
merdivenle ¢ikilmakta ise de Gelibolu'daki 6rnegin aksine bu merdiven i¢ mekanda
yer almakta ve dis cepheyi gorsel agidan etkilememektedir (Resim 3 ve 7). Ayrica
Galata Mevlevihane’sinde bacilar kismu alt katta olup ahsap kafes ile sema alanindan
ayrilmakta iken; Gelibolu Mevlevihanesi'nde iist katta yer alan bacilar kismi ahsap
torna isi korkuluklar ile sema mahallinden ayrilmaktadir.

I¢ mekénin giiney duvarinda kenarlarinda siitunlar bulunan mermerden diiz
bir alinlik ile pekistirilen somaki mermer taklidi bir mihrap yer almaktadir. Genisligi
1,60 m, yiiksekligi ise 7,74 m olan mihrabin alinhgmnin st hizas ikinci kat pencere-
leri ile ayn1 hizada bitirilmigtir. Mihrap yildiz bordiirlii, ortasi abartilmig ti¢ dilimli
genis silmeli bir kemerle gevrilidir. Nisteki kirmali sar1 mukarnasin alt kismi bordo
rengi sagakli ve kordonlu perde motifleri ile siisliidiir. Koseliklerde ise Tiirk-Ampir
tislubu motiflerinden yaprak celenkleri ve giilceler yer almaktadir. Nisin kenarlar1 da
Ampir tslubunun siisleme motiflerinden “dig- tespihini andiran boncuk” motifleri
ile siislenmigtir (Kafkas, 2010: 65). Mihrabin iist kdgelerinde de Tiirk Ampir iislubu
motiflerinden giinesi simgeleyen iri giilceler yer almaktadir. Mihrabin tizerinde ise
kitabe yer almaktadur. Yazic1 (2010: 84) eserinde Hulusi Efendi imzali bu mihrap
yazisina dikkati gekmektedir (Resim 15). Mihrap dis cepheden algilanmazken plan
kurgusu agisindan benzerlikler bulunan Galata Mevlevihanesi'nin mihrabi dis cep-
heye dogru tagkindur.

Kurulusundan itibaren Mustafa Danis Dede’nin seyhligi déneminde bagla-
yarak son seyhi Burhaneddin Efendi dénemine kadar olan siirecte alt1 kez onarim
geciren Mevlevihane’nin dogu tag kapisi tizerine Hiiseyin Azmi Dede’nin seyhligi
doneminde giines 1ginh tugrali bir kitabe yerlestirilmistir (1840). Yine ayni seyh
tarafindan bat1 tag kapisi iizerine de bir onarim sirasinda bir kitabe yerlestirilmis-
tir (1851). Kitabe 19. yiizyilin seckin ta’lik hattatlarindan Melek Paga torunu Ali
Haydar’a aittir. Hattat Ali Haydar'in Dolmabahge ve Ortakdy Camileri ile Kasim-
pasa Mevlevihanesi, Selimiye Kislas1 ve Kabatas Rihtimu Kitabelerini de yazdig
bilinmektedir. Mevlevihane’'nin semahane- tiirbe binasi ise Sultan II. Abdilhamid
zamaninda yenilenmis olup sadece yenileme ve onarim degil; ayni zamanda genis-
letmenin de yapildigini semahanenin giris kapisi tizerinde yer alan ve hattat Hulusi
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Efendi tarafindan ta’lik hat ile yazilmig bulunan kitabeden égrenmekteyiz (Yazicy,
2009: 84) (Resim- 6). Bu kitabede Mevlevihane’nin yapimina iligkin tanimlayict
bilgileri gormek miimkiindiir:

“Muhterem evliyaullah ricalinden ¢ok bilgili A§azade Muhammed Dede Efen-
di hazretleri tarafindan bina edildi ve sonradan baba san seref sahibi hazret-i
sehriyari Abdilmecid Han Gazi hazretlerinin yardimlar: ve izinleriyle Mustafa
Dede'nin oglu Hac: Hiisameddin Dede’nin gayret ve calismastyla saglamlagtiril-
d1 ve genigletildi ve Hact Hiisameddin Dede oglu Mustafa Danis Dede Efendi de
yeniden ingasina bagladi ve Allahin yardimuyla temize ¢tkmasi olmugtur. Hazreti
Gazi II. Abdiilhamid Han zamamnda hala post-nisin bulunan Mustafa Danis
Dedeoglu Burhaneddin Dede Efendi’nin gayretiyle iyi bir halde bin ii¢ yiiz on yedi
senesinde tamamlanmigtir. 1900 - YAZAN

Mevlevihanenin tiim bu egsiz mimari mekén 6zelliklerine ragmen hem bati
hem de doguda yer alan tag kapilarinin bakimsiz bir halde olmasi ve kap1 portal:
icine yapilan briket duvarin Mevlevihane’nin tarihi 6zelliklerine aykir1 bir uygulama
olmas: diisiindiiriicidiir (Resim- 15). Restorasyon sirasinda tiirbe ile semahaneyi
aywran yiiksek korkuluk ile tiirbe bélimiindeki sandukalarin ve mesnevihan kiirsiisii-
niin ise yerine konmadigin1 da gérmekteyiz. Restorasyon sonrasi yapinin gegmisteki
6zgiin motif, renk ve hat ozelliklerine uyulmadig1 uzmanlarca da belirtilmektedir
(Kafkas, 2010: 69). I¢ mekanda yer alan elektrik, ses ve iklimlendirme tesisat: uy-
gulamalar1 da tarihi mekan atmosferi ile uyusmayacak sekilde yapilmistir. 24 May1s
2014 tarihinde meydana gelen Richter 6lgegine gore 6,5 biyiikligiindeki deprem
sonrasi Canakkale Afet ve Acil Durum Midiirligi ekipleri tarafindan yapilan in-
celeme sonucunda Mevlevihane’nin bazi bolgelerinde 6zellikle kubbesinde olusan
siva dokilmelerinin 6nemli bir hasar meydana getirdigi belirtilerek yapi ziyarete ve
torenlere kapatilmigtir (http: //www.sondakika.com/haber/haber-depremden-et-
kilenen-gelibolu-mevlevihanesi-6182971/ ).
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Resim 6-a ve 6-b: Solda Gelibolu Mevlevihanesi'nin eski goriiniimii (Unal Demirarslan Arsivi), sagda
semahane kapis iizerinde yer alan kitabe (Fotograf yazar tarafindanbelgelenmistir)
gorilmektedir.

Resim 7-ave 7-b: Solda Gelibolu Mevlevihanesi'nin giiniimiizde bati cephesi ve sagda kuzey cephesi
goriilmektedir (Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir).
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Resim 8-a ve 8-b: Ustte Gelibolu Mevlevihanesi zemin kat plani ve altta kesiti goriilmektedir (Parla,
1980: S1) (Sekiller yazar tarafindan yeniden diizenlenmistir).

Resim 9:  Gelibolu Mevlevihanesi i¢ mekdnindan panoramik goriiniim, mihrap ve sema mahalli
goriilmektedir (Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir).
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Resim 10:Sema mahallinden giris ve iist mahfil katina gikan merdivenlerin goriiniimii (Fotograf yazar

tarafindan belgelenmistir).
- \

Resim 11-ave 11-b: Solda biiyiik kubbe ve tezyinat ile sagda kemer tezyinati goriilmektedir (Fotograf
yazar tarafindan belgelenmistir).

ResimIIZ:Biiyﬁk kubbenin eteklerinde 20 ayr1 kartus igine ta’lik hat ile yazilmis sema gazel
goriilmektedir(Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir).
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Resim 13: Biiyiik kubbe siisleme detaylar: gorilmektedir ( Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir).

Resim 14-a ve 14-b: Solda Sema mahallinden iist kat mahfillerine bakis ve sagda iist kat mahfilinin
metal kelepgeler ile kornet baghkl siitunlara baglanma detay: goriilmektedir
(Fotograf yazar tarafindan belgelenmistir).
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Resim 15-a ve 15-b: Solda mihrap ve sagda bat: kapis: gériilmektedir (Fotograf yazar tarafindan
belgelenmistir).

S. Bulgular

Elde edilen aragtirmalar sonucu yapilan onarimlar sirasinda binanin bazi de-
gisikliklere ugradigini, ancak biitiinsel anlamda 6zgiinligiini korudugunu gormek-
teyiz. Elde edilen bulgular 1s1¢inda yapinin mimari kiinyesi ¢ikarilmis olup asagida
Tablo-1'de verilmistir.

Mevlevihane kiilliyesi vaziyet plani. Mevlevihane Bat: goriiniisii (Parla, 1980: 51)
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Tablo 1: Gelibolu Mevlevihanesi mimari kiinyesi.

Mimar: Baz1 yazih kaynaklarda Mustafa Aga
olarak belirtilmekte olup bu bilgi kesin degil-
dir.

Cephe 6zellikleri: Yatay ve diigey bolintiiler
ile vurgulanan pencere ve kap1 bosluklari, ii¢
dilimli Barok kemer dizileri, korent baglikli
stitungeler ve plastirlar, tiggen alinliklar.

Yer: Gelibolu- Canakkale

Cepheye iliskin malzeme: Tag, kiifeki tag1.

Tarih: [k kurulus 17. yiizyil. Giiniimiizde
mevcut bulunan semahane binasimn yapim
tarihi 19. yiizyil.

Ortii tiirii ve drtii malzemesi: Kirma, egimli
caty; alaturka kiremit kaplama.

Kiiltiir d6nemi: Osmanli son donem.

Bina tiirii: Dini yap1.

Bezeme: Hat isciligi, kalem isi, ahsap oyma
ve torna iscilikleri ile mermer ve yaldiz isi-
likleri i¢ mekinda mevcuttur. Restorasyon
sonrast yapmin ge¢misteki 6zgiin motif ve
renklerinin birebir uygulanmadigina iligkin
tereddiitler yer almaktadir.

Teknik donati: Restorasyon ¢aligmalar: son-
rasinda elektrik, ses sistemi, iklimlendirme,
dis alanda su tesisat1 mevcuttur.

Arazi ve ana bina alani: Arazi alam1 33.000
m?2, ana bina alan1 1001m2dir.

Islevsel 6zgiinliikk durumu: Sadece turizm
ve kiltir amacli sema torenleri ve tasavvuf
kaltirtind tanitici toplantilar yapilmaktadir.

Ingaat sistemi: Kagir yapi- kesme tas duvar.

Fiziksel 6zgiinlik: Biiyiik 6lgiide yenilenmis.

Stil: Eklektik bir anlayis gosteren Tirk Am-

pir Stili- Ge¢ donem Osmanli mimarisi.

Onarmmlar: {lk onarim: 1767, ikinci onarim:
1805, Ugiincii onarim: 1840, Dérdiincii ona-
rim: 1850-51, Besinci onarim: 1899-1900,
Altinci onarim: 1908, Yedinci onarim: 1994-
2005. 24 Mayis 2014 tarihinde meydana ge-
len deprem sonrasi onarim gerekmektedir.

Plan ozellikleri: Dikdortgen planli, asma
katl1. Sema mahalli cokgen.

Tescil durumu: Tescilli.

Giiniimiizdeki kullanim gekli: Miize olarak
kullanilmakta olup sema torenleri vb. térenler
i¢in aktif halde iken 24 May1s 2014 tarihinde
meydana gelen Richter 6l¢eginde 6,5 biyiik-
ligiindeki deprem sonrasi gerekli onarim
gerceklesene kadar ziyarete ve torenlere ka-
patilmgtur.

Saghk durumu: 24 Mayis 2014'de meydana
gelen Richter 6lgeginde 6,5 buyiklugindeki
deprem sonrasi énemli derecede hasar almug
olup onarilmas: gerekmektedir.

Mal sahibi: TC Bagbakanlik Vakiflar Genel
Miidiirliigi.

Isletmeden sorumlu kurulug: Gelibolu
Mevlevihanesini Tanitma ve Yagatma Der-
negi.
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Sonug

Gelibolu Mevlevihanesi dini ve kiiltiirel alanda yorenin ve Tirkiye'nin 6nem-
li yapilarindan biri olarak tarihte yer almigtir. 17., 18. ve 19. yiizyillar ile 20. yiizy:-
lin baglarinda Gelibolu sehrinin ve Osmanli Imparatorlugu’nun sosyo-ekonomik ve
kiltiirel yapisi ile Mevleviligin gelisimini yansitan yapi, Tanzimat doneminin mimari
tslubu, i¢ tezyinati ve karakteristik yonleriyle ge¢ donem Osmanh mimarisi 6zellik-
lerini tagtyan onemli bir eserdir. Plan ve mekan ozellikleri agisindan Galata Mevle-
vihanesi ile benzerlikler gostermekle beraber sema mahallinin dokuzgen formda ol-
masi ile Galata Mevlevihanesi'nden farklilik arz etmektedir. Konya Mevlana Dergahi
gibi biinyesinde kiitiiphane barindiran ve Konya Mevlana Dergéhr’ndan sonra ikinci
6nemli ve diinyanin en biiyiik Mevlevihanesi olarak kabul edilen bu bityiik Mevlevi-
hane kiilliyesinin semahane-tiirbe binasi 6zellikleri bakimindan Kiitahya, Yenikaps,
Bahariye Mevlevihaneleri ile Konya Mevlana Dergahi'nda oldugu gibi tiirbenin se-
mahane binasina bitisik olarak insa edildigi goriilmektedir.

Tiirk-Islam mimarisinin énemli 6zelliklerinden biri olan merkezi mekan ge-
lenegini yansitan yapinin ozellikle sema mabhalli tizerinde yer alan biiyiik kubbesi
Islam tasavvufunda énemli bir yeri olan Allah, evren, sonsuzluk, ahiret, gok gibi kav-
ramlar1 tiim ihtisamu ile yansitan 6nemli bir 6rnektir.

Guniimiize dek ayakta kalabilen planlama 6zellikleri agisindan ¢okgen form-
lu, galerili ve sema ayinine uygun diizenlenmis semahane-tiirbe binas1 kismen 6z-
giinliigii bozulmus olsa da Mevlevi kiiltiiriiniin gelecek kusaklara iletilebilmesi igin
ozenle korunmalidir. Mevlevihane kiilliyesine ait diger yapilarin giiniimiize dek
ulagamamig olmasinin yani sira, kiilliye alaninin ve gevresinin diizensiz yapilagma
iginde kalmasi, bilhassa kiilliyenin askeri hastaneye bakan dogu yoniine gereken
6nemin verilememesi, askeri garnizon iginde kalan yapinin halen daha kullanilryor
olmasina ragmen tarihsel 6zelliklerine uygun sekilde bir onarim gérmemis olmas:
Mevlevihane’nin ihtisamim goélgelemektedir. Mevlevihane’nin son yenileme ¢als-
malarindan sonra halen kismen de olsa iglevini siirdiirmesi Mevlevilik ve tasavvuf
kiltiranin gelecek kugaklara aktarilmasi agisindan bityiik 6nem tagimaktadr.
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PRIZREN SEYYID SEYH ALi BABA TEKKESI
Ebubekir SOFUOGLU’, Ali AKTAS"”

Ozet

Bu makalede, 6ncelikle halkini diigiinen devletin nasil olmas: gerektigi ve genel olarak tek-
keler ve tekkelerin fonksiyonlar: ele alinmigtir. Daha sonra ise, Osmanli Devletinin tekkelere
bakug1 vurgulandiktan sonra, yine genel hatlartyla Balkan tekkeleri ve bu tekkelerdeki degisme
ele alinmugtir. Ugiincii adim olarak bu ana kadar higbir yerde yayinlanmamis ve heniiz bil-
inmeyen Kosova-Prizren'deki Seyyid seyh Ali Baba tekkesi incelenmistir. Kadiri tarikatinin
Rezzaki alt koluna mensup olan Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi, biitiin yonleriyle tanitilmaya
caligilmugtir. Balkan Tekkelerindeki degismeden Prizren Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi ne ka-
dar etkilendigi ya da etkilenmedigi incelenmistir. Bu ¢ergevede konuyla ilgili kaynaklardan
yararlanilmigtir. Bu kaynaklarin yani sira makaleye konu olan tekke hakkinda aragtirma igin
Kosova-Prizrene gidilmis, tekkenin postnisininde bulunan Seyh Ilyas Efendi ile goriisme
yapilmus ve tekke hakkindaki bilgilere miilakat yoluyla ilk elden ulagilmistir. Caligmanin so-
nunda Balkanlardaki tekkelerdeki degisme ve tekkelere olan uluslararasi ilgi izlenmis, Seyy-
id Seyh Ali Baba tekkesinin Balkan tekkelerindeki degismelerden etkilenmedigi, safligim
korudugu gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tekkeler, Balkanlar, Kadiriler, Rezzaki, Prizren, Seyyid Seyh Ali Baba,
Bektagiler

SAYYID SHEIKH ALI BABA TEKKE IN PRIZREN

Abstract

This essay states how a state which considers its citizens should be and what dervish loges
and their functions are in general. Then, emphasizing Ottomans’ point of view to the dervish
lodge, it is concentrated on dervish lodges of Balkan and changes in these dervish lodges. As
the third step, dervish lodge of Seyyid Sheikh of Ali Baba in Prizren, which has never sur-
veyed and published, and not very known till this time, was studied. The features of Seyyid
Sheikh Ali Baba, which is linked to the Kadiri Dervish Order of Rezzaki’s subbranch, were
tried to be given with all aspects. Sheikh Ali Baba lodge of Prizren was examined whether it
was affected or not from changes of Balkan Dervish Lodges. Resources about this topic were
examined. On the other hand, a field trip was made to Kosava-Prizen for the investigation
of Dervish Lodge which is the matter of essay. Negotiations had been made with Sheikh
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Ilyas Efendi who is Postnisin -head of a dervish lodge, sheikh- in dervish lodges and first
had sources had been gathered from this interview about dervish lodges. At the end of the
study, changes of Dervish Lodges and international attention to Dervish Lodges in Balkan
was observed. It has been observed that, Seyyid Sheikh Ali Baba was not affected by changes
in Dervish Lodges of Balkan and it still preserves its purity.

Key Words: Tekkes, Balkans, Qadiris, Rezzaki, Prizren, Sheikh Sayyid Ali Baba, Bektashis

Giris

Tekkelerin toplumsal roliinii tanimlarken, islevsel olarak “anahtara” benzet-
mek, yerinde bir tarif olacaktir. Hem i¢inde yer aldig1 devletin kural ve kaidelerini
halka aktarma, topluluklara yaymadaki yalinlig ile bagarisi, hem de yeni fethedilen
yerlerdeki topluluklarin yasayacag tedirginlik ve soru isaretlerinin giderilmesi, dev-
lete alistirilarak baglanmasindaki bagarilari, tekkelerin islemis oldugu “anahtar roliin
en 6nemli sonuglar olarak degerlendirilebilir. Tarihi ve toplumsal agidan tekkeler
devletin/y6netimin uygulamaya koydugu kural ve kaideleri halka anlatma ve bu
prensipleri topluluklara benimsetme roliinii yerine getirmektedir. Eger bu durum
gergeklesmezse bir hosnutsuzluk, belki de bir isyan hareketi devletin karsilasacag
baglica sorun olacaktir. Kisaca yeni fethedilen yerlerde devlet/y6netim kendisini,
topluluklara benimsetememesi sonucunda topluluklarin géziinde isgalci devlet ko-
numu, savag meydanlarinda yenerek egemen oldugu bir iilkenin topraklarinda yine

belki de kendisine karg1 icten ice gelisecek bir bagkaldiri, bir isyan hareketinin dog-
masini neden olabilecektir.

Bu cercevede, Islamiyet’i kabul etmelerinden ve 13. yiizyildan itibaren énce
Anadolu'da gelismeye baglayan ve Tiirklerin en 6nemli egemenlik unsurlarindan biri
haline gelen tekkeler, siirekli 6n planda kalmugtir (Hac1 Bektas Veli, 2007: 15). Tek-
keleri 6n planda tutan sey ise onlarin icra ettikleri fonksiyonlaridir. Burada tekkelerin
dini boyutlarindan ziyade, onlar1 birer halk egitim merkezleri gibi ¢alistiran fonksi-
yonlarina dikkat ¢ekilmektedir. Tekkelerin bu fonksiyonlarini icra edebilmesi i¢in de
devletin halkina daha yakin durma mecburiyetine inanmasi gerekmektedir.

Toplum-devlet kucaklasmasinin en 6nemli sartlarindan biri olarak yukarida
da ifade edildigi gibi devletin toplumunu layikiyla tanimasidir. Toplumunu layikiyla
taniyan devletler ancak nasil adim atacagina karar verebilme imkanlarina sahiptirler
(Kinalizade Ali Efendi, ty: 230-231). Devletin toplumunu taniyabilmesi icin de ona
yardimc olacak en 6nemli dayanak noktalari ise; o devletin gelismesini tamamlamig
ve ¢ok iyi igleyen resmi ve gayri resmi kurumlaridir. Bu kurumlar arasinda bazen res-
mi bazen gayri resmi hiiviyetlerde ortaya ¢ikan kurum olarak tekkeler goriilmektedir.

Bu ¢alisgmada, Kosova'nin ikinci biiyiik sehri Prizren sehrinde bulunan ve
simdiye kadar da Raif Virmi¢a'nin “Kosova Tekkeleri” adli eserinde yazilan kisa bil-
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gilerden bagka literatiire gectigine dair izine rastlanamayan Prizren Seyh Ali Baba
Tekkesinden bahsedilecektir. Burada yapilacak bahis daha ¢ok, tekkenin su anki
Seyhi, Seyh Ilyas Baba ile yiiz yiize yapilan miilakat neticesi elde edilen veriler iize-
rinden olacaktir. Bunlara ilaveten tabiatiyla tekkelerden, onlarin fonksiyonlarindan,
Tiirklerin Islamlagmasi ve tasavvufla tanigtiktan sonra Anadolu ve Balkanlarin Tiirk-
lesmesinden ve bu Islamlagmanin Balkanlara getirdiklerinden de bahsedilecektir.
Bu baglamda Tiirklerin eliyle Islamlasan ve Tiirklesen Balkanlarda, Osmanlilardan
sonra ortaya ¢ikan yeni tartigmalar da ele alinacaktir. Osmanlrnin Balkanlar: zorla
Miislimanlastirdigy, geri biraktigy, Balkan halklarina yiizyillarca eziyet ettigi seklinde
tartismalar mevcuttur. Bunlar, neredeyse tiim Osmanl topraklari icin az ya da ¢ok
olacak sekilde, yapilagelen tartismalar olarak iddia edilegelmistir.

Ozellikle Hristiyan camia tarafindan, Osmanl’nin Balkanlar1 zorla Miislii-
manlagtirdigy seklinde ortaya atilan iddia, zorla din degistirme olamayacagina gore
misyonerlerce, Balkan halklarina hila Osmanli 6ncesi dinlerinde olduklar: ilhamim
vermeyi amaglamaktadir. Bunun sonucunda Balkan halklar1 Hristiyanlagtirilmaya ve
béylece Islam kiiltiiriinden beslenen Tiirk kiiltiiriinden de uzaklagtirlmaya ¢aligil-
maktadir. Boylece de Tiirkiye hakkinda karalamalar yiirttilmeye gayret edilmekte-
dir. Ote yandan Hristiyan propagandasina kanmayan Miisliiman Balkan halklar1 da
bu kez, Tiirklerin Islamiyet’le yollarini ayirdiklarini iddia eden Vahhabi propaganda-
stile Tiirk kiiltiiriinden uzaklagtirilmaya galisilmaktadir. Iste tekkeler, varlig1, miite-
selsilen devam eden miintesipleri ile bu propagandalara cevap veren yapilar olarak
durmaktadir. Osmanl’nin Balkanlar1 geri biraktigina iliskin iddialar ise yine bulun-
duklar1 yerleri imar eden fonksiyonlar da icra eden tekkelerden cevabini almaktadir.

Bir makale boyutuyla ele alinan bu ¢alismada bu iddialardan yogunlukla bah-
sedilmeyecek, ancak Balkanlarin nasil zorlama olmadan Islamlastig1 ve Tiirklestigi
genel olarak ele alinacak ve bu gergevede de bu tiir fonksiyonlar1 icra eden Priz-
ren Seyh Ali Baba Tekkesi hakkinda izlenimler paylagilacaktir. Bu anlamda Prizren
Seyh Ali Baba Tekkesinin icra ettigi fonksiyonlar1 ortaya konulmaya galigilacaktir.
Osmanli’'nin, Balkanlar1 zorla Miisliimanlastirdigs, geri biraktigy, yuizyillarca eziyet
ettigi sekilde tartigmalar tizerinden devam eden karalamalara verilebilecek en giizel
cevabin da ashinda, yiizyillar boyunca hélen ayakta olan Tekkeleri oldugu goriilecek-
tir.

I. Tekkeler

So6git-Domanig dolaylarina yerlesen ve kiigiik bir beylik konumunda olan bir
agiretten 600 y1l siirecek bir imparatorluk ¢ikmasi, belki de kay: boyunun bile inana-
bilecegi tiirden bir 6ngorii olamazdi herhalde. Osmanogullar1 denen bu kay1 boyu
yoneticilerinin aklina bir giin diinyada s6z sahibi olmus bir devlet ideali geldiginde,
bu kadar genis topraklara ulagsmak ve uzun siire hayat siirme arzusu, olsa olsa bir
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temenniden Gteye gidemezdi belki de. Aslinda yirmi dért milyon kilometrekareye
ulagmak, ¢ok uluslu, ¢ok dinli asirlar boyu diinyanin en giigli devleti haline gelip
diinya politikalarinda son s6zii soyleyebilmek, Kay1 boyu agiretinin hedeflerinin
otesinde bir ideal olmaliydi. Bu idealde, en fazla 6ne ¢ikan bir olgu olarak fethedilen
yerlerde adaleti (Aslan, 1999: 222) tesis etme diisiincesi ve askerince bilinmeyen
hedeflere bile “kizil elmaya” diyerek askerini sefere ¢ikaran Osmanli i¢in, ¢ok da
diisiiniilmemis degildi (Pakalin, 1993: 278). Ote yandan burada dikkat edilmesi
gereken, Osmanli'nin kiigiik bir beylikten muazzam bir imparatorlugu hayal edip
etmediginin yani sira, bu biyiiklige nasil ulastigrydi. Nasil olmustu da Osmanly,
kendisinden daha biiyiik beylikler varken onlarin arasindan siyrilip Anadolu Tiirk
birligini saglayarak oradan da bir cihan imparatorluguna yiikselmisti. Iste bu soru-
nun cevabini, devleti bu boyutlara getiren sisteminde aramak daha dogru olacaktir.

Incelendigi zaman devleti bu denli giiclii ve istikrarli yaprya kavugturan dii-
zen, Osmanli’ya bagariy1 nasil yakalattiginin cevabini verecek, ii¢ kitaya yayilmasinda
kendisine yapisal destek veren sisteminde oldugu goriilecek, 11.yiizyilda Orta
Asya'da Ahmet Yesevi ile (Melikoff, 1998: 35) baslayip gelisen mistik karakterli po-
piiler Tiirk Miislimanliginin temelindeki (Ocak, 2012:161) en énemli kurum ola-
rak da tekkeleri 6ne cikaracaktir (Tiirer, 1999: 375).

Tekkeler, Osmanlrnin gerek yeni fethettigi yerlerde gerek daha 6nceden beri
(Kara, 1999: 387) elinde tuttugu yerlerde halki devlete 1sindirma fonksiyonlari icra
ediyorlardi. Bu, onlarin tek fonksiyonu degildi ancak bu 6zellikleriyle halkla devlet
kaynagmasinin en 6nemli merkezlerinden biri haline gelmislerdi. Devlet, sorun gor-
diigii bolgelerinde tekkeleri kullaniyor, tekkeler vasitasiyla oranin sosyallesmesini
sagliyordu. Yeni fethedilecek yerlerde de Alperen anlayisiyla hareket eden tekkeler
one cikiyor, bu tiir bolgelerin fethini kolaylastiriyordu (Kopriilii, 2009: 241).

Sarayin tekke ve zaviyedekilere gosterdigi yogun ilgiden de istifade ederek
Alperenlerin kendi istedikleri yerlerde kurduklar: tekkelerden bagka, devletin gos-
terdigi yerlerde de kurulan tekkeler vardi (Savas, 1999: 72). Bunlar, yeni fethedilen
yerleri senlendirmek, askeri ve idareyi kolaylastirmak, modern anlamda i¢ ve dig
turizmin ve ticaretin engellerini ortadan kaldirmak, fikir ve mal naklini saglamak,
ahlaksizliklara dogru yolu gostermek, timitsizlere kurtarici eli uzatmak, dolayisty-
la siyasi ve sosyal hayati kuvvetlendirmek gibi gayelerle, mithim noktalarda, tenha,
korkung, hatta yagmurlu ve karli havalarda tehlikeli olabilecek bolge ve gegitlerde
vazifelerini siirdiirmislerdi. Mesela Bursa Orhan Gazi Zaviyesinin, yapildig: yillar-
da, ikindiden sonra yanina varilamayacak kadar 1ss1z oldugu bilinmekteydi. Orta
Avrupa'dan Malezya'ya, Kuzey Afrikadan Kafkasya'ya, Hazar'dan Varna’ya kadar
uzanan topraklarda bu tip tekke ve hangahlar kanaliyla, sosyal hayatin 6niindeki en-
geller ortadan kaldinlmist: (Kara, 1990: 174; Képriilii, 2009: 44-8).
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Bu halleriyle, Tasavvuf olgusuna sahip “pir” adi verilen kurucu seyhlerin ¢ev-
resinde tekke-zaviyelerde ortaya ¢ikan tarikatlar, sivil karakter tagiyan birer sosyal
tinite durumunda idiler. Seyhlerin ve dervislerin, dini lider olmalarindan dolays, halk
iizerinde ayr1 bir niifuzlar1 vardi. Kutbul Aktab/Insani Kamil felsefesinin yeryiiziin-
deki temsilcisi olarak kabul edilen abdallar, 6zellikle Yoriikler/ Tirkmenler arasinda
biiyiik itibar sahibiydiler (Oguzoglu, 1999: 17; Melikoff, 2011: 197-8). Tiirkmenler
arasinda niifuz ve itibar sahibi olan tekkeler, ayn1 zamanda Osmanlr'nin diger yerle-
rinde de etkindiler. Osmanli sistemini yeni fethedilen yerlerde halka benimsetme-
deki basarilari, devletin girdigi bélgelerde daha uzun kalmasini sagliyordu (Barkan,
1941: 280, 283). Hig ortak baglar1 olmadig: farkli milletlerden, farkl dinlerden olu-
san yeni fethedilmis Osmanli Avrupa’sinda bile tekkeler fonksiyonlarini icra ediyor,
caligmalariyla, cekingen, iirkek yeni Osmanli vatandaglarini istimalet (Inalcik, 1999:
42) denilen bir propaganda yéntemiyle devlete kazandiriyor, onlari eski yoneticile-
rinden kopararak Osmanli’'y1 sevmelerini sagliyorlardi (Kara, 1990: 171-172).

Sosyal bir devlet olarak tanimlanabilecek olan Osmanli, halkinin taleplerine
onem verir, onlar1 yerine getirmeye caligirdi. Halkinin taleplerini iage (Geng, 1991:
100), adalet prensipleri cercevesinde dikkate alir, gerceklestirilmesi i¢in imkanlarini
seferber ederdi. Halkinin taleplerini yerine getirmekte titiz davranan Osmanl, ta-
rikatlarin taleplerinde daha fazla titiz davranmaktaydi. Ciinkii Osmanli’ya gore ta-
rikatlar ve tekkeler halkina ulagmakta kendisine ¢ok biiyiik destek veren birer kitle
iletisim araglar1 konumundaydi. Bu gekilde, devlet-toplum arasindaki iligkiler korler-
sagirlar diyalogundan kurtuluyor, bir etkilesim kopriisii kurulmus oluyordu (Meli-
koff, 1999: 384-385). Boylece tekkeler, devletin mesajini vatandagina bir emanetgi
gibi sadece ulagtirmakla kalmiyor, o mesajinin ruhunu da vatandagin zihnine, gon-
liine yerlestirmeye calistyordu (Ongdren, 1999: 486-487). Devletin dnceliklerini
kavrayan tekkeler tipki bir egitmen gibi halki bir siire¢ iginde egitiyorlar ve devle-
tin istedigi ortalama bir vatandas tipinin ortaya ¢ikmasini sagliyorlardi (Melikoff,
2011: 198-9; Kara, 1990: 175-176). Devlet- Tekke arasinda var olan bu yakin ilis-
kilerin yani sira, devletin her kosesinde Devlet-Tekke arasindaki iligkilerin sorunsuz
yiriimeyen 6rnekleri de olmuyor degildi.

I1. Balkan Tekkeleri

Ote yandan Anadolunun tekkeler eliyle Tiirklestirilmesinden bagka,
Osmanli'nin topraklari arasinda olan Balkanlar da biiyiik oranda tekkeler eliyle
Tiirklestirilmigti (Ocak, 2012: 38). Osmanl’'nin gerilemesi ve ortadan kalkmasty-
la, onun ¢ok 6nemli kurumlarindan biri olan bazi tekkeler de bu gerilemeden na-
sibini almiglardi. Devletin tarih sahnesinden ¢ekilmesiyle, tekkeler de tarih sah-
nesinden ¢ekilmemigler ancak asil fonksiyonlarindan uzaklagmaya baglamiglardi.
Osmanli’'nin bolgelerde egemenligini kurmada ona son derece 6nemli katkilar1 olan

-
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Tekkeler, onun biitiin topraklarinda oldugu gibi, Balkanlarda da 6rgiitlenmislerdi ve
Osmanli'nin genel gerilemesinden bazilar1 da nasibini almiglardi. Bu anlamda Bal-
kanlardaki bazi tekkeler, belki de Osmanli'daki genel gerilemeye paralel olarak asil
fonksiyonlarindan uzaklagsmaya baglamiglardi. Hatta zamanla bu gerileme, en 6nemli
fonksiyonlari sayilan bazi dini ibadetlerden bile uzaklagmalarina yol agmugti.

Buna kargiik Balkanlarda da halka ulagan kanallardan biri olan tekkelerin
bu fonksiyonlarinin, bugiinlerde Almanya ve Isveg ciddi bir sekilde farkindadir. Al-
manya, bizzat Biiyiikel¢isi vasitasiyla Prizren Tekkeleri ile ilgilenmekte, hatta Prizren
Halveti Tekkesini de ziyaret ederek onlar1 Almanya’ya davet etmek suretiyle Tekke-
lerle irtibatini artirmaya caligmaktadir. Isveg ise Universitesi ve Isveg Disisleri bakan-
lig1 ile ortaklaga yiiriitiilen bir proje gercevesinde sadece Kosova degil biitiin Balkan
Tekkeleri ile Arnavutca veya Sirpga yerine mitkemmel Tirkce bilen akademisyen-
lerini de bu konuda gorevlendirerek dinamik bir siirecte ilgilenmektedir. Isveg ve
Almanya'nin Kosova'da, misyonerlik ¢aligmalarina destek veren en 6nemli ilkeler
oldugu da akillarda tutulursa, Almanya ve Isve¢’in Balkan Tekkelerine olan ilgileri
daha iyi anlagilabilecektir. Ote yandan aslinda, temelde Tasavvufa kargt olmakla be-
raber Suudi Arabistan destekli Vahhabilerin ve Iran’in Tekkelerle irtibata gecmeye
¢aligmalar1 da Balkan Tekkelerine bagka devletlerin ne kadar 6nem verdiklerinin di-
ger ornekleridir.

Yukarida da belirtildigi gibi, Balkanlar1 da Tiirklestiren tek bir tarikattan zi-
yade tekkeler de ¢ok cesitli tarikatlara, ok cesitli silsilelere mensup tekkelerdi. Bu
cercevede, Bektasiler, Halvetiler, Sadiler, Naksiler, Mevleviler, Rifailer, Balkanlar-
da bu tiir hizmetleri yerine getiren tarikatlardan bazilar1 idi. Bu tiir tekkelerin yam
sira bagta Sar1 Saltik olmak tizere Alperenler de Anadolu ve Balkanlarin Tiirklesmesi
ve Islamlagmas: siirecinde ¢ok énemli fonksiyonlar icra etmisti (Sahin, 2011: 131;
Ibrahimaj, 2011: 54). Bu tiir hizmetleri ifa eden bir diger tarikat gurubu da Kadiri-
lerdi.

II1. Kadiriler

Ebu Salih b. Abdullah-iil Ceyli'nin oglu olan Abdiilkadir Geylani Hazretleri-
ne (d.470/1077, 6 561/1165-66) nispetle kurulmus olan Kadiri Tarikat’'nin, Islam
diinyasinin ilk ve en yaygin tarikat1 oldugu ifade edilir (Azamat, 2001; 131). Kuzey
Iran'da, Hazar denizinin Giineyinde, Hanbeliligin ¢ok kuvvetli oldugu Tabaristana
bagli, (Kilan, Cilan, Geylan) Ceylan bélgesi, Neyf Kasabasinin Biistir kéyiinde (Gii-
rer,2007: 11; Arikan, 1985: 15) diinyaya gelen Abdiilkadir Geylani Hazretleri, Imam
Ali'nin oglu Hz. Hasan'in soyundan oldugu igin bu tarikat da Imam Ali’ye baglanir
(Nurhan, 2005: 90; Sapolyo, 2006: 185) Kadiriyye icazetnamelerinde Hz. Ali'ye iki
sekilde ulagildig: goriiliir. Abdiilkadir Geylani ve Ebu Said el-Muharrimi'den bagla-
yip Ma'ruf-i Kerhi’ye kadar her iki silsiledeki isimler ortaktir. Ma'ruf-i Kerhi'den ge-
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riye dogru Imam Ali er-Riza ve diger ehli beyt imamlarryla veya Davud et-Tai, Habib
el-Acemi, Hasan-1 Basri yoluyla Hz. Ali'ye ulagilir (Azamat, 2001: 133).

18 yagina kadar dogdugu sehirde kalan ve $ah-1 Naksibend Muhammed
Bahaddin Hazretlerinin onun hakkinda iki alemin sultani tanimlamasini yaptig
(Mektubat-1 Geylani, 2005: 4) Abdiilkadir Geylani Hazretleri 488/1095’te Bagdata
gitti. Fakat Gazali'nin kardesi Ebu Hamid’in dersler verdigi Nizamiye Medresesine
dahil olmadi. Ebu Sa'd Ali el- Mukarrimi'den Hanbeli fikh1 dersleri aldi, Ebil’l Hayr
Muhammed b. Miislim el-Debbas’tan tasavvuf egitimi aldi. Uzun siire Irak ¢6llerinde
elli yagina gelinceye kadar miinzevi bir dervis gibi dolasti. Bagdat’a dondiikten sonra
dersler, vaazlar vermeye bagladi. Onu dinleyen bir¢ok Hristiyan Musevi, Miisliiman
oldu. Cemaat halkasy, gittikge biiyiimeye basladi. Onceleri Safii mezhebinde oldugu
halde, daha sonra déhil oldugu Hanbelilerin énderi haline geldi (Bardakgi, 2005:
236). Bir vaazindan sonra hakkin tecelli etmesi iizerine kurbiyyetini ilan etti. Bu ilan
iizerine, sadece orada olanlar degil, Islam Diinyasindan bir¢ok veli ona tabi oldu
(Nurhan, 2005: 90) Kadiriyye silsilesi Abdiilkadir Geylani Hazretleri'den sonra ge-
nellikle Cemal-iil Irak diye taninan oglu Abdiirrezzak veya Abdiilcebbar ile devam
eder (Azamat, 2001: 133).

XII. ytizyil'da Orta Asya'da ve Tiirkler arasinda Yeseviye, Orta Dogu ve Arap-
lar arasinda Rufaiyye tarikati yayginlagirken Kadiriyye de Irak basta olmak iizere Is-
lam Diinyasinin her tarafina yayilmaya bagladi (Azamat, 2001: 131). Daha Abdiilka-
dir Geylani Hazretleri'nin saghiginda da genis bolgelere ulasan Kadiriyye tarikatinin
yaygin bir tarikat olmasinin bagka nedeni olarak Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin
cok sayida gocugu olmast ve gocuklarinin ve Islam aleminin birgok bslgesine men-
sup miiritlerinin, onun yolunu devam ettirmek suretiyle katkida bulunmalariyd:
(Azamat, 2001: 131). Abdiilkadir Geylani Hazretleri'nin dliimiinden Mogollarin
Bagdat’1 isgal ettigi 1258 yilina kadar gegen dénem, Kadiriyye tarikatinin kurulusg
dénemi olarak tanimlanir (Azamat, 2001: 134).

Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin ¢ocuklar: ve torunlar1 hem Mogol istilas
nedeniyle hem de tarikat1 yayma amaciyla Islam Diinyasinin birgok bélgesine gide-
rek tarikatin etki alanini genigletmiglerdi (Azamat, 2001: 132). Abdiilkadir Geyla-
ni Hazretleri'nin Mogollar tarafindan yikilan medrese ve tekkesinin Kanuni Sultan
Silleyman tarafindan H. 942, M. 1534’yilinda Mimar Sinan’a yeniden yaptirilmas:
ve Bagdat’a Nakibulesraf olarak Abdiilkadir Geylani Hazretleri'nin soyundan gelen
birinin tayini, Osmanlilarin Abdiilkadir Geylani Hazretlerine ve onun tarikatina
olan hiirmetlerinin bir igaretiydi. Kadiriyye tarikatini Anadolu’ya, XV. Yiizyilda Hac1
Bayram Veli'nin miiridi iken onun emri tizerine Hama'ya gidip, Abdiilkadir Geyla-
ni Hazretleri'nin soyundan Hiiseyin el-Hameviden hilafet alan ve ikinci Pir olarak
kabul edilen Egrefoglu Rumi getirmistir (Muslu, 2004: 376; Sapolyo, 2006: 188;
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Yilmaz, 2007: 397). Tarikatin Anadolu'dan 6nce Iznik gevresinde, Iznik’in Tirse
koyiinden Abdurrahman Tirsi vasitastyla yayildig: belirtilir (Ongéren,2003: 224).

Giineydogu Anadolu’dan olup tarikatin Halisiyye kolunu kuran Abdurrah-
man Halis et-Talabani'nin Sivas’a gonderdigi halifesi, Mur-i Ali Baba ve diger hali-
feleri vasitastyla Halisiyye Istanbul ve Anadolu'da yayilmistir (Azamat, 2001: 133).
XVIL Yiizyilda, Rumiyye kolunun piri Ismail Rumi'nin faaliyetleri sonucunda da
tarikat, basta Istanbul olmak iizere Anadolu ve Balkanlarda yayginlik kazanmustir.
Ismail Rumi’nin Istanbul-Tophane'de kurdugu tekke, diger bolgelerde agilan Kadiri
Tekkelerinin merkezi haline gelmistir (Azamat, 2001: 132). Osmanli Déneminde
Bitlis, Siirt, Van ve Beytiigsebap bolgelerinde asayisi saglamak icin Iraktan getirilen
Kadiriler de vardir (Bardakgi, 2005: 237).

Kadirilerin Islim Diinyasinin adeta her késesinde kurulmus subeleri
hakkinda degisik rivayetler vardir. Kaynaklar Kadiriligin Islam Diinyasina, yayilmis
subelerinin baglicalarinin Esediyye, Iseviye, Ekberiyye, Yafeiyye, Esrefiyye, Hilaliy-
ye, Rumiyye, Garibiyye, Halisiyye (Yiicer, 2004: 371), Semadiyye, Mukaddesiyye
olmak iizere 11°'den (Sapolyo, 2006: 190) 45’ kadar sayilarini ulagtigin belirtir
(Azamat, 2001: 135). Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri arkasindan, bugiine kadar,
ancak yarisindan fazlasina ulagabilen 50’den fazla eser birakmigtir ( Nablusi, 2006:
32; Giirer, 2007: 13). Bu sekilde diinyanin birgok bélgesinde subeleri olan Kadiriler,
ilk olarak Esrefoglu Rumi tarafindan ulagilan Balkanlarda da bir¢ok yerde tekkelere
sahiptiler(Muslu, 2004: 376). Bu Tekkelerden biri de Balkanlarin bir kdsesi Kosova-
Prizren’de olan Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi idi.

IV. Prizren-Kadiri Seyyid Seyh Ali Baba Tekkesi

Prizren'de Kadiri tarikatina ait iki tane tekke vardir. Bunlardan biri Seyh
Hasan Efendi Kuruli Tekkesi, digeri ise Seyyid Seyh Ali Baba Tekkesidir (Izeti,
2003: 201). Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi bugiin, Yugoslavya doneminde ayakkab:
imalatinda bulunulan “Komuna Ayakkab: Fabrikasinin” kargisinda yer almaktadir.
Fabrika, bugiin metruk haldedir ve tekke de tam olarak bu fabrikanin kargisina denk
diigmektedir. XIX. Yiizyihn sonlarinda Arap oldugu iddia edilen Seyh Mehmet Ali
(1880-1890) tarafindan kurulmus olan tekke, Halk arasinda “ Gézcii Mahmut Efen-
di Tekkesi” olarak da bilinmektedir (Izeti, 2003: 202). Tekkenin bu adla anilmasinin
nedeni olarak da, tekkenin, Gozcii Mahmut Efendi tiirbesi yaninda insa edilmesi
olarak gosterilmektedir. G6zcii Mahmut Efendi igin de, Bursali oldugu ve bir Os-
manh askeri olarak, Prizrenin fethi esnasinda bu yerde sehit distiigii rivayetlerinde
de bulunulmaktadur.

Buna ilaveten halk arasinda Gézcii Mehmet Efendi ile ilgili gesitli rivayetler
vardir. Bunlardan biri gok ilgingtir: Gozcii Mehmet Efendi, o zamanlar bataklik olan
bugiinkii tekkenin oldugu yerde, kiigiik ve basit bir evde, miitevazi bir sekilde haya-
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tint siirdiiriirken muhtemelen Prizren Valisi olan o zamanki pagalardan birinin kizi
hastalanir. Kimse de kizin hastaligina ¢are bulamaz. Bir giin yakinlar1 Paga’ya, Gozcii
Mehmet Efendi'den bahsederek kizin hastalig ile onun ilgilenmesini tavsiye ederler
ve kizi, Gozcii Mehmet Efendiye getirirler. Gozcii Mehmet Efendi de kizin halini
gordiikten sonra, kiz i¢in dualar yapar. Kiz da Gozcii Mehmet Efendinin yaptig1 du-
alardan sonra iyilesir (Virmica, 2010: 78).

Kizin iyilegmesi tizerine de Pasa, Gozcii Mehmet Efendiye dile benden ne
dilersen diyerek istegini sorar. Mehmet Efendi de higbir sey talep etmez. Ancak Paga,
Seyh Efendinin kendisinden hi¢bir sey istememesi iizerine, Mehmet Efendinin ya-
sadig1 evin etrafindaki bataklig: temizletilmesi talimatini verir ve bataklik temizlen-
dikten sonra buray1 Mehmet Efendinin hizmetine sunar (Virmica, 2010: 78). Bu da
tekkelerin, bulundugu yerleri mamur hale getirdigi 6rneklerden biridir. Bu 6rnekte
bataklig tekke mensuplar1 kurutmuyor ancak, icra ettigi bir fonksiyonu ile batakligin
kurutulmasini ve dolayisiyla oranin mamur ve yaganabilir hale gelmesini saglamus
oluyordu. Bu haliyle de Osmanlinin fethiyle gelen tekkelerin Balkanlar1 geri birak-
mak bir yana, bulunduklar1 bolgelerin imarina katkida bulunmus olduklar1 bu 6rnek-
le de bir kez daha gériilmiis oluyordu.

Tekkenin suandaki postnisini $eyh Ilyas Baba ise, Raif Virmiga'nin bu sekil-
de Gozcii Mehmet Efendi diye bahsettigi kisinin ashinda, Seyyid Seyh Ali Baba ol-
dugunu soyler. Ayrica Goézcii Mehmet Efendi diye tamittig: kisinin de Fatih Sultan
Mehmet’in kumandanlarindan oldugunu, adinin da G6zcit Mehmet degil, Mahmut
oldugunu soyler. Rivayetlere gore, Pasa tarafindan tekkeye verilen bu arazi, ilk hal-
de, ¢ok genis ve halen bugiin bile tekkenin yakininda ayakta bulunan namazgéh tek-
kenin miistemilatina d4hil imig. Fakat zamanla bu arazinin ¢ogu, devlet ya da kimi
sahuslarca miilk edinilerek arazi son derece kiciiltiilmiis. Bugiin o araziden, sadece
tekkenin bulundugu yer kadar kiiciik bir yerin kaldig1 sdylenir (Virmiga, 2010: 78).

Tekkenin kurucusu Seyyid Seyh Ali Baba'dan sonra gelen seyhlerden Seyh
Ali Efendi, Osmanlilarin kendilerine verdigi bu arazide tekkeyi insa eder ve bu tek-
kede, insasindan yikildig: 1912 yilina kadar dervisleri ile birlikte etkinlikler devam
eder. Tekkenin yikilmasindan sonra da, dervisler gizli olarak zikirleri birakmamuslar,
zikirleri miiridanin evlerinde devam ettirmiglerdir. O dénemin idaresi, tekkenin y1-
kilmasina ragmen zikirlerin devam ettigini fark eder ve 1948 yilinda Seyh Ali Babay1
tutuklar. Fakat her ne kadar Seyh Ali Baba tutuklanmigsa da kisa bir siire sonra Seyh
Efendi serbest birakilir. Seyh Efendinin serbest birakilmasinin yani sira Yugoslav-
ya idaresi tekkede zikirlerin aleni olarak yapilmasina izin verir. Bu da tekkelerin bir
fonksiyonu olarak goriilmelidir. Her ne kadar yasaklansa bile halk i¢inde sosyal bu-
lusmayi saglayarak bariscil amaglara hizmet eden tekkelerin béoyle fonksiyonlar icra
ettikleri anlagildiginda bu yasaklarin kalktigina da bu sekilde sahit olunmaktadur.
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Tekkede bundan sonra zikirler aleni yapilmaya baglanir ve Seyh Ali Efendi
1948 yilinda tekkeyi yeniden insa eder. Daha sonra da $eyh Ali Efendinin 6limiini
takiben Postnigin Seyh Mehmet Ali olur. Ondan sonra postnisin olan Seyh Mehmet
Ali'nin 6lumiiyle ise tekke bir siire Seyhsiz kalir. Daha sonra ise Seyh Hizir Tamnik
postnisin olur. 1903 yilinda Prizren'de dogan $eyh Hizir da, 1990 yilinda da yine
Prizren’de 6liir. Dervis Baba Nurettin'in oglu olan $eyh Hizir'n, Hilafet namesini
Yakova'li Haci $eyh Hakki Dana'dan aldig ifade edilir (Virmiga, 2010: 79).

Yash oldugundan dolay1 $eyh Hizir da, hayatta iken seyhlik gorevini oglu
Ilyasa el vererek devreder. Bugiin, Seyh Ali Efendi tekkesinin seyhi de Seyh Ilyas
Efendidir. Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi de Kadiri Tarikatinin Rezzaki koluna aittir
(Virmiga, 2010: 80). Kadirilerin kaynaklarda belirtilen kollar1 arasinda Rezzaki kolu
olmamasina kargin, Seyyid Seyh Ali Baba tekkesinin Rezzaki koluna bagh oldugu-
nun belirtilmesi, tarikatin diger kollarindan bagka Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri-
nin ogluna atfen kurulmus olan bir Rezzaki kolunun varligini gésterir.

Hélen, yenilenmek tizere ingaat halinde olan tekke, bugiine kadar birgok
tamirden gec¢mistir. Kisa siire 6ncesine kadar tek katli olan tekke bugiin, 1 kat1 yol
seviyesinin altinda olmak tizere, 3 katl olacak sekilde inga edilmektedir. Tekkedeki
Inga faaliyetinden dolay1 gevreden sikayetler de oldugu Seyh Ilyas Baba tarafindan
sahsima ifade edilmisti. Ancak Seyh Ilyas Baba, sikiyet edenlerin hakli olmadigi-
ny, burada asil magdurun tekke oldugunu séylemektedir. Ciinkii tekkeyi i¢ine alan
namazgéh bolgesi dahil, tekkeye verilmis arazi oldugunu, buraya yerlesenlerin tekke-
nin arazisine yerlestiklerini dolayis ile asil magdurun kendileri oldugunu belirtmek-
tedir. Esas cephe olan tekke avlusu, beton ve demir parmaklikli duvarla gevrilidir.
Semahanesinde duvara asil levha ve ¢ok sayida zikir lemleri bulunmaktadir. Tek-
kenin diger i¢ duvarlarinda, bagta Hz. Ali, Kadiri Tarikatinin kurucusu Abdilkadir
Geylani'ye ait oldugu belirtilen resimler, postnisin olmus daha 6nceki Seyh Efen-
dilere, mevcut Seyh Efendi Ilyas Efendiye ait resimler, zikir anin1 gésteren resimler,
sis kullanirken yapilan zikirlere ait goriintiler vardir. Yine tekkenin i¢ duvarlarinda
basta Abdiilkadir-i Geylani hazretlerinin Hz. Muhammet (S.A.V)’e ulagan nesebi ve
ona ait sdzler olmak iizere Islam ve tarikat biiyiiklerinden sézler iceren levhalar yer
alir. Yine tekkenin bir duvarinda o zamana kadar giizeran eden silsile vardir. Sema-
hanenin mihrabi da ¢ok siisliidiir. Tekke duvarinda bulunan resimler, asagida tek tek
agiklanacaktir. Tekke bugiin aktif olarak faaliyettedir. Dervisleri genellikle yore hal-
kindandir. Tekkede sazlar egliginde ilahi gurubu da etkindir. Zikirler, devaml olarak
her hafta Cuma namazindan sonra yapilmaktadir (Virmiga, 2010: 80). Zikirlerin ve
toplantilarin bu gekilde devam etmesiyle tekke, bulundugu yerdeki halkin birbiri-
ne kaynagmasi yoluyla Tiirk-Islam kiiltiiriinii devam ettirmektedir. Balkanlarda her
ne kadar Tiirkiye aleyhinde karalamalar olsa da tekkeler, bu sekilde yapmis olduk-
lar1 periyodik toplant ve zikirlerle, mensuplarini bu karalamalardan korumaktadir.
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Cuinkii burada zikirler ve ilahiler cogunlukla Tiirkce olmakta ve tekke adab1 Osmanl
dénemindeki kurulusunda oldugu gibi Tiirk tekke gelenegi usullerine gore yiiritiil-
mektedir.

Tekke duvarinda bulunan ve agagrya yazilan tabloda belirtildigine gore Ab-
diilkadir Geylani Hazretlerinin nesebi hem anne hem de baba tarafindan Hz. Mu-
hammet (S.AV)’e ulagir. Yine ayni tabloda belirtildigine gére Hz. Abdiilkadir Gey-
lani hazretlerinin menakib ve silsilesi, torunu Ebu Salih Nasr tarafindan yazilmig
olup anne ve baba tarafindan Hz. Muhammet (S.AV)’in soyuna baglandig1; anne
tarafindan Hz. Hiiseyin Raa, baba tarafindan Hz. Hasan Ra/nin torunu oldugu an-
lagilmaktadir (Sapolyo, 2006: 185). Buna gore Hz. Abdiilkadir Geylani hazretlerinin
menakib ve silsilesi agagidaki gibi belirtilir.

a. Anne Tarafindan: b. Baba Tarafindan
Seyyid Mahmud Tahir Ebu Salih Musa Zengi Dost
Ebu Ata Seyyid Abdullah Abdullah

Seyyid Kemaleddin Isa Yahya ez-Zahid
Imam Alaudin Muhammed
Muhammed el-Cevad Davud

Imam Ali Riza Miisa es-Sani

Imam Musa el-Kizim Abdullah es-Sani
Imam Cafer es-Sadik Misa el-Cevn (cun)
Imam Muhammed el-Bakar Abdullah Mahiz
Imam Zeynel-Abidin Hasan el-Musenna
Hz. Hiiseyin Ra. Hz. Hiiseyin Ra.

Valideleri Fatimat’iiz Zehra
Hz. Muhammed (S.AV)

Tekkeye giiney cepheden bitisik olan tiirbe, tekke ile ayn1 ¢at1 altinda bulun-
maktadir ve tek karthdir. Tekke tiirbesinde sanduka bi¢ciminde S kabir bulunmak-
tadir. Kabirler Gozcii Mehmet Efendi, Seyh Ali Efendi, Seyh Mehmet Ali, orada
metfun seyhlerden bir seyhin hanimi ve Seyh Hizir Efendi’ye aittir. Tim sandukalar
yesil 6rtit ile ortilidiir. Onlarin tistlerinde de beyaz havlular vardir. Tirbe iginde ¢ok
say1da levha bulunmaktadir (Virmiga, 2010: 80).

Halk arasinda ve kaynaklarda yukarida belirtildigi gibi bahsedilen Seyyid
Seyh Ali Baba tekkesine ait daha bagka bilgilere ulasabilmek igin halen Postnisin
olan Seyh Ilyas Baba ile goriismek istedik. Tekkeye giderek kendisinden telefonla
randevu aldik ve sézlestigimiz vakitte Seyh Ilyas Baba ile Tekkede bir araya geldik.
Kendisine, tekke ile ilgili 6grenmek istediklerimizi sorduk. Ayrica, bir anlamda daha
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once 6grendigimiz bilgilerin sihhatini gérebilmek anlaminda tekke hakkinda daha
once 6grendigimiz bilgileri de sorduk.

Seyh Ilyas Baba'ya gére Tekke, Fatih Sultan Mehmet tarafindan tesis edilen
ve halen Prizren’'de o adla bilinen Namazgih'in yaninda, Namazgih komutanlarin-
dan Tezgir Baba, Dalgin Baba ve Cafer Baba diye tanimlanan biiyiik zatlarin kabir-
leri ile gevrili iggen alana kurulmugtur. Cafer Baba Yenimahalle camiinin kogesin-
de metfundur. Dalgin Baba, yine bu ti¢gende Evliyadan sehitlerin oldugu, bir evde
metfundur. Tezgir Baba da, kendi adiyla anilan ve Namazgéhin kible tarafinda, hilen
de ziyaret edilebilen Devlet Hastanesi bahgesi ile yan yana bulunan ziyaretgihinda
metfundur.

Seyh Ilyas Baba, tekkenin Prizrene gelisini anlatirken riiyadan bahseder. Bu
rityaya gore Seyyid Seyh Ali Baba, Lahor’dan Go6zcii Mahmut Efendi tarafindan
cagrilmustir. Gozcii Mahmut Efendi, Seyyid Seyh Ali Baba'nin riiyasina girerek onu,
metfun bulundugu yere, yani Prizren’e davet eder. Gozcii Mahmut Efendi de yukari-
da da bahsedildigi gibi, sehiden burada metfun olan, Islimui Prizren’e ilk getiren Fatih
Sultan Mehmet’in kumandanlarindan biridir. $eyh Ilyas Baba'nin ifadesine gére de
bu tekke Kadiri Tarikatinin Rezzaki koluna mensuptur.

Seyh Ilyas Baba Tekkesinin Kurucusu Seyyid Seyh Ali Baba'nin, 12 Imamdan
Imam Ali Riza'nin neslinden geldigini ifade etmektedir. Seyh Ilyas Baba'nin anlat-
tiklarina gore, Seyyid Seyh Ali Baba, ikamet ettigi Lahor'dan Gézcii Mahmut Efen-
dinin daveti tizerine geldiginde kimseyle tanismadigindan dolayi, Tekkenin oldugu
yere gelince ilk faaliyet olarak halkla irtibata geger. Bu siireg iginde de o sirada orada
meskan Acemliler, Seyyid Seyh Ali Baba'nin, sen burada yerlesemezsin diye oraya
yerlesmesine karsi ¢ikarlar. Bunun tizerine de Seyyid Seyh Ali Baba da ben buraya
davet iizerine geldim, diyerek Gézciit Mahmut Efendi'den aldig daveti kendisine iti-
raz edenlere bildirir. Buna ragmen onu bir tirlii kabullenemeyen Acemler, o sirada
bekar Seyyid Seyh Ali Babaya, sana burada kiz vermezler deyince, Seyyid Seyh Ali
Baba da onlara “buraya geldim. Hem buraya yerlesecegim hem de 1 kizim ve 3 tane
de oglum olacak” der. Devamla da “3 oglunun birinden de silsilenin yiiriiyecegini”
itiraz edenlere soyler.

Seyh Ilyas Baba'nin anlattigina gére de gergekten de yle olur. Seyyid Seyh Ali
Baba'nin dedigi gibi cocuklar1 olur. Ug ¢ocugundan ikisi 6liir, ogullarindan sadece
Mehmet Ali sag kalir. Kendisi vefat edince daha 6nce de soyledigi gibi Mehmet Al,
Seyh olarak posta geger. Boylece de Seyyid Seyh Ali Baba'nin bir kerameti tezahiir
etmig olur.

Seyyid Seyh Ali Baba'nin bu kerametini anlatan $eyh Ilyas Baba, Seyyid Seyh
Ali Baba'nin bagka bir kerametini daha aktarir. Bu keramet de yukarida anlatilan kera-
mete biiyiik oranda benzer ancak ondan farkli bazi detaylar igerir. Seyh Ilyas Baba'ya
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gore, o sirada muhtemelen Vali olan Osmanli Pagasrnin bir derdi varmug. Vali'nin
derdini bilen yardimcilar1 Vali'ye, derdini, Seyyid Seyh Ali Babaya a¢gmasini soyle-
yerek Seyhten muska almasini salik verirler. Bu tavsiye tizerine Vali, Seyyid Seyh Ali
Babanin yanina gelir. Vali Paga Seyh efendinin yanina gelince $eyh Efendiye, insanlar
sizden “ yabanci “ diye bahsediyorlar der. Seyh Efendi, Vali Paga’nin bu ciimlesine bir
sey demez. Daha sonra Vali Paga Seyh efendiyi, makamina davet eder. Valinin maka-
mina gelen Seyh efendiye Vali Pasa, gocugum olmuyor diyerek derdini agar. Seyyid
Seyh Ali Baba da hazirladig1 dualar: Vali Paga’ya, Ingallah oglun olur diyerek verir.

Aradan aylar gectikten sonra bir giin Vali Paga, Seyyid $eyh Ali Babay: ¢agr-
tir. Dilegimiz yerine geldi, dile benden ne dilersen der. Ayrica ona nerede kaldigini
soran Vali Paga’ya, Seyyid Seyh Ali Baba da G6zcii Mahmut Efendiye tiirbedarlik
yaptyorum cevabini verir. Bunun tizerine Vali Pasa, ona bir sey isteyip istemedigini
sorar, o da bugiinliik yiyecegim var diyerek bir sey istemedigi karsihgini verir. Seyyid
Seyh Ali Baba'nin istememesine ragmen, bu cevap tizerine Vali de $eyh Efendiye,
kaldig yerleri verir. O zamanlar bataklik olan tekkenin bulundugu bélge, mahkéimlar
caligtirilarak kurutulur ve tekke buraya inga edilir. Boylece buralar Vali Pasa tarafin-
dan, Seyyid $eyh Ali Babaya verilmek suretiyle tekkenin miilkii haline ve boylece de
bataklik olan bir arazi mamur héle getirilmis olur.

Tekkenin kuruldugu mahallenin, o zamanlar bataklik oldugundan dolay1 son
derece rutubetli oldugunu sdyleyen Seyh Ilyas Baba, bu kez batakliktan kaynaklanan
bir sorunla ilgili, Seyyid Seyh Ali Baba'nin bir bagka kerametini anlatir. Bataklik se-
bebiyle olusan rutubetten muzdarip olan halk, bu rutubet nedeniyle ayrica yilan ve
akrep sokmasindan da ¢ok sikintida imig. Yapmis oldugu dua ile Vali Paga’nin derdi-
ne ¢are bulan Seyh Efendi, yilan ve akrep sokmalarini da tedavi edebildigi igin y6re
halkinca da sevilir olmus. Bu da onun bir bagka kerameti olarak gosterilir olmus.

Seyyid Seyh Ali Baba, vefat edince yukarida da belirtildigi gibi, Postnisine ha-
lifesi ve ayni zamanda oglu Mehmet Ali Seyh olarak ge¢mis. Seyyid Seyh Ali Babanin
oglu Seyh Mehmet Ali ¢ok zeki biriymis. Seyyid Seyh Ali Baba oglu, Seyh Mehmet
Ali'ye bir giin, filan zaman ay tutulacak demis. Babasi rahmetli olduktan uzun zaman
sonra yeni Seyh Mehmet Ali Bir giin abdest alirken giin ortasinda hava kararmaya
ve yagmur yagmaya baglamug. Bunun tizerine babasi Seyyid Seyh Ali Baba'nin s6zii
aklina gelmis. Babasinin s6ziinii hatirlar hatirlamaz da kayitlarina bakmis. Yagmurun
yagdig1 o vaktin, tam da babasinin ona yillar 6nce soylemis oldugu vakit oldugunu
gormiis. Bu da Seyyid Seyh Ali Baba'nin bir bagka kerameti olarak anlatilir olmus.

Seyyid Seyh Ali Baba, oglu Seyh Mehmet Ali’ye yilan sokmast iizerine, yilanin
soktugu yerin emilmesini, emilen yerin de digar: titkiiriilmesini tavsiye etmis. Ondan
sonra o da Oyle yaparak yilanin soktugu yeri mesh edermis ve yaranin iyilesmesi-
ni saglarmis. Seyyid Seyh Ali Baba'nin kerameti olarak gosterilen bu olaydan sonra
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Seyh Ilyas Baba, Seyh Mehmet Ali'nin de Arnavutluk’ta vuku bulan bir kerametini
aktarir.

Arnavutluk’ta Komiinizm dénemi, dini olan her seyin yasak oldugu bir va-
kitte, Seyh Mehmet Ali'nin de Arnavutluk’ta fukara bir miiridi varmis. Miirit, Seyh
Mehmet Ali'ye, “Baba seyh, bir par¢a ekmege muhtacim, himmetinize muhtacim”
diyerek Seyh Efendiden yardim istemis. Seyh Mehmet Ali de ad1 Raif olan miiridine,
yilan soktugunda ne yapilacagini anlatarak ona, yilan sokmus hastalar: iyilestirme
yetenegi kazandirmis.

Raif’in bunu seyhinden 6grenmesinden sonra bir giin bir yilan Raife
yaklagmuis, Raif"in koynuna girmis. Viicuduna bu sekilde yilan giren Raif, bundan hi¢
etkilenmemis. Yilan da Raif e hi¢bir sey yapmamus. Giinlerden bir giin, bu hasleti ka-
zanan Raif bir aksamiistii, ayhaneye gitmis. Uzerinde dogru diizgiin bir kiyafeti bile
olmayan Raif, don gémlek kahveye gelmis. Cayhanede bulunanlardan para istemis,
fakat kimse ona para vermemis. Bunun iizerine yilan1 o da koynundan ¢ikararak on-
lara gostermis, “ para vermezseniz yilan size yaklagir ” demis, onlar da bunun tizerine
ona para vermis. Boylece de Seyhinin ona kazandirdig: haslet tizerine Raif, ihtiyacim
giderecek bir nitelik kazanmus.

Seyh Mehmet Ali’nin bu kerametini anlatan Seyh Ilyas Baba, Seyh Mehmet
Ali'nin bu defa bagka bir kerametini agiklar. Seyh Ilyas Baba'nin anlattigina gére Seyh
Mehmet Ali Baba'nin bu kerameti, hastalarin sifa bulmasi ile ilgili imis. Bir giin orada
yagayan halktan birinin ¢ocuklar1 hasta olmus. Cocuklardan birinin adi Kurtis, di-
gerinin ad1 Vedat’'mis. Cocuk evlenme yasina gelince ¢ok kotii hasta olmusg. Nereye
gitmislerse de ¢ocuk sifa bulamamig. Bunun iizerine bu aileye de gevreleri tarafindan
Seyh Mehmet Ali’ye gitmeleri tavsiye edilmis. Onlar da gocuklarin1 Seyh Mehmet
Ali’ye gotiirmigler. Cocugu goren Seyh Mehmet Ali de gocuga nuska vermis. Daha
sonra da Seyh Efendiden aldiklar1 muskalarla gocuk sifa bulmus. Cocugun ismini de
degistirmigler.

Kendisinden 6nceki Seyh Efendilerin kerametlerini bu gekilde anlatan Seyh
Ilyas Baba, tekkenin oldugu yerin kazildig1 ve buradan kemiklerin ¢iktigini da séyler.
Bu sekilde dort tarafi kabristan olan tekkenin yanindaki, tiirbe 6niintin de Giilistan
oldugunu ifade eder. Bu agiklamalardan sonra Seyh Ilyas Efendi tekkeye ait bazi
prensiplerden bahseder.

Buna gore Silsile, Niibiivvetten Velayete ¢tkmazsa, o silsilenin karanliga gide-
cegini sdyler. Halifelere de inanglar1 oldugunu séyleyen Seyh Ilyas Baba, Hatemeden
ilk Sahi Velayetin de Imam Ali’ye ait oldugunu belirtir. Bu agiklamasindan sonra da
bir Hadis-i Kutsi ile bunu destekleyecegini belirtir:

“Ben ilmin sehri, Hz. Ali de onun kapisidir”
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Daha sonra $eyh Ilyas Baba, Islam’a hizmetin sézle degil, hal ile olacagin
sdyler, boyle yapamayanlarin tam Miisliiman da olamayacaklarini, Islim’in, Zahir ve
Batin birlikte olursa tam olacagini belirtir.

Bu kanaatini de Niyazi Misri'nin bir dizesi ile destekler;
Savm salat ile sanma biter
Derdime derman arardim
Derdim bana derman imis

Seyh Ilyas Efendi, tekkenin arka tarafindaki tiirbede yatanlarin kim oldukla-
rint da su gekilde aciklar.

Gozcti Mahmut Efendi

Iran Mollalarina gore Seyyid Seyh Ali Baba

Seyh Ali Baba'nin oglu, Seyyid Seyh Mehmet Ali Baba

Seyyid $eyh Mehmet Ali Baba’nin Oglu, Seyyid Seyh Hizir Baba

Seyhlerden birinin hanimu.
IV. a - Tekkenin Duvarlarindaki Baz1 Fotograflar Hakkinda Aciklamalar

Tekkenin duvarlarindaki fotograflar hakkinda burada agiklamalar yapilmus,
fotograflar ise makalenin “Ek” Kismina ilave edilmistir.

Tekke 1ve 2’deki fotograflarda: Tekkenin igindeki kitaplik incelendiginde, ki-
tapligin i¢inde sol iist kosede yer alan ve Haci Bektas Miizesi Pirevi Kirklar meyda-
ninda bulundugu belirtilen bir levha vardir. Levhann altina ilistirilmis agiklamada:
“iki taraf siitunlu bir kapinin kemeri tizerinde, ben ilmin sehriyim, Ali, onun kapisidir”
hadisi yer almaktadir. Levhada ise “Aman Ya Ali” ve Hiiseyni, 12 dilimli Bektasi ta-
cina benzer bir tag iizerinde ise Hz. Muhammet (S.AV) ad1 yer almaktadur. Ayrica
levhanin iginde en iistte Allah, onun altinda ortada Hz. Muhammet (S.A.V), onun
saginda Hz. Ali (Ra.), Muhammet isminin solunda ise Fatima isimleri yazilidr.

Bektasi inancina gore, iki taraf siitunlu olan kapidan gegildiginde bu kapidan
her kim gegerse, artik o gegen kisinin kimil insan mertebesine ulastigina inanilr.
Tarikat/Dini ritiellerde kapidan girilirken esige basilmamasi, bu bilincin o inanca
mensup tarikat ehli tarafindan bilindigini gosterir.

Yine Tekke 1 adli fotografta: Kiitiiphanenin i¢inde yine iistte ortada yer alan
fotografin icinde tekke seyhine, bir dervise ve bir ¢ocuga ait fotograf vardir. Ustten
ikinci rafta solda tarikat seyhinin mihrap 6niinde, zikir aletleri ile birlikte ¢ekilmis
fotografi vardur. Ikinci rafin saginda yer alan resimde, Hz.Ali ve 6niinde bir aslan, 6n
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cepheden bakiga gore saginda Hz. Hiiseyin, solunda Hz.Hasan, Hz.Ali'nin arkasinda
Selman-1 Farisi vardir. Selman-1 Farisi Alevilik inancina gore Kuirklar meclisinde yer
alir. Resimde yer alan her sahsiyetin baginda 151k halesi vardir. Hemen resmin altin-
daki yazida Hz. Muhammet (S.AV)’in hadisi “Zikru Ali Ibadetun, Ali’yi Zikretmek
Ibadettir” yazili olmakla Ehli Beyt sevgisinin en iist nisanesi goriilmektedir.

Yine ayni fotografta, bu kez, 3.ncii rafta, (02.10.1971) fotograftan da anlagil-
digina gore, farkls tarikatlardan seyh ve dervislerin bir arada oldugu bir meclis go-
rintiisi yer almaktadir. Fotograflardaki degisik tarikatlarin varhigy, serpuslarin fark-
lihgindan da anlagilmaktadir. Hemen yaninda yer alan resimde de “Allahin aslani Ali
ifadesi ve La feta Illa Ali, La Seyfe Illa Ziilfikdr” Yazistyla birlikte Hz Ali'nin kilici ve
onun 6niinde aslanin ¢izildigi bir resim vardir. Yine ayni rafta Alevilik ve Bektasilige
ait bir kitap vardur.

Tekke 3 ve 4 Numarali fotograflarda Hindi Seyit Seyhiil Ali Baba'dan miite-
selsilen gelen silsile vardir. Fotografin en tistinde Hindi Seyit Seyhiil Ali Baba'nin
evlatlarinin isimleri vardir. Daha sonra da Bercah Der Medine Prizren'de Mahale,
Yeni Mahale Caddesi alt agiklamasi ile verilen Hindi Seyit $eyhiil Ali Baba'nin evlat-
lar1 ve muhtemelen halifelerinin adlar1 yazilidir.

Tekke S ve 6 numarali fotograflarda: Kadiriligin kurucusu Abdilkadir-i
Geylani hazretlerinin resmi vardir. Abdiilkadir-i Geyldni hazretlerinin resminin
saginda ise “Varip gokten yere kurdum binayy, Ali ile Muhammed'in agkina, Hasan ile
Hiiseyin'in sefkatine” yazih levha vardur.

Tekke 7 numaral fotograftaki, Anadoluda yasayan Miislimanlarin tama-
munda goriilen kabir ve tiirbelere su koyma gelenegi ile eren ve evliyalara yonelik
yesil ortilerin, tizerinde havlu, 99’luk zikir tespihlerinin yer almasi tiim tarikatlarla
benzerlik agisindan 6nemlidir. Seyyid $ey Ali Baba Tekkesindeki kabirlerde de ay-
nilarini gérmek miimkiindir.

Tekke 8 numarali fotografta, tizeri kirmuzi 6rtityle kaph olan mezar, seyhler-
den birinin haniminin mezar1 olarak ifade edilmisgtir.

Tekke 9 numarali fotografta da, Bayan kabrinin éniinde Osmanh Padisahi
Fatil'in sehre girdigi yer olan Namazgah bélgesine ait bir fotograf yer almaktadur.

Tekke 10 numarali fotografta, Resmin solunda bez iizerine basilmig 12 Imam
resmi. Onun saginda Hz. Hiiseyin, onun yaninda alth istlii levhalar, onun saginda
Tiirk bayragi ve 12 Imam’i sembolize eden bez baskili resim vardir. En arkada yiizii
belli olmayan fotograf, imam Mehdi’yi temsil etmektedir.

Tekke 11 ve 12 nolu fotograflarda da Hz. Hiiseyin ve 12 Imam’a ait resimler
daha belirgin olarak goriilmektedir.
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Tekke 13 ve 14 nolu fotograflarda, pes pese Hz.Muhammed (S.A.V), Hz.Ali
(Ra.), Selman-1 Farisi ve onlarin ayaklarinda &rdekler, Onun altindaki levhada
Hz.Fatima'ya ait oldugu disiiniilen bereket duasi, yaninda iki adet levha, hemen ya-
ninda Hz.Ali (Ra.), sandukali bagka resim vardir.

Tekke 15, 16 ve 17 nolu fotograflarda, 12 mumluklu samdan ve yer sofrala-
11, farag goriilmektedir. Mumlar1 yakarak “delil, cerag uyandirma” toreni, yine Alevi-
Bektagilerde de olan térenlerdendir.

Tekke 17 nolu fotografta, tekkede yatan ii¢ miibarege ait sandukalar vardir.

Tekke 18, 19, 20 ve 21 nolu fotograflarda, 12 Imamlarin ve 14 masumlarin
(Hz. Muhammet ve Fatma ve 12 Imamlar) resimleri ve onlara ait bilgiler vardr.

Tekke 22 ve 23 nolu fotograflarda, Bektasilerde Peng-i Ali, Aba(Ehl-i Beyt) y1
temsil eden bir selamlama usulii olarak da tanimlanir.

Tekke 24 nolu fotografta, tizerinde Besmele, Yasin-i Serif, lafza-i Celal yazan
levhalar ve Abdiilkadir-i Geylani hakkinda yazi olan levha vardur.

Tekke 26, 27, 28 ve 29 nolu fotograflarda, zikir aletleri ve Ziilfikar semboli
vardir.

Tekke 30, 31, 32, 33 ve 34 nolu fotograflarda, 12 Imamlara ait levhalar ve de-
gisik tarikat seyhlerinin serpuslar ve adlarini igeren resimler vardir.

Tekke 35 nolu fotografta, daha ¢ok Bektasilerde olan sazlarin var oldugu go-
rilmektedir.

Tekke 37, 38 ve 40 nolu fotograflarda Tekkeye ait Silsile vardur.

Tekke 37 nolu fotografta, tekkenin restorasyondan 6nceki hali sirasinda
o6ninde derviglerle birlikte ¢ekilmis fotografta goriilen Kadiri baghgini temsil eden
resim vardir.

Kosova'da yasayan tarikat ve tekkeler uzmani ve ayni zamanda Halveti tekkesi
dervisi Taceddin Biitiigi, kendisi ile yaptigimiz gériismemizde, tekkeler ve Seyyid
Seyh Ali Baba tekkesi ile ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunmustur.

Dervig Biitiici, Kadiri tarikatinin Prizren’deki bu Rezzaki kolunun, Halisi alt
kolu kurucusunun Abdurrahman Halis Talabani'den gelen bir kol olabilme ihtima-
lini s6ylemistir. Abdurrahman Halis Talabani'nin de 1850’li yillarda vefat ettigini ve
Kerkiik’te metfun oldugunu s6yleyen Dervis Biitii¢i, onun 5 oglu ve S halifesi oldu-
guna hatirlatir. Abdurrahman Halis Talabani'nin kii¢iik oglu Ali'nin nereye gittiginin
bilinmedigine de dikkat ¢eken Dervig Biitiici, Prizren Kadiri Tekkesinin kurucusu
Seyh Ali Baba'nin da, Abdurrahman Halis Talabani Efendi’nin en kiigiik oglu, Seyyid
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Seyh Ali Baba ile ayni kisi olup olamayacagiin disiiniilmesi geregine isaret eder.
Dervis Biitiici ayrica, Abdurrahman Halis Talabani'nin soyundan gelenAbdiilkadir
Efendi’nin Turkiye Televizyonlarinda birkag yildir yayinlana bir dizide rol alan erkek
bir sanat¢inin babasi oldugunu da ilave eder.

Dervis Biitiici, Kadirilerle ilgili agiklamalarinda, namazlardan sonra verilen
dua okundugunu belirttikten sonra, Kadirilerin sisle zikir yapmalarinin izne tabi ol-
dugunu, izin alindiktan sonra da sis kullanilarak zikir yapilabilecegini s6yler. Zikir-
lerde sislerin cogunlukla Sadiler ve Rufailer tarafindan kullanildigini s6yleyen Dervis
Biitiigi, sis kullanabilmek icin, zikir esnasinda ya sis kullanmaya ehliyetli ya da sig
kullanmaya ehliyetli bir Seyhten el alinmas: gerektigine dikkat ¢eker.

Bu sekilde, halen postnisin olan Seyh Ilyas Babanin Tiirke konustugu,
hutbelerin Abdiilkadir Geylan-i Hazretlerinin Mektubat'indan olmak tizere Tiirkge
okundugu, Cuma namazlarindan sonraki geleneksel zikirlerinin Tiirk¢e yapildig
Seyyid Seyh Ali Baba tekkesi, yukarida da belirtildigi gibi faaliyetlerini yillardir de-
vam ettiren bir tekkedir. Bu haliyle de Tiirkiye'nin ve Tiirk¢e'nin 6nemi ve 6nceligi
ilk bakigta kendisini gostermektedir. Kendisi ile yaptigimiz goriismemizde Seyh II-
yas Baba, Tirkiye’ye olan muhabbetini ve yakinligini ifade etmesi, Prizren'deki bu
kadiri tekkesinin Tirkiye ile olan baglarinin hala zayiflamadiginin bir gostergesi ola-

rak degerlendirilebilir.
IV. b - Tekkeye Ait Silsile Ve 12 Masum imam

Asagrya yazilmus olan Silsile ve 12 Masum Imam, tekkenin duvarina asilmig
olan tablolardan ¢ikarilmigtir. Silsile, Tekke 37, 38 ve 40 numaral fotograflarda, 12
Masum Imam da Tekke 19 numarali fotografta yer almaktadir.

O ALLAH DAIMA YARDIMCIDIR
HILAFET NAME
EUZUBILLAHIMINESSEY TANIRRACIM
BiSMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

ALEMLERIN RABBI OLAN ALLAHA HAMD OLSUN VE SALAT-U
SELAM’'DA ALIMUHAMMEDE VE ONUN ALINE VE EHL-I BEYTI'NIN
TUMUNE OLSUN. NITEKIM BUNDAN SONRA BU ICAZETI VE HILAFETI
KADIRI TARIKATT'NIN EHL-I TASAVVUF SAHIBI KADIRI (PEYGAMBER
SOYUNDAN) SEYYID’LERIN EFENDISINDEN ALMIS OLAN ESSEYH EL-
HAC MUHAMMEDIN OGLU ESSEYH SAHI NASIRADDIN VE O DA BU
ICAZETISEYYID ABDULLAHIN OGLU ESSEYH SEYYID ALI BABA'YA HIBE
EDIP LAHOR KASABASINDAKI DERGAHINDA VERMISTIR. ALLAH'IM
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ONU YUKARIDA ANDIGIMIZ (ICAZET VERDIGIMIZ KiSiyi) COMERT
SAHIBI RESULUNUN COMERTLIGINDE VE ONUN GUVENILIR
ASHABI'NIN GUVENINDE VE YUCE EVLATLARI'NIN YUCELIGINDE
VE SALIH DINDAR EVLIYANIN DININDE VE ILMINE AMIL OLAN
ALIMLERIN, ULEMA'NIN ILMINDE SABIT KIL. SENIN KUDRET VE SEREF
SAHIBI RABBIN ONLARIN ISNAD ETMEKTE OLDUKLARI VASIFLAR-
DAN MUNEZZEHTIR. SELAM OLSUN TUM HAK ELCILERINE VE HAMD
OLSUN ALEMLERIN RABBI ALLAHA. ALLAHIM SALAT MUHAMMEDIN
UZERINE VE MUHAMMEDIN EHL-1 BEYTI UZERINE OLSUN.

ALLAHIM BU EHUDDININ ADIMINI (KADEMINI) SABIT KIL EN DOGRU
YOL (SIRATI MUS TAKIM) UZERE HAKTIR YA ALLAH YA ALLAH YA AL-
LAH.

HINDISTANLI ESSEYH SEYYID ALI BABA DERGAHI

RIZREN SEHRININ YENI MAHALLESINDEDIR.

EVLADI HACI ALI BILAL EFENDI

SEYH CAFER BABA TOPOYAN'LI

SEYH ZADE ABDULLAZIZ RAHMETULLAH

SEYH ABDULLATIF RAHMETULLAH

SEYH MUHAMMED ALI BABA VE O BU

SILSILEYI YOLU DEVAM EDENDIR POST NiSINDIR.

LAHOR KASABASINDA GOMULU OLAN ESSEYH EL-HAC
MUHAMMED’'IN OGLU ESSEYH $AHI NASIRADDIN BU HILAFETI VE
ICAZETI HAZRETI SAHI PIR KADDESALLAHU SIRRU HUUDAN ALDI
VE O ESSEYH SAHI GAVSEDDEHRI KUDRETULLAH K.S.HU DAN VE
ESSYH SAHI YESIN K.SHU DAN VE ESSEYH SAHI ALEMIN DIREGI
OLARAK TANINMIS SAHI VE TEHLI K.S. HU DAN VE O ESSEYH SAHI
TACMUINEDDIN K.S.HU DAN VE O ESSEYH $AHI ABDULLAH HADI
K.S. HU DAN VE O ESSEYH BISAHI ABULLAH-I BUHTEVI K.S HU DAN
VE ESSEEYH HASAN SAHABEDDIN K.S. HU DAN VE O KADIRI $AH
CEMALI'NIN OGLU ESSEYH SAHI BEYAZID K.S. HU DAN VE O KADIRI
SAHI MUHAMMEDIN OGLU ESSEYH ISLAM TANINMIS SAHI MUZAF-
FER K.S HU DAN VE O KADIRI ATARULLAHIN OGLU IBRAHIM’IN OGLU
ESSEYH SALIKLER SEYYIDI SEYH SEMSEDDIN SAHI MUHAMMED K.S.
HU DAN VE O KADIRI HASAN YEMNANT'NIN OGLU ESSEYH SEYYID AH-
MET K.S HU DAN VE O ESSEYH KADIRI SEYYID HASAN K.S HU DAN VE
O ESSEYH KADIRI SEYYID MUSA K.S HU DAN VE O ESSEYH PiR SEYYID
ALI KADIRI K.S.HU DAN VE O ESSEYH KADIRI SEYYID MUHAMMED
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K.S. HU DAN VE O ESSEYH SEYYID HASAN BAGDADI K.S HU DAN VE O
ESSEYH KADIRI SEYYID MUHAMMED AHMED K.S HU DAN VE ESSEYH
EBI EHACIB MUCEDDIN K.S. HU DAN VE O ESSEYH KADIRi IMADEDDIN
K.S. HU DAN VE O ESSEYH KADIRI SEYYID TACEDDIN K.S. HU DAN VE
O ESSEYH NUREDDIN K.S. HU DAN VE O (KABRi BAGDATTA) ESSEYH
HAZRETI $AHI MUHIDDIN SEYYID ABDULKADIRI KEYLANI K.S. HU
DAN VE O ESSEYH MUSLIHUDDIN’IN BABASI SAID NAHZUNI K.S. HU
DAN VE O ESSEYH SERAFEDDIN EBUL HASAN ALI'NIN OGLU MU-
HAMMED KUDSI HUNKARI K.S. HU DAN VE O ESSEYH EBUL FERAC YU-
SUF TARTUSI K.S. HU DAN VE O HACE EBUL FAZIL SAHIBI ABDULVAHID
TEMIMI K.S. HU DAN VE O ESSEYH ABDULLAH-I SIBLI K.S HU DAN VE
O ESSEYH HACE EBUL KASIM CUNEYDI BAGDADI K.S. HU DAN VE O
ESSEYH SIRRI SEKATI K.S. HU DAN VE O ESSEYH MARUFI KERHI K. HU
DAN VE O ESSEYH SEYYID IMAM ALI RiZA RADIYELLAHU ANHU DAN
VE O IMAM MUSA-I KAZIM R.A.HU DAN VE O IMAM CAFER-I SADIK
R.A. HU DAN VE O IMAM MUHAMMED BAKIR R.A. HU DAN VE O IMAM
ZEYNEL ABIDIN R.A. HU DAN VE O IMAM HUSEYIN-I SAHI SEHIDI
DESTEGIRI KERBELA R.A. HU DAN VE DENILDI IMAM HASAN R.A. HU
DAN VE O IMAM ALI RADIYELLAHU ANHU VE KERREMELLAHU VECHE
HU DAN VE O HAZRETI MUHAMMED MUSTAFA SALALLAHU TEALA
ALEYHI VE SELLEM DEN VE O CEBRAIL ALEYHISSELAM DAN VE O DA
ALLAH’HU TEALA DAN.
EUZUBILLAHIMINESSEYTANIRRACIM

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

HAMD ALEMLERIN RABBI OLAN ALLAHA VE SALAT-U SELAM DA RE-
SULU MUHAMMEDE VE ONUN ALINE VE ESHABININ UZERINE OL-
SUN. BiZDEN SONRA BURADA HAZIR BULUNANLAR BU ICAZETI VE
HILAFETI ICAZET VEREN SALIKLERE SADIK MUHABBETIYLE TASAV-
VUF SUFI SERIATINA KADIRI TARIKATI'NIN KADIRI UZERINDE HIZMET
EDENE SONRA BUICAZETLE iZIN VERILDI SEYYID ABDULLAHIN OGLU
SEYYID ALi BABA'YA ALLAHU TEALANIN ISIMLERIYLE ONUN HALIFESI
OLARAK VE ODA BU ICAZETI VE ESMALARI BiZ KADIRi TARIKATI TAS-
SAVVUF SUFILERINDEN ALDI VE BEN FAKIR SECDE SAHIBI EL-HAC
MUHAMMEDIN OGLU ESSEYH NASIRADDIN LAHOR DERGAHINDAN
ORANIN DERVIiSi OLARAK BUNU RIVAYET EDER ANLATIRIM; ALLAH
SALIM ETSIN BUTUN HALIFELERI VE IHVANLARI EY RAHMEDENLERIN
EN RAHIMLISI.
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BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

BUTUN HAMDLAR ALLAH ICIN ONU ZIKRETMEKLE KILITLI KALPLER
ACILIR, GIZLI SIRLARI IYLIGIYLE KESFEDEN, SUKRU ILE BAYRAKLARI
YUCELTEN DALGALANDIRAN. HAMD EDIYORUM ONA BiZI EHL-I
TEVHIDDEN SAYDI VE SUKREDIYORUM ONUN ICIN Ki BIZI USTUN
YANI FAZILETLERI ISTEYENLERDEN KILDI. SALAT VE SELAM OLSUN
BIZIM YUCEMIZ MUHAMMEDE VE SALAT OLSUN ONUN NEBILERINE
VE KULUNA VE AILESINE VE GUVENILIR, FAZILETLI ESHABINA. SONRA
DIYOR FAKIR KUL OYLE FAKIR KUL Ki ACZIYET VE IHMALKARLIGI iLE
TANINMIS VE BAGISLANMIS OLSUN O VELI SEYYID ALI BABA KADIRI.
HICRISENE... ... 1198.

RECEB AYI'NIN 4.GUNU.

ALLAHA MUHTAC OLANIM
HINDISTANIN LAHOR SEHRINDEN
SEYH NASIRUDDIN

YA RABBI BEDENLERIMIiZI SENIN RESULUNUN ASKI ILE YAK, VE SENIN
RESULUNUN NURU ILE KALBLERIMIZi SEVKLENDIR NURLANDIR. YA
RABBI HAZRETI MUHAMMED UMMETT'NIN KALBLERINI AC. YA RABBI
HAZRETI MUHAMMED UMMETININ. YA RABBI YA RABBI BUTUN MU-
HAMMED UMMETNI BAGISLA SALAT VE SELAM BUTUN ENBIYA VE
MURSELINE VE EVLIYAYA VE SALIHLERE ALEMLERIN RABBI OLAN
ALLAHA HAMD MURSELINE VE EVLIYA'YA VE SALIHLERE ALEMLERIN
RABBI OLAN ALLAHA HAMD OLSUN.
DIKKAT:
KIRMIZI RENKLE CiZiLMI$ OLAN CUMLELER ASIL METINDE KIRMIZI
RENKLE YAZILIDIR.
BUMETINSEYYID HINDISTANLIESSEYHALIBABAHILAFET NAMESININ
ARAPCADAN TURKCE'YE CEVRILMIS TERCUMESIDIR.ESSEYH HIZIR
BABA'NIN OGLU OLAN ESSEYH ILYAS EFENDI’NIN ACiZ VE IHMALKAR
OGLU TARAFINDAN TERCUME EDILMISTIR ....
TARIH/:Miladi.01/V1/2000,Hicri.28/11/421.PERSEMBE GUNU

“HUDOST ILLAHU”

Muhur yer Mihur yer
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Sonug

Yukarida da belirtildigi gibi Osmanl’nin gerilemesi ve ortadan kalkmasiyla,
onun ¢ok énemli kurumlarindan biri olan baz1 Balkanlardaki tekkeler de bu gerile-
meden nasibini almiglar, bu gerilmeye paralel olarak asil fonksiyonlarindan uzak-
lagmaya baglamiglardi. Hatta zamanla bu gerileme, en 6nemli fonksiyonlar1 sayilan
bazi dini ibadetlerden bile uzaklagmalarina yol agmigti. Zamanla Balkanlardaki bu
tekkelerle Almanya, Isveg, Arabistan, Iran gibi devletler de ilgilenmeye baglamuslar,
boylece de bu tekkeler iizerindeki Tiirkiye'nin prestijini zayiflatmaya ¢aligmigslardi.

Halbuki bu Tekkeler Osmanh mirasidirlar ve bunlara yakin olmasi gereken
ilk devlet de Tirkiye olmalidir ve ayrica Tiirkiye'nin bu Tekkelere yakinlagmas: di-
ger devletlerden daha kolay olacaktir. Arnavut¢a konugsulan Kosova'da Tiirkge bil-
medikleri halde bazi Tekkelerde hala Tiirkge ilahilerin okunmasi, Tiirkiye'nin tek-
kelerle olan tarihi baglarindan sadece birinin sonucudur. Ciinkii Kosova'da sadece
Prizren’de bir camide Tiirk¢e hutbe okunurken ayrica Arnavutlarin devam ettigi baz1
Tekkelerde hala Tiirk¢e hutbe okunmaktadir.

Balkanlardaki bir¢ok tekkeler gibi Prizren'deki Kadiri Seyyid Seyh Ali Baba
tekkesi de koken itibariyle Anadolu kaynakl bir tekkedir. Tekkenin mevcut seyhi
Seyh Ilyas Baba'nin da ifadesine gére, tekkenin Prizren'deki kurucusu Seyyid Seyh
Ali Baba'nin, Fatih Sultan Mehmet’in komutanlarindan Goézcii Mahmut Efendi tara-
findan rityasina girilmek suretiyle ¢agrilarak Prizren'de kurulmasinin saglanmasi, bu
tekkenin de Osmanl kaynakl tekkelerden biri oldugunu gostermektedir. Osmanl
déneminde kurulmus birgok tekke gibi Osmanli mirasi sayilabilecek Kadiri koluna
mensup olan bu tekke, Balkanlardaki bir¢ok tekkenin diginda asil fonksiyonlarindan
uzaklagmamistir. Ibadetler ve zikirler periyodik olarak devam ettirilmektedir ve hut-
beler hala Tiirkge olarak irad edilmektedir. Bu da yukarida da sayildig: gibi birgok
yabancr iilkeler kaynakli dig miidahalelere ragmen bu tekkedeki Tiirk-Islam kiiltiirii-
niin hala canli kaldiginin géstergesidir. Tekkenin su anki seyhi, Seyh Ilyas Babanin
ve Raif Virmi¢a'nin tekkeyi Kadiri tekkesi olarak tanimlamasinin yani sira, tekkedeki
fotograflardan anlagildigina gore, tekkede ciddi Alevi-Bektasi izleri goriilmektedir.
Bu izlerin dikkatle incelenerek tekkede Alevi-Bektasi izinin, etkisinin olup olmadig
gozden gecirilmelidir.

Balkanlar1 geri birakmak, zorla Miislimanlagtirmak, Balkan halklarina ezi-
yetler etmek gibi karalamalarla su¢lanan Balkanlarda, genel olarak diger tekkelerde
oldugu gibi Seyyid Seyh Ali Baba Tekkesi, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin izlerini tagimaya
devam etmektedir. Mensuplarini da yapmus olduklar1 Tiirkge zikirler, ilahiler, soh-
betlerle irsad etmektedir. Bagta Vahhabi anlayis tarafindan yapilanlar olmak tzere,
aleyhte iddialarla Osmanli-Tiirk kiltiiriiniin karalandig: Balkanlarda, Seyyid Seyh
Ali Baba Tekkesi ve bunun gibi tekkelerin varhg, Tiirk-Islam kiiltiirii agistndan
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¢ok 6nemlidir. Bu nedenlerle bagta Seyyid Seyh Ali Baba Tekkesi olmak tizere bu
tekkelerle irtibata gecilmeli ve karsilikli diyaloglar siirecine girilerek Tiirk-Islam
kiiltiiriinin yagatildigi ve dis miidahalelere maruz kalan bu kurumlarin asil minva-
linde kalmasina yardimci olunmali ve béylelikle de Seyyid Seyh Ali Baba Tekkesi

gibi tekkeler Tiirkiye’ye tanitilmaldir.
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OGRETMEN ADAYLARININ HACI BEKTAS VELI VE
BEKTASILIKLE ILGILI TEMEL BILGI VE TUTUM DUZEYLERI

Hikmet YAZICI’

Ozet

Haca1 Bektag Veli Tirk stfiliginin en 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Kurucusu oldugu
Bektasilik, ortaya koydugu goriis ve diisiinceler etrafinda sistemlesen bir tarikat anlayigidur.
Insan tabiatina olumlu bakas, giiclii ve zengin bir edebiyata sahip olma, iligkilerde hosgdrii ve
mizahi 6n plana gikarma gibi 6zelliklerle tanimlanan Bektasilik, toplum hayat: ve kurumlar
uzerinde 6nemli etkiler birakmugtir. Bu aragtirmada milli kiltiirin en 6nemli aktaricilart
arasinda yer alan 6gretmenlerin, Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili temel bilgi ve tutum
dizeyleri incelenmektedir. Caligma 6grenimini egitim fakiiltesinde tamamlamug ancak heniiz
6gretmen olarak atanmamig 245 kisi (Kadin=162, Erkek=83) iizerinde gerceklestirilmistir.
Veriler kontrol listesi ile toplanmig ve tanimlayici istatistik teknikleriyle analiz edilmigtir.
Aragtirmadan elde edilen sonuglar, 6gretmen adaylarinin Haci Bektas Veli ve Bektasilikle ilg-
ili temel bilgi diizeylerinin diisiik oldugunu géstermektedir. Ortaya ¢ikan sonuglar 6gretmen
adaylar1 arasinda Haci Bektag Veli hakkinda bilgi veren kaynaklarin az sayida okundugunu
gdstermektedir. Ogretmen adaylarinin Bektasiligin insan iligkileri, mizah ve hosgdrii gibi
temalarindan daha fazla haberdar olduklar1 saptanmugtir. Aragtirmadan elde edilen bu sonug-
lar benzer aragtirmalarla kargilagtirilarak tartigilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektas Veli, Bektasilik, 6gretmen adaylar

GENERAL KNOWLEDGE AND ATTITUDE LEVELS OF TEACHER
CANDIDATES ABOUT HACI BEKTASH VELI AND BEKTASHISM

Abstract

Haci Bektash Veli is one of the leading personalities of Turkish Sufism. The Bektashism,
of which he is the founder, is a belief system that was systematized around the ideas and
thoughts he set forth. Bektashism, which is defined with the features such as a positive stance
for human nature, having a strong and rich literature, giving prominence to tolerance and hu-
mor in relations, has left an important impression on social life and institutions. In this study,
the basic knowledge and attitude levels of teachers, who are among the most significant
transmitters of the national culture, about Haci BektashVeli and Bektashism have been inves-
tigated. The study has been carried out with 245 teacher candidates (female=162, male=83),
who have graduated from faculty of education but have not been appointed as teacher yet.
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The data have been collected with control list and analyzed with descriptive statistical tech-
niques. The results obtained from the study show that the basic knowledge levels of teacher
candidates about Haci BektashVeli and Bektashism are limited. The revealed results show
that teacher candidates have read very few numbers of resources giving information about
Haci Bektash Veli. It has been determined that teacher candidates are generally much more
aware of the themes of Bektashism such as human relations, humor and tolerance. These
results obtained from the study have been discussed in comparison with similar studies.

Key Words: Haci BektashVeli, Bektashism, teacher candidates
1.Giris

Tirk safiliginin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan, Bektasiligin kurucusu
Hac1 Bektas Veli, Horasan'in Nisabur sehrinde dogmus ve daha sonra Anadolu’ya
gelmistir. Yagadig1 doneme ait yazili kaynaklarin bulunmamasi nedeniyle Haci Bek-
tas Veli ile ilgili bilgiler daha ¢ok menkibelere dayandirilmaktadir (Akarpinar vd.,
2012: 366). Hayaty, erkiny, giyinis tarzlari, kerametleri ve yolu iizerine Veliyetnime
bilgi vermektedir (Duran, 2010). Hact Bektas Veli, Anadolu'da, etrafina topladig
insanlara tasavvufun inceliklerini géstermistir. “Insan-1 kamil” olmanin, Hakk’a ulas-
manin, hakikate kavugmanin yollarini 6grencilerine 6gretmis; bilgilerini miiritlerine
anlatarak onlara tasavvufu sevdirmistir. Ogrettigi tarikat adab ve erkinina uymala-
riny, mirsitlerinden talep ederek de, tasavvufu, kusaklar boyunca siirdiiriilebilecek
bilgiyle donatmugtir. Hac1 Bektag Veli'nin ¢evresine toplanan halk, onun kisiligin-
den ve goniilleri agkla, insan sevgisiyle dolduran tasavvuf anlayisindan etkilenerek
Islam’a yonelmislerdir (Ocal, 2000).

Bektasilik Hac1 Bektas Velinin ortaya koydugu goriis ve distinceler etrafin-
da sistemlegen bir tarikat anlayisidir. Osmanh déneminde popiiler hale gelmis olan
Bektasiligin Tiirk halk kiltiirii ve sosyal hayat1 i¢inde 6nemli bir yeri vardir. Bu an-
layisin ritiiellerinde eski Tiirk inanglarindan izlere rastlamak miimkiindiir (Ozcan,
2002).

Bektasilerin insan dogasina bakislar1 olumludur. Bu agidan goriisleri onciilii-
gunii Abraham Maslow ve Carl Rogers’in yaptiklari insancil psikoloji paradigmala-
riyla paralellik gostermektedir. Maslow, bireyin dogustan gelisme potansiyeline sa-
hip oldugunu ve kendini gerceklestirme ¢abasi icinde bulundugunu belirtir. Gelistir-
digi hiyerarsik yap1 icinde, kisisel gelisimin belli ihtiyaglarin tatmin edilmesiyle ger-
geklestigini belirtir. Bektasilikte de insan gelisimi bir siireg olarak kabul edilir. Ham
Ervah'tan (iglik/hamlik) yola ¢ikan insan, dért kapidan (seriat, tarikat, marifet,
hakikat) gectikten sonra, insan-1 kdmil (olgun insan) haline gelir (Savagc, 2004:
23-42). Her iki yaklagim da bu siireclerin insan egosunu olgunlastirdigini, uyumu
kolaylagtirdigini ve bireyi psiko-sosyal olarak gii¢lendirdigini vurgular. Bektasilik ve
insancil psikoloji yaklagimlari; insana déniik kosulsuz, kabul, igtenlik, sayg1, empati
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ve deger verme kavramlari tizerinde temellendirilir. Daha spesifik olarak bakildigin-
da, Bektasilikte insanlara esit gozle bakilir, Miislim ve gayri Miislim fark: gozetilmez.
Kigiler aras: iligkilerde insanlara acima ve gefkat telkin edilir. Zorlama ve giddetten
kaginma tavsiye edilir. Yaganan olaylarla ilgili degerlendirmeler yapilirken, dogru, iyi
ve giizel 8gretilmeye caligilir (Ozcan, 2002).

Bektasilik ortaya ciktigi ve gelistigi cografyada toplum yapisi ve kurumlari
tizerinde etkili olmustur. Osmanh ordusundaki yenigeri sinifi arasinda yaygin goz-
lenmesi ve Ahilik sistemi ile iligkileri bu etkilere 6rnek verilebilir. Bektasiligin etkili
oldugu en 6nemli cografyalardan biri Balkanlardir (Kokel, 2007). Balkan Bektasileri
Arnavutluk, Makedonya, Kosova, Bulgaristan, Yunanistan, Tiirkiye gibi tilkelerde
dagmik bir sekilde yasamaktadir (Kotle, 2010).

Bektasiligin giiclii ve zengin bir edebiyati vardir. Bu baglamda Bektasi siirleri
sozli gelenek i¢inde nesilden nesile aktarilmigtir. $iir Bektasi anlayiginin en yaygin
sekilde islendigi edebi iriindiir. Bektasiler ayinlerinde oldugu gibi siirlerinde de
Tirkgeyi kullanirlar. Siirin yaninda resim sanatinin da Bektasilikte kendine 6zgii bir
yonii ve gelisimi vardr.

Tiirk sosyal hayat: icinde Bektasilerin kendilerine 6zgi kisilik ve kimlikleri
vardir (Ozcan, 2002). Bektasiler zeki, bilgili, hazir cevap, sagduyu sahibi ve niikte-
dandirlar. Bektasi fikralari nitktedanligin, olaylara hosgoriiyle bakmanin ve mizahi
bakis agisinin en 6nemli gostergeleridir. Bu fikralar Bektasi kiiltiirii iginde olugmus-
tur. Bektasi fikralari, Tiirk toplumunda dini inang ve anlayislariyla ve buna bagl ola-
rak diinya gorisleriyle, diisiince ve davraniglariyla Stinnilerden farkl bir grubu tem-
sil ederler. Bektasi tipinin sekillenmesi, birey olarak topluma karigmasi, bir grubu
olusturan bireylerin ortak 6zelliklerinin belli bir yap1 iginde yogrulmasi ve tiplesme-
siyle iligkilidir. Ortaya ¢ikan tipin fiziksel ve ruhsal yapiya karigmasi ve sanki yagamig
bir kimlige déniigmesi, bu ortak anlayisin sonucudur (Boratav, 1971: 4-5).

Bektasilik ve onunla ilintili Alevilik kavramlar1 giiniimiize dek Tiirk toplumu
icinde siirekli tartisma konusu olmugtur. Bektasilik ve Alevilik arasinda bazi farklar
olsa da bunlar toplum tarafindan aym gériilmektedir. Bektasilik ve Alevilik bazi gev-
relerce bir kiiltiir, bazilarinca bir mezhep hatta kimilerince bir din olarak goériilmekte
ve bu durum da tartsmalarin odagini olugturmaktadir (Kogak, 2013). Giiniimiizde
Alevilik-Bektasilik kavramlarinin ayr kullanilmasi neredeyse imkéansizdir. Aleviligi
ve Bektasiligi bugiin gelinen noktada birbirinden bagimsiz olarak ele almak tarihsel
ve sosyolojik agidan miimkiin gériinmemektedir (Azar, 2005).

Tarihi bilgilerin eksikligi, bakis agilarindan kaynaklanan farkliliklar ve yanlhg
degerlendirmeler, giinlitk yasamda Bektasilikle ilgili yanls algilamalara yol agmis-
tir. Hatta bununla kalmamis ayn1 zamanda, Bektasilikle ilgili yazilan bazi eserleri de
olumsuz gériislerle doldurmustur (Aytas, 1999). Sosyal degerleri temsil eden keli-
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melerin bireyler tarafindan farkh kavramsallagtirilmasi, toplumda duygu ve diisiince
birliginin saglanmasini zorlastirir. Kelimelere degisik anlamlarin yiiklenmesi, 6zel-
likle inanca bagh kavramlar konusunda belirgin algilama farkhiliklarina yol agar. Bek-
tagilik de bireyler tarafindan farkli gekilde kavramsallagtirilan inang kavramlarindan
biridir (Duman, 2011). Bektasilikle ilgili kavramsal yapilar, sosyal biligsel-siirecler
icinde olugsmaktadir. Erken yaglarda olugsmaya baglayan kavramsal yapilar, zihinsel
semalarin yapisini etkilemektedir. Semalar dis diinyadan gelen bilgileri algilama ve
anlamlandirmada segici olabilmektedir. Bu perspektiften bakildiginda, Alevi-Bektasi
inancryla ilgili bilgilerin yapilandirilmasinda ve tutuma déniistirilmesinde bazi sii-
reglerin etkili oldugu goriilmektedir. Bu tiir bilgiler, iginde yaganilan toplum ve buna
bagh informal 6grenme siiregleri ya da 6gretim kurumlari vasitasiyla kazandirilabilir.
Informal &grenme siiregleri ve planh dgretim programlari Haci Bektas Veli ve
Bektasilikle ilgili kavramlarin bireyler tarafindan nasil algilandig tizerinde etkilidir.
Planli miidahalelere agik olmamasi nedeniyle, informal 6grenmelere yol agan sosyal-
biligsel siiregler tizerinde tartigma yapmanin belli kisithiklar1 vardir. Ancak tilkemizin
sosyal bir geregi olan Bektasilik inancinin egitim 6gretimde hangi statiidde konu
edilecegi, tartigilmas: gereken bir durum olarak gériilmektedir (Yilmaz, 2009). Ge-
nel olarak bakildiginda Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin gelistirilmesi ve yayginlastirilmasi
hususlarinda ortaya konan politikalar yetersiz olarak degerlendirilmektedir. Bu bag-
lamda Tirkiye'de yapilan kalkinma planlar1 kapsaminda da Alevilik ve Bektasilikle
ilgili programlara yeterince yer verilmedigi bilinmektedir (Talas, 2010).

Son yillarda 6zellikle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi baglaminda yapilan
tartigmalar, Alevi-Bektasi inancinin farkli kademelerdeki 6gretim programlarinda
nasil yer alacag ya da yer alip almayacagi konusunu giindeme getirmektedir. Din
Kiltiri ve Ahlak Bilgisi kitab1 2006 yilinda yeniden hazirlanarak 2007-2008 yilinda
itibaren okullarda okutulmaya baglanmistir. Hazirlanan kitaplarla Alevi-Siinni go-
zetmeksizin tim 6grencilerin din ve ahlak konusunda bilgilendirilmeleri hedeflen-
mekteydi. Buna ragmen Tiirkiye'de ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu olarak
okutulan Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin Alevi yurrtaglarin bir kismi tarafin-
dan elestirildigi bilinmektedir. Bu elestiriler genelde ders iceriginin stinnilik ile ilgili
bilgilerden olugmasi, dersi okutanlarin siinni kiiltiir ve inanca sahip olmalari, dersin
islenisi esnasinda yanl bilgilere yer verilmesi, 6gretmenlerin Alevilik konusunda ye-
terli birikime sahip bulunmamalari ve Alevi 6grencilere 6n yargiyla yaklagilmasi gibi
konulara déniiktiir (Yilmaz, 2009). Alevilik-Bektasilikle ilgili dgretimin gercekles-
tirildigi kademelerden biri ortadgretimdir. Ortadgretimdeki baz1 ders kitaplarinda
Bektasilikle ilgili bilgilere (6r. Ortadgretim Tiirk Edebiyat: 10. Simif ders kitabt MEB
2009) yer verilmektedir. Ancak derin anlamlar igermesi nedeniyle egitim agamala-
rinda tasavvuf kavramlarinin 8gretiminde zorluklar yaganmaktadir (Bayrak Cémert,
2011). Milli Egitim Bakanhg ve 6zel yayimevleri tarafindan basilmig ve 2009-2010
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egitim 6gretim yihinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan okullara dagitilan ilk ve or-
tadgretim kitaplarinin igerikleri incelenmigtir. Taranan 34 kitaptan dokuzunda, 10
programdan yedisinde Hac1 Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili konulara deginildigi
saptanmugtir. Bu bilgilerin genel olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinda
yer aldigy, buna kars: Tiirkge, Sosyal Bilgiler, Halk Kiiltiirdi, Tarih, Tiirk Edebiyat,
Sosyoloji, Felsefe program ve ders kitaplarinda yeterli bilginin verilmedigi tespit
edilmigtir (Bektas Oztagkin, 2012).

Tirkiye'de Bektasilik ve Hac1 Bektas Veli baglaminda yapilmis pek gok ¢alis-
ma vardir. Bu ¢aligmalarin ¢ogu tarih, din, kiiltiir, edebiyat vb alanlarryla sinirhidir. Bu
calismalarin gogunda tarihsel siireg icinde Bektasiligin dogusu, gelisimi, yayilmasi,
dini ve sosyal yagama etkileri vb konular tizerinde durulmugtur. Oysa halen birey
ve toplum davraniglar tizerinde etkili bir 6greti olan Bektasiligin ve Hac1 Bektas
Veli’nin egitim, psikoloji ve sosyoloji arastirmacilarinca yeterince incelendigi soyle-
nemez. Ulkemizde Bektasiligin ve Hac1 Bektag Veli'nin toplumda nasil algilandig ile
ilgili konularda ancak son zamanlarda bazi aragtirmalar yapilmaktadir. Bu ¢aligmala-
rin bir kismu toplumun geneline (8r.Isik vd., 2010), bir kismu ise iiniversite dgrenci-
lerine doniiktiir (6r. Ciftgi, 2011).

Universite dgrencilerinin Hac1 Bektag Veli ve Bektasikle ilgili alg1 ve bilgi
diizeyleri iizerinde daha énce bazi aragtirmalar yapilmugtir. imik Tanyildizi (2011)
Haci1 Bektas Veli'nin medya araciligiyla tiniversite 6grencilerinde taninirhk diizeyini
belirlemeye ¢alismustir. Cifti (2011) farkli boliim ve programlarda okuyan &gren-
cilerin Hac1 Bektas Veli’yi tanima diizeylerini incelemis ve tutumlarini tespit etmek
amactyla bir 6lcek gelistirme caligmasi yapmustir. Okur (2012) sadece egitim fakiil-
tesinde ve birinci simifta 6grenim goren 6grencilerin Bektasilik ve Hac1 Bektas Veli
ile ilgili bilgi diizeylerini incelemigtir. Bizim ¢aligmamizda ise egitim fakiiltesinde
6gretmenlik egitimlerini tamamlamig 6gretmen adaylar1 6rneklem grubu olarak
belirlenmistir. Calismamiz bu anlamda Okur (2012) ve Cift¢i'nin (2011) aragtur-
malarindan farklilasmaktadir. Bu aragtirmada entelektiiel gelisim agisindan belli bir
diizeye gelmis olduklar1 diisiiniilen ve planli 6gretim igeriklerini 6grencilere aktarma
gorevini yerine getirecek olan 6gretmen adaylarinin, Tirk Kiltiirtiniin temel sahsi-
yetlerinden biri olan Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili temel bilgi ve tutumlar1
incelenmeye caligiimaktadr.

2. Yontem
2.1. Arastirmada Kullanilan Yontem

Iligkisel desene dayali olan bu calismada degiskenlerin tanimlanmas: ve
degiskenlere dayali olarak ortaya ¢ikan farkliliklarin incelenmesi amaglanmaktadir
(Barker vd., 2002, 5.140).
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2.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklem Secimi

Bu caligmada uygun Srnekleme (convenience sampling) teknigi kullanil-
mugtir. Uygun 6rnekleme; zaman, para ve is giicii agisindan var olan smirhiliklar
nedeniyle 6rneklemin kolay ulagilabilir ve uygulama yapilabilir birimlerden se-
cilmesidir (Fraenkel vd., 2012). Bu durum sonuglarin genellenmesi agisindan bir
sinurhilik olugturabilir. Buna ragmen 6rneklemin dogasindan kaynaklanabilecek bu
tiir stnurliliklar veriler analiz edildiginde istatistiksel olarak kontrol altina (Barker vd.,
2002, 5.183) alinmaya caligilmustir. Aragtirmanin drneklemini Trabzon'da bulunan
Karadeniz Teknik Universitesi, Fatih Egitim Fakiiltesi son sinif grencileri olustur-
maktadir (N=245). Caligmaya katilanlarin yaglar1 23 ile 31 arasinda degismektedir
(Ort=23.33, Ss=1.46). Katilimailarla ilgili diger tanimlayic bilgiler Tablo 1'de &zet-
lenmektedir. Calismaya sekiz ayr1 béliimden (Tiirkce'den Beden egitimine) ve 16
ayr1 dgretmenlik programindan (Sinif 6gretmenliginden Zihinsel engelliler &gret-
menligine) dgrenciler katilmigtir.

Tablo 1. Demografik Degiskenlere Iliskin Tanimlayic: Bilgiler

Degisken s %
Cinsiyet Kadin 162 66.1
Erkek 83 33.9
0-700 22 11.4
701-1250 71 29
Gelir Diizeyi* 1251-1850 68 27.8
1851-2650 S3 21.6
2651-5560 25 10.2
Koy s1 20.8
Kasaba 9 3.7
Tlge 80 327
Yerlesim Yeri
Sehir 105 429
Karadeniz 123 20.2
Dogu Anadolu 12 49
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Giineydogu Anadolu 12 4.9
Akdeniz 21 8.6
Ailenin Yagadig1 Bolge Ege 17 6.9
i¢ Anadolu 35 14.3
Marmara 25 10.2
Okuryazar Degil 20 82
Sadece Okuryazar 23 9.4
{lkokul 116 47.3
Anne Egitim Durumu Ortaokal i 5
Lise 44 18
Universite 20 8.1
Okuryazar Degil 3 12
Sadece Okuryazar 8 33
Ilkokul 87 35.5
Baba Egitim Durumu
Ortaokul 34 13.9
Lise SS 22.4
Universite 58 23.7

*2012 TUIK verileri kullanilmigtir.

2.3. Veri Toplama Teknikleri ve Degerlendirme
2.3.1. Kisisel Bilgi Formu

Aragtirmacilar tarafindan gelistirilen formda yas, cinsiyet, ekonomik gelir dii-
zeyi, anne-baba egitim diizeyi, ikamet edilen yer gibi ifadelere yer verilmistir.

2.3.2. Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik Bilgi ve Tutum Listesi:

Bu liste Bektasilik ve Hac1 Bektag Veli ile ilgili 26 ifadenin yer aldig1 bir kont-
rol listesidir. Listedeki ifadeler belirlenirken ilgili literatiirden yararlanilmustir (r.
Ozcan, 2002). ifadelere verilecek tepkiler; evet, hayir ve fikrim yok seklinde belir-
lenmigtir. Listede yer alan ifadeler hem bilgi hem de tutum igerdigi icin, Likert tipi
olgek olusturma ve dlgegi psikometrik (gecerlik-giivenirlik) islemlere tabii tutma
uygun goriilmemistir. Ancak buna ragmen ¢alismanin amaci dogrultusunda kapsam
gegerligi olusturulmaya galisilmis ve alan uzmanlarindan yardim alinmugtur.
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2.3.3. Verilerin Toplanmasi

Ogrenme siirecinden kaynaklanabilecek etkileri ortadan kaldirmak amaciyla
olgek, lisans programlarindan mezun olma agamasina gelmis 6grencilere tiniversite-
den ilisik kesme esnasinda uygulanmugtir. Bu sekilde sinif diizeylerinden kaynakla-
nabilecek etki kontrol altina alinmugtir. Veriler araglar1 cevaplamaya gonilli 6gret-
men adaylarindan toplanmigtir. Uygulama yaklagik bes dakika siirmiis ve ytiz yiize
gerceklestirilmistir.

2.4. Veri Analizleri

Veri analizleri SPSS 15.0 paket programu ile yapilmis tanimlayic istatistik
teknikleri kullanilmigtir.

2.5. Bulgular

Aragtirmant bulgular: iki kisimda ortaya konmaya caligilmustir. ik olarak
Haci Bektas Veli (Tablo 2) daha sonra ise Bektasilikle (Tablo 3) ilgili bulgular orta-
ya konmugtur. Tablo 2'de géruldiigii gibi 6gretmen adaylarinin 6nemli bir kisminin
(%55.1) Hac1 Bektag Veli ilgili bilgi diizeyleri oldukga diisiiktiir. Hig bilgiye sahip ol-
madiklarini belirtenlerin orani (% 20.8), oldukga bilgili olduklarini belirtenlerinkin-
den (% 3.7) daha yiiksek bulunmugtur. Ogretmen adaylarinin sadece %21.2’si Hac
Bektas Veli ile ilgili bir kaynak okuduklarini bildirmislerdir. Katihmcilarin % 43.7’si
Hac1 Bektas Veli'yi mutassavif olarak tanimlarken, %5.7’si devlet ve siyaset adami
olarak tanimlamigtir. Haci Bektag Veli'nin eserlerinden birinin adini bilenlerin orani
da son derece diisiik gikmugtir (%23.7). Eser ad1 sorulmadi igin verilen tepkilerde
bir sinirlihiin olup olmadig tartismaya agiktir. Katilimeilarin ¢ogu Bektasiligin ken-
dileri igin tasavvufi bir tarikat1 (% 61.2), ¢ok az bir kismu ise Islam’dan farkli bir dini
(% 3.3) cagristirdigini belirtmiglerdir.

Tablo 2. Hac: Bektas Veli ile Iigili Temel Bilgiler

Madde s %
Hac1 Bektag Veli hakkindaki bilgi | Hig bilgim yok S1 20.8
diizeyiniz nedir? Cok az bilgim var 2 55.1

Belli diizeyde bilgim var 50 20.4

Oldukga bilgiliyim 9 3.7
Hac1 Bektag Veliile ilgili en az bir | Evet 52 212
olmak iizere kaynak okudunuz Hayr 193 78.8
mu?
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Sizce Hac1 Bektag Veli 6ncelikle | Din adami 46 18.8
hangi sifatla tanimlanir? Devlet ve siyaset adamu 14 5.7
Tarikat kurucusu ve 6nderi 78 31.8
Mutassavif 107 43.7
Hac1 Bektag Veli'nin adin1 Evet 58 23.7
bildiginiz eseri var mu? Hayr 187 763
Hac1 Bektag Veli'nin kurucusu Islam’dan fakli bir din 8 33
oldugu Bektasilik sizde neyi Islam dininde bir mezhep 48 19.6
cagrstirir? Islam dig1 bir mezhep 12 4.9
Farkli bir inang ve yagam bi¢imi 22 9
Tasavvulfi bir tarikat 150 61.2
Fikralar S 2

Tablo 3'de 6gretmen adaylarinin Bektasilikle ilgili temel bilgileri 6zetlenmek-
tedir. Katilmailarin ¢ogu Bektasiligin Osmanli déneminde popiiler bir Tiirk tarikat
olup olmadig konusunda fikir sahibi degildir (%53.9). Bektasiligin giiclii ve zen-
gin bir edebiyata sahip oldugunu bilenlerin oran1 %53.9°dur. Ogretmen adaylarinin
sadece % 41.6’s1 Bektasiligin bir Tiirk tarikati olarak 6ne giktigini bilmektedir. Ca-
ligmaya katilanlarin 6nemli bir kismi, Bektasilikte insanlara esit gdzle bakildig: (%
50.2), zorlama ve siddetten kaginmanin tavsiye edildigi (%48.6), insanlara acima ve
sefkat telkin edildigi (% 46.9), Miislim gayrimiislim farki gézetilmedigi (% 50.6), in-
sanlara dogru, iyi ve giizel seylerin 6gretilmeye calisildig1 (% 5S.5) bilgisine sahiptir-
ler. Katilimcilarin yaridan fazlasi Bektagilerin mizah ve niiktedanlikla ilgili durumlar
hakkinda fikir sahibi olmadiklarini belirtmislerdir. Bektasiligin giiniimiizde Alevi ge-
lenegi olarak da gozlendigini bilenlerin oran1 % 31.4°diir. Hac1 Bektas Veli'nin Tiirk
stfiliginin en 6nemli kisilerinden biri oldugunu bildirenlerin oran1 % 44.1, Bektasi-
ligin Ahilikle iliskili oldugunu bilenlerin orani % 26.9'dur. Katihmeilarin ¢ok az bir
kismi (% 19.6) Bektasiligin Balkanlarda yaygin bir tarikat oldugunu bilmektedir.
Bektasilerin siir ve ayinlerinde Tiirk¢eyi kullandiklarini belirtenlerin orani da sadece
% 29.0°dur.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2014 /72 117




Hikmet YAZICI

Tablo 3. Bektasilikle Ilgili Temel Bilgiler

Madde

nifo(

AOX W L]

Stuex

%

%

%

Bektagilik Osmanlt
zamaninda popiiler bir Tiirk
tarikati olmustur.

99

40.4

132

53.9

14

5.7

Bektasiligin giiclii ve zengin
bir edebiyat: vardur.

132

53.9

104

42.4

3.7

Bektasi siirleri sozlii gelenek
icinde aktarilmugtir.

116

473

107

43.7

22

Bektasilik bir Tiirk tarikat
olarak 6ne ¢ikmugtir.

102

41.6

122

49.8

21

8.6

Bektasilikte tiim insanlara egit

gozle bakilir.

123

50.2

113

46.1

3.7

Bektasilikte zorlama ve
siddetten kaginma telkin
edilir.

119

48.6

115

46.9

11

4.5

Bektasilikte tiim insanlara
acima ve gefkat telkin edilir.

115

46.9

119

48.6

11

4.5

Tyi bir Bektasi, davranislarinda
mislim ve gayrimiislim fark:

gozetmez.

124

50.6

111

45.3

10

4.1

Tirk sosyal hayati i¢inde
Bektasilerin kendilerine 6zgii
kigilik ve kimlikleri vardir.

103

42.0

132

53.9

10

4.1

Bektasilikte olaylar tenkit
edilirken insanlara dogru, iyi
ve giizel 6gretilmeye ¢aligilir.

136

§8.5

102

41.6

2.9

Bektagiler zeki bilgili, hazir
cevap niiktedan ve sagduyu
sahibi insanlardur.

101

41.2

139

56.7

2.0

Bektasiler olaylara hosgoriili
ve mizahi bir ¢erceveden

yaklagirlar.

100

40.8

132

53.9

13

5.3

118  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




OGRETMEN ADAYLARININ HACI BEKTAS VELI VE BEKTASILIKLE [LGILI TEMEL BILGI VE TUTUM DUZEYLERI

Bektasilik giiniimiizde “Alevi” | 77 314 140 57.1 28 114
gelenegi halinde de gozlenir

Hac1 Bektag Veli Turk 108 44.1 125 S1.0 12 49
stfiliginin en 6nemli

kisilerinden biridir.
Bektagilik Ahilik ile iligkilidir. | 66 26.9 160 65.3 19 7.8

Bektasilik ozellikle 48 19.6 165 67.3 32 13.1
Balkanlarda yaygin olan bir
tarikattur.

Bektagilikte herkese ve 96 39.2 138 56.3 11 4.5
birbirlerine yardim etmek

anlayig1 hakimdir.
Bektasilikte resim sanatinin 42 17.1 180 73.5 23 9.4
kendine 6zgii bir gelisimi

vardir.

Bektasi anlayiginin en yaygin | 84 34.3 150 61.2 11 4.5
sekilde islendigi edebi tiriin

siirdir.
Bektasiler siir ve ayinlerinde | 71 29.0 162 66.1 12 49
Tiirkee’yi kullanurlar.

3. Tartisma

Aragtirmadan elde edilen bulgular, bilginin tagiyicisi ve aktaricisi olacak olan
6gretmen adaylarinin Haci Bektag Veli ve Bektasilikle ilgili bilgi diizeylerinin disik
oldugunu gostermektedir. Aragtirmaya katilanlardan doértte tigiiniin Haci Bektas
Veli hakkinda belli bir diizeyin altinda bilgiye sahip olmasy, biiyiik bir kisminin Tiirk
stfiliginin bu 6nemli ismi ile ilgili kitap okumamug olmasi, ayrica Hac1 Bektas Veli'yi
ve Bektasiligi tanimlamada yiiksek oranlarda yanhs ya da eksik kavramsallagtirmala-
rin gozlenmesi, 6gretmen adaylarinda bulunmasi beklenen genel kiiltiir yeterlikleri
ile 6rtiismemektedir. Benzer amaca déniik olarak yapilan bazi aragtirmalarda farkh
sonuglara ulagilmistir. Boyle bir aragtirmada tiniversite 6grencilerinin % 88.8’i Haci
Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’yi tanidiklarini belirtmiglerdir. Ancak % 10’a
yakin orandaki genglerin sadece Mevlana ve Yunus Emre’yi tanidiklar1 saptanmugtur.
Genglerin % S0’si bu sahsiyetlerle ilgili bilgilere internet, % 14t gazete-televizyon
gibi araglarla ulagtiklarini belirtmiglerdir (Tanyildizi, 2012). Bu aragtirmada aragtir-
maci yukarida adlan zikredilen tig¢ 6nemli sahsiyetin taninirhgini ayni ifade iginde
sormus ve cevaplayicidan tepki vermesini istemigtir. Ayni soru i¢inde ti¢ ayr1 sahsiye-
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tin tanmurhigini aragtirmak, 6lgme mantig1 agisindan ciddi sinirliliklar tagimaktadr.
Ciinkii ayn1 soruyla arastirilan bir bagka cevapta, 6grencilerin sadece % 10’a yakini-
nin Mevlana ve Yunus Emre’yi tanidiklar: belirtilmistir. Oranlar arasindaki bityiik
farkliliklarin “tanima durumu” olarak belirtilen ifadenin son derece dznel olmasin-
dan ve kontrol edilebilirligi son derece gii¢ olan kisisel ifadelerle ilgili kisithiklardan
kaynaklandig1 diistnilebilir. Aragtirmacinin ayni ¢aligma iginde “Gengler i¢in Haci
Bektas Veli'nin ne ifade ettigi” sorusuyla ortaya koydugu ve 13 secenekle belirttigi
maddeye, katilimcilar en yiiksek oranda “Bektasilik” (% 12.8) cevabini vermislerdir
(Tanyildizi, 2012). Ancak yine bu calismada “bir sey ifade etmiyor” (% 26) ve “di-
ger” (% 6) gibi kavramlar 6l¢iilmek istenen niteligin 6l¢iilmesi agisindan énemli bir
siirlilik tegkil etmektedir. Bizim ¢aligmamizda ise benzer soruya % 61.2’si tasavvufi
bir tarikat adin1 vermiglerdir ki, bu son derece dogru bir ifadedir. Farkli boliimlerde
okuyan tniversite 6grencileri tizerinde yapilan bagka bir aragtirmada 6grencilerin
Hac1 Bektas Veli'yi yeterince tanimamakla birlikte, olumlu kanaatler tagidiklar: sap-
tanmugtir (Ciftci, 2011).

Isik ve arkadaglarinin toplumun genelinden bir 6rneklem segerek yaptiklar
aragtirmada Hac1 Bektas Veli Tiirk Toplumu tarafindan Tiirk Kiiltiiriine hizmet eden
6nemli bir sahsiyet olarak, “tasavvuf alimi” seklinde algilanmugtir. Bu ¢aligmada Haa
Bektas Veli'yi tanima diizeyi % 95 olarak saptanmus ve yol agtig1 gagrisim % 77.7 ora-
ninda olumlu olarak degerlendirilmistir. Yukarida “tanima” baglaminda yaptigimiz
tartigma bu aragtirma icin de gegerlidir. Tanima kavrami “haberdar olma” (informa-
tion) diizeyinde olabildigi gibi, “biling diizeyinde bilgi sahibi olma” (knowledge)
seklinde de olabilir. Bu aragtirmalardan elde edilecek sonug, bunlari ayirt edebilecek

agiklikta degildir.

Calismamizdan ortaya ¢ikan sonuglara gore; 6gretmen adaylari, Bektasiligin
sosyal ve kiiltiirel boyutlars, kurumlara etkisi, edebi yonii, tarikatin Tiirk tarihi
icindeki yeri, insan tabiatina ve iligkilerine verilen 6nem ve Bektasilerin niiktedanlig
konusunda yeterli bilgilere sahip degillerdir. Bu konularla ilgili ¢calismalarin son
derece az ve dar kapsamli olmasi bulgularimizi diger arastirmalarin bulgulariyla
kargilagtirmay: siirlandirmaktadir. Calisma grubumuza benzer bir grup iizerinde
yapilan aragtirmada egitim fakiiltesi birinci sinif 6grencilerinin Hac1 Bektas Veli ve
Bektasilik konusunda genellikle yiizeysel bilgilere sahip olduklari, kendilerini konu
ile ilgili gorenlerin dahi temel bilgilerde yetersiz olduklar1 gériilmektedir (Okur,
2012). Bu caligma ile bizim galigmamiz bazi parametreler agisindan kargilastirilabi-
lir niteliktedir. Okur’un (2012) caligmasi daha genis bir 6rneklem grubu iizerinde
yapilmistir. Ogrencilerin tiimii birinci sinifta olduklari igin bir bakima orta gretim
kurumlarinda Haci Bektag Veli ve Bektasilikle ilgili edindikleri kazanimlar test edil-
migtir. Bizim ¢aligmamizda bu kazanimlarin tizerine dort yillik iiniversite yagantila-
rin da eklendigi hesaba katilmistir. Ancak goriilmektedir ki dort yillik 6gretmenlik
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egitimi, 6grencilerin Hac1 Bektag Veli ve Bektasilikle ilgili bilgileri tizerinde manidar
bir degisiklige yol agmamaktadir. Ogretmen egitiminde alan egitimi, dgretmenlik
meslek bilgisi ve genel kiiltiir alanu ile ilgili biligsel, duyussal ve psikomotor becerile-
rin kazandirilmas: hedeflenmektedir. Ancak egitim fakiiltesi ders tiirleri ve igerikleri
incelendiginde Hac1 Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili konu igeriklerinin bulunmadig:
gorilmektedir. Yapilan incelemede bu bilgilerin ¢ok kisith olarak Tiirkge 6gretmen-
ligi programinda Tiirk Halk Edebiyati ve sinif 6gretmenligi programinda Din Kilti-
rii ve Ahlak Bilgisi dersler iginde sunulabilecegi ancak bunun da segilen kaynaklara
bagli olarak degisebilecegi tespit edilmistir. Ogretmenlik programlarinin 2006 yilin-
da YOK tarafindan standart hele getirilmis olmasi, bu durumun tiim egitim fakiil-
teleri icin genellenebilir oldugunu géstermektedir. Ogretmen adaylarinin nitelikli
birer meslek mensubu olmalari i¢in belli alan yeterliklerine sahip olmalar1 beklenir.
Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik baglaminda disiinildigiinde program igeriklerinin
yetersiz oldugu s6ylenebilir.

Hac1 Bektag Veli ve Bektasilik hakkinda bilgi sahibi olma kaynaklarindan biri
de Bektasi fikralaridir. Ogretmen adaylarinin ok az bir kismu Bektasiligin fikralar:
cagristirdigim belirtmislerdir. Bu bulgu Bektasiligin salt fikralara indirgenerek algi-
lanamayacaginin goriilmesi agisindan anlamhidir. Katihmeilar belli diizeyde de olsa
mizaha yatkinlik ve nitktedanlik bakimindan Bektasilik hakkinda bilgi sahibi olduk-
larin1 belirtmiglerdir. Benzer amaca déniik olarak yapilan aragtirmada Ciftci (2011)
de universite 6grencilerinin Bektasi fikrasi bilme diizeylerinin digsiik oldugunu
saptamugtir.

Yapilan aragtirmalar Hac1 Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili bilgilerin farkl
ogretim kademelerinde yeterli diizeyde verilmedigini gostermektedir. Toplumun
genelinde yapilan aragtirmalar da Hac1 Bektag Veli'nin tamitilmas: igin yapilan ca-
ligmalarin yetersiz oldugunu ortaya koymustur (Isik vd., 2010). Béyle bir durum
hem Bektasilikle ilgili bilgilerin kazanilmasini engellemekte hem de sosyal 6grenme
stiregleri yoluyla kazanilmis ¢arpik bilgilerin degistirilmesine mani olmaktadir. Kus-
kusuz Hac1 Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili bilimsel aragtirma yapanlarin gériisleri
arasinda da farkliliklar bulunabilir. Hatta bagka iilkelerde yazilmis eserler (6r.Alman-
ya) incelendiginde de Bektasilikle ilgili farkli ve geligkili tanimlamalarin yapildig: go-
riilebilir (Kogak, 2013). Bu bilimsel bakis agisinin dogal bir sonucudur.

4. Sonug

Bu aragtirmanin sonucu farkl alanlarda yeterlikler kazanmasi beklenen 63-
retmen adaylarinin, Tirk stfiliginin en 6nemli kigilerinden biri olan Hac1 Bektas
Veli ve kurucusu oldugu Bektasilik hakkinda yeterli bilgi diizeyine sahip olmadikla-
rin1 gostermektedir. Daha spesifik olarak degerlendirildiginde 6gretmen adaylarinin
6gretmen adaylarinin Haci Bektag Veli ve Bektasilikle ilgili olarak yeterince kaynak
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okumadiklari, Haci Bektag Veli'nin sifatin1 tanimlamakta yetersiz kaldiklar1 ve eser-
lerinden haberdar olmadiklar1 gozlenmektedir. Sonuglar “insanlara esit gézle bakma,
davraniglarinda Miislim, gayri Miislim farki gézetmeme, iyiyi ve dogruyu 6gretme”
gibi Bektasi tutumlarin daha yiiksek diizeyde bir farkindalik olusturmus oldugunu
gostermektedir. Buna kars1 “Bektasiligin resim sanati, Balkanlarda yaygin bir tarikat
olmas, Ahilik ile iligkisi ve giinimiizde Alevi gelenegi halinde” gézlenmesi gibi 6zel-
liklerle ilgili bilgi diizeylerinin son derece diisiik oldugu saptanmustir.

Boyle bir sonug, 6grencilerin biligsel, duyussal ve davranigsal gelisimlerine
yon verecek olan 6gretmen adaylarimin Tirk Kiltiiri ile ilgili bilgi birikiminin ek-
sik oldugunu gdstermektedir. Ogretmen adaylarinin performans odakl: bir egitime
yonelmesi ve bir an 6nce meslege atanma gabasi igine girmesi, siireg odakli nitelikli
6grenmeyi olumsuz yonde etkilemektedir. Béyle bir tablo muhtemelen bu aragtir-
manin konusu olan Hac1 Bektas Veli, Bektasilik ya da benzeri konularda bilgi sahibi
olmay1 6ncelikli bir durum olmaktan ¢ikarmaktadur.

Bu aragtirmanin belli sinirliliklari vardir. Orneklemin sayica olmasi bunlardan
biridir. Diger bir sinirhlik Haci Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili aragtirmaya dayali a-
ligmalarin az sayida yapilmug olmasidir. Bu aragtirmada katihimeilara inang yonelim-
leri (Siinni-Alevi) soru sorulmamistir. Dolayisiyla bu yonelimin sonuglar iizerinde
etkili olup olmadig1 kontrol edilmemistir. Ortaya koydugu temalar bakimindan Bek-
tasilikle ilgili bilgi kaynaklarindan temelde egitim olmak tizere, davranis bilimlerinin
farkli alanlarinda yararlanilmas: gerektigi diisiiniilmekte ve bu baglamda disiplinler
arasi ¢calismalarin yapilmasi 6nerilmektedir.
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Ozet

Kibris tarihinde Alevilik konusu bir¢ok kez tartigmaya konu olmustur. Bu c¢aligmada
Kibris'n Osmanli Imparatorlugu tarafindan 1571’de fethinden sonra 1572'de adaya yapilan
gogerimlerin Kibrish Tirklerin Mislimanlk anlayis1 iizerindeki etkileri farkli savlara gore
incelenmistir. Bir kesim Kibrish Tiirklerin Alevi kokenli oldugunu savunurken diger kesim
Kibrish Tirklerin Mislimanlik anlayisi tizerinde Alevlilgin etkilerini mistik sigramalar
olarak degerlendirmektedir. Bir bagka goriis ise tarih boyu siyasi tutumlarin Kibish Tiirklerin
Miislimanlik anlayisini sekillendirdigini 6ne siirmiistiir. Ardindan Kibris agisindan tartismali
Alevilik konusunun, Kuzey Kibris yazili basininin en ¢ok takip edilen ii¢ gazetesinde ele alinig
sekli ve nasil bir haberlestirme pratigi gérdiigii incelenmistir. Oncelikle Alevilik konusunun
basin giindeminde yer alis sekli incelenmistir. Konuya iligkin haberlerin basin genel yaymn
politikast dogrultusunda haberlestirilme sekline bakilmugtir. Iki buguk yillik elektronik arsiv
taramasi sonucu Alevilikle ilgili ¢ikan haberler igerik analizi vasitasiyla nicel ve nitel olarak
incelenmis ve bu haberlerden ¢ikarilabilecek anlamlar iizerine diiiniilerek giinimiizde
Aleviligin Kuzey Kibris'taki ahvali anlagilmaya ¢aligilmigtir. Haberler medya, iktidar ve din
tiggeninde okunmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Kibrish Tiirk, Kibris, Kuzey Kibris'ta Alevilik, medya, iktidar, din

ALEVISM IN NORTH CYPRUS IN THE TRIANGLE OF MEDIA,

GOVERNMENT AND RELIGION
Abstract

In the history of Cyprus, the issue of Alevism has been the subject of debate many times. This
study examines the different arguments in understanding the Islam of Turkish Cypriots after
the conquest of Cyprus in 1571 by the Ottoman Empire of the Turkish Cypriots migration
in 1572. As a section of the Turkish Cypriots defend that they are Alevi in origin, the other
section of Turkish Cypriots understanding of Islam is influenced by an impact of mystical
ascendancy. In another opinion, Turkish Cypriots have put forward that the understanding
of Islam was shaped by the political atitudes throughout history. Following, is the examina-
tion of controversial Alevism on how the press of North Cyprus’ three most widely followed
newspapers have handled and shown the practice of communication from the perspective
of Cyprus. Primarily, how the press have situated the agenda of Alevism is examined. The
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manner of reporting news were examined in the direction of the general editorial policy of
the media with the news related to the subject. The result of two and a half years of scanning
electronic archive reports on the Alevi, the present mind on understanding the affairs of Al-
evism influencing factor in North Cyprus has been attempted by a means of quantitative and
qualitative content analysis, examining the meanings that can be inferred from the news. The
news was read in the triangle of media, government and religion.

Key Words: Alevi, Turkish Cypriot, Cyprus, North Cyprus Alevis, media, power, religion

Giris

Adada yagayan Kibrish Tiirklerin dini, dine yaklagimi, inanglarini yasayis
hali bugiine degin birgok kez Tiirkiye basininda ¢ikan haberler vesilesiyle gerek
Kibrista gerekse Tiirkiye'de tartisma sebebi olmugtur. Kibrish Tiirkler, Tirkiye'deki
mubhafazakér egilimli siyasi kisiler tarafindan birkag kez dinsiz imansiz, maneviya-
t1 eksik olmakla itham edilmislerdir'. Halbuki Kibrish Tiirklerin dine bakis acisi ve
sahip olduklar1 manevi degerleri anlamlandirmak, basmakalip diisiincelerden uzak-

lagip baz1 temel kaynaklar1 okuyarak Kibrish Tiirklerin tarihi, sosyal ve politik gec-
miglerini 6grenmekle miimkiindiir.

Kibris, bulundugu cografi konum dolayisiyla yiizyillar boyu farkli medeni-
yetlere ev sahipligi yapmus, dolayistyla cesitli kiiltiirel pratiklerce sekillenmis bir top-
lumsal yapiya sahiptir. Tarih boyu ada putperestlikten Yahudilige, Hristiyanliktan
Mislimanhga® birgok farkl dini inanci tagtyan toplumlari biinyesinde barindirmis-
tir.

Kibris'ta Miislimanlhigin yayilmasiyla ilgili kirilma noktasi Osmanlilarin
1571°de adayi fethetmesidir. Ancak adaya iki ayr1 dénemde Miisliiman Tirk niifusu
aktarilmugtir. Birincisi Osmanlilarin adayr 1571°de fethi sonrasinda 1572°de gogeri-
len, ikincisi ise 1974 savasi sonrasi adaya gog etmesi tesvik edilen Miisliman Tiirk-
lerdir. Kibrisla ilgili go¢ konusu giindeme geldiginde, 1974 sonrasi olan donem her
daim 6n plana ¢tkmakta ve adanin fethiyle birlikte Kibrisa Anadolu”dan gégerilmis
insanlar geri plana itilmektedir. Halbuki Kibris'ta yagayan Tiirklerin Miislimanlik
anlayisinin sekillenmesinde adaya 1572'de planh bir sekilde Anadolu'dan gocerilen
insanlarin ve fetih igin yenicerilerle birlikte gelip adada kalan sufilerin etkisi vardur.
Toplumlarda dini inang anlayiglarinin gekillenmesi uzun zaman almaktadir. Her
daim 6n plana gikarilan 1974 olaylar1 ise adaya ilk gogerimlerin yapilmasindan dért
yuz sene sonra gerceklestirilmistir.

1974 sonrasi adaya go¢ etmesi tegvik edilen insanlarin da Kibris’taki Miisli-
manlik anlayis1 izerinde etkileri bulunmaktadir. 1974'de Kibris’a Tiiriye'den meyda-
na gelen go¢ adada yasanan savas dolayisiyladir. Yunan Cuntasi Kibris Rum’larryla
isbirligi icerisinde Enosis® amacryla darbesine kargilik Kibris Tiirklerinin garantor
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tilkesi olan Tirkiye’nin 20 Temmuz 1974 Askeri Harekét: sonrasinda ada ikiye bo-
linmiigtiir. 1974 sonrasi Tiirkiye'den go¢ eden* insanlar dogal olarak Kibris’taki Kib-
nish Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisini zaman i¢inde degistirmistir hatta go¢ eden insanlar
da Kibrish Tiirklerin dine bakig ve inanglarini yasayis sekillerinden etkilenmistir.

Galismada ilk 6nce Islamiyetin adada gecerli dinlerden biri olmasi, bunun
Alevilikle iligkisi ve Kibrish Tiirklerin dini kavrayiglar tizerindeki etkisi anlagilmaya
caligilmigtir. Bu konuyla ilgili ilk kisim literatiir taramasi ve ylizyiize goriismelerden
elde edilen veriler dogrultusunda hazirlanmgtir. Ikinci boliimde Alevilikle ilgili
yazili basinin tavrini algilamak igin bir aragtirma yapilmugtir. Ik etapta Kibris Tiirk
medyasinin genel hali ve medyanin toplum tizerindeki etkileri ¢alismayn ilgilendiren
yonleriyle incelenmistir. Ardindan 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 arasindaki zaman
araligin kapsayan iki buguk yillik yazih basin arsiv taramasi elektronik ortamda ya-
pilmustir. Niteliksel ve niceliksel agidan gergeklestirilen igerik analiziyle konuya ilis-
kin bulunan haberler degerlendirilmistir.

Analiz igin ulusal yayin yapan tig giinliik gazete segilmistir. Bunlar, Kibris, Ha-
vadis ve Yenidiizen gazeteleridir. Kibris, Kuzey Kibris genelinde en yiiksek okunma
oranina® ve en yiiksek tiraja® sahip gazetedir. Kibris, Kuzey Kibris'ta Asil Nadir tara-
findan kurulan tecimsel bir gazetedir. Kuruldugu 1989 yilindan itibaren en yiiksek
okunurluluk oraniyla ilk siray1 acik ara elinde tutmaktadir. Havadis ve Yenidiizen,
Kibris’tan sonra en yiiksek okunurluluk oranina sahip diger iki gazetedir. Havadis,
Kibris’tan ayrilan Bagaran Diizgiin ve Hiiseyin Ekmekgi tarafindan kurulan 6zel ser-
mayeli ve su anda hitkiimet koalisyonundaki biiyiik ortak olan Cumhuriyetci Tiirk
Partisine (CTP’ye) yaptig1 yaynlarla muhalefet eden bir gazetedir. Yenidiizen ise
CTP’nin resmi yayin organidir ve Kibris Tiirk basin tarihinde 6nemli yere sahip parti
gazeteciligine giizel bir 6rnektir. Nasil ki kiiltiirel ¢esitlilik bir toplumu daha zengin
kiliyorsa, medyadaki gesitlilik de haberleri farkli bakis agilarryla gérmeyi sagladigin-
dan Kuzey Kibris’ta okunurluluk orani en yiiksek tig gazete incelenmistir.

1 Ocak 2010 - 30 Haziran 2013 tarih araliginda Kibris, Havadis ve Yenidi-
zen gazetelerinin elektronik arsivlerinden Alevi, Pir Sultan Abdal, Hac1 Bektas-i Veli
anahtar kelime olarak taranmasiyla elde edilen veriler toplanmus ve elde edilen ve-
rilere niceliksel ve niteliksel igerik analizi uygulanmugtir. “Igerik analizi, insan ileti-
siminin evrensel 6zelliklerini, uygulamalarini, sebep ve sonuglarini agiklamak igin
kullanilmaktadir” (Anderson, 1987: 89). Aragtirma kapsaminda aranan kelimeler
kapsaminda 58 habere ulagilmig, hazirlanan kodlama kitabi cercevesinde ele alinan
degiskenler yardimiyla haberler kodlanmugtir. Alevilikle ilgili ¢ikan haberler, Alevi
STO’lerle ilgili cikan haberler ve Alevi STO’leri hakkinda ¢ikan haberlerin konulara
gore kategorilendirilmeleri tablo, pasta ve siitiin grafikleri ile ifade edilerek Kuzey
Kibris medyasinda Alevilik baglig altinda incelenmistir.
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1. 1572 Gdgii: Alevilik ve Kibrish Tiirklerin Miislimanlik Anlayis1
Uzerindeki Etkileri

Kibris'ta yagayan Miislimanlar arasinda bilhassa Kibrish Tirklerin Miisli-
manlik anlayis1 dini agidan 6zgiirlitk¢ii bir tutumla 6zdeslesmektedir. Bu konu ¢ok
kez tartigmalara sebebiyet vermesine ragmen, tartismay1 ortaya cikaranlar Kibrish
Tiirklerin Mislimanlik anlayigini idrak etmeye ¢alismaktan israrla kaginmiglardr.
Kibrish Turklerin Misslimanlik anlayis: ve dini inanglari konusunda yapilan ¢aligma-
larda ortaya atil farkl goriisler bu galismada incelenmistir. Berath, Kibrish Tirklerin
timiiniin kokenini; Kibrish Tiirk kimligi, Kibris’ta Bektasilik, Kibrish Tiirklerin tari-
hiyle ilgili aragtirmalar1 baglaminda Alevige baglamaktadir. Ancak bu yazar goriisle-
rinden dolay1 ¢okga elestirilmis ve defalarca marjinal bir iddiada bulunmakla itham
edilmigtir. Hatay (2006: 61) ise, ‘Kibrish Tiirklerde Mistik Inang Sigramalar1 (1571-
1878)’ adl caligmasinda Kibrish Tiirklerin Miisliimanlik anlayisina “bugiine kadar,
Kibrish Tiirklerin dini agidan niye bu kadar liberal, hatta ‘agnostik’ olduklar1” soru-
suna ‘Halk Islam1’ ve dinin mistik bigimi olan ‘tasavvuf’la yani Tekke Islami’nin etki-
leriyle bir agiklama getirmeye ¢alismustir. Uzun Yillar KKTC Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 yapan, Kuzey Kibristaki ilk [lahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani Suigmez (2013) ise
Kibris Miisliimanligini agirlikl olarak ‘Deist Islam’ kavramiyla degerlendirmektedir.
Sui¢mez, Kibris'taki Miislimanlik anlayiginin gekillenmesini Kibris’ta tarih boyu
cesitli vesilelerle dinin siyaseten bilingli bir sekilde baskilanmasiyla agiklamaktadr.

Kibris Adast Osmanli Imparatorlugu tarafindan 1571'de feth edilmis “béy-
lece Kibris Osmanli miilkiiniin bir pargasi haline gelmis ve Dariil-Islama iltihak
etmis”tir (Atesin, 1996: 63). Kibris'in 1571°de Osmanli tarafindan feth edilmesinin
hemen ardindan “Osmanlilar tarafindan bazi kiliseleri (daha ¢ok katolik kiliseleri)
camiye doniistiiriilmesi ve adada bir de ser’i mahkeme kurulmasi, Kibris'taki Is-
lami idarenin sembolik bir baglangici olmugtur” (Hatay, 2006: 63). Fetih sonrasi,
Osmanli Imparatorlugunun genel yayilma politikalar1 dogrultusunda, Kibris adasi-
nin iskdn edilmesi ve Miisliimanlagtirilmasi gerekliligi giindeme gelmisti. Osmanl
Imparatorlugu ayakta oldugu miiddet boyunca, bircok farkli din, dil, irka mensup
topluma yonetim sahipligi yapmus olmasinin yanisira Miislimanlig kendi resmi dini
kabul edip Siinnilik mezhebini benimsemistir.

Beratli, Kibrish Tiirklerin kokeninin Alevi olduguna dair iddialarin1 1571
sonrasinda adaya yapilan go¢ fermanina, adaya gonderilen ailelerin Anadolu’da-
ki kokenlere ve miiftililk kayitlarina dayandirmaktadir. Beratl'ya gére Osmanl
Imparatorlugu’'nun, Kibris adasinin fethedildigi dénemde Anadolu'da, Islam dinine
mensup Alevilerle ciddi stkintilar yagamaktaydi. Beratli Kibris adasinin fethi sonrast
bilhassa Alevilerin adaya goc ettirildigini iddia etmekte ve bu olay1, Osmanli Impa-
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ratorlugunun Alevilere uyguladig1 cezai bir yaptirim olarak kendi ¢aligmalarinin te-
meline yerlegtirmektedir.

Kibris adasi, Osmanl fethi 6ncesi Venediklilerin elindeydi. Ada feth edil-
diginde verimsiz harap bir toprak parcas: halindeydi. “1572'de yapilan bir sayim-
da adada 20,000 civarinda yerli niifus bulundugu ve 76 adet yerlesme biriminin
heniiz bos oldugu belirlenmisti” (Atesin, 1996: 66). Rum, Maronit, Latin kékenli
insanlardan olugan topluma Anadolu’dan yapilan planli goglerle Kibris adasindaki
tretimle ilgili olumsuz kosullar iyilestirilmeye ¢aligitlmigtir. Planh gocler yapilirken
zanaatkar ve topragi isleyebilecek ehil kimselerin adaya gogerilmesine dikkat edildi-
gi Osmanlr'dan Tiirk¢e’ye Giirkan tarafindan gevrilmis olan Padigah II. Sar1 Selim’in
Kibris siirgtiniiyle ilgili fermanda da goriinirlesmektedir’.

Beratl’'ya (1999: 60) gore, adada yasayan ve kendini Tiirk diye tanimlayan
bugiinkii Kibrish Tirkler’in atalar1 genel olarak adanin Osmanlilarca fethinden son-
ra tiretim kapasitesi diigen Kibris'ta, tiretimin boyutlarini yitkseltmeyi amag edinen
devletin, Latinlerden arda kalan giftliklere bilinglice iskan ettigi, Anadolu’nun Tiirk-
men ve Yorikleri'dir.

Beratly, fetih sonras1 go¢iirme faaliyetinin iki agamada ve birkag ytizyilda ger-
geklestigini yazmaktadir. Beratliya gore 1572°den itibaren, 1600 yilina kadar daha
cok Karaman, Cukurova, Ziilkadiriye (Vilayet-i Tiirkman), Teke Yarimadasi, Taseli
Yarimadasi, Toroslarin kuzey etekleri ve Bozok’tan toplam 8 bin aile adaya gog¢ii-
rilmistir. O yiizyllda Anadolu’yu ziyaret eden gezginlerin, Tiirkmen halkin begste
dérdiiniin Alevi oldugu ve bu insanlarin islam heterodoksisine mensup olduklarin
gostermektedir. Beratly, (...) Lefkosa, Lefke, Doganc, Agirdag, Balalan, Dimi, Kuru-
ova, Hirsofu, Altinova ve Arodez'de, 1930’lara kadar cenazelerin Kizilbas gelenekle-

rine gore gomiildiigiinii belirtmektedir.
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Belge 1:  Padisah Sar: Selim’in 20 Eyliil 1571 Tarihli Kibris Siirgiiniiyle Ilgili Fermani (Giirkan, 1982:
39-41).
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Berath An'in goriislerinden de etkilenmistir. An (1999: 18-19), Kibris'a yapi-
lan gégerimler ve ilk fermanla ilgili iliskiyi su sekilde kurmugtur: Adanin fethi heniiz
daha devam ederken ¢ikartilan fermanlardan ilki, 9 Nisan 1571 tarihli olup, Karaman
eyaletinde oturan halkin Kibris'a go¢ etmesini tesvik ediyordu. Go¢men nakline ilis-
kin genel iskan hitkmii ise 21 Eyliil 1571 tarihinde gtkartilmig ve Karaman, icel, Bo-
zok Alaiye (Alanya), Teke (Antalya) Manavgat kadilarina génderilmisti. Sézii gecen
eyaletlere ait kasabalardaki her on aileden birinin siirgiin yazilmasi, Kibris’a yerles-
mek tizere gidenlerden iki yil siire ile vergi alinmamas, segilenler arasinda ciftgi ve
zanaatkarlarin bulunmasina 6zen gosterilmesi istenmisti. (...)

(...) 1572 yilinda yapilan bu kayit islemine gore, Kibrisa nakledilmek iizere
255 numaral mevkufat defterine yazilan ailelerin sayisi, ongoriilen 5760 hane yeri-
ne ancak 1689 olup, ait olduklar: kasabalara gore dagilimlari soyle idi: Aksaray 225,
Beysehir 262, Endugi 145, Develihisar 197, Urgiip 64, Kochisar 88, Nigde 172, Bor
69, Ilgin 48, Ishakli 87, Aksehir 130 aile. Bu defterlerin incelenmesinde gogmenlerin
tamamen Tiirk ve Miisliiman olduklar: tespit edilmistir. (...)

Kibris'in fethinin ardindan, Osmanh devleti tarafindan cesitli tarihlerde
Kibris’a yerlestirilen Tiirklerin (...) 20-30 bin kadar oldugu tahmin edilmektedir.
Gogerimler sonrasi Kibris Tiirkleri ada niifusunun kalici etnik bir pargas1 haline gel-
mis ve sayilar1 toplam niifusun tigte bir ile beste biri arasinda degisecektir. Kibris’ta
bundan boyle birbirinden tamamen farkl dil, din ve kiltiire mensup iki ana etnik
toplum yan yana yagsamaya baglayacak ve birbirlerini kargilikli olarak etkilemislerdir.

Beratli'ya (2008: 21-23) gére ilk gelen 354 esnaf ailesinin, kentlere yerlestigi
ve o tarihte adada tek bir kent oldugu meydandadir. Osmanh esnafininsa Ahi olmak-
tan bagka bir sans1 bulunmamaktadir. Ahilik®, bir tiir batini etkili tarikat-lonca'dir.

Beratly, fetihten sonra Lefkosa biiyiik bir ¢ars1 goriintiisii gosterdigini Tiirk
devrinin sonunda aday: gezen Mrs. Stevenson'un Lefkosa'da dikkat ceken, esitli
zanaat kollarinin etkinligi hakkinda anlattiklariyla iliskilendirmektedir. Yazar, 6nce
dericiler, boyacilar, bakircilar ve zilciler arasindan gegtigini, sonra da sebze pazari-
na ulagtigini anlatir. (...) anilan zenaatlarla, 1571 tarihli ferman ve giderek bugiiniin
Lefkoga’sinin eski ailelerinin isimleri arasindaki uyuma dikkat ¢eker (Boyacilar, Deb-
bagogullari, Tabak Hilmi vs.) (...)

Bertali (2008: 21-23), 1872’de Kibris’1 ziyaret edip bir siire Lefkoga'da yasa-
yan Avusturalyali asil Arsidiik Salvator’un Lefkosa tizerine yazdiklarinin, Ahi koken-
li Letkosa esnafin1 anlamamizi kolaylastirdigini diigiiniiyor. Salvator Lefkosa'nin 23
Carsr’sini anlatirken 1. Bezirganlar; 2. Terziler; 3. Basmacilar, Kilimciler, Postgular; 4.
Avrupa tipi ayakkabicilar (Yemeni); S. Tiirk bigimi ayakkabicilar; 6. Yerli ayakkabi-
cilar (Gangar); 7. Iplikgiler; 8. Sandikgilar; 9. Arabacilar; 10. Bakircilar; 11. Giimiis-
ciiler; 12. Demirciler; 13. Canakgilar; 14. Kumasggilar; 15. Meyhaneciler; 16. Sebze
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ve Et; 17. Balik; 18. Helvacilar; 19. Kadinlar; 20. Pamukgular; 21. Un; 22. Bugday ve
Arpa; 23. Hayvan Cargilar1 diye ayirimlar yapmugtar.

Beratli, anilan zanaat gesitleri ile Siirgiin Fermani'nin uyumunu dikkat gekici
bulmus, daha sonra Kibrs'taki Islam heterodoksisi gelenegine deginmistir. Beratli'ya
gore Islam heteredoksisi geleneginin, lonca drgiitlenmesine uygulanmas ile ortaya
cikmus olan, kaynagini Islam’in fityan ve fiitiivvet anlayisindan almig olan Ahilik,
kentlerde yasayan Kibrish Tiirklerin kokeninde en genis yeri tutmaktadir. Berath
(1999: 38) diger bir caligmasinda heteredoks islam inancinin dinler arasinda hos-
goriiye dayanmasi bir yana, yagsam bigimlerinin ortodoks mistisizmine yakinliginin
Anadolu Rumlar1 ve Tiirkleri arasinda, birbirlerini kabullenmeleri agisindan ¢ok
6nemli rol oynadigina deginerek Kibrish Tiirklerin sakin, uyumlu, hosgorili, her
inanca agik yapistyla Aleviligi benzegtirmistir.

Hatay ise Kibris'taki Ahilik olayini farkl bir sekilde ele almis ve bugiin Kib-
rish Tiirklerin sahip oldugu Misliimanlk anlayis: tizerinde Ahiligin etkisini farkl
bir gekilde izah etmistir. Hatay (2006: 61-62), Kibris'in Islami karakterinin (en azin-
dan Osmanli dénemindekinin) daha ¢ok, Osmanl Islam kusag: igerisinde incelen-
mesinin dogru olacagini iddia etmistir. Hatay, Osmanl Imparatorlugu’'nun Islam’la
iligkisini ortodoks ve heteredoks ana gruplarinda yer alan dort kategoride degerlen-
dirmigtir: ‘Devlet Islami, Kitabi Islam (Medrese Islam1), Halk (Popiiler) Islami ve
Tekke Islami (Mistik Islam, tasavvuf). Hatay ¢aligmasinda Kibris'in Islami karakte-
rini Tekke Islaminin Halk Miisliimanligiyla iliskisi baglaminda incelemistir. Kibris’ta
“Tekke Islamu ile ilgili ilk veriler fetihle birlikte ortaya ¢ikmistir. Osmanl’nin gercek-
lestirdigi her savasta, askerlere ruhani destek veren ve onlarla birlikte akinlara katilan
bircok Sufi dervisi vardi” (Barkan'dan aktaran Hatay, 2006: 63). Osmanli’nin aday1
fetih i¢in gonderdigi yenigerilere ruhani destek vermek icin onlarla birlikte birgok
Sufi dervis de vardi. Hatay (2006: 69), Sufi tarikatlarimin Tiirklerin Islam1 kabul
ettikleri andan itibaren etkin hale geldiklerini; bu tarikatlarin fethedilen yerlerdeki
yerel dinleri ve eski Tiirk inanglarini da kullanarak Islama degisik yorumlar getirdik-
lerini ve zamanla kurumlasan ve Devlet Islami ile Halk islami arasindaki iliskilerde
koprii islevi goren Sufilerin aynmi zamanda o dénemin bir nevi sosyal yardim gorevli-
leri olduklarini s6ylemektedir. Akinlar esnasinda sehit diigen Sufi'ler 6ldiikleri yere
gomiilmiislerdir. Ginimiize kadar kalan bu tiirbeler hala ziyaretci almakta, oralarda
adaklar adanmakta kisaca bu yatirlarin manevi giictine olan inang hala siirmektedir.

Hatay (2006: 64), Kibris'in fethi sonrasinda kurulan mevlevihaneyle birlikte,
birgok tarikata ait tekkelerin ve dergéhlarin da zaman igerisinde faaliyete gectigini ve
guniimiize kadar gelen belgerden, o dénemde adada faaliyet gosteren alt1 tarikatin
oldugunu séylemektedir. Bunlar; Bektasi, Mevlevi, Naksibendi, Kadiri, Rufai, Mela-
mi ve Halveti tarikatlaridir. Hatay’a gore, 16. yiizyildan sonra hizla biiyiiyen Bektasi
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Tarikat1 bilhassa Miislimanlig yeni benimseyen topluluklar tizerinde heteredoks
yapist dolayisiyla ¢ok etkiliydi. Kibris’ta fetih sonrasinda olugan bazi Sufi Tekkeleri
ve ritiielleri incelendiginde Hatay (2006: 66-67) Kibris'ta o dénemde birgok he-
teredoks inang¢lh dervisin bulunduguna deginmektedir. 19. yiizyilda Osmanlinin
genel ¢okiisiini durdurmak tizere Sultan II. Mahmut yaptigi reform hareketleriyle,
bu hareketlere direnen yenigerilerin iligkili oldugu bilinen Bektasiligi de yasaklama
yoluna gittigini belirten Hatay, II. Mahmut'un Bektasi tekke ve dergahlarinin idare-
sini kendine daha itaatkir davranan Naksibendi ve Kadiri dervislerine devrettigini
belirtmektedir. Sonrasinda ise Hatay, reform hareketleri dogrultusunda vakif gelir-
leriyle ilgili merkezilestirme politikasiyla ilgili yapilan reformlarla maddi olanaklar
ellerinden alinan seyhlerin zaman icinde iyice gii¢ kaybettigine deginmektedir. Ha-
tay, adada Ingiliz déneminin (1878) baslamasiyla birlikte tarikatlar iyice baski alt1-
na alindigini ve bu dénemden sonra halk tizerindeki etkilerinin giderek azaldigina
belirtmektedir.

Kibrish Tirklerin her tiir din, dil, irk veya mezhebe iiye insani kabullenisi,
onlara kendi diledikleri gibi yasam hakki taniyan yapisi Hatay’a (2006: 69) gore he-
teredoks tarikatlarin hakim oldugu dénemdeki inang ve uygulamalarin daha sonraki
yillarda Kibris Miisliimanlarin etkisi altina alacak sekiiler tavrin kolayca yerlesme-
sinin temellerini atmigtir. (...) Kibris Miisliimanlarinin yiizyillardir bazi heteredoks
tarikatlar tarafindan beslenerek yumusak bir islam yorumunu benimsemistir. Ha-
tay ve Nevzat (2009: 911), dini agidan Kibrish Tiirkler icin gegerli uluslarast nor-
mun Musliiman Tirklitk oldugunu ancak bu konuda gériiniir olan ve devam eden
yasam pratiklerin giiglii bir dinsel motivasyondan ziyade gelenekler ve gorenekler
baglaminda siirdiiriildigiini belirmektedirler. Yorgancioglu ise (2000: 228) Kibrish
Tirklerin Miislimanlik anlayisini ‘gergekten dine bildigi kadariyla bagh kisilerdir’
diye yorumlarken, Hatay ve Nevzat'in goriisiinii destekler bir durus sergilemektedir.

Bu kisimda son olarak Suigmez’in Kibris’ta Miisliimanlk anlayisini deger-
lendirmesi ele alinmaktadir. Ancak Sui¢mez’in 1998 yilinda ‘Kibris’ta Din’ tizerine
yaptig1 caligma ile 2013 yilinda Kibrish Tiirklerin Miisliimanlik anlayig: iizerine yaz-
dig1 diisiinceleri arasinda farklilagmalar oldugu saptanmigtir. Suicmez (1998: 253)
1998'deki ¢aligmasinda Kibrish halkinin sosyal ve kiiltiirel yapisinin tasavufi digiin-
ceye uygun olmadigini tamamen reddiyeci bir tavirla ortaya koyarken 2003’deki
yazisinda ise Kibris Tiirk toplumunun Mislimanlik anlayiginda Mevlevilik kilti-
riniin evrensel insan sevgisine dayanan anlayisinin biyiik katkis: oldugunu belirt-
mektedir. Suigmez™n Kibris Tiirk toplumunun Miislimanlik anlayigi hakkindaki
diisiincelerindeki farklilagma ilgi ¢ekicidir. Suigmez’in Kibris'ta ¢esitli tist diizey go-
revlerde gecirdigi zamanlar, karsilastig1 olaylar, muhatap oldugu kisiler ve akademik
seriiveninin bu farkhlagmaya sebebiyet verdigi distiniilmektedir.
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Sui¢mez’in her iki donemdeki goriisleriyle ilgili ortak nokta ise siyasetin
Kibrish Tiirklerin Missliimanlik anlayisi tizerindeki etkisidir. Kibris’ta Misliimanlik
anlayisini din ile siyaset arasindaki iligkiye dayandirarak inceleyen Suigmez (1998:
243), Anadolu'daki her siyasi ve kiiltiirel degisimin Kibris halkin etkisi altina aldi-
g1 belirtmistir. Suicmez (1998: 246-247), Osmanli déneminde Kibris'ta islami
kimligi bilingli ve kokten sekillendirecek yiiksek egitim kurumlarinin olmadigini ve
Ingiliz donemiyle birlikte maddi imkansizliklar éne siiriilerek Islam okullarinin, ca-
milerin kapatildigini ifade ederken, Mislimanligin bu dénemde bilingli bir sekilde
zayiflatildigini anlatmaktadr.

Suicmez’e gore (1998: 248) 1950’lere gelindiginde Tiirkiye'de Atatiirk ilke
ve inkilaplar1 dogrultusunda gerceklesen degisim, Kibris Tiirk halk: tarafindan yanlsg
anlagildigini ve bu yanlis anlamanin Kibrish Tiirk siyasilerce yerlestirildigini savla-
maktadir. Suigmez, Dr. Fazil Kiigiik ve bazi aydinlarin Misliman halki milli davaya
aykir1 olmasindan dolay1 camilerden men ettigini ve bunun dini kiltiiriin Kibris'ta
zayiflamasinda etkin rol oynadigini savunmaktadir. Bundan 6tiirti Kibrish Tiirkler'in
dine ilgiyi, Atatiirk ilke ve inkilaplarina ters diigmesi olarak algiladigini séylemekte-
dir. Suigmez (1998: 249), 1974 harekit1 sonrasindaki Dr. Fazil Kiigiik dnderliginde-
ki Kibris Tiirk Federe Devleti donemi i¢in “yozlastirilmis, bask: altinda birakilmig
din, ehliyetsiz insanlarin elinde ilahi 6ziinii ve maksatlarini kaybeder” demektedir.
Suigmez (1998: 253 ) Kibris Tiirk toplumunun farkl kiiltiirlerle yagamis olmasindan
dolay1 dar, kapali dini anlayiglara hos bakmadigini giinkii yasadiklar: kiltiirel ligkile-
rin Kibris halkinin ufkunu genisletttigini, yasadig1 baskilar sebebiyle hiirriyetci bir
anlayisa yoneldigini ileri sirmektedir. Ve Suigmez’e gore Kibris Tiirk halk: farkl kiil-
tirlerin etkisi altinda kalmasindan dolay1 kendi 6z degerlerini tespit etmekte sikint
cekmekte, bu yiizden kiiciik topluluk ierisinde din ve millet adina ¢ok farkl diigiin-
celer olusmaktadir. Suigmez, bu sebepten 6tiirii Kibris Tiirk toplumunun hem dini
hem de milli degerlerinin zayifladigim s6ylemektedir. Halbuki 2013’teki yazisinda
Kuzey Kibris Tiirk halkini farkli inanis tarzi dolayisiyla dindar olmamak veya inang
eksikligiyle suglamanin eksik ve hatali bir yargilama olacagini beyan etmistir.

Suigmez (2013) Kibris Tiirk halkinin inang hali igin “deist Islam” kavramini
kullanmaktadir. Suigmez, deist Islam’t devlet igleri ile dini birbirinden ayiran laik Is-
lam anlayis1 olarak agiklamaktadir. Suicmez’e gére bu anlayista olan Miislimanlar,
Islam dinini kendi inancini ifade eden bir din olarak kabul etmekle birlikte, giinlitk
yagaminda ve devletin siyasi mekanizmalarinda, dini referanslarin kullanilmasini hog
gormezler. Suigmez’e gore Kibrish Tiirklerin bugiin sahip olduklar: dini anlayzs, ya-
samin dogal akisi icerisinde gelismis olan ve dini bireyin inang¢ hakk: olarak goren
ozgirlitk¢i bir din anlayisidir. Suigmez sozlerine, bu inancin olusmasinda, Kibris
adasi tizerindeki Mislimanhigin kurumsallagmis en eski kurumu olan Mevlevilik
kiiltiiriiniin evrensel insan sevgisine dayanan anlayisinin biyiik katkis: vardir diye
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devam etmektedir. Suigmez, Kibrish Tiirklere yoneltilen dinsizlik ve inangsizlikla
ilgili suclamalarla ilgili, Kuzey Kibris Tiirk halkinda olugan bu farkli inanig ve digtin-
celeri, dindar olmamak veya inang eksikligi olarak degerlendirmenin eksik ve hatali
bir anlayis oldugu kanaatindedir. Suigmez’e gére bu hatali yaklasimin kaynaginda,
Kibris Tiirk halkinin kiiltiirel aklinin olugum stirecinde, o kiiltiirii var eden tiim sos-
yal ve siyasi etkenlerin dikkate alinmamasi yatmakta ve hentiz bu konu ile ilgili bilim-
sel galigmalar yapilamadigindan, konu sadece politik arenada siyasi sartlarin empoze
ettigi anlayislar gercevesinde tartisilmaktadr.

Sui¢mez (2014), Kibrish Tiirklerin Alevi gelenek goreneklerinden kismen et-
kilendigini, dine kars1 gok daha esnek bir inanig bigimine sahip oldugunu belirtmis
ve Mevlevilik kiiltiirtniin etkileri goriilse de tiim Kibrish Tiirklerin Alevi kokenli ol-
dugundan bahsetmenin miimkiin olmadigin1 gériisme esnasinda dile getirmistir. On
bir y1l boyunca KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma Dernegi
baskanlig1 yapan Giil'de (2014) Kibris’a 1571 sonrast Alevi kokenli kisiler gocerilmis
olmasina kargin, bugiinkii Kibrish Tiirklerin kékeninin Alevi oldugunu iddia etmek
miimkiin olmadigini séylemistir. Giil'e gére Kibris Tiirk insan1 Miisliiman bir top-
lumdur ancak dine bakis agisinda dindarlhik birinci 6ncelik degil, milliyete ve mezhe-
be gore degil inanca dayali dinini yagamaktadur.

Farkli bakas acilarryla Kibrish Tiirklerin Miisliimanlik anlayis: ve Alevi kilti-
rityle iligkisi incelendiginde Kibrish Tirklerin dine yaklagiminin heteredoks anlayisa
¢ok daha yakin oldugu, 6zgiirlitkk¢ii ve esnek bir sekilde dini yorumladiklari, inang-
larinu bildikleri kadarryla gergeklestirdikleri ve bunun farkli kiiltiirel miraslarla sekil-
lendigi soylenebilmektedir. Alevi kiltiiriiniin Kibrish Tiirk’lerin Miislimanlik anla-
yis1 Uzerinde izleri oldugu ancak bunun Kibrish Tiirklerin kékeninin Alevi oldugu
anlamina gelmedigi yukarida yapilan tartigmalar sonucu anlagilmaktadir. Bizden'in
(2013) dedigi gibi Kibrish Tiirkler inanglarini daha ¢ok i¢ yasamlarinda yasayan bir
yapiya sahiptir.

2. Kuzey Kibris Medyasinda Alevilik

Caligmanin bu kisminda Kibris’ta ¢ok tartigmali bir konu olan Aleviligin ba-
sinda yer alig sekli ve bu konunun basin tarafindan haberlegtirilme gekli incelenmek-
tedir. Alevilikle ilgili haberlerin medyada yer bulma siklig1 01 Ocak 2010-30 Haziran

2013 doénemini kapsayan iki buguk yillik elektronik argiv taramasindan ¢ikan sonug-
lara gore degerlendirilmektedir.

Bu boliimde yer alan niceliksel ve niteliksel icerik analizi yonteminin kullanil-
dig1 aragtirmanin cevap aradig aragtirma sorusu su sekilde ifade edilebilir:

Kibris tarihinde Alevilik konusu bir¢ok kez tartismaya konu olmustur, bu konu
basinda nasil ele alinmis ve nasil bir haberlestirme pratigi goriilmektedir?
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Nasil sorusunun soruldugu aragtirmaya iliskin hipotezler ise agagida belirtil-
digi gibidir:

(H1) Basinda Alevilik konusu giindemin arka plana attig1 haber oldugu 6ne
stirilmektedir.

(H2) Konuya iligkin anaakim Kibris Tiirk basininin, genel yayin politikast
dogrultusunda protokol haberciligine meyilli oldugu ve Alevilikle ilgili yayinlanan
haberlerde bu 6zelligin 6ne ¢iktig1 savlanmaktadir.

Bu hipotezleri sinayabilmek amaciyla gelistirilen kod kitabindaki degisken-
ler 151g1nda 01 Ocak 2010-30 Haziran 2013 tarihleri arasinda belirlenen gazetelerde
konuya iliskin kag haber yayinlandig, Alevilikle ilgili yayinlarin hangi igeriklerle 6ne
gikarak haberlestirildigi saptanmaya galigilmis ve istatistiksel bir sonug elde edilmesi
hedeflenmigtir. Alevilikle ilgili yayinlanan haberlerin konu bazinda siniflandirilmas:
icerik analizinde niteliksel sonuglara ulagmak i¢in kullanilmugtir.

Alevi STO igin kullanilan haber konular: tablosu 6nemli bir degisken ve hipo-
tezin sinamasi igin gegerli bir veri olacag disinilmistiir.

Kodlamalar yapilirken:

Birinci agamada, haberin Alevilikle ilgili icerdigi kelimeler Kibris Pir Sultan
Abdal Dernegi, KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma ve Kibris
Alevi Kiiltiir Merkezi, Egemen Bagis, KKTC Meclisi, KTOEQOS olarak kodlanmustr.

Ikinci asamada ise 58 haberin 52’sini Alevi STO’lerden bahsetmesi hasebiyle
kelimeler Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi, KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiilttirini
Aragtirma ve Tanitma ve Kibris Alevi Kiiltiir Merkezi olarak kodlama yapilmistir.

Ugiincii agamada ise haberlerin konusu kodlamaya tabi tutulmugtur. Haber
konular1 genel kurul, milletvekilligi, HAK Insiyatifi, Alevilere saglanan haklar,
hitkiimet veya parti yetkilisinin dernek ziyareti, hitkiimet yetkilisi veya etkili kisi
ziyareti, eylem/miting/anma/kinama, agure giinii/birlik lokmasi/kiiltirel etkinlik
olarak kodlanmistir. Haber iceriklerindeki konulara sadik kalinmasi ile objektif bir
kodlama yapilmaya ¢aligilmistir.

Medya sektorii insanlar i¢in hem diinyada olan biten olaylardan, hem de ya-
sadiklar1 iilkedeki gelismelerden haberdar olmaya yarayan en 6nemli enformasyon
kaynagidir. Zaman igerisinde gelisen kitle haberlesme araclary, kitlelere enformas-
yon tagima konusunda kdprii gérevi gdrmektedir. Burton’a (1995: 39-40) gére med-
ya tizerine ¢alismak anlamlar tizerine ¢alismaktir, yani nereden geldikleri, ne olduk-
lar1, ne kadar maksath olduklari, medya metaryalinde nasil insa edildikleri ve bizim
diisiince bigimimizin igine nasil dahil edildikleri iizerine diisiinmektir. (...) Medya
iletisimindeki anlam bize igaret edilmektedir. Bu igaret etmenin ve gostermenin her

136 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




MEDYA, IKTIDAR, DIN UCGENINDE KUZEY KIBRIS'TA ALEVILIK

sekilde ortaya ¢ikmasi biitiin iletigim ¢aligmalari icin bir temel olarak alinabilir. Ga-
zetelerdeki mangetler, fotograflar, kimin ve neyin 6nemli kabul edilmesi gerektigini
bize isaret eder. Her toplumda oldugu gibi Kibris Tiirk toplumunda da artan enfor-
masyon ihtiyact dogrultusunda gelisen bir medya mevcuttur. Kibris Tiirk medya
tarihi incelendiginde, her daim Kuzey Kibris’ta en etkili medya organinin basin ige-
risinde yerel gazeteler oldugu goriilmektedir. Ciinkii Tiirkiye'de yayinlanan televiz-
yon kanallarinin Kuzey Kibris'ta direkt izlenebiliyor olmasi, yerel TV kanallarinin
izlenirliligini diisiirmektedir.

Kuzey Kibris'ta faaliyet gosteren gazetelerde, gazete igeriginde yer alacak ha-
berler genellikle TAK® ve ara sira diger haber ajanslarindan alinan veya gazetenin
kendi muhabiri tarafindan yapilmaktadir. Haber ajansi veya muhabir tarafindan ya-
pilan haberlerde ortak nokta 6zel habercilik anlayisindan ziyade protokol habercili-
ginin 6ne ¢ikmasidir. Kuzey Kibris medyasinda iist diizey protokolden kisi/kisilerin
habere konu olan olaya dahil olmas: haber degeri bulmanin temel sart: gibidir. Da-
has1 muhabir haberi olustururken olaydan ¢ok iist diizey protokoldeki kisinin olaya
bictigi degere (sdylemlerine) gére haberi sekillendirmektedir.

Calismada Kuzey Kibris'ta yayimlanan yerel gazeteler arasunda en yiiksek
okunurluluk oranina sahip ilk ti¢ gazete olan Kibris, Havadis ve Yenidiizen gazeteleri
incelenmigtir. Kuzey Kibris’ta tirajlar hakkinda net birsey séylemek miimkiin degil-
dir. “Normal sartlarda diinyada gazete satis oranlarini piyasayla paylagsan bagimsiz
veri saglayicilar vardir. Fakat Kuzey Kibris’ta heniiz gazeteler arasinda tiraj oranla-
rin1 diizenli bir sekilde agiklayacak bagimsiz organizasyonun tesis edilmemesi ve
bu rakamlarin geffaf bir gekilde agiklanmasi konusunda mutabakata varilmamugtir.
Gazeteler satis oranlarim agiklamaktan 6zellikle imtina etmektedirler. Dagitim ba-
yileri'® de gazetelerin satis raporlarin1 kamuoyuyla paylasmamaktadir. Bu nedenle
KKTC'de gazetelerin ortalama tirajlarin1 bilmek ¢ok miimkiin degildir fakat satig
oranlariyla ilgili baz1 gayriresmi tahminler yapilabilmektedir. Buna gére mevcut on
bes'' gazeteden onunun giinliik 1000 satis rakaminin altinda kaldiklari, aragtirmaya
konu olan Kibris, Havadis ve Yenidiizen gazetelerinin giinliik satis rakamlarinin ilk 5
sirada yer aldigina dair genel bir kani vardir. Ozellikle Kibris Gazetesi'nin giinliik en
cok satan gazete oldugu konusunda bir kesinlik vardir” (Hiidaoglu, 2014). Arastir-
mada bu ti¢ gazetenin segilmesinin ana nedeni kamuoyunu etkileme tizerinde etkili
olduguna dair genel bir kaninin kabul gérmesidir.

Kadem Arasgtirma Merkezi tarafindan Kuzey Kibris Medya’st hakkinda 2012
yilinda 15 yag tstti 1434 kisi tizerinde yapilan aragtirmaya gore haftada en 3 giin
gazete okunmaktadir.
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KIBRIS I 73,5 |
Havadis 020,71
Yenidlizen 17,71
Afrika 13,91
Halkin Sesi10,010
Haberdar 7,31
Vatan 3,9
Star Kibris 3.8
Kibrish 3.6
Volkan 3.4
Ortam 1,5
Giines 1,1
Demokrat Bakis g8
En az 1 Tirkiye gazetesi M23,51

Sekil 1: 2012 Kuzey Kibris Medya Arastirmasi: Kuzey Kibris'ta yayinlanan gazetelerden hangilerini
haftanin en az 3 giinii okuyorsunuz? — Gazete okurlar:

Aragtirma sonuglarina gore haftanin ii¢ ginii gazete okuyanlarin %79,5’i
Kibris’y, %20,7’si Havadis’i, %17,7’si de Yenidiizen’i okumay tercih etmektedir. Kib-
r1s Gazetesinin sahip oldugu giindelik okunma orani, ashnda onun kamuoyunu et-
kileme potansiyelinin de gostergesidir. Kibris Gazetesi, en yiiksek okunma oranina
sahip ve elektronik ortamda en fazla ziyaret edilen yerel gazete olma 6zelligini tagi-
maktadir. Havadis ve Yenidiizen gazeteleri, Kibris Gazetesinden sonra Kuzey Kibris
yazili basininda en yiiksek okunma oranina sahip diger iki yerel gazetedir.

1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 dénemini kapsayan iki buguk yillik zaman di-
liminde elektronik ortamda incelenen ii¢ gazetede Kuzey Kibris’'ta Alevilikle ilgili
ti¢ sivil toplum orgiitii ismi gegmektedir. Bunlar Kibris Pir Sultan Abdal Dernegj,
KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiriinii Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC Alevi
Kiltir Merkezi'dir. “2010 yilinda KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiiriinti Aragtirma ve
Tamitma Dernegi ismini daha kucaklayici olmak adina KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi
olarak degistirmistir” (Giil, 2014). Kuzey Kibris'ta Alevilikle ilgili ti¢ tane sivil top-
lum 6rgitiiniin ismi ge¢mesine ragmen isim degisikligi dolayisiyla sadece iki tane
mevcuttur.

Yapilan aragtirma sonucu elde edilen haber metinleri incelendiginde ortaya
¢itkan en belirgin sonug, Alevilikle ilgili bu sivil toplum 6rgiitlerinin 1571 sonrasi
adaya gogerilen Alevi'lerden ziyade 1974 sonrasi adaya goge eden Alevilerle iligkili
oldugudur. Bu kanrya iki sebepten 6tiirii varilmigtir. Birincisi Alevilikle ilgili ilk sivil
toplum 6rgiitii, 1993 yilinda kurulan KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiilttirtini Aragtirma
ve Tanitma Dernegi'dir. Halbuki 1572'den beri Kibris'ta Alevi kokenli Miisliiman-
larin oldugu bilinmektedir. Ikincisi ise KKTC Alevi Kiiltiir Dernegi, Halkin Adalet
Konseyi (HAK) nin kurulusunda yer almistir. “Halkin Adalet Konseyi, 2010 yilinda
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cogunlukla Tirkiye'den gelen go¢menlerin kurdugu dernekler olmak iizere Demok-
ratik Haklar ve Inang Platformu’nun da iginde oldugu ¢ok genis tabanli bir sivil top-
lum kurulusu olarak ortaya ¢ikmus ve halk arasinda biiyiik umutlarin dogmasina yol
agmustir. Ciinkii bu olusumu kuran insanlarin biiyiik gogunlugu Tiirkiye gogmenle-
rine karg1 yapilan haksiz ve yanls uygulamalarin sebebinin, Tiirkiyeli olmalarindan
kaynaklandigini diigiinmekteydi” (Suigmez, 2013).

Yapilan elektronik argiv taramasinda toplanan haberler ilk agamada Alevilikle
ilgili icerdigi kelimelere gore Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi, KKTC Hac1 Bektag-1
Veli Kiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma ve Kibris Alevi Kiiltiir Merkezi, Egemen Bagrs,
KKTC Meclisi, KTOEOS olarak kodlanmistir.

Alevilikle ilgili Cilkan Haber Sayisi

2% 3% 2% 2% ® Kibns Pir Sulan Abal
KilhGr Dernegi

%

®KKTC Hacr Bekiag-i Veli
KAiNGriai Arastimma ve
Tanstma Dermegi ve KETC
Alevi Kihir Merkezl

= Shvas] Sdylem

BKKTC Meclisi

o KTOEDS

Sekil 2: 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Buguk Yillik Dénemde Kibris Gazetesi,

Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivierinde KKTC'de Alevilikle Ilgili
Yaymlanan Haberlerin Alevilikle ligili Icerdigi Kelimeye Gére Dagilim Grafisi

Tablo 1: 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Bucuk Yilik Dénemde Kibris
Gazetesi, Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivlerinde KKTC'de Alevilikle
Ilgili Yayinlanan Haberlerin Alevilikle llgili Icerdigi Kelimeye Gére Dagilim Tablosu

Alevilikle Tlgili Cikan Haberlerin Yiizdelik
Haber Sayist Olarak Dagilimi
Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi 23 %44
KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiiltiiriinii 29 %56
Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve Alevi Kiiltiir
Merkezi
Toplam 52 %100
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iki buguk yillik tarama sonucu toplam elli sekiz habere ulagilmis, bu
haberlerin elli iki tanesinin (%89’unun) Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi ve KKTC
Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiirii Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC Alevi Kiltiir
Merkezi adli iki sivil toplum 6rgiiti hakkindaki haberler oldugu saptanmustir. Tek
haberde (%2) Kibris konusunda yapilan bir devletlerarasi gériismede Tiirkiye'nin
Kibris politikalar1 agiklanirken, Alevi/Sunni ayirimi yapilmadigini haber igerisin-
de belirtilmistir. KKTC Meclisi'yle ilgili yayinlanan haberde (%2), mecliste Kibris
Tiirklerinin maneviyat eksikligi tartismasi yapilmugti. KTOEOS iki haberde (%3)
yer alarak Imam Hatip egitimiyle ilgili aldig1 eylem kararlariyla giindeme gelmis, bu-
nun laiklikle celistigini bu haberlerde dile getirmistir. Demokrat Parti ise secimlere
hazirlik amacryla bolgesel geziler yaptig1 esnada, parti programlarini agiklarken, din
dersinin zorunlu ders olmamasi, her inanca esit mesafede durulmas: gerekliligine
dair sdylemde bulunarak tek bir haberle (%2) giindeme gelmistir. Ingiltere Cemevi
de tek haberle (%2) bilhassa Alevi gengler arasinda artan intiharlara ve bunun ne-
denlerine dikkat ¢cekmistir.

Bu verilere dayanarak esas inceleme konusunun Alevilikle ilgili sivil toplum
orgiitleri olmasi gerektigi sonucu gikartilmistir. Bu yiizden ikinci agamada S8 habe-
rin 52’sini Alevi STO’ler incelenmis Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi, KKTC Haci
Bektag-1 Veli Kiiltiirtinti Aragtirma ve Tanitma ve Kibris Alevi Kiltiir Merkezi olarak
yeniden kodlama yapilmistir.

Alevilikle ilgili Sivil Toplum Orgiitleri Hakkinda
Cikan Haber Sayisi

® Kibris Pir Sulian Abdal
Kl Deme

B KKTC Hae Bekiag« Veli
Killilkriindl Amstinma ve
Tansma Demsegi ve Alevi
Kl Merkezi

Sekil 3: 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Buguk Yillik Dénemde Kibris Gazetesi,
Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivlerinde KKTC'de Alevilikle Ilgili
Faaliyet Gosteren Sivil Toplum Orgiitlerine Gére Dagilim Grafisi
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Tablo 2: 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Bucuk Yillik Dénemde Kibris
Gazetesi, Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivlerinde KKTC'de Alevilikle
llgili Faaliyet Gosteren Sivil Toplum Orgiitlerine Gore Dagilim Tablosu

Alevilikle Ilgili Haberlerin Yiizdelik Olarak
Cikan Haber Sayis1 | Dagilimu

Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi 23 %44

KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiiltiirtinit 29 %56

Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve Alevi

Kiiltiir Merkezi

Toplam 52 %100

Elektronik ortamda saptanan haberlerin %89’unu olugturan Alevi STO’lerin
kendi i¢inde haber dagilim degerlendirmesi yapildiginda, KKTC Haci Bektag-1 Veli
Kiltirini Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve Alevi Kiltiir Merkezi yirmi dokuz
(%56) haberle birinci ve Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi yirmi ii¢ (%44) haberle
ikinci siraya yerlesmistir. Haberelde yer almak 6nemlidir ancak haberlerde yer alis
bi¢imi haberlerin kamu tarafindan anlamlandirilmasini saglayan esas etkendir. Ca-
lismada haberlerin gazetelerde nasil ve hangi igeriklerle yer aldig: iki agidan deger-
lendirilmigtir. Birincisinde Kuzey Kibris medyasinin haber yapma sekli, ikincisi ise
haberlere konu olan Alevi STO’lerin durusu, tutumu ve haberlere konu olma amag-

lar1 anlagilmaya ¢aligilmustur.

30
 Genel Kurul
25
= Mligtewhiligg
20
o HAK Inalyatfi
15
B Algailars Saglinan Hakls
LU W HaAimet veya Pasti
Vithilainini Demsk Tl
59 # Hokimet Vethilal veya Bl
: K Tryaredi
o+ W EplermMding Meema/Emama
EXTC st Barktug Kibtis Far Sultan
Wali KlElnGndg Abdal KaiEGr Dernafl W Agure Guni /Mt
Argjinmma ve NolmansK O HGred Etkinkk
Tanstma Demaf ve
EXTC Alewi KORGr
Mherkeri

Sekil4: I Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Buguk Yillik Dénemde Kibris Gazetesi,
Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivlerinde KKTC de Alevilikle Ilgili
Faaliyet Gosteren Sivil Toplum Orgiitlerine ve Haber Konusuna Gére Dagilim Grafisi
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Tablo 3: 1 Ocak 2010-30 Haziran 2013 Arasinda Kalan Iki Buguk Yillik Dénemde Kibris
Gazetesi, Havadis Gazetesi ve Yenidiizen Gazetesi Elektronik Arsivlerinde KKTC'de Alevilikle
llgili Faaliyet Gésteren Sivil Toplum Orgiitlerine ve Haber Konusuna Gére Dagilim Tablosu

Kiiltiirel | Muhalif | Yetkili Yetkili Alevilere | HAK Milletvekilligi | Genel | Toplam
Etkinlik | Eylemler | Kisi Kisinin Saglanan | Insiyatifi Kurul
Ziyareti Dernek Haklar
Ziyareti
KKTCHaa | § 4 6 10 2 1 1 29
Bektag-1 Veli
Kiiltirting
Aragtirma
ve Tanitma
Dernegi
ve KKTC
Alevi Kiltiir
Merkezi
Kibris Pir 4 12 2 4 1 23
Sultan Abdal
Kiltir
Dernegi

Sekil 4 ve Tablo 3 birlikte incelendigi zaman iki sivil toplum orgiitiiniin ashnda
iki farkli haber igerigiyle 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi,
mubhalif eylem (eylem/miting/anma/kinama) konulu haberlerle 6ne ¢ikmaktadir.
Eylem, miting, kinama gibi hareketlerin tiimii haber igerikleri incelendiginde ikti-
darda bulunan hiikiimet yetkililerine yonelik olarak gergeklestirilmis oldugu goriil-
mustir. Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi, ‘muhalif’ tavriyla haklarinda yayinlanan
haberlerde dikkat ¢ekmistir. Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi isminin gectigi yirmi
ti¢ haberin on iki tanesi, ki bu rakam dernegin haberlerinin %52’sine denk gelmek-
tedir, muhalif eylemlerle ilgilidir. Bu haberler kadin haklar1 savunuculugu, yiriyisi
ve eylemi, 1 Mayis Isci Bayrami mitingi, Birlesmis Milletleri kinama eylemi (Kuzey
ve Giiney Kibris’1 ikiye ayiran ara bélgede Rum ve Tiirklerin birlikte diizenleyecegi
iki toplumlu etkinlige izin vermeme dolayistyla kinama), imam hatip liselerinin agil-
masini protesto (Kuzey Kibris’ta Imam Hatip lisesi bulunmamaktadir), zorunlu din
dersinin elestirilmesi, muhalif yapisiyla bilinen ve katledilen iki avukati: anma gibi
konular1 icermektedir.

KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiiltiiriinii Arasgtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC
Alevi Kiiltiir Merkezi'iyle ilgili haberlerde ise STO ne hiikiimet veya parti yetkileleri
tarafindan bilhassa se¢im dénemi 6ncesi yapilan ziyaretler 6ne ¢tkmaktadir. KKTC
Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiirtinii Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC Alevi Kal-
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tiir Merkezi Iktidarda olan ve bunu devam ettirmek isteyen veya ikdidara gelmek
isteyen siyasilerin yakin durus sergilemek’ istedigi bir STO olarak haberlerde belir-
ginlesmektedir. Bu konuda 6ne gtkmas: dernegin, siyasilerce oy deposu olarak goriil-
diigiine dair isaret olarak yorumlanmaktadir. Iki STO niin ortak oldugu temel nokta
ise Alevilere 6zgii giinlerde kiiltiirel etkinliklerin diizenleniyor olmasidir. Fakat bu
STO’lerin etkinliklerini ayr1 ayr1 diizenledikleri goze carpmaktadir.

Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi iki kez'?, KKTC Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiiri-
nii Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi alt1 kez hitkiimet
yetkilisi veya siyasi partilere ziyarette bulunmugtur. Bu ziyaretlerde daha ¢ok hiikii-
met yetkililerinin ziyaret edilmesi ve ¢esitli talepler dile getirilmesi s6z konusudur.
En siklikla talep edilen husus cemevi yapimu igin destektir. Bir digeri ise din dersinin
laiklik ilkesi geregi zorunlu olmamasi gerekliligidir. Kibris Pir Sultan Abdal Derne-
gi dort kez, KKT'C Haci Bektag-1 Veli Kiiltiiriini Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve
KKTC Alevi Kiltiir Merkezi on kez hiikiimet yetkilisi veya siyasi partilerce ziyaret
edilmistir. Bu ziyaretler cumhurbagkanligi ve Lefkosa Belediye segimleri dncesine
yapilmistir. Propaganda siireci gergevesinde sivil toplum orgiitlerini oy deposu ola-
tirme ¢abasina girmektedir. UBP (Ulusal Birlik Partisi) ve CTP-BG (Cumhuriyetci
Tiirk Partisi ve Birlesik Giigler)" adaylarinin bu STO’leri ziyaret konusunda bagt
gektigi gorilmektedir.

Siyasi partilerin Tiirkiye kokenli Alevileri oy deposu olarak gériiyor olma-
sinin son dénemlerde ¢ok giizel bir 6rnegi bulunmaktadir. 2009 yilindaki millet-
vekilligi secimlerinde KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma
Dernegi bagkanliginini yiiriiten Ozdemir Giil CTP’den adaydi. 28 Temmuz 2013’te
gerceklesecek erken secimde ise UBP’den aday olarak gikti. UBP ise sag kanatta yer
alan partidir. Giil'le yapilan réportajda bu konu hakkinda su soru yoneltilmisgtir: Ne-
den iki farkl ¢izgide olan partiden dort yil arayla milletvekilligi se¢imlerinde aday
ciktiniz? “2009 segimleri 6ncesi tim partilerden dernegimize milletvekilligiyle il-
gili teklifler getirildi. Dernek yonetim kurulu giinlerce hangi partiye olumlu yanit
verilecegine dair toplantilar gerceklestirdi. Nihayetinde dernek bagkani olarak bana
CTP’den aday olunacagmna dair kararin verildigi bildirildi. Ben de karara sayg: du-
yarak 2009°da CTP’den milletvekilligine adayligimi koydum. 2013’teki karar ise
tamamen sahsima aitti. UBP’den béyle bir teklif geldi ve ben de kabul ettim. Hala
daha UBP’yle iligkilerim devam etmektedir. Sunu da belirtmek isterim ki CTP’de
kendimi hep yabanci gibi hissettim, siirekli bizi tiim olaylardan disladilar. Farkli bir
yapilar1 var. UBP’de ise kendimi hep ¢ok rahat hissettim sanki yillardir bu insanlarla
caligtyormus gibiyim. CTP benim hayatimdaki tek keskemdir, keske CTP’den aday
olmasaydim” (Giil, 2014). Giil bu konudaki celiskili tavrini diger bir kése yazarina
su sekilde degerlendirmistir:
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“Elbette siyasi gortigsiime yon veren sevgi, adalet ve insan haklarina deger ve-
ren benimsemelerim var. Benimsediklerim benim yagam tarzimu belirliyor. CTP’den
aday olurken de yakin arkadaglarimin telkin ve destegi s6z konusuydu. CTP nin Bir-
lesik Guigler kanadindan adaydim. Se¢im bitti bagim da sonlandi.

Bu kez 6zellikle Halkin Adalet Konseyinden arkadaglarim UBP’den aday ol-
mamu istedi. Kabul ettim. Sonug ne olursa olsun UBP’yi uzun vadeli siyaset yapabi-
lecegim bir parti olarak goriiyorum.” (Hastiirer, 2013).

KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiiltiiriinii Aragtirma ve Tanitma Dernegi ve KKTC
Alevi Kiltiir Merkezinin, Kibris Pir Sultan Abdal Dernegine nazaran, iktidarda
olan siyasilerle daha iliml iligkilere sahip oldug incelenen haberlerde gérilmiistir.
Kibris’ta Alevilerin ibadet edebilecekleri cemevi bulunmamaktadir. Cemevi ingaat
i¢cin KKTC Haci Bektag-1 Veli Kiltiirtinii Aragtirma ve Tanitma Dernegi'ne Cum-
hurbagkan1 Dervis Eroglu déneminde arsa tahsis edilirken, Kibris Pir Sultan Abdal
Dernegine herhangi bir tahsisat yapilmamustir.

Kuzey Kibris'ta camilerin yapimuyla ilgili biitge TC Biiytikelgiligine bagh TC
Yardim Heyeti tarafindan karsilanirken, Alevilere Cemevi yapimu igin ayni kaynak-
tan bugiine degin biitge ayrilmamistir. Dayloglu (2012) bu durumu “Tiirkiye'de
Diyanet [sleri Bagkanlig: eliyle devlet tarafindan gesitli ayrimc1 uygulamalarla karsi-
lasan Aleviler, benzer bir sorunu uzun yillar Kibris’ta da yasadilar. “Oncelikle Kuzey
Kibris’ta cemevi yapimu i¢in KKTC hiikiimeti tarafindan Cihangir yolu tizerinde on
bir d6niim arazi tahsisat1 yapilmigtir. Bu durum Kuzey Kibris devletinin dini 6zgiir-
lige agikhiginin gostergesidir. Arazi tahsisati sonrasi cemevi temeli atilirken en iist
diizeydeki yetkililerin katilimiyla temel atma toreni gerceklesmistir. Dahasi ceme-
vinin yapilmasi i¢in devlet 80.000 TL katk: yapmistir” (Giil, 2014). Day1oglu TC
El¢iligine bagh TC yardim heyetinin cemevi yapimu igin destek olmadigini, Giil ise
KKTC hitkiimetinin cemevi yapimi i¢in derneklerine arazi, maddi ve manevi destek
olarak Tiirkiye’de yasanmamus bir ilki Kuzey Kibris’ta kendilerine yagattigini belirt-
mistir.

Sonug

Kibris’ta Aleviligin kokenleri Osmanli’nin aday: fethettigi 1571 yili sonrasina
dayanmaktadir. Fetihe gelen yenigerilere ruhani destek veren Alevi kokenli Miislii-
manlarin yanisira, 1572 sonrasi adaya Anadolu'dan gogerilen insanlar arasinda da
Alevi Miisliimanlarin oldugu tarihi belgelerden, Kibris Tiirk edebiyatindan, sokak
isimlerinden, ahilikle ilgili meslek gruplarinin yayginligindan, soyisimlerden, tarihi
eserlerden, inang aligkanliklarindaki izlerden anlagilmaktadir.

Alevi kokenli ikinci dalga gog ise 1974 savasi sonrasi gerceklesmistir. Bu in-
sanlar daha ¢ok Tiirkiye gogmenlerine yapilan haksiz ve yanlis uygulamalara karg'*
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bir direng gelistirme ve karar tiretebilecekleri siyasi noktalarda yer alabilme ¢abasty-
la bugiin Kuzey Kibris'ta faaliyet gosteren Alevi 6rgiitlerinde yer almaktadirlar. Ku-
zey Kibris'ta faaliyet gosteren Alevi STO bagskanlarryla yapilan bir séyleside Kuzey
Kibris'ta yasayan Alevilerin gok demokratik bir ortamda yasadiklarini belirtmekte-
dir. Kibris Pir Sultan Abdal Dernegi Baskan1 Orug Kaya bunu su sekilde dile getir-
migtir: “Cok demokratik bir ortamda yastyoruz. Hi¢bir Kibrish Tiirk bize ‘Ramazan-
da ni¢in orug tutmuyorsunuz’ demedigi gibi, ‘muharrem ayinda nigin orug tutuyor-
sunuz’ demez” (Beyoglu, 2011). “Giiniimiizde bir siyasal rejimi demokratik olarak
degerlendirebilmek, s6z konusu rejimde ¢ok kiiltirliliigiin, hatta ok kiiltirciiligiin
ne ol¢tide yasandigina baghdir. Gegmiste ulus-devletlerin uygulamaya yoneldikleri
ulusal sinirlarla etnik-dinsel-dilsel sinirlar1 cakigtirma ve farkli kimlikleri ortadan kal-
dirma politikalar1 artik gegerliligini yitirmistir. Farkli kimliklerin birlikteligi, bugiin
tilkelerin sahip olduklar1 en 6nemli zenginlik olarak degerlendirilmektedir. Dolay:-
styla, Kibris'ta da yapilmasi gereken bu anlayis dogrultusunda demokrasimizi yeni-
den yapilandirarak var olan kiiltiirel zenginligimize katkida bulunmaktir (Dayioglu,
2012). Alevilik kendi iginde cok zengin bir bakis agisina sahiptir. Cok kiiltiirciiliigiin
yasatilmasi Kibris’taki Alevi 6rgiitlerinin kendilerini daha iyi anlatmasiyla miimkiin
olabilir.

Kibris tarihinde birgok kez tartigma konusu olan Alevilik, 10 Ocak 2010-30
Haziran 2013 zaman dilimini kapsayan dénemde basinda daha gok Alevi STO’lerle
ilgili haberlerle yer bulmugtur. Kuzey Kibris gazetelerinin genelinde goriilen pro-
tokol haberciligi bu haberlerde de belirgindir. Ornegin Alevilikle ilgili diizenlenen
kiltiirel bir etkinlikte, habere konu olay: Aleviligi ilgilendiren yonleriyle incelemek
yerine, haber iceriginin tamamen etkinilige katilan tst diizey hitkiimet yetkilileri ve
mubhalif parti liderlerin s6ylemlerinden ibaret oldugu goriilmiistiir. Aragtirma bulgu-
lar1 basinin Alevilik konusunu arka plana attigina iligkin birinci hipotezi dogrular ni-
teliktedir. Anakim Kibris Tiirk basininin Alevilikle ilgili yayinlanan haberlerde pro-
tokol haberciligine meyilli oldugu gériilmiistiir. Bunu agmak igin Alevi STO’lerin
medyayla iligkilerini elistirmeye ve haber igeriklerini kendileri hazirlayarak medya
mensuplariyla paylagmalar1 6nerilmektedir.

Kuzey Kibris'taki Alevi 6rgiitler, sosyal medya mecrasinda gok zayif olmakla
birlikte, bunu gelistirmek pek de zor degildir. Giiniimiiz kosullarinda alternatif ba-
kis agilar1 ve kiiltiirler kendini sosyal medyayi kullanarak gelistirebilmekte, ana akim
medyalarin koydugu her tiir sinirlamay1 bu sekilde agmay1 basarmakta, 6rgiitlenebil-
mekte ve seslerini daha 6zgiirce duyurabilmektedir.
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Sonnotlar

! 2011 ve 2013 yillarinda bilhassa lahiyat Koleji agilma konusu giindeme geldiginde KTOEOS'iin
(Kibris Tiirk Orta Egitim ve Ogretmen Sendikasi) bu gelismeyi protesto etmesi, Kuzey Kibris'ta
idari anlagmazliklar 6tiirisiiyle camilerin elektriginin kesilmesi iizerine defalarca Kibrish Tiirkler bu
ithamlarla kargilagilmigtir. Bu ithamlara kars1 Giindiiz (2013) ve Hiiddaoglu'nun (2011, 2013) kose
yazilarina bakilabilir.

Hristiyanlik ve Miisliimanligin farkli mezhepleri adada d6nem d6énem farkl kesimlerce inang odag:
olmugtur.

Enosis’in amaci Kibris adasinin Yunanistan’a ilhakiydi.

* 1572'de Kibris’a zorla getirilmis insanlar igin ‘g6gerilen), 1974 yilindan itibaren daha ¢ok kendi
rizastyla adaya yerlesen Tirkiye kokenli insanlar igin ‘go¢ eden’ kavramlar: kullanilacaktir. 1976
yilinda Adana'dan dért yaginda ailesiyle kendi istekleri iizerine form doldurarak 1974 Savasi sona
erdikten sonra adaya yerlesen Kiymet Cingar go¢ igin hi¢ bir zorlayicihgin olmadigimi anlatti.
Tirkiye geneline go¢ etmek isteyenler i¢in formlar dagitildigini, Kibris’a gog eden ailelere iki yil
boyunca yiyecek, ev esya, hayvan ve kredi saglandigini, hangi kéye yerlesmek istediklerini go¢ eden
ailelerin kendilerinin segtigini soyledi.

* KADEM Aragtirma Sirket Direktorii Muharrem Faiz'le yapilan roportaj sonucu bu bilgi elde
edilmistir. Kadem Arastirma $irketi Kuzey Kibris’taki en giivenilir ve en kapsamli aragtirmalar:
gergeklestiren aragtirma sirketidir.

Kibris Basin Tarihi konusunda Yrd. Dog Dr. Giirdal Hiiddaoglu'yla yapilan kisisel gériismede ‘Kuzey
Kibris'ta tirajlar hakkinda net birsey soylemenin merkezi 6lgiimleme sistemi eksikligi dolayisiyla
miimkiin olmadiginy’ dile getirdi.

7 Belge 1’e bakiniz.

Ahilik: Anadoluda XIIL yizyilda gériilmeye baglayan, Selguklu devletinin yikilma dénemine
girmesinden sonra sosyal diizeni saglamada ve Osmanli Devletinin kurulmasinda biyiik roli
olan bir tiir meslek ve dayanigma 6rgiitii. Batidaki lonca tipi 6rgiitlenmenin benzeridir. krs. Lonca
Ahilik, -gi: 6z. a. Kékleri eski Tirk torelerine dayanan ve Anadoluda yiiksek bir gelisim gosteren
esnaf, zanaatgy, giftci vb. biitiin ¢alisma kollarini igine alan ocak. (Tiirk Dil Kurumu, Erigim Tarihi:
17.07.13)

® TAK (Tiirk Ajansi Kibris), devlete bagli calisan haber ajansidir. Kuzey Kibris'ta haberlerin birgogu
TAK ajansi kaynakli yapilmaktadir. TAK kaynakli olarak Kuzey Kibris'taki tiim yerel gazetelere
dagitilan haberlerin kullanilmasi ve bunun gazetelerin hemen hemen timiinde farkli baglklarla
hatta bazen aym baghklarla yaymnlanmasi s6z konusudur. Yerel gazetelerin ¢ok azinda muhabir
gazeteciligi yapilmaktadir. Maddi imkanlar/imkénsizliklar bir¢ok gazeteyi haber ajansi kaynakl
tekdiize habercilige siiriiklemektedir. Yerel basinin genelinde muhabir gazeteciliginden ziyade haber
ajansi kaynakli hazir haberden faydalanma anlaysi yerlestigini séylemek miimkiindiir.

1 Kuzey Kibris geneline gazete dagitimi yapan dort ayr1 firma mevcuttur: Yaysat, Gadeda (Kibris
Gazetesi'ne ait), Hazim Remzi ve kardesi.
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"' Kuzey Kibris'ta yayinlanan giinlik gazeteler: Kibris, Havadis, Yenidiizen, Afrika, Halkin Sesi,
Haberdar (Artik yayinlanmiyor), Vatan, Star Kibris, Kibrisli, Volkan, Ortam, Giines, Demokrat
Bakug, Realist (2013 yilinda yayin hayatina baglads) ve Dialog (2013 yilinda yayin hayatina bagladr)

"> Bu ziyartelerden bir tanesi Tiirkiye'den gelen ziyaret¢i bir parti mensubuna eglik etmekti, bir digeri
ise cemevi igin goriigmekti.

3 UBP ve CTP-BG Kuzey Kibris'ta en yiiksek oy oranma sahip iki biytk partidir. 2010'da
Cumhurbagkanlig: ¢ekismesi UBP adayr Dr. Dervis Eroglu ve CTP-BG aday1 ve doénemin
cumhurbagkan1 Mehmetali Talat arasinda gegmisti. 2013 yilindaki belediye se¢imi yine UBP aday1
ve CTP-BG aday1 arasinda gegmisti.

'* Kibrish Tiirkler her nekadar ¢ok hoggoriilii olsalar da 1974 sonrasinda kontrolsiizce adaya gog etmesi
TC kokenli kisilere kars1 bir direng gelistirmistir. Kendi memleketinde kendini yabanci hissetmeye
baslayan Kibrish Tiirkler adaya yerlesen TC kokenlilere kars: tekilestirici bir tavir sergilemektedir.

Kaynakga
AN, A. (1999). Kibris Tiirk Kiiltiirii Uzerine Yazilar. Lefkosa: Kivilcim Yayinlari.

ANDERSON, A. J. (1986). Communication Research: Issues and Methods. Newyork:
McGraw-Hill.

ATESIN, H. Mehmet. (1996). Kibris'ta Islami Kimlik Davast. Istanbul: Marifet Yayinlari.

BERATLI, N. (1999a). Kibris Tiirk Kimliginin Olugmasi: Neden Ortak Bir Kibris Tiirk Kim-
ligi Yok?. Lefkosa: Isik Kitabevi Yaynlari.

BERATLI, N. (1999b). Kibrish Tiirklerin Tarihi: Kimligin Kékenleri, Cilt 2 (Etnolojik Yon-
den Kibrislh Tiirk). Lefkosa: Galeri Kiiltiir Yayinlari.

BERATLI, N. (2008). Kibris’l Tiirklerinin Kokenleri ve Kibris'ta Bektasilik. Istanbul: Kal-
kedon Yayinlar.

BEYOGLUY. (19.08.2011). “1571’de Kibrisa Gelenlerin Cogu...”. Haberdar. http://
www.haberdarkibris.com/1571de-kibrisa-gelenlerin-cogu...-8317h.htm Erigim Tarihi:
28.06.2013.

BIZDEN, A. (20.07.2013). “Merhamet Ey Cemaat!” Havadis. http://www.havadiskibris.
com/Yazarlar/ali-bizden/merhamet-ey-cemaat/1745 Erigim Tarihi: 20.07.2013.

BURTON, G. (1995). Gériinenden Fazlasi. Istanbul: Alan Yayincilik.

DAYIOGLU,A. (2012).“Alevilikve Kibris’ta Aleviler”. http://alternatifim.org/2012/01/02/
alevilik-ve-kibrista-aleviler/ Erigim Tarihi: 28.06.2013.

DEDEBABA, B. N. (1999). Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik. 2. Cilt. Ankara: Ardig
Yaynilar1.

DEDEBABA, B. N. (2002). Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik. 5. Cilt. Ankara: Ardig
Yaynilari.

EYUBOGLU, 1. Z. (1980). Biitiin Yonleriyle Bektasilik (Alevilik). Istanbul: Yeni Cigir Ya-
ynlar1.

GUNDUZ,E. (09.10.2013). “Camiler ve Elektrik”. Yenidiizen. http://www:yeniduzen.com/
Yazarlar/erdinc-gunduz/camiler-ve-elektrik /2089 Erigim Tarihi: 02.03.2014.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2014 /72 147



Nuran OZE

GURKAN, H. (1982). Kibris Tarihinden Sayfalar. Lefkosa: Nehir Yayinlari.

HASTURER, Hasan. (04.07.2013). Farkli Bir Ozgiiven ve Rahatlik. Havadis. Erigim Tarihi:
24.07.2013.

HATAY, M. (2006). “Kibrish Tiirklerde Mistik Inang Sigramalar1 (157-1878)” Kibris Yazila-
11, 3 (Yaz-Giiz 2006): 61-69.

HUDAOGLU, G. (03.05.2013). “Dinsizlik Degil Densizlik”. Haberdar. http://www.haber-
darkibris.com/dinsizlik-degil-densizlik-5986yy.htm Erigim Tarihi: 02.03.2014.

HUDAOGLU, G. (11.05.2011). “Dinsiz, Imansiz, Tutarsiz”. Giindem Kibris. http://www.
gundemkibris.com/dinsiz-imansiz-tutarsiz-782yy.htm Erigim Tarihi: 02.03.2014.

ISIK, 1. (1995). Dért Biiyiik Halife. Istanbul: Beyan Yayinlari.

NEVZAT, A. & HATAY, M. Politics, “Society and the Decline of Islam in Cyprus: From the
Ottoman Era to the Twenty-First Century”. Middle Eastern Studies, Vol. 45, No:6 (No-
vember 2009): 911-933.

SUICMEZ, Y. (1998). “Tiirk Diinyasiun Dini Meseleleri (Kutlu Dogum Haftasi: 1997)”.
Kibris'ta Din. Der. Omer Turan. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1.

SUICMEZ, Y. (2013). “Kibris’ta Miisliimanlik Anlayis1”. Bugiin Kibris. http://www.bugun-
kibris.com/yazarlar/165-yusuf-suicmez/6344-kbrsta-muesluemanlk-anlay.html Erigim
Tarihi: 28.02.2014.

SUICMEZ, Y. (21.04.2013). “Halkin Adalet Konseyi Béliinecek mi?”. Havadis Gazete-
si. http://www.havadiskibris.com/Yazarlar/yusuf-suicmez/halkin-adalet-konseyi-
bolunecek-mi/1018 Erigim Tarihi: 18.07.2013.

TERMEN, B. (1994). Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu. Ankara: TC Kiiltiir Bakanlig1.
Tirk Dil Kurumu. http://tdkterim.gov.tr/bts/ Erisim Tarihi: 17.07.2013.

YORGANCIOGLU, O. (2000). Kibris Tiirk Folklorii: Duydum, Gordiim, Yazdim. Genisle-
tilmig 2. Baski. Magusa: Temel Basimevi.

Elektronik Gazete Arsiv Tarama Kaynakgasi
http://www.havadiskibris.com/HaberAra/?q=Alevi Erigim Tarihi: 18.07.2013.
http://www.havadiskibris.com/HaberAra/2?q=pir%20sultan Erigim Tarihi: 18.07.2013.

http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/1/tpl/search/PageName/Ana_sayfa  Eri-
sim Tarihi: 08.07.2013.

http://wwwkibrisgazetesi.com/index.php/cat/1/tpl/search/PageName/Ana_sayfa  Eri-
sim Tarihi: 08.07.2013.

http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/1/tpl/search/PageName/Ana_sayfa  Eri-
sim Tarihi: 08.07.2013.

http://www.yeniduzen.com/HaberAra/?q=alevi Erigim Tarihi: 18.07.2013.
http://www.yeniduzen.com/HaberAra/2q=pir%20sultan Erigim Tarihi: 18.07.2013.
Elektronik Gazete Arsiv Tarama Kaynakg¢as1 A¢iklamal

25 Mayis 2010. ““Hac1 Bektag-1 Veli” “Giil”le Devam Dedi”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/94183/PageName/Ic_Haberler Erisim Ta-
rihi: 17.07.2013.

148  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




MEDYA, IKTIDAR, DIN UCGENINDE KUZEY KIBRIS'TA ALEVILIK

1 May1s 2013. “39 Orgiit Birlikte Kutluyor” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/157465/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/130065/PageName/Ic_Haberler
Erigim Tarihi: 17.07.2013.

http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/92436/PageName/Ic_Haberler
Erigim Tarihi: 17.07.2013.

http://wwwkibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/92295/PageName/Ic_Haberler
Erigim Tarihi: 17.07.2013.

13 Mayis 2011. “Meclis Yine Gerildi”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/117079/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

2 Mayis 2013. “Kihigdaroglu KKTC’ye Geldi” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/157505/PageName/Ic_Haberler ~ Erisim  Tarihi:
08.07.2013.

13 Mayis 2013. “Tek Gailemiz Memleketimiz”. Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgazetesi.
com/index.php/cat/2/news/158023/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

4 Mayis 2013. “Sorunlarini Aktardilar”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/157600/PageName/Ic_HaberlerErigim Tarihi: 08.07.2013.

27 Mayis 2013. “Pir Sultan Gecesine TUFAD da Katki Koydu”. Yenidiizen Gazetesi. http://
www.yeniduzen.com/Haberler/kultur-ve-sanat/pir-sultan-gecesine-tufad-da-katki-
koydu/4026 Erigim Tarihi: 18.07.2013.

4 Ocak 2010. “Giil: Aleviligin temeli, insan sevgisine dayanir”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/84415/PageName/Ic_Haberler Erisim Ta-
rihi: 17.07.2013.

6 Ocak 2010. “Lefke Isyanlarda” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.
php/cat/2/news/84415/PageName/Ic_Haberler Erisim Tarihi: 17.07.2013.

11 Ocak 2010. “Kaya: Tiim Insanlara Aqigiz” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgazetesi.
com/index.php/cat/2/news/84877/PageName/Ic_Haberler Erigsim Tarihi: 17.07.2013.

17 Subat 2010. “Cemevi Ingasi Konusunda Uzerimize Diigeni Yapacagiz” Kibris Gazetesi.
http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/87257/PageName/Ic_Haber-
ler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

17 Subat 2010. “Cemevi Ingas1 Konusunda Uzerimize Diigeni Yapacagiz”. Kibris Gazetesi.
http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/87257/PageName/Ic_Haber-
ler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

21 Subat 2010. “Ankara’ya Sevgilerle”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/87542/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

6 Nisan 2010. “Hedef Birlegik Kibris”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/90517 /PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

12 Nisan 2010. “Eskisi Gibi Olmayacak”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/90939/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 07.07.2013.

13 Nisan 2010. “Bars ve Kardeslik Igin Calisryorum” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgazetesi.
com/index.php/cat/2/news/91009/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2014 /72 1 49



Nuran OZE

30 Nisan 2010. “Atatiirk Meydanr'nda Miting”. Kibris Gazetesi.

21 haziran 2010. “Agik, Haspolat ve Surlari¢i’'ni Ziyaret Etti”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/96096/PageName/Ic_Haberler Erisim Ta-
rihi: 17.07.2013.

24 Haziran 2010. “Turizmciler Sorunlarin1 Bakan Diiriist’e Anlatty”. Kibris Gazetesi. http://
www.kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/96236/PageName/Ic_Haberler Eri-
sim Tarihi: 17.07.2013.

29 Temmuz 2010. “Kiigiik, Térene Katilacak” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/98711/PageName/Ic_Haberler = Erisim  Tarihi:
17.07.2013.

22 Agustos 2010. “Bu Kadar Basit”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.
php/cat/2/news/100251/PageName/Ic_Haberler Erigsim Tarihi: 08.07.2013.

11 Ekim 2010. “Eglenceli Bir Giin”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.
php/cat/2/news/103594/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

15 Kasim 2010. “Cemal Cemale Sohbet Ettiler”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisga-
zetesi.com/index.php/cat/2/news/106021/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi:
08.07.2013.

13 Aralik 2010. “Ayrimciliga Kargt Miicadele Edecekler” Kibris Gazetesi. http://www.kibris-
gazetesi.com/index.php/cat/2/news/107710/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi:
17.07.2013.

20 Aralik 2010. “Siyasetgiler de Katildr”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/108172/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

20 Aralik 2010. “Bir Olalim, Iri Olalim, Diri Olalim” Kibris Gazetesi. http://www.kibris-
gazetesi.com/index.php/cat/2/news/108173/PageName/Ic_Haberler Erigsim Tarihi:
08.07.2013.

8 Nisan 2011. “Cemevini Konugtular” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/114963/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

8 Nisan 2011. “Cemevini Konustular”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/114963/PageName/Ic_Haberler Erisim Tarihi: 08.07.2013.

2 Eylul 2011. “BM’ye Siyah Celenk Biraktilar” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/123393/PageName/Ic_Haberler ~ Erigim  Tarihi:
17.07.2013.

28 Kasim 2011. “Yine Grev Yapacak” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/in-
dex.php/cat/2/news/128891/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

S Aralik 2011. “Halktan Destek Istendi” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/129374/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

12 Aralik 2011. “Alevilerden Giizel Etkinlik”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/129838 /PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

13 Aralik 2011. “Laik Sistemle Ortiismiiyor” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgaze-

tesi.com/index.php/cat/2/news/129921/PageName/Ic_Haberler ~ Erisim  Tarihi:
08.07.2013.

150 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




MEDYA, IKTIDAR, DIN UCGENINDE KUZEY KIBRIS'TA ALEVILIK

14 Aralik 2011. “Firsat1 Kagirmayin”. Kibris Gazetesi. http:/ /www.kibrisgazetesi.com/index.
php/cat/2/news/129989/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

1S Aralik 2011. “Mesaleli Eylem” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.
com/?p=216978 Erisim Tarihi: 08.07.2013

21 Aralik 2011. “Alevi Kiiltiir Dernegi, HAK'tan Cekildi”. Kibris Gazetesi. http://www.kib-
risgazetesi.com/index.php/cat/2/news/130491/PageName/Ic_Haberler Erigim Tari-
hi: 08.07.2013.

14 Ocak 2012. “Eroglu KKTC’yi Savunacak” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/132111/PageName/Ic_Haberler = Erisim  Tarihi:
08.07.2013.

9 Subat 2012. “Buyiik Endise”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/
cat/2/news/133590/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

16 Subat 2012. “Anlagmama da Bir Hak” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/134028 /PageName/Ic_Haberler Erisim Tarihi: 17.07.2013.

24 Subat 2012. “Alevilik Se¢meli Ders Olsun”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/134547/PageName/Ic_Haberler = Erigim  Tarihi:
08.07.2013.

16 Mart 2012. “Insanhik Sugu”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/
cat/2/news/135973/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

23 Nisan 2012. “Hikmet ve Giirkan Amlacak” Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/138583/PageName/Ic_Haberler =~ Erisim  Tarihi:
17.07.2013.

20 Temmuz 2012. “19 Temmuz'u Unutmadilar”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.
com/index.php/cat/2/news/144089/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

S Agustos 2012. “Alevi Ailenin Evine Yapilan Saldir1 Kinands”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/145097/PageName/Ic_Haberler  Erigim
Tarihi: 08.07.2013.

31 Agustos 2012. “Adalet Yerini Bulmali”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/146662/PageName/Ic_Haberler Erisim Tarihi: 08.07.2013.

9 Kasim 2012. “Ofke Biiyiidii”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.php/
cat/2/news/150335/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

26 Kasim 2012. “Her $ey Cok Giizeldi”. Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/150979/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 08.07.2013.

21 Ocak 2013. “Hizmeti, Vatandagin Ayagina Gotiirecegiz”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/153273/PageName/Ic_Haberler  Erigim
Tarihi: 08.07.2013.

7 Mart 2013. Adil Bir Diizen Istiyoruz. Havadis Gazetesi. http://www.havadiskibris.com/
Haberler/kibris/adil-bir-duzen-istiyoruz/1885 Erigim Tarihi: 17.07.2013.

8 Mart 2013. “Adalet ve Esitlik i¢cin Yiirtidiiler”. Havadis Gazetesi. http://www.havadiskibris.
com/Haberler/kibris/adalet-ve-esitlik-icin-yuruduler/1956 Erisim Tarihi: 17.07.2013.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2014 /72 151




Nuran OZE

9 Mart 2013. “Soyleyecek Soziimiiz, Yapacak Giiciimiiz Var”. Kibris Gazetesi. http://www.
kibrisgazetesi.com/index.php/cat/2/news/155027/PageName/Ic_Haberler  Erigim
Tarihi: 17.07.2013.

10 Mart 2013. Baraka'dan Ziyaret. Yenidiizen Gazetesi. http://www.yeniduzen.com/Haber-
ler/siyaset/baraka-dan-ziyaret/1293 Erigim Tarihi (18.07.2013).

10 Mart 2013. “Cengiz, Projelerini Anlatt1. Yenidiizen Gazetesi. http://wwwyeniduzen.
com/Haberler/siyaset/cengiz-projelerini-anlatti/ 1294 Erisim Tarihi: 18.07.2013.

13 Mart 2013. Fellahoglu: “8 Nisan Umudun Dogdugu Giin Olacak” Yenidiizen Gazetesi.
Erigim Tarihi: 18.07.2013.

14 Mart 2013. “Kollar1 Sivadik” Kibris Gazetesi. http://www.kibrisgazetesi.com/index.
php/cat/2/news/155249/PageName/Ic_Haberler Erisim Tarihi: 08.07.2013.

17 Mart 2013. “Arabacioglu Ziyaretlerini Siirdiirdii”. Yenidiizen Gazetesi. http://www.yeni-
duzen.com/Haberler/siyaset/arabacioglu-ziyaretlerini-surdurdu/1571 Erisim Tarihi:
18.07.2013.

1 Nisan 2013. “Guinde 16 Saat Calisacagim”. Kibris Gazetesi. http: / /www.kibrisgazetesi.com/
index.php/cat/2/news/156032/PageName/Ic_Haberler Erigim Tarihi: 17.07.2013.

25 Haziran 2013. “Yine Doktorlar Ragbette”. Kibris Gazetesi. http://wwwkibrisgaze-
tesi.com/index.php/cat/2/news/160439/PageName/Ic_Haberler ~ Erigim  Tarihi:
17.07.2013.

13 Mart 2013. “Fellahoglu: 8 Nisan umudun dogdugu giin olacak”. http://www.yeniduzen.
com/Haberler/siyaset/fellahoglu-8-nisan-umudun-dogdugu-gun-olacak/1439  Erigsim

Tarihi: 18.07.2013.
Kaynak Kisi
CINCAR, Kiymet, (44), 2013, Kiicitk Kaymakly, Lefkosa.
EKMEKC]I, Hiiseyin, (38), 2014, Kiigiik Kaymakli, Lefkosa.
FAIZ, Muharrem, (51), 2014, Yenisehir, Lefkosa.
GUL, Ozdemir, (53), 2014, Koskliigiftlik, Lefkosa.
HUDAOGLU, Giirdal, (40), 2014, Dikmen, Lefkosa.
INCIRLI, Serhat, (44), 2014, Hamitkéy, Lefkosa.
SUICMEZ, Yusuf, (45). 2014, Dikmen, Lefkosa.
YORGANCIOGLU, Oguz, (72), 2013, Magusa.

152 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72




SIVAS iL1 YILDIZELI ILCESINE BAGLI BANAZ VE
YAGLIDERE KOYLERINDE ALEVI KADIN GiYIMLERININ
DEGERLENDIRILMESI

Aylin OZCAN’, Zeynep ERDOGAN"

Ozet

Insanlarin giyimleri bir yerlesim yerinin cografik yapisina, ekonomik sartlarina, moda
anlayigina, teknolojiyi kullanma diizeyine, geleneklerine ve inang sistemine gore degisiklik
gostermektedir. Bu baglamda Sivas’a bagli Yildizeli ilgesinin Banaz ve Yaghdere koylerine
ait Alevi kadin giyimi tizerinde de belirtilen fakt6rlerden bazilarinin etkileri bulunmaktadir.
Giinimiizde Banaz ve Yaglhdere koylerinde varligini devam ettiren Alevi kadin giyimlerinin
tespit edilmesi ve tanitilmas: amaciyla Kasim 2011°de yoérelere gidilmigtir. Kadin giyimini
olusturan elemanlarin tespit edilmesinde bilimsel aragtirma yontemlerinden biri olan sur-
vey (betimleme) yéntemi kullamilmustir. Bu yontem; Banaz ve Yaghdere kdylerinde yapilan
gozlemler, kéy muhtarlari, yore insanlar1 ve Yildizeli ilgesinde Kaymakamlik ve Halk Egitim
Merkezinde ¢alisan kamu gorevlileri ile gergeklestirilen karsilikli gériismeler sonucu edinilen
bilgiler ve kadin giyimine yonelik fotograflar kullanilarak uygulanmigtir. Ayrica yazili kaynak-
lardan elde edilen bilgiler de aragtirma kapsaminda ele alinmugtir. Iki kéye ait giyim ozellikleri
sonug béliimiinde kargilagtirilarak verilmistir. Iki yorenin Alevi kadin giyiminin farklilik gés-
termesine ragmen halkin her iki koyde de kiiltiirlerini devam ettirdigi anlagilmaktadir. Kiiltiir
unsurlarindan biri olan y6resel giyimlerin Banaz kéyiinde 6zel giinlerde, Yaghdere koyiinde
ise hem giinliik olarak hem de 6zel giinlerde kullanildig1 saptanmustur.

Anahtar Kelimeler: Yoresel giyim, Alevilik

EVALUATION OF ALEVIWOMAN CLOTHING IN BANAZ
AND YAGLIDERE VILLAGES OF SIVAS PROVINCE YILDIZELI

DISTRICT
Abstract

Clothing of people depends on geographical structure, economic conditions, and fash-
ion sense, level of technology usage, traditions and belief system. Influences of traditional,
geographical, economic and religious factors on clothing are obvious in less populated
settlements. For that reason there are some effects on Alawi woman clothing of Banaz and
Yaglidere Villages of Sivas Province Yildizeli District. In November 2011 a visit was carried
out to determine and introduce Alawi woman clothing which is still being used in these vil-
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lages. The survey method has been used for the research. Observations, interviews with local
people and civil servants who work for the District Management and Skill Teaching School
For Local People, photographs and literature are the sources for the method of the research.
The properties of Alawi woman clothing in two villages have been compared in the conclu-
sion part of the research. It has been concluded that even if Alawi woman clothing of these
two villages is not the same, the local people continue to preserve their culture. It has also
been concluded that the regional clothing which is one of the cultural elements is being used
in Banaz Village on special days while the regional clothing is still being used in Yaghdere
Village both daily and on special days.

Key Words: Regional clothing, Alawism
1. Giris

Bir arada yagsam insanlarin ortak duygular, disiinceler ve yasantilar olustur-
masini saglamaktadir. Dolayisiyla ortak degerler kiiltiir kavramini ortaya ¢ikarmugtir.

Kiiltiir; insan topluluklarinin kimliklerini belirten, yasam bi¢imlerini yan-
sttan degerler biitiiniidiir. Insanlar yagamlarini siirdiirdiigii yorelerde kiiltiire dahil
olan birtakim egya ve simgeleri olusturmaktadirlar (Kog, 2006: X).

Giyim, kiltiir kavraminda yer alan 6nemli 6gelerden biridir. Bu nedenle kii-
ciik yerlesimlerde kiiltiirii tanimada yoresel halk giyimi 6nemlidir.

Yoresel giyimin giiniimiizde baz1 yerlerde héld kullanildig: bilinmektedir.
Ciinkii Anadolu halk giyiminin; yiizyillar boyu moda endisesine kapilmadan, 6zi
bozulmadan yasatilan bir giyim kiltiiriine sahip oldugunu séylemek mimkiindiir
(Giirsoy, 2004: 44). Giiniimiizde Anadolu'nun bazi yérelerinde gelenekleri yansitan
giyimler korunurken, baz1 yérelerinde ise kiiltiirel etkilesimler sonucu degisimler
gdze carpmaktadir (Korkmaz, 2010: 336).

Sivas ili baz1 kiiltiirel degerlerin yasatildig1 bir yerlesim yeridir. ile bagli yerle-
simlerde yagayan Alevilerin Anadolu kiiltiriniin devaminda 6nemli etkileri bulun-
maktadir.

Ali’ye mensup, Ali’ye ait ve Ali soyundan olan anlamlarina gelen Alevi keli-
mesi XIX. yiizyildan 6nce yagayan ozanlarca kendilerini tanimlamak i¢in kullanilmisg
olup kelimenin Anadolu'da yasayan gruplar i¢in kullaniminin XIX. yiizyilda oldugu
yoniinde goriisler ileri siiriilmektedir (Uger, 2005: 162-63). Aleviler, 1960’l1 yillara
kadar kirsal alanlarda kapali bir yagam tarz1 i¢inde kiiltiirlerini yagatmiglardir (Yildiz,
2011: 1-3).

Sivas ilinde kirsal yerlesimlerde Alevi kadin giyimlerinin giiniimiizde kulla-
nimunin devam ettigi gorilmektedir. Gunliik veya 6zel giinlerde kullanilan kadin
giyimleri geleneklerin devam etmesini de saglamaktadir. Ornegin yil icinde belir-
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li dénemlerde yapilan Cem térenleri, Alevi inang sistemini yansitmaktadir (Yildiz,
2011: 6). Insanlar1 bir araya getirmeyi saglayan bu térenler bir zikir ayinidir (Uger,
2005: 161) (Fotograf No: 1).

Fotograf 1: Yildizeli ilgesi Banaz koyii Cem toreninden bir goriiniim

Fotograf 1’de Yildizeli'ne bagli Banaz kéytinde yapilan bir Cem toreninde y6-
resel giyimi iginde Sultan Dogan semah yaparken gorilmektedir. Diigiin, festival,
dini téren gibi 6zel giinlerde kullanilan bu giyimlerin Anadolu kiiltiiriine katkilar:
bulunmaktadir.

2. Materyal ve Yontem

Aragtirma konusunu olugturan Alevi kadin giyimleri ile ilgili bilgiler ve fotog-
raflar igin Sivas ili Yildizeli il¢esine bagl Banaz koyii ile Yildizeli ilesi Yavu Beldesine
bagl Yaglidere koyiine Kasim 2011’de bir ziyaret gergeklestirilmistir. Bu galismanin
materyalini s6z konusu kéylerinden saglanan kadin giyim elemanlar1 olusturmakta-
dir. Banaz koyiinden bir adet 6zel giin giyimi ve Yaglidere koyiinden bir adet hem
giinlitk hem de 6zel giinlerde giyilen giyim incelenmistir.

Calismada bilimsel aragtirma ydntemlerinden biri olan survey (betimleme)
yontemi kullanilmugtir. Bu yontem Banaz ve Yaglidere koylerinde yapilan gozlem-
ler, kéy muhtarlari, yore insanlari ve Yildizeli ilgesinde Kaymakamlik ve Halk Egitim
Merkezinde galisan kamu gorevlileri ile gergeklestirilen kargilikli goriismeler sonucu
edinilen bilgiler ve kadin giyim elemanlarinin fotograflar1 kullanilarak uygulanmus-
tir. Ayrica yazili kaynaklardan elde edilen bilgiler de aragtirma kapsaminda ele alin-
mugstur. Iki kdyden temin edilen kadin giyim elemanlar1 disa giyilenler, ie giyilenler,
basa baglananlar/takilanlar, bele baglananlar/takilanlar, ayaga giyilenler alt baglikla-
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rinda tasnif edilmistir. Giysilere ve aksesuarlara yonelik bilgi ve fotograflar, yerlesim
yerlerinin genel 6zelliklerinin ardindan belirtilmektedir.

3. Bulgular

Aragtirmanin bulgular boliimii, Banaz kéyii Alevi kadin giyimine yonelik bil-
gilerin ve Yaghdere koyi Alevi kadin giyimine yo6nelik bilgilerin toplandig: iki alt
bagliktan olusmaktadir. Koylerin kadin giyimleri disa giyilenler, ice giyilenler, basa
baglananlar, bele baglananlar olarak belli bir sira ile agiklanmistir. Ancak Banaz ko-
ytine ait bir gift ¢oraba ulagildig1 i¢in ¢orap hakkinda bilgi, bele baglanan giyim ele-
manlarina y6nelik verilen bilgilerin ardindan belirtilmistir.

3.1. Banaz Kéyii Alevi Kadinlarinin Ozel Giin Giyimi

Aragtirma yorelerinden biri olan Banaz, Yildizeli merkeze bagli bir koydiir. Bu
koy Yildizeli ilgesine 39 km uzaklikta olup, ilgenin kuzeydogusunda yer almaktadir.
Banaz kéytindeki inang sistemi, Yildizeli ilge merkezindeki inang sisteminden farkli-
lik gostermektedir. Banaz, Pir Sultan Abdal’in kéyiidiir (Bayrak, 2004: 57) ve kdyde
her y1l anma etkinlikleri gergeklestirilmektedir.

Banaz koyii Alevi kadinlarinin giyimlerinde bazi duygularin sembollestirildi-
gi kargilikl goriigmelerden anlagilmaktadir (Fotograf2).

Fotograf 2: Banaz koyii ozel giin giyiminin genel goriiniimii
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Giysilerin digiin, sinnet, bayram ve senlik gibi toplumsal birliktelige bagh
kutlamalarda giyilmesi (Korkmaz, 2010: 340) Banaz’ da da yayginlik gostermekte-
dir.

Koyliiler, atalarindan yadigér olarak kalmug her egyay aynen kullanmaktadir-
lar. Yeni bir egya, ancak ata yadigir1 bir esya olmadig1 zaman satin alinmaktadir. Fo-
tograf2’ de Banaz kéytinden Sultan Dogan'’1 ve iki yaninda ona eslik eden arkadagla-
r1 gorillmektedir. Sultan Dogan'in diigiiniinde ¢ekilmis olan bu fotografta, aragtirma
materyalini olugturan giyim elemanlarindan bazilar1 (salvar ve al?) bulunmaktadur.
Giysilerin bazilari ise iki yaninda bulunan arkadaglarinin tizerinde goriilen giyim ela-
manlarindan ¢ pes’/kutnu®, yazma, sal 6nlik, bel bagi, kusak ve Sultan Dogan'n
giintimiizde 6zel giinlerde kullandig iglik ve yiin goraptr.

Sultan Dogan’a ait bir adet giyim teslim alinmis ve incelenmistir. Bu giyim,
koyde 6zel giinlerde kullanilmaktadir. Dig giyim olarak ii¢ pese/kutnuya; i¢ giyim
olarak iglik ve salvara, bagortiisii olarak al ve yazmaya; belde kullanilan giyim ele-
man olarak sal 6nliige, bel bag ve kusaga; ayak giyimini tamamlayan yiin goraba
ulagilmusgtir.

Ug pes/kutnu: Disa giyilen bu giyim elemaninin altmg yillik oldugu belir-
tilmigtir. Model 6zelligi incelendiginde ii¢ pesin 6nii iki pargaly, arkas: tek parcalidir.
Giysi, yakadan etek ucuna kadar agiktir. Ug pesin yakasi bel hattina kadar V seklinde
kesilmigtir. Giysinin yan dikis paylarinda etek ucundan bel hattina kadar yirtmag ca-
ligmast uygulanmigtir. Ug pesin kol oyuntular1 késelidir. Giysinin igi, giizel bir forma
sahip olmasi ve viicuttaki teri emmesi amaciyla yavruagzi renkli pamuklu bir kumag
ile astarlanmugtir. Giysinin dis yiizeyinde goriilen kumasa kutnu kumag denilmekte-
dir. Bu kumayg tiirii ikat teknigi® olarak bilinen bir kumas tiretim teknigi ile iiretilmis-
tir. Giysinin kumasg: sar1 ve kirmizi renklerdedir. Tiirkiye'de yasayan Alevi-Bektasi
gelenegine bagh olan kadinlarin giyimlerinde sar1 ve kirmizi renkler kullanilmaktadir
(Geng, 1997: 62). Dolaysiyla yoredeki Alevi kadin giyim elemanlarindan biri olan
ti¢ pesin kumaginda da sar1 ve kirmizi renklerinin hakim oldugu anlagilmaktadir. Giy-
si oldukga sade olup iizerinde herhangi bir siisleme bulunmamaktadir (Fotograf 3).
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Fotograf 3: Ug pes/kutnu

Salvar: Salvar Banaz koyiinde, i¢ giyim elemanlarindan birini olugturmakta-
dir. Karatag (2010: 159) salvarin etegin altina giyilen, gesitli diiz veya desenli kumas-
lardan ve renklerden dikilen bir i¢ giyim oldugunu belirtmektedir. Yorede salvar, tig
pes ve i¢ligin altina giyilmektedir. Salvar bol kesimlidir. S6z konusu giyim elemani-
nin beli ve pagalar1 uckurludur. Yorede ulagilan salvar kirmizi renkli sentetik kumas-
tan dikilmistir (Fotograf 4). Geng’in (1997: 62) renkler iizerinde belirttigi ifadeye
gore kirmizi Alevi-Bektasi geleneginde kadin giyiminde kullanilan bir renktir. Bu
fotografta yer alan salvar kumaginin da kirmizi renkli oldugu gériilmektedir.

|

Fotograf 4: Salvar

I¢lik: I¢lik, Banaz kdyii kadin i¢ giyim elemanlari arasinda yer almaktadir. Ar-
tun (2008: 392) icligin entarinin (elbisenin) igine giyilen, diz altina kadar uzandigini
ifade etmektedir. Banaz kéytinde de iglik, ii¢ pesin icinde kullanilmaktadir ve boyu
yaklagik olarak diz altina kadardir. Dokuma sirasinda desenlendirilmis olan pamuklu
kumagin zemin rengi beyazdur. I¢ligin gogiis alti, bel hatt1 ve kalca hatt1 dikislidir. Gi-
yim elemaninin 6nii kruvaze® kapamalidir. Beldeki dikigli hat biizgii ile stislenmistir.
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Icligin etegi genistir. Giyim elemaninda sag ve sol beden gégiis hattindan baglayip
bele kadar inen birbirine simetrik iki adet kup” bulunmaktadir (Fotograf S).

Fotograf 5: I(lik

Al ve Yazma: Baghk giysinin en 6nemli, en gorkemli pargasidir ve bir statii
semboliidiir. Anadolu'da kadin baghklarinin yiizlerce degisik tiirii vardir. Anadolu
geleneklerinde dogumdan 6liime kadar giyilen bagliklar, yasa ve sosyal duruma gore
degismektedir. Geng kizi, s6zlityti, nigsanlyy, yeni gelini, gelini, okstizii, dulu, koyliyi
kentliyi, zengini yoksulu bu bagliklardan anlamak miimkiindiir. Gelin baghginin iize-
rinde, cogunlukla gen¢ kizin yiiziinii gizlemek i¢in bir de bagortiisii kullanilmaktadir
(Giirsoy, 2004: 44).

Banaz kéyiinde basortiisii olarak gelin tarafindan al kullanilmaktadir. S6z ko-
nusu bagortiisiiniin bir ucu alin ve gozleri kapatarak burun istiine diisecek sekilde
sarkitilmaktadir (Fotograf 2). Diger beyaz renkli yazma ise bayanlarin eger altin di-
zili alinliklar varsa baglarina tiggen seklinde katlayarak taktiklar1 bir basortistidiir.
Her iki bagortiisii de kare seklinde, beyaz ve kirmiz1 renklerde ince tiilbentlerden
yapilmaktadir. Bagortiilerinin dortkenar1 boncuklarla stislenmektedir. Al ve yazma
yapiminda ince pamuklu kumaglar kullanilmaktadur.

Yore insanlar ile karsilikli yapilan goriismelere gére Banaz kéytinde kullani-
lan bagortiilerinde bulunan siislemelerde bazi anlamlar bulundugu anlagilmaktadr.
Giyim, kugam ve siislenme bireyin toplumla iletisiminde gelenek agisindan bakildig:
zaman Snemli bir yere sahiptir (Korkmaz, 2010: 338). Banaz kdyiinde kullanilan al
icin de béyle bir durum s6z konusudur. Alin (Fotograf 6) kenarlar1 yuvarlak meta-
lik boncukla, i¢ kismi pul ve kesme boncukla siislenmistir. Ortasindaki siisleme gii-
nestir. Gines aydinhik anlamina gelmektedir. Yore halkinin inancina gére ali bagina
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baglayan kisinin giines kadar aydinlik i¢cinde olmasi arzulandig ifade edilmektedir.
Bagortiniin koselerinde bulunan kelebek ve orak-gekig 6zgiirlik anlamina gelmekte,
yildiz ise parlakligi simgelemektedir.

Beyaz yazmanin (Fotograf 7) dértkenar siyah kesme boncuk ve metalik bon-
cuk ile siislenmistir.

agmaw

Fotograf 6: Al Fotograf 7: Yazma

Bu aragtirmada ulagilamamug olmasina ragmen, Fotograf 1’de Sultan Dogan’'in
yazmasinin altinda bir baghk bulunmaktadir. Bu baghgin Tahtaci olarak bilinen bir
Alevi kesiminin kullandig1 bagliklarla benzerligi dikkat gekicidir. Bozkurt'un ¢alis-
masinda belirtildigine gore (2012: 388); Tahtaci térelerinden biri olan Seki tére-
ninde iki kadin baglarina ¢ingilli bérk denen, sivri tepeli, uzunca kiilahlar giymek-
tedirler. Borkiin ¢evresinde boncuk dizileri, zincircikler, ¢il para, penez dizileri ya
da giimiis pargaciklar takilmaktadir. Bork sarsildik¢a ¢ingirtilar ¢ikardign igin ¢ingill
deyimi ile amilir. Fotograf 1'de Banaz kéytinde yasayan kadinlarin da Tahtaci kadin-
larin kullandiklar1 bork tarifine uyan bir baghik taktiklar1 gériilmektedir.

Sal nliik: Sal 6nlitk (Fotograf 8) ii¢ pesin iizerine takilmaktadir. Onliik yiin
iplikler kullanilarak elde dokunmustur. Giiniimiizde dokuyan kimsenin kalmamasi
kiiltiirel devamhilig1 sekteye ugratmaktadir. Cozgiisiinde ve atkisinda yin kullanil-
mus olan 6nliigiin bez ayagi dokuma tekniginde yapildig: anlagilmaktadir. Bez ayag:
dokuma tekniginde atki ve ¢6zgii ipliklerinin baglanti noktalar1 her yonden birbirine
degmektedir (Anonim, 1994: 195). Kirmiz1 dogal boyali olan yiin dokumanin iize-
rine mavi renkli kumas pargalarindan aplike yapilmistir. Aplike edilmis tiggenimsi
sekillerin uglar1 ve sarmal karelerin kosegenlerinde beyaz boncuklarla, birbirine ard:
sira dizilmis tiggenlerin alt kenarlarinda beyaz orta kalinlikta iplikle elde makine di-
kisleriyle® siislemeler uygulanmigtir. I¢ ice gecen karelerden olusan bordiirler énlii-
giin etek ucunda yer almaktadir. Bele baglanan 6nliigiin bu boliimii Fotograf 2’deki
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gibi etek ucundan gériinmektedir. Bordiiriin en dis sirasinda ve i¢ bolgelerde ii¢gen-
lerin birlesimiyle olusan zig zag siralar1 da siisleme detaylarindandur.

Fotograf 8: Sal onliik

Bel bag:: Bel bag ti¢ pesin tizerine baglanarak kullanilmaktadir. Aksesuar,
renkli yin ipliklerle ¢arpana dokuma teknigi® kullanilarak yapilmistir. Giiniimiizde
bel bagin1 dokuyan hi¢ kimse bulunmamaktadir. Bel bag1 dogal boyali kirmuz, yesil,
krem, turuncu, siyah, mavi ve pembe yiin ipliklerle yapilmigstir. Aksesuarin uglarinda
dokumanin kendi ipliklerinden olusan sagaklar bulunmaktadir. Bel baginda ayrica
siyah renkli yiin iplikten yapilmis bir sagak bulunmaktadir (Fotograf 9).

Fotograf 9: Bel bag:

Kusak: Kusak, ii¢ pesin tizerine baglanan bir giyim elemamdir. Aksesuar,
renkli yiin ipliklerle elde yapilmugtir. Kusag: giinimiizde yapan hi¢ kimse bulunma-
maktadir. Kugakta dogal boyali kirmuzi, yesil, krem, turuncu ve mavi yiin iplikler kul-
lanilmugtir. Kugagin uglarina yiin iplikler ile piiskiiller yapilmistir. Yin iplikler, gz
boncuklarla siislenmistir (Fotograf 10). Alevilikte nazar degmesine karsi korunmak
i¢in goz boncuklar1 kullanilmaktadir (Kayabag: ve Yanar, 2013: 172).
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Fotograf 10: Kusak

Yiin ¢orap: Geometrik motiflerle siislii olan ¢orap on beg yilliktir. Corabin
ortasinda eskenar dortgenlerin igindeki ve digindaki bolgelerde yer alan motifin
Oguz boyu imlerinden biri olabilecegi, ¢orabin parmak uglarinda ve iki yanda smnir1
cizen motif dizisinin de kurt izi motifi (Anonim, 2013: 39) oldugunu ifade etmek
mimkiindir. Corabin tabaninda verev olarak giden ilmek siralari ile bezenmis bir
diizenleme gorilmektedir. Corabin lastik kismui rahat giyilip ¢ikarilabilmek amaciyla
esnek ozellikte olan lastik 6rgii ile 6rilmiistiir. Corabin zemin rengi beyazdir. Corap-
ta yer alan diger motiflerde ise mavi, pembe, siyah, yesil ve bordo renkli yiin iplikler
kullanilmigtir (Fotograf 11).

Fotograf 11: Yiin ¢orap
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3.2. Yaghdere Kdyii Alevi Kadinlarinin Giinliik ve Ozel Giin Giyimi

Yaglidere koyii ilgenin batisinda, Yavu beldesine baghdir. Kéy ilge merkezine
45 km uzakliktadir. Kéyli kadinlar, yoresel giyimi giinlitk ve Cem t6reni, festival gibi
ozel giinlerde kullanarak kiiltiirlerini devam ettirmektedirler. Kéy muhtar1 Dursun
Kogtag'in evine yapilan ziyaret, bilinmeyen pek ¢ok degerin ortaya ¢ikarilmasina
katki saglamugtir. Muhtarin esine ve kizina ait olan y6resel giyim elemanlarinin, hem
giinliik hem de 6zel giinlerde kullamldig: belirtilmistir (Fotograf 12).

Fotograf 12: Yaglhdere koyii giinliik ve ozel giin giyiminin genel goriniimii

K&yiin kadin giyiminde disa giyilenler saya (ii¢ pes), cuha; ige giyilenler sal-
var, i¢ géynek; basa baglananlar pullu yazma / boncuklu oyali yazma; bele baglanan-
lar arka bel bagy, 6nlitk olarak tasnif edilmigtir. Bu giyim elemanlar1 sunlardur:

Saya/ii¢ pes: Dis giyim elemani olan saya, i¢ géynegin ve salvarin tistiine gi-
yilmektedir. Giysinin 6nii yakadan etek ucuna kadar agik olup, yanlar1 bel hattina
kadar yirtmaghdir. Sayanin kol oyuntusu koseli bicilmistir. Giysinin igine pamuklu
astar kumag: dikilmistir. Sayanin tizerine, salvarin pagasinda ve ¢uha denilen ceketin
tizerinde de goriilen siislemeler islenmistir. Simli, orta kalinlikta iplikler kullanilarak
yapilan bu siisleme teknigine giyim jargonunda Blonya ignesi veya kordon tutturma
teknigi denir. Ornek giysinin kumagi kutnudur. Yérede kadife veya jarse kumagtan
dikilen sayalarin da oldugu bildirilmistir. (Fotograf 13).
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Cuha': Cuha, yorede soguk havalarda sayanin iistiine giyilen bir tiir cekettir.
Cuhanin yakasi yuvarlak bigilmigtir. Ceketin 6nii tamamen agik olup kollari, sayada
oldugu gibi takma kol seklinde dikilmistir. Cuhanin igi rengine uygun kumasla te-
mizlenmigtir. Ceketin yuizii bordo renkli kadifeden, astar1 ise pamuklu patiskadan
olusmaktadir. Yaghidere’ de tekerli ve muska denilen motifler guhanin kumagini siis-
lemektedir. Tekerli motif, yuvarlak sekillerden ve bu sekillerin i¢indeki yildizlardan
olusmaktadir. Uggen seklinde olan, ortast kumas ile aplike edilmis, etrafi simli iplikle
stislenmis motife de muska denilmektedir. Giysinin 6n bedenini, arka bedenini, kol
ortasini ve kol ucunu simli ipliklerle gesitli kivrimli, geometrik ve gigekli bezemeler
kaplamaktadir (Fotograf 14).

Fotograf 14: Cuha
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Salvar: Sayanin altina giyilen i¢ giysidir. Salvar iki farkli kumagtan olugsmakta-
dir. Giysinin beli ve pagalar1 ugkurludur. $alvar giyen kisinin rahat etmesi agisindan
bol kesimli olarak hazirlanmugtir. Salvarin tist kumagi pamuklu, alt kumag: kutnu ku-
magtan hazirlanmigtir. Diz hattindan baglayip ayak bileklerine kadar uzanan, tekstil
teknolojisine gore ikat tekniginde dokunmus olan bu kumas ¢esidine yorede tarak-
I kumas denilmektedir. Saya ve guha giysilerinde de goriilen, daire seklinde simli
ipliklerden yapilmug tekerli motifler galvarin pagalarinda da bulunmaktadir. Ancak
burada uygulanmus tekerli motiflerin gevrelerine, dairelerin i¢indeki yildizlara ve di-
ger kivrimli siislemelere yore ifadesiyle demir pullar serpistirilmigtir. Blonya ignesi
veya kordon tutturma teknigi kullanilarak yapilmis olan bu siislemede iist iste ayni
hizada ve iki adet yatay olarak yerlestirilmis dairelerin i¢inde i¢ bitkey dortgenler bu-
lunmaktadir. Dértgenlerdeki ie kavisli kenarlarin orta noktalari, beyaz simli iplikler
ile iki kez sarilarak siislenmistir. Ayrica salvarin alt boliimiinde dértgenlerin iginde
oval sekilde kumaga tutturulmug sar1 simli iplikler, oval sekillerin aralarinda kalan
bogluklara dikilmis pul boncuklar, dairelerin gevrelerinde ipligin kendi diiz bitkiimii
kullanilarak ve ipligin bol teyel" seklinde dolanmasiyla olusturulmus siisleme deta-
y1 goriilmektedir. $alvarin dizden yukariya dogru devam eden bélimiinde lacivert
renkli, ince pamuklu kumag kullanilmigtir. Pamuklu kumagin tercih edilmesindeki
amag, viicutta olusan terin emilmesi ve giysinin kullanan kigiye rahatlik saglamasidr.
Iki farkli kumagn birlesme yerinde beyaz simli iplikler kullanilarak zig zag (en iistteki
motif) ve zincir, sar1 simli iplik kullanilarak da su (diiz olarak uzanan motif ) motifle-
ri uygulanmustir (Fotograf 15).

Fotograf 15: Salvar
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I¢ gdynek: Sayanin altina giyilen bir i¢ giyimdir. I¢ gdynegin altina da salvar
giyilmektedir. I¢ gdynek beyaz renkli, yaklasik olarak salvarin boylarinda veya salvar-
dan biraz daha kisa boylarda dikilmektedir. Giysi dik yakali ve takma kolludur™. I¢
goynegin yakasi bele kadar agik olup iki yan1 da yirtmaghdir. Giysi yorede hasa bezi
denilen, bir tiir pamuklu kumagtan dikilmektedir. I¢ géynegin 6niinde egme denilen
stislemeler bulunmaktadir. Siislemede ayrica taal, su, muska denilen kirmizi ve mavi
kanavige iplikleri kullanilarak yapilmig etamin isi yer almaktadir. Pembe renkli orlon
iplik kullanilarak yapilmis t1§ isi de siisleme detaylarindan birini olugturmaktadur. i¢
goynegin etek kismina kirmizi ve mavi renkli ipliklerle ¢itma isi yapilmus, giysinin
yirtmag kenarlarinda ise renkli puskiiller kullanilmugtir. Fotograf 16°da, y6resel adlar
ile ifade edilen tiim iglemeler etamin kumas tizerinde hazirlanmig, daha sonra hasa
bezinden dikilmis giysi tizerine aplike edilmistir. Bu uygulamanin amaci, i¢ géynek
yiprandiginda iglemeli etamin pargalarin yerinden sokiilerek yeni dikilmis olan i¢
goyneklere de tutturulabilmesidir.

L

Fotograf 16: I¢ gsynek

Pullu yazma/ boncuklu oyali yazma: Pullu yazma veya boncuklu oyali yaz-
ma olarak ifade edilen bagortiisii, ince pamuklu tiilbentten, kare gseklinde hazirlanan
bir kadin giyim elemanidir. Pullu yazma ti¢gen seklinde katlanarak kullanilmaktadr.
Bagortisiintin iki ucu, saglarin alt kisminda digiim atildiktan sonra iki yanda serbest
birakilmaktadir. Bagortiisiiniin dortkenar1 pul boncuklar, kesme boncuklar ve nay-
lon iplikler kullanilarak firkete oyasi® ile siislenmistir. Pullu yazma veya boncuklu
oyali yazma pullarin sik islenmis olmasindan dolay: oldukga agir bir bagortiisidiir
(Fotograf 17).
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Fotograf 17: Pullu yazma, boncuklu oyali yazma

Onliik: Saya iizerinde kullanilan bir giyim elemanidir. Aktarilan bilgiler ve
aragtirma sirasinda gézlenen durumlar 6rtistirildiginde giiniimiizde yagh kadin-
larin giinliik igleri yaparken 6nliigii kullanmadiklari anlagilmaktadir. Yore kadinlar:
dugiin, Cem toreni gibi 6zel giinlerde yash kadinlarla birlikte geng kadinlarin da 6n-
ligi kullandiklarini belirtmiglerdir.

Onliik dikdértgen seklinde, etek ucunda ve iki yaninda bulunan sagaklar ha-
ri¢ 80 cm boyunda, 50 cm eninde siyah renkli etamin kumagtan kesilerek hazirlan-
mustir. Onliigiin bel kisminda uzun bir kugak bulunmaktadir. Kusakta uygulanan tek-
nik garpana dokuma teknigidir. Onliigiin tersi; 6n yiizdeki etamin kumasgin renginde
olan pamuklu poplin bir kumas ile temizlenmistir. Etamin kumagin tizerine sulu top
denilen dort koseli motifler bulunmaktadir. Motifler kumagin en ve boy ipligine pa-
ralel olarak yerlestirilmistir. Onliikte ayrica kanavige teknigi' ile iglenmis birlesik
tiggenler ve bu tiggenlerin aralarinda bir etamin karesi' atlamaly, birbirine paralel iki
sira halinde yapilmig motifler yer almaktadir. Onliikte sulu top motifinin'¢, birlesik
tiggenlerin ve dikey gizgilerin olusturdugu bir kompozisyon goriilmektedir. S6z ko-
nusu kompozisyonda ayrica 2,5 cm uzunlugunda ipliklere dizilmis ag boncuklardan
ve ag boncuk dizilerinin uglarina dikilmis pul boncuklardan olusan siislemeler de
bulunmaktadir. Bu siislemelerin disinda; belde zig zag seklinde dizilmis egme veya
egmeli denilen siislemeler bulunmaktadir. Onliigiin bel hattinda gériilen egme deni-
len siislemenin alt ve tist kenarinda sar, yesil, turuncu ve beyaz renkli orlon ipliklerle
yapilmus su motifleri yer almaktadir. Onliikte ayrica su motiflerinin ara bolgelerinde
kirmiz1 orlon iplikten islenmis taal motifleri, 6nliigiin ti¢ kenarimna yesil ve pembe
renkli orlon ipliklerden yapilmis sagaklar bulunmaktadir (Fotograf 18).
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Fotograf 18: Onliik

Arka bel bagi: Arka bel bag elbisenin arka beline baglanarak kullanilmak-
tadir. Arka bel baginin garpana dokuma seklinde hazirlanan kusagy, bele birkag kez
sarilarak arkada baglanmaktadir. Arka bel bagy, 6nliik baglandiktan sonra arkaya taki-
lan siisleyici bir 6gedir. Bu giyim elemaninda ¢esitli renklerde ag boncuklar, pullar ve
tazi boncuklar1 kullanilmaktadir. Bel baginin yapiminda kullanilan tahtanin yaklagik
olarak ebatlar1 15x30 cm’ dir. Tahtanin iizerinde karsilikli olarak ¢akilmig iki adet
¢ivi bulunmaktadir. Aksesuar, bu ¢ivilerin etrafindan boncuk dizili ipliklerin ¢esitli
sekillerde birbirine tutturulmast ile hazirlanmaktadir (Fotograf 19).

Fotograf 1 9 Arka bel bag:
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4. Sonug

Yildizeli ilesine bagh Banaz ve Yaglidere koylerinde yasayan Alevi kadinla-
rin giyimlerinde bazi farkhiliklar oldugu tespit edilmistir. Kadin giyimleri yéniinden
belirgin farkliliklarin tespit edildigi iki koytin kadin giyim 6zellikleri su sekilde be-
lirtilebilir:

Iki kéye ait kadin giyiminin giiniimiizde hala kullaniliyor olmasi 6nemli bir
konudur. Banaz koyiine ait giyim diigiin, Cem téreni, festival gibi 6zel giinlerde kul-
lanilmaktadir. Yavu beldesine bagh Yaglidere koytinde giyim; yaghlar tarafindan hem
gunliik hem de 6zel giinlerde kullanilirken gengler tarafindan yalnizca 6zel giinlerde
kullanilmaktadur.

Aragtirma kapsaminda yer alan Banaz ve Yaghdere koylerinde yasayan Alevi
kadinlarin inang sistemleri ayni oldugu halde giyimlerinde ¢ok fazla benzerlik bu-
lunmamaktadr.

Banaz koyiinde ulagilan 6rnekler az oldugu icin her kadinin 6zel giin giyi-
minin benzer olup olmadig1 yoniinde bir degerlendirme yapilamamugtir. Yaghdere
koyi kadin giyimi gencinden yaghsina kadar tim kadinlarda benzer 6zellikler gos-
termektedir. Dolayisiyla, benzer giysileri kullanan kisi sayisinin goklugu, kisilerin
kendilerini tekdiize giyinmis gibi hissetmeleri veya birbirlerine aymi gériinmeleri
(Korkmaz, 2010: 343) gibi bir durum ortaya gikmamustr.

Banaz kdyiinde kadin giyimi Yaglidere kadin giyimine gére renk gesitliligi,
giyim elemani sayis1 bakimindan sinirhilik gostermektedir. Ancak Banaz kéytinde ge-
nel olarak kirmiz1 rengin giyim elemanlarinda daha fazla kullanildig1 anlagilmaktadr.
Geng (1997: 62) de Tiirkiye'de yasayan Alevi-Bektasi gelenegine bagli olan kadin-
larin giyimlerinde kirmizi rengin kullanildigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla Banaz
koytndeki Alevi kadin giyiminde yer alan tig pes, salvar, al, sal onlitk ve bel bag: gibi
elemanlarda 6zellikle kirmiz1 rengin hakim oldugu anlagilmaktadir.

Bu kéylere ait Alevi kadin giyim 6rneklerinin genel 6zellikleri bakimindan sa-
dece tig etek model ve kumag 6zellikleri benzerlik gostermektedir. Modellerin 6nde
iki adet, arkada bir adet pes denilen pargalari bulunmaktadir. Ug peslerin én ortala-
r1 yakadan etek ucuna kadar tamamen agiktir. Giysilerin 6n ortalarinda kapanmay1
saglayan diigme veya fermuar herhangi bir yardimci malzeme bulunmamaktadir. Tki
koye ait olan bu giysilerin bel hattina baglanan nliikler, 5nde kapanma iglevini gor-
mektedir. Ug pes modelleri takma kol bigkisi ile hazirlanmigtir. Bu giysiler siisleme
detaylar1 yoniinden higbir benzerlik gostermemektedir. Banaz koyiinde ti¢ pes icin

kutnu ifadesi kullanilirken Yaglidere kéytinde tig pes igin saya ifadesi kullanilmakta-
dur.
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Banaz koytinde kullanilan salvarin diiz renkli ve sentetik kumastan olmasi
tekdiizeligini gostermektedir. Saghga uygunluk bakimindan sentetik kumagin kulla-
nilmasi makbul bir 6zellik degildir. Her iki koyde salvarlar kullanim yili'” bakimin-
dan yaklagik olarak birbirine yakindir.

I¢ giyimi olusturan, elbise seklinde kullanilan giyim elemanina Banaz kdyiin-
de i¢lik; Yaglidere koyiinde ise i¢ géynek denilmektedir.

Banaz kéytinde bagortiisii olarak al ve yazma kullanilirken, Yaghidere kéyiinde
pullu yazma veya boncuklu oyali yazma denilen bagértiisii kullamlmaktadir. Banaz
kéytunde ulagilan iki bagértiisii esidi ile Yaglidere koyiinde incelenen bagortiisii ara-
sinda benzerlik bulunmamaktadir.

Banaz koyiinde dokunarak yapilmus sal 6nliik kullanilirken Yaghdere kéytin-
de etamin kumag1 ve astar kumaginin birbirine tutturulmasi ile hazirlanmig bir 6nlitk
kullanilmaktadir. $al 6nlitk dogal boyalarla boyanmus yiin ipliklerden dokunduktan
sonra boncuk ve aplike'® yapilmig kumag parcalari ile siislenmigtir. Oysa Yaghdere
koéyi kadinlarinin kullandiklar: 6nlitk etamin kumaginin tizerine yapilan kanavige
islemesinden olugmaktadir. Banaz koyiine ait sal 6nligiin beline tutturulmus bir
kusak bulunmamaktadir. Bel bag ve kusak pargalar1 6nlitkten bagimsizdir. Bel bag
ve kusak, bele yerlestirilen 6nliigiin tizerine sonradan dolanan pargalardir. Yaghdere
koyii kadinlarinin kullandigr 6nlige kusak dikilmistir. Banaz kéyiti kadinlarinin kul-
landiklar1 bel bagi ve Yaglidere kéyii kadinlarinin kullandiklari kugsak ayni isimle anil-
mamakla birlikte ¢arpana teknigi ile yapilmasi yoniinden benzerlik gostermektedir.

Iki kdye ait baz1 giyim elemanlarinin kiyaslanmasi yukarida belirtilenlerle si-
nurhidir. Ancak, Banaz kéytinde olan diger kéyde olmayan; Yaghdere koyiinde olan
Banaz kéyiinde olmayan bazi giyim elemanlari da bulunmaktadir. Ornegin, Banaz
koyiinde kusak ve yiin gorap giyimi tamamlamaktadir. Bu aksesuarlar Yaghdere kéyi
kadin giyiminde rastlanmamustir. Yaghdere koyiinde ise ¢uha ve arka bel bagina ula-
silmistir. Bu giyim elemanlarina da Banaz koyii kadin giyiminde rastlanmamis olma-
s1 6nemli bir husustur.

Iki yorenin kadin giyiminin farklihk géstermesine ragmen halkin her iki kdy-
de de kiiltiirlerini devam ettirdigi anlagilmaktadir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri

de, koylilerin yoresel giysilerini giiniimiizde héla kullaniyor olmalaridir.
Sonnotlar

' Banaz kéyiinde hilen yasamaktadir. Sultan Dogan'in Fotograf 1’ de yer alan ii¢ pesi aragtirmada
kullanilmugtir. Sultan Dogan’in Fotograf 2'de goriilen ii¢ pesine ulagtlamamugtir.

2 Yorede kirmuzi renkli bagértiisiine denir.
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12

13

14

15

16

Etek boylar: ayaklarin goriinebilecegi uzunlukta veya daha uzun, kollar1 uzun, kol agizlar1 harglarla
cevrili, sevai, hatai, altiparmak denilen kumaglardan yapilabilen giysilerdir (Komsuoglu vd., 1986:
215); bu giysiler baz1 ydrelerde hakim yakali bigilirken 6nii boydan boya agiktir (Karpuz ve
Esirgenler, 2011: 205).

Genellikle atkis1 pamuk, ¢ozgiisii ipek iplikten yapilan kumaglara denir. Osmanli doneminde 6nii
agik, yanlarinda yirtmaglar1 bulunan kadin entarilerinin dikiminde kullanilmistir (imer, 2001: 13).

Ikat teknigi, dokuma islemine gegilmeden dnce ¢dzgii ipliklerine su gegirmeyen ve neme direngli bir
maddenin uygulanmasidir (Anonim, 2011: 12).

Giysilerin 6n tarafinda sag ve sol pargalarin genis bir sekilde iist iiste gelmesidir (Shoben ve Ward,
1995: 208).

Giysi kesimidir (Seyhun, 2011: 301). Giysilerin viicuda daha iyi oturmasi amaciyla boyuna kesilen
giysi pargalaridur.

Kumagin tersinden iist yiizeyine dikis ignesi ile ¢tkilir. Once belirli bir aralikta diiz dikis yapilir. Igne
kumagin tersine batirilir. Tekrar bir 6nceki adimda yapilan dikis boyu kadar igne ile kumagin tizerine
cikilir. Igne, daha énceki diiz dikisin bitis noktasindan kumasgin tersine batirilarak ayni iglemler
devam ettirilir.

Deri, ince agag levha, karton gibi malzemelerden dértgen veya ¢okgen seklinde kesilmis, koselerine
birer delik delinmis dokuma aracina garpana ve bu aragla yapilan galigmaya da carpana dokuma
denir (Aytag, 1997: 20). Bu uygulama igin kullanilan teknik de carpana dokuma teknigi olarak ifade
edilmektedir.

Sik dokunmus, hafif tiiyli bir yiizeyi olan yiinlii bir kumas tiriidir. Diger lifler kullanilarak da
kumagin iiretimi miimkiindiir (Coles, 1989: 65). Arastrma ydresinde ceket bu isim ile ifade
edilmektedir.

Giysilerin prova ve dikis iglemini kolaylagtirmak amaciyla, simetrik kalip parcalarinin st ste
cakustirilarak 6nemli goriilen hatlarda bir igne adiminda diiz dikis, diger igne adiminda ise diiz dikisin
bol olarak birakilarak uygulandig: bir dikis ¢esididir. Giysi hatlarinda bu islem tamamlandiktan
sonra, bol teyelin oldugu yerlerden iki kumas pargasi birbirine zit yonlerde gerdirilmekte ve bol
dikisler yardimiyla olusan ¢it goriniimlii iplik siralarmin ortasindan makas ile gitlatma islemi
yapilmaktadir. Birbirinden ayrilan iki kumas tizerinde ayn1 hatlarda iplik kirpintilarinin olmasi prova
veya dikis isleminin kolaylikla yapilmasini saglamaktadur.

Ust bedende kol oyuntusunun bulundugu kavisli hatlara ayr1 olarak bigilmis kol kaliplarinin
yerlestirilmesi ve dikilmesi ile olusturulan giysi kol gesididir.

Firkete veya firkete sekli verilmis bir aletin tizerinde t1§ yardimuyla ince ve dar olarak yapilan dantel
gdriiniimlii bir gesit siislemedir (Erong, 1984: 143; Coles, 1989: 66).

Kumagtn yiizeyini kaplayan, iplikleri sayilarak uygulanan gapraz isleme teknigidir (Erong, 1984:65).

Incelenen énliikte bir etamin karesinde orta kalinlikta dért adet pamuklu ¢ozgii ipligi ve dort adet
pamuklu atki ipligi bulunmaktadur.

Motifte kumagin boy iplik yoniinde 15 etamin karesi, en iplik yoniinde de 15 etamin karesi
bulunmaktadr.
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172011 yilinda y6relerde yapilan goriismelere dayali olarak iki kéydeki salvarin tam olarak kullanim
siiresi sdylenmese de sahipleri 20-30 yil arasinda oldugunu belirtmislerdir.

'8 Kumas niteligine sahip herhangi bir yiizey tzerine kumagin kendinden veya uygun bagka bir
kumasgtan model 6zelligine gore hazirlanip o yiizeye tutturulmasidir (Caglayan, 1978: 150).
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TARIHI SURECTE MUSA’SA’LAR
Ayse ATICI ARAYANCAN'

Ozet

XVYizyil Huzistan ve Irak-1 Arabin giiney dogusu sirasiyla Timurlu, Karakoyunlu, Ak-
koyunlu ve Safevilerin hakimiyet bolgesidir. Devlet yoneticileri kendilerine alternatif olarak
gordiikleri Musa’sa’lar ve onlar ile benzer 6zellik tagtyan diger agir $ii ve tasavvufi hareketlerin
isyanlarini bastirmak i¢in ugrasmig vermiglerdir. Bu hareketler icerisinde Musa’sa’lar bazen
bagimsiz, bazen ise vassal olarak Huzistan ve Irak-1 Arab bolgesinde varliklarini stirdiirmiiglerdir.
Cesitli donemlerde merkezi otoriteyi elinde tutan yonetimle anlagmazliklar igerisine giren
Musa’salar varliklarini uzun bir siire yar1 6zerk bir sekilde, mevcut giigleri tedirgin etmekten
Gteye gidemezken hakimiyet alanlarin genisletememislerdir. Mahalli bir olusum olarak ortaya
¢ikan Muga’sa’lar devletlesme siirecinde ciddi miicadeleler vermistir. Bu makalede, Huzistan ve
Irak-1 Arab’in giiney dogusunda ortaya ¢ikan halk tabanl batini ve sufiyane din hareketlerinden
biri olan Muga’sa’larin kendilerine karg1 yapilan tiim baski ve otoriter giiglere kars1 verdigi varhk
miicadelesini donem kaynaklar1 taranarak siyasi agidan genel degerlendirmesi yapilacak, mev-
cut iktidar ile iligkisi sorgulanmaya ¢alisilacaktir. Ayrica tarihi siiregte XV. Yiizyil ve sonrasinda

oynadigi rol ve bolgeye biraktigs etki iizerinde durulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Musa’sa’lar, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Timurlu, Safevi, Huzistan

MUSHA'SHA’TYYAH IN HISTORIC PROCESS
Abstract

In the 15th century, Khuzestan and south-eastpart of Arabian, Iraq was the dominating
region for Timurids, Qaraquyun, Aqquyun Turcomans and Safevid srespectively. Govern-
ment authorities struggled against there bellions of Musha‘sha’iyyah, which they see their
alternative and those of Shia and sufistic movements that have the same characteristics
with Musha‘sha’iyyah. Among these movements, Musha‘sha’iyyah succeeded in surviving
in Khuzestan and Arabian regions of Iraq sometimes through rebellions and sometimes as
vassal. Musha’sha’iyyan are entering into disputes with management holding the central au-
thority at various times, the presence of a semi-autonomous manner for a long time, to upset
the existing power has expanded its sphere of dominance. This article will generally evaluate
the existence fight of Musha‘sha’iyyah, which is one of the esoteric and sufistic religious gras
sroots movement soccurring in Khuzestan and south-eastpart of Arabian Iraq against pres-
sure anda uthoritarian powers on them, through literature review of there levan tperiod.Also,
The role will focus on the impact century and later and left the area in the 15th century.
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Girig: Musa’sa’larin Ortaya Cikis1

Mogollarin yikilmasinin ardindan XV. yiizyilda Iran, Irak, Azerbaycan ve
civar bolgelerde varlilarim siirdiiren Timurlu, Karakoyunlu ve Akkoyunlular: kap-
sayan donemde ciddi bir siyasal parcalanma ve kargasa gorillmektedir. Bu siyasal
parcalanmalarin ¢ogu 6ziinde Sii ya da $ii disiincelerin etkisi altinda kalmis olan
asir hareketlerin gelismesi i¢in uygun ortam hazirlamiglardir. Dolayisiyla bu siyasal
atmosfer icerisinde bélge ciddi bir $ii dalgasi altinda kalmigtir ( Daftary, 2001: 498).
Genellikle merkezi otoriteyi zayiflatan ve mahalli hikimiyetleri beraberinde geti-
ren bu hareketler, dini ve mehdici karakter ile bir sosyal sinifa mensup olmayan
fakir koyliilerin, diglananlarin ve bazi sehirli kesimlerin memnuniyetsizligi nokta-
sinda birlesen 6zellikler tasimaktadir (Celenk, 2005: 70).

Makale konumuz olan Musasa'lar da Huzistan ve Irak-1 Arab’in giiney
dogusunda ortaya ¢ikan halk tabanli batini ve sufiyane din hareketlerinden biridir
ve uzun dénem kendilerine kars1 yapilan tiim baski ve otoriter giiglere kars1 gelmeyi
basarmiglardir. Musa’sa’larin hitkiim siirmeye calistigi bolge olan Huzistan ve Irak-1
Arab’in giiney dogusu sirastyla Timurlu, Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevilerin
miicadele bolgesi olmustur. Dolayisiyla s6z konusu devlet yoneticileri kendilerine
alternatif olusturacak diger bir gii¢ olan Musa’sa’lar1 ve onlar ile benzer 6zellik tagi-
yan digeragiriSii ve tasavvufi hareketleri asimile etmek i¢in ugras vermislerdir. Diger
taraftan Musa’sa’lar bolgedeki otoriter giiglere karsi kimi zaman direng gostermis
kimi zaman ise igbirligi ierisinde birlikte hareket edip gerek din ve doktrin agisindan
gerek siyasi hareketlilik agisindan etki altinda kalmiglardir.

Muga’sa hareketinin baglaticisi olan Seyh Ebu’l-Abbas Cemaleddin Ahmed
b.Muhammed Fahd’el-Esedi el-Hilli kisa adi Seyyid b.Muhammed Felah 7. Imam
Musa'l-Kazim’'in 14. batindan torunudur veVasit'te dogar. Hillada $eyh Ahmedb.
Fahd'in yaninda tahsil gérmiis ve miiridi olmustur. Babasinin 6limiinden sonra
annesi Seyh Ahmedb.Fahd ile evlenirken kendisi de Seyh Ahmed b.Fahd’'in kiz1 ile
evlenerek akrabalik iliskisini kuvvetlendirmistir. §eyh Ahmed b.Fahd'n yaninda iyi
bir egitim alip kendini yetistirdikten sonra onun yerine ders vermeye baslamugtir
(Kesrevi, 1312: 9; Gayyem, 1388: 92; Walbridge, 2001: 22).

Seyyidb.Muhammed Felah,1436 yilinda mehdilik iddiasinda bulunarak Vasit
yakininda bulunan Arab kabileleri arasinda goriislerini yaymay1 bagarmis ve propa-
gandasina hiz vermistir (Rumlu, 2006: 335; Minorksky, 1979: 838-839; Aka, 1994:
209; Newman, 1998: 269). Batini mezheplerin 1slahatlarini kullanan ve Hz.Ali'nin
peygamber yaninda gokte ve yerde devreden bir sir, Muhammed’in kendisinin
ise peygamberlik yolunda bir perde oldugunu ve kendisinin Imam Muhammed
Mehdi'nin habercisi oldugunu ve imamin bir kag giin icerisinde ortaya ¢ikacagim
duyurup (Rumlu, 2006: 335; Es-seybi, 1374: 288). Arab toplumuna birlik ve be-
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raberligi getirecegine dair beyanlar vermeye baglamistir (Petrugevksi, 1966: 359).
Yere koydugu kilica karnini dayayip kilici bedeni ile bitkerek halkin géziini boyayip
iistiin giicleri olduguna inandirmaya calisarak ¢ok sayida miirid toplamustir (Gay-
yem, 1388: 92).

Bu dustinceleri ilk 6nce Vasit yakinlarinda oturan “Beni Suldma” ve “Tayy”
isimli Arab kabileleri arasinda kabul gérmiis (Minorsky, 1979: 838-839) etrafina
on bin kisi topladiktan sonra fikirsel boyutta siirdiirdiigii propagandasini eyleme
dokmiistiir. 1440 yilinda Savka valisi ile yaptigi muhasara da yenildikten sonra Dicle
ve Havizaarasindabulunan Zavb adlibataklikbélgeye gelerek orada yasayan ve manda
yetistiren Ma'adi kabilesinden Nasykolunu etkileyip kendi goriislerini benimsetmis
ve onlarin mandalarini satarak kendilerine silah almalarini saglamugtir. Nays kolunun
ona verdigi gii¢ ve destek ile Haviza ve Vasit bolgelerinde ayaklanma baglatmustur.
Boylece Muhammed Fallah Muga’sa ve etrafinda toplananlara Muga'sa’lar ad: veril-
migstir (Es-seybi, 1374: 288). Musa’sa tabiri Seyyid b.Muhammed Felah‘n faaliyet-
lerinin ilk merhaleri i¢in kullandig1 (sa’sa)dan gelmektedir. Arabga olan bu kelime
”parildamak”,’15tk sagma” anlaminda terciime edilir, ancak garabin tesiri ile (sa’sa’at
al-sarab fi ra’sihi) gibi agiklanan misallerde muhtemelen sarabin ektisi ile ortaya c1-
kan sufiyane bir anlam da tasimaktadir (Gaffari, 1343: 93; Minorksky, 1979: 843).

I. Tarihi Siirecte Musa’sa Faaliyetleri
I.a Timurlu ve Karakoyunlu Dénemi

Muga’sa’lar, Timurlu ve Karakoyunlu déneminde her iki hitkiimeti etkileyen
isyan ve yerlesme faaliyeti gostermeye baglamuglardir. Yaptig1 propagandalar ile giic-
lenen Seyyid b.Muhammed Felah, Timurlu Mirza Ibrahim’in veziri Ab&’[Hayr ile
yaptig1 miicadele sonucunda Haviza'ya iyice yerlesmis ve o bolgeyi merkez olarak
belirleyip hakim olduktan sonra etrafina on bin kisi toplayarak kendisine kars1 duran
Cezayir seyhlerinin birgogunu 6ldirtmstiir. Daha sonra Huveyze tarafina gegmis,
Siraz’dan yola ¢ikan Seyh Ebt’']l Hayr-i Cezirei ile savagmustir. Cetin gegen savasin
sonucunda Seyyid b. Muhammed Felah galip gelmis ve $eyh Ebd’l Hayr Suster’e
kagmak zorunda kalmigtir (Rumlu, 2006: 336).

Bu arada bolgede zor durumda kalan yerli ayanlar yardim igin Irak-1 Arab
hakimi Karakoyunlu Kara Yusuf un oglu Mirza Ispend’e bagvurmak zorunda kalmus-
lardir. Mirza Ispend, Bagdad'tan Cezire’yeSeyyid b. Muhammed Felah'in iizerine or-
dusu ile yiiriiyerek ¢ok kanli bir savag yaptiktan sonra isyancilarin tizerinde iistiinlitk
kurarak Huveyze ve civarini bogaltmay1 bagarmistir (Kesrevi, 1312: 17; Amoretti,
1986: 626).Kanli savastan canini zor kurtaran bazi Musa’sa’lar ise careyi bolgeden
kagmakta bulmustur. Ote yandan Mirza Ispend, bu savas ile bolgeyi Musa’sa tarafla-
rin1 uzaklagtirmak disinda pek de bagarili bir sonug elde edememis, Cezire halkindan
¢ok miktarda mal ahp Bagdad tarafina geri déonmiistiir. Blgeden kagan Musa'sa’lar
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ise birkag y1l sonra geri donerek yeniden isyan ¢ikarmuglardir (Rumlu, 2006: 336;
Kesrevi, 1312: 17; Petrusevksi, 1966: 359).

1453-1454 yillinda Seyyid b. Muhammed Felah, Huveyze'yi terk etmis olsa
da Mirza Ispend’in bélgeden uzaklagmasindan hemen sonra Huveyze sehrini geri
almakla kalmamus ve Basra’ya bir kuvvet génderip ardindan Vasit’e saldirmigtir (Mi-

norksky, 1979: 839) .

Giderek gii¢lenen Musa’sa’lar hakimiyet alanlar1 agisindan bir yandan Timur-
lularin Farshakimleri ile miicadele ederek Huveyze’yi ele gegirip oraya yerlesmis, bir
yandan da Bagdad'a hdkim olan Karakoyunlu mirzalari ile gatisma igerisine girmis-
lerdir (Giilseni, 1982: 35; Aka, 1994: 209; Aka, 2000: 135). Bélgedeki iki etkin giice
karg1 yapilanmaya ¢alisan Musa’sa’lar, Huzistan ve Irak-1 Arab’in giiney dogusunda
Timur Devleti ve Karakoyunlu Devleti i¢inde yasayanlar olmak tizere iki bélime ay-
rilmiglardir. Bolgedeki karigikliklardan faydalanmayi iyi bilen Musa’sa’lar kendileri-
ne gii¢ toplamak amaci ile Karakoyunlular arasindaki anlagmazliklardan faydalanma-
y1iyi bilmiglerdir. Elvend b. Mirza Iskender amcas1 Cihangah’a muhalefete baglamus,
Erbil ve Kiirtlerin yasadig1 bolgeyi ele ge¢irmistir. Cihangah, bu olaylar kargisinda
hemen bolgeye Emir Riistem Tarhani yegeni Elvend b.Mirza’y1 bolgeden ¢ikarmak
i¢in yollamugtir (Tihrani, 2001: 114). Musa’sa’lar, Cihinsah’tan kacan Karakoyunlu
Elvend b.Mirza himaye etmistir. Ancak Karakoyunlu Cihansah’in miidahalesi ¢ok
uzun siirmemis ve oglu Pir Budak’1 bolgeye gondermistirO donemde Bagdad ve
Irak valisi olan Pir Budak,babasindan aldig1 emir ilehem Musa’sa’lar1 hem de onlara
siginan amcasinin oglu Elvend b.Mirza’y1 durdurmak i¢in tizerlerine yiiriimiis ancak
bu hamlesinde pek bagarili olamamugstir. Bu arada Elvend b.Mirza’y1 himaye eden
Muga’sa’lar Karakoyunlu saldirilarina direk maruz kalirken Elvend b.Mirza'dan ali-
nan gii¢ ile bolgede daha rahat hareket etmislerdir. Ancak daha sonralari aralarinda
¢tkan anlagmazliklar sonucu Elvend b.Mirza, Akkoyunlu Cihangir’in yanina iltica
etmek zorunda kalmistir (Rumlu, 2006: 335; Yinang, 1945: 176; Siimer, 1989: 372).

1453 yilindan sonra Seyyid b.Muhammed Felah bir siire faaliyetlerine ara
vererek gorevi oglu Mevlana Ali’ye devretmistir. Pir Budak’in, Fars ve Kirman bol-
gesini fethetmek i¢in babasinin yanina gittigi vakitlerde Bagdad sehrinden ¢ok az
kuvvet kalmasindan yararlanan Mevlana Ali, Vasit ve Necef’te faaliyetlerine hiz
vermis ve 1453 yilindaVasit’a gelerek sehri kugatmitir (Kesrevi, 1333: 12; Aka,
2001: 44-45). Sehir halki Vasit’s terk ederek Basra’ya go¢ etmek zorunda kalmigtir
(Susteri, 1375: 399; Kesrevi, 1333: 18). Daha sonra Necef tarafina giderek hac
kafilelerini yagmalayip Bagdad tizerine yirimistir. Bagdad bolgesinde dokuz
gin kalan Mevlana Ali yorede ¢ok ciddi tahribatlarda bulunduktan sonra babasi-
nin yanina donmiigtiir (Petrugevksi, 1966: 371; Yinang, 1945: 178 ). Daha sonra
1454 yilinda babasinin istegi tizerine Huzistan’a gitmis, Dizful ve Suster déhil ol-
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mak iizere biitiin Huzistan bélgesini ele gecirmistir (Yinang, 1945: 179). Bu arada
Cihangah, Harrakan tarafinda Save ve Sultaniye yaylaklarinda bulundugu sirada
Mugsa’sa’larinCemcal tarafinda isyan haberini almigtir. Bu haber tizerine Cemcal ta-
rafina yonelip isyan1 bastirmug sonrasinda tekrar Talekana gelip oradan Harrakana
geri donmiigtiir (Tihrani, 2001: 158).

Bolgedeki isyan ve yapilanma faaliyetlerini oglu Seyyid Muhammed b.Mevla
Ali'ye birakan Seyyid b. Muhammed Felah ise bu siirecte kitap yazarak ve mektup-
lagarak propagandasini yaymaya devam etmistir. Hocasi Seyh Ahmed b.Fahd'nin
“Ulum-i Garibe” adli kitabini ele gegirip kilict karninin iizerine koyup bitkmek gibi
gosteriler yapmus ve orada bulunan Arab halki onu miirid olarak tanimigtir (Es-seybi,
1374: 287). Bu arada Mevlana Ali, Necef’e yiiriiyerek Hac kafilelerini yagmalayip
Halife Ali'nin tiirbesini tahrip edip degerli esyalar1 aldiktan sonra Bagdad tizerine
yurimisgtiir. Bagdat’ta dokuz giin kalan Musa’sa’lar y6rede gok biiyiik tahribatlarda
bulunmugtur (Aka, 2001: 45; Kesrevi, 1313: 18).

Bu haberler Cih4nsah’'in kulagina ulaginca, Cihangah, derhalMusa’sa’larin fa-
aliyetlerine miidahale etmek amaci ile bu kez Ali Seker Bey’i yardimci bir kuvvet
ile Bagdad’a yollamistir. Ancak siddetli miidafaa ve kalelerin metaneti yiiziinden
Musa’sa’lariyola getirmek miimkiin olmamus ve Ali $eker Bey’i Uzun Hasan'n tize-
rine gondermek igin gorevlendirdikten sonra, Musa'sa’lar ile miicadeleyi oglu Pir
Budak’a havale etmistir (Rumlu, 2006: 336; Yinang, 1945: 179).

1456 yilinda Seyyid Muhammed b.Mevla Ali ciiretini daha fazla artirarak
Dicle boyuna taarruza gegmistir 6nce Diyale irmag: bolgesini sonrasinda Mihriz,
Bakuba ve Salman Farisi kasabalarini tahrip etmis, fakat Bagdad’tan tizerine asker
gonderildigini goriince Basra’ya dogru gekilmistir Bir yil sonra Liyuka daglarina
gidip Bahbahan Kalesi'ni muhasara ettigi vakit, isabet eden bir ok ile yaralaninca
maiyetindekiler geri ¢ekilmeye mecbur kalmigtir. Musa’sa’lar geri donerken $iraz’a
gelmekte olan Pir Budakin hiicumuna ugrayarak Huveyze'ye dogru ¢ekilmek zorun-
da kalmiglardir. Karakoyunlu mirzas: tarafindan yarali olarak yakalanan Mevlana Ali
katledilmistir (Kesrevi, 1312: 20; Minorsky, 1979: 839; Yinang, 1945: 179).Karist
esir alinmug, kale atese verilmis, kalede s6zii gegen biiyiikler ise ya esir alinmis ya
da katledilmistir. Boylece Pir Budak, Huzistan vilayetine, Lur ve Circun hududuna
kadar hayvanlar1 ve insanlar ile birlikte Siraz’a bagh yerlerinin tamamini yénetim
ve miilkiyeti altina almay1 bagarmistir (Tihrani, 2001: 202; Kesrevi, 1312: 20).

Mevlana Ali'nin 6liimiinden hemen sonra idareyi Seyyid b.Muhammed Fe-
lah aktif siyaseti yeniden ele almigtir. Ancak Musa’sa’lara g6z agtirmak istemeyen
Karakoyunlular Musa’sa’lara bir darbe daha vurmak i¢in Bagdad'dan Basra’ya dog-
ru Emir Nasir Faracullah Abadi komutasinda ikinci bir ordu géndermistir. Seyyid
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b.Muhammed Felah, bu orduyu agir bir yenilgiye ugrattiktan sonra Vasit'a kadar ta-
kip eder, pek cok Karakoyunlu askerlerini esir almistir (Minorsky, 1971: 158).

Bazi dénemlerde Karakoyunlu mirzalar1 bolgede otoriteyi saglamak ve zaten
yeteri kadar ¢ok olan rakiplerine bir yenisini eklememek i¢in Musa’sa’lar iizerine
ciddi bir baski kurmaya caligirken bazi donemlerde Karakoyunlularin kendi i¢ di-
namiklerinin sarsildig1 noktada ise bu durumdan faydalanmayi ve kullanmay: ¢ok
iyi bilmislerdir. Ornegin Cihangah'in yegeni Elvend’in, Cihansah iizerine kuvvetler
sevk etmesi iizerine, Musga'sa’larin yanina kagarak onlardan destek almasi ve sonra-
sinda Musa’sa’lar ile uyusamayip oradan ayrilarak Akkoyunlu Cihangir’in yanina ilti-
ca etmesi de bu nedenledir (Minorsky,1971: 158).

Benzer sekilde bir donem kendilerine ciddi saldirida bulunan Pir Budak'in ba-
basi Cih4ngaha karg1 isyan baglattigi donemlerde Musa’sa’larin inancini kabul etmig
gdriinmesi izerine ona ciddi bir destek vermislerdir (Minorsky, 1979: 839; Yinang,
1945: 179). Hatta bu nedenden étiirii Cihangah oglu Pir Budak’in isyanini bastirmak
icin gittigi Bagdad muhasarasinda oglu Pir Budak’ éldiirdiikten sonra (Handmir,
1333: 85; Gaffari, 1343: 250; Kazvini, 1379: 712) ona destek veren Musa’sa’lar1 da
ciddi bir kiyimdan gecirmistir (Kesrevi, 1312: 41; Yinang, 1945: 179).

1461 yilinda Seyyid b.Muhammed Fellah’in vefat etmesinden sonra halef ola-
rak oglu Seyyid MuhsinIbn-i Muhammed Fellah Musa’sa’larin bagina ge¢mistir. Sey-
yid Muhsin‘in idaresi doneminde Musa’sa’larin giicii oldukga artmug ve Bagdad bol-
gesinden Luristanve Basra korfezine kadar hakimiyet kurmuglardir (Gaffari, 1343:
93; Minorsky, 1979: 841; Aka, 1994: 210).

Seyyid Muhsin donemde bagimsiz bir devlet kurmay1 bagaran Musa’sa’lar’in
sinirlar1 Cezayir'den Basra, Bagdad, Behbahan, Suster’e kadar genislemistir (Kesrevi,
1312: 41; Rencber, 1387: 187). Boylece bélgede ticari, siyasi ve dini merkez olan
topraklarda hakimiyet kurulurken, Araplar tizerindeki hakimiyet biyiik 6l¢iide sag-
lanmugtir. Ayrica Basra tizerinden gelen ticaret yolunun hékimiyeti de bir siireligine
Musa’sa’lara gegmistir. Ote yandan sinurlarinin bu denli genislemesindeki en nemli
etken Seyyid Muhsin’in bélgedeki iimli ve kucaklayici tavrr olmustur. Seyyid Muh-
sin kerim ve fazileti seven, salih, eli acik ve kamil biridir. Bu 6zellikleri ile sadece
kendi halkindan degil etraftaki diger $ii 4limlerden de destek gormiis ve onlar1 gev-
resinde toplamistir. Unii ve sohreti dyle bir hal alir ki Sifilimler onun adina kitaplar
yazmusladir. Ona duyduklari sayg ve giivenden dolay1 “Sultan Muhsin” ya da “Muh-
sin Melik” unvanini vermiglerdir (Gayyem, 1388: 150).

Itikadi olarak Seyyid Muhsin On Iki Imam Sias’'na daha yakin iken oglu
Mevlana Ali kendisine gére daha asi ve inang konusunda daha agir1 bir goriis benim-
semistir. Bu nedenle Seyyid Muhsin’i Sii 4limler onu dinin yardimcisi olarak goriirve
onun adna kitaplar ithaf etmiglerdir. Ornegin Semseddin Muhammed Esterebadi
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kitabinin hasiye bélimiinde Seyyid Muhsin Miisasa hakkinda notlar distip 6vgiiler
diizmiigtiir. Bu yazilanlarda memnun olan Seyyid Muhsin ona tegekkiir i¢in ¢esitli
hediyeler gondermistir. Bu duruma genel olarak baktigimizda ehl-i siinnet 4limler
dénemin 6nemli sultanlar1 Yildirim Beyazid ve Akkoyunlu Uzun Hasan’a hagiyeler
yazarken Siialimler de Seyyid Muhsin adina hagiyeler yazmugtir. Dolayisiyla bu du-
rumda Seyyid Muhsin, donemi iginde biiyiik sultanlar derecesinde gorilmiis diger
hiikiimdarlar ile eit tutularak onun biiyiikliigiine vurgu yapilmigtir (Kesrevi, 1312:
42; Gayyem, 1388: 153-154).

Lb.Akkoyunlu Donemi

Akkoyunlu déneminde Seyyid Muhsin bagimsiz bir devlet kurmay:
bagarmugtir. Bundaki en 6nemli etken bolgede siyasi iktidarsizliklarin yaganmasidir.
Ciinki bu siireg igerisinde Karakoyunlu sultani Cihdngah, Akkoyunlu Uzun Hasan
tarafindan 6ldirilmiis ve Karakoyunlu devleti sinirlart Akkoyunlu hikimiyeti altina
girmigtir (Bitlisi, 1971: 118; Semerkandi, 2004: 923; Budak, 2000: 64; Mirhand,
1380: 5621). Cihangah'in 6liimiinden sonra Irak-1 Arabve Huzistan da artik Ak-
koyunlularin kontrolii altina girmistir (Petrusevski, 1951: 387; Rencber, 1387:
189). Dolayistyla Musa’sa’lar Akkoyunlular tarafindan iizerine baski kuruluncaya
kadar bolge iktidar giigler tarafindan ihmal edilmis ve bu siirecte Musa’sa’lar biraz
daha giiglenmistir. Ancak bu kez Karakoyunlularin ortadan kaldirilmasindan son-
ra Musa’sa’lar bir siire bolgede iktidar gii¢ Akkoyunlular ile karsi karsrya kalmigtir
(Rencber, 1387: 189).

Bu arada kendi i¢ dinamikleri de sarsilan Musasa’lardan Cezayir, Basra,
Ahvaz'in hakimi olan Seyyid Muhsin ile biyiik oglu Hasan arasinda anlagmazlik
ortaya gtkmistir. Bu anlagmazligin nedeni Seyyid Muhsin'in Siraz'da kislayan Uzun
Hasan’dan Huzistan'in idaresini almak i¢in zaman istemigtir. Ancak Uzun Hasan, Hu-
zistan eyaletinin iist bolimlerinin baghlig: konusunda iltimas vermemigtir. Devletin
saadeti i¢in biiyiik emirlerini Huzistan'in tist taraflarini Musga’sa’larin elinden almas:
i¢in gondermistir. Seyyid Muhsin, Huzistan'in kalbi sayilan ve diinyanin en giiglii ka-
lesi say1lan Tustan’1 oglu Seyyid Hasan’a vermistir. Seyyid Hasan begikten veliaht ta-
yin edip oray1 ona teslim etmigtir. Seyyid Hasan hakimiyeti altindaki kaleye ¢ok fazla
guvenmektedir ve Cezayir'de bulunan babasina da hiirmet etmemeye baglamistir
(Isfahani, 1382: 303-305; Petrugevksi, 1966: 360). Musa’sa’lar her gecen giin bolge-
de daha etkin olurken kendi i¢lerinde anlagmazliklar bag gostermistir. Hem doktrin
hem de iktidar miicadelesi sonucu kendi i¢lerinde ¢ikan anlagmazliklardan dolay:
ilk 6nce emir Cebri Arab Muga'sa'lardan iltica etmistir, ardindan Seyyid Muhsi'nin
kardesi Hiisameddin Ibrahim Ibn Muhammed ibn Falah kardesine yiiz gevirerek
Tebriz'e gelip Akkoyunlulara siginmustir (Isfahani, 1382: 303-304). Tuster’e giden
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Seyyid Hasan ise Akkoyunlu sultanina elgiler aracihgiyla hediyeler gonderip baghli-
g1 bildirmistir (Isfahani, 1382: 306).

Bu arada birlik saglamaya ¢alisan Seyyid Muhsin ogluna elgiler yollayip on-
dan Cezayir’e yanina gelmesini istemistir. Seyyid Hasan ise babasinin mektuplari ve
soyledikleri ile ilgilenmeyip onun yaptiklarini Uzun Hasan’a iletmistir. Béyle olunca
Uzun Hasan'in da ona olan giiveni daha fazla artmis ve Seyyid Hasana hediyeler yol-
lamis, boylece aralarindaki iligki giderek giiclenmistir (Isfahani, 1382: 306). Seyyid
Mubhsin bu duruma daha fazla dayanamayip oglunun iizerine ordusunu yollamugtur.
Cezayir, Basra, Ahvan'dan Dicle ve Ramahhiye bolgelerinden topladig: biyiik bir
ordu ile Suster’i kusatmigtir. Babasindan korkan ve kendisine destek arayan Seyyid
Hasan, Uzun Hasan’a elgiler gonderip durum hakkinda bilgi vermeye devam etmis-
tir. Uzun Hasan, Seyyid Hasan’a yardim i¢in Emir Muzafereddin Purnak komuta-
sinda Irak-1 Arab ve Hemedan tarafindan topladig: Fars ordularini Suster’e yollamug-
tir. Ote yandan Seyyid Muhsin, Uzun Hasanin biiyiik bir ordu génderdigi haberini
alir almaz kusatmayi kaldirmus, bolgeden kagmugtir. Seyyid Hasan ise minnettarlig:
sunmak igin oglu Celaleddin Hamza’y1 Tebriz’e Uzun Hasan'in yanina gondermis-
tir (Isfahani, 1382: 307). Musa’sa’larin reisi Seyid Hasan'in oglu Cellaleddin Hamza
daha sonralar1 Uzun Hasan’in Tebriz'deki sarayina Nokeran-1 Hassa olarak génderil-
digi kayitlarda yer almistir (Paydas, 2003: 273).

Bu arada oglunun yaptiklarini sindiremeyen Seyyid Muhsin, Musa’sa dokt-
rinini yaymaya ¢alismus ve yasaminin son yillarini Cezayir'de gegirmek istemisgtir.
Sinirlarini Cezayir, Basra ve Ahvaz'dan Dicle ve Ramahiyye sinirina kadar askerleri-
ni toplamis ve Tuster’e girmistir. Suster Kalesi ve sehrine benzer sekilde askerlerini
igeri sokmustur. Seyyid Muhsin, Huveyze sehrinde daha ¢ok savunma ve giivenlige
6nem vermistir. Bunun i¢in Huveyze sehrinde kamigtan yapilan evleri ve binalari ¢a-
murdan yaptirmigtir. Sehre Almadine adinda bir kale yaptirmigtir. Savunma amach
yapilan bu kale Muhsin déneminde yapilan ilk kaledir. Daha sonra savunmay: giig-
lendirmek i¢in Megktik Kalesi'ni yaptirip sehrin dort bir tarafim surlar ile ¢evirmis-
tir. Yine Karhe Nehri'nin kenar1 Sedr Kemalat’in kargisina ise Deyir Kalesi'ni yaptir-
mustir. Ayrica iki nehir arasina yaptirdigi Muhsinet sehri ise yine savunma agisindan
giivenli bir yer olmustur. Buray1 ordunun toplanma yeri ve Musa’sa hazinesinin ko-
rundugu yer olarak belirlemistir. On Ikibin civarinda asker burada savunma amagl
daima hazir bulunmaktadir. Tim bu kaleler Musa’sa’larin savunmasim giiglendirmek
ve pargalanmay1 engellemek icin yapilan nemli yapilardir (Kesrevi, 1312: 42; Gay-
yem, 1388:152; Rencber, 1387: 179).

Ote yandan Uzun Hasan'in éliimiinden sonraki bes yil igerisinde Akkoyun-
lularin siyasal yasami hanedan kavgalari ve yabanci istilalar altinda gegmistir. Sultan
Yakub ve Sultan Halil arasindaki taht miicadelesi sirasinda Seyyid Muhsin y6neti-
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mindeki Muga’sa’lar Sultan Halil'in tahtan indirilmesini firsat bilerek konumlarim
gi¢lendirmeyi bagaramamiglardir. Ancak 1478 yilinda Bagdad’a kadar ilerleyerek
bir kez daha ayaklanma baglatmuglardir. Seyyid Muhsin, ilk olarak Necef’in yakin-
larindaki Rumahiye hakimine Hille etrafina yonelme emri vermis ve kendisi de
Bagdad bolgesine gesitli seferler diizenlemistir ve buradaki kabileler ile savagmistur
(Gayyem, 1388: 151).Bunun iizerine Mansur Bey Purnak komutasindaki Fars, Pers
velrak-1 Arab ordularini Huzistandaki 6nemli Muga’sa merkezi olan Suster’i kuga-
tip ele gegirmistir. Ancak Seyyid Mubhsin, elini ¢abuk tutup mevcut rejimle anlagip
bolgenin beyligin eline ge¢mesini engellemistir. Daha sonra Seyyid Muhsin, Necef
yakinlarina saldirmug ve Hille'nin etrafini ele gegirmistir, Bagdad mesiresini almugtur.
Huveyze'ye El-Medien adinda kale yaptirmistir. 1480 yilinda Akkoyunlu Yakup Bey,
Urfa bolgesinde Misir ve Suriye askerlerini yenilgiye ugratan Bayindir Bey’i ayaklan-
ma baglatan ve kendisine tehlike olarak gérdiigis Musa’sa’lar1 ortadan kaldirmak igin
Huzistan bolgesine gondermistir. Bayindir Bey, ordusunu toplayarak Bagdad yolun-
dan adalara gidip, oradan Fars emirlerinin Cezayir ve Suster adasi yolundan Huzistan
bélgesinde Musa’sa’lar ile mesgul olmustur (Rumlu, 2006: 566-568; Isfahani, 1382:
195). Muhsin Bey dénemi Musa’sa’larin patlama yiikselme dénemi olmustur (Gay-
yem, 1388: 152).Bu ayaklanmay1 Sultan Yakup, Musa’sa hareketlerini I1.Beyazid’a
hitaben yazilmis bir mektupta “Irak ilinin yarisinin yitirilmesi ile sonugland1” seklin-
de bildirmistir (Woods, 1993: 246).

Seyyid Mubhsin’in son yillarinda bagka bir Arab kabilesi olan Muntefec Ka-
bilesi Basra’y1 ele gecirmigtir. Muhsin sehri kurtarmak i¢in ordusunu oraya génder-
mis, Seyh Muntefec ve Muhsin arasinda bir savas yapilmigtir ve Muntefec kabile-
sinin biiyiiklerinden $eyh Yahya bin Muhammed’in 6lmesi tizerine Basra yeniden
Musa’sa’larin eline gegmistir (Gayyem, 1388: 151).

1.c. Savefiler Déonemi

Muga’sa’lar kendi i¢ dinamiklerini korumaya ¢alisirken Akkoyunlularin yeri-
ne bolgede yeni etkin giig olan Safevilere karsi miicadele etmeye baglamistir. Safevi
Seyh Ismail, Akkoyunlu sultan: Elvend’i bertaraf ederek Akkoyunlu topraklarina
hikim olmustur. (Giindiiz, 2010: 74). Nitekim Seyyid Muhsin'in idaresinin son dé-
nemlerinde Sah Ismail Safevi'nin ilk dénemlerine rastlamaktadir (Minorsky, 1979:
840).Yedi y1l boyunca hakimiyetini koruyan Seyyid Muhsin’in 1499 yilinda vefat et-
mesinin ardindan 40 yillik hakimiyet siireci sona ermis ve Muga’sa’larin bagina Sey-
yid Muhsin'in oglu Ali ve kardesi Eyyub gecmistir (Kesrevi, 1312: 42; Gaffari, 1343:
93).

Aslinda siirece baktigimizda mevcut otoriter giigler ki bunlar Timurlu, Kara-
koyunlu ve Akkoyunlular bélgede Hurufi, Musa’sa ve Safevi gibi tasavvufi hareketle-
rin isyanlari ile meggul olmus ve otoriteyi saglamaya ¢aligmiglardir. Farkli bolgelerde-
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ki birbirine benzer 6zelliklerdeki eylemlerin ortak 6zelligi mevcut otoriteyi yikmak
ve Sii bir devlet kurma miicadelesidir. Bunlar arasinda eg zamanli dénemde hareket
eden bu hareketlerden Safeviler diger tasavvufi cereyanlara ragmen bunu basarmug
ve On Iki Imam $ii devletini kurmuglardir. Béylece iktidar Siinnilikten Siilige gec-
mistir. Ancak Sah Ismail, bélgedeki potansiyel giigleri ve hareketleri ¢ok iyi analiz
etmistir. Sunni ve diger asir1 $ii hareketlere baski politikasi uygulamistir. Nitekim
Musa’sa’lar 1508 yilindan itibaren $ii hareket olarak kendisine rakip istemeyen Sah
Ismail'in saldirilarina maruz kalmaya baglamistir ve 1508 yilinda $ah Ismail, Irak-1
Arab’in en 6nemli merkezi Bagdad’1 ele gecirmistir. Bagdad'in idaresi Taligh Hadim
Bey’e birakilmistir. Bagdad'in fethinin hemen ardindan Huveyze agir1 siddan sayilan
Muga’sa’lardan alinmugtir (Kesrevi, 1312: 41; Giindiiz, 2010: 91). Dizful ve Suster
hakimlerinin kendisine hediyeler getirerek baghliklarini bildirmelerine ragmen Hu-
veyze bolgesine hareket ederek bolgeyi ele ge¢irmistir. Ali ve Eyyub’u éldirtmiistir
(Kesrevi, 1312: 41). Kiiciik Luristan hikimi Melik Riistem, Sah Ismail’e itaatini
bildirince Hiirremabad ve Kiigiik Luristan idaresi yine ona birakilmigtir. Lala Bey,
Dede Bey ve Mir Necm-i Gilani, Karamanlu Bayram Bey Huzistan bolgesini ele
gecirip Kuhgiluye iizerinden Siraz’a geri dénmiiglerdir (Budak, 1378: 124;Rumlu,
2006: 138; Kesrevi, 1312: 41; Giindiiz, 2010: 91). Béylece Musa’sa’larin70 yil siiren
miistakil idareleri Sah Ismail tarafindan yikilmistir. Ancak Sah Ismail'in bélgeden
uzaklagmasindan hemen sonra Falah b.Muhsin, Huveyze'ye gelerek bolgeyi yeniden
ele gecirdikten sonra (Kesrevi, 1333: 49; Minorsky, 1979: 840-841) Sah Ismaile
hediyeler gondererek bagliligini bildirmistir. Béylece Musa’sa’lar Safevi Devletinin
vassali durumuna ge¢mistir (Kesrevi, 1312: 49).

Falah b.Muhsin 1514 yilinda Oliminin ardindan oglu Badran
b.FalahMusa’salarin bagina gegmistir. O da babas: gibi Sah Ismail’e bagliligini bil-
dirmistir. Ancak 1514 yilinda yapilan Caldiran Savaginda yenilgiye ugrayan $ah
Ismail'in yakalanmasina ramak kala savas meydanindan ayrilmistir (Feridun Bey:
1274: 339-340; Giindiiz, 2010: 131).Bu yenilgi Safevi topraklarinda yasayan diger
halklar tizerinde farkli bir etki olustururken bolgedeki Safevi baskis: bir siireligine
Osmanl’'nin miidahalesi ile yon degistirmistir. Dolayisiyla $ah Ismail'in bélgedeki
Arab seyhlere kars: otoritesi zayiflamig ve Osmanl etkisi agik bir sekilde goriilmeye
baglamugtir. Nitekim Badran b.Falah da Osmanl ve Safeviler arasinda gegen miica-
delede arada kalmigtir. Caldiran Savagi'ndan yaklagik on dokuz yil sonra 1533-1535
Kanuni Sultan Siileyman'm Irakeyn seferi olarak bilinen seferi ile Irak-1 Acem ve
Irak-1 Arab bélgesine girmesinin ardindan Cezire, Hatif, Huveyze ve Bahreyn bir sii-
religine Osmanh hdkimiyetine girmigtir. Dolayisiyla Safevilere biad eden Arab seyh-
ler tek tek Osmanli padisahina biad etmek zorunda kalmiglardir (Kiipeli 2010: 231).
Nitekim 1534 yilinda Badran b.Falah da Sultan Silleyman’in Hemedan'dan Bagdad’a
yiridiigii sirada onu selamlamig ve baglihigini bildirmistir (Budak, 1378: 179-180).
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Bu arada 1524 yilinda Sah Ismail'in 6liimii {izerine yerine gecen 10 yagindaki
oglu Sah Tahmasb'in ilk zamanlarinda Safavi topraklarinda i¢ karigikliklar baglamis-
tir. Sah'in gocuk yasta olmasi devlet yonetiminde s6z sahibi olmak isteyen Kizilbag
beylerini birbirine diigiiriip istikrarsizliga yol agmgtir (Kiipeli, 2010: 231).Osmanli
ve Safevi devletleri arasinda sikisan Musa’salar duruma gore hareket etmek zorunda
kalmiglardir. Bélgede bir siire Osmanli’ya biad edenMusa’sa Badran b.Fallah 1541
yilinda $ahTahmasb'in Ra’sani valisini cezalandirmak tizere Dizfula geldiginde bu
kez ona biad etmek zorunda kalmis, boylece bélgede Haviza valisi olarak kalmay:
basarmistir (Gaffari, 1343: 94; Kesrevi, 1312: 50; Minorsky, 1979: 840).

Daha sonra Musasa’larin bagina Mubarek b.Muttalib b.Badran ge¢mistir.
Genglik yillarim1 Davrak ve Radm-Hurmuz bélgesinde gegiren Mubérek orada bu-
lunan bir Arab kabilesi tarafindan Huveyze'ye davet edilmistir. 1594 yilinda Dizful
ve Suster’i muhasara altina aldiktan sonra Cezayir'e hareket edip Basra ve etrafin
kugatmugtir (Kesrevi, 1312: 49). Bu dénemde Safevilerin baginda Sah Abbas bu-
lunmaktadir. Safevi devletinin oldukga zayif distiigii bir donemde tahta oturan Sah
Abbas zamaninda babasi Sultan Muhammed Sah'in etkisiz ve zayif yonetiminden
dolay1 Kizilbas liderler kendi aralarinda siirtiismeye baglamis ve onlarin yarattigi bu
gii¢ zaafinin bir sonucu olarak Azerbaycan ve Herat, Osmanli ve Ozbeklerin eline
gecmistir. Sah Abbas, bu durumu diizeltebilmek i¢in akinlardatopladigi Cerkez ve
Giircii kélelerden olusan bir ordu kurarak Kizilbaglarin giiciinii dengeledikten sonra
Isnaageriyye’yi hakim kilar ve agir1 $ii unsurlar1 bastirma politikasina agirlik verir,
Muga’sa’lar1 kontrolii altinda tutmaya ¢aligmugtir (Uyar, 1999: 123).

Musa’sa’larin baginda bulunan Mubérek’in $ah Abbas ile iligkileri cok saglam
degildir, bu nedenle Mubérek, Sah Abbas’in diigmani olan Abdullah Mu'min Han ile
de mektuplagip, Sah Abbas ile miinasebeti kargilikli hediyeler alip vererek politik bir
dengede tutmaya ve baski politikasindan kurtulmak i¢in gayret gostermistir. Hatta
bu dengeyi koruyabilmek i¢in oglu Nasr’1 da Safevi ailesine mensup bir kiz ile evlen-
dirmis, Sah Abbas’in On ki Imam inancindaki baskici tutumuna karsi batini tevil'e
dayali olan Musga’sa inancindan ayrilip On Iki Imam inancini kabul ederek Safevilere
biraz daha yaklagip siyasi bir yon belirlemistir. 1616 yilinda Mubérek b.Muttalib
b.Badran’in 6lmesi ile iktidar Rasid b.Muttalib’e ge¢se de iktidara gegtikten dort yil
sonra 1620 yilinda Bani Lam isyancilar tarafindan éldiirilmiistiir (Kesrevi, 1312:
140-159; Minorsky, 1979: 841). Onun 6ldiiriilmesinden sonra bir tiirlii istikrar ku-
ramayan Musa’sa’lar da yeniden karigikliklar bas gostermistir. Bunun tizerine Sah
Abbas, Huveyze bolgesindeki karigikliklar1 durdurmak i¢in Manstr b. Multalib’i
gondermistir. Ancak Manstr b. Multalib, $ah Abbas’in 1623 yilinda yaptig1 Bagdad
seferine hig bir yardimda bulunmadig i¢in gérevden azledilerek yerine Muhammed
b.Mubérek getirilmis ve valiyi korumak amaci ile Huveyze kalesine kizilbagmiifreze-
si yerlestirilmistir (Kesrevi, 1312: 130; Minorsky,1979: 841).
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Sonralar1 $ah Abbas'in tahtina gegen Sah Safi ise yeniden Manstr b.
Multalib’'iHuveyze’ye géndermigtir. Daha sonra 1643 yilinda Manstr b. Multalib’in
yerine oglu Baraka getirilmistir. Yedi yillik bir iktidardan sonra Baraka'nin yerine
1650 yilinda Ali Han b.Halaf b.Muttalib getirilse de, cok gegmeden Sah Safi, Huveyze
bolgesini Ali Han b.Halaf b.Muttalib'den alarak Luristan valisi Mintigerh Han’a verir
ve gehir iki y1l onun hakimiyetinde kalmigtir ( Kesrevi, 1312: 130; Minorsky, 1979:
841). Boylece Musa’sa’lar Sah Safi doneminde yar1 6zerk bir durumda varliklarint
devam ettirmeyi bagarmuglardir. Sah Abbas’in bu sekilde Huveyze bolgesini kontrol
altinda tutma nedeninin altinda yatan sebep ise askeri acidan Musa’sa’lardan destek
almasinin yani sira kendisine rakip olan hareketi sindirme politikasi olmugtur (New-

man, 1998: 271).
Sonug

Sonug olarak, Musa’sa’larin ortaya c¢iktigr ve varliklarini siirdiikleri doneme
baktigimizda sdz konusu cografya farkli tasavvuf ve Sii hareketlerinin (Hurufilik,
Safeviyye) bir arada yagamaya calistigs, diizensiz sosyal ve siyasi yap1 icerisinde si-
yasallagarak devletlesme siirecine girilen ve birbirinden etkilenen bir bolge oldugu
goze ¢arpmaktadir. Bir turli istikrar saglanamayan siyasi yap: igerisinde Timurlu-
Akkoyunlu-Karakoyunlu arasinda siire gelen iktidar kavgalar1 ve otorite kurma
cabasi igerisinde ortaya ¢ikan Musa’sa’lar diger asir1 hareketler gibi iktidar giiglerin
ciddi saldirilarina maruz kalmiglardir. Timurlu, Karakoyunlu ve Akkoyunlular gibi
Huveyze bolgesine hikim olan Safevi hitkiimdarlar1 da merkezi otoriteyi korumak
ve bagka bir $ii hareket olusumu rakip istemediklerinden dolay1 kendisinden 6nceki
otoriter giiglerin politikasin1 benimseyerek Musa'sa'lara saldirilarda bulunmus, bol-
geyi kontrol altina aldiktan sonra kendilerinin tayin ettigi kisiler araciligiyla onlarin
yar1 6zerk bir statiide varliklarini siirdiirmelerine izin vermistir.

Dénem igerisinde degisen iktidar giiglerin Musa’sa’lara karsi bu tutumlarinin
asil nedeni teolojik bir ¢atismadan dolay1 degil daha ¢ok iktidar hursi, topraklar: ve
merkezi otoriteyi koruma amachdir. Ayrica bélgede hakimiyet kuran otoriter devlet-
lerin hitkiimdarlar1 gevrelerinde genis taraftar toplayan seyhler ve diger diniliderlere
her zaman stiphe ile yaklagmug, bu nedenle ya bu seyhleri ortadan kaldirmaya ya da
akrabalik iligkileri ve vakaf tahsisleri ile kendilerine bagiml hale getirmeye ¢aligmis-
lardir. Siinni-$ii ayrim yapmadan tiim seyhlere yakin bir politika izlemiglerdir. Ancak
otoritelerin sarsilacag: ihtimali belirdiginde Musa’sa 6rneginde goriildiigii tizere gok
sert onlemlere bagvurmuglardir.

Ote yandan Muga’sa’larin {izerine uzun bir siire mevcut yénetimler tarafindan
birbirine benzer bask: politikas: uygulandigindan Mu’sasalar mevcut giigleri tedir-
gin etmekten teye gidemezken hakimiyet alanlarini genigletememis ancak Iran ve
Horasan'da gelisen hareketlerin Stinni-$ii ayriminin ¢ok net olarak yapilmadig: bir
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dénemde Muga’salar isyanlar1 ve faaliyetleri ile bolgedeki Siinni akideyi kirmay: ba-
sarmugtir. Sonraki siirecte Safevi hitkiimdarlarinin baskici politikasina dayanamayip
bazi dénemlerde batini tevile dayali doktrinden On Iki $ii inancina dogru kayma
yagsanmugtir. Mahalli bir hareket olarak ortaya ¢ikan Musa’salar siireg i¢inde Siinni-
Sii inancin savunuculari olan ve gok stk degisen yonetimlerin baskilayic tutumlarina
kars1 bolgede varliklarini siirdiirmeyi bagarmis tarihi siirece isyanlar: ve faaliyetleri
ile damgasin1 vurmugtur.
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NiCIN AHLAKLI OLMALIYIM SORUNU VE
TASAVVUFTAN MUKEMMEL BiR CEVAP: HACI BEKTAS VELI
ORNEGI

Fazil KARAHAN'

Ozet

Insan nigin ahlikh olmalidir? Nigin iyi davranmalidir? Nigin iyilik yapmalidir? Ahlakh
olmasiny, iyiligi belirleyen 6liit nedir? Bu sorulara farkli sekillerde cevaplarin verildigi goriil-
tir. Gergekte insan, maddi ya da manevi bir ¢ikar geregi eylemde bulunur. Biling, irade ve
hiirriyetin olmadig: higbir eylemin ahlaki bir eylem olarak deger kazanamayacagy, ahlaki bir
eylem olarak degerlendirilemeyecegi noktasinda hemen biitiin filozoflar birlesmektedir. Su
kadar var ki her bilingli eylem de mutlaka bir ¢ikar igin gergeklestirilir. Maddi veya manevi,
bir ¢ikar gézetmeksizin gergeklestirilen eylemin bilingli bir eylem oldugu tartisthr. Clinkit
boyle bir eylemin gayesi yoktur. Biling ise gayesiz diisiiniilemez. Ne yaptigini bilmek, ayni za-
manda nigin yaptigin bilmektir. Ahlaki eylem zorunlu olarak eregi belli olan bir eylemdir. Er-
eksiz bir eylem ahlaki bir eylem olarak deger kazanamaz. En bityiik ¢ikar ebedi ve sonsuz olan
¢tkardir. Bu durumda ebedi ve sonsuzlugun sahibi olan Allah’in rizasin1 kazanmak insanin
ahlaki eylemlerinin ana sebep ve gayesini olusturur. Iste bu hakikati géren Yunus Emre ve
Hac1 Bektag Veli gibi sufiler, lebbeyk diyerek ihlas ve ask ile Ebedi Sevgili'nin rizasini kazan-
maya ¢aligmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Insan dogasi, tabiat yasasi, vicdan, biling, ¢ikar, ask, Allah, Hac
Bektag Veli

THE PROBLEM OF WHY SHOULD I BE MORAL AND PERFECT
ANSVER FROM SUFISM: EXAMPLE OF HACI BEKTASH VELI

Abstract

Why should one be moral? Why should we be well-behaved? Why should we do a favour?
What is the criteria that defines what is moral and favour? These questions are answered
in different ways. Actually, people act by materialistic and spirutual benefits. Almost all the
philosophers agree that none of the acts without conscience, will or freedom can be defined
as worthy or moral. However, every conscious act is done absolutely for benefit. It is argu-
mentative that the act done regardless of materialistic or spiritual benefit is conscious or not.
Since such an act has no aim. Yet aimless conscience is unthinkable. Knowing what to do
means knowing why to do it. Moral act is an act compulsorily with a specific objective. An act
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without an objective can not be valued as a moral act. The biggest benefit is the eternal and
infinite benefit. In this case, gaining the approval of God- the eternal, forms the main objec-
tive of moral acts. Therefore, the sufi such as Yunus Emre and Haci Bektas-i Veli who saw the
truth tried to gain the approval of the Eternal Beloved, full of love and sincerity.

Key Words: Moral, human nature, laws of nature, conscience, consciousness, benefit, love,
God, Haci Bektash Veli

Giris

Nigin ahlakll olmaliyim? Ahlakli olmamu belirleyen 6l¢iit nedir? Nigin iyi
olayim, iyi davranayim, iyilik yapayim? Bu sorular ahlakin kaynagini ve degerini
belirleyen en temel sorulardir. Ahlaki eylemlerin anlami, eregi bu sorulara verilen
cevaplarda ortaya cikar. Ister ilkgagda, ister ortagagda, ister yenigagda, ister modern
cagda, isterse uzay ¢aginda yasayin insanin hayati bu cevaplara gore diizenlenir. Bu
sorular sadece fikri diizeyde kalan sorular degil, ayn1 zamanda pratik hayatla da ilgili
olduklari i¢in, bagta ahlak olmak iizere, din, felsefe, siyaset, hukuk, sosyoloji, psiko-

loji vb. birgok alani ilgilendiren bir boyuta sahiptir. Dolayistyla bu sorulara gok farkl
acilardan ¢ok farkli cevaplar verilebilir.

Ni¢in ahlakli olmaliyim? Sorusu bir problem olarak ortaya konuldugunda bu
soruya verilen cevaplarin tespit edilmesi bile tek bagina bir aragtirma ve incelemeyi
gerektirir. Cevaplardan hangisi veya hangilerinin ne kadar tatmin edici olduklarim
degerlendirebilmek i¢in dncelikle onlarin neler olduklarinin tespit edilmeleri ve be-
lirli bir sistematik i¢inde ortaya konulmalar: gerekir. Bu yiizden bu makalede 6nce-
likle konuyla ilgili sorulara verilen cevaplar arastirdik ve ahlak felsefesi penceresin-
den bakarak bagliklar altinda belirli bir sistematik icinde inceledik. Daha sonra da bu
temel tizerine problemi ¢dzmeye yonelik tatmin edici cevap veya cevaplara ulagmay1
hedefledik. Iste bu aray1s icinde Islam Tasavvufu ve Haci Bektas Vel ile kargilagtik.
Boylece Hac1 Bektas-1 veli 6rneginde tatmin edici cevap veya cevaplari belirledik ve
problemin ¢6ziimiinii ortaya koyduk.

1.Insan, Dogas1 Geregi Eylemde Bulunur:

Insanin ahlaki eylemlerinin gayesini insanin dogasina, dogusuna, yaratilisina,
fitratina gotiiren goriglerdir. Bu diisiince su sekillerde anlagilir.
1.1.Insan dogustan iyidir:

Bu diisiinceyi savunanlara gore insan dogas: geregi dogustan iyidir. Insanin
akli ve vicdani hep iyiyi ister. Akil ve vicdan fitraten iyidir. Fakat nefsin arzu ve istek-
leri, tabiat ve gevredeki kétiiliikler onu kétiiliige siiriikler. Insan aklina ve vicdaninin
sesine kulak vererek iyiyi ister ve iyiye yonelik ahlaki eylemde bulunur. Insan ahlakl:
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olmalidir. Ciinkii insan dogustan iyidir. Dogustan iyi olan akil ve vicdan ahlakl ol-
may1 gerektirir. Dogustan iyi olan akil ve vicdan, ahlakin temelidir.

Mesela Konfiigyiis béyle diisiniir. Ona gore insan dogustan iyidir, fakat bu-
lundugu ortam, gevre insan1 kétiilestirebilir. Insanin kotiilesmesinin niine gegmek
icin egitim gereklidir (Tiirker, 2007: 291). Kant'in “Vicdan Ahlaki"da bu gruptadir.
Ciinkii Kant’a gére vicdan dogasi geregi iyidir.

1.2. Insan dogustan kétiidiir:

Bu goristekiler insanin dogustan koti olarak dogdugunu distniirler.
Konfiigyiis'in Ru ekoliinden olmakla birlikte, Kstin Zi adli Cinli diisiinir, insanin
dogustan kotii oldugunu iddia eder ve epeyce taraftar da bulur (Tiirker, 2007: 292).

Thomas Hobbes da boyle diisiiniir “Insan insanin kurdudur” der. Ona gore
insan dogas1 bencildir, kendini sever ve onda kendini koruma i¢giidiisii egemendir.
Buyiizden herkes kendi ¢ikarini diigiiniir ve herkes herkesle savag halindedir. Herkes
kendi ¢ikarini istemede esit olduguna gore, kendi ¢ikari igin kétiilik yapma hakkin-
da da esittir. Bu yiizden insan dogustan kétiidiir. Ancak bu herkesin herkesle savas:
kimsenin igine yaramayacag i¢in baris ve giiven i¢inde yasamak, zorunluluk ve ge-
reksinmeler nedeniyle insanlar toplumsal hayati kabul ederler, iyiyi isterler ki ahlaki
eylemler de burada baglar. Akil yasasi herkesin eylemlerinin yararli ve zararl sonug-
larini diigiinmesini gerektirir. Dogruluk, egrilik, hak ve haksizlik toplum halinde ya-
sayan insanlar i¢in s6z konusudur. Ahldk temelde bireysel, dolayl olarak toplumsal
cikara gore belirlendigi icin genel geger bir ahlak ve hukuk ilkesinden bahsedilemez.
Ancak zorunlu bir gereklilik olarak “Barig Istegi” temel ilke olarak benimsenebilir
(Akarsu, 1998: 154-155). Baris istegi, en iyi sekilde, ancak herkesin kendi istencini
devrettigi bir devlet icinde gergeklesebilir. Devlette ahlik ve hukuk bireylere gore de-
gil topluma gore belirlenir. Hobbes’a gére insan dogustan kotiidiir ama toplum boyle
istedigi icin ona gore eylemde bulunmalidir (Akarsu, 1998: 154-155).

Hristiyanlikta da insanin dogustan kétii giinahkar, bozulmus olarak dogdu-
guna inanilir. Insanin giinahkar dogmasinin sebebi, baslangigta iyi olan Adem ve
Havva'nin yasak edilen agaca dokunmalari olarak gsterilir. Adem ve Havva'nin bu
ilk giinah, kotiiliigii, ahlaki olmayan eylemleri nedeniyle biitiin insanlarin yeryiizi-
ne kotii, bozulmus, giinahkér olarak dogduklarina inanilir. Bu durum Incil'de séyle
anlatilir: Demek ki, bir tek insanin suglulugu ytiziinden suglu gikarilma nasil biitiin
insanlar1 kapsadiysa, bir tek insanin dogru ¢ikarma eylemiyle de yasam dogrulugu
biitiin insanlar1 kapsamustir. Ciinkii bir tek insanin buyruga uymazhgiyla nasil bir-
¢oklar1 giinahli kilinmugsa, bir tek insanin buyruga uymasiyla da birgoklar1 dogru
kilinacaktir (Incil, 1999: 307).
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Goriildiigii gibi Hristiyanliga gore, Adem'in isledigi giinah biitiin cocuklarina
geger ve her insan giinahla dogar. Bu giinahtan ancak Isa'nin liitfu ile kurtulabilir.
Kilise 6gretisinde Adem’in giinahu ile baslayan “diisiis”, Isa’nin ¢armiha gerilmesinin
insanlarin giinahlarina kefaret olmas ile birlestirilir. Hristiyan teologlardan bazila-
rina gore, “miras giinah” ile insanin dogustan suglu, giinahkar oldugu degil, giinaha
egilimli bir dogaya sahip oldugu kastedilmektedir. Fakat her halikarda Hristiyanli-
ga gdre insan dogustan giinahkardir ve Isd’y1 hayatimiza getirmeden kurtulug imidi
yoktur (Aydin, 1991: 190).

“Miras giinah” 6gretisini, yani hem giinahli dogmay1, hem de insanin dogasi ge-
regi kotii oldugu inancini Yahudiler reddeder. Tevrat ve Eski Ahit’in kimi pasajlar1 da
cocuklarin ebeveynlerinin giinahlarini tagimayacaklarini belirtir. Islam inancinda da
“asli giinah’, ebeveynlerinden ¢ocuklarina aktarilan “miras giinah” fikri kabul gérmez.
Kur’an'da Adem'in tovbesinin kabul edildigi cok agik olarak belirtilir (Bakara 37).

1.3. Insanlardan bazilar1 dogustan iyidir, bazilar1 dogustan kétiidiir,
Bazilar1 sonradan iyi veya kotii olur:

Sokrates ve Platona gére “iyi ideas:” kavramlar diinyasindadir. Iyi ideasini
insan kolay kolay géremez. Dinyada iyi ve giizel ne varsa oradan gelir. Her ruhta
bir “6grenme giicti” vardir. Ruhun gegici seylere sirtin1 doniip iyi ideasina yonelmesi
gerekir. Egitim ruhun 6grenme giiciinii “iyi"den yana gevirme sanatidir. Diigiinme
giicti, Tanrisalliktan bir geyler icerir. Zevklerin, keyiflerin, heveslerin, tiirli istekle-
rin sardig1 ruh diisiinme giiciinii bu yonde gelistirirse kotiliigiin emrine girer. Di-
sinme giiciinii bedeni arzularinin hizmetinde kullanan kimse icin “iyi” bu arzularin
tatmini olarak goriilebilir. Oysa tabiatin boyle yarattigi ruh daha gocuk iken egitilir
ise bedeni arzulardan siyrilip dogrudan yana gevrilebilir. (Eflatun, 1980: 201-203).
Insan doguslar icin iyi ve kétii dogumlarin sirr1 geometrik sayilarda saklidir (Efla-
tun, 1980: 230). Insanlardan kimi altin soylu, kimi giimiis soylu, kimi demir soylu,
kimi tung soylu olarak diinyaya gelirler. Demir ve tung soylular maddi kazang pesin-
dedirler (toprak, ev, altin, giimiis pesinde). Altin ve giimiis soylular ruh zenginligi,
erdem pesinde kosarlar (Eflatun, 1980: 231). Insanin {i¢ yani vardur: a. Bilgi edinen
yani, b. Ofke yani c. Isteyen yani. Insanin isteyen yaninin hedefi aglik doyurmak,
cinsel sevgi, para ve benzeridir. Ofke yaninin hedefi basa ge¢mek, zafer kazanmak
ve iin salmaktur. Bilgi edinen yaninin hedefi hi¢ durmadan gercegi aramaktur. Insa-
nin bu ii¢ yanina kargilik ii¢ cesit insan vardir: Bilgisever, iinsever, parasever. U ayr1
insana gore ti¢ ayr1 zevk vardir. Her biri kendi hayatin1 begenir. Parasever kisi san
ve seref karin doyurmaz der. Unsever kisi para biriktirme ve bilme zevkini iin kat-
madikga bos bulur. Bilgisever kisi 6grenme zevkinin yaninda diger zevklere deger
vermez. Bunlardan hangisinin daha mutlu olacagina gelince: Bilgisever kisi her iki
zevkin bilgisine onlardan daha ok sahiptir ve gercegin ne oldugunu bilir. Insan iyiyi
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kotiiden gorme, anlama ve digiinme yoluyla ayirir. Dolayisiyla en saglam yarg: bilgi
edinenin yargisidir. Gergek zevk bilgelik zevkidir, digerleri onun yaninda bir kuruntu
ve aldanmadan ibarettir. Ciinkii aglik, susuzluk gibi seyler bedendeki eksikliklerden;
bilgisizlik, akilsizlik ise ruhtaki eksikliklerden ¢ikar. Bunlardan hangisini doyurmak
daha gergektir. Degisen, gelip gecici olan bedenin eksikliklerini doyurmak mi? Yoksa
degismez, 6lmez, aldatmaz varliktan gelen ve o varliga benzeyen ruhun eksiklikleri-
ni doyurmak mu? Elbette ikincisini doyurmak daha gercektir. Ustelik ruh, 6z varliga
bedenden ¢ok daha yakindir. Insanin yaradiliginin asil yani, degismeyen yani, gercek
yani Ruh yanidir. Beden yani aldaticy, gelip gegici, belirsiz yanidir. Insanin asil yara-
dilisina uygun yanini doyurmasi gergek zevktir. Bu yiizden bilgelige ruh tstiinliigiine
ermeyenler, bedeni zevklerini doyurmaya ¢alisanlar daima algalirlar, gergek zevkten
uzaklagirlar (Eflatun, 1980: 267-274).

Sokrates ve Platon’a gore ruhlar, diinyaya gelmeden 6nce kendi yasayacaklar
hayaty, kendi kaderlerini (hayvan, insan, zorba, yoksul, dilenci, siirgiin, beden giizel-
ligi, yiiz giizelligi, iinlii hayati, kadin, erkek, zenginlik, fakirlik, hastalik, saghk) kur’a
ile sirayla kendileri segerler. Fakat iyiligin sahibi yoktur, her ruh iyiye ne kadar verirse
ondan o kadar pay alir. Herkes kendi sectigi hayattan sorumludur. Kisinin segtigi
hayattan Tanr1 sorumlu tutulamaz. Se¢cimde ruhun kaginc sirada oldugu degil, ag-
gozlii olmamak, bilgiseverlikle hareket ederek orta hayatlari tercih etmek 6nemlidir.
Ruh temiz bir bilgi ve diisiince dostu olur, bir de segimde son siraya diismezse bu
diinyada mutlu oldugu gibi gékyollarinda selametle ilerler. Ruhun iyi olmas: bilgi-
severlikten degil, gelenekten kaynaklaniyorsa bu tip ruhlarin hata yapmalar: her za-
man miimkiindiir (Eflatun, 1980: 301-306). Demek ki Sokrates ve Platon agisindan
insanlar geometrik sayilara gore iyi ve kotii mizaglarda dogarlar ancak Tanrisalliktan
bir seyler igeren ruhun diisiinme giiciiyle bilgisever, insever, ve parasever olurlar.
Kimi 6nceden iyi iken sonradan iyi, kimi 6nceden iyi iken sonradan kotii; kimi 6nce-
den kot iken sonradan kétii, kimi 6nceden kotii iken sonradan iyi olabilir.

Yusuf Has Hacip de Sokrates ve Platona yakin diigiiniir. Ona gore, iyi insan
dogustan iyi ve sonradan (taklitle) iyi olmak iizere iki gesittir. Dogustan iyi olan in-
san ¢ok dogru ve dirist bir hayat siirer, ondan daima iyilik gelir. Sonradan, taklit-
le iyi olan insan kétiiye uyarsa kotii, iyiye uyarsa iyi olur. Kétii insan da boyle iki
gesittir: ya dogustan kotidiir, ya da taklit yoluyla kétii olur. Dogustan, yani dogasi
koti olanin kurtulusu yoktur, o kimse diinyanin belasi halkin felaketidir. Sonradan,
taklitle kotii olan kotiiye uyarsa kotii, iyiye uyarsa iyi olur (Yusuf Has Hacip, 2001:
36,37, 84).

Insanlarin bazilarinin dogustan iyi, bazilarinin dogustan kétii olduklar: sek-
lindeki goriisii son dénemde Ziya Yurttas 6ne siirer. O, insanlarin dogustan gelen
birgok fiziksel ve zihinsel 6zelliklerinin yaninda, dogustan gelen ruhsal 6zellikleri-
nin de bulundugunu ve bu &zelliklerin insanlar arasinda istatistiksel olarak “normal”
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bir dagilim gosterdiklerini iddia eder. Ona gore, insanlarin tiimii dogustan iyi ya da
tiimii dogustan kotii degildir. Insanlarin %2 si cok kotii, %14 i kotii, %68 i normal,
%14 1 iyi, %2 si ise ¢ok iyi egilimli olarak dogarlar. Bununla birlikte insanlar sonra-
dan gevre ve ortama gore iye veya kotii olurlar ve aslinda pratikte higbir insan “tam
iyi” degildir (Yurttag, 2010: ).

Gunimiiz psikolojisi, duyusal tepkilerin degismeyen yonleri olarak gori-
len mizacin, kalitimsal oldugu kanisindadir (Baymur, 1983: 83). M.O. 4. yiizyilda
Hipokrat, insan mizacinin bedende bulunan egemen siviya gére dort tip mizagtan
bahseder. 1. Kan stvisinin egemen oldugu Hafif Kanl tip (eglence miizik ve saraptan
hoslanir). 2. Balgam sivisinin egemen oldugu Agir Kanh tip (dinlenmeyi, uykuyu
sever, zor duygulanir, yavag hareket eder). 3. Kara safranin egemen oldugu sevdali tip
(derin goriislii, cesur, duygusal, romantiktirler). 4. Sar1 safranin egemen oldugu Asa-
bi tip (atesli sert ve cabuk kizarlar) (Baymur, 1983: 254-255) Giiniimiizde Kretsc-
hmer ve Sheldon gibi kisilik ve mizac1 beden bigimlerine gére (boy, kilo, giizellik,
cirkinlik, kas g6z, renk vb) belirleyenler de goriilmektedir (Baymur, 1983: 258-260).

1.4. Insan, dogustan ne iyidir, ne de kétiidiir, 0 masum olarak dogar:

Insan fitri olarak birtakim genetik hasletlerle diinyaya gelir buna fitri ve tabii
ahlak denilir. Insan bu hasletlere sahip olmaktan dolay1 sorumlu degil, bu kuvvetlere
uyarak yaptig1 fiillerden dolay1 sorumludur (Akseki, 1979: 29-30). Insan benligini,
kisiligini bir takim yasantilarin sonunda kazanir. Baglangicta ¢ocuk kendi varligini
bilmez, ben ile ben olmayani ayirt edemez. Diinya, duyumlariyla algiladig: bir izle-
nimler karmasasidir. Isiklar, renkler, sekiller goriir; sesler duyar; sertligi, yumusaklig:
hisseder; tsiir, terler; agriy, siziy1 hisseder; aciy1 ve tathiyr tadar; acikur, susuzluk ge-
ker, doyar. Beden ve duyu organlar1 saglam olan her ¢ocuk dis diinya ve bedeniyle
ilgili bu verileri algilar. Fakat insan sadece duyu organlari ve bedenden ibaret bir var-
lik degildir. O ayn1 zamanda diger varliklardan ¢ok daha tist diizeyde ruhi kuvvetlere,
yani hayal, hafiza ve temyiz ve akil kuvvetlerine sahip olarak dogar. Dogustan olan
bu ruhi kuvvetler verilerle, insanin yasam tecrtibesiyle gelisirler. Saglik denilince
hem ruhi kuvvetler, hem bedeni kuvvetler ve hem dis diinyanin kuvvetleri beraberce
disiintilmelidir. Kisaca insanin saglikli olmasi demek beden ve duyu organlarinin
saglikli olmasi, ruhi kuvvetlerinin saghkli olmasi, Dig ¢evrenin saglikli olmasi anla-
muna gelir. Bu kuvvetlerin hepsi birbirini etkiler. Dolayisiyla insanin “ben” ve “cevre”
bilincinin gelismesi zamanla ortaya ¢ikar. Karakter, mizag ve ahldk da bu kuvvetlerle
sekil alir (Baymur, 1983: 268-269). Iste insan bu sekilde ortaya ¢ikan “Kazanilmig
Ahlaktan (Ahlak-1 Miiktesibe)” sorumludur (Akseki, 1979: 30).

Islamda insanin dogustan masum oldugu, sonradan kétii ya da iyi oldugu dii-
sincesi hakimdir. Bu konuda, Buhari’'nin Ebu Hureyre'den naklettigi bir hadis soyle
der."Her cocuk, fitrat iizere (tevhide meyilli) dogar: Sonra, ana babast onu Yahudi Hristiyan veya
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Mecusi yapar.” (Karaman, 2009: 406). Bu hadis genelde, her insanin lekesiz, tertemiz,
iman ve Islam’a uygun bir sekilde yaratildig1 seklinde yorumlanir. Kur’an'da bu hadi-
se paralel olarak su ayet dikkat ¢ekicidir: “O halde yiiziinii, Allah’ bir tantyarak dine,
Allah'in insanlary iizerine yaratmis oldugu fitratina dogrult. Allah’m yaratisinda degisik-
lik bulunmaz. Dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Rum:30). Tin
suresi 4. 5 ve 6. ayetler de insanin ahldk konusundaki dogasina agiklik getirmektedir
“4- Biz insani en giizel bicimde yarattik. S- Sonra da evirdik asagilarin asagisina attik.
6- Ancak iman edip iyi igler yapanlar baska; onlar igin kesintisiz bir ecir vardir.” Bu ayet-
lerden insanin bedenen ve ruhen en giizel, en istiin, en serefli bicimde yaratildigini
en yiiksek kemal derecesine ulagabilmek icin gerekli akil, kabiliyet ve yeteneklerin
kendisine verildigini, fitratin1 korudugu siirece hayir ve faziletten ayrilmayacagin,
fakat nefsani arzu ve istegine yenilirse fitrat1 geregi en agag1 dereceye diisecegini anli-
yoruz (Akseki, 1979: 17-18). Burada insanin fitrat olarak bedeni melekelerinin yan1
sira esas olarak akil ve nefsani arzularla diinyaya geldigi 6n plana ¢ikmaktadir. Insan,
temyiz ve irade kuvvetine sahip olan akil ile eylemlerini serefli dogasina uygun olan
iyiden yana veya agagilik dogasina nefsine uygun olan kotiiden yana kullanabilir.

Fakat burada su konu agikliga kavugturulmalidir. Insanin eylemlerinin serefli
ve iyi veya agagilik ve kotii oldugu nasil belirlenecek ve belirleyicisi nedir, kimdir? Bu
soru ahldki insanin dogasina gétiiren daha 6nce bahsettigimiz goriisler i¢in de elbet-
te sorulmakta. Ancak burada baglangi¢ masumiyet oldugu i¢in soru biitiin acikhigryla
kendini sordurmaktadir. Ciinkii digerleri zaten bu konuda nétr baglamamaktadir.
Mutlaka bir yone meyilli olarak Insani ele almaktadirlar. Onun igin bu soru “insan
masum olarak dogar” diisiincesinde daha anlamli hale gelmektedir. “Insan masum
olarak dogar” diisiincesi insan i¢in ahlaki eylemlerinin gergeklesmesinin sebebini bir
i¢ gayeye yonelik olmaktan gikarir, bir dis gayeye yonlendirir. Bu dis gayeleri de ge-
nel olarak tabiat veya Tanr1 belirler. Insan bu belirleyicilere bagh olarak eylemlerini
dogal veya iradi sekilde gergeklestirir.

2. Insan, Tabiat Yasas1 Geregi Eylemde Bulunur:

Insanin ahlaki eylemlerini Tabiatin dogasina gétiiren goriislerdir. “Dogaya
uygun yasamak” bu diisiince ¢ok cesitli sekillerde anlagilir. Ama hepsinde de dogaya
uygun yasamak bilgelik gerektirir.

2.1. Mikrokozmos olan insan makrokozmos olan Evrenin devami
oldugu icin insanin ahliki yasami logosa, yani akilsal diizene
sahip evrene gore diizenlenmelidir:

Boyle disiinen Grek filozoflarina gére, mikrokozmos olan insan, makrokoz-
mos olan evren diizenine uygun yasarsa ahlaki davranmis olur. Ahléki yasam bir ge-
sit dogal yasam veya dogal yasamin bir uzantisi olarak goriiliir. Tabiat yasas1 ayni
zamanda ahlak yasasidir. Ozellikle Stoacilar, insan eylemlerinin gayesinin doga ile
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uyum iginde yasamak oldugunu diisiiniirler (kozmolojik temellendirme). Burada
olgu deger birligi s6z konusudur (Ozlem, 2004: 24-25).

Kireneliler, insanlarin yaratiliglar1 geregi acidan kagip hazza y6nelen varliklar
olduklari i¢in ancak niceliksel bedeni haz getiren eylemlerde bulunmakla dogaya uy-
gun yasadiklarini disiinirler. Kinikler en temel gereksinimler digindaki tiim gerek-
sinimlerden, hazlardan, agiriliklardan, diinya nimetlerinden uzak durarak, inzivaya
gekilerek, her seyden ve herkesten mutlak bagimsizlikla dogaya uygun yasadiklarin,
ahlaki olanin bu oldugunu disiiniirler (Ozlem, 2004: 55-58). Ruhsal bagimsizhik
noktasinda kiniklere katilan stoacilar kiniklerin toplumdis1 miinzevi hayat anlayisla-
rina itiraz ederler. Tabiattaki rasyonel diizen ve eregin insana toplum iginde gorevler
yikleyip bunlar1 yerine getirmeye sevk ettigini ileri siirerek bireysel ahlakin iistiinde
toplumsal ya da 6zgeci bir ahlaki benimserler. Onlar dogaya uygun yasamayi bu se-
kilde anlar (Ozlem, 2004: 61).

Bir antikgag hayrani olan Shaftesbury’e gore de “evren giizel ve uyumlu bir
biitiindiir” Insan kendini bu diizenli evrenle giizel ve uyumlu bir sekilde yetistirirse
mutlu olur. Ahlaki eylem 6l¢iilii, uyumlu eylemdir ve insanda bu uyumu gergekles-
tirecek duygular dogustan vardir. Bu duygular toplumun iyiligine yonelme gibi 6z-
gecilik egilimi, kendi ¢ikarini gézeten bencilik egilimi ve ne 6zgecilik, ne bencillik
dogaya aykirilik egilimi olmak tizere g tiilidiir ki tigti de dogaldir. Sadece 6zgeci
duygularla ahlakli olunamaz. Bu duygularin akilla yonetilmesi, insanda bir ahlak
duygusunun, bir ahliki yargilama giiciiniin yaratilmasi gerekir. Boyle duygularin
akilla yoneterek ahlék duygusunu olusturan kimse tutkular1 arasindan dogru él¢iyi
bularak erdemli bir insan olur. Boyle bir kimse sirf erdemli olmak i¢in ahldki eylemde
bulunur, 6bir dinyadaki 6diile ulasmak icin degil, ger¢ek mutlulugun tek yolu bu
erdeme sahip olmaktir (Akarsu, 1998: 163). “Bir birey iyi ya da erdemli adina layik
olmak istiyorsa, biitiin egilim ve duygulanimlari, biitiin distince ve duyu gesitleri,
i¢inde bir parca oldugu tiiriiniin ya da sistemin iyiligine uygun ve o tiiriin ya da o
sistemin gerektirdigi gibi olmalidir” (Akarsu, 1998: 162). Shaftesbury’nin bu ahlak
duygusu ve erdem diistincesi gibi bir¢ok agidan Kant'in “Vicdan Ahliki"ndan epey-
ce etkilendigi goriliyor.

Bu gurupta asil olarak a.Tabiat vahsidir ve insan da bu tabiatin i¢inde yasa-
maktadir, dolayistyla giiglii olan dogru eylemin kuralini belirler (Nietsche) b. Tabiat
vahsidir fakat Tabiatin dogasinda vahsiliklere karg1 kendi tiiriinti korumak igin or-
tak eylemde bulunma, ortak yasama giidiisii, kiiltiirii vardir ve insan da dogal olarak
ortak eylemde bulunur. (Durkheim) c. Tabiat tekamiil gostermektedir, bu tekamiil
inkar edilemez. Insan bu gayeye gore hareket etmelidir seklindeki (H. Spencer) gé-
riigler yer alir.
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3. Insan, Vicdani Geregi Eylemde Bulunur: Insanin ahlaki
eylemlerini vicdana gotiiren goriisler:

3.1. Vicdan dogustandir:

JJ. Rousseu vicdanin dogal bir i¢giidii veya ilahi bir i¢giidii oldugunu disi-
niir. Alexis Bertrand ise boyle bir diisiincenin vicdanin degerini yiikselmedigini ak-
sine kigiilttigini, ¢inki vicdanin “pratik akil” ile ayn1 sey oldugunu, bu yiizden
de 6ncelikle akli insanin dogal i¢giidiisii olarak gormek gerektigini s6yler. Ona goére
hem kanunu idrak eder hem de uygular. Insan kanunu idrakte hatasizdur, fakat uy-
gulamada hataya disebilir, ihtiras, fayda ve safsataya t4bi olabilir. Alexis Bertrand’a
gore “Ahlak duygusu” her insanda vardir, eksik olan, “ahlaki kudrettir”. Vicdan salt
bir “hiikiim” olmaktan ziyade bir kiyastur, bir ¢esit akil yiiriitmenin sonucudur. Bu
kiyas 1. énciil, biiyiik nerme: Iyilik yapmak ve kotiiliiklerden uzak durmak gere-
kir. 2. onciil, kiigiik 6nerme: $u is iyi oldugu i¢in emredilmistir veya kotii oldugu
i¢in yasaklanmugtir. 3. Sonug: Bu igi yapmalidir veya bu isten uzak durmak sakinmak
gerekir. Bu ahlaki kiyasta sadece biiyiik 6nerme kesindir. Vicdan burada hata kabul
etmez. Vicdan bu noktada dogustandir. Ancak kiigitk 6nerme gelismeyi, 6grenmeyi,
olgunlagmay1 gerektirir (Bertrand, 1999: 17-21).

3.2. Vicdan sonradan olusur (gelisir):

Bir ampirist olan John Locke vicdanin dogustan bir yasa koyucu, otorite ol-
dugu dusiincesini reddeder. Ona gére, dogal bir vicdan olsaydi onun insan karak-
terinde degismez 8ge olmasi gerekirdi. Dogal bir vicdani kabul etmek (dogal gii¢-
lerin iglemlerle yetkinlesmesi bir kenara birakilirsa) vicdanin zayifladigini gosteren
deneylerle celisir. Ustelik dogustan kavramlar icin diizeltilebilme, iyilestirilebilme
ve bozulabilmeden bahsedilemez. Ahlak ancak vahiy ve deney yoluyla kazanilabi-
lir (Akarsu, 1998: 156-159). Ahlak yasalar1 aTanrisal yasalar b. Toplumsal yasalar
c. Kamuoyu yasalari olarak ii¢ kaynaktan beslenir. Bu yasalara kars1 insan eylemleri
a. Odev ve giinah b. Sugsuzluk ve sug c. Erdem ve erdemsizlik olarak degerlendirilir

(Akarsu, 1998: 156).
4. Insan, gereklilikten, aligkanlik geregi eylemde bulunur:

Insan aligan, aligkanlhik edinen bir varliktir. Dogup biiyiidiigii toplum, kiiltiir,
din, 6rf ve adet kisaca gevrenin olusturdugu eyleme tarzlarini aliskanlik haline getirir
ve bu aligkanlik dolayisiyla eylemde bulunur, davranig gésterir. Insan burada dogas
geregi veya ¢gikar1 dolayisiyla eylemde bulunmaz. Burada insan kendi bilincini gevre-
nin bilincine teslim etmis durumdadur. Bilingle degil gereklilikle alist1ig1 eylem kodla-
r1 geregince hareket eder. Heidegger’in deyimiyle boyle bir insan “Diinya iginde kay-
bolmus” insandir. Bu insanlar akli kuvvetleri, egilim, ihtiyag ve istekleri bulundugu
halde biitiin bu kuvvetlerini yerlesik aligkanliklara teslim ederler. Sorgulamayy, itiraz
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etmeyi ve kars1 cikmayi diisiinmezler. Diigiinseler bile aligkanliklarinin esiri olurlar.
Yerlesik aligkanliklar ne ise ahlaki olan da odur derler. Bu kimselerin ahlaki eylemleri
kahve aligkanligi, oyun aligkanligy, sigara aligkanhs, ibadet aligkanlhigy, iyilik yapma
aligkanligy, tore aligkanlig: vb. aliskanliklara gore gergeklesir. Bu kimselerde akil alig-
kanliklara teslim olmugtur.

Aligkanlik geregi eylemde bulunanlar arasinda bagka bir gurup daha vardir ki
bunlar akli, egilim, ihtiyag veya istek kuvvetleri bakimindan yetersiz olanlardir. Bu
marazi bir durumdur. Hastalik durumuna gére eylemde bulunurlar. Hayatin anlami-
n1 sorgulayamaz ve diisiinemez, itiraz edemez, karsi gikamaz, sadece uyar ve yasarlar.
Bu kimselerden toplumda yerlesik aligkanliklara uyanlar i¢in “saf”, “temiz” kimseye
zarar1 dokunmaz” “etliye siitlitye karigmaz’, “amelefendi” denilir. Halbuki bu kimse-
lerin riizgirda savrulan bir yapraktan farklar: yoktur.

5. Insan, cikar geregi eylemde bulunur (Maddi ya da Manevi menfaat):

Insanin dogasindan ve gereklilikten kaynaklanan eylemlerde biling ne kadar
yer alir bilingli olmayan eylem ahlaki sayilabilir mi? Biling, irade ve hiirriyetin olma-
dig1 hicbir eylemin ahlaki bir eylem olarak deger kazanamayacagy, ahlaki bir eylem
olarak degerlendirilemeyecegi noktasinda hemen biitiin filozoflar birlesmektedir. Su
kadar var ki her bilingli eylem de mutlaka bir ¢ikar i¢in gergeklestirilir. Maddi veya
manevi, bir ¢ikar gozetmeksizin gergeklestirilen eylemin bilingli bir eylem oldugu
tartigthir. Ciinkii boyle bir eylemin gayesi yoktur. Biling ise gayesiz diisiiniillemez.
Ne yaptigin1 bilmek, ayn1 zamanda nigin yaptigini bilmektir. Ahlaki eylem zorunlu
olarak eregi belli olan bir eylemdir. Ereksiz bir eylem ahlaki bir eylem olarak deger
kazanamaz.

Insanin dogas: geregi iyi olmasi ve buna gére eylemde bulunmasi, insanin
dogas1 geregi kotii olmasi ve buna gore eylemde bulunmas: ve insanin aligkanlik
geregi eylemde bulunmas: gibi goriisler, eylemde bulunan insanin biling, irade ve
hiirriyetini ortadan kaldirdiklar: gibi, erek koymasini da ortadan kaldirirlar. Insan ne
yapacagina kendi bilinciyle karar verir ve bu karar1 vermesinin de bir gayesi vardir.
Bu gaye, erek de mutlaka bir sey icindir. Gaye rastgele degil, bir hedefe gore bilingle
belirlenir.

Bilingle konulan bir erek ya sevgi, ya korku; ya da sevgi ve korku nedeniyle bir
erek haline gelir. Bu arada insan emir geregi eylemde bulunur diye de disiiniilebilir.
Fakat insanin emri yerine getirmesi ya bilingle ya biling dis1 gergeklesir. Biling¢dist
emre uyma soz konusu ise o eylemin ahlaki oldugu zaten séylenemez. Emre uyma
bilingli ise biling o emre ya severek isteyerek uyar, ya da korkarak ¢ekinerek uyar. Do-
layisiyla emir geregi eylemde bulunmay: da sevgi ve korku geregi eylemde bulunma
konusu i¢inde degerlendirmek gerekir.
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5.1.Insan, sevgi veya korku geregi eylemde bulunur:

Sevgi fenomeni haz fenomeniyle birlikte distiniliir. Haz veren sey hosa gider,
hosa giden sey sevilir, sevilen sey arzulanir. Arzu arttik¢a tutkuya ve agka doniisiir.
Ask, sevgi ve hoglanma arzunun dereceleridir. Her arzu da nihayetinde bir haz veya
haz istegine dayanur. Bir bagka deyisle arzunun hedefi, amaci hazdir. Bir haz i¢in ar-
zumuz hoglanma, sevgi ve ask derecesinde olabilir. Nihayetinde hazz1 yakalamak is-
teyen arzu, derecesine gore, insanin eyleme ge¢mesini giidiiler. Haz vermeyen hosa
gitmez, begenilmez, hosa gitmeyen sevilmez, istenmez ve eyleme gecirmez. Her
arzu bir haz i¢indir. Her eylem bir arzu neticesinde gergeklesir. Dolayisiyla her sey
bir sey iin sevilir ve ¢ikarsiz sevgiden bahsetmek miimkiin degildir. Akill insan, bii-
tiin eylemlerini bir erek igin yapar. Erek de hazsiz diisiiniilemez. Onemli olan hazzin
niteligi ve niceligidir. Bu hazlar maddi veya manevi, diinyevi veya uhrevi kisa veya
uzun siireli olabilir. Temyiz giicii ve iradi eylemlerde bulunma kabiliyeti olan insan
istedigi haz i¢in eyleme gegebilir gaba sarf edebilir. Akli ve iradi olarak haz i¢in ya-
pilan eylemler baghlik ve agk olarak; Akil ve iradeyi asarak haz i¢in yapilan eylemler
bagimlilik ve aligkanlik olarak ortaya ¢ikarlar.

Insan korku geregi de eylemde bulunur. Korku fenomeni elem (ac1) feno-
meniyle birlikte diigiiniilir. Korku fenomeninde de arzu vardir. Fakat buradaki arzu
elemle karsilasmama arzusudur. Sevgi igin esas olan haz iken, korku i¢in esas olan
elemdir. Korkunun amaci elemden kagmaktir. Korkulan seyin gergeklesmemesi in-
sanin ¢ikarinadir. Birgok elem cesidinden bahsedilebilir. Onemli olan elemin niteligi
ve niceligidir. Insan biitiin eylemlerini korktugu seye gére diizenler. Insanin korkusu
maddi veya manevi, diinyevi veya uhrevi seylere yonelik olabilir. Elemin niteligi ve
niceligi insanin eyleme gegmesini giidiiler. Temyiz giicii ve iradi eylemlerde bulun-
ma kabiliyeti olan insan elemle karsilagmamak icin eyleme gegebilir ¢aba sarf edebi-
lir. Akli ve iradi olarak elemden kagmak i¢in yapilan eylemler tedbir, itaat ve boyun
egme olarak; Akil ve iradeyi agarak elemden kagmak i¢in yapilan eylemler 6tke ve
odleklik olarak ortaya cikarlar. Ofke ve 6dleklik de aligkanhik olur.

Cesitli sekillerde simiflanabilirse de, hatta bazen i¢ ige girdigi goriilse de, sevgi
ve korkuyu genel itibariyle diinyevi ve uhrevi olmak tizere ikiye ayirabiliriz.

5.1.1. Insan, diinyevi haz sevgisi ve diinyevi korku geregi eylemde
bulunur:

Kimilerine gore insan diinyevi haz sevgisi ve diinyevi korkular nedeniyle ey-
lemde bulunur (Akseki, 1979: 42-47). Onlar agisindan, ahlaki eylemlerin erekleri
iginde yasadigimiz bu diinya ile sinirli oldugu sevgi ve korkulara yoneliktir. Hayat1
bu diinyadan ibaret goren kimseler ereklerini bu diinyaya gére belirlerler ve ahlaki
eylemleri de bu dinyanin sartlarina gére degerlendirirler. Basta Aristippos, daha
sonra J. Bentham olmak tizere, Thomas Hobbes, Nietzsche, Heidegger v.b. genelde
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ateist filozoflarin ahlak felsefeleri bu temelde gelisir. Onlar bu diinyanin 6tesindeki
bir uhrevi diinyayy, ya da bir ahret hayatini kabul etmezler. Nigin ahlakli olmaliyim?
Sorusuna onlar tamamen diinyevi fenomenlere gore cevaplarlar: baris igin, toplum-
sal hayat igin, giig i¢in, 6zgiirliik i¢in, mutluluk i¢in v.s., ama onlara gére bu kavramlar
sadece bu diinya ile sinirlidir. Ilkgag hedonist ahlak anlayislarini ve Yenigag hedonist
ahlak anlayiglarini ve J. S. Mill'in faydaci ahlakini, duygucu (sentimentalist) ahlak
anlayislar1 (Mantikei Pozitivistler), duygudaslik, sefkat, digergamlik (Auguste Com-
te) v.b. bu gruba dahil edebiliriz. Ornegin William James diyor ki, “Tiim durumlarda
ahlaki tecriibenin iddialarina saygi duyulmalidir. Bu sebepten insamn ahldki hayatinmin
agiklanmasina engel olabilecek herhangi dini, metafizik veya epistemolojik bakis agisi,
yanls bakis agist olarak miitalaa edilmelidir.” (Tiirer, 2005: 178). “Aktif yasamdaki gibi,
biz hem gergegin yiiklem kismina hem de konusuna bir seyler ekleriz. Boylelikle insan ger-
gegi dogurur.” (Tiirer, 2005: 169). Gériilityor ki James’e gére dogruyu insan belirler
ve duyusal olmayan diinyada iyi ve kotiiniin yeri yoktur. lyilik, kétiiliik, dogruluk ve
yanliglik tamamen tecriibi diinya ile sinirhdir (Tiirer, 2005: 99).

5.1.1.1. Insan, diinyevi haz sevgisi geregi eylemde bulunur:

“Her seyin 6l¢iitil insandir” diyen sofistler insanin eylemde bulunmasinin se-
bebini yarar ve hazza baglarlar. Onlara gore insan kendi bireysel yararina ve hazzina
uygun olan seyleri sever. Insan bireysel maddi haz ve maddi yarar arzusuyla eylem-
de bulunur. Herkes kendi bireysel yarar ve hazzinin pesinde kosar. Bu yiizden iyi ve
kotii gorelidir. Genel ahlak ilkelerinden bahsedilemez. (Ozlem, 2004: 18-20).

Insanlar yaratiliglar: geregi acidan kagip hazza yonelen varliklar olarak géren
hedonistler ancak haz getiren, hazz1 amaglayan eylemleri ahlaki sayarlar. Haz ile de
daha cok niceliksel bedeni hazlar1 kastederler (Kirene Okulu, Aristippos, Theodo-
ros, Hegesias, Anniskeris vb.) (Ozlem, 2004: 55).

Epikiiroscular ahlaki eylemlerin gayesinin niceliksel ve kinetik hazlar degil,
daha uzun vadeli yarar getiren niteliksel ve statik hazlar, yani tinsel, zihinsel, entelek-
tiiel hazlar oldugunu disiinirler. Bu entelektiiel hazlari elde etmekigin de Sokrates’in
belirttigi gibi basta bilgelik gibi baz1 erdemlerin olmasi gerektigini iddia ederler.

Diinyevi hazlar ¢ok gesitlidir: para sevdasi, miilk sevdasi, makam, gii¢ ve ikti-
dar sevdasi; 6zgiirliik sevdasi, saglik sevdasi, yasam sevdasi, cocuk sevdasi, cinsellik
sevdasi, kadin veya erkek sevdasi, devlet sevdasi, millet sevdasi, doga sevdasi, insan-
lik sevdasi, bilim sevdasi, masumluk sevdasi, dogruculuk, diiriistliik ve iyilik sevdas,
yalancilik, kandirmacilik, kétiliik ve zorbalik sevdas: v.b. gibi.

Her haz sevgisi eregine ulastiginda haz baglar sevda biter; haz bittiginde de
tekrar sevgi baslar. Akill insan, biitiin eylemlerini bir erek i¢in yapar.
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5.1.1.2. Insan, diinyevi korku geregi eylemde bulunur:

Diinyevi korku i¢in baglica su korkulardan bahsedebiliriz: Diglanma korkusu,
kazanamama korkusu, kaybetme korkusu, ceza korkusu.

Dislanma korkusu: Goniilden diglanma korkusu, meclisten diglanma kor-
kusu, maldan diglanma korkusu, bilgiden diglanma korkusu sekillerinde ortaya ¢1-
kabilir. Goniilden diglanma korkusu annenin ve babanin, kardeslerin, yakinlarin,
toplumun, sevgilinin génliinden dislanma seklinde olur. Insan eylemlerini bu diglan-
malardan korktugu i¢in onlara gore gergeklestirir.

Kazanamama korkusu: Insan mal kazanamama, saglik kazanamama, haz ka-
zanamama, iin kazanamama, sayg1 kazanamama, sevgi ve dostluk kazanamama, onur
kazanamama, hiirriyet ve 6zgiirlik kazanamama, 6miir kazanamama gibi korkular

yagar.

Kaybetme korkusu: Insan sahip oldugu maly, saghg, hazzi, iinii, sevgi ve
dostlugu, saygty1, onuru, hiirriyeti ve 6zgiirliigii, hayati kaybetme (6liim) gibi korku-
lar yagar. Iste biitiin eylemlerini bunlar1 kaybetmemek iizerine diizenler.

Ceza Korkusu: cezayr maddi ceza ve manevi ceza olarak simflandirmak
mumkiindir. Esasen yukaridaki korkulardan her birinin gerceklesmesi ceza niteli-
gini tagir. Cezaya acy, 1stirap eslik eder. Yukaridaki her korkunun gergeklesmesi ayri
bir ceza, her ceza ayr1 bir ac1 verir. Insan bu acilardan korktugu icin eylemlerini ona
gore dikkatle igler.

5.1.2. Insan, uhrevi haz sevgisi ve uhrevi korku geregi eylemde bulunur:

Kant “Oyle hareket et ki, hareketinin temelindeki ilke biitiin insanlik i¢in ge-
cerli olsun” s6ziinii bir ahlak ilkesi olarak belirliyor. Nigin ahlakli olmaliyim sorusu-
na Kant “Ahlaki zorunluluk geregi” ¢iinkii “en yiiksek iyi” budur diye cevap veriyor
(Kant, 2001: 170-171). Kant'in ¢ok farkh sekillerde anlagildigini ve yorumlandigin
gormekteyiz. Ancak bir filozofu degerlendirmek istiyorsak onu fikirlerinin biitinli-
giiicersinde gérmemiz gerekir. Yukaridaki s6z Kant'1 anlatir, fakat eksik anlatir, tipks
Platon’un, Aristo'nun eksik anlagildig: gibi. “Bilgi i¢in bilgi edinmek” gibi, “en yiiksek
iyi olmak igin en yiiksek iyi olmak” seklindeki diisiinceler ereksiz erek ya da eregin
kendisini erek yapmak gibi biiyiik bir mantik hatasidir ki Platon, Aristo ve Kant gibi
filozoflarin, boyle bir mantik hatasina diigebilecekleri diisiiniilemez. Onlar1 boyle bir
hataya diigmiis gibi gormek; ya gérmemek, ya gérememek, ya da gercegi gostermek
istememekten kaynaklanir.

Kant diyor ki “Gyle hareket et ki...” sorumuz su: nigin dyle hareket edeyim?
Cevap: “en yiiksek iyi i¢in” Peki en yiiksek iyi nedir? Cevap: “En yiiksek iyi yalniz
sonsuzlukta eksiksiz bir ¢oziime ulagabilir. Bunun igin 6liimsiizliik koyutu gerekir, bu bizi
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ahlakliliga wygun mutluluga gotiirir, yani ahlak yasasi ile mutluluk orada birlesir. Bu du-
rum da zorunlu Tanr'nin varligim gerektirir” (Kant, 2001: 169-178). Kant'in sozleri
soyle devam ediyor:

“Ahldk yasasy, bir ézgiirliik yasas: olarak, dogadan ve dogamn (giidiiler olarak)
istek duyma yetimize uygunlugundan biisbiitiin bagimsiz kalmas: gereken belirleme ne-
denleri aracihigy ile buyurur. Ancak diimyada eylemde bulunan us tasiyan varlik bu diin-
yann ve dogann nedeni degildir. Bundan dolayr ahldk yasasinda; ahldklihikla diinyanm
bir boliimii olan bu yiizden de diinyaya bagl bulunan bir varhigmm ahlakhilikla oranl mut-
lulugu arasinda zorunlu bir iliski kurmay: gerektiren neden yoktur. Bu varlik, diinyaya
bagimli olmas: yiiziinden, istenci dolayistyla doganin nedeni olamadig gibi yalmzca ken-
di giiciine dayanarak; mutlulugu konusunda, yine kendi pratik ilkeleriyle dogay: siirekli
bir uyuma kavusturamaz. Ote yandan salt usun pratik édevinde, agik¢ast en yiiksek iyiye
yonelik zorunlu ¢abada, soyle bir baglamin koyut niteliginde ortaya konusu da zorunlu-
dur: En yiiksek iyiyi (ahlakhiligs zorunlu olan) gelistirmeye ¢alisma geregindeyiz. Boylece,
mutlulukla ahlakhilik arasindaki eksiksiz uygunlugun temelini iceren; dogadan ayri bir
doga varligimn biitiiniine deggin bir baglamin nedeni koyut olarak ortaya konur. Ancak
bu en iist neden, dogamn yalmizca us tagiyan varliklarina ozgii bir yasaya uygunlugun
degil, tesrie bu varliklarin bu yasay: istencin en iist belirleme nedeni diye ileri siirmeleri
durumunda, doganin bir yasa tasarimina uygunlugunun temelini de kapsar. Oyleyse bu,
yalmzca bigim yoniinden yasaya uygunluk degil, ahldk: eyleme gegiren bir neden olarak
ahlakliliga da, ahlika 6zgii amaca da uygundur. Oyleyse diinyada en yiiksek iyi; doganin
ahldka ozgii amaca uygun nedenselligi olan en dist bir nedeni diye benimsenirse olanakl-
dir. Imdi, yasalarin tasarimina gore eylemlerde bulunan bir varlik, anhg olan (us tasiyan
bir varlik) demektir. Bu yasalarin tasarimina gore béyle bir anligin nedenselligi ise bu
varlgn istencidir. Oyleyse en yiiksek iyi igin varsayilmas: gereken, doganin en iist nedeni
anlik ve isteng araciligyla doganin nedeni (bunun sonucu olarak da yaraticisi) olan bir
varlik, agik¢asi tanridur. Sonug olarak, ortaya konmus en yiiksek iyinin (en iyi diinyanin)
olanagina ozgii koyut, beri yandan en yiiksek kokensel bir iyinin gercekliginin, agik¢a-
st tanrt varhgimn da koyutudur. En yiiksek iyiyi gelistirmek bizim icin odevdir; bundan
dolay1 bu en yiiksek iyinin olanagim varsaymak da yalnizca bir yetki degil, bir gereksime
olarak odevle baglantily zorunluluktur. Bu en yiiksek, ancak tanrinin varolusu kosuluna
dayanir, bunun varsayimi odeve simsiki baghdir, bu da tanri varhgim benimsemenin
ahlak yéniinden zorunlu olmas: demektir.” (Kant, 2001: 170-171).

Goriiliiyor ki Kant diinyevi ereklerle gergeklestirilen eylemleri ahlaki olarak
nitelendirmemektedir. Ahlak yasasinin en yiiksek iyiyi hedef aldigini, en yiiksek iyi-
nin de ancak sonsuzlukta, 6limsiizliikte, yani uhrevi bir hayatta ve ancak bir tanri-
nin bulunmastyla miimkiin olabilecegini; ahlak yasasi, en yiiksek iyi ve mutlulugun
ancak bu sekilde birlesecegini diisiinmektedir. Platon'un “Devlet” diyalogunun son
bolimiinde de en yiiksek iyinin, mutlulugun 6teki diinyada gerceklesecegi vurgulan-
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maktadir. Nitekim Platon, devletinin gayesini de bu temeller tizerine kurar. Platon
oteki diinyay1 goren Er isimli sahsin agzindan soyle diyor: “Gergekten de bu diinyaya
her geliste insan temiz bir bilgi ve diisiince dostu olursa, hayat segmede son siraya diismez-
se, 0biir diinyadan gelenlerin dediklerine gore, hem bu diinyada mutlu olabilir; hem de
oteki yolculugu cetin yer alti yollarmda degil, diimdiiz gokyollarmda yapabilirler. Er'in
anlattigina gore hayat secmede ruhlarin degisik davramglar: goriilecek seymis...” (Efla-
tun, 1980: 305). Platon ebedi mutlulugun bu diinyadaki eylemlere gore gerceklege-
cegini vurgulamaktadir.

Benzer diisiince Islam Filozofu Farabi'de de gériiliir (1997; 1990; 1999; Ulu-
tan, 1999). Ona gore en yiiksek iyi Saadet-ul Kusva'dir, asil mutluluk ebedi mutlu-
luktur ki Fazil Devlet’in gorevi yurttaglarini oraya hazirlamaktir. Fazil Devlet’in va-
tandaglar1 Saadet’ul-Kusvaya ermek maksadiyla yardimlagirlar. Bu diinyada huzurla
yasanabilir fakat gercek saadete ancak 6biir diinyada ulagilabilir. Bir Hristiyan Filo-
zofu olan Saint Augustinous’'un Tanr1 Devleti de benzer bir diisiinceyi dile getirir.

Yalniz burada nigin ahlakli olmaliyim sorusunun cevabini, en yiiksek iyinin
gerceklesecegi yeri uhrevi varlik alaniyla ilgili gormede birlesen filozoflar ahlaki ilke-
nin belirlenmesi noktasinda, yani en yiiksek iyinin nasil belirlenecegi ve ne oldugu
konusunda ayrilirlar. Ornegin Kant gibi tamamen insan aklini temele alan filozoflara
gore ahlaki eylemin ilkesini tamamen insan akli belirler. Kant bu ilkeyi gikarsiz vic-
dan ilkesine gore belirlerken vicdana siginir. Ona gére en yiiksek iyinin belirleyicisi
Tanr degildir, ashnda Tanrinin bile en yiiksek iyi ile kayith oldugu séylenebilir. Ni-
¢in ahlakl olmaliyim sorusuna Kant'n cevab: “Ahlék yasas1 geregi” olacaktir. Ahlak
yasasina nigin uymaliyim? Sorusuna “Ciinkii en yiiksek iyi yasaya uymakla ebedi
hayatta, Tanr1 huzurunda gergeklesecektir, gercek mutluluk oradadir”. Diyecektir.
Fakat ahlak yasasini kim belirler? Sorusuna ise Tanr1 belirler dememektedir. Oysa
Islam filozoflar1 ve ilahi dinlerin cevaplar1 genelde Tanri belirler seklinde ortaya c1-
kar. Onlara gére Tanr istedigi i¢in ahldkli olmaliyim cevabi en dogal cevap olarak
goriiliir. Mesela Farabi'ye gore (Kant, Platon ve Aristo'dan farkli olarak) en yiiksek
iyinin ne oldugunu vahiy yoluyla Tanr belirler. Ama insan akli yolla da en yiiksek
iyiye ulasabilir.

5.1.2.1. Insan uhrevi haz sevgisi geregi eylemde bulunur:

Kisaca cennet sevgisi ve Allah sevgisi olarak ikiye ayrilir. Kimilerine gore in-
sanlar cennet sevgisii¢in eylemde bulunurlar. Diinyevi hayatta yaptiklar iyi eylemler
nedeniyle Tanri tarafindan miikafatlandirilacaklarini ve Cennet’e gireceklerini diisii-
niirler. Béylece Uhrevi bir mekén olan Cennetteki vaat edilen hazlar i¢in bu diinyada
iyi eylemlerde bulunurlar. Bu manada ahlaki eylemlerin gayesini hemen hemen bir
birine yakin fikirlerle Sokrates “En Yiiksek lyi”, Farabi “Saadet-ul Kusva”, Kant “Sum-
mum Bonum” olarak belirler.
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Bunlar i¢in Kur’an'in ifadeleri s6yledir: Bakara 200-Insanlardan bazist soyle
der: “Ey Rabbimiz, bize diinyada ver.” Boylesi igin ahirette bir nasip yoktur. 201-On-
lardan kimi de soyle yakarir: “Ey Rabbimiz, bize diinyada da giizellik ver, ahirette de
giizellik ver. Ve bizi ates azabindan koru.” 202-Iste béyle diyenlere kazandiklarindan bir
nasip vardir. Allah, hesab: ¢ok ¢abuk goriir.

Kimilerine gore insanlar Allah sevgisi i¢in eylemde bulunurlar. Bunlara gére
insan Allah’1 kogulsuz, karsiliksiz sever ve biitiin eylemlerini bunun i¢in yapar. Bunlar
icin ise Kur’an su ifadeleri kullanir: Bakara 207Insanlardan ylesi de vardir ki, benligini
Allah'in hognutlugunu elde etmeye satar. Allah, kullarina karsi Rauf tur, ¢ok sefkatlidir.
Allah agkiyla yanip tutugan Yunus emre ve benzeri mutasavviflarin eylemlerini bu
amagla gergeklestirdikleri diisiiniilebilir.

Haris el-Mubhasibi Allah i¢in yapilan amellerden bahsederken insanlarin dort
sekilde amelde bulunduklarini ve bunlarin en tistiintiniin birinci gurup oldugunu ifa-
de eder. Ona gore, bu dort gurup sunlardir:1. Allab’'a hitrmet ederek Allah i¢in amel
edenler ki bunlarn amelleri Allah’a goniil ve kalplerinde ayirdiklar1 miktara gére
deger kazanir. Bu kimseler i¢in kendisiyle Allah’a yaklastiklar1 seyden daha lezzetli
bir sey yoktur. 2. Allah'm yakinligini arzulayarak amel edenler. Bu kimseler Allah’'in
velayet ehli kimseler i¢in hazirladig1 biiyiik hayri kagirmaktan korkarlar. Bu yiizden
kendilerine yasaklanan seyleri terk etmekten bagka himmet ve gayrette bulunmazlar.
3. Allah’tan ve O’nun cezasindan korkarak amel edenler. Bu kimseler sevabi arzula-
maktan ziyade cezadan korktuklar1 i¢in amelde bulunurlar, sevap akillarina bile gel-
mez. Cehennem korkusu ve cezanin biyiikligiinden dolay1 cennet akillarina bile
gelmez. 4. Allah’tan utanarak amel edenler. Bu kimseler Allah'in gizli ve acik her seyi
gordiigini, O'nun kendilerine sahdamarlarindan daha yakin oldugunu bildikleri
i¢in O’'ndan utanirlar ve gizlilikte yaptiklar: biitiin cirkinliklerden uzak durmaya ca-
ligirlar. (Haris el-Muhasibi, 2009: 126-128). Gériiliiyor ki Muhasibi uhreviyat icin
yapilan eylemlerin sebeplerini hiirmet (saygt), biiyiik sevap, ceza ve utanma olarak
tespit etmekte ve en dogrusunun hiirmet oldugunu diisinmektedir.

Mubhasibi’nin belirttigi gibi utanma da ahldki eylemlerin sebeplerindendir
Nitekim bir hadis g&yle bildirir: Insanlarin Peygamberlerden égrenegeldikleri sozler-
den biri de: “Utanmadiktan sonra diledigini yap!” soziidiir. (Buhari, Enbiya: 54; Ebu
Davtid, Edeb: 6) Ancak, utanma duygusu daha ¢ok korku kaynaklidir ve korku igin-
de degerlendirilmelidir. (Hac1 Bektas Veli, 2007: 60)

5.1.2.2. Insan uhrevi korku geregi eylemde bulunur:

Uhrevi korku i¢in de diglanma korkusu, kazanamama korkusu, kaybetme kor-
kusu ve ceza korkusundan bahsedebiliriz. Fakat bu korkular1 da temelde uhrevi hayat

ile ilgili korku ve Allah ile ilgili korku olmak zere ikiye ayirmak gerekir.
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5.1.2.2.1. Uhrevi hayat ile ilgili korku:

Oliimden sonra bir hayat olduguna inanan insanlar diinyevi hayatta yaptikla-
r1 eylemlerin kargiliklarini uhrevi diinyada alacaklarim diisiiniirler. Diinyevi hayatta
iyi eylemlerde bulunanlar uhrevi hayatta cennet ile mitkafatlandirilir, kétii eylemler-
de bulunanlar cehennem ile cezalandirilir. Diglanma korkusu: Cennetten diglanma
korkusu; Kazanamama korkusu: cenneti kazanamama korkusu; Kaybetme korku-
su: cenneti kaybetme korkusu; Ceza korkusu: cehenneme gitme, cennete gideme-
me korkusudur. Insanlar eylemlerini tamamen bu korkulara gére gerceklestirirler.
Bu nedenle kétii fiilleri islemekten gekinirler, iyi fiillerde bulunmaya gayret ederler.
Bunlarin durumu i¢in Kur’an'dan su ifadeleri zikredebiliriz: Ziimer: 73-Rablerinden
korkanlar da boliikler halinde cennete sevk edilirler. Oraya geldiklerinde, cennet kapilar:
da kendilerine agildiginda, oramin bekgileri onlara soyle derler: “Selam size! Tertemizsi-
niz. Hadi girin suraya, stirekli kalicilar olarak!” 74- Onlar da soyle derler: “Hamd olsun o
Allah'a ki bize vaadini yerine getirdi, bizi yeryiiziine mirasgilar yaptu. Iste cennetten istedi-
gimiz yerde konaklyoruz. Is yapip deger iiretenlerin 6diilii ne de giizelmis!”

5.1.2.2.2. Allah ile ilgili korku:

Bu korku kulun Allah’a olan sevgisini, imanini yitirme korkusu, Allah’in sev-
gisinden diglanma, Allah’in sevgisini kazanamama, Allah’in sevgisini kaybetme,
Allal’in ceza vermesi korkusu olarak dile getirilebilir.

Kulun Allah’a olan sevgisini, imanim yitirme korkusu: Esasen bu korku
Allah’m dostlugunu, sevgisini, muhabbetini kaybetme korkusudur. Kul kalbini ye-
terince egitmezse Allah’a olan sevgi ve imani kaybetme olasilig1 her an miimkiindiir.

Allal'in sevgisinden diglanma korkusu: Bu daha ziyade Allah'in hirriyetini
belirten bir korkudur. Allah diledigini sevmekte, diledigine hidayet vermekte hiir-
diir. Kullar Allah’in sevmedigi, hidayet vermedigi, iman nasip etmedigi kimseler ol-
maktan; Allah'in sevgisinden diglanmaktan korkarlar.

Allal'in sevgisini kazanamama korkusu: Allah'in sevgisini, muhabbetini,
dostlugunu kazanamama korkusuyla kul kotii eylemlerden ¢ekinir.

Allah'in sevgisini kaybetme korkusu: Kul Allah'm sevgisini, kaybetmekten
korkar. O’nun sevgisini, muhabbetini, dostltugunu kaybetmemek tizere eylemde bu-
lunur.

Allah'in ceza vermesi korkusu: Kul Allah’in ceza vermesinden korktugu igin
eylemlerini ona gore diizenler. Allah’in ceza vermesi, Diinyevi ve Uhrevi biitiin kor-
kularin gergeklesmesi seklinde tecelli eder.
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Sonug

Allah korkusu Allah’in dostlugunu, sevgisini, muhabbetini kaybetme korku-
sudur. Her seyi yaratan O Yiice Varlik'm dostlugunu kaybetme korkusuyla kullar
her fiillerini en iyi fiiller olarak yapmaya ¢aligirlar. Burada Allah dostunun menfaati
dostluktur. Dostun giicenmesi, incinmesi, uzaklagmasi, hognut olmamasi, dostlugun
biitiin nimetlerinden kigiyi mahrum birakir. Esasen burada Allah korkusu ve Allah
sevgisi birlesir.

Allah sevgisi ve Allah korkusu Allah’in hognut olmasi, Allah'in rizasi ile anlam
kazanur. Nitekim Buhéri'nin Eba Said el-Hudri'den bildirdigi bir hadiste cennet halki
hakkinda su ifadeler geger: “... Onlar ‘Ey Rabb’imiz, artik bu nimetlerden sonra hangi
sey daha iistiin ve degerli olabilir?’ derler. Allah: ‘Size, rizami koyuyorum, artik bundan
sonra size asla kizmam’ buyurur.” (Buhari, 2006: 645).

Allal'in sevgisine O’nun emir ve yasaklarini, yani isteklerini, onun hosuna gi-
decek seyleri yapmakla, O’nun rizasim1 kazanmakla ulagilabilir. Seven kimse sevgiliyi
hosnut edecek elinden gelen her seyi yapar. Boylece onu hognut etmek ister. Ciinkii
maksat onun génliinii kazanmaktir. Peki, nigin génliinii kazanmak ister? Ciinkii gon-
liinti kazaninca o da onu sever ve o da onu hognut etmek ister. Boylece sevgi kargilikls
olur. Sevgi tek tarafli olursa seven igin 1zdirap olur, tiziintii olur, keder olur.

Dost sevgiyle verir ve verebilecegi ne varsa vermeye caligir. Tiiccar dlgiiyle
verir, ne kadar az verirse kir sayar. Tiiccar kazanmayi, dost hognut etmeyi diistiniir.
Insan eylemde bulunurken tiiccar mantigryla degil dost mantigiyla hareket ederse,
kargiligini da dost mantigryla alacaktir.

Goriiliiyor ki en biiyilk menfaat dostluktur. Peygamberlerin, velilerin,
sufilerin, Allah’a samimi olarak inananlarin eylemleri dost i¢indir, dostluk i¢indir. En
yiiksek erek Allah'in sevgisini kazanmak, O'nu hognut etmek, O'nun dostlugunu ve
rizasin1 kazanmaktir. Kul ve Allah'in birbirlerine sevgisi, birbirlerinden hognutlukla-
r1, birbirleriyle dostluklari ve birbirlerinden razi olmalar: ile ilgili olarak Kur’an'daki
su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

Tevbe/72-Allah miimin erkeklere ve miimin kadmlara, altlarindan wmaklar
akan cennetler vaad buyurdu. Orada ebedi kalacaklardir. Hem de Adn cennetlerinde hog
meskenler vaad etmistir. Allah'in rizasi ise hepsinden biiyiiktiir. Iste asil biiyiik kurtulus

da budur.

Tevbe/109- O halde binasim Allah korkusu ve Allah rizasi tizerine kurmus olan
mi hayirhdir, yoksa binasim yikilmak dizere olan bir ugurumun kenarina kurup da onun-
la birlikte cehenneme yuvarlanan mi daha haywl? Allah, zalimler giiruhunu hidayete
erdirmez.
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Fecr Suresinin 14-30. ayetleri Allah rizasi, Allah korkusu, Allah sevgisi ve
dostlugunu dile getirmekte, kisaca “Nigin ahlakli olmaliyim?” sorusunu cevaplarca-
sina ozenle iglemektedir.

Dikkat edilirse eylemleri Allah'in dostlugunu, sevgisini, rizasii kazanmak
i¢in, O’'nu hognut etmek i¢in; O’nun dostlugunu, sevgisini kaybetmemek i¢in yap-
mak sadece peygamberlere, velilere ve sufilere mahsus degil, biitiin inananlar igin
soz konusudur. Baz1 kimseler bunu sadece belli ziimrelere ait sanir. Oysa dostluk
en biiyiik menfaattir. Iste bu yiizden Ahmed-i Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre
gibi sufiler en biiyiik menfaat pesindedirler. Bu manada siirlerinin ¢ogunu O Biiyiik
Dost’a yazan, O’na sevginin en yiiksek derecesi olan agkla yanip tutusan Yunus Emre
“Askin Aldi Benden Beni” adli siirinde der ki:

“

Siifilere sohbet gerek ahilere ahret gerek

Mecnunlara Leyli gerek bana seni gerek seni

Cennet cennet dedikleri bir kag kioskle birkag huri
Isteyene ver onlart bana seni gerek seni... ” (Yunus Emre, 200S: 160)

Hac1 Bektas Veli de ahldki eylemlerin gayesinin nihai noktasinin muhiblik
oldugunu ve en biiyiik kazancin muhiblere ait oldugunu agiklar. (Hac1 Bektas Veli,
2007: 52-59). Haci Bektas Veli’ye gore Calab Tanry, insan riizgar, ates, su ve top-
rak olmak tizere dort tiirlii nesneden yaratmus ve insan topluluklar: abidler, zahidler,
arifler ve muhibler olmak tizere Calab Tanr1'ya dort tiilii ibadet icindedirler. Bu dort
gurubun dért tiirlii halleri ve dért tiirlii arzular: vardir (Haci Bektag Veli, 2007: 44).

1. Abidler seriat topluluklaridur, tabiatlar riizgardandir. Riizgar gibi eserler.
Seriat riizgar temiz ve giiglidiir onlar1 temizler. Bunlar Calab Tanr’min
emirlerini yerine getirirler yasaklarindan sakinirlar. Ibadetleri: namaz kil-
mak, orug tutmak, zekat vermek, ¢agrildiklarinda askere gitmek, ciniip-
litkte gusiil abdesti almak, birbirini incitmemek, diinyayi terk edip ahireti
sevmektir (Hac1 Bektas Veli, 2007: 44-47).

2. Zahidler tarikat topluluklaridur, tabiatlari atestendir. Ates gibi yanarlar.
Ahirette yanmadan 6nce diinyada nefislerini yakarlar. Ibadetleri: gece
gundiz Calab Tanrr’y: zikretmek, Bismillah’1 hatirda tutmak, korku ve
tmit arasinda bulunmak, ahiret i¢in diinya arzularini terk etmektir. Bun-
lar kendi bilgileriyle yetinirler, nereye gelip gittiklerini bilmezler, Calab
Tanrr’y1 kendi gayretleriyle hatirlarlar (Haci Bektas Veli, 2007: 47-48).
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3. Arifler marifet topluluklaridir, tabiatlari sudandir. Su gibi temiz ve te-
mizleyicidirler. I¢lerinde pislik barinamaz ve ulagtiklar1 yeri temizlerler
Ibadetleri: tefekkiir etmek, diinya ve ahireti terk etmektir. Bunlar Calab
Tanrr’y1 severler, nefislerini bilirler, birbirlerine bakarak onlardan velayet
beklerler, iginde bunduklar halleri biitiin varliga degisirler ve bundan en-
dise duymazlar (Hac1 Bektag Veli, 2007: 48-52).

4. Muhibler agk topluluklaridir, tabiatlar1 topraktandir. Toprak gibi rizaya
teslim olur, Hak’ka boyun eger, ondan gelene razi olurlar. Ibadetleri: se-
yir (Calab Tanrr'nin kudretiyle yarattiklarini seyir), dua (Bu kudretin sa-
hibi olan Calab Tanr1’ya yonelip yalvarma), miisahede ve arzularina ulag-
maktir (Calab Tanri’y1r bulmak, kendilerini O’'nda yitirmek, halleriyle
birlikte bir olmak). Calab Tanr1 agkiyla tutusan Muhibler, Calab Tanrr’y1
kendi 6zlerinde ve kendi 6zlerini Calab Tanrr'dan bilirler (Hac1 Bektas
Veli, 2007: 52-55).

Eylemlerin nihai gayesini dostluga ve 6zellikle aska, ihlas ve lebbeyk ile Calab
Tanri agkina déniisen dostluga baglayan Haci Bektas Veli, boylece asil, nihai dost-
luk ve agkin muhatabinin kim ve ne oldugunu ortaya koyar. Iste bu agk cana hareket
verir, yakar. Fakat ihlas ile Ya Rabbi! diyebilmek kolay degildir. (Hac1 Bektas Veli,
2007: 55-59). Insan nefsi, mali ve Calab Tanr1 olmak iizere ii¢ seyi dost edinir ve
dayanir. Nefsine ve malina dayanan, onlar1 dost edinen eylemlerini bunlara gére
gerceklestiren seytan‘a hizmet eder, seytanlagir ve karsihgini goriir. Calab Tanri'ya
dayanan, O'nu dost edinen eylemlerini ona gore gergeklestirir ve karsihigini gorir.
‘Dostu dostundan ayirmayayim’ diyen Hak Tel4 Kur’anda s6yle buyurur: “... Onlari,
Allah’s sever gibi seviyorlar. Oysa iman edenlerin Allah sevgisi daha kuvvetlidir.” (Bakara,
2/1685); “Yiiceligim hakki igin siikrederseniz elbette size (nimetimi) artiririm...” (Ibra-
him, 14/7); “... giizel davrananlar da daha giizeliyle miikdfatlandiracaktir.” (Necm,
53/31); “Onun icin her kim Rabbine kavusmay: arzu ederse iyi amel islesin ve Rabbine
yaptigi ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin.” (Kehf, 18/110) (Hac1 Bektas Veli, 2007: 64).

As1l olan kisinin eylemlerini Calab Tanri'nin isteklerine gére yonlendirme-
sidir. Bu konuda mal, beden, cin ve goniil olmak tizere dort tiirlii comertlik s6z ko-
nusudur. Birincisi zenginlerin, ikincisi gazilerin, tgiinciisii asiklarin, dordiinciisii
ariflerin cémertligidir. (Hac1 Bektas Veli, 2007: 60).

Sonug olarak Calab Tanridan, edep dileyen, korkuyu; korku dileyen, hata
yapmaktan sakinmayi; hata yapmaktan sakinmay: dileyen sabri; sabri dileyen, utan-
may1; utanmay dileyen comertligi; comertligi dileyen, miskinligi; miskinligi dile-
yen, ilmi; ilim dileyen, marifeti; marifet dileyen cini; cin dileyen, akl;; akil dileyen
Calab Tanriyi sever. (Hac1 Bektag Veli, 2007: 60).
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Besmele “Bismi’llihi’r-rahméni’r-rahim” (Rahim ve Rahman olan Allh'in is-
miyle baglarim) geklindedir. Bu s6zde Rahim, Rahman ve Allah kelimeleri gegmek-
tedir. Allah kelimesi Tanr1 Te’al&nin ismi azamidir, Rahmén ve Rahim gibi diger
biitiin isimleri sifatlaridir. Mi'minler Rahim dediklerinde onlara, gefkatinin ¢oklu-
guna hitap ettikleri icin, Gimit etiklerini cenneti verir. Rahman dediklerinde onlar
korktuklarindan uzaklagtirir, cchennemden kurtarir. Mi'minler Allah dediklerinde
lebbeyk diye kargilik verir. Diinyada ve ahirette her tiirlii isteklerini kabul eder, per-
deleri kaldirir, dost dosta kavusur. Ne diinyaya bakanlar, ne cennete itibar edenler,
ne de biiyiik ve degerli isler igin bir seye yonelenler Allah’m adinin degerini bilirler.
Allah'in adinin biyiklagiing yalmiz O'nu dileyenler, O’'nun ibadetlere ihtiyaci ol-
madigini, Mutlak Padisah oldugunu bilenler ve ibadetleri sadece O'nun buyrugunu
yerine getirmek icin yapanlar kavrar (Haci Bektas Veli, 2007b: 46-50). Hac1 Bek-
tag Veli Besmele Tefsirinde Allah’in Rahmén ve Rahim sifat1 olmakla birlikte esas
olanin Allah’in kendisi oldugunu, insan eylemlerinin asil gayesinin Allah’in rizasiny,
sevgisini, dostlugunu kazanmak olmasi ve bu eylemlerin masuk i¢in, ask i¢in ve ask
i¢inde yapilmasi gerektigini dile getirir (Hac1 Bektas Veli, 2007b).

Gorildigi tizere “nigin ahlakli olmalryim?” sorusuna gelip gegici olmayan,
en temelli, saglam ve ebedi bir zemine oturtan, biitiin varliklar1 baglayan mitkemmel
cevap tasavvuftan gelmekte ve bunun en giizel 6rneklerinden birini Hac1 Bektag Veli
vermektedir. Insani varligin ahlaki eylemlerinin asil sebebi ve nihai gayesi, ideali en
guizel anlamim burada bulmaktadr.
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ALEVI BEKTASI KAYNAKLARINDA
INSAN YETISTIRME MODELI

Hamit AKTURK", Talip TUGRUL"™

Ozet

Geleneksel Aleviligin kaynaklarinda ahlaki esaslari vurgulayan, seyh-mirit iligkini
diizenleyen, miirgidin Ozelliklerini belirten, talibin vazifelerini sayan bolimlere sik¢a
rastlamaktayiz. Ornegin Alevi kaynaklarinin en énemlisi Cafer-i Sadik Buyrugunda gdyle
bir pasaj bulunmaktadir: “Bir talibin piri 1rak olup, eli ermese o vekdleten gayridan el tuta,
goriile. Her kag seneden sonra piri gelirse yine pirine ikrar etmek erkdndir. Zira eger atasinin
pirini inkdr ederse miinkir olur. Mizam bozmus olur...” Bu ve benzeri ifadelere Alevi Bektasi
kaynaklarinda fazlasiyla rasttamak miimkindir. Zira bu metinlerin muhtevasinin geneli
ve ana temas! insan egitimidir. Alevi Bektagi metinlerinde bu hususun 6n plana ¢tkmasi;
Aleviligin, gelisim dénemini Vefailik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi tarikatlarin
havzasinda gergeklestirmis tasavvufi bir yap1 olmasiyla agiklanabilir. Alevi Bektasi gelenegini
olusturan temel klasikler ele alindiginda Alevi Bektasi birey i¢in igsel, yatay ve dikey olmak
tizere tiglii bir model kuruldugu ve “yol”a giren taliplerin bu tig¢ boyutlu egitim sistemiyle
egitilmeye galigildigr gorilir. Biz bu aragtirmada genel olarak metin analizi metodunu kul-
lanarak Buyruk, Erkdnndme, Makalat, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele ve benzeri Alevi Bektasi
kaynaklarinda bu meseleyi tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, ahlak egitimi, din egitimi, din, Islam

THE MODEL OF MASS EDUCATION IN ALEVI-BEKTASHI’S

SOURCES
Abstract

We often encounter the chapters that organize the sheikh’s relationship with their followers
in sources of traditional Alewism. For example, there is in one of the classic Alewi’s works
“Buyruk” a passage: “If Talip’s Pir is away him, he must be connected to someone else as a prosxy.
After many years if his Pir comes back he would have to swear allegiance to him. If he denies his
ancestor’s Pir, he becomes a disbeliever. He would have upset the balance ... It is possible to come
across such statements in classical works. The main theme of this text is the education of
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people. The cause of the prominence of these issues in the Alewi Bektashi texts is that it has
a mystical structure such as Vefailik, Haydarilik, Yesevilik, Kalenderilik. When is analyzed
the basic classical Alewish Bektashi’s texts, it is seen that the three recommended ways for
the training of individuals. Those are internal, horizontal and vertical models. And it is seen
that Talips who come the “path” were educated with this three-dimensional training system.
In our research we will use in general text analysis methods. So we will try to identify this
issue in Alewi’s Works as Buyruks, Erkanname, Makalat, Fatiha Commetary, Besmele Com-
mentary.

Key Words: Alewish, Bektashi, moral education, religious education, religion, Islam

Giris

Anadolu Alevi Bektasiliginin klasik kaynaklarinin neler oldugu, tizerinde it-
tifak edilmis bir olgu degildir. Ancak bu konuda aragtirma yapanlarin pek ¢ogunun
fikir birligi ettigi temel bazi kaynaklar sunlardir: Nehc’il- Belaga, Imam Cafer Buyru-
gu, Makalat, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele, Hadis-i Erbain Serhi, Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniyye, Vilayetndme-i Hac1 Bektag-1 Veli, Fevaid, Erkdnname, vb...
Bu kaynaklara daha sonraki yillarda olusturulan divanlar1 da eklersek liste uzaya-
caktir. Ancak biz bu ¢aligmamizda genel olarak daha sonraki yillarda yazilacak olan
eserlere de kaynaklik etmesi bakimindan Imam Cafer Buyruk’unu, Erkinndme ve
Hac1 Bektag-1 Veli'nin eserlerini ele aldik. Hz. Ali'nin “Nehc’ill- Belaga” adli eseri ise
Anadolu Aleviligi agisindan kaynakligi miistakil bir ¢alismanin konusu oldugu i¢in
kapsam diginda tutulmugtur.

Bu aragtirma boyunca “Yol bir, siirek bin bir” prensibi cercevesinde Alevi Bek-
tasi havzasinda var olan tim eserlerin, kitlenin tamamu tarafindan kabul edildigi
seklinde bir zithule kapilmadan, s6z konusu eserlerdeki ortak noktalar yakalanmaya
caligtlmugtir.

Bir ¢esit yaygin egitim kurumu olarak da goriilen Alevilik ve Bektasilik (Egri,
2003: 21), temel kaynaklarinda insan egitimini merkeze alan bir kurgu olusturmus-
tur. Alevi Bektasi klasikleri olarak isimlendirilen metinlerin genel muhtevasinin ve
ana temasinin, insan egitimi oldugu soylenebilir. Bu eserler ahlaki esaslar1 vurgula-
yan, seyh-miirit iligkini diizenleyen, miirsidin 6zelliklerini belirten, talibin vazifele-
rini sayan bolimlerle doludur. Burada egitimden kast edilen ise yaygin egitimdir.

Alevi Bektasi klasiklerinin en énemlilerinden olan Imam Cafer Sadik Buy-
rugu ve Hac1 Bektaga ait olan eserler incelendiginde, insan yetistirme konusunda
birbirini tamamlayan ¢ boyutun varhigindan s6z edebilir. Bunlardan birincisi; bi-
reyin ilahi emir ve yasaklari igsellestirip bunlar giinlitk hayatina uygulamasi ve bu
yolla kendine, topluma faydali ve ahlakli bir kisi haline gelmesinin hedeflendigi i¢sel
egitim boyutudur. Ikincisi; “tevella ve teberra!” olgusudur ki biz bunu yatay boyut ola-
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rak adlandirabiliriz. Ugiincii boyut, dikey boyuttur. Dikey boyutta, yukaridan agagrya
bir egitim sistemi hedeflenmistir. Bu boyutta, kapali bir toplum olarak varliklarini
devam ettiren Alevi Bektasi topluluklarinda, toplumun lideri olan pirlerin egitim-
leri hedeflenmis ve bu pirlerin toplumun diger kesimlerince 6rnek alinmalar1 arzu-
lanmugtir. Bu amagla, pirlerin “evlad-1 resul” olmalar1 sik sik vurgulanmistir. Stinni
gogunluktan nispeten farkli bir gelenege sahip olan Alevi bireyler, kapal bir toplum
olmanin geregi olan karizmatik bir lider etrafinda birbirlerini gézeten, kollayan ve
yanhslarini diizelten biitiinlesmis topluluk olma geregini daha fazla hissetmislerdir.

1-I¢sel Egitim Boyutu

Tasavvuf istilahinda miiridlerin ve nefsini terbiye etmek isteyen baglla-
rin uymasi gereken kurallara “4dap ve erkdn®” denilmigtir. Alevi Bektasi kultiirii
de olusturdugu gelenek ve adetlerle 6nemli kitleleri etkilemis, toplumumuzun
vazgecilmez renklerinden biri olmustur. Kendisine has adap ve erkan ile Islam’in
Anadolu'da yayilmasinda ve yerlesmesinde etkili unsurlardan biri olagelmistir. Hac1
Bektag-1 Veli bireylerin egitiminin merkezine “eline, beline, diline sahip olmak” sek-
linde formiile edilen ahlak egitimini yerlestirmistir. Zira Islam’'in Miisliimana zorun-
lu kildig1 ya da tavsiye ettigi tiim ilke, deger ve ibadetlerin temel amaci, onu iyi ve
ahlakli bir insan yapip kendisine ve topluma faydali bir birey kilmaktir. Bu durum
pek ¢ok hadisi serifte de dile getirilmistir®.

Sufi gelenekte sik¢a rastlandig: gibi, Hac1 Bektas Veli de kendisine tabi olan
miritlerini egitmek ve ahlaki bir alt yap1 kazandirmak igin Kur’an-1 Kerim’i tefsir
etmigtir. Uzmanlar tarafindan O’na ait oldugu kabul edilen Besmele Tefsiri ve Fatiha
Suresi Tefsiri bu konuda tespit edilebilen eserleridir.

Haci Bektag-1 Veli (2007a: 146), Besmele Tefsiri'nde soyle der;

“Bismilldhirrahmdnirrahim desiinler Allah dediikleri aktin andan étiirii ne kadar
omiir gegiirdilerse diikelin taatila gegirmis gibi dutam Er-Rahmdndediiklerinden
atiirii diiniin bir nicesin taat kilanlar miizdin virem Er-Rahim dediiklerinden otii-
rii diiniin giin uzun orug dutrsg ve gazilik ilmig sevabin verem...”.

Sufi gelenegin bir devami olarak, Hac1 Bektag-1 Veli'nin bu iki tefsirinde de
ayetlerin zahir ve batin anlamlarinin oldugu ve batin anlamlarin ancak sufinin kalbi-
ne yanstyacak olan ilhamla 6grenilebilecegine kabul edilir. Ozcan (2008: 42) bu ka-
naatin su hadise dayandigini aktarir; “Her bir ayetin zahiri ve batini vardir. Her harfin
haddi ve her haddin de matla’t vardir™.

Isari tefsir ekolii® olarak isimlendirilecek yontemle yapilan Fatiha ve Besmele
tefsirlerinde Hac1 Bektas-1 Veli, kelimelerin genel olarak batini anlamlar1 tizerinde
durur ve miiritleri igin tavsiyeler ¢ikarir. Fatiha Suresinin tefsirinde, kiginin ahlaki
ilkeleri benimsemesi igin ibadetlerin gerekli oldugunu vurgular ve namazin énemini
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sOyle anlatir: Peygamberimiz (s.a.s.) miraca ¢ikarken bir ses duyar ve bunun ne oldu-
gunu sorar. Kendisine bunun cehennemde bir kuyu oldugunu soylerler ve konugma
soyle devam eder; “Ya Rasulullah bu kuyu sol kisinin yeridir ki; Hak Teala’nin nimetini
yer, diinya isleri ile mesgul olur ama bes vakit namazi kilmaz’, dedi. Hz. Resul; ‘kim na-
maz bile bile terk ederse kafir® olur’ hadisini séyledi” (Ozcan, 2008: 46).

Haci Bektas, Besmele Serhi adli eserinde yola girenlere baz tavsiyelerde bulu-
nur. “Yiice Tanr1 buyurur: Benim sevgili peygamberim, soyle inanlara goniil evlerini al-
gakgoniilliiliik, dsikl siipiirgesi ile siipiirsiinler. Hirs, nasily, nigini, ikiyizliligi, hainligi,
cekememezligi ve dedikoduyu siiptiriip atsinlar. Yaptiklar: kotii iglere pismanlik duysunlar
ve pismanlik suyu ile yikansinlar. Gizli islerden vaz gegsinler. Sevgi sofrasini dosesinler, ask
baslarina vursun”(Sardag, 198S: 24).

Alevi Bektagi geleneginde insanin manevi egitiminin agamalari olarak da ad-
landirilan dort kapt kirk makam olgusu, Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli tarafindan sistem-
lestirilmis ve yola giren talibin gegmesi gereken merhaleleri ve kargilasacagi zorluk-
lar1 6nceden bilmesi amaglanmugtir. Hiinké4r'in kendi ifadeleriyle, bu kirk makamin
yirmisi insanin igsel yolculugu ve egitimi, diger yirmisi ise digsal yolculugu yani top-
lumu ve gevresi ile alakalidir (Hac1 Bektag, 2007: 81).

Bektasiligin Buyrugu olarak da adlandirilan Erkdnndme’de (2007: 117) seriat
ve tarikat makamlari §6yle degerlendirilir; “Bilinmelidir ki, seriat Hz. Resuliin soziidiir
tarikat fiilidir. Dolayisiyla tarikata girmek bu anlamda Hz. Resul'un fiilidir”.

Daha sonra ayrintilarina girecegimiz gibi Haci Bektas (2007: 94), 6zellikle
Makalat adli eserinde “tevhit” inancim1 vurguladiktan sonra onu korumanin yollart
tizerinde durur. Bu amagla iman-ibadet biitinliigi, bu eserdeki, belirtecegimiz en
6nemli noktalardan biridir. Ona gore iman ve ibadet birbirlerinin tamamlayicisidur:
“Su kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden ayri olmaz. Her ibadet imana
ulastirmaz ve belki de giinahtir; ancak her giinah kiifre ulagtirma”.

Haci Bektag, imanin korunmasi konusunda onun ayni zamanda akilla des-
teklenmesi gerektigini de belirtmistir. Ona gére (2007: 68); akilla desteklenemeyen
iman tehlikededir ve “iman hazinesini geytana karsi koruyacak olan en 6nemli mu-

hafiz, akildir”

Yine Haci Bektag-1 Veli'ye gore (2007: 44), insanlar dogustan farkli yaratil-
muglardir. Bu farkliigin geregi olarak tavirlar1 da farklilagir. Bundan dolayi insanlarin
bu farkhiliklarin: esas alarak farkl farkli tavsiyelerde bulunmugtur.

Ona gére (2007: 44); Allah insanoglunun atasi olan Hz. Adem’i (a.s.) dort
farkli nesneden yaratmigtir. Ondan sonra gelen insanlar bu yaratildiklar1 nesnelerin
ozelligine gore bir karaktere sahip olurlar. Bu nesneler, toprak, ates, su ve riizgardir.
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Hac1 Bektag’a gore insanlar bu nesnenin 6zellikleriyle uyumlu bir karaktere sahip
olurlar.

Bu dort grup insan® soyle siralanabilir:

Birinci grup insan toplulugu “riizgirdan” yaratilmistir ki Hac1 Bektag-1 Veli
(2007: 44) bunlar seriat toplulugu olarak adlandirir. Ona gdre (2007: 44); riizgar
hem giiglidiir hem de temizdir. Temizi kirliden ayirir ve boylece diinyay: temizler.
Bu nedenle asillari riizgar olanlar, temizi kirliden ayirmaya gayret eder ve bunun igin
seriat kurallarina titizlikle riayet ederler. Hac1 Bektag-1 Veli bu grubun davranigini su
ayetle (Bakara Suresi, 2/143) baglantilandurir; “Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir”.

Hiinkar, bu insan grubunun yakalanabilecegi manevi hastaliklar1 da belirtir.
Ona gore bu grup; kiskanglik, nefret, cimrilik ve diigmanlik hastahigina yakalanmaya
daha meyillidir. Vilayetnime adli eserinde (2006: 107-108), erdemli Hristiyan bir
kesisi, cimrilik ve ihanet eden Miisliiman bir dervisle karsilastirir. Hikédyeye gore
Hac1 Bektag'in kitlik sirasinda Hristiyan kesise gonderdigi bugdaylar1 derviglerden
biri, yolda iyi alic1 bulunca satar ve yerine saman doldurur. Hristiyan kesise bu du-
rum malum olur ve Miisliman olmama gerekgesi olarak bunu 6ne siirer, kesis sonra
Miisliman olur. Ancak hikdyeden cikarilacak ders, Miisliimanhigin ibadetlerle sinirh
kalmay1p giinliik hayata ve ahlaka da yansimasi gerektigidir.

Ayrica Vilayetname'de (2006: 115) Haci Bektag'a on sekiz yil boyunca hizmet
eden ama bir tirlii i¢indeki kibir ve gururdan kurtulamayan Molla Sadettin 6rnegi
vardir ki bu durumda Hac1 Bektas irfandan yoksun ilmin, kisiye ancak yikici bir kibir
kazandiracagini vurgulamaktadir. Hac1 Bektas bu kisiye soyle seslenir; “Seni yetmis
kez rahmet suyuyla yikadim, disinin kovugundan miirekkep karasini gkaramadim. In git
asla adam olamazsin sen...”.

Bu insan tipinin hastaliklarina care olarak agagidaki tavsiyelerde bulunur:

“Oyle ise Ey Azizim! Yiice Allah'in buyurduklarim bilgisizlik edip birakmamali
ve bunlardan ¢ok sakinmak gerekir. O’nun sakinin dediginden sakinmak gere-
kir. Oyleyse Ademogullar: kendilerini biiyiik bilsinler: boyle kisilerin amellerinin
ne oldugunu “marifet konusu gelip can: dirilttigi yerde ingallah hatirlaywerirler.
Abidlerin ibadetlerine gelince, namazdit, orugtur, zekdttir, savas icin askere ¢ag-
rildiginda kagmamaktir. Kendi arzularimn pesinden gitmeyip, diinyay: terk edip,
ahireti sevmektir. Bu grubun hallerinden biri de birbirlerini incitmemektir” (Hact
Bektas, 2007: 44-47).

Ikinci grup insanlar zahitlerdir. Hac1 Bektag’a gére (2007: 47), bu insan toplu-
lugu atesten yaratilmistir. Bunlar tarikat toplulugudur ve bundan dolay1 bu insanlar
ates gibi yanarlar. Hiinkér onlarin diinyada kendilerini yakinca, ahirette ategten kur-
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tulacaklarina inandiklarini belirtir. Zira bir nesne iki defa yanamaz. Bu insan toplulu-
gu i¢in Hiinkar su ayeti (Bakara Suresi, 2/24) hatirlatir: “Yakit: insanlar ve taslar olan
cehennem kafirler icin hazirlanmgtir”.

Hiinkar (2007: 64), bu grubun yakalanabilecekleri manevi hastaliklar: ise
soyle belirtir: bunlar kendi bilgilerini yeterli goriirler ve yeni bilgilere kapalidirlar.
Nereden gelip nereye gittiklerini bilmezler, diisinmezler, sorgulamazlar. Hiinkéra
gore bu durumdaki insanlara hidayet kapisi agilmaz, zira zahit; ibadeti, aslini bilme-
den yapar.

Hiinkar (2007: 48), ikinci grup olarak adlandirdig1 zahitleri sdyle tanimlar;
“Simdi ey azizim! Diinyalik biriktirenler tirlii tirlii azaptan nasil kurtulurlar? Nite-
kim Hz. Muhammed (a.s.) buyurur: ‘Diinya derin bir deniz gibidir. Insanlarin ¢cogu bu
denizde bogulurlar”. Bundan dolay: zahitlerin ibadeti gece giindiiz Tanriy: zikretmektir
ve ‘Bismillah’ demeyi hatirda tutmaktir. Ayni zamanda korku ve iimit arasinda bulun-
maktir”.

Uciincii insan toplulugu ise; driflerdir. Bunlarin asillar1 sudan yaratilmustur.
Hiinkar a gére (2007: 48), bu grup insanlar “marifet” ehlidirler. Bunlarin ézelligi ise,
hem temiz olmak hem de temizleyici olmalaridir. Ona gore, arifler katinda s6ziin ii¢
6n yuzii ve bir de arka yiizii vardir. Bundan dolayi drif olmayanlar sadece s6ziin arka
yuziini soylerler ve mahcup olurlar. Sadece arifler sziin 6n yiiziini soylerler ve bu
nedenle utanilacak seylerden uzaktirlar. Ayrica su hem temizdir hem de temizleyici-
dir ve bagka higbir nesne ona bezemez. Suya kirli herhangi bir sey karigsa bu hemen
fark edilir. Arifler kotiiliikleri iclerinde koymazlar, aynen suyun yaptig1 gibi disar1
birakirlar. Boylece kendilerini arindirip temizlerler. Arifler kendilerini temizledikleri
gibi bagkalarini da temizlerler. Haci Bektag'a gére (2007: S1), bu insan toplulugu,
hem igleri hem de diglar1 temiz olan insanlardir. Hiinkar bu noktada tavsiyelerde
bulunur (2007: 51-52); “O halde ey azizim! Cok sakinmak lazimdur ki, insamin pis
olmasinin sebebi iginde seytan fiili bulundurmasidir. Eger inanmazsan bir kaba icki koy,
agzini sikica kapat ve denizin icine birak. O kabin dis kismum giinde on kez yikasan kabin
icindeki yine ickidir, pistir. Yine bir kuyuya bir damla icki damlasa o kuyunun suyunu
bir defa ¢ikarip baska yere dokseler, o suyun dokildiigii yerde ot bitse ve o otu koyun
yese takva sahibinin séziine gore o kuyunun eti haramdir. Bunun haram olmasimin sebebi
nedir? Icinde seytan fiili olmasindandur. Yiice Allah séyle buyurmustur: ‘Ey iman edenler!
Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar: birer seytan isi pisliktir. Bundan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz’(Maide, 5/90) ... Oyleyse vay sana ki; iginde kin, haset,
cimrilik, tamahkdrhk, ofke, giybet, kahkaha, maskaralik ve bunca seytan fiili oldugu hal-
de sula yikanp nasil temizlenip ari olacaksin. Soyle bil ki: Asla arimamazsin”.
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Hac1 Bektag’a gore yukarida sayilan sekiz 6zellikten birisini tizerinde barin-
diran bir kiginin ibadetleri kabul olmaz. Hatta bu sekiz 6zelligin hepsini kendinde
barindiran kisi ise adeta seytanin kendisidir (Hac1 Bektag, 2007: 52).

Hiinkar (2007: 52), ikinci grup ile iigiincii grubun, yani tarikat ehli ile
ariflerin, arasindaki farkin, tefekkiir etmek oldugunu belirtir. Daha 6nce tarikat eh-
linin zikrettigini ama tefekkiir etmedigini hatirlatmis, bunlardan tefekkiir edenlerin
“4rif” olacagini belirtmistir

Hiinkar’a gore kisi yaptig1 ibadetin aslin bilerek yapmalidir. Zahit ile arifi ay1-
ran Ozellik bu noktadir. Zahit ne yaptigimi bilmeden ibadet eder, arif ise kendini ve
yaptigin bilerek ibadetini yerine getirir, aklin1 kullanur, tefekkiir eder. Hiinkér “akl;”
korumak icin gereken iic seyi siralar. Ona gére (2007: 67), aklin birinci korumasi
sabirdir. Ikincisi, utanmaktir ve tigiinciisii ise, kanaattir.

Doérdiinci grup ise, muhiplerdir. Yukarida sayilan ti¢ grubun da diinyalik bek-
lentisi i¢inde oldugunu, muhiplerin ise mana ehli olduklarin: belirtir (Hac1 Bektas,
2007: 67). Hact Bektas-1 Veli’ye gére bu insanlarin asl topraktandir. Toprak rizaya
teslim olmugtur. Bunun i¢in muhipler de Hakk’a boyun egmis, ondan gelene raz
olmuglardir. Hiinkar bu insan grubunu, hadis diye naklettigi su soz ile iligkilendir-
mistir: “her nesne aslina doner”°.

Insanlarin farkli nesnelerden yaratildigini iddia eden Haci Bektas, yaratilis-
tan getirilen karakterin degismesinin ¢ok zor oldugu sonucuna ulagir. Konu ile ilgili
su ayeti nakleder (Taha Suresi, 20/55); “sundan yaratildik, geri ona déner, sonra yine
ondan ¢itkariz”. $6yle devam eder (2007: SS); “Oyleyse simdi toprak topraga, su suya,
ates atese, riizgdr riizgdra gitti...”. Konu ile ilgili olarak Vilayetndme'de pek ¢ok 6rnek
anlatilir. Eserde Hac1 Bektag-1 Veli'nin pek ¢ok kerametine taniklik ettigi halde yine
de onun hakkinda kotiiliik diisiinen “Saru” 6rnegi bunlardan birdir ''.

Hiinkér (2007: 55), muhiplere “Allah’t nasil buldunuz?” diye sorulacak olursa
soyle soyleyeceklerini belirtir: “Allah’t kendimizde bildik, kendi oziimiizii de Allah’tan
bildik” derler ki bu soze delil olarak su hadisi getirir: “Nefsini bilen rabbini bilir” (Ac-
luni, 2001: 262).

Haci Bektag-1 Veli (2007: 59-60) kétiiliige giden yollar1 belirtir. Ona gére
kotuligiin kaynagi seytandir, iyiligin kaynag rahmandir. Nefs ise seytanin vekilidir.
Kotiliagi bir ordu olarak tanimlar ve bu ordunun sultani ona gore seytandir, nefs
vekildir, kibir ise bu ordunun komutamdir. Hiinkéra gore, kotiiliik ordusunda alt1
mubhafiz vardir. Bunlar; cimrilik, haset, a¢ gozliiliik, 6fke, kahkaha ve maskaraliktur.
Kisinin kalbinde bu koétiiliik ordusunu yenecek yedi 6zellik vardir. Kisi, hasedi ve
cimriligi, diinyay1 terk etmekle; digerlerini ise sabir etmekle yenebilir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72 217




Hamit AKTURK - Talip TUGRUL

Erkannime'de (2007: 129) kotiilikklerden kaginmanin yollar1 ise soyle
anlatilir; “Lisan atesi giizel seyler konusmakla, sehvet atesi evlenmekle, hirs atesi 6liimii
diisiinmekle, cehalet atesi ilimle, gaflet atesi Hak korkusundan aglamakla, nazar atesi,
fikirle ve konusmakla. Kibir ategi nefisle miicadele etmekle, zatiirre atesi aghkla ve riza
ile yok olur”.

Hiinkar’a gore (2007: 60-63) hem iyilik hem de kétiiliik bir biitiiniin par-
calaridir. Belirtilecek olan on iki kotii 6zellikten armnip yerine en iki iyi 6zelligi ika-
me etmeyen kisi Yiice Allah'a yaklagamaz. Zira bu on iki 6zellik hem marifetin hem
de imanin diismanidir. Bu 6zellikleri sayarken Alevi Bektasi geleneginde 6nemli bir
sembol olan o iki imgesini kullanmas: dikkat ¢ekici bir simgelem 6rnegidir.

Hac1 Bektag-1 Veli “eline beline diline sahip olmak” seklinde formiile edilen
ahlaki ilkeleri benimseyip igsellestirmek isteyen bir kigini yapmasi ve kaginmas ge-
rekenleri siralar; “Zira iyilik isteyen kisinin yiiziinii Tanri’ya gevirmesi gerekir. Yiiziinii
Tanriya geviren kisi, edeb diler ve edep dileyen korkuyu sever. Korku dileyen hata yapmak-
tan kaginir. Hata yapmaktan kagman sabri sever. Sabir dileyen utanmayi sever. Utanma-
yt dileyen comertligi sever. Comertligi dileyen miskinligi sever, miskinligi dileyen ilmi sever.
Ilmi dileyen marifeti sever. Marifeti dileyen cani sever. Cam dileyen akly sever. Akli diyen
yiice Allah’s sever.

Ayni sekilde kotiiliikler de birbirini gerektiren bir biitiiniin parcalaridir. Soyle ki
maskarahg dileyen giilmeyi sever. Giilmeyi dileyen cekistirmeyi sever. Cekistirmeyi dile-
yen dfkeyi sever. Ofkeyi dileyen a¢ gozliiliigii sever. A¢gozliiligii dileyen kiskanghgt sever.
Kiskanghgr dileyen haset etmeyi sever. Haset etmeyi dileyen biiyiiklenmeyi sever. Biiyiik-
lenmeyi dileyen viicudunu sever. Viicudunu dileyen nefsinin istek ve arzularini sever. Nef-
sini dileyen seytan sever ve seytam dileyen ise Yiice Allah’t sevmez” (Hac1 Bektas, 2007:
60-63).

Hac1 Bektag-1 Veli (2007: 67), goriiniisii insan olan herkesin insan kabul edi-
lemeyecegini, bazi kimselerin hayvandan daha agag1 oldugunu belirtir. Bu kisiler ha-
set edip, kendilerini bilmeyenlerdir.

Hiinkar (2007: 63-64); insanin dayanmas ve giivenmesi gereken tek kayna-
gin Tanr1 oldugunu, bundan bagka dayanilacak ve giivenilecek seylerin insan1 kur-
tarmaya yetmeyecegini belirtir ve ti¢ kiginin 6rnegini verir. Buna gore birinci sahis
seytandir. Benlik davasi giitmiis ve helak olmustur. Ikincisi sahis Karun'dur. Serve-
tine giivenmis ve helak olmustur. Ugiinciisii ise Hz. Muhammed Mustafa'dir. Tanri
dostluguna dayanmis ve Allah’in dostlugu mertebesine ulagmustir.

Imam Cafer Buyrugunda (2013: 67), yukarida Haci Bektas'tan naklettigimiz
ahlaki unsurlar siralanir ve Alevi Bektasi yoluna giren kisinin edinmesi ve uzaklag-
mas1 gereken hususlar belirtilir. Ancak, 6zellikle “kul hakki” tizerinde daha ayrinti-
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It olarak durulur. Bu konuda $dyle denir; “Imdi, (talip kendi) viicuduna nasil acirsa,
(baskalarina da/dyle) acimali(dir). Kisaca, kimseye azap, sikinti etmemelidir, kimseye
giclik gikartmamahdir. Ve goniil kirmamalidir. Nedeni, goniil Beytullah'tir. (Goniil ki-
rarsan) Tanri'min evini ytkmg olursun!”

Imam Cafer Buyrugunda (2013: 68) ahlak dort gruba ayrilir;
“Ahldk derecesi dort tiirlidiir.

Birinci, iyilige (karst) iyilik etmek, esek ahlakidur,

Ikinci, iyilige karst) kétiiliik (etmek), yslan ahlakidur,

Ugiincii, kétiliige (karst) kotiliik etmek, kopek ahlakidur.

Dérdiincii, kétiiliige (kars:) iyilik etmek, emine ahlakidir. Bu ahldk ile ahlaklanan
kisi kamil insan olur. Bunu tutan sultan, tutmayan seytan olur”.

Hac1 Bektag-1 Velinin dstiin ozelliklerinin ve kerametlerinin anlatildig
Vilayetname, klasik bir eser olarak ideal Alevi Bektasi bireyin tipolojisini sunar. {lgili
bolimde Hac1 Bektag-1 Veli ideal bir tip olarak soyle anlatilir; “Hiinkdr Haci Bektas
omriinde bir kerecik olsun nefsinin istegine uymads. Kimsenin ayibint yiiziine vurmad.
Abdestsiz ayagini bir an bile yere basmads. Bir an bile ibadetten ayrilmadi” (Hac1 Bektas,
2006: 16).

Hac1 Bektas “Fevaid” adli eserinde “Eger daima cennette olmayt istersen dost ol
ve kimseye karst kin tutma. Merhem ve mum gibi ol. Diken olma” diye 6giit verir (Hact
Bektas, Tarihsiz: 15-16).

Hac1 Bektag'in 6gretisi soyle 6zetlenebilir; “nefsini bilmek, benlikten gegmek,
alcakgoniillii olmak ve kanaatkar olmak, kiskanglik, kibir, hased, kin, dedikodu gibi
huylardan uzak olmak, dogruluk, iyilik, yardimei, sikintiya tahammiil ve sabir gos-
termek” (Ozcan, 2007: 18).

Makalat’ta iman-ibadet biitinligi vurgulandig: gibi Erkanndme’de de ahlaki
ilkelerin igsellestirilmesinde ibadetlerin 6nemi vurgulanir ve taliplerin birbirlerini
kontrol ve gozetmeleri hususu s6yle belirtilir; “Emanetten murat; bes vakit namaz, ta-
liplerin birbirini sevip ziyaret etmesi, miiminlerden lokmasim sakinmamasi ve miinafiga

lokma yedirmemesidir” (Erkanname, 2007: 45-46).
2-Yatay Egitim Boyutu

Yukarida insan yetistirme modelinin yatay boyutu olarak agikladigimiz Alevi
Bektasi toplumu tiyelerinin, birbirlerini koruyup gézetmesi, yabancrya karsi mesafeli
olmasi durumu, bu kiiltiirde “tevella teberra” geleneginin olugmasini dogurmustur.
Kapali bir toplum olarak varhigini siirdiiren Alevi topluluklar1 i¢in bu durum, sosyolo-
jik bir zorunluluktur. Bu vakiay: “biz bilinci icinde egitim” ile de ifade edebiliriz. Zira
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ayrintisi Imam Cafer-i Sadik Buyrugunda gecen “Kirklar Meclisi”, biz bilinci iginde
egitimin en giizel 6rneklerinden biridir. Oncelikle “kirklar”, “biz” diye tanimlandik-
tan sonra, dgreti takdim edilir (Buyruk, 2013: 19). Yine Buyruk’ta (2013: 99) “biz
bilinci, birlik-bitiinliik, kardes olmak” vurgusu soyle 6ne ¢ikartilir; “Bir adam yola
giderken onun yamnda bir kag yoldas olsa harami gelip onlar: soyamaz. Yalmz olursa,
her ne kadar kahraman olursa olsun harami (bir) yolunu bulup malina canina kasteder,
talan eder. Bu ona benzer, Pir, rehber, agina, musahip bunlar Hakk a giden yoldas(lar)dur.
Iblis ugrudur, onun serrinden birbirlerini korurlar”.

Erkdnname (2007: 69) adli eserde de Alevi Bektagi'nin yabanciya nasil dav-
ranmas gerektigi belirtilir; “fTmam Cafer Sadik, Bir talip bir beynamaz veya bir nankdor-
le dostluk kursa ya da kendi mahremini bilmese o talipten Allah ve Resulii sikdyetcidir”.

Yolun kiymeti ve degeri Alevi Bektasi kaynaklarinda gesitli sekillerde ifade
edilip mensuplarin “yol” igerisinde kalmas: hedeflenir. Erkdnname'deki (2007: 73-
74) su ifadeler buna en giizel drnektir: “Hz. Resul (a.s): Dostlarini dost edinirim,
sozlerinden uzak dururum demistir. Dolayisiyla evliyanin dostuna dost, diismanmna diis-
man olmak gerekir. Evliyanin, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan kagimmak
gerekir. Eger talip boyle yapmazsa ikrarin bozmus olur. Ikrarim bozanmn da dini imani
kalmaz.” Yine Erkdnname’de (2007: 73-74) yolda tutma gayreti soyle devam eder;
“Musahibi yoldan uzaklasan kisi kendine uygun musahip olmahdir. Ciinkii bizim isimiz
davamiz yol ehliyledir”. Ayn eserin farkh bir bélimiinde bu husus soyle vurgulanir
(2007: 34): “Tovbesinden donen veya evliyamin sirrini halka agiklayan kisi yol diismani-
dir. Béyle kisilerden uzak durmak gerekir. Ciinkii evliya diismamdirlar”. Bunlarin hepsi
“Alevi cani/bireyi’, “yol” iginde tutup “biz bilinci” ile egitme ve yapinin varligini de-
vam ettirme gayretidir.

Yolun diger mensuplarina karst da comertlik yine bu ¢ergevede tavsiye edi-
lir (Erkanname, 2007: 42): “Bir talip bir talibin evine gittiginde lokmasin saklamasin.
Eger saklarsa Yeziddir.” Agyara kars1 ise teberra izerinden, bu mesele vurgulanir (Er-
kanname, 2007: 42): “Seyh Sadreddin: Talip, evliya diismanina lokma yedirse ne olur?
Seyh Safi: Benim etimi yedirmis gibi olur. Talip olanlar boyle bilsinler”.

Tevalla ilkesi ¢ercevesinde ig iliskileri kuvvetlendirme gayreti Erkdnndme’de
(2007: 42) su sekilde ifade edilir: “Seyh Sadreddin: Talip sahini gormek isterse ne yap-
sin? Seyh Safi: Birbirlerini ziyaret ederlerse sahlarim ziyaret etmis gibi olurlar. Yine Seyh
Safi buyrugunu ayni veche tekrarlanir (Erkanname, 2007: 46): “Seyh Safi: Yola talip
olanlar birbirlerini ziyaret etsinler, birbirlerine baksinlar. Ciinkii taliplerin ticii bir araya
gelse biri evliyadir”.
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3- Dikey Egitim Boyutu

Alevi Bektasi topluluklarinda model sunarak egitim dedigimiz bu boyutta
toplumun lideri olan pirlerin egitimleri hedeflenmis ve bu pirlerin toplumun diger
kesimlerince 6rnek alinmalar1 istenmisgtir. Bu amagla onlarin “Evlad-1 Resul” olmalari
sik sik vurgulanmigtir. Bu durumun en giizel 6rneklerinden birini Alevi klasiklerinin
en 6nemlilerinden biri olan Buyruk’ta (1999: 28) gormekteyiz: “Evveli Muhammed-
Alidir. Ahiri Muhammed-Alidir. Savm, saldt, hac, zekdt, kelime-i sahadet, fitregihi
kainat, ciimlesi Muhammed-Ali oldugu i¢in Evlad-1 Resillden gayrisine pirlik etmek caiz
degildir”.

Bu yolla, liderlerin toplumu bitiinlestirme giiciintin pekistirilmek istendigi
ve bunun tizerinden pire bir karizma kazandirma gayreti i¢ine girildigi agiktir. Ayri-
ca bir miirside baglanmanin zarureti konusunda dini deliller getirme gayreti ile Hz.
Resul (s.a.s.)'1n agzindan hadisler nakledilir (Buyruk, 2013: 24); “....Hakikat, dil ile
ikrar, kalp ile tasdik etmektir, inanip iman getirmektir. Once dziinii, sonra toplumu sev.
Dilini cesedini sev. Kendini severek, goniillii olarak bir pir e teslim et. Onun buyurdukla-
rina uy’.

Buyrukta (2013: 34-35), toplumun énderleri ve 6rnek konumda olan pirlerin
ozellikleri sdyle siralanir; “Pir olan kimsenin son derece kamil olmas: gerekir. (Pirlerin)
dort kapy, kirk makam, ti¢ siinnet, yedi farzi bilmeleri, taliplere yolun erkdnini 6gretmeleri
gerekir. Bunlar nereden geldi ve neden olustu, ash nedir, kurallar: nelerdir, hayds: nedir,
erkdmi nedir, tovbesi nedir, farzi nedir, stinneti nedir, nafilesi nedir, islemesi nedir, bunlar:
bilmesi gerekir.”

Yukarida 6rneklerini siraladigimiz tizere Alevi klasiklerinde liderin soy silsi-
lesinin 6nemine sik sik vurgu yapilmis ancak sadece soy baginin onu lider yapmaya
yetmeyecegi de belirtilmigtir. Imam Cafer’e atfedilen Buyruk (2013: 37) adli eserde,
sadece soydan gelmenin yeterli olmayacagy, kisinin bireysel olarak kendisini kurtara-
cak amellerde bulunmas, ahlaki tutumlar: benimsemesi gerektigi anlatilir ve ilging
bir 6rnek verilir: “Simdi zamanimizin (kimi) pirleri: ‘Ben falan post sahibinin ogluyum’
diyerek oviiniirler. Oysa bir kimse oldiigiinde, obiir diinyada ‘kimin oglusun’ demezler.
Imam Zeynelabidin: Kabre vardigimda dedemi sormazlar. ‘Kimin oglusun?’ diye sorul-
saydy, ‘Tmam Hiiseyin'in ogluyum’ demek bana yeterdi. Ancak (divinda) atam: dedemi
sormazlar. Yalniz, yapilan igleri sorarlar.”

Erkinname'de (2007: 45-46) yolun liderinin karizmas: s&yle belirtilir; “Seyh
Safi: Talibin diii bir yere gelse ti¢ musibeti vardir; giybet etmek, yalan soylemek ve evliya
saygt ve korkusunu goniilden ¢ikarmak. Bunlar igleyen talipler, ne kadar tovbe ederlerse
etsinler kabul olmaz ve diinyadan dhirete imansiz giderler”.
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Yine pirin/liderin 6nemi Cafer-i Sadik Buyrugunda (1999: 32) sdyle
gecmektedir: “Bir talibin piri irak olup, eli ermese o vekaleten gayridan el tuta, goriile.
Her kag seneden sonra piri gelirse yine pirine ikrar etmek erkdndwr. Zira eger atasinin
pirini inkdr ederse miinkir olur. Mizani bozmus olur....”

Ayrica Alevi Bektasi geleneginin dogal 6nderleri olan pirlere baglilik
Erkanname'de (2007: 154 ve 206) soyle anlatilir; “Hz. Resul (s.a.s.): Dostlarin dost
edinirim, sozlerinden uzak dururum demigtir. Dolayisiyla evliyann dostuna dost, diis-
manna diisman olmak gerekir. Evliyanmn, rehberin emrettigini yapmak, yasakladigindan
kaginmak gerekir. Eger talip boyle yapmazsa ikrarini bozmus olur. Ikrarin bozann da
dini iman kalmaz”.

Yine sakimlmas: gereken su durum, liderin Alevi Bektasi toplumunda ne
derece 6nemli bir konumda oldugunu anlamak i¢in 6nemlidir; “.....talibe miirebbisi
zahmetli bir is buyursa, talip buna itaat etmezse diiskiindiir” (Erkanname, 2007: 197).
Durum Buyruk’ta soyle anlatilir (2013: 32): “Imam Cafer-i Sadik Hazretleri bir si-
ziinde soyle buyurur “Gerek pir gerek talip olsun, her yol ehlinin belli gorevi ve yiikiimlii-
liigii vardur. Bir pir talibe dogru yolu gostermezse o nasil pir olur? Bir talip kendine goste-
rilen dogru yolu bilmezse, o nasil talip olur? Ciinkii insanin kdmil ve cahil yapist vardur.
Pir ve talibin yapisi kamil olmali ki ikrarlart kabul ola. Emegi, kurbani, adag ve yakaris:
kabul olsun! Emegi bosuna dokiiliip sagilmasm.” Nitekim bu konuda hadis vardir: “Yap-
tiklar1 her isi alir ve onu toz duman ederiz” buyrulmustur. Ve pir kdmil olmali ki, talibi
pisirebilsin, talibi yola getirebilsin. (Boylece talip) Tanriy bilir, piri bilir duruma gelsin”.

Alevi Bektasi geleneginde sadece ahlaki konularin 6nemsenmesi ve musahip-
lerin birbirlerine destek olmalar1 istenmez. Bunun yaninda mali konularda da hem
pire hem de diger taliplere destek verilmesi istenir. Durum Erkidnnadme'de (2007:
201) sdyle belirtilir; “... mali olan talip malinm miirebbisine ve musahibine vermezse Al-
lah kiyamet giiniinde onun yiiziinii kara eder ve niyazi kabul edilmez”.

Yukarida ifade edilen hususlar; Alevi Bektasi kaynaklarinin genel muhtevasi-
nin ve ana temasinin, insanin, manevi-ahlaki egitimi oldugunu gostermektedir. Ale-
vi Bektasi metinlerinde bu hususun 6n plana ¢ikmasi, Aleviligin gelisim dénemini,
Tirkmen babalarin liderligindeki Vefailik, Yesevilik, Haydarilik ve Kalenderilik gibi
tarikatlarin havzasinda gerceklestirmis tasavvufi bir yap1 olmastyla (Ocak, 2000: 45
ve Figlaly, 1996: 97) ve Alevilik ve Bektasiligin, teolojik-mezhebi 6zelliklerinden zi-
yade mistik-ahlaki nazariyeleri barindiran tasavvufi bir anlayis ve yol olmastyla (Kut-
lu, 2003: 37) agiklanabilir. Ayrica Aleviligin iitopyasi olarak kabul edebilecegimiz
“niza gehri” (Buyruk, 2013: 164) bu konuda incelemeye deger 6rneklerle doludur.
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Sonug

Genis Islam gelenegi icerisinde, kendine has adap ve erkan: ile bir yol
olusturan ve bu yola baglanan insanlar1 Allah’a ulagtirmay: hedefleyen Alevi Bekta-
si ogretisi, kiiltiriimizde 6nemli bir yere sahiptir. “Eline, beline, diline sahip olmak”
seklinde formiile edilen Alevi Bektasi ahlaki, “gelin canlar bir olalim, iri olalim, diri
olalim” seklinde formiile edilen toplumsal birlik ¢agrisi, bu &gretinin dikkat ¢eken
noktalarindan bazilaridir. Alevi Bektasi 6gretisi, yola giren canlar i¢in temelde; “i¢-
sel, yatay ve dikey” diye kategorize ettigimiz ti¢ boyutlu bir egitim sistemini formiile
etmistir. “Eline, beline ve diline sahip olmak” seklinde 6zetlenebilecek i¢sel boyutla,
dinin Miisliman bireye kazandirmak istedigi temel degerlerin, Alevi birey tarafin-
dan igsellestirilip ahlak haline getirilmesi hedeflenmistir. Yatay boyut diye adlandir-
digimiz agamada, s6z konusu ahlaki ilkelerle bezenmis Alevi bireyin, diger Alevileri
kardes ve musahip goriip gézetmesi ve bu yolla toplumsal bir otokontrol kurulmas:
hedeflenmistir. Dikey boyut olarak adlandirdigimiz asamada ise yola giren Alevi Bek-
tasi bireye rol model olarak “pir” sunulmus ve onun piri 6rnek almasi istenmistir.
Bu amagla, pirin tagimasi gereken ozellikler ayrintili olarak ele alinmistir. Zikredilen
bu ii¢ boyutlu yaygin egitimin igerisinde hayatini siirdiiren Alevi Bektasi bireyin;
ahlakl, kendine ve toplumuna faydah olmasi hedeflenmistir. Ayrica Alevi Bektasi
kaynaklarinin genel muhtevasinin ve ana temasinin insanin manevi-ahlaki egitimi
oldugu, bu metinlerde teolojik tartismalara nadiren girildigi gorilmektedir. Bu
durum Aleviligin dini statiisiiniin, tarikat hiiviyetinde oldugunu ifade etmektedir.

Sonnotlar

Kizilbas alevi geleneginde Ehli Beyt'i sevenleri sevmeye tevella, sevmeyenlerden nefret edip kars:
cikmaya ve onlardan uzaklagmaya da teberra denir (Figlal, 1996: 23S). Figlah (1996: 236), bu
gelenegin, Peygamberimizin Ehli Beyti sevmeyi tesvik eden hadislerine ve bazi Kuran ayetlerine
dayandigini sdyler. S6z konusu ayetler sunlardir: (Sura Suresi 42/23).

Sufi gelenekte “adap ve erkan” icin bkz. Uludag, S. (2002). Tasavvuf Terimleri Sézliigi. Istanbul:
Kabalc1 Yaynlari.

Islam geleneginde ahlak ile ilgili hadisleri derleyen pek gok galiyma bulunmaktadir. Bunlarin
en meshurlarindan biri olan “Riyazussalihin” i¢in Bkz. Imam Nevevi (2010). Riyazu's Salihin
Terciimesi. (Cev. Mustafa Kasadar- Serafettin Senaslan). Istanbul: Ravza Yayinlari.

* Bu hadis, Ebubekir Abdurrezzak (1982). El Musannef. Istanbul: Cagri Yayinlari. s. 382'de
nakledilmektedir. Ayrica bkz. Ibn Hibban (1993). es-Sahih. I, 276; Ebt Ya'la (1984). Miisned, (thk.
Hiiseyin Selim Esed). IX, 34, Hadis no: 5149. Dimesk; Tahavi (1994). Serhu Miiskili'l-Asar. (thk.
Suayb Arnavut). VIII, 87. Beyrut.

S Isari tefsir ekolii hakkinda ayrintih bilgi igin Bkz. Ates, S. (1974). Isari Tefsir Ekolii. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1.
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¢ Bu hadisi serifle ilgili olarak bkz. Ibn Hibban (1993). es-Sahih, (thk. Suayb Arnavut). IV. 323.
(Hadis no:1463). Beyrut., Ahmed b. Hanbel (2001). Miisned, (thk. Suayb Arnavut, Adil Miirsid ve
digerleri). XXXVIII 159. Beyrut.

Bektag-1 Velinin iman ile amel arasinda dogru bir orant1 oldugunu kabul eden yorumu, islam
Diistince Tarihinde ¢ok tartigilan iman amel iligkisi agisindan incelemeye deger bir konudur.

¢ Ayrica Erkinname’ye bkz. s. 118-121 ve s. 170-171.

° Hac1 Bektas Veliye ait Makalat adli kitab: hazirlayanlar yukaridaki hadis metnini hadis kaynaklarinda
bulamadiklarini belirtmiglerdir. Makalat kitabinda gegen hadislerin degerlendirmesi i¢in bkz. Ciftci,
S.(2005). Giiniimiiz Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Hadis. SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmang
Doktora Tezi. Isparta. Ayrica Ciftci S. (2009). “Alevilerin Hadis Algisi” DEM Dergisi. Yil: 2. Say1: 6.
Istanbul. s. 16-21.

5]

Hac1 Bektas Veliye ait Makalat adli kitab: hazirlayanlar yukaridaki hadis metnini hadis kaynaklarinda
bulamadiklarini belirtmiglerdir.

Eserde, Saru, Haci Bektagi evinde misafir eden Idris ve Kadincik Ananin aksine kotiiliigiin,
art niyetin ve zahire gére hitkiim vermenin sembolidiir. Hatta Saru, Gylesine art niyetlidir ki;
zahiren kerametleri gorse bile onu géz ardi eder. Hac1 Bektas't kardesi olan Idris’in evinden ve
Sulucakarahiiyiik’ten kovmak i¢in gaba gosterir. Sonunda Haci Bektaga inamir ama is isten ge¢mistir
ve Hac1 Bektag'in bedduas ile gok siddetli bir hastaliga yakalanir (Vilayetname, 2006, s. 63-64).
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Ugur KUCUKOZYIGIT
Ozet

13. ve 14. yiizyill Anadolu topraklar: i¢in Mogol istilasi, Selguklu devletinin yikilisi,
Anadolu beyliklerinin ortaya ¢ikist ve Osmanli’nin yiikselisi gibi tarihi olaylarin
huizla gelistigi galkantili bir dénem oldu. Yaganan dalgalarin sarstig1 toplumsal hayat,
Anadolu'da yeni diizenleyici rolleri de zorunlu kiliyordu. Nitekim Anadolu sufizminin
en 6nemli temsilcileri olan Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik, Ahilik, Babailik gibi
akimlar bu donemde yayginlasgt: ve toplumu diizenleyen yeni aktorler olarak 6n plana
giktr. Haci Bektas Velinin onciiliigiindeki Bektasilik diisiincesi de bunlardan biri-
dir. Anilan dénemde topluma y6n veren birgok diisiince akimi giiniimiizde etkinligini
tamamen yitirmis durumdadir. Buna karsin Bektasilik, kiiltiirel yapimizdaki varligini
halen canli bir gekilde siirdirmektedir. Hac1 Bektag Veli’'nin vefatinin iizerinden gegen
sekiz ytzyil, onun verdigi mesajlarin, ¢agdaslarindan ¢ok daha kalici, yaygin ve etkili
bir toplumsallagma bagsaris1 gosterdigini ortaya koymustur. Bu caliyma Bektasiligin
gosterdigi basariyi, ortaya giktigi dénemin kosullari, mesajinin igerigi ve tarikatin
kullandig1 yontemler agisindan incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Hac1 Bektas Veli, Mogol, Sufizm

THE MESSAGE OF HACI BEKTASH VELI AND PROMINANT
DINAMICS OF BEKTASHI ORDER’S RISE

Abstract

13th and 14th century was a period of turbulence for the Anatolia. Important historical
events, such as The Mongol invasion, the collapse of the Seljuk Empire, the emergence
of Anatolian principalities, the rise of the Ottoman Empire were the main big sociologic
paradoxes of the century. The paradoxal time period in the region has also caused some
new regulatory roles in social life. Indeed, during this period, the most important repre-
sentatives of Anatolian Sufism, such as Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik, Ahilik, Babai-
lik reached out to a huge number of individuals as new actors in arranging people’s daily
life. The Bektashism, leaded by Hac1 Bektash Veli, was one of these religious orders. Many
of these leading social movements have completely lost their function and effect today.
But the Bektashi order still keeps its existence and effect vividly. Being in existence for
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800 years illustrates that it’s much more persistent, widespread and effective socialization
among contemporary social movements in the 13th century. This article aims to examine
the success of Bektashi order, particularly the conditions of the century, the content of its
message and the methods used by the movement.

Key Words: Bektashi Order, Hac1 Bektash Veli, Mongol, Sufism

Giris

Tarihin en 6nemli kiiltiir ve medeniyet havzalarindan biri olan Horasan’in Ni-
sabur' kentinde dogan® Hac1 Bektas Veli, biiyiik mutasavvif Ahmet Yesevinin Oca-
ginda egitimini tamamlayarak Anadolu’ya gé¢ eden manevi nderlerdendir (Képrii-
lii, 1993). Hac1 Bektag Veli'nin ‘Hakikat’ yolculugundan ve irsat miicadelesinden do-
gan Bektasilik hareketi, 13. ytuzyilda Anadolu'da etkili olan Yesevilik, Kalenderilik,

Haydarilik, Ahilik ve Babailik gibi akimlarindan beslenerek sekillenmistir (Yalgin,
2004: 31).

Yasadig1 donemin kosullarini bagariyla sentezleyen Haci Bektas Velinin
o6gretilerinin, zamanla Balkanlardan Kuzey Afrika’ya uzanan gok genis bir cografyaya
yayildig1 ve beslendigi akimlar1 dahi igine alan bir ¢ekim giiciine kavustugu goriilir.
Ornegin, Bektasilikten énce kurulmus olan Ahilik, 14. yiizyil sonlarindan itibaren
Bektasilik adimn1 almug ve silsilesini* Hac1 Bektas Veli'ye dayandirir hale gelmistir
(Kopriili, 1993: 215).

Ayni durum, Anadolu’daki bagka tasavvufi hareketler i¢in de s6z konusudur.
13. yuzyilda etkili olan birgok toplumsal yap: zamanla tarih sahnesinden ¢ekilirken
Bektasilik, canliligini giiniimiize kadar siirdiirmeyi bagaran®, etkin bir sosyal sermaye

unsuruna donismigtiir®.
1. 13. Yiizyi'da Anadolu Sufizmi: Kaos Iginde Diizen

Anadolu igin 13. yiizy1l, olaganiistii kosullarin gegerli oldugu sira dig1 bir ta-
rihsel kesittir. Selguklu devletindeki taht kavgalari, isyan ve siyasi bolinmelerle zaten
istikrarsiz bir donem yasayan Anadolu cografyasi, 1243 yilinda Selguklu ordusunun
Kosedag savaginda Mogollara yenilmesiyle tamamen savunmasiz kaldi. Mogollarin
isgaliyle siyasal sistem temelinden sarsildi, ekonomik ve toplumsal faaliyetlerin gii-
venligi yok olmanin esigine geldi (Bayram, 1994a’dan aktaran: Yalcin, 2004: 21).

Otorite bosluguyla kaosa déniigen istikrarsizliklar, kendine 6zgii bir diizeni
ve sistematigi temsil eden tarikatlarin 6n plana gtkmasini zorunlu kiliyordu. Béylece,
siyasal tarihin en karigik yillarini yagayan Kiiciik Asya, yeni tasavvuf hareketleri i¢in
elverisli bir zemin haline geldi.

Bu dénemde, sosyal sistemi etkileyen 6nemli bir unsur, gog¢ hareketlerinde
yasanan farklilagmanin ortaya ¢ikardigi sonuglar oldu. Mogol akinlarindan 6nceki
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donemde Tiirk boylari, yavas ilerleyen bir yolculugun ardindan, Islam’t yakindan
tanimig ve 6ziimsemis olarak Anadolu’ya giriyordu. Mogollardan kagigin etkisiyle
hizlanan gé¢ dalgas ise, Samanizm ritiiellerini tasgimaya devam eden kimi Tirkmen
boylarini, Islamiyet’i yeterince 6ziimsemeden Kiigiik Asya’ya getirmeye bagladi (Ak-
kus, 2013). Anadolu'daki Grek ve Ermeniler ile yeni go¢menlerin yagam aligkanlik-
larinin birbirine yakin olmas, kiiltiirel etkilesimi yogunlastirryordu (Yalgin, 2004:
20). Anadolu’ya gd¢iin baglamasindan iki yiizy1l sonra ortaya ¢ikan bu yeni durum,
Islam inancin1 Anadolu’daki halklara aktaran dervisler ve tasavvuf erbabr icin dikkate
alinmasi zorunlu bir gergeklik halini ald1. Yeni kitleler ve yeni sosyolojik kosullar,
yeni mesajlar gerektiriyordu.

Hizlanan go¢iin ekonomik alanda dogurdugu sonuglardan biri ise
Anadolu’nun her simiftan ve her meslekten ¢ok sayida ilave insan giiciiyle tanigmasi
oldu. Bambagka cografyalardan gelen gogebeler, sehirliler, limler, dervisler ve zana-
at sahipleri, yeni vatanlarinda kék salmak igin gayret gosteren dinamik bir insan kay-
nag1 ve ekonomi potansiyeliydi. Edward Said’in (2000), “Bat1 kiiltiirii ve Amerika,
biiyiik 6lgiide g¢menlerin, siirgiinlerin ve miiltecilerin tirtiniidir” diye tanimladig:
bu dogurgan giig, 13. yiizyilda Anadolu’yu doniistiiren ve Osmanli Devleti'nin nii-
vesini (Ilgiirel, 1986: 387) teskil eden giiciin ta kendisiydi.

Bu kosullar, diger cografyalarda yasayan ve gelismeleri izleyen mutasav-
viflar1 Anadolu’ya cekti. Mevlana Celalettin-i Rumi, Ahi Evran, Sems-i Tebrizi,
Muhyiddin-i Arabi, Haci Bektas Veli gibi dogunun biiyiik ve taninmis simalar1 bu
dénemde Anadolu’ya gelerek 13. yiizyils, tasavvuf ve diistince tarihimizin énemli bir
asamas1 ve kaynak cag1 haline déniistiirdii (Onder, 1998'den aktaran: Yalgin, 2004:
22). Saray ile halk arasinda képrii kuran (Mevlana Celaleddin-i Rumi), iiretim ve
titketim ahlakini giivence altina alan (Ahi Evran), hikmet ve tasavvuf ehli insan ye-
tigtiren (Sadreddin-i Konevi), kdylii ve gdcebe halkin her tiirlii ihtiyaciyla ilgilenen
(Hac1 Bektas Veli) bu isimler sayesinde Anadolu, yeni bir donemin kapilarini ara-
lad: (Yalgin, 2004: 36). Calkantili gecis déneminde toplumsal gorevler iistlenen
bu ekoller, Selguklu-Osmanli arasinda kalan siyasi otorite boslugunu, insa ettikleri
manevi-sosyal disiplinlerle doldurdular (Mert,ty.: 17).

2.Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik

Horasan'in Nisabur kentinde dogan Haci Bektas Veli, buyiik mutasavvif Ah-
met Yesevinin Ocaginda egitimini tamamlayarak bu dénemde Anadolu’ya gelen ve
Nevsehir’e yerlesen manevi énderlerdendir (Képriilii, 1993).

Bektasiligin erken dénemlerine iligkin aragtirmalarin bityiik bolimii tarikatin
Haci Bektag Veli'den yaklagik iki asir sonra, Balim Sultan’in (1457-1517) calismala-
riyla kurumsal bir nitelik kazandigina isaret etmektedir. Balim Sultan, Bektasiligin
degerlerini, adabini, kural ve ritiiellerini ayirt edici bicimde yaziya d6ken, uygulama-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 72 229




Ugur KUGUKOZYIGIT:

lara birlik ve biitiinliik kazandiran isimdir. Nitekim Balim Sultan tarikatin ikinci piri
(Pir-i Sani) kabul edilir ve Bektasi térenlerinde uygulanan ritiiellere “Balim Sultan
Erkini” denir (Yildirim, 2010: 31). Balim Sultan déneminden itibaren Bektasilik,
esaslar1 bir yonetmelige (yani Erkanname’ye) bagli olan, ‘egitim verme’ kabiliyetine
sahip, tam tegekkiillii bir tarikat haline gelmistir (Temren, 1995: 89). Bektasiligin
sembollerinden olan “Elif-i Tac1” adl kiillahin Asikpagazade Tarihi'nde® gectigini
hatirlatarak gelenegin bazi unsurlarinin Balim Sultan’'dan énce bigimlendigini 6ne
siiren aragtirmacilar olsa da (Bkz. Erdz, 1990; Kopriilii, 1999), tarikatin Balim Sul-
tan ile kurumsal nitelik kazandig1 konusunda fikir ayrilig: yoktur.

Bu bilgiler 1s1g1nda, Bektasilik tarihinin ii¢ ayr1 donem olarak incelenmesi ge-
rektigi soylenebilir. Birinci donem Haci Bektas Veli ile Balim Sultan arasindaki 250
yillik zaman dilimidir. Tkinci dénem, Balim Sultan ile baglayan ve 1826’da Bektasi
tekkelerinin Yenigeri Ocagr’yla birlikte kapatilmasiyla son bulan yaklagik ti¢ yiizyi-
Ii i¢ine alir. Ugiincii ve son dénem ise 1826'dan giiniimiize kadar yasanan siiregtir
(Ozey, 2003).

Hac1 Bektag-1 Veli'nin ¢izdigi yol, gegen sekiz yiizyilda yasanan inis ¢ikiglara
ragmen toplumsal hayattaki yerini ve canliligini korumaktadir. Bu sireklilik, Bek-
tasiligin ortaya ¢iktigr donemde gagdasi olan diger hareketlerden ¢ok daha kalicy,
yaygun ve etkili bir toplumsallagma gosterdigini acikga ortaya koymaktadir. Bektasi-
lik tarikatinin bu basarisindaki etkenlerden biri, siiphesiz 13. yiizyi1l Anadolusu'nda
yeni toplumsal aktorlerin 6n plana ¢ikmasina imkén taniyan siyasal ve sosyokiiltiirel
dalgalanmalardir. Mogol istilasiyla zirveye ulasan istikrarsizlik nedeniyle, kendine
6zgii bir diizen 6neren tasavvufi akimlarin etki alan1 dogal olarak genislemistir. Bek-
tasilik de bunlardan biridir. Ancak Bektasilik, etkinligini kaybeden diger hareketle-
rin aksine, varhgini stirdiirmektedir. Bektasiligi 13. ytizyildaki ¢cagdaslarindan farkh
kilan bu bagarida etkili olan temel dinamiklerin analizi, topluma ulagabilmeyi ve ka-
lic1 olmay1 hedefleyen sivil toplum yapilari i¢in biiyitk 6nem tagir.

3. Bektasiligi 13. Yiizyilin Diger Tasavvuf Ekollerinden Ayiran
Dinamikler

Siyasal, sosyal ve ekonomik agilardan ele aldigimiz bu kogullar bitin fikir
akimlar1 i¢in aymi avantajlar1 sunuyordu. Bu durumun bir sonucu olarak 13. yiiz-
y1l, Anadolu tasavvufunun (Sufizminin) en zengin dénemlerinden biri haline geldi.
Ancak takip eden ytizyillarda degisen kosullar nedeniyle bu tasavvuf ekollerinin ne-
redeyse tamamu zayiflayarak etkinligini kaybetti. Hac1 Bektas Veli'nin 6gretileri ise
Balkanlardan Afrika’ya uzanan genis bir cografyaya yayildi. Kiiltiirel hayatimizdaki
canliligini gegen sekiz yiizyila ragmen hala koruyan Bektasiligin bu basarisinda dort
6nemli dinamigin rol oynadig1 degerlendirilebilir:
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1. Haci Bektag Veli Ogretisi: Mesajinin kendine 6zgii yapisi ve ierigi

2. Bektasiligin Kendine Ozgii Yontemi: Din farki gézetmeyen hizmet an-
layis1

3. Kurulan Stratejik iligkiler: Bektasilik ile Osmanli/Yeniceri Teskilat1 ara-
sindaki giiglii bag

4. Ekonomik Alanda Etkinlik: Ahilik Tegkilatr'nin Bektasilige dahil olmasi

3.1. Hac1 Bektas Veli Ogretisi: Mesajinin Kendine Ozgii Yapis1 ve
igerigi

Hac1 Bektag Veli, yasadig1 donemin 6zelliklerini ve ihtiyaglarin hikmetle ve
dikkatle degerlendirerek yiizyillar1 agan bir mesaji biiyiik bir incelikle inga etmistir.
Onun sundugu prensiplerin anlami ve biitiinliigii, Bektasiligin bugiin halen varligini
devam ettirmesinin temel nedenidir. Bu temel yeterince giiclii olmasayds, Bektasilige
yonelik Osmanli/Yenigeri himayesi de, Ahiligin (veya diger sufi ekollerinin) tarikata
entegrasyonu da Bektasiligi giintimiize tagtyamazdi. Nitekim Yenigeri Tegkilatr'nin
ortadan kaldirilmasiyla tekkeleri kapatilan ve her tiirlii imkdndan mahrum kalan
Bektasiligin yine de ayakta kalmay1 bagarmasi, sahip oldugu bu giiglii temelin acik
bir gostergesidir.

Hac1 Bektas Veli>nin mesajin etkili ve siirekli kilabilmesi, felsefesinde top-
lumsal yagam unsurlarini 6n planda tutmasi ve fikirlerini ¢ok yalin bicimde anlat-
mastyla miimkiin olmugtur. Hac1 Bektas Veli (ve Bektasilik), ozellikle erken do-
nemde Anadolunun kéylerine yonelmis ve ¢evresindeki insanlara, o dénemin
aydin gelenegi dili olan Farsca yerine Tiirkge ile hitap etmistir (Noyan, 1995: 526).
Ozellikle 13. yiizyilda Anadolu’nun yénetici elitleri arasinda agirhigini hissettiren
Acem kiiltiriine kargin Bektasi tekkeleri, Tiirk halk kitlesinin egilimlerini géz 6niine
almis ve halk siirini kuvvetli bir propaganda vasitasi olarak kullanmigtir (Kopriili,
2009: 293-294). Ote yandan Haci Bektas Veli'nin ders verdigi yolun esasi, “4 Kap1
(Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat), 40 Makam” seklinde 6zetlenebilecek kadar ya-
lindir. Bu sebeple, mektep medrese gormemis sade halk topluluklari, kendi dillerini
konugsan Haci Bektas Veli'nin &gretilerine daha fazla kulak vermis ve ona kolayca
isinmugtir (Mert,ty.: 18).

Hac1 Bektag Veli'nin en biiyiik eseri olan Makalat'in elimizdeki biitiin niisha-
lary, hep ayni istikameti; Kur’an ve siinnet odakli bir insan sevgisini, farkli inang ve
kanaatlere anlayis gdstermeyi tavsiye eder ( Mert,ty.: 19). Bu eser, Kur’an ve siin-
nete uygun Islami diisiince ile bunlara ters diismeyen Tiirk hassasiyet ve toresinin
mitkemmel bir kompozisyonu, giiglii bir Tirkmen yorumudur. Burada yazili olan
Hac1 Bektas tefekkiirii, Kur’an ve siinnet kaynakh genel sufi diisiincesinin tamamen
i¢indedir (Oztiirk, 1990: 100). Makalat’taki 6zgiin yorumlar incelendiginde Haci
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Bektag Veli'nin yepyeni bir donemin egigindeki Anadolu'nun geleneksel inang yolla-
rini, bu dénemin gii¢ kaynagi olan kitlelerle bulugturdugu gériilir. Bu yorum ve kav-
rayistaki kurucu deha, sonraki yiizyillarda tegkilatlanacak olan Bektasiligin 6nemli
gii¢ kaynaklarindan biri olurken Osmanli Devletinin doguran toplumsal giiciin de
merkezinde yer almugtur.

3.2. Bektasiligin Kendine Ozgii Yontemi: Din Farki Gézetmeyen
Hizmet Anlayis1

Haci Bektag Velinin mesajini etkili ve siirekli kilan bir diger 6nemli etken,
tarikatin topluma hizmet sunarken din, dil ve irk ayrimi gézetmeyen bir yontem izle-
mesidir. Bu anlayzs, 6zellikle Balkanlarda Bektasi geleneginin yerlesmesini ve siirme-
sini saglayan baslica etkenlerden biridir.

Bektasi dervisleri, Balkanlarin fethi siirecinde bu cografyada ¢ok say1da tekke
ve zaviye kurdu. Tarikat mensuplarinin barindiklari, tasavvuf dersleri ve cesitli hiz-
metler verdikleri bu kurumlarin ihtiyaglari, vakif niteligi tasiyan arazilerinden kar-
stlanir ve yolculara iicretsiz konaklama, barinma imkéni saglanird: (Bakurci ve Tiir-
kan, 2013: 147). Genellikle irmak ve su kaynaklarinin yanina insa edilen bu yapilara
eklenen degirmenler sayesinde bolge halk: ile temas kurulmasi kolaylastiriliyordu
(Barkan, 1942). Saglanan etkilesim ortami ve buralardaki hizmetlerin “Ibadullah
(Allah’in kullar1)” adi verilen, Miisliimanlar disindaki inanis ve etnik unsurlara da
sunulmasi, 6gretilerin kabul gérmesini hizlandirdi. Zamanla bu hizmetler insani sev-
me, yardimlagma, birlik ve beraberlige ¢agirma, haksizhiga karsi koyma gibi yakla-
simlar, Miislimanlar tarafindan desteklendigi gibi gayr-i Miislim unsurlar tarafindan
da destek gérmeye bagladi (Ozdemir, 1993: 300).

Evliya Celebi’nin Balkanlardan Misir’a uzanan genis bir cografyadaki Bektasi
tekkelerine iligkin anlatimlari, bu kurumlardaki toplumsal yasamy, giiglii gelenekleri,
inang ve etnik koken ayrimi yapilmayan kiiltiirel ortamu ve fiziki kogullar1 berrak bir
sekilde tasvir etmektedir (Seyahatname ‘den aktaran: Maden, 2013: 116):

XVIL. yiizyilda Selanik ve Atinada da Bektasi tekkeleri vardi. Mesela Mudunuc'ta
yetmis kadar ehl-i siinnet ve'l-cemaat, irfan ehli, temiz itikadli, diinyadan tecrit
olmus, halim ve selim Bektasi dervisi bulunan, sehrin dogusunda, mesire ve tema-
sa yerinde Sultan Veliyullah tekkesi mevcuttu. Bu tekke Sultan Veliyullah'in eliyle
Miisliiman olan Mudunuc krali tarafindan inga ettirilmisti. Bu sebeple tekke Miis-
liiman olmayan devlet adamlarinca da ziyaret edilirdi. Tekkenin dervigleri sadece
misafirlerin yiyecek ve barmma ihtiyacim karsilamakla kalmaz onlarin atlarina
da hizmet ederlerdi. Zengin vakif malina sahip olan tekkenin mutfaginda ¢orba,
yahni, pilav ve zerde gibi leziz yemekler pisirilip gelen gidene ikram edilirdi. Ayri-
ca buradaki dervigler halktan yardim toplayarak misafirlere ve ihtiyaci olanlara
dagitirlardi. Bununla birlikte tekkenin tiim eklentileriyle biiyiik binas: kursunla
ortiiliiydii (Seyahatndme, 2003-VIII: 102-104).
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(...)

Hersek'in Caynice kasabasinda Gazi Murad Baba tekkesi sehrin her yoniiyle
goriilebildigi yiiksek bir mevkideydi. Bu biiyiik tekke Caynice ahalisi tarafindan
stk sik ziyaret edilir, tekkenin bakim ve hizmeti burada tirbedar bulunan Bektagi
dervigleri tarafindan yapilirds. Tekke bir mesire yerinde kurulmus olup yazin dahi
¢ok serin olan bir kaynak suyu vardi. Bu suya cevredeki halk kirazlarim koyup,
serinliginden istifade ederlerdi. Ayrica Caynice sehrinden ve disaridan gelen zi-
yaretgiler, burada kebap dolaplar kurup, yiyip icerler, musiki esliginde eglenirler
ve adeta Hiiseyin Baykara meclisi kurarlards. Bu arada tekkede mezart bulunan
Gazi Murad Baba'yt da ziyaret etmeyi ihmal etmezlerdi (Seyahatndme, 2002-VI:
253-254).

(...)

Foga'daki Bayezid Baba Sultan tekkesi ise baglar ve bahgeler icerisinde, gayet mii-
revveh ve biiyiiktii. Keykavus mutfaginda pisirilen yemekler buradaki Bektagi der-
vigleri tarafindan misafirlere sunulurdu (Seyahatndme, 2002-VI: 256).

(...)

Sultan Meluk't-Tahir'in insa ettirdigi tekke, Misir'in batisinda, Nil nehrinin ke-
narnda, baglarla cevrili bir alamn ortasinda yer almaktaydr (Seyahatndme,
2007-X: 136-137). Bu dervisler misafirlere “Safa geldin, can” deyip canlarim
feda edercesine hizmet etmekle birlikte tennurelerini giyip, nefir ve teberlerini el-
lerine alarak tarikat ayini icra ederler, gazeller okurlar, boylece gelen misafirleri
giizel bir sekilde agirlarlardi. Ayrica bazen halkin ileri gelenlerinden bazi kigiler
tekkeye gelip dede efendiden derviglerin siir tilavet etmelerini rica ederler, bunun
iizerine ser-seeme dede marifet erbabindan Seyda Dede, Tahir Dede, Asik Dede,
Kurban Dede, Talebkar Dede, Raci Dede, Gavvas Dede, Civanmest Dede ve Med-
hus Dedeyi nazargah kilip, “Bak a canlar! Misafirlerimiz sizlerden birer beyit
ve siir okumanizi rica ederler, kerem edersiniz” deyince, dervisler: “Eyvallah, bas
iistiine omriim” deyip ikiser ikiser ellerinde zerdesteleri ve bellerinde mecmualar:
ile muhabbet meydanmna gikarlar; beyitler, gazeller, kaside ve mersiyeler okurlard
(Seyahatndme, 2007-X: 136).

(...)

3.3. Kurulan Stratejik iligkiler: Bektasilik ile Osmanli/Yenigeri
Teskilat1 Arasindaki Giiglii Bag

Bektasiligin kalic1 toplumsallagsma bagarisinin bir diger 6nemli dinamigi, ge-
lecegin imparatorluguna déniisecek olan Osmanli Beyligi'nin ordusunu tegkil eden
Yenigeri Ocag ile Bektasilik arasindaki giiglii iligkidir (Noyan, 1995: 526).

Osmanly, en bagindan itibaren Tiirk sufi gelenegine mensup toplumsal kesim-
lerin ve derviglerin én plana ¢iktig1 bir yonetim politikast izledi (Ugar, 2012: 57).
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Bu politikanin bir sonucu olarak Geyikli Baba, Abdal Musa, Seyit Gazi, Barak Baba,
Abdal Mehmed, Abdal Murat gibi dervisler, Beyligin fetih hareketlerinde biiyiik hiz-
metlerde bulundu. Bu isimlerin en 6nemli ortak &zelligi ise Hac1 Bektas Veli’ye olan
bagliliklarryd: (Ilgiirel, 1986: 387). Hact Bektas Veli ile Osmanli arasindaki iligkiler
zamanla gii¢lenirken Bektasiligin yoneticiler tizerindeki etkisi de giderek arttu.

Yazili kaynaklarin azli ve bilgilerin menkibe niteligindeki olmasi nedeniyle,
Yeniceri Ocag ile Bektasilik arasindaki ilk dénem iligkileri kesin tarihlerle izleye-
bilmek miimkiin degildir. Ancak, Yeniceri Ocagrnin tegkilatlanmas ile Bektasiligin
tarikat olarak 6rgiitlenmeye baglamasinin, es zamanl olarak gergeklestigi goriiliir.
Yenigeri Ocagr’nin, bir Bektasi ocagi haline doniismesi, yaklagik iki ytizyil sirmistir
(Camuroglu, 2009: 12-13).

Osmanli Sultan1 Orhan Gazinin, diizenli orduyu kurarken Haci Bektas
Veli'den bu yeni birlikler i¢in dua istedigini aktaran rivayetler (bizzat dergaha gelerek
veya Bursa'da bulusmak suretiyle), Bektasilik ile Yeniceri tegkilat:1 arasindaki iligki-
nin baslangicini isaret eder. Kaynaklarda, Haci Bektas Veli'nin, askerlerden birinin
bagina elini koyarak duada bulundugu ve yeni orduya “Yenigeri” adin verdigi dile
getirilmektedir (Dedebaba, 1998:152-156). S6z konusu donemde her meslek erba-
binin bir tekkeye intisap ettigi hatirlanirsa, askerlerin, milliyetgi bir karaktere sahip
olan Bektasi tekkesiyle iligskilendirilmesinin isabetli bir karar oldugu goriiliir. Nite-
kim sonraki yillarda, Rumeli’'de fethe ¢ikan askere sevk ve heyecan agilanmas: veya
tetret donemlerinde Anadolu halkinin bir arada tutulmas: gibi gorevler, Bektasiler
tarafindan eksiksiz yerine getirilmigtir. Farkli beyliklerin egemenligi altinda yagayan
Anadolu’daki boylarin hizla biitiinlesmesinde Bektasiligin biiyiik katkisi vardir (De-
debaba, 1998: 145).

II. Bayezid’in 1501 yilinda Balim Sultant Hac1 Bektas dergahina pir olarak
atamasiyla, Yenigeri teskilati, manevi agidan Bektasilige baglanarak Bektasi ocakla-
rindan biri haline geldi (Erdz, 1990: 75). Artik Hac1 Bektas-1 Veli'ye “Gaziler Ser-
dar1” (Sezgin, 1990: 128-131); Yenigerilere “Taife-i Bektagiyan’, “Hact Bektas Ku-
cekleri”; Yenigeri agalarina ise “Agay-1 Bektagiyan”, “Sanadid-i Bektasiyan” deniyordu
(Dedebaba, 1998: 142-152). Yenigeri teskilatinin ve Bektasi tekkelerinin kapatildig
1826 yilina kadar béyle devam etti.

Kurulan giigli iligkiler nedeniyle, Bektasilik tarikatinin 500 yil boyunca Os-
manli devleti ve ordusunun himayesi altinda faaliyet gosterdigi goriiliir. Bu himaye
sayesinde Bektasi dervisleri, fethedilen topraklarin ilk tebligcileri olmusg ve buralarda
diger tarikatlardan daha rahat hareket etme imkani bulmugtur. Bu durum, Bektasili-
gin tegkilat giiciiyle birlegerek hareketin hizla yayilmasinda ve giiniimiize ulagmasin-
da 6nemli bir etken olmugtur.
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3.4. Ekonomik Alanda Etkinlik: Ahilik Tegkilat’’nin Bektasilige Déhil
Olmasi

Bektasiligin Osmanl nezdindeki itibar1 ve giicii, Anadolu'daki cesitli top-
lumsal yapilarin Bektasilige katilarak kendi varliklarini ve hizmet alanlarini mes-
rulagtirmalar1 sonucunu doguruyordu. Bu egilim nedeniyle, inang ve ritiieller
agisindan zaten birbirine ¢ok benzeyen Anadolu sufi gelenekleri zamanla “Bektasi”
oldular (Ugar, 2012: 58). Bu siiregteki 6nemli katilimlardan biri, 6zellikle esnaf ve
zanaatkarlar arasindaki giicii nedeniyle ekonomi alaninda s6z sahibi olan Ahilik Tes-
kilatinin Bektasilik ile birlegmesi oldu’.

Ahiler, 14. yiizyil sonlarindan itibaren silsilelerini Hac1 Bektas Veli’ye dayan-
dirmaya baglayarak Bektasilik adini aldilar (Képriilii, 1976: 215). Bu durum, Bekta-
siligin teskilat yapisinin genislemesini sagladi. Ama daha da 6nemlisi, tarikatin eko-
nomik alandaki etkinligini artird1.

Hac1 Bektag Veli menkibelerinde, Ahilik tegkilatinin kurucusu, “Fitiivvetdar-
larin serveri ve sercesmesi’, Kirsehir'de yerlesmis olan Ahi Evran'n (1171-1261),
“Her kim bizi seyh edinse, onun seyhi Hac1 Bektas Hiinkar'dir ve her kim bizi gérmek
ister ise; Hac1 Bektag Hiinkar’ gorsiin” dedigi rivayet edilir (Anadolu, 2001: S1).
Ayrica, Hac1 Bektas Veli'nin ilk 6grencilerinin ayni1 zamanda Ahilik akimima mensup
isimler oldugu gériiliir (Oztiirk, 1991: 6-7). Ahilik yolunun téren ve erkinlarinda
goriilen Bektasilik ritiielleri, “kemer takma, ayni tastan su igme, 6zel elbiseler giyme,
tarikata giriste edilen dualar, her salikin iki yol arkadag1, bir de yol atasi tutmaya mec-
bur olmas, gesitli derecelerden gegmek igin yerine getirilecek sartlar, her derecenin
ayr1 ayri sirlara sahip bulunmasi” gibi unsurlar, Hac1 Bektas Veli'nin bu tegkilata yap-
tig1 etkilerin agik isaretidir (Oztiirk, 1991: 6-7).

3.4.1.Ahiligin Onemi ve Anadolw'daki Giicii

Selguklunun tarih sahnesinden ¢ekildigi ve Osmanl devletinin dogdugu ge-
¢ig yuizyillarinda tarikatlar dini, sosyal ve kiiltiirel hayatin yaninda ekonomi alaninda,
topraklarin imari, iskén1 ve igletilmesi gibi konularda da énemli roller iistlendi (Ba-
kirci ve Tiirkan, 2013).

Bu kurumlardan biri olarak ekonomide biiyiik etkinlik gosteren Ahilik
Tegkilat'nin, Anadolu’da Tiirklik mefkiresini hikim kilmaya ¢aligan I. Aleaddin
Keykubad'in (1192 - 1237) sultanhiginda gii¢lenerek yayildig gérilir (Bayram,
1994b: 88). Bu dénemde Ahi zaviyeleri, dort bir yandan Anadolu’ya gelen Tiirk-
lerin iglenmemis topraklara iskdni, bu topraklarin ihyas: gibi hizmetler vermis,
Anadolu’nun imarina ve ekonominin gesitlenmesine biiyiik katkilarda bulunmugtur
(Oztiirk,1988: 248-249).
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Erken dénemlerde agirlikhi olarak deri iglemeciligi yapan Ahilerin ekonomik
faaliyetleri zamanla bir¢ok sektore yayildi. Anadolu'daki esnaf, zanaatkér ve meslek
sahipleri, Ahi babalardan aldiklar1 ustalik ve izin belgeleriyle is goriir duruma gel-
diler. Ahilerin 6nciiligiinde, sehir ve kasabalardaki esnaf ve sanatkar gruplari icin
cargilar, kapali carsilar kuruldu. Bir¢ok toplumsal is ve belediye hizmetleri Ahiligin
onciiliigiindeki esnaf birlikleri tarafindan gériilmeye bagland: (Akdag, 1971). Tegki-
latin faaliyetleriyle Tiirklerin gogebe hayattan yerlesik hayata gegisi hizlanirken Tirk
olmayan yerli halkin elindeki ticaret hayatina Turklerin de hizla katilmas: sagland:

(Cagatay, 1981).

Anadolu ekonomisine bir diizen ve canlilik kazandiran bu siiregte Tiirk esnaf
ve zanaatkarlar gehir ekonomilerinde s6z sahibi oldu (Cagatay, 1981). Oyle ki Ahi-
lerin genglik teskilati, zamanla yerlesim birimleri i¢in kolluk kuvveti kuracak kadar
giiglendi (Divitgioglu, 2000: 59). Kimi kritik dénemlerde, halk idaresini ve iradesini
Abhiler temsil eder hale geldi (Kopriilii, 1999: 91). Ankara gibi kimi bélgelerde idari
bagimsizlik dénemleri bile goriildii. Ibn-i Batutanin® Ahilerle ilgili verdigi bilgiler,
bu tegkilatin 6zelliklerini, gii¢ ve etkinligini oldukga iyi 6zetlemektedir (2004: 16-
20):

“Ahi kardes demektir. Ahiler, Anadolu’ya yerlesmis bulunan Tiirkmenlerin ya-
sadiklart her yerde, sehir, kasaba ve kiylerde bulunmaktadirlar. Memleketlerine
geleni yabancilart karsilama, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini, iceceklerini, yata-
caklarini saglama, onlari ugursuz ve edepsizlerin ellerinden kurtarma, su veya
bu sebeple bu yaramazlara katilanlar: yeryiiziinden temizleme gibi mevzularda
bunlarin es ve emsallerine diinyann hi¢bir yerinde rastlamak miimkiin degildir.”

Sonug

Anadolu igin 13. ytzyil, olaganiistii kosullar altinda yasanan sira dig: bir ta-
rihsel kesittir. Bu donemde Selguklu taht kavgalari, isyanlar ve siyasi miicadeleler-
le siiriip giden istikrarsizliklar, Mogol istilasiyla tam bir kargasaya doniistii. Olusan
otorite bosluguyla temelinden sarsilan ekonomik ve sosyal diizen, kendine 6zgii
bir sistem Oneren tarikatlarin 6n plana ¢ikmasini zorunlu kiliyordu. Béylece, en
karigitk dénemlerinden birini yagayan Kiigiik Asya, tasavvuf hareketleri icin elve-
rigli bir zemin haline geldi. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Ahi Evran, $ems-i Tebrizi,
Muhyiddin-i Arabi, Hac1 Bektag Veli gibi dogunun biiyiik ve taninmig simalar1 bu
doénemde Anadolu’ya gelerek 13. yiizyili, tasavvuf ve diisiince tarihimizin kaynak
caglarindan biri haline doniistirdi.

Bu dénemde etkili olan bir¢ok toplumsal akim veya tarikat, zamanla etkin-
ligini tamamen kaybetti. Hac1 Bektas Veli'nin disiinceleriyle sekillenen Bektasilik
ise, gecen sekiz yiizyilda yagadig inis ¢ikiglara ragmen toplumsal hayattaki yerini ve
canliligini halen korumaktadir. Bu siireklilik, Bektasiligin ortaya ¢iktigi donemde
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cagdast olan diger hareketlerden ¢ok daha derin, yaygin ve etkili bir toplumsallagma
basaris1 gosterdigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Haci1 Bektag Veli>nin mesajin etkili ve siirekli kilabilmesi, felsefesinde top-
lumsal yagam unsurlarini 6n planda tutmasi ve fikirlerini ¢ok yalin bi¢cimde anlatma-
styla miimkiin olmustur. Hac1 Bektas Veli (ve Bektasilik), 6zellikle erken dénemde,
Anadolu'nun kirsal kesimlerinde daha yogun faaliyet gostermis ve topluma Tiirkge
hitap etmigtir. Yonetici elitler tizerinde etkili olan Acem kiiltiriine karsin Bektasilik,
Tiirkmen kitlenin egilimlerini g6z 6niine alan, berrak ve anlagilir bir tarikat yolu or-
taya koymus ve bu ¢izgi, sade halk topluluklarindan biyiik ilgi gérmistiir.

Bektasiligi bugiine tagtyan bir diger faktor, tarikatin, dil, din ve etnik kéken
ayrimi yapmayan hizmet yontemidir. Bu anlayis, 6zellikle Rumeli'de halen devam
eden giiclii Bektasi varhiginin ve geleneginin 6nemli gii¢ kaynaklarindan biridir.

Bektasiligin ortaya ¢iktigi donemden itibaren gelistirdigi iliskiler, bu akimin
gli¢ kazanmasinda, yayilmasi ve kalici olmasinda bir diger etkendir. Bektasiligi diger
cagdaslarindan ayiran bu iligkilerin en 6nemlisi, gelecegin imparatorlugu haline d6-
niisecek olan Osmanli ve ordusuyla Bektasilik arasindaki bagdir. Bu bag sayesinde
Bektasi dervisleri, fethedilen topraklarin ilk tebligcileri olmus ve bu bolgelerde di-
ger tarikatlardan daha rahat hareket etme imkéni bulmugtur. Bu iligkiler kapsaminda
dile getirilmesi gereken bir diger gelisme, Anadolu'daki ticari ve ekonomik hayatin
en giiglii aktorlerinden biri olan Ahilik Tegkilat’'nin Bektasilige katilmasidir. Bu sa-
yede teskilat yapis1 daha da genisleyen Bektasilik, ekonomik alanda da etkili hale
gelmigtir.

Sonnotlar

Nisabur, bugiin Iran sinurlar1 iginde yer almaktadur.

Hac1 Bektag Veli'nin yagam siiresine iliskin bilgi ve rivayetler bir biitiin olarak incelendiginde, isaret
edilen dogum tarihlerinin 1209-1248 tarihleri arasinda, vefat tarihlerinin ise 1270 ile 1337 tarihleri
arasinda degistigi goriilmektedir. (Detayli bilgi i¢in bkz.:Dog. Dr. Bedri Noyan DEDEBABA, Biitiin
Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik L. Cilt, Ardig Yaynlari, 1998.)

“Silsile” kelimesi “zincir” anlamina gelir. Tasavvuf geleneginde, bagli olunan miirsitten baglayarak
Hz. Muhammed’e (SAV) ulagan miirsit isimlerinin olusturdugu manevi zincir, "silsile" olarak
adlandirilir. Bir tasavvuf ekoliiniin saglamliginin en biiyiik delili, tarihle uyumlu ve sahih bir silsileye
sahip olmasidir. Bu silsile, feyz ve bereketin intikali agisindan da ¢ok 6nemlidir. Silsilenin 6nemine
uygun olarak, biitiin tarikatlar kendi yollarinin intikal ettigi tarihi akis1 yazili belgelerle (Icazetname
veya Silsilename) kayit altina almugtur.

Bektasilik disiincesinin, inanig erkin ve usullerinin ytzyillar boyunca gegirdigi evreler veya olusan
yorum farkliliklar1 bu ¢alismanin konusu digindadur.

* Sosyal Sermaye kavrami hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.: Balkanhoglu ve Irmak, 2004.
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Ugur KUGUKOZYIGIT:

¢ “Agikpasazade Tarihi” ya da “Tevérih-i Al Osman”: Osmanh Devleti'nin 1298- 1472 yillar1 arasinda
yasadiklarini kronolojik sirayla ve sade bir dille anlatan Tiirkge eser.

Bu katilm ve biitiinlesmeler, zamanla “gogebe”, “koyli” veya “sehirli” gibi ozellikler tagiyan
kitlelerin Bektasilik anlayisinda farkhilagmalara yol agt1. Yavuz Sultan Selim ile $ah Ismail arasindaki
miicadelenin de unsurlarindan biri olan bu sosyokiiltiirel akis, ayr1 bir ¢alisjmanin konusu olabilecek
kadar kapsamlidir. Burada not etmekle yetiniyoruz.

8 Ibn-i Batuta ismiyle meghur olan $emseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ibrahim. 1304'te Fas’ta
(Tanca) dogdu ve 22 yagina kadar burada egitim gordii. Islam diinyasini tanima merakiyla bagladig:
seyahatlerinde Misir, Suriye, Arap yarimadasy, Irak, fran, Dogu Afrika, Anadolu, Kuzey Tiirk illeri,
Dogu Asya, Hindistan Cin, Endiiliis ve Sudan gibi iilkeleri gezdi. Gérdiiklerini Rihlet-ii Ibn-i Batuta
adryla kaleme aldi. Anlatilan bazi yerler hayal tiriinii olsa da, eseri, diinyanin birgok y6resinin 14.
yuzyildaki halini en dogru ve agik sekilde anlatan ok 6nemli bir kitaptur.
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