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Anadolunun 6zellikle i¢ ve orta kesimlerinde yasayip Ortodoks Hristiyan inancini benim-
seyen Karamanli Ortodoks Tiirkler, Grek alfabesiyle Tiirkce yaziyorlar ve Tirk¢e konugu-
yorlardi. Niifus miibadelesine kadar devam eden bu siirete birlikte yagsadigimiz ve Tiirk
kiltiiriine ait ok seyler paylastigimiz bu insanlar yaklagik bin yildan beri Anadolu’dayd.
Dini farkliliklar: olsa da ayni cografyay: paylastigimiz Anadolulu Hristiyanlar ile ortak yon-
lerimizin olmasi yaninda birbirimizin yasayis ve inaniglarindan etkilenmemiz de yadsinama-
yacak bir durumdur. Bu baglamda diinyaya mal olmus olan Hac1 Bektas Veli hazretlerinin
de tarihi stirecte birlikte yasadigimiz Ortodoks Hristiyanlar tizerinde etkileri goriilmektedir.
Bu caligmada 6ncelikle Bektasilik ve Hristiyanhk iligkisi tizerinde durulmaya ¢aligiimistur.
Daha sonra 1914 yilina ait Grek harfleriyle Tiirk¢e yazilmig Karamanlica bir salnamenin bir
Hristiyan'in goziiyle anlatilan Hac1 Bektag Dergahu ile ilgili bolimii ele alinmugtir. Burada
s6z konusu bolimiin Latin alfabesine aktarilmig sekliyle birlikte tipkibasimi yer almaktadur.
Ayrica salnamedeki o déneme ait fotograflar tirbenin igindeki camiyi, tiirbenin disgindaki
kabristani, kazan odasiny, aslan agizli cesmeyi gostermesi agisindan tarihi bir vesika hitkmiin-
dedir. Calismanin sonug bolimiinde Bektasilik-Hristiyanlik iliskisinin bir baska yonii ortaya
konulmaktadir.
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HACI BEKTASH VELI DERVISH LODGE ACCORDING TO A
NEVSEHIR ANNUAL (1914) IN CARAMANIAN LANGUAGE

Abstract

The Caramanian people who believed in Orthodox Christianity faith and lived in central
Anatolia thorough the history, spoke and wrote Turkish with Greek alphabet. These people
lived with Turkish and shared many things belonging to Turkish culture for almost a thou-
sand year until the population exchange. In addition to having common characteristics that
we have with these Anatolian Christians with whom we shared the same geography despi-
te having different religious belief, it is an undeniable fact that we were affected from each
other’s ways of life and beliefs. In this respect, the effects of Hac1 Bektash Veli, an internatio-
nal figure now, can be seen on Orthodox Christians that we used to live together in the his-
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torical process. This study first attempts to focuses on the relationship between Bektashism
and Christianity. Then, the study deals with the section of annual of 1914 in Caramanian
language, which is Turkish in Greek alphabet that tells about Hac1 Bektash Dervish lodge
from a Christian perspective. Facsimile of the aforementioned section along with its form
translated into the Latin alphabet is available here. Furthermore, photographs in the annual
have the status of historical documents as they show the mosque in the shrine, graveyard
outside the shrine, boiler room, lion-mouthed fountain. In the conclusion part of the study,
a different aspect of Bektashism-Christianity relationship is manifested.

Key Words: Karamanlides Language, Annual, Orthodox Turks, Haci Bektash Veli Dervish
Lodge

Giris

Grek alfabesiyle Tiirk¢e yazan ve konugmalarinda da Tiirkgeyi kullanan Ka-
ramanhlar, Osmanli imparatorlugu i¢inde Hristiyan olmalariyla Misliimanlardan,
Ortodoks olmalariyla Katolik ve Protestanlardan ayrica Anadolu’da yasayip Anado-
lulu olduklari i¢in de Yunanistan'daki Rumlardan farklidirlar. Karamanlhlarin kékeni
konusunda ortak bir goriis yoktur. Kékenleri hakkinda ileri stiriilen gorislerden biri,
Karamanlilarin aslen Rum olduklar1 ve Bat1 Anadolu’daki Rumca konugan Ortodoks
Hristiyanlardan uzak kaldiklar i¢in Tiirk¢e konugmak zorunda kaldiklari yoniinde
bir goriis varken, digeri de Karamanhlarin aslen Tiirk olduklar1 ve Bizans ordusunda
parali asker olarak gorev yapmalarindan dolay1 Hristiyanligi benimsemis olduklar:
seklindedir (Balta, 1990: 82-83). Son yillarda Yunanistan'daki Karamanlilar hakkin-
da alan galigmasi yapilarak hazirlanan bir galigmaya gore Karamanlilar, inanis olarak

Yunanl Ortodokslara benzeseler de sosyo-kiiltiirel bakimindan Tirk Misliiman
komgularina daha ¢ok benzemektedirler (Anzerlioglu, 2009:176).

Anadolu'daki Karamanlilar Niifus Miibadelesinde dinlerinden dolay1 Rum
milletinden sayilmiglar ve Yunanistana génderilmiglerdir. Bugiin Yunanistan'in de-
gisik sehirlerinde yasayan Karamanlilarin nifusu tam olarak bilinmemekle birlik-
te 1950’li yillarda bir milyon civarinda oldugu tahmin edildigine gore (Eckmann,
1988: 89) bugiin birka¢ milyona ulagmis olmalidir.

1. Bektasilik-Hristiyanlik ligkisi

Turklerin 10.-12. yiizyillar boyunca Anadolu’ya go¢ etmesinden sonra Miis-
liman Tirklerle yerli Hristiyan halk arasinda dini anlamda birtakim etkilesimlerin
oldugu muhakkaktir. Bu baglamdaki etkilesimin en 6nemli 6rnegi Saint Georges
(Aya Yorgi) kiiltiidiir. Bugiin Anadolu'da Hizir ve St. George icin baharin gelisi kut-
lanmakta ve bu iki insan birbiriyle 6zdeglestirilmektedir. Anadolu’nun bir¢ok bol-
gesinde Miisliimanlar ve Hristiyanlar aymi azizlere saygi duyabilmekte, ayni dini
mekanlarda bir arada ibadet edebilmekte ve ayn1 bayramlari kutlamaktadirlar (Tiirk,
2010: 138).
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Bu etkilesim genel anlamda iki toplum arasinda olmakla birlikte bir kisim
Hristiyanlar ile 6zellikle Misliman Alevi-Bektagiler arasinda daha kuvvetli olmus-
tur.

Osmanl Devletinde Bektasi dergahlarinin, 6zellikle de bir merkez olmas: se-
bebiyle Hac1 Bektas Veli Dergdhinin biiyiik 6nemi vardir. Haci Bektas Veli Dergahy,
Hac1 Bektag'in 6limiinden sonra da 6nemini artirarak devam ettirmig hatta sadece
Mislimanlarin degil gayri Miislimlerin de gelip ziyaret ettikleri, gelemeseler dahi
Hac1 Bektas ve miiritlerinden dolay1 saygi duyduklar: bir yer olmustur.

Hac1 Bektas Veli ¢ok genis topluluklar: etkiledigi gibi bu etki kendisinden
sonra da etmistir. Biraz 6nce de ifade edildigi gibi, bu tesir sadece Miisliimanlarla
sinirl olmayip Hristiyanlar: da igine almaktadr.

Crowfoot, Alevi-Bektasi ziimresine Hristiyan topluluklarin ilgi gosterdikle-
rinden bahsetmistir (Crowfoot, 1900:305). 14. ve 15. yiizyillarda Bizans sinirinda-
ki eyaletlerde fetihlerle birlikte Hac1 Bektas ve akabinde miritlerinin hem mevcut
Tiirk topluluklarina hem de Hristiyanlara [slam’1 anlatma faaliyetleri goriilmektedir.
Vilayetname'de gecen bir bélimde Bektag'n Kapadokyanin bir Yunan kéyiindeki
Hristiyanlara yardimi esnasinda meydana gelen bir mucizevi olay anlatilmaktadur.
“Efendi, Kayseri'den Urgiip'e giden yoldan, Sinasos adinda Hristiyan bir kéye varr.
Hristiyan ¢avdar ekmegi pisirmistir. Onlarin arasinda kafasinda bir sepetle bu ek-
megi tasiyan bir kadin, Efendi’yi goriir gormez sepeti indirir: ‘Ooo dervis!” der, ‘Bir
parca ekmek alin. Bizim topragimizda bugday yetismez. Bundan gekinerek reddet-
me. Bu sozii duyan Efendi agiklar: ‘Bundan béyle burada, ¢avdar tohumu bollagsin
ve ondan ¢okga bugday ekini yetigsin. Biraz hamurla bir siirii ekmek elde edin. der.
Bu koyde simdi bile ¢avdar ekilip bugday bigilir. Biraz hamur bir firina koyulup iri
bir ekmek olarak geri ¢ikarilir. Bu nedenle bu koyiin Hristiyanlari her yil bagis adak-
larini yerine getirmek ve senlikler yapmak icin bir araya gelirler ve haci olma igin
Efendi’'nin yanina giderler (Balivet ve Yalcin, 2010: 153). Bu anekdotta Hristiyan
toplulugun sayg1 ve hayranhigini gériiyoruz. 19. yiizyilin sonlarinda bile Hac1 Bektas
Tekkesi hala Hristiyanlar tarafindan ziyaret edilen bir mekéandr.

Bektasiligin kusatic1 hosgort anlayisy, her tirli duygu, disiince ve inamisa
kucak agmayi icermektedir. Bu evrenselligin cezbettigi bircok Hristiyan olmustur.
Osmanli doneminde artarak devam bu durum tarikat mensuplarinin gayrimislimle-
ri Islam’a déndiirme gabalarryla uzun yillar devam etmistir (Balivet ve Yal¢in, 2010:

155).
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Karamanlica Nevsehir Salnamesi (1914)

Farsca yil anlamia gelen “sal” kelimesi ve mektup, kitap anlamina gelen
“nidme” kelimelerinden olusan salname, muayyen mevzulara dair yildan yila ¢ikari-
lan dergi, kitap vb. ifade etmektedir (Devellioglu, 2003: 917).

Bu tarz yayinlardan biri Karamanlica Nevsehir Salnamesi'dir. Anadolu'da ya-
sayan Ortodokslar i¢in yayinlanmis olan bu ¢alismanin girig kisminda salname ¢ikar-
manin 6nemi anlatilmigtir. Burada metnin neden Rumca degil de Tiirk¢e yayimlan-
digini soranlara yine Salnamede cevap olarak Anadolulu Hristiyanlarin Yunancay:
bilmedigi ifade edilmistir. Bazi Karamanhlarin kendilerinin okumay1 sevmedigi gibi
gocuklarinin -6zellikle de kiz cocuklarinin- da okumasini istemedigi soylenerek bir
milleti saadete gotiirecek vasitalarin terbiye-i milliye, terbiye-i mezhebiye, terbiye-i
vataniye ve terbiye-i igtimaiye oldugu agiklanmustir. Buradaki millet kelimesi ait olu-
nulan dini toplulugu belirtmektedir (Balta, 1990: 82-83).

S6z konusu Grek harfli Nevsehir Salnamesi 1913’te Istanbul'da basilmustir.
1913 yili basimi olup 1914 yili Nevsehir Salnamesi adini tagiyan bu eserde giristen
sonra Nevsehir ve ¢evresi olmak tizere Osmanh Devleti ve Rum halkinin genel du-
rumundan s6z edilmistir. Eserin Nevsehirlilerin Papa Yorgios Cemiyeti tarafindan
Rum mektepleri menfaatine nesrolundugu yazmaktadir. Salnamenin Karamanlilar
i¢in yazilmis oldugu eserin kapagindaki “Anadolu Rumlarina mahsus ilmi, edebi,
fenni, musavver” ifadelerinden anlagilmaktadir. Konstantinopolis'te (Istanbul) ba-
silan eser, 303 sayfadan olusmaktadir:

1.1. Salname’nin Hac1 Bektag’la Ilgili Kism1
HACI BEKTAS’A BIR SEYAHAT

“Kiigiikligiimde, Haci Bektas'ta kulaklar: kiipeli dervigler olup muhtesem tekke ve
saraylarda oturduklarmi Celebi nammmdaki seyhlerin yalniz bir elini gormeye nail
olabilmek icin ta uzak mahallerden gelen ziyaretcilerin yiizlerle lira verdiklerini
isitirdim. Bu kadarcik malumat geng hayalimde nice tasvirat' teskil eder, hatta
o strada okudugum bin bir gece hikdyelerinin tekmil> garip ve hayali saraylarini
tecessiim?® ettirirdi. Birisinin Haci Bektasi ziyaret ettigini isitsem hemen yanina
gidip bircok izahat* alirdim. Iste bu merakin bende biraktig tesir iledir ki Hac:
Bektas gidebilecegim ilk firsattan istifade ederek Nevsehir den iki cebelle® beraber
hareket eyledim.

Haci Bektas, Nevsehir'in simal® cihetinde ve takriben 6 saat mesafesindedir. Ta-
kip ettigimiz yol hos ve giizel manzarali, bahusus” Arabisuna® kadar iki cihetli
bag ve bahgelerle muhattr®. Yolda o aralikta bulunup karpuzlart ile meshur Cat
karyesinden' karpuz yiiklii merkepleri ile Nevsehir'e ve sair civar kasabalara sat-
mak i¢in giden Cathilardan hemen bagka sayan-1 zikr'! bir seye tesadiif olunmaz.
Arabisun'dan yarim saat mesafede Kizilirmak akiyor. Irmagi gegmek oldukga giig-
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gedir. Zira koprii bulunmadigi gibi kayik vazifesini goren teknelere binmek emin
degildir. Yazin su azaldigindan gecitlerden araba ve at ile gegmek kabil oluyor ise
de bazi defa araba yolcular soguk su banyosu almaya mecbur oluyorlar. Irmagin
ote cihetinde kisa bir ovaliktan sonra Haci Bektaga kadar daghktir. Yolda ziraat
ve bagailik ile temin-i maiget' eden bir kag koy ile ezmine-i kadimeden® kalma
orenlere'* tesadiif olunur. Dagda kesretle'> berrak su pinarlar: giizel ayirlik ve
agagliklar vardir. Hemen her ¢ayirlikta koyun ya inek siiriisii ile bir cobana rast
olunur. Bunlar kasabalardan uzak bulunduklar1 igin gegen yolculardan tiitiin, si-
gara kagid: ve kibrit istemekte kusur etmezler.

Aralarda Kizilbaglar ile meskun'® kéyler ilk nazarda mamuriyeti'’ ve tarlalarinin
hiisn-i timar:'® ile diger koylerden suhuletle' tefrik®® olunur. Yazin en sicak saat-
lerinde bile o yiiksek mevkilerde latif latif esen riizgar ile seyyahin etrafini ihata™
eden mehasin-i tabiiyenin®® manzara-i fevkaladesi®, en magmum® kalpleri bile

teskin ve teselliye muktedir®.

Haci Bektasa yaklagirken en evvel goze carpan tiirbenin yesil kubbesi, ve daha
yakin geldikge koyiin gayetle ¢ok olan harmanlaridwr. Zira Hact Bektas gibi 300
haneli bir kéyiin bu kadar mahsul yetistirmesi insant hayrette birakr. Filvaki Ki-
zilbaglar gayet caliskan olduklart gibi, son derece halim, ahlakly, sakin ve misa-
firperverlikleri ile meshurdurlar. Kéyiin evleri kerpigten mamul*® oldugu vechle”,
manzara-i haricesi®® bizzat sirin olamaz ise de sokaklar: diger Tiirk koylerine
nispeten temiz ve daha canhdir. Ciinkii giizellikleri ile meshur Kizilbas hanim-
lar1 yiizlerini saklamayip yolda ve cesmelerde serbest dururlar. Evlerine misafir
geldiginde Hristiyan evlerinde oldugu gibi sofray: hane sahibesi kendisi getirir ve
misafirlerle beraber oturur konusurlar.

Gelen ziyaretgiler koyiin takriben ortasinda bulunan tekkeye nazil olur. Tekke
Hact Efendi naminda bir baba (igumenos®) tarafindan idare olunuyor. Nezareti
altinda alelhusus® S0-60 kadar dervis bulunup tekkenin temizligine ve gelen zi-
yaretci ve misafirlerin istirahatina dikkat ederler. Tekkenin idare-i maliyesi® Hac:
Bektas ile etrafinda 21 pare®® koyiin asar® parasi, tekkeye ait bag ve tarlalarin
varidati®** ve gelen ziyaretgiler tarafindan birakilan hediye ve ianat® ile temin olu-
nuyor. Bir de Haci Bektaga 4 saat mesafede bulunan Tuzkéy memlehasimdan®
senevi’’ 825 kilo tuz tahsisat®® olarak gonderilir.

Bektasiler tarikast 1260 senesinde Sultan Orhan devr-i saltanatinda® Yeniceri
askerinin ihdasmdan™ az zaman evvel tesis etmistir. Sultan-1 miisarunileyh*, bi-
raderi Alaaddin ve meshur Kara Halil Cendereli ile bil-istisare® Amasya kurbun-
da* Suluca’ya gelerek Haci Bektag Veli'yi ziyaretle yeni tesis ettikleri ocaktan bir
kag asker huzuruna gikarmus ve bunlar: miibarekleyerek bir isim ve bir de sancak
vermesini rica etmis. Haci Bektag Veli, hirkasinin kolunu geng bir neferin basina
vaz ile dua ederek ocagin parlak istikbalini ve liyakati ile kesp** edecegi san u s6h-
reti haber vermis ve ismine Yeniceri koyarak sancak olmak tizere al renk iizere bir
hilal ile halife Omer'in iki agizl hangerini tayin etmis.
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Binaenaleyh biitiin Yenigeriler Bektasi tarikasina mensup idiler. Dervislerin sey-
hi 99. alayin kumandan: bulundugu gibi, 8 bektasi dervis Yeniceri kiglalarinda
suret-i daimede* bulunarak gece giindiiz ocagin muzafferiyeti ve devletin ikbal*
ii saadeti icin dua ederlerdi.

Bektagilerin nizamlari pek sikidir. Dervisin biri amirinin huzuruna geldigi zaman
el gogiiste durur ve emrini dinledikten sonra cevaben “eyvallah” diye temenna®’
ederek gekilir ve hemen emrin ifasma ¢alisir. Bir kimse dervis olabilmek igin evvel
emirde evlenmeyecegini vad ve temin ettikten sonra uzun miiddet birgok tecriibe-
lerden geger ve ancak hiisn-i ahlak*® sahibi oldugunu géstermekle kabul olunur.
Dervislerin her tekkede veya her bagda bir amirleri olup ona baba tesmiye® eder-
ler. Baba sag kulaginda halka seklinde bir kiipe ve diger dervisler kirmizi yesim
tasindan mamul kiipe takinirlar. Elbiseleri entari ile hirkadan ibaret olup basla-
rinda tekkede kendileri imal ve tag tesmiye ettikleri beyaz kegeden bir nev® kiilah
ve iizerinde tiilbentten bir sarik koyarlar. Her dervisin gogsiinde bogazinda asili
yesimden mamul yildiz seklinde bir teslim tasi ve kugaklarinda birer nifir tasi bu-
lunur.

Tekkeye girdigimiz zaman saat alaturka 6 idi. Atlarmmizi baglayarak bize bir
oda gosterdiler. Odalarin tavani algak ve tabani toprakla dogenmis ise de gayet
temiz ve koselerinde giizel halilar ile dosenmis iki sedir vardir. Odaya girdigimiz-
de tayinci tabir olunup misafirlere oda veren ve tayin®' getirmeye memur bir zat
elinde bir testi ile ieri girdi ve bizim yemek yemege hazirlandigimzi goriince, "Af
edersiniz, efendiler, ben size yemek getirecektim, fakat tayin zamant gegti.” dedi.
Ve gikararak az sonra biiyiik bir tepsi ile ekmek getirdi. Ekmegin gosterisi beyaz
degil ise de gayet lezizdir.

Bu ihtiyaci gordiikten sonra tekkeyi gezmeye giktik. Tekkenin arsasi pek genistir.
Dusarida bir avlu vardir ki etrafinda misafir odalar: ve diger cihetinde de ahir-
lar mevcuttur. Ikinci avluda biiyiik bir havuzla, tastan mamul aslan agzindan su
akan ¢esme vardir. Burada da dervislerin kaldiklari odalar ile kazan odasi mev-
cuttur. Ugiincii avluda tiirbe ile biiyiik kabristan vardir. Celebi efendisine mensup
zevat buraya defnedilir. Tiirbe iki gozden ibaret olup, biri yegane®® bir pencereden
hafifce tenvir® olunur mescittir; digeri karanlik olarak Haci Bektas Veli'nin kab-
rini muhtevidir®*. Kabrin etrafi samdanlar ile dolu olup, ziyaretgiler bunlara para
birakirlar.

Zikrettigimiz kazan odasinda, senede bir defa kendi basina kaynayan kazan
vardir ki, Kizilbaslar bunda pisen pilav: yediklerine bir¢ok hastaliktan sifa bul-
duklary itikadimdadirlar. Bu avluda bulunan dervis odalart dahi misafir odalar:
seklinde ve gayet temiz olup girdigimizde duvarlarda asil envai hangerler, ucu
milli veyahut topuzlu degnekler ve geyik boynuzundan mamul bir nev kavallar
gordiik. Yammuzda bulunan dervisten 6grendigimize gore tekkeye gelen her dervis
yani sila memleketinden boyle bir sey getirip tekkeye birakirmus.




Tekkeyi gezdikten sonra, Baltamini denilen baga gittik. Burada bulunan baba
bizi biiyiik ikramlar ile kabul edip, Haci Bektas Veli'nin omzunun degmesi ile
¢oktiirdiigii duvari ziyarete gotiirdii. Burada dahi bulunan tabaklara ziyaretgiler
para birakiyorlar. Burada, babamn dervigler ile gayet temiz ve miikemmel Rumca
lisaminda konugtuklarini kemal-i istigrable> isiterek hikmetini sual ettigimde ken-
disinin an-asil*® Yanyal ve arkadaginin Giritli oldugunu ve Tiirkgeyi iyi bilmeyip
Rumca tekelliim® ettiklerini séyledi. Bag gegtigimiz esnada tekkenin kapanmak
vakti yaklastigimdan oraya avdet™® eyledik. Tekkenin kapisi sabahleyin erken agi-
larak aksam saat 12'de kapaniyor. Odamiza gelmemiz akabinde taymimizi ge-
tirdiler: Cok¢a ekmek ile aglik ¢orbasi ve bulgur pilavi. Tekkeye gelen ziyaretcilere
aksam sabah béyle taym verildigi gibi hayvanlarina dahi 3 giin meccanen® yem
veriliyor.

Sabahleyin erkenden kalkarak atlarimiza rakiben® tekkeden ¢iktik ve Haci Bek-
tas Veli'nin elinde bir yilan kamgi ve bir aslan iizerine binmis oldugu halde kendisi-
ni ziyarete gelen Molla Celaleddin Rumi'nin istikbaline' ¢iktigr bir divam ziyaret
icin kayiin diger ucuna gittik. Buradan geldigimiz yolu terk ile Topain® naminda-
ki bahgeyi ziyaret eyledik. Topain bahgesi, Anadoluda emsali nadir bulunan bir
bahge olup Celebi efendi hazretleri yazin ailesi ile burada oturuyorlar. Bahgeye
nazil oldugumuzda aym izzet ve ikramla kabul ederek bizi etrafi giizel bir ¢ayirlik
ve agaglarla muhat bir havuzun yamna gotiirdiiler. Orada biiyiik bir masa bulu-
nuyordu. Az sonra sandala, yatak, yastik ve iizerinde bir bardakla su dolu testi
bulunarak bir masa getirerek kahve ikram ettiler. Biraz istirahattan sonra Celebi
efendinin ziyaretine nail olduk.

Celebi efendi, uzun boylu, sismanca, ¢ok yakisikl ve gayet nazik bir adamdur. Iki
zevcesi vardur. Ailesi yegenleri ile kalabalikl cariyelerden miirekkeptir®®. Bu aileye
mensup kizlar yalnz kendi aileleri dahilinde izdivag ettiklerinden ¢ok defa bekdr
olarak élityorlar. Zaten son derece fazil** olan Celebi efendi, Kizilbaslar indinde®
bityiik bir hiirmet ve niifuzu®® haizdir®. Yalniz bir elini gorebildiklerinde cenneti
kazanacaklarina itikat ediyorlar. Binaenaleyh®, Arnavutluk’tan ve diinyanin her
bir kosesinde bulunan Kizilbaslar, onu ziyarete gelerek elini ayagini gérmek igin
yiizlerce lira veriyorlar. Hatta bazilar: da efendiyi gorebilmek igin evinde 7-8 sene
hizmet ediyor.

Bu ailenin esas-1 ash anlagilamamugtir. Kendilerince son derece sir tutularak, umu-
men®, ilk cedleri iifleme ile meydana geldigi sGylenir. Bektasilerin ifadesine gore
ise, Celebi Efendinin ailesi, evvelce akime (kisir) oldugu halde Haci Bektas Veli'nin
agtigt bir yaradan bir kadeh kan igerek hamile kalan bir kadiin tevlit” ettigi er-
kek ¢ocugun nesliymis ve Kizilbaglarin da buna itimadi vardar.

Bu rivayetin, el yevm™ Kizilbaglar indinde cari’” olan bir adetle miinasebeti ol-
dugu goriiniir. Bektasi dervisleri sag kulaklarmda yesimden bir kiipe taktiklarini
soylemistik. Tagt kulaklarina yerlestirmeksiz”, evvela bir igne ile deldikten sonra,
yuvarladiklar: bir mum parcas ile deligi tedricen™ genisleterek agarlar. Iste kan
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ile yogrulan bu mum parcalarini kemal-i dikkatle”™ muhafaza ederek, bir vakit
Haci Bektas Veli’ye bazi kéyliilerin yemek vermekten imtina™® ettiklerinden dolay:
teediben”” tasa tebdil’® ettigi bugday ve mercimek tohumlar ile bulurlar. Kisir ka-
rilarim zevceleri bu kanl mumla setr olunmug™ tohumlardan zevcelerine yedirerek
derakap® hamile olacaklarma itikat ederler.

Celebi Efendi birkag ¢iftlige malik bulundugu gibi, hiikiimetin tahsisi ile 21 pare
kéyiin asar-1 varidatini® alir keza hiikiimetin tekkeye meccanen verdigi 1435 kilo
tuzdan 6135 kilosu Celebi efendiye aittir. Rivayete gore Haci Bektas Veli Diizkdy
madeninin muhteriyi® bulunmustur. Bir giin Diizkoyden gegerken koyliiler tara-
findan yemege davet olunarak getirilen tekmil yemeklerde tuz olmadigma beyan-1
teacciip® eylemis. Koyliiler semtlerinde boyle bir sey olmadigindan bilmediklerini
soylediklerinde Hact Bektas Veli bunlar: simdiki madenin bulundugu mevkiye ge-
tirerek, degnegi ile yere vurmus ve “Burayr kazimz iyi tuz bulacaksiniz.” demistir.

Asart tekkeye ait olan kdylerin adet-i evvelleri® 362 oldugu halde, bu miktar ted-
ricen indirilmis ve bugiin 42 koye miinhasir kalmistir ki bunlar msfen® tekke ile
Celebi efendi beyninde® taksim®” olur.

Celebi Efendi kisin Hact Bektas'ta bulunan bir konagin ve yazin Tobain bahge-
sinde ikamet ederek hig disari gtkmaz ve ¢ok kimseler ile goriismez. Yanmizda
caryek® saat kadar oturduktan sonra haremlige gitti. Biz o vakit avdet etmek is-
tedi isek de yemek yedirmeden birakmadilar. Getirmis olduklar yemeklerin enva
16'y1 miitecavizdi®. Sofralarinda ¢atalin bulundugu sayan-1 zikrdir. Taamn®™
hitamindan®* sonra avdete hazirlanarak Tolayin bahgelerini terk ederken heybe-
lerimiz leziz armut ve taze salataliklar ile dolmustu. Geldigimiz yolu takip ederek
Nevsehir'e avdet eyledik.”

Georg. K. Tosunoglu
Georg. K. Tosunoglu tarafindan yazilan "Haci Bektag'a Bir Seyahat" adli bo-

liim, eserin 256-264 sayfalar1 arasindadir®.

1.2. Sonug

Anadolu’da yiizyillar boyu Misliman unsurlarla Hristiyan unsurlar birlikte
yagamis olmalar1 onlarin birbirleriyle etkilesimde bulunmalarini kaginilmaz kilmis-
tir. Bu etkilesimlerin biri de birkisim Hristiyanlarin Hac1 Bektas dergahina olan ilgi-
leridir. Islamiyetin cezbediciligi Anadolu'nun ¢ogu yerinde Miisliiman olsun gayr-i
Miislim olsun insanlar1 kendine gektigi gibi bunun bir yansimas: olarak Bektasilik’in
engin hosgoriisii de Miislimanlarin diginda Hristiyan unsurlar: da kendine ¢ekmek-
tedir.
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°> Nevsehir Salnamesi'nin tamamy, elinizdeki calismanin diizenleme ve diizeltme ¢aligmalar1 esnasinda
yayimlanmugtir. Adem Oger-Oguz Ozdem, Karamanlica Bir Eser: Nevsehir Salnamesi (1914)
Nevsehir Universitesi Yaynlari, 2013. Bu metin s5zii gegen kitabin 199-205. sayfalar: arasindadur.
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BEKTASI TURKMENLERINDE HALK INANCLARININ SOSYAL
YASAMDAKI IZLERI UZERINE BIR ARASTIRMA: YORUK KOYU
ORNEGI

Ali GOCER’
Oz

Bu aragtirmanin amaci, Bektasi Tiirkmenlerinde halk inanglarinin sosyal yasamdaki izleri
ile ilgili genel bir gériiniim vermektir. Aragtirmada nitel aragtirma yaklagimi gergevesinde
gozlem, goriigme ve dokiiman analizi yéntemleri kullanilmigtir. Aragtirma, Yorik kéyt sa-
kinleri arasindan amagh 6rnekleme yontemiyle segilen alt1 katilimcidan olusan bir ¢alisma
grubu tizerinden yuritilmistir. Veri toplama araglariyla elde edilen verilerin analizinde nitel
aragtirma veri analiz bigimlerinden igerik analizi teknigi kullanilmugtir. Elde edilen sonuglara
gore, galigma grubundaki katilimcilar Bektasi Tirkmenlerinde dini inancin sosyal yasamdaki
izleriyle ilgili 6nemli ipuglar1 vermisler, sosyal yasama yon veren belirleyici dini unsurlara iga-
ret etmislerdir. Ozellikle dogum, diigiin ve 8liimle ilgili uygulamalarin sekillenmesinde dini
anlayigin etkisini gosteren goriisler ortaya koymuslardir. Katilimcilar, Bektasi inancina sahip
Yoriik-Tarkmen kiltiiriniin 6ziini kaybetmemesi igin toplumsal dayanigmay: giiglendirecek
etkinlikler diizenlenmesinin geregine isaret etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Yoriik-Tirkmen kiltiirti, dini unsurlar, Bektasilik, Yorik koyt

A RESEARCH ON TRACES OF FOLK OF BELIEEFS IN SOCIAL LIFE
OF FOLK BELIEVERS AMONG THE YORUKS-TURKMENS:

THE CASE OF YORUK VILLAGE
Abstract

The purpose of this research is to give an overview about traces of beliefs of folks in social life
in Bektashi believers among the Yoruks-Turkmens. In this study, observation, interviewing,
and document analysis methods were used within the framework of qualitative research. The
research was carried out with a working group consisting of 6 participants selected from the
inhabitants of the Yoruks village by purposive sampling. The data obtained from the intervi-
ewing and observation forms were analyzed through content analysis in the qualitative rese-
arch. According to the results, Bektashi believers among the Yoruks-Turkmens gave impor-
tant clues traces of religious belief in social life and pointed out the decisive religious factors
that shape social life. In particular, the formation of applications related to birth, death, and
wedding put forward opinions that reflect the influence of religious approach. The partici-
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pants, not losing the essence of the culture of Bektashi believers among the Yoruks-Turk-
mens, pointed out the need for the organization of activities that strengthen social solidarity.

Key Words: Nomad-Turkmanian culture, religious factors, Bektashism, nomad village

Giris

Farkli diisiin ve inang tecriibeleri yasayan Tiirkler, VIIL yiizyilla beraber Is-
lam dini ile tanigmuglardir. Turkistan'da, Horasan'da, “Tiirk Miisliimanlhig” olarak da
tanimlanan 6zel ve nitelikli bir yorum gelistirirler. Hoca Ahmet Yesevi, XII. yizyil-
da Horasan tasavvuf geleneginin temel temsilciligini yapmuglardir (Kilig ve Kékel,
2006: 2). X1IL yiizy1l, Mogol hareketi dolayist ile Oguz Tiirklerinin, Tiirkmenlerin
kalabalik kitleler halinde Kiigiik Asya’ya, Anadolu’ya gog ettigi donemdir (Siimer,
1999: 177). Yesevi Dergdhr’nin 1g1gindan feyz alan Hac1 Bektag Veli, Horasan'dan 13.
yuzyilda, Anadolu’ya gelmis, Ehl-i Beyit’in yolunu halka Tiirkge anlatmus, yetistirdi-
gi 6grenciler araciligiyla da 6gretinin yagam tarzi, genis halk kitlelerine aktarilmus ve
giiniimiize kadar varlik alanini yagatmistir (Siimer, 2011: 61).

Islam dinini kabul eden gécebe Tiirk kavimlerinin bir béliimii 8. yiizyildan
itibaren Anadolu’ya yerlesmeye baslamis, zaman iginde Tiirk ve Islam kiiltiirleri ile
Anadolu’nun kiltiirel degerlerini sentezleyerek yerlesik bir toplum hélinde yeni bir
kiiltiir olusturmuglardir. Konar goger bir sosyolojik karakter tagryan bu gruplar Ana-
dolu topraklarinda Tiirklesme siirecinin ve Tiirk yerlesimi sonras1 Anadolu kiltiri-
niin gelisiminde 6nemli rol oynamglardir (Erdz, 1991, akt. Demirarslan, 2011: 70).
Siinni olsun, Alevi olsun Tirkmen asiretleri milli kiiltiir ve miiesseseleri muhafaza
edegelmislerdir (Eroz, 1991: 27).

1. Arastirmanin Amag Ve Kapsami

Kiltiir; yeme, igme, giyim-kusam, eglence, iletisim bicimi, sevgi, saygi,
inang... gibi hayatin her sathasinda insani kusatan duygu ve distincenin yagsama
yansiyan halidir (Goger, 2010: 50). Hayat1 bu kadar sarip sarmalayan kiiltiirii bi-
cimlendirip sekil veren temel unsur da dindir. Eliot’a gore din, kiiltiiri agan ve onu
besleyen bir kaynaktir. Kiiltiir ashinda herhangi bir toplumun dininin viicut bulmus
bir geklidir (Kaplan, 2010: 16). Bu aragtirmanin amaci, Yoriik kdyii drnekleminde
Bektasi Tirkmenleri'nde dini inancin sosyal yasamdaki izleri ile ilgili genel bir gori-
niim vermektir. Bu amag dogrultusunda agagidaki sorulara cevap aranmistir: Yorik
koyii tarihi eserler ve Yoriik koyii sakinlerine gore;

1. Yorikkoytunde yagsamlarini siirdiiren Bektasi Tirkmenlerinde diniinan-
cin genel olarak sosyal yasama yansima durumu nasildir?

2. Yoriklerin dogum, diigiin ve 6liimle ilgili inanig ve uygulamalarinda dini
anlayisin etki ve izleri nasildir?

32 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73




BEKTASI TURKMENLERINDE HALK INANCLARININ SOSYAL YASAMDAKI IZLERI UZERINE BIR ARASTIRMA

2. Yontem
2. 1. Aragtirmanin Modeli

Bir saha aragtirmasi olan bu ¢alismada, nitel aragtirma yaklagiminda olgubi-
lim (fenomenoloji) arastirmasi olarak desenlenmistir. Bu cergevede, goriisme, gdz-
lem ve dokiiman analizi yontemleri kullanilmistir.

Olgubilim (fenomenoloji) deseni farkinda oldugumuz ancak derinlemesine
ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz olgulara odaklanmaktadir. Olgular, yasa-
digimiz diinyada olaylar, deneyimler, algilar, yonelimler, kavramlar ve durumlar gibi
cesitli bigimlerde kargimiza ¢ikabilmektedir. Bize tiimiiyle yabanci olmayan ayni za-
manda da tam anlamini kavrayamadigimiz olgular aragtirmay1 amaglayan ¢alismalar
i¢in olgu bilim (fenomenoloji) uygun bir aragtirma zemini olusturur (Yildirim ve
Simsek, 2005: 72).

Olgu bilim olarak da adlandirilan fenomenoloji “Gergek nedir?” sorusuna
cevap arayan bir yontemdir. Fenomenoloji yaklagimin temelini bireysel tecriibeler
olusturmaktadir. Bu yaklasimda aragtirmact katilimcinin kisisel (6znel) tecriibeleri
ile ilgilenmekte, bireyin algilamalari ve olaylara yiikledikleri anlamlar1 incelemekte-
dir. Fenomenoloji tanimlayici bir aragtirmadir. Bu baglamda genelleme yapmak de-
gil, olgular: tanimlamak 6nemlidir (Akturan ve Esen: 83-84, 88).

Aragtirmada elde edilen verilerden yola ¢ikarak Bektasi kiltiiriintin sosyal
yasama yansimasina yonelik tespitleri ayrintili bir sekilde ortaya koymak ve yorum-
layabilmek amaciyla olgu bilim deseni tercih edilmistir.

2.2. Arastirma Siirecinin Gegerlik ve Giivenirligi

Aragtirma stirecinin gegerlilik, giivenirlik ve tutarlilig: i¢in; aragtirmanin siire-
ci hakkinda detayl bilgiler verilmis ve ulagilan sonuglar katihmeailarla paylagilmistir.
Katihmeailarla goriisme digi zamanlarda da bir araya gelinerek uzun siiren bir etkile-
sim ortaminda bulunulmustur. Calisma grubu amagh 6rnekleme teknigi ile belirlen-
mistir.

2.3. Calisma Grubu

Olgu bilim aragtirmalarinda veri kaynaklar1 aragtirmanin odaklandig olguyu
yasayan ve bu olguyu disa vurabilecek veya yansitabilecek bireyler ya da gruplardir
(Yildirim ve Simsek, 2005: 74). Bu arastirma, Yoriik kdyii sakinleri arasindan amagh
ornekleme yontemi ile segilen alt1 kisilik bir ¢alisma grubu tizerinden yiirttilmiis-
tir. Calisma grubu belirlenirken 6grenim durumu, yas seviyesi, bilgi birikimi, goniil-
laliik vb. degiskenler dikkate alinmustir.
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Tablo 1. Calisma Grubundaki K6y Sakinleriyle Ilgili Kisisel Bilgiler

Cinsiyetlerine Gore Dagilim f %
Kadin . -
Erkek 6 100.00
Toplam 6 100.00
Yas Arahg: f %
51-75 yag aras1 4 66.67
76 yas ve iistil 2 33.33
Toplam 6 100.00
Ogrenim Durumu ve Diizeyi f %
Okur-Yazar Degil - -
Tlkokul Mezunu 4 66.67
Ortaokul/Lise Mezunu - -
Universite Mezunu 2 33.33
Toplam 6 100.00
Meslek/Toplumda Taninirlik f %
Emekli (isgi, memur vb. emeklisi) S 83.33
Kamu gorevlisi 1 16.67
Toplam 6 100.00

2.4. Verilerin Toplanmasi

Aragtirmada, nitel aragtirma yaklagimi ¢ergevesinde goriisme ve gozlemler ya-
pilmus, karakteristik arag-gereg ve yapilar dokiiman olarak incelenmistir. Creswell’e
(2008, 2011) gore nitel aragtirma yontemi bir ana olgu iizerine odaklanmakta ve
katilimcilarin goriigleri tizerine temellendirilmektedir (Akt. Celik ve Arikan, 2012:
80).

Aragtirmaci ilk olarak gériisme sorulari ve gézlem boyutlarina yonelik olarak
alan uzman gériisiine bagvurmustur. Bu dogrultuda yar1 yapilandirilmis gériisme
formu ve gézlem boyutlar: olusturulmustur. Daha sonra Yoriik kéyt sakinlerinden
segilen galisma grubuyla bireysel ve toplu olarak gériisme ve gozlem yapilmistir.
Gozlem, goriisme ve dokiiman incelemesiyle elde edilen veriler arasindan kayda de-
ger goriilenler bulgular bolimiindeki tablolara islenerek gorsellestirilmistir.

2.S. Verilerin Analizi

Bu aragtirmada elde edilen veriler igerik analizi teknigi ile incelenmistir. Olgu
bilim aragtirmalarinda veri analizi, yasantilar1 ve anlamlari ortaya ¢ikarmaya yonelik-
tir. Bu amagla verinin kavramsallagtirilir, olguyu tanimlayabilecek temalar ortaya ¢1-
karilmaya caligilir ve elde edilen bulgular agiklanip yorumlanir (Yildirim ve Simsek,
2005: 75). Nitel ¢dziimlemede verilerin igeriklerini kesfetmeye yonelik ¢6ziimleme
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i¢in kodlama ilk ve asli bir islemdir (Punch, 2005: 193). Igerik analizinde birbiri-
ne benzeyen verileri belli kavramlar ve temalar gercevesinde bir araya getirmek ve
bunlar: anlagilabilir bir diizene sokarak yorumlamaktir (Yildirim ve Simgek, 2005:
227). Bir bagka deyisle fenomenolojik analiz; katilimcilarca tecriibe edilmis bir ol-
guya iliskin psikolojik 6zii elde etmeye caligir (Akturan ve Esen, 2008: 85). Aragtir-
mada veri toplama araglariyla elde edilen veriler tizerinden ¢ikarim ve yorumlamalar
yapilmustir.

Bireysel/grup olarak yapilan gériisme ve gozlemlerle elde edilen veriler ana-
liz edilirken agagidaki islem basamaklar1 takip edilmistir: Ilk énce kayda deger ce-
vaplar tek tek bulgular béliimiindeki tabloya islenerek gorsel hale getirilmigtir. Daha
sonra tablolara iglenen verilerden hareketle kodlar olusturulmus; kodlardan da st
kategorilere (tema) ulagilmigtir. Ulagilan temalar cergevesinde katilimeilarin griis-
lerinden dogrudan alintilarla iliskilendirme, yorumlama ve ¢ikarimlarda bulunma
yollariyla analize derinlik katma amaglanmugstir. Bu yolla katilimcilarin Yoriik kéyi
sakinlerinin yagamlarinda Bektasi kiiltirtiniin izleri ile ilgili ipuglari yakalanmaya
caligilmistir. Verilerin analizi islemlerinde asagidaki kodlama ve tanimlama teknigi
kullanilmigtir:

A, A, Aragtirmacinin sorularini,

K K, K,...: Goriisiine bagvurulan katilimcilar1 (Yoriik kdyii sakinleri arasin-
dan secilen katihmcilari),

['], [], [}]...: Kaynak kigilerin (Yoriik koyii sakinlerinin) belirttikleri goriis-
lerden kayda deger cevaplar,

GB,, GB,: Yapilan gozlem boyutu,

AGN , AGN,: Aragtirmacinin gézlem notlariny,

F, F,: mekanik araglarla elde edilen gorseli gostermektedir.
3. Yoriik Koyiiniin Tarihi ve Bektasilik

Bat1 Karadeniz'de Safranbolunun 12 km dogusunda yer alan Yorik koyi
hakkinda yapilan aragtirmalari inceledigimizde kéytn tarihi bir yerlesim yeri oldu-
gu anlagilmaktadir (Demirarslan, 2011: 71). K&yiin kurulus tarihi ile ilgili olarak
Anadolu’nun Malazgirt Savagi sonrasinda yogun gogebe akinina ugradigi ve 11-18.
yuzyillar arasinda 6zellikle Ankara Kastamonu bélgesinde 10.000 ¢adirlik Kay: bo-
yunun yerlesmis oldugu géz 6niine alinirsa koye ilk gelenlerin 185. yiizyil 6ncesinde
konargdcer bir Yoriik obast oldugu tahmin edilmektedir (Hersek, Meraki ve Meraki,
2000: 7).
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Tuncay Kara'ya gore, kéyiin kurucularinin Horasan'dan gelen Karakegili asi-
retinden Yoriikler oldugu, Osmanlr'nin Hristiyan yerlesimlerinin ¢evresine Tiirkmen
iskani politikasi sonucu bu Yoriiklerin yerlesik diizene gegtikleri ve Yoriik kazasinin
1870 yilindan sonra kaza statiisii kaldirilarak bu kazanin merkezi de bugiinkii Yoriik
kdyiinii olugturmustur (Kara 2003, akt. Demirarslan, 2011: 71). Ali Riza Baykal’a
gore de koytin ilk kurulusa ait kesin bir tarih belirtilememekte, ancak yazarin ken-
disine dedelerin aktardiklarindan kéytn ilk kurucularinin Oguz Tiirklerinin Kay:
boyunun Karakegili Asiretine bagh kollardan biri olan ve Hiiseyin, Hac1 ve Davut
adli 3 kardesin énderliginde biiyiik bir Yoriik asireti oldugu sdylenmektedir (1995:
12-13).

Kamil Bigicinin aktardigina gére, 1555 yilna ait bir vakif belgesinde
“Devlethan-1 Be-kaza-1 Yoriikan-1 Tarakliborlu” denilmektedir. Idari agidan baglan-
gicta merkezi Kiitahya olan Vilayet-i Anadolu Beylerbeyligime bagh Bolu sancag,
daha sonra Bolu eyaletinin Virangehir (Safranbolu) sancagina ve nihayet Kastamonu
sancagina baglanan Yoriik kazasina ait 15 kéy (divan ) bulunmaktadir (2008: 298).

Oguz Tirklerinin Kayr boyunun Karakegili Asiretine bagli kollardan biri
olan obanin (Baykal, 1995: 12) simdiki yerlesim yerine bir miiddet konargdcer,
daha uzun bir siiredir de yerlesik yasamu icine alan ¢ok eksi bir tarihte yerlesilmis-
tir. Kurulugundan itibaren kéyde yagayanlar cesitli sebeplerle bagta Istanbul olmak
tizere biiytik sehirlere go¢ edilmis ve bu gogiin verdigi etkilesimle 6nemli degisimler
gecirmistir. Bu degisimler kéytin sosyal ve kiiltirel dokusunda, dini algilama ve ya-
sayislarinda goriilebilmektedir. Bir donem Istanbul ile olan gidis gelisler ve bu sirada
gerceklesen etkilesimler Bektasi inancinin kdyde yayilmasini saglamustir. Yorik koyi
Bektasiligin goriildiigii cok eski yerlesim yerlerinden birisidir. Demirel’e (1992)
gore, Sahkulu Sultan Dergahi Mehmet Ali Hilmi Dede Baba Vakfiyesi ile ilgili 1910
tarihli senet suretinde dergihin Bektasi tarikatina mensup olan bazi kisilerin Yoritk
kdyiinde yasadiklar: ifade edilmistir (akt. Bigici, 2008: 298). Ayn1 kaynaga dayan-
dirtlan bir bagka bilgi de s6yledir: Koruma altina alinan ve sit yerlesimi olarak ilan
edilen kéytin mezarligindaki mezar taglar1 incelendiginde; kéy halkinin gogunlugu-
nun Bektasi tarikatina mensup olduklari, hatta Istanbul Merdivenkéy'de bulunan
“Sahkulu Sultan Dergihi” vakifnamesinin Yériik koyiinde ve Yoriik koyli Bektasi
tarikatina mensup kisilerin sahitligi ile tescil edildigi 1910 tarihli vakif senedinden
anlagilmaktadir (Bigici, 2008, akt. Demiraraslan, 2011: 70-71).

4. Bulgular

4.1. Veri Toplama Araglari ile Elde Edilen Bulgular ve Yorumlar

Altheide (1987) ve Malhotra’ya (2004) gére, icerik analizi genel olarak goz-
lem igeren yontemlerde kullanilan bir analiz teknigidir ve bir goriismenin igerigi-
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nin objektif ve sistematik bir bicimde gdsterilmesini kapsamaktadir. Icerik analizi
bir gérisme veya metindeki kavramlarin, ilgili durumlarin, yapilarin, imajlarin, an-
lamlarin, niianslarin kesfedilmesi ve karsilastirilmasini icermektedir (akt. Akturan ve
Dinger, 2008: 50).

Simpson (2007) ve Arnould & Wallendorf’a (1994) gore, fenomenolojik
aragtirmada, aragtirma bulgular1 anlamlarin bir sentezini vermekten &te tecriibeye
iligkin anlamlar1 tanimlayan, yorumlayan bir nitelikte olmalidir. Bu agidan yorumla-
ma; tanimlayic1 boyutlar arasindaki baglantilandirmayy, iliskilere bakmays, oriintiile-
ri agiklamay1 gerektirmektedir (akt. Akturan ve Dinger, 2008: S1).

Asagida gorusme sorulari, gézlem notlar1 ve mekanik araglarla elde edilen ve-
riler, verilerin igerik analizi ile tanimlama ve yorumlamalar yer almaktadir.

Tablo 2. Yoriik Kéyiinde Dogumla Ilgili Adetler

A : Yoriik kdyiindeki dogumla ilgili adetler hakkinda bilgi verebilir misiniz? (Sonda: cocuk olmayan,
dogan ¢ocugunun albastidan korunmasy, hastalanmamas icin kadinlarin aldiklar: tedbirler-.. )

Yer: Yoriik koyii (Gériigme ve gozlem yapilan kdy sakinlerinin

. Kodlayarak Temalandirma
evleri)

Zaman: Haziran-Temmuz 2013. Farkhi giinlerde kisi bagina

- . Kodlar Temalar
ortalama goriisme siiresi: 2-3 saat.

K Kadinlar dogan ¢ocugun Slmemesi igin hicbir énlem
almazlar, bu kdyde béyle batil inanglar yok. Hastalik durumunda
doktora gidilir. Onceden ¢ocugun iizerine al basinca bir seylerin | al basmasi
yapildigini hatirliyorum ama simdi béyle seyler yok [*].

K, ;: Dogacak ¢ocugun kiz mi, erkek mi olacagi merak edilir. Sosval
Cocugun &lmemesi doktora gidilmekten bagka hicbir énlem | kirki ¢ikmak dzz?n ve
alinmaz. Cocuk dogdugu zaman 401 ¢ikincaya kadar kimseye

gosterilmez, sonra duasi edilir. Bu donemde gocuk hastalanirsa | kursun ﬁzxﬁ‘aq@lar

‘40 bastr’ dinilir [2]. dokmek Lle gLt
inanig ve
uygulamalar

K.: ‘Cocuga nazar degmis.’ denip kursun dékiiliir. O esnada gocuk | nazar degmek
esnerse nazar degdigine inanilir. Cocugun agzi esnemekten
kapanmaz, gece yildiza bakilinca esnemesinin gegecegine
inanilir. ‘Cocuk sarihk olmus. derler ve gocugun yanina sar
renkli esya koyarlar. Cocuk yalniz birakilmaz. Eger birakilacaksa | sarihk
yanina (nébetgi gibi) siipiirge konulur [*].

Kara, yaptig1 aragtirmasinda dogacak gocugun cinsiyetinin ne olacagina dair
uygulamalar hakkinda sunlar1 séylemektedir: sedirdeki iki minderden birinin altina
makas, digerinin altina bigak konur. Gebe kadin bunlardan makas olana oturursa
cocugun kiz, bigak olana oturursa erkek olacagi inanci yaygindir (2005: 89). Aras-
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tirmaya katilan katithmcilarin gogu (K2,4,1,5) Yoriik kdyiinde al basmasi ve kirki
cikmas gibi adetlere deginmiglerdir (bk. Tablo 2: [1,2]). Yoriik kdyiinde bebegin
kirki ¢ikmadan (kirk giinlitk olmadan) o evden baska eve ateg verilmeme, ziyarete
gelenlerin el isi yapmamasi gibi adetler vardir. Igerisine bereket igin sarimsak/sogan;
glig/kuvvet igin guvaldiz veya igne; albasmamasi i¢in kirmizi renkli bir bez; aydinlik
ve ferahlik i¢in ayna; ugur getirmesi igin beyaz bir bez ve cesaretli olmasi icin de
bir parca kursunun konuldugu bir nazarlik bebege takilir (Hersek ve Meraki, 2000:
163-164). Yorede nazara engel olduguna inanilan ocaklar vardir. Ocaklarda yaygin
olarak yapilan dua okunmasi ve kursun dékiilmesidir (Kara, 2005: 155). Nazara kar-
s1 kursun dékme gelenegi Anadolu’daki diger Yoriik-Tirkmen boylar: arasinda da
yaygindir (Goger, 1999: 169).

Gorigiine bagvurulan katihmecilarin konugmalarinda da degindikleri ve Her-
sek ve Meraki'nin (2000: 163-164) belirttigi nazar degmesi, al basmas1 gibi birtakim
inaniglarin yaninda ugursuzluk getirecegine inanilan durum ve davraniglar da var-
dur: gece tirnak kesilmemesi, aynaya bakilmamasi ve 1slik galinmamasi; kapi esiginde
oturulmamasy; kisinin tizerinde iken elbise sokiiklerinin ve diigmesinin dikilmeme-
si; kopek ulumasi, baykusun hane yakinina tiinemesi...
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Tablo 3. Yériik Koyiindeki Diigiinlerle Ilgili Adetler

A,: Yorik koytindeki diginle ilgili ddetler hakkinda bilgi verebilir misiniz? (Sonda: gelin alma/

cikarma, ziyaret edilen yerler, niyaz edilen kisiler...)

Yer: Yoriik koyii (Gériigme ve gozlem yapilan kdy sakinlerinin

. Kodlayarak Temalandirma
evleri)

Zaman: Haziran-Temmuz 2013. Farkli giinlerde kisi bagina
ortalama gériigme siiresi: 2-3 saat.

K,: Bes giin siiren (pazartesi baslaylp cuma sona eren) giizel | geleneksel
dugiinler olurdu ¢ocuklugumuzda. Cirit oynamir, giresler | diginve
yapilir, yemekler yenirdi. Diigiin bagladiginda konan yumurtayr | uygulamalar
nisan alip vuran damattan bahsis alirdi. Iginde her tiirlii
iiriin, egya, bitki, aga¢ dallarinin numunesi olan ve iginde ne | bahsis verme
oldugunu bilemeyecegi bir sandigi damadin 6niine koyarlar
ne oldugunu sorarlar, bilemeyince ceza verilirdi. Gelin baba
evinden ¢iktiginda Slimiin var oldugunu hatiratmak, bir giin
buraya gelineceginin mesajini vermek igin mezarliga ‘Gelin | otantik ritiieller
Dolambacr'na gidilir, sonra damat evine gétiiriilir. Bunda amag,
insanlarin gegmislerini unutmamasi, biiyiiklerinin mezarlarini
ziyaret ederek onlar1 hatirlamasi ve sosyal yasamda ol¢ilu

Kodlar Temalar

Dini alg ve

olmasini saglamaktir [1]. gelin dolambact toplumsal
yasama
s . - I yansimalari
K,,,s: Dugiinler pazartesi baglar cuma giinii duvak ile biter.

Gelinin aile biiyiiklerine sayg1 gostermesi esastir. Dugiinlerde bir
yer ziyaret edilmez. Sadece gelin evden ¢ikinca mezarlik ziyaret digiin ve 8liim
edilir, gelin mezarlikta dolastirilir, buna ‘Gelin Dolambacr’
denilir. Eskiden bu dolagma atile yapilirds, simdi mezarhiga kadar
araba ile gidilip yiiriiyerek dolagiliyor [*].

mezarlik
K,: Diigiinde ‘yumurta vurma, gatalin iizerine konan yumurtay1 ziyaretleri
vurma vardi, vuran kisiye bahsis verilirdi. Gelin alininca at
tzerinde ‘Gelin Dolanmasi’ yapilir, gelin mezarhkta o yerin
icinde dolandirilir [3].

gelin dolanmasi

Yoriik koyiinde digiin Cuma giinii baglar ve sonraki Cuma giinii duvaktan
sonra sonuglanir. Gelin alindiktan sonra gelin dolambaci sirasinda su sekilde dini bir
toren yapilir: Giiveyinin akrabalarindan iki erkek, biiyiik ve uzun al renkli bir salin
kargilikh iki ucundan yola temas edecek sekilde tutarlar. Kéy imami dua okur kala-
balik ‘4min’ diyerek duaya katilir. Bu arada gelin atinin bagini tutan kimse dua devam
ederken gelin atini yere gerilmis salin tizerinden ii¢ defa gegcirir. Sonunda dua biter
ve gelin alay1 da koye girer. Bir de gelinin alindig1 giin yatsi namazindan sonra giivey,
sagdig ve beraberindekiler elde yanmakta olan ¢ira, mesale oldugu hélde giiveyinin
evinin 6ntine varirlar. Koy imami dua eder, dua sonunda oradakiler hep bir agizdan:
‘ASIKIN EFKARI HU... HU.. diye bagirdiklar1 ‘Giiveye Hu Okuma’ toreni yapilir
(Kara, 2005: 30, 82, 85). Gériisme yapilan katilimcilarin ifadelerinden ve konugma
ortamindaki gézlem ve izlenimlerden mezarlikta ‘Gelin Dolanmasi’ adeti hala stirdii-
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riilmesine ragmen diger ddetlerin uygulanmadig: anlagilmaktadir [']. Kéyde goriilen
uygulama ve gerceklestirilen ritiiellere bakildiginda Bektasi inancinin izlerinin ¢ok

fazla kalmadig: soylenebilir.
Tablo 4. Yoriik Kéyiinde Oliimle Iigili Adetler

A,: Yorik kéytindeki oliimle ilgili adetler haklinda bilgi verebilir misiniz?(Sonda: ¢liimi haber verdigine inani-
lan unsurlar, 8l ile ilgili uygulamalar, 6lii evindeki yemek ve temizlik igleri.... )

Yer: Yoriik kdyii (Gériigme ve gézlem yapilan koy sakinlerinin evleri,
kdy kahvesi, Geleneksel Gozleme Evi)

Kodlayarak Temalandirma

Zaman: Haziran-Temmuz 2013. Farkh giinlerde kisi bagina ortalama
gorlisme siiresi: 2-3 saat.

Kodlar

Temalar

K,: Koytimiizde 6liime isaret ettigi diisiiniilen inanglar hatirlamiyo-
rum. Kisi 6liine yikanir, kefenlenir ve mezara defnedilir. Olii evine es,
dost, akrabalar yemek getirir. Yemek kaplar: 6lii evinde yikanir. Olen

diger esyalarindan kullanilabilecek olanlar ihtiyag sahiplerine verilir,

Slim ritiielleri

Dini inang ve

kisinin giysileri ihtiyag sahiplerine verilir. (Katilimcrya séz arasinda sosyal yagama
sorulan “Tenasiihe inaniyor musunuz?’ sorusuna $Syle bir cevap ver- yansimalar1
mistir:) Sordugunuz sey Bektasilerde var. Insan ¢ldiikten sonra ame-
line gére diinyaya tekrar gelecek. Iyilik yapan giil agact... vb,, kétii- | tenasiih
lik yapan kedi, fare, képek'klhgmda gelecek. Bu, cennet, cehennem (ruh gocit)
versiyonunun bir kargiligr. Insanlarin kotii amel islememesi igin. En
kétisii de insanin bunu hatirlamasi, ‘Ne yaptim da bu sekilde geldim.
demesi ['].

hurafe
K, ,: Bizim kdyde hurafelere yer yok. Olii yikanip kefenlendikten son- Gelenek ve
ra biitiin koyliiler tarafindan taginarak mezarliga gotiiriiliip mezara ko- goreneklerde
nur. Olii evinde aksam duasi olur. Irmik helvast yapihr. Olii ciktiktan degisim ve
sonra ev temizligi yapilmaz, ev zaten temizdir. Oliiniin elbiseleri ve sliimle lgili kaybolma

digerleri yakilir [2]. adetler
K,: Evin yakinina baykus konmasi, képegin ulumasi gibi seyler yakin-
larda bir kisinin 8leceginin isareti olduguna inanihr. Oliiniin egyalar: o
evde kalir, kalanlar giyerler [*]. temizlik inanci
K,: Evin bir yerinde veya yakininda baykus tiinemesinin, kopegin Dini aler ve
ulumasmin 6liimii haber verdigine inamlir. ‘Evinde baykus tiinesin. . lg
(8lesin) sozityle ilenme kdyiimiizde yaygindir. Biri 6ldiigii zaman Al- bfilyku§ konmast, ma r11{§kar1n
lah emanetini aldy, denir. Cenaze yikanip kefenlendikten sonra énce kopegln ulumast %u;:lu lye}§am-
yakinlar sal agacini tagimaya baglarlar, sonra tiim cemaat tagimaya inaniglar aiziert
katilir. Olii mezara konulduktan sonra komsular, akrabalar aksam ye-
megi getirirler [*]. ilenme
K,: Sala verilir ve kéyde bir ¢lenin oldugunu anlagibr. Olii yikanir, | aciy! paylasma
koyliler katilarak defnedilir. Bizde 6lim giinii kurban kesme yoktur.
Komgu ve akrabalar yiyecek getirir, kaplar 6lii evinde temizleyip evle- | miisahiplik
rine gotirirler. Cenazeden sonra ev temizligi yapilmaz, oliniin egya- (kardes aile)
lari fakirlere dagitilir, baz1 aileler de yakar [*].

kurban kesme
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Gorisiine bagvurulan katilimcilarin ¢ogu (KL5 ,) Olii evine es, dost ve akraba-
lar yemek getirdigi belirtmislerdir. Kara’ya gore 6li evinde ti¢ giin yemek pisirilmez,
yemekler komgular tarafindan getirilir (2005: 137).

Yoriik koytinde 6len kiginin ruhunun ilk Gi¢ giin evinin etrafinda olacagi inan-
ciyla ii¢ giin evin 15181 séndiiriilmez ve uyunmaz (Kara, 2005: 139). Bir katilimcinin
(K,) ‘Insan 8ldiikten sonra ameline gére diinyaya tekrar gelecek...” diyerek detayls
agiklamalarda bulunmasi ve anlatimindaki bilinglilik kéyde daha dnce Bektasiligin
bir inang bigimi olarak benimsendiginin bir kanit1 olarak diisiiniilebilir [']. Bigici,
koyle ilgili yaptig1 bir aragtirmada bu diisiinceyi destekleyen su goriislere yer vermis-
tir: Cumhuriyet sonrasi Bektasiligin etkisi kalmamakla beraber, koruma altina alinan
Yoriik koyii mezarhigindaki bazi mezar taglarinda, Bektasi ailelerin yasadig1 evlerde
ve diger mekanlarda Bektasi unsurlar etkili bu durum olarak halen gézlenebilmek-
tedir (2008: 298).

Tiim katiimcilarca ifade edilen ve zelikle bir katihmenin (K,) varguladi-
g1 ‘Evin bir yerinde veya yakininda baykus tiinemesinin, kopegin ulumasinin 6li-
mii haber verdigi inanci ve ‘Evinde baykus tiinesin. (6lesin) sozii kdyde yaygindir
(bk. Tablo 4 [*]). Bu inanig bagka Tiirkmen boylar1 arasinda da yaygindur. Tahtacilar
arasindaki inaniga gore 6lime isaret eden hayvanlarin baginda baykus gelmektedir.

soylerler (Selcuk, 2008: 262).
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Tablo §. Yoriik Koyiinde Asker Ugurlama, Evliya Ziyareti ve Diger Onemli Giinlerle Igili Adetler

A,: Yorikk koytndeki asker ugurlama, evliya ziyareti ve diger 6nemli ginler hakkinda bilgi verebilir
misiniz? (Sonda: asker ugurlama, adak kurbani, cem ayini, evliya ziyareti, hidrellez vb. adetler... )

Yer: Yoriik koyii (Gériisme ve gozlem yapilan koy sakinlerinin evleri, kdy

kahvesi, Geleneksel Gozleme Evi) Kodlayarak Temalandirma

Zaman: Haziran-Temmuz 2013. Farkli giinlerde kisi bagina ortalama go-

.. L Kodlar Temalar

riisme siiresi: 2-3 saat.

K : Kdyde iki Bektasi tekkesi vardi. Evliya ziyaretleri yapilirdi. Buraya ilk

olarak ti¢ Yoriik obas: gelmis. Bunlar bu giin ayni adla bilinen ve ii¢ karde-

sin (Hiiseyin adindaki Yériik kdyiinii; Davut adli olan Davut Obasini ve evliya/Yatir

Haci adli ise Hacilar Obasint) kurdugu kéylerdir. Ilk yerlestiklerinde cevre 4 lurb

kéyleriyle anlasamayip Istanbul’a ¢alismaya gitmeye baglanuslar. O sirada mezart kurban

Bektasi ahileri bu koylerin genglerini alip Istanbul’a gétiirmiis Yenigeri kesme

Ocagina yazdirmuglar ve firinlarda galismaya baslamuglar. Bu giin kéyde Si-

pahiogullari, Odabagilar, Seymenler, Sekbanzadeler var. Ben 6-7 yaslarinda

iken hastalanmigim egsekle bir hocaya gotiirmisglerdi. Hocaya pismis tavuk

eti gotiirdiigiimiizii hatirliyorum. Eskiden Geyikli Baba Tiirbesi vard. Giir- Ker ugurl
asker ugurlama

leyuk tirbesinde kurban kesilirdi. Koyiin yakimindaki géliin suyuna kurban
kesilir, dagitilir, yemek verilir, dualar yapilirdi. Asker ugurlama térenleri
yapilmiyor. Hidrellez kutlamast yapultyor, bir seyler pisirilip yenir, oynanir, | hidrellez
eglenilir. Hayir, hi¢ cem yapilmaz. Her yerde eglenceler diizenlenir, yenir,

icilir Hidrellez kutlanird: [‘ﬁ)

Ki: Bayram giinii 6ncesi hoca ile birlikte toplu olarak mezarlik ziyareti ya- | .. yeri
p1

ir. Yoriik koyii ile birlikte ti¢ kardesin kurdugu diger iki kdyiin de (Ha-
cilar Obast, Davut Obas) girisinde yolun iki tarafinda mezarlik vardir. Bu
durum kéye gelenlere ‘Bu diinya 6liimli’ mesajini verir. Askere gidecekler | adak adama
icin aksam namazi sonrasi yemek daveti verilir, hocanin dua etmesi ile asker
ugurlanir. Hidrellez kutlanir. Herkes kurbanini evinin bahgesinde keser [2]. Bektasilikte
6nemli
Ig: Kéydev, meza“rhkta iki tiirbe var. l]'3ekt.a§i dervi§ine ai'tltni§. Bﬁyﬁklerimi- Inang kaybr giinler ve
zin anlattigina gore, mezarlikta biiyiik bir Bektasi dervisine ait mezar var- ritiieller
mus. Bu evliya ziyaretleri normal zamanlarda bireysel olarak yapilir. Eskiden
Bektasilik varmis ama cezalar, yasaklamalar bunu unutturmus. Sehirde ya- | Bektasiinanct
sayana Bektagi, koylerde yasayana Alevi denirmis. Adak adama yaygindur.
Adanan adak kurbanu kesilir, adak sahibi kurbanin etinden yemez [*]. Adak kurban1

K,: Koyde iki tirbe var, gelip gegerken dua edilir, bireysel olarak ziyaretler
de yapilir. Gelin alinca biryiiklerine, gegmislerine dua etmek igin mezarligin
i¢inden gegilir, ‘gelin dolambaci’ var. Asker ugurlamasi yapilirdi. Simdilerde .
koyde yaslilar yogun oldugu icin askere giden ¢ok az ya da yok. Kurbanla, asker ugurlama
adakla ilgili torensel adetlerimiz gittikge yok oluyor. Hidrellez de simdiler- | adetleri

de kutlanmuyor, eskiden kuzu keserdik, i¢ki igerdik, eglenirdik. [*].

K,: Cok 6nceleri Bektasi degilmisiz, Istanbul’a alismaya gidenler Bektasi
tarikatina tiye oluyor ve onlar kdye gelince tarikat: kdyde canlandirmaya | 1y 4 110,
caligtyorlar. Eymiir Goli'ne yakin yerde tiirbe vardi, oraya ziyaretler ya-
pilir, kurban kesilir, yemek verilip mevlit okunurdu. $imdi tirbe yikilmus
durumda. Asker ugurlamasi vardi. Aileler dolagilir, el 6pmeler vardi, askere
gidene harglik verilirdi. $imdilerde bunlar unutuldu. Kéyiimiizde tiirbe
yok, tiirbe ziyaretleri yok [*].

kutlamalar1

mevlit okunmasi
K,: Koyiimiizde Hidrellez yesillik bir alanda, agag aralarinda kutlanirds,
simdi kutlanmiyor. Cocugu olmayan ¢ocugu olunca, hastaliktan kurtulun-
ca adak adama gelenegimiz var ve ¢ok yaygin. Adak adayan adak eti yemez.
Mezarlik girisinde tiirbe [Bk.F, ] oldugu sGyleniyor ama koyde tiirbe ziya-
reti yok [‘%

tirbe ziyareti
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Kopriilit (1991, 2000) ve Palmer (2000) Bektasilik ile Ahiligin Yenigeri
teskilatinin kurulusunda ¢ok biiyiik rol oynadiklarini belirtmektedir (akt. Alkan,
2009: 248). Bu tespitlerden hareketle Ahmet Yagar Ocak, Vefailik ve Yesevilik
(Haydarilik tarikat1 ercevesinde) kiiltlerinin daha Osmanli Beyligi'nin kurulusu
stirecinden itibaren, Osmanl cografyasinda goriilldiagiinii, Haci Bektas kiiltiiniin de
Orhan Gazi zamaninda, miiridleriyle Bursa'nin fethine katilan Abdal Musa tarafin-
dan temsil edildigini; Yeniceriler ile Bektasi tarikatinin iliskisini de Astkpasazade’nin
verdigi bilgilerden hareketle, teskilitin daha kurulus stirecinde yenigeriler arasinda
yayildigini ifade etmektedir (Ocak, 1998; 1992 akt. Alkan, 2009: 248). Bunun ya-
ninda 19. yiizyildan itibaren babagin Bektasileri Istanbul basta olmak iizere sehir
hayatina daha fazla girmeye baglamislar ve yiiksek kiiltiir cevreleri ile iliskilerini giic-
lendirmislerdir (Yildirim, 2010: 51).

Bir katilmcinin (K, ) belirttigi Yoriik kdyiine ilk yerlesildiginde cevre koyle-
riyle anlagilamayip Istanbul’a gidisler ve o sirada Bektasi ahileri bu kdylerin gengle-
rini alip Istanbul’a gétiiriip Yeniceri Ocagina yazdirdigina dair goriisiin (bk. Tablo $
[']) kéyiin Yenigeri Ocaguyla iligkisini oraya koymaktadir. Yapilan bazi aragtirmalar-
da Bektasiligin Yeniceri Ocagindaki etkisine deginilmesi de bu kdyde Bektasiligin
bir inang bi¢imi olarak benimsendigini ortaya koymaktadur.

Bir katilima (KS) goriisme sirasinda ‘Eskiden Bektasilik varmis ama cezalar,
yasaklamalar bunu unutturmus (bk. Tablo S [!]’ ifadesini kullanmistir. Yildirim’a
gore, 1826'da Yenigeri Ocagi ile beraber Bektasi tekkelerinin de kapatilmasi siiphesiz
Bektasi tarihinin en énemli kirilma noktalarindan birisini tegkil etmektedir (2010:
43). Gerek katilimcinin ifadesinde yer alan ‘cezalar, yasaklamalar’ gerekse Yildirim'in
isaret ettigi ‘Bektasi tekkelerinin kapatilmas1’ gibi etmenlerin, Bektasiligin halk ara-
sinda kabul gormesini etkiledigi ve bu inancin bazi yerlerde unutulmasina sebep ol-
dugu soylenebilir.

Safranbolu Yoriik koyii mezarlig kéye giriste yolun iki tarafinda yer almak-
tadir. Gériisiine bagvurulan bir katihmar (K,) mezarhgin kdyiin giriginde yolun iki
tarafinda olmasinin sebebini su sekilde agiklamugtir: ‘Bu diinya 6limlii. mesajini ver-
mektir’ [?]. Bunun yaninda bir bagka katilimcinin gelinin baba evinden ¢iktiginda
damat evine gotiriilmeden mezarhga gotiirilmesinde de ayn1 amacin oldugu vurgu-
lanmigtir (bk. Tablo 3 [*]). Bu durum dini inancin giinliik yasama yén verme nokta-
sinda etkili oldugunu géstermektedir. [>3*].
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Tablo 6: Dini Inanci simgeleyen Unsurlar Iceren Yapilarla Ilgili Inceleme ve Géozlem Bulgular:

GB : Dini Inanc1 simgeleyen Yapilar
GB,: Dini Inanci simgeleyen Yapilarla ilgili karakteristik Ozellikler

Yer: Yoriik koyt

Kodlayarak Temalandirma

Zaman: Haziran-Temmuz 2013. Farkli giinlerde kisi bagina ortalama
gOriigme siiresi: 2-3 saat.

Kodlar

Temalar

AGN;,: Koyde yapilan inceleme ve gozlemlerde gerek bireysel kul-
lanimli yapilarda gerekse kolektif kullanimli yapilarda dini anlayisin
mekana yansiyan izlerine rastlamlmistir. Bu yapilar arasinda ‘Konak’
ad1 verilen ve genellikle 2-4 kat olan evler (kisisel kullanim) ile karak-
teristik 6zellik tagryan ve 400 yila yakin bir ge¢misi olan ‘Camagirha-
ne’ (toplu kullanim). Camagirhanenin yan: sira gézlem ve inceleme
i¢in kisisel olarak kullanilan konaklardan farkl: 6zelliklere sahip ‘Sipa-
hioglu Konag: [Bk.F, ]. secilmigtir [GB, .

AGN,: Camagirhanenin en 6nemli 6zelligi orta yikama yerinin 12 ké-
seli olmasidir [BK.F ]. Ayrica giris kapisinin kargisina gelecek duvar-
larin her birinde iki olmak tizere 4 ocak yeri ve ¢amagir isinden sonra
yikanma amaciyla yapilmis 3 kurna [Bk.F,] bulunmaktadir. Camagir
yikayacaklarin boylarina gére orta yikama yerini olugturan taglarin
hem genisligi (zay1f ve sismanlar icin) hem de yiiksekligi (uzun ve ki-
salaricin) ayarli olup bunlar késegenlere gore farklilik gostermektedir
[GB,].

AGN;,: Horasandan gelen Kay1 boyu Karakegili obasi birtakim se-
beplerden dolay: gittikleri Istanbulda Osmanli Devletinde cesitli
gorevlerde bulunmuslar ve kazandiklar1 parayla ¢adir hayatini birakip
‘Konak’ ad1 verilen bu evleri yapmuglardir. Horasan harcr ile yapilan
bu evlerin i¢ diizenlemesi oldukga farklidir. Konag: yaptiran Hasan
Sipahi'nin 7. Kusaktan torununun verdigi bilgiye gore odalarda bulu-
nan resim ve gorsellerin hepsi anlami olan birer simge. Pencere tisti
ceyiz sergiligi [Bk.F, ], makara sistemine sahip perdeleri [Bk.F, ],
oyma nisler (serbetlik) [Bk.Fsyé] , yiiklitk (gusulhane), kitabeler [Bk.
F ], kap: tutamaklar: ... Mihrap ve onun éniinde bulunan ve iizerin-
de hayat agacy, carki felek (semah) bulunan sarikli tag [Bk.F3] Snemli
bir dini simgedir. Duvarlarda gigekleri agmus (biri bityik ikisi kiigiik)
3 vazo (Allah, Muhammed, Ali); vazolardaki agmus S ¢igek [BK.F,]
(Allah, Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin), vazolardaki agmus 7 cigek
ve 7 kabartma [Bk.F,] (yedi erenler) ve odadaki agnus karanfillerin
toplam sayist 40 (Hz. Ali ve arkadaslarindan olusan kirklar meclisi)
sayilarini simgeleyen resimler vardir. Yine vazoda 4 agmus cigek 4 kap1
40 makam hakikat kapisini... Bunun yaminda mihrap igi 12 agmus ka-
ranfil [Bk.F 4‘5] , 12 kitabeli ve 12 gozlii dolaplar, dolaplarin her birinde
12 oyma nis [Bk.F ] ve mihrabun iist orta kismina yerlestirilmig 12 ko-
seli sarik [Bk.F, ] simgesi ile (12 imam, ehli beyt) simgelenmektedir.
Bunlarin yaninda konakta dikkati ¢eken diger bir unsur yaklagik 150
yillik (1878) boyama resimler. Bektasi inancinda insan, hayvan figiir-
leri yapilmiyor, bundan dolay: duvar siislemelerinde meyve ve cigek
resimlerinin yogunlugu dikkati cekmektedir [Bk.F,,]. Duvarlardaki
tziim bolluk ve bereketi; kavun, karpuz ise tiremenin simgesi olarak
agiklanmaktadir. Odalardaki aynalarin Gistten yarisini kapatacak sekil-
de 6rtii konmugtur. Bunun sebebi nazar degmemesi igindir. Ayrica
ibadet yapilirken iistiindeki bezle aynanmn tamamu értiiliir [GB, ].

camagirhane

konak i¢
diizenlemesi

gorseller ve
ytiklenilen
anlamlar

duvar stislemeleri

dini inaniglar

Dini anlayisin
mekéna yansi-
yan izleri

Dini inanci
simgeleyen
somut unsurlar
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Dil, ait oldugu dusince diinyasinin kaliplar1 ve imkénlar ile is géren bir
vasitadir. Bu yoniiyle kullanicilarinin ortak zihniyetinden etkilenirken kendi ifade
imkanlar1 ve diisinme araglari ile ortak zihniyeti bigcimlendirir. Dildeki diger s6zciik-
ler gibi say1 sozciikleri de giinliik hayatta kazandiklar1 degerlerle ama giinliik hayat:
asan bir boyutta bagka islevlerle de kullanilirlar (Cosar, 2011: 114-115). Kéyde cok
eski bir tarihte yapilmig camagirhane orta yikama taginin 12 kogeli olmasi; konak ici
stislemelerdeki 3, 4, S, 7 ve 40 sayilarini simgeleyen gorseller ve bunlara yiiklenilen
anlamlar ay1 s6zciiklerinin Bektasi inancini yaganilan mekénda simgeleyen birer isa-
ret olarak nitelendirilebilir. Ozellikle yaganilan konagin odalarinda ‘Allah, Muham-
med, Ali, Hasan, Hiiseyin...” gibi insanlarin inanglar1 agisindan 6nemli olan degerle-
rin biyiikliklerine gore vazolar ve vazolardaki cigeklerle simgelemesi inancin insan
yasamunda ne denli bir yer sahip oldugunu gostermektedir.

Kéyde Bektasi tarikatinin varhgr kendisini mezar taglarinda kuvvetle hisset-
tirmesinin yaninda, Istanbul'daki Bektasi tarikatiyla iligkileri kdyiin dini agidan da
onemini géstermektedir (Bigici, 2008: 315). Bunun yaninda kdyde bugiin biri mi-
naresi ahgap olan Tahta Cami digeri 1704 (Hicri 1116) yilinda yapilan ahsap cati-
I kagir bir yapisi olan Merkez Cami olmak iizere iki cami vardir (Ergiil, 2008: 37,
76). Biitiin bunlardan hareketle kdyde Bektasiligin izlerini tastyan camagirhanenin
bulunmasi, mezarhginda Bektasi dervislerinin mezarlarinin yer almasi ve konakla-
rin ig diizenlemelerindeki simgeler (bk. Tablo 6 [GB, ), ge¢miste Yoriik koytinde
Bektasiligin bir inang bigimi olarak kabul edildigini ama kéyde var olan bu inancin
zaman iginde unutuldugunu gostermektedir.

S. Sonug ve Degerlendirme

Zengin bir gelenege sahip olan Yoriik koyiinde dogum 6ncesi, dogum son-
rasy, digin, 6lim gibi ginlik yasam uygulamalar: icerisinde 6nemli dini ritiiellere
yer verilmektedir. Kdyde insanlar arasi etkilesimin birer vesilesi olarak sosyal yagami
renklendirip hareketlendiren bu inamg ve uygulamalarin toplumsal dinamizm ag1-
sindan 6nemli bir isleve sahip oldugu anlagilmaktadir. Mezarlikta imamin duasinin
dayer aldig ‘gelin dolambacr’ gelenegi; gerdek dncesi yatsi namazindan sonra mega-
lelerle topluca giiveyinin evinin 6niine varilmasi, koy imaminin ‘Giiveye Hu Okuma’
duasiyla damadin gerdege gonderilmesi ile gibi ritiiellere bakildiginda dini alg1 ve
toplumsal yasama yansimalar1 bakimindan Bektasi inancinin izlerinin ¢ok fazla kal-
madig sdylenebilir.

Yoriik koytinde 6liim giinii ve sonrasi uygulamalara bakildiginda koyde iyi bir
dayamigmanin oldugu anlagilmaktadir. Koyde oliimle ilgili d4detler, adak adama, as-
ker ugurlama, hidrellez kutlamalari gibi ritiiellerin canli bir sekilde gerceklestirildigi,
ancak Bektagsilikte 6nemli olan evliya ziyareti ve orada kurban kesme, eglenme vb.
ritiiellerin unutuldugu; Bektasi inancinda goriilen tenasiih (ruh gogit), miisahiplik
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(kardes aile) vb. uygulamalarin bilinmedigi; dini alg1 ve inanis ve ddetlerin, giinliik
yasamdaki izlerinin biiyiik oranda kayboldugu séylenebilir.

Koyde 6zellikle camagirhane ve konaklarin i¢ diizenlemesinde, duvar siisle-
melerindeki gorseller ve bunlara yiiklenilen anlamlar agisindan bakildiginda Bektasi
inancinin somut olmayan kiiltiirel mirasinin mekéana yansryan 6nemli unsurlari ola-
rak nitelendirilebilir.

Sonug olarak; katilimcilarla yapilan gériisme ve gozlemlere, dini simge iceren
mekanlarin incelenme sonuglarina goére, Yoritk kéytinde bir donem Bektasilik inan-
cinin yogun bir sekilde yasandig1 ama zamanla canlihgini yitirdigi gorilmektedir.

Yoriik kéyii; uzun bir ge¢mise ve gegmisten giiniimiize dogum, diigiin, bay-
ram kutlamalary, askere ugurlama, 6liim gibi sosyal yasam unsurlar1 agisindan zengin
bir kaltiir birikimine sahiptir. Cok eski bir yerlesim birimi olan Yoriik kdyiinde ko-
naklarin korumaya alinup sit yerlesimi olarak ilan edildigi gibi somut olmayan kiilti-
rel mirasina da sahip ¢ikilmalidur.

Dogumdan 6liime yasami gevreleyen olay, olgu ve durumlarla ilgili kendi-
ne 6zgii inanig ve uygulamalara sahip olan Yorik koytiniin toplumsal dinamizmi-
ni olusturan somut olmayan kiiltiirel mirasinin kaydedilmesi, korumasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi igin gerekli caligmalar yapilmali, ulusal diizeyde ve UNESCO
nezdinde projeler hazirlanarak hayata gegirilmelidir.

Tesekkiir

Bagta Yoriik kdyii muhtar1 Ibrahim Sar1 Bey ile aragtirma, inceleme ve goz-
lemlerim siiresince bana rehberlik eden Ali Riza Tunca Beye ¢ok tesekkiir etmeyi
bir borg bilirim. Ayrica, 90 yillik mriine ragmen engin bilgisi ile aragtirmaya farkl
bir derinlik ve boyut katan Ahmet Ergiil Beye, diger kaynak kisilerime ve tiim Yorik
koyi sakinlerine gostermis olduklari ilgi, yardim ve misafirperverlikleri iin tesekkiir
ederim.
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HACI BEKTAS VELI VE SOREN KIERKEGAARD’IN
IDEAL INSAN TiPi

Abdullah DURAKOGLU"
0Oz

13. yuzyil Tirk mutasavvifi Hac1 Bektas Velinin disiincesi insan odaklidir. Onun disiin-
cesine gore, insan diger varliklardan istiindir. Ancak birgok insan bunun farkinda degildir.
Hac1 Bektag Veli'nin amaci, insanin kendi 6ziiniin farkina varmasini saglayarak onu olgun-
lagtirmaktir. Hac1 Bektas Veli'ye gore, insan ancak Tanr1'ya yaklasarak olgunlasabilir. Varolus
filozofu 19. Yiizyil Danimarkali Protestan filozofu Soren Kierkegaard'mn felsefesi de insan
odaklidir. O da Haci Bektas Veli gibi insani ilgilendiren asil gergekligin onun kendi 6zii oldu-
gunu diisiintr. Kierkegaard'n da amaci insanin kendi 6ziiniin farkina varmasini saglayarak
onu olgunlagtirmaktir. O da, bunun ancak Tanr1'ya yaklagmakla miimkiin oldugunu distniir.
Tasavvufta bunu bagarmus olanlara daha gok insan-1 kimil denilse de eren, dervis gibi gesitli
adlar da kullanilmaktadir. Kierkegaard, bu tiir insanlari, iman s6valyesi olarak adlandirir. Bu
caligmada, Haci Bektag Veli'nin ideal tipi “insan-1 kimil” ile Kierkegaard'in ideal tipi “iman
sovalyesi” gecirdikleri agamalar, yasam bigimleri ve Tanr ile iligkileri bakimlarindan birbi-
riyle kargilagtirlmigtir. Caligmanin sonunda, iman sovalyesi ile insan-1 kimil’in ortak ozel-
liklerinin, onlar1 birbirinden ayiran 6zelliklerden daha ¢ok oldugu gorilmiistiir. Zira her iki
diigiiniir de Ibrahim Peygamber’in 8ykiisii tizerinde degerlendirmelerde bulunarak iman,
sadece Tanrr'ya inanma olarak degil de Tanr1 igin en sevdiginden bile vazge¢me, acilara kars:
direng gosterme ve en 6nemlisi Tanr1'ya teslimiyet olarak gormektedir.

Anahtar kelimeler: Hac1 Bektas Veli, Kierkegaard, insan-1 kimil, iman s6valyesi, sonsuz
teslimiyet, insan benligi

IDEAL TYPE OF HUMAN ACCORDING TO HACI BEKTAS VELI

AND SOREN KIERKEGAARD
Abstract

The idea of Haci Bektash Veli, a Turkish Sufi of the 13® century, was focused on the humans.
In his idea, the human is superior to other beings; however, many people are not aware of this
superiority. The aim of Haci Bektash Veli was to make people mature by enabling them to
become aware of their essence. According to Haci Bektas Veli, the humans could get mature
only by approaching the God. The philosophy of Soren Kierkegaard, a Danish Protestant
philosopher of the 19" century representing the existential philosopher, was also focused on
the humans. Similar to Haci Bektash Veli, he also put forward that the actual reality concer-
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ning the human was the human’s own essence. The aim of Kierkegaard was also to make the
people mature by enabling them to become aware of their own essence. He also believed that
this is only possible through approaching the God. In Sufism, the people who achieve this
are mostly called as insan-i kamil (the perfect human being) while other names such as eren
(saint) and dervish are also used. Kierkegaard named such people as the knights of faith. This
study compares Haci Bektash Veli’s ideal type of human, insan-i kdmil, and Kierkegaard’s ide-
al type of human, the knight of faith, in terms of their life styles, their relations with the God,
and the stages they go through. The results of the study indicate that the common traits of the
knight of faith and insan-i kamil outweigh the traits that distinguish them from each other.
Both thinkers made evaluations on the story of Prophet Abraham, and they both considered
the faith not only as beliefin God, but also as forsaking the transient world for the God, aban-
doning even the most-loved one, resisting to the grief, and above all, submission to the God.

Key Words: Haci Bektash Veli, Kierkegaard, insan-i kamil, knight of faith, unconditional,
surrender, personality

Giris

Islam dininin gercevesinde diisiinceler ortaya koyan Haci Bektas Veli ile Hris-
tiyanlik dininin gergevesinde disiinceler ortaya koyan Soren Kierkegaard'm ortak
ideali, insanin kendi 6ziine uygun bir benlik yapisina sahip olmasini saglamaktur.
Her iki digtiniir, bu ideale zamanla olgunlagarak ulasmay1 bagaran bir insan tipini,

sembollestirerek 6rnek verirler. Haci Bektas Velinin sembollestirdigi ideal tipin ad,
insan-1 kamil, Kierkegaard'inki ise iman s6valyesidir.

Her iki ideal insan tipi de birtakim evrelerden gegmekte, zorluklara, sitkintila-
ra katlanmakta, baska bir deyisle Tanr1 i¢in birgok seyden vazgegmekte ve bunun so-
nucunda Tanrr ile biitiinlesmeyi bagarmaktadir. Bu bakimdan Insan-1 kamil ile Iman
sovalyesinin birbirine benzedikleri sdylenebilir. Bununla birlikte iki ideal insan tipi
arasinda farkliliklar da mevcuttur. Bunlarin énemli bir boliimii, Hac1 Bektag Veli ile
Kierkegaard'in insanin dogasina iligkin anlayislarinin farkl olmasindan ve her iki di-
suniiriin de farkli dinlere mensup olmalarindan kaynaklanmaktadur.

1. Insanin Dogas1

Hac1 Bektas Veli‘ye gore, Tanri tarafindan Azrail'in eliyle topraktan yaratilan
Adem’e sonradan suret kazandirildi. Ancak, daha sonra Adem, yillarca cansiz bir bi-
cimde yatt1. Azrail, bu halde Adem’i gordii ve “Allah’tm bunun i¢i bogmus” dedi. Bu-
nun {izerine Tanri, Adem’e can verdi. Dolayisiyla insan, ruh ve bedenden olusan bir
biitiindiir (Hac1 Bektas Veli, 2011: 88- 89).

Hac1 Bektas Veli, insanin ruha sahip olmasina ragmen yine de dogadaki di-
ger varliklara benzedigini diisiiniir. Ona gore, dogadaki diger varliklar gibi insan da
asil varlik olan Tanrr'nin evrendeki bir yansimasidir. Zira gélgenin olusmasina neden
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olan aydinhk ortadan kalktiginda, bagka bir deyisle 6lim hali gerceklestiginde insan
aslina doner. Bu nedenle insan, istiin niteliklerle donatilmis olsa da bedeni gegici
oldugundan asli varlik olarak nitelendirilemez (Yalcin, 2007: 146).

Kierkegaard da Adem’in yaratiligini temele alarak insanin dogasina iligkin dii-
siinceler ortaya koyar. Ona gére, Adem ilk insan oldugundan onu agiklayan her sey
insan tiiriini, insan tiiriinii agiklayan her sey de Adem’i agiklayacaktir. Ciinkii sonra-
dan gelen insanlar, 6zsel olarak Adem'den farkl degildirler (Kierkegaard, 2011: 22-
23). Kierkegaard‘a gore, insan her seyden énce ruh ile bedenin bir sentezidir. Ancak
sentezden s6z edebilmek igin ruh ile bedenin bir tigiincii 6ge tarafindan birlestiril-
mesi gerekir. Bu iigiincii 6ge ise tindir (Kierkegaard, 2011: 37).

1.1. insanin Tin’i

Kierkegaard'a gore insan, sonsuzluk ile sonlunun, gegici ile kalicinin, 6zgiir-
liik ile zorunlulugun bir sentezidir. Bu nedenle insan, olmusg bitmis bir varlik degildir.
Bagka bir deyisle insan, stirekli varolus seriivenindedir. Kierkegaard tin’i, siirekli va-
rolus halindeki insanin dogasinda bulunan 6geleri sentez eden kurucu bir 6ge olarak
nitelendirir (Kierkegaard: 2013: 21-22).

Tin, 6nce Adem’e verildi. Adem'den sonra gelen insanlar da tin'li bir yaprya
sahip oldular. Ancak Adem, diger insanlardan farkli olarak masumiyet donemindey-
di. Ciinkii giinah heniiz ortaya ¢tkmamusti. Adem, yasak agacin meyvesini yiyerek
giinah isledi. Boylelikle giinah yeryiiziine inerek tiim yaratiligin anlami oldu (Kier-
kegaard, 2011: 35-36; 52).

Kierkegaard, Adem’in gtinah islemesiyle birlikte, kendi sonlulugunun ve za-
yifhiginin farkina vardigin iddia eder. Bu farkindalik Adem’i kaygilandirmaya bagla-
di. Ciinkii Adem, artik her seyin olabilirliginin bilincindeydi (Kierkegaard, 2011:
51-55).

Adem’in tin’i, giinah islemeden 6nce etkisizdi. Bagka bir deyisle Adem'’in tin’i,
masumiyet doneminde heniiz sentez olusturabilecek bir diizeyde degildi. Bu da bize
gosteriyor ki insan ne kadar kaygili ise tini de o kadar etkin olur. Tin'in aktif olmasi
i¢in oncelikle ruh ve bedeni olusturan dgelerin aktif olmas: gerekir. Ancak Adem,
masumiyet doneminde bir melek gibi giinahsiz ve cinselliginin farkinda olmayan bir
insandi. Bu dénemde Adem’in sadece ruh &gesi baskindi. Adem, giinah isledikten
sonra Tanri, ona Havvadan cinsel farkliligini gésterdi. Sonra Adem utangla birlikte
sehvanilik duymaya bagladi. Boylelikle Adem’in bedensel &gesi uyarildi. Masumiyet
doneminde sadece ruh 8gesi baskin olan Adem’in giinahtan sonra bedensel 6gesi de
etkin olmaya bagladi. Bu durum, diger ruhtan farkl olarak kurucu bir ruh olan tin’in
harekete ge¢mesine zemin hazirladi (Kierkegaard, 2011: 63-67).
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Kierkegaard felsefesinde goriildugi gibi tin’in aktif hale gelmesini saglayan
duygulardan en 6nemlisi kaygidir. Bagka bir deyisle kaygisi olmayan insanlarin tin’i
son derece pasiftir. Bu tiir insanlarin kaygis1 olmadigindan gelecege yonelik olarak
ne yapabileceklerine daha kolay karar verebilirler. Ancak bu insanlar, benliginde bu-
lunan 6geleri uygun bir bigcimde sentez edemediklerinden insanin 6ziine aykir1 bir
kisilige sahip olurlar. Dolayisiyla bu tiir insanlarin, kendi dogalarina uygun bir benlik
gelistirdikleri séylenemez. Bu ¢ergevede disiiniildigiinde kaygi olumsuz bir duygu
bi¢imi degil, aksine benligimizi gelistirebilmemiz igin gerekli olan insana 6zgii bir

ruh halidir.

Kierkegaard'a gore, ilk bakista olumsuz gibi goriinen ancak insanin uygun bir
bigimde “ben” olma siirecine hizmet eden bagka bir duygu bi¢imi de umutsuzluk-
tur. O, umutsuzlugu, oliimcil hastalik olarak nitelendirir. Ancak 6limciil hastalik
kavramini, kisinin hastaliktan dolay1 6lmesi anlaminda degil, kisinin 6liimle miica-
dele etmesine ragmen yine de 6lememesi anlaminda kullanir (Kierkegaard, 2013:
24-26). Kierkegaard, umutsuzlugu da insana 6zgii bir duygu bicimi olarak gériir.
Insanin umutsuzluktan arinmast igin bunun bilincinde olmasi, acty1 yasamasi gere-
kir. Hayvanlarda béyle bir biling yoktur. Umutsuzlugu yasamanin bilincinde olmak
insan1 hayvandan iistiin kilar (Kierkegaard, 2013: 23).

Umutsuzluk insanin 6zgiirlitk &gesiyle iliskilidir. Insan 6zgiir olmasi nedeniy-
le stirekli bir secenekle karsi karstya gelir. Varolus siirecinde insanlar ya “ben” olmak
isterler ya da “ben” olmanin sorumlulugundan kaginirlar. Eger insan, “ben” bagka bir
deyisle kendisi olmayi isterse zorunlu olarak kendi sinirlariyla karsilasacak ve umut-
suzluga disecektir. Aksine insan, kendi olmay1 kabul etmezse kendisinden bagkas:
olmayi deneyecek ve bunun sonucunda daha biiyiik umutsuzluga diisecektir. Temel
yapimuz ashinda potansiyel bir “ben” olarak diizenlenmistir. Her iki durumda da go-
riilityor ki umutsuzluk kendisinden kagimilamayan bir duygu bigimidir (Kierkega-
ard, 2013: 63-67).

Kierkegaard'a gore, Tanri karsisinda kendi olunmak istendigi veya kendi olun-
mak istenmedigi zaman umutsuzluga diisen insan, ayni zamanda giinah igler. Kendi
olunmak istendiginde giinah islenmesi kisinin kendi kafasindaki tasarrya gore “ben”
olma ¢abasindan kaynaklanir. Ciinkii kisi, inangtan uzaklagarak kendisini, kendisinin
yaraticist olarak goriir ve kendisinin tizerinde higbir gii¢ tanimaz. Kendi olunmak is-
tenmediginde giinah islenmesi ise kisinin kendi “ben”ine, dolayisiyla da onu yaratan
Tanrr'ya sirtin1 donmesinden kaynaklanir. Kierkegaard, umutsuzluk gibi giinahi da
olumlu bir deger olarak nitelendirir (Kierkegaard, 2005a: 81-82).

Kierkegaard giinahkérhigin, insanin Tanr ile iligkisinde ortaya ¢ikan bir ko-
num oldugunu iddia eder. Insan giinah isleyerek Tanrrdan farkliliginin bilincine
erigir. Boylelikle insan, kendi tasarisina gore degil, ancak Tanri'min tasarisina gore
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“ben” olmanin miimkiin olabileceginin farkina varir (Kierkegaard, 2013: 108-109).
Kierkegaard’a gore, giinah isleyen kisi artik kendisinin tizerindeki bir giictin farkina
varmistir. Ancak, bu durumda umutsuzluk yok edilebilir. Umutsuzluk tamamen yok
edildiginde ise insan, kendi 6ziine uygun bir benlik gelistirebilir (Kierkegaard, 2013:
23).

Insanin dogasina iligkin anlayis1 yakindan incelendiginde, Kierkegaard'in akli
6n plana alan rasyonalist diitiniirlerin aksine duygulara 6nem verdigi goriilmekte-
dir. Ona gore, insan1 hayvandan ayiran sey akil degil, duygulardir. Zira umutsuzluk,
kayg gibi duygular sadece insan tiiriine 6zgidiir. Bu tiir duygularin bilimsel verilerle
agiklanamayacagini iddia eden Kierkegaard, bilim adamlarinin ulagmaya ¢alistiklar:
gerceklikleri de degersiz bulur. O, kesfedilmesi gereken asil gergekliklerin, kendini
anlamak ile Tanrr'nin benim ne yapmamu istedigini bilmek oldugunu sdyler. Insan,
ancak kendini anladiginda ve Tanr’'nin kendisinden ne istedigini bildiginde benli-
gini ideal bir bigimde olusturabilir. Bilim adamlarinin, kendi dogalarini anlamadan
nesnelerle ilgilenmeleri Kierkegaard i¢in anlamsizdir (Kierkegaard, 2000: 167-168).

Hac1 Bektas Veli ise Kierkegaard'in aksine bilime énem vermektedir. Ona
gore, bilim yapmak da ibadettir. Ayn1 zamanda bilim yapmak, insana 6zgii bir tiir
etkinliktir. Insanlar, dogruyu yanlstan ayirmay1 saglayan akillari sayesinde bilim ya-
pabilirler. Bu nedenle Hac1 Bektag Veli, insan aklina 6nem vermektedir.

1.2. insanin Akli

Hac1 Bektag Veli insani, diger canlilardan ayiran seyin akil oldugunu soyler.
Ona gore akil; dogruyu yanlstan, iyiyi kétiiden, yararl olani, zararli olandan ayr-
may1 bilir. Ayrica akil; insana barigin, hoggériiniin, hakga paylagimin, adaletin, algak-
gonillalugiin, 6zverinin, sevginin ve yardimlasmanin yiiceliklerini de gésterebilir.
Hac1 Bektag Veli akly, sadece insan soyuna verilmis bir ayricalik olarak goriir. Yalniz
insanda bulunan akil, Tanrisal aklin insanogluna yansimig bir benzeridir (Yalcin,
2007: 85).

Aklin paha bigilemez bir cevher oldugunu séyleyen Haci Bektas Veli, onun en
biiyiik 6zelliklerinden birinin ilim 6grenmek oldugunu diistinir. Ona gore, Tanrr'ya
kavusmak igin ilim de diger ameller kadar 6nemlidir. Ciinkii insan, ilim sayesinde
Tanrr’ya kavugur. Hac1 Bektas Veli, yon gostermesi nedeniyle ilmi, yildizlara benze-
tir. Nasil ki insanlar agik ve bulutsuz bir havada yollarin kolayca bulurlarsa, gercek
ilim sahipleri de Hak’tan yana yol bulurlar (Haci Bektag Veli, 2011: 110). Hact Bek-
tas Veli, Hadis alimlerinden Ibn Mace'nin rivayet ettigi hadis-i serifi referans vererek
ilmin erkek ve kadin tiim insanlara farz kilindigini soyler. Bu nedenle ilmi, erkek ol-
sun kadin olsun her insan talep etmelidir (Hac1 Bektas Veli, 2010: 33).
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Bilimle gidilmeyen yolun sonunun karanlk oldugunu séyleyen Hac1 Bektas
Veli, her olay ve olguda bilimsel verilerden hareket edilmesi gerektigini soyler. Ona
gore, akil ve bilim insan1 dogruya gotiirecek en gergek yontemdir. Bu nedenle hurafe-
lerden uzak durmaly, bunun yerine akla ve mantiga uygun olani segilmelidir (Zaman,
2010: 71).

Akl ve bilime verdikleri deger bakimindan karsilagtirildiklarinda
Kierkegaard'in diisiincesinin Haci Bektag Veli'nin diisiincesinden tamamen farkli ol-
dugu gorilmektedir. Kierkegaard, Haci Bektas Veli'nin aksine, bilime deger vermez.
Ona gore, yemek yemek bile, mikroskop yardimiyla sindirim hakkinda tahmini fikir-
ler ileri sirmekten daha iyidir. Tanr’ya dua etmek ise gozlemden daha agag: bir sey
degil, hatta her seyin en yiicesidir. Goriiliiyor ki Kierkegaard insan aklini, tstiin bir
yeti ve imanin énkosulu olarak nitelendirmemektedir (Kierkegaard, 2005a: 216).

2. Insanin Olgunlagma Evreleri

Haci Bektag Veli, insanin mitkemmelleserek Tanr1'ya yaklasacagini iddia eder.
O, bu siireci, seyrii siilik olarak adlandirir. Stlltktan gaye, Tanrr’ya ulasmak i¢in ahla-
ki giizellestirmektir. Bir tiir varolus siireci olan bu yolculukta, baska bir deyisle silak
esnasinda birtakim haller yaganir, makamlardan gegilir. Bu haller Tanri ile insan ara-
sinda bir sirdir (Giizel, 2002: 61). Seyr kavramu ise varlik seriiveninin tamamlanma-
sin1 ifade etmektedir. Haci Bektas Veli’nin “seyr makami” olarak adlandirdig: siireg,
tasavvuftaki olgunluk ve yiicelik asamasina ulagabilme anlamina gelmektedir. Bu du-
rum, insanin yiikselis siireciyle ilgilidir (Yalgin, 2007: 148).

Kierkegaard da insani, varolus siirecinde olan bir varlik olarak nitelendirir.
Ona gore insan, yasadik¢a kendi varolusunu gerceklestirmesinin bilincine sahip olan
tek varliktir. (Cauly, 2006: 54-55). Kierkegaard, insanin kendi benligini ancak yap-
tig1 secimlerle olugturabilecegini diisiiniir. Insanin, bu durumu onu ayni zamanda
sorumlu hale getirir. Dolayisiyla insana “ben olma 6devi” verilmistir. Kierkegaard,
bu &devi yerine getiren insanin, varolusunu anlamlandirabilecegini iddia eder (Tas-
delen, 2004: 80).

Kierkegaard'in diisiincesine benzer bir bigimde Hac1 Bektas Veli de, insanin
temel gorevinin gerek bilgi, gerek yiice insanlik degerleri alanlarinda kendisini do-
natmak tizere ¢aba harcamasi oldugunu digsiinir. Hac1 Bektas Veli'ye gore bu gaba,
insanin yiikselis ¢izgisini tegkil etmektedir. Onun diisiincesinde yiikselis asamasinin
son durag: fena fillah halidir. Bu da Tanr1'da yok olma anlamina gelir (Yalgin, 2007:
148).

Kierkegaard da insanin, kendi 6ziine uygun bir benlik gelistirebilmesinin
onun Tanri ile iligki kurmasiyla miimkiin olacagini s6yler. Bu da ancak sonsuz tesli-
miyetten bir sonraki agama olan iman ile miimkiindiir. Dolayistyla benlik iman ile ol-
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gunluga kavusur (Kierkegaard, 2005b: 90; Tagdelen, 2004: 108-109). Kierkegaard'a
gore iman, sonradan kazanilan en buyiik degerdir. Ciinkii ebediligi kazanmak i¢in
biitiin faniligi terk etmek biiyiik bir insani cesaret gerektirir. Ibrahim Peygamber’in
kendi oglunu kurban etmesi biiyiik bir cesarettir (Kierkegaard, 2005b: 93- 94).

2.1. Tanrr’ya Giden Yoldaki Asamalar

Varolus alanlarini estetik, etik ve dinsel olarak tige ayiran Kierkegaard’a gore,
bir¢ok insan ya estetik ya da etik varolug agamasinda yasar. Bunlardan ancak Tanr1ile
iman iligkisi igine giren insanlar, dinsel varolus alanina gegebilirler. Kierkegaard, Ib-
rahim Peygamber gibi Tanr1'ya kosulsuz teslim olan insanlar1 iman sovalyesi olarak
adlandirir. Ona gore, bu tiir insanlar, ancak ideal bir benlige sahip olabilirler.

Varolus alanlarinin ilki olan estetik asamada yasayan insanlar, bir ben olarak
bile adlandirilamazlar. Estetik¢inin en 6nemli niteligi, stirekli karar vermenin so-
rumlulugundan kaginmasidir. Bu alandaki 6zne, béliinmiis bir ¢okluk durumunda
yasadigindan benligi parcalanmistir (Eagleton, 2001: 222). Estetik asamadaki in-
sanin yasamini i¢giidiisel egilimler yonlendirir. Insan, bedensel hazlara odaklanir.
Bu nedenle estetik¢inin davranig ve tutumlar tinsel bir 6zellik tagimaz. Estetik¢inin
bedensel tutkular1 agirlik kazandigindan dogrudan dogruya segimler yapar. Bu ba-
kimdan Kierkegaard, estetik varolus alanini dolaysizlik olarak nitelendirir (Tagdelen,
2004: 164-167). Kierkegaarda gore estetikci en iyi, kendini hicbir seye tam olarak
baglamayan ve karar vermenin sorumlulugundan kagan biri olarak nitelendirilebi-
lir. Varolugun ikinci agamasinda yagayan etikgi ise karar vererek segimlerde bulunur.
Estetikginin parcalanmug kisiligine kargilik etik¢inin giiclii bir kisiligi vardir (Magill,
1992: 41).

Etik varolug alanina ulagmayr basaran insan, kendi Oznesine doner.
Kierkegaard'in sembollestirdigi Yargic Wilhelm figiirii etik varolus alaninda yasayan
kisiyi temsil etmektedir. Kierkegaard, bu figiirden yararlanarak evlilik kurumunu
analiz eder. Ona gore, evlilik, 6znel duygunun nesnel bir kurumla birlesmesi anlami-
na gelir (Eagleton, 2001: 230).

Kierkegaard, etik asamanin bir sorumluluk alani oldugunu distiniir. Bu alan-
daki en bityiik sorumluluk, kisinin ben olma gorevini yerine getirmeye baglamasidr.
Boylece birey, sorumlulugunu tistlendigi bir varolus diizeyine yiikselir. Bu alanda ya-
sayan birey, toplumsal bir benlik haline gelir. Dolayisiyla estetik¢i kendi segimlerinin
sonucunda ortaya cikabilir (Tagdelen, 2004: 217-220). Ancak etikgi yine de kendi-
sini estetik varolus alanindan tam olarak soyutlayamaz. Insanin kendini segmesi etik
bir eylem olsa da kendini segen insan yeni bir benlik olusturamaz. Kierkegaard, yeni
bir benlik olusturamayan insanin estetik varolus alanindan kopamayacagini disi-
niir. Estetik varolus alanindan kopmak Tanr1'ya ydnelmekle miimkiindiir (Eagleton,
2001: 234).
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Kierkegaard, Tanr1'ya yonelen insanin etik asamadan daha ileri bir agama olan
dinsel varolug alanina gegebilecegini diisiiniir. Ona gore, dinsel varolus alaninin 6zii-
nii insan ile Tanriiligkisi belirler. Tanr'nin nesnel olarak bilinemeyecegini iddia eden
Kierkegaard, imanin iki benlik arasindaki iliskiden ortaya ¢iktigini s6yler. Ona gore,
bireye nitelik kazandiran kategori, Tanr1 huzurunda olmaktir. Kierkegaard Tanri ile
sevgi iligkisi kurabilen insanin benligini ideal diizeyde olusturabilecegini diigtiniir
(Tasdelen, 2004: 233-234).

Gergek anlamda imana sahip olan insanin tinine nitelik kazandirabilecegini
distinen Kierkegaard'a gore, Tanr1 sonsuz sevgidir. Siradan bir insan da Tanri ile sev-
gi iliskisi kurabilir. O, Hristiyanlik dininin insanlar arasinda sinif farki gézetmedigini
diisiiniir. Oyleyse her insan, isterse ve gaba gdsterirse kendi varolusunu, en yiiksek
seviyede Tanr kargisinda olugturabilir (Kierkegaard, 2005a: 715-716).

Insanlar arasinda fark gézetmeyen diger diisiiniir Haci Bektas Veli de Tanrr'ya
giden yolda gecirilmesi gereken asamalardan s6z eder. Onun kurdugu sistem dort
asamalidir. Kap1 olarak adlandirilan her bir asamada 6grenilip daha sonra uygu-
lanmas: icin makam adi verilen bilgi demetlerine yer verilmistir (Yalgin, 2007:
148). Bu bakimdan ele alindiginda, Hac1 Bektas Veli'nin ideal benlik tasariminin
Kijerkegaard'in ideal benlik tasarimindan daha da ayrintili oldugu gorilmektedir.
Onun kurdugu sistem dort kapidan olusur. Her kapida onar makam bulundugun-
dan Haci Bektag Veli'nin kurdugu sistem, “dért kap: kirk makam” olarak adlandirilir.

Hac1 Bektas Veli, kurdugu sistemde once “seriat kapisi’ndan s6z eder. Seria-
tin birinci makami,” iman getirmek”tir (Ozcan, 2009: 38). Iman bir seye géniilden,
i¢ten inanmaktir. Hac1 Bektas Veli, bu kavrami 6zellikle Tanr’'nin varligina inanmak
anlaminda kullanir. Daha sonra da kutsal kitaplara, peygamberlere, ahirete vb. inan-
mak bigiminde kullanir. Seriatin ikinci makami, “ilim 6grenmek”tir. Hac1 Bektas
Veli, bir insanin kisiligini ancak elde ettigi bilgilerle gelistirip olgunlastirabilecegini
diigiiniir (Yalgin, 2007: 119). Seriatin iigiincii makam, ibadetlerle ilgilidir. Bunlar
arasinda namaz kilmak, orug¢ tutmak, hacca gitmek, zekat vermek yer alir. Ayrica
seferberlik ilan edilince kagmayip diigmana kars1 savasmaya da bu makamda yer
verilmigtir. Seriatin dérdiincii makamu, dini kurallara uygun bir bicimde kazanmak
anlaminda “helal kazanmak ve faizi haram bilmek”. Besinci makami, kadin olsun,
erkek olsun bir insanin kars: cinsten bir insanla mesru yolla birlesmesi igin gerekli
olan “nikah kiymak”tir. Altinci makami 6zellikle de kadinlar1 belirli donemlerde cin-
sel iligkiye zorlamamak anlaminda “temizlik”, yedinci makamu ise “stinnet ve cemaat
ehlinden olmak”tir (Ozcan, 2009: 38). Cemaat ehlinden olmak, toplumun yetkili
kurumlarinca olusturulan yasalara, toplumca benimsenen ahlak degerlerine ve top-
lumla 6zdegslesmis dinsel inanglara saygili olmak, onlara ters gelecek davraniglarda
bulunmamak anlamina gelmektedir (Yal¢in, 2007: 122). Sekizinci makami aciyarak
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ve koruyarak sevebilme demek olan “sefkat”, dokuzuncu makami insan yoksul da
olsa temiz giyinmeli ve temiz yemeli anlamina gelen “ar1 giymek ve ar1 yemek™tir.
Seriat kapisinin onuncu makami ise emr-i méruf”tur. Emr-i maruf’un sézlik anla-
my, seriatla ilgili emirlerin halka duyurulmasi ve anlatilip 6gretilmesidir. Dolayisiyla
Hac1 Bektas Veli'ye gore, 6grenilmesi gereken bilgilerin bagkalarina 6gretilmesi de
onemlidir (Yalgin, 2007: 122-123).

Haci Bektag Veli'nin 6gretisinin ikinci agamasi, “tarikat kapisi”dur. Tarikat ka-
pisinin ilk makami” el alip tovbe etmek”tir. El almak, tasavvufi bir terim olarak, bir
inang biytigiine baglanip ondan Tanrr’ya ulagma yollarini 6grenmek anlamina gelir.
Bu kavram, kisinin yetkili insanlardan ya da kurumlardan gerek dini gerek din dis1
konular1 6grenmesi bigiminde de agiklanabilir. Hac1 Bektas Veli’ye gore, bu makam-
da el almakla birlikte tovbe etmek de 6nemlidir. Tovbe, bir kisinin iglemis bulundugu
bir su¢ ya da yaptig1 ¢irkin bir davranis nedeniyle pismanlik duyup ayni seyi bir daha
yapmamak tizere Tanrr’ya s6z vermesidir Tarikat kapisinin ikinci makami, “mirid
olmak”tir (Yalgin, 2007: 125-126). Ugiincii makami, “saglari tirag etmek ve tarikata
uygun elbise giymek”, dérdiincii makami, “miicahade ile yanmak”tir (Hac1 Bektas
Veli, 2011: 48). Miicahade, hayvani nefsi yenmek veya din icin savagmak anlaminda
kullanilan Arapga bir kelimedir. Yanmak ise bir seye karst ¢ok fazla istek duymak
olarak mecazi anlamuyla kullanilmustir (Yalgin, 2007: 128). Tarikat kapisinin be-
sinci makami, 6grenmek ve bilgi edinmek i¢in her tiirli zorlugu goéze alarak siirekli
caligmak anlaminda “hizmet etmek’, altinci makamu ise hatali davraniglarda bulun-
maktan, yanlig yapmaktan ve en 6nemlisi de Allah’tan korkmak anlaminda “haftir ve
korku”dur. Yedinci makamy, bagariya ulasmak ve 6zgiiven duygusunu yiiksek tutmak
icin gerekli olan timitli olmak anlaminda “umut tutmak”tir. Sekizinci makamda ise
digerlerinden farkli olarak gesitli arag ve gereglere yer verilmistir. Bu makamda hirka,
zembil, makas, seccade ve tespih yer almaktadir (Hac1 Bektas Veli, 2011: 49; Yalcin,
2007: 129-130). Sayilan bu arag- geregler, tasavvufa temel olan bir tarikata girmeyi
amag edinen kisilerin gereksinimleridir. Ayrica bunlar simgesel anlamlar da tagimak-
tadirlar (Yalcin, 2007: 130).

Tarikat kapisinin dokuzuncu makami, “sahib-i makam, sahib-i cemiyet,
sahib-i nasihat ve sahib-i muhabbet”tir. Sahib-i makam, bir bilgi dalinda ya da inan¢
yolunda yetki sahibi olan kisidir. Sahib-i cemiyet, toplumun her konuda giivenini ve
sevgisini kazanmus kisidir. Sahib-i nasihat, topluma 6git verecek 6lgiide kapsamli bir
bilgi birikimine sahip olan kisidir. Sahib-i muhabbet ise diisiince, 6giit ve dgretile-
riyle insanlar1 aydinlatabilecek diizeyde olan kisidir. Dokuzuncu makamdaki kiginin
yalniz kendisi icin degil gevresi igin de yasamaya ve onlar i¢in yararh bir insan haline
gelmeye bagladig: gorilmektedir.
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Tarikat kapisinin onuncu makami” agk, sevk, fakirlik”tir. Hac1 Bektag Veli'ye
gore ask, bir yoniiyle Tanrr'ya yonelik biyiik bir baghilik duygusu, bir yoniiyle de
insan basta olmak tizere tiim dogaya yonelik derin sevgidir. Sevkin sozliik anlami ise
bir seye karsi ¢ok bityiik istek duymaktir. Bu makamda yer alan sevk kavramu, bil-
mekten, gercekleri gorebilmekten dogan bir cogku hali anlamina gelebilecek bigim-
de kullanilmigtir. Bu makamda yer alan fakirlik kavrami ise mecazi anlamda kullanil-
mustir. Mecazi anlam, algak goniilli ve 6zverili olabilmek bigiminde ifade edilebilir
(Yalgin, 2007: 131-132).

Hac1 Bektag Veli, bir insanin gergek anlamda olgunlasabilmesinin tigiincii aga-
masina “marifet kapis1” adini verir. O, marifet kapisinda 6ziimsenip kullanilmast igin
su konularin adlarini siralar (Yalgin, 2007: 134). Marifetin birinci makami “edep’,
ikinci makami “korku”, tigtincti makami “perhizkarlik”, dordiincii makami “sabir”,
besinci makami “utanmak’, altinc1 makami “comertlik”, yedinci makami “ilim”, seki-
zinci makamu “tevazu”, dokuzuncu makami “marifet”, onuncu makamu ise “kendini
bilmek”tir (Hac1 Bektas Veli, 2011: 53).

Haci Bektag Veli'nin diisiincesinde, kendini bilmek ya da tanimak ¢ok 6nem-
lidir. Kendini bilmek insanin degismesi igin bir kosuldur. Hac1 Bektas Veli, bu amagla
insanlara kendini bilme siireci yasamalarini énermektedir (Murat, 2011: 69).

Hac1 Bektas Veli gibi diger diisiiniir Kierkegaard da kendini bilmenin sadece
insana 6zgii 6nemli bir 6dev oldugunu diisiiniir. Ona gore, kim oldugunu, diinyadaki
yerini sorgulayan insan kendini Tanr’'nin huzurunda bulur ve giinahkar, bagka bir
deyisle kusurlu ve bu nedenle Tanrr'dan farkli oldugunun bilincine erisir. (Soykan,
2004: 41).

Kendini bilmenin 6nemine deginen her iki disiiniiriin de, bu 6dev yoluyla
insanlarin ideal bir bigimde olgunlastiklarini iddia ettikleri goriilmektedir. Onlara
gore, kendini bilen insan, ayni zamanda Tanrr’ya ulasma yolunda da 6nemli bir me-
safe almaktadir. Bu gergevede incelendiginde hem Kierkegaard’'in hem de Hac1 Bek-
tag Veli'nin “ben kimim?” sorusunu, ¢oziilmesi gereken temel sorulardan biri olarak
gordiikleri anlagilmaktadir. Bu soruna Haci Bektas Veli, Islam dininin cercevesinde,
Kijerkegaard ise Hristiyanlik dininin gercevesinde ¢6ziimler tiretmeye calisir. Bu-
nunla birlikte Kierkegaard, hi¢cbir cemaate gerek duymadan insanin kendi bagina bu
soruna ¢ozim retebilecegini iddia eder. Hac1 Bektag Veli ise bu soruna, ancak ce-
maat ehlinden olunarak ¢6ziimler tretebilecegini iddia eder. Ciinkii ona gore, insa-
nin hakikatleri 6grenmesi i¢in alimler tarafindan egitilmesi gerekir. Zira Hac1 Bektas
Veli'nin 6gretilerinden birinin ad: “hakikat kapisi”dur.

“Hakikat kapis1” Hac1 Bektas Veli'nin 6gretisinin son asamasidir. Hakikatin
birinci makami “toprak olmak”, ikinci makami,” yetmis iki milleti ayiplamamak”tir
((Hac1 Bektas Veli, 2011: 57). Bilindigi gibi toprak, her tiirden canli varlig1 besleyen,
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onlar1 barindiran ana cevherdir. Bu yoniiyle toprak, hosgoriili olmanin, algakgéniil-
lii olmanin ve &zverinin bir simgesidir. Ikici makamda s6z edilen yetmis iki milleti
ayiplamamak ise higbir insan dil, etnik kéken, cografya, dinsel inang, kiiltiir ve yasa-
ma bigimi gibi farkliliklar1 nedeniyle horlanmamaly, kiigitk gorillmemeli anlamina
gelmektedir (Yalgin, 2007: 143). Hakikat kapisinn ilk iki makamindan da anlagi-
lacag: gibi Hac1 Bektas Veli, tiim insanlar1 esit olarak gormekte ve her insana deger
verilmesi gerektiginden sz etmektedir.

Hakikat kapisinin tigiincii makamy, elinden gelen iyiligi esirgememek anla-
mina gelen “elinden geleni men kilmamak”, dérdiincii makamu, giivenilir olmak an-
lamina gelen “emin olmak”tir (Giizel, 2002: 142; Yal¢in, 2007: 144- 145). Besinci
makamyi, “miilk sahibine yiiziini stiriip ytizsuyunu bulmak”tir. Bu makamda, insanin
kendi nefsini yok ederek Tanrr’ya ulagmasi onerilmistir. Hakikat kapisinn altinci
makami, “sohbetle hakikat sirlarini sdylemek”tir. Bu makamda insanin, sohbet es-
nasinda dogrular1 sdyleyerek irsadcisina tam bir istekle uymasi nerilmistir (Giizel,
2002: 142).

Hakikat kapisinin yedinci makamu, “seyri siilak sahibi olmak”, sekizinci ma-
kamu, “sir sahibi olmak” bagka bir deyisle sir saklamaktir. Daha 6nce de deginildigi
gibi seyri siilak, uygun bir bigimde Tanrr’ya yénelme anlamina gelmektedir. Sir sa-
hibi olmak ise, insanin kendi kerametlerini gizlemesi anlaminda kullanilmistir (Gii-
zel, 2002: 143).

Hakikat kapisinin dokuzuncu makami,” miinacat”tir. Miinacatin sozlitk anla-
my, Tanrr'ya yakarmak, O’na siginmaktir. Tasavvufi anlamu ise gtk (insan) ile ma-
sukun (Tanr) igtenlikli séylesileri, yani goniil sohbetleridir. Bu Hz. Muhammed'in
Mirag olayindaki Tanr ile yaptig1 s6ylesi gibi bir sohbettir. Hakikat kapisinin onun-
cu makami ise “miigsahade”dir. Miisahadenin sézlitk anlami, gozle gérmek, gergekleri
gorerek anlamaktir. Tasavvuftaki anlami ise Mutlak Gergek olan Tanr1'ya ulagmaktur.
Bu son agamay1 gegen insan, fena fillah diizeyine erigmis, bagka bir deyisle Tanri'nin
varhginda yok olmayi basarmustir (Yalgin, 2007: 150-151).

3. 1deal Insan Anlayislar1

Haci Bektag Veli ve Kierkegaard'in diisiinceleri kargilagtirildiklarinda her iki-
sinin de iman yoluyla zamanla olgunlagarak Tanrr'da yok olmayi, bagka bir deyisle
Tanrr'ya yonelip O’na sonsuza kadar teslim olmayr amagladiklar1 anlagilmaktadr.
Kierkegaard, bunu basaran kisileri “iman sovalyesi” olarak adlandirir. Onun iman
sovalyesi olarak nitelendirdigi insanlarin baginda Ibrahim Peygamber gelmektedir.

Yasam1 boyunca act geken Ibrahim Peygamber, cektigi acilarin sonucunda
olgunlagan ve en sonunda benligini Tanr ile uzlagtirmay: basaran ve ben'ini ideal
seviyeye ulagtirabilen insandir. O, iman sinavlarinda gektigi acilardan dolay yiicedir.
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Her insan hayatinda iman sinavina tabi tutulur. Bagka bir deyisle Tanri, herkesi gesitli
bigimlerde sinar. Ancak Ibrahim Peygamber’in sinavi, herkesinkinden daha zordu.
Yashilik ¢aginda erkek cocuga sahip olan Ibrahim Peygamber Tanri tarafindan bir
kez daha sinanmusti (Kierkegaard, 2005b: 58-61). Kierkegaard, Tanri'nin Ibrahim
Peygamber’i sinamak igin verdigi emri s6yle ifade eder:

“Daha sonra Tanr1 Ibrahim’i denedi. “Ibrahim!” diye seslendi.
Ibrahim,”buradayim!” dedi. Tanri, ishak’y, sevdigin biricik oglunu al, Moriya bolge-
sine git!” dedi; “orada sana gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun”
(Kierkegaard, 2005b: 52).

Kierkegaard, Eski Ahit’in Yaradilis (Tekvin) Kitabr'nin 22. béliimiinii refe-
rans vererek kurban edilmek istenen kisinin, Ibrahim Peygamber’in ikinci oglu Ishak
olduguna inanmaktadir. Zira Eski Ahit’te Ishak’tan Ibrahim Peygamber’in hayatin-
daki biricik oglu degil de onun sevdigi biricik oglu olarak s6z edilmektedir.

Ibrahim Peygamber’in ilk oglunun Ismail, ikinci oglunun ise Ishak oldugu
konusunda Kuran- Kerim-i tefsir eden otoriteler miittefiktir. Eski Ahit metinleri de
buna uygundur. Ancak kurban edilme olayinda kurban edilmek istenenin Ismail mi,
Ishak m1 oldugu noktasinda Islam miitefessirleri arasinda farkhiliklar bulunmaktadr.
Kuran-1 Kerim, bu olayla ilgili daha miiphem ve yoruma acik ifadeler kullanmakta-
dir. Kuran- Kerim'in hicbir ayetinde kurban edilmek istenenin ismi zikredilmemistir.
Ancak Kuran-1 Kerim-i tefsir eden otoritelerin biiyiik bir béliimii Ismail'in kurban
edilmek istendigine kanaat getirmiglerdir. Bu farkliliklara ragmen Eski Ahit metin-
lerinde yer alan 6ykiiniin 6zii Kuran-1 Kerim'in bu konuyla ilgili ayetlerinin 6ziiy-
le uyusmaktadir (Pakis, 2004: 77-78; 88; 91). Zira her iki kutsal kitapta da kurban
edilme olayindan sz edilmekte ve bu olay bir sinav olarak nitelendirilmektedir. Eski
Ahit’i referans alan Kierkegaard da siirekli bu olayin sinav olduguna vurgular.

Diger diisiiniir Hac1 Bektas Veli de Ibrahim Peygamber’in éykiisiine deginir.
O da Kierkegaard gibi bu olay1 sinav olarak nitelendirmektedir. Hac1 Bektas Veli'ye
gore, Ibrahim Peygamber, Tanri’'nin emrini yerine getirerek sinavi kazandi ve bunun
kargihiginda édiillendirildi (Hac1 Bektas Veli, 2010a: 101).

Her iki diigiiniiriin de Ibrahim Peygamber’i ideal insan olarak nitelendirdigi
gorilmektedir. Ayrica bu diisiiniirler, sembollestirdigi ideal insanin nitelikleri hak-

kinda da bilgi verirler. Bu ideal tipler arasinda gok sayida ortak 6zellik bulunmakta-
dir.

3.1. Insan-1 Kamil ile Iman S6valyesinin Ortak Ozellikleri

Iman sévalyesi, her seyden &nce siradan bir insan gibi goriiniir. O da her insan
gibi giinliik islerini yoluna koyar ve tatilini yapar. Iman s6valyesini diger insanlardan
farkli kilan 6zelligi, ne dig goriiniisii ne de sahip oldugu sosyal konumdur. Zira hi¢
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kimse, iman sovalyesinde tstiinlitk emaresi goremez Aksine iman govalyesi diilnyada
en degerli ne varsa, terk etmenin acisini yiireginde hisseder. Ayrica o, herkese hicbir
seye aldirmayan, kaygisiz biri gibi goriiniir. Oysa iman sovalyesi, her seyi sonsuza ka-
dar terk etmis oldugundan varolusun derin iiziintiisiiyle yasar (Kierkegaard, 2005b:
82-84). Hac1 Bektas Veli de Kierkegaard gibi idealize ettigi insan tipinin al¢akgéniil-
li oldugunu ve bu nedenle siradan insan gibi goriindigini disinir. O, algakgo-
nilli kisiyi hakikat kapisinin birinci makaminda belirttigi bigimde, herkesin yolu-
nun topragi olarak nitelendirir. (Giizel, 2002: 47). Hac1 Bektas Veli, insan-1 kimil’i
miitevazi sifatiyla nitelendirir. Ona gore, Tanr1'ya teslim olduklar1 igin agk denizinde
yasayan bu insanlar, o kadar miitevazidirler ki hig kin giitmezler (Hac1 Bektas Veli,
2010a: 47).

Her iki ideal insan tipinin diger bir ortak &zelligi, korkularla dolu bir yasam
sirmeleridir. Meryem Ana’y1 iman sovalyesi olarak nitelendiren Kierkegaard'a gore,
o da korkularla dolu bir yagsam stirmiistii. Cocugunu mucizevi bir sekilde dinyaya
getiren Meryem Ana, bunun sonucunda bir kadina yapilabilecek en agir suglama-
larla kars: kargiya gelmisti. Ancak o, bu su¢lamalari gogiisleyecek kadar direngliydi.
Bu nedenle yiiceligi elde etti. Ancak tiim iman sévalyeleri gibi Meryem Ana’nin da
yasaminin belirli bir donemi korku ve 1stirapla ge¢misti (Kierkegaard, 2005b: 112-
113). Gériilityor ki Kierkegaard’a gére Meryem Ana, toplumun deger yargilarina ay-
kirt davraniglarda bulunmakla itham edildiginden korku dolu bir yasam gecirmisti.
Kierkegaard, bu durumu s6yle ifade eder:

“Meryem’in ¢ocugu mucizevi bi¢gimde dogurdugundan siiphe yoktur, ancak
ondan sonras1 Meryem i¢in kadin tarzina uygun bi¢imde gitmistir ve bu zamanlar
korku, 1stirap ve paradoks zamanlar1 olmugtur” (Kierkegaard, 2005b: 112).

Iman gévalyesi gibi diger ideal tip insan-1 kdmil de yiireginde korku hisset-
mektedir. Ancak o, iman sévalyesinden farkli olarak sadece toplumun deger yargila-
rina aykiri davraniglarda bulunmak ve bu davraniglarda bulunmakla itham edilmek-
ten korkmaz. Insan-1 kamil i¢in korkunun bagka bir anlami1 da vardir.

Yiireginde korku hisseden insan-1 kdmil i¢in korkunun éncelikli anlami, Allah
korkusudur. Bununla birlikte insan-1 kimil, iman sovalyesi gibi aykir1 davraniglarda
bulunmaktan ve bulunmakla itham edilmekten de korkmaktadir. Bagka bir deyisle
insan-1 kamil, Allah’tan bagka, kendisinin ¢evresinde bulunanlara karg, birlikte ya-
sadig1 topluma karsi, kendi ailesine karg1 saygisizca davraniglarda bulunmasindan
da korkmaktadir (Yalgin, 2007: 135-136). Ayrica insan-1 kimil, bagarili olamamakla
birlikte egitimi i¢in kendisine bilgi verenleri ve dogru yolu gosterenleri incitmekten
de korkmaktadir. Bunlar, hata yapma ihtimalinden dogan korkulardir. Ancak bu kor-
kular, kisiyi iyi, giizel ve dogru olan yoneltir (Yalgin, 2007: 129). Zira bu korkulara
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sahip olan insanlar, ayni zamanda miitevaz: bir kisilige sahiptirler. Bagka bir deyisle
insanin korku hisleriyle dolu olmasi onun ayni zamanda miitevazi oldugunu gosterir.

Insan-1 kimil'in miitevazihigina uygun bir baska 6zelligi de, kibre sahip olma-
masidir. Hac1 Bektag Veli'ye gore, kibir, seytanidir. O, kibri iblis planin kendisi olarak
nitelendirir. Adem'e secde et denmesine ragmen secde etmeyen Iblis, Tanrr'nin ka-
tindan kovularak kendisine belli bir siire verilenden olmustur. iblis, en serefli mahlik
ve en istiin yaratilmighg kabul etmemek ve Tanri'nin emrine itaat etmemek kibri-
ne kapilmistir. Kim kibre sahipse iblise hizmet eder (Yesiltas, 2012: 175). Insan-1
kamil'de en kiiciik ol¢iide bile kibir goriilmez. Kierkegaard da, ayn1 bigimde iman
sovalyesinin kibre sahip olmadigini diisiinir.

Kierkegaard da kibrin, sadece yiicelerin yasamiyla iligkisiz olduklarini hisse-
den kisilere 6zgii oldugunu disiinitr. Bunlar ayni zamanda kendilerine karar verme
gicti verildigini hissederler. Bu insanlar, acinacak halde olduklarindan ashnda sefil-
dirler. Yiicelik agisindan degerlendirildiginde onlarin davranislar, kibirlilik ve sefilli-
gin dogal bir karigimu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kierkegaard, 2005b: 110).

Iman govalyesi ile insan-1 kamil'in en dnemli ortak ozelligi, Tanr1'ya kosulsuz
ve sonsuz teslimiyettir. Kierkegaard'a gore, sonsuz teslimiyet imandan 6nceki son
asamadir. Bu nedenle bu hamleyi yapmayan insan imana sahip olamaz. Sonsuz tesli-
miyet ayn1 zamanda imkénsiza inanmay1 olanakli hale getirir. Bu imkansizlik, Tanr
i¢in her seyin miimkiin olabilecegine, baska bir deyisle Tanri’min giiciiniin her seye
yetecegine dairdir. Bunu ancak Tanrr’ya teslim olan kisi imani sayesinde anlayabilir.
Imkéansizin olanaklilig bir paradoks oldugundan akil ile kavranamaz (Kierkegaard,
2005b: 90-91).

Hac1 Bektas Veli de insanin yiiceligi elde etmesi i¢in Tanrr’ya teslim olmasi
gerektigini diigtiniir. Ona gore, insan her seyin Tanrr'dan geldigini bilmeli ve O’'ndan
gelen her seyi kabullenip onunla yetinmelidir. Ancak bu bigimde Tanr’nin maka-
mina ulagilabilir (Hac1 Bektag Veli, 2010b: 47). Hac1 Bektas Veli, teslimiyet ile ilgili
digiincesini soyle ifade eder:

“Dervis kendini Hakk'in yarattig1, takdir ettigi, emir alani, baktig: yeri olarak
bilmelidir. Allah’in emrine razi ve ondan hognut olmalidir. Kendini Allah’in rizasina,
istegine ve esi olamayan Yaradan'mn iradesine teslim etmelidir. Ciinki Yaradan'm ya-
rattigina kars: iradesi gesitlidir. Bazen seving, bazen hiiziin, bazen saglik, bazen has-
talik, bazen darlik bazen de ferahlik seklinde taksim edilmistir” (Haci Bektas Veli,
2010b: 363).

Her iki dissiiniiriin de sembollestirdikleri insan tiplerini kibre sahip olmayan,
alcakgoniilli, acilara kars: direng gosteren ve Tanr1’ya kosulsuz teslim olan kisi olarak
nitelendirdikleri goriilmektedir. Iki diisiiniir de kibrin, en kétii kisilik 6zelliklerinden
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biri oldugunu vurgulamaktadir. Disiiniirler, idealize ettikleri insan tipinde kibrin hi¢
gortilmedigini belirterek kibirli insanlarin yticelikten son derece uzaklagtiklarini ifa-
de etmektedirler.

3.2. Insan-1 Kamil ile Iman $6valyesinin Farkli Ozellikleri

Kierkegaard iman gé6valyesi olarak adlandirdigy insanlarin her seyi absiirdiin
giiciiyle yaptigini iddia eder. Buna en iyi 6rnek Ibrahim Peygamber'dir. Onun og-
luyla iligkisi etiksel anlamda “baba oglunu kendisinden fazla sevmelidir” bi¢imin-
de ifade edilebilir. Ancak Ibrahim Peygamber, en yiice deger olan imani sayesinde
evrensel olan etigi askiya aldi. Tekil bireyin evrenselden yiiksek olmas: absiirddir.
Bagka bir deyisle bilimle anlagilamaz. Ayni bigimde Ibrahim Peygamber’in oglunu
geri almast da absiirdiin sayesinde gerceklesti (Kierkegaard, 2005b: 102-103).

Kierkegaard, iman sovalyelerinin konumunun ve onlarin gergeklestirdigi mu-
cizelerin absiird oldugunu distnir. Ancak o, bu kavrami bilimsel ve mantiksal ola-
rak olanaksiz anlaminda degil, akilla anlagilmasinin olanaksiz oldugu olgu ve olaylar
i¢in kullanir (Kierkegaard, 2005b: 21). Bu baglamda ona gére, imanin 6zii de ab-
siirde dayanur. Kierkegaard’a gore, imanin 6z absiird olmasayds, ona ulagsmak bilgi
yoluyla miimkiin olurdu. Boyle bir durumda da insanin Tanr ile iligki kurmasina

gerek kalmazdi.

Haci Bektag Veli, Kierkegaard'in aksine diinyada olan biten her seyin bilimsel
bir agiklamasi oldugunu diisiiniir. Ona gére, keramet denilen olaganiistii durumlarin
bile bilimsel bir aciklamas: vardir. Bilimsel yontemler kullanildiginda tim olay ve
olgular agiklanabilir (Zaman, 2010: 64). Hact Bektas Veli’ye gore siiltik esnasinda
insan, ilim ve kudrete sirasiyla, 6nce kendi viicudunda sonra egya ve tabiat iizerinde,
daha sonra iklimler yani katmanlar arasinda en sonunda da 4lemler tizerinde sahip
olmaktadir. Béylece insan, ilim ve kudretiyle hayret icinde kalmaktadir. Hayret ma-
kamnin insan-1 kdimil'in en yiice boyutu oldugunu disiinen Haci Bektas Veli, bu
boyuttaki insanin diinyada olan biten her seyi ilmi sayesinde anlayabilecegini iddia
eder (Yesiltag, 2012: 199). Hac1 Bektas Veli'ye gre, diinyadaki tiim olay ve olgular
bilimin isleyis tarzina uygun bir bigimde meydana gelmektedir. Ancak ilme sahip
olmayan insanlar, agiklayamadiklari olay ve olgular1 olaganiistii bagka bir deyisle mu-
cize ve keramet olarak nitelendirmektedirler. Hac1 Bektas Veli’ye gore, siradan, bagka
bir deyisle yiiceligi elde edemeyen insanlarin olaganisti olarak algilanan halleri ve
davraniglar1 da bilimle agiklanabilir. Kierkegaard ise iman s6valyesinin hallerinin ve
davraniglarinin bilime aykir1 degil de bilimin sinirlar1 disinda ele alinmasi gereken bir
konu olarak goriir.

Iman gévalyesi ile insan-1 kdmil'i birbirinden ayiran diger bir 6zellik, ibadet-
lerle ilgilidir. Bu durum, daha ¢ok bu tipleri sembollestiren diisiintirlerin mensup
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oldugu dinlerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu konuya iliskin di-
stincelerindeki farklilik sadece bununla ifade edilemez.

Bektasilik 6gretisinde, Miislimanligin 6nkosulu olarak sayilmasa da namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadet bigimlerine de yer verilmektedir. Bektasilikte bunla-
rin insan ve Tanr arasinda ikili bir iligki temelinde yapildigina inanilir. Ibadetlerin
amaci, insanin kendisinin yaratilan, Tanri'nin ise yaratici oldugunun bilinmesidir.
Bununla birlikte bazi ibadetler Miisliimanlarin bir araya gelmelerini saglamak, birlik
ve beraberlik ruhunu pekistirmek icin de yapilmaktadir. Ozellikle hac ve zekat bu
amagla yapilir (Yal¢in, 2007: 197; 201).

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Hac1 Bektas Veli, bu ibadet bigimlerine 6g-
retisinin birinci basamag olan seriat kapisinin tigiincii makaminda yer vermektedir.
Bu 6gretinin ikinci basamagi olan tarikat kapusi ise insanlari yiice ahlak degerleriyle
daha iyi donatabilmeye yonelik bir kurum olarak diisiinilmistir. Bu durum tarikat
kapisinin ilk makaminda el alip tovbe etmek bi¢iminde ifade edilir. Burada el almak,
tasavvufi bir terim olarak bir inang biiyiigiine baglanip ondan Tanrr’ya ulagma yol-
larin1 6grenmek anlamina gelmektedir. Tarikat kapisinin sekizinci makaminda da
seccade, hirka, zenbil gibi arag-gereglerden soz edilmektedir. Bu makamda adi gegen
seccade, ibadeti simgelemektedir. (Yal¢in, 2007: 124-125; 130).

Hac1 Bektas Veli'nin tarikat kapisinda yeniden ibadete yer verdigi gorilmek-
tedir. Onun, tarikat kapisinda da ibadete yer vermesinin amaci, ibadetlerin bir tasav-
vuf 6nderine bagl cemaatle yapilmasinin daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Bagka bir deyigle Hac1 Bektag Veli, Misliimanlara mutlak bir izolasyan iginde ibadet
etmelerini degil, miirid olarak ibadet etmelerini 6nermektedir. O, bu konudaki dii-
stincesini hadis-i serif-i referans gostererek soyle ifade eder: “Selam olsun Peygamber
dedi ki: ‘Seyhi olmayanin seyhi Iblis’tir’ Selam olsun yine dedi ki:'Seyhi olmayanin
dini de yoktur’ (Hac1 Bektas Veli, 2010a: 37).

Kierkegaard, Hac1 Bektas Veli'den farkli olarak idealize ettigi tipin, mutlak bir
izolasyon i¢inde yasadigimi diisiiniir. Bu nedenle iman sovalyesi ibadetlerini de tek
bagina yapar. Kierkegaard’a gore, iman s6valyesi bagkalarina yol gostermek i¢in sid-
detli bir arzu hissetmemektedir. Goriilityor ki iman g6valyesi, ne tarikat 6nderine de
tarikatin tiyesi olmay1 kabul etmektedir. Zira Kierkegaard, bagkalarina bilgi vermek
i¢in 6nder olan kigileri sahte iman govalyesi olarak nitelendirmektedir. Gergek iman
sovalyesinin béyle bir seye ihtiyaci yoktur. Onlar yiice olani zaten ¢oktan elde etmis-
tir (Kierkegaard, 2005b: 128-129).

Kierkegaard, insanin benligini ideal bir seviyeye ulastirabilmesi igin bagkala-
rinin aracilig olmadan Tanr ile iliski kurmasinin yeterli olacagini diisinmektedir.
Hac1 Bektags Veli ise insanin benligini ideal bir seviyeye ulastirmast igin bir agama
olan “miirid olmak”tan séz etmektedir. Onun 63retisinde miirid, Tasavvuf 6nderin-
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den Tanrr’ya ulagma yollarini 6grenmek isteyen kisi anlamina gelmektedir. Bu ba-
kimdan ele alindiginda Kierkegaard'in dine iligkin diisiincesi Haci Bektas Veli'den
farkli olarak kat1 bir bireycilige dayanmaktadur.

Sonug

Tiirk mutasavvifi Hac1 Bektag Veli ile Varolus felsefesinin temsilcisi Danimar-
kal Soren Kierkegaard'in ideal insan anlayisinin birgok yonden birbirine benzedigi
goriilmektedir. Bu nedenle iki diistiniiriin de sembollestirdikleri ideal insan tipleri,
cok sayida ortak ozellige sahiptir. Bunun en 6nemli nedeni, her iki disiiniiriin de
benzer iman anlayigina sahip olmasidur.

Insanin Tanri tarafindan smnanmak igin yaratildigini iddia eden her iki diisii-
nir de imani, her seyden 6nce Tanrr'ya teslimiyet olarak gormektedir. Onlara gore
iman, Tanr1 i¢in en sevdiginden vazge¢me, acilara kars1 direng gésterme ve Tanri'nin
sevgisini kazanmak igin faniligi terk etmektir. Iki diisiiniir de Ibrahim Peygamber’in
oykiistinii 6rnek vererek imani, yagam bigimi olarak gormektedir. Bununla birlikte
iman anlayiglar1 bakimindan iki diigtiniir arasinda farkliliklar da bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli, imanin ayn1 zamanda bilginin de konusu olacagini iddia
eder. Onun soziini ettigi, insanin Tanrr’ya giden yoldaki agamalarindan biri olan ta-
rikat kapisinda, kisi tasavvuf 6nderinden bilgiler almakta ve bu bilgiler dogrultusun-
da yagamuni diizenleyerek Tanri'ya ulasmaya ¢aligmaktadir. Kierkegaard ise imanin
kesinlikle bilginin konusu olamayacagini iddia eder. Ona gore, papazlarin dini konu-
larda bilgi vermesi bile anlamsizdir. Zira Tanri, kendisini enkarne ederek 6gretmen
bi¢imini almig ve 6grencileri olan insanlara yaklagmistir. Bu nedenle insanlar, dini
yahitilmighklari icinde Tanrr’ya yaklasabilirler.

Yasadig1 cagda yayginlik kazanan pozitivizme tepki gosteren Kierkegaard'in
insanin igsel yagamini 6nemsedigi ve bilgiye ve akla deger vermedigi goriilmektedir.
Hac1 Bektag Veli ise Kierkegaard'in aksine akla ve bilgiye deger vermekte ve dini bil-
gilerin 6grenilerek yagsama tatbik edilmesinin saglanmasi i¢in ¢aba gostermektedir.
Bu bakimdan degerlendirildiginde Hac1 Bektas Velinin ideal insan anlayigina ilis-
kin diisiincesi, Kierkegaard'in bu konuya iliskin diisiincesinden farkli olarak 6greti
niteligindedir. Zira Bektasilik tarikati, Hac1 Bektas Veli'nin 6gretisini temele alarak
olusup gelismistir.
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KARAAGAC ARAP (NUSAYRI) ALEVILERINDE OLUM
INANCLARI VE RITUELLERI UZERINE BiR INCELEME

Halil Altay GODE’, Hiiseyin Kiirsat TURKAN™
Oz

Tirk folklor aragtirmalarinin temel amaglarindan birisi mahalli kiltiirel unsurlar: ulusal
kiltiire, ulusal kiiltiirel unsurlar1 da evrensel kiiltiire tasimaktir. Bu siirecin baglangici olan
mabhalli kiiltiir aragtirmalar, kiiresellesme siirecinde yerel unsurlarin 6neminin giderek art-
masiyla daha da degerlenmistir. Akdeniz bélgesinde yer alan Hatay/Antakya, gerek tarihsel
siireglerde kazandig1 6nem gerekse de cografi konumu nedeniyle kavimler kavsag: ve giderek
uygarliklar besigi 6zelligine kavusmasi bakimindan halk edebiyat: diriinlerinin olusumu ve
icra edilmesinde de 6nemli 6zgiinliikler arz eder. Bu tiriinlerin ortaya ¢ikmasinda binlerce
yillik etkin dinsel ve toplumsal birikimlerin harmanlanmasinin ve siirekli sentezlerin olus-
masinin biyiik payi vardir. Yoreye 6zgii somut ve soyut kiiltiir degerleri aragtirmalara konu
edilmigtir. Hal boyleyken Hatay’daki niifusun ciddi bir boliimiinii olugturan Arap Alevilerine
(Nusayri) ait gelenek, gérenek ve dinsel icra bigimleri arastirmacilarin dikkatini siklikla cek-
mis; ancak halkbilimi agisindan bu alanla ilgili bir aragtirma heniiz yapilmamigtir. Makalemi-
zin konusu olan Arap Alevileri, yani Nusayri Aleviler basta Hatay ve Hatay’1n ilgeleri olmak
iizere Tiirkiye'nin birgok farkli yerinde yasamaktir. Ilaveten Arap Alevilerinin Suriye'de ya-
sadiklarini belirtmemizde de fayda vardir. Makalemizde Hatay'in Iskenderun ilgesine bagh
Karaagag beldesinde yagsamuni siirdiiren Arap Alevilerinin 6lim inanglari, cenaze uygula-
malari, defin iglemleri, definden sonra yapilan uygulamalar ve ritiieller tizerinde bizzat alan
aragtirmasi yapilip bagta yorenin taninmis inang 6nderlerinden biri olan Seyh Hiiseyin $anli
olmak tizere konuyla ilgili bilgi alabilecegimiz diger inang dnderi olan seyhlerle de gorisiile-
rek makale olugturulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Hz. Ali, Hatay, Iskenderun/Karaagag, Arap Aleviligi, Nusayrilik,
6liim, cenaze, ytkama, defin, yas, uygulamalar
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A STUDY ON DEATH BELIEFS AND RITUALS IN ARAB
(NUSAYRI) ALEVIS OF KARAAGAC

Abstract

One of the main objectS of Turkish folklore research is to move the local cultural elements
to the national culture and to move the national cultural elements to the universal culture.
The local cultural studies which are the beginning of this process are valued more and more
in the process of globalization with the increasing importance of the local elements. Located
in the Mediterranean region Hatay/Antakya, with the emphasis on both historical processes
and the geographical location of the property due to the cradle of civilizations, nations, and
gradually regain junction formation and in the exercise of its products is also important in
terms of originality of folk literature is offered. The continuous synthesis of the blending and
thousands of years social formation of departs have a great role in the emergence of these
products. Tangible and intangible cultural values peculiar to the region have been subject
to research. Disturbingly up a large part of the population in Hatay Arab Alevis (Nusayri)of
the customs, traditions and religious forms of execution have often attracted the attention of
researchers, but yet there has not been a study of this area in terms of folklore yet. The main
subject of this work is Arabic Alevis namely Nusayri Alevis who live in many different parts of
Turkey especially in Hatay and its districts. In addition, it is necessary to point out that they
also live in Syria. In this work the death beliefs, funeral practices, sepulchre traditions and
rituals of Alevis who live in Karaagac town in Hatay are personally investigated. Seyh Hiise-
yin Sanly, the most famous of faith leader in this region, and other seyhs about this subject to
whom we could get information, were visited for this work.

Key Words: Alevis, Hz. Ali, Hatay, Iskenderun/Karaagac, Arabic Alevism, Nusayris, death,
funeral, washing, sepulture, lament, practices

Giris

Oliim, siirekli i¢ ige, kars1 karsiya olunmasina ragmen iizerinde zorunlu ka-
linmadik¢a konusulmayan bir konudur. Oliim ile yagam arasindaki baglanti, bu iki
kavramin tanimlarinda kendini ¢ok iyi sergilemekte ve yagami tanimlamadan 6liimii
tanimak veya anlamlandirmak miimkiin gériinmemektedir. Oliimii genel anlamryla
“yasamuin olmamasi” bigiminde tanimlamak ¢ok pratik bir ¢6ziim gibi gériinmesine
ragmen detayl bir tanimin yapilamamasi da bu konunun gizeminden kaynaklan-
maktadir (Tiirkan, 2012: 3026). Insan hayatinin ii¢ dnemli gecis donemi vardir ki
bunlar: “Dogum’, “evlenme” ve “6lim” diir. Bu ti¢ 6nemli gegisin gevresinde birta-
kim &det, ayin, toren ile dinsel ve kimi yerde biiyiisel islem kiimelenmekte ve s6z ko-
nusu gegisleri yonetmektedir. Bunlarin hepsinin amaci, genelde insanin yeni duru-
munu kutlamak ve kutsamak, ayni zamanda da onu, “gecis” sirasinda yogunlastigina
inanilan tehlikelerden ve zararli etkilerden korumaktir. Béylece, gecis donemlerinde
kiimelenen 4detler, gelenekler ve torenler, arastirilan iilkenin, cografi bolgenin ya da
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kent, ilce, kéy gibi daha kiigiik toplumsal iinitelerin farkliliklarinin ana bélimlerin-
den birini olugturmaktadir (Ornek, 1971: 11). Oliim, hayatin baglangici olan dogum
ve onu takip eden evlilik gibi sathalarindan sonra, halk inanglar1 itibariyle 6nemli bir
doénemdir. Tiirklerin, eski ve hilen mensubu bulunduklar: dinler itibariyle inangla-
rinda, oliimle her seyin bitmedigine, 6liimiin sadece bir dlem degistirme olduguna,
olimle yok olunmayip bu diinyadan 6teki diinyaya gegildigine inanilmugtir. Biiti-
niiyle 6limle ilgili inanglar1 incelerken bir tasnif yapmak gerekir ise, 6liim olay1 vuku
bulmadan evvelki 6liimle ilgili inanglar ki bunlar daha ziyade 6liimii haber veren bazi
tespitlerle alakalidirlar. Bazen goriilen bir ritya, bazen bir hayvanin davramigi 6liim
habercisi olarak kabul edilir. Béyle héllerde, ¢ok kere daha evvel gogmiis kimseler-
den ¢agri mesaji alindigina inanilir. Oliim aninda yaganilan bazi olaylarla ilgili inang-
lar da bir haylidir. Kisi, can verirken takindig tavir veya geride kalanlarin birtakim
tutumlari, yeni 6limlerin habercisi veya 6nlemleri olarak yorumlanir. Gozleri bir
tirli kapanmayan 6liniin hasret ¢ekerek 6ldiigiine inanilir. Keza 6liim olayin takip
eden inang ve uygulamalar da vardir. Bunlar, 6liiniin gittigi yerde rahat edebilmesi,
cennet gibi iyi ve giizel bir yere gidebilmesi, geride kalanlardan memnun olabilmesi-
ne yonelik birtakim inanglardan kaynaklanan uygulamalardir. Oliim olayinin duyu-
rulmasindan defne, mezarin hazirlanmasindan, mezarliktan 6li evine doniilmesine,
taziyeye gidilmesine, 6lii agina, yas kiyafetlerine, Yasin okunmasina, agit yakilmasi-
na, 6liniin ruhu igin yapilacak diger hayir ve hasenata kadar bir seri tatbikat vardir
(Kalafat, 2010: 90). Oliimiin biitiin insanlik igin bir kaginilmaz son olugu ve tekrar
dirilme inanci, diinyanin her yerinde 6liim gevresinde olusan 4detlere ve uygulama-
lara evrensel bir karakter kazandirarak bir kiiltiir hiline gelmistir.

Arap Alevilerinde Islami inang, ii¢ ana kaynaga dayanmaktadir. Bu kaynaklar;
Kur’an-1 Kerim, Hz. Resulallah ve ehlibeyt imamlar1 olarak algilanir. Hayattayken
manevi diinyalarin gekillendiren bu ilahi kaynaklar, 6liim 6ncesi ve sonrasi i¢in en
biiyiik rehber olarak goriiliir. Bu tig temel kaynak, hi¢bir konuda gelismedigi gibi olii-
miin 6ncesinde amel seklinde de hemfikirdir. Nusayrilere gore kadin-erkek ayrimi
olmaksizin herkes, amellerinin karsiligini muhakkak ahirette alacaktir.

Bu konuda yérenin taninmis inang 6nderlerinden Seyh Hiiseyin Sanlinin ifa-
desi soyledir: “Kur’an-1 Kerim soyle buyuruyor: De ki; Ben de ancak sizin gibi bir
insanim, ne var ki bana sizin ildhiniz ancak bir tek iladhtir diye vahyolunuyor. Kim,
Rabbine kavugmay1 umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi or-
tak kogsmasin”(1). “Erkek veya kadin kim mii'min olarak iyi is islerse elbette ona
hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikéifatlarin1 yapmakta olduklarinin en giizeli
ile verecegiz.”(2). Kabir hayati baglamadan énce insanin beraberinde gétiirebilece-
gi tek seyin ameli oldugu bilinciyle s6z konusu kisi veya kisiler, hayatta azik olarak
sadece amellerini mezara gétiiriir. Hz. Resulallah; “Ug sey 6liiniin ardindan (kabre
kadar) gider: Ailesi, mali ve ameli. Bunlardan ikisi déner, birisi kalir. Donenler ailesi
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ve mali, kalan da amelidir”(3). Insanin 6liimii dncesinde yani hayatinda salih ameli
olusturan hal ve davransslarla insan, Allah’a yakinlagir. Ehlibeytin 9. Imami Ali Er-
Riza (a.s.); “Al-i Muhammet'e (ehlibeyte) sevgi iimidiyle ibadette gayret gostermeyi
ve salih amel yapmayi asla terk etmeyiniz, diye buyurmaktadir’(4). Oliim dncesin-
de inang kaynaklarimizin rehberliginde Allah’a yaklastiracak ve ahirete hazirlayacak
salih amelle 6lime hazirlanmak en dogru ve kazangh davramstir. Ehlibeytin rehber-
liginde Islamiyet’i 6ziimseyen biz Alevilerde, inan¢ énderlerimizin toplumu batil
inanglardan arindirma gayreti sayesinde 6lim 6ncesinden 6liim sonrasina kadarki
siirece dair anlatilagelen hurafelerin yok denecek kadar az oldugunu burada belirt-
memizde yarar vardir. Bu noktada mesela baykusun 6tmesi, riiyada goriilen dagiin
ve yumurtlayan tavugun horoz gibi 6tmesi gibi 6liimiin habercisi olarak sayilan batil
inanglara inamlmadigs gibi inanmaya meyilli insanlarin da halk ierisinde alay konu-
su oldugunu belirtelim. ilaveten, 6liimiin nerede, nasil ve ne zaman gelecegi tama-
muyla yiice Allah'in takdiri oldugu konusunda bitiin halkimizin inanci tamdir. Bu
konuda Kur’an-1 Kerim'in su ayeti halkimizin dilinde siirekli terenniim edilir. “Her
timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar; ne de bir an ileri

gidebilirler”(S).

Ulkemizdeki Alevi gevrelerde, 6liim aninda ve 6liimden sonra birtakim ritii-
ellerin yapildig1 goriilmektedir. Bunlarin, bi¢im ve yapilis tarzinda yoreden yoreye
baz: kiigitk farkliliklar bulunmakla beraber bu farkliliklar, genellikle kirsal kesimde
gdzlenmektedir. Oliimle ilgili olan bu ritiielleri, [smail Engin’in de ifade ettigi gibi
temel olarak ilk ve son agama ya da hazirlik ve gomme agamas: bigiminde iki kisma
ayrrmamiz konunun daha net bir bi¢cimde anlagilmasini saglayacaktir (Engin, 1998:
107). Buradan hareketle Karaaga¢ Nusayri Alevilerde 6liim inang ve ritiielleri birta-
kim ana ve alt bagliklar altinda siralanmugtir.

1. Oliim Désegindeki Kisiye Karsi1 Gorevler

Bir kisinin 6leceginin anlagilmasiyla birlikte birtakim 4det ve inanmalar uy-
gulanmaya baglanir. Bu adet ve inanmalar, temelde 6lmekte olan kisinin 6limiini
kolaylagtirma, 6liim sirasindaki sikintilarini hafifletme ve 6zellikle de son nefesini
imanla vermesini saglamaya yéneliktir. Oliim belirtileri fark edildiginde, hastanin
kiis oldugu kisilerle baristirilmas: ve helallesmesi saglanmaya ¢aligilir (Biilbiil, 2006:
80-81). Oliim dosegine diisen hastaya, ¢ok 6zel muamele yapilir. Ona kars: yapila-
cak her hareket en ince detayina kadar disiiniiliir. Oliim ddseginin yeri, hastaya say-
gisizliga sebep olmayacak sekilde bir yere konulmalidir. Burasi da odaya girildiginde
baskose olarak kabul edilen yer olmalidir. Ziyaretgi, ilk girdiginde hastanin yiizini
rahatlikla gorebilmelidir. Oliim désegi, odanin en alt tarafina serilmez. Kafasi, kapiya
gelecek sekilde de konulmaz. Kuytu, terk edilmis yer, insanlarin goremeyecegi oda,
hi¢bir zaman hasta odasi olamaz. Hasta, hayatinin son giinlerinde terk edilmis veya
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6nem verilmiyor izlenimine kesinlikle kapilmamalidir. Buradan hareketle 6lim ani-
nun ilk habercilerinden biri olan 6liim dosegi, hastanin bir daha kalkmayacak sekilde
yataga diismesi demektir. Iste hasta, dizden ve dermandan diisiip yatmaya bagladi mu
6lim dosegine diistii denilir. Her yataga diigen hastaya da 6lim doésegine diistii de-
nilmez. Yatakta yatan bir hastanin 6liim dosegine diistii denilmesi icin artik bir daha
normal hayata donmeyecegi ve yakin bir zamanda 6liminiin beklenilmesi gerekir.
Oliim désegi, genel olarak ok agir hastalik ve bunun en son asamalari ile ¢ok yasli-
likta olur. Hasta, 6liim dosegine yattig1 andan itibaren evdeki ortam degisir. Artik ev,
yas havasina biiriiniir. Evde yiiksek sesle konusulmaz, eglence yapilmaz, yiiksek sesle
guliinmez. Hasta, evde yalniz birakilmaz. Hastanin yanina giris ¢ikislarda yiiksek ses
¢ikarilmaz. Hastanin ihtiyaglari, zaman kaybetmeden giderilmeye caligilir. Hayati-
nin son anlarinda 6lim désegindeki hastaya, olaganiistii ve biiyiik sayg: gosterilir.
Geceleri yaninda siirekli en az bir kisi bekler. Alevilikte evdeki hastanin tek bagina
olmesi hos kargilanmaz. Hastaya kars1 saygisizlik addedilir. Oliince yaninda kimse-
si yoktu, denilir. Oliim ddsegine yatan hasta, déniilmez yola girdigi icin komgular:
hastay1 hem ziyaret eder hem helallik verirler. Oliim déseginde olan bir hastanin zi-
yareti Alevilik i¢in cok 6nemlidir. O kisinin ziyaret¢iyi gérdigii ve gonliiniin hoglan-
dig1 distinilir. Cogunlukla hasta, konusamazsa dahi duyar, goriir veya hisseder. Bu,
ona biiyik bir destek verir. Bu kural, 6zellikle kiiskiinliikleri barigtirmak, insanlarin
kiiskiin 6lmelerini engellemek i¢in amaglanmugtir. Burada helallik verme, kargilikl:
helallik alma konugmast ile olmaz. Hastanin ziyaret edilmesi, kendisini hastaya gos-
termesi, izgiin oldugunu hissettirmesi helallik verme anlamina gelir. Hasta yakinlar
acilen hastanin yanina gelirler. Yakinlar1 kavraminda, birinci ve ikinci derece yakin-
lar1 kastedilir. Hastanin durumu ¢ok agirlastiginda ve bir iki giin iginde 6lmesi an
meselesi oldugunda bagka sehirlerdeki yakinlar1 aranir. Onlara yakinlarinin ¢ok has-
ta oldugu ve acilen gelmeleri soylenir. Zaten hasta oldugu énceden bilinir (Metin,
2010: 23-26; Yaman, 1999: 14).

Karaagag Arap Alevilerinde, 6lim désegindeki hastaya yapilacak olanlari ise
Seyh Davut Tumkaya soyle anlatir: “Hastaligi ilerleyip yasamindan iimit kesilen has-
tanin ziyareti ve gerekiyorsa ailesine maddi ve manevi yardimda bulunulmas insani
bir gérevdir. Toplumumuz, hasta ve taziye ziyaretleri konusunda ¢ok hassastir. Hasta
ve taziye ziyaretlerine gereginden fazla gidildigi i¢in bu tiir ziyaretlerin giiniin bel-
li saatleri iginde yapilmas: kurali konmugtur. Oliim ddsegindeki hastanin ilk olarak
gurbetteki yakinlarina haber verilir. Bu arada hastanin ailesi, hastasina bakimu ve ilgi-
yi en st diizeyde tutmugtur. Hastanin her s6zii ve her hareketi yakindan takip edilir.
Hastanin istekleri onlar i¢in emirdir. Akrabalarin ve komgularin hastayla helallegme-
leri ¢ok hiiziinlii bir ortamda gergeklesir. Bu durumda hastasi olan aile, komsu ve
akrabalarin dayanigmasi takdire sayandir. Oliimii beklenen ve suuru kaybolan hasta
icin ise yorede seyh olarak bilinen inang 6nderi ¢agrilip basinda Yasin-i erif, Ayete’l
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Kirsi ve kisa surelerle birlikte dua okutulur. Hasta, bu durumdayken ve élimiinden
sonra cenaze isleri boyunca kibleye dogru yatirilir. Yoremizde yardimlagma dernek-
lerinin daha kurulmadigs birkag y1l 6ncesine kadar 6lim dosegindeki hasta icin evde
hazirliklar yapilirdi. Kefen, sicak su i¢in odun, tenesir ve cenazenin yikanmas: i¢in
kap kacak gibi cenaze hazirhg: yapilirdi. Hatta 6lim belirtisi daha hig yokken sagli-
ginda birgok kisi, kefenini hazir edip dolabinin bir késesinde saklardi. Oliimiin her
zaman goz 6niinde ve akilda olmasi gerektigi, her an gelebilecegi kanisi gok yaygindir.
‘Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya, yarin 6lecekmis gibi de ahirete ¢alis.(6) Hadis-i
Serifi halkimizin ¢ogu sohbetlerine konu olur. Yardimlagma dernekleri kurulduktan
sonra bu dernekler, ilk olarak cenaze konusunda halkimiza yardimeci olmaya bagladi.
Cenazelerin yikanmadan 6nce bekletilecegi morglarinin i¢inde bulundugu binalar,
halkimiz tarafindan imece ve bagis usuliiyle derneklerin 6nderliginde her beldeye
yapildi. Bu binalarda, cenaze icin gerekli olan gasilhane, kefen, sicak ve soguk su,
sabun, tabut vs. arag ve geregler bulunmaktadir. Cenazenin mezarinin esilmesi ya da
belediyeden satin alinmasi (7), cenazeyi yikayip dini vecibelerini yerine getirecek
seyhin ¢agrilmasi, cenazeyi ve cenazeye katilanlar1 mezarhiga kadar tasiyacak aragla-
rin saglanmasi, cenaze giinii cenaze evinin yemek ihtiyacinin kargilanmasi, ertesi giin
ve yedinci giin sabah mezar ziyaretine gidecekler i¢in arag tahsisi gibi hizmetler der-
neklerimiz tarafindan her cenaze igin ticretsiz saglanir. Derneklerimizin cenaze igin
sagladiklar1 bu hizmetlerden dolay: halkimizin cenaze icin evde herhangi bir hazirlik
yapma geregi kalmamugtir”

2. Oliim Anindaki Uygulamalar

Olmek iizere olan bir kimseyi kendisi i¢in zor olmazsa sag yanina yatirarak
yuzii kibleye gelecek sekilde cevirmek 4det olmustur. Béyle yapmak gii¢ olursa ayak-
lar1 kibleye gelecek sekilde sirt tizeri yatirilir; fakat yiiziiniin kibleye gelmesi igin
bagi biraz yukar1 kaldirilir (Yaman 1999: 14). Oliimden sonra yapilan islemlerin bir
bolimii dogrudan cesetle ilgiliyken bir boliimii de ceset gevresinde toplanmakta-
dir (Ornek, 2000: 214). Hasta, son giinlerine gelince bu kez hastaya Alevi inang ve
itikatina gore yol hizmeti yaptirilir. Bu hizmet onun bu diinyadan borglu gitmesini
onler. Alevi yagayan kiginin, Alevi gibi 6lmesini saglarlar (Metin, 2010: 27). Biitiin
insan toplumlar1 gibi Arap Alevileri de cenazelerini kurumlagmis bazi ddetler etra-
finda kaldirirlar. Onlarda 6liiye kargi son gorevin yerine getirilmesi ok 6nemsendigi
icin cenaze toreni ddet ve geleneklere gore sekillenmistir. Ozellikle dini yorum ¢ok
baskindir. Oncelikle lmiis bir Arap Alevinin bedenine yine bir Arap Alevi sahip ¢1-
kar ve cenaze toreninin hazirlamigindan bitimine kadar Arap Alevi olmayan birinin
karigmasini istemezler. Eger bir kisi 6lmis ise o kisinin 6liimii Tirkce davet edici
anlamina gelen ‘@1zzem’ dedikleri araciyla cemaate bildirilir (Aslan, 2009: 76).
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Arap Alevilerinin 6lim anindaki uygulama rittelleriyle ilgili olarak Seyh Hii-
seyin Sanli: “Oliim gerceklestikten sonra cenaze evine hiiziin hikim olur. Komsu ve
akrabalar, 6liim hadisesini duyar duymaz hemen ilgili yere gelirler. Cenazeye kars:
gorevleri yerine getirmek igin telag ve aceleyle hareket edilir. ‘Cenazenin kerameti
defnindedir. s6zii, defin isleminin oyalanmadan acele bir sekilde olmasini saglar. Bes
seyde acele edin; misafirin gelince ikram etmeye, cenaze olunca defnetmeye, kizin
akli balig olursa evlendirmeye, dinin gereklerini yerine getirmeye, giinahtan sonra
tovbe etmeye (8), Hadis-i Serifinde belirtildigi gibi cenazeyi bekletmeden acele bir
sekilde kaldirmak i¢in ¢aba sarf edilir. Gece vefat eden ya da istisnai sebeplerden
beklemesi gereken cenazeler morglarda bekletilir” der.

3. Oliimii Anlamlandirma

Oliimiin, Alevilikte baghca iki yorumu bulunmaktadir. Birincisi “biyolojik
6lim” diir. Biyolojik 6limii, “6lme”, “6liim”, “kalib1 dinlendirmek” ve “Hakk’a yiirii-
mek” gibi terimlerle dile getirmektedirler. Bu terimlerden “kalib: dinlendirmek” ve
“Hakk’a yiirimek” oliimiin bir son olmadigini yeni bir durumun baglangici oldugu
inanigindan kaynaklanmaktadir. Burada sozi edilen kalip, bedendir ve beden yas-
lanmigtir; yorulmustur ya da hasar gormiistiir. Islevini yerine getirmeyecek durum-
dadir. Bu durumda beden (kalip) terk edilir. Kalibini terk eden, Tanrr'dan gelmistir,
Tanrr'ya dénecektir. Bu nedenle de Hakk’a ulagmak iizere kalib: terk eder (Hakk’a
yiiriir) denilmektedir. Yani 6liim/&lme, Tanrr’ya ulagmak/éze yeniden kavusmak
olarak kabul edilmektedir. Ikinci 6liim ise Alevilerce “6lmeden dnce &lmek” ve “6l-
mek” terimleri ile ifade edilmektedir. Bu agama Alevi egitiminin belki de en ¢arpic1
ve en zorlu agamasi olarak kabul edilmektedir (http://www.alevibektasi.org). Oliim
korkusunun bilingaltindaki baskisiyla tedirgin olan halk diisiincesi, alisilagelmigin
disindaki birtakim davraniglari, arag gereglerin su ya da bu sekilde kullanihiglaring,
meteorolojik olaylari, hayvanlarin hareket ve seslerini, diiglerdeki géruntiilerle has-
tadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklikleri cogu zaman 6limiin bir isareti, bir 6n
belirtisi olarak saymaktadir (Ornek, 2000: 208). S6z konusu bu durum, alan aras-
tirmalarimiz sirasinda ozellikle Nusayrilerin yasadigs kirsal kesimlerde yogun bir bi-
¢imde var oldugu tespit edilmistir.

Alevilik, insanin 6lditkten sonra dirilecegine, sevap ve giinahlarina gore in-
sanlarin hak ettikleri mitkéafat veya cezaya ugrayacagina inanir. Aleviligin kaynakla-
rinda ahret inancini ve bu inancin alt kavramlar: olan cennet, cehennem, miikafat,
ceza, sefaat, berzah, kiyamet vb. kavramlari agik sekilde gdrmek miimkiindiir (Ozde-
mir 2011: 231). Arap Alevilerine gore her insan, bir ruh ve bedenden olugur. Ruhun
6lmeyecegine, ahirette miikafata ya da cezaya maruz kalacagina inanilir. Biyolojik
6lim sadece beden igin gegerlidir. Ruhun 6limi ise mecazi bir anlam tagir. Dog-
ru inanca sahip olmayip hayattayken kotiilik ve giinahlara batan, hig iyilik yapma-
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yan ruh olidir. Ne zaman hidayete erer, hayirh bir kul olursa o kulun ruhu, hayat
bulur. Bedenin 6limii yani ruhun bedenden ayrilmasi, Allah’in emri olarak kabul
edilir. Ruhun mecazi 6liimii ise insanin nefsine yenilip seytana uymasidir. Oliimiin
adlandirilmasinda ise Nusayri Alevilerin Arap olusu ve gogunun Arapgay1 konusup
anlamasindan dolay: 8liimii genelde Arapca isim ve terimlerle ifade etmislerdir. “In-
tikale ila rahmetilleh” Allah'in rahmetine intikal etti. Erkek 6litye merhum; kadina
ise merhume (Allah’in rahmetine kavugan) ilaveten erkek liiye miiteveffa kadina ise
miiteveffat denir. S6z konusu kiiltiirde “Tevaffahiillah” terimi Allah, 6liimle kuluna
karg1 s6ziint yerine getirdi anlamini karsiladigr goriilmektedir.

4. Oliim Olayini Takiben Yapilan ik Uygulamalar

Hasta 6ldiigti andan itibaren hemen yakinlar: aranir. Ne olursa olsun ve soy-
lenmesi nasil zor olursa olsun bir yolu bulunup yakinlarinin bir an 6nce gelmesi igin
haber verilir (Metin, 2010: 47). Oliim olayinin duyurulmasinin en dogal bicimi dle-
nin geride biraktiklarmin aglamalariyla olur. Olayr duyan komsular, 6li evine top-
lanarak 6lenin yakinlarinin acilarina ortak olmaya, onlari avutmaya, ilk hazirhiklar
yapmaya yardimci olurlar. Bu arada komgular ve 6l sahipleri, gerekli yerlere olay1 ha-
ber verirler (Ornek, 2000: 213). Karaagag Arap Alevilerinde &liim haberi ok gabuk
duyurulur. Diger Miisliman topluluklarda oldugu gibi Arap Alevilerinde de uzakta
bulunan akrabalara haber verilir. Oliiniin tanidiklari, 8liiniin baginda toplanirlar. Bir-
kag saat boyunca dliiniin baginda agitlar yakilarak aglarlar. Oliiniin en yakininda bu-
lunma 6nceligi anne, baba, es veya kardes gibi birinci derecede akrabalaridir. Oliim,
aksamiistii veya aksam saatlerinde gerceklesmis ise 6len kisinin baginda biitiin gece
beklenir. Ciinkii 6lityii tek bagina birakmamak gerektigi inanci vardir (Aslan, 2009:
76). Hatay yoresi Arap Alevilerinde 6liim olayini takip eden ilk uygulamalarin teme-
linde ¢ok ciddi bir dayanigma ve yardimlagmanin oldugu bilinmektedir.

Yeryiiziindeki her toplumun bir inanc1 bulunmakta ve bu inanglara uygun
olarak cenaze torenlerini ifa etmektedirler. Elbette Arap Alevileri, cenaze torenlerini
kendi inang sistemleri ve geleneklerine uygun olarak yerine getirmektedirler. Hatay
yoresi Arap Alevilerinde, 6zellikle yasanilan yerlesim alaninin kent ya da kirsal olma-
sindan 6grenim durumuna kadar bir¢ok farkli unsura gére 6liim olgusuna baks, ya-
kinlarini kaybedenlerin gosterdikleri tepkiler ve 6li gomme bigim ve geleneklerinde
bazi nianslar gozlenebilmektedir. Ashnda s6z konusu bu kiigiik farkliliklarin teme-
linde, Nusayriler i¢in cenazeyi kaldirmak yani gémmek i¢in belli bir vakit sinirlama-
sinin olmadigs gibi cenazenin nereden, nasil kaldirilacagina dair kesin bir dinsel em-
rin bulunmamas gibi yapilar yer almaktadir. Gergi Islam toplumlarinin bircogunda
oldugu gibi Nusayrilerde de cenazenin bekletilmeden bir an 6nce topraga verilmesi
inanc1 yaygin olmasina karsin, kimi zaman cesitli nedenlerden dolay1 cenaze, giin
ierisinde giinesin dogusundan batigina kadar herhangi bir saatte de defnedilebil-
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A

digi gozlemlenebilmektedir. Nusayriler, 6liim olayini kimi zaman camilerden “seld
yoluyla duyurulurken akrabalara ve dostlara telefon araciligiyla da bildirilir. Kimi
zaman da seld verdirmek istemeyen Arap Alevileri, belediyelerin anonslarini da kul-
lanmaktadir. Hatay y6resi Nusayri kiiltiirinde gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de
cenazelerin ekseriyetle evin dniinden (Hatay’da az da olsa camiden de kaldirilmak-
tadir) kaldirilarak mezarlikta cenaze namazi kilindiktan sonra defnedilmesi kiiltiirii
yaygn bir durumdur.

Karaaga¢ Alevilerinde 6lim olaymin akabinde yapilan ilk uygulamalar
Seyh Hiiseyin Sanli s8yle anlatmaktadir: “Oliim, eger bekleniyor ve hasta yataginda
gergeklestiyse ilk olarak oliiniin yakinlar1 ya da halden anlayanlar tarafindan gézler
aciksa kapatilir. Olii sirt iistii, eller yanda, ayaklar kibleye dogru bir sekilde yaturilir.
Karnin sismesini engellemek i¢in eskiden istiine bigak konurdu. Zamanimizda bu
uygulamayla pek karsilasmiyoruz. Bu arada, uzaktaki akrabalara ve tanidiklara haber
verilir. Cenazenin defin 6ncesi islemlerine yetecek kadar zaman aralig birakilip
kaldirilacag saat tespit edilir. Mezari esecek olan kisilerle 6li yakini mezarhiga gidip
mezar yeri belirlendikten sonra mezar esilmeye baglanir. Beldelerde, belediye kurul-
madan 6nce daha koy iken bitin kéyii dolasip davet edecek kisi gorevlendirilirdi.
Belediyeler kurulduktan sonra anons sistemiyle davet edilmektedir. Onceleri kefen
dikme, suyu tasty1p 1s1tma, tenesiri hazirlama, sandalye getirme ve diger ara¢ gerec-
leri temin etme telagina girilirdi. Yardimlagma dernekleri kurulduktan sonra biitin
bu iglemleri dernek yerine getirmektedir. Dernege haber verildikten sonra dernek
gorevlileri, defin 6ncesi islemler icin ilk olarak inan¢ 6nderi seyhe haber verir. Seyh-
le beraber cenazeyi kaldirma saati tespit edildikten sonra belediye anonsuyla belde
davet edilir. Bu arada gorevliler, mezar1 eser. Kaldirma vaktinden iki saat 6nce cena-
ze, yakinlar tarafindan dernekteki gasilhaneye getirilir. Yakinlari, 6liniin elbiselerini
tstten yirtarak ¢ikarip astiind kalin bir ¢arsafla orter. Her seyden once 6linin alti
temizlenir. Olii erkek ise oglu ya da erkek kardesi, kadin ise kiz1 ya da kiz kardesi
tarafindan bu islem yapilir. Bu arada 1lik su hazir edilmis, kullanilacak kap kacak son
bir defa daha temizlenip yikanmugtir. Genelde kullanilan sabun, yéresel sabunumuz
olan gar sabunudur. Gar, defne agacinin tanelerinden elde edilen ve ¢ok giizel kokusu
olan bir sabundur. Zeytinyagiyla kariggmindan tretilen gar sabununun yoremizde
kullanimi1 ¢ok yaygindir. Yikama iglemine gecilmeden 6nce bir kalip gar sabunu
bigakla ufalanip bir kese seklinde dikilen beyaz bez parcasinin i¢ine doldurulup
kesenin agzi kapatilir. Sabunlu kese, kisa bir siire 6liinitin yikanacagi ilik suyun icinde
birakilir”

S.Yikama

Oliiniin gomiilebilmesi icin ilkin dinsel ve kiiltiirel kurallar cercevesinde
yitkanmasi gerekir. Yikama islemi cenaze evlerinde, cenaze yikama araglarinda
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veya hastanelerde yapilir. Oliiniin yikanma bigimi Anadolu'nun her bélgesinde
ortak ozellikler gosterir. Erkek cesetlerini erkekler, kadin cesetlerini kadinlar yikar.
Cenazenin avret yerleri beyaz bir bezle ortiilir. Yikamaya oliniin avret yerleri
temizlenerek baglanir. Daha sonra niyet edilerek Olilye gusiil abdesti aldirilir.
Oliiniin viicudunda hi¢ kuru yer kalmayacak bigimde her tarafi yikanir. Yikama
isini genellikle din gérevlileri veya isi bilen bir kisi yapar. Olenin giizel kokmast igin
tizerine giil suyu, kolonya, kina, ¢érekotu, kifur gibi kokuveren maddeler konulur
(Artun, 2010: 190-191). Oliiyii hazirlama énemli ii¢ islemden gegmektedir: yika-
ma, kefenleme ve cenaze namazi (Ornek, 2000: 214). Oliiniin yikanacag yer ortiilii
olmalidir. Erkek olityti erkek; kadin 6liyt kadin yikamalidir. Ciniip ve hayiz olan
kimseler cenaze yikayamaz (Yaman, 1999: 33). Cenaze toreni cesedin yikanmastyla
baslar. Oliiniin temiz olmasi ¢ok dnemlidir. Arap Alevilerinde 6lii erkek ise inang
onderi seyhle beraber hilden anlayan 6lii yakini erkekler tarafindan yikanir. Kadin
ise seyh ailesinden gelen dini konularda bilgili kadinla yani Tiirkge yikayici anlamina
gelen ‘hissele’ (Aslan, 2009: 76-77) ile beraber halden anlayan 6lii yakini kadinlar
tarafindan yikanir. Oliiyii yikayan kisilerin abdestli olmasi sarttir. Oliiyii yikamak
i¢in gerekli arag-gereglerse sunlardir: Sabun, giilsuyu, saph kazan, masrapa, kulplu
tas, kova, kopiirtme legeni, kepge, ibrik, tenesir tahtasi, 6li lifi, kese, peskir, eldiven,
pestamal, kuruluk, terlik, takunya, tiilbent, yazma, sitir (Ornek, 2000: 216)" dir.
Hatay yoresi Nusayrilerde 6li, sih veya seyh olarak adlandirilan kisiler tarafindan
yikanir. Olen bireyin kadin olmasi durumunda ise, yikama islemini din adamlarinin
esleri ya da bu iste deneyimi olan bir bayan yapar. S6z konusu bu baglam, Nusayri
kiiltiiriinde din adamlarinin ve onlarin eglerinin topluluk i¢indeki hiyerarsisini tespit
etmek acisindan 6nemlidir. Din adamlarimin toplum igindeki 6nemi, yalnizca 6liniin
nasil yikanacag ve gomiilecegi ile ilgili pratikleri kapsamaz. Ayni zamanda onlar,
olum olayini takip eden her siiregte dinsel ritiielleri yonlendirir ve sekillendirirler.
S6z konusu kiiltiirde yikamanin en az ii¢ veya dort kez yapilmasindaki ana etken,
meftanin 6ldiginden emin olmaktir. Yikama islemi sirasinda bir taraftan Kur’an-1
Kerim'den ayetler okunur, diger taraftan da bahurlar yakilarak 6l tatstlenir. Yikama
isleminin bitimiyle birlikte, mefta kurulanarak abdest i¢in hazir hale getirilir. Oliiye
aldirilan abdest (gusiil/boy abdesti), élen kiginin ruhen temizlenmesini ifade eder.
Gusiil abdesti gergeklestirildikten sonra 6liiye, nikdhinin diisecegi kisileri kesinlikle
dokundurmazlar. Meftanin her durumda agiz, kulak, burun ve aniisiine (makat)
pamuk yerlestirilir. Nusayri kiltiriinde olen kisi, ebeveynlerden birisi ise ytkama
isleminin sonuna dogru gocuklar1 gelerek bir tas suyu hocanin da yoénlendirmesiyle
bagindan asagiya doker; annesi veya babasinin elini 6perek helallik ister.

Inang dnderlerinden $eyh Hiiseyin Sanl’'nin yikama islemiyle ilgili verdigi
bilgi syledir: “Yikama islemine 6liiniin @istine ilk olarak ti¢ kap soguk, ondan sonra
tig kap sicak su bagtan agag sag ve sol tarafina dokiilerek baglanir. Soguk ve sicak su-
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yun dokiilerek baglanmas 6liide hayat belirtileri olup olmadigina bakmak igin yapi-
lir. Canli ise soguk ve sicaga refleks verecektir. Abdest aldirmaya baglanmadan 6nce
ele pamuk sarilarak garsaf altindan 6liiniin edep yeri yikanarak taharet verilir. Alt:
yikandiktan sonra abdest aldirmaya baglanir. Abdestte yikanan ve mesh edilen her
uzuv i¢in ayr1 ayr1 dualar okunur. Bitiin dualar Arapga olup Kelime-i Sehadetle biter.
Ik olarak eller yikanir. Agza ve burna iiger defa su verilir. Yiiz yikandiktan sonra eller,
dirseklere kadar yikanir. Bag, mesh edildikten sonra ayaklarda mesh edilir. Abdest
alinirken biitiin yikama ve mesh iglemleri tiger defa yapilir. Arap Alevilerinde abdest
alma olayinda ehlibeyt (a.s.) anlayisi esas alinir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim soyle
buyurmaktadir. ‘Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirsek-
lere kadar ellerinizi yikayin. Baglarinizi ve her iki topuga kadar da ayaklarinizi mesh
edin’(9).Abdest alim bittikten sonra ufalanmig sabun dolusu kese ve bol ilik suyla
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin egliginde ilk olarak bas, bogaz ve gogiis bolgesi yikanir.
Oliiyii sag tarafina gevirmek igin sol ayak, sag ayagin; sol el, sag elin iistiine konduk-
tan sonra mefta, sag tarafina yatirilir. Sag tarafa yatirilmigken bas, boyun, koltuk alty,
sol kol, gogiis ve sirt bolgesi ufalanmug sabun dolusu kese ve 1lik suyla Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin egliginde yikanur. Etek alt1 ayr1 tiim sabunla carsaf altindan yikandiktan
sonra sol ayak, ayni tiim sabunla ve bol ilik suyla yikanur. Olityii sol tarafina gevirmek
icin mefta sirt tistii yatirilip sag ayak, sol ayagin; sag el, sol elin iistiine konduktan
sonra sol tarafina yatirilir. Sol tarafa yatirilmigken bas, boyun, koltuk alti, sag kol, go-
giis ve sirt bolgesi ufalanmig sabun dolusu kese ve 1lik suyla Kur’an-1 Kerim ayetleri
okunarak yikanir. Etek alt1 ayr1 tiim sabunla carsaf altindan yikandiktan sonra sag
ayak ayni tiim sabunla ve bol ilik suyla yikanir. Bahsedilen yikama islemleri ti¢ defa
tekrar edildikten sonra carsaf, temiz ve kuru bir ¢arsafla degistirilir. Dualar egliginde
son bir kez daha abdest aldirilir. Durulama islemi i¢in 6li yakinlar tarafindan otur-
tulur. Seyh, ilk olarak sicak ti¢ kap suyu bastan asag1 sag ve sol tarafina dokerken tig
sefer Asr suresini okur. Soguk ii¢ kap suyu dékerken iig sefer Thlas suresini okuyarak
yikama iglemini sonlandirir. Sondaki sicak ve soguk suyun dokiilmesi de éliide hayat
belirtileri olup olmadig1 konusunda son bir denemedir. Oliiniin ve tenesirin iistiin-
deki son sabun kopiikleri suyla durulandiktan sonra havlularla kurulamaya gegilir.
Ozenle yapilan abdest, yikama, durulama ve kurulamadan sonra kefenlemeye bas-
lanir”

6. Kefenleme

HakKk’a yiiriiyen bir mi'minin bedenini herhangi bir 6rti ile kefenlemek farz-
dir. Bu, hayatta olan mii’'minlere bir gérevdir (Yaman, 1999: 19). Arap Alevilerinde
yikama islemi bittikten sonra dliiye kefen giydirilir. Bu arada 614, tabutun igine yer-
lestirilir ve mezara gotiiriilecek hale getirilir (Aslan, 2009: 77). Erkekler ve kadin-
lar igin kefen boylar1 farkhdir. Erkeklerin kefeni 8 metre uzunlugunda, kadinlarda
ise 12 metre uzunlugunda patiska veya kaput bezinden yapilir. Bezin rengi mutlaka
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beyaz olmak zorundadir (Metin, 2010: 54). Erkek kefeni gémlek, izar ve lifafe de-
nilen ii¢ parga bezden; kadin kefeni ise himar, dir, hirka, izar ve lifafe denilen bes
parca bezden hazirlanir (Ornek, 2000: 216). Alevilerde 8lityii kefenleme olay1 ile
ilgili Seyh Hagim Tiimkaya sunlar1 sdylemistir: “Kefen, beyaz bez kumagtan dikilir.
Bagka renkte bir kumas kesinlikle kullanilmaz. Zengin, fakir ayirimi gézetilmeksizin
herkese ayni kalite kumastan dikilen kefen kullanilir. Dini kaynaklara gore kefen en
az ¢ parcadan olugmalidir. Sevbel hak, hak elbisesi olarak adlandirilan parga bas-
tan gegirilip gdgiis iistii ortiiliir. Izar ya da vizra olarak adlandirilan parga ile sevbel
hak par¢asinin altindan bacaklardan gobege kadar sarilir. Ayaklara kadar olan uzun
don, ikisinin tzerine giydirilir. Hepsinin tizerine dizlere kadar uzanan gémlek giy-
dirilir. Erkeklerin bagina takke, kadinlarin bagina ise bagortiisii takilir. Tahnit igle-
mi olarak adlandirilan, giizel kokular igeren sivilar Sliiniin istiine serpistirildikten
sonra Olinin yakinlari, 6liyle vedalagip helallesmek igin igeri alinir. Vedalagma ve
helallesme hiiziinli bir sekilde bittikten ve yakinlar1 digar1 ¢iktiktan sonra kefenleme
islemine kalindig1 yerden devam edilir. Ayak ve el parmaklar: pamukla sarilir. Bogazi
ve gozlerinin tistii pamukla ortiildiikten sonra 6li, kefenin en biiyiik ve son parga-
sinin igine konur. Bu parcaya kefenin en biiyiik ve 6nemli parcas: oldugu icin kefen
ad1 verilmistir. Kefenin kenarindan dar ve 6liinin boyunda uzun bir par¢a yirtilir.
Oliiyii saran kefenin iki kenar1 birbirine sarilip bitistirildikten sonra her iki taraftan
delinir. Yirtilan uzun parga, deliklerden gegirilip diigiim atilmadan 6liyi saran ke-
fen, bagin tstiinden mezarhikta rahat bir sekilde acilabilecek hafif diigiimle baglanur.
Kefenin tstten baglanmasiyla kefenleme iglemi bitirilmis olup temiz tabutun igine
konmaya hazir hile getirilmigtir. Tabutun iistiine ayetlerin yazili oldugu bir bez agil-
diktan sora 6lii, cenaze evine gotiiriilmek iizere cenaze aracina konur. Cenaze evine
getirildiginde onu, davetli halk ve yakinlari kargilar. Tabut, kibleye d6niik bir sekilde
konduktan sonra kaldirilacag: saate kadar seyhler tarafindan Kur’an-1 Kerim tilaveti
ve dualar okunur. Cenazeyi kaldirma saati geldiginde gorevli seyh, cenazenin bas ta-
rafinda kibleye doniik bir sekilde Kur’an-1 Kerim'den ayetler okuduktan sonra Fatiha
suresini cemaate okutarak cenaze, erkekler tarafindan kaldirilir. Cenazenin arkasinda
kadinlar yiirimedikleri gibi cemaatle mezara da gitmezler. Bir siire erkeklerin omuz-
larinda taginan cenazeyi tagimak icin cemaat sevaba ortak olmak icin birbirleriyle
yarisir. Tagiyan kisi tabuta dokundugu zaman Kelime-i $ehadet getirip 6liiye rahmet
eylemesi icin Yiice Allah’a dua eder. Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) bir Hadis-i Serifinde
soyle buyurmaktadir. ‘Kim ki bir cenazede tastyip cenaze namazina katilirsa bir kiy-
rat sevaba nail olur. Kim bir cenaze defnedilene kadar beklerse iki kiyrat sevaba nail
olur. Hz. Peygamberimize sorulmus: Ya Resululllah bir kiyrat sevabin 6lgiisii nedir?
Hz. Muhammed (s.a.a.v) her bir kiyrat sevabin él¢iisii bir dagin biiyiikliigi kadardir,
diye buyurmustur(10). Cenaze bir siire sonra cenaze aracina konduktan sonra me-
zarliktaki musalla taginin iistiine bag tarafi batiya dogru konur”
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7. Cenaze Namazi

Hatay yoresi Arap Alevileri, cenazelerini kaldirirken ve gémerken her daim
Kur-an'1 Kerim'den ayet okurlar. Cenaze namazlar1 hususunda hassas bir tutum ser-
gileyen Nusayriler, camilerde Stinni imamlar oldugu i¢in, cami yetkilisinden miisa-
ade alarak cenaze namazini kendi hocalarina kildirirlar. Sihlar, 6ne gegerek Islami
geleneklere uygun bir bi¢cimde cenaze namazini kildirir. Cenaze kaldirilirken kilina-
cak namaza abdestli olanlar katilirken abdestsiz olanlar, bir kenara ¢ekilip namazin
bitmesini bekler. Cenaze namazinin bitmesiyle beraber namazi kildiran gih, cemaate
haklarini helal edip etmediklerini sormaz. Ciinkii Nusayriler, boyle bir sualin ehli-
beyt kiiltiiriinde olmadigina, vefat eden sahsin ne olup olmadiginin ancak ve ancak
ytice Allah tarafindan bilinecegine inanirlar. Derleme faaliyetleri esnasinda Nusay-
rilerin 6zellikle Antakya'da, 6lilerini camilerden kaldirdiklar: diger yerlerde ise me-
zarliklarda hazirlanan 6zel yerlerden kaldirdiklar gézlemlenmistir. Cenaze namazi
kilindiktan sonra cenaze, omuzlara alinarak camiden ¢ikarilip dualarla cenaze araba-
sina kadar taginir. Imkan dahilinde mezara kadar yiiriiyerek gitmek esastir. Cenaze
namazinin bitimiyle yakinlar1 tarafindan musalla tagindan alinan mefta, agilmis olan
mezara defnedilir.

Cenaze namazina baglamak icin imam, cemaate seslenir (Yaman, 1999: 27).
Nusayrilerde cenaze namazi kilinmasi igin cemaat, kibleye dogru saf tutar. Imam,
kibleye dogru cenazenin bagi, imamin saginda kalacak sekilde cemaatin 6nitinde
durur. Istiaze ve besmeleden sonra 6liimle ilgili Kur’an-1 Kerim ayeti ya da bir Hadis-i
Serif okur. Yiice Allah’1 tesbih ve temcid ettikten sonra élimden ibret alinmas: ge-
rektigi ve bu 6len erkek ya da kadin i¢in rahmet dileyen kisa bir giris konusmasi ya-
par. Bu cenazeye erkek, kadin veya ¢ocuk igin riik(i ve secdesi olmayan beg tekbirle
namaz kilmak i¢in niyet edildikten sonra tekbir alarak eller baglanmaksizin namaza
baslanir. Ik tekbirden sonra Siibhaneke duasi okunur. Ikinci tekbirden sonra Fatiha
suresi ve kisa sure ya da bir ayet okunur. Ugiincii tekbirden sonra bir ayet veya kisa
bir sure okunur. Dérdiincii tekbirden sonra Allahiimmesalli ve Allahtimmebarik du-
ast okunduktan sonra 6liintin ruhuna dua edilir. Beginci tekbirden sonra Ettehiyyatii
duas: okunduktan sonra ilkin saga, sonra sola selam verilir. Imam, cemaate &liiniin
ruhuna ithafen Fatiha okutarak cenaze namazini sonlandirir.

8. Arap Alevilerinde Cenaze Namazi Neden Bes Tekbirdir?

Tartigmali olan bu konuda Seyh Hiseyin Sanli sunlar1 demigtir: “Cenaze
namazinda tekbir sayist mezhepler arasinda ihtilafl bir konu olmugtur. Ehlistinnet
ve cemaate bagh mezhepler, imamlarindan aldiklar1 bilgilerle cenaze namazini dért
tekbir olarak kilmaktadir. Ehlibeyt imamlarinin (a.s.) yolunda yiiriiyen Sii ve Alevi
mezhepler, ehlibeyt imamlar (a.s.) ve Hz. Muhammet'in (s.av.) sdylemleri ve te-
amiillerinden 6grendikleri sekilde cenaze namazini bes tekbir olarak kilmaktadir.
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Bu konuda Alevi kaynaklarda bilgiye fazlaca rastlanildig: gibi Stinni kaynaklarda da
cenaze namazimin Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan bes tekbir olarak defalarca ki-
lindigin1 gosteren bilgiler fazlaca yer almaktadir. Konunun digina gitkmamak ve uzat-
mamak adina 6zellikle Siinni kaynaklarda gecip teamiilleriyle gelisen hadislere yer
verecegim. Abdurrahman Bin Ebi Leyla'dan rivayetle “Zeyd Bin Erkam’in arkasinda
cenaze namazi kildim. Kendisi daha 6nce dort tekbir kilarken beg tekbir olarak kil-
digin1 gdrdiigiimde sordum. Neden bes tekbir? Resulallah (s.av.) boyle kilardi’(11)
dedi. Bagka bir rivayette ise Eytip Bin Said Zeyd bin Erkam, cenaze namazini beg tek-
bir olarak kildiktan sonra ‘Peygamberimizin siinnetidir. Kesinlikle terk etmem.(12)
demektedir. Siinni kaynaklarda Zeyd bin Erkam’dan rivayet edilen bu iki hadisteki
celiski ‘daha 6nce dort tekbir olarak kilarken’ dedigi hilde diger rivayette ‘Peygam-
berinizin stinnetidir. Kesinlikle terk etmem. demektedir. Bu celiskiden su sonug ¢ik-
maktadir. Ilk olarak her iki rivayette Hz. Muhammet'in (s.a.v.) cenaze namazini beg
tekbir olarak kildig: belirtilmektedir. Yalniz ikinci rivayet, birinci rivayetteki ‘Daha
once dort tekbir kiliyordu.” s6ztinii ¢iiriitip Bin Erkam’in bes tekbirde 1srar ettigini
ve daha 6nce dort tekbir olarak kilmadigini géstermektedir. Bu konuda Stinni kay-
naklarda yer alan bircok rivayetten, Hz. Aliden (a.s.) rivayetle ‘Cebrail (a.s.), Pey-
gambere (s.av.) insanlarla selamlagmay1 ve cenazeye namaz kilmay1 6gretmek icin
huzuruna iner. Ya Muhammed! Yiice Allah (c.c.) her giin kullarina beg vakit namaz
farz kalmigtir. Kigi hastalanip ayakta namaz kilamazsa oturarak kilsin. Bundan da aciz
kalirsa her vakit icin beg tekbir getirsin. Oliirse cenazesine dostu, bes tekbir namaz
kilsin. Her bir vakit namaz yerine bir tekbir getirsin.(13).Siinni kaynaklarda bu tiir
rivayetlere fazlasiyla rastlamak ve 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hz. Muhammet
(s.av.) miinafiklarin cenazelerine dort, mii'minlere ise bes ve daha fazla tekbirle ce-
naze namazi kildig1 her iki tarafin kaynaklarinda rastlamak miimkindir. Miinafik-
lara dort tekbirle cenaze namazini kilmasinin sebebi ise dort ile beginci tekbir ara-
sinda 6litye dua edildigi i¢cin miinafigin ruhuna dua etmemek i¢in namazi dérdinci
tekbirle bitiriyordu. Daha 6nce belirtildigi gibi dini kaynaklarimiz Kur’an-1 Kerimle
beraber Hz. Muhammet ve ehlibeytidir. Bu kaynaklarin 1181 ilahi bir 1giktir. Biitiin
yanliglardan celigkilerden masumdurlar. {lahi masumiyet karinesiyle taglandirilan bu
kaynaklarin izinde yiirimek Yiice Allah’'in bize bahsettigi en biytik nimettir.”

9. Nusayri Alevilerde Cenaze Defni

Hastanin dlmesi ile yapilacak énemli islerden birisi de mezar esmedir. Ozel-
likle telafisi imkéansiz oldugu i¢in 6lim olay: gerceklesir gerceklesmez mezar esme
isi halledilmeye ¢aligilir. Mezar esmede dikkat edilecek en 6nemli husus, mezari
esen kisilerin cenazenin gelip gémiilene kadar kéye veya eve donmemeleridir. Me-
zar esiciler, cenaze gomiilene kadar kesinlikle mezarda beklemelidir (Metin, 2010:
89). Biitiin Tiirk diinyasinda oliiler, giines battiktan hatta bazi yérelerde ikindi
vaktinden sonra gémiilmezler (Giingdr, 2007: 2). Olen biri elden geldikge cabuk
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gomiilmeye hazirlanir. Kisi, sabahleyin ya da gece 6lmiigse 6gle namazina, 6gleyin
olmiigse ikindi namazina yetistirilir. Ikindiden sonra &lenler, o gece bekletilerek
sabahleyin gomiiliirler. Uzaktaki yakinlarinin cenaze térenine katilmalarini saglamak
amaciyla dliiniin bekletildigi durumlar da vardir (Ornek, 2000: 215). Cenaze, kabre
konulacag1 zaman birkag kisi, kabre inerek kabrin kible tarafindan cenazeyi tabutta
oldugu gibi alir. Meftay1 kabre indirip yiizii kibleye gevrilmis olarak sag tarafina ya-
tirirlar (Yaman, 1999: 30). Arap Alevilerinde cenaze namazi kilinan 6li, defin igin
dogu batiistikametinde agilan mezara omuzlarda taginir. Mezarhgin ¢ogunlukla dag-
lik bolgede olmasindan dolay vahsi hayvanlarin mezar1 gece agmasindan korkuldu-
gu i¢in mezarin lahitle beraber insan boyunda olmasina dikkat edilir. Mezarin igin-
deki lahit agma yontemi Alevilerde diger mezheplerden farkli olup mezar belli bir
derinlikten sonra iki tarafindan daraltilip olusan kenarlara tas veya betondan levha-
larla lahdin iistii 6rtiilmektedir. Olii, yakinlar: tarafindan tabuttan ¢ikarilip mezarin
icindeki lahde sirt1 lahit duvarina dayanmus, yiizii kibleye doniik, bagi bati, ayaklar:
dogu tarafina gelmis bir sekilde yatirilir. Mezarin icine 6lityii yerlegtiren birinci dere-
ceden yakini kefenin bas tarafindaki diigiimu agarak ti¢ avug topragi kefenin i¢inden
agzin yanina koyar. Ug avug topragin kefenin igine ve agzin yanina konmasinin an-
lami topraktan gelen insanoglunun topraga iadesi anlamina gelir. “(Ey insanlar) Sizi
topraktan yarattik, 6liimiiniizle sizi oraya dondiirecegiz ve sizi bir kere daha oradan
cikaracagiz.”(14) Ayet-i Kerimesi akla gelmektedir.

Oli, lahdin icine yerlestirildikten sonra lahdin iistii beton ince levhalarla 6r-
tultir. Mezar1 toprakla doldurmak igin cemaatin sevaba ortak olmak i¢in adeta bir-
biriyle yaristig1 goriiliir. Toprak atilirken cenazeye katilan seyhler tarafindan Yasin-i
Serif okunur. Toprak atma iglemi bittikten sonra telkin i¢in imam, mezarin bag tara-
finda 6liintin yiziine dontik durur. Ahirette kendisine sorulacak sorulara cevap ve-
recegi telkinleri yiiksek sesle okur. Telkin, sadece 6litye yapilmamaktadir. Orada bu-
lunan cemaatin inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmalar1 da amaglanur. Telkin iglemi
oliiniin ruhuna Fatiha ile bittikten sonra ertesi giin sabahleyin mezara ¢ikis saati ve
ti¢ giin baz1 yerlerde iki giin evde 6gleden ya da ikindiden sonra taziye kabul saatleri
anons edilir. Birkag y1l 6ncesine kadar mezara ¢ikis saati ve taziye icin belirli bir saat
yoktu. Giin agardiktan hemen sonra sabahleyin herkes mezarligin yolunu tutardi.
Taziye i¢in giin i¢inde istenildigi zaman cenaze evine gidilirdi. Cenaze ailesini rahat
ettirmek amaciyla taziyenin belirli saatler arasinda olmasi gerektigiyle ilgili kurallar
konmugtur. Ertesi giin sabah mezara ¢ikacak insanlari mezara araglarla tagimak igin-
de saat mefhumu getirilmistir. Mezarliktaki dini vecibeler bittikten sonra 6liniin
yakinlar1 tek sira héline girip cemaatin taziyelerini kabul eder. Mezarliktaki taziye
kabul sekli cenazeye katilan cemaat, siradaki cenaze yakinlarinin éniinden gegip elini
selam verir vaziyette havada tutarak Arapgayla “Allah rahmet eylesin.” “Baginiz sag
olsun.” “Dininiz, imaniniz salim baki kalsin.” “Allah sizi ve ¢ocuklarinizi salim kilsin.”
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“Allah sabir versin” anlamina gelen sozlerle kligelesmis dua ve temennileri soyle-
yerek cenazeye kars1 gorevlerini tamamlamis olurlar. Otuz, kirk y1l 6ncesine kadar
mezarda cenaze yakinlarimn ellerini teker teker sikip tokalagarak bas saglig: dilenir-
mis. [leri gelenler ve geyhlerin girisimiyle tokalagma yerine selam seklinde bagsaglig
kabul edilmesi hem cenaze sahiplerinin rahathgi hem de zaman kazanma y6niinden
isabetli bir karar oldugu goriilmistiir. Mezarhktaki taziye kabuliinden sonra cema-
at evlerine dagilirken akraba ve komgular cenaze sahiplerini yalniz birakmamak icin
cenaze evine giderler.

10. Karaagag Alevilerinde Defin Sonrasi Ritiieller

Mezarlik doéniisii misafirler, cenaze evine gelirler. Bir kisim mezarda iken
komsular ve yakinlar, cenaze evinde yemek hazirh@: yaparlar. Burada dikkat edile-
cek husus, cenaze sahiplerinin kesinlikle is gormeyecegi hususudur. Sadece yemek
degil, hastanin 6liimiinden itibaren ilk ii¢ giin higbir is gormezler. Sadece kendilerini
cenazenin acist ile bag baga birakirlar. Biitiin igler komgu, akraba ve yakinlar tarafin-
dan goriliir (Metin, 2010: 99). Nusayri kiiltiriindeki 6liim gelenekleri, 6lii evinin
kirsal alanda veya gehirde yasamasina gore farkhiliklar gostermektedir. Ilgili kiiltiirde
ol helvasy, tig, bes, yedi, kirk ve elli iki mevlitleri okutulmaktadir. Mevliitlerde, ai-
lenin ekonomik durumuna gére yemek veya birtakim ikramlar (kek, meyve suyu,
vb.) yapilmaktadir. Kurulan taziye cadirlarinda okunan mevliitlerde hiyerarsik bir
siralama ve sayginlik 6nemlidir. Bu baglamda yash hocalar ¢adira geldiginde herkes
ayaga kalkarak hocanin elini 6per. S6z konusu kiltirde ¢adira gelen yasli veya geng-
lerden Kur’an okumayi bilenlerin Kur’an okumasi bir gelenek hélini almugtir. Cena-
ze sahipleri, toplumun genelinden maddi ve manevi biiyiik destek goriir. Uzun bir
miidddet yalniz birakilmaz ve ev isleriyle ugrasmalarina firsat verilmez. Komgular,
bu acili giinlerinde 6lii sahibine is yaptirtmadiklar1 gibi onlar: yalmiz birakmamaya
da galigir. Ozellikle komgunun birisi gelmeden orada bulunan bagka bir komsu ge-
kip gitmemesi artik bir 4det haline dontigmustiir. Yedinci giine gelindiginde yas ve
tiziintiide nispeten de olsa bir diisiis goriilmektedir. Yani yedinci giinden sonra ev
halkinin 6zellikle yaslarini azaltabilmek adina ev veya disar1 igleriyle mesgul olunma-
s1 saglanur. Bu siireg bir nevi sosyal hayata kalindig1 yerden devam edilmesi anlamina
gelmektedir. Bu noktada yapilan gozlemler neticesinde 6liim hadisesinde birincil
iligkilerin hakim oldugu Nusayrilerde sosyal dayanigsma, diger mezhep ve inaniglara
gore daha iist seviyede oldugu tespit edilmistir.

Bu konuda yine inang onderlerinden Seyh Hiiseyin Sanlinin verdigi bilgi
ise goyledir: “Alevi kiltiirtinde 6nceleri cenazenin defninden sonra biitiin cemaat
doniiste cenaze evine gelir, hali vakti iyi olanlar, cemaate yemek verirlermis. Aka-
binde Kur’an okunup dua edildikten sonra herkes evine dagilirmis. Inang nderleri
seyhler tarafindan boyle ac1 giinlerde cenaze sahiplerinin maddi, manevi rahatligini
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diistinerek cenaze doniisii bu tiir uygulamalarin son bulmasi yoniinde telkinlerde
bulunulmugstur. Definden sonra Arap Aleviler, 6zellikle bagsaghig ziyaretleri husu-
sunda ¢ok duyarlidir. Onceleri yedi giiniin her saatinde bas sagligina gidilir ve uzun
siire oturulurmus. Giin boyu konuklarini agirlama telas: cenaze yakinlarini ¢ok yor-
maktaymis. Bu uygulamanin cenaze yakinlarini rahatlatacak bir sekilde diizenlen-
me istegi dillendirildikten sonra bagsaghig: ziyaretlerinin belirli kurallara baglandig:
gorilmiistiir. Yapilan yeni diizenlemelerle ilk olarak yedi giin olan bagsaghg siiresi
karsal bolgelerde tig giin, sehirlerde ise iki giinle simirlandirilmigtir. Giin boyu gidilen
bagsaglig: ziyaretlerine 6gleden ya da ikindiden sonra belli saatler arasinda yapilma
hususiyetine 6zen gosterilmistir. Bagsaglig: ziyaretlerinde en belirgin yap1 Kur’an-1
Kerim'in okunup dua edilmesidir. Inang 6nderleri ve Kur’an okumasini bilen halktan
kisiler tarafindan okunan Kur’an-1 Kerim ve aralarda yapilan dini sohbetleri cemaat,
husu iginde dinler. Bagsaghginda erkeklerle kadinlar kesinlikle ayr1 yerlerde oturur-
lar. Bagsagliginin amaci cenaze sahiplerini bu ac1 giinlerinde yalniz birakmayip teselli
etmek ve 6liintin ruhuna dua etmektir. Bagsagligi igin cenaze evine gelen kisi, Kur’an
okunuyorsa sessiz bir sekilde bos buldugu bir sandalyeye oturur. Kur'an-1 Kerim
okuyan kisi tasdikle okumasini bitirip Fatiha okuttuktan sonra kalkip gitmek iste-
yenler ¢ikista bekleyen cenaze sahiplerine bagsaglig: dileyip cenaze evinden ayrilir”

Geleneksel Tiirk dini inaniglarindan giiniimiize kadar ulasan diger bir uygula-
ma ise toplu halde yapilan mezar ziyaretleridir. Ttrkler olillerini gomdiikleri yerlere
sin, kabir, kesene, mola, meshed, vs. adlar vermislerse de en yaygin kullanima sahip
olan mezar ve mezarlik kelimesidir. Ziyaret edilen yer anlamina gelen mezar ve me-
zarliklar, biitéin Turk diinyasinda arife ya da dini bayram giinlerinde halk tarafindan
topluca ziyaret edilmektedir. Bu durum, bir yandan oéliler kilti ile iligkili oldugu
gibi tiirbe, tekke, yatir, dede mezarlar1 vs. ziyaretleri ise dogrudan atalar kiilti ile
baglantilidir (Giingdr, 2007: 2). Nusayrilerde 6lii, topraga verildikten bir giin son-
ra sabahin erken saatlerinde (dort bes sularinda) dliiniin yakinlari olan kadinlar ve
erkekler tekrar mezara gider ve buhur yakip Kur’an okurlar. Bu ara mezarin yaninda
istiinde veya yakininda aglanmasi giinah kabul edildiginden mezarlik ziyaretlerinde
aglamamaya 6zen gosterirler. Husu i¢inde dinlenen Kur’an-1 Kerim okunup dualar
edildikten sonra halk, mezarliktan ayrilir. Onceleri iig giin olan ve adina ‘hadira’ (As-
lan, 2009: 76-77) denilen mezar ziyaretleri definden sonraki giin ve yedinci giinle
sinirlandirilmigtir. Fazladan yapilan mezar ziyaretlerine sadece aile yakinlarinin ka-
tildig1 bilinmektedir. Yedinci giine kadar komsu ve akrabalar cenaze evine yemekler
hazirlay1p getirirler. Bagsaghg giinleri gegtikten sonra uzaktan gelen ya da geg haberi
olan ziyaretgiler kabul edilir.
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11. Arap Alevilerde Yas Tutma Gelenegi

Anadolu'nun genelinde oldugu gibi, yakinlarini veya sevdiklerini kaybe-
denlerin duyduklar1 ac1 ve kederin dogal bir sonucu olarak éliiye aglamak gelenegi
(Kalafat, 1998: 150), “Yas” 4detleri ve torenlerine, birbirinden birtakim farkliliklar
arz etseler de, diinyanin her tarafinda rastlanmaktadir. Nitekim eski Tiirkler'de “yug
torenleri” ad1 verilen uygulamalara biiyiik énem verilmekteydi (Inan, 199S: 118-
120). Arap Aleviler, 6len kisinin kadin veya erkek olmasini ayirt etmezken geng bir
kisinin olumiiyle yagh bir kiginin 6liimuni farkl karsilarlar. Geng birinin 6limi,
yaslt birine gére daha ¢ok iiziintii ve keder birakmaktadir (Aslan, 2009: 78). Yas,
oliiniin kirkiner giin yemeginin verilmesiyle sona erer (Selcuk, 2004: 212; Kiigiik,
1995: 122). Oliimiin 6zellikle iigiincii, yedinci ve kirkiner giinii hayir yemegi verilir
(Yaman, 1999: 35). Yas, “toplum tarafindan, bizim i¢in énemli olarak tanimlanmus
insanlarin ve yakinlarimizdan birinin kaybiyla duyulan ac1 ve tiztintiiyii toplumsal
kahplar iginde ifade etmektedir. Toplumsal bir kurum niteliginde olan yasla ilgili
4detler; bu ddetlere bagl islemler ve kaginmalar, ac1 ¢ekeni belli etme, belirli bir siire
yeni durumuna aligtirma, acisini azaltma ve giderek bu durumdan ¢ikarma amacina
yoneliktir”(Ornek, 1971: 81). Cenaze evinde yas tutulur. Bu yasa komgular da uyar.
Cenaze evinde yedi giin yemek pismez. Yemekleri komsular getirir. Miizik dinlen-
mez, televizyon agilmaz. Erkeklerde 40 giin sakal kesilmez. Definden sonra yedi giin
boyunca giines dogmadan mezara gidilir ve dua edilir. Buna vahde denir. Vahde uy-
gulamas: ti¢ giin olarak Siinnilerde de vardir. Yine definden bir hafta sonra yedinci
giin kurban kesilir. Mevlit okutulur, kadinl erkekli mezara gidilir. Buna da hadira de-
nilir. Oliiniin 40’inda, bayramlarda ve 6liim y1ldéniimlerinde mezara ziyarete gidilir
(Tiimer vd, 1997: 193). Karaagag taki Alevi Nusayriler i¢in de zikredilen yas detleri
gegerliligini biitin titizligi ile korumaktadir. Sevdikleri bir aile efradinin vefatindan
sonra yakinlarinmn acisi tiziintii ve gézyasi olarak tezahiir eder. Yas tutma, igten gelen
bir duygu oldugu icin belli kurallar1 yoktur. Oliiniin birinci dereceden yakini olan
kadinlar, sevdiklerini kaybetmenin acisiyla cenazenin kaldirilma siirecinde aglagir-
lar. Aglayip gdzyas1 dokmek mezar ziyaretlerinde de yaganir. Oliimiin yiice Allah’'in
emri olmasi sebebiyle isyan etmemek i¢in aglama her zaman diizeyli olur. Déviinme,
isyan etme gibi hél ve hareketlere halk ve biyiikler tarafindan izin verilmez. Kadin-
larin yas tutma siiresince siyah renkte elbiseler giymeleri ve bagértiileri takmalari,
hizinla bir sekilde davranmalari, giliip eglenmemeleri, evlerine kapanmalar1 yas
tuttuklarinin isaretidir. Erkeklerin yas tutma sekli ise hiiziinli halleriyle tirag olma-
malari, eglenmemeleri ve gezmeye ¢ikmamalari yaslh olduklarinin isaretleridir. Yas
tutma stiresinin simirlamasi olmamakla beraber 6li yagh ise kirk giin, geng ise bu siire
¢ok daha fazla uzamaktadir. Yas stiresini uzun tutan ailelerin normal hayatlarina don-
meleri icin komgu ve akrabalar tarafindan ¢aba sarf edilir.
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Sonug

Alevi kiilttrt icin ilkler ve sonlar 6nemlidir. Onlar1 6nemli kilan gey ise so-
nuglaridir. Her 6liim bir sondur ve her sonun bir degeri vardir. Bu deger, yeni bir
olgunun veya durumun sebebidir. Diinya hayatinin edebi, ahlaki ve fazileti, ahiretin
vasfini belirlemektedir. Ahiret, 8diil ve cezanin vuku buldugu yerdir. fyiyle kotiiniin,
hayir ve serrin birbirinden ayrildig1 ve ebedi hayatin siiriildigi yerdir. Bu fasilda,
insanin mevkisini belirleyen sey ise diinya hayatimin kiymetidir. Oliim, haktir ve
Allah’in emridir. Diinya hayatinin sonu, ahiret hayatinin ise baglangicidir. Nusayri-
lerde meftanin yonuniin kibleye cevrilmesi, ytkanmasi ve mezara kadar tagmnmasi
ve gomiilmesi Islami kurallara gére yapilmaktadir. Yikama, tasgima ve gémme me-
rasimlerini belirleyen ananeler, dini kurallara gére sekillenmektedir. Olii yakinlar1-
nin bu ac1 giini sabir ve sebatla gegirmeleri igin halkin ziyaretleri, yedi giin boyunca
okunan Kur’an ve yapilan ibadetler, Islam dininin kuralar1 mucibince yapilmaktadir.
Resulallah’in ve ehlibeytinin hayat1 ve anlayislar1 Arap Alevilerinin geleneklerinin
olusmasinda 6nemli bir yer teskil eder. Cenazelerin gomiilme sekli ve cenazede ki-
linan namaz, namaz sonrasinda okunan dualar ve taziye evindeki uygulamalar bu
anlayisa uygundur. Yedinci giinde daha sonralar1 da bayramlarda ve 6lim yildoniim-
lerinde yapilan kabir ziyaretleri bu anlayisin tezahiiriidiir. Yedinci giinde dagitilan
hirise de dini bir deger ve anlam tagimaktadr.

Son sz, Alevilerin 6lit gdmme adetleri, Islami bir anlayisa gore yapilmakta-
dir. Gelenek ve gorenekleri de belirleyen en 6nemli unsurun da din oldugu unutul-
mamaldir.

Sonnotlar

Seyh Hiiseyin $anh bu ayetin Kehf 18/110 oldugunu ifade etmistir.
Seyh Hiiseyin Sanli bu ayetin Nahl 16/97 oldugunu dile getirmistir.

> Seyh Hiiseyin $anh bu s6z igin Sahihii'l Buhari Rikak 42 ve Sahihii'l Buhari Zithd $ kaynaklarin
referans gostermektedir.

Seyh Hiiseyin Sanli buséziin Imam Er-Riza'nin szii oldugunu vurgulayp kaynak olarak Muhammed
Bakir Meclisi, Bihar’ul- Envar, c. 78’i gostermektedir.

* Seyh Hiseyin Sanli bu ayetin Araf 7/34 oldugunu ifade eder.

¢ Seyh Davut Timkaya bu soz igin Nahl Celaluddin Suyuti, el-Camiu’s-Sagir, I-1I, Beyrut 1981,2/12,
Hadis No:1201’i kaynak olarak belirtmistir.

Belde belediyeleri mezar1 bedava vermektedir. Merkez sehir belediyesi ise mezar1 belli bir fiyat
kargihginda satmaktadir.

$ Seyh Hiiseyin Sanli bu s6z icin Ahmed Bin Abdilleh El Asbahani, Hilyetii'l-Evliya ve Tabakatii’l
Esfiya, Kahire, c.8,s.78’1 kaynak gostermektedir.
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® Seyh Hiiseyin Sanli bu ayetin Maide 5/6 oldugunu ifade eder.
'* Seyh Hasim Tiimkaya bu soz i¢in Mislim, Cendiz, 52-57, Hadis No: 945’1 kaynak gostermistir.

11 Seyh Hiiseyin Sanli bu s6z igin Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-Camiiis-Sahih, Beyrut 1987, Cenaiz,
37, HadisNo: 1023’ kaynak gostermistir.

12 Seyh Hiiseyin Sanli bu sz icin Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c.4, s.371, Beyrut 1991’i kaynak olarak
gostermistir.

3 Seyh Hiiseyin $anh bu s6z i¢in Ahmed Bin Hanbel, Mintehab Kenziilimmal Hamisi Miisnedi
Ahmed, c.1,s.221 - 222’i kaynak olarak géstermistir.

'* Taha 20/5S.
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HZ.ALIi MERKEZLI BiR OLUM MEMORATINA DAIR
DEGERLENDIRMELER

Tugrul BALABAN'
Oz

Bireylerin metafizik tecriibelerine dair anlatilar olarak efsanenin kadrosu igerisinde yer alan
memorat kavramy, efsanenin gercekliginin 6tesinde ve kutsiyet sinirini agan bir anlatiyn ifa-
de eder. Zira memorat bir nakil ya da rivayet degil ferdi bir tecriibedir. Kiiltiirel denetim
mekanizmalari olan bu tiir anlatmalar sosyal normlarin olusturucusu ya da koruyucusu olarak
insan hayatina yakin bir mesafede dururlar. Insan hayatinin en 6nemli gecis donemlerinden
birini tegkil eden 6lim &zellikle son yiizyil ierisinde ortaya ¢ikan gelismelerle birlikte haya-
tin olabildigine digina itilirken geleneksel degerlerin muhafaza edildigi genis anlamiyla Islam
toplumlarinda, dar anlamiyla da Alevi-Bektasi inang evreninde hayatin igerisinde ve hatta
yant baginda diisiiniiliir. Oliim gevresinde olugan inanma érneklerini sdzlii gelenek igerisin-
deki anlatilarda bulmak mimkiindiir. Bu yapidaki anlatmalarin temel 6zelligi kural koyucu
ve anlam yiikleyici olmalaridir. Yasam igerisinde, olay ve olgular arasindaki neden-sonug ilis-
kisini kurma islevi ile toplumsal diizeni saglarlar. Bu ¢alismada Amasya'nin Giimiishacikéy
ilgesine bagh Korkut koyiinde derlenen ve Hz. Ali'yi merkeze alarak 6liim tizerine anlati-
lan bir memoratin epizotlar1 agisindan analiz edilmesi amaglanmugtir. Bu anlatma tizerinden
gelenegin mensubu oldugu toplumuna egitici etkilerini yansitan sonuglara ulagilmaya ¢aligil-
mugtir. Ayrica konu edilen anlatidan hareketle efsane ve memorat kavramlarinin birbirleri ile
ilgisine dair degerlendirmeler yapilmustur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, memorat, efsane, 6liim, Inanig

ASSESMENTS ON AMEMORAT OF DEATH BASED ON HZ. ALI

Abstract

Memorat refers to a narrative beyond the myth and the reality of the holiness of exceeding
the limit and metaphysical narratives about experiences of the individuals included in the
legend team concept. Memorat is an individual experience and not a transfer or rumour. Cul-
tural control mechanisms of such narratives as a creator or protector of social norms stand
in close proximity to human life. The death is considered a topic where traditional values
are maintained in the broadest sense in the narrow sense of the Muslim communities in the
Alevi-Bektashi faith, and even as life at the beginning of the universe while it is pushed out
of human life, which constitutes one of the most important periods in the transition. It is
possible to find examples of belief around the death in the narratives in the oral tradition. The

* Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkge Egitimi Boliimii, Amasya/Tiirkiye,
tugrulbalaban@gmail.com.tr

DOI:10.12973/hbvd.73.145

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73 89




Tugrul BALABAN

main feature of expressing the meaning of this nature is prescriptive. It provides the social
order and events and facts to establish cause-effect relationship among the functions in life.
In this study, it is aimed to analyse episodes of a memorat that narrated on death and based
on Hz. Ali and compiled in Korkut Village of the town of Giimiishacikdy in Amasya. It is a
member of the tradition of telling society that reflects the effects of educational outcomes
that have been attained. Also, assessments are made about the relation between thw legend
and memorat from this narrative that subjected.

Key Words: St. Ali, memorate, legend, death, belief

Giris

Memoratlar, metafizik 6ge ya da gii¢lerle, gorme, fiziksel temas ya da his gibi
daha zayif bir yolla kurulan iletisimi ifade eden genellikle kisisel tecriibeye dayali
anlatmalardir. Memorat kavrami ayr bir tiir olarak da degerlendirilmekle birlikte ge-
nellikle efsane st baghgiyla birlikte anilir. Efsanenin yapisiyla ¢ok benzesir; ancak
ozellikle zaman algisinda temel bir farkhilik dikkatleri ¢eker. Efsane ge¢miste olup
bitmis hadiseleri nakleder, memoratin hayata daha yakin olmasi onun inanilirhgin
ve toplum tizerindeki tesirini artirir. Efsanenin ge¢miste yasandigini iddia ettigi ha-
diseleri memoratlar bugiin bireylerin tecriibelerinde ortaya koyar. Ozkul Cobanog-
lu “Memoratlarin sozlu kiltir nesir tirleri iginde motif ve kahraman 6zelliklerinin
otesinde yap1 ve islev olarak benzegtigi hatta pek ¢ok bakimdan 6rtistigi tek tiir

efsanedir” demek suretiyle onu efsanenin kadrosu icerisinde degerlendirir (2003:
25).

Bu konuda yapilmug karsilagtirmalardan yararlanilarak efsane-memorat ilgi-
sini algilamak mimkiindiir: Efsane diinii, memorat bugiini nakleder; dolayisiyla
memorat bireysel tecriibeye, efsane nakle dayanir. Cobanoglu, bu iligkiyi “Memo-
ratlarda yer alan ve ‘tabiatiistii’ kavramu ile ifade edilen yaratiklarla kurulan iliskiler
ve gerceklesen olaylarin pek ¢ogu aynen efsanelerde de bulunmaktadir” seklinde agiklar
(2003: 26). Her iki tiirde de hadisenin gectigi yer yaklasik olarak bellidir; ancak efsa-
nelerin mekani bazen bu diinya disinda bir yer olabilir. Oysaki memoratlarin mekéan
ve zamani konusunda siiphe yoktur. Inanma her iki tiir igin de ortak tavirdir. Ancak
efsanelerdeki inanma, daha ziyade olduguna iman etme, gérmeden kabullenmedir.
Memorat ise kargilagilan varligin miicessem kimligi, etkisi; hadisenin yeri ve zama-
n1 gibi insanda stiphe uyandirabilecek tiim ayrintilara karsi cevaplarini hazirlayarak
inanci saglamlagtirir. Her iki tirtin de gergek oldugu distiniiliir. Tecriibe, insanin sa-
vunma mekanizmasi olarak islev goriir. Ge¢misini bilen insan gelecekteki yasantisini
bunun tizerine kurar. Bu bakimdan insan ge¢mis ile dn arasinda siirekli mukayese
yapar. Yeni 6grendigi bilgiyi ge¢miste 6grendikleriyle kargilagtirir ve kabullenmekte
guglitk cekmez. Anlatilan efsane ve yaganan memorat ge¢miste 6grendikleri ile des-
teklendigi i¢in stiphe duymaya gerek yoktur. Memoratlarin kahramanlar1 da efsane
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kahramanlar1 gibi insanlar ve bazen de cin, peri, ruh gibi soyut/metafizik varliklar
olabilir. Memoratlar bir nesne degil bir 6zne ile kargilagmayi ifade ederler. Oysaki
baz1 efsaneler memoratlardan farkli olarak nesneleri agiklayarak koken mitlerine
yaklagirlar.

Efsaneler, memoratlardan inang, islev, sekil, yap1, kaynak ve icerik gibi bazi
yonlerden ayrilir bazi yonlerden benzesir. Ali Berat Alptekin bu tiir efsanelere “mit”
demeyi teklif eder (2012: 11). Memorat bir an hikayesidir ve genellikle ferdidir.
Hadisenin tanig1 ya yoktur ya da taniklarin tiimii benzer diisiince ve inang evrenine
sahiptir. Bu sebeple izah edilmesi gok giigtiir ve efsane tiirleri igerisinde inandiricilik
vasf1 en yiiksek olan anlatilardir. Anlatilar genellikle ferdi tecriibenin tirtiniiyken bazi
efsanelerin birden fazla gahitle ve bazilarinin da sagirtici bir sekilde koy halkinin sa-
hitliginde gergeklestigi goriiliir. Cahismada ele alinan memorat metninde sahitlerin
“akrabalar” ve “kéy halkinin yarisi” olarak ifade edilmesi tiire dair kisi sinirlamasini
ortadan kaldirir.

Memorat kavraminin bazi 6zelliklerini vurgulamak suretiyle “Memorat ne-
dir?” sorusuna cevap aranabilir. Su halde memorat;

Genellikle metafizik bir karsilasmay ifade eder; ancak bu durum karsilagilan
varhigin yasam alani igerisindeki yeri ile ilgilidir. Zira hadisenin anlatma esasina bag-
I1 metinlerin temel unsurlar: olan yer, kisi, zaman ve baglam ilgisinin kuruldugu ve
gergeklik ya da inandiricilik vasfini bu suretle kazandigr agiktir. Anlatinin kahramani
metafizik bir varlik olsa da anlat1 evreninin reel bir diinyaya isaret etmesi onu ger-
cekei kilar.

Inang ile yakindan ilgilidir: Memoratlar olmayan ya da olma olasihig bulun-
mayan konularla ilgilenmez. Halkin efsane ya da menkabe olarak algiladigi konularla
ilgili bir nakil degildir. Bahsi gegcen durum anlatmanin kahramanu igin goziiyle gordii-
gii bir durumdur. Dinleyicisi igin ise inanglar1 dogrultusunda yaganmasi muhtemel
bir durumdur. $u sekilde olaganiistii bir siradanlhiktan bahsediyoruz diyebiliriz. Hal-
ka gore bu anlatmalar giinlitk hadisenin bir pargasi, yasanmis olanin nakledilmesin-
den ibarettir. Tiirk-Islam kiiltiirii icerisinde ismi anilan bircok metafizik kahramanin
Kur’an-1 Kerim'de miiteaddit ayetlerde ismi anilan “Cin” kimligi ile tanimlanmas:
gelenegin inanca baglanmasinin agik bir 6rnegidir.

Bir sebeple baglanma ihtiyacinin tezahiiriidiir: Efsanenin 6zellikle cografya ile
yakin ilgisi baglanma ihtiyac1 sebebiyledir. Kisinin meké4na deger katabilmek adina
6zel bir gabasi yoktur. Ancak yasanmis olan hadiseden adini alan bir muhit dogal
yollarla sahiplenilmis olur. O mubhit tizerindeki bazen maddi bazen de zihni iz bireyi
mekana baglayacaktir.
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Kisinin ferdi tecriibesi olmakla birlikte birden fazla tamg da olabilir: Kisi bu
ferdiyet eksenli meseleyi belgeler ya da belgeleme endisesi tasir. Bu sebeple yer, za-
man ve bazen sahit gosterir. Aksini ifade etmek kisinin hasta oldugunu diisinmek ya
dayalan s6ylemekle itham etmis olmaktir. Birey bu sekilde diisiiniilebilecegi endige-
si tagidig1 durumlarda tecriibesini paylagmay1 istemeyecek ve bundan kaginacaktir.
Oyleyse,

Memorat ayn: diisiince diinyasini paylasan insanlarin ve o insanlarin ortak ka-
bullerinin hikdyeleridir: Bu sekilde yasanti icerisinde olagan bir durum hiiviyetiyle
varligini stirdiirebilmektedir.

Memorat hedef kitlesi icerisinde anlamhdir: Bu durum bir 6nceki tespitin de
agiklayicisidir. Tarihi vakalarin degerlendirilmesindeki en 6nemli prensip, hadisenin
yasanma zamani/¢ag1, ¢agin kosullar1 ve yasandigi mekan igerisinde degerlendiril-
mesidir. Gegmiste halk i¢in 6nemli ve gegerli olan bir bilgi bugiin kabul gérmeye-
bilir. Yahut bir mekénda, cografyada kiymet ifade eten bir bilgi bagka bir muhitte
sahiplenilmeyebilir. Bu agidan memorat anlatic1 ve hedefkitlesi icerisinde ele alindi-
ginda halkin diinya goriisiinii yansitmas: bakimindan kiymete degerdir.

Gorildigi gibi memorat, yaganmis, deneyimlenmis bir efsaneden bagka bir
sey degildir. Bu yasanmislik veya tecriibe edilmek suretiyle ulagilan bilgi, memorati

daha kutsal, daha gercek ve daha etkili kilarak daha efsane yapar.

Yapilan memorat tanimlarinda genellikle ferdi tecriibenin triinii olan anlat-
malar oldugu vurgulanmaktadir. Bu sebeple bir diis, riiya ya da sanr1 olarak goriil-
dugii de olmaktadir. Calismaya konu olan memorat ise bu noktada farkli bir yap:
gosterir. Hadisenin sahidi degil sahitleri vardir ve bunlarin sayis1 oldukga fazladir. Bu
anlamda ilgili memorat iki temel problem iiretir. Birincisi memoratlar ferdi olmanin
otesinde bir anlam ifade edebilirler mi? Ikincisi hadisenin bagkahramani olan Hz.
Ali'nin kadinin ruhunu teslim almak igin gelisi ¢ok sahitli bir tespit olarak realite ile
iligkilendirilebilir mi?

Eski Tuirk inaniglari icerisinde atalar ruhunun 6lditkten sonra kavmine fayda
saglamaya devam ettigini biliyoruz. Oliim sonrasinda tanrisal giiglere sahip atalarin
kendi soylarina mensup bireylere yardim etmesi seklinde algilanan atalar kiilti, ilgili
memoratta soy ba ile degil inang bag: ile iliskili olarak ortaya cikar. Tiirk-Islam kiil-
tiriinde de velilerin bu fonksiyonu keramet ile yasarken ya da 6ldiikten sonra yeri-
ne getirebilecegine dair inang yagamaktadir. Ancak bu anlatidaki durum kerametin
sinirlarint da agmaktadir. Zira Hz. Ali, Azrail'e ki Kur’an-1 Kerim'de Oliim Melegi
olarak yer alir'— mahsus bir gorev olan insanlarin canini ya da ruhunu alma gérevini
tstlenmistir. Bu durum toplumu igerisinde Hz. Ali'nin kutsiyetini ve halk algisindaki
yerini de ifade etmektedir.
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Calismada Hz. Ali etrafinda anlatilan bir 6lim memoratinin Alevi-Bektasi
toplulugu olarak Korkut kdyi halk: ierisindeki anlami ve egitici etkisi incelenmek-
tedir.

Degerlendirme

Tirk halk kiltiriinde mitolojik déonemden baglayarak giintimiize kadar gel-
mis agag, yer, su, ates, gok, dag, kaya, magara, atalar gibi bir¢ok kiiltler yer alir. Bun-
larin giintimiize ulagmalarinda ve yagsamaya devam etmelerinde en 6nemli islevsel
rol hig siiphesiz memoratlarindir (Cobanoglu, 2003: 68). Memorat kapsaminda ele
alinan trtnlerde genellikle giicli ve tartismasiz kutsal kabul edilen kisilerin giincel
yasantilar tizerindeki etkisinin ele alindig1 gorilir. Bu etki, sozlii anlatim yoluyla
kugsaktan kusaga aktarilir. S6zlii aktarimda kutsal kisi giderek daha giiclii hale gelir,
bazen de korkulan bir 6zneye déniisiir. S6z konusu dini bir sahsiyetle ilgili efsane
anlatilacag: vakit, anlatiya gecmeden evvel o evliya hakkinda agiklayic bazi bilgiler
verilir. Bu yolla dinleyicinin hadiseyi kabullenmesi daha kolay bir hal alir. Hz. Ali ile
ilgili yukariya alinan memoratta bu genellemeye uyulmadig: gorilir. Ciinki Hz. Ali
herkes tarafindan bilinen ve sayg1 duyulan bir din biiyiigiidiir. Ozellikle Alevi-Bek-
tasi mubhiti icerisinde Hz. Ali etrafinda kiltiirel aktarim yoluyla nakledilen hikayeler,
cenk-ndmeler ya da destanlar gibi anlatmalar, tecriibe edilmesi muhtemel her tiirli
olaganiistii duruma kars1 muhitinin hazir bulunuglugunu saglar.

Memoratlarin temel hareket noktalarindan biri velayet ve velinin dirilmesidir.
Islam inancinda beden topraktan mamuldiir® ve tekrar topraga dénerek?®, doniiserek
diinyadaki varligini cismi olarak noktaladiginda ruh bedeni terk eder. Insanin yasa-
minda goriilemeyen ruhun 6limden sonra da gorillemeyecek olmas: tabiidir. Bu-
rada olaganin disinda kalan sey ruhun insanlarla fiziki temas kurma gayretidir. Ruh
(ata), insanlarla gdriisebilir, fayda veya zarar verebilir.

Bilim, 6lmiis insanlarin geri gelemeyecegini séylemektedir. Halk, peygam-
berleri ve velileri hakkinda bu sekilde diigiinmemektedirler ki onlardan dilek dile-
mekte, onlar1 gérmekte ve hatta onlarla bir arada yasadiklarini ifade etmektedirler.
Islam toplumlarinin ¢ogunda velinin yeniden dirilmesi, insanlara zarar ya da fayda
vermesi dini ve kabullenilebilir bir olgudur. Dolayistyla olaganiistii varlikla olagan-
dis1 bir karsilagmanin Islam toplumunun bireyleri iizerindeki etkisi genellikle olum-
lu sonuglar vermektedir. Ornegin velilerin varlig1 efsane metinlerinde gogunlukla
koruyucu olarak algilanmis ve bu sebeple velilere ait tiirbe, kabir gibi dini yapilar,
iclerindeki misafirleriyle birlikte mahallelere, evlerin yakinlarina ve hatta bitigik du-
varlarina kadar sokulabilmistir.

Degerlendirme bolimii, konumuz olan memoratin dort epizotunun analiz
edilmesi yoluyla olusturulmugtur:
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a. Hasta (Kadin) Vefat Eder

Vefat eden kisinin kadin olarak ifade edilen cinsiyetinin olayin akisina bir et-
kisi yoktur. Hz. Ali'nin ruhu teslim almaya gelme sebebi olarak “Kadin oldugu i¢in
(ululama)” ya da “kadin olmasina ragmen (degersizlestirme)” gibi belirleyici cinsi-
yet unsurlar1 degil 6len kisinin birey olarak sahip oldugu degerler 6ne ¢ikarilmg-
tir. Dolayistyla anlati bir bireyin 6limi etrafinda gekillenir; ancak bu bireyin kadin
olmasi hadisenin sonucuna etki eder. Zira burada 6ncelikle Alevi-Bektasi toplumu
ierisinde es, ana ya da baci olarak goriilen kadinin konumu gésterilir. Cinsiyet bu
yoniiyle anlamhdir.

Tirk kaltiird icerisinde kadin, erkegin yaninda ve erkek ile beraber anilr.
Cinsiyetine ait tiim konumlarinda (es, ana, cocuk) deger tagir. “Kam Piire Oglu
Bamsi Beyrek Destani”nda Banu Cigek’in dogumu beylerin duasi iledir. Pay Pigen
Bey kiz1 olmasi i¢in o devirde “alkist alkis karkist karkis” olan beylerden dua ister:
“Bigler, meniim daht hakkuma bir dua eylen, Allah Taala mana da bir kiz vire dedi. Ka-
lin Oguz bigleri el kaldurdular, dua eylediler, Allah Taala sana da bir kiz vire dediler.”
(Ergin, 1997:117). Orhun Yazitlar’'nda Tanr, sadece kagana degil esine de kut verir:
“Yukarida Tiirk tanrisy, Tiirk mukaddes yeri, suyu oyle tanzim etmis. Tiirk milleti yok
olmasin diye, millet olsun diye babam lltiris Kagani, annem Ilbilge Hatunu gogiin tepe-
sinden tutup yukari kaldirmug olacak.” (Ergin, 1999:13). Islamin Tiirkler arasindaki ilk
devirlerinde de durumda bir degisme olmaz. Ahmet Yesevinin sohbetlerine ortiisiiz
kadinlarin da katildig1 dedikodusu yayildiginda Yesevi, bu durumun iftira oldugunu;
ancak iftira olmasa bile Hak yolunda gidenler i¢in bunda bir sakinca olmadigini bir
keramet ile ispat eder: Bir miiridi ile dedikoduyu yayanlara “hokka” génderir: “Ora-
larda biitiin dlim ve seriatgilar birleserek hokkay: agtilar: Icindeki pamukla ates hig biri-
birine te’sir etmemisti, ne pamuk yanmis, ne de ates sonmiistii. O vakit, Hocadan siipheye
diiserek miifettis yollamis olan dlimler, onun kendilerine vermek istedigi dersin mdnasini
biitiin agikligy ile anladilar. Eger, erkek kadin bir ehl-i hak meclisinde birleserek beraber
zikr ve ibddete devam etseler bile, Hak Ta'dld, onlarin kalblerindeki her tiirlii kin ve diis-
manhg yok etmege muktedirdi.” (Képriili, 1976: 34).

Alevi ve Bektagiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi, onu zor durum-
da birakmamasi tarikat emridir, buna kargilik kadinin da egine saygili olmasi gerekir
(Unliisoy, 2009: 63). Alevi-Bektasi erkan igerisinde bu nedenle nikéh, seriatin be-
sinci makamini tegkil eder: “Kadinlardan sizin igin iyi ve uygun olanlarini nikdhlayimiz.”
(Cosan, 1996: 11).

Anlatmada yer alan kadin, toplumu igerisinde bir birey olarak erkeklerle
birlikte yer alir. Erkege karsi konumu degil sahip oldugu degeri vurgulanir. Evinde
ya da gorev alaninda egine bagimli degil esine karsi sorumlu bir yapi sergiler. Esine
danismadan evinde misafir agirlama hakkina da sahiptir, bu durumu izah ederken
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esinin sikdyet etmemesi gerektigini inanglar1 ile izah ederek evini yonetme yetkisine
de sahiptir. Ayrica bu hususiyetler kadinin sahip oldugu degerler olarak kisisel iyi-
lik olgiti olarak degil de kiiltiriiniin degerleri olarak yansitilir: Kadmnn iyiliginin
kaynag olarak sadece kendisi degil icerisinde yetistigi kiiltiirii ve inanci gosterilir:
“... Niye? Bak derdi evet Cenab-1 Allah ne diyo, derdi. Kul hakkiynan, yetim hakkiynan
yamma gelme, gelme, gelme. Bi kul hakks, bi yetim hakk: iki. Bagka... Komsulara kotii-
liik yapma iig. Ondan sonra eline, beline, diline sahibelik edemezsen gelme benim yanima
diyo. Anladin mi2”

Efsaneler temel olarak egitici anlatmalardir. Calismaya konu olan memoratta
da bu durumu gorebilmekteyiz. Anlatmada ilk mesaj kadinlara verilmektedir. Toplu-
munun kadinlarindan beklentiler ortaya konulmaktadir. Diger mesaj kadinin cinsi-
yetten arindirilmasiyla toplumunun 6teki bireylerine verilir. “Bu sartlar: sagladiginda
ya da beklentileri yerine getirdiginde ...” cimlesini inancinin kaynaginda yer alan Hz.
Ali ile iligkilendirerek bireylerin egitildigi goriliir.

Bir bagka husus da Hz. Ali'nin ruhunu almaya gelmesi ile sereflenmis bulunan
kadinin 6lim sekli ile ilgilidir. Metinden anlagildig: tizere Hz. Ali'nin gelis sebebi
kadinn iyiligi ile ilgilidir. Dolayisiyla 6diillendirilen kadinin rahat ve acisiz bir sekil-
de 6lmesi beklenir; ancak anlatmada kadinin bir hafta yattig1 ve ac1 gektigi goriliir:
“Seldy1 seldyr camni iirkiitmiigler. Bi hafta béle (béyle) yatds. Yalniz ¢ok ciddi bagiriyodu.”
Bu durumun da ibret olarak egitici bir yon ifade ettigi soylenebilir. Kadinin bir hafta
hasta yatmasi dikkatleri onun tizerine ¢ekecektir. Akrabalarin bagina toplanmalar:
ve koy halkinin hasta evini ziyarete devam etmeleri, mesajin genis kitlelerin sahitli-
ginde ve muhit icerisindeki insanlarin cem’ine ulagtirilmasini saglanug olacaktir. Bu
durum yine akrabalarin akrabalara kars: ve kdy halkinin komsularina kargi gorev ve
sorumluluklarini da vurgular: “Evin ortasinda hep akrabalar topland, bekliyolar... Yani
ben degil koyiimiiziin halkinin yarisi gordii. Evde oturanlar. Bu Cenazeyi bekleyenler.”

Bagka bir acidan 6lememe Tanrr'nin iradesi ile ilgili bir durumdur. Bir se-
bebe bagh olarak ruhun bedeni terk edememesi olarak tanimlanabilecek olan bu
durumda ilgili sebep gerceklestiginde ya da engel ortadan kaldirildiginda 6liimiin
gerceklesebildigi goriiliir. Ibn Fazlan'in Tiirkler arasindaki seyahatinden naklettigi
bilgiler 8liimiin bir sebebe bagl olusunun Islim éncesi inang sistemiyle ilgisini de
gosterebilir: “Bazen hayvanlari kurban etmeyi bir iki giin geciktirirler. Bunun iizerine,
aralarindaki biiyiiklerden bir ihtiyar (saman) onlari, kurbanlar: ¢abuk 6ldiirmeye tesvik
eder. “Oliiyii riyamda gordiim. Bana: Gériiyorsun, arkadaslarim beni gegtiler. Onlar: ta-
kip etmekten ayaklarimin alti yara oldu. Onlara yetisemiyorum. Iste, tek basima kaldim,
dedi.” der. Bunun tizerine oliiniin hayvanlarina varip bir miktarin 6ldiiriirler ve kabrinin
yamina asarlar. Bir veya iki giin gectikten sonra ihtiyar tekrar onlara gelir. “Falam (6liiyi)
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riiyamda gordiim. Bana: Aileme ve arkadaglarima haber ver. Beni gecenlere yetistim. Yor-
gunlugum gecti, dedi.” der.” (Sesen, 1975: 36-37).

Islam 6ncesinde de 6lememenin benzer 6rneklerini gorebiliyor olmamiz bu
agidan olduk¢a manidardir. Ancak inanigin dogrudan ge¢mis inang evreninden bes-
lendigini s6ylemek sonraki dénemi ve etkilerini yok saymak anlamina gelebilir. Bu
sebeple Eski inanma bigiminde érnekleri goriilen durumun Islaim'da kargilik bulmus
oldugu s6ylemi dénemlerin birbirleriyle ilgilerini kurmus olacaktir.

b. Hz. Ali Azrail'in Gorevini Ustlenerek Kadinin Ruhunu Teslim
Almaya Gelir

Tirk kiltirinde 6lim kavrami yokluk anlaminda kurgulanmaz. Kisiler ruh-
larinu teslim ederler, Hakk’a yiiriirler, Hakk’a gogerler, u¢maga varirlar, rahmet-i
rahmana kavusurlar, diinyaya veda ederler, diinyadan gégerler, diinyasini/don/ka-
lip degistirirler, can borcunu 6derler, toprak olurlar; ancak hi¢bir surette 6lmezler.
Ayrica gomiilmek de bir yok olus degildir. Saklamak veya sir olmak kavramlariyla
kisinin 4lemini degistirdigi ve su an icin etrafta gérinmedigi anlatilir ve bir geri d6-
niisiin kapist aralik birakilir. “Oliim, yasamin 6biir diinyada devam etmesi gibi bir umut
ya da en azindan bir teselli de tagimaktadir” (Roux, 1999: 11). Oliim, 6len insanin
gizlenmesinden baska bir sey degildir: “Anlar dahi bu diinyaya geldi ki¢di/ Karvan
kibi kondi kédi/Anlar: dahi ecel alds yir gizledi/ Fani diinya yine kald:” (Ergin, 1997:
94). Bu diisiiniis tarzi ile 6biir diinya inanigina bagh olarak bedenden 6te ruhun éne
cikarildig: s6ylenebilir.

Ruhun bedeni terk edisi yeni bir yasama gecisi ifade eder. Zaten bagka bir
evrene gecis olmasayd: yeniden dirilme timidi s6z konusu olamazdi. Kirgiz destan
kahramani Manas iki kez dirilmek suretiyle geri doner, samanlar alt diinya ve ist
diinyalar arasinda seyahat eder vb. ¢ogaltmak miimkiindir. Gériiliiyor ki 6liim kav-
rami inang ile dogrudan iligkilidir ve mitik bir kokten beslenir. Bu da onu kutsanmak
suretiyle tartigmasiz gercek kilar. “Ruh kavrami ancak sézde-bilimsel bir varsayim (hi-
potez) olmaktan ¢ikip tanribilimsel bir dogma oldugundadir ki, birligi ve béliinmezligi
iizerinde temel bir ézellik gibi inatla durulur” (Frazer, 1992: 305)

Kur’an-1 Kerim'de “Gorenle gormeyen bir olmaz. Karanlikla aydinlik, golge ile
sicak, dirilerle dliiler de bir olmaz. Allah, diledigine hakk: isittirir. Sen kabirlerde olan-
lara sesini elbette isittiremezsin!” (Fatir: 19-22) ayetlerinde goriildiigii gibi 6liimiin
Islam'da algilanis bigimi, kisinin diinyadan fiili olarak ¢ikmis oldugunu ifade eder.
Oysaki Tiirk kiiltiiriinde dlditkten sonra baglarin kopmadig: gériiliir. Oliimiin ha-
yat ile birlikte distinildiigi Tirk kiltirinde ruhun 6liimden sonra yasama devam
edecegi inanct hakimdir. Ibn Fazlan Tiirkler arasinda yaptig1 gezilerinde karsilagilan
cenaze merasimini su sekilde tarif eder: “Aralarinda biri 6liirse onun igin ev gibi biiyiik
bir qukur kazarlar. Bundan sonra cesedini alip hirkasini (elbisesini) giydirir, kusagini ve
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yaym kusandirirlar. (... ) Bundan sonra dliiniin hayvanlarinin yanina varyp miktarina
gore birden yiize veya iki yiize kadarini kurban olarak oldiiriirler. Onlarm etlerini yer-
ler. Baslarini, ayaklarini ve derilerini ve kuyruklarim bir tarafa ayiwrip, bunlar: kesilmis
agaglar iizerine kabrinin basina asarlar. Bunlar “Oliiniin Cennet'e giderken binecegi hay-
vanlardwr.” derler. Eger olen kimse, saghiginda insan 6ldiirmiis kahraman biriyse, oldiir-
diigii insanlarin sayilart kadar, agagtan 6tiir yontup bunlari kabrinin tizerine dikerler.
“Bunlar onun hizmetgileridir. Cennette ona hizmet edecekler” derler.” (Sesen, 1975:

36).

Altay Turklerinde 6lmiis kamlarin ruhlari bagta olmak tizere atalarin, ecdatla-
rin, 6lmiis kudretli samanlarin ruhlari “temiz, iyi ruh” olarak yeralti dleminden ayrilip
bu diinyada yagarlar. Bu suretle hemen hemen her ailenin vaktiyle samanlik yapmug
olup ahfadina yardim etmek isteyen ecdadi vardir. Bu akraba ruhlar1 olmadan Saman
vazifesini asla yapamaz. $aman gerek goge cikarken gerekse yeraltindaki cehennem
4dlemine inerken karsilastig1 engelleri asabilmek igin bu ruhlar1 ¢agirir, onlar da canli
birer kuvvet olarak ortaya ¢ikip Samana yardim eder ve onun kargisina dikilen kor-
kung hasimlarla savasirlar (Bulug, 1979: 318).

Goriildagii gibi Tiirk kiiltiiriinde ve devaminda Tiirk-Islam kiiltiiriinde ve-
fat etmis bulunan kutsal sahislarin toplumuna yardimlar: devam edebilmektedir.
Calismaya konu olan memoratta da bu durumun bir 6rnegini gormekteyiz. Toplu-
munun 6nderi olarak goriilen, bunun yani sira “emir’il mi'minin” ve “veliyullah”
olarak adlandirilan Hz. Ali, yasamu siiresince toplumunun sahip oldugu degerlere
uygun hareket etmis bir baglisinin ruhunu teslim almak igin bizzat kendisi gelerek
onu 6diillendirir.

Alevilik “Allah’in birligine Hz. Muhammed'in peygamberligine ve Hz. Ali'nin ve-
liligine inanan Islam’n 6zgiin bir yorumudur.” (Aytas, 2010:18). Velilik payesi ile Allah
ve peygamberinden sonra tigiincii kutsal olarak anilan Hz. Ali bu inanma bigiminin
merkezini olusturur. Hz. Ali ile ilgili nakiller, kutsiyetinin kaynaklar1 olarak goriile-
bilir. Bir¢ok tarihgiye gore o, Cuma giinii Mekke'de, Kd'be'nin iginde dogar. Hz. Pey-
gamber (S.M.), Ali'nin dogumunu duyunca Eba-Talib’in evine gelir, Ali'yi kucagina
alur, dilini, agzina verip emzirir (Gélpmarly, 1990: 12). Deger atfettikleri vasiflara sa-
hip kisilerin yine inanglarinin kaynag: olarak gordikleri Hz. Ali ile iligkilendirilmesi
bu konudaki inanci ve imani gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Toplumlarin inandiklari, kutsal saydiklar kisilere yiikledikleri olaganiistii
misyonun bir 6rnegi olan bu durumda Hz. Ali sadece Azrail'in gérevini tistlenerek
cenazeyi almaya gelmis bir kisi ya da kutsal sahis degildir. Oncelikle Hz. Ali tek bagi-
na degildir. Yapilan tasvire gore evin duvarlarini saran karincalar bir ordu kumandam
olarak goriinen Hz. Ali'nin askerleridir. Hz. Ali (anlatim seklinden anlagildig: kada-
riyla) atiyla* gelir. Yedeginde bir deve vardir.
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Burada ilk olarak dikkati ¢eken durum Hz. Ali'nin ifa ettigi gorev karsisin-
daki konumudur. Cani ya da ruhu teslim almak Azrail'e mahsus bir gorevdir; ancak
memoratta vazifeyi yerine getiren Hz. Ali'dir. Bu durumun benzer 6rnegini yine Hz.
Ali'nin olumi ile ilgili 6zellikle sozlii gelenekte nakledilen menkabevi anlatilarda
goriiriiz. Hz. Ali'nin evlatlarina vefat: sonrasi cenazesi hususundaki vasiyeti neticesi
gergeklesen merasimde 6len de Hz. Ali'dir cenazeyi teslim alan da: “Emir’iil-Mii’minin
(A.M.), vefatlarindan énce, Imam Hasan ve Huseyn'e (A.M.), yiizii nikapli bir Arap ge-
lecek, yannda bir devesi olacak; benim tabutumu isteyecek. Tabutumu ona teslim edin
buyurmuglar. Onlar da gasil, tekfin ve techizinden sonra namazim kilmiglar; tabutu gelen
Arapa teslim etmisler. Arap, tabutu alip yola diistiikten sonra, bu kimdi diye merak etmis-
ler; pesine diisiip ona ulagmislar; and vererek kim oldugunu bildirmesini istemigler. Arap
nikabini aginca gormiisler ki Ali'dir.” (Gélpmarly, 1990: 297). Bu nakil 6zellikle Alevi-
Bektasi muhiti ierisinde memoratta kargilagtigimiz durumun makul kargilanmasim
saglar. Sozli gelenekteki anlatmada da ¢aligmanin konusu olan memoratta da Hz.
Ali'nin yedeginde bir deve bulunur. Gelenekte bu deve ile Hz. Ali kendi cenazesini
alir, gotiiriir; memoratta ise devenin fonksiyonu agiklanmaz ancak amacin benzer
oldugu anlagilir. Hz. Ali bu kez sadece kadinin ruhunu teslim alir, cenazeyi birakr.
Cenazesini alma kudreti kendisine verilmis olan Hz. Ali'nin bu kudreti toplumu igin

de kullanabilecegi akli bir kabul olarak sunulabilir.

Memoratta Hz. Ali'nin fiziki goriiniim tasviri de yapilir: “Kor goziim. Bi yol
soyle kalktim. Benim kapt agildi. Deve yedegende, basinda yesil sarik... Anaam... Ce-
nazeyi ¢igneycek, cenazeyi cigneycek diye bagirdim. Oturdum simdi. Soyle bakiyom.
Burdan girdi. Duvar sle agildi. Hani a1l susam agil filmi var ya, éyle. Otede de yazlik
ev var. O yana gekti gitti. Bak bunu ayn1 agiktan gérdiim. Béle goziime, béle agiktan
goriikiiyo artik. Hz. Ali’yi gordiim.” Bu sekilde anlatimin daha da kuvvetlendirildigi
gorilir.

Bu metni diger metinlerden farkli kilan unsurlardan bir digeri de hadiseye
sahit olan toplulugun sayisidir. Akrabalar ve neredeyse tiim kéy halki Hz. Aliyi ve
onun gelisiyle gerceklesen olaganiistii hadiseleri goriir veya duyar ya da bir sekil-
de irtibat kurar. Dolayisiyla durum toplulugun ortak kabulii haline gelerek anlatma
gelenegi icerisindeki yerini almis olur. Hadisenin sahitlerinin sayisal ¢oklugu ger-
cekligine dair bilimsel bir tespit yapma zorunlulugu getirmez. lmi agidan durumun
gerceklikle bagi bazi bilim dallari i¢in aragtirilmaya deger olsa da halkbiliminin ilgisi
soz konusu anlatmanin toplumu igerisindeki gercekligi baglamindadir. Hadisenin
sahitlerinin ¢oklugunun 6zellikle ifade edilmis olmasi: Korkut koyi halkina gore bir
yabanci konumunda olan derleyicinin inanmama ihtimaliyle de ilgili olabilir. Do-
layisiyla bir kanitlama endigesi ile anlatmaya eklenmis olabilir. Ancak sebep her ne
olursa olsun anlatma ortaminda bulunan kisilerin sehadeti, hadisenin ya genis bir
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sahitler toplulugu 6niinde gergeklestigini ya da herkesin inanarak durumu kabullen-
digini gostermektedir. Her iki durum da halkbiliminin bakis agisina uygundur.

c. Her Tarafi Karincalar Sarar

Hz. Ali'nin gelmesi ile birlikte evin her yanini karincalar sarar: “Bizim yazlik
beton ev var. Karincadan ful dolu. Boyle igne atsan yere diismez. Her taraflart boyle. Or-
dan gidince onun gikip gittigi ev var ya yazlik. Bizde iki tane ev vardir. Mutfak, vardilar ki
Allah gosdermesin duvarlara bi karinca swanmis. Art ogul verir gibi. Disart badal (mer-
diven) var. Boyle oraya kiigiik sari karinca ¢akilmus.”

Hz. Ali'nin gelisiyle ortaya ¢ikan karincalar olaganiistii bir durumu isaret et-
mek diginda metinde bir eylem igerisinde yer almazlar. Ancak yine de metinde yer
bulmalarin: iki farkli sekilde okuyabiliriz. Bunlar “karincalarin bereket temsilcisi ola-
rak bulundugu yere anlam kazandirmasi” ve sar1 karincalar 6rneginden hareketle “Hz.
Ali'nin ordusunu temsil etmesi”dir. Her iki durumda da takip¢i konumunda bulunan
karincanin tagidig 6zellikler Hz. Ali'nin kisiliginde deger ve karsilik bulur.

Karinca Hz. Peygamber tarafindan 6ldiriilmesi yasaklanan dort hayvandan®
birisidir (Canan, 1995: 161; Ebu Davud, Edeb 176). Kur’an-1 Kerim'de bir strenin
(Neml) ad1 da olan ve sézlii gelenek ierisinde pek ok anlatmada sahislastirilan ka-
rincalarin ¢aligkanlik, bereket, merhamet, erdem ve inang gibi 6zellikleri 6n plana
cikarilmak suretiyle konu edildikleri ve kutsi varliklar olarak algilandiklar1 goriilir.
Ozellikle duas1 makbul oldugu diisiiniilerek bereketle iliskilendirilmistir. Bir dua
olarak okunmasi uygun bulunmakla birlikte dini bir temele dayanmayan ve kim ta-
rafindan nakledildigi bilinmeyen Karinca (Neml) Duasi da bu durumun érneklerin-
den sayilabilir. Duanin okunmasi ya da bulundurulmasi ile birlikte bereketin artaca-
gina dair inancin karinca tizerinden ifade edilmesi toplum igerisindeki degerini ifade
etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Derleme ortaminda karincalarin Hz. Ali'nin askeri oldugu ifade edilmistir. Bu
durumda Hz. Ali'nin élen kadinin ruhunu teslim almaya tek bagina gelmedigini de
gosteriyor. Ayrica Hz. Ali'nin ordu komutani olarak gériildigii anlagiliyor. Anlatida
sayilarinin goklugu “ar1 ogul verir gibi” ifadesiyle anlatilmaya galisilan sar1 karmncalar
halk arasinda saldirgan ve savasgi olarak bilinirler. Bu yoniiyle sar1 karincalar bereket
anlaminin diginda savagc1 fonksiyonlarina dikkat ¢ekilmeye caligilmig ve Hz. Ali'nin
baginda bulundugu diisiiniilen bir ordu olarak algilanmis olmalidir. Dolayisiyla ha-
dise, olaganiistii bir sekilde Hz. Alinin gelerek ruhu teslim almasmnin da 6tesinde
torensel bir yapiya doniisir. Karakter 6zellikleri nedeniyle degerli goriilen kadinin
toplumu igerisindeki saygin konumu bu sekilde daha da yiiceltilir.
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d. Sela Verilince Karincalar Kaybolur

Karincalar, Hz. Ali'nin gelisi ile birlikte ortaya ¢ikarlar ve Sel4 ile kaybolurlar.
Hz. Ali ile birlikte geldikleri ve halkin nazarinda asker ve ordunun bir pargas: olarak
komutanlariyla birlikte gittikleri diisiiniilebilirse de bu gidis i¢in Selanin beklenmesi,
tizerinde durulmasi gereken bir olgudur.

Selanin okunmasiyla karmncalarin ortadan kaybolmalar1 motif olarak sihrin
bozulmasi seklinde distniilebilir. Ancak bu durumun tanrisalligs dikkate alindigin-
da daha farkl bir iliskinin varligina isaret eder. Karincanin bagka bir evrenden ya da
ote diinyadan geldigi ve dolayisiyla iki boyut arasindaki bag: temsil ettigi goriilir.
Bu yoniiyle Selanin benzerlik ilgisinin Israfil-Str ilgisine daha yakin oldugu gériiliir.
Stir’un uflenmesi bir diinyadan diger diinyaya gegisin habercisidir. Sela ile misyonu-
nu tamamlayan karincalar yok olurlar. Bu yoniiyle Sela, “kiigiik kryamet” olarak ad-
landirilan 6liimiin gergeklestigini haber verir. Memoratta Azrail’'in yerini Hz. Ali'nin;
Str’un yerini de Sela’nin aldig: gorilir.

Sonug

Halk irfaninda anlatma esasina dayanan mit, efsane, destan, masal, halk
hikéyesi gibi sozlii anlatmalarin kaynagini “kabuller” olusturur. Bu kabuller kutsallik
ve tabu gibi deger sistemleri etrafinda olusur ve etki ederler. Memorat kavramu riiya
ya da bir sanr1 olarak algilandiginda anlatinin yansittig: kiiltirel bellegin yok sayilma-
stanlamina gelir. Bilingaltinin Griiniidir ifadesi yogun inang eksenli bir tiir olmasi se-
bebi ile eksik bir yaklagim tarzini ortaya koyacaktir. Halkbilimi merkezinden bakildi-
ginda memorat bir realite ya da durum tespiti degil inanma olarak kabul gorecektir.
Ciinkii burada tizerinde durulmas gereken konu hadisenin yaganmus olup olmadig
degil inanilip inanilmadigdur.

Gergeklik olgusu inanma ile anlam bulur. Yalnizca varligina inanilan sey ger-
cektir. Zi1dd1 olarak da varlig: reddedilen sey ilmen gergek ise de inang agisindan
yoktur. Oyle ise ayni konu farkl ilimler tarafindan degisik bakis agilari ile yorum-
lanabilir. Bu durumda memorat kavrami ya da halkbilimciler tarafindan memorat
olarak isimlendirilen yaganmus ya da yasandig1 diistiniilen hadisenin halk nezdindeki
karsiligi inanma seklinde tezahiir ediyor ve kabul goriiyorsa halkbilimi de bu hadise-
yi gergek ya da gergek degil noktasindan degil, halkin gergekligi noktasindan ele alir
ve bunun tizerinden yorumlamaya caligir.

Toplum tarafindan benimsenmis ve takdir edilmis bulunan bir kadinin 6li-
mi tizerine anlatilan memoratta Hz. Ali'nin kutsi kimligi ile kadinin degerleri arasin-
da baglant1 kurulmaktadur.

Kadin, éncelikle iyidir: Tyilik, evrensel bir olgu olarak tiim kiiltiirlerde degeri
kabul edilmis mekanizmanin adidir. Ancak bu konuda toplumsal bir yonlendirme ya
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da baski genellikle goriilmez. Islam toplumlarinda sevaba tebdil edilecek olan iyilik
belki bu yoniiyle daha 6nemlidir. Alevi-Bektasi inang evreni igerisinde bu durum
inanca dahil degil bizatihi inancin temelinde yer alir. Hatta “inancin kendisidir” de-
nilse dahi haddi asmus sayilmay1z. Inanis igerisinde “eline, beline, diline sahip olmak”
ifadesiyle sistemlestirilen iyilik, s6z konusu degerlerin yasam alaninda karsilik bul-
mastyla anlam kazanacaktir.

Kadm, Kul hakk, yetim hakk: ve komsu hakki bilir: Kon- fiil kékiinden tiretil-
mis konus- fiilinin (~ -i, -u, -it) ekini alarak isimlesmesi sonucu tiiretilen bir sézciik
olan “komsu”, birbirlerine yakin yerlere konan (Eren, 1999: 250) insanlar anlatur.
Birbirlerine yakin yerlere konma durumu kisiler arasinda bir hukukun bulunmasi
gerekliligini de igerir. Bu da karsilikli olarak kon-ug’an kisileri birbirlerine kars: so-
rumlu kilar. Memoratta kadinin esine séyledigi erdem unsurlarindan birisi de “Kom-
sularina kotiliik yapma.” cimlesidir. Dede Korkut’ta bu erdemli deger “kong: hakk:
Tanr: hakki” (Ergin, 1997: 77) sézleriyle karsilik bulur. Bu bakis agist ile ait oldugu
toplum igerisinde kisilerin sadece kendilerinden degil komsularindan sorumlu oldu-
guya da olmasi gerektigi mesaji da iletilmis olur. Kul hakk: ve yetim hakk: da komsu
hakki gibi dinin bir emri olmasi nedeniyle gozetilmesi gereken bir durumdan éte,
inangla dogrudan iligkilidir.

Kadin paylasimcr ve misafirperverdir: “Herif derdi. Sokranma derdi. Biz ekme-
gimizden bulacuk. Allah’tan ne 151k goriirsek ekmegimizden derdi.” ifadelerinde pay-
lagmak olgusu bir iyiligin 6tesinde ibadeti hatirlatmaktadir. Rabbin rizasini kazan-
manin kosulu olarak metinde yer bulmugtur. Tiurk kiltirinde de toplumu igerisin-
deki sayginlik paylasma, verme durumu ile ilgilidir. Dede Korkut’ta Eyrek’in Kazan
Hanin 6niine destursuzca oturmasi Ters Uzamug’a agir gelir: "Mere Usun Koca ogh
bu oturan bigler her biri oturdug yiri kilici-y-ile etmegi-y-ile alupdur, mere sen bas m
kesdiin kan-mu tokdiin ag-mu toyurdun yalingak-m1 tonatdun didi.” (Ergin, 1997: 225).
Yine “Dirse Hanun hatuni” “Dirse Han”a evlat sahibi olabilmenin yolunu; “Hay Dir-
se Han, bana kazab itme, inciniip aci sozler soyleme, yiriinden orii turgil, ala gadirun
yir yiizine dikdiirgil, atdan aygir deveden bugra koyundan kog 6ldiirgil, I¢ Oguzun Tag
Oguzun Biglerin iistiine yignak itgil, a¢ gorsen toyurgil, yalingak gorsen tonatgil, bor¢luyr
borgindan kurtargil, depe gibi et yig gol gibi kimiz sagdur, ulu toy eyle, hdcet dile, ola kim
bir agzi du'dlinun alkisi-y-ile Tanr: bize bir batman ‘ayal vire didi.” (Ergin, 1997: 80-81)
sozleriyle gosterir.

Ayni degerlere sahip insanlar arasinda hadisenin gergekligi hususunda her-
hangi bir siiphenin bulunmamasi, inancin kaynaklar1 agisindan anlatma geleneginin
tastyic1 ve koruyucu etkisini ortaya koyar. Toplumun sahip oldugu veya olmasi ge-
rektigi degerler efsanenin rivayet simirlarinin digina tasarak memoratla gergege yak-
lagtirilir ve toplumu olusturan bireylere bu yoniiyle sunulur. Incelenen anlatmaya
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egitici bir gorev ytiklenir. Alevi-Bektasi inanma bi¢iminin tasavvufi bir yapiy: ifade
eden kimligi icerisinde normlarin sevgi noktasindan dikkatlere sunulmasi da ayr1 bir
deger tagur.

Sonnotlar

“Sen de ki: ‘Sizi, caniniz1 almakla gorevlendirilen 6liim melegi vefat ettirecek, sonra da Rabbinizin
huzuruna gétiiriileceksiniz.” (Secde: 11), (Yildirim, 2013: 414).

“Allah sizi (Ataniz Adem’i) topraktan, sonra (ki nesilleri) de nutfeden yaratti. Sonra sizi ift cift
yaptr” (Fatir: 11), (Yaldirim, 2013: 434), Miiteaddit ayetlerde insanin topraktan yaratilist bildirilir
(3:59; 18:37; 22:5; vd.).

“Sizi, ey insanlar, Biz yerden yarattik. Yine oraya gonderecegiz ve oradan tekrar Biz ¢ikaracagiz.”
(Taha: 55), (Yildirim, 2013: 314)

Alevi-Bektasi inang gelenegi igerisinde Hz. Ali, ati Diildil ve ki1 Ziilfikar'dan ayri diisiiniilmez.
Karinca, ary, hiidhiid, surad (sar1 ve yesil renkli agackakan kusu).
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Ek: 1. Hz. Ali Memorat:”

Bak simdi benim hanim vefat etdi. Diistii simdi. Seldy: seldyr canm sirkiitmiigler.
Bi hafta béle (béyle) yatd. Yalmz ¢ok ciddi bagiriyodu. 3. Kart. Ben béle yatiyom, o
surda. Evin ortasinda hep akrabalar toplands, bekliyolar. Bizim gelin dedi ki kalkin dedi,
hepiniz. Bu 6lmeye dlecek dedi. Gusiil abdesti alin dedi. Herkes abdestini aldi. Karilar.
Ben yatiyom. Benim karyola surda. Su yanda da var karyola, su yanda da var. O da evin
ortasina yatirdilar yatakla. Benim kizlik var. Soyle kalkti. Emmi kalk kalk dedi. Niye
dedim. Hz. Ali geldi dedi.

Kor goziim. Bi yol soyle kalktim. Benim kapt agild. Deve yedegende, basinda ye-
silsarik... Anaam... Cenazeyi cigneycek, cenazeyi ¢igneycek diye bagirdim. Oturdum
simdi. Soyle bakiyom. Burdan girdi. Duvar séle agildi. Hani a1l susam agil filmi var ya,
oyle. Otede de yazlik ev var. O yana gekti gitti. Bak bunu ayni1 agiktan gdrdiim. Béle
goziime, béle agiktan goriikiiyo artik. Hz. Ali'yi gordiim.

Ama abi ne oldu o giin biliyon mu? Bizim yazlik beton ev var. Karncadan ful
dolu. Boyle igne atsan yere diismez. Her taraflari boyle. Ordan gidince onun gikip gittigi ev
var ya yazlik. Bizde iki tane ev vardir. Mutfak, vardilar ki Allah gésdermesin duvarlara bi
karinca swanmus. Art ogul verir gibi. Disart badal (merdiven) var. Boyle oraya kiigiik sar:
karmca ¢akilmis. Anam neydeciigiik. Kap gasik orda. El dlem ne der bize? Cirpintyolar.
Dedim Allah kerimdir yavrum. Niyetinizi iyi tutun dedim. Sabahleyin erden (erkenden)
gitdiler hocaya. Verdiler sabah ezamindan evel. Selasini verip de sey edince bir tek canli
mahlitk galmad. Hepsi gitdi. Ondan sonra bunu bilim adamlar: var eski dervislerden.
Onlara dedim. Muhsin day, demiyeydin. Gari essahtanimis. Hz. Ali askerleriyle gelmis
o garw gotiirdiiler dedi. Bak bunu gordiik. Yani ben degil koyiimiiziin halkinin yarisi
gordii. Evde oturanlar. Bu Cenazeyi bekleyenler. Yani bugiin 6lii, yarm 6lii, aha simdi 6lii
bi soluk. Yalmiz onda bi ahlak vards. Ben diinya kadar adam getirsem sen bunu niye getir-
din diye sokranmazdi. Evde ne varsa yedirmeyi isterdi. Surdan agri bir ag gelse, caminin
oniinde birini gorse, sunu bizim eve bi getirin yav. Belki agdir der yemek veridiin. Ben
yoksam evde yine getiriidiin. Bizim komgsulardan akrabalardan es dost varisa, yav ge-
lin sunun yaninda oturun, ekmegini veriyim de yesin derdi. Cigirudu (¢agirirds) bak. O
anamdan da oyle gordii. Rahmetlik anam da 6yleydi, o da 6yleydi. Bana derdi ki, herif
derdi. Sokranma derdi. Biz ekmegimizden bulacuk. Allah’tan ne isik goriirsek ekmegi-
mizden derdi. Niye? Bak derdi evet Cenab-1 Allah ne diyo, derdi. Kul hakkiynan, yetim
hakkiynan yamma gelme, gelme, gelme. Bi kul hakks, bi yetim hakk: iki. Baska... Komgu-
lara kétiiliik yapma iig. Ondan sonra eline, beline, diline sahibelik edemezsen gelme benim
yamma diyo. Anladin mi?
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TURKCE VE EDEBIYAT DERS KITAPLARINDA YESEVILIK,
BEKTASILIK VE MEVLEVILIK UNSURLARI

Salim PILAV’, M. Hiiseyin YAZICI”
Oz

Her toplumun ve kiltiiriin kendine ait unsurlar1 ve 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler dil gibi
araglarla gelecek nesillere aktarilir. Egitim-6gretim ortamlarinda ana dili egitiminde bireylere
sadece dilin kullanim ve beceri alanlar1 degil, ayn1 zamanda o dilin iginde barindig1 toplumun
kiltiirel unsurlar1 ve degerleri de 6gretilmesi gerekir. Dilin iginde toplumun ge¢misten gele-
cege kiiltiirel alt yapilarini olugturan, topluma sekil veren unsurlar bulunmaktadir. Tiirkgenin
ana dili olarak egitiminde de egitim ve 6gretim ortamlarinda bulunan bireylere, iginde barin-
diklar1 bu toplumun kiltiirel alt yapilarini olusturan degerlerin 6gretilmesi gerekmektedir.
Bu baglamda, ge¢misten giiniimiize toplumu derin bir sekilde etkileyen, toplumun hayat
tarzini, diinyaya bakis agisini degistiren tasavvufi unsurlar arasinda gosterebilecegimiz Ye-
sevilik, Mevlevilik ve Bektasilik gibi tasavvufi akimlarin 6gretilmesi gerekir. Yapilan bu ¢alig-
mada; ortaokul $, 6,7, 8;lise 9, 10, 11 ve 12. simiflarda okutulan MEB’in Tiirk¢e ve Edebiyat
ders kitaplar1 incelenerek Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik gibi tasavvuf inang sistemlerinin
ne derecede bu kitaplarda yer aldigi, 6grencilere bu inang sistemlerinin hangi unsurlarinin
6gretildigi, Tirk toplumunun kiltiirel alt yapi taglar1 olan bu diisiince sistemlerine hangi ko-
nularda nasil deginildigi gibi 6zellikler aragtirilmugtir. Bu ¢alismada, dokiiman incelenmesi
yontemi kullanilarak S, 6, 7, 8. siuf Tiirkge ve 9, 10, 11, 12. sinif edebiyat programlarinda,
ders ve ¢aligma kitaplarinda yer alan kazanimlar, metinler, etkinlikler ile degerlendirme so-
rular1 incelenmistir. Bu degerlere ne kadar 6nem verildigi, ne derecede deginildigi, hangi
konularda ne tiir ve sekillerde bu akimlara ait unsurlarin yer aldig1 saptanmaya ¢aligilmustur.
Tiirkge ve Edebiyat derslerinin 6grencilere Yesevilik, Mevlevilik ve Bektasilik gibi tasavvufi
akimlarla ilgili hangi seviyede bilgi verdigi ortaya konulmugtur
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THE NOTIONS OF ‘YESEVI, BEKTASHI, AND ‘MEVLEVT’
PHILOSOPHIES WITHIN THE TURKISH AND LITERATURE
TEXTBOOKS

Abstract

Undoubtedly each society and culture does have its unique traits and features that are con-
veyed through the generations by means of tools such as language. The mother tongue edu-
cation should not only be structured upon the teaching of proper use of the linguistic units
but also a profound understanding of the cultural and moral features of that society should
be provided to the learners of that language. This point of view stems from the idea that
language itself includes notions shaping the cultural forms of the society throughout the his-
tory. Thus, the Turkish language learners, who are natives in this case, should be taught the
cultural values immersed within the society where the native Turkish learners keep living.
Hence, the notions of Islamic mysticism such as Yesevi, Mevlevi and Bektashi which affected
the cultural and moral asset of the Turkish society should be taught. This study was set out
to analyse the content of the Turkish language and literature course books implemented into
the sixth, seventh, eighth graders Turkish language curriculum in terms of how those notions
and philosophies have been reflected through the instructional materials. The current rese-
arch using the document analysis method includes a profound analysis of the goals, texts,
activities, and assessment strategies provided within the Turkish course books of secondary
school pupils. Aiming to the elaborate on how clearly those notions were reflected through
the course books, the study tried to explain the extent and quality of the instruction of these

philosophies.

Key Words: Turkish language, literature, textbook, Yesevi, Bektashi, Mevlevi

Giris

Birey i¢inde bulundugu kiiltirii bilmek ve anlamak zorundadir. Bu zorun-
luluk, bireyin bir parcas1 oldugu toplumun kendine has 6zelliklerine hikim olacak
sekilde yetistirilmesini gerektirir. Bu yetistirme ise egitim ve 6gretim ortamlarinda
olmalidir. Birey aileden ve gevreden kisith bir sekilde kiiltiirti hakkinda bilgi edinir.
Geri kalan bilgiyi ise egitim ortamlarinda 6grenmek zorundadir. Bu ortamlarda top-
lumun kiiltiirel alt yapisini etkileyen, tesiri gegmisten giiniimiize kadar devam eden

siyasi, sosyal olaylar; dini ve edebi fikirler gibi kiiltiirtin derin yapilarini olusturan
unsurlarin 6gretilmesi gerekir.

Her toplumda oldugu gibi Tiirk toplumunun da disiince hayatini ve diinyaya
bakis acisini degistiren gesitli derin yapilar1 vardir. Bu yapilarin en 6nemlilerden biri
tasavvuftur. Tasavvuf, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden sonra bu dini benim-
semesinde, cesitli cografyalara yaymasinda ve Tiirk- Islam sentezi olusturmasinda
biiyiik katkist olan bir kiiltiirel 8gedir. Ozellikle Yesevilik, Bektasilik ve Mevlevilik
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gibi ¢esitli dini tasavvufi akimlar, bu toplumun kiiltiirel 6zelliklerini besleyen en
6nemli kaynaklarindandr.

Altintas (1986) tasavvufu, “ilahi kaynakli bir hikmetin bu diisiince sistemine
katilmis olanlar tarafindan yeni gelenlere onu aktarma gelenegidir. Boylece tasavvuf,
hem zaman i¢inde siiriip gitme, hem de sonsuz kaynag; ile iligkisi nedeniyle ardi ar-
kasi kesilmeden devam eden bir yenilenmedir” diye agiklamigtir. Tasavvuf kiiltart
Tiirklerin Islam’1 kabul ettikten sonra ortaya gikan bir durumdur. Ozellikle Ahmet
Yesevi'nin 6gretileri sonucunda olusan Yesevilik diisiince sistemi, bu kiiltiiriin etkisi-
ni arttirmus, farkli cografyalara yayilmasini saglamustur.

Yesevilik, kendinden 6nce kurulan tarikatlarin Acem tesirinde kalip kaybol-
mast ya da diger topluluklar arasinda benliklerini koruyamamasindan dolay: Tiirkler
arasinda asirlarca var olan ilk tarikattir (Kazar, 1998). Ahmed Yesevi, ilk Miisliiman
Tiirk mutasavvifi; adini ondan alan Yesevilik de ilk Miisliiman Tiirk tarikatidir. (Te-
mizkan, 2005). Tezcan'a (1993:2) gdre; Yesevilik tarikati, Tiirk-Islam sentezinin
olusmasini saglamustir ve Islam kiiltiiriiyle Tiirk kiiltiiriiniin birlesmesidir. Tiirk kiil-
tiirinii olusturan gelenekler, gdrenekler, toreler, inanglar Islam ile gezici dervigler
yoluyla bagdastirilmistir. Boylece iki farkli inang sistemi birlestirilerek yeni bir kiiltir
ogesi gelistirilmistir.

Ahmed Yesevi, Tirkistan'in genis bozkirlarinda yasayan gocebe halk toplu-
luklarina hem Islam’i, hem tasavvufu tanitma yollarini iyi kavramig bir miirsit sifa-
tiyla, sozlerini XII. asrin Tirklerinin ¢ok iyi anlayabilecekleri sade bir dille s6ylemis;
halkin gabuk 6grenip terenniim edebilecegi bir vezin ve sekille dile getirerek Orta
Asya'da tasavvufi bir halk edebiyati kurmustur. Onun halk arasinda hizla gelisen
Tiirk tasavvuf edebiyat iizerinde etkisi bu yiizden genis ve devamli olmustur (Ba-
narli, 1983: 279). Orta Asya'da Ahmed Yesevi ile baslayan tekke edebiyati XIII ve
XIV. yiizyillarda Anadolu'da biiyiik bir gelisme gostermis, Yunus Emre ve takipgileri
bu edebiyat: giiniimiize kadar yansitmustir (Képriilii, 1966: 185, 247).

Yesevilik tarikati Anadoludaki tasavvuf kiltirinin olugsmas: ve gelismesi-
ni saglanmustir. Kurulan birgok tarikat Yesevilikten etkilenmistir. Ahmed Yeseviden
etkilenen tasavvuf akimlari hakkinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Kazar (1998:
41-42) “Hoca Ahmed Yesevi'ye siilik bakimindan mensup olan tarikatlar baslica
Naksibendi'ye ve Bektasi’ye olarak ifade ediliyorsa da Bektasiligin Yesevilikle ilgisi-
nin olmadig1 aciktir. Bunun haricinde Yesevilikten etkilenen muhtelif tarikat sube-
leri de vardir. Naksibendiligin Ahmed Yesevi ile alakali sayilmas: tarikatin Piri Hoca
Bahauddin Naksibend lakabiyla taninmig olmasidir” diye ifade etmistir. Yine Fuad
Kopriilii (2009:112) de “Bektasilik ile Yesevilik arasinda higbir hakiki bag mevcut
degildir” demistir.
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Bazi aragtirmalarda Yesevilik ile Bektasilik arasinda bir iliskinin olmadig:
soylense de giiniimiizde yapilan calismalar bu iki tasavvufi diisiince sistemi arasin-
daki baglar1 ortaya gikarmustir. Ornegin Giizel'e (2002) gére Ahmed Yesevi yalniz
hikmetler soylemekle kalmaz, ayni zamanda Tirkistan'da yetistirdigi Alp-erenleri
Kiiciik Asya’ya ve Balkanlara gondererek oralarinda Tiirklesmesini- Islamlagmasin
temin etmektedir. Haci Bektag Veli de Ahmet Yesevi'nin altinci postnigini Lokman
Perende'nin bizzat talebesidir. Ahmet Yesevi'nin Orta Asya'da temsil ettigi "toplu-
mun hocast" gelenegini Hac1 Bektas Veli Anadolu'da devam ettirmistir. Ttirkistan'da
Ahmed Yesevi ile baglayan tasavvuf hareketinin Anadolu'daki giiglii iki temsilcisin-
den biri Hac1 Bektasi Veli'dir. Ahmet Yesevi'nin zikrettigi 40 makamdan 30’u Haa
Bektas Veli'nin eserlerinde gorillmektedir.

Korkmaz (2001) yaptig1 ¢alismada, Ahmet Yesevi ile Haci Bektas Veli ara-
sindaki biittin iligkileri her tiirli kaynag inceleyerek ortaya koymaya ¢alistigin be-
lirtmigtir. Ahmed Yesevi'nin Hac1 Bektas Veli'yi Anadolu istikametine gérevlendir-
digini ve Ahmed Yesevi'nin Tirkistan'da yaptig1 kutsal gérevi, Hac1 Bektas Veli'nin
Anadolu'da ve Balkanlar'da icra ettigi sonucuna varmustir.

Tezcan ise (1993: 2) “Yeseviligin etkisi Anadolu’ya kadar yayilmustir. Zaman-
la Tiirkler arasinda Babailik ve Bektasilik gibi bagka tarikatlarin kurulmasina yol ag-
mustir. Ahmet Yesevi ayni zamanda Naksibendi tarikatinin pirlerinden sayilmigtir”
diye soz eder. Temizkan (2005: 687-689) “Yesevilik, Orta Asya'daki Naksibendilik
gibi, Anadolu'daki Bektasiligin de kaynagidir. Baz1 Bektasi sairler, Ahmed Yeseviden
“pir” olarak s6z ederler. Bunun sebebi de, Hac1 Bektas Velinin, dogrudan dogruya
veya Lokman-1 Parende vasitasiyla Ahmed Yesevi'nin halifelerinden biri olmasidir”
der. Yapilan ¢aligmalardan gorildigi tizere Yesevilik ile Bektasilik arasinda bir bag
bulunmaktadur. Yeseviligin ilk Tiirk- Islam tasavvuf ekolii olmasindan dolay: kendin-
den sonra olusan diger akimlar etkilemesi normaldir. Yesevilik bir kaynak niteligin-
dedir. Gegmisten giiniimiize olusan tasavvuf diisiince sistemlerini etkilemesi dogal-

dir

Yesevilik gibi diger bir 6nemli akim ise Anadolu'da ve Balkanlar'da etkin olan
Hac1 Bektas Velinin 6gretileri sonucu olusan Bektasiliktir. Bektasilik, XVI. Yizyil
baglarinda Balim Sultan tarafindan Haci Bektas Veli'nin adina kurulmug bir tarikattur.
Ama temeli, XI. ytizyilda Hac1 Bektas Veli geleneginden yetisen Rum Abdallarindan
Abdal Musa tarafindan atilmigtir (Ocak, 1994: 15). Hac1 Bektas Veli, Alevilik-Bek-
tasilik diisiincesinin kaynagidir. O, siiregelen zaman iginde Alevilik i¢indeki biitiin
kutsal sayilan ocaklarin kendisine baglandigs, inancin ve yolun piri olarak kabul gor-
miistiir (Uzun, 1986; akt:Turan ve Yildiz, 2010:17).

Haci Bektag Veli, biitiin insanlari sevmeyi, bagkalarini ayiplamamay1 insan
olmanin kosulu olarak kabul eder (Oztiirk, 1995: 118). Biitiin sozlerinde iyi ahlakli

108  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73



TURKGCE VE EDEBIYAT DERS KITAPLARINDA YESEVILIK, BEKTASILIK VE MEVLEVILIK UNSURLARI

ve hoggori sahibi olmay: telkin etmis, biitiin diinya insanlarim kaynagtirmayi, ara-
larinda dostluk ve kardeslik baglar1 olusturmay1 hedeflemistir. Kendine diigmanlik
besleyenlere bile sevgi ve hoggorii ile yaklagmigtir (Aykan, 2000: 229).

Bektasilik, Anadolu’yu yurt tutmus Miisliiman Tiirklerin yeni cografyadaki
sosyal sartlara uyumu, sartlar1 kendisine uygun héle getirme ¢abas: ile paralel ola-
rak gelismis bir tarikattir. Adin1 miintesiplerinin takipgisi olduklari, ismi Anadolu
erenleri ile ilgili pek ¢ok halk anlatisinda; hatta bunlarin merkezinde zikredilen Hac1
Bektag'tan alir. Bektasiligin temelleri, Anadolu Tirkliigiiniin yeni yurttaki ilk bityiik
stnavini vermesi agamasinda atilmugtir (Arikan, 2012: 234).

Bektasilik gibi 6nemli diger bir tasavvufi diisiince sistemi ise Mevleviliktir.
Mevlana'nin dgretileri sayesinde olusturulmugstur. Mevlevilik, Mevlana (1207-
1273)’min tasavvufi anlayigini esas alarak oglu Sultan Veled tarafindan kurulmus
bir tarikattir. Bityiik Turk sufisi Mevlana'nin distinceleri, Osmanli Devletinin siyasi
ve sosyo-kiiltiirel hayati ile birlikte edebiyatin1 da etkilemistir (Gélpinarly, 1983).
Mevlevilik, Osmanh Devletinde padisahlar ve ileri gelen devlet adamlar1 tarafindan
destek ve himaye goren 6nemli tarikatlardan biridir. Osmanli padisahlar1 arasinda
bizzat bu tarikata girenler oldugu gibi saray tarafindan Mevlevihanelere ve Mevlevi
seyhlerine her tiirlii yardimda bulunulmugtur (Akgiindiiz, 2007: 37).

Gaglar boyu Tiirk diinyasinda oldugu kadar biitiin Islam dleminde ve hatta
insanlik tarihinde yitmez, bitmez yankilar yapan; siir s6zii devrin edebi gelenegince
Farsca, 6zt Tiirk olan Mevlana, Turk inang ve kiltiir tarihinde kendine has bir yer
edinmistir (Ersoylu, 1985: 414). Insanlar1 iyilige, hosgoriiye, barisa ve sabirli olma-
ya ¢agiran Mevlana, onlara sunmus oldugu mutluluk regeteleri ile sadece yasadig
caga degil ytizyillar sonrasina ve biitiin insanliga seslenmistir. Mevldna'nin evrensel
hogsgorii mesaji; farkli din, dil ve kiiltiirden olan insanlar1 ayni1 cografyada baris ve
sevgiyle kaynagtirmus, biitiin herkesi kucaklayan sevgisi yerelden ulusala, ulusaldan
evrensele yayilmistir (Artun, 2007).

Mevlevilik Osmanli Devleti’ni ve kiiltiirtinii etkileyen en 6nemli tarikatlardan
biridir ve gesitli illerde agilan Mevlevihaneler sayesinde toplumun biyiik bir kesimi-
ne ulagmay1 basarmugtir. Mevlananin hog goriisii bu diisiince sisteminin temellerini
olusturmaktadir. Var olan bu hosgorii, toplumun farkli kesimlerince bu akimin be-
nimsenmesini saglamugtur. .

Tarikatlar sadece kendi baglarina degildir. Diger tarikatlarla da aralarinda bag-
lar bulunmaktadir. Islam’1 §gretmek, dini yasamak ve yasatmak isteyen bu tarikatlar
birbirleriyle ge¢misten giiniimiize iletisim ve etkilesim halinde olmuglardir. Mevle-
vilik ile Bektasilik arasindaki iliskiler, daha Mevlana ile Hac1 Bektas Veli'nin saglikla-
rinda baglar. Bektasiligin bir tarikat olarak XV-XVTI. yiizyillarda kurulmasindan sonra
Mevlevilik Bektasilikten etkilenir. Zamanla Bektasilik ile Mevlevilik arasindaki bag
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giglenir. Bir kissm Mevleviler, Bektasilikle kaynasir ve bu durum Osmanli Devleti-
nin sonuna kadar siirer (Gélpinarli, 1983).

1. Ders Kitaplarinda Yesevilik, Bektasilik ve Mevleviligin Onemi

Birey, yasadig1 toplumun dilini 6grenirken o toplumun gesitli kiiltiirel unsur-
larin1 da 6grenmektedir. Dil 6gretimi sadece ses ve dil bilgisi yapilarindan olugmaz,
ayni zamanda kiiltir aktarimini da gerektirir. Bu baglamdan hareketle ortaokul Tiirk-
ce ve lise edebiyat ders kitaplar1 sadece dil ve edebiyat 6gelerini 6gretmekle kalma-
mal1 ayn1 zamanda bu 6gelerin i¢inde barinan kiltiirel unsurlari da 6gretmelidir. Bu
6gretim bilingli ya da bilingsiz bir sekilde olmakla beraber zamanla egitim sisteminin
icinden gegen bireylerin diline ve yasantisina etki etmektedir. Cinkii birey ancak
daha 6nce gordugi, 6grendigi kiltiirel unsurlar: kullanabilinmektedir.

Tirk kiltirinin 6nemli bir pargasi olan tasavvuf, egitim 6gretim basamag:
olarak liseyi bitiren her &grencinin 6grenmesi gereken bir unsurdur. Ozellikle Yese-
vilik, Bektasilik Mevlevilik gibi toplumun ge¢misinde biiyiik izler birakan ve bugiin
de birakmaya devam eden bu tasavvuf diisiince sistemleri bireylerin ahlaki, kisisel
ve toplumsal egitimlerinde énemli rol oynamaktadir. Ozellikle degerlerin dgretil-
mesinde bu diisiince sistemlerinden yararlanmak gerekmektedir. Bu hususta Okur
(2012:206) “Degerlerimizin 6gretimi rastlantrya birakilmamalidir. Egitim kurumla-
rimizda sistemli bir sekilde yapilmalidir. Bu sebeple de ilkdgretimden baslayarak or-
tadgretimde yogun bir sekilde; Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli, Yunus Emre, Pir Sul-
tan Abdal, Mevlana gibi degerlerimize miifredatlarda ve kitaplarda yer verilmelidir."
demistir. Kolag (2014) ise Tiirkge dersi 6gretim programlarini (1-5; 6-8), "degerler
ve hosgorit” acisindan incelemis ve gerek degerlere gerekse hosgorii kavramina is-
tenilen diizeyde yer verilmedigini, bu degerlerin Mevlana, Hac1 Bektas Veli, Yunus
Emre gibi 6nemli tasavvuf karakterlerden yararlanilarak 6gretilmesi gerektigini sap-
tamugtur.

Yapilan ¢alismalar, tiniversite diizeyindeki 6grencilerin dahi tasavvufla ilgi-
li diisiince akimlarini yeterince bilmediklerini ortaya koymustur. Cifgi'nin (2011)
Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili tiniversite 6grencileri tizerinde gergeklestirdigi
bir galisma, Tiirkge ve Edebiyat bélimiinde okuyan ve gelecekte bu unsurlar 6gret-
mekle yitkiimlii olan bireylerin bile bu konudaki yetersizliklerini ve bilgi eksiklerini
ortaya ¢ikarmustir. Bu durum, 6grencilerin tiniversiteye gelene kadar egitim aldiklar
ilkokul, ortaokul ve lisede anilan diisiince bicimleri ve kiiltiirel yapilarla ilgili gerek
ders kitaplar1 gerekse 6grenme yasantilari yoluyla yeterli bilgi almadiklarini acike¢a
ortaya koymaktadur.
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2. Yontem

Bu ¢alismada “aragtirilmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi ige-
ren yazili materyallerin analizi” (Yildirim ve Simgek 2008: 187) olarak tanimlanan
dokiiman incelemesi yontemi kullanilmigtir. Bu baglamda MEB Tiirkge S, 6, 7 ve 8.
sinif ile MEB Tiirk edebiyat1 9, 10, 11 ve 12. simif ders kitaplari, programlar ve ¢alis-
ma kitaplar1 bu yéntemle incelenmistir.

2.1. Amag

Caligmanin amaci Tirkge ve edebiyat ders kitaplarinda yer alan Yesevilik,
Bektasilik ve Mevlevilik ile ilgili bilgilerin tespit edilmesidir. Bu baglamda ortaokul
5, 6,7 ve 8. siuf Tiirkge programy, ders kitaplar: ve galisma kitaplari ile lise 9, 10, 11
ve 12. sinif Tiirk edebiyati programu, ders kitaplar1 ve galigma kitaplar1 incelenmistir.
Metinlerde, kazanimlarda ve etkinliklerde yer alan Yesevilik, Bektasilik ve Mevlevilik
ile ilgili bilgiler saptanmaya calisilmistir. Ayrica aragtirmada sadece Yesevilik,
Mevlevilik ve Bektasilik unsurlar1 degil bu tasavvuf diisiince sistemlerinin kuruculari
olan Ahmet Yesevi, Mevlana ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili bilgilerin de ortaya konul-
masi hedeflenmigtir.

2.2. Stnirlhiliklar

Aragtirma MEB Ortaokul S, 6, 7 ve 8. siuf Tiirkge programu, ders kitaplari ve
calisma kitaplari ile 9, 10, 11 ve 12. simf Tiirk edebiyat: programu, ders kitaplar1 ve
caligma kitaplari ile sinirhdur.

3. Bulgular ve Yorum
S. Sunif

S.simf Tiirkge 6gretim ders kitabinda “Degerlerimiz” adl1 4. temada Hac1 Bek-
tag Veli'yi anlatan bir metin bulunmaktadir. Bu metinde Ahmet Yesevi ve Mevlanaile
ilgili bilgilere de rastlanmaktadir.(s 66, 67, 68, 69).

1200’li yillar... O zamanlar Horasan denilen yer bir Tiirk yurduydu. Horasan'in
Nisabur kentinde Bektas diinyaya gelmisti.

Bektas bityiiyiip okul ¢agina gelmisti. O donemde Tiirkistan'da ¢ok bilgili bir 6gret-
men vardr. Bektas’t onun okuluna génderdiler. Ogretmeni ona okutulan derslerin
yani sira birkag yabanct dil de 6gretti. Boylece Bektas baska dillerde yazilan eser-
leri de okuma firsati buldu.

Aradan yillar gegmis, Bektas hem biiyiimiis hem de egitiminin sonuna gelmisti.
Bir giin Lokman Perende, Bektasa:

“Ey ogul! Benim ogretmenimin adi Ahmet Yesevi’ydi. Dili ve dini olmayan millet
yasayamaz derdi. Bu yiizden benim gibi binlerce insan yetistirip Anadolu’ya gon-
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derdi. Onlari egitmemizi istedi. Ya Bektas! Bizden nasibin bu kadarmis. Bundan
sonra senin yerin sevgi ve hoggoriiniin yuvasy, Hoca Ahmet Yesevi'nin okuludur.”

dedi.

Baylece Bektas, hocasi Lokman Perende'nin tavsiyesi ile Hoca Ahmet Yesevi'nin
okuluna vard.

Bir siire okulda egitim alan Bektas, bilgisi ve gorgiisii ile hocasinin dikkatini gekti.
Bundan sonra Hoca Ahmet Yesevi, Bektas'in egitimine daha da ozen gosterdi

Birkag yil sonra Hoca Ahmet Yesevi, egitimini tamamlayan Bektaga: “Ogul, biz
sana ogretebileceklerimizi ogrettik. Artik biz yaglandik. Bundan sonra toplumu
aydinlatmak gérevi senindir. Var git Anadoluda birligin ve dirligin mesalesini

yak.” dedi

4. tinitedeki Degerlerimiz adli temada 6gretmen kilavuz kitabinda Hac1 Bek-
tas Veli metninin 6n hazirlik kisminda (s 112) “Ogrencilerinizden Hact Bektas Veli'nin
kartpostal veya resimlerini getirmelerini isteyiniz. Ayrica her yil Agustos ay: iginde dii-
zenlenen Hact Bektasi Veli senlikleri hakkinda gazete haberleri ve resimler getirmelerini
séyleyiniz. Sema ve semah gosterisi resimlerini getirmelerini isteyiniz. Ogrencilerinizden
Haci Bektas Veli ve Mevlana'ya ait sozler getirmelerini isteyiniz.” ifadeleri bulunmak-
tadir. Ogretmen hazirhigi béliimiinde ise “Semah gésterisini konu alan CD ve Pir Sul-
tan Abdal tiirkiilerinin kaset veya CD’lerinden getiriniz. Ayrica Konya'da diizenlenen
Mevldna Haftas: ile ilgili gazete haberi, sema miizikleri CD’si getiriniz. Haci Bektas Veli
ile Mevlana’nin sozlerinden getiriniz” ctimleleri vardur.

Aym bolimde zihinsel hazirhk kisminda 6n bilgileri harekete ge¢irme bolii-
miinde; “Asagidaki sorulari 6grencilerinize sorunuz.

«  Daha once Haci Bektas adim duydunuz mu?
«  Haci Bektas ile ilgili neler biliyorsunuz?
«  Semah gosterisi izlediniz mi? izlediyseniz neler hissettiginizi anlatiniz.

«  Pir Sultan Abdala ait tiirkiileri dinlediniz mi? Dinlediyseniz neler hissettigi-
nizi anlatiniz” ifadeleri bulunmaktadir. (s 112)

Aymn1 parganin metin inceleme boliimiinde 6gretmenin su sorular1 6grencilere
sormast istenir. Asagidaki sorulari 5grencilerinize sorunuz (0. 2.3).

«  Bektas nerede dogmugstur?
« Ik egitimini kimden almigtir?

«  Bektasin ilk 6gretmeni ona neler 6gretmistir?
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o Ik hocast yllar sonra onu nereye géndermistir? Neden?

«  Hocasinin onu gonderdigi kisi kimdir? Bu kisinin ozelligi nedir?
«  Bektas, Ahmed Yesevi'nin dikkatini nasil cekmigtir?

«  Bektas, Anadolu’ya neden gelmistir? (s 113, 114)

Ogretmen kilavuz kitabinda ayni metnin zihinde yapilandirma béliimiiniin
aragtirma kismunda “Ogrencilerinizden Haci Bektas Veli ile Mevlana'mn sozlerini
arastirmalarin, arastrmalarim resim ve kartpostallarla desteklemelerini isteyiniz. Ay-
rica Mevldna’min Mesnevisi'nden bir hikdye bulmalarini ve okumalarini séyleyiniz. Bu
hikdyeyi arkadaslariyla paylasmalarini isteyiniz. Arastirma sonunda Haci Bektas Veli
ile Mevlana'min sézlerini anlam yoniinden karsilastirmalarin isteyiniz."(s 115) ifadesi
vardur.

Ayni metnin kendini ifade etme bélimiinde 6gretmenin 6grencilerin 6n bil-
gilerini harekete gecirmesi i¢in ¢egitli sorular sormasi ve etkinlikler yaptirmasi isten-
mektedir.

Semah veya sema gosterisi izlediniz mi? izlediyseniz gozlemlerinizi anlatiniz.
«  Haci Bektasin insanlara 6giitler vermesinin nedeni nedir?

«  Hoggoriiniin, insan hayatinda onemli olmasimin nedenleri nelerdir?

«  Birlik olmanin toplum hayati igin 6nemi nedir?

«  Birlik ve beraberlikle ilgili bir aniniz1 anlatimz.

«  Hoggorii konulu bir hikdye yazimz.

«  Haa Bektags Veli siirlerinden olusan bir siir dinletisi diizenleyiniz (s 115).
Metnin gérsel sunu kismunda (s 116) “Ogrencilerinizden Hact Bektas
Velinin giniimiiz Tiirkgesine uyarlanan siirlerini okumalarim isteyiniz’,
olgme degerlendirme béliimiinde ise (s 117) “Hact Bektas Veli'nin amac
nedir? Ne yapmaya ¢alisiyor? Haci Bektas dergahinda kimleri yetistiriyor?
Osmanli Beyligi Yenigeri Ocagi'ni nasil kurmustur? Hact Bektas Anadolu'da
neyi gerceklestirmistir?” ifadeleri yer almaktadr.

Ogrenci caligma kitabinda ise ders kitabinda yer alan Hac1 Bektas Veli ile ilgili
metinden hareketle 8 tane etkinlik bulunmaktadir. Bu etkinlikler sadece Hac1 Bektag
Veli'yle ilgili degildir, Ahmet Yesevi ve Mevlana'y1 da igeren sorular bulunmaktadur.

2. etkinlik: agsagidaki ciimleleri sebep-sonug iligkisi kurarak 6rnekteki gibi es-
lestiriniz (s 93).
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“Ahmet Yesevi, dili ve dini olmayan millet yasayamaz diye diigiiniiyordu. Bektas
Veli, Anadolu’yu yoksulluk, giensizlik ve timitsizlik i¢inde gordii. Bektasi egiti-
mini tamamlads... Ahmet Yesevi Hoca ona toplumu aydinlatma gorevini verdi.
Sulucakarahéyiik’te dinlenmek igin konakladi. Bu yiizden insanlar yetistirerek
Anadolu’ya gonderdi..”

3. etkinlikte metinle ilgili sorular sorulmustur (s 93). 4. etkinlikte ise Haci
Bektag Veli'nin sozleri verilmistir ve ne anlatmak istediginin agiklanmasi istenmis-
tir (s 94). “Sitkintli giinler birlik ve beraberlikle asilabilir. El ele verince giizel giinler ¢a-
buk gelir”, “Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir” S. etkinlikte metinden ali-
nan paragrafla ilgili sorular sorulmugtur. (s94) 6. etkinlikte ise Hac1 Bektas Veli ile
Mevlana'nin hosgorii ve birlik ile ilgili s6zlerinin bulunarak yazilmasi ve ortak yonle-
rinin belirtilmesi istenmistir. (s 95)

Ayrica Mevlana ile ilgili olarak 6gretmen kilavuz kitabinda Haci Bektas Veli
metninin zihinde yapilandirma kisminin giinlitk hayatla iliskilendirme bélimiinde:
(s114) "Ogrencilerinize asagidaki sorular: sorunuz:

«  Mevldna haftasinda ne tiir etkinlikler yapiliyor?

«  Bu etkinliklere Kanada gibi uzak iilkelerden insanlarin katilma sebebi sizce
ne olabilir?” ifadeleri yer almaktadr.

S. siuf 6gretmen kilavuz, 6grenci ¢alisma ve ders kitaplarinda Ahmet Yesevi,
Yesevilik; Haci Bektas Veli, Bektasilik ve Mevlana, Mevlevilik ile ilgili bagka bir bilgi
bulunmamaktadir. Sadece bir initenin bir metninde bu isim ve tasavvuf diisiince
sistemleri yer almaktadir.

6. Sinif:

6. smuf Tirkge 6gretmen kilavuz kitabinda 3. siradaki “Sevgi” temasinda bu-
lunan Anadolu adli metinin derse hazirlik kisminda “Yunus Emre’nin Divan'indan,
Mevlana’nin Mesnevi'sinden Grnekler getiriniz”.(s 145) maddesi yer almaktadur. Ayrica
ayni sayfanin metne hazirlik bélimiinde bulunan “Memleketim” adli siirin;

Mecnun'a, Leyla’sina, erisilmez sirrina;
Sen dost ararsan kos Mevldna'ya.
Yeniden dogdum dersin derya olur gidersin,

Bir baskadir benim memleketim.(s 145)
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Kitasinda Mevldna'dan bahsedilmistir. Ders kitabindaki Anadolu metninde
ise Mevlana'ya bir paragrafta bir ctimlelik yer ayrilmistir. “Konyada Mevldna inanmi-
sa sevgi olur, dostluk olur. Bir masal sehridir Istanbul. Fatih Sultan Mehmet Han'in kutlu
riiyast ile bizim olur bin dért yiiz elli ii¢ yilindan beri.” (s 53)

Calisma kitabinda ise 2. etkinlikte metnin baglam cercevesinde asagidaki keli-
meleri Grnekteki gibi ticerli gruplar halinde eslestiriniz. (Mevldna-Konya-Sevgi) seklinde
yer almaktadr.

“Duygular” adini tagtyan 4. temada Mevlana’'nin kitabi 6nerilmistir: Bu tema-
da onerilen kitaplar: “Mevldna’nin Mesnevi'sinden Se¢me Hikdyeler'dir.

6. siuf Tiirkge ders kitaplarinda ise Ahmed Yesevi ve Yesevilik ile Hac1 Bektag
Veli ve Bektasilik ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.

Ayrica 6, 7 ve 8. simf MEB Tiirkge 6gretimi programinda ise Mevlana'yla il-
gili sunlar vardir: Ogrencileri kitap okumaya yonlendirmek amaciyla asagidaki kitaplar
onerilir.

1. Dede Korkut Hikdyeleri
Keloglan Masallar:
Nasrettin Hoca Fikralar

R w0

Mevldna'dan Hikdyeler
S.  Agsik Veysel'den Siirler
7. Siuf

Ogretmen Kilavuz kitabinda 1. iinitedeki “Iletisim” adli temanin metne
hazirlik kisminda Mevldna’nin bir metni bulunmaktadir.

Bir Sagirin Hasta Ziyareti

“Sagir bir adam geng bir komsusunun ¢ok hasta oldugunu 6grenir. Adamcagiz,
“Bu sagr kulakla onu nasil duyarim? Ayrica hastalar daha da zayif sesle konugsur;
ama komgu hastaysa ziyarete gitmek de gerekir. Gergi konusurken dudagindan ne
dedigini de anlamaya ¢alisirim” diye diisiiniir. Kafasinda aralarinda gegebilecek
konusmalar: tahmin ve kiyas yoluyla soyle kurgular:

— Komgun nasilsin?
— lyiyim.
— Siikiirler olsun. Ilag olarak ne ictin?

— Serbet (veya mercimek gorbast) ictim.
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— Yiyip igtigin sihhat ve afiyet olsun. Hangi hekime tedavi oluyorsun.
— Filancaya

— Iyi, onun ayag ugurludur, mademki o geliyor, senin iglerin yolunda gidecek-
tir. Biz onun ayagimn ugurunu tecriibe ettik; her nereye giderse murat gerceklesir.
Adam bu cevaplarin dogruluguna inanarak hastay: ziyarete gitti. Aralarinda soy-
le bir konugma gegti:

— Nasilsin?

— Oliim halindeyim.

— Elhamdilillah!

— Ne yedin?

— Zehir.

— Afiyet olsun.

— Tedavi igin hangi hekim geliyor?
— Azrail.

— Onun ayag ¢ok ugurludur, ondan memnun olursun. Adam hasta ziyareti
yapmanin mutlulugu icinde evine dondii. Hasta geng ise adamin kendisinin can
diismant oldugunu diisiiniip ona gerekli cevabi verememenin kizgimhgy icinde k-
randi. Hastayds, daha da hasta oldu.”

Ayrica bu metinle ilgili ise “Ogrencilerinizi metin hakkinda konusturunuz.
Ginliik hayatta da gesitli iletisim sorunlariyla karsilastigimizi belirtiniz” ifadesi 6gret-
men kilavuz kitabinda yer almaktadir (s 54-55).

Aynimetnin konusma bélimiinde ise « “Agizdan ¢ikan soz, yaydan ¢ikan ok gi-
bidir, gittigi yerden geri donmez. (Mevlana)” sozleriyle ilgili su etkinlik yaptirlmaktadir.
Ogrencilerinize kulaktan kulaga oyununu oynatimz. Simift gruplara aywimiz. Her bir
grubun dgrencisinin yan yana oturmasim saglaymmiz. Oyunu oynatirken kullanacaginiz
sozler asagida verilmistir. Bu sozlerden her birini ayri kagitlara yaziniz. Birinci siradaki
ogrencinize hazirladigimz kagitlardan birini se¢mesini ve kdgitta yazan ciimleyi yanin-
daki arkadagsinin kulagina fisiltiyla soyleyerek oyuna baslamasini séyleyiniz. Arkadagi-
min soyledigi ciimleyi dinleyen 6grencinin, duydugunu yanindakine ayni sekilde aktarmasi
gerektigini belirtiniz ...

2. bolimde bulunan "Atatiirk” temasinda Milli Kiiltiir metninin ¢alisma ki-
tabinin 7. etkinliginde “Asagida yay ayracimin kullamldigy yerlerin altini renkli kalemle
¢iziniz. « Mevlana Celaleddin Rumi (12072-1273) goniil mimarlarimizdand,.” seklinde
bahsedilmistir (s60).
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3. tema olan “Kavramlar ve Cagrigimlar’in “Bakardim Giines Avuglarinda”
metninin yazma etkinlikleri kisminda 6gretmen kilavuz kitabinda; 3. Mevldna ile
Yunus Emre, iki biiyiik sairimizdir. Ikisi de ¢aglar: asip gelmistir. Biri resmi okullarda ay-
dinlarin destegiyle, digeri kendiliginden. Halkin arasmdan giildiir giildiir akan bir irmak
gibi. Sozii yazilarak 6grencilere soru sorulmus ve cevaplanmasi istenmistir.

“Kavramlar ve Cagrisimlar” temasinda ayrica tema degerlendirme sorular
kisminda Mevlana’nin bir metni verilmis ve bununla ilgili sorulara cevaplar istemis-
tir.

Bir giin bir adam kuyumcuya gitti. Altin tartmak i¢in kuyumcunun terazisini is-

tedi. Kuyumcu,

“Yiirii git, bende elek yok.” dedi.

“Ben terazi istiyorum, alay etme!” dedi adam.
“Diikkdnda siipiirge yok.” dedi kuyumcu bu sefer.
“Sen sagir misin be adam, terazi istiyorum.”

“Sagir degilim.” dedi kuyumcu. "Ama sen yash adamsn. Elin titriyor. Altint tartar-
ken yere dokeceksin, sonra da benden siipiirge isteyeceksin. Dokiilen altin tozlarini
toz toprak ile birlikte siipiireceksin, sonra onlar ayiklamak igin gelip benden elek
isteyeceksin. Ben isin sonunu gordiim.”

Mevlana

4. tema olan “Milli Kiltir’de “Miras Kege” adli metnin ¢aligma kitabinda
yer alan 11. etkinliginde (s 167); “Asagidaki ciimlelerde zaman anlami tasiyan keli-
me ve kelime gruplarini belirleyerek kutucuga yazimiz. “bulunan” e. Mevlana Miizesini
birazdan gezecegiz” ifadesi vardir.

Ad1 gegen ayni temada Mehmet Akif Ersoy metninin ders hazirlik kisminda
ogretmen kilavuz kitabinda (s 182) “Arastirma: Ogrencilerinizi gruplara ayirimiz Her
bir gruptan diinyaca tamnmus Tirklerin hayatlarmi (Kasgarli Mahmut, Yunus Emre,
Mevlina, Ali Kusgu, Mimar Sinan, Kanuni Sultan Stileyman, Evliya Celebi, Cahit Arf,
Gazi Yasargil, Oktay Sinanoglu, Hidayet Tiirkoglu vb.) arastirmalarini isteyiniz. Aras-
tirmalarim “Konugma” boliimiinde sunacaklarim ve sunumlarini gorsel/isitsel materyal-
lerle desteklemelerini soyleyiniz. Ayrica gruplardan, hazirladiklart konusmalar: sunacak
bir grup temsilcisi se¢melerini isteyiniz.” seklinde ifade bulunmaktadir. Ayrica aym
metnin ¢aligma kitabinin 10. etkinliginde “Asagida yer alan ciimlelerde anlam kayma-
sina ugrayanlart isaretleyiniz. Anlam kaymasimin sebeplerini noktal yerlere yaziniz. 10.
Mevldna'nin babast Bahaeddin Veled Belh'ten Konya'ya go¢ eder.” ifadesi yer alir.
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S.siradaki “Doga ve Evren” temasinin degerlendirme sorularinda ise Mevlana
soyle ge¢mektedir: “Asagidaki paragrafta yay ayragla gosterilen yerlerde uygun nokta-
lama isaretlerini kullaminiz.

Selma Konya(')daki Selcuk Universitesi( )ni kazanmisti) Hafta sonlarini Anka-
ra( )da yasayan ailesinin yamnda gecirmek istiyordu( ) Gazetede okudugu bir
haberde Ankara( )Konya arast hizli tren seferlerinin 24( )08( )2011 tarihinde
baglayacagini ve iki sehir arasi yolculuk siiresinin ii¢ saatten bir buguk saate diistii-
giinii(') Bu duruma ok sevinen Selma 2011( )2012 égretim yih kaydini yaptir-
mak igin internetten iki kisilik bilet satin aldi(') Annesi de kiziyla birlikte Konya
( )ya gidip Mevlana( )y: ziyaret edecekti( ) (O.K.K., s240)

7. siuf Tiirkge ders, ¢alisma ve 6gretmen kilavuz kitaplarinda ise Ahmed Ye-
sevi ve Yesevilik ile Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili bilgi bulunmamaktadr.

8. Sunuf
Mevlana'yla ilgili sunlar bulunmaktadr:

3. tema olan Milli Kiiltiir temasimnin 6gretmen kilavuz kitabinda temaya ha-
zirlik kisminda sunlar yer almaktadir (Ogrencilerinizin bu tema boyunca agagida
onerilen kitaplardan en az ikisini okumalarini ve sif arkadaglar1 paylagmalarim
saglayiniz):

Bu temada 6nerilen kitaplar;

«  Ulug Reis (Halikarnas Balik¢isi- Cevat Sakir KABAAGACLI)
«  Kogyigit Kéroglu (Ahmet Kutsi TECER)

«  Mevldna'mn Mesnevi'sinden Se¢me Hikdyeler

«  Barbaros Hayrettin Geliyor (Feridun Fazil TULBENTCI)

o Tirkilerden Se¢meler

Milli Kiltir temasinin Goniil Mimarlarimiz metninde bulunan 6grenci ¢a-
lisma kitabinin 4. etkinliginde sunlar vardir: “Kutudaki bilgilerden yararlanarak
Mevlana'nin biyografisini tamamlaymiz”(s 82). Etkinlikte ise Mevlana ile ilgili su bil-
giler mevcuttur:

“Bityiik Tiirk-Islam diisiiniirii Mevlana 1207 yilinda bugiin Afganistan smirlart
icerisinde yer alan Horasan'in Belh kentinde dogdu. Mevldna’nin babas: Bahaed-
din Veled Efendi, Belh sehrinin ileri gelenlerinden olup halkin biiyiik sevgi ve saygi
gosterdigi uinlii bir bilgindir. Annesi ise Harzem Tiirklerinden Miimine Hatun'dur.
Mevldna kiigiik yaglarda iken Mogol saldirilar: yiiziinden ailesi ile Belh sehrinden
g0 etti. 1222 yilinda Karaman'a gelen Bahattin Veled ve ailesi burada 7 yil kalds.
Bu yillarda Anadolu’nun biiyiik bir kismu Selguklu Devleti'nin egemenligi altinda

118  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73




TURKGCE VE EDEBIYAT DERS KITAPLARINDA YESEVILIK, BEKTASILIK VE MEVLEVILIK UNSURLARI

idi. Konya ise bu devletin baskenti idi..." Ogretmen kilavuz kitabinda ise bu etkin-
likle ilgili olarak Ogrencilerinize Mevlana biyografisi olusturma ile ilgili etkinligi
yaptirmiz (4-etkinlik) (3.3). seklinde ifadeler vardir (s158).

Incelenen metnin . etkinliginde ise; “Asagidaki metni yandaki ifadelerden en
etkileyici olani ile isaretleyerek tamamlayimz.” ifadesi altinda yer alan Bizden Diinyaya
metninde “..Bakiniz, [bn-i Sina’ya, Yunus Emre’ye, Mevldna'ya, Haci Bektas Veli'ye, Mi-
mar Sinan'a vb. Evet, bakin bunlara siz de goreceksiniz gercekleri. Inceleyin bunlarin ha-
yatint anlayacaksiniz o zaman ne demek istedigimi.” ifadesi yer almaktadir. Bu kisimda
hem Mevlana’ya hem de Haci Bektas Veli'ye deginilmistir (O.C.K., s83).

Ders kitabinda, Milli Kiiltiir temasinin Nevruz ve Birlik metninde Mevlana’yla
ilgili bir paragrafta sunlar vardir: "Nevruz'u her yil Tiirk illeriyle kutlamakla Ahmet Ye-
sevilerin diinyasi, Yunuslarin diinyasiyla el ele verecek, oradan Mevldna’y, oradan Emir
Sultanlari, Eyyiib Sultanlari, Giil Babalar: kucaklayacaktir. Bu bir bakima kiiltiir mira-
stmizi da yasatma ve yarinlara aktarma ¢abasidir” (O.D.K., s46).

Haci Bektag Veli ile ilgi ise:

Milli Kaltiir temasinin Nevruz ve Birlik metninde 6gretmen kilavuz kitabin-
da Nevruz Giizellemesi adli siirde su dortliikte yer almaktadir (s 173):

“Karacaoglan, Emrah, hem Bektas Veli,

Yunus'un dostluga ¢agiran dili,

Kazak, Ozbek, Tatar, biitiin Tiirk eli,

Ergenekon'daki koziimiiz Nevruz.”

“Milli Kiltiir” temasinin “Géniil Mimarlarimiz” metninin S. etkinliginde ise;
“Asagidaki metni yandaki ifadelerden en etkileyici olani ile isaretleyerek tamamlayiniz.”
ifadesi altinda yer alan “Bizden Diinyaya” metninde “Bakiniz, Ibn-i Sina’ya, Yunus
Emre’ye, Mevldna’ya, Haci Bektas Veli'ye, Mimar Sinan'a vb. Evet, bakin bunlara siz de
goreceksiniz gergekleri. Inceleyin bunlarin hayatim anlayacaksiniz o zaman ne demek is-
tedigimi.” ciimleleri yer almaktadir (O.C.K., s83).

4. tema olan “Toplum Hayati'ndaki” “Ergenekon Destani” metninde 6gret-
men kilavuz kitabindaki metne hazirlik kisminda Hac1 Bektag Veli'nin “Gelin bir ola-
lim, diri olalim, birlesmeliyiz ki iri olalim.”sdzii yer almaktadir. “Ayrica Ogrencilerinize
bu sozlerin ne anlama geldigini sorunuz. Bu sozler iizerinde onlari konusturunuz.” ifade-
si kitaba bu séziin agiklanmast i¢in konulmustur (s 187).

Ahmet Yesevi'yle ilgili ise:

3. tema olan “Milli Kultiir” temasmnin “Nevruz ve Birlik” metninde Ahmet
Yesevi'yle ilgili bir paragrafta sunlar vardir: Nevruz'u her yil Tiirk illeriyle kutlamak-
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la Ahmet Yesevilerin diinyasi, Yunuslarin diinyasiyla el ele verecek, oradan Mevlina'y,
oradan Emir Sultanlari, Eyyiib Sultanlari, Giil Babalar: kucaklayacaktir. Bu bir bakima
kiiltiir mirasimizi da yasatma ve yarinlara aktarma ¢abasidir (O.D.K., s 46).

9. Sinif

Tiirk edebiyat: ders kitabinda (s 47) aruz &lgiisii buldurmak igin su satirlar
vardir:

“Ney viriir bir rdh-1 piir-hiindan haber
OO0000000000

Agk-1 Mecniin kissasin takririder

OO000000000

Mevlana Celaleddin-i Rim

Kitapta Itri'nin hayatini anlatan metinde ise birgok Mevlevi tanimi ve Mevlana
ile ilgili bilgi bulunmaktadir (s 164, 165, 166).

Buhiirizade Mustafa Itri Efendinin dogum tarihi bilinmiyor. Rauf Yekta Bey
1640 dogru dogdugunu tahmin ediyor. Sozlii Mevlevi rivayetlerinde “70 yasim
gectigi” halde 61diigii séylentisini esas aliyor

Itri, mensup oldugu Yenikap: Mevlevihanesi “haricine” yani bahgesine, bahgedeki
Mevlevi kabristanina gomiilmiigtiir

Onun igin Itri'yi dini eserler ve din disi eserler bestekdrt olarak ayri ayri gozden
gegirmek icap eder. Dini eserlerini de cami musikisi ve Mevlevi musikisi (veya ta-
savvuf musikisinin Mevlevi musikisi béliimii) olarak ayirmak faydali olur.

Itri'nin Rast Naat'i, ii¢ asirdan bu yana, her Mevlevi ayininin baginda mutlaka
okunur. Giiftesi Farsca, gazel seklinde kisa bir naat'tir. Giifte, Mevldna Celaleddin
Rumi'nindir.

Kitapta Hac1 Bektas Veli’ ile ilgili ise Yahya Kemal'in “Ok” siirinde su dizeler
yer alir:
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Yavuz Sultan Selim Han'in éniinde
Ok atan ihtiyar Bektas Subast,
Bu yiiksek tepeye dikti bu tagi,

O Gaazi Hiinkdr'in mutlu giiniinde.

En son Bektas Aga, coktii diz iistil.

Titrek elleriyle gererken yayi,

Her yandan bir merak sardi alays,

Ok ugtu, hedefin kalbine diisti.

9. sinuf ders kitaplarinda Ahmet Yesevi ve Yesevilik ile ilgili bir bilgi yoktur.
10. Sunif

Kitapta Mevlana'yla ilgili ilk bilgi su soruyla verilmistir (s 82):

S. Asagidakilerden hangisi XIII- XIV. yiizy1l mutasavviflarindan birisi degil-
dir?

A) Asik Pasa B) Yunus Emre C) Siileyman Celebi
D) Haci Bektas Veli E) Mevldna

Ikinci bilgi ise yine soruyla verilmistir (s 83):

8. Asagidakilerden hangisi Yunus Emre ile Mevldna'nin ortak 6zelliklerinden
birisi degildir?

A) 13. yiizyilda yasamis olmalar:

B) Genellikle dini - tasavvufi konular: islemeleri

C) Iginde yasadiklar toplumu derinden etkilemeleri

D) Engin bir hosgoriiye sahip olmalar:

E) Eserlerini sadece Tiirkge ile yazmalar:

Kitapta Mevleviligin yer aldig1 soru ise sudur (s 171):

S. Asagidaki ciimlelerin kargisina bilgiler dogru ise “D”, yanls ise “Y” yazinz.

«  Methiyelerde genellikle Mevlevilikle ilgili hakikatler islenir. ()

+  Methiyeler lirik bir sekilde soylenir. ( )

«  Nutuklar din dist konularin iglendigi siirleridir. ()
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+  Methiye ve nutuk anonim halk siiri @iriiniidiir. ()

Diger bir soru ise (s217):

11. Asagidaki ctimlelerin sonuna yargilar dogru ise “D”, yanls ise “Y” yaziniz.
«  Mevlana, Klasik Tiirk Edebiyati sairidir. ()

o  Her beyitin anlam bakimindan birbirini buitiinlemesiyle olusan gazellere
yek-ahenk gazel denir. ()

«  Asagidaki beyit kasidenin matla béliimiine aittir. ()
Hac1 Bektas Veli ile ilgili ise sunlar vardir (s 82):

S. Asagidakilerden hangisi XIII- XIV. yiizy1l mutasavviflarindan birisi degil-
dir?

A) Asik Pasa B) Yunus Emre C) Siileyman Celebi
D) Hac: Bektas Veli E) Mevlina

Haci Bektas Velinin “Makalat” adli eserinden bir béliime yer verilmistir
(s113-114):

Hak Teala, Iblis’ e sordu:
— Nicin Adem’e secde etmedin? O zaman Iblis soyle cevap verdi:
— Beni atesten, onu ise camurdan yarattin.

Yani “Sen beni atesten, onu topraktan yarattin. Bu yiizden benim terkibim ulvi,
toprak ise siiflidir. Ben yaratiista ondan yiiceyim, bu yiizden Adem’e secde etme-
dim.” dedi.

Kendine giivendi ve gururlands. Hak Tedld da onu dergahindan kovdu. Onceleri

Allah'a yakin iken adi Haris'ti sonra mahrum, sagkin ve melun oldu. Adi da Sey-
tan ve [blis oldu.

Kitapta metinden sonra parcayla ilgili sorular sorulmustur. (s 115) Ayrica
Makalat, Maniku’t - Tayr ile kargilagtirilarak hangi gelenege bagl olarak yazildig
sorulmugtur (s 116). Okuma pargalar: ve sorular bittikten sonra degerlendirme kis-
minda Haci Bektas Veli ve Nasrettin Hoca'yla ilgili neler biliyordum? Neler 6grendim?
Neleri kavrayamadim?(s 120) gibi sorularda sorulmustur.

Ahmet Yesevi'ye dair en ¢ok bilgiye bu sinuf diizeyinde rastlanmaktadir. Bun-
lar1 su sekilde gosterebiliriz:
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“Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumunun hazirlattgr “Asya’mn Kandilleri” adl
belgesel serisinden Yusuf Has Hdcip, Ahmet Yesevi ve Kaggarli Mahmut'u konu
alan béliimlerin DVD'sini temin ediniz. Bu DVD’lere TRT marketten ulagabilir-
siniz (www.trt.net.tr.) (s 48).

13. Tiirk edebiyatinin bilinen ilk yazar asagidakilerin hangisinde dogru ola-
rak verilmistir? (s 50)

A) Ahmet Yesevi B) Yunus Emre C) Kasgarli Mahmut
D) Bilge Kagan E) Yollug Tigin

2. 1k Islimi Dénem Edebiyat Uriinleri bélimiiniin S. etkinliginde
“Asya’mn Kandilleri” adli belgesel serisinden Ahmet Yesevi’yi anlatan bolimii sinifta
izleyiniz”denmigtir. Ahmet Yesevi'ye ait bir siirin hem o donemdeki sekli, hem de
gunimiz Tirkcesine aktarilmig hali verilmistir. Ayrica metinle ilgili sorular sorul-

mustur (s 65, 66).
Eya dostlar kulak saling aydugumya
Ne sebebdin altmus ii¢de kirdim yirge
Mi'rag iizre hak Mustafdruhum kordi

Ol sebebdin altmug digde kirdim yirge

Ferzendim dip hak Mustafd kildi kelam
Andin songra barca ervah birdi seldm
Rahmet-derya tolup tas dip yitti pey'am
Ol sebedin altmug digde kirdim yirge

Eya dostlar, kulak verin dedigime,

Ne sebepten altmus digte girdim yere?

Mirag tistiinde hak Mustafa ruhumu gordii,
O sebepten altms tite girdim yere
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Oglum deyip hak Mustafa soze basladh,
Ondan sonra biitiin ruhlar selam verdi,

Rahmet denizi dolup tas, diye haber ulasty,

O sebepten altms iicte girdim yere.

Dini Tasavvufi Halk $iir’i boliimiinde Yesevi'yle ilgili bir siir vardir (s 167).
HIKMET

(XILyy.)

Ey4 dostlar, kulak verin dedigime,

Ne sebepten altmus tigte girdim yere?

Mirag iistiinde hak Mustafa ruhumu gordi,

O sebepten altmus tigte girdim yere.

Ahmet Yesevi

Kitapta b. Olay Cevresinde Olusan Edebi Metinler boliimiiniin Anlatmaya Bag-
It Edebi Metinler Kisminda Leyla ile Mecnun par¢asinda “Ahmet Yesevi'nin altmus ii¢
yasindan sonra yer altinda bir mahzende yasamasy, Tahir'in kendini daglara vurmasi,
Mecnun’un ¢ole diismesi arasinda nasil bir iliski olabilir? Séyleyiniz.” seklinde ifadeler
bulunmaktadir (s 184).

11. Sinaf

Bu sinifta ise Mevlana, Mevlevilik ile Hac1 Bektas Veli, Bektasilik hakkinda
bilgi yoktur. Ancak Yesevilik hakkinda bir bilgi yer almaktadir. O da “Ya Vedtid” met-
ninde ge¢cmektedir (s 148).

Evliya Celebi Istanbul'un fethini bir masal tarzinda anlatirken bu vakay: da an-
latiyor. Gergi Evliya Celebi fetihten iki yiiz sene sonra yasar fakat ikide birde: “Ceddim
Tiirk-i Tvirkan Hdce Ahmet Yesevi” diye oviindiigii gibi Horasan erlerinin soyundandur,
dini biitiin bir Tiirk tiir; okumus, yazmis, gezmis, gormiis olmakla beraber zihniyetce halk

tabakasindandur...
12. Simaf

Bu sinufta okutulan kitapta Ahmet Yesevi ile ilgili bilgiler bulunmamaktadir
Hem Haci Bektas Veli'nin hem de Mevlana'nin yer aldig1 bir metin vardir (s 107).
"Asik Veysel'in Uzun Ince Bir Yoldayim, Gen¢ Yasimda Felek Vurdu Basima, Goklerden
Siiziildiim Tertemiz Indim, Diinyanin En Zengin Aklint Gérdiim, Dostlar Beni Hatir-
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lasin, Haci Bektas, Kara Toprak, Derdimi Dékersem Derin Dereye, Sazima, Mevldna’yi
Ziyaret;

Abdurrahim KARAKOC un Dosta Dogru, Unutursun, Mihriban;

Agik Mahzuni'nin Iste Gidiyorum, Bizden Geriler (Gam Kasavet), Bu
Mezarda Bir Garip Var;

Agik Seref TASLIOVAnin Ben Bir Seyda Biilbiil, Giizel Goriiniir, Gel;

Agik Murat COBANOGLU nun Cumbhuriyet Destani, Ogretmen (Ana Baba
Gibi), Dertli Biilbiil (Kerem Giizellemesi), Neyine Giivenem Yalan Diinyann, Yaradan
(Bir Dua Edin);

Agik Feymani'nin Ahu Goézliim, Barigmam, Anadolum, Mevldna, Elveda, Bu-
giin Bayramdur isimli siirlerinden bulabildiklerinizi ve bestelenmis olanlarinin ses kayt-
larini bir sonraki ders igin sinifa getiriniz (108. sayfadaki 1. soruya ve 1. etkinlige yone-

liktir).
4. Sonug ve Oneriler

Mevlevilik ve Mevlana, Bektasilik ve Haci Bektag Veli, Yesevilik ve Ahmet Ye-
sevi ile ilgili bilgilerin ortaokul Tiirkge ve lise edebiyat ders kitaplarinda yer almasi ve
islenmesi siniflara gore degisiklik gostermektedir. Ortaokulda okutulan Tirkge ders
kitaplarinda Mevlana ile ilgili bilgilerin digerlerine gore yeterince yer aldig: sdylene-
bilir. Ancak Yesevilik ve Bektasilik ile ilgili bilgilerin yetersiz oldugu gértilmektedir.
Sadece S ve 8. siifta bu 6nemi kisiler ve disiince sistemleri hakkinda bilgiler yer
almaktadir. 5. simiftan itibaren 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglari, zihinsel ve duygusal
gelisim Ozellikleri de dikkate alinarak her sinifta, Mevlevilik, Yesevilik ve Bektasilik
gibi her biri bagh bagina bir 6gretiler manzumesi olan diisiince sistemlerine yer veril-
mesi gerekir. Ogrencilerin edebi zevk ve estetik bir bakig acis1 kazanmalari, toplumu
olusturan temel unsurlar ile kiiltiirel alt yapilar1 6grenmeleri igin daha ¢ok metne
ve bilgiye ihtiyaglar1 vardir. Lisede ise farkli edebiyat dénemlerinin farkli siniflarda
islenmesinden dolay1 sinuflara gore verilen bilgiler degismektedir. Bazi siuf diize-
yindeki ders kitaplarinda bu disiince sistemleri ve akimlarla ilgili higbir bilgi bu-
lunmamaktadir. Ornegin 11.sinifta Bektasilik ve Mevlevilik ile ilgili herhangi bilgiye
rastlanmamaktadir. Bu durum egitim agisindan dogru degildir. Zira 6grencilerin
gecmiste 6grendikleri bilgileri hatirlamalar: ve bu bilgileri pekistirip davranisa dé-
nistiirmeleri i¢in her sinif seviyesinde onlara bu degerler hakkinda yeterli bilgi ve-
rilmelidir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir bagka husus da kitaplarda Ahmet Yesevi,
Mevlana ve Hac1 Bektas ile ilgili bilgiler ve eserlerinden érnekler kismen verilirken
onlarin 6gretileri sonucu kurulan Yesevilik, Mevlevilik ve Bektasilik gibi tasavvuf
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disiince sistemleri hakkinda yeterli derecede bilgilerin verilmemis olmasidir. Bi-
lindigi tizere Yesevilik gibi bu diisiince sistemlerinin ve &gretiler manzumelerinin
bazisi, Anadolu topraklarinin vatan olarak mesken tutulmasinda, sosyo-kiiltiirel bir
yapin kurulmasinda, 6zellikle de bir nizamin ve yapinin olusumunda oldukga te-
sirli olurken, Bektasilik gibi tasavvufi diisiince sistemleri de Osmanli devlet ve impa-
ratorluk gelenegi igerisinde 6nemli kurumlarin isleyis ve diizeninde etkili olmusgtur.
Yine Mevlevilik gibi tasavvufa dayah diisiince sistemleri de 6zellikle ferdi planda
insanlar1 olumsuz duygulardan arindirmak isteyen ve bu sayede biitiin diinyada
barig1 ve huzuru tesis etmeyi amaglayan yapilar olarak dikkat ¢cekmistir. Bu neden-
le, boylesi 6nemli kiiltiire ait yapilarin ve egitim amagh kullanilabilecek unsurlarin
egitim kurumlarinda tizerinde yeterince durulmamasi, egitim- 6gretim ¢agindaki
insanlarin istifadesine sunulmamasi bir eksikliktir.

Genel olarak bakildiginda, biitiin egitim basamaklarinda s6z konusu tarikat-
lar veya tasavvufi distince sistemleri ve onlarin 6gretileri hakkinda verilen bilgilerin
sinirht oldugu goérilmektedir. Oysaki bunlar toplumun damarlarina islemis ve miis-
terek degerler haline gelmis yapilardir. Hem degerler egitimi baglaminda; hem de
6grencilere edebi zevk ve estetik biling kazandirma anlaminda Bektasilik, Mevlevilik
ve Yesevilik ile ilgili tasavvufa dayal diisiince sistemlerinden yeterince istifade edil-
melidir. Sevgi, hosgorii, baris, dayanisma, ahde vefa, durustlik, fedakéarhik, comert-
lik, iyilik, erdem, marifet gibi pek ¢ok miispet degerin genglerin géniillerinde yer
edebilmesi i¢in bu disiince sistemlerinin 6gretilerine ve kurucularinin menkibevi,
gergek ve edebi hayatlarina egitim kurumlarimizda yeterince yer verilmesi gerekir.
Bu baglamda, ozellikle ders kitaplarna segilen metinlerde, metin cesitliligi de
saglanarak farkli 6grenme yasantilar1 olusturulmali ve anilan degerlerle ilgili verilen
bilgilerin daha kalict ve daha anlamli 6grenilmesi saglanmalidir. Ornegin her biri
bir abide sahsiyet olan bu disiince sisteminin ve 6gretilerin kuruculariyla ilgili
olugturulan tiyatro metinleri ders kitaplarina alinmali ve imkanlar 6l¢iisiinde bunlar
sahnelenmelidir. Gerektiginde 6grencilere de kiigiik roller verilerek kalici, anlamli ve
zevkli 6grenme yasantilar olusturulmalidir.
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MAKEDONYA’NIN iISLAMLASMASINDA BEKTASI VE
HALVETILIGIN KATKISINA BiR ORNEK: KIRCOVA’DA BEKTASI
VE HALVETI TEKKELERI

Selcuk URAL'
0z

Balkan Yarimadasinin merkezini tegkil eden Makedonya, bu konumu sayesinde dogu ve bat:
istikametinde gelisen inang ve bu baglamda olugan bir sosyo-kiiltiirel etki alaninda kalmistur.
1ki z1t kutup arasinda harmanlanan Makedonya topraklari ve halklari, ézellikle Osmanlilarin
bélgeyi fethi ile birlikte Islamiyet ile kaynagmistir. Anadolu'dan bélgeye getirilip belirli bir
iskan politikastyla yerlestirilen Tiirkler ve onlarin Islam anlayislariyla da, Balkanlarda sinirla-
r1 st diizeyde bir hoggorii ortami kurulmustur. Balkanlara sonradan gelen Miislimanlar ile
uzun siiredir burada yagayan Hristiyan yerli halk arasinda gelisen kaynagma zemininin sag-
lanmasinda ise, tasavvuf ve bu anlayiginin temelindeki insan sevgisi yer almistir. Temelinde
insan, sabir ve hosgorii olan tarikatlarla birlikte, Balkanlarda etkisi ¢ok belirgin bir sekilde
gériilen ve uzun yillar boyunca varligin siirdiiren bir Islam kiiltiirii de olusmustur. Caligma-
mizin amact, Balkanlarda Islam’in yayilmasi ve genis halk topluluklari tarafindan ziimsene-
rek benimsenmesinde tasavvuf ve bu eksende hareket eden tarikatlar ile tekke kiltiiriiniin
etkisini, Kirgova gehri 6zelinde ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Makedonya, Kir¢ova, Bektasilik, tekkeler

AN EXAMPLE FOR THE CONTRIBUTION OF BEKTASHI AND
HALVETI ON ISLAMISATION OF MACEDONIA: BEKTASHI AND

HALVETIDERVISH TEKKES IN KIRCOVA
Abstract

Macedonia, which constitutes the centre of the Balkan Peninsula, remained under the belief
developed in the direction of east and west and socio-cultural sphere of the influence which
formed within this context thanks to its position. Blended between two opposite poles, Ma-
cedonian lands and communities merged with Islam notably after the Ottoman conquest of
the region. A high level atmosphere of tolerance was established in the Balkans, with Turks
brought from Anatolia to the region and relocated with a specific settlement policy and
with their understanding of Islam. The provision of the merging ground, which developed
between the Christians who lived there for a very long time and the Muslims who came to
the Balkans afterwards, came from Islamic mysticism and humanity which lies within the
foundations of this understanding. An Islamic culture also emanated in the Balkans whose
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influence was clearly seen and continued its presence for long years along with the religious
orders founded in humanity, patience and tolerance. The purpose of our study is to present
the influence of mysticism and religious orders with lodge culture moving in this direction,
in the diffusion of Islam in the Balkans and its embracement and assimilation by wide com-
munities, particularly over the city of Kircova.

Key Words: Balkans, Macedonia, Kigevo, Bektashi, tekkes

Giris

Balkanlar tizerine arastirma yapan pek ¢ok tarihgi, b6lgenin Tiirklesmesi ile
Islamlagmasi konularinda muhtelif faktérlerden soz etmistir. Balkanlarda Osmanli-
larin uyguladig: gesitli iskdn ve fetih politikalarinin yaninda, bélge topraklarinin ve
yerli halkin goniil kapilarinin kilidinin Osmanlilara agilmasinda, tarikatlar ve tekke-
ler son derece 6nemli bir rol iistlenmiglerdir. Nitekim bu rol kendisini Balkanlarin
tethi sirasinda akinc birlikleriyle birlikte bolgeye giren sifi dervisler ve Anadolu
erenlerinin mevcudiyetiyle gostermistir. Kendileriyle beraber inang ve yasam tarz-

larin1 Balkanlara getiren bu kisiler sayesinde bolge, Bektasi, Rufai, Halveti, Kadiri,
Melami, Naksi ve Mevlevi yagsam tarziyla da tanigmustir.

Bunlardan Bektasi, Rufai, Halveti ve Melami inanislari, Makedonya'da giinii-
miize kadar siire gelmis ve en yaygin (Tscudi, 1960: 1161-1163) tarikatlardir. Gii-
nimiiz algilamigindan farkli olarak bu tarikat hareketlerinin dini, sosyal, kiiltiirel ve
egitsel alanlardaki faaliyetleriyle Makedonya'da Miisliman toplumun olusumuna
zemin hazirladiklar: (Yahya, 2004: 58-65) agikardir. Tarikat hareketleri, Balkanlarda
yerlesik halkin Islam hakkinda bilgi sahibi olmalarina ve zamanla Islamiyet’i benim-
semelerine olanak saglamis, cami-mescit ve tekkeler basta olmak tizere dini yapular,
Balkan halklarinin hayatina yén vermeye baglamigtir (Karamahmut, 2006: 31). Ay-
rica bu tarikatlarin derviglerinin biiyiik kitlelere hitap etmesi sayesinde de Balkanlar-
da Osmanli hakimiyetinin megrulastirilmasina da katkilar1 olmustur (Inbagi, 2002:

159).
I. Balkanlarda Islam’in Yayginlasmasinda Dervis ve Tarikatlarin Katkis

Osmanli fetihleriyle birlikte Balkanlara yerlesen Tiirkler ve kisa siire icerisin-
de ortaya koyduklar1 sosyal, kiiltiirel ve dini miesseseler sayesinde de, bélge hizh
bir gelisme gostermis ve ¢ok sayida yerli halk Islamiyet’i tercih etmistir. Tabii ki
bu tercih Osmanlilarin sadece bolgeye gelmesiyle agiklanamaz. Boylelikle Balkan-
larda Islam’'in yerlesip koklesmesinde bolgeye daha énceleri gelmis ve sonralar1 da
Osmanl akiner birlikleriyle birgok savasa bir fiil katilan gazi-derviglerin (Hasluck,
1991: 8-10) rolii asla yadsinamaz. Bu tarikat ehilleri, Balkanlardaki Osmanli fetihleri
oncesinde yerli ahaliyle ilk ve en 6nemli temas: saglanmustir. Bu anlayis ekseninde
baglayan temasla birlikte Gazi-Dervislerin yagsam tarzi, adalet, sevgi ve hosgorii te-
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melli yaklagimlar: sayesinde, Balkan halklar1 uzun zamandir igerisinde bulunduklar:
inang ve siyasi baskilardan bir nebze olsun styrilip Islam’a biiyiik bir ilgi duymaya
baglamis, Islam’a duyulan ilgi arttik¢a da dervislerle birlikte sevmeyi ve hosgoriiyii
ogrenmislerdir (Turan, 2002: 332). Boylelikle dervisler bélgede bagka din ve inang-
lar1 mensuplariyla dahi iligki kurup kaynasarak hem halk kitlelerini yonlendirmede
hem de Islam’a karg1 bakigin olumlu hale gelmesinde biiyiik basar: saglamislardir.

Ayrica Osmanlilar Balkanlarda fethettikleri bolgelerde halka hosgoriiyle yak-
lagip inanglarina da miidahale etmemistir (Kazici, 2000: 743). Miicadelede muhatap
halk degil, krallar, dukalar ve despotlar olmusgtur (Akman, 2006: 48). Hatta Agik Pa-
sazadenin de bahsettigi izere Osmanlilar fethettikleri yeni topraklarin kafirlerini in-
citmeyip onlara ihsanda dahi bulunmustur (Pagazade, 2013: 123). Yine Crusis XVL.
asrin ikinci yarisinda Rumlarin Tirklerden bagkasinin kendilerinin yonetmesini is-
temedigini, Nicolae lorga'da Osmanli sultanlarinin Balkanlardaki halklarin Hristiyan
Ruhban sinifi tarafindan sémiirtilmesi ya da ezilmesine izin vermedigini ve bu saye-
de de sadece hosgoriiyle degil Balkanlardaki bagta Ortodoks Kilisesi olmak tizere
tim dini kurumlarin hamiliginin yaninda y6neticiliginin de yapilmasiyla kiitlelerle
yabancilasmanin dniine gecildigini belirtmistir (Kologlu, 1993: 60).

Tarikat ehli dervisler Balkanlarda sadece din adamlari degil, ayn1 zamanda
topragy isleyen, koy kuran, sanat ve ilim yapan sahuslar olarak da 6ne ¢ikmistir. Bu
vesileyle tekke ve zaviyelerin bu dénemlerdeki temel fonksiyonu, bos topraklara yer-
lesip ekip bi¢gmek suretiyle buralar1 senlendirmek, mamur etmek ve alin teriyle elde
ettikleri bu mahsulii etraflarindakilere dagitmak olmustur (Izeti, 2004: 37).

Balkanlarda yerlesen Gazi-Dervisler bolgeye inang temelli bir katkinin yanin-
da siyasi, iktisadi ve daha ¢ok igtimai birgok katkiy1 da saglamistir. Bu Gazi-Dervis-
ler ya da Omer Liitfi Barkan'in deyisiyle “Kolonizatdr Tiirk Dervislerinin” (Barkan,
1942: 279-304), bir bagka deyisle manevi manada Balkanlarin fethinde én plana ¢i-
kan Alp-Erenlerin (Temren, 1998: 100), Balkanlarda yol giizergahlari iizerine ve su
kenarlarina inga ettikleri tekke, zaviye, han, hamam, imaret, bedesten vb. yapilarla,
Makedonya'da Osmanli hdkimiyetinin ilk yillarindan itibaren sehir anlayisina yeni
bir doku kazandirilmigtir (Hafiz, 1985: 5-10). Boylelikle Balkanlarin Islamlagmas:
ve Tiirklesmesinde dnemli roller iistlenen dervisler (Birdogan, 1995: 35), pek ¢ok
yerlesim biriminin tegekkiliinii saglamakla birlikte buralarin isimlendirilmesine de
vesile olmuglardir. Bu sebepledir ki Balkanlarda fethedilen bolgelerde kurulan tek-
ke ve tarikatlarin, bulunduklar1 bolgelerde niifus geken yerlesim birimleri haline
geldikleri de goriilmiistiir (Yiicel, 2001: 59; Bojig, 2001: 59). Osmanlilarin Balkan
hékimiyetlerinin ilk déonemlerinde bu tekke ve zaviyeleri belirli yerlere insa ettir-
mesiyle iletisimde de tam bir sistem giivenligi saglanmustir (Handzic, 1994: 91).
Nihayetinde Balkan yarimadasinda bir siirii yepyeni kasaba ve sehirler, camileriyle,
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mektep ve medreseleriyle, tekke, han ve hamamlariyla dogu tipi ¢arsilar ve yeni za-
naatlarryla XVI. asrin sonuna kadar ¢ok genis ve kokli kiiltiir gelismisligi saglanmis-
tir (Kalesi, 1979: 75).

Derviglerin tasavvufinanci ekseninde kurduklari tarikatlarin temelinde, insan
nefsini terbiye etmek, insan istidatlarina ve tabiatina uygun bir din anlayis1 sunmak
yer almigtir. Kainatin sirr1 olarak her fert birbirinden farkli mizaca, fikre ve hissiyata
sahip olarak yaratilmustir. Insan toplum digi bir varlik degil, sosyallesmeye muhtag
olan bir varliktir. Insan kapasitesinin bu inceligini ¢ok iyi kavrayan degisik tasavvuf
akimlarina mensup sahislar, bir yandan insanin ferdiyetine diger taraftan da sosyal
yoniine gereken 6nemi vererek sahis ve toplumlara uygun bir anlayis ortaya koy-
mustur (Ercan, 2006: 8). Balkanlarda bu anlayis ekseninde hareket eden tarikatlar,
Islamiyet’in Hristiyan halk arasinda yumusak ve kabul edilebilir yollardan yayilma-
sinda 6nemli rol oynamgtir (Kutlu, 2007: 4).

Ayrica Osmanlilarin Balkanlara yoneldigi siirecte Bizans ve Balkan Yarima-
dasinin siyasi durumu (Dogru, 2002: 168), bolgenin Hristiyan devletleri arasindaki
kanli mezhep ve hanedan kavgalar ile birbirinden farkli etnik kékenlere sahip yerli
ahalinin Roma, Frank, Macar ve Sirplarin zorba ve zalim idareleri altinda ezilme-
si, bolgede otorite boglugu, yolsuzluk ve anarsinin olmasi gibi gergekler de Islam’
Balkanlara yaymak i¢in ¢alisan Kolonizator Tiirk Derviglerine amaglarina uygun bir
zemin olusturmustur (Okig, 1952: 47-51). Bu baskilar yaninda Balkan ahalisi bir
de, Kuzey Anadolu fay hattinin bat: ucundaki depremlerin (Sevim, 2002: 45) agir
tahribatini yagamustir. Boylelikle tarikat dervigleri Balkanlara yerleserek hem Islam’1
anlatmig hem de zuliim igerisinde ezilen topluluklara aligik olmadiklar: alternatif bir
hosgorii politikasini sunmuglardir (Birge, 1991: 57). Boylelikle anargiden ve agir
vergilerden bunalmis olan halk, bolgede huzur ve emniyetin ikamesinden memnun
kalmistir (Ibrahim, 1994: 293).

Yine bu tarikat 6nde gelenlerinin dini térenleri ve insan merkezli sistemle-
rinin, yerli ve ozellikle de koyli Hristiyan ahali tarafindan kolaylikla benimsendigi
bilinmektedir. Ayrica ayr1 bir tartigma konusu olan derviglerin Balkanlarda giinliik
Hristiyan yasantisinin gostergesi olan azizlerin yerel inanglarini ve belli ayinleri asi-
mile ve adapte etmek igin uygun Hristiyan ibadet mekanlarini ve ayin yerlerini tekke,
zaviye ve camiye doniistiirdiikleri de iddia edilir (Filipovig, 2005: 6).

Ahmet Yagar Ocak’a gore koy ve asiret velisi olan bu Gazi-Dervislerin, XIV ve
XV. yiizyillarda Balkanlarin Islam’a kapilarini agmasi ve Islam’in tiim sicakligryla bél-
geye girisinde bahsettigimiz tizere kilit rolleri olmustur. Ayrica bu dervisleri kendi
aralarinda gazi-savasgi veliler, misyoner veliler, meslek piri veliler seklinde kategorize
de etmistir. Ona goére meslek piri veliler ahiler iken, misyoner veliler Hac1 Bektas ve
halifeleri, gazi-savagc1 veliler ise Sar1 Saltik, Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan ve Otman
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Baba olarak belirtilmistir (Ocak, 1992: 17-23). Yine Halil Inalcik’a gore bu dervisler
kuvvetli ve inan¢li yonleri yaninda siyasi yonleriyle de birer lider olarak aymi tarihler-
de Osmanlilarin bolgede egemenlik kurmaya baglamasiyla Balkanlarda Tiirklitk ve
Islamiyet’in yayilmasini saglamislardir (Seyman, 2006: 74). Hasluck’a gére de Ana-
dolu'daki evliyalar Hac1 Bektag-1 Veli tarzinda birer miirsiddir, ancak Balkanlardaki
evliyalar Tirk donemine ait olmalarindan dolay: miirsid olmaktan ¢ok savagci say1-
lirlar (Hasluck, 1991: 8-11). Bedri Noyan da Alp-Eren seklinde isimlendirdigi bu
dervigleri Tiirk halkina sadece mistik inaniglar1 agilamak ve onlar1 olgunlastirmakla
kalmayip savasci arkadaglar: ile diisman topraklarina akinlar yapip carpigmis olan
kimseler olarak tariflendirmistir (Noyan, 1986: 57).

Boylelikle Osmanh Devletinin daha Rumeli'ye ilk gegisi ile birlikte toprak-
larma déhil ettigi sahalar, savaglardan 6tiiri niifusu bogalmis olmasi sebebiyle bir
yandan Tiirklesirken (Halagoglu, 2002: 8) diger yandan da Islam’a agilmigtir. Ancak
Osmanlilar kendi kanunlarindaki temel prensiplerin 1s131nda Balkanlarda kéylilerin
tizerindeki baski ve angaryalarin kaldirilmasina adapte olup bolgede devlet olarak
bir Islamlagtirma politikas: da giitmemistir (Inalcik, 2012: §). Zaten herkesin kabul
ettigi goriis lizere; eger Osmanlilar Balkanlarda zorla Islamlastirma politikas: giitse-
lerdi arsiv kayitlarinda Rumeli'de Hristiyan timar sahiplerine rastlanamazdi (Selguk,
2002: 99).

I1. Makedonya’da Islam

Makedonya, Sultan I. Murat doneminde ve Cirmen Savaginda Sirp prens-
lerinin bozguna ugratilmasinin ardindan, Tiirklere ve Islam’a kapilarini agmistur.
1380'de Vardar’in sol sahilindeki Istip, 1382'de Manastir ve Pirlepe, 1385 senesin-
de de Ohri fethedilmis ve nihayet Yildirim Beyazit zamaninda 1392°de Uskiip ve
Makedonya’'nin tamami Osmanli egemenligi altina girmistir (Fine, 1987: 412). Bu fe-
tihlerin arkasindan da Makedonya sehirlerinde Sirp¢a konusan bir¢ok Ortodoks’un,
Islam’a girdigi gériilmiistiir (Inbagi, 2003: 15). Islam'in Balkanlarin diger bélgele-
rinde oldugu gibi Makedonya'da da yayihsi, XIV. yiizyillda Makedonyanin Osmanh
hékimiyetine girmesiyle baslamug ve XV-XVI. yiizyillarda izlenen iskan politikasinin
bir sonucu olarak, Osmanl kiiltiir ve medeniyetinin bolgeye yerlesmesinin ardindan
hiz kazanmigtir (Karamahmut, 2006: 25). Bu dogrultuda Nicolai Todorov tarafin-
dan Makedonya'da Islamlasmanin bahsi gegen yiizyillarda ve Uskiip ile Manastir ge-
hirleri 6zelinde yaklagik %65-70 oranlarinda gergeklestigini belirtilmistir (Todorov,
1983: 65).

Ayrica Makedonya'daki Islam yayilmasinda, IX ve X. Yiizyillarda bolgede var
olan Bogomil hareketinin de etkili oldugu iddia edilmektedir (Hamzaoglu, 2005:
24). Tek Tanr1 ve Hz. [sadan sonra doguda yeni bir peygamberin gelecegine olan
inanglarindan dolayi, Bulgaristan ve Sirbistan'dan kovulup Makedonya ve Bosna
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civarmna yerlesen Bogomillerin, Osmanlilarin Balkanlara getirdigi inang 6zgurlugi
ortamindan etkilendigi (Nuredini, 2003: 9-11) ve eski pagan inanglarim1 devam
ettirenlerin baskilardan dolay1 sadece goriiniirde Hristiyanligi kabul edenlerin ve
Bogomil mezhebindekilerin Islam dinine, Slav olmayanlarin da Slavlarin baskisin-
dan dolay1 Osmanlilara sempati duydugu sdylenmektedir (Bojig, 2001: 19-20). Bu
sayede Balkanlarda Osmanlilarin izlemis oldugu fetih ve iskan politikas1 sonrasi ta-
rikat hareketlerinin dini, sosyal, kiiltiirel ve egitsel alanlarda ¢ok yonlu faaliyetleri,
Makedonya'nin Islamlagmasinda yukarida ifade edilen diger etkenlerle birlikte anah-
tar rol oynamugtir (Ongoren, 2002: 48-65).

Boylelikle tasavvuf anlayisindaki derin insan sevgisi, yitksek hosgorii ve
kargiliksiz hizmetleri sayesinde tarikatlar, Balkanlarda Islamiyet’in ilk tohumlarini
atabilmigtir. Bu temelli yaklasim da siyasi ve ideolojik depremler yasayan bolge hal-
kinin dikkatini ¢ekmistir. En nihayetinde genelde biitin tasavvuf akimlar, ilkeleri
itibariyle ¢ok genis ufuklu, insana sevgi ve saygiy1 temel olarak almalar1 sayesinde,
Balkanlarda Miisliimanlarla Hristiyanlar arasinda sevgi ve kaynagsma zemininin ku-
rulmasinda etkili olmugtur (Ercan, 2006: 9). En nihayetinde Anadoluda Selguklu
ve Balkanlardaki Osmanli askeri egemenligi yani fetihleri, adil bir yonetim, iktisadi
hayatin iyilestirilmesi ve insanlarin manevi diinyalarinin giiclendirilmesi ile biitiin-
lesmistir (Karpuz, 2010: 428).

Ayrica Islam’in Balkanlarda yayilmasi ve olumlu bir etki birakmast iin bélge-
de tarikatlara ait baz1 binalarin ingas1 da 6ngéralmistir. Tekkeler, bir tarikata men-
sup olan derviglerin daimi surette ikamet etmelerine ve o tarikatin kendine 6zgii zikir
ve ayinlerini toplu olarak yapmalarina hizmet eden, tasavvuf diisiincesinin, anlayig
ve terbiyesinin verildigi, islendigi, derinlestirildigi, halka sunuldugu sosyal, kiiltiirel
ve dini islevi olan 6zel mekanlardir (Kara, 1999: 41; Ocak, 1978: 247-265). Tekke-
ler Rumeli fetihlerini atesleyen, baris zamanlarinda gazileri hem ruhen olgunlagtiran
hem de onlara cihad ruhunu agilayan egitim karumlar1 (Isen ve Ibrahimgil, 2005:
47-48) olmustur. Sohbet, ibadet, muhabbet ve hizmet etrafinda sekillenen dini ve
toplumsal hayat1 esas alan tekkeler, sehirlerde dinin daha deruni olarak yagsanmasina
vesile olurken kirsalda daha farkli bir hizmet gérmektedir. Bir bagka ifadeyle tekkeler
koylerin gelismesinde ve kéy halkinin her bakimdan ilerlemesinde biiytik bir hizmet
ifa ettigi bilinmektedir.

Tekkelerin Makedonya'da 6nde gelen 6rnekleri Bektasi ve Halveti tekke ve
dergahlaridir. Bu dergihlarda Makedonya ve civarina yayilan Islam ahlak ve kiiltii-
riniin temelinde yer alan bir anlayis1 yaymistir. Konumuz Bektasilik ve Halvetiligin
tarihsel siiregleri olmamakla beraber, bu topluluklarla alakali kisaca bilgi vermeyi uy-
gun goriiyoruz. Bektasilik, Haci Bektag Veli (1209-1271) adina kurulan, Hz. Ali ve
On Iki Imam sevgisine dayanan, olgunluk, esitlik, 6zgiirliik vb. ilkelerce belirgin ta-
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rikattir (Korkmaz, 2005: 129). XII1. yiizyi1lda Anadolu’ya gelen ve Horasan erlerin-
den biri olan Hac1 Bektas Veli, tahsil ve manevi egitimini tamamlayarak bir irsad eri
olarak (Oztiirk 1995: 49) Anadolu Aleviliginin olusumunda énemli bir sahsiyet ol-
mustur. Haci Bektas Veli, Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen asiretlerinin baginda bulu-
nan ve bu agiretlerin hem dinsel hem de siyasal 6nderi olan Tiirkmen Babalar’'ndan
biri idi. Vilayetnameye gére Hac1 Bektas Veli Hristiyanlara ve $amanist Mogollara
yonelik Islam propagandasi yiiriitiiyor ve halifelerini Anadolu'nun her tarafina gén-
deriyordu. Yagadig sirada fiilen Bektasilik tarikatini kurmamis bulunan Hac1 Bektag
Veli, 6lumiinden sonra halifelerinin, 6zellikle Abdal Musa ve miiridi Balim Sultan ile
Kaygusuz Abdal’in faaliyetleri sonucunda biitiin Anadolu ve Balkanlarda Tiirkmen
abdallarinin en ulusu durumuna gelmigtir. Anadolu’daki bitiin abdallarin, gazile-
rin ve dedelerin sercesmesi Hiinkar Hac1 Bektag Veli olmusg, bu durum Haci Bektag
Veli'nin abdallar tarafindan “Bektagilik Tarikati”nin kurulmasinda etkili olmugtur
(Aktas ve Demir, 2010: 483-483).

Ayrica Koprili'nin kaleme aldigi “Bektas” maddesine gore Bektasiligin,
Balim Sultandan daha nceleri varligini ortaya koydugu savunulmustur (Képriili,
1979: 461-464). Birge ise Bektasiligi XIV. asirda ve ozellikle de Rumeli ve Balkan-
larda yayilip XV. asirda ve kendisinin de gazi-dervis oldugu bilinen Kizildeli 6ncii-
lugiinde bir tasavvuf kolu olarak kabul etmis, ayrica Bektasiligin yine Kizildeli tek-
kesinde yetisen Balim Sultan sayesinde sekillendigini one siirmiistiir (Birge, 1991:
75-77). Yine Yildirim da “Bektasi Kime Derler” isimli makalesinde Sadik Abdal ve
Pagazade Tarihinde edindigi bilgilerle; Hac1 Bektas Veli isminden tiireyen bir tarikat
toplulugundan ancak XV. asirda bahsedilebilecegini dile getirmistir. Ayrica Kizildeli
dergahinda yetisip bizzat Kizildeli'den nasip aldigini yazan Sadik Abdal’a gore daha
XV. asrin baglarinda “Bektasi” tabir edilen bir tasavvuf yolu tesekkiil ettigini ve Bek-
tasilik icin “Rah-1 Bektasi” ve “Bektasi Tariki”, bu yola miintesip dervisler i¢in “tari-
kat ehli” ve bu dervislerin yasadig: tekkeleri de “Bektasiyanin tekyesi” diye adlandur-
digin1 da nakletmistir (Yildirim, 2010: 27-28).

Halvetiyye tarikat: ise Hazar Denizinin giineybatisinda bulunan Geylan bol-
gesindeki $amahi ile Lahican beldeleri arasinda yer alan Avahil kéytinden oldugu
sdylenen Ebu Abdullah Siraciiddin ibn Seyh Ekmeliiddin el-Lahci (6.1349 veya
1397) tarafindan kurulmugtur. Halvetiligin pir-i sanisi, tarikatin sistemini kuran ve
yayan, XV ve XVI. asirlarda Halvetiligin Islam diinyasinda en biiyiik sufi hareketi
haline getiren Seyyid Yahya Sirvani'dir (Yilmaz, 1998: 261). Yahya Sirvani vasita-
styla Halvetiyye tarikati, Azerbaycan'da kurulmus, gelismis ve buradan Anadolu’ya,
Anadolu’dan da Balkanlar, Suriye Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney
Asya’ya yayilmistir (Uludag, 1997: 393-395).
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S6z konusu bu tekkelerle Rumeli’ye askerden 6nce bir 6ncii gii¢ gibi gidip
orada kendine 6zgii hosgorili yontemlerle cevre halkiyla sicak iligkiler kurulmus
(Halagoglu, 1998: 3) ve bolgeyi fethetmek icin gelen Osmanl askerlerine lojistik ve
moral giicii saglamak hedeflenmistir. Bir bagka deyisle Miislitman dervislerin Islam
ordularindan 6nce sinir boylarina gelip yerlesmesi, buralarda tekke ve zaviye inga
etmeleri ordularin ilerlemesini kolaylagtirmistir (Kazici, 1996: 206). Insa ettirilen
her tekke ve zaviye, Anadolu topraklarindan yiizlerce seyh ve dervigin hatta sanat ve
ilim adamlarinin yeni topraklara Osmanli kiiltiiriinii tagtyabiliyordu (Arslan, 2001:
234-235). Bu dogrultuda dervisler tekkelerde sehir halkinin manevi diinyasina hitap
ederek dini kiiltiiriin gelismesine yardimci olmuglardir (Noel, 1999: 66). Béylelikle
kolonizator dervis olarak bilinen o dénem tarikat ehilleri, bu 6nemli gérevi bagari ile
yerine getirmislerdir. Ayrica Osmanli yonetimi tarafindan XVI. asrin ikinci yarisi iti-
bariyle Naksilik, Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik, Halvetilik gibi muhtelif tarikatlara
ait olan ve devrin birer kiiltiir evi niteligini tagiyan tekke, zaviye veya hanikéahlarda
(Bakirci ve Tiirkan, 2013: 147), biiyiik Islam mutasavviflarinin diisiince ve inanis
yollarini kendilerine mahsus ustl ve uygulamalarla derviglerine 6greten seyhlere ge-
nellikle 8 ila 30 akge arasinda yevmiye édenirdi (Yediyildiz, 2002: 201).

Osmanli doneminde Balkanlarda faaliyet gosteren tekkeler, yalniz dini-ilmi
degil ayn1 zamanda sosyal miiesseselerdir. Her birinin mimarisi incelendiginde gé-
riilecektir ki Semahanenin hemen yan1 baginda ag evleri, misafirhaneler ve muhtelif
sosyal yapilar mevcuttur (Karamahmut, 2006: 32). Ayrica tasavvuf anlayiginin ya-
ninda tekkelerin iktisadi ve sosyal alandaki faaliyetlerinde din, dil, irk farki gozetme-
meleri halk tarafindan epeyce ragbet gormelerine vesile olmustur (Izeti, 2004: 36).
Yine Balkanlarin fethiyle birlikte bolgede faaliyet gostermeye baslayan tekke, zaviye
ve dervisler sayesinde, gerek yerli halk gerekse de bolgeye sonradan getirilen Tiirkler,
hem Islam gelenekleri hem de tasavvuf ekseninde yetistirilmeye baglanmustir. Oyle
ki tekke, zaviye ve sonradan da 6zellikle Osmanh yonetiminin verdigi destek saye-
sinde kurulan vakiflar etrafinda sekillenen yerlesim yerleri, bolgede yeni dini, sosyal,
kaltir ve egitim merkezlerinin dogmasina da vesile olmustur. Bu durum Osmanlila-
rin Balkan iskan1 ve yonetimi ile Islamiyet’in bélgede hakim kilinmas: politikasinda
iki 5nemli noktay1 6n plana ¢ikarmistir. Bunlardan ilki bélgenin Islamlagtirilmast,
digeri ise Balkanlara yerlestirilen Tiirklerin kendi dil, kiiltiir ve inan¢larindan kop-
mamalarini saglamak noktasinda olmustur.

Ayrica Makedonya'da tekkeler, birer kiiltiir ve sanat merkezi olarak da faali-
yet gostermiglerdir. Makedonya'da mevcut Bektasi, Halveti, Rufai, ve Mevlevi tek-
kelerinde ilahi, nefes, mersiye ve kaside tiirii dini musiki icra edilmektedir. Diger
tekkelerde oldugu gibi &zellikle Bektasi tekkelerinde yilda iki defa 6zel merasim
yapilmakta, bu merasimlerde asure pisirilmekte ve saz esliginde gazeller, nefesler
okunmaktadir (Yahya, 2004: 64-77). Yine bu tekkelerde ayrica siiliis, nesih ve talik
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yazi gesitleri ile siirler yazilarak edebiyat ve hat sanat1 da icra edilmektedir. Baz1 tek-
kelerde siisleme ve resim sanatinin icra edildigi de goriilmektedir. Ahsap, alc1 ve tag
tizerine islenmis bitkisel ve geometrik figiirlere siklikla rastlanmaktadir. Mevlevi tek-
keleri ile bazi Bektasi ve Rufai tekkelerinde musiki aletlerinin mevcudiyeti, musiki
sanatinin da icra edilmekte oldugunu gostermektedir (Ibrahim, 1994: 296) Bununla
birlikte tekkelerin, kimsesiz ve yoksullarin ugrak igsiz ve giicii olmayan kimselerin de
becerilerine gore egitilip onlara meslek kazandirilan yerler oldugu da bilinmektedir.
Nitekim tekkelerde cesitli zanaat ve sanat faaliyetleri de icra edilirken Osmanli déne-
minde tekkelerde egitsel igerikli sosyal faaliyetlere de biiyiik 6l¢iide 6nem verilmistir
(Kara, 1999: 125-130).

Islam’in ve Osmanli idare tarzinin bélgede hem tanitilmas: hem de kabul gr-
mesinde ¢ok 6nemli sayilan bu yapilardan giiniimiize gelebilmis Makedonya'daki
baz1 tekke isimleri; Kalkandelen (Tetovo) kentinde sirtini daglara yaslamis duran
“Harabati (Sersem) Baba Tekkesi” (Sezgin, 1993: 275-276), Hurside ve Mensure
Hanimlar Tiirbesi, Koyun Baba Tiirbesi, Bogovin Mehmet Baba Tekkesi (Tiirbesi),
Ustruga'da Halveti Tekkesi, Debre’'de (Gorna Debri) Hiinkar Camii Tiirbesi, Kilig
Baba Tiirbesi, Gostivar'da Arslan Dede Tiirbesi, Loglar Tiirbesi, Negotine Halvetiy-
ye Tekkesi (Tiirbesi), Vurtok Cafer Baba Tiirbesi, Hidir Baba Tiirbesi, Vurtok Hal-
veti Tiirbesi, Istip'te Abdi Baba Tiirbesi, Gani Baba Tekkesi (Tiirbesi), Meydin Baba
Turbesi, Sadik Baba Tiirbesi, Sabirsiz Baba Turbesi, Hasan Baba Tiirbesi, Mehmet
Baba Tiirbesi, Kircova'da Hayati Baba Tekkesi (Tiirbesi), Cullu Baba Tekkesi (Tiirbesi),
Seyh Selim Tiirbesi, Bektasi Hidir Baba Tekkesi, Kogana'da Memet Baba Tiirbesi, Se-
fer Baba Tirbesi, Pamuk Baba Tiirbesi, Kumanova'da Musli Dede Tiirbesi, Sersem
Baba Tirbesi, Orak Baba Tiirbesi, Siikrii Baba Tiirbesi, Sopot Koyt Tirbesi, Osman
Baba Tiirbesi, Manastir'da Tez Baba Tiirbesi, Hasan Baba Tiirbesi, Ohride Mehmet
Hayati Baba Tekkesi (Tiirbesi), Ak Baba Tiirbesi, Haydar Paga Tiirbesi, Asik Celebi
(Kale) Tiirbesi, Sar1 Saltuk Tiirbesi, Pirlepe’de Dikmen Baba Bektasi Tiirbesi, Kurd
Dede Tiirbesi, Radovis'te Koca Babalar Tiirbesi, Cam Baba Tirbesi, Resne'de Sali
Baba Tiirbesi, Struga'da Halveti Hasan Baba Tiirbesi, Uskiip’te Kirmizi Baba Tiirbe-
si, Seyh Lutfullah Efendi Tiirbesi, Yesil Baba Tiirbesi, Beyhan Sultan Tiirbesi, Huma
Sah ve oglu Hiiseyin Sah Tiirbesi, Meddah Baba (Yigit Bey) Tiirbesi, Kral Kiz1 Tiir-
besi, Alt1 Ayak Tiirbesi, Rifai Tekkesi (Tiirbesi), Pir Vefa Baba Tekkesi (Tiirbesi),
Gazi Baba (Agik Celebi) Tiirbesi, Ishak Bey Camii Tiirbesi (Ercan, 2006: 40-128)
seklinde s6ylenebilir.

III. Kirgova'da Islam’in Yayilmasi ve Bektasi ile Halveti Tekkeleri

Makedonya’nin tamaminin Osmanli hikimiyetinde girmesiyle birlikte (Ha-
csalihoglu, 2003: 439) Uskana, Kitsavis, Katin Grad (Kiel, 2002: 440), Kigevo
(Acaroglu, 2006: 161) isimleriyle amlan Kir¢ova, 1385’te Lala Sahin Pasa tarafin-
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dan fethedilip Osmanlilar hdkimiyetine girdikten sonra, sehirde bulunan kalede bir
garnizon kurulmus ve gsehre Miisliman Tirkler yerlestirilmeye baglanmugtir. Bol-
geye Anadolu’dan ilk yerlesme Uskiip civarina gelen Tiirkmen, Tatar ve Yoriikler-
le 1392'de baglamugtir. Osmanl’nin ilk dénemlerinde bolgenin etnik ve dini duru-
munda bir degisiklik olmamistir. Arnavutluk ve diger Balkan iilkelerinde oldugu gibi
6nce Osmanl tarafindan iskan siyaseti ile Miisliiman niifus buralara yerlestirilirken
daha sonralar1 XVI. yiizyilin sonlari ile XVIL yiizyildan itibaren bolgede Islamlagma
artmaya baglamistir. 1468’de Arnavut Iskender Bey’in 6liimii ile yikilan son Arna-
vutluk devletinden sonra Kosova ve Makedonya'da Miisliimanlarin sayisi daha da
¢ogalmaya baglamugtir. Ayrica 1477 tarihli ve 4 numarali tapu tahrir defteri kaydinda
Kirgova'da 31 Miisliman, 145 Hristiyan hanenin mevcut oldugu bilgisi yer almakta-
dir (BOA.A.DFE: 4). Yine 1545 tarihli ve 232 numarali bir bagka tapu tahrir defte-
rinde Kircova'da 35 Miisliiman, 34 Hristiyan hane kaydi yer alirken (BOA.A.DFE:
232) 1521 tarihli ve 367 numarali bir diger tapu tahrir defterinde bu say1 artmus ve
kasabada yasayan 95 hane Miisliman ve 83 hane de Hristiyan olarak kaydedilmistir
(BOA.A.DFE: 367). Yine Bagbakanlik Osmanli Arsivi Yayinlarindan gikarilan 370
numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rum-ili Defteri ve Osmanli Yonetiminde Makedonya
isimli eserler incelendiginde XVI. yiizy1lda Kirgova'da neredeyse her mahallede Miis-
liiman cemaatlerin, dini kurumlarin (cami ve tekkeler) ve bu kurumlarin grevlile-
rinin (imam, miiezzin) yer aldig1 anlagilabilmektedir (Ozkiling vd., 2005: 161-162).
Ayrica 1520-153S tarihlerinde genel manada Rumeli niifusunun %58,12’si Miisli-
man, %41,34’ii Hristiyan ve %0,54’ii de Yahudi olarak hesaplanmustir (Yediyildiz,
2002: 186-187). Sonraki yillarda 1892 Manastir Vilayeti Salnamesinde Kirgova'da
600 Miisliman ve 190 Hristiyan hane yer almugtir. Vasil Kangov’da 1900 yilinda 675
Miisliiman ve 200 Hristiyan haneden bahsetmistir. Kamusii'l-a’lam'da da 5 cami, §
tekke, 1 riistiye, 1 ilkokul, 1 medrese, 1 saat kulesi, 1 kilise ve 4 Bulgar-Makedon oku-
lu, 170 diikkan, 7 han, 1 hamam ve 18 firin oldugu yer almaktadir (Kiel, 2002: 440).

Makedonya genelinde oldugu gibi Kirgova sehri 6zelinde de en belirgin ta-
rikatlar Halveti ve Bektasi tarikatlar1 olmugstur. Machiel Kiel'in verdigi bilgilere
gdre Kirgova'da XVIL. yiizyilda yogun bir Islamlasma baglamistir. Bu Islamlasmada
ozellikle Arnavutluk daglarindan gelen Miisliimanlar ve Bektasi dervisleri ile bilhas-
sa Kirgova'ya ¢ok yakin olan Makedonski Brod’ta bulunan ve Kanuni déneminde
kurulmus olup vergiden muaf tutulan Hizir Baba Tekkesinin faaliyetleri 6nemli rol
oynamustir. Ayrica XVIIL yizyilda Halveti tarikatinin Hayati kolu da Kirgova ve
Zajas'ta kurduklari 3 tekke ile sehrin Islamlagmasinda (Kiel, 2002: 440) Halvetiligin
6n plana ¢ikmasini saglamugtir.

XIX. yiizy1l sonuna gelindiginde ise kaza merkezinde 24 dort cami, S tekke, 1
medrese, 1 riistiye mektebi ve mekteb-i idadi, 4 Bulgar mektebi, 64 kilise ve 258 de-
girmen mevcuttur. Ancak 1826'da Yenigeriligin kaldirilmasindan etkilenen Balkan
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sehirlerden biri de Kir¢ova olmusg ve 1827 yilinda Yenigerilerin kaldirilmas: tizerine
Bektasi tekkesi yikilarak derviglerin bir kismi bagka yere go¢e zorlanmugtir. Sehirdeki
Rum niifusun fazla olmas: sebebiyle, Osmanli yonetimince, bunlarin dini ibadetleri
i¢in ihtiyaglara binaen kilise yapimina da izin verilmistir (Ercan, 2006: 64).

Kircovadaki ilk Bektagi tekkesi Muharrem Baba ismiyle bilinmektedir.
“Tsrvivtsi, Cervivei” koytinde tiirbesi olup Bektasi Muharrem Baba’nin ilk kurucusu
oldugu bilinen tekkede, Muharrem Baba isimli Bektasi derviginin ruhu i¢in mum-
lar yakilmaktadir (Ercan, 2006: 68). Muharrem Baba Istip’te dervis olmus, Hamza
Baba'dan el almig, Tiran'da Salih Niyazi Babayi ziyaret edip babalik icazetini almug ve
1937 yilinda Kirgova'ya gelip tekkesini kurdugu séylenmektedir. Kirgova merkezine
¢ok yakin, genis ve diiz bir arazi igerisinde yer alan tiirbe igerisinde iki mezar yer
almaktadir (Aydin, 2004: 28). Ayrica adak olarak kurbanlarin kesildigi ve dagitildig:
tekkeyi ziyaret edenlere, tilsimli olduguna inanilan tastan su igirilmektedir. Muhar-
rem Baba'dan kalma bir¢ok esyanin yer aldigs tiirbeyi halen hem Miislimanlar hem
de gayrimiislimler ziyaret etmektedir (Ercan, 2006: 68).

Kirgova'daki bir diger Bektasi ziyaretgihi da Hizir, Hidir ve Ziya isimleriy-
le anilan (Giilgigek, 2000: 212-217) ve genelde Hidir Baba ismiyle sdylenegelen
tekkedir. Buras1 Makedonyanin ¢ok tinlenen ziyaret yerlerinden birisi olmustur.
Kirgova’ya bagl Makedonski Brod ilgesinde yer alan Hidir Baba Tiirbesinin yer al-
dig1 alan agaglarla kapl yemyesil bir tepenin tizerindedir. Uzun tag merdivenlerden
tirmanularak ¢ikilan mevki, kenti tepeden gérebilen bir konuma sahiptir. Ancak diger
bazi Balkan sehirlerinde de goriilebildigi gibi bu tiirbe de Hristiyanlarin ziyaret yeri
haline gelmistir. Ayrica Hidir Baba ismini ve inanci yagatmak i¢in Kirgova sehir
merkezinde “Hidir Baba Tekkesi Dernegi” isimli bir dernek kurulmus ve Kirgova
merkezindeki “Ciftlik Mahallesinde” ayn1 ismi tagiyan bir Cemevi de insa edilmigtir
(Aydin, 2004: 28-29; Ek 4).

Ote yandan Kircova'da faaliyet gdsteren Halveti tekkelerinden ilki, Pir Meh-
met Hayati'nin Serez'den geldiginde ilk 6nce Kir¢ova'ya yerlesmesiyle kurulan “Ha-
yati Baba Tekkesi’dir (Ongéren, 2002: 71). Tekke 1540 tarihinde kurulmus, 1860
ve 1965 yillarinda iki kez yenilenmistir (Ek S). Tekkenin kurulmastyla ilgili iki riva-
yet s6z konudur. Bunlardan ilki; Kir¢ova Ishak Bey Camiine yerlesen Pir Hayatinin,
menkibeye gore, ayni zamanda miiderrislik de yapan cami imami1 Ahmet Efendi ta-
rafindan giizel bir sekilde kabul edilmesiyle baglar. Pir Mehmet Hayati Kirgovadan
uzaklaginca, Ahmet Efendi’nin bagi agrimaya baslamus ve bu derdine higbir yerde
deva bulamamustir. Sonunda bu agrinin sebebinin camiye gelen yabanciyla ilgili ol-
dugunu diisinen Ahmet Efendi, Ohri’ye gitmis ve Pir Hayati'nin dervisi olmusgtur.
Kisa bir siire iginde halife olup Kirgova'ya dénen Ahmet Efendi, Ishak Bey Camiini
de tekkeye déniistiirmiistiir (Izeti, 2004: 184).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /73 1 39



Selcuk URAL

Hayati Baba Halveti Tekkesiyle ilgili diger rivayet ise; Pir Mehmet Hayati
Serez'den geldikten sonra ilk olarak Kirgova'ya gelip Ishak Bey Camiine yerlesmesi
tizerinedir. Rivayete gore caminin muallimi ve imami olan Ahmet Bey son derece
celalli bir zat olup ¢ocuklara ders verirken giizel okuma (Kuran-1 Kerim) yapamayan-
lara ¢ok kizarmug. Pir Mehmet Hayati tizerindeki solgun ve yirtik elbiselerle caminin
avlusunda otururken Ahmet Efendi 6grencilerinden birini Pir Mehmet Hayati’ye ye-
mek isteyip istemedigini sormasi iizere gondermis. Pir Mehmet Hayati cevaben “Be-
nim yemege degil, sohbete ihtiyacim var” deyince, Ahmet efendiyle sohbeti artmus.
Ahmed Efendi'ye ¢ocuklar1 d6vmemesini tavsiye eden Pir Mehmet Hayati, sebep
olarak da ciibbesinin i¢ (astar) tarafini agip orada ¢ocuklarin ileride hangi meslek sa-
hibi olacagini géstermis. Bundan dolay: her ¢ocugun alim olamayacagindan, Ahmet
Efendi'den ¢ocuklar1 zorlamamasini istemis. Boylelikle de Ahmed Efendi, Hayati
Baba’ya intisab etmis. Boylece mektep ve cami tekkeye tebdil olunmus. Hayati Baba
bir miiddet sonra Ahmed Efendi’ye hilafet vermis, bu tekkeye postnisin tayin etmis
ve kendisi Ohri’ye dogru yonelmistir (Ercan, 2006: 64-65).

Bu tekkede zikirler cuma giinii, cuma namazindan sonra ve Ramazan ay1 bo-
yunca da Persembe aksamlar: teravih namazindan sonra icra edilmektedir. Tekkede
postnisinden sonra, kahveci, zikir ve tiirbedar gibi hizmetnisinler hizmet etmekte-
dirler. Tekkenin avlusunda ii¢ tiirbe binasi bulunurken daha sonralari birinci ve ikin-
ci tiirbe birlestirilmistir. Tiirbenin dis gdriiniimii ayni kuburu andirmaktadir (Ercan,
2006: 66). Bu tiirbelerde Horasan'dan gelen Halveti tarikatindan Ahmed ve kardesi
Seyh Omer ile Seyh Ali efendilerin yatmakta oldugu bilinmektedir (Ayverdi, 2000:
84). Tiirbe Miisliimanlarin yan: sira Hristiyanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir.
Tibben derdine ¢are bulamayan hastalar tiirbeye gelir, agir olan hastalar ise tiirbenin
i¢inde ti¢ defa seyh Ahmed Efendinin kabrinin etrafinda dondirildikten sonra ora-
da oturtularak dua etmeleri saglanmaktadir (Ercan, 2006: 66). Tekke'de son dénem
seyhlik yapanlar ise Seyh Mustafa, Seyh Ali, Seyh Ibrahim ve giiniimiizde gorevini
sturdiiren Seyh Alifuat’dir.

Kirgova'da halen mevcut ikinci Halveti tekkesi de “Cullu Baba Tekkesi” (Isen
ve Ibrahimgil, 2005: 50) isimli tekkedir. Halveti tarikatindan asil ismi unutulmus
Cullu Baba namiyla anilan bir erenler namina (Ayverdi, 2000: 84) 1560 tarihinde
inga edilmis ve 1932, 1995 (Ek S) ve 2013 yillarinda ii¢ kez yenilenmistir. Bu tek-
keyi Kirgovanin biiyiik zenginlerinden bilinen Cullu Babanin yaptirdig: ve ismini
buradan aldig1 da ileri siiriilmektedir. Hatta Pir Mehmet Hayati de malindan ve miil-
kiinden vazgecip tasavvuf yoluna giren Cullu Baba’ya, Kir¢ova'ya bizzat gidip hilafet
verdigi soylenir. Kimseden maddi bir destek almadan tekkeyi insa ettiren Cullu
Baba’nin vefatindan sonra, tekke yaklagik 70 y1l seyhsiz kalmistir. Ondan sonra Seyh
Mustafa tekkeye seyh olmus ve onu oglu Muhyiddin ile torunu, bugiinki seyh Mus-
tafa takip etmistir (Izeti, 2004: 184-185).
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Cullu Baba hakkinda anlatilan menkibeye gore; kendisi ¢ok zengin olan bir
beyin ogluymus. Beyaz at ve ipekli elbiselerle havali bir sekilde gezermis. Bir giin
karsisina gikan biriyle konusmaya baglamus ve ona caninin ¢ok sikildigini séylemis.
Adam da Cullu Baba’ya gidip Ahmed Efendi’ye intisap etmesini sGylemis. Bu saye-
de Cullu Baba, Ahmed Efendi’ye biat etmis. Ahmed Efendi, Cullu Baba'nin nefsi-
nin gururunu kirmak i¢in gullu yani yamal elbise giymesini emretmis. Cullu Baba
o giin Kirgova pazarinda 99 yamasi olan bir elbiseyle pazara ¢tkmis. Onu o sekilde
gorenler sasirirken bu olaydan sonra da Cullu Baba diye anilmaya baglamis. Ahmed
Efendi, Cullu Baba'ya kiilah giydirmek istediginde kiilah1 yaniyormus. Durum Haya-
ti Baba'ya iletildiginde diger halifelerin hepsi Ohri’ye tac ve hirka giymek i¢in gider-
lerken Hayati Baba, Cullu Babay1 giydirmek i¢in Kirgova’ya gelmis ve kiilahi giydir-
mis. Cullu Baba tekkenin tiirbesinde medftin olup halen ziyaret edilmektedir. Tiirbe,
daha ziyade hastaliklardan kurtulmak, kismet agtirmak i¢in, aglayan ¢ocuklarin sa-
kinlesmeleri vb. sebeplerle ziyaret edilmektedir. Ziyaretgiler adak olarak para, hav-
lu, ¢orap, lokum, mum gibi hediyeler getirmektedirler (Ercan, 2006: 66-67). Tekke
TIKA ve Kirgovanin énde gelen Tiirk sivil toplum kuruluglar: tarafindan 2013 yil
haziraninda restore edilmistir (Ek 2). Ayrica giiniimiizde Ramazan ay1 boyunca Pa-
zar giinleri zikir térenleri yapilmaktadur.

Kirgovada tugiincii Halveti tekkesi, Pir Mehmet Hayatinin oglu Seyh
Osman’in zamaninda ve $eyh Abdiilkerim isimli kisi tarafindan kurulan ve giini-
miizde Seyh Selim ismiyle bilinen tekkedir. Seyh Selim Tekkesi 1720 yilinda kurul-
mus olup 1975 ve 1998 yillarinda yenilenmistir (Ek S). Seyh Abdiilkerim'den sonra
uzun zaman seyhsiz kalan tekkede, XIX. yiizyildan itibaren $eyh Mehmet, Seyh Ah-
met, Seyh Selim, Seyh Ibrahim ve Seyh Necat seyh olmuslardir. Tekke giiniimiizde
cami olarak faaliyet gostermektedir. Sadece Ramazan ayinda Carsamba aksamlar:
teravihten sonra zikir yapilmaktadir. Postnisini ve dervigleri yoktur (Ercan, 2006:
67-68).

Kir¢ova'da en azindan bir Halveti-Hayati seyhi her zaman mevcut oldugun-
dan, tekkelerin belirli siire seyhsiz kalmalar1 Kirgova'da tasavvufi hayatin gelisme-
sini engellememistir. Kirgova'daki ti¢ Hayati tekkesinden baska Gostivar-Kirgova
giizergahinda ve Kir¢ova'dan on kilometre uzaklikta bulunan “Zayas” koyiinde de
bir Halveti tekkesi vardir. Kurucusu Seyh Selim'den sonra Seyh Mustafa ve Seyh Ali
seyhlik yapmuglardir. 1912 yilinda Seyh Ali'nin 6liimiinden sonra tekke camiye do-
niigmiigtiir (Izeti, 2004: 184-185). “Zayas Tekkesi” ismiyle de anilmakta olan cami,
guniimuzde atil olarak bir kenarda durmaktadur.

Kirgova'daki bu Bektasi ve Halveti tarikatlarinin tekkelerinin fiziksel yapilari
ise genellikle biiyiik bir bahge igerisinde yer almalariyla dikkati cekmektedir. Bunun
genel sebebi ise tekkelerin bir binadan olugmasi ve tekkeyi ¢evreleyen bahgenin ige-
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risinde agevi, agir, misafirhane, seyhin evi, tuvalet, hamam ya da banyo ve zikirlerin
yapildig1 ana bina yer almasidir. Tekkelerin seyh ve derviglerinin ya da halkin da go-
mildigi mezarlar da ayni bahge igerisinde yer almaktadir. Ayrica Bektasi tekkelerin-
de insan yiiziinii sembolize eden ¢esme tast ve ¢cesme de bulunmaktadir. Tekkelerin
dis cephesi genellikle ahsap ya da betonarmedir ve mutlaka bir gatis1 vardir. Degisik
genislikte olan tekkeler genellikle 3 odalidir. Tekkelerin i¢ duvarlar1 basta beyaz ol-
mak tizere agik renklere boyanmustir. Yine tekke binalarinin 1sitilmasinda genellikle
komiir sobasi kullanilmakta, nadiren de olsa kalorifer ile 1sitilan tekkelerde bulun-
maktadir. Her tekkenin en genis odasi “zikir odasi”dir ve bunun yaninda mutlaka
“dinlenme odas1” da bulunur. Zikir ve dinlenme odalarinin duvarlarinda resimler ve
zikir esnasinda kullanilan miizik aletleri, dervislerin giydikleri tennure ve ciibbeler,
bas giysileri asilidir. Tekkelerin hepsinde Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'in, ziilfikarin, tekke
biiyiiklerinin resimleri, Kur'an ayetleri ile ayin ve zikir sirasinda ¢ekilmis resimler bu-
lunmaktadir (Ercan, 2006: 135-137). Giiniimiizde bu tekkelerde Makedonya Islam
Birliginin Kir¢ova Miiftiiliigii tarafindan giinlitk bes vakit namaz da kildirilmaktadr.

Sonug

Islam inancinin Balkanlarda etkin olmaya baglamas: 6ncesinde yerli ahalinin
gerek Balkan halklar1 ve gerekse de Makedonya 6zelinde son derece acimasiz bol-
gesel etnik ve dini baskilar altinda kaldig: bir gercektir. Hem Osmanli 6ncesi hem
de onlarla birlikte baglayan dénemde Balkanlara, sevgi, sayg1 ve hosgori ekseninde
giris yapan Islamiyet, bélgeye tam manastyla olmasa da en azindan inang ve anlay1s
cercevesinde bir huzur getirmistir. Her ne kadar ilk bakista Islamiyet’in Balkanlara
gelisi siyasi ve askeri bir anlayisin tiriini gibi goziikse de, bu dinin tasavvuf anlayisi-
nin temelini olugturan insan ve toplumlara ulagma ile Hakk’r halka hak i¢in ulagtirma
anlayig1 sayesinde, bu diisiinceye biraz olsun farkli bir mana da katilmigtir.

Ayrica Tirklerin Balkanlara girisinde son derece 6nemli bir rol istlenmis
olan Gazi-Dervislerin kurduklari ya da igerisinde yer aldiklar: tarikatlar etrafinda ha-
reketlenen bolgenin, hem siyasi hem sosyal hem de kiiltiir ve egitim alanlarinda hiz-
la gelisme gosterdigi de yadsinamaz bir gercektir. Bu dogrultuda Islam’in tarikatlar
ve tekke kiiltiiriiyle bolgede saglamay1 basardigi huzur ortami, beraberinde bélgede
hem siyasi ve etnik bir hosgori, iktisadi bir ilerleme ve yeni sehirler ile yeni ¢ekim
merkezlerinin kurulmasini da saglamistir.

Ancak asirlar 6nce Makedonya'da bas gosteren Islamiyet ve beraberinde bol-
geye getirdigi hosgorii ortamu ve siyasi istikrar, Osmanhlarin ardindan Balkanlarda-
ki agir1 milliyetciligin golgesinde yeniden bozulmustur. Biyiik bir ¢aba ve umutla
Yugoslavya Federal Cumhuriyetinin kurulmasina ragmen, Balkanlarda tekrar hakim
olan inang ve kimlik kokenli baskilar, bolgeden hatir1 sayilir bir miktarda niifusu gog
yoluyla Tirkiye ve civar tilkelere siginmak zorunda birakmistir. Ayrica bélgede vuku
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bulan inang ve etnisiteye dayali savaglar ve katliamlar sonucunda da Balkanlar mah-
seri bir havayi teneffiis etmek zorunda kalmugtir.

Osmanlilarin XX. yiizyiln ilk ¢eyreginde bolgeden kopmak zorunda kalma-
larina ve ardindan bélgede tekrar hortlayan milliyetgilige ragmen, onlarin inanglar
yani Islamiyet, Balkanlarda halen biiyiik bir ilgi ve sevgi ekseninde yaganmaya devam
etmektedir. Bugiin Islam inang ve &gretisi Makedonya'nin birgok sehrinde faaliyet-
lerine devam eden tasavvuf temelli tarikatlar, tekkeler ve camiler sayesinde insanlara
sevgi, hosgoriiyii ve anlay1s agtlamaktadur.

Bu vesileyle Balkanlarin Islamlagmasinda son derece nemli bir rolii iistlen-
mis olan tarikatlar ve tasavvuf ehli dervigler sayesinde, Balkan yerli halklar1 bu yeni
din ve hayat tarziyla tanismigtir. Bu noktada 6ne ¢ikan husus ise tarikatlara ait tekke
ve zaviyelerle [slam ve 6gretilerinin yerli halka aktarilabilmis olmasidir. Bu baglamda
Makedonya'da yer alan Halveti ve Bektasi tekkeleri ve seyhlerinin, bélgenin Islam-
lagmasindaki rolleri ayni zamanda 6nemli ve kiymetli bir hizmettir. Balkanlarda ve
Makedonya 6zelinde Osmanli hikimiyetiyle beraber hizla yayilan ve insanlarin go-
niillerinde kabul géren Islamiyet le birlikte, hem Baklanlar hem de tiirlii siyasi entri-
kalarla uzun yillar savagarak yorgun diismiis halklar, ilk kez bir hoggorii ve rahatlama
donemini yasayabilmistir.
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MAKEDONYANIN ISLAMLASMASINDA BEKTASI VE HALVETILIGIN KATKISINA BIR ORNEK:

EKLER
Ek 1. Kirova Halveti Hayati Tekkesi

Halveti Hayati Tekke Camii
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Cami haziresindeki Mezarlik Eski Ezan Tagt

: -y
Sadirvan ve Eski Degirmen Ta
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Ek 2. Kir¢ova Cullu Baba Tekkesi

Tekke Camii ve Tiirbesi (2014)

Kahve Ocag Koskii ve Postnisin

Sadirvan
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Ek 3. Kirgova Seyh Selim Tekkesi

Tekke Camii Dig Gériiniim

Haziredeki Tiirbe ve Mezarlik
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MAKEDONYANIN [SLAMLASMASINDA BEKTASI VE HALVETILIGIN KATKISINA BIR ORNEK:

Ek 4. Kir¢ova Hizir Baba Tekkesi

Hizir Baba Tekkesi

Hizir Ba

Ek 5. Makedonya Islam Birligi Kircova Miiftiiliigiiniin Kircova'daki Islam Dini Mabetleri ve
Restorasyonlarini Gosteren Resmi Yazist

» Vrzosnovana Cirkulamoto pismo MIVZ Kicevo go sostavuva spisokot pia (L:'SJ l{;\?o S‘?SJGOVHSHTE 1‘7“;; s e ;; g"‘-;ga
" - + ok : 0 ) :
zamestoto , izgradbata na Verskite objekti nivnite iminja kako i godina na izgradba. NS TROGOMRTE— 1610 ) TS
- = 42_KOLARI 1920 1971 za$ vakta.
RB —-Xemaat--- Godina na izgradba  renovirana  temelna rek k 13 RECANI 2005 il

01 PLASNICA Nurli xhamija 1570 1983 1999 rab 5 vakta
02 _PLASNICA Jeni Xhamija 2002 1ab 5 vakta
03 PREGLOVO Jeshil Xhamija 1630 1975 1999 rab 5 vakta
04 PREGLOVO jeni hamija 2005 vo zavshna fag
05 LISICANI _ Abdi Bajraktar 1750 1966 2000_rab 5 vakta
06 CELOPECI 1829 1923 1999 rab 5 vakta
07 _SRBIANI 1865 1962 rab § vakta
08 DRUGOVO 1800 1985 1993 _za xhuma
09 BICINCI 1480 1890 1970_rab 5 vakta
10_KICEVO Teke Cili baba 1560 1932 1995_rab 5 vakta
11_KICEVO Teke Ajati baba 1540 1860 1965_rab 5 vakta
12 KICEVO Sultan Bajazit 139 1934 1985_rab 5 vakta
13 KICEVO Teke Sheh Selim 1720 1975 1998 _rab 5 vakta
14 KICEVO Bala mala 1780 - 1976 rab 5 vakta
15_KICEVO Bela Kula 2003 rab 5 vakta
16_MAHMUDOVCI 1964 za xhuma,
17_STRELCI 1928 1960 1977 zaxhuma
18 TRAPCINDOL 1890 1966 1997 rab 5 vakta
19_DLAPKIN DOL 1964 za xhumaa,
20 _GARANI 1481 1970 1992 zaxhuma
21_SHUTOVO 1880 1965 1998 rab 5 vakta
2 CRVEVCI 1801 1954 1991 rab 5 vakia
23 SRBICA 1780 1965 1992 rab 5 vakta
24_NOVO SELO 1936 1993 za xhuma
25 ARANGEL 1890 1965 1989 rab 5 vakta
26 TUHIN 1770 1949 191 _rab 5 vakta
27_ZHUBRINO 1860 1970 za xhuma,
28 POPOVIANI 1902 1962 za xhuma
29 JAGOL 1910 1965 za xhuma,
30_BERIKOVO 1902 1972 1996 zaxhuma
31 _PAPRADISHTA 1880 1885 1989 zaxhuma
32 KOLIBARI 1925 1999 zaxhuma
33 GRESHNICA 1890 1957 rab § vakta
34 LJESHNICA 1921 1960 1995 za xhuma,
35 BACISHTA 1902 1975 za xhuma,
36 _ZAJAS Tece Malo 1120 1925 1991 rab5 vakta
37 ZAJAS Xbuma malo 1680 1863 2000 zaxhuma
38 ZAJAS Brae 1969 za xhuma

44 KICEBVO nadpruga  vo izcradba

45 _Gorna GRESHNICA vo izgradba

n Tgyoe LemiLeT e
/s

Kicevo
25112006 g.
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BEKTASI NEFESLERI OZELINDE GOKALPCI HARS-MEDENIYET
IKILIGINE ELESTIREL BiR BAKIS

Onur Giines AYAS'
0z

Erken Cumhuriyet donemi kimlik ve kiltiir politikalarina yon veren temel paradigma Os-
manl medeniyetiyle Tiirk kiiltiirii arasinda keskin bir kargitlik oldugunu varsayan Gokalp’in
hars-medeniyet ayrimina dayanmaktadir. Medeniyet ve hars daireleri arasindaki gegisken-
ligi yok sayma, karsithg: abartma egilimindeki Cumbhuriyet elitleri Tiirk kiiltariiniin Sark-
Osmanli medeniyetiyle uyumsuz, Bati medeniyetiyle uyumlu yanlarimi vurgulamistir. Bu-
nun en ¢arpict drnekleri, Osmanli miizigini diglayan ve Bat1 teknigini esas alan yeni bir Tiirk
miizigi yaratmay: amaglayan Musiki Inkilab1 sirasinda gdzlenmistir. Musiki Inkilabi'n sa-
vunan kimi yazarlar Anadolu'daki bazi tiirkiilerin ve Bektasi miiziklerinin Ttirklerin hakiki
miizigi oldugunu ileri sirmiis, bunlarla Bat1 miizigi arasinda Osmanli miizigine kiyasla daha
gok benzerlik oldugunu kanitlamaya ¢alismiglardir. Halbuki Bektasi nefesleri, birbirine zit
oldugu varsayilan medeniyet ve hars unsurlari arasinda ¢ok zengin bir ahgverisin oldugunu
gostermektedir. Bu agidan Bektasi nefesleri, Osmanli kiltiir diinyasinda birbirine zit ve bir-
biriyle iliskisiz iki edebiyat, iki miizik ve iki din oldugunu varsayan Gokalpgi modeli yan-
lislamaktadir. Bu makale Bektasi nefeslerinin dini, edebi ve miizikal agidan hars-medeniyet
ikiligini sarsan yanlarini 6n plana ¢ikartmay: amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bektasi miizigi, mizik sosyolojisi, Ziya Gokalp, Vahit Liitfi Salcs, kiiltir,
medeniyet, din sosyolojisi

A CRITICAL OVERVIEW OF THE GOKALPIAN
CULTUR-CIVILIZATION DICHOTOMY WITH SPECIAL

REFERENCE TO BEKTASHI HYMNS (NEFES)
Abstract

The main paradigm guiding the policies of the Early Republican regime regarding national
identity and culture is based on Gokalp’s culture-civilization dichotomy which assumes a
sharp contrast between the Ottoman civilization and the authentic Turkish folk culture.
Republican elites, prone to ignore the transitivity between the elements of civilization and
culture, as well as exaggeration the contrast between them; underlined those elements of
Turkish folk culture which they assumed to contrast with the Oriental Ottoman civilization
and be in conformity with the Western civilization. The most striking examples of this app-
roach were observed during the Turkish musical reform movement that aimed to form a new
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gunesayas@gmail.com
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Turkish musical culture which excluded the Ottoman musical tradition and embraced the
Western technique. Not a few proponents of this reform claimed that some intact folk songs
and Bektashi hymns should be classified as the genuine authentic music of the Turks and
they also attempted to demonstrate that these had much more common elements with the
Western music than they had with Ottoman music. On the contrary, this article argues that
Bektashi hymns are in fact a striking example of the existence of fertile transactions between
the elements of civilization and culture which were assumed by Gokalpian tradition to be
completely disharmonious with each other. Bektashi hymns invalidate the Goékalpian for-
mula which postulated an Ottoman world having two literatures, two musical traditions and
two religions unrelated to each other. The focus of this article is on the sociological, religio-
us, literary and musical aspects of the Bektashi hymns that challenge the culture-civilization
dichotomy.

Key Words: Bektashi music, sociology of music, Ziya Gokalp,Vahit Liitfi Salci, culture,
civilization, sociology of religion

Giris

Hars-medeniyet ayrimina dayanan Gokalp sosyolojisi Erken Cumhuriyet
donemi kiltir ve kimlik politikalarmin temel dayanagidir. Bunun boyle olma-
s1 Gokalp’in modelinin Cumbhuriyet’in siyasal amaglariyla mitkemmel bir sekilde
uyumlu olmasindan kaynaklanir. G6kalp sosyolojisi Cumhuriyet elitlerinin Osman-
I1 mirasin1 diglayan Batili bir milli kimlik inga etme hedefi i¢in gereken agiklama ve
megrulastirma gergevesini saglamugtir. Tiirk kimliginin “dig 6tekisi” konumundaki
Batry1 model alarak Osmanli gegmisinin “i¢ 6teki” haline getirilmesi, milli kimlik in-
sasinda 6nemli zorluklar yasanmasina sebep olmus, bu zorluklar ideolojik megrulas-
tirma ¢abalarini 6n plana ¢ikarmugtir. Bu siirecte Gokalp’in modeli, bir bilimsel agik-
lama cercevesi olmaktan ¢ikarak, Cumhuriyet’in siyasal tercihlerini megrulagtirmaya
hizmet eden bir resmi ideolojik kabul haline gelmistir. Onun muazzam etkisi de,
gizlenemez zaaflar1 da, siyasi konjonktiire agir1 derecede bagimli olmasina yol agan
bu ideolojik islevinden kaynaklanir. Gokalp’in muazzam bilgi birikimi ve dehasiyla
ters diisen zaaf ve tutarsizliklarinin sebebi, bizce, bilimsel agiklamalarini 6nce ittihat
ve Terakki'nin daha sonra da Cumhuriyetgi siyasal elitlerin amaglariyla uyumlu hale
getirmeye ¢alismis olmasidir.

Bilhassa miizik sosyolojisi alaninda bu zaaf ve tutarsizliklar daha net bir ge-
kilde karsimiza gikar. Gokalp Osmanh miizik gelenegini diglayan Batili bir milli mi-
zik goriisii olusturabilmek igin, Orta Asya kokenli hayali bir “saf” ve “hakiki” Tirk
muizigi icat etmis, bu miizikle Bizans kokenli oldugunu iddia ettigi Osmanli miizigi
arasinda keskin bir kargithk oldugunu varsaymus ve mizikle ilgili tim olgular1 bu
varsayimu destekleyecek sekilde yorumlamistir. Aslinda onun miizik goriislerini en
atesli sekilde savunanlar bile, muizikle ilgili aciklamalarindaki tutarsizliklar ve olgusal
yanliglar {izerinde durmak zorunda kalmiglardir (Gazimihal, 1925). Yine de yeni re-
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jimin siyasi hedeflerini mesrulagtirmaktaki basaris1 Gokalp’in modelini resmi miizik
gortstiniin degismez referans: ve tartisilmaz ideolojik ¢ercevesi haline getirmistir.
Bu modelin mantiksal sonuglar1 Vahit Liitfi Salc1 ve Mahmut Ragip Gazimihal gibi
savunucularinin elinde en ug noktasina kadar gotiirilmistir. Bilhassa Salc1 Bektasi
nefesleri 6zelinde Gokalpgi modelin en radikal yorumlarindan birini gelistirmistir.
Bazi Bektasi nefeslerinde Osmanli miizik gelenegiyle tamamen alakasiz, buna kargi-
lik ¢ok sesli Bat1 miizigiyle uyumlu bir miizikal 6riintii kesfeden Salcr’ya gore bun-
lar, Osmanh tarafindan kirletilmemis saf, “hakiki” Tiirk miiziginin yegane 6rnekle-
ridir. Ustelik “Arap’in dinine bulasmadig1” gibi sozleriyle de Tiirk’iin 6z kiiltiiriini
yansitmaktadir.

Halbuki Bektasi nefesleri yakindan incelendiginde tam aksi bir tablo ortaya
¢tkmakta, Osmanl medeniyetine ait bir¢ok unsurun Tiirk Bektasi halk kiiltiri tara-
findan dogal yollardan 6ziimsenmis oldugu gériilmektedir. Bu makalenin temel var-
sayimi, Bektasi nefeslerinin Osmanl kiiltiir diinyasindaki medeniyet ve hars unsur-
lar1 arasinda kargitliktan ziyade ortakliga isaret ettigi yontindedir. Bektasi nefesleri,
Osmanl kiilttir diinyasinda birbirine zit ve birbiriyle iligkisiz iki edebiyat, iki miizik
ve iki din oldugunu varsayan Goékalp¢i modeli giiriiten zengin bir olgular malzemesi
saglamaktadir.

Bu varsayimi temellendirmek i¢in ilk olarak Gokalp’in temel kavramsal cer-
cevesi tanimlanacak ve medeniyet ve hars kavramlarinin altin1 somut olarak nasil
doldurdugu incelenecektir. Boylelikle hangi sosyo-kiiltiirel unsurlarin medeniyet
dairesine hangilerinin hars dairesine dahil edilecegini belirleyen kavramsal haritanin
somutlagtirildigi anda nasil gegersizlestigi gosterilecektir. Ikinci olarak medeniyet-
hars ayriminin Cumbhuriyet’in resmi miizik goriisiiniin savunucular: tarafindan Os-
manli miizigini diglamak i¢in nasil kullanildig: tespit edilecek, bu cergevede pentato-
nizm tezi ve Salcr'nin baz1 Bektagi nefeslerini halk miiziginde ¢ok seslilikle uyumlu
anti-Osmanli bir “gizli kol” ile 6zdeglestiren goriisleri analiz edilecektir. Son olarak
da Bektasi nefesleri din, edebiyat ve miizik sosyolojisi agisindan incelenerek hars-
medeniyet ayrimina dayanan Gokalpgi modeli dogrulayip dogrulamadigi sinanacak-
tir.

1. Gokalp’te Medeniyet-Hars Ayrimi

Gokalp’in hars-medeniyet ayriminin temelinde her seyden 6nce pratik bir
endige yatiyordu: Mesrutiyet yillarinda birbiriyle catisan Baticilik, Tiirkgiiliik ve Is-
lamcilik akimlari arasinda bir sentez meydana getirmek. Tirklagi ve Miisliimanhig:
devletin Batililagma girisimlerinde bir engel degil imkéan olarak géren Gokalp, bu
ti¢li arasinda bir ¢atismanin kaginilmaz olmadig diisiincesindeydi. Tirkligiini ve
Mislimanhgini kaybetmeden Batililagan bir imparatorluk hayalinin sloganlagmis
ifadesi Gokalp’in meshur kitabinin baghiginda somutlagiyordu: Tiirklesmek, Islam-
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lasmak ve Muasirlagmak (1918). Cumhuriyet’in ilk yillarinda kaleme aldig1 Tiirk-
giiliigiin Esaslari’nda ise (1923) Gokalp imparatorluk diisiincesinden vazgecip ulus-
devlet ¢6ziimiinii 6n plana ¢ikaracakti. Bu dénemde yeni rejimin siyasal amaglariyla
uyumlu olarak Osmanli mirasini agik bir sekilde reddederken, milli kimligin igerigi-
ni miimkiin oldugunca Islami, Dogulu ve Osmanh unsurlardan arindirmaya galist1.
Medeniyet-hars ayrimimna dayanan agiklama bigimi tam da bu baglamda iki uglu bir
mesrulagtirma ve otekilestirme mekanizmasi olarak isledi. Biitiin olumsuzluklar eski
medeniyet dairemizi temsil eden Osmanli-$ark medeniyetinin hanesine yazilirken,
biitiin olumlu degerler model alinan Bat1 medeniyetine ve milli kimligin tek kaynag:
oldugu varsayilan hars dairesine atfedildi. Kisacast somut Osmanli mirasini ikiye bo-
len Gokalp bunda muhafaza edilmesini istedigi seylere hars, degistirilmesini istedigi
seylere medeniyet dedi ve béylece yaratilmak istenen modern Tiirk milletine kay-
naklik edecek yeni Turk kiiltird icin s6yle bir formiil ortaya ¢ikmis oldu: Kaynak:
Tiirk harsi. Model: Bati medeniyeti. Diigman: Osmanli-Dogu medeniyeti.

Gokalpe gore milletler medeniyet anlaminda biitiinlesirken, kiiltiir (hars)
diizeyinde farklilagiyordu. Dolayisiyla milli kimligin kaynag: hars, evrensel ideal-
lerin kaynag1 medeniyetti. Medeniyet gelismislik diizeyine isaret ederken, hars her
toplumun 6zgiin kimligine isaret etmekteydi. Medeniyet “usul vasitasiyla” ve “ferdi
iradelerle” meydana gelen “dine, ahlaka, hukuka, giizel sanatlara dair bilgi ve ilimle-
re” dayanirken, hars usul vasitasiyla meydana getirilmeyen, “ilham vasitasiyla” kendi
kendine olusan miiesseselere dayaniyordu. Bu yiizden medeniyet maddi ve yapay-
dy, kiiltiir manevi ve dogal. Hars kurumlari bir toplumun biitiin iyelerini birbirine
baglayip kisiler arasinda uyumu saglarken, medeniyet kurumlar1 bir toplumun st
tabakasini bagka bir toplumun tist tabakasina bagliyordu. Medeniyet yapay bir usul
ve teknikle yaratildigs i¢in toplumdan topluma kolaylikla aktarilabilir, taklit edilebi-
lirdi. Hars ise usul ile yapilmayip dogal bir sekilde toplumun bagrindan koptugu igin
aktarilamazdi (Gokalp, 1923: 27-40; Gokalp, 1977: 39-43).

Medeniyet gelismislik diizeyiyle ilgili olduguna gére Gokalpe gore en “ileri”
medeniyeti tercih etmek kaginilmazdi. Bu medeniyet diin Sark medeniyetiydi, bu-
giin ise Garp medeniyeti. Tirkler Orta Asya'dayken Uzak Dogu medeniyetinin igin-
deydiler. Islamiyet’i kabul edince Dogu medeniyetine giren Tiirkler Tanzimat’tan
beri de Bati medeniyetine girmeye ¢alisiyorlardi. Gokalp bunu ilerlemeci bir tarihsel
evrim modeli haline getirmis, sirastyla bu ii¢ medeniyete denk diisen kavim, immet
ve millet devirleri tespit etmigti. Millet devrinin kaginilmaz sonucu Bat1 medeniye-
tini kabul etmekti (1923: 49) Bu model pozitivist-modernist toplum anlayisiyla en
“illeri” maddi teknik ve ¢oziimleri temsil ettigi iddiasiyla Bati medeniyeti tercihini
megrulastirirken, ayni gerekgeyle Osmanli medeniyetini de ¢agdis: ve gerici oldugu
gerekgesiyle mesruluk alaninin digina itmekteydi.
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Ancak Osmanl mirasinin diglanmasi i¢in bu gergeve yeterli degildi. Zira milli
kimligin kaynag: Bati medeniyeti degil Tiirk harsiyd: ve Gékalp’in Tiirk harsi iginde
tanimladigs kiiltiirel unsurlar Osmanli-Sark medeniyetinin unsurlariyla ig ice ge¢mis-
ti. Bunlarin baginda Islamiyet gelmekteydi. Gokalp'e gore Tiirkler Islamiyet’i kabul
etmeleriyle birlikte Dogu medeniyetine girmislerdi. Islamiyet’in Tiirk kiiltiiriiniin
ilhamla yarattig1 bir sey olmayip, “disaridan” bir medeniyet unsuru olarak alindig
acikti. Buna karsin Gokalp Islamiyet’i hars dairesi icinde konumlandiriyor ve
medeniyet degistirmenin din degistirmeyi gerektirmedigini ileri siiriiyordu (1923:
50). Oyleyse yapilmasi gereken Islam ile Dogu medeniyeti arasindaki baglantry:
koparmak ve Osmanli medeniyetini Tiirkliige karsit bicimde yeniden tanimlamakt1.

Bunun igin Gokalp Dogu medeniyetinin kaynagma Bizans1 yerles-
tirdi. Islam'in Dogu medeniyetiyle &zdeslesmesinin sebebi Tiirklerin Bizans
miiesseselerini Miisliiman Arap ve Acemlerden almig olmalariyd: (1923: 50-51).
Ayrica Bizans kaynakli bu Dogu medeniyetini tercih eden aslinda Turkler degildi,
onlarin tepesindeki bir hakim sinufti. Bu sinif, yani Osmanhlar, kendi sinif menfaat-
lerini milli menfaatlerin tizerinde tutarak kozmopolitlesmis ve Turklitkten tamamen
kopmustu. Birbirine zit Osmanli ve Tiirk tipleri olugsmustu. Osmanh tipinin her seyi
cirkin, Tiirk tipinin her seyi giizeldi (1923: 33). Medeniyet-hars ikiligi ¢ercevesine
icinde tanimlanan bu birbirine zit Osmanl ve Turk tipleri, Gokalp’e gore aydinlarla
halk arasindaki ugurumun da temel sebebiydi.

Peki her seyiyle giizel olan bu Tirk tipi nasil olmug da bozulmamugt1? Gokalpe
gore Tiirkler siyaseten Osmanli yonetimi altinda yasamalarina karsin kaltir baki-
mindan “Osmanl emperyalizmine” tabi olmamuglar, kendi kendilerine bir milli kil-
tiir yaratarak Osmanli medeniyetine kargi tamamen kayitsiz kalmuglard: (1923: 34).
Bu halk kiltiiriine kayitsiz kalan Osmanl elitleri i¢in de gecerliydi. Boylelikle aymi
memleket i¢inde birbiriyle temas etmeden varligin siirdiiren iki lisan, iki edebiyat
(vezin), iki musiki, iki bedii (estetik), iki ahlak, iki felsefe, hatta iki tiirlii din ve iktisat
anlayis1 dogmustu. “Suni bir karigim” olan Osmanlica, Acem’'den ve Arap’tan alinan
aruz vezni ve buna dayanan Osmanli edebiyati, Bizans kaynakli oldugu iddia edilen
Osmanh miizigi, Osmanh estetigi ve diinya goriisii, asalak olmakla itham edilen Os-
manh iktisat anlayis1 ve laiklige aykir1 yonleriyle tanimlanan Osmanh dini kurumlar:
Turklige yabanci olarak tanimlanan Osmanli-Sark medeniyetini olusturuyordu. Bu-
nun kargisindaysa halk Tiirkgesi, hece veznine dayanan halk edebiyati, halk tiirkiileri,
tretimci 6zellikleriyle tanimlanan halk iktisad: ve laik halk dininin meydana getirdigi
otantik Tiirk kiiltiirii, yani Tiirk harsi durmaktaydi (1977: 44-49). Oyleyse yeni milli
kiiltiiriin Osmanli mirasindan faydalanmaya ihtiyaci yoktu. Ozlenen modern Tiirk
kaltirini insa etmek igin yapilmasi gereken tek sey, birinci gruptakilerden kurtul-
mak, ikinci gruptakileri derleyip giin yiiziine ¢ikarmak ve Bat1 teknigiyle isleyerek
yeniden yaratmaktu.
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Gokalp'in hars-medeniyet ayrimina dayanan bu basit modelinin Cumhuri-
yetin siyasal amaglarini mesrulagtirmak i¢in ¢ok kullanigh bir ideolojik cerceve sag-
ladigini kabul etmek gerekir. Ancak ayn1 model somutlastirildigi anda meselenin bu
kadar basit olmadig1 anlagilmaktadir. 1950’lere kadar adeta Tiirkiye'nin resmi gori-
st olan Gokalp sosyolojisi sarsilmaya bagladiktan sonra, bu alanda yapilan elestirel
cahismalar, “Osmanli medeniyeti” ile “Tiirk hars1” arasinda samldigindan ¢ok daha
zengin bir aligverisin s6z konusu oldugunu gostermistir. Halk edebiyatiyla ilgili ya-
pilan galismalar Tirkliige yabanci oldugu varsayilan Arapga ve Farsca kokenli “Os-
manlica” kelime ve terkiplerin halk ozanlar1 tarafindan nasil yayginlikla kullanildig-
n1 ve konugma diline yerlestigini gdsteren drneklerle doludur (Kurnaz, 1999: 549).
Meseleye Tiirkliik agisindan bakildiginda da ilging bir tablo ortaya ¢ikar. Orta Asya
Tiirk dunyasiyla iligkiler yogunlastiktan sonra Tirkluge yabanci oldugu gerekge-
siyle atilan (hiirriyet, medeniyet, istiklal gibi) kelimelerin aslinda Tiirklerin yasadi-
g1 cok daha genis bir cografyada gecerli olmaya devam ettigi, buna karsilik bir¢ok
oztiirkge s6zctigiin her seyden 6nce Tiirkler arasinda iletisimi kopardig: gorillmiistiir
(Thsanoglu, 2003: 47). Gékalp'in modern milli Tiirkgeye temel olmasini énerdigi
Istanbul Tiirkgesi dahi, ad1 iistiinde imparatorlugun merkezinde medeniyet ve hars
unsurlari arasindaki aligveris sonucunda olugmugtur.

Divan edebiyatinin mazmunlarina ve soyleyis sekillerine halk edebiyatinda
siklikla rastlamak miimkiin oldugu gibi, halk siirinde kullanilan atasézleri ve deyim-
ler de divan edebiyatinda kargimiza ¢ikar. On altincr ytizyildan itibaren hece vezniyle
yazan Divan sairleri, Klasik Tiirk miizigi bestekérlar1 ortaya ¢ikmusg, hatta immi divan
sairlerine bile rastlanmigtir (Kurnaz, 1999: 524, 246). Benzer sekilde Gokalp’in hars
dairesi iginde tanimladig: tekke ilahilerinde ve Bektasi nefeslerinde, 6rnegin Yunus
Emre'nin siirlerinde aruz kullanilmis olmasi, divan edebiyatina 6zgii tesbih ve me-
cazlara bagvurulmasi kayda deger. Osmanli miiziginin saray gevresinin ¢ok otesin-
de sehir hayatinin neredeyse biitiin meslek gruplarini igine alan sahuslar tarafindan
icra edilmesi ve sehir folklorunun bir pargasi haline gelmesi, buna kargilik folklorik
unsurlar tagryan varsagilarin, kégekgelerin ve halk sarkilarinin saray mizisyenlerinin
repertuarlarinda siklikla karsimiza ¢ikmasi miizik alaninda da bu keskin ayriligin s6z
konusu olmadigini géstermektedir (Behar, 2006: 397; Behar, 2010: 159; Tanrikorur,
2003: 188-198). Din alaninda Gékalp'in ikiligini olgularla temellendirmek daha da
zordur. Erol Giing6r’iin deyisiyle “Stileymaniye Medresesinde ders okutan bir mii-
derris ayni zamanda Siileymaniye Camii'nde” halka vaaz” etmekte, yine ayni insan
Saray’da gehzadelerin egitimi ile mesgul olmaktadir (1980: 28). Kisacas: Gékalp’in
tanimladigi medeniyet ve hars unsurlarini somutlagtirdigimiz anda, her birinde bir
digerinden etkilenmeler saptamak mimkiin oldugu gibi, bunlar1 birbirinden ayir-
mak da miimkiin degildir. Bu ise Osmanl kiiltiir diinyasinda, Gékalp’in iddiasinin
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aksine, yiiksek kiiltir ve halk kiiltiirii arasinda bagaril bir terkibin gerceklestigini ve
birlestirici bir tist kiiltiir sistemi meydana geldigini gostermektedir.

2. Gokalp’in Milli Miizik Formiilii ve Resmi Miizik S6ylemine Yansimasi

Medeniyet ve hars daireleri arasindaki biitiinlesmenin en ¢arpici 6rneklerin-
den biri miizik alaninda gézlenmektedir. Makam ve usul esasina dayanan Osmanl
miizik gelenegi, mehterhaneden Saray’a, kahvehaneden tekkeye ve meyhaneye ka-
dar ¢ok cesitli mekanlarda, ¢ok farkli toplum kesimlerini birlegtiren bir st kiltir
sistemi olugturmustur (Ayas, 2013: 63-66). Usul ve irade ile yapilan aktarilabilir
bir teknige dayandigindan Osmanh makam ve usul sistemi, Gokalp sosyolojisinde
medeniyet dairesine aittir. Ancak bu teknik toplum tarafindan da yaygin bir sekilde
benimsenmis, Tiirk miiziginin ¢ok farkli kollarini altinda birlestiren bir semsiye ha-
line gelmistir. Tirk halk miuzigi formlariyla uyumlu olan bu makam esasina dayah
modal miizik tekniginin, Batinin tonal ¢ok sesli miizik teknigiyle uyumsuz oldugu
yoniinde yaygin bir bilimsel kanaat s6z konusudur. Hatta Gokalp iki medeniyetin bir
arada yasayamayacaginy, iki dinli bir insan olamayacag gibi iki medeniyetli bir mil-
letin de olamayacagini kanitlamak igin verdigi iki 6rnekten biri Dogu ve Bat1 miizik
sistemleri arasindaki uyumsuzlukla ilgilidir (1923: 39). Bu yiizden miizik alaninda
Bat1 tekniginin benimsenmesinin ancak Osmanl miizigi geleneginin terk edilmesiy-
le miimkiin olabilecegi diisiintilmistiir. Yapilacak ilk i Osmanl miiziginden kurtul-
maktir. Daha sonra Bat1 teknigi benimsenecek, Osmanli miizigiyle temas etmedigi
varsayilan Anadolu halk miizikleri derlenecek ve Bat1 teknigiyle islenerek modern
bir milli miizik yaratilacaktir.

Gokalp'e gore tipki Dogu medeniyeti gibi Osmanli miizigi (Sark musikisi) de
Bizans kokenlidir ve Islamiyet’le ilgisi olmadig gibi Tiirkliige de yabancidur. Tiirkle-
rin hakiki miizigi ancak Anadolu kéylerinde dinlenebilir. Bizans’tan alindigini iddia
ederek ve azinlik mensubu bestekarlar1 ima ederek Osmanli miizigine gayr-i Tiirk,
kozmopolit bir miizik (ittihat-1 anasir musikisi) damgasini vuran Gékalp, bu Tiirk-
¢ otekilestirmenin yaninda Sarkiyatci bir otekilegtirmeye de bagvurur. Osmanl
miiziginde Bat1 teknigiyle uyum saglayamayan unsurlar1 (8rnegin hatali bir sekilde
“ceyrek ses” olarak adlandirdigi mikro araliklar1) hasta, yeknesak, gayr-i tabii ve geri
olmakla suglar. Ancak bu “hasta” miizigin bulasmadig1 bir milli miizigimiz de var-
dir: Osmanli’yla en az temas etmis olan halk tiirkiileri (1923: 130-131 ). Gokalp,
tamami makam esasina gore bestelenmis olan ve “hastalikli ¢eyrek seslerden” bol bol
barindiran tekke ilahilerini ve Bektasi nefeslerini, ilging bir sekilde hars dairesi i¢inde
tanimlar (1923: 30-31). Bu konudaki kafa karigikligs Cumhuriyet donemi boyunca
devam edecektir.

Osmanl miizigiyle halk miizigi arasindaki ayrimda ortitk varsayim Tiirklerin
“hakiki” miizigi olan halk tiirkiilerinin Bati miizik sistemiyle uyumlu oldugu, dolay:-
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styla miizik alaninda Batiyla butiinlesmemizi engelleyen Osmanh miiziginden kur-
tulduktan sonra her seyin yoluna girecegi yoniindedir. Bunun i¢in Gokalpgi tezin
uygulamasinda 6ncelik yapiciliga degil yikicihiga verilmis, Osmanli miiziginin tasfi-
yesinin yollar1 aranmugtir. Dolayistyla Gokalp'in hars dairesine “sizmasina” géz yum-
dugu makam temelli tekke ilahileri ve Bektasi nefesleri de daha “saf” bir Tiirk miizigi
kesfetme umuduyla diglanmugtur.

Gokalp'in milli miizik formiili, en bagindan itibaren Cumhuriyet elitleri ta-
rafindan benimsenmis ve devletin resmi miizik goriisii haline getirilerek kokli bir
sekilde hayata gegirilmeye caligilmustur. Atatiirk basta olmak iizere Musiki Inkilabr'na
yon veren Ahmet Adnan Saygun, Halil Bedii Yonetken, Cevat Memduh Altar, Mah-
mut Ragip Gazimihal, Vahit Litfi Salc1 gibi bir¢ok yazar miizik gorislerini Gokalp-
¢i bir gergeve icinde ifade etmiglerdir. Resmi goriisiin savunuculari bir yandan Os-
manli miizigini kiltiirel megruluk alaninin digina itmeye ¢alisirken, bir yandan da
Gokalp'in modelini dogrulamak i¢in Osmanh mizigiyle uyumsuz, Bat1 teknigiyle
sekillendirilmeye miisait bir halk miizigi gelenegi tarif, hatta icat etmeye ¢alismislar-
dir. Bu dogrultuda ii¢ ayakli bir miizik politikasi benimsenmistir: Osmanh miizigi-
nin diglanmasi, Bat1 tekniginin aktarilmasi ve halk miiziginin derlenerek sekillendi-
rilmesi. 1926'da resmi kurumlarda Osmanh miizigi egitimi yasaklanmig, 1934’te bu
yasak radyo yaymlarini da igine alacak sekilde genisletilmistir. Buna karsilik biitiin
devlet kurumlarinda Bat1 miizigine oncelik verilmistir. Bat1 teknigi aktarilirken bir
yandan da bu teknikle islenecek olan Anadolu tirkiileri derlenmeye baglanmigtur.
Derleme gezilerinin 6ncelikli amaci Anadolu kéylerinde Osmanl miiziginin bulas-
madig “saf”, “hakiki” Tiirk miizigini bulmaktir. Halbuki Anadolu kéylerinde tek bir
birlesik miizik geleneginden ziyade makamsal 6zellikler tagimaya devam eden ¢esit-
li mahalli miizik gelenekleri vardir. Milli kiiltiiriin esas inga edici temeli olan sehir
kiiltiiriinde hakim olan birlestirici miizik gelenegi 6tekilestirilen ve tasfiye edilmeye
cahistlan Osmanh miizigidir. Nitekim derleme galigmalari sirasinda Gokalp’in 6ngo-
ristiniin aksine Anadolu tiirkiilerinde ve miizik hayatinda ¢ogu kez Osmanl miizi-
ginin derin etkilerine rastlanacak, bu etkiler genellikle gramofon, radyo gibi modern
iletisim araglarinin “bozucu” etkisine dayandirilacaktir (Gazimihal, 1928). Bunun
i¢in 1srarla gehir kiltiriiniin etkisinden uzak ticra koylerde derlemeler yapilmaya ¢a-
lis1lmus, iki miizik gelenegini birbirinden ayirmak ve her birine ayr1 kokenler bulmak
icin sistematik bir ¢aba s6z konusu olmugtur.

Aslinda perde sistemleri agisindan Osmanh sehir miizigi ile halk mizigi ara-
sinda gok yakin bir benzerlik vardir. Osmanl miiziginden ayr bir kékenden, Orta
Asya'dan geldigi iddia edilen halk miiziginin temel enstriiman: baglamayla kopuzun
perde diizeni arasinda hemen hemen higbir fark olmadig: gibi baglama sapindaki
perdeleme sistemi Osmanh miiziginde en ¢ok kullanilan makamlardaki perdelerden
olugmaktadir (Ozkan, 2006: 24). Bu gercege karsin resmi kurumlarda halk miizigiy-
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le sanat muizigi ayr1 nota sistemleriyle yazilmig, bu subelerdeki sanatcilar ayr1 nazari-
yat sistemleriyle egitilmiglerdir (Pagac1 1998: 57).

Osmanli sehir miizigiyle halk miizigi geleneklerini farkli kokenlere dayandur-
mak ve halk miizigiyle Bat1 ¢ok sesli miiziginin kékenleri arasinda bir ortaklik kur-
mak i¢in en ciiretkdr girisim pentatonizm tezidir. Biiyitk 6l¢iide Bartok'un Macar
halk miizigi tizerine tezlerinden ilham alan bu géris, hakiki Tirk halk miziginin
Orta Asya kokenli pentatonizme dayandigini ileri siirer. Tiirk Tarih Tezi'yle para-
lel olarak Tiirk oldugunu iddia ettigi arkaik Anadolu medeniyetlerinin miizigini de
pentatonizme baglar ve Orta Asya kokenli bu pentatonik sistemin biitiin diinyaya
Tiirkler araciligiyla yayildigini ileri siirer. (Saygun, 1936) Miizik tarihinde ¢ok ses-
lilik ilk defa dortlii ve besli tonlar tizerine kurulduguna gére bu pentatonik 6lgiiyi
Bat ¢ok sesliliginin kaynagina yerlestirmek de miimkiin hale gelir (Balkilig, 2009:
143). Pentatonizm tezi aracihgiyla Gékalp'in halk tiirkiilerini Bat1 teknigiyle isleme
formiild, bir medeniyet degistirme teklifi olmaktan ¢ikmus ve tiirkiilerin ickin Batil
karakterini agiga ¢ikartan bir 6ze donis hareketi seklini almigtir. Ancak ortada bir
sorun vardir. Bu tez dogru olsa bile yapilan derleme ¢alismalarinda rastlanan “penta-
tonik” Tiirk ezgileri ok az sayidadir. Tezin savunucular1 bunu Islam kiiltiiriiniin ve
Osmanli geleneksel miiziginin “bozucu” etkilerine baglamistir. Ornegin Gazimihal
Osmanl muzigiyle iliskilendirebilecegimiz heptatonizmin “bir din halinde” dogup
“igerlere dogru” yayildigimi halk ozanlarinin dilindeki “asirlik pentatonikleri” hor
gordiigini, nazariyat incelemelerinde yok saydigini ve ona diisman kesilip bitin
pentatonik unsurlar1 bogdugunu iddia eder (Balkilig, 2009: 137). Kisacasi, resmi
goriisiin savunucular1 derleme calismalarinda Gokalp'in tarif ettigi “hakiki” Tiirk
miizigini kesfedemeyince teoriyi gézden gegirmek yerine, bunu Tiirk miiziginin dig
etkilerle safliginin bozulmasina baglamuglardir. Buradan ¢ikacak gérev agiktir: Safli-
g1 bozulmamus olan pentatonik Tiirk ezgilerini bulmak. Gazimihal halk miiziginde
pentatonik ol¢iiyii kesfetmenin miizisyenler i¢in ulusal bir gérev oldugunu iddia
eder. Bu gorevi bagsarmak igin Konya gibi koklii Anadolu sehirlerine bile gitmek yet-
mez, sehir kiiltiiriniin hi¢ “zehirlemedigi”, “cevresiyle ilgisi kesilmis” Anadolu koy-
lerine gitmek gerekir. Cok sesli Bati miizigiyle uyumlu “hakiki” Ttrk miizigi ancak o
zaman kesfedilebilecektir (Gazimihal 1936: 37).

3. Batiyla Uyumlu “Hakiki” Tiirk Miizigi Arayisi ve Gizli Bektasi Miizigi Tezi

Vahit Litfi Sale’'nin “gizli” Alevi-Bektasi miiziginde ¢ok sesli unsurlar kes-
feden goriisleri, pentatonizm vurgusu tagimamakla birlikte, tam da bu gergevede
ortaya ¢ikmistir. Gokalp'in sablonunda Bektasi nefeslerinin, diger tekke ilahileriyle
birlikte hars dairesi i¢inde tanimlandigini gérmiistitk. Buna karsihik Cumhuriyet’in
resmi kurumlar1 Bektasi nefeslerini “Sark musikisi” kiilliyat: i¢cinde tasnif etmiglerdir.
Bektasi Nefesleri, Dartilelhan’in Sark musikisi subesinin kapatilmasindan ve Tiirk

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73 161



Onur Guines AYAS

“« o

miizigi egitiminin yasaklanmasindan sonra “egitim amaciyla olmamak {izere” eski
Sark musikisi eserlerini tespit ve tasnif etmekle gorevlendirilen heyet tarafindan ya-
yinlanmugtir (1933).

Vahit Litfi Salc1 goriislerine temel olusturan nefeslerin bu heyet veya Sadet-
tin Niizhet tarafindan derlenen “Sark musikisi” etkisindeki Bektasi Nefesleri'yle ka-
ristirilmamast gerektigini sdyler (1938: 113-114). Tipki pentatonizm tezinin savu-
nucular1 gibi, o da “Sark musikisi” tarafindan bozulmamis, Batinin ¢ok sesli miizik
teknigiyle uyumlu “saf” bir Tirk miiziginin pesindedir ve bunu Alevi-Bektasilerin
“gizli” miiziklerinde bulur. Salcr’ya gore Tiirk halk miuiziginde “gizli” ve “agik” olmak
tizere iki kol bulunmaktadir ve Tirk’tin hakiki miizigi bu gizli kisimda aranmalidir
(1938: 115). Bu miizigin sosyolojik temeli “6z Tiirklerin” kurdugu ve hemen hemen
biitiin halk sairlerinin mensup oldugu halk mezhepleridir. “Araba ve Arap dinine ait
hicbir sey” iermeyen (1940: 38-39) bu mezhepler hakiki Tiirk kabilelerine dayan-
maktadir. Bunlar Anadolu, Trakya, Yunanistan, Bulgaristan, Sirbistan ve Romanya'da
bulunup aralarina Rum, Ermeni ve Yahudi” unsurlarini sokmadiklar: gibi “Arnavut,
Arap, Cerkez ve Giircii unsurlarryla” da karismamuglardir. “Arap’tan kalma bir dine”
mensup olmakla birlikte, “bu dini basitlestirmigler... kendi anane ve kiiltiirlerine
uygun bir mezhep kiiltiiri” meydana getirerek, “harsi temayiillerinden bir sey feda”
etmemiglerdir (1933a: 298).

Iste “temiz Tiirkliigiin ruhuna hitap eden... halis Tiirk nagmeleri” Salci'ya
gore bu gizli mezheplerin miiziginde aranmahdir. Bu 6rneklerde “Sark musikisinin
kadinlagmis ve uyusmus nagmelerine” rastlanmaz, hepsi “canli ve 6z Tiirk ruhunun
tiriinleridir” (1940: 24-25) Bunlar Tiirk’iin “halis” miizigi olmakla kalmaz, ayni za-
manda “baglangi¢ tarihi mechul kalan armoni ilminin, tarihi belli olmayan zaman-
lardan beri Tiirk halk sarkilarinda cari olageldiginin” gostergesidir. Salcr’ya gore baz1
alevi kabilelerinin ayinlerinde armoni ve kontrpuana dalalet eden nagmeler vardir.
Bu nagmeler tiim diinyaya yayilmis olan “Ttirk musikisinde polifoni sanati olmadi-
g1” kanaatini yrtkmakta, halk miizigini “tek seslilik sugundan” kurtarmaktadir (1938:
115).

Salcr'nin soziinii ettigi kabileler “iki veya iig sesli kontrpuanli olan bu nefesle-
re deste nefes” adin1 vermiglerdir. Birinci sesi sGyleyenlere “birinci deste”, ikinci sesi
soyleyenlere “ikinci deste, “sagda solda figiiran sifatiyla sdyleyenlere yamak deste”,
hepsine birden “deste nefes” denir. Birinci destedekiler melodiyi okur, ikinci deste
tgli agagidan veya yarim tiglii sonradan kanon seklinde baglar, daha sonra iki deste
ayn seste birlesir (1933b). Mahmut Ragip Gazimihal'e gére “biitiin diinya musiki
alimleri i¢in hakiki bir kesif” olan deste nefesin korodan bagka bir sey olmadig1 anla-
silmaktadir. “Antphonon melos denilen kadim cift korolu” icraatlari hatirlatan deste
nefesler Gazimihal'e gore “vaktiyle biitiin Anadolu’da moda halini almig umumi bir
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organum sanatinin son bakiyeleri” olabilir. Gazimihal Hiristiyanhigin girdigi her yere
Org calgisinin da girdigini sdyledikten sonra, Mesnevi'de bile Erganon’un eninlerin-
den tegbihler getirildigini, dolayisiyla iki sesli bir “organum” iislubunun Batida oldu-
gu gibi Anadolu'da da dogmus olabilecegini belirtir ve “bu nurlu sanatin tizerindeki
peceyi kaldiran” Vahit Bey'i alkiglar (1933: 315-316). Bat1 ¢ok sesliligiyle “hakiki”
Turk miizigi arasindaki koprii boylelikle bu gizli Bektasi miizigi tizerinden kurulmus
olur. Ancak ortada iki 6nemli soru vardir. Birincisi bu miizigin tizeri nigin pegeyle
ortilmistir ve nigin bu kadar marjinaldir?

Tipki pentatonizm tartismasinda oldugu gibi bu kez de su¢ Osmanlilik-
tadir. “Dinde cahil Halifeler, dilde Acemce sdyleyen Mevlanalar, tarihte dalka-
vuk vak’antivisler, edebiyatta yabanci dil kullanan sairler ve edipler, musikide 6z
tirkalerimizi birakarak yabancilarin uyusuk ziimre musikilerini bize mal etmeye
kalkisan tiryakiler” bu &rnekleri yok saymuglardir (Salct 1941: 45). “Osmanli denen
camia... Tiirk halkini hep fena gormiis ve her seyini iptidai ve zevkten uzak saymus-
tir” (Salci, 1933c: 324). Hatta sehirde Osmanl kiiltiiriiniin etkisi altindaki Bektasi-
ler bile bu “nurlu sanat1” anlayamamgtir. Balkan muharebesi sirasinda Trakya'dan
gelen Alevi kabilelerin Istanbul'da icra ettigi ayinlerde soyledikleri deste nefesler Is-
tanbul Bektasilerini hayrete diisiirmiis, tekkenin seyhi bu okuyus tarzim “giirtiltiiye
bogmak” diye tarif etmistir. Keza sehir Alevileri bu sanattan anlamadiklari i¢in halk
sairlerinden aldiklar nefesleri klasik sark musikisine uydurup giiya 1slah etmiglerdir.
Dolayisiyla bugiin Bektasi nefesi olarak kaydedilen eserler hakiki Tiirk Alevilerinin
miizigini yansitmamaktadir (Salc1 1933b: 312-313).

Buna karsilik gerek Gazimihal'in gerek Salci'nin vurguladig: gibi bu ¢ok sesli
Tiirk miziginin otantik yaraticilar: da yaptiklar: igin 6neminin farkinda degildirler.
Farkinda olsalardi Gazimihal'in deyisiyle “gizli sanatlarin1 6rten perdenin ucunu
bir parcacik olsun ilim diinyasina karg1 kaldirmak medeni nezaketini simdiye kadar
esirgemezlerdi.” (1933: 315) Yaraticilarinin bile degerinin farkinda olmadigi bu cev-
her ancak Bat1 teknigi bilen Cumhuriyet elitleri tarafindan islenildiginde bir deger
kazanacaktir. Ustelik bu cevher o kadar nadirdir ki, ancak en iicra kéylerde yapilan
derleme caligmalariyla kendisine ulagilabilmektedir.

4. Gokalp¢i Modeli Yanlislayan Bir Fenomen Olarak Bektasi Nefesleri

Cumbhuriyet elitlerinin Osmanli mirasini diglayan ve Batiyla uyumlu yeni bir
milli kiltir ve kimlik inga etme girisimi ciddi bir handikapla kars1 kargiyadir. Os-
manl kiltiirtiyle temas etmemis “saf” bir Tiirk kaltirt hem son derece nadirdir,
hem de yo6resel nitelikte kaldigindan milli kiiltiire dayanak olacak birlestirici giigten
yoksundur. Halbuki ge¢misten devralan kiltiir mirasinin kutuplastiric: degil bir-
lestirici unsurlary, inga edilecek milli kiltiir i¢in ¢ok daha saglam bir harg olabilirdi.
Nitekim Salc1 da bilinen Bektasi nefeslerinin ezici bir ¢ogunlugunun $ark musiki-
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sinden etkilenmis oldugunu itiraf etmis, ancak bir milli kiltiir unsuru olarak bu bi-
yik gévdeye yaslanmak yerine marjinal bir gizli kol icat etmeye ¢alismugtir. Bizce bu
“gizli kol” icat etme ihtiyacinin bizzat kendisi Bektasi nefeslerinin ve genel olarak
Osmanh miizik geleneginin medeniyet-hars ikiligini asan birlestirici 6zelliginin bir
gostergesidir. Zira toplumun hafizasinda ve kiiltiiriinde canli olan ortak miizik kiilti-
rii incelendiginde kutuplagtirici ve birbiriyle kesismeyen medeniyet ve hars alanlar:
bulmak imkansizdir. Hars dairesine ait medeniyet unsurlariyla temas etmemis saf bir
Tiirk (Bektasi) miizigi belki ancak arkeolojik bir kazryla icat edilebilir. Buna karsi-
lik, fantastik goriislere bagvurmadan ve sadece eldeki materyale dayanarak Bektasi
nefeslerinin ii¢ temel inceleme alan1 agisindan medeniyet-hars ikiligini yanhsladig
rahatlikla gosterilebilir.

a) Din Sosyolojisi A¢isindan

Yukarida gordiigiimiiz gibi, Salcr’ya gore gizli Bektasi nefeslerinin sosyolojik
temeli “Araba ve Arap dinine ait hi¢bir sey icermeyen” saf Tiirk halk mezhepleridir.
Bu mezhepleri Alevilik-Bektasilik baghig: altinda birlestirmek miimkiin olmakla bir-
likte, Salct daha dar bir tanim yapar ve sehirdeki yerlesik Islam anlayiginin etkilerin-
den muaf bir gizli halk dinine isaret eder. Hatta bu gizli halk dininin miizik, edebiyat
ve folklor gibi tirtinleri Salcr’ya gore “ladini” niteliktedir, yani “daha ¢ok dinsiz, daha
cok Arapsiz’dir (1940: 20-22). Her haliikarda bu gériis Gokalp sosyolojisinden
ilhamla Islamiyet’i Tiirkgii ve laik bir gozle yeniden degerlendirme cabalarinin bir
parcasidir. Tiirkiye'de 1920’li yillardan itibaren, “Islamiyet’in Arap ve Iran etkilerin-
den arinmis Tirklere has bir seklinin” olmasi gerektigini varsayan bir grup Tiirkgi
egilimli fikir adami ortaya ¢ikmus ve laik karakterdeki bu Tiirk halk dininin Alevilik-
Bektasilik tarafindan temsil edildigini ileri siirmiislerdir (Ocak, 1996: 194). Bu agik-
lama cergevesi “Resmi Islam” (veya “Ulema Islam’1”) ile “Halk Islam’” arasindaki
kategorik ayrima da temel olusturmustur (Mardin, 2007).

Tirkiye'de dini hayatin bu iki katmanli yapisi bir sosyolojik gercege teka-
biil eder ve din sosyolojisi ¢aligmalarinda mutlaka dikkate alinmahdir. Ancak esas
mesele bu iki katman arasindaki iligkilerin dogasi tizerinde digiimlenmektedir.
Sehirlerdeki yerlesik Islam acaba Tiirkliigii agir basan bu halk Islami'ndan bu ka-
dar kopuk mudur? Ornegin Salcr'nin “Arap dinine” kargit halk mezhepleri arasin-
da konumlandirdig1 Babailik ve Bedreddiniligi ele alalim. Her ikisi de sarsic1 kitle
isyanlarina dayandigindan bu tarikatlarin yerlesik sehirli Islam ile heterodoks halk
dini arasindaki karsithg carpici bir sekilde gostermesi beklenir. Halbuki bahsi ge-
gen iki katman arasindaki ortaklik ve gegiskenligin en garpici 6rnekleridir bunlar.
Babailer Anadolu Selguklulari’na karg: siddetli bir isyana nciilitk eden Baba Ilyas’in
takipgileridir. Osman Gazi'nin kaympederi ve kurulug mitinin manevi temeli olan
Seyh Edebali de bu tarikatin miintesipleri arasindadir. Bilindigi gibi ayn1 $eyh Ede-
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bali Hanefi fikhi okumus ve Osman Gazi'nin hukuk danigmani olmus, oglu Dursun
Fakih de Osmanlr'da miiftiilikk yapmistir (Akyol, 1999: 128). Keza Fetret Devrinde
heterodoks kitlelerin ayaklanmasina 6nderlik eden Seyh Bedreddin de kazaskerlige
kadar yiikselmig bir Stinni fikih dlimidir ve bazi eserleri idam edilmesinden sonra
bile medreselerde okutulmaya devam etmistir. “Heterodoks” Baba Ilyas’in oglunun
adi Omer’dir ve Osman adinda bir miiridi vardir, ki kat: bir $ii-Siinni ayrimi ger-
cevesinde bu durumu agiklamak miimkiin degildir. Bilhassa kurulus dénemlerinde
Kafadar’in deyisiyle doksileri agan bir metadoksi durumu sz konusudur (1995: 74-
76) ve bu durum halk diniyle resmi din arasinda ciddi bir kaynagmaya yol agmustir.
Bektasi biiytiklerinden Giilbabanin cenaze namazinin Seyhiilislam Ebusuud Efendi
tarafindan Kanuni Sultan Siileyman’in katilimiyla kilinmasi (Akyol, 1999: 14) klasik
devrin sonlarinda bile bu iligkinin bitytik 6l¢iide devam ettigini gostermektedir.

Ladini 6zelligin agir bastig1 iddia edilen Bektasi nefeslerinin ¢ok biiyiik bir
gogunlugunda karsimiza seriatin emirlerine, Arapga orijinalleriyle bazi ayetlere ve
hadislere yapilan géndermeler ¢ikmasi da bu iliskinin bir bagka gostergesidir. Dik-
kat edilirse Gokalp sosyolojisinin Osmanli medeniyet dairesine dahil ederek halk
diniyle karg1 kargtya getirdigi fikha dayali resmi Islam ile hars dairesi iginde tarif etti-
gi Turkmen kitlelerin dini heyecanlarina dayanan halk dini arasinda daha en bagtan
ilging bir beraberlik s6z konusudur. Nitekim Ahmet Yagar Ocak’in da belirttigi gibi,
ayn1 sosyal tabandan (gocebe Tiirkmen) gelmenin de etkisiyle “non-conformist, si-
yasal iktidar karsit1 bir sufi kesim, yeni bir siyasal iktidarin, Osmanl'nin toplumsal ve
manevi temeli” haline gelmistir. Mevlevilik de dahil olmak tizere bugiin bildigimiz
buiyiik tarikatlarin cogu Osmanli topraklarina on besinci yiizyil baglarinda ulagmugtir
(2011: 85-87).

Bektasiligin kokeninde Edebalinin ve ilk Osmanh kolonizatér Tirk
dervislerinin de mensubu oldugu Vefaiye tarikati vardir. Vefaiye tarikati Baba Ilyas
onderligindeki heterodoks isyanla 6zdeslesmistir. Buna karsilik “siyasal iktidara biti-
sen bir heterodoksi” (Ocak, 2011: 87) olarak Bektasilik zamanla Osmanli siyasal ik-
tidarinin destegini almig, Osmanl askeri biirokrasini olusturan Yenigerilerle 6zdes-
lesmistir. Bektasiligin sehirli olmayan ve Alevilik olarak adlandirilan koluyla Osman-
lilik arasinda yaganan ¢atigma, esasen Osmanli-Safevi rekabetinden kaynaklanan bir
siyasi sorundur. Sehir hayatinda Osmanli-Safevi rekabetinin en kizigtig1 zamanlarda
bile Bektasilik devlet destegini kaybetmemis, sehrin sosyal ve kiiltiirel hayatinin vaz-
gecilmez bir unsuru olmustur. Balkanlarda Osmanli ¢ekildikten sonra Bektasilerin
Naksibendilige ve Halvetilige ge¢mesi diger tarikatlarla gecislerin de pek ala miim-
kiin oldugunu gdstermekte, ortak bir dini kiiltiire isaret etmektedir (Akyol, 1999:
18). Son dénemde Neyzen Tevfik ve Abdiilbaki Gélpinarli gibi sahsiyetlerin Mev-
levilikle Bektasilik arasinda gidip gelen tasavvufi hayatlar1 bu gecigkenligin bir diger
ornegidir. Bektasilerin Anadolu Alevileriyle agag: yukari ortak inang koklerine sahip
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olmalarina, ayinlerinde ayni nefesleri okumalarina kargin Osmanli’nin yerlesik islam
kiiltiiriiyle bu kadar biitiinlesmis olmalar1 Gokalpgi kutuplastiric: “iki din” varsayi-
mun zayiflatmaktadir.

b) Edebiyat Sosyolojisi Acisindan

Osmanlrda tarikat kiiltiiris nasil ki tabaninda toplumun oldugu bir ti¢gen
olugturarak, devletle toplum, resmi Islam’la halk Islam’1 arasinda bir képrii olustur-
mussa, tekke edebiyati da halk edebiyatiyla yiiksek edebiyat arasinda ortak bir kiil-
tirel evren yaratmugtir. On altinci yiizyila kadar halk siirinin neredeyse bitiniyle
tekke siirinden olustugu dustnildiginde, tekke edebiyatinin sehirli tekke sairleriyle
halk siiri arasinda nasil bir kdprii olusturdugu anlagilabilir (Necdet, 1997: 7). Bektasi
nefesleri bu acidan Gokalp’in medeniyet-hars ikiligi cercevesinde kutuplagtirdig: “iki
edebiyat” ve “iki lisan” ayrimlarim agan 6rnekler sergilemektedir. Salcr'nin Tark’in
6z lisanini yansittigini varsaydigi Bektasi nefeslerinde Arapga ve Farsca kokenli Os-
manlica szciik ve soz kaliplarinin sayis1 azimsanmayacak diizeydedir. Golpinarlinin
yayinladig1 Alevi-Bektasi nefesleri derlemesine, dil devrimi gecirmis bir iilkenin
cocuklarinin bu eserleri anlayabilmesi i¢in sozciik, isim ve soz kaliplarini agiklayan
yirmi bes sayfalik bir liigat eklemek zorunda kalmas1 bu durumun birinci elden ka-
nitidir (Golpinarly, 2010: 371-395). Bektasi nefeslerinde Osmanlica sz kaliplarinin
yani sira dogrudan Arapga ayet ve hadis iktibaslarina bile siklikla rastlanmakta, di-
van siirinin giil-biilbil, sem-pervane gibi mazmun ve tegbihlerine bagvurulmaktadur.
Kaldi ki halkbilimci Boratav, birakalim Bektasi nefeslerini halk tiirkiilerinin bir kis-
munin dahi divan siirinden ¢ok zor ayirt edilebilecegini kaydetmektedir (2000: 83).

Vezin agisindan Bektasi nefeslerinin ¢ogunlugu Gokalp’in milli vezin saydig:
hece vezniyle yazilmis oldugundan ilk bakista Gokalpgi modeli dogrular gibi goziik-
mektedir. Halbuki daha 6nce de belirttigimiz gibi aruzla yazan halk sairleri oldugu
gibi heceyle yazan divan sairleri de vardir. Bektasi nefesleri altinda siirleri derlenen
Seyid Seyfullah ve Misri-i Niyazi bilindigi gibi aruzla da yazmiglardir. Siirleri Bektasi
nefesi olarak en ¢ok bestelenen isimlerden biri olan Yunus Emre’nin aruzla yazilmig
siirleri oldugu gibi, Risalet-tin Nushiyye isimli aruzla yazilmig ve sofistike dini me-
seleleri ele alan uzun bir mesnevisi vardir. Daha da ilging olani, Tasnif Heyeti'nin
yayinladigi Bektasi Nefesleri derlemesinde (1933) Fuzuli ve Seyh Galip gibi divan
edebiyatinin dorugunu temsil eden sairlerin siirlerinden bestelenmis nefeslerin de
yer almasidir. Benzer bir durum tersi i¢in de gecerlidir. Yunus Emre’nin siirleri hem
Bektasiler tarafindan hem de Dede Efendi ve Zekai Dede gibi Mevleviler tarafin-
dan bestelenmistir. Dede Efendi bilindigi gibi Osmanli Sarayr’'nda gérev almasi ve
padisaha yakinlig1 hasebiyle, “Saray miizigi” deyince ilk akla gelen isimlerdendir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Tirkliige yabanci bir ziimre miizigi oldugu iddia edilen
ve divan/Enderun/saray miizigi gibi isimlerle anilan bir miizik geleneginin en par-
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lak temsilcisinin, bu gelenegin zidd: olarak siniflandirilan halk sairi Yunus Emre’nin
eserlerini bestelemesi de s6z konusu kutuplastirici ayrimlari bir daha diigiinmek i¢in
uyaricidir.

c) Miizik Sosyolojisi Agisindan

Bektasi nefesleri miizik sosyolojisi agisindan degerlendirildiginde kutuplas-
tiricr bir hars-medeniyet ikiligine ¢cok daha agik bir sekilde meydan okur. Biilent
Aksoy Osmanli miizigiyle halk miizigi arasindaki etkilesimin en garpici 6rnegi olarak
Bektasi miizigine 6zel olarak dikkat ¢cekmis ve nefeslerde “klasik zevkle halk musi-
kisi zevki arasinda son derece ilgi gekici bir kaynasma” saptamustir (Aksoy, 2008:
147). Bu etkilesim Tiirk miizigi tarihi ve nazariyatini ele alan biitiin temel eserlerde
Bektasi nefeslerinin tanimlayici 6zelliklerinden biri olarak kargimiza ¢ikar. Klasik
Tiirk miiziginin nazariyatini ve formlarini tanitmak i¢in hazirlanan ve Tiirk miizigi
egitimi verilen bir¢ok resmi ve 6zel kurumda yaygin bir sekilde okutulan standart
ders kitaplarinda (Salgar, 2012: 22; Ozkan, 2006: 102) veya Islam ansiklopedisinin
Bektasi musikisi maddesinde (Ozcan, 1992: 371) nefesler bizzat bu etkilesim cer-
gevesinde tanimlanmistir. Yaygin tanima gore nefesler “ilahi formunun 6zelliklerini
tagtyan, halk musikisine yakin bir tarzda kiigiik ve biiyiik usuller kullanilarak yapi-
lan eserlerdir” Tekke miiziginin bir parcasi olan nefeslerin ilahilerden baglica fark:
Bektasi tarikatina 6zgii olmalar1 ve ehl-i beyt muhabbetini daha belirgin bir sekilde
6n plana gikartmalaridir. $ehir Bektasiligiyle koy Bektasiligi ve Aleviliginin muzigi
arasinda belli islup farklar: olmakla birlikte ortak bir ¢erceve s6z konusudur. Sehir
Bektasilerinin miizigi dogal olarak klasik musikisinin daha ¢ok tesiri altindadir.
Ornegin sehir Bektagileri tarikat ayinlerinde ney, tanbur, ud, rebab gibi klasik sazlar:
kullanirlar (Inanger: 683). Ancak bu klasik sazlarla icra edilen miizigin giifteleri yine
Pir Sultan Abdal veya Yunus Emre gibi “halk sairlerine” aittir.

Gokalp’in tekke ilahilerini ve Bektasi nefeslerini hars dairesi iginde sinflan-
dirdigini gormistitk. Cumbhuriyet’in laiklik vurgusu ve Osmanli karsithg: daha kes-
kinlegen Gokalpgiligindeyse tekke miiziginin her tiirit Osmanli (Sark) miizigi bash-
g1 altinda goriilmiis, dahasi “tekke miizigi” butiin bir klasik Tiirk miizigi gelenegini
megruluk alaninin digina itmek i¢in bir agsagilama sézctigii olarak kullanilmistir. Do-
layisiyla derleme gezilerine ve halk miizigi calismalarina tekke miizigi 6rnekleridahil
edilmedigi gibi, Bektasi nefesleri ve ilahiler de Dariilelhan’in “Alaturka Musiki Tasnif
ve Tespit Heyeti” tarafindan derlenmis ve yayinlanmistir. Kisacas1 Bektagi nefesleri
de “ilga edilen Sark musikisi” cergevesi i¢inde “miizeye kaldirilan” eserler arasinda
dustnilmistir. Osmanlh miiziginin makam, usul ve perde sistemini kullanan, ancak
halk miiziginin basit ve canh islubunu yansitan ezgileri tercih eden ve cogunlukla da
hece 6lgiisiiyle yazilan giiftelere dayanan Bektasi miizigi, tim bu ozellikleriyle G6-
kalpgi siniflandirmaya meydan okumaktadr.
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Hatirlanacag tizere Gokalp medeniyet dairesini “usul vasitasiyla ve ferdi ira-
delerle meydana gelen” sistematik teknik ve bilgilere dayandiriyordu. Osmanli mii-
ziginin makam ve usule dayanan perde ve nazariyat sisteminin bu tanima gére mede-
niyet dairesi iginde siniflandirilmasi gerektigi agiktir. “Sark musikisi” geleneklerinin
ortak 6zelligi olan bu makamsal sistem, tam da barindirdigs “ceyrek sesler” yiiziinden
Bati ¢ok sesliligine uyum saglayamamaktadir. Birbiriyle uyumsuz mizik sistemlerine
sahip olan Dogu medeniyetinden Bat1 medeniyetine ge¢mek igin bu “geyrek sesleri”
icermeyen ve Batiya uyum saglayabilecek bir Tiirk halk miizigi aranmasinin sebebi
budur. Nitekim Salc1 bir “gizli Bektasi miizigi tanimlarken” kesfettigi bu istisnai mii-
zigin, bu “ceyrek seslerden” kurtulmus oldugunu varsaydigindan, Batinin “amumi
teknigiyle” uyumlu oldugunu vurgulamistir. Halbuki Bektasi miiziginin biitiiniine
bakildiginda makamsal miizigin biitiin temel unsurlarinin ve perde sisteminin ko-
runmus oldugu gorillmektedir.

Rast, ugsak, hiiseyni, hicaz gibi ¢ok kullanilan makamlarin yani sira Beyati
Araban, Evic-huzi, acem, acem-kiirdi, pen¢gah gibi daha nadir makamlardan beste-
lenmis bir¢ok nefes vardir. Tasnif Heyeti tarafindan derlenen 87 Bektasi nefesinde
27 degisik makamin nasil iglendigini inceleyen Giilgin Yahya Kagar makamlardaki
seyir ozelliklerinin klasik tislupla tamamen 6rtiisen yapida oldugu sonucuna varmis-
tir (2010: 222). Usuller agisindan da 2 zamanlidan 15 zamanhya kadar Klasik Tiirk
miizigi usullerinin kullanildig1 goriilmektedir. Usullerin vurulus sekilleri de Klasik
Tiirk miizigindekilerle aymidir. Klasik Tiirk miizigi eserlerinde kullanilan usullere ek
olarak 13 ve 15 zamanli Bektagi Devr-i Revani ve Bektagi Raksan1 usulleri kullanil-
mugtir.

Istanbul Konservatuari’nin, Gélpinarl’'nin ve Niizhet'in derledigi Bektasi ne-
teslerinde Osmanh miiziginin etkisi inkar edilemeyecek kadar agiktir. Zaten bunlar
esasen sehir Bektagileri tarafindan icra edilen nefeslerdir. Daha da agiklayici olan,
kirsalda icra edilen nefeslerin de tislup farkliliklarini bir kenara birakirsak ayni ma-
kam ve usul anlayigina dayanmasidir. Ayn1 makam ve usul anlayisina dayanan sehir
miuzigiyle kirsal kesimdeki halk miizigi, Cumhuriyet déneminde Gokalpgi para-
digmay1 dogrulayabilmek amaciyla sanat miizigi ve halk mizigi seklinde keskin bir
ayrima tabi tutulmus, bu dogrultuda ayr1 nota sistemleriyle yazildiklar: gibi her iki
brangta makam ve usullere farkli isimler verilmigtir. Ortada iki farkli miizik sistemi
oldugu yanilsamasin iireten bu uygulamalara karsin, makam ve usul agisindan iki
miizik kolunun da ayni sisteme dayandig1 gayet aciktir. Tanrikorur halk miziginde
farkliisimlerle ifade edilen “ayak” ve ritmlerin klasik miizigimizdeki hangi makam ve
usullere denk diistiigiinii bir tabloyla gostermektedir (2003: 192-193).

Bu baglamda, Hiiseyin Yaltirik'in “Trakya Bolgesinin Tasavvufi Halk Miizigi”
(2002) baghgiyla derledigi nefesler de, Klasik Tiirk miiziginin bilinen nota sistemiy-
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le degil halk miizigi nota sistemiyle yazilmig ve makam isimleri verilmeden yayimn-
lanmigtir. Buna kargilik kitabin analiz bolimiinde yazar eserleri klasik makamlarin
dizilerine gore analiz etmistir (391-400). Bektasi nefeslerinin klasik iisluptan en ¢ok
ayrilan ve halk mizigi islubuna en ¢ok yaklasan 6rneklerinde bile klasik miizigin
perde sisteminin ayn1 oldugu gériilmektedir. Ornegin nefeslerin bestelendigi ma-
kamlar arasinda en biiyiik orani teskil eden ugsak ve hiiseyni makamlarindaki segéh
perdesine tekabiil eden si bemol Bati miizigiyle uyumsuz bir “ceyrek ses” olarak ne-
redeyse her eserde karsimiza ¢ikar. Halbuki halk miziginin “ceyrek seslerden” muaf
oldugu varsayimi dogru olsayds, bu perdelerin natiirel si olarak icra edilmeleri gere-
kirdi ki bu durumda usgsak ve hiiseyni dizilerinin ¢ok farkli 6zellikler tagryan buselik
dizisiyle hicbir farki kalmazd.

Bektasi nefeslerinin bir klasik Tirk miizigi formu olarak bagka tarikatlara
mensup tekke miizisyenleri veya klasik Tiirk miizigi sanatcilar: tarafindan da beste-
lenmis olmasi iki miizik gelenegi arasindaki ortakligin bir bagka gostergesidir. Son
olarak 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti calismalar1 kapsaminda hazirlanan “Tiirk Miizik
Kiltiriniin Hafizas1” projesinde bir araya getirilen simdiye kadarki en genis nota
kalliyatinda halk miizigi boliimiinde degil sanat miizigi boliimiinde tasnif edilen 237
Bektasi nefesinin bestecileri arasinda Fehmi Tokay, Sadettin Kaynak, Zeki Onaran,
Alaeddin Yavagca, Cinugen Tanrikorur gibi Bektasi tarikatina mensup olmayan bir-
cok klasik Tiirk miizigi bestecisi vardir. Keza Cerrahi tarikati gibi Osmanli dénemin-
de padigahlarin ve yiiksek devlet adamlarinin, Cumhuriyet devrinde elit tabakanin
kendine yer bulabildigi bir tarikatin zakirbagi Albay Selahattin’in nefesler bestele-
digini, hatta bazi tarikat ayinlerinin “alem yiiziine sald1 ziya” gibi ehl-i beyti anlatan
nefeslerle baglatildigini biliyoruz (Ergiir, 2011: 88). Keza, Bektasi ve Mevlevi ayinle-
rinin veya bagka bir deyigle Semah ile Sema’nin ortak koklere ve anlam diinyalarina
sahip olduklarini gésteren énemli ¢alismalar da yapilmaktadir (Giiray, 2010). Kisa-
cas1 Bektasi nefesleri halk miizigi tislubuyla, klasik miizik tislubu arasinda oldugu ka-
dar heterodoks ve ortodoks dini gelenekler arasinda da miizik aracihigiyla bir képri
olusturmaktadir.

S.Sonug

Iki katmanl bir kiiltiir biitiin gelismis toplumlarin ortak &zelligidir. Mesele
bu iki katman arasinda kargithigin m1 yoksa uyumun mu esas oldugudur. Gékalp’in
iddiasinin aksine Cumhuriyet’e gegis siirecinde esas uyumsuzluk benimsenmeye
caligilan Bati medeniyeti ile Tiirk kaltiirti arasindadir. Osmanli medeniyetiyle Tiirk
kaltiirt arasindaysa yiizlerce yil iginde olusmus bir uyum s6z konusudur. Bu ise bil-
hassa gehirlerde Osmanl medeniyet terkibinin yiiksek kiltiirle halk kiltiirii arasinda
bir kaynagma yaratmay1 bagarmis oldugunu gostermektedir. Bektasi nefesleri bunun
en carpict orneklerinden biridir. Milli kiiltiir ingasina yonelik ¢abalar1 kutuplagtiri-
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c1 ve diglayicl bir tarih goriisiinden arindirmak ve ortakliklar tizerinden ilerletmek
Tiirkiye'nin son birkag yiizyilda yasadig: kimlik bunalimlarini agmasi i¢in son derece
6nemlidir. Bektasi nefeslerinin kutuplastirici ikilikleri asan kendine 6zgii 6zellikleri,
bizi bu muhasebeyi yeniden yapmaya tegvik etmektedir.
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YENICERILIK-BEKTASILIK ILISKILERI VE YENICERI
ISYANLARINDA BEKTASILER

Fahri MADEN*
Oz

Yenigeri-Bektasi iliskilerinin ne zaman ve nasil basladigi konusu hala tartigmalidir. Ilk Os-
manl askeri birlikleri tizerinde Ahiligin kesin bir etkisinin bulundugu bilinmekle birlikte
Hac1 Bektag Veli kiiltii'niin ocagin kurulusundan itibaren Yenigeriler arasinda yayildig: da va-
kiadir. Dénemin canli sahitlerinden Agikpasazade, Hac1 Bektas Veli'nin Osmanl hitkiimdar-
lar1ile goristiigii fikrine kars: ¢ikarken Yenigerilerin giydigi bork’iin de onunla ve Bektasilikle
bir ilgisinin olmadigini savunmaktadir. Bu durumda Yenicerilik-Bektasilik iliskilerinin ancak
XVI. yiizyilda belirginlestigi sdylenebilmektedir. Ozellikle bu yiizyilin sonunda, Bektasi seyh
ve derviglerinin Yenigeri ordugihinda ikamet ettirilmesiyle iki kurum arasinda sarsilmaz
bir bag meydana gelmistir. Nitekim Yenigerilik-Bektasilik birlikteligi zaman zaman Yenigeri
isyanlarina Bektagsilerin de istirak etmesiyle sonuglanmigtir. Her ne kadar Sultan III. Selim
donemine kadar Bektagilerin Yenigeri isyanlarina katildiklarina dair bilgilere tesadiif olun-
muyorsa da Alemdar Mustafa Paga olayinda ve Vak’a-i Hayriye'de baz1 Bektasi seyh ve der-
vislerinin Yenigerilerle birlikte hareket ettikleri anlagilmaktadir. O kadar ki bu isyanlara kadar
varan iligkiler 1826'da iki kurumun birlikte yasaklanmasina ve ayni kaderi paylagsmalarina yol
agmugtir. Bu calismada Yenigerilik-Bektasilik iligkilerinin nasil basladig1 ve gelisme gosterdigi
tespit edildikten sonra Yenigeri isyanlarinda Bektasilerin aldiklari tutum incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yeniceri Ocagy, Bektasilik, Yenicerilik-Bektasilik {ligkileri, Hac1 Bektas
Veli, Vak’a-i Hayriye

JANISSARIES-BEKTASHISM RELATIONS AND BEKTASHIS IN
THE REVOLTS OF JANISSARIES

Abstract

When and how Janissaries-Bektashism relations started is still a controversial subject. Ak-
hism, a definite effect on the first Ottoman troops known as the Haci Bektas Veli kiilt, is a fact
that has spread among the Janissaries from the foundation of the hearth. Asikpasazade expe-
riencing witnesses of the period, the idea of Haci Bektas Veli met with the Ottoman rulers,
while opposing Janissaries wore a bérk. It is advocated that the bork is associated with Bek-
tashism. In this case, the Janissaries-Bektashism relations can be barely said of a significant
in the XVIL. century. Especially at the end of this century, the Bektashi sheikh and dervishes
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the Janissary got to keep the camp residents that consist of an unbreakable bond between
the two institutions. Indeed, due to the relationship of the Janissaries-Bektashism, Janissary
uprisings resulted from time to time in the addition to Bektashis. Although, until the period
of Sultan Selim III, Bektashis Janissary uprisings did not have any information that they par-
ticipated in the event of Alemdar Mustafa Pasha and the Vaka-i Hayriye, some of the Bektashi
sheikh and dervishes are understood to have acted in conjunction with the Janissaries. So
much so that, up to the point of riots relations to act together, in 1826, the prohibition of the
two institutions led them share the same fate. In this study, the beginnings and development
of the Janissaries-Bektashism relations are identified and the attitude of Bektashis in Janis-
sary rebellion is analyzed.

Key Words: Janissaries, Bektashism, Janissaries-Bektashism Relations, Haci Bektas Veli,
Vak’a-i Hayriye

Giris

Yenigeri Ocagr'nin hangi tarihte ihdas edildigi tam olarak tayin edilememekle
birlikte kurulusun Sultan I. Murad déneminde oldugu tespit edilmistir. Pengik ka-
nununun hazirlanmasi Edirne’nin fethinin ardindan 1362 veya 1363 yilinda vuku
bulduguna bakilirsa ocagin da bu tarihlerde meydana getirildigi anlagilmaktadir
(Uzungargili, 1984-1: 145). Orhan Bey déneminde Tiirklerden teskil edilen askeri
birliklerin (Yaya ve Miisellem) yeterli gelmemesi Sultan I. Murad zamaninda esir-
lerin Miisliman yapilarak Yeniceri Ocagrna alinmalarini ve boylece yeni bir askeri
kuvvetin meydana getirilmesini zorunlu kilmigtir. Bununla birlikte ilk zamanlar kisa
bir terbiyeden sonra Yeniceri yapilan esirler, tig-beg y1l Tiirk ailelerin yanlarina veri-
lerek hem Tiirkge 6grenmeleri hem de Tiirk adetlerini ve Islamiyet’i ziimsemeleri-
nin saglanmas: temin edilmistir (Mehmed Nesri, 1983: 98).

Yenigerilerin manevi terbiyelerinde Ahi ve Bektasi 6gretilerinin etkili oldu-
gu goriillmektedir. [lk zamanlar Ahi dervisleri ve Abdallar askerle birlikte seferlere
katilmis, futiivvet anlayigini yerlestirmislerdi. Hammer, Orhan Gazi dénemindeki
Yaya ve Miisellemlerin hem asker hem miirid olduklarini nakletmektedir (Hammer,
1329-1: 200). Kogu'ya gore ask ve sadakat yolunda olan Bektasi Babalar, ilk dé-
nemlerde pencik oglanlarina, daha sonra devsirme oglanlara Islam dinini en pratik
yoldan telkin etmiglerdi. Dahasi “Yenigerilerin dini terbiyesi, Islamiyet’i gayet pratik
yollardan telkin etmesini bilen, her tiirlii hatay1 ve kusuru rindane felsefeyle 6rten
Bektasi dervislerinin eline birakilmistir.” (Kogu, 1964: 7,90) Ancak Yenigeri ocagina
Bektasiligin ne zaman girdigi konusu netlik kazanmamuistir. Bu itibarla ¢alismamizda
oncelikle Yenigeri-Bektasilik iligkilerinin nasil ve hangi tarihte basladig: tespit edil-
meye caligilacak, miteakiben bu iligkilerin boyutlar1 ortaya konulduktan sonra Ye-
nigeri isyanlarinda Bektasilerin ne gibi bir etkiye yol agtiklar1 ve bu isyanlarda rolleri

olup olmadig tartisilacaktur.
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1. Yenicerilik-Bektasilik iligkilerinin Baglamas1

Yenicerilerin Bektagilerle iligkileri, Haci Bektag Veli’'nin Orhan Gazi ddnemin-
de tertip edilen askerleri kabul ederek onlara dua etmesi, baghk giydirmesi ve “Yeni-
ceri” ismini vermesiyle baglatilmistir. Rivayete gore, Orhan Gazi, Sulucakaradyiik’te
ikamet eden Hac1 Bektas Veli’nin yanina gitmis, ihdas ettigi yeni askerin ismini koy-
masini ve bu askerlere hayir dua etmesini talep etmistir. Bunun tizerine Hac1 Bektas
Veli, askerlerden birini yanina ¢agirarak ctippesinin bir kolunu askerin baginin tize-
rine koymus ve “Bu yeni askerin ismi Yenigeri olsun. Cenab-1 Hak yiizlerini ak, pa-
zilarini kuvvetli, kiliglarini keskin, oklarini miihlik, kendilerini galip buyursun” diye
dua etmistir (Ahmed Liitfi Efendi, 1290-1: 149; Ahmed Cevad, 1299: 7-8; Hezarfen
Hiseyin Efendi, 1998: 144; Muallim Naci, Yazma nr. 525: 398-399; Namik Kemal,
1326: 178-179; Ahmed Rasim, 1326-1327: 21; Semseddin Sami, 1316-11: 1332; An-
kara Vilayeti Salndmesi, 1325: 265)".

Opysa 1271 tarihinde vefat ettigi tespit edilen Hac1 Bektas Veli'nin Orhan Gazi
déneminde kurulan bir orduya dua etmesi ve isim vermesi mimkiin degildir. Hac:
Bektas Veli Velayetndmesi’nde ise Osman Gazi ile Hac1 Bektas Veli'nin goriismele-
rinden s6z edilmektedir. Boyle bir goriismenin gercekte olup olmadigindan ziyade
aslinda 6nemli olan buna Yenigeriler tarafindan inanmilmig olmasidir. Osman Egrinin
ifadesiyle, “Yenigeriler tizerinde etki birakan ve onlar1 manevi olarak Hac1 Bektasg
Veli’ye baglayan giic, ad1 gecen goriismeye olan saglam inangtir. Boyle bir goriisme
yapilmamus olsa bile, yapilmis olarak farz edilmesi, sosyal psikoloji ve egitim agisin-
dan bir deger ifade etmektedir” (Egri, 2002: 113). Nitekim Velayetndme, Osmanl
Devleti’nin kurulusunu ve Yenigerilerin tesisini Hac1 Bektag Veli'yle irtibatlandirarak
ve olaylar 6rgiisiinii bu sekilde kurgulayarak Bektasilikle Osmanli’'y1 6zdestirmekte-
dir. Bu durum diger pek ¢ok Velayetndme de benzer sekilde anlatilmaktadir. Keza
Yenigerilerin giydikleri bork’in de Haci Bektas Veli tarafindan giydirildigi ve onlara
kazan-1 seriften kendi eliyle gorba dagitmasi birer ocak efsanesi olarak ortaya gikmis-
tir (Kogu, 1964: 90, 96). Palmer’e gore bu durum Bektasi derviglerinin XV. ve XVL.
yuzyillarda kendi tarikatlar1 ile Yenigeriler arasinda 6zel bir baglantinin varhig: hak-
kindaki inanci beslemek icin biiyiik caba harcamalarindan kaynaklanmist: (Palmer,
2000: 483- 485).

Dénemin en yakin gahitlerinden Agsikpasazade, Haci Bektag Veli'nin bir Os-
manh hitkimdar ile goristiigii veya onunla ayni donemde yasadig: fikrine karg:
ctkmakta, Yenigerilerin giydigi bork’in Haci Bektas Veli ile alakasi olmadigini, Or-
han Gazi doneminde Bilecik’te ortaya ¢iktigini, Bektasilerin bu bork’a giymelerinin
Yenigerilerle temas halinde olan Abdal Musa'dan kaynaklandigini nakletmektedir.
Astkpasazdde’ye gore, Haci Bektas Veli tekkesinde seyhlik yapan Abdal Musa Os-
manl fetihlerine katilmis, bu sirada Yenicerilerle iligki icerisinde olmus, bir sefer
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sirasinda Yenigerilerden bork istemis ve onu giymistir (Astkpasazade Tarihi, 1332:
204-206)2.

Ote yandan Haci Bektas Velinin Orhan Gazi déneminde yasadigi kabul
olunsa bile, Yenigeri Ocagi Sultan I. Murad déneminde kuruldugundan (Mehmed
Nesri, 1983-1: 5.98; Nisanci Mehmed Paga, 1279: 120), ortaya yine bir irtibatsizlik
cikmaktadir. Kavanin-i Yenigeriyan'a gore Haci Bektas Veli ocak kurulmadan 6nce
vefat etmis, Yeniceri Ocagrnin kurulusunda ve askerin bork giyisinde Haci Bektag
Veli'nin oglu Timurtas Dede ve Mevlana evladindan Emirsah Efendi etkili olmus-
tur (Petrosyan, 1987: v.11b, 34b). Bdyle olmakla birlikte Astkpagazide’nin ifadele-
rinden Osmanli askeri birlikleri ile savaglara katilan Abdal Musa gibi gazi-dervisler
yoluyla Haci Bektas kiiltiiniin yayildig1 ve askere sirayet ettigi sonucu ¢ikmaktadir.
O halde Yeniceri-Bektasilik iligkilerini Yenigeri Ocagrmin kurulusundan itibaren
baglatmak miimkiindiir. Ancak Bektasiligin sozii edilen donemde olusum siirecinde
olmas: ve tegkilath bir yapida bulunmayis: Yeniceri-Bektasi iliskilerinin daha sonraki
doénemlerde yogunluk kazandig1 sonucunu dogurmaktadr.

Keza Osmanli Devleti'nin ilk askeri birlikleri tizerinde daha gok Ahiligin et-
kisi bulunmaktadir. Orhan Gazi askeri tegkilat1 kurarken Ahilerden istifade etmis,
Yaya askerlerine Ahilerin serpusu olan beyaz borki giydirmisti. Sultan I. Murad ise
bizzat bir Ahi seyhiydi ve Yeniceri Ocagi'mi kurdugu zaman bu yeni askere de ayni
bérkii giydirmeye devam etmisti (Képriilii, 1988: 93; Uzungarsili, 1984-1: 148). XV.
yiizyildan itibaren Ahiligin eski kuvvetini kaybetmesi (Uzuncarsily, 1984-1: 149) ve
Ahilerin silsilelerini Hac1 Bektas Veli'ye isnat etmeye baglamalar1 (Kopriilii, 1976:
210, 215), Bektasilerin Yenigerilerle iligkilerinin artmasina ortam hazirlamstir.

Bektasilik XVI. ytizyilin baglarinda Haci Bektas Veli tekkesinin bagina getiri-
len Balim Sultan tarafindan tegkilath hale getirilip tam bir tarikat hiiviyetine sokul-
mustur. Béylece Yenigerilerin daha 6nce Bektasilikle bir takim baglantilarina dair
ipuglar1 olmakla birlikte, asil Bektasilesmenin XVI. yiizyildan itibaren gelisme kay-
dettigi tespit edilmektedir (Camuroglu, 1991: 43). Kanuni déneminde, 1555 yilinda
Osmanli iilkesinde bulunan Busbeq’in Yenigerileri savagci askerlerden ¢ok derviglere
benzetmesi bu iligkinin ad1 gecen donemde ilerlediginin bir géstergesidir (Busbecg,
Tarihsiz: 19). Nitekim Yenigeri-Bektasi iligkileri sozii edilen yiizyilda kesin olarak
tesis edildikten itibaren XVII ve XVIIL. yiizyillar boyunca ilerlemis, XIX. yiizyl bas-
larinda kati bir suret almug ve bu iliski Yeniceri isyanlarina dahi sirayet etmigtir®.

2. Yenigerilik-Bektasilik fliskileri
Bayle tabir eylediler anlar:
Biri Bektasi birisi Yenigeri (Arslan, 2000: 367)
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Yeniceri-Bektasi iliskilerinin gelismesinde devlet yonetiminin énemli bir et-
kisi olmustu. Mesela Yenigeri tiskiiflerine takilan ve stipiirge denilen sorgug Yildirim
Bayezid zamaninda ihdas edilmisti. Y1ildirim Bayezid Karaman seferi doniisiinde Haci
Bektas Veli tiirbesini ziyaret esnasinda tiirbede devekusu tiiytinden yapilan siipiirge
ile kabrin stupirtldagi gorilmis, bunu teberritken Yenigerilerin baglarina takma-
lar1 stipiirge sorgucunun ihdasina sebep olmugtur (Uzungargili, 1984-1: 266). Yine
Fatih Sultan Mehmed’in emriyle Yenigerilerin Otman Baba’ya Istanbul’a kadar eglik
etmeleri ocak-tarikat iligkisine katkida bulunmugtur*. Kanuni Sultan Sileyman’in,
Yenigerilerin disiplinsiz hareketleri karsisinda Haci Bektag Veli tekkesi seyhi Sersem
Ali Baba'y1 Istanbul’a getirterek ocak icin dua ettirmesi ve bunun iizerine Yenigerile-
rin “Bizler Hac1 Bektas kogekleri olduk” demeleri (Koca Sekbanbagi, 1332: 17-18),
ocak-tarikat iliskisinin XVI. yiizyilda resmen kuruldugunu géstermektedir.

XVI. yiizyilin sonlarinda bir Bektagi babasinin Miralay riitbesi ve sekiz der-
visiyle Yenigeri Ocagi’nin 99. Orta’sina (94 olarak da gecmektedir) alinmasi (Esad
Efendi, 1243: 203; Brown, 1868: 141), bunlarin Sehzade Camii yakinindaki yeni
odalarda ikamet etmelerinin saglanmasi, iki miessese arasindaki iligkileri daha da
artirmugtir. Kogu’ya gore biri eski odalarda, dordii de yeni odalarda olmak tizere Ye-
nigeri kiglalarinda bes tekke-mescid mevcut olup bu tekkelerin birer Baba Efendisi
vardi (Kogu, 1964: 11, 84, 90). Bu dervisler gece giindiiz devletin saadeti ve Yenige-
rilerin zafer kazanmalari i¢in dua ederlerdi (Hammer, 1329-1: 201). Hatta bunlarin
Yenigerilere vaizlik ettikleri dile getirilmistir (Birge, 1937: 73-74). Ha-kesan (Ha
cekenler) denilen bu dervisler merasimler sirasinda yesil elbiseleriyle Yeniceri aga-
sinin oniinde, iki yumruklar: karinlar: tizerinde bastirilmig olarak yiiriirler, bu arada
Bektasi babasi “Kerim Allah” diye devlet ve askerler i¢in yiiksek sesle dualar okur ve
diger dervisler de hep bir agizdan “H¢” diyerek bu duaya eslik ederlerdi (Ozbilgen,
2003: 253; Alkan, 2009: 248-249). Sertoglu'na gdre Hi-kesan adi verilen Bektasi
dervisleri 1591 yilinda Yenigeri ocaginda ihdas edilmistir (Sertoglu, 1958: 146).
Birge’ye gore ise “kiyametin kopmas1” gibi birtakim biiyiik hadisenin yaganmasinin
beklendigi Hicri 1000 yilinda Osmanh yonetiminin Yenigeriler ile Bektasiler iligki-
sinin resmen tanidigin1 iddia etmektedir (Birge, 1937: 74). Taylesanizade Hafiz Ab-
dullah Efendi, XVIIL. yiizyilin sonlarinda Istanbul'da Yenicerilerin gecit merasimleri
sirasinda Bektasi seyh ve dervislerinin de onlarla birlikte ellerinde teberlerle dem
cekerek yiiriidiiklerini haber vermektedir (Taylesanizide Hafiz Abdullah Efendi,
2003:268). 3 Temmuz 1809 tarihinde yapilan bir resmi gegitte Yeniceri kazanlarinin
baginda tarikatlar1 temsilen seyhler bulunmus, téren sirasinda Haci Bektas Veli vekili
seyhe Alaykoskii 6ntinde hil’at giydirilip, 6niinde post ve dergah sahibi dedeler atli
olarak iki ytizden fazla dervis ve abdallar yaya seklinde, ellerinde teberlerle giillbang-1
Muhammedi ¢ekerek yirimiiglerdir. Ayrica toren sirasinda Hac1 Bektas vekili seyhe
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hil’at giydirilmekle kalinmayip, ayrica taraf-1 s¢haneden 2.000 gurus ihsan olunmus-
tur (Cabi Omer Efendi, 2003-1: 479).

Resmi torenlerin diginda savaglarda da Bektasi seyh ve derviglerinden olu-
san bir kafile orduya katilir, savag sirasinda Yenigerileri cesaretlendirip, manevi des-
tekte bulunurlardi®. Viyana kusatmasinda Tiirk ordusuna esir diisgen Kont Marsigli,
Divan'da ne zaman Haci Bektag Veli'nin ad1 gegse bir sayg: ifadesi olarak Yeniceri
Agasr'nin ayaga kalktigini haber vermektedir (Birge, 1937: 74). XVIIL yiizyilin son-
larinda yeni topgu birliklerinin ve Mithendishane-i Bahri-i Himayun'un kurulma-
sina 6nemli katkilarda bulunan Baron de Tott, Yenigerilerin sadrazamin emirlerine
saygili olduklarini, ancak i¢ disiplin konusunda Hac1 Bektas Veli'den bagkasini tani-
madiklarini nakletmektedir (Tott, Tarihsiz: 299). 1821 yilinda Istanbul’a bir seya-
hatte bulunan Guillaume Martin’in gézlemlerine gore ise Yenigeriler beraberlerinde
Bektasi seyhleri olmadan herhangi bir térene katilmadiklar: gibi savasa da gitmezler-
di. Yenicerilerle birlikte savaga katilan, onlara 6vgiilerde bulunup devletin yiicelmesi
i¢in dua eden Bektasi seyh ve dervislerinin ellerinde muzrak, siingii ve balta gibi alet-
ler bulunurdu (Martin, 2007: 127-128).

Yeniceri-Bektasilik iliskisi XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren resmi kayitlara
ve yazigmalara da yansimusti. Yenigerilere Bektagi erkanini taklit etmelerinden do-
lay1 “dddman-1 Bektasi” (Celebizade Asim Efendi, 1282: 40; Esad Efendi, 1243:
70); Yeniceri Ocagina “Haci Bektas ocag’, “ocag-1 Bektasiyye”, “ocag-1 amire-i
Bektasiyan” (BOA, C. AS, nr. 45557), “neferat-1 Bektasiye” (Evliya Celebi b. Der-
vis MehmedZilli, 2003-VIII: 183; Naima Mustafa Efendi, 2007-IV: 1752; Defter-
dar Sar1 Mehmed Paga, 1995: 346, 414, 653); Yenigerilere “Haci Bektas kogekleri”
(BOA, C.AS, 920/39790; Ahmed Cevdet Pasa, 1309-IV: 363), “taife-i Bektasiy-
ye” (Defterdar Sar1t Mehmed Pasa, 1995:168, 296, 787, 788, 812; Naim4 Mustafa
Efendi, 2007-IV: 1650, 1724), “giirth-1 Bektasiye” (Defterdar Sart Mehmed Pasa,
1969: 69; Celebizide Asim Efendi, 1282: 251), “ziimre-i Bektasiyan” (BOA, C.AS,
1042/45741; Naiméa Mustafa Efendi, 2007-111: 1272), “zébit-1 Bektagiyin” (Naima
Mustafa Efendi, 2007-IV: 1877), “yamakan-1 Bektasiyye” (Celebizide Asim Efendi,
1282: 489); ocaktaki derece ve terfi silsilesine “silsile-i tarik-i Bektasiyan”; ocak aga-
larina “agayan-1 BektasiyAn” (AhmedCevad, 1299: 8; Celebizide Asim Efendi, 1282:
92), “sanadid-i Bektagiyan”, “rical-i dudman-1 Bektasiye” (Esad Efendi, 2000: 271,
501) denilmekteydi. Yabanci yazarlar ise Yenigerileri “Haci Bektas ogullar1’, “Hact
Bektas ¢ocuklar1” gibi isimlerle anmiglard: (Farlane, 1829: 292, 293, 309). Paul
Wittek ise Yenigerilerin “gaziydn-1 Hac1 Bektag-1 Veli” adiyla anildiklarini yazmugtir
(Kara, 1990: 163).

Yenigeriler Istanbul'daki bazi tekkelerle yakin iliski igerisindeydiler. Mesela
Yedikule'de yer alan Mehmed Baba (Perisan Baba) tekkesi ocak-tarikat iliskisinin
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yogunlastig1 bir tekkeydi (Tanman, 1994-V1: 242). Yine Sahkulu Sultan tekkesi dev-
let-ordu-Bektasilik iligkilerinde ve tesrifatta 6zel bir konuma sahipti. Merkez tekke-
den Istanbul’a gelen seyhler, Istanbul'daki Bektasi dervisleri ve Yenigeri ileri gelenleri
tarafindan merasimle bu tekkede kargilanirlar, burada bir siire dinlendikten sonra
Istanbul’a nakledilirler, merkez tekkeye doniislerinde de yine bu tekkeden ugurla-
nurlardi (Tanman, 1994-VII: 129). Mesela Sultan II1. Mustafa déneminde Istanbul’a
gelen merkez tekke seyhi Feyzullah Celebi, devlet erkani ve Yenigerilerin top atist ile
bu tekkede karsilanmisti. Tagradaki baz1 tekkelerin de Yenigeriler ile dogrudan ilig-
kileri s6z konusuydu. Mesela XVI. yiizyilin sonlarinda Yenigeriler ve Acemi oglanla-
r1, Seyid Gazi tekkesinde her yil yapilan senliklere katilmaktaydilar. Hal boyle iken
merkezi hiikiimet bu senliklere “miilhidlerin bulusmasi” olarak bakiyordu (BOA,
MD, nr.73, 5.302; Faroghi,2003: 82-83). Kandiye'de Yenigeri Agas1 Abdurrahman
Paga'nin konag Bektasi tekkesi olarak kullaniliyordu (Evliya Celebi, 2003-VIIL: 179,
229). Yenigeriler, Misir'da da Bektasiler ile temas halindeydiler. Zira Misir'da Yenige-
ri karargadhinin bir odasi Bektasi dervislerine tahsis edilip cevresi silahlarla donatila-
rak, miikellef bir tekke haline getirilmisti (Evliya Celebi, 2007-X: 137, 159).

Hac1 Bektag Veli tekkesinin ocakla tarikat arasindaki iligki acisindan nemli
bir fonksiyonu vardi. 1700 ve 1712 yillarina ait iki atama belgesi Yenigeri Agasi ile
merkez tekke seyhi arasindaki is birligini gostermektedir. Ciinkit Hac1 Bektas Veli
tekkesine postnigin atamalarinda Yenigeri Agas: da etkili olmaktaydi. Mesela, Hac1
Bektas Veli tekkesi postnisini Abdiilkadir Celebi'nin vefat: tizerine, 1700 yilinda bu
goreve Elvan Celebi’nin atanmasi bu sekilde olmustu. Yenigeri Agasi Ibrahim im-
zasiyla gonderilen yazida Elvan Celebi'nin seyhlige uygun oldugu belirtilerek gére-
vin kendisine tevdi edilmesi istenmisti (BOA, IE.EV, nr. 4053; Soyyer, 1999: 87).
Yine 1712 tarihinde Haci Bektas Veli tekkesi vakfiyla ilgili ortaya ¢ikan bir sorun
dolayisiyla iki miitevelli arasinda miinakasa meydana gelince sorunun ¢6ziimii igin
bizzat Yenigeri agasinin devreye girmesi gerekmisti (BOA, IE.EV, nr.4053, 5707; Fa-
roghi, 2002: 21-22, 24). Keza, 1809 tarihinde miitevellilik gérevini terk eden Yahya
Celebi'nin yerine Yenigeri agasinin arz ve ilamiyla Sunullah Celebi atanmist: (BOA,
C.EV,280/14281). 1826 éncesi son postnisin degisiminde Yeniceri Agasinin miida-
hale, tavsiye ve ricas1 s6z konusu olmus, Feyzullah Celebi'nin 6ldirilmesinden son-
ra yerine biiyiik oglu Mehmed Hamdullah Celebinin atanmasi i¢in gerekli fermanin
yazilmasi ve seyhlik beratinin verilmesi onun vasitasiyla gergeklesmisti (BOA, HAT,
725/34510).

Ote yandan merkez tekke seyhinin ocagin basina atanan yeni agay1 kabul et-
mesi gerekmekteydi. Keza, seyhin razi olmadig1 durumda Yenigeri Agasi gérevinden
azledilebilmekteydi. Mesela, 1656 yilinda Yenigeri Agasi olan Mehmet Aga, Bektasi
seyhinin razi olmamasindan dolay1 azledilmisti (Naima Mustafa Efendi, 2007-IV:
1657). Bununla birlikte Hac1 Bektas Veli tekke ve tiirbesinin seyhi olan zat vefat
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edince yerine gecen kimse Istanbul’a gelir, ocakli onu alay ile Aga Kapisi'na gotii-
riir ve tacini Yeniceri Agasi bagina gecirir, yine alay ile Babiali'ye gotiiriilerek ferace
giydirilirdi. Yeni seyhe Haci Bektas Veli tekkesine doniinceye kadar Yenigeriler ta-
rafindan “mihman-1 azizii'l-viicudumuzdur” denilerek ikramda bulunulurdu (Esad
Efendi, 1243: 203; Ahmed Cevdet Paga, 1309-X1I: 180).

XVIL yiizyilda Istanbul'da bulunmus olan Ricaut, Yenigeriler arasinda Bek-
tagilerin bulundugunu naklederek bunlarin “sefih” bir yagant: siirdiiklerini 6ne siir-
miigtiir (Sirin, 2002: 16). Hac1 Bektas Vekili olarak 99. Orta'da’ikamet ettirilen Bek-
tasi babasi Istanbul'daki Karaagag tekkesi seyhlerinden segilir ve Yenigerilerin Bek-
tasilige olan yakinliklarini ifade ederdi. Ocak islerinde 6nemli bir niifuza sahip olan
bu seyhe, Yenigeriler de biiyiik sayg: ve hiirmet gosterirlerdi (Uzungarsili, 1984-1:
566). Mesela bir dénem bu ortada Emin Baba seyhlik yapmisti. Emin Baba ordunun
koruyucusu olarak kabul edilmis ve ¢ok sevilmisti. Giyim ve kugami siradan ve ¢ok
basitti. Fakat tehlikeli bir durum kargisinda Yeniceriler onun yardimina iltica ederler-
di (Gautier, 1853: 319; Gautier, 1912: 259).

Yeniceri Ocagi'nin ilgasini goren ve bunu Giilzar-1 Fiituhat'inda anlatan $ir-
vanh Fatih Efendi’ye gore Bektasi tekkeleri Yenigerilere bagli ve onlarin bir “fesat”
subeleriydi (Sirvanh Fatih Efendi, 2001: 19). Esad Efendi’ye gére de Bektasiler, Ye-
nigeri Ocagr'na karisarak onlar1 dalalete sevk etmisler, béylece ocagin bozulmasina
neden olmuslardi (Esad Efendi, 2000: 648 ). Dahasi Bektasiler ve Yenigeriler birlege-
rek din ve devlete agik ve gizli olarak ihanet eder duruma gelmislerdi (Esad Efendj,
1243: 204, 206). Merkezi yonetim bu tiir sizmalara karst yine Bektasi seyhlerinden
istifade ederek 6nlem almaya ve gare aramaya ¢aligmigti. Merkez tekke seyhlerinden
Feyzullah Efendi, Yenigerilere karigan ve “Pir’e intisap davasinda bulunan eghas-1
muzirraya nasihat etmek iizere merkezi hiikiimet tarafindan Istanbul’a davet edilmis
ve o da bu davete icabet etmisti. Ancak Cemaleddin Efendi’ye gore o bu nasihat si-
rasinda “giirtih-1 batila” olan Yenigeriler tarafindan gehit edilmisti (Ahmed Cemaled-
din Efendi, 1328: 12).

Ote yandan Bektasilerin bu iligkiden istifade ettikleri de goriilmiistii. 1826
yilinda tarikat yasaklanirken ortaya atilan goriislere gore Bektasiler, Yenigerilere
dayanarak ve Yenigerilerin giiciinden istifade ederek iilkede baba, abdal, dervis ve
sultan ismiyle kurulan ve ibadetle mesgul olmak iizere yaptirilan tekkeleri zorla kendi
ellerine gecirmisler, iyi niyetlerle kurulan bu tekkeleri hedeflerinden saptirmuglar ve
Haci Bektag Veli'ye temlik edilmis olan vakiflarin hasilatlarini da kendi nefislerine
hasretmislerdi (BOA, Miithimme-i Asakir Defteri, nr. 26, s. 15, 89, 192-193; BOA,
C.ADL, 29/1734; Burdur Ser’iye Sicili, nr. 204, 5.27; Bursa Ser iye Sicili, nr. B.317/558,
v.6a). Oysa merkezi yonetim 1826 yilina kadar Yenigeri-Bektasi iligkisinden herhan-
gi bir rahatsizlik duymamug, hatta 1803 tarihinde Haci Bektas Veli'nin tirbe ve tek-
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kesinin tamiri, sadece ihtiyag oldugundan degil, Yenigeri Ocagimin memnuniyetini
ve devletin devamu igin caligmalarini saglamak amaciyla giindeme getirilmisti (BOA,
HAT, 120/4900).

Savag sartlarindan dolay: tamiri devamli tehir edilen Haci Bektag Veli tek-
kesinin postnigini Abdiillatif Efendi ordunun zaferle déndiigii bir ortamda tekrar
girisimde bulunmustur. Devletin kurulusunda Mevlana Celaleddin ve Haci Bektas
Veli'nin himmet ve bereketli dualar1 oldugundan bahsederek istenen bu tamir yakla-
sik on bin kurugluk bir masrafla gergeklestirilecekti. Padisaha sunulan telhiste bu ta-
mirat ile Hac1 Bektag'in manevi duasini almanin yaninda, Yenigeri Ocagrmin “kema-
liyle celb” olacag1 ve memnuniyetlerinin temin edilecegi ifade edilmisti (BOA, HAT,
120/4900). Boylece Haci Bektag Veli tekkesinin tamir edilmesiyle Yenigerilerin go-
niillerinin kazanilmasi arasinda bag kuruldugu, ayrica Bektasiligin desteklenmesinin
devlet icin stratejik bir hareket oldugu sonucuna varilmaktadir (Varol, 2011: 23).

Yenigerilerin, Bektasi olarak nitelenmelerinin tarikata intisapla alakas: bulun-
muyordu. Gergi Yenigeri Ocagi'na asker olarak alinanlar Hac1 Bektas Yolu'ndan ay-
rilmayacagina dair yemin ettirilirlerdi (Birge, 1937: 74). Ancak Yenigerilerin sadece
Bektasi tarikatinin miiridi olmalar1 s6z konusu olmamigti®. Keza, Halveti, Bayrami ve
Naksi tarikatlarina intisap eden Yenigeriler de mevcuttu’. Istanbul ve Kahire digin-
daki diger Bektasi tekkelerinin Yenicerilerle dogrudan baglantilar1 hakkinda heniiz
bir bilgiye tesadiif edilmemistir. Evliya Celebi'nin naklettigine gore XVII. yiizyilda
Kahire'de Yenigeri karargahinin bir odas1 Bektasi derviglerine (Evliya Celebi, 2007-
X:137,159)", Istranca daglarindaki Bektasi tekkesinin bir odast ise Yenigerilere tah-
sis edilmisti (Evliya Celebi, 1996-1: 208). Bununla birlikte 1730’larda Bursa'daki Ra-
mazan Baba tekkesinde emekli bir Yenigeri seyh bulunuyordu. Ancak sikayet tizerine
bu gérevine son verilmisti (BOA, C.EV, 55/2706). Ayrica XVI. yiizyilin sonlarinda
Postinpus Baba tekkesine borcu olanlar arasinda iki yenigeri yer almaktaydi (BOA,
MD, nr.41, 5.484). Bunlarla birlikte baz1 Yenicerilerin Bektasi tekkesi insa ettirdikleri
de vaki olmustu. Mesela Yenigerilerden Palabiyik Hasan Paga (6.1790) Sumnu’da bir
tekke yaptirmus, vefat ettikten sonra bu tekkeye defnedilmisti (Mehmed Siireyya,
1996-11: 639).

Yenigerilerin Bektasilige yalnizca bigimsel bir bagliliklar1 s6z konusu degildi.
Zira Kavanin-i Yenigeriyan'a gore Bektasiligin kural ve kaideleri, sembol ve motifleri
Yenicerilerin bigim ve torenlerine de girmisti (Petrosyan, 1987: v.352). Yenigerilerin
diiz beyaz Haci Bektas bayragi vardi (Ozbilgen, 2003: 244). Yenigerilere, Haci Bek-
tas Veli'nin razi olmayacagina inamilarak Ramazan ayinda ve Cuma giinlerinde ceza
verilmezdi (Hezarfen Hiiseyin Efendi, 1998: 153). Herhangi bir sebeple ceza alan
Yenigeri, cezasin ¢ektikten sonra ayaga kalkar ve ocak zabitanina iki ellerini gogsii
iizerine koyup Bektasi usuliince selam verirdi (Ozbilgen, 2003: 259). Yenigerilerin
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hep bir agizdan soyledikleri giilbanglarda, sofa tezkerelerinde ve terhis belgelerinde
sik sik “Pirimiz, hiinkdrimiz Hac1 Bektag Veli” ifadesi gegerdi''. Yeniceriler divan top-
lantilarinda Hac1 Bektag Veli'nin ruhu icin dua okurlardi (Hezarfen Hiiseyin Efendi,
1998: 149).

Mubharrem ayinda ulufelerin dagitilmas: toreninde Bektasi motifleri dikkat
cekerdi. O giin Bagcavus, “kubbe-i humayun” 6niine gelir, Bektasi tarikatinin ri-
kiinlerinden biri olan “peymange (dar)” durusunda, sag ayak bagparmag, sol ayak
bagparmag iizerine konur, sag el sol el iizerinde ve orta parmak kars: taraf omuza ge-
lecek sekilde gogiiste ¢aprazlanarak hafif 6ne egilmis vaziyette durulurdu. Bu durus
Bektasilikteki “niyaz” durusuydu (Egri, 2002: 119). Ayrica Yenigeri Ocagi’nin orta
ve bolitk kazanlarindan bagka Hac1 Bektas Veli'nin i¢inde ¢orba pisirip ocaga yadigar
olarak biraktigina inamlan “Kazan-1 Serif” vardi. Bu kazanin Yenigerilerin goziinde
manevi degeri o kadar biyiikti ki “Kazan-1 Serif carpsin” diye yemin ederlerdi. Haci
Bektas Veli, ocagin kurulmasindan gok 6nce vefat ettigine gore bu kazanin Hac1 Bek-
tas Veli tekkesinden teberriiken alindig1, ¢orba dagitmasi konusunun ise bir yakis-
tirma oldugu kuvvetle muhtemeldir (Kogu, 1964: 86). XVIL. yiizyilda Yenigerilerin
kullandig savas aletlerinden biri olarak “Hac1 Bektas Veli baltas1” (Ozbilgen, 2003:
260; Evliya Celebi, 2001-V: 251; Evliya Celebi, 2003-VII: 45), baslarina taktiklar:
bagliklar olarak da “Bektasi tac1” ve “Bektasi iiskiifii” (Evliya Celebi, 2001-IV: 104;
Evliya Celebi, 2003-VII: 78, 113) gibi bagliklar bulunuyordu. {lave olarak Yenigeri
sairlerin soyledikleri nefesler de, Yenicerilerin manevi egitim siirecinde 6nemli bir
yer tutar, onlar icin heyecan ve motivasyon kaynagi olurdu (Egri, 2002: 127).

Yenigerilerin Bektagilikle olan miinasebetleri mevécib adi verilen maag def-
terlerine de yansimusti. Bu defterlerin giris kisminda Yeniceriler “dervigin-1 giziyan-1
muhibbéan-1 hazret-i Sultan Hac1 Bektag-1 Veli” seklinde tanimlanmakta (Uzungarsls,
1984-1: 434), Yenigeri ulufeleri ile Haci Bektas Veli tekkesine ait tamir masraflari
aynu defterlere yazilmaktaydi. Bu durum da iki kurum arasindaki iligki agisindan
dikkat gekicidir (Alkan, 2009: 251). Ote yandan Yenicerilerin kurduklar yiizlerce
vakfin higbirinin hayir sartlarinda Hac1 Bektas Veli tekkesinin giderlerini karsilama
gibi bir hitkme rastlanmamasi Yenicerilerle Bektasiler arasindaki iligkinin sekli oldu-
gu yorumlarma neden olmustur. Béyle olmakla birlikte 1790 ve 1801 tarihlerinde
Beylerbeyi Hasan Pagazdde Recep Paganin Kalkandelen'deki Sersem Ali Baba tek-
kesi yararina iki vakif kurmasi az da olsa Yenicerilerin Bektasi tekkeleri yararina vakaf
kurduklarinin bir gostergesidir. Vakfin nezareti Sersem Ali Baba tekkesi postnisinligi
ile birlikte Yeniceri agasina ve Haci Bektas Veli Asitanesi'ndeki seccidenisine birakil-
mist1 (Alkan, 2009: 254-256).

Yeniceri-Bektasi iliskilerinin i¢ ice gectigi mekénlar arasinda Yenigeri kah-
vehaneleri yer aliyordu. Her kahvehanenin geceleri ikamet eden bir Bektasi babasi
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vardi. Bu Bektasi babasi kahvehanenin agildig1 giin diizenlenen “Kahvehane Nisan
Alay1” sirasinda elinde teber, kusaginda nefir ve kolunda kegkiil ile cavuglarin pesin-
de yiiriiyerek, kahvedeki baba sofasina ¢ikip otururdu (Kogu, 1964: 297-299).

Yenigeri-Bektasi iligkilerinde elestiri alan ve siipheyle yaklagilan husus, boz-
guncu ziimrelerin Bektasilik vasitasiyla ve ifsad etmek gayesiyle ocaga sizmalari ko-
nusuydu (Giindiiz, 1989: 94). 1. Giindiiz'e gére muhtelif zamanlarda miintesipleri
ve mubhipleri siki takibata ugrayan Babai, Haydari, Hurufi, Kalenderi ve Isiklar gibi
Sii ve Batini ziimreler Bektasilige ve oradan da Yenigeriler arasina girerek onlarin
asli hiiviyetlerini kaybettirmisler ve Yenigerilerin silahli giiciinii kendi hesaplarina
kullanmuglardi. Bunda Bektasiligin miisamahali usul ve adabinin da etkisi olmustu
(Giindiiz, 1989: 134-135, 172, 197). Sultan II. Mahmud gerek Yenigerilerin gerekse
Bektasilerin ortadan kaldirilmalarini emrettigi fermanlarinda iki ziimrenin ser*i se-
rife mugayir ve kiifre miincer olarak, istihsal-i muharremat ve terk-i savm u salét ve
Hulefa-i Rasidin hazretlerine kiifretmek gibi hareketlere cesaret ederek bir takim saf
iman sahiplerini cehaletlerinden dolay1 cadde-i miistakimden ayirarak dalalet yoluna
saptirdiklarini ifade etmekteydi (BOA, C.ADL, 29/1734; Esad Efendi, 1243: 213;
Ahmed Cevdet Pasa, 1309-X1I: 182; Ahmed Liitfi Efendi, 1290-1: 151). Bu ifadeler-
den de anlagildig tizere devletin st kademesinde Yenigerilerin Bektasilerle birlikte
bozuldugu ve ayni karakteri tagidigi algis1 olugsmustu. Bu ciimleden olarak Yenigeri-
ler ve Bektagiler kaldirilirken bagka miisterek suglamalara da maruz kalmiglardi. Esad
Efendi Bektasi tekkelerinde Kur’an ayetlerinin helalara tika¢ yapildigini soylerken
(Esad Efendi, 1243: 212) Mehmed Dénis Bey Yenigerilerin Kur’an’i bigakla parcala-
yip ayaklar altinda ¢ignediklerini iddia etmistir (Mutlu, 1994: 49). Béylece ilga ve
yasaklama olayinda Yenicerilerle Bektasiler arasinda baglant: kurulmugtu. ilave ola-
rak megveret meclisinde Bektasi tekkelerinin 60 yildan eski olanlarinin kadim kabul
edilerek yiktirilmamalarinin istenmesi; devlet ricali, ulema ve mesayih arasinda bu
sizma ve bozulmanin son donemde yogunlastig1 ve zuhur ettigi diisiincesinin hakim
oldugunu géstermektedir (Giindiiz, 1989: 167, 177).

3. Yenigeri Isyanlarinda Bektasiler

Sultan ITI. Selim donemi ve bilhassa Alemdar Mustafa Paga olayina kadar Bek-
tasilerin, Yeniceri isyanlarina destek verdiklerine dair bilgilere tesadiif olunmamak-
tadir. Bununla birlikte Esad Efendi’ye gore Yenigerilerin tegkilatlar1 bozuldugunda
disardan Bektasiler ocaga girip askeri tesvik ederek 6nemli bir rol tistlenmiglerdir.
Esad Efendi ocagn ilgasindan sonra kaleme aldig eserinde, Yenigeri Ocagi'nin bo-
zulmasinin temel nedeni olarak Bektasilik gosterilmekteydi. Bektasiler, ocagi yoldan
cikarmiglar'? devamli surette onlarin Iran’a meyletmelerine sebep olmuslar ve niha-
yet “Sah adina” kili¢ ¢ekmiglerdi. Yine ayni miellif Kanuni Sultan Stileyman zama-
ninda meydana gelen Kalender Celebi isyanini da -her ne kadar Yenigeriler ve Yeni-
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cerilikle dogrudan ilgisi yok ise de- buna delil olarak géstermektedir (Esad Efendi,
1243: 202).

Bektasilerin Yenigeri isyanlarina destek verip vermediklerinden 6nce Haci
Bektas Veli tekkesinin cesitli olaylarda rol oynadig gériilmektedir. Ozellikle Os-
manh-Safevi miicadelesinin yogunlastig1 ve Kizilbas takibinin oldugu dénemde ad
gecen tekkenin 6nemi artmigtir. Mesela Sultan II. Bayezid déneminde yayilan bir
soylenti dikkat ekmektedir. Buna gére Sah Ismail Anadolu’ya gelerek Haci Bektas
Veli tiirbesinde konaklamus, bu sirada Haci Bektas Veli’yi riyasinda gérmiis ve ri-
yada Hac1 Bektas Veli, “Oglan, gerisin geri git, yoksa seni fena ederim” demis ve bu
uyar iizerine Sah Ismail Azerbaycana gitmistir (Pegevi Ibrahim Efendi, 1981: 93).
Caldiran savaginda yasanan bir olay, Bektasiligin Yenigerileri etkilemesine dair ipucu
tagimaktaydi. Zira Osmanli ordusu Caldiran’a ulagtiginda Yavuz Sultan Selim’e he-
men saldirtya ge¢mesi tavsiye edilmis, bunu yapmadig: takdirde Yenigerilerin Bek-
tasi ogretileri nedeniyle Kizilbag Safevi ordusuyla savagmak istemeyecekleri ifade
edilmigti (Tungay-Can, 2002: 8)%.

Hac1 Bektas Veli tekkesi 1526-1527°de Kalender Celebi isyanina sahne ol-
mustu. Isyan 1526’da Mohag savagi sirasinda ¢ikmis ve Orta Anadolu'da yayilmis-
t1. Kalender Celebi, Hac1 Bektas Velinin soyundan kabul edilen Celebilerden Ba-
lim Sultan’in evlatlarindand1 ve Hac1 Bektas Veli tekkesinde seyh bulunuyordu.
Anadolu'da Bektasiligin yayilmasi i¢in ¢aligmus ve etrafina pek ¢ok miirid toplamist:
(Solakzade Mehmed Hemdemi Celebi, 1989-11: 153-154; Pecevi ibrahim Efendj,
1981: 93). Esad Efendi’ye gére Kalender Celebi'nin isyani Bektasilerin Iran’a meyle-
derek devamli surette Anadolu’da “Sah adina” kili¢ cekmelerinin ve Osmanl Devleti-
ne ihanetlerinin tezahiirlerinden biriydi (Esad Efendi, 1243: 201). Kalender Celebi,
Osmanl Devleti'ne kars: saltanat davasiyla ortaya ¢iknus, “Kalender $ah” unvanim
kullanarak Safevilerle miinasebette bulunmustu (Danismend, 1948-11: 124). Ayrica
Kalender Celebi, “zamanin mehdisiyim” diyerek halk: etkilemis, hatta bir devlet ada-
mu1 edastyla bayrak acarak davul ¢aldirmigt: (Miineccimbagi Ahmed Dede, 1974-11:
526).

Isyan haberi Kanuni Sultan Siileymana Moha¢ savasi déniisiinde
Petervaradin'de bildirilmis, o da Sadrazam Ibrahim Paga’y1 isyan1 bastirmakla gérev-
lendirmisti. Yapilan ilk savaslarda Kalender Celebi basarili olmus (Miineccimbasg:
Ahmed Dede, 1974-11: 526-527), bunun iizerine Sadrazam Ibrahim Pasa, ii¢ bin ye-
nigeri ve iki bin sipahi ile Elbistan’a kadar ilerlemisti. Kalender Celebi'nin bu kadar
gliclenmesinin ve taraftar kazanmasinin sebebi bélgenin fethi sirasinda dirlikleri el-
lerinden alinmis olan Dulkadirli sipahileri oldugu anlagilmist1. Ibrahim Pasa, Kalen-
der Celebi’ye maglup olan askerleri ordugdhina sokmadig: gibi timarlar: ellerinden
alinmis Dulkadirli sipahileri ve Tiirkmen ileri gelenlerini davet ederek onlara eski
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haklarmin geri verilecegini taahhiit etmistir. Ayrica bu Tirkmen beylerine hil’at giy-
dirip onlara bagislarda bulunmustur. Boylece Kalender Celebi'nin safinda yer alan
timarli sipahileri ve Tiirkmen beylerini ondan ayirmay1 bagarmigtir (Solakzade Meh-
med Hemdemi Celebi, 1989-I1: 156; Pecevi Ibrahim Efendi, 1981: 93-94).

Bu arada Osmanli kuvvetleri kargisinda tutunamayacagini anlayan Kalender
Gelebi, Iran’a gitmeye niyetlenmis, ancak Bagdat’a yonelmistir. Daha sonra 22 Hazi-
ran 1527 tarihinde Elbistan civarindaki Bagsaz yaylasinda yapilan savasta Kalender
Celebi ile yanindaki Dulkadirli beylerinden Veli Dindar yakalanarak idam edilmigtir
(Solakzdde Mehmed Hemdemi Celebi, 1989-11: 157; Tevdrih-i Al-i Osman, nsr. F.
Giese, s.14; Danismend, 1948-11: 124-125)'5. Boylece Kalender Celebi isyani bas-
tirilmig, ancak bu isyan sebebiyle Bektasilik bir siire hitkiimet nezdindeki niifuzunu
kaybetmis, Hac1 Bektas Veli tekkesinin faaliyetleri kesintiye ugrayarak tekke Kanu-
ni Sultan Siileyman déneminin son yillarina kadar kapali kalmustir (Faroghi, 1975:
212).

1577 tarihinde ise Suriye civarinda $am Diyade adindaki Tirkmen agiret-
lerinden bir sahis S$ah Ismail oldugunu iddia ederek Malatya etrafindaki asiretleri
ayaklandirmis ve bagina elli bin kisi toplamistir. Daha sonra Kirgehir'e gelen Sam
Diyade, Hac1 Bektag Veli tiirbesinde kurbanlar kesmis, buna tekkedeki seyh ve der-
vigler seslerini cikarmamuglardir (BOA, MD, nr. 32, 5.204; BOA, MD, nr. 35, 5.174,
188; Akdag, 2009: 276).

Robert Mantran XVII. yiizyilda Bektasilerin, Istanbulda meydana gelen
birkag Yenigeri ayaklanmasima istirak ettiklerini belirtmekte, ancak detayh bilgi
vermemektedir (Mantran, 1990-1: 112). Oysa 1656 yilinda meydana gelen Vak’a-i
Vakvakiye'de Hac1 Bektas Veli tekkesi seyhi, Yeniceri Agas1 Hiiseyin Aga ile goriiserek
ondan Yenigeri isyaninin ortadan kaldirilmasini, din ve devlet ugrunda diismanla sa-
vagilarak milletin rahata kavusturulmasini istemis, gerekirse kendisinin de bu ugurda
canini feda edebilecegini bildirmisti (Naima Mustafa Efendi, 2007-IV: 1723). Aynt
tarihte Anadolu kazaskeri payesiyle Istanbul kadisi olan Abdiirrahimzade sehirde
teftis yaparken Hac1 Bektag koceklerinden yani Yenigerilerden birini tecziye etmis,
bundan miiteessir olan Yenigeri Ocagrndaki Bektasi babasi ve dervigler ayaklan-
mus, kadinin azliyle olay biiyiimeden ortadan kaldirilmust: (Silahtar Tarihi, c1, 5.75;
Uzungarsili, 1984-1: 361).

Ote yandan Bektasi babalari arasinda siirlerinde Osmanli ordusunun
bagarist ve Osmanli Devletine ihanet edenlerin cezalandirilmalari i¢in dua edenler
bulunmaktaydi. Mesela Sahkulu Sultan tekkesi seyhi Azbi Baba, Sultan II. Ahmet
doéneminde Avusturya tzerine yapilan seferde ordunun basarisi icin boyle bir
duada bulunmustu (Erol, 2003: 73). Oysa 1787-1792 Osmanli-Rus ve Avusturya
savaginda askerin igine giren bir Bektasi dervisinin, “Behey ahmaklar, abes yere
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caninizi nigin telef edersiniz, yuf size, sehadet ve gaza fazileti diye isittiginiz s6ztin ash
yoktur. Osmanli padisahi kendi sarayinda sefasinda ve Efrenc krali memleketinde
ciimbiisiinde iken sizlerin dag baglarinda can vermeniz nedir bilmem” diyerek
askerin cesaretini kirip, firar etmelerine ve boylece savagin kaybedilmesine sebep ol-
dugu haber verilmektedir (Ahmed Cevdet Paga, 1309-XI1: 54).

Bununla birlikte Yenigeri kislasinda oturan veya Istanbul’da bulunan Bektasi
seyhlerinin bazi Yeniceri isyanlarina katildiklar1 ve Yenicerileri cesaretlendirdikleri
nakledilmektedir. Mesela Alemdar Mustafa Pasa olayinda Bektasiler, Yenigerilerin
saraya hiicumlarinda onlara destek olmuslar, Bektasi babalar1 ellerinde teberler ve
bayraklarla Yenigerileri cesaretlendirmislerdi. Bu olayda ellerinde biiyiik bayraklar
bulunan ti¢ Bektasi geyhi: “Yiirtiytin yoldaglar! Hac1 Bektas Veli uyand: ve Sultan
Stleyman mezarindan kalkip size dua ediyor. Gayret ediniz yoldaglar!” diyerek Yeni-
gerileri gayrete getirmislerdi. Olay sirasinda bu ti¢ Bektasi seyhi hayatini kaybetmisti
(Uzungarsili, 1942: 168; Uzungarsili, 1984-1: 566). Dahas1 Alemdar vakasi sirasinda
Yenigeriler, Alemdar’in askerlerinden bazilarini Bektasiligi kullanip ikna ederek etki-
siz hale getirmislerdi (Kogu, 1959-11: 600).

Ote yandan 1817 yilinda idamina karar verilen miitegallibeden Seferihisar
Voyvodast Ibrahim hacca gitmek bahanesiyle, Haci Bektag Veli tekkesine sigmmugti.
Yakalanip idam edilmesi gorevi Bursa valisi Nurullah Paga’ya verilmekle birlikte
voyvodanin, yapilan aragtirmalarda iki ti¢ adamuyla tekkede bulundugu anlagilmugti.
Bunun iizerine voyvodanin tekkeden ¢ikmasinin beklenilmesine karar verilmis,
tekkeden ciktiginda da yakalanip 6ldirilmesi i¢in Karaman valisi Galip Pasa memur
edilmisti (BOA, HAT, 278/16384; HAT, 1275/49501; HAT, 504/24846; BOA,
C.DH, 78/3869; Sinizide Mehmed Ataullah Efendi, 2008: 767-768; Ahmed Cev-
det Paga, 1309-X: 209).

Sultan II. Mahmut kendinden 6nceki Yenigeri isyanlarini dikkatle takip edip
ocag ortadan kaldirma diistincesini gerekli ortami hazirladiktan sonra gergeklestir-
meyi planlamigts. Bu miinasebetle saltanatinin ilk yillarinda Yenigerilere kars1 dogru-
dan herhangi bir harekéta girismemis, daha ¢ok biirokratik atamalarla kendine yakin
isimleri 6nemli mevkilere getirmisti. Bu arada gelisen bazi olaylar Yenicerilerin Bek-
tagiler tizerinde verilecek herhangi bir kararda etkin olduklarini gostermisti. 1820
yilinda yasanan Bektasi Ibrahim olay1 bunlardan biridir. Findikl'da oturan Bektasi
Ibrahim, Bayezid Camisi avlusunda attarlik yapan bir kisiyi casusluk ile itham etmis,
kendisinin topgu neferi olarak Misir’a gittigi sirada esir diistiigiinde bu zati gordi-
giinii iddia etmigti (BOA, HAT 510/25034 B; BOA, HAT 510/25034 C). Oysa ya-
pilan tahkikat Bektasi Ibrahim’in iddialarinin hakikatle bir ilgisi olmadig1 ve attarin
itimat edilen bir sahis oldugu ortaya ¢ikarmisti. Bektasi Ibrahim’in ise akli dengesin-
de noksanlik oldugundan aklina geleni diline doladig1, ne konustugunu bilmedigi,
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dolayistyla kendisinin Silleymaniye Bimarhanesine konulmas: gerektigi belirtilmis-
ti. Ancak Sultan IT. Mahmut Bektasi Ibrahim’in Hac1 Bektas Veli Asitanesi’ne génde-
rilmesini emretmigtir (BOA, HAT 510/ 25034). Sultan II. Mahmud, bir Bektasinin
bimarhaneye konulmasinin olumsuz yank: yapacagindan kuskulanmis ve muhteme-
len Yenigerilerin olas bir tepkisinden gekinmisti (Varol, 2011: 23).

Dénemin yabanci miisahitlerinden Adolphus Slade’in belirttigi gibi XIX.
yuzyil baglarinda Yenigerilik ve Bektasilik eg anlaml hale gelmis, iki kurumun men-
faatleri kargilikli olarak birbirlerine baglanmgt: (Slade, 1833: 377). O dénemde 99.
Orta’da ikamet eden Haydar Baba olay: bu birliktelik ve Yenigeri isyanlarinda Bek-
tasilerin oynadiklari roller bakimindan 6nemlidir. Zira iddialara gére Haydar Baba,
Sultan III. Selim’in 6ldiirilmesi ve Alemdar Mustafa Paga vakalarinda Yenicerileri
cesaretlendirmis ve bunu daha sonra kagtig1 Iran'da 6viinerek anlatmugtir (Esad Efen-
di, 1243: 204; Ahmed Cevdet Paga, 1309-X1I: 54). Bu itibarla Haydar Baba, Iran’a
casusluk yaptig1 suclamasiyla Seyhiilislam Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi'nin de-
laletiyle Erzurum’a siirgiin edilmis (BOA, HAT, 284/17078), Yenigeriler pirlerinin
stirgtin edilmesini iglerine sindiremeyip hemen iade olunmasi isteginde bulunmus-
lar, istekleri kabul gérmeyince de infial gostermislerdir (BOA, HAT, 289/17328;
Esad Efendi, 1243: 205).

Haydar Baba’y1 Iran casusu olarak gosteren Cevdet Pasa, Bektasilerin ige-
risinde mezhepsiz diye niteledigi pek ¢ok kimsenin karistigini, Haydar Babanin
Iran Rafizilerinden bir “kalles” oldugunu, Sultan III. Selim ve Alemdar vakalarinda
bulunarak daha sonra Iran’a kagtigini tekrar etmektedir (Ahmed Cevdet Pasa, 1309-
X1I: 54, 61). Yukarida da zikredildigi iizere aslinda bu rivayet Uss-i Zaferde dile ge-
tirilmis ve oradan Cevdet Pasa gibi d6nemin tarihgileri tarafindan da nakledilmistir.

Seyhiilislam Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi'nin 1812 yilinda Tahran sefare-
ti sirasinda bu zat1 gordiigi belirtilmistir. Bu itibarla Haydar Babanin Yasincizdde’nin
yanina gelerek kendisinin Sultan IIL. Selim ve Alemdar vakalarinda yenicerileri yon-
lendirdigini gururla anlattig1 ifade edilmistir. Istanbul’a dénen Yasincizade konuyu
aragtirtmig, meseleyi Sadrazam Salih Paga’ya aktarmis ve Yenigerilerin maaglarinin
dagitildig: sirada Haydar Baba'nin hala Yeniceriler arasinda 99. Ortada oturdugu 63-
renilmigtir. Bu olaydan iki y1l 6nce Drama'da yakalanan bir casusun Bektasi kiyafe-
tinde olmasi ve sugunu itiraf etmesi (BOA, HAT 864/38542) devlet ricalini Haydar
Baba’'nin da ocak igerisinde bulunan bir casus olarak itham edilmesine gotiirmiistiir.
Rivayete gore Haydar Baba Tulumbacilar miudiirii ve ocak yazicilarindan bir kisi
tarafindan tertip edilen oyunla yakalanmugstir. Bu kisiler Yenigeri Agasi ile Haydar
Baba'y: tanistirmak bahanesiyle Baba’y1 kandirip Agamin harem dairesine getir-
misler ve boylece yakalanmasini saglamiglardir. Yakalanip tutuklanan Haydar Baba
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Iran’a geri gonderilmek amaciyla 1822 yilinda Istanbul'dan uzaklastirlmustir (Esad
Efendi, 2000: 131).

Haydar Baba'nin Istanbul'dan uzaklagtirilmas: iizerine baz1 yenigeri ustalari
durumdan rahatsiz olarak Baba’y1 kurtarmaya ¢aligmuglardir. Yenigeri ustalarindan
40-50 kisilik bir grup Baba'nin siirgiin edilmesinin sebebini sormak i¢in Aga Kapi-
sina gelmislerdi. Bu durum Haydar Baba'nin Yenigeriler arasinda ne kadar etkili bir
sahis oldugunu ve Yenigerilerin Bektasi Baba’sina olan diiskiinliiklerinin gostergesiy-
di. Yenigeriler hitkumetten ti¢ sey istemiglerdi. Biri Yenigeri kusurlularinin cezasinin
kendi zabitleri tarafindan verilmesi, digeri Bosna ve Nis'deki Aga vekillerinin azli,
tiglinciisii ise nefyedilen Bektasi Babast Haydar Baba'nin Istanbul'a avdetiydi (BOA,
HAT, 289/17328). Yenigeri Agasl, ustalar: teskin etmek icin Iran ile harp zamaninda
bir casusun Istanbul'da ve hele “padisah ocag1 olan” yenigeri kiglasinda barinamaya-
caginiizah etmeye calismigstir. Ancak, ustalar bunu kabul etmeyerek Haydar Babanin
“Bektasi zinde ve fahri altinda olup bir vakitten beri kislada oturdugu icin bu muamele-
nin caiz olamayacagimi” dile getirmislerdir. Dahasi Haydar Baba'nin manevi evlatlar:
olduklari dile getirilen ustalar meseleyi israrli bir sekilde takip etmis ve babay1 kur-
tarmaya ¢alismiglardir. Ancak Baba'nin Gebze'de siddetli bir hastaliga yakalandig: ve
stirgiin yerine ulasmadan Bolu'da nefes darligindan dolay: 6ldigi haberi gelmistir
(BOA, C.ADL, 9/593). Baba'nin mensup oldugu 99. Orta oda miitevellisi zabiti ma-
rifetiile tahrir edilen esyalarinin yazildig1 defter Bolu naibi tarafindan Istanbul’a ulas-
tirmig, mirasinin varisleri ¢itkmamasi durumunda devlet hazinesine aktarilmasi ve bu
hususun Rumeli kazaskerine havalesi uygun gériilmiistiir (BOA, HAT, 293/17451).
Haydar Babanin terekesine bakildiginda Rafizi ve Iran casusu olmakla itham edilen
Baba’'nin yaninda bir adet Mushaf-1 Serif bulunmakta, ayrica 30 kurus da 1skét-1 salat
i¢in ayrildig1 anlagilmaktadir'.

Ote yandan ustalar, Haydar Baba hakkinda diger Yenicerilerle Orta Cami
denilen yerde bir toplant: yapmuslar, fakat ortak bir kanaat olusmamug ve bazi yeni-
geriler Baba'y1 desteklememislerdir. Buna ragmen ustalar onu Pirevine veya Merdi-
venkoy tekkesine getirmek gibi bagka formiiller teklif etmislerse de sonug alamamug-
lardir. Bunun tizerine, kendi aralarinda gizlice toplantilar yaparak seyhi getirmenin
bagka formiillerini aragtirmiglardir. Ancak biitiin girisimleri sonugsuz kalmis, mese-
le hakkinda verilen fetvada padisahin siirgiine génderdigi birini Yenicerilerin geri
cagiramayacag belirtilmigti. Bir trli umduklarini bulamayan ustalar bir miiddet
sonra, Yeniceri Aga’sina baski yapmaya baglamuglar; 1821 Rum olaylar1 6ne siirerek
ocaklarinin, mallarinin, ailelerinin hatta padisahin bile caninin tehlikede oldugunu
soyleyip bu konuda kati bir fetva istediklerini bildirmiglerdir. Ustalarin istegine gére,
ya Istanbul'da bulunan gayr-i Miislimler gonderilecek ya da kendileri bunlar1 kilig-
tan gegireceklerdi (BOA, HAT, 284/17078). Durum kargisinda sasirip kalan Aga,
yenicerileri teskin etmeye ¢alismigsa da bagarili olamamugti. Neticede Yenigerilerin
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bu 1srarli istekleri padisaha arz edilmis, Sultan II. Mahmud Yenicerilerin bu “infiali-
nin” Haydar Baba meselesinden kaynaklandigi tespitinde bulunup, Yeniceri ayaklan-
masindan gekinerek geri adim atmus ve ustalarin bazi istekleri kabul etmistir. Bunlar
cezalandirlacak olan Yenigerinin kendi agasi tarafindan cezalandirilmasi, Bosna ve
Nis'teki Yenigeri agalarin degistirilmesi seklindedir (BOA, HAT 289/17328). Ilave
olarak ustalarin teskin edilmesi dogabilecek bir fitnenin ortadan kaldirilmasi ama-
cryla Haydar Baba'nin yakalanmasini saglayan Yeniceri Aga’s: 9 Kasim 1822'de azle-
dilerek Bursa’ya gonderilmistir (Esad Efendi, 2000: 132).

Yenigeriligin ilgasindan dort sene 6nce meydana gelen Haydar Baba olay: Ye-
nigeri-Bektasi iligkilerinin i¢ ige gegtigini gostermis, Yenigerilerin 99. Orta'da ikamet
eden Bektasi babasina nasil sahip ¢iktiklari ve onu koruduklar: goralmistiir. Fakat
ayn1 zamanda Haydar Baba olay: ileride Bektasilerin siirgiine génderilmesi sirasinda
devlet yetkilileri arasinda dillendirilecek olan Iran taraftarlig ithamlari icin de zemin
olusturmugtur. Ayrica Haydar Baba'nin siirgiine gonderilerek Yenigerilerle baginin
kopartilmasinin, ileride olusabilecek gerilimleri test etmek ve Yenigeri-Bektasi bir-
likteligini kirmak amaciyla yapildig: da ileri siiriilmiistiir (Varol, 2011: 25-26).

Ote yandan Esad Efendi, Sirvanli Fatih Efendi'den naklederek Bektasilerin
1821 Mora Isyan’'nda Rumlara “sizinle ittifak ile bu Yezidleri katledelim” dediklerini
ve bu sirada Iran’la yapilacak muhtemel bir savagta ehl-i siinneti vurmak icin Sah’1
beklediklerini yazmaktadir (Esad Efendi, 1243: 204). Bununla birlikte Vak’a-i
Hayriye’yi gormiis ve bu olay tizerine Giilzdr-1 Fiitihat adiyla bir risale yazmis olan
Sirvanl Fatih Efendi’ye gore “haktan gériinen ancak cahil ve batil bir guriih olan”
Bektasiler, Islam’a kéfirlerden daha siddetli bir diismandilar. Keza, Bektasiler Hz.
Peygamber’e ve ehl-i beyte karsi saygihi olduklarini ifade etmelerine ragmen davra-
nig ve hareketleriyle tam tersi bir durum igerisindeydiler. Hatta Islam’mn ilk ortaya
cikisinda Ebu Cehil ve Ebu Leheb nasil Hz. Peygamber’e diismanca davranmuglarsa,
Bektagiler de Osmanli hanedanina ve devlet adamlarina kargi her zaman diigman-
ca bir tutum sergilemislerdi. $irvanli Fatih Efendi’ye gére Mora isyan1 sirasinda
Iran’la savas cikacag sayiast yayilmis, bunun iizerine Anadolu'da bulunan Bektasi-
ler bir takim yaralayici aletler tedarik ederek fran’in Anadolu’yu istilasin1 dért gozle
beklemislerdi. Bu sebeple Bektasiler Islam’a kafirlerden daha siddetli diigmandilar
(Sirvanl Fatih Efendi, 2001: 19-20, 81).

4. Yenigerilerle Birlikte Bektasiligin Yasaklanmasi

Yenigeri Ocagrnin 1826 yilinda kaldirilmasi Bektasiligin de gézden diigme-
sine ve yasaklanmasina neden olmugtur. 1826’ya gelinceye degin ilmiye sinifindan
ve bazi mutasavvif ziimrelerden elestiriler alan Bektasilik, Yenigeriler kadar devlet
adamlarinin ve halkin nefretini kazanmis degildi. Sultan II. Mahmud'un saltanati-
nin ilk yillarinda devlet adamlarinin Bektasi kiyafetinde tebdil ile gezdikleri olur-
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du". Fakat bu durum Yenigeri ocaginin kaldirilmasi karari ile degisip kati bir hal ald1.
Aslinda Yenigerilerle yuzlesmek isteyen hitkiimet baz1 Bektasilerin onlara destek
vermeleri ve Yenigerilerin Bektasi tekkelerine sizmalari ve saklanmalar1 ihtimaline
karsilik béyle bir yasaklama yoluna gitti. Dénemin tarihgileri Esad Efendi, Ahmet
Litfi Efendi ve Ahmet Cevdet Paga Vak’a-i Hayriye giinii Bektasi babalarinin ocak
propagandasi yaptiklarini ve bunun igin Bektasiligin yasaklandigini bildirmektedir-
ler (Esad Efendi, 1243: 205-206; Ahmed Cevdet Pasa, 1309-X1I: 181-183; Ahmed
Liitfi Efendi, 1290-1: 150-151). Halbuki Bektasi tekkelerinin kapatilmas: kararinin
alindi1 megveret meclisinde Bektasilerin Yenigerilerle iligkileri tizerinde durulma-
mus, Bektasilerin Vaka-i Hayriye'ye destek verdiklerine dair tek bir kelime edilme-
mis, daha ¢ok onlarin dine muhalif hal ve davraniglar dile getirilmistir'®. Toplantida
Bektasiler ile Yeniceriler arasindaki iligkiyle ilgili sadece Bektasilerin, Yenicerilere
dayanmak suretiyle Haci Bektas Veli tekkesine bagl diger tekke ve zaviyelerin isim-
lerini degistirerek kendilerine mal ettikleri, vakiflarin gelirlerine el koyduklari, tek-
keler kurup agik ve gizli olarak pek ¢ok kétilugi yaydiklar tizerinde durulmus, bu
gerekge ile Bektasilere ait vakiflarin da ellerinden alinmasi kararlagtirilmigtir (BOA,
Miihimme-i Asakir Defteri, nr. 26, 5.15, 192). Yasak uygulanirken de Bektasiler, Ye-
nigerilere olan desteklerinden ziyade itikadi kusurlar1 bakimindan agir elestiriler al-
muglardir. Boyle olmakla birlikte Bektasiligin yasaklanmasi siyasi bir karar idi ve asil
mesele Yenigerilerin yok edilmek istenmesiydi. Dini gerekge siyasi karara mesruiyet
kazandirmig oldu. Bu arada Yenicerilere karg1 Sultan II. Mahmud'u destekleyen ilmi-
ye sinifi Bektasilerin tizerine gidilmekle memnun edilmeye ¢alisildi.

S.VaK’a-i Hayriye’de Bektasiler

Bektasi dervis ve babalarindan Vak’a-i Hayriye'de isyana katilarak Yeniceri-
leri cesaretlendirenler oldugu ifade edilmistir. Sirvanl Fatih Efendi ihtilal esnasin-
da “ol taife-i piir-dalal”in Et Meydani’'nda toplanip “yuf borusu” ¢aldiklarini bildir-
mektedir (Sirvanh Fatih Efendi, 2001: 20). Yine nakledildigine gore isyan sirasinda
Bektasi babalari, Yenigerilerin onlerine diisiip, “Ayakdaslar! Sakin fiitur getirmeyin!
Tereddiit gostermeyin! Ocagin ndmi kiyamete kadar kalkmaz! Goéreyim sizi, Haci
Bektag Ocagini uyandirin!” diyerek onlar: tahrik etmiglerdir (Ahmed Cevdet Pasa,
1309-XI11: 154). Esad Efendi’ye gore Bektasi babalarinin bir kismi Et Meydani’'nda
ellerinde teberlerle Yenigerileri kigkirtirken, bir kismu da isyancilar1 ¢ogaltmak igin
Istanbul’a dagilmuglardir. Keza, Esad Efendi, Uskiidar'dan Istanbul yakasina gecen
bir Bektasi'nin Yenigerilerin isyan ettiklerini ve hiikiimeti ele gecirdiklerini etrafta
bulunanlara coskuyla duyurdugunu, hatta onun kale efradini harekete gegirmek tize-
re yola ¢iktigini anlatmaktadir (Esad Efendi, 1243: 205-206; Ahmed Cevdet Pasa,
1309-X11: 155). Ayrica bir diger isyanla ilgili rivayete gére Bektasi babalari tarafin-
dan igletilen kahvehaneler Yenigerilerin toplandiklar1 ve isyan planlari yapip idare
ettikleri yerler haline gelmistir (Berkes, 1978: 44; Aslan, 2004: 90).
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Faroghi'ye gore Haci Bektas seyhleri Yeniceri Ocagi'min ortadan kaldirilmasi
stireci i¢ine kendilerinin ¢ekilmesine mani olmaya caligmuglar, Vak’a-i Hayriye'de-
ki olaylarda Bektasi tarikatinin roli “sagilacak derecede pasif kalmig”ti. O kadar ki
Yenicerilerin direnigine bir sekilde katilma ¢abasi dahi s6z konusu olmamigti. Keza
1850den itibaren tarikatin Osmanli hitkiimetince hos goriiliip yeniden faaliyet gos-
termesine olanak saglayan bu “pasif” tutumlar1 olmugtu (Faroghi, 2003: 45).

Ote yandan Vak’a-i Hayriye'de Yenigerilere destek verdigi ifade edilen Bektasi
seyhlerinden biri Kinc1 Baba'dir. Ayni, Yenigeri Ocagr'nin kaldirilmasina dair kaleme
aldig1 Nusretndme’sinde Yeniceri ve Bektasilerin birlikte anildiklarina vurgu yapmak-
ta, Sultan II. Mahmud’un otuz bin “ziimre-i Bektasiyin u eskiya”y1 (Arslan, 2000:
370) tard ve mahvettikten sonra “bi-mezheb” Bektasileri de idam ve siirgiin ede-
rek Hz. Peygamberi raz1 kildigini, Bektasi tekkelerini altiist etmekle kalmayip Kin-
c1 Babay1 da ortadan kaldirdigini bildirmektedir. Ayni devam eden satirlarda Kinc
Baba'y1 dinsiz, Yezid, Seyh-i Necdi'yemiirid, zindik, miilhidve fasik gibi ¢ok agir ifa-
delerle anarak Istanbul'da fesat cikardigini ve halkin itikadini bozdugunu iddia et-
mektedir. Buradan Kinc1 Baba'nin Yenigerilere dogrudan olmasa bile dolayl olarak
destek verdigi, bunu da Vak'a-i Hayriye sonrasi caniyla 6dedigi sonucuna varilmak-
tadir (Arslan, 2000: 361). Oysa donemin kaynaklarinda dikkat ¢eken husus Kinc
Baba'nin idamui sirasinda Yenigerileri kigkirtmasindan ve isyana katilmasindan soz
edilmeyip itikadi agidan hatali bulunup cezalandirilmasidir. Bu durum Vak’a-i Hay-
riye giini Yenigerileri destekledikleri sebebiyle tutuklandiklar ifade edilen ve idam-
lar1 gerceklestirilen digerleri icin de gegerli olmustur. Bu kisiler Istanbul Agasizade
Ahmed ve Yusuf Agih Efendi'dir.

6. Vak’a-i Hayriye Sonrasi Yeniceri ve Bektasi Takibi

Vak’a-i Hayriye giinii (15 Haziran 1826) sonrasi da Yenigerilerin takip ve im-
halarina devam edilmistir. Istanbul disina kacan Yenigeriler izlenip, 6zellikle Belgrad
ve Mudanya ormanlarina siginanlar bu ormanlar mubhtelif yerlerden atege verilerek
yok edilmiglerdir (Kogu, 1964: 329-331). Bélgede bulunan Bektasi tekkelerinden
Aglamis Baba tekkesi de bu yangin sirasinda ortadan kalkmustir. Boylece Aglamisg
Baba tekkesindeki dervisler, tekkeye siginan Yenicerilerle ayni kaderi paylasmuglardir
(Yiicer, 2003: 493).

Vak’a-i Hayriye sonrast Istanbul'da genis bir aragtirma baglatilmigtir’®. Ha-
mamlarda, viranelerde saklananlar ve kiyafet degistiren Yenigeriler yakalanarak idam
edilmigtir. Onlara yardim ve yataklik edenlere ise agir cezalar verilmistir (Sakaoglu,
1994-VII: 358)%. Ayni islem tagrada da uygulanmustir. Vilayetlere Yenicerilik iddia-
sinda bulunanlarin yakalanarak gerekli cezalara garptirilmalarin1 emreden talimatlar
gonderilmigtir*'. Ancak ocagin eyaletlerde kaldirilmas: hitkiimet merkezindeki ka-
dar kolay olmamustir. Bosna ve Erzurum gibi vilayetlerde Yenigerilerle miicadeleler
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yillarca devam etmigtir. Bilhassa Bosna'da Yenicerileri ortadan kaldirmak isteyen
devlet yonetimi biiyiik tepki ve giigliiklerle karsilasmistir®> Halbuki hiikiimet Yenige-
rileri hatirlatan her seyi ortadan kaldirmaya ¢alismis, Yeniceri mezar taglar: kirilmus,
Yenigeri yevmiyelerinin yazildig1 defterler ve evraklar Ayasofya Hamami'nin kiilha-
ninda yakilarak imha edilmistir (BOA, C.AS, 615/25937).

Hikiimet Vak’a-y1 Hayriye sonrasi bir taraftan Yeniceriler ortadan kaldirilir-
ken, diger taraftan bu olaya istirak ederek Yenicerilere cesaret veren Bektagilerin kim-
ler oldugu ile ilgili de takibat baglatmugtir. Yapilan aragtirmalar neticesi Vak’a-i Hayri-
ye giinii Yenigerileri destekledikleri ileri siiriilen Uskiidar seyhi Kinc1 Baba, kadilar-
dan Istanbul Agasizade Ahmet Efendi ve Hacegindan Salih Efendi basta olmak iize-
re toplam alt1 Bektasi yakalanarak darphane hapishanesine kapatilmigtir. Daha sonra
bu kisiler ve bunlarla isbirligi icinde olan Bektasiler hakkinda hitkmiin ne olacag
goriigiilmek iizere Topkap1 Sarayi'nda bir toplant: yapilmasi emredilmistir (BOA,
HAT, 290/17351; Esad Efendi, 1243: 207). Kogu'ya gére ihtilalden sonra, Bekta-
siler vak’aya Yenigerilerin yaninda istirak etmis gibi gosterilmis (Kogu, 1964:326),
sancak-1 serif ¢ikartihp “Miisliman olan altina gelsin” denildiginde Bektasilerin Ye-
nigeri kazaninin yanina gittikleri ifade edilmistir (Gélpinarly, 1947: 1199).

Bektasiler hakkinda toplanti yapilmasi emri, Bektasi tekkelerinin ve Bektasili-
gin ortadan kaldirilmasina yonelik ilk adim olmusgtur. Nitekim Tarihgi Liitfi, Yenice-
ri Ocagr'nin ilgasindan sonra Bektasiligin de takibata ugramasini normal bir durum
olarak yorumlamakta ve Bektasilik ismi durdugu miiddetce Yenigeri ocaginin kal-
dirilmis sayilmayacagini vargulamaktadir (Ahmed Liitfi Efendi, 1290-1: 150, 168).
Keza Esad Efendi de Bektasilerin takibini Yenigerilik ile 6zdeglestirerek Yenicerileri
“devlet”, Bektasileri “din diisman1” olarak takdim etmektedir (Esad Efendi, 1243:
206).

Megveret toplantisindan bir giin 6nce 7 Temmuz 1826’da kanunnamesi ¢1-
karilan Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusuna Yenicerilerin ve Bektasilerin
sizmalarinin dnlenmesi icin tedbir alinmasi istenmisti (BOA, HAT, 340/19426).
Ancak bir siire sonra hitkiimetin elde ettigi istihbarat yeni kurulan orduya Yenige-
ri taraftar1 Bektasi zabitlerin sizdiklar1 ve orduyu bozmaya ¢alistiklar: yoniindeydi.
Bunun tizerine takibatlar daha da sikilagtirildi. Yeni orduya katildiklar: tespit edi-
len ve fesat ¢ikarmak tizereyken 6nii alinan Yenicerilerden 800’u Sakiz, Midilli ve
Bozcaada gibi yerlere gonderilip Bektasilerin temizlenmesine bakilmas istenmisti
(BOA, HAT, 340/19438). Bu arada kdsede bucakta kalmus olan Yenigeri bakiyele-
rinin Istanbul'da bir takim kotii hadiselere ve sdylentilere sebep olduklari anlagilip
dikkat ve ihtimam géstermeyen Ihtisap Agast Mustafa ve adamlari da siirgiin edildi
(BOA, HAT, 500/24495). Bununla birlikte devletin Bektasilerin askerle iligkisinden
rahatsizlik duymasinin bir bagka sonucu yeni kurulan Asakir-i Mansure ordusunun
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Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin kudsiyetine havale edilip ordu seyhligine Mevlevi
megayihinden birinin Maresal riitbesiyle tayin edilmesiydi (Hasluck, 1928: 133;
Giindiiz, 1989: 146). Zira Yenigeri Ocagi'nda 99. Orta'da ikamet ettirilen Bektasi
babas: Miralay riitbesinde bulunuyordu.

Bu arada 17 Eyliil 1826'da Asakir-i Mansure ordusu igine giren Yenigerilerin
ve Bektasilerin bir isyan ¢itkarmak istedikleri tespit edilmisti. Serasker kapisindaki
baz: askerler arasinda kararlagtirilan bu isyana Bektagilerden Liileci Ahmed, Seyh
Mehmed, Unkapani’'nda Hafiz Ibrahim ve Laleli'de Persembe tekkesi seyhi Mehmed
gibi ti¢ ytizden fazla dervisin destek verecekleri ve bu konuda tahriklerde bulundukla-
r1ihbari gelmisti (Uzungarsili, 1984-1: 582-594). Bunun iizerine yeni orduya katilan
baz1 Yenigerilerin, Bektasi kiyafetinde biriyle goriiserek ocagin yeniden kurulacagina
dair rityalar tizerine konugtuklar: tespit edilip, sekizi kursuna dizilerek, dokuzu cars
ve pazarda idam edilerek ortadan kaldirilmigtir. Bununla birlikte 1826 yili sonlarinda
Asakir-i Mansure icine girmis Yenigerilerin tahrikiyle Serasker Paga ve Osman Aga’y1
oldirmek ve boylece Yenigeri Ocagini ihya etmek tizere bir isyan ¢ikarilmus, ancak
bunlar da kisa zamanda dagitilmiglardir (Ahmed Cevdet Pasa, 1309-X11: 187-188).

Bektasiligin yasaklanmas: emriyle Istanbul tekkelerinin yiktirilmasi ve igle-
rindeki seyh ve dervislerin siirgiine génderilmelerinin ardindan bir siire stirtince-
mede kalan yasak Liileci Bektasi olay1 ile bir daha giindeme oturmus ve padisahin
nazar-1 dikkatini ¢ekmistir. Nitekim Sultan II. Mahmut Bektasilerin yenicerilerle
birlikte “Yeniceriligi ihya etmek” igin isyana tesebbiis etmeleri tizerine “Bu seferki
fesadin mengei Bektasiler olmak hasebiyle” diye baglayan hatt-1 hiimayununu yaz-
mustir (BOA, HAT, 290/17383). Bdylece Bektasiler ocagin yeniden uyandirilmasi
tesebbiisiinde bag1 ¢ekmisler ve “fesad”a sebep olmuslardir. Uzungarsili’ya gére bu
olay Yenicgeriligi ihya adina girisilen ve i¢lerinde Bektasilerin oldugu tespit edilen ba-
sarisiz gizli bir tegebbiistiir (Uzuncarsil, 1984-1: 582-583).

Konuyla ilgili yiiriitilen tahkikat neticesine gore Yenigeriligi ihya etme tegeb-
biisti Liileci isminde bir Bektasi ile onun seyhi etrafindan gelismistir. Tahkikat ad:
gegen seyhin remilcilik yaparak yakin zamanda Yenigeri ocagini uyandirmak tizere
bir darbe yapilacag: sayiasini cevresine yaydigi ortaya ¢ikarmigtir. Seyh farkh tarihler
vererek bu darbenin muhakkak yapilacagini ima etmistir. Bu kehanetlerin birinde,
Safer ayinin 17’sinde eli teberli on iki bin Bektasinin kible cihetinden gelecegi, di-
gerinde ise bir tekbir ile bu yeni ordunun bozulacagindan bahsedilmistir. Yine tah-
kikatta bu Bektasilerin bir araya gelip “ism-i Celal” ¢ekerek ordunun bozulmasi igin
manevi bir ¢aba sarf ettikleri 6grenilmistir. Neticede ortaya ¢ikarilan bu tesebbiis
kisa siirede dagitilmis ve tahrikgileri divan-1 harpte yargilanmistir. Yargilamada top-
lam 14 kisi sorgulanmug; bunlarin yaris tahliye edilmis, diger yarisinin ise siirgiine
gdnderilmesine karar verilmistir (BOA, HAT, 341/19475).
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Yiritiilen tahkikat ve yargilamada olayin biri agik digeri gizli iki asamali ola-
rak aragtirildig1 goze ¢arpmaktadir. Nitekim Kumbkapi, Laleli, Sarachane, Avrat Pa-
zar1, Sultan Selim,Fethiye ve Pasabahge gibi farkli semtlerde oturan zanlilara dair
aragtirma yapilirken mahallelerin imam, miiezzin ve gesitli meslek gruplarindan
olusan ve 17 kisiye varan sahitlere bagvurulmustur. Bununla birlikte yapilan gizli so-
rusturmada Bektasi oldugu anlagilan kisilere siirgiin karar verilmistir (BOA, HAT,
340/19426; Uzungarsily, 1984-1: 593-594). Pagabahce Imami Goyniiklii Hafiz Meh-
med Baba isimli kisi, “zahirde stret-i zithd ve salah ve miittaki ve hiisn-i kitdbetle
meshur ise de batinen fasid itikad ve halis Bektasi oldugu tevatiir riitbesinde sabit ve
hakikat haline muttali bi-garaz erbab-1 vukufdan sirren ve alenen bi’t-taharri tahkik”
olundugu ifade edilerek siirgiine gonderilmistir. Liileci Ibrahim ve Afyoncu Mus-
tafa da Bektasiliklerinin ¢ok agik oldugu belirtilerek siirgiin edilmiglerdir (BOA,
AMKT, 1987/42).

Yenigerilik ortadan kaldirildiktan sonra sira onlarla iligki icerisinde olan
kurumlara gelmistir. Bunlardan biri Bektasilik iken digeri Yenigerilerin islettikleri
berber diikkénlar1 ve kahvehanelerdir. Buralar da camiye gitmeyen bir takim igsiz
gligsiiz kimselerin toplanma yerleri olduklari ileri siiriilerek ocaklar: yiktirilip bagka
isler i¢cin kullanilmalar1 emredilmistir (BOA, Mithimme-i Asakir Defteri, nr.26, s.14;
Esad Efendi, 2000: 653).

Devlet uzun yillar Yenigerilerin izini silmek adina her tiirlii yola bagvurmustur.
Hiikiimet resmi yayin organlar1 ve tarihgiler eliyle Yeniceriler ve Bektasiler aleyhin-
de propaganda yapmustir. Bu yapilirken halk arasinda garip hikayeler de yayilmustur.
Bunlardan biri Karaagag semtine kagip bir sakiz agacinin kovuguna saklanan ve bu-
rada garip bir sekilde 6len Yenigeri ustasidir. Anlatilan bu olayla “giirtth-1 mekrtiha”
olan Yeniceriler sanki Allah’in gazabina ugramis gibi gosterilmistir. Yine anlatilanlara
gore bagka bir garip olay kale yamaklarinin def edilmesi sirasinda yasanmugtir. Kale
yamaklar1 bir gemiye bindirilip Istanbul'dan uzaklagtirilirken siddetli bir firtina ¢ik-
mug ve gemileri batmugtir. Bu arada askerlerin on besi sandallarla kurtarilmak iste-
nirken, bu defada halatlar kopmustur (Mutlu, 1994: 69). 1833 yilinda ise Takvim-i
Vekayi'de ¢ikan Tirnova'da hortlayan ve vampirlik yapan iki Yenigeriyle ilgili haber
propagandanin yillarca siirdiigiinii gostermektedir (Takvim-i Vekdyi, nr.68, 6 Agus-

tos 1833; Ortayly, Istanbul 1999: 38).

Sonnotlar

! Ayrica bu rivayet Batili eserler ve seyahatndmelerde de anilmaktadir (Slade, 1833: 377; Clement,
189S: 288; Farlane, 1850-1: 299; Brown, 1868: 140-141). Ayrica Yenigeri-Bektasilik iliskileri
1810°da Viyana'da bir tiyatroya konu olmustur. Tiyatro, Yenigeri Ocagr'nin kurulusunda Bektasiligin
roliinii anlatmaktadir (Chabert, 2000: 48-61).
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* Asikpasazade'nin Haci Bektas Velinin Osmanli hitkiimdarlar ile goriistigii ve Yenigerilerin
Bektasilere ait oldugu séylenen borkii giymeleri iddiasina karsi ¢ikmasi kendisiyle ayn1 dénemde
yasayan ve bu iddialar1 dile getiren tarihgilerden kaynaklanmaktaydi. Mesela XV. yiizyil
tarihgilerinden Kemal, Haci Bektas Veli'yi Osman Gazi ile goriistiirmekte ve Yenigerilerin ak bork
giymelerini ona baglamaktadir (Kemal, 2001: 40-42). Oruc Bey, Orhan Gazi'nin kardesi Alaeddin’in
tavsiyesiyle askerlerine o sirada Amasya'da bulunan Hac1 Bektag Veli'den izin alip ak bork giydirdigini
nakletmektedir (Oruc Beg Tarihi, 2007: v.13a). Mehmed Nesri ve Ali de Oruc Bey’le ayn1 seyi
soylemektedirler (Mehmed Nesri, 1983-1: 77; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 1997-1: 70). Ancak
XVI. yiizyiln ilk geyregine ve ortalarma ait Kemalpagazade, Hadidi ve Liitfi Pagamn tarihlerinde
Agikpagsazade de oldugu gibi ak borkiin Alideddin Pasa’nin tavsiyesi ile giyildigi séylenmekte, Hac1
Bektag Veliden bahsedilmemektedir (Ibn-i Kemal, 1983-I1: 54-55; Hadidi, 1991: 60; Liitfi Pasa,
2001: 158). Bunlarla birlikte Nisanci Mehmed Pasa, Aydinoglu Gazi Umur Bey’in askerlerinin
Bektasi borkii giydiklerini, elde ettikleri ganimetleri bu borklerle paylastiklarini haber vermektedir
(Nisanct Mehmed Paga, 1279: 115).

Yenicgeri-Bektasi iligkilerinin ne zaman bagladig), neden Haci Bektas Veli'nin “pir” kabul edildigi ve
Yenigerilerin Bektasilesmesi konusunun ¢esitli aragtirmacilarin fikirlerine bagvurularak ele alindig
caligmalardan biri i¢in bkz. K&se, 2009: 195-207.

Bu yolculuk esnasinda Otman Baba bir Yenigeriye bagindaki borkiin kimin eseri oldugunu sormus,
o da “giydigim bérk Hiinkar Hac1 Bektas kisvetidir” cevabini vermisti (Otman Baba Velayetnamesi
-Tenkitli Metin-, 2007: 202).

S 99. Orta’ya Bektagilerin 1591 yilinda alindig rivayet edilmektedir (And, 1971: 13).

1529 yilinda I. Viyana kusatmasinda Gil Baba boyle bir hizmet gormistii. 1645 yilindaki Girit
seferinde ise Horosani Ali Baba bir miktar Bektasi dervisiyle orduya katip adanin fethinde
bulunmugtu (Képriili, 2006: 159).

7 Bu kislay1 Esad Efendi 94. Orta olarak belirtmektedir (Esad Efendi, 1243: 203).

Bektasilige intisap eden Yeniceriler arasinda XVI. yiizyilda iki defa Yenigeri Agalig1 yapan Yemisci
Hasan Paga; 1739 yilinda Yenigeri Agasi, daha sonra Sadrazam olan Said Hasan Pasa; Yeniceri
Ocagrndan yetiserek 1746'da sadrazamhga getirilen Tiryaki Mehmed Pasa; 1806'da Yeniceri Agasi
olan Ibrahim Paga bulunmaktadir (Noyan, 2003-V1: 6, 288, 332, 346).

XVI. yiizyilda Halveti seyhlerinden Ibrahim Giilgeni’ye intisap eden Yenicerilerin ve sipahilerin
coklugu Sadrazam Ibrahim Pasa’y1 dahi endiselendirmisti. Ancak Seyh Giilseni'nin askerlere yaptig
nasihatlerde, “Sizin icin farzlardan sonra padisahin hizmeti gelir. Eger benim rizami ve aldiginiz
ultfenin helal olmasini istiyorsaniz, sakin padisaha hizmette kusur etmeyin” demesi sadrazami
rahatlatmisti. Bununla birlikte ayn1 dénemde Bayrami tarikati seyhlerinden Ismail Masuki’ye
Yeniceri askerlerinden miirid olanlar olmugtu. Yine Kanuni Sultan Siileyman’in sehzadelerinden
Sultan Bayezid Kiitahya'da sancak beyi iken emrindeki Yenicerilere hoca olarak Naksi seyhlerinden
Abdurrahman Gubari'yi tayin etmis, Yenigeriler de bu seyh vasitasiyla Naksi tarikatina intisap
etmiglerdi (Ongdren, 2000: 332-334).
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Ayrica Kahire'deki Kasr-1 ayn tekkesinin de ocak-tarikat iliskisinde 6nemli bir yeri oldugu
anlagilmaktadir (BOA, C.EV, 366/18585).

Bu giilbanglardan biri s6yledir:
“Allah Allah illallah
Bas uryan, sine piiryan, kili¢ al kan
Bu meydanda nice baslar kesilir hi¢ olmaz soran
Eyvallah, eyvallah...
Kahrimiz, kilicomiz dismana ziyan
Kullugumuz Padisaha ayan
Ugler, yediler, kirklar
Giilbang-1 Muhammedji, nur-1 Nebi
Pirimiz, hiinkdrimiz Hac1 Bektag Veli
Demine, devranina Hu diyelim, Huu!...” (Ozbilgen, 2003: 260).

Sofa tezkeresinde de “Biz ki Yenicerileriz. Hac1 Bektag-1 Veli pirimiz ve erenler ve evliyalar
destgirimizdir” ifadeleriyle Hac1 Bektas Velinin Yenigerilerin piri oldugu ortaya konulmaktadir
(Mustafa Nuri Paga, 2008-1/IV: 379). Ayrica Birge, “pirimiz Hac1 Bektas Veli” ifadeleri yer alan 1822
tarihli Yenigeri terhis belgesinden séz etmektedir (Birge, 1937: 75).

“...dadman-1 Yenigeriyana hultl birle hamir-i maye-i fesadlar olarak anlar1 dahi tarik-i bagiye delalet
ii takrib etmeleriyle...” (Esad Efendi, 2000: 648). Cevdet Pasa da Esad Efendi'den naklederek
Bektasilerin Yenigerilere sokulup onlar1 dalalete sevk ettiklerini sdylemektedir (Ahmed Cevdet
Pasa, 1309-XI1: 181).

Selanikli Hilmi bu hadiseyi su sekilde anlatmaktadir: “Tertip edilen ayak divaninda ertesi sabah
harbe girismek lizumuna karar verildi. Ciinkii Anadolu askerinin bir kismu $ia mezhebinde oldugu
i¢in diigman askeri ile temasta bulunmamalari icap ediyordu. Binaenaleyh tertibat-1 harbiyenin hatt-1
hareketi mevki-i miizikereye konuldu. Ferdas: giin hiicum edilecegi ilan olundu. Biitiin ordu zafer
nidalaryla tahlil ve tekbire basladi” (Selanikli Hilmi, 1329-1: 209)

Kalender Celebi'nin isyan: sirasinda Cigekli, Ak¢a Koyunlu, Masadli, Bozoklu gibi bityiik Tirkmen
agiretleri de onun yaninda yer almuglardi. Ayrica daha 6nce ¢ikan Baba Ziinun isyaninda dagitilan
gruplarin da ona katilmasiyla etrafinda otuz binden fazla kisi toplanmisti. Muhtemelen isyanin
¢ikmasinda bu ziimrelerin ve yasadiklar iktisadi problemlerin 6nemli bir etkisi bulunmaktayd:
(Hammer, 1330-V: 70-71).

Kalender Celebinin cenazesi Hac1 Bektas Veli tekkesine getirilerek defnedilmis ve daha sonra
mezart iizerine tiirbe yaptirilmistir (Ankara Vilayeti Salndmesi, 1290: 125-127; Koca, 2005: 291).

Haydar Baba'nin terekesi i¢in bkz. BOA, C.ADL, 9/593.
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7 Kaymakam Riigdi Paga'nin muhtelif defalar Bektasi kiyafetiyle tebdil-i kiyafet dolagmasi icin bkz.
Cabi Omer Efendi, 2003-11: 924, 933, 947.

18 Megveret meclisinde tartigilan konular ve alinan kararlar icin bkz. BOA, HAT, 290/17351; Esad
Efendi, 1243: 209-210; Ahmed Cevdet Paga, 1309-X1I: 182; Ahmed Liitfi Efendi, 1290-I: 150.

' Firar eden Yenicerilerin takip edilmeleri hakkinda bkz. BOA, C.AS, 760/32062.

20 Yenicerilikle alakasi olan sekiz kiginin idami hakkinda bkz. BOA, HAT, 294/17496; Sivas ve Tokat’ta
ahaliden yirmi kisi idam edilmistir. Diger idam edilenler igin bkz. Ahmed Liitfi Efendi, 1290-I: 173-
174.

2! Yenicerilik iddiasinda bulunanlarin tenkil edilmelerine dair bkz. BOA, C.AS, 596/25109; Bosna
eyaletinde Yenicerilik iddiasina kargi alinmasi gereken tedbirlere dair bkz. BOA, HAT, 438/22106-

A; Bagdat’ta Yenigeri agaliginin derhal ilgasiyla Yenigerilik lafzinin dahi dile ahnmamas: emrine dair
bkz. BOA, C.DH, 62/3056; BOA, HAT, 393/20827-H.

* Yenigeriligin ilgas1 hakkindaki ferman Bosna’ya gelince buradaki Yenigerilerin muhalefeti hakkinda
bkz. BOA, HAT, 1056/43477; BOA, HAT, 1056/43477-B; 1836'da Bosnada devletin miilga
Yenicerilere ait bir emri i¢in bkz. BOA, HAT, 332/19121-G.
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BIR GRUP UNIVERSITETE OGRENCISININ MEVLANA’YI
TANIMA DUZEYLERI VE MEVLANA HAKKINDAKI GORUSLERI

Musa CIFCI’
Oz

Calismada Mevlana'nin ve Mevleviligin bir grup tniversite 6grencisi tarafindan ne 6lgiide
tanindiginin, 6grencilerin bu konularda tagidiklar1 kanaatlerin belirlenerek tanima ile kana-
atler arasindaki iligkilerin tespiti amaglanmugtir. Calisma iki bolimden olugmaktadir. Birinci
boliimde ¢alisma grubunun Mevlana'y: tarihsel ve biyografik bakimdan hangi diizeyde tani-
digini 6lgmek i¢in bir form diizenlenmis, ikinci béliimde ise gruplarin Mevlana ve Mevlevi-
lik hakkindaki genel kanaatlerine ulagabilmek amaciyla besli Likert tipi tutum 6lgegi uygu-
lanmugtir. Egitim ve kiltiirlenme diizeyi farkl tig grup segilerek elde edilen veriler; cinsiyet,
6grenim diizeyi ve tema avantaji degiskenlerine gore degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Toplam 497 kisilik denek grup, Tiirke Egitimi, Tiirk Dili ve Edebiyati, Sinif Ogretmenligi
ve Sosyal Bilgiler Ogretmenligi Boliimii dgrencilerinden olugmaktadir. Calismaya katilan
gruplarin Mevlana hakkinda yeteri kadar biyografik bilgiye sahip olmadiklar1 gozlenmistir.
Tema avantajina sahip olmayan gruplarin 6grenim diizeyleri yiikseldikge Mevlana hakkinda-
ki bilgilerinin azaldig1 goriilmektedir. Mevlana’y1 yeteri kadar tanimayan galisma grubu iiye-
lerinin de Mevlana hakkindaki olumlu diisiincelere yiiksek oranda katildiklar1 gézlenmistir.
Cinsiyetler arasinda anlamli bir bulgu farklihgina rastlanmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, tanima diizeyi, tiniversite

THE LEVEL OF UNDERSTANDING AND OPINIONS OF A GROUP

OF UNIVERSITY STUDENTS ON MEVLANA
Abstract

The aim of the study is to determine to what extent college students know Mevlana (Rumi)
and Mevlevi Order. In addition, I also examined the relationship between students” know-
ledge and understanding. The study consists of two parts: in the first part, a form has been
prepared to measure the level of the study group’s knowledge of Mevl4na as a historical and
biographical figure. The second part contains Likert type items to investigate students’ opi-
nions about Mevlana and Mevlevi Order. Students participating in this study are studying in
Turkish Education, Turkish Literature, Classroom Teaching and Social Studies departments
(n=497). Students were selected with an emphasis on the level of education and accultura-
tion. The data were analyzed by focusing on gender, level of education and theme advantage
variables. Students participating in this study did not have enough biographic knowledge
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on Mevlana. The group that did not have the theme advantage represented a negative relati-
onship between their knowledge on Mevlana and level of education. On the other hand, the
group that did not represent an in-depth knowledge on Mevlana had more positive opinions
on Mevlana. There was no statistically significant difference between students’ opinions on
Mevlana and their gender. It is obvious that Mevldna, a prominent figure in national and
international level, is not known by college students. Thus, their positive views on Mevlana
cannot be linked to a well-rooted-conscious choice about his (teachings and) ideas.

Key Words: Mevlana, level of understanding, university
Giris
1. Problem Durumu

Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin 1207 (M) yilinda bugiinkii Afganistan sinur-
lar1 igerisinde bulunan Belh sehrinde dogdugu kabul edilmektedir. Babasi, Muham-
med BahéiiddinVeled b. Huseyn el-Bekri'dir. Kimi kaynaklara gére Mogol baskis,
kimine gore de baska nedenlerle (Ergiin, 1993: 8; Kopriilii, 1991: 217) Bahaii'd-din
Veled, Bell'i terke mecbur kalarak Bagdat, Mekke, Sam, Malatya, Erzincan, Akse-
hir; oradan da Larende’ye gelmistir. Buradan da ‘Alde’d-din Keykubad'in davetiyle
Konya'ya gelip yerlesmislerdir. M. 1230/1231°de baba Bahai’d-din Veled'in 6li-
miinden sonra Mevlana onun makamina ge¢mistir. Zaten kuvvetli bir ilmi ¢evrede
yetismis olan Mevlana iizerinde asil “siddetli ve degistirici tesir yapan” (Képriili,
1991: 219) M. 1244’te Konya'ya kendisini ziyarete gelen Iranli mutasavvif Sems
Tebrizi'dir. Bu giiglii etkiden ve Farsga yazmasindan olsa gerek, bazi aragtirmacilar
Mevlana'yy, Tiirk olmasina ragmen (Levend 1988: 42), Fars sairi olarak kabul et-
mektedirler (Vicente, 2007). Mevlana, sark sufizminin en giiglii eserlerini (Mesnevi,
Divan-1 Kebir, Mektibat, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb’a)yazdiktan sonra M. 1273’te
Konya'da vefat etti.

Mevlana'nin yagadig1 donemde Konya'da Anadolu Selguklularinin hikimiyeti
vardir. Ancak, bir taraftan Mogol baskilar1 ve Bizans karistirmalari, diger taraftan i¢
entrikalar Selguklularin hakimiyetini zayiflatan unsurlar olmuslardir (Cebecioglu,
2007: 7). Mevlana'nin sehri Konya boyle bir dénemde Anadolu Selguklularinin
bagkentligini yapmaktadir. Ttirlii gekismeler ve kargasalar Konya'y1 ve bolgeyi emni-
yetsiz, istikrarsiz bir duruma siiriiklemektedir (Giilliice, 2013: 107). Bu karigikliklar
icerisinde Anadolu, bir bagka agidan 6nemli kazanimlar da elde ediyordu; Mogol
zulmiiniin olusturdugu baski nedeniyle pek ¢ok diisiince ve kiiltiir adami daha sela-
metli gérdiigii Anadolu’ya dogru gociiyordu (Ergiin, 1991: 12).

Dénemin pek gok bilim ve diisiince adamu gibi Mevlana da o gevrede Islam
edebi sanatinin 6nemli bir temsilcisi olan Farscay: eserlerinin dili olarak tercih et-
mistir. Aslen Tiirk olmasina ragmen nigin Farsca kullandigi 6nemli bir ilmi merak
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konusu olarak 6niimiizde durmaktadir. Mevlana’'nin elit bir ziimreyle iletisim kur-
mak icin onlarin ragbet ettikleri dili sectigi sdylenmektedir. Ancak, Keklik (1987:
22) Mevlana'nin eserlerinde yer alan hikaye ve mizahi unsurlarin elit bir ziimreye hi-
tap etmede uygun bir tercih olamayacagni ileri siirmektedir: “... Ciinki, Mevlana —
kandatima gore — sddece elit zimreye degil, 6zellikle halk tabakalarina da seslenmek
géyesindeydi. Bunu gosteren nokta, diisiincelerini hikdyeler halinde ve mecazlar’la
ortaya koymasidir. Elit ziimreye hitab eden eserlerde, elbette ki bunlarin yeri olamaz-
di” Mevlananin dil tercihi hakkinda daha pek ¢ok tahminde bulunulabilir. Ancak,
Mevlana'nin Kutadgu Bilig’in dili olan Tiirkgeyi ifade giiciiniin yetersizliginden do-
lay1 tercih etmemis olmasi ¢ok uzak bir ihtimaldir.

Mevlananin giiniimiize ulagan eserleri sunlardir: Mesnevi, Divan-1 Kebir,
Mektabat, Fihi Mafih, Mecalis-i Seba. Bunlardan en ¢ok okunani ve bilineni'Mesne-
vi, alt1 cilttir, 25700 beyitten olugsmaktadir. Bagka dillere de terciime edilmistir (Ak-
soy, 2007). Divan-1 Kebir ise cogu ilahi ask temasinda siirlerinden olugan bir eserdir.
Fihi Mafih, cesitli meclislerdeki sohbetlerinden olugmaktadir. Mecalis-i Seba adin
Mevland'nin yedi 6giidiinden almaktadir; yedi farkli camide yaptig1 sohbetlerinden
olugmaktadir. Eserin ad1 “Yediler Meclisi” anlamini tasimaktadir. Mekttibat adli eseri
ise yakinlarina ve dostlarina, devlet adamlarina yazdig: 6giit icerikli mektuplarindan
olugmaktadir.

“Bir ayagim Islam'da diger ayagim biitiin diinyada: ‘Hemgiipergarim der-pa
der-seriat distiivar/Pay-i diger seyr-i heftad ii dii-millet mikiined.”” (B. Fiiruzanfer, 198S:
IV) sozii sufizmin temel karakteristigi kabul edilen (Henkel, 2008) Mevlana, sadece
Anadolu Tiirkiyesinin degil, Budizm ve benzerleri istisna edilirse, biitiin dogu sufiz-
minin en giigliisii sayilmaktadir. UNESCO’nun, Mevlana'nin dogumunun 800. yili
olan 2007’yi Diinya Mevlana Yiliilan etmesi de Mevldna'nin medeniyetleri etkileyen
gliciinii isaret etmektedir.

“Ask yoksulluktur; bir seye muhtag olustur.” (Mevlina, 2008:53), “Asksiz bir
diri olamaz; miimkiinii yok.” (Mevlina, 2008:94) diyen Mevlana, sevginin, agkin in-
san iligkilerindeki 6nemini, insanlarin birbirlerini sevmeleri halinde barig dolu bir
diinyanin olusturulabilecegini vurgulamistir (Ersever, 1999: 43). Mevlana felsefesi-
nin gatisini olusturan agk ve sevginin Beauchamp ve Childress’in formiile ettigi dort
temel etik ilkeyi (“birey 6zerkligi’, “adalet”, “yardimseverlik” ve “zarar vermeme”) en
giizel, en etkileyici sekilde isledigi vurgulanmaktadir (Aksoy ve Tenik, 2002).

Mevlananin 151811 eski modern diinyanin pek ¢ok entelektiieli, bilim ada-
mu gérmiis, onun felsefesinin derinliklerini kavrayabilmek i¢in ¢aba sarf etmis; ona
yeni anlamlar yiikleyerek Mevlana’y: farkli agilardan yeniden yorumlamaya calig-
mustir (Akay ve Oztiirk, 2007). Bunlardan dikkatimizi gekenlerden birinde Mirdal
(2010), Mevlana psikolojisindeki farkindalik (mindfulness) ilkelerini tespit etmis,
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Mevlana'nin siirlerindeki felsefenin ve 6gretilerin meditasyon pratigine déniisebi-
lecegini belirterek ¢agdas bati psikolojisinde yaygin olarak kullanilan meditativ te-
davide yararlanilabilecegini vurgulamustir. Glintimiiz Amerika’sinda da Mevlananin
felsefesine ilgi duyulmakta olup Mevlana inancin, kardegligin ve sevginin abidevi bir
sahsiyeti olarak irdelenmekte (El-Zein, 2000), Mevlevi musikisi ayrintili caligmalara
konu olmaktadir (Vicente, 2007).

Mevlana'nin degerler egitimine katkis, eserlerinin egitim degeri cesitli agilar-
dan incelenmis (Ergiin, 1993); Mesnevi'nin adalet, aile, baris, ézgiirliik, bilim, ¢a-
lisma, birlik ve dayanmigma, duyarlilik, diiristliik, estetik, hosgorii, misafirperverlik,
saglikli olma, sayg1 ve sevgi, sorumluluk, temizlik, vatanseverlik, yardimseverlik gibi
zengin bir insani ve sosyal degerleri icerdigi, bunlarin egitimde degerlendirilmesinin
geregi vurgulanmistir (Turan, Belenli ve Kiris, 2010: 170). Ilave olarak, Mevlananin
egitim anlays1 igerisinde agk, edep, mutluluk, huzur, sulh ve siikun gibi degerleri de
gdrmekteyiz (Livatyali, 2001: 258).

Cok bilinen ve tanindigi distiniilen tarihi, manevi bir sahsiyet olmasina
ragmen, Mevlana'nin degisik kesimlerce nasil algilandigy, asirlar sonra toplumun
Mevlana'nin disiincelerine bakis agisinin ne oldugu; Mevlana'nin gergek hayatinin
ne kadar bilindigi tizerine daha somut bilgiler edinebilecegimiz alan aragtirmasi tii-
rinden ¢aligmalar hemen hemen yok gibidir. Yakin zamanda yapilmis bir ¢alisma-
da Imik Tanyildiz1 (2011) Mevlina, Haci Bektas Veli ve Yunus Emre’nin iiniversite
ogrencileri arasindaki bilinme ve algilanma durumunu incelemistir. Cifci (2011)
bagka zirve bir sahsiyet olan Hac1 Bektas Veli'nin yine tiniversite 6grencileri tarafin-
dan taninirlik ve algilanma derecesini aragtirmistir. Her iki arastirmada da ¢alismaya
katilan gruplarin, bu 6nemli sahsiyetler hakkinda temellendirilmig bir kanaatlerinin
bulunmadigy, onlarin tagidiklar: gercek degerlerin, ulagtirmaya galigtiklar: mesajlarin
yeterince farkinda olmadiklar1 goriilmektedir.

Calisma, bu yoniiyle 6zgiin bir deger tagimaktadir. Ayrica calismanin
Mevlana'y1 ve onun felsefesini genis kitlelere dogru bir sekilde ulagtirma amaciy-
la gerceklestirilecek egitim etkinliklerine gergekgi bir 151k tutmas: beklenmektedir,
ciinkii Mevldna'nin 15181 insanlari aydinlatmaya devam edecek, insanlik gelecek asir-
larda da onun &gretilerine ihtiyag duyacaktir (Sheikh, 2005: 240). Bin yildur nesilleri
egiten biiyiik diigtinir Mevlana'nin bir egitim konusu olarak yeteri kadar degerlendi-
rilip degerlendirilmedigi 6nemli bir akademik meraka muhtagtur.

Mevlana, hem yasadig1 ¢ag icinde hem de giintimiize kadar sevgi, baris ve
hosgoriintin 6nemli kaynaklarindan biri olmustur. Onun yaymaya ¢alistig1 evrensel
degerler, bir sekilde, 6rgiin ve yaygin egitim araglariyla topluma ulagtirilmahdir. Gi-
nimiizde ihtiya¢ duyulan degerler egitiminde Mevlana gibi zirve sahsiyetlerin sade-
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ce isim olarak ya da bir sehirle anilmasi yeterli goriilmemeli, diisiinceleri ve hayata
gecirilmesini istedigi degerler kavranmalidir (Kolag, 2010: 193-208).

2. Yontem
2.1 Aragtirma modeli

Aragtirma iliskisel tarama modeli ile gerceklestirilmistir. {liskisel tarama mo-
delinde betimlemeler, standart 6lgiileri bulmaktan ziyade belirlenmis durumlar ara-
sindaki ayrimlarin belirlenebilmesi amacina doniiktiir (Karasar, 2007: 81-82).

2.2. Calisma Grubu

Calisma grubu Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bolimii, Egitim
Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Boliimii, Sinif Ogretmenligi Boliimii ve Sosyal Bilgiler Og-
retmenligi Boliimi 6grencilerinden olusmaktadir. Calisma grubuna bu bélimlerin
birinci ve son simf 6grencileri alinmistir. Tanima formu ve 6lgek, Tiirk Dili ve Ede-
biyat: Boliimii birinci ve son simf 6grencilerinin137’sine, Tiirk¢e Egitimi Bolimii
6grencilerinin 140'ma, diger boliim 6grencilerinin 220’sine uygulanmugtir. Calisma
grubunu olusturan birinci sinuf 6grencilerinin sayisi 234, son siif 6grencilerinin ise
263’tir.

Calisma grubunun belirlenmesinde tema avantaji goz 6niinde bulundurul-
mugstur. Tirk Dili ve Edebiyat: 6grencileri gordiikleri derslerden dolay: avantajli,
Tirkge boliimii 6grencileri yar1 avantajli, diger boliim 6grencileri ise avantajsiz grup-
lar olarak tanimlanmustir.

2.3. Olgme Arac1

Ogrencilerin Mevlana ile ilgili bilgi ve tutumlarini ortaya ¢ikarmak igin iki
tanima formu ve bir 6l¢ek hazirlanmugtir. Tanima Formu 1’de Mevldnanin yasadig
yuzyil, yer gibi kisa cevapl agik uclu sorulara yer verilmigtir. Tanima Formu 1’de
yer alamayan bazi tanima diizeyi belirleme sorulari, 6lgege yerlestirilerek (Tanima
Formu 2) capraz tanima degerlendirme yoluna gidilmistir. Uzman goriislerine bas-
vurularak besli Likert tipi 6l¢ek hazirlanmus; 6lcekte Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili
on yedi maddelik distince/goriis sunulmustur. Tutum ciimlelerinin pek ¢ogunun
yaygin kanaatleri yansitmasiyla birlikte, bazilarinin 6zgiil olmasina dikkat edilmisgtir.

Olgekteki ii¢ madde daha sonra 6lgekten gikarilarak tanima formuna déniis-
tirilmis ve Tanima Formu 2 olarak degerlendirilmistir. Bu maddeler, Mevlana’yla
ilgili kismen olumsuz tutum ifadelerini icermektedir. Bu sekilde &grencilerin
Mevlana'y1 tanima diizeyleri hakkinda daha net bulgulara ulagsmak miimkiin olabi-
lecektir.
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Tutum 6lgegindeki 17 madde giivenirlik analizine tabi tutulmustur. Analiz
sonucunda diizeltilmis madde toplam korelasyonlar: diisitk olan 6 madde 6lgekten
cikartilarak 6lgege 11 maddeli son hali verilmistir. 11 maddenin tigii de ikinci tanima
formuna aktarildiktan sonra 8 maddeli 6lgegin Cronbach Alfa giivenirlik katsayis:
(.758) olarak hesaplanmugtir. Bu deger, tutum olgekleri icin kabul edilebilir aralik-
tadur.

2.4. Kapsam ve Simirhiliklar

Calisma grubuna sadece birinci siif ve son siuf 6grencileri alinmugtir. Ara
sinif dgrencileri galismaya dahil edilmemistir. Olgek; Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirkge,
Sinif Ogretmenligi ve Sosyal Bilgiler Ogretmenligi béliimlerinin ulagilabilen 6gren-
cilerine uygulanmugtur.

C)grencilerin birbirlerini etkilemelerini en az diizeye indirebilmek amaciyla
uygulama stiresi 15 dakikayla sinirlandirilmistir.

2.S. Varsaymmlar

Calisma grubunun, higbir kayg tasimadan bilgi ve tutumlarini samimi bir ge-
kilde yansittiklar: varsayilmistir.

2.6. Verilerin Elde Edilmesi ve Toplanmasi

Olgme aracy, caligma grubuna ders veren 8gretim elemanlarinca 2009-2010
bahar yarryilinda uygulanarak toplam 497 6grenciye ait veri elde edilmistir.

Uygulama esnasinda uygulamacidan ve ¢alisma grubundan kaynaklanan her-
hangi bir olumsuzlukla karsilagilmamugtir. Uygulayicilarin ve katilimcilarin isteklilik-
leri gozlenmistir.

Calisma grubunun, kendilerine déniik herhangi bir 6l¢me kaygis: hissetme-
meleri i¢in 6grencilerden kimlik bilgileri istenmemistir, bilimsel bir calismaya katki-
da bulunacaklar: vurgulanmistir.

2.7. Verilerin Coziimlenmesi

Birinci bolimde yer alan tanima formunun degerlendirilmesinde asagidaki
anahtar kullanilmigtir:

“Mevlana hangi yiizyilda yasamistir?”: Birlesik ytizyil ifade eden cevaplar ka-
bul edilmemistir: 12.-13. yy, 13.-14. yy. gibi. Sadece 13. yy. dogru cevap olarak kabul
edilmigtir.

“Mevlana nerede yasamistir? (sehir/bélge)”: “Anadolu”, “Konya/Aksehir” ce-
vaplar1 kabul edilmemistir. Sadece “Konya” ve “Belh-Konya” cevaplar1 dogru sayil-
mugtir.
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“Mevlana'mn ¢alisma alani/gorevi nedir?”: Bu soru, tabiatiyla birbirini iceren
ya da birbirinin yerini tutacak pek ¢ok cesitli ifadeyle cevaplanabilecektir. Sunlar ve
benzer igerik tagryan cevaplar dogru olarak kabul edilmistir: $air, ilahiyat, tarikat sey-
hi, mutasavvif, evliya, diisiiniir, filozof, din alimi, bilgin gibi.

2.8. Kavramlar, Tanimlar ve Kisaltmalar

Calismada Tirk Dili ve Edebiyat: Bolimi 6grencileri, aldiklar1 derslerden
dolayi“avantajli grubu” (AG) olusturmustur. Tiirkce Egitimi Bolimii 6grencileri,
“yar1 avantajli” (YAG) kabul edilmistir. Diger boliimlerin égrencileri ise “avantajsiz”
(AZG) olarak degerlendirilmistir. Caligmada kullanilan kisaltmalar séyledir: AG:
Avantajli grup, AG1: Avantajli grup 1. simflar, AG4: Avantajh grup 4. siuflar; YAG:
Yari avantajh grup, YAG1: Yar1 avantajh grup, 1. simiflar, YAG4: Yar1 avantajhi grup, 4.
sinflar; AZG: Avantajsiz grup, AZG1: Avantajsiz grup, 1. siniflar, AZG4: Avantajsiz
grup, 4. smuflar. TDE: Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Diger: Sinif Ogretmenligi, Sos-
yal Bilgiler Ogretmenligi béliimleri, Tiirkge: Tiirkge Egitimi Boliimii.

3. Bulgular ve Yorumlar:

Calisma grubunun Mevl4na'y1r ne derecede tamidiklarini belirleyebilmek
amactyla iki form diizenlenmistir. Birinci formda (Tanima Formu 1) dogrudan
Mevlananin kisiliginin ve eserlerinin taninma diizeyine yonelik sorularla bulgular
elde edilmistir. Ikinci form (Tanima Formu 2) ise dolayli bigimde “Tutum Olgegi’nin
ierisine yerlestirilen kanaatlerden elde edilen bulgular1 icermektedir. Tanima For-
mu 2 yoluyla elde edilen bulgularla, Tanima Formu 1'in bulgularinin saglamasinin
yapilmas: hem de Mevlana’y1 tanimanin st sinirlari belirlenmeye ¢alisilmigtir. Yo-
rumlarda her iki tiir bulgular arasindaki iligkiler géz 6ntinde bulundurulmustur.
Mevlana hakkindaki tutumlarin belirlenmesi amaciyla hazirlanan “Tutum Olgegi”
bulgular1 degerlendirilirken her iki tanima formuna anlamli iligskiler bakimindan atif-

larda bulunulmusgtur.
3.1 Tanima Formu Bulgular1 ve Degerlendirmesi

Tanima Formunda Mevldna hakkinda temel biyografik sorulara yer verilmis;
hangi yizyilda yasadigi, nerede yasadigy, ne igle mesgul oldugu, hangi eserlerinin
bulundugu ve Mevlina'ya ait herhangi bir 6zlii s6zi bilip bilmedikleri sorulmustur.
Her bir bulgu ayr1 ayr1 incelenmistir. Sorularin dogru cevaplanma oranlar ile ilgili
bulgular, avantajli ve avantajsiz gruplara gore ve simif diizeylerine gore degerlendi-
rilmis; ayrica, sorulara verilen cevaplarla “Tanima Formu 2” deki tutum maddeleri
arasindaki anlamh iligkiler belirlenmeye ¢aligilmistur.
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3.2. Tanima Formu 2’nin Bulgular1 ve Yorumlar:

Tablo 1: Tanima sorusu 1

- Biliyorum | Bilmiyorum | Toplam
@ E;\ % Edebiyat | 1. suuf 4. siuf Toplam | l.suuf | 4.suuf | Toplam 1. smuf | 4. siuf
= :E\ g 46- %65 41- %61 87- %63 | 24-%35 | 26- %49 | S0-%36 | 70 67
g g° g Turkge | 26- %43 32- %40 58- %41 | 34- %57 | 48- %60 | 82-%59 | 60 80

- Diger 45- %43 35-%30 80- %36 | 59- %57 | 81-%70 | 140-%64 | 104 116

Zaman kavramina iligkin sorularin giiglik derecesi oldukea yiiksektir. Ciinkii
zaman, soyut bir kavramdir; sahit olunan zaman diliminden uzaklagildik¢a zamanin
kavranmasi giiglesmektedir. Edebiyat, dil ve tarih 6gretiminde ancak etkili yontem-
ler (Cifci, 2001) kullanilarak zamanu yiiksek oranda algilama saglanabilir. Calisma-
da her ne kadar dogru cevaba komgsu yiizyillar kabul edilmemisse de bu gibi tarih
kronolojisine ait bilgilerde yakin aralikli sapmalarin dogru sayilmasinda ¢ogu zaman
sakinca bulunmamalidir.

Tablo 1'e sinuf diizeyleri agisindan bakildiginda dogrusal iligkili bir anlamlili-
ga rastlanmamaktadir. Avantajli grup olan Edebiyat bolimii 6grencilerinin son siif-
lar1 (%61), az da olsa birinci siniflara (%65) gore daha diisiik bilme oranina sahiptir;
aynt durum, yar avantajhi kabul edilen Tiirkge ve avantajsiz grup olan diger bélim
6grencilerinde de gorilmektedir: Diger: 1. siuiflarin bilme orani %43, 4. siuflarin
bilme orani ise %30°dur. Tiirkge: 1. siniflarin bilme orani %43, 4. siniflarin bilme ora-
n1 %40.

Boliimler agisindan bakildiginda ise bilme oranlarinin avantajli gruptan avan-
tajsiza dogru kademeli olarak azaldigi gozlenmektedir. Edebiyat grubu avantajim
yansitmis (%63), Tiirkge grubu (%41) da diger béliimlerin (%36) iizerinde bir ora-
na ulagarak avantajsiz olmadigini géstermistir. Biitiin boliimlerin genel toplamdaki
bilme oraninin ise %45’te kaldig1 goriiliyor.

Mevlana'nin yasadig yiizyili dogru bilme ile Mevlana ve Mevlevilik hakkinda
olumlu kanaate sahip olma arasinda korelasyon bulunamamugtir:

Tablo 2: Tanima sorusu 2

Biliyorum Bilmiyorum Toplam

~

-
oz Edebiyat 1. simf 4.siuf | Toplam | l.suuf | 4. simuf Toplam 1 4
5 63-%90 | 55-%82 | 118-%86 | 7-%10 | 12-%18 | 19-%14 | 70 | 67
=t
= 4
< 'é’a_} Tiirkge 55-%92 68-%85 | 123-%88 5-%8 12-%15 17-%12 60 80
> < b
U B =
= £ ;8 Diger 84-%81 | 104-%89 | 188-%8S | 20-%19 | 12-%11 32-%1S 104 | 116
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Katihmear gruplar, Mevldna'nin yasadig yeri biiyiik oranda bilmislerdir. Bu
soru, Tiurkiye'de yasayan, 6rgiin egitimden gegen ge¢meyen pek ¢ok kisinin kolay-
likla cevaplayabilecegi bir sorudur; bu sorunun cevabi, “Gez diinyay1, gor Konya'yr”
gibi yaygin sozlerin de etkisiyle halkin hafizasinda yer etmis olmalidir. Siniflar diize-
yinde incelendiginde, avantajli gruplarda 1. simiflarin kiigiik farklarla da olsa 4. simif-
lardan daha yiiksek bilme oranina ulagmas: dikkatimizi gekmektedir. Bu gruplarda
kayipsiz dogru beklenen cevaplarda yaklagik %15’lik kayip distindirticidir. Bo-
limlere gore bakildiginda toplamda bolimler arasinda 6nemli bir farkin bulunmadi-
g1 gorilmektedir: Edebiyat %86, Tiirkge %88, Diger %85. Bu soruyu dogru bilme ile
6lcek ortalama puanlari arasinda bir iligkiye rastlanmamaktadir:

Tablo 3: Tanima sorusu 3

Biliyorum Bilmiyorum Toplam

Edebiyat Lsimuf | 4.smuf | Toplam 1. siuf 4. siuf Toplam 1 4

50-%71 | 53-%79 | 103-%7S 19-%29 14-%21 33-%25 70 67

Tiirkge 43-%71 | §9-%74 | 102-%72 | 17-%29 | 21-%26 38-%28 60 80

Mevlana'nin ¢alisma
alani/gérevi nedir?

Diger 62-%59 | 77-%66 | 139-%63 | 78-%41 74-%34 | 152-%37 104 116

Tablo 3’teki soru, cevap yelpazesi oldukga genis olan bir sorudur. Verilen ce-
vaplar, katilimcilarin Mevlana’y: tanimalarini ortaya koymakla birlikte, onu nasil ta-
mimladiklarini da belirtmektedir.

Smiflar diizeyinde bakildiginda, her bélimde son siuf 6grencilerinin daha
kabul edilebilir tanimlamalar yapabildikleri gérilmektedir. Biitiin boliimlerde sinif
diizeyleri yiikseldikge bilgi birikimine, kiiltiirel birikime, yazili literatiiriin de etkisiy-
le gelisen dil becerilerine bagli olarak dogru tanimlama orani da yiikselmistir.

Boliimler agisindan bakildiginda ise avantajsiz gruplara dogru gidildik¢e ma-
kul tanimlama oranlarinin diistiigi gérilmektedir. Bu durum, gruplarin sahip olduk-
lar1 tema avantajiyla dogrudan iligkilidir; katithmecilarin gordiikleri 6gretim progra-
muinn bu tanimlamalarda etkili oldugu gézlenmektedir.

Tablo 4: Tanima Sorusu 3'e Dogru Cevap Verenlerle, Yanls Cevap Verenlerin Tutumlar:
Arasindaki Farklilasma

Mevlananin ¢alisma —
) N X Std. Sapma | Std. Hata t p
alani/gorevi nedir?
Mevlana'ya Karg: Biliyorum 344 3,8192 ,52817 ,02848
3,063 ,002
Tutum Ortalamalar Bilmiyorum 152 | 36435 | ,70810 | ,05743
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Tablo 4’ e gore 6grencilerin Mevlana'ya karst tutumlar1 Mevlana'nin ¢calisma
alani/gorevini bilip bilmemelerine gére anlamli gekilde farklilagmaktadir (t:3,063,
p<.05). Mevlana’nin ¢aligma alani ve gorevi hakkinda bilgi sahibi olan 6grencilerin,
Mevlana’ya kars1 daha olumlu tutumlara sahip oldugu gérilmektedir.

Tablo S: Tanima sorusu 4

8 Biliyorum Bilmiyorum Toplam

gb § Edebiyat Lsmf | 4.smf | Toplam 1. simif 4. siuf Toplam 1 4

;g ,_g 57-%81 | 63-%94 | 120-%88 13-%19 4-%6 17-%12 70 67

£ &

_«_§ g Tirkge | 41-%68 | 74-%93 | 115-%82 | 19-%32 6-%7 25-%18 60 80
=)

ﬁ :m: Diger 88-%85 | 86-%74 | 174-%79 | 16-%1S 30-%26 46-%21 104 116

Tablo 5’te Mevlana'nin herhangi bir eserinin adin1 dogru yazabilenlere sinuf-
lar diizeyinde bakildiginda avantajli gruplarda (AG ve YAG) son simif dgrencileri-
nin 1. siiflara gore oldukea yiiksek oranlar elde ettikleri goriilityor. Edebiyat 1. siuf
%81, 4. siif %94; Tiirkge 1. simif %68, 4. stif %93. Bu gruplar, tema avantajina bagh
olarak, yiikselen 6grenim durumlarini yansitmuglardir. Ancak, Tirkge son simiflar,
avantajlar1 Edebiyat son siniflara gore oldukga zayif olmasina ragmen aradaki far-
ki kapatmug gériinmektedirler. Diger boliimlerin 1. sinif 6grencileri, 4. simiftakilere
gore daha yiiksek bir bilme orani elde etmislerdir. Bu bulguda, uzmanlagmaya dogru
giden 6grenim durumlarinin ve 6grenim goérdiikleri alana paralel olarak daralan ilgi
alanlarinin genel kiiltiir birikiminde kayiplara yol agmasinin etkisi gorilmektedir.

Tablo 6: Tanima Sorusu 4'e Dogru Cevap Verenlerle, Yanls Cevap Verenlerin Tutumlar:
Arasindaki Farklilagma

Mevlana'min bildiginiz _ Std.
. N X Std. Hata t p
eserinin adin1 yaziniz. Sapma
Mevlana'ya Kars: Biliyorum 409 | 38182 | ,54064 | 02673
ot Ortalamal 4327 | ,000
utum Ortalamalart Bilmiyorum 88 | 3,5217 | ,75086 | 08004

Tablo 6'da gorildugii gibi o6grencilerin Mevlana'ya karst tutumlar,
Mevlana'nin bir eserinin adin1 yazip yazmamalarina gore anlamh sekilde farklilas-
maktadir (t:4,327, p< .05). Mevlana’nin bir eserinin adini yazabilen égrencilerin,
Mevlana’ya kars1 daha olumlu tutumlara sahip olduklar: gorilmektedir.
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Tablo 7: Tanima sorusu S

Biliyorum Bilmiyorum Toplam

1. simf 4. simf Toplam | 1.suuf | 4.suuf | Toplam 1 4

Edebiyat
63-9%90 64-%95 | 127-%92 | 7-%10 3-%S 10-%8 70 67

Turkge 59-%98 79-%99 | 138-%99 | 1-%2 1-%1 2-%1 60 80

Mevl4na’nin herhangi bir 6zli
soztini biliyor musunuz?

Diger 97-%93 111-%95 | 208-%9S | 7-%7 5-%S 12-%S 104 116

Gerek siniflara gerekse boliimlere gore incelendiginde katilimecilarin nere-
deyse tamamina yakini Mevldna'nin herhangi bir 6zIli séziint bildigini ifade etmistir
(Tablo 7). Bu séz, muhtemelen “Ya goriindiigiin gibi ol, ya da oldugun gibi goriin.”
olmalidir. Ancak, katihmea gruplarin kendilerini bir sinav ortaminda hissederek hem
bu soruda hem de diger 6l¢ek maddelerinde olumsuz bir psikolojiye girmeleri riski
goze alinmayarak diger tanima sorularinin ve bu sorunun detaylandirilmasi istenme-
migtir; 6grencilerin bu soruya igtenlikle dogru cevap verdikleri varsayilmugtir.

Tablo 8: Tamma sorusu 6

Biliyorum Bilmiyorum Toplam

Edebiyat 1. simf 4.simif | Toplam 1. simf 4.smif | Toplam 1 4

43-%61 | 67-%100 | 110-%80 27-39 0-%0 27-%20 70 67

Tirkge 40-%67 66-%82 | 106-%75 | 20-%33 | 14-%18 34-%25 60 80

Seb-i Arus”un anlamin
biliyor musunuz?

Diger 59-%S7 61-%53 | 120-%SS | 45-%43 | 55-%47 | 100-%4S 104 116

«

Tablo 8'de sinuflara gore bakildiginda avantajli gruplarin siuf diizeyi yiksel-
dikge “seb-i arus”un anlamini bilme oraninin yiikseldigi gériilmektedir. Ozellikle
tema avantaji en yiiksek olan Edebiyat bolimii 6grencilerinin son sinifa geldiklerin-
de ¢ok 6nemli bir sigrama yaparak bilme oranini %100’ ¢ikardiklar1 gozlenmekte-
dir. Yar1 avantajli grup olan Tiirk¢e boliimii 1. siif 6grencilerinin Edebiyat bolimi
1. siuf 6grencilerinden daha ytiksek bir oranda biliyor olmalari, yiiksekégrenime
giris biligsel becerilerinin Edebiyat bélimii 6grencilerinden daha yiiksek olmasi ile
agiklanabilir. Diger boliimlerin 6grencilerinde ise 4. tanima sorusunda oldugu gibi,
6grenim kademesi ilerledikge kiiltiirel bilgi ve birikim kayiplarinin yasandig: anlagil-
maktadir. “Seb-i arus”un anlamini biliyor olma ile 6l¢ek maddelerine verilen puanlar
arasinda herhangi bir anlaml korelasyon bulunamamugtir. Bu soruya da 6grencilerin
ictenlikle cevap verdikleri varsayilmigtir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 73 213




Musa CIFCI

3.3. Tamima Formu 2’nin Bulgular1 ve Yorumlar:

Tanima Formu 1'de yer alan sorulara ilave olarak, agagidaki ti¢ madde 6l¢egin
igerisine yerlestirilmistir. Mevlana'y1 tanima derecesiyle ilgili olan bu maddeler daha
sonra Ol¢ekten ¢ikartilarak ikinci bir tanima formuna déntsgtirilmistiir. Bu sekilde
dolayli bir yolla katilimci gruplarin Mevlana’y: tanima diizeyi hakkinda daha saglikl
bir veri elde edilmeye ¢aligilmugtir.

Tablo 9: Tanima Formu 2

Maddeler Bolimler | X Ss Onem Derecesi
Mevlana'nin yasarken zulme Edebiyat 2,3358 1,05215
ugradigim diisiiniiyorum. Tiirkge 2,1929 193606
Diger 2,6045 1,05249
Toplam 2.41 1.03 Az Katiliyorum
Mevlana'nin 6z Tirkgeyi Edebiyat 2,9416 1,36536
yasatmaya ¢alistigin Tiirkce 2,9714 1,34615
diistintiyorum. ~
Diger 3,3273 1,29706
Toplam 3.12 1.34 (Orta) Kismen Katiliyorum
Mevlanamin hosgoriisiini, Edebiyat 3,5985 1,21546
yasadig1 dénemin huzur ve Tiirkge 3,5857 1,17520
barig ortamuinin olusturdugunu ~
Diger 3,8318 1,07009
diistintiyorum.
Toplam 3.69 1.14 Cok Katiliyorum

Tablo 9’un geneline baktigimizda 3. maddenin dikkati ¢ektigi goriilmektedir.
Katilmeilar, yiiksek katihm diizeyinde “Mevldna’nin hosgoriisiinii, yasadigr donemin
huzur ve baris ortaminin olusturdugunu” vurgulamislardir. Burada 6grencilerin hem
tarih bilgisi hem de Mevl4ana hakkinda 6nemli bir yanilgrya distiikleri gorilmekte-
dir. Yeterli bilgiye sahip olmadiklarindan “hosgorii’, “huzur” ve “baris” kavramlarin
Mevléana ile kolayca bagdagstirarak en yiiksek puani elde etmis olabilirler. Maddenin
icerisinde yer alan bu kavramlar, “parlak sézler” (glittering generalities) (Burns, Roe,
Ross, 1982: 232) temel propaganda tekniginin kuvvetli izini tastmaktadir. Oldukgca
yetersiz, emin olunamayan bilgiyle bu teknigin etkisine kapilmak miimkiindiir. Bu
maddeye boliimler acisindan bakildiginda bu diistiinceyi giiglendirecek sonucu gor-
mek kolaylasacaktir. Avantajli gruplar olan Edebiyat ve Tiirk¢e bélimlerinin ortala-
malari, her {i¢ tanima sorusunda da diger boliimlerden daha disiiktiir. Diger bolim-
lerin katilma diizeyleri 2. soruda“cok katiliyorum”a oldukga yakindir. 3. soruda ise
“pek ¢ok katiliyorum™u gostermektedir” Mevlana'nin 6z Tirkgeyi yasatmaya caligti-
g1” yanlis yargisinda da katihimcilar, kararsizlik yasamiglardir. Mevlana'nin Tirkgeci-
lik tutumundan emin olamamiglardir. Avantajli boliimlerin yanilma oranlari birbiri-
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ne ¢ok yakindir. Bu tanima sorularinda tema avantaji tam olan Edebiyat boliumii, yar1
tema avantajl Tiirkge boliimiine gore avantaj farkini yansitamamugtir. Ogrenciler, 2.
ve 3. maddede Mevlana'nin lehine bir cevap belirtme niyetiyle yanilgiya diismis ola-
bilirler. Ancak 1. maddeye disiik diizeyde katilarak bu konuda Mevlana hakkinda
dogru bilgiye sahip olduklarini géstermislerdir.

3.4. Tutum Olgegi Bulgular1 ve Yorumlar:

Calisma grubuna uzman gérislerine dayanilarak bir kismi Mevlana hakkinda
yaygin kanaatleri, bir kismi da kisisel kabul ve kanaatleri yansitan sekiz maddelik tu-
tum 6lcegi uygulanmustir. Olgekten elde edilen bulgular, calisma grubunun katilma
diizeyini belirlemek amaciyla madde ortalama puanlari bakimindan incelenmistir.

3.S. Biitiin Calisma Grubunun Toplam Madde Puani Ortalamalar:

Bitiin katihmcilarin Mevlana hakkinda sunulan yaygin olumlu kanaatlere
verdikleri cevaplarla ortaya ¢ikan bulgular Tablo 10°da gosterilerek yorumlanmustur.

Tablo 10: Tutum Olgegi Madde Puan: Ortalamalart

Md. No | Maddeler X Ss Onem Derecesi
Mevlana'min siirlerinden zevk duyarim. 4.01 |1.14 | Cok Katiliyorum
2 Mevlana'nin bityiik bir hiimanist oldugunu diisiiniiriim. 424 |1.14 |Pekgok Katiliyorum
Mevlanamin giiniimiizde yeterince anlagilmadigimni 3.57 | 117 | Cok Katiliyorum
3 diigtintiyorum.

4 Mevlananin, Tiirkiyeyi diinyaya tanittigini diistiniiyorum. 4.03 | 1.10 | CokKatiliyorum

Mevlana'min Tirk kiltirind diinyaya tanittigin: 393 |L11 | CokKatiliyorum
5 digtinityorum.
p Mevlana'nin medeniyetleri birlestirici roliiniin oldugunu 4.19 [0.96 | Cok Katilryorum
diistiniiyorum.
7 Mevldna'nin Islam’'in hosgériisiinii yansittigini diisiintiyorum. | 4.49 |0.86 | Pek cok Katiliyorum
g Mevlana bir Islam diisiiniirii olmaktan ok, genel anlamda bir |3.69 |1.06 | Cok Katiliyorum

inang distiniiradir.

Sunulan maddelerin geneline bakildiginda 6grenci gruplarinin Mevlana hak-
kinda ifade edilmis olumlu diisiincelere yiiksek diizeyde katildiklar1 gézlenmektedir.
Sadece tiglincii ve sekizinci maddelere katilma puanlarinin bir miktar digiik bulun-
dugu gériilmektedir. Ugiincii maddede Mevlana'nin giiniimiizde yeterince anlagil-
madig1 konusunda bir miktar kararsiz kalmislardir (x¥=3,57).Ogrencilerin, sekizinci
soruda ise Mevlana'nin bir Islam diisiiniirii olmaktan ¢ok, genel anlamda bir inang
distiniirti oldugu hakkindaki goriise katilim diizeylerinin beklenenden daha disiik
oldugu goriilmektedir (¥=3.69). Bagka bir ifadeyle 6grenciler, Mevlana'nin sadece
Islam diigiiniirii mii yoksa genel anlamda bir inang diisiiniirii mii oldugu konusunda
cok net bir tutum gosterememislerdir; kararsizhga yaklasan bir puan elde etmigler-

dir.
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3.6. Boliim, Sinif ve Cinsiyet Degiskenlerinin Toplam Madde Puani
Ortalamalar:

Asagidaki tabloda, tutum 6lgeginde yer alan madde toplam puan ortalama-
larinin bolim, siif ve cinsiyet degiskenlerine gore bulgulari yer almaktadir. Bu bul-
gular 1s13inda tutumlarin bélim, siif ve cinsiyetler bakimindan gosterdigi temel
karakterler yorumlanmus, 6zellikle avantajli ve avantajsiz gruplarla simf dizeyleri
arasindaki bakig farkhiliklar: degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Tablo 11: Degiskenlere Gore Toplam Madde Puani Ortalamalar:

Mevlana’ya Karg1 Ortalama Tutum Puanlar
Cinsiyet Bolim Sinuf
X N Standart Sapma
4. siif 3,91 44 ,50
Diger 1. sinif 3,77 69 ,66
Toplam 3,83 113 ,60
4. stnif 3,82 42 ,53
Tiirkge 1. siif 3,89 30 44
Kuz Toplam 3,85 72 ,49
4. siuf 3,66 45 49
Edebiyat 1. sinif 3,87 44 ,52
Toplam 3,76 89 ,51
4. sinif 3,80 131 ,51
Toplam 1. siuf 3,83 143 ,58
Toplam 3,81 274 ,55
4. sinuf 3,72 72 ,64
Diger 1. sinif 3,74 35 ,56
Toplam 3,72 107 ,61
4. siif 3,70 38 ,67
Tiirkge 1. siuf 3,70 30 ,86
Toplam 3,70 68 ,75
Erkek 4. sinif 3,55 22 51
Edebiyat 1. sinif 3,81 26 ,55
Toplam 3,69 48 ,54
4. sif 3,68 132 ,63
Toplam 1. sinuif 3,75 91 ,67
Toplam 3,71 223 ,64
4. sinif 3,79 116 ,60
Diger 1. siif 3,76 104 ,63
Toplam 3,78 220 ,61
4. sinuf 3,76 80 ,60
Tiirkce 1. sinif 3,80 60 ,69
Toplam Toplam 3,78 140 64
4. siuf 3,62 67 49
Edebiyat 1. siif 3,84 70 ,53
Toplam 3,74 137 ,52
4. sinif 3,74 263 ,57
Toplam 1. sinif 3,79 234 ,61
Toplam 3,77 497 ,59
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Tablo 11'%e gore 6lgek maddelerinin puan ortalamalari, katilimer gruplarin
tagidiklar1 tema avantajlarina gore incelendiginde Edebiyat ve Tiirkge boliimii 6g-
rencilerinin oldukga yakin ortalama puanlara sahip olduklar1 gériilmektedir. Top-
lamda: Edebiyat 3,74, Tiirkge 3,78, Diger 3,78. Avantajsiz gruplar Mevlana hakkinda
sunulan diisiincelere az da olsa daha yiiksek oranda katilirken avantajhi gruplar diger
gruplarin biraz gerisinde kalmistir: 3.74. Mevlana'y1 biyografik anlamda tanima ile
-6lgek maddelerine gore- Mevlana hakkinda olumlu tutum igerisinde olma arasinda
anlamli bir farkin olmadigy, avantajhi ve avantajsiz biitiin gruplarin Mevlana hakkinda
hemen hemen ayni diizeyde olumlu tutum tagidiklar: gorilmektedir. Tanima For-
mu 1 ve Tanima Formu 2'de (bakiniz:Tablo 1, 2, 3, S, 7, 8, 10) avantajsiz gruplar
Mevlana'y1 tanimada avantajh gruplardan daha disiik puanlar elde etmelerine rag-
men Mevldna hakkinda olumlu tutum gelistirmede avantajli gruplarla ayn1 puana
ulagmiglardir. Buna gore, bir zirve sahsiyet hakkinda olumlu diisiincelere sahip ol-
mak i¢in sadece bilme diizeyinin yeterli olmadigini, bagkaca biligsel avantajlara ihti-
ya¢ bulundugu anlagilmaktadir.

Cinsiyetler agisindan bakildiginda ise kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore
kismen yiiksek ortalamalara sahip oldugu gériilmektedir. Toplamda: Erkekler 3.71,
kizlar 3.81. Bolumler bazinda cinsiyetlerin puanlari incelendiginde ise avantajh
gruplar olan Edebiyat ve Tiirkce bolimi kiz 6grencilerinin erkeklere gore kismen
yiksek ortalama puana sahip olduklar1 gériilmektedir. Edebiyat: Erkek 3.69, kiz
3.76; Turkge: Erkek 3.70, kiz 3.85.

Sonug ve Toplu Degerlendirme

Katilimc1 gruplarin Mevlana’y: biyografik anlamda yeteri kadar taniyamadik-
lar1 gorilmiistiir. Mevlana’y: tanima diizeyinin lisans 6greniminin ilk kademelerinde
daha yiiksek diizeyde iken son kademede diisiik bulunmas, yiiksekogretimde alinan
uzmanlagma egitiminin 6grencilerde genel kiiltiir kayiplarina yol agtigini gostermek-
tedir. Bu kayiplar 6zellikle avantajsiz ve yar1 avantajli gruplarda daha ¢ok gozlenmek-
tedir. Bu durumun teléfi edilebilmesi i¢in alana bakilmaksizin, genel kiiltiir dersleri-
nin 6gretimin ilerleyen kademelerinde de en azindan se¢meli olarak okutulmasinda
yarar vardir.

Calisma grubu tiyelerinin 6nemli bir kism1 Mevlana'nin herhangi bir 6z1 s6-
ziinii bildigini ifade etmis, ancak pek cogu (yaklastk %60) “seb-i arus” un anlamini
bilmedigini belirtmistir. Mevlanay1 biyografik bakimdan dogru tanima ve eserlerin-
den haberdar olma ile tutum 6l¢eginde yer alan Mevl4na hakkindaki olumlu distin-
celere katilma diizeyi arasinda anlaml bir iligkiye rastlanmamugtir. Bagka bir ifadeyle,
Mevlana'y1 daha dogru taniyanlar ile yeteri kadar dogru tanimayanlar ve herhangi bir
eserinin adin1 yazamayanlar, tutum 6lgeginde sunulan Mevlana hakkindaki olumlu
distincelere hemen hemen ayni oranlarda katilmiglardir. Sadece tema avantaji dola-
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yistyla Mevlana'nin ¢aligma alanini ve herhangi bir eserini bilme ile Mevlana hakkin-
daki olumlu tutum puanlar: arasinda anlaml bir iligkinin bulunmasi, Mevlana'nin
daha iyi kavranabilmesi i¢in temel bilgilendirme siirecine 6nem verilmesi gerektigini
vurgulamaktadr.

Tutum Olgeginde yer alan Mevlana hakkindaki olumlu diisiincelere, ortala-
ma tutum puanlari agisindan bakildiginda 6nemli bir katilimin oldugu goriilmistiir.
Tamma diizeyindeki 6nemli farkhiliklara ragmen katihm oraninda boliimler arasinda
kayda deger bir farkliligin bulunmamasi, 6nemli bir ortak degere bakis agisinda edi-
nilmis gergek bilgilerin biiyiik bir rol oynamadigini géstermektedir.

Mevlana hakkindaki tutumlarda cinsiyetler agisindan kayda deger bir puan
farkinin gorilmemesinden hareketle inanglara iliskin 6nemli bir sahsiyete bakista
cinsiyet farkhiliginin degistirici bir roliiniin olmadig: sdylenebilir.

Mevlana gibi hem ulusal hem de uluslararas: sayginhg: bulunan zirve bir
sahsiyetin yiiksek6grenim 6grencileri tarafindan biyografik yoniiyle yeteri kadar
taninmaktan uzak bulunmasina ragmen 6grencilerin hakkinda sunulan olumlu di-
sincelere yiiksek diizeyde gergeklesen katilimlarinin, temellendirilmis bir bilincin
sonucu oldugu séylenemez. Mevlana gibi 6nemli bir manevi sahsiyet hakkinda yiik-
sek diizeyde olumlu tutum tagimanin bu konuda kitabi bilgi sahibi olmakla iligkili
bulunmadigr anlagilmaktadur.
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' Google arama motoruna eserlerin adlar1 girildiginde su sayisal sonuglar1 vermektedir: Mevlana
Mesnevi 475000, Mesnevi Mevlana 475000, Fihi Mafih 41000, Divani Kebir 133000, Mecalisi Seba
486, Mektubat 418000, Mevlana Mektubat 96000.
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