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Ozet

Divan siiri gelenegi i¢inde dini ve tarihi sahsiyetlerin anlami ¢ok buyiiktiir. Sairler, siirlerinin
catisini olugtururken tarihin ve gelenegin bu sahsiyetlere yiikledigi anlam zenginliklerinden
ziyadesiyle yararlanmiglar ve onlar siir estetigi i¢cinde yeniden yorumlamuglardir. Bu sahsi-
yetlerden biri de siiphesiz Hz. Ali'dir. Hz. Peygamber’imizin amcasinin oglu, damadi ve dort
likleriyle islam diinyasinda nemli bir yere sahiptir. Divan siiri ve tasavvuf edebiyatinda onun
ozellikleri cesitli vesilelerle konu edinilmis; onun i¢in birgok methiye, na’t vb. tiirlerde siirler
kaleme alinmistir. Kasidelerde ise Hz. Ali'nin 6zel bir yeri vardir. Bazen ona, sairin 6vdugi
kisiyi tavsif etmek icin benzetilen unsuru olarak yer verilmis; bazen de kendisi i¢in yazilan
siirlerde wstiin nitelikleri dile getirilmistir. Her iki durumda da Hz. Alj, tarihin ve gelenegin
kendisine sundugu unvan ve lakaplariyla siire kaynaklik tegkil etmis ve sairlere ilham olmus-
tur. Bu ¢aligmada Hz. Ali'nin divan siiri kaside gelenegi icindeki yeri tespit edilerek divan
sairlerinin onu nasil ve ne sekilde tasvir ve tavsif ettikleri ortaya konulmusgtur.
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THE DETERMINATION AND EVALUATION OF SAINT ALI AND
THE USAGE OF THE ELEMENTS BELONGING TO SAINT ALI IN
QASIDAS

Abstract

Religous and historical figures have important roles in the tradition of the Ottoman poetry.
The poets made use of the richness of the meanings which the history and tradition gave
to these figures while they were constructing the skeleton of their poems. Undoubtedly,
one of these figures is Saint Ali. As one of Saint Prophet’s cousins, son-in-law and one of
the caliphs (successors), Saint Ali holds an important position in Muslim world with his
outstanding personality, bravery, courage, wisdom, manners, generosity and with such
positive characteristics. His characteristics were used in Ottoman poetry and Sufi literature
for various reasons, and numerous eulogies as well as the naat-type poetries have been
composed for His sake. Moreover, Saint Ali has a special place in qasidas. Sometimes, He is
mentioned as an attribution factor to describe the person praised by the poet and sometimes
His superior characteristics are put down in words within poems. In both cases, Saint Ali
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has been a resource for many poems with his dedicated appellations and the monikers
provided to Him by the history and the tradition. Besides, he provides an inspiration for the
poets. In this study, Saint Ali’s place in the qasida tradition of the Ottoman poetry has been
determined. Additionally, how and in which manner the Ottoman poets described Him has
been presented.

Keywords: Qasida, Saint Ali, Hayder, Murtaza, Zulfiqar

Giris

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcasimnn oglu, damadj, ilk Miisliimanlardan ve
dért bityiik halifenin sonuncusudur. Hicretten yaklagik yirmi iki yil énce (M. 600)
Mekke'de dogdugu rivayet edilir. Hz. Peygamber’in amcas1 Ebu Talib’in en kiigiik
ogludur. Annesinin adi Fatima bint Esed b. Hagim'dir. Cocuklugundan itibaren Hz.
Peygamber’in yaninda olmustur. Mekke'de bag gosteren bir kitlik tizerine amcasinin

yukiini hafifletmek i¢in Hz. Peygamber onu himayesine aldiginda Hz. Ali, heniiz
bes yagindadir (Figlaly, 1989: 371).

Hz. Ali, Hz. Muhammed’e ilk tabi olan Miuslimanlardandir. O, Miisliman
oldugunda yaginin heniiz 9, 10 ya da 11 oldugu rivayet edilir. Cahiliye d6nemi Arap-
larinda puta tapicilik s6z konusu idi. Hz. Alj, yiiziini hi¢ puta déndirmemis bir ki-
sidir. Bu miinasebetle kendisine “kerremellahii vechehu” ifadesiyle tazimde bulu-
nulur. Kiinyesi Ebi'l Hasan, Ebu Turéb ve Murtaza olarak bilinir. Lakab1 Esedu’llah,
el-Galib ve Haydar'dir (Pala, 200S: 18). Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kizi Fatima ile
evlenir. Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin ti¢ii erkek ve ikisi kiz olmak tizere bes cocugu olur.
Cocuklarin adlar su sekildedir: Hasan, Hiiseyin ve 6lii dogan Muhsin ile Ummii
Giilsiim ve Zeynep. Hz. Ali gibi ogullar1 Hasan ile Hiiseyin de fitne ve bozgunculu-
gun kurbani olmuslar ve sehit edilmiglerdir.

Fiziki olarak Hz. Ali, ortaya yakin kisa boylu, koyu esmer tenli, iri siyah gozli
olup sakal stk ve genisti; yiizii giizeldi (Figlal, 1989: 374). Siinni ve $ii kaynaklar
onun, ilim ve ahlakta miistesna 6zelliklere sahip oldugunu belirtir. Samimi, fedakar,
rilartile Islam dleminin 8rnek sahsiyetleri arasinda yer alir. Hz. Peygamber Medine’ye
hicret ettigi gece, Hz. Ali'yi kendisini 6ldiirmeye gelecek miigrikleri oyalamak ve
yoklugunu gizlemek maksadiyla Mekke'de biraktiginda o, Hz. Peygamber’in yata-
ginda yatacak kadar biiyiik bir cesaret 6rnegi gostermistir. Mekkeli miigrikler Hz.
Peygamber’i 6ldirmeye geldiklerinde kargilarinda onun yerine Hz. Ali’yi bulurlar.
Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kendisine biraktig1 emanetleri sahiplerine teslim ettik-
ten sonra Peygamber’imizin kizi Fatima ve annesi Fatima ile birlikte yanindakilerle
Mekke'den ayrilir ve Kuba denilen mevkide Hz. Peygamber’e yetisir (Figlali, 1989:
371-374).
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Hz. Peygamber’in sancaktarligini yapmis olan Hz. Alj, katildig: biitiin muha-
rebelerde ¢ok bityiik kahramanliklar gostermis, onun bu kahramanliklar: kendisin-
den sonra olusturulan menkibevi hikédyelere konu olmusgtur. Hz. Ali’ye $ir-i Yezdan,
Esedu’llah, Hayder gibi unvanlarin verilmesi katildig1 savaglarda gosterdigi kahra-
manliklar dolayistyladir. Kur’an’i ezbere bilen Hz. Ali, ayni1 zamanda Hz. Peygamber’e
katiplik ve vahiy katipligi yapmustir. “Kur’an ve hadis konusundaki derin ilminden
dolay1 hem Hz. Ebu Bekir’in hem de Hz. Omer’in 6zellikle fikhi meselelerde fikri-
ne miiracaat ettikleri bir sahabi olmugtur. Hz. Omer zamaninda, Hz. Peygamber’in
Mekke'den Medine'ye hicret ettigi giiniin Islam tarihi i¢in baglangic kabul edilmesi-
ne dair teklif de onun tarafindan yapilmig ve kabul edilmistir.”(Figlaly, 1989: 372).

Halife oldugu dénemde i¢ karigikliklarla miicadele etmek zorunda kalan ve
bu miinasebetle Miisliimanlarin birbirini kirdig1 dénemlere sahit olan Hz. Ali'yi bu
olaylar derinden sarsmistir. “Cok yiiksek ahlaki ve insani vasiflara sahip olan Hz. Alj,
Kur’an ve siinnete tam olarak bagli, diinyevi islerden uzak kalmay1 dileyen, Islam
tarihinin Cemel, Siffin, Nehrevan gibi talihsiz vakalar1 sonunda gézyas1 dokiip mu-
haliflerinin iman ve hidayetleri i¢in dua edecek kadar hassas, takva sahibi ve idea-
list bir miimindir” (Figlali, 1989: 372). Hz. Ali, mutasavviflar i¢in de énder olarak
gorilmis bu o6zelligiyle tasavvuf edebiyatinda ¢esitli vesilelerle kendisinden s6z
edilmistir. Hz. Ali'nin yukarida ifade ettigimiz 6zelliklerini su sekilde 6zetleyebili-
riz: Vakar sahibidir. Ilim ve irfanda miimtaz bir sahsiyettir. Yigit, kahraman, cesur
bir savagcidir. Comerttir. Takva sahibi, ihlash bir Miislimandir. Zeki ve akilly, di-
rayetli bir devlet adamidir. Diiriist, giivenilir ve samimi bir insandir. Ahmet Talat
Onay (2007:32-33), manzum eserlerden yola ¢ikarak Hz. Ali'ye atfedilen unvanlar:
su gekilde siralar: 1. Allah’in Arslani, Sir-i Yezdan, Esedullah, $ir-i Huda. 2. Hayder,
Hayder-i Kerrér. 3. Saki-i Kevser. 4. Sah-1 Velayet. 5. Sdh-1 Necef, Sultdn-1 Necef. 6.
Diirr-i Necef. 7. Padisah-1 Necef. 8. Sahib-i Necef. Ebti Turab. 10. Imam-1 Evliya. 11.
Emirt’]- Miminin. 12. Murteza.

Divan siiri basta olmak tizere Hz. Ali ile ilgili diger siirlerde ve menkibelerde
Hz. Ali adiile birlikte yukarida sézii edilen ve kendisine atfedilen unvanlari ile tazim
edilir. Ozellikle kasidelerde memduhunu ilim, irfan, yigitlik, secaat gibi degerlerle
6ven sair, bu 6vgiilerinde kendisine benzetilen olarak yararlandigi Hz. Ali'nin lakap
ve unvanlarini kullanir. Bylelikle sair, memduhunda olduguna inandig1 ya da olma-
sin1 bekledigi 6zellikleri Hz. Ali benzetileni yoluyla ifade etmis olur.

Hz. Ali'nin iki gatalli kilicinin adi Zilfikar'dir. Diildil ise Hz. Peygamber tara-
findan Hz. Ali’ye hediye edilen katirin adidir. Dildil, kirpi demektir ve hizli ytiriiyt-
stinden dolay1 katira bu ad verilmistir. Diildiil, Iskenderiye krali Mukavkas tarafindan
Hz. Peygamber’e hediye edilmistir. Hz. Peygamber de bir miiddet sonra bu ester cin-
si katir1 Hz. Ali’ye hediye eder. Ziilfikar’la birlikte siirlerde Hz. Ali'ye ait degerli bir
varlik olarak diildiile de siklikla yer verilir (Pala, 2005: 18-19).
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Divan Siirinde Ilim Irfan Sahibi Hz. Ali adli makalesi ile Giifta, Hz. Ali'nin
daha ¢ok ilim ve irfan sahibi 6zellikleriyle divan siirine nasil yansidig1 konusuna de-
ginmis, bu vasita ile onun diger 6zellikleri hakkinda da 6rnek beyitlere yer vermistir.
“Yiiksek ahlaki ve insani vasiflar bakimindan miistesna bir yere sahip olan Hz. Alj,
Divan siirinde kahramanlik, comertlik, ilim, irfan ve velayet timsadli olarak ele alinmug
ve bu seckin nitelikleriyle de hemen hemen her kesimden saire ilham kaynag1 olmus-
tur. Ozellikle ilminden ve veliliginden bahsetmek Tiirk siirinde bir gelenek halini
almugtir. Hz. Ali, ilme, ilmin tstiinliigiine ve ilim tahsiline gok 6nem vermis, sahip
oldugu ilmin enginliginden dolay1 da bir hadis-i serifte ilim sehrinin kapis: olarak ni-
telendirilmistir. Divan sairleri, Hz. Ali'nin ilme ve ilim tahsiline verdigi degeri takdir
etmigler ve bundan dolay1 onu siirlerinde ilim ve irfan 4bidesi olarak tasvir etmigler-
dir” (Giifta, 2002: 24-69).

Hz. Ali, divan sairlerinin divanlari tizerine yapilan tahlil ¢alismalarinda ise
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’la birlikte dort halife olarak “Car-yar” baghg:
altinda incelenmis ve onlarin gairler tarafindan Divanlarda ne sekilde yansitildiklar:
dile getirilmistir. Harun Tolasa, Ahmet Pasa’nin Siir Diinyas: adli eserinde Hz. Ali'nin
Divan'a su sekilde yansidigini belirtir: “Ali, velayeti ve imamlig ile ele alinir” “O, ce-
surluk ve kahramanlik halinin timsali olarak ele alinmakta ve memduhla bu yénden
tesbih maksadiyla miinasebete getirilmektedir” (Tolasa, 1973: 32). Cemal Kurnaz
ise Dort Halife baghig altinda Hayali Divani'nda Hz. Ali'nin su 6zelliklerine yer ve-
rildigini ifade eder: Dért halife icinde en ¢ok zikredilen Hz. Ali (Ebt Turab, Hay-
dar, Murtaza, $ah-1 Necef, Sah-1 Merdan) dir. Ziilfikar adli kilic1 ve Diildiil adli at1 ile
nin benzetileni olur. (Kurnaz, 1996: 73). M. N. Sefercioglu ise Nev'? Divani'nin Tah-
lilinde Hz. Ali'den, ismeti, ilim sehrinin kapisi, sah-1 Necef, halife-i din, sir-i Huda,
sermaye-i velayet unvanlari ile zikredildigini belirtir. Beyitlerde “Murtaza Ali” ve “Bt
Turab” adlariyla zikredilen Hz. Ali bir beyitte, Hz. Peygamber Efendimiz Mi'rac’a
cikarken onunla “hem-rikab” oldugu ifade edilir. (Sefercioglu, 2001: 30).

Yukarida ifade edilen 6zellikleri miinasebetiyle Hz. Ali, Misliiman toplum-
larda ¢ok sevilmis, saygi ve tazimle anilmis; ona yiiklenen unvan ve sifatlarla birlikte
edebiyatin 6nemli bir dini ve kiiltiirel 6gesi olarak siir ve hikayelerde yerini almugtur.
Bu ¢aligmada, Hz. Ali ve ona ait unsurlarin Divanlarin kaside boliimlerinde ne sekil-
de ve hangi 6zellikleriyle ele alindig1 incelenmistir. Kaside; “niyet etmek, yaklagmak,
kastetmek, yonelmek” anlamlarinda kasada kékiinden gelen Arapga bir kelimedir.
Divan edebiyati nazim sekillerinden olup daha ¢ok din ve devlet bitytiklerini 6vmek
amacryla kaleme alinir. Bu manzumelere kaside adinin verilmesinin sebebi kaside
manzumelerin bir maksatla yazilmig olmasidir (Kilig, 2005: 208). Cavusoglu (1986:
20) kasidenin, konusunu olugturan niyet ve maksada gore adlandirildigin: belirtir:
“Sairin kasideyi yazmaktan maksadi Tanr1’ya yakarmak ve kendisinin bagislanmasin
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dilemekse kaside miindcdt, Peygamber’i veya ailesi mensuplarindan birini anlatmak-
sa na’t, bir kimsenin erdemlerini sayarak o kimseye bagliligini gostermekse medhiyye
veya kotii taraflarini belirtip yermekse hicviye ve nihayet bir kimsenin élimiinden
duydugu tziintityi bildirmekse mersiyye adini alird1”

Kaside; sultanin cesaretinin, adaletinin, comertliginin, zekasinin, bilgeliginin
propagandasi idi. Halkin erdem olarak bildigi ve deger verdigi ne varsa onlarin ek-
siksiz olarak en mitkemmel sekilde sultanda bulundugu hem de biiyiileyici bir eda
ile anlatiliyordu.” $air, medhiyye boliimiinde sultanlik, vezirlik, miftilik 6rnegi
yiiksek makamlardan birinde bulunan kisinin o makamin gerektirdigi erdemlerin en
yticesine sahip oldugunu soyler, béylece onu 6vmiis, fakat diger taraftan o erdemlere
gercek anlamda sahip olmaya da tegvik etmis olurdu. Bunlar adalet, bilgelik, eli acik-
lik, dtskiinleri korumak, sanat ve bilim adamlarina el uzatmak, merhamet, cesaret
gibi her tiirden idarecide bulunmasi mutlak olarak gerekli niteliklerdi (Cavusoglu,
1986: 17-27).

Sairler, memduhlarini 6verken tarihi ve efsanevi sahsiyetlerden, tabiat tistii
gliglere sahip masal kahramanlarindan da yararlanurlar, onlarin dstiin niteliklerine
gonderme yaparak 6viilen kisinin sahsiyetinde bu kahramanlar: ve varliklar: biitin-
lestirirlerdi. Hz. Ali de yukarida saydigimiz 6zellikleri dolayisiyla kasidelerde 6viilen
kisinin benzetileni olmus, onun istiin nitelikleri 6viilen kiside yasatilmigtir. Béyle-
likle sairler, hem tarihe mal olmus sahsiyetleri bir kiiltiir 6gesi olarak kullanmis hem
de ovdiikleri kisilerde gormek istedikleri 6zellikleri bir sekilde ifade etmis olurlardi.
Bu durum sairden saire ya da 6viilen kisinin sahsiyetine gore pek bir degisiklik gos-
termez. Bir gelenek olarak edebiyat diinyasinin i¢inde yerini alr.

Kasidelerde Hz. Ali, 6viilen kisiyi tavsif etmede kullanilmakla birlikte ayrica
bazi gairler sadece Hz. Ali’yi 6vdiikleri kasideler de yazmiglardir. Bununla birlikte Di-
vanlarin kaside boliimlerinde 12 Imam, Hz. Hasan ve Hiiseyin i¢in mersiye tiiriinde
siirlere de yer verilmistir. Boylelikle Divan sairi, Hz. Ali soyundan gelen sahsiyetlere
kars1 da tazim ve hiirmetini gostermis ve bu ailenin bagina gelen feci olaylar dramatik
bir bigcimde kasidelere konu olmustur. Ozellikle Kerbela Mersiyeleri iizerine kaleme
alinan bu tiir siirleri sadece kasidelerle sinirlamak da dogru degildir. Konu hakkinda
kapsamli bir aragtirma olarak Mehmet Arsan ve Mehtap Erdogan’in Kerbela Mersiye-
leri adli kitabina bakilabilir (Arslan-Erdogan: 2009).

Tiirk Edebiyati'nda Hazret-i Ali Vecizeleri adli calismasinda Adem Ceyhan,
dort halife ve hususiyle Hz. Ali hakkinda yazilan edebi tiir ve eserler tizerine genis
bilgiye yer verir. “Islam-Tiirk Edebiyati'nda Hz. Muhammed’in ilk dért halifesinin,
bilhassa Hz. Ali'nin hayati, sahsiyeti ve sozleri etrafinda baglangicindan zamani-
miza kadar gelisimini siirdiirmiis olan birtakim edebi tiirler tesekkiil etmistir. Hz.
Peygamber’in ‘dort seckin dost’uyla ilgili hadisleri derlenmis; onlarin faziletleri-
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ni anlatan deliller, rivayetler toplanmus; haklarinda pek ¢ok 6vgi siirleri yazilmus;
kelimelerle portreleri cizilerek bedeni ve ahlaki hususiyetleri tasvir edilmis; kah-
ramanliklar1 anlatilagelmistir. Islam tarihi ve kiiltiiriinde, kendisinden &nce gelen
ve ilk ti¢ halifeyle birlikte Hz. Ali'nin ne kadar biiytik bir yeri ve tesiri oldugunu
gosteren eserlerden belli baghlari sunlardir: Faziletnameler, Methiyeler, Mevlitler,
Menkibe kitaplari, Dini Menkibevi Kahramanlik Hikéayeleri, Hilyeler.” (Ceyhan,
2006).

Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlar, divanlarin hemen hem her bélimiinde ge-
cer. Hz. Ali'den ve onun ailesinden s6z eden bir siir bazen terkib-i bend, bazen gazel
ya da bagka bir nazim gekliyle de kargimiza ¢ikabilir. Hz. Ali ve Hz. Ali'ye dair unsur-
larla ilgili Tiirk- Islim Edebiyatinda Hz. Ali adli doktora tezinde Meliha Yildiran Sar-
kaya, sistematik bir caligma gerceklestirmistir (Sarikaya, 2004). Biz bu caligmamizda
konuyu sinirlamak ve Hz. Ali'nin 6zellikle kasidelerde yansimasini ortaya koymak
adina caligma ¢ercevesini kasidelerle sinirli tuttuk. Boylelikle onun kaside nazim
sekliyle yazilmig divan siirlerinde ne sekilde ifade edildigini, hangi 6zellikleriyle 6n
plana giktigini gostermeye galistik. Bu 6zelligiyle calisma, daha 6nceki aragtirma ve
caligmalari destekleyen ve zenginlestiren bir nitelik tasimaktadir.

Calismada Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlara yer verilirken siire daha ¢ok
dramatik boyutlariyla giren Kerbela, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gibi kavramlar bagka
bir ¢aligmanin konusu olmasi hasebiyle dikkate alinmadi. Ayrica yukarida da ifade
edildigi iizere bu konuda yapilmus bir aragtirma (Arslan-Erdogan, 2009) da bulun-
maktadir.

Bu ¢alismanin amaci kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlarin kullani-
mina yonelik tespit ve degerlendirmelerde bulunmak; Hz. Ali'nin kasideler yoluyla
divan siirine nasil ve ne sekilde yansidigini ortaya koymaktur.

Calisma, nitel aragtirma yonteminin tarama modeli esas alinarak gergeklesti-
rilmigtir (Karasar, 2005). Arastirma verilerinin toplanmasinda belge tarama modeli
kullanilmigtir. Bu ¢aligmanin evrenini divan siiri gelenegi i¢inde tertip edilen Divan-
larin kaside béliimleri olusturmaktadir. Orneklem olarak da 15, 16, 17 ve 18. yiizyil-
larda kaleme alinmis on sekiz Divan'in kaside boliimleri se¢ilmisgtir.

Bulgular ve Yorumlar
Hz. Ali ve Hz. Ali’ye Dair Unsurlarin Kullanim Siklig:

Inceledigimiz Divanlarin kaside boliimlerinde Hz. Ali ve Hz. Ali'ye dair un-
surlarin sairlere gore kullanim siklig1 tabloda gosterilmistir. Tabloda sairler, yasadik-
lar1 yiizyillara gore siralanmugtar.
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Tablo 1: Kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye Dair Unsurlarin Sairlere Gore
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Inceledigimiz Divanlara gére hemen hemen her sairin Hz. Ali’ye cesitli anlam
ve bigimlerde kasidelerde yer verdigini soyleyebiliriz. Yukaridaki tabloya gére Hz.
Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlara kasidelerinde en ¢ok yer veren sairlerin, Fuzdli (32),
Rami (23), Nef’i (22), Naili (17), Necati (13), Seyh Galib (12), Ravzi (10), Fasih
(10), Mezaki (9), Baki (8) olduklar: goriilmektedir. En az yer verenler ise Usuli (1),
Vecdi (1) (Vecdinin Divange’si vardir.), Behisti (2), Fehim-i Kadim (2), Nedim (3)
ve Mesihi (4)’dir. Nabi Divan'iin kaside béliimiinde Hz. Ali ve ona dair unsurlar
4 kez yer alir. Bunun diginda Nébi'nin “Mediha-i Cehar Erk4n-1 Bind-y1 Din Car
‘Unsur-1 Sahs-1 Yakin Cehar Yar-i Giizin Ridvanu’llahi Ta%4l4 ‘Aleyhim Ecma’in” adli
kasidenin redifi “ceharyar” oldugu icin 20 beyitli kasidede bu kelime bagliktaki kul-
lanimi disinda 21 defa geger. Tabloda da gériilecegi tizere Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair
unsurlarin sayisal degeri sairden saire farklilik gostermektedir. Bu farklihgin cesitli
nedenleri oldugu sdylenebilir. Ornek olarak sairin yasadig1 cografi cevre ve iginde
yer aldig1 ya da ait oldugu sosyal ¢evre onun kelime ve kavram se¢imini de etkileye-
bilmektedir. Tabloya gore Hz. Ali’ye dair unsurlara kasidelerinde en fazla yer veren
sairin Fuzli oldugu gérilmektedir. Fuztli'deki bu kullanim sikligini onun sosyal ve
fiziki gevresiyle agiklamak miimkiindiir.

Rami Divant'nin kaside boliimiinde “4l-i aba” (1), al-i Muhammed” (3), “4l-i
Mustafa” (1), “al-i Restil” (3), “4l-i Murteza” (1) terkiplerinin kullanimina dair sikli-
gin 6nemli bir yekan tuttugunu sdylemek gerekir.

Sairlerin Divanlarinda kaside bolimlerine verdikleri yer, sairden saire farkli-
lik gdstermektedir. Ornek olarak Nef’i'nin Divan'inda yer alan kaside boliimii yuka-
ridaki tabloda kendisine yer verilen diger sairlerden ¢ok daha hacimlidir. Buna para-
lel olarak da Hz. Ali’yle ilgili unsurlarin kullanim sikligi Nef’i'de -Rami diginda- diger
sairlere gore daha fazladir. Ancak Nef’i'nin kasidelerinde Hz. Ali ve Hz. Ali'ye dair
unsurlarin siklikla yer almasinin tek nedeni elbette kaside sayisinin ¢oklugu degildir.
Sairler eger dogrudan Hz. Ali i¢in kaside yazmadilarsa Hz. Ali’ye dair unvan ve sifat-
lar1 daha ¢ok 6vdiikleri kigilerin benzetileni olarak kullanmiglardir. Nef’i'nin bu tiir
kullanimlara siklikla yer verdigini séyleyebiliriz.

Nef’T'nin aksine bazi gairler ise Divanlarinda ¢ok az kasideye yer vermislerdir.
Bu sairlerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlarin kullanim siklig1 da kaside sayis ile
paralellik gostermektedir. Ornek olarak Behisti Divan'inda dért kaside yer almakta-
dir. Fehim-i Kadim ve Nedim'in Divan’larinda ise kaside say1sina gore Hz. Ali'ye dair
unsurlarin kullanim sikhiginin oldukga az oldugunu s6yleyebiliriz.

Nabi Divan'inda 29 kaside vardir (Bilkan, 2011). Nabi de “cehar-yar” redifi
etrafinda “cehdr-yar-1 giizin” icin yazmis oldugu kaside disinda diger kasidelerinde
Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlara pek fazla yer vermeyen sairlerdendir.
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Sairler, kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlari sadece 6vdiikleri kisi-
lerin benzetileni olarak kullanmamuglar; ayrica Hz. Ali’yi 6ven kasideler de kaleme
almuglardir. Ornek olarak Necati, Naili, Fuzli, Fasih gibi sairlerin kasidelerindeki
Hz. Ali unsurlar1 daha ¢ok bu siirlerde gegmektedir. Bu tiirden yazilmis kasidelere
yazinin son bolimiinde ayrica yer verilecektir.

Sairlerin, Hz. Ali ve Hz. Ali'ye dair unsurlar1 kullanim siklig: da degiskenlik
gdstermektedir. Kasidelerde en ¢ok kullanilan ad, Hz. Ali adidir (32). Ali adina daha
fazla yer veren sair ise Nef {'dir. O, kasidelerinde memduhu ile Hz. Ali arasinda Ali’ye
yukledigi/yiiklenen sifatlar/unvanlar baglaminda iligki kurar. Hz. Ali adini, 26 defa
kullanilan Hayder sifat: takip eder. Hayder’i en ¢ok kullanan sair de Nef’i'dir ve o
daha ¢ok 6vdiigii kiside oldugunu kabul ettigi ya da gérmek istedigi bir sifat olarak
Hayder’i kullanur. Zilfikar, Hz. Ali'nin kilhicidir ve onun kahramanhiginin bir simge-
sidir. Kasidelerde kullanim sikhig1 bakimindan iigiincii sirada ziilfikar (17) yer alir.
Ziilfikar’1 yine Hz. Ali'nin bir diger unvani Murteza (12) takip eder. Murtezd'dan
sonra yine Hz. Ali’nin bir sifat1 olarak $ah-1 Merdan (8) kullanilir. Bu terkibi en ¢cok
kullanan ise Necati (4)'dir. Cehar-yar, (29) Hz. Peygamber'den sonra gelen dért
halifeye (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Ali) verilen miisterek unvan-
dir. Kasidelerde “gehar-yar”in kullanim sikligini artiran sebep Néabi'nin bu kelimeyi
yukarida adi verilen kasidede redif olarak se¢mesinden kaynaklanmaktadir.

Kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye Dair Unsurlar

Caligmanin bundan sonraki bolimiinde kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair
unsurlar, beyitlerden hareketle gosterilmistir.

Inceledigimiz kasideler baglaminda Hz. Ali’ye dair unsurlar, Hz. Ali'nin la-
kaplar1 ve unvanlar: alt bagliklara gore tertip edilmis, boylelikle Hz. Ali'nin, kaside
nazim sekline hangi yonleriyle girdigi tespit edilmigtir. Her alt baghk altinda yiizyl-
lara gore ayirt edilmeksizin sairlerin beyitlerinden 6rneklere yer verilmis ayrica bu
orneklere gore gesitli agiklamalar yapilmistir. Yapilan agiklamalar ile alt baghgin ve
verilen 6rneklerin uygun olmasina dikkat edilmistir.

1. Car-yar (Cehar-yar)

Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sonra
strastyla halifelik makamina gelmislerdir. Iste bu dért halifeye “car-yar/cehar-yar” ady
verilir. Divan gairleri tarafindan “¢ar-yar” adina siirler yazilmus; cesitli vesilelerle bu
kavrama manzumelerde yer verilmistir.

“Car-yar” ady, na’tlerde, “car-yar” (dért halife) icin yazilan siirlerde ve sairlerin
kasidelerde 6vdiikleri kisiler icin kendisine benzetilen olarak kullanilmugtir.

Ahmet Hamdi Tanpinar, siirde asil temanin kafiye ve redif oldugunu belirtir.
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Sairin ilhamini hemen tek bagina bunlar idare eder. Sair, kafiye ve redifin imkanlariyla
duygularinin ve duyularinin diinyasina girer (Tanpinar, 1985: 20). Nabi “cehér-yar”
redifli kasidesinde kelimeyi redif olarak merkeze alip duygu ve distincelerini dile
getirme yolunu se¢mistir. 20 beyitlik bu kasidede Nabi, dort halifenin ismini ya da
onlara yiiklenen sifatlar1 zikretmemis, dort halifeyi “cehar-yar” redifinin etrafinda

gesitli anlatim ve igerik zenginlikleriyle tavsif etmistir. Buna gore gehar-yér;

“Asl-1 esas-1 hane-i dindiir / Erkan-1 kasr-1 din-i miibindiir./ Mahrtsa-i seri’at-i
din-i miteyyediin etrafina hisar-1 ragindir. / Cari miyan-1 siha-i firdevs-i ser’de hem-
hali ¢ar cly-1 rezindiir. / Ser™i serif-i siye-i ‘ars-1 meciddir. / Hem-dest-i rikn-i
‘ars-1 berindiir./ Sene-i semediyye (olan) din-i Muhammedide fiistil-i ¢ar-giizindiir./
Kabe'ye ritkn-i rekindiir./ Hifz-1viicid-1 dine mu’indiir. / Divan-1dinde sadr-nigindiir.
/ Her biri tertib-i kdrgah-1 hilafetde ruhsar-1 dine satr-1 cebindiir. / (Onlar) mehbtb-1
Hakk’un hem-niginleri olmak ile hiisn-i r1iza-y1 Hakk’a karindiir. Fahr-1 cihanin raz-
danlar1 olmag ile sohbet-sinas-1 rahu’l-emindiir. (... ) (Bilkan, 2011: 33).

Nabi, kasidenin son beytinde kendisine seslenir ve “cehar-yar”in siye-i kere-
mine iltica etmesini sdyler. Ciinkii “sehar-yir” ashib-1 acz igin hisn-1 hasin (miistah-
mek bir hisar)'dir. Asagida nakledilen beyitte Mezaki, Sultan Mehmed'in adaletli
yonetimi i¢in “Gar-yar”a benzetilen olarak yer verir. Onun adil yonetiminin “car-
yar”in hitkmiine uygun oldugu ifade edilir:

Idiip ctiy-1 ‘adalet ses-cihat-1 ‘Aleme cari

Ne hiikm itse heman ber-vefk-1 hitkm-i Car-Yar eyler (19)

Mezaki, Kaside 8), (Mermer, 1994)

Sairler, kelimenin anlamindan istifade ederek ¢esitli sanat oyunlar: icinde Hac
farizasinda Safa ile Merve arasinda gergeklestirilen ibadete gonderme yaparlar. Bu duru-
ma Necéti'nin kasidesinden alinan beyti ve Galib’in misralarini 6rnek olarak verebiliriz:

Dért yanindan du’a-yi Car-yér-i ba-safa
Hem nasir {i hem zahir i hem sefi’ it hem mu’in (60)
(Necati, Kaside 20), (Tarlan 1992)

Cér-yar ile olur Beyt-i Huda ¢ar-erkan
Umredir anda Omer ayn-1 Safadir Siddik (15)
(Galib, Kaside 2), (Kalkisim, 1994)

“Car-yar” icin kasidelerde gegen diger bazi 6rnekler agagida gosterilmistir.
Ciharyar: ki bezl etdi can-1 girinin
Olup sehidetiin iimmid-i sehd-i nabinda (45)

(Naili, Kaside 3), (Ipekten, 1990)

Bunda olmusg huccet-i hitkm-i hilifet muntavi
Bundadir hak-i hilafet-hiz-i hatm-i Caryar (7)
(Fuztili, Kaside 11), (Akyiiz vd., 1958)
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2. Ehl-i Beyt, Al-i Aba, Al-i Muhammed, Al-i Resil, Al-i Mustafa

Yukaridaki baglikta yer alan butiin terkipler Hz. Peygamber ve ailesini ifade
eder. “Ev halki” manasina gelen “Ehl-i Beyt” terkibi, Hz. Peygamber’i, onun es ve
cocuklarryla Hz. Ali'yi igine alir. “Al-i Ab4” (Aba ailesi) terkibiyle anlatilan kisilerse,
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Peygamberimizin kizi Hz. Fatima, torunlar1 Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'dir.

Inceledigimiz kasidelere gore “ehl-i beyt” kelimesine Fuzdli (2), Naili (1) ve
Nabi (1) yer vermistir.

Asagidaki beyit Fuztli'nin Hz. Ali i¢in yazdig1 “Kaside Der- Medh-i Hazret-i
Sah-1 Velayet” adli “olur” redifli kasidesinden alnmugtir. Fuztli, “Diger insanlardan
bir kimse, eger temiz goniillii olsa, ehl-i beyt'in firkasindan sayilir; Selman olur” de-
mektedir:

Sayir-i mahltiktan bir kimse olsa pak-dil
Ehl-i Beyt'in firkasindan sayilir Selméan olur (8)
(Fuztli, Kaside 7), (Akyiiz, 1958)

Bu beytin ikinci misrasinda 6nceleri Mecusi iken sonra Hristiyan olan ve Hz.
Peygamber’i gordiikten sonra Misliimanlg: secen Selman-1 Farisi kast edilmekte ve
“Selman bendendir; benim Ehl-i Beytimdendir.” mealindeki hadise telmih olunmak-
tadir. Hz. Ali ile uzun miiddet birlikte bulunan Selméan-1 Farisinin, bagkanhgin Hz.
Ali'nin yaptig1 kirklardan oldugu rivayet olunur (Pala, 2005: 398).

Kanuni Sultan Siilleyman Bagdat’1 fethettiginde (1534) Ibrahim Pasa sada-
ret makamindadir. Bagdat’a ilk olarak 28 Kasim 1534 tarihinde sadrazam Ibrahim
Pagamin komuta ettigi 6ncii kuvvetler girmistir. Fuztli Bagdat'in fethini vasita kila-
rak Ibrahim Pasa igin yazdig1 kasidede “Ehl-i Beyt” terkibini de kullanir. Irak toprak-
larinin Ehl-i Beyt i¢in anlami ¢ok biiytiktiir. Hz. Ali'nin tiirbesi Necef tedir. Hz. Hii-
seyin ve yanindakiler Kerbeld'da sehit edilmiglerdir. Fuzali agagidaki beyitte 6zellikle
“tavaf etmek” fiilini kullanarak “Ehl-i Beyt”ten bazilarinin makaminin bulundugu bu
topraklarin kutsalligini ifade etmis olur:

Makam-i Kanber i evlad-i Fazl i ba’z-i Ehl-i Beyt
Tavaf ettin civan-merdane kildin ¢ok zer-efsani (9)
(Fuztili, Kaside, 26), (Akyiiz, 1958)
Naili, Hz. Hiiseyin igin yazdig1 mersiyede “Ehl-i Beyt” terkibi ile ayn1 anlam
cergevesi i¢inde yer alan “Kerbeld”, “dl-i Muhammed”, “Hasan”, “Hiiseyin”, “Yezid”
vb. kelime ve terkibleri de kullanir:

Cevabi var ise hasmin heman dilir olsun
Tutunca ddmenini ehl-i beyt rtiz-1va'id (50)
(Naili, Kaside, 7), (Ipekten, 1990)
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Kasidelerde “4l-i aba” terkibine ise Naili, Galib, Mesihi ve Rahmi birer beyitte
yer vermiglerdir:

Galib, “Matbah-1 Monla’nin “makdm-1 hidmet-i Al-i Ab4” oldugunu belirtir.
Yeter fakr ehline yiizler karasi méye-i rahmet
Makam-1 hidmet-i Al-i Abadir matbah-1 Monla (6)

(Galib, Kaside 7), (Kalkisim, 1994)

Mesihi ise kendisine seslendigi beyitte “Al-i Aba’nin diinya malina ve ziyneti-
ne 6nem vermedigine gondermede bulunur:

Ey pir kaddiini eger egdiyse bar-1 fakr
Bir kat nemed yeter sana 4l-i ‘aba gibi (14)
(Mesthi, Kaside 21), Mengi, 1995)

AP

Naili ve Rami'nin kasideleri iginde de “Al-i aba’nin anildig1 beyitler vardur.
Naili, “al-i aba”ya “menkibe-i aba” terkibi icinde yer verir:
Aferin himmet-i vilasina kim eylememis
Zeyl-i iinvan-1 seref menkibe-i Abay1 (29)
(Naili, Kaside S), (Ipekten, 1990)
Amma biraz da Al-i ‘abay:
Yad eyleyiip ol vassaf-1 nakil (36)
(Rami, Kaside, 8), (Hamami, 2001)
“Al-i Muhammed” terkibine Naili Hz. Hiiseyin icin yazdig1 mersiyede yer ve-
rir:
Eziyyet-i dil-i dinada t4 ki ¢arh-1 deni
Ede hustimina al-i Muhammedin taklid (61)
(Naili, Kaside, 7), (Ipekten, 1990)

Nabi, memdtihu Mekke kadist Seyyid Mustafa Efendi’yi “memdth-1 ehl-i
beyt” ve “4l-i Mustafa'nin giilii” olarak tavsif eder:
Memdtih-1 ehl-i beyt giil-i 4l-i Mustafa
Rahgende stiretinde fiirtig-1 siyadeti (25)
(Nabi, Kaside 20), (Bilkan, 2011)

3.Ali

Hz. Ali, kasidelerde en ¢ok kendi adiyla zikredilir. Sairler, memduhlarin
6verken Hz. Ali'nin fiziki ve manevi 6zelliklerinden yararlanirlar. “Ali-heybet”, “Ali-
sifat”, “Ali-stret”, “Ali-siret”, “ctid-1 Ali”, “Ali-ilm”, “Ali-rezm”, “Ilm i ‘irfain-1 ‘Ali,

“Ali-hikmet”, “Ali'nin pengesi” gibi. Ali kelimesine yiiklenen sifatlar, memduha 6vgii
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vesilesi olurken Hz. Ali'nin de 6zelliklerini ifade eder. Yukaridaki sifatlardan yola ¢ik-
tigimizda karsimiza su sekilde bir Hz. Ali portresi ¢ikar:

Hz. Ali, heybetli bir fiziki gortiniise sahiptir. Hz. Ali, comert bir kisidir. Hz.
Ali ilim, irfan ve hikmet sahibidir. Hz. Ali, giizel bir stirete ve i¢ giizelligine sahiptir.
Hz. Ali savage1 bir kimsedir. Bu sifatlar yazimizin baginda kaynaklardan hareketle tas-
vir ettigimiz Hz. Ali portresiyle uygunluk gosterir.

Mezaki, Sultan Mehmed Hani 6vdiugi kasidesinde memduhunu Hz.
Omer’in adaleti ve Hz. Ali'nin heybetiyle tavsif eder. Kaza, Sultan Mehmed Han'in
kilicin1 Hz. Ali'nin kilici Zilfikar'in vekili kilmigtir:

Cihangir-i ‘Omer-adl i ‘Ali-heybet ki heycada
Kaza semsirini nayib menab-1 Zii'l-fekar eyler (18)
(Meziki, Kaside 8), (Mermer, 1994)

Usali, Kaside-i Bahariyye'de memduhunun cémertligini anlatirken Hz.
Ali'nin bu vasfindan yararlanir:

Gordii kim zatinda var adl-i Omer ctid-1 Ali
Kildi Osmanoglu sen sahi emir-i nAmdar (31)
(Usdli, Kaside-i Bahariyye 3), (Isen, 1990)

Necati de Sultan Mahmid i¢in yazdig1 kasidede Hz. Ali'nin cé6mertlik vasfin-
dan yararlanur:

‘Osmén Ogullarinda sen ey $ah-1 muhterem
Ctd-i Ali-alemsin i adl-i Omer-nisan (33)
(Necati, Kaside 21), (Tarlan, 1992)

Nef’i, Hz. Alinin savaggi kimligini 6n plana ¢ikarir. “Der Sitayis-i Kasr-1
Sultdn Osméan Aleyhirrahmetii Velgufran” adli kasidede Sultan Osman’ tavsifte Hz.
Ali’ye yer vermesi mizaciyla paralel bir anlam tagimaktadir:

Ali-rezm 1 Silleyman-kevkebe Sultin Osman kim
Revadir tak-1 arsa asilirsa tig-1 htin-bar1 (30)
(Nef’i, Kaside 14), (Akkus, 1993)

Seyhiilislam Muhammed Efendi i¢in yazdig1 kasidede ise Nef’i, Hz. Ali'nin
ilim sahibi olmasiyla 6vdiigu kisi arasinda ilgi kurar. Bu ilgide siiphesiz 6viilenin
meslegi hakim rol oynar:

Ey Omer-adl i Ali-ilm i Aristo-hikmet
Ve'y Hizir-dénis it Ahmed-revis i Isa-dem (39)
(Nef’i, Kaside 51), (Akkus, 1993)
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Sultan Siileyman i¢in yazdig kasidede Baki, dort biiyiik halifenin vasiflarim
Sultan Siilleyman’a yiikleyerek Islam’in halifesi bir padisahta bulunmasi gereken 6zel-
likleri de bir beyitte 6zetlemis olur:

Adlii dad-1 ‘Omer ii sidk u safa-y1 Siddik
‘[lm 1 “irfan-1 ‘Ali hilm @ haya-y1 ‘Osman (27)
(Baki, Kaside 2), (Kiigiik, 1994)

Yasamunin son yillarini yoksullukla geciren Mesihi (Mengi, 1995: 3), mem-
duhundan at isteginde bulundugu Kaside der Recd-yi Esb adli kasidesinde asagidaki
beyitte Hz. Ali'nin birgok 6zelligine ve ona ait unsurlara yer verirken ironi ile sanat1
giizel bir sekilde mezceder:

Dir ctid u heybetiin ile rékib goren seni
Diildiildiir a1 kendii ‘Ali tig1 Ziilfekar (33)
(Mesthi, Kaside 7), (Mengi, 1995)

Sairler bazen 6vdiikleri kimsenin adi ile benzetilen olarak yer verilen kimse
arasinda ad ilgisinden de yararlanirlar. Kasidelerinde ¢ok az olarak Hz. Ali'ye yer
veren Nedim, bu yola bagvuran sairlerden olup Ali Pasa igin yazdig kasidede aym
beyit i¢cinde hem memduhunun hem de Hz. Ali'nin adini zikreder. Bu kaside ayn1
zamanda Nef’{'nin, “Der Medh-i Sultdin Ahmed Héan Aleyhirrahmeti Ve'l- Gufran”
adli kasidesine naziredir. Nef’i'nin kasidesinde de Nedim’in beytine benzer bir beyit
yer almaktadir:

Hem-ndm-1 Murtaza ‘Ali Pas4 ki riiz-1 rezm
Semsiri Zii'l-fikir-1 ‘Aliden nisan verir (20)
(Nedim, Kaside 4), (Macit, 1997)

Devri zaman-1 Ahmed-i Muhtar andirir
Semsiri Ziilfikar-1 Ali'den nisan verir (35)
(Nef’1, Kaside 4), (Akkus, 1993)

« A

Hz. Ali'nin siirlerde yer verilen bir lakab1 da “séki-i Kevser”dir. Ravzi, onu bu
vasifla tavsif ettigi beyitte ayn1 zamanda onun “sahib-sir” oldugunu ifade eder. Kay-
naklarda (Kandemir, 1989: 375; Pala, 2005: 19; Figlali, 1989, 371-374) onun zahiri
ve manevi ilimlere vikif oldugu belirtilir. “Rivayete gore kainatin sirr1 Kur’an'da,
Kur’an’in sirr1 besmelede, besmelenin sirr1 be harfinde, be’nin sirri, altindaki nokta-
da ve noktanin sirr1 da Ali'dedir. Peygamber’imiz, ‘Ben ilmin sehriyim, Ali de onun
kapisidir. O halde ilim isteyen kimse kapiya gelsin. buyurmustur.” (Pala, 2005: 19).

Sahib-sir saki-i Kevser ‘Ali'diir kim midam

Can ile dilden seviip ol dsik-1 bi-bik ana (5)

(Ravzi, Kaside S), (Aydemir, 2007)
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4. Sir-i Hud4, Sir-i Yezdan, Seh-i Esed, Gazanfer, Hayder, Hayder-i Kerrar

Baglikta belirtilen kelime ve terkipler Hz. Ali'nin divan siirinde siklikla kul-
lanilan unvan ve sifatlarini ifade eder. O, savaglarda gosterdigi kahramanhklarla
Allah’in Arslan’ sifatiyla tavsif edilmigtir. Sairler kasidelerde, Hz. Ali'nin bu unvan ve
sifatlarini bazen Hz. Ali'nin kendisi i¢in kullanmuiglar, en ¢ok da 6vdiikleri kisileri bu
sifatlarla tasvir etmislerdir.

Mezéiki, Kamanige fethi dolayistyla Sultan Mehmed igin yazdig1 kasidede
memduhunu “sir-i Hud4”, onun atin1 da “Dilddl” olarak tavsif eder:

Sahn-1 meydana geliip ceng idicek merdéine
Kendiisi sir-i Huda Diildiil olur yekrani (60)
(Meziki, Kaside 9), (Mermer, 1994)

Inceledigimiz kasidelerde Hz. Ali'nin bu unvan ile siklikla yer almadig g6-
rilmigtir. Daha ¢ok “Hayder” unvani kasidelerin bu anlamda malzemesini tegkil
etmistir.

“Sir-i Yezdan”, “Seh-i Esed” ve “Gazanfer”le ilgili olarak asagidaki beyitler 6r-
nek olarak verilebilir:

Veliyy-i ni'met-i sofra-kegan-1 hitta-i ctid
Semiyy-i silsile-daran-1 sir-i yezdani (17)
(Mezaki, Kaside 23), (Mermer, 1994)

Ne Zi'l-fikér ki bir yerde eylemez 4ram
Bulunca pence-i piir-ztir-1 sir-i Yezdan (33)
(Naili, Kaside 6), (Ipekten, 1990)
‘Aduy: dil-figar itdi peleng-as4 sikar itdi
Muhassal asikar itdi neberd-i Sir-i Yezdani (12)
(Baki, Kaside 14), (Kiigiik, 1994)

Gel halas eyle peleng-i kiiy-1 fiirkatden beni
Sir-i Yezdan ‘igkina lutf eyle hey arslan Dede (2)
(Ravzi, Kaside 10), (Aydemir, 2007)

Geh yesil destér ile tegrif idersin meclisi
Bezme geldi sanki Al-i Sir-i Yezdan'um pilav (18)
(Ravzi, Kaside 11), (Aydemir, 2007)
Seh-i esed menigi ola sir-savletin
Ser-i hezar-adti mim-lokma-i az1 (21)
(Naili, Kaside 8), (Ipekten, 1990)
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Seh-i serir-sitin Husrev-i vilayet-bahs
Hizebr-i bise-i din saf-der-i gazanfer-ceng (12)
(Hayali, Kaside 7), (Tarlan, 1992)

Yegéine Haydar-1 saf-der Gazanfer-i Bari
Ali ki nam-1 serifi olur miibarek fal (45)
(Necati, Kaside-i Na’t-1 Restl), (Tarlan, 1992)

Kasidelerde Hz. Ali'nin unvan: olarak en fazla yer verilen, yukarida da zik-
redildigi gibi “Hayder” ve “Hayder-i Kerrar"dir. Memduhun 6vgiisiinde “Hayder”
ve Hayder-i Kerrar” sairlerin siklikla tercih ettikleri bir benzetilen olmustur. Pala
(2005: 199), bu lakabin ona annesi tarafindan verildigini belirtir.

Nef’i, Sultan Osman ve Sultan Murad’1 6vdiigii kasidelerde bu iki padisahtan
Sultan Osman’1 “dest-biird-i Hayderi”, Sultan Murad’ “Haydar-1 kerrar” olarak tavsif
eder:

Ser-firaz etdin livA'i’l-hamd-i din-i Ahmedi
Kafire gosterdin el-hakk dest-biird-i Hayderi (3)
Nef’1, Kaside 14), (Akkus, 1993)

Hizebr-1 ma’reke Sultin Murdd Héan kim eder
Gazaya Haydar-1 kerrér gibi ikdami (12)
(Nef’i, Kaside 21), (Akkus, 1993)

Divan siirindeki yerini daha gok kaside sairi olmakla gosteren Nef’i bilindigi
tizere kasidelerin bircogunda memduhunu 6vmekten ziyade kendisini, siir vadisin-
deki kudretini 6n plana ¢ikarmugtir. Asagidaki beyitte Nef’i, savags meydanlari icin
kullanilan “Hayder-i kerrar” sifatin, siir meydanina gétiirir. Ciinkii onun savagi ve
kahramanhg; siir meydanindadir. Beyitte kendisini “Hayder-i kerrar-1 ma’na” olarak
tavsif etmesi bundandur.

Benim ol Hayder-i kerrar-1 ma'na kim hiicimumdan
Dilirdn-1 hayale teng olur endise meydani (42)
(Nef’i, Kaside 12), (Akkus, 1993)

Inceledigimiz Divanlarda yer alan kasideler i¢inde “Hayder” sifatina en gok
Nef’i'nin yer verdigi tespit edilmistir. O, bu sifat: siirlerinde memduhunu 6vmede
benzetilen unsuru olarak kullanir. Asagidaki beyit 6rnekleri onun kasidelerinden
alinmugtir.

Kahramén-1 viizera saf-siken-i kal'a-giisa
Merd-i meydan-1 vega saf-der-i Hayder-semgir (14)
(Nef1, Kaside 40), (Akkus, 1993)
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Zihi diisttr-1 Asaf-menkibet pasa-y1 Hayder-dil
Ki hem kantin-1 divani bilir hem resm-i hiycani (9)

(Nef’i, Kaside 28), (Akkus, 1993)

Ma'reke-perdéaz-1 pesendide-re’y
Hayder-i Ytisuf-siyem-i riizgar (26)
(Nef’1, Kaside 43), (Akkus, 1993)

Nice demdir ki zird Hayder-i kerrar-1 endisem
Gegirdi riizgarin rzgarile cihad iizre (36)
(Nef’i, Kaside 44), (Akkus, 1993)

Kuvvet-i tab’ide ger vérise teslim edelim
Ola m1 Hayder-i Kerrara mukabil Riistem (50)
(Nef’i, Kaside 51), (Akkus, 1993)

Peyrev-i ashab-1 Peygamber imadm-1 ehl-i din
Hayder-i Osman-siyem Siddik-1 Fartk-ihtisab (10)
(Nef’i, Kaside S5), (Akkus, 1993)

Kasidelerinde Hz. Ali ve onunla ilgili unsurlara en az yer veren sairlerden biri
de Nedim’'dir. Nedim'in kasidelerinde Hz. Ali, “ziilfikar”, “Ali” ve “Hayder” olmak
tizere iki beyitte geger:

Kabza-i teshirine mevhab kavs-1 Riistemi
Baz-y1 ikbaline mevris ztr-1 Hayderi (23)
(Nedim, Kaside S), (Macit, 1997)

“Hayder” sifatin1 kullanan diger bazi sairlerin kasidelerinden 6rnek beyitler
soyledir:

Bir Hayder-i Kerrér-1 gazisin ki vegada
Kanlar dokiliir kabza-i tig-1 dii-demiifiden (17)
(Meziki, Kaside 16), (Mermer, 1994)

$ad-mén olsun ‘Acemler gozleri aydin yine
Mir Haydar nfir-1 gesm-i husrev-i Iran geliir (16)
(Baki, Kaside 2), (Kiiciik, 1994)

Iskender-i Haydar-sifat piraye-bahs-1 ma'delet
Evreng-i zib-i saltanat hakan-1 kerrtibi-siyem (20)
(Galib, Kaside 19), (Kalkisim, 1994)

Cihan-girdna yalman gosterip ¢ikmis niydmindan
O keskin ziilfeler kim Ziilfikar-1 Haydariyyetdir (3)
(Galib, Kaside 19), (Kalkigim, 1994)
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Dedim tarih-i miladin1 Galib
Muhammed Kudretu’llah lutf-1 Haydar (7)
(Galib, Kaside 19), (Kalkisim, 1994)

Hayber-i sirki n'ola itse harab
Haydar-114 ilihe illalldh (30)
(Ravzi, Kaside 2), (Aydemir, 2007)

Bagini kes mihr tt mahun Ziilfikar-1 4hla
Saf-sikif-1 diismen ol manend-i Haydar rtiz u seb (12)
(Fehim-i Kadim, Kaside 1), (Uzgor, 1991)

Pir-i Bistam-1 ‘ibadét u Felattin-tedbir
Ba-Bekir Sidk u ‘Omer-gayret it Haydar-heyca (10)
(Vecdi, Kaside 1), (Mermer, 2002)

Ziil-fikirin cekicek ‘asker-i sam itdi firar
Old: gtiya seheri carhda Haydar horsid (25)
(Rami, Kaside S), (Hamami, 2001)

Emiri’l-mt'minin Hayder Aliyy ibn-i Ebi Télib
Ki Cibril-i Emin'dir halvet-i vahdetde der-bani (28)
Fuzli, Kaside 26), (Akyiiz vd., 1958)

S. Murteza

“Begenilmis, secilmis” anlamlarina gelen “murteza” Hz. Ali'nin lakaplarindan
biridir. Onay (2007: 33), Hz. Ali’ye bu lakabin hangi olay iizerine verildigini su se-
kilde agiklar: “Hz. Muhammed Tebtik muharebesine giderken Ali’yi Medine'de vekil
birakmis. Ali, ‘Beni kadinlarla ¢ocuklara halife tayin ettin’ demis. Muhammed de
“Ya Ali! Musa'ya gore Harun ne riitbede ise bana gore de sen o riitbedesin. Su farkla
ki benden sonra peygamber gelmeyecektir. Buna raz1 degil misin?’ deyince Ali razi-
yallahu demis. Bundan sonra kendisine Raziyallahu manasina Murteza denilmigtir.”

Sairler kasidelerinde Hz. Ali'nin “Murteza” lakabini daha ¢ok évdikleri kigi-
ler i¢in benzetilen olarak kullanmiglardir. Asagida kelimenin kullanimu ile ilgili 6rnek
beyitlere yer verilmistir.

“Murtaza” kelimesine bir kasidesinde yer veren Hayali Bey, Sultan Siileyman
icin yaptig1 6vgiide dort biiyiik halifenin tigiine yer verir. Beyitte Sultan Siileyman’
adalet zamaninda Hz. Omer, savas oldugunda Murtaza olarak tavsif eder.

Rezm olicak Murtazasin adl hininde Omer

Yoksa fahr-1 ddduman-1 Hazret-i Osméan misin (12)
(Hayali, Kaside 20), (Tarlan, 1992)
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Nef’i de Hayali gibi Hz. Alinin “murteza” lakabini kasidelerinde bir yerde
kullanir. Sultan Osman i¢in yazdig1 kasidede onun savaggiligini 6ver ve Hz. Alinin
savasl kisiligine telmihen Murtaza lakabina yer verir.

Tigina n'ola yemin eylerse rtth-1 Murtazé
Bir gaza etdin ki hogniid eyledin peygamberi (4)
(Nef’1, Kaside 14), (Akkus, 1993)

Galib, Sultan Selim’i “Murtaza heybetli sah” olarak tavsif eder.
O sah-1 Murtaza-heybet ki birden miistezad eyler
Kemal-i lutf-1 tab’t nige beyt-i sa’b u diigvar1 (21)

(Galib, Kaside 19), (Kalkigim, 1994)

Rémi, Karaman Valisi Mi'min Pasa i¢in yazdig1 kasidede “murteza” lakabim
siir kudreti icin 6vgii vesilesi olarak kullanir. Ma'na aleminde “Murtaza”ya (Hz. Ali)
4sina oldugunu ifade eder.

Faris-i meydan-1 ‘irfindur ‘aceb mi Ramiy4
‘Alem-i ma'nada olsa Murtezya 4sina (7)
(Rami, Kaside 34), (Hamami, 2001)

Inceledigimiz sairler arasinda Hz. Ali igin en fazla kaside yazan sairin Fuzdli
oldugu tespit edilmistir. O, kasidelerinde ii¢ yerde Hz. Ali'nin “murtez4” lakabina
yer verir. Fuzdlinin “murtaza”y1 kullanimi bir kisiyi 6vmek i¢in degil dogrudan Hz.
Ali’yi anlatmak i¢indir.

Tabi’i fermén eder hitkmiine ctimle dlemi
Murtaza hitkmiine her kim tabi*i ferman okur (11)
(Fuztili, Kaside 7), (Akyiiz vd., 1958)

Sahn-i gemende erguvan her bergini etmis zeban
Tekrar eyler her zaman medh-i Aliyyii'l-Murtaza (14)
(Fuztili, Kaside 8), (Akyiiz vd., 1958)

Nedir diinya vii ukba bi-riza-yi Murtaza bi’llah
Ne ol baki gerek sidk ehline mutlak ne bu fani (29)
(Fuztili, Kaside 26), (Akyiiz vd., 1958)

6. Sih-1 Merdan, Merd-i Meydan

Baslikta yer alan terkipler Hz. Ali'nin yigitligini, cesaretini ve kahramanhg-
n1 tavsif eden lakaplaridir. Kasidelerde 6viilenin benzetileni olarak kullamilmig olup
ozellikle Hz. Ali igin yazilan siirlerde onun 6zelliklerini tavsifte bu terkiplere yer ve-
rilmistir. Ancak bu terkiplerin kasidelerde siklikla kullanildig1 s6ylenemez.
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Hayali, memduhunu 6vdiagi kasidesinde onu “sark ve garba kilicii geken
“Zilfikar-1 Sah-1 Merdan” olarak tavsif eder. Beyitte Hz. Ali'nin halifeligi doneminde
Rifizi ve Haricilerle yaptiklar savaglara da gonderme yapilir.

Revifizla havéiric min’adim oldu zaméninda
Cekelden sark-1 garbe Ziilfikar-1 $ah-1 Merdan: (13)
(Hayali, Kaside 22), (Tarlan, 1992)

Baki, Sultan Mehmed’i 6vdiigi kasidesinde onu, “Sir-i Yezdan” ve “Sih-1
Merdan” olarak tavsif eder.

‘Adt-y1dil-figar itdi peleng-asé sikar itdi

Muhassal asikar itdi neberd-i Sir-i Yezdani (12)

Didi Behrdm-1 diigmen-kam gordii darb-1 semsirin

Koluna kuvvet ey rtiz-1 veganun $ah-1 Merdan (13)
(Baki, Kaside 14), (Kiigiik, 1994)

Necatinin Na't-1 Ali adli siirinin ilk ve son beyitlerinde Hz. Ali “Sah-1 Merdan”
sifat ile anlatilir.

Esselam ey $ah-1 merdéan esselam
Esselam ey sirr-1 pinhén esselam (1)
Ey Necéiti Saha ve yiiz bin selam
Esselam ey Sah-1 Merdan esselam (9)
(Necati, Na't-1 Ali), (Tarlan, 1992)

Hz. Ali'nin “Merd-i Meydan” sifati, inceledigimiz kasideler i¢inde Nef’i'nin
Sadrazam Husrev Pasa’y1 6vdiigii kasidesinde memduhun benzetileni olarak yer alir:

Kahramén-1 viizerd saf-siken-i kal'a-giisa
Merd-i meydan-1 vega saf-der-i Hayder-semsir (14)
(Nef1, Kaside 40), (Akkus, 1993)

7. $4ah-1Velayet, Veliyullah, imam-1 Evliya, Pigva-y1 Evliya, Saki-i Kevser,
Imam-1 Mii'minan, Halife-i Rabi), $ah-1 Necef

Veli, Hakk'in dostu ve sevgili kulu (Uludag, 200S: 379), velayet ise velinin
bu dostluktan kaynaklanan hali ve sifatidir, yani veliliktir (Devellioglu, 2008: 1145;
Kara, 1995: 153; Giifta, 2002: 24-69). Velayet, “Hakk’in kulunu, kulun Mevla'sint
dost edinmesi, Allah ile kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk; Allah’in kulun
(ibadet, taat gibi) isleri kendi iizerine almasi; Allah’in kulunu, kulun da Allah’in velisi
(vekili) olmas1” (Uludag, 2005: 378) demektir.

Divan sairleri, yiiksek ahlaki ve insani vasiflara sahip olmasi, Allah rizasina
mubhalif hilinin bulunmamasi, tam bir imanla ilahi emir ve hitkiimleri yerine ge-
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tirmeye ¢aligmasi, yiice himmet sahibi olmas1 ve himmetini yalnizca Allah rizasi-
na yoneltmesi, diilnya malina ve diinyevi kazang yollarina sevgi ve diskiinligiinin
olmamasi, her tiirli haramdan ve siipheli seylerden sakinmasi, 6mrii boyunca Hz.
Muhammed’e ve siinnetine sadik kalmasi, ilahi sirlara mazhar olmasi, kendisinden
keramet zuhur etmesi gibi hallerin Hz. Ali'de mevcudiyeti dolayisiyla birgok beyitte
onu veli, veliyyullah ve Ali veliyyullah seklinde anmuglardir (Giifta 2002: 24-69).

Kasidelerde Hz. Alinin bu &zellikleri de dile getirilmis olup séh-1 veldyet,
veliyullah, imam-1 evliya, imam-1 mi'minén gibi sifatlarla tavsif edilmistir.

Ali veliyullah, hilafet baharinin ayidir. Onun sani, dérdiincii felegin tahtini
ihtiyarlatur:

Meh-i rebi*i hilafet Ali veliyul-lah
Ki taht-1 ¢ariim-1 eflaki seyb eder san1 (35)
(Naili, Kaside 6), (Ipekten, 1990)

O, evliyalarin énderi (reisi) ve saki-i kevserdir.
Esselam ey saki-i kevser imam
Esselam ey kible-i can esselam (5)
Esselam ey pisva-y1 evliya
Esselam ey Al-i Imréan esselam (7)
(Necati, Na't-1 Ali), (Tarlan, 1992)

Asagidaki beyitte Rami, onu “sah-1velayet” ile birlikte bagka vasiflarla da ifade
eder:

Sah-1velayet ehl-i ‘indyet
Niir-1 hidayet rtth-1 heyakil (40)
(Rami, Kaside 8), (Hamami, 2001)

Fuztli’'nin Hz. Ali igin yazdig1 kasidelerin baghginda onun “sdh-1 velayet” si-
fat1 kullanilmugtir. Birkag beytini nakledecegimiz kasidede Fuzali Hz. Ali'yi “imam-1
mi’'mindn” olarak tavsif eder:

Sahn-i gemende erguvan her bergini etmis zeban

Tekrar eyler her zaman medh-i Aliyyii'l-Murtaza (14)

Yé'ni giil-i giil-zar-i can Hayder im4m-i mi'minin

0l kim afiadir bi-giiman miskin Fuzdli bir geda (28)
(Fuztili, Kaside 8), (Akyiiz vd., 1958)

Hz. Ali, dort halifenin dordiinciisidiir. Ayas Pasa igin yazdig1 kasidede Fuzili,
onun bu 6zelligini “halife-i rabi”” terkibiyle ifade eder:

Hilaf-i gayr nasib oldu hin-i hitkm sana
Ziyaret-i harem-i pak-i Hayder-i Kerrar (29)
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Kim ol halife-i rabi'dir it miinasibdir
Sana ki hakim-i rabi’sin ana kurb-i civar (30)
(Fuztili, Kaside 17), (Akyiiz vd., 1958)

Sultan Ibrahim igin yazdig: kasidede Fuziili, $ah-1 velayet’in hasimlarin: tasa
dondiirmesini dilemektedir:

Hemige hasmuni $dh-i Velayet dasa dondersiin
Nice kim gérdiin itmis mu‘ciz ilen dag arslan1 (12)

(Fuztili, Kaside 26), (Akyiiz vd., 1958)

Nef’i, Mevlana Celaleddin-i Rimi i¢in yazdig1 kasidede ilm-i vahdette onun
ders arkadaginin “imém-1 evliyd” oldugunu belirtir:

[lm-i vahdetde sebakdasi imam-1 evliya
Hikmet-i ma'nada sakirdis Hakim-i Gaznevi (8)
(Nef’i, Kaside 40), (Akkus, 1993)

Onay (2007: 32), makberinin Necef civarinda bir yere oldugu hakkindaki ri-
vayete mebni, Hz. Ali'nin “s4h-1 Necef” unvanuyla tavsif edildigini belirtir. Hz. Ali'nin
bu unvani “Seh-i serir-i Necef”, o bolgede yetismis ve o bolgenin ikliminden beslen-
mis Fuzali'nin su beytinde yer alir:

Seh-i serir-i Necef 4f-tdb-1 evc-i seref
Aliyy-i ali-i 2’14 kasim-i cennet i nar (19)
(Fuztili, Kaside 6), (Akyiiz vd., 1958)

8. Ziilfikar, Diildiil, Kanber

Ziilfikar, Hz. Ali'nin ucu catalli kilicinin adidir. Onay (2007: 6), “Abdal” mad-
desinde ziilfikar ile ilgili olarak su bilgiye yer verir: “Kureyslilerden Miinebbih bin
Af’in Bedir Muharebesi'nde igtinam olunup... tarafindan Hz. Ali’ye hediye edilen
kihigtir. Giiya bir giin Hz. Muhammed, Ali’ye ben élditkten sonra Ziilfikar’ kimse-
ye cekme” diye vasiyyet etmis. O da Ziilfikar's Necef Deryasina atmig. Sonra eline
bir aga¢ parcasi almig ve harplerde bu agac1 kullanmus. Iste bu sopaya ser-deste veya
dest-i ¢tip derler”

Kasidelerde Hz. Ali'nin kilic1 Ziilfikar’a birgok defalar yer verilmis olup bazen
oviilen kiginin kahramanhginin tavsifinde kullanilmis; bazen de Hz. Ali’yi anlatan
siirlerde tamamlayici bir 6ge olarak belirtilmistir.

Naili'nin 54 beyitlik “Der-Menkibe-i Sir-i Huda Aliyy-i Murtaza Radryallahu
Anh (6)” adli kasidesinin 31, 32, 33, 34. beyitleri Hz. Ali'nin kilic1 Ziilfikar iizerine
kuruludur. Diger beyitlerde de onun 6zellikleri ¢esitli terkip ve ibarelerle ifade edilir.
S6z konusu ettigimiz beyitler sunlardir:
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Ne gamze cevher-i semsir-i Zii'l-fikar-1 alem
Ki ¢ak eder eser-i semmi zehre-i cin1 (32)

Ne Zi’l-fikér ki eyler olunca sad pére
Sikéaf-1 zehre-i hasma diiriist peymani (33)

Ne Zii’l-fikér ki bir yerde eylemez drdm
Bulunca penge-i piir-zar-1 sir-i Yezdan (34)

Ne Zu’l-fikar ki hasma havile etdikge
Alirds sayesi 4gisa $ah-1 Merdani (35)

Meh-i rebi“i hilafet Ali veliyul-lah
Ki taht-1 ¢ariim-1 eflaki seyb eder san1 (36)

O sehriyar-1 meld’ik-i sipah-1 dlem-i ctid
Ki her kademde eder bezl keff-i ihsan1 (40)

Zihi keramet-i dad-1 Huda ki etmigdir
Hizane ber-kef-i ilm-i lediin o sultani (43)

Olurdu stret-i hali mukérin-i tehzib
Ederdi ahsen-i ahlaki arz-1 riichani (47)
(Naili, Kaside 6), (Ipekten, 1970)

Baki, Sultan Mehmed Han i¢in yazdig siirinde memduhunu Ali olarak tavsif
ederken, onun kan sagan kilcini Ziilfikar’a tegbih eder:

Eyler hiicim-1 diigmen-i dine ‘Ali-sifat
Semsir-i hun-fesani kilur kar-1 Zi'I-fekar (15)
(Baki, Kaside 9), (Kiigiik, 1994)

Galib de iki kasidesinde Zilfikar’a yer vermistir:

Penge-i Sir-i Hudadir mihr u mehdir Zw’lfikar

Cesm-i hussida bu ma’'na giinden azher rtiz u seb (34)
(Galib, Kaside 1), (Kalkisim, 1994)

Cihén-girana yalman gosterip ¢ikmug niydmindan
O keskin ziilfeler kim Ziilfikar-1 Haydariyyetdir (3)
(Galib, Kaside 30), (Kalkisim, 1994)

Fehim-i Kadim “Zilfikar”a, icli ve nahif kisiligine uygun bir ifade bulur.
“Zilfikar’la “4h” kelimesi arasinda miinasebet kuran ve bu iki kelimeyi bir terkip
icinde gosteren tek sair Fehim-i Kadim olsa gerektir:

Bagini kes mihr it mahun Zilfikéar-1 ahla
Saf-sikif-1 diismen ol manend-i Haydar rtiz u seb (12)
(Fehim-i Kadim, Kaside 1), (Uzgor, 1991)
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Hz. Ali i¢in kasideler yazan ve kasidelerinde bir¢ok yerde Hz. Ali'ye dair
unvan ve sifatlara yer veren Fuzili'de Ziilfikar, bir yerde geger. Bu durumu da yine
Fuztli’nin nahif kisiligi ile agiklamak mimkiindir. Siirlerinde “agk” temasinin hakim
oldugu bir sairin Zilfikir’dan s6z etmemesi de o derece tabiidir:

Bunda baglanmis gazé semsirini Sultdn-1 RGm
Bunda salmg saye-i ikbal $ah-i Zii'l-fekar (8)
(Fuztili, Kaside 11), (Akyiiz, 1958)

Diildiil, Hz. Peygamber tarafindan Imam Ali’ye bahs buyurulan bir katirin
adidir. Edebiyatimizda at ve katir vasfinda miisebbehiin bih olarak kullanilmigtir
(Onay, 2007: 33). Onay, Diildiil'ii bu ciimlelerle ifade eder. Inceledigimiz kaside-
lerde sairler Diildiil'e bes beyitte yer vermisler; onu daha ¢ok 6viilenin at1 i¢in ben-
zetilen olarak kullanmuglardir. Diildal'tin anildigy beyitler igin su 6rnekler verilebilir:

Sahn-1 meydana geliip ceng idicek merdane
Kendiisi sir-i Huda Diildiil olur yekrani (60)
(Mezéki, Kaside 6), (Mermer, 1994)

Dildiil gibi altinda ne hos cilveler eyler
Ol esheb-i dil-dide-i cevlan-1 zamane (31)
(Mezaki, Kaside 12), (Mermer, 1994)

Vezir-i Azam Hiiseyin Pasa i¢in yazdig1 kasidede Nef’i Duldul't simurg ka-
natli olarak tavsif eder:

Ne ¢apiik-rahs olur ol Dildiil-i simurg-per el-hak
Ki olmus alem-i fitratda sehmii’l-gayb ile tev’em (27)
(Nef1, Kaside 39), (Akkus, 1993)

Suvar-1 duldil-i kudret emir-i milket-i ‘izzet
Biziimle yér-1 bi-minnet olan yarana ‘isk eyle (12)
(Ravzi, Kaside 13), (Aydemir, 2007)
Kanber, Hz. Ali'nin kolesinin adidir. Inceledigimiz kasidelerde dért yerde
(Fuztli 2, Ravzi 1, Nabi 1) Kanber'e yer verilir. Isaret edilen beyitler sunlardr:

Ger olursan ‘Aliliik eylersin
Kanber-i la ilahe illallah (9)
(Ravzi, Kaside 13), (Aydemir, 2007)

Makam-i Kanber i evlad-i Fazl i ba’z-i Ehl-i Beyt
Tavaf ettin civan-merdane kildin ¢ok zer-efsani (9)

Gehi muhtaca vermis Kanber’i tugyan edip lutfu
Gehi arslandan almig muztarip halinde Selmani (25)
(Fuzdli, Kaside 26), (Akyiiz vd., 1958)

Eyleye keyvani sayan-1 nigah-1 iltifat
Canina minnetdiir olmak ol ‘Ali’'niin Kanber’i
(Nabi, Kaside 17), (Bilkan, 2011)
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9. Hayber

Hayber’in fethinde Hz. Ali, biiyiik basar1 ve kahramanlik géstermistir. O, bu
anlamda siirlerde “Fatih-i Hayber” olarak tavsif edilir:

Ugurun agik ola simdi senindir nusrat
Fatih-i Hayber olan Server-i merdan-sekil (26)
(Hayali, Kaside 22), (Tarlan, 1992)

Am-zide-i sultan-1 risil fatih-i Hayber
Her babda sahib yed-i tila-y1 ma’ani (20)

Oldur o sebeb ‘ilm-i ilihiye diihtle
Hadi-i reh-averd-i kazdya-y1 ma’ani (21)
(Fasih, Kaside 3), (Cipan, 2003)

Hz. Ali ve ona dair unsurlar, kasidelerde sadece 6viilen kimseler igin benzeti-
len unsuru olarak yer almamus; ayni zamanda sairlerin birgogu Hz. Ali igin na’t, med-
hiyye tiirlerinde kasideler kaleme almiglardir. Bu kasidelerde Hz. Ali, yukarida ifade
ettigimiz ve herkes tarafindan bilinen unvan ve sifatlarinin diginda bagka 6zelliklerle
de tavsif edilmektedir. Ifade etmek gerekir ki Hz. Ali’ye dair belirtilen bu &zellikler,
Hz. Ali portresinin miittemmim ciizlerini tegkil eder.

Inceledigimiz kaside sairlerinden Hz. Ali iin en fazla siir yazan (ii¢ medhiy-
ye) Fuziili olmugtur. Onun siirlerinde Hz. Ali bilinen unvan ve sifatlar1 diginda bir-
cok ozelligiyle dile getirilmis ve tavsif edilmistir. Fuztli onu, Kaside-i Der Medh-i
Hazret-i $ah-1 Velayet'te (6) (Akyiiz vd.: 1958) “padsah-i kigver-ilm, “af-tib-1 evc-i
seref”, “kasim-i cennet”, “Seyyid-i arsg-asitan i kuh-vekar”, “Muhammed-i Necefiyy i
yegane-i sani”, “ferd-i kimil” sifatlariyla ifade eder.

“Imam-1 din @i diinya” olarak tavsif edilen 7. kasidede Hz. Ali évgiisii anacag1-
muz su beyitlerde etkili bir anlatimla dile getirilir:

Gergi Ismail'e kurban gékten inmis kadr icin
Hak bilir kadr igin Ismail afia kurban olur (21)

Her kim ihl4s ile hak-i merkadinden zerreyi
Alsa anunla tababet eylese Lokman olur (23)

“Kaside-i Der Medh-i Sultan Ibrahim”de (26) (Akyiiz vd. 1958) ise Fuzdli
asagidaki beyitleri Hz. Ali ve 6zellikleriyle siisler.

Makam-i Kanber i evlad-i Fazi i ba’z-i Ehl-i Beyt
Tavaf ettin civan-merdane kildin ¢ok zer-efsani (9)

Ali'nin pengesin kildin ziyaret kim mukarrerdir
Yeni gorditkkde mahdumun el 6pmek bende damani (10)
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Hemige hasmuni Sah-i Velayet daga dondersiin
Nice kim grdiin itmis mu‘ciz ilen dag arslan1 (12)

Gehi muhtaca vermis Kanber’i tugyan edip lutfu
Gehi arslandan almig muztarip halinde Selman (25)

Gehi vermis Resul’e argda arslan ile mithriin
Gehi arz etmis elde hatem-i hitkm-i Siileyman’s (26)

Emirt’l-mt'minin Hayder Aliyy ibn-i Ebi Télib
Ki Cibril-i Emin'diir halvet-i vahdetde der-bani1 (28)

Nedir diinya vii ukb4 bi-riz4-yi Murtaza bi'llah
Ne ol baki gerek sidk ehline mutlak ne bu fani (29)

Naili de Fuztli gibi Hz. Ali icin kaside kaleme alanlardandir. Onun, “Der-
Menkibe-i Sir-i Huda Aliyy-i Murtaza Radyallahu Anh (6)” (Ipekten, 1990: 39-42)
adli kasidesinde Hz. Alj, bilinen 6zellikleri yaninda lediin ilmine sahip olusu ve ahla-
kinin giizelligi ile betimlenir.

Fasih, en az kaside yazan sairlerdendir. Onun alt: kasidesinden ikisi Hz. Pey-
gamber i¢in, biri Hz. Ali ve bir digeri de Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da sehit edilmesi
tizerine yazilmis mersiyedir. Fasih, Hz. Ali i¢in yazdig1 kasidede onu “allime-i ilm-i
lediin”, “héce-i hikmet”, “sultdn-1 velayet”, “seh-i dini-y1 ma’ani”, “Sultdn-1 Arab”,
“kan-1 edeb’”, “bahr-i leb-4-leb”, “Am-zade-i sultin-1 risil’, “fatih-i Hayber”, “Hadi-i
reh-averd-i kazdya-y1 ma’ani” sifatlarryla tavsif eder. Necati Beg de “Na’t-1 Ali” (Tar-
lan: 1992: 48) adli siirinde onu bilinen vasiflar1 diginda “sirr-1 pinhan”, “kasif-i ilm-i
lediin”, “diirr-i derya-y1ilah”, “gevher-i kan’, “zat-i pak-i Mustafa”, “ntir-1iméan”, “kible-i
can’, “sahib-i lutf-1 kerem”, “kin-1 ihsan”, “Al-i Imran”, “sah-1 ciimle”, “gevher-i can’,
sifatlariyla tavsif eder.

Sonug

Hz. Peygamber’in hem damadi hem de amcasinin oglu olan Hz. Ali, biitin
Islam 4leminin kendisine ¢ok deger verdigi ve tazimde bulundugu 6nemli bir sah-
siyettir. Dort bitytik halifeden birisi olan Hz. Ali; yigitligi, cesareti, kahramanliklari,
comertligi, ahlaky, ilmi vb. insani degerleriyle kasidelerde yerini almistir. Hz. Ali, ka-
sidelerde daha ¢ok kendisine atfedilen unvan ve sifatlarla sairlerin 6vdiikleri kisileri
tavsifte benzetilen olarak kullanilmigtir. Divan sairleri, sadece Hz. Aliden s6z eden
ve onun &zelliklerini anlatan medhiyye ve na't tiiriinde kasideler de yazmuglardir. In-
celedigimiz sairler i¢inde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye dair unsurlara kasidelerinde en fazla
yer veren sairler Fuzili ve Rami olmustur. Bu sairlerden sonra ise daha ¢ok kaside
sairi olarak inlenen Nef'i'nin geldigini gérmekteyiz. Ancak Nef’i, 6zellikle Hz. Ali
i¢in kaside kaleme almamus; daha gok onu, ézeliklerini 6vdiigii kimselerin benzeti-
leni olarak kullanmugtir.
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Bir kisim sairler ise kasidelerinde Hz. Ali’ye ¢ok az yer vermislerdir. Bu sairler-
den birisi Nedim'dir. Sairlerin, icinde bulunduklar: sosyal, psikolojik ve fiziki ¢evre
kasidelerinin igeriklerini ve kasidelerinde kullandiklar1 dili de dogrudan etkilemis-
tir. Ornek olarak Bagdat ve cevresinin fiziki, sosyal &zellikleriyle yetisen ve manevi
yonden de bu ¢evrenin ikliminden beslenen Fuzili kasidelerinde Hz. Ali’ye dair un-
surlardan daha ¢ok nahif olanlar1 se¢mistir. Onun kasidelerinde Hz. Ali ve ¢evresi
dramatik bir tema 6zelligi gosterir.

Kalemi olduke¢a keskin olan Nef’i, Hz. Ali'ye dair unsurlardan daha ¢ok
kahramanlik unvanlarina yer vermistir. Inceledigimiz kasidelerin i¢inde “Hay-
der” sifatini en fazla kullanan sairin Nef’i oldugu tespit edilmistir. Fehim-i Kadim
ise “Zilfikar-1 4h” terkibiyle Hz. Alinin kahramanhgmmn semboli olan kili-
a farkli bir boyuta tasiyarak gelenek iginde kullanilagelen “tig-i 4h” tamlama-
sin1 Hz. Ali'nin kilc ile daha miisahhas ve daha giigli kilmay1 uygun bulmus-
tur.

Bu ¢alismanin sonunda, divan siiri gelenegi i¢inde yer alan 6nemli tarihi sah-
siyetleri ve degerleri spesifik ¢aligmalar ile incelemenin, kiltiirtimiize dair nians
degerinde zenginliklerin ortaya ¢ikarilmasinda 6nemli katkisi oldugu goriilmistiir.

Sairlerin malzemesi, biitiin bir milletin ytizyillar boyu kullandigy, isledigi ve
gelistirdigi dildir (Birinci, 2010: 394), dile ait s6z varligidir. Bu tiir tematik caligmalar
sairlerin, dil malzemesini kullanmalar1 hususunda hangi durum ve sartlarin da etkili
oldugunu tespit etmemizi kolaylagtirmaktadir.
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1940 SONRASI TOPLUMCU TURK SiiRINDE
HACI BEKTAS VELI VE PIR SULTAN ABDAL IMGESI

Gonca GOKALP ALPASLAN'

Ozet

Tirk halk kiltirinin 6nemli figiirlerinden olan Haci Bektag Veli ve Pir Sultan Abdal, mo-
dern Tiirk siirinde zaman zaman kargilagilan imgelerdir. Bu galigmada 1940-2010 yillar1 ara-
sinda modern Tiirk siirinde genis bir tarama alan1 olusturulmus, Hac1 Bektag Veli ve Pir Sul-
tan Abdal’1 imgelestiren, onlarin yasamlari ve eserleriyle alinti, anigtirma, génderme, imge,
soyleyis yoluyla metinler arasi iligki kuran siirler tespit edilerek yorumlanmigtir. Modern
sairlerin Hac1 Bektag Veli'nin sakin ve barig¢1 tavrini, Pir Sultan'msa muhalif kimligini, ida-
muny, halkin belleginde hal4 canli kalmig dize ve imgelerini siirlerine tagidiklar: gorilmiistiir.
Siirlerde Hac1 Bektag Veli ve Pir Sultan'in tarihsel gercekliklerinden biraz farklilagtirilarak ve
bagl olduklari tasavvufi diinya gérisiinden bagimsizlagtirilarak ya baris igin ya da miicadele
i¢in birer halk 6nderi olarak algilandiklar1 dikkati geker. Modern Tirk siirinde Haci Bektas
Veli ve Pir Sultan Abdala yapilan géndermeler beklenenden az olsa da 6zellikle toplumcu
sairlerin, kendi diisiincelerine daha uygun bulmalari nedeniyle Hac1 Bektas Veli'ye oranla Pir
Sultan Abdal’a daha fazla yer verdiklerini soylemek mimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Modern Tiirk siiri, toplumcu siir, Hac1 Bektas Veli, Pir Sultan Abdal,
metinler arasilik.

IMAGES OF HACI BEKTAS VELI AND PIR SULTAN ABDAL
IN SOCIALIST TURKISH POETRY AFTER 1940

Abstract

Hac1 Bektag Veli and Pir Sultan Abdal who are well-known figures of Turkish folk culture are
images that one can sometimes come across in modern Turkish Poetry. In this article, the
poems from 1940 to 2010 have been examined in order to find out the inter-textual relations
that occur as a result of quotations, reminders, images and styles. It has been found out that
modern poets mostly refer to the tranquillity and peace-loving manners of Hac1 Bektas Veli,
and the opposition-loving identity and the hanging event of Pir Sultan in their poems. In
the poems it is noticeable that Hac1 Bektag Veli’s and Pir Sultan’s historical reality have been
slightly changed, and it is also observable that they have been, mentally, separated from their
mystic world views and, as a result, they have begun to be recognized as national heroes for

* Dog. Dr,, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Ankara/Tiirkiye, ggonca@
hacettepe.edu.tr
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peace or fighters for political ideas. It is also possible to claim that especially socialist poets
have preferred to refer to Hac1 Bektas Veli more than Pir Sultan Abdal because of finding
his political views more similar to their own although the references have been less than
expected in number.

Keywords: Modern Turkish poetry, socialist poetry, Hac1 Bektas Veli, Pir Sultan Abdal,
intertextuality.

Giris

Sozlu kiltiirde yiizyillarca doniise degise aktarilan bilgi, deneyim, diisiiniis ve
duyuslar, modern kiltiiriin olusumunda 6nemli bir etkendir. Toplumun belleginde
bir akis ve dolagim halinde yasayan sozli kiltiir, metinden yoksundur ama ezbere
dayali oldugu icin unutulmaz'; dolayisiyla yazili kiltiire donistiigiinde de modern
doneme gecildiginde de etkilerini siirdiiriir. Bu baglamda modern sanat ve edebi-
yatta gelenek-yenilik tartigmalariyla her zaman karsilagilir. Sozlu kiltiirden yararlan-
ma, divan ve halk edebiyat1 gibi iki giiglii gelenege sahip olan Tiirk edebiyatinda da
modern edebiyatin bagladigi XIX. yiizyildan bugiine dek sik sik giindeme gelen bir
konudur® XX. ytizyil Turk siirinin hemen her déneminde, sozlii kiiltiirden imge, du-
yus, diistinis, s6yleyis bakimindan izler tagtyan tirtinlere rastlanir; Cumhuriyetin ilk
yillarinda neredeyse tamamen halk siirinden gelen etkiler gozlenir. Ozellikle 1940
sonrasinda aydinlar arasinda halk edebiyatina egilim artar. Bunda en 6nemli etken-
lerden birinin, kendinden sonraki toplumcu sanatgilar: bityiik 6lciide etkileyen Na-
zim Hikmet'in eserlerinde halk edebiyat: tiriinlerine yonelmesi® oldugu soylenebilir.
Sanatin ve edebiyatin halkin bilinglenmesinde bir ara¢ olarak kullanilmas: diisiin-
cesine dayanan ve temellerini Marksist diinya goriisiinden alan toplumcu-gergekgi
edebiyat dénemi®, basglangicin1 Nazim Hikmet'ten alir; ama asil 1960 sonrasinda
yaygnlagir ve sanatcilar 6nemli bir kaynak olarak halk kiiltiirii ve edebiyatina yonelir.
Halk anlatilarinin toplumcu agidan yeniden yazilmasi ve modern 6ykiiye, tiyatroya,
romana doniistiriilmesiyle, anonim ve bireysel halk siirlerine imge, séyleyis, duyus
bakimindan benzer siirler yazilmasi ya da génderme, ¢agrisim, alint1 yoluyla halk si-
irlerinden izlerin yiizey yapida ve derin yapida modern siire tasinmasiyla, 1940 son-
ras1 Tiirk edebiyatinda siklikla karsilagilir ve gelenekten yararlanma meselesi, edebi-
yat dergilerinde yogun tartismalara konu olur.

Bu baglamda Tiirk halk diisiiniisii, duyusu ve edebiyatinin 6nemli figiirlerin-
den olan Hac1 Bektag Veli ve 6zellikle Pir Sultan Abdal'in 1940’tan sonraki modern
Tiirk siirinde yer yer kargilagilan sanatsal imgeler oldugu goriilir. Onlarin tarihsel
gergekliklerinden biraz farklilagtirip bagh olduklar: tasavvufi diinya goriisiinden ba-
gimsizlagtirilarak ya baris ya da miicadele igin birer halk énderi olarak algilanma-
s1, bu dénemde toplumcu disiiniisii benimseyen sanatcilar igin olagandir. Ciinki
toplumcu edebiyat ve sanat gorisiinde, sosyal ve siyasal diizene elestirel bir bakis
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hakimdir. Sanat, bu diizenin degismesi i¢in bir aragtir ve halk, diizenin degismesinde
en 6nemli giigtiir. Dolayisiyla toplumcu sairler, halkin belleginde varligini ve canlili-
gin1 koruyan imgeleri kendi siirlerine tagiyarak hem sozlii kiltiir-yazili kaltir bagini
kurmakta hem de bu imgeler araciligiyla halk bilincine ve bellegine seslenebilmekte-
dir. Bu agidan bakildiginda 6zellikle toplumcu sairlerin barigi, sitkiineti benimseyen
bir bilge olarak Hac1 Bektas Veli’ye ve onunla ayni diinya goriisiinii benimsese de
bambagka bir tavri olan, kurulu diizene bagkaldiran ve bedelini 6demeyi géze alan
Pir Sultan Abdal’a kayitsiz kalmadiklar1 goriiliir®. Ciinkii Pir Sultan’in siirlerinde
sakinmasizca dile getirdigi mubhalif tavri, toplumda derin bir sevgiyle benimsenmis
ve dizeleri halkin belleginde yiizyillardir korunmustur. Dolayisiyla toplumcu sair-
ler halka ulagmak ve distincelerini aktarmak i¢in Pir Sultan’i kendilerine 6rnek alur,
onun dizelerinin ¢agrigimindan yararlanarak okurlarina seslenir. Pir Sultan’la benzer
nitelikleri tagisa da Hatayi, Nesimi gibi sairlerin Cumhuriyet donemi sairlerince pek
taninmadig1, dolayisiyla -makalenin tarama alanindaki- siirlerde pek anilmadiklar:
fark edilir. Bu nedenle makalede Pir Sultan'in sair kimligiyle ve siirleriyle toplumcu
sanatcilarda nasil bir etki ve iz biraktif1 ¢6ziimlenmeye calisilmaktadir. 1940-2010
yillar1 arasinda yaymlanmus kitaplardan olusan genis bir evrende Haci Bektas Veli ve
Pir Sultan Abdal’a uzak-yakin, kapali-acik ¢agrisimlarla gondermede bulunan siirler
oldugu fark edilir. Bu amagla Nazim Hikmet, Orhan Veli Kanik, Oktay Rifat Horoz-
cu, Melih Cevdet Anday, Erciiment Behzat Lav, Cahit Irgat, Asaf Halet Celebi, Beh-
cet Necatigil, Cemal Siireya, Turgut Uyar, Ilhan Berk, Edip Cansever, Attila Ilhan,
Metin Altiok, Bedri Rahmi Eyuboglu, Cahit Kiilebi, Enver Gokge, Ahmed Arif, Giil-
ten Akin, Abdiilkadir Bulut, Sabahattin Kudret Aksal, Salah Birsel, Hasan Hiiseyin,
Ataol Behramoglu, Can Yiicel, Ahmet Oktay, Giiven Turan, Ozkan Mert, Hulki Ak-
tung, Tugrul Tanyol, Ali Piskiilliioglu, Sina Akyol, Hilmi Yavuz, Arif Damar, Behget
Aysan, Ahmet Telli, Abdiilkadir Budak, Hiiseyin Ferhad, Sezai Karakog, Ismet Ozel,
Murathan Mungan, Ahmet Erhan, Nevzat Celik, Haydar Ergiilen’in biitiin siirleri®
tarandiginda bu diistincenin kamitlandigini sdylemek mimkiindiir. Bu makalenin
inceleme alaniny, siirlerinde dogrudan ya da dolayl olarak Haci Bektas Veli ve Pir
Sultan Abdal’a yer vererek onlar1 imgelestiren, onlarin yagsamlari ve eserleriyle alinty,
anistirma, gonderme, imge, soyleyis yoluyla metinler arasi iliski kuran sanatgilarin si-
irleri olugturmaktadir. Makalenin tarama alani, sosyalist ya da sosyal demokrat tavirh
toplumcu sairlerle sinirl tutulmus, 1940-2010 yillar1 arasinda eser veren memleketci
sairlerin, Hisar grubu sairlerinin, sag goriislii sairlerin kitaplari taramaya déhil edil-
memistir. Boylesi bir tarama, bagka bir makalenin konusu olabilecek genisliktedir.

Ote yandan, taranan onca siir kitab1 icinde Pir Sultan Abdal ve Hac1 Bektas
Veli'yle ilgili oldugu belirlenen siir sayisi tahmin edilenden azdir. Bunu XX. yiizy1-
lin ikinci yarisinda modern Tirk siirinin sozli gelenekten giderek uzaklasmasina
baglamak miimkiin degildir; ¢iinkii her ne kadar 1980 sonras1 Tirk siirinde daha
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az rastlansa da, 6zellikle 1940-1980 arasinda eser veren modern sairlerin gogunun
sozli gelenegin anlat1 ve siirlerini, motif ve imgelerini uzak ve yakin ¢agrisimlar-
la sik¢a kullandig1 gorilmektedir’. Tasavvufi bir goriisii benimseyen Hac1 Bektas
Veli'nin modern sairlerce pek islenmemesi, onun temsil ettigi sakin, dingin, diinya
zevklerinden armmug yasam tarzinin XX. ytzyilin hiz, iktidar, giic, bireysel ya da
toplumsal arzulara odakli yasam anlayisiyla uyusmamasindan kaynaklanabilir. Ta-
rihsel ve sosyal gergekleri sinif kavrami dogrultusunda irdeleyen, edebiyati halkin
egemenligi i¢in miicadeleyi siirdiirmenin araglarindan biri olarak géren toplumcu
sairlerin daha gok Pir Sultan Abdal’a yonelmesi, ama siirsel ve diisiinsel diger 6zel-
liklerine pek deginmeden onu sadece halk¢i bir miicadele simgesi olarak algila-
mas1 da ilgingtir. Buna benzer bir yaklagim, toplumcu sairlerin ve yazarlarin $eyh
Bedrettin'le, Nesimi’yle, Hallac-1 Mansur’la ilgili yaklagimlarinda da goriilirse de
onlarin digiince ve eserlerine oranla Pir Sultan Abdal’'t daha yakindan tanidiklars,
daha yogun olarak i¢sellestirdikleri, dolayisiyla kendi eserlerine daha fazla yansit-
tiklar: fark edilir. Yine de dikkat ¢eken bir nokta, 1940-1980 yillarinda 6zellikle
toplumcu edebiyat anlayigini benimseyen yazar, sair, elestirmenlerin halk isyan-
larina katilmig ya da 6nderlik etmis, tavrini toplumdan yana koyarak iktidara di-
renmis ve bu ugurda bedel 6demis halk ozanlarini 6zel bir duyarlikla yeniden ele
almig olmalaridir. Ayn1 donemde daha gelenekgi bir tavri temsil eden sanatgilarsa
bu tiir sairlerden genellikle uzak durmuglardir. 1980 sonras: Tiirk sirinde®, genel
olarak toplum sorunlarindan ve siyasal diisiiniisten uzak, bireyci bir diinya gorisi
ve sanat algilayis1 yayginlastigi icin s6zli kiltiir kokeninden beslenen bir siir an-
layistyla cogu sanatcida kargilagilmaz; bu da onlar: halk ozanlarinin diinya ve siir
gortisiinden ¢ok ayri bir yana iter.

1

Toplumcu sairlerin Hac1 Bektas Veli'ye dair az sayidaki siirlerinden biri Tur-
gut Uyar’a, biri de Ilhan Berk’e aittir; diger sairlerse baska halk ozanlariyla birlikte
onun adini da anip ge¢gmektedir. Hac1 Bektas Veli'nin efsanelerle gergegin birbirine
karistigy, halkin belleginde yiicelirken degisen yasam 6ykiisiinde® belirgin noktalar-
dan biri, onun miitevazi, sessiz, agirbash kisiligidir. Ona gére nefsine hakim, erdemli,
giivenilir, diriist, paylasimcy, barisgy, algakgoniillii biri olmak, tiim varliklara saygi ve
sevgiyle yaklagmak, insanlar arasinda ayrim gézetmemek, sorunlari bilimin aydinh-
ginda ¢ozmek gerekir (Akarpinar ve Arslan, 2004: 238). Bu 6zellikleri, Hac1 Bektas
Veli'yi XIIIL. yiizyilda Anadolu'da yasanan kargasalarda barisci bir konuma yiikselt-
mis ama saghigindayken degil de Slimiinden sonra {inii ve etkisi yayginlagmustir.
Halkin goris ve duyusunda yer eden héliyle Haci Bektag Veli'nin yalmizhgi, Turgut
Uyar’'in 1949'da yayinlanan Arz-1 Hal kitabindaki “Yalaguz” siirinde yalniz s6zctugi-
niin XTI yiizy1l Tirkgesindeki karsiligryla islenir:

48 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 62




1940 SONRASI TOPLUMCU TURK SIIRINDE HACI BEKTAS VELI VE PIR SULTAN ABDAL IMGESI

Yalaguz

Bektas ytice dag baginda —yalaguz-du.'

Bektas zaten dogdugundan beri —yalaguz-du...
Bir sopa, ti¢ bes koyun, bir kopek,

Bulutlarin i¢inde kendi kendine —yalaguz-du.

Mintan ile yalmzds, ¢arig ile yalnizd,
Bilinmez diigtinceleri, Tanrist ile yalnizd:...
Koyde, sehirde, kasabada, dagda

Bes on kelimesi, diliyle.

Yalniz insanlarin o garip haliyle;

Yalnizdi Bektas, yapayalnizdu..

Bektas may1s bocegi kadar yalnizd,

Esaretinde, hiirriyetinde, sevdasinda,

Ug yaginda da yalnizds, on begte de, seksende de,
Yagmurlarin altinda, bulaklarin kenarinda.
Tiirkiistinde, kogmasinda, sarkisinda,

Tamamda da noksanda da,

Papatya gibi yalnizdi, kusyemi gibi yalnizd:

Igneden iplige iste Bektas, yapayalaguzdu... (Uyar, 2004: 19)

Siirde herhangi bir gobanin dag bagindaki halinin anlatildigs ilk anda digii-
niilebilir. Ciinkii Hac1 Bektag'in dinsel kimligine herhangi bir géndermede bulu-
nulmaz, yalmzhg vurgulanir. Bu yalmzhigin, herhangi bir insanin degil de tanriyla
biitiinlesmis birinin yalmzhig1 oldugu, dizeler art arda geldikce anlagilir. Sairin yal-
niz/yalaguz ve yapayalmz/yapayalaguz sozciiklerini donisiimlii olarak kullanmasi,
dil baglamindan baglayarak Hac1 Bektas'in yasadig1 XIII. yiizyilla bu siirin yazildig
XX. yiizy1l arasindaki bag giiglendirir, aradaki zamansal ayrimi kaldirir. Boylelikle
siirde yalnizigr anlatilan kisinin herhangi bir yalmzgezer ya da ¢oban olmadig: fikri
giiglenir. Ilk dizelerde, mintani ve garigiyla, gevresinde hayvanlarla daglarda dolasan
bir dervis betimlenir. Sonraki dizelerde dervisin sessizligi, insanlarla birlikteyken
bile yalnizhig: biitiin yagamuyla birlestirilir. Onun yalmzhigini gideren, Tanrr’y1 arays
stirecidir ama yalnizhig: sireklidir; son dizede “iste Bektas yapayalaguzdu” sozleri,
yalnizligin sonsuzluguna isaret eder. Kendini kalabaliklarin iginde yalmiz hissetme
duygusunu siirlerinde siklikla isleyen Turgut Uyar’in'!, Hac1 Bektag’1 da “kéyde, se-
hirde, dagda” yani insanin oldugu ya da olmadig: her yerde yalniz olarak algilamasi
cok sasirtic1 degildir. Burada dervigler i¢in daglarin inziva ve ibadet yeri olmasina
bir animsatma oldugu gibi Haci Bektag'in Sulucakaradyiik’e geldiginde koye yakin
bir tepeye ¢ikip bir magaray inziva yeri olarak se¢gmesine de kapali bir génderim-
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de bulunuldugu dusiniilebilir'. Siirin ilk bélimiinde yalaguz sézcuginin tg kez
yinelenmesi ve her seferinde s6zctigiin iki ¢izgi arasina alinmasi, yalnizhg: daha da
vurgular. Bu bélimden baglayarak siir boyunca Haci Bektas Veli'nin Bektas olarak
anilmasi da, onun yalin birey héliyle, herhangi biri gibi algilanmasini saglar'®. “Yiice
dag basi, koyun, bulut, képek, mayisbocegi, yagmur, bulak, papatya, kusyemi” gibi
daha ¢ok dogaya doniik 6gelerle betimlenen bu yalmzlik, siirin ve Hac1 Bektag'n en
giglii yamudir. Siirin son dizesinden 6nce yer alan ve yedi noktadan olusan dize, bu
yalnizhigin sonsuz ¢esitliligini diistindiiriir. O nedenle son dize, Hac1 Bektag'in yal-

nizhigim anlatmaya ¢aligmanin yetersizligine dair yalin bir isarettir.

1976 tarihli Atlas kitabinin “Tagbaskilar1” bolumiinde yer alan Hact Bektas
Veli baglikl siirinde Ilhan Berk, Hac1 Bektas’t dogayla biitiinlestirir. Bu kez, Hact
Bektag'in gorsel betimlemesi 6n plandadr:

Haci Bektas Veli

Bir resimde bagdas kurmus oturuyor Hac1 Bektag Veli. Evi gibi yerytizii.

Bir bulut diisiirmiis bagini duruyor. Onunla gidip gelen. Uzakta bellibelirsiz.
Beyaz, uzun kavugu. Demek ki giines var.

Kucagina almig bir ceylani, bir aslani. Duruyorlar. Ug kisiler.

Hayvanlar1 mi severdi Haci Bektas Veli? Bilmiyoruz. Ama agikt: hep evinin
kapisi.

Cizgili mintani. Yakin, diiz. Ta bileklerine degin uzuyor, uzayip orda kaliyor.
Yuizii? Uzun yiizi: Sakally, virdi okur gibi de 6niine bakiyor.

Delik degil kulag: ve halkasiz.

Yaninda yeryiizii: Agaglar, sular, gok. Her sabah okudugu. (Berk, 2007b: 108)

Siirde Hac1 Bektas, sonsuz bir siik(inet iginde ¢evresindeki 6gelerle birlikte
resmedilmektedir; odakta Haci Bektag vardir. Irene Melikoff, Hac: Bektas baglikli
calismasinda onu “uzun biyikly, saglari, kaglari, sakali kazinmig, muhtemelen keci
kilindan bir kiilah giyen, yiizii iyiligini yansitan” biri olarak betimler (2004: 125).
Melikoff, Hac1 Bektag'm halk resimlerinde yaninda zaferi ve giicii temsil eden bir
aslan, kucaginda giigstiz ve uysal bir ceylanla betimlenisini, onun merhametli ve
iyiliksever yasam felsefesiyle etkileyici kisiliginin ve yiiksek manevi 6nderliginin
butiinlesmesi olarak agiklar. Ona gére bu tasvir Haci Bektag'in halk tarafindan be-
nimsenis bi¢imiyle uyumludur; ama pek de gercekgi degildir (2004: 345). Melikoff,
Hac1 Bektag'in giyinis ve goriiniisii igin tarihsel gerceklere daha uygun olan Siyah
Kalem'in resimlerini kaynak gostermektedir'*. Ilhan Berk'in siirde bir resimde diyerek
bahsettiginin Melikoff'un isaret ettigi Siyah Kalem'in minyatiirleri olup olmadigin
bilmek imkansizdir. Ancak {lhan Berk’in resim yapan, resim izlemeyi seven ve yer
yer siirlerini resimlerle bitiinleyen bir sair oldugunu disindigiimiizde, onun Siyah
Kalem'in minyatiirlerini gérmiis ve bu siiri onlardan hareketle yazmig olmasi elbette
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miimkiindiir. Nitekim Atlas kitabinda “Hac1 Bektag Veli” siirinin yer aldig1 bolimiin
bashg “Tagbaskilar1”dir. Ayrica Siyah Kalem imzali resimler, [lhan Berk’in resimle-
rindeki desen anlayisindan ¢ok uzak degildir. Her ne kadar Siyah Kalem'in resimleri
arasinda dogrudan Hac1 Bektas Veli'yi betimleyen bir resim yoksa da, Melikoff 'un
degindigi gibi, o yiizyilin ruhunu yansitan ¢izimler, bugiine de 151k tutmaktadir ve
[lhan Berk’in Hac1 Bektas betimlemesini anlamamiza kapr agmaktadir. Melikoff 'un
“aydurma” dedigi halk resimlerindeki Hac1 Bektas imgesinin, Ihan Berk'in siirlerin-
dekiyle paralelligi, Berk’in bu siiri halk resimlerindeki Haci Bektag’a bakarak yazdi-
gim disindirir.

Ote yandan Berk’in halk resimlerine mi yoksa Siyah Kalem'in graviirlerine mi
bakarak Hac1 Bektas Veli'yi betimledigi siirin anlami acisindan aslinda ¢ok da 6nemli
degildir. Clinkii sair, gordigi bir resmi dizelere donistiirirken aslinda resmin 6z-
nesi olan Hac1 Bektas’1 bir birey olarak yorumlamaktadur. Ilhan Berk, Hac1 Bektas’1
huzuru ve sitkinu bulmus, dogayla biitiinlesmis bir bilge olarak degerlendirir. Hac1
Bektag'in yasamina dair tarihsel belirsizlikler, “evi gibi yerytizii, demek ki gtines var,
hayvanlar1 mi severdi bilmiyoruz, okur gibi éniine bakiyor” ifadeleriyle Ilhan Berk’in
dizelerine de yansir. $airin, hayalindeki Hac1 Bektas'1 degil, gordiigii resimdeki Hac
Bektag’t betimledigini, siirin perspektifinden ve 6gelerin Haci Bektag’a gore yerles-
tirilmesinden de anlamak miimkiindiir: Uzerinde cizgili, diiz, uzun mintan, baginda
uzun kavuk, kucaginda bir ceylan ve bir aslan ile resmin ortasindaki Hac1 Bektas,
yaninda yeryiiziiniin/doganin temel 6geleri olan agaglar ve su ile oturmakta ve vird
okumaktadir.’ Giines, bulut ve gokyiizii, siirin ve siirde betimlenen resmin perspek-
tifindeki sonsuzlugu saglar. Siirde “uzun, uzak, uzuyor” sézciikleri de bu sonsuzluk
algisini destekler. Berk’in diisiinsel vurguyu ytikledigi nokta, son dizede yerytiziini
Haci1 Bektag'in her sabah okudugu bir kutsal kitap olarak gérmesidir. Bu, dogay1 6n-
celeyen anlayisin ve dogaya sayginin ifadesidir ashnda. Nitekim halk resimlerindeki
Hac1 Bektag'in bir tarafinda aslan bir tarafinda ceylanla oturmasi, onun doganin bi-
tiin 6gelerine siiktinetle hikimiyetini temsil etmektedir. IThan Berk’in resmi algilay1-
s1, bu inanca paraleldir.

Erciiment Behzat Lav, 1964’te yayimladigi U Anadolu kitabindaki “Kayzer-i
Rém” siirinde Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’'u fethini anlatirken Haci Bektas
Veli’yi anar:

Vur nevbeti mehter bagi:

Pirler erenler tiler yediler kirklar

Giilbank-1 Muhammedi, ndr-u Nebi, kerem-i Ali
Pirimiz sultdnimiz Haci Bektag-1 Veli devrine devranina
Hil diyelim hii (Lav, 2005: 420)
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Dizelerde, Istanbul'u fethetmeye hazir yenigerilerin coskulu sesi duyulur.
Yenicerilerin Bektasilikle bagina'® isaret eden siirin digerlerinden farki, daha ¢ok
barigcil ve sakin bir edayla islenen Hac1 Bektag'in yenigerilerle ve fetih ruhuyla bir-
lestirilmesidir.

2

Toplumecu Tiirk siirinde bazi sanatcilar da Haci1 Bektag Veli'yi ya da Pir Sultan’t
tek bagina degil, temsil ettikleri diinya goriisii baglamindaki tarihsel ¢izgiyle siirlerin-
de ele alirlar. Bagta Hasan Hiiseyin olmak iizere Ilhan Berk’in ve Hiiseyin Ferhad’in
Ahmet Yeseviden baglayarak Haci Bektas Veli, Yunus Emre, Pir Sultan arasindaki
duyus ve dustnis ortakligini dile getirdikleri goriiliir. Oktay Rifat, Melih Cevdet,
Cemal Stireya, Ahmed Arif, Metin Eloglu, Hilmi Yavuz, Abdilkadir Budak gibi sa-
irlerse Pir Sultan Abdal’1 Koroglu, Karacaoglan gibi halk ozanlar: ve Ferhat, Kerem,
Emrah gibi halk anlatilarinin agiklariyla birlestirirler.

Hasan Hiiseyin, bir¢ok siirinde Ahmet Yesevi, Taptuk Emre, Yunus Emre,
Baba Ishak, Mevlana, Kaggarli Mahmut, Seyh Bedrettin, Pir Sultan Abdal’la Haci
Bektas arasindaki biitiinciil gizgiye isaret eder. Sair, “sor beni bildirsinler sana” der-
ken, adin1 saydig: biitiin ozanlarla ve disitinirlerle kendini ayn gizgide gordigini
soylemektedir. Bu, tasavvufi diisiincenin tarihsel akistyla'” halkin duygu ve disiin-
ce diinyas: arasindaki butiinselligin ifadesidir. Nitekim “bu toprakta sénmeyecek
bu ocak” dizesi, Bektasi ocagina isaret olarak yorumlanabilirse de esasen Hasan
Hiseyin'in yaklagimi, hem siireklilikten hem de inangtan yana giiclii bir tavirdur:

tamgmdir haci bektas
sor istersen

soylesin tapduk emre
tamgmdir koca yunus
sor istersen

soylesin baba ishak
sor beni mevldna’dan
yeseviden kasgarlydan
sor soylesin bedrettin
canlar can pir sultan
sor beni bildirsinler sana kimligim (Hasan Hiiseyin, 1975: 356)

bu toprak

baba’larla pir’lerle ve yunus’larla

ahi’lerle bayrak agmig bu canim toprak

bu toprakta sénmeyecek bu ocak! (Hasan Hiiseyin, 1975: 282)
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konus bre koca haydar

konus bre pir sultan

hilaf var m1 s6ziimtizde?

ge¢medin mi oralardan, sisanya illerinden
cigekleri kan kan acan o kanrevan topraklardan?
duymadin m1 ¢6lde kumun

dalda kugun

mazdek mazdek qigrisisini?

duymadin m1 koca haydar

hayyam’in gighklarini?

ne soyler baba ahmet yesevi

ne calar kopuzu baba ishak’in?

ya senin boynundaki bu ip de n'ola?
severiz ali’yi, yoksul dostudur

mazlum yumrugudur, hey baba hey can
ya nerden siiriip gelir

sende oniki?

konusg bre koca haydar

konus bre pir sultan

konus da koy yerine

gokteki yerlerine

oniki burcu! (Hasan Hiiseyin, 1975: 112)

Hasan Hiseyin, son iki alintida, Hac1 Bektas Veliden Pir Sultana dek ge-
len ¢izgiyi Yunus Emre ve Ahmet Yesevi gibi mutasavviflarla degil Hz. Ali ve on iki
imamla butinlegtirir. Son alintinin tekrarlanan dizelerinde “konus bre koca hay-
dar” diye seslenilen hem Hz. Ali hem de asil adinin Haydar olmasindan dolay: Pir
Sultan’dir. Sairin Pir Sultan’la konusurcasina olusturdugu siirde, Pir Sultan dogrular:
soyleyebilecek tek kisidir ve sair sorularinin yanitlarini bilse de dogrularin bir kez de
onun agzindan haykirilmasini bekler. $iirde anilan Mazdek, Pir Sultan, Hz. Ali, on iki
imam, sairin diigiince diinyasina uygun kisilerdir. Hasan Hiiseyin -odaga Pir Sultan’y
koyarak- tasavvufi Tiirk siirindeki butiincil ¢izgiye deginmektedir bu siirlerde. Ha-
san Hiiseyin'in ¢aga ve 6zellikle Bati'nin yagama/diisiinme bi¢imine bir elestiri nite-
ligindeki “Barbar” siirindeyse Hac1 Bektas, Yunus Emre, Pir Sultan, $eyh Bedrettin
Anadolu insaninin bariggil ve yiice gonillii tavrinin simgesidir:

bana barbar diyorlar
barbarim ben
ne mutlu

()

barbarim ben
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yunus'um ben

baba ishak’im

bedrettin’im pirsultan’im teslimabdal'im
akarsuyum merhabayim anadolu’yum
ak gtivercin kiliginda hacibektag'im
sofram igte

buyurun

suyum iste

buyurun

kan mu istersiniz kizilcik serbeti mi
buyurun

barbarim ben

insanim ben

ne mutlu (Hasan Hiiseyin, 1990: 24)

Hiiseyin Ferhad'in diizyaziyla dizelerin birbirine karigtig1 uzun siirlerinde ta-
rih yeniden canlanirken Orta Asya'dan Anadolu’ya, Yunan mitolojisinden Tiirk halk
edebiyatina uzanan ¢izgide 6nemli diigiim noktalarindan biri de Haci Bektag tir. Sair
icin Hac1 Bektas, dirilmesi umut edilen bir bilgedir. Hiiseyin Ferhad i¢in tarih, bir-
birinin i¢inden gegerek eriyen halkalar halindedir. Metinde s6zii edilen cografyaya
bakildiginda sairin, kapali olarak Haci Bektag'in dogum yeri olan Horasan’a da gon-
dermede bulundugu distiniilebilir:

Gokytuzinin yirtigin dikiyor gobanlar, Colpan Yildizi'nin géz kirpislarina
aldanarak. Ceki¢ sesleri uluyor derinlerden. Alacalar ¢ogaliyor bulutlarin karnin-
da... Acik panjurlarini ¢irpryor ve kubbesinin sorgug tozlarini batiya savuruyor
Tac Mahal. Vakit, kusluk vakti olmali Babiir Sah’in yurdunda! Aral bizden uzak,
Baykal daha da uzak... Hac1 Bektas diriliyor Toprak Ana’nin kizil stiretinden. Bir
gift kumru olup uguyor Dede Korkut'un saman davulunda Leda: biri gri, biri ak...
(Ferhad, 2000: 107)

Hiiseyin Ferhad, ayn siirin devaminda, tasavvufi disiintste oldugu gibi Pir
Sultan’s, Yesevi, Yunus, Mevlana ¢izgisi icinde degerlendirir:

Yaya yirtirdi Ahmed Yesevi, saginda

Tiirkge ilahiler okurdu bir melek,

aglardi solunda Zeliha’sini yitiren Yusuf;

kilici kininda kaldi bu yiizden.

Ask menzili halktir Pir Sultan’in da

Ama Yunus’tur ilk ren¢ber miirid;

tek bir hazine kaldi1 Mevlana Celaleddin'den

dul harilerin tenha kaderi,

ama Yunus'tur gizemin koynundaki ilk iimid. (Ferhad, 2000: 107-108)
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Hasan Hiiseyin, O Kus adli siirinde de Kurtulug Savagi’'ni, bugiine dek Anado-
lu topraklarinda yetismis bitiin halk ozanlarinin ve Keloglan gibi masal kahraman-
larinin varligiyla agiklar ve XX. yiizyilda Tiirkiye'den gelip gecen Batili sermayeye
elestiride bulunur:

yunus’lar gegmedi mi bu topraklardan

baba ishak’lar, pirsultan’lar, karacaoglan’lar

kurtulus gegmedi mi bu topraklardan

haramiler, keloglan’lar

mister ford’lar gegmedi mi (Hasan Hiiseyin, 1988: 83)

Hasan Hisseyin'in ve Hiiseyin Ferhad’in herhangi bir ayrima gitmeksizin
mistik halk ozanlarinin ve halk bilgelerinin hepsini ayn1 potada eriten tavri, modern
Tiirk siirinin toplumcu sairlerinin ¢ogu igin gegerlidir. Toplumcu sairlerin biiyiik bo-
limtinin géziinde Pir Sultan, bir miicadele adamu ve halk 6nderidir. Belki de o ne-
denle siirlerinde Haci Bektag'tan ¢ok Pir Sultan Abdal’a degindikleri goriiliir. Umay
Giinay, Pir Sultan Abdal'n “epik dénemlerin kabul géren insan tipi olan kahraman
insan tipini” temsil ettigini belirtir ve s6yle der: “O, kendi inanci ve gériisiine gore
diinyay: yeniden diizenleme arzusundadir. Uzlagma ve uyum, Pir Sultan’in yagama
tislubunda yer almayan kavramlardir. Onun kendi dogrular: vardir. Diinyay: siyah
ve beyaz olarak algilar, farklari ve ara renkleri kabul etmez. (... ) Mevlana ve Yunus
Emre’de temel tema olarak ortaya ¢ikan hosgorii, kendisiyle ve gevresiyle barigik ya-
sama anlayig, Pir Sultan Abdal'da yer almayan kavramlardir” (Giinay, 2007: 181-
182). Bu tespitler, Pir Sultan’in neden toplumcu sairlerce igtenlikle benimsendigi-
ni agiklar. Toplumcu sairlerin de kendi goriislerine gore diizenlemek istedikleri ve
ugruna miicadeleden kaginmadiklar: bir dinya goriisleri vardur; siir de bunun en
etkin aracidir. O nedenle ezenin degil ezilenin temsilcisi olan, sisteme bagkaldiran,
diisiincelerinden geri adim atmayan, tercih ve kararlarini agikga dile getirerek otori-
teye meydan okuyan halk ozanlari, toplumcu sairler igin 6nemli birer simgedir. Nite-
kim ¢ogu siirde Yunus Emre, Karacaoglan, Kéroglu, Seyh Bedrettin, Nesimi, Hallac-1
Mansur’la Pir Sultan birlikte anilir.

Hasan Hiiseyin'in, Hiiseyin Ferhad'in yukaridaki siirlerinde oldugu gibi, I-
han Berk’in 1953’te yayimlanan Tiirkiye Sarkis: kitabryla ayn1 adi tagiyan siirinde de
vatan toprag ve halk sairleri bir bitiinlik olusturur:

Sen su koca Tirkiye toprag:

Sen Yunus’un, Karacaoglan'in, Pir Sultan Abdal'in vatam

Sen kimsesizligimizin, bityiik yalnizligimizin, alinterinin memleketi
Gozimiizin i¢indeki sarilik

Avucumuzun i¢indeki yara

Sen her giin biraz daha baglandigimiz

Her giin bizi baglayan hayata (Berk, 2007a: 149)
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Ilhan BerKk’in siir yagaminin baslangicina yani toplumcu edebiyat anlayisint
benimsedigi doneme denk gelen bu siirde Anadolu, ugruna acilar gekilen, alin teriyle
ve halk sairleriyle yiiceltilen bir imgedir. Berk’in Anadolu topraklarinin siirsel ve de-
rin koklerine isaret ederken ti¢ halk ozanini se¢mesi rastlanti degildir. Yunus Emre ve
Pir Sultan, halkin saglam ve temiz inancinin simgesidir. Berk i¢in bu ii¢ sairin slup,
konu, bakis agisi, dénem farkliliklarinin herhangi bir 6nemi yoktur; hepsi Tirkiye
sarkisinin renkli ve 6zel sesleridir. “Dikenli Tasta” siirinde, Ilhan Berk gibi Oktay Ri-
fat da Yunus Emre’yle Pir Sultan’s biitiinlestirir. Sair, onlar1 Anadolu’yu temsil eden
ozanlar olarak goriir:

halkimin etini digledim dikenli tagta

glnesi tuzu yaradilis1 digledim

tim tirkileri Anadolu’yu ozanlar

Yunus Emre’'m Pir Sultan Abdal'im basta (Oktay Rifat, 2007b: 507)

Oktay Rifat “Bayir Asag:1” siirinde de Koroglu ve Pir Sultan Abdal’1 aym bii-
tinlikte algilar; ona gore ikisi de halk miicadelesinin 6nciisiidiir. Sair onlarin bu
niteligini dogrudan degil, “abdallariyla riizgér gibi, kirk atlisiyla doludizgin” betimle-
mesiyle verir ve ikisini “bir kasirga halinde” dizesinde birlestirir.

Sagimizda Pir Sultan

Abdallarryla rizgar gibi

Solumuzda Kéroglu

Kirk atlistyla dolu dizgin

Bolu dagini astik vadiye iniyoruz

Bir kasirga hélinde

Zangir zangir kamyon (Oktay Rifat, 2007a: 151)

Benzer sekilde Melih Cevdet Anday “Olsun da Gor” siirinde Kéroglu ile Pir
Sultan’1 ayn1 dortlitkte anar:

Yazik olur bu diis yar1 kalirsa

Baris giinii insan hakki yenirse

Kéroglu'nun sézii dinlenmelidir

Sivas ilinin Banaz kdyiinden

Pir Sultan Abdal dirilmelidir (Anday, 2003: 125)

Bu siirin barisa 6vgii icermesi, Anday’in Pir Sultan’t anma amacin diger sair-
lerinkinden ayristirir. Anday, ileriki dizelerde “baris ¢agr altin ¢ag” olarak niteledigi
bir gelecege duydugu coskulu 6zlemi dile getirirken Pir Sultan'dan biitiin haksizlik-
larin giderilecegine dair umudunun gostergesi olarak s6z eder. Anday, Kéroglunun
“Benden selam olsun Bolu beyine/Cikip su daglara yaslanmalidir/ Ok gicirtisindan
giirziin sesinden/Daglar seda verip seslenmelidir” dizeleriyle baslayan tinlii kogakla-
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masinin soylemini “Kéroglu'nun sozii dinlenmelidir” ve “Pir Sultan Abdal dirilme-
lidir” dizeleriyle ammsatmaktadir. Sair, “Bize de Banaz'da Pir Sultan derler”, “Sivas
illerinde sazim ¢alinir” gibi ok bilinen dizeleriyle siklikla memleketine isaret eden

Pir Sultan’in siirlerine ve asildiktan sonra dirilmesine dair efsaneyi de hatirlatur.

Ahmed Arif de 1968’de yayinlanan Hasretinden Prangalar Eskittim’'deki “Ana-
dolu” adli uzun siirinde Pir Sultans, Kéroglu ve Seyh Bedrettin’le birlikte ele alir.
Epey uzun olan siirin ilk ti¢ bélimiinde Anadolu halkinin yoksulluguna ragmen “ne
sah ne sultan” deyip dayatmas: oviiliir:

Nasil severim bir bilsen
Kéroglu'yu,

Sonra Pir Sultani ve Bedrettini.
Sonra kalem yazmaz,

Bir nice sevda...

Bir bilsen (Ahmed Arif, 1988: 80)

Siirde Kéroglu'ndan, Pir Sultan'dan, $eyh Bedrettin'den arkadas1 gibi s6z
eden tekil birinci kisi, sairin kisilestirerek konusturdugu Anadolu halkidir. Sairin
Kéroglu'ndan, Pir Sultan'dan baglayip Kurtulus Savasi'na kapali bir anistirmada bu-
lunmasi, bosuna degildir. Bunlarin hepsi, halkin kendi kararlarini kendisinin verdigi
oliimiine miicadelelerdir. Ilerleyen dizelerde “Selvi dalindan &liime giilen” olarak
soz edilense $eyh Bedrettin ve Pir Sultan gibi idam edilmis halk adamlaridir. Siir,
Anadolu’nun gelecege dair biiyiik umutlariyla sona erer. Ahmed Arif, hem lirik hem
epik tonda kurmustur siirini; ne bir elestiri vardir ne de sizlanma. Sair, Anadolu hal-
kinin kendinden emin, minnetsiz ve cesur tavrini Pir Sultan gibi halk ozanlariyla so-
mutlagtirmaktadir.

Abdilkadir Budak, Simdi Yaz kitabindaki birkag siirde Pir Sultan’a deginir.
Simge siirinin ilk kitasinda gekingenligiyle Ferhat, ikinci kitasinda korkusuzluguyla
Pir Sultan, ti¢tincii kitasinda karanligin tistiine yiiriiyen, miicadeleci tavriyla Kéroglu
yer alir. Son kitada Budak, hiiziinli bir sesle kendini siire katarak Ferhat, Kéroglu ve
Pir Sultan’la biitiinlesir. Onun da Pir Sultan’ idam edilisi baglaminda ele alis1 dikkat
geker. “Saha mu, gotiir beni” dizesiyle Abdiilkadir Budak, Pir Sultanin “Hidir Paga
bizi berdar etmeden/Ag¢ilin kapilar $ah'a gidelim/Siyaset giinleri gelip yetmeden/
Acilin kapilar Sah'a gidelim” dértligiiyle baslayan siirine kapali gondermede bulu-
nur:

Ipe yagli ipe hem de
Uzatir boynunu biri
Kosar gelir Pir Sultan
- Saha my, gotiir beni
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Saz elinde altinda at

Tirkiye toza 1513a

Belese kendini biri

Kéroglu haykirir hemen

- Karanlign iistiine mi (Budak, 2007: 69)

Hilmi Yavuz ise diger sairlerden farkl olarak, “diis yola ey yabanc1” adli siirin-
de, Pir Sultan’t Emrah’la birlikte anar; birinde gurbet birinde idamdir animsatilan:

bil, siir gurbettedir emrah’la
agz1 kanli bir agag selidir pir sultan i¢in (Yavuz, 2010: 69)

Yavuz'un Pir Sultan’in idamina géndermede bulunmasi, diger sairlerle ortak
yanidir bu dizelerin. Bu noktada Hilmi Yavuz'un, hem bir dénem yolu Sivas’tan da
gectigive gurbete dair siirleriyle tanindig1 icin Erzurumlu Emrah’them de Selvihan’in
pesinden 6miir boyu gurbette gezdigi i¢in Ercisli Emrah’t kastettigini disinmek
mumkiindir. Hasan Hiseyin de Aglasun Aysafaginda Emrah’i, Kerem’i, Pir Sultan’
biitiin olarak goriir ve onlarin diliyle, séylemiyle Pir Sultan’in idamina yanar:

soyledim emrah emrah

agladim kerem kerem

baktim ipi boynunda

giinesleri alninda alninda

pir sultan dedem gider

kizilirmak kdpriisinden 6tede

gider ha gider

gider ha gider (Hasan Hiiseyin, 1975: 214)

Emrah ile Selvihan, Kerem ile Ash hikéyelerindeki 4siklarla kendi hali ara-
sinda baglant1 kuran Hasan Hiiseyin, Pir Sultan’m alninda giineglerle idama gitmesi
imgesiyle Hz. Ali'nin giinesle simgelenmesine'® kapali bir anistirmada bulunmakta
ve idamun Pir Sultan’in disinsel aydinligini karartamayacagini dusindirmektedir.
Kizihrmak ise hem 1rmag ve Pir Sultan’m yasadigi cografyayr hem onun dliimiy-
le akan kani hem de Alevilikle kizil renk arasindaki iligkiyi diigstindirmektedir. Pir
Sultan’in Kizilrmak kopriisiinden gidedurmasiysa, onun 6limsiizligiine dair halk
arasindaki efsanelere bir atiftir. Siirde Emrah ve Kerem'in temsil ettigi gurbet ve acy,
Pir Sultan'in gidisiyle birlesmektedir.

Hasan Hiiseyin bir bagka siirinde de Ferhat ile $irin hikéyesine génderme-
de bulunarak Pir Sultan’t anar. Ozellikle son dizelerde “dag dag haykirmak” ve sevi-
nememek, Ferhat'mn dag: delip suyu getirdigi halde sevgilisine kavusamamasini ve
havaya attig1 kiliingiin altinda kalarak 6lmesini'® animsatmaktadir. Sair, ilk dizede
hem kendi adin1 hem on iki imamdan ikisinin adin1 kullanirken, Pir Sultani ¢ekti-
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gi cileyle, zorbaliga direnisiyle kendine 6rnek alir. Hasan Hiiseyin, halk tirkiisiinin
“Yiice dag bagina yagan kar idim/Yagdi yagmur giines vurdu eridim/Evvel yarin sev-
dicegiben idim/ $imdi uzaklardan bakan el oldum” dizelerindeki lirik ve bireysel ask
hikayesini “buyudiik, atesleri elledik, ates cemberlerinden gectik, agridik, haykirdik”
diyerek zorlu bir miicadeleyi anlatan toplumsal 6ze donistiirir. Siirin ¢ogul birinci
kisi agzindan yazilmis olmasi, ac1 ve zorluklarin sadece sair igin degil belirli bir kade-
ri paylasan insanlar i¢in gecerli oldugunu distindiiriir. Hasan Hiiseyin kétiimserdir
ama umutsuz degildir yine de:

adimiz sorulursa

hem hasan hem hiiseyin

isimiz sorulursa

her sabah ferhat

¢ilemiz sorulursa

hergiin pir sultan

dustik sivas topragina vaktin birinde
yagmur yagdi giines a¢t1 biyudik
elledik ategleri zorlarla zorbalarda
gectik ates cemberlerinden

agridik kalin kalin

haykirdik dag dag

sevinmek yasakmus bize ezelden (Hasan Hiiseyin, 1975: 162-163)

Metin Eloglu ve Cemal Stireya'nin Pir Sultan’1 aniglariysa, yukarida aktarilan
siirlerdekinden epey farklidir; giinkii her ikisi de mizahi bir tavir tagir. Eloglu Ninelere
Dedelere Siirler’de kafas1 karigmus, bilinci bulaniklagmig yaghlarin dilinden ve géziin-
den ge¢misi 6zellikle ¢arpitarak aktarirken bir yerde Pir Sultan’a deginir:

Oglanlarimiz da oglandir ha... Kéhtane ¢ayirinda, kafir kiz!
Tez iitiileyin setremi, fesime toz konmasin, ruganlar cilalayin!
Indi mi ikindi, migdem eziliyor, Ramazan'da bugiinler

kagiyd: ayin?

Hayta Pir Sultan’a daha m1 daragaci; kadife hartanin
neresindeydi Banaz? (Eloglu, 2010: 336)

Eloglu, buradaki mizahi tavriyla tarihi olusturan trajik olaylari, biytik yanlis-
lar1 elegtirmektedir aslinda. Setre, fes ve ruganlar, Osmanli saray yasayisina gonder-
melerdir, Banaz’sa Pir Sultan'm yasadig: yerlere. Sairin Pir Sultan'dan “hayta” diye
s0z etmesi, metne muzip bir hava katmaktadir; “daha m1 daragaci” sorusuysa Pir
Sultan'dan bu yana sistemi sorgulayan sairlerin hél4 yargilanmasina zekice bir de-
ginmedir.
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Cemal Siireya da 1989°da yazdig1 “Hitkiimet” siirinde XX. yiizyil sonunda ig
siyasetin elestirisini halkin ¢ gii¢lii ozani sayesinde yapar ve ironik bir yaklagimla
Pir Sultan, Yunus Emre ve Karacaoglan’i beraber anar. Burada sairlerin diinya ve siir
goriislerinin ortakligi ya da farkhiliginin herhangi bir 6nemi yoktur:

Hiikiimet

Bu hitkiimet
Pir Sultan’a pasaport vermiyor,
Onu anladik.

Yunus Emre’ye de
Basin kart: vermiyor,
Onu da anladik.

Ama bu hitkiimet

Ferman ¢ikarmig

Karacaoglan’

Otobiise bindirtmiyor (Cemal Siireya, 2000a: 295)

Cemal Siireya siirde ti¢ halk ozanini kullanirken XX. yiizyilin ozanlarina, ay-
dinlarina yonelik tavri elestirmektedir aslinda. Pir Sultan’a pasaport verilmemesi,
1950°den sonra bazi yazarlara, aydinlara yurt disina ¢ikis yasagi konmasinin; Yunus
Emre’ye basin karti verilmemesi yine ayn1 donemde bazi gazetecilere basin kart: ve-
rilmemesinin ironik bir yorumudur. Son kitadaysa sair, Karacaoglan gibi agki, insani
duygular1 temsil eden bir ozana, yani suya sabuna dokunmayan aydin ve gazetecilere,
yonelik tedbirlere akil erdiremez. Bu noktada Pir Sultan, diisiincelerinden 6tiirti ce-
zalandirilan aydinlarin, sair ve yazarlarin temsilcisidir.

Oktay Rifat'in, [lhan Berk’in, Cemal Siireya'nin ayni yiizyilda baska bagka dii-
sincelerle Pir Sultan’t ve digerlerini birlikte almasi, halk ozanlarinin Anadolu’nun
bugiiniini, ge¢misini ve gelecegini temsil ettiklerini gosterir. Cemal Siireya, 1969
tarihli gok uzun siiri “Yunus ki Siitdisleriyle Tiirkgenin ...” baglikli uzun siirinde Agik
Paga’dan Pir Sultan’a dek her dénem ve anlayistan halk ozanini kapsamli bir séyleyis-
le anar. $iirin Pir Sultan’la ilgili bolimi onun miicadelesini igerir:

Sen ki su kisacik hayatinda

Sevdin ve yasadin kelimeleri

Bir giin bile diisiirmedin kalbinden
Yarana bastigin o biytili deyimi
Niye mi kosarsin boyle utka dogru

Pir Sultan m1 1smarladi seni
Kizilirmak’tan 6te Sivasa dogru
Yerytizii gokytizii ve sabah vakti
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Bilece ugarsiniz hastaniz ulu

Alninda gogsiinde parmak uglarinda
Kan pihtisinin 1srarli bakigt

Siyaset meydani hincahing dolu,
Ustamin gozlerinde son damla mavi
Takilip kalmug kipriklerine,

Pergemi uysalca dolanmis daragacina;
Uzakta kavaklar kusku sorulu

Bir tambur dehgeti sazinda

Hazirlar kaderini Kadi Burhanettin'in
Olsa da bir giin Sivas'a sultan
Fiskiracaktir kani bir tuyug gibi

Azeri agziyla koglara devran

Bir tuyug gibi elemsiz bir fiskiye gibi
Bag1 omzundan kaydig1 zaman (Cemal Siireya, 2000a: 95-96)

Siirde seslenilen tekil ikinci kisi, her bélimde halk ozanlarinin biriyle bir ne-
denle 6zdeslestirilmistir; Pir Sultan’la bagdastirildig: noktaysa onun dolayli olarak
cagristirilan siyasal tavry, miicadelesi ve dogrudan isaret edilen idamidir. Kisacik bir
yasam siiren, sevgiyi yasam felsefesi edinmis, gelecege kosan, 6limii géze almis ve
6mrii bir daragacinda son bulmus bu kisi, “Pir Sultan m11smarladi seni” dizesinden
de anlagilacag gibi, Pir Sultan’la 6zdestir. Sair, “sen” diye seslendigi kisinin gercek
yasamdaki karsiligini agiklamaz ama onu anlatirken Pir Sultan’ nasil algiladigin
da anlatmug olur. ik boliimdeki “yaraya basilan biiyiilii deyim”, yaraya tuz basmak
deyimini animsatir ve Pir Sultan’in “Gurbet elde yad ellerin derdini/Cekeyim de
egleneyim bir zaman/Yarali sineme bal ile tuzu/Ekeyim de egleneyim bir zaman”
dizelerini ¢agrigtirir. “Kan pihtisinin israrl bakigi” bir kan pihtisindan yaratilmis in-
sanoglunun “alninda, gogsiinde, parmak uglarinda” biitiin giiciiyle hissettigi yasama
istegini duyurur. Siirin Pir Sultan’la ilgili bolimiiniin en can alic1 noktas: “hinca-
hing dolu siyaset meydaninda daragacina uysalca dolanmis percem” imgesidir. Bu,
Pir Sultan’in idamina oldugu gibi bagka ozanlarin, aydinlarin, muhaliflerin idam-
larina da el ¢irpan siyasetcilere bir elestiridir ashinda. Sair “Sivasa sultan” olmay1
Hizir'in degil, idam edilse bile yiizyillardir halkin kalbinden ad: silinmedigi icin
Pir Sultan’in 6zelligi olarak goriir. Son dizelerde “Azeri agziyla koglara devran’la
Kadi Burhaneddin’in “Hakk’a siikiir koglarun devranidur/Ciimle 4lem bu demiin
hayranidur/Giin batardan giin togan yire degin/Isk eriniin bir nefes seyranidir” di-
zeleri amimsatilir. Béylece hem Pir Sultan’la kendinden sonraki ozanlar arasindaki
bag diistindirilir hem de siir boyunca sen diye seslenilen kisinin halk belleginden
silinmemis bu biiyiik ozanlarin varligindan gii¢ almasi beklenir. Bu, hiiziinli oldugu
kadar acryla dolu bir siirdir.
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3

1940 sonrasinda toplumcu sairlerin XX. yiizyilda Pir Sultan’la 6zdeglestir-
dikleri kisiyse ¢ogunlukla Nazim Hikmet'tir. Ikisinin de dava sairi olarak algilan-
masi ve diigiinceleri ugruna agir bedeller 6demis sairler olmasi, bu 6zdesligin ¢ikis
noktasidir.

Cemal Siireya, 1967'de yayinlanan Kalin Abdal siirinde Nazim Hikmet'i an-
lamak ve anlatmak i¢in Pir Sultan'dan yola ¢ikar. Bu siirde de “sen” diye seslenilen
kisiyle kargilikli bir konugma vardir. Halk siirindeki dedim-dedi siirlerinin 6rtiilii bir
yorumu gibi olan siirin ilk kitasinin ilk iki dizesi bir soru, 3. ve 4. dizeleri o sorunun
bir anlamda yanuti, S. ve 6. dizesi yine bir sorudur. Ikinci kitada ilk iig dize ve son
dize karsidaki kisinin agiklamasi, dérdiincii dize sairin sorusudur. Ugiincii kitada da
benzer bir yap1 vardir; ilk bes dize ve son dize kargidaki kisinin agzindan bir kendini
ortaya koyus, dordiincii dize sairin agzindan bir sorudur. Dérdiincii kitada yapi de-
gisir; ilk dort dize karsisindakine “dostum” diye seslenen sairin sorusu, son iki dize
onun yanitidir. Son kitadaysa tamamen kargidaki kisinin sesi duyulur. Siirin tama-
minda epik bir eda sezilir; bu eda daha ikinci kitada Pir Sultan Abdal gibi bir halk
ozaninin varligiyla, ona yakilan agitla 6zdeslesir. Zaten Pir Sultan idam edilmeden
once kendi agitin1 kendi yakmustir siirlerinde. Ilk kitada Pir Sultan, usul usul idama
gidisiyle ve -hem onun siirlerinde hem Anadolu halk kiiltiriinde siklikla goriilen bir
imge olarak- turnayla* animsatilir:

Kalin Abdal

agit1 6nce sdylenen
sen nereye uguyorsun,
agit1 6nce sdylenen
6liim korkusunu atar,
sen nereye uguyorsun
boynu usul telli turna

Pir Sultan benim agitim
ben de senin agitinim
uzar gideriz bu yolda,
sen nereye uguyorsun
gokytiziine kana kana

benim soylendi agitim
yazda kigta haziranda,

ben hep zindanlarda yattim,
en miigkiilii daha sonra
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kendi kendim siirgiin ettim,
sen nereye gidiyorsun
bir yerlere konmayana

silah catuben askerler,

neden silah ¢atiyorsun
dostum dostum aslan dostum
sen nereye uguyorsun,

Kerem Asl'nin koynunda
cigegi hi¢ solmayana

biz ki Nazim'dik diinyada

rumelli kalin abdal

ucan kuga selam saldik

sevdik oluklar bosaldik,

cemi ctimle bir sofrada

muhannetlik kalmayana (Cemal Siireya, 2000a: 122)

Siirin birinci kitasinda iki kez, ikinci ve dérdinci kitasinda birer kez “Sen
nereye uguyorsun’, i¢iincti kitada bir kez “Sen nereye gidiyorsun” diye sorulur. Bu
sorulara ilk ve son kitalarda cevap verilmez; ikinci, ti¢iincii ve dérdiinci kitalarda ise
“gokytiziine kana kana, bir yerlere konmayana, gigegi hig solmayana” cevabi verilir.
Dérdinci kitada bir kez sorulan “neden silah ¢atiyorsun” sorusunun yanitiysa hig
verilmez; ¢iinkii o soru, siirin ikinci tekil kisisine yonelik degildir ashnda. O soru-
da, var olan duruma dair bir elestiri, iistii kapali bir sorgulama vardir. Son kitadaysa
sadece “muhannetlik kalmayana” seklindeki son dize degil, kitanin tamami “nereye
gidiyorsun/uguyorsun” sorusuna cevap niteligindedir. Bu kita, ayn1 zamanda sairin
dizeler boyunca seslendigi tekil ikinci kisinin Nazim Hikmet oldugunun agiga ¢iktig
bolimdiir.

Cemal Siireya, Nazim Hikmeti Pir Sultan’la 6zdeslestirmekte ve onu “Ru-
melli kalin abdal” olarak nitelemektedir. Son kitadan doniip siirin bagina yeniden
bakildiginda, biitiin isaretler yerine oturmakta, hakkinda verilen kararlarla daha ba-
sindan 6limiine agit yakilan, hapiste yatan, tlkeden kagarak gonilli siirgiin olan,
sevdiklerinden ayr1 kalan Nazim Hikmet, inandig1 degerler ugruna miicadele eden,
onderlik eden ve bedel 6deyen halk ozanlariyla biitiinlesmektedir. Bir yazisinda Ce-
mal Siireya “Nazim Hikmet'in ¢ikisini kendinden 6nceki bir Tiirk sairine baglamak
oldukga giic. (...) Nazim Hikmet icin, sdylesek sdylesek, Pir Sultan Abdal’1 sdyle-
yecegiz. Bu da ok zayif, hatta belki yaniltici, yapay olacak”(2000b: 42) der. Ger-
cekten de Nazim Hikmet'in giirinde Pir Sultan Abdal'in etkisinden s6z etmek epey
zordur. Ama Cemal Siireya'nin kurdugu baglanty, siirlerinde degil iki sairin tavrin-
daki ortakliktadir. Pir Sultan’in otorite kargisinda “Donen dénsiin ben donmezem

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 63




GONCA GOKALP ALPASLAN

yolumdan” ya da “Kalsin benim davam divana kalsin” diyen tavizsiz ve kesin durusu,
XX. yuzyilda Nazim Hikmet’in duruguyla birlesir. Nitekim Cemal Siireya “Nazim
Hikmet'in 6nemi surada: Bir devrim diigiincesini toptan tistlenmis ve sonuna kadar
gotiirmek cesaretini gostermistir”(2000b: S1) der. Pir Sultan da kendi ¢aginda ayni
seyi bagarmigtir. Cemal Siireya'nin Nazim Hikmet'e “Kalin Abdal” demesi*' de aym
baglamda disiiniilebilir. Buradaki “kalin” s6zctgi, giiglii ve saglam olarak yorum-
lanabilir. Cemal Siireya'ninki halk siirinde mahlas kullanma gelenegine modern bir
gondermedir. Dogan Kaya, 6zellikle Alevi-Bektasi siirinde algakgoniilliliigi ifade
etmek tizere iginde abdal sézctigii gegen bir mahlas almus yirmi dokuz sair oldugunu
belirtir; Kaya'nin saydig: sairler arasinda Meczup Abdal, Teslim Abdal, Sefil Abdal,
Sersem Abdal gibi ilging adlara da rastlanmaktadir ama Kalin Abdal adinda bir halk
ozani yoktur (Kaya, 2002). Cemal Siireya, asiklik gelenegindeki bu ayrintiy1 bile-
rek Nazim Hikmet’e “Kalin Abdal” der. Siirde genel olarak halk siirinin imgelerine,
duyus ve séyleyis bi¢imine uygun bir tavir gorilir. Ayrica Pir Sultan’a agik ve ka-
pali géndermeler, 6zellikle son kitada Yunus Emre’nin “Biz diinyadan gider olduk/
Kalanlara selam olsun” dizelerine amigtirma ve genel olarak Anadolu mistisizmine
uygun bir bitis fark edilir.

Hasan Hiiseyin de Aglasun Aysafagrmn bir boliimiinde Pir Sultan’s Nazim
Hikmet’le birlegtirir:

kimi yumruk kaldirir saltanata saz ile
adina haydar derler

pir sultan abdal

saray goger

giin biter

haydar gider

ad kalir

kimi yikar duvarlar1 s6z ile

adma ndzim derler

yalan-gergek bilinir

gun biter

ndzim gider

ad kalir (Hasan Hiiseyin, 1975: 162)

Hasan Hiiseyin'in Pir Sultan’i yiicelten tavri, onun aradan gegen yiizyillara
ragmen canl kalmasiyla baglantihdir. “Aglasun” sézciigii hem Hasan Hiiseyin'in
esinin memleketi olan Burdur’'un Aglasun ilgesine isaret eder’> hem de aglamak
eyleminin emir kipiyle ¢ekimidir. Eylemin yuvarlak tinlilyle ¢ekimlenmesi, Hasan
Hiiseyin'in Pir Sultan’in yasadig1 donemle dilsel bir baglant: kurmak istedigini di-
siindiiriir. Sair, “at 6liir meydan (nali) kalur, yigit 6liir nami kalir” ataséziiniin sézdi-
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zimine ve diigiincesine uygun bir dille 6nce “haydar gider ad kalir” sonra “ndzim
gider ad kalir” diyerek ikisini es gordugiinii agikga belirtir. Saire gore ikisinin ortak
yani, otoriteye ve haklarinda verilmis kararlara kars1 ¢ikmalar, arkalarinda giicli bi-
rer ad birakmalaridir. Sarayin ve -agik¢a sdylenmemekle birlikte- hapishanenin du-
varlarinin yikilmasi, onlarin siirleri sayesindedir. Bu, toplumcu sairlerin ¢ogu i¢in Pir
Sultan1 kendilerine 6rnek almalarinda da 6nemli bir noktadir. Ciink siirin ilerleyen
boliimlerinde Hasan Hiiseyin kendinden, ¢ektigi biitiin acilardan sonra geriye “agrili
birkag tiirkii” birakmay1 uman bir sair olarak s6z eder ve boylece kendisiyle Pir Sul-
tan ve Nazim Hikmet arasinda da bag kurar.

4

1940 sonras: Tiirk siirinde pek ¢ok sair dogrudan ya da dolayl olarak Pir
Sultan’in dizelerini de kendi siirlerinde kullanir, onunla 6zdeslesmis imge ve dizelere
gondermede bulunur. Bu, modern sairin Pir Sultan’la kurdugu igsel bir bag olarak
dustintilebilir.

Ozellikle Hasan Hiiseyin'in siirlerinde 6zgiin haliyle ya da doniistiirerek Pir
Sultan'in dizelerine yer verdigi, onun siir séylemini acik veya kapali olarak 6vdugi
goriilir. Bazen de kendi sairligini Pir Sultan’a baglamak arzusundadir. Cok fakir bir
aileden yetismis, ekonomik ve siyasal giicliiklerle ugragsmis, Ankara'da yasadig: siire-
ce dogup biiyiidiigii ve ailesinin yasadig: topraklara yani Sivas’a 6zlem duymus™ bir
sair olarak Hasan Hiiseyin'in siirlerinde siklikla Pir Sultan’t anmasi, kendisiyle onun
arasinda bag kurmasi ¢ok sasirtici degildir. Asagidaki siirin ilk dizeleri bir yaniyla
Yunus Emre’nin “Bir ben vardir benden igeri” dizesini bir yandan da Sivash Agik
Ruhsati’nin “Ben degilim Hak soyletir dilimi/Bade i¢tim kimse bilmez halimi” dize-
lerini animsatir. Hasan Hiiseyin'in siiri i¢in tasavvufi bir baglamdan soz edilemezse
de, sairin 4giklik geleneginin temellerini modern ve toplumcu bir disiiniisle kendi
siirine dontstirdigini soylemek miimkindiir:

ben degilim bunu diyen

beni de var bir soyleten

“irengberler hosca tutun okiizii”

demis bizim pir sultan

o tirkmen kocas1 ki

sallamug ¢agimizi

kavak dali sallar gibi

taa onaltinci yiizyildan (Hasan Hiiseyin, 1975: 331)

Hasan Hiiseyin'in tirnak i¢inde vererek Pir Sultan'dan alint1 oldugunu agikga
belirttigi siiri, “Dagdan kitir kiitir hezen indirir/ Indirir de ateglerde yandirir/Her
evin devlegin okiiz déndiiriir/Irecberler hosca tutun kiizii” (Bezirci, 1986: 201)
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kitastyla baglar. Siirin gevresinde déndiigii, “Irecberler hogga tutun 8kiizii” dizesi
Pir Sultan Abdal’la 6zdeslesmis ve Tirk toplumunun kiiltiirel bellegine adeta ka-
zinmug bir dizedir. O nedenle sair, Pir Sultan’t anmak i¢in 6zellikle bu dizeyi kullan-
maktadir.

Hasan Hiiseyin'in ilk kez 1973’te -ve yeniden diizenlenerek 1975’te- yaymn-
lanan kitabi Acty: Bal Eylemek’le ayn1 ad1 tagiyan uzun ve destanst siiri, baghgindan
itibaren acik ya da kapali géndermelerle Pir Sultan Abdal'in siirlerine uzanir. Aci-
y1 bal eylemek, Pir Sultan’in “Pir Sultanim ere yettik/Vardik pir ddmenin tuttuk/
Biz aguyu bala kattik/Icebilirsen gel beri”(Bezirci 1986: 279) dizelerinin en vurucu
noktasinin s6zel olarak dénistirilmiis hali gibidir. Burada sadece Pir Sultan’in degil,
onun gibi bir inang yolunu benimseyen biitiin dervislerin hayat gériisiinii bilgece
ifade eden bir 6z vardir. Hasan Hiiseyin, sanatta toplumculugu benimseyen tavriyla
Pir Sultan’in bu deyisini birlestirmektedir:

Acry1 Bal Eyledik
“pir sultan 6lir dirilir”

bak su bebelerin giizelligine
kag1 destan

gozii destan

elleri kan i¢inde

kér olasin demiyorum
kér olma da
gor beni

damda birlikte yatmigiz

okiizii hogca tutmusuz

koyun degil su daglarda

san kendimizi giitmisiiz

hor baktik mi1 karincaya

kirdik mi kanadini sercenin
vurduk mu karacanin yavrulusunu
ya nasil kiyariz insana

sen olmasan 6ldiirmek ne
¢lirimek ne zindanlarda
6zlem ne ayrilik ne
yokluk ne yoksulluk ne

ilenmek ne dilenmek ne
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igsiz gligsiiz dolanmak ne
gln giin ile barigmali
kardes kardes durugmali
koklagmali soylesmeli
korka korka yagamak ne

kahrolasin demiyorum
kahrolma da

gor beni

kanadik toprak olduk
cekildik bayrak olduk
dokiildiik yaprak olduk
geldik bugiine

ekmegi bol eyledik
aciy1 bal eyledik
sirat1 yol eyledik
geldik bugiine
ekilir ekin geliriz
ezilir un geliriz

bir gider bin geliriz

beni vurmak kurtulug mu

kér olasin demiyorum
kor olma da
gor beni (Hasan Hiiseyin, 1977: 19-22)

Siire ve kitaba adini veren “aciy1 bal eylemek”, yasam kargisinda dervisce bir
durusu, miitevekkil bir tavr1 ifade ederse de siirde biitin acilar1 oldugu gibi kabul-
lenen kaderci bir yaklagim yoktur. Bir kargis havasindaki siirde Pir Sultan’in ¢ok
bilinen -ve yukarida da degindigimiz- “ire¢berler hosca tutun 6kiizi” redifli siirine
gonderme vardir. “Koyun degil su daglarda/san kendimizi giitmustz” dizeleriyse
Pir Sultan’in “Uyur idik uyardilar/Diriye saydilar bizi/Koyun olduk ses anladik/Si-
ritye saydilar bizi” (Bezirci, 1986: 359) dizelerini anistirir. Sair, kendi dénemini ve
toplumsal gergeklerini sorgularken genel olarak tasavvufun 6zel olarak Pir Sultan’n
diinya goriislerine dayanmaktadir. Hasan Hiiseyin, “Giin giin ile barigmali/Kardes
kardes durugmali” derken baris i¢inde bir diinya umudunu, Yunus Emre’nin “Gelin
tanis olalim/Isi kolay kilalim/Sevelim sevilelim/Bu diinya kimseye kalmaz” dizele-
rini ve Pir Sultan’n “Gelin canlar bir olalm/(...)/Ozii 6ze baglayalim/Sular gibi
caglayalim/Bir yiiriiyiis eyleyelim”(Bezirci, 1986: 249) dizelerini ¢agristirir. Sonra-
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ki bolimlerde Pir Sultanin miicadeleci tavrina yaklagan sair umutlarinin gercekles-
memesinden duydugu 6fkeyi, karamsarlig, kirginligi bazen sorularla bazen de “kér
olasin demiyorum/kor olma da/gor beni” dizelerini yineleyerek ifade eder. Baghgin
hemen altindaki “pir sultan 6liir dirilir” dizesi, siir boyunca yakinilan haksizlikla-
rin sona erecegine ya da hesabinin sorulacagina dair pesinen bir umut ve bir uyari
gibidir. Burada popiiler kiltirde hil4 siklikla kargilagilan, pek ¢ok sanat¢inin ses-
lendirdigi “Yiirti bre Hidir Paga/Senin de ¢arkin kirilir/ Givendigin padisahin/O
da bir giin devrilir/ (...)/Ben Musa’yim sen Firavun/ Tkrarsiz Seytan-ilain/ Ugiincii
6lmem bu hain/Pir Sultan &liir dirilir” (Golpimarli ve Boratav, 1943: 59) siirinin
son dizesi alintilanmaktadir. Boylece bir yandan da halk belleginde Pir Sultan’in
idam edildiginde 6lmedigine dair inanca atifta bulunulmaktadir. $iirin “olduk, ey-
ledik, geliriz” redifli dizeleri de Pir Sultan’in siirlerine imge, duyus, disinis, soy-
lem ve soz dizimi bakimindan benzerlik géstermektedir. Ozellikle “eyledik” redifli
bolim Pir Sultan’in “Pir defterine yazildik/Hak divanina dizildik/Bal olduk serbet
ezildik/Doluya saydilar bizi//Hélimizi hal eyledik/Yolumuzu yol eyledik/Her
cicekten bal eyledik/Artya saydilar bizi” (Bezirci, 1986: 359) dizelerini de iceren
siirine bir dykiinme (pastis) niteligindedir. Kisa ve etkili bir sdyleyisin hakim oldu-
gu siirde ti¢-dort dize arasinda kurulan uyaklarla halk siiri nazim bigimleri modern
yapinin igine yerlestirilmistir.

Hasan Hiiseyin'de oldugu gibi, diger modern sairler de bazen Pir Sultan'dan
kisa ama etkili alintilar: siirlerine katarak onunla kendileri arasinda bir bag kurarlar.
Ornegin Giilten Akin, 1979°da yayinladigi Seyran Destani'nin bir yerinde Pir Sultan’in
dizelerine yer verir. Cesitli yorelerden gé¢en halkin agzindan yazilmug boliimlerden
biri olan “Van'dan Gelirik” adli uzun siir Pir Sultan'dan alintilanan “Harami var deyu
korku verirler/Benim ipek yiiklii kervanim mi var” dizeleriyle baglar (2010: 76). Si-
irde sinirda kagakeilik yapan koyliilerle kars: karsiya kalan jandarmanin yoksulluk
kargisindaki aresizligi ve halkin ¢ektigi acilar islenir. Bir yanda yasalar ve devlet, bir
yanda yoksulluk ve aresizlik vardir. $air, koyliilerin canlar1 pahasina kagakgilik yapa-
rak gecim pesinde olmalari karsisindaki 6znel tavrini, Pir Sultan'in dizeleriyle ifade
etmistir daha siirin baginda.

Toplumcu siirde Pir Sultan'n amildigi hemen her dize, onu siyasal bir tavir
olarak yticeltirken mutlaka idamina génderme igerir. Bu, bazen iple, sehpayla, giille
isaret edilen bazen de agikca ifade edilen trajik bir gercektir siirlerde. Sairler, onun
idamiyla hem haksizlig1 ve zulmii hem de bunlara boyun egmeyisi islerler. Attila I1-
han, Elde Var Hiiziin kitabinda yer alan “An Gelir” siirinin ti¢iincti bolimiinde, Ha-
san Hiiseyin “Aglasun Aysafagi” adli senfonik ve epik siirinin ¢esitli bolimlerinde Pir
Sultan'in idamini anar:
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an gelir

Somriinin hirsizidir
her 6len pisman olir
hep yanlis anlagilmigtir
hayalleri yasaklanmig

an gelir simgek yalar

masmavi dehgetiyle siyaset meydanin
direkler catirdar yalmizliktan

sehpada pir sultan éliir (Ilhan, 1999: 67)

bre sivas daglar1 da sivas daglar

horasan'dan geger gelir yollari

kusdili konusur mazlum dilleri

hizirpasa gevvatinin kanl elleri

her seher

her seher

astirir beni! (Hasan Hiiseyin, 1975: 111-112)

kalmigik kondularda elkapilarinda

kalmigik kuytularda insan pazarlarinda

kag yiizy1l 6telerden kanrevan

tak dedi gayr1 cana, hey baba hey can
6ziimiizii 6ziin bildik yolumuzu yol eyledik
canimizi pul eyledik geldik bu ¢aga

seni bizde bulup, hey baba hey can

her sabah pir sultan’lar goturiyorlar asmaga
tak dedi gayr1 cana hey baba hey can

tak dedi cana! (Hasan Hiiseyin, 1975: 313)

Attila Ilhan’in siirinde gegen “siyaset” sdzciigii, bir yandan “idam cezasi” an-
lamyla agik¢a Pir Sultan'in idamuini ve 6rtili olarak da idama mahkam edilen ay-
dinlar1 digindirirken bir yandan da Pir Sultan’in “Hizir Paga bizi berdar etmeden/
Agilin kapilar $ah’a gidelim/Siyaset giinleri gelip yetmeden/Agilin kapilar $aha gi-
delim” dizelerini animsatir. Hasan Hiiseyin'in dizeleriyse Pir Sultan'in asiligin1 Hizir
Paga’nin kanh elleri imgesiyle isler; Pir Sultan’in siirlerinde sik sik Horasant anmasi-
n1 ve daha ¢ok idamuryla baglantili siirlerde gecen seher imgesini ¢agristirir.

Attila IThan'in ve Hasan Hiiseyin'in siirlerinde ayr1 sdylemlerle ayni gergek
dile getirilir. Attila Ilhan igin Pir Sultan’in idamy, engel olunamamis anlardan biridir.
Hasan Hiiseyin iginse her sabah yinelenen biiyiik acilarin simgesi, degistirilemeyen
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sosyal gerceklerden biridir ve halkin yasaminin dogal bir parcasi haline gelen yoksul-
luk gibi kaginilmazdir. Her ikisi de Pir Sultan’a yani ge¢mise gondermede bulunarak
giintimiizdeki idamlara ve sisteme muhalif olmaktan dolay1 gekilen acilara isaret et-
mektedir.

S

Buraya kadarki siirlerin ¢ogunda modern Tiirk sairlerinin, siirlerinin bazi bo-
limlerinde adin1 anarak, ondan dizeleri dogrudan ya da dolayl olarak kullanarak Pir
Sultana isaret ettikleri goriilityor. Bazi sairlerse dogrudan dogruya Pir Sultan Abdal
i¢in giirler yazmigtir. Hilmi Yavuz, Ahmet Telli, Abdiilkadir Budak, Murathan Mun-
gan, Hiiseyin Ferhad bu sairlerdendir. Hilmi Yavuz'un 1975’te yayimnlanan Bedrettin
Uzerine Siirler'inde yer alan “Pir Sultan” siiri bunlardan ilkidir. Yavuz'un toplumcu
bir yaklagimla ele alip yiicelttigi Seyh Bedrettin'e dair bu kitapta Pir Sultan hakkinda
bir siirin yer almasi, ikisinin aym kaderi paylagan muhalifler olmasindandur:

pir sultan

alcaciktan ucarken yaza dokunan
sessizliktir belki ahsap kanath
kulluga ac1 tuz vuran son ath

bir hiizniin soyadidir pir sultan

kalin turnalarda balkiyan gizle
gok ekin ¢ilerken geceye saz1

bir giil derneginin borkli sonyazi
kopiikten gomlegi, yensiz denizde

simdi derin dogumlara kosan kim

ey bin ¢icek soluyan yagiz dokuma

sorguglu diislerle cattigin ova

kizil giilde konaklasin isterdin (Yavuz, 2010: 71)

Sairin Pir Sultan’in siirlerini andiran bir yapida dértlikler halinde ve abba
uyak semasiyla kurdugu siir, Pir Sultan’in idamina hem bir agit hem bir 6vgudir. Hil-
mi Yavuz, Yunus Emre’nin “gok ekini bigme” imgesini, Pir Sultan’in siirlerinde sik-
likla gecen turnalari, abdallarin ¢ile ve yolculuk seriivenlerini, sessiz olgunluklarini
birlestirdigi siirde Pir Sultan’in direnisini “kulluga ac1 tuz vurmak”la, idamin1 “derin
dogumlara kosmak”la ¢agristirmaktadir. Sairin Pir Sultan1 6zdeglestirdigi imge, kizil
bir giildiir. Bu, toplumcu siirde siklikla gériilen bir imgedir. Gilin kizilligi, hem kani
hem de Pir Sultan 6lime gotirilirken dostunun attig: giil hikéyesini animsatmakta-
dir. Hilmi Yavuz'un 1977'de yayinladigi Dogu Siirlerinde yer alan bir bagka siiriyse,
Pir Sultan’la birlikte Anadolu’nun biitiin hiiziinlii halk ozanlarina dairdir:
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dogunun sairleri

iste dogu, ki sen sanki

pirsultan ile baki efendiyi

sirmali bir ¢igdemde birlestirerek
iste dogu, hul'ati giiziin

ne zaman giydiysek o kadar hiiziin
ve agr, lirkek ve beyaz

bir siilliine benzeyen ortiimiiziin
kat kat altindaki sagir bir hirka gibi
olimdiir, dar gelir egnimize

iste dogu, ki orda hersey

kendini yineliyor batarak

orda hersey batidan batryor

ve bir ay15181 dahil olup giilimsememize
ve dogu ki daim diisen bir yaprak
yahut utangag bir yakut ile

tartila tartila incelen soziin

cikarir naksini gozlerimize

o dogu ki simyacisidir

siyaseten katledilmis bir giiliin

yahut bir ¢ilehaneye benzeyen yiiziimiiziin
ve sevgili, gam sultanidir orda

yani doguda, solgun bir melametle dogan
biikitk boynuyla gecenin ve giindiiziin

ve gairler ki sevda askerleridir

kizil bir kadife kadar magrur

yahut bir sayak kadar hir¢in

ve vakur

génliimiiziin (Yavuz, 2010: 93)

Siirde hil’at, hirka, ¢ilehane, melamet gibi tasavvufi yasam bi¢imine dogru-
dan isaret eden dizelerin yaninda “siyaseten katledilmis bir giil’le dolayli olarak Pir
Sultan’m ve diger idam edilmis ozanlarin kaderi animsatilmaktadir. Yavuz'un do-
gunun sairleri olarak andigs iki isim Pir Sultan ve Baki'yse de aslinda Osmanlinin
ve Anadolu’nun biitiin sairleri bu siirin meselesidir. $air, onlar1 hem utangag, nazik,
derin, boynu biikitk hem de magrur, hir¢in ve vakur olarak niteler. $iirde, diger siir-
lerin gogundan farkli olarak Pir Sultanin miicadele ruhuyla degil, kirilgan bir tavir-
la, dogunun incelikleriyle, cileyle, gamla, hiiziinle birlestirildigi goriiliir. Hatta hil’at
gibi, Osmanl padisahlarinin birini 6diillendirmek i¢in verdikleri sirmal kaftan bile,
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dogunun sairleri i¢in hiiziinléi bir kabuldiir. Pir Sultan “Melamet hirkasini giydim
egnime” (Bezirci, 1986: 311) diyerek hil’ati degil melameti yegledigini agikca belir-
tir siirlerinde. Bu da onu Baki'den ve Baki'nin temsil ettigi degerlerden ayirir. Hatta
Yavuz'un dizelerine gére melamet hirkasi bile dardir, hiizinludir, 6limi ¢agristirir.

Hilmi Yavuz, siirde Dogu’yu bir yon veya bir cografya olarak degil, yasamin
acilar1 kargisinda miitevekkil ama direngli bir tavir olarak ele alir. Bu tavir, Pir Sultan
ve diger “siyaseten katledilmis”leri gonliinde yiiceltir. Yavuz'un degindigi de Pir Sul-
tan ve benzerlerinin neden ve nasil katledildigi degil, onlarin halkin belleginde nasil
sarilip sarmalandigy, “egnine dar” gelen 6limii nasil kabullendigidir. Hilmi Yavuz,
ayn1 ytzyilda yasayan ama biri saray kiiltiiriini ve edebiyatini digeri halkin yagami-
1 ve edebiyatini temsil eden iki sairi, Baki'yi ve Pir Sultant “sirmali bir ¢igdem’de
bulusturur. Oysa ¢igdem Baki'nin siirlerinde hi¢ gegmez*, hatta genel olarak divan
siirinde de pek gorilmez. Daglarin ¢igegi olan ¢igdem yetistigi yer itibariyle saraymn
disiny, sirmah olusuyla da zenginligi ve saray1 diisindirir. Cigdem, on altina yiiz-
yilda yasayan ama farkli anlayislarin, farkli kogullarin iki sairini birlestiren bir im-
gedir. Boylece Yavuz, doguda karsitliklarin birlikteligine isaret eder. Bir yandan da
cigdemin varligy, Pir Sultan'in “Sordum sar1 ¢igdeme” (Bezirci, 1986: 338) dizesiyle
baglayan siirini animsatir; ki Yunus Emre’nin de benzer bir siiri vardir. Siir boyunca
kargitliklarin birlikteligi islenir; Baki’yle Pir Sultan, hil'atle melamet, sirmayla ¢ig-
dem... Saire gére, dogunun derinligi, acis1 ve bilgeligi buradadir. Siirde Pir Sultan’mn
o6limine isyan ve haksizlik duygusundan ¢ok, hiiziin ve kabullenigle isaret edilir.

Ahmet Telli, 1979 yilinda yayimnlanan Hiizniin Isyan Olur adli kitabinin dort-
likler bélimiinde Pir Sultan Abdal, Karacaoglan, Dadaloglu, Nazim Hikmet ve Seyh
Bedrettin’le ilgili dortliikler kurar. Bu sairlerin ortak yoni, diger siirlerde de deginil-
digi gibi, halkin sesini yansitmalar1 ve Karacaoglan harig, bir direnisi temsil etmeleri-
dir ama Pir Sultan’la ilgili dértlitkte hiiziin ve karamsarlik vardur:

Pir Sultan

Solgun bir giiliin usulca kanattig1 yara

Agacaktir hazin bir giilimseyisle zamana

Ve berdar edecektir her mevsim yeniden

Giilleri ve giilimseyisleri ol hizir paga (Telli, 2011: 71)

Telli'nin dort dizede iki kez giil imgesini, iki kez de giilimseyisi kullanmas,
Pir Sultan’mn idaminin yiizyillardir halkin bilingaltinda nasil yer ettigini diistindirir.
Pir Sultan’in her mevsim yeniden asilmasi, siirekli yok edilen umutlari temsil eder.
Siirin baghg: Pir Sultan’dir; ama bitis s6zciigii —onun idamina karar veren- Hizir
Pagadur. Bu, siire kétiimserligin hakim olmasina yol agar. Ilk iki dizede deginilen,
Pir Sultan’in idamina dair efsanelesen hikéyelere ve onun “Su ellerin tag1 hi¢ bana
degmez/1lle dostun giilii yaralar beni” (Bezirci, 1986: 410) dizelerine kapali bir gén-
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dermedir. Giiliin solgunlugu ve yaranin usulca kanamas, Pir Sultan’in 6liimiiniin ya-
rattig1 acinin ve hiizniin ifadesidir. Yaranin zamana akmasiysa, bu acinin ve hiizniin
yuzyillardir siirdiigiine isaret eder. Son iki dizede de Pir Sultanin “Hizir Pasa bizi
berdar etmeden/Agilin kapilar saha gidelim” (Bezirci, 1986: 31) dizelerine génder-
me sezilir.

Murathan Mungan'in 1977-1983 yillar1 arasinda yazdig siirlerin toplandig:
Sahtiyan adli kitabinda Pir Sultan’a dair bir siir yer alir:

Cagdasimiz Pir Sultan

bir agag vard1 dallar1 kanatlanan
glines saglarini tarad: riizgar
sanki dallar1 dar agaclarin
haykird: pir sultan

Slmedim ben, dedi

6lmedim

ac1 gekmekteyim hala

asilmaya asilmam ya

is su ipleri kurtarsam boynumdan
yoruldu ipek

yoruldu urgan

ve ipler bir zaman kopmak i¢indir (Mungan, 1992: 117)

Siirin ilk dizelerinde sinematografik bir goruntii hakimdir; giinesli bir giin-
de riizgarla dallar1 sallanan bir agag belirir ve Pir Sultan’in sesi duyulur. Pir Sultan
6lmemistir, hala ac1 ¢gekmektedir. Bu ses, goriintiiniin anlam degistirmesine neden
olur: Riizgarda sallanan, agacin dallar1 degil, agaca asihi Pir Sultan’dir. Son dize, iple-
rin kopacagina, yani 6liimiin degil kurtulusun gerceklesecegine dair umudu temsil
eder. Bu dizenin, “ac1 gekmekteyim hél4/asilmaya asilmam ya” dizeleri gibi genis za-
manli kurulmasy, er ya da ge¢ bu haksizligin giderilecegini disindirir. Son dizede
yinelenen “ipler” sézciigii, Pir Sultan ve onun gibileri baglayan, 6zgiirliklerini kisit-
layan her tiirli baskiy1 ve zorbalig: temsil eder. Siirin baghginda gecen “cagdagimiz”
sozctgi, Pir Sultan’in hikéyesinin, insanlarin/sairlerin adlar1 degisse de siirdiigiini
gosterir. O nedenle “iplerin bir zaman kopmak i¢in” olmasi, umut verir.

Abdiilkadir Budak da Pir Sultan’i gagdas olarak goriir; 6yle ki bugiin bir yer-
lerden cikip gelivermesini bekler. Sadece ilk boélimiinde “giil, tel, s6z, sevda” gibi
sozciiklerle Pir Sultan’a isaret eden ama diger boliimlerde onu ¢agristiracak imgeler
kullanmayan Budak, her seferinde “Nerede kald: Pir Sultan?” diye sorar. Bu, hem
sabirsizlig1 ve yasanilan ¢aga, kosullara tahammiil giictiniin kalmamasini hem de Pir
Sultan’a baglanan umutlar distindiirir:
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Maya

Kaftanindan giil deseni
Eksilmemistir daha
Teline diizen veren
Soziinden bal damitan
Sevdasiyla riizgar gibi
Ciksa gelse zamanudir

- Nerede kald: Pir Sultan?

Bedenlerimiz pahali
Kumaglarla ortiiliyor
Ama karl1 kig giiniinde
Kalmus gibi digarda
Cene kemiklerimiz
Citirdiyor durmadan
Bir yaz giinesi 6rnegi
Isitsa zamanidir

- Nerede kald: Pir Sultan?

Yol tozlu deniz kirli
Cigeksiz balkonlari
Beton yiginlarinin
Pihtilagmak tizere
Viicudumuzdaki kan
Yetigse serum gibi
Ve taburcu edilsek

- Nerede kald: Pir Sultan?

Onarmak gerek gatry:
Su vermek bahgelere
Elden gegirmek yeniden
Kirik olan her geyi

Son dalin1 bir agacin
Baltalara kaptirmadan
Cikip gelse zamanidir

- Nerede kaldi Pir Sultan? (Budak, 2007: 57-58)

Biiyiik kent yasaminin, beton bloklarin, ¢igeksiz balkonlarin, pahali giysilerin,
onarilmayi bekleyen egyalarin arasinda bunalan sair de Pir Sultan’in er ge¢ dénece-
gini umar. Ik dizelerde “kaftanindan giil deseninin heniiz eksilmemis olmas”, onun
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hala 6lmedigine dair bir umuttur. Son dizelerdeki “agacin son dalimi baltalara kaptur-
mamak” ise, Pir Sultan’in idamini animsatir ve vaktin daraldigina, her an gergekten
olecegine isaret eder. Nitekim siirde ti¢ kez “zamanidir”, dort kez “Nerede kald: Pir
Sultan?” denir. “Ciksa/¢ikip gelse, 1s1tsa, taburcu edilsek” s6zleriyle birlesen bu yine-
lemeler, sabirsizlig, bekleyisi, azalsa da umudun devamin: hissettirir. “Maya’, sadece
Pir Sultan’a degil, onun temsil ettigi tiim degerlere duyulan 6zlemin ifadesidir. Cin-
kii gittikge zorlagan ve kisiyi bogan yasam kosullar1 altinda gelecege duyulabilecek
umudun ve giivenin mayasi Pir Sultan’dir saire gore.

Budak, “Maya” gibi 1980’lerde yazdig1 “Satirbag1” siirinde de Pir Sultan’n
o6limiine “kan renginde yagan kar”la géndermede bulunur:

Satirbasi

Yilginligs ¢ini kése

Gibi 6zenle koruyan

Giil yer diken ¢ikarir
Demek istemis Pir Sultan

Kan renginde kar yagar
Sivas’i bast ayaz

Ozansin iisiiyorsun

Simdi yaz (Budak 2007: 75)

Sair, Pir Sultan’in dinya goriigiini kendince ilk ti¢ dizede degerlendirir ve
onun yilginhga diismemeyi 6giitledigini soyler. Ama siirde zorluklara kars: ¢ikss, di-
renis, miicadele yoktur; aksine siikiinet, bekleyis vardir; acilara siirle gogiis germek
tek caredir son kitada.

Hiiseyin Ferhad'in 1984’te yayinladig1 Ve Yiiriidiik Gecenin Atesleri Iginden ki-
tabinda yer alan “Pir Sultan’a Tuyug”da da benzer bir kabullenmislik sezilir:

Pir Sultan’a Tuyug
Asildik ak kdynekli seher yelinde bir sabah

Abdal gonliim, gorkl Sultan’im, dilimin Pir’i
oliyt diri gordik kiiliing seslerinde ham demiri
evvel ebed insan adina 14 ilaha illallah! (Ferhad, 2000: 43)

Eski Tirk siirindeki dortliklerden dogan, maniler gibi aaxa seklinde ve genel-
likle cinash kafiyeyle kurulmus tek dortlikkten ibaret olan tuyuglar, daha ¢ok Azeri
ve Cagatay edebiyatlarinda yaygindir. Nesimi, Kadi Burhanettin, Ivazpagazade Atayi
gibi sairlerde 6rnekleri olan tuyuglardaki hikmetli, tasavvufi soyleyisin bir yorumu
olan bu siirin birinci ve tigtincii dizeleri Pir Sultan’in, ikinci ve dordiinci dizeleri sai-
rin dilinden sdylenmis gibidir. Ilk dizede Pir Sultan’in asilisina, iigiincii dizede onun
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siirlerine ve Ferhat'in demir dag1 delmesine géndermede bulunulur. Ikinci dizede
abdal, sultan ve pir sozciiklerini ayr1 ayr1 kullanan sair, her 6zelligiyle ona duydugu
sevgiyi ifade eder. Son dizenin sehadetle bitmesi, Pir Sultan’in Slimiinii ¢agristirir.
Siirin diisiinsel vurgusu, iigiincii dizedeki imgelerde diigiimlenir: Olityii diri gérmek,
Pir Sultan’in halk bellegindeki 6limsiizligiine isaret eder, kiiliing sesinde ham de-
mirin goriilmesiyse her seyin 6ziine erismis olmay: distindirir. $iirde Pir Sultanin
“Ugiincii 6lmem bu hain/Pir Sultan &liir dirilir” (Gélpiarli ve Boratav, 1943: 59),
“Doksan yil da 6lii yattim/Gine sagsin can dediler (Bezirci, 1986: 194), “Uyur idik
uyardilar/Diriye saydilar bizi/(...)/Pir Sultan'im eydiir sunda/Cok keramet var
insanda/O cihanda bu cihanda/Ali’ye saydilar bizi” dizelerine ve Slimiyle ilgili tig
kez dirilip élduraldugine iliskin efsaneye gondermeler sezilir. Diger sairlerden farkh
olarak Hiiseyin Ferhad’'in Pir Sultan’i anarken tasavvufi hatta dinsel sdylemi belir-
gin bir sekilde kullanmasi, dikkat ¢ekicidir. Hilmi Yavuz'un, Murathan Mungan'in,
Abdiilkadir Budak'in, Hiiseyin Ferhad’in siirlerine bakilarak 1980’den sonra yazilan
siirlerde Pir Sultan’in bir halk 6nderi ve miicadele simgesi olarak degil de, daha ¢ok
trajik bir kahraman olarak ele alindigini séylemek miimkiindiir.

Sonug

Modern Tiirk siirini besleyen giiglii kaynaklardan biri olan sozli kiltiir, ge-
lenek ve modernlik iligkisi agisindan sikhikla tartigilmistir. Bu agidan bakildiginda
tasavvufi disiinceyi temsil eden bilge ve ozanlar, belki de modern sairlerin en az
bag kurduklar1 kisilerdir. Nitekim bu makalenin yola ¢ikis noktasini olusturan Haci
Bektag Veli ve Pir Sultan Abdal'in toplumcu siirimizde birbiriyle esit 6l¢iide taninan
ve deginilen kisiler oldugunu s6ylemek zor. Hac1 Bektas ve onun temsil ettigi barig-
¢l yaklagim, sevgi, bilgelik, agirbaslilik gibi degerler birkag siirde islense de agirli-
gin Pir Sultan’a kaydigini belirtmek gerekir. Bunda halk adina sisteme ayak diredigi
i¢in idam edilen Pir Sultan’in kamu vicdaninda yiizyillardir kanayan bir aciy: temsil
etmesinin etkisi acgiktir. Toplumcu sairlerin, siirleri araciligiyla okurlarina ve halka
iletmek istedikleri diigiinceler i¢in Pir Sultan, hem bir diigiinsel referans hem de hal-
kin belleginde yer etmis dizeleriyle dogrudan bir kaynak durumundadur. Sanatgila-
rin diisiinsel/ideolojik tercihlerinin bunda etkisi olabilecegi gibi, siirlerinde belirgin
bir kimlik olarak ortaya koymasalar da koken olarak Alevi olmalarinin ya da Alevi
kaltirtine yakinlik duymalarinin etkisi de olabilir. Nitekim Cemal Siireya siirlerin-
de Alevilige dair kapali sezdirimlerde bulunur, Hasan Hiiseyin’se belirgin bir kimlik
olarak Aleviligini siirlerinde igler. Diger sairlerse aile kokenlerinden ¢ok diisiinsel/
ideolojik tercihlerinden dolay1 Pir Sultan’a yonelirler. Ote yandan Asim Bezircinin
deyimiyle sanatin1 ve yagamini inanciyla birlestiren, goziinii budaktan sakinmayan,
en kot durumlarda bile umudunu yitirmeyen, inancindan caymay: diiginmeyen
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Pir Sultan’'in korkusuz ve inangl tavri, onu Anadolu halki i¢in bir umut kaynagina
donigtirmugtiir. Yaganan yoksulluklar ve haksizliklar kargisinda onun tavri halktan
yanadir, ¢iinkii kendi de halktan biridir. O yiizden de halka kétiiliik edenleri elegtir-
mekten geri durmaz (Bezirci, 1986: 49-53). Bu &zellikleri Pir Sultan’in yiizyillardir
siirleriyle ve efsanelesmis yasam oykiisiiyle halkin belleginde canl kalmasini saglar.
Siirlerinde agikea ifadesini bulan gergekgi ve elestirel bakis agisi, 1940 sonras: Tiirk
siirinde 6zellikle toplumcu sairlerin sanat ve edebiyat anlayisiyla tam olarak ortiigiir.
Cunki toplumcu edebiyatin temel yaklagimy, sanat ve edebiyat yoluyla halk: otorite
kargisinda uyarmak, harekete gecirmek, elestirel bir yaklasim olugsmasini saglamak-
tir. Belki de bu nedenle bir¢ok sair uzak-yakin ¢agrisimlarla Pir Sultana deginir.

Toplumcu sairler i¢in XX. yiizyihn yagam bicimi ve diinya gorisiiyle Haci
Bektas Veli'nin, Yunus Emre’nin, Pir Sultan’in yasadig1 dénemler arasinda degisme-
yen deger, haksizhiga boyun egmemektir. Cogu siirde Hac1 Bektas Velinin, Pir Sul-
tan Abdal'n Yunus Emre, Karacaoglan, K6roglu, Seyh Bedrettin, Nesimi, Hallac-1
Mansur’un birlikte anilmasi dikkat ¢ekicidir. Pertev Naili Boratav, Pir Sultan i¢in “Sa-
nat ifadesindeki kudreti, zamaninin ve muhitinin hayatini biitiin siddet ve kasvetiyle
yasamis olmasindan geliyor. ( ... ) O kendini biisbiitiin bir ideale vermis, en sonunda
bagini da bu ugurda feda etmekten ¢ekinmemis. Hayat: Hallac-1 Mansur ve Nesi-
mi'ninki gibi bir 6liim trajedisiyle bittigi i¢in onun sahsiyeti etrafinda da bu biiyiik
sofilerde oldugu gibi, zengin bir menkibeler manzumesi meydana gelmistir (Golp1-
narli ve Boratav, 1943: S) der. ilhan Baggéz de Pir Sultan’in siisten uzak, canly, kiv-
rak, giiclii, yalin, renkli bir konusma diliyle soyledigi kavga siirlerinde iginde yasadig
diizenin sosyal ve ekonomik temelini sorgulamaktan ¢ok, giicliileriyle, Osmanl’nin
adalet dagiticilariyla, siyasi giicii elinde tutanlariyla ve hatta sultanla kavga ettigini
belirtir. Baggoz, onun simdiye kadar higbir siirde dogrudan elestirilmemis sultana
bile dogrudan veya sultanin temsilcisi olarak gordiigii Hizir Paga tizerinden en agir
yergileri yonelttigine dikkat cekerek “Bu kot giigliilere kars1 Pir Sultan’in fikirle-
ri duru, yargilar1 kesin, gézlemleri gergekgi, duygulari uzlagmasizdir” der (Basgoz,
1983: 39-40).

Boratav ve Bagg6z'iin Pir Sultan ve siiriyle ilgili tespitleri, toplumcu sairlerin
neden Pir Sultan’a dair daha ¢ok siir yazdiklarin1 ve neden XX. ytizyilda onu Na-
zim Hikmet'le 6zdes saydiklarini agiklamaktadir aslinda. Toplumcu sairlerin halk
ozanlarinin inanglarindan, diinya gérislerinden, mistik tavirlarindan ¢ok, ugruna
kendilerini feda ettikleri bir davaya inanmug insanlar olmalariny, siirleriyle bunu et-
kili bir sekilde dile getirmelerini, hayatlar1 ¢evresinde efsanevi anlatilar olusturula-
cak kadar halkin sevgisini ve takdirini kazanmis olmalarini 6nemsedikleri goriiliir.
Halk, haksiz bir kararin kurbani olani belleginde efsanelestirerek yiiceltmektedir.
Pir Sultan’in yiizyillardir halk nezdindeki sayginliginin kaynagini, bas egmeyen du-
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rusunda ve kararlarinda, direniginde aramak gerekir. Onun bu nitelikleri, modern
sairlerin ¢agin haksizliklarina kars: ¢ikan siirlerinde Pir Sultan’a siklikla géndermede
bulunmalarinin bir agiklamas: olarak diisiiniilebilir. Ilging olan, toplumcu sairlerin
Nazim Hikmet’le bagdastirdiklar1 Pir Sultan’mn, Nazim Hikmet'in siirlerinde hig ge¢-
memesidir.

Siirlerde en ¢ok deginilen nokta, Pir Sultan'm idamudir. Halkin bilincinde ve
bilingaltinda yiizyillardir siiregelen bu idamin haksizlig: fikri, modern sairlerin de bu
konuya yonelmesinde en 6nemli etkendir; toplumcu sairlere gére Pir Sultan, halk:
temsil eder, idam edenlerse haksiz giicii. Sairlerin ¢ogunun idami bitmis degil de
siiren bir eylem olarak algilamasi, halkin belleginde Pir Sultan'in 6lmedigine dair
efsanenin modern siirde dontisime ugranug halidir. Pir Sultan’n modern siirlerin
cogunda giille birlikte anilmasi da hem Pir Sultan'in idanu sirasinda ona atilan giille-
re hem onun siirlerinde siklikla yer alan bir imge olarak giile bir gondermedir. Aym1
yaklagim turna, servi, kizil, Kizilirmak, Sivas, Banaz gibi imgeler i¢in de gegerlidir;
modern siirlerde bu imgelerle acik ya da kapali olarak Pir Sultan’a isaret edilmekte-
dir. Siirlerde Pir Sultan’i idam eden Hizir Paga’ya yapilan gondermelerse, cogunlukla
modern sairin kendi ¢agindan duydugu bunaltiy1, 6fkeyi anlatmak igin kullandig
bir aragtir ve Hizir Paga, otoriteyle, siyasal baskiyla, koti yonetimle, adaletsizlikle,
haksizlikla 6zdes olarak yansitilir.

Acikga fark edilmektedir ki, siirlerinde Pir Sultan’a en sik deginen sair, Hasan
Hiseyin'dir. Bunda sanat¢inin Sivasl bir aileden yetismesinin ve Alevi kokenli olma-
sinn etkisi olabilir. Ama o da diger sairler gibi daha ¢ok Pir Sultan’m miicadelesiyle,
idamuyla ilgilenir ve ona toplumcu bir yaklagimla egilir. Zaten toplumcu sairler i¢in
Alevi-Stunni-§ii gibi ayrimlarin herhangi bir 6nemi olmadig1 agiktir.

1940-2010 yillar1 arasinda taranan eserlere bakildiginda, modern Tiirk siirin-
de Hac1 Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal’a yapilan gondermeler beklenenden az olsa
da toplumcu sairlerin, kendi siyasal diisiincelerine ve miicadele anlayiglarina daha
uygun bulmalar1 nedeniyle Hac1 Bektas Veli'ye oranla Pir Sultan Abdal’a daha fazla
yer verdiklerini soylemek miimkindir. 1980°den sonraki Tiirk siirindeyse sadece Pir
Sultan Abdal ve Hac1 Bektas Veli gibi diistiniir ve ozanlardan degil, s6zli kiltiirden
biitiiniiyle kopus gozlenmektedir. Bununla birlikte onlar, halkin belleginde, diisii-
nis ve duyusunda degerlerini korumaktadur.

Sonnotlar
' Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ong, 1995.

* Ayrintili bilgi igin bkz. Gokalp Alpaslan, 2002 ve 2007.
*  Ayrintili bilgi igin bkz. Giirsel, 1992.
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Ayrintih bilgi igin bkz. Oktay, 2008.

Toplumcu Tiirk siirinde Hac1 Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal imgesiyle ilgili olarak birbirini tamam-
layan iki ayr1 makale kaleme alinmasi amaciyla baglanan bu ¢aligmanin siir taramalar1 sirasinda Haci
Bektas Veli'ye iligkin tahmin edilenden ¢ok daha az sayida siirle karsilagilmus, bir¢ok siirde de Haci
Bektas Veli ile Pir Sultan’in birlikte anildigs fark edilmistir. Bu nedenle makalede Hac1 Bektas Veli ve
Pir Sultan Abdal imgeleri birlikte incelenmis, dolayisiyla makale tahmin edilenden gok daha hacimli
olmugtur.

Ad1 gegen sairlerin -varsa- biitiin siirlerini birlestiren toplu yayinlar tercih edildi. Tarama sirasinda,
ne kadar genis bir evren olusturulmaya calisildiysa da gézden kagan siirler muhakkak vardir ve bu
makalenin eksiklerinin tamamlanmasi diger galigmalara bir baglangig olacaktir.

Bkz. Celik, 2010 ve Gokalp Alpaslan, 2009.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Asiltiirk, 2006.
Ayrintih bilgi igin bkz. Ocak, 1996 ve Melikoff, 2004.

Makale boyunca aktarilan siirlerde biyiik-kiigiik harf kullanim, baglik, noktalama, dize diizeni, italik
karakter kullanimi vb. biitiin yazimlarda sairlerin tercihlerine sadik kalinmugtir.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yildirim, 2007.

Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli'de inziva yeri olarak Arafat Dagindan soz edilmektedir. Bkz. Ocak,
2010: 114-118.

Ocak, “Asil ad1 Bektas olup muhtemelen 6limiinden sonra Haci Bektas-1 Veli diye sohret bulmus-
tur” der (1996: 455). Bu, Turgut Uyar’in da bildii ve siirinde onun birey olarak varligina isaret
etmek igin kullandig bir dikkat noktas: olabilir.

Ortak bir ¢izim tislubunda birlesen Muhammed Siyah Kalem imzali minyatiirlerin 14.yiizyihn son
ceyreginde Semerkant’ta yapildigini belirleyen Beyhan Karamagarali, minyatiirlerin bir boliimiiniin
tarikat resmiyle ilgisine deginir (1984: 11). Bazilar1 imzali bazilar1 imzasiz bu resimlerin Samanizmle
oldugu kadar Yesevilik ve Alevilikle de bag vardir (Karamagarali, 1984: 69). Aralarinda dogrudan
Hac1 Bektas Veli'yi betimleyen yoksa da bu resimlerde dervisler, tekkeler, Aleviligi temsil eden isa-
retler goriiliir. Tamamen 6zgiin ve kendi gagini asan bir ¢izim anlayis: tagtyan Siyah Kalem imzali
resimlerin bir boliimiinde, gergekgi bir tislupla derviglerin giyim kugamlar ve giindelik yasamlar:
betimlenir.

Vird okumakla ilgili su agiklamalarin faydasi olabilir: “Vird: Kur’an-1 Kerim'den, hadislerden (...)
derlenmis, tertiplenmis olan ve muayyen zamanlarda okunan sézlerin tiimiine denir. (... ) “Virdi ol-
mayanin varidi olmaz’ atasozii tarikat ehli tarafindan s6ylenir; varid, kalbe gelen, ilham edilen feyiz
anlamindadir ve atasozii, virdi olmayanin, evrad okumayanin, Tanri feyzine erisemeyecegini bildirir”
(Gélpnarli 2004: 326). “Her tarikatin kendine 8zgii bir evradi vardir. Bu dualar giiniin ve gecenin
belli saatlerinde topluca veya algak sesle okunabilir. Tarikat ehline ve sufilere gore herkesin bir virdi
(hecir) olmalidir. Virdi olmayanin varidi olmaz, boylelerine feyz ve ilham gelmez” (Uludag, 2001:
382).

Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz. Aslan 2009.

Tarihsel siireg ve baglant: hakkinda bkz. Akarpinar, 2007.

Ayrintil bilgi igin bkz. Korkmaz, 2005: 84 ve Yildirim, 2008: 520-52.2.

Bkz. Onay, 1992: 167.
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* Bu konuda su bilgileri animsamanin yarari olabilir: “Anadolu halk kiltiiriinde turna simgesinin sii-
rekli olarak yeniden iiretildigi ve Alevi Turna Semahinda bu kiiltiin izlerinin devam ettigi goriliir.
Konargéger toplumlarin Miislimanlagmas ve yerlesik diizene gegmesiyle birlikte turna figiiriiniin
totemle ilgili, tanrisal karakterinin yerini dsiktan mésuka, dosttan dosta ve insandan Tanr1’ya mesaj
tastyan kutsal geleneklere sahip bir haberci kimligi almistir. Ustelik Bektasi gelenegi turnanin gikar-
dig1 sesi Hz. Ali'nin sesiyle 8zdeglestirerek ona gretisinin merkezinde yer vermistir” (Kiigiikyalgin,
2009: 21).

Bununla ilgili anekdot igin bkz. Unal, 2008.
Bkz. Aydin, 1987.
» Bkz. Aydin, 1987.

2

2

2!

©

b

Bkz. http://www.belgeler.com/blg/22en/baki-divaninda-bitkiler-ve-cicekler-plants-and-flowers-
in-bakis-divan  ve http://www.belgeler.com/blg/1amu/baki-divani-sozlugu-baglamli-dizin-ve-
islevsel-sozluk-baki-s-divan-glossary-concordance-and-functional-glossary.
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AHI EVRAN’IN MENKABEVI HAYATINA DAIR
BILINMEYEN BIR ESER:
“MENAKIB-I AHI CIHAN-I NASREDDIN AHi EVRAN”

M. Fatih KOKSAL'

Ozet

Menkabeler, bir toplumun kiiltiir ve inang tarihinin tespiti hususunda son derece 6nemli
kaynaklardir. Bir sahsa ait pek ¢ok menkabenin bir arada anlatildig1 eserlere “menékib” veya
“mendkibname” diyoruz. Konu edilen zatin biitiiniiyle kerametlerinden bahseden menékiblar
oldugu gibi o sahsin bir nevi kisisel tarihi denilebilecek kadar gercek hayat izlerinin yogun ol-
dugu menakiblar da vardir. Fitiivvet kurumunun Anadolu’daki kurucusu olarak bilinen Ahi
Evran-1 Veli'nin menkabevi hayatinda dair, bagta Hac1 Bektas Veli Vilayetnamesi olmak tizere
tirlii kaynaklarda bilgiler mevcuttur. Bugiine kadar dogrudan Ahi Evranin menékibindan
bahseden, her ikisi de mesnevi tarzinda yazilmus iki eser biliniyordu. Bu yazida, bu iki eserde
yer alanlardan ¢ok farkli menkabeleri barindiran ve Ahi Evran’la ilgili literatiirde kullanilma-
digini ve bilinmedigini tespit ettigimiz bir eser tanitilacaktir. Tam adi Menékib-1 Ahi Cihan-1
Nasreddin Ahi Evran olan bu eser ise mensur olup yazari mechul, 8 varaklik (16 sayfa) kiigiik
bir risaledir. Buna ragmen Ahi Evran'in hem menkabevi hem de gergek hayatina dair bagka
kaynaklarda yer almayan bilgileri iceren eser, Yap1 Kredi Bankas: Kiitiiphanesi'nde bulunan
Burgazi Fiitiivvetnamesi'nin sonunda yer almaktadur.

Yazida menkibe kavramina kisaca deginildikten sonra, Ahi Evran’in menkabevi hayatina dair
eserler ve yapilan ¢aligmalardan soz edilecektir. Daha sonra eser tanitilacak ve tam metni ya-
yimlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahi Evran, Ahilik, Fitiivvet, Menkibe, Menakib

“MENAQIB-I AHI CIHAN-I NASREDDIN AHI EVRAN”
THE UNKOWN SOURCE ON AHI EVRAN’S LEGENDARY LIFE

Abstract

Mystic or epic legends (menqabes) are crucial works in determining the cultural and
belief history of a society. The works containing several menakibs are called “menaqib” or
“menaqibname”. While some menagqibs mention wonders of the legendary personalities,
there are also some others containing mostly biographical information about them. As it
is known many sources including Haci Bektash Velayetname have addressed the life of Ahi
Evran-i Veli who is the founder of futuwwatnamah institution in Anatolia. To date, two

* Prof. Dr., Ahi Evran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Kirsehir/Tiirkiye,
mfkoksal@gmail.com
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primary sources written in mathnawi genre and mentioning Ahi Evran’s legends have been
known. However, in this article the third one that contains different legends than the previous
ones will be presented. Furthermore, as far as it is determined, this source is never known
and used before. This is a 16-page treatise written in prose form by an unknown author, and it
is entitled as Menagqib-i Ahi Cihan-i Nasreddin Ahi Evran. This treatise that contains valuable
information cannot be found in other sources such as Ahi Evran’s biographical or legendary
life but it can be found at the end of the Burgazi Futuwwatnamah registered in Yapi Kredi
Bank Library.

After touching shortly upon the concept of mankabe and mentioning the secondary sources
on the subject, the treatise will be presented and full text of it will be given in this article.

Keywords: Ahi Evran, Ahi Community, Futuwwah, (Mystic or epic) Legend, Menaqib

Giris

Ahi Evran (11712-12612), hayat1 ve eserleri iizerine yapilan pek cok ¢alis-
maya ragmen esas itibariyla gergek hayatina dair bilgilerimizin oldukga sinirh oldu-
gu bir tarihi sahsiyettir.' Hayat: hakkinda kesin oldugu simdilik bilinenler, Ahmed
adli birinin oglu oldugu, Hoy'da dogdugu, genglik yillarinda geldigi Anadolu'da
Kayseri, Konya ve Denizlide bulundugu, nihayet Kirsehir'e gectigi, XIII. yizyilin
ikinci yarisinda Kirsehir'de vefat edip yine Kirsehir'de medfun oldugundan ibaret-
tir. Anadolu'da Ahiligin kurucusu, debbaglarin ve “32 esnaf ziimresinin” piri olarak
kabul edilen Ahi Evranin Haci Bektag Veli ile olan yakinliklar1 da hakkinda bilinen
hususlardandir. Ahi Evran’m menkabevi kisiligine dair kaynaklar ise gercek hayatiyla
ilgili malzemeyle mukayese edilemeyecek kadar zengin ve gesitlidir.

Arapca “nekabe” (isabet etmek, haber vermek...) mastarindan tiiremis ve
lugat manasi “Oviiniilecek giizel is, davranig” demek olan “menkabe”yi (menkabet)
Semseddin Sami, “Bir zatin fazl u meziyetine delélet eden fikra ve bundan bahse-
den makale ve risale(-i) medhiye” olarak tarif eder (1318: 2/1420). “Menakib”
ise “menkabe”nin ¢oguludur. Bu ad altinda basta evliyadan kimseler olmak tizere
bazi biiytik dlimlerin ve tarihi sahsiyetlerin / kahramanlarin menkabevi hayatlarina
dair irili ufakli pek ¢ok eser kaleme alinmigtir. Menkabeler “ilk 6nce tasavvufi taba-
kat kitaplarinda ve evliya tezkirelerinde yer almigtir. Muhtemelen XIII. yiizyildan
baglayarak tek bir veli hakkindaki menkabeleri toplayan ve kendilerine Menakib,
Menéikibnidme veya bazen da Vilayetndme denilen miistakil eserler dogmus, Arapca,
Farsca veya Tiirkge gibi cesitli dillerde yazilip Islam dleminin her tarafinda okunur
olmuglardir. (Ocak, 1983:1)”

Menékib kitaplari sekil bakimindan manzum ve mensur yazilabildigi gibi ha-
cim ve muhteva itibariyla da oldukga gesitlilik gosterir. Menékiblar, anlatilan menka-
belerin o sahsin gergek sahsiyeti / hayat: ile bagdagsmasi konusunda da birbirinden
cok farkli 6rnekler gosterir. Menakib adli eserlerden bazilar1 4deta kismen menkabe-
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lerle siislii bir tarih, biyografi veya monografi kitab1 hiiviyeti tagir.> Elvan Celebinin
Mendkibu'l-kudsiyye’si (Eriinsal ve Ocak, 1984), adi “Menéakib” olmakla birlikte
XIII-XIV. yiizyil Anadolu Tirk tarihinin aydinlatilmasi hususunda en énemli kay-
naklar arasinda kabul edilir. Keza Eyytbinin Mendkib-1 Sultan Siileyman’s Kanuni’yi
mubhtelif cepheleriyle anlatan manzum bir monografi (Akkus, 1991), Gelibolulu
Ali'nin Mendkib-1 Hiinerveran’t (Cunbur, 1982) hattatlar ve diger baz1 kitap sanat-
cilarinin tezkiresi mahiyetinde eserlerdir. Bunun yani sira menékibi anlatilan sahsin
bitiiniiyle kerametlerini iceren, onun gercek yasantisindan izlerin ¢ok az oldugu
menékibnimelerin sayis1 daha fazladir.* Burada tanitacagimiz kitap da bu tirdendir.

“Menékib”, “menkabe’, “vildyetname”, “keramat” gibi genel adlarla anilan bu
tir eserlerde kayith bilgileri, o sahsin gergek kisiligini ortaya koymaya calisirken sa-
his hakkindaki diger kaynaklarla ciddi mukayeseler yaparak tenkit siizgecinden ge-
cirmek ve biiyiik bir dikkat ve ihtiyatla kullanmak gerektigi agiktir.*

I. Ahi Evran’in Menkabevi Hayatina Dair Yazili Kaynaklar

Bugiine kadar dogrudan Ahi Evranin menkabelerini konu edinen iki eser bi-
liniyordu. Bunlardan biri, ilk defa Franz Taeschner tarafindan yayimlanarak bilim
diinyasina tamitilan Giilsehri'nin Kerdmdt-1 Ahi Evran adli mesnevisi (Taeschner,
1930), digeri Baki Yaga Altinok’un varligint bildirdigi, yine mesnevi tarzinda yazil-
mig Mendkib-1 Ahi Evran-i Veli adli 93 beyitlik manzumedir (Altinok, 2005; Altinok,
2007).

1.1. Kerdmdt-1 Ahi Evran Mesnevisi

Giilsehri’ye aidiyeti konusu tartigmali olan Kerdmdt-1 Ahi Evran (tdbe serdhi)
adli 167 beyit tutarindaki mesnevi, Ahi Evran’1 konu edinen eserlerin -simdiki bil-
gilerimize gore- ilkidir. Ahilik Gizerine yaptig1 calismalariyla bilinen Alman sarkiyat-
¢1 Franz Taeschner,’® eseri ilk defa kisa bir 6n s6z, eserin Arap harfleriyle harekeli
matbu metni ve Almancaya cevirisiyle 1930 yilinda yayimlamus (Taeschner, 1930);
daha sonra eserin Giilsehri’ye ait olamayacagina dair yayinlar tizerine, Giilsehrinin
Mantiku’t-tayr’1yla kargilagtirmak ve tipkibasimini da eklemek suretiyle bir kez daha
nesretmistir (Taeschner, 1955). Eserin daha sonra Taeschner’in nesrinden yapilan
pek ¢ok yanlis okumalarla malul bazi negirleri yapilmigsa da (Msl. Caligkan ve Ikiz,
1993: 104-117) ilmi usuller gercevesinde Latin harfleriyle ilk olarak Ahmet Kartal
tarafindan yayimlanmugtir (Kartal, 2009). Eserin Maniku't-tayr sahibi Giilsehri'ye
ait olup olmadig1 konusu uzun zaman giindemi isgal etmistir.

Agih Sirr1 Levend, Hulvi Mahmud Cemaleddin’in Lemezdt adli eserinde
Giilsehri’yi Ahi Evranin halifesi olarak gostermesine ragmen bagka kaynaklarca
dogrulanmadig icin bunu yeterli delil olarak kabul etmez (Levend, 1957: 12-14).
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Levend, bu goriisiinii bu eserle Giilsehrinin diger eserleri arasinda yazarin kisiligi
bakimindan farkhiliklar olmasina, Giilsehri’nin 6teki eserlerinde Ahi Evran'in adinin
gegmemesine ve bu kiigitk mesnevide Felekndme'den bahsedildigi halde birgok bey-
tin oldugu gibi aktarildig1 Mantiku't-tayr'in hi¢ amlmamasina dayandirmaktadr.

Abdiilbaki G6lpmarli da bu eserin Giilsehri’ye ait olamayacagi kanaatindedir.
Ancak 844’de (1440-41) yazilmis olan Hact Bektas Vildyetndmesinde Ahi Evran'in
bir menékib1 bulundugunu bildirilmesine bakilirsa boyle bir kitabin bulundugunun
muhakkak oldugunu belirten Gélpinarl, yine Vilayetndme'de gegen bir ibareye daya-
narak Kerdmdt-1 Ahi Evran’m Giilsehrinin degil hentiz kim oldugunu bilmedigimiz
Sadreddin-i Semerkandi’nin eseri oldugunu belirtmektedir (Golpnarli, 1949-50:
96-97). Eseri doktora tezi olarak hazirlayan Miijgan Cunbur, bu eserden, “Mantiku't-
tayr’daki futiivvet bahsinden alinmug bazi beyitlere eklemeler yapilarak sonradan
bagskalar: tarafindan yazilan bu eser...” diye bahseder (Cunbur, 2004: 252).

Mantiku’t-tayr’1 nesreden Prof. Dr. Kemal Yavuz da Levend’in kanaatini hakli
bularak Kerdmadt-1 Ahi Evran adli eserin Giilsehri’ye ait olusu fikrine ihtiyatla yaklagir.
Yavuz, bu fikrini Giilsehri'nin diger eserlerinin hi¢birinde Ahi Evran'n adin1 anma-
masina dayandirmaktadir (Yavuz, 2007: XL).

Bu hususta Taeshner’e katilan bilim adamlar1 da vardir. Claude Cahen,
Giilsehri'den bahsederken “Ayrica Ahi Evran'a bir 6vgii de yazmistir” diyerek eserin
Giilsehri’ye aitligini kabul eder (Cahen, 1994: 347). Mantiku't-tayr’1 Siileymaniye
Kitiiphanesi Fatih niishasina dayanarak doktora tezi olarak hazirlayan Aziz Merhan
ise (Merhan, 2003), Giilsehri'nin Ahi Evran'in halifesi oldugu gériisiindedir ve ihti-
yat kayd ile eserin Giilsehri’ye aidiyeti konusunda Taeschner’e katilir (2004).

Bu konuda, her iki goriisii savunanlar da hakli gerekgeler iler siirmektedir-
ler. Fakat elde “Giilsehri” mahlashi bir sairin bir mesnevisi varsa ve eserin ona ait ol-
madig1 kesin delillerle ortaya konamiyorsa en azindan aksi ispatlanana kadar eseri
Giilsehrinin eserleri arasinda saymanin dogru olacag kanaatini tagryoruz. Eserin
yazarimun Giilsehri olup olmadig1 da elbette bu iki sahsiyetin aralarindaki yakinhg ve
iligkiyi ortaya koymas: bakimindan 6nemli ise de, sahibi kim olursa olsun bizi daha
cok ilgilendiren, elde béyle bir metnin var olmasidir.

Ahi Evran'in bazi kerametleriyle fitiivvete dair hususlarin anlatildig: bu ki-
itk mesnevide Ahi Evran'mn gergek hayatinin sathalarina dair izler yok denecek ka-
dar azdir. Somut bilgi olarak sadece 6ldugi giinde ay tutulmas: olduguna dair beyit-
lerden bahsedebiliriz (Taescner, 1930: 4).° Bu eserdeki kerametlerin hemen hemen
higbirinin agagida bahsedecegimiz kaynaklarda bulunmamasiny, eserin yayginlagma-
masina, mevcut duruma gore Taschner’in bildirdigi tek niishayla kalmis olmasina
baglamak mimkiindiir.
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1.2. Mendkib-1 Ahi Evran Mesnevisi

Siilleyman b. Alaiiddevle b. Abdullah tarafindan 997’de (1588-89) Kirsehir'de
kaleme alinan bu mesnevi,” Baki Yaga Altinok’un sahsi kiitiiphanesinde bulunmakta-
dir. Altinok’un aktardig: beyitlere nazaran eser, Ahi Evran'in kerametlerinden ziyade
gergek hayatina dair izler igermesi bakimindan son derece 6nemli goriinmektedir.®
Bu eserin Ahi Evran'm hayatina dair bilgilerimize ¢ok énemli katkilar1 olmustur.
Hatta sadece Ahi Evran'm hayatina degil, donemin bagka karanlikta kalan konularina
da ik tutar mahiyettedir. Ozetle ifade edecek olursak, adi (Nasiriiddin), memleketi
(Hoy), meslegi (debbaglik) gibi malum bilgilerden bagka Sultan 1. Aldaddin tara-
findan Konya'ya davet edilmesi, sonra Denizli’ye siirgiin edilmesi, Kayseri'ye gegisi
ve nihayet Kirsehir'i mesken tutmasi; oradaki “1ss1 suyu” hamam yapmasi, saraglar
cargis1 ve debbaglar carsis1 kurarak “nige benzi soluk karni a¢”lar1 doyurmasi, on-
larla “kér zarari tilesmesi” gibi son derece 6nemli bilgileri ihtiva eder. Bu arada Ahi
Evran’in birlikte oldugu ¢agdaslarindan Baba Ilyas'in Cat’a yerlesmesi, Baba Ishak’in
firar etmesi, Hac1 Bektag'in Oyiik’te (Hacibektas) kalmasi, kardesi Mentes'in Sivas’a
gitmesi gibi ddnem hadiselerinden bahsedilir. Ozellikle Edebalrdan bahseden;

Hem Ede Balu Indcu’l-Kirsehri
Ol hiimé4 olmigdi Evran’in yéri

Néamuna dirlerdi erin Bali Seyh
Vardigy yire ad oldi Bali Seyh

beyitleri (Altinok, 2005: 67), Seyh Edebalrnin Kirsehir’in Inag kéyiinden olup
Baliseyh'e oradan gectigi iddiasini giiglendirir mahiyettedir.” Keza bu beyitten he-
men sonra gelen;

Yunus bile aninla diigdi yola
Nice ahiy1 buluban sad ola

beyti (Altinok, 2005: 70), Yunus Emre’nin Kirsehir civarinda yasadig1 tezini destek-
leyici, kayda deger bir not olarak kabul edilebilir. Bu eserin bir baska degerli tarafi,
Ahi Evran'm “Cebrail” adiyla bilinen Cacabey’in emriyle katledildigi iddialarini kuv-
vetlendiren beyitler icermesidir (bk. Altinok, 2005: 72).°

Bu kisa ama 6nemli mesnevide dile getirilen dikkat ¢ekici bir husus da Ya-
banlu Pazari olarak bilinen uluslararasi pazarin kurucusunun da Ahi Evran oldugu ve
pazarin Mogollar tarafindan tamamen tahrip edildigi bilgisidir:

Sol adtilar dleme havf saldilar
Yabanlu Bazarr'n haréb kildilar

Evran eylemisdi hem ani1 biinyad
Giili diken ider nad4n-1 hoyrad (Altinok, 2007: 12)
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I1.3. Diger Yazili Kaynaklar
1.3.1. Ahi Secerenimeleri

Ahi secerenameleri, “secerendme” kelimesinin yaygin olarak bilinen anlamin-
dan ¢ok farkli olarak gecere (soy agact) diginda Ahi ocaklarinin adet ve gorenekle-
rinin, davranig bi¢imleri ve uyulmas: gereken kurallarin, fitiivvet adab: vb. Ahilikle
ilgili bilgilerin yer aldig1, uzunlamasina yazilmus, birbirine eklenmis kagitlardan olu-
san, tomar seklinde metinlerdir."" Ahi secerendmelerinin ¢ogunun bugiin muhtelif
illerde, cedleri i¢inde Ahi Baba olan ailelerin ellerinde oldugunu tahmin ediyoruz.
Nitekim Enver Behnan Sapolyonun “Ahi Evran yakinlarindan” Enver Kardeg'in
elinde biri futiivvetname, biri secerendme olmak tizere Ahilikle aldkal1 43 adet belge
oldugunu séylemesine (Sapolyo, 1967: 23) ve yayimlanan secere ve icazetname me-
tinlerine bakildiginda bu durum goriildigii gibi (Msl. bk. Giizelbey, 1986; Ecer ve
Yildirim, 1988; Bayram, 1994; Bayar, 2005) Kirgehir Miizesi'nde bulunup bir kism1
sergilenen secerendmelerin de ailelerden yapilan bagsslarla temin edilmis olmasi bu
disiincemizi pekistirmektedir.'?

Islam medeniyeti dairesinde yazilms biitiin eserler gibi Ahi secerenimeleri
de besmele, hamdele ve salveleyle baglar. Daha sonra hemen her secerendmede ortak
olan menkabeler zincirleme olaylar hilinde zikredilir. Secerelerde gecen Ahi Evran’la
ilgili menkabelerde iki Ahi Evran s6z konusudur. Biri Hz. Abbas’m oglu, yani Hz.
Muhammed’in amcasinin oglu olarak takdim edilen Ahi Evran, digeri bazi kaynak-
larda “Ahi Evran-1sani” (ikinci Ahi Evran) olarak da anilan gercek tarihi sahsiyet olan
Ahi Evran'dir. Secerenamelerde menkabelerin bir kismi, yazimizin asil konusu olan
ve tam metnini burada yayinlayacagimiz Mendkib-1 Ahi Cihdn-1 Nasreddin Ahi Evran
adli eserde de mevcuttur ve ileride mukayese i¢in zikredilecektir. Burada, sadece Ahi
secerenamelerinde goriilen menkabeleri kisaca 6zetleyelim:

Hz. Muhammed, Bedir savagindan tig giin 6nce ashab toplayarak silahlarini
hazir etmelerini sGyler ve alem-i serifi amcas1 Hz. Abbas’a vermek ister. Hz. Abbas
kendisinin yaglandigini eger uygun goriiliirse oglu Mahmud’a verilmesini arzu etti-
gini soyler. Peygamber alem-i serifi Mahmud’a havale eder. Hz. Peygamber’in Be-
dir Savagi'nda ¢ok iyi carpistigint 6grendigi Mahmud'u (Ahi Evran) tebriki iizerine
sahabenin her biri Mahmud’a teberriiken birer yesil yaprak takdim ederler. Hz. Ali
ise ganimet adina elinde ne varsa tamamen fukaraya dagittig1 igin bir sey veremez.
Hz. Muhammed “Sen ne verirsin y4 Ali?” diye sorunca “Kizim Rukiye'yi verdim.”
diye cevap verir (Baz1 secerenimelerde Zeyneb'i). Hz. Ali'nin kiz1 Rukiye'yle (veya
Zeynep’le) Ahi Evran’in toy ve diigiinii ii¢ giin i gece siirer. Diigiin yemegi icin 99
adet sigir, koyun ve kegi kesilir. Hz. Peygamber Ahi Evran’a debbaglik sanatini 6gre-
terek ondan bu derileri islemesini ister. Ahi Evran o derilerden rengirenk, gok giizel
triinler yapar. Peygamber de Ahi Evran'm beline sed baglayarak onun 32 esnafa pir
oldugunu duyurur.
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Ahi secerenimelerinde Ahi Evranin (ikinci Ahi Evran) 830 (1426/27)
yilinda Anadolu’ya geldigi, cesitli sehirleri gezdikten sonra bagka yere yerlesmeyip
Kirsehir'de ikamet ettigi ve 93 yaginda iken 6ldiigii gibi bilgiler de vardir ki, XV. yiiz-
yila tekabiil eden 830 tarihinin dogru olamayacag: da aciktir."

1.3.2. Haci Bektas Veli Vildyetndmesi

Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektag-1 Veli adiyla da anilan Vildyetndme, Haci Bek-
tag Velinin yaptig: faaliyetlerle gosterdigi kerametleri anlatir. Vilayetndme'de Ahi
Evran'm ad1 da pek ¢ok yerde gecer. Anadolu'da bulundugu sehirler, Denizli, Konya,
Kayseri ve nihayet Kirsehir olarak siralanan Ahi Evran “gayb erenlerinden” biri ola-
rak takdim edilir. Eserde sik stk Ahi Evran Padisah olarak anilmasi da, onun devrin-
deki sayginhgina isaret eder mahiyettedir.

Ahi Evran'in Vilayetndame'deki menkabeleri yayinlandig (Yildiz, 2005; Go-
kalp, 2005) i¢in burada ayrintisina girmeyecegiz. Yalniz dikkat cekmek istedigimiz
husus, -tipki Giilsehri’nin eserinde oldugu gibi- Vilayetndme’de 10 kadar kerameti
yer alan Ahi Evran’in bu kerametlerinin hi¢birinin Ahi secerendmelerinde, burada
tanitacagimiz Mendkib'da ve yukaridaki zikredilen diger eserlerde bulunmamasi-
dir. Sadece bir keramet -bazi farkliliklarla- s6z konusu kaynaklarda yer bulmus-
tur. Bunun sebebi tizerine farkli yorumlar getirmek elbette miimkiindiir. Biz bu
durumun, hemen hepsinde Haci Bektag Veli'yle birlikte anilan bu menkabe veya
kerametlerde Hac1 Bektag'in daha 6nde olmasina baglamanin yanlis olmayacag:
kanaatindeyiz.

Vildyetname'de, diger kaynaklarda da bulundugunu ifade ettigimiz menkabe
soyledir:

Ahi Evran, Kayseri'de kimsenin yapamadig: tiirden renk renk sahtiyan (deri)
islemekte; bunlary, tistii 6rtiili bir kapta muhafaza etmektedir. Biri gelip kendisinden
deri istese besmeleyle elini atar, ne renkte ve kag tane deri istiyorsa ¢ikarir verir, pa-
rasini alirdi. Ne kadar deri istenirse istensin verirdi. O zaman her zanaat ehlinden ve
her ditkk4ndan vergi almak 4detti. Kendisini ¢ekemeyenler, Kayseri sancak beyine
gelip “Burada ulu bir tstad debbag var, iscileri giraklar1 ¢ok; her giin diledigi kadar
deri satiyor, mali gok fakat vergi vermiyor, ondan da vergi alsamz yerinde olur.” di-
yerek onu sikdyet ederler. Bunun tizerine Kayseri beyi, “Varin o da su kadar mal ver-
sin. Yoktur derse bu sehre geleli isledigi derinin vergisini versin.” der ve sorusturmak
tizere birka¢ adam gonderir. Gorevliler kapry1 agip igeri baktiklarinda imalathanenin
i¢inin gozleri kiilhan alevi gibi parlayan, agizlarini agip kendilerine karg: kitkreyen
evranlarla (ejderha) dolu oldugunu gériirler. Bunun iizerine akillari, baglarindan gi-
der, korkarak kagip beye gelirler gordiiklerini haber verirler ve Ahi Evran'in keramet
sahibi oldugunu anlarlar.**
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Bu yazili kaynaklardan bagka Ahi Evran’la ilgili olarak &zellikle Kirsehir'de
halk arasinda soézlii olarak hila anlatilagelen pek ¢ok menkabe vardir. Mahmut
Seyfeli tarafindan derlenerek negredilen (Seyfeli, 2005) bu menkabelerin ¢ogu
secerenameler ve sayilan diger yazili kaynaklarda da yer almaktadur.

II. Menakib-1 Ahi Cihin-1 Nasreddin Ahi Evran
II.1. Menikib’in Yegéine Niishasi

Menakib-1 Ahi Cih4n-1 Nasreddin Ahi Evran adli bu eserin su an i¢in bilinen
tek niishasi Yap1 Kredi Bankas: Sermet Cifter Kiitiiphanesi Nu. 919°da kayith Burgazi
Fiitiivvetnimesi'nin sonunda, 83a-91a arasinda yer alip 8 varak (16 sayfa) tutarin-

dadir.

Bu eser, “Ahi Evran”mn adiyla anilan bahsettigimiz diger iki eserden farkli ola-
rak manzum degil mensurdur. Diger iki mesnevinin miiellifi -hi¢ degilse ad olarak-
belliyken bu eserin yazar1 belli degildir. Eserin herhangi bir yerinde miiellif ad1 olma-
dig1 gibi istinsah kaydi da bulunmamaktadir. Ancak dil ve imla 6zelliklerine nazaran
en ge¢ XVI. yiizyilda -muhtemelen daha 6nce- yazilmis olmasi gerektigi soylene-
bilir. Zira harekeli nesihle kaleme alinan metinde faktitif ekleri (-dur, -diir), sahis
ekleri (-um, -iim; -uf, {ifi; -uz, -iiz), genitif ekleri (-uf, -if [n]ud, [n]iA) gibi Eski
Anadolu Tiirkgesi donemine mahsus “yuvarlaklasma’nin yogun olusu, “1cak, -icek”
gerundium eki gibi eklerle arkaik Tiirkge kelimelerin varligi, bu goriisii destekleyici

dil 6zelliklerindendir.

Besmeleyle baglayan eserin tam adi ilk sayfanin 6. satirinda kirmizi miirek-
keple yazili olup “Der-Menaqib-1 Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Ahi Evran Rahmetullahi
¢ Aleyh”tir. Her sayfas1 13 satirli ve s6z baglar1 kirmizi olup® harekeli nesih hatla yazi-
lan niishanin 84b sayfasindaki ayak (“ashab” kelimesi) 85a sayfasinin ilk kelimesiyle
(“temasa”) uyusmamaktadir. Bu durum ilk bakista varak kopuklugu varmis intibar
verse de ciimlenin akisinda hem gramer hem de anlam bakimindan higbir eksiklik
veya kusur bulunmadigindan ayak olarak yazilan “ashab” kelimesinin miistensih ha-
tas1 sonucu yazildigim disiiniiyoruz. Birgok iml4 hatasina bakarak ¢ok da bilgili bir
miistensih elinden ¢ikmadigina hitkmedebilecegimiz bu eserin ileride farkli niisha-
lar1 bulundugu takdirde bunun ve niishada mevcut ~metin kisminda goriilecek- ben-
zer bagka sorunlarin da ¢oziilebilecegini ditiniiyoruz.

I1.2. Menakib-nime’nin Adi ve Muhtevasi

Eserin adinin Mendkib-1 Ahi Cihdn-1 Nasreddin Ahi Evran oldugunu bastan
beri ifade ediyoruz. Anlam olarak bu adin “Menakib-1 Ahi-yi Cihan Nasreddin Ahi
Evran” olmasi daha makul goriinmektedir. Ancak metindeki hi¢bir yazihm boyle

ALY

okuma imkani vermemekte, aksine tamlama kesresi diizenli olarak “Cihan” kelimesi-
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nin sonunda bulunmaktadir. Bu sekli de anlamsiz olmadig i¢in ashina sadik kalmay1
tercih ettik. Ahi Evran’a izafe edilen bu ad, gorebildigimiz kaynaklar arasinda sadece
Farsga Ahi Sinan secerendmesinde ge¢mekte olup soyledir: “Sultanu’l-fiitiivve ve’l-
miiriivve Ahi Cihan Nasiru’d-din Evran (Koksal vd., 2008: 44)”

Oncelikle sunu izah etmek gerekir ki, bu Menakib'da da, secerenamelerde ol-
dugu gibi “iki Ahi Evran” vardur. Birisi Hz. Muhammed’in amcas1 Hz. Abbas’in oglu
olarak takdim edilen, yani Hz. Muhammed’in amca oglu Ahi Evran, digeri ise yine
menkabeye gore onun siilbiinden gelen, gercek tarihi sahsiyet olan Ahi Evran. Bu
eserdeki ilk Ahi Evran, Hz. Abbas’m oglu oldugundan s6z edilmeksizin “sahabeden
biri” olarak takdim edilir. Bu, sadece futiivvet erbabinin ulusu olan Ahi Evran’a 6zgii
bir durum degildir. Allah dostu kabul edilen zatlarin, tarikat kurucusu biyiik kimse-
lerin menékiblarinda benzer 6rnekler ¢oktur. Onlarin hig degilse riiya aleminde Hz.
Peygamber’le irtibatlandirilmas: goniillerdeki yerleriyle ilgili bir husustur.

Eserde, ilk Ahi Evran’la ilgili su dokuz menkabe yer almaktadir:'®

1. Hz. Muhammed'le ashabi yolda yiiriirken bir kopek lesine rastlarlar. Saha-
be yiizlerini gevirip giderken Hazret-i Peygamber “Ne giizel discegizleri var...” der."”
Ahi Cihan-1 Nasreddin oraya doniip gelir. O 6li kopegin derisini tabaklayarak giizel
bir is ortaya ¢ikarir. Hz. Muhammed bunu ¢ok begenir ve tahsin eder (Bkz. Metin,
s. 83b).!8

2. Yine Hazret-i Peygamber derilerin yigili oldugu bir yerden gegerken agir
kokudan dolay: burnunu tutar. Ahi Evran-1 Cih4n, Hz. Risalet’in burnuna bir daha
pis koku gelmesin diye o derileri yikar, temizler, tabaklayarak nefis birer sahtiyan (is-
lenmis kegi derisi) haline getirir ve yol iizerindeki duvarlarin iizerine asar. Hz. Pey-
gamber bunlari gok begenir. “Bunlar1 kim ast1?” diye sorar. Hz. Ali, Ahi Evran'm yap-
t1igin1 s6yler. Bunun tizerine Ahi Evran, derilerden birini kamgisi tizerinde parlatarak
Peygamber Efendimiz’in eline verir. " Saykal (cila) oradan kalmugtir. Hz. Peygamber
de ashabuyla birlikte el agarak Ahi Evran'in “kar1 ve kesbi iciin” (isi ve kazanci icin)
dua ederler (Bkz. Metin, s. 83b-84a).2°

3. Uhud gazasi sonrasi Misliimanlar ¢ok ganimet kazanirlar. Ahi Evran-
Cihén, kendine diisen ganimeti Hz. Muhammed’in 6niine koyarak: “Ya Resulallah,
fukara ¢oktur, benim de aziga kanaatim vardir. Benim hissemi fakirlere sadaka olarak
dagitiniz.” der. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona “Ahi” (kardesim) diye hitab eder
(Bkz. Metin, s. 84a).2!

4. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye Uhud'da nasil savastigini sorar. Hz. Ali de, bir eli
kiligta, bir eli alemde (sancak) idi, der ve “evran” (biiyiik yilan, ejderha) gibi carpis-
tigin1 séyler. Menkabeye gore onun “Ahi Evran” diye anilmasina sebep bu iki olaydir
(Bkz. Metin, s. 84a).22
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5. Hz. Peygamber ashabina seslenerek, her peygamberden bir yadigar kaldig:-
n1, debbaglik (dibagat) mesleginin de Hz. Davud Nebi'den yadigér oldugunu, ona da
bu meslegi Danyal Peygamber’in 6grettigini, nihayet bu silsilesinin Hz. Adem’e ka-
dar gittigini, zira biitiin mesleklerin ve sanatlarin Hz. Adem'den zuhur ettigini sdyler.
“Allah’in emriyle biz de bu meslegi Ahi Evran Mahmud’a ihsan ettik.” der. Ahi Evran,
Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin elini 6per. (Bkz. Metin, s. 84a-b).??

6. Hz. Muhammed, Ahi Evran’in elinden tutarak Hz. Ali'nin mutfagina gider.
Orada kimi sigir, kimi kegi derisi olmak tizere ¢okea deri toplu olarak duruyordu.
Allah'in elgisi o derileri miibarek elleriyle Ahi Mahmud’a teslim eder. Mucizatiyla
ona debbaglik sanatini 6gretir. O da “vilayet ilmiyle” kolayca 6grenir. O gece sabaha
kadar Allah’in keremiyle renk renk, cesit cesit deriler tabaklar. Hepsini bohgalayarak
Hz. Muhammed'in 6niine getirir. Hz. Ali de derileri parlatir. Ahi Mahmud der ki:
“Ey Allah’in resulii. Bu ¢irak sanatini tamamlad: ve usta hizmetine getirdi. Ustasin-
dan dua ister” Hz. Peygamber el agip kirina ve kesbine dua eder. Orada olan Cebrail
ve pek gok melek de bu duaya katilir (Bkz. Metin, s. 84b-85a).%*

7. Hz. Muhammed, Ahi Evran’la birlikte Abdulvahab Gazi'yi ve Sehl-i
(Sttheyl-i) Rumi’yi Anadolu’ya (Rtim) gonderir.? Ahi Evran orada bir isyeri (atdl-
ye) kurar. Ahi Evran'in dért halifesi vardir: Sahtiyanci Zeki, mesinci Bilal, sofract Ata
ve goncli Behram. Bunlar o kadar deri islerler ki, derilerin atik sular1 bir dere olur.
Bu suyun kokusundan halk muzdarip olurlarsa da Ahi Evrana bunu sdyleyemezler.
Hz. Peygamber’e haberci gondererek durumu aktarirlar. Hz. Muhammed, “Bu s1-
kintinizi Mahmud’a séylediniz mi?” diye sorar. “Hayir”, cevabini alinca, “Siz gidin
benim seldmimi s6yleyin. O meseleyi ¢ozer.” der. Ulaklar, Anadolu’ya ulagirlar. Ayni
giiniin gecesi Hz. Muhammed Ahi Evran’in riiyasina girer. Iki parmagini eline alarak
sikar ve kendisinin selaimiyla yanina birilerinin gelecegini, su konusundan mustarip
olduklarini sdyleyeceklerini, iki parmagiyla suya isaret ettigi takdirde o suyun aradan
gidecegini anlatir. Ertesi sabah memleket halki Ahi Evran’a gelerek sudan duydukla-
r1 rahatsizlig: dile getirir ve Resul aleyhisselam’in selaimini ve istegini iletirler. “Ba-
sim, goziim tstine!” diyen Ahi Evran, Hz. Peygamber’in siktig1 iki parmagini “Hz.
Peygamber’in mucizatiyla” diyerek suya tutunca o su gidip yerine yesil ¢cimenler gelir
(Bkz. Metin, s. 85a-86a).2

8. Bu olay iistiine Ahi Evran, ditkkanini emanet edip, Hz. Peygamber’i gor-
mek iizere Medine’ye gider. Medine'de Peygamber’in elini 6ptip “Senden sayisiz
yardimlar oldu. Bu mutluluga siikiir i¢in kazan kaynatip biitiin halki doyurmak iste-
rim.” der. Hz. Muhammed kazan getirtir. Ahi Evran gelen kazanin kiigiik oldugunu,
insanlarin bununla doyamayacaklarini séyleyince Hz. Muhammed, “Sen altina ates
at. Umulur ki halk doyduktan sonra artar” der. Ahi Evran denileni yapar. Biitiin halk
yedigi gibi yemekten bir kagik kadar olsun eksilmez (Bkz. Metin, s. 86b).””

92 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 62




AHI EVRAN'IN MENKABEVI HAYATINA DAIR BILINMEYEN BIR ESER: ....

9.”® Sahabeden Hz. Talha, Hz. Muhammed’e Yemen padisahinin verdigi he-
diyelerden biri olan kiligla peygamberin izniyle bir kog kurban eder. O kogu biitiin
fukaraya paylastiran kisi Ahi Evran’dir. Ahi Evran 33 bin sahabe i¢inde “makbul’diir.
O kogun derisini ise Mansur-1 Abid tabaklamigtir. Tabaklarken su yerine Hz.
Peygamber’in abdest suyu ve tikirigini kullanmis, Hz. Peygamber ¢ehar yar ile
(dért halife) birlikte dua etmis, daha sonra o deriyi Hz. Ali alarak yesil bir sahtiyan
yapmis, Hz. Osman Kur’an’1 toplayip kitap héline getirdikten sonra o sahtiyandan
mushafa cilt yapilmigtir. Mushafa cilt yapmak, altin tezhip ve cetvel cekmek de on-
dan kalmugtir. (Bkz. Metin, s. 90a-b).?

10. Ahi Evranin verdigi ziyafette bulunan Yemen halkindan baz1 kimseler
Hz. Muhammed’e gelerek kendilerinin halifesi bulunmadigini, Yemen'e bir halife
gondermesini isterler. Hz. Muhammed, Yemen'e halife olarak Ahi Evran’1 gonderir.
Menkabeye gére Ahi Evran Yemen'de halife oldugu halde vefat eder (Bkz. Metin, s.
86b).*°

Bundan sonra silsile yoluyla ilk Ahi Evran'dan ikinci, yani gercek tarihi sahsi-
yet olan Ahi Evran’a (Ahi Evran-1sini) gecilir. Buna gore silsile sdyledir. Ahi Cihan-1
Nasreddin Ahi Mahmtid'dan Ahi Hizir, ondan Ahi Mélik, ondan Ahi Begir, ondan
Ahi Ahmed, ondan Ahi Ciineyd ve ondan da Ahi Evran Sultan olur (Bkz. Metin, .
86b).’!

Mendkib-1 Ahi Evran'da ikinci (gercek) Ahi Evran'la ilgili olarak sirastyla su
menkabeler anlatilir.

1. Ahi Evran, adim aldig1 Hz. Muhammed sahabilerinden Ahi Evran-1 Cihan
Mahmud'u (ilk Ahi Evran) kastederek “Dedemiz de Anadolu’ya (Rtim) girmisti. Biz
de gider, oray1 vatan tutariz” der ve Anadolu’ya gelir. ilk énce Age sehrine gelir.*?
Orada fazla kalmayip Giilsehri'ne (Kirsehir) gelir. Atélyesini kurarak oray1 vatan tu-
tar (Bkz. Metin, s. 87a).%

2. Kirgehir halki, Ahi Evrana hos geldiniz, dedikten sonra bir miiddettir
kendilerine musallat olan bir ejderhadan mustarip olduklarini sdyleyerek kendile-
rini ondan kurtarmalarini isterler. Ahi Evran’a ejderhay: gosterirler. Ahi, Fatiha ve
esma okur, ejderhaya tfler. Ejderha yuvarlana yuvarlana, yiiziini yere siire siire Ahi
Evran'm “ayagma diiger”. Ahi Evran boynuna bir zincir takar, bir taht kurarak onu
tahtin altina baglar. Sehir halki bu biiyiik beladan kurtulur. Ona da “Ahi Nasreddin

Evran” derler. Kerametini goren herkes ona muti olur (Bkz. Metin, 87a-b).>*

3. Ahi Evran'in Alaaddin adli bir oglu vard:. Lakab1 Ahi Sinaneddin Ibni Ahi
Mes’tid idi.*> Ahi Evran 93 yasindayken vefat etti. Vefat etmeden 6nce biitiin dlimleri
toplayarak Ahi Sindneddin ibni Ahi Mes’td'u tanitir. “Ced dedemiz Ahi Evran haz-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 93




M. FATTH KOKSAL

retlerinin (ilk Ahi Evran'dan bahisle) biitiin ¢ocuklar1 kusak kusanmig ve kugatmis-
lardir. Ben dahi kusak kusattim, bey’at ettim, bey’at verdim. Asitaneyi (Ahi tekkesini)
buna (Aldaddin’e) birakiyorum. Kandil assin, ¢ira yaksin, gelene gidene hizmet et-
sin, kugak baglasin, kusak ¢ozsiin. (Tekkeye) gelenler meslek sahibi kimseler (haref=
hiref: hirfet ehli) olsunlar” diye vasiyet eder. Alimlerden dua ister ve gdzlerini kapatir
(Bkz. Metin, s. 87b-88a).3

4. Ahi Evran'm Mehmed adl bir ustas: vardir.*” Diikkani ve evini Ahi Evrana
emanet edip hacca gider. Ahi Evran, ustasina gelene kadar sende dursun diyerek
bir kutu hediye eder. Hicaz déniisii bazi dedikoducular (kogucular) ustasina, Ahi
Evran’in karistyla goniil eglendirdigi iftirasinda bulunurlar. Ustasi “Ekmek hakka
boyle mi olur?” diye kizinca Evran “Onlar benim yanimda degillerdi.” demekle ye-
tinir. O yiizden Giilsehir'de tabak olmaz.*® Ahi Evran, ustasindan, verdigi emanetini
ister. Mehmed Usta emanet olarak verilen kutuyu debbaglarin huzurunda getirip
Ahi Evran’a verir. Ahi Evran kutunun kapagini acar. O anda (88a-b) “batin-1 viicd”
tazelenir ve Ahi Evran'in pek ¢ok kerameti zahir olur. Ustas1 Mehmed de hatasim
anlar ve “Berhudar ol!” diyerek ona dualar eder (Bkz. Metin, s. 88a-b).”’

5. Ahi Evran diikkdninda caligirken Frek’ten (Frenk diyarindan: Avrupa'dan)
bir adam gelerek yedi tiirlii renkte sahtiyan siparis eder ama ti¢ giinde teslim sartin
kosar. Ahi Evran bu zor isi basararak adama ii¢ giin sonra siparisini teslim eder. Oyle
olunca onu kiskanan diger tabaklar (debbaglar) Ahi Evran’a kars: ayaklanarak ona
hiicum ederler. Ahi Evran onlarin zulmiinden kagmak igin bir hamama siginur ve ka-
piyt igeriden kilitler. Saldirganlarin kapiy: kirarak igeri girmeleri tizerine Ahi Evran
bunlara yedi bash ejder suretinde goriiniir. “Evran” ad1 buradan kalmugtir. Yoksa Ahi
Mehmed'in ¢irag iken adi Nimetullah idi (Bkz. Metin, s. 88b).*

6. Ahi Evran, Hz. Muhammed 700 yilindan sonra* Ebd Ishak ve Molla
Hiinkar (Haci Bektas Veli) ile (Anadolu’ya) gelmislerdir. Debbaghk etmislerdir.
Debbaglik sanatin1 Ahi Evran'dan Ahi Selman 6grenmis, sonra yayginlagmis, giini-
miize gelene kadar devam etmistir (Bkz. Metin, s. 89a).?

Eserde bu menkabelerden sonra fiitiivvetndmelere benzer tarzda, fiitiivvet
adabina dair baz1 bilgilere yer verilir. $akirdin (¢iragin) iistadina (ustasina) ve pirine
miinkir olsa akibetinin hayir olmayacagindan, ustasinin da ¢iragina bitiin bildikleri-
ni 6gretmesi gerektiginden, debbaglik sanatinin farzlari, sinnetleri, vacipleri bulun-
dugundan vs. soz edilir (Bkz. Metin, s. 89b).

Eser Imam-1 Azam'in “bilgi”ye verilen degerle ilgili bir menkabesiyle sona
erer (Bkz. Metin, s. 91a).
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I1.3. Menakib’in Onemi ve Sonug

Menékib-nameler hi¢ kusku yok ki birer tarihi belge veya tarih aragtirmala-
rinda biitiintiyle givenilecek kaynaklar kabul edilemezler. Tabii bunu soylerken
“menékib” baghg altindaki eserlerin, tarih ve hakikatle az veya ¢ok belli bir oranda
irtibatlar1 bulundugunu yeniden hatirlatmak gerekir. Hatirasinin yiiceligine binaen
Hz. Abbas’in oglu olarak tasavvur edilen Ahi Evran, basta debbag esnafi olmak tizere
sevenlerinin ve bagllarinin muhayyilesindeki tasavvuruyla secerendmelerden son-
ra kiiciik ama miistakil bir eserde daha kargimiza ¢ikmigtir. Bu anlamda eserin Ahi
Evran'm hayatiyla ilgili bilgilerimize yapacag: ciddi katkilardan séz etmek gii¢ ola-
caktir. Ne var ki Anadolu’ya 700 yilinda, Ebu Ishak ve Hac1 Bektag'la birlikte geldik-
leri kayd1 bagka kaynaklarda zikredilmemesi bakimindan dikkate deger bir bilgidir.
Ama asil kiymetli tarafi, eserde zikredilen 17 menkabeden 10 kadarinin bagka hicbir
kaynakta bulunmamasidir. Muhakkak bir yerlerde mevcut olmas: gerektigini diisiin-
diigiimiiz diger bir niishasi veya niishalar1 da giin yiziine ¢iktiginda eserin kismen
muglak kalan kisimlarinin da aydinlanacagini tahmin ediyoruz.

III. METIN®

[83a]* Bismillahi’r-rahmani’r-rahim

Siikr i sipas, hamd ii sena*s’-i bi-kiyas ol padisahlar padisahma kim “alim u
‘azim ve cevahir ii kerim ve miidebbir ii kadimdiir. Ol Halik-1 kiilli sey’in Hay’diir.
Ve salavat ol peygamberler serveri Muhammedii’l-Mustafa itizerine*® olsun kim
mukaddemii’l-emindiir ve anufi ali ve ashab iizerine olsun-kim tayyibin et-tahirindiir
ve sellem teslimen da’imen kesiren ila yevmi’d—din.

Der miinacat-1 Menakib-1 Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Ahi Evran rahmetullahi
“aleyh. Bir giin Hazret-i Resulullah -sallallahu ¢ aleyhi ve selem- oturup ¢ikup Mescid-i
¢ A“zam’a tevecciih kildi. Ba“ z-1 ashab-1 kibar ile giderler. Ahi Cihan Nasre’d-din bile
idi. Bir kelb oliisine ugradilar. Sahabe ylizin donderiip gecdiler. Resul hazreti:

- Ne giizel disciigezleri var, didi.

Andan Ahi Cihin-1 Nasre’d-din*’ déniip geldi ol kelb derisin tibagat*® idiip
Resiil [83b] hazret[i]* gériip Ahi Cihan-1 Nasre’d-din’e* tehassiin eyledi. Resullullih
namazi eda idicek mescidden ric‘at idiip beyt-i miibareke geldi, tevecciih itdi. Gordi
yolufi iki canibine enva‘ -1 elvan-ila sahtiyanlar asmislar. Hazret-i ¢ Ali -kerremallahu
vechehu-dan su’al itdiler ve:

- Bunlar1 kim asdi1?

¢ Ali -kerremallahu vechehu- cevab viriip didi ki:
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- Bu ol derilerdiir ki mescid-i miibarekiifiiize giderken kohusindan miibarek
burnufiuz dutup gegdifiiiz idi. Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Evran hazretleri ciimlesin
yuyup pak itdi. Ta ki Hazret-i Risalet bir daht gegicek miibarek burnina yaramaz
kohu geliip bi-huzir olmayalar. Pes eyle olicak birisin alup kamgisin iistiinde saykal
idiip Resullullah hazretiniii miibarek eline virdi. Cila vii saykal dahi andan kaldi.
Cin Resullullah [84a] ol sahtiyani boyle miicella goricek ashab-1 kibar-ila el agup
Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Evran’ufi karina ve kesbine berekat-iciin du‘alar itdiler.
Ciin Fatiha tamam oldu.

¢ Ali hazreti isaret idiip Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Evran ile yiiriiyiip Restllullih
ile [UThud kazas: feth itdi. Vafir mal ganimet getiirdiler ve cemi-i ashaba bahs itdi-
ler. Ol zamanda Ahi Mahmud ol malin1 kendii higsesin Resullullah 6fiinde kodi. Ya
Resullallah fukara ¢okdur ve beniim kuta’' kana“atiim vardur. Bentim hissem Allah
ictifi fukaraya tasadduk idin didi. Allah te‘ala safa ‘ivazin ide ve andan Resullullah
afia “Ahi” didi.

Ve Hazret-i Restllullah ¢ Ali’ye su’al eyitdi:

- Ya ¢ Ali Ahi Mahmud gazada nice harb iderdi?

- Bir eli kiligda ve bir eli “alemde® idi ve her canibe kim harb iderdi, evran
gibi.

Anuf-¢iin afia Sultan Ahi Evran didiler. Ol mahalde Hazret-i Resulullah:

- Ya ashabi! Her peygamberden bize bir yadigar kalmisdur ve Hazret-i Davud
[84b] nebiden tabakat bize yadigar kalmigdur ve Hazret-i Davad nebi dah Hazret-i
Danyal peygamberden 6grenmisdiir ve ol dahi Adem peygambere varinca. Zira
cemi‘-i sandyi¢ Adem nebiden izhar olmusdur. Hak ted‘1a emri ile tabakat dahi anlar-
dan kalmigdur ve simdi ol sanayi‘i biz Ahi Evran’a ihsan itdiik ve Ahi Mahmud geliip
Resullullah’ufi miibarek elini 6pdi ve Hazret-i ¢ Ali’niifi elini 6pdi. Cemi‘-i sahabe
ile dest-bus itdi ve Resulullah Ahi Mahmud’ufi elini eline alup Hazret-i ¢ Ali’niifi
mutbahima girdiler ve ba‘zi deri cem olmusdi. Kimi sigir derisi ve kimi kigi deri-
si idi ve Hazret-i Restlullah ol derileri miibarek eliyle Hazret-i Ahi Evran’a teslim
eyledi ve mu‘cizatiyla sebak virdi ve ol dahi “ilm-i vilayet-ile 6grendi ve ol giin ol
gice sabaha degin Allah’uifi keremiyle elvan-1 enva“ diirlii reng idiip tamam itdi ve bir
bohgcaya baglayup Resulullah’un® 6iiine kod1 ve Hazret-i Resulullah dahi eliyle agdi
54[85a] temasa itdi ve Hazret-i < Ali miibarek birisini alup saykal u miicella itdi* ve
Ahi Mahmud didi ki:

- Ya Resulallah ol sagird san‘ati tamam idiip ol iistaz hizmetine getiirdi ve o
iistazdan du‘a temenna ider. Ve Hazret-i Resulullah dahi el kaldurd: du‘a eyledi. Ol

hinde Cebra’il ve nice mela ikeler du‘ada bile idi ve Resullullah Ahi Evran’ufi kdrmna
ve kesbine du‘alar eyledi.*

96 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 62




AHI EVRAN'IN MENKABEVI HAYATINA DAIR BILINMEYEN BIR ESER: ....

An ki siirur-1 ka’inat’’? - aleyhi’s-selam- Mahmud Evran’1 ve ¢ Abdu’l-vehhab
Gazi ve Sehl-i Rim’*® Rim’a gonderdiler. Pes ol zaman ki Hazret-i Resullullah
-sallallahi “aleyhi ve sellem- Mekke’den Hazret-i Ahi Evran’1i ve ¢ Abdu’l-Vehhab
Gazi’yi ve Sehl-i Rimi’yi Rim’a génderdiler. Rim’a geldiler ve Hazret-i Ahi Ev-
ran bir kar-hane biinyad eyledi ve Ahi Evran’ufi dort halifesi vardi. Biri Zeki idi
sahtiyanci ve biri Bilal idi mesinci ve biri ¢ Ata idi sofrac1® ve biri Behram idi gonci.
Ol kadar iglediler ki isti‘mal [85b] itdikleri sudan bir dere peyda oldi. Sahib-memalik
ol suyuii kohusindan 1ztirab ¢eke[r]lerdi. Ahi Evran’dan® hicab idiip dimezlerdi.
Sahib-memalik dah1 Mekke-i serifeden Hazret-i Restilullah’a bir kag¢ kimesneler gon-
derdiler ki “Bu kar-hanentifi ahvalinden sikayet idifi.” diyii anlar dahi Hazret-i Resul
-“aleyhi’s-selam-a vardilar, bulusdilar. Tytdiler ki:

- Ya Resulallah! Ol kimse ki biziim memleketimiize geldi, isti‘mal olunan
sudan bir derya old1. Ol sunuil bed rayihasindan memleketimiizden duramaz olduk.
Ol kisi dursun yahud biz duralum didiler. Hazret-i Resulullah buyurdi ki:

- Ol kisiye varup siz bu ahvalifiiizi i lam itdikden sofira ol kisi size cevab virdi
mi? Didiler ki:

- Ya Resulallah! Biz afa varup nesne sdylemediik, togr size geldiik.
Resulullah dahi:

- Siz gine afla varufi, benden selam idiin. Ol sunufi def'ine kadir olur, diyii
buyurdilar. Anlar dah1 kalkup Rum’a tevecciih kildilar, memleketlerine geldiler. Ol
gice yatdilar. [86a] Irtesi geliip Resulullih’ufi selam-1 serifin eda itseler gerekdiir. Ol
gice Hazret-i Resulullah Ahi Mahmud[ufi] vaki‘asina girlip iki barmagin eline alup
sikd1 ve buyurdi ki:

- Ya Ahi! Irte memleket halki safia ol sudan sikayet itse gerekdiir. Sen dahi ol
sunuf katina varup iki barmagiiila isaret kil. Ol su aradan def® ola diyii buyurd. [Irte]
olicak ashab-1 memleket Ahi Mahmud’ufi nazarina yiiz siiriip geliip eyitdiler ki:

- Ya Ahi! Hazret-i Resul safia selam itdi. Burada halka 1z tirab viren suy1 def*
itsiin, diyii emr itdi. Ne buyurursiz? didiler.

Ahi Mahmud daht:

- “Ale’r-re’si ve’l-“ayn, diyiip selam-1 sa‘adeti kabul kilup “Kalkufi imdi bile
varalum.” didi. Ol mecmu‘ -1 halk-1la sunufi kenarina vardilar. Ol sunufi yaninda durup
“Be-mu‘ cizat-1 peygamber!” diyiip iki barmagila isaret kildi. Ol suy1 def* idiip yerin-
de yesil gemen goriindi.

Andan Ahi Evran geliip kar-haneyi ismarladi. Bafia Hazret-i Resul’ifi cemali
gerek diyii kalkup Medine-i serifeye [86b] miiteveccih oldi. Medine[-i] serifeye ge-
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liip Hazret-i Risalet’if miibarek elin 6piip bafia senden bi-hadd®' ¢inayetler old diyii
tazarru® ve temenna kildi. “Imdi ben bu saziliguil hamdi iciin kazan kaynadup ‘am
u has konuklayam direm.” didi. Resulullah buyurdi, kazan getiirdiler dah gordi ki
“Kazan kiigiik, halka vefa itmez ya Resulallah.” didi.®> Hazret-i Resulullah eyitdi:

- Sen altina od ur, didi. Umiddiir ki, cemi‘-i halk nafakalandukdan sofira arta
didi.

Ahi dahi eyle kildi. Hazret-i Restlullah buyurdi, miinadiler nida kildilar.
Cemi‘-i halk ta“ amdan ta‘amlandilar, ol ni‘ metden bir kasik dahi eksilmedi.

Ol halkun i¢inde Yimen’den bir ni¢ce kimesneler Hazret-i Resulullah katina
geliip eyitdiler ki:

- Ya Resilallah, bizim halifemiiz yokdur, bize bir halife viriifi, didiler.

Hazret-i Resul dahi bir nice sahabiyle Ahi Mahmud’1 génderdi. Kalkup Yimen
canibine tevecciih kildilar Yimen’e halife olup Yimen’den dar-1 bekaya rihlet itdiler.
[87a] Ahi Cihan-1 Nasre’d-din Ahi Mahmid oldi. Ahi Mahmud nazire Ahi Hizir old1.
Ondan Ahi Malik oldi, andan Ahi Besir’e oldi, andan Ahi Ahmed oldi, andan Ahi
Ciineyd old1, andan Sultan Ahi Evran oldi. “Dedemiz® ibni Rum’a varmigdi. Biz dahi
varuruz vatan ideriiz.” didiler.

Imdi geldi Rum vilayetine sa‘adetle. Evvela miibarek kademin Ace sehrine
basdilar. Andan karar itmediler ve girli Giilsehri’ne geldiler. Anda kar-hane bina itdi-
ler, miitemekkin oldilar. Lakin ¢ok vilayetleri zahir oldi.

- Memleketiimize geldifitiz, miibarek kademiiiiz basdifiuz, ‘izzet itdiiniiz
amma bunda bir ejderha vardur. Cemi‘-i sehrimiiz andan havf iderler. Ummidimiz
budur ki bizi anufi serrinden halas idesiz, didiler.

Anlar dahi1 buyurdi ki:

- Geliin, bize ol ejderhay1 gosteriifl, diyicek vardilar ejderhayr gosterdiler Ahi
Evran dahi du‘a eyleyiip nagah gordiler ki ejderha peyda [87b] oldi. Ahi Evran dahi
esma ile Fatiha tamam itdi ve okud1 ol ejderhanuii iizerine {ifiirdi. Gordi ki ejderha
galtan galtan yiiziini yire siire geldi, ayagina diisdi. Ahi Evran bogazina bir zencir
takd1 ve gotlirdig1® yirde bir taht urdi, altina bagladi. Allah Te‘ala’ya ¢ok siikiirler ey-
ledi. Anufl iciin afia dah1 Ahi Nasre’d-din Evran didiler ve bu vilayeti goricek cemisi
anlara muti‘ oldilar.

Ve kendiileriii dahi toksan ii¢ yasinda idi ve bir evlad: var-idi. Namina
¢Ala’e’d-din didiler idi. Lakabi®> Ahi Sinane’d-din ibni Ahi Mes‘ud didiler idi. Ve
haberdar oldilar ki kendiiler dhirete intikal iderler ve ol diyarufi ‘ulemasi cemi* itdiler.
Ve didiler ki® ‘ulemaya:
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- Bu Ahi Sinan bin Ahi Mes‘ud®’ ced-be-ced didemiiz Sultan Ahi Evran ibni
evladi miyan-beste olmislardur. Ve ben dahi kusak kusatdum ve bey‘at eylediim
ve beyat virdiim ve asitaneyi bufia teslim itdiim ve kandil assun ve kapu agsun ve
sofra biraksun [88a] ve ciragi yaksun ve ayende ve revendeye hizmet eylesiin ve bir
harefden gelsiinler. Hizmet eylesiin ve kusak baglasun ve agsun.

Ve bu[ni1] vasiyyet itdi ve ‘ulemadan du‘a taleb eyledi. Ve iman arza itdi®® ve
camin1 Hak Te‘ala’ya teslim itdi. Kalu inna Ii’llahi ve inna ileyhi raci‘un.”

Es-seyh Hazret-i Ahi Evran[uii] -rahmetullahi “aleyh- tistaz[1] Hicaz’a gidiip
Ahi Evran’t evinde kodi. Ahi Evran dahi tstazina bir kutu” emanet virdi. “Sende
dursun gelince.” didi. Ahi Muhammed Hicaz’dan gelince “Hatuniyla Ahi Evran dem
idiip safa siirdi.” diyii Ahi Mehemmed’e kovladilar. Ahi Mehemmed dahi Ahi Evran’1
gagirup;

- Nigiin giistahlik idiip hakk-1 nan boyle mi olur? diyicek Ahi Evran dahi cevab
virip itdi ki:
- Sen bunlaruf s6zine uyma! Ben oldugim”™ yirde bunlar olmasalar gerekdiir.

Anufi-¢iin Giilsehri’nde tabak olmaz. Ve “Sende olan emanetiimi vir.” diyicek
Ahi Mehemmed emaneti ‘avamu’n-nas ya‘ni tabaklarufi katinda getiiriip virdi Ahi
Evran dahi ol kutunufi kapagin agup [88b] batin-1 viicudin taze olup ortaya getiir-
di. Ba‘dehu Ahi Evran’ufl orada ¢ok vilayeti zahir olicak zemm’ iden miinafiklar
hacil olup Ahi Mehemmed hatun1 bir evlad getiiriip Hicdz’da ustasinuf 6fiine halva”
komigdi. Cok kerametlerin biliirdi. Ahi Mehemmed, Ahi Evran’a “Berhudar ol!” diyii
du‘a eyledi ve Ahi Evran dahi diikkana gectlip tabagat iderken Frek’den bazirgan ge-
lip sahtiyan isteyiip;

- Yidi tiirlii reng ola ve ii¢ giinde yitise, diyicek cemi‘-i Giilsehri’nde olan
tabak ustalar1 bu s6zi kabu[l] itmeyiip durur’ imdi ta bu zamana gelincek didiler. Ahi
Evran, “Ben islerem.” diyiip ii¢ giine va‘de aldi. Ug giinde tamam olicak bazirgana
bi-kusir sahtiyan: yidi diirlii reng ile teslim idiip Ahi Evran’ufi vilayeti zahir olicak
ciimle tabaklar gulu eylediler. Ahi Evran dahi bunlardan kagup bir hammama girdi.
Hammamuii kapusuni berkidiip kitledi. Ciimle halayik hammamuifi kapusin yikup ige-
rii girdiler. [89a] Ahi Evran dahi bir” yidi baslu ecder suretinde bunlara goériindi. “Ev-
ran” dimege sebeb bu ma‘ nidiir. Yohsa Ahi Mehemmed sagirdi iken ad1 Ni‘ metullah
idi. Bu vilayeti goricek siikr-i siikran” kurban-1 Rahman”” sofra-i Ahi Evran ve ihsan
diyiip du‘a eyledi. Simdi tabaklar piri dirler. Ruhi-¢iin du‘a eylesiin. < Imaretleridiir.

Ahi Evran, Hazret-i Resullullih ‘a.m. yidi yiiz yilindan sofira Ebu Ishak
ve Monla Hiinkar ile gelmiglerdir. (.....)"* tabakat itdiikleri iglenilmisdiir ve Ahi
Evran’dan tabagati Ahi Selman 6grendi. Sofira tagildi, ta bu zamana gelinceye-dek.
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Ve ba‘dehu bir sagird iistdzina ve pirine miinkir olsa ‘akibet hayr olmaz.
Dutdug1 kolay gelmez. Ve ahilar kusak kusanup ve sagir[d]le revan olmasi lazimdur.
Imdi bir seyh ve bir nakib ve bir ehl-i kible ve bir yigit bast ve bir tabaklikdan baska
¢ikarup ayurdugi” sagirde 6gretmese ve tistazi dah1 bilmese ve sagirdi ile tistazufi ma-
beyni helallesdirtip (.....)* gevireler ve erkan-1 evliyay yiriine getiireler. [89b] ve dahi
Imam-1 A‘zam’a nice kimesne sagird olmusdur. ‘Ilm okumak iciin ve ‘ibadet iciin
dahi1 bu san‘at-1 tabakligufi farzi vardur, siinneti var, vacibi var, bed* at-1 hasenesi®! var
ve bed* at-1 sittesi ve alt1 sart1 var. ¢ Arabca sart-1 sitte dirler. Farzi oldur kim bir tabbak
helal kisbe niyyet idiip tibagat iderken “bismillahi” dimek farzidur ve tabbaklik is-
lerken ser‘e ka’il olup ¢ehar yare ve peygambere salavat getiirmek siinnetdiir. Ve
dah1 devr-i Adem’den Hatemii’n-nebiyyin’e gelince ve Hatemii’n-nebiyyin’den Ahi
Evran’a gelince ka¢ peygamber tabaklik islediigini bilmek vacibdiir.

Ve Hazret-i Enbiya’ya Yemen padisahindan hedaye igiin bir ko¢ kurban ve bir
Marya ve bir kilig, bu ligin Yemen padisahi gondermisdir. Marya’dan Hazreti Resul’tin
bir oglu oldi ve ol kilic[1] Resil -¢aleyhi’s-selam- Hazret-i ¢ Ali’ye virdi. Gazada go-
tirmek-i¢iin yadigar virdi. Ve kog1 Hazret-i Resulullah’ufi izniyle Talha radiyallahu
“anhu [90a] “bismillah” diyiip bogazladi. Bayram namazina sekiz tekbir olmaga se-
bep bu ma nidiir ve kurbanuf etini mecmu* -1 fukaraya iilesdiirdiler. “Ulesdiiren kim-
diir?” dirlerse Mansur-1 < Abid evladi Ahi Evran; otuz ii¢ bifi sahabe i¢inde makbuldir.
Resulullah emriyle ba‘dehu koyunuii derisi kalicak Hazret-i Resul - aleyhi’s-selam-
buyurdi, tibagat itdiler. Eger “Kim itdi?” dirsefiiz an1 dah1 Manstr-1  Abid eyledi.
“Nice eyledi?” dirsefiiiz Resulullah ‘a.m. agzi1 yariyla ve ab-desti suyiyla bir hosca
(...)% eyleylp tibagat idiip Hazret-i Resul’tifi -“aleyhi’s-selam- 6fiine getiiriip ve
Resul -“aleyhi’s-selam- ana ¢ehar yar-ila du‘a eyleyiip ve dahi ol sahtiyan: Hazret-i
¢Ali yesil reng idiip ve hem kelam-1 kadime altun tezhib ve cedvel eyledi. Simdi
mushaflara tezhib ve altun cedvel ve naks eyleme Hazret-i ¢ Ali’den kalmisdur ve
Hazret-i ‘Osman -radiyallahu anhu- Kelam-1 Kadim’i cem® idiip ve yazup ol sahtiyani
cild eylemisdiir.

[90b] Imdi Mushaf-1 Serif’e cild eylemek andan kalmisdur. Dahi tabaklik[1]
Mansur-1 ¢ Abid’den Ahi Kayser dgrenmisdiir. Ahi Kayser’den [Ahi Nure’d-din], Ahi
Nire’d-din’den Ahi Kubeys 6grenmisdiir ve Kubeysden dahi sanati Ahi ¢ Abdu’l-
a‘ma dgrendi ¢ Abdu’l- a‘ma dahi1 Esdevil 6grendi. Ve bu yidi kimse Hazret-i Restl
zamanidan imam-1 A‘zam’a gelinceye dek bunlar islemisdiir. Ma-beyninde iki yiiz
otuz bir y1l ge¢di. Andan sofira imam-1 A zam hazreti zuhtra geldi ve dah1 Hazret-i
“Osman emr-i Restlullah [ile] Kelam-1 Kadim yazup ve yesil cild eyleyiip Hazret-i
Resilullah’a getiirdi ve Hazret-i Restl “a.m. dahi ta‘ ziman ayak iizre kalkup yiizine
ve gbzine siiriip basi iizerine koyup Medine-i miinevver[e] halkina vakf eyledi.

Hazret-i Imam ve mukteza-y1 mu‘azzama vasitryla Kelam-1 Kadim vasil olup
Hazret-i imam dahi Kelam-1 Kadim’iifi tefsirini beyan iderken bir tersa-pege®® goriir.
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Heman Hazret-i Imam ayag iizre durup miisarun ileyh tersa-pege [91a] ya‘ni kafir
oglancugma ta‘zim itdi. Hazir olanlar ta‘acciibe kaldi. Keyfiyyet-i halden sordilar.
Hazret-i Imam bu vech-ile cevab viriip iyitdi ki:

- Kelbtin hadd-i buluga irdiigin is bu kafir oglancuginufi babasindan istima‘
itdiim. Kelbiif ayagin kaldirup isemesi imis. Bafia nev‘a iistad gibi oldi. Pes la-biid
oglina anufi-¢iin ta‘ zim iderem. didi.

Imdi ol din reh-niimas: ve Islam muktedas1 boyle idicek lazim old1 ki iistada
kemal-i mertebe hidmet ve kemal-i ta‘zim ve tekrim ve hiirmet ve “izzet vacib imis.
Belki bu delil ile farz ola.

Sonnotlar

Ahi Evran'm hayati ve eserleri hakkinda bagta Mikail Bayram’'in ¢alismalar1 olmak tizere pek ¢ok
yaymn yapilmustir. Fakat -ileride goriilecegi tizere- 6liim tarihinin ve oradan hareketle dogum tari-
hinin tespitinden 6liim sekline, Evhadiiddin-i Kirmani'nin damadi veya Fatma Bacr'yla evli olusun-
dan eserlerine kadar hakkinda yazilip ¢izilenlerin ¢ogu, delillendirilmis ve belgelere dayal bilgiler
olmaktan ziyade tahmin, ¢ikarim ve varsayimlardan hareketle ortaya konmus, tenkit siizgecinden
gecirilmemis bilgilerdir.

“Bir menékibname yazilirken ekseri hallerde giidiilen gaye, konu alinan velinin hem tarikat iginde
hem de digarida tanitilmasi ve saninin yiiceltilmesidir. Bu yiizden ¢ogu defa biiyiik agiriliklara kagil-
dig1 bir gergektir. Ancak, bazen ileri siiriildagii gibi, mendkibndmelerin tamamuyla hayali keramet
hikayeleriyle dolu oldugunu disiinmek yanhstir. Ciinkii yazildiklar: devir ve mubhitin dini, i¢tima,
kiiltiirel ve hatta siyasi telakkilerini bazen diger kaynaklardan daha iyi ifade ettikleri gériiliir (Eriinsal
— Ocak 1984: VII)”

Bu noktada “keramet-menkabe” kavramlarina da bir ctimleyle temas etmekte yarar vardir. Keramet,
velilerden sadir olan “olaganiisti” olaylara verilen genel addir. Menkabe ise, bir keramet olabilecegi
gibi keramet icermeyen herhangi bir olay da olabilir. Bagka bir deyisle her keramet menkabe olmakla
birlikte her menkabe keramet degildir. “Menkabe kerametin kapsayicisidir” demek de yanhs olmaz.

Menéakibnamelerin 6nemi ve Tiirk kiiltiir tarihine katkilar1 ve degerlendirilmelerine dair genis bilgi
i¢in bkz.: Ocak, 1992.

Taescner’in hayat, eserleri ve dzellikle Ahilikle ilgili ¢aligmalari i¢in bkz.: Odabagi, 2008.

Ancak bu 6nemsiz gibi gdriinen bilgiden hareketle Ahi Evran'in (“muhtemel” M.EK.) 6liim tarihine
ulagilmistir. Mikail Bayram, Mevlan&nin oglu Aldaddin ile Ahi Evranin Mogollar tarafindan ayn
katliamda oldurildigi distincesindedir. Sultan Veled’in kardesi Aldaddin’in 6limii igin yazdig: bir
rubaide de ay tutulmasindan s6z edilmektedir. Ay tutulmasinin gergeklestigi bu giin, astronomik bir
hesaplamayla tam olarak ortaya ¢ikarilabilir, diisiincesiyle Istanbul Universitesine miiracaat eden
Bayram, oradan 27 Rebi’iilevvel 659 (1 Nisan 1261) giiniinde ay tutulmas: gerceklestigi ve bunun
Tiirkiye'den goriildiigii bilgisini alir. (Bayram 1981-82: 532) Bu tespit, bilim gevrelerinde genel bir
kabul de gérmiistiir. (Yalniz 27 Rebi’iilevvvel 659 tarihi 1 Nisan degil 1 Mart 1261 tarihine tekabiil
etmektedir. M.F.K.)

Eserin bahsedilen kiinyesi sadece ilgili makalenin kaynakgasinda verildigi kadariyla buraya alinmus-
tir. Bu sebeple Siileyman b. Alaiiddevle b. Abdullah’in miellif mi miistensih mi, 997 tarihinin telif
tarihi mi istinsah tarihi mi oldugunu tam olarak bilemiyoruz.
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8 “Gorinmektedir” ibaresini kullanmamizin sebebi sudur. Altinok, sahsi kitiiphanesinde bulundu-

gunu bildirdigi mesneviyi bahis konusu iki bildiriye malzeme etmesine ragmen tam metin olarak
nesretmemistir. Ancak yayinladig1 beyitler tizerinden yorumlama yapabiliyoruz.

°  Biitiin kaynaklarda Karaman'da dogdugu belirtilen Seyh Edebali (Edebali), sadece Hiiseyin
Hiisameddin’in Amasya Tarihi'nde “Mustafa b. Ibrahim b. Inac el-Kirsehri” kiinyesiyle anilir (Sahin
1994: 393). XVI. yiizyilda kaleme alinmig bir mesnevide de ayni kiinyenin gegmesi elbette dnemli-
dir. Ancak, bu Bali Seyh'in Kirikkale Baliseyh'te tiirbesi de bulunan ayni adl zat olmasi ihtimalini de
g6z ard1 etmemek gerekir.

Baki Yasa Altinok’un, yine elinde bulundugunu ifade ettigi Keramat-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli adli

bir yazma eserde gegtigini sdyledigi su ifadeler de bu katil olayini teyit eder mahiyettedir: “Ahi Evran
pddisah Kayseriden debbdg idi. Ulu Aldeddin onu Konya'ya davet eyledi. Sadedin Konevi ilen muhabbeti
ziyade idi. Ta kim onu Denizli’ye gonderdiler. Haci Bekdes kim Sulucadyiige gelince o da Kirsehri'ne geldi.
Cokga debbaglik yapdi. Tatar muhalifi olup savaskan idi. Fiitiivvet erbabinin serveridir. Bu yiizden sehidlik
serbetin i¢di. Hiinkdr ile musafahasi, keramati gok-durur” (Altinok, 2005: 70).

""" Ahi Secerenameleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Hacigkmen, 2007; Koksal, 2007; Kurtoglu,
2011.

Kirsehir Miizesindeki secerendmeler ve Ahilikle ilgili diger Arap harfli belgeler, orijinal metinleri ve
sadelestirilmis sekilleriyle birlikte Latin harflerine gevrilerek yayimlanmustir (Kéksal vd., 2008).

Eski yazidaki 8 rakamiyla 6 arasindaki benzerlikten hareketle, secerendmelerin ilk istinsahlarindan
birinde sehven 6 yerine 8 yazilmus ve bu hatta teselsiilen devam ettirilmis olabilecegini diistiniiyoruz.
Hicri 630 ise miladi 1232/33 yillarina tekabiil eder ki, Ahi Evran'in yasadig1 dénemle uyusan bir
tarihtir.

Ayni menkabe, biraz farkli bir tarzda Evliya Celebi Seyahatnimesi'nde de gegmektedir. Bkz., Yildiz,
2005: 1033; Tokel 2005: 893; krs. Golpinarl1 2000: 51. Seyahatndme’de Ahi Evran’in bir menkabesi
olarak su da anlatilir. Ahi Evran, halifelerinden birine “Etegindeki nedir?” diye sorar. Meger halifenin
etegindeki kopek pisligi imis. Utancindan “Etegimdeki kurustur.” diye cevap verir. Hemen Ahi Evran
“Ilahi, mal ve rizkiniz bereketli olup gok ola.” diye dua eder. Bugiin de debbaglarda eli agik, ikrami
seven adamlar ¢oktur (Tokel 2005: 893-894).

Hz. Muhammed'in ad(lar)1 veya ayet vb. ibarelerle beraber “ol sahtiyini”, “Restlullih Ahi
Mahmid’un” gibi tek bagina anlam ifade etmeyen muhtelif ibarelerin de kirmizi yazildigr gorilmek-
tedir.

Buradaki menkabeler, Giilsehrinin eseri ve Vildyetndme'dekilerle benzerlik gostermezken Ahi
secerenameleriyle ayni olanlar, kismi farklilik bulunanlar ve secerendmelerde hi¢ bulunmayanlar var-
dir. Hemen her secerendme birbirinden farkli olmakla birlikte 6zellikle Ahi Evrana dair menkabeler
konusunda 6nemli farkliliklar yoktur. Yayimlanan diger secerenimelerde gecen menkabelerin hepsi
M Fatih Koksal, Orhan Kurtoglu, Hasan Karakdse ve Ozer Senddeyici tarafindan yayimlanan kitapta
da (Ké8ksal vd., 2008) bulunmaktadir. Bu nedenle kargilagtirmalarda sadece bahis konusu kitap kulla-
nilacaktir.

Bu olay Islim tarihine ve siyere dair kaynaklarda da gokga zikredilir. Ancak bundan sonraki kisim
sadece Ahi Evran baghlar: tarafindan hazirlanan secerendmelerde ve bu eserde yer almaktadir.

Secerenidmelerde de yer bulan bu menkabe i¢in bkz. Kéksal vd., 2008: 4-5; 130-131.

Secerenimelere gore cilalayan Hz. Ali'dir.

@

20

Ahi Sinan secerenimesinde de bazi farkliliklarla bulunan bu menkabe i¢in bkz. Koksal vd., 2008:
86-87.
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*! Secerenimelerde de yer bulan bu menkabe igin bkz. Kéksal vd., 2008: 66-67.

> Secerendmelerde de yer bulan bu menkabe i¢in bkz. Kéksal vd., 2008: 4-5; 64-67; 86-87.

» Secerenidmelerde de yer bulan bu menkabe i¢in bkz. Kéksal vd., 2008: 66-67.

** Secerendmelerde de yer bulan bu menkabe i¢in bkz. Kéksal vd., 2008: 4-5; 68-69; 86-87; 104-105.

25

“Ibni Abbas” olarak gecen bu ilk Ahi Evran'in Anadolu’ya gonderilmesi bir secerenimede de gec-
mektedir: “Soyle rivayetdiir ki 4gih olun. Sultin Ahi Evran Ibni ‘Abbas’t Réim’a gonderdi, Zi'n-ntir’s
Misr’a génderdi, Ebtt Derd’y1 Yemen'e gonderdi, Selman’t Medine'ye gonderdi.” (Kéksal vd., 2008:
142-143).

%6 Bu menkabe sadece bu eserde bulunmaktadir.

*7 Bu menkabe sadece bu eserde bulunmaktadir.

2

3

Bu menkabe ilk Ahi Evran’la ilgili odugu i¢in yeri normal olarak eserin bas kisimlarinda olmalrydi.

2

°

Bu menkabe de sadece bu eserde bulunmaktadir.

30" Bu menkabe sadece bu eserde bulunmaktadir.

3

Buradaki isimlerden sadece Ahi Besir’in ad1 Ahi Sinan secerendmesinde ge¢mektedir. Bkz. Koksal vd
2008): 82-83.

Tespit edebildigimiz tek Age sehri, Kamusu'l-alam’a gére, Hint Okyanusun'da Sumatra adasinin
kuzey kisminda bir sehirdir (Semseddin Sami 1306: 42). Bu Age’nin Rum'da (Anadolu’da) bir sehir
olarak zikredildigine gore burasi olmasi miimkiin degildir. Ancak Osmanli cografyasinda bu adda bir
sehir bulamadik. Miistensih hatasinin mebzul miktarda oldugu niishadaki bu Age adinin miistensi-

3

b}

hin okuyamadigs bir kelimeyi benzeterek yazmis olmasini, yani bu yer adinin aslinda bagka oldugunu
distniiyoruz.

3 Ahi Evran'in Anadolu’ya (Rtim) gelisinden hemen biitiin Ahi secerenimelerinde ve yukarida ani-

lan diger kaynaklarda soz edilir. Ancak gerek gelisiyle ilgili tarih, gerekse birlikte anildig1 isimler
-Menékib-1 Ahi Evran mesnevisi harig- ge¢gmez. Bu menkabe bu sekliyle sadece bu eserde bulunmak-
tadur.

* Secerendmelerde de yer bulan bu menkabe i¢in bkz. Kéksal vd., 2008: 6-7; 68-69; 88-89.

3% Bu bilginin dogru olmadig: agiktir. Adi Aldaddin olan Ahi Sinan bin Mes’tid, 876 Rebiulevvelinde
(1471) adma Tiirkge iki secerenime diizenlenen Ahi Sinan'dir ve anlagildigina gére Aliaddin o ta-
rihte sagdir. Secerendmenin adina diizenlendigi Fars¢a Ahi Sinan secerendmesine gore Aldaddin Ahi
Sinan’in kiinyesi sudur: Seyyidi’s-sebab ve’l-miriivve Kidvetii'l-futiivve Aldaddin Ahi Sinan bin Ahi
Mes'td (Kéksal vd., 2008: 42-43). Hicri 676 (1277) tarihli bir vakfiyede kendisinden “merhum”
diye bahsedildigine gére 1277 yilinda Ahi Evran’in hayatta olmadig: da kesindir (Bkz. Kéksal 2008:
18-19). Yani ad1 gegen Aldaddin, Ahi Evran'dan yaklagik iki asir sonra yagamustir. Kaldi ki Ahi Sinan
bin Mes’ud olarak anildigina gore babasinin adinin Mesud oldugu da agiktir.

3 Bu menkabe sadece bu eserde bulunmaktadur.

3

4

Gorebildigimiz kaynaklarda Ahi Evran'in bu adda bir ustas: oldugu bilgisi yoktur. Yalniz Cevat Hak-
ki Tarim, Ahi Evran neslinden merhum $eyh Said’in kitaplar1 arasinda buldugu bir vesikada Ahi
Evran'in Ahi Mehmed adinda bir zata hizmet ettigi ve bu zatla aralarinda gegen bazi menkabeler ve
kerametlerin anlatildigini kaydeder. Tarim’in bahsettigi bu vesikada Ebu Ishak, Geyikli Baba, Hact
Bektag-1 Veli ve Abdal Musa ile cagdas olduklari da bildirilmekte imis (Tarim 1948: 79-80). Yazimiza
konu olan menékibin oldukga farkli bir niishasi oldugu intibai veren bu belgenin su an nerede oldu-
gunu bilemiyoruz. E. B. Sapolyo da Fiitiivvetndme-i Everan (2) adli bir eserde Ahi Evran’in pirinin ona
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Ahiligi 6greten Ahi Muhammed adli biri oldugunun, bu zatla aralarinda pek ¢ok menkabeler gectigi-
nin yazildigini belirtmekte ancak bu eserin nerede bulundugunu bildirmemektedir (Sapolyo 1967:
26). Ancak bu bilgilerden énce Enver Kardes'te gordiigii Ahilikle ilgili, iginde bir fiitiivvetnamenin
de bulundugu 43 adet belgeden ve ardindan onlar arasindaki bir secerendmeden bahsetmesine naza-
ran, bu eserin Enver Kardeg'te bulundugunu s6yledigi fiitiivvetndme olmasi miimkiindiir.

“Kirsehir’de tabak olmaz.” s6zii bugiin de Kirsehir'de ozellikle yashlar arasinda séylenen bir sézdiir.
Kirsehir'de buna kaynak olan sozlii rivayet biraz farklidir. Bu rivayete gore Ahi Evran farkli bir iftiraya
ugramistir. Onun ¢ahigkanhigini, gayretini ve kazancini cekemeyen bazi kimseler, kendi derilerini ga-
larak satigini ve debbaghanesini o parayla kurdugu iftirasini atarlar. Buna kargilik Ahi Evran “Dilerim
Allab’tan deriniz tabak tutmasin.” der. Ahi Evran’in duasi kabul olmus ve bu olaydan sonra bir daha
Kirgehir'de tabak tutmamus (Seyfeli 2005: 813-814). Mahmut Seyfeli bunu, “Bu nedenle giimiimiiz-
de Kirgehir'de tabakhane yoktur.” diyerek yorumlar (Seyfeli, ayni yer). Enver Behnan Sapolyo'nun
kaynagini bildirmedigi rivayete gore gelen yiikli bir siparisi o kadar deri bulunmadig ve islemek igin
zamanin yeterli olmamasi dolayisiyla ustasinin kabul etmemesi tizerine Ahi Evran, “Ustam sen bana
birak, ditkkanini altinda ¢ok deri var. ” diyerek isi tstlenir. Kisa zamanda o kadar deriyi islemesini
ustas1 onun kerametine baglar ancak diger debbaglar “Bu kadar deriyi nereden buldun yoksa ¢aldin
mi?” derler. Bunun iizerine onlara ac1 ac1 bakarak “Bundan sonra Kirsehri'nde génleriniz tutmasin.”
diye inkisar eder (Sapolyo 1967: 22-23).

Bu menkabe -yazili kaynaklardan- sadece bu eserde bulunmaktadir.

Sézlii kerametler arasinda benzer anlat varsa da bu oldukga farkli bir versiyondur. Yazili kaynaklar
arasinda sadece bu eserde bulunmaktadir.

Metinde “Hazret-i Resullullah “a.m. yidi yiiz yilindan sofira” seklinde gegen ibareyi herhalde
“hicretten sonra” anlamak icap eder. Hicri 700, miladi 1300-1301 yillarina tekabil etmektedir.

Bu menkabe sadece bu eserde bulunmaktadir.

Elimizdeki yegane niisha, transkribesi edilmis, metne miidahalenin zorunlu gérildigi durumlarda

metin tamiri yoluna gidilmis ve bu durum dipnotlarla agiklanmigtir. metnin daha iyi anlagilmasina
katki saglamak i¢in uygun yerlerde noktalama isaretleri kullanilmis, ayrica yazarin vermek istedigi
diyalog tarzina uygun bi¢imde aktarilmugtur.

Niishada eski (Arabi) sayfa numaralariyla yeni sayfa numaralari birer farkl olarak verilmis durumda-
dir. Mesela bu sayfa eski numaraya gore 84a, yeniye gore 83a'dir. Biz yeni numaralara uyduk.

Sena: Metinde “send” olarak yazilmustir.

Niishada, bazi ibareler kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Birer baslik olmadig: gibi ¢ok da
anlamli olmayan bu kirmizi yazili kelimeleri ayrica isaret etmeye gerek gormedik. Mesela
burada gegen “Muhammedii’l-Mustafa iizerine” ibaresinin kirmizi yazilmasi gibi.

Metinde “Ahi Evran-1 Cihan-1 Nasre’d-din” yazilmigsa da sonradan kursun kalemle “Evran”
kelimesinin Ustii ¢izilmistir. Yukaridaki iki yazilisa bakarak biz de bu sekilde alinmasini uy-
gun gordiik.

Bu kelime metin boyunca hepsi de ayni1 anlamda ola “tibagat "tan bagka “tabakat”, “tabakat”,
“tabagat” gibi farkl sekillerde gegmektedir. Asli “debbag” olan kelime de metinde “tabak”
ve “tabbak” sekillerinde ggmektedir. Bu farkli yazilmlarin hepsinde metne oldugu gibi uy-
duk.
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AHI EVRAN'IN MENKABEVI HAYATINA DAIR BILINMEYEN BIR ESER: ....

Metnin bu boliimii kursun kalemle karalanmistir.
Burada da “Evran” kelimesinin {istii ¢izilmistir.

Anlam olarak “kuta” (kut: azik, gida) olmasi gereken kelime metinde “kuvvete” okunacak
sekilde harekelenmistir.

134

alem: Metinde ““alem” olarak verilmistir.
Metinde “Resulullah Allah’ufi” seklindedir.
Coban kismui ile sonraki sayfanin baglangi¢ kismi uyusmamaktadir. Ancak metnin akisinda

gramer bakimindan da, anlam bakiminda da problem yoktur.

S jtdi: metinde “ile”.

Bu ciimleden sonra yazilmis olan “Bu arada tamam old1.” ibaresi sonradan iizeri karalanarak
silinmigtir. Ciimlenin olay akisinda gergekten de yeri yoktur.

Daha yaygin ve kaliplagsmis sekliyle bu ibarenin “server-1 ka’inat” olmasi daha makuldiir.
Ancak bu sekil de anlamli oldugu i¢in metinde boyle harekelenen tamlamay: oldugu gibi
aktarmayi tercih ettik.

Bu isim biraz ileride Sehl-i Rimi olarak gegiyor ki dogru olan o olmalidir.

“sofract: metinde “seferci”. Kelimenin “mesinden yapilma yaygi” anlamindaki “sofraci”
olmasi gerektigi kanatindeyiz. Diger ii¢ halifenin meslegi de hepsi deriyle ilgili is alanlarty-
ken “seferci”ligin (?) bir ilgisi olmasa gerektir.

Ahi Evran’dan: metinde “Ahi Evran andan”
bi-hadd: metinde “bi-hadd i”.

didi: metinde “didiydi.”

“dedemiz” ibaresi derkenardadir.

“gotiirdigi” olmas1 gereken kelime metinde bu sekildedir.

S Lakab1: metinde “Lagabi”.

itdiler ve didiler ki: metinde “itdiler ki didiler ki”.

Ahi Sinan bin Ahi Mes‘ ud: metinde “Ahi Sinan ben Ahi Mes‘ud”.
itdi: metinde “eyitdi”.

“ ‘Biz Allah’1niz ve elbette O’na donecegiz.” derler.” Kur’an 2/156.
kutu metinde ;:A seklinde yazilmistir.

oldugim: metinde “dldiigim”.

zemm: metinde “zem”.

halva: metinde “halva”.

durur: metinde “dur”.

bir: metinde “biz”.

siikr-i siikran: metinde “siikiir siikran”.

kurban-1 Rahman: metinde “kurban Rahman”.

Metnin bu bolimiinde iki kelimenin 6zellikle kazinmak suretiyle silindigi anlasilmaktadir.
Silinen ilk kelime “Resulullah” gibi gériiniiyor.
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7 “ayurdugr” yazilmasi gereken kelime metinde “eyiirdiigi” seklinde yazilmustir.
80 (_,.?‘; seklinde yazilan kelime okunamadi.

81 hasenesi: Metinde “hanesi” seklinde yazilmus.

2 % 0°5 seklinde yazilan kelime okunamad.

8 Kelimenin dogrusu “tersa-bege”dir.

8 Metin burada bitmektedir. Metnin sonuna pek ¢ok yanliglarla yazilmis “Temmetii’l-kitab ve
bi-avni’l-meliki’l-Vehhab” ibaresi bulunmakta fakat istinsahla ilgili bilgiler yer almamakta-
dir.
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20. YUZYIL TURK EDEBIYATINDA ALEVi-BEKTASI
UNSURLARIN NEGATIF TEMSIL EDILDiGi BAZI ESERLER

Zeki UYANIK'

Ozet

Bu makale, edebiyat sosyolojisi ve soylem ¢aligmalarinin sagladig: teorik zeminden hareket-
le son donem Tiirk Edebiyatinda Alevi-Bektasi unsurlarin negatif temsil edilmesi sorunu
tizerine egilmektedir. Tiirk Edebiyatinda Alevilere iligkin tim temsillerin negatif olmadig
ve pozitif temsillerin de bulundugu bilinmekle birlikte, bu yazi negatif temsil 6rneklerinin
incelenmesi ile sinirlandirilmigtir. Edebi metinlerde Alevi unsurlarin negatif temsiline yone-
lik olarak kullanilan séylemsel stratejilerin ve diizenliliklerin ortaya ¢ikarilmasinin yani sira
bu metinlerin tiretilmesinde etkili olan sosyal, siyasal ve tarihi baglamin soylemsel yapilar1
ne sekilde etkiledigi sorusu makalenin diger bir boyutunu tegkil etmektedir. Yazida, elestirel
soylem analizi yontemiyle analizi yapilan metinlerde gozlemlenen negatif séylem unsurlari-
nin toplumsal muhayyiledeki genel Alevi algisinin bir yansimasi oldugu tezi savunulacaktr.
Ayrica, s6ylemle toplum arasinda karsilikli bir iligkinin varligi kabul edilerek toplumsal bagla-
mun etkisi altinda ortaya ¢ikan olumsuz sdylemsel kaliplarin topluma geri donerek insanlarin
zihnindeki negatif Alevilik imajim pekistirdigi ve yeniden iiretilmesine katkida bulundugu
makalede savunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tiirk Edebiyati, Negatif Temsil, Soylem Analizi

SOME CASES OF NEGATIVE REPRESENTATIONS OF
ALAOUITE-BEKTASHI ELEMENTS IN TWENTIETH CENTURY
TURKISH LITERATURE

Abstract

Leaning on the theoretical basis and opportunities supplied by critical discourse analysis
and sociology of literature, this study focuses on issue of negative representation of the
Alevi-Bektashi elements in Turkish literature. Being aware of the fact that there exist also
positive representations of the Alevis in Turkish literature, the writer limits himself only
with problematization of the cases of negative representations. Not only discursive strategies
and regularities aiming negative representation of the Alevi-Bektashi elements in Turkish
literature, but also social, political and historical context in which these discursive structures
emerged will be analyzed in this article. It is argued in this study that discursive elements in
Turkish literary texts concerning the negative representation of the Alevis can be evaluated
as the reflections of how the Alevis have been perceived by the non-Alevis in Turkish society.
Assuming that there exist a reciprocal relation between literature and society, it is proposed

* Yrd. Dog. Dr,, Ardahan Universitesi, Ardahan/ Tiirkiye, zekiuyanik@hotmail.com
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in this article that negative discursive regularities regarding to the Alevis in the literary texts
intensify and reproduce negative perceptions of the Sunni majority with respect to the Alevis
living in Turkish society.

Keywords: Alewism, Turkish Literature, Negative Representation, Discourse Analysis

Giris

Sosyal olanin her gecen giin daha da karmagiklagan yapisini anlamaya ve agik-
lamaya ¢alismak, teker teker sosyal bilim disiplinlerinin iistesinden gelemeyecegi bir
sorun olarak karsimizda durmakta ve bu sorun, disiplinleri birbirleriyle is birligi yap-
maya zorlamaktadir. Sosyal bilimciler arasinda, toplumsal sorunlarin ¢ok boyutlu
tabiati ile baga ¢ikmak igin disiplinler aras1 girisimlerde bulunmanin gerekliligi uzun
zamandan beri yitksek bir sesle dile getirilmektedir. Sosyal bilimler i¢inde gelisen is
birligi gabalari, sosyal disiplinler arasindaki sinirlar1 hatirt sayilir 6lgiide muglaklas-
tirmakla kalmamis, ayni zamanda hayli miimbit yeni ¢aligma alanlarinin belirmesine
de yardimci olmugtur. Disiplinler arasi perspektif, 6zellikle sosyoloji alaninda birgok
alt disiplinin (hukuk sosyolojisi, edebiyat sosyolojisi, egitim sosyolojisi gibi) dogma-
sina yol agmustir.

Bu makalede, farkli sosyal disiplinler arasindaki is birliginin gerekliligine ina-
nilarak ve edebiyat sosyolojisinin sagladigi/vaat ettigi imkanlardan da faydalanila-
rak, sosyolojik bir konunun edebi metinler dolayimu ile ele alinmasi hedeflenmek-
tedir. Tiirkiye'de yasayan Alevi ve Stinniler; ¢esitli siyasi, sosyal ve tarihi nedenlerle
Islam’ birbirinden farkli yorumlayan buna bagh olarak da nevi sahsina miinhasir
kimlikler gelistirmis olan, aym ¢at1 altindaki alt dini gruplara/yorumlara tekabiil
etmektedirler. Siyasi saiklerin de belirleyici bir sekilde devreye girmesi ile birlikte,
ozellikle Osmanli'nin 16. yiizyilindan itibaren, bu farkli kimlikler s6z konusu bu iki
grup arasindaki mekansal ve toplumsal mesafelerin 6nemli 6l¢iide agilmasina yol ag-
mug, bu durum da Alevilerin aleyhine gelisen ayrimciliklara ve negatif algilamalara da
zemin hazirlamugtir. Giintimiiz Tiirkiyesindeki Alevi' ve Siinni topluluklar arasin-
da ytizyillar 6ncesinden kaynaklanip gelen ve bugiin de gegerliligini devam ettiren
karsilikli 6n yargilar, stereotiplestirmeler, damgalamalar ve sabit fikirliliklerin varlig:
konuyla uzaktan yakindan ilgisi olan herkesin malumudur. S6zii edilen bu 6n yarg-
larin ve 6tekilestirmelerin tek tarafli degil aksine kargilikli oldugu gercegini® gozardi
etmemek gerekmektedir.

Bu makalede Alevi-Bektasi unsurlarin 20. yy. Tiirk edebiyatinda negatif tem-
sil edildigi bazi durumlar tizerinde durulacaktir. Buna ek olarak, s6z konusu negatif
temsil durumlarina yol agan muhtemel cevresel (sosyal, tarihi ve siyasal) sebepler
tartisilacaktir. Burada hemen dile getirmek gerekir ki, Alevilerin negatif temsil edil-
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mesi tim Tirk edebiyatina hdkim olan bir durum olmay1p bol miktarda olumlu tem-
sil durumlarina da rastlamak mimkiindir.* Ay sekilde edebiyattaki negatif temsil
durumlarini besleyen sosyal yapi icerisindeki 6n yargi ve iftiralar da Alevi olmayan
toplum kesimlerinin hepsi tarafindan benimsenmez. Alevi ve Stinniler arasinda kar-
silikli olumlu algilamalar da mevcuttur. Ancak, bir grubun edebiyatta olumlu temsili
veya sosyal iligkiler boyutunda 6n yargisiz algilanisi sosyolojik bakis agis1 igin sorun-
lu bir alana tekabiil etmemektedir. Sorunlu olan negatif temsil ve olumsuz algilama
kaliplar1 oldugu i¢in bu yazinin konusu negatif temsil durumlari ile sinirhidir. Olumlu
temsiller ve algilamalar vardir, hatta yaygindir ve/fakat bu durum bagka ¢aligmalarin
konusu olabilir.

Alevi-Bektasi unsurlarin edebiyatimizda negatif temsiline etki eden 6n yarg:-
larin, stereotiplestirme ve iftiralarin Siinni toplumsal kesimi olusturan her bir birey
tarafindan benimsendigi sdylenemez. S6z konusu 6n yargilar ve stereotiplestirme-
lerin 6ncelikle bu galismada ele alinan, eserleri incelenen yazarlarin zihin dinyasi
icin gegerli oldugunu séylemek daha yerinde bir tespit olacaktir. Asagida ayrintil bir
sekilde ele alinacagi gibi Alevi unsurlara iliskin negatif soylem kaliplarini tespit girisi-
minde bulunulurken bakilacak temel kaynak, edebi metinler olacaktir. Daha agik bir
sekilde ortaya koymak gerekirse, bahsettigimiz bu negatif algilamalarin pesine di-
serken hareket ettigimiz zemin, dogrudan dogruya toplumsal gruplarin ve aktérlerin
parcasi olduklari ve tecriibe ederek icinde yasadiklar1 sosyal iliskiler ag1 degil, bu ilis-
kilerden de etkilenerek (ve birgok durumda doniip bu iligkileri de etkileyerek) sekil-
lenen, sanatsal bir insan faaliyeti olmasinin yani sira gogu kez “gaginin tanigi/belgesi”
(Parla, 2000: 14), “ayna” (Alver, 2006: 18) ya da “toplumun dogrudan bir ifadesi”
(Laurenson ve Swingewood, 1972: 13) olarak da nitelendirilen edebi metinler (ro-
manlar, dykiiler, oyunlar) olacaktir. S6z konusu olan edebi metinler olunca, temsil
kavramini da devreye sokarak konumuzu biraz daha elle tutulur ve operasyonel hale
getirmemiz gerekmektedir. Bundan hareketle, Tiirk edebiyatinda Alevilerin negatif
temsil edilme sekillerini tespit etmek ve tespit edilen bu temsil sekillerini ilgili edebi
metinlerin ortaya ¢iktig1 sosyopolitik baglamla iligkilendirerek degerlendirmek, bu
yazinin temel amacidir.

Genel olarak sosyolojik bakis agis1 ve 6zelde de bu makalede yararlamilan me-
todolojik araglardan biri olan elestirel sdylem analizi (ESA) sorun odakli bir yaklagi-
mu tesvik etmektedir; bu yiizden Alevilere yonelik Stinni algisinin negatif gériintim-
leri tizerine yogunlagilacaktir. Stiphesiz, Stinni gruplarin Alevilere yonelik algilarinin
tamamu negatif olmayip pozitif algilamalar da mevcuttur; ayrica s6z konusu negatif
algilamalarin Siinni toplulugun her bir bireyi tarafindan paylagildig: da iddia edile-
mez. Ancak Alevilerin/Aleviligin pozitif algilanmasi bizim agimizdan bir sorun ala-
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nina tekabiil etmemektedir. Sosyolojik analizin ve elestirel soylem ¢oziimlemesinin
amaci da ortiik ya da asikér bir sekilde ifade edilen séylem unsurlar tizerinden yi-
riitillen ayrimcilik, baski, hakimiyet ve giiciin kétiiye kullanilmasi durumunun agiga
cikarilmasidir.

Séylem calismalarina yon veren temel kabule gore soylem, sosyal gergekligin
ya da sosyal iligkilerin yansiz, oldugu gibi, eksiksiz yansitildig1/temsil edildigi bir
diizlem degildir; aksine sosyal kimlikler, olaylar ve olgular séylem aracihi ile inga
edilirler ve insanlar ideolojinin cismanilesen/somutlagan formu héline gelen s6ylem
aracihigi ile sosyal dzneler olarak konumlandirilirlar (Fairclough, 1992: 12; Purvis
and Hunt, 1993: 483; Pecheux, 1982: 11). Bu kabulden yola gikilacak olursa Alevi-
lere ve Alevilige iliskin séylemlere ya da temsillere, Alevilerin kim olduklarinin veya
Aleviligin ne oldugunun objektif bilgisi olarak muamele etmek yerine, dil aracilig
ile tiretilen soylem triinleri, inga edilen hakikat iddialar1 ya da kategorize etme gi-
risimleri olarak yaklagmak gerektigi sonucuna varilabilir. Ayrica, Alevileri ve Alevi-
ligi agiklamay1 hedefleyen birden fazla (ve ¢ogu durumda da birbirleriyle rekabet
halinde olan) sdylemin var oldugunu ve bu sdylemlerin zaman iginde degisime ug-
ramuis olabilecegini séylemek yanhs olmayacaktir. Ctinkii birgok durumda séylemsel
diizlemdeki degisimlerin sosyal degisimin bir araci olarak kullanildigina kimi zaman
da sosyal degisimlerin bir gostergesi olarak okunabildigine sahit olunmaktadir.

Edebiyat Sosyolojisinin Imkani, Sinirlar1 ve Elestirel Soylem Analizi

Edebiyat sosyolojisinin tizerinde yiikseldigi temel kabule gore, i¢inde iiretil-
digi toplumun ifadesi olan edebiyat, ortaya ¢iktigi donemin ve sosyal baglamin en
6nemli sahitlerindendir. Bu yiizden de sosyal olgularin ve siireclerin incelenmesin-
de ve anlagilmasinda edebi eserlerin dikkate alinmas: dnemli bir gerekliliktir (Alver,
2006: 11-19; Lanson, 1976: 16; Ortayly, 2001: 123). Edebiyatin, duygu ve diisiin-
celerin birtakim estetik ol¢iiler ve edebi kaliplarla ifade edildigi insan zevkine hitap
eden bir sanatsal faaliyet olmaktan daha 6teye giden boyutlar: vardir. Bu gercevede
edebiyat, cok islevli bir faaliyet alani olarak tanimlanir (Alver, 2006: 17). Edebiyat,
estetik ve edebi unsurlarin yani sira, toplumsal yapinin diger alanlarinin daha iyi an-
lagilmasina yardimct olabilecek bagka unsurlar da barindirir ve bu anlamda edebiyat,
bir kap1 gorevi iistlenmistir (Lowenthal, 1968: 141). Uzerinde biiyiik él¢iide ittifak
saglanmis diger bir kabulse, edebiyatla toplum arasinda ¢ok yonlii bir iligkinin var
oldugu yoniindedir ve edebiyat sosyolojisinin gorevi bu karsilikli iliski gergevesinde,
yazarin sahsiyeti/biyografisi, edebi eser ve bu eserin sekillenmesini etkileyen top-
lumsal gevre arasindaki baglantilari agiga ¢ikarmaktir (Rifat, 2005: 60). Herhangi
bir edebi tirtiniin toplumsal olaylardan ve iliskiler agindan hig etkilenilmeden orta-
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ya konmus olmas: diisiiniilemeyecegi gibi (Baydar, 2002: 62) edebi metinlerin de
sosyal ortamin gekillenmesine katkida bulunmamis olmas diisiiniilemez (Giilliili,
1988; Randal, 1999). Edebiyat, 6zellikle bir kolektif kimlik tesis etme, toplumsal bi-
ling durumu belirleme, cemaatsel birlik saglama, ulusal, dinsel ve ideolojik anlam
haritalar1 rme baglaminda (Alver, 2006: 17) toplumsal yapinin sekillenmesine
katkida bulunmaktadir. Buradan hareketle séylenebilir ki, bu ¢alismada incelenecek
edebi metinlerin yazarlari, eserlerinde Alevi-Bektasi unsurlar1 olumsuz bir sekilde
temsil ederken ilhamlarim i¢inde bulunduklari toplumsal ortamda mevcut olan
menfi algilama haritalarindan almis olmahdirlar. Diger bir deyisle s6z konusu eser-
lerde gozlemlenen Alevilik tasvirleri, eserlerin kaleme alindig1 d6nemdeki toplumsal
muhayyilede Alevilerin pozisyonu ile yakindan iligkili olmalidir. Devaminda ise, bu
mubhayyileden beslenerek meydan getirilen eserlerin toplumdaki Alevi algisinin ye-
niden iiretilmesi ve sonraki kusaklara aktarilmasi konusunda 6nemli bir rol oynadig
ileri siiriilebilir. Burada hemen belirtmek gerekir ki, edebiyatimizda Alevilige iligkin
miispet temsillere de rastlandigina gére toplumsal muhayyilede Alevilere iligkin tek
ve hakim alg: tipi, menfi kanaatlerden miitesekkil degildir. Pozitif eserleri besleyen
olumlu algilarin varhigindan bahsetmek dogru olacaktur.

Edebiyatin “norm, tutum, davranis, gelenek ve goriingiileri yansitan” bir ayna
(Alver, 2006: 18) veya toplumdaki his ve degerlerin dogrudan bir yansimas: (Lau-
renson ve Swingewood, 1972: 13-17) olarak kavramsallagtirilmasi, edebiyat sosyo-
lojisi tartigmalarinda sik¢a rastlanilan diger bir temel yaklagim olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu kavramsallagtirma edebiyat sosyolojisi incelemelerinde edebi bir met-
nin énemini vurgulamaktadir. Ancak bu gériis, edebiyatin i¢inden ¢iktig1 toplumsal
gercekligi birebir yansittigi, onun tam bir kopyasi oldugu seklinde anlagilmamalidur.
Boylesi bir yaklagim, edebiyatin asil varolus nedenini (estetik/sanatsal kaygilar) 1s-
kalamak ve edebiyatla toplum arasinda var olan iligkiyi agir1 boyutlara tagimak anla-
mina gelecegi gibi edebiyat sosyolojisinin ayaklarini yerden kesecegi icin gercekei
hedeflerden uzaklagsmasina da yol agabilecektir. Edebiyat, gercegi oldugu gibi yan-
sitmayan “kirik bir aynadir” (Eagleton, 1970: 70). Her ne kadar toplumun kendisi
edebiyat ve sosyolojinin ortak malzemesi ve konusu olsa da edebiyat bir sanat ve kur-
macadir; sosyoloji ise bilimsel bir disiplin. Bizim bu yazidaki pozisyonumuz, yazarin
eserini meydana getirirken yapmak durumunda oldugu gézlemlerin yasadig: sosyal
ortamdan 6nemli dl¢iide etkilenecegi ve tiyesi oldugu toplumda hikim olan ideolo-
jik 6rgiilerin, algilama bigimlerinin, degerlerin ve kalip-yargilarin izlerinin eserinde
gozlemlenebilecegi ile sinirhdur.

Jameson, toplum ve sanat iliskisini “ideologeme” kavrami tizerinden ¢6ziim-
lemeye ¢alisir. “Ideologeme,” anlamu tarihsel olarak belirlenmis kavramsal manzume-
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ler ya da deger yiiklii ifadeler olarak tanimlanir (Jameson, 1994: 115). “Ideologeme”
belli bir déneme ait ideolojik 6rgiiniin en temel yapi taglarini olusturur bir sosyal
sinifa ait kolektif soylemlerin idrak edilebilen en kiigiik birimidir (Jameson, 1994:
76). Bu ideolojik yap: taglari, edebi bir metinde tarihi, sosyal ve siyasal baglamin
etkisiyle giin yiiziine ¢ikar. Jameson’a gore edebi metinler ideolojilerin kuvvetli te-
siri altinda gekillenen sosyal icerikli mesajlar olarak algilanmalidir (Jameson, 1994:
125). Gériildiigii gibi Jameson, bir edebi metnin anlagilmasinda metin dist unsur-
larin hayati 6nemini vurgulamaktadir. Bundan hareketle, bu makalede kullanilan
soylem analizi kategorilerden en 6nemlisini baglam tegkil etmektedir. Alevi-Bektasi
unsurlarin haksiz yere itham edilmesine ve damgalanmasina yonelmis séylemsel dii-
zenliliklerin edebi metinlerde belirmesine yol agan sosyal, siyasal ve tarihi baglamin
tespiti en az sdylemsel unsurlarin kendisi kadar 6nem tagimaktadur.

Jameson’a benzer sekilde, edebi metnin anlagilmasinda ve yorumlanmasin-
da tarihsel ve toplumsal 6gelerin 6nemini vurgulayan bagka bir Marksist yazar da
Goldmann'dir. Goldmann, edebiyati bir ideolojinin/diinya goriisiiniin anlatimi ola-
rak kavramsallagtirir (1998: 57-76). Goldmann’a gore edebi bir eser, belirli bir yere
ve déneme has egemen ideolojinin yazar kanaliyla ifade bulmus ve somutlagmus bi-
cimidir (Parla, 2000: 39, aktaran San, 2006: 149). Ayrica Goldmann, edebi tiirler
icinde romani bir toplumdaki sosyal simif yapisiyla en yakindan ilgili olan tiir olarak
ayr1 bir yere koyar (Goldmann, 2005: 42).

Eagleton, edebi bir eseri kuran deger yargilarinin tarihsel olarak degiskenlik
arz ettigini ama her haliikirda bu deger yargilarinin toplumsal ideolojilerle yakindan
iliskili oldugunu éne siirer (Eagleton, 2004: 33). Eagleton’in, bu makalenin agiga
ctkarmaya ¢galistig1 “edebiyatta Alevilerin negatif temsili” sorunu baglaminda daha
da anlaml olan bir bagka teorik yaklagimina gore edebi metinlerin kurulmasinda rol
oynayan deger yargilar1 “bazi toplumsal gruplarin diger gruplar tizerinde iktidar sag-
lamak ve uygulamak i¢in kullandiklar1” araglar olarak kargimiza ¢ikmaktadir (Eagle-
ton, 2004: 33). Bu anlamda Eagleton’a gére edebiyat, bir sosyal grubun diger grup
tizerindeki hakimiyetinin dogal ve siirekli kilinmasina hizmet eden algilama sistemi-
nin bir unsurudur. Bireylerin i¢inde yasadiklar1 toplumu anlamakta bagvurduklar:
ideolojiler ve degerler sistemi ancak edebiyat aracilig1 ile sonraki kusaklara aktari-
labilir (Eagleton, 1970: 7). Asagida ayrintili bir sekilde gériilecegi gibi, bu yazida
analize tabi tutulan Tiirk edebiyati metinlerindeki algilama sisteminde Alevilerin
olumsuz olarak damgalanmig olmalari, onlarin toplumsal iligkiler ag1 icerisinde ma-
ruz kaldiklar1 ayrimciliklara, agagilanmalara ve haksizliklara zemin hazirlamaktadur.
Diger bir deyisle, Siinni ¢ogunlugun tahayytilinde negatif bir sekilde kodlanmis ol-
malari, Alevilerin tizerindeki baski ve tahakkiimiin “mesru” goriilmesine, dogal ve
surekli kabul edilmesine hizmet etmektedir.
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Teorik tartismalardan da anlagilacag; iizere edebiyat bize sosyolojik bir analiz
i¢in 6nemli malzemeler ve firsatlar sunmaktadir. Ancak Alver’in de dedigi gibi sos-
yoloji, edebiyattan aldig1 bu malzemeleri kendine 6zgii metodolojik araglar1 devre-
ye sokarak sosyolojik bilgi haline getirmelidir (Alver, 2006: 19). Buradan hareketle
bu makalede, edebi metinlerden elde edilen malzemeler elestirel sdylem analizinin
ESA, hakim grup ya da kurumlarin sdylemlerinde giiciin kétitye kullaniligina yone-
lik stratejilerin nasil uygulandigini, yeniden tiretildigini ve mesrulastirildigini ortaya
cikarmay1 hedeflemektedir (van Dijk, 1995). Van Dijk’e gére giiciin istismari yalniz-
ca kaba kuvvet ve siddet kullanilmasi yolu ile ger¢eklesmez; bazen de insanlarin zi-
hinlerini etkileme yoluyla gerceklesir. Kisilerin bilgileri, tavirlari, degerleri ve ideolo-
jileri kamusal sdylem araglarryla (edebiyat, medya, ders kitaplari, siyasi konugmalar,
vb.) ve bu araglarin igeriklerinin belli bir amaca ynelik olarak yapilandirilmast ile bir
grubun ¢ikarlar1 dogrultusunda sekillendirilebilir ve kisiler yanhs kanaatlere maruz
birakilabilirler (van Dijk, 1993).

Giictin suistimali, cogu kez sosyal esitsizliklerle ve ayrimci uygulamalarla el
ele yiiriimektedir ve béyle durumlarda s6ylemsel pratikler 6teki gruplar hakkindaki
6n yargilar1 ve mesnetsiz ithamlar1 besleyerek ayrimci uygulamalara zemin tegkil et-
mektedir (van Dijk, 2004: 133). Bu baglamda, diger birgok sdylem tiiriiniin arasinda
edebi metinlerin ayr1 bir yeri vardir. Cinkii edebi metinler, ders kitaplar1 ve medyada
yer alan haberlerle birlikte “hakim ideolojilerin” yayilmasinda, toplumca paylagilan
inanglarin/kanaatlerin yiiceltilmesinde, azinliklara ait inang ve deger yargilarinin
asagilanmasinda ve birgok insanin dimaginin sekillenmesinde 6nemli roller iistlene-
bilmektedirler (van Dijk, 2004: 133). Edebiyat araciligi ile etnik ve dini azinhklara
yonelik 6n yargilar1 olusturmasi, pekistirmesi ve yeniden tiretilmesi nadir goriilen
bir durum degildir. Diger bir deyisle, irk¢ilik, etnik ve dinsel ayrimcilik konusunda
yapilan birgok arasgtirma (van Dijk, 1987; Wodak, 1997; van Dijk, 1991; Teo, 2000)
bize gostermektedir ki, 6zellikle medya, ders kitaplar1 ve edebi metinler araciligry-
la yayilma imkani bulan soylemsel pratikler 6teki gruplara yonelik kavramasallas-
tirmalarin ve algilamalarin iiretilmesinde grup igindeki bireylere ihtiya¢ duyduklar:
girdilerin/malzemelerin saglanmasi konusunda hayati roller iistelenmektedirler.
Ozellikle, etnik ve dini gruplar arasi iligkilerin sekillenmesinde elitlerin (politikaci,
yazar, gazeteci, akademisyen vb.) kontroliinde olan sembolik kaynaklarin sdylemsel
stratejilerle manipiilasyonu belirleyici olmaktadir.

Aralarinda birtakim temel esaslar tizerinde fikir birligi ve uzlasma olmasina
ragmen, ESAnin uygulanmasi konusunda, birbirinden farkli yaklagimlar vardir. Bu
calismada ESA'nin Teun van Dijk tarafindan gelistirilmis olan versiyonu temel alin-
mugtir. Van Dijk’in yontemi sdyleme ait hususiyetlerin yani sira séylemin tretildigi
tarihi, sosyal ve siyasal baglamin hususiyetlerine de ayni 6l¢iide egilmeyi gerektiren
bir yontemdir.
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Bu makalede yapilan analizde bizzat metinlerin incelenmesinde kullamilan
kategoriler sunlardir: 1-tema ya da temel anlamsal yapilar 2- lokal anlam birimleri 3-
tislup. Metnin ortaya ¢iktigi baglamla ilgili olarak ise su kategoriler tizerinden analiz-
ler yapilmistir: 1-Soyleme ulagim imkani 2-Sosyal, siyasal ve tarihi ortam. Herhangi
bir metnin sdylem analizinde kullanilmasi miimkiin sayisiz kategorinin varligindan
soz edilebilir. Cogu analizde bu kategorilerin hepsini birden kullanma imkéni olma-
digindan aslinda her s6ylem analizi kismi bir analiz olmakla maluldiir ve analiz, sos-
yal bilimcinin inisiyatifi altinda sekillenmektedir.

Bu galigmada kullanilan edebi metinlerin segimine gelecek olursak bu eser-
lerin hepsi 20. yiizyilda kaleme alinmug olup yeni Tirk edebiyat: baghig: altinda ka-
tegorize edilebilecek eserlerdir. Calismada Alevi-Bektasi unsurlarin olumsuz bir se-
kilde temsil edildigi eserler incelemeye tabi tutulmus olup bu 6lgiitii tagtyan roman,
hikaye ve oyunlar tizerinde durulmustur. Stiiphesiz burada, bu nitelikteki eserlerin
istisnasiz hepsine ulagildigs ileri siirilmemektedir. Bu ¢alismanin kapsamu en az iki
acidan sinirhdur. 11k olarak, negatif temsil unsurlar1 barindirdigr halde burada analizi
yapilan eserler disinda kalan ve ulagilamayan eserlerin varligi miimkiindiir. Stiphesiz
bu tiirden eserlerin ortaya ¢ikmasi ve analize déhil edilmesi yazida iddia edilen tez-
leri giiglendirecek bir etken olarak karsimizda durmaktadir. Diger yandan, Tiirk ede-
biyatina her gecen giin yeni eserlerin eklendigi ve eserlerinde bu makale cercevesine
giren unsurlar igerebilecegi gozden kagirilmamalidir. S6zii edilen bu iki sebepten
dolay1 bu ¢aligma bitirilmig sabit bir eser olmaktan 6te dinamik ve gelistirilebilir bir
nitelik arz etmektedir. Bu ¢alismada roman kategorisinde analize tabi tutulan roman
ve yazarlarini su sekilde sirlamak miimkiindiir: Nur Baba (Yakup Kadri Karaosma-
noglu), Rahmet Yollar1 Kesti, Yediginar Yaylasi ve Bozkirdaki Cekirdek (Kemal Ta-
hir), Toraman (Hiiseyin Rahmi Giirpinar), Gizli El (Resat Nuri Giintekin), Mermer
Kosk’iin Sahibi (Refi’ Cevad Ulunay). Hikéye kategorisinde ise Harem (Omer Sey-
fettin), Kantar Katibi Ali Riza Efendi ve Ablam (Haldun Taner) adli eserler analiz
edilmistir. Oyun kategorisi altinda analize tabi tutulan eserler ve yazarlari ise soyle-
dir: Balikesir Muhasebecisi, Tanr1 Dag1 Ziyafeti (Resat Nuri Giintekin), Mum Séndii
(Musahipzade Celal).

Tiirk Edebiyatinda Alevi-Bektasiligin Negatif Temsiline fligkin S6ylem-
sel Yapi ve Stratejiler

Tema ya da Temel Anlamsal Yapilar: Bir soylemde ifade edilen en 6nem-
li ya da en 6zetleyici fikir olarak tanimlayabilecegimiz tema, o sdylemin en genel
manada ne hakkinda oldugu konusunda kabaca bir fikir verir. Tema bazen direkt
ifadelerde gozlemlenebilecegi gibi birgok durumda da dolayh olarak metinden ¢i1-
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karsanabilir. Coziimlemesini yaptigimiz metinlerde Alevilerin belli bagh birtakim
temalar araciligiyla ele alindigini goriiyoruz. Bu temalarin baginda Alevilerin cinsel
birtakim etiketlemelerin 6znesi olarak sunulmasi gelmektedir. Asagida da gorecegi-
miz {izere, bu metinlerde islenen “cinsel alana iligkin sapkin davranislar sergileme”
durumu bireysel bir sapmanin da 6tesinde tiim Alevilerce paylagilan bir gayri ahlaki
durum olarak ileri siiriilmektedir. Ornegin Kemal Tahir’in Bozkirdaki Cekirdek adly
romaninda “gayri ahlaki” olarak tespit edilen bir davranig kalib1 Kizilbas® olmanin bir
geregi olarak gosterilmektedir. Kéytnde, kdy enstitiisii kurulmasina muhalefet eden
bir dervis, romanda su sekilde konusturulur: “...Oglan kiz bir dosekte yatip kalka-
cak Kizilbag-komonist toresince...” (s.47). Burada dikkat edilecegi iizere Kizilbas
kelimesi komonist kelimesi ile birlikte zikredilmektedir. Bu tavir, soguk savas donemi
Tiirkiyesi'nin sosyopsikolojik ortaminda komiinist kavraminin zihinlerde bir dizi ne-
gatif cagrisimlara yol agryor olmasi ve bu ¢agrisimlardan birinin de cinsel agidan ah-
laksizlik olmasiyla alakalidir. Yine ayni yazarin Rahmet Yollar: Kesti adl romaninda
bir Alevi dedesinin karisi gayri megru iligki igerisinde resmedilmekte ve (dede karist
bile olsa) 6niine gelenle diisiip kalkan bir Alevi kadini profili gizilmektedir (s. 219).

Aleviligin iffetsizlik temasiyla iliskilendirildigi, diger bir deyisle, Alevilere
yonelik iffetsiz olma su¢lamasinin goriilebilecegi bir bagka metin Hiiseyin Rahmi
Gurpmar’in Toraman adli romanidir. Romanda Aleviler namus konusunda top-
lumda gegerli olan kuralarin 6tesinde agir1 rahat olarak temsil edilmektedir: “Tan-
rim insani bir kere sagirtmasin. Herif artik bu hirtlamba karinin yiiziine bakmaktan
bikti. Kargisinda dolagan ay gibi evlathg: goriince kendini tutamadi. Mezhebi genis
adam... Kizilbag midir nedir?” (s. 218).

Inceledigimiz edebi metinlerde, “Alevilerin cinsel sapkinligina” ya da “iffet-
sizligine” iligkin yapilan s6ylemsel atiflarin en sik karsilastigimiz versiyonu onlarin
mumsondii® yapan insanlar olarak temsil edilmesidir. Mumsondii temasinin iglendi-
gi edebi metinlerden biri Resat Nuri Giiltekin'in Balikesir Muhasebecisi Tanrt Dag
Ziyafeti adli eseridir. Guintekin, s6z konusu tiyatro oyununda Day1 ve Namik adh
karakterleri s&yle konusturur (s.13):

Day1, Namik’a — ... (Camekénin bir kdgesinde cilvelesen bir kadin ile erkek
golgesini gostererek ve giilerek) Sinema oynuyor ses etme... Gélgeler birbirleri ile
kucaklasacak gibi yaparlarken kadin gélgesi birdenbire erkege iki tokat atar ve kay-
bolurlar. Days, (kahkaha ile giilerek) - Kar1 amma vurdu ha. Eh bu da olur... Kizilbas-
larin mum séndi gecesi gibi tobe olsun...

Mumsondii temasi, ayni yazarin Gizli El adl romaninda yine kargimiza ¢1-
kar. Bu sefer Bektagilerin tekkeleri ve ayinleri kadin erkek herkesin teklifsizce cinsel
iliskiye girdikleri ortamlar olarak resmedilmektedir. Ornegin, kitabin yetmis altinci
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sayfasinda yazar zihnindeki mumsondii kurgusunu su sekilde dile getirir: “Hoca, bel-
ki yine bir agacin istiinden bir Kizilbag mumsondiisiinii seyretmekte, genis bahge-
nin koyu karanliklarinda korkung ihtilaglarla birbirlerine sarilan ¢iftler gsrmektedir”
(s.76). Ayn1 romanda yazar ahlaki yonden sorunlu gérdiigii bir toplumsal enstan-
taneyi ihtiyar muhasebeci karakterinin agzindan su sekilde anlatir: “Ciftlik Bektasi
tekkesine donmiis, diyordu... Onlar kadin, erkek bir arada vur patlasin gidiyor...
Kag-go¢ yok... Karilar neredeyse edep yerleri acik dolagtyor bahgelerde ... Her gece
kizilbaglarin mumséndii ayinleri gibi bir gey...”(s.59).

Bazi edebi metinlerde Alevilere yonelik iddialarmin ¢ok daha ileri boyutlara
vardinldigin gérityoruz. Ornegin, Aleviler arasinda aile igi cinsel iliskinin (ensest)
megru ve dogal kargilandig1 imasi bu iddialardan yalnizca bir tanesidir. Bazi tutucu
Stinni gevrelerde Alevilerin ana bact tanimaz olarak algilandigini gosteren akademik
calismalarin varhgim biliyoruz” ancak daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu inanis ve
iddialar muhafazakar cevrelerle sinirli degildir. Ornegin, muhafazakér bir Siinni ol-
madigini bildigimiz Haldun Taner Sishane’ye Yagmur Yagryordu adli kitabindaki Ab-
lam adli 6ykiisiinde Alevileri ensest iliskilerde bulunan gruplar olarak temsil eder.

<

Kitaptaki ifadeler aynen soyledir: “...Ve iste o anda, tovbeler olsun, abla-kardes, Ki-

zilbaglar gibi sarmas dolas oluverdik.” (s.54).

Omer Seyfettin, Harem adli dykiisiinde “cinsel sapkinlik” temasin1 daha da
ileri boyutlara tasir ve isi Alevi gruplar i¢cinde dogan ¢ocuklarin anne babalarinin bel-
li olmadig1 (veledizina) iddiasinda bulunma noktasina getirir. Oykiiniin kahraman-
larindan Nazan ile Sermet arasinda gyle bir diyalog gecer (s.29):

-Evvel zamanda, insanlar daha hayvanlara pek yakin iken, ferdi izdivag yok-
mus. Siiri hilinde yagarlarmig. Kabilenin biitiin erkekleri, biitiin kadinlarin musavi
surette kocas1 imis. Nazan sasti: - Olur is degil... -Neye? Basit bir tegkilatin basit
neticesi? Dogan ¢ocuklarin anasi babasi da kabilenin, biitiin halki imis. Bu hal ayin
gibi hala bazi cemaatlerde devam eder. Mesela Kizilbaglar gibi... Neise...”

Cinsel sapkinlik ve iffetsizlik disinda Alevilerin negatif temsil edildigi metin-
lerde en sik karsilagtigimiz bir bagka tema ise Alevilerin gergek anlamda Miisliman
olmadiklar1 veya Islam dairesi diginda olduklar1 temasidir. Bu temanin bariz bir 6r-
negini Haldun Taner’in Kantar Kdtibi Ali Riza Efendi adli hikéyesinde bulabiliriz.
Hikayedeki kahveci karakteri, Alevi oldugu anlasilan Ali Riza Efendi hakkinda istas-
yon miidiriine soyle konusur: “Birak alasen miidiir bey. Bazen kanima dokaniyor
vallaha. Sen onun oruglu olduguna inaniyor musun? O ne hinogluhindir o, ne kahpe
dinli kizilbagtir o! Miisliiman olsa acimak bilir” (s.38). Hikayenin kahramanlarindan
Tellal Kasim lafa karigir ve “Dogru” der. “Gavur gibi adam”(s.38).
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Haldun Taner’in Kantar Katibi Ali Riza Efendi adli hikayesinde kargilagtigimiz
bagka bir tema ise Alevi olanlarin ugursuzluk getirdigi hakkindadir. Stinniler arasinda
yaygin olan Alevilerin “gusiil abdesti almadiklar: bundan dolay: kirli ve pis (murdar)
olduklar1 ve kestiklerinin yenmeyecegi” yoniindeki inanigin (Erdemir, 2004: 71-87)
bir uzantisini bu hikayede gézlemleyebiliriz. Hikayedeki postaci adli kisi, hikdyenin
Alevi karakteri olan Ali Riza Efendi hakkinda g6yle konugsturulur: “Esnaf bile dene-
mis... Bir diikkna girse aksama kadar isler kesat gidiyormus”(s. 38). Ugursuzluk
konusunun islendigi bagka bir eser Kemal Tahir’in Bozkirdaki Cekirdek adli roma-
nidir. Romanda Kizilbag téresinin ugursuzluk getirecegi dile getirilir ve bu durum
Kara Dervis adli karakter araciligy ile su sekilde ifade edilir: “Ugursuzluktur! Deniz
gibi képirip akan Kizilirmagimizin suyu gekilir... Diizenimiz bozulur ki ne ka-
dar...” (s.47). Yukarida ifade edildigi gibi, Alevi-Bektasi gruplarin negatif bir sekilde
kodlanmalarina yalnizca dindar ve muhafazakar Siinni ¢evrelerde rastlanmamakta-
dir; s6z konusu gruplarin “ugursuzlugu” veya “gavurlugu” laik ve modern bir hayat
tarzin1 benimsemis, Batili degerleri 6ziimsemis bircok cumhuriyet aydini tarafindan
da ileri siirtilmektedir.

Analiz gergevesinde karsimiza ¢ikan bagka bir tema, Alevilerin gelismeye ve
degismeye kapal, hosgoriisiiz, ayni seyleri siirekli tekrarlayan, gerici bir topluluk ola-
rak resmedilmesidir. Bu temanin iglenisinin en bariz 6rnegine Kemal Tahir’in Bozkir-
daki Cekirdek adli romaninda rastlanir. Cumhuriyetin ilk dénemlerinde uygulamaya
sokulan koy enstitiileri projesinin tartisildig: kitapta koy enstitiisii 6gretmenlerinden
Halim Akin, Aleviler hakkinda su ifadeleri kullanir (s.230):

“Aleviler, lafta daha toleranshdirlar... Bundan ilerilik anlami ¢ikarmak yan-
lig olur. Su kadar milyon Alevi, hi¢bir zaman, bu memleketin ileri atilimlarini fazla
desteklememislerdir agik¢a... Kelimeleri iyi kullanmalarina gelince... Biraz dikkat
edilirse ¢ogu laflarin, deyimler, musralar, atasozleri, kisacasi, ¢ok tekrarlanan kaliplar
oldugu anlagilir. Buda diinya goriislerinin ytizyillar boyu pek az degistigini, bir gesit,
gercekgi gerilik oldugunu ispatlar...”

Alevilerin negatif temsil edilmelerinde kullanilan bir bagka tema Alevilerin
“akildan yoksun,” “siirii psikolojisi ile hareket eden,” “mantikli diigiiniip kendi bagina
karar veremeyen” insanlar olarak tasvir edilmesidir. Bu temaya iliskin 6rneklere daha
¢ok Kemal Tahir romanlarinda rastlamaktayiz: “Bu Alevi milleti bu kadar akilli olma-
yacakti ya... Bu herif bu akli kimden yagmaladi (Bozkirdaki Cekirdek, s. 195).” Bu-
nunki kéylii akli mi, avanak Alevi akli m1 (Bozkirdaki Cekirdek, s. 214 ). Abuzer Aga
soz bilenlerden birkag kisinin de Alevilere gonderilmesini 6giitliiyor, Alevi milleti-
nin gayet tutkun oldugunu, bir dede sopasiyla hepsinin koyun davari gibi gidiilece-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 119




ZEKI UYANIK

gini sdylityordu (Yediginar Yaylasy, s. 353). Sen bizim avanak kdyliimiizii bilir misin?
“Dede iyidir gayet” lafini bir kere tutturmuslar (Rahmet Yollar1 Kesti, s. 119). Yahu
su Kizil Oba kéyliisiinde hig akil var m1? (Rahmet Yollar1 Kesti, s. 160). Dede’nin
raz1 geldigi bir ige Alevi milleti nasil laf karistirabilirmis? (Rahmet Yollar: Kesti, s.
209). Dede yoluna 6lecek akilsiz Alevi mi ararsin! (Rahmet Yollar1 Kesti, s. 294).

Kemal Tahir’in Rahmet Yollar: Kesti adli eserinde biitiin Alevi deyiglerini ve
nefeslerini bilmekle ve bunlar1 ezbere okumakla 6viinen romanin Alevi karakterle-
rinden Uzun Iskender, Ibrahim Efendi adli karakter tarafindan su sekilde agagilanir:
“Yaz ks sedire yanlamp dede uydurmasi, kocakars horoznamesi ezberlemekten baska ne
marifetin var?” (s.70). Yine ayn1 romanda Alevi inancinda merkezi bir éneme sahip
olan dedelik kurumu Kasim Dede adli karakterin sahsinda yerden yere vurulur. Ro-
mandaki dede karakteri, namussuz, hilebaz, ¢ikarci, diizenbaz, ugursuz, yankesici,
soyguncu, vb. olumsuz sifatlarla karakterize edilmektedir. Eserde, Kasim Dede’nin
temsil edildigi bazi séylemsel kaliplar su sekildedir (s.274):

“[Kastm Dede’nin]... Alevi milletini tekmil soydugunu ispat ederim
(5.282) ... Dede’nin avanak Alevi milletinden topladigi armaganlar... (s.237) ... Asil
namussuzluk Dede tarafinda (s.200) ... Yahu Kasim Dede denilen deyyusu bana sen
mi 6greteceksin bre Uzun Aga? Ondaki namussuzlugun hakkindan seytan-iblis ge-
lemez. Dede’nin sakalindaki her tel bir seytan (s.66) ... Dede Kasim ne domuzdur
bana sormali! (s.67)... Cikar1 olmayinca bir kimsenin avucuna Allah i¢in isemez
(5.67) ... Dede Kasim’1 bana 6gretme onda rezillik tilkenmez.”

43

Alevi-Bektasi “yol”una iliskin inang ve itikat esaslarinin, bu gelenegin dini
onderlerinin, ibadet ve ayinlerinin negatif bir tarzda sunulmasi, ¢arpitilmasi ve aga-
gilanmasi hususunda Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Nur Baba adli romani ayri
bir yere sahiptir. Bu eser, Alevi-Bektasi unsurlarinin negatif temsili konusunda bir-
cok diger eseri 6ncelemektedir ve eserin temel kurgusu tamamen bu negatif temsil
tizerinedir. Romanin kendisi ve yazarini bu romani yazmaya iten saikler tilkemizde
cokga tartigtlmigtir. Tiim bunlardan dolayi eser ve yazari ayr1 bir makale kapsaminda
incelenmeyi hak etmektedir. Ancak biz burada s6z konusu eserin ayrintili bir analizi-
ni yapmayip, romanda yer alan ve yukarida belirledigimiz temel temalar kapsamina
giren bazi séylemsel yapilara ve stratejilere yer vermekle yetinecegiz.

Romanda Bektasi dergahlarinin, Bektasi ayinlerinin, Bektasilikteki dini 6n-
derlik kurumu olan babaligin, Bektasilik yol ve erkdninin carpitilmug birer tasviri-
ni goriiyoruz. Nur Baba, herkesin Nur Baba dedigi Bektasi babasi ile ondan“nasip
almak” i¢in dergiha gelen Nigar Hanim arasindaki agkin hikéyesidir. Hikéye bir
Bektasi dergahinda gecer. Romanda, bu dergéh tasavvuf ilkelerinin uygulandig: dini
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bir mekéndan ¢ok bir igret meclisini andirmakta ve insanlarin cinsel hazlarinin 6l¢i-
slizce tatminine zemin tegkil eden bir ortam olarak temsil edilmektedir. Nur Baba
adli kahramansa gercek bir Bektasi babasi olmaktan ziyade siirekli icki sofralarinda
zaman gegiren, Bektasi dergdhini, Bektasilik yol ve erkanini kadinlar elde etmek igin
kullanan bir kisi olarak sunulmaktadr.

Nur Baba'nin nefsani arzularinin pesinden kosan bir zampara oldugu iddias:
romanda sistematik bir sekilde islenmektedir. Bu iddianin somutlastig1 birtakim ifa-
deler Macid adli kahramanin agzindan s6yle anlatilir romanda: “Birden Nur Baba'nin
bize yaklastigini ve sonra Nigar’1 belinden tutup yavasca kendine dogru ¢ektigini ve
ikisinin birden fisildagarak karanligin icinde kaybolduklarini gérdiim” (s.126). Yine
romanda anlatildigs tizere Nur Baba, Sitheyla adli kadin karakterin kendisine sun-
dugu kadehi almayip birden bileginden kavrayip Sitheylanin parmaklarini agzina
alir (s.189). Romanda Bektasilerin temel ibadet sekli olan ayin-i cem téreni tipkt
bir meyhane ortami olarak temsil edilir. Bu durum Macid adli kahramanin dilinden
agagidaki gibi okuyucuya sunulur (s.116):

“Bektasi ayini bu kadarla kalmiyor, daha dogrusu asil bundan sonra basliyor.
Cok gegmiyor ayn1t meydan garip bir meyhane haline giriyor, biraz evvel son derece
husu ile postlarinin tstiinde tek tek diz ¢6kenler yine ayni meydanda kahkahalar, sa-
kalar ve sakalar ve sarkilarla birtakim yuvar lak yer sofralarinin etrafinda gelisi giizel
yigiliveriyorlar. Bu sofralar bir sarhosluk ve cogkunluk gecesinin begikleri gibi duru-
yorlar. Insanlarin etrafinda oturanlarin biraz sonra yerlerinden ne halde kalkabile-
ceklerini evvelden ve ilk bakigta tam bir agiklikla tahmin edebiliyor. Buza konulmus
iri karinh raku siirahileri bertaraf, yalniz mezeleri gérmek burasmnin er geg nasil bir
mide bozukluguna meydan acacagini anlamaga kafi gelir”

Bilindigi gibi icki igmek Alevi-Bektasi geleneginde haram olarak goriilmez.
Ancak, icki igmenin de bir usulii adabi vardir, i¢ki igmek belirli kurallara baglanmustir.
Romanda ise i¢ki igmek bir kurala baglanmadi: gibi, yerli yersiz, zamanli zamansiz
stirekli i¢ki iilen bir dergah atmosferi yaratilmistir. Hatta yer yer icki igmek Bektasi
yoluna girmenin olmazsa olmaz bir sart1 gibi sunulmustur (s.73 ). Romanda kargilas-
tigimuz bir bagka ¢arpitma 6rnegi ise Alevi-Bektasi gelenegindeki “nasip alma” ritiieli
ile ilgilidir. Bu gelenekte ikrar vererek, ant igerek bir miirside baglanma ve “yol” un
gereklerini yerine getirmeye niyetlenme isine “nasip alma” denir. Ancak romandaki
“nasip alma,” meyhane haline donistiirilen bir dergihta, kadinh erkekli ayyas bir
gliruhun birlikte 6lgiistizce icki igtigi ve en sonunda ayine katilan her erkegin cinsel
arzularinin pesine diserek bir kadini alip bir késede 4lem yaptig: bir faaliyet olarak
sunuluyor (s.110-117).
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Yakup Kadri'nin bu romaninda Bektasilikten ne anladigini ve Bektasi dervis-
leri nasil gdrdiigiinii yine Macid karakter iizerinden anlatryor okuyucuya (s.88):

“...[T]asavvuf onun igin bir nevi ‘mistisizm’ idi ve Bektasilik iptidai, kabatas-
lak bir ‘panteizm'den ibaretti; bu mezhebe giren dervislere gelince; Macid bunlar1
kendilerine gore rind, lakayt ve biraz da reybi ve kelbi olarak taniyordu. Filvaki, onca
Bektasi dervigleri umumiyetle Islamiyet’ten ge¢mis ve safiyetini kaybetmis birer
‘Diyojen'den bagka bir sey degildiler.”

Gorildigi tizere Bektasilik ilkel ve yiizeysel bir anlayis, Bektasi dervislerde
bagina buyruk, bos vermis ve edepsiz olarak sunulmusgtur. Bunlarin yani sira Bektasi
dervisler, ger¢ek anlamda Miisliiman olmamakla itham edilmektedir.

Bu yazida analizi yapilan edebi metinlerde en ¢ok rastlanilan tematik yapilar
yukarida siralanmugtir. Siiphesiz boyle bir ¢alismada, Alevi-Bektasi unsurlarin olum-
suz bir tarzda kodlanip genis kitlelere sunulmasina aracilik eden bu tiir temalarin
titketici bir analizini yapmak miimkiin degildir. Ancak burada yapilan analizin, bu
amaca yonelik olarak kullanilan tematik unsurlar iginde en sik kullanilanlar hakkinda
kabaca bir fikir verdigini s6yleyebiliriz.

Lokal Anlam Birimleri ve Uslup: Yukarida yapilan tema analizi Alevilerin
negatif temsiline yonelik s6ylemsel pratikler hakkinda genel bir fikir vermekle bir-
likte sadece makro s6ylem yapilarini agiga ¢ikarmayi hedefleyen bir analizdir. ESA
yaklagimina gore, sdylemsel yapilarin tam anlamiyla ¢6ziimlenebilmesi i¢in lokal/
mikro seviyede yapilacak bir ¢6ziimlemeye de gerek duyulmaktadir. Bu ¢éziimle-
me agamasinda, soylem sahiplerinin, anlatmak istediklerini anlatirken ne tiir keli-
meler, deyimler, ciimleler sectikleri tizerinde durulur ve bu se¢imin 6nemli 6l¢iide
yazarm zihin yapisi ve diinya gorisiyle iliskili oldugu varsayilir. Kelime, deyim ve
climle secimi iki agidan &nem tagir: Oncelikle, soylemi kurarken secilen bu mikro
yapilar biinyelerinde, dezavantajh veya azinlik konumundaki gruplara yonelik bir-
takim imalar, atiflar, 6n yargilar, ayrimciliklar, diglamalar ve suglamalar tagtyabilir ve
ESA i¢in bunlarin agia ¢ikarilmas: gereklidir. Ayrica, yazarin savundugu gorisleri
inandiric1 kilma adina nasil bir iislup kullandig veya ne tiir retoriksel imkéanlardan
faydalandig1 bu seviyede yapilacak bir okuma aracihig: ile ortaya ¢ikarilabilir. Van
DijK’in isabetle belirttigi gibi yapilan s6zciik ve deyim se¢imi okurun veya mesaji
alan kimsenin zihinsel yapisini dolayisiyla tavirlarini etkileyen en 6nemli unsurlar-

dandir (1993: 253).

Yukarida tematik agidan analizini yaptigimiz eserlere bu agidan bakacak
olursak, bircogunda Alevi-Bektasi gelenegine iliskin terminolojinin ve bu gelene-
gin 6nemli sahsiyetlerinin ustalikla kullanilmis oldugunu gériiriiz. Ornegin, gerek
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Yakup Kadri'nin Nur Baba adli eserinde gerekse Musahipzade Celal'in Mum Son-
dirsinde Alevi-Bektasi geleneginin itham edildigi, asagilandig boliimler gelisigiizel
veya lalettayin kaleme alinmis bélimler degildir. Aksine, bu béliimler Alevi-Bektasi
gelenegine ait literatiiriin incelikle ve yogun bir sekilde kullanildigi, Alevi-Bektasi
ulularina yer yer géndermelerde bulunulan boliimlerdir. S6ylem sahiplerinin kullan-
diklari iislubu Alevi-Bektasiligin 6nemli sahsiyetleriyle ve ilgili literatiirle bezemeleri
okuyucunun goziinde onlar1 konularinin “uzmani” yazarlara donistirebilmekte ve
bu durum s6z konusu metinleri Alevi-Bektasi gelenegini yakindan bilmeyen sira-
dan okuyucularin géziinde daha da inandiric1 hile getirebilmektedir. Refi’ Cevad
Ulunay’in Mermer Kogk'iin Sahibi adli roman: da verilen mesajin inanilir kilinmas:
veya okuyucunun ikna edilmesi amacina yénelik olarak Alevi-Bektasilige 6zgii te-
rimlerin ve bu “yol” un ulularinin maharetli bir bi¢imde kullanilmasina 6rnek tegkil
eden eserlerdendir. Bu ii¢ eserde kullanilan Alevi-Bektasi gelenegi ile ilgili baz1 te-
rimler gunlardir:

Tablo 1: Eserlerde Yer Alan Terimler

Mermer Kosktin Sahibi, Tarik-i Nazenin, baba, dem, post, baba erenler,
Refi’ Cevad Ulunay Bektasi, melamet, Haydar, bezm-i cem, sah, pir,
abdal, ¢erag, dede, niyaz eylemek, Bektasi tacy,
teslim tag1, nefir

Mum Sondii, Baba, erenler, tekke, dede, dervis, Hizir, Fazli

Musahipzade Celal Hurufi, Hurufilik, Tahtaci, Cepni, lokma, dért
kapi, nefes, pir, himmet, sir, nasib, Kizilbas, ayin,
ikrar verme

Nur Baba, Nasip alma, baba, dervis, dergah, rehber, miirsit,

Yakup KadriKaraosmanoglu | meydan, post, ayin-cem, tekke, niyaz eyleme,
Eline beline diline sahip olmak, sir, Hac1 Bektas
Veli, erkan, musahip, Hz. Ali, Kgusuz Sultan,
Zilfikar, Duldil

Soéyleme Ulagim Imkani: Arka planindaki genis felsefi ve sosyolojik tarts-
malar1 bir tarafa birakacak olursak, gii¢ kavramimi bagkalarinin davraniglarini, tu-
tumlarini ve algilama sekillerini kontrol edebilme kabiliyeti olarak tanimlayabiliriz.
Bagkalarinin fikirlerine, zihni tutumlarina tesir etme konusunda oldukga etkili olan
kamusal s6ylem gesitlerine ulagma imké4nina sahip olanlar genis kitleleri yonlendir-
me ve sekillendirme imkanina da sahip olmus olurlar (van Dijk, 1993). Bu yiizden
soyleme erisim ya da ulasim imkani, analizde kullanilan kategorilerden biridir. Van
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DijK’in dedigi gibi kisilerin ve gruplarin sahip olduklar1 gii¢ ve hakimiyet, onlarin
sdyleme erisim imkanlarryla lgiiliir (1993: 256). Bundan hareketle, burada analizi
yapilan séylem ¢esidi olan edebi metinler, yukarida zikredilen sinirl sayida edebi-
yatg1/yazar tarafindan tiretilen metinlerdir. Diger bir deyisle edebi metinler, siradan
insanlarin kullanma/tiretme imkéani olmayan bir séylemsel platform olarak karsimi-
za gikmaktadir. Siradan insanlar, s6ylemsel bir tiir olarak edebi metinlerin bir nevi
pasif hedefleri konumundadirlar. Edebiyati soylemsel bir platform olarak kullanma
ayricaligina ve kabiliyetine sahip olmalar1 analizimize konu olan yazarlar1 bagkalari-
nin davraniglarina, tutumlarina ve algilamalarina yon verme konusunda daha giicli
ve avantajli bir konuma getirmektedir.

Bu makalede eserlerini ¢6ziimledigimiz yazarlar Tiirk edebiyatinin en segkin
kalemleri arasindadirlar. Bir kism1 burada inceledigimiz eseriyle bir kismi da bas-
ka eserleriyle Milli Egitim Bakanhginin 100 Temel Eser® listesinde yer almaktadir.
Ornegin Haldun Taner’in incelememize konu olan iki hikdyesi yazarin s6z konusu
listede yer alan segme hikéyeleri arasinda yer almaktadir. Yine Omer Seyfettin’in in-
celedigimiz hikédyesi ayni sekilde 100 Temel Eser listesinde kendine yer bulur. Bura-
da ¢oziimlemesini yaptigimiz kitaplariyla olmasa da Kemal Tahir (bir eserle), Resat
Nuri Giintekin (iki eserle), Hiiseyin Rahmi Giirpinar (bir eserle) ve Yakup Kadri
Karaosmanoglu (iki eserle) diger eserleriyle listeye giren yazarlar arasindadir. Ede-
biyatla uzaktan yakindan ilgisi olan herkes bu isimlerin Tiirk edebiyatindaki saygin
konumunun ve ne kadar yaygin bir sekilde okunduklarinin farkindadir. 100 Temel
Eser listesinde yer almalar1 bu yazarlarin sayginliginin devlet otoritesi aracihigi ile de
tescillenmesi ve yaygin bir sekilde okunmalarinin resmen tegvik edilmesi anlamina
gelmektedir. Bahsettigimiz bu hususlarin konumuzu olusturan romanlari ve onlarin
yazarlarini daha da inandirici ve ikna edici kildigini soylemek yanls olmayacaktur.
Ayricalikly, herkese agik olmayan ve resmen de tegvik edilen bir sdylemsel platform-
dan Alevi-Bektasi gelenegi hakkinda ileri siiriilen negatif temsil séylemleri, bu ge-
lenegi bilmeyen okuyucular1 sanildigindan ¢ok daha kolay bir sekilde etkisi altina
alabilmektedir.

Sosyal gruplarin, toplumsal algilar1 belirleme ve yonlendirme konusundaki
glic ve etkinlikleriyle onlarin sdylemsel araglara veya platformlara erigim imkéanlar
arasinda pozitif bir ilgilesim oldugu sdylenir (van Dijk, 1993: 256). Kendileri hak-
kinda ileri striilen asagilayici, damgalayici, diglayici ve hepsinden 6nemlisi asilsiz
iddialarla ve negatif soylemsel temsillerle miicadele etme noktasinda Alevilerin
sdylemsel araglara ve platformlara (siiphesiz burada edebiyati kastediyoruz) ulagma
imkénlarinin olup olmadigy, varsa bu imkénlar1 yeterince kullanip kullanamadiklar
6nemli sorular olarak karsimizda durmaktadir. Bununla yakindan ilgili olarak, “Peki,
bu agagilayic1 iddialar karsisinda Aleviler kendilerini neden savunmuyorlar?” soru-
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su genelde iyi niyetli Stinni ¢evrelerde dile getirilen, ilk bakista mantikli ancak daha
yakindan incelendiginde oldukga naif kalan bir sorudur. Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki birkag on yil evveline kadar “Alevilik” ve “Aleviler” kendinden bahsedil-
mesi sakincali konular arasindaydi; birakin Alevilik ve Aleviler hakkinda olumlu
soylemsel tavirlar gelistirmeyi ve onlarin haklarini savunmayi, insanlarin kendilerini
Alevi kimlikleriyle toplumsal hayatta agik¢a tanitmalar1 bile 6nemli bir 6zgiiven ve
cesaret gerektirmekteydi. Selguklu ve Osmanli dénemlerinden beri ¢evresel muhalif
bir unsur olarak yagamak durumunda kalmis olan Aleviler, bu tilkedeki siyasal ve
ekonomik alanlarin yaninda kiiltiire]l alanda da belirleyici olmaktan ¢ok uzak kalmis-
lardir. Analize konu olan edebi eserlerin hemen hepsinin yeni Tiirk Edebiyati cerge-
vesinde degerlendirilebilecek eserler oldugunu kabul edersek, bu donemde ortaya
¢ikmis hangi 6nemli Alevi yazardan bahsetmek kolay olmayacaktir. Diger bir deyisle,
edebiyat1 Aleviligin-Bektasiligin anlamini ve toplumsal algilanigini belirleme konu-
sunda s6ylemsel bir miicadele alani olarak goriirsek, bu alanda Yakup Kadri'ye, Re-
sat Nuri'ye, Hiiseyin Rahmi'ye, Kemal Tahir’e ve Haldun Taner’e karg1 Aleviler adina
miicadele verecek ayni kiratta bir kaleme rastlamak nerdeyse imkansizdir. Hal boyle
olunca, ayni seviyede ve ayni diizlemde bir “Alevilik miidafaasi” yapmak ta miimkiin
olmamakta, bu soylemsel alanin kontroliini elinde bulunduranlarin ileri siirdagi
Alevilik algis1 toplumsal dimaglar1 daha fazla tesiri altina alabilmektedir.

Baglam: i¢inde séylemsel pratigin dogdugu ve sekillendigi, sosyal, politik ve
tarihi yapilarin beraberce olusturduklar arka plana baglam denmektedir (van Dijk,
1993). Elestirel sylem ¢oziimlemesinin bu agamasinda sdylemin icinden ¢iktig
cevresel faktorler tizerinde durulur. S6ylemsel yapilar: ve stratejileri etkileyen sosyal
durumlar, politik, tarihi ve kiiltiirel 6zgulliikler analizin bu seviyesinde ele alinir. Bag-
lamin, séylemin tim niteliklerini ve boyutlarin etkileyen, 4deta ona rengini veren
bir hususiyeti ve iglevi vardir. Sozciiklerin segimi, retorik ile ilgili araglarin kullanimy,
daha da 6nemlisi s6ylemle etkilesim i¢indeki bireylerin zihinsel diinyasi hep baglam
tarafindan sekillendirilmektedir. Bundan dolay, “Metinlerin tretildigi baglam, s6z
konusu metinlerde Alevilerin agagilanmasini ve olumsuz bir sekilde algilanmasini ne
derecede etkilemistir?” sorusu, iizerinde 6ncelikle durmamiz gereken bir sorudur.

Séylemle etkilesim icinde olan bireylerin birbirlerini algilayis bigimlerinin
biyiik 6l¢iide baglamsal faktorlerin etkisi altinda sekillendigi dikkate alinacak olur-
sa, Alevi ve Siinni gruplarin rakip topluluklar olarak ortaya ¢ikis seriivenleri ve bu
gruplarin tecriibe ettikleri tim tarihsel siireg, baglamin bir 6gesi olarak incelenmeyi
hak etmektedir. Ancak, béyle siirh bir ¢alisma, bu tiirden genis ¢apl bir tarihsel
analize imké4n tanimamaktadir. Onun yerine, burada yalnmizca Alevi ve Siinni grup-
larin kargilikli 6n yargilarinin kaynagini tegkil eden unsurlari anlamaya ¢alisacagiz.
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Edebi metinlerdeki Alevi-Bektasi topluluklara yonelik negatif temsil kaliplari-
n1anlamak i¢in kékeni asirlar 6ncesine uzanan kargilikli 6n yargilari ve bunlarin tarihi
ve dini gerekgelerini g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir. En genis manada bir
aidiyet duygusunun tezahiirii olarak karsimiza ¢ikan kimlikler araciligs ile bireyler
genellikle kendilerini ve diger insanlar1 kategorize ederler. Kimliklerimiz ¢ok fazla
sayida 6genin/unsurun bir araya gelmesiyle olusan kurgulardir ve kimlik kategori-
leri aracihigs ile bizler bir yandan bagkalarindan ayrilirken, diger yandan bagkalarryla
ayn1 gruba dahil oluveririz. Bu kategorilerin en baginda da din ve inang kategorileri
gelmektedir. Ortaya ¢ikan her yeni dinin miiminlerine 6nceki dinlerden farkl bir
algilama gergevesi ve kimlik 6nerdigi bilinen bir gercektir. Farkh dini kimlikler bera-
berinde farkl varlik tasavvurlari ve anlam haritalarini da getirirler.

Birgok diger din gibi Islam dini de dogusundan kisa bir siire sonra gok hiz-
I bir sekilde farkli cografyalara yayilmus ve birbirinden ¢ok farkli sosyal ve kiiltiirel
yapilara sahip topluluklarla temasa ge¢mistir. Bundan dolayi, cok genis bir cografya-
da Islam’1 birbirinden farkli gekillerde yorumlayan ve bu farkli dini yorumlar: kendi
kimliklerinin kurucu bir 6gesi héline getiren topluluklar ortaya ¢ikmistir. Bir¢ok du-
rumda da ayni dinin farkli yorumlanmasi sonucu sekillenen farkli dini kimlikler, ka-
cinilmaz olarak birbirleriyle catisma noktasina gelmistir. Farklilagan Islami yorumlar
icinde Ehl-i Stinnet gruplar, Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde dinin aslini temsil etme
ve siurlarimi gizme iddiasiyla ortaya gikmus ve kendi anlayislariyla 6rtiismeyen go-
riisleri din dis1 olarak ilan etmislerdir. slam’in bu yorumlar, basta yaratici tasavvuru,
evren ve yaratici arasindaki iligkinin mahiyeti, iman ve ibadet esaslar1 olmak tizere
bir¢ok temel konuda anlasmazlik igerisindedir.

Ay din ¢ergevesinde farkli dini yorumlarin belirmesi kaginilmaz olarak bu
yorumlar1 benimseyen gruplar arasinda gesitli catigmalarin da ortaya ¢ikmasina yol
agmustir. Rakip dini yorumlar, hakikatin kendi tekellerinde oldugu varsayimi ile
birbirlerini hep “sapkinlik i¢inde olmakla” ve “dinden gikmakla” suglamiglardir. Or-
negin, 16. ytuzyildan itibaren Osmanli Devleti'nde resmi inang olarak kabul edilen
Hanefiligin (Siinni gelenek icindeki dort biiyitk mezhepten biri) etkisiyle Kizilbag
gruplarin hepsi rafizi (heretic) olarak kodlanmislar ve Osmanli millet sistemi igeri-
sinde resmen taninmamuglardir (Deringil, 1998: 48). Devlet tarafindan resmen ka-
bul edilmeme ve “sapkin” olarak algilanmalarinin yam: sira, Kizilbag unsurlar, Siinni
cogunlukea da “sapkin, ahlaksiz, pis, murdar, Allahsiz, kéfir, vb” olarak damgalanmis-
lar (Pakalin, 1946: 277) ve bu damgalanma yiizyillar boyunca (modern Tiirkiye'de
bile) gegerliligini siirdiirmiistiir. 16. yiizyilda Istanbul'dan Amasya Sancakbeyligine
gonderilen ve Kizilbag unsurlarin aragtirilmasini talep eden resmi bir belgedeki “Ki-
zilbaglarin nasil fark edilecegine dair yardimar bilgiler” o dénemde Kizilbaglarin
hakim Siinni goriis tarafindan ne sekilde algilandigini garpici bir sekilde gozler onii-
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ne sermektedir: “ ... [¢]ar yar-1 giizine hakaret ederler... Miisliimanlara ‘Yezid geldi’
diye hitap ederler... Karilar1 ve kizlariyla beraber geceleri bir araya gelerek bu top-
lantilarda birbirlerinin kar1 ve kizlarini kullanirlar... Ne namaz ne de orug bilitler...
Cocuklarina Ebu Bekir, Omer ve Osman adin1 koymazlar... Onlarin sapkin olduk-
lar1 bu sebeplerden dolay: asikirdir” (aktaran Imber, 1979: 261-262). Burada ifade
etmek gerekir ki Alevi toplumsal hayatinda ve ibadet sekillerinde kadin erkek ayrimi
ve kag-go¢ yoktur, ancak Yoriikan'in da ifade ettigi gibi bu ¢ok yonlii bir kardeslik di-
zeninin uygulanmak istenmesinden kaynaklanir. Ciinkii Alevilikte musahiplik araci-
lig1 ile yola girenler tarikat ve hakikat kardesidirler. Bunlar Tanr1 katinda muhabbet
kardesi olmuglardir. Kadin ve erkekler arasinda kiskanglik gosterilmemesi, kardeslik
anlayisina dayanir (Yoriikan, 1998: 319).

Siinniler ve Aleviler dinin anlamini belirleme konusunda siirekli bir miica-
delenin iginde goriilmektedir. Ozellikle Osmanli'nin 16. yiizyillindan itibaren, bu
miicadelenin ortodoks tarafini tegkil eden Siinniler heterodoks taraf olan Kizilbagla-
r1/Alevileri “dinin digina ¢ikmakla,” “kafirlikle,” “zindiklikla” ve “miilhitlikle” sugla-
mustir (Tekindag, 1967: 53-55). Osmanli Devleti ile Safeviler arasindaki miicadele
esnasinda Anadoludaki Kizilbag unsurlarin kontrol altina alinmasina zemin hazir-
layan meshur fetvalarinda Seyhiilislam Ebussud Efendi Kizilbaglari: “bagi, viicuh-i
kesireden kafir, miirted, ser ve fesad” gibi sifatlarla kategorize etmistir (Diizdag, 1998:
173-178).

Burada analizi yapilan metinlerin hemen hepsi Cumhuriyet dénemi
Tiirkiyesinde kaleme alinmis eserlerdir. Cumhuriyetle birlikte Aleviler gegmise
nazaran daha 6zgiir bir déneme girmis olsalar bile, kendilerine yonelik olarak, yiiz-
yillarin driinii olarak birikmis olan 6n yargilar ve sosyal mesafeler toplumun bazi
kesimlerinde bu dénemde de varligini siirdirmiistiir. Toplumsal alandaki bu menfi
tavirlar ne yazik ki siyasal uygulamalar alanindaki birtakim eksikliklerle birlesince 6n
yargilarin yeniden ve yeniden tiretilmesi kaginilmaz olmustur. Sadece Stinniligi esas
alan bazi diizenlemeler (resmi din egitimi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 gibi), Aleviligi
olumsuz sekilde temsil eden edebi eserlerin resmi egitim sisteminde herhangi bir
sorgulamaya tabi tutulmadan kullanilip yayginlastirilmas ilk akla gelen yanhs siyasi
uygulamalardandir. Bu tiir uygulamalar Cumbhuriyet’e siirekli bir sadakat besleyen
Alevilerin yeni rejimden olan beklentilerinin bir kismimnin karsiliksiz kalmasina ne-
den olmus ve bazi toplumsal kesimlerdeki 6n yargilarin ve stereotiplestirmelerin
varligini siirdiirmesine zemin hazirlamistir. Her seye ragmen, Tiirkiye'deki Alevi ni-
fusun onemli bir kesimi, rejimin temel prensipleriyle ve Atatiirk ilkeleriyle barigtk
gortiinmektedirler.

Turkiye'deki Aleviler 1950’lerden itibaren 6nemli toplumsal degisimler ge-
cirmis; ok partili hayata gegis, sanayilesme, kirdan kente go, iletisim ve egitim ag-
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larinin yayginlasmasi gibi etkenlerle Alevilerin sosyal marjinalligi ve izolasyonu kiril-
maya baglamugtir. Sayilan tiim bu etkenlerin bir araya gelmesiyle Aleviler, daha 6nce
tamamen diglanmig olduklar1 sosyal ve ekonomik olanaklara ulagmak tizere rekabete
girme sansina erigmislerdir.

Sonug

Bu yazida incelenen edebi metinlerdeki Alevi-Bektasi unsurlara yonelik
olumsuz soylemler toplumsal gergeklikten bagimsiz bir sekilde var olmamakta, ak-
sine toplumun biitiintiniin olmasa da bir kesiminin Alevi-Bektasi algisinin bir yansi-
masi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tespit 6zellikle eserleri incelemeye tabi tutulan
yazarlarin zihin diinyasindaki Alevi algisi icin gecerlidir. Bu durumda, Jameson'un
izinden giderek edebi metinlerin toplumdaki ideolojilerin ve alg sistemlerinin etkisi
altinda sekillenen sosyal igerikli mesajlar oldugunu soyleyebiliriz. Herhangi bir met-
nin olusumunda metin dig1 faktorlerin 6nemini géz 6ntinde bulundurmanin gerekli-
ligi agiktir. Bu baglamda, bu ¢alismada dikkat cekilen ve Alevileri hedef alan negatif
temsil cabalari aslinda edebi eser sahiplerinin algi haritalarinda mevcut olan (Alevi-
lere yonelik) menfi tutumlarin, én yargilarin ve mesnedi olmayan suglamalarin bir
yansimasi olarak okunabilir.

On yargilarin dogustan getirilmedigini daha sonra yasanilan sosyal tecriibe-
lerimizin neticesinde 6grenilip insa edildigini s6yleyebiliriz. Buradan hareketle bas-
kalar1 hakkindaki 6n yargilarimiz ve kanaatlerimizin gekillenmesinde ¢ocukluk ve
genglik déneminde aldigimiz egitimin, okudugumuz kitaplarin ve izledigimiz tele-
vizyon programlarinin rolii inkér edilemez. Burada analizi yapilan edebi metinlerin
yuzyillar 6ncesine dayanan Alevi ve Siinni grup kimlikleri arasindaki gerilimin top-
lumda yayilmasinda, yeniden tretilmesinde ve canli tutulmasinda 6nemli bir yeri

oldugu kesindir.

Cumbhuriyet doneminde Aleviler, Osmanl dénemine nazaran devletle daha
barigik bir iliski gelistirebilmis ise de yeni donemde bazi toplumsal kesimler nezdin-
deki negatif Alevi algisinin tamamen ortadan kalktigini s6ylemek giigtiir. En azindan
bu yazida incelenen edebi metinlerin yazarlar1 él¢eginde bu kanaate varmak yanlig
olmayacaktir. Yukarida soyleme ulagma imkéani1 baglaminda da s6ylendigi gibi Alevi-
Bektasi unsurlar1 hedef alan olumsuz s6ylemsel kaliplarini ireten yazarlarin ¢ogun-
lukla dindar Stinni kesimler arasindan degil de daha ¢ok “laik ve modern” bir hayat
tarzin1 benimsemis (Yakup Kadri, Resat Nuri, Haldun Taner gibi), sosyal ve siya-
sal gii¢ odaklarina yakin “aydin” kisiler arasindan ¢iktig1 s6ylenebilir. Zaten s6ylem
sahiplerinin bu ayricalikli pozisyonlar1 onlarin kullandig séylemsel kaliplarin gok
daha etkili ve yaygin olmasini saglamustir.
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Sonnotlar

' Arapca mengeli olan “Alevi” kelimesinin bu lisandaki sézliik kargihigi, “Ali'nin soyundan gelen” ya

da “Ali'nin destekgisi” anlamindadir. Ancak, Tiirkgede “Alevi” terimi “Ali’yi yiicelten bir mezhebin
iiyesi” anlaminda kullanilmaktadir (Savaset, 2004: 19-20). Ote yandan, giiniimiizdeki bircok aka-
demik caligmada “Alevi”terimi bir semsiye terim olarak kullanilmakta olup bu terimle belli birtakim
ortak ozelliklere sahip olmakla beraber birbirinden farkl yonleri de olan bir dizi heterodoks dini
gruba (8rnegin, Kizilbag, Celebi, Bektasi, Nusayri, Tahtaci, Cepni, Ocakzade, Abdal, Bedreddini)
atifta bulunulmaktadir (bknz. Erdemir, 2004: 30; Bruinessen, 1996: 7). Aksi belirtilmedikge, bu
calismada da Alevi terimi yukarida belirtilen sekliyle bir semsiye terim olarak kullanilacaktir. Ezici
cogunlugu Tiirkiye'de yasayan Alevilere (yasadiklari baslica bolgeler sdyledir: Corum, Yozgat, Amas-
ya, Tokat, Sivas, Erzincan, Tunceli, Malatya, Mus, Elazig, Bingol, Kahramanmaras, Ege ve Akdeniz
kiyilari, go¢ sonras Istanbul, Ankara ve Izmir), az sayida olmakla bereber Suriye, Iran, Bulgaristan
ve Arnavutluk’ta da rastlanmaktadir. Tiirkiye'de yasayan Aleviler konustuklar: dillere gére (Tiirkge,
Kiirtce, Arapga) en az iig ayr1 etnik gruba mensupturlar (Bruinessen, 1996: 7). Sayilar1 hakkinda
kesin istatistiki bilgi bulunmasa da yedi (Uziim, 2000) ila yirmi bes milyon (Dogan, 1995) arasinda
olduklarina iligkin tahminler bulunmaktadir.
Heterojen yapilar1 nedeniyle Alevileri tanimlamak oldukga zor olsa da onlar1 niteleyen temel bazi
ozelliklerden bahsetmek miimkiindiir. Alevilik degisik zaman ve yerlerde Islam’1 kabul eden grupla-
rin yerel kiiltiir ve inaniglardan da (Samanizm, Buduzim, Maniheizm ve Zerdiistiiliik gibi) etkilene-
rek olugturduklar heterodoks bir inangtir (Ocak, 1999: 31-51). Bagdasturici (syncretic) bir karaktere
sahip olan Alevilik farkli inang ve kiiltiir unsurlarini biinyesinde barindirarak kendisini Ortodoks
Islam'dan farkh tutar. Alevilikte icevliligin (endogamy) yaygmn bir sekilde uygulandig: gériiliir. Eso-
terik bir nitelik tagtyan Alevilikte, genellikle, Islam inancinin zahiri yénlerinden ok batini taraflar:
tizerinde durulur. Yizyillardir maruz kaldiklar1 cografi ve sosyal marjinalizasyonun ve diglanmanin
da etkisiyle inanglarin ve kimliklerini saklama gelenegini (takiyye) benimsemisleridir. Aleviler Hz.
Ali'yi, Hz. Muhammed'in tek megru halefi olarak goriirler ve Siinnilerden farkli olarak onlar igin Hz.
Ali tarihi bir figiirden gok daha fazlasidir. Alevi inancinin merkezinde Ehli Beyti ve On Iki Imam’
sevip yiiceltmek (tevella), bu ikisine kars1 ¢ikanlari sevmeyip onlardan uzak durmak (teberra) vardur.
Ikrar Alevilikte nemli bir yer tutar ve Alevi topluluklarda yola/erkana girecek olan talibin, miirsidin
telkinlerini kabul edip yolun biitiin kurallarina uyacagina dair verdigi sézdiir (Erdz, 1990: 139).

Ayin-i cem téreni Alevilikteki temel ibadet seklidir. Bu toren araciligs ile toplulugun tyeleri arasin-
da dayanmigma baglar tesis edilir. Ayrica, inanglarin ve geleneklerin yeni kusaklara aktarildig: aragla-
rin baginda da ayin-i cem térenleri gelmektedir. Kadin ve ¢ocuklarinda yetigkin erkeklerle birlikte
torene katilmalar1 ayin-i cemlerin 6zgiin yanlarindan birini teskil etmektedir. Ayrica, Baba Ilyas ve
Haci Bektag Veli'nin yaptig1 dini trenlere toplumun kadin iiyelerinin de katildig: tarihi birer vak’adir
(Melikoff, 1999). Dedelik, Alevilikteki dnemli sosyal ve dini kurumlarin baginda gelmektedir. De-
deler, Aleviler igin dini lider olmalarinin yani sira hayatin hemen her alaninda bagvurulan bir kanaat
dnderidir. Inancin ve geleneklerin yeni nesillere tagimnmasi, dini ayinlerin yiiriitiilmesi gibi gérevleri
olan dedelerin Hz. Muhammed’in soyundan geldiklerine inanilir. Alevilikteki merkezi kurumlardan
biri de musahiplik kurumudur. Musahiplik (yol kardesligi, ahiret kardesligi) bir dedenin kan bag
tagimayan iki erkegi kardes ilan etmesiyle ortaya ¢tkan manevi bir kardegliktir ve bazi durumlarda
kan kardegliginden daha baglayict sonuglar dogurur. Iki yol kardesi birbirlerine her tiirlii kosulda
yardim etmekle yiikiimliidiir. Mehmet Er6z’e gore her ne kadar namaz ve orugtan uzakta olsalar da
inang¢ bakimindan Aleviler Miisliiman daire igerisinde degerlendirilmelidir ve bu inan¢ miisamahal:
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ve bir kolaylagtirict bir Miisliimanlik anlayismnmn yansimasidir (1990). Aleviligin mahiyetini agiklar-
ken Figlali da onun “Tiirki” 6zelliklerine isaret eder (1990). O’na gore Tiirkmen unsurlar, Islam ile
tanigmalarindan sonra, énceki inanglarinin etkisinden tam olarak siyrilamamuglar ve Islamiyeti Sa-
manilik etkisi altinda yorumlamuglardir; bu durumdan hareketle Alevilik “Tiirkmen Stinniligi” olarak
nitelendirilebilir. (Figlaly, 1990: 387).

Alevilerin Siinnilere yonelik 6n yargilar1 konusunda yaptig1 alan aragtirmasinda Ibrahim Arslanoglu
ilging bulgular sunmaktadir (2010: 5): “...Yine ortalama bir Alevi'ye gére ‘Siinni; gerici, yobaz, Ata-
tiirk diigmany, Yezid olup gercek Miisliimanlikla uzaktan yakindan alakas: olmayan bir kisidir. Siin-
niler, Mislimanhg sadece namaz abdest ve bir de kadinlarin simsiki kapatilmasindan ibaret sekilsel
bir inang olarak goriip Miislimanligin insan iliskilerindeki boyutuna hemen hig yer vermezler. Ay-
rica Hz. Ali'yi tanimaz ve dolayisiyla Hz. Hiseyin'in Yezid'in askerleri tarafindan hunharca oldiril-
mesinden ya haberi yoktur ya da onunla ilgilenmezler. Yezidi olduklar1 i¢in de belki buna sevinmek-
tedirler... Yildirim Beyazit’ta bulunan Ozbekkdyii Derneginde bir grup Alevi hamimla gériisiirken
“Stinniler, Yezid midir?” diye bir soru sormustum. Kadinlardan birisi gayet dogal bir sekilde “Tabii
Yezittir” cevabini verdi. Yine 2006 yilinda Cubuk yoresi Alevililerinin kurdugu Ay dost Vakfin'da
Muharremle ilgili bir seminerde, bir hanim, “Siinniler Muharremi kabul etmezler” dedi.”

En eski dénemlerinden 21.yiizyila kadar Tiirk edebiyatinda Alevi-Bektasi unsurlarin olumlu bir
sekilde temsil edildigi onlarca esere rastlamak mimkiindir. Bu baglamda, Yusuf Has Hacib’in Ku-
tadgu Bilig'indeki “Ali-Evlad ile Miinasebeti Séyler” adli kisimda Karahanllar doneminde Alevi-
lerin saygin ve sevilmesi gereken toplumsal unsurlar arasinda zikredilmesi eski déneme ait garpic
bir 6rnek olarak sunulabilir (Yusuf Has Hacib, 1998: 313): “Bunlardan [Aleviler] biri Peygamberin
neslidir; bunlara hiirmet edersen devlet ve saadete kavusursun. Bunlari pek ¢ok ve goniilden sev; onlara
iyi bak ve yardimda bulun. Bunlar ehll-i beyttir, Peygamberin urugudur; ey kardes sen de onlari, sevgili
Peygamber hakk: igin sev.” Mevlevi edebiyati da s6z konusu unsurlarla ilgili olumlu temsil 6rnekleri
barindirmaktadir. Yeni Tiirk Edebiyat: baglaminda Alevi unsurlarin pozitif temsil edildigi eserler-
den bazilarini 8yle siralamak miimkiindiir: Kaplumbagalar (Fakir Baykurt), Képrii (Ayse Kulin),
Binbogalar Efsanesi (Yasar Kemal), Hasan Boguldu (Sabahattin Ali), Bir Ses Béler Geceyi (Ahmet
Umit). Saydigimiz bu eserlerden baska, bir de yazar1 Alevi kokenli olan dolayisiyla Alevilik olgusuna
“igeriden” bir bakis olarak degerlendirilebilecek edebi eserler mevcuttur. Bu eserlerden bazilarin
sunlardir: Kardelerin Kini (Liitfi Kaleli), Yelatan, Carpana, Hakkullah (Umit Kaftancioglu), Giilliice-
li Kazim (Yusuf Ziya Bahadinly), Biitiin Ulke Yesil Vadi (Ali Balkiz), Savash Yillar: Son Gorgii Cemi-I,
(Ismail Kaygusuz).

Edebiyat sosyolojisi literatiirinde birbirinden niianslarla ayrilan degisik yaklagimlar mevcut olup bu
yaklagimlardan hemen hepsi edebiyatin sosyolojik analizde kullanimina ve edebi metinlerde sosyal
alana iliskin nemli ipuglar1 bulunabilecegine dikkat gekmektedir. Ornegin, Stael'in edebiyat ve top-
lumun kargilikli etkilegimi iizerine tezleri bu alan i¢in qigir agici niteliktedir (1967). Yine, Warton
he donemin kendine has ézelliklerini kaydetme hususunda edebiyata biiyiik 6nem atfeder (Wellek
ve Varren, 1993). Laurenson, benzer sekilde edebi metinleri ihmal eden bir sosyal aragtirmacinin
analizinin eksik kalacagini ileri siirer (Laurenson ve Swingewood, 1972). Ote yandan, post-modern
edebiyat teorisi de geleneksel kuramdan farkh olarak yazarin sosyolojik ortamindan ¢ok okura 6n-
celik taniyan bir yaklasimda bulunur. Bu yaklagimlarmn birgogu genel olarak bu galismanin tizerinde
durdugu konulara zemin tegkil edecek nitelikte olsa da Marksist edebiyat sosyolojisi kadar rafine ve
yaygun bir bilgi birikimine sahip degildir. Birkag sebepten dolay: bu yazida temel hareket noktasi ola-
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rak Marksist teorisyenlerin gériisleri olarak belirlenmistir. Oncelikle, Marksist edebiyat kurami sos-
yal, ekonomik ve siyasi boyutlar1 olan genel Marksist teoriye yaslanmakta ve ondan gii¢ almaktadr.
Ikinci ve daha 6nemlisi, Eagleton ve Jameson gibi Marksist kuramcilar, yazarin ve iginde bulundugu
toplumun ideolojik yapisi ile edebi bir metinin igerigi arasinda ¢ok yakin ve anlaml iligkiler gor-
miisler ve bu iligkileri merkeze alan caligmalar yapmislardir. Ugiincii husus, bu ¢alismada kullanilan
yontemsel yaklagim olan eletirel séylem analizini gelistiren sosyal bilimcilerin (Fairclough, Wodak
ve van Dijk gibi) Marksist teoriden beslenerek yontemlerini gelistirmis olmalaridir. Marksist gele-
nekten gelen sozii edilen bu teorisyenler edebiyat araciligs ile etnik ve dini azinliklara yonelik toplu-
mun bazi kesimlerindeki 6n yargilarin olusturulmasi, pekistirilmesi ve yeniden tiretilmesi konusun-
da dnemli ve sistematik calismalarda bulunmuslardir ( bkz. van Dijk, 1987; Wodak, 1997; van Dijk,
1991; Teo, 2000). Bu teorisyenlere gore, medya, ders kitaplari ve edebi metinler bagta olmak iizere
yazili metinler araciligs ile yayilma imkani bulan séylemsel pratikler 6teki gruplara yonelik kavrama-
sallagtirmalarin ve algilamalarin tiretilmesinde grup icindeki bireylere ihtiyag duyduklar: girdilerin/
malzemelerin saglanmasi konusunda hayati roller tistelenmektedir. Markist edebiyat sosyolojisi di-
sinda kalan kuramsal yaklagimlar konusunda ayrintili bilgi icin Alver’in Edebiyat sosyolojisi, (Hece
Yayinlari, Ankara, 2006) adli kitabina bakilabilir.

* Kiuzilbas ifadesi Aleviler i¢in kullanilan tarihi bir adlandirmadir. Bu ifade Osmanl’'nin son yiizyilina

kadar kullanilmigtir.

Mumsondii iddiasi, Alevi-Bektasileri hedef almus asilsiz bir iddiadir. Bu temelsiz iddiaya gore, Alevi-
ler genellikle geceleri tertipledikleri ayin-i cem térenlerinin belli bir aninda mumlar1 séndiiriirler ve
herkes 6niine gelenle rastgele cinsel iligkiye girer.

7 Bk. Erdemir 2004.

¥ 100 Temel Eser, Tiirkiye Cumhuriyeti 59. Hitkiimeti Milli Egitim Bakanhiginin ortadgretim kurum-

larindaki 6grencilere hem Tiirk Dili ve Edebiyat1 dersi miifredats ile iliskilendirilerek okutulmas:
hem de bos zamanlarin1 degerlendirmek iizere 6ncelikle bagvurabilecekleri kaynak eserler olarak
tavsiye edilmesi i¢in derlenmis edebi eserlerdir. Bu liste, Milli Egitim Bakani Hiiseyin Celik tarafin-
dan 19 Agustos 2004 te yayimlanan bir genelgeyle kamuya agiklanmigtir.
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GELENEKSEL ALEVILIKTEN MODERN ALEVILIGE:
TARIHSEL BIR DONUSUMUN ANA EKSENLERI

Riza YILDIRIM'

Ozet

Bu makale, giiniimiizde Aleviligin kokli bir déniisiim siireci iginde oldugu kabulii tizerine
oturmaktadir. 20. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren baglayan bu siirecin karsimiza gikardig:
Alevilik ge¢miste var olan Alevilikten birgok bakimdan farklidir. Dolayisiyla her iki Aleviligi
de ayni terimle ifade etmek, anlam kargasasina neden olacaktir. Elinizdeki ¢aligma, kargaga-
nin 6niine gegmek igin ayr1 terimlerin kullanilmas: gerektigini ileri siirmektedir. Bu baglam-
da “Geleneksel Alevilik” ve “Modern Alevilik” terimlerini 6nermektedir. Buna gére tarihsel
bir miras olarak devralinan “Geleneksel Alevilik’, i¢inde bulundugumuz dénemde “Modern
Alevilik”’e dontismektedir. Makale, heniiz tamamlanmamig olan bu dontigiim siirecinin ana
eksenlerini tespit etmeyi denemekte ve bu eksenler tizerinden s6z konusu dontigiim siireci-
nin belirleyici dinamiklerini irdelemektedir. Ayrica, Modern Alevilik ile Geleneksel Aleviligi,
tespit edilen ana eksenler tizerinden kargilagtirmakta, stireklilik ve farklilagma alanlarini tar-
tismaktadir. Nihayet, Modern Aleviligin kendisini yeniden yapilandirma siirecinde kargilas-
t181 temel sorunlara isaret ederek konuyu baglamaktadr.
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Giris

Alevilik ¢aligmalarinda karsimiza ¢ikan kavram kargasasinin 6nemli bir ne-
deni terimlerin tarihsel siireg iginde meydana gelen dontisiimleri dikkate almaksizin
kullanilmasidir. Bu ciimleden olarak, Alevi ve Alevilik gibi terimlerin biitiin zaman-
lara yayilmis, degismeyen, donmus bir olgunun karsilig: olarak kullanilmas: (biling-
li veya bilingsiz) bu terimlerin kavramsal ierigini muglaklagtirmaktadir. $u halde
tarihsel donemleri de dikkate alarak daha 6zgiin terimlerin kullanilmasinin kavram
kargasasini azaltacag agikérdir.!

Bu makale, 6zellikle giiniimiiz Aleviligini anlamak igin béylesi bir ayrimin
zorunlu oldugu gorisiiyle kaleme alinmigtir. Makale, 20. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Aleviligin tarihsel bir doniisiim siirecine girdigini kabul ederek, bu siirecin
oncesinde ve sonrasinda karsimiza gikan Aleviligin ciddi farklar1 oldugunu iddia et-
mektedir. Dolayistyla her iki Aleviligi de ayni terimle ifade etmenin anlam kargasasi-
na neden olacagini, bu kargasanin 6niine ge¢mek i¢in ayri terimlerin kullanilmas ge-
rektigini ileri sirmektedir. Bu baglamda “Geleneksel Alevilik” ve “Modern Alevilik”
terimlerini 6nermekte ve her iki terimin iceriklerini kargilagtirmali olarak tartismak-
tadir. Esasen genis bir acidan bakildiginda Alevilikle ilgili konugulan her sorunun
daha genis ve hegemonik kitleyi olusturan Siinni toplum, devlet yapisi ve Stinniligin
bizzat kendi tarihsel macerasiyla dogrudan baglantili oldugu goriilecektir. O yiizden,
modern Alevili§in olusum siirecinde Alevi 6nderleri ve Aleviligin i¢ dinamikleri ka-
dar (belki daha fazla) devletin ve Siinni toplumun da etkili oldugunu ifade etmek
gerekir. Ancak bu makale, déniisiim siirecinde Alevi toplumunun i¢ dinamiklerini
anlamaya y6neldiginden digsal etkenleri analiz gergevesinin disinda birakacaktir.

Bir Alevi Tarih Yazimina Dogru

Aleviligin (biitiin alt gruplart dahil olmak iizere) kendi tarihsel macera-
s1 ve degerleri merkeze alinarak ve kendi referanslar1 6ncelenerek bir tarihi heniiz
yazilmis degildir. Esasen “Kuizilbas Aleviligi” ve “Bektasi Aleviligi'nin tarihi tizeri-
ne hatir1 sayilir bir literatiiriin olustugu s6ylenebilir. Ancak bu yazilanlarin hemen
hemen tamami, gerek kavramsal kaliplarin ingas1 ve kullanimi gerekse tarihsel do-
nemlendirme bakimindan Alevi toplumunu cevreleyen dis diinyanin referanslarina
dayanmaktadir. Boyle bir bakis agisiyla kurulan tarih perspektifi, biiyiik resmin bir
bakima “Stinni ¢erceveye gore” sekillenmesi ve ona gore de bilgi kategorileri, terim-
ler ve kavramlarin dretilmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu sekilde yiritiilen tarih-
cilik, siiphesiz “parca olgular” ve “alt tarihsel iiniteler” (belirli zaman dilimlerinde
meydana gelen olaylar, tarihler, yer ve kisi adlar1 vs. gibi) bakimindan ¢ok degerli
bilgiler tiretmektedir ve bu bilgiler Aleviligi tarihsel, dinsel ve kiiltiirel boyutlariyla
anlamamiza ciddi katki yapmaktadir. Ne var ki, ana resimdeki “Siinni merkezli” ya-
pilanma, Aleviligin kendi i¢ diinyasina niifuz etmemize ve kullandigimiz terimlerin
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kavramsal iceriklerini Alevilerin kendilerinin anladiklari sekilde anlamamiza ¢ogu
zaman engel olmaktadir. Ote yandan, “Alevi merkezli” bir biiyiik resim (veya ana
cergeve) ve buna dayanan bir tarihgilik anlayisi insa etmek de kolay bir is degildir.
Her seyden evvel mevcut kaynaklarin mahiyeti boylesi bir mesaiyi zorlagtirmakta-
dir. Zira kaynaklarimizin biiyiik gogunlugu Alevilerin muarizlari tarafindan yazilmig
belgeler, kayitlar, risaleler veya mektuplardir. Alevi toplumunun kendisi tarafindan
tretilmis kaynaklar hem miktarca sinirli hem de tarihsel veriden ¢ok mitolojik ve
teolojik bilgiler icermektedir. Ayrica, modern yazin diinyasinin durumu da béylesi
bir tarihgilik anlayisinin gelismesi konusunda yiireklendirici degildir. Alevilik tarihi
tizerinde yazan ciddiye alinabilecek yazarlarin bitytik ¢ogunlugu Siinni kokenlidir.
Esasen akademik ilkeleri 6ziimsemis bir tarihgi i¢in Alevi veya Siinni kokenli olmasi-
nin ele aldig1 konuya yaklasiminda bir fark olusturmas: beklenmez. Ne var ki, “Alevi
merkezli” bir tarihgilik anlayisina gore yazilacak bir Alevi tarihinin ihtiyacin1 daha
cok Alevi kokenli tarihgilerin hissedecegi veya boyle bir arayisa daha ¢ok onlarin
yonelecegi tabiidir.

Nihayet, hi¢bir tarih¢inin herhangi bir toplumun tarihini sifirdan yazmasi
miimkiin degildir. Her bir tarih¢i ancak kendisine intikal eden literatiiriin gelisip ge-
nislemesine katk: yapabilir. Dolayisiyla tarihgi belli oranda kendisine intikal eden
tarihgilik anlayisina ve o anlayigin tirettigi kavramlara, bilgi kategorilerine, anlam ka-
liplarina mahkdamdur. Yukarida kisaca isaret edilen sebeplerden dolay1 Alevi merkez-
li bir tarihgilik anlayiginin ingas1 oldukea cetrefilli ve zor bir mesaidir. Ancak boyle
bir ihtiyacin hem akademik hem de sosyolojik bakimdan kaginilmaz oldugu da ayr
bir gercektir. Muhtemelen 6niimiizdeki on yillar, boylesi bir tarihgilik ingasina sahit
olacaktir. Yeni bir tarih vizyonu gelistirmeye bu makalenin ne takati ne de hacmi
misaittir.

Alevi toplumunun kendi i¢ dinamikleri merkeze alindiginda (Aleviligin teo-
lojik igerigi ve toplumsal yapilanmasini beraberce ele alinip analizin merkezine kon-
dugunda) Alevi tarihini ii¢ ana déneme ayirarak incelemek islevsel olacaktir:

1. Olusum Dénemi (11. yiizyil -18S. yiizyil)
2. Safevi (Kizilbag) Dénemi (16. yiizyil -19. yiizyil)
3. Modern Alevilik Dénemi (20. yiizy1l ortalarindan itibaren devam eden siirec)

Bugiin “Alevi” dendiginde kafamizda canlanan insan kitlesinin her bakimdan
bu dénemlerde ayr1 ayri ele alinmasi gerekmektedir. Her bir dénemde bu toplumun
isimlendirmesinin farkli olmasinin yan sira, teolojik, dinsel ve sosyal bir¢ok kavram
da bu donemlerde farkli igeriklere sahip olmugstur. Hatta bazi kavramlarin bir do-
nemde mevcut iken diger donemde tamamen ortadan kalktig: da gézlenmektedir.

Bu dért donemin her birisinin karakteristiklerini ayrintisiyla incelemeyi bag-
ka bir yana birakip burada ilk iki dénemle son donem arasinda bir kargilagtirma ya-
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pilacaktir. Alevi tarihini olugturan ilk iki donemin ortak karakterlerini beraberce ta-
styan genel bir Alevilik kategorisi hayal edip buna “Geleneksel Alevilik” denecektir.
Ancak ifade etmek gerekir ki “Geleneksel Alevilik” ifadesinin igerigini doldururken
en fazla ikinci donemden faydalanilacaktir. Ote yandan Aleviligin bugiinii ve yarini-
na bakan ti¢incii donemde karsimiza ¢ikan olguya “Modern Alevilik” denecektir.

Aleviligin i¢ dinamikleri agisindan bakildiginda Alevi tarihinde iki biryiik ki-
rilma noktasi kargimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi yukaridaki semada birinci
dénemden ikinci doneme gegiste yasanmistir. Bu ikinci donem giiniimiize kadar ge-
len ve bizim “Geleneksel” sifatryla ayirt etmeyi yegledigimiz Aleviligin her bakimdan
sekillendigi donem olmustur. Seyh Ciineyt’le baslayip $ah Tahmasb’la tamamlan-
digin1 tahmin ettigimiz bu siiregte, Aleviligin (o dénem icin dogru adi Kizilbashk)
inang esaslary, ritiielleri (ibadet) ve dini-sosyal yapilanmasi sekillenmistir (Mazzaoui
1972; Mélikoff 1975 ; Sohrweide 1965; Ocak 1997). Safevi seyhleri/sahlar: liderli-
ginde bi¢imlenen bu yaps, 20. yiizyilin sonlarina kadar kokli bir degisime ugrama-
dan gelmigstir. {lgingtir ki, Osmanlrdan Cumhuriyet’e gecis Alevi toplumunca seving-
le karsilansa da Tiirkiye'nin siyasi hayatindaki bu kokli degisim Alevi toplumsal ve
dinsel diizenini pek fazla etkilememistir.”

Alevi tarihindeki ikinci biiyiik kirllma 1960’lardan sonra baglamis olup hélen
devam etmektedir. Bu siirecte Safevi-Kizilbag formiilii ¢oziilmekte ve yerini yeni ara-
yislara birakmaktadir. Bu ¢6ziilme, siiphesiz Alevi toplumunun hizla sehirlesmesiyle
dogrudan baglantilidir. 16. ve 20. ytizyillar arasinda kentlerden ve devlet otoritesin-
den uzak kirsal bir hayat iginde sekillenen geleneksel Alevilik, kent hayatinin ihtiyac-
larina cevap verecek araglardan mahrumdur. Bunun yaninda kirda toplumsal diizenin
ikamesi ve devami bakimindan merkezi konumda bulunan kimi kurumlar ve ritiieller
kent hayatinda iglevsiz kalmistir. Yine kirsalda yagayan insanin zihinsel ve psikolojik
ihtiyaglarini tatmin edecek sekilde yapilanan bir teoloji kentli ve egitimli insan igin
sorgulanir olmaktan kurtulamamaktadir. Biitiin bu dinamikler Aleviligi her bakimdan
doniismeye mecbur birakmugtir. 1980’lerde ciddi bir goriintirlitk kazanan bu doni-
sum stireci bugiinlerde ivmelenerek devam etmektedir. Siirecin sonunda geleneksel
Aleviligin tarihin sayfalarina gekilerek yerini modern Alevilige birakacagin tahmin
etmek zor degildir. Esasen bu iki Alevilik, belirgin bir sekilde birbirinden ayrisma-
ya baglamistir. Bugiin artik Alevilik tizerine konugurken bu farkin bilincinde olmak
kaginilmaz olmusgtur. Genel bir kategori olarak Alevilik deyip analizler yapmak ¢cogu
zaman yaniltici olmaktadir. Ornegin, “Alevilerin inang esaslar1 nedir?” sorusunun
cevabini geleneksel Alevilik ve modern Alevilik i¢in ayr1 ayr1 aramak gerekmektedir.
Elbette bu ikisi arasinda ortak paydalar ve bir siireklilik vardir. Ancak farklilagmanin
derecesi ikisini de ayn1 cerceve igerisinde analiz etmeye imkéan vermeyecek dereceye
ulagmugtir. Asagidaki satirlar bu farklilagmanin ana eksenlerine kisaca isaret edecektir.
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Onemli bir husus olarak belirtmek gerekir ki ne Geleneksel Alevilik ne de
Modern Alevilik yekpare bir bitiin degildir. Her ikisi de kendi iclerinde birgok alt
gruba boliinmektedir. Dolayisiyla her iki Aleviligin de detayli bir analizi i¢ farkliliklar
dikkate alinmaksizin yapilamaz.> Ancak bu ¢alisma, yukarida isaret edilen tarihsel
doniigimiin ana eksenlerine kugbakigi isaret etmeyi amacladigindan, grup-ici farkl-
lagmalar bir kenara birakip degerlendirmelerini genel gegerliligi olan nitelikler tize-
rinden yiiriitecektir. Geleneksel Alevilik ile Modern Alevilik arasindaki farklar, ana
bagliklar halinde su sekilde 6zetlenebilir:

1. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formuna ulasmistir; Mo-
dern Alevilik olusum siirecinin heniiz ortalarinda olup teolojisi, kurumlari, ana referans-
lar1 ve kimlik unsurlar: bakimindan nihai formuna ulasmamagstir.

Geleneksel Alevilik, tarihsel gelisimi tamamladigindan inang esaslari, dini ve
sosyal kurumlari, kavramlari, ana referanslari ve dini-sosyal yapilanmasi oturmustur.
Bu bakimdan geleneksel Aleviligi tespit etmek ve anlamak nispeten kolaydir. Ote
yandan modern Alevilik, bir arayigin adidir. Teolojisi, kurumlari, ana referanslari ve
dini-sosyal yapilanmasi heniiz olusum siirecini tamamlamadigindan net degildir.

Geleneksel Alevilik, ¢6ziilme siirecindedir. Buna mukabil modern Alevilik
dogum sancis1 yasamaktadir. Geleneksel Alevilik, tarihte yagsanmig olup bugiin ar-
tik yavas yavas yash Alevilerin nostaljik 6zlemi haline déniismeye baglamistir. Ote
yandan, modern Alevilik geng ve orta yash Aleviler arasinda canli bir sekilde yasan-
maktadir. Soylem duzleminde, geleneksel Alevilik otantik kabul edilmekte ve dog-
ru Aleviligin kaynag1 veya kendisi olarak kabul gérmektedir. Ancak pratik hayatin
her alaninda modern Alevilik yavas yavas geleneksel Aleviligin yerini almaktadur.
Bir bagka deyisle geleneksel Alevilik modern Alevilige déntismektedir. 20. ytizyilin
ikinci yarisinda baglayan bu siireg, muhtemelen 21. ytizyilin ilk yarisi iginde tamam-
lanacaktir.

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; modern Alevilik kentseldir.

Geleneksel Alevilik kirsal toplum i¢inde ortaya ¢ikmuis ve tarihi boyunca kar-
sal karakterini korumugtur. Tiirklerin Islam diniyle ilk kargilagtiklarinda Islamlagma
stireci farkli toplumsal katmanlar, cografyalar ve boylar arasinda farkli karakterlere
biirinmiistiir. Fuat Képrili'niin ortaya koydugu analiz gergevesi hilen gegerliligini
korumaktadir. Buna gore Tiirklerin Miisliiman olusu iki ayr1 sosyal katmanda farkh
karakterlerle gerceklesmistir. Yonetici sinif ve onlara eklemlenen sosyal gruplar daha
bagindan “Kitabi Islam”la tanigmis ve sehir merkezli bu “Siinni” yorumu benimse-
mislerdir. Ote yandan gocebe agiretler halinde yasayan ana gévde Islam’1 daha ¢ok ta-
savvuf erbabindan 6grenmistir. Ancak onlarin takip ettigi sehyhler Bagdat, Basra gibi
gelismis sehir kiiltiirti icinde neget eden tasavvuf 6nderinden ziyade, kendi sosyokiil-
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tirel muhitlerinde islevsel olacak ve zihinsel aligkanliklarini fazlaca yadsimayacak bir
Islam tasavvufunun ingacilar1 olmugtur. Béylesi bir ingada yeni dinin bazi ana pren-
sipleri kadar Tiirklerin kadim gelenek ve inanglarindan unsurlarin da muhafaza edi-
lecegi sosyolojik bir realitedir. Tiirklerle Islam arasinda bir nevi kdprii islevi gérmiis
olan bu seyhlerin en megshuru, siiphesiz Ahmed Yesevi olmustur (Kopriilii, 1981).

Iste 16. yiizy1l Anadolu’sunda tam olarak sekillenen Kizilbas Aleviliginin ana
damari budur. Ancak bagka damarlari da vardir. Islam tarihinin ¢ok erken safthalarin-
dan itibaren — 6zellikle Fars bélgesinin Islam’a girisiyle beraber -~ Dogu'nun kadim
inanglarindan beslenerek sekillenmeye baslayan alternatif yorumlar Islam dairesi
icinde ¢ok genis bir miiktesebat olusturmustur. Stinni merkezin siyasi erk ekseni et-
rafinda giiclii bir sekilde inga edilmesine paralel olarak bu alternatif yorumlarin $ii
bir karakter kazandig goriilmektedir. Sii Islam’'in da kendi i¢inde kitabi ortodoksisi-
ni {iretmesi (burada aslinda On Iki Imam Sias1 ve Ismaililik olma iizere iki ortodok-
siden bahsedilebilir) kadim dinlerin izlerini belirgin bir sekilde tastyan inan¢ motif-
leri ve mitolojik anlatilarin daha da marjinallesmesi sonucunu dogurmustur. Gerek
Kizilbag Aleviligi gerekse diger Alevi gruplarinin teolojilerinde bu ortadogu miik-
tesebatinin birinci dereceden katkisi vardir. S6z konusu bu miiktesebatin da gehir
kiiltiiriinden uzak bir sosyokiiltiirel muhitte gelistigi bilinmektedir (Moosa, 1988).

Geleneksel Kizilbag Aleviliginin yeniden sekillenme donemi olan 16. yiizyil-
da da bu ana karakter degismemistir. Kizilbag hareketinin Ttirkmen oymaklar arasin-
da ortaya ciktig1 bilinmektedir. Safevi devleti kurulduktan sonra yonetim anlayisinin
hizla sehir kiltiriine adapte olmasi, kurucu Kizilbag unsurlarin yavag yavas sisteme
yabancilasmasina neden olmustur. Ancak yine de askeri aristokrasinin belkemigini
olusturan Kizilbag oymaklarinin Safevi diinyasinda etkinliklerinin tamamen ortadan
kalkmas iki yiiz y1la varan bir siirede gerceklesmistir (Mélikoff, 1975; Kehl-Bodrogi,
1988; Yildirim, 2008). Ote yandan giiniimiiz Kizilbag Aleviligi, Safevi devletinin
askeri aristokrasisini olusturan Kizilbaglardan gelmemektedir. Safevi devletinin 6nce
On Iki Imam Sias1 ekseninde bir ortodoksiye eklemlenmesi, arkasindan da tama-
men yok almasi (18. yiizyihn ilk yaris1) Osmanli topraklarinda kalan Kizilbaglar:
kendi kaderleriyle bas baga birakmustir. Iste bu siiregte Osmanli Kizilbaglari, sehir
merkezlerinden iyice uzaklagarak “devletin olmadig alanlarda” bir sosyal-dini diizen
kurmuglardir. Bu diizenin de tamamen kirsal hayatin dinamikleri tizerine kuruldugu
agikca gorilmektedir. Cumhuriyete gegis, bu kirsal Kizilbag Alevi diizeninde kayda
deger bir etki yapmamustir. Kizilbag Aleviler, Cumhuriyetle beraber tizerlerinde yiiz-
yillardir siiregelen devlet baskisinin azaldigini hissetmisler, ancak sehirlere gelerek
yeni diizenin aktorleri arasina katilmamuglardir. Dolayisiyla Cumhuriyet’in ilk 60
yili, Kizilbag Alevileri i¢in ne teoloji ne de sosyal diizen bakimindan kokli degisim-
lere sahne olmugtur.*
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Alevilerin biitiin tarihleri boyunca yagadiklar1 en kokli donigiim, 20. yiiz-
yilin sonlarinda baglamigtir. Hentiz devam etmekte olan bu déntigtimiin daha 6n-
cekilerden ¢ok daha derin ve kapsamli olacagini tahmin etmek zor degildir. Zira
bu déniistimiin sebebi 6ncekilerden ¢ok farkli ve ¢ok daha etkilidir. Alevi toplumu,
tarihinde ilk defa kitlesel olarak sehirlesmektedir. 1980’lerde hizlanan ve bugiin ar-
tik neredeyse tamamlanmus olan bu sehirlesme siireci Aleviligi ciddi bir kriz icine
sokmustur.® Biitin boyutlarryla kirsal bir karakter tagiyan geleneksel Alevilik, se-
hir hayatina hitap etmemektedir. Hatta baz1 kurumlari itibariyla sehir hayat: icinde
varhgini devam ettirme imkan1 bulamamaktadir (Shankland, 2003; Yaman, 2006;
Dressler, 2008). Ornegin, musahiplik geleneksel Aleviligin omurgasini olugturan
ana kurumlarindandir. Oyle ki, geleneksel Alevilige gore musahip tutmayan bir kisi
Alevi sayilamaz. Ne var ki, kéy hayatinda son derece islevsel olan musahiplik sehir
hayatinda hantal kalmig ve biiyiik oranda terk edilmigtir. Ayn1 durum dede ocakla-
rinin teolojik ve sosyal sistemdeki konumu ve dede-talip iligkisi i¢in de gegerlidir.
Dedeler geleneksel otoritelerini yitirmektedirler. Hakeza cem ibadeti de ciddi do-
niisiimlere sahne olmaktadir. Ornegin geleneksel Alevi toplumunda cem ibadetinin
ana islevi toplumsal baris1 ve ahengi korumaktir. Bunu saglayabilmek igin elindeki
en giigli silah ise “digkinlik” kurumudur. Kirsal hayatta digkiin olan bir kisinin
yasamuni devam ettirme sansi ¢ok diisiik oldugundan diiskiinliik ¢ok giiglii bir mii-
eyyidedir. Bu yolla toplum i¢ dhengini siddet kullanmadan saglamaktadir. Ne var ki
kalabalik sehirlerin kozmopolit mahallelerinde kaybolan modern Alevi i¢in diigkiin-
lik kurumunun herhangi bir mieyyide giicii kalmamugtir. Dolayisiyla islevselligini
yitirmigtir ve terk edilmektedir. Netice olarak, Alevi toplumunun kitlesel olarak ge-
hirlesmesi Aleviligin kendisinde de bir doniigiimii kaginilmaz kilmaktadir (Subagi,
2002: Ellington 2004). Bugiin i¢in bu insa siirecinin ¢oktan bagladigini ancak nihai
sonuca ulagmaktan heniiz gok uzak oldugunu soyleyebiliriz. Stire¢ tamamlandiginda
karsimiza bir Kent Aleviligi ¢ikacaktir. Bizim bu makalede modern Alevilik terkibi ile
ifade ettigimiz kavram da bu miistakbel kent Aleviliginin 6ncii versiyonundan bagka
bir sey degildir.

3. Geleneksel Alevilik inang merkezlidir; modern Alevilik kimlik merkezlidir.

Geleneksel Alevilik ile sekillenmekte olan modern Alevilik arasindaki en
6nemli farklardan birisi inanca yaptiklar1 vurguda ortaya ¢ikmaktadir. Geleneksel
Alevilik, tamamen inan¢ merkezlidir. Gerek bireylerin i¢ diinyalar: gerekse toplum-
sal yapilanma inang referanslarina gére bigimlenmistir. Dolayisiyla geleneksel Alevi-
likte Alevi olmanin aldmet-i farikasi inanca dair alanlarda belirmektedir. Allah, Mu-
hammed, Ali ve Ehl-i Beyt geleneksel bir Alevinin hayatinin tamamini kugatmugtur.
Sadece dini ritiiellerde degil giindelik hayatin her asamasinda bu kutsallarla bagin
hisseder ve yasar. Kisacasi geleneksel Alevi kendi inandiklar1 gergevesinde “samimi
bir dindar”dir. O yiizden geleneksel Aleviligi anlamaya ve tanimaya calisirken dini
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kavramlar {izerinden yiiriimek gerekir. Ote yandan, modern Alevilik inanca fazla
vurgu yapmaz. Onun ilgisi daha ¢ok kimlik ingas1 tizerine yogunlagmistir. Modern
Alevilik i¢in her seyin tstiine ¢ikan kaygi 6zgiin ve bagimsiz bir “Alevi kimligi” ve bu
kimlige mensup bir Alevi kitlesi inga etmektir. Ad1 Alevi olacak bu kimligin dinsel
ierigi ancak ikinci planda gelmektedir.

Modern Aleviligin inga siireci siyasi ve sosyal igerigi agir basan kimlik tar-
tismalar tizerinden yiirtimektedir. Bu durumun Alevi toplumunun kent hayatinda
kendilerine bir yer edinme gabasiyla dogrudan baglantis1 oldugu agiktir. Yukarida
kisaca isaret edilen kentlesme siireci inan¢ vurgusunun azalip kimlik vurgusunun
artmasinin da ana nedenidir. Kent hayatinda kendilerinden olmayanlarin da bulun-
dugu kamusal alanla tanisan Aleviler, aleni olarak kendilerini ifade etme zorunlulugu
ile kars1 karsiya kalmiglardir.® Bu zorunluluk kent hayatina uygun bir kimlik ingasin
en acil bir ihtiya¢ konumuna yiikseltmisgtir.

Ote yandan, Tiirkiye genelinde hissedilen Siinni dindarlagma cereyan1 da
Aleviler tarafindan kentteki varliklarina karg1 bir tehdit olarak algilanmistir. Bu Siinni
tehdit algis1 Alevi toplumunun “Alevi” ad1 etrafinda kenetlenmelerine neden olmus-
tur. Ancak, hissedilen tehdit tamamen dini igerikli olmasina ragmen bunun kargi-
sindaki Alevi reaksiyonu oldukga sekiiler bir karakterde gelismistir. Yitkselen Stinni
dindarlig1 karsisinda, inang merkezli bir Alevi dindarhginin yerine sekiiler karakterli
bir Alevi kimligi ortaya gikmasi enteresandir. Modern yazarlarin ¢ogu bu durumun
sebebini Alevi teolojisinin kendisinde aramaktadirlar. Bu goriise gore Alevilik zaten
sekiler bir damari kendi icinde barindirmaktadir; o yiizden ortaya ¢ikan sekiiler
karakterli modern Alevilik geleneksel Aleviligin inang esaslariyla 6zde ¢atigmamak-
tadir. Bu goriisiin en atesli savunuculari sol kokenli Alevi aydinlaridir ki onlardan
asagida bahsedecegim. Ne var ki bu goriise ihtiyatla yaklasmak gerekir. Gerek yazili
kaynaklar1 gerekse hal4 yasayan canli 6rnekleri dikkatle incelendiginde, geleneksel
Aleviligin giiclii inang vurgusu hemen gorilecektir. Sekillenmekte olan modern
Aleviligin sekiiler karakterini Aleviligin 6ziinden ziyade 20. yiizyiln ikinci yarisinda
yasanan gelismelerde aramak gerekir. Bugiin Alevi hareketini yonlendiren kisilerin
6nemli bir kismi 60’lar ve 70’]lerde sol hareket i¢inde bulunmus insanlar olup birey-
sel hayatlarinda inancin yeri ve 6nemi yoktur.” 80’lerden sonra tekrar Aleviligi kesfe-
den bu insanlarin Aleviligi dedelerin veya koylerde geleneksel dokusunu hél4 koru-
yan “samimi” Alevilerin gérdiigii gibi gérmeleri iki sebepten beklenemez: 6ncelikle
bu insanlar kendi i¢ diinyalarinda Alevi inancini ¢oktan yikmuglardir. Dedeleri “emek
somuriicisi” olarak goriip siddetle elestiren solcu Alevi genglerin hikéyesi oldukea
fazladir. Dolaysiyla, bu solcu Alevilerin sol hareketin etkinligini yitirmesinden sonra
tekrar Alevilige doniisleri inang ihtiyacindan degil sosyal ve siyasi bir miicadele yi-
riitmek amaciyla olmusgtur. Tkincisi, daha sonra Alevi aydini konumuna yiikselen bu
grup Alevi toplumunun en okumus ve en sehirli kesimini tegkil etmektedir. Bu 6zel-
likleri onlara geleneksel Aleviligin modern Alevilige dontstiimii siirecinde énciilitk
etme firsatin1 sunmugtur (Massicard 2007: 80-81).
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Sonug olarak, din olgusuna kars1 igsel bir antipati ve geleneksel Aleviligin kir-
sal karakter tagiyan yapistyla kent hayatina uymayacag (dolayisiyla revize edilme-
si gerektigi) goriisii modern Aleviligin mayasini olusturan iki ana unsur olmustur.
80’lerde ve 90’larda Alevi hareketinin 6nciileri tarafindan gelistirilen bu yaklagimin
genis Alevi tabani tarafindan aynen paylagildigini soylemek ¢ok zordur. Ancak bu-
gun itibartyla bu yaklagimin sayica olmasa da etkinlik bakimindan hikim goriisii be-
lirledigini ifade etmek gerekir.

Modern Alevilik, kendisini ytizyillardan siiziiliip gelen inang esaslar1 tizerin-
den inga etmek istemedigine gore (en azindan inanci kimligin belirlenmesinde bagat
unsur olarak benimsemedigi ifade edilmeli) hangi eksenler etrafinda sekillenecektir?
Son otuz kirk yilda meydana gelen gelismelere bakildiginda modern Aleviligin ana
eksenini siyasi ve kiiltiirel kimlik arayisinin olusturdugu gérulmektedir. Alevi hare-
ketinin en yiiksek amaci Tirkiye'de dinsel, sosyal, siyasi ve kiiltiirel haklarini tam
olarak kazanmis bir Alevi toplumunun varligini garanti altina almaktir. Daha dog-
rusu, kentte ve kamusal alanda béyle bir varlig inga etmektir. Bu Alevi varliginin
dinsel igeriginin nasil sekillenecegi en azindan su asamada fazlaca tizerinde durulan
bir konu degildir. Bunun yaninda yasam tarzi ve siyasi durus gibi konular modern
Aleviligin igerigini belirlemekte oldukga etkindir.

Ornek vermek gerekirse, geleneksel bir Alevi Kerbela anildiginda derin bir
hiiziin duyar; “Murteza Ali” denildiginde kalbi titrer, cemde en ufak bir ayrintinin
degismesine siddetle karg1 cikar. Ote yandan, modern Alevi bunlar gibi inanca dair
konularla iliskisini ¢ok diisiik yogunlukta tutmaktadir. Onun esas heyecan duydugu
konular Madimak katliaminin anilmasi, Alevi koylerine cami yaptirilmasi, Diyanet
Isleri Bagkanlig ve mecburi din derslerinin kaldirilmasi, cem evlerinin statiisii gibi
konulard1.®

Alberto Melucci, toplumsal bir harekette farkli bir grubun olugmasi i¢in tig
sartin gerekliliginden bahseder: 1) etrafinda kolektif bir kimlik olusturulan ve or-
tak simgelerle siirdiiriilen bir dayanisma diisiincesinin varlig, 2) toplumsal bir ¢a-
tismaya odaklanan grup ¢ikar1 ve bunu destekleyen bir ortak diigmanin varligy, 3)
toplumsal degisim i¢in miicadele (Melucci, 1989). Melucci'nin tespit ettigi i sartin
tamaminin modern Alevi hareketinde bulundugu gorillmektedir. 1980’lerden itiba-
ren Siinni Islam’in kamusal alanda goriiniirliigiinii hizla artirmasi® Alevi toplumunda
da ciddi bir tehdit algis1 olusturmugtur. Ozellikle Madimak olay: bir déniim noktast
olmugtur. Arkaplan: hélen yeterince aydinlatilamamig bulunan bu olay, Alevilerin
Sunni tehdit algisini doruga ¢ikarmustir. Nitekim bu hadiseden sonra 6zellikle kent-
li Alevilerin birbirine kenetlendigi, orgiitlenme faaliyetlerine goriilmemis bir ivme
verdigi bilinmektedir (Erman ve Goker 2000: 99-103; Dressler 2008: 286).

Modern Aleviligi sekillendiren Alevi hareketi, kendisini diistinsel ve inangsal
bakimdan her seyden evvel Siinni karsithgina konumlandirmakta ve motivasyonu-
nu “asimilasyon korkusu”ndan almaktadir. Modern Aleviligin boylesi diyalektik bir

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 143




RIZAYILDIRIM

stire¢ iginde gekillenmesi olugan kimlikte esas belirleyici unsurun Stinnilik olmas:
sonucunu dogurmaktadir. Modern Alevilik kendisini tanimlarken tarihsel referans-
larina atif yapmak yerine Siinni Islam’in degerlerine ve kurumlarina atif yapmakta,
kendisini daha ¢ok “ben o degilim” diyerek konumlandirmaktadur.

Toplumsal dayanisma diisiincesinin etrafinda sekillendigi ortak simgelere ge-
lince bunlar Alevi tarihinde oldukga yeni olup geleneksel Alevilikle dogrudan bir
baglar1 yoktur. En basta bizzat Sivas olaymin kendisi ve gegmiste yasanan buna ben-
zer olaylar (Marag, Corum olaylar1 gibi) ortak simgelerin en etkilileri arasinda yeri-
ni almustir (Coskun, 1995; Bruinessen 1996: 9; Dressler 2008: 287). Bunlara kisa
siirede cem evlerinin statiisii, Diyanet Igleri Bagkanliginin Alevilerle iligkisi, zorunlu
din dersleri gibi semboller eklenmistir. Ote yandan Alevi hareketinin dnciileri kendi
toplumlarina siirekli asimilasyon korkusunu agilayarak Stinni tehdit algisini canli tut-
maktadir. Enerjisini Stinni ¢ogunlugun en temel haklarini gasp ettigi argiimanindan
alan Alevi hareketi, temel amacini “bu haksiz diizenin sona erdirilmesi ve Alevilerin
de esit yurttag olarak toplumdaki hak ettikleri yere kavugmas1” olarak belirlemistir.

Goruldigi gibi, siyasi, sosyal, kiiltirel ve hukuki boyutlar1 s6z konusu oldu-
gunda modern Alevilik oldukga nettir. Bu alanlarda “ne olmadig:” gibi “ne oldugu”nu
da ikna edici bir vurguyla ifade edebilmektedir. Ancak ig Alevi kimliginin inang bo-
yutlarina geldiginde durum sikintili bir hal almaktadir. Modern Aleviligin inang esas-
larin1 heniiz tam anlamiyla olusturmadigini séylemek herhalde yanlhis olmayacaktur.
Bu durumun mubhtelif sebepleri arasinda sunlar sayilabilir: Oncelikle, Alevi hareke-
ti su agamada din ve inang konularma pek fazla egilmemektedir; bir varlik-yokluk
meselesi olarak algilanan kimlik ingas1 ve bazi temel haklarin taninmasi igin verilen
miicadele ¢cok daha éncelikli goriilmektedir (Erman ve Géker: 102; Dressler 2008:
282). Esasen bu durum kentlesmenin dogal bir sonucudur. Kentte her boyutuyla
goriiniir olan Alevilik bu yeni sartlarda hem kendi mensuplarina hem de dis diinyaya
karg1 kendisini sunmak zorunluluguyla kars1 kargrya kalmugtur.

Goruniir olmanin bir bagka yonii de devlet erkiyle bir bicimde iligki kurma
gerekliligidir. Devletle iliski konusunda tarihsel tecriibesi bulunmayan Alevilik bu
alanda da yeni problemlerle miicadele etmek zorunda kalmistir. Neticede, bir taraf-
tan Stinni ¢ogunluk diger taraftan devlet karsisinda tamamen aleni bir alanda ken-
disini bulan Alevilik i¢in “taninma” hayati bir mesele olarak kargimiza ¢ikmaktadur.
Alevi hareketinin ana amaci, dinsel, hukuksal, sosyokiiltiirel ve siyasi diizlemlerde
hem devlet hem de Siinni vatandaglar tarafindan megru kabul edilen bir Alevi kimli-
ginin taninmasini saglamaktir. Ancak miicadele neredeyse tamamen siyasi diizlemde
yuritildiginden taninmasi istenen Alevi kimliginin kendi igerigi izerinde yeterin-
ce kafa yorulmamaktadir. Ozellikle bu kimligin dinsel igeriginin nasil sekillenecegi
konusu su agamada tamamen ihmal edilmis goriinmektedir.

Ikinci olarak, modern Alevilik yukarida bazilar1 sayilan sebeplerden dolay:
geleneksel Aleviligin inang referanslarini kullanmak hususunda isteksizdir. Bu duru-
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mun sebepleri arasina yukarida anilanlardan bagka su da ilave edilebilir: Geleneksel
Aleviligin inang kaynaklari belirgin bir “Alevi 6zgiinliigii” tasimakla beraber yer yer
Siinni Islam’la kesigen alanlar ortaya koymaktadir. Siinnilige yaklagmak veya baz1 or-
tak paydalarda bulugsmak ise modern Alevilik acisindan ciddi bir asimilasyon tehdidi
tagimaktadir. Bu yiizden Aleviligin kendi 6z kaynaklar1 da bazen modern Alevililer
igin tedirgin edici olabilmektedir.

Tarihsel birikim bir yana birakilinca geriye “Siinni olmayan” gibi belirsiz bir
bosluk kalmaktadir ki bunun tizerinden bir inang kimligi gelistirmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Alevi hareketi, siyasi ve kiltiirel alandaki miicadelesinde belirli
bir noktaya geldikten sonra inang esaslarini da belirginlestirme zorunlulugu ile kars:
kargtya kalacaktir. Iste o noktada kargimiza nasil bir Alevi inanci ¢ikacagini tahmin
etmek ¢ok giigtiir. Alevilik ya geleneksel referanslarina geri doniip onlar1 modern
hayatin gereklerine gore yeniden yorumlayacak ya da inanca dair her seyle arasina
mesafe koyarak sekiiler karakterli sosyokiiltiirel bir kimlik olarak gekillenecektir.
Olsson’a gore din modernlesme sartlar1 altinda yok olup gitmez, fakat kokli degisik-
likler gegirir (Olsson, 2003: 260). Eger bu 8nermeyi kabul edersek, modern Alevilik
olusum siirecini tamamladiginda yine inang ekseni etrafinda sekillenen bir dinsel
olgu niteligine biiriinecektir. Ancak dinsel igeriginin geleneksel Alevilige gore epey-
ce farklilagacagini tahmin etmek zor degildir. Esasen bu koklii doniistimiin sinyalleri
simdiden belirmeye baglamistur.

Burada son olarak modern Alevilifin paradoksal bir yapisindan bahsetmek
gerekir. Yukaridan beri agiklamaya calistigimiz gibi Alevi hareketi inanca karsi soguk,
samimi dindarliktan uzak bir karakter tagimaktadir. Ne var ki yaganilan “hal’deki bu
yogun sekiiler karaktere ragmen soylem diizeyinde her gecen giin artan bir din ve
inang vurgusu goze ¢arpmaktadir. Aleviligin “bir kiiltiir degil bir inang oldugu”, cem
evinin “ibadet-hane” oldugu Alevi sézciilerinin tamamu tarafindan alti gizilerek ifade
edilmektedir. Hatta bireysel hayatinda Alevi inanglarinin hig birini dikkate almayan
“Alevilerin” dahi séylemlerinde yogun bir dinsel dil kullandiklar1 goriilmektedir.'

Modern Alevi hareketinin inan¢ meseleleriyle fazlaca ilgilenmemesine rag-
men Alevilik aidiyetinin belirlenmesinde dinsel referanslarin vurgusu da her gecen
gin artmaktadir. Bu gelisme karsimiza ilging bir dindarlik modeli ¢ikarmaktadir
ki buna “inangsiz dindarlik” denilebilir. Bu dindarlik modelinde inang esaslar1 ve
ibadetler gérmezden gelinirken, grup dayanigmasini ve aidiyet duygusunu giiclen-
direcek semboller ve drgiitlii yapilara iiyelik 6n plana gikmaktadir. Ornegin, cemin
ibadet, cemevinin ibadethane olarak kabul edilmesi yolunda miicadele etmek yeni
Alevi dindarliginin en 6nemli gostergelerinden birisidir. Ancak cemin 6ziinii olus-
turan ibadet boyutu ve o ibadete anlamini kazandiran inanglar 6nemsenmemekte,
hatta gereginde ¢ekinmeden miidahaleye maruz birakilabilmektedir. Bu dindarhk
modelinde Ali’siz “Alevi dindar1” olmak miimkiin olabilmektedir. Halbuki gelenek-
sel Alevilikte “Ali’siz” birakin Aleviligi hi¢bir seyin olamayacag: aciktir."!
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Soylem ve haldeki birbirine taban tabana zit bu durum bize modern Alevili-
gin birbirinin ragmina ama birbiriyle i¢ ice gegmis iki ana cereyaninin etkisinde ge-
killendigini gostermektedir. Bu iki cereyan (sekiilerlesme ve dindarlasma) ayni anda
gelismekte ve girisim olusturmaktadir. Bu girisim deseninden ortaya gikacak nihai
Aleviligin ne olacagini ancak bekleyerek gorecegiz.

4. Geleneksel Aleviligin tagtyict (omurga) kurumlar: dede ocaklari, musahiplik ve
cemdir; Modern Aleviligin tasiyicis: dernekler ve cemevleridir.

Sehirlesme ve inangtan kimlik vurgusuna kayma Aleviligin temel kurumla-
rinda da bir dontigim siirecini baglatmigtir. Geleneksel Alevi toplumunun dinsel
ve sosyal diizenini ayakta tutan ana kurumlar dede ocaklari, musahiplik ve cemdir.
Fertlerin dini ve sosyal hiyerarsideki yerleri, birbirleri ile iligkileri, giindelik hayatin
isleyisi, anlagmazliklarin diizenlenmesi gibi hayatin her alani bu ana kurumlara re-
feransla diizenlenmistir (Bal, 1997). Eski buyruk metinlerine gore bir talibin kirk
ginden fazla mirsidinin huzuruna ¢tkmamasi dogrudan diskiinliik sebebidir. Yine
ergenlik ¢agina gelmis bir kisinin musahip kavline girmesi zorunludur. Musahip
tutmaksizin Alevi olup hakikat cemlerine katilmak higbir sekilde miimkiin degildir.
Her sonbaharda yapilan gorgii cemleri toplumun i¢ diizenini gézden gegirip aksak-
liklar1 yoluna koymaktadir. Ayrica yil boyunca yapilan diger cemler bir yandan ko-
lektif bilinci beslerken diger yandan her ferdin topluma, dedeye ve birbirine karsi
konumunu ve sorumluluklarini bilingaltina islemektedir. Kisacasi, geleneksel yapida
bir kimsenin Alevi sayilabilmesi i¢in en temelde su ii¢ sarti muhakkak saglamalidur:
1) kalitsal olarak belirlenmis olan miirsidine (dede) baglilik ve birgok konuda onun
onayina tabi olmak, 2) musahip kavline girip hayat boyu onun sartlarini saglamak,
3) her yil gérgiiden gegmek. Modern Alevilikte bu kurumlarin iigii de geleneksel
islevini ve miieyyidesini yitirmis durumdadir. Denilebilir ki bu t¢ sart igletilecek
olsa bugiin ortada pek az Alevi kalir. Ozellikle de Alevilik adina yiiksek sesle konu-
sanlarin bu testi gegmeleri pek miimkiin gériinmemektedir. Ote yandan, modern
Alevilik bagka, yeni kurumlar gelistirmekte ve kendisini o kurumlar etrafinda insa
etmektedir. Modern Alevi hareketinin motoru denilebilecek bu kurumlarin baginda
dernekleri-vakiflar1 saymak gerekir. Geleneksel Aleviligin hi¢ bilmedigi “dernek veya
vakif”, dontigiim siirecinin bagat aktorii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira dernek
veya vakif ad1 altinda bir araya gelip kolektif bir varlik ortaya koymak, Alevilerin kent
ortaminda kendilerini ifade etmenin ilk ve en etkili arac1 olmustur (Yaman, 2003).

Alevi hareketinin (kargisina aldigi Siinni canlanmanin da etkisiyle) dinsel
karakter kazanmaya baglamasiyla (en azindan séylem diizeyinde) dernek ve va-
kiflarin yaninda cem-evleri 6nem kazanmaya baglamigtir. Esasen biri diinyevi biri
dinsel ¢agrisim yapan bu iki yapilanma (dernek-vakif ve cem-evi) yapisal ve iglevsel
bakimindan bir birine tamamen bagli, bir paranin iki yiizii gibidir. Her cem-evi ya
dogrudan bir dernek tarafindan kurulmakta veya biiytik oranda bir dernek gibi islev
gormektedir.
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Modern Alevi artik sik sik kalitsal olarak belirlenen dedesinin huzuruna ¢ik-
mamakta, her y1l gidip dedesinin gérgii ceminden gegmemekte, musahip tutmamak-
tadir.'> Dahasi geleneksel Aleviligin olmazsa olmazi olan bu temel sartlar saglama-
masina ragmen kendisini dort dortlitk Alevi olarak gorebilmektedir. Zira onun igin
Alevi olmanin dl¢iitleri degismistir. Mahallesinde bulunan bir cem evine ara sira gi-
dip orada ceme katilmak veya dernege iiye olmak grup aidiyeti i¢in yeterli sayilmak-
tadir. Daha da 6nemlisi belirli konularda 6ngériilen siyasi tutumlari benimsemek
ve Siinni Islam’in yasak kildig1 baz1 eylemleri yapmak (icki igmek, namaz kilmamak
gibi) modern Alevi kimliginin ¢ok daha belirgin unsuru haline gelmektedir. Buna
gore dedesini reddeden, gorgiiden gegmeyen, musahibi olmayan bir insan rahatlikla
“gercek Alevi” olabilirken 6rnegin namaz kilan bir insanin Aleviligi cok tartismalidur.

S. Geleneksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu “dede - talip iliskisi” iizerine otur-
maktadir; Modern Alevilik “cem-evi — cemaat ekseni” etrafinda sekillenmektedir.

Geleneksel dinsel-toplumsal yap1 iki ana omurga tizerinde yiikselmigtir: dede
ve talip. Alevi toplumunun tamamu iiyeligin kalitsal olarak belirlendigi bu iki toplum-
sal siniftan olugmaktadir. Dedelerden olusan simif dinsel liderlik ve aydinlatma gére-
vini tistlenirken taliplerden olusan sinif da her tiirli inang ve din iglerinde dedelere
baglanmistir. Dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta sudur: bu yapida dede ile talip
arasindaki iligki fertler arasinda tesis edilen ikili kontratlara dayanmamaktadir. Bu
iligki bireysel diizlemi ¢ok agan soy gruplari arasinda kurulmustur. Belirli bir obanin
mensubu talip Aleviler (ki bu mensubiyet ¢ogu zaman fiktif olsa da bir akrabalik
bagindan ileri gelmektedir) ocak tabir edilen belirli bir soy grubuna baglidirlar. Bu
obanin manevi iglerinde yetkili makam mirsit ocaklaridir. Tabii ocak zat1 itibariyle
soyut bir varlik oldugundan ocak adina miirsitlik islevini o soy grubuna mensup olan
bir fert yerine getirmektedir ki buna dede denir. Alevi haritasinin tamamuna bakil-
diginda talip soy gruplari ile dede soy gruplari arasinda oldukga girift bir eslesme
aginin varligi goriiliir. Bu eslesmelerde zaman zaman kaymalar oldugu veya bir ocaga
bagl talip kiimesine disaridan girisler ve gikislar oldugu vakidir. Ancak bu durum,
sistemin omurgasini soy esasina bagh biiyiik sosyal yapilar arasinda (ocak ve talip
grubu) tesis edilen dinsel baglarin olusturdugu gercegini degistirmemektedir.

Modern Alevi toplumuna gelince, soy gruplar1 arasindaki bu bag hizla ¢6-
ziilmektedir. Dedeler ve talipler arasindaki eslestirmenin kalitsal ilkelere bagli sos-
yal gruplar tizerinden soyut bir diizlemde yapilmas: kent hayatinda islevsel degil-
dir. Kent hayati dinsel pratiklerde daha somut esaslara dayali bir kurumsal yap1 ve
mekansal varlik talep etmektedir. Aleviligin bu talep karsisinda tirettigi giizel bir ce-
vap cem-evidir. Geleneksel Alevilikte cem ve cem etrafinda sekillenen dinsel hayatin
yuriimesi bakimindan mekan birincil 6neme sahip degildir. Orada esas olan ibadetin
ierigi ve insanlara agiladig1 soyut ilkelerdir. Halbuki modern Alevilikte vurgu cemin
soyut igeriginden somut mekanina kaymustir. Cem-evi, iginde icra edilen ibadetten
¢ok kentte Alevi var olusunun ana sembolii olarak 6nemlidir.
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Vurgunun soyut ilkelerden ve inanglardan somut sembollere ve mekana
kaymasi, Alevi toplumunun dinsel-sosyal kurgusunun ana ilkesini sarsmistir. Artik
dedelik ve taliplik diizeni kalitsal gruplar arasinda tanimlanmaktan ¢ikip bireylerle
mekén arasinda bir iligki bicimine dogru evirilmektedir. “Ocak dedesi” yerine “cem-
evi dedesi” tabiri telaffuz edilmeye baglanmigtir. Dahasi kentte yasayan Alevi, dinsel
ihtiyaglarini soy tizerinden baglandig: bir dede araciligiyla degil mahallesinde bulu-
nan cem-evi aracihigryla gidermektedir. Yani “bir ocaga talip olma” kavrami “bir cem-
evine iiye olma”ya dogru evirilmektedir. Burada 6nemli bir fark “cem-evi tiyeligi nin
kalitsal veya bagka herhangi bir birey-iistii etkene bagh olmamasidir. Birey cem-evini
istedigi gibi se¢me ve gerektiginde degistirme dzgiirligiine sahiptir. (Bu yapry1 Siin-
ni toplumdaki “cami cemaatligi” fenomeni ile kargilagtirmak miimkiindiir).

Mekéanin sistemde boylesine merkezi konuma yerlesmesi siiphesiz ocakla-
rin geleneksel otoritesini eritecektir. Daha dogrusu, mekan (cem-evi) geleneksel
Alevilikte ocagin sahip oldugu konumu ve dinsel ayricaliklar1 devralacaktir."® Alevi
topluluklar1 kendilerinin dinsel koordinatlarini ifade ederken “falan ocagn talipleri”
yerine “falan cem-evinin tiyeleri” diyeceklerdir. Belki de geleneksel ifadeyi devam et-
tirip “cem-evinin talipleri” denilecektir. Ifade her nasil bigimlenirse bigimlensin, bu
yeni durumun sosyolojik karsilig1 “cem-evi cemaati” tabiridir.'* Elbette boylesi bir
toplumsal kurguda dede ile talip arasindaki kalitsal sinir da anlamini kaybedecektir.
Cem-evi dedesinin soy bakimindan bir ocaga mensup olmasi sartinin bir siire daha
gozetilecegi tahmin edilebilir. Ancak bu siirecin sonunda, cem-evinde dedelik yapan
kisinin digindaki ocak-zadelerle talip soylu Aleviler arasinda ne dinsel ne de sosyal
bakimdan 6nemli bir fark kalmayacaktur.

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir; Modern Alevilik birey merkezli olacaktr.

Geleneksel anlamda Alevi olmak her seyden 6nce toplumsal bir aidiyettir. Ki-
sinin Alevi olup olmadigini belirleyen en baskin etken, Alevi toplumunun bir pargas:
olmasidir. Daha da agik ifade etmek gerekirse, Alevi olmay1 belirleyen esas sart Alevi
toplumun i¢inde dogmaktir. Bu sart1 saglamayan bir kisinin sonradan Alevi olmasi
miimkiin olamamaktadir.

Esasen, geleneksel Aleviligin kaynaklarina bakildiginda inancin sinirlarini be-
lirlerken kalitsal unsurlara belirgin sekilde vurgu yapilmadig: goriiliir. Alevi teolojisi,
oziinde etnik bir karakter tagimamaktadir. Aksine, teoloji diizleminde konuya yak-
lastigimizda, oldukga evrensel ve hiimanist (insancil) bir inang yapist ile karsilagiriz.
Ancak, dinsel bir toplulugun smnirlarini ve bu topluluga tyelik sartlarini belirleyen,
sadece inang unsurlar1 degildir. Alevilik gibi 6ziinde bir inanca yaslanan dinsel-top-
lumsal olusumlarda dahi, inang kadar siyasi ve sosyal etkenlerin de belirleyici oldugu
bilinen bir gergektir.
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Tarihsel siire¢ i¢inde Alevi dinsel yapisini kogullandiran inang-dis1 etkenler
bu yapinin tedricen yari-etnik bir karakter kazanmasina neden olmustur. Caldiran
Savaginin (1514) bu anlamda bir déniim noktasi oldugu sdylenebilir. Savag: kay-
beden Sah Ismail, Anadolu iizerindeki emellerinden vazge¢cmek zorunda kalmustur.
Oyle olunca, Anadolu ve Balkanlarda Osmanli sinirlarin iginde kalan Kizilbaslarin
Safevi merkezi ile irtibatlar1 zayiflamistir. Ote yandan bu Kizilbaglar ile Osmanli re-
jimi ve ona yaslanan Stinni toplum arasinda agilmaz ¢atlaklar olugsmusgtur. Neticede
Kizilbaglar. Osmanl denizi i¢inde her taraftan kugatilmis kii¢tik dinsel-sosyal adacik-
lar halinde varliklarini devam ettirebilmislerdir.

Ote yandan, olusan bu siyasi, dini ve sosyal atmosfer, Kizilbaglarin Siinni ana
govdeden her bakimdan yalitilmasina neden olmustur. Tarihin her devrinde oldu-
gu gibi, dinsel-sosyal yalitim kendisini en fazla evliliklerde gostermistir. Bu stireg-
te, Stinni toplum ile Kizilbag toplumu arasinda ¢apraz evlilikler tamamen imkansiz
hale gelmistir. Bes yiiz yila yakin bir siire kat1 bir sekilde devam eden iliskisizlik, an-
cak son on yillarda bireysel maceralarla agilmaya ¢alisilmaktadir. Gliniimiizde Ale-
vi-Stinni evlilikleri hatir1 sayilir bir diizeye ulagmus olsa da, taraflarin bu noktadaki
isteksizlikleri hala ¢ok keskindir. Netice itibariyla, bes yiiz yil kendisini ¢evreleyen
Stunni toplumla akrabalik iligkisine girmeyen Kizilbag-Alevi toplumu, kendiliginden
yari-etnik bir karakter kazanmigtir. Ancak bu yari-etnik karakterin tamamen sosyal
icerikte oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Burada s6z konusu olan yapi, pratik ha-
yatin dayatmalari soncunda ortaya ¢ikan tarihsel bir akrabalik 6rgiisiiyle sinirhdir.
Yoksa, ne dinsel ne de kiiltiirel 6geler bakimindan — ki etnisite taniminda bunlar da
bagat unsurlardir — bir farkhilasma veya etniklesme s6z konusu degildir. Dil ve kiltir
bakimindan Tiirk bir Alevi ile Siinni arasinda higbir fark olmadig: gibi Kiirt Alevi
ile Stinni arasinda da fazlaca bir farka rastlanmaz. Dolayisiyla, akrabalik bakimindan
kesin bir yalitimla kendi igine kapanan Kizilbag-Alevi toplumunun, bu karakterini dil
ve kiltiir alaninda sergilemedigi s6ylenebilir. Ayni sekilde, 6gretiye yansiyan bir et-
nik vurguya da rastlanmamaktadir."s Ne var ki, sosyal bir ayrisma kaginilmaz olmus-
tur. Alevi toplumunun tarihsel gelisim seyrini etkileyen kosullar, onu kapali-kom-
pakt bir yap1 haline dénustirmustir. Kendisini kugatan dig diinyadan yalitilmighk,
toplumun kendi i¢indeki sosyal ve dinsel baglar1 daha da giiglendirmistir. Geleneksel
Alevi toplumuna dikkatle bakildiginda, dinsel ve sosyal (hatta belli 6l¢iide siyasal ve
hukuksal) nitelikleri ayrigmaz bir sekilde i¢ ice gegmis bu baglarin hayatin her alanini
kusattig1 goriiliir. Bir yandan toplumun sosyal karakterini giiglendirirken bir yandan
da bireyin hareket alanini kisitlayan boylesine bir yapi, esasen devlet himayesinden
mahrum bir toplumun varligini1 devam ettirebilmesi igin kaginilmazdur.

Toplumsal kurguyu bi¢imlendiren bu sosyal karakter teoloji ve ibadet prati-
gine de yansimigtir. Ornegin, Alevi 6gretisi Tanri-insan iliskisinden gok insan-insan
iligkisine vurgu yapmaktadir. Bu durum ibadetlere de yansimistir. Geleneksel Ale-
vilik bireysel ibadetleri pek fazla 6nemsemezken, toplu ibadete merkezi bir konum
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vermektedir. Elbette geleneksel bir Alevi giindelik hayatinda ibadet kapsami icinde
degerlendirilebilecek bazi aktiviteler yapmaktadir: yemekten 6nce, sabah kalkinca
ve aksam yatarken bazi dualar etmek gibi. Ancak bu ibadetler, cem gibi net bir sekil-
de formiile edilip tam bir ritiiel formuna ulagmamustir.

Denilebilir ki, geleneksel Alevilik ashnda bir “toplum dini’dir.'® Dolayistyla,
geleneksel Aleviligin var olabilmesi geleneksel Alevi toplum yapisinin var olmasina
baglidir. Alevilik geleneksel mahiyetiyle bireysel ¢ercevede var olamaz. Bu “din”e bi-
reysel olarak intisap etmek miimkiin olmadig: gibi bireysel olarak dinin gereklerini
tatbik etmek de miimkiin degildir. Bir bagka deyisle, Alevi toplumunun var olmadig
bir yerde bir ferdin tek bagina geleneksel Alevi inancinin gereklerini yerine getirmesi
miimkiin degildir. Ornegin, geleneksel yapiya gore, Alevi olmanin olmazsa olmaz
sartlar sunlardir: dedesiyle siirekli irtibatta olup onun manevi gozetiminden ¢tkma-
mak, senede bir dedesine (baglh oldugu ocagin bir temsilcisine) goriilmek, musa-
hip kavline girmek, yilin belli mevsimlerinde yapilan cemlere katilmak. Gorildigi
gibi biitiin bu eylemler tamamen sosyal karakterde olup bireyin tek bagina yerine
getirmesi miimkiin degildir. Bu eylemlerin var olabilmesi belirli bir dinsel-toplumsal
yapin mevcudiyetine baglidir. Dahasi, birey i¢in bu yapiya dahil olmadan Alevi ol-
manin gereklerini yerine getirmek (geleneksel anlayisa gdre) miimkiin degildir.

Sonug olarak, geleneksel yapida “Alevi olmanin” sinirlar belirlenirken top-
lumsal aidiyet bir 6n sart olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Inang ve ibadet bakimindan
ortaya konan yiikiimliikler, ancak bu sartin varlig: ile gergeklesme imkani bulabilir.
Esasen, fiili duruma bakildiginda, “Alevi olmanin” smnurlar1 (yani bu dinsel yapiya
mensubiyetin esas sartini) belirleyen unsurun toplumsal aidiyet oldugu, diger yii-
kamliliklerin daha ¢ok “Alevi olmanin” niteliklerine dair oldugu gériilmektedir.

Oysa modern hayat bireyselligi 4deta kutsama derecesinde 6n plana ¢ikar-
maktadir. Diinya 6lgeginde etkin olan bu cereyandan Alevi toplumunun da nasibini
almamasi diisiiniilemez. Ote yandan, bu makale boyunca islendigi gibi, kentlesme
geleneksel Alevi toplum kurgusunu ¢6zmekte, dolayisiyla geleneksel anlamda Alevi
olarak var olmay: 4deta imkéansiz kilmaktadur.

Su hélde, bireysellik meselesi, modern Aleviligin ¢6zmesi gereken ana prob-
lemlerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hem Alevilige intisap etme hem de
Aleviligi yasama noktasinda, bireysel lgekte inisiyatif alan1 agmak gerekmektedir.
Bir bagka deyisle geleneksel Alevilik “bir toplum dini” iken modern Alevilik “birey
dini” olma zorunlulugu ile kars1 karsiyadir. Yani, hem &greti, hem ibadet, hem de
dinsel-sosyal iligkiler alaninda, bireyin belirli bir toplumsal yapinin varligina ihtiyag
duymaksizin Aleviligini yasayabilmesi miimkiin kilinmahdur.

Modern hayatin kapali-kompakt toplum yapilarini ¢éziip bireyselligi dayat-
mast, Alevi olmanin sinirlar konusundaki geleneksel kabulii de tartigmaya agmugtur.
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Modern Aleviler artik soy esasina bagh bir Alevilik aidiyetinden ziyade, tercih ve
liyakate dayal1 bir mensubiyet 6l¢itiinii kabul etme egilimindedir. Geleneksel Alevi-
ligin tamamen yabanci oldugu bu goris, artik bizzat Alevi dedeleri tarafindan yiik-
sek sesle dile getirilmektedir.'” Ancak, bu yeni kabuliin toplumsal kabul gérmesi ve
Modern Aleviligin 6gretisine girmesi herhalde vakit alacaktir.

7. Geleneksel Alevilik Islami gegmise dayali bir ortak bellek ve tarih algisina sahip-
tir; Modern Alevilik Kemalist gegmis ve yakin tarihinin magduriyetlerini on plana gikarzr.

Benedict Anderson’un yerinde tespit ettigi gibi toplumlarin bilinglerinde ya-
sanan kokli degisimler beraberinde karakteristik bellek kayiplarimi getirmektedir
(Anderson 1991: 204). Gergekten de, sehirlesme ve modernlesme siirecinin Alevi
bilincinde meydana getirdigi kokli degisim, dogrudan ortak bellege yansimustir. Ge-
leneksel Alevi ortak bellegi, Islam tarihinin bazi kahramanlarinin isimleri etrafinda
sekillenen efsanevi-mitolojik menkibeler tizerine kuruludur. Basta Hz. Ali ve Hz.
Peygamber olmak tizere Ehl-i Beyt mensuplarinin menkibeleri, hilafet meselesine
dair tartigmalar, Kerbela olayini anlatan makteller, Eba Muslim, Battal Gazi gibi des-
tanlar, Haci Bektas Veli Velayetnamesi vb. velayetnamelerde yer alan hikayeler, nesil-
den nesle aktarilarak toplumu bir arada tutan ve kolektif aidiyet hissini yaratan ortak
bellegin ana unsurlaridir. Bitiin Alevi gruplarinin paylastigi bu ana bellek havuzuna
ocak mensuplarinin kendi atalarina dair anlatageldigi menkibeler de ana bellegin ye-
rel uzantilar: olarak eklenmelidir.

Ne var ki bu geleneksel Alevi ortak bellegini teskil eden menkibeler olaganiis-
tiliiklerle doludur. Modern egitim siirecinden gegmis kentli Alevi, bu menkibelere
inanmakta ve onlardaki insan portrelerini ideal 6rnek olarak benimsemekte zorlan-
maktadir. Ote yandan bu menkibelerde dngoriilen hayat modelinin modern kent-
lerde karsiligi kalmamistir. Dolayisiyla kent Alevilerinin sosyal, dinsel, psikolojik ve
entelektiiel ihtiyaglarina cevap verememektedir.

Yaganan hayatla daima canli bir diyalog i¢inde bulunan ortak bellegin sos-
yokiiltiirel muhitteki bu koklii degisime paralel olarak yeniden sekillenmesi kaginil-
mazdir. Nitekim Alevi ortak belleginde de ¢ok ciddi bir kayma oldugu net olarak
gorilmektedir. Kerbela kiltii, Hz. Ali cenkleri ve mubhtelif evliya menkibeleri tize-
rine kurulu geleneksel bellek, artik yerini Maras olaylari, Corum olaylari, Madimak
katliami, Diyanet meselesi, asimilasyon tartismalari, cemevinin statiist gibi tartis-
malara terk etmisgtir.

Bellekteki kayma, tarih projeksiyonunu da dogrudan etkilemistir. Hz. Ali
basta olmak tizere geleneksel Alevi kahramanlarinin hemen hepsi yasayan bellekte-
ki canhiligin yitirirken 6zellikle Atatiirk ve Cumhuriyet doneminin bazi liderleri 6n
plana ¢ikmaktadir. Alevilerin bagindan beri cumhuriyet rejimine dost olduklar: bi-
linmektedir. Siiphesiz bunda tatsiz Osmanli hatirasinin etkisi birytiktiir. Ancak yine
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de 1980’lere kadar geleneksel kahramanlar Alevilerin goniillerinde ve belleklerinde
yagsamaya devam etmistir. Ote yandan kentli Aleviler Kemalizmi daha da benimse-
mis, tarih algilarinda Atatiirk’ii karizmasi tartisilmaz bir konuma yerlestirmislerdir.
Onlarin goéziinde ne Ali'nin ne de Haci Bektas Velinin Atatiirk’le yarismasi miim-
kiindiir. Ancak birinci nesil kent Alevilerinde karsilastigimiz bu durumun son za-
manlarda degismeye bagladigini, tarihsel-mitolojik kahramanlarin en azindan ismen
daha fazla vurgulandigini ifade etmek gerekir.

8. Geleneksel Alevilik Buyruklar, Velayetnameler, belirli dsiklarin (ozanlarin) de-
yisleri gibi kaynaklari ana referans olarak kabul eder; Modern Alevilik ana referanslarim
heniiz netlestirmemistir.

Herhangi bir dinsel, sosyal ya da siyasi olusumu (din, mezhep, kimlik, vs.)
tanimlayabilmek i¢in her seyden evvel bu olusumun mensuplarinin kahir ekseriyeti-
nin tizerinde ittifak ettikleri referanslar olmalidir. Dinsel olugumlarda bu referanslar
genelde kanon statiisiinde metinler olurken sosyal-siyasi olusumlarda ortak titopya-
lar1 anlatan metinler, siyasi tavirlar, ortak bellek gibi ok farkli alanlara dagilmaktadir.

Geleneksel Alevilik igin ortak referanslar konusunda gevsek bir uzlas: gerge-
vesi olusturulabilir. Bu hususta bazi metinler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu metinlerin
baginda siiphesiz “buyruk” dedigimiz tir gelmektedir. Buyruklarin Kizilbag Alevili-
ginin hem teoloji hem de sosyal-dinsel yapilanma bakimindan ana metinleri oldugu
gortigtinii herkes kabul etmektedir. Referans metinler olarak buyruklara basta Haci
Bektas Velayetnamesi olmak tizere muhtelif velayetnameler, Faziletname, Hiisniye,
Maktel-i Hiiseyin, Kitab-1 Cabbar Kulu gibi eserler eklenebilir. Eski metinlerden
sonra (belki 6nce) geleneksel Alevilik igin baslica kaynagimiz sozlii (sifahi) edebiyat
tirtinleridir. Kaynak olarak dikkate alinmasi gereken son kategori, kanaat 6nderi ola-
rak goriilebilecek dedelerin s6zlii aktarimlar: ve pratikleridir.

Ancak bahsettigimiz bu ortak referanslarin tam bir netlikten uzak oldugunu
ifade etmek gerekir. Buyruklardan baglayacak olursak, 6ncelikle, “buyruk” kavrami
bir kitaba degil bir yazin tiirtine karsilik gelmektedir. Bugiin elimizde bulunan yizii
asgkin buyruk niishalarinin her biri kendi hikéyesi, ierigi ve islevi ile 6zgiin metinler-
dir. Nushalar arasindaki bu farkhlagmalar Kizilbag Aleviliginin geneline dair konu-
surken buyruklarin kaynak olarak kullanilmalarini sorunlu hale getirmektedir. Zira
burada “Hangi buyruk?” sorusu hakli olarak giindeme gelmektedir.

Sozlii edebiyat tirtinlerinde ortak gergevenin smirlar1 daha da siliklesmektedir.
Bu alanda sozlii olmanin dogasi geregi farkhlasma ve 6znellesme kaginilmazdir. Her-
hangi bir siirde yer alan her tiirlii bilgi her seyden 6nce o saire aittir ve 6znel bir nitelik
tagir. Bunu biitiin Kizilbag Alevilere tesmil etmek sorunludur. Dahasi bu siirlerin tarih-
sel sihhati de tartigmahdir. Kizilbag Alevi yolunun en biiyiikleri arasinda kabul edilen
ve nefesleri 6zellikle cemlerin ana riiknii olmus agiklarin (sairlerin) divanlar1 mevcut
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niishalar itibarryla ¢ok sonralar1 kaleme alinmugtir. Bu hususta Hatayi divaninin diger-
lerine nazaran daha eski niishalarinin mevcut oldugunu ifade etmek gerekir. Ne var ki,
Hatayi divaninin en eski niishalarinda yer alan deyisler (siirler) de Kizilbag Alevi cem-
lerinde okunan deyislerden dil ve tema bakimindan dikkate deger farklar icermektedir

Netice itibariyla, Aleviligin herkesce kabul edilen ortak bir referans cerceve-
sinin eksikligi ciddi bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Asagida ele alinacag:
gibi modern Alevilikte bu ortak referans gergevesi sorunu kriz boyutuna ulagmak-
tadir. Geleneksel Alevilikte ise belirgin bir gergeveye ulagilmakla beraber sinirlarin
netlegtirmekte sikint1 yaganmaktadir. Bu durumun en 6nemli sebebi giiphesiz Kizil-
bag Aleviliginin tarihi boyunca bir ortodoksi gelistirmemis olmasidir. Safevi merke-
zinden koptuktan sonra Osmanli sinirlar1 i¢inde bir nevi bagsiz kalan Kizilbas toplu-
mu adem-i merkeziyetgi bir 6rgiitlenme modeli benimsemistir. Dolayisiyla da eriyen
Safevi liderliginin yerine ikame edilecek siyasi, sosyolojik ve teolojik bakimdan yeni
bir merkez tiretmemistir. Otoriter bir merkezin eksikligi teolojiye de yansinus, gerek
inang esaslarinda gerekse ibadet uygulamalarinda bolgesel farklarin ortaya ¢ikmasi-
na neden olmugtur.

Tarihsel ortak bellek ile baglar1 ciddi erozyona ugramigs modern Alevilige gel-
digimizde durum, iginden ¢ikilamaz bir hal almaktadir. Geleneksel degerlere kars:
zimni bir reddiyeci tavir alan bu yeni anlayis, ortak zeminini daha ¢ok siyaset ala-
ninda gelistirmektedir. O yiizden modern Alevi’nin siyasi tavirlarini ve reflekslerini
tespit etmek ve bu diizlem tizerinde bir Alevi belirlemesi'® yapmak kolaydir. Ancak
soz inang esaslarina geldiginde ortak referanslarin tam bir erozyonu s6z konusudur.

Ornegin, modern Alevilik icin Buyruklarin ortak referans hiiviyeti oldukca
zayiflamigtir. Bu durumun baglica sebebi, diger geleneksel kurumlar gibi Buyruk'un
da modern Alevi hayatinin ihtiyaglari ile 6rtiismemesidir. Teorik olarak buyruklarin
Aleviligin esaslarini anlatan metinler olduguna — nev-zuhur bazi marjinal gruplar ha-
rig tutulursa — kimsenin itiraz1 yoktur. Ancak bu kabuliin pratik karsilig1 her gegen
giin erimektedir. Zira, toplum tarafindan okunmasy, i¢inde yazilanlarin bilinmesi ve
hayata aksettirilmesi bakimindan buyruklarin modern Alevi hayatindan neredeyse
tamamen ¢ekildigini séylemek miimkiindiir. Bir bagka deyisle, modern Aleviler i¢in
Buyruk'un o eski otoritesi kalmamuistir. Bu ise, buyruklarda yer alan bilginin yasayan
Alevilerin inanglaryla iliskisini sorunlu hale getirmektedir.

Sonug olarak, inan¢ ve mitoloji agirlikli klasik metinler yasayan Alevilikle
organik bagim yitirmekte, dolayisiyla da yasayan Alevilerin inanglaria ne derece
referans olabilecekleri tartismali hile gelmektedir. Ayni durum deyisler icin de ge-
gerlidir. Dedelere gelince, Alevilik kent kosullarina gore yeniden sekillenirken dede
ocaklar1 sistem igindeki merkezi konumlarini kaybettiklerinden dedelerin sézleri de
eski otoriter karakterini ciddi derecede yitirmektedir.
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9. Geleneksel Alevilik sozlii, modern Alevilik yazili karakter tagir.

Geleneksel Alevilik, sozlii karakteri agir basan bir dindir. Aksine son zaman-
larda yapilan galigmalar hatir1 sayilir 6l¢tide bir yazili kaynak kiilliyatinin var oldugu-
nu gostermistir. Ancak 6gretinin ana karakterleri yazih kiiltiirden ziyade sozlii kltiir
dinamikleri i¢inde gelismistir. Yaziya aktarilan kisim daha ¢ok hatirlatma amach esas
buyiik bilgiden kesitler hiiviyetindedir. Burada sadece metin esas alinarak bilginin ta-
mamuni inga etmek miimkiin degildir. Zira bu metinleri yazanlar okuyucunun metni
anlamlandiracak genis baglami sézli aktarim yoluyla zaten biliyor olduklarini varsay-
maktadir. O baglami bilmeyen kisinin metni dogru ve tam anlamasi miimkiin degil-
dir (Sahin 2001).

Koy ortaminda bir Alevi, inancini ve onun uygulamalarini miirsidinden ve
Bu, son derece canli, dinamik ve siirekli bir aktarim siirecidir. Hayat boyu devam
eden bu siiregte kisi, 6gretiyi tedricen igsellestirir (Olsson, 2003: 262). Bu 6grenme
modelinde bir kisiden digerine bilgi aktarimi yiiz yiize, s6z ve viicut hareketleri ara-
ciligryla gergeklestirilir. Dolayisiyla bilginin varhgini devam ettirebilmesi siirekli bir
aktarim zincirinin varhg ile mimkiindir. Bu zincirde bir halka dahi kopsa bilgi yok
olmaya mahkam olacaktur.

Boylesi bir bilgi aktariminin gerceklestirilebilmesi i¢in her seyden evvel 6zel
bir toplumsal kurgu gerekmektedir. Toplumun biitin fertlerinin aymi ortak bellegi
paylastigi, ayn1 inang ve degerler etrafinda kiimelendigi ve periyodik ritiiellerle top-
lumsal kurgunun ana ilkelerini birbirlerine hatirlattig1 bir yap1 gerekmektedir. Bu tiir
toplumsal ve dini yapilanmalar ancak kapali toplumlarda varlik bulabilir. Geleneksel
Alevi toplumu da tam olarak boyle bir seydir. Kendi i¢inde ¢ok siki bir baglar ag:
olusturan boylesi bir toplum, bir yandan disarrya kapali diger yandan kendi icine
oldukga istikrarlidir. Oziinde dinsel olmakla beraber sosyal ve hukuki ydnleri de olan
bu baglar, toplumsal diizen ve ahengin teminati oldugu kadar dini 6gretinin de bagh-
ca koruyucusudur. Zira szl aktarim zincirinin kesintiye ugramadan devam edebil-
mesi ancak toplumsal yapinin korunmas ile miimkindiir.

Yiiz ytize iletisim ve etkilesimle aktarilan bilgide bir mahremiyet tonu her za-
man vardir. Bu yiizden Batini hareketler yaziya daima siipheyle yaklasmiglar, sirlarim
sozli aktarim zincirine emanet etmeyi tercih etmiglerdir. Zira yaziya aktarilan bir
bilgi dogasi geregi aleni olmugs demektir. Bir kitap, kendisini ele gegiren bir yabanci-
ya sayfalarini kapatma imké4nina sahip degildir. Oysa bir mirsit gizli bilgileri sadece
ehline agip, namahremden saklama imké&nina her zaman sahiptir.

Geleneksel Aleviligin modern Alevilige doniisme siirecini baglatan temel se-
bebin sehirlesme ile beraber geleneksel toplum yapisinin ¢éziilmesi oldugu yukarida
ifade edildi. Ayni sebepten, Alevilik bilgisinin aktarim mekanizmalar1 da déniismek
zorunda kalmistir. $ehirde hem i¢ baglarini hizla kaybeden hem de dis diinya ile
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¢ok yakin bir temas igine giren Alevi toplumu, 6gretisini muhafaza etmek i¢in ya-
z1y1 daha fazla kullanmak zorunda kalmistir. Son 20-30 yil icinde “Alevilik Nedir?”,
“Alevi Erkany’, “Alevilikte Cem”, “Gergek Alevilik” gibi isimlerle yaymnlanan yiizlerce
kitap bu ihtiyacin derecesini agikga ortaya koymaktadir. Aleviler (6zellikle dedeler)
tarihlerinde ilk defa inanglarini yazi aracihgiyla ifade etmeye baglamiglardir. Bu mo-
dern yazin buyruk yazini veya velayetname yazinindan ¢ok farklidir. Yukarida isaret
edildigi gibi, bir buyruk yazari inanci detaylarryla tanimlama amaci tasgimaz. Hele o
inancin dogrulugunu ve mesrulugunu ispat etme derdi hi¢ yoktur. Onun yaptig: sa-
dece bazi noktalar1 hatirlatic1 olmasi bakimindan not etmektir. Zira bilginin esas gov-
desi sozlii aktarim yoluyla gelmektedir.’” Oysa modern dénemde yazilan eserler bir
taraftan detaylariyla inanci ve ritiielleri tanimlama amacini giiderken diger yandan
bir savunma manifestosu niteligindedir. “Geleneklere gére kaliplagmus ve disa kapal
ritiiel ortamlarinda yapilan ilk yaziya gecirme islemlerinin aksine, giiniimizdeki ya-
zya gecirme islemi agik bir arenada yiiriitiilmektedir. Bu arenada Islamcilar ve laikler
gibi rakip aktorler de saldirgan s6zde entelektiiel tutumlarryla kendi performansla-
rini sergilemektedir. Bu kosullar metinlere de yansimaktadir” (Olsson, 2003: 270).

Yeni yazinin birinci karakteri Alevi toplumunun i¢ dinamiklerinde meydana
gelen degisimin dogrudan bir sonucu iken, ikinci karakteri Aleviligin aleniyet ka-
zanmasindan ileri gelmektedir. Geleneksel sozli aktarim kanallar artik ¢alismadi-
gindan, dinsel bilgi biitiin detaylariyla yazi yoluyla 6grenilmek durumundadir. Ote
yandan dis diinyadan gelen elestiriler karsisinda siirekli bir savunma pozisyonu Alevi
yazarlarda igsel bir pejoratif tutum tiretmektedir.

Sonug olarak, artik Alevi bilgisi yaz1 araciligiyla aktarilmaktadir. Burada s6z
konusu olan belirli s6zlii metinlerin yazilmas: degil, sézlii gelenekleriyle bir yagam
bigimi olarak var olan inancin bir biitiin halinde yaziya gegirilmesidir. Inancin séz-
li ifadeleri, pratik ve kurumlariyla beraber topyekiin yaziya gecirilmesi bir yandan
gerceklesmekte olan bir doniisiimiin habercisi iken diger yandan bu dénisimi hiz-
landiran bir faktordiir (Olsson, 2003: 268). Bir bagka deyisle, dinsel bilginin muha-
fazasi ve aktariminda meydana gelen bu teknik degisim bilginin bizzat kendi dogas:
tizerinde kokli doniisiimlere yol agmaktadir. Olsson’un ifadesi ile: “Burada matbu
metinlerin kendine 6zgi giicti kendini gosterir; Gyle ki s6ziin matbu metin haline
gelmesiyle, bir dinsel sozlii gelenek bigimi, ritiiel yoluyla aktarilan, hayat: yonlendi-
ren bir model olmaktan ¢ikar, standartlagtirilmis bir doktrine déniisiir. Dini 6gretile-
rin yaziya dokilmesi, yasanan bir dini, sistematik ve nesnellestirilmis basili metinler
topluluguna doniistiirebilir. Artik bilgi miras olarak kusaktan kusaga devredilmez,
bu metinler kullanilarak edinilir, 6grenilir. Dini bilgi aktarimi artik farkli bir aragla
ve farkli bir konumu olan bir toplumsal pratikle gerceklesmektedir. Dini bilgi artik
yeni dini tagtyicilarin elinde bir séylemin pargalar: haline gelmis ve burada ele alinan
ornekteki gibi, yenigag ve Islam’in gii¢lii bigimleri tarafindan temsil edilen bagka dini
konumlarla rekabete girmistir” (Olsson, 2003: 265).
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Sonug

Gelinen noktada Aleviler i¢in eski hal artik muhaldir; dolayisiyla ya yeni hal
ya da izmihlal olacaktir. Alevilerin geleneksel Alevilige donmesi higbir sekilde miim-
kiin degildir. Soru modern Aleviligin kendisini inga siirecinde nasil bir giizergah ta-
kip edecegidir. Bu noktada karsimiza gikan ilk mesele modern Aleviligin geleneksel
Alevilikle kurdugu iligkinin bigimi ve igerigidir. Gelinen asamada bu iligkinin pozitif
bir diizlemde gelistigini s6ylemek imkéansizdir. Bununla beraber, modern Aleviligin
saglikl gelisebilmesi igin bir yandan kent hayati ve modernitenin dayatmalar: karsi-
sinda cevaplar tiretirken diger taraftan geleneksel koklerinden beslenmek suretiyle
bir tarihsel siireklilik vasatin1 korumas: gerekmektedir.

Ne var ki, mevcut tablo devamlilik konusunda pek parlak degildir. Alevilerin
sehir hayatiyla ilk tanigmalarin1 1950’lere kadar gotiirmek miimkiindiir. Bu ilk do-
nem ayni zamanda ilk Alevi negriyatinin ortaya ¢ikmasina sahit olmustur. Ozellikle
Sefer Aytekin'in Ay Yildiz Yayinlar’'n1 kurup ciddi miktarda el yazmasini (ne kadar
amatdrce olursa olsun) yayinlamast énemli bir gdstergedir. Yine bu dénemin &ne
cikan isimleri arasinda M. Tevfik Oytan, Ziya Sakir, Sinasi Kog sayilabilir.?® Altim
gizmek gerekir ki, Alevi toplumunun “ilk sehirli aydinlar1” olarak gérebilecegimiz
bu kisiler, inang karakteri agir basan bir Alevilik anlatmiglardir. Esasen, bu donemin
“Alevi negriyatinda” ortaya konan resim, “kentte koy Aleviligi"nden, bir bagka deyis-
le “gecekondu Aleviligi’nden baska bir sey degildir.

Ne var ki, 1960’larda butiin diinyayla beraber Tiirkiye'yi de sarsmaya bas-
layan “sol riizgar1”, heniiz az sayida olan kentli Alevilerin hemen hemen tamamini
igine gekmeyi basarmugtir. Hatta, bazen Alevilikle solculuk es anlamli olarak algilanir
olmugtur. Alevilerin bu atesli solculuk déneminden geriye kalan en 6nemli miras,
kentle ilk temasta ortaya ¢ikan inang vurgusunun eriyip yok olmasi olmustur. Bir
baska deyisle, kentteki macerasina (her ne kadar gecekondu karakterinde olsa da)
inang vurgusuyla baslayan Alevilik, sol hareketin etkisiyle anti-dinci bir ¢izgiye kay-
mugstir. Egitimli Alevi kesiminin solculugu o kadar benimsemesi, Ay Yildiz Yayinlar:
ile baslayip sonra Can Yayinlar ile devam eden “inan¢ damari’nin ciliz kalmasina
yol agmustir. Dolayisiyla, 1980’lerde Aleviligin kentlerde kitlesel varligini ortaya koy-
masi iizerinde yiikselen Alevi hareketi, Sefer Aytekin doneminin inangh gecekondu
Aleviliginden ziyade 1960’larin inangsiz solculugundan etkilenmistir.

Dolayistyla, modern Alevi hareketinin ilk sathasina (kabaca 1960 — 2010
arast olarak almabilir) anti-dinci ve reddiyeci bir tutum damgasini vurmustur. Bu
tutumun hedefinde elbette her seyden dnce Siinni Islam bulunmaktadir. Ancak gele-
neksel Alevi yagam tarzi ve kurumlarinin da bu anti-dinci higgmdan nasibini aldigim
ifade etmek gerekir. Bu donem yogun kentlesme hareketiyle de ortistiigiinden her
bakimdan modern Aleviligin temellerinin atildigi donem olmusgtur. $u halde mo-
dern Aleviligin temelini olusturan katman geleneksel Alevi bilgisinin kent hayatina
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adaptasyonunu 6nceleyen entelektiiel bir faaliyetle bigimlenmemistir. Aksine, gele-
neksel Alevilik ile modern Alevi kimliginin tist katmanlar: arasinda bir yalitim taba-
kasi olugturmustur. Aleviligin bu dénemde heniiz 6gretisinin ana gévdesini yaziya
aktarmanug oldugu, ana aktarim kanallarinin hala belirli bir sosyal kurgu i¢inde isle-
yen sozli iletisim ve ritiiellere bagimh bulundugu hatirlanirsa, bu kopuklugun Alevi
belleginde ne ¢apta bir tahribat olusturdugu anlagilacaktir. Bu noktada belki tam bir
bellek kaybindan (amnesia) bahsetmek dahi miimkiindiir.

Ote yandan bu ilk dénemin yogun bir siyasi dille inga etmeye calistig1 Alevi
kimligi bugiinlerde tekrar dinsel karakterlerini kesfetme egilimine girmistir (Dress-
ler 2008: 281). Aleviligin bir inang oldugu, cem-evinin bir ibadethane oldugu, cem
ve semahin ibadet oldugu gibi vurgular Alevi séyleminde her gegen giin gii¢ kazan-
maktadir. Dinsel igerige kars1 canlanan ilgi, beraberinde geleneksel Alevilige y6ne-
limi de getirmektedir. Ancak yukarida isaret edilen intikal kopuklugundan dolay1
geleneksel Alevilik bilgisi ciddi oranda yitirilmistir. Zira bu bilgiye dogrudan ulasma
kanallarini olugturan sézli aktarim silsilesi kopmustur. Artik yapilabilecek is, yaziya
aktarilmig parcalar ve halen geleneksel havasini koruyan yash Alevilerin anlatimlar:
tizerinden gergeklestirilecek bir kurguyla sinirhidur.

Kisacasi, hem kent hayatinin yeni sartlar1 hem de fiili bellek kayb1 Aleviligi
geri dontilmez bir déniisiim stirecine siiriiklemistir. Bu noktada ortaya ¢ikan bir
bagka soru, siirecin sonuna gelindiginde Aleviligin butinligiint koruyup koruya-
mayaca@idir. Siireci yonlendiren dinamiklere bakildiginda Alevi toplumunun biitin
katmanlarini birbirine dogru itekleyen faktérler oldugu gibi farkl fraksiyonlar olusu-
muna destek veren etkenler de vardir. Dinsel alanda meydana gelen bellek kayb: ve
sosyal kurgunun ¢oziilmesi farkli Alevi gruplar: arasindaki ortak baglar zayiflatmis-
tir. Sosyal bellegin boylesine pargalandig1 bir dsnemde ortaya gikan dernek ve vakaf
gibi olusumlar, kisa siirede farklilasma eksenleri héline gelmislerdir. Aleviler siyasi
konularda ve kimlik tartismalarinda aldiklar1 tavirlara gore dernek ve vakif segmeye
yonelmislerdir. Farklilasmay1 daha da koriikleyen talihsiz bir etken de rant kavgalar
olmugstur. Baz1 gruplar veya sahuslarin yeni eksenler etrafinda bir taban olusturma-
y1 kendi ikballeriyle birlikte degerlendirdikleri, bu kaygilarla Alevi toplumu i¢inde
belirmeye baglayan yeni fay hatlarini derinlestirmeye y6neldikleri anlagilmaktadir.

Farkhilagma cereyanlarini besleyen bu etkenlerin yaninda, modern Aleviligi
bir biitiin halinde tutma yoniinde ¢alisan dinamikler de vardir. Oncelikle, yenice
belirmeye baglayan inang ilgisi ve geleneksel referanslarin tekrar kesfi, biitiin Alevi
gruplar tizerinde bitiinlestirici bir baski olusturacaktir. Zira bu alanda ortak zemin,
farkliliklardan ¢ok daha giigliidiir. Ote yandan, modern Alevi hareketinin en baskin
karakterini olugturan siyasal, kiiltiirel ve hukuksal hak talepleri biitiin Alevilerin pay-
lagtigy belirli hatlar tizerinde net olarak sekillenmistir. Amacin ayni1 olusu siiphesiz
kitle tizerinde birlestirici bir islev gorecektir. Alevi biitiinliigiinii destekleyen tigiincii
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bir faktor, ortak tehdit algisidir. Kemiklesmeye yiiz tutmus bir magduriyet bellegi ile
stirekli beslenen bu tehdit algisi, Alevilerin kendi i¢lerinde dayanigma ve kenetlenme
katsayisini artirmaktadir.

2010’lara kadar modern Alevi kimliginin olusum siirecinde belirleyici katki-
nuin anti-Siinnilik ve tehdit algisindan geldigi goriilmektedir. Ancak bu tepkisel du-
rusun saghkl bir kimlik ingas1 igin yeterli olmadigy, hatta belli 6l¢tide zararli oldugu
ifade edilmelidir. Esasen, kentin getirdigi tirkeklik ve tedirginlik boylesi bir reaksiyo-
ner tutumu Alevi hareketinin ilk sathasi i¢in anlagilir kilmaktadir. Ancak gelinen nok-
tada Alevi toplumu kent hayatinda kendine bir yer edinmis ve ihtiyaci olan 6zgiiveni
kazanmugtir. Artik kendisini tanirken 6nce Siinnilige bakip “Ben o degilim” seklinde
bir anlayisa mahktim olmamalidir. Bilakis, evvelen ve bizzat kendi koklerine ve 6z-
degerlerine yonelerek “ne oldugunu” belirlemeye yonelmelidir.

Esasen boyle bir yonelim, hem giiclii bir kimlik ingas1 hem de Tiirkiye'nin ge-
lecegine katki bakimindan “vaatkar”dir. Bugiin Alevilik olarak karsimizda duran din-
sel ve sosyal damarin tarihine baktigimizda miithis bir i¢sel dinamizme sahip oldugu
goriilecektir. Bu damar tarihinde iki defa (kurdugu devletle beraber) sehir zeminine
kaymak segenegiyle karsi karsiya kalmus, fakat kirsalda kalmayn tercih etmistir. Kir-
salda kalmak ise bir taraftan dinsel ve sosyal yapilanmasini sehrin kozmopolit karak-
terine tamamen yabanci bir kurguya dayandirmasi ile sonuglanirken diger taraftan
devlet erkiyle iliski kurma tecriibesinden yoksun kalmasina neden olmustur.

I¢inde bulundugumuz iiciincii donemde ise sehirlesme, Alevilere bir segenek
olarak sunulmamus, zorunlu bir tecriibe halinde ortaya ¢ikmustir. Bu tecriibe Aleviligi
cok cetin meydan okumalarla karg1 kargtya birakmugtir. Fakat ayn1 zamanda tarihsel
firsatlar da sunmaktadir. Modern hayatin akigina kapilarak geldigi bu noktada, icine
distiigii krizleri firsata gevirerek giilii bir kimlik inga etme kapasitesi Alevilik i¢in
mevcuttur. Bunun gergeklesebilmesi i¢in, bir yandan tarihsel koklerinden layikiyla
beslenirken, diger yandan tarihsel tecriibesi hi¢ olmayan ti¢ alanda 6zgiin bir sentez
inga etmesi gerekmektedir:

1. Aleviligin 6ncelikle sehirlesme siirecinin ve modern hayatin dayatmalarina
karg1 yeterli ve iglevsel yanitlar tiretmesi gerekmektedir. Yani, modern Alevilik sehir
hayatinin kozmopolit, aleni, gegisken ve ¢ok renkli sartlarina uygun bir bigimde 6g-
retisini ve dinsel-sosyal kurgusunu yeniden tiretmelidir. Ayni sekilde, bireysel 6lgek-
te mensup olunabilir ve yaganabilir karakter kazanmasi kaginilmazdur.

2. Sehre ve kamusal alana inmenin zorunlu neticesi devletle yakin temas icine
girmektir. Alevi toplumunun bu konuda tarihi tecriibesi yok denecek kadar azdr.
Halbuki modern hayatta devletin ulagip diizenleyemedigi alanlar kalmamuistir. Alevi
toplumu da devletle olumlu bir diizlemde iliski kurmak ve hayatinin her alanini dev-
let erkiyle diyalog icinde yeniden diizenlemek zorundadur.
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3. Ugiincii olarak, Alevilik bir “ortodoksi” inga etmek zorundadir. Zira kent-
lesme ve devletle iligki, bir yandan giiclii bir ortak eksen ve liderligin (ortodoksi)
ortaya ¢ikmasimi destekleyen sosyolojik dinamikleri tiretirken, diger yandan temsil
glicii olan béylesi bir otoritenin varligina ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica, dinsel bilgi-
nin s6zden yaziya aktarilmas: ortodoksi ingasinin hem baglica enstriimani hem de
tetikleyicisi oldugu bilinmektedir ki modern Aleviligin bu siirecin iginde oldugu yu-
karida ifade edilmisti.

Kabul etmek gerekir ki, Aleviligin her ti¢ alanda da kendi 6zgiin sentezini ge-
ligstirmesi kolay olmayacaktir. Nitekim modern Alevi hareketinin ilk sathasinda her
ti¢ alanda da pozitif cevap tiretme yoniinde ciddi bir gayret gosterilmemistir. Onun
yerine toptanci bir reddiye anlayis1 benimsenmis ve modern Alevi hareketi (en azin-
dan birinci sathanin énderleri) kendi varligint Siinniligin ve devletin olmadig1 bir
marjinal alanda inga etmeyi denemigtir. Ne var ki, bu yaklasgimin ¢ok yetersiz oldugu
artik anlagilmig durumdadir. Zaten tarihin akis1 da Aleviler i¢in bagka se¢enek birak-
mamaktadir. Ne kadar zor olursa olsun, kentte inang ve tarihiyle bir Alevi olarak ya-
samak, devletle pozitif bir iligki kurmak ve kendi i¢inde hiyerarsik bir dinsel ortodoksi
gelistirmek Aleviler iin tek istikamettir.

Sonnotlar

Bu makalenin misveddelerini okuyarak degerli elestiri ve 6nerilerini benimle paylasan Hidir Te-
mel, Hiiseyin Dedekarginoglu ve Yesari Gokge'ye sikranlarimi sunmak isterim. Makalenin bu hale
gelmesinde onlarin gériiglerinin 6nemli katkis1 olmustur. Elbette hatalar ve noksanlhiklar makalenin
yazarina aittir.

Cumbhuriyet’in kurulus siirecinde Alevi-Bektasilerin roliine dair bk. (Kiigiik 2002) baz1 aragtirma-
alarin Alevi kimligindeki kokli doniisiimiin Osmanlr’dan Cumhuriyet’e gegis doneminde gergek-
lestigine dair savlari tarihsel kaynaklara ve ciddi analizlere dayanmamaktadir. Ornegin bk. (Dressler
2008: 283-284).

Ornegin Modern Alevilik iginde ortaya ¢ikan gruplagmalarin farkli kriterlere gore tasnifi ve analizi
icin bk. (Erman ve Goker 2000; Massicard 2007: 89-125; Dressler 2008: 290-295).

Alevi tarihi bakimindan oldukga 6nemli olan bu konu, heniiz ciddi bir ¢aligmanin konusu yapilma-
mugtir. Alevi-Bektasi toplumunun kurtulus savasinda Mustafa Kemal ve arkadaglarina verdigi destegi
inceleyen Hiilya Kiiciik’iin (2002) caligmasi istisna edilecek olursa bu alanin heniiz bakir oldugu
soylenebilir.

Ote yandan, Alevilerin kitlesel olarak gehirlere inmeleri, burada (yani kamusal alanda) bir “Alevi
varligi”nin kabul edilmesini kagimilmaz kilmugtir ki bu mecburiyet, Stinniligi de belli 6l¢iide kriz i¢ine
sokmustur. Ancak bu mesele bagh bagina bir inceleme konusu oldugundan burada sadece isaret et-

mekle yetinecegiz.

Kent hayatinin dinsel cemaatleri yiiz yiize getirdigi goriiniir olma sorunuyla ilgili bk. (Raudvere,
2003).
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Bu doénemde sol hareketin Alevi toplumu ve Alevilik iizerindeki etkilerine dair bk. (Massicard
2005).

Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige gecerken geleneksel kurumlar baglamindan ve geleneksel
islevlerinden siyrilarak yeni iglevler kazanmaktadir. Semah tizerinden bu iglev dontigiimiiniin bir ana-
lizi igin bk. (Oztiirkmen 2005).

° 1980’lerden sonra Islamciligin Tiirkiye'de yiikselisi igin bk. (Meeker 1995; Gole 1996).

Alevi hareketinin en sekiiler ve din kargit1 kanadini temsil eden bir grubun Adalet ve Kalkinma
Partisi'nin 2008 yilinda diizenledigi Muharrem iftarina katilanlar1 “diigkiin” ilan etmesi bu ¢arpikhiga
oldukga carpici bir 6rnek teskil etmektedir.

Modern Alevi hareketinin Geleneksel Alevilik ile baglarini zayiflatarak sekiilerlesme gabasi Faik
Bulut’un ortaya attig1 “Alisiz Alevilik” terimiyle sembollesmistir. Bulut'un hararetli tartismalara yol
agan tezleri Alevi toplumunun taban tarafindan kabul gérmemis ve kisa siirece marjinallesmistir
(Bulut 1997). Bu kitaba bir cevap olarak bk. (Aktas vd. 1998).

Bu doniisiim sirasinda “Dede’nin konum ve iglevlerinin nasil degistigi konusunda genel bir analiz
i¢in bk. (Dressler 2006). Dedelik kurumunun Almanya Alevi toplumunda maruz kaldig: déniisiim
icin bk. (Sokefeld 2002).

o)

Bu hususta Nilgiin Ciplak-Coskun'un “Alevi Kiiltir Dernekleri Mersin Subesi” 6zelinde gergekles-
tirdigi caligma ilging rnekler sunmaktadir. (“Sosyokiiltiirel Hayattaki Degisimlerin Alevi Cemlerine
Etkisi: Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi Ornegi” bagligiyla Tarihten Bugiine Alevilik II Ulusla-
rarast Sempozyumu (23-24 Ekim 2010 Ankara)’nda sunulan bu teblig heniiz yayin agamasindadir.
Sayin Coskun-Ciplak’a bu calismasini benimle paylastig igin tesekkiir ediyorum.)

“Cemaat” kelimesi Stinni bir ¢agrisim yaptigindan terimin Alevi literatiiriine bu sekilde girmeyecegi
beklenmelidir.

Burada kast ettigim Alevi inang 6gretilerinin belirli bir irk ya da etnik anlayisa atif yapmadigidur.
Yoksa inancin kendisi ve uygulamalar1 bakimindan Siinni pratikten farkli olmadig: anlamim ¢ikaril-
mamalidir. Aksine, bu noktadaki farklilasma ayrica ifade etmeye gerek birakmayacak kadar agiktur.
Benim demek istedigim, Alevi teolojisinin kendisini (dolayistyla bir anlamda farklarini) ifade eder-
ken etnik ¢agrisim yapacak referanslar kullanmadigidur.

=N

Burada “din” kelimesini Bat1 dillerindeki “religion” anlaminda kullaniyorum. Bu kullanimda “din’,
“belirgin bir inang 6zii etrafinda, ayirt edilebilir bir toplumsal varlik ortaya koyan inan¢ grubu” an-
lamina gelmektedir. Yoksa, Tiirkgedeki yaygin anlamiyla bir peygamberi ve kitab: olan Islam veya
Hristiyanlik gibi biiyiik yapilar1 kast etmiyorum. Dolayistyla Alevilik Islam’in icinde mi diginda m1
tartismasindan uzak bir noktadayim.

3

Ornegin, Ali Yiicel Dede (Cem Vakfi biinyesinde kurulan Alevi Islam Din Hizmetleri biriminin bag-
kanidir) kendisi ile yapilan bir roportajda sdyle demektedir: “Alevi dogulmaz, Alevi olunur”, Ustelik
réportajin yaymlandigs siireli yaym (TURNA: Alevi Vakiflari Federasyonu’nun resmi yayinidir) ko-
nugmanin tamami i¢inde en fazla dedenin bu fikrini vurgulamak istemis olmali ki bu ciimleyi baghk
yapnustir. Bk. TURNA, Temmuz 2011, s. 8.

'8 Burada “tanimlama” kelimesini kullanmaktan kaginiyorum.
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' Olsson’un dikkat ¢ektigi gibi ¢ogu ilmihal mahiyetinde olan bu yazin triinlerini s6zlii metinle yazil
metin arasinda bir bigim olarak kabul etmek gerekir (Olsson, 2003: 262)

" Aleviligin kentle tanisma macerasinin bu ilk asamasinda ad1 gegen isimlerin 6nemine ve bu dsnemde
baskin olan inang karakterine dikkatimi ¢eken Yesari Gokge’ye tesekkiir ederim.
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ALEVI-SUNNI EVLILIKLERININ AILE ILISKILERI iLE COCUK
YETISTIRME UZERINE ETKILERI VE SOSYAL DAMGALAMA’

Mehmet Ali BALKANLIOGLU"”

Ozet

Bu ¢alismanin amaci, Alevi-Siinni gruplar arasi evliliklerinin; egler aras iligkiler, cocuk yetis-
tirme, aile ve akrabalarla olan iligkiler tizerine etkileri ve bu evliliklerle ilgili sosyal damgala-
may1 incelemektir. Alevi-Siinni gruplar arasi evlilikleri tizerine yapilmis ¢alismalar yok dene-
cek kadar azdir. Dolayisiyla bu ¢aligma, Alevi-Stinni evliliklerinin sozi edilen iligkiler tizerine
etkisini ve sosyal damgalamay1 kesfederek mevcut kaynak ihtiyacini gidermeyi amaglamakta-
dir. Bu aragtirmada nitel aragtirma teknikleri kullanilmigtir. Alan aragtirmasi kapsaminda, Co-
rum ilinde yasayan yirmi kisi (on ¢ift) kartopu ve amagli rneklem metodu kullanilarak segil-
mistir. Biitiin eglerle birebir ve yiiz yiize goriismeler yapilmistir. Goriismelerde veri toplama
araglar olarak, yari-yapilandirilmis soru kigidi, sosyo-demografik soru kagid: ve katilimai
gozlem metodu kullanilmugtir. Sonugta, Alevi-Siinni evliliklerinin, eslerin birbiriyle olan ilis-
kilerine ve ¢ocuk yetistirme {izerine belirgin bir etkisinin olmadig1 gérilmistiir. Buna karsin
giftlerin, bu evliliklerden dolay: aile ve akrabalariyla ¢ok ciddi problemler yasadiklar: tespit
edilmistir. Ayrica aileler, akrabalar ve toplum tarafindan bu evliliklerle ilgili sosyal damgala-
ma yapildig1 goriilmiistiir. Alevi-Stinni evliliklerinin farkli yonlerinin tespit edilebilmesi igin
disiplinler aras1 daha fazla ¢aligmaya ihtiyag vardir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Siinni, Gruplar arasi evlilik, Iliskiler, Sosyal damgalama

IMPACTS OF ALAOUITE-SUNNI INTERMARRIAGE ON THE
FAMILIAL RELATIONSHIPS AND CHILD-REARING,
AND SOCIAL STIGMA

Abstract

The purpose of this study is to explore how Alevi-Sunni intermarriage affects the relationships
of couples, child-rearing, relationships of couples with their parents and relatives, and social
stigma on intermarriage. It is almost impossible to find any study about such intermarriages
and their influences on such relationships. Therefore, this research aims to fulfill the lack
of the literature on the topic by examining the different dimensions of this phenomenon.
Qualitative research methods have been used in the study. Case study method with snowball
and purposeful sampling was applied to obtain the respondents. Data were gathered by

* Bu makale, yazarin “Influence of Alevi-Sunni intermarriage on the spouses’ religious affiliation, family relations,
and social environment: A qualitative study of Turkish couples” adli doktora tezinden tiiretilmistir. Department
of Sociology, College of Public Affairs and Community Service, University of North Texas, 2011.

** Yrd. Dog. Dr., Istanbul Fatih Univ. Sosyoloji Boliimii, Istanbul/ Tiirkiye, e-posta: mehmetbalkanlioglu@gmail.com
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having interviews with twenty interviewees (ten couples) living in Corum province, Turkey,
by using semi-structured questionnaire along with socio-demographic questionnaire and
participant observation. Finally, it has been concluded that Alevi-Sunni intermarriage does
not affect relationship of spouses, and is not much influential on child-rearing. However, it
highly and generally influences the spouses’ relationships with their families and relatives.
In addition, couples of Alevi-Sunni intermarriage sufter from social stigma. Therefore, there
needs to be more interdisciplinary research in order to detect different aspects of Alewi-
Sunni intermarriages.

Keywords: Alewi, Sunni, Intermarriage, Relationships, Social Stigma

Giris

Aile kurumu, yapastitibarryla farklilik gdstermesine ragmen, pek cok toplum-
da en temel ve 6nemli kurum olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda evlilik, ailenin
temel tagt konumundadir (Roopnarine ve Gielen, 2005: 1-25). Yinger’in de belirtti-
gi gibi, evlilik pek gok seyi bir araya getiren ¢ok yonlii bir olgudur ve her evlilikte es-
ler, degisik tiirden farkliliklara sahip olabilmektedir (Yinger, 1968: 104-107; Balkan-
lioglu, 2011a,2011b: 298). Bu baglamda 1rk, din, kiiltiir vb. tiirden farkliliklara sahip
kisilerin yaptiklar1 evliliklere, gruplar arasi evlilik ya da karma evlilik denilmektedir
(Landis, 1949: 401-407).

Gruplar aras: evlilik oran1 pek ¢ok iilkede gittikge artmaktadir. Ornegin 2007
yiliitibarryla Amerikan toplumunda bu oran % 37 olarak tespit edilmistir ki bu, yak-
lagik olarak her on evlilikten dordiiniin gruplar arasi evlilik oldugu anlamina gelmek-
tedir. Ek olarak, karma evliligi yapan her iki esten birinin, esiyle ayni dini inangla-
ra sahip olmak icin bazi dini tercihlerini degistirdigi de goriilmiistiir (Pew Forum
on Religion & Public Life, 2008: 34-35). Tiirkiye’ye gelince, bu konu hakkinda ne
resmi ne de gayri resmi bir veri bulunmaktadir (Igisleri Bakanlgi, Niifus ve Vatan-
daglik Isleri Genel Miidiirliigii, e-posta, 24 Mart, 2011; Tiirkiye Istatistik Kurumu,
e-posta, 25 Mart, 2011; Diyanet Isleri Baskanlig1, e-posta, 14 Mart, 2011). Resmi
ve gayriresmi verilerin yokluguna ragmen mevcut kaynaklar incelendiginde, yapil-
mug birka¢ ¢aligmaya rastlamak miimkiindir. Bunlar; Gindiz-Hosgor ve Smits’in
Tiirk-Kiirt evlilikleri tizerine yaptiklar1 caligma (2002: 417-432), Catli'min Istanbul
ve Nevsehirdeki Alevi-Siinni evliliklerini inceledii yiiksek lisans tezi (2008) ve
Balkanlioglu'nun Alevi-Siinni evlilikleri ile bu evliliklerin etkilerini inceledigi ¢alis-
malardir (2011a,2011b).

Kiyas edildiginde, Tiirkiye'nin aksine Amerika'da gruplar aras: evlilik konula-
rinda yapilmug pek ¢ok calisma bulmak mimkindir. Bu ¢aligmalar hem disiplinler
arasi farkl bakig agilarini yansitmakta hem de evliliklerdeki 1rk, din, kiltiir, dil vb.
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farkliliklar1 incelemektedir (bk.: American Medical Association, 1937: 314; Bossard
ve Bol, 1957: 1-50; Bugelski, 1961: 148-153; Burchinal ve Chancellor, 1962: 348-
354; Cavan, 1970: 311-320; Glick, 1970: 292-298; Greenstein ve Carlson, 1993:
428; Heer, 1967: 112-120; Marcson, 1950: 75-78; Merton, 1941: 361-374; O’Leary
ve Finnas, 2002: 235-254; Peres ve Schrift, 1978: 428; Schoen, 1986: 49; Sherkat,
2004: 606-625).

Sonugta, Tiirkiye'deki gruplar arasi evlilikler ile bu evliliklerin icerik ve etki-
leri hakkinda bilimsel pek ¢ok ¢alismaya ihtiya¢ oldugu agiktir. Bu ¢alismayla bahsi
gecen mevcut kaynak boslugunun giderilmesi amaglanmugtur.

Gruplar Arasi Evlilik

Gruplar arasi evlilikler, uzun zamandir sosyolojinin aragtirma konularindan
birisidir. Bireyler genel olarak kendilerine yakin hissettikleri gruptan birisiyle evle-
nirken kimi durumlarda farkli gruptan birisiyle de evlenebilmektedirler (Kalmijn,
1998: 395-421). Bu baglamda gruplar arasi evlilik caligmalari hem evlilikleri etkile-
yen faktorler ile “es secimi ve oran iligkilerini” hem de “evlilik kaliplar1 ve ¢ocuklar”
konularinin tahlil edilmesinde énemli bir yere sahiptir (Barron; 1951: 249). Kalmijn
ve Tubergen ise gruplar arasi evliligin esas itibariyla ii¢ sekilde ele alindigini belirt-
mislerdir ki bunlar: a) “Grup ici veya grup dis1 evlilikte kisisel tercihler,” b) “Sahsin
kendi grubundan kisilerle tanigmasi icin yapisal uygunluk” ve c) “Ugiincii [digsal]
etkenlerin evlilik aligkanliklar: iizerine etkisi[dir]” (2010: 461; Kalmijn, 1998: 395-
421; Balkanhoglu, 2011a: 9; 2011b: 300).

Gruplar aras: evlilikler genel olarak dinler arasi, irklar arasi ve etnik grup-
lar aras: evlilikler gibi farkl alt baghklarda ¢aligilmaktadir (Cerroni, 1985: 26-46).
Sozgelimi Kalmijn, Siyah ve Beyazlar arasindaki irklar arasi evlilikleri aragtirmug ve
“Siyah erkeklerin, Siyah bayanlara oranla Beyazlarla daha fazla evlendigi” sonucuna
ulagmugtir (1998: 412). Diger yandan, egitim durumu farkli bireylerin yaptig1 evlilik-
ler de gruplar arasi evlilik ¢alismalarinin konular arasindadir. Bu baglamda, azinlik
gruplardaki egitim oran yiikseldikge, grup dis1 evlilik egiliminin arttig1 gézlemlen-
migtir. Mesela, egitim diizeyi yiiksek bireyler, egitim diizeyi daha disiik bireylere
kiyasla, hangi gruptan olurlarsa olsunlar, daha bireysel davrandiklar: gibi, ailelerine
ve gevrelerine daha az bagimh ve hayat tizerine daha genel bir bakis agisina sahip
olmaktadir (Kalmijn, 1998: 414).

Surasi da bir gergektir ki, pek ¢ok toplumda farkli ik, din ve etnik gruplara
mensup bireyler arasi yapilan evlilikler sicak kargilanmamaktadir (Degler, 1971).
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Bunun tam aksine bazi toplumlarda ise, Amerika Birlesik Devletleri gibi, toplumun
heterojen yapisindan dolay: bu tiir evlilikler daha fazla hosgoriiyle karsilanmak-
tadir (Baber, 1937: 705-716; Spickard, 1989). Dolayisiyla gruplar aras: evlilikler
Amerika'da artmaktadir (Hobart, 1990: 31-45). Bunun temel sebebi ise, Amerika'nin
farkli din ve irka mensup bireyler arasi kin ve nefreti azaltan ve bir arada yagamay1
tesvik eden (melting-pot) politikalaridir (Chiswick ve Lehrer, 1991: 21-34). Ayrica
bu tilke, neredeyse biitiin farkli kiiltiir, etnik ve dini alt gruplarin temsil edilebildigi
ve birbirleriyle iletisim ag1 kurabildigi bir yerdir. Bundan dolay1 da, gruplar arasi ev-
lilik caligmalari igin fevkalade bir gézlem sahasi sunmaktadir (Kalmijn & Tubergen,
2010: 459-479).

Cocuk yetistirme ve ¢ocugun asimile olmasi konular1 da gruplar aras: evli-
lik ¢alismalarinin aragtirdigi konulardandir. Ayni dini inanca sahip bireylerin yaptig
evliliklerde, ¢ocuklarin genelde anne-babalarinin dinini kabul ettikleri goriilmistiir
(Hoge vd., 1982: 569-580). Buna kargn, farkli dini gruplara mensup bireyler arasi
evliliklerde, dini sosyallesme konusundaki uyumsuzluktan dolay: ¢ocuklarin dini
duygularinin ve dine baghliklarinin daha zayif oldugu tespit edilmistir (Petersen,
1986: 731-732). Bu hususta ¢ocuklarin dini sosyallesmelerini etkileyen farkli neden-
ler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda, dinin tiiri, “ebeveyn-cocuk sistemi,” ocugun
cinsiyeti ve anne-baba roliiyle dini baglant: arasindaki iligki sayilabilmektedir (Salis-
bury, 1970: 128). Mesela, “kiz ¢ocuklar1 erkek ¢ocuklarina oranla, ayni dini inanci
paylasan kigilerle evlenmesi konusunda ebeveynlerinden daha fazla baski gormek-
tedir” (Knox vd., 2002: 84). Yine kargilagtirildiginda, Protestan, Katolik ve Yahudi
ebeveynler kendi dini inang ve geleneklerini devam ettirmek i¢in, ¢ocuklarinimn aym
inanglara sahip olmalarini istemekte, ayn1 durum dinler arasi karma evliliklerde ise
6z konusu olmamaktadir (Bisin vd., 2004: 615-664). Sonug olarak Reiss’in de be-
lirttigi gibi, dinler arasi evlilikler bir yandan ¢ocuklarin dini ve aligkanlk egilimlerine
etki etmekte, diger yandan da toplumun “gelecekteki dini kiltiir farkhilagmasini” tah-
min etmek icin bir kaynak sunmaktadir (1965: 64). Diger evlilik tiirlerinde oldugu
gibi gruplar arasi evlilik yapan egler arasinda da egitim, yas, sosyal statii ve diger baz1
farkliliklar olabilmektedir. Bu farkliliklarin tamami olmasa bile bazilary, tipik olarak
karma evlilik yapan esler arasindaki problemlerin kaynagi olarak goérilmektedir
(Landis, 1949: 401).

Yontem

Bu ¢aligmadaki aragtirma sorulari, Alevi-Stinni evliliklerindeki egler arasr ilig-
kiler, cocuk biiytitme, eslerin aile ve akrabalariyla olan iligkileri ve bu evliliklerle ilgili
sosyal damgalama konularinin tespitine yonelik hazirflanmistir. Bu baglamda arastur-
ma sorular1 gunlardir:
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a) Alevi-Siinni evliliginde, eslerin farkl dini gelenek tercihlerine sahip olma-
lar, egler aras iligkileri etkilemekte midir? b) Alevi-Siinni evliligi, cocuk biiyiitme
iizerine herhangi bir etkide bulunmakta midur? ¢) Alevi-Siinni evliligi, eslerin her iki
tarafin aileleriyle olan iligkilerini etkilemekte midir? ¢) Alevi-Siinni evliligi eglerin
her iki tarafin akrabalarryla olan iligkilerini etkilemekte midir? d) Eger bahsedilen
iligkiler iizerine herhangi bir etkide bulunuyorsa, bu etki ne sekildedir? e) Alevi-Siin-
ni evliligi konusunda sosyal damgalama var midir?

Bu arastirma Kuzey Teksas Universitesi Etik Kurulunun izniyle, nitel veri top-
lama ve analiz teknikleri kullanilarak yapilmistir. Aragtirmanin evreni, Corum ilinde
yasayan Alevi-Siinni evliligi yapmus ¢ocuk sahibi ¢iftlerdir. Corum ilinde farkli etnik
ve dini gruplar bulunmakla birlikte, Alevi ve Stinni gruplar ¢ogunlukta oldugu ve bu
calisma igin yeterli miktarda Alevi-Siinni evliligi yapmis 6rneklem sunabildigi icin
aragtirma alani olarak bu il segilmistir. Ornek olay incelemesi metodunun yaninda,
giftleri gosteren herhangi bir kayit veya liste olmadigs igin kartopu ve amagh 6rnek-
lem metodu tercih edilmistir.

Aragtirmanin toplam 6rneklem sayis1 birbiriyle evli yirmi kisidir. Egler ara-
sindaki gesitliligi ve bakis agilarindaki farkliliklar: yakalayabilmek amaciyla egler, bes
Alevi kadin, beg Siinni erkek, beg Siinni kadin ve beg Alevi erkek olacak sekilde se-
cilmigtir. Ciftlerin seciminde, 6ncelikle ¢iftlerin saglikli ve konugmaya istekli olma-
lar1 g6z 6niinde bulundurulmugtur. Ciftlerin tamamu ilk ve tek evliligini Alevi-Stinni
evliligi yapmus olanlardan segilmis, boylece bagka evliliklerin bahsi gegen evlilige
etkisinin olmadig 6zgiin evliliklere ulagilmistir. Ayrica, evlilik siirelerinin iligkilere
etki edip etmedigini gorebilmek amaciyla farkl evlilik siirelerine sahip ciftler tercih
edilmistir. Zikredilen evliliklerin ¢ocuk yetistirme tizerine etkisini inceleyebilmek
i¢in en az bir ¢ocugu olan giftler aragtirmaya alinmustir.

Orneklemlerden detayli veriler elde edebilmek amacryla miilakat, sosyo-
demografik soru kigidi ve katilimci gézlem metotlart kullanilmistir. Biitiin veri
toplama iglemleri, 6rneklemlerin kesin rizast ve goniillii katilimci olmalar1 tizerine
gerceklestirilmigtir. Miilakatlarda yari-yapilandirilmis soru kagidi kullanilmugtr.
Gerektiginde 6rneklemlere derinlemesine arastirma sorulari da sorulmugtur. Ayri-
ca goriigme siiresince aragtirmaci, gozleme dayali notlar da almistir. Her gériisme
sonunda aragtirmaci, goriisme programini kontrol etmis, programin tamamlanmasi
zerine katilimciya tesekkiir ederek miilakat: bitirmisgtir.

Veri analizi igin Strauss ve Corbin’in gelistirdigi “Gomiilii Teori” (Grounded
Theory) metodu kullanilmigtir (Strauss ve Corbin, 1998). Veri analizinde éncelik-
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le agik kodlama, sonra eksen kodlama ve son olarak se¢ici kodlama islemleri uygu-
lanmigtir. Buna mukabil, katihmcilar tarafindan doldurulan sosyo-demografik soru
kagitlar1 SPSS programu kullamilarak analiz edilmis, gézleme dayali tutulan notlar
da ayr1 ayr1 degerlendirilmistir. Netice de, elde edilen biitiin sonuglar birlestirilmis,
kargilagtirilmig, benzerlikler ve farkliliklar tespit edilerek veri analizi tamamlanmis-
tir. Analiz sonucunda degerlendirmeleri birbirine ¢ok yakin olan 6rneklemlerden bir
kisminin miilakatlar1 ¢alismaya direk alinmis, digerlerine ise genel atif yapilmugtir.
Neticede bu ¢alismayla, bahsi gecen evliliklere dair kaynaklarda olmayan yeni bul-
gular elde edilerek aile ve gruplar arasi evlilik kaynaklarina bilimsel katkida bulunul-
mustur.

Son olarak, bu galigmanin birtakim sinirhliklar1 bulunmaktadir. ilk olarak,
nitel bir caligma olmasi sebebiyle ¢alismanin genellenebilirlik 6zelligi yoktur. Bu se-
beple, bulgularin biitiin evreni temsil edecek sekilde genellenmesi miimkiin degildir.
Orneklem sayis1 bu ¢alismanin bir diger sinirliligidir. Nitel calismalarda arastirmaci-
larin az sayida 6rneklemle ¢alismalari genel bir durumdur ve bu durum, veri analizi
i¢in de bir sinirlamaya sebep olmaktadir. Orneklem seciminde de olasi yanhlik ihti-
mali vardir ki bu husus, ¢alismaya katilan 6rneklemlerin tipik 6rneklemler olmama
ihtimalini ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle, calismaya dahil olmayan Alevi-Stnni
evliligi yapmus ciftlerin aile ve evlilik yapilarinin farkli olmasi miimkiindir. Son ola-
rak, “katilimcilarin tepki vermesi” durumunun bu ¢aligma i¢in bir sinirlama tegkil
etme riski vardir.

Bundan sonraki kisimda, Alevi-Stinni gruplar aras: evliliklerinin egler aras:
iligkiler, cocuk yetistirme, eglerin aile ve akrabalariyla olan iligkileri tizerine etkileri
ve bu evlilikler tizerine sosyal damgalama konular: anlatilacaktur.

A. Alevi-Siinni Evliliklerinin Etkileri

1. Alevi-Siinni Evliliklerinin Eslerin Birbirleriyle Olan iliskilerine Etkileri

Bu caligmaya katilan 6rneklemlere, Alevi-Stinni evliliklerinin eglerin birbir-
leriyle olan iligkilerine etki edip etmedigini tespit etmek amaciyla; “Evliliginizin
esinizle aranizdaki iligkilerinizi nasil etkilediginden bahseder misiniz?” sorusu so-
rulmugtur. Neticede, bu evliliklerin eglerin iligkileri tizerine direk ya da 6zel bir etki
yapmadig tespit edilmistir. Ornegin, Alevi ve dort yillik evli olan Aydin Bey sunlar
beyan etmigtir:

“Biz birbirimizi sevdik ve gece-giindiiz hep birbirimizi distindiik. Askimiz
her gegen giin biiyiidii! Esim bana dedi ki, ‘Eger ailem beni sana vermeseydi kimsey-
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le evlenmeyecektim!” Bende ayni seyi séyledim.” Aydin Bey ayrica, Alevilik ve Stin-
niligin kendileri i¢in mesele olmadigini ve esiyle iliskilerinin mitkemmel oldugunu
da belirtmigtir.

Stnni ve tig yillik evli olan Ufuk Bey, Alevi-Stinni evliligi yapmis olmalarinin,
esiyle olan iligkilerine bir etkisi olmadigini belirtmistir. O, giilimseyerek sunlar1 s6y-
lemigstir: “Alevi-Stinni evliligi yapmamiz, bizim iligkimizi etkilemiyor. Esimle bun-
dan dolay1 herhangi bir problem yasamis degilim. Esimle mutluyum.”

Alevi ve 4 yillik evli olan Zeynep Hanim, mutlu bir evliliginin oldugunu
beyan etmistir. Hayatin1 degistiren en 6nemli seyin agk oldugunu ve esini her
seyden ¢ok sevdigini s6ylemistir. Esinden bahsederken giilimsedigi ve coskun
bir hal aldig1 gozlemlenmistir. Zeynep Hanim sunlar1 s6ylemistir: “Esimi gok
sevdim. Onu sevdigimi anladigimda, onun beni sevdigini séylemesini bekledim.
Bana sevdigini soyledigi giin, hayatimdaki en mutlu giindi. Ayrica ¢ocugumuz
oldugu iginde mutluyum. Agk, hayatimdaki en 6nemli seydir. Ben ve esim bu
sekilde digtintiyoruz.”

Siinni ve on dort yillik evli olan Esra Hanim, Alevi ve Stinni olmanin mesele
olmadiginy, asil meselenin eglerin bakis acilar1 ve birbirleriyle uyumu oldugunu be-
lirtmigtir. Esra Hanim ayrica sunlari demistir: “Insanlar evleniyor ve bosanryor. Ne
zaman bosansalar, esler Alevilik ve Stinniligi giinah kegisi olarak goriiyorlar. Benim
Alevi bir kocam var, on dort yillik evliyim ve onunla mutluyum.”

Yapilan milakatlar neticesinde, Alevi-Siinni evliligi yapan diger eslerin de
benzer beyanlarda bulundugu gérilmustir. Alevi-Stinni evliligi yapan esler, dini
gelenek tercihi farkliligini bir problem olarak gérmedikleri i¢in Alevi-Siinni gruplar
arasi evliliklerinin, esler arasi iligkileri etkilemedigi degerlendirilmektedir.

2. Alevi-Siinni Evliliklerinin Cocuk Yetistirme Uzerine Etkileri

Alevi-Stinni evliliklerinin ¢ocuk yetistirme tizerine etkisini kesfetmek bu
caligmanin amaclarindan birisidir. Bu noktada, eslerin ¢ocuk yetistirme konusun-
daki fikir ve tutumlarini 6grenmek amaciyla “Evliliginizin gocuk yetistirme tizeri-
ne etkisinden bahseder misiniz?” sorusu sorulmustur. Neredeyse biitiin egler, Ale-
vi-Siinni evliliklerinin ¢ocuk yetistirme konusunda bir etkisinin olmadigini1 beyan
etmislerdir. Alevi ve on dort yillik evli olan Hiiseyin Bey, cocuklarinin “lyi egitimli,
disiplinli ve iyi insanlar” olmasini istedigini ifade etmistir. Ayrica, Alevilik ve Stinni-
ligin kendisi i¢in bir mesele teskil etmedigini de belirtmistir. Alevi ve dort yillik evli
olan Aydin Bey ise, gocugunun Alevi veya Siinni olmasini 5nemsemedigini ve sadece
dogruyu bulmasini istedigini soyle ifade etmistir:
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“Simdi, oglumun Alevi veya Siinni olmasini beklemedigimi séyleyebilirim.
Bunu séyleyebilirim ¢iinki ¢ocugumun dogruyu kendisinin bulmasini istiyorum.
Iki taraf da [Alevilik-Siinnilik], bazt durumlarda yanlis olabilir. Ben onun, iki tarafin
da dogrularini bulmasini istiyorum. Bunu 6grenmesini istiyorum. Yani, diger insan-
larin dinlerini sevmeyen agir1 Siinni ya da dogru dini inanglar1 timiiyle reddeden
veya Siinnileri gormezden gelen Alevi olmak seklinde degil. Iki yolunda ortasini bul-
masini istiyorum.”

Bir bagka Alevi es ise, Hiiseyin ve Aydin Beylerin ¢ocuk yetistirmek konu-
sundaki gorislerinin aksine, kendisi Alevi oldugu i¢in, cocugunun da Alevi olmasin
istedigini belirtmistir. Alt1 yillik evli olan Hasan Bey, ¢ocugunun kendisini Alevi ola-
rak tanimlamasini istedigini s6ylemistir. Ciinkii ona gore: “Her sey kendi kokii tize-
rine biyiir. Cocugumun babasi Alevi, ben Aleviyim. Kizimin Alevi olmasini isterim.
Ingallah. Kizimin namaz kilip orug tutmasini da isterim tabii ki. Belki milkemmel
olamaz ama namaz kilar ve kendini de Alevi olarak tanitir”

Sunni erkek eslere gelince, onlarin da ¢ocuk yetistirme konusunda Alevi er-
kek egler gibi iliml bir yaklagim i¢inde olduklari gorilmiistiir. Mesela on tig yillik
evli olan Metin Bey, ¢ocugunun dini gelenek kimligi konusuyla ilgilenmedigini ifade
etmistir. Beg yillik evli olan Hakan Bey ise sunlar1 beyan etmistir:

“Vallahi, gocugum Siinni ya da Alevi olarak biiyiimesin. lyi bir insan olsun,
dindar olsun. Bunun i¢in her seyi yaparim. Allah’tan korksun, Allah'ini bilerek ya-
sasin. Ateist olmasin. Ateist olmasini istemiyorum. Alevi ya da Stinni olabilir benim
ve esim i¢in biiyiik bir sey degil bu. Benim Alevilikle Stinnilikle bir problemim yok.
Onun igin gocugumun Alevi ya da Stinni olmasina bakmiyorum ama iyi bir kimse
olsun”

Ug yillik evli olan Ufuk Bey ise bu konulari aklina bile getirmedigini su sekil-
de ifade etmistir: “Bunu hig diisinmedim, ama oglumun kendisini Alevi ya da Stinni
olarak tanimlamasi benim agimdan problem degil. Ikisi de benim igin olur.”

Anlatilan konuda, kadin eglerin durumunun ¢ok farkl: olmadig gériilmiistiir.
Alevi ve dort yillik evli olan Zeynep Hanim, gocugunun Alevi ya da Siinni olmasinin
6nemli olmadigini, ancak dindar olmasinin énemli oldugunu séyle beyan etmistir:

“Ben ¢ocugumun namazi nasil kilacagini ve Miislimanlar igin gerekli bilgileri
6grenmesini isterim. Oglum buyudiigiinde belki de soracak Alevilik Stinnilik konu-
larini. Yani bana gore Alevi olmak ya da Siinni olmak diye bir sey yok ¢iinkii ben
Allal’a kitaba inanryorum. Namaz kilriyorum, kocam da kiliyor. Cocugumun namaz
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kilmasini, orug tutmasini istiyorum, herkese karsi saygili olsun. Bir de toplumda na-
sl davranacagini bilsin. Cocugumun béyle olmasini istiyorum iste.”

Stnni ve on dort yillik evli olan Esra Hanim ¢ocuklarini Alevi, Stinni, ya da
¢ok dindar bir sekilde degil, iyi egitimli ve ahlakli insanlar olarak yetistirdiklerini ifa-
de etmigtir: “Biz ¢ocuklarimiza insanlara karsi nasil saygili olacaklarini 6gretiyoruz.
Biz ¢ok dindar kimseler degiliz. Cocuklarimin insanlara kars: saygili-sefkatli olmasi-
n1 istiyorum.”

Yapilan miilakatlar neticesinde, 6rneklemlerin neredeyse tamaminin, Ale-
vi-Stinni gruplar arasi evliliklerinin gocuk yetistirme tizerine bir etkisinin olma-
digin1 dustundiikleri tespit edilmistir. Toplumdaki genel yarginin aksine ebeveyn-
lerin, gocuklarmin kendilerini Alevi ya da Siinni olarak tanimlamalarini degil;
iyi egitimli, donanimli ve ahlaki degerlere sahip kimseler olmalarini istedikleri
gorilmugtir.

3. Alevi-Siinni Evliliklerinin Eslerin Aileleriyle ve Akrabalariyla Olan
Mligkilerine Etkileri

Alevi-Stinni evliliklerinin, eglerin aile ve akrabalariyla olan iligkilerine et-
kilerini tespit etmek amaciyla “Evliliginizin aile iligkilerinizi nasil etkilediginden
bahseder misiniz?” ve “Evliliginizin, akrabalarinizla iliskilerinizi nasil etkiledigin-
den bahseder misiniz” sorular1 sorulmustur. Miilakat sonuglar1 degerlendirildigin-
de bu evliliklerin, eglerin aile ve akrabalariyla olan iligkilerini ciddi bi¢imde et-
kiledigi tespit edilmistir. Eglerin Alevi-Stinni evliligi yapmis olmalarindan dolayz,
hem kendi aileleriyle hem de eglerinin aileleriyle olan iliskilerinin, sadece evlilik
sirecinde degil, evlilik sonrasinda da giiglii ve genellikle olumsuz sekilde etkilen-
digi gorilmustir.

Ali Bey’in yasadiklari, Alevi-Stinni evliliklerinin eglerin aileleriyle olan ilis-
kilerini nasil etkiledigini gostermesi bakimindan oldukga ug bir 6rnek tegkil etmek-
tedir. Alevi ve yirmi sekiz yillik evli olan Ali Bey, esi ve kendisinin, eginin ailesiyle
iligkilerinin kotii oldugunu belirtmistir. Bu konuyu konusurken iizgiin oldugu agik¢a
belli olan Ali Bey sunlar1 soylemistir:

“Kaymbabam distinceli bir insandi fakat kaynanam bizim evliligimiz hakkin-
da ¢ok katrydi. Nisanlandigimiz hélde bizi ayirmaya ¢alistyordu. Nisanlimdan nikéh
muameleleri i¢in kimligini almak igin evlerine gittigimde bile kaynanam, evlenmek
i¢in sen bagka birisine bak dedi. Bu oldu, ¢iinkii o Siinni’ydi ben de Alevi! Evlen-
dikten sonra bayramda bile gittigimizde bizi evden kovdular. Ondan sonra da bir

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 62 171




MEHMET ALI BALKANLIOGLU

daha gitmedik. Kayinbabam, kizina yani esime kiis olarak 6ldi. Kayinbaba tarafimla
higbir zaman iyi iliskilerimiz olmadi. Yani, kaynanam ¢ocuklarimi gorse belki de ta-
nimaz bile. Yillardir hi¢bir akrabalik iligkimiz yok!”

Hakan Bey’in anlattiklar: ise, Alevi-Siinni evliliklerinin, eslerin ailelerle olan
iligkilerini nasil olumsuz etkiledigine dair bir bagka érnegi teskil etmektedir. Stinni
ve bes yillik evli olan Hakan Bey, kendisinin ve esinin, kendi ailesiyle iyi iligkilerinin
oldugunu fakat evlendiklerinden beri esinin ailesiyle olan iligkilerinin olumsuz oldu-
gunu su sekilde belirtmistir:

“Kaynanam evlenmemize karsiydi. Kayimnpederim ve kaynanam egime, be-
nimle evlenmemesi i¢in baski yaptilar. Nedeni de ben Siinni’yim. Bundan dolay:
da, kayinbabamgille iliskilerim hep kotii oldu. Kaynanamla yilardir konugmam.
Ben ona saygisizlik ettigim igin degil ama o ben Stinni oldugum i¢in ayrimeilik

yapryor!”

Alevi ve alt1 yillik evli olan Hasan Bey de, kendisinin ve eginin, kendi ailesiyle
iyi iligkilerinin oldugunu beyan etmistir. Buna mukabil, esinin ailesiyle ve akrabala-
riyla evlilik 6ncesi ¢ok kétii iligkilerinin oldugunu ve bu kotii iligkileri tamir etmenin
yaklagik dort yil siirdtigiinii belirtmistir. Hasan Bey sunlari ifade etmisgtir:

“Evlenmis olmamiza ragmen esimin ailesi ve akrabalar1 esimin parmagindaki
yuziigind alip firlatmak istediler. Digiiniimiize egimin ailesinden birkag kisi hari¢
kimse gelmedi. Yaklagik dort yil igcinde problemleri ¢6zdiik. Simdi iligkilerimiz iyi
ciinkii benim kéti bir insan olmadigimi onlar da gordiiler. Bugiin iliskilerimiz iyi
ama bugiine kadar ¢ok kétii seyler yasadik.”

Sunni ve dort yillik evli olan Mustafa Bey’in beyanlari, Hasan Bey’in soyle-
diklerini tasdik etmektedir. Mustafa Bey ve esi, Mustafa Bey’in ailesiyle iyi iligkilere
sahipken, esinin ailesiyle ve akrabalariyla kétii iligkilere sahiptir. Bahsedilen olumsuz
iligkiler, evlilikten beri olumluya dogru ilerlemektedir. Mustafa Bey sunlar1 soyle-
mistir:

“Evlendigimiz zaman esimin ailesi beni reddetti. Bir giin esimin abisi esimi
aradi ve esimi bensiz evine ¢agirdi. Esim de ben olmayacaksam kendisinin de git-
meyecegini sdyledi. Beni Siinni oldugum igin reddettiler. Yaklagik bir buguk sene
sonra beni kabul ettiler. $imdi onun [esimin] ailesiyle aramiz iyi. Bir tek babasi kald:
[iliskimizin kétii oldugu]”

Bazi durumlarda ise eglerin iligkilerinin aileleriyle olumlu olmasimna kargin,
akrabalariyla problemli oldugu tespit edilmigtir. Bu anlamda Stinni ve ¢ yillik evli
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olan Ufuk Bey, hem kendi hem de esinin ailesiyle giizel iligkilerinin oldugunu ancak
iki taraftaki akrabalarla problemler yagadiklarini sdylemistir: “Kaymbabam beni 6z
oglu gibi severdi. Fakat kayinbabamin kardegleri, kayinbabam kizinin bir Stinni’yle
evlenmesine izin verdigi i¢in onunla konugmadilar. Kayinbabam bizim evliligimiz-
den dolay1 kardesleriyle kiis olarak 6ldi. Esimin amcalar1 beni hi¢ sevmezler!” Ufuk
Bey, kendi akrabalariyla da evlilik 6ncesi baz1 problemler yasadiklarini fakat simdi
herhangi bir problemlerinin olmadigini belirtmistir.

Bazi hususi 6rneklerde ise, eslerin hem aile hem de akrabalariyla olan mevcut
iligkilerinin iyi oldugu fakat ailelerin bu tiir evliliklere baslangigta tereddiitle yak-
lagtiklar1 tespit edilmistir. Alevi ve yirmi beg yillik evli olan Zeynel Bey, hem kendi
hem de eginin aile ve akrabalariyla iyi iligkiler icinde olduklarini belirtmigtir. Zeynel
Bey, esinin ailesinin, evlenmeden 6nce kendisini Alevi oldugu i¢in dini konularda
sorguladiklarini ifade etmistir. Bir bagka 6rnek olarak Alevi ve on dort yillik evli olan
Hiseyin Bey de, sunlar1 soylemistir: “Benim ailemle de egimin ailesiyle de iyi ilis-
kilerimiz oldu her zaman. Tek sey, esim benimle evlenmek istedigini soylediginde,
babasi ben Alevi oldugum igin olmaz demis. Sonra da tamam demis. Ondan beri,
higbir problemimiz olmad:.”

Alevi-Stinni evlilikleri, tipik olarak kadinlarinda, Alevi ya da Stinni olmalarina
bagli olmaksizin, aile ve akrabalarla olan iligkilerini etkilemektedir. Stinni ve yirmi
bes yillik evli olan Mehtap Hanim ile Siinni ve on dort yillik evli olan Esra Hanim
harig, bitiin Alevi ve Siinni kadinlar, Alevi-Stinni gruplar aras evliligi yapmalarinin,
aileleriyle ve bazi akrabalariyla olan iliskilerini farkli derecelerde ve sekillerde etkile-
digini belirtmislerdir.

Neticede, miilakatlardan elde edilen bilgilere dayanarak, Alevi-Siinni evlilik-
lerinin belirtilen iligkiler iizerinde ciddi etkilerinin oldugu goriilmistiir. Iligkilerin
iyi oldugu 6rneklerde dahi ailelerin, en azindan bir siiphe veya tereddiit donemi ya-
sadiklar: tespit edilmigtir. Olumsuz etkilenen iligkilere gelince, kimi 6rneklerde, bu
tip gruplar arasi evlilikler giftlerin aileleriyle ve akrabalariyla olan iligkilerini uzun si-
reli ve olumsuz olarak etkilemektedir. Diger baz1 6rneklerde ise, olumsuz etkilenen
iligkiler belli bir zaman sonra olumluya donmekte ancak iyi iligkilere sahip olmanin
ne kadar zaman alacagy; evlilik, aile ve akraba yapisi ve diger etkenlere gore degis-
mektedir. Bir bagka hususta, sadece Alevilerin ya da sadece Stinnilerin bu tiir evlilik-
lere tepki gosterdikleri inancinin gergegi yansitmaktadir. Bagka bir ifadeyle, sadece
bir taraf degil, hem Alevi hem de Stinni kesim bu tip evliliklere tepki gostermektedir.
Tablo 1, Alevi-Siinni evliliklerinin mubhtelif iligkiler ve cocuk yetistirme tizerine et-
kilerini gostermektedir.
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Tablo 1: Alevi-Siinni Evliliklerinin Muhtelif Iliskiler ve Cocuk Yetistirme Uzerine

Etkileri
Alevi-Siinni Evlilik Evlilikten Sonra Mliskilerin
Evliliklerinin Asamasinda Iyilesme Siireci
Etkileri
Esler arasi iligkiler Belirtilen etkisi Belirtilen olumsuz -

yok.

etkisi yok.

Eslerin, kadinin
ailesiyle olan
iligkileri

Genellikle olumsuz
Nadiren olumlu

Genellikle olumsuz
olarak devam
ediyor ya da belli
bir zaman sonra
olumluya déniiyor.

Olumluya d6nmesi
yaklagik dort yila
kadar stirtiyor veya
olumsuz olarak
devam ediyor.

Eslerin, erkegin
ailesiyle olan

iligkileri

Genellikle olumlu
Nadiren olumsuz

Genellikle olumlu,
eger olumsuzsa
belli bir zaman
sonra genellikle
olumluya doniiyor.

Olumluya donmesi
yaklagik dort yila
kadar stirtiyor veya
olumsuz olarak
devam ediyor.

Eslerin, kadinin
akrabalaryla olan
iligkileri

Genellikle olumsuz
Nadiren olumlu

Genellikle olumsuz
olarak devam
ediyor ya da belli
bir zaman sonra
olumluya doniiyor.

Olumluya d6nmesi
yaklagik dort yila
kadar siirtiyor veya
olumsuz olarak
devam ediyor.

Eslerin, erkegin
akrabalariyla olan
iligkileri

Genellikle olumlu
Nadiren olumsuz

Genellikle olumlu,
eger olumsuzsa
belli bir zaman
sonra genellikle
olumluya doniiyor.

Olumluya dénmesi
yaklagik dort yila
kadar stirtiyor veya
olumsuz olarak
devam ediyor.

Son olarak, Alevi-Siinni gruplar arasi evlilikleri konusunda farkli sorular orta-
ya cikmaktadur. Ornegin, eslerin kendi hiir iradeleriyle verdikleri evlilik gibi giizel bir
karar genelde olumlu kargilanirken, neden Alevi-Siinni gruplar aras: evlilikleri s6z
konusu olunca olumsuz kargilanmaktadir? Neden bu evlilikler, eglerin aile ve akraba-
lartyla olan iligkilerini farkl diizeylerde ve olumsuz etkileyebilmektedir? Bu hususta
en temel faktorin, -eslerin beyaniyla- “sosyal damgalama” oldugu tespit edilmistir.
Sosyal damgalama, 6zelde aile ve akrabalar tarafindan, genelde ise toplum tarafindan
yapilmakta ve bu tiir evliliklerin 6ntindeki en biiyiik engel olarak gériilmektedir.
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B. Alevi-Siinni Evlilikleri ve Sosyal Damgalama'

Alevi-Siinni evlilikleri tizerindeki sosyal damgalama, tartisilmasi gerekli olan
sosyolojik bir meseledir. Bu evlilikler iizerine sosyal damgalama konusunu tespit
edebilmek i¢in 6rneklemlere, “Evliliginiz ve sosyal damgalama konusundaki fikir-
lerinizi paylagir misiniz2” sorusu yoneltilmigtir. Miilakata katilanlarin ¢ogu, sadece
evlilik siirecinde degil, evlendikten sonra da sosyal damgalamaya maruz kaldiklarin
ifade etmiglerdir.

1. Aileler, Akrabalar ve Sosyal Damgalama

Sosyal damgalama, genis dairede toplumun genelinde goriilse de, 6zelde aile
ve akrabalar tarafindan uygulanmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak Alevi ve alt1 yillik
evli olan Hasan Bey, sosyal damgalamanin hem gruplar aras: evlilik yapan eglerin
hayatini yaganmaz héle getirdigini hem de eslerin aileleri arasinda husumete sebep
oldugunu ifade etmistir. Hasan Bey, kaympederi tarafinin onu Alevi diye kabul et-
mediklerini ve esi hamile oldugu halde kendisinden ayirmak istediklerini séylemis-
tir. “Esimin ailesi bizi i¢lerine almak istemediler, iste ailelerinin bir parcasi olmamizi
istemediler” Hasan Bey sunlar1 da ifade etmistir:

“Alevi olmak sug islemek gibi kabul ediliyor. Esimin ninesi bizim evlenmemizi
istemeyen kisilerden birisiydi. Esimin hamile oldugunu 6grendiginde, ‘6li dogurur
ingallah’ demis. Mutlu olmamizi hig istemedi, ocugumuzun olmasini bile istemedi.
Bu sosyal damgalamalardan dolay: ¢ok sikintilar yasadik.”

Siinni ve on ti¢ yillik evli olan Metin Bey ise bu konuda sunlar1 belirtmistir:
“Esimin anne-babasi evlenmemize izin vermedi. Sonra, esim benimle kagti. Bagka
segenegimiz kalmamist1. Beni Siinni oldugum igin kabul etmediler. Sosyal damgala-
madan dolayi ¢tinki.”

Bu evlilikler tizerine sosyal damgalama yapan ikinci etkin grup ise akrabalar-
dir. Akrabalarin tutumlari neredeyse hem eglerin aileleri kadar etkili olmakta hem de
iligkileri ciddi bi¢cimde tehdit etmektedir. Stinni ve ti¢ yillik evli olan Ufuk Bey, Alevi
bir bayanla evlendigi i¢in akrabalar1 tarafindan sosyal damgalamaya maruz kaldikla-
rin1 belirtmistir. “Kuzenim ailemi aradi ve dedi ki: ‘Ona [Ufuk’a] sdyleyin, Aleviyle
evlenip kan1 bozmasin. Stinni bir kizla evlensin, Aleviyle degil!”

Alevi ve dort yillik evli olan Zeynep Hanim da, kendi aile ve akrabalar ta-
rafindan, 6zellikle babasi, dedesi, ninesi ve amcalar: tarafindan, Alevi-Siinni evliligi
yaptiklari i¢in ¢ok kotii muameleye maruz birakildiklarini belirtmisgtir:
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“Evlendigimden beri babam benimle hi¢ konugsmadi. Bana ¢ok kizgin ve be-
nimle de esimle de kiis. Aslinda babam benim Siinni’yle evlenmemi problem yapmi-
yor ama amcalarim iste! Ben kagtiktan sonra amcalarim babama gelip, ben Siinni’ye
kactim diye hakaret etmisler. Babam bir sey dememis ama ¢ok aglamig ve ¢ok iiz-
ginmiis. Amcalarim babama ‘Kizin Siinni’yle evlendi, kizini eskisi gibi nasil kabul
edebilirsin!” diyerek onu depresyona soktular. Kiigiik kiz kardesimin bana dedigine
gore, babam beni ¢ok 6zliiyormus ama iste babaannemgilin baskisindan dolay ko-
nugamiyor benimle. Ama ben boyle olacagimizi distinmemistim. Ben iyi iligkilere
devam ederiz diye diisiindiim. Neden olmayalim? Ama amcalarim ve digerleri ba-
bami depresyona soktular iste. Yani, bilmiyorum! Amcalarim, dedem, babaannem
babamun moralini bozuyorlar iste. Ihtiyarlar! Bunu anlayamiyorum! Babaannem be-
nim hakkimda demis ki; ‘Alt1 aylik bebegi de olsa, alt1 aylik hamile de olsa, onu bizim
eve getirecegim. demis, Siinni'yle evlendigim igin!”

Siinni olan Ayse ve Zuhal Hanimlarin ifadeleri, Alevi olan Zeynep Hanim'in
soylediklerini tasdik eder niteliktedir. Dolayisiyla sosyal damgalama sadece Alevi
toplumunda degil, Stinni toplumunda da gériilmektedir. Mesela, dort yillik evli olan
Ayse Hanim, evlendikten sonra yaklagik alti ay babasinin kendisiyle ve kocasiyla ko-
nusmadigini soylemistir. Alt1 yillik evli olan Zuhal Hanim da, Alevi birisiyle evlendi-
ginden beri sosyal damgalamayla karsilagtigimi belirtmigtir:

“Ailem benim Alevi birisiyle evlenmeme izin vermedigi igin bende kagarak
evlendim. Ailem bana kizgin oldugu i¢in evlendikten sonra on bes giin benimle
konugmadilar. Babam bana kizgind1. Aleviyle evlendim diye akrabalarimdan kimse
duginime gelmedi. Halam, babaannem, hi¢ kimse gelmedi! Ben Alevi’ye vardim
diye amcam hala benimle konusmuyor. Ailem, evlendikten sonra g yil esimi Alevi
oldugu i¢in kabul etmedi.”

Sonugta, katilimcilarin da ifade ettikleri gibi, Alevi-Siinni evliligi yapan ift-
ler, aileleri ve akrabalari tarafindan sosyal damgalamaya maruz kalmaktadir. $u halde
sosyal damgalama; ailelerin ve akrabalarin, bu tiir evliliklere kars1 ¢tkmalarinin en
6nemli sebebi olarak goriilmektedir. Sosyal damgalama, asagida da incelendigi gibi,
sadece aile ve arabalarda goriilen bir olgu degil, toplumun genelinde var olan bir sos-
yal gercekliktir.

2. Toplum ve Sosyal Damgalama

Bu aragtirma sonucunda, Alevi-Siinni evliligi yapnus ciftlerin toplum iginde,
sosyal damgalamadan kaynaklanan menfi pek ¢ok durumla kargilagtiklar1 tespit edil-
migtir. Bu durum, toplumun bu tiir evliliklere bakiginin oldukg¢a olumsuz olmasindan
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kaynaklanmaktadir. Bu baglamda, Stinni ve dort yillik evli olan Ayse Hanim, sunlari
soylemistir: “Alevi-Siinni evliligi tizerine toplumun olumsuz baskis: ¢ok fazla! Ben
ne zaman bir diigiine gitsem, kadinlar parmaklariyla beni gésteriyorlar [ parmagini
kaldirtyor ve gosterme isareti yapryor] ve diyorlar ki: ‘Bak, bak, bu iste! Alevi'yle
evlenen bu!” Yani, iste hep boyle seyler” Ayse Hanim bu durumun toplumda héla
devam ettigini ve eslerin kendilerini kétii hissetmelerine sebep oldugunu da soyle
beyan etmistir: “Iste bir diigiine gittigimde insanlar ‘Bu, falanin Aleviyle evlenen
kiz1’ dediklerinde tabii ki kendimi kotii hissediyorum.”

Sosyal damgalamanin eglerin dini gelenek tercihine ya da evlilik siiresine gore
degismedigi de kesfedilmigtir. Mesela, Stinni olan Mehtap Hanim, yirmi bes yillik
evli olmasina ragmen bu tiir damgalamalarin hem Alevi hem de Siinnilerce hélé ya-
pildigina sahit oldugunu soyle belirtmistir:

“Ben ¢ok zor durumlarla kargilastim. Evlendikten sonra da damgalamalarin
oldugunu gordiim. Mesela, baz1 toplu seylere gittigimde, ben hari¢ herkes Alevi. Bir
kadin hakkinda konuguyorlar ve diyorlar ki, o soyle soyle ¢iinkii Stinni! Ayni seyi
Stinni arkadaglarim arasinda da goriiyorum.”

Bir diger husus, iliml cevrelerin Alevi-Stinni evlilikleri konusunda daha
miisamahakar ve bireylerin e tercihlerine daha saygili davrandiklar1 ancak buna
ragmen sosyal damgalama riskinin her an var oldugu tespit edilmistir. Mesela, Alevi
ve on dort yillik evli olan Hiiseyin Bey, hem kendi hem de esinin ailesinin liberal
bir kimlige sahip ve dini duygularinin zayif oldugunu belirmigtir. Bundan dolay1 da
sosyal damgalamaya maruz kalmadiklarini ancak bu riskin var oldugunu soyle ifade
etmisgtir:

“Evlenmeye karar verdigimizde, bunun [Alevi-Siinni evliliklerinin]
Tiirkiye'de problem oldugunu biliyorduk. Esim ailesiyle bunu konusacag: zaman,
ailene benim Alevi oldugumu séyle, bundan dolay: herhangi bir problem yasamak
istemiyorum. Benim ailemin sana bu agidan bir problem ¢ikarmayacagini garanti
ederim dedim. Aslinda esimin ailesinin bir problem ¢ikarmayacagini diisiinditk ama
yine de bilmelerini istedik. On dort yillik evliyim ve benim Aleviligimle ilgili bugiine
kadar herhangi bir sey duymadim. Fakat bu tiir evliliklerin problemli olabilecegini
duyuyoruz.”

Sonugta nereden gelirse gelsin, sosyal damgalamanin Alevi-Stinni gruplar
arasi evliliklerinin 6niinde gok 6nemli bir engel oldugu goriulmistiir. Alevi-Stinni
evliligi yapan eslerin ¢ogu sosyal damgalamadan olumsuz sekilde etkilenmistir. Sos-
yal damgalama ciftlerin fiziki ve ruhi hayatlarin etkiledigi gibi, evliliklerini ve hayat
kalitelerini de etkilemektedir.
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Sosyal damgalama, Alevi ve Stinni aileler, akrabalar ve toplumun genelinde
goriilen bir durumdur ve toplumun bu tarz evliliklere kars1 ¢tkmasinin temel nedeni-
dir. Aile ve akrabalarin, dolayisiyla da toplumun bu tiir evlilikler konusundaki etkile-
rinin, Tiirk aile ve toplum yapisindan kaynaklandig1 degerlendirilmektedir. Zira her
ne kadar modernizm, kiiresellesme, gog, kadin haklary, iletisim olanaklarinin artmasi
ve benzeri olgular klasik Tiirk aile ve toplum yapisini pek gok agidan etkilemigse de
heniiz bu etki, ytizyillardir devam eden 6n yargilar1 ve sosyal damgalamalari kirabile-
cek seviyeye ulagamamustir. Bu noktada, sosyal damgalamanin en temel sebeplerinin
6n yargilar ve iftiralar oldugu disiiniilmektedir. Bu durumun, her iki grubun -Alevi-
ler ve Sunniler- “6teki” hakkinda gok sinirli bilgiye sahip olmasindan kaynaklandig
degerlendirilmektedir. Oteki hakkindaki bilginin kaynag: kitaplar ve aragtirmalar
olmadigina gore, bu kaynak asirlardir devam eden dedikodu, karalamalar ve iftira-
lardir. Bu siiregte yanls bilgi, 6n yarg: ve iftiralar ger¢ekmis gibi algilanarak inanca
dontigsmis, nesiller boyu aktarilarak bugiinlere kadar gelmis ve sosyal damgalamaya
taban tegkil etmistir. Tablo 2, Alevi-Siinni evliliklerine dair sosyal damgalamanin ana
karakteristiklerini gostermektedir.

Tablo 2: Alevi-Siinni Evlilikleri Uzerine Sosyal Damgalama

Her grup digeri hakkinda 6n yarg: ve iftiralara sahiptir.

Aile, akrabalar ve toplum sosyal damgalama yapmaktadir ve Alevi-Siinni
gruplar arasi evliligine karsi ¢tkmaktadr.

Sosyal damgalama Alevi-Siinni gruplar arasi evliligi yapan ciftlerin fiziki,
psikolojik, sosyal vb. hayatlari ile aile ve akrabalariyla olan iligkilerini tehdit
etmektedir.

U
Aile ve akrabalarla olan iligkilerden hi¢ degilse birisi genellikle olumsuz
etkilenmektedir.

U

Aiile, akrabalar ve toplum, sosyal damgalamaya devam etmektedir.

Sonug

Diger pek ¢ok toplumda oldugu gibi aile, Tiirk toplumunda da her zaman
6nemli bir yere sahip olmustur. Giiniimiizde grup ici evlilikler kadar, karma ya da
gruplar arasi evliliklerde ailenin tesekkiilinde énemli rol oynamaktadir. Bu bag-
lamda, genel olarak gruplar arasi evlilikler, 6zel olarak ise Alevi-Suinni evlilikleri
Tiirkiye'de var olan bir sosyal gercekliktir ve sayis1 her gegen giin artmaktadr.
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Alevi-Stinni evlilikleri, eglerin birbirleriyle olan iligkilerini ve ¢cocuk yetistir-
meyi etkilemese de, eslerin aile ve akrabalariyla olan iligkileri bagta olmak iizere pek
ok seyi etkilemektedir. Bu aragtirmaya katilan eslerin gogu, Alevi-Stinni evliligi yap-
malarindan dolayy, aile ve akrabalariyla olan iligkilerinin etkilendigini belirtmisler-
dir. Bu etki genellikle olumsuz sekildedir ve baz1 6rneklerde iligkiler olumsuzlugunu
korurken bazilarinda ise yaklagik olarak dort yil icinde olumluya dénmektedir. Yine
bazi 6rneklerde aileden birisi, mesela baba, sirf bu evlilikler sebebiyle akrabalariyla
veya Alevi-Stinni evliligini yapan ciftle kiis olarak 6lmektedir.

Tiirk aile ve toplum yapisindan dolay: bu evlilikleri yapan ciftler, hem kendi
aile ve akrabalar1 hem de toplum tarafindan damgalanmakta ve sosyal damgalamaya
maruz birakilmaktadir. Sosyal damgalama ciftlerin fiziki, psikolojik, sosyal vb. hayat-
larini tehdit etmektedir. Sosyal damgalamalarin temel sebeplerinin hem Alevilerce
hem de Stnnilerce yuzyillardir siirdiiriilen 6nyarg, karalama ve iftiralar oldugu de-
gerlendirilmektedir. Her ne kadar modernlesme, kiiresellesme, go¢, kadin haklari,
iletisim imkanlarinin artmasi vb. gibi unsurlar sosyal damgalamay1 azaltmaktaysa da;
sosyal damgalama, biitiin ¢iplakligiyla aileler, akrabalar ve toplumun genelinde varli-
gin1 etkin bir sekilde devam ettirmektedir.

Sonnotlar

' Sosyal damgalama ve sosyal etiketleme kavramlar1 ogu zaman birbirleriyle es anlamh olarak kullanil-
maktadir. Bu ¢alismada ise, sosyal damgalama tabiri hem daha olumsuz bir anlam tagidig1 hem de
maksad1 daha net ifade ettigi i¢in tercih edilmistir.
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CUMHURIYETIN iLK YILLARINDA KARS-ERZURUM YORESI
ALEVI-TURKMENLERI VE ESAT URAS’IN BiR RAPORU

Murat KUCUKUGURLU

Ozet

Bu makale, Cumhuriyet’in ilk yillarinda Kars-Erzurum yoresindeki Alevi-Ttirkmenlerin du-
rumu ve donemin 6nemli simalarindan Esat Uras’in, bélgedeki Alevi-Tiirkmenler ile ilgili
raporu hakkindadir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda, Erzurum-Kars bélgesinde Cumhuriyet
Halk Partisinin bolge miifettisi olarak gérev yapan Esat Uras, bu raporunu donemin ve men-
sup oldugu partinin siyasi-ideolojik bakis agisiyla kaleme almugtir. Cesitli tarihlerde bolgeye
gelmis ve 6zellikle Ardahan ve Sartkamis bolgelerinde yerlesmis olan Alevi-Tiirkmenler, Esat
Uras'm bolgede bulundugu dénemde, kendilerine ait koylerde varliklarini devam ettirmek-
teydiler. Bu koylerde yasayan Alevi-Tirkmenler, Tiirkiye Cumhuriyeti'ni kuran kadrolarin
tizerinde hassasiyetle durduklar1 bir bélgede bulunduklarr igin, ayr1 bir 6neme sahipti. Rus-
ya ile Tiirkiye arasindaki bu sinir bolgesi, 1877-78 Osmanli-Rus Savagi'ndan sonra yaklagik
40 yil boyunca Rusyanin hakimiyetinde kalmig ve 1918’de tekrar Anavatan’a kavugsmustu.
Bu siireg igerisinde, zaten esitlilik arz eden bolgedeki etnik ve dini yap, daha da karmagik
hale gelmisti. Bu durum hem bélge insanlar1 hem de yeni kurulan Tirkiye Cumhuriyeti’nin
yoneticileri agisindan gesitli sorunlar1 beraberinde getirmisti. Sinur bolgesinde yagayan Tiirk-
menler, bolgenin bu 6zelliginin getirdigi sikintilari, diger unsurlarla birlikte yasamiglardur.
Ayrica, sadece Alevi-Tiirkmen unsurlara mahsus birtakim sikintilar da tarih icerisinde ortaya
gtkmistir. Makalenin amaci, bolgedeki Alevi-Tiirkmenlerin Cumhuriyet’in ilk yillarindaki
durumunu, kargilagtiklar: stkintilary, bolgedeki diger unsurlarla ve Orta Anadolu'daki Alevi-
Tirkmenlerle iligkilerini ve donemin yoneticilerinin sinirdaki Alevi-Ttirkmenlere bakis agisi-
ny, basta Esat Uras’in raporu olmak tizere, gesitli belgelerle ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet, Alevi, Tirkmen, Kars, Erzurum

A REPORT ON ALAOUITE-TURKMEN LIVING IN
KARS-ERZURUM REGION IN THE FIRST YEARS OF THE
REPUBLIC

Abstract

This article is about the situation of the Alewi-Turkmens living in Kars-Erzurum region in
the first years of the establishment of the Republic, and a report about the Alewi-Turkmen
living in the area written by Esat Uras who was the inspector of the Republican People’s
Party in Kars-Erzurum region. So he wrote this report with the political-ideological point

of view of the period and of the policies of the party which he belonged to. The Alewi-
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Turkmen who came to the region at various dates and especially inhabited around Ardahan
and Sarikamus regions were continuing their lives in their villages while Esat Uras was the
inspector in the region. The Alewi-Turkmen living in these villages were critically important
because this region was a sensitive region for the administrators of the Republic of Turkey.
The border region between Turkey and Russia was dominated by Russia about 40 years after
the Ottoman-Russian War (1877-78), and joined the motherland again in 1918. In such a
process, the already diverse ethnic and religious structure in the region had become even
more complicated. This situation has brought many problems for the administrators of
Turkish Republic in the first years of the Republic and the people of the region. The Turkmen
living in the border area between Turkey and Russia have experienced the difficulties caused
by this situation together with other groups living in the region. In addition, some other
difficulties specific to Alewi-Turkmen have appeared within the course of history. The aim of
the article is to bring up the situation, the problems related to other problems, and the Alewi-
Turkmen in Central Anatolia in the first years of the Republic, and to give information about
the way administrators viewed these groups by using a number of documents among which
the one belonging to Esat Uras is the most important.

Keywords: Republic, Alewi, Turkmen, Kars, Erzurum

Giris

Kars-Erzurum yéresi, tarihin gesitli donemlerinde, Anadolu-Iran-Kafkas-
ya tiggenine hdkim olmak isteyen milletler i¢in bir sinir bolgesi/ug bolge islevini
gormiistiir. Bunun bir sonucu olarak da, bu yérede, siyasi, kiiltiirel ve etnik agidan
birbirinden farkl: ¢esitli unsurlar: bir arada gérmek miimkiindiir. Bu unsurlar ba-
zen rakip devletlerin baskilarindan kagarak bu sinir bolgesine yerlesmis, bazen de
bizzat bu devletler tarafindan ¢esitli amaclarla yerlestirilmigtir. Bu makale, Tiirki-
ye Cumbhuriyetinin ilk yillarinda Kars-Erzurum yoéresindeki ve 6zellikle bugiin-
kii Ardahan’in Damal ve Hanak ilcelerindeki Alevi-Tiirkmenlerin durumunu ve
Cumbhuriyet yoneticilerinin bu unsurlara bakig agisin1 ortaya koymayi amaglamak-
tadir. Bu yapilirken, ilgili donemde iktidar1 elinde bulunduran Cumhuriyet Halk
Partisine ait bazi arsiv belgeleri ve bunlar arasinda yer alan CHP Boélge Miifettisi
Esat Uras'in 1930 tarihli bir raporu esas alinmistir. Ozelde Esat Uras’in, genelde
ise CHP nin bolgedeki Alevi-Tturkmenlere yaklagimini dogru olarak anlayabilmek
i¢in, bolgenin Rus idaresinden Tiirk idaresine gegisi sirasindaki durumunu genel
hatlarryla ortaya koymak gerekmektedir. Bu gegis siirecinde ortaya ¢ikan problem-
ler ve milliyetgilik temeli tizerine inga edilen Tirkiye Cumhuriyeti’nin yoneticile-
rinin bu problemler kargisindaki hassasiyet ve tutumlarinin da anlagilmasi 6nem
arz etmektedir.

idari Durum

1877-78 Osmanli-Rus Savag1 6ncesinde Kars ve Ardahan bolgeleri, idari ba-
kimdan Erzurum vilayetine bagli olarak idare ediliyordu (Kiigiik, 1975:480). Po-
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sof, Cildir ve Goéle, Erzurum’a tabi Cildir sancaginin Ardahan kazasina baglh birer
nahiye olup; sancagin diger kazalar1 Oltu, Narman ve Ardanug idi (ES, 1291:83,
128). Kars sancag ise Kars, Zarugad, Siiregel ve Kagizman kazalarindan miitegek-
kil idi (ES, 1318:83, 133). 93 Harbi'nden sonra bolgeyi ele geciren Ruslar, Arda-
han, Posof, Géle ve Cildir kazalarindan olusan Ardahan Sancagi'ni Kars Oblasti'na
bagladilar (Badem, 2010: 38-39). Kars Oblast: bugiinkii Kars, Ardahan, Kagiz-
man, Oltu ve cevresinden olugmaktaydi (Badem, 2010: 32; Celik, 1943: 13-14).
Bolgede Rus hikimiyetinin baglamasiyla birlikte Kars ve Ardahan civarinda ya-
sayan binlerce Tiirk; Erzurum, Tokat ve Sivas gibi i¢ bélgelere gogmek zorunda
kaldi. Bunlarin ¢ogu Ruslar tarafindan 4deta siirgiine tabi tutulmus ve yerlerine
Katkasya'dan Ermeniler, Rumlar, Malakanlar ve diger bazi Hiristiyan unsurlar yer-
lestirilmisti (Celik, 1943: 22-23).! Bolgede kalan Tiirkleri ise, farkli isimler ver-
mek suretiyle bolme politikasi giitmiislerdi. Kirzioglu'na gére Ruslarin isimlendir-
meleriyle bu milletler sunlardi: Osmanh (Siinni Kars yerlisi), Trug (Kars yerlisi),
Tatar (yar1 gdgebe Terekeme $ii), Miisliiman Giircii, Tat (yerlesik $ii Kars koyliisii
ve Azerbaycan'dan gelme Tiirkler), Karapapak (Siinni Terekeme), Aliallahid-Alevi
(Bektasi Tiirkmen), Kiirt ve Cerkez (Celik, 1943:27-28). Badem'in verdigi 1882
tarihli istatistige gore Alevi-Tiirkmenler Kars'in Ardahan, Kagizman, Taht sancak-
larinda yagamakta olup toplam 6.086 kisiyle niifusun %4,2’sini olusturuyorlard:
(Badem, 2010:80-81).

Milli Miicadele Déneminde, 1920 ve 1921 yillarinda Kars ve Ardahan kur-
tarilinca yeni bir yapilanmaya gidildi. 1921'de kabul edilen bir kanunla Ardahan,
Artvin ve Kars livalari tegkil edildi. Ardahan Livasi Ardahan, Oltu, Goéle ve Posof;
Kars Livas1 Kars, Kagizman, Zarusad, Sartkamus; Artvin ise Artvin, $avsat, Borgka
kazalarindan olusuyordu (TBMMZC, 1337:174-186). Bu livalar daha sonra vila-
yete dontstirilecektir. 30 Mayis 1926°da kabul edilen 977 Sayili Tegkilat-1 Miil-
kiye Kanunu ile Ardahan vilayeti ortadan kaldirildi ve Ardahan, Posof, Cildir ve
Gole kazalar1 Kars’a, Oltu kazasi ise Erzurum’a bagland1 (VIUM, 1933:6).

Ardahan vilayetinin ortadan kaldirilarak Kars’a baglanmasi, 6zellikle Ale-
vi-Tirkmen koylerinin bulundugu Posof ve civarinin vilayet merkezine bir hayli
uzak kalmasina ve birtakim idari stkintilarin yaganmasina neden oldu. Bélgeden
gonderilen raporlara gore; esasen 1ss1z ve harap olan ve hemen higbir hayat ve fa-
aliyet eseri gorillmeyen Posof ve civarina gereken 6nem verilmezse, buralar, Er-
meni ve Giirciiler i¢in miisait bir faaliyet alan1 haline gelebilirdi (BCA, BMGMK,
030.10.78.518.10, 1926; 8). Makalenin dnemli bir béliimiinii teskil eden Alevi-
Tirkmen koyleri, 6zellikle Damal ve Hanak nahiyelerine bagliydi. Hanak nahiye-
sinin 1958’de Posof tan ayrilarak ilge olmas tizerine Damal nahiyesi buraya bag-
landi. 1992’de ise Damal ilgesi kuruldu ve Hanak’tan ayrildi.?
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Siyasi Durum

Cumbhuriyetin ilk yillarinda, yeni rejimin idarecileri géziinde Kars ve gevre-
sinin ayr1 bir 6nemi vardi. Bu énem, bélgenin Rus smirinda bulunmasindan ileri
gelmekteydi. Kars'mn hemen 6tesinde, Bolsevik Rusyanin kontroliinde bulunan ve
daha birkag yil 6ncesine kadar bolge hakimiyeti igin Tirklerle savagan Ermeni ve
Giirciiler bulunmaktaydi. Rusyanin kontrolindeki bu milletler, Kars ve Artvin yo-
releri tizerindeki iddialarindan vazge¢mis degillerdi.

Cumbhuriyet hitkiimetlerinin bélgeye ayr1 bir 6nem vermelerinin bir diger
nedeni ise siur tizerinden yiuritilmekte olan koministlik faaliyetleri idi. Ruslar
bu faaliyetleri bolgeye gonderdikleri Ermeni ve Giirciiler tizerinden ve bolgedeki
resmi temsilcileri vasitasiyla gerceklestirmek istiyorlardi. Cumhuriyet’in ilk yillarin-
da Ruslarin Erzurum, Trabzon ve Bitlis'te dis ticaret subeleri; Kars, Artvin, Igdir,
Karakése'de ise ticaret ajanlar1 vardi. Bu subelerin baginda bulunan Rus memurlar,
ozellikle Tiirk koylisiine uygun ticaret imkénlar: sunarak Bolsevikligi yayma pesin-
deydi (BCA, CHPK, 490.01.494.1988.2, 1931: 2).

Bu anlamda Cumbhuriyet yoneticilerinin dikkatini ¢eken en 6nemli hususlar-
dan birisi, smirin hemen ig kesimlerine yerlesmis bulunan ve “diismanla isbirligi-
ne meyilli” olarak nitelendirilen “zararli unsurlar” idi. 1921 tarihli Moskova ve Kars
Antlagmalar ile belirlenen sinir, bu sekilde nitelendirilen bazi unsurlarin Tirkiye ta-
rafinda kalmalarina zemin hazirlamigti. Esat Bey, 1926 tarihli raporunda, Artvin'de-
ki komiinist propagandasi hakkinda, “Bu havali halkinin éteden beri hududun diger
tarafiyla ve bilhassa Batum’la ailevi veya suver-i sairesiyle alakalar: ve Ruslarla birlikte
¢alisarak menfaat temin etmek isteyen diger tarafdaki eski biiyiik ailelerin arz-1 hiirmet
etmeleri suretiyle pek ziyade suhilet kesbetmekdedir” ifadelerini kullanmaktaydi (BCA,
BMGMK, 030.10.78.518.10, 1926: 6). Ayrica, Kars ve civarindaki baz1 yerli unsur-
larin, eskiden bagh olduklar1 Rus idaresiyle iligkilerini devam ettirdiklerinden ve
onlara yardim ve yataklik gérevini yiriittiiklerinden siiphelenilmekteydi. Dahiliye
Vekaleti tarafindan hazirlanan 25 Kanunievvel (Aralik) 1926 tarihli bir raporda, ko-
nuya iligkin su ifadeler yer almaktadir (BCA, BMGMK, 030.10.78.518.10, 1926: 2):

“Vilayat-1 Sarkiye ahvélinin esash bir stretde 1slahi ¢arelerinden biri de hii-
kiimetin kavi ve muktedir ellerde bulunmasi ve hitkiimetle halk arasina perde ¢e-
ken yerli memurlarin hitkiimet makinesinden uzaklagtirilmasi keyfiyeti olub, bu ci-
het vekéletce daha evvelce derpis edilerek o havali halkindan olub da res-i idarede
bulunanlarin tebdilleri cihetine gidilmis ve filh4l idare makinesi baginda yerliden
kimse birakilmamigdir. Memiirin-i inzibatiyeden olan polislerin de tebdili vekaletin
nokta-i nazarina uygun bir cihet olmakla beraber, bunun bilhassa maaglar1 dtn
olan ve rilesd-y1 memurin-i inzibatiyeden olmayanlara tegmili isbu maagla oralara
gonderilebilecek polis efradi bulmakdaki miigkilatdan ve bu memurinin tayinleri-

186  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012/ 62




CUMHURIYETIN ILK YILLARINDA KARS-ERZURUM YORESI ALEVITURKMENLERI ....

nin kinunen mahallerine mevdu saldhiyet ctimlesinden oldugu noktasindan maa-
da bu miigkilatin bir ¢are-i halli bulundugu tasavvur edilemedigi takdirde isbu tarz
muamele bu efrddin harcirahlarinin da merkezce tesviyesini istilzim edecegine ve
biitgenin vaziyet-i hizirasiyla buna imkan goérillememekde bulunduguna binden,
yalniz ritesd-y1 inzibatiyenin yerliden olmamalarina ve Tiirk irkina mensub seciye
sahibi memurinden intihablarina dikkat olunmakda ve buralarda istthddmina lizam
ve mecbfiriyet hasil olan kiigitk memurlarin da irken Tiirk olanlardan intihdbina itind
olunmasi mahallerine teblig edilmekdedir.”

Gorildigi tizere hitkiimet, bolgenin karisik etnik ve siyasi yapisini dikkate
almak suretiyle, orada gorev yapacak memurlarin Tiirk olmalari konusunda bazi ted-
birler alma yoluna gitmisti. Cumhuriyetin ilk yillarina ait raporlardan anlagildigina
gore, ozellikle konumuzu ilgilendiren kdylerin bulundugu Ardahan havalisi halk: hii-
kiimete sadik ve yardimci olmakla birlikte, ahali i¢ine karigmug bazi “zararli unsurlar”
sikintilarin temel kaynag: olarak goriilityordu. Bununla birlikte diger bir mesele ise
halkin yillarca uyutulmus, okutulmamis ve mefkiresiz birakilmis olmasiydi (BCA,
CHPK, 490.01.494.1988.2, 1931: 2).

iktisadi Durum

Yaklagik 40 yil boyunca Kars ve gevresine hakim olan Ruslar, bu sinur bélge-
sinde kendilerine has iktisadi sistem olusturmuslardi. Ozellikle hayvanciliga miisait
olan bolgede siit rtinlerine yonelik olarak “zavot” denilen isletmeler kurmuglardi.
Bolgede bol miktarda olan ot ve saman, Ruslarin getirdigi makinelerle balyalaniyor
ve Kafkasya’ya tagimiyordu. Ayrica “Zimska” dedikleri ay gekirdegini bolca tiretmis-
ler ve bunun yagindan azami derecede istifade etmislerdi. Ruslar gittikten sonra,
bagta zavotlar olmak tizere, Ruslar tarafindan kurulan igletmeler ve gergeklestirilen
iktisadi faaliyetler durma noktasina geldi (RIS, 1927-28: 70-73).

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Kars ve ¢evresinin ticaret ve ekonomisi tamamen
Rusya'nin hikimiyetindeydi. Rusya bolgeden genel olarak canli hayvan ve hayvan
tritinleri alirken bolgeye petrol triinleri ve mamul diriinler satmaktaydi. Rusya’ya ih-
rag edilen driinler arasinda canli hayvan, kuru ot, yiin, bagirsak, koyun; tilki, porsuk,
kurt, sansar, vagak derileri; yumurta, yag ve peynir 6nem arz etmekteydi. Rusya'nin
bolgeye sattig1 Griinler ise mazot, gaz, benzin, motoryagi, makine yagi, manifatura,
cay bardagi, pencere cami, demir kiirek, lamba sisesi, kotan, yemek tabag, kalog las-
tik, demir yaba, siit makinesi, mugamba, kahve fincani, at tirmigi, ot bicme maki-
nesi, bileme makinesi, savurma makinesi, dikis makinesi vs. idi (BCA, BMGMK,
030.10.65.433.1, 1935: 2).

Bolge ile Rusya arasinda yapilan ticarette biiyiik bir dengesizlik ve adaletsiz-
lik s6z konusuydu. Bunun temel nedeni Rusya’nin ithalat ve ihracat islerinin devlet
kooperatifleri tarafindan yuritilmesine karsilik; Tiirk tarafinda benzer bir yapinin
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kurulmamig olmasiydi. Tiirk tiiccarlar tamamen kendi imkénlariyla ellerindeki mal-
lar1 Rusya’ya gotiriip sadece devlet kooperatifine satabiliyor; karsihiginda ise genel-
likle para yerine manifatura, demir hirdavat esya ve nadiren gaz ve benzin alryorlardi.
Boylece Ruslar, ellerinde bol miktarda bulunan tiriinleri elden ¢ikarmig oluyorlar ve
kendi paralarini igeride tutuyorlardi. Buna mukabil Ruslardan para alamayan Tiirk
tiiccarlary, islerine yaramayan bir siirii gereksiz malzemeyi alip sehir ve kasabalarin-
da stoklamaktan bagka bir sey yapamiyorlardi. Ruslar, bélge tiiccarlarinin kendileri
diginda bagka bir yere mallarini gotiiriip satamayacaklarini gayet iyi biliyorlardi. Yani
Istanbul ve diger biiyiik pazarlara uzak ve baglantisiz olan bélge, eskisi gibi Rusya ile
aligveris yapmak mecburiyetindeydi. Bu durumun farkinda olan Ruslar, bolge piya-
sasini istedikleri gibi diizenleme ve gerektiginde bolge halkina bazi kolayliklar gos-
tererek Bolsevikligi yayma konusunda ¢ok rahat hareket ediyorlardi (BCA, CHPK,
490.01.494.1988.2, 1931: 1).

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda, makalemizin konusu olan Alevi-Tiirkmenler de
bu genel sartlara tabi idi. Ardahan bolgesinin temel ge¢im kaynag: hayvancilik idi.
Burasi bol ot veren genis meralara sahipti. Ayrica, 6zellikle Oltu ve Posof kazalarinda
bolca sebze ve meyve yetistirilip vilayet déhilinde tiiketilmekteydi. Bu iki kazanin
topraklar1 diger kazalara gore daha miimbit ve mahsuldar idi (Cemil Bey, 1926: 206-
207). Damal ve Hanak'in da nahiye olarak bagh bulunduklar1 Posof kazasi, soguk
riizgarlarin tesirinden korunakli dere igi bolgelere sahip olup meyvecilige miisaitti.
Hatta, kazanin Caksu koyiinde Ruslar tarafindan 150 déniimliik bir meyve bahgesi
kurulmugtu. Gayet biiyiik olan bu meyve bahgesi Cumhuriyet’in ilk yillarinda terk
edilmis bir vaziyetteydi.}

Yol Durumu

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Kars siur bélgesinin siyasi, sosyal, ekonomik
ve kiiltiirel bakimdan Anadolu ile biitiinlesmesinin 6niindeki en biiyiik engellerden
birisi yol durumu idi. Bélgedeki yollarin 6nemli bir kismi1 Rus idaresi déneminde
yapilmisti. Bunlarin baginda bolgeyi Katkasya'ya baglayan Kars-Sarikamig-Erzurum
demiryolu gelmekteydi. Bolgeyi Anadolu'dan ziyade Kafkasya'ya baglayan bu hat,
Ankara-Sivas demiryolunun 1939'da Erzurum’a, 1960’larda ise Sarikamig’a ulagma-

sia kadar kullanildu.

Rusya’'nin, Cumbhuriyetin ilk yillarinda bélgeyi niifuzu altinda tutmaya galis-
11 bilinmekteydi. Mevcut ulagim ag1 da buna son derece miisaitti. Ele alinan dé-
nemde, birtakim askeri miilahazalarla, bolgede yeni yollar ingas1 konusunda ciddi
bir faaliyete girisilmedigi anlagiimaktadir (TBMMTD, 1952: 234). Mevcut yollar
tizerinde de tamir ve iyilestirmeye gidilmedigi goriilmektedir. Ornegin; Ruslar tara-
findan yapilmus olan Kars-Kagizman-Kulp ve Igdir soselerinin harap oldugunu be-
lirten Kars Mebusu Omer Bey’in, bu yollarin “turuk-1 umumiye” arasina alinip tamir
edilmesi teklifi reddedilmistir (TBMMZC, 1341: 17).

188  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012/ 62




CUMHURIYETIN ILK YILLARINDA KARS-ERZURUM YORESI ALEVITURKMENLERI ....

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda belgelere yansiyan en problemli yollardan birisi,
Kars ve civarim Tiirk sahillerine baglayacak olan Hopa-Borgka yoludur. Igdir-Kars-
Ardahan-Artvin arasinda bir gekilde yol sebekesi varken, Bor¢ckadan Hopa'ya kadar
uzanan 32 km.lik yolun bir tiirlii yapilmamas: cesitli sikdyetlere neden olmustur
(BCA, CHPK, 490.01.494.1988.2, 1931; 1). 1930’lara gelindiginde yaklagik 10 y1l-
dir bitirilemeyen bu yolun hazin durumunun, Ruslar tarafindan bir “alay (istihza)”
konusu yapildigina dair raporlarda bilgiler vardir (BCA, BMGMXK, 030.10.79.522.2,
1931:1).

CHP Erzurum Mebusu Vehbi Kocagiiney’'in 1948 gibi ge¢ bir tarihte
TBMM’de yaptig1 asagidaki konusma, bolgenin yol durumunu net bir sekilde ortaya
koymaktadir TBMMTD, 1948: 91):

“Transit yolundan (Trabzon-Erzurum-Agr yolu) bagka doguda yol yoktur.
Digerleri kervan yiiriiyerek iz olusan yollardir. Ne Erzurum'dan Ispir iizerinden
Rize’ye, ne Erzurum'dan Tortum'dan Coruh'a ve Hopa'ya, ne Hopadan Savsat’tan
Ardahan’a kadar, ne Erzurum'dan Mug’a gegilebilir yol vardir. Hele Van'a gitmek bi-
yik bir zorluktur”

Esat Uras ve Bolgedeki Alevi-Tiirkmenler Hakkindaki Raporu

Esat Uras, 1882 Amasya dogumlu olup son dénem Tiirk tarihinin 6nemli
ilim ve siyaset adamlarindan birisidir. Babasi Hac1 Nuri Efendi Amasya’ya yerles-
mis olan “Sirvanizade” ailesine mensuptu. Yiiksek tahsilini Mekteb-i Miilkiye'de
yapt. II. Abdilhamit’in himayesinde Ermenice 6grendi. 1906-13 yillar1 arasinda
Anadolu'nun degisik yerlerinde kaymakamlik yaptiktan sonra Emniyet Genel Mi-
durliginde gorev yapti. 1920°'de Mustafa Kemal Pasa tarafindan Ankara’ya cagri-
larak Emniyet Genel Mudiirligiine getirildi. 1921°’de Kars Mutasarrifhgina tayin
edilerek Kars Antlasmasi'nda Kazim Karabekir Paga’ya danigmanlik yapti. 1922°de
Erzurum Reji Midiirliigiine ve daha sonra Rize Mutasarrifligi'na atandi. 1923’te Lo-
zan Konferans'na miisavir olarak katildi. Ayn1 y1l yapilan Ikinci TBMM secimlerin-
de Amasya Mebusu secildi. Kendisi, CHP iktidarinin devam ettigi 27 yil boyunca
Amasya mebusluguna devam etti. 1950'de siyasetten ¢ekilen Esat Bey 1957 yilinda
vefat etti (THV, 1339: 1; THV, 1931: 1; Zeyrek, 2007: 136-140).

Esat Bey’in hayatina genel olarak bakildiginda, siyasi yoniinden ziyade ilmi
cephesi 6n plana ¢ikmaktadir. Ermenicenin yani sira Ingilizce ve Fransizca bilen,
Tiirkiye'nin degisik bolgelerinde ve emniyet teskilatinda gérev yapmus olan Esat Bey,
bu kuvvetli altyapisini ¢ok iyi degerlendirmis ve basta Ermeni Meselesi olmak tizere,
cesitli konularda ilmi caligmalar yapmustir.
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Esat Bey’in siyasi hayatinda bizi en ¢ok ilgilendiren yonii, CHP nin 4. Min-
tika Miifettisi olarak uzun yillar gérev yapmus olmasidir. 1925’te kurulan parti mi-
fettiglikleri kapsaminda Erzurum ve Kars yoresinin iginde bulundugu 4. Mintikada
gorevlendirilen Esat Uras, 1925-31 yillar1 arasinda bu gérevi yuritmustiir. Esat Bey,
teftis bolgesi olan Erzurum ve gevresine sik sik gelerek bu bolgede uzun siire kalmig
ve bélgedeki siyasi ortami yakindan takip etmistir. Ozellikle, CHP nin bolge teskilat-
larinin kurulmasinda Esat Bey’in ¢alismalari etkili olmugtur. Ayrica, bélgenin sosyal
ve ekonomik konulariyla ilgili son derece énemli raporlar hazirlayarak merkeze sun-
mustur. Bizim bu makalemizde ele aldigimiz rapor, bunlardan birisidir.

Esat Bey’in raporuna gegmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriye-
tin ilk yillarinda hitkiimetler ve Halk Firkasi, Kars-Erzurum yoresindeki Alevi koyle-
rine ayr1 bir onem vermekteydi. Bolgedeki farkli etnik ve kiiltiirlerle bir arada; fakat
onlardan ayr bir yagam tarzina sahip bu Tirkmen koylerinin tetkiki konusu, bolge
firka tegkilatlar1 tarafindan merkeze gonderilen raporlarda 6zellikle ifade ediliyordu.
Ornegin, Erzurum vilayeti Halk Firkasi Kongresi'nde hazirlanarak 19 Nisan 1931'de
merkeze gonderilen 10 maddelik raporun bir maddesinde, “Bu mintikada Kizilbagshk
¢ok dnemlidir. Tetkiki gerekir.” ifadesi yer aliyordu (BCA, BMGMK, 030.10.79.522.2,
1931: 1). Bolgeye gonderilen Esat Uras ve diger firka miifettisleri de, raporlarinda
Alevikoylerinden 6zellikle bahsetmekteydi. Nitekim 1940’larin baginda firka miifet-
tisi olarak bolgede bulunan Vehbi Demir, Erzurum’un Hinis ilgesine bagh Halilgavus
nahiyesinden bahsederken su ifadeleri kullanmigt: (BCA, CHPK, 490.01.864.424.1,
1942:7):

“Nahiyenin 32 kéyii olup umum niifusu 4964 tiir. Halk ziraatla ancak yemek-
lik kadar ugragmakta asil olarak hayvancilik yapmaktadir. Bu nahiyenin Halil Cavus
kéytinde bir ilkokul binasi varsa da ikmal edilmemistir. Nahiyede bagka bir okul yok-
tur. Nahiyede dokumacilik hayli ileridedir. Cok giizel sicim ve kilim dokunmaktadhr.
Nahiyenin 32 kdyiinden 24 koyu Alevidir. Asayis mitkemmeldir”

Devlete sadik olan, asayis konusunda sikinti ¢ikarmayan, bununla birlikte
yillarin ihmaline ugrayip geri birakilmis olan bu Tirkmen kéylerinde Halk Firkas:
teskilatlarinin kurulmasi, 6ncelikli meselelerden birisiydi. 1938’de Erzurum’a bag-
I Pasinler (Hasankale) Halk Partisi ve Halkevi Bagkani olan Mehmet Nuri Baykal,
ilcedeki Alevi koyleriyle* temasta bulunarak bunlarin Dersim'den gelen halis Tiirk
koyliileriyle meskain oldugunu gérmiis, bunlar devlete 1sindirmak ve birtakim ka-
rigikliklardan korumak igin faydah telkinlerde bulunmus ve buralarda parti ocaklar1
agmaya baglamist: (BCA, CHPK, 490.01.648.153.1, 1938: 2).

Sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriyet’in ilk yillarinda Halk Firkas: biin-
yesinde gerceklestirilen baz1 siyasi ¢alismalara ragmen, Erzurum-Kars yoresi Alevi
Tiirkmenleri konusunda ilmi ¢aligmalar yapilmamisti. Sonraki yillarda rahmetli Fah-
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rettin Kirzioglu, Kars ve Ardahan Alevi Tiirkmenleri hakkinda kisa bir makale ya-
ymlamigtir. Kirzioglu'na gére Kars Tirkmenlerinin bir kismi, Yavuz Sultan Selim’in
1514’teki Caldiran Savag: sirasinda, bolgeye gelen Osmanli ordusundan kagarak
daha yukarilara gégen yerli Tirkmenler ile daha sonra Osmanli’ya goniillii itaat edip,
Malatya ve Sivas gibi i¢ bolgelerden gelenlerden miitesekkil idi. Bunlarin ¢ogu Sivas
Divrigi'deki Seyyid Garip Musa Ocagi'na baglydi.’ Sarikamig'in Asbuga, Asag: Salit,
Boyaly, Yukar: Salit, Selim, Akyar, Akpinar, Alisofu, Asagi Kotanl, Cavlak, Délbentli,
Igdir, Karagayur, Karnagaz, Katiranli, Laloglu, Molla Mustafa, Oluklu, Sipikér, Sipa-
nazat, Tikniz, Tozluca, Yukar1 Kotanl;; Kars'in Karacoren; Kagizman'in Bociikli,
Koémirly, Pasly, Purut, Yalaguz-Agag kéyleri ile Erzurum’a bagli $enkaya’nin Bardiz
bucagindaki Vartanit ve Kiirkgii koylerinde oturmaktaydilar. 1960 sayimina gére bu
kdylerdeki Tiirkmen sayis1 11.561 kisi idi (Kirzioglu, 1964: 3496).

Ardahan Tirkmenleri ise Marag Tirkmenleri de denilen Dulkadirli boyun-
dan gelmekteydi. Atabeyler ¢caginda Maras civarindan go¢ etmislerdi.* Hanak’in Cat,
Cimlicayir, Danedan, Fayatli, Kerkeden, Piklop, Saskara, Virana-Nakalakoy kéyleri
ile Damal'in Asag1 Damal, Asag1 Giindes, Cikora, Derekdy, Erzede, Kalender Deresi,
Kirpesen, Kiiciik Damal, Samuthev, Seyit-Virani/Seydoren, Sors, Tepekdy, Yukar:
Damal ve Yukar1 Giindes koylerinde yagamaktaydilar. 1960 niifus sayimina gére Ar-
dahan Tiirkmenlerinin sayis1 13.000 civarinda idi (Kirzioglu, 1964: 3497).

1930’larin ortalarinda, yani Esat Uras’in bolgedeki gorevi bittikten hemen
sonra Posof taki memuriyeti sirasinda bolge Ttrkmenlerini yakindan tanimig olan
Kirzioglu'na goére; Aras Nehri boyunca yasayan Kars Tiirkmenleri ¢oktan yerlesik
hayata gegtikleri halde, Ardahan Tiirkmenleri hilen yar1 gégebe idi. Kars ve Sarika-
mug’taki okullardan yararlanmig olan Kars Tiirkmenleri arasinda yetigmis aydinlar
bulundugu halde, Ardahan Tiirkmenleri bu firsattan mahrum kalmiglardi. Her ikisi
de Alevi-Bektasi mezhebindendi. Siinni olan komsu koylerde topluca veya birlik-
te oturmaz, hep kendi aralarinda evlenip, disarrya kiz verip almazlardi (Kirzioglu,
1964: 3495).

Esat Uras'n asagida aynen verecegimiz raporunu, yukarida verilen bil-
giler 1giginda degerlendirmek ve yorumlamak faydali olacaktir (BCA, CHPK,
490.01.494.1988.2, 1930):

“CHP Katibi Umumiligine
Orta Anadolu'da oldugu gibi 4. mintikay: teskil eden vilayetlerde” de Kizil-
baslik yaygindir. Stinni Tiirklerden hakaret géren, kendi hallerine birakilan ve kendi

kendilerini idare eden Kizilbag Tiirk kéyleri pek ¢oktur. Erzincan'in merkeze tabi
bir¢ok koylerinde ve nahiyelerinde ¢aligkan ve temiz bir¢ok Tiirk cahil adamlarin
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ektigi bu mezhep kavgasi yiiziinden acinacak bir halde bulunmaktadirlar. Aslen Tiirk
olan ve Tiirkgeden bagka bir lisan bilmeyen bir¢ok Tiirk, sirf mezhep fark: ytiziinden
Alevi olan Kirtlerle mezhep istiraki gérmiis, milliyetlerini unutarak Kirtlik iddia
etmeye baglamiglardir. Dersim dedeleri bu koylere giderek ayin yapmaktadir ki bu
da meselenin mithim bir siyasi yonidiir.

Maalesef asirlarin miras biraktigs bir cahillik olarak, giiya Kizilbas ve Alevi
olmak, bu halis ve temiz 6z Tiirkleri Tirklik camiasindan ihraca sebep gibi telakki
edilmektedir. Mezhep milliyete tercih edilmektedir.

Aslinda ¢ok ¢aligkan ve agik fikirli olan ve Stinni Tirklerden gordiikleri nefret
sonucu aralarinda kuvvetli bir bag olusan bu Kizilbag Tiirklere milliyetlerini hatirla-
tarak onlar1 metruk birakmamak gerekir.

Biitiin Anadolu’da 2 milyon kadar tahmin olunan bu Kizilbaglar hakkinda
esasli ve dogru bir siyaset takip etmek yerinde olur.

Erzurum, Erzincan, Kars kazalarina, ocak avarizini, dedelik hakkini Kizilbag
celebisi vergilerini toplamak i¢in Kirsehir, Sivas, Yildizeli ve Yozgat’tan dedeler gel-
mektedir.® Bu dedelerin sozleri, emirleri haberleri bu kitle i¢in sarsilmaz bir iman
teskil etmektedir. Hitkiimetten yardim gérmeyen, Siinni halkin hakaretlerine maruz
kalan ve cahil dedelerin elinde oyuncak olan bu insanlar sirf bu nedenle bizden ayr1
bir kitle halinde kendi aralarinda siki bir irtibatla dedelerin telkinleriyle teselli bul-
maktadirlar.

Bektasi ve Kizilbas ¢elebiliklerinin ilgasi ile bunlar kesinlikle ortadan kalkma-
mustir. Eski tegkilat bakidir. Dedeler muntazam surette en uzak yerlere kadar gitmek-
te, koyli icin vergiden ¢ok agir olan aidatlar: ve nezirleri almaktadirlar ve telkinlerde
bulunmaktadirlar. Kizilbaglar da bu parayi her seye tercihan vermektedirler. Esasen
son derece ketum olan ve bunlardan Stinni Tiirklere asla bahsetmeyen Kizilbaglar-
dan aldigimiz malumat bunu dogrulamaktadir.’”

Aldigim bu bilgiler, Kars’ta en koyu bir Kizilbaghk mubhiti olan Posof kazasin-
da yaptigim tetkikat, Istanbul emniyeti umumiyesinde iken Kizilbaglikla ilgili edin-
digim malumat ve bu adamlardan bazilariyla yaptigim goriismelerden alinmugtir.
Siilik tamamiyle farklidir. Kizilbaghk Aliyullahiliktir. O her seyde Ali'yi goriir. Biitiin
harikuladelikler ondan gelir. Ali'nin kahramanhgy, yigitligi kendisi icin bir perestij
bir taabbiit mevzuudur.' Halbuki Siilik imamette Hz. Ali'ye ait hukukun gasps, bir-
¢ok haksizliklar silsilesi, ahkam ve ictihatlarda derin farklar: ihtiva eder. Doguda Si-
ilik Iran propagandasini istihdaf eder. Aradaki fark Siinni-Siiliktir. Kizilbaglik ise bir
Stinniyi kedisine gavurdan daha fena gosterir. Posof ta bir Kizilbag’a harpte Tiirklere
yardim edip etmediklerini sordugum zaman “iki tarafa da yardim etmedik” demisti.
Bu cevap bu zihniyete iyi bir 6rnektir.
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Kars’ta Kizilbag olarak 8.000°den fazla Ttirk vardir. Kars ve Ardahan miilhaka-
tinda Kizilbag niifus 30-40.000 kadardir. Bunlar icinde en ¢ok ehemmiyet verilecek-
ler sinir tizerindeki Posof kazasindaki Tiirkmenlerdir. 93’ten itibaren Rus idaresinde
kalmis olan bu Tirkmenlere Ruslar, kendilerinin esasen Afganistan'dan gelmis olan
Tirkler oldugunu ve Tiirkiye Tirkleriyle aralarinda bir milliyet miinasebeti bulun-
madigini agilamuglardir. O zamandan beri bunlar nasil birakilmigsa 6yle kalmiglardir.

Posof’taki bu Tiirkmenler tamamen Sivas, Yozgat, Corum havalisinden gel-
mis olan Tirkmenlerdir. $imdi bulunduklar1 kéylere gelmis olduklar: yerlerdeki
koylerin isimlerini vermiglerdir. Lehge ve lisan tamamiyle eski yerlerinin dilidir. Bu
kadar senelik ayriliga ragmen bir Sivasli, Yozgatl ile aralarinda katiyen bir kelime
lehge farki yoktur. Eski yerlerden gelen dedeleri ile ayni lehgeyi konusmaktadirlar.

Posof’taki Kizilbag Tirkmenler kesif bir sekilde su kdylerde bulunmaktadir-
lar:

Yukar1 Damal, Asagi Damal, Kiilekgi, Cikora, Kirpesin, Seyidéren, Tepekdoy,
Erzede, Yukar1 Giindes, Asag1 Giindes, Derekéyii, Kalender Deresi, Sors, Samathev:
Yozgat Hiiseyinabad'dan gelmiglerdir.

Saskara, Kerkeden, Danaeden, Virane Nakalay: Divrik’ten gelmislerdir.
Fayath, Cat, Cimli Cayir: Yozgat'tan gelmislerdir.

Bunlardan bagka Kars merkez kazasi, Sartkamig miilhakati, Allahu Ekber dag-
lari silsilesi etekleri ve Oltu miilhakatinda bir¢ok Kizilbag kdyleri vardir."!

Posof’taki biitiin bu kdyler diger biitiin Tirk koylerinden tamamen tecrit
edilmis bir haldedir. Diger Tiirklere kiz vermezler ve onlardan kiz almazlar. Hepsi
okuma yazmadan mahrumdur."”” Kendilerine mahsus adet ve gelenekleri vardir. Bi-
tiin bu koyler tamamiyle bila istisna frengi ile maluldiir."® Demir gibi saglam ve giir-
biiz bu kéylerdeki Tiirklerin kisik sesleriyle frengi yaralari altindaki manzaralar yii-
rek pargalayicidir. Damal kéytinde goristiigim 60 yasindaki Hiiseyin simdiye kadar
sekiz ¢ocugunun yara hastaligindan 6ldaguni, 3 liraya Ardahan doktoruna karisina
yaptirdidi ast ile bir gocugunun sag olarak dogdugunu séylemistir.

Bu kigilerin hayat sartlarinin iyilegtirilmesi ve dedelerin elinden kurtarilmasi
gerekir. Bu dedeler genellikle Sivasin Yildizelinden gelmektedir. Kizilbaglara karg:
asirlardan beri devam eden nefretin kaldirilmasi, bunlara her seyden evvel milliyetle-
rinin bildirilmesi, hitkiimet memurlarinin bu konuda tedbir almalari, mekteplerin en
once bu koylerde agilmasy, firka tegkilatinin aralarina girmeleri uygun olur. Mintika
4 Mufettigi Esat”
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Degerlendirme ve Sonug

Esat Bey, bu 6nemli raporunda birtakim tespitlerde bulunmustur. Raporda
simdi Damal ve Hanak ilgelerinde bulunan Posof Alevi kéyleri halkinin, bu bolgeye
nerelerden geldiklerini agiklamaktadir. Esat Bey, bu koylerin Alevi halkinin Yozgat,
Hiiseyinabad ve Divrigi'den geldiklerini belirtmektedir.

Rapordaki tespitlerden birisi, Bektasi ve Kizilbas celebiliklerinin kanunen
ilgasina ragmen, fiiliyatta bu teskilatlarin yasadiklar1 ve dedelerin bolgedeki Alevi
koylerini ziyaret ederek tegkilat: ayakta tuttuklaridir. Bu durum Cumbhuriyetin ilk y1l-
larinda ticaret odalarinin yeniden tegkilatlandirilmasiyla birlikte kanunen yok sayi-
lan, ahilige dayali eski esnaf tegkilati i¢in de kismen gegerlidir. Nitekim evvelce atifta
bulundugumuz Abdulkadir Inan’in raporu bunu ortaya koymaktadur.'*

Esat Bey’in dikkati geken bir digerifadesiise, bolgeyi uzun siire hakimiyetleri
altinda tutan Ruslarin, Alevi Tirkmenleri Anadolu Tirkligiinden ayirmak igin
yaptiklar1 propaganda ile ilgilidir. Hakikaten Ruslar, gerek 93 Harbi'nden sonra,
gerekse daha 6nceleri hakimiyeti altina aldiklar1 Tirkleri 6z benliklerinden uzak-
lagtirmak igin ciddi bir propaganda yiiriitmiislerdir. Ornegin, sonradan Tiirkiye
sinirlart i¢inde kalan Igdir ve Kulp civarindaki Azeri Tirklerinin vatan, milliyet,
mevcudiyet, insaniyet, din ve irk duygularini sondiirmek ve onlar1 cahil birakmak
konusunda ciddi bir gayret gostermis ve 6nemli bagarilar elde etmiglerdi (Doktor
Ibrahim Edhem, 1925: 12).

Halk Firkas: Miifettisi Esat Uras Bey, Kars ve Erzurum yéresindeki Alevi koy-
lerini, bir parti adami géziiyle miitalaa ederken; biri kiiltiirel, digeri de siyasi olan
iki mahzurdan bahsetmektedir. Bunlardan kiltiirel olani, aslen Tiirk olan bolge
Alevilerinin, Stinni Tiirklerle mezhep kavgalar1 yiiziinden, kendileri gibi Alevi olan
Kirtlerle mezhep istiraki sonucunda milliyetlerini unutmaya baglamalar1 ve Kiirt-
liik iddia etmeleridir. Siyasi mahzur ise, bolge Alevilerinin hiikiimetten (partiden)
ziyade, Orta Anadolu'dan gelen dedelere baghlik duymalaridir. Uras, raporunda bu
iki mahzuru ortadan kaldirmanin yollarini net bir sekilde belirtmektedir. Uras, bu
raporunda belirttigi tedbirlerin yan1 sira, 1926'da hazirladigi daha genis kapsaml
diger bir raporunda, bolgedeki derebeyi kalintilarinin ve aslen Tirk olmayan bazi
unsurlarin bélgeden uzaklagtirilmalar: ve bolgede gorev yapan memurlarin segimi
konusunda daha titiz davranilmas: gerektigini belirtmistir.

Esat Bey’in ifadesiyle mezhep, milliyete tercih edilmekte ve her ikisi de Tiirk
olan Alevi ve Siinni kesim arasinda ugurumlar bulunmaktaydi. Bu nedenle Aleviler,
diger Tirklere kiz vermezler ve onlardan kiz almazlardi. 2000]i y1llarin baginda bol-
gede bir aragtirma yapan Yagar Kalafat'in tespitleri, bu statiiniin aynen devam ettigini
gostermektedir. Bununla birlikte Alevi-Tiirkmenlerin, $ii-Caferi inan¢h Tiirkler ile
kiz aligverisinde bulunmaya bagladiklarini; halbuki 6nceleri boyle bir uygulamanin
olmadigini belirtmektedir (Kalafat, 2007: 214). Demek ki, inang ve mezhep 6nceligi
eskisi gibi devam etmektedir.
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Gerek Esat Bey’in raporunda gerekse diger bazi raporlarda, bu sinir bélgesin-
de yeni rejimin i¢ ve dis siyaseti agisindan mahzurlu goriilen hususlar tespit edilmis-
tir. Raporlara gore; cogunlukla muhacir olup farkli etnik kékenlere sahip olan bol-
ge ahalisini tek bir millet ¢atis1 altinda toplayip siyasi, ekonomik ve kiiltiirel acidan
Ankara merkezli Tirkiye Cumhuriyetine baglayabilmek i¢in bu mahzurlar ortadan
kaldirmak gerekiyordu. Ozellikle Esat Bey’in raporunda, atilmas: gereken adimlar
net bir sekilde belirtilmisti. Fakat metinde anlatildig: tizere, bu konularda atilmasi
gereken adimlarin 6nemli bir kismi1 zamaninda ve geregi gibi atilamamusti.

Sonnotlar

Ruslar, Cumhuriyet’in ilanindan sonra dahi, simir bolgesindeki Tiirk unsurlari yerlerinden kagirtarak,
bolgeye Ermeni niifusu yerlestirme politikasini devam ettirmiglerdir. CHP 4. Mintika Miifettisi Esat
(Uras), 1926'da hazirladigy bir raporunda su énemli bilgileri vermektedir: “Ermeni muhacirlerinin
Ararat'tan itibaren Tiirk hudutlarina iskdnlar: kararlagtirimugtir. Ruslar, Allahuekber, Akbaba, civarin-
daki Tiirk koylerini kagakgilik gibi bahanelerle yavas yavas tazyik ve dahile naklederek buralara Ermeni
muhacirlerini iskan etmek ve Tiirkler ile Giirciiler arasina Ermenileri sokmak sistemini muntazaman tat-
bik etmektedirler” (BCA, BMGMK, 030.10.78.518.10, 1926; 12) .

Giiniimiizde Damalkéyleri Burmadere, Derekdy, Eskikilig, Tkizdere, Otagly, Seyitoren ve Tepekoy diir.
Damal Kaymakamligi Resmi Web Sitesi: http://www.damal.govtr/default Bl.aspx?content=186 (26
Nisan 2011)

Sose yolu iizerinde bulunan bu bahge i¢inde iki katl ve alt1 odal bir bina ile 20 hayvan alacak genis-
likte bir ahir da bulunuyordu. Harap bir halde bulunmasina ragmen bahgede ¢ok sayida zerdali, erik,
vigne, armut, elma, dut agaglar1 bulunuyordu. Sonradan ciizi bir bedel ile Posof maliyesi tarafindan
kiralanmaya baglandi. Cesitli meyve agaclarina sahip olan Posof Cay1 kenarindaki bu bahgenin 6zel
idare tarafindan yeniden ele alinmasi ve burada yetistirilen fidanlarin Oltu ve Posof kéylerine dagitil-
mast igin 1925 yilinda tegebbiise gecilmisti. (Cemil Bey, 1926: 209).

Erzurum'daki Alevi koyleri, yukarida belirtilenlerin diginda ve bugiinkii idari yapilanmaya gore,
Képriikdy, Horasan, Senkaya ve Olur ilgelerinde bulunmaktadur. (Taggmn, 2007: 527-528).

Milli Miicadelenin 6nemli isimlerinden Fahrettin Erdogan’m hayatini incelemis olan G. Firat Say-
lan, Seyyid Garip Musa Ocagma bagli olup Divrigi dogumlu olan Erdogan'mn amcazadelerinin
Sarikamig'in Asbuga koyiine yerlesmis bulunduklarini belirtmektedir. Saylana gore; Seyyid Garib’in
dervislerinden bir kismi, daha Osmanli dénemi 6ncesinde Divrigi'den kalkarak Karsa gitmisler ve
Sarikamig’in kuzeydogusundaki Deliler (Deli Musa) Kéyiine yerlesmislerdi. Diger yandan, 18. yiiz-
yil ile 19.ytizyihn baginda Divrigi'de meydana gelen beylik miicadeleleri nedeniyle, ayn1 ocaga bagh
olanlardan bir kismi1 Sarikamig'm Asbuga koyiine gelmislerdi. (Saylan, 2003: 7-9). Asbuga’ya gelen-
lerin 1402 Ankara Savasi'ndan 6nce de Sartkamis’ta yasadiklari, fakat Fetret Donemi'nde buray: terk
ederek Divrigi'ye gittikleri, daha sonra tekrar Sarikamig’a dondiikleri anlagilmaktadir. Fakat aradan
¢ok gegmemis ve Orta Anadolu'dan gelenlerin bir kismi, 93 Harbi tizerine tekrar ayni bélgeye gitmis-
lerdir. (Altinok-Karakag, 2006: 79). Dolayistyla Alevi Tiirkmenler, sik araliklarla Maras, Orta Ana-
dolu ve Kars yoreleri arasinda goglere maruz kaldiklar: sdylenebilir. Gerek bolge ici gerekse bolgeler
aras1 gogler sonraki yillarda da devam etmistir.
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Kirzioglu'nun aksine Esat Uras, bu Tiirkmenlerin Corum, Yozgat ve Sivas yorelerinden geldiklerini
soylemektedir. Bu bilgi farkliligs, muhtemelen yukarida bahsettigimiz goglerle ilgilidir.

4. Mintika mifettisligine bagh vilayetler Erzurum, Erzincan, Kars, Ardahan, Bayezit ve Artvin idi.
(Varlik Gazetesi, 15 Haziran 1925: 1).

§ Orta Anadolu'dan bolgeye gelen liderler Esat Uras'm belirttikleriyle sinirh degildi. Kuirsehirdeki
debbag esnafinin piri/seyhi de sik sik bolgeye gelmekteydi. Tabi bu durum daha ¢ok Osmanli do-
nemi i¢in gegerliydi. Esat Uras’in parti miifettisi olarak bolgede bulundugu sirada Erzurum’a gelmis
olan Abdulkadir Inan, 1930'da yayinlanan raporunda konuya iliskin su bilgileri vermektedir: “Erzu-
rum'daki tabak esnafinin piri Kirsehir de idi. Kirsehir'deki pir her yil bir kez Erzurum’a gelir ve biitiin esnaf
tarafindan sehrin batisindaki Istanbul Kapisi'nda istikbal olunurdu. Seyh bu kapidan itibaren yaya olarak
sehre girerdi. Yanindaki yoldasimin elinde kirmizi renkli bir sancak bulunurdu... Bu sekilde merasimle ge-
hir iginde yiiriiyen pir Erzurum'daki tabaklar seyhinin evine gelir, sancag: diker ve tig giin orada kalirds.
Erzurum’daki esnafin bagi olan Tabaklar Seyhi/Kethiidasi Kirsehir'deki pirin vekiliydi. Bu yiizden
pir Erzurum’a geldigi zaman bu kisinin evinde misafir olurdu. Ug giinliik bu misafirlik siiresince esnaf
her giin gelerek sancaga ve pire selam verir ve “Hos geldiniz, safa geldiniz” derdi” [Abdulkadir Inan,
1930: 29].

Alevi dedelerine yonelik rapordaki bu ifadeler, Tiirkiye'de kurulmak istenen modern, laik, milli
ve merkeziyet¢i yapimin devlet-toplum-birey iligkilerini yeniden dizayniyla paralellik arz etmekte-
dir. Aslinda dedeler ile Alevi koyleri arasindaki maddi ve manevi iligkiler eskiden beri vardi. Fakat
Cumbhuriyet doneminde, merkezi yonetimin bilgi ve kontrolii disinda gergeklesen bu gibi iliskiler
arzulanan bir sey degildi. Daha dogrusu kurulmakta olan sistem, merkeziyetci ve laik devlet yapisi
digindaki bu tiir iligkilere kargiydu.

5

Yasar Kalafat, Posof (Damal ve Hanak) bélgesindeki Alevi Tiirkmenleri, inang ve uygulama baki-
mindan iki kola ayirmugtir: Bektasi ve Hiiseyinli kollar1. Bolgedeki koylerde her iki koldan Alevilerin
karigik olarak ikamet ettiklerini, fakat dedelerinin ayr1 oldugunu belirtir. Kalafat’a gore Bektasilerin
dedeleri Corum ve Sivas’tan gelirken, Hiiseyinli kolunun dedeleri Antep ve Marag’tan gelmektedir.
(Kalafat, 2007: 209).

Kalafat, Kars'in merkez koylerinden Hacihalil, Kararen ve Azat; Selim ilgesinin Bociiklii, Kotanli ve
Akpinar; Sarikamus ilgesinin Boyali, Tuzluca kéyleri ile Kagizman ve Igdir'da da bazi Alevi kéylerin
bulundugunu belirtir (Kalafat, 2007: 211).

Bu durumun Cumbhuriyet 6ncesinde de ayn1 oldugu gériilmektedir. Nitekim Carlik Rusyas: idare-
sinde Ardahan Sancagindaki 8 yas ve tizeri okuryazarlik orani Tiirkmenlerde %0, 66 iken, Tiirklerde
%7, 61, Karapapaklarda %4,60, Kiirtlerde %0,58, Rumlarda %6,49, Ruslarda %89,57, Ermenilerde
%21,50 idi. (Badem, 2010: 5.253).

Frengi hastahig1 sadece Alevi koylerinde degil, 93 Harbi'nden sonra Rus idaresinde kalan veya Tiirk
tarafinda kalip, ahalisi tiiccar ve mevsimlik is¢i olarak Rusya tarafina gegen koy ve ilgelerde, yani
Sunniler arasinda da yaygindi. Erzurum Sihhat Midiirii Serif Bey, 1913’te hazirladigs eserinde, yak-
lagik 70-80 yil 6ncesinden itibaren bu gibi amaglarla karg: tarafa gecis yapan sahuslarin bu hastalig:
beraberlerinde getirdiklerini ve ahali arasinda yaydiklarini belirtmektedir (Doktor Serif, 2011: 135).

1 Bu konuda ayrica bk: (Siireyya Raif, 1925: 17-18).
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HACI BEKTAS VELI'DE HZ. MUHAMMED ALGISI

Hiiseyin OZCAN’

Ozet

Bu ¢alismada Hac1 Bektag Veli'nin “Besmele Tefsiri, Makalat, Fatiha Tefsiri, Makalat-1 Gay-
biyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Kirk Hadis ve Fevéid” adli eserleri taranarak bu eserlerde Hz.
Muhammed ile ilgili bélimler tespit edilmistir. Ayrica bu eserlerde referans gosterilen Hz.
Muhammed’in hadisleri de alintilanmus, elde edilen bu verilerin Haci Bektag Veli'nin eserle-
rinde nasil bir metotla kullanildig1 incelenmistir.

Caligmamizda kullandigimiz Haci Bektas Veli'nin Fatiha Tefsiri ve Kirk Hadis adli eserleri,
yaptiklar1 ¢aligmalarla Hac1 Bektas Veli hakkindaki bilgilere ve Bektasilik sahasina 6nemli
katkilar saglayan bilim adamlarimizin Hac1 Bektas Veli'ye aitligi hususunda hemfikir olduk-
lar1 eserlerdir. Ingiltere'de yaptigimiz aragtirmalar sirasinda bu eserlerin birer niishasi 2008
yilinda tarafimizdan bulunmus ve ¢aligmamizda bu 6zgiin eserler de taranmustir.

Hac1 Bektas Velide Hz. Muhammed algisinin tespit edilmesi, eserlerinde hangi agilardan
Hz. Muhammed'le ilgili telmihlerde bulundugu, kullandig1 hadis-i serifler onun dini-tasav-
vufi bakis acisinin anlagilmasina katk: saglayacaktir. Bu distinceden hareketle Haci Bektas
Veli'nin eserleri incelenmis ve tespit ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Sonug olarak
Bektasi tarikatinin piri olan Haci Bektas Veli'nin Hz. Muhammed algis1 onun eserlerinden
hareketle belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektag Veli, Hz. Muhammed, Bektasilik, Alevilik, Stfizm.

HACI BEKTAS VELI ON THE PERCEPTIONS
OF PROPHET MUHAMMAD

Abstract

In this study, some of Haci Bektash Veli’s works, namely Basmala Tafsir (Commentary on
Basmala), Fatiha Tafsir (Commentary on Sura al-Fatiha), Makalat-i Ghaybiyya wa Kalimat-i
Ayniyya (Conversations on the Unseen and Words of the Sameness), Kirk Hadith (Forty
Hadiths) and Fawaid ( Good Deeds) are scanned and their sections related to Prophet
Muhammad were identified. In addition, Prophet Muhammad’s hadiths referred to in these
works were quoted and how Haci Bektash Veli used these in his works was studied.

Fatiha Tafsir and Kirk Hadith, two of the works we used in our study, are the works of
Haci Bektash Veli, upon which there exists a consensus by scholars, who have contributed
significantly through their works to the accumulation of information about Haci Bektash

* Dog. Dr, Fatih Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi, Istanbul / Tiirkiye
hozcan@fatih.edu.tr
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Veli, as well as to the area of Bektashism, that they belong to Haci Bektash Veli. During our
research in Britain, we found the copies of each of these two works in 2008 and these original
works were scanned for the study.

Having influenced by spoken culture, as is true with many other mystics, there were certainly
different images of Haci Bektash Veli in the minds of people. As a part of the nature of
spoken culture, his personality, as well as his saintly exploits are negotiated to the coming
generations having been given a heroic format through the works of minstrels. In conclusion,
as the master saint of the Bektashi order, Haci Bektash Veli’s perception of the Prophet is
determined through analysis of his works.

Keywords: Haci Bektash Veli, Prophet Muhammad, Bektashism, Alevism, Sufism.

Giris

Hac1 Bektag Veli, caglar1 asan distinceleriyle Tiirk tasavvuf ve sosyal haya-
tinda etkili olmugs 6nemli bir Tiirk stfisidir. Haci Bektag Veli sevgisi, basta Anado-
lu ve Balkanlar olmak tizere farkli cografyalarda ge¢misten giiniimiize goniillerde
yagamakta onun fikirleri ve sozleri asirlar boyu aktarilmaktadir. Horasan'dan tutus-
turulan agk megalesini Anadolu’ya tagtyan Haci Bektas Veli, burada ciddi bir kabul
gormiis, insana verdigi deger ve hosgoriisiiyle 6ne gikmistir.

Hac1 Bektag Veli, XIII. yiizyilda birtakim siyasi ve sosyal ¢alkantilarin hitkiim
sturdugii Anadoluda, “gelin canlar bir olalim”, “bir olalim, iri olalim, diri olalhm” ¢ag-
rilariyla ayriliklarin getirecegi olumsuzluklara dikkat ¢ekerek herkesi birlik ve bera-
berlige davet etmis, “ilimden gidilmeyen yolun sonu karanhktir” mesajiyla cehaletin
getirecegi felaketlere dikkat gekmis, “eline, diline, beline sahip ol” nasihatlariyla top-
lumda huzur, giiven ve barig ortami olugmast i¢in gayret etmistir.

Sézlu kiiltirin tesiriyle birgok mutasavvif i¢in de gegerli oldugu gibi hal-
kin inancinda ve hayalinde elbette farkli Haci Bektas Veli portreleri bulunmakta-
dur. Yiizyillardir sozli kiltiiriin yapisina uygun olarak onun sahsiyeti, kerdmetleri
agiklarin dillerinde ve sazlarinin tellerinde  destans bir kimlige biirtinerek nesiller-
den nesillere ulagtirilmgtir.

Haci Bektag Veli'yi daha iyi anlamak i¢in 6ncelikle onun eserlerini incele-
mek gerekir. Tasavvuf killtirinde yaygin olan, mirsidin miridleriyle yaptig1 soh-
betlerden olusturulan eserleri, onun fikirlerini dogrudan yansitan asil kaynaklardir.
Bunlarin disinda Veldyetndme’lerdeki hayati ve uygulamalari, onun sosyal hayattaki
hadiselere bakis agist ile ilgili bilgiler vermektedir. Her mutasavvif gibi onun da asil
referans kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Bu durumu onun eserle-
rinde agik¢a gormekteyiz. Hac1 Bektas Veli, eserlerinde konularini islerken ayet ve
hadislere sik¢a yer vermis, bu temel kaynaklar1 yogun bir sekilde kullanmugtir.
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Hakkinda yazilan Veldyetndme’ler incelendiginde de onun agk ve cezbe sahibi
bir sahsiyet oldugu, Kur’an ve siinnete uygun bir hayat yasadig1, bu kaynaklardaki
hiikiimler 151g1nda teblig ve irsad faaliyetlerinde bulundugu agik¢a goriiliir.

Haci Bektag'in soyu, yedinci imam Masa Kézim’a oradan Hz. Muhammed’e
kadar ulagir. Yazili ve s6zlit metinlerde Haci Bektas Veli’nin seyyid oldugu ifade edi-
lir. Veldyetndme'de Haci Bektag Veli'yle ilgili aktarilan kerdmetle seyyidligine vurgu
yapilir. (Gélpmarli, 1990:5)

Haci Bektag Veli, ilk tahsilini Nigabur'da yaparak Arapca ve Farscay: ¢ok iyi
derecede 6grenmistir. Kaynaklarin genelinde onun Ahmed Yesevi'den feyz aldi-
gindan bahsedilir. Ahmed Yesevinin halifelerinden olan Lokman Perende, Hac1
Bektaga maddi ve manevi ilimleri 6gretmistir.

Anadolu’ya gelen ilk sufiler gibi Hac1 Bektas Veli de yetistigi kiltiir ortaminin
etkisiyle dogal olarak Orta Asya inang kiiltlerinden izler tasgimaktayd.

“Hac1 Bektas Veli'nin Islam propagandas hig siiphesiz Islam fikhinin siki ku-
rallarryla simirlandirilan ortodoks bir anlayis degil, Horasan Melametiyyesinin kuru
zithd karsiti cezbeci karakterini yansitmaktadir. Bundan da éte bu Islim anlayist
Islam stfiliginin yapisindan kaynaklanan genis bir hosgériiye dayanan, miihtedileri
eski kiiltiir gevrelerinden birdenbire koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanglari-
n1 da kendi igersinde degerlendiren bagdagtirmaci, yani heteredoks bir Islam anlay1-
stydr” (Ocak, 1996: 160)

Hz. Muhammed, Allah’in ilk yarattigi nur, habibullahtir. Kainat onun nurun-
dan yaratilmigtir. Onun davraniglar: her Miisliiman i¢in giizel bir 6rnektir. O, biitiin
insanhga gonderilmis bir rehberdir. Biitiin peygamberlerin reisi, hdtemir’l-enbiyadur.
Getirdigi yeni din, kitap ve mucizeleriyle en tstiin kisidir. Miisliimanlarin gonliinde
apayr1 bir yere sahiptir. Ona, diger hicbir peygambere verilmeyen birtakim 6zellikler
verilmigtir. Son peygamber olmasi, risdletinin evrenselligi, gecmis-gelecek giinahla-
rinin affedilmesi, dlemlere rahmet olmasi, Mirdc’in ona mahsus olmasi, bin aydan
daha hayirl olan Kadir Gecesi'nin onun immetine verilmesi gibi 6zellikler bunlar-
dan bazilaridur.

Tiirk milleti peygamberine olan sevgisinden ayri bir edebiyat meydana ge-
tirmistir. Nd't, Esmd-i Nebi, Siretiin-Nebi, Micizdt-1 Nebi, Gazavdt-1 Nebi, Vefat-1
Nebi, Hicretndme, Mi'racndme, Kirk Hadis, Yiiz Hadis, Hilye ve Mevlid peygamber
sevgisiyle meydana gelerek edebiyatimizin 6nemli tiirleri arasinda yer almislardir.
Ozellikle na't tiirii genel olarak klasik sairlerin divaninin temel bir béliimiinii teskil
eder. Ayrica bitiin dini eserlere besmele ile baglanmasi, Allah’a hamd edilmesi ve
arkasindan da peygambere salit u selam getirilmesi de yaygin bir gelenektir. Kisaca
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‘Besmele, Hamdele, Salvele’ olarak ifade edilen bu gelenek ayni sevginin bir bagka
seklidir. Bunlarin diginda halk edebiyatimizdan, klasik edebiyatimiza, ondan giini-
miiz edebiyatina kadar bagta manzum tiirler olmak tizere bu sevginin yansimalarini
gormekteyiz.

“Besmele, Hamdele Salvele” gelenegini Haci Bektas Veli'nin Besmele Tefsiri,
Fatiha Tefsiri, Makalat, Makalat-1 Gaybiyye ve Fevdid adli eserlerinde gorilmekte-
dir. Hac1 Bektas Veli'nin Veldyetndmesinde de ayni gelenek vardir. Eserin baginda
“Tanrr’ya hamd u seni, Muhammed peygamberle soyuna salat u selamdan son-
ra bilinmelidir ki bu kitap Hac1 Bektas el Horasani’nin menkabelerini bildiren bir
vilayetndmedir” (Golpmarly, 1990 :1) ifadeleri yer alirken eserin sonunda da pey-
gambere salavét getirilir, ondan rahmet dilenilir: “Ulu Tann dkibet hayirlig versin
de biitiin mi'min kardeglerinizle beraber iman miiyesser eylesin diye hayir dua ile
anasiniz. Fatiha, Muhammed’e salavat, Allah’im ulumuz Muhammed’e tertemiz so-
yuna sopuna rahmetler et. (Golpinarli 1990: 90)

Haci Bektas Veli'nin eserlerinin temel referansi Kur’an ayetleri ve hadislerdir.
“Hac1 Bektas Veli, bu ifadelerine bagh olarak tasavvufla ilgili diisiincesini tamamen
seriat tizerine bina eder, hemen her konu ile ilgili olarak ya bir 4yet veya bir hadisi
delil olarak getirir. (Giizel, 2002,65)

Caligmamuzin bu béliimiinde Haci Bektas Veli'nin Besmele Tefsiri, Makaldt,
Fatiha Tefsiri, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ve Fevdid adli eserlerinde Hz.
Muhammed’in ve hadislerinin yer aldig1 bolimleri sirasiyla gosterecegiz. Kaynak
eserlerden alinan metinlerin sadelestirilmis sekli tercih edilmistir.

Besmele Tefsirinde Hz. Muhammed ile ilgili boliimler:

Eserin baginda “Dua, selam, 6vgii ve salavit kendisine kitap gonderilenle-
rin en biyigi, peygamberlerin bagi ve soziinde duranlarin efendisi Muhammed'il
Mustafa’ya olsun ki giinahkarlarin sefaatcisidir.”(Duran,2007: 41) ifadeleriyle Hz.
Muhammed’e salit it selamda bulunulur.

Daha sonra Mirdc héadisesinden bahsedilerek Allah Teidldnin Hz.
Muhammed’le karsilikli konusmalarina yer verilir: “Allah Teéld, Mi'rdc gecesi Mu-
hammed Mustafa’ya ‘Eger her iste yardimimin seninle olmasini istiyorsan keremimi
litfumu ve ism-i 4zamimu bildiren adim her an dilinde olsun’ diye hitap etti. Re-
sul, ‘Tlahi, ism-i 4zamn hangisidir? Liitfunu bildiren adin hangisidir? Hicbir zaman
onlardan ayrilmamam i¢in onlar1 bana bildir’ dedi. Tanr1 Teald ‘Ey Muhammed,
ism-i 4zamim Allah’tir. Keremimi bildiren adim Rahman’dir. Litfumu bildiren adim
Rahim'dir. Eger her durumda Bismilldhirrahmanirrahim dersen ben keremim ve lit-
fum ile senin bekgin olurum’ dedi. Resul: ‘Ildhi bu liituf ve kerem yalmiz bana mi1?
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Yoksa 4silere de bu sofradan nasip var mi1 2’ dedi. Tanr1 Teala: ‘Ey comert Peygamber,
ben senin timmetini senden bin kat fazla severim. Ctinkti Ld ildhe illallah Muhamme-
diin Rastlullah derken 6nce benim adimi, sonra senin adini s6ylerler. Her ibadette
once farzi sonra senin siinnetini yaparlar.” (Duran, 2007: 42-45)

Eserin ilerleyen boliimlerinde de Mirdc mucizesine atifta bulunularak Hz.
Muhammed’den su ifadeler nakledilir: “Mi’rac gecesi diinya hesabinca alt1 yiiz binlik
yol kadar yukari ¢iktim. Bin kez bin deniz gordiim. Ilahi bu denizler ne denizleridir?
diye sordum. Tanr1 Teal4: “YA Muhammed, o denizler benim rahmetimin denizleri-
dir! buyurdu.” (Duran 2007: 70)

Eserde, cehennemin hali tavsif edildiginde Hz. Muhammed’in “Eyvah ya-
z1k! Ummetimin caresiz asilerinin durumu ne olacak” dedigi ve inleyerek agladig
nakledilir. (Duran, 2007: 86) Bunun iizerine Allah Teila, miijdeli hitaplarla Hz.
Muhammed’e mukabelede bulunur.

Eserde yer alan bir latifede Allah Teal4 ile Hz. Muhammed’in diyalogunda
su sozlere yer verilir: “Tanr1 Teal4, Resule: “Ya Muhammed eger miiminler beni
evlerine davet eder, agirlarlarsa ben de onlar1 agirlarim. Onlar bana géniil aynasin
gosterirlerse ben de perdeyi kaldirir, cemalimi gosteririm.” dedi. Resul : “Y4 ilahi sen
yemekten igmekten miinezzehsin insanlar seni nasil agirlasin ?” dedi. Tanr1 Tedla: Ey
benim habibim, mi’minlere s6yle goniil evini tevazuluk siipiirgesiyle stipiirsiin, hur-
sin cimriligin, diigmanligin, hainligin ve kiskan¢hgin ¢erini ¢épiinii ¢ikarsin. Sonra
kotii islerinden dolay: pisman olsun. Pigmanlik suyuyla sulasin. Sonra deniz halisi-
n1 (tevhid, hakikat seccadesi, hakikat makimi) sersin. Muhabbet sofrasini1 désesin.
Aski bagindan ¢iksin. Riza ve teslim, korku ve timit yiizlerini tevekkiil ve mérifet de-
niziyle, sabir bahgesinden yana ag¢sin. Bismilldhirrahmdnirrahim ve Ld ildahe illallah’
goniil okgusuna versin. Ben de bu daveti kabul edeyim. Bir giin ve bir gecede tig yiiz
altmis kez sevap vereyim.” (Duran, 2007: 130-135)

Resul’e “Kulu Hak Teél4 hazretine hangi ad ve amel yakistirir? diye sordu-
lar. Resul: “Adlardan Bismillahirrahmdnirrahim amellerden namaz” dedi. Resul:
“Tanrr’min yetmis bin adi var. Mi’rdc gecesi hepsini bana 6gretti. {lahi bu adlar1 iim-
metime de 6gretiver dedim.” Tanr1 Tedl4, ‘Ummetinin isini kolaylastirdim. Sen su yet-
mis bin ad1 soylediginde ne buldunsa bir mi'min bir kez Bismilldhirrahmanirrahim
dedigi zaman onun divanina da seninki kadar sevap yazacagim.dedi.” (Duran, 2007:
142-145)

Eserde Allah ile Seytan'in diyalogunda “Mustafa’nin o kadar yiizii suyu var ki
ben Tanry, onlardan utanir asilere azap etmem” (Duran, 2007: 153) ifadeleri yer alir.
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Haci1 Bektas Veli’nin Fdtiha Tefsiri

Hac1 Bektag Veli hakkinda incelemelerde bulunan aragtirmacilar onun eser-
leri arasinda Fdtiha Tefsiri'ni gostermektedirler. Konuyla ilgili kaynaklarda bu eser
hakkinda bilgi verilirken Baha Said’in Tiirk Yurdu'nda yaymnlanan makalesine atifta
bulunulmaktadir. Baha Said makalesinde “Manisa'da Valide Camii Kiutiiphanesinde
(M.1315), Dervis Aliyy’iil-Mevleviyyi'l Bektasi el yazistyla ve rik’a olarak tebyiz
edilen bir defter vardir. Bu defter Tire'de Hac1 Necip Pasa Kiitiiphanesi'nde mev-
cut olan ve Hac1 Bektag’a isndd edilen Tefsir-i Fatihanin kopyasi olup...” ifadeleriyle
eserden haberdar etmis, (Gérkem, 2006:297) Fuat Kopriilii de Anadoluda Islamiyet
adli makalesinde aym bilgiyi kullanmigtir: “Baha Said Bey muahharan yanan Tire
Kutiiphanesinde Haci Bektaga ait bir Tefsir-i Fatiha ile Makélat-1 Erbain mevcut
oldugunu rivayet ediyor” (Kopriilii, 2000:105)

Makalat hakkinda kapsamli bir ¢alisma yapan Esat Cosan ise, Tire
Kiitiiphanesine gittigini fakat eserin herhangi bir niishasina veya ilgili bir kaydina
rastlayamadigini ifade eder. (Cosan, 1986: XXXIX) Ayn sekilde Bektasi Dedebaba-
s1 Bedri Noyan da “Baha Said Bey Tiirk Yurdu'ndaki' yazisinda Manisa Valide Camii
Kitaphginda 1315 yilinda (Dervis Aliyy’iil-Mevleviyyii'l-Bektasi) eliyke rika ile ya-
zil1 bir defterden s6z ediyor. Bu yazma Tire'de Hac1 Necip Pasa kitapliginda bulunan
ve Hazreti Pir Hac1 Bektag Veli eseri olan Tefsir-i Fatiha'nin bir kopyasidir. Tire'de
otobiis garajinin yakininda olan bu kitaplhik bir zaman bir yangin da gegirmistir....
Fakirleri Tire'de bu asil niishay1 aradimsa da bulamadim.” (Noyan, 1987 :33,34)

Sozlu gelenekte de Haci Bektas Veli'nin Fdtiha Tefsiri ile ilgili anektotlar bu-
lunmaktadir. Turgut Koca Baba'dan intikal eden su ifadeler buna 6rnek verilebilir:
“Hac1 Bektas Veli hazretleri Fdtiha Tefsiri'ni yaparken kendisine ‘Fatiha Tefsiri'ni
yapmaya baglamisken Kur’an’t Kerim’in tamamun tefsir etseniz’ denilince cevap ver-
mis: ‘Benim muhiblerim bana olan sevgisinden dolayr benim kitabimi okurlar, halbuki
Kuran-1 Kerim her zamann kitabidir’ demigtir.

Gorildigi gibi yaptiklart caligmalarla Haci Bektas Veli hakkindaki bilgile-
re ve Bektisilik sahasina 6nemli katkilar saglayan bilim adamlarimiz, Hac1 Bektas
Veli'nin Fatiha Tefsiri adli eserinin varligi hususunda hemfikirdirler. Fakat ilgili alin-
tilarda da ifade edildigi gibi kiitiiphanelerimizde béyle bir eserin niishasina su ana
kadar rastlanamamugtir. Ingiltere'de yaptigimiz caligmalar sirasinda British Museum
Library’de yazma eserleri incelerken Haci Bektas Veli'nin Makaldt'1yla bir arada is-
tinsah edilmis olarak Fdtiha Tefsiri'nin bir niishasina ulagilmis daha sonra yaptigimiz
caligmalar sonrasinda eserin bir bagka niishas: Stileymaniye Kitiiphanesinde tespit
edilmistir. Hac1 Bektas Veli'nin Fdtiha Tefsiri, dil olaral Eski Anadolu Tiirkcesi done-
minin karakteristik 6zelliklerini tasgimaktadir. Ayrica eser, Hac1 Bektas Veli'nin diger
eserleri ile iislup agisindan da benzerlikler gostermektedir. (Ozcan, 2008a:44)
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Fatiha Tefsiri'nde Hz. Muhammed'in telmih edildigi boliimler:

Eserin basinda, sadelestirilmis haliyle “Salat ve selim onun en hayirh yarattig
Muhammed’in ve onun biitiin ehlinin tizerine olsun. Bundan sonra, alemin, ayin on
dordi gibi aydinlik ve en yiiksek mevkide olani, insanhgin efendisi, biitiin varliklara
mucize olarak gonderilen, biitiin kiinatin en biiygii en yiicesi ve immetinin bags-
lanmasina araci olan ve kiyamet giiniinde immetine bas olan ve temiz olanlarin en
ylicesi ve vefa kubbesinin ay yizliisi, temiz ve safiligin evVeli ve baglangicinin en
iyisi, bagi, reisi, mevctidatin biitin varliklarin en sereflisi, alemlerin sevinci, insanl-
gn en iyisi ve zamanin tamamlayicisi son peygamber, biitiin varlik alemi i¢inde en
seckin olan kendisine tesbih edilen ve ytice hikmetlerinin ululuk sifatina mahsus
olan yiceltilmis, armnmus, secilmis olan Muhammed Mustafa, Allah'in selam1 onun,
ehlinin, dostlarinin, eslerinin, soyundan gelenlerin, hidayet veren miirsitlerin ve
dogru yolu bulan halifelerin iizerine olsun. Bundan sonra; O, ( Hz. Muhammed)
inci gibi degerli sozleriyle, seker agzindan buyurur ki” (Ozcan, 2008: 65) ifadeleriyle
Hz. Muhammed 6viillmiigtiir.

Daha sonra eserde, Cebrail ile Hz. Muhammed arasindaki kargilikli konus-
malara yer verilir. Hazreti Resul soyledi: “Men terake’s-salite miiteammiden fekad
kefera” yani kim namazi kasten terk ederse nankor olur. Namaz, dinin diregidir, siik-
ridir. Her kim Hak Te4l&nin nimetlerini yese namaz kilsa onun nimetleri artar.”
ifadeleriyle hadis-i serif yorumlanir ve Allah’in her peygambere farkli mekanlarda
miinacaatta bulundugu aktarilarak, “Ve iki cihanin 6viincii Muhammed Mustafa’ya
a.s. miinacat: gokler i¢inde verdi.” (Ozcan, 2008: 67) ifadesi kullanilr.

Eserde ayrica “Hazreti Restlullah aleyhisseldma, Fatihanin sevabi ne kadar-
dir ? diye sordum. Resul buyurdu: Ey Enes, ben Cebriil’e sordum, Cebrail, Mikail'e
sordu. Mikail, Israfil'e sordu. Israfil, Levh’e sordu. Levh kaleme sordu. Kalem cevap
verdi:” (Ozcan, 2008: 70) ifadeleriyle boliim béliim soru cevap seklinde Fatiha su-
resinin faziletleri rivayet edilmektedir.

Eserde, Allah'in dost tuttugu alt1 gruptan tiginctisti siinnet ve farzlari igleyen-
ler olarak vasiflandirilmigtir. “Hak Teal4 alt1 nesneyi dost tuttu... Ugiincii, siinnet ve
farizay1 isleyeni dost edindi, Cenneti onlara bagislady, onlar1 Cennet’e ativerdi. (Oz-
can, 2008: 73)

Fatiha Tefsiri adli eserde Hz. Muhammed'in Fatiha ve Bakara sureleri ile ilgili
su sozleri yer almaktadir: “Hazreti Restlullah Aleyhi vesellem buyurur: Hak Teala
bana hicbir peygambere vermedigi iki ntr verdi. Bunlarin ilki Fatiha Suresi, Ikincisi
Bakara Suresidir. (Allah) o kadar Kur’an (sureleri) gonderdi hig karsilik istemedi.
Fatiha Suresi gediginde karsilik istedi.” (Ozcan, 2008: 74)
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Fatiha Tefsiri'nde ayrica Fatiha suresini okumanin fazileti ile ilgili olarak Hz.
Muhammed’in su ifadeleri nakledilmektedir: “Hazreti Resulullah -selam onun tize-
rine olsun- buyurur: Hak Teil4, Tevrat, Incil ve Zebur'da her ne anlattiysa tamami
Kur’an'dadur. Kim Fatihd'y1 dogru ve samimiyetle okursa Incil’i, Zebur’u, Tevrat’i ve
Kur’ant okumus gibi sevap bulur.” (Ozcan,2008: 75)

Fatiha Tefsiri'nin sonunda Cenéb-1 Hak’tan Hz. Muhammed hatirina rahmet
beklentisi dile getirilir: “Nebi'nin hiirmeti icin rahmetinden bizleri esirgeme.” (Oz-
can, 2008: 76)

Makalat adli eserinden 6rnekler:

Eserin girisinde “ Allah Te4lad'nin biitiin alemi onun yiiziinden yarattig ifade
edilerek peygamberlerin ulusu ve rasiillerin reisi Hz. Peygamber’e slat ve selam edi-
lir. (Yilmaz vd, 2007: 43)

Eserde ayrica “Nitekim Hz. Muhammed (a.s.) buyurur: Diinya derin bir
deniz gibidir. Insanlarin ¢ogu bu denizde bogulurlar” (Yilmaz vd, 2007: 48) “Her
nesne aslina doner” “Her ne zaman ki Velilerden birisi ‘Ey Rabbim’ dese her tiirli
noksanliktan beri olan Yiice Allah ‘Lebbeyk’ sesini kulagina ulagtirir” (Yilmaz vd,
2007: 48) “Her kimin ki ibadeti yok ise yaptig1 hi¢bir hayir kabul olmaz.” (Yilmaz
vd, 2007: 59) “Nefsini bilen Rabbini bilir” (Yilmaz vd, 2007:67) hadisleri yer alir.

Makalat'ta seriatin ilk makami agiklanirken Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve 4hiret giintine iman edilmesi Allah’in bir buyrugu oldugu ifade
edilmektedir. (Yilmaz vd,2007: 68)

Tarikatin beginci makdminin hizmet oldugu aktarildiktan sonra Hz.
Muhammed’in “Bagkasina hizmet edene hizmet edilir” buyurdugu nakledilir. (Yil-
maz vd, 2007: 77)

Miarifetin onuncu makdminin kendini bilmek oldugu aktarildiktan sonra Hz.
Muhammed’in “Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi nakledilir. (Yilmaz vd, 2007: 78)

Makalat'ta ‘kirk makam’ aktarildiktan sonra bu makamlardan birisinin eksik
olmasi durumunda hakikatin tam olmayacag ifade edilmis buna 6rnek olarak soyle
denilmistir: “Birisi diliyle iman getirse ve gonliiyle inanmasa yahut 6sriini ve ze-
katin1 vermese yahut Tanri'nin hitkiimlerinden birini inkar etse yahut Muhammed
Mustafa’y1 inkar etse yahut evlatlarindan birine haksiz dese igledigi biitiin amelleri
bosa gider” (Yilmaz vd, 2007: 81-82) Bundan sonra bu ifadeyi giiglendirici ayetlere
ornekler verilirken “Seslerinizle peygamberin sesinin tistiine yiikseltmeyin™ ayetine
yer verilir. Eserde ayrica, “Hak Teal4 insana dért goz verdi. Ikisi bag gozii, ikisi goniil
gozii. Bag gdziiyle halki goriir, goniil gdziiyle Halik’1 gériir” (Yilmaz vd, 2007: 90)
ifadeleri yer almaktadr.
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[lmin fazileti ile ilgili olarak; “Ilim @ictiir: Birincisi apacik ayetler. Ikincisi, kuv-
vetli farz, iigiinciisii sabit siinnet.” (Yilmaz vd,2007: 97) “Her sey bir seydir,
cahil higbir sey degildir” (Yilmaz vd, 2007: 105) “Ilim ehli halka ve aydin kimselere
faydali kimselerdir” (Yilmaz vd, 2007: 133) “Diinya sevgisi biitiin giinahlarin ba-
sidir. Diinyay1 terk de biitiin ibadetlerin bagidir” (Yilmaz vd, 2007: 137) hadisleri
aktarilir.

Makalat, “Baki kelam, kutlu ve hayirh sozler Kur’an tefsirinde ve Peygamber
hadislerinde nakledilir” (Yilmaz vd, 2007: 137) sozleriyle son bulur.

Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye adli eserde Hz. Muhammed’le ilgili
telmihler:

Eser gelenege uygun olarak besmele, hamdele ve salveleyle baglamaktadur.
(Aytas ve Yilmaz, 2009:1) “Olmeden 6nce 6liiniiz” hadisiyle Hz. Muhammed’e hi-
taben “Ey Muhammed! De ki, o Allah tektir” ayetine yer verilmistir. (Aytas ve Yil-
maz, 2009:3)

Allah’y zikr ile ilgili konu islenirken “Insanoglunun gévdesinde bir et parcast
vardir; et pargasinda bir kalbi, kalpte bir goniil, géniilde bir isaret, isarette bir nur,
nurda bir sir ve sirda biz variz” kudsi hadisine yer verilir.

Talibin tamimlandig1 bélimde “Diinya, ahiret ehline, ahiret diinya ehline ve
her ikisi de Allah ehline haramdir” (Aytas ve Yilmaz, 2009: 9) hadisi nakledilmistir.

Mi’'minin alametleri sayilirken besgincisi ‘fakirlikte 6l¢ilit olmak’ olarak be-
lirtilmis, Hz. Muhammed’in “Fakirlik benim 6viinciimdiir, biz onunla diger pey-
gamberlere ve resullere karg1 6viiniiriiz.” (Aytas ve Yilmaz, 2009:16) hadisine yer
verilmigtir.

Ayrica “Kullarimdan en ¢ok 6fkelendigim kisi bana Cehennem korkusuyla
ve Cennet arzusu ile ibadet edendir” kudsi hadisi hemen sonrasinda da “Namaz
mii’'minin mi’ricidir” hadisi nakledilmistir. (Aytas ve Yilmaz, 2009:17)

Kur’an’la ilgili bahiste Kur’an, ‘4siktan ma’suka mektup’ olarak vasiflandirila-
rak “ Ey dervis bilesin ki Kur’an, Allah’in kelamidir. Hz. Peygambere (Allah'in selami
iizerine olsun) amel etmek ve elgi olarak halka bildirmek icin indirilmis bir kitap-
tir. Cinki ytice Allah onu, dergahinin sevgilisi kilds, iki cihanin maksadi ve padisah
eyledi. Onun bagina biiytiklik taci koyarak hakkinda “Eger sen olmasaydin gokleri
yaratmazdim; eger sen olmasaydin Rab oldugumu agiklamazdim.” ifadelerine yer ve-
rilerek “Allah’in rizasini kazanmak ve Hz. Mustafa’ya itaat etmek Kur'an'in emridir.”
(Aytas ve Yilmaz, 2009:20-21) denilmistir.

Eserde diger eserlerde de oldugu gibi Miric hadisesine atif yapilmustir.
Cebrail'in Hz. Peygambere “Ey Allah'in Resulii benim makdmim buraya kadardur.
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Buradan sonra bir parmak kadar dahi ilerlersem yanarim.” dedigi nakledilir ve “Allah
ona faziletiile fakirligi rehber yapti. O zaman onu ‘Iki yay dlciisiinde veya yakin’ bir
yere ulagtird” denilmistir. (Aytas ve Yilmaz, 2009:27)

Mi'min’in taniminin yapildigi bahiste Hz. Muhammed'in “Mi’'min cennetin
melikidir. Mi'min, Rahman ile yakinlik kurandir. Mi'min, Rahman’in seckin kisisi-
dir” hadislerine yer verilir. (Aytas ve Yilmaz, 2009:29)

Eserde, Hz. Muhammed'in hicret sonrasinda kardes ilan ettigi, daha sonra da
musahip olarak sectigi Hz. Ali ilgili su sozii sdyledigi ifade edilmistir: “Ummetim
i¢inde biitiin peygamberlerin bir benzeri vardir. Ey Ali! Benim benzerim de sensin.”

Velayet ve niibiivvet kavramlarinin agiklandig bahiste “Hz. Rasulullah (a.s.)
ben size kiymetli iki sey birakiyorum; biri Allah'in kelamui ve digeri ise ehl-i beytim.
Kurtulusa ermek istiyorsaniz Allah’in kelamina ve peygamberler sultaninin evladina
tutunun.” (Aytas ve Yilmaz 2009:39) “Miimin’in kalbi Allah’in argidir” (Aytas ve Yil-
maz, 2009:48) hadislerine yer verilir.

Allal’t tanimanin rehberler vasitasiyla olacag: ifade edilen eserde bu isin usta
olmadan kendiliginden 6grenilmesinin miimkiin olmadig1 vurgulanir. Bu anlamda
peygamberler ve Velilerin Allah tarafindan gonderilen 6gretmenler oldugu ifade edi-
lir. (Aytas ve Yilmaz, 2009: 57)

Allah'm evliyalarmin bazisinin iinlii, bazilarmin gizli olusuyla ilgili bahiste
‘gizlilerin makdminin tnlilerden daha tstiin olusuna’ isaret edilir. Sir sahibi seylerin
o gizlilerden birini bulma arzusunda olduklar1 ifade edilirken peygamberlerin de bu
arzuda bulunduklarina deginilmistir. Bu anlamda Hz. Muhammed’in de ashéb ile
birlikte Medine digina ¢ikarak miibarek yiiziinii Medine’ye gevirdigi ve “Rahman’in
kokusunu Yemen tarafindan aliyorum” buyurdugu nakledilir. (Aytas ve Yilmaz,
2009:59)

Eserde, Seyh Tiisteriden “Her kim siinneti uygulamada ¢aba sarfederse ona
Cennet’i gosteririz” sézii nakledilir. Buna delil olarak “Ey Habibim de ki Allah’1 sevi-
yorsaniz bana uyun.” ayeti gosterilir (Aytas ve Yilmaz, 2009:63).

Fevdid adli eserde Hz. Muhammed'le ilgili telmihler:

Bu eser de diger eserler gibi besmele, hamdele ve salveleyle baglamaktadr.
Eserin ilerleyen boliimlerinde Hz. Muhammed “peygamberlerin efendisi,bilgililerin
en bilgesi,faziletli kimil, mitkemmel” seklinde vasfedilerek “Seriat sozlerimdir,tarikat
eylemlerimdir” hadisine yer verilir. Hac1 Bektag Veli'nin bu hadisi, dilinden hi¢ di-
surmedigi ifade edilmistir. Ayn1 hadis metnine “.hakikat hallerimdir, marifet elde et-
tigim sermayemdir. Fazilet, dinimdir. Sevgi, esasimdir. Sevk, yol binegimdir. Korku,
arkadagim. [lim, silahimdir. Tevekkiil, elbisemdir. Kanaat, gizli hazinemdir. Sadakat,
varmaga ¢alistigim yerdir. Yakin-Bilgi, sigiacak yerimdir. Fakirligimle seref duyar,
diger peygamberlere karg1 $viiniiriim.” sézleri eklenmistir. (Altinok, 2009:25)
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Fakr kavrami agiklandiktan sonra Hz. Resul'un “Fakr tamama erdiginde artik
kalir, ondan gayrisi yani her sey yok olur gider” “Fakr, iki cihanda ytiz karasidir” ha-
dislerine yer verilmistir. (Altinok, 2009:27)

Seriat kapisinin makamlar1 agiklanirken yedinci makam ‘Sultan-1 enbiya-
nin siinnetlerine uymak’ olarak belirtilir. Bu bélimde makamlar agiklanirken Hz.

» o«

Muhammed'den nakille “Susan kurtuldu”, “Ilim talep etmek erkek ve kadin tiim
Mislimanlara farzdir”)”Nikah benim stinnetimdir ve her kim siinnetimden yiiz ce-
virirse benden degildir”, Kim helal elbise giyerse Allah onun duasina icabet eder”
hadisleri aktarilir. (Altinok, 2009:33-35)

» «

Tarikatin makamlar1 agiklanirken; “Seyhi olmayanin seyhi Iblis'tir”, “Seyhi ol-
mayanin dini de yoktur.”, “Mi'min korku ile umut arasindadir”, “Hizmet eden hizmet
goriir” Nefsin edebi dersin edebinden daha hayirhidir”, Stiphesiz ki Allah sadiklar
sever., “Haya imandandir”, “Allah cahili dost tutmaz, dost tuttugunu ilminden dolay:
dost tutar.”)’Nefsini bilen Rabbini bildi.”, Yokluk ile nefsini bilen varlik ile Rabb’ini

bilir” Hadislerine yer verilir. (Altinok, 2009:37-41)

Eserde ‘Faide’ bagliklar1 altinda yer alan hadisler sunlardir: “Kisinin imaninin
en makbulu nerede olursa olsun Allah’in onunla oldugunu bilmesidir”, “Her imme-
tin bir putu vardir. Benim iimmetimin putu paralaridir” hadisleri nakledilir. (Alti-
nok, 2009:59-65)

Hz. Muhammed’in makamlar1 agiklanirken onun mii’'min, abid, z4hid, arif,
veli, nebi resul, peygamber ve hatim, yani son peygamber makamlarina nasil ulastigs
anlatilmaktadir. (Altinok, 2009:67)

‘Faide’ bagliklar1 altinda; “Bir saat tefekkiir etmek, bir sene ibadet etmekten
daha hayirlidir” (Altinok, 2009:71) hadisi aktarilmistir. Eserde Hac1 Bektag Veli mii-
ritlerine rityasinda Hz. Muhammed’i gérdugini anlatir:

“Ey azizler! Bu gece Allah'in salat ve selamu tizerine olsun Resulullah’1 riiyam-
da gordim. Dedi ki: Ey oglum! Giysilerini kirden arindir ki Allah’in fazlindan na-
siplenesin. Dedim: Ya Resulullah! Hangisi benim giysilerimdir? Buyurdu ki: Yiice
Allah sana beg elbise giydirdi; muhabbet elbisesi, marifet elbisesi, tevhid elbisesi,
iman elbisesi ve Islam elbisesi. Bunlarin maddi ve manevi baglardan, diiskiinliikler-
den temizlenmis olmas: gerekir.” (Altinok, 2009:75)

‘Makadm-1 Mahmd, éviilen makam, ahirette Hz. Peygamber (s.a.s)’e verile-
cek olan makamin adidir. Bu makam Hz. Muhammed’in 6nce biitiin insanlara genel
olarak sonra da kendi iimmetine 6zel surette sefaat edecegi makamn adidir. Hact
Bektas Veli, Fevdid'de makam-1 Mahmud’'un Hz. Muhammed’e mahsus oldugunu
bildirir, Allah'in peygamberi 6vdiigii ayrica gelmis ge¢mis tim yaratilmiglarin Hz.
Muhammed’i bu makamda 6vdiikleri ifade edilir. Eserin ilerleyen bélimlerinde bu
makam tafsilath olarak agiklanir. (Altinok, 2009:81-83)
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Eserin diger kisimlarinda su hadisler yer alir: “Hak giin gibi meydandadir ve
4sikar olduktan sonra agiklama isteyen hiisrandadir”, “Alim mi’'minin faziletinin,
4bid mi'mine gore tstiinliigii, benim faziletimin bagka immetlere tstinlugi gibi-
dir”, “Alimin derecesiyle abidin derecesi arasinda yetmis derece mevcuttur (ilimin
derecesi daha yiiksektir.) ve her derece arasindaki mesafeyi bir atli yetmis senede
alir”, “Ruhunu bilen Rabb’ini bilir”, “Bedenini taniyan Rabb’ini tanir”, “Allah daha
merhametlidir, siiphesiz ki o merhamet edenlerin en merhametlisidir”,’Sem4’ bir
topluluk i¢in farz, bir topluluk i¢in siinnet, bir topluluk i¢in bid’attir. Muhlislere farz,
taliplere siinnet, gafillere bid’attir. Sema’ ile hareketi olmayan benden degildir, “Kut-
lu ugurlu kisi (said),annesinin karnindan itibaren saiddir, saki, yani haydut, annesi-
nin karnindan itibaren sakidir” (Altinok, 2009:93-143)

Bu eserlerin diginda Hac1 Bektag Veli'nin Hadis-i Erbain Serhi adli bir eseri
oldugu Abdulbaki Golpinarl tarafindan nakledilmistir. (Gélpinarly, 1936: 302) Kii-
tiiphanelerimizde niishasina heniiz rastlanamayan bu eseri 2008 yilinda Ingiltere'de
aragtirmalarimiz sirasinda Britsih Museum Library’de bulduk. Yayima hazirlanan bu
eserde de Haci Bektas Veli dervislik ve fakirlikle ilgili tercih ettigi kirk hadisin an-
lamlarini vererek hadisleri kisaca yorumlamugtir. Hac1 Bektas Veli, bu eserinde i¢inde
fakir kelimesi gegen hadislerden kirk tanesini se¢mis, Arapca ‘fakir” kelimesini bazi
hadislerde kelimenin Fars¢a karsilig1 olan Dervis anlaminda kullanmistir. Bu eserde
gegen bazi hadis-i serifler sulardir : “Yani Resul a.s. buyurur kim dervisleriin gilisleri
ibadettiir ve laflar: latifeleri ki Hak soylene tesbihtiir ve uykularu sadakadur. Hak
Tedla fakirlere giinde ti¢ kez rahmetle nazar ider... Resul Hazreti buyurur ki der-
vigler Allahu Teé4lanun vekilleridiir yirde her kim anlar1 hor gérse Allah’t hor gormis
gibidiir ve her kim Alldh’un hizmetinde dursa Hak Te4la cennete kefildiir” *

Sonug

Haci Bektag Veli'nin eserlerinde Hz. Muhammed su isim ve sifatlarla yer
almigtir: Muhammed, Mustafa, Muhammed Mustafa, Resul, Alemin 6viinci, Pey-
gamberler ulusu, miirseller serveri, giinahkarlarin sefaatgisi, peygamberlerin basi,
peygamberlerin efendisi, soziinde duranlarin efendisi, aymn on dérdi gibi aydinlik,
Allah'm en yiiksek mevkisinde olani, insanhgin efendisi, biitiin kainatin en biyii-
gii en yiicesi, biitiin varliklara mucize olarak gonderilen, immetinin bagislanmasina
araci olan, iki cihan 6viincii, kiyamet giiniinde timmetine bas olan, temiz olanlarin en
yticesi ve vefa kubbesinin ay yiizliisi, temiz ve safiligin evVeli ve baslangicinin en iyi-
si, bagy, reisi, mevctidatin biitin varliklarin en sereflisi, alemlerin sevinci, bilgililerin
en bilgilisi, faziletli kdmil, mitkemmel, insanligin en iyisi ve zamanin tamamlayicis
son peygamber, biitiin varlik alemi i¢inde en seckin olan kendisine tesbih edilen ve
yuice hikmetlerinin ululuk sifatina mahsus olan yiiceltilmis, arinmus, se¢ilmis olan.
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Hac1 Bektag Veli'nin eserlerinde meseleler agiklanirken sik sik ayet ve hadisler
delil olarak gosterilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in habibullah olusuna telmihte
bulunularak alemlerin onun hatirina yaratildig ilgili kudsi hadisle anlatilmistir.

Eserlerin tamaminda Hz. Muhammed’in rahmet peygamberi olusuna vurgu
yapilmistir. Ona inanmanin ve onun yolundan gitmenin ona itaat etmenin Allah’'in
agik bir emri oldugu ifade edilmistir. Eserlerin baginda ve sonunda Hz. Muhammed’e
salat u selamlarda bulunulmustur. Mi'rdc hadisesinin nakledildigi bolimde Hz.
Muhammed’in Cenéb-1 Hakk’a iki yay 6lgiisti mesafede yakinlagtig1 ve makidminin
yticeligine, makam-1 Mahmd sahibi olusuna isaret edilmistir.

Besmele Tefsiri ve Fatiha Tefsiri adli eserlerinde Mi'rdc hadisesine genis yer
verilmigtir. Bu bolimlerde Cenib-1 Hak ile Hz Muhammed’in konugmalarina yer ve-
rilmistir. Hz. Muhammed'in diinyada immetinin giinahkarlari i¢in aglayip inlemesi
Allah Teé4l&'nin da onun hatirina, immeti i¢in mijdeli mukabelede bulundugu nak-
ledilmis, dolayistyla Hz. Muhammed’in rahmet peygamberi olusu nazara verilmistir.

Fatiha Tefsirinde Allab'in dost tuttugu alt1 gruptan ti¢iinciisii siinnet ve fa-
rizay1 igleyenler olarak siniflandirilmigtir. Ayni sekilde sabit siinnetler de ilmin ti¢
parcasindan birisi olarak vasiflandirilmistir.

Haci Bektag Veli'nin eserlerinde sik stk Cenab-1 Hakk’in nebisinin hiirmeti-
ne rahmetini esirgememesi istenirken, siinneti uygulamada gaba gosterenin cennete
ulasacagina isaret edilmektedir. Peygamberlerin, Allah’in tecellilerine mazhar oldu-
gu, mucizelerini Cenab-1 Hakk’in kudretiyle gerceklestirdikleri aktarilmaktadir. Ay-
rica kisilere hadis 6grenilmesi tavsiye edilmektedir.

Hac1 Bektag Veli'nin “Kirk Hadis” tiiriinde eser yazmas: da hadis-i seriflere
dolayistyla Hz. Muhammed'e verdigi degerin miisahhas bir gostergesidir.

Hac1 Bektag Veli'yi pir olarak kabul eden Bektési sairlerinin siirlerinde de
Hz. Muhammed i¢in duyulan derin ve samimi muhabbet dikkat cekicidir. Siirlerde
kainatin yaratilig sebebinin Hz. Muhammed olusuna vurgu yapilarak onun sani yi-
celtilmistir. Bir¢ok sair onun farkli isim ve sifatlarini siirlerinde kullanarak onu 6v-
mislerdir. Alevi / Bektasi sairleri, onun yolundan gittiklerini, dinlerinin Muhammed
dini olugunu séyleyerek, rehberlerinin Hz. Muhammed oldugunu belirterek, onun
sefaétini talep etmiglerdir. Bir¢ok siirde Hz. Muhammed’in ad1 Hz. Ali ile birlikte
anilarak ikisi arasinda ilgi kurulmustur.

Hac1 Bektas Veli'nin eserlerinde ve daha sonra Alevi-Bektasi sairleri tarafin-
dan siirlegtirilen Hz. Muhammed’e olan derin muhabbet, Bektasilik yolundaki Hz.
Muhammed’in yerini ve 6nemini gostermektedir. Cem ayinlerinde tekrar edilen
“Hak, Muhammed, Ali” tiglemesinde de ayn1 deger goriilmektedir.
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Bir sahsiyeti en iyi tanimanin yolu, onun diistiincelerine terciiman olan eserle-
rini incelemektir. Bu anlamda Hac1 Bektag Veli'nin eserleri onun fikirlerini anlamada
ve uygulamada en 6nemli referans durumundadir. Hac1 Bektas Veliile ilgili yorum ve
incelemelerde bu gergegin gézard: edilmemesi gerekmektedir.

Sonnotlar

' Tiirk Yurdu, Say127,s.318.
*  Aragtirmaci-Yazar Dursun Giimisoglu'ndan sézlii olarak nakledilmistir.
3 Hucurat49/2

* Kurk Hadis, 7b.,ADD 7831, British Museum Library, England.
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TURKIYE’NIN iSIM HARITASININ TEMELI OLARAK
EHL-i BEYT SEVGISi

Kadir CANATAN"

Ozet

Bir toplumdaki kiiltiirel olgular ve goriiniimler, ilk bakista biiyiik bir ¢esitlilik sergilemekte-
dir. Ancak goriintirdeki bu gesitlilik ve kaotik durum derinlikli bir analize tabi tutuldugunda,
geri planda belirli kaliplarin var oldugu ve toplumsal yasama ¢ekidiizen getirdikleri anlagil-
maktadir. Bu 6nerme, yapisalci ve semiyotik kuramin 6ziinii tegkil etmektedir. Kiltir sos-
yolojisinde yapisalc1 ve semiyotik yaklagim, deterministik giiglii kuramlar ile zayif kuramlar
arasinda bir yerde durmakta ve kiiltiirel olgulari, topluma dolayh olarak etki eden “derin ya-
pilar” olarak ¢6ziimlemektedir.

Bu makale, Tiirkiye'nin “isim haritasi"n1 yapisalci ve semiyotik bir ¢dziimlemeye tabi tutmak-
ta ve ne tiir derin yapilarin isimlerde gériilen gesitlilige ¢ekidiizen getirdigini aragtirmaktadur.
Tirkiye'nin isim haritasinin “merkezi egilimleri” tizerinden yapilan ¢oziimlemeler, bizi ol-
dukga ilging bir sonuca gotiirmekte ve gercekten de sahis isimlerinde goriilen kaotik yapi-
nin derinden igleyen bir mekanizma tarafindan y6nlendirildigini ortaya koymaktadir. Gerek
isimlerin kokenleri, gerekse yan yana dizildiklerinde verdikleri toplu izlenim, bu mekanizma-
nin Ehl-i Beyt kavramryla ¢ok yakindan alakali oldugunu gostermektedir. Bagka bir deyisle
Tirkiye'de gok sik kullamilan sahis isimleri gergekte Ehl-i Beyt isimlerden bagkasi degildir. Bu
gercek Tirkiye toplumunun ortak paydas: hakkinda da bize bir fikir vermektedir. Diyebiliriz
ki Ehl-i Beyt sevgisi Stinni olsun, Alevi olsun Tiirkiye toplumunun ortak paydasini olustur-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: Isim Haritasi, Tiirkiye, Ehl-i Beyt, Semiyotik, Kiiltiir Sosyolojisi

THE LOVE OF AHL AL-BAYT AS A BASIS
FORTHE NAME-MAP OF TURKEY

Abstract

Cultural phenomena and visions reflect great diversity in our society at first sight. However,
when this diversity is deeply analyzed, certain patterns at the background and structure
of social life are realized. This premise is central to structuralism and semiotics theories.
Structuralism and semiotic approaches in cultural sociology are among deterministic strong
theorems, and relevant for the analysis of cultural phenomenon as “deep structures” that
indirectly shape society.

* Dog.Dr., Balikesir Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii, Balikesir/Tiirkiye, kadircanatan@
yahoo.com
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This article makes a structuralist and semiotic analysis of Turkey’s “proper name map” and
examines the deep structures that organize the diversity in proper naming. The analyses of
“central trends” in Turkey’s proper name map indicate very interesting results and illustrate
that the chaotic structure of proper names is directed by a deep-run mechanism. General
impression gained by taking both the roots of the names and their appearance all together
shows that this mechanism is closely related to the concept of Ahl al-Bayt. In other words,
the most commonly used names in Turkey are in fact not different from the names of Ahl al-
Bayt. This fact gives us a clue about common denominator of the society in Turkey. It is fair
to suggest that the passion towards Ahl al-Bayt is the common denominator of the people in
Turkey regardless of their sects as Sunni or Alewi.”

Keywords: Name-map, Turkey, Ahl al-Bayt, Semiotics, Sociology of Culture

Giris

Sosyoloji, sosyal psikoloji ve kiiltiirel antropoloji basta olmak tizere hemen
hemen tiim sosyal bilimler, insan1 kiiltiirel bir varlik olarak tanimlar ve kiiltir kav-
ramy, bu bilimlerin merkezinde yer alir. Kiiltiirel antropolog Hofstede, kiiltiiri, bir
grubun ya da kategorinin tiyelerini, bagkalarindan ayirt eden kolektif zihinsel prog-
ram olarak tanimlamaktadir (1999:16). Bu kisa ve ézlii tanimda kiiltiir, bilgisayar
sistemindeki programlamaya benzetilerek insanlarin duyus, disiints ve davranis
kaliplar1 “zihinsel program” olarak ifade edilmistir. Dogal olarak bu, insanlarin tipki
bilgisayarlar gibi programlandig1 anlamina gelmemektedir. Insan davraniglari, ancak
belirli bir 6l¢iide zihinsel program tarafindan belirlenmektedir. Insanlar, gogu zaman
kendilerine 6gretilenlerden farki ve hatta onlara aykuri olarak hareket edebilirler. Zi-
hinsel programlar, sadece insanlarin muhtemelen hangi tepkiler verecegini anlama-
miza yardimet olur.

Kiltiir ya da zihinsel programi, duragan olarak incelerken i¢ ice ge¢mis
katmanlar seklinde diistinmek, oldukga yararl bir bakis agisidir. Hofstede’ye gore
(1999:18-20) kiiltiiriin en yiizeydeki ve gériiniirdeki katmanini simgeler olustu-
rur. Simgeler, sadece kiiltiiriin ya da toplumun tyeleri tarafindan anlagilabilen bir
anlamu olan sozciikler, jestler, goriintiiler veya nesnelerdir. Simgelerden sonra ikin-
ci katmanda, toplumsal statii ve itibar1 yitksek olan ve gogu insan igin davranig
modelleri (ya da rol modelleri) olarak islev géren kahramanlar gelir. Kahraman-
lar, yasayan kisiler olabilecegi gibi 6lmiis kisiler de olabilirler. Ritiieller, kiiltiiriin
tigiincii katmaninda yer alir. Ritiieller, teknik olarak istenen amagclari gergekles-
tirme siirecinde gereksiz olmakla birlikte, bir kiiltir i¢inde toplumsal olarak asli
goriilen kolektif etkinliklerdir. Bunlarin neyi gerceklestirdigi degil, bizatihi ken-
dileri 6nemlidirler. Bu, onlarin toplumda hig iglevleri olmadig1 anlamina gelmez.
Goriintirden goriinmez katmanlara dogru ilerledikge, bir kiiltiiriin en derin kat-
mani olan degerlere ulagiriz. Degerler, kiiltiiriin en soyut/gériinmez katmani olup
bir toplumun tiyelerinin neyi “iyi” ve “k6tit” bulduklarina ya da neyi “6nemli” ve
“onemsiz” gordiiklerine isaret eder.

214 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012/ 62




TURKIYENIN ISIM HARITASININ TEMELI OLARAK EHL-I BEYT SEVGISI

Degerler, giinlitk yasamda normlar yoluyla islerlik kazanirlar. Normlar, top-
lumsal yasamda bizim neye uyup ya da uymayacagimizi sdyleyen somut kurallar-
dir. Deger ve normlari, bir madalyonun iki ytizii olarak gorebiliriz. Yagamimizin tiim
alanlarina niifuz eden deger ve normlar, biz dogmadan 6nce vardirlar ve biz 6ldiikten
sonra da var olmaya devam ederler.

Kimi sosyologlar toplumsallagma ve kiiltiirlesme kavramlarini aymi siirecin
iki farkli boyutu olarak da goriirler. “Eger toplumsallagma, 6rgiitsel yapilar icinde
islev goren insanlarin toplumsal varlik olma siireci ise, kiiltiirlesme; kurumsal yapilar
icinde iletisim kuran insanlarin ayn1 zamanda kiiltiirel varlik olma siirecidir. Bu ikin-
ci siireg, insanlarin belirli deger, norm ve anlamlardan hareketle birbirleriyle iligki
kurmasi ve sembolik etkilesimler igine girmesidir. Bu demektir ki toplumsallagma
stirecinde insanlar zellikle islevsel rasyonalite, kiiltiirlesme siirecinde ise ilke olarak
ozsel rasyonalite gelistiriyorlar. Bagka bir deyisle toplumsallagsma yoluyla, insanlar
akilsiz, biyolojik et paketinden akilc1 varliklara doniisiiyorlar. Dige kalka gergekle-
sen bu siire¢ sonunda ayrim yetenegi kazanryorlar” (Zijderveld, 2007:165).

Kurumlar, kiiltiiriin mevcut yapisina isaret ederler. Oysa kurumlarin bir de
tarihi vardir, yani onlar bize ge¢misten aktarilmiglardir. Kiltiir ve kurumlari, ge¢mis
ve tarihten aktarilan bir olgu olarak kavradigimizda karsimiza gelenek ¢ikar. Eger
kaltir ve kurumlar, gegmisten aktarilmiglarsa, bu onlarin 6nemli oranda geleneksel
olduguna da isaret eder.

Kiiltiir, soyut olan deger ve normlar kadar somut ve goriniir olan ritiiel, kah-
raman ve simgeleri de ifade eder. Biz kiltiiri, giincel yasamda eylemlerimize big¢im
kazandiran hazir kaliplar (yani kurumlar) olarak buluruz. Gergekte ise kiiltiir tarih-
seldir, yani gelenek olarak bize aktarilir. Gelenek, kiiltiir ya da kurumlarin tarihsel bir
olgu olarak kavranmasin dile getirir. Demek ki kiiltiir, ilk bakista kolay ve basit bir
olgu gibi goziikse de, farkli boyutlariyla ve bunlar arasindaki iligkileriyle ele alindi-
ginda oldukgca karmagik ve kapsayici bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadr.

1. Kuramsal Yaklagimlar

Kiltiirtin rolii ve 6nemi konusunda kiiltiir sosyolojisinde farkli kuramsal yak-
lagimlar ve perspektifler bulunmaktadir. Bu kuramsal perspektifler, bize bir bakis
agis1 yaninda bir kiltiiriin nasil analiz edilecegine degin araglar da sunarlar. Anti-
kaltirel kuramlar bir tarafa birakilirsa, kiltiirtin 6nemini ve agiklama giiciinii fark-
Ii derecelerde (belirleyici/deterministik, kuvvetli ve zayif olarak) goren ii¢ temel
yaklasimdan bahsedebiliriz. Kiiltiir sosyolojisinde belirleyici/deterministik kiltir
kuraminin temsilcisi olarak Durkheim ve onun izinden gidenleri (Durkheimciler)
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gormekteyiz. Durkheim’in sosyolojik ¢oziimlemesinin merkezinde, toplumun bi-
reylerden degil, bireyin toplumdan dogdugu varsayimi vardir (Arond, 1986:318).
Bu basit varsayimin iki dnemli sonucu vardur: Ilk olarak biitiiniin parcalara énceligi
vardir ve bu nedenle 6geler biitiin tarafindan agtklanmalidir. Ikinci olarak bugiin or-
taya gikan olgular tarihsel bir varlik olarak toplumun triintdiirler.

Durkheim’e gore toplumsal varolusun kosulu olan konsensiis, toplumsal da-
yanismayla saglanur. Tarihsel olarak bakildiginda toplumlarda iki tip dayanisma go-
rillmektedir: Mekanik dayanisma ve organik dayamigma. Geleneksel toplumlarda
goriilen mekanik dayanisma, bir benzesme dayanigmasidir. Ayni toplulugun tiyeleri
ayn1 duygulari hissettikleri, ayn1 degerlere katildiklari, ayni kutsala inandiklari i¢in
birbirlerine benzerler. Bireyler heniiz farkhlasmadig i¢in toplum tutarlidir. Organik
dayanigma, farklilagma ile birlikte gelen modern toplumun dayanisma bi¢imidir. Bu-
rada bireyler artik benzer degil, farklidirlar ve bir bakima farkli olduklar1 i¢in konsen-
siis gerceklesir. Bireylik bilincine varma tarihsel bir gelisimin tiriinii olarak modern
toplumda ortaya cikmistir (Arond, 1986:314).

Durkheim’in en temel kavramlarindan biri olan kolektif bellek, “bir toplu-
mun ortalama iiyelerinin ortak inang ve duygularidir” (Arond, 1986:314). Kolektif
biling, toplumun ortak paydasidir. Toplumsallagma, bir anlamda bu ortak paydaya
katilmadir. Mekanik dayanigmanin egemen oldugu toplumlarda ortak biling, daha
guglidiir ve dolayistyla bireyler bu ortak biling i¢inde erimiglerdir. Toplumun sapma
ve sug karsisindaki 6fkesi giiclii ve canhidir. Bireyler arasinda farkhilagmanin goruldii-
g modern toplumlarda herkes pek ¢ok durumda 6zel secimlerine inanma, isteme
ve davranmada serbesttir. Buna kargilik bu toplumlarda bireyler toplumsal zorlay1-
cilar ve yasaklarla yonetilirler (Arond, 1986:317). Durkheim, geleneksel toplum-
dan modern topluma gegerken, toplumsal deger ve normlarin etkinliklerini 6nemli
oranda yitirdiklerine inanir. Bu olguyu o, anomi olarak adlandirir. Anomi, kelime
itibarryla “kuralsizlik” anlamina gelse de, onun bununla kastettigi mutlak kuralsizlik
degildir. Bu kavramla daha ¢ok kolektif hafizanin zayifladigy, bireyselligin arttig1 ve
normlarin etkinligini yitirdigi bir durum anlatilmaktadir. Anomi, modern toplumun
kiiltiirel bir 6zelligidir. Ozellikle hizli degismenin oldugu toplumlarda anomi diizeyi
yiksektir.

Durkheimciler, bir taraftan bazi olgularin toplumsal buitiinliik ve dayanigma-
ya etkilerini aragtirirlarken, diger taraftan da kolektif bilincin isleyis bicimleriyle (s1-
niflandirma) ilgili sorunlara ilgi duymuslardir. S6zgelimi Durkheim’in yegeni Marcel
Mauss, toplumda armagan degisiminin olgusal olarak nasil isledigini ve toplumsal
bitiinliige nasil katkida bulundugunu géstermistir. Durkheim ve Mauss, ortak ya-
yinladiklar1 “Ilkel Siniflandirma” (1963) adli galismalarinda, sosyolojik tavri 1srarla
surdiirerek toplumlarin olgulari zaman, mekén, insan tipleri ve hayvan tiirleri gibi
ayr1 ayri nasil siniflandirdiklarini agiklamaya calismiglardir. Onlarin ifadesiyle: “Sey-
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ler, 6zellikle kutsal olan ya da kutsal olmayan, saf ya da saf olmayan, arkadaglar ya da
diismanlar, hos olanlar ya da hosa gitmeyenlerdir... fikirlerin birlestigi ya da ayristig1
bi¢imlerde baskin tarafi oynayan... bu duygusal degerdir. O, simiflandirmanin hakim
niteligidir” (Aktaran Smith, 2007:108-109).

Durkheim’in giiglii toplum ve kiiltiir kuraminin kargisinda, kiiltire daha zay:f
bir konum atfeden mikro kuramlar yer almaktadir. Mikro bakis agilari ¢esitlidir ve
bazen de birbirleriyle rekabet halindedirler. Bununla birlikte, bu gelenek iginde bir
dizi yakin benzerlikler bulmak miimkiindiir. Bu benzerlikler, s6z konusu kuramlarin
ortak ve karakteristik 6zelliklerini ortaya koyarlar (Smith, 2007:85-86):

1- Insanlar/aktérler arasindaki yiiz yiize kargilasmalar, toplumsal yagamin
temel bir 6zelligidir.

2- Insanlar yaraticy, akilli ve bilgilidirler.

3- Toplumsal diizen, aktorlerin bir bagarisi olarak ortaya ¢ikar ve anlaml ilig-
kiler diizeni olarak hayat: 6nceden sezilebilir ve anlagilabilir kilar.

4- Yorumlayici metodoloji, toplumun nasil isledigini aktérlerin konumuna
gore kavramaya caligir.

Bu ortak varsayimlartyla mikro kiiltiir kuramlari ciddi anlamda Max Weber’in
anlamaya dayali sosyolojisinin etkisindedirler. Weber, sosyal iliskilerde anlamanin
6nemine dikkat cekerek, pozitivist ve iglevselci sosyolojiye kars: alternatif bir yakla-
sim getirmistir. Ancak Max Weberci yaklagim ile mikro kuramlar bir noktada ayril-
maktadir: Bu ayrilik noktasi etkilegim ile anlam arasindaki baginti etrafinda digim-
lenmektedir. Max Weber, toplumsal etkilesimi yonlendiren anlam, deger ve motifleri
toplumda hazir olarak duran bir veri olarak alirken, mikro kuramcilar, etkilegimi an-
lama 6nceleyerek anlamlarin etkilesim sonucunda tiretildigi tezini benimserler. Bu
ayrim noktasi, sosyolojide 6zne/aktor lehine atilmig bir adimdr.

Kiltiire yonelik ¢ozimlemeleri ve yaklagimlari itibariyla, 1950’lerden itiba-
ren etkili olmaya baglayan yapisalc1 akim, belirleyici kiltiir kuramlar ile zayif kil-
tiirel kuramlar arasinda orta bir yerde durmaktadir. Fransiz dilbilimci Ferdinand de
Saussure, genellikle bu akimin 6nciisii ve temellerini atan bir diisiiniir olarak goriilir.
Onun dilbilimi alanindaki ¢aligmalar: toplumsal ve kiiltiirel yasama uygulanarak ya
da uyarlanarak gelistirilmis ve boylece yapisalci ve semiyotik kiiltiir analizi, kiiltiir
sosyolojisinde 6nem kazanmugtir. Bu akim s6z konusu oldugunda en fazla akla gelen
ve gagdas kiiltiirel kuram tizerinde etkisi olan iki temsilciden biri Levi-Strauss, digeri
de Ronald Barhthes’tir. Yapisalc1 yaklagimlari birbirine baglayan ve dolayisiyla ortak
bir paydada bulugturan baz ilkeler vardir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindir
(Smith, 2007:135-136):
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1- Derinlik dig goriniisii agiklar. Toplumsal yasam yuizeysel olarak kaotik,
ongoriillemez ve ¢esitlidir. Ancak bu sasirtici ve benzersiz gibi goriinen
olaylarin altinda sakli, olusturucu mekanizmalar vardir ve bu mekanizma-
lar gorinen diinyay1 agtklamamuza firsat tanirlar. Ama bu mekanizmalar
kesfetmek icin derin analizlere ihtiyag¢ vardur.

2- Derinlik yapisaldir. Derindeki olusturucu mekanizmalar sadece hazir ve
etkili degil, ayrica orgiitlii ve yapisaldir. Bu anlamda derindeki “yap1’, ya-
pisalciligin kiiltiirel analizlerde temel aldig1 sert dokuyu olusturur.

3- Kiiltiir dile benzerdir. Yapisalcilik, yapisal dilbilimi alanindaki ¢alismalar-
dan derinden etkilenir. Dil, kelime ve seslerden daha fazla bir seydir. Ke-
lime ve sesleri olugturan ve bi¢imlendiren bir sisteme sahiptir. Bu sistem,
dilin kurallarindan olugmaktadir. Nasil dil, belirli bir mantik ve sisteme
sahipse kiiltiir de benzer bir yapiya sahiptir ve onun gibi incelenebilir.

4- Oznenin merkezsizlestirilmesi. Yapisalc1 yaklagimlar, insani éznenin ro-
lini azaltma, ihmal etme ve hatta yadsima egilimdedirler. Céziimleme-
lerinde odak nokta, fail olarak insani 6zneden, kiiltiirel sistem ve isleyig
bicimine kaydirilmigtir. Bu anlamda yapisalcilik, 6zne ve bireye fazla yer
veren varolusculuk ve fenomenolojinin karsit: olarak konumlandirilir.

S- Yorumcu nesneldir. Yapisalcilar, kendilerini gercek toplumsal aktorlere
goriinmeyen kimi gegekleri kesfeden tarafsiz ve bilimsel gézlemciler ola-
rak takdim ederler. Bireyler, i¢inde bulundugu kiltire bogulmus olarak
islev goriirler, onlarin konumu kendileri igin pek acik degildir ve gogu
zaman eylemlerinin farkinda degildirler. Eylemlerin ve bunun gerisinde
yatan kiltiirel, olusturucu mekanizmalarin kegfedilmesi daha mesafeli, ta-
rafsiz ve genis bir bakis agisini gerektirir.

Yapisalcilik, mikro kuramlardan daha fazla yapisal-islevsel ve pozitivist yakla-
simlara yakin gozitkmektedir. Ctinkii yapisalcilik, yap1 kavraminin 6nemini kavrama
ve degerlendirmede en az onlar kadar duyarli ve nesnel goriiniirler. Ama 6te taraftan
onlarla birebir 6zdeslik kurmay1 da zorlagtiran bir farkhilik vardur: Yapisalcilik giincel
yasamda insanlarin 6zne olarak faillik rollerini tiimiiyle yadsimaz, ama bu goriinen
sahnenin gerisinde derin mekanizmalar vardir ve aktorler, gogu zaman bunlarin far-
kinda olmadan ve onlardan etkilenerek eylemlerde bulunurlar. Bu noktanin nasil bir
faklilik olusturdugunu Saussure’iin dil (langue) ile konusgma (parole) arasinda yapti-
g1 ayrim, garpici bir sekilde ortaya koyar.

Saussure, dilin iki boyutu, yani yapisal yoni ile fiilen konusulan y6ni ara-
sinda bir ayrim yapar. Bunlardan birincisine dilin kendisi anlamina gelecek sekilde
“langue’) ikincisine ise dilin konugma ya da s6z olarak kullanimlar1 anlamina gele-
cek sekilde “parole” adin1 verir. Langue ya da dil, ilgili dili konusanlarin birbirleriy-
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le iletisim kurabilmelerini saglayan “uzlagimlar sistemine” iligkin bilgidir. Dil, hem
mantiksal bakimdan konusma ya da s6zden 6nce gelir hem de konusmadan daha
soyuttur. Zira konugma ses yoluyla islemekte olup, sesler konugsmanin en temel dile
gelme araglaridir (Cevizci, 2009:1232). Saussure konusma kargisinda dilin kendi-
sine verdigi bu biiyiik 6nemin dogal sonucunun, metodolojisinin onun kendisini
“yiizey yapilar”la “derin yapilar” arasinda bir ayrim yapmaya sevk etmesi seklinde
tezahiir ettigi soylenebilir. Bunlardan derin yapilar dilin, varliklarini konusmacilarin
s0z edimlerinden bagimsiz olarak koruyan asli ve temel unsurlarini, onun tek tek ko-
nusma edimlerinin alt diizZlemdeki soyut diizenini ifade eder (Cevizci, 2009:1233).
Buna gore dil ile onun pratigi olan konusma arasinda nasil bir iligki varsa, 6zne ile
kiiltiir arasinda da dyle bir iliski vardir. Ozne, bir taraftan kendi eylemlerine istedigi
gibi yon verebilir, ama diger yandan onun istekleri ve eylemleri i¢inde yasadig: kiil-
tirin kendisine sundugu imkén ya da imkénsizliklarla sinirhdir. Bu tiir bir yaklagim,
kaltir ile 6zne/insan arasindaki iligkiye, yapisal-islevselcilikten daha yumusak, ama
mikro kuramlardan daha fazla kat1 olan bir yaklagim getirmektedir.

Durkheim, Freud ve Saussure'den etkilendigi acik olan Levi-Strauss, yapisalct
kiiltiir kuraminin 6nde gelen bir temsilcisi olarak bilinmektedir. Oncelleri gibi o da
kaltiirel sistem i¢inde daha derin, olusturucu bir mantigin varhigindan hareket et-
mektedir. Yiizeyde goriilen kaotik ve rastlantisal olaylarin, derinlemesine incelendi-
ginde kiiltiriin daha derin bir katmani oldugu anlagilacaktir. Nasil giincel konusma
incelendiginde, bunu yoneten bir dil grameri oldugu anlagiliyorsa kiiltiirel sistem de
incelendiginde onu yoneten bazi temel kurallara ulagilmasi pekald miimkiindir.

Bu ana fikirden hareket eden Levi-Strauss akrabalik sistemleri ve mitleri in-
celeyerek derin bir yap1 kesfetme arayisi icinde olmugtur. 1940’l1 yillarin sonunda
yayinlanan “Akrabaligin Temel/Asli Yapilar1” adli ¢alismasi, uluslar arasi diizeyde
6neme sahip tipik yapisalci hareketi gosteren ilk kitaptir. Diinya tizerinde farkli et-
nografik materyalleri toplayan ve ¢éziimleyen Levi-Strauss goriiniirde egsiz kiiltiirel
ayrint1 kaosunun altinda daha derin bir diizen oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gére
aslinda akrabalik sistemleri, soy ve evlilik tarafindan belirlenen ve sayica ¢ok az ku-
ralin igledigi sistemlerdir. Akrabalik kurallarinda en temel olani ensest tabusudur. Bu
evrensel yasak kiiltiirel yagam i¢in baglangi¢ durumundadr.

Dilbilimin ve gostergebilimin kurallarini gagdas kiiltiirel analizlerde kulla-
nan bir bagka Fransiz disiintir Roland Barthes da, Levi-Strauss gibi mit ya da ef-
sane tizerinde odaklanir, ancak ondan farkli olarak o giiniimiizde, ¢cagdas mitlerin
oynadig1 role deginir. 1957 yilinda yayimlanan “Mitolojiler” adl1 eserinde ¢agdas
mit ve ideoloji arasindaki farki belirlemeye ve iglevlerini betimlemeye ¢aligmis-
tir. Ona gore mit, ne bir kavram, ne bir fikir ne de bir nesnedir. Mit, bir mesaj-
dir ve dil'den ziyade séz’iin iiriiniidiir. Ideoloji, hakikati gizlerken mit onu tahrif
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eder. Caligmasinda Fransiz giinliik yasamindan pek ¢ok 6rneklerin ¢6ziimlemesini
yapan Barthes’in ¢ok meshur 6rnegi, “Fransiz bayragin sallayan siyah insan” res-
midir. Dilin ilk diizeyinde bu resim, Fransa'nin irklar arasinda ayrim gézetmeyen
biyiik bir imparatorluk olduguna dikkat geker, oysa bu resim Fransiz somiirgeci-
liginin 6rtdld bir savunmasidir. Bu tiir analizlerle Barthes, gosteren ile gosterilen
arasindaki iligkiyi ve dolayisiyla anlami ¢6zmeye ¢aligir. Onun birinci ve ikinci di-
zey anlamlar arasindaki ayrimi, psikanalistlerin diiglerde ayirt ettikleri “goriinir”
ve “Ortik” ayrimina kargiliktir.

Bu noktada o, diiz anlam ve yan anlam ayrimi yapmistir. S6z konusu fotograf-
ta agik olan diiz anlam “emperyalizm” ise, -ki bu yorumlama gerektirmeyecek kadar
apagiktir- yan anlam, mitosun dogal gériinerek seyleri mesrulastirmasidir. S6z ko-
nusu fotografin yan anlami emperyalizmi dogal gostererek megrulagtirmasidir. Bir
bagka deyisle diiz anlam, verili anlam (denotation) ise, yan anlam ima edilen anlam
(connotation)dar.

Yapisalct ve semiyotik kurama birgok acidan elegtiriler yapilmistir. Bunla-
rin i¢inde en 6nemlisi, iktidar iligkilerinin ve aktoriin edimlerinin ihmal edilmesi-
dir. Kiltiiriin temelinde yatan derin yapilarla giic iligkileri arasinda nasil bir bagint:
oldugu s6z konusu kuramailarin ilgi alan1 disinda kalmaktadur. Kiiltiire tanidiklar:
o6zerklik nedeniyle 6znenin failligi yadsinmaktadir. Ayrica yapisalcilarin eszamanli
incelemeler dolayisiyla tarihsel analizlere yonelmedikleri de soylenmistir. Yapisal-
alar, derin katmanlarin tarihten geldiklerini séyleseler de onlarin nasil oldugundan
ziyade nasil igledikleri tizerinde yogunlagmuglardur.

2. Sorun Saptama, Yontem ve Sumirhiliklar

Insanin kiiltiirel varlik olmasinin anlamy, seylerle kurdugu iliskinin anlamls,
sembolik olmasidir. “Kiiltiirtin en 6nemli sembolik yonii dildir ve bu baglamda ke-
limeler objelerin yerini alirlar. Ancak dil sayesinde insanlar kiiltiirlerini bir kusaktan
digerine aktarabilirler” (Haviland, 2002:74). Dil, bir isimlendirme ve tanimlama
olayidir ve kiiltiiriin en esaslt pargasini olusturur. Insan gevresindeki seyleri (hem-
cinslerini, nesneleri ve diinyay1) tanmimlarken, ayni zamanda bu tanimlamalara gére
de tavir gelistirir. Iyi, giizel ve olumlu olarak tanimladig seylere yakun, tersine kotii,
girkin ve olumsuz tanimladig1 seylere de uzak durur. S6z konusu tanimlamalar, ko-
lektiflestigi oranda herkes icin baglayic1 bir duruma gelir. Kolektif bellek, ortak pay-
dalarin i¢inde yer aldig1 birey ve gruplari kugatan bir yapidir. Sosyallesme, bir anlam-
da ortak bellege katilim siirecidir.
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Biz bu makalede isimlerin sembolik bir degere sahip oldugunu kabul etmekle
birlikte, 6znelerden bagimsiz olarak isleyen daha derin katmanlarin bir uzantisi ola-
rak iglev gorduigiini iddia etmekteyiz. Cinkii bugiiniin kiltiiriini ve ortak bellegini
olusturan degerler, 6nemli oranda ge¢misten aktarilmaktadir. Bu gergevede temel
problemimizi su sekilde ifade edebiliriz: Ttirkiyenin isim haritasi, goriiniirdeki ge-
sitlilige ragmen belirli bir yap: gosteriyor mu? Gosteriyorsa bu yapisal durum nasil
aciklanabilir?

Hem bu soruda hem de makalenin baglhiginda yer alan “isim haritas1” ifade-
siyle genel anlamda Tiirkiye'deki hayvan, bitki, yer, sehir vs. adlarin1 degil, sadece
“kisi adlar1”n1 kast ediyoruz. Kisi adlar1 ve ad koyma gelenekleri, bir kiiltiirtin pargas:
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda o kiltiiriin baz1 6zelliklerini ve gelisimini de yansitir.
Yukarida da belirtildigi gibi isim verme ve tanimlama anlamli ve sembolik bir iglem-
dir. Bir tilkedeki insanlarin isimleri, o tilkenin i¢inde bulundugu kiiltiirel havza hak-
kinda bilgi verir. Bu anlamda sadece iilkenin ve toplumun kimligini degil, o iilke ve
toplumun gecirdigi kiiltirel degisimleri de, yansitir. Bu anlamda isimler, toplumsal
ve kiiltiirel degismenin birer gostergesi olarak da okunabilir.

Biz bu makalede Tiirkiye'deki isimlerin siklik dagilimini ve en sik kullani-
lan isimlerin bir ¢6ziimlemesini yapmaya ¢alisacagiz. Calismada en fazla kullanilan
isimler, Turkiye'nin isim haritasinin “merkez”ini ya da “merkezi egilimleri’ni temsil
etmektedir. Dolayisiyla merkezkag isimler ve bu isimler yoluyla kiiltiirel degisme-
nin dogrultusu konusunda yorumlar yapmak yerine isim haritasinda gézlemlenen
merkezi egilimlerin hangi olusturucu mekanizmalar tarafindan belirlendigini sapta-
maya ¢alisacagiz. Bu tiir bir ¢6ztimleme yaparken, bir 6nceki béliimde ana hatlarryla
ele aldigimuz kiiltiir sosyolojisi kuramlariyla bir irtibat kurulacak ve hangi kuramsal
perspektifin daha agiklayic1 oldugu saptanacaktir.

Amacimiza ulagmak i¢in yontem olarak Tiirkiye Cumhuriyeti Niifus ve Va-
tandaglik Isleri Genel Miidiirliigii'niin sundugu isim istatistiklerini analiz edecegiz.
S6z konusu kurulus, dogum-6liim, evlenme-bosanma, vatandaghg: kazanma-kay-
betme vb. niifus ve vatandashik hizmetleri yaninda ilgili konularda istatistikleri tut-
makta ve anketler yapmaktadur. Isim istatistikleri, istatistik alismalarinin bir pargasi-
n1 olusturmaktadir. Bizim bagvuru kaynagimiz, talep tizerine s6z konusu kurumdan
aldigimuz isimlerle ilgili istatistiki verileridir.

Bu istatistiki veriler, Ttirkiye’nin mevcut isim haritasini tasvir etmede yeterli
olmakla birlikte, bu haritanin neden boyle oldugu konusunda yapilacak bir agiklama
sosyolojik bir ¢oziimleme gerektirmektedir. Bu nedenle mevcut durumun agiklan-
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mast igin Tiirk kiltiriinin kaynaklar: ve ad koyma konusundaki gelenekleri analiz
edilecek ve mevcut kaynaklardan hareketle bir yorum tarzi gelistirilecektir. Bu yo-
rum tarzinin gelistirilmesinde kuramsal perspektiflerin imkénlar1 da dikkate alina-
caktir.

3. Tiirkiye’nin Isim Haritas1: Merkezi Egilimlerin Istatistiksel Tasviri

Gerek yer adlar1 gerekse kisi adlar1 Tiirk kiltiir tarihinde 6nemli bir yer tut-
makta ve Turk toplumunun diinya goriisiinii yansitan birer gosterge niteligi arz
etmektedirler. Tiirklerin Islamiyet’ten énce ve sonraki devirlerde kisi isimleri koy-
mada izledikleri yontem ve usuller farkli olsa da bu konudaki ortak bir inang, 6nce
ile sonray: birbirine baglamaktadir: Kisinin ads, kisiligini etkiler. Bunun i¢in ¢ocuga
guizel isimler bulmak ve vermek ¢ok énemlidir.

Tarihsel olarak gogebe bir hayat tarzina ve fetihler yapmaya meyilli bir millet
olan Tiirkler, Orta Asya steplerinden ¢ikip farkli cografya ve kiltiirlerle kargilaga-
rak Anadolu cografyasina gelmislerdir. Dogu'dan Bati’ya dogru uzanan bu tarihsel
strateji, isimler de dahil olmak tizere 6nemli kiiltiirel degisimlere kaynaklik etmistir.
Tiirkler farkli din ve kiiltiirlerin etkisine agik bir millet olarak etkilegim halinde ol-
duklar1 her kiiltiir, cografya ve inangtan isimler devsirmislerdir. Bu bakimdan Tirk
kisi adlar1 bitytik bir gesitlilik ve zenginlik arz etmektedir.

Biyiik bir gesitlilige ve zenginlige sahip olan Tiirk isim haritasinda belirli
bir diizen ve kalip kesfetmek tizere birgok siniflandirmalar yapilmistir. Bu siniflan-
dirmalar, bir yandan ¢ok sayidaki kisi adlarini gruplandirmay: amaglarken, diger
yandan da siniflandirma 6lgiitleri, gesitliligin temelleri hakkinda bize bir fikir ver-
mektedir.

Kelime sayilarina gore kisi adlarina bakildiginda bunlarin tek kelime, birlesik
kelime veya tamlama seklinde kurulu oldugu goértilmektedir. Tek kelimeden olusan
adlar ya kok halinde veya ekli sekillerde karsimiza gikar (Aruz, Bars, Cigek, Turmus
vb.). Birlesik kelime ve tamlama seklinde olusan adlar da iki 6zellik dikkat cekmek-
tedir: 1) Iki kelimenin birlestirilip ad olarak kullanilmasi. Ornegin; Atabek, Bukabay,
Idikut, Tanribermis gibi. 2) ki ve daha fazla kelimeden olusan adlarin bulunmasi.
Bu adlar unvanlar ile birlikte kullanilmakta ve tek bir ad gibi bitiinliik olusturmak-
tadir. Demek ki tamlama seklinde kullanilan kigi adlar1 da bulunmaktadir. Bu adlar
onlerindeki ve arkalarindaki kelimelerle birlikte bir anlam ifade eder. Bunlara 6rnek
olarak Il Almus Tigin, Yunglu Koca, Ak Mangith Kutli Kayali, Kutbulmis Ogil Inang
gibi adlari sayabiliriz. Kisi adlar1 tek kelime, birlesik ad ve tamlama seklinde gruplan-
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diginda tek kelime olanlar cogunluktadir. Ancak tek kelime-gok kelime seklinde bir
ayrim yapildiginda ¢ok kelimeliler fazladir. Birlesik adlarin i¢inde bulunan bir kelime
bagka bir sivede tamlama halinde bulunan bir adin i¢inde gecebiliyor ya da tamlama
olarak kullanilan bir adin kelimeleri bir bagka sivede birlesik olarak kargimiza ¢ikiyor.
Bu durum sivelerde adlarin unvan ve riitbelerle birlikte kullanilmasindan doguyor.
Dolayisiyla bu iki grubu birlikte degerlendirmenin dogru olacagin diisiiniiyoruz
(Soyubol, 2007:4/11).

Pek ¢ok dilde gorildiigii tizere Tiirk kisi adlar1 da cinsiyet duyarlidir. Bagka
bir deyisle adlar kisinin cinsiyetine (kadin ya da erkek olduguna) gére degismek-
tedir. Cinsiyet degiskeni temel alindiginda iig tip isimden bahsedebiliriz: 1) Erkek
isimleri; 2) Kadin isimleri ve 3) Ortak isimler. Sonuncu tiirdeki isimler hem erke-
ge hem de kadina verilmektedir. Orneklemek gerekirse, Yasar, Umit, Ilhan, Ismet,
Yiiksel, Fikret vb. isimler hem kadinlar ve hem de erkekler tarafindan ortak olarak
kullanilmaktadir.

Kisi adlarini simiflandirmada kullanilan bir bagka 6l¢iit, isimlerin koken bil-
gisine dayali olarak tasnif edilmesidir. Etimolojik a¢idan kabaca kisi adlari, Tiirkce
isimler ve Tiirk¢e olmayan isimler olarak ikiye ayrilabilir. Daha detayli bir ayrim ise,
kisi adlarinin Tiirkge, Arapga, Farsca ve digerleri seklinde yapilanidir. Buna gore ad-
larimizin yalnizca tigte birinin Tiirkge oldugu, geri kalanin ise bagka dillerden kay-
naklandig1 anlagilmaktadir. Bu adlarin ¢ok 6nemli boliimiiniin Arapga, 6nemli bir
kisminin Fars¢a ve ¢ok az bir boliminiin diger dillerden olustugu gorilmektedir
(Kibar, 2005). Bu durum hig de sagirtic1 degildir, giinkii Tiirkler tarihsel olarak Iran-
lilarla kargilagma siirecinde Miisliiman olmuslar ve bir kez Islamiyeti benimsedikten
sonra da kiltiirel aligverislerde bulunmuglardir. Arapca ve Farsca isimler, bu kiltiirel

etkilesimin sonucu olarak benimsenmistir.

Kisi adlarindaki merkezi egilimleri saptamay1 amagladigimiz bu ¢aligma-
da en kullanigh yontem istatistiksel bir dl¢iit olan siklik parametresidir. Niifus ve
Vatandaglik Isleri Genel Miidiirliigii'niin yaptig1 istatistiklere gére 2010 yilinda
Tirkiye'de en ¢ok kullanilan ilk bes erkek ve kadin ismi Tablo 1’de gosterilmistir.
Burada goriilecegi tizere ilk bes erkek ismini, Tiirkiye'de mutlak olarak 8.177.422
kisi, ilk bes kadin ismini ise 7.700.831 kisi kullanmaktadir. Bagka bir deyisle soz
konusu ilk on ismin sahipleri, toplam 16 milyona yakindir. 2010 yili istatistikle-
rine gore toplam niifus (72.561.312) icinde bu kitle, yiizde 22 kadar bir yekin

olusturmaktadir.
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Tablo 1. Tiirkiyede En Stk Kullanilan Ilk Bes Erkek ve Kadin Isimleri (2010)

Isimler Mutlak Rakam Toplam Niifusa
Orani

En sik kullamilan ilk bes erkek ismi
1 Mehmet 2.630.272 3,6
2 Mustafa 1.914.619 2,6
3 Ahmet 1.569.891 2,2
4 Ali 1.298.109 1,7
S Hiseyin 764.531 1
Erkek Toplam 8.177.422 11.1

En sik kullamilan ilk bes kadin ismi
6 Fatma 2.530.443 3,5
7 Ayse 1.917.478 2,7
8 Emine 1.500.944 2
9 Hatice 1.259.717 1,7
10 |Zeynep 492.249 0,8
Kadin Toplam 7.700.831 10,7
TOPLAM 15.878.253 21,8

Kaynak: www.nvi.gov.tr

Bu tabloda yer alan isimleri, daha 6nce ele aldigimiz simiflandirmalar cerge-
vesinde degerlendirdigimizde en sik kullanilan ilk beg ismin hepsinin tek kelimelik
ve cinsiyet duyarli isimler oldugunu goriiyoruz. Kékenleri itibaryla ise, bu isimlerin
hemen hemen hepsi Arapgadan dilimize gegen adlardir. Bunlar i¢inde sadece Meh-
met ismi, Tiirkgedir. Ama bu da Arapcadaki “Muhammed” isminin kargilig1 olarak
diisiiniilmiis ve onun uyarlanmusg bir seklidir.

En sik kullanilan isimlerin illere ve dolayisiyla bolgelere gore dagilimina ba-
kildig1 zaman erkek isimleri i¢cinde sadece Mehmet tiim illerde ilk bege girmeyi ba-
sarmaktadir. Diger isimlerden Ahmet 6 ilde, Mustafa 11 ilde, Ali 24 ilde, Hiiseyin ise
37 ilde ilk begin digina ¢ikmaktadir. En sik kullanilan beg ismin diginda birgok ilde
ilk bese girmeyi bagaran bagka isimlere de rastlanmaktadir. Bu isimler i¢inde Hasan
34 ilde, Yusuf 12 ilde, Murat 7 ilde, Omer ve Ismail 6 ilde, Ibrahim ve Ismail 4 ilde,
Abdullah 3 ilde, Ramazan 2 ilde, Halil ve Hidir ise 1’er ilde ilk bese girmeyi basar-
maktadir. Ik bes kadin isminden sadece Fatma ismine her ilde rastlanilmaktadir. Di-
ger kadin isimlerinden Ayse 2 ilde, Emine 4 ilde, Hatice 12 ilde ve Zeynep 34 ilde ilk
besin digina digmektedir. Buna kargin Elif, Serife, Meryem, Hanife, Fadime, Sultan,
Havva, Songiil bir¢ok ilde, Asiye, Leyla, Giilstim, Zehra, Remziye ve Sat1 isimleri ise
birer ilde ilk bese girmeyi bagarmaktadur.
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[lk beg erkek ve kadin isminin bolgesel bir 6zellik gosterdigi soylenemez, bun-
lara her bolgede rastlanabilmektedir. Ancak bazi bolge ve illerde, ilk bese girmeyi
bagarmis olmakla birlikte Tiirkiye'de ¢ok yaygin olmayan isimlere rastlamaktayiz.
Sozgelimi Sat1 ismi Corum'da, Asiye ismi Trabzon'da, Remziye ismi Diyarbakir’da,
Zehra ismi Igdir'da, Giilsiim ismi Mugla'da, Leyla ismi Siirt’te ilk bege girmektedir.

Farkli illerde ilk bege giren isimleri de “merkezi egilimleri” temsil eden grup
icinde degerlendirmek miimkiindiir. Bu durumda ilk bes erkek ve kadin adlarina su
isimleri de eklemek zorundayiz:

1- Farkliillerde il bege giren erkek isimleri: Hasan, Ramazan, Ibrahim, Omer,
Murat, Ismail, Yusuf, Abdullah, Osman, Halil ve Hidur.

2- Farkli illerde ilk bese giren kadin isimleri: Elif, Serife, Meryem, Hanife,
Fadime, Sultan, Havva, Songiil, Sati, Remziye, Zehra, Giilsiim, Leyla ve
Asiye.

Burada sozii edilen toplam 25 kisi adin1 da Tiirkiye genelinde ilk bese gi-
ren isimlerle birlikte ele aldigimizda, toplam 35 ismin Tiirkiye'nin isim haritasinda
merkezi egilimleri temsil ettigi sdylenebilir. Ulke ¢apinda ilk bege giren isimlerin en
diisiik seviyesini (ortalama 500.000) esas aldigimizda s6z konusu isimlerle birlik-
te merkezi egilimleri temsil eden kitle 28 milyonu agmaktadir. Bir bagka deyisle bu
isimleri tagtyan insanlar Tirkiye ntifusunun yiizde 39’unu olusturmaktadir.

4. Merkezi Egilimlerin A¢ciklanmasi

Tiirkiye'nin isim haritasini bir cember seklinde diisindigiimiizde, bu ¢cem-
berin merkezinde en sik kullanilan ve dolayisiyla Tiirkiye toplumunun kolektif hafi-
zasinun asli bir pargasi olan kisi adlar1 bulunmaktadir. Bu merkezin “cevresi’nde ise
daha az kullanilan ve dolayisiyla popiiler olmayan isimler yer almaktadir. Bu isimle-
rin 6nemli bir béliminin popiiler ve giincel egilimleri temsil ettigini séyleyebiliriz.
Cemberin merkezi, degismeyen ya da degismesi uzun bir vadeyi kapsayan ¢ekirdegi
olustururken, gevresi ise degismeye en fazla maruz olan kesimini olusturmaktadir.
Cemberin merkezi ile cevresi arasinda kalan (gekirdek etrafindaki ikinci gember)
alanda ise, degisme egilimi az ve dolayisiyla istikrarl bir yap1 arz eden isimler bu-
lunmaktadir. Daha 6nce belirttigimiz tizere biz, bu makalede Tiirkiyenin isim ha-
ritasinin merkezini olusturan egilimleri ¢6ziimlemek istiyoruz. Bu ¢oziimlemeyi
yapabilmek igin iki isleme ihtiya¢ duymaktayz. ilk olarak merkezi isimlerin kdken
analizini yapacagiz, daha sonra ise bu isimlerin tarihsel ve kiiltiirel dip akimlarla ya
da yapilarla bir iligkisi olup ya da olmadigini sorusturacagiz.
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Bu analizlere girismeden 6nce Tiirk kiiltiiriinde ad koymanin 6nemi ve bu
konudaki geleneklerin neler olduguna bakmak gerekiyor. Turk kiltiir tarihinde
ad koymak ne kadar 6nemli bir iglemdir ve bu konuda belirli, baglayic1 gelenekler
s0z konusu mudur? Birgok toplumda oldugu gibi “Eski Tirklerde de adin gergek
ve kutsal olduguna inanmak ve yeni dogan ¢ocuga ad koyma merasimi yapmak gibi
bir gelenek vardi. Bu gelenek giiniimiize kadar devam etmektedir.” (Abdurrahman,
2004:125). Bunun &tesinde Eski Tiirklerde ismin kisilige etkisi olacagina degin bir
inang vardi. Bu inancin bir gekilde Islamiyet doneminde de siirdiiriildiigii anlagil-
maktadir: “Tesmiyede dikkat edilecek husus, ¢ocuga takilacak ismin giizel olmasi-
dir. Siinnet her babanin evladina kars: vazifelerinden biri olarak ona giizel bir isim
vermesini zikreder ve soyle emreder: “Siz kiyamet giinii kendi isimleriniz ve baba-
larinizin isimleriyle ¢agrilacaksimiz, 6yle ise isimlerinizi giizel kilin.” Manevi tevatir
derecesini bulan rivayetlerin tesbit ettigi tizere Hz. Peygamber bir¢ok kimsenin ismi-
ni kéti oldugu igin degistirmistir. Guizel isimle ilgili olarak Sinnette gelen 1srardan
miilhem olarak, bir¢ok 4lim, ismin miisemmaya tesir edecegini ileri siirmiiglerdir.”
(Canan, 1980:85). XIIL. Yiizy1l inlii Tiirk bilgini Nasirettin Tusi ismin kisilige etki-
sini psikolojik ve sosyolojik nedenlere dayali olarak agiklar: “Cocuk olunca 6ncelikle
ona iyi bir ad koymak gerekir. Uygunsuz bir ad konursa kisi biitiin 6mri boyunca
bundan utanir, cani sikilir” (2005:220). Dilimizde gegerli olan “ismiyle miisemma”
deyimi bu anlayisin uzantisinda ortaya ¢ikmis olmalidur.

“Butiin Tirklerde ad verme konusunda ortak olan veya ¢ogunda goze ¢ar-
pan ti¢ unsur goriilmektedir. Cocugun 6nemli bir is yaptiktan sonra ad almasi veya
gocuga ad verilmesi, ad verilirken bir téren diizenlenmesi ve bir de genellikle aksa-
kalls, sayg1 duyulan bir kisinin ¢ocuklara ad vermesidir. Cocugun ad alacak duruma
gelmesi, bir kahramanlik yapmasi ve kendini topluma ispat etmesidir. Cocuk, ad
almakla artik toplumda bir yer edinmekte ve kendini kabul ettirmektedir. Cocuk,
ana babanin devamyi, ana baba hasletlerinin gerceklestirildigi bir varliktir. Bundan
dolay1 ¢ocuk, 6nemli bir is bagarip ad almay1 hak ettiginde, baba da bir nevi tizerine
diiseni yapmus ve huzura kavusmustur... Cocuga ad verilirken bir téren diizenle-
nir. Térenlerde ziyafet verilir, gelen konuklar yedirilir, igirilir ve eglendirilir. Cocuga
torenle ad verilmesi, ¢ocugun topluma kabul ettirilmesi, ¢ocuga kisilik kazandiril-
masidir. Cocuk, torenle kendisine verilen adla birlikte, yeni bir dinyaya gegmekte,
bulundugu toplumda yeni bir statii kazanmaktadir.... Hemen hemen her destanda
ady, yash bir kisi verir. Dede Korkut Hikéyelerinde Dede Korkut, diger destanlar-
da saygi duyulan, yash bir kisi gocuga ad koyar. Cocuk toplumun gelecegi, neslin
devamyi, soyun ve vatanin koruyucusudur. Bundan dolay: degeri ¢ok yiiksek olan
¢ocugun adini da, yine toplum tarafindan en ¢ok deger verilen, saygi duyulan birisi
koymaktadir” (Alkaya, 2010).
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Konumuz agisindan 6nemli bir nokta da isim se¢iminin nasil yapildigi ve bu
konudaki duyarhliklardir. Gegmisten giiniimiize ad koymada izlenen belli bagh gele-
nek ve uygulamalar1 bazi maddeler halinde 6zetlemek miimkiindiir (Kibar, 2005:21-
26; Acipayamly, 1992: 6-9).

1-

Eski Tirklerde giiglii hayvan isimleri kadar tabiatla ilgili isimlerin de ¢o-
cuklara ad olarak verilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu, onlarin Samanizm ve Bu-

dizm gibi antik dinleriyle iligkili gbziikmektedir.

Tirkler farkli dinler ve kiiltirlerle iligki igine girdik¢e onlardan 6ding
olarak adlar almiglar, bunlarin ¢ogunu oldugu gibi kullanirken, birgo-
gunu da kendi dillerine uyarlamiglardir. Bugiinkii Tiirk¢ede bulunan
Cince, Arapga, Farsca, Arapga ve benzer isimlerin ¢oklugu bunu gos-
termektedir.

Ad koymada ge¢miste oldugu gibi, bugiin de izlenen en 6nemli y6n-
temlerden birisi, sayg1 duyulan aile biryiiklerinin ve atalarin isimlerinin
verilmesidir. Ayrica 6len ¢ocuklarin hatirasini yagsatmak tizere, daha
sonra dogan ¢ocuklara onlarin adlarini vermek de sik¢a izlenen bir yon-
temdir.

Bazen evliya ve ermis olarak goriilen yahut Tiirk tarihinde tinli biiytkle-
rin de isimleri ¢ocuklara verilir. Bu gelenege uygun olarak yakin tarihimiz-
de de bazi devlet biiyiiklerinin isimleri ¢ocuklara verilmistir.

Dilek ve temenni ifade eden isimler de Tiirkce isimler icinde onemli bir
yer tutmaktadir. Mesela evin temeli olsun diye Temel, nazar degmesin
diye Nazar, bagka ¢ocuk istenmiyorsa Songiil, Sonnur veya Soner gibi
isimler konulmaktadir.

Yine dogan ¢ocuklarin biiyiik ve 6nemli biri olmasi isteniyorsa kutsal kisi,
giin, mekan ve aylarin isimleri verilmektedir.

Islamiyet’e gectikten sonra Hz. Muhammed basta olmak iizere peygam-
berlerin, onlarin eglerinin ve ¢ocuklarinin isimleri kadar onlarin akrabala-
rinin isimleri tercih edilir olmustur. Ayrica Islam tarihinde 6nemli roller
oynamus olan halife, komutan ve bilginlerin isimleri de her zaman ilgi ko-
nusu olmusgtur.

Islamiyet déneminde ad koyma konusunda belirli bir hassasiyet oldugu,

Hz. Muhammed'in uygulamalarinda agikca goriilmektedir. O, Islam dncesi dé-

nemden gelen cirkin isimleri degistirmis; kendisi de 6zellikle peygamber isimleri

ve Allah’in sevdigi isimleri tercih etmis ve halka tavsiye etmistir. Zira Hz. Peygam-
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ber sézlii olarak “peygamberlerin isimleriyle isimlenin!” buyurmus, bizatihi kendi
ogluna Ibrahim ismini vererek fiili olarak uygulamay: kendisinden baglatmustur.
En giizel isimler, siiphesiz Allah’'in sevdigi isimlerdir. Hz. Aise’den nakledilen bir
hadiste Allah’in en sevdigi isimler olarak, Abdullah ve Abdurrahman adlari zikre-
dilmistir. Ancak Allah katinda sevilen isimler sadece bu iki isimden ibaret degildir.
Bunlar birer 6rnek olarak sunulmustur. Abd/kul sézciigiiniin Allah’in ad ve sifat-
larina izafe edilerek olusturulan her isim, Allah'in sevdigi isimler kapsamindadir.
Ad koyarken yapilan s6zciik se¢iminin temelinde yatan en belirgin 6zellik, hayir
beklentisi/tefetil olmaktadir. Bu gercekten hareketle Hz. Peygamber’in yeni do-
gan cocuklara verdigi isimlere baktigimizda umumiyetle ya Ibrahim gibi eski bir
peygamber ismi, yahut da Abdullah ve Abdurrahman gibi Allah'in ismine veya bir
sifatina izafe ederek verdigi isimler goze carpmaktadir. (Agirman, 1998:131-133-
134). Bununla birlikte bu ifadelerden Islamiyet’e sonradan giren halklarin kendi
ulusal ve yerel isimlerini ¢ocuklarina veremeyecegi ve mutlaka Arapca isimler
vermesi gerektigi sonucu ¢ikartilmamalidir. Hz. Peygamberin tavry, iki sekilde yo-
rumlanabilir. Ik olarak asgari anlamda ¢ocuklara verilecek isimler toplum nezdin-
de cirkin goriilen isimler olmamalidir. Ikinci olarak peygamber isimleri ve Allah’a
izafe edilen isimler tercih edilmelidir.

Ad koymanin 6nemi ve ad koyma ile ilgili geleneklerin tarihsel ve kiiltiirel
temellerinin agiklanmasindan sonra, simdi esas konumuz olan merkezi egilimle-
rin agiklanmasina gegebiliriz. En sik kullanilan ve dolayisiyla “merkezi egilimleri”
temsil eden ilk 10 kisinin adlarinin kékenine baktigimiz zaman, bunlarin hangi
kiiltiir havzasina dahil olduklar1 konusunda dikkat ¢ekici bir sonuca ulagmakta-
y1z: Tablo 2'de gorildigi tizere bu isimlerin hemen hemen hepsi Arap dilinden
ve Arap-Islam kiiltiir havzasindan devsirilmistir. Bunlarin tek istisnasi olan “Meh-
met” adi, Tiirkge bir isim olmakla birlikte bu ismin de kékenine baktigimizda as-
linda Arapcadaki “Muhammed” adinin inceltilmis ve Tirkgelestirilmis bir bigi-
mi oldugu gorilecektir. Miisliman Tirkler dogrudan Hz. Muhammed’in adin
cagristirdigi igin bu ismi tagryan kisilerin olasi kétii davraniglarinin beraberinde
getirecegi olumsuz imgeleri dikkate alinarak, bu ismi birebir kullanmaktan ka¢in-
muslardir. Oysa Muhammed ad1 Arap toplumlarinda sik¢a kullanilan bir isimdir.
Tirklerin bu ismi dogrudan kullanmaktan ¢ekinmeleri, bir incelige ve dolayisiyla
Hz. Muhammed’e duyulan yiiksek bir sayg1 ve sevgiye isaret etmektedir. Bu ismi
alan kisilerin Hz. Muhammed imgesine getirebilecekleri olumsuz yiikler nede-
niyle, bunu “Mehmet” olarak degistirmeyi ve boylece ifade etmeyi uygun gor-
mislerdir.
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Tablo 2. Tiirkiye'de En Stk Kullanilan Isimlerin Kékeni ve Anlamlar:

Isimler | Kokeni Anlamlar:

1. Oviilmiis
1 |Mehmet Tr 2. Hz. Muhammed’in adlarindan biri
’ 3. Muhammed isminin Tiirkgesi

1. Temizlenmis, segilmis, segkin, giizide.

2 |Mustafa |Ar. 2. Hz. Peygamberin isimlerinden.

3. Sad Suresi 47. ayette geger.

1. Cok, en ¢ok oviilmiis, methedilmis, 6viillmeye layik.

2. Kur’an-1 Kerim'de Saf suresinin 2. ayetinde: Hz.
Isa, Israilogullarina: “..adi Ahmed olan peygamberi
de miijdeleyici olarak geldim” seklinde gegen
isimlendirme ile Hz. Muhammed'in isimlerinden
birisi olarak anild1 ve kullanilmaya baslandu.

3 |Ahmet Ar.

1. Yiice, ulu, yiiksek.

2. Hz. Ali: Ebu Talib’in oglu. Hz. Muhammed’in
amcazadesi ve kizi1 Fatma'nin kocasi. Dérdiincii ha-
life.

1. Kiigiik sevgili.

2. Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Ali'nin kigitkoglu.

4 |Ali Ar.

S |Hiseyin |Ar.

1. Siitten kesilmis, gocugunu siitten kesen kadin.

2. Kendisi ve ziirriyeti cehennemden uzak kilinmus.
3. Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’'den diinyaya gelen

6 |Fatma Ar. en kiigiik kizinin adidir. 18 yaginda iken Hz. Ali

ile evlenmis, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Ummii
Giilstim ve Hz. Zeyneb adinda dért gocugu vardur.
Lakabi Zehra'dur.

1. Yagayan, zenginlik ve bolluk géren.

2. Yasayis, rahat ve huzur i¢inde yasayan.

7 | Ayse Ar. 3. Birinci halife Ebu Bekir’in kiz.

4. Hz. Muhammed’in hanimlarindan. Aige, Islami
bilgisi ve fakihligi ile de meghurdur

1. Inanilu, giivenilir, sakincasiz, tehlikesiz.

2. Yireginde korku olmayan, korkusuz.

8 |Emine Ar. 3. Arapgadaki Amine kelimesinin Tiirkgelestirilmis
seklidir.

4. Hz. Muhammed’in annesi.

1. Erken dogan kiz gocugu.
9 |Hatice |Ar 2. Hz. Haticeti’]-Kiibra; Hz. Peygamber’in ilk esi ve 6
cocugunun annesi. Ummii’l-Mii'minin.

1. Degerli taglar, miicevherler.

10| Zeynep | Ar 2. Cahg'in kizi: Hz. Muhammed’in hanimlarindan.

Kaynak: Abdurrahman DILIPAK-Asiye DILIPAK - Nevin MERIC, Isim Ansik-
lopedisi ve TDK, Kisi Adlar: Sozliigii.
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S6z konusu isimlerin anlamlar ve tarihte isaret ettikleri figiirler (bk. Tab-
lo 2), bizi bir bagka gercege gotiirmektedir. Ilk ii¢ isim (Mehmet, Mustafa ve
Ahmet) Hz. Muhammed’in isimleridir. Ilki Tiirkceye uyarlanmis, diger ikisi de
Arapga olarak kullanilmakta ve bu isimler dogrudan dogruya Kur’an'da da ge¢-
mektedir.

Diger isimlere de dikkatle bakildiginda, bunlarin hepsinin Hz.
Muhammed’in etrafindaki insanlarin isimleri oldugu gériilecektir. Bir bagka de-
yisle bu isimler, “Ehl-i Beyt” olarak ifade edilen insanlar1 isaret eden gostergeler-
dir. Ehl-i Beyt kavrami, dogrudan Kur’an'da gecen bir ifade (Ahzap, 33) olmakla
kalmayip, Islam kiiltiir tarihinde belirli bir anlam kazanmustur:

“Hz. Peygamber’in ev halki anlaminda Ehl-i Beyt deyiminin de biri ge-
nis, biri dar olmak tizere iki gercevesi vardir. Genis anlamda Ehl-i Beyt, Hz.
Peygamber’in biitiin ev halkiny, hatta ev halkina yakin kisileri de igerir.... Islam
gelenegi genis anlamda Ehl-i Beyt’'ten Hz. Peygamber’in hanimlariyla Hz. Ali-
Hz. Fatima ailesini anlamaktadir.... Dar anlamda Ehl-i Beyt ise, Islam bilgin-
lerinin ortak kabullerine gére su dort kisiden olusur: Hz. Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin.” (Oztiirk, 1993:100).

Kur’an’da ve Miisliimanlarin géziinde Ehl-i Beyt'in ¢ok 6zel ve segkin bir
yeri vardir. Bu seckin konumu dolayisiyla Misliman diinyada Ehl-i Beyt, geg-
misten giiniimiize hep peygambere duyulan muhabbetin bir pargasi olagelmistir.
Bu konuda gerek Stinni gerekse $ii ve Alevi kesim arasinda farkli bir tutum séz
konusu degildir. Ehl-i Beyt sevgisi, bu kesimlerin ortak paydasidir. Bu sebeple
olsa gerek ki, Turkiye'de s6z konusu isimlerin illere dagilimlarinda da 6nemli bir
farklilik gérilmemektedir: Yani hem Siinni hem de Alevilerin yasadig: illerde
Mehmet, Mustafa ve Ahmet gibi isimlere yaygin olarak rastlanildig: gibi, Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine mensup kimselerin adlarina da ayni yayginlikla
rastlanilmaktadir.

Merkezi egilimleri temsil eden isimler ¢ergevesinde bir yorum yapmak
gerekirse diyebiliriz ki, Ehl-i Beyt kavrami Turklerde genis anlamiyla anlagilmis-
tir. Bu genis anlamli Ehl-i Beyt kavramini ve Ehl-i Beyt sevgisinin ¢ergevesini su
sekilde gorsellestirmek miimkiindir:
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ANNESI
Amine=
Emine
Hz.
MUHAMMED
Mehmet
Mustafa
. Ahmet _
ESLERI s Fame
Hatice _
TORUNU=
Ayse Hiiseyin/

Zeynep Zeynep

Tablo, merkezi isimlerin 6nemli bir kismini kapsamakla birlikte bazi agikla-
malar yapmay gerektirmektedir. {lk olarak Hz. Muhammed'in annesi Amine (ya da
Emine) teknik olarak Ehl-i Beyt kavraminin diginda kalmaktadir. Ciinkii Ehl-i Beyt
kavrami, Hz. Muhammed’in davasina inanan ve onunla beraberlik icinde olan in-
sanlardir. Amine ile onun arasindaki iliski sadece akrabalik iligkisidir. Amine, Mu-
hammed alt1 yaginda iken 6lmis ve onun getirdigi mesajin muhatab: olmamugtir.
Bununla birlikte o, Hz. Muhammed’in annesi olarak Miisliimanlar arasinda saygin
bir kadin olarak algilanmis ve ad1, gocuklara isim olarak verilmistir. Tabloda; Amine,
Ehl-i Beyt kavraminin disinda kalirken, Ehl-i Beyt’ten sayildig1 halde burada yer al-
mayan bir¢ok isim bulunmamaktadir. Bunlarin baginda Hz. Muhammed'in bazi es-
lerinin isimleri gelmektedir. Cizelgede eslerinden sadece ii¢iiniin ismi (Hatice, Ayse
ve Zeynep) yer almaktadir. Bunlarin diginda “Sevde”, “Hafsa” (Hafize), “Ummii

» « » «

, “Cliveyriye’,

» «

Seleme Reyhane”, “Safiye”, “Ummii Habibe”, “Mariya” (Meryem) ve
“Meymune”yi bu ¢izelgede géremiyoruz. Ayrica onun ikinci erkek torunu “Hasan”
ile kiz torunu “Ummii Giilsitm” de bu gizelgede bulunmamaktadir. Her ne kadar bu
isimler, en sik kullanilan ilk ona girmemiglerse de Tiirkiye’de bu isimlerin bazilar

oldukga sik kullanilan isimler arasinda yer almaktadir.

Bu isimler iginde Hasan, Tiirkiye genelinde ilk bese girmese de toplam 34
ilde ilk bese girmeyi basaran olduk¢a yaygin bir isimdir. Dolayisiyla cizelgede yer
almasa da onu Hiiseyin gibi tercih edilen yaygin isimlerden biri olarak gorebiliriz.
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Hz. Muhammed'in eslerinin isimleri arasinda yer alan Meryem ismi, alti ilde ilk
bese girmeyi bagarmaktadir. Bunlar kadar olmasa da Sevde, Hafize, Reyhan, Safiye
ve Habibe isimlerine de Tiirkiye'de az ya da ¢ok rastlanmaktadir, ama Ciiveyriye,
(Ummii) Seleme ve Meymune isimlerine pek rastlanmamaktadir. Peygamberin bu
eslerinin isimlerinin fazla taninmasi onlarin soysal statiileriyle ilgili olabilir: Ciivey-
riye, kole iken Hz. Peygamber tarafindan satin alinmug ve 6zgirlagiine kavusturul-
mustur. Ummii Seleme, yasl, kiskang ve gocuk sahibi oldugu icin evlilikten kaginan
bir kadindi. Meymune ise, Peygamberin hem son evlendigi hem de en son vefat eden
esidir. Dul kalinca, Hz. Peygambere teklif edilmistir. Sosyal statiisii hakkinda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Meymune’nin ismi, daha énce “Bere” iken, Hz. Peygamber
degistirerek “Meymune” yapmustr.

Hz. Muhammed'in kiz torunu olan Ummii Giilsiim ismi, Tiirkiye'de ¢ogun-
lukla “Giilsim” seklinde kisaltilarak kullanilmaktadir. Bu isim, sadece bir ilimizde
(Mugla) ilk bese girmeyi bagarmustur.

Bu bulgular gergevesinde Tiirkiyenin isim haritasinin 6nemli bir oranini tem-
sil eden merkezi isimlerin Ehl-i Beyt kavrami gergevesinde agiklanabilecegini sGyle-
yebiliriz.

Tiirkiye genelinde ilk bese girmeyi basarmasa da, bazi illerde ilk bege giren
diger erkek ve kadin isimlerini (Erkek isimleri: Hasan, Ramazan, Ibrahim, Omer,
Murat, Ismail, Yusuf, Abdullah, Osman, Halil ve Hidir; Kadin isimleri: Elif, Serife,
Meryem, Hanife, Fadime, Sultan, Havva, Songiil, Sati, Remziye, Zehra, Giilsiim,
Leyla ve Asiye) analiz ettigimizde bu isimler arasinda pek gogunun peygamber, pey-
gamber cocuklar1 ya da eslerinin isimleri oldugu gériilmektedir. Sézgelimi “Ibrahim”
ve “Yusuf”, Kur’an'da hikayeleri anlatilan iinlii Israil peygamberlerinin isimleridir.
Hz. Ibrahim, ayrica “Allah’in dostu” anlaminda Halil(ullah) ismiyle de amilir. Isma-
il, Hz. Ibrahim’in ogludur. Ibrahim, onu Allah’a kurban olarak adamis ve sdziinde
durmak igin harekete gegmistir. Fakat Allah onu son anda Cebrail aracihigryla dur-
durmus ve bu imtihani kazandigin1 bildirmistir. Ismail, ayrica Kur'an'da ismi gecen
peygamberlerdendir ve babastyla beraber Ka’be’yi insa etmislerdir. Omer ve Osman,
Hz. Muhammed’in tinli sahabelerinden olup ilk dort halifeden ikisinin ismidir. Ab-
dullah, Hz. Muhammed’in babasinin adi, Hasan ise torununun adidir. Bu isimlerin
disinda kalan isimler daha farkli ¢agrigimlar yapmaktadir. Ramazan, Hicri (kameri)
aylarin dokuzuncusu olup orug bu ayda tutulmaktadir. Kur'an'da Bakara suresi 185.
ayette bu ayin ismi amilmugtir. Murat, tarihimizde Sultan Murad’1 ¢agristirmaktadr.
Hidir, Hizir'in Tiirkge seklidir. Kehf suresinin 59-81. ayetlerinde bahsi gecen ve mii-
fessirlere gore Hz. Musa'nin onunla bulusarak imtihan olundugu sahsin ismidir.

Kadin isimlerinden Havva, Hz. Adem’in esinin, Meryem ise Hz. [sa’nin an-
nesinin ismidir. Asiye, Hz. Musa daha bebekken onu Nil'den kurtarip sarayda biiyi-
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ten ve sonra onun peygamberligine iman eden kadinin adidir. Kur’an'da Fir'avun'un
karis1 oldugu belirtilmistir, fakat ismi zikredilmemistir (bkz. Kasas: 9; Tahrim: 11).
Firavun’a kars1 gelerek Miisliman olmustur. Zehra, Hz. Muhammed’in kiz1 olan Hz.
Fatima’nin lakabidir. Yine “Fadime”, Tiirk¢e’de Fatima ya da Fatma'nin kargihig: ola-
rak yumusatilmus bir telaffuzla ifade edilmektedir. Ummii Giilsiim, daha énce belir-
tildigi gibi Hz. Fatima’'nin kiz1 ya da bagka bir deyimle Hz. Peygamber’in kiz torunu-
nun ismidir. Tirkiye'de cogunlukla “Giilsiim” seklinde kisaltilarak kullanilmaktadir.
Bu isim sadece Mugla ilinde ilk bege girmeyi bagarmustir.

Diger kadin isimleri (Elif, Serife, Hanife, Sultan, Songiil, Sati, Remziye, Ley-
la), yukaridaki kategoride degerlendirilemese de dilimizde ve kiiltiiriimiizde énemli
cagrisimlari ve anlamlari olan isimlerdir. “Elif”, Arap alfabesinin ilk harfi olup ebced
hesabinda degeri birdir. Musikide ise “la” notasini ifade i¢in kullanilir. “Serife”, Serif
isminin disilidir ve sézciik anlamu “serefli, kutsal ve temiz soylu” demektir. “Hanife”,
Hanif’in disili olup Hz. Muhammed'in tebliginden 6nce Mekke'de Allah'mn birligi-
ne inananlari ifade etmektedir. “Sultan”, padisah veya hiikiimdar demektir. “Songiil”
Tiirkge bir isim olup sonbaharin sonlarinda ya da kis baglangicinda agan giil demek-
tir. “Sat1” ismi Tiirkge olup “aligveris’den tiiremekte ve “diigiin armagan1” anlamina
gelmektedir. “Remziye”, eril olarak kullanilan Remzi'nin disil muadilidir. Mana ola-
rak remizle ilgili ya da sembolik/simgesel demektir. Son olarak Leyla ismi, bizim
daha ¢ok Leyla ve Mecnun hikéyesinde duydugumuz kadin kahramandir.

S. Sonuglar ve Tartisma

Tiirkiye'nin isim haritasi ve isim haritasinin merkezi egilimleri tizerine yapti-
gimiz analizler, bizi baz1 6nemli bulgulara ulagtirmistir. $imdi bu bulgulari 6zetledik-
ten sonra Tiirkiye'nin isim haritasinin hangi kiiltiirel kuram tarafindan agiklanabile-
cegini saptamaya calisacagiz.

[k etapta farkli bélge, etnik yap1 ve kiiltiirlere sahip bir iilke olarak Tiirkiye'nin
ok zengin bir isim haritas1 bulunmasina ragmen, bu zengin ve kaotik gibi gériinen
tablonun ashinda belirli bir agirlik noktasi ya da ortak paydas: bulundugunu gori-
yoruz. Ilgili kurumun yayinladig1 isim istatistikleri ve buna yaptigimiz eklemeler-
den anlagilacag: tizere, Tiirkiye'de niifusun neredeyse yiizde 40’a varan 6nemli bir
kismu (bagka bir deyisle 28 milyon) sadece 35 adet ismi tagimaktadir. Bu isimleri
Tiirkiye'nin isim haritasinin merkezi egilimleri olarak adlandirdik.

Ikinci olarak isimlerin gerek bélgesel dagilimina, gerekse son otuz yilda mey-
dana gelen gelismelere baktigimizda, bazi degismeler olsa bile merkezi egilimlerin
6nemli oranda ayni kaldig1 gériilmektedir. Bu, bize oldukga istikrarli bir yapinin var-
ligin1 kanitlamaktadr.
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Son olarak isimlerin koken analizi ve yaptig1 cagrisimlar tizerinden 6nemli
bir gergege ulagmis bulunmaktayiz. En sik kullanilan isimlerin hemen hepsi Arapga
kokenli olup tarihte Miislimanlar tarafindan saygiyla karsilanan ¢ok 6nemli figiirle-
re gondermede bulunmaktadir. Gostergebilimsel kavramlarla ifade edecek olursak,
gosterge olarak bu isimler Ehli Beyt olarak ifade edilen bir gosterilene isaret etmek-
tedir. Bagka bir deyisle en sik kullanilan isimler Islam kiiltiiriinde ve tarihinde Ehli
Beyt olarak bilinen Hz. Peygamber ve onun yakin akrabalarinin isimlerinden bagkasi

degiller.

Ayrica Tiirkiye genelinde ilk bese girmese de bazi illerimizde ilk bese girmeyi
basaran erkek ve kadin isimlerinin bircogunun Ibrani ve Islami gelenegin tanidig
6nemli peygamberlerin ve yakinlarinin ismine géndermede bulundugu anlagilmak-
tadur.

Simdi kuramsal olarak bu bulgular ne ifade etmektedir? Hangi kuramsal pers-
pektif Tirkiye'nin isim haritasini agiklamaya muktedir gézitkmektedir?

Kiiltiir sosyolojisinde zayif kiiltiirel kuramin temsilcileri (mikro kuramcilar)
yaratict 6zne ve dzneler arasi etkilesimi, toplumsal yagamin ve diizenin kaynagi ola-
rak gortirler. Bunlara gore ¢ocuklara isim verme, bireysel ve yaratici bir tercihtir. Eger
isim verme bireysel ve yaratici bir tercihse mikro kuramlar neden biiyiik bir kitlenin
benzer isimleri sectigini izah etmekte zorlanacaklardir. Bu kuramlarin ziddina Durk-
heim ve Durkheimcilar kolektif bellek ve siniflandirma bigimlerine dayanarak bir
toplumun isim haritasindaki merkezi egilimleri agiklamak konusunda daha bagarih
sayilirlar. Onlara gore ortak bellegin bir pargasi olarak gegmisten aktarilan isimler,
bir toplumun alet ve edevati gibidirler. Thtiya¢ duyuldugunda, yani bir ¢ocuk dogdu-
gunda ebeveynler buradan kendilerine uygun diisen isimleri segerler ve kullanirlar.

Durkheimecilik, giilii bir kiiltiirel kuram olarak geleneklerin ve kolektif yapi-
larin 6nemini vurgulamakla bireyleri pasif bir konuma disiirdigiiniin pek farkinda
degildir. Eger insanlar, birebir tiyesi olduklar1 toplumun kiiltiirel geleneklerine gére
hareket ediyorlarsa 0 zaman degisme nasil miimkiin olmaktadir? Iste, bu soruya ce-
vap vermek Durkheimcilar i¢in pek kolay degildir.

Isimlendirme kolektif oldugu kadar bireysel bir tutum olarak da gériilebilir.
Ozellikle popiiler/giincel isimler énemli 6l¢iide bireyselligin iiriiniidiir ve bu birey-
sellik sayesinde kolektif bellekten sapmalar ve ayr1 diigsmeler miimkiin olmaktadir. O
zaman bireysellik ile kolektifligi ayn1 madalyonun iki yiizii olarak goren bir kurama
ihtiya¢ duyulmaktadr.

Yapisalci ve semiyotik kuram, Saussure’iin dil ve konusma (ya da s6z) ayrimi-
na dayali kavramlagtirilmasi cercevesinde, birey ile kolektif yapilar arasindaki iligkiyi
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daha iyi bir sekilde izah etmeye muktedir goziikmektedir. Bu kurama gore isimlerin
gortniirdeki cesitliligi, kisilerin bireysel segeneklerini ve tercihlerini gostermekle
birlikte bu segimlerin gerisinde derin yapilar bulunmaktadir ve bu yapilar gizli bir
sekilde insanlar1 yonlendirmektedir. Konugma, bireysel ve yaratici bir etkinlik ise
de, dilin kurallar1 tarafindan y6nlendirilmektedir. Tipki bunun gibi isimlendirmede
de bireysel tercihler 6nemlidir, fakat bu isimlendirme islemlerini yonlendiren derin
mekanizmalar vardir. Iste, bu derin mekanizmalar sayesinde isim haritasinda belirli
diizenlilikler ortaya cikmaktadur. Isimlerde gériilen siklik dagilimlary, bu diizenliligin
birer gostergesidirler.

Yukarida yaptigimiz analizler, sik kullanilan isimlerin gelisi giizel verilmedi-
gini, bu siireci etkileyen derin bir yapinin oldugunu gostermektedir. Sik kullanilan
isimler ya da merkezi egilimler, tarihsel ve kiiltiirel bakimdan olusturucu bir meka-
nizma olarak iglev géren Ehl-i Beyt kavraminin ya da sevgisinin bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel isimler yoluyla kendini hissettiren ve kugaktan
kusaga aktarilan bu sevgi, kendini dogrudan degil dolayli bir sekilde kabul ettirmek-
tedir. Burada, hem kolektif hem de bireysel tercihlerin bir karigimindan bahsedebi-
liriz.

Ulke genelinde olmasa da bazi illerde agirhigin: hissettiren ve ilk bese girmeyi
bagaran diger erkek ve kadin isimleri de, ya peygamberlere ya da onlarin eglerine ve
cocuklarina ¢tkmaktadir. Bu durumda, 6zelde Hz. Muhammed ve onun yakin gevre-
siyle sinirli olan Ehl-i Beyt sevgisi, genelde ise diger biiyiik peygamberlere ve onlarin
yakinlarina duyulan muhabbet, Tiirkiye isim haritasinin merkezi egilimlerinin agik-
layici arka planini olugturmaktadr.

Bireysel bir caba olarak isimlendirme (ad koyma) ile kolektif olusturucu me-
kanizma arasindaki iligkinin nasil kuruldugu, ad koyma konusundaki bazi gelenek-
lerle daha somut olarak agiklanabilecek bir meseledir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi ad koyma, Tiirk kiiltiiriinde biyiiklerin miidahil olduklar: bir meseledir. Bagka
bir deyisle gen¢ anne ve babalar bu islemi, gelenege daha yakin olan ve hatta onu
temsil eden eski kugaklara (aile biiyiiklerine) birakmaktadirlar. Ote taraftan isim se-
¢iminde biiyiik anne ve baba isimlerinin tercih edilmesi, ge¢misle bugiin arasinda
iligkinin kurulmasina hizmet eden bir bagka gelenektir. Bu ikili mekanizma, siirekli
bir bigimde isimler konusundaki kiiltiirel mirasin (yani gelenegin) yeniden iiretilme-
sini saglamaktadr.

Sonug olarak yapisalci ve semiyotik kuram Tiirkiye'nin isim haritasinda sapta-
digimiz merkezi egilimleri agiklama konusunda diger kuramlara kiyasla daha bagarili
gozitkmektedir. Otuz milyona yakin bir kitlenin belirli isimlere yénelmis olmasi tesa-
diflerle agiklanamaz. Bu kolektif yonelimde kiiltiiriin dip akintilari ve derin yapilart
etkili gozitkmektedir.
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Bagak UYSAL'

Ozet

Ad verme, toplumsal ve kiiltiirel kimligi yansitmas1 bakimindan 6nem tasiyan ve birden ¢ok
disiplinin ilgilendigi bir ¢aligma alamidir. Bir inang sistemi olarak Alevilikte de adlar, kisisel
tanimlayicilar olarak kabul edilir. Bu gergekten hareketle ¢alismada Alevi kiiltiiriinde kullani-
lan, kabul goren, tercih edilen ve edilmeyen adlarin tespit edilmesi amaglanmugtir. Alevilikte
ad verme, Tiirk toplumundaki ad verme gergevesi igerisinde yer almakla birlikte dil bilimi ve
kiltiirel unsurlar agisindan kendine 6zgii bir gizgiye sahiptir. Calisma, 17 ayr1 ocaga men-
sup 21 Alevi inang 6nderi ve taliple gergeklestirilmistir. Calismada nitel aragtirma yontem-
lerinden odak grup gériismesi esas alinmug, aragtirmaci tarafindan olusturulan Alevilikte Ad
Verme Kiiltiiriine Yonelik Goriisme Formu aracih@iyla veriler toplanmustir. Verilerin kayit
altina alinmasj, ses ve goriintii kaydi yoluyla ger¢eklesmistir. Caligma sonucunda Alevi inang
sisteminde tercih edilen isimlerde 1950-2012 yillar1 arasinda dil sosyolojisi bakimindan bir
katmanlagmanin gerceklestigi, bununla birlikte 12 Imamlarin isimlerinin her dénem tercih
edildigi gorilmistiir. Alevi inang sisteminde kullanilmayan/tercih edilmeyen olarak nitelen-
dirilen isimlerin temelinde baz: tarihi kargilagmalarin var oldugu, fakat 2000’li yillarda s6z
konusu isimlerin de Alevi toplumunda kullanilmaya baglandig1 calismada elde edilen 6nemli
veriler arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Kisi Adlar1 Bilimi, Alevilik, Dil Sosyolojisi, Ad Verme

NAMES IN ALAOUITE BELIEF SYSTEM IN
LANGUAGE - IDENTITY RELATION FRAME

Abstract

Naming is important as it reflects the social and cultural identity and is an area that more
than one discipline is interested in. In Alaouite belief system, names are accepted as personal
descriptions. From this fact, in this study it is aimed to identify the names that are alive,
preferable, non-preferable and unused in Alaouite culture. Although it remains in the same
structure in Turkish society, naming in Alewism and Bektashiyya in linguistic and cultural
terms has a unique style. This study is carried out with 21 Alaouite Leaders and suitors from
17 different families. In the study, focus group interview is used as a qualitative research
method and the data is collected through the Naming Culture in Alewism. Recording of
data took place through voice and video recording. As a result of the study, it is seen that
there has been a social stratification in preferred names in Alaouite belief system between

* Ogr. Gér., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye, basakuysal@
gazi.edu.tr
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1950 and 2012, however the names of 12 Imams are preferred in every period. One of the
data obtained from the study is that, names which are considered to be unused and/or non-
preferred in Alaouite belief system are the results of historical conflicts but in 21st century
these names are also started to be used in Alaouite society.

Keywords: Anthroponymy, Alewism, Language Sociology, Naming

Giris

Kisi adlari, toplumlarin kiltiirel tapular: igerisinde yer alan belirleyici un-
surlardan birisidir. Bununla birlikte, her toplumda yer alan kiigiik gruplarda kisi
adlarmin verilis seklinin belirli degiskenleri bulunmaktadir. Bu degiskenlerin bag-
licalari; sosyal statii, ailenin yakin dénemde kargilastig1 travmalar (aileden bir kisi-
nin 6liimi, ailenin mevcut durumunu etkileyen kisiler vb.), yasanilan déneme etki
eden toplumsal olaylar, gelecege yonelik beklentiler, ad veren kisinin sahip oldugu
mental miras, aile biiytiklerine verilen sozler, dini kimlige sahip kisilere adanan
adaklardir. Alevilikte ise ad verme, Tiirk toplumundaki ad verme ¢ercevesi igeri-
sinde yer almakla birlikte dil bilimi ve kiiltiirel unsurlar agisindan kendine 6zgii
bir ¢izgiye sahiptir. Bu ¢aliyjmada amaglanan, 1950 sonras1 Alevi inang sisteminde

kullanilan kisi adlarini zaman haritasi tizerinde siklik ve yayginlik bakimindan in-
celemektir.

Adlar, dil sosyolojisi bakimindan bir toplumda veya grupta sosyokiiltiirel
siire¢ ve yapilarin anlagilmasina yardimei olur (Celik, 2005: 21). Dolayisiyla dil
ile kimligin arasindaki iliskinin en giincel tastyicilarindan biri de kisi adlaridir. Dil,
gelenegi muhafaza eden ve bugiine tastyan bir unsur olarak ele alindiginda Alevi
kiiltiiriinde tercih edilen adlarin bir gelenek tastyicisi gorevinde oldugu gériillmek-
tedir.

Adlar ve Anlam Degerleri

Kisi adlari, sahip olduklar1 ontolojik deger bakimindan sadece sozliik yardi-
muyla agiklanamayacak kadar karmagik bir yapiya sahiptir. Kisi adlar1 tizerinde ¢ali-
san aragtirmaci Matushansky’e gore bir kigi adinin anlami sadece seslerin dizilimi
degildir. Morfolojik tahliller vasitasiyla bazi kisi adlarinin tzerinde ¢alismak gere-
kebilir, bu bilgi de ses baglantilarinin nasil 6zel ad konumuna geldigini agiklamaya
yardimcr olabilir (Matushansky, 2008).

Mill (1905)’e gore adlarin anlamlari degil, isaretleri vardir (Akt. Kripke,
2005). Bir gdsterge olarak ele alinan ad, gonderge ile dogrudan baglantisin1 kaybet-
mis goriinebilir. Bu asamada 6nemli olan, adin isaret ettigi kavrami temsil edebilme-
si, yani isaretleme yetenegidir.

Adlarin anlamina yonelik bir diger degerlendirme, Ziff (1967)’e aittir. Ziff’e
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gore adlarin net olarak bir anlami yoktur. Yani adlar, bir bakima dilin pargas: kabul
edilmeyebilir. Ziff’in 6zellikle tarihi kigiliklerin adlar1 konusunda séyledikleri, tarihi
karsilagma sonuglarinin ad verme kiiltiiriini etkiledigi Alevi toplumunu ele alan bu
aragtirma i¢in 6nemlidir. Ziff’e gore 6zel adlar, tarihi kisilerin adlarindan farkli ola-
rak ele almmalidir. Dolayisiyla bu goriise gore 6zel addan hareketle genellemelere
gitmek dogru degildir (Ziff, 1967: 94). Searle (1958)’a gore ise bir ad, tek bagina
olugsmaz, baz1 kiimeler vasitasiyla anlam kazanir. Tiirli yeterince kargilayan ne ise
o, artik adin gondergesidir. Dolayisiyla ada kimlik kazandiran, ada sahip kiimelerin
olusturacag: topluluklardur.

Tiirklerde Ad Verme

Kisi adlari; tarih, felsefe, dilbilim, sosyal antropoloji, edebiyat ve sosyoloji
gibi farkli disiplinlerin ¢aligma alanlar1 igerisinde yer almakta ve her disiplinde farkh
yonleriyle incelenmektedir. Farkli disiplinlerde kisi adlari, ¢esitli acilardan ele alin-
mugtir. Aymi disiplin icerisinde bile kigi adlarinin amaca yonelik olarak farkli simif-
landirmalara tabi tutulduklar1 da gorilir. Bu sebeple literatiir agisindan kisi adlari,
zengin bir ge¢mise sahiptir. Tiirkiye'de ise Tirk kisi adlariyla ilgilenen ilk aragtiri-
c1, Besim Atalay’dir. Tirk Yurdu Dergisinde yayimlamaya basladig: bir dizi yaziyla
konuya egilmeye baglamistir (Sakaoglu, 2001: 34). Rasonyi, Tarihte Tiirkliik isim-
li eserinde Tiirklerde isim koyma gelenegi ile ilgili olarak sunlar1 soyler: “Tiirk has
isimlerinin alinigi, tek bir hadise olmayip kavim adlarinda oldugu gibi bir diizene
baglidir. Iptidai derecesinde diger kavim ailelerinde ad verme, ad gelismesinde bagh
oldugu psikolojik zeminin tesiri altindadir (Rasonyi, 1971: 22).” Rasonyi'nin kita-
bindaki ifadeler, ad vermenin Tirkler icin 6zel anlam ifade ettigini gostermektedir.
Dede Korkut’ta, Oguz Kagan Destan’'nda ve Goktiirk Kitabelerinde ad vermenin
6nemini belirten izler bulmak mimkiindir.

Tirklerin verdikleri adlari tespit etmek amaciyla bir¢ok gruplama yapilmistir.
Yapilan gruplamalarin bir kismi Rasonyi'nin gruplamasini temel almakla birlikte bir
kismu belirli disiplinlere yonelik gruplamalardir. Bu ¢alismada Rasonyi’nin sinifla-
masy, literatiirdeki kullanim yayginhg: bakimindan esas alinmugtir. Rasonyi, ad koy-
ma 4adet ve geleneklerini totem kaynakli adlarin yani sira 6 baglikta toplamaktadr.
Bunlar:

Amagch adlar: Anne baba dilekleri, koruyucu adlar, ¢ocuk igin iyi dilekleri
dogrudan dogruya, dolaysiz anlatan adlar, gosteris ifade eden adlar. (Hami, Kaya,
Hasim)

Tesadiif aleminden alinmis adlar: Dogum aninda vuku bulan meteorolojik
veya astronomik bir olay; giin, mevsim, bayram adlar1. (Kutluay, Bayram, Temmuz)
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Teofor adlar: Kotii ruhlari sagirtmak maksadiyla belirlenen adlar. (Osman)

Anne-babanin sevgisini gosteren adlar: Genellikle ince, degerli, tath, giizel,
kiigiik anlamina gelen ve daha ziyade kizlara verilen adlar. (Cicek, Ipek)

Kisilere bagli adlar: Ata ve akraba adlari, herkes tarafindan taninan ve biyik
sahsiyetlerin adlar. (Ali, Hasan, Hiiseyin, Mansur, Veli)

Riitbe ve unvan adlar1: Klan adi, oymak bagkaninin idari ve askeri gérevine
isaret eden adlar (Dervis, Seyit, Baba) (Rasonyi, 1971: 22-25) seklinde siniflandi-
rilmigtir.

Acipayamli’'ya gore ¢cocuga; 6li biiyiikbaba ya da biiyiikannelerin, ad verme
sirasinda eve ilk gelen kimsenin, peygamberin, peygamber eslerinin, peygamber ¢o-
cuklar1 yahut dért halifenin, dogdugu yerin, ¢ocugun dogdugu giin ve aylarin adi
verilebilir (Actpayamli, 1992: 6-7). Bu bilgiyi, Icisleri Bakanlig: Niifus ve Vatandas-
Iik Isleri Genel Miidiirliigiiniin istatistiki verileri de desteklemektedir. Istatistiklere
gore 2000-200S yallar1 arasinda ve 2006 yilinda dogan ¢ocuklar igin tercih edilen ilk
S ad (Arda, Yusuf, Mehmet, Mustafa, Emirhan; Elif, Zeynep, Irem, Biisra, Merve)
arasinda dini adlarin agirlikta oldugu gorilmektedir.

Rasonyi'ye gore “Hristiyanligi kabul eden Macarlarda oldugu gibi Islamiyeti
kabul eden Tirklerde de saha itibariyla kuzeyden giineye inildik¢e ve zaman baki-
mindan yeni gaga yaklagtikca Islam dininin tesiri altinda birinci derecede Arap, ikin-
ci derecede Acem adlar1 yerlegmistir (Rasonyi, 1971: 26). Bu etkiyi dogrulayan bir
diger kaynak Divanii Lugat-it Turk’tiir. Divan'da yer alan 110 civarindaki kisi adinin
%20’si Arap kokenli olup ad sistemine uygun bir yapimn izlendigi gorilmektedir
(Amanoglu, 2000).

Tiirklerde ad verme kiiltirinde yer alan bir diger unsur, takma adlardir.
Takma ad, bazi kigilere esas adlarinin diginda, onlarin bedensel, sosyal ve kiiltiirel
yasamlariyla ilgili olarak verilen ad (Acipayamli, 1992: 11) olarak tanimlanir. Takma
ad, ayni zamanda destekleyici ad (Tonkin, 1980) olarak da kabul edilir. Kripke ise
“Bazen iki ad, ayni gondergeye sahip olabilir (Kripke, 2005: 40)” seklinde takma
adin destekleyen kimligin gorisiini ifade etmektedir. Dolayisiyla takma ad, genel
olarak asil ad1 destekleyen yahut asil adin, amaglanani ifade etmekte yetersiz oldugu
durumlarda tercih edilen adlar olarak kabul edilebilir.

Adlar, ¢ogu kiiltiirde kat: belirleyiciler (Kripke, 2005), daha yumusak bir
ifadeyle belirgin agiklayicilar (Searle 1958; Matushansky, 2008) olarak kabul edi-
lirler. Alevi inang sistemi agisindan bu bilgi degerlendirildiginde adlarin belirle-
yicilik 6zelliginin Alevilikte 6n planda oldugu gériliir. Ali ad, Ali bin Ebu Talib’e
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atfen, Alevi toplumunda sik¢a kullanilan adlardan biridir. Dolayistyla “Ali” adin-
dan hareketle su 6rnek verilebilir: Hz. Ali'nin belirleyici 6zellikleri; inanci, lider
kimligi, adil olmasi, cesurlugu ve ilme verdigi 6nemdir. Adlar, kat1 belirleyiciler
olarak kabul edildiginde Ali ismini tagiyan tiim insanlardan bu 6zelliklere sahip
olmasi beklenemez; fakat Ali adi, bu sekilde olumlu bir imaja ve géndergeye sa-
hiptir.

Adlandirma ve adlarin sembolik degeri, birden ¢ok disiplinin ilgilendigi bir
alan olarak bilinmektedir. Alana yonelik yapilan ¢aligmalarda toplumun isim kilti-
rini ortaya koyacak sosyolojik yontem ve gozlem araglari yerine, genellikle niifus
mildirliiklerinden, okullardan, mezarhiklardan toplanan ad listeleri kullanilmakta,
arsivlere yonelik aragtirmalar ise sistematik bir gerceveye sahip gorinmemektedir
(Celik, 200S: 2). Daha 6nce yapilan aragtirmalarin isaret ettigi noktadan hareketle
caligma, alan aragtirmasina ve birebir goriismeye dayanmasi bakimindan 6nemlidir.
Calismanin 6nemini gosteren bir diger unsur, Alevi inanis sisteminde yer alan adlar
tizerine yapilacak olasi ¢aligmalara verecegi katkidir. Tiirkiye'de 6nemli bir toplulugu
temsil eden Alevi toplumu igerisinde tercih edilen ve edilmeyen adlarin tespit edil-
mesi, Alevi kimliginin kiiltiirel 6nemine yonelik yapilan ¢aligmalara katki sunmasi-
bakimindan 6nem tagimaktadir.

Yontem

Alevilikte ad verme tercihlerini tespit edebilme amaciyla 21 inan¢ 6nderi ve
taliple goriismeler yapilmigtir. Gortismelerde nitel aragtirma yontemleri igerisinde
yer alan odak grup gortismesi esas alinmustir. Odak grup goriismeleri, 6nceden belir-
lenmis yonergeler gergevesinde gergeklestirilen, bu yontemin mantigina uygun ola-
rak, gorusiilen kisilerin 6znelliklerini 6n planda tutan, katithmcilarin séylemine ve bu
soylemin toplumsal baglamina dikkat edilmesi gereken nitel bir veri toplama teknigi
olarak tanimlanabilir (Cokluk, Yilmaz ve Oguz, 2011).

[k asamada alanla ilgili literatiir taranmig ve literatiir cergevesinde Alevi-
likte Ad Verme Kiiltiriine Yonelik Goriisme Formu, yar1 yapilandirilmig miilakat
strecinde kullanilmak iizere olusturulmustur. Goriigme formu, alan uzmaninca
incelendikten ve gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra katilimei listesi belirlen-
mistir. Katilimci listesinin olugsmasinda kesisen ve ¢elisen adlar tespit edebilmek
amaciyla farkli ocak mensuplarina yer vermeye dikkat edilmistir. Alevilikte Ad
Verme Kaiilttiriine Yonelik Gorisme Formu vasitasiyla katilimcilardan gerekli bil-
giler toplanmus, verilerin kayit altina alinmasinda gorsel ve sesli kayittan yararla-
nilmigtir. En son agamada ise toplanan verilerin igerik analizi yapilmig ve sonug
raporlagtirilmigtir.
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Bulgu ve Yorumlar

Calisma, 17 ayr1 ocaga mensup 21 inang onderi ve talip ile gergeklestirilmigtir.

Grafik 1: Katilimalarin Ocaklara Géore Dagilim:

Hidir Abdal Ocag
Dedekargi Ocag:
Ali Seydi Pir Ocag
Baba Mansur Ocag
Sar1 Saltik Ocag

Hasan Dede Ocag1
Garip Musa Ocag1

Seyh Sazeli Ocag
Kolu Agik Hacim Sultan Ocagr
Ummetgi Ali Baba Yagmur...
Imam Riza Ocag:
Seyit Battal Gazi Ocag1
Sah Ali Abbas Dede Ocag1
Seyh Ahmet Dede Ocag:
Seyit Sultan Siicaatattin Veli...
Sah Kalender Veli Ocag
Seyyid Ali Turabi Ocag1

Hidir Abdal, Dede Kargin ve Garip Musa Ocaklarindan birden fazla kisinin
katilmi saglanirken diger 18 ocaktan birer katilimer ¢alismada yer almistir. Kati-
Iimcilarin cografi dagihimina bakildiginda I¢ Anadolu Bolgesi'nden 15, Karadeniz
Bolgesinden 2, Marmara Bolgesinden 4 katiimcinin ¢alismada yer aldig1 gorilmek-
tedir. 15 kisi, dini unvanini ocak dedesi olarak belirtirken 6’s1 kendisini ocakzdde, talip
yahut yola hizmet eden olarak tanimlamugtur.

2012 y1l itibarryla katilimcilarin yaglarinin 60-69 araliginda yogunluk goster-
digi gorillmistir. Buna gore katihmailarin agirlikli dogum yili araligini 1943-1952
kabul etmek miimkiindiir. Bu zaman gizelgesi, adlarin yillara gore tercih edilme ora-
nini gostermesi bakimindan énemlidir.

21 katilimecrya, ad verme yetkisinin kimde oldugunu tespit edebilme amacryla
“Adinizi size kim verdi?” sorusu yoneltilmistir.
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Tablo 1: “Cocuga adini kim verir?” Sorusuna Verilen Yanitin Yillara Gére Degisimi

Cocuga adini kim verir? 1943-1952 aras1 dogan 2000 ve sonrasindaki
cocuklara yillarda dogan ¢ocuklara
Anne Baba 6 19
Aile Bityigii 15 2

15 katilimci, ad veren kisiyi aile biiytigii/ocak dedesi olarak belirtirken, 6 ka-
tilimci anne/baba olarak soruyu cevaplamigtir. Katilimecilara 2000 sonrasi dogumlu
olan ¢ocuklar i¢in adi kimin verdigi soruldugunda 2 katilimei “Aile buyigi” seklinde
cevap verirken 19 katilimci “Gocugun ebeveyni” seklinde cevap vermistir (bk. Tablo
2). Bu oran farkliligy, ad verme geleneginin gekirdek aileye dogru yoneldigini ve ad
vermenin topluma mal edilmekten ¢ok aile igerisinde gerceklestigini gostermekte-
dir. Daha sonra elde edilen bulgular, ad vermenin ¢ekirdek aile ierisine gekilmesiyle
birlikte secilen adlarda da degisme oldugunu géstermektedir.

Katilimcilara yoneltilen bir diger soru, takma ad ve lakaplara yoneliktir. ismin
genel anlamu varliklar birbirinden ayirmak, tanimak ve zihne getirmek i¢in kullani-
lan sozciik olduguna goére bu islem icin ad, kiinye ve lakap olmak tizere birbirlerin-
den farkli anlamlar ifade eden ancak aym amag i¢in kullanilan t¢ sézcik tiri soz
konusu olmaktadir (Agirman, 2012: 3). Bu sebeple caligma igerisine adlarla birlikte
lakaplar da dahil edilmistir. Yapilan ¢alismada gorisiilen grupta kiinye veya kisaltma-
ya rastlanmazken katilimecilardan 10 tanesi, takma adi oldugunu séylemistir. Tercih
edilen takma adlar ve lakaplar incelendiginde takma adlarin Alevilik kimligini 6n
plana gikardigr goriilmektedir. Otman, Kivra, Baba, Memet ve Muhammed seklin-
deki takma adlar, bu duruma 6rnektir.

Aragtirma igerisinde katilimcilara bir kugak 6nceki katmani tespit edebilmek
amaciyla dede, anneanne ve babaannelerinin isimleri sorulmus ve en sik tekrar edi-
len beger ad belirlenmigtir.

Tablo 2: Katilima Gériiglerine Gore 1950 Oncesi ve Sonrast En Stk Kullarlan S Isim

1950 oncesi 1950 sonrasi 1950 oncesi 1950 sonrasi

erkek adlar1 erkek adlar: kadin adlan kadn adlar:

(Katihmcilarin (Katihmcilarin (Katilimcilarin (Katihmcilarin

baba/dede adlar1) |¢ocuk/torunlarinin |baba/dede adlar1) |¢ocuk/torunlarimn
adlart) adlart)

Hiiseyin Ali Fatma Zeynep

Hasan Hasan Zeynep Fatma

Mustafa Hiiseyin Elif Kezban

Ismail Ahmet Hatice Zihre

Ali Riza Kezban Hatice
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Tekrar sikligs fazla olan adlara bakildiginda dini ve tarihi kaynaklarda Alevi
toplumu igerisinde yer alan sahsiyetlerin isimlerinin 1950 6ncesinde sik¢a tercih
edildigi goriilmiistiir. Katiimcilara kendi cagdaslarinin (kardes, arkadas, yasca yakin
akraba) sahip olduklari isimler soruldugunda elde edilen sonuglar, ad bazinda kiigiik
farklihiklar gosterse de adlarin belirttikleri isaretleyiciler bakimindan ayni gergeve
icerisinde yer almaya devam etmektedir.

Katimailara “Ocagimizda/yorenizce kullanilmayan, tercih edilmeyen ad-
lar var m12” sorusu yoneltildiginde Kerbela Olayr'na karisan sahsiyetlerin adlarinin
ozellikle tercih edilmedigi tespit edilmistir. Bunun yan sira tarihi siirecte Alevi top-
lumunun kargisinda yer aldigina inamilan adlar da ozellikle tercih edilmeyen adlar
arasindadir. Oranlara bakildiginda Alevi toplumunda rastlanma olasiligr en disitk
admn “Bekir” oldugu gorillmektedir. Bununla birlikte 3 kisi “Ocagimizda/yoremizde
kullanilmayan, 6zellikle tercih edilmeyen ad yoktur.” seklinde soruyu cevaplamugtur.
Alevi disiince sisteminin hosgoriiyi temel alan yapis: distinildigiinde daha genis
alanda yapilacak bir galigmada tercih edilmeyen ad oraninin daha diisiik ¢ikacag
beklenmektedir. Bu diigtinceyi destekler nitelikte olmasi bakimindan katilimeilar-
dan 2 tanesinin anneanne adini Ayse olarak belirtmesi 6nemlidir.

Grafik 2: Katilimc: Gériiglerine Gore Alevi Inang Sisteminde Kullamlmayan Isimler

Yok Siifyan
2% Ayse
i 6%
Yezid e 12%

Yavuz

4%

Simir
2%

Bekir

.. 24%

Omer
18%

Mervan

4%
Muaviye

4%

Osman
20%
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Katilimcilara “Olen kiginin ad1 yeni dogan ¢ocuga verilir mi?” sorusu soruldu-
gunda 19 kisi “Evet.” 2 kisi “Hayir.” yanitini vermis ve gerekgesini “Eskide kalan bir
uygulama, artik uyulmuyor.” diyerek belirtmistir. Yine ayni baghk altinda “Yeni doga-
na verilen isim, daha sonra degistirilir mi?” sorusuna 2 katilimci “Evet.” 19 katilimc1
“Hayir.” seklinde yanit vermistir.

Calisma sonucunda ulagilan bulgulardan birisi de Alevi toplumunda 2000 y1li
ve sonrasi dogan ¢ocuklara verilen adlardr.

Tablo 3: Katilima Goriiglerine Gore 2000 sonrast dogumlu ¢ocuklar igin Alevi
Inang Sisteminde Yer Alan Adlar

Kiz Cocugu Erkek Cocugu
Ayse Ali
Dilek Arda
Doga Baris
. Berk,Berkecan,

Berkay
Esra Burak
Fethiye Deniz
Hatice Ege
Hiilya Emre
Hisniye Giirkan
Idil Hasan
Inci Hiiseyin
Melahat [lkay
Nilifer Kadir
Ozgecan Mansur
Ozlem Mustafa
Sat1 Ozgiir
Selen Ufuk
Sevilay Umut
Sila Yagiz
Tilay Taylan
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2000 y1ili ve sonrasinda dogan ¢ocuga ad vermenin genellikle ¢ekirdek aile
ierisinde gergeklestigini daha 6nceki bulgu sonuglar1 géstermis bulunmaktadir. Ce-
kirdek aile tarafindan tercih edilen adlara bakildiginda ise “sefkat ve sevgi gosteren
adlar”in agirlikla tercih edildigi goriilmektedir. Erkek ¢ocuklarda Hasan, Hiiseyin,
Ali, Mansur; kiz ¢ocuklarda Hatice, Hiisniye gibi kimlik belirleyici adlarin kullanil-
dig1 goriilmekle birlikte ad vermede belirleyici faktoriin sefkat ve sevgiyi temsil etme
oldugu gorulmistir.

2000 y1l1 ve sonrasi tercih edilen adlara bakildiginda elde edilen bir diger so-
nug, adlarin belirleyici kimligini kismen yitirmis olmasidir. Bu durum, kiz isimlerin-
de daha fazla gériilmekte; kiz ¢ocuklarina verilen isimlerde anne babanin sefkati ve
sevgisini gosteren adlarin daha siklikla tercih edildigi gorilmektedir.

Rasonyi'nin daha 6nce deginilen siniflamasi gercevesinde Alevi toplumunda
tercih edilen adlar incelendiginde kisilere bagh adlarin agirlikli olarak 6n planda ol-
dugu gorilmektedir.

Grafik 3: Rasonyi'nin Smmiflamasina Gore Katimcr Adlarimin Gruplandirimasi

® Amach
m Kisilere Bagh

B Tesadiif aleminden
alinmug

Rasonyi'nin siniflamasi dogrultusunda bir siniflama yapabilmek amacrylaka-
tilimcilara “Bu adi size neden verdiklerini biliyor musunuz?” sorusu yoneltilmisgtir.
Ata ve akraba adlar1 siniflamasini igeren kisilere bagh adlarin tercih edilmesinde 12
Imam’in adlarinin etkili oldugu gérillmektedir. Amaglh adlar grubunu ise adak ve
tirbe ziyareti sonucu tercih edilen adlar olugturmaktadir. Tesadiif 4dleminden alinan
adlar grubunda da riiya sonucu belirlenen adlar ve dogulan giin meydana gelen doga
olaylarimin etkili oldugu gorilmiistiir. 2 katihmcidan ise Osman adinn ailenin art
arda vefat eden gocuklarindan en son dogana yasamasi amacryla verildigi bilgisi edi-
nilmis, Osman ad1 bu sebeple teofor isim siniflamasina alinmigtir.
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Kisi adlarinin temsil yetenegi tasidigina yonelik yargiy: destekleyen en 6nem-
li unsurlar, kollektif bellekte bulunan inang 6nderlerinden edinilen adla ilgili deyis
ve soyleyislerdir. Katilimcilara ad verme kiiltiiriine yonelik olarak ocaklarina/yore-
lerine has bir deyis olup olmadig sorulmustur. Elde edilen séyleyisleri beddua ve
temenni baghklarinda degerlendirmek miimkiindir. Beddua baghg: altinda deger-
lendirilen s6yleyisler adin batmak ve ad1 yerde kalmak seklindedir. Temenni baghg:
altinda ise su ifadeleri degerlendirmek mimkiindiir:

Allah adin1 bagsslasin.

Allah adryla buyitsin.

(Olen kisinin ismi verildiginde) Adi benzesin yas1 benzemesin.
Adini ben koydum yagini Allah versin.

Adryla yagasin.

Ad bir boncuktur.

Séyleyislere bakildiginda temenni ve 6vgii amagli olarak kullanilan adla ilgili
soyleyislerin beddua amagh soyleyislerden sayica fazla oldugu goriilmektedir. Hem
beddua hem temenni amagli séyleyislerin ortak noktas: adin kimlik belirleyici 6zel-
ligini 6n plana gikaracak ifadeler olmalaridur.

Sonug

Gelik (2005:11)’e gore, Tiirkiye'de isimler ve isim verme kiiltiiriindeki fark-
lilagmalar tizerinden yapilacak bir degisim analizi, toplumsal degisme olgusunun
kaltiirel alana yansimalarini gosterecektir. Yapilan ¢alisma, kisi adlar: tizerinde bir
sosyal katmanlagma oldugunu ve 1950 yili 6ncesindeki isimlerin 2012’ye ¢ok zayif
bir bigimde tezahiir ettigini gostermektedir. Adlandirmanin psikolojik boyutu diisii-
nildigiinde kisisel ilgi ve sevgiyi ifade eden adlarin tercih edilmesinin sebebi anla-
silabilir.

Aleviligin hem bir inang sistemi hem kiiltiirel kimlik gostergesi olarak top-
lumda kabul gérmesi, ad verme kiiltiirtine de etki etmistir. 2000 sonrasindaki nesilde
amagh adlarin yerini sevgi ve sefkati belirten adlarin tercih edilme sebebi olarak ise
Alevi-Stnni evliliklerinin eskiye kiyasla artmasi ve ad vermenin kisisel belirleyici an-
laminin degismesi gosterilebilir.

Calisma sonucunda dogrudan ulagilan bir bilgi olmamakla birlikte katilim-
cilarla yapilan goriismelerde asil adin yani sira Can ve Cem adlarinin da kullanildig:
gorilmiistir.
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Dilin siirekli gelisen ve degisen yapust igerisinde dilin bir 6gesi olan kisi adlar1-
nin degisime ugramasi, bir bakima kaginilmazdir. Bununla birlikte calismadan ¢ikan
bir diger sonug sudur ki her ne kadar ad, kisiye verilse ve kisiye ait gibi goriilse de
adlar aslinda onu veren kisiye aittir. Adin kimlik tizerindeki sahibi ise ad1 bir sonraki
kusaga tastyic1 gérevindedir. Bu agidan bakildiginda kimlik belirleyicisi olarak adlar,
kusaktan kusaga aktarilmas: gereken kiiltiirel tapular niteligindedirler.
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SOSYOLOJiK ACIDAN ALEVI/BEKTASILERDE
TENASUH INANCI

Ozcan GUNGOR’
Erdal AKSOY™

Ozet

Dini tecriibenin teorik ifadesi olarak, 6liimden sonra yeniden diinyaya bagka bir bedenle gel-
mek olan tenasiih inancinin, Hatay y6resi oncelikli olmak tizere Nusayrilerde oldugu gibi
baz1 Alevi topluluklarin anlatilarinda ve giiniimiiz baz1 Alevi diigtintirlerin yazilarinda oldugu
goriilmektedir. Tenasiih inancy, bir¢ok inang diinyast igerisinde yer bulmug karmagik bir bii-
tiinlitk olarak belirmektedir; bir yandan Hz. Isa’nin bir baska insan bedeninde diinyaya yeni-
den gelecegi/Mesih inancr ile Hristiyanlik ve hatta Islam retoriginde rastlanan tenasiih inan-
cinin izlerini, $amanizm ve Hinduizm'de de gérmek miimkiindiir. Bu ¢ergevede olmak iizere;
tenasiih inancinn, bir yol olmasr itibariyla 6nemli tasavvuf okullarindan biri goriiniimiinde
olan Alevilikte yer alis1 da karmagik bir igerige sahip olacagi muhakkaktir. Bu galigmada Ale-
vilikteki tenasiih anlayigi, Alevilik tizerine yapilan sosyolojik ¢alismalardan 6zellikle Karagar
yoresi Alevi/Bektasileri- bazi Alevilik yazinlar1 ve Alevilik okumalarina dayali vesikalardan
hareketle ¢oklu bakis agist ile ele alinmigtir. Bunlar; materyalist bakis agis, bagdastirici yakla-
sim, temel Islami bakis ve yiizeysel anlayis olarak ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tenasiih, ahiret inanci, Alevilik/Bektasilik, Karasar Alevileri

THE FAITH OF REINCARNATION IN ALEVIS/BEKTASHIS
FROM SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE

Abstract

There is reincarnation belief which is rebirth of souls after death in new bodies in the historic
Alewi sources, scientific studies and some of today’s Alewi authors’ thought as a theoretical
expression of religious experience. Despite this belief is from eastern origin (Hinduism)
and the divine religions refuse this faith, there is in Alewi tradition which is one of Islamic
mysticism school, but it is not single dimension in Alewism/Bektashism. In our study, we
tind out four perspectives from sources of the sociological studies especially Karagar region’s
understanding, historical documents and some of Alewi writers ideas about reencarnation
in Alewi/Bektash’s faith. We will discuss in our paper from these points; materialist point
of view, reconciliatory approach, the essential Islamic view and surface understanding. We
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determined that believing to Hereafter is an important factor in whether or not accept to
faith of reencarnation. Accordingly, to believe reencarnation is closely related to faith of
Judgement day from the Islamic perspective.

Keywords: Reincarnation, the belief of judgement, Alewism/Bektashism, Karagar’s Alevis.

Giris

Tenasith inancinin Islam &ncesi devirde Tiirklerin inang diinyasinda huléil
ve tenasiih seklinde yer aldiginy, Islam’dan sonra ise atalar kiiltii gibi benzer kiiltiirel
kodlar tagimasindan dolay: Tiirkler arasinda tutundugunu ve Anadolu’ya gelis yol-
larindan birisinin de Asya'dan go¢ eden Tiirk boylar1 oldugunu séylemek miimkiin-
diir (Ocak, 2007: 194; Uger, 2010: 122; Roux, 1994: 219). ilk dénem Tiirk islam
eserlerinde bu inancin etkisini gérmek, bu inancin daha 6nce de kiiltiirel olarak sos-
yal kodlarda var oldugunu bize gostermektedir (Ocak, 2007: 192). Sehristani'nin
(0.548/1153) de vurguladig: gibi hicbir din yoktur ki tenasiih fikrinin su veya bu
sekilde onun biinyesinde bir yeri olmasin (Sehristani, 1990: 714).

Biiyiik dinlerin tenasiih anlayigini kabul etmemesine kargilik! (Baloglu, 2001:
79, 83-84, 87; Mann, 1998: 44; Giilliice, 2004: 52-58), Islam iginde bir tasavvufi yo-
rum olan Aleviligin birgok kiiltirel kaynaginda, giiniimiiz 6nde gelen diisiiniirlerinin
fikirlerinde ve yapilan sosyolojik ¢caligmalarda hem tenasiih hem de ahiret inancinin
unsurlarina yonelik gok sayida farkli bakis acilarina rastlamak miimkiindiir (Uziim,
2007: 118; Shankland, 1993: 129; Birge, 1991: 146; Mandel, 2010; Melikoff, 1994:
44, 45).

Tarihsel siireg icerisinde Alevi/Bektagsiler farkli goriis ve inanglar1 “bagdag-
tiric1” bir yapr igerisinde barindiran bir toplumsal gruplagmay: temsil etmektedirler
(Giingdr, 2010: 124-126). Oyle ki onun bu karakteristigi, her zaman yeni unsurla-
ra kendi biinyesinde gosterdigi uyumla ortaya ¢ikmaktadir. Bu yapy, $iiligin etkisini
eski Tirk gelenek ve inanglarina uydurarak yeni bir sentez seklinde varligini devam
ettirmektedir. Bu sentezin bir parcasi olarak, ézellikle Sah Ismail ile birlikte Tiirkmen
boylari arasinda “ruhun beden go¢ii” inanigi iyice saglamlagmig (Ocak, 1992: 373~
375; Uger, 2010: 168; Yesilyurt, 2003: 13) ve giiniimiizde de farkli boyutlariyla var-
ligin siirdiirmeye devam ettigi goriilmektedir.

Kiiltiirel kaynaklarinda, Alevi 6nderlerinin fikirlerinde ve yapilan sosyolojik
aragtirmalarda, “6limden sonra insan ruhunun yeniden bagka bir kaliba girerek ya-
samas1” bi¢iminde tanimlanan tenasiih anlayisiyla ilgili olarak ahirete inang konu-
su da dikkate alinarak dile getirilen farkh gorisleri dort baglk altinda tasnif etmek
mumkiindiir;
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1. Aleviinancinda tenasithiin varhgini iddia ederek ahiret inancini inkér eden
arkasinda materyalist diigiincenin yer aldig1 (Materyalist Bakis Agist),

2. Tenasiihii Tiirk tarihi ve Islami perspektiften yorumlayarak kabul eden ve
ahiretin varligina da inananlar (Bagdastirici Yaklagim),

3. Tenasiihi ahiret inancina zit goriip, bozulan gelenek igerisinde degerlen-
direnler (Genel Islami Perspektif ),

4. Tenasiihin gergek manasini ve arka planini bilmeden kabul eden ve ahi-
rete de inananlar (Yiizeysel Yaklagim).

Bu ¢alismada, dort farkli yaklasim icerisinde Alevi/Bektasilerde tenasiih
inanci kiltiirel kaynaklara, baz1 Alevi distintrlerin fikirlerine ve yapilan sosyolojik
caligmalara ozellikle Karagar® yoresi Alevilerinin kendi tutum ve distinceleri refe-
rans alinarak agiklanmaya caligilacaktir.

Aragtirmanin Metodu

Calismada nitel aragtirma metodolojisinin goriisme teknigi uygulanmis olup
toplam 33 katilimar ile goriigilmisgtir. Aragtirmanin nitel evrenini; Beypazari/
Karasar Beldesi ve Dereli, Saray ve Koseler koylerinde dogmus fakat degisik se-
beplerle Ankara/Abidinpasa semtine go¢ etmis Alevi/Bektasiler olusturmakta-
dir. Bu evrenden katihmailar amagh 6rnekleme teknigi ile secilmis, yorenin Alevi/
Bektasi buytikleri olan “dede/baba’lar bagta olmak tizere toplam 33 katilimei yar1
yapilandirilmis goriisme formu ve odak grup goriisme veri toplama teknigi ile sa-
hadan veriler toplanmugtir. Aragtirmanin nitel verileri, Kasim 2006-Nisan 2007 d6-
neminde Ankara Abidinpasa semtinde gériisme formu uygulanarak elde edilmistir.
Katihmailarin 6zelliklerine bakildiginda; Katihmeilarin 5’ yérenin dede/baba ola-
rak bilenen kisilerinden, digerleri ise herhangi bir sifat/unvan sahibi olmayan kisile-
rinden olugmaktadir. Katihmcilarin yas dagilimlarina bakildiginda; dede/babalar 59
ve lizeri yas grubunda yer almakta iken digerlerinin 25-46 yas grubu araliklarinda yer
aldiklar1 goriilmektedir. Egitim durumlarina bakildiginda ise; bir dede/baba hari¢
digerleri ilkokul mezunu, diger katilimcilar ise lise ve iniversite mezunu olma nokta-
sinda bir degiskenlik gosterdikleri gzlenmektedir.

Tenasiihe Kavramsal Yaklagim

Arapcan-s-hkelimelerinden tiireyen tenasiih kelimesi (Ibn Manzur, ty: 4407)
nefsin bedenin yok olmasindan dolay1 yeni bir bedene intikal etmesi ve bu intikaller
arasinda bir iligkinin s6z konusu olmasidir. Ruhun bagka bir bedende yeniden dog-
mast olgusunu Tirkgede ifade etmek igin “tekrar dogus”, “ruh goé¢ii” gibi kavramlarin
yani sira, (TDK, 2011) Latince kékenli Fransizca bir kelime olan reenkarnasyon te-
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rimi yaygin olarak kullanilir. Bat1 terminolojisinde ise “metempsychosis”, “transmig-
ration”, “reincarnation’, “palingenesis” ve “rebirth” kelimeleri; Hinduizm ve Budizm
gibi dogu dinlerinde ise “samsara” ve daha gok hultl fikriyle iligkili olan “avatar” ke-
limeleri, ruh gécii inancini ifade etmek maksadiyla kullanilmaktadir (Smart, 2006:
331). Diger taraftan bir geyin tipkisini ¢ikarma anlamini da igeren tenasiih, bir can-
linin 6limiinden sonra 6diil ya da ceza olarak yasaminin karsihigini bulmak tzere,
ruhunun bedenden bedene gectigi ve bir¢ok bedeni canlandirdig: varsayilan inanca
verilen isimdir (Hangerlioglu, 2000: 436-7).

Tenasiihiin en ¢ok gelistigi yer, Budizm’in memleketi olan Hindistan'dir
(Sehristani, 1990: 714). El-Biruni Et-Tahkik adli eserinde Hindu tenasiih anlayisty-
la ilgili olarak “Sahadet kelimesi Islam, teslis Hristiyanlik, cumartesi giiniine sayg
Yahudilik i¢in ne derece 6nemliyse tenasith de Hindular i¢in bu derece 6nemlidir”
(Tiimer, 1986: 154) diyerek tenasiihiin bu dinlerdeki merkezi konumuna dikkat gek-
mektedir. Tipki Sehristani’nin bu inancin, hemen her dinde bir grubun ileri siirdiigii
bir iddia oldugu ve asil kaynagin ise Mazdekiler, Brahmanlar, filozoflar ve Sabiiler
oldugunu dile getirmesi gibidir (Sehristani, 1990: 176: 177).

Sekil degistirmeye mitoloji aragtirmalarinda metamorphose da denir. Bu inan-
cin nerede ortaya ¢iktig1 konusu ihtilafli olsa da, tenasith diinyann ilk yerlesim bol-
geleri olan Eski Misir, Mezopotamya, Yunan, Roma ve Hindistan gibi yerlerde kabul
edilmistir. Bu inancin sosyolojik gorintiisi kimi yerlerde mumyalarda ortaya ¢iktig:
gibi kimi zamanda 6len kimselerin esyalarinin yanlarina konulmasi seklinde de or-
taya ¢ikmaktadir. Biitin bu uygulamalarin ana temasi, ruhun bedenden ayrildiktan
sonra da yasaminin devam ettigi ve bir giin diinyaya yeniden gelecegine dair inangtir.
Yine tenasiih bir diisiince olarak; Yunanhlarda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda,
Eski Misir’da, Maniheizm'de, Orfizm’de ve Gnostisizm’de mevcuttur. Ayrica bu inan-
ca [hvan’ Safa'da ve baz1 Hristiyan mezheplerinde de rastlanmaktadir (Tiimer ve
Kiigiik, 2002:103; Long, 2005: 7676-7681; Kog, 2005: 135).3

Bazi kaynaklarda reenkarnasyon ile tenasith kavramlari arasindaki iligki konu-
sunda farkli yaklagimlar dile getirilmektedir. Bu kaynaklara gore; reenkarnasyonda
bir insanin tekrar diinyaya gelisinde ancak insan olarak gelebilecegi kabul edilmekte
iken, tenasiih inancinda ise diinyada insan olarak yasamug bir ruhun tekrar gelisinde

bir hayvan olacag fikri 6ne gikmaktadir.

Tenasiih ve reenkarnasyonun inanglarinin birbirinden farkli yapilar olduklar:
ileri siiriilse de her ikisinde de en temel nokta, “ruhlarin beden degistirerek diinyaya
tekrar tekrar gelmeleri” hususunun olmasidir. Bu yiizden reenkarnasyonun tekamiil,
tenasiihiin de miikéafat ve miicazat fikirleri tizerine oturdugu seklinde ayrim yapmak
yukaridaki ortak manay1 etkilememektedir. Bu iki diisiincenin altinda yatan temel
hususun ruhun ebediligi inanci oldugu goriilmektedir. Bu inanigin ise Islam inancina
aykir1 bir diisiince oldugu goralmektedir.*
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Ruhlarin tekdmiil ettigi fikrine dayanarak bu goriisti kabul etmenin agiklana-
maz bir yonii de; her gegen giin diinyanin daha kétiiye gittigi dikkate alinacak olursa,
ne yazik ki, milyarlarca yillik siiregte ruhlarin mitkemmellesme yolunda heniiz gézle
goriiliir bir ilerleme kaydetmedikleri sonucunun gériilmesidir (Baloglu, 2001: 15).

Kane’in de belirttigi gibi karma/tenasiih inanci empirik veriler sonucunda
ulagilmig ve her an dogrulama imkan: olan tecriibi bir kanun degildir. Her seyden
once o, iginde yasanilan sosyokiiltiirel sartlarin ortaya ¢ikardig: ahlaki bir zorunlu-
luktur. Ozellikle Hint kiiltiirii agisindan diisiiniildiigiinde boyle bir fenomen kabul
edilmediginde, fenomenler dlemindeki kotilugii ve bilhassa insanlar arasindaki fark-
liliklar: agiklamak giiglesecektir (Yitik, 1992: 129-130).

Tenasiih inanci sadece bu diinyada yeniden dogus anlaminda basit bir kabul
olmayip kendine 6zgii bir varlik anlayisi, diinya gorisi ve bilgi nazariyesine ihtiyag
duymakta, bu da doku uyusmazligini ve baz1 yapisal degisiklikleri beraberinde getir-
mektedir. Dolaystyla Islam dininin Tanri, evren ve insanla ilgili prensiplerine ve bu
temel prensiplerin izdiigiimleri olan tevhid akidesi, kurtulus doktrini, ahiret inanci,
iman, sorumluluk, sugun sahsiligi, masumiyet karinesi, af, rahmet, magfiret ve daha
bircok esasina zarar vermeden bu inancin Islamiyete akreditasyonu miimkiin degil-
dir (Baloglu, 2001: 99; Bulgen, 2011: 72).

Alevi/Bektasi Kiiltiirel Kaynaklarinda Tenasiih

Genel olarak Alevi-Bektasi dustincesi igin ifade edilmesi pek miimkiin goziik-
mese de, baz1 Alevi gruplarinda ruh gé¢iinii/tenasiih ifade eden anlatimlara rastlan-
maktadir (Kutlu, 2003: 48). Yapilan galismalarda taliplerin bile bu inancin mahiye-
tine iligkin bilgilerinin bulunmadig sonucu, bu inancin Alevi/Bektasi literatiirinde
yer alan bi¢imlerini oldukga ihtiyath degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymak-
tadir (Giindogdu, 2007: 277). Alevi anlatimlarinda ortaya gikan tenasiih anlayisina
iliskin vurgular; bu inancin arka planinda yer alan cennet, cehennem, kabir ve ahiret
inancimi inkér felsefesiyle alakali degildir. Zira biitiin Alevi/Bektasi anlatilar1 bu kav-
ramlar tizerine kurulu olup, yapilan alan ¢alismalarinda da inan¢ konusunda ahirete
inan¢ hemen hemen tam olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi-Bektasi kiiltiirel kaynaklarinda, aragtirmacilarin sdylemlerinde ve ya-
pilan aragtirmalarda “6lmek” kavrami;® “bir diyardan diger bir diyara gogmek’,
“tasginmak”, “kalib1 dinlendirmek”, “don degistirmek”, “esfel kalib1 donuna girmek”,
“Hakk’a yiiriimek”, “gergeklere karismak”, “ytiriimek”, “sir olmak”, “emaneti teslim et-
mek”, “Cemal’e ve Didar’a kavusmak” gibi terimlerle ifade edilmektedir (Kaya, 1996:
368-370; Sahin, 2006: 66; Erdz, 1992: 68; Uger, 2010: 71). Gériildiigii iizere Alevi/
Bektagsilerde 6liime yiiklenen bazi anlamlar, yeniden diinyaya gelisi ifade eden kalip-
larla ifade edilmektedir. ¢
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Miisliman olmadan 6nce kiiltiirel belleklerinde Budizm'den ve bagka dini ge-
leneklerden geldigi sanilan etkiyle degisik sembol ve kisi imgeleriyle yer eden tena-
stih inanci, Tirklerin Miisliman olmasindan sonra da belli 6l¢iide, kimi evliyalarin
sahsiyetine uygulanarak ‘evliya menkibesi’ sekline doniistiiriilmiistiir. Ornegin men-
kibelerde gegen geyikler, kendilerini avlamak isteyenleri mistik bir sekilde yola gotii-
ren bir kilavuz roliindedirler (Ogel, 1993: 24). Temelinde hig siiphesiz Buda-geyik
miinasebetinden gelistirilen evliya-geyik iligkisi bulunan bu telakki, Anadolu’da
ortaya ¢tkmig olmayip Islam éncesi dénemlere dayanmaktadir. Bu inancin sonucu,
geyigin avlanmasi kesinlikle yasaklanmis gériinmektedir. Biitiin Tahtac1 ve Yorik
agiretleri inanglarinda goriildigi tizere, geyik vuran avcilarin baglarina mutlaka bir
felaket gelecegi inancinin mevcudiyeti dikkati gekmekte ve bu konuda sayisiz olaylar
nakledilmektedir (Ocak, 2007: 182-184; Yoriikan, 2002: 31, 118, 119).

Bektasi menakibndmelerine bakarak tenasiih inancimi tespit eden Ocak
(2007: 190-191), bu menakibndmeleri tenasiih inanci agisindan ii¢ béliime ayira-
rak incelemektedir:

1. Tek ruhun Adem'den (as) baslayarak sirasiyla biitiin peygamberlerin be-
denlerinde ve en son da Hz. Muhammed’in bedeninde sekillenmesi.

2. Hz. Ali'nin, Hac1 Bektag Veli olarak yeniden diinyaya gelmesi; daha sonra
da biitiin biiyiik evliyanin bedeninde yasamaya devam edecek ve bunun
kiyamete kadar siirtip gidecek olmasi.

3. Biyiik bir velinin ruhunun, yine bityiik bir velide ortaya ¢ikmas: seklinde
tasnif etmigtir.

Simdi 6rnek olarak kimi Bektasi anlatilarinda (vilayetnameler) tenasiihii
cagristiran benzetmelere bakmakta fayda var. Ornegin Mendkibu'l-Kudsiye'de Baba
Ilyas siilalesinin usul ve fiirtundan gelen seyhlerin hep ayni ruhun mazharlari oldu-
gu bunlarin da; Dede Garkin, Baba Ilyas, Muhlis Pasa, Agik Pasa olduklar: vurgu-
lanmaktadir. Mendkib-1 Haci Bektag-1 Velide Hz. Alinin Hiinkar donunda oldugu,
Vilayetndme-i Abdal Musada Hac1 Bektag'in ruhunun 6lditkten sonra Abdal Musa
olarak tekrar diinyaya geldigi, Vildyetndme-i Sultan Sucduddinde; Sultan’in gok za-
manlar evvel ayni yerlerde, yani Eskisehir dolaylarinda Seyyid Battal Gazi olarak
yasadigini, simdi de Sultan Sucdud-din’in bedeninde zuhur ettigini; Vildyetndme-i
Otman Baba'da ise tenasiihe rnek olabilecek pek ¢ok anlati mevcuttur (Ocak, 2007:
184-188).

Genel olarak menakipnamelerde Hac1 Bektas Velinin “giivercin’, “sahin”
donuna girdigi, Ahmet Yesevi ve bas halifelerinin “turna” sekline girip ugtuklari,
Hiinkér'in bas halifelerinden Baba Resiil'iin bir yerde “geyik” bir yerde “giivercin”
donuna girdigi yollu anlatimlara da rastlanmaktadir (Aslan, 2004: 39). Yine temsil-
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lerde ve metinlerde Hac1 Bektas Veli veya bagka bir biiytik 6nderin “ay”a benzetilme-
si ilgingtir. $6yle ki; ayin hilal seklinden baglayarak zamanla dolunay hélinde en ol-
gun bicimine girip giderek kaybolmas: gibi, ruh da hilal gibi bir bedende dogmakta,
olgun yasa gelmekte ve zamani dolunca bedenin 6limiiyle ondan ¢ikip yepyeni bir
bagka bedende ortaya ¢ikmaktadir. Zahir de hangi bi¢imde goériiniirse goriinsiin, ay
ayn1 ay oldugu gibi, hangi bedene girerse girsin, ruh da ayni ruhtur.

“Cenazeye imam olmak” bi¢ciminde de ifade edilen bu inanca dayanak olarak
su soylence sik sik anlatilmaktadir: “Hz. Ali'nin 6lmeden 6nce soyledigi vasiyeti tize-
rine, cenazesi evden almak iizere gelen kisiye verilir. Hz. Ali'nin cenazesini devenin
tizerine yiikleyip, oradan uzaklasan yiizii rtiilii yabanciyr Hz. Ali'nin ogullar gizlice
takip ederler. Bir ara ytiziindeki 6rtiniin agilmasiyla, cenazeyi alip gétiirenin de Hz.
Ali oldugunu goriirler” Yani bu diisiincede 6liim, aslinda bir yok olus degil, bir do-
niigiimdiir. Bu sdylence, birgok Alevi-Bektasi deyisine ve sdylencesine (efsanesine)
de kaynaklik etmektedir (Yériikan, 2002: 130; Aktas, 2010).

Diger taraftan 6rnegin Hiinkar'in Vilayetname’sinde anlatilan kimi hikéyeler
birer sembol ve simgedir. Bu hikayeler derinlemesine ve tasavvufi kiiltiir ierisinde
incelendiginde onlarla bir mesajin verilmek istendigi aciktir. Bu bakimdan kendisin-
den 6nceki dinlerin ve kiiltiirlerin ortak mesaj araglarindan istifadelere sikca rastla-
mak miimkiindiir ve bu olduk¢a olagan kargilanmalidir (Noyan, 1998: 368).

Sia mezhebinin Imamiyye kolundan Bakiriyye ve Caferiyye’ye gére Cafer Es
Sadik’in huldl ve tenasiih fikrini kabul etmedigini ilan edip reddetmesine karsilik,
kimi Sia gruplar bu goriiste 1srar etmiglerdir (Sehristani, 1990: 167). Buna ragmen
Siilikten kimi terim ve sembolleri Tiirk Aleviligi biinyesine tastyan Sah Ismail'in ise
bu fikre yakin oldugunu s6ylemek miimkiin gériinmektedir.

Sah Ismail Hatayi, Kul Himmet ve Pir Sultan’in Yildiz Dagi'nda bulusup dem/
devran gecirdiklerini, hal diliyle muhabbet ettiklerini belirleyen, Kul Himmet’in
kdyii Varzil'da Irfan Coban’in derledigi anlaty, tenasiihiin halk inanglarindaki goster-
gelerinden sayilabilir. Séylencede Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in; Sah Ismail,
Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’in donlarinda bir arada olmalar1 da tesadiifi degildir
(Kaygusuz, 2010).

Bir rivayete gore de Hz. Hiiseyin'in katilinin ruhunun bir yaban tavsanina geg-
tigi ve bu sebeple Alevi-Bektasilerin yaban tavsani avlamadiklari, onu yemedikleri
hatta ona dokunmadiklar: goriilmektedir (Birge, 1991: 146-147; Baloglu, 2001: 75).

Alevi-Bektasi literatiir ve nefeslerinde Hz. Ali’nin farkli insanlarin bedenlerin-
de yasadig, varhigini stirdiirdugii gérmektedir. Bu kiiltiiriin 6nemli sahsiyetlerinden
ve yedi biiyiik sairinden” biri olan $ah Hatayi'nin bir deyisinde durum net bir sekilde
goriilmektedir:
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Kirk yilin baginda bir nur doguyor,

On iki imam mehdi ile geliyor,

Diildil egerlenmis Ali biniyor,

On iki imam mehdi ile geliyor (Avci, 2006: 669).

Alevi kiiltiirtinde erenlerin genelde geyik ve kus sekline girdiklerini séylemis-
tik. Bilhassa Hac1 Bektag Veli, en ¢ok giivercin semboliiyle anilmaktadir (Noyan,
2000: 665).

Yalanci diinyanin varin getiren,

Zemheride gonca giiller bitiren,

Giivercin donuna girmis oturan,

Hiinkar Hac1 Bektas kandedir (Avc, 2006: 670).

Materyalist Yaklasim

Aleviligi sinif miicadelesinin bir uzantisi olarak algilayan bu anlayisa gore
Alevilik kendi bagina bir din degil, cesitli dinlerden etkilenmis bir yagsama bi¢imidir.
Dahasi Alevilik tarih boyunca egemen siniflara kars: ezilenlerden yana tavir almig
bir halk hareketidir. Bir bakima Marksist bir Alevi teolojisi tireten bu egilim sosya-
list blogun ¢okiisiinden sonra etkinligini arttirmugstir. Ctinki 1980 6ncesi sol parti
ve sendikalarda yer alan Alevi-Bektasi gencler, 1990’lardan itibaren bu akim i¢inde
bulunmaya baglamiglardir. Kendilerine Pir Sultan Abdal’i 6rnek alan bu akim, Pir
Sultan Abdal dernekleri, Pir Sultan Abdal dergisi ve Kervan dergisi etrafinda 6rgiit-
lenmislerdir (Bilici, 1999).

Bu yaklagim igerisinde yer alan kisiler, inandiklar1 materyalist felsefeyi
Alevilik tizerinde yorumlama girigimi suretiyle Alevilige yeni bir yon verme gayreti
ierisine girmiglerdir. Bunlara gore Alevilikte Hz. Ali figiirii, kaynaklardaki ahiret,
hesap, mizan gibi kavramlar Islami perspektifin diginda anlagiimalidur. Bu fikir adam-
lar1 ¢ogunlukla da diisiincelerini tasavvufi yorum ve renklerin oldugu nefes ve de-
yislerdeki manay1 zahiren yorumlayarak destek bulma gayreti igerisine girmislerdir.
Bu yaklagima 6rnek olarak Piri Er, Erdogan Cinar, Nejat Birdogan ve Anton J. Dierl
verilebilir.

Er (1998: 114), Tiirk dininin etkisi ve Budizm’in katkisiyla Alevilerde tena-
sith inancinin oldugunu, buna gére; kisi iyi bir insansa onun ruhunun iyi bir insan
olarak gelecegini, kétii bir insansa da onun ruhunun kotii bir varliga gegecegini ifade
etmektedir. Bunun yaninda Er’in bir kisim nefes ve siirleri yanlis tarzda zahiri olarak
yorumlayip, Alevilikte ahiret inanci, hesap, mizan, kabir gibi inan¢larin bagka mana-
larda kullamldigini iddia ettigi gorilmektedir.

Crnar (2007: 80-82, 145), Alevilerde tenasiih inancinin varligini “can élmez,
ten Oliir” deyisinden hareketle izah etmeye kalkar ve ruhun “viicud-u mutlak’tan
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ayrildigini ve tekrar ona déniinceye kadar da huzura ve kemale eremeyecegini ifade
ettikten sonra, bunun da ancak tenasiihle miimkiin olacagini iddia ederek ahiretin
varligini inkar etmektedir.

Bir bagka goriis de Alevilikte ahiret inanci olmadigini, zaten Alevilerin Hz.
Ali'nin Hac1 Bektag Veli seklinde yeniden diinyaya geldigine inandiklarin ifade et-
tikten sonra; “sudur nazariyesi” geregi insanin Tanrr'dan ¢ikip, yeniden tanriya doni-
stnii “devir” olayryla agiklamakta ve tipki ahireti inkar eden diger yazarlar gibi ruhun
tekdmillini bu yolla savunup tenasithii Alevi inancinin merkezine oturtmaktadir
(Dierl, 1991: 78).

Birdogan (1996: 209) da Alevilerin tenasiih inancini “sudur nazariyesi” for-
munda yorumlamakta ve bu nazariyeyi Tanri'min bir kiginin icine girip yasamasi
olarak ifadelendirmekte ve Tanrr'nin yarattig1 ruhlarin “devir” denilen uzun bir yol-
culuga ciktigini, bedenin ruhu tagiyamayacak duruma geldiginde yani éldaginde
ruhun aslina dénecegini ve bu aslin da Tanri oldugunu iddia etmektedir. Ayrica, ahi-
ret inancini inkér etmekte ve oliimiin de, hesabin da diinyada olacagi iddiasini1 6ne
stirmektedir.

Karagar bolgesi Alevilerinde ¢ok az bir oranda dahi olsa ahiret inanciyla ilgili
stiphesi olan ve tenasiihe inananlarin oldugu gozlemlenmistir. Bu inanista olanlarin,
diger arastirmalarda ortaya ¢ikan sonuglara benzer temel argiimanlary; “Oliimden
sonra dirilmenin, Cennet, Cehennem ve hesap gibi temel konularin Aleviligin temel
eserlerinde ve nefeslerde yer almasi, bunlarin sembolik manalar1 i¢indir. Bu mana-
landirmaya gore bu seylerin hepsi diinyadadir. Yine bu inaniga gore kisinin gorgiide
toplum nezdinde aklanmasi bir nevi Cenneti; gorgiide cezaya ¢arptirthp diiskiin ilan
edilmesi de bir nevi Cehennemi ifade eder.” (Uger, 2010: 301).

Temel kaynaklarinda kuvvetli bir vurgunun olmasina ragmen, Alevilik igeri-
sinde az da olsa ahireti kabul etmeme ve tenasiihiin varliginin delillendirilmesi tutu-
munun var olmasi; Alevi kimligi ile kendisini ifade eden goriis ve gruplarin gesitlili-
gini gosterdigi kadar, Buyruklar v.b. kaynaklarin yazilmasi ve dagitilmas: gergevesin-
de, geleneksel Alevilik hakkinda dile getirilen “yazih kiiltiire gecis”in baglamasi ko-
nusundaki kanaatlerin ihtiyatla kargilanmasi gerektigine isaret edilmektedir (Uger,
2010: 301). Konu bu bakis agist ile irdelendigi zaman, olusturulmaya galigilan Alevi
kimliginde ahiret inancina yer vermeme bilimsel ve tarihsel verilerin aksine ideolojik
bir tercihi ifade etmektedir.

Anlagilan bu bakas agisiyla ahireti inkér ve tenasiihii Aleviligin temel felsefesi
konumuna getirme diisiince/tutumu daha ¢ok Marksist olarak tanimlanan arastur-
macilarda goriilmektedir. Yapilan sosyolojik ¢alismalarda ve Alevi kiiltiirel kaynak-
larinda ise ahireti inkar ve tenasiihii birinci derece bir inang olarak kabul eden bir
tutuma, 6zgiin kaynaklarin ortaya koydugu anlayislarin ¢arptirilmas: ya da yanhs
anlama diginda rastlamak pek miimkiin gériinmemektedir.
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Bagdastirici Yaklasim

Bagdastiric1 sosyolojik yaklagima gore, parga biitiin arasinda, birinin digeri-
ni/digerlerini belirledigi zincirleme iliskiler s6z konusu degildir. Bu kargilikli bagin-
t1 tek bir faktorle agiklanamayacak kadar ¢ok boyutludur. Cok boyutluluk, sosyo-
kiiltiirel gergekligin birbirine ge¢mis ii¢ boyutlu (bilissel, davranigsal/normatif ve
maddi) yapist geregi ontolojik bir zorunluluktur. Yapist analiz edilmek istenen her
etkilesim aginin, etkilesimin ana kaynagini olusturan ve anlam diinyasini yansitan
biligsel boyutu; etkilesimi gergeklestiren davraniglar1 kapsayan ve bu davranislar
diizenleyen normatif boyutu ve her iki boyutun hem en somut yansimasi olan hem
de onlarin gerceklesmelerini saglayan maddi boyutu vardir (Dikegligil 1997: 653).
Bu yaklagim, diger yaklagimlarin tersine (pozitivist ve fenomenolojik) fert-toplum
etkilesimlerinde hem “anlama” hem de “agiklama” tizerinde durarak her ikisi arasin-
daki dengeyi kurmaya galigmaktadir. Ayrica bagdastirici sosyolojik yaklagim, “olmas:
gereken” ile “olan” arasindaki iliskiyi anlamak ve agiklamak i¢in analiz yapmaktadir
(Dikegligil, 1997).

Sunar (1975: 11)’1in Bektasiligin tasvirini yaptig1 yaklagimui konu agisindan
da agiklayic1 bir 6zellik tasimaktadir: Bektasilik, her seyi ile ve her seyden 6nce bir
Tiirk tarikatidir. Dustincesi, duygusu, dili, kiiltiri, edebiyati hiilasa her seyi Turk’tiur
ve Tiirkgedir. Bununla beraber Islamiyet ile biitiin Asya dinleri ve felsefeleri basta
olmak tzere Samanligi, Brahmanhgi, Budistligi, Zerdiistligi, huldl ve tenasiihd,
Imamiligi, Melamiligi, Ahiligi, Kizilbaghg, Kalenderiligi, Haydariligi ve daha birgok
goriis ve distinisgleri iceren bir uzlasmaci yapidir.

Bu baglamda Alevi nefeslerinde yer yer tenasiihten bahseden ifadelerin yan
sira mahger, cennet, cehennemden bahseden, 6zellikle de velayetndmelerde tenasiith
inancini gagristiran 6rneklerin yaninda, ahiret inancina dair giiglii vurgularin da bu-
lundugu ifade edilmelidir (Pir Sultan Abdal Divani, 1994: 125, 132,297; Shankland,
1993: 129; Ocak, 2007).

Bu inanig1 tasavvuftaki devriye® fikriyle iligkilendirerek yorumlayanlar da
bulunmaktadir. Bu inanca gore, tenasiithten maksat bedenen degil, fikren bir iler-
leme ve tekdmiildiir. Yoksa ruhun bagka bir bedende ortaya ¢ikmasi degil, ayn1
bedende gelisme kaydetmesidir, seklinde yorumlamalar da bulunmaktadir (Uger,
2010: 304).

Bugiine kadar yapilan alan aragtirmalarinda goriilecegi tizere; Corum,
Amasya, Elazig, Antalya ve civar1 (Abdal Musa Tekkesi) Alevi/Bektasilerde ahirete
inananlarin oraninin yiiksek oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Arabaci, 2000: 139; Ugar,
2004: 147; Yildiz, 2004: 120; Keskin, 2004: 164).
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Tokat Alevileri de ahiretin varligina biiyiik oranda inanmaktadirlar. Onlara
gore, “Ahiret, kabir, 6liimden sonra dirilme, hesap, sual-sorgu, mizan, cennet, cehen-
nem vb. hepsi vardir ve haktir” (Uger, 2010: 295).

Tunceli Alevileri tizerine yapilan bir aragtirmada, katilmcilardan % 55,61
ahirete inandiklarini, % 31,5’i ahirete inanmadiklarini, % 12,9’u ise kararsiz olduklari
yoniinde goriis beyan etmislerdir (Yildirim, 2010: 156).

Tunceli Alevileri tizerinde yapilan bir bagka aragtirmada; “Hac1 Bektag Veli'nin
Hz. Ali donunda geldigi” seklindeki 6nermeye; arastirmaya katilan katilimeilarin %
45,9’u bu inanc1 benimsediklerini, % 36,5’i boyle bir inanca sahip olmadiklarini, %
7,1’i bu inanci kismen benimsediklerini belirtmislerdir (Tugrul, 2006: 189).

Ugar (2006: 130)’in Abdal Musa Tekkesi iizerine yaptig1 sosyolojik caligma-
sinda; “Hac1 Bektas donunda gelen Hz. Ali'nin kendisidir.” yarg: ciimlesine katilim-
calarin % 55,8’i katildigin, % 44,3t ise bu diisiinceyi tamamen reddettiklerini belirt-
miglerdir. Benzer bir sekilde, bir bagka alan aragtirmasinda katilimecilara yoneltilen
“Hac1 Bektas donunda gelen Hz. Ali midir?” yarg: ciimlesine evet diyenlerin oram
% 53, hayir diyenlerin orant ise % 47 oldugu gériilmektedir (Taggin, 2002: 55-64).

Karasar yoresinde gerceklestirilen alan aragtirmasinda Bektasi burytiklerinden
Dogan Halife Baba (27.11.2006) tenasiih inancint degerlendirirken;

“Elbette buna inaniyoruz, bu sizin tenasith dediginiz sey bir anlamda.
Anadoludaki bitiin erenler gelip Haci Bektas Veli'den el almasina karsilik, Taptuk
Emre gelmemistir. Ni¢in gelmedigi soruldugu zaman da o, Hz. Aliden el aldigim
soylemistir. Bunun tizerine, ‘Hiink4r'da o eli gorsen tanir misin?” diye sorduktan
sonra, evet cevabini alinca, ‘Bu elden mi?” diyerek kendi elini gostermis ve o sirada
Taptuk Emre bu elle, Hz. Ali'nin elinin ayni oldugunu gérmiis, ‘Senin emrine uyduk’
anlaminda taptuk pirim, taptuk demis. Ctinkii Hz. Ali'nin de alninda ve sag elinde
yesil bir ben varmus. Dolayisiyla biz buna inaniriz.”

Yine Karagar kokenli Bektasi Dervig Erdogan ( 03.02.2007), Hz. Ali'nin Hact
Bektis Veli donunda geldigine olan inancini belirtmigtir:

“Her geyi yaratmaya kadir olan Allah dilerse, ayni kisiyi bagka birinin donunda
da getirir, bu halin anlagilmasi igin erenlerin sirrina vakif olmak gerekir ki, bu bizde
eksik olan bir husustur. Ustelik bu ruhlarin yeniden bagka birinin donunda gelmesi
alelade insanlara olacak bir sey de degildir; seckin ve vazifeli kimseler i¢in gegerlidir.”

Diger taraftan Karagarli Demirezen Baba (27.11.2006) bagdastirici bir yakla-
simdan hareketle tenasiih anlayisini kabul ettigini su sekilde ifade etmistir:

“Biz 6lmek igin degil, olmak i¢in diinyaya geldik. Ruh 6nemli, o 6lmez ve
mikéfat: ruh goriir; cezay1 beden gérmez. Beden bir posa, onun bir 6nemi yok; eger
zamaninda ruh geldiginde ‘olmamugsa’ yeniden gelebilir. Zaten bu herkes igin degil,
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seckin insanlar i¢in s6z konusudur. ‘Rabbin miistagni ve rahmet sahibidir. Dilerse,
sizi bagka bir milletin soyundan getirdigi gibi, sizi yok eder, diledigini yerinize geti-
rir” (Enam Suresi, 133), ayeti de buna delildir, dolayistyla bize gore reenkarnasyon
vardir”

Guniimiizde Aleviler, 6ze bagh kalmak kaydiyla yeni yorumlar da gelistirmis-
lerdir. Karagarli Cakir Baba (11.12.2006) bu konuda sunlar1 séylemistir:

“Bizim ‘don degistirme’ dedigimiz tenasiihe ben inaniyorum, ancak benim
anladigim sey sudur; Hz. Ali'nin ne gibi baskin 6zellikleri vardir? Bunu herkes bi-
lir, cesur, 4lim, tevazu, soylu, abid vb. Iste bu &zellikler aynen Hiinkar Hac1 Bektas
Veli'de de vardir; simdi buna tenasiih diyeceksek diyelim, ama Hz. Ali'nin biitiin ruh
halleriyle yeniden geldigini diisiinmek pek makul goriinmiiyor; giinkii Cenab-1 Allah
‘elest bezminde’* her ruhtan bir cevap aldi, yani diinyaya ne kadar insan gelecekse
hepsi ikrar verdi, hatta Hz. Ali'nin bu 6zelligi Mevlananin yazdig1 Divan-1 Kebir’in
‘Nadi Ali’ boliimiinde kargimiza ¢ikiyor. Yani onun ruhu bagka peygamberlerle be-
raber de gelmistir; ancak bu onun tam ruhu degildir, 6zellikleridir, Cenab-1 Allah’in
kullarina ifledigi ruh onun tamami m1? Elbette hayur, bir ctizdiir.”

[lkel dinlerin efsane ve mitlerin etkisiyle olusan inang sistemleri, evrensel
dinlere aktarilirken yeni formlarda kendini mesrulagtirir. Bu diigiinceye 6rnek olarak
bélge insan1 A.K’nin benzetmesi ilgingtir (02.12.2006);

“Bizim don degistirme inancimizda Hiinkir'da oldugu gibi giivercinin sik
sik tercih edilmesinde Islam tarihinde Hira'da saklanan Hz. Peygamberin magarada
kendisini bir giivercinin koruduguna duyulan inancin da etkisi vardir.”

Bazi insanlar, gerek Makalat ve Buyruk gibi temel kitaplarda gerekse nefes-
lerde ruh gécii manasina gelebilecek bazi karineler (ipuglar1) kargisinda uzlagtirma
yoluna gidebilmektedir. Gorildiigii iizere sosyolojik ¢alismalarda da hem ahirete
iman oranlar yitksek goriinmekte hem de tenasiih inancina inang varhgini devam
ettirmektedir. Bu durumu eski inanglarla temel Islami inanglarin uzlagtirilmas: sek-
linde yorumlamak miimkiindiir. Ciinkii aragtirmalarda da goriildiigii iizere Islami
anlayisina uygun bir ahiret ve hesaba inanan Alevi kitleler, ayn1 zamanda geleneksel
olarak yillardir duyduklar1 ve inana geldikleri tenasiih inancina da inanmaktadirlar.
Bu iki inancin birbirine zit oldugu diisiincesi onlar bu iki inanc1 mezcederek inan-
maya sevk ettigi goriilmektedir.

Genel islami Yaklagim

Kur’an’a gore, insanin kisiligini bulmasi, ahlaki olgunluga ve giizellige eris-
mesi, tek bir hayat siiresi i¢indedir; onun i¢in bu hayat siiresini iyi degerlendirmek
gerekir ve bu, insanin hiir iradesine kalmus bir seydir. Buna gore Kur’an'in ahiret icin,
insanin ruh ve beden olarak yeniden yaratilacag: ve yeniden dirilisin bu sekilde ger-
ceklesecegini vurguladigi goriilmektedir (Baloglu, 2001: 188, 198).
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Bunun yaninda, Alevi/Bektasiler Islam’in temel prensiplerinden olan 8ldiik-
ten sonra dirilme ve ahiretin varligina iman etme hususunda genel Islami inang esas-
larinin diginda degillerdir'! (Uziim, 2002: 33; Giizel, 2002: 78, 275; Bozkus, 1999:
137). Nitekim temel kaynaklarda konu ile ilgili kesin ve kuvvetli vurgunun varhg
tekrar olarak dile getirilmelidir. Makalat’ta ahirete inanmak, iman esaslarindan birisi
olarak siralanmistir (Giizel, 2002: 78-79).

Uziim (2007: 118-122), giiniimiiz Aleviliginde liimden sonra ruhun yeni-
den bagka bir tende ortaya ¢ikmas: anlayisinin var oldugunu, bunun yaninda ahiret
inancinin da % 97 oraninda “dede”lerde oldugunu ifade etmektedir. Alevilik konu-
sunda yapilan aragtirmalarda da vurgulandig1 tizere Corum, Amasya, Elazig, Antalya
ve civar1 (Abdal Musa Tekkesi) Alevi/Bektasilerde ahiret inancinin ¢ok yiiksek
oranda oldugu goériilmektedir.

Karasar Alevi/Bektasilerinde ahiret giinii ve élimden sonra bir kez diril-
menin varligina déniik inang tutumunun kabul oran1 % 91,9°dur. Bu duruma gore;
Alevi/Bektasilerin ahiret giini ve 6limden sonra bir kez dirilmenin oldugu yoniin-
deki ahiret inancina gogunlugun katildiklarini séylemek miimkiin goériinmektedir
(Giingdr, 2007: 183).

Yapilan aragtirmada Karagarli Yoriik Baba (04.01.2007) ahiret inancini su se-
kilde ifade etmigtir:

“Ahirete elbette kesinkes inanmaliy1z, yoksa bu diinyanin sadece burada bitti-
gini diisinmek insana 1zdirap vermekte, burada ezilen, horlanan, haksiziga ugrayan-
larin, bu haklarini alacagi bir yer mutlaka olmaly, akil bunu gerektiriyor.”

Ancak giiniimiizde basin yaymn yoluyla yapilan tartismalarda bu konu giin-
deme getirilmis oldugundan temel Islami telakkinin Alevi 6nderlerinde yer ettigini
ifade etmeliyiz. Karagarl Yoriik Baba (04.01.2007) geleneksel “sekil degistirme”yi
kabul edilebilir bulmadigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Ben ruhlarin Cenab-1 Allal’a ikrar verilirken bir tek yaratildigina inandigim
gibi, diinyada da bir kez yasadigina, sonra da ebedi istirahatgihina gittigine inanirim.
Eger Allah 6zel gorevli kisileri dilemis olsa yeniden yaratir, niye daha 6nce diinyay:
gormiis bir ruhu vazifelendirsin ki... Hem bizim inancimiza gére ruhla birlikte beden
de hem ceza hem de miikéfat gorecek, o zaman hangi ceset azab1 veya miikafati geke-
cek? Zaten Kur’an-1 Kerim'de boyle bir sey demiyor.”

Demirezen Baba (02.01.2007) Alevi genglerinin bu konudaki tutum/diisiin-
celerinde degisim yaganmakta oldugunu, yasanan bu degisimi ise su sekilde acikla-
maya ¢aligmaktadir:

“Eskiden hepimiz tenasiihe inanirdik, gengler de buna déhil tabii. Ancak son

yillarda 6zellikle sehirlerdeki genglerimiz ahirete inaniyorlar, ancak don degistirme-
ye pek inanmuyorlar. Bunun sebebi de olsa olsa cemaat ve tarikatlarin ¢aligmalaridir”
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H.Y (02.04.2007) bir kiiltiir ve maneviyat kaybinin zamanla anlatilan her ge-
yin zahirine gére anlama sorununu ortaya gikardigini dile getirmeye ¢aligmaktadir."

“Don degistirme, baglangicta alimlerin kerametlerini insanlar daha iyi anlasin
diye, temsil yoluyla dile getirilmis hikayeler olup, bundan maksat insanlar bundan
ibret alsinlar diyedir; ancak zamanla Aleviler manevi makamlarini koruyamadiklar
i¢in anlatilan her seye zahir goziiyle bakip, gercek zannedip, buna inanmuglar ve bunu
inang haline getirmiglerdir. Aslina bakilirsa higbir Miisliiman'in bagka bir bedende
ruhunun yeniden gelmesi miimkiin degildir”

H.T bu inang konusuna siipheli bir yaklasim ortaya koymaya calismaktadir
(05.02.2007):

“Allah her bir kuluna farkli bir parmak izi veya yiiz, sag sekli vererek yaratirken
ne diye ayni ruhu yeniden diinyaya géndersin? Tenasiihi sorguladigimizda bazi so-
rularin cevabini veremedigimiz i¢in bu inanca siipheyle yaklagiyorum.”

Goriigmelerimizde 6zellikle dikkatimizi ¢eken bir husus da; alan aragtirmasi
sirasinda yapilan gézlemlerde “Baba”larin bu anlayisi kabul etmelerine kargilik, halk-
ta ve bilhassa genclerde cogunlukla “tenasiih” anlayisinin/diistincesinin olmadigidir.

Yiizeysel inang Yaklagimi1

Tenasiith anlayisi, Budizm'in etkisiyle Tiirk¢enin yazili kaynaklarinda da yer
almaktadir. Budizm'den yapilan terctimeler daha ¢ok din bitytiklerinin kerametvari
islerini anlatan eserlerdir. Tiirkeye terciime edilen bu menkibeler, her yeniden gelis
sirasindaki maceralar1 anlatmaktadir ki, Islamiyetin kabuliine kadar bu inanglar halk
arasinda ¢ok yaygindir.

Halk arasinda yaygin olan bu inanglarin Islam’a girdikten sonra hemen terk
edilmesinin sosyolojik agidan ¢ok zor oldugu bilinen bir gercekliktir. Her ne kadar
bu topluluk din degistirse de dini diisiincenin yenilesmesi, 6zellikle yerlesik dini ha-
yat ve diizene ¢ok ge¢ katilan topluluklarda uzun zaman alan bir siiregtir. Bu sebeple
Tiirkler arasinda bu inancin kalintilarinin varliginin sosyolojik bir bakis agisiyla an-
lamlandirilabilecegi distniilmektedir.

Temel Alevi kaynag1 olan Buyruk’ta tenasiih anlayigina rastlamak miimkiin
degilken, eserde ahiretle ilgili “6lmeden 6nce 6lmek” baghginda gok 6nemli kayat-
lar vardir. “Mahgser olmadan hesabimizi goriin.” rivayetiyle konuya girilirken bundan
bagka da hesaba gekilme, cennet, cehennem gibi ahret inanci ve sonucunu ifade eden
pek cok kayit da mevcuttur (Bozkurt, 2006: 143-14S5, 168). Buyruk’a atif yapilmasi-
nin sebebi, halkin din anlayiginin olusmasindaki temel fonksiyonundan kaynaklan-
maktadir.
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Aragtirmalarda goriildiigi tizere bir Alevi dede veya babasina ahiret, mahgser
ve hesapla ilgili bir nefes okunsa, onu inanci olarak kabul etmekte; huldl veya tena-
sithii andiran nefesler okununca da onu da inanci olarak gérebilmektedir. Aslinda bu
inanglar temelde birbirine aykir1 diisiinceler olarak yorumlanabilir (Yériitkan, 2002:
32, 247). Bu ikilemin temel sebebi, her iki inancin da felsefi ve dini temelinden zi-
yade sozlii kiiltiire bagh olarak olusan bilginin sonucunda ortaya ¢ikan, kendi sahip
oldugu bilgiden emin olmayan ve sadece anlatilara dayal olarak olusan inang yapisi
ve inanma bi¢iminden kaynaklandig: ortaya ¢ikmaktadur.

Yériikan (2002: 117)'in yaptigi arastirmada Tahtact Alevilerinde, sebep ve
hikmetlerini bilemeseler de, tenasith inancinin varhgr gézlemlenmektedir. Bunun
yaninda tenasiihiin genel bir kural olmadig: ve biitiin Bektasilerin tenasiihii benim-
semedikleri de dile getirilmektedir (Eyiiboglu, 1993: 163).

Malatyada Kuluncak Alevileri tizerinde yapilan aragtirmada tenasith veya
don degistirme inancinin varlig biiyiik oranda kabul gérmektedir (Giirer, 2008:
112). Bir bagka aragtirmada ise Elazig, Tadim Koyii Alevilerinde de tenasiih inanci-
nin varlig: belirlenmistir (Koseoglu, 2009: 48).

Uger’in aragtirmasinda (2010: 284) Dervis Basdogdu’nun ahiret inanciyla il-
gili olarak; “Ahiret, bizim deyislerini okudugumuz velilerin s6zlerinde yoktur; ama
‘Kur’an'da vardir” denirse inanirim, yanildigimi anlarim.” Bu yaklagim, Alevilerde
ahiret, tenesiih gibi inanglarin daha ¢ok sifahi ve gelenege bagl nefeslerden kaynak-
landigin1 gostermesi agisindan ilgingtir.

Kimligin edinilmesi ve dini tecriibenin aktariminda anlatilarin bityiik 6nemi
oldugunu Ali (02.12.2006) su sozlerle ifade etmistir:

“Bizler ruhlarin yeniden bagkasinda donlanmasina inaniriz. Bu inancimizdan
dolay atalarimizdan aldigimiz 6giitlerle Ayin-i Cemlerde kesilen kurbanlarin kemik-
leri kirmadan pigirilir. Kurban kemik kafesinin giiniin birinde tekrar canlanabilmesi
i¢in zedelenmemesi gerekmektedir.”

Bunun yaninda kimligin insasinda dilden dile anlatilan hikéyelerin/anlatila-
rin etkisi oldugunu ifade etmek de miimkiin gériinmektedir. S.D (03.12.2007) bu
konuda sunlari ifade etmisgtir:

“Bununla ilgili kdyde bagka seyler de anlatilir. Mesela ¢ocugu geng yasta 6len
bir kimseyi annesi rityasinda goriir ve geng, anne falanca hanim dogum yapacak ve
erkek evladi olacak, git s6yle, benim adimi versinler, sen de beni gormek istediginde
ona bak, ben ondayim demis. Bunun iizerine riiya aynen gerceklesmis ve ¢ocuk bi-
raz biiyiliytince, o 6len gencin evine geldiginde, ben bunu buraya koymamistim, bu
nereden geldi vb. sorular sormaya baglamis ve o da kendisinin ruhunun daha 6nce bu
evde diinyaya geldigini iddia edermis."* Bu herkes tarafindan bilinir. Bunun diginda
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bagka, buna benzer seyler anlatilirsa da bana gore Kur’an da bunu dogrular bir ey
yok; ama bu anlatilanlar insani etki altinda birakiyor, onun i¢in bir¢ok insan buna
inaniyor.”

Anlagildig: tizere Alevi/Bektasi alt kiiltiiriine ait degerleri, dini bilgileri soz-
li kaltiir aktarimi ile 6grenen toplulugun belirli bir kesimi gerek sosyopsisik, gerek
tarihi ve dini sebeplerden dolay1 tenasithe inanmakta ancak bunun gerekgelerini te-
mellendirme noktasinda 6nemli problemlerle karsilagmaktadirlar. Bu durum goster-
mektedir ki, bu inang anlayis1 toplulugun belli bir kesiminin inang yapilarinda yiizey-
sel olarak da olsa yer etmektedir.

Sonug ve Genel Cikarimlar

Tiirklerin tarih boyunca hareketli bir hayat yasamalari, blgeden bolgeye go¢
etmeleri, onlarda degisik kiiltiir ve medeniyetleri gorme ve kargilikli etkilesim sonug-
larin1 dogurmustur. Bu baglamda gocer yasam tarzim yasayan Tiirkler; Hint, Cin ve
[ran kiiltiir ve din anlayislarindan da etkilenmislerdir. Bu etkilesim onlarda sosyal de-
gisme yoluyla yeni kiltiirlesme ve dini anlayiglar: ortaya ¢ikarmugtir. Ttrklerin daha
yalin olan din anlayislarinda felsefi derinlik ve mana bogluklarini, kargilagtiklar: bu
tir kiltirlerle doldurma egilimini dogurmusgtur. Miislimanlhigin kabuliinden sonra,
Islam kiiltiiriiniin bos biraktig1 bu ritiiel alanlari, eski Samanist ve Budist kiiltiiriin
unsurlariyla doldurma yoluna gidildigi anlagilmaktadr.

Diger taraftan Alevi-Bektasi kiiltiir kompleksi i¢inde ifade bulan inanglar, te-
mel renklerini biiyiik 6l¢iide Islam’dan alirlar ve baslangic felsefesi itibariyla Islam’in
disinda kesinlikle degillerdir. Bununla birlikte distinceler, biyiik 6lgiide daginik,
pargact ve 6znel bir temelde olusturulur ve cogu kere de efsanevi bir temele sahiptir.
[ste tenasiih inanc1 da béyle bir diisiinceyi yansitmaktadir.

Abhiret inanci ve buna bagh olarak Cennet ve Cehennem inanci, Alevi temel
kaynak ve nefeslerinde goruldiigi tizere biusbiitiin ihmal edilmis degildir. Her ne
kadar tenasiih inancini iceren anlayislar varsa da, bir lciide kiyamet sonras: iman
konularina gondermeler vardir ve en 6nemlisi bu husustaki gondermeler, tenasiihe
yapilan géndermelerden daha belirgindir. Bazi diigtiniirlerinin fikirlerinin aksine, ya-
pilan sosyolojik ¢aligmalarda Alevi-Bektasilerin hemen hemen tamaminin ahiret ve
hesaba inandiklarini ifade ettikleri goriilmektedir.

Degisik sebeplerde olsa giiniimiizde Alevi/Bektasi ziimreler arasinda tenasiih
ve huldl inancinin eskiden oldugu gibi, tam manasiyla devam ettigini séylemek zor-
dur. Aragtirma siirecinde gorisiilen katihimcilarin bityiik ¢ogunlugu tenasiih inanci
hakkinda teorik bilgiye sahip degillerdir. Birtakim psikososyal ve tarihsel neden ve
anlatilardan &tiirii, bdyle bir inancin sdylenti diizeyinde de olsa varlig1 kesindir. Ote
yandan yorede kendisinin yeniden bedenlendigini iddia eden kimse de bulunma-
maktadir.
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Dért temel bakas agisiyla degerlendirdigimiz tenasiih inancinin toplumsal ta-
banina baktigimizda Karasar yoresi insan1 da dahil olmak tizere su tipolojilestirme
yapilabilir goriinmektedir;

a-Marksist bakis agisina daha ¢ok eski solcu, egitimli ve 6rgiitlii Alevi ziimre-
ler igerisinde rastlanilmaktadir. Bu sosyal grup daha ¢ok 1980 sonrasinda kendilerini
Alevi kimligi igerisinde konumlandiran kisilerden olugmakta olup, toplumsal taban-
lar1 ve inanglar1 genel Alevi yapsi igerisinde en zayif goriinen grubu tegkil etmekte-
dirler.

b-Orta gelir grubunda yer alan ve egitim durumlar1 orta ve lise seviyesine sa-
hip ancak keskin ideolojik yapilanmalardan uzak ve yapilan bilimsel aragtirmalardan
da haberdar olanlar bagdastirmact anlayisi temsil etmektedirler. Bu insanlar bilhassa
biyiik sehirlere gogle birlikte karsilagtiklar: yeni ortamlarda kimliklerini devam et-
tirme tutarlibginda olan, bunun yaninda “cem evi” gibi ibadet edilen yerleri de insa
ederek Islam igerisindeki Alevi kimliklerine sahip ¢ikan kisilerden olusmaktadir.

c-Islami perspektife yakin olanlar son yillarda artan dini hareket ve dinin top-
lumsal hayattaki kargiligindan etkilenip, temel Islami bilgiye ulagma gayreti igerisin-
de olan geng ve egitimli Alevi kisilerden olugmaktadir. Ozellikle sehirli ve yiiksek
egitimli bu kimseler, geleneksel inanglarini sorgularken kargilastiklar1 giiglitklerde
yeni yorumlara ihtiyag hissetmekte ve ardindan yeni bir dinsel kiiltiirlenmeyle kars
karsiya gelmektedirler. Bu yeni kimlik inga siireci sonucunda sahip olduklar1 bazi ge-
leneksel inang ve tutumlari ise reddeden bir toplumsal grup olusturabilmektedirler,

d-Yiizeysel diizlemin toplumsal kesimi ise daha ¢ok kirsal kesim Alevileri ve
sehir hayatinda da olsa toplumsal sinif ve gruplarla yogun iligkisi olmadan geleneksel
hayatini siirdiiren kisilerden olustugunu séylemek miimkiindiir.

Sonnotlar

' Konumuz dinlerde Tenasiih olmadig i¢in kisaca ifade edecek olursak; Yahudiler'in Tekvin X. Bab,
22 ve 23. ayetlerde reenkarnasyon disiincesine yer verdikleri iddi4 edilmistir. Her ne kadar Yahudi
mistisizminde tendsiih diisiincesi kabul gérse de Ortodoks Yahudiler bunu siddetle reddetmislerdir.
Bunun yaninda Eski Ahit'de reenkarnasyonu destekler mahiyette acik ve net ayetlerin bulunmadi-
gin1 da eklemeliyiz (Baloglu, 2001: 87). Tenasiih inanci IV. Istanbul konsili ile Hiristiyanlikta red-
dedilse de Huristiyanlarda da bazi gruplar bu disiinceye inanmaya devam etmiglerdir. Dolayisiyla
bu inang ana Hristiyan akimlari tarafindan itibar edilmeyen ve kesin bir dille reddedilen bir inang
konumundadir (Baloglu, 2001: 84). Islam tarihinde de tenasiihe enterasan olarak Mutezili grup
icinde Habitiyye ve Hadsiyye'de; Sia firkalardan Keysaniyye ve onun alt kolu olan Hagimiyye,
Beyaniyye, Rizamiyye'de; Sia Galiye firkasi iginde Sebeiyye, Hattibiyye, Kamiliyye, Albaiyye,
Mugiriyye, Kayyaliyye, Hisamiyye, Nu'maniyye, Yunusiyye, Nusayriyye, ve Ishakiyye'de rastlanmak-
tadir. Diger taraftan Mecusiler iginde Seneviyye'de; Sabiiler’in Hirnaniyye grubunda; Brahmanlarin
Reenkarnasyoncu grubunda, tenésiih goriisii vardir (Sehristani, 1990: 54; 151; 176-177; 281; 362;
714). Ancak dinlerde bu yaklagimlarin hig biri ana kitleyi temsil etmemektedir.
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Aragtirmada Karagar yoresi: ayn1 zamanda Dereli, Koseler ve Saray kéylerinin insanlarini da kapsar
sekilde kullanilmaktadir. Karasar, tizel kisiligi olan bir belde olup Cumhuriyet, Gazi ve Yenimahalle
adli muhtarliktan miitesekkildir. Ankara'nin Beypazari ilgesine bagli; Ankaranin 126 km. kuzeybati-
sinda, Beypazar'nin ise 26 km. kuzeydogusunda ve Bolu'nun giineydogusunda yer alan bir beldedir.
Dereli, Késeler ve Saray Koyleri de tiizel kisilikleri olan yerlerdir. Hali hazirda idari olarak Saray ve
Koseler koyleri Karagar Bucagina, Dereli ise 1962’den sonra Urus Bucagina baglanmistir. Ancak bu
yorenin dini alt kimliklerinde goriilen ortakliklar ve bu yerler arasinda iliskilerin sitki olmasi sebebiyle
aragtirmada Karagar yoresi veya bolgesi adimi diger adi gegen kéyleri de kapsayacak sekilde kullanil-
digin1 belirtmek gerekmektedir.

Islam Felsefesinin bu dini akimlardan etkilenmesiyle ilgili olarak Filiz'in ifade ettigi konu énemli g&-
rillmektedir. “Islam felsefesi Hint felsefesinin ézellikle Vahdet-i Viicut, Ruhlarin Tenasiihii ve Nefis
Tezkiyesi gibi telakkilerinden yararlanarak bunlar1 kendi gergevesi iginde yeniden anlamlandirdi”
(Filiz, 1996: 46-47).

Aslinda tenasuh inancinin temelinde “Oliimsiizliik” veya “ebedi yasam” distincesi vardir. Oysa
Islamiyet’in de iginde bulundugu teistik dinlerde “tliimsiizlitk” konusunda “Tanr1 merkezli” bir yak-
lagim s6z konusudur. Buna gore insani 6limsiiz kilacak, rihun méhiyetine yonelik spekiilasyonlar
degil; ilim, iride ve kudret sahibi Tanrr'dir. (Enbiya, 104) Bu nedenle rithun mahiyetinden hareketle
Sliimsiizligi ispatlama yontemleri dini gevrelerde fazla itibar gormemistir. (Bilmen, 2000: 412)

Ornegin Yoritkan (2002: 231)’a gére Tahtaci Alevilerinde élenin esyalarini kendisi ile birlikte gdm-
me adeti onlarin tenasiih inancindan kaynaklanmaktadir.

Noyan (1999:231-240)’a gore Insan-1 Kamil olana kadar ruh, farkli evrelerden gegerek (cansiz, bitki,
hayvan, insan) diinyaya gelip gidecektir, yani devr edecektir. Bu manada Bektasiler icin &liim hicbir
zaman bir yok olusu ve sonu ifade etmez. Olen bir kisi igin 6ldii demek yerine, “kalib1 degistirdi”
(Noyan 1999: 236) ya da “Hakk’a yiiriidii” ifadelerinin kullanilmas: tenasuh fikrini akla getirmekte-
dir.

Diger biiyiik ozanlar: Nesimi, Fuzuli, Pir Sultan, Kul Himmet, Yemini ve Virani'dir.

Tasavvufta devriyenin ruhsal manada bir ilerleme olarak kabul edildigi goriilmektedir (Uludag,
1994: 231-232; Uzun, 1994: 251-253). Bektasi inancinda tenasiihiin olmadig1 ancak devriyenin de
tasavvufi manada ele alindig diisiince icin bkz. (Temren, 1995: 220). Diger taraftan Bektasilikte te-
nasiih inancinin bozulma dénemiyle birlikte ortaya ¢iktigina dair diisiinceler de mevcuttur (Oztiirk,
1990: 38-40).

Ayetin bu kisminda, bir toplumun cezalandirilist ve onun yerine bagka bir toplumun getirilisi yer al-
maktadir. Bu degisimin sebepleri, 125. ayetten sonraki ayetlerde verilmektedir. Bunlar zuliim, inkér,
diinya hayatina aldanma, toplumlarin ¢okiis sebeplerindendir. Fertten baglayan bu sebepler topluma
sigrayinca, ¢okiisii beraberinde getirmektedir. Ferdin sahsiyetindeki degisim, toplumun sahsiyetinin
degisimine kadar uzanirsa, toplumsal degisim de ilahi takdirin konusu haline gelir.

Toplumsal degisimlerde ilahi irade devreye girerse, Allah o toplumu yok edip yerine bagka bir toplu-
mu getirir: “Bu da, bir millet kendilerinde bulunan (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar,
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir” (Enfal 8/53). “Bir toplum kendile-
rindeki dzellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez” (Ra'd 13/11).

Bu iki ayet, En'am suresinin 133. ayetindeki, bir kavmi giderip onun yerine bagka bir toplumu getir-
mesinin alt yapisin1 vermektedir. Toplumun sahsiyetindeki degisim 6nemli bir dinamiktir. Bunun
izerine Allah kendi dilemesini degistirmekten yana gergeklestirirse, o toplumu degistirmektedir.
Boylece degisimin en giiglii sebebi, ildhi irade olmaktadir. Tarihteki toplumlarin ¢okiisii ve yerine
yeni bir toplumun gelisindeki sebeplere dikkat ¢eken Allah, hem siyaset hem toplum bilimi, hem de
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tarih felsefesi agisindan 6nemli bir kanunu 6gretmektedir. Gorildigi tizere ayeten tefsiri ve sosyo-
lojik bakigta boyle bir anlayisi ¢ikarmak giigtiir. Ayrica bu ifadelerin Reenkarnasyon anlayisiyla bire
bir 6rtiistagii de gorilmektedir 6rnegin; Tibetlilerin rtthani lideri olan Dalay Lama kendinden 6nce
yasamus olan bir bagka Dalay Lama’nin ruhunun simdi bedeninde tekrar diinyaya geldigini ifade et-
mektedir. O 6liimii sadece elbiselerin degisimi olarak ifade eder (Has, 2004: 393).

=5

Bu terimden maksat: Allah, bedenlerden 6nce ruhlari yaratmistir. Ruhlar, bu bedenlere girmeden
kendilerine 6zgii bir 4lemde bulunmaktadir. Iste bu dlemde iken Allah onlara: “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demis. Onlar da: “Evet, sen bizim Rabbimizsin.” diye cevap vermisler. Bu terim, ruhlar
alemindeki bu taniklik durumunu hikaye etmektedir.

Buyruk’taki ifadelere gore: “Hem talibin ti¢ musibeti varduir: Birincisi, yalan s6yleye ve kasutla
edep beklemeye. Ikincisi, giybet ve kotiilitk ede. Ugiinciisii: Erenlerin sevgisini gonliinden ¢ikara.
Herhangi bir talib bu ti¢ tiirlii isi edecek olursa, dergaha kabul olmaz, diinyadan ahirete imansiz gider
ve de kiyamet giiniinde cehennem azabina layik olur” (Bozkurt, 2006: 79) denilerek ahiret inancina
vurgulu bir anlatim yapilmugtir.

S

Bektasilerin yol biiyiiklerinden olan Noyan Dedebaba'da ayni konuya dikkat gekmektedir. O’na gore
Bektasi tarikatina mensup bazi miellifler, 6zellikle Bektasi nefeslerinde sik¢a terenniim edilen ve
tenasuh ve hultlu ¢agristiran belli ifadelerin zahirinden hareket edenler tarafindan yanls algilandi-
giny, bunlarin aslinda birlik (tevhid) diisiincesini agiklamak amaciyla séylendigini ve bunun seyru
sulukun icaplarindan oldugunu éne siirmektedir (Noyan, 2000: 253).

@

Yaklagik 40 yili agkin bir siiregte 2500’iin iizerinde gegmis yasam iddiasini aragtiran Ian Stevenson,
biitiin bu vakalar bir araya getirilse bile reenkarnasyonun bilimsel olarak kamitlandig1 anlamina gel-
meyecegini, nihayetinde reenkarnasyonun bir inan¢ oldugunu séylemektedir. Ayrica Stevenson
(1998: 76), bu tiirden hatiralar anlatan ¢ocuklarin ruhsal bunalimlar ve kisilik béliinmeleri yagadik-
larini, anne ve babalarini reddettiklerini, eski kocalar, karilar ve cocuklarin birbirine girdigini, iglerin
karistigini, ¢ok biiyiik aile dramlar1 yasandigini belirtmektedir.
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ORTA ASYA’DA SIILIK: HORASAN, MAVERAUNNEHIR VE
BEDAHSAN’A iSMAILILIGIN GIRISI VE GELISiMI

Zahide AY

Ozet

Bu ¢aligmanin amaci, giiniimiizde Orta Asya olarak adlandirilan, gegmiste yer yer Horasan,
Transoxiana, Maveraiinnehir, Tiirkistan, Toharistan, Bedahsan gibi adlarla anilan bélgeler-
de genelde Siiligin 6zelde Ismaililigin tarihsel gelisimini analiz etmektir. Siiligin 6gretisel
gelisimi tizerinde degil, bolgedeki tarihsel gelisimi tizerinde durulmugtur. Bu yapilirken de
galismamizin konusu olan bélgeler ele alnmugtir. $iiligin Arap yarimadasi, Irak ve giiney
bati Iran bélgelerindeki gelisimi bahis konusu yapilmamistir. Horasan ve Maveraiinnehir’de
IX. yiizyilin ilk yarisinda yayilmaya baglayan Ismaililigin bugiinkii temsilcileri olan Bedah-
san Ismailileri ve onlarin gelenegindeki Nasir-1 Hiisrev ve Ahmed-i Yesevi'nin rolii iizerinde
durulmugtur. Bu ¢alisma hazirlanirken Tarih-i Taberi, Siyasetname, el-Kamil fi't-Tarih, Kitab
el-Fihrist, Tarih-i Buhara gibi, aslinda yazildiklar1 donemin bizzat taniklar1 olmayan ve de sa-
ray gevrelerine yakin yazarlar tarafindan yazilmasi sebebiyle kismen tarafli olabilen dénemin
genel kaynaklarinin yanisira; Ivanow, Stern, Lewis, Madelung, Daftary gibi bu alanin 6nde
gelen uzmanlarinin aragtirma eserleri ve makalelerinden yararlanilmigtir. Bunlara ek olarak,
ozellikle Bedahsan bolgesi ile ilgili kisim ise, sahada yaptigimiz gozlem ve sifahen topladigi-
muz metinlere dayandirilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Ismaililik, Orta Asya, Nasir-1 Hiisrev, Ahmed-i Yesevi.

SHIISM IN CENTRAL ASIA: ENTRY AND DEVELOPMENT
OF ISMAILISM INTO KHORASAN, TRANSOXIANA AND
BADAKHSHAN

Abstract

The aim of this study is to analyze the historical development of Shiism in general, and
Ismailism, in particular, in and around the regions which were previously called as Khorasan,
Transoxiana, Mavaraunnahr, Turkistan, Toharistan, Badakhshan. The study focuses on the
historical development rather than doctrinal development of Shiism. The regions in Arabian
sub-continent, Iraq and south-west Iran are not included in the study. The study mainly
points out the Ismailis of Badakhshan who are the present representatives of Ismailism and
spread into Khorasan and Transoxiana in first half of the 19th century, and the roles of Nasir-i
Khusraw and Ahmad-i Yasawi, and their tradition.

* Ogr. Gor,, Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Tarih Egitimi Béliimii, Konya/
Tiirkiye, ayzahide@yahoo.com
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While preparing this study, the main experts of the subject like Ivanow, Stern, Lewis,
Madelung, Daftary were referred to, besides the main sources like Tarikh al-Taberi, Siyasat-
nama, el-Kamil fi't-Tarih, Kitab el-Fihrist, Tarikh-i Bukhara, which are actually non-direct
witnesses of the era they were written in and partly one-sided sources because they were
written by the writers who were close to the palace environments. Additionally, the part
related to Badakhshan region is based on our own observations and the oral texts collected
by us from the region under discussion.

Keywords: Ismailism, Central Asia, Nasir-i Khusraw, Ahmad-i Yasawi

Giris

Ismaili propagandast Horasan ve Maveraiinnehir'de IX. yiizyiln ilk yarisin-
da yayilmaya baglamusti. Bu dénemde bolgeye Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, Ahmed
el-Nesefi gibi baz1 dailer gonderilmistir. Daha sonrasinda da Samani emiri II. Nasr
Déneminde Ismaili hareketi bolgede biiyiik bir basar1 elde etmistir. Bu basari, L.
Nasr’in tahtan indirilmesi sonucu golgelenmis gibi goriinse de, IX. ytizyildan itiba-
ren [smaililik Orta Asya'da asil ve kalici bagarisin1 Bedahgan'da sergileyecektir. Oyle
ki, bélgede olusan Ismaili gelenegine damgasin1 vuracak olan Nasir-1 Hiisrev, tipk
bizdeki akademik gevrelerin yorumladig héliyle Tiirk Mislimanhginda Ahmed-i
Yesevi'nin roliine benzer bir etkiyi Bedahsan'da yaratacaktur. Isin ilging yani, Bedah-
san Ismaili gelenegi, Ahmed-i Yesevi'nin, Fatimi imam-halifesi Mustansir el-Billah
tarafindan Bedahsan'a dai olarak gonderilen Nasir-1 Hiisrev gibi, Turkistana dai
olarak gonderildigini ileri siirmektedir. Biitin bunlar1 anlatmaya gegmeden 6nce,
bu agamaya gelene kadar neler olduguna bakmak gerekmektedir. Bunun icin de,
makalenin mekansal olarak konusu olan Horasan, Maveraiinnehir ve Bedahgana
Ismaililigin girisi ve gelisimini, zamansal olarak “Abbasi hareketi dénemi’, “Karmati
hareketi donemi”, “Fatimi hareketi donemi” ve “Fatimi sonras1 donem” olarak sira-
styla dort asamada inceleyecegiz.

Abbasi Hareketi Doneminde $iiligin Horasan’a Girisi:

Abbasti hareketinin Horasan'daki faaliyetleriyle dogrudan ilgisi vardir. Siyasal iktida-
rin Emevi hanedanindan Abbasi hanedanina ge¢gmeden 6nce son altmug yili igindeki
Sii hareketi, Daftary(2007: 57)’nin deyisiyle, birlesik ve uyumlu bir hareket niteli-
ginde degil, her biri kendi imamina sahip ve kendi 6gretilerini gelistiren farkli $ii
fraksiyonlarin var oldugu ve bireylerin bu fraksiyonlardan birinden digerine serbest-
ge gegebildigi bir yapidaydi. Bu donemde imamlar, sadece Ali soyundan degil, pey-
gamberin dahil oldugu Hagimi oymagina bagh herhangi bir koldan gelebiliyordu.
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Ik dénem Siiler arasindaki bu tiir bir yaklasimin nedeni Arap kabile geleneginde
aranmalidir. $ii geleneginin savundugu, Hz. Alinin peygamber tarafindan kendi
olimiinden sonra Miisliimanlarin bagina ge¢mesini vasiyet ettigine dair yorumun'
pek ¢ok Islam tarihgisi arasinda, pek miimkiin olamayacag goriisii hakimdir. (Hodg-
son, 1977: 241-247; Lewis, 1993: 49) Toplulugun bagina gececek kisinin, veliaht
tayin edilme ya da atama yoluyla degil, secimle ve karsilikli goniillilik iligkisine
gore ve de lider kabul edilen kiginin 6limiiyle otomatik olarak feshedildigi sozlii
bir gelenege sahip olan Arap kabileleri, bu gelenek sayesinde 622°de Medine’ye go¢-
le (Hicret), aslinda Medineli kabilelerin kendilerine lider olmasi i¢in Peygamberi
davet etmeleriyle Islam devletini de kurmus oluyorlardi. Ayni sekilde, ilk Siiler de,
peygamberin soyundan gelsin ya da gelmesin, onun iginden ¢iktig1 Kureys’in 6nde
gelen asireti Beni Hagim'den gelen herkesi Hz. Muhammed’in ailesinden sayryor-
du. Kisacasi, Alinin sadece Fatima'dan dogan ¢ocuklarini degil, Fatima'dan olma-
yan ¢ocuklarindan gelenleri de, hatta tiimiiyle Ali soyundan olmayip peygamberin
dedesi Abdiilmuttalib’in soyundan gelenleri dahi Ehl-i Beyt i¢inde sayabiliyorlardi.
(Daftary ,2007: 57) Bu durum, 743 yilina gelindiginde, Hz. Muhammed’in amcasi
Abbas’in soyundan gelenlerin imamliginin o zamanki $iiler tarafindan kabul gérdii-
gii bir durum yaratmistir.>

[k donem Siileri en genel anlamda iki kola ayrilmuglard. Bunlardan birincisi,
ilerde Imamiye olarak da taninacak olan Hz Ali’nin Fatima'dan olan ¢ocuklarindan
Hiiseyin'in soyundan gelenlerin imam oldugunu savunan iliml kol idi. Digeri ise,
yakin gelecekte Horasan'da siyasi zaferine ulasacak olan Abbasi hareketinin tem-
sil ettigi kol idi. Bu kol, ilk baglarda Ali'nin Fatima'dan olmayan yasayan en biiyiik
oglu ibn el-Hanefiye’yi® tanimig, onun 6limiinden sonra oglu Ebu Hasim’i, onun
olimiinden sonra da peygamberin amcas1 Abbas’mn soyundan Muhammed b. Ali b.
Abdullah b.Abbas’t imam tanimuglardir. Giiya, Ebu Hagim, 6lmeden 6nce, imamli-
gn, kendisinden sonra, 6ldigi evin sahibinin oglu Ali b. Abdullah b. Abbas’in oglu
Muhammed’e gegtigini vasiyet etmistir. Muhammed o siralarda kiigiik oldugundan
da vasiyet evin sahibi Ali b. Abdullah’a emanet edilmis olur. Muhammed'in 6limi
(743) iizerine de bu kol, el-Imam lakabiyla taninan oglu Ibrahim b. Muhammed b.
Ali b. el-Abbas’in imamhigin1 kabul etmistir. (Daftary, 2007: 61; Virani, 2007: S)
Boylelikle Emevileri devirmekte Abbasilerin arkasindaki en etkili unsur olan Hasi-
miye cemaati (Ebu Hagim taraftarlar1), Abbasi siilalesinden birini imam kabul et-
mis oluyordu. Kisacasi belki de Ebu Hagim’in 6limiinde pay1 olan Ali b. Abdullah b.
Abbas’in tig oglundan ikisinin Abbasi hanedaninin ilk iki halifesi olmasindan yedi y1l
once, bir diger oglu radikal Siilerin imami olmustur.
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Abbasiler, ilk orgiitlenmelerini Siilerle Emevilerin ¢atisma alanlarindan gok
uzaktaki Horasan'da yogunlastirmislardir. (Daftary, 2007: 76) Bu sayede Horasan,
Abbasiler icin 6nemli bir is haline gelmistir. Burada hem Emevi y6netiminden
memnun olmayan $ii olmayan Arap ve mevali arasinda hem de Ebu Hasim b. el-
Hanefi b. Ali b. Ebi Talib'den imamlig1 devralmalarindan dolay: Ehli Beyt’in liderli-
gini tanryan $iiler arasinda ¢ok sayida taraftar bulabilmislerdi.

El-Imam lakabli Ibrahim’in imamlig1 sirasinda Abbasi propagandasi (da’ve)
daha bir hiz kazanmig ve bélgeye Iranli mevlasi Ebu Miislim gonderilmistir. Ebu
Miislim Emevi valisi Nasr b. Seyyar’t yenerek Merv'i ele gecirmistir. (El-Taberi:
391-400) Iranl mevali ve ¢ogunlugu Yemenli Araplarin yan yana oldugu, basinda
Ebu Mislim’in bulundugu Horasaniyye denen Abbasi ordusu 748'de Merv’e girmis
ve kisa siirede butiin Horasan'1 ele gegirmistir. Bu arada, son Emevi halifesi iktidar
kaybetmesinin hemen &ncesinde Hasimiyye-Abbasiye cemaatinin bagt olan Ibrahim
el Imam’1 tutuklatmugtir. Ibrahim, kisa siire sonra da zindan da 6lmiistiir. Horasan'da
el-imam adina siyasi zafere ulagmig olan Horasanllar ise, biraz bekledikten sonra,
750 yilinda Ibrahim’in kardesi Ebu’l Abbas’1 halife secerek, Abbasi hanedaninin ege-
menligini kurmuslardir.

Abbasi egemenliginin ilk yarim yiizyil boyunca, Arap kabile aristokrasisinin
hegemonyasi hizla dagilmustir (Lewis, 1953: 48). Soy, irk ya da kabile kokenlerine
dayanan ayricaliklar eski 6nemini yitirmistir. Tam da bu nedenledir ki, Abbasi do-
nemiyle birlikte kabileler arasi anlasmazliklar hakkinda Arap tarihgileri ¢ok az bilgi
vermektedirler. Lewis (1993: 99)’e gére tarihgilerin bu sessizliginin nedeni, kabile
aristokrasisinin umuma dair iglerde miidahale giiciinii kaybetmesidir. Kabileler aras:
iligkiler hald devam etmektedir, ama artik tarih kitaplarina gegecek 6nemlerini yi-
tirmiglerdir. Bu arada, propagandalarim $iilik temelinde yiiriiten Abbasiler, iktidara
gelmelerinin ardindan Miislimanlarin ¢ogunlugunun liderleri olarak kabul gérebil-
mek i¢in, onlar1 iktidara tagiyan biitin $ii liderlerle baglarini koparmaya baglamisglar
ve onlar1 yargilamaksizin ya idam ettirmisler, ya suikastle 6ldiirtmiiglerdir. (Nars-
hakhi, 1954: 62-65) Abbasi hanedaninin Siilikle olan baglarini koparan son hamle
775-78S arasinda halifelik yapan Muhammed el-Mehdi'nin, “halifeligin Abbasilere
Ebu Hagim b. Hanefi'nin vasiyetiyle degil, bizzat Peygamber’in, amcasi Abbas’1 ata-
mastyla gectigini” iddia ettigi agiklamas: olmugtur (Daftary, 2007: 79)

Mevalinin esit hale gelmesiyle ilk fetihler déneminin garnizon kasabalari,
kentsel merkezler haline déntismiislerdi. Bu kent merkezlerinde artik yeni sosyoe-
konomik gevreler olusmus ve bu gevrelerin zengin sinuflari, kirsalin gégebe boyla-
rindan ve topraksiz giftcilerinden keskin cizgilerle kopmaya baglamustir. Iste kentin
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siradan halki ve kirsalin diglanmis gocebe ya da kéyliileri, simdi de Abbasi yonetimi
altindaki kurulu diizene karg: her tiirlii harekete yatkindi (Ay, 2005: 2-3; Daftary,
2001: 155). Bu gruptakiler kisa bir siire sonra Lewis (1953: 49)’in deyisiyle bagarili
bir devrimle 200 yil boyunca Siileri Misir'’dan yonetecekleri Fatimi hanedanini ku-
racaktir. Madelung (1968: 7-8) ve Daftary (2007: 79), Abbasi hanedani liderligin-
deki yeni rejime yabancilagan Iran ve Orta Asya'daki baz Siilerin Hiirremiye denilen
siyasi-dinsel gruplarin arasina karistiklarini ileri siirmektedir. Islam ile Zerdiistlik
arasinda bir orta yol etrafinda gorisler gelistiren Hiirremiler, X. ytizyilda isyan eden
Babek el-Hiirremi’yi destekleyenlerdir (Daftary, 1998: 41-59). Asil kitle ise, kisa
siire sonra Ali soyundan gelenlerin imamhginin artik iyice 6n plana ¢ikmis oldugu
bir Ismaili devleti olan Fatimiler etrafinda toplanacaklardur.

Fatimi hareketi donemindeki Horasan ve Maveraiinnehir Siilerinin durumu-
na ge¢gmeden 6nce, Fatimi donemi hareketinin dogusuna onciililk eden Karmati ha-
reketinin bolgedeki etkilerinden bahsetmemiz gerekmektedir.

Karmati Hareketi Déneminde Ismaililigin Horasan ve Maveraiinnehir’e
Girisi

Abbasilerin iktidara gelislerinin ilk yiizyih radikal Siiler agisindan yeraltinda
olduklar1 bir dénem olarak nitelendirilebilir. Bu donem iginde yeni bir 6rgiitlenmey-
le ortaya cikislarini gergeklestirecekleri Karmati hareketine giden yolda, kendi igle-
rinde birtakim bélinmelere gitmiglerdir.

Emevi Doneminin Hz. Ali'nin oglu el-Hanefiye'nin kolundan gelen ya da yet-
kisini bu koldan gelen cesitli imamlardan alan gruplarca temsil edilen kolu (mevla
soyundan ortaya ¢itkacak herhangi birinin imamhgini kabul edecek durumdaydilar.
Tam da boyle bir zamanda el-Sadik adiyla taninan imam Cafer’in imamlig1 6nem
kazanmaya baglamistir. Artik onlar i¢in tek imam soyu Ali'nin Fatima'dan yiiriiyen
kollarina indirgenmistir (Daftary, 2007: 79) Bundan boyle Siiler; Imamiye (Oni-
ki Imamcilar), Zeydiye ve Ismailiye (Yedi Imamcilar) olmak iizere ii¢ farkli koldan
gelisecekti. Karmatiler ve Fatimiler ile bu makalenin konusu olan Orta Asyanin
Siileri, Ismailiye kolunu takip etmislerdir. Karmati hareketi ilk olarak IX. yiizyilin
ikinci yarisinda kurucusu Hamdan Karmat'm 6nderliginde Irak’ta ortaya ¢ikmusti.
Abbeasilerin dikkatini cekmeye baslayana kadar propaganda (da’'ve) Rey, Kum, Ka-
san ve Hemedan gibi orta ve kuzey Iran'da, oradan da Horasan ve Maveraiinnehir'de
yayilmaya baglamgtir.
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[ran'daki Karmati liderligine bagh Ismaili da’vesinin merkezi olan Rey’deki
ilk 6rgiitlenmenin baginda Halef (el-Hallac) adli bir di bulunuyordu.* Ondan son-
ra yerine oglu Ahmed b. Halef, sonrasinda da Ahmed’in bag yardimcisi Giyas mer-
kezin bagina ge¢mistir.’ Giyas’in kendi inisiyatifiyle ¢ok sayida yandas kazandig
Horasan'da Ismaili da'vesinin resmen baslamasi 903-913 yillarina rastlar. Hareketin
merkezinin Nisabur'dan Merv’e taginmasi Giyas tarafindan da’veya kazandirilan
Hiiseyin b. Ali el-Mervezi ile olmugtur.® Sonradan diilige getirilecek olan bu emir
sayesinde Merv ve komsu bolgeler Herat, Meymene, Talikan, Gur gibi illerde ya-
sayanlarin ¢ogu Ismaililigi kabul etmistir. (Stern, 1960: 60-61; Daftary, 2007: 111)

Samanogullarindan Ahmed b. Ismail'in yonetimi sirasinda (907-914) Mer-
vezi, Sistan (Arapca Sicistan)'daki Samani askeri giiciiniin komutan: olarak bolge
emiri konumundaydi. Ahmed b. Ismail'in éliimiinden sonra yerine gegen oglu IL
Nasr’a kars1 918°de Herat’ta ayaklanmus ve yenilgiye ugramstir. Bir siire Samanilerin
tirilmistir. Kendisinden sonra yerine dai olarak bugiinkii Ozbekistan'daki Nekseb
(Arapga Nesef) kasabasindan saygin bir filozof olan Ahmed el-Nesefi’yi atamustur.
(Nizami'l-Miilk, 1999: 232) Nesefi, Mervezi'nin 6giidii dogrultusunda Buhara'da-
ki Samani yoneticilerini Ismaililige kazandirmak amaciyla karargihin1 Horasan'dan
Maveraiinnehir’e (Merv'den Buhara’ya) tagimistir. Buradaki kisa siireli ikametinden
sonra da kendi kasabasi Nekseb’a yerlesmistir. Burada Samani emiri ve yakin ¢evresi
arasindan taraftar kazanmistir. Onlarin yardimiyla tekrar Buhara’ya donerek Samani
sarayina girmis ve II. Nasr ve veziriyle yakinhik kurmustur. (Narshakhi, 1954: 96)
Walker (1994: 345), onun donemini, Horasan Ismaililerinin Samani sarayinda ka-
bul gordiigii bagarili bir donem olarak degerlendirmektedir. Samani emiri II. Nasr
doéneminde Ismaili hareketi bélgede biiyiik bir basar: elde etmistir. II. Nast’in ken-
disi, bagveziri Balami, inlii Sair Rudaki ve Buhara'da s6z sahibi olan bir¢ok kiginin
Ismaili oldugu sanilir. (Bartold, 1990: 260-261) Buna karsilik Frye (1977: 55), bazt
kaynaklarin s6yledigi gibi, IL.Nasr’in Fatimi halifesine tabi oldugunu kabul etmenin
sakincali olacagin, ¢iinkii onun tarafindan bastirilan paralar tizerinde Abbasi hali-
telerinin isimlerinin gectigini yazar. Samani Devleti'nin sinirlarinda yer alan Yukari
Amu Derya boyundaki Bedahsan, o donemde daha Miislimanliga ge¢memis, eski
dinlerine devam eden topluluklarin yagadig1 bolgelerdi (Negmatov, 1998: 79).

Buhara'daki bu dénem fazla siirmemis, Tirk gulamlar, ordu komutanla-
11 ve sehir ulemasindan olugan Ismaili kargitlary, II. Nasr’1 devirerek yerine oglu 1.
Nuh (943-954)’u gegirmislerdir (Frye, 1968: 142; Nizam'ill-Miilk, 1999: 233-
237). Nesefi ve yardimcilarini idam ettirmisler, Ismaili taraftarlarina biitiin Hora-
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san ve Maveraiinnehirde kéti muamele gostermislerdir (Ibnii'n-Nedim, 1987:
234; Nizam'iil-Miilk, 1999: 238-239). Samani emirliginin sinirindaki Bedahsan’a
Ismaililigin girisi de biiyiik ihtimalle bu dénemde olmustur.

Bu trajediye ragmen Ismaili da’vesi bolgeden silinememis, el-Nesefi'nin oglu
Mesud ve Rey’deki da’ve merkezinin de baginda olan d4i Ebu Yakub el-Sicistani ve
yardimcilari sayesinde yeniden canlanmistir (Daftary, 2007: 113; Naci, 1377: 640).
Bu dénemde Buhara’nin kentli Ismailileri arasinda ibni Sina’nin babasi ve kardesi
de bulunmaktaydilar (Daftary, 2007: 202-203). Ezilmislerin Ismaili taraftarliginin
yani sira kentli elit icinde de dogru yolu Ismaililikte bulmay1 umanlar vardi. Bu konu,
Islam toplumunda ulemanin ortaya ¢ikisiyla dogrudan alakalidir. $&yle ki, Abbasi
hanedaninin ilk yillari, peygamberin ¢evresindeki kisilerden olusan ilk kugaktan hi¢
kimsenin artik hayatta olmadig: yillardi. Coziilmesi gereken bir davrams sorunuyla
kargilagildiginda, bu konuda Allah’in buyrugunun ne olabilecegine dair fikir sahibi
olabilecek kisiler, peygamberin sozlerini ve davraniglarini 6rnek gosterebiliyorlardi.
Ancak o kugaktan geriye kimse kalmamisti. Onun davraniglarini ve s6zlerini sapta-
mak igin sistemli/akademik bir ¢alisma yapmak gerekiyordu. Bu ¢alismay: ancak
belli bir uzmanlar grubu yapabilirdi ki, bu da ulemanin ortaya ¢ikmas: demekti. Sim-
diye kadar peygamberin halefi tarafindan yonetilmeye aligmis olan Islam toplumu,
bundan boyle bir takim din uzmanlarina bagvurmak zorunda kaldi. Bize gére, Siinni
ulema tarafindan yonetilmeyi reddeden birtakim kentli elit, baglangictaki fikirlerine
bagh kalmaya devam edince “sapkin” durumuna diigmiis ve kendilerine Ismaililikte
yer bulmus olabilirler. Bilindigi gibi basta Cafer el-Sadik olmak tizere birgok On
iki Imamer lim, Siinnilerce de dini bilgisine giivenilen otoritelerdi. Ancak bu gibi
alimlerin yan sira, Siinni ulemanin uyguladig seriat kurallarina kendince kars: ¢ikan
elitler de vard1. Bunlar bir siire sonra hem Stinni ulema hem de Siinni ulemayla iyi
geginen Sii alimler tarafindan diglanmig olabilirler. Nedeniyse, sadece Islam ilahiya-
tiyla ilgilenen On iki Imamei alimlerin aksine, toplumda adaletin saglanmasi adina,
siyasi iktidarla ters diigen konular1 da dile getirmis olmalar: olabilir (Ay, 2005: 3).
Iste Ibni Sina’nin babasi ve kardesi de bu sekilde diisiinen Ismaili kentli elit arasinda
yer almis olabilirler.

X. yuzyilin ortalarina geldigimizde, Karmati hareketi uzun siire 6nce ken-
di i¢inde bir bolinme yagamis ve bu boliinmeden yedinci imam Muhammed b.
Ismail'in kaim olduguna inanan Bahreyn Karmatileri” ile 899’da kendini imam ilan
eden Ubeydullah'in halifeligiyle tarih sahnesine giren Fatimiler olarak iki ayr1 grup
meydana ¢ikmugtir.
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Fatimi Hareketi Déneminde Ismaililigin Bedahsan’a Girisi

Karmati hareketinin Karmatiler ve Fatimiler olarak ikiye ayrilmasiyla, X.
yiizyilin ortalarina gelindiginde Ismaililer, imamet anlayigiyla ilgili olarak da ikiye
béliinmiis oluyorlardi. Fatimi devletinin doktrinine gore, Muhammed b. Ismail'in
olumiinden sonra imamlar silsilesi onun soyundan kesintisiz olarak devam etmis-
tir. Karmatilerin doktrinine gore ise, Muhammed b. I[smail'in 6liimden sonra, onun
soyundan gelenler, onun da’vesini imamlik iddias1 giitmeden devam ettirmiglerdir.
Dolayistyla bu ikinci gruptakiler mehdi fikrini savunmuslar (Stern, 1955: 22) ve
Yedi Imamcilar olarak kalmaya devam etmislerdir. Bu béliinme ancak kismen Fatimi
halifesi el-Muizz'in (61.975) dogu Ismailileri olarak adlandirilan Bahreyn'deki
Karmatileri Fatimilere kazandirmak i¢in imamet doktriniyle ilgili giristigi reformlar
sirasinda bir kisim Karmatiyi Fatimiler tarafina kazandirmastyla giderilmistir (Ma-
delung, 1996: 42).

Horasan ve Maveraiinnehir'deki Ismaililere gelince, onlar da Bahreyn
Karmatileri gibi el-Muizz'in halifeligine kadarki uzun siire boyunca Fatimi imamet
otoritesine muhalif kalmislardur. Ismaililige Yeni Platoncu bir felsefe getirmis olan
Nesefi, Muhammed b. Ismail'in mehdi olarak doniisii hakkindaki eski inanci koru-
mustur. Nesefi'nin goriisleri, s6z konusu ¢esitli Karmati gevrelerinde kisa zamanda
yayginlik kazanmus ve merkezi bir liderlikten yoksun olan muhalif Ismaililer arasinda
birlestirici bir iglev gérmiistiir. (Daftary, 2007: 154) Nesefi'den sonra yerine gegen
Sicistani, Nesefi'nin felsefi ¢izgisinde devam etmistir. Hayatinin son dénemlerine
dogru ise el-Muizz'in halifeligi doneminde Fatimiler tarafindan kazanilmugtir.®

El-Muiz’in halifeligi doneminde biiyiik bir gelisme yasayan Fatimi da’ve et-
kinligi, el-Mustansir zamaninda (6l. 1094) zirveye ¢ikmistir. Onun déneminde, ya-
kin gelecekte Horasan ve Iran'daki Nizari Ismaililerinin bagimsiz lideri olacak Hasan
Sabbah da harekete kazandirilmigtir. Maveratinnehir’de ise Samaniler Dénemindeki
gibi agikga olmasa da gizli bir sekilde etkinligini devam ettirmekteydi.

Oyle gériiniiyor ki, Ismaili hareketi Samanogullarinin yikilmasindan sonra da
Orta Asya'da bagar1 kazanmiga benzemektedir. 1045’te Buhara ve Maveraiinnehir’in
diger bolgelerinde Mustansir el-Billah'in imamligini kabul eden ¢ok sayida Ismailinin
Karahanl hanlarindan Bugra Han'in emriyle katledilmesine ragmen mezhebin
bolgedeki varligi devam etmistir (Ibnii’l-Esir, 1987a: 399; Bartold, 1990: 325).
Daftary (2007: 203)’e gére, Buhara, Semerkand ve Fergana vadisinin bazi kesim-
lerinde hiikiim siiren bir bagka Karahanli han1 Ahmed Han'in, Stinni ulema tara-
findan Ismaililigi benimsemekle suglanarak idam edilmesi de bolgede Ismaililigin
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hala etkin oldugunun bir bagka kanitidir. Ancak Daftary’nin (2007:203) Ismaili,
Bartold’un (1990: 339) Sii olarak nitelendirdigi Ahmed Han, Ibnii’l Esir'de(1987b:
206) “Ismaili” olarak degil, “zindik” olarak gegmektedir (Ibnii’l-Esir, 1987b: 206;
Bartold, 1990: 339; Daftary, 2007: 203).

Yine Mustansir el-Billah déneminin da’veye kazanilan en 6nemli sahsiyetle-
rinden biri de Nasir-1 Hiisrev'dir. Oliim yili hakkinda 1072-1081 arasinda degisen
farkl gorigler vardir. Seyahatname’’sinden 6grendigimize gore, Selguklu Merv emi-
ri Cagr1 Bey’in sarayindaki katiplik gorevi sirasinda hacca gitmek i¢in izin istemis-
tir. Uzun bir hac yolculugunun ardindan Fatimilerin merkezi Kahire'ye ugramstur.
Oradaki ikameti sirasinda Fatimi Ismaili da’vesine dahil olmus, sonrasinda da halife
Mustansir el-Billah tarafindan Horasan’a dai olarak gonderilmistir. Horasan'in Belh
civarindaki faaliyetleri sebebiyle Sel¢uklu yonetimi tarafindan sikigtirilmaya bagla-
yinca Horasan’1 terk etmek zorunda kalmugtr.

Nasir-1 Hiisrev'in Horasan' terk ettikten sonra kendisine siginak olarak bul-
dugu yer Bedahgan'da yer alan Yumgan'dir (Ivanow, 1948: 39; Bertels, 1959: 186). O
sirada Yumgan'in yoneticisi olan Ali b. Esed bir Ismailidir. Ali b. Esed’in nasil Ismaili
olduguna dair kaynaklar hi¢bir bilgi vermemektedir. Biiyiik ihtimalle Samani D6-
neminde II. Nasr’in devrilmesinden sonra Buhara'dan kagmak zorunda kalan kimi
Ismaili otoriteleri, Bedahsan’a siginmis ve Ismaililigin yayilmasinda Bedahsan yéne-
tici sinifi tizerinde etkili olmug olabilirler. Ali b. Esed burada Nasir-1 Hiisrev'i, felsefi
ve teolojik ¢aligmalar1 ve Divan’in1 yazmasi konusunda sonuna kadar desteklemisgtir.
Bugiine kalan biitiin eserlerini yirmi yildan fazla kalmis oldugu Yumgan'da yazmustur.
Onu dénemin diger yazarlarindan ayiran en 6nemli 6zelligi, biitiin eserlerini Arapca
degil Farsca yazmig olmasidir. Genellikle sadece siir tiiriindeki edebi eserler Iranl
yazarlar tarafindan Farsca yazilirken o, siirlerinden olugan Divan’1 digindaki felsefi
eserlerini de Farsga yazmustir. Bu nedenle de Iran edebiyatinin XI. yiizyilda yetistir-
digi en 6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul edilir."’

Bugiin Tacikistan'in Pamir siradaglari ile Afganistan’in kuzeydogu Hindikug
siradaglarini ve bu bolgelere komsu Pakistan ve Cin topragini kapsayan Bedahgsan
bolgesi, cografi sartlar1 nedeniyle bolgenin geri kalanindan neredeyse tamamiyla
izole durumdadir. Nasir-1 Hiisrev’in XI. yiizyihn ikinci yarisinda siginmis oldugu
Bedahsan halk: da, bélgeye komsu olan Nuristan (eski ad1 Kafiristan)'1n bir pargasi-
dir. Heniiz Buhara gibi merkezlerle baglantis1 olan yonetici elit disinda hi¢ kimsenin
Misliman olmadig: bir halkin topraklaridir. Dolayistyla Miisliimanlik bu topraklara
ilk olarak Ismaililik yoluyla girmistir.
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Nasir-1 Hiisrev'den sonra Ismaili da’vesinin Bedahsan'da nasil bu derece yay1l-
dig1 konusu hala acik degildir. Ancak 6yle goriiniiyor ki, onun bélgeye gelisi 6ncesin-
de de Ali b. Esed gibi, Ismaili olan énemli birileri olmus olsa da, Ismaililigin bélgede
genis kitleler arasinda yayilmasi Nasir-1 Hiisrev'e dayanmaktadir. Onun Bedahsan
Ismaili gelenegindeki yeri, Tiirkiye'deki akademik gevreler tarafindan dile getirilen

“Tiirklerin kitleler halinde Islamiyete girisini saglayan Ahmed-i Yesevi’ye benzeti-
lebilir.

Bedahsan Ismaili geleneginin en énemli ritiieli olan cenaze toreni, yerel adiy-
la Ceragrusen ve bu torende s6ylenen dualar metni Ceragname’de Ahmed-i Yesevinin
de ismi gegmektedir. Bu metinden anlagildigina gore Bedahsan Ismaili gelenegi,
Ahmed-i Yesevi'yi, tipki Nasir-1 Hiisrev gibi bir Ismaili daisi olarak kabul etmek-
tedir. Bu dua metninin Bedahsan halkinin hafizasinda yarattig: etkiye gére, Fatimi
halifesi Mustansir el-Billah, diinyanin dért bir tarafina dort dai géndermistir: Hoca
Ahmed-i Yesevi Turkistan’a, Sultan Sah Ali b. Musa Horasan’a, Seyh Ferid-i Seker-
genc Hindistan’a, Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev Kuhistan'"a. Metin, 6nce Peygamber’e
sonra Hz. Ali'ye salavat getirilmesiyle baglar. Ardindan Fatiha okunur. Daha sonra
“Allah insanlari neden yaratmustir?”, “Nasil 6ldiirecektir?” ve “Nasil kabirden ¢ikarta-
caktir?” gibi konulardan bahsedilir. Peygamberlerin hepsinden bahsedilir. Ve metin-
de gectigi haliyle en iyi insan Muhammed Mustafa'dan, sonra da Hz. Ali'den bahse-
dilir. Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Zeybel Abidin, Imam Muhammed el-Bakur

ve Imam Cafer el-Sadik’tan bahsedilir ve sonra da dua edilir:

“Allah’im beg yash pirin hiirmetine (ehli beyt’ten bahsediyor biiyiik ihtimalle,
yani Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'den); oniki imam; ondért masum;
yetmigiki sehid-i kerbala hiirmetine; ehli seriatin, hakikatin alimleri hiirmetine; dok-
san bin peygamber hiirmetine; Bellh'in, Kandahar’in ve yeryiiziiniin pirleri hiirme-
tine Allah'im senden yardim isteriz ki bu cenazemizin giinahlarini bagisla. Bes pir-i
marife hiirmetine: Sems-til Hakk-i Tebriz, Mevlana-i Rumi, Sah Kasim-1 Envar, Hac1
Hafiz-1 Siraz ve Seyh Attar-1 Veli hiirmetine; dort kerem sahibi pirin hiirmetine: Pir-i
Riikn-i Ser-i Tiirkistan Hace Ahmed-i Yesevi, Sine-i Horasan Imam Sultan Sah Ali b.
Musa Ruza, Pa-i Hindustan Seyh Ferid-i $ekergenc ve Kutb-u Kuhistan Hz. Sultan-il
Arifin Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev hiirmetine, bizim dileklerimizi kabul et Allah'im”."*

Metinden de anlagildig1 gibi Bedahsan Ismaili toplumu Nasir-1 Hiisrev'i Sah,
Seyit ve bunlara ek olarak Hazret, Huccet, Pir gibi unvanlarla anmaktadir. Nasir-1

Hiisrev Bedehsan'da zamanla tarihsel bir kisilikten mitolojik bir kisilige doniismiis-
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tiir. Onun kisiligi ve faaliyetleri, yiizyillar boyunca bolge Ismailileri hatta Siinnile-
ri arasinda sozli gelenegin ve gesitli ritiiellerin konusu olmugtur. 2007 ve 2008 yaz
aylarinda bolgede yaptigimiz alan aragtirmalari sirasinda da gérdiigiimiiz kadariyla,
bugiin bolgedeki bir¢ok ritiielin ad1 Davet-iNasir-1 Hiisrev adini tasimaktadr.

Nasir-1 Hiisrev'in 6liimiinden sonra, Bedahsan'da Ismaililigin tarihsel gelisi-
mini takip etmekte bugiin ¢ok zorlanmaktayiz. Fatimi devletinin 1171 yilinda Eyyii-
biler tarafindan yikiligindan neredeyse XIX. yiizyila kadar devam eden siire¢ Bedah-
san Ismaili tarihinin karanlik dénemidir.

Fatimi Hareketi Sonrasi Orta Asya'da Ismaililigin Geligimi

Fatimi devletinin yikiligi, siyasi agidan Ismaili tarihinin sonu demek degildi.
1094’te 6len halife Mustansir el-Billah'in yerine, yeni imamin Mustansir'in hangi
oglu olacag1 konusundaki tartismada, Fatimi da’ve érgiitlenmesinin Iran'daki tem-
silcisi dai Hasan Sabbah, Fatimi devletinin kabul ettigi yeni imam Mustali yerine,
kardesi Nizar'in imamligini kabul ederek Fatimilerden kopup Selguklu sinurlari igin-
de merkezi Alamut’ta olan bagimsiz bir 6rgiitlenme kurmustu." Sultan Sencer’den
sonra Selguklularin artik iyice giigten diismiis oldugu XII. yiizyihin ikinci yarisinda,
her ne kadar Harezmsahlar devleti bélgede hakimiyet kurmus olsa da, Alamut’taki
Nizari érgiitlenmesi artik bagimsiz bir devlet durumundaydi. Oyle ki, 1256 yilinda
Mogollar Iran’a geldigi sirada bolgede hala varligin siirdiirmekte olan tek Islam dev-
letiydi.

Goriintige gore, 1256 yilinda Alamutun Mogollar tarafindan diisiisiinden
kisa bir siire nce Bedahsan Ismailileri Nizari imamlarina baglanmist. Bu bolgedeki
Nizari Ismailileri, cografi sartlarin izolasyonu sayesinde Mogol istilalarindan etkilen-
memiglerdir. Nasir-1 Hiisrev’in eserlerinin énemli bir yer tuttugu 6zgiin bir Ismaili
gelenegi gelistirmislerdir. Fatimi dénemi, Alamut donemi ve sonrasina ait farsca ya-
zilmis bircok eseri korumuglardir.* Yerel dogu Iran lehgeleri konusan bélge halky
i¢in Farsca yabanci bir dil olmasina ragmen, bu eserlerin korunmas oldukga ilging-
tir.'’s Onlar tarafindan korunmug olan bu eserler arasinda, Nasir-1 Hiisrev’in kendisi-
nin yazdiklar1 ve ona atfedilen eserlerin disinda, erken Ismaililigin felsefi goriislerini
yansitan Umm el-Kitab da yer almaktadur.!® Kitabin yazari ya da yazarlar1 bilinme-
mektedir. Ivanow (1955: 82)%a gdre kitap XI. yiizyildan énce yazilmus olmalidur.
Corbin (1968:526)’e géreyse, uzun uzun Ibn Hattab’ ve 6gretisini anlatmasindan

dolay1 VIII. yiizyil da yazilmus olabilir. Arkaik bir Farscayla yazilmig olan kitabin Bat:
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dillerindeki tek gevirisi olan Italyanca geviriyi bize sunan Ranconi (1977: 105-106),
kitabin kékeni hakkinda syle bir yorum yapmaktadir: Kabalaci-Zerdiistgii egilimlere
agik bir evrede gelisen Gnostik-Maniheist bir tarikatin tiriiniidiir. S6z konusu tarikatin
iiyelerinin Horasan ve Orta Asya’ya kagmalarmdan sonra kitaba burada da Budizm'in
etkisi girmistir. Bize gore ise, kitapta baskin bir Gulat 6gretisi etkisi gozlenmesi ve
Gulat 6gretisinin mimar1 Ebu’l Hattab'in goriislerinin kitapta ¢okga yer almasi dola-
yisyla kitabin VIII. yiizyilda yazilmig olma ihtimali daha fazladir."”

Yine Bedahgan Ismailileri tarafindan korunmus olan bir baska eser de Si-u
Ses Sahifa adli eserdir. Bedahsan'in yetistirdigi tek mutasavvif olan Sayyid Suhrab
Veli Bedahsani tarafindan XV. yiizyilin ortalarinda kaleme alinmugtur. (Virani, 2007:
119) Bu kitapta Sayyid Suhrab Vali, otuz alt: boliimde Kur'an'in bazi ayetlerini tefsir
etmigtir. Ivanow tarafindan derlenip yayinlanmus olan Si-u Shesh Sahifa adli eserin 6n
soziinde Ivanow, bu eserin Umm el-Kitab, Nasir-1 Hiisrev’in Vech-i Din adli eseri ve
hatta Alamut Dénemi Nizari dgretisinin Alamut sonrasi sufi-Ismaili terminolojiyle
harmanlanmug halinin bir toplami oldugu goriisiinii dile getirmektedir (Badakhsha-
ni, 1961: 14-15).

Anlagilan o ki, Alamut'un Mogollar tarafindan distisinden hemen 6nce
Bedahgan Ismailileri, Fatimi devletinin 1171°de yikilmig olmasindan dolay1 Ala-
mut’taki Nizari liderligine baglanmislardi. Alamut sonrasi dsnemde Iran’'daki Nizari
Ismatilileri, Mogol yikimina ragmen tiimiiyle yok olmamislardir. Hatta son Alamut
lideri Ritkneddin Hiirsah'm oglu ve ardili $emseddin Muhammed, giiven altinda
saklanmay1 bagarmistir. Bu sayede Nizari imamlar soyu da var olmaya devam etmis-
tir. Bir stire sonra Mogollar tarafindan esir edilen Ritkneddin Hiirsah'in 6ldirilmesi
{izerine, Iran Nizarileri hayatlarinin yeni bir ddnemine girmis oldular. O giine kadar
Alamut’taki merkezden yonetilmeye aligik olan Nizariler, bundan boyle iki yiizy1-
la yakin bir siire yerel nitelikte ve birbirinden bagimsiz topluluklar olarak yasadilar.
Iran’n gesitli bolgelerinde saklanarak gizli bir hayat siiren imamlar ile dogrudan te-
mas kuramayan Bedahsan Nizarileri de, yerel dai, pir ve seyhlerce yonetildiler.

Iran igindeki Nizariler ise, Semseddin Muhammed’le devam eden imamlar
soyunun, bir siire sonra Kasimsahli ve Muhammedsahli imamlar olarak iki rakip kola
ayrilan liderlerini takip etmislerdir. Oyle goriiniiyor ki Bedahsan Nizarileri X VL. yiiz-
yilin bagina kadar Muhammedsahli imamlar koluna bagh kalmuglar, daha sonra da
Iran'da Safevi hanedaninin giiclenmeye basladig XV. yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Kasimgahli imamlar soyu Iran'daki Nizari liderliginin bagina gecince, Bedahsan
Ismailileri de zamanla onlara baglanmigtur.
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Sonug

Horasan ve Maverainnehir'de IX. yiizyiln ilk yarisinda yayilmaya bagla-
yan Ismaililigin, bugiinkii temsilcileri olan Orta Asya’nin yegane Siileri Bedahsan
Ismailileri, giiniimiizde cografi olarak Tacikistan, Afganistan, Pakistan ve az da olsa
Cin smurlar igerisindeki birbirine komsu daglik bolgelerde yasamaktadirlar. Diin-
yanun gatist olarak da adlandirilan bu bélgenin Ismailileri, IV. Kerim Aga Hant ken-
dilerinin kirk dokuzuncu imamui olarak kabul etmektedirler. Bugiin hala sirf Farsca
konugmalar1 dolayistyla Tacikistan'in da Iran gibi Sii oldugunu zannedenler olabil-
mektedir. Oysa Tacikler tipki Ozbekler gibi Siinnidirler. Dag Tacikleri olarak da bi-
linen Pamiriler, yani Bedahsanlilar, bugiinkii Orta Asya'nin tek Siileridirler ve XVI.
yiizyilin baginda Siilesen Iran’in aksine, ta XI. yiizyilda Nasir-1 Hiisrev’in bolgedeki
faaliyetleri neticesinde Ismaili olmuglardir.

Sonnotlar

Sii inancina gore, Peygamber, Gadir-i Hum'da kendisini dinleyenlere, “Beni nasil biliyorsaniz Ali’yi
de dyle bilin” diyerek kendisinden sonra Ali'nin Islam cemaatinin bagina gegmesini vasiyet etmistir.
(Sachedina., 200S: 5; Virani, 2007: 4).

Araplar’in Hz. Muhammed sonrasinda ortaya ¢ikan sivil savas sonrasinda kendi i¢indeki bélinme-

lerinden meydana gelmis olan Siilik, hep Araphk dis1 formlarla, 6zellikle Iran halki ile birlikte dii-

stiniiliir. Ancak Ivanow(1955: 127)’un da belirttigi gibi Siilik Iranlilar tarafindan icat edilmemistir.

Ozellikle ¢ogu giiney Arabistanli ya da Yemenli asiretlerle birlikte bu bélgelere gelmistir. Gog ettigi

bolgenin Arap olmayan yerlilerinin geleneklerinin de katkilariyla zamanla bilinen halini almigtir.

Siiligin aldig1 bu yeni formda mevalinin katkisini unutmamak gerekir. (Lewis, 1953: 47-49)

Hasan ve Hiiseyin'in anne ayr kardegleri Hanefiye, Hasan ve Hiiseyin'in 6liimiinden sonra, yegeni

Zeynel Abidin'den yirmi yas biyiik olmasi itibariyle, Arap kabile gelenegine gore Ali'nin yasayan en

biiyiik oglu olarak, Ali ailesinin bag: kabul ediliyordu.

* Massignon (2006: 189,222), Halef el-Hallac ile ilgili olarak, iinlii mistik Hallac-1 Mansur’la ayni kisi
olabilecegine dair gorisiin hala bir muamma oldugunu belirtmektedir.

S Karmati liderliginin Iran'daki bas dailerinin adlarini Nizami'l-miilk (1999: 228-232)%iin

Siyasetnamesi'den ayrintili bir sekilde 6greniyoruz.

Giyas, Siinni hukukgularin baskisina dayanamayarak Horasan'a kagmak zorunda kalmugtir. Merv'de

bélgenin emiri Hiisyin b.Ali el-Mervezi ile tanigir ve onu Ismaili da’vesina kazandirir. (Nizamii’'l-

Miilk, 1999: 229-231). Mervezi'nin ad1 Siyasetname'de Merudi olarak gegmektedir. (Nizamii'l-miilk,

1999: 229-231)

Bu boliinmeden itibaren Karmati dendiginde Bahreyn Karmatileri kastedilmektedir. (Lewis, 1940:

76-89; Stern, 2003: 267)

Iran’in en 6nemli Ismaili diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Sicistani hakkinda ¢ok az sey bilin-
mektedir. (Walker, 1996: 20)
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Bugiine kadar Nasir Hiisrev hakkinda yapilan ve onun tarihsel rolini en kapsamli gekil-
de irdeleyen ¢alisma Bertels’in Nasir Hiisrev ve Ismailizm (Moskova, 1959) adli caligmasi-
dir. Bunun diginda,Tiirkgeye Afganistan kokenli Abdiilvehhab Tarzi tarafindan gevrilmis olan
Sefername’de(Nasir-Husrev, 1988: i-xxx) yer alan ¢evirmene ait 8nsoz de, Nasir Hiisrev hakkindaki
en iyi biyografilerden biridir.

Nasir Hiisrev hakkinda batida yapilmis en kapsamli ¢alisma Hunsberger’in  Nasir-i Khusreaw the
Ruby of Badakshan (London, 2003) adl calismasidir. Bu calismada Nasir Hiisrev, bir Ismaili diisiinii-
rii olmasindan ziyade, Iran edebiyatinin en 6zgiin yazarlarindan biri olmast dolayistyla islenmistir.

«»

Burada kastedilen Kuhistan, daghk bir bolge olan Bedehsan'dir. “Kuh” bilindigi tizere farscada “dag
demektir.

IS}

Bu metin ilk olarak Ivanow tarafindan ortaya ¢ikarilmis ve yaymlanmistir (Ivanow, 1959: 13-17, 53-
70). Bizim burada kullandigimiz metin ise, sahadan tarafimizca sifahen derlenmistir. Dualar kiilli-
yatindan olugan bizim elimizdeki bu Ceragname metini, Tacikistan Bedahsani'nin $ugnan (Sovyet
déneminden itibarenki adiyla Horog) bolgesinin en énde gelen halifelerinden $ahzade Muhammed
tarafindan yaziya gecirilmis ve onun dordiincii kusak torunu Umed Mamadsherzodshoev tarafindan
bize verilmigtir.

&

Bundan boyle Fatimiler Mustali Ismailileri, Iran’dakiler ise Nizari Ismailileri olarak taninurlar.

4 Bu eserler arasinda yer alan Afak-nama, Mirat al-Muhakikin, Zubdat al-Hakayik, Umm al-Kitab,
Usul-i Adab adli metinlerin farsca orjinalleri ve Gafurov ve Mirzaev tarafindan hazirlanan kisa ice-
rikleri ve analizlerinin yer aldig1 Penc Risale-i Felsefi adli eser 1970°de Moskova'da yaymlanmistir. Bk.
Penc Risale-i Felsefi. (1970). haz. Gafurov ve Mirzoev, Moskov.

@

Daftary(2005: 185), bu durumu, Alamut sonrast Nizari Ismaililiginin, tasavvuf teminolojisi i¢inde
devam etmesiyle ilgili olmastyla agiklar. Farsca arapcaya nazaran, Iran dil ailesine mensup toplumlar
igin bu terminolojiyi kolaylagtirmugtur.
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Abdulmuttalip ARPA’
Kasim ERTAS"”

Ozet

Islam diinyasinda uzun bir zaman adindan sz ettiren konulardan biri de kuskusuz Batiniliktir.
Gizli olan seylerin i¢ yiiztinii bilenler i¢in kullanilan Batinilik, her zahirin bir batin1 oldugu
ve Kur’an'daki her ayetin de bir yorumu bulundugunu ileri siirerek bunun da, ancak Tanr ile
aralarinda gizli bir sir ve 6zel bir bag bulunan masum imamin bildigine inanan gruplar ifa-
de etmek i¢in kullamlmistir. Kur’an'daki her ayetin bir yorumu oldugu gériisiinden hareketle
Bétinilerde yorumun sinur1 ve 6lgiisii yoktur. Bu diisiinceye gore Peygamber, ayetlerin zahirini
yani goriniir anlamlarini ifade etmistir, imamlar ise bu ayetlerin gergek anlamlarina vékaftur.
Bu agidan Kur’an'in gergek anlamini bilen, ondaki Batini anlamlara vakif olan imamdir.

Baglangicta Caferilik ve Ismaililik ile viicut bulan Batimilik diisiincesi Islam diinyasinda ge-
sitli isimler altinda tezahiir etmistir. Bu kapsamda ortaya ¢ikan ve bu giin de varligini devam
ettiren bir Batini akim da Nusayriliktir. Bu ¢aligmada 6ncelikle Islam diisiincesinde tevil dii-
stincesinin ilk ortaya ¢ikisi ve bu kavramin Stinni ve Batini diisiincede nasil algilandigi ve
kullanildig; izerinde durulacak; ardindan Nusayrilik akiminin kisa bir tanitimi, genel olarak
itikadi dustinceleri ve bu distincelerinin olusumunda kullanilan tevil yontemlerinin yapisi ve
boyutlar ortaya konmaya caligilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Islam, Batinilik, Nusayrilik, Tevil

TA’WIL AND NUSAIRISM IN EXTERNAL THOUGHT

Abstract

NThere is no doubt that Batiniyya (external thought) is one of the issues under discussion
for a long time in Islamic world. Batiniyya (external thought) is used for the expression of
those who know the inner face of hidden things. They argue that each verse in the Qur’an
has the outer, exoteric level of meaning (batin) as well as an esoteric (batini) level of
meaning. This madhap believes that nobody knows the interpretation of the Qur’an except
for innocent (mdsum) imams who have a secret and special bond and contact between God
and themselves. Batiniyya, therefore, has been used to express this group of people. While
claiming each verse in the Qur’an has a special interpretation, Batini mentality does not accept
any border and limit for interpretation. It seems that a kind of ta'wil (interpretation) concept

* Yrd.Dog.Dr, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Anabilim Dali. $irnak/Tiirkiye, e-posta:
mutaliparpa@yahoo.com

* Ars.Gor,, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dal.. Sirnak/ Tiirkiye, e-posta: kasimertas@
hotmail.com
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does not obey any rules dominant in the madhap. According to Batiniyyas, the Prophet stated
only the external meanings of the verses, but the Imams know the true meaning of the verses.
In this respect, those who know the true meaning of the Qur’an and are immensely familiar
with esoteric meanings are just Imams. In the beginning, Batiniyya emerged as Ismaelite and
Jafariyya and then was manifested under various disguises in Muslim world.

Another mystic movement and philosophy which emerged in this context and survived until
today, is Nusayriyya. This study, therefore, first deals with how the idea of ta'wil emerged in
Islamic thought, and secondly how it was perceived and used in Sunni and Batini philosophy.
At first, short information about Nusayriyya will be given and then the study will focus on
its ideas of faith, the structure and dimensions of methods of ta'wil which is used in the
formation of this madhab.

Keywords: Islam, Batiniyya, Nusayriyya, tawil

Giris

Islam medeniyetini diger medeniyetlerden ayiran temel vasif, onun metin
merkezli bir hiiviyete sahip olusudur. Bu durum, bu medeniyetin sahip oldugu tiim
kazanimlarini metin merkezli bir zemin tizerinde olusturdugu anlamina gelmektedir.
Tabii bundan, bu medeniyeti tek bagina bu metin olusturdu anlami ¢ikarilmamalidir.
Zira bu durum tek bagina higbir metin igin miimkiin degildir. Siiphesiz bir mede-
niyeti ve ona ait olan bir kiiltiirii meydana getiren, bir taraftan insanin olguyla olan
diyalektigi, diger taraftan metinle girdigi diyalogudur. Iste boylece bir medeniyetin
viicuda gelmesi, insanin metin kargisindaki bu karsilikli etkilesimi ve diyalektiginin
bir sonucuyla ancak miimkiin olabilmektedir.

Siiphesiz, Kur’an metninin {slam medeniyetinin merkezinde yer almasi zo-
runlu bir keyfiyet olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Ilahi kelam vasfina sahip olmast iti-
bariyle Kur’an, biitiin Missliimanlar nezdinde mutlak anlamda hakikat olarak telakki
edilmis ve bu anlamdaki giiciinden dolay1 Islami iddiasin1 tagtyan her tiirlii goriis,
diigiince ve eylem icin bir megruiyet kaynag1 olmustur. Iste bu zorunluluktan &tiirii
Mislimanlar niiztil dsneminden bugiine degin dini ve diinyevi biitiin meselelerinin
¢oziimlerini 6ncelikle Kur’an'in sinirh metni icerisinde aramaya caligmiglardir.

Bilindigi tizere Kur’an, tarihin belli bir doneminde o dénemin somut tarihi ve
toplumsal gercekliklerine atifta bulunan mesajlar biitini seklinde Arap dili tizerine
inmistir. Onun, bu somut tarihi ve toplumsal gergekliklere yaptig1 gondermeler salt
zihni ya da teorik diizeyde kalan bir agiklama ve tasvir olmayip tam tersine o, ha-
yat tarzim degistirmeye yonelik elestiri, uyar1 ve gercekligin daha baska boyutlarin
anlatmayi hedef alan iletiler niteligindedir. Kur’an bu uyari, elestiri, dikkat gekme,
mijdeleme ve giiven verme gibi mesajlarin1 Arap¢a’'nin giinlitk konugma dilinin tagi-
yabilecegi imkanlari en iyi sekilde kullanarak iletir. Bu bakimdan o, bir kitap oldugu
kadar ayn1 zamanda bir hitidp olmanin veya bir nesir olmanin yaninda ayni zamanda
bir nazim (nazm-1 celi) olmanin biitiin imkanlarini tagtyan bir kelam olarak tezahiir
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eder. Iste bu yoniiyle onu, herhangi bir kuram, kural ya da goriisten uzak olarak, ken-
di 6zel referans sistemini merkeze alan bir yaklagimla ilahi bir kelam olarak okumaya
caligmak lazimdir.

Tarihsel ve toplumsal bir gereklilik olarak, Arap dili tizere indirilmis ilahi bir
kelam olan Kur’an, sozsel deger olarak, gerek o donemin insanlarinin, gerekse miite-
akip dénemlerin insanlarinin zihnini hep meggul etmis; bu baglamda kimileri onun
i¢in siir, kimileri nesir, kimileri seci, kimileri mitoloji, kimileri cazibeli s6zler demek
suretiyle Kur’an'a kars: farkli tavirlar sergilemislerdir. Kur’an igin sarf edilen bu tutar-
sizliklar, anlayigla kargilanmakla birlikte aslinda Kur’an bu tanimlamalardan hi¢biri-
sine tam olarak tekabiil etmemektedir.

Kur’an'mn tslup 6zelligi, ilahi bir kelam olmasi sebebiyle diger tisluplardan
farklilik arzetmektedir. Nitekim s6z konusu bu tislubun sinirlarinin iyi tespit edile-
memesi ge¢miste ve giiniimiizde birgok farkli okuma ve anlayiglara sebebiyet ver-
mistir. Kur’an dilinin en 6nemli 6zelligi onun, “Allah merkezli” bir yapida olmasi-
dir. Buna gore, alemdeki biitin olaylar ve hadiseler Allah'in gézetimi ve ontolojik
hakimiyeti altinda cereyan etmektedir. Olaylar arasindaki sebep-sonug iliskilerinde
Kur’an dilinin bu 6zelligi dikkate alinmalidir.

Yine Kur'an-1 Kerim, ilahi bir kelam olmasi miinasebetiyle hem bu diinya
hem de gayb alemiyle ilgili bilgiler icermektedir. Iste Kur’an ifadelerinin konu aldig1
alanlar (varlik alani itibariyla) dikkate alarak Kur’an dilini ana hatlariyla ikiye ayir-
manin dogru olacagini distniiyoruz. Birincisi, Allah'in zat, sifat, fiil vs. ile melek,
seytan, ahiret gibi metafizik konulardan s6zeden ifadelerde kullanilan dildir. Tkincisi
ise, genel olarak insanin sosyal, ahlaki ve siyasi iligkilerini konu edinen ifadelerde
kullanilan dildir. Tabii bu ayirimlar1 da kendi igerisinde konular itibariyla alt baglikli
bagka ayirimlara tabi tutmak miimkiin olabilmektedir.

Kur’an'da yer alan ifadelerin tam olarak neyi ifade ettigi meselesi daha niiztl
asamasinda karsilagilan bir sorun olarak ortaya ¢ikmustir. Nitekim konuyla ilgili ilk
sinyali veren Al-i Imran 7. yeti Kur’an ayetlerini muhkem ve miitegibih olmak iizere
ikiye ayirarak konuya bir anlamda zemin hazirlamistir. Aslinda bu sorun bir tefsir
ya da yorumlama sorunu olmaktan daha ziyade bir dil sorunudur. Bu dil sorunu,
Kur’an'in bahsettigi konu ya da varliklarin fiziki veya metafizik alana ait olmalariyla
¢ok yakindan iligkili bir durumdur. Klasik tefsir ustlii kaynaklarinda bu yéndeki so-
runlar dilin kapalilig1 veya agikligi baglaminda ¢6ziimlenmeye galisilmis, anlagilmasi
glic olan ayetler miitesabih; kolay olanlar ise muhkem seklinde degerlendirilmistir.
Bu anlayis, dil kaynakl bir sorun olan garibu’l-Kur’an diye nitelenen kelimeleri bile
miitesibih ¢ercevesinde bir yoruma tabi tutmaya sevketmistir (Simgek,1987:9-
18;Kirbasoglu,1994:364). Halbuki muhkem ve miitesabihler varlik alanlar1 yénle-
riyle ele alinirsa, iki dyet kategorisi arasindaki ayirim daha da netlige kavusabilecektir
(Pagacy, 1996: 122-125). Siiphesiz béyle bir yaklagim tarzi Kur’an dilinin sinir ve
boyutlarinin olugmasina énemli bir katk: saglayacaktir.
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Varlik alanlar1 yoniyle Kur’an dili tizerinde yapilan ayirimlar, din dili igin
farkli degerler tasidig1 gibi, dil acisindan da farkli problemlere sahiptir. Fiziki ala-
na ait olan konularin aktarilmasinda herhangi bir sikint1 yasanmamaktadir. Zira bu
alanla ilgili konularin —yetersiz de olsa- anlagilabilir kelime ve ifade kargiliklar1 vardir.
Ancak insanin miisdhede alaninin diginda yer alan metafizik alanla ilgili konu ve bil-
gilerin aktarilmasinda ise bir¢ok sikint1 s6z konusudur. Zira bu alana ait konu ve kav-
ramlarin dogrudan kelime ve kavram kargilig1 olmayabiliyor. Hele Allah’a ait olan ke-
lime ve ifadeler, anlagilmasi en gii¢ metinlerdir. Neticede fiziki alana ait olan kelime
ve ifadelerle metafizik alana ait olan varlik ve olgularin ifade edilmesi s6z konusudur.

A.Batini Diisiince

Lugatte gizli olan, agik olmayan, ig, sir ve kalp manalarina gelen batin kelimesi,
ayrica tefsire ihtiyag duyulan kapali ifade icin de kullanilmaktadir (Ibn Manzur,ty.:
XII1/52). Terim olarak her zdhirin bir batini ve her nassin bir te'vili bulundugunu, bu-
nun da sadece Allah tarafindan belirlenmis veya onunla iliski kurmus masum bir imdmn
bilebilecegini iddid eden gruplar diye tarif edilebilir ki mutedil safilerden agir $ii fir-
kalara ve miilhidlere varincaya kadar bir¢ok ziimreyi igine alir (1lhan,1992:191). Bu
firkalarin ortak goriisleri, dyetlerin zahiri anlamlarinin yaninda bir de Bétini, yani
gizli, acik olmayan anlamlarinin oldugu etrafinda sekillenmektedir.

Batmi diistince sistemi, temelde zéhir-batin ayirimina dayanir. Bu ayirimin
merkezinde Allah'in evrendeki her seyi cift yonlii olarak yarattig: kabiilii yer almak-
ta ve buna Kur’an'dan “Ibret alasiniz diye her seyi cift cift yaratmisizdir” (Kur’an,
Zariyat, 49) ayeti delil gosterilmektedir. Varlik evrenini tiimiiyle kusatan bu cift bo-
yutluluk, zahir-batin seklinde tecelli eder. Duyularin ilgi alanina giren zéhir, kabuk
veya perde; batin ise 6z ve cevherdir. Bu sebeple Batini birey siirekli olarak i¢ anlami
ve ahengi arayip bulma endisesindedir. Duyu ve deneysel bilgi yontemleri onlarin
nezdinde aldaticidir. Gergek bilgi Hakk’n bir liitfu neticesinde elde edilir. (Ugiincii,
2011: 230). Bununla birlikte zahir, her haliikarda batinin en temel gostergesidir (Ga-
zali, 1993: 11; Oztiirk, 2003: 195). Varligini nesneler diinyasinda bulan bu cift bo-
yutluluk, ayn1 sekilde Kur’an ve siinnetin nasslar1 i¢in de gegerlidir. Zira Kur’an'daki
her ayetin ehl-i zahir ve siradan insanlara hitip eden z&hiri anlaminin 6tesinde, bir
de sadece imamlarin ve onlarin 6nde gelen hiiccet ve dailerinin bilebilecekleri Batini
anlam diizeyi vardir. Bunlardan z&hiri yon, Kur’an'in sézel anlamindan -namaz, orug,
zekat, hac ve cihdd gibi- ser’i-ameli yukimlilikler olusurken Batini yon ise, hem
Kur’an'in ve dini 6gretilerin hakiki manalari, hem de bu manalara vakif olmanin bil-
gisini ihtiva eder (Temimi, 1960: 28; Oztiirk, 2003:195).

Sii ve tasavvufi cevrelerin nasslara yaklagim bigimleri, z&hir-batin kavram iki-
lisi iizerine oturmaktadur. Bilginin, béyle bir diializme tabi kilinmas: anlaysi, Islam’in
ilk dénemlerine kadar gider. Hz. Ali (r.a.) daha hayatta iken gevresindeki bazi insan-
larin kendisini, hi¢ kimsenin sahip olamadig1 Batini bilgi sahibi olarak nitelemesi ve
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buna kargilik kendisinin de, sahip oldugu bilginin sadece zekasmnin tiriini oldugunu
belirterek bu tiir iddidlar: reddetmesi, daha o dénemlerde bu tiir anlayiglarin varhigi-
n1 gostermektedir (Uludag, 1992: 188).

Tasavvuf ehlinin, hangi gaye ve nasil bir siiregte béyle bir anlayisa girdigi
meselesi, burada bizi dogrudan ilgilendirmemekle birlikte, her ne kadar amag ve ni-
yetleri farkli da olsa, zahir-batin ikilisini $ii anlayisa benzer bir tarzda kullandiklar
bilinen bir gercektir. Bununla beraber Siilerle Stfiyye arasinda bir karsilastirmaya
gidilirse, Stfiyye’nin Siilerden etkilendigi daha agik goriilecektir (Ebt Zehra, 1983:
67; Oztiirk, 1999: 112).

Bazi agin $ii gruplar ve Stfilerce olusturulan Batini ve sembolik tefsirlerde
nesnel bir kriterden bahsetme imkani yoktur. Her sey tamamen subjektif bir tarz-
dadir. $6yle ki, her sey, her sey i¢in sembol olarak kullanilir. Dini nasslara yaklagim
tarzlarinda herhangi bir ilke tanimayan bu gevreler, hayallerini sinirsiz bir sekilde
kullanmakta kendilerini bagimsiz hissederler. Batini tefsirciler, genel olarak Kur’an'a
iki anlam diizeyi atfederler: Dil, arka plan ve 4yetlerin siyak-sibdkina dayanan zahiri
anlam ve Batini anlam (Fazlurrahman, 1997: 56).Yine Bitini cevreden bazi kimseler
daha da agiriya kagarak, zahirin, gizli hakikatlere isaret eden bir kabuktan bagka bir
sey olmadigini ve bununla iktifa edenlerin, seriat baglarindan kurtulamayacaklari-
ny, batin ilmine vakif olanlarin da dini miikellefiyetlerinin kalmadigini iddia ederler
(Cerrahoglu, 1988: 390).

Dini nasslara yaklagim tarzlarinda herhangi bir ilke ve sinir tanimayan asir1
Batmi firkalarin baginda gelen Gulat-i $ia, dyetlerin zéhirinin hi¢bir anlam ifade et-
medigini iddia ederek tamamen zéhirin diginda, 6n yargilarina gore hareket etmis-
lerdir. Mesela, gusiil igin, ahdi yenileme; oruca, sirr1 ifsa etmemek; cenabeti, sirr1
ifsa etmek; Kabe'yi, Hz. Peygamber; Kabe’nin kapisim1 Hz. Ali; Musa’nin asasini,
sihirbazlar1 siiphelerini yutan hiicceti gibi aklin ve dilsel kurallarin kabul edeme-
yecegi asilsiz iddialarda bulunmuglardir (Zerkéni, 1988: 63). Gulat-1 Sia’ya oranla
biraz daha mutedil hareket eden 1limli $ii akim da dilsel kurallar: zorlayan tevillerde
bulunmustur. Mesela, Nebe stiresinin 40. dyetinde gegen “turdba” lafzindan kastin
Hz. Ali oldugunu, dolayisiyla ayette pisman olan s6z konusu kisinin aslinda “kes-
ke Hz. Ali olsaydim”, demek istedigini sdylemislerdir. Yine, Néziat stiresinin 6. ve
7. ayetlerinde gecen “racifeh” ifadesinin Hz. Hiiseyin'e; “radifeh” ifadesinin de Hz.
Ali’ye isaret ettigini soylemislerdir (Seyh Saduk, 1978: 35). Stifiyede de her ne kadar
zahire ters diigen bir batinin asla muteber olamayacagi durumu vurgulanmigsa da
(Uludag, 1992: 188-189), bu anlayisa gore hakikat (batin) tasavvufi 6gretide her
zaman igin, seraitten (zahir) daha iistiin bir mertebeyi temsil ettigi icin, her zaman
Batini mana esas alinmug ve gerektiginde zahir-batin uyumu kolaylikla terkedilebil-
mistir. Mesela, stfi limlerden Abdurrezzak Kasaniyyus Semerkandi (6.730/1329),
“Hani Ibrahim ‘Rabbim, bana &liileri nasil dirilttigini goster’ dedi. (Allah) ‘yoksa
buna inanmryor musun?’ deyince Ibrahim “Tabi inantyorum. Fakat kalbim kesin ka-
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naat getirsin diye bunu istiyorum, dedi. (Bunun iizerine Allah) ona dedi ki, ‘Dért kus
al, bunlar1 6niine koyup yakindan incele, sonra da kesip pargalarini birer dagin tizeri-
ne at, arkasindan onlari cagir, kosa kosa sana gelirler.” (Kur’an,Bakara, 260) ayetinde
zikredilen kuglarin; tavus, horoz, karga ve giivercin oldugunu soyler. Bu kuslardan
tavus, kendini begenmek; horoz, sehvet; karga, hirs; giivercin ise, diinya sevgisini
ifade eder. Semerkandi’ye gore Allah, Hz. Ibrahim’e bu kuglar1 kes demekle ‘d6rt kus-
la simgelenen olumsuz haslet ve davraniglar1 kékiinden kaziyarak nefsini bunlardan
arindir’ demek istemistir (Semerkandi,1988:91). Gériildiigii gibi Semerkandi’'nin
bu yorumunda herhangi bir nesnel kriter veya dilsel bir baghliktan s6z etmek miim-

kiin degildir.

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Siilerle Stfiler arasinda yukarida bahsi
gecen genel anlamda zéhir-batin konusundaki benzerlik, detaylarda yerini farklihiga
birakmaktadir. Siiler batin ilmini Ehl-i Beyt ve im4mlara miinhasir kilarken, Stfilere
gore ise, manevi yonden gerekli ehliyete haiz olan herkes, bu ilme sahip olabilir. Yine
Siiler, Batini bilgiye daha ¢ok imamet ve siyaset agisindan ilgi duyarken, Sufiler ise,
nasslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki 6ziinii ve varlik dleminin ar-
kasindaki sirlara erigme amacini giiderler (Uludag, 1992: 188).

Mutasavviflar, Sia ve Israki filozoflarin bilgi anlayislarini irfan kavramuyla ifa-
de eden Cabiri'ye gore (Cabiri,1994: 353), irfin ehli, beyan ulemasinin lafiz-mana
kavram ikilisi ile olugturduklari sistemin boyutlarini agmak ve lafz1 bagka bir bilgi ala-
nina tagimak gayretindedirler. Objektif 6l¢ii ve sinirlar1 bu yolla agmaya ¢alisan irfin
ehli, tevil ve tefsir arasindaki mesafeyi genisletip irfani anlamlarina uygun olarak tef-
siri zahire, tevili de batina hamletmiglerdir. Buna karsilik olarak beyan ulemasi, yu-
karida dilci ve kelamcilardan bahsederken degindigimiz gibi bu mesafeyi daraltmaya
ve bu kargithg kontrol altinda tutmaya caligirlar (Cabir, 1994: 356). 1ki grubun, bil-
ginin istinbat1 esnasinda kullandiklar: kaynak ve amaglar1 ayni oldugu halde, kullan-
diklar1 araglar birbirinden farklidir. Beyan ehli; dil, ifade bi¢imleri, ntiztl sebepleri ve
benzeri dilsel olgulardan istifade ederken; irfan ehli, riy4zet ve miicdhededen yarar-
lanmaktadir (Cabiri, 1994: 381).

Entellektiiel denetime agik olmayan Batini bilgi, irfan ehline ¢ok genis bir ha-
reket alan1 kazandirmugtir. Bunun sonucunda son derece subjektif ve agir1 yorumlar
ortaya ¢ikmaya baglayinca, Batini ve igéri tefsiri timiiyle reddetmeyen tefsir usulcii-
leri birtakim sartlar ileri siirerek (Zehebi, 1961: 43; Cerrahoglu, 1988: 12; Simsek,
1995: 156) bu bilgi cesidini bu sekilde denetim altinda tutmak istemislerdir. Béylece
ileri siiriilen s6z konusu sartlarin gézetilmesi kaydiyla kismen de olsa Batini bilginin
6nu agilmugtir. Ancak pratikte bu bilgi tiirtiniin denetimi igin ortaya konan sartlara
uyuldugundan bahsetmek biraz zor gériinmektedir (Simgek, 1995: 157).

Yukarida verilen tanimlamalar ve misallerden anlagildig1 gibi Batini ¢evrenin
ortak yaklagim tarzi, anlama ve yorumlama faaliyetinde s6ziin anlam sinirlarini as-
malar1 ve yorumu belirli bir otoriteye teslim etmeleri durumu s6z konusudur. Dola-

294 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012/ 62




BATINI DUSUNCEDE TEVIL VE NUSAYRILIK

yisiyla, beyén dairesinin diginda bir hareket yapisina sahip olan bu ¢evrelerin, lafizlar
arast anlam gegislerinde tevil sisteminin en 6nemli enstriimani konumunda olan
mecaz ve onun hassasiyetlerine pek itibar etmedikleri agik¢a ortadadir.

B. Nusayrilik

Nusayriligin inang esaslar1 ve tevil anlayislarina gegmeden 6nce konunun
daha iyi anlagilabilmesi igin bu firkanin nasil tesekkiil ettigi ve tarihi siireg igerisinde
gecirdigi birtakim degisimler hakkinda genel bir malumat vermekte fayda miilahaza
ediyoruz.

Batini karakteri dolayisiyla ismi, tarihi ve inang yapist hakkinda 6nemli bil-
gi eksiklikleri bulunan ve ¢eliskili goriislere konu olan Nusayrilik, mensuplarinca
yayimlanan eserler ve akademik aragtirmalar sayesinde bir dereceye kadar aydin-
latilabilmigtir. Firkanin neden bu ismi aldig ile ilgili degisik goriisler bulunmakla
birlikte kabul goren goriise gore firka adini kurucusu Ebt $uayb Muhammed b.
Nusayr en-Nemiri'den (8. 270/883) almaktadir. Nitekim firkanin kutsal metni
Kitabii’l-Mecmu'un daha ilk bolimiinde bu kisinin gorisleri nakledildigi gibi ce-
sitli boliimlerinde de Nusayri ve Nemiri nisbelerine yer verilmistir. Tarih boyunca
bu isimle anilan firka I. Diinya Savasi’'nin ardindan bolgeyi ele gegiren Fransizlar’in
talebi, mensuplarinin da uygun gérmesiyle Alevi adiyla anilmaya baglanmustir.
Guniimiizde bu adla bilinen firka bazen diger Alevi kesimlerinden ayrilmas igin
Nusayri Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi, Cukurova Aleviligi, Akdeniz
Aleviligi bazen de mahalli olarak Fellah (ciftci) seklinde zikredilmektedir (Uziim,
2007: 270-271; Ulugay, 1996: 19-20). Nusayri halkinin biiyiik bir cogunlugu da
kendilerini tanimlarken 6ncelikle Alevi olduklarini ve Arap kokenli olduklarini
kabul etmektedirler. Bazi Nusayri aydinlari ise “Nusayri” kelimesinin kendilerini
tanimlamadigini, kendilerine “Alevi” denmesinin daha dogru oldugunu ifade et-
mektedirler (Tiirk, 2010: 37).

Nusayrilik, IIL.(IX.) yiizy1lda muhtemelen Basrada dogmus, Isna Aseriyye’nin
onuncu imami Ali el-Hadi en-Naki ile on birinci imam Hasan el-Askeri zamanlarin-
da Kafe ve Samerrd'da yasamig olan Muhammed b. Nusayr tarafindan kurulmustur.
Ibnii'n-Nusayr, Ali en-Naki'nin ilahligini, kendisinin de onun peygamberi oldugu-
nu iddia etmigtir. Onun 6limiinden sonra firkanin bagina Muhammed b. Ciindeb,
onun ardindan ise Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenén el-Ciinbiilani
gegmistir. Ciinbiillani, Irak-1 Acem’in Ciinbiild sehrinde yasadig igin Ciinbiilaniyye
adiyla anilan bir tarikat kurmus, boylece firkaya tasavvufi bir boyut kazandirmigtir
(Uziim, 2007: 271). Ciinbiillini'nin éliimiinden sonra firkanin liderligini Hiiseyin
b. Hamdén el-Hasibi tstlenmigtir. Hasibi'nin 6liiminden sonra firkanin liderligini
Halep’te Muhammed b. Ali el-Cilli istlenmistir. el-Cilli’ye halef olan Ebu Said el-
Me'mtn dan sonra firkanin ilmi riyaseti Ismetii'd-Devle, Hasan Acriidd, Muhammed
b. Yunus el-Kilazi gibi kimselerce yiiriitiilmiistiir (Oz, 1999: 182-184; Massignon,
1993: IX, 368-369).
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Nusayrilerin tarihi ile ilgili verilen bilgiler, bu grubun ge¢miste bulundu-
gu cografi bolgeleri ortaya koymaktadir. Ginimiizde Nusayriler; Suriye, Liib-
nan, Irak, Iran gibi Orta Dogu cografyasinda yasadiklar1 gibi Tiirkiye’nin giine-
yinde de yasamaktadirlar. Tiirkiye'de Hatay il merkezi bagta olmak iizere, Isken-
derun, Samandag), Altin6zii ilge merkezleri ve bazi kéylerinde, Adana il merkezi
ile Karatas ve Yumurtalik ilelerinin bazi kdylerinde, Igel il merkezi ile Tarsus
ilgesinin baz1 kdylerinde yagamaktadirlar (Aksoy,2010: 200). Nusayrilerin top-
lam niifusu hakkinda elimizde kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte belirtilen
yerlerdeki Nusayri cemaatinin 400-500 bin civarinda oldugu tahmin edilmekte-

dir. (Oz, 1999: 186).

1-Nusayrilikte Inang Sistemi

Kutsal saydiklari kitaplarinda “Allah katinda din Islam'dir” ayetine yer veren
ve kendilerini Misliiman olarak tanimlayan Nusayriler, Kur'dn'a saygi gostermek-
le birlikte inang ve ibadet anlayislarini gelenege gore bigimlendirmiglerdir (Uziim,
2007: 272). Nusayriyye'nin kismen Islam'dan kaynaklanmakla birlikte tamamiyla
Batini tevillere dayali olan inang esaslarinin temelinde Hz. Ali'nin ilahlagtirilmasi bu-
lunmaktadir (Oz, 1999:186-187). Nusayriler tarih boyunca inanglarini gizledikleri
icin onlarin inang esaslarini tesbit etmek oldukg¢a zordur.

Bu nedenle Nusayrilik hakkinda bilgi saglanabilecek kaynaklarin sayisi ol-
dukea azdir. Bu kaynaklar yaninda Nusayri din adamlarinca kaleme alinmug tarihi
kaynaklarin var oldugu bilinmektedir. Ancak bu kaynaklar sadece Nusayri din adam-
larinda bulunmakta ve din adami olmayan Nusayrilerin bile incelenmesine izin
verilmemektedir. Dolayisiyla bu kaynaklardan yararlanmak neredeyse imkansizdir
(Keser,2006: 74). Biz de bu ¢alismamizda mevcut kaynaklar 1g1ginda Nusayrilerin,
tesbit edilebilen bazi inang konulari ve bu konuda yaptiklar tevilleri agsagidaki birkag
baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

2-Nusayriligin Temel inan¢ Konularindan Bazilar
a-Uluhiyet

Firkanin kutsal kitab: olan Kitabii'l Mecm@’un “sehadet” adini tagiyan on bi-
rinci suresinde yer alan gu ifade firkaya ait din anlayisinin mahiyetini ve temel 6zel-
ligini gostermektedir: “Ben Nusayri dininden, Ciindiibi goriisiinden, Ciinbiilani ta-
rikatindan, Hasibi mezhebinden, Cilli goriisiinden, Meymiini fikhindan olduguma
sehadet ederim.” Ayni surede gegen “ Ben sehidet ederim ki Ali b. Eba Talib'den
bagka ildh, Muhammed Mahmtd’dan bagka hicib, Selman-1 Farisi'den bagka bab
yoktur” bi¢cimindeki sehadet de firkanin temel inancini 6zetlemektedir. Burada Ali
“ayn”, Muhammed “mim”, Selmén “sin” ile simgelenmektedir. Nusayrilikteki, Hz.
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Ali'nin ilah kabul edilmesi begerin iléh yerine konulmasindan ¢ok, agkin bir ildhin
besere hultill etmesi anlamina gelmektedir. Nusayrilige gore Tanr1 daha 6nce alt1 defa
beser olarak tezahiir etmis, yedincisi Hz. Muhammed doneminde Hz. Ali'de gergek-
lesmistir( Uziim, 2007: 272; Turan, 1996: 8-18 ). Allah'in beser olarak tezahiir ettigi
diger devirler ise sunlardir: Habil ismiyle Adem'de, Sit ismiyle Nuh'ta, Yusuf ismiyle
Yakub'da, Yusa ismiyle Musa'da, Asaf ismiyle Silleyman’da ve $em’un el-Safa ismiyle
[sa'da.

Kapali bir toplum yapisina sahip olan ve takiye'ye ¢ok 6nem veren
Nusayriler’in konu ile ilgili inanglarini net bir sekilde tesbit etmek oldukga zordur.
Bununla beraber konu ile ilgili bagarili bir saha arastirmasi yaparak Nusayrilik hak-
kindaki sirlarin 6nemli bir kismini ortaya ¢ikaran Hiiseyin Tiirk, uluhiyet anlayist
ile ilgili su sonuglari elde etmistir: ‘Nusayriler; “Hz. Ali, zahirde Hz.Muhammed’le
beraber goriiniir, batinda ise Tanri’'min kendisidir” “Hz. Ali, nur ehline nur, besere
beser olarak goriiniir” ya da “Hz. Ali, yerde imam, gokte nurdur” diyerek, Hz. Ali ile
ilgili inanglarini agiga vururlar’ (Tiirk, 2010: 49).

Hz. Al ile ilgili bu temel inancin Tiirkiye’deki Nusayri 6nderlerinin yazdig
kitaplarda nasil ele alindigina gelince éncelikle belirtilmelidir ki s6z konusu eserler-
de Ali en ¢ok islenen, iizerinde durulan ve tekrarlanan konudur. Ancak bu eserlerde
Hz. Ali'nin ilahlik yoniiniin degil onun beseri iistiinliiklerinin 6n plana ¢ikarildigini
ifade etmek gerekir (Uziim, 2000 : 179- 182).

b- Melek inanc1

Nusayrilige gore Allah'in, sayis1 bilinemeyecek kadar melegi vardir. Argin tistii
dlemlerin rabbine aittir, arg: tagiyanlar da sekiz kutsal melektir. Melekler parlak, halis
ipekten yapilmus yesil elbiseler giyen ntirdni varliklardir. Mesela Zuhal yildizi melek
olarak Mikiil'dir, bunun yeryiiziindeki karsilig1 bes yetimin ilki olan Mikdad b. Es-
veddir. Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin de birer melektirler (Uziim, 2007:
272). Nusayrilerin hangi dini kaynaga dayanarak bu nitelemelerde bulunduklar: bi-
linmemektedir. Ancak Nusayrilikteki ‘ars1 meleklerin tagidig1’ yoniindeki inancin bir
benzerinin Siinni diisiincede de oldugu goriilmektedir. Hadis olarak rivayet edilen
bir sozde Hz. Peygamber diinyanin ékiiziin boynuzu ve baligin sirt1 iizerinde oldu-
gunu ifade ediyor (el-Hakim,1990:4/636; Ibnii'l-Cevzi, h.1358:1/172). Bu konu ile
ilgili kendisine soru sorulan Said Nursi, “Iste Sevr ve Hut namiyla iki biiyiik melek,
bir tesbih-i latif-i kudsi ile ve manidar bir isaretle Sevr ve Hut namiyla tesmiye edil-
migler. Kudsi, ulvi lisan-1 niibiivvetten umumun lisanina girdikge, o tesbih hakika-
ta inkilab etmis, 4deta gayet biiyiik bir 6kiiz ve dehsetli bir balik suretini almiglar”
(Nursi,2004: 137) diyerek bunlarin hakikatte birer melek olduklarini ifade etmistir.
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c- Vahiy ve Peygamberlik

Nusayriler, Daviida Zebur'un, Méisa'ya Tevrat'n, Isi'ya Incil'in ve Hz.
Muhammed’e Kur’dn'm verildigini kabul ederler. Kur'an'a biiyiik bir sayg:1 gosteren
Nusayriler, ibadetlerinde bazi sureleri okurlar. Nusayriler, Kur’an'in Batini manalari-
nin bulundugunu, kendilerinin bu manalara vakif olduklarini ifade ederler (Uziim,
2007: 272). Ayrica bu manalarin herkes tarafindan bilinmesine gerek olmadig1 igin
cogu bilgi Nusayri seyhlerine mahsus kalmaktadir ( Palabiyik,2010: 30).

Nusayrilikte peygamberler Tanr’'nin beseri kaliba girdigi bedenler yahut bu
bedenleri haber veren kimselerdir. Bunlar esas itibariyle nurdan olup, semadan ceset-
siz olarak iner, daha sonra bir bedene biiriiniirler. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar 100 bin peygamber gelmis olup Hz. Muhammed bunlarin hepsinin temsilcisi-
dir (Uziim, 2007: 272; Keser,2006: 76-77).

d- Tenasiih ve Ahiret Inanc1

Nusayri sisteminde belirleyici inanglardan birisi de tenésiihtiir. Firkaya gore
ruh, 6liimle birlikte bedenden ayrilinca bagka bir bedene girerek yeniden diinyaya
gelir. Bu yeni beden, 6len kisinin 6nceki inang ve yasayisina gore degisir. Nusayri
bir miimin, sirlar1 bilerek ve onlarin gerektirdigi bicimde hayat strdirdagi takdirde
yedi degisim gecirip yildizlar arasinda yerini alir. Inkar ve kétiiliigii segenler fitrat-
larina gore kopek, deve, katir, koyun seklinde dogarlar; ¢ok ¢irkin davranus sergile-
yenler ise necis hayvanlarin yahut birtakim hagerelerin bedenlerine girerler (Uziim,
2007: 272; Tiirk, 2010: 256-260). Nusayriler, reenkarnasyonu Allah'in adaleti geregi
oldugunu kabul etmektedirler.

Reenkarnasyon inanci, ayn1 zamanda Nusayrlerin cennet-cehennem anlayis-
larin1 da etkilemistir. Nusayrilere gore “Cennet,cehennem insanin kendi i¢indedir.
Insan iyiyse, iyi bir yagsam siirer; kétiiyse, kotii bir yasam siirer. Ruh bedenden be-
dene girip siiresini (stnavini) tamamladiktan sonra Tanri tarafindan cennete ya da
cehenneme gonderilir. Burada cennet, kemale ermis insanlar igin ‘nur ehline karis-
ma’ ya da hayvan haline déniismedir.” (Salih Iflazoglu, 54 yasinda, Kiigiik Karagay)
(Tiirk, 2010: 238).

Piri Er tarafindan Hatay’da gerceklestirilen alan aragtirmasinda Reenkarnas-
yon ile ilgili, Nusayrilerin liderleri olan bazi $ihlara yoneltilen sorulara s6yle cevap
verilmigtir:

S$1h Nasreddin Eskiocak: Reenkarnasyon yeni bir sey degil, eski inanglarda da
var. Biz Hatay Alevileri buna kesin bir sekilde inanmigiz. Her dogan 6ldagi gibi 6len
de ayni sekilde dogacaktir. Cenab-1 Allah eger insanoglunu tekrar diinyaya getirmi-
yorsa yice Allah'in adaleti tesis olur mu? Hayata kétii kogularda gelip kotii kogullar-
da yagayan ve kotii kosullarda 6len kigiye zuliim yapilmig sayilmaz mi? Diinyaya bir
kere gelip gitmeyle ilahi adalet saglanmaz, ruh gelip gittikge olgunlagir. Sinifta kalan
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gocugu okuldan atarsaniz adil olmaz. Bir y1l daha okutup sinifi gegerse adaleti sagla-
mug olmaz miyiz? Yiice Allah’in adaleti ancak reenkarnasyon sayesinde gergeklesir.”
“Kotii bir insanin ruhu bir hayvana da gegebilir. Peygamberlere kars1 gelen kisilerin
diinyaya domuz olarak geldigi Kur’an-1 Kerim'de gegmektedir.”

Sith Mahmut Reyhani: “Siinniler diyorlar ki reenkarnasyon mahser giintini
inkar etmekmis; anasindan dogan adam sakat dogdu, bu cezay: hak etmek i¢in ne
sug islemis bu adam? Buras: adalet yeri degil amel yeri, Allah adil olmazsa kul na-
s1l adil olur?” diyerek reenkarnasyonun varligini ve gerekliligini ifade etmektedir (
Er,2010: 288).

Sih Nasreddin Eskiocak’in bazi insanlarin domuz olarak diinyaya gelmesinin
Kur’an'da gectigini sGylemesi ile Maide suresi 60. ayeti kastetmektedir. Ayette: “De
ki: Allah katinda yeri bundan daha kétii olan size haber vereyim mi? Allah'm lanetledigi
ve gazap ettigi, aralarmdan maymunlar, domuzlar ve taguta tapanlar gikardigi kimseler.
Iste bunlar, yeri (durumu) daha kétii olan ve dogru yoldan daha ziyade sapmis bulu-
nanlardir” buyrulmaktadir. $1h Nasreddin'in reenkarnasyona delil olarak ileri stirdii-
gl bu ayeti sadece literal diizeyde anlama ve yorumlamanin pek saghkli bir yorum
olmadig: kanaatindeyiz. Konuyla ilgili kaynaklara bakildiginda konunun etrafli bir
sekilde tartigildigy, konuya literal diizeyde yaklasanlarin yaninda ¢ogunlugun s6z ko-
nusu ayetteki anlami mecazi bir tarzda yorumladigi gortlmektedir.

Mesh kavramiyla ifade edilen insanlarin hayvan haline getirilmesi/doniistii-
rillmesi olay: suri ve manevi olarak iki tiirlii olabilir. Manevi olunca ahlaki disiik-
lik doguran bir doniistiirme olur. Suri ve manevi olursa ahlaki disikligin yanmn-
da hayati dugiiklik de gerceklesir. Bu durumda nesilleri devam etmez. Allah dile-
digini yapar. Ayette gecen “Nebe””, mithim haber demektir. Buradaki ism-i isaretin
mugarun’ileyhi (isaret edilen) hakkinda ve serriyyet (serlik, kotiilikk) hususunda
soz edilmigtir. Bir rivayete gore Yahudilerden bir kismi gelmisler, Resulullah’a dinini
sormuslar, Resulullah “Allah’a, bize indirilene, ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a ve
torunlarina indirilene, Musa ve Isa’ya verilene ve diger peygamberlere Rableri tara-
findan verilene inandik, onlar arasinda ayirim yapmayiz, biz Allah’a teslim olanlariz”
(Kur’an, Bakara,136) diye cevap vermis. Isa’y1 isittikleri zaman, “Biz, sizin dininiz-
den daha koéti dini bilmiyoruz” demisler. S6z konusu bu 4yet bunun iizerine nazil
olmustur. Su halde bunlar dine “ser” (kétii) dediklerinden dolays, “Sizin ser dedigi-
nizden daha kétiisiinii size haber vereyim ki, o sizin din adin1 verdiginiz kendi hali-
nizdir” manasina miicirat yoluyla ser denilmis ve de ayiplanan dine isarettir denilmis
ise de, biz bu inis sebebine kars: ¢tkmamakla beraber su manay1 daha acik buluyoruz:
Ey Muhammed, o kitap ehline s6yle de: Daha kétiistint ¢ok 6nemli bir sekilde haber
vereyim mi? Iste Allah'in lanetledigi (Kur’an, Bakara,13) ve kendilerine gazab ettigi,
ve kendilerinden maymunlar ve domuzlar yaptigy, ve bir de taguta tapan, taguta kul-
luk eden kimseler. iste bunlar mevkice daha fena ve dogru yoldan daha gok sapmis
kimselerdir.
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Ayette gecen “Kirade” (maymunlar) ve “hanézir” (domuzlar) yapilanlarin,
yani goriiniis ve manevi bakimlarindan mesih (¢irkin bir sekle giris) denilen, bu
hale getirilenlerin “ashib-1 sebt” (cumartesi giinii ehli) oldugu, bunlarin genglerinin
maymun, ihtiyarlarinin da domuz kiligina konulmug bulundugu séyleniyor ki, gec-
mis immetlerde ve dzellikle Israilogullar’'nda béyle mesh(bagka bir hayvan kiligina
cevrilme)ler bilinmektedir. Hiristiyanlarda da Isa’nin sofra arkadaslar1 hakkinda me-
sih rivayet edilmistir. Bunun igin bazi tefsirciler, kirade (maymunlar) cumartesi ehli;
hanézir (domuzlar), Isa'nin sofra arkadaslaridir, demislerdir ki, Bakara suresinde
ashab-1 sebt hakkinda yalniz “Asagilik maymunlar olun” (Bakara, 2/65) buyruldu-
guna gore bu daha uygun olsa gerektir.

Insanlarin béyle hayvan haline konulmasina “mesih” denilir ki, yukarida de-
ginildigi gibi bu da yalniz manevi veyahut hem stiri (g6riiniis itibariyle) ve hem de
manevi olmak tizere iki tiirliidiir: Manevi mesih ahlaki disiiklik doguran degisme;
stri ve manevi mesih de ahlaki diisiikliikle beraber hayat: diisiiklitk doguran degisim-
dir ki, buna “hakiki mesh” de denir. Memsth olanlar (degisime ugrayanlar) da iireme
(tenasiil) olmaz. $u halde, “maymun ve domuz oldular” demek, “hayvan cinslerin-
den maymun ve domuz tiremesi yapan bir gesit oldular” demek degil, tamamu sefalet
i¢inde titkenmeye ve sonugsuzluga mahkum oldular demektir. Bununla birlikte insa-
nin maymundan genesation (dogma, dogum) yoluyla tekamiil ettigini iddia edenle-
rin yine insanin da dogum yoluyla maymuna dénecegini bir kanun gibi diisiinmeleri
gerekir. Ve bu yet bunlara da bir cevap ve inzar (korkutmay)1 igerir. Ayette, lanetten
gadab (kizmaya)a, kizmadan mesh (hayvana dondiirmey)e, mesihden taguta ibadet
(seytana kulluk)e dogru giden beyan silsilesi gosteriyor ki, bunlarin hepsinin topla-
mu degil, her biri bir serdir. Ve bunlar i¢inde en asagisi lanet, en yukaris1 da seytana
tapmaktir.

Demek ki seytana tapmak, bunlarin hepsini gerekli kilan bir ser baglangicidur.
Bunlar 6nce melén olur, Allah’in rahmetinden uzaklastirilirlar. Tkinci olarak uzak-
lagtirlmakla kalmaz Allah’in gazabi baglarina ¢oker, elemler ve belalar i¢inde kivra-
nurlar. Ugiincii olarak maymun gibi bir insan taklitgisi, kararsiz, degisken, sahtekar,
bir bakima zeki, insanin her yaptigini derhal taklit eder, fakat gergekte ne yaptigim
bilmez, taklit derdiyle her felakete atilir, sevkedilir, gayet ¢irkin, suratsiz bir maska-
ralik 6rnegi veya domuz gibi canavar, boynu biikiilmez, kafas1 tuttuguna gider, her
kétiiliigii yapar, her pisligi yer, derisi bile debagat (tabaklama) kabul etmez, ¢irkin,
nefret edilen bir algaklik timsali olur giderler.

Konuyla ilgili verilen tiim bu agiklamalar 1s1§inda ayette taraflar (maymun,
domuz/insan) arasindaki benzerliklerden hareketle tevil sisteminin en 6nemli isle-
tim mekanizmalarindan biri olan giizel bir istidre sanatinin sergilendigi séylenebilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Nusayriler reenkarnasyon inancinin kayna-
ginin Kur’an oldugunu ileri siirerek ¢ok sayida ayeti delil olarak gostermektedirler.
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(Rum suresi, 11,27; Ankebut, 19; Bakara, 28; Vakia 60-62 vs.) Nusayriler sézkonusu
ayetleri beden degistirme olayinin bir kanit1 olarak gériirken, Islam diisiiniirleri bu
ayetlerde bahsedilen tekrar dirilmenin ahirette olacaginin habercisi olarak gérmek-
tedirler (Tiirk, 2010: 260).

Ayrica Hiseyin Tiirk tarafindan Hatay bolgesindeki Nusayriler tizerine yapi-
lan saha aragtirmasinda s6z konusu bolgedeki Nusayrilerin yiizde 84"tiniin reenkar-
nasyona inandiklar1 ortaya ¢ikmugtir. Tenasiihe inananlar, bu inanglarinin nedenini
kendi yagamlarini veya boyle bir olaya tanik olduklarini ifade ederek agiklamiglardir
(Tiirk, 2010: 261). Biitiin bunlarla beraber reenkarnasyonu bilimsel olarak agikla-
mak miimkiin gérinmemektedir. Giiniimiizde “deneysel spiritiializm” reenkarnas-
yonu bilimsel bir temele oturtmaya ¢alismaktaysa da bunda pek de bagarili oldugu
sdylenemez (Tiirk, 2010: 264).

3- ibadetler

Nusayrilik, Batini ve bagdastirmaci karakterine paralel olarak temel Islami
ibadetleri tevil edip ferdi ve toplu bi¢imde yerine getirilebilen, kendine has bir iba-
det anlayis1 gelistirmigtir. Ferdi ibadetlerin baginda “Béatini namaz” ad1 verilen ibadet
gelmektedir. Namaz, Ali’ye acilan kalbin niyazi anlaminda anlagildigindan 6zel bir
mekana, camiye ihtiya¢ duyulmadig: gibi herhangi bir tarafa yonelme yahut 6zel bir
durus da s6z konusu degildir. (Uziim, 2007: 273) Ibadet icin herhangi bir mekana
ve yone ihtiyag duymadiklarini ifade eden Nusayri liderlerden $ih Nasreddin Eskio-
cak, bu durumu s6yle izah etmektedir:

Ibadet, her temiz olan yerde yapilir. Cenab-1 Allah yalniz camide miinhasir
degildir. Ben bahgede, arabada, evimde namaz kilabilirim. Kur’4n'da deniliyor ki ‘ne-
reye yonelirseniz yonelin Cenab-1 Allah'm miibarek yiizii oradadir” Bize gore dondii-
giin her yon kible sayilmakla birlikte, kibleye donerek ibadet ederiz. Inangli olan bir
kimse nerede namaz kilarsa orasi kutsaldir (Er,2010: 282).

Yukaridaki ifadelerde Kur’an-1 Kerim'in Bakara suresi 115. ayetinden bahse-
dilmektedir. S6z konusu ayette soyle buyrulmaktadir: “Dogu da Allah’indir bati da.
Nereye dénerseniz Allah'in yiizii (zat1) oradadir. Siiphesiz Allah’(in rahmeti ve ni-
meti) genistir, O her seyi bilendir”

Islam’a gore ibadet icin zorunlu bir mekana ihtiyag yoktur. Kisi temiz olan her
mekanda ibadet edebilir. Hatta zaruret halinde herhangi bir yéne donerek de ibade-
tini yerine getirebilir. Ancak gerek Bakara suresi 149. ayetindeki su emir “Nereden
yola gikarsan ¢ik (namazda) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Bu emir Rabbinden
sana gelen gercektir. (Biliniz ki) Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir” gerekse Hz.
Peygamberin uygulamalar1 ibadette bir yone yani Kabe’ye dénmeyi gerekli kilmak-
tadur.
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Namaz gibi Islam’in diger temel ibadetlerinin de tevil edildigi Nusayrilikte
orug, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’m sessizligini temsil eder ve diger Batini
mezheplerdeki gibi “sirlar1 bagkalarindan gizlemek” anlamina gelir. Zekat, Selman-1
Farist'yi temsil eder ve “dini 6grenip bagkalarina nakletme” manasindadir. Bununla
beraber firkanin i¢ isleyisinde zekat cesitli vesilelerle icra edilen merasimlerden son-
ra seyhe verilen paradir ( Uziim, 2007: 273).

Sonug

Islam diisiince tarihinde Kur’an'in yorumlanmasi esnasinda birgok yaklagim
tarzi ortaya ¢tkmistir. Vahyin Tanr tarafindan geldigi, otantik ve kesintisiz bir sekil-
de nesilden nesle aktarildig1 yani tek tek her ayetin Tanr1 tarafindan bildirildiginden
hi¢bir Miisliman'in kugkusu olmamustir. Bu itibarla biitiin Misliimanlar ayni kitab:
kabul etmis ve onu imanin merkezine yerlestirmis dolayisiyla hepsi tek bir iimmet
haline gelmistir. Kisacas1 vahiy metninin siibutu noktasinda herhangi bir sikintryla
kargilagilmamugtir. Ancak vahyin delaletinin yani anlaminin tespiti hususunda farkl
donemler, mekanlar, zamanlar, cografyalar ve sosyo-kiiltiirel sartlarda yasayan bin-
lerce alt kiiltiir ve etnik grup tarafindan birgok farkli yorum ve anlayis ortaya kon-
mustur. Bagka bir anlatimla siibut biitiin Mislimanlar1 ayni noktada toplayan bir
duruma igaret ederken, buna karsin deldlet kavramu farklihiklari, kiiltiirel zenginlikleri
ve ¢esitliligi ifade eden bir terim goriiniimiint almugtr.

Arap dilinde, kapali ve gizli olan anlamindaki batin kelimesiyle orijine geri
doénmek, maksada yonelmek, bir seyin akibet ve sonucunu bildirmek gibi anlamlar
igeren tevil kelimesinin bilesiminden olugan Batni tevil, Siinni gelenekte agir1 $ii Is-
mailiyye firkasina mahsus bir yorum teknigi olarak telakki edilmistir. Amilan firkanin
bu konuda ihtisas sahibi oldugunda kusku bulunmamakla birlikte, Batini tevil anla-
yisini Islam diisiince ve tefsir tarihinde sadece bu firkaya hasretmek, tabi ki yanlistir.

Batini tevil, esas itibariyle, yoruma konu olan Kur’an 4yetlerini, nazil oldugu
dilden ve niizul ortamindan koparan, yani esbab-1 niizul, nasih-mensuh ve Mekki-
Medeni bilgisinden; baska bir ifadeyle, nazil oldugu zaman dilimi iginde ilahi hitabin
kime ne dedigine, neyi ni¢in s6yledigine, ilk muhataplarinin ondan ne anladiklarina
biisbitiin kayitsiz bir bakis agisiyla yaklagmis, dolayisiyla nasslar1 her tiirlii tevil et-
meyi miibah sayan son derece subjektif ve belli bir kurala kayitsiz bir yap1 arzetmek-
tedir.

Meseleye bu cergeveden yaklagildiginda, Bétini tevil'in Islam tarihinde
Ismailiyye’'den Imamiyye’ye, [hvan-1 Safd'dan Ibn Sina (6.428/1037) ve Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’ye (6.638/1240), XX. yiizyilin baglarinda Hint Alt kitasinda kurumsal-
lasan Ehl-i Kur’an ekoliinden giiniimiizdeki sifre ¢oziiciilere kadar uzanan ve 6ziinde
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ayni olmakla birlikte farkli zamanlarda farkl sekillerde tezahiir eden bir fenomen
oldugunu algilamak pek zor olmayacaktur.

Batini diisiince ekolleri kapsaminda ele aldigimiz Nusayrilik akimi da temel
disiince ve inang sistemi agisindan yerel 6zellikleri disinda merkezi Batini diisiince-
den pek bir farklilik arzetmemektedir. Nusayri diisiincede her tiirlii yorum kesf ve
miicdhede yoluyla merkezi bir otoriteye birakildigindan herhangi bir nesnel sorgula-
ma ve denetimden bahsetmek miimkiin gérinmemektedir.

Sonug olarak hem Batini diigiince hem onun 6nemli bir temsilcisi olan
Nusayrilik'de yorum (tevil)’un entelektiiel bir denetime kapal dilsel ve nesnel kri-
terlerden uzak subjektif bir yapida oldugu séylenebilir.
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KONYA KOYUNOGLU KUTUPHANESINDE BULUNAN
ALEVILIK VE BEKTASILIK iLE ILGILI YAZMA ESERLER

Dogan KAPLAN'

Ozet

Konya, anitsal tarihi binalar1 kadar yazma eser barindirmasi yoniiyle de tilkemizin en 6nemli
kentlerinden biridir. Bu tarihi kentte bes tane ¢ok 6nemli yazma eser kiitiiphanesi bulun-
maktadir. Bunlar; Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Mevlana Miizesi Yazma Eserler
Kitiiphanesi, Mevlana Miizesi Abdiilbaki G6lpinarh Kiitiiphanesi, Yusuf Aga Kiitiiphanesi
ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi [zzet Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesidir. Bu kiitiiphane-
lerden ilk dordii, alanin ilgililerince yeterince taninmasina karsin, bu 6nemli yazma kiitiipha-
nelerinden biri olan Konya Izzet Koyunoglu Kiitiiphanesinin yeterince tanindigini séylemek
miimkiin gérinmemektedir. Ad1 gegen kiitiiphane, Alevilik ve Bektasilik aragtirmalart ag1-
sindan da 6nemli materyallere sahiptir. Zira kiitiiphaneye adini veren Izzet Koyunoglu, bir
koleksiyoner olarak Tiirkiye'nin her tarafindan eser toplamistir ki bunlarin 6nemli bir kismu

da Alevilik ve Bektasilik ile ilgilidir.

Bu bibliyografik ¢aligmanin amaci bir taraftan aragtiricilarin dikkatini bu kitiiphaneye gek-
mek diger taraftan makalenin ana konusu olan bu kiitiphanedeki Alevilik ve Bektasilik ile
ilgili yiiziin {izerindeki eserin tanitimini yapmaktir. {lgili liste incelendiginde ad1 gegen kii-
tiiphanenin Alevilik ve Bektasilik ile ilgili zengin bir arsive sahip oldugu agik¢a gériilecektir.

Anahtar Kelimeler: Konya, Koyunoglu, Yazma, Mahtutat, Alevilik, Bektasilik.

THE MANUSCRIPTS RELATED TO ALEVISM AND BEKTASHISIM
IN THE LIBRARY OF KONYA KOYUNOGLU

Abstract

The city, Konya is culturally as well as historically one of the most important cities in
Turkey. This ancient capital city has five important manuscript libraries; the Konya Regional
Directorate of Manuscripts, Mevlana Museum Manuscript Library, Mevlana Museum
Abdulbaki Golpinarli Library, Yusuf Aga Library and Konya Metropolitan Municipality
Izzet Koyunoglu Museum and Manuscript Library. But unfortunately, the last one Izzet
Koyunoglu Manuscripts Library is not known sufficiently by the interested researchers.
This library has many manuscripts related to Alevism and Bektashism. Izzet Koyunoglu as a
collector had gathered the documents from all over Turkey.

* Yrd. Dog. Dr., Konya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dal Konya/ Tiirkiye,
dogakaplan@gmail.com
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The aim of this bibliographic article is to draw attention of the researchers to this library, and
on the other hand to introduce over one hundred manuscripts which are related to Alevism
and Bektashism.

Keywords: Konya, Koyunoglu, Manuscript, Makhtutat, Alevism, Bektashism.

Giris

Konya, yazma eserler barindirmasi yoniiyle tilkemizin en 6nemli illerinden
biridir. Selguklulara payitahtlik yapmis bu kadim sehrin merkezinde halihazirda beg
tane yazma eser kiitiiphanesi bulunmaktadir. Bunlarin baginda Konya Bolge Yaz-
ma Eserler Kiitiiphanesi olmak tizere Mevlana Miizesi Yazma Eserler Kiitiiphane-
si, Mevlana Miizesi Abdiilbaki Golpinarl Kitiiphanesi, Yusuf Aga Kiitiiphanesi ve
Konya Biiyiiksehir Belediyesi [zzet Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi gelmektedir.'

Konya Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi yazma eserler konusunda pek bilin-
meyen 6nemli bir kiitiiphanedir.> Bu ¢aligmanin amaci Koyunoglu Kitiphanesinde
bulunan Alevilik ve Bektasilik ile ilgili yazma eserler hakkinda bilgi vermektir. Arag-
tirmacinin Aleviligin yazili kaynaklarindan buyruklar: inceledigi doktora ¢aligmala-
r® sirasinda varhgindan haberdar oldugu bu kiitiiphanede, Alevilik ve Bektasilik ile
ilgili yiizden fazla yazma eserin oldugu tespit edilmistir. Ozellikle Alevilik-Bektasilik
aragtiricilarinin dikkatini bu 6nemli hazineye ¢ekmek icin tez ¢aligmalari sirasinda
incelenen bu yazma eserlerle ilgili bibliyografik bir bilgi vermek yararh bulunmustur.

Burada 6ncelikle anilan konuyla ilgili incelenen yazma eserlerle ilgili agiklayi-
c1 bazi igerik bilgileri verilecek, incelenmeyenlerin ise sadece kiinyeleri liste seklinde
verilecektir.

A. Koyunoglu Kiitiiphanesinde Incelenen Alevilik ve Bektasilik ile Tlgili
Yazmalar

Yazmalar tanitilirken eger yazma miistakil bir niisha ise ilgili yazmanin adi ve-
rilecek ardindan kisa bir tanitimi yapilacaktir. Yazma, igeriginde birden fazla risalenin
bulundugu bir mecmua ise miimkiin oldugunca birbirinden bagimsiz tanitilacaktir.

1. Bektasi [lmihali (Demirbas no: 12151), Svr, 1314h.

Hicri 1314 tarihinde yazilmis olan Arapga-Osmanlica olan bu yazma, miista-
kil olup § varaktan olusan bir dua kitab: hiiviyetindedir. On dért-on bes satirdan olu-
san ve i¢ kapaginda “Bektasi {Imihali” ifadesi bulunan bu yazmanin ilk sayfasi olan
1b.de kirmiz1 yaziyla Miinacat baglhgi bulunmakta ve burada Allah’a dua edilerek
ihtiyaclar1 gidermesi niyaz edilmektedir. “Bismillahirrahmanirrahim, Allahumme
ente’l-evvelu feleyse kableke sey’un ve ente’l-dhiru feleyse ba'deke sey” diye baslar.
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2a-3a arasinda Hz. Peygamber (s.av.), Hz. Ali, Hz. Hatice ve Hz. Fatima ve Mehdi-yi
Muntazar’a kadar olan imamlara dua edilerek onlarin sefaatine nail olma niyazinda
bulunulur. 3a’'da uzun bir Nadi Ali* duas: baglar ardindan yazmanin sonu olan Sb’ye
kadar terciiman-1 dar, terciimin-1 meydan tasi, terciman-1 tic-1 gerif, terclimén-1
niyaz, terctiman-1 ikrar, terciiméin-1 gusl, terciiman-1 gerdg, terciiman-1 ti bend,
terciiman-1 gamasir gibi cesitli terctimanlara yer verilir.

2. Makalat-1 Hac1 Bektas Veli (Demirbas no: 15049), 49vr, 1272h.

On iki ve on ti¢ satirl olmak tizere 49 varaktir, Osmanlicadir ve nesh tari-
hi 1272dir. 1b'de “Hazd Makalat1 Serif Hazreti Hiinkar Hac1 Bektag Veli kuddise
siruhu’l-aziz” baghg bulunmaktadir. Yazma 49b'de “Hiinkir Haci Bektas Veli'nin
makalatidir, Moravi Hiiseyin Hatem Dervig yazd:” ifadesiyle bitmektedir.

3. Kitab-1 Fiitiivvet Erenlerdir (Demirbas no:15049).

Ilgili mecmuanin ikinci risalesi olup S1b-86a arasidir. S1b'de kirmizi (surh)
yaziyla “Héza Kitab-1 Fittvvet Erenlerindir” baghg bulunmaktadir. 86a'da “Sual et-
seler kim, pestimal kusatdiklar1 vakit ne ayet okurlar? Cevap itkim, ‘Bismillahirrah-
manirrahim, Y4 eyyiihellezine dment kb enfusekum ve ehlikum néran, yagfirlekum
hatiyakum ve senezidu’l-muhsinin, temmet el-kitab (kitap bitti)” ifadesiyle bitmek-
tedir. Satirlar on iki ile on alt1 arasinda degismektedir.

4.Bektasi Erkinnamesi (Ilmihali) (Demirbas no: 15049).

Igili mecmuanin iigiincii risalesidir, hemen Fiitiivvetndmenin pesi sira 86a'da
baglar. 86a-100b arasidir. Bu on bes varaklik risalede fakir nedir, iman nedir, nereden
geldin, pirin kimdir, kusag kimden kugandin, hutbe-i tarikat (on iki imama salevat),
seriat, tarikat, marifet ve hakikat ile ilgili meseleler soru-cevap seklinde incelenmistir.

5. Haza Risale-i Irsadname-i Tarikat (Demirbas no: 15049).

Mecmuanin dérdinci risalesi olup 100b-103b arasidir. Yine bir tiir
erkAnnimedir. “Kemerbeste misin, kemer ve beste kactir, tistadin ile aranda ne var,
Hz. Peygamber (a.s.)’in Hz. Fatima’ya Mirag’tan getirdigi hediye nedir”gibi konular
tig yaprakta zikredilmistir. 103b’de kirmuzi yaziyla, “Temmet el-Kitab bi-Avni’llahi’l-
Meliki'l-Mennén. Bu kitab: yazani duadan yad idesin. El-fakiru’l-hakir Morevi Hiise-
yin Hatem Baba, Hiinkar Hac1 Bektag Veli Derviglerinden Hiiseyin Hatem Gedayi”
ifadesi yazilmistir. Ayni yerin altinda siyah kémiiri yaziyla “Bin iki yiiz yetmis ikide
biinyad oldu” yazilidur.
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6.Enfas-1 Bektasiye (Demirbas no: 15049).

104a-113a arasinda Virani, Teslim Abdal, Sah Hatayi'ye ait cesitli nefesler yer
almaktadir.

7. Destur $Sah (Demirbas no: 15049).

113b-129a'da arasinda “Destur Sah” baghgiyla Reml'in vurulma zamani hak-
kinda bilgi verilmektedir, okuyacag Kur’an ayetleri yazilmistir. 129a-132b arasinda
ise cesitli nefeslerle mecmua sona ermektedir.

8. Mesnevi-yi Dervis Murteza Bektasi (Demirbags no: 15063).

Hacimli bir mecmua olan bu yazmada 319a-323b arasinda mesnevi tarzin-
da 113 beyitlik bir siir bulunmaktadir. Yazmanin ilk varaginda kirmizi yaziyla yazil-
mug s6yle bir baghgr bulunmaktadir: “fi’l-Mesnevi an lisani’l-Fakiri’l-Hakir ila
rahmeti’l-evliya Dervis Murteza Sarih-i Diirr-i Yetim ani’l-Bektasi” Mesnevinin
sonunda 28 Mart 1270 tarihinde yazildigina dair bir kayit vardir.

9. Bektasi Tarikatina Giris Izin ve Icazetnimesi (Demirbas no: 15063).

Hemen yukarida adi gegen mevneviden sonra 324a-327a arasinda yer alan
ve Turabi Hac1 Ali Baba'ya verilen icazetnameyi konu edinmektedir. 324a'da “Zalike
takdiru’l-azizi'l-alim, Nasrun minellah ve fethun karib ve besgsiri’l-mi’'minin. Ya Mu-
hammed ya Ali hayru'l-beser” diye baglanmus, Hz. Hatice ve Hz. Fatima ile birlikte
on iki imama salevat getirildikten sonra besmele hamdele ardindan ¢ varaklik bir
icazetname belgesi yer almaktadir. 326b-327a’'da tetimme kaydi su sekildedir: “Tem-
met biavnillahi tedld sebeb-i tahrir-i kitdb ve muceb-i tastir-i hitab oldir ki candan
azizim sultanu’l-4rifin ezeli ve burhanu’l-4s1ké4n lem yezeli Hazreti Hiinkar Hac1 Bek-
tas Veli kaddesallahu sirrahu el-hafi ve’l-celi hazretinin 4sitdnesinde Postnisin Turabi
el-Héc Ali Baba tarik-1 evliyay1 kabul idiip yerine sofra ve gerag ve seng ve tig ve izin
ve icdzet ve indbet virildi ve halifelik safa-nazar olind1 ve dahi havalet virildi miirid
tutina ve muhib edine ve tarik-1 evliyaya kande dolup tarikat erenleri mani ve dafi
olmiyalar mucebi icazetndmemizle 4mil olina, ve’s-selamu ala meni’t-tebea’l-huda”
Tahrir kayd: ise hemen devaminda “Harrarahu fi’'l-yevmi’'l-erbaati ve’l-asir fi sehri
recebi’l-ferd liseneti sebine ve mieteyn ve elf 14 Recep 1270” yani 12 Nisan 1854
olarak ifade edilmistir.

10. Evrad-1 Bektasiye (Demirbas no: 12138) 15 vr, 1200 h.

1b’'de “Miinacat Bismillahirrahmanirrahim Allahumme ente’l-evvelu feley-
se kableke sey’un ve ente’l-ahire feleyse ba'deke sey...” 1bnin sonunda “salavét-1
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serif Bismillahirrahmanirrahim” 2a’dan devam Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima
Hz. Hatice ve diger on bir imama salavattan sonra onlara tevelli ve diismanlardan
teberri ifadeleri yer alir. 3a'da “salavat-1 serif-i kebir Bismillahirrahmanirrahim”
4b’nin ortasina kadar on iki imamlarla beraber onlarin masum ¢ocuklarina salavati
igerir. 4b’'nin kalaninda besmele-hamdele ve salveleden sonra Hz. Peygamber ve
on iki imamin nerede ne zaman kag yaginda ve kimler tarafindan gehit edildiklerini
agiklayacagini soyler 6a'dan 4 satira kadar devam eder. Ardindan 6a’nin S.satirin-
da besmele-hamedeleden sonra “Pes, imdi aziz-i men bir kimesne tarikat i¢inde
¢eharde-i masum péki bilmese anin goft u guyi sahih olmaya ve hirkasi ve taci tahir
degildir” denilerek 8a’'dan 3 satir alacak sekilde on dért masumun kimler oldugu ve
kimler tarafindan kag yasinda sehit edildikleri ifade edilir. 8a'da Hz. Peygamber’den
“Benden sonra imamlar on ikidir, ilki Ali sonuncusu Mehdidir” seklinde bir hadis-
ten sonra Imam Muhammed Mehdi’nin kiinyesi verilir. 8b-9a'dan iki satirda Nadi
Ali yer alir.

9a'da “Bismillahirrahmanirahim Rabbena zalemna enfusena ve in lem tag-
firlene ve terhamna lenekunenne mine’l-Hasirin, Allah eyvallah yiiziim yerde 6ziim
darda erenler meydaninda Muhammed Ali yolunda canim kurban, tenim terciiman,
bu fakirdan can karindas var ise dile gelsiin Allah eyvallah” diye baglar ve ¢esitli tercii-
manlar zikredilir. 12a’da meydanda olan on iki post beyan olunur. 13a'da Ashabu’l-
Huseyn ziyaretname-i suheda-i Kerbela, 14a-15b'de Hz. Ali ile ilgili 21 hadis, ayrica
kale aleyhisselam baghgiyla “men mate ala hubbi al-i muhammedin mate sehiden”
seklinde on kiisiir rivayet. Bu yazma igerik olarak agagida tanitilacak olan 11808 de-
mirbag nolu Noktatu'l-Beyan ile benzesmektedir.

11. Menakib-1 Seyh Safi (Demirbas no: 13256). 12 vr., Yazar, Seyh Safi
Kasifi (6.939h.)

Bas: eksik olan ve 12 varaktan olusan bu yazmada satirlar yer yer 17’yi bul-
makta ve sikigik bir yazim ortaya ¢ikmaktadir. Eksik olmasina ragmen Seyh Safi’ye
sorulan sorular bélimii oldugu agiktir. Baglangig: “evvel seyr ilallahdir ahir seyr fil-
lahdir bu seyre nihayet yokdur. Seyh kaddesallahu sirrahu yine sual itdiler ki talip
cun hiidaya...”

Bu yazmanin sonunda 11b-12a'da besmele, hamdele ve salveleden sonra ya-
zar, “Bilin kim bu fakir, Sultanu’l-4rifin Seyh Safiyiiddin’in Menakib'indan yazilmug
Tirkge terctime” bir eser buldugunu, seyhin kerametlerini anlatan dordiincii babda
olmayan kerametleri aldigini olanlari ise terk ettigini soyler. Burada yazarin bahset-
tigi Tirkce Menédkib, muhtemelen Seyh Safinin Menakibnimesi olan Safvetu’s-
Safd’nin dordiincii babi olan “Kelimét ve Tahkikat”in Terciime-i Mendkib-1 Seyh Safi
adiyla Tiirkceye cevrilmis olan eserdir. (Kaplan, 2010: 125-129)
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12. Mersiye-i Al-i Abi4 Manzumesi (Demirbas no: 13416) Svr, Kazim
Paga.

Mersiye-i haz4'l-cenab-1 Hasan Miicteba aleyhisselam ve ardindan Hz. Hiise-
yin ile ilgili mersiye ve cesitli mersiyeler mevcut.

13. Nadi Ali’nin Fatihatu’l-Fukarasi (Demirbags no: 15040), 6vr.
Fatiha suresi on iki imamlar aralara sikigtirilarak yapilmus.

1b'de “Nadi Ali'nin Fatihatu'l-Fukarasi” baghgindan sonra “Innehu min sii-
leymane ve innehu Bismillahirrahmanirrahim elhamdulillahi’llezi cealena min im-
meti habibih ve celilihi muhammedini’l-mustafa rabbi’l-alemin” diye girig yapilmis
ardindan on iki imam isimleri fatihanin itibaren igine yerlestirilerek verilmis. Sonu:
“Salavatullahi aleyhim el-meliku’l-mennén.”

14. Noktatu’l-Beyan ve Kaygusuz (Demirbas no: 11808) 189vr.

15 ve 16 satirlik siyah kalemle yazilardan olugsmaktadir, yer yer kirmizi miirek-
kepli kalem de kullanilmus, kiigiik cep ebath bir deftere yazihidir. 123b-188b arasinda.
123b'de kirmuzi yaziyla “Seyr-i tarik-1 aliyye-i hazreti Ali es-$azel evvel estagfirullah
el-azim ellezil4 ilahe illa huve’l-hayyu’l-kayytim bediu’s-semévéti ve’l-ardi ve ma bey-
nehuma’ yazilidir. Ardindan giilbanklar, Nadi Alj, terciman-1 ikrar, terciman-1 dar-1
Mansur, terciiman-1 teslim, terctiman-1 tac, tekbir tac, tekbir-i teslim, teciiman-1 egik,
terciiman-1 sofra, terctiman-1 saki, terctiman-1 gerag uyandirma, terctiman-1 nasihat
vb cesitli tercimanlar zikredilir. Daha sonra cesitli konular ele alinir; baghk olarak
ifade etmek gerekirse “eger sorsalar usul budur”, “haza risale-i esrar-1 tarikat”, “haza
risile-i kitab-1 esrar-1 tarikat”, “silsile-i Hazreti Peygamber (s.av)”, “erkan-1 mikras”
gibi. Yine ¢esitli terciiman ve tekbirler, salavatndme-i serife, son sayfa olan 188b'de
ise Meydan-1 erenlere furus olan postlar adryla bir liste verilmistir. 1. Horasan Postu:
Hinkar Hac1 Bektag Veli, 2. Ayakg¢i postu: Abdal Musa, 3. Etmekgi Postu: $ah Balum
Sultan, 12.ye kadar devam eder. Bu yazmanin igerigi 12138 nolu yazmayla aynidur.

15. Turuk-1 Aliye Silsilesi (Demirbas no: 11111), 14vr, 38b-50a.

Bast: “Bismillahirrahmanirrahim...Bu risilede bizim Peygamberimiz Mu-
hammed Mustafa sallallahu teél4 aleyhi ve sellem hazretlerinin zikrullah hakkinda
eshel ve efdal beyan buyurdugu vecihle Ali kerremalldhu vechehu ve radiyallahu anh
sual eyledigi halde ... Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’in en efdal zikr nedir sorusuna onu
yanina oturtarak gozler kapali bir sekilde tevhit zikrini cekmeyi 6gretmesiyle bag-
lar” Naksibendiyye tarikatinin biyiiklerinden Bahauddin Naksibend’den bahsedi-
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lir. Silsile-i Zeheb adiyla on iki imamin ad verilir. Ardindan tarikatlarin Hz. Ali’ye
dayandig1 vurgulanarak gesitli tarikatlarin kurucusundan Hz. Ali’ye kadar dayanan
silsileleri verilir. Bu meyanda, Kadiriyye, Rifaiyye, Ibrahim Destikiyye, Bedeviyye,
Sa'diyye (Sa'duddin Cibavi), Sazeliyye, Mevleviyye, Siinbiiliyye (Siinbiil Sinan Efen-
di), $a’baniyye, Nureddin Cerrahi, Bayramiyye, Celvetiyye, Giilseniyye, Misriyye
(Muhammed Misri-Niyazi), Zeyniyye tarikatlar1 yer almaktadir. Daha sonra Hz.
Ebu Bekir'e dayanan tarikatlarin silsilesi verilir: (45a) Naksibendiyye, Halidiyye,
Bektasiyye ( Lokman Horasani'den sonra Seyyid Muhammed b. Ibrahim el-meghtr
bi Hac1 Bektas Veli el-Horasani) Ardindan cehri, hafi zikirden bahsedilir. Ehl-i ebrir,
ahyar ve suttar, dort kap: kirk makam aciklanur.

47adan itibaren dort kap: kirk makam, on yedi erkén, ti¢ ytiz altmig menzil,
on iki velayet tabakas, yedi velayet dairesi, mezhebin dért milletin bir oldugu, fir-
kanin yetmis ti¢ oldugu ancak bunlardan birinin néciye digerlerinin nériye oldugu,
seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarinin detaylar1 anlatilir, hirka konusunda bilgi
verilir. Sonra on iki imamin, on dért masumun dogum ve 6liimleri isimleriyle verilir.
Son varak olan 50a'da “Der beyan-1 post” agiklamas: gelir.

Yazmanin sonu su sekildedir: “A’zamtu ileyke ya Ali, ve ekramtu ve eslemtu ve
en‘amtu ileyke ya Ali” Burada yazma kenarlarinda erenlerin dért kapi selamu verilir
ki calib-i dikkattir. “Hti deyup ya mufettiha’l-ebvab; Es-selam ey ntir-1 seriat erenle-
ri/ es-selam ey pir-i tarikat erenleri/Es-selam ey ntir-1 ma'rifet erenleri/ Es-selam ey
nar-1 Hakikat erenleri”

16. Salavat-1 Isna Asere (Demirbas no: 15000), 2vr. Ali Rizauddin.

Bir tiir Hutbe-i Diivazdeh Imam olan ve 16 ile 17 satirdan olusan 2 varaklik
bir yazma. “Bismillahirrahmanirrahim, Allahumme salli ve sellim ala seyyidina nuri
sirr1 enbiya, Habib-i Hiida Rasul-i Kibriya Muhammed Mustafa” diye baglar ardin-
dan Hz. Hatice, Hz. Fatima, on iki imam ve onlarin arada masum ¢ocuklarina salat
edilir, Nadi Ali ile devam eder.

Ketebesi: Harrarahu an yedi’l-fakir ilallah Ali Rizauddin ibn Atirhamam Seyh
Ismail
17. Bektasi Risaleleri (Demirbas no: 11884), 89 vr, 1298h.

Hacimli bir mecmua olan bu yazmanin hemen i¢ kisminda Fihrist-i Kitab bas-
Iig1 altinda bu mecmuada yer alan risaleler sayfalariyla verilmistir. Buna gore eserde
yer alan risaleler sunlardur:

1.Sh. 1. Mufaddatu el-Agik Muhammed Misri Niyazi /Tuhfetu’l-Ussak
2.Sh.45. Der Beyan-1 Fezail-i Imam Cafer-i Sadik.
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3.Sh.69. Giriyi Haniyevi Hact Muhammed Rasul Baba Kitaba.
4.Sh. 106. Virani Hazretinin Kitaba.
S. S.16S Fi Beyani Cehdrde Masum Pak rahimehumullah.

6.Sh.169. Der Beyan-1 Ilmi Ali el-Murteza ve Kesfu Sirr1 Hiinkar Hac1
Bektasg Veli.

7.Sh.172. Der Beyan-1 Silsilename-i Ali Aba.
8.5h.176. Esnaflarin Piranin Beyan Olunur.

Simdi bu risalelerin ayrintilarina gegelim:

17/1.Sh. 1. Mufaddatu el-Asik Muhammed Misri Niyazi.

Yazmanin sonunda s.44.de “Tuhfetu’l-Ugsdk” risalesi olarak acik¢a zikredili-
yor.

Baslangig: “Héza risile-i mufaddatu’l-4sik cendb-1 hazreti Muhammed el-
Misri en-Niyézi kaddesallahu sirrahu’l-4li, bismillahirrahmanirrahim, elhamdulil-
lahillezi tecella’l-kulube’l-insan bizatihi ve sifatih ve ef’lih ve 4sirih...emma ba'd
gtinkii bu miifred mebsut old1 bil ve agih ol kil Hak subhanehu bir kimseyi kendi
inayetine mazhar diigerse ol kimsenin derununa istiyak biragur ki biz bu diinyaya
geldik ancak ne is i¢n geldik dir. imdi bil ve 4géh ol ki Hak Subhanehu ve Teél4...”

Sonu: (sh.44) “Kaldira arasatda nurla doldura ki yes’a ntiruhum min beyni
eydiyhim ve bi eymanihim. Temmetir-Risaletu Tuhfetu’l-Ussak biavni’l-meliki’l
mennan ve bikeremi $ah-1 Merd4n. Kad harrarahu fi seneti elfin ve mieteyn tis'in ve
seméniye (1289)”

17/2.Sh.45. Hit Dost Der Beyan-1 Fezail-i Imam Cafer-i Sadik

Baglangig: “Bil ki erkan beyanindadir. Imdi rehberlere ve miirebbilere ve ha-
lifelere lazim ezine erkédn yiirideler gerekdir ki Ezine gice her talip rehberi katina
cem olup gozcii tarika gegiire ol talibin rehberi yaninda olmaz ise kendiini gézciye
vire zira talip her Cuma gicesi rehberine varup erkdndan ge¢mese ol talip miimin de-
gildir. Muhammed Ali kavince oldir ki Cum’a gicesi her talip eger yekta eger hemna
eger muvaliye rehberi katina cem olup ahsamdan sonra fi'l-ctimle 6zlerin...”

Son: “Imdi talibe dahi lazim budir ki, adin1 miimin idiip miiminlik kendinde
bulunmasa miinafik olunca cehd idiip ismin miisemmasina mutabik ide, yani ameli-
ni dahi miimin ide. Imdi Muhammed Ali kavlince miimin nisan1 kendiide bulunma-
yan mi'min degildir. vallahu a’lemu bi’s-savab hii hit hii est. Temmeti’l-kitdbu bi-
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avnillahi meliki’l-vehhab kad vakaa’l-feragu min tahriri haza’l-kitab hadimu’l-fukara
bende post nigin Sultan Kirimli Hac1 Sadik Baba Ibrahim Aziz sekene-i kabzai kokga
pu. 24 zilkade 289.” Bir altta soyle bir ifade daha vardir: “Fakir Lok¢a'dan hicret itti-
gim tarihin beyan1 1290, 28 rebiu’l-ahir”

17/3.Sh.69. Sahibu Haza'l-Kitab Giridi Hanevi el-Haci Muhammed Rasul
Baba. “Okuyanlar ve dinleyanlar hayr ile yad ideler, kerem-i evliya gergege hti. Bism-i
Sah Allah Allah hti Dost.

Baslangic: “Hamdele salveleden sonra, ... imdi rivayetdir ki Imam Cafer Sa-
dik soyle buyurir ki sol kimseler ki Allah, Muhammed, Ali, on iki imam, on dért
masum-1 pak,” diye baslar, ardindan Hz. Peygamber’e kirklarin tanitilmasi, minberde

» «

“men kiintii mevldhu olay1” “Ya Ali! Biz bu alemden gidiyoruz sana vasiyetim var.”

s72/de Seyh Safi ismi gegiyor, silsilenin Seyh Safi'ye kadar devam ettigi soylenir.
s.73.de Seyh Sadreddin Konevi'nin $eyh Safi hazretlerinin musahibi ve yol karindag
oldugu soylenir. Seyh Sadreddin’in $eyh Safi'ye sorular1 baslar. Alevilerin yazili kay-
nag1 Buyruklarimn igerigine benzer bir anlatim var.

17/4.Sh. 106. Haza Risale-i Virani. Bismillahirrahmanirrahim.

“Elhamdulillahi rabbi’l-dlemin. Imdi ey talip fazl-1 hak elhamdulillahtan mu-
rad Tanr1 Tedlay1 anmakdir, anmakdan murad bihamdilillah eger Tanriy: dilerse 6zii-
ne nazar eyle.”

106-107’deki siir

Gel ey miimin biri farz-1 Hiuda'dir/Hakk: bilmek ¢un kul Mustafadir
Hakki bilmek dilersen bil Ali’yi / Oku, ilmin kapusu Murteza'dir
Hasandir hem Hiiseynim Abidinim / Goziim nuru Imam Bakir yugadir
Biri kil Caferi Kazim Rizaya / Nakiye vir 6ziine latf-1 sahadir

Nefy-i Askeri Sah Mehdi-yi Hadi / Olupdur ey Virani ol sanadur.

Imdi, Hakk’in muradi bu idi kim Hak nedir, batil nedir Muhammed ve Ali ne-
dir ve bunlarin 4l ve evladi kimlerdir ve fahri ve erkani nicedir ki anin tizerine perestis
iderler taki Hakk’1 batildan fehm ve idrak eyleye, ve eger bu ikrar1 yerine getiirmeye-
ler yalancilar olalar.

s.152de lanet olsun ol yezidin canina / aldig1 hem satdig ditkkanina

Sonu: “Subhane rabbike rabbi’l-izzeti amma yesifun veselamun ale’l-murselin
velhamdu lillahi rabbi’l-4lemin ha.”
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17/5.5.165°de Fi Beyani Ceharde Masum Pak rahimehumullah.

Baslangic: “Ey aziz bil kim tarik iginde on iki imami ve on dért masum péaki
bilmese anin giiftegusu diiriist degildir ve lokmasi haramdur...”

Sonu: (166) “ve yazdirasiz rahmetulla aleyhim rahmeten vasiaten.”

17/6. Sh.169. Der Beyéan-1 ilmi Ali el-Murteza ve Kesfu Sirr1 Hiinkar
Haci Bektas Veli.

“Elif maa huruf Hak Teal4 keldm-1 kadiminde buyurur kim Bismillahirrahma-
nirrahim sentirithim ayatina...”

Son 172: “...1lm-i lediin esrarlarindan bu esrar-1 hakikiyi bilse arif billahdir
dervigdir” Ancak bu risalede Hac1 Bektas Veli ile ilgili bir degini bulunmamaktadr.

17/7.Sh.172. Hit Dost Der Beyan-1 Silsilename-i Ali Aba.

Baslangig: “Rivayet olunir ki Selman-1 Farisiden Hazreti Emirilmiiminin
Imam Ali kerremallahu vechehu hazretlerinden tevelliid etmis yedi nefer agiklar ile
yiiriir idi ibtidasi ile Seman Ammar ile Yasir Nefer Tusi Sitheyb-i Rumi Baba Omer
ve Selman Farisi, Kanber, $ah-1 Velayetin yoluna can ve bas ve ehl-i iyl ve hanimin
terk itmiglerdi, alelittisal sahdan ayrilmazlards, hazreti sah Kiife'de yarenleriyle dem
u cem u sohbet-i has iderlerken zikr olunan yedi nefer erenlerden Ammar ile Yasir,
sah huzurunda paymence geciip itdi, erenlerden icazet olur ise erenlerime birkag
miigkil arz eylemek murad ideriz didi... on bir evladina miitabaat edilmesi veya on-
larin halifelerine uyulmasi, onlarin gésterdigi yoldan ayrilmamak; ya ammar, miirid-i
mubhiblerim tevellami, teberramu gozedeler, harici ile ihtilat etmeyeler, tarikat edep
erkan-1 evliyadan bir harf 6gredenin 6niine gegmeyeler..., Ammar saha niyaz edip
siikut eyledi. Selman-1 Farisi sahin miibarek zeban-1 pakinden rivayet eylemisdir. Bu
silsilendme-i 4l-i aba silsilenamesidir. Imam Ali k.v. bunu Farisi lisan1 iizere séylemis-
dir, Horasan erenleri Rum’a kadem basdikda Rum erenleri Tiirk¢eye terciime eyle-
miglerdir ve bunu tarik erenleri cani azizleri gibi saklayalar el ele bir el Hakka, Hak
dergahina ¢ekilen katar yular: birdir. Bu silsilendme pendkide yolun ge¢mis miigkil
olur tarikat erenlerine serserilik geliir, zira pirler iistadlar bu silsilendmeyi tarikatin
yular1 -son-dimiglerdir yularsiz zabt miigkildir, erenlerim hti dost. Temmeti’l-kelam
biinayeti Diivazde Imam.”

17/8. Sh.176. Esnaflarin Piranin Beyan Olunur

Selman-1 Pak pirlerin piridir, ti¢ yiiz otuz yasinda ahirete intikal eyledi, kabri
Medayin'de, ikinci Amr-1 Umeyye beylerin piridir kabri Humus’ta. Ugiincii Bilal-i
Habesi miiezzinlerin piridir kabri $am'dadir. Dérdiincii Biireyde-i Eslemi, sancak-
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tarlarin piridir, kabri Merv'dedir. Besinci Zu'n-nun Misri tabiblerin piridir, kabri
Misir’dadur. Altincist Sitheyb-i Rumi meddahlarin piridir, kabri Sivas’tadir. Yedinci
Hasan-1 Basri mesayihlarin piridir, kabri Buhara'dadir. Sekizinci Kanber-i Ali, sayis-
lerin piridir, kabri Bagdat’tadir. Dokuzuncu Kumeyl Ziyad bazi megayihlarin piridir.
Onuncu Abdullah b. Abbas miifessirlerin piridir, kabri Mekke-i Miikerreme’ye tabi
Taif sehrindedir. Onbirinci Malik Ejder’dir, silahsorlerin piridir ve gazilerin piridir,
kabri Kiife'dedir. On ikinci Muhammed b. Ebu Bekir, yaycilarin piridir, kabri Mi-
sir’dadir. On tigtincti Comerd-i Kassab, kasaplarin piridir. On dérdincti Cabir-i En-
sar, nakib-i ensarlarin piridir. On besinci Ebu Zerr-i Gifari semercilerin, palancilarin
piridir. On altinct Ebu Derda-i Amir ehl-i riyazetlerin piridir. On yedinci Ubeyde-i
Hor zemin su yolcularin piridir. Ciinkii Emirulmtiminin Ali kerremallahu vechehu
isbu zikr olunan on yedi sahabelerin belin baglad: ve icazet virdi, dahi seccadeye ge-
¢ip oturdu ve Selman pak hazretine buyurdu ki ya Selman, sen dahi ashabdan has
olanlarin belin bagla ve icazet vir didi. Selman-1 Pak dahi emirulmiiminin hazreti Ali
icazetiyle isbu zikr olacak sahabeleri kugatdi icazet verdi.” Daha sonra Kemerbeste-

lerin beyani adiyla Hz. Ali'nin belini bagladig: on yedi kisi hakkinda kisa bilgi verilir.

Mecmuanin bittigi bu son sayfada (5.182/89b) “Ibrahim Aziz miihriiniin ke-
narina su yazilmis: Hac1 Bektas Veli Dergah-1 Serifine geldigim zamanin tarihi beya-
n1 28 Sevval 1292 yevmu pengsenbe” yazilidir.

18. Velayetname-i Hac1 Bektas Veli (Demirbagno: 13336), 154 vr., 1250h.

Baslangicinda kirmizi yaziyla “Menakib-1 Serif Kutbu’l-Arifin Hiinkdr Hact
Bektas-1 Veli Bismillahirrahmanirrahim hamd u sipas 14 nihaye ve siikr @ sendy1 bi-
géye ol vahid ve ferd-i yektd” diye baglamaktadr.

Sonu: (152a-152b) “Bu vilayetname gun oldu tamam / vir Rasulun ruhuna
yuz bin selam. Ya ilahi habibin hiirmetiycun bu kitab i¢re zikr olunan evliyanin hiir-
metiycun giinahlarimizi afv eyleyiip fazlin ile rahmetine layik eyle. Temmeti'l-kitab
biavnillah mah-1rebiulevvel fi seneti 1250.” Bu ve 153a’daki varakta dilimlenmig bak-
lava gibi kutucuklar icinde giizel bir fihrist hazirlanmistir.

19. Veldyetnime-i Hac1 Bektas Veli (Demirbas no: 13337), 205 sayfa.

Birinci sayfada “Velayetnidme-i Serife-i es-Seyyid Hazreti Hiinkar Hac1 Bek-
tas Veli kuddise sirruhu’l-celi” baghigi var. Besmeleden sonra “Siikrii sipas-1 bigaye ve
hamd u sena-y1 lanihaye”

20. Velayetname-i Hac1 Bektas Veli (Demirbas no: 13338), 173 varak, ya-
zan Muhammed Alauddin Belgradi, tarihi 1044 h.
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1b'de kirmiz1 yaziyla “Héaz4 Kitab-1 Velayetname-i Hazreti Hiinkar Haci Bek-
tas Veli kuddise sirruh” baghgi var. Baglangici: “Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdu-
lillahi rabbi’l-dlemin ves-salatu ve’s-selamu ala seyyidina muhammedin ve ala alihi
ve evladihi ve ehli beytihi ecmain. Emma ba’d, bu kitab-1 serif ve menakib-1 miinif-i
kutbu’l-aktab ve miisnedu’l-elbab Sultinu’l-evliyd burhanu’l-etkiyd késifu kenz-i
seriat ve irgad, pir-i tarikat ve ebrér-1 ziibde-i rumaz-1 hakikat yani Hazreti Hinkar
Haci Bektag Veli kuddise sirruhu’l-aziz hazretlerinin ve neseblerin ve vaki olan
velayet ve kerametlerin ve remz-i rumuzlarin beyan ider” Sonu: (173b) “Temmet
el-Kitab bi-avni'llihi’l-meliki’l-vehhab ala yedi Muhammed Alauddin el-Belgradi
-afallahu anhuma el-hadi- liseneti erba ve erbain ve'l-elf (1044).

21. Hilafetname-i Serif (Demirbas no: 15085).

14varaktan olusan bu Arapg¢a yazmanin baginda “Hilafetndme-i Serif” yazi-
lidir. 1b-5a arasinda Siilleymaniyeli Seyh Seyyid Muhammed Emin'in Ali Riza adh
kisiye verdigi icazetnamedir. “Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdulillahi hamden
miistagraken fi'n-niami” diye baglar. Hamdele ve salveleden sonra kelime-i tevhidin
6nemiyle ilgili hadisler, ayrica birkag ayetten sonra Ali Rizanin seyhi Muhammed
Emin'den Hz. Ali’ye ¢ikan tarikat silsilesi verilmis en sonunda da vr.5a'da “Ben bu
tarikat-1 aliyenin icazetini Ali Riza'ya verdim, onu Rasid ve delil olarak istihlaf ettim”
der. 6b-12a arasinda ise (bir varak bosluktan sonra) Siileymaniyeli Seyh Muhammed
Emin’in duast yer alir. Burada dikkatleri ¢eken geyhin bilinen belli bagh tarikatlarin
pirlerine dua etmesi ve bu meyanda Hac1 Bektas Veli'yi de saymas gelir. Burada dua
edilen seyhler sunlardir: Kutbu'r-rabbani ve’l-gavsu’s-samedani heykelun-nuréni
bazu’llahi’l-esheb ve seyfu’llahi’l-esebb Seyyiduna Abdulkadir Geylani el-Haseni
el-Hiiseyni radiyallahu anh, Ahmed Rufai, Ahmed el-Bedevi, Ibrahim Destki, Seyh
Omer Hulvani, Sa'duddin Cebbavi, Sehabuddin Siihreverdi, Hasan Sazeli, Nec-
muddin el-Kiirdi, Muhammed Mevlana Celaluddin Rumi, Muhammed Bahauddin
Naksibendi ve Seyh el-Hac Bektag-1 Veli kaddesa’llahu esrarahumu’l-aliyye. Yazma
10a'da su ifade ile bitmektedir: “Ve ene’d-dai hadimu’l-fukara es-Seyh es-Seyyid Mu-
hammed Emin Siilleymaniyeli.”

22. Noktatu’l-Beyan (Demirbas no: 14969). 18vr. 1b-18a (sh.1-34).

Yazar1 Dervig Kazim. 1b/de “Hazé4 Kitabu'n-Noktati'l-Beyan Bismillahirrah-
manirrahim sentirihim &yatina fi’l-afak ve fi enfiisihim hatta yetebeyyene ileyhim
ennehu’l-hakk ey talib ol afakda nisanlar...” diye baglar. Sonu: “... Muhammed Mus-
tafa gibi kamil padisah ola.”

Ferag kaydi: Sahibi tahrir nam Yunanistan’a ilhak Yenisehir sancagindan
ginahkar Dervis Kazim Ruza ki Pederi Hact Muhammed'dir. Hazreti Hiinkar Hac1
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Bektas Dergéhi ates evinde, ates evi derviglerinden Dervis Kazim Riza yadigar olmak
i¢in, Bilecikli Dervig Hiiseyin Efendiye yazmis.4 Saban 1314 / 26 Kanun-i Evvel
rumi aymda 1312 persembe.

23. Risale-i Viicudnime-i Hazreti Kaygusuz Abdal Sultan kaddesallahu
sirrah (Demirbas no: 14969). S vr.

Mecmuanin 18b-23a arasinda yer almaktadir. Baslangic: “Innehu min sii-
leymane ve innehu Bismillahirrahmanirrahim. Hamdele ve salveleden sonra; pes
bu meydan erenlerden bu fakir dahi dsikdna ve sadikana bir yadigir etdim emaneti
irsad iciin Allah eyvallah, malum olsun ki evvela Adem kudret-i hakla ana rahmine
nige diiser ve nice viiciida geliir ve ruh ile nice diriliir” diye baglar. 23a'da “Gel imdi
Kaygusuz Abdal beri / kiifr ¢ iman dedikleri / xx seydir kifri gizlemek / Iman bir
seyi agikar eylemek/ Bu meydan pes keyfiyet meydanidir/ burada Hak ciimleye yek-
dir / eger Hak dilemez ise birsey viictida gelmez / ve burada fi'l-ciimle insanlara Hak
Teala kelim-1 kadiminde” diye biter.

24. Noktatu’l-Beyan (Demirbas no: 15041), 40vr.

Baglangig: “Noktatu’l-beyan biemé4n Bismillahirrahmanirrahim. Kalellahu
teala elayet, sentirihim ayatine fi'l-afak ve fi enfusihim hatta yetebeyyene lehum

ennehu’l-hakku ey talip bil kil ki ol afakda vardur.”

25. Havass-1 Kelam-1 Meliki’l-Allime Cafer-i Sadik (Demirbas no:
13230), 18 vr.

Farsca olan bu yazmanin nasihi, Muhammed b. Cemaleddin, nesh tarihi ise
794 hicridir. Yazist talik olan yazma 2b-8b arasindadir. imam Cafer Kursun kalemle
min kelami'l-imam Cafer sadik ifadesi yer almakta leyse bitelif. 2b. “Bismillahirrah-
manirrahim, hamdele ve salveleden sonra amma ba'd nukilet ez imam natik Cafer
sadik ki rivayet kerd an hazret-i risalet sallallahu aleyhi ve sellem ki her”... Sonu: 8b
“Muavvizeteyn, def-i mekr-i hasid u bedgtyan u gamazan u cesm-i bed ra her ruz se
bar hanend néafid bud bi’l-hayri ve’s-sedde temmet.”

Kur’an’in Mushaf sirasina gore yedi suresi harig tiim siirelerinin okunmasryla
ilgili faydalar ve nelere sifa olduguna dair bilgi verilmistir. Sure isimleriyle ilgili ola-
rak bilinenin disinda Isra suresi yerine “Beni Israil”, Fatir yerine “Melaike”, Kiyame
yerine surenin ilk kelimesi olan “La Uksimu’, Nebe yerine yine ilk kelime olan
“Amme”, Tekvir yerine ikinci kelime olan “Kuvvirat”, Insirah yerine ilk ciimle olan
“Elem Negrah”, Beyyine yerine “Kiydmet” kelimeleri tercih edilmistir. 13230/1°de
ise Farsca ve Arapca beyitler yer almaktadir. (9a-17a arasinda) 17b-18a arasinda Bes-
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meleyle baglanmis bélimde uzun bir hamdele ve salveleden sonra Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'yle ilgili s6yledigi “Ene medinetu’l-ilmi” rivayetiyle ilgili Farsca agiklamalar
yapilmistir.

26. Hz. Ali (r.a)’in Yiiz Kelimesi ve Terciimeleri (Demirbas no: 11068),
16 vr.

Arapg¢a-Osmanlica olan bu yazmanin adi “Mecmuatu’l-Fevéid” olup 132
yapraktir. Iginde 10 adet risale bulunmaktadir. Hz. Ali'nin yiiz kelimesi ve terciimesi
Omer b. Bahrani hattiyla yazilmustir. $7b-64a arasindadir.

27. Vasaya'n-Nebi li-Ali, (Demirbas no: 10262). 16 vr, 1177h.

135 varaklik miiteferrik bir mecmua olan bu yazma baslangigta Imam
Gazali'nin bir talebesinin ben su kadar ilim okudum vs. s6zleriyle basliyor. Ardindan
ikinci risale muhtasar hadis kitab1 masabih ve tenbihu’l-gafilin gibi. Kitabu Vasayan-
Nebi liAli, mecmuanin 3.risalesi 1177 tarihli, 31-46 arasi1 (30b-45b). Bu kitap Mah-
mud b. Ali b. Nasr en-Nesefi'nin hocast Necmeddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed
b. Ahmed en-Nesefiden rivayet etmistir. Ya Ali! diye baslayan ti¢ sey vardir diye
bu sekilde devam ediyor. Sonu (45b) “Ya Ali! A'taytuke fi hazihi'l-vasiyyeti ilme’l-
evveline ve’l-dhirin. Temme’l-hadisu bi-avni’llihi ve hiisni tevfikihi ve salla’llahu
ala seyyidina muhammedin ve 4lihi ecmain birahmetike ya erhame’r-rahimin. Tarih
11777

28. Enfas-1 Bektasiyye (Demirbas no: 11969), Osmanlica 37 vr, 1227h.

1b’'de Besmele ve ardindan Hutbe-i Diivazdeh imamla baglamig. 2b'de Terci-
manlara baglamis, terctiman-1 tic1 babaya teslim ederken, tekbir tac, terciiman-1 tes-
lim, tekbir-i teslim, terciiman-1 hirka 4a'da Ez Gofte-i Hatayi diye bir Hatayi nefesine
yer verilmis, Virani Gazeli, On iki imamin hayatiyla ilgili bilgi, 29a’ya kadar cesitli
nefesler, tarik-1 aleviyye silsilendmesi, tarikat-1 sufiyye ve silsilendme-i tarik-1 celveti,
37a'da bir Nadi Ali benzeri duayla yazma bitmektedir.

B. Koyunoglu Kiitiiphanesinde Bulunan Ancak Tarafimizdan Incelen-
menmis Alevilik ve Bektasilik ile Ilgili Yazmalar

Bu kisimda doktora galismalarimiz sirasinda kiitiiphane katalogundan tespit
ettigimiz ancak incelemedigimiz eserlerin bir listesi verilecektir. Burada verilen bazi
eserlerin Alevi-Bektasi eseri sayilmayabilecegini, kesin kanaate ancak bu eserler de
incelendikten sonra ulagilabilecegini hatirlatmak faydali olacaktur.
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29. Haza Hutbetu’l-Beyan (Demirbas no: 11817) 1b-4b aras1 Hz. Ali'ye
nispet edilen Kufe'de irad ettigi bir hutbe.

30. Makalat Haci Bektag Horasani, (Demirbag no: 11375), Dervis Hatibog-
lu, S6vr. (Bu niishayla ilgili ayrintili bilgi iin bkz. Esad Cosan,1986:L-L1.)

31. Makalat-1 Hazreti Haci Bektag Veli el-Horasani kuddise sirruhu’l-aziz
(Demirbas no: 11442). “Bismillahirrahmanirrahim. Siikr it minnet sipas ol Tanri
Teala Hazretine olsun kim bir zayif bigare.”

32. Menikib-1 Hac1 Bektas Veli, (Demirbas no: 11845), 46vr, Osm.
33. Menakib-1 Hac1 Bektas Veli (Demirbas no: 13333), 3vr.

34. Nutk-i Hac1 Bektas Veli (Demirbas no: 11869), 38vr. Mecmua, iki cihan
var olmadan Adem demde, Divani Azbi Baba. Kémiir kalemle yazilmis, bozulmak
tizere. Enfas-1 Bektagiye mevcut.

35. Conkler: Burada 29 adet conkiin 6nce demirbag numaralari ardindan
nesh tarihleri ve varak sayis topluca verilmistir. Demirbas no: 10190 (nesh tarihi
1222h, Osmanlica, 4 vr,); 10813 (nesih tr 1275, 19vr, Osm); 11446 (1223h, Osm.
83 vr); 11447 (41vr. Osm); 11448 (1200 h. 25 vr. Osm); 11449 (1295h. 77vr,
Osm); 11450 (42 vr. Osm); 11451 (22vr. Osm); 11453 (1230h., 42vr); 11477
(1224h. 172vr); 11480 (148vr); 11481 (1225h, 63 vr); 11482 (1165h, 106 vr.);
11483 (1300h. S1vr); 11484 (1300h.,32vr); 11485 (1300h. 32 vr.); 11700 (1330h.
46vr); 11701 (1292h. 12vr); 11702 (1300h. 21 vr. Arapga); 11703 (1300h. 47vr);
11704 (21 vr); 11705 (19vr); 11918 (34vr); 12043 (75 vr); 14980 Conk Mecmu-
asy, rilya tabiri, hutbeler, dualar (67vr. Arp-Osm); 11825 Cénk Misali Mecmua (78
vr. 1300h.); 12387 Cénk Misali Mecmua (95 vr. Arp-osm 1190h.); 12936 Cénk,
Mecmuai Egar (12vr.); 14975 Cénk, Mersiye, Gazel, Ed’iye ve Eg'ar (42vr)

36. Der Beyan-1 Ali Aba Menkibe-i Ehl-i Kisa (Demirbag no: 12855). Miiel-
lifi, Abid Efendi, 11 vr, 1287h. Osmanlica, On kadar risale var, ¢ogu matbu. Yazma
olan gerh-i 4l-i 4ba, kisAindme-i serife.

37.11851 Destan-1 Muhammed Hanefi (Demirbas no: 11851), 9vr. Osman-
lica.

38. 1312 Divan-1 Egrefoglu, (Demirbas no: 1312) miiellifi Abullah Esrefoglu
Rumi, 6. 873h., 27vr osm.

39. Deveran'in (Sema) Haram-Helal (Demirbag no: 12855) 3vr., Arapca

40. Divan-1 Diirr-i Mekntn (Demirbas no: 10962), 95 vr. Telif 1100, nesh
1208. Abdiilkerim b.Ibrahim, harekeli nesih, 95vr.
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41. Divan-1 Feresteh (Demirbas no: 10835), Ferestehoglu 7vr., Farsca, h.XI1.
yuzyil
42. Divan-1 Ferigtah (Demirbag no: 11841), Feristah, 8vr. Farsca, nesh tarihi

43. Divan-1 Fuzuli (13793), Muhammed b. Siileyman Fuzuli Bagdadi, 56 vr.
Osmanlica

44. Divan-1 Fuzuli (Demirbas no: 13834), Muhammed b. Siileyman Fuzuli
Bagdadi, 68 vr. Osmanlica

45. Divan-1 Fuzuli (Demirbag no: 14504), Muhammed b. Siileyman Fuzuli
Bagdadi, 94 vr. Osmanlica

46. Divan-1 Kasim Envar (Demirbas no: 12794), Ali b. Nasr Ebu’l-Kasim el-
Hiiseyni 6. 837h. Farsca 221 vr, nesh tarihi 957h.

47. Divan-1 Nesimi, (Demirbag no: 11439) Seyyid Omer Imadiiddin, é.
832h. Osmanlica 179 vr.

48. Divan-1 Nesimi (Demirbas no: 11440), Seyyid Omer Imadiiddin, .
832h. Osmanlica-Ar-Fars 73 vr.

49. Divan-1 Nesimi (Demirbag no: 11438), Seyyid Omer Imadiiddin, .
820h. Osmanlica 88 vr., nesh tarih 1084h.

50. Divan-1 Nesimi (Demirbas no: 13191), Seyyid Omer imadiiddin, &.
820h. Osmanlica 128 farsga, x.yy (h)

51. Divan-1 Niyazi (Demirbas no: 12296), miiellif: Muhammed Misri Niyazi
0.1105, Osm. 27vr. Nesh tarihi 1218.

52. Divan-1 Niyazi (Demirbag no: 13250), miiellif: Muhammed Musri Niyazi
6.1105, Osm. 68vr.

53. Divan-1 Niyazi (Demirbas no: 15004 ), miiellif: Muhammed Misri Niyazi
0.1105, Osm. 2vr. Nesh tarihi 1161.

54. Divan-1 Niyazi (Demirbag no: 11897), miiellif: Muhammed Musri Niyazi
0.110S, Osm. 70vr.

55. Divan-1 Vehbi (Demirbas no: 15010), Vehbi Ibrahim (Bektasi), osm.
49vr.

56. Divan-1 Virani (Demirbas no: 13190), Virani, Osm. 170v r. nesh tarihi
1309.
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57. Divan-1 Yunus Emre (Demirbas no: 14448), Yunus Emre, osm 8vr.
58. Divan-1 Yunus Emre (Demirbas no: 13650), 6.843, osm 123 vr.

58. Diirr-i Meknun (Demirbag no: 11868), Kaygusuz Abdal osm. 155 vr.
Nesh 1100h.

59. Diirr-i Yetim Terceme-i (Yezdan) Cavidanname (Demirbas no: 15062),
Dervis Murtaza Bektagi, osm.318vr, nesh tarihi 1270vr.

60. Esma-i Celcelutiyye biHazreti Ali kv. (Demirbas no: 15061/2 ) Arp. 3 vr.

61. Faziletnime-i Hz. Imam Ali (Demirbas no: 10567), Yemini, Osmanlica
190vr.

62. Gazavat-1 Ali (r.a.) ve Hikaye-i Sa'd b. Ebi Vakkas (Demirbas no: 13285),
Osm. 8 vr. 1036 h.

63.Hadikatu’s-Suada Ravzatu’s-Suheda (Demirbas no: 10910), Fuzuli Meh-
med b. Siileyman Bagdadi 6.969, Osm. 54 vr. Nesh tarihi 10yy.

64.Hadikatu’s-Suada (Demirbas no: 13833), Fuzuli Muhammed b. Siiley-
man Bagdadi osm. 282 vr.

65. Es’ile-i Kayser-i Rum ila Muaviye, (Demirbas no: 12383), 7vr.
66. Fezail-i Ali kv. (Demirbag no: 13244), 1vr.

67. Haza Kitabu Vasiyetname, (Demirbag no: 10243), 18 vr.

68. Hz. Ali’'nin Yiiz Kelimesi, (Demirbas no: 13236 ), 7vr.

69. Kitabu Murg Dede (Demirbas no: 12778), 24vr.

70. Lugat-1 Ferigteh (Demirbag no: 12301), 20vr.

71. Lugat-1 Ferigteh (Demirbas no: 11494), SOvr.

72. Serhli Lugat-1 Feristeh (Demirbag no: 12385), S7vr.

73. Lugat-1 Ferigtehoglu (6.801h.) (Demirbagno: 12821), S7vr.
74. Lugat-1 Ferigtehoglu (Demirbas no: 12356), 31vr.

75. Lugat-1 Ferigstehoglu (Demirbag no: 11347), 16vr.

76. Seyyid Battal Gazi (Demirbag no: 11874), 201 vr, Osmanlica.
77. Makamat-1 Emiru’l-Miiminin Ali (Demirbas no: 13244), 1vr.
78. Maktel-i Hiiseyn (Demirbag no: 11936), 46vr.
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79. Maktel-i Hasan ve Hiiseyin (Demirbas no: 13445), Sazi Rumi, 103 vr.
Osm. 974h.

80. Mecmua Makalat-1 HBV, (Demirbas no: 11442), 35vr.

81.Bau’l-Besmele (Demirbag no: 11377), Ebu Said M.B.Abdullah el-Hadimi,
2vr, Arapga.

82. Mecmua, (Demirbag no: 10198), 3 varaklik bu mecmua iginde iig farkls
risalecik vardir. Birinci ve ikincisinde dualar varken ti¢tinciisiinde dogum, 6lim ve
Bektasilik ile ilgili sozler bulunmaktadr.

83. Mecmua- Eg’ar-1 Sah Ismail-Selim (Demirbag no: 13188), 4vr, Osmanli-
ca-Farsca.

84. Mecmua-i Ehadis-i Nebeviye ve Kelimat-1 Ali (Demirbas no: 13441),
20vr, Ar.

85. Menakib-1 Ali el-Murteza b. Ebi Talib (Demirbag no: 11840), Yahya Oglu
Nesati, 28vr. 26 satirli, Osm.

86. Cam u Cem (Demirbag no: 13567), 156 vr. Mensur Frisi, miiellifi Evha-
di El-Isfehani (6.738)

87. Cifr-i Cafer ve Derlemeler (Demirbas no: 11632), 61 vr. Osmanlica-
Arapca, miiellif, Cafer b. el-Bakir el-Kurasi.

88. Mersiye-i Cenab-1 Kerbela (Demirbag no: 14005), 3vr.
89. Muhtasar Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat (Demirbas no: 13812), 1vr.

90. 11911-12-13-14-15-16. Alt1 demirbas no bir arada 11911 Mukaddime-i
Caferi, 25vr., ardindan Niyazi Misri risaleler 9vr., ardindan Risalet Mukaddime-i Ne-
simi 12vr. 11914 ise Riséletu Noktatu’l-Beyan, senurihim ayatina, 1277h. 14vr, 21
satir.

91. Nasihat1 Rasul Kizi Hz. Fatima'ya (Demirbag no: 12167), 12vr.
Vasiyetndme-i Hz. Muhammed beray1 Fatimatu'z-Zehra, 11 varaklik, siyah miirek-
kep.

92. Nefesler Mecmuasi Bektasi (Demirbas no: 15099), 4vr, 1320h. Eski uzun
cizgili muhasebe defterlerine yazili.

93. Dastan-1 Mustafa (sav) (Demirbas no: 13755), 59vr. Osm.
94. Risale-i Noktatu’l-Beyan (Demirbag no: 11914), 14vr.
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95. Serh-i Divan-1 Feristeh (Demirbas no: 12544), 76vr.
96. Serh-i Hiiseyniye fi'l-Adib (Demirbas no: 5058), 10vr.

97. Serhu Hutbeti’'l-Beyan li-imam Ali (Demirbag no: 11201), 196vr. 1271
Ramazan tarihli.

98. Serh-i Lafz-1 Zindik (Demirbas no: 13794), 15vr.

99. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbas no: 11195), 37vr.

100. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbag no: 11157), S4vr.
101. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbas no: 12845), 64vr.
102. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbag no: 11228), 49vr.
103. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbag no: 10568), 122vr.
104. Serh-i Lugat-1 Feristeh (Demirbas no: 10586), 70vr.
105. Serh-i Risale-i Men Arafe (Demirbag no: 13455), Svr.
106. Tac ve Post Giymenin Tariki (Demirbas no: 13244), 3vr.
107. Riséle-i Men Arafe Nefsehu (Demirbas no: 13455), Svr.
108. Haza Hutbe-i Duvazdeh-i Imam ridvanullahi aleyhim ecmain. 103a-112a
109. Destan-1 Hz. Fatima Ana, Numarasiz, 8 vr. Osmanlica.

110. Destan-1 Hz. Fatima (r.a.), Numarasiz, 9 vr. Osmanlica.

Sonug

Ulkemiz ¢ok zengin bir kiiltiir ve medeniyet birikimine sahip oldugu halde
bu potansiyelini tam olarak ortaya ¢ikardigini séylemek miimkiin gériinmemekte-
dir. Bunun en somut 6rnegini tilkemizin dért bir tarafinda sahip oldugu yazmalara

dayali arsivini tam olarak giin yiiziine ¢ikaramamasinda gorebiliriz.

Bu incelemede alt1 binin iizerinde yazma esere sahip Izzet Koyunoglu Kiitiip-
hanesine dikkat cekmeye galistigimiz gibi Alevilik ve Bektasilik ile ilgili ytiziin tize-
rinde yazma eseri de en azindan kiinyeleriyle tanitmaya ¢alistik. Umariz ki burada
tanitmaya galigtigimiz yazmalar arastiricilarin dikkatini geker ve bilimsel ¢aligmalara

konu olur.
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Sonnotlar

! 1lk dért kittiiphane ilgili arastiricilar tarafindan bilindigi igin burada sadece Konya Biiyiiksehir Be-
lediyesi Izzet Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi hakkinda bilgi vermek yararli olacaktir. Halihazirda
Konya Biiyiiksehir Belediyesine ait bir miize ve kiitiiphane olarak hizmet vermekte olan bu kii-
tiiphanedeki eserler, demiryollarindan emekli bagmiifettis ve koleksiyoner Ahmet Rasih Izzet
Koyunogluna (6.1974) aittir. Demiryollarinda ¢aligmig ve bagmiifettislikten emekli olmus Koyu-
noglu 1913 yilindan itibaren topladig1 eserleri 4 Temmuz 1973 tarihinde Konya Belediyesine ar-
magan etmistir. O giin bugiindiir belediyeye ait bir kurum olarak hizmet vermekte olan Koyunoglu
kiitiiphanesinde 4000 cilt civarinda (miistakil konulu 6 bin) yazma eser bulunmaktadur. Eserlerin
sayistyla ilgili bilgiyi kiitiphane gorevlileri disinda kiitiiphanenin manuel katalogu teyit etmektedir.

> Her ne kadar Konya Biiyiiksehir Belediyesi 1997 yihinda Mehmet Eminoglu'na Koyunoglu Miize ve

Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu adryla 1504 adet yazma eseri igeren bir katalog hazirlatip yayim-

lamugsa da adi gegen galigma devam ettirilmedigi icin eksik kalmistir. (Eminoglu: 1997)

“Buyruklara Gore Kizilbaghk” adiyla 2008 yilinda tamamlanan ¢ahsmamiz Yazili Kaynaklarina Gére

Alevilik adiyla 2010 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayimlanmigtir. (Kaplan, 2000)

* “Nadi Ali, (U2 gJs')” Arapga bir ifade olup, “Ali’yi cagir/Ali’ye seslen” anlamna gelir. Bu duanin
iki beyit olarak Uhud savaginda Hz. Peygamber’in kulagina (hatiften) seslenildigi soylenmistir. Ayn
dua Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi'nin (6.896/1490 sonrasi) Serhu Hutbeti'l-Beyan'mda ayrintil
bir sekilde agiklanmugtir. Buna gore Uhud savaginda Miislimanlar zor durumda kalip Hz. Peygamber
de yaralaninca Cebrail gelir. Hz. Peygamber, Cebrail’e ne oldu béyle bizim ordumuza deyince Ceb-

rail, Hz. Peygamber’e Ali’yi yardima cagirmasini sdyler ve ona Nadi Ali duasini dgretir. (Sarikaya,
1998: 17-31; 2004: 36-34)

Kaynakga
Cosan, Mahmud Esad. (1986) Hac1 Bektas-1 Veli Makalat, Istanbul: Seha Negsriyat.

Eminoglu, Mehmet. (1997). Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu.
Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlar1.

Gaybi, Seyyid Hiiseyin b. Seyyid Gaybi. (2004). Serhu Hutbeti’l-Beyan. Haz. M.Saffet Sar1-
kaya. Isparta: Fakiilte Kitabevi.

Kaplan, Dogan. (2010). Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik. Ankara: TDV Yayinlari.

Sarikaya, M. Saffet. (1998). “Bektasi-Alevilerde Bir Dua: Nad1 Ali", Silleyman Demirel Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (5: 17-31).

324 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012/ 62




SIVAS-SARIKAYALI HUSEYIN GURSOY
(ASIK HUSEYIN)

Reyhan Gokben SALUK

Ozet

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin), asiklik geleneginin Sivas-Sarikayadan Anadolu’ya uzanan
en 6nemli halkalarindan biridir. 1907 yilinda Sivas'in Sarkisla ilgesine bagli Sarikaya koytin-
de diinyaya gelen Agik Hiiseyin; cagdaslar1 Agik Veysel, Haci Fedai gibi iislubu oldukga giiclii
ve etkili olan, irticalen siir soyleyen, siirlerinde sade ve samimi bir s6yleyise yer veren bir
agiktir. Agik Hiiseyin, siirlerinde yalin bir séyleyisle Hakk’a, Hz. Muhammed’e, Ehl-i Beyte,
On Iki Imam’a ve Anadolu Erenlerine baghligini ifade etmis bir goniil dostudur. Cesitli
sebeplerden 6tiirii siirlerinin bugiine dek derlenip toplanamamasi, kimi siirlerinin de baz:
agiklar tarafindan sahiplenilmesi Agik Hiiseyin'le ilgili arastirmalarda ciddi bir sorun olarak
karsimizda durmaktadir. Ayni zamanda dilden dile aktarilarak yeni nesillere aktarilan bu siir-
lerin bir kisminda akicihigin bozulmus olmasy, siirlerdeki yap1 unsurlarinin (8l¢i, kafiye vb.)
tahrip olmasi bir diger 6nemli problemdir. Sivas’tan Anadolu’ya uzanan gelenek sahiplerin-
den -Asik Veysel, Vahit Poyraz gibi sahsiyetlerden- derlenerek ele gegirilen bu siirler; Asik Ali
Izzet’e, Karacaoglan’a ve Pir Sultan Abdala ait olarak bilinen siirler kargilagtiriimali ve mevcut
malzemenin ilmi 6lgitlere gére ayiklamalar: yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Agiklik Gelenegi, Sivas, Hiiseyin Giirsoy.ar

HUSEYIN GURSOY FROM SiVAS-SARIKAYA
(THE ASHIK HUSEYIN)

Abstract

HHiiseyin Giirsoy (Ashik Hiiseyin) is an important figure of ashik tradition whose fame
spread from Sivas-Sarikaya to the rest of Anatolia. Ashik Hiiseyin who was born in 1907 in
Sivas-$arkigla-Sarikaya has a powerful and effective style, extemporary sayings and simple
and sincere utterance in his poems like his contemporaries Ashik Veysel and Haji Fedai. In
his poems he uses a plain language and he expresses his loyalty to the Prophet Muhammad,
his household, the Twelve Imams and the Anatolian Dervishes. Because his poems haven’t
been collected and compiled yet, some minstrels have claimed that some of his poems
belonged to them and they published the poems as if they belonged to them. This causes
some problems in researches about him. Another important problem is that the fluency
of these poems are ruined as they were transferred from language to language into new
generations and the structural elements of the poems (measure, thyme, etc.) were destroyed
in time. These poems compiled from Ashik Veysel and Vahit Poyraz who are the symbols of
Sivas and Anatolia, must be compared with Ashik Ali Izzet’s, Karacaoglan’s and Pir Sultan’s
poems in accordance with scientific criteria.

Keywords: Ashik tradition, Sivas, Hiiseyin Giirsoy.

* Ars. Gor., Gazi Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, Ankara/ TURKIYE,
rgsaluk@gazi.edu.tr
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Hiiseyni’yem der meded miiriivvet yaradan
Kiin deyip de su dlemi var eden

Ya ilahi bizi koyma siradan

Ciimle ilmin bag1 bir degil midir?

Giris

Hiseyin Giirsoy, 1907 tarihinde Sivas'in Sarkisla ilgesine bagh Sarikaya ko-
yiinde diinyaya gelmistir. (Tuncaly,199S: 128). Kiigiik yasta babasi Ismail’i kaybe-
den 4s1gin gocukluk yillar1 Osmanli Devletinin yikilma siirecine girdigi ve Milli
Miicadele’nin bagladig: savas yillarina denk gelmektedir. Annesi Bessey Hanim ile
alt1 yetim ¢ocugun bu dénemdeki zor ve 6zverili yagam miicadelesi -siirlerinden an-
lagildigy tizere- ds1gin goniil diinyasinda 6zel bir yere sahiptir.

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin), kdylerinde okul olmadigindan yagitlarryla
birlikte Ali Hoca'dan okuma yazma dersleri almis, Abdullah Efendi'den dini egitimini
tamamlamistir. Bununla birlikte halk ve Hakk 45181 olmaya meraki ergenlik ¢caginda
zuhur etmis, daha ¢ocukluk ¢aglarinda keman calmaya, tiirkii yakmaya baglamistur.

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)
[Hiiseyin Giirsoy (Asik Giirsoy)'un arsivinden almmustir. ]

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)’in Bade Igmesi

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin), bir gece riiyasinda ii¢ pir goriir ve pirler
ona, “Bu senin kismetindir.” deyip bir kiz gdsterirler. Asik sevdalandigi bu kizi arama-
ya koyulur, nitekim ¢obanhk yaptig1 Eskiyurt kéytinde kagniya ekin yiikleyenlerin
arasinda bir kiz fark eder. Bu kiz rityasinda sevdalandig kizdir ve Hiiseyin'in dilinden
tam da o esnada su sozler dokiilir:
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Ben de su dlemi seyran eylerken
Baktim ki bir giizel cikt1 ytradi
Gonill defterimi devran eylerken
Sineme hangeri ¢akt1 yiiridi

Hiiseyin’im mail oldum bir cana

Dili baldur, disi benzer mercana

Tikettim 6mrimi ben yana yana

Diinyay1 bagima yikt1 yiiriidii [Asik Giirsoy’un Arsivi; Ilyas Iyidogan ve Hii-
seyin Kili¢’tan yapilan derleme].

Agik Hiiseyin, bir hayli miicadele ile hem sevdigi kiz1 hem de kizin ailesini
evlilige raz1 eder. Agik, vatani gérevini yerine getirdikten sonra bu kizla (Sehriban
Hanim) nisanlanir. Bir miiddet sonra nisanlistyla aralarinda bir piiriiz ¢ikar, olaylar
biiyiir ve nisan atilma sathasina kadar gelinir. “Evlik” ad1 verilen magaraya diisiiniip
bir karara varmak i¢in giden asik, burada uykuya dalar ve bir ritya goriir. Bu ritya ken-
disiyle ayni1 ad1 tagiyan yegeni Hiiseyin Giirsoy’un (Asik Giirsoy) derledigi sekliyle
su sekildedir:

“Asik Hiiseyin, rityasinda bostandan eline baz1 yiyeceklerle -meyve ve seb-
ze- dolu iki sepet ile eve gelmek igin disar1 ¢ikar. Kapiy: kapatir. Su arkini geger tam
yolun kenarina vardiginda, kulagina sag taraftan, zil, ¢an, ayak sesleri gibi tuhaf sesler
gelir. Bagini sag tarafa gevirir ki agagidan yukarrya dogru bir ulu kervan gelmektedir.
‘Ulu kervanin 6niinden ge¢gmenin dogru olmadigini soylerler. Hatta giinah oldugu-
nu kabul ederler. Oyleyse ben de bu ulu kervanin éniinii kesmeyeyim. Kervan gegsin
de 6yle gideyim. diyerek yolun kenarinda kervanin ge¢mesini bekler. Ulu kervan da
4s1g1n Sniinden gegmeye baglar. Kervanin gecmesi saatler siirer. Agik ayakta durmak-
tan usanur, yorulur. Onceden ge¢medigine pisman olur. Ama is isten ge¢mistir. Ker-
vann ortasindan da ge¢mesi miimkiin degildir. Caresiz kervanin sonunun gelmesini
bekler. Uzun bir bekleyisten sonra nihayet kervanin sonu gelir. Kervanin sonunda
ise bir egek, esegin tizerinde bir hurg, hurcun iki géziinde de iki fiq1 sarap yiiklidiir...
Esegin saginda, solunda, arkasinda kara yagiz, esmer tenli, kaytan bryikli, kivircik
sagli iri yapili tig yakigikli babayigit delikanh vardir. Ellerinde tuttuklari magrapa ile
hurcun géziindeki figilardan sarap doldurup igen bu yigitler, kendi aralarinda ¢ok
samimi bir sekilde sohbet etmektedirler. I¢lerinden birisi as1g1 griir. Selam verir ve
arkadaglarina oyle seslenir:

-Arkadaglar bu adam bizim isimize ¢ok yarar. Buna da birer lokma verelim.’
der. Onlar da: “Hay hay verelim. deyip birer magrapa doldurup asiga sunarlar. Agik
ikram edilen badeleri bir yudumda iger. Bu tg kisi de as13a ‘Sirrimuzi kimseye ifsa
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etmeyesin ha!” diye siki siki tembih ederler. Ve oradan ayrilirlar. Bunun tizerine g1k,
ask meyinden i¢mis, sarhos olmustur. Oracikta sizip kalmugtir. Burada kag giin kaldi-
gin1 ise kimse bilmemektedir... [Agik Giirsoy’un Arsivi].

Hiiseyin'i birkag giin sonra ad1 gegen magarada baygin bir sekilde bulanlar
onun dolu igtigini anlarlar ve bu andan itibaren eristigi manevi giiciin de farkina va-
rirlar. Fakat s1gin bu dolu igme hadisesini asikar etmesi -Agik Giirsoy’dan derledigi-
mize gore- pirlerin hosuna gitmez ve bir siire sonra tekrar uykuya dalan agiktan riiya-
da verdikleri badeyi alirlar, ona tastaki bulagig1 birakirlar. Asik Hiiseyin'in bu riiyaya
telmih yaparak zaman zaman “Bana bulasigim biraktilar, eger ictigim o dolular bende
kalsayds, ben derya olurdum.” dedigi rivayet edilir (Ali Ihsan Tuncali,1995:129).

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)’in Mahlas1 ve Ciraklar

Hiiseyin Giirsoy, deyislerinde “Hiiseyin” kimi zaman da Hiiseyni mahlaslarini
kullanmustir.

Agik Hiiseyin'in, ayn1 zamanda akrabast olan Sivas-Sara¢h Hasan Yildirim’t
(Mihmani/Yiizbasioglu) yetistirdigini ve onun ustasi oldugunu “Ciragima” adli sii-
rinden anlamaktayiz:

Hasan Yizbasoglu, Sarag koytinden
Curak ettim amma tez aldi benden
Benim gibi igmis, Zemzem Suyu'ndan
Bade kattim amma doz aldi benden

Divan sazi1 takmusg kiiciik dalina
Serini adamig agkin yoluna
Diizen ettim sazi verdim eline

Egri tuttum ama diiz ald1 benden

Anas1 akrabam, babadan 6ksiiz
Elinden tutmazsam olurum haksiz
Bana zarar1 yok masrafsiz, yiiksiiz
Yiize ¢iktim amma, 6z aldi1 benden

Umudum yok idi, amma bagard1
Kuru kitik idi, agt1 yeserdi

Ayrilik zamani gozii yasardi

Yandim, tiittiim, ama koz aldi benden
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Hiiseyin’im der ki ne mutlu bana

Stukir iyilik ettim yegenim sana

Unutma tstadin beklerim yine

Uzak gittim amma iz ald1 benden [Agik Giirsoy’un arsivinden].

Bugiin ise yegeni (erkek kardesinin oglu) Hiiseyin Giirsoy (Asik Giirsoy),
Agik Hiiseyin'den aldig1 emaneti yeni nesillere aktararak yagatmaya ¢alismaktadir.

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin) in Atatiirk’le Tanismasi, Ankara’ya Gitmesi

Agik Hiiseyin, Sehriban Hanim’la evlendikten sonra para kazanmak igin mev-
simlik is¢i olarak Cukurova’ya giderken yol iistiinde ugradig: Kayseri'de bir agik hava
toplantisinda Atatiirk’e ve orada toplanan kalabaliga Cumhuriyet’i ve ulu 6nderi 6v-
giiyle anlatan bir siir okumugtur. Bu siir onun hayatinda 4deta bir déniim noktast
olmustur:

Dinleyelim Atatiirk’iin s6ziint
Kurtardin yurdumu Atatiirk yasa
Devrimlerle ayan ettin 6ziini
Kurtardin yurdumu Atatiirk yasa

Hiiseyin’im eyler senin methini

Destanla donattin g6giin katini

Millete 6grettin zahir batini

Kurtardin yurdumu Atatiirk yasa [Asik Giirsoy’un Arsivi; Ilyas Iyidogan ve
Hiiseyin Kili¢’tan yapilan derleme].

Bu siirle iltifat bulan Agik Hiiseyin Ankara’ya davet edilmis, “Tiirk Ocagina”
yerlestirilmistir ve Ankara Sular Idaresi'nde tahsildarlik gorevi ile ise baglamistir. Yine
bu siirecte Asik Hiiseyin'in arzusuyla Ali izzet Ozkan, Agik Veysel ile Haci Fedai'yi
memleketten Ankara’ya yanina getirtilmistir. Asik Hiiseyin, Emlek-Hoyiik kéyiinden
arkadas1 Agik Ali Izzet Ozkan’la Ankara ve cevre illerdeki halkevlerinde, okullarda
konserlere katilmistir. Asik Hiiseyin, Ankara'da bulundugu siirede pek ok esere imza
atmug, say1siz konserler vermistir. Fakat bu Ankara macerasi 4s181n sila 6zlemiyle neti-
celenmis; dsik memleketine, kdyiine dénmiistiir [Asik Giirsoy’un arsivinden].

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)’in “Miihiir Gozliim”ii

Agik Hiiseyin, Sehriban Hanim'dan sonra Ankara'da konser verirken tanistigi
Ayse Hanim ile evlenmistir. Ikinci esi Ayse Hanim ile $ehriban Hanim arasinda ge-
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cen bir anlagmazlik ve bunun neticesinde ailesinin ve dostlarinin Ayse Hanim'a yo-
nelen tepkisi Agik Hiiseyin'i derinden yaralamistir. Bunun iizerine Agik Hiiseyin, esi-
ni “Aileni ziyarete gidecegiz.” diyerek aldatmis ve onu trene bindirir bindirmez kendisi
de kéyiine donmiigtiir. Bu ayriliga dayanamayan ve esine haksizlik yaptigini diisiinen
asik, vicdanen rahatsiz olmus ve ardindan “Miihiir Gozliim” tirkistint yakmugtur:

Miihiir gozlim seni ilden
Sakinirim, kiskanirim
Ucan kustan esen yelden
Sakinirim kiskanirim

Kaviminden, akrabandan
Kardesinden 6z babandan
Seni doguran anandan
Sakinirim kiskanirim

Begsikte yatan kuzundan
Hem oglundan hem kizindan
Ben seni senin gézﬁnden
Sakinirim kiskanirim

Havadaki turnalardan
Su igtigin kurnalardan
Giyindigin urbalardan
Sakinirim kiskanirim

Hiiseyin’im amcalardan

Elindeki goncalardan

Yerdeki karincalardan

Sakinirim  kiskanirim  [Agtk Giirsoy’un  Arsivi; lyas Iyidogan-Devrani
Baba'dan yapilan derleme].

Yukarida bahsi gecen yediden yetmise hemen herkesin dilinde olan bu tiirkii
-Agik Hiiseyin'in bazi eserleri gibi- Agik Ali Izzet Ozkan’a ait olarak bilinmektedir.
Bu konuda Agik Hiiseyin'in kendisi gibi 4sik olan ve onun hatirasini, tarzini-tavriny
yasatmaya gayret eden yegeni Hiiseyin Giirsoy (Asik Giirsoy) su sozleri soylemek-
tedir:

“Asik Hiiseyin vefat ettikten sonra ailesini ziyaret eden Ali Izzet, onun gok
biiyiik bir ozan oldugunu, yazin ¢evrelerine tanitilmasi gerektigini, onun icinde def-
terlerinin kendisine verilmesi gerektigini sdyler. Asik Hiiseyin'in defterleri Ali Izzet'e
verilir. Burada dikkat edilecek bir konu var. Ozellikle arastirmacilarin iizerinde dur-
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masi gereken bir konu. Ali Izzet, Asik Hiiseyin'in bazi siirlerini kendisine mal etmis-
tir. Bunun ortaya ¢ikarilmasi, deyim yerinde ise ‘Sezar’n hakkinin Sezar’a verilmesi’
gerekir. Bu asamadan sonra devreye arastirmacilarin girmesi ve iki ozanin da eserleri
incelenerek gercegin ortaya ¢ikarilmasi zorunludur” (Giirsoy, 1998:221,222).

[lhan Basgoz, “Asik Ali Izzet Ozkan” adli eserinde, Al Izzet'in defterlerini in-
celemis ve bagka agiklarin baz siirlerini kendisine aitmis gibi gostererek kendi siir
defterine yazdigini tespit etmistir. Ali Izzet bunlari kitap halinde yayinlarken bir
ayiklama isine girigse de bagka 4giklara ait baz siirleri yine kendi eseriymis gibi gos-
termistir. Bu konuda Ilhan Baggéz, kitabinda sunlar1 kaydetmistir:

“... Boyle oldugu halde, yayinlanan siirlerinin arasinda da, bagka 4giklarin si-
irlerinden bir ka¢1 kalmig. Onun Teller, s.18, Mithiir G6zliim, .33, Tiirkiin Sazindan,
No.6'daki Davut Oglu Sultan Siilleyman Oldii diye baslayan siirini Biz Asik Hiiseyin
Giirsoy’un olarak derledik. Ali Izzet’in Teller s.89, Miihiir Gozliim s. 103 teki bagka
bir siiri Tiirkmen Kiz1 Bir Ormanin I¢inde”, gene Agik Hiiseyin Giirsoy’un olarak
derlenmistir (Ilhan Basgoz,1979:43; Ilhan Baggdz bu derlemeyi Alaklise kdyiinden
Yusuf Aslan'dan derledigini belirtmistir).”

Ayni mevzu ile alakali olarak IThan Baggdz eserinde bagka malumatlar da ver-
mektedir. 1952 yilinda Ahmet Adnan Saygun'un “Karacaoglan, Yeni Bilgiler, Bir Ri-
vayet” adli eserinde Ali Izzet'in derleyip verdigi hikaye ve siirlerin pek cogu, yine Ali
Izzet tarafindan bagka bir tarihte Pertev Naili Boratav’a Pir Sultan Abdal'in siirleri
gibi gdsterilip verilmistir. [lhan Baggoz'e gére bu durum gdyle aciklanabilir:

“... Ali Izzet, onlari, bagka asiklarin siirlerinden se¢mis, sadece sonundaki
ad yerine Karacaoglan yazmusti. Bu olay, Ali Izzet'in siirlerinden ¢ogunun da, bagka
agiklardan agirilmis oldugu yolunda, abartilmis ve yanlis goriislerin ortaya atilmasina
neden oldu”” (Ilhan Bagg6z:1979,39).

Ilhan Basgoz, bu eserinde ayrica Ali Izzet'in kendi defterlerinde baska
4giklarin siirlerinin kendisine mal edilecek bigimde yazildigini gésteren emareler ol-
dugunu belirtmektedir. Ali Izzet, defterlerinde baska agiklardan aldig: siirlerin sah
beyitlerini degistirip kendi mahlasini (Izzeti) yazmistir. ilhan Baggéz'iin adi gegen
eserde Ali Izzet ve Agik Hiiseyin ile ilgili tespitleri de s&yledir:

Ali zzet Defter I, No.110°da Agik Hiiseyin Giirsoy’la Ankara kéylerinde yap-
tig1 bir geziyi anlattiktan sonra diyor ki: “Asik Hiiseyin'den bir mektup geldi. Kizin

Akgiil hasta imis, acele gel memlekete gidelim, diyor. Karali mektubu okudum, agla-
dim, orada u siiri sdyledim.”:
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Kem haberi geldi edali yarin
Mektubu acarken al atagland1

Al [zzet'im kul bagina vermeye
Gidecegim giin yol ataglandi.

Siirin bagindaki agiklama, siirin Agik Hiiseyin’le ilgili oldugunu disiindiir-
miistii bize. Sonra goérdik ki, Defter IA, No.102’de siirin altina s6yle bir not yazil-
mus: “Bu da yanls yazilmistir” Biz siirin daha tam ve diizgiin bir cesitlemesini Agik
Veysel'den derledik. Veysel, bu siirin Agik Hiiseyin'in oldugunu séyliiyor. Biz de
boyle olmasi gerektigi diisiincesindeyiz. Deftere yanls yazildigini isaretledigi halde,
Ali Izzet bu siiri yayinlamug; kitaplarina da kendisinin olarak ge¢mis bu siir... (Ilhan
Baggoz:1979,41).

Ali Thsan Tuncal'nin “Emlek Alevi Agiklar” adli eserinde belirttigine gore
Agik Hiiseyin'in “Ad: Giizel Sevketli Yar Hastayim” adli siiri de Ali Izzet Ozkan ta-
rafindan bir iki kelime degisiklikle kendi eseri gibi gosterilmistir (Ali Thsan Tunca-
11:1995,137,138). Asigin bu deyisi, Asik Giirsoy’un derledigi sekliyle su sekildedir:

Ad1 Giizel Sevketli Yar Hastayim

Adi giizel sevketli yar hastayim
Ecel memurlar1 gelmeden yetis
Can veriyom 6lim dosegindeyim
Azrail canimi almadan yetis

Goziim yumulmadan, canim ¢ikmadan
Hasiret 6lmeden yola bakmadan
Kefenim bigilip suyum akmadan
Omriim gigekleri solmadan yetis

Helal et hakkini gel yanim otur
Cenem baglamaya bir mendil getir
Salacamdan sen tut mezara gotiir
Hoca cenazemi kilmadan yetis

Yavrularim yok ki tabutum dize
Komgularim gelip mezarim kaza
Karanlik kabire, on argin beze
Yumadan, sarmadan, koymadan yetis
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Agiklarin cenaze namazini

Guzel olir giizel yumar géziini

Oliim tiirkiisiini, ecel sazin

Giinahkar Hiiseyin calmadan yetis [Asik Giirsoy’un Arsivi; Sarach Ali Cak-
mak-Durmus Cetinkaya'dan derleme].

Agik Hiiseyin, 35 yasinda iken 22 Temmuz 1942 tarihinde vefat etmistir. Ve-
fat etmeden 6nce kendisi gibi asik olan Sileyman Cetinkaya'ya yukarida metnini
verdigimiz “Adi Giizel Sevketli Ydr Hastayim” deyisini okumus ve HakK’a ytrimusgtiir
(Hiiseyin Giirsoy,1998:221).

Bugiine kadar Agik Hiiseyin'in siirleri yaziya gegirilememistir. Dilden dile,
kulaktan kulaga gegerek, zihinlerde yeni nesillere taginan bu siirlerin pek gogunda bu
sebepten akicilik bozulmus, siirin yapisal unsurlar: -6lgti diizeni gibi- tahrip olmus-
tur. Su an elimizde bulunan pek ¢ok siir 451310 6gretmen yegeni Hiiseyin Giirsoy un
(Asik Giirsoy) iistiin gayretleriyle ds18in etrafinda yasayan, onu taniyan, siirlerinden
deyislerinden haberdar olan sahislardan ve Sivas’tan Anadolu’ya uzanan gelenek sa-
hiplerinden -Agik Veysel, Vahit Poyraz (Vahit Bey Dede), vs. sahsiyetlerden- derle-
nerek ele gecirilmistir. Ayn1 zamanda bu siirler ile Agik Ali Izzet’e, Karacaoglana ve
Pir Sultan Abdal’a ait olarak bilinen siirler karsilagtirilmaly, ilmi 6l¢iitlere gore ayikla-
malar yapilmali ve 4s18in hakki teslim edilmelidir.

Hiiseyin Giirsoy (Asik Hiiseyin)’in Inang Diinyasim1 Aksettiren Siirle-
rinden Ornekler

Agik Hiiseyin, cagdaslar1 Agik Veysel, Hac1 Fedai gibi Alevi-Bektas tarzi Tiirk
siirinin Sivas’ta yankilanan en énemli seslerindendir. Agik Hiiseyin, tislubu oldukca
giglii ve etkili olan, irticalen siir séyleyen, siirlerinde sade ve samimi bir sdyleyise
yer veren bir agiktir.

Agik Hiiseyin bir siirinde, Kizilbas-Giiruhu Naci'den oldugunu su dizelerle
dile getirmektedir:

Alevi Giruhu Naci'yiz.
Bize 6zii giiruh derler.
Bir adimiz kizilbagtir.
Bize Musa Kenan derler.

Biz dogru yola tapariz.

Miinkir der, yoldan sapariz.

Kamgidan katar yapariz.

Zilli Hisar Kaya derler [Asik Giirsoy’un Arsivi; Astk Hiiseyin'in torunu Se-
bahattin $enoglunun Divrigi-Camsihi yoresinin ozanlarindan Mahmut Erdal'dan
yaptig1 derleme].
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Agik Hiiseyin'in deyislerinde tasavvufi mevzulara baglilik goze carpmakta-
dir. Agik Hiiseyin'in bu sdyleyis bigiminin sekillenmesinde katildig1 cem torenleri-
nin etkisi bityiiktiir. Asik Hiiseyin, “Varip Bir Cahille Sohbet Edersen” adli deyisinde
alimlerle-ariflerle edilen kelamin degerini ve miirside baglanmanin 6nemini su s6z-
lerle ifade eder:

Varip Bir Cahille Sohbet Edersen

Varip bir cahille sohbet edersen
Elin ile evini sana yiktirir
Miirsitle kimille eyle sohbeti
Onceden aglatir, sonra giildiiriir

Kamilin sozleri cana binadir
Takilma cahile burnun kanatir
Cabhile uyanlar Hakk’i unutur
Din ile iman1 senden kaldirir

Kamil ile otur meyéan paktir
Hayr, nasihati, 6gidi ¢oktur
Cevri, sitemi sakasi1 haktir
Ayet ve hadisle seni kandirir

Iflah mu1 olurlar edenler bithtan

Hakk’1 tanimaz m1 bed-fiil tutan

Takilma cahile cahildir seytan

Devre talgin verir seni azdirir

Hiiseyni’yem gezer kendi halinde

Hakk’1 zikreyliyor her dem dilinde

Oliirsen de var 61 kimil yaninda

Hakl kelam séyler Hakk’s buldurur [Agik Giirsoy’un Arsivi; Temecik Ko-
yiinden Hasan Ozdemir'den yaptig1 derleme].

Agigin yalin bir sdyleyisle ifade ettigi “Abdal Musa Efendim” adli deyisi onun
Hakk’a, Hz. Muhammed’e, Ehl-i Beyt’e ve On Iki Imama ve Anadolu Erenlerine
baghliginin bir géstergesidir. Bilindigi gibi Abdal Musa; Abdal Murad, Geyikli Baba
gibi Anadolu Erenleri'ndendir ve bunlarin hepsi Baba Ilyas tarikine mensuptur:

Abdal Musa Efendim

Abdal Musa Efendim gazaba geldi
Urum’u fetheden Yaratan meded
Cihan harap oldu, miimin az kald:
Gene sen bilirsin el-aman meded
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Car’a yetigesin Urum'un eri
Kayup erenlerin Horasan Pir’i
Muallékta tuttun Bab-1 Hayber’i
Uhud'da Islam’a car eden meded

Stphem yoktur, Bahm Sultan Ali’sin
Digkiinlerin kanadisin, kolusun
Urum Kutbu, Hac1 Bektag Veli'sin
Cansiz duvarlar: yiiriiten meded

Ezelden severiz Ali soyunu.
Hasan’la Hiiseyn'e yapti oyunu
Zindanda Zeynel’e verdi payini
Bakur’1 zindanda var eden meded

Miirvet imam Cafer ele al bizi
Daim bu giinlerde bekleriz sizi
Ervah iken yuttu koca denizi
Muhip deryasini kurutan meded

Musa-y1 Kazim’a bile varalim

Sah Riza'dan derde derman bulalim
Taki, Naki, Asker’den ilham alalim
Mehdi'yi magaradan sir eden meded

Hiiseyin Gazi'sin, bir belli cansin
Miiskiili hal eyleyen algan kansin
Gittigimiz yolun gozciisii sensin
Ayirma kuzuyu siiriden meded

Hiiseyin’im her goniile degmeyen

Kibir gomlegini alip giymeyen

Yerin goglin arasina sigmayan

Miiminler kalbine yer eden meded [Asik Giirsoy’un Arsivi; ozan Ismail
Gokoglu'ndan yaptig1 derleme].

Mustafa Abdal Tekke’sinin kapatildigini ve hatta yikildigini goren ve yikik
tekkenin bu durumuna ok iiziilen Sarikayali Asik Hiiseyin eline kemanisini alir ve
su tirkiyt yakar:

Mustafa Abdal Tekke’sine ugradim
Yikilmig duvari, yeri kalmamig
Sinem kebap ettim koze dogradim
I¢inde dervisi, Bari kalmamug
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Tiirbeyle al yesil hani yatanlar
Car edip miimine gelip yetenler
Tiirbeyi paklayip, kil atanlar
Hizmetini goren biri kalmamug

Hak agkina pir postuna oturan
Eksigini Ulu Hakk’tan yetiren
Zahmeri ayinda giiller bitiren
Muhammed Ali'nin nuru kalmamig

Binasi dagilmus, bahgesi meliil
Erenler yolunda gosterdin delil
Maksuduna erdi ibrahim Halil
Sidk ile ¢agiran geri kalmamug

Sadik dost olanlar, kalir mi sefil
Ikrardan doniip de olmayin gafil
Verdigim emekler olmasin nafil
Bana soyleyecek soru kalmamuig

Hiiseyin’im buna efkér eyleme

Nis eyle badeni ele séyleme

Asil zaman azds, yayla yaylama

Mehdi kilig gekse zoru kalmamig [Agik Giirsoy un Arsivi; .

Agik Hiiseyin, giiglii bir saz ve s6z ustasi olarak Islam dininin ger¢ek mesajinin
varlikta birlik ve beraberlik oldugunu toplumsal bir mesaj olarak “Nedir Kizilbast,
Nedir Siinnisi” adli giirinde su gekilde ifade eder:

Nedir Kizilbagi, Nedir Siinnisi

Nedir Kizilbagi, nedir Siinnisi
Ta ezelden birdir yolumuz bizim
Ehli din olanlar iyi bilirler

Sefaat kanidir ulumuz bizim

Kur’an birdir, lisan birdir, din birdir
Ibadet insanda gizli bir sirdir
Dinini yolunu bilmeyen kérdir
Birbirine bagli elimiz bizim
Havva-y1 Adem'den diinyaya geldik
Nuh'un gemisiyle deryaya daldik

Derya kay1p oldu karadan kaldik
Iste boyle gider yolumuz bizim
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Diigmana birlikte silah agariz
Sehitlik serbeti bile igeriz

Vatan icin al kanlar1 sagariz

Ay, yildiz sembollii alimiz bizim

Adem degil midir bizim atamiz

Havva degil midir asil anamiz

Hiiseyin yurt icin aksin kanimiz

Ta ezelden béyle kavlimiz bizim [Agik Giirsoy’un Arsivi; Ilyas Iyidogan-Hii-
seyin Kilig-Mahmut Sahin'den yaptig1 derleme].

Agik Hiiseyin, Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt'e kargt muhabbetini, sevgisini
dile getiren siirlerinden birinde yaratilisin sirlarina soyle deginir:

Hakk Muhammed Ali

Hakk Muhammed Ali zuhur edende
On sekiz bin lem zuhura geldi
Melekler Adem’e secde edende
Secde kor seytanin zoruna geldi

Evveli Muhammed ahiri Ali
Hasan'la Hiiseyin bir dalin giili
Adem Ata halk olmadan ezeli
Fadime Firdevs’in sarina geldi

Hiiseyin’im der ki bu boyle oldu

Miiminin davasi Mehdi’ye kald1

Onlar gehit oldu murada erdi

Miinkir cehennemin narina kaldi [Asik Giirsoy un Arsivi; Ahmet Aklaya-Ha-
san Cinar'dan yaptig1 derleme].

Agik Hiiseyin yine bir bagka siirinde sevgiliyi ve vasiflarini harflerle su sekilde
betimlemektedir:

Kaslarin Arada

Kaslarin arada nisan1 vardir
Baktim yildizini aya benzettim
Balaban durugu hab bakig vardir

« »

Catiktir kaglar1 “s”ya benzettim

Diinyada gormedim yar gibi giizel
Ak gerdana cifte gaziler dizer
Onun esi meral, daglarda gezer
Durur bir harfile “ J"ye benzettim
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Hiiseyin’im der ki Allah eyvallah

Cemalini gordiim elhamdiilillah

Gorenler yarime desin magallah

Gozler iki nokta “ye benzettim [ Asik Giirsoy un Arsivi; Ali Sahinoglu'ndan
Yapilan Derleme].

Alevi-Bektasi siir gelenegimizin en 6nemli temsilcileri olarak bilinen Pir Sul-
tan, Kul Himmet gibi halk ve Hakk 4siklar1 bilhassa Anadolu sahasinda etkili olmus
ve ardindan gelenlere 6nder olmuslardir. Bu muhabbetle Anadolu'da tegekkiil eden
Pir Sultan ve Kul Himmet gibi nicesine bagli ekollerin ve bu ekollere bagl tislup-tarz,
bigim ve muhtevanin Anadolu mayasiyla mayalanarak asik geleneginin temsilcileri
vasitastyla giiniimiize kadar tagindig1 ve takip edildigi bilinmektedir. Astk Hiiseyin
de bu yolun takipgisi olarak, Alevi-Bektasi tarzi Tirk siirinin Sivas illerinden yanki-
lanan giigli bir sesidir.
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Ozet

Bu yazida Hiiseyin Cavusoglu tarafindan yazilan “Diinden Bugiine Imranli ve Koggiri Ta-
rihsel Bir Inceleme” adli eser tamtilmaktadir. Cavusoglu tarafindan kaleme alinan bu eser,
Koggiri ve Imranlt’y1 farkli boyutlarryla okurlarina sunmaktadur.
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FROM PAST TO PRESENT: A HISTORICAL REVIEW OF
IMRANLI AND THE KOCGIRI

Abstract

In this article, written by Huseyin Cavusoglu, the
work “ From past to present: a historical review
of Imranli and the Koggiri,” is introduced. This ;
work written by Cavusoglu introduces readers the [mranll ve Ko;,giri
Imranli and Koggiri with various perspectives.
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Giris

Insanlar tarih boyunca gesitli topluluk-
lar halinde yagamislardir. Bu topluluklarin bir
kismi ¢ok fazla sikinti cekmezken, bir kismi
da pek ¢ok zorlukla miicadele etmek zorun-
da kalmiglardir. Koggiri de biiyiik zorluklara
gogiis germek durumunda kalan agiretlerden

biridir.
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Hiiseyin Cavusoglu tarafindan kaleme alinan bu eser, Koggiri ve Imranlt’y1
ge¢misten giiniimiize gesitli yonleriyle bizlere anlatmaktadir. Biiyiik bir emegin
{iriinii olarak kargimiza gikan kitap, 144 sayfadan olusmaktadir. On Séz ve Giris
(s.3-10) kistmlarindan sonra cesitli bagliklarla konu ele alinmigtir. Bu bagliklar
sunlardir: Koggiri Asireti Anadolu’nun Cesitli Bolgelere Yerlesmelerinin Genel Ba-
kis, Koggiri Koyleri, Koggiri Asireti ve Boylari, Koggiri Isyanlari, Dersim Asiret-
lerinden Biri, Koggiri Tarihine Iligkin Caligmalar, Koggiri Insaninin Genel Tavri,
Koggiri Toplulugunun Adi Bolgenin Yorel Ad ile Biitiinleserek Yerlesmistir, Kog-
giri Asiretinin Mezhepsel ve Etnik Yapisi, Koggiri Halki Atatiirk’iin Yaninda Yer
Almigtir, Kurtulus Savag1 Siirecinde Koggirililer, Isyanin Sonuglar1 ve Koggirilile-
rin Durumu, Cumbhuriyet Kurulurken Aleviler Atatiirk’ten Yana Oldular, Koggiri
Kazasinin Kisa Tarihi, Koggiri Asireti ve Yayildig1 Alan, Imranh Ilcesi'nin Cografi
ve Demografik Ozellikleri, llgenin Tarihi ve Geligmesi, Koggiri Asiretinin Bugiine
Kadar Yagam Bigimleri ve Yerlesim Alani, Imranl’da Inang, Ibadet ve Manevi De-
gerler, Koggirililerin Ibadet ve Ziyaret Yerleri, Imranl’da Dedelik Gelenegi, Cem
Gelenegi, Imranlrda Evlilik Térenleri, Imranli’da Sanat ve Kiiltiir Yagami, Imranli’da
Anit ve Mezarlar, Koggiride Miizik ve Asik Gelenegi, Asik Feryadi, Ismail Elgioglu,
Hasan Dede, Hasret Giiltekin, Ozan Ali Cevat Yiirekli, Hasan Erdogan, Giiltekin
Tung, Imranlilar Tarafindan Kurulan Dernekler. Eser, sonug ve kaynakga boliimle-

riyle son bulmustur.

Yazar Sivas’ta gorevli oldugu zaman, bélgenin ge¢misini 6grenmek istemis,
Koggiri isyan1 hakkinda bilgi edinmek amaciyla aragtirmalarina baglamugtir. Cok sa-
yida kaynaktan faydalanan Cavusoglu, eseri olustururken nesnel bir bakis agisiyla

kitabini yazmustur.

Kitapta ¢ok sayida harita ve tablo bulunmaktadir. Koggiri Asiretinin
Anadolu'nun Cesitli Bolgelere Yerlesmelerinin Genel Bakisi baghg altinda, Koggiri-
lilerin Anadolu’ya gelisini ve ilk olarak Tunceli'nin Nazimiye-Mazgirt kdylerine yer-
lestiklerini oradan da Anadolu'nun gesitli yerlerine dagildiklarini i, il¢e ve koy olarak

tablolarla okurlarina sunmugtur.

Koggiri asiretinin koylerindeki niifusun 1970 ve 1998 yillarinda ne kadar
oldugunu ve sé6zii edilen yillarda kéylerdeki okul ve yol durumlar: da tablo ola-
rak okurlarina aktarilmigtir. Ayni sekilde Ginniyan, Sadiyan, Direjan, Carekan,
Canbegan, Kurmesan, ve Atma agiretlerinin koyleri de bir tabloyla karsimiza ¢ik-

maktadir.
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Kitabin ilerleyen sayfalarindan Dersim agiretlerinden biri olan Koggiri asireti-
nin boylari, giintimiize kadar gelenleri ve bilinenleriyle kaynak gosterilerek yazilmis-
tir. Agiretin mezhep yapisi ve etnik 6zellikleri ayrintili bir sekilde tanitilmigtir. Asi-
retin dilinde bir birlik yoktur. Genel olarak Kiirtcenin bir lehcesi olan “Kirmangca”
konugsulmaktadir. Tiimiiyle Alevi bir toplumdur. Ocakli dedelere baghdirlar. Baba
Mansur Ocaginin bolgede etkin olmasi sebebiyle s6z konusu ocagin soyagaci semasi
olusturulmustur. Ayrica yazar, Koggirililerin tarihine iligkin ¢aligmalara deginmistir.
Konuyla ilgili gesitli kaynaklar kisaca tanitilmugtir. Konuyla ilgili alismalar kayda de-
ger olmakla birlikte 6nemli yetersizlikler de tagimaktadur.

Koggiri insanin genel tavri gayet samimi ve i¢tendir. Bu olumlu 6zelliklere
ragmen hi¢bir zaman hak ettikleri ilgiyi gérememislerdir. Koggiri halkinin savaglar
zamaninda Atatiirk’iin tarafinda yer aldigi, cumhuriyetin kurulus yillarinda Alevile-
rin de Atatiirk’iin yaninda oldugu belirtilmigtir.

Koggirililerin yayildiklar alan yaklagik S bin metrekaredir. Koggirililer ilke-
nin gesitli il ve ilgelerinde yer almislardur. Imranli da bunlardan birisidir. Cavugoglu;
Imranli'nin cografi, tarihi, sosyal yapisinda deginerek bélgenin tarim ve hayvancilik-
la gecindigine deginilmistir. Imranl’nin bu kdylerinin 1856 éncesinden giiniimiize
kadar isimlerinin listelendigini de goriiyoruz.

Imranl’'nin kéylerinde Alevilerin yaninda Siinnilerinde bulundugunu; fa-
kat Alevilerin daha fazla oldugunu sayilarla goriiyoruz. Imranli'ya bagh Delice,
Maden, Karapinar, Karacaéren koyleri hakkinda gesitli bilgiler veren yazar, daha
sonra Imranli’nin inang, ibadet ve manevi degerlerine deginmistir. Alevilerin ma-
nevi degerlere 6nem verdigini, hoggorii zihniyetinin yaygin oldugundan bahsedil-
migtir.

Koggirilerin Seyh Marzuban Veli Tiirbesi, Cogui Baba Tirbesi, Pir Gokgek

Tiirbesi ile ibadet ve ziyaret yerleri kisaca tamtilmigtir. Ayrica Imranl’nin sosyokiil-
tirel yapusy, tarihi ve 6zelliklerine de karsimiza ¢ikan 6geler arasindadr.

Imranh ve Koggiri’yi gesitli yonleriyle tanitan yazar, asikhik ve ozanlk gele-
neginin de yaygin bir sekilde karsilagildigini belirtmistir. Pek ¢ok degerli sanatginin
Koggiri kiiltiiriiyle beslendigini bunlarin arasinda da Agik Feryadi, Ismail Elioglu,
Hasan Dede, Hasret Giiltekin, Ozan Ali Cevat Yiirekli, Hasan Erdogan, Giiltekin
Tung gibi isimler yer aldigini kitapta belirtmistir. Ayrica Koggiri kiltiirii i¢inde yeti-
sen bu sanatcilarin eserleriyle de karsilagiyoruz. Bunlarin diginda kitabin son sayfala-
rinda yo6renin bazi yerlerinin fotograflariyla gormemiz miimkiindiir.
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Kitabin son béliimiinde yazar Imranli’ya ok eski zamanda gelen Koggirilerin
zengin bir tarihe ve kiiltiire sahip oldugunu ve bunu degerlendirmemiz gerektigini;
gelenek, gorenek ve yasayislariyla iilkemizin kiiltiirel zenginligini daha da artiracag-
n1 6nemle vurgulamistir.



