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ON SUFISTIC DIMENSION OF ALAWISM-BEKTASHISM
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Oz

Alevilik-Bektasiligin neligi meselesi zaman zaman tartijma konusu yapilmustir. Tarihi gelenege
bakildiginda Alevilik-Bektasiligin tasavvufi boyutu ve tarikat orgiitlenmesiyle iligkisini tespit etmek
muimkiindir. Nitekim Bektasilik klasik bir tarikattir. Alevilik ise biiyiik 6l¢tide Safeviyye tarikatinin
Anadolu'da doniisen yeni bir yapilanmasidir.

Alevilik-Bektasiligin ontolojik tasavvufi kabulleri vahdet-i viicud [varhigmn birligi] felsefesini igerir.
Bu itibarla Alevilerin Hak-Muhammed-Ali kabullerini vahdet-i viicud doktrini cercevesinde
degerlendirmek gerekir. Bu kabullerde $ii etkilere bagli yorumlar da mevcuttur. Ancak yakin dénemdeki
sosyal ve siyasi gelismelere bagl olarak Alevilikteki bu kabullerin insan merkezli hiimanist bir kabule
dénistigi ve kimi zaman aslindan giderek uzaklagip farkhilastig: gozlenmektedir.

Yine Alevi gelenekte tarikat silsilesinin bagi, pir olarak kabul edilen Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili
kabullerinde tarihi realiteden uzaklagip Anadolu'da kendine 6zgii bir anlayisa déniigmiistiir. Bu
déniigtime istinaden “Ali’siz Alevilik” tartigmalar yapilmugtir. Yine bu dontigiimiin mitsel tezahiirii olan
Kirklar Meclisi, cem torenlerinin ilk kaynagini olusturur. Aleviler cem térenleriyle ilgili oldukea genis
bir erkan ve &4dab kaltiri olugturmuglardur.

Makalede Alevilik-Bektasiligin tasavvufi boyutu spekiilatif tartigmalara girmeksizin bazi 6rneklerden
hareketle incelenecektir. Bu yapilirken tarihi ge¢mis irdelenecek ve giniimiizdeki yeni degisimlere
isaret edilecektir.

Anahtar kelimeler: Alevilik-Bektasilik, tasavvuf, vahdet-i viictd, Hz. Ali, cem, erkin-adap.

Abstract

Definition of Alawism and Bektashism is discussed from time to time. According to historical
investigations, there is a connection between Alawism-Bektashism and sufism. In fact, Baktashism
is a classic cult. On the other hand Alawism is widely a new transformed format of Safawiyya order
in Anatolia. The ontological mystic beliefs of Alawism-Baktashism contains wahdatu’l-wujud (unity
of existence) philosopy. Therefore we have to consider Haqq-Muhammad-Ali belief of Alawis within
the framework of wahdatu’l-wujud. There are also the interprations related to Shi’ite effects. But it is
observed that the beliefs in Alawism have transformed the humanistic acceptances and sometimes
these differ from their original depending upon recent social and political improvements.

Also, the beliefs related to Hazrat Ali -accepted as a head of order- and Ahl-i Bayt in Alawi tradition
transformed the specific understanding in Anatolia away from the historical reality. Depending upon
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this transformation “Alawism without Ali” subject was discussed. Besides this forties council that is
mystical appearing of this transformatin is the origin of cem ceremony. Alawis have formed a wide
adab -forms of politeness- culture related to cem ceremony. In this article, the mystical dimension of
Alawism and Baktashism will be examined without entering into a speculative discussion. While this
is being done, the historical backround will be examined and current new changes will be pointed.

Key words: Alawism and Baktashism, sufism, wahdat al-wujud, Hazrat ‘Ali, cem

1. Giris

Makale baghginda ifade edilen “Alevilik-Bektasilik” teriminin ikinci kismu,
“Bektasilik”, tasavvufi diigiincenin kurumsallagan bi¢imini olusturan bir tarikattir.
Kurucusu Haci Bektas Veli (669/1270-71), Hoca Ahmed Yesevi'ye ulasan bir
silsileye sahiptir.

Diger taraftan baghiktaki “Alevilik” kisminin en azindan bir bélimiinde tarikat
olgusunu gérmek miimkiindiir. Alevilerin 6nemli bir kismini tegkil eden Kizilbaslar,
Safevi tarikatina bagli bir gelenegin takipcileridir. Seyh Safiyyiiddin (745/1344-45),
Ibrahim Zahid Geylani (705/1305) nin miiridi olarak Safeviyye tarikatin1 kurmus
ve Anadolu’da azimsanmayacak bir miirit kitlesine sahip olmustur. Oyle ki, Seyh
Ciineyd’e kadar Osmanli Sultanlarinin Erdebil tekkesine her yil diizenli hediyeler
gonderdigi bilinmektedir (Yazici, 1980: 10, 53). Diger taraftan Zahidiyye sadece
Safeviyye ile degil, Ahi Muhammed, Pir Omer Halveti, Hamidiiddin Aksarayi, Hact
Bayram Veli gibi sufiler tarafindan Halvetiyye, Bayramiyye gibi tarikatlarla temsil
edilerek de Anadolu'da 6nemli bir varhiga ulagmugtir. Safeviyye tarikat1 $eyh Ciineyd
(861/1460), Seyh Haydar (893/1488) ve Seyh Ali (898/1493) ile Kizilbashga
doniismiis; Sah Ismail (930/1524)’in sahsinda siyasi bagimsizligini kazanan bir
yaptya biiriinmiistiir. Dolayisiyla bugiin, Sah Ismail izerinden gelistirilen Kizilbas
Sofiyan Siirekleri Safevi tarikat geleneginde yapilanmustur.

Bununla birlikte Tiirkiye Aleviliginin biyiik 6lgiide soy-boy-oba esash agiret
gelenegine dayanan gogebe kiiltiir yapisina sahip olusunu da géz ardi etmemek
gerekir. Alevi ocaklar1 bu yapilanmada Tahtacilar, Cepniler, Hubyarlilar, Kegegi
Babalilar (Uger, 2009: 61-74; Yaman, 2009: 200) gibi birbirinden bagimsiz goriinen
mistakil hiyerarsiler olusturmustur. Bu sosyal yapilar zaman igerisinde resmi
otoritenin miidahalesiyle ve merkezi tekkelerinin tahakkiim arzulariyla (Faruki,
2003: 186-189) tarihi siiregte Anadoluda Celebi Bektasiliginin, Balkanlarda
Babagin Bektasiliginin etkisinde kalmuglardir. Yine Anadolu'da ¢ogu kere Kizilbag
ocaklarryla da komguluk yapan bu miistakil Alevi ocaklari, tarikat gelenegiyle
hemhal olmuglardir. Béylece tarihi siirecte Bektasi Babagin kolu bir tarafa, Tiirkiye
Aleviligi nevi sahsina miinhasir bir teskilatlanmaya sahip olmustur. Bu olusum
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bilinen klasik tarikat 6rgiitlenmesinden farkli ve fakat tarikat benzeri bir yapilanma
olarak nitelendirilebilir.

Bu siiregte Osmanli-Safevi ¢ekismesine bagl olarak bu iki devletin Sinnilik
kendilerini resmi otoriteden ayr1 bir dini kimlikle tanimlamasina yol agmustir. Bu
durum muhtemelen yakin tarihlerdeki Aleviligin mezhep olarak nitelendirilmesinin
de arka planini olusturmugtur. Nitekim 1826'dan itibaren yasaklanma siirecinde
Bektasiler kendilerine yeni bir yasama alami agma ve megsrulasma gayretiyle
Bektasiligi mezhebi olarak Stinnilikle iliskilendiren ve imamlara baghliklarim
vurgulayan bir tanimlamaya yonelmislerdir (Ahmed Rufat, 1293: 14-17, 100-104).
Son otuzlu yillarda, aragtirmacilarin gesitli bilimsel disiplinlere gore yaptig1 Alevilik
tanimlamalar1 yaninda Aleviler de kendilerini Sinnilik tizerinden mezhep olarak
tanimlamiglardir. Bu baglamda 2004 y1l Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredatinda
Aleviligin “mistik bir olusum” olarak tanimlanmasina yénelik tepkilerin (Sabah,
02.12.2004) arka planini da ayn1 algilarin teskil ettigi anlagilmaktadir. Zira “mezhep”
olarak tanimlanan Alevilik, tarikatlarin yasaklanmasiyla ilgili 677 sayili Kanun
kapsaminin disinda kalan bir sivil sosyal ziimre olarak mevcut hukuki yapida
megruiyet zemini bularak faaliyetlerini stirdtirmiigtiir.

Cumhuriyet déneminde 1925 yilindaki 677 sayili Tekke ve Zaviyelerin
Kapatilmasiyla ilgili kanunla birlikte tarikat faaliyetleri yasaklanmis ve zaman zaman
devlet tarafindan takip edilmistir. Esasen klasik tegkilat yapisina sahip tarikatlar
tizerinde etkin olan bu kanun tagrada varhigi siirdiiren pek gok Alevi ocagini
dogrudan etkilememistir. Bununla birlikte bu siirecte sufi cevrelerde ilging bir
ikilem gelistirilmistir: Tasavvuf ve tarikat ayrimi. Bu ayrimda kendini tasavvufla
iligkilendiren ve fakat tarikattan soyutlayan bir tamimlama sekliyle giiniimiize
kadar gelmistir. Alevi gevreler de bu tanimlama ve kullanim bi¢iminden nasiplerini
almiglardir. Guniimiizde Alevi gevreler tasavvufi 6gretide ifade edilen, Tiirk tasavvuf
kaltirinde hakim olan Tanri ve varlik algisini 6nemli 6l¢iide benimserler. Ancak
onlar geleneksel klasik mirasi modern dénem Bat1 kokenli felsefi algilarla yeniden
okuyarak, yeniden insa ederek Miisliiman gevrelerde goriilen bazi paradigmatik
degisikliklerle birlikte dile getirmektedirler.'

2. Alevilerde Bazi Ontolojik Kabuller veya Hak-Muhammed-Ali ve insan
Algisi

Bilindigi tizere, genellikle Tiirk tasavvuf kiiltirinde hdkim olan Tanr ve varlik
algisini kisaca “varhigin birligi” olarak ifade edebilecegimiz “vahdet-i viicud” doktrini
teskil eder. Alevi-Bektasi inang yapisindaki en énemli olgu olan Hak-Muhammed-
Ali birlikteligi, tevhid-niibiivvet-velayet ticlemesinin ifadesi olarak “vahdet-i viicad”
doktrini gercevesinde agiklanir. Bu geleneksel kabuli kisaca s6yle 6zetleyebiliriz:
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Tanry, kiintii kenz (Aclini, 1979: 11, 132; Yildirim, 2000: 98-99) sirrina binaen
bilinmek ister. Bu bilinmek istegini isim ve sifatlarinin tecellisiyle gerceklestirir ve
vahdetten kesrete cikar. Yani, Tanr1 dlem-i man&'dan ilem-i surete belli mertebelerle
tecelli etmigtir. Bu tecellinin en alt mertebesinde ziibde-i dlem/ilemin 6zii olarak insan
vardir. Insan Tanrr'dan gelen niizuliinii/inisini, Tanr1’ya ‘uriic ederek/yiikselerek, yani
nefsini kétiliklerden arindirip iyi huylarla donatarak tamamlar. Tanri’'nin tecellisi
olan sifatlarla sifatlanir ve insan-1 kimil mertebesine ulagip hakikat makamina erer.
Bu inis ve ¢ikig seferine devir denilir ve bu anlayis tenasiih ile karigtirilmamalidir.

Tasavvufi gelenege uygun olarak Alevi-Bektasi anlayisinda da bu mertebelerin
ilki Muhammed’in ntrudur; veya bir bagka ifadeyle Muhammed-Ali'nin ntrudur.
Zira onun hakkinda Hak Teala levldke levldk lema halaktii’l-eflak [Sen olmasaydin bu
kainati yaratmazdim] (Aclini, 1979: 11, 164; Yildirim, 2000: 121-122) buyurmustur.
Buradaki iki “levlak”tan biri Muhammed’e biri Ali'ye isarettir’ Yine Kuran'da
(Yunus 10/5, Ibrahim 14/33, Nuh 71/15-16) gecen “migkat/ndr” ve “misbah/
kandil” ifadeleri de ndr-1 Muhammedi’nin bir elmanin iki yaris1 gibi birbirinden
ayrilmayan Muhammed-Ali’nin ntiruna isarettir (Yemini, 2002: 109-112)% Buna
gore, niibiivvet vasfinin tezahiirti olarak “Hz. Muhammed’i her kemélin baslangici,
her giizel hasletin mengei” (Demirci, 1983: 239-240) olarak goren anlayis Hz. Ali'yi
de igerecek sekilde genisletilmektedir. Yani, veldyet vasfinin niibiivvetin devamu gibi
anlagildig tasavvufi, Sii diigiincenin (es-Seybi, 1982: 369) yansimasiyla, velayet
sahibi Hz. Ali, niibiivvet hari¢ Hz. Muhammed’e nispet edilen vasiflar1 kendisinde
tagtyan ve onun devamlihigini saglayan pargadir. Bu itibarla, ikisi birbirinden ayrilmaz
ve birlikte zikredilir. Béylece Muhammed-Ali, Tanrinn ilk tecellisi olarak vahdetin
kesrete acilan kaynaklaridir; birlikte cokluk veya ¢oklukta birliktirler; ti¢ii birdir, ayn1
zamanda ti¢lintin de kendi kimlikleri vardir, bu kimliklerin sirrina vakif olan onlarin
birligini idrak eder. Bu birligi anlamanin yolu da sevgidir.

Mahabbettir Lailahe illallah

Mahabbettir Muhammed Resuliillah

Mahabbettir Ali $ah veliyyullah

Ug isim, manada birdir mahabbet (Ozmen, 1998: II, 301)

Bu sevgiyi gonliinde yasayan Hz. Ali'nin, Tanr’'nin mazhari, dlemin ayni, her
varlikta seyredilebilen oldugunu, yani vahdetin kesrete déniigmesi olgusunu da bilir.
Bu ise ancak men arafe sirrina ermeyle gergeklesir. Yani insan, kendi sahsinda ahlaki
olgunluga eriserek, kirk makam, bin bir yolu gegerek kimil insan olabilir.

Hakk'mn yere gége sigmayip mi'min kulunun kalbine sigdig1 Tanrisal biitiin
vasiflarin tecelligdhi insan-1 kimildir. Nejat Birdogan'in ifadesiyle biytik ol¢iide
Bektasi kaynakli olan bu vahdet-i viicud algisinda (Birdogan, 1995: 201, 306) kemale
ermenin yolu insan-1 kdmil bir miirside baglanmaktan gecer. Nitekim Aleviler de,
“dini ricale bagliliktan ibaret sayan” karizmatik lider etrafinda olusturulan din algisina
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sahiptir (Kutlu, 2001: 29). Tam da bu noktada, varligin birligi algisinda, giiniimiiz
Aleviliginde Tanrrdan insana evirilen, insan1 6nceleyen ve din algilarinin temeline
insani yerlegtiren yorumlarla kargilagiriz. Ornegin H. Bal bunu s6yle agiklar: “Sufilere
gore insan evrenin yalniz 6zt degildir, onun esas1 ve varolus amacidir. Ciinkii evren
onun i¢in ve onun ugruna var edilmistir. Ve Insan-1 Kamil, ilahi zuhurun 6ziidiir,
onunla biitiin yaratilis amaci tamamlanur. ... Sufi kendisiyle Tanri arasindaki gercek
miinasebetleri bilen kisidir. Oyle ki, o batini yénden kendisinin Tanrinin ilminde bir
“idea” oldugunu bilir. O bir idea olarak Tanri ile ayn: sekilde ezelidir. Zahiri yonden
yaratilmug bir varliktir. Tanr1 kendisini onun suretinde gostermistir. Sufinin kendisine
mahsus bir mevcudiyeti yoktur, o Tanrinin mevcudiyetinde var olup; Tanriyla goriir,
Tanriyla igitir” (Bal, 2004: 21-22).

Fethi Erdogan Dede, cem térenlerinde ibadet fash basladiginda Dedenin “edeb-
erkdn mi'mine nisan” diyerek bu boliimii baslattigini; herkesin diz dstii oturup
saginda oturan kisi ile niyazlagtigini belirttikten sonra bu niyazlagmanin sebebini
soOyle agiklar: “Bizleri yaratan yiice Rabbimiz meleklere hitaben: “Adem’e secde edin”
emr-i ilahisini yerine getirmis ve Hakk’in nurunun Adem’de mevcudiyetini” kabul ve
tasdik etmis olduk...” (Aydin, 2006: 169).

Bu, nur-1 Muhammed-Ali'den insana doniigen/evirilen vahdet-i viicut yorumu
R. Zelyut'un ifadelerinde daha agiktir: “Alevi felsefesinde insani bi¢im, Tanrisal
bi¢imin semboliidiir. Bu nedenle Tanrisal olani yiiklenmeye en layik olan varlik
insandir. Tanrisallhigl agiga c¢ikarma, onun gorevidir, onun omuzlarindadir. Bu
nedenle Alevilikte insan;

Tanrr'nin semboludiir
Insanin kalbi Tanr’'nin evidir. Bu nedenle insan gercek kibledir.
Insan Tanrisal bilgiyle donatildig: igin kutsaldir.

Kutsal olup giinah basamagini geride biraktig1 i¢in masumdur.

© a0 ow

Kurallar ve yaptirimlardan olusan dig manevi diinyadan ebedi gergeklerin
hiikiim stirdgi i hakikat basamagina yoneldigi icin kural ve baglardan bagimsiz
kilinmistir” (Zelyut, 1992: 56-57)

Agik Daimi'nin su deyisi de bu yorumlarin siirsel ifadesidir (Ozmen, 1998: V,
454):

1 2

Kainatin aynastyim Insan Hak'ta, Hak insanda
Madem ki ben bir insanim Aryorsan bak insanda
Hakk’in varlik deryasiyim Bir eksiklik yok insanda
Madem ki ben bir insanim Madem ki ben bir insanim
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3 4

Tevrat’1 yazabilirim Bunca temenni dilekler
Incil'i diizebilirim Viz gelir carka felekler
Kur’ani sezebilirim Bana egilsin melekler
Madem ki ben bir insanim Mademki ben bir Insanim

S

Déaimiyim harab benim
Ayaklarda tiirab benim
Ask ehline sarab benim
Madem ki ben bir insanim

Biitiin bu yorumlarin klasik tasavvufi yorumlar ve Islam inanglarryla ne kadar
ortustigi bir tarafa, yakin donemde Batr'da ortaya ¢ikan bazi hiimanist doktrinlerle
ortiisen bir algryla dile getirildigi anlagilmaktadir (Bagka drnekler igin bk., Aydin,
2006: 37; 64; 66-67; 268 vd.; 380-381; 403). Aleviler cumhuriyet, demokrasi,
insan haklari, kadin-erkek esitligi gibi siyasi alanda kendilerini cagdas olarak
nitelendirebilecekleri bir zemin olusturmuglardir. Siyasal Islamcilarin yasadig
degisimin benzerini yasayan Alevilerdeki paradigmatik déntisim de burada
baslamaktadir. Islam medeniyetinin geleneksel diinya algis1 adalete, digerkimliga
ve fedakéarhiga dayanirken; son dénem Bati diinyasinda bu alg insan1 merkeze alan,
haklar ve 6zgiirlikler tizerinden paylasimi benimsemektedir. Ancak bireysel haklar
ve &zgiirliiklerin siurini gogu kere gii¢ belirler. Tiirkiye 6zelinde, “Insan Haklart
Evrensel Beyannamesi’ni kabul ettikten ve diinya siyasetine uyum saglama ve AB
ile iligkilerimizi gelistirme ¢abasiyla uluslararasi mahkemeleri tanidiktan sonra
1980 sonrasi sag ve sol kusak kendini haklar ve 6zgiirlikkler tizerinden tanimlayan
bir alg: bicimi gelistirmiglerdir. Iste bu baglamda, Tiirkiye'de toplumsal yapinin
yeniden kurulmasina yonelik Cumhuriyet devrimleri konusunda Aleviler son derece
hassastir. Yine onlar insan haklari, demokrasi, se¢me-se¢ilme hakki, kadin haklari
gibi konulardaki kabulleriyle de kendilerini Stinnilerden ¢ok daha ilerici olarak
tanimlarlar.

3. Hz.Ali

Bu paradigmatik degisiklik ve kabullerle birlikte geleneksel bazi degerlerin
kabulii ve yeniden ifade edilmesinde kimi zaman tezada veya izah edilemez boyutlara
varan durumlar da s6z konusudur. Bunun en canli 6rnegini Hz. Ali’yle ilgili kabuller
olusturur: Varhgmn birligi anlayisindaki ilk tecelli mertebesi olarak Hz. Muhammed
ile birlikte zuhur eden ve silsilenin basi, pir olan Hz. Ali'yle ilgili kabuller dikkat
cekicidir. Alevi gelenekte cesitli mitolojik unsurlarin karistirlmasiyla Hz. Ali'nin
tarihi sahsiyeti efsanevi, menkibelerle 6rilii bir tarzda yeniden iiretilerek kabul
goriir (Unliisoy, 2015a: 233 vd.). Bu kabulde Sii rivayetlerin* tasavvuf kiiltiiriiyle
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oziimsenerek ifade edilisi kadar mitolojik yorumlarla birlikte onu tanrilagtiran
ifadelere de rastlanir. Sifahi kiiltir baglaminda 6zellikle tenasiih ve hululii ¢agristiran
vahdet-i viicudgu nefes ve deyisler, zamanla sadece zahiri ile anlagihp Hz. Ali'yi
Tanriyla 6zdeslestiren, Tanr1 yerine koyan ve Tanri gibi goren algilara dontismistir.

Bu doniisiimiin en tipik 6rneklerinden birisini mirag ilgili anlatilar teskil eder.
Serhu Hutbeti'l-Beyan (2004: 21)’da Hz. Peygamberin kendisine hitap eden ses
konusundaki stiphesi Allah'in ifadesiyle, “Ya Ahmed! Ben, seyim ama bagka seyler
gibi degil. Ben insanlarla kiyaslanmam, seni ve Ali’yi nurumdan yarattim ve sirlarimi
senin kalbine verdim ve senin kalbinde Ali'den daha sevgili bir sey bulamadim,
kalbinin mutmain olmasi i¢in de seninle onun diliyle konugtum,” seklinde ifade
edilirken sozli kiltiirde bu anlatim zamanla farkli bir boyutta algilanmaya baglamustur.
Ornegin Sivas-Divrigi'de anlatilan ve diger Alevi toplumlarda da yaygin olan anlatrya
gore; “Hz. Muhammed (as), Cebrail ile birlikte Miraca gikarken éniine bir aslan ¢ikar
ve ileri gitmesine mani olur. Cebrail, Hz. Muhammed’e peygamberlik yiiziigiinii
vermesini ister. Hz. Muhammed (as) yiiziigiinii ¢ikarir, aslanin agzina atar ve yoluna
devam eder. Bir yere kadar geldikten sonra Cebrail, Hz. Muhammed (as)'den
ayrilir. O, tek bagina Tanri'nin oturdugu tahtin yanina ¢ikar. Tanr ile konusurken
bir sofra gelir. Yemek yerken perdenin arkasinda duran Tanri, perdenin arasindan
elini uzatir ve yemek yer. Muhammed (as) perdeyi acar. Bir de ne gorsiin Ali! Buna
sasirir. Daha sonra Tanri ile bin bir kelam konugstuktan sonra kelami alip doniince
Ali'ye rastlar. Ali ytziigi kendisine geri verir. Perdeyi agip Tanri'nin Ali oldugunu
gdren Hz. Muhammed (as), Ali’ye soyle der: “Senin bir anne ve babadan dogdugunu
gdrmeseydim sana tanr1 derdim.” (Unliisoy, 2015b: 174). Yakin dénemde yapilan
alan aragtirmalarinda bu donitigimin farkli boyutlarla tezahiirlerine rastlamak
miimkiindiir. (Ornekler iin bk. Unliisoy, 2015b: 169-175).

Bu ve benzeri anlatim bigimleri ve Hz. Ali'yle ilgili degisen kabuller, Hz. Ali'nin
ogretideki yerini tartigarak “Ali'siz Alevilige” kadar varan iddia ve 6nerileri giindeme
getirmistir (Bulut, 1997). Aleviler arasinda bu iddiaya ciddi tepkiler gosterilmekle
birlikte tartigmalarin zeminindeki insan algisini géz ardi etmemek gerekir.

4. Baz Tasavvufi Ritiieller ve Kurumsal Degisimler

Hak-Muhammed-Alikabuliiyle ilgili somut algilardan birisi de Kirklar Meclisiile
ilgili anlatilardir. Alevi-Bektésiler Hz. Muhammed'in bedenen miraca ¢ikisini kabul
ederek bunu kendilerine 6zgii menkibevi bir anlatimla dile getirirler. Buyruk’larda
bu konuda nakledilenler 6zetle soyledir: Hz. Peygamber Miraca giderken yolda
bir aslan gorir, ¢ikarip yiiztigini ona verir ve yoluna devam ederek Sidretii’l-
Mintehd’ya erigir. Orada Tanrr'yla soylesir. Tanrr'yla soylesisinde duydugu Hz.
Ali'nin sesidir. Tanrr’yla doksan bin kelam s6ylesmistir, bunlarin otuz bini immete
aittir. Altmig bini ise Hz. Ali'de sir olmugtur. Hz. Muhammed Mirac'dan dénerken
Mina'da bir kubbe ilgisini ¢eker ve kapiy: calip igeri girmek ister. Kendisine, kim
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oldugu sorulunca, iki defa “peygamberim” dedigi icin kap1 acilmaz, ii¢tinciisiinde
“sirru’l-kayytm, hadimi’l-fukardyim, bir yoksulum” diye cevap vererek iceriye
girmeyi bagarir. Oradakilerin kimler oldugunu sorar. Oradakiler, “kirklariz, kirkimiz
birbirimizin ayniyiz”, derler. Bir kisinin eksik oldugunu gériince kimin eksik
oldugunu sorar; onlar, Selman'in bulunmadigini séylerler. Hz. Muhammed onlardan
bir nisan isteyince “Kirkimiz birdir, birimiz kirktir” derler, biri kalkip kolunu keser
kirkindan da kan akar. Kirklar pirlerinin Aliyii’l-Murtaz, rehberlerinin Cebrail (as)
oldugunu séylerler. Bir miiddet sonra Selman disaridan yaninda bir tiziim tanesi ile
gelir. Seyyidi'l-Hadim olarak tiziimii pay etmesini Hz. Peygamber’den isterler. Hz.
Peygamber Cebriil'in delaletiyle iiziimii ezip serbet eder ve kirklara pay eder. Kirklar
mesti elest olup, “Allah” deyip, tiryan ve piiryan semaya kalkarlar. Hz. Muhammed
dahi semaya kalkar, miibarek imamesi bagindan diger, kirk pare edip bellerine
baglarlar (Aytekin, 1958: 7-12; Bozkurt, 2004: 13-19; Yoriikan, 1928: 115-116;
Kaya, 1993: 343-347).

Bektisilerde bu toplantiin amisina dergdhin biiyik cem odasina “kirklar
meydani” da denilir. Alevi-Bektagiler tarafindan yapilan cem torenlerinin farkl
bigimleri, bu rivayette anlatilan “kirklar cemi’ne dayandirilir ve yapilan cemlerde bu
olay adeta yeniden canlandirilmis olur. Kizilbag Sofiyan siireklerinde $ah Ismail’in
bu olay1 anlattig1 meshur deyisi cemlerde okunur (Yildirim, 2004: 341 vd.).

Cem torenleri yapilis zamani, gayesi ve sekline gore gesitlenir. Gorgii cemi, Bag
Okutma cemi, Koldan kopma cemi, Ikrar cemi, Musahiplik cemi, Diiskiinliik cemi,
Dardan Indirme cemi, Kirklar cemi, Ayin-i cem, Abdal Musa cemi, Muharrem cemi
gibi adlarla ifade edilen bu térenlerin her birinin katilim sartlari, ne zaman ve nasil
yapilacagi bellidir.

Cem torenleri Hz. Ali evlatlarin1 gorevlendirmesiyle temellendirilen, térenin
dogru ve kusursuz icra edilmesi bakimindan yol ehlince devam ettirilen on
iki hizmetle icra edilir. Bu hizmet algisi tarikat kapisinin “hizmet” makami ve
Rasuliillah’in Seyyidii’l-Hadim olusuyla dogrudan ilgilidir. Bu hizmetler kimi zaman
baz1 farkhiliklar gosterse de soyle siralanabilir: Dede, rehber, gozcii, ¢eragci, zékir,
ferras, saka, sofracy, pervane, peyk, iznikgi, kapici (Sarikaya, 2008: 47b-48b; Bozkurt,
2004: 195-196; Yoriikan, 1998: 321-322; Birge, 1991: 201-202; Noyan, 1995: 272).

Kadin-erkek birlikte icra edilen ceme hizmetlerin yapilmasindan sonra baglanur.
Yoresel bazi farkliliklarla beraber cemdeki hizmetler s6yledir: Dede katihmcilara
sohbet eder. Zakir saz calip deyis soyler. Stipiirge/car ¢alinir. Post serilir. Darginlar
baristirilir, canlardan rizalik alinir. On iki hizmet sahiplerinin dualar verilir. Cerag/
delil uyandirilir. Tezekar tarikat abdesti aldirir. Kurban ve lokmalarin dualar
verilir. Dede yol ve erkin konusunda canlara bilgi verir. Gerekirse ara verilir. Cem
miihiirlenir (secde yapilir). Ug diivaz imam okunur (secde yapilir). Ug tevhit cekilir
(secde yapilir). Miraglama okunur, kirklar semahi veya baska semah yapilir. Istek
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semahlar1 yapilir. Saka suyu dagitilir. Kurban ve lokma/sofra hizmeti sunulur. Daha
sonra dualarla sofra kaldirilip, meydan temizlenir ve delil sirlanir ve téren sona erer.
Toren esnasinda gorevliler ve semaha kalkanlar niyaz durusunda durarak dedenin
oluruyla vazifelerini yerine getirirler (Taggmn, 2009: 213-217; Tur, 2002: 340 vd.).

Kirklar anlatisina gore Cebrail rehber, Muhammed miirsid, Ali pir'dir. Burada
yukarida bir cimleyle atifta bulundugumuz Alevi-Bektasilerin de “dini, ricale
bagliliktan ibaret sayan” karizmatik lider etrafinda olusturulan din algisina tekrar
gelmis oluyoruz. Pir-Miirsid-Rehber terimleri tamamen tasavvufi torenlerle ilgili
hiyerargik terimlerdir. Alevi geleneginde pir, pek ¢ok tarikatta da silsile bag: olarak
kabul edilen Hz. Alidir (Bozkurt 2004: 18). Aleviler kendi yollarinin Hz. Ali'ye
dayandigini séylerken bu yolun erkaninin da Hz. Ali ve evlatlari, 6zellikle Imam
Cafer-i Sadik tarafindan kuruldugunu, yolun ve siiregin onlarin zamanindan beri
surdirildiging kabul ederler. Bu kabullerinde onlarin gerek Hz. Ali gerekse
Imam-1 Cafer’le ilgili anlatimlar: igsellestirdiklerini ve ayin-i cem tdrenlerinde bu
igsellestirme olgusunu canli olarak yasadiklarini soylemek gerekir.

Ancak daha 6nemlisi gelenekte “miirsid” olarak benimsenen kisilerin Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt soyundan geldikleriyle ilgili kabullerdir. Bunun tek istisnas1 Bektasi
Babagan kolu'dur. Onlar “yol evlad1” teriminden hareketle boyle nesebi bir baglilig:
kabul etmezler ve diger tarikatlarda oldugu gibi tarikata intisap eden ve insan-1
kamil mertebesine erisen her dervigin tarikatta iist mertebelere ytikselebilecegine
ve “Baba’liga veya “Dedebaba’liga erisebilecegini ifade ederler. Diger taraftan
Bektasi Celebiyan kolu basta olmak tizere Kizilbag ocaklar: ve diger asiret yapisina
dayali Alevi ocaklar1 kendi miirsidlerinin, “Dede” olduklarini, neseben Ehl-i Beyt
ailesinden geldiklerini kabul ederler. Bu ocaklardan Ali Zeyne’l-Abidin neslinden
geldigini iddia edenler, Musa Kazim neslinden geldigini iddia edenler, Ali Riza
neslinden geldigini iddia edenler bulunmaktadir. Bazi ocak sahiplerinin elinden
nakibi’l-esrafliktan alinmig “seyyidlik” beratlar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla Alevi
miirsid/dede gelenegi nesebe dayalidir. Yani, “Alevi olunmaz, Alevi dogulur”. Ancak
yapimun sofilik ve derviglik boyutunda agiretlere dayali farklilagmalarin varhginm
dikkate aldigimizda, bu cimle, sadece dedelere has bir yap1 degil asiret mensuplarin
da igeren bir algrya déniisiir (Yaman, 2001).

Ancak bu algmin XVIL yiizyilldan itibaren yasanan gogler ve 1950’lerden
itibaren yasanan sehirlesme olgusu cergevesinde 6nemli kirilmalara ugradigim
soylemek miimkiindiir. Giiniimiiz Aleviliginde dedelerin egitsel olarak yetismesiyle
ilgili yasanan problemler, cografi mekanin genislemesi, ekonomik yetersizlikler,
sehirlerde yetisen yeni kugsaklarin ideolojik ve modern algilar1 gibi nedenlerle
dedelik kurumunun otoritesinin 6nemli 6l¢iide erozyona ugramasina yol agmistir.
Gelenekten, sadece dede ailelerinin nesep ile ilgili iddialar1 baki kalmistir. Bazi kiigiik
yerlesimlerde ehil olanlara “dikme dedelik” nispet edilerek siiregin siirdiiriilebilmesi
saglanmugtir. Ocaklar arasindaki hiyerarsikismen tahrif olarak her Alevikendiyasadig:
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bolgedeki mahalli Alevi 6rgiitlenmeler tizerinden grup faaliyetlerine katilmaya ve
sosyallesmeye gayret etmektedir. Boylece yukaridaki ifade “Alevi dogulmaz Alevi
olunur”a doniigmiistiir (Yildirim, 2012: 160). Tarihte Haci Bektas dergahinin
tagradaki ocaklara tahakkiimiine benzer sekilde sehir kiiltiriinde son yirmili yillarda
olusturulan Alevi 6rgiitlenmeleri digerlerine karsi federatif bir yapilanmaya giderek
siyasi otoriteye kars1 daha giicli bir temsil hakki elde etmeye ¢aligmaktadirlar. Biitiin
bunlarin biyik sehirlerdeki cem evleri etrafindaki 6rgiitlenmelerde 6rneklerini
gdrmek miimkiindiir (Yaman, 2003).

Ote yandan bu sosyal degisim ve hareketlilik dedelik kurumunun geleneksel
mirsidlik karizmasiyla ilgili ciddi bir erozyonu da beraberinde getirmistir. Ciinki
Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlarina dayanan bir neslin evlatlari olarak mutlak otoriteye
sahip “dede’nin gelenekle ilgili yaptirimlar1 modern sehir hayatinda neredeyse
anlamsizlagmistir. Ornegin grup ici bir kontrol mekanizmasi roliine sahip “diigkiinliik
kurumu” biryiik 6l¢tide islevselligini kaybetmistir. Her y1l dedenin huzurunda gérgii
ceminden gegme, dara durma gibi uygulamalar da diiskiinliik kurumuna benzer
akibete ugramistir. Bu durum, beraberinde cem torenleri tizerinden dedenin sahip
oldugu otoritenin zayiflayip kaybolmasina yol agmaktadir. Dede sehirlerde ve yeni
orgiitlenmelerde geleneksel cem torenlerin devamliligini saglayan ikincil, tigiinciil
konuma indirgenmis; yerine &rgiit igcinde “Din Isleri Kurul Bagkanhg1” gibi yeni
roller ihdas edilmisgtir.

5. Geleneksel Karizmatik Liderler: Haci Bektas Veli ve Sah Ismail

Hz. Ali'nin pirliginden sonra Alevi-Bektasi geleneginin iki biiyiik miirsidi Hact
Bektas Veli ve Sah Ismail'dir. Makalenin baginda ifade ettigimiz gibi Hac1 Bektas Veli
Bektasiligin kurucusudur. $ah Ismail ise Safevi tarikat geleneginde seyhlik ve sahlig
sahsinda toplayan Kizilbas siireginin kurucusudur. Haci Bektas Veli, Turklerdeki
Ehl-i Beyt sevgisinin kokenlerini teskil eden iki olguyu kendisinde birlestirmis
miimtaz bir sahsiyettir. O, bir taraftan neseben Hz. Hiiseyin evladindan Musa
Kazim’a uzanan bir silsileye sahipken; diger taraftan sufilik tecriibesinde Hz. Ali'nin
diger oglu Muhammed b. el-Hanefiyye neseben bagh Hoca Ahmet Yesevi'ye uzanan
bir silsileye sahiptir (Kopriilii, 1981: 61-63; Golpmarli, 1990: 15-16, 19, 102-103;
Cosan, tarihsiz: xxi-xx11, xxx-xxxv; Noyan, 1998: 28-32; Atalan, 2007: 97-101).

Hac1 Bektas Veli'nin bu karizmatik nesebi yaninda Anadolu'da kurdugu diizenle
agikga barig yanlisi oldugu, yerlesik diizeni benimseyen ve etrafini bu yonde tegvik
eden bir tavir aldig1 gorillmektedir. Bu durum s6z konusu dénemde Anadolu'da
bir millet insa edilisinde Haci Bektag'in katkisini da ortaya koymaktadir. Ahi
Evren’in esnafi orgiitledigi bir ortamda Haci Bektas Veli koylileri yerlesik hayata
yonlendirerek ziraati, topraklar iglemeyi ve triin almayi, kisaca onlarin yerlesik
hayata gegmelerine katki saglamugtir.
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[k dénemleri bakimindan Rum Abdallarinin 6nemli temsilcilerinden olan Haci
Bektas Veli, Osmanli-Safevi iligkileri baglaminda Bektasiligin resmi destekle merkezi
bir konuma yikseltilmesine paralel olarak Anadolu'daki benzer dini gruplarin
referans kaynagi olmustur. Bu durum zaman igerisinde Hac1 Bektas Veli'nin degisik
Alevi ocaklari ve ziimreleri igerisinde etkin bir kimlige biirinmesine yol agnustir. $ah
Ismail’e nispet edilen Hac1 Bektag Veli'nin 6viildiigii deyis (Ozmen, 1998: 11, 136) ve
Ehl-i Hakk ziimresinin kendilerini Hac1 Bektas Veli’ye nispet eden soylemleri tipik
orneklerdir (Edmonds, 1969: 93-94; V Bruniessen, 2000: 167-169; During, 1999:
127-128). Oyle ki giiniimiiz Aleviliginde bile kimlik tanimlarinda “Hac1 Bektas Veli
yolu” nitelemesinin yer almasi tartisma konusu edilmistir (Ilgili tartigmalar icin bk.
“7. Alevi Galigtayr”, 2010: 157-158). Yine giiniimiiz Aleviliginin resmi diizlemde
ilk periyodik toplantilarinin Hac1 Bektas merkezli olarak baglamasi da bu baglamda
anlamlandirilabilir.

Sah Ismail ise dedesi Ciineyd ile baslayan sistematik Safevi propagandasinda
sofiydnin gelecek mehdi olarak bekledigi kisidir’. Aymi zamanda miridlerine
onlarin dilinden Tirkce hitap eden, béylece her dem kendisine ulagilabilen,
geng, cengaver ve karizmatik bir liderdir (Erol, 2004: 94-99). Sah Ismail tekke
geleneginde on iki imamin yad edildigi ve 6viilldugi diivazdeh yazma geleneginin
oncisiidiir. Yine o, yukarida bahsettigimiz Mirac ve Kirklar Meclisi'yle ilgili ilk
miracname yazanlardandir (Tiirkmen, 2004: 319). Biitiin bunlarin yaninda Alevi-
Kizilbag ocaklarinda cem térenlerindeki her sathada Sah Ismail'den deyisler okunur.
Toren baglarken Hatayi'nin “On Iki Hizmet Deyisi” okunarak on iki hizmet sahibi
yerlerini alir. Cerag uyandirilirken Hatayinin “Cerag Uyandirma Deyisi” okunarak
gerag uyandirilir. Kurban tiglanacaginda Hatayinin “Kurban Deyisi” okunarak
kurban tiglanir; su dagitiirken Hatayi'nin “Saka Deyisi” okunarak su dagitilir. Dara
duruldugunda Hatayi'nin “Dar/Hata Deyisi” okunarak 6ziir beyan edilir. (Yildirim,
2004: 341-353) Cemde okunan diivazlarda Hatayi'den érnekler bulunur. Dolayisiyla
Hatayi Alevi-Kizilbag cemlerinin her yerindedir. Bu sekliyle cem torenleri de
glintimiiz Aleviliginde baz1 kiigiik farklarla miistereken uygulanmaktadr.

Sah Ismail'in siirek icindeki yerinin biiyiik 6lciide icsellestirilerek yasatildigt
cem torenleri giniimiz Aleviliginde térenin yapildigi yerle ilgili modern
yapilarin olusturulmasi ve Alevi kimlik acisindan vazgegilmez mekénlarin ortaya
cikmasiyla sonuglanmugtir. Zira sehirlerde tglincii neslini yetigtiren Aleviler
1980’lerin ortalarindan itibaren kargi kargiya kaldiklar1 kimlik probleminde 6nce
orgiitlenmigler, sonra geleneksel yapilarinin bir devamu olarak dini uygulamalari ile
ilgili varlik ve hak arayiglarina girismislerdir. Yukarida ifade edilen bicimiyle insan
temelli bu hak ve 6zgiirlik arayislarinin mekén boyutunu cem evleri tegkil etmisgtir.
Cem evlerinin gelenekteki tekke, zaviye ve dergah olarak kabul edilmeyisinin arka
planini Cumhuriyet dénemi devrimleri, 1925'de ¢ikarilan 677 sayili Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmasi kanununa olan baghlik kadar, modern toplum yapisinda
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ibadet ihtiyacinin geregi olarak tagradan sehre gelen bir yap: degil aksine sehirlerde
olusturulup tagraya aktarilan bir yapin varligi olusturmaktadir. Dolayisiyla bu
yapilanma geleneksel izler tagimakla birlikte biiyiik ol¢iide modern toplumda
kargilagilan ihtiyaglarin tirettigi bir kurumdur. Bu kurumun yeri ve ne’ligi yine kimlik
tartismalar1 cercevesinde camiye paralel bir mekan olarak sunulmakla birlikte kimi
zaman biyiik dinler ekseninde cami alternatifi bir mekéan olarak da sunulmaktadir.
Burada grup ici tartismalarda cem evleriyle ilgili geleneksel ve modern algidan
hangisinin galip gelecegini ilerleyen siireg gosterecektir.

6. Sonuc

Alevilik-Bektasilik bityiik olciide tasavvuf digiincesinden etkilenen kurumsal-
lasma boyutunda da bu etkinin izlerini tagtyan bir olusumdur. Ancak gerek tarihi
suirecte kendilerini Siinniligin karsisinda tanimlamalar1 gerekse icinde bulundugu-
muz hukuki yap1 bu kurumsal boyutun agikca dile getirilmemesine yol agmistir. Ote
yandan son otuzlu yillarda modern sehir kiiltiiriiyle gelen degisim siireci, Alevilik-
Bektasiligi dogrudan etkiledigi icin gehirlerdeki mevcut yap: bu tanimlamadan farkh
bir cercevede gelismistir. Esasen sehirlerde yapilanan Alevilik sadece yapisal degil
inang ekseninde de 6nemli degisimleri yasamakta geleneksel tasavvufi telakkileri
Bat1 eksenli, insan temelli, cogu kere siyasi alanda varlik imkani bulan degerlerle bir-
likte ifade eden bir goriiniime biirinmektedir. Bununla birlikte ge¢mislerini heniiz
tam anlamiyla kesfedemeyen Alevi-Bektasiler gelenekle modernlik arasinda ¢esitli
gelgitleri yasamaktadirlar. Aleviligin modern toplumdaki varhgryla ilgili yagsadig: de-
gisim stireci agik uglu olarak devam ettigi gézlenmektedir. Bu siirecte Alevi-Bektasi
ziimrenin saglam bir yapiyla yoluna devam etmesinin yolu hig siiphesiz dogru bilgi-
den, diizenli bir egitimden gegecektir.

Sonnotlar

! Riza Yildiim bu yapiyr aralarindaki zaman baglamii dikkate almakla birlikte “geleneksel
Alevilik”, “Modern Alevilik” seklinde birbirinden ayirarak okumaktadir. (Yildirim 2012:142-149)
Ancak biz, yapinin bu kadar birbirinden bagimsiz oldugunu diisiinmiiyoruz. Zira yine ayn1 makalede
Yildirim, Modern Aleviligin ¢tkmazlarina isaret ederken inangla ilgili alg1 eksikliklerine ve gelenekle
ilgili gelgitlerine de isaret etmektedir.

2Hem sende bulind: ism-i A’zam

Hem sende gorindi rah-1 Adem

Tiginda yazildi satr-1levlak

Levlake lema halakti’l-eflak

Misralardaki atif Hz. Aliye’dir. (Memmedof, 1973 II, 23; Arslanoglu, 1992, 163). Halifebaba Ali
Dogan'dan naklen (Aydin 2006: 60)

*Halifebaba Ali Dogan ise nurun Hz. Fatima anamizda devam ettigini belirterek, Hz. Peygamber’in:
“Hakk’mn nuru Hz. Ali ile Hz. Peygamber’de, ikisi bir elmann iki yaris1” dedigini ifade eder (Aydin
2006: 60).

* Bu rivayetlerden bazilar s6yledir:

“Ey Ali, sen bendensin ben sendenim; sen diinyada ve ahirette benim kardesimsin”;
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“Musa’nin Harun ile kardesligi gibi sen de benim kardegimsin”;

“Etin etimdir, kanin kanimdir/lahmike lahmi”;

“Ali'den bagka yigit, Ziilfikdrdan bagka kilig yoktur”;

“Ehl-i Beytim Nuh’un gemisine benzer. Kim ona binerse kurtulur, kim ondan ayrilirsa helak olur”
(Rivayetler ve kaynaklari icin bk., Seyyid Hiiseyin 2004: XLV-LIII).

S Seyyid Hiiseyin (2004: 100-101) yorumlarinin birisinde & harfinin ebced degerine istinaden
mehdinin 900 hicri civarinda zuhur edecegini iddia eder.
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ALEVI-BEKTAST CEMLERINDE ERKAN VE SUREK FARKLILIGI
(HERNE CEMEVI ORNEGI)"
DIFFERENCES BETWEEN RITES AND RITUALS IN ALAWI-
BEKTASHI CEMS (HERNE CEMEVI EXAMPLE)

ibrahim GUL"
Oz

Bu calisma, Alevi-Bektasi inancinda siirek farkliigini konu almaktadir. Bu farklilik, “Yol bir siirek
bin bir” deyimiyle anlatilir. Yol, Hak-Muhammed-Ali yoludur. Bu yolu devam ettirmek igin farkli
siirekler izlenebilir. Onemli olan bu yolun bozulmadan siirdiiriilmesidir. Konu, Kirklar Meclisi, Kirklar
Cemi ve Yol-siirek bagliklar1 altinda ele alinmigtir. Almanya, Herne Cemevinde goriisme ve gozleme
dayal olarak bir aragtirma yapilmistir. Konuyla ilgili olarak 13 kisi ile gériisme yapilmugtir. Goriigme
sonuglarina gore cem ibadeti, katilanlara 6nemli kazanimlar saglamaktadir. Cem, Celebiler Erkanina
gore yiiritilmektir. Ancak goriismeye katilanlar kendi yorelerinin siiregine gore, Cem’in yuritilmesini
istemiglerdir. Alevi-Bektasi inancinda siirek farklihigy, bir zenginlik olarak goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Kirklar Cemi, yol, siirek
Abstract

This study focuses on differences of pursuance in Alevi-Bektashi faith. This difference is explained by
a famous saying “The way is one and the pursuance is many. The way is Hak-Muhammad-Ali’s way.
Different pursuances can be followed to maintain this path. What is important is that the principles
should be always followed. The subject is researched with under the headings of Cem, Kirklar Meclisi
and the way-pursuance. A study is conducted based on interviews and observations at Herne Cemevi in
Germany. Thirteen people are interviewed about the subject. According to the results of the interviews,
it became evident that Alewi faith (cem) provides significant gains to the participants It is observed that
Alevi ritual is carried out according to Celebiler Pursuance. However, the participants in the meeting
wanted us to carry out Alewi faith. Diversity in practices in the Alevis-Bektashi beliefis seen as a wealth.

Key words: Alevism, Kirklar Cemi, Alevi Faith (cem), the way, pursuance
1. Giris

Alevi-Bektasi inancinda, “Yol bir, siirek bin bir” olarak ifade edilen kavramin
ne anlama geldigi ve kokenlerinin nereye kadar uzandigi merak konusudur. Yol,
Alevilerin yagamlarinda olmasi gereken, inangsal, kiiltiirel olgular biitiinii olarak
tanimlanabilir. Yol, Muhammed-Aliden kalmigtir. Alevi yolunun kurucusu,
Sah-1 Merdan Ali'dir. Bu yolun Anadolu temsilcisi ise Hac1 Bektag Veli'dir. O'nun
zamaninda kurulan ocaklara bagl dedeler kendilerine bagh talipleri irsat ederek bu
yolu yasatmuslar ve giiniimiize kadar ulasmasina yardim etmislerdir (Aydin, 2005).
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Alevi-Bektasi inancinda siirek olarak ifade edilen kavram, uygulama farklilig:
anlamina gelir (Dedekargmoglu, 2010: 203). “Yol bir siirek bin bir” deyimi bunu
ifade eder. Yani, ayn1 amaca ulagmak i¢in gesitli yollarin izlenilebilecegini belirten bir
deyimdir. Alevi-Bektasi inang ve ayinlerinin dar kahplar i¢cinde hapsedilmeyecegini
vurgular. Bu cesitlilik bir taraftan Alevi-Bektasi inancinin bagkalarinca anlagilirhgin
olumsuz etkilerken, diger yandan onun zenginligine katkida bulunur. Devletin,
Alevi-Bektasi inancini tanimamasinin altinda yatan 6nemli sebeplerden birisi, siirek
farklihg: olarak goriiliir (Tasggin, 2013: 163; Kiremit, 2013: 726). Siirek farkliligs,
Alevi-Bektasiligi “ne oldugu kesin olarak tanimlanamayan” ve sanki herkese gore
farkli yorumlanan bir inang gérinimiine sokmaktadir. Kisaca siirek farkhligi, Alevi-
Bektasiligin belki de yanhs yorumlanmasina yol acan ancak bir o kadar da ona
guzellik katan uygulamalardan birisidir. Bu makalede tilkemizde ¢ok fazla tizerinde
durulmayan siirek farklilig: konusu ele alinip incelenmeye ¢alisilmigtur.

Alevi-Bektasiinancinda cem ibadetini konu alan bir¢ok aragtirma bulunmaktadir.
Bu aragtirmalarda cem konusu farkli boyutlarda ele alinmigtir. Cemlerin sosyo-
kiiltiirel boyutlar1 (Coskun, 2014), Cemlerde okunan giilbanklar, deyisler,
mersiyeler ve duazlar (Kaptan, 2017), Alevi-Bektasi inancinda cem (Kaygusuz,
2017), cem ibadeti (Yaman, 2001), cemin simgesel temsilcileri (Siimer, 2011)
bunlardan birkagidir. Alevi-Bektasi inancinda siirek anlayigini konu alan aragtirmalar
(Dedekarginoglu, 201; Kenanoglu, 2012; Mutluer, 2013; Aydin, 2014) sinurli sayida
kuramsal ¢aligmalardir. Bu ¢alismada cemlerde uygulanan siirek farklilig: kuramsal
olarak anlatildiktan sonra Almanya Herne Alevi-Bektasi Kiiltiir Derneginde siirek
uygulamasina iligkin uygulamalar, gézlem ve goriismeye dayali olarak incelenmis ve
tartisilmistir. Konuya iligkin olarak ilgililere bazi 6nerilerde bulunulmustur.

a. Kurklar Meclisi

Alevi-Bektasi inancinda cem ayini énemli bir yer tutar. Insanlarin birlik iginde
yapmus oldugu ibadetler arasinda yer alir. Cemin tarihsel kokeni hakkinda kesin
bir bilgi olmamakla beraber: eski bir Tirk toresi oldugu, Hac1 Bektas Veliden
(6.717/1338?) kaldig1 veya Imam Cafer-i Sadik’in cem yaptig1 yoniinde goriisler
siralanmaktadir (Rengber, 2012: 78). Ancak kaynaklarin cogunlugunda cem
ibadetinin kokleri, “Kirklar Cemi” séylencesine dayandirilmaktadir (Yaman, 2001;
Bozkurt, 2006; Aytekin, 1958; Ucar, 2004; DABF, 2008).

Kiurklar Meclisi kavramina iligkin farkli agiklamalar yapilmaktadir. Bir makalede
bu olay, Saab Kusatmasina dayandirilarak olayin Mekke'de, $aab-1 Ebu Talib diye
bilinen mahallede vuku buldugu belirtilmistir. Bu anlatrya gore, miisriklerden kagarak
bu mahalleye siginan Miisliimanlar giinlerce ag susuz kalmiglardur. I¢lerinden birisi
bir yudum su igse ctimlesi kanmus, birisi bir lokma ekmek yese ctimlesi doymustur.
Kisaca, Saab'da Miusliimanlar tek bir viicut olmuglar. Burada yagananlar daha sonra
Aleviler arasinda sozlii olarak yasatilmis ve séylenceye doniismiistiir (Kogak, 2003).
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Kaygusuz'a (2017: 4) gore, Kirklar Meclisi olgusu Peygamber’in, Islim inancini
yayarken kendisine bagh insanlarla yaptig1 gizli toplantilarin toplum bilincinde
kutsanip yer etmesidir. Sivri ve Kusca'ya (2014: 195) gére Kirklar Meclisinde
yasananlar mit 6zelligi gosterir. Melikoft ise, “Kirklar” kelimesi tizerinden bu miti
Samanizm’e dayandirir (Melikoff, 1998: 48).

b. Kirklar Cemi

Insan, zahirde yasadigi olaylar kargisindaki cehaletini ve garesizligini, zahirin
otesine gegerek (urtic ederek) ancak batinda giderebilir. Alevi-Bektasi inancina
gore, ilk Aynii’l-Cem, Kirklar Meclisinde yuratilmiistiir ve cemlerde on iki hizmet
icinde doniilen semah, bu Kirklar Semah’idir. Alevi-Bektagiler, Kirklarin ilksel cem
ayinlerini taklit ve tekrar ederken, kutsalla ve batinla temasa da gegmis olurlar (Ersoy,
Kiziltan ve Saydam, 2013: 422).

“Kirklar Cemi”, kisaca Hz Muhammed’in Mirac’a ¢ikarken ve doniigiinde
kargilagtig1 mitolojik bir olayla ilgili bir kavramdir. Bu olay imam Cafer Buyrugu'nda
(Aytekin, 1958) ve cemlerde sdylenen “Miraglama” ad1 verilen beyitlerde (Sarikaya,
2017) manzum olarak anlatilir. Miraglama’nin birkag versiyonu bulunmaktadir. Bazi
yorelerde Sah Hatai (6. 930/1524) baz1 bolgelerde ise Hamdullah (6.1215/1836)
veya Feyzullah Celebi (6.1203/1824) tarafindan yazilan miraglamalar okunur.
Celebilerin yazmis oldugu miraglama bir duaz ile son bulur. Anlatim fakli olsa bile
verilen mesajlar birbirine benzerlik gosterir. Miraglama kisaca soyle 6zetlenebilir:
Allah, Hz. Peygamber’i (6.11/632)miraca okur. Peygamber yolda bir aslana rastlar.
Hakk’tan bir nida gelir ve aslana Hatem yiiziigiinii vermesi istenir. Boylece aslan sakin
olur. Hz Muhammed Allah ile doksan bin kelam goriisiir. Bunun otuz bini $eriat’a,
altmig bin kelamu ise Tarikat’a iligkindir. Hz. Muhammed doniigte ruhlar aleminde
oldugu tahmin edilen Kirklar Cem’ine ugrar. Kapidan igeri girerken, “fukarayim”
diyerek girer. On yedisi kadin ve yirmi ikisi erkek olmak tizere otuz dokuz kisinin
bulundugu ceme girer. Onlara kim oldugunu sorar. Kirklara nigin biriniz eksik
diye sordugunda, Selman’in Parsa gittigini soylerler. Onun da kalben yanlarinda
oldugunu birisine nester vurarak ispat ederler. Yani bir kisiden kan akinca herkesten
kan akmaya baslar ve disaridan da bir damla Selman’m kan1 gelir. Selman bir tiziim
tanesi ile igeri girer ve Hz Muhammed'den bu tiziim tanesini paylagtirmasini sGyler.
Cebrail, Hz Muhammed’e bir nur tabak getirerek ezmesini séyler. Boylece o tiziim
suyuna elin degip dudaklarina gotiiren herkes kendinden geger. Bu esnada Hz
Muhammed cosa gelir ve semah dénmeye baglar. Imamesi bagindan diiger. Kirklar
bunu parcalayip bellerine kusak yaparlar. Hz Muhammed daha sonra Ali'nin kirklar
ceminde oldugunu anlar. Ali'nin evine vardiklarinda, Hz. Ali Peygamber’in ytiziigiini
oniine koyar. Hz Muhammed bu olaya sasirir kalir (Miraglama, 2017).

Bu mitolojik olayin gercekligi tizerinde durmak yerine, burada verilmek istenen
mesajlar tzerinde durmak yararhi olacaktir. Burada anlatilmak istenen mesaji
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anlamayan kisiler, Hz Muhammed’in kii¢timsendigini zannedebilirler. Ancak batini
olarak dusunildigiinde, boyle bir durumun s6z konusu olmadig: agiktir. Kur'an-1
Kerim'in Kehf Suresinin 60-82. ayetlerinde anlatilan Hizir ile Musa Peygamber
arasindaki kissaya benzer bir durumla bunu agiklamak mimkiindir. Bu kissada,
Hizir ile Musa Peygamber’e verilen ilimlerin farklilig:i dile getirilmigtir. Allah,
Hizir’a farkli, Musa Peygamber’e farkli bir ilim vermistir. O diledigi kimsenin ilmini
artirir. Kur’an'da igerigi anlatilmamuis olsa bile, Mirag olayinda da buna benzer bazi
mesajlar verilmek istenmigtir. Hz. Muhammed, $eriat kapisindan sorumludur ve
O’na bununla ilgili zahiri ilim, Hz. Ali'ye ise tarikat ve hakikat ile ilgili batini ilim
ve sirlar verilmigtir. Hz. Muhammed soyle buyurmustur: “Ben ilmin sehriyim, Ali
de kapisidir” Kald1 ki Alevi-Bektasi inancinda Muhammed ile Ali zaten ayni nurdan
yaratilmis olup, Ali'nin Hz. Peygamber’den iistiin olmas: gibi bir durum séz konusu
degildir (Aytekin, 1958:150; Sarikaya, 2017: 8).

Kirklar Cemi mitolojisinde anlatilmak istenen ana fikirleri siraladigimizda, her
seyden 6nce ceme girerken kisinin benligini disarida birakmasi gerektigi anlagilir.
Ceme giren herkese “can” goziiyle bakilir ve ona yer gosterilir, o kisi de kendisine
uygun bir yere oturur. Cemde kadin-erkek ayrimi gozetilmez. Ceme bos gelinmez,
bir lokma ile gelinir. Getirilen bir tiziim tanesi olsa bile paylagilir. Ceme katilan
birisinin bir acis1 ve sikintis1 varsa, bu herkesin ac1 ve sikintisi olarak kabul edilir
(birisine negter vurulunca herkesten kan akmasi gibi). Cem iginde kisinin aski doruk
noktaya ulagtiginda semah dénmeye baslar, yani Hakk’1 zikreder. Semah, kadin ve
erkek birlikte doniiliir. Ceme girerken Hz. Peygamber besmele ile 6nce sag ayagin
atarak girmistir (Seriat kapist). Selman igeri “Hu” diyerek girmistir (Hakikat kapist).
Kisaca Kirklar Cemi, batini yorumlar igeren ve insanlara bazi konularda mesaj veren
mitolojik bir konudur. Onu, ancak tarikat ehli kisiler anlayabilirler.

Mirag olaymnin tasavvufi anlamini kavramak bakimindan Hac1 Bektag Veli'nin
su soziini dikkate almak gerekir: Madde karanlig: akil nuru, cehalet karanlig ilim
nuru, nefis karanligi marifet nuru, goniil karanlig: ask nuru ile aydinlanir (Aytas,
2014: 201). Bu olayin hakikatini anlamak igin ask nuruna ihtiyag vardir. Bu olay:
akilla idrak etmek ve anlamak miimkiin degildir.

Nerede ve hangi yorede yapilirsa yapilsin, cem ayininin ortak noktalarindan
birisini “on iki hizmet” olusturur. Hizmet sayisinin on iki olmas bir tesadiif degildir.
Bu hizmetlerin bazilarinin pirleri, Oniki Imam'dan; Hz Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve Zeyne'l-Abidindir. Bu hizmet sahipleri, farkli kaynaklarda degisik sekillerde
ifade edilmektedirler. Baz1 kaynaklarda, pir Hz. Muhammed olarak gosterilirken,
bazilarinda Hz. Ali ve bazi kaynaklarda ise Haci Bektas Veli'dir. Cemde yapilan
hizmetlerin sayisinin on iki olmasini, bazi yazarlar Oniki Imam’a baglarlar (Rengber,
2012: 75). Imam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda on iki hizmet sahipleri farkli sekilde
ifade edilirken (Aytekin, 1958), baska bir kaynakta hizmet sahipleri degisik isimlerle
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anilmaktadirlar (Karakas, 2003: 245). Hizmet sahipleri sayisinin on iki olmastyla
ilgili yazili bir kaynak olmamasina ragmen, bunun Oniki Imam’la iliskilendirilmis
olmas1 mantikli goriilmektedir. Sah Hat4i'nin on iki hizmet sahipleri i¢in séyledigi
deyisin de on iki kita olmasi bunu dogrular niteliktedir.

Cem igerik olarak incelendiginde, muhtevas: itibariyle 6nemli tg islevinin
bulundugu soylenebilir (Yaman, 2001: 3): Dinsel islevler, sosyal-egitsel islevler
ve hukuksal iglevler. Cemin yapilmasinda temel islevlerin baginda dinsel iglevler
gelmektedir. Cemde genellikle Tiirkge dua edilir ve cem erenleri yapilan bu dualara,
“Allah, Allah” diyerek mukabelede bulunurlar. Cemde, toplumda yasanan bir¢cok
olay sembolik olarak canlandirilir veya yasatihr. Ornegin insanlarin lokmasin
paylagmasi, zalime karsi gelme, bagkalarina saygi gosterme, edep-erkan icinde
olma gibi davraniglar gosterilir. Musahiplik, farkli anne-babadan gelen insanlarin
yol kardesi sayildig1 sosyal bir olgudur. Cem’de okunan deyislerle ilgili dedelerin
anlattig kissalarin egitsel bir degeri vardir. Diger taraftan cemde agiklar tarafindan
okunan birgok Alevi-Bektasi siiri, agiklanmaya bile gerek duyulmaksizin kolaylikla
anlagilir ve edebi-egitsel nitelik tagir. Ceme giren kisilerin birbirlerinden razi olmas:
gerekir. Bu meydanda, bagkalarinda hakki olan hakkini talep edebilir. Bu ise cemin
hukuksal yoniine isaret eder. Alevi-Bektasi inancina gore, cemde dedenin sordugu
sorulara dogru cevap veren talibe, bu sorular ahirette tekrar sorulmaz. Yani kisaca,
“Olmeden 6nce 6lmek” olarak 6zetlenen bu veciz ifade, 6lmeden 6nce diinyada iken
hesap vermeyi ifade eder.

c. Yol-Siirek Kavrami

Alevi-Bektasi yolunun temel esaslar1 yazili kaynaklara dayandirilmalidir. Aksi
halde ortaya atilan fikirler mesnetsiz ve anlamsiz olur. Alevi-Bektasi yolu, Islam
inancinin tasavvufi bir yorumudur. Hz. Muhammed'in getirmis oldugu Islam inanci,
O’nun Ehl-i beyt’i aracihig: ile korunmus ve yayilmistir. Bu emanetin giiniimiize
kadar gelmesine birgok sahabe, eren ve evliya aracilik etmis ve béylece dogrudan ve
dolayli olarak “yol”a hizmet etmislerdir. Islam inancinin en giizel sekilde tasavvufi
bir yorumunu Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1166) yapmustir. Tiirkmenler, Islamiyet
icinde Stinnilik, Siilik seklinde ortaya ¢ikan tartismalarin, anlagmazliklarin uzaginda
kalmiglardir. Onlar i¢in, Ttirkmen babalarinin soyledikleri ve yaptiklar: daha 6nemli
goriilmiigtiir (Bag, 2011: 32). Diger taraftan Tiirklerde Peygamber agki, Peygamber’e
iman ile bitiinlegmistir. Yesevilikte, imanin, sevgi temeline dayali olmasi geregi ve
goriisii psikolojik bir boyut kazanmigtir (Atmaca, 2007: 66).

Velayetname’ye gore Hac1 Bektas Veli, Ahmed Yesevi'nin miiridi olan Lokman-1
Perende’ye (6.713/1334?) bagl bir erendir. Ahmed Yesevi, kutsal (6zel) emanetleri
tekkesinde saklamigstir. Bu emanetler tag, hirka, cerag (kandil), sofra, alem (sancak)
ve seccadeden ibarettir. Bu emanetlerin Hac1 Bektas Veli'ye verilerek, O’'nun Rum
diyarmna gonderildigi bilinir. Anadolu’da bagka akimlarin da etkisiyle, Alevilik-
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Bektasilik inanci ortaya ¢ikmistir. Hac1 Bektag Veli'den sonra ikinci pir olarak bilinen
Balim Sultan (6. 896/1517), bunu sistemli bir hale sokmustur. Kisaca belirtmek
gerekirse, Alevilik Islam’in i¢inde bir yol olarak degerlendirilmelidir.

Yesevi Tarikatr'nda, kadin-erkek bir arada yapilan ibadetler, Alevi-Bektasi
inancinda da benzer sekilde devam etmistir. Alevilikte kadin-erkek esitliginin
teolojik kokleri bunu dogrulamaktadir. Bu teolojik mirasa gore, Alevilikte kadin-
erkek yoktur, “cin” vardir (Okan, 2014: 29). Bununla beraber, kadinlarin eski Tiirk
geleneklerini devam ettirerek, cemlere erkeklerle birlikte katilmalari, farkli gruplar
tarafindan gayr-i ahlakilik ile suglanmalarina neden olmustur (Unliisoy, 2009: 84).
Buna ragmen Alevi-Bektasi cemlerinde kadin-erkek birlikte ibadet etme uygulamas:
devam etmektedir.

Alevi-Bektasi inancy, itikatta Siinni inangla benzerlik gésterir (Arslanoglu,
2017). Siinni inang, Hac1 Bektas Veli &gretisine gore, Seriat kapist icinde yer alir.
Kamil insan olmanin yolu, diger kapilara ulasmaktan gecer. Edip Ahmed, Bektasi
tarikatina girdikten sonra “tarikat ehli” olarak Harabi mahlasini almugtir. Harabi,
Seriat kapisindan Tarikat kapisina gegisteki bu farkliligi soyle dile getirmektedir (Siir
Akademisi, 2009):

Ziihd-iriya ile olan ibadet
Hatadir Hz. Settar‘a karg1

Boyle namaz ile olamaz timmet
Hi¢ kimse Ahmet-i Muhtar‘a kargi

Tarikatsiz miimin olamaz kimse
Nur-1 nibiivvetle dolamaz kimse
Hakk'l, Peygamber‘i bulamaz kimse
Yatip kalkmak ile duvara kars:

Allah gozlerine gekmis bir perde
Yok dersin Allah’1 gokte ve yerde
Gosterelim gel de gor Hakk’1 nerde
Secde eyleyesin Didara karst

Alevi-Bektasi inancina, 6n yargryla bakmamak gerekir. Bu inangta “insan” temel
olarak alindig1 icin biitiin pratiklerinde insan unsuru hep 6n plandadir (Azar, 2005:
85). Siirek kavramiyla ilgili olarak Alevi ve Bektasi kavramlari arasindaki iligkinin de
bilinmesi gerekir. Bektasilik daha ¢ok Balkanlarda yaygin olarak goriilen bir inang
bi¢imidir. Bu tarikat yapilanmasinin, belli bir ayinle ilgili diinyas: ve hiyerarsisinin
olmasi da gayet tabidir. Balkanlardaki inangsal yapimin temelinin de ocak sistemi
oldugu ancak sosyal ve siyasal sikintilarin bu yapiy1 bozdugu ve béylece ocak
sisteminden siirek sistemine gegildigi sdylenebilir (Ersal, 2015: 256).
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Yol kavraminin agiklanmasindan sonra, “siirek” sézcugiini aciklamak yerinde
olur. Siirek, Alevi-Bektagi inancinda, “sirdiirme ve devam ettirme” anlaminda
kullanilmaktadir. Bagka bir deyisle yolun devam ettirilmesi olarak anlagilmalidir.
Yolun devam ettirilmesinde 6nemli olan sey, 6ziin bozulmadan devamliligim
saglamaktir. Ozden sapmamak kaydiyla yolun uygulanmasinda farkliliklar olabilir.
Hak-Muhammed-Ali yolunu siiren, yani devam ettiren Alevi-Bektasiler bu durumu
ozl bir sozle, kisaca “yol bir, stirek bin bir” ctimlesiyle ifade etmiglerdir. Ancak
uygulamalardaki bu farkhliklarin nasil ortaya ¢iktigi ve bunun ocak kavramiyla bir
ilgisinin olup olmadig1 merak konusudur.

Konuyla ilgili olarak Bal (2004) siirek farkliligini, Alevi-Bektasi gruplarin
yasadiklar1 sartlara ve ge¢misten gelen aligkanliklarina baglamaktadir. Ona gore
bu durumu bir zenginlik olarak gérmek gerekir. Siirek farkliligi, asagida sayilan
farkliliklar: ortaya ¢ikarir:

1. Mutlaka musahip olmak lazimdir diyen gruplara rastlandig1 gibi, bazilarinda
ceme girmek i¢in bu sart aranmaz.

2. Nasip almak igin birisinin Alevi ana-babadan olma gelenegi, siirege gore
degisiklik gosterir.

3. DPostnisin-dede-talip iliskisi, baz: siireklerde dede-talip hatta bazi durumlarda,
dedebaba-talip iliskisi olarak goriilebilir.

4. Gorgi yapilirken talibe “penge ¢alma” uygulamasi yaninda bazen “erkin” veya
“tarik” ¢alma uygulamalarina rastlanir.

5. Cemlerde “dolu alma” uygulamas: siireklere gore farklilik gosterir. Anadolu
Alevilerinin gogunda bu uygulama kaldirilmugtir. Cemlerde okunan duaz, deyis,
mersiye gibi soylenen veya dedenin okudugu giilbankler farklidur.

Bu farkhiliklarin en 6nemlisi Alevi ve Bektasiler arasinda goriiliir. Bu ayrimin
temeli Hac1 Bektag Veli'nin evli mi yoksa miicerret mi olduguna dayalidir. Bektasiler,
O’nun evlenmedigini savunurlarken, Celebiler ise O’nun Fatma Nuriye isimli bir
kadinla evlenmis oldugunu iddia ederler (Golpnarly, 1959: 65). Velayetname ve
Imam Cafer Buyrugu da Haci Bektas Veli’nin miicerret (evlenmemis) oldugunu
belirtir (Aytekin, 1958: 117). Ancak bunun &tesinde Bektasiligin disinda kalan Alevi
gruplar arasinda da siirek farklilig: géze garpar.

Bagka bir goriise gore, siirek farkliliklar1 olusmadan 6nce yola girmek isteyen
canlarin ikrarlar;, musahiplik erkani ile birlikte yapilirdi. Kalender Celebi (6.
906/1527) oldiiriildiikten sonra, Sersem Ali Babamin (6. 977/1598) dergahin
bagina getirilmesiyle siirek farkliliklar: ortaya ¢ikmugtir. Dergahtan kopan “Dedegin
stregi” yola girmek icin musahiplik uygulamasini devam ettirirken, “Babagan
Siiregi” nasip almay, “Celebiler siiregi” ise ikrar vermeyi yeterli gormiistiir (Kogak,
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2015). Bu duruma birgok ocak drnek olarak gosterilebilir. Cepni Tiirkmen boyu
dedesi Giiveng Abdal'in, Saru Saltuk’un (8. 676/1297) musahibi oldugu (Kékel,
2005: 55) dikkate alindiginda, Giiveng Abdal Ocag erkininin (siiregi) da Celebiler
erkdnindan farkli oldugu agik¢a goriilebilir. Halbuki Giiveng Abdal, Hac1 Bektas Veli
dergéhinda yetismis, genis bir cografyada niifuz ve saygisi olan bir zattir. Bu ocaga
mensup dedelerin bazilari musahip olmayan kigileri cemlere bile almazlar. Cemlerde
okunan giilbankler ve ayinle ilgili uygulamalar da Celebiler erkdnindan oldukea
farklidur.

Tahtac siireginde (Yanyatir ve Hact Emirli Ocaklar1) yol, Hak-Muhammed-
Ali yoludur. Siirek bin bir olarak nitelenir. Alevilik, bir bakima dede ve ocaklar
temelinde sekillendiginden siireklerin birbirleriyle uyumuna bakilmamis, daha
cok yola hizmet etme anlayis1 6n plana ¢ikarilmistir. Boylece, “yol ciimleden ulu”
sozl soylenegelmistir. Bu ¢ok gesitlilik Alevi inancinda bir ayrigma vesilesi degil, bir
motif olarak gorilmiistiir. Bu siirek farkligim ortadan kaldirmak isteyenler aslinda
yola zarar vermektedirler (Alevi Kiitiiphanesi, 2014). Tahtacilarda déniilen igeri ve
disar1 semahi, degisik siireklerde, Kirklar semahi ve Goéniiller semahi olarak farkl
isimlerle ifade edilmektedir. Degisik isimlerle anilsa da yolun siirtilmesinde bir
farkhilik gozlenmemektedir.

Bir aragtirmaya gore, Osmanli zamanminda Vilayet-i Rum kapsaminda
olan Amasya, Corum, Sivas, Tokat illerindeki insanlarin tarih anlatis1 ve siyasi
yaklagimu ile Dersim ve Antakya'daki anlatim birebir ortismemektedir. Gegmisteki
kaltir ve tarihsel farklihiklar, Alevilerin Turkiye'deki bazi siyasi olaylara bakigini
farklilagtirmugtir. Ornegin, Atatiirk ve Cumhuriyet kavramlar: tiim Aleviler icin ayni
anlama gelememektedir (Mutluer, 2013). Siirek farkliliklarinin olugmasinda bu
kiiltiirel etkileri de goz 6niinde bulundurmak gerekir.

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli olan, bireyin insan-1 kdmil olmasidir. Bu
mertebeye nasil ulagilacagi o kadar da 6nemli degildir. Yol bellidir ama o biyiik
ulu yola ulagmak i¢in gegilen, agilan ve uyulan kurallar bittini farklilik gésterebilir.
Asya’da, Anadolu’'da, Balkanlar’da ve Kuzey Afrika'da bu yolu izleyen binlerce siirek
vardir (Aydin, 2014). Bu baglamda 6nemli olanin yol oldugu, siirek farkliliginin cok
da 6nemli olmadiginin alt1 birgok aragtirmada ¢izilmistir.

Bu anlatilanlara paralel olarak, Imam Cafer Buyrugu’na bakildiginda, igerisinde
farkli niishalarin yer aldigi goriiliir (Aytekin, 1958). Bu niishalar incelendiginde,
Ana Buyruk Izmir niishasindan olusurken; ikinci bélim ekleri Maras, Alaca,
Gimiighacikoy, Malatya, I. Hac1 Bektas ve II. Haci Bektas niishalarindan olusur.
Bu niishalar arasinda temel konularda benzerlikler oldugu gibi, baz1 hususlarda
farklihklar da bulunmaktadir. Alevi-Bektasi gruplarinin dedeleri, buyrugun hangi
niishasini kullaniyorsa, yol-erkdn buna gére yiiritileceginden, kendiliginden bir
stirek farklilig1 da ortaya ¢ikmis olacaktir. Bagka bir anlatimla siirek farkliliginin bir
sebebi, erkdn-namelerin farkli olmasidir.
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Surek farkliliklariyla ilgili kuramsal agiklamalardan sonra Almanya, Herne
Cemevinde yapilan gozlem ve goriismelere dayali, stirek farkhliklarmna iliskin
uygulamaya yer verilmistir.

2. Amac

Bu ¢aligmanin amaci, Alevi-Bektasi inancina sahip kisilerin stirek farkliliklarina
iligkin gorislerini ortaya koymaktir. Bu amagla su sorulara cevap aranmugtir:

1. Cemlerin size kazandirdig1 6nemli kazanimlar nelerdir?
2. Cemevinde cemler hangi erkana (siirege) gore yiiriitiilmektedir?

3. Siz cemlerin hangi erkana (siirege) gore yiiriitiilmesini isterdiniz?

3. Yontem
3.1. Aragtirma Modeli

Bu aragtirma, tarama modeliyle hazirlanmig nitel bir caligmadir. Aragtirma, bir
bakima olgubilim (fenomenoloji) ézelligi tasimakta olup, konunun derinlemesine
incelenmesi amaglanmistir ve genelleme amaci giitmemektedir. Nitel ¢aligmalarda,
gunliik hayatin gesitliboyutlarinin gézlenmesi, betimlenmesi ve analizinde kullanilan
yontemlerin, bunlar arasindaki iligkilerin aragtirmaci tarafindan y6netilmesi esastir
(Miller ve Dingwall, 1997).

3.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢ahiyma grubunu, 8 Ocak 2017 tarihinde Almanya-Herne
Cemevine gelen 13 kisi olusturmaktadir. Bunlar Cem’e gelen kisiler arasindan
gonilli olarak secilmiglerdir. Gortismeciler segilirken, onlarin farkli yérelerden
Cem’e katilan kigiler olmasina 6zen gosterilmistir. Bunun yaninda cinsiyet, yas
ve kisinin mensup oldugu ocak bakimindan farkli kisilerin goriismeye katilimi
saglanmistir.

Aragtirmaya katilanlara iligkin kisisel bilgiler asagida Tablo 1°de verilmistir.

Tablo 1. Goriigsme yapilan katihmeailara ait kigisel bilgiler

Kisi  Memleketi Cinsiyeti Yasi  Ocagt Gorevi

A Samsun K 24 Giileloglu Moda tasarimcist
B Samsun K 17 Bilmiyor Ogrenci

C Samsun E 37 Kececi Baba Terzi

D Samsun E 50 Gilerli Alevi dedesi
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E Samsun E 72 Giilerli Alevi dedesi

F Samsun E 70 Cetmi Emekli 6gretmen

G Samsun K 18 Giilerli Ogrenci (cemde siipiirgeci)

H Amasya K 40 Bilmiyor Sosyal egitimci

I Amasya K 45 Bilmiyor Isci

J Amasya E 47 Bilmiyor Dernekte iiye

K Palamir K 57 Kureyshan Eskiden kadin kollar1 bagkaniymig
L Tunceli K 52 Bilmiyor Ev hanmimu

M Tunceli E S7 Kureyshan Isci

Katihmailara bakildiginda, ¢ogunlugunun Samsunlu oldugu gériilmektedir.
Goriismeye, Amasya ve Tunceli dogumlu kisiler de katilmislardir. Katilimcilarin 7’si
kadin, 6’s1 erkektir. Cogunlugunun orta yash oldugu ve farkli mesleklerden kisiler
oldugu goriilmektedir. Gértismeye katilanlarin gogunun Giilerli Ocagina mensup
oldugu, farkli ocaklardan kisilerin de goriismeye katildigi, bazilarinin ise ocagin
bilmedigi goriilmektedir.

3.3. Veri Toplama Araglari ve Verilerin Toplanmasi

Veriler, gozlem ve yar1 yapilandirilmig gériisme yoluyla toplanmugtir. Katiliml
gozlem, galismanin yapildig1 ortamda gozlenecek faaliyetlere bizzat istirak edilerek,
dogal ortamdakiinsan faaliyetlerihakkindabilgitoplamasiirecidir (DeWalt & DeWalt,
2002). Bu amagla, cem bastan sona kadar gozlenmis ve kamera ile kaydedilmistir
Goriigmenin ana amaci ise, gorisme yapilan kisilerin soylediklerini anlamaktir
(Kvale,1996). Gériismede, aragtirmac tarafindan hazirlanmig yar1 yapilandirilmus
gorisme formu kullanilmigtir. Goriisme formuna ilgili kisilerin soyledikleri oldugu
gibi kaydedilmistir. Isteyen kisilere bu formlar verilerek kendilerinin doldurmalar:
istenmistir. Goriigme formunda,

1. Cemlerin size kazandirdig1 6nemli kazanimlar nelerdir?
2. Cemevinde cemler hangi erkéna (siirege) gore yiiriitiilmektedir?

3. Cemlerin hangi siirege gore ytritilmesini isterdiniz? Sorular1 yer almaktadur.

3.4. Verilerin Coziimlenmesi ve Yorumlanmasi

Betimsel verilerin ¢6ziimlenmesinde {i¢ asama vardir: Betimsel, sistematik
¢oziimleme ve yorumlama agamalari. Bunlar birbirinden ayrilmaz bir stiregtir.
Aragtirmaci ¢ogu zaman veri toplama ve veri ¢ozimlemesi siireglerini birlikte
yiiriitiir ve toplumsal eylemin anlamli bir yorumuna ulagmaya calisir (Wolcott,
1994). Bu ¢alismada once verilerin betimsel bir ¢éziimlemesi yapilmustir. Verilerin
sistematik analizinde i¢erik analizi yontemi kullanilmigtir. Bu analiz, toplanan verileri
kavramsallagtirma, ortaya ¢ikan kavramlara gére mantikli bir bi¢cimde diizenlenme,
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buna gore veriyi agiklayan temalar1 saptanma (Yildirim ve Simsek, 2006), verilerin
tanimlama, siniflandirma, kodlanma (Ekiz, 2009) ve kategorilestirme asamalarini
icerir. Analize ge¢meden 6nce her bir goriismeci formuna bir harf verilerek
kodlama yapilmistir. Daha sonra goriisme formunda yer alan 6nemli kavramlarin
frekans: ¢ikarilmig ve gérismecilerin hangi kavramlara 6ncelikle katildiginin tespiti
yapilmistir. Bulgular kisminda bunlar tartisilmig ve yorumlanmaya ¢alisilmugtur.
Sonugta bazi genellemelere ve aragtirma problemlerini agiklamaya yonelik fikirlere
ulagilmaya ¢aligilmigtur.

4. Bulgular

Bulgular aragtirmanin alt problemlere gore ¢6ziimlenmistir. Goriismeyle elde
edilen veriler gruplanarak tablolar haline getirilmistir. Goriismecilerin vermis
olduklar1 cevaplar icinde yer alan 6nemli kavramlar tespit edilerek bunlar icerik
¢oziimlemesine tabi tutulmus ve bunlarin bir listesi gikarilmistir. Tablolarda ilgili
kavramlara, hangi gortismecilerin katildig: belirtilmistir. Bunlara katilim sikligs,
frekans olarak gosterilmistir.

4.1. Cemlerin Gériismecilere Kazandirdigi Onemli Kazanimlar

Gorigmeye katilan kigilerin bu maddeye verdikleri cevaplara iliskin bazi
kavramlar ve bu kavramlara iliskin frekanslar Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2. “Cemler size ne kazandirmaktadir?” sorusuna katihmeilarin verdigi
cevaplar:

—

Kavram Kodlar

Mezhebimiz hakkinda bilgi sahibi olma A
Sevgi, saygy, birlik ve beraberlik i¢inde olma B,H
Ruhumu dinlendirip arinmis bir can oluyorum

Aleviligi ¢ocuklarimiza 6gretiyoruz

Ibadet ediyor ve inancimizi yastyoruz
Yolumuzu 6greniyoruz ve bu bize huzur veriyor

Birlik saglaniyor ve kendi 6ziimiize doniiyoruz, halka namazi
kiliyoruz

C
D
Bilinenlerin tekrart olmamali, yeni seyler 6grenmeliyiz F
G
J
L

—_ e e = = R

Tablo incelendiginde, gériismeye katilanlara gére cemler; bireye bilgi yaninda,
birlik ve beraberlik suuru kazandirmakta, huzur vermekte ve onlarin ibadet ederek
ginahlarindan arinmis bir can olmalarina yardim etmektedir. Bu konuda goriis
bildirmeyen kisiler oldugu gibi, cemlerde yapilan nasihatlerin aynen tekrarlandigin
belirten kisilere de rastlanmugtir. Bu goriislere gore, cemler, insanlara huzur vermesi
bakimindan yararli gérilmektedir.
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4.2. Cemevinde cemlerin yiiriitiildiigii erkan (siirek)
Cemlerin hangi erkana (siirege) gére yapildigina iliskin soruya gdriismecilerin
vermis olduklar: cevaplarin dagilimi Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3. Cemler hangi erkina (siirege) gore yapilmaktadir sorusuna
katihmeilarin verdigi cevaplar

Kavram Kodlar f
Bilgi sahibi degilim AH,L 3
Cem Vakfi B,D,E,G 4
Imam Cafer Buyruguna C 1
Asli kurallara F 1
Keske bir Alevilik kitabi olsa 1 1
Haci1 Bektas Veli J 1
Dersim Cemi K 1

1

Anadolu Aleviligi gibi duygularima hitap etmiyor M

Tablo 3’te goriismecilerin vermis oldugu cevaplar incelendiginde, katilimcilarin
gogunlugu cemlerin, Cem Vakfi Siiregime gore yapildigini belirtmiglerdir. Bu
konuda bilgi sahibi olmayan kisiler de vardir. Ancak gériismecilerden bazilarinin
vermis oldugu cevaplar incelendiginde, ceme katilanlarin siirek bilgisinin olmadig
gorilmektedir. Ya da bu kavramu farkh sekilde anlamaktadirlar.

4.3. Cemler hangi erkina (siirege) gore yiiriitiilmelidir?

“Cemlerin hangi erkina gore yiiritilmesini isterdiniz?” sorusuna goriismecilerin
vermis olduklar1 cevaplar Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. Cemlerin hangi erkina (siirege) gore yiiriitillmesini isterdiniz sorusuna
verilen cevaplar

Kavram Kodlar f

Boyle kalmasi gerekir

Samsun ve Amasya yoresine gore
Cem vakfi

Asli kurallara gére

Alevilik her yerde ayni olsun

Kendi memleketime gore

2 == mmomg o
—_ N e = e e

Anadolu Aleviligine gore
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ALEVI-BEKTASI CEMLERINDE ERKAN VE SUREK FARKLILIGI (HERNE CEMEVI ORNEGI

Tablo 4’te gorismecilerin verdigi cevaplar incelendiginde, onlarin ¢ogunlukla
kendi memleketlerinde uygulanan siiregi tercih ettikleri gérilmektedir. Ancak
bunun yaninda Cem Vakfi erkinina gore yiriitiilmesini yani b6yle kalmasini isteyen
kisilere de rastlanmaktadir. Bazilar1 siiregin her yerde ayni olmasini veya ash kurallara
gore yuritilmesini istemektedirler.

S. Tartisma, sonug ve neriler

Alevi-Bektasi inancinda yol-siirek farklilig ile ilgili kuramsal bilgiler birlikte ele
alindiginda, bu gruplar arasinda bazi farkhiliklar bulundugu tespit edilmigtir. Bundan
bagka yalmz Alevi gruplar arasinda da sosyo-kiiltiirel farkliliklara, dedelerin kullanmig
oldugu Buyruk niishasina gore degisen siirek farkhliklarina rastlanmaktadir. Siirek
farkhiliklar1 kuramsal ¢aligmalarda, ¢ogunlukla bir zenginlik olarak gériilmektedir.
Onemli olanin “yol” oldugu, siireklerin degisebilir oldugu ilkesi, ogunlukla kabul
gormektedir. Yol konusunda farkli diistinenler olmasina ragmen, yazili kaynaklar
izlendiginde bu yolun “Hak-Muhammed-Ali” yolu oldugu agik¢a gériiliir (Sarikaya,
2017). Kaynaklarda, “yol her seyden uludur” goriisii baskin olarak kabul gormektedir.

Alanyazina bakildiginda, Bal (2004) ve Aydin, (2014) siirek farkliigini bir
zenginlik olarak gormektedirler. Benzer bir goriis, Alevi Kiitiiphanesi'nin (2014)
gorisidir ki onlara gore, “siiregi tek tiplestirmek isteyenler” farkinda olmadan
yola zarar vermektedirler. Aragtirmada goriisiine bagvurulan kisiler ¢ogunlukla bu
goriisii paylasmaktadirlar. Ersal (2015) ise asil olanin ocak sistemi oldugunu, siirek
farklihgmnin sonradan ortaya ¢ikan bir olgu oldugunu belirtmektedir. Kenanoglu'na
(2012) gore farkli Alevilik degil, farkli Aleviler vardir. Asil olan kimin Aleviligi nasil
yasadigidir. Mutluer (2013) kiiltiir ve tarihsel farkliliklarin bellekleri sekillendirerek,
Alevilerin bazi konularda farkli diisiinmelerine neden oldugunu dile getirmektedir.
Bir bakima siirek farklihgin tarihsel ve kiiltiirel farkhiliklara baglamaktadir.

Kogak (2015) farklibir gériisle, Celebiler erkinina (siiregi) gdre cemiyiiriitmenin
daha kolay olacagini dile getirerek, cemlerin bu erkdna gore yiritilmesinin daha
dogru olacagin dile getirmektedir. Bu erkdna gére yola girmek i¢in “ikrar” yeterli
saylldigindan gengler, yani musahip olmayan canlar, oniki hizmete kalkabilirler.
Boyle bir uygulama sorunu ¢ozer. Arastirmaya katilanlarin bir kisminin goriisii de bu
dogrultudadir. Yani bu gorist destekleyen kisilere rastlanmugtir. Calismaya katilan
ve musahip olmayan gengler daha ¢ok bu goriisii paylasmaktadirlar.

Bu gorisler 1s13inda, Almanya’ya Tiirkiye'den giden farkli ocaklara mensup
dedelerin, cem yiiriitiirken farkli siirekleri kullanmalari, cemlere katilan genglere,
degisik siirek 6rneklerinin de var oldugunu gostermek bakimindan 6nemlidir.
Ornegin, bu calismanin da i¢inde yer aldig1 Herne Cemevi'nde, Kirklar ve Goniiller
Semahi, Samsun-Ladik yoresi siiregine gore donilmiistir. Cogunlugunu Samsun
ve Amasya yoresinden genglerin olusturdugu cemevinde, yapilan semahlar, cem
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erenlerinin olduk¢a dikkatini ¢ekmistir. Samsun yoresinde genellikle Kirklar
Semahi, musahip olan kisiler tarafindan doniilmektedir. Goniiller Semahinda da
figiirler Cem Vakfi Erkdnindan farkli ve degisiktir. Daha ¢ok Tokat yoresi, “Hubyar
Semahi’na benzemektedir.

Sonug olarak Alevi-Bektasi inancinda siirek farkliliginin bir zenginlik olarak
gorildigi soylenebilir. Almanya gibi yabanci tlkelerde Alevi-Bektasi inancim
yasayanlarin, musahip olmus canlarin azlig1 nedeniyle, cemlerini kendi erkéinlarina
gore yiriitmelerinde bazi giigliiklerin olacagi muhakkaktir. Diger taraftan dedelerin
de farkli siireklere gore cem yiiriitmesi, bazi giigliikleri beraberinde getirmistir.
Oniki hizmet yiiriitecek genglerin, farkli yorelere ve degisik siireklere ait giillbankleri
ezberlemeleri de zor olmaktadir. Bu bakimdan 6nemli olan Hak-Muhammed-Ali
yolunun bozulmadan yuritilmesidir. Cemin hangi siirege gore yirituldagi ¢ok da
onemli degildir.

Bu sonuglara dayali olarak, Alevi-Bektasi inancinda, sirek farkliiginin
korunup yasatilmas: konusunda dedelere ve cemevi yoneticilerine 6nemli gorevler
diismektedir. Farkl siireklerin terk edilerek yok olmasina seyirci kalinmasi, Alevi-
Bektasi inancinda ¢ok renkliligin kaybolmasina yol agacak ve bu ¢ok renklilik yerini
siyah-beyaz goriintiiye birakacaktir. Béylece ¢ok seslilikten yana goriis sergileyen
Alevi-Bektasiler kendi sdylemlerine de ters diismiis olacaklardur.

Sonnotlar

! Hz. Peygamber’le birlikte abaya biirtinenlerin sayisi bes oldugundan bunlar Hamse-i Al-i aba,
Penge-i Al-i aba diye amlmuglardir. Bkz. (Islam ansiklopedisi, 2017:306). Bu ciimleden esinlenerek
“penge calma” kavrami, Alevi dedesinin sag elini, talibin sirtina vurmasidir. Bu bazi yérelerde bir gubuk
ile yapilir. Bu gubukla yapilan uygulamalar, erkén veya tarik olarak nitelendirilir.

? Baz1 Aleviler cem esnasinda, dolu olarak adlandirilan bir bardak igki igerler. Bu i¢ki bardag el ile
kapatilir ve digaridan goriilmez. Bardak bir defada igilerek sir edilir. Bir bardaktaki rakiya atiftir. Ayrica
Tanrr'nin deneyimsel bilgisine ulagmus birisi, bir arif igin de kullanilir. Bkz. (Giingen, 2007: 338).
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ALEVI DEDELERINE 1796-1833 YILLARI ARASINDA VERILEN
ICAZETNAME ORNEKLERI *
EXAMPLES OF CERTIFICATES OF PERMISSION GIVEN TO ALEVI
DEDES BETWEEN 1796 AND 1833

H. Dursun GUMUSOGLU ~
Oz

Alevilik ve Bektagilik Osmanli cografyasinda dini yapilanma agisindan gok 6nemli bir yere sahiptir. 13.
yuzyildan itibaren, bu inang sistemini muhtelif Alevi Ocaklar1, Erdebil Tekkesi ve Hac1 Bektas Dergahi
olmak tizere tig ana grup altinda toplamak miimkiindiir. Her ti¢ yapilanmanin da ser-gesmesinin Haci
Bektag Veli oldugu ise bilinen bir gergektir.

Bu ¢aligmada, farkli zamanlarda inan¢ dnderlerine verilmis olan bes adet icizetnime oncelikle Latin
harflerine ¢evrilmis, daha sonra okuyucular tarafindan anlagilmasimin kolay olmas i¢in giiniimiiz
Tirkgesine aktarilmistir. Yayinladigimiz icizetndmelerden ilki, Sivas'm Hafik kazasina bagh Sinekli
koyiinden ve Seyyid Ali Sultan evlatlarindan Seyyid halife oglu Seyyid Veliyeddin'e miladi 8 Haziran
1819 tarihinde verilmistir. Ikinci icAzetnime, Cankir1 Sabanéziine bagl Kutlusar Sarisu, Bulgurcu,
Kosrelik kdyleri halkinin talebi iizerine $eyh Mehmed Saadeddin evlatlarindan Arap Ali-zide Asik
Hasan ve Ismail Efendilere hicri 17 Mayis 131S tarihinde Abdiilvahid Dede tarafindan verilmistir.
Belgenin altinda bagka bir kayit olmamakla beraber onlarin soyunun da sirastyla, Hact Murad Veli
Ocagr'na, Haci Ali Turdbi Ocagr'na silsileyi miiteakip Seyyid Kalender Veli Ocagr'na oradan da Haci
Bektas Veli Hazretlerine baglandig1 belgeyi veren Emre Sengiil tarafindan belirtilmistir. Bu belgede
Celebilerin ad1 gegmemekte ve miihiirleri bulunmamaktadir. Diger tig icizetname ise Ordu Mesudiye'de
Sar1 Ismail Ocagr’ndan Kasim Celebi oglu Seyyid Ismail ve Seyyid Ali adindaki kisilere 1796 ile 1833
yillar1 arasinda Haci Bektas soyundan olduklarini ileri siiren Celebiler tarafindan kendilerine verilen
icAzetndmelerdir. Beg icAzetndmenin birisi Abdiilvahid Dede, geriye kalan diger d6rdii ise Hac1 Bektag
Veli soyundan olduklarini ileri siiren Celebiler tarafindan verilmigtir. Bu icizetnameler, verildikleri
tarihe 11k tutmalari ve bir inang sisteminin genel cergevesini tanimlamasi agisindan 6nem arzetmektedir.

Anahtar kelimeler: Icazetname, hilifetnime, ehilnime, Sar1 Ismail Ocagi, Hac1 Murat Veli Ocagy,
Arap Ali-zade

Abstract

Alevism and Bektashi Order of Islam are the corner stones of religious structure of Ottoman Empire.
Starting from 13th century, these schools can be grouped under three organizational formations:
Dargah of Haji Bektash Veli, Tekke of Erdebil and Alevi Lodges. Although there are three separate
formations, all of them accept Haji Bektash Veli as their patron saint.

In this study, five distinct certificates of permission given to spiritual masters are first rewritten with
Latin alphabet, and then simplified to everyday Turkish. The first one is given on June 8th 1819 at
Sinekli, Hafik, Sivas to Seyyid Veliyeddin, son of Seyyid Halife, who is from the family of Seyyid Ali
Sultan. Second one is given due to the demands of villagers from Kutlusar, Sarisu, Bulgurcu, Kosrelik

* Makalenin Gelig Tarihi: 07.03.2017, Kabul Tarihi: 17.04.2017.

** Aragtirmaci-Yazar, dursungumusoglu@hotmail.com
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which are the villages of $abanézii, Cankir1 on May 17th 1315 (according to Islamic calendar) by
Abdiilvahid Dede to Arap Alizade Astk Hasan and Ismail, who are from the family of Sheikh Mehmed
Saadeddin. Although there is no further information on the certificate, it is stated by Emre Sengiil, who
has provided the document, that the family is connected to Haji Bektash Veli through Seyyid Kalender
Veli Lodge, Haji Ali Turabi Lodge and Haji Murad Veli Lodge, respectively. In this document, the name
or the seal of Celebi family does not exist. The remaining three certificates are given to Seyyid Ismail
and Seyyid Ali, sons of Kasim Celebi from Sar1 Ismail Lodge in Mesudiye, Ordu by Celebi family, who
claims to be the descendants of Haji Bektash Veli, between 1796 and 1833. As a conclusion, one of
the five certificates is given by Abdiilvahid Dede, and the remaining four is given by the Celebi family.
These certificates of permission are important due to the light they shed on both the historical era and
the religious structure of the period.

Keywords: Certificate of permission, certificate of caliphate, certificate of competence, Sar1 Ismail
Lodge, Haji Murad Veli Lodge, Arap Alizade

1. Giris

Alevi, Bektasi inan¢ onderlerine kisaca dede ya da baba denilmektedir. Her
inang sisteminde oldugu gibi bu inancin uygulanmasinda da hiyerarsik bir diizen
mevcuttur. Dede ya da babalarin, inang ritiiellerini uygulamalar1 konusunda yetkili
olduklarina dair tist makam tarafindan verilen belgelere “icdzetndme” denilir.

Bu ¢alismamizda, 1796 ila 1833 yillar arasinda verilmis olan toplam beg adet
icazetndme incelenmis, boylelikle kokleri yiizyillar 6ncesine ulagsan bir inancin
kendi i¢indeki en 6nemli belgeleme tiirtiniin bu 6rnekleri okuyucuyla bulugsmasi
amaglanmigtir.

2. BuBelgelere Nasil Ulagildi?

Tim icizetnameler, sahipleri tarafindan cevirisi yapilmasi ve makale olarak
yayinlanmas talebiyle tarafimiza ulagtirilmigtir.

Burada yaymnladigimiz ilk icizetnime, Mustafa lyidogan Dede tarafindan
01.12.2010 tarihinde dijital ortamda tarafimiza génderilmis olup (KK-1), belgenin
ashi Sivas’m Hafik kazasina bagh Sinekli Kéyi'nden Seyyid Ali Sultan evlatlarindan
Seyyid halife oglu Seyyid Veliyeddin'e miladi 8 Haziran 1819 tarihinde verilmistir.

Ikinci icazetname Emre Sengiil tarafindan 12.12.2016 yilinda ayni maksatla
tarafimiza verilmistir. (KK-2) Bu belge bugiin Cankir1 $abanéziine bagli olan
Kutlusar Sarisu, Bulgurcu, Kosrelik koyleri halkinin talebi tizerine, Seyh Mehmed
Saadeddin evlatlarindan Arap Ali-zade Agik Hasan ve Ismail Efendilere, Abdiilvahid
Dede tarafindan verilen icizetndmedir. Emre Sengiil kéyiin tarihgesi hakkinda
sunlar belirtmistir: “Koytimiiz Cankir1 Sabandzii'ne bagl olan Kutlusar K6yt Tapu
Kadastro Genel Miudiirligii kaynaklarina gére 1530-1550 tarihleri iskan edilmisgtir.
Biiyiik dedelerimizden Arap Ali tarafindan kuruldugu séylenmektedir. Bize aktarilan
sozli bilgilere gore 6nce Mart Kéyi'niin bulundugu bolgeye yerlesildigi daha sonra
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bugiinkii Kutlugsar Kéyiniin bulundugu yere gelindigi séylenmektedir. Buna ek
olarak, bugiin inceledigimizde Mart Koyii'nde kalan Alevi niifusunu Kutlusar Koyt
insanlariin bagli oldugu Dede hanelerinin olusturmakta oldugu gériliir. Bunun
yaninda Kutlusar K6yi'niin civarda siirekli iligkide oldugu koylerden bazilar ise
Sarisu, Bulgurcu ve Mart Koyir'diir. Ayrica Kutlusar Koyt Alevileri silsile olarak Hact
Murad Veli Ocagr'na, oradan Haci Ali Turabi Ocagr'na ve silsileyi miiteakip Seyyid
Kalender Veli Ocagi'na baglanur, boylece silsile Hac1 Bektag: Veli Hazretlerine ulagir.”

Ugiincii, dérdiincii ve besinci icdzetnameler, Sar1 Ismail Ocagi’ndan olduklarini
belirten Nazmi Erdem tarafindan 22.01.2017 tarihinde tarafimiza ulagtirilmigtir.
(KKI-3) Nazmi Erdem konu ile ilgili olarak sunlar1 belirtmistir: “Sar1 Ismail Ocag1
evlatlarindan olduklar1 bilinen Seyyid Kasim Celebi'nin mezar1 Ordu Mesudiye
Tiirkkdyii'nde bulunmaktadir. icizetndmede bahsi gecen kéy ismi olan Sicaglu daha
sonra Tirkkoyti'niin mahallesi olmus, simdi ise biiyiik sehir kanunuyla Turkkoyu
Mabhalle ady, Sicaglu da sokak ad1 olmustur.”

3. Alevilik-Bektasilik Tarihine Kisa Bir Bakis

Anadolu cografyasinda, 13. yiizyildan itibaren Alevilik ve Bektasilik inang
sitemini i¢ ana baglk altinda toplamak miimkiindiir.

Birinci gruptakiler; Haci Kureys, Baba Mansur, Aguicen, Dervis Cemal
gibi ocaklardir. Son yillarda yapilan caligmalar, Alevi inang sisteminin temelini
olusturan bu yapilarin birbirleriyle olan iligkilerinde hiyerarsik bir diizen igerisinde
teskilatlandiklarini gostermektedir. Bu arastirmalarda ocaklar; “Miirsid Ocagy”, “Pir
Ocagy’, “Rehber Ocagr’, “Dikme Ocaklar” vb. hiyerarsik bir siralama cercevesinde
tasnif edilmistir. (Akin, 2014: 16) Bu ocak mensuplarinin soylarinin, On Iki Imamlar
vasitasiyla Peygamber’e ulagtigina inanilir. Secerelerde bunlar1 igeren bilgiler
bulunmaktadir. Ayrintilarini yeteri kadar bilmememize ragmen ocaklarin Haci
Bektas Veliden 6nce de mevcut olduklar: bilinmektedir. Yakin zamanda bulunup
yayinlanan Aguicen Ocaginin Diyarbakir koluna ait h. 544/Zilkade (m. 1150/
Mart) tarihli seceresi (Akin, 2014: 19) buna giizel bir 6rnektir.

Pek ¢ok yazili kaynak giin ytiziine ¢ikmis olmasina karsin Ocaklar sisteminin
isleyisinin ayrintilari ile ilgili hentiz gok fazla bilgiye sahip degiliz. Bu konularla ilgili
bilgiler genellikle sozlii gelenege dayalidur.

Ikinci grup igerisinde ise Erdebil Tekkesi'ne bagh olanlar sayilabilir. Kurucusu
Safiytiddin Erdebilidir. 1334 yilinda 6lince oglu Sadrettin Musa 1334-1392
yillar1 arasinda posta oturmus ve taraftarlar binleri bulmustur (Sakir, 1952: 81)
Bilindigi gibi, Yildirim Bayezid, Timur ile 1402 yilinda yaptig1 savasta yenilgiye
ugramistl. Timur savagta esir diisenleri geri dénerken beraberinde gotiirmiis, Erdebil
Tekkesinin o donemdeki seyhi Hoca Ali'ye hediye etmisti. Bu Tirkmenler, Hac1
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Bektas ilkelerini Erdebil’e ilk tagtyanlar olup, muhtemelen onlarin inanglarinda sekil
degisikligine de sebep olmuslardi. (Kaygusuz, 2005: 241) Esir Tiirkmenlerin sayist
tartigmal bir konu olmakla beraber, 6nemli bir kism1 tekrar Anadolu’ya dénmiis,
Erdebil Tekkesine ve ézgiirliiklerine kavugmalarinin minnet duygusu iginde tekke
seyhine goniilden bagliliklar1 devam etmistir (Ekinci, 1997: 55).

Hoca Aliden sonra Seyh Ciineyt doneminde ise, Alevilik Anadolu'da hizla
yayllmaya devam etti. Safeviler Ciineyt’ten itibaren siyasi ¢aligmalara bagladilar.
Ciineyt’ten sonra onun yerine oglu Sah Haydar 1460-1488 yillar1 arasinda posta
oturdu. Miiritlerine On Iki Imam’ ifade eden 12 dilimli kizil tag giydirdi, sarik
sardirdi. Bu on iki terkli tagtan dolayr Erdebil Tekkesi miiritlerine “Kizilbag”
denilmistir. Sah Haydar’in, miiritlerine giydirdigi baghgin renginin “Kizil” olmasinin
birtakim sebepleri vardir. Anadolu'da Tiirk gogebeler de XIII. ve XIV. yiizyillarda
kizilbork giyerlerdi. (Ekinci, 1997:84) Bu nedenle tarikatin mensuplarina “Kizilbag”
veya “Haydari” denildi. Kizilbag ismi 6nceleri ayirt edici bir ifade olarak kullanilirken
daha sonralar1 agagilama amaciyla kullanilmistir. $ah Haydar, babasinin intikamin
almak tizere, Sirvan Hitkiimdar1 Ferruh Yesar’in tistiine yirtidi; fakat 1488 yilinda
savag meydaninda oldi.

Sah Haydar'in en 6nemli miiritlerinden birisi olan Antalya yakinindaki Teke
ilinde oturan Hasan Halife, Erdebil Dergihi'na pek ¢ok insanin baglanmasina
sebep olmustu. Onun oglu olan $ahkulu 1510 yilinda 6nemli bir ayaklanmay:
gerceklestirmigti. Bu isyanda Osmanl’nin devsirmelere 6nem verip Tirkmenleri
ihmal etmesinin ve onlar1 6nemli grevlere getirmemesinin biiyiik pay1 vardir. Ayrica
timar dagitiminda adaletsizlikler bulunmaktaydi. Turklerin ellerindeki timarlar
saraya yakin kimselere verilmekte, halktan agir1 vergiler alinmaktaydi. Isyanlarin
olmasinda bu dengesizliklerin 6nemli pay1 oldugu bilinmektedir.

Bu adaletsizlikler Tirkmenlerin, Osmanli’ya giivenmemesine ve dolayisiyla
Erdebil Ocagi’na yonelmelerine neden olmustur. Daha sonra Iran cografyasindaki
Aleviler ve Anadolu Alevileri pir olarak Sah Haydar’'in diger oglu Sah Ismail’i énder
olarak kabul ettiler. Yavuz Sultan Selim ile $ah Ismail arasinda meydana gelen
savagta Sah Ismail yenilmistir. Caldiran savagindan sonra Kizilbas topluluklara
Osmanh Devleti nazarinda 6nyargili bakiglarin olustugu ve yiizyillarca bunun
devam ettigi bilinen bir gergektir. O zamana kadar padisahin yakin koruma ordusu
Yenigeri Ocagrnin resmi tarikati Bektasiligin daha sonralar1 heterodoks sayilmaya
baglanmasiyla Yenigeriler ve dini inanglar1 ulemanin hedefi haline gelmistir. Buna
paralel olarak Yenigerilerin devsirme yoluyla askere alinma sistemi Sultan IIL
Murat'mn oglu i¢in yaptig1 siinnet diigiiniinden sonra degistirilmistir. (Kogu, 1960:
158) On altincr yiizyilin sonlarina gelindiginde Yenigeri Ocagimin 94. ortasinda
bulunmas: kanun olan Hac1 Bektas Vekili makami Imam Ortast olarak degistirilmis
her ortaya birerimam gorevlendirilmis, her Yeniceri odasinda Kur’an okuma seanslar1
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baglamisti. (Kiigiikyalgin, 2010: 62) Bu durum ulemanin lehine sonuglanmasi
anlamma gelmekteydi. Yapilan degisiklikler ve ulema sifin rekabetinden
kaynaklanan Yenicerilige ve Bektasilige diismanca yaklasimlar Osmanl Devletinin
yikiligini da hizlandirmigtur.

En o6nemli tarihsel kirllma noktalarindan birisi de Sultan II. Mahmut'un
Yeniceri Ocagimi ve onunla baglantili olan Bektasi Tekkelerini 1826 yilinda
kapatmas: olayidir. Bu siirecte binlerce Yeniceri 6ldirilmiis, binlercesi ise takibe
ugramaktan kurtulamamugtir. Bektasi babalarinin kimisi 6ldiralmis, kimisi ise
strgiine gonderilmigtir. Bektasi sozii 1839 tarihine kadar séylenemez olmus,
Abdiilmecid’in tahta ¢ikmasiyla Bektasilik yavas yavas varhigini gostermeye baglamug
1850'de vefat eden Halil Revnaki Baba'nin himmeti ile evvela Merdivenkoy Sahkulu
Sultan Dergahi uyandirilmis, sonra biitiin tekkeler ve zaviyeler agilmustir (Noyan,
1998: 175). Fakat bu durum, Bektasi Tekkeleri'nin resmen agilmasindan ziyade
faaliyetlerine g6z yumulmas sekline olmusgtur. Atatiirk, 1925 yilinda tiim tekkeleri
kapatirken Milli Micadeleye katkilarindan dolay1 Mevlevi ve Bektasi Tekkelerini
harig¢ tutmak istemigtir. Cumhuriyetin yeni kurulmasi ve iilkenin iginde bulundugu
sartlardan dolayr tamamini kapatmak zorunda kalmigtir. Atatiirk’in amaci ortamin
yumusamasini saglamak ve on yil sonra tekkeleri tekrar agmakti. Tamaminin
kapatilma hadisesinde Ismet In6nii'niin “Pagam ya hep, ya hi¢” sézii etkili olmustu.
Milli Miicadeleye Bektasiligin ve Mevleviligin katkilar1 olmasina ragmen ayrim
gozetilmeden onlar da kapatilmak zorunda kalmistir (Oz, 2004: 174).

On yil sonra saghgimn iyi olmamasi, Hatay sorunun, Dersim olaylarinin
¢tkmasi bunu engellemisti. Bedri Noyan ise konuyla ilgili olarak soyle demektedir:
“Atatiirk, Izmir’i diigmandan geri aldig1 giinlerde, Ussakizade’nin evinde oturdugu
sirada, binanin korumasini o zamanlar subay olarak orduda ve o civarda bulunan
Miimtaz Baba'ya birakmustir. Hastaligindan kisa bir siire énce Izmir’e gelisinde,
simdiki Atatiirk Miize ve Kitiiphanesi olan Birinci Kordon'daki binada, Denizli'den
cagirttigt Miimtaz Baba'y1 kabul eden Atatiirk, kendisine; ‘Bugiiniin sartlarina uygun
bir talimatndme hazirlamasini ve buna gore tekrar Bektasiligi ihya etmek istedigini’
teblig etmistir. Bunu Miimtaz Baba'nin kendi agzindan birka¢ defa dinledim. Bu
konuyu neden ihmal ettigini, hemen iyi-kétii bir seyler hazirlayip vermesinin gok
iyi olacagini soyleyerek; hazirlayacagi metne Atatiirk’in gereken sekli verecegini
soyledik. Miimtaz Baba, ‘Boyle bir gorev alinca ¢ok sasirdim, nasil bir sey yazayim
diye digtine diigiine giizel bir tiziik hazirlayamayacagim kanisina vardim. Tam o
sirada da Atatiirk’iin hastaliginin arttigini ve bu arada béyle bir konu i¢in kendisine
gitmenin uygun olmayacagin disiindii’ diye yamt verdi. Her ne hél ise gergekten
biiyiik bir firsat heder olmustur” (Noyan, 2005: 69).

Uciincii grupta ise Haci Bektas Tekkesini saymak isabetli olacakti. Haci
Bektag Tekkesininde hizmet verenleri de iki baglik altinda toplamak miimkiindiir.
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Birincisi Hac1 Bektag Veli'nin soyundan olduklarini iddia eden Celebilerdir. Osmanl
Devleti, Celebileri tevliyet ve megihat konusunda kendisine muhatap olarak kabul
etmigstir. Celebilerin otoritesinin hukuki zemini esas itibariyle vakif sisteminden
ileri gelmektedir. Hac1 Bektas Tekkesinin de dihil oldugu dergihlarin hemen
hemen tamamu birer evlathik vakif tarafindan desteklemekteydi. Kirsehir bolgesini
ilhak ettiklerinde orada ¢oktan kurulmus oldugu anlagilan Haci Bektas Dergahi ve
Vakfinin hukuki statiisit Osmanlilarca kabul edilmis ve vakfin miitevelliligi Hac1
Bektag evladi olarak kabul edilen Celebilere verilmis veya onlarin elinde kalmaya
devam etmistir. Su halde Celebilerin giicii dergdhin hukuki statiisiiniin yasal
temsilcisi olmalar1 ve buna bagli olarak mali gelirlerinin kontroliiniin ellerinde
bulundurmalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak buna ilaveten en azindan devlet
nezdinde ve tarikatin resmi belgelerinde “seyh” unvaniyla en yiiksek ruhani otoriteyi
de ellerinde bulundurduklar: agiktir. Cogu zaman tarikatin seyr u siiltikuna girip
manevi egitim siirecinden ge¢meyen Celebilerin Bektasiligin en yiiksek ruhani
otoritesi olmalar1 karmagik bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Dergahta seyhlik ve
post-nisinlik arasindaki yetki paylagimi, birbirlerine karsi konumlari ve aralarindaki
iliskinin mahiyeti heniiz yeterince bilinmemektedir. (Yildirim: 2010: 41)

Dergahtaki diger grup ise Babagan denilen baginda en yiiksek ruhani makamin
temsilcisi olarak Pir-evi post-nisini “dedebaba” bulunmaktadir ve klasik tasavvuf
usullerinin esas alindig1 bir kol vardir. Gergek anlamda Bektasi s6zii bunlar igin
kullanilmigtir. Celebilerin yazisma metinlerinde kendileri hakkinda Bektasi,
sozini kullanryorlarsa da soylarinin Haci Bektas Veli'ye ciktigini iddia etmeleri
nedeniyledir. Hac1 Bektas Veli evladi olduklar1 inanci ile dogrudan Celebi ailesine
baglanan Kizilbag oymaklar1 bulunmaktadir. Muhtemelen bu donemde artik inang
karakteri bakimindan tekke merkezli Bektasi cevreleri ile Kizilbaglar birbirlerine
¢ok yakin idiler. Ancak erkin ve manevi otoritenin kaynag: bakimindan ¢ok 6nemli
farklar vardi. En 6nemli fark siiphesiz Kizilbaghkta kan bagina yapilan vurgudur.
Manevi bilgi ve olgunlugun babadan ogula irsen intikal ettigini kabul eden Kizilbasg
Ogretisine gore miirsitlik makamini ihraz edebilmek igin her seyden 6nce soy sart:
aranmaktadir. Kizilbaglar, Haci Bektag'a baglandiktan sonra da bu 6zelliklerini aynen
muhafaza etmiglerdir. Aslinda Celebilerce temsil edilen Kizilbag damari ile dedebaba
tarafindan temsil edilen tarikat damari arasindakiiligkiye dair cok az ey bilinmektedir.
Ancak su kadarini soyleyebiliriz ki, Dergdh Nakisibendilere devredilene kadar bu iki
damarin bir arada belli bir uyum iginde yasadigini 0 donemde yazilan icdzetndmeler
ortaya koymaktadir. (Yildirim, 2010: 42-43).

4. Alevilik ve Bektasilik ile Ilgili Belgelerin Onemi

Bu inang grubundan bahsedilince genellikle akla sozli kiiltiir gelmektedir. Fakat
yazili kaynaklar1 hi¢ olmadig anlamina da gelmemektedir. $ecereler, icizetnidmeler,
beratlar, vakfiye belgeleri, yol izinnameleri, divanlar, cénkler, buyruklar gibi belgeler,
Alevilik ve Bektasilik diye ifade edilen inang yapilarin gegmisle baglantilarinin
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kurulmasinda en 6nemli kanitlardir. Bunlardan Alevi dedelerinin soylarinin nereye
dayandigini gdsteren belgelere kisaca “secere” denilmektedir (Birdogan, 1995: 188).
Bu secerelerin biiyik kismi gercek olmakla beraber, art niyetli kisiler tarafindan
cesitli maksatlarla yazilmis sahtelerinin de oldugu bilinmektedir (Birdogan, 1995:
188). Alevi Bektasi belgelerinin bir kisminda sonradan eklemeler ve yapistirmalar
ve hatta sahte mihirler gorilliir. Bu durum &zellikle 17. yiizyilda sik¢a goriilen bir
durum olmakla beraber aksi ¢ikana veya asli ¢ikana kadar bunlardan yine de azami
olctide yararlanmak gerekir. Zira 17. yiizyil rigvet, torpil ve adaletsizligin bagladig
ve menfaatlerin iyice 6n plana ¢iktig1 bir ytizyildir. Daha sonraki donemlerde de bu
duruma sik¢a rastlanmaktadir.(Yalgin, Yilmaz, 2017: 61)

Osmanlida Nakibi'l-Esraflik tegkilat;, bunu engellemek igin kurulmugstur
(Karakaya-Stump, 2006: 38). Osmanli Devleti de bu gelenegi titizlikle siirdiirmiistiir.
Yildirim Beyazit doneminde bir “Nakibii’l-Esraflik” kurumu ve buna bagl illerde
“Nakibi’l-Esrafhik Kaymakamligi” olusturulmugstur. Peygamberimizin soyundan
gelenlerin soyagaglarinin dogru tutulmasi ve bu secerelere sahip ailelere 6zel gorevler
verilmesi gibi kurumsal yenilikler getirilmistir. Buna gére Osmanh padisahlarina
Eytip Sultan’da padigahlik kilicinin kugatilmas: “Nakibw’l-Esraf” tarafindan yapilmug
ve Sultan Mehmet Resat’a kadar bu gelenege titizlikle uyulmustur. “Nakibi’l-
Egrafhik” kayitlar1 Istanbul Miiftiliigii arsivinde bulunmaktadir. (Yalgin, Yilmaz,
2017:6)

Bu secerelerde hamdele ve salvele diye tabir edilen Allah’a hamd, Hazret-i
Muhammed Mustafa’ya 6vgiiler ile baglar. Pek ¢ok ayet ve hadislere yer verildigi
gorilir. Bubdlimiinardindansecereninkimeverilecegiagikcazikredilir. AyricaDinin
kurallarinin digina ¢ikilmamas: gerektigi, fakirlere yemek yedirmek gibi konularin
disindasoykitiigiintin belirtildigi gérilmektedir. Kimi secerelerde secerenin verildigi
kisiye dini kurallara baglh kalmasi ve bazi tarikat vecibelerini yerine getirmesi sartryla
verildigi vurgulanir. Metnin son kisminda ise belgenin verilisinde hazir bulunan kisi
veya kigilerin isimleri, miihiirleri ve tarih bulunmaktadir. Secerelerin alt ya da yan
kisimlarinda sonradan eklenen boliimleri gormek miimkiindiir. Bu bélimlerde daha
sonraki donemlerde secerenin yenilenmesi sirasinda tasdikleri bulunan kisilerin
isim ve miihiirleri veya tarikat bityiiklerinin hikayeleri ve 6giitleri bulunur.

Babagén olarak da bilinen Bektasi babalarinin icizetnamelerinin ise iki grupta
incelenmesi gerekmektedir. Bunlardan ilki, Bektasi Babasi icizetnameleridir ve soy
bagy ile ilgili bilgi bulunmaz. Sadece hangi halifebaba veya dedebaba tarafindan belge
verilmigse onlarin ismi yazili ve miithiirli olur. Halifebabalarin veya dedebabalarin
icizetndmelerinde ise kimin kimden el aldigi Hazret-i Peygamber’e kadar nur
zincirindeki kisilerin isimleri yazili olur. (Noyan, 2010: 440-453).

Cuinkii Bektasiler peygamber neslinden olunmasina sayg: gosterir, fakat bunu
her sey icin yeterli kabul etmezler. Kisisel tercih ile nasip alarak yola girmeyi esas
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kabul ederler. Ikincisi ise babaligin bir iist makami olan Halifebabalarin hilafetname
dedikleri icazetndmeleridir. Bunlarda da metnin girig kismi, kullanilan ayetler
yaklasik aynidir, fakat buna ek olarak Halifebabanin kimden el aldigini gésteren nur
zincirinin Hazret-i Muhammed’e nasil ulagtigini belirten bir liste bulunmaktadr.
Her iki icizetndme cesidinin sonunda tarih ve o Babalik veya Halifebabalik
toreninde hazir bulunanlardan, Dedebaba basta olmak tizere kidem sirasina goére
diger halifelerin isimleri ve miihiirleri bulunmaktadir. Bu icazetnimeler, giinimiizde
de ayni1 temel 6zellikleri muhafaza etmektedir (Koca, 1999: 4-6)

5. Incelenen Bes icazetnimede Bulunan Baz1 Ogeler

Tiim icdzetnimeler, 6ncelikle Latin harflerine cevrilmis (Ek 1), daha sonra
okuyucular tarafindan anlagilmasinin kolay olmast igin giiniimiiz Tiirkcesine (Ek 2)
aktarilmistir. Icazetnamelerin orijinal kopyalar: ise Ek 3’te sunulmustur.

Icazetnamelerin sekli ve igerikleri ve ana hatlari ayni olmakla beraber
muhataplar1 bakimindan iki kissmda analiz etmek uygun olacaktir. Ik grup,
tekkeler biinyesinde yagayan ‘tarikata mensup’ derviglere ‘babalik’ yahut ‘halifelik’
makamlarinin verildigini belgeleyen icazetnimelerden olusmaktadur. Tkinci grup ise
Alevi dedelerine verilen icizetndmelerdir. Bu makalede ise esas olarak bu ikinci grup
ele alinmigtir.

Makalemize konu olanic4zetnameleri de ikibaglik altinda toplamak miimkiindiir.
Birincisi 1819 yilina ait ve ilk sirada bagta Dedebaba, Halifebabalarin, alt sirada ise
Celebilerin isimlerinin yazili oldugu icizetndmedir. Digerleri ise daha basit ierikte
yetki belgesidir. Konuyla ilgili aragtirmacilarin vaktiyle yaymlanmus tespitleri ve
bizim yaptigimiz tespitler su sekilde siralanabilir:

1. Birinci icAzetndmenin {izerindeki Osmanli Sultanlarinin imzasi olan
tugrada “Hazret-i Hac1 Bektas Veli” yazmaktadur.

2. Ogzellikle 1800 yillarindan sonra verilen icizetnime metinleri bu hususta
olduk¢a nettir. Standart icizetnime metinlerinde hem Dedebabanin hem de
Seyh'in (Celebi) adi gegmektedir. Ancak bu ikisi arasinda da en azindan icizet
verme noktasinda mahiyeti muglak olmakla beraber bir hiyerarsi oldugu agik¢a
goriilmektedir.

3. Icazetnimenin esas gdvdesini olusturan Arapga metinde icizetnamenin
mubhatab1 ve konusu ifade edildikten sonra zamanin dedebabasinin ismi dergédhin
‘post-nisin’i’ ve ‘tekke-nigin’i’ sifatlariyla kaydedilir. Ve hemen arkasindan Celebi
ailesinin reisi ‘seyhu’z-zaman, ‘sahibu’s-seccade;kutbu’l-pirdn, ‘maliki’l-ilmi’]l-
yakin ve mirsidii'l-hakke’l-yakin’ ‘hadimii’l-fukara ve’l-mesakin’ sifatlartyla yazilr.
Ondan sonra Celebilerin Hac1 Bektas Veli'ye ve oradan da Hz. Peygamber’e kadar
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seceresi kaydedilir. En sonunda tarih ve gahitlerin isimleri ve miihiirleri yer alir.
Bu sahitler boliimii de oldukga aydinlatici bilgiler icermektedir. Sahitler arasinda
metinde ad1 gegen zamanin seyhinin (Celebi) ismi bulunmaz. Ancak metin icinde
ad1 gecen zamanin dedebabasi ilk sahit olarak kaydedilir. Diger sahitler olarak
genellikle dergahin tiirbedari, ekmekgisi ve aggisinin isimleri yazilir ki bunlarin hepsi
baba unvan: tagirlar. Bunlardan sonra varsa Celebi ailelerinin tiyelerinin isimleri ‘ed-
dai’ sifatryla ve Haci Bektag Veli evladindan olduklar: belirtilerek yazilir (Yildirim,
2010: 40).

4. Alevi-Kizilbas dedelerine verilen bazi icdzetndmelerde yukarida ana hatlar
gizilen klasik formun tamamen disina ¢ikildigi goriilmektedir. “Hadimii’l-Fukara
es-Seyyid es-Seyh Celaleddin an-evlad-1 Hac1 Bektag Veli, Efkaru’l-Verd, Hadimu'l-
Fukard eg-Seyh es-Seyyid Feyzullah Seccdde-nisini Haci Bektagi Veli, Hidimi’'l-
Fukard es-Seyyid es-Seyh Muhammed Hamdullah min-evladi Haci Bektas Veli
Seccide-nigini Haci Bektag Veli es-Seyyid Muhammed Hamdullah” ibareleri
bulunmakta fakat dedebabadan hi¢ bahsedilmemektedir.

S. Dedelere verilen daha basit icerikli icAzzetndmelerde besmele, Allah’a hamd,
Peygambere salavat kism1 daha kisa olarak ge¢mektedir. Fakat birinci icdzetndmede
bulunan “yedine sofra ve ¢erdg ve seng, t1 ve izn-i icizet ve inabet virildi ve halifelik
verildi” ibareleri bulunmamaktadir. Onun yerine miirid yerine miirebbi (miirsid),
rehber sozlerine yer verildigi goriilmektedir.

6. Miirsid ve rehber tayin edilenlere gittikleri yerlerde itaat edilmesi onlara
yardimcr olunmasi gerektigi belirtilmektedir. Onlara gosterilen hiirmetin icazeti
veren bir tist makama itaat ile ayni olacagi konusuna vurgu yapilmaktadir.

7. Nazmi Erdem tarafindan gelen icizetnimelerde seyyidlik ve soy vurgusu
goriilmektedir. “Sar1 Ismail siilalelerinden Sicaglu karyesinde vaki’ Muhammed
Dede evladlarindan es-Seyyid Kasim” gibi ibarelerle soy baginin énemi dolayh

sekilde ifade edilmektedir.

8. Emre Sengiilden gelen icizetnimede yetki belgesi anlamina gelen
“Ehilndme” tabiri kullanilmaktadir. Ayrica “Seyh Mehmed Saadeddin evlatlarindan
Arap Ali-zade Agik Hasan ve Ismail Efendiler karyelerinizden gelen intihab iizerine
ve evvelce asillarinda Babalik oldugu mezkir intihabnameden anlagildig: tizere”
ctimlesinde “Seyyid” kelimesi olmamasina ragmen soya dayal bir miirsidlik sistemi
oldugu gézlenmektedir. Bunun yerine “Asillarindan babalik oldugu” ibaresi de ayrica
dugiindirictadir. Ciinki Alevilikte “Baba” yerine “dede, seyyid, pir, miirsid, rehber,
mirebbi” ibareleri kullanilmaktadir. Dedebabaliga da bagh olmadiklar: kullanilan
tsluptan anlagildigina gore nasil bir statiiye konulmasi gerektigi ayrica daha ayrintih
aragtirmaya deger bir konudur.
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6. Sonug

19. yizyll baglarina gelindiginde ‘Bektasi’ diinyasinda iki ana damar iyice
belirginlesmistir. Birinci damar tarikat anlaminda Bektasiligi temsil etmekte olan
tekke merkezli gruplardir. Bunlar esas olarak tekkelerde yasayan ve Bektasi usuliine
gore seyr i siltik gergeklestiren dervislerden olusmaktadir. Ancak tekkelerin yakin
cevrelerinde 6zellikle vakiflar: i¢inde yagayan ve tekkelerin maddi ve manevi etki
alani altinda kalan koyliiler de bu gruba dahil edilebilir (Yildirim: 2010/55:42).

Bu galigmaya konu olan belgeler incelendiginde Allah’a, Kuran-1 Kerim'e,
peygambere ve hadislere nasil bakildigy, irsadin 6nemi, insan iligkileri, dénemin
deger yargilari, miirsid talip iligkileri hakkinda pek ¢ok bilgiye rastlanmaktadir.
Ayrica, Celebilerin toplumu yoénlendirecek olan dedelerin tayini konusundaki
organizasyonlar1 hakkinda da fikir vermektedir. Birinci icdzetndmeden anlagilacag:
tizere Hac1 Bektas Dergahi'nda Dedebabalik sistemi de oldugundan dedelere
verilen icizetnamelerin onlar tarafindan da tanindigini ve imzalarinin bulundugunu
gormekteyiz. Burada yer vermedigimiz Bektasi babalarina ait icizetnimelerde
ise sadece Dedebaba ve Halifebabalarin imzalar1 bulunmaktadir. Bu da Bektasiler
ile Celebiler ve Ocaklilarin belgelerini ayirt etmede onemli bir 6zellik olarak
goriinmektedir. Ikinci icAzetndme Abdiilvahid Dede tarafindan miihiirlenmistir ve
Celebilerin adi gegmemektedir. Diger ti¢ icAzetndmede ise Celebilerin imzaladig ve
yetki verdigi anlagilmaktadr.

Bu tiir belgelerin dénemin deger yargilarina, giiniimiiz Alevilik ve Bektasiliginin
Islamiyeti nasil algiladig1 konusuna 151k tutacaktur.
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EKLER:
EK 1: ICAZETNAMELERIN LATIN HARFLERI iLE YAZILISI
Ek 1.1. icazetname 1

Zalike takdirti'l-azizi’l-alim, nasrun min-alldh ve fethun karib ve begsiri’l-
mi'minin y& Muhammed y4 Ali hayri'l-beser, Allahiimme salli ‘ala-ntr-i
Muhammedi’l-Mustafa Allahiimme salli  ‘ald-ndri’l-imdm  Aliyyi’'l-Miirteza,
Allahiimme salli ‘ala-Haticeti’l-Kiibra, Allahiimme salli ‘ald-FAtimati'z-Zehrs,
Allahiimme salli ala-seyyidin ntru’l-imam Hasan hulk-1 [Riza], Allahiimme salli
‘ala-seyyidina ntru’l-imam Hiiseyin sehid dest Kerbela, Allahiimme salli ‘ala-
seyyidina ntru’l-imam Zeynu'l-Abidin ¢ardeh-i ma’stm-1 pak, Allahiimme salli ala-
seyyidina ntri’'l-imam [Muhammed Bakir] Allahiimme salli ‘ala-seyyidina ntrii’l-
Imam Céferus-Sadik Allahumme salli ‘ali-seyyidina ntr-i Imam Musa Kazim,
Allahiimme salli ‘ala-[seyyidina ntri’l-imdm Al Riza, Allahiimme salli ‘ald-
seyyidina] ntri’'l-imam Muhammed Taki, Allahiimme salli ‘al4 seyyidina nérii’l-
Imam Ali Naki, Allahiimme salli ‘ala-[seyyidina ntri’'l-imdm Hasanu'l-Askeri,
Allahiimme salli ‘ala-seyyidina niri’'l-imam Muhammed Mehdi sahibii’z-zaman
kutbu’d-devran huccetu’l-burhén salavatullahi aleyhim ecma’in evvelin dhirin zahirin
batinin et-tahirin 14 feta illa Ali 14 seyfe illa€ Zulfikar Bismillahirrahmanirrahim ve
bihi nesta’in. Elhamdulillahillezi ce’ale kultbe’l-arifin huzinet bi-zineti’l-ultmi’l-
mahztinet kine ‘al zalike kadiran ev kasseme’l-ma’rifete [ bi-mertebetihi] ve kilen ve
kesiran ev kuhhile uytinu’l-dlemin bi- kemali kehli’r-ru’yeti atGfen lehiim ve nasiran
lehiim ev fetehu’l-semau’l-miistakin sagiran ve kebiran el-istima’u ismi’'l-ma’siketi
hélen ve kélen ve halakakiim al4 stretin ve leyse fi hali halkihi ehaden miibegsiran
hiva'llahi'lezi 14 ildhe illd ha alimu’l-gaybi ve’s-sehadeti hiive’r-rahménirrahim
ehide ve lehu bi-mticebis-ser&’ir [kuldbi] i’s-sidreti’l-havireti fi handesin zulmi’l
leyli il4 tarafin kiili biharin ve hiye an tahte arzen sirati’l-emzaci’l-miitalatimeti fi’l-
biharieghediienlailliheillAllahuvahdehula-serike leh ve egshediienne Muhammeden
abduhti ve restiluhu. Erselehti nebiyyen ve ce’ale beyne’l-enbiya ve’l-kudreti ve
hazineti sallallahu ve al4 4lihi ve [ev]ladihi ve eshabihi ve ezvacihi ve sellim teslimen
ebeden diimen kesiran. Kale ‘aleyhis-selam “Ashabi ke'n-nuctimi bi-eyyihim
iktedeytiim ihtedeytiim ve kile ‘azze ve celle men kéle “nasrun minalldhi ve fethun
karib” ve kale ‘aleyhi’s-selam 14 yezalliillahi teala fi hacetin li-abdihi maddame’l-abdii
fi haceti ehihi'l-miislim ve kale [Ali bin] Ebi Talib kerremallahu veche’s-suythu
selasetiin et-tevizu inde'd-devleti ve'l-avfu inde’l-kudreti ve'l-atiyyetu've kale
sultanii’l-muhakkikin ve kutbu’l-aktabi fi’l-dlemin Hac1 Bektas-1 Veli el-Horasani
kuddise sirrthu’l-aziz semmetu ma'rifetin hayrun min-kesiri’l-amel seyhu’l-4lem bi’l-
mali ve seyhu’l-havas bi'l-a'mali ve seyh hésii'l-havas bi’l-ahval ve geyhu’l-evliya bi’l-
esrari ve seyhu’l-a'vam bi’l-ikmali ve seyhu’l-havas bi’l-ahval ve seyhu’l-havas bi’l-
esrar ve musallin seyhun an-yekiine abden fi-gayrihi ve sohbetihi zalike’l-inkiyad
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bi-emri’lldhi teld ve’l-ictindb an nevahi kemé kalelldhu te’dla “Vemé etdkumu'r-resile
tehtziht vema nehékim anhu fentehu evvelu ma cera bi'l-kalemi bi-kudreti’llahi
te’dld ve kudreti bismillahirrahmanirrahim fe’l-yetlub rabben gayr-i ve en tiimite
nefse’l-levvimete bi'l-miicaheddt ve yuhyin-nefse’l-mutmainneti bir-riyazeti
stimme yerteka bi'd-derecati’l aliyeti ve’l-meratibu’l-"ulviyati ve kile hifzii'l-hukiki ve
yebzilu'r-ruhu ve'l-kan&’atu bi-kalili'd-diiny4 an kesiriha fe-inne kable’l-ma’n4 gayrun
min-kesiri’l-ma’na yekalu'llahu te’ald celle celaluhti ve amme nevéluhti men amile
salihan min-zekerin ve {insa fe-hitve mi'miniin fe-li-nuhyihi hayyeten tayyibeten fi'l-
hayati’'d-diiny4 hiye’l-kan&’atu ve hubbu’l-ct’u ve ba'ze’l-isbéi ve tereke’l-uluvvi ve’r-
ref’ii ve hisni'l-mitébati ile’l-hayrati ve'l-ictihadi fi'l-intisabi ile’t-tiati simme
yendericu fi-suftfi’l-biudelai ve’t-tafdili min garizi mennénin ve’l-avfu ve’l-gufranu
lima s4e min hakikati’l-fakri ve’l-gin4 f’'llahi ve’l- beka billahi hadimi’l- fukara ve’l-
mesakin kutbu’l-arifin sultinii’l-vésilin el-Hac Bektag Veli kaddesa’l-lahu sirrehu’l-4li
hazretlerinin tarikét-i ‘aliyyesine miintesib Hafik kazasinda. Sinekli Karyesi'nde
k&'in Seyyid [Ali] Sultin evladlarindan Seyyid Veliyii'd-din halife ibni Seyyid Ali
halife ibni es-Seyyid Siileyman ibni Seyyid Yilanci ibni Seyyid Demir ibni Seyyid
Budag ibni Seyyid Kara Baba Ali ibni Seyyid $a’ban ibni Seyyid Coban ibni Seyyid
Kara Baba ibni Sersem ibni Seyyid Ali Sultan evladlarindan Seyyid Veliyiddin
halifehu edamellahu 6mreh ve berakati esrarihi zide tevfik ke’s-sabahi ve'r- revih
cemi efalihi héilen ve kilen eceznihu icazete’l-mutlakati en yeclise ‘ale’t- seccadeti
yusalle’s-salati’l-mefriizate ve yu'te’z-zekate’l-vicibéte ‘aleyhi ve yuhicce’l-beyte men
isteda’a’ileyhi sebilen ve yestime gehri Ramazéni ve yuhtimme’s-sadirin ve’l-varidin
ve yecidde’l-ahde ve't-tevbete ba'de’t-telkini'z-zikri ve reseme’l-hizmeti ve’l-fukard
ve'l-mesékin ve esnafi’l-haldyik ve’l-miislimin bi'l-icrai’l-mikrdsi min-su'uri’t-
tayyibin ve libasi’l-hirka ve refi’l-alemi ve istafle’s-sirici ve refi'’z-zembili bi't-tehlili
ve't-tekbiri ve bade zilik en tevarese li'l-miiczine min-hakikati ve’n-nesebi’l-
muttasilu li'l-egrefi’l-endmi eslahu’s-siilaha ve iftihari’l-kiibra halife-i zaman Haa
Bektas Veli kaddese sirrehu el-hafi ve’l-celi hazretlerinin post-nisin tekye-nisin el-
Héc Nebi Dede Baba eddmelldhu 6mrehti ve ba'de zalike en tevarese min-hakkaati'n-
nesebi’'l-musalli ila esrefi’l-enam eslehu’s-siilahai [ve iftihari’l-kiibra ve hubbi'n-
neseb seyhu’z-zamén sahib-seccade kutbu’l-pirdn mélikii ilme’l-yakine ve mirsidihi
hakke’l-yakin hadimu’l-fukard ve’l-mesakin es-Seyyid eg-Seyh Feyzullah eddmalldhu
omreht] ve berakatihi ve ba'de zalike en tevarese Seyh Abdiillatif Efendi rahmetullahi
‘aleyhi rahmeten vési‘aten ve ba'de zalike en tevérese li'l-miitaba’ati es-Seyyid Seyh
Bektas Efendi rahmetu’lldhi ‘aleyhi rahmeten vasi‘aten ve ba'de zélike en tevarese
Seyh el-Héc Feyzullah Efendi rahmetullahi ‘aleyhi rahmeten véasi’aten nevvere’llahu
merkadeht ve bade zilike en tevirese Seyh Ali Efendi rahmetu’llihu ‘aleyhi
rahmeten véasi’aten nevverallihu merkadehti ve ba'de zalike en tevarese Seyh Elvan
Efendi rahmetu’llahi ‘aleyhi rahmeten vési'aten ve ba'de zalike en tevarese es-Sehid
Seyh Abdilkadir Efendi rahmetu’llahi ‘aleyh nevvera’llahu merkadehu ve ba'de
zalike en tevérese eg-Seyh Hiiseyin Efendi rahmeten aleyhi ve ba'de zalike en tevarese
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Seyh el-Héc Ziilfikar Efendi rahmetu’llhi aleyhi ve ba'de zélike en tevirese Seyh
Yusuf Efendi zehir-nts rahmetu’llahu alleyhi rahmeten vési'aten nevvere’llihu
merkadehtl ve ba'de zilike en tevirese es-Seyh Kasim Efendi rahmetu’lldhu ‘aleyhi
ve ba'de zalike en tevarese eg-Seyh Hasan Efendi rahmetu’lldhu ‘aleyhi ve ba'de zalike
en tevarese eg-Seyh Bektag Efendi rahmetu’lldhu ‘aleyh ve ba'de zélike en tevarese
es-Seyh Kalender Efendi rahmetu’llahu ‘aleyh ve ba'de zélike en tevarese eg-Seyh
Miirsel Bali Efendi rahmetu’llahu ‘aleyh ve ba'de zalike en tevarese es-Seyh Restl
Efendi rahmetu’llahu ‘aleyhi ve ba'de zélike en tevirese es-Seyh Bektag Efendi
rehmetu’lldhu ‘aleyhive ba'de zilike tevérese eg-Seyh Yasuf Bali Efendi rahmetu’llahu
‘aleyh ve ba'de zélike en tevérese eg-Seyh Mahmutd Efendi rahmetu’llahu ‘aleyhi ve
ba'de zalike en tevarese es-Seyh Iskender Efendi rahmetu’llihu ‘aleyh ve ba'de zalike
en tevarese eg-Seyh Geng Kalender Efendi rahmetu’lldhu ‘aleyh ve ba'de zélike en
tevarese eg-Seyh Restl Bali Sultan rahmetu’llahu ‘aleyhi ve ba'de zalike en tevérese
es-Seyh Sultanii’l-Budal4, sahibi’l-burhan sirr1 Yezdan Balim Sultan kaddesa’llihu
sirrahu’l-aziz ve ba'de zalike en tevérese eg-Seyh Miirsel Baba Sultan nevvera'llihu
merkadehtt ve bade zalike en tevarese es-Seyh Hizir Léile Sultin nevvera'llihu
merkadeht ve alihi min-veledihi’s-salik ve’n-nasiki’l-muhtag il4 rahmeti’llahi te’ala
min-sultdni’l-kadmili milkemmel Seyhu’s-Semadani kutbu’l 4lem sahibu ilmi’l-
lediinni el-Hac Bektag Veli el-Horasani kaddesa’llihu sirrahu’l-hafi ve’l-celi ibni
Sultin Ibrahim Sini ibni Sultin Misa es-Sani ibni Sultin Ibrahim Miikerremii’l-
Miicabii’l-imam Miusa Kazim ibni Imam Cafer Sadik ibni iImdm Muhammed Bakir
ibni Imam Zeyne’l-Abidin ibni Imam Hiiseyin ibni Imdm Ali kerrema’llihu veche
feteha ebvében fethan kariben fi-tarikat-i silik el-Hac Bektag Veli ve mirsidihu
Sultan Hoca Ahmet Yesevi rahmetu’lldhi ‘aleyh ibni Muhammed Hanefi ibni Imam
Ali fi-tarikati’s-salik Hoca Ahmet Yesevi ve miirsiduhti Imam Ali ibni Miisa Riza ve
miirsiduht Imdm Misa Kazim ve miirsiduhti Imam Cafer Sidik ve miirsiduht Imam
Muhammed Bakir ve miirsiduhtt Imam Zeyni’l-Abidin ve miirgiduhti Imam
Hiiseyin ve miirsiduhti Imdm Ali kerema’llihu veche ve miirsiduhti Hazret-i Sultan
fahri kainat ve mefhari mevctdat Muhammed Mustafa salavatu’llihi ‘aleyhim
ecma’in ve miirsiduht Cebraili Emin ve miirsiduht peyki Hiidayr Rabbu’l-4lemin
celle celaluht ve ‘amme nevaluhti temmet bi-avni’llahi te’ala sebebi tahriri kitab ve
muicibi tasdiri hitab oldur ki, ceddi azizim sultdnii’l-4rifini ezeli ve biirhani’l-4g1ikan
lem yezel Hazreti Hiinkédr el-Hac Bektas Veli kaddesa'llahu sirrahu’l-hafi ve celi
hazretlerinin tarikat-1 ‘aliyyesine miintesib Hafik kazasinda Sinekli Karye’sinde k&'in
Seyyid Ali Sultin evladlarindan Seyyid Ali halife oglu Seyyid Veliyyiiddin tarikat:
evliyay1 kabul idiip yedine sofra ve ¢erag ve seng, t1g ve izni icizet ve indbet virildi ve
halifelik safa ve nazar olundi ve dahi havélet virildi. Miirid tutuna ve muhib edine ve
tariki evliydy: zinde tutup tarikit erenleri buna méni’i-rafi olmayalar. Micib-i
icazetndmemiz ile 4mil oluna ve’s-selamu ‘ald meni’t-tebe’a’l-Hiid4 bi-avni’llahi te’ala
rabbi’l-dlemin hurrira fi'l-yevmi erba’a ‘agere min-gehri Sabéan sene erba’a ve selastin
ve mieteyn ve elf
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Suhtdi’l-Hazirdn

Hadimi'l-Fukara Halife es-Seyyid Nebi Dedebaba Post-nisini Hac1 Bektag Veli
Hadimii'l-Fukari es-Seyyid Mehdi Baba Turbedéar-1 Hazreti Pir Hac1 Bektas Veli
Hadimii'l-Fukara Asci Halife ibrahim Baba, Hac1 Bektas Veli

Hadimir'l-Fukar4 Halife es-Seyyid Halife Etmek¢i Ahmed Baba Hazreti Pir Hact
Bektas Veli

ed-D4ai Mehmed Hadullah Celebi min-evladi Haci Bektag Veli
ed-D4i Mustafa Celebi min-evladi Hac1 Bektag Veli

ed-D4i Kalender Celebi min-evladi Haci Bektag Veli

ed-Dé4i Sunullah Celebi min-evladi Hac1 Bektag Veli

ed-Dai Dede Celebi min-evlad: Haci Bektag Veli

ed-DA4i Halil Celebi min-evladi Hac1 Bektag Veli
ed-Dai...............°

Ek 1.1.2. icAzetnime 1’in Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi

Bu, her seyi bilen ve yiice olan Allah'in takdiridir. Yardim Allah’tandir ve fetih
yakindir, inananlara miijdele, ey Muhammed, ey Ali, ey insanlarin en hayirhsi.
Allal'im, selam ve salat Muhammed Mustafa’ya, Aliyye’l-Murtaza’ya olsun. Allah'im,
selam ve salat Haticetii'l-Kiibra'ya, Fatimatii'z- Zehra'ya, Imam Hasan Hulk-1 Riza’ya
olsun. Allah’im, selim ve salat Kerbela $ehidi Imam Hiiseyin'e olsun. Allah’im, selam
ve salit Imdm Zeynel Abidin’e, Imam Muhammed Bakir’a, Imam Cafer Sadik’a, Imam
Musa Kazim’a, Imam Ali Riza ‘ya, Imam Muhammed Taki’ye, Imam Ali Naki’ye,
Imam Hasan Askeri'ye ve zamanin sahibi, tiim zamanlarin en yiice kisisi Imam
Muhammed Mehdi’ye ve gelmis ge¢mis biitiin iyi ve temiz kimselerin tizerine olsun.
Ali'den bagka yigit, Zilfikar’dan tistin kili¢ yoktur. Esirgeyen ve bagislayan Allah'in
adiyla baglar ondan yardim dileriz. Ariflerin kalplerini gizli ilimlerle siisleyen Allah’a
stikiirler olsun. Marifeti kendisi derecelere ayirdi.b Bu taksimatin sonucu olarak
bazilar: i¢in marifeti az, bazilar1 icin ise marifeti ¢ok denildi. O, bilgiyi insanlarin
seviyelerine gore az veya ¢ok dagitir. Sefkat ve inayetin bir gostergesi olarak alimlerin
gozlerine riyet siirmesi gekti. Kiiciikbiryiik tiim 6zleyenlerin kulaklarini sevdiklerinin
soz ve davraniglarini anlamaya agar. Sunu miijdeleyerek sizi daha 6nce hi¢ kimsenin
yaratilmadigi bir sekilde yaratti. O Allah ki ondan bagka ilah yoktur ve goriinen ve
goriinmeyen her seyi bilen, esirgeyen ve bagislayan odur. Sirlarla donatilmig kalbi
gogiislere koydu. Bir hendese ilmiyle geceleri yol gosterdi. Denizlere dalgalar verdi.
Allab’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed Mustafa'nin onun peygamberi
olduguna sahadet ederim. O peygamber ki Allah onu peygamber olarak gondermis,
peygamber arasinda da kudret ve sirlar hazinesi olarak donatmugtir. Selam ona ve

3 Yirtik oldugundan okunamadi
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onun evlatlarina, arkadaglarina, hanimlarina olsun. Peygamber efendimiz buyurdu
ki “Benim ashabim yildizlar gibidir hangisine uyarsanmz dogru yolu bulursunuz.”
Allah Teél4 buyurdu ki “Yardim Allah’tandir ve fetih yakindir. Peygamber buyurdu
ki “Bir kul miisliiman kardeginin yardimina kostugu siirece Allah’ta onun yardimina
kosar”. Ali bin Ebu Talib soyle buyurdu: “Biiytiklik ii¢ gesittir; iktidar olunca tevazu
gostermek, gii¢ sahibi iken affetmek ve varlikliyken bagis sahibi olmak” Allal’a yakin
olanlarin sultan: kutbu’l-aktab Hac1 Bektas Veli Hazretleri buyurdu ki “Az bilgi, cok
ibadetten daha hayirlidir” Diinyanin biyikligi mal ile seckin kisilerin buyikligi
ameller ile seckinlerin seckini kisilerin buyiikligii ise, halleri iledir. Sirlariyla
biiyiikliik sahibi olan 6zel insanlar 6yle bir insandir ki, kendinden bagkas: i¢in gayret
eder, etrafini aydinlatir. Dogru yoldan ¢ikmaz. Bu yol, Allah’in emrine boyun egmek
ve onun yasaklarindan gekinmektir. Allah buyurdu ki, Peygamber size ne getirmis ise
onu alin, neyi yasak etmig ise ondan kaginin ve ona itaat edin. Allah'in yiice kudreti
ile kalemle yazilan ilk sey, “Bismilldhirrahmaénirrahim’dir. Kim bagina gelen bir kaza
veya belaya kars1 sabir gostermezse, bu yeryiiziinden ¢iksin ve kendine Allah’tan
bagka bir ilah bulsun. $ayet kotilugi ayiplayan nefsini terbiye ederek 6ldiiriirse ve
nefsi mutmainnesini gile ile diriltirse, yiice derecelere nail olur. Denildi ki, haklarin
korunmasi, ruhun geregi gibi ¢alismasryla ve aza kanaat etmekle olur. Allah buyurdu
ki: kadin ve erkeklerden kim iyi igler iglerse o, inanmugtir. Bir kisi iyi bir hayat yagamak
isterse, kanaatkédr olsun, aghiga tahammil edip, ¢ok yemeyi biraksin, iyilik yapip
ibadete devam etsin. Boylece Allah katinda kiymeti olanlarin safina katilmis olur.
Fakirlerin hizmetgisi, evliyanin sultan1 Hac1 Bektag Veli'nin yiice tarikatine bagh
Sinekli K6yi'nde bulunan Seyyid Ali Sultan evlatlarindan Veliyyiiddin halife oglu
Seyyid Ali Halife ibni es-Seyyid Siilleyméan ibni Seyyid Yilanci ibni Seyyid Demir ibni
Seyyid Budag ibni Seyyid Kara Baba Ali ibni Seyyid $a’ban oglu Seyyid Coban oglu
Seyyid Kara Baba oglu Seyyid Sersem oglu Seyyid Ali Sultan evlidlarindan Seyyid
Veliytiddin'e, -Allah 6mriinii uzun etsin ve sirlarini artirsin- icazet vererek, posta
oturmasiny, farz olan namazlar1 kilip, zekat verip, giicii yetenleri hacca géndermesini,
ramazan orucunu tutmasmi ve talipleri bu konularda aydinlatmasini, gelen ve
gidenlere hizmet etmesini, tevbe verenlerin tevbesini almasini, hirka giydirmesini ve
cerag yakmasini buicizetimizle istedik. Ondan sonra temiz soy sahibi, iyilerin eniyisi,
biiyiiklerin 6viing duydugu zamaninin halifesi Hac1 Bektas Hazretlerinin post-nisini
ve tekye-nisini olan el-Hac Nebi Dedebaba Allah 6mriinii uzun etsin-, ondan sonra
temiz soy sahibi, yiice kigilerin iftihari, zamaninin seyhi, seccide sahibi, manevi ilim
sahibi, hakiki miirsid, miskinlerin ve fakirlerin hizmetcisi seyhlerin efendisi eg-Seyh
Feyzullah-Allah 6mriini uzun etsin-, tevariisen ondan sonra Seyh Abdiilatif Efendi
-Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin. Ondan sonra Seyh Bektag Efendi -Allah
ona genig rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra Seyh el-Hac Feyzullah Efendi
-Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra $eyh Ali Efendi -Allah
ona genis rahmetiyle rahmet eylesin- ondan sonra $eyh Elvan Efendi, Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin- ondan sonra $eyh Abdiilkadir Efendi -Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin ondan sonra $eyh Hiiseyin Efendi- Allah ona genis
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rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra onun $eyh Hac1 Ziilfikar Efendi-Allah ona
genig rahmetiyle rahmet eylesin, ondan sonra zehir icen $eyh Yusuf Efendi Allah ona
genig rahmetiyle rahmet eylesin ve kabrini nurlandirsin, ondan sonra $eyh Kasim
Efendi, -Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan sonra yerine gecen Seyh
Hasan Efendi, Allah ona genig rahmetiyle rahmet eylesin, ondan sonra Seyh Bektas
Efendi, Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra Seyh Kalender
Efendi, Allah ona genig rahmetiyle rahmet eylesin. Ondan sonra $eyh Miirsel Bali
Efendi, Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin. Odan sonra $eyh Resul Efendj,
Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin. Ondan sonra $eyh Bektas Efendi -Allah
ona genig rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan sonra Seyh Yusuf Bali Efendi Allah
ona genis rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra $eyh Mahmud Efendi -Allah
ona genis rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan sonra Seyh Iskender Efendi -Allah ona
genig rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra Seyh Geng Kalender Efendi Allah
ona genis rahmetiyle rahmet eylesin -,ondan sonra $eyh Resul Bali Sultan-Allah ona
genig rahmetiyle rahmet eylesin -,ondan sonra zamanin sahibi, abdallarin sultan
Allal'in biiyiik sirr1 Balim Sultan, Allah sirrini yiiceltsin, ondan sonra $eyh Miirsel
Baba Sultan -Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin ve kabrini nurlandirsin,
ondan sonra Seyh Hizir Lale Sultan -Allah ona genis rahmetiyle rahmet eylesin,
onun ve ona mensup olanlarin kabirlerini nurlandirsin-. Kamillerin Sultany, ariflerin
kutbu, ilahi ilim sahibi Horasanli Haci Bektag Veli, Allah onun sirrini kutsasin. Onun
babasi Sultan Ibrahim Sini, onun babasi Sultan Musa Sani, onun babasi Sultan
Ibrahim el-Miikerremii’l-Miicib, onun babasi imam Musa Kizim onun babasi Cafer
Sadik onun babasi Muhammed Békir onun babasit Zeynii'l-Abidin onun babas:
Imam Hiiseyin onun babasi Imam Ali-Allah onu sereflendirsin ki Hac1 Bektas Veli
Hazretleri'nin tarikdtina giren miritlerine giizel kapilar agmugtir. O Hac1 Bektas ki
onun mirsidi Hoca Ahmet Yesevi'dir Allah ona rahmet eylesin ki o Hazret-i Ali'nin
oglu Muhammed Hanefi'nin soyundandir. Hoca Ahmed Yesevi'nin miirsidi Imam
Ali oglu Musa Riza, onun miirsidi Imam Musa Kazim onun miirsidi Imam Cafer
Sadik onun miirsidi Iman1 Muhammed Bakir onun miirsidi Zeynii'l-Abidin onun
miirsidi Imam Hiiseyin onun miirsidi Imam Ali -Allah onu sereflendirsin- onun
miirsidi kainatin 6viing vesilesi ve baglarimizin tact Muhammed Mustafa -Selam ve
Allal’in bereketi hepsinin iizerine olsun- onun miirsidi Cebraili Emin'dir ve Allah’tan
haber getirendir. Bir ve tek olan alemlerin rabbi Allah’dir (san1 ve yiiceligi artsin ve
onun bagist herkesi kapsasin).

Bu belge Allah'n yardimiyla tamam oldu. Bu belgenin yazilis nedeni sudur:
Ariflerin, sultany, agiklarin nderi Sultan Hact Bektas Veli-Allah onun gizli ve agik
tim sirlari yiiceltsin. Haci Bektas Veli hazretlerinin yiice tarikitina bagl Hafik
kazas: Sinekli K6yii'nde bulunan Seyyid Ali Sultdn evlidlarindan Seyyid halife oglu
Seyyid Veliytiddin, evliyanin yolunu kabul edip kendisine sofra, gerag, kilig - tas
(Horasan tag1 ve tahta kili¢) ve icazet verilerek halifelige layik goriildii. Miiridler
kendisine itaat etsin ve ondan faydalansinlar. Hicbir tarikat ereni bu gorevinde
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kendisine engel olmasinlar. Bu belge 4lemlerin yaraticisi yiice Allah’in yardimiyla 14
Saban 1234 tarihinde

(8 Haziran 1819)

Orada hazir bulunanlar

Hadimi'l-Fukar4 Halife es-Seyyid Nebi Dedebaba Post-nigini Haci Bektag Veli
Hadimi'l-Fukara es-Seyyid Mehdi Baba Tiirbedéar: Hazreti Pir Hac1 Bektas Veli
Hadimii'l-Fukara Asc1 Halife ibrahim Baba, Hazreti Pir Hac1 Bektas Veli
Héadimi'l-Fukara Halife es-Seyyid Halife Etmek¢i Ahmed Baba Hazreti Pir Hact

Bektas Veli

ed-Dai (Duac1) Mehmed Hamdulllah Celebi Hac1 Bektas Veli evlatlarindan
ed-Dai (Duaci) Mustafa Celebi, Hac1 Bektas Veli evlatlarindan

ed-Dai (Duaci) Kalender Celebi, Hac1 Bektas Veli evlatlarindan

ed-Dai (Duaci) Sunullah Celebi, Hac1 Bektas Veli evlatlarindan

ed -Dai (Duaci) Dede Celebi Haci Bektas Veli evlatlarindan

ed-Dai (Duaci) Halil Celebi, Hac1 Bektas Veli evlatlarindan

Ek 1.2 icAzetname 2

Kutlusar Sarisu Bulgurcu Késrelik karyesinde bulunan muhibbénlar tarafindan
Bismillahirrahmanirrahim

Azizim,

Seyh Mehmed Saideddin evlatlarindan Arap Alizide Agsik Hasan ve Ismail

Efendiler karyelerinizden gelen intihab tizerine ve evvelce asillarinda Babalik
oldugu mezkdr intihdbnameden anlagildig: tizere bu kere ana Ehi’l-ndmeleri yedine
virilerek ber-mticebi emr haklarinda mu’avenet, gosterilecek hiirmet bizleredir. Ve
kendilerinin ogullarindan baba halifesinin evlatlar1 oldugu bizce malumdur. Baki
ciimleye ...

60

17 Mayis 1315

Hac1 Muradzéide ogullarindan halifenin babasi oldugu anlagilmigtur.
Kara Kadir 1281

Miihiir - (Abdiilvahid Dede)

Ek 1.2.1. Icizetnime 2’nin Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi

Kutlusar Sarisu Bulgurcu Késrelik koyii halk: tarafindan
Bismillahirrahménirrahim

Azizim,

Seyh Mehmed Saideddin evlatlarindan Arap Ali oglu 4sik Hasan ve Ismail
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Efendiler koytiniiz halki tarafindan segilerek gelen evvelce de asillarinda Babalik
oldugu bilindigi ve yazdiginizdan da anlagildig1 iizere bu defa Ehi’l-nameleri (yetki
belgeleri) ellerine verildi. Kurallarimiz geregi onlara yardimci olmaniz gerekir.
Onlara gosterilecek hiirmet bizleredir ve kendilerinin ogullarindan baba halifesinin
evlatlar1 oldugu bizce malumdur. Baki ciimleye ...

17 Mayis 1315

Hac1 Muradzéide ogullarindan halifenin babasi oldugu anlagilmustir.
Kara Kadir 1281

Miihiir - (Abdiilvahid Dede)

Ek 1.3. Icazetname 3

Elhamdiili'l-lahi’l-lezi zeyyene semde suduri’l-drifin bi-kevikib esrari’l-hakaik
ve’l-irfin ve nevvere migkate kultibi’s-salikin bi-envari’l-hidayeti ve’l-ikan ve’s-salatu
ve’s-selamu ‘ald restlind Muhammedin ve ‘dlihi’t-tayyibin et-tahirin ecma’in. ‘Amma
ba'de evrengi vildyet ve sadr-ardyr enciimeni kutbiyyet memhari’'t-tarikat ve’l-
hakikat, siilalei tahire hayrii'l-beser zidei evlad eimmei isnéi ‘aser selamulléh fi killi
yevmii musahhar. Ya'ni ceddi ‘a’lamuz kutbir'l-arifin  gavse’l-vasilin sultanii’l-arifin
Hiinkar el-Hac Bektag Veli kuddise sirreh’ul-4l4 efendimiz hazretlerinin tarikati
‘aliyyesi hulefalarindan Sar1 Ismail evladlarindan Kasim Celebi oglu Ismail ve Ali
tarafimiza geliip ytiz siirtip feryadin idiip cinu bagina safi nazar dua olunub merktim
Ismail Celebi babasi yerine talibdir. Uzerine miirebbi nasb olunub ve Ali Celebi
rehber nasb olunub kiidei mer’iyyemiz iizere yedlerine i bu icizetnimei tarikat
i’td olunmusdur. Imdi talibler siz ma’'limlarimiz ola ki, merkiiman Seyyid Ismail
Celebiyi miirebbi biliip ve Seyyid Ali Celebiyi rehber biliip ber-mucebi icazetndmei
tarikat: ‘aliyyeye itaat ve inkiyad ve hizmet eyleyiib emri miirsiddnemize itait birle
nefsi bend ve nutkumuzu hak bilib itaat ve inkiyad tizere olanlarin yizleri ak ola
sefdat1 enbiydy: ‘azdm ‘aleyhi’s-selaim ve himmeti evliyéi €’izzei kirimina n&’il olalar
ve’selimu ‘ald meni’'t-tebe&’l-Huda.

Fisene 21 L (Sevval) 252 - Fisene 27 R (Rebiii’l-ahir) 1252

Hadimir'l-Fukaré es-Seyyid Seyh Celaleddin an-evladi Hac1 Bektas Veli Efkaru’l-
Vera Hadimi'l-Fukara es-Seyyid Mehmed Hamdullah Evladu Hac1 Bektag: Veli

Ek 1.3.1. IcAzetnime 3’iin Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi

Ariflerin kalplerini ilim hazinesi, hakikat ve irfan nuruyla ile nurlandiran Allah’
a hamd olsun. Sal4t ve selam yiice peygamberimiz Muhammed Mustafa’ya ve onun
ev halkina olsun. Ariflerin kutbu velayet tahtinin sahibi, On ki Imamlarin evlad:
Hac1 Bektas Veli Hazretlerinin yiice tarikatine baglanmig olan olan halifelerinden

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI YAZ 2017 / SAY1 82 61
ARASTIRMA DERGISI




H.Dursun GUMUSOGLU

ve biiyiik evliyalardan Sar1 Ismail siilalesinden Kasim Celebi oglu Ismail ve Ali bize
gelip feryat ederek ziyaret etti. Ismail Celebi babasinin gérevini iistlenmege taliptir.
Bunun tizerine kendisi miirebbilik, Ali Celebi de rehberlik hizmetini yapabilmesi
i¢in usulimiiz geregi tarikat icizetnamesi kendi ellerine verilmistir. $imdi siz ey
talipler Seyyid Ismail Celebi’yi miirebbi, Seyyid Ali Celebi’yi rehber olarak taniyin.
Yiice tarikatimizin belirledigi sinirlar i¢inde hizmet edenlerin, itaatkar olanlarin
yuzleri ak, yiice peygamberin sefaatine, evliyanin himmetine nail olsunlar. Allah’a
tabi olanlar ancak onlardur.

29 Ocak 1837 - 11 Agustos 1836

Hac1 Bektas Veli evlatlarindan es-Seyyid Seyh Celaleddin, yaratilmiglarin en
fakiri, fakirlerin hizmetkari Hac1 Bektag Veli evlatlarindan es-Seyyid Mehmed
Hamdullah

Ek 1.4. icazetname 4
Bismilldhirrahmanirrahim

Elhamdiili’l-1ahi’l-lezi hed4na il4 tariki Muhammedin ellezi beasa’l-ldhii ‘ala’s-
sakaleyni besiran ve neziran ve’s-salitu ve’s-selimu ‘aleyhi ve ald ale’t-tahirin.
Amma ba'de ceddi ‘alimiz tacii’l-4rifin ve kutbii'l-4gikin el-Hac Bektag Veli kuddise
sirrehu’l-4li hazretlerinin 4sitinei ‘aliyyesinde ziyareten celbi himmet i¢tin tarikati
‘aliyyei saliklerinden eizzei kirimdan Sar1 Ismail Baba kuddise sirrehu evladlarindan
es-Seyyid Kasim Celebi varid olub aziz miigariinileyhi ziyéret idiip et-tarikét ef’ali
mazman gerifi muktezasinca erkdni evliyaulldhi icrd idip aziz miisartinileyh
hazretlerinin 4sitdnesinde mevctid olan selkéi ilalldha hidmet cihetinden réz1 ve
hosnud eyledikde “es-Seyh fi kavmihi ke’n-Nebiyyi ‘ald iimmetihi” mezkar es-Seyyid
Kasim Celebi tarafimizdan safa nazar olunup erkén icra eyledigi hustsi icazetnime
iltimas eyledikde tarikdti ‘aliyyede tarafimizdan safid nazar olunup kendiisiine
miiteallik olan miiridlerini ve tliblerini seri'at: garra 4dabiyla ta’lim ve tarikét: ‘aliyye
ezkéryla tezkir kendiisii dahi seri’at1 mutahharra ve tarikat: aliyyeden tagra hareket
etmemek sartiyla talibleri ve miiridleri rnzasinda bulunup inkiyad ve itiat etmek igiin
yedine i bu icAzetnime virilmisdir. Hururi fi evvel-i ramazan el-mubarek min sene
ager mieteyn ve elf.

Efkaru’l-Vera, Hadimu’'l-Fukard es-Seyh es-Seyyid Feyzulldh Seccidde-nisini
Haci Bektagi Veli evladeh

Ek 1.4.1. Icizetname 4’iin Giiniimiiz Tiirkgesine Aktarimi

Bismillahirrahmanirrahim

Bize iki emanet birakarak miijjdede bulunan Hazreti Muhammed’e, onun ev
halkina seldm ve bizi hidayete ulagtiran Allah’'a hamd olsun. Tarikatin azizlerinden
Sar1 Ismail Baba evlatlarindan es-Seyyid Kasim Celebi, himmet almak igin ceddimiz
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ariflerin tici, 4siklarin kutbu Haci Bektag Veli hazretlerinin yiice dergahina gelip
ziyaret etti. Tarikatin usullerini yerine getirerek evliyanin erkanini icra ederek Allah
yolunda hizmet amaciyla bizi de razi ve hognut etti. “Seyh cemadati nazarinda timmeti
icindeki peygamber gibidir” Adi gegen Seyyid Kasim Celebi’ye tarafimizdan
safd nazar edilerek erkin yapilmis ve kendisine icizetndme verilmistir. Kendisine
baglanan taliplerini geriatin adab: ve kurallarina gore yetistirsin. Kendisi de seriati
mutahhara’nin digina ¢tkmamas: sartiyla miiridlerin rizasini alsin. Bu sartla eline
bu ic4zetname verilmistir. Bu belge miibarek Ramazan ayinn ilk giinlerinde 1210
yilinda (Miladi/ Mart 1796) tarihinde yazild1.

Yaratilmiglarin en fakiri, fakirlerin hizmetkar1 Haci Bektas Veli'nin evladi ve
Seccéde-nisin es-Seyyid Seyh Feyzullah

Ek 1.5. icazetname §
Bismilldhirrahmanirrahim

Elhamdili’l-ldhi rabbi’l-dlemin ve’s-salatu selamu ‘ald restilinA Muhammedin
ve 4lihi't-tayyibine’t-tahirine ecma’in. Amma bade ceddi ‘alimiz kutbirl-arifin
gavse'l-vasilin evrengi veldyet sadr-drdyr enciimeni kutbiyet memhuri’t-tarikat
ve’l-hakikat®... ..stilalei tahirei hayri’l-beger zidei evlad eimmei isna ‘ager selamu’l-
lah fi killi yevmin musahhari sultdni’l-muhakkikin miirsidii's-salikin Hiinkéar
Haci Bektag Veli kuddise sirrehu’l-ali efendimiz hazretlerinin tarikati ‘aliyyesine
miintesib nazargahlar1 ve halifelerinden eizzei kiramdan Sar1 Ismail siilalelerinden
Sicaglu karyesinde vaki' Muhammed Dede evladlarindan es-Seyyid Kasim °...
ogullar1 Seyyid Ali ve Seyyid Ismail nAmunla tarafimiza miiteallik olmak hasebiyle
merktimlarin yedlerine ig bu icdzetnime tarikati ifd ve ecdadlarina miiteallik olan
tilibin muhibban hinedani ehli imadn mtimé-ileyh Ali Dede ve Ismail Dede’ye
tarikati ‘aliye erkani tizere i’taat ve inkiyad idiib sefaati enbiyéay1 azdm aleyhi’s-selam
ve himmeti evliydy1 eizzei kirimdan olasiz ve’s-selimu ‘ald meni’t-tebea’l-hiida
tahriren fi yevmi sadis min-gehri Cemaziye’l-ahir sene tisa ve erba’in ve mieteyn
ve elf Efkaru’l-Vera, Hadimi'l-Fukara es-Seyyid Seyh Muhammed Hamdullah min-
evladi Hac1 Bektag Veli

(Miihiir)
Seccade-nisini Hac1 Bektag Veli es-Seyyid Muhammed Hamdullah

Ek 1.5.1. Icazetname 5’in Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarimi
Bismillahirrahménirrahim

Hazreti Muhammed’e, onun ev halkina seldim ve bizi hidayete ulastiran
Allab’'a hamd olsun. Ariflerin kutbu velyet tahtinin sahibi, On Iki Imamlarin

* Yirtik oldugundan okunamadi

5 Yirtik oldugundan okunamadi
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evlad1 Hac1 Bektas Veli hazretlerinin yiice tarikatine baglanmis olan halifelerinden
biiyiik evliyalardan Sar1 Ismail siilalesinden Sicaglu kdyiindeki Mehmet Dede’nin
evlatlarindan Seyyid Kasim ... ogullar1 Seyyid Ali ve Seyyid Ismail adindaki kisiler
bize geldiler. Tarikat yolunu stirdiirmeleri talipleri, muhibleri irsad etmeleri icin
kendilerine bu icizetname verildi. Iman ehli kisiler Ali Dede’ye ve Ismail Dede’ye
ylce tarikatin kurallar1 geregi itaat etsinler ve ona baglansinlar. Yiice peygamberlerin
sefaati ve evliyalarin himmeti tizerinizde olsun vesselam. Bu belge 6 Cemaziye'l-ahir
1249 (Miladi 21 Ekim 1833) tarihinde yazildu.

Yaratilmiglarin en fakiri, fakirlerin hizmetkar1 Haci Bektag Velinin evlad: es-
Seyyid Seyh Muhammed Hamdullah

(Miihiir)

Haci1 Bektag Veli'nin Seccidde-nigini es-Seyyid Seyh Muhammed Hamdullah
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OGRETMEN ADAYLARININ KULTUREL TURIZM VE HACI
BEKTAS VELI’YE ILISKIN DUSUNCELERI'

PRE-SERVICE TEACHERS’ VIEWS OF CULTURAL TOURISM AND
HAJI BEKTASH VELI

Bahadir KILCAN"™

Turhan CETIN™
Oz

Bu aragtirmanin amaci, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi, Sosyal Bilimler ve Tiirk¢e Egitimi
Boliimiinde 6grenim goren 6gretmen adaylarmin kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli'ye yonelik
disiincelerini belirlemektir. Nicel aragtirma yontemiyle verilerin toplandigi bu ¢alisma betimsel bir
alan aragtirmasidir. Aragtirma, ¢alisma grubunda yer alan 319 6gretmen aday ile gergeklestirilmistir.
Aragtirmada veri toplama arac1 olarak katihmecilarin kiiltiirel turizm ile Hac1 Bektas Veli'ye yonelik
disiinceleri belirlemek amaciyla aragtirmacilar tarafindan gelistirilen ve besli Likert tipinde olusturulan
37 maddelik 6lgekten faydalanilmugtir. Verilerin analizinde SPSS paket programu kullanilmugtir. Verilerin
analizinde frekans (), yiizde (%), ortalama (X), t testi ve tek yonlii varyans analizi (ANOVA) testleri
uygulanmugtir. Aragtirmanin sonuglarina gore, katihmailarin kiltirel turizm ve Haci Bektas Veli'ye
iliskin gorislerinin toplam puanlar1 anabilim daly, cinsiyet, genel akademik not ortalamas, ailenin aylik
geliri, turizm ve Hac1 Bektas Veli konusunda 6dev, proje, sunum yapma durumu degiskenleri arasinda
anlaml degisiklik gostermezken, turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili dergi, brosiir, kitap vs. takip etme,
turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilma ve Hac1 Bektag Veli Kiilliyesi'ni gérme durumlari ile
Alevilik ile ilgili diisiinceler degiskenleri arasinda anlaml farklihk gozlenmistir.

Anahtar kelimeler: Sosyal bilimler ve Tiirkge egitimi boliimii, 6gretmen adaylar, kiltiirel turizm,
Hac1 Bektas Veli

Abstract

The purpose of this study is to determine the views of pre-service teachers studying at Gazi University
Gazi Faculty of Education Department of Social Sciences and Turkish Education about cultural
tourism and Haji Bektash Veli. This is a descriptive field study in which data were collected through the
quantitative research method. The study was conducted with 319 pre-service teachers included in the
study group. A 37-item S-point Likert-type scale was prepared by the researchers for determining the
participants’ views of cultural tourism and Haji Bektash Veli. The data were analyzed via SPSS package.
They were analyzed based on frequency (f), percentage (%), mean (X), t-test, and one-way analysis of
variance (ANOVA). According to the research findings, there are no significant differences between
the participants’ total scores of views about cultural tourism and Haji Bektash Veli by program of study,

* Makalenin Gelis Tarihi: 06.03.2017, Kabul Tarihi: 29.03.2017.

**Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi, Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii, bahadir@
gazi.edu.tr

***Dog. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi, Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Boliimii, cetin.turhan@
gmail.com
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gender, general academic point average, family’s monthly income, and status of doing a homework,
project, or presentation about tourism and Haji Bektash Veli. However, the findings indicate that
there are significant differences between their total scores by status of following magazines, brochures,
books, etc. about tourism and Haji Bektash Veli, status of participating in trips to touristic areas, status
of seeing Haji Bektash Veli Kiilliye (complex), and views about Alevism.

Keywords: Department of Social Sciences and Turkish Education, pre-service
teachers, cultural tourism, Haji Bektash Veli

1. Giris

Turizm, farkh kiltiirlerin taninmasi igin 6nemli bir aragtir. Hizla gelismekte
olan ve biitiin diinyay: etkileyen uluslararas: turizm faaliyetleri, farkli sosyal ve
kiiltiirel yapilarin etkilesimlerinin artarak devam etmesini saglamaktadir. Toplumlar
arasi tanigma ve kaynagmayi saglayan, varsa aralarindaki gegmise dayali diismanlik,
cekisme gibi olumsuzluklar1 unutturan ve mevcut dostluklar: pekistiren kiiltiirel
turizm, medeniyetler arasindaki kaynagmay: saglayabilecek en 6nemli kavramlar
arasinda yer almaktadir (Ablak vd., 2014; Doganer, 2001; Karakus vd., 2011). Bu
baglamda Haci Bektas Veli Tiirkiyenin en 6nemli kiiltiirel turizm degerlerinden
birini olusturmaktadir.

Insanoglunun doga ile beraber yagamini siirdiirebilmesi amaciyla iirettigi seyleri
kiiltiir olarak tamimlamak miimkiindiir (Giiveng, 1994: 48). Kiiltiir, toplumlarin
birikimli uygarlig1 olup, cografi ozelliklerden etkilenmekte ve onu yakindan
etkilemektedir. Kultir kavramu bir halkin yalnizca hayat tarzlari mozaigi degil
ayn1 zamanda hakim deger ve inanglarini da igine almaktadir (Emekli, 2006). Bu
baglamda insanlarin diisiindiigii (tavir, inang, fikir ve degerler), yaptig1 (davranis ve
yasay1s bicimleri) ve olusturdugu (sanat eserleri, el sanatlari, diger kiiltiirel iiriinler)
unsurlar1 kapsamaktadir (Oguz, 2007).

Gunimiz dinyasinda iletisim-ulagim araglarindaki hizli gelismeler ve
kiiresellesme insanlarin degisik kiiltiirleri gorme, 6grenme, tanima merakini artirmis
bu arzu kiiltiirel turizmin dogmasina neden olmustur (Doganay ve Zaman, 2014;
Kozak vd., 2011; Ozgiig, 2003; Nuryanti, 1996: 255).

1.1. Kiiltiirel Turizm ve Miras Turizmi

Guiniimiizden 6nce yasamis olan medeniyetlere ait kalintilar, yasam bigimleri,
gelenek, gorenekler, festivaller, miizik ve eglence tiirleri, el sanatlari, yemek tiirleri
ve aligkanliklar kiiltiirel turizmin en 6nemli ¢ekicilikleri arasinda yer almaktadir.
Kiltirel ¢ekiciligi turistik Grtn haline getirebilmek, imaj ve marka yaratabilmek
planlama ve tanitim calismalarinin etkili olmasina baghidir (Cetin, 2010; Emekli,
2006; Zaman, 2005a). Kiiltiirel turizmi, mekan ve anitlarin ziyareti olarak algilamak
yanlig olur. Bilakis killtirel turizm ziyaret etmenin yaninda, o yerlerdeki yasam
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tarzlarinin ve kiiltiirlerin de égrenilmesidir (Aliagaoglu, 2004: S1; Emekli, 2003;
Richards, 2001:7; Sénmez, 2012).

Dogal ve kiiltiirel miras, tarih 6ncesi ve tarihi devirlere ait bilim, kiltiir, din ve
giizel sanatlarla ilgili bulunan yeristii, yeralt: veya su altindaki tiim taginir taginmaz
varliklar olarak tanimlanmaktadir. Kiltiir ve tabiat varliklarindan, tarihi, arkeolojik,
kentsel ve dogal sitler, amit, 6ren yeri, hoyik, timiilis, killiye, cami, kilise gibi
maddi kiiltiire ait kalintilar kiiltiirel miras1 olusturan unsurlar olarak bilinmektedir
(Doganer, 2003: 2).Ayrica, soyut ya da somut kiiltiir degerleri olarak ele alinan
gelenek gorenekler, folklorik degerler, dini inanis ve ibadetler, miizik, dans, yeme-
i¢me aligkanliklar gibi kiiltiri olusturan diger 6geler de kiiltiirel turizmi tamamlayan
unsurlardir (Aleddinoglu ve Yildiz, 2007; Kizilirmak ve Kurtuldu, 2005:101). Diinya
Turizm Orgiitii, seyahatlerinin yaklagik tigte birinin kiiltiir turizmi amagh oldugunu
belirtmekte ve bu talebin her yil artacagini dngérmektedir (McKercher ve Cros,
2002:135). Béylece kiiltiirel turizme olan talebin hizla artacag: ve turizmin 6nemli
bir pazar haline gelecegi gorilmektedir. Bu baglamda, kiiltiirel turizm degeri olan
varliklar stirdiiriilebilirlik ilkelerine uygun ve planli olarak turizme kazandirilmalidir
(Ibret vd.,2015; Tapur, 2009; Uygur ve Baykan, 2007; Zaman, 2005b).

Hac1Bektas Veli'nin dogumunun 800. yilianisina, 2009 yil, UNESCO tarafindan
“Hac1 Bektag Veli Yili” olarak ilan edilmigtir. Bu durum Hac1 Bektas Veli'ye ait
diisiincelerin UNESCO tarafindan kiiltiirel miras olarak degerlendirildiginin (Cifci
ve Akova, 2016), ve onun diisiincelerinin gelecek kusaklara aktarilmas: gereken
onemli 6geler olarak gorilduginiin kanitidir. Bu baglamda Nevsehir ili Hacibektas
ilcesindeki Haci Bektag Veli Tiirbesi ve eklentilerinin 2012 yilinda Diinya Mirasi
Gegici Listesine alinmasi da yukarida s6zii edilen disiincenin hayata gecirilmesi
seklinde goriilebilir (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2016; UNESCO, 2009).

1.2. Hac1 Bektag Veli’nin Hayat1, Felsefesi ve Ogretisi

Hac1 Bektag Velinin kesin olarak dogum ve 6lim tarihleri bilinmemektedir.
Ancak Hacibektas ilgesi halk kiitiiphanesindeki bir eserde hicri 606 (1209) yilinda
dogdugu ve 669 (1270) yilinda vefat ettigi ve 63 y1l yasadig1 belirtilmektedir (Aykan,
2000; Cetin, 2008: 48; Duran, 2010; Giizel, 1994: 16). Nisabur'da dogan, Hoca
Ahmed Yesevi dergahinda yetisen ve Lokman Perende’den egitim alan Haci Bektas
Veli, Anadolu’yu Ehl-i Beyt'in muhabbetiyle, sevgi, hosgorii gibi insanlik degerleri
ve kamil insan idealiyle tanigtirmigtir. Hac1 Bektag Veli tahsilini ve manevi terbiyesini
Horasan'da tamamlamusg, seyhinin isaretiyle Anadolu’ya génderilmistir. Hiinkar hem
batini hem de zahiri ilimlerde mitkemmellik mertebesine erigmis bir diigtiniirdir
(Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Merkezi Midiirliigii, 2010: 39; Yazici
ve Pilav, 2015).

TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI YAZ 2017 / SAY1 82 73
ARASTIRMA DERGISI




Bahadir KILCAN, Turhan CETIN

Tiirk toplumu kurdugu devletlerin ve olusturdugu medeniyetlerin 6ziinde daima
insani esas almigtir. Dolayisiyla da Tiirklerin yasadigi mekanlar hemen her dsnemde
diinyanin en 6nemli merkezleri arasinda yer almistir. Bunun gerceklesmesinde ise
soz konusu dénemde genis kitleleri etkileyen ve yonlendiren disince adamlarinin
yetismesi ve halkin gonliine girmis olmalar1 6nemlidir (Yalgin, 1994: 32).

Guniimiz dinyas: degerlendirildiginde disiince adamlarina her zamankinden
daha fazla gereksinim duyuldugu agik¢a goriilmektedir. Hac1 Bektag Veli, yukarida
sozii edilen diistintirlerin en 6nemlileri arasindadir. Hac1 Bektag Veli'nin diistinceleri
diinya tarihinde insanlarin yiikseldikleri ¢aglarda siki sikiya sarildiklar1 degerlerin
tiimiinii kapsamaktadir (Yalgin, 1994: 33). Hac1 Bektas Veli, bu degerleri Tiirkgenin
ustiin sOyleyis yetenegiile vecizelestirerek Anadolu insanina sunmus ve Selguklularin
son dénemlerinde Mogol istilas1 ve bozgunu ile perisan olmus, ezilmis, kan1 akmus,
biitiin degerleri ayaklar altina alnmug bir toplulugu, Anadolu'da ortak suur, ruh ve
goniil etrafinda toplayarak tarihi bir gérevi basariyla yerine getirmigtir. Hac1 Bektas
Veli'nin distince hayatindaki énemi, toplumun temel yapi tast olarak kabul ettigi
halkin arasinda yagamay: tercih etmesi, siradan ve sade insana yonelerek onun
ruhunu ve beynini yetistirmis olmasindan ileri gelir. Bunu yaparken sade bir Tiirkge
kullanmig ve Islam’in farkli gevrelerce yorumlarini degil, Islam’'in temel kitab: olan
ve hicbir sekilde tahrif edilmeyen ve degistirilmeyen Kur’an-1 Kerim’i yorumlamugtir
(Aslan, 2007; Bolay, 1990; Bozkurt, 2008; Cetin, 2013; Giilgigek, 2003; Onat,
1997).

Anadolu topraklari binlerce yildir ¢ok sayida uygarhigin, kiiltiir ve dini inanglarin
merkezi olmustur. Tirkiye Cumhuriyeti, tim bu kiiltiir ve dini inanglarin sevgi ve
hosgoriiortamindayanyanayasadigiveilelebet deyasayacagibiriilkedir. Bugelenegin
olugsmasinda Haci Bektas Veli, Mevlana, Yunus Emre gibi her firsatta dostlugu,
kardesligi, birlik ve beraberligi vurgulayan biiyiik diisiiniirlerin felsefelerinin 6nemli
katkilarinin oldugu muhakkaktir (Arslanoglu, 2002; Cetinkaya, 2005; Figlali, 2010;
Kolag, 2010; Oztaskin, 2012; Tiirkdogan, 1995: 580).

Hac1 Bektas Veli de Peygamberimiz Hz. Muhammed gibi yiice Allah’a ibadet
etmis ve onun sahip oldugu ahléki kazanmaya gayret gdstermistir (Altintas, 1994:30;
Cosan, 1990). Dolayistyla Hac1 Bektag Veli'nin ahlaki Kur’an ahlakidir. Onun nasil
ibadet ettigini ve nasil bir ahlaka sahip oldugunu anlayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i
okumak ve anlamak yeterli olacaktir (Altiok, 1998; Altintas, 1994:30; Aytag, 1984;
Baltaci, 2010; Boztug, 2010; Duran, 1987; Figlali, 1990; Figlal ve Aydin, 1997:38;
Giimiisoglu, 2010; Giindogdu, 2007; Giizel, 2007; Korkmaz, 2001).

Tanyildizi (2011) medyanin Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’yi
tanitmadaki rolii tzerine yaptigi arastirmasinda, katihmcilarin yaklagik dortte
birinin Hac1 Bektag Veli ile ilgili hi¢cbir bilgiye sahip olmadiklari, genglerin Tiirk
kiltira ve sozii edilen disiiniirlere ait bilgiyi okuldan ve kitaplardan edindigj,
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medya olarak internetten yararlandiklari, Mevldna ve Yunus Emre’nin Hac1 Bektag
Veli'ye oranla daha fazla tanindig1 sonuglarina ulagmistir. Yine Isik vd.,(2010:186)
aragtirmalarinda Haci Bektag Veli'nin Tiirk kiilttrtiniin en 6nemli figiirlerinden biri
oldugunu, geng kusaklara layikiyla anlatilmasi gerektigini ortaya koymuslardir. Tarih
icerisinde yetisen 6nemli sahsiyetleri gelecek kusaklara dogru sekilde aktarmak,
Tirk Milletinin hem varligini ve hem de devamliligini biiyiik oranda giivence altina
almayi saglamaktadir. Gegmisteki etkilerini giiniimiizde de siirdiiren ve yasadigimiz
cagdaki kitlelerin duygu ve diisiince diinyalarina yon veren sahsiyetlerin hak ettikleri
bigimde dogru olarak taninmalar1 oldukga énemlidir (Ciftgi, 2011: 226; Melikof,
1999; Ocak, 2000; Okur, 2012; Tagdemir, 2009).

Guntmiizdeki bazi jeopolitik ve siyasetci teorisyenler medeniyetler arasinda
catigmay1 kortkleyici fikirleri yaymaya caligmaktadir. Ancak toplumlar arasinda
tanigma ve kaynagmay1 saglayan, aralarinda ge¢mise dayali diismanlik, ¢ekisme
gibi olumsuzluklar1 unutturan ve mevcut dostluklari pekistirme 6zelligine sahip
olan kiiltiir turizmi, medeniyetler arasindaki kaynasmay1 saglayabilecek en degerli
kavramdir (Cetin, 2010; 2015; Doganer, 2001). Hac1 Bektas Veli de Tiirkiye'nin en
onemli kiiltiirel turizm degerleri arasinda yer almaktadur.

1.3. Arastirmanin Amaci

Bu galigma, Sosyal Bilimler ve Tirkge Egitimi boliimiinde 6grenim goren
6gretmen adaylarinin kiiltiirel turizm ile Hac1 Bektag Veli'ye ait diistincelerini ortaya
koymak amaciyla yapilmistir. Bu amag dogrultusunda 6gretmen adaylarimin kiiltiirel
turizm ile Hac1 Bektas Veli'ye ait distincelerinin anabilim dalina, cinsiyete, genel
akademik not ortalamasina, ailenin aylik gelirine, turizm konusunda 6dev, proje,
sunum yapma durumu, turizm ile ilgili dergi, brosiir, kitap vs. takip etme durumu,
tarihi ve kiltiirel turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilma durumu, Haa
Bektas Veli Kiilliyesini gérme durumu ve Alevilik ile ilgili diisiincelere gore degisip
degismedigine cevap aranmaktadir.

2. Yontem

Bu bolimde aragtirmanin modeli, galigma grubu, veri toplama araci ile verilerin
analizi ayrintili olarak agiklanmistur.

2.1. Model

Bu aragtirma, nicel aragtirma yontemlerin biri olan tarama modelindedir.
Karasar’a (2011) gére, tarama modeli mevcut durumu oldugu gibi yansitmaya
caligan, aragtirmada incelenen birey veya nesneleri kendi kogullar1 igerisinde
degerlendirmeye ¢aligsan bir bilimsel aragtirma tiiriidiir. Bityiikoztiirk vd.(2010) ise
tarama modelini aragtirmanin amacina uygunlugu, var olan durumu ortaya koymas,
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biiyiik 6rneklemler tizerinde ¢alisma olanag1 sunmasi, bir konuya ya da olaya iligkin
katithmecilarin gorisleriyle ilgili fikirler vermesi gibi 6zellikleri nedeniyle kullanilan
bir aragtirma tiirti olarak tanimlamaktadir.

2.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢aligma grubu 2015-2016 egitim 6gretim yilinin bahar déneminde
kolay ulagilabilir 5rnekleme yontemine4uygun olarak Gazi Universitesi Gazi Egitim
Fakiltesinin Sosyal Bilimler ve Tiirk¢e Egitimi Boliimiinde bulunan anabilim
dallarinda (Sosyal Bilgiler, Tarih, Cografya, Tiirkce, Tiirk Dili ve Edebiyati ve Felsefe
Egitimi) grenim géren 319 &gretmen adayindan olusmaktadir. Bu dgretmen
adaylarindan 193’i (%60,5) erkek, 126’1 (%39,5) kadindir. Calisma grubunu
olusturan adaylarinin 58’1 (%18,2)sosyal bilgiler egitimi, 52’si (%16,3) tarih egitimi,
641 (%20,1) cografya egitimi, S7’si (%17,9) Tiirkge egitimi, 48i (%15) Tiirk dili
ve edebiyati ve 40’1 (%12,5) felsefe egitiminde 6grenim gérmektedir. Caligma
grubunun Sosyal Bilimler ve Tiirk¢e Egitimi Bolimiinde 6grenim goren 6gretmen
adaylarindan segilmesinin sebebi, ilgili bolimdeki anabilim dallarin gerek
miifredatlarinda gerekse programlarinda dogrudan veya dolayli olarak hem kiiltiirel
turizm hem de Hac1 Bektas Veli'ye iliskin konularin igleniyor olmasidir.

2.3. Veri Toplama Araci

Buaragtirmada 6gretmen adaylarinin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektas Veli ile lgili
diistincelerini belirlemek amaciyla aragtirmacilar tarafindan gelistirilen “Kiiltiirel

Turizm ve Hac1 Bektas Veli ile Ilgili Diisiinceleri Belirleme Olgegi” kullanilmistir.
Olgek iki bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde 9 adet kisisel bilgiyi tespit
etmeye yonelik sorular, ikinci bélimde ise S’li Likert tarzinda hazirlanan 37
maddelik 8lgek maddelerinden olugmaktadir. Olgekteki sorularin gelistirilmesinde
ti¢ alan uzmanindan ve bir dil bilim uzmanindan alinan gériisler dogrultusunda daha
6nceden olusturulmus madde havuzundaki 49 soru 37 maddeye diistralmiistiir.
Boylelikle olgege ait gegerlilik saglanmaya caligtlmistir. Olgege ait giivenirlik ise
Cronbach’s Alpha giivenirlik katsayisiyla test edilmis ve 6lgege ait giivenirlik katsayis
.72 olarak belirlenmistir. Baz1 aragtirmacilara (Kayis, 2010; Ozgiiven, 2011; Sencan,
2005) gore Cronbach’s Alpha katsayisinin .60-.80 arasinda olmasinin oldukgca
guvenilir olarak degerlendirildigi bilinmektedir. Veri toplama araci bu yoniyle
guvenilir bir 6lgme araci olarak degerlendirilmektedir.

2.4. Verilerin Analizi

Aragtirmada verilerin analizi SPSS 22.0 paket programu kullanilarak yapilmistir.

4 Aragtirmanin kolay ulagilabilir 6rnekleme yontemine uygun olarak segilmesindeki amag, aragtirmacilarin ilgili
tniversitede gorev yapiyor olmalariyla agiklanabilir.
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Ogretmen adaylarinin turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili diisiincelerini belirlemek
amaciyla frekans (f), yiizde (%), ortalama (X), t testi ve tek yonlii varyans analizi
(ANOVA) yapilmigtir. Varyans analizi sonrasinda yapilan ikili kargilagtirilmalarda
ortaya cikan istatistiksel farkin hangi gruplar arasinda olustugunu belirlemek
amactyla Scheffe testi kullamlmusti. Olgegin istatistiksel ¢dziimlemelerinde
anlamhlik diizeyi.0S olarak belirlenmistir.

3. Bulgular

Bu bolumde, aragtirmanin bulgular1 ve bu bulgulara yénelik yorumlara yer
verilmigtir. Bulgular ve yorumlar, aragtirmanin alt problemleri dogrultusunda elde
edilen veriler ile katihmcilara ait degiskenlerin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektag Veli'ye
iligkin dtgtinceleri tizerindeki etkileri dikkate alinarak degerlendirilmistir.

Tablo 1. Katilimcilarin Kiiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin
Belirlenmesine iligkin Toplam Puanlarinin Anabilim Dali Degiskenine Gére Farklilig: Iin Tek Yonlii
Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglari

Driiza N I 5
Scoyal Rilgier E5tinri 2 11224 2108
Tanih Bgitimai 52 113m FET)
Cofafys Ejtimi & 13450 9A2
Tiakir Biikini 57 112,00 11,51
ik Dili ve Beetuymo Bt at 13185 10,30
Friaelr Ffitimi a0 1.5 9m
— ‘FE""f' KT ol ED F » 5""‘] ud

Graplar Aren 01,21 5 835 Fi Ak
Goopler [gi MIDR 555 111 03285
Tophm 20500 375 ne

Tablo 1'deki analiz sonuglarina gore, katilimcilarin kiltiirel turizm ve Haci Bektas
Veli ile ilgili diistincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlarr ile anabilim dali
degiskeni arasinda anlamli bir farkhilik gézlenmemistir [F(57313)=,840; p>,05]. Bu
bulgu anabilim dali degiskeninin katilimcilarin kiltiirel turizm ve Hac1 Bektas Veli
ile ilgili distincelerinin belirlenmesine yonelik gériislerinde herhangi bir etkiye
sahip olmadig1 seklinde yorumlanabilir.

Cinsiyet N o 5 sd t F
Erlel 183 132,83 10,08

: 317 078 838
Kadm 126 132,84 £.99

Tablo 2. Katilimcilarin Kiiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin Belirlenmesine
{liskin Toplam Puanlarinin Cinsiyet Degiskenine Gére t-Testi Sonuglart
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Tablo 2’ deki analiz sonuglarina gére, katihmeilarin kiltirel turizm ve Hac
Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam puanlarinin
cinsiyet degiskenine gore anlamli bir farklilik gostermemektedir [t (317" ,078; p>,05].
Erkeklerin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektas Veliile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine
iligkin toplam puanlar: aritmetik ortalamasi (X =132,93) iken, kadinlarin kiiltiirel
turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili disiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam
puanlarmin aritmetik ortalamasi( 5 =132,84) diir. Aradaki sayisal fark istatistiksel
agidan anlamli bir farklilik olusturmamaktadir. Bu bulgu katiimcilarin kiltirel
turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin gortisleri ile
cinsiyetleri arasinda anlamli bir iliski olmadig: seklinde yorumlanabilir.

Tablo 3. Katihmcilarin Kiiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin

Belirlenmesine Iliskin Toplam Puanlarinin Genel Akademik Not Ortalamast (GANO) Degiskenine
Goére Farklilig I¢in Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglari

Depiken N X =

2,({Fden mx. [ 11z 28 1020

2,01-3,00 xren 172 11270 9,51

3,01-1,00 xrzm 11p 111,37 9,30

vg"f‘ KT =l ED F r EM] =

Gruphx Aten 186,554 2 1457 .~ 0%
GAND Gropler ici M 442 14 53,112
Tophom 0500, 375 118

Tablo 3’deki analiz sonuglarina goére, katihmcilarin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektag
Veliileilgili diisiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlari ile genel akademik
not ortalamasi degiskeni arasinda anlamli bir farklilik gézlenmemistir [F (2316
,896; p>,05]. Bu bulgu genel akademik not ortalamas: degiskeninin katihmcilarin
kaltiirel turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine yonelik

goriislerinde herhangi bir etkiye sahip olmadig seklinde yorumlanabilir.

Tablo 4. Katthmalarin Kiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin
Belirlenmesine liskin Toplam Puanlarinin Ailenin Ayhk Geliri Degiskenine Gore Farklilign Igin Tek
Yénlii Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglart

" Degislow N T 5
1300TL."den. wx: 52 118717 25
1301-28500T1. 158 111,48 10,11
2601-1900T1. -] 131,90 1546
1901 T1L. den Brvin 0 11158 9137
Varrmmum Fuk
Ak o ET =l ED F P
Geliri Kaymap Sclerille
Grupho ATen 1 992 ] iygal 1520 L8
Gropler ici 058 M 5 DL 250
Tophbmn D IATE 18
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Tablo 4’deki analiz sonuglarina gore, katihmeailarin kiiltirel turizm ve Hac
Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam puanlari ile ailenin
aylik geliri degiskeni arasinda anlamh bir farklilk gézlenmemistir [F, o= 1,920;
p>,05]. Bu bulgu ailenin aylik geliri degiskeninin katilimcilarin kﬁitﬁrel turizm
ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili distincelerinin belirlenmesine yonelik goriislerinde
herhangi bir etkiye sahip olmadig: seklinde yorumlanabilir.

Turizm ve Hac1 Bektag Vel
Konwsunda Odev, Proje, Sumum N e 5 sd t P
Yapma Dharmnm
Evet o5 133,14 1100
- - 317 203 70
Hayir M4 132,70 0,04

Tablo S. Katilmcilarin Kiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin
Belirlenmesine Iliskin Toplam Puanlarinin Turizm ve Hac1 Bektas Veli Konusunda Odev, Proje, Sunum
Yapma Durumu Degiskenine Goére T-Testi Sonuglar

Tablo 5’ deki analiz sonuglarina gore, katilimailarin kiltirel turizm ve Haci
Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlarinin turizm
ve Hac1 Bektas Veli konusunda 6dev, proje, sunum yapma durumu degiskenine gore
anlaml bir farklilik gdstermemektedir [t (317)=,293 ; p>,05]. Katiimcilardan kiiltiirel
turizm ve Hac1 Bektas Veli konusunda odev, proje, sunum yapanlarin kiiltiirel
turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam
puanlar: aritmetik ortalamasi (X< =133,14) iken, kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektas
Veli konusunda 6dev, proje, sunum yapamayanlarin kiiltiirel turizm ve Haci Bektasg
Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam puanlarinin aritmetik
ortalamasi (% =132,79)’dur. Aradaki sayisal fark istatistiksel agidan anlamli bir

farklilik olusturmamaktadir. Bu bulgu katilmailarin kiltiirel turizm ve Hac1 Bektas
Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iligkin goriisleri ile turizm ve Hac1 Bektas

Veli konusunda 6dev, proje, sunum yayma durumlari arasinda anlamh bir iligki
olmadig: seklinde yorumlanabilir.
Tablo 6. Katilmcilarin Kiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin

Belirlenmesine Iligkin Toplam Puanlarinin Turizm ve Hac1 Bektas Veli le Ilgili Dergi, Brosiir, Kitap vs.
Takip Etme Durumu Degiskenine Gore T-Testi Sonuglar:

Turizm ve Hao Bekig Veli [le
Tigili Dergi, Brogir, Kitsp vs. 5 = ) sd t P
Takip Emme Dunamn
Takip Edenler 197 134,09 o867
] . . 317 2,850 003
Talip Etmeyenler 122 130,96 933
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Tablo 6’ daki analiz sonuglarma gére, katihmecilarin kiltirel turizm ve Hac
Bektas Veli ile ilgili disiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlarinin turizm
ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili dergi, brosiir, kitap vs. takip etme durumu degiskenine
gore anlamli bir farkhlik géstermektedir [t(317)=2,850; p<,05]. Katilimcilardan
turizm ve Haci Bektag Vel ile ilgili dergi, brostir, kitap vs. takip edenlerin kiiltiirel
turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam
puanlari aritmetik ortalamasi (X< =1 34,09) iken, turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili
dergi, brosiir, kitap vs. takip etmeyenlerin kiiltirel turizm ve Haci Bektas Veli ile
ilgili diigtincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlarinin aritmetik ortalamasi

(X =130,96)'dir. Aradaki saysal fark istatistiksel acidan anlaml bir farklilik

olusturmaktadir. Bu bulgu katihmcilarin kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli ile ilgili
distincelerinin belirlenmesine iligkin gorileri ile turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili

dergi, brosiir, kitap vs. takip etme durumlar1 arasinda anlaml bir iligki oldugu yani

turizmle ilgili yukarida verilen materyalleri takip edenlerin kiiltiirel turizm ve Haci

Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin daha olumlu oldugu seklinde yorumlanabilir.
Tablo 7. Katihmcilarin Kiiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin

Belirlenmesine {ligkin Toplam Puanlarinin Tarihi Ve Kiiltiirel Turizm Yérelerine Diizenlenen Gezilere
Katilma Durumu Degiskenine Gére T-Testi Sonuglar

Tarihi ve Kiltirel Turizm
Yirelerine Diizenlenen Gezilere N < s = t P
Eanlma Dumnm
Katilanla 150 13505 )
r : 80 317 3,836 000
Katilmayanlar 160 13008 9,13

Tablo 7’ deki analiz sonuglarina gore, katilimcilarin kiltirel turizm ve Haci
Bektas Vel ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam puanlarinin tarihi
ve kiiltiirel turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilma durumu degiskenine gore
anlamli bir farklilik gostermektedir [t(3m=3,836; p<,05]. Katilimcilardan tarihi ve
kiiltiirel turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilanlarin kiltiirel turizm ve Hac
Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlar: aritmetik
ortalamas1 (X =135,05) iken, tarihi ve kiltiirel turizm y&relerine diizenlenen
gezilere katilmayanlarin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektag Veli ile ilgili diisiincelerinin
belirlenmesine iliskin toplam puanlarinin aritmetik ortalamasi (= =130,98)dir.
Aradaki sayisal fark istatistiksel agidan anlamli bir farklilik olusturmaktadir. Bu
bulgu katihmailarin kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli ile ilgili diistincelerinin
belirlenmesine iliskin goriisleri ile tarihi ve kiiltiirel turizm yorelerine diizenlenen

gezilere katilma durumlar1 arasinda anlaml bir iligki oldugu yani tarihi ve kiiltiirel
turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilmanin kiiltiirel turizm ve Haci Bektas

Veliile ilgili diisiincelere daha olumlu etki ettigi seklinde yorumlanabilir.
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Tablo 8. Katihmcilarin Kiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin
Belirlenmesine [ligkin Toplam Puanlarinin Hac1 Bektas Veli Kiilliyesini G8rme Durumu Degiskenine
Gore T-Testi Sonuglart

Har1 Bektay Veli Kiilliyesini - ' '
- N X s s t p
Girenle 6 13740 2.5
d ks : W 434 000
Girmeyenler 2% 13176 057

Tablo 8" deki analiz sonuglarina gére, katihmailarin kiiltiirel turizm ve Hacl
Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine iliskin toplam puanlarinin
Haci Bektas Veli Kiilliyesini gorme durumu degiskenine gore anlamh bir farklilhik
gostermektedir [t(317)=4,341 ; p<,05]. Katilimeilardan Haci Bektas Veli Kiilliyesini
gorenlerin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektas Veliile ilgili diisiincelerinin belirlenmesine
iligkin toplam puanlari aritmetik ortalamas1 (X< =1 37,49) iken, Hac1 Bektas Veli
Kiilliyesini grmeyenlerin kiiltirel turizm ve Haci Bektas Veliile ilgili diistincelerinin
belirlenmesine iligkin toplam puanlarinin aritmetik ortalamast (< =131,76)'dir.
Aradaki sayisal fark istatistiksel agidan anlamli bir farklilik olusturmaktadir. Bu
bulgu katilmcilarin kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli ile ilgili diistincelerinin
belirlenmesine iliskin goriisleri ile Hac1 Bektas Veli Kiilliyesini gérme durumlar:
arasinda anlamh bir iligki oldugu yani Hac1 Bektas Veli Kiilliyesini gorenlerin kiiltiirel

turizme ve Hac1 Veli'ye iligkin daha olumlu distincelere sahip olduklar seklinde
yorumlanabilir.

Tablo 9. Katilmcilarin Kiiltiirel Turizm ve Haci Bektas Veli ile Ilgili Diisiincelerinin
Belirlenmesine Iligkin Toplam Puanlarinin Alevilik Ile Ilgili Diisiinceler Degiskenine Gore Farkhilig:
Igin Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA) Sonuglari

Drfisken N I s
{1) Talen dins. igeciinge bir merhep 51 13504 1]
{2) Tnimn dirs sgeriminde hir kidkicfabysy 108 1338 9,55
{3] Filaim yak £ LIX 05 9,50
{4 Dig=x 31 130,06 9,13
Varrmom Fark
« KT o ED F
Atk Eay=sa ul EL T
T WI_CuS T reren Rerw B r— 1TZIE TET 1 [or) I b o] LR Fa'n'n]
Dellgh  Crephs A 1735 257 1 smAm  6su oo
Dyt Guoplarigi 77855108 5 =ae E
Taphm 0,376 Nz

Tablo 9'daki analiz sonuglarina gore, katiimcilarin kiiltiirel turizm ve Hac
Bektas Veliile ilgili diistincelerinin belirlenmesine iligkin toplam puanlar1 ile Alevilik

ile ilgili disiinceleri arasinda anlamli bir farkliik gézlenmigtir [F(3_315>= 6,514;
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p<,05]. Bu farklihgin hangi gruplar arasinda oldugunu gérmek igin Scheffe ¢oklu
kargilagtirma testi yapilmistir. Bu sonuglara gore Aleviligi, (1) Islam dini igerisinde
bir mezhep olarak goren katilimcilar ile (3) Alevilik hakkinda herhangi bir fikre
sahip olmayan katilimcilar arasinda ve Aleviligi, (2) Islam dini igerisinde bir kiiltiir/
anlayis olarak géren katilimeilar ile (3) Alevilik hakkinda herhangi bir fikre sahip
olmayan katilimeilar arasinda Aleviligi Islam dini igerisinde bir mezhep ve Islam dini
icerisinde bir kiiltiir/anlayis olarak goren katilimcilarin lehine anlaml bir farkhlik
bulunmustur. Bu bulgu; Aleviligi, Islam dini icerisinde bir mezhep ve kiiltiir/anlay1s
olarak géren katihimecilarin Alevilik hakkinda herhangi bir fikri olmayan katihmecilara
gore kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektas Vel ile ilgili diisiincelerinin daha olumlu oldugu
seklinde yorumlanabilir.

4. Tartisma, Sonug ve Oneriler

Bu aragtirmada Sosyal Bilimler ve Tirkge Egitimi Bolimi'nde 6grenim
gormekte olan 6gretmen adaylarinin kiiltirel turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili
dustinceleri ortaya konulmustur. Calisma grubundan elde edilen veriler 1s18inda
katilimcilarin kiiltiirel turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili diisiinceleri, anabilim dali
degiskeni agisindan anlamh farklilik géstermemistir. Bu durum aragtirma verilerinin
toplandig1 anabilim dallarinin miifredatlarinda kiltiirel turizmin ve Haci Bektas
Veli'nin benzer sekilde yer aldigiyla agiklanabilir.

Ote yandan katilmcilarin kiiltiirel turizmin ve Haci Bektas Veli ile ilgili
diistinceleri cinsiyet degiskenine gére de farklilagmamaktadir. Bu durum Cetin
(2013) tarafindan yapilan ¢alismanin sonuglariyla értiismektedir. Ilgili calismada
aragtirmaci sosyal bilgiler egitimi anabilim dalinda 6grenim géren 6gretmen
adaylarinin kiltiirel turizm ile Haci Bektas Veliyi tanima ve felsefesini anlama
diizeylerini belirledigi calismada cinsiyet faktorii belirleyicilige sahip degildir ve
herhangi bir farklilagmaya yol agmamugtur.

Caligmada kargilagilan bir diger sonug ise katilimcilara ait genel akademik not
ortalamasinin onlarin kiiltiirel turizm ve Hac1 Bektag Veli ile ilgili diisiincelerinde
herhangi bir farklilagmaya sahip olmadigidir. Bu durum yine Cetin (2013) tarafindan
yapilan caligmanin sonuglariyla értiismektedir. Ilgili calismada aragtirmaci sosyal
bilgiler egitimi anabilim dalinda 6grenim goren 6gretmen adaylarmnin kiiltiirel turizm
ile Hac1 Bektag Veliyi tanima ve felsefesini anlama diizeylerini belirledigi ¢alismada
katilimcilara ait genel akademik not ortalamasinin herhangi bir farklilagmaya yol
agmadigindan bahsetmektedir.

Bir diger sonug¢ ise katilmcilarin ailelerinin sahip oldugu ortalama aylik
gelirlerinin onlarin kiltirel turizmin ve Haci Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinde
herhangi bir farklilagmaya sebep olmadigidir. Bu sonug katihmecilarin ailelerinin gelir
durumlarindan onlarin kiiltiirel turizmin ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin
etkilenmedigi seklinde yorumlanabilir.
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Calismalarin bulgularindan elde edilen bir bagka sonug ise katilimcilarin
kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli konusunda 6dev, proje, sunum yapma
durumlarinin kiltiirel turizmin ve Hac1 Bektag Veli ile ilgili diisiincelerinde herhangi
bir farkhilagsmaya sebep olmadigidir. Bu sonug kiiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli
konusunda 6dev, proje, sunum yapma vb. yapmayla kiiltiirel turizme ve Hac1 Bektas
Veli’'ye ait distincelerde farklilasmaya sebep olusturmayacagiyla agiklanabilir.

Diger bir sonuca baktigimizda ise katilimcilarin kiltiirel turizm ve Haci Bektag
Veliile ilgili dissiincelerinde kiiltiirel turizm ile ilgili dergi, brosiir, kitap vs. takip etme
durumlar arasinda anlamli farklilasma bulunmaktadir. Bu durum kiiltiirel turizm ile
ozellikle ilgilenen (dergi, brosiir, kitap vs. takip eden) katiimcilarin ilgilenmeyen
(herhangi bir materyal takip etmeyen) katilmcilara gore kiiltiirel turizmin ve
Hac1 Bektas Veli ile ilgili diisiincelerinin daha olumlu olduguyla agiklanabilir. Bu
durum Isik vd., (2010) tarafindan yapilan calisgmanin sonuglari ile értiismektedir.
Igili caligmada aragtirmacilar Hac1 Bektag Veli'nin taninmasinda en énemli aracin
televizyon oldugu, ikinci aracin ise kitap ve gazete oldugu sonucuna ulagmislardir.
Diger taraftan Sahin (2014) tarafindan yapilan caligmadaki katilimcilarin Haci Bektas
ve Bektasilik ile ilgili bilgilerini en gok hocalarindan, arkadaglarindan ve kitaplardan
edindiklerini séylemelerine ragmen 6rneklem grubundaki katihmcilarin dortte ti¢i
Hac1 Bektas ve Bektasilik ile ilgili herhangi bir kitap okumadiklarini, Yazic1 (2014)
tarafindan yapilan ¢alismada ise katimcilarin sadece %21,2’si Hac1 Bektag Veli ile
ilgili bir kaynak okuduklarini belirtmektedirler. Bu sonuglar Hac1 Bektas Velinin ve
kiltiirel turizmin tanimasinda kitap, gazete vs. gibi materyallerin ve bunlar takip
etmenin ne kadar 6nemli oldugunu belirtmesi agisindan 6nemlidir.

Aragtirmanin bir farkli sonucu ise katihmcilarin kiltiirel turizmin ve Haci Bektag
Veli ile ilgili diisiincelerinde hem tarihi ve kiltirel turizm yorelerine diizenlenen
gezilere katilma hem de Haci Bektas Veli Killiyesini gorme durumlarinin
anlamh farkhlagmaya neden oldugudur. Yani katihmecilardan tarihi ve kiltiirel
turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilanlar ile Haci Bektas Veli Kiilliyesini
gorenlerin kiiltirel turizmin ve Hac1 Bektag Veliile ilgili distiincelerinin daha olumlu
oldugudur. Bu durum Cetin (2013) tarafindan yapilan caligmanin sonucuyla kismen
ortiismektedir. $6yle ki; katimcilarin kiltirel turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili
goriglerinin toplam puanlari1 Hac1 Bektas Kiilliyesi'ni gorme durumuna gére anlamh
bir farklibk gostermezken, kiltiirel turizm ve Haci Bektas Veli ile ilgili goriisleri
toplam puanlari ile tarihi ve kiltiirel turizm yorelerine diizenlenen gezilere katilma
degiskeni arasinda anlamli bir farkhiliga rastlanilmigtir. Bu durumlar kaltiirel turizm
ve o turizm bolgesindeki unsurlarin taninip bilinmesinde gezi gézlemin 6nemi
ortaya ¢tkarmaktadir. Ciinkii Kizilcaoglu'na (2003) gore gezi gozlem dgrenciye
kazandirilacak bilginin igeriginde yer alan yerleri gezerek ve gorerek bilgileri asil
kaynagindan 6grenmelerini saglama amaci giitmeye yaramaktadur.
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Aragtirmanin bulgularindan elde edilen bir bagka sonu¢ ise katihmcilarin
kaltirel turizm ve Haci Bektag Veli ile ilgili diisiincelerinin belirlenmesinde Alevilik
ile ilgili diisiincelerin farklilasmaya sebep oldugudur. $oyle ki; Aleviligi, Islam dini
icerisinde bir mezhep ve bir kiltiir/anlayis olarak géren katihmecilarin Alevilik
hakkinda fikir sahibi olmayan katihmecilara gore kiltiirel turizm ve Haci Bektag Veli
ile ilgili diisinceleri daha olumludur. Bu durum Cetin (2013) tarafindan yapilan
caligmanin sonuglariyla farklilagmaktadir. Ilgili calismada katilimcilarin kiiltiirel
turizm ve Hac1 Bektas Veli ile ilgili goriislerine ait toplam puanlari ile Alevilik ile
ilgili diisiince degiskeni arasinda anlamli bir farkhilik gézlenmemistir. Ote yandan
Isik vd. (2010) tarafindan yapilan galismada aragtirmacilar Haci Bektas Veli deyince
halkin zihninde ilk olarak “tasavvuf 4limi”, “din adami” ve “halk ozan1” imgesinin
canlandigindan bahsetmislerdir. Yine Sahin (2014) tarafindan yapilan calismada
da Hac1 Bektag Veli deyince katilimcilarin zihinlerinde ilk olarak “Bektasi”, “Bilge”,
“hosgort”, “Tasavvuf” ve “Alevi” imgelerinin canlandigi goriilmektedir. Her iki
durum caligmada Aleviligin Islam dini igerisinde bir mezhep ve bir kiiltiir/anlay1s
olarak gériilmesiyle dolayli olarak ortiigmektedir. Ciinkii Aleviligi Islam dini
icerisinde bir mezhep ve bir kiiltiir/anlayis olarak gérmek, Haci Bektas Veli'yi

“tasavvuf alimi”, “din adam1”, “halk ozan1”, “Bektasi”, “bilge”, “hosgort’”, “tasavvuf” ve
“Alevi” olarak gormeyle esdegerdir, denebilir.

Aragtirma sonucundan yola ¢ikilarak bir takim 6nerilerde bulunulabilir;

Aragtirmanin  verilerine dayanarak &gretmen adaylarinin  Anadolu’nun
Tiirklesmesinde Islam dininin yayilmasinda énemli bir yeri olan Haci Bektas Veliyi
yeterince tanimalari igin gerekli materyaller okumalar: i¢in 6zendirici faaliyetlere,
alan gezilerine yer verilebilir.

Hac1 Bektas Velinin daha iyi tanitilmas icin 6gretmen adaylariin da iginde
bulunacaklar: bilimsel ve sosyo-kiiltiirel aktivitelerin yapilmasi yararli olabilir.

Aragtirma verilerinin toplandig anabilim dallarinin miifredatlarinin gostergesi
olan ders kitaplarinda Hac1 Bektag Veli ile ilgili daha fazla bilgiye yer verilebilir.
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AHILIGIN BALKANLARA GECIi$ YOLLARI'
THE PATHWAYS OF AKHISM TO THE BALKANS

Hasan KARAKOSE"

Oz

Makalede Ahiligin baz1 6zellikleri, Osmanl Devletinin kurulusunda ve Balkanlar’a ge¢mesi sirasinda
ahilerin destekleri anlatilmistir. Ayrica Ahiligin Balkanlar’a yerlesmesi ve yayilmasi incelenmistir.
Aragtirma konumuz Orta Cag'da Anadolu ve Balkanlar'da esnaf tegkilaty, genglerin zanaat sahibi olmas,
askeri alanlar gibi pek ¢ok sahada etkin olan ahilik ve bu teskilatin Balkanlara gecis yollarin1 tespit
etmektir.

Abhiler, sehir ve koylerde memleketin imar ve iskdniny, dini propagandalar yiiritmeyi gorev bilmislerdir.
Dervis sifath bu insanlar uclara veya korunmasi gereken bos yerlere gelip yerlesmisler ve buralar: bir
koy, bir kiltiir merkezi haline déntistirmiislerdir. Osmanl’nin kurulug yillarinda Bati Anadolu’daki
beyliklerin Bizans topraklarindaki fetihleri, sinur bolgelerinde Tirk vakiflarinin kurulmasina yardime
olmustur.

Osmanhlarin Rumeli’ye yerlesmesi hem Osmanli tarihi agisindan hem de Avrupa tarihi acisindan
6nemlidir. Turkler Rumeli’ye gecmeseydi, Osmanl’'nin Balkanlar tarihi olmayacak ve Osmanli Devleti
6teki Tirkmen beylikleri gibi kiigiik bir devlet olarak kalacaklardi. Osmanhlarin fethetmis olduklar:
bolgelerde uyguladiklari iskan sistemi dervisler ve 6ncii birlikler tarafindan gergeklestirildi. Bunlarin
genellikle gorevleri, bos toprak bulmak, kendilerine yer ve yurt yapmakti.

Ahilerin ve dervislerin iskin faaliyetleri sonucunda Balkanlar'da Islimiyet yayildi. Ozellikle ug
bélgelerdeki ahiler, topraklarin genislemesinde, Islamlasmada etkin gorevler iistlendiler. Bu bakimdan
Balkanlar’in Islamlagmasinda dervis gruplarinin ve ahilerin oynadigi rol son derece énemlidir. Diizenli
ve tegkilath ordularla birlikte veya onlardan 6nce fetih hareketlerine ¢ikan bu organize gruplar,
kendileri igin elverisli mintikalara yerlesir, ornek yasayislari ile karg tarafi manen fethederlerdi. Diger
taraftan Osmanh padisahlar1 Balkanlar’daki fetihlerde, ahi seyhleri ile yakin temas halinde olurlardi.
Ahi tegkilatlar1 koylere kadar uzandiklarindan, ticarette hikim olmanin yan sira, kazamlan gelirlerle
sosyal yardimlasma miiesseselerini kurarlardi. Bu esnada bir taraftan Balkanlar'da Osmanli Devleti
gelismesini siirdiiriirken, diger taraftan sivil ve askeri kurumlar, ahilik gibi sivil ve dini 6rgiitler
yerlesmelerini saglamus olurdu.

Anahtar kelimeler: Osmanli Devleti, Balkanlar, ahilik, ahi dervisleri, vakiflar.
Abstract

In this article, some features in Akhism have been researched supports of the akhs during the
establishment of the Ottoman State and passage to the Balkans. Besides, settlement of the Akhism and
spreading have been examined in Balkans.

Akhism ,which is effective in many areas of society in the middle ages in Anatolia and the Balkans ,
account for our text. Dervishes have a special location important shareholders in being Turkish land
of Anatolia. Conquest of Anatolia and Islamization and during the establishment of the Ottoman
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State, sufistic life has become one of the most importent issues. The akhs had the duty to carry out the
constraction and the reclamation of the country and the propagation of religious propoganda in cities
came end settled nail or vacant places to be protected and turned them into avillage, a culturel center

During the foundation of the Ottoman, the conquest of Westren Anatolian principals on the Byzantine
lands helped to establish Turkish faundations in the border regions.  The settlement of Ottomans in
Rumeli is important both in terms of Ottoman history and European history If the Turks did not go to
Rumelia, The Ottomans would not be the history of the Balkans .The Ottoman Empire would remain a
small state like the other Turkmen states.

The settlement system they applied in the regions they conquered by the Ottomans was carried out
by dervishes and pioneer units. Thay usually do tasks find empty lands, make their own place and
dormitory

Islam was spread in the Balkans as a result of the resettlement activities of ahis and the dervishes.
With another expression, integration with Islam and Turkish culture had been provided. Especially,
akhs , who had been in frontier, performed active tasks, in the expansion of the territory, in being a
Muslim (entering Islam) and in the establishment of janissary. In Rumelia’s Islamization, behavior of
the dervish clumps and manners of the akhs are extremely important. In the middle ages, those groups,
who are against Christian juristic system and justice mechanism, put into practice a new system of social
justice. These organizations, who are along with regular and organized armies or outgoing conquest
movements before armies, conveniently located in the districts and congerred with Islamic moral
people living in the region. Ottoman sultans became in close contact with akhs dervishes in conquests
in Rumelia (Rumeli). Furthermore, Ottoman sultans, in close contact with akhs dervishes, carried
out Islamization- Turkization movements and reconstruction works. Akhism organizations, which
up to reached and spread to villages, besides being dominant commercial, had established welfares
institutions with earned incomes. On the one hand, while Ottoman State lasted self development, on
the other hand, this state provided self settlement with the help of civil and religious organizations.

Key words: Ottoman State, Balkans, akhism, akhism dervishes, foundations.

1- Ahiligin Ozelliklerinden Bazilar1

Ahilik’te her meslegin bir piri olur ve pirler kendi aralarinda layik gérdikleri
birini ahi tegkilatinin liderligine getirirlerdi. Tegkilatin liderligini yapana ahi baba
denirdi. Yigitbagilar, ahiler ve ahi baba, haksizliklara kars1 esnafi korur, gerekirse
siyasi iktidara esnafin magduriyetlerinin giderilmesi hakkinda tavsiyelerde
bulunurdu (Seving, 1985: 46).

Ahi tegkilatinin mithim bir 6zelligi, Hiristiyan unsurlarin kabul edilmemesidir.
Bu prensip Misliman Tiirk meslek erbabina toplumda imtiyazli bir konum
kazandirmakta, meslegin Misliimanlar tarafindan yiiratilmesine imkéan vermekte
ve bu suretle Tiirkler sehirlerin giinliik ekonomik hayatina hikim olmaktaydi
(Seving, 1985: 47).

Meghur seyyah Ibn-i Batuta ahileri Bilad-i Rum‘da [Anadolu] her vildyet ve ko yde
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yerlesik Tiirkmenler olarak tasvir etmistir (Barkan, 2002: C.9, 257 ). Ibn Batuta,
Anadolu'da Tiirkmenlerin bulundugu mahallerde ahilerin var oldugunu, sehirden
koylere kadar biitiin yerlesim alanlarinda her tiirlii egitim ve piyasa kontrol gorevini
iistlendiklerini ifade etmektedir (Kopriild, 1984: 63-64; Muallim Cevdet, 2008:
148; Seving: 1985: 74; E. Dunn, 1986: 161-162). Diger taraftan yine Ibn Batuta
ahilik hakkinda oldukga kapsamh bilgiler verdikten sonra, “bir sehirde hitkiimdar
bulunmadig: takdirde hiikiimeti ahiler yonetir” (K&priilii, 1984: 91; Seving. 1985:
89) demektedir.

Ahilik, fetihlerle birlikte olugan yeni Osmanli gehirlerinde ticari faaliyetlerin
Tiirklere ge¢mesini saglamaktayd: (Seving, 1985: 86). Isterug bélgelerde olsunisterse
diger alanlarda olsun fiitiivvet teskilatinin Anadolu'daki uzantis1 diyebilecegimiz
esnaf kurulugu olan 4hilik, XIII. ve XIV. yiizyillarda Anadolu toplumunun biyiik
yerlesim merkezlerinde ekonomik ve sosyal hayata yon veren 6nemli bir tegkilat
durumundayd: (Képriilii, 1984: 89; Tiirer, 2005: 209).

Diger taraftan Anadolunun Tirk toprag: olmasinda 6nemli pay sahibi olanlar
arasinda dervislerin de 6zel biryerivardir. Hem Anadolu‘nun fethive Islamlagmasinda
hem de Osmanh Devleti‘nin kurulusu sirasinda Tiirkleri harekete geciren en 6nemli
noktalardan birisi hig siiphesiz tasavvuf hayat: olmustur. Anadolu‘daki Islamlagmay:
tekkeler hizlandirmus, hayatin her alani zaviyeler cevresinde gelismistir (Erginli,
2002: c.9, 193). O dénemin toplumunda hayatin her alaninda var olan derviglerin
etkilerini; fetih ve iskdn, sosyal hayat ve kiiltiir hayat1 olmak tizere ti¢ baghk altinda
toplayabiliriz. Fakat bunlarin kalic1 ve yaganir hale gelebilmesi, iskén faaliyetleri ve
vakiflar gibi kurumlarla miimkiin olmustur (Erginli, 2002: 193).

Abdal denilen dervislerin, Bat1 Anadolu, Marmara ve I¢ Anadolu Bélgesi‘ndeki
pek ¢ok yerlesim merkezinin fethinde ve Tirk Kiltiriinin benimsenmesinde
etkileri bulundugu Nitekim sehir ve koylerde baz1 yerlesim merkezlerine ait isimlerin
dervigler ve tarikat isimlerini cagristirdigi olduk¢a goktur (Erginli,2002:196).
Dervigler, fethedilen Anadolu topraklarinin Islamlasmasini saglamis ve birgok
tarikat kesimi de bu alanda az-¢ok katkida bulunmustur. (Erginli, 2002: 197; Nasur,
2002: 6-9)

Selguklu hikimdarlarinin  baglatmis oldugu Anadoludaki iskan siyaseti
gelenegini ilk Osmanh padisahlar1 da koruduklar: gibi birgoklarinin yeniden yerlesip
zaviye agmasina yardim etmislerdir (Barkan, 2002: 257).

Ahiler ve ahilik tegkilat: XIII. yiizyihn ikinci yarisindan XV. yiizyilin ortalarina
kadar Anadolunun sosyal ve kiiltiirel hayatinda oldukga etkin gérevler yerine
getirmistir. XIII. ytizyilda bir kisim devlet erkéani, kadilar, miiderrisler, tiiccarlar ve
gesitli tarikatlara mensup seyhler bir ahi kurulusu olan fitiivvet teskilatina girdikleri
goriilmektedir ( Tiirer, 2005: 209).
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2- Osmanlr’nin Kurulusunda Ahilik ve Ahiler

Asikpasazade, Osmanli Devleti'ni kuranlar arasinda Ahiyan-1 Rum ve Abdalén-1
Rum’u da saymaktadir. (Agikpasazade, 1992: 165; Inalcik, 2002: ¢.9, 139; Unal,
2000: 748). Osmanli Devletinin kurulmakta oldugu XIV. yiizyilin baglarinda
Anadolu'daki ug beylikleri Islam diinyasinin degisik yorelerinden gelmis her
siniftan insanlarla doludur. Ahi tegkilati bir taraftan bunlan tegkildtlandirirken,
diger yandan Osmanli Devletinin kurulmasinda biiyiik rol oynamugtir. Bu kadar
genis yelpazede gorev yapan ahilik, diyebiliriz ki, yalniz sehir hayatina sahip olan
bir tegkilat degil, bircok ahi reislerinin koylerde yerlesmis oldugu ve ¢alismalarim
buralarda yurittikleri genis bir 6rgiittiir. Bunlara ilaveten ahiler dini faaliyetleri de
yuritirlerdi. Tim bunlarin yani sira, sinir boylarinda uglara yerlesen ahiler buralar
bir kiiltiir ve tarikat merkezi haline getirmekteydiler. Uglardaki bu olusum Tiirk
niifusun batiya dogru ilerlemesini saglamis ve bu ilerlemeler asirlar boyunca devam
etmistir (Barkan, 2002: 256).

Osmanli Devletini kuran Osman Gazi'nin kayinpederi $eyh Edebalinin bir
ahi seyhi oldugunu ileri siirenler oldugu gibi (Asikpasazade, 1992:16; Kopriili,
1984:13) béyle bir vasfinin olmadigint diisiinenler de vardir ( Ocak, 1996:170).
Osman Gazi'nin toplum iginde ve ahiler arasinda otoritesini arttirmak igin ahi
seyhinin kiz1 ile evlendigi tarzinda yorum yapanlar vardir (Asikpasazade, 1992:16;
Kopriilii,1984:13). Osmanli hiikiimdarlarindan Osman Gazi, 1. Murad, Yildirim
Bayezid, Celebi Mehmet ve Fatih devrinin bilginleri ve devlet adamlar: arasinda
bir¢ok ahi kisiler vardir. Sultan I. Murad'in ahi oldugu, ahilerden “sed kusandigy’,
ve kendi eli ile kusak kusatip Malkara’ya ahi atadigi bilinmektedir. Ilk Osmanli
vezir-i 4zamlar1 arasinda ahi olanlar bulunmaktadir (Seving,1985: 84). Asikpasazade
tarihinde, Gelibolulu Ali'nin Kiinhii'l- Ahbdrinda, Miineccim Basi Ahmed’in
Camiiddiivel'inde, Sakayikt Niimdniye'de ve diger Osmanli tarihi ile ilgili eserlerde,
ozellikle, Osman Gazi, I. Murad, Yildirim Bayezid ve Fatih devrinin bilginleri ve
devlet adamlar1 arasinda bircok ahi kisilerin adlar1 yazilmaktadir (Oz,1941: 243;
Seving,1985: 84).

Osmanl'nin ilk devirlerinde kurulan ahi zaviyelerinin sehirlerin diginda ve
hakim mevkilerde bulunmasi bu tegkilatin ayni zamanda askeri amaglar giittaginiin
gostergesidir (Seving,1985: 88; Petrosyan. 2002: 238-239). Ahiler ve diger dervisler,
yeni fethedilen bir Hiristiyan memleketinde dag baslarinda yerlesmis, oralarin imar
ve emniyetiyle mesgul olmus, Islami esaslar1 yaymaya caligmuglardir (Seving,1985:
87).

Osmanlilar kurulus yillarinda Anadoluda siyasi birlik ve diizeni saglarken
diger taraftan sinir bélgelerinin emirleri olan Tirkmen gazilerine elde edilecek ug
bolgeler konusunda hedef belirliyorlardi. Osman Bey’in élimiinden sonra yerine
oglu Orhan Bey’in gegmesi ahiler tarafindan kabul gériip onaylaninca, bundan sonra
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devam edecek olan akinlar icin de gazilerin destegi saglanmis oldu. Orhan Gazi ahi
birliklerinin yaninda dervigleri desteklemek ve her iki kesime mali yardim saglamak
icin vakiflar kurdu (Shaw,1994: 36).

Ug beyliklerinin Bizans arazisinde yaptig1 fetihler, smir bolgelerinde Tiirk
vakiflarinin - ¢ogalmasina yardimci olmugstur. Hayir vakiflarindan bagka aile
vakiflarinin da gorildigi bu dénemde bir arazinin tamami veya yaris1 vakfedilmek
suretiyle vakif kurumlari olusturulmugtur. Bunlarin ¢oguna tam ya da kismi vergi
muafiyetleri uygulanmugtir (Demir; 2002: ¢.7, 273).

Osmanl hiikiimdarlar1 bu vakiflar1 daima, 4yende ve revendeye [gelip gecen
yolculara] hizmet etmek sarti ile verirlerdi. Bir dervis (veya dervigler) zaviye
kurduktan sonra, topragi isler, geliriyle geginir ve yolcularin barinma, yeme ve icme
ihtiyacini kargiliksiz ve ticretsiz giderirlerdi. ( Inalcik, 2002: 134).

Fuat Koprili, Osmanli Devletinin kurulusunu anlatan eserinde ahilerin
fonksiyonlar1 konusunda “[d]evlet idaresi inhilal ettigi, anarsi bag gosterdigi
zamanlarda, yani intikal devrelerinde, ellerindeki tegkilata istinat eden ahiler, yani
futivvet reisleri, sehirlerin idaresini ellerine aliyorlar ve eski idareden yeni idareye
gecisin sehir icin biiyiik bir sarsintrya meydan vermemesine caligtyorlardi” (Seving,
2007:111) tespitini yapmaktadir. Omer Liitfi Barkan da ahiler igin: “birer savasg
dervis olan ahilerin Tiirk ordusundan 6nce diigman ilkelerini manen fethettigini,
belirttigini belirterek soyle demektedir: “Fiituhat: bagarmak igin, Osmanli ordularina
yalniz tegkilathi ve imanli muharip temin etmekle kalmayip, bu misyoner dervislerin
dini ve sosyal fikirler propagandasiyla halk kitleleri arasinda ¢ok faal bir maya gibi
faaliyete gecerek o memleketlerin sosyal biinyesinde ve siyasi kurulusunda biiyiik
yenilikler yapmak i¢in miisait kaynagmay: yaratmakta temsil ve futuhat iglerini
kolaylagtirmakta, mil olduklar1 da muhakkaktir” ( Seving, 2007:111).

Osman Bey zamaninda Eskigehir yakinlarinda Itburnu'nda tekkesi bulunan
Seyh Edebali, bulundugu havalinin niifuzlu sahsiyetlilerindendi. Osman Gazi'nin,
ahi seyhi oldugu tartismali olan (Ocak, 1996:170) Seyh Edebali'nin kiz1 Malhon
Hatun'u aldig1 ve akrabalik kurmakla ahilerin destegini alma yoluna gittigi ileri
siiriilmektedir. Nitekim Seyh Mahmud Gazi (Ahi Mahmud), Ahi Semseddin ve oglu
Ahi Hasan (Agikpagazade, 1992:163) ve sonradan Osmanlilar'da kads, kazasker ve
vezir olan Candarli Kara Halil de ahilerden olup bunlarin hepsi Osmanh Beyliginin
kurulmasinda ve biiyiimesinde hizmet etmislerdir. (Agikpasazide, 1992: 33;
Uzungarsili, 2008: C.1,105-106)

1326 tarihinde Bursanin fethi icin sefere ¢ikan Orhan Bey, Kése Mihal,
Turgut Alp, Seyh Mahmud ve Ahi Hasan gibi komutanlar ve ahiler Orhaneli
(Atranos) kalesini aldiktan sonra, Bursa oniine gelip sehri kusattilar. Bizans’tan
yardim gelmeyince, Bursa kale komutan1 Bursa’y: teslim etmek durumunda kald:

(Uzungarsili, 2008: 117; Sahin,1992: ¢.10,143).
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Orhan Gazi'nin vefatindan sonra biiyiik oglu Murad Bey tahta gegti. Yeni
hitkiimdarn ilk icraat1 Ankara’ya sefere ¢ikmak oldu. Bu tarihte Ankara’nin, burada
hitkiimet kuran ahilerin elinde oldugunu belirten kanaat oldugu gibi (Giinaydin,
2013: c.I, 455-459), Karamanoglunun tegviki ile Eratnalilar'n Anakara’y1 ele
gegirdiklerini belirten gériis de vardir. (Sahin,1992:C.10.149). Bu goriise gore;
Eratnalilar’in yonetiminden memnun olmayan ahiler, Ankara’nin yonetimini Sultan
Murad’a her hangi bir direnis gostermeden teslim etmislerdir (Uzungargili, 2008:
160-161; Sahin,1992: 149).

Osmanhlarin Rumeli’ye gegmeleri, yerlesmeleri ve gazdy: siirdiirebilmeleri
icin donanma gerekliydi. Onemli bir donanmaya sahip olmalar1 ancak 1330’larda
olabilmistir. Bu donemde Osmanhlarin Rumeli’ye gecip Balkanlar‘da Bizans mirasin
ele gecirerek biiyiik devlet olma yolunda yiikselmesi iki temel esasa baghdir: Gazi
gelenegi ve kitle halinde géclerdir (Inalcik, 2002: C.9, 121). Ozellikle gaza ve gazilik
Osmanli Devleti'nin bir varlik sebebidir ve bu gelenek onun biitiin tarihine hakim
olmugtur (Képriilii, 1984: 104; Inalcik, 2002: 131).

Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey, bir bolgeyi ele gecirdikten sonra
bu iilkeyi nasil tegkilatlandiracagini ve nasil yonetmesi gerektigini ahilerden ve
fakilardan sorardi. Fakilar, Islam hukukunu bilen insanlar olarak gerekli bilgileri arz
ederlerdi (Inalcik, 2002: C. 9, 144).

Gelibolu Rum Valisi Asen’in ii¢ oglundan biri, kardegleriyle geginemeyerek
Osmanllara siginmis ve Miisliman olmustu. Bu hidise Osmanlilarin Avrupa‘da
yerlesmesini hizlandirdi. Osmanhlarin Rumeli'ye yerlesmesi hem Osmanl tarihi
agisindan hem de Avrupa tarihi agisindan 6nemlidir. Ciinki Turkler Rumeli’ye
gegmeseydi, bugiin Osmanl tarihinin Balkanlar ayagi olmayacak ve Osmanl
Devleti 6teki Tirkmen beylikleri gibi kiigiik bir devlet olarak tarihteki yerini alacakt:
(Kopriilii, 1984: 63-64; Inalcik, 2002: 148).

Rumeli fatihi olarak kabul edilen Siileyman Paganin bagarisinin arkasindaki
tarihi gelismeleri soyle 6zetlemek miimkiindiir. 1329-1344 yillarinda Izmir‘den
donanmasi ile Trakya‘ya deniz seferleri yapan Aydinoglu Umur Bey, Balkan
fetihlerini hazirlayan ilk biiyiik gazi beydir (Inalcik, 2002: 148).

Umur Gézi, 6lmeden 6nce, miittefiki Kantakuzenos@a (Istanbul'da Yuannis
V. Paleologusa karg1 Trakya'da imparatorluk iddiasiyla siyasi miicadele eden kisi)
Orhan'la ittifak yapmasini tavsiye etmisti. Ciinkii Kantakuzenos'a Tirk yardimi,
hem Istanbul'daki rakipleri, hem de Edirne ve Istanbulu almay: diisiinen Sirp
Krali Stefan Dugan‘a karst 6nemli askeri yardimi olusturacakti. Osmanlilar, 1335-
1345 doéneminde Karesi Beyligini isgal ederek Canakkale Bogazi'na ulagtilar
(Gibbons,1998: 51). Kantakuzenos, 1346°da kizi Teodora‘y1 Orhan‘a eg olarak verdi
ve bir yil sonra Osmanli'nin yardimu ile Istanbula girdi. Akabinde Yuannis V. ile
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kendisini ortak Imparator ilan etti. Bu siyasi gelisme Osmanli’nin lehine olmus ve
hatta Bizans Imparatorlugu Osmanl giicii altina girmistir denilebilir (Gibbons,1998:
75 vd. ). Siilleyman Paga da diger taraftan 1352 yilinda, Trakya'da bir Sirp ordusunu
bozguna ugratti. Edirne’ye giden Silleyman Pasa, Kantakuzenoslar tarafindan
kurtarici olarak kargilandi (Inalcik, 2002: 149).

Rumeli‘de yerlesen Karesiogullar'nin Gelibolu, Tekirdag ve Malkara
dogrultusunda fetihlere baglamasi Bizansta biyik telas uyandirdi. Bizans
Imparatorlugu hem Kocaelide, Anadolu tarafindan hem de Avrupa‘da Trakya
tarafindan kugatilmisti. Geligen bu olaylarin ardindan, Tiirkler Balkanlar'da artik
kesin olarak yerlesmis oluyorlardi (Inalcik, 2002: 149).

Tirkmen akinlart Osmanli  Beyliginin  kurulusunda, smur boylarinin
korunmasinda ve gelistirilmesinde 6nemli roller tstlenmigtir. Hiristiyan ahaliye
can, mal ve din 6zgiirlugi verilmis olmasi, Sel¢uklular’dan beri devam eden iskén
politikasinin temelinde adélet ve bagkalarinin inanglarina sayg1 yatmaktadir (Arslan,
2002:212).

“Osmanlilarinyenialmigs olduklaribolgelerde uyguladiklaribir baskaiskan sistemi
de ‘Kolonizator Tiirk Dervigleri” denilen bir grup tarafindan gerceklestirilmekteydi.
Bu derviglerin tistlenmis olduklari zaviyelerin ¢ogu bos toprak bulmak, kendilerine
yer ve yurt edinmek icin gelip, yeni alinan Hiristiyan topraklarna yerlesen
gdgebelerden olugmaktaydi” (Arslan, 2002 : C.9, 212). “Tenhd, tehlikeli gecit
noktalar1 ve gegisleri son derece riskli olan bogazlarda ins4 edilen zaviyeler giivenlik
noktalarini olusturmaktaydi” Zor sartlarda ve zor mekanlarda derviglerin ve onun
miiridlerinin gerceklestirdigi iskin faaliyetleri sonucunda bélgelerde Islamiyet’in
yayilmas, diger bir ifade ile Islimlagma ve Tiirk kiiltiirii ile kaynagma saglanmigtir”
(Arslan, 2002 : 213).

XIIL ytzyiln ilk yarisinda Anadolu'nun ortasinda goériilmeye baslayan ahilik
XVL. yiizyildan itibaren dagilarak esnaf kuruluglar: halini almigtir. Oldukga kuvvetli
ve ¢ok yonlii olan bu tegkilatin Osmanli Devletinin kurulugunda bazi dini, sosyal
roller iistlendigini yukarida bir takim 6rneklerle gordiik. Ozellikle ug bélgelerdeki
ahiler topraklarin genislemesinde, ihtidd [Islama girme] hareketlerinde ve yenigeri
teskilatinin kurulusunda etkin gorevler iistlenmistir (Kelpetin, 2002: 87).

3-Balkanlar’da Ahilik

Rumeli'nin Islamlasmasinda dervis gruplarinin ve ahilerin oynadigi rol son
derece 6nemlidir. Diizenli ve tegkilath ordularla birlikte veya onlardan 6nce fetih
hareketlerine ¢ikan bu kesim kendileri i¢in elverigli mintikalara yerlesmis, 6rnek
yasayislari ile yerlestikleri cevreyi etkilemiglerdir (Seving, 2007: 112).
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Ahi zaviyelerine ait vakfiyelerdeki bilgilere gore, zaviyelerin amaci vakif gelirleri
ileyolculari agirlamak, zaviyenin etrafinda ikamet eden fakirlere yardimda bulunmak,
mescit ve cimilere gorevliler tayin ederek ibadetlerin yapilmasini saglamak, Berat,
Regaib, Kadir geceleri ve Cuma giin ve gecelerinde helva (bazisinda bal helvast)
pisirilmesine ve dagitilmasina, zaviyelerin aydinlatilmasina gerekli maddi destegi
saglamak ve tahsisatlar ayirmak, gerekirse ascilar gorevlendirmek gibi 6nemli ve
topluma yonelik gorevler icra etmekti (Yiiksel, 2000: 163).

Ahiler yeni toplumun olusmasinda béyle 6nemli gorevleri yerine getirirken,
Osmanli hitkiimdarlar1 da yapilasmaya ve kurumlara biiyiik destek saglamuglardur.
Konu ile ilgili birkag somut érnek vermekte fayda vardir. Ornegin, Edirne’nin Vize
kazasinda 1444'de Ahi Mehmed, Sultan I. Murad’'in kendisine tahsis ettigi arazisini
vakfa doniigtirmiistii. Yine Sultan I. Murad, Rumeli fetihleri esnasinda Malkara'da
Ahi Yegan Reis’e ve Gelibolu'da 1365'de Ahi Musa’ya birer zaviye yaptirnus ve
buralarda vakiflar kurmustu (Yiiksel, 2000:165-166).

Ayni bolgede I. Murad zamanindan beri Aydin Seyh'e vakfedilmis gayrimenkul
bulunmaktadir. Yildirim Bayezid Dimetoka'da bagka bir ahiye bir zaviye yaptirmug
ve yaptirdig1 bir baghinenin gelirini bu zaviyeye vakfetmistir. Yenice Zagra'da Kili¢
Baba zaviyesi ve Pasa livisinda Osmanl’nin bélgeye ilk geldigi yillarda yapilmug
bulunan 67 zaviye vardir (Barkan, 2002: 258).

“Dimetoka kazasinda yatan es-Seyyid Ali, diger ismi ile Kizil Sultan (Kizil
Delii) Islam’1 kabul ettikten sonra, kendilerine Tatar Virani ve Tatarlak gibi mezralar
verilmisti. Bu mezra zaviyelerine gelen yolculara hizmet etmek karsiiginda,
vakif haline getirildi. Belirtilen mezralar1 vakif olarak kuranlar Ahi Oren Bahsayis
namindaki sahislardi. Bunlarin atalarina izéfeten bu kéylere Kizil Delii derbendi
denmigtir. Bu vakif mezrasini vakfin kuruculari ile birlikte dervigler koruma altinda
bulunduruyorlardi. Zamanla gelisen bu derbend, 58 Miisliman ve 23 gayrimiislimin
ikamet ettigi toplam 81 haneli bir kéy haline geldi ve hizmetleri karsihginda orfi
tekaliften (vergi) muaf tutuldular” (Barkan, 2002: 258). Béylece yeni yapilan
yurtluklar sdyesinde bu topraklar vatan haline donisti.

Diger taraftan 1ssiz, kimsesiz topraklarda kéyler kuran ve buralar kiltir
merkezine doniistiren muhacir gruplar, yerlestikleri yerleri Tiirk yurdu haline
getiren ¢ok 6nemli unsurlardir. Dag baglarina yerleserek, oralar1 imar eden ve
emniyetini saglayan goniillit muhacirlere sahip olmak, yeni kurulan Osmanli Devleti
i¢in en biiyiik desteklerden birisi idi. Bu zor gorevleri yapanlar, devlete ogiirlerini de
oderlerdi. (Barkan, 2002: 259).

Yukarida tizerinde durdugumuz zaviyeler, yeni agilan memleketlerde yerlesen
Tiirk muhacirlerinin, yerlesme ve teskilatlanma merkezidirler (Barkan, 2002: 259).
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Muhacirlerin yerlesme merkezlerindeki dervigler akraba ve yakinlar ile
buralara hicret edip yerleserek zaviyeler kurmuglar ve zamanla buralarin imar ve
asayiginin temini i¢in ¢aligmiglar, bulunduklari memleketlerin fetih hareketlerine de
katilmiglardi (Barkan,2002: 262).

Zaviye sahipleri tarafindan acilan ve verimli hale getirilen topraklarin gelirleri
sahsi amaclar dogrultusunda degil, yolcularin giivenligi, tasimacilik, ulasim gibi
devletin yapmas: gereken hizmetlerde harcanird: (Barkan, 2002:266). Béylece bu
kuruluglar bir bakima hiikiimetle is birligi icinde ve onun kontroliinde, genel bir
hizmet miiessesesi seklinde gorevlerini yerine getirmekte, memleketin refahi igin
yeri doldurulamayan olaganiistii sorumluluklar iistlenmekteydi (Barkan, 2002:
267).

Osmanli'nin fethettigi topraklarda kesinlikle somiirti amaci giitmeyen ve
seyhlerin, ahilerin 6nciligiinde baglatilan ve yirtilen imar faaliyetleri kisa bir
siire sonra Balkan Yarimadasi'nin iskdnina 6ncelik etmis, giiniimiize kadar varligim
siirdiiren Rumeli‘yi yurt edinmeyi saglamistir (Dogru, 2002: c.9, 304).

Rumeli‘deki yerlesme, Anadolu‘dakinden farkli olarak devletin benimsedigi
iskan politikas1 dogrultusunda yuritilmistir. Osmanl iskdn politikasinda devlet,
fethettigi topraklara Anadolunun farkli bélgelerinden asiretleri getirip yerlestirmistir.
Ayaklanma ihtiméli muhtemel kitlelere dikkat edilmis, onlar Tiirk niffusun yogun
oldugu yerlere taginip iskan edilmistir (Dogru, 2002:305). Osmanli Devleti‘nin Bat:
Anadolu'da kurulusunda etkin olan gazi politikast Rumeli‘nin fethinde de devam
etmistir. Islamiyeti benimsemis olan Tiirkmen gaziler, dirlik sahibi olarak fethedilen
topraklara yerlestirilmis ve buralarin asli unsuru olmuglardir (Dogru, 2002: 306).
Bu siyaset, gelecege doniik oldugu igin bagarili olmus ve asiretler Rumeli‘yi yurt
edinmek amaci ile geldiklerinden geri dénmeyi diisiinmemislerdir (Dogru, 2002:
307). Rumelinin iskini XIV. yiizyiin ortasinda baglamis ve uzun bir siiregte
tamamlanabilmistir (Dogru, 2002: 310).

Bir de meseleye ekonomik agidan bakar ve bir 6rnek vermek gerekirse, Osmanli
sehirlerinin iktisadi hayatinin temelini olusturan dericilik, tekstil, gida ve alet iméli
ile ilgili is kollar1 ve benzerinin Sarayova’'da 6nemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir.
Sehirde dericilik ve yan kollar1 (debbag, [deri terbiye etme veya deri terbiye eden
kimse], ¢izmeci, haffaf [ayakkaby, terlik, vs. yapan veya satan kimse, kavaf], sarac
[eyer ve benzeri at takim1 yapan veya satan kimse] ve sagrakei, sagrak [lileli bardak
veya ucu emzikli, liileli sarap testisi] vs) iktisadi hayatta nemli bir yer tutmaktadur.
Anadolu'nun pek ¢ok yerlesim yerinde debbaglarin piri olarak kabul edilen Ahi Evran,
Balkanlar’in bir kisim yérelerinde de ayni gelenek vardi (Gibbons, 1998: 63-65 ;
Izeti, 2011:499-500). Ornegin; Ahi Evran Sarayova (Bosna sancaginin merkezi)’ da
pir olarak kabul edilir ve esnaflarin ahilik kural ve geleneklerine bagliliklar: ticaretin
her alaninda gériiliirdii ($ahin, 1992: 26-28).
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Bunlara iléveten ahiler ve devlet erkdninin vakif ve zaviyeler kurmak suretiyle
toplumda birlik ve beraberligin ve yardimlasmanin olugsmasinda 6nemli katkida
bulunduklar1 agiktir. Oneminden dolay1 ve konu ile ilgili oldugundan, Muallim
Cevdet'ten drnek vermek istiyoruz. Muallim Cevdet, Islim Fiitihat: ve Tiirk Ahiligi-
Ibn Batuta’ya Zeyl isimli eserinde, “Ibn Batuta Oncesi ve Sonrast Olusturulan Hayir
Kurumlarmin Sahipleri Olan Tiirkler ( 6. Asirdan 10. Asrin Sonlarina Kadar)”
baghg1 altinda bir kisim vakaf eserlerinin isim listesini vermistir. Bu listeden Trakya
ve Balkanlar’daki vakif eserlerini, bulunduklar: yerleri ve tarihlerini vermek suretiyle
Osmanli'nin hangi insani amagla yeni yerlesim yerlerinde iskin siyaseti takip ettigini
vermeye ¢alistik. Bunlardan sadece bir kaynaktan konu ile bilgiler 6rnek olarak

asagida verilmistir:
Fiitiivvet Sahibinin Adi1 ve Babasi Hayratin Yeri Vakif Tarihi
1-Ahmed Bey b.Hiirrem Pasa Bosna (1519-1520/h.926)
1346-1 h. Mualli
2-Ahi Muhammed Edirne (Vize) (1346-1347/h.747) (Muallim
Cevdet, 2008:214).

. 1486-1487/h.8 Cevdet,
3-Sadrazam (lakab) Ishak Pasa b. . ( /b.89)  (Cevde
. . Selanik 2008:216).

Ibrahim
4-Gazi (lakab) Ishak Bey b. Isa Bey Uskiip (1444-1445/h.848)
5-Iskender Bey b. Hiirrem Pasa Bosna (1521-1522/h.928)
6-Riistem Pasazade (lakab) Iskend
istem Pagazade (lakab) Iskender | . (1470/1471/h.875)
Paga b. Abdurrahman Bey,
7-Isfendiyarzade (lakab) Ismail B
Isfendiyarzide (lakab) Ismail Bey | o (1467-1468/h.872)
b.Ibrahim Bey,
1525-1526/h.932) (Mualli
8-Ayas Pag Edirne Vize (1525-1526/h.932) (Muallim
Cevdet, 2008 :218)
T, . Rumeli'nin degisik
9-Camiiiddin Celeb;, . (1442/1443/h.846)
yerleri
10-Hac1 (lakab kir Aga b.
aci (lakab) - Galar Aga Edirne, (1482-1483/h.887)

Abdullah

11-Hasan Aga

Edirne Civan

(1424-1425/h.828)

12-Gazi $ihabiiddin Hiisrev Bey

(1531-1532/h.938) 1536-

Bosna 1537/h.943) (1537-1538/ h.944)

b.Ferhat Bey .
(Muallim Cevdet, 2008 : 222).
13-Reis (lakab) ayreddinHaHayreddin Malk (1369-1370/h.771) (Muallim
alkara

Bey b. Yunus Bey, Cevdet, 2008 : 223).

UskiipKaganik,, 1582-1583/h.990), (1591-
14-Yemen Fatihi Vezir (lakab) Sinan skupfhacani® . ( /0.990) ( ?

i Uzuncaabad, Uskiidar, | 1592/h.1000) (Muallim Cevdet,

Pasa b.Ali Bey )

Malkara, Selanik, 2008 :224)

100 YAZ 2017 / SAY1 82

ARASTIRMA DERGISI

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT




AHILIGIN BALKANLARA GECIS YOLLARI

15-Sungur Bey b. Abdullah

Edirne

(1434-1435/h.838), (1439-
1440/h.843)

16-Sah Melik b.§azi Bey

Edirne

(1341-1432/h.835)

17-Sah Melik b.Sazi Bey

Edirne, Dimetoka

(1436-1437/h.840)

18-Bagdefterdar (lakab) Semsiiddin

(1483-1484/h. 888) (Muallim

Dimet
Ahmed Bey b. Abdullah tmeto Cevdet, 2008 :225).
19-Haci(lakab) Turhal Bey b. Paga Yigi 1 h. Mualli 3
9-Haci(lakab) Turhal Bey b. Pasa Yigit Dimetoka, Malkara (1454/h.858) (Muallim Cevdet
Bey, 2008 :226).
20-Haci Tarakgi (lakab) Abdullah b. ) (1473-1474/h.878) (Muallim
Edirne
Abdurrahman Cevdet, 2008 :227).
21-Isa b. Ishak Bey Uskiip (1468-1469/h.873)
. . .. 1463-1464/h.868) (Mualli
22-Isa b. Ishak Bey Uskiip (1463-1464/ ) (Muallim
Cevdet, 2008 :228)
23- Karaman Beylerbeyi Lala (lakab) Filib (1398-1399/h.801) (Muallim
Ali Bey b. Karaali Bey Hibe Cevdet, 2008 :229).
. 1462-1463/h.86 1469-
24-Ishak Beyzade Muhammed Bey . (14 463/ 7)" (1469
. Uskiip 1470/h.874) (Muallim Cevdet,
b.Isa Bey
2008 :232
1433-1 h.8 Mualli
25- Sahipzade Mahmud Bey b. Ali Malkara (1433-1434/h. 837) (Muallim
Cevdet, 2008 :233)
1365-1366/h.767) (Mualli
26-Mihali Bey b. Abdullah Mihalic (1365-1366/h.767) (Muallim

Cevdet, 2008 :235

Ser’iyye ve divan sicilleri gibi kaynaklara baktigimizda, yukaridaki 6rneklerde
oldugu gibi ahilerin Istanbul ve Anadolu'nun yaninda Rumeli'de de ahi zaviyelerini
ve mesleklerini koruduklarini, gelistirdiklerini ve yasattiklarini gériiriiz. (Muallim

Cevdet, 2008: 242-43).

Yukaridaki faaliyet sahalari ve sanat eserlerine goz attigimizda, ahilik toplumsal ve
kiiltiirel olmak iizere iki sahada boy gostermistir. Birincisi, 6zel kural ve sembollerle
manevi alanda gelismesini derinlestirmis, ikincisi siyasi hayatta aktif olarak yer

almugtir. (Alexiev, 2011: 42-43).
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4- Sonug

Ahilik Anadolu'da Tiirkiye Selguklular zamaninda ortaya ¢ikmus, siyasi, sosyal,
kiiltirel vb. cok yonlii bir harekettir. Konumuzun kapsami geregi Tiirkiye Selguklular
ve Osmanhlar zamaninda ahiligin siyasi, askeri ve toplum diizenine katkis1 agisindan
temel ozellikleri incelenmis ve bu kurumun Balkanlar’a gegis yollari ele alinmugtir.

XIIIL. ve XIV. yiizyillarda Anadolu siyasi anlamda dagmik olmasina ragmen,
sanat, edebiyat gibi fikir akimlarinda 6nemli gelismeler gostermistir. Ahilik bu
dénemde ortaya gikan 6nemli toplumsal, kiiltiirel ve manevi bir olgudur. Ahilik hem
siyasi hayata aktif olarak katilan, devletin yaninda diigmana kars: silahli bir kuvvet,
hem de toplumsal ve kiiltiirel sahada, maddi ve manevi yonleri olan bir fikir akimidur.
(Alexiev, 2011: 42-43). Bunlarin kalic1 ve yasanur hale gelebilmesi, iskan faaliyetleri
ve vakaflar gibi kurumlarla miimkiin olmugtur (Erginli, 2002: 9, 193).

Bu nitelikler cercevesinde degerlendirme yaptigimizda ahiligin Balkanlara
baslica gegis yollar soyledir:

a) Osmanli Devleti Balkanlar’a Gegerken Siyasi Hayatta Ahilik

1- Anadolu Selguklular1 zamaninda oldugu gibi Osmanli Devleti'nin kurulug
yillarinda da Rum halki Bizans Imparatorlugu'nun agir vergi yiikiimliiliiklerini yerine
getirmektense, Tiirkler'in yonetimi altina girmeyi tercih etmigtir. Rum koyliisii kendi
taraflarinda (Bizans yonetiminde) her tiirlii baskiya boyun egmektense, daha iyi bir
hayat umudu vaad eden, Tiirklerin tarafina gectiler. Tiirklerin tarafina katilanlarin
sayist arttikga Turkler de onlardan aldiklari yardim ve yol gostericilik sayesinde
Bizans topraklarina akinlar diizenlediler. Ahilerin ve diger tarikat erbab: insanlarin
yer aldigi Tirkmen akinlari, Osmanli Beyliginin kurulusunda, smir boylarinin
korunmasinda ve gelistirilmesinde 6nemli roller iistlenmistir. Hiristiyan ahéliye can,
mal ve din 6zgiirligii veren, temelinde adélet ve bagkalarinin inanglarina saygi yatan
iskan politikas1 Balkanlar’da kalic1 olmay saglamugtur.

2- Ilk Osmanli fetihlerindeki basar1 sebeplerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Mesel3;
Osmanlilar’in, Bizans'mn en az korunakli bolgelerinde komsu olmalar;, Osmanl
akinlarini artirmigtir. Ayrica Tirkler'in Rum niifusa karg1 ytrattigi politika, Bizans
politikalarindan ¢ok daha etkili olmustur. En 6nemlisi de, pek ¢ok gazi savasc
gruplarin bityiik sayilarla Osmanl Beyligine gelmesi ve Osmanl’nin askeri giiciiniin
armasi, bunlardan bir kagidir.

3- Osman Bey ve sonraki hitkimdarlarin, Anadoluda biiyiik bir dini ve siyasi
niifuza sahip olan ahilerin destegini almasi, Osmanlilarin 6nce Anadolu'da daha
sonra da Balkanlar’da siyasi birligi saglamasinda 6nemli rol oynamugtir.

4- Ahiler fethedilen yerlerin Tirklesmesinde ve ordunun cihada y6nlendirilme-
sinde 6nemli gorevler tstlenirlerdi.
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5- Osmanlr’nin ilk devirlerinde kurulan ahi zaviyelerinin gehirlerin diginda ve
héakim mevkiilerde bulunmasi bu tegkilatin ayni zamanda askeri amaglar giittigiini
gosterir. Ahiler ve diger dervisler, yeni fethedilen Balkanlar’daki bir memlekette dag
baslarinda yerlesirler, emniyet ve giivenligin saglamasina yardimer olurlardi.

b) Osmanli Devleti Balkanlara Gegerken Toplumsal ve Kiiltiirel Hayatta
Ahilik
1-Osmanli Devleti‘nin kurulug doneminde Bursa'dan Balkanlara kadar 6zellikle

kirsal alanlardaki pek ¢ok yerlesim merkezinin dervislere verilen topraklar tizerinde
kuruldugu kesindir.

2-Ahiler Anadolu'da Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin olusturulmasinda ve
Osmanli Devletinin kurulusunda 6énemli rol oynamuglardir. Osmanli Beyliginin
ilk yoneticilerinin ¢ogunun ahi oldugu bilinmektedir. Osmanl padisahlarin,
Rumeli'deki fiittihatlari ve icraatlari sirasinda bir takim ahiler, seyhler ile miinasebette
goriiyoruz. Aym tegkilat, Rumeli‘ye de gecmis ve kendisine mahsus yontemlerle
oralari Tiirklegtirmeye, Islamlagtirmaya ve imar etmege ¢alismuglardir.

3-Osmanlilar fetihlerin genislemesine paralel olarak tarikat seyhlerini,
dervigleri, tiiccarlar1 ve sanat erbabini, kasaba ve koylere yerlestirerek, o kasaba
ve koylerin fiziki yapisin1 degistirmis ve o zamana kadar iskin edilmemis yerlerde
yeni yerlesim birimleri kurmuglardir. Balkanlarda ulagim ve ticaret i¢in miisait olan,
verimli arazilerde kurulan zaviyeler etrafinda aileler ve agiretler yerlesmis veya
yerlestirilmigtir. Boylece de yeni kdy ve sehirler olusmaya baglamistir.

4- Dini temele dayanan ahi tegkilatinin ozelliklerinden birisi, Hristiyanlarin
teskilita kabul edilmemesidir. Bu prensip Miisliman-Tiirk meslek erbabina
toplumda imtiyazli bir konum kazandirmakta, meslegin Misliimanlar tarafindan
yuritilmesine imkin vermekteydi. Béylece Tiirkler sehirlerin giinlik ekonomik
hayatina hakim olarak, Balkanlarin biiyiik olciide Islamlasmasina katkida
bulunmugtur.

5- Balkanlar'da ahiler var olduklari mahallerden, sehirlerden koylere kadar
biitiin yerlesim alanlarinda her tirlii egitim ve piyasa kontrol gérevini iistlenirlerdi.

6-Selguklu hitkiimdarlarinin baglatmis oldugu Anadoludaki iskan siyaseti
gelenegini ilk Osmanli padisahlar1 da korumus, Tiirkmenlerin yaninda tarikat erbabs
insanlarin, ahilerin uglarda yeniden yerlesip zaviye agmalarina yardim etmiglerdir.

7- Ahiler ve ahilik XTII. yiizyiln ikinci yarisindan XV. yiizyihin ortalarina kadar
Anadolu’nun sosyal ve kiiltiirel hayatinda etkin gorevleryerine getirdi. Budonemlerde
bir kisim devlet erkéani, kadilar, miiderrisler, tiiccarlar ve ¢esitli tarikatlara mensup
seyhler bir ahi kurulusu olan futiivvet teskilatina girdiler. Bu tegkilit mensuplar:
Balkanlar’in fethi sirasinda ve sonraki dénemlerde ahiligi gittikleri yerlere tagidilar.
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8- Uglar'da, Bizans arazilerinde yapilan fetihler, siir bolgelerinde Tiirk
vakiflarinin  ¢ogalmasina yardimcr olmustur. Hayir vakiflarindan bagka aile
vakiflarinin da gériildigi bu donemde bir arazinin tamami veya yarisi vakfedilmek
suretiyle vakif kurumlari olusturulmugtur. Bunlarin ¢oguna tam ya da kismi vergi
muafiyetleri uygulanmigtir. Osmanli hitkiimdarlar1 bu vakiflar1 daima gelip gecen
yolculara hizmet etmek sarti ile verirlerdi. Dervigler, ahiler zaviye kurduktan
sonra toprag: isler, geliriyle gecinir ve yolcularin barinma, yeme ve icme ihtiyacim
giderirlerdi. Insanlarin kargiliksiz olarak ihtiyaglarini gidermek, tiim zaviyeler icin
degismez bir kural ve gérevdi. Bu kuruluglar bir bakima hitkiimetle ig birligi i¢cinde ve
onun kontroliinde, genel bir hizmet birimleri seklinde gérevlerini yerine getirmekte,
memleketin refah ve zenginliginin artmasi i¢in sorumluluklar iistlenmekteydi

9- Ug bolgelerdeki ahiler Osmanl topraklarinin genislemesinde, ihtidd
[Islam’a girme] hareketlerinde ve yenigeri teskilatinin kurulusunda etkin gérevler
istlenmistir.

10- Rumeli'nin Islamlasmasinda dervis gruplarinin ve ahilerin oynadig: rol
son derece 6nemlidir. Bu gruplar Orta Cag'da Hiristiyan hukuk sistemi ve adalet
mekanizmasia karsi yeni bir sosyal adélet sistemini getirmislerdir. Diizenli ve
tegkilathi ordularla birlikte veya onlardan 6nce fetih hareketlerine ¢ikan bu kesim
kendileri icin elverigli mintikalara yerlesmis, 6rnek yasayislari ile kargi tarafin
gonliinii manen fethetmiglerdir.

11- Osmanl padisahlar1 Rumeli'deki fetihler ve idari faaliyetlerinde ahi seyhleri
ile yakin temas iginde olmuslar ve bu teskilatla Rumeli'de Tiirklesme-Islamlagma ve
imar iglerini yiritmiislerdir. Ahilerin bulunduklar yerlesim yerlerinde vergiden
muaf tutulmasi, onlara mali destek saglamaktaydi. Ahi tegkilatlar1 koylere kadar
uzandiklarindan, ticarete hakim olmuslar ve kazanilan gelirlerle sosyal yardimlagma
miesseselerini kurmuglardi.

12- Zaviye sahipleri tarafindan acilan ve verimli hale getirilen topraklarin
gelirleri sahsi amaglar dogrultusunda degil, yolcularin giivenligi, tasimacilik, ulasim
gibi devletin yapmasi gereken hizmetlerde harcanirdi. Boylece bu kuruluglar bir
bakima hitkiimetle is birligi i¢cinde ve onun kontroliinde, genel hizmet birimleri
seklinde gorevlerini yerine getirmekte, memleketin refah ve zenginliginin artmas:
i¢in yeri doldurulamayan olaganiistii sorumluluklar tstlenmekteydi.

13- Seyhlerin, ahilerin énciiliigiinde baglatilan ve yiiriitiilen imar faaliyetleri bir
stire sonra Balkan Yarimadasi'nin iskdnina oncelik etmis ve giiniimiize kadar varligini
siirdiiren Rumeli‘yi yurt edinmeyi saglamistir. Imarlar kapsaminda pek ¢ok bina
gesitlerini gormek miimkiindiir. Hatta, imaretli ve kervansarayli binélar bile vardu.

14- Osmanl sehirlerinin iktisadi hayatinin temelini tegkil eden dericilik, tekstil,
gida mamulleri, gesitli ev ve ziraat islerinde kullanilan &letlerin imali ile ilgili is
kollari, giinliik hayatta 6nemli bir yer tutmaktadir. Meseld debbaglarin piri olarak
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kabul edilen Ahi Evran, Sarayova’(Bosna sancaginin merkezi) da pir olarak kabul
edilmekte ve esnaf ahilik prensip ve geleneklerine siki sikiya uymaktaydi.

15- Balkanlarda ticari kontroliin Osmanli’ya ge¢gmesi 6nemli bir maddi kaynagin
temelini olugturmaktaydi. Vakiflar ile inga edilen mimari eserler ¢evresinde zamanla
tipki Bursa, Edirne ve Istanbul'da oldugu gibi mahalle dokular1 meydana gelmis ve
diizenli bir sehircilik anlayisinin olusumuna imkéin saglamugtur.

Yukaridaki maddelerden anlagildigr gibi Osmanli Devleti XIV.asirda dogrudan
dogruya Tirk unsurlar tarafindan kurulmustur. Bunlarin igerisinde ahiler 6nemli bir
yer tutmaktadir. Yine yukaridaki 6rneklerden anlagildig: gibi ahilik hem Anadolu’da
hem Balkanlar'da hayatin her alaninda kendisini gostermek suretiyle, belirtilen
sahalarda Balkanlara girmis, gelismis ve yasama imkani bulmustur.
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KAZAK KULTURUNDE NEVRUZ VE NEVRUZNAME BAYRAMI
RITUELLERI, OZELLIKLERI'
THE PECULIARITIES OF RITUALS, CEREMONIES NAURYZ AND
NAURYZNAMA HOLIDAY AMONG THE KAZAKHS

Tattigiil Kartaeva™

Gulnar Habijanova™
Oz

Nevruz Bayrami, Dogu takvimine gére yeni yili karsilama bayramidir. Nevruz bayraminin tarihi
ve onemi hakkindaki yazih belgelerin ¢ogu Orta Asirlik Dogu bilginlerinin, Orta Asya’ya gelen
aragtirmacilarin, seyyahlarin, egitmenlerin ve Alag aydinlarinin ¢ahismalarindan ibarettir. Kazaklar
arasindabilinen Nevruz hakkindaki birgok belgeler, sézlii olarak ulagmistir. Omer Hayyam'in katkilariyla
olusturulmus takvimden baglayarak Nevruz'un ilk giiniinii gece ile giindiiziin esitlenmesi durumunda
kutlama kaliplagmustir. Eski zamanlarda Nevruz'un yilin baglangici olarak kutlanmasi, takvimdeki
yanhsliklar sebebiyle yilin her doneminde degismistir. Eski ve orta asirdaki dogu memleketlerinde
Nevruz kutlamalar1 padisah saraylarina layik giizellik ve ihtisamla kutlanmustir. Kazak halkinin
Nevruz Bayrami'mi kutlama sekli, diger Dogu halklarina nazaran kendine has 6zellikler ile farkhihiklar
icermektedir. Geleneksel Kazak toplumunda Nevruz ayinda yapilan Nevruzndme adli yeni yili kargilama
merasimleri birkag giin siirmiistiir. Oncelikle Kazaklar Nauriz kje [Nevruz corbast] diye adlandirilan,
geleneksel anlami olan ag pisirirler. Eski dénemlerdeki Kazaklar Nevruz bayramim birbirleriyle
kucaklasarak gerceklestirilen korisii [goriisme] ritiieliyle baglatmuglardir. Nevruz bayrami zamaninda
kériisu [kucaklasarak selamlagma), selt etkizer [gen¢ delikanhlarin kizalara hediyeler vermesi], uyku
agar [kizlarin delikanlilara sofra hazirlamasi], bel kéterer [biiyiikler i¢in yemek hazirlama], ottan sekiru
[atesten atlama], Kosti alastau [gocii atesle temizlemek], evliyalarin kabrini ziyaret etmek, tatli su
icmek, mogal osak kazuw, Kayirhan’1 tasimak, dortgoz sariayak iti 6ldiirmek, ¢ift mum yakmak, kauak
sindiru [kabak kirmak] vb. geleneksel iglemler ve ritiielleri yerine getirmislerdir.

Anahtar kelimeler: Nevruznime, takvim, Nevruz ritiielleri ile kutlama 6zellikleri, gériigme.
Abstract

According to the East calendar the celebration of Nauryz is the way to see the New Year in. Written
sources relating to the history and meaning of the Nauryz holiday belong to the works of medieval
Eastern authors, the records of researchers and travelers arrived in Central Asia, as well as the works of
the educators and Alashorda representatives. The Kazakhs passed the information about the Nauryz
holiday orally from generation to generation. The Nauryz celebration, as the beginning of the New Year,
the equinox of the day and night was fixed on the basis of the calendar drawn up with the participation
of Omar Khayyam. In ancient times, due to incorrect calculation of a calendar, the beginning of the
New Year postponed for another month every year. In ancient and medieval Eastern States the Nauryz
celebration was held in accordance with the ceremonies of the tsarist palace. In comparison with other
Eastern nations the Nauryz celebration among Kazakhs has its own peculiarities. In traditional Kazakh
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society the New Year holiday — “Nauryznama” lasted for several days. In ancient times during the
Nauryz the Kazakhs performed such rituals and ceremonies as korisu [meeting], selt etkizer [ gift giving
to woman by men] uiqy ashar [the dastarkhan prepared by women for men)], bel koterer [treating the old
people], ottan sekiru [jumping over Fire], alastau [the purification with fire], the worship to the holy
place, drinking of sweet water in a sacred place etc.

Key Words: “Nauryznama” holiday, oriental calendar, customs and rituals of Nauryz, meeting.
1. Giris

Nevruz Bayraminin ortaya ¢ikigi, amaci, gelenegi hakkindaki yazih kaynaklarin
onemi biiyiiktiir. Dogu bilgini Omer Bin Ibrahim El Hayyam'in (1048 y. Nisabur
— 1112 y. Merv) Nevruzndme adli birbirini tamamlayan el yazmalarindan biri,
Almanyanin Berlin Devlet Kiitiiphanesinde [No: 2450], biri de Londradaki
Britanya Ulusal Miizesi'nde [No: 23568 ] bulunmaktadir. Selguk Sultan1 Meliksah'in
oglu Sultan Sancar’in 6liimiinden sonra Meliksah'in mirascilar gézlemevine maddi
destek vermeyi kesmistir. Aragtirmacilarin tahminlerine gdre; Omer Hayyam bu el
yazmasini 1157 yillarinda Selguk Sultanliginin yeni hitkiimdarlarina gézlemevinin
ilmi 6nemini agiklamak amaciyla kaleme almigtir. “Nevruzniame”, takvimin tarihi ile
takvim reformlarinin devreye girmesi, Islamiyet’e kadar Iran topraklarindaki Nevruz
Bayramr'nin ortaya ¢itkmasi, kutlanmasi, bayramla ilgili efsaneler ile hikayeler,
bayram nitelikleri hakkinda yazilmus essiz bir eserdir. “Nevruzniame”yi ilk olarak Iran
aragtirmacist Miicteba Minavi Ingilizce ve Farsca'ya gevirip,1933 yilinda bilimsel
olarak kullanima agmistir. Gtiniimiizde bu sekli Rus ve Orta Asya halklari dillerine
cevrilmigtir (Omar Khayyam 1933; Rozenfeld 1965: 163 ). Kazak halkinin bilginleri
Meshur Yusuf Kopeyoglu (1858-1931), Abay Kunanbayev (1845-1904), Muhtar
Avezov (1897-1961), Alag aydinlar1 Alihan Békeyhanov (1866-1937), Mirjakip
Dulatov (1885-1935), Ilyas Jansiigiirov (1894-1938), Saken Seyfullin (1894-1938)
kendi caligmalarinda eski Kazaklarin Nevruz Bayramrni kutlama sekillerindeki
ozelliklerini ortaya ¢ikaran degerli belgeler birakmglardur.

Giintimiizde, Tirk soylu memleketlerin bilim adamlar1 arasinda Nevruz
Bayrami'min tarihini ve anlamini agiga kavusturma ¢alismalari, 6nemli aragtirma
alan1 haline gelmigtir. Konuyla ilgili yapilan gesitli ¢alismalarin 6nemi biyiiktir
(Oguz 1995:19). Biitiin bunlara ragmen, bir halkin Nevruz kutlama geklindeki milli
ozelliklerinin tarihi kokeni ile onun geleneklerle olan iliskisini derin bir sekilde
arastirip, anlamini ortaya koymanin da 6nemi biyiiktiir. Kazak halkindaki Nevruz,
kaybedilen ve korunmus olan eski ¢esitli ritiielleriyle farklihk gostermektedir.

2. Nevruz Bayraminin Olusma Tarihi

Efsaneye gore, Fars memleketinin eski devirlerdeki tanrsi Izid, giinesi
yaratirken ona 6zel bir ilgi ve merhamet gostermistir, giinese siirekli hareket halinde
olmasini1 buyurmustur. Giines, yilhik doniisiinde her yildiz1 bir ay igerisinde gecip
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gitmektedir. On iki yildizdan birinin y1l mevsimine ilk girmis oldugu giin, gece ile
giindiiziin esitlendigi, baharin baglangici olarak hesaplanmustir. Iran Padigahlari
tam da bu giinti 6zel bir sekilde kutlamak icin herkese “Bayram giini” olarak
duyurmuglardir. Bu efsaneye gore Fars ilkesinin ilk padisahi Kayumars tahta
gegince yilin her ay1 ile giintiniin isimlendirilmesi, insanlarin haberi olsun diye, yillik
olusturulmasi konusunda emir vermistir. Yilin ilk ay1 da Fars¢a Farvardin (Nevruz)
diye adlandirilmigtir. Kayumars yil hesaplamasini yaptiktan sonra kirk yil yagamustur.
Daha sonra tahta; Kusan (970 yil padisahlik etmis), ondan sonra Tahmuras
(30 sene hilkmetmis), daha sonra Cemsid hitkmetmistir (bu aralikta 1040 sene
zaman gegmistir). Yilin bagi sayilan bayram giiniinii “Nevruz” olarak Cemsid Paga
adlandirmugtir. Onun hitkiimdarhig: sirasinda Iran’t Ejderha-padisah Zakhak olarak
taninan Bayur fethedip ve halka ¢ok eziyetler ¢ektirir. Daha sonra Cemsid soyundan
cikan Afridun onu éldiirerek tahta geger (onun hiikiimdarligi S00 sene siirmiis). O
tahta gectigi giin meyir ayimin 21’ine (giiniimiizde eyliile denk gelen aydir) denk
gelen Mehregan bayraminy, yani sabantoy' bayramini ilan eder. Zakhak’in eziyetinden
kurtulan halk, bu giinii giizel giinlerin baslangic1 olarak kabul edip, kutlar.

Nevruz'u kutlama Afridun’un hitkimdarlig: sirasinda da devam eder. Daha
sonra Afridun tahtin1 ogullar: Tur, Selim, Eraj’a miras birakir. Tur’a Dogu Turkistan,
Mogolistan, Amuderya kiyis: ile vadisini, Giiney ve Kuzey Cin’i, Selim’e Kiigiik
Asya’yl, Eraja Fars yurdu ile tahtin1 birakir. Béylece Nevruz Bayrami Dogu
memleketlerinde yayginlagir. Giistisap hitkiimdarhgma kadar 940 sene gectikten
sonra Zarathustra® dini ortaya ¢ikar. Giistisap padisah, Saratan (yaz bag1) dénemi
ciftgiler icin bereket ay1, vergi 6demeleri igin de uygun bir donemdir diye, bayrami
bu giin olarak belirler ve dért yilda bir defa tekrarlanan Kibise yilin1 (Artik yil, 4
yilda bir defa yasanan, subat aymin 29 giin oldugu zaman birimidir) da hesaba
katar. Artik yili hesaba katmak, Nevruz'u yazin kutlamak, Iskender Ziilkarneyn
(Aleksandr Makedonskiy-M.O. 365-323 yy.) dénemine kadar devam edip, onun
doneminde bu gelenek sona ermistir. Ardeshir Babagan (226-251) déneminde
Artik y1l tekrar hesaba katilip, Nevruz Bayrami tekrar kutlanir olmus. Anugiravan
(531-579) déneminde yine durdurulan Nevruz'u Magmun Padisah (813-833)
tekrar kutlamay1 emreder (Omer Hayyam, 1933; Omer Hayyam, 1993: 25-31).
Eski Dogu memleketlerinde Nevruz Bayramu hitkiimdarlik ve saray hayatina uygun
sekilde kutlanmistir (Omar Hayyam, 1993).

Nevruz'ukutlama siirdiiriilse de Fars kahinlerinin takvimi dogru bir sekilde takip
etmemeleri sebebiyle Nevruzun 21’i, devamli yilin bagka mevsimlerine kaymugtir.
Bu durum Fars ciftgilerini zora sokmugtur. Sebebi, Nevruz’a kadar maddi olarak
6denmesi gereken vergi donemi gelip cattiginda ekinler yetisip, olgunlagmamus
oluyordu. Fars topraklarinda ekinlerin ilk mevsimi Nevruz'da yetisip, halk vergiyi
Nevruz'da 6demistir (Iskakov, 1963: 125).
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Tahta Miitevekkil gectikten sonra (847-861 yy.) 847 yili Muhammed Ibn-i
Abdulmelik adli vezirin tavsiyesi tizerine Nevruz'u Saratan ayindan tekrar Farvardin
ayma degistirirler. Daha sonra Seyistan Emiri (Iran vilayeti) Halef Ibn-i Ahmed
déneminde (892-902) bir bagka takvim ortaya ¢ikmugtir.

Omer Hayyam'in zamaninda Selcuk memleketi giin ve ay takvimini ayni anda
kullanmuglardir. Ginesin hareketini esas alan takvime gore giinesin yer kiiresi
etrafinda donmesi 365,2422 giine, yani 365 giin, 5 saat, 48 saniye, 46 saliseye denktir;
ay takviminin esas1 ayin yer kiiresi etrafinda déonme zamaniyla 29,5306 giine, yani 29
giin, 12 saat 44 dakika 3 saniyeye esit oluyor ve 12 ay 354 giin 8 saat 48 dakika 36
saniyeye esit olmustur.

Islam dinini kabul edene kadar Araplar Orta asirlik Yahudi, Cin halk: gibi ay ve
gunes takvimini kullanip, 24 yilda 13 ay eklenir olmustur. 631 yilindan baglayarak
Peygamber Hz. Muhammed (S.AV.) 13. ay1 eklemeyi yasaklayip, ay takvimini
kullanima sokmustur. Misliimanlarin ay takvimi 622. yilin 16 temmuzundan Hz.
Muhammed'in (SAV) Mekke'den Medine’ye hicret etmesinden baglayarak Hicri
12 aya boluniip, giines takviminden 10 giin kisa, 100 giines yilina 103 ay yili denk
olmustur (Rozenfeld, 1965: 67).

Selcuk Sultani Meliksah tahta (1072-1092) oturdugunda Isfahanda yeni
gozlemevi insa ettirerek takvimi tekrar olusturmak tizere emir verir. Yeni takvimi
olusturmak igin Horasan'in meshur alimleri Omer Hayyam, Ebiil Muzaffer El-
Isfazari, Maymun Ibn Necip El-Vasati vd. caligmislardir. Boylece 1079 yili yeni
takvim olusturulup, Artik yilin dogal hareketi tekrar hesaplanip, Nevruz Bayrami; 21
nevruz giines ve ayn esitlendigi, 21’den 22’ye gectigi zaman olarak belirlenir. Eski
takvimde yeni takvimden 16 giin fark olmustur. Yeni takvimi olugturma zamaninda
gozlemevinde gokyiiziindeki yildizlarin yerini, hareketini belirleyen “usturlap” diye
adlandirilan astronomik cihaz yerlestirilmistir (Omer Hayyam, 1993:34; Iskakov,
1963: 126;). Bdylece Nevruz'un takvimdeki kesin yeri belirlenmistir.

Omer Hayyam takviminde yilin uzunlugu 365, 2424 giindiir. Bu ise tam
zamandan 0,0002 giinlik yanhshk tasir ve 1 yanlis giin 5000 senede toplanir.
Giintimiizde kullanilan Gregoryen Takviminde bir yilda 365, 2425 giin vardur.
O ise tam zamandan 0,0003 giine yanhshk tasir ve 1 yanls giin 3333 senede
toplanir. Omer Hayyam takvimi Iran'da 19. asrin ortalarina kadar kullanilagelmistir
(Klimishin, 1990: 97; Rozenfeld, 1965: 72-73). Isfahan Gozlemevi, Melik Sah'in
vefat ettigi 1092 yilina kadar hizmet vermistir (Rozenfeld, 1965: 76). Omer Hayyam
takviminin iki 6zelligi vardir. Birincisi, onun dogruya daha yakin olmas, ikicisi ise
giinesin hareketini esas almasiyla ilgilidir.
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Kobilandi Batir destaninin Abubakir Divayev niishasinda:
“Golden ugkan kazdaymin
Kaz jaylavin saz deymin,
Naurizdan sonra jazdaymin”

Kulzak niishasinda:
“Koldenen ugkan kazdaymin,
Nevruzdan sonra jazdaymin”

gibi satirlar (Babalar S6zii, 2009: 16, 167) Nevruz'un farsca bir kelime olsa da, Eski
Turklere ve Kazaklara ¢ok eski donemlerden girip, iyice benimsendigini gosterir.
Kazaklar “Nevruzdan sonra yaz derim” diye, Nevruz'un bir bahar mevsimi oldugunu
dile getirmiglerdir. Yani, Eski Tirkler “Nevruz” bayramini sadece “yilbas1” olarak
degil, tabiatin yenilenmesi olarak da kutlamuglardir. Fars takviminde “Nevruz” ay
ad1 degil, yilin ve Farvardin aymin bagindaki birinci giiniin (Neu - yeni, ruz - giin)
adidir. Kazaklar ise bu giine “Ulistin Ul kiini” [Halkin Ulu Giinii] derler.

Boylece Nevruz Bayramu Tiirk diinyasinda gok erken donemlerde yayginlagarak
ortak bir miras héline gelmis olsa da her halk bu bayrami kendi milli gelenek
gorenekleri ile yasam bicimlerine uygun olarak kutlamistir. Mesela, Ozbekler,
Tacikler gibi halklar, yerlesik yasam ile yerlesik medeniyete uygun bicimde, yani
ekincilikle ilgili geleneklerle yasatmigtir (V.V. 1897; Karuhi, 1913; Ashirov, 2015:
125-127; Tiirk Diinyas: Nevruz Ansiklopedisi, 2004: 343-357).

Kazaklar disinda diger Tirk halklarindan Azerbaycanlar, Bagkurtlar, Karagay-
Malkar Tirkleri, Karakalpaklar, Kirgizlar, Kirim Tiirkleri, Kumuklar, Nogaylar,
Ozbekler, Tiirkler, Tiirkmenler, Uygurlar, Kibris Tiirkleri Nevruz Bayrami; Balkan
Tiirkleri, Altay Tiirkleri, Saha Tiirkleri Bahar Bayrami, Gagauzlar Ilkyaz Bayramy,
Suriye Tirkmenleri Yenigiin Bayrami, Tuval'da Yeni Yil Bayrami olarak kutlarlar
(Tiirk Diinyast Nevruz Ansiklopedisi, 2004; Cetin, 2009: 67-68). Giiniimiiz
Anadolu’sunda “Sultani Nevruz”, “Nevruz Sultan”, “Mart Dokuzu” ve “Mart Bozumu”
gibi adlarla bilinen Nevruz, biitin canlilig: ile Turk toplumu igerisinde yagamaya
devam etmektedir (Cay,1995: 17-139; Kilig, 2007: 37; Artun, 1914). Kazak halkinin
folklorunda Nevruz'da verilen bata, yani dualarin birkag tiiri mevcut iken Tiirk halk
edebiyati'nda Nevruz Bayrami'nda okunan,

“Sultan Nevruz giinii cemdir erenler Pir Sultan’im eydiir erenler cemde
Guniiller sad oldu ehl-i imanin Akar ¢esmim yasa her dem bu demde
Cemal-i yér goriip dogru bilenler Mubhabbet atesi yanar sinemde
Himmeti erince Sultan'in. Himmeti erince Nevruz Sultan’in”

(Tiirk Halk Edebiyat;, 2013: 278) gibi siirler mevcuttur. Yani, Tiirk halklarindaki
Nevruz ozellikleri ve farkliliklar1 “Nevruz Folklorundan” da belli olmaktadir.
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3. Nevruz Bayramu ve Kazaklardaki Nauriznama [Nevruznime]
Diigiinleri

Kazaklar arasinda Nevruz bayramim kutlama birkag¢ giin devam edip, o da
Nauriznama diye adlandirilmistir. Efsaneye gore, Yil, yeni dogan ¢ocuktur. O, her
gun gectikge biiytiyiip, ti¢ sene sonra delikanl olur. Sonbahar geldiginde yaslanip,
saglar1 agarir. Kig gelip, karlar kapladiginda yaglanip, 6lir. Boylece, on iki aymn
sona ermesiyle eski yilin hayat1 da sona erer. Yeni y1l dogdugunda, onun dogdugu
guni kutlayip, sevinenleri kucaklayarak tebrik etmek, sayg1 ve nezaket gostermek,
eglenceli vakit gegirmek her insanin gérevi olmustur. Bu efsaneden Kazak halkinin
antroposentrik yaklagimdaki “Y1l'in” insan seklindeki modelini gérmek miimkiindiir.
Kazaklar Nevruz Bayrami'nda birbirlerine “Bir yasin kutlu olsun” demelerinin de
sebebi bununla ilgilidir.

Orta Asya halklar1 y1l dénemini Nevruz'dan Nevruz'a kadar hesaplayip, yillar1
12 Hayvan ismiyle adlandirmiglardir. 12 sene 1 miisele [On iki hayvanli Tiirk
takvimine gore insan yaginin belirli devreleri: 13,25, 37..., yani her 12 yildan sonraki
yastir] denk olmustur. Efsaneye gére 12 miiselden olusan y1l, Hz. Adem zamanindan
baglamistir (Kazbekov, 1875: 23).

Omer Hayyam’a gore, M.O. 558-529 yillar1 padisahlik eden Iran hikiimdar
Kir (Keyhiisrev) zamanindan baglayarak Nevruz Bayrami'nda manevi din lideri
padisahin 6niine armaganlariyla gelip, halk adina tebriklerde bulunmugtur. Armagan
olarak {iziim sarabi dolu kése, yiiziik, dinar (altin para) ile dirhemler (giimiis para),
kucak dolusu arpa filizi, kilig, sadak, kalem getirmislerdir. Manevi din lideri, “[a]
ta baba ruhuna, geleneklerine deger verip, dikkat et, adil ve Allah yolunda ol, yagin
arpa filizine benzesin, halk senden iyilik ve merhamet gérsiin, sarayin saltanatls,
omrin uzun olsun” diyerek tahtin diger tarafina dinar ve dirhemleri sagmistir
(Omar Hayyam 1993: 40-41). Dogu halklarinin diinya goriisiinde “altin giinesten,
glimiis aydan olusan tastir. Giines ile ay, gokytiziiniin iki gozii, nevruz ile mehirgan,
zamann iki goziidir” gibi inang hakimdir. Kilig ile sadag: savaglarda zafer getirsin
gibi bir inangla armagan etmislerdir. Yitksek mertebeli saray hizmetlilerinin halkla
ilgilenmesi, bir sonraki yilbasina kadarki eglence dolu hayat dilediklerini bildirirdi.
Din adamlari halk adina padisahi, daha sonra da padisah halk: kutlayarak Nevruz'u
kutlama, saray g6leniyle devam etmisgtir.

Nevruz Bayrami hakkinda agagidaki kaynaklara dikkat edelim. Omer Hayyam,
“365 giiniin (giindiiz ile gecesinden) ceyreginden olusan ulu devri ‘ulu sene’ diye
adlandirarak dorde boldi. Ulu yilin dért bolumi gegtiginde Nevruz gelir. Bu sirada
diinya yenilenir, canlanir. Hitkiimdarlarin bir gérevi vardir: Her yilin baginda onlar
iyilik hikkiim stirsiin niyetiyle ve yil hesaplamasi yapabilmek icin, barig icinde yagamak
icin herkesi ilgilendiren dini toplantilar yapmalar1 gerekir. Eger birisi Nevruz'u iyi
kutlayarak gegirirse, bir sonraki Nevruz’a kadar sakin ve gamsiz bir hayat siirecektir”

12 YAZ 2017/ SAYI82 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




KAZAK KULTURUNDE NEVRUZ VE NEVRUZNAME BAYRAMI RITUELLER], OZELLIKLERI

(Omar Hayyam, 1993:27); Abai Kunanbayev “Kazak Halkinin Nasil Meydana
Geldigi Hakkinda Birka¢ S6z” adli yazisinda, Nevruz tarihini gocebe halklarin ta
“hibagi” “huzagi®” diye adlandirildiklar: ¢ok eski dénemlere kadar ulagtirarak, “[o]
giinlerde Nevruz adli Jazgiturim Meyrami* [ Bahar Bayrami] kutlanip, Naurizdama®
yapacagiz diye, mitkemmel eglence diizenlerlermis. O giini “Ulistin Ul Kiini»
derlermis” (Kunanbayev, 2008: 519); Meshir Jiisip, “Kazaklarin Kazak olduklarinda
kendileri igin tertiplenen, payina diisen tek bayrami, Nevruzniame'dir. Uysin Tole
Biy déneminde® Nevruzname'nin degeri 6li hiirmetine verilen hayir yemeginden’,
diigiinden® daha iistiin olmustur” (Kopeiyly, 1993: 15); M.A. Rasul Zade, “Dogu
Mislimanlarinin, 6zellikle Kafkas'in arka taraflarindaki Mislimanlarin degerli ve
hayirh bayrami Nevruz... Tabiat kigtan ¢ikiyor... Dogu halklarinin yanlarina giizel
gunler, hayvanlar, otlar1 canlandiran suleler ve nurlar gelir... Bayram, ulusun ayr1
ayr1 olan pargalarini bir araya getirip, bir viicut gibi birlegtiren bir aragtur... Nevruz
bayrami da boyle bayramlardan biridir... en gorkemli bayramdir” (Rasul Zade,
1915); M. Dulatov, “Nevruz, Kazak halkinin gercek anlamdaki milli bayramidur.
Nevruz'u dogu halklarinin birgogu, Hindistan, Iran, Afganistan, Buhara, Kafkas,
Tirkistanllar kutlarlar. Fakat bunlarin hepsi karsilagtirildiginda Nevruz'u bizim
Kazak halkinin kutlamasi ¢ok farklidir ve 6zeldir”, demistir (Dulatov, 1991: 302).
Babur-name’de 1504 yilindan 1506 yilina kadar Nevruz bayramina Babiir kendi
askerleriyle Gumal Nehri'nin boyunda Dagta Ovasr'ndaki Gazni’ye giderken yolda
sahit olur. Babur burada bayram duasi edip, “gazel” [dua ve dilekte bulunmak]
sdyledigini de yazmugtir (Babur-name, 1993: 160). Belgelere dayanacak olursak
Nevruz’'u 6zel bir bayram olarak kutlayan Dogu halklarinin hangisi olursa olsun, bu
bayrama ¢ok 6nem vermigtir.

Kazaklar arasinda eski takvime gore Nevruznime, Nevruz'un 9-16 araliginda
devam etmigtir. Yazili belgelere dayanacak olursak eskiden yildiz hesaplamasiyla
hesaplandiginda kis ile yazin degistigi zaman dilimi 9. Nevruza denk gelmistir ve
Kazaklar bu hesaplamay1 Rus hikimiyetine kadar siki sikiya takip etmislerdir. Eski
yilin ge¢mesiyle yeni yilin girmesini 8 giin boyu kutlamuglardir. Qazaq gazetesi
yayimlanirken (1913-1918) her sene 9 nevruzda Alag aydinlari Nevruz bayraminin
anlami hakkinda kendi diisiincelerini dile getirip, halki kutlamiglardir (Nauryz,
1913; Nauryz qytty bolsyn, 1914; Qyr balasy, 1915; Orenburg, 1915; Omarygly,
1916).

Meshiir Jiisip 29 yasinda Gabdolla Han'in organize ettigi Nevruzname diigiiniine
sekiz giin miiddetince katilmistir. Bu dagiinde yapilan giires yarigmasinda tig kisiyi
maglup eden kisiye capandan birer 6dil vermislerdir. Dugtiniin sekizinci ve son
giiniinde Hoca Bahvaldin Evliya'nin kabrine gidip, oradaki kiigiik géle seker dokiip,
seker tad1 olan tatl suyu halk yarisarak icip, dualar etmistir (Kopeiyly, 1993: 12).
Buradaki tath suyu icme gelenegi, halkin birlik ve beraberliginin bozulmamas,
temelinin sarsilmamasi niyetiyle yerine getirilmistir. Kazak halkinin dilindeki tatl su,
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tath cay, tatu tatti [ barig icinde] gibi kelime 8bekleri ok biiyiik anlamlar tagimaktadur.
Diniirlerin birbirlerini ilk defa misafir etmelerine “tath caya davet etme” derler.
Islam dinini kabul eden halklar, iki gencin evlenmeleri sirasinda kiyilan nikahi
“nikah suyunu” igirerek saglamlagtirirlar. Kazak halki nikéh suyuna genelde biraz
tuz ve seker eklemigtir. Su, iki gencin temizligini bildirir. Tuz, eger iki gengten biri
bir giinii vefasizlik gosterip, nikdhi bozarsa ayrilmalarina isaretmis. Bunun yani sira
tuz nazardan korunmak amaciyla, seker ise iki gencin ¢ok iyi gecinmeleri i¢in diye
eklenmistir. Burada dikkat edilecek bir bagka nokta, halkin “tath suyu” evliyalarin
kabirlerinin bagina gidip igmeleridir. Evliya kabirlerini ziyaret etmek, ibadet etmek’,
gecelemek, yardim istemek, bagindaki bulak veya kuyudan su i¢mek, Kazak halkinin
diinya goriisiinde eskiden beri vardir. O, eski animizm dininin kalintilar1 olarak
guniimiize kadar yagatilmistur.

Kazak halkinin eski diinya goriiglerinin bazi isaretleri, Islam diniyle ve yeni
diinya gorisleriyle karisip, dini anlayislar1 da yenilenip, daha da karmagiklagmustur.
Evliya kavraminin anlami ise zaman gegtikce daha da genislemistir. Animizm, yasam
sahiplerinin bir bagka hayatlarinin var oldugu ve onlarla insanlarin irtibat kurabilme
imkanlarinin oldugu hakkindaki kavramdir. Oliimii, bu diinyadaki hayatin &teki
dinyadaki devami olarak anlamak, eski kabileler devrinden beri siiregelen bir
anlayistir. Sekizinci giine, “mazarsarif”, yani diigiin sonu denmistir. Diigiin sonunu
evliyalara ibadet ederek, evliya kabrinin oldugu yerlerden su igerek sonlandirmalars,
esasinda Kazak halkinin birlik ve beraberliginin saglam oldugunu gostermektedir.

Simdi de agagidaki belgelere dikkat edelim. Arginin Aydabol soyundan tiiremis
olan Edige Biy Bayanawil'dan yanina yiiz adamini ahip, Nevruznidme yaptiririz diye,
Kiziltau kiglaginda oturan arkadag1'® Setimirza'nin evine gider. Setimirza, Kansonar'!
oldugu i¢in kartalla ava ¢ikmis. Giderken Bayau adli Baybisesine ? [ biiyiik hanimina]
Nevruzname diye birileri gelecek olursa kendisinin evde olmadigini hissettirmeyecek
sekilde misafir etmesini tembihler. Bayau adli biiyiik hanim, “[y]olcu degilsiniz.
Ozellikle Nevruznime yaptirtiriz diye gelmissiniz” diye, gelen misafirleri igin sekiz
guni birbirinden eglenceli sekilde gecirebilecekleri Nevruzname tertip etmis.
Kansonar'da evine dénen Setimirza, Edige adli akrabasina, bu Nevruznime biyiik
hanim Bayau'inki olmustur, ben ona ortak olmayacagim, benim Nevruznime'mden
armagan olsun diye, Edige ve adamlarina deve basta olmak tizere dokuz', diger yiiz
kisinin higbirini birakmadan deve, at bindirerek géndermis (Kopeiyly, 1993: 13-14).
Yani Nevruzndme yapmak, Kazak zenginlerinin comertlik derecelerini denemek i¢in
bir firsat gibi olmustur.

Kazak halki Nevruz bayramini Kazak topraklarinin hangi bélgesinde olursa
olsun ayn1 zamanda, gece ile giindiiziin esitlendigi, yilbaginin baglayacagi zamanda,
yeni yilin baginda, baharn ilk giinlerinde kutlamiglardir. Sir Deryanin asag: boyu,

114 YAZ 2017/ SAYI82 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




KAZAK KULTURUNDE NEVRUZ VE NEVRUZNAME BAYRAMI RITUELLER], OZELLIKLERI

Mangistau, Ustiirt teki saf, gocebe hayvancilikla ugrasan Kazaklar, kiglaktan yaylaya
Nevruz'un ilk giniinden baglayarak taginmuglardir. Oysa Kazak topraklarinin
Yedisu bolgesindeki, dogusu ve kuzeyindeki Kazaklar ise nevruzun baginda kiglakta
oturmuglardir. Onlar kikteuge [baharda gégiilen yerlere] nisan ayinin baglarindan,
bazi koyler Nisanin 10-20 arahiginda taginmuglardir. Elbette bu kéyler Nevruz'u
kiglaktayken gecirmislerdir. Mesela, Setimirza Nevruznime zamaninda Kansonar’a
cikarmug. Kansonar’a Kazaklar kiglakta otururken ¢ikmigtir. Yani Kazaklar nevruzu
kargilamak i¢in zamanini degistirmeden, tabiat degisikliklerinin diginda, takvime
uygun sekilde kutlamiglardir.

4. Kazakistan’da Nevruz Ritiielleri ile Kutlama Ozellikleri

Yazili ve sozlii belgelere dayanacak olursak, Nevruznime déneminde yerine
getirilen geleneklerin pek ¢ogu ortadan kalkmustir ve bazilar1 da degismistir. Nevruz
kutlamalariyla ilgili gelenekler, “ortadan kalkmus gelenekler”, “degisen gelenekler”,
“korunmus olan gelenekler” diye, bélerek incelenebilir.

Eski Kazak toplumunda Nevruzndme yapmaya giicii yetmeyenler, bir tek koyun
kesse dahi nevruz giinii kéydeki insanlara ikram edecegim diye, kellesini saklarmus.
Kazaklar Nevruz ayindaki giiniin uzamasim “uzunsar” diye adlandirmisglardir.
Uzunsari igin kiski sogim’in'* [kis icin kesilmis olan hayvanin] sakak kismi ve etiyle
birlikte kurutulmus peynir, karinda saklanmus olan tereyagy, jent™ gibi gidalar1 kenara
ayrirlarmug.

Kis doneminde ¢ocuklar jenti ne zaman yiyecegiz dediklerinde, analari
“Semerkand’in mavi tagt yumugadiginda (buzu eridiginde) bu jent de kendiliginden
eriyerek gevseyecektir. Iste, 0 zaman yiyebiliriz” derlermis. Giiniimiizde Nevruz igin
kisin yenmek tizere kesilmis hayvanin tuzlanarak saklanmis olan etinden ayirsalar
bile, 6zellikle kelleyi pek ayirmiyorlar. Bunun yani sira jenti karina koyarak saklamasa
da jent hazirlama gelenegi siirdiiriilmektedir.

Kazaklar Nauriz kéje [Nevruz gorbasi] diye adlandirilan, geleneksel anlami
olan ag pigirirler. Kazak geleneklerinde her evde nevruz ¢orbasi pisirilip, ev halkiyla
birlikte bagkalarma da ikram etmek zorunlu olmustur. Kazaklar “arpa, bugday
as imis, altin, giimis tag imis”, “nevruz ¢orbasii doyasiya icersen, yil boyu tok
gezersin” diye, bosuna dememislerdir. Kazaklarda Nevruz ¢orbasii hazirlamanin
iki tiirii yasatilmstir. Ilkinde, arpa veya bugday: kaynatip, soguyunca ayran, siizme
yogurt katip, kistan kalan tuzlanmis et [tiitsiilenerek kurutulmus at eti], kaziy: [at
bagirsaklarina konulup, tuzlanmus sucuk tiirii] dograyarak katarlar. Ikincisinde ise
tuzlanmus et ile kaziy1 pisirip, sogutulmus olan et suyuna ayran ve pisirilmis arpa,
bugday eklemislerdir (Resim 1).
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Resim 1. Nevruz Corbasini Pigirme Sirasinda. B.
Ospanoglunun resmi.

Kazaklar arasinda Nevruz ¢orbasin
hazirlama y6ntemlerinde bolgelere gore
farkliiklar gorilmektedir. Arpa, ayran,
tuzlanmig et ile kazi katmak, Kazak
topraklarinin  biitiin bolgelerine ortak
bir ozellik ise Bati Kazakistan'da, Sir
bolgesinin asagr kisminda musir, dary,
Sir bolgesinin orta kisimlarinda mas
fasulyesi, bezelye, eriste katmuglardir.
Kazak topraklarinin Dogu kisminda kép
kdje, kos kdije [eklenecek yedi cesit gida
tiiriine gére], Giiney Dogu ile Yedisu'da
tileu kdje, juli koje, kuday: kdje gibi adlandirmalar da mevcuttur. Nevruz ¢orbast icin
tuzlanmug et ayirip, 6zellikle bir hayvan kesmeme iglemine pisak kandamay [bicag:
kana bulamamak] derler.

Nevruz'da arpadan ag pisirip titketmek eski zamanlardan kalma gelenektir.
Arpanin 6zellikleri ve degeri hakkinda eski Farslar'dan asagidaki gibi bir efsane
ulagmistir: Hz. Adem babamiz bugday1 yedigi icin cennetten kovulmustur. Hz.
Adem bugday1 ne kadar yemis olmasina ragmen doyamadig1 icin, [zid Tanrrdan
bugday1 arpa ile degistirmesini ister. O, arpadan ekmek pisirip yediginde doydugunu
hissetmistir. O giinden bu yana insanoglu, yeni yetismis arpay1 gordigiinde iyilige
yormustur, kutsal as sayip, nevruzda tiiketilen arpa gii¢ kuvvet verir demislerdir.

Bir bagka efsaneye gore 579-590 yillar1 hitkiimdarlik eden Hiirmiiz, Farvardin
ayinda arpa tarlasinin yanindan gegerken ekinlik alanin suyunun tasip, yolu basmus
oldugunu goriir. “Arpanin tahili faydali, saplari ise kutsaldir” diye, ¢omlege o sudan
doldurup i¢mistir. Arpa ekilen yerden tasan sudan icen insan; bir sonraki senenin
arpa ekilen donemine kadar ding ve saglkli olur demislerdir. Taberistan (Hazar
Denizi'nin giiney kesimi) sultan1 Semsii’] Miilk Kabiis Vusmagir “arpa, peygamberler
ile asillerin ve de iftcilerin asidir. Hikkiimdarlik dediginiz ise bunlarla alakalidir”
demistir (Omar Hayyam, 1993: 51-52). Yerlesik hayat siiren halklar Nevruz'da
sadece arpadan corba pisirmislerdir (Karuhi, 1913). Oysa Kazak halkinin yilkinin
tuzlanmus eti ile sucugunu katmasi, gé¢ebe medeniyet ile gocebe hayvancilikla, milli
yemek diizeniyle alakahdir.

Eski Fars takviminde Nevruzndme’nin son giinleri Farvardin'in 14-16’sina denk
gelmistir. Nevruz Bayrami'ni Kazaklar birbirleriyle kucaklagarak kdrisii [gdriigme]
ritiieliyle baglatmiglardir. Kadinlar ile kizlar da kucaklagarak goriigmiiglerdir (Vasilev,
1898: 26). Bu giinlerde “nevruz goriismesi” gelenegini Bati Kazaklar’t koruyarak
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guniimize ulastirip, tiim Kazak halkinin i¢inde yasatmaya ¢alismaktadir. Kucaklarim
kavusturarak goriismek, yeni yildan, yeni giinden dilek dilemek, kistan sag salim
ciktiklart igin gitkretmek anlamina gelmigtir. “Nevruz'da Semerkand’in mavi tast
da yumusar” diye, kiis olan insanlar birbirlerini affedip, merhametlerini kucaklagip
goriiserek gostermiglerdir. Kazaklar arasindaki “Nevruz'da Semerkand’in mavi tas
da yumusar” ciimlesinin ardinda insan ile tabiat arasindaki iliski gizlidir. Kazaklarin
halk astronomi bilgilerine gére Nevruz'da Semerkand’in mavi tagi yumusar diye,
ata babalarinin kabirlerinin bagina kéktas [mavi anit] yerlestirmek icin tas getirmek
iizere Semerkand’a giderlermis. Onu “kayrak tas” diye de adlandirmiglardir (Resim
2a,b,c).

a b c

Resim 2.a,b,c. Semerkand’tan Nevruz'da getirilen koktas. Sir Derya bolgesi. Miilkilen Evliya
mezaridir. (Yazar argivindeki resimler)

Kazaklarin diinya goriisiinde refah ve bolluk getiren Hz. Hizir Ata adl
mitolojik kahraman her tarafi dolagip, halka “Nevruz Duasini” edermis gibi anlays
kaliplagmustir. Halk arasinda Hz. Hizir Ata siitlii igecekler (siit, ayran) doldurulmus,
tahil konulmug kaba g6z gezdirirse hayvanlar dollii olur, ekinler verimli olur, halk
bolluk ve bereket icinde yasar, insana gozii diiserse o kisi mutluluga kavusur gibi
inang kaliplagmustir.

Kazak halkinda biiyiikler “Kidir Ata koldasin, es jamandik bolmasin” [Hz.
Hizir desteklesin, hicbir kotiilitk olmasin] diye, dua ederler. Kazaklarda 21'den 22.
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Nevruz’a bakan gece Kidir tiinii [Hz.Hizir geces] diye adlandirilir. O gecede kazanin
dibine yag kaplanr, siitlii icecekler ve tahillarla doldurulur. Nevruz'da tath dilli, s6z
ustasi aksakallardan, yas: bityiik insanlardan dualar alinir: “Ulis on bolsin! /Ak mol
bolsin!” “Kiinimiz ulistt bolsin!/ Jerimiz wrist: bolsin!” “Jolind1 Nauriz ondasin!”
“Mal basimiz aman bop/ El wriska toyinsin!” gibi dualar edilir.

Kazak topraklarinin giineyindeki Kazaklar Kokteue Nevruz'un baginda
tasinip, otpen alastau [atesle tiitsiilemek], kauak sindiru [kabak kirmak] ritiiellerini
gerceklestirmiglerdir. Kiglaktan koktew'e tagindiklarimin ilk gini kiglak civarina,
5-6 kilometre mesafedeki yol tizerinde dururlar. Ondan sonra yollarma devam
edecekleri sirada yolun iki yanina iki ateg yakarlar. Kadinlarin i¢inden yas olarak
en biyiikleri “kauak sindy, kaygr ketti” [kabak kirildy, tasa bitti] diye, yiksek sesle
sdyleyip, kauak’1' kirar (Grodekov, 1889: 109). Bu adet, kistan sag salim ¢iktiklarina
sikretme, kisin getirdigi tehlikelerle olumsuzluklar kirilan kapla beraber yok olup
gitsin niyetiyle yapilmistir. Sebebi, kis mevsiminde kigin sert gecmesi jut’a'’ [kithga]
sebep olup, hayvanlarin azalmasina neden olmustur. Kigin yaganan kitlik, Kazak halk:
i¢in en biiyiik tehlikelerden biridir. M. Dulatov: Kuanis mal men janda, Kis sikkan
olmey tiri [Seving, hayvanlarla canlilarindir, Kistan sag salim cikabilen] demistir
(Dulatov, 1991: 80). Kazaklardaki Bay bir kitlik, batir bir okluk [zengin bir kitlik,
kahraman bir okluktur] ciimlesi ¢ok biiyitk anlamlar igermektedir. Kazak halkinin
inang sistemi dért tiiliik hayvanla [dort esit besin hayvaniyla] yakindan ilgili olup,
selam verdiklerinde bile mal-jan aman ba [hayvanlarla canlilar sag salim mi] diye
hal hatir sormuglardir. Yakilmis olan iki ategin arasindan yiik yiiklenmis develerle
hayvanlarini gegirmislerdir (Resim 3).

Resim 3. Gogi tiitsilemek
merasiminden gériintiler. Zh.

Shayken Resmi.

O atesten erkekler ile
kadinlar yiiksek sesle “alas,
alas, baleden kalas” diye
soyleyerek  atlamiglardir.
Bu ritiiel kotd niyetli
ruhlar ile cin, seytanlardan
korunmak i¢in, onlarin
goci takip edemeyerek
atese kalabilecegi inanciyla yerine getirilmistir. Daha sonra hayvan kesip, kuday:
tamak [hayir yemegi] verilmistir. Ecxi jurtda'® esirkedin, jana jurtta jarilka [eski
mekanda rahat ettirdin, yeni mekanda da bolluk bereket ver] diye Allah'a dualar edip,
yeni yilin rahat gegmesini dilemislerdir. Olmiislerin ruhu igin Kur’an okumuslardir
(Grodekov, 1889: 109-110; Divayev, 1992: 166). Kosti alastau [gocii tiitsiilemek]
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rititelleri, gocebelikten yerlesik diizene gecis doneminden baslayarak ortadan
kalkmigtir. Meshur Jiistip, bunun yam sira Nevruz'da kojalar'® Nevruz i¢in Saldama
diye adlandirilan kitabi okumuglardir, demistir (Kopeiyly, 1993: 15). Burada
“Kojalar” diye, din adamlarindan, imam, mollalardan bahsettigi kesindir, ¢iinkii
Kazaklar arasindaki hocalarin bir¢ogu dindar olmustur. Nevruz'da corba igirme
toreni, kudayr tamak [6liiniin hayrina verilen hayir yemegi] toreniyle devam edip,
ruhlar i¢in Kur’an bagislamiglardur.

Nevruz Bayramr'na gelinler agiz eklenmis gorba pisirip, kistan kalma tuzlanmug
eti pisirip, yas1 biiyiik insanlar igin milli yemekler hazirlamugtir. Bu gelenek, bel koterer
diye adlandirilmugtir. Geng kizlar kéy delikanlilari igin belirlenmis bir evde uyku asar
diye adlandirilan geleneksel anlam igeren sofra hazirlarmis. Sofra bagina toplanan
kizlar ile delikanlilar, sabaha kadar gesitli oyunlar oynayip, sarkilar séylemistir.
Delikanhlar karsilik olarak koydeki kizlar igin giimiis yiiziik, esarp gibi hediyeler
hazirlamuglardir ve bu gelenek selt etkizer diye adlandirilmustir. Giintiimiizde uyku
agar, selt etkizer gelenekleri tekrar canlandirilmaya gahsilmaktadir. Fakat sofra
hazirlantyorsa da bel kiterer olarak adlandirilmamaktadir.

Eski Kazaklar Nevruz'da kenar1 catlamis kaplar varsa kirip, eski egyalar
“kotiiliiklerle felaketler bunlarla birlikte ortadan kalksin” diye, yer ocag1 yapip, ateste
yakup, kilini de gommiislerdir. Bu ritiiel, eski esyalar evdeki ocaga atilmadigindan
mogal osak kazuw diye adlandirlmigtir. Kazaklar icinde eskiden “Kayrahan’1 tagimak,
dortgoz sariayak iti 6ldiirmek, ¢ift mum yakmak” ritielleri vardi. Bu ritiellere bir
zamanlar biiyiik Kazak yazari Muhtar Avezov biiyitk énem vermistir (Avezov, 1985:
39-40). Tiitsiileme, mum yakmak geleneklerinin kdkeni, atese tapmakla alakalidir.
Kazak inanglarinda Kayrahan kétiilikkler sahibi olan mitolojik karakterdir. Kazak
halkinin “Kayrahan”, “Dért Goz It” karakterlerini insana zarar veren giigler diye
tanimalarinin sebebi, Islam dénemine kadarki inanglarryla alakalidir. Kayrahan'in
eski donem Kazaklarinin inang sisteminde zarar veren gii¢ sahibi olarak sayildigini
Saken Seyfullin de XX. yiizyilin baglarinda dile getirmistir:

“Git Kayrahan, git” diye,

“Soniip, gdzden kaybol,” diye. (Seyfullin, 1964).

Kayrahana olan inan¢ Tirk halklarinin hepsinde aymi degildir. Sibirya
Tiirklerinin dilinde, yani Altay, Tuva ile Televitlerde “Jaratkan iyenin kasterli aty,
jebeusi periste [yaradan sahibimizin degerli ismi, koruyucu melek] gibi anlam ifade
etmektedir (Kayabagi, 2016: 241-242; Dilek, 2014: 101). Oysa Mogol dilinde
Kayrahan, Tay, su iyesi [dag, su sahibi] anlaminda kullanilmistir (Budagov, 1869).
Sibirya Turkleri ile Mogol dillerindeki Kayrahan'in degerli, kutsal gii¢ sahibi biri
oldugu, onlarin birbirleriyle olan kiiltiirel ve dilsel baglantisini ortaya koymaktadir.
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Eski Kazaklar kaba siit doldurup, “Kayrahan gog, go¢” diye, kaptaki siitii dort
bir yana sigratmuglar. Gunlikk hayatta Kazaklar, siitlii icecekleri dokmezler, kutsal
olarak sayarlar. Dortgoz iti 6ldirmek ritielini eski Kazaklar “Kerbela” olay: ile
bagdastirirlar. Hz. Ali'nin Fatma'dan olan oglu Hiiseyin'i Kerbela ¢éllerinde eziyet
vererek 6ldiirenleri, sehit diistiikten sonra kahramanin milkini soyanlar1 Hak Teala
domuza ve dortgozlii kopege cevirmislerdir. Onlardan biri Seymir, Kerbela ¢6linde
dortgézlii kopek olarak dolagirmis. Hint-Iran mitlerinde dértgdz kopek eceli
gelenlere gonderilirmis. Kazaklar dortgoz kopege bakmazlarmis, gordiiklerinde de
kovmuglardir. Nevruz zamaninda gordiiklerinde ise kan akitmadan kiisald [zehirli bir
bitki tiirtidiir] verip, oldiiriirlermis. Oysa giinliik hayattaki inang sisteminde kdpek
toteminin 6nemi biyiktir. Ginimizde ise yukarida adi gegen ritiieller ortadan

kalkmig durumdadir.

Tam astronomik bir yilin uzunlugu yaklagik olarak 365, 24 giin (yani 365 giin 6
saat) diye hesap edilir. Bir giiniin ¢eyregini her sene takvime dhil etmek pek uygun
olmuyor. Bu sebeple giiniimiizde kullanilan Gregoryen takviminde bu ¢eyreklerden
4 senede 1 giin olustugu dikkate alarak her 4 yilin ilk ii¢ii 365 giinden, d6rdiinciisii
366 giin olarak sayilmustir. Oysa her biri 30 giinlitk 12 aydan olusan Kazak takviminde
360 giin olmugtur.

Kazak yil hesap uzmanlar1 (kihinleri) bir yilin tamamlanmasi i¢in yilin
aylarindan ayr S giin ekleyip, bu giinleri beskonak diye adlandirmuglardir. Beskonak
her sene 17 nevruzdan, dért yilda bir defa tekrarlanan Kibise yillar1 [Artik y1l, 4 yilda
bir defa yaganan, subat aymin 29 giin oldugu zaman birimidir]16 nevruzdan 21
Marta kadarki déneme denk gelmistir. Aylardan ayr1 olarak hesaplanan béyle giinler
baska halklarda da goriilmiistiir. Mesela, M.O. 4000. yillar1 Misir'da 360 giinden
sonra eklenen S giinii tanrilarin ismiyle [Osiris, Horus, Seth, Isis ve Nephthys]
adlandirmuglardir. Eski Fars takviminde ek olan S giin fendci ya da andergah [gizli bir
sekilde iceriye giren” ya da “agig1 kapatan] diye adlandirilmigtir. Fenci Farslarin 8. ve
9. aymin araligina eklenmistir. Eski Sughd ve Harezm takvimlerinde de ek giinler yer
almugtir (Iskakov, 1963: 75).

Y1l hesaplamalarina “beskonak” giinlerini eklemenin ne zamana kadar devam
ettigi belli degildir. Giiniimiizde ise unutulmustur®. Eski donemlerde yasayan
Kazaklarda yil hesaplama isi istikrarli bir sekilde stirdirilmemistir. Cok eski
donemlerde Kazaklar arasinda eski yil hesaplamasina gore 1 nevruz kart nauriz
jiiyesi [eski nevruz sistemi], 9 nevruzdaki gece ile giindiiziin esitlendigi zaman dilimi
jas nauriz jiiyesi [yeni nevruz sistemi] diye adlandirilmustir. Yeni y1l hesaplamasina
gore kart nauriz 14 nevruz kérisu [goriisme] giiniine, jas nauriz 22 nevruza denk
gelmektedir.

1895 yilindaki Sir Derya kesifleri sonrasinda Abubakir Divayev, Cimkent
bolgesindeki yerel Kazaklarin Nevruz'u iki defa kutladiklarini, ilkini, genel
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Kazak Nevruz'u, 9 Nevruz'a denk gelen digerine Koktas ya da Kazibeknauriz diye
adlandirdiklarini dile getirmistir (Divayev 1895:2). Buise eski donemlerde Sir Derya
bolgesi Kazaklarinin Nevruz kutlama sekillerinde bolgesel farkliliklarin oldugunu
bir daha gozler 6niine sermektedir. Koktas adlandirmasi, “Nevruz'da Semerkand’in
mavi tag1 da yumusar” inanciyla, “Kazibeknauriz’da Kazaklarin takvim sistemini
hesaplayan meshur Kazibek adli gokbilimcinin ismiyle ilgilidir. Nevruzla ilgili kart
nauriz jiiyesi, jas nauriz jiiyesi, Koktas, Kazibeknauriz adlandirmalari, giinimiizdeki
Kazaklar arasinda kullanilmiyor olsa da Kazaklarin Nevruz'u iki defa kutlamalari, yani
14 Nevruz'daki koriisii giinii ve Nevruz Bayramu, milli 6zellikleri ortaya koymaktadir.

S.Sonug

Nevruz Bayrami, Fars topraklarinda ortaya cikip, Eski Turan halkinin Iran
hitkiimdarlig ile etnik ve kiiltiirel baglar1 temelinde Eski Tirk kabileleri arasinda
yayginlasmis manevi degerdir. Nevruz Bayramimi kutlayan Dogu halklarinin
hepsinin ortak amaci, insanlarin tabiat ile iletisim kurarak yilin bagini iyi niyetle, iyi
bir ruh haliyle kargilay1ip, baris ve bereket dilemek, insanlarin birbirlerini affetmesine
vesile olup, etik ve ahlaki iligkilerini diizeltmektir. Nevruz Bayramimi kabul edip,
kutlayan Misliiman Tiirk halklari, bayramu kendi tarihi devirlerine uygun olarak
kutlamiglardir ve kendi milli degerlerine uygun sekle sokmuglardir. Bayrami kutlama
sirasindaki 4detler ve &zellikler, halklarin geleneksel yasam sahasiyla, inang sistemi
ile yakindan baglantilidir. Kazaklar ise gocebe medeniyet ile gégebe bir yagam tarzina
uygun sekilde diizenlemiglerdir.

Yazili kaynaklar1 esas alacak olursak Kazak topraklarinda 20. asrin baglarinda
Nevruz Bayramimin eski donemlere gore daha soniik kutlandigimi fark etmek
mimkiindir. 19. asrin sonlar1 ile 20. asrin baglarinda Kazak topraklarinda Rus
isgalinin kuvvetlenmesi, Kazaklarin geleneksel yasam sahasindaki degisiklikler,
gogebe yasam ve hayvancilik ile ugrastan yerlesik hayata gecis ve hayvancihiga
bagli yasamu siirdiirme agamasinin Kazak toplumunda iyice yer etmesi, kithgin
sik sik tekrarlanmasi, Nevruznime'yi gergeklestirmeye de tesir etmistir. Ateist
siyaset sahibi Sovyet Hiikiimeti, 1926 yili Nevruz Bayramr'n1 dini bir gekle sahiptir
diye kutlanmasina resmen yasak getirdigi icin, koy yerlerindeki ihtiyarlar sadece
Nevruz ¢orbasi pisirmekle yetinir olmuglardir. Sovyet devrinde Nevruz'un agik¢a
kutlanmama sebebiyle sadece Kazak halkina ait birgok ritiiel adetler ortadan
kalkmugtir. Sadece “koriisu” gelenegini Bati Kazaklari degistirmeden koruyup,
yasatmuglardir.

Nevruz, Miisliiman halklarin yagaminda Islam dininden énce kaliplagmugtir ve
eski zoroastrizm ile hayatlarina iglemistir. Cok koklii bir gegmise sahip oldugundan
dolay1 bu bayram halkin bilincinde, gelenek géreneklerinde saglamca yer etmistir.
Bu sebeple de Kazak halki bagindan nice savag ve kithik yillar1 gegirse dahi Nevruz
Bayrami'ni nesilden nesile koruyarak ulastirmigtir. Sovyet Hitkiimeti devrildikten
sonra 1989 yilindan itibaren Kazaklar Nevruz Bayramini kutlamay1 resmi olarak
tekrar canlandirmiglardir.
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Sonnotlar

' Mehirgan/sabantoy — mahsuliin toplanip bitmesi hiirmetine tertiplenen is¢i bayramidir.

* Zoroastrizm — Eski Fars din adami, Proto-Kiirt bir peygamber Zarathustra tarafindan kurulan,
eski Farslarin politeizmden monoteizme gegisi sonucunda kaliplagmis, Sasaniler imparatorlugunun en
6nemli idelojisine doniisen dini bir ilim kaynagidur.

*Hibagi, huzagi — cok erken donem.

* Jazgiturim meyrami — yazdan 6nce kutlanan, bahar bayrami

* Naurizdama — Nevruznime’nin Kazak topraklarinin Dogu boélgelerinde sdylenmesidir.

¢ Uysin Tole Biy’in zamaninda— 17-18. asirlar.

7 As — Taninmus kisi uzun yillar yasayip vefat ettikten 1 sene sonra, onun hiirmetine verilen hayir
yemegidir. 5-6 giine kadar siirtip, at yariglar1 diizenlenmistir. Kazak topraklarimn biitiin bélgelerinden
misafirler davet edilmistir.

¥ Toy — kiz evlendirdiklerinde, gelin aldiklarinda, erkek ¢ocugunu siinnet ettirdiklerinde yapilan
geleneksel dgindiir.

® Bir evliyanin kabrinin bagina gidip, ziyarette bulunmaktir. Hoca Ahmed Yesevi, Aristan Bab,
Sunak Ata, Beket Ata, Sopan Ata, Ukas Ata v.d. evliyalarin kabrine gidip, Allah'dan ve evliyalardan
yardim dilemek, derde derman aramak, ata babalar kabrine boyun egmektir.

1% Tamur - iki erkegin gogiislerine kilig koyup, kiyamete kadar dost kalacaklar1 konusunda yemin
etmesidir.

! Kansonar — karin ilk yagdig: giinii yapilan avciliktir. Kara diisen hayvanlarmn izlerini takip
etmektir.

?Baybise — ¢ok esle evlenen adamin en bitytigiinii biiytik hanim, yasca kiigiiklerini tokal, son egini
de akkoltuk diye adlandirilmuglardir.

3 Bagta deve olmak tizere dokuz, ti¢ deve, ii¢ yilky, ii¢ iri hayvandan olusur. Bir seye verilen deger
ve ayip iicreti olarak da gorevi olmustur. Hediye, kalin mal (baslik) olarak da islem gormiistiir (Milli
folklor 104 (Kis 2014): 168-171,177).

" Sogim — Giiz igin ayrilmig yerde yasadiklar: zaman, Kazaklar kigin tiiketmek tizere deve ya da
yilki kesip, etini kurutup, titsiillemiglerdir.

' Jent — kavrulmus dari, bugday, misir degirmende 6giitiildiikten sonra tereyagi ve seker katilarak
hazirlanan tath tirtdir. Tereyagr ile jent tathisini koyunun temizlenmis karninda saklamiglardar.

16 Kauak - kabakgillerden bir bitkidir. Ortasin1 temizleyip, iist kismini kesip kepge veya testi
hazirlamuglardur. Siit, ayran, tuz, seker koyup saklamuglardir.

7 Jut — kigin hayvanlarin siddetli soguktan 6lmesi sonucu yaganan kithk dénemidir. Eskiden
Kazaklar hayvanlari kisin dogal otlaklarda otlatmuglardir. Ahir yapip, kis igin yem ve ot hazirlamamuglar.
Kithk sebepleri, kisin karin ¢ok kalin yagmasi ve ardindan firtina ile soguklarin gelmesidir; kig bagi ilik
gegip, yagmur yagip, arkasi kara cevirince yerleri buz kaplayip, hayvanlarin yiyebilecekleri otlar1 buzlar
altinda kalmasi; baharin ilk zamanlarinda soguklarin tekrarlayip, nevruzda hayvan yavrularinin donarak
6lmesidir.

' Jurt — mekan, koy.

!9 Kojalar — Kazaklar arasina karigmig Araplar.

» Giiniimiizde nisan ayindaki ard arda devam eden yagmurlu giinler «beskonak> diye adlandurilir.
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ALEVI-BEKTASTI BUYRUK ve MAKALATLARINDA NAMAZ ve
ABDESTIN EZOTERIK YORUMU" "~
ESOTERIC INTERPRETATION OF SALAAT AND ABLUTION IN
ALEVI-BEKTASHI “BUYRUK AND MAKALAT”

Emrah DINDI™
Oz

Namaz, abdest ve gusiil Kur'an'in en temel ritiielleri arasinda yer almaktadir. Islam bilginleri belli
vakitlerde, belli kalip ve sartlarla yerine getirilen bu ibadetlerin ne oldugu konusunda hemfikir olsalar
da ozellikle de Stfizmde, onun Anadoluda bir uzantist olan Alevilik-Bektasilik’te ve bunlarin klasik
kaynaklarinda her ne kadar zahiri/sekilsel ibadetlerin muhalifi olmasa da en azindan mugayiri olan bir
takim batini [ezoterik], deriini, [icsel, ruhi] namaz ve abdest telakkileri de gelistirilmistir. Bu telakkilerin
de etkisiyle giiniimiizde kimi Alevi-Bektasiler, bu alanda Islam’in biiyiik gévdesinden, “Ortodoks” Islam
anlayisindan koparak Alevi ibadet felsefesinde sekil ve bigimden ziyade igtenligin, 6ziin 6nemli oldugu,
Kur’an'daki namazin [saldfin], bugiinkii haliyle, Siinnilerdeki algilanis ve uygulams sekliyle olmadig:
ve asil namazin Tanrr’y1 igten anmak ve asil abdestin ise gonlii temizlemek oldugu seklinde bir soylem
gelistirmeleri, bu séylemin en azindan klasik kaynaklara mutabik ve muvafik olup olmadig1 problemini
giindeme getirmistir. Dolayisiyla bu probleme 151k tutacag: diisiincesiyle makalede, Bagdat, Basra ve
Kufe'de mutasavviflarla baglayan, Hac1 Bektag Veli ve Seyh Safi’ye nispet edilen Buyruk ve Makdldt gibi
Alevi-Bektasi temel klasiklerinde, dort kapida (seriat, tarikat, marifet ve hakikat) yer alan namaz ve
abdest yorumlar etraflica irdelenmistir. Aragtirma neticesinde, Alevilik-Bektasilik’te namaz ve abdestin
tarikat, marifet ve hakikat kapisi yorumlar esas ve ideal kulluk bi¢imi kabul edilmekle birlikte, ilk ve en
altta, seriat kapisinda yer alan ve organlarin belli sekil ve kalibiyla sergilenen zahiri namaz ve abdestin
de 6telenmedigi, yok sayilmadigi ortaya ¢ikmugtr.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi, Buyruk, Makdldt, namaz, abdest, batini yorum
Abstract

Salaat, ablution and full ablution are among the most basic rituals of Quran. Although Islamic scholars
agree on what these religious services are, which are performed in certain times with certain conditions,
especially in Sufism, and in Alevi-Bektashi belief, which is the extension of Sufism in Anatolia, and in
classical sources of them, some esoteric and spiritual salaat and ablution considerations, which are not
opponent but at least adverse to obvious/formal religious duties have appeared. Under the influence of
these considerations, today, some Alevi-Bektashi people have moved away from the Orthodox Islamic
concept, which is the biggest body of Islam, and have brought a discourse in which it is claimed that
the sincerity and the essence are the most important concepts in Alevi worshipping philosophy rather
than formal actions, and the salaat in the Quran was not in the form which was perceived and applied
by Sunni people today, the real salaat was mentioning God internally, and the real ablution was clearing
the soul, which caused that a problem aroused telling that this discourse did not agree and is not
consistent with classical sources. For this reason, the salaat and ablution interpretations included in

* Makalenin Gelis Tarihi: 23.02.2017, Kabul Tarihi: 31.03.2017.
** Bu makalede Arapca temel kaynaklar, bilgiye erisim kolaylig1 saglamasindan dolay: Mektebetu’s-Samile 3.64
stiriimiinden verilmistir.

*** Yrd. Dog. Dr. Sinop Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, emrahdindi@
sinop.edu.tr
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the Four Gates (Shariah, Dervish Order, Wisdom, Absolute Truth), in basic classical sources of Alevi-
Bektashi, and in “Buyruk and Makalat”, which are attributed to Hac1 Bektag Veli and Sheikh Safj, starting
with the Sufis in Bagdad, Basra and Kufe, have been examined in detail in the study to cast alight on this
problem. As a result of the study, it has been concluded that the salaat and ablution in Alevi-Bektashi
belief are accepted as the basic and ideal worshipping forms in the interpretations of Dervish Order,
Wisdom, Absolute Truth Gates, the obvious salaat and ablution, which exist in the Shariah gate in the
first and deepest rank, and which are exhibited with the certain shapes and forms of organs, are not held
over or postponed, and are not ignored.

Key Words: Alevi-Bektashi, Buyruk, Makdldt, salaat, ablution, esoteric interpretation
1.Giris

Kur’an ve stinnette emredilen namaz, abdest, orug, hac, zekat vb. ibadetlerin
yerine getirilmesi hususunda Islam bilginleri miittefiktirler. Ancak bu ibadetlerle
asil hedeflenen seyin, ibadetin sekli mi, yoksa 6zii/ruhu mu oldugu hususunda
gegmiste oldugu gibi bugiin de tartijma devam etmektedir. Bu tartigmanin ash da
Kur’an'm melftiz ve manttkunda yani s6zdiziminde ilahi muradin ne oldugu, lafzin
zahiri mi yoksa lafzin Gtesinde gergeklestirilmek istenen sey, batin/makasit mi
oldugu seklinde ilahi metinleri yorumlama yonteminden kaynaklanmaktadir. Dini
naslarin zahiri mi yoksa batini, makasidi m1 esastir seklindeki tartigmalarin kaynag,
Hz Omer’in miiellefe-i kuliib uygulamasina ve hatta Hz. Peygamber’in “Kur’an’in bir
zahiri bir de batini vardir” (Ibn Mubérek, ty.: 11, 23; Abdiirrezzak b. Hemmam, 1403:
111, 358; Bezzar, 1988-2009: V, 441; Ebti Y2'la, 1984: IX, 80; ibn Hibban, 1988: I,
276; Taberani, (m.e) ty.: I, 236; Ebt Nuaym, 1974: 1, 65) hadislerine dayandirilsa da
aslinda bunun bir akim olarak dinin seklinin esas oldugunu ileri siiren fakihlerle, dini,
kalbin halleri ve deruni, ruhi bir hayat felsefesi olarak algilayan mutasavviflar arasinda
Hicri II. asirda cereyan eden tartismalarla ortaya ¢iktigi misellem bir durumdur.
Zaten kalbin halleriyle ugrasan, ruhi tecriibe ve miisahedeyi esas alan tasavvuf [ilm-i
batin], dini ilimleri organlarin zahirine indirgeyen fikih ilmine [ilm-i zdhire] bir
tepki olarak ortaya gikmistir (Afifi, 2004: 83-84). Oyle ki seri ilimlerin ahkamiyla
ugrasan fetva ilmi ulemasi ile Allah’a yaklagma yolu marifet ilmi ile ugrasan stfiler
arasinda dinin anlagilmasina yonelik disiince farkliligindan dolayr Hicri I asirda
Basra, Kiife, Misir, Irak ve Sam gibi sehirlerde cekismeler ortaya cikmustir (Afiff,
2004: 104-105). Bu tartigmalarin kilit noktasi ise “seriat” ve “hakikat” kavramlarinda
odaklanmaktadir. Stfilere gore “hakikat”; “seriatin Ortiisiiyle gizlenmis batini
mana’y1 ifade ederken, “seriat”; “uzuvlar tizerine céri, zahiri davraniglar1 iceren
kural ve hiikiimleri ihtiva eder (Afifi, 2004: 109). Riiveym el-Bagdadi'nin (6. 303)
“[bJiitiin insanlar gekillere sufiler ise hakikatlere baglanmiglardir. Insanlar seriatin
zahiriyle kendilerini kurtarmak isterlerken stfiler verinin hakikatiyle ve sidka
devamla bunu elde etmek isterler” (Kuseyri, 2003: 21) ifadelerinde de oldugu gibi,
stfi diisiincede dinin seklinden ziyade hakikatinin, 6ziiniin esas oldugunu gériiyoruz.
Ne var ki 6ziin esas oldugu distincesi, kalplerinde zaaf bulunan bazi kimseleri gaye
gerceklestiginde vesilelerin ortadan kalkacagy, seri tekliflerin kaldirilacag: seklinde
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“ibahilige” stiritklemis olsa da safilerin ekserisi seriattan sapmamus, aksine ib4hilige
kacanlari kinamislardir (Kuseyri, 2003: 113). Dolayisiyla 6ziin, ruhun ve kalbin esas
olmasi, seklin gereksizligini degil sadece sekilde kalmayip deruni, ruhi tecriibe ve
zevke ulagmayi ifade eder.

Iste bugiin s6zde, dinin bigimsel yonii ve ahkamiyla temayiiz ettigi ileri siiriilen
Stinni/Fikhi anlayis ile dinin daha ¢ok batin ve esrarina 6nem veren Alevi-Bektagiler
arasindaki goriiniirdeki ihtilafin nedeni de budur. Bu nedenle bu giin bu iki farkl
yaklagimi Alevi/Bektasi-Stinni ¢atigmasini siyasal ve ideolojik nedenlerle izah etme
yerine ge¢miste oldugu gibi zahiri din anlayis: ile batini/kalbi din anlayis1 arasinda
cereyan eden bir yorum farklihig: olarak nitelendirmek kanaatimizce daha isabetli
olacaktir. Nasil ki Hicri IL. ve IIL asirlarda mutasavviflar ile fakihlerin kavgas: dini
naslar1 anlama yontemine dayaniyor ise bu giin Alevi/Bektasi-Siinni farklilasmasinin
kaynag da kanaatimizce ayni seye dayaniyor. Gegmiste stfilerle fakihler arasinda
cereyan eden “zahir-batin, seriat-hakikat”, dinin gergek hamisi ve koruyucularinmn
kimler oldugu tartigmas: ve fakihlerin, stfileri bidatgilik ve ibahiyyecilikle, stfilerin
ise fakihleri dini sekil, cansiz kaide ve kurallar haline getirmekle su¢lamalari, bugiin
Alevi/Bektasilerle-Siinniler arasinda da aynen cereyan etmektedir.! Iste gegmiste
stifilerin dinin asil ruhunu temsil ettikleri, fakihlerinse dini donuk kurallar haline
getirdikleri ve safileri ibahiyyecilik ve seriati 1skat ile suglama seklinde ortaya ¢ikan
tartismalarin bu giin namaz, abdest, orug, hac vb. sekilsel ibadetlerde Alevi-Bektasi ve
Stinniler arasinda da cereyan etmesi, tarihsel bilincin pek de degismedigini gosterir.

Bu cgalismada ele alacagimiz namaz ve abdest, Kurdn ve siinnetle sabit olup
Islam bilginleri tarafindan da farziyeti ittifakla kabul edilen dinin en temel ibadet
formlarindan biridir. Namazin ve abdestin varlig1 ve viictibiyeti tizerinde her ne
kadar ittifak olunsa da namazin neligi, mahiyeti tizerinde, ger¢ek namazin bir takim
hareketler mi, yoksa hareketlerin arka planinda amaclanan 6z mii, ruh mu oldugu
hususunda gec¢miste ve giiniimiizde ne yazik ki farkli yaklagimlar sergilenmisgtir.
Mutasavviflar gercek ibadet/namaz ve taati igerik, 6z, ihlds, samimiyet ve kalbin
Allah’'tan bagkasindan yiz cevirmesi seklinde igsel/suursal bir egilim ve yonelis
olarak ele alirlarken, fakihler de daha ¢ok donuk kaideler ve icerikten yoksun sekiller
olarak telakki etmislerdir (Afifi, 2004: 112-114). Iste Basra, Kiife, Misir, Irak ve
Sam gibi sehirlerde dogan tasavvufi ibadet felsefesinin, Tiirkistan ve Anadolu’daki
bir uzantist olan Alevilik-Bektisilikte de tipki mutasavviflarda oldugu gibi ibadetler
zahir ve batin dializmi ile ele alinmustir. Aslinda sadece ibadetlerde degil dini
naslarin tamamina bakigta, hatta insana, tabiata her gseye bu bakis acis1 hakimdir.
Hakk, insan, insanin gérmesi, isitmesi vb. duyulari, ayetler ve hadisler, cennet ve
cehennem, kulluk hep bu ikilem i¢inde ele alinmigtir. Ancak bu diializm birbirlerinin
zitt1 olan ve bir arada bulunmalar1 imkénsiz olan seyler degildir. Dolayisiyla zahir ve
batin ikilemiyle ele alinan ibadetlerin seklen varligi kabul edilmekle birlikte, asil olan
ibadetlerin batini, ruhu ve 6zt mii yoksa kaliplar1 m1 oldugu meselesini makalede
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etraflica irdelemeye calisacagiz. Calismanin neticesinde giiniimiizde bazi Alevi-
Bektasi gevrelerce ileri siiriilen Alevilikte seriat namazi ve abdestinin olmadigi, onun
yerine tarikat namazi ve abdestinin kaim oldugu seklindeki iddialarin gercekte Alevi-
Bektasi klasik kaynaklarinda karsihk bulup bulmadiginin okuyucunun zihninde
aydinlanmig olacagini iimit etmekteyiz.

Simdi bu tasavvufi disiince ¢izgisinde yer alan Alevilik-Bektasiligin temel
kaynaklar: arasinda yer alan Tirkistan Pirleri Haci Bektag Veli ve Seyh Safiye nispet
edilen Makdlat, Buyruk vb. eserlerde bicimsel ve 6z, felsefesi itibariyle namaz ve
abdest ibadetini ele alalim.

2.Namaz
2.1-Seriat Makami Namazi

Buyruklara baktigimizda seriat, tarikat, marifet ve hakikat seklinde d6rt kapinin
ilk adimina Islam’in sekli ibadetleri yerlestirilmistir. Nefsin mertebeleri siralanirken
nefsi levvime makaminda olan talibin yapmasi gereken on husus arasinda namaz
zikredilmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 416). Yol ehlinin yerine getirmesi gereken on
temel ilkeden sekizincisinin Hakk’in emrini anlamak ve giinahlardan kagmak oldugu
ve “emr-i seriat-1 peygamber oldur ki ‘ilm-i seriat1 ne kadar gerekdiir, 6grenesiin
ve namizun stirelerin 6grene ve Elhamdiililah (Fatiha), Kulhuvelldh (Ihlas) ve
tesehhiid (tahiyyat ve salli barik) ve farzlari ve siinnetleri 6grene. Ve oglanlarina
ogrede ve cahillerden kagasin” (Kutlu, Parlak, 2008: 415) ifadelerinde oldugu gibi
seriatin sekilsel ritieli olan namazi kilacak kadar bir bilgiye sahip olmasi ve namazda
okunacak sure ve dualari, namazin farz ve siinnetlerini asgari diizeyde bilmesi ve
cocuklarina da 6gretmesi gerektigi ifade edilmistir. Ancak buradaki seriat kavramu
bu giin kullanildig: gibi siyasal bir manay1 degil Hakk’a kullugunu sembolize edecek
diizeyde namaz gibi dinin sekilsel ritiiellerini yerine getirecek asgari bilgiyi 6grenme
ve ¢ocuklarina da 6gretmeyi dnceleyen bir halk Islam’in1 ifade eder.

Yine Buyruklarda “seriat ehli olan kimseye 1azim olan sunlardir; namaz kilmak,
orug tutmak, hacca gitmek, giicii yeterse malinin zekéatin1 vermek”, “seriata gére
namazi cemaatle kilmanin hayri ve sevabi ¢oktur derler, nerede cemaat ¢oksa
oraya giderler” (Yaman, 1994: S1; Saygi, 1996: 98) ifadelerinde oldugu gibi
basta namaz olmak iizere Islam’in bu dért riiknii, talibin seriat kapisinda yapmasi
gereken ilkelerden addedilmistir. D6rt kapinin seriat makamlarinda, Allah ve
Peygamberlerinin emirlerine itaat, yasaklarindan kaginma, salih amel isleme,
namaz kilma, zekat verme, orug tutma ve hacca gitme gibi yapilmas: gereken yedi
ilke zikredilmistir. Buyruklarda, “tarikaty, seriat i¢inde tahsil etmek gerektir ki insan
kamil olmali” (Saygy, 1996: 66) ifadelerinde oldugu gibi, ideal insan olma makamlari
tarikat, marifet ve hakikatin ancak seriat makamu ve ilkeleri igerisinde tahsil edilecegi
ifade edilmistir. Dort kapinin temeli olan geriat kapisina namaz, ibadet, niyaz, iman,
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hayir ve ihsan etme yerlestirilmis ve bu kap1 ulu kap1 olarak nitelendirilmigtir. Yine
nefsin ¢esitleri ve makamlari sayilirken nefsilevvame mertebesinde namaz, orug, hac,
zekét ve abdest gibi ubudiyet sembolleri, bu makamda yapilmasi gereken ibadetler
arasinda zikredilmistir (Aytekin, ty.: 74, 96). Biitiin bunlarin yaninda Buyruklarda,
Alevi-Bektasi Piri Seyh Safi'nin, giinliik hayatini miiritlerin irsad ve egitimi, Allah’
anmak (zikir), Kur’an okumak, vakit ve nafile namaz kilmak gibi taat ve ibadetlerle
gegirdiginden (Ibn Bezzaz, 1994: 927-928; Nisati, 2006: 725-726; Kutlu, Parlak,
2008: 20), Tebriz, Misr-1 Cami 6zelligi tasimryor diye Cuma namazini kilmayanlari
bu namazi bulunduklar1 beldede kilmaya tegvik ettiginden soz edilmistir (Kutlu,
Parlak, 2008: 360). Benzer gekilde talibin namaz kilip seriatin sartlarini yerine
getirmesinden (Saygi, 1996: 25), gecesini bes kisma béliip birinci kisminda ibadet
ve taat yapmasi gerektiginden (Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 342), gonliiniin pak
olmasinin namaz kilmasina ve niyaza baglanmasindan (Saygi, 1996: 22), evliyanin
alti kavlinden birincisinin namaz ve niyaz oldugundan (Yaman, 1994: 57), namaz ve
zekatla ilgili ayetler istidlal edilerek gergek pir ve taliplerin seriat kapist makamlarinin
sartlarini yerine getirmeleri gerektiginden (Bozkurt, 1982: 19, 22; Ekinci, 2004:
26-27), pirin gecenin yarisindan sonra kalkip kibleye yonelip ibadet etmesinden
ve niyazda bulunmasindan bahsedilmesi (Bozkurt, 1982: 25; Ekinci, 2004: 25-26),
dinin asgari levazimindan olan seriat kapis: zahiri ritiiellerinin gerekliligini ortaya

koyuyor.

Ayni sekilde Buyruklarda, “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar”
seklindeistishad edilen buayetin (bkz. (A’raf,7/179) Kaplan,2010: 115-120), namaz
ve zekat vb. ehlinden olmayanlar hakkinda nazil oldugunun ifade edilmesi (Yaman,
1994: 49) ve daha da 6nemlisi beg vakit namaz kilmanin (salat-1 hamse-i mefriize)nin
agikifadelerle “Namazi tam kilin zekéti, hakkiyla verin... ” (Bakara, 2/43) ayetiiktibas
edilerek seriat kapisinda yapilmasi gerekenlere arasinda sayilmasi, “Siz bes vakit
namazi kiliniz ve her zaman zikir ve tesbihle mesgul olunuz” (Kog, 2004: 4; Saygy,
1996: 66) seklinde bes vakit namazin kilinmasi ve niyazin (zikir ve tesbih) yapilmasi
gerektiginin ifade edilmesi, Alevilik-Bektasilikte seriat namazinin vazgegilmezligini
gosteriyor. Biitiin bunlara ilaveten yine Buyruklarda Hz. Peygamberin Mirag olayinda
Cebrail'in kendisine tac, hirka ve kemer kusandirmasinin akabinde iki rekat siikiir
namazi kildiginin ve kulluk secdesi yaptiginin ifade edilmesi (Buyruk Imam-1 Cafer
Buyrugu, ty.: 342; Saygi, 1996: 54), zahiri/seri namaz gercegini ortaya koymaktadur.
Muhtemelen Alevilik-Bektagilikte Cemde tarikat ehlinin bir tarikat adabi olarak
cemal cemale kildig1 halka namazi (Saygi, 1996: 98), diger adlandirmalariyla ikrar
namazi, derviglik namazi, taliblik namazi veya hacet ve sitkran namaz1 da (Saygy,
1996: 119-120) Hz. Peygamberin Mira¢ déniisii iki rekat kilmis oldugu bu siikran
namazindan miilhem ya da onu sembolize ediyor olsa gerektir. Alevilik-Bektasilikte
seriat kapis1 ve burada zikredilen namaz, gusiil/abdest vb. ibadetler o kadar biiyiik bir
6neme sahiptir ki bir iist tarikat makaminin ilkeleri anlatilirken genelde bunlar tegbih
ve temsil edilmigtir. Mesela; sufinin/talibin vuslat yolunda engel perdelerini kaldirip
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atmasi, taharete (gusiil ve abdeste); yiiksek makamlara, vuslata ulasmasi namaza
temsil ve tegbih edilmis, abdest ve temizlik olmadan namazin makbul olmayacag:
gibi, engel perdelerini kaldirmadan Allah’a vuslatin da gergeklesemeyecegi ifade
edilmistir (Yaman, 1994: 115; Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 362-363).

Haci Bektas Velide de “Namazi tam kilin zekati, hakkiyla verin...”, (Bakara,
2/43) “Ey iman edenler! Orug sizden 6nce gelip gecmis iimmetlere farz kilindig:
gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz”, (Bakara, 2/183; Hac1 Bektas Veli,
ty.: 19), “Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir
hakkidir”, (Ali-Imran, 3/97) ayetleriyle seriat makaminda temellendirilen namaz,
zekat, orug ve hac gibi sekli ibadetler yok sayilmaz, birakin yok sayilmasini namazin
cemaatle kilinmasi gerektiginin ifade edilmesi (Haci Bektas Veli, 1996: 90) ve
Vilayetndme'de belirtildigi iizere ,tipki Seyh Safi gibi, Hac1 Bektas Veli'nin de kendini
sik sik ibadete, riyazete verdiginin (Haci Bektas Veli, 1958: 13, 25) ve yine sik sik
namaz kildiginin, Bedahsan halkina Kur’an okumay: ve namaz kilmay1 6grettiginin
(Hac1 Bektas Veli, 1958: 11-12-13, 16, 30) ve insanin hayat evrelerini bes vakit
namaza benzetmekle vaktinde kilinan namaza 6nem gosterdiginin ifade edilmesi
(Bardakgt, 200S: 57), sekilsel ibadetlerin Alevi-Bektasilikteki gercek yiiziinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Ahmet Eflaki'nin, Mevlana'nin miiridi ve Mevleviligin
hizipgisi olan Emir Nureddin’in agzindan Haci Bektas Velinin dis goriiniise 6nem
vermedigini, seriata uymayip namaz kilmadigin: ileri siirmesi (Eflaki, 1954: 481),
bugiin oldugu gibi ge¢misteki tarikat karalama saldirilarindan bagka bir sey degildir.
Ancak bu ibadetler, ideal insan ve ideal din mertebesinin en alt tabakasini olusturur.
Bu nedenle Haci Bektag Veli de, bu sekli formlari, Allah’a yakinlik ve insani kdmil
olma makamlarini ifade eden dért kapinin en alt tabakasina (seriat) yani abidler
makamina yerlestirmistir (Haci Bektas Veli, ty.: 19).

Hiilasa bitiin bu veriler, her ne kadar Alevilik-Bektagilikte ibadetlerin batini
gayeleri esas alinsa da bu giin baz1 Alevi-Bektasilerin kendi zanlarinca ileri siirdiikleri
gibi sekli ibadetlerin gereksiz olmadigini yahut terkinin bir inang figiirii haline
getirilmedigini apacik gozler 6niine sermektedir.

2.2-Tarikat, Marifet ve Hakikat Makami Namazi1

Bir 6nceki bolimde Buyruk ve Makaldtlarda namazin seriat kapisindaki kalipsal
yapisini ele aldik. Burada da tarikat, marifet ve hakikat kapilarinda namaza nasil
batini (ezoterik) anlamlar yitklenmis ve namaz nasil tasavvur edilmis onu ele alacagz.

a.Kalbin Miraci/Seyr-i Siilitk/Masivay1 Terk/Fena

Alevilik-Bektasilikte namaz bir yoniiyle kalbin miraci, seyr-i siiliik, masivay: terk
ve fena olarak ele alinir. K&mil bir miimin olmanin alt1 sartindan biri, huzur-i kalp ile
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namazi kilmaktir (Kutlu, Parlak, 2008: 165). Bu diisiinceye gore, Hz. Peygamberin
kendisine sevdirilen seylerden birinin namaz olmasi ve namaza “goziimiin nuru”
(Nesai, 1986: ‘Isretu'n-Nis4, 1; Abdiirrezzik b. Hemmam, 1403: IV, 321; Ibn
Hanbel, 2001: XIX, 305; Bezzar, 1988-2009: XIII, 296; Ebt Ya'la, 1984 VI, 199;
Taberani, ty.: V, 241) demesi, Hz. Peygamberin kalbinin hazzi olan cesitli kesiflerin
peygamberin kalbine gelmesinden dolayidir (Kutlu, Parlak, 2008: 180). Seyh
Safi, Peygamberin namazinin batinda mirag, surette ise zahir namaz oldugunu, her
namazinda mirag¢ yagsadigini kendisine seyr-i seri’ vaki oldugunu ifade eder (Kutluy,
Parlak, 2008: 233). Aslinda bu tiir bir namaz telakkisi sadece Alevi-Bektasilere 6zgii
bir sey degil biitin tasavvufi yap: ve yorumlarda kargilagtigimiz bir durumdur. O
nedenle baz1 Stnni tefsirlerde Kur'4an'da gegen “namazi ikdme edin” ifadesi, Allah’a
daimi bir miinicit, mirag, yiikselis ve tekdmiil, daimi bir seyir ve daima onun
huzurunda, murakabesinde ve itaatinde olma hali olarak da ele alinmistir (Razi,
1420: XXIV, 397-398; Semerkandj, ty.: II, 86; Sa’lebi, 2002: V, 90; Ismail Hakki,
ty.: IV, 429; VII, 172). Gériildiigii gibi Alevilik-Bektasilikte namaz, sekilsel formun
dahilinde ve onun 6tesinde goniilde olan daimi bir seyir/mirag, gonle dogan bir
takim ilham, havatir ve bilgi miikdsefe manzumesi, daima onun huzurunda ve
murakabesinde olma hali ve suurudur. Bu baglamda “Namaz, miiminin miracidir”
(Razi, 1420: 1, 226; Nizimuddin en-Nisabiri, 1416: I, 114; Ismail Hakki, ty.: VIII,
98) sozii iktibas edilerek, sézden miilhem olarak kisinin bu miragla diinyadan el etek
cekmesi, nefsini kurban etmesi, bekaya ulagmak icin, yokluk denizinde (fena) olmasi
gerektigi belirtilir. Oyle ki, bu dertini namaz anlayigindan dolay1 namazin sekilsel
formlarindan biri olan “tekbir-i tahrime”nin bile masivay1 kendine haram kilmak
seklinde yorumlandigini (Hac1 Bektag Veli, 2004: 17-18), yani ibadetin, “aslindan
kopmus olan kulun, biitiin benliginden siyrilarak tekrar ona (zatina) ulagmasi” (Hact
Bektas Veli, 2004: 18) seklinde telakki edildigini gériiyoruz. Dolayisiyla Alevilik-
Bektasilikte tipki tasavvufi ibadet anlayisinda oldugu gibi sekilsel namazin yaninda
asil olan ibadetin 6ziidiir, bu 6z de mésiva’y1 terk, Allah'in zat ve muhabbetini taleptir.

b.Kalbin Tasfiye ve Nefsin Tezkiyesi

Alevilik-Bektagilikte namaza yiiklenen ezoterik anlamlardan biri de namazin
kalbin tasfiye ve nefsin tezkiyesi olmasidir. Sey Safi, “Sana 6liim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et” (Hicr, 15/99) ayetini iktibas ederek, bu ayetin zahir manasinin
olim gelinceye kadar Allaha ibadet etmek, batin manasinin ise “Hakk Teald'nin
marifeti hasil oluncaya ve nefsin gaibesinden tamamen kurtulup azat oluncaya ve
“Sana uyanlar diginda, kullarim iizerinde senin higbir hakimiyetin yoktur” (Hicr,
15/42) ayetinde gegen Allah’in kendisine nispet ettigi havas kullarindan oluncaya
kadar kulluga devam etme seklinde ele almistir (Kutlu, Parlak, 2008: 166-167). Seyh
Safi, Hicr, 99. ayetinefsin arzularindan tamamen kurtulup azat oluncaya kadarkulluga
devam olarak ele alsa da bu arzulardan kurtulmakla ibadet/kulluk terk edilmiyor,
aksine Hz. Peygamberin de “ben ¢ok sitkreden bir kul olmayayim mi?” (Buhari,
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1422, Tehecciid, 6; Miislim, ty.: Sifetu’]-Kiyam, 18; Nesai, 1986: Kiyamu'l-Leyl, 17;
Tirmizi, 1975: Salat, 188) mealindeki hadisinde ifade ettigi gibi, bir siikiir niganesi
olarak ibadete devam ediliyor. Iste Seyh Safi, bir siikiir niganesi olan bu ibadetleri,
padisaha kole olan bir pirin kolelik dénemindeki hizmeti ile padisahin o koleyi
azat ettikten sonra kolelin tekrar padisaha gelip goniillii hizmetine benzetmektedir
(Kutlu, Parlak, 2008: 167-168). Bu benzetme Alevi-Bektasilerde kullugun daim
oldugunu, zorunlu, mecburiyetten degil goniilden, sevgiden kaynaklandigini ortaya
koymaktadur.

Alevi-Bektasi ideal kulluk felsefesinde asil namaz, Seyh Safi'nin, “Sufiyye katinda
budur ki bir kimse ki tasfiye-yi batin itmemigdiir, ne kadar ki namaz kilsa abdestsiz
kilur” (Kutlu, Parlak, 2008: 364) ifadelerinde oldugu gibi, kisinin i¢ diinyasini batini
kirlerden arindirmas: gerekir aksi takdirde i¢ diinyay arindirmadan kilinan namaz,
aynen abdestsiz kilinan namaz gibi faydadan hali gorilir. $eyh Safinin namazi
ezoterik, igsel, batmni bir yorumla viicudun digin1 temizleyen abdest gibi, kisinin i¢
diinyasin, kalbini parlatan, cilalayan bir ritiiel olarak ele almasi da “... namaz, insam
hayasizhiktan ve kotiililkten alikor” (Ankebtit, 29/45) ayetinden miilhem olsa
gerektir. Bu da kulluk disiincesinde ibadetler, pratik yasamda insan1 kotiiliklerden
arindirdik¢a anlamlidir. Bunu da Hoca Ahmet Yesevi ile Herat hitkiimdarinin
diyalogunda, Herat hiikiimdarinin, Ahmed Yesevi'ye iistiindeki giysiyle (libas-1
fahire) namaz kilmanin caiz olup olmadigini sormasi iizerine, Ahmed Yesevinin
guldigini, hikimdarin nigin giliiyorsunuz sorusuna karsilik, Ahmed Yesevinin
“Senin cahilligine akilsizhigina giiliyorum! Senin karnin haram ile dolu iken ve ezilen
halkin giinah1 boynunda iken sen giysiden bahsediyorsun ve bununla namaz kilinip
kilinmayacagindan bahsediyorsun” (Haci Bektas Veli, 1996: 30-31) seklinde verdigi
cevapta goriiyoruz. Iste Yesevi gelenegin Anadolu'da bir uzantisi olan Alevilik-
Bektagsilikte bu namaz ve ibadet anlayigi, Kur’an'da ifade edilen “Muhakkak ki namaz
hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar” (Ankebt, 29/45) ayetinin bir uzantis1 oldugu
gibi insan, 6ztini temizlemedikge, eylemini haram ve giinahtan ¢ekmedikge, eline,
diline beline sahip olmadik¢a sekilsel dini formlarin bir anlam ifade etmeyecegi
gercegini de ortaya koyar. Benzer sekilde Seyh Safinin “halka gosteris olsun diye
cok ibadet (namaz, orug, hac) edip de 6te yandan fitne ve fesat yayan yobazlardan
olmayasin” (Yaman, 1994: 116) ifadelerinde gériildiigii gibi, Alevilik-Bektasilikte
riya, kin, nefret, kiskanglik, haset, bugz vb. duygulardan kisinin 6ncelikli olarak
ozuni, ardindan da azalarm her tirla koti fiilden temizlemesi gerektigi aksi
takdirde riya ile veya bagka diinyevi menfaata dayali yapilan ibadetlerin bir kiymeti
sz konusu degildir.

Alevilik-Bektagilikte Hakka yakinlagma veya ondan uzaklagma savm, salat, hac
zekét gibi sadece sekli ritiiellere 6zgii bir durum degil, nefsin tezkiye ve terbiyesi
ile de baglantili olan bir husustur. O bakimdan Seyh Safi, Allah’a “kurb/yakinlasma”,

“kurb-1 kurb/daha fazla yakinlasma” ve “bud/uzaklagma’, bud-1 bud/daha fazla
uzaklagma” vb. tasavvufi kavramlar1 izah ederken, kisi nefsin lezzetlerine dalip
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hevasina uydugunda tamamen Haktan 1wrak olacagini (bu'd-1 bud) aksine nefsine
ve hevasina ne kadar ¢ok muhalefet ederse o kadar Allaha yakin olacagini (kurb-1
kurb) ifade etmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 266). Dolayistyla O'na daha yakin olma,
O’nun da kula daha yakin olmas1 “Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin ona
verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf,
50/16) ayetinde belirtilen nefs engelini ortadan kaldirmakla, i¢ diinyanin kirlerine
karsi miicadele ve nefse muhalefet ile ancak tegekkiil edebilecek bir husustur (Kutlu,
Parlak, 2008: 266-267).

c.Maksiida Mani Namaz vb. ibadetlerin Terki

Alevilik-Bektasilikte nefis saibesi ve riyanin karigmis oldugu namaz vb. zahiri
ibadet ve taatler, kisinin vuslat ve fenaya, marifete ermesine mani oldugundan bu
halleriyle bunlar terk etmek yapmaktan daha evla gorilmiistiir. Bunu Seyh Safi,
soyle ifade etmigtir: “Ve ¢oh naméz ve ¢oh orug ile sen yola varmazsin, zira ki, yolun
hicébr iki dirlidir. Kimi naranidir ve kimisi zulméanidir. Her birisi 1a-buddir
ki, goresin ve gigesin, her hangisini dutarsin mahrm kalursin. Makstida irmege
mani‘dir. Bi-hasebivakt, bi-hasebihal deprenmek gerek, yola siist varmayalar her
nesne ki yolda seni kahil ve za'if kilur, seni yol varmaka komaz, senin butin (putun)
gerek mal u cih olsun gerek orug, namiz olsun, (riy4 ile olsa) mecalinde terk
iylemek vacibdiir. Vakt ola mescid i¢inde veyahad dayim seccide tizerinde oturmak
hicab ola, terk eyleye” (Kutlu, Parlak, 2008: 403). Alevi-Bektasi klasiklerindeki
bu tiir ifadelerden hareketle namazin ve orucun olmadig: zanmmna kapilinsa da
aslinda bu ifadeler, metnin baglaminda ve bir biitiin olarak Alevi-Bektasi diisiincesi
cercevesinde degerlendirildiginde namaz ve orug gibi dinin sekilsel ritiellerini hafife
almayi veya onlar terk etmeyi ifade etmez. Bu diisiince, biitiin kulluk géstergelerinin
Hakka (matltiba) vuslatta bir vasita ve insanin Hakikate ulagip marifet hasil etmesi
olmus bitmis bir sey degil, devam eden bir tekdmiil siireci oldugundan makstida
ermede/tekdmiilde mal ve can zulmani bir engel oldugu gibi, namaz ve orug gibi
kulluk gostergelerine takili kalip bunlari yeterli goriip tekdmiilden geri kalmak da
matluba vuslatta nuréni bir engel olarak kabul edilmistir. Onun i¢in bu ideal kulluk
diisiincesinde Hakka ulagmaya mani Allah’tan bagka her sey (md-sivalldh) (Kutlu,
Parlak, 2008: 404) Hakk ile insan arasinda bir hicab olarak goriilmiis hatta cennet
bile O’na varmada bir engel addedilmistir.

“Cennet cennet dedikleri
Birkag kogkle birkag huri,
Isteyene sen ver ani,
Bana seni gerek seni”

Yunus'un ifadelerinde de oldugu gibi butiin bunlar bir ara¢ olarak telakki
edilmistir. Araca takili kalip hedeften asil maksattan sagmamak gerekir. Kald: ki
bir de bu namaza riyanin karigmas1 O’na ulagmada bir engel olacagindan Kur’an'da
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“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarinin bilincinde degillerdir. Onlar
(namazlariyla) gdsteris yaparlar” (Matn, 107/4-5-6) seklinde gosterisle namaz
kilanlarin elegtirilmesinden miilhem olarak, Alevilik-Bektasilikte bu sekilde bir
namazin terkinin daha evla olmas: disiintilmiis olsa gerektir. O nedenle “namaz:...
be-resm-i adet eylemeyesin” (Kutlu, Parlak, 2008: 415) ifadelerinde oldugu gibi,
namazin ruhsal dinamizmden yoksun alelade, bayag: bir gérenek, adet haline
getirilmemesine de 6zenle dikkat ¢ekilmistir.

Seyh Safi'de ibadetin 6zii miicdhededir. O daiki yolla gergeklesir; birincisi Hakka
ibadet etmek ve onun rizasimi elde etmek; ikincisi ise nefse muhalefet etmektir.
Insanin en biiyitk miicadelesi i¢ diinyasindaki engeli (nefsi) agmasi, ibadetlerinde asil
olan nefsine muhalefet edip, gosteristen ve riyadan uzak kalmasidir. Bu nedenle “eger
nefsi halvet istese, ana muhalefet idiib cem’iyyete vara ve eger cem’iyyet istese girii
mubhalefet idiip halvet ihtiyar ide ve eger nefsi zikretmek istese, terk ide zikretmeye
ve bunun iizerine her td’at ki ol td'atde sayibe-yi nefsini ve riya ola nefsine muhélefet
idub terk ide....Gayetde hicab olan télibe riyddur. Pes tilib olan, cehd itmek gerek
ki ne kadar ki amel iderse riydyla itmeye ya'ni ibadetini riyddan pak eyleye ve andan
perhiz ide” (Kutly, Parlak, 2008: 210-211) ifadelerinde oldugu gibi éncelikli olarak
ibadet ve taatlerde nefsin arzularina muhalefet edilmesi, riyadan/g0osteristen uzak
olunmasi gerekir, hatta nefis putunun hoglandig1 ve riyanin bulastig bir ibadetin terk
edilmesi, yapilmasindan daha evla olarak kabul edilmistir. Gerek gegmiste gerekse
de giiniimiizde baz1 Alevi-Bektasilerin neden namaz kilmadiklar1 konusunda felsefi
gerekgelerden birinin de gosteris ve riyadan uzak olma duygusu oldugunun ileri
strtilmesinin, aslinda bu tiir bir ibadet felsefesinin sadece Alevi-Bektasilere 6zgii
ibd4’ ve icdd mahiyetinde bir anlay1s olmadigini, bunun Hakk’in rizas1 disinda gonle
bir takim havatirin girmesi nedeniyle, nefsin gururunu, kibrini, ucbunu kirmak ve
riyadan uzaklagmak igin ge¢miste bazen namaz, orug vb. bir takim ibadetleri terk
eden Asya-Horasan Melamilerinde de maraf ve mevcut bir alg1 oldugunu gériiyoruz.

d.Daimi Namaz/Tanrisal Suur Hali (Zikir/Tefekkiir)

Alevilik-Bektasilikte gercek ibadet, sadece belli zaman dilimleri ve belli
hareketlerle sinirh bir ritiiel degil, bitiin hayat: ve biitiin zaman dilimlerini kusatan
Allah’la birlikte olma geklinde ortaya ¢ikan Tanrisal bir suur ve bir biling halidir.
Ibadetin sadece belli vakitlerde degil, biitiin zaman dilimlerinde hayati kusatan
bir biling hali olma diisiincesini de “(Bu adam) Allah’in, (yaptiklarini) gordiigiinii
bilmez mi!” (Alak, 96/14) ayeti ve tasavvufi hayatin énemli dayanak ve hareket
noktalarindan biri olan Hz. Peygamber’in “Allah’'a O’nu gériiyormus gibi ibadet et,
sen O’nu gérmesen bile O seni goriir” (Buhari, 1422, Iman, 36; Miislim, ty.: Iman, 1;
Ebt David, ty.: Stinne, 17; Tirmizi, 1975: Iman, 4; Nesai, 1986: Iman, §; Kazvini ty.:
Iman, 9) hadis-iserifiyle temellendirildigini goriiyoruz. Bu ibadet ve namaz anlayigini
yani biitiin zaman ve mekanlarda insanin, Allah ile olmas: diisiincesini, Haci Bektag
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Veli’'nin Makdaldt'inda,“Onlar namazlarinda devamlidirlar” (Mearic, 70/23) ayetine
getirilmis olan yorum ve benzetmede gérmekteyiz. Nasil ki bir anne ¢ocugunu
siitten kesip, daimi yiyeceklere aligmasi i¢in kiigik kiigitk yemekleri parmagiyla
tattirdigy gibi, Allah Teél4 da bes vakit namazi, kullar1 daimi namaza, daimi kulluga
aligsinlar diye emir buyurdugunu belirtir. Dolayisiyla “Bes vakit namaz insanin
yavas yavag aligmasi ve namaz siirekli kilmasi i¢indir. Onlar, “Salat edip salatlarinda
devamli olanlar” (Meéric, 70/23) topluluguna katilirlar. Oturup kalkmalar1 ve
yagamlar1 bu sofradan olanlar, Allah ile vardirlar, hi¢bir zaman 6lmezler. Bu sofradan
nasibini alamayanlar ise daimi namazin zevkini alamazlar. O yemekten gii¢ alma
istidadini gosteremezler. Onlar diinyanin sitiiyle yasamaktadirlar ve sonunda 6lip
fani olacaklardir” (Haci Bektag Veli, 2004: 52-53) ifadelerinde oldugu gibi bes
vakit namaz, insanin oturmasini, kalkmasini, biitiin yagamini kugatan ve Kur’an'da
da “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar iizerine yatarken (her vakit) Allah’t
anarlar. Goklerin ve yerin yaratiligt hakkinda derin derin diisiiniirler” (Ali-imran,
3/191) ayetiyle temellenen asil ideal namaza bir hazirlik sathasidir (Dindi, 2011,
200-2001). Buyruklarda da bes vakte bagli namaz ibadetinin talebi yaninda, bu beg
vakit arasinda Allah’t anis (zikir) tesbih ve siikiirle mesgul olunmasinin gerektiginin
ifade edilmesi (Kog, 2004: 4), bes vakit namaz diglanmamakla birlikte asil kulluk
olan daimi namaz (niyaz) anlayiginin siirdiiriildiigiinii gosterir. Dolayisiyla namaz,
ittifak ile zahir delillerin sarahatiyle “a’zam-i/ekber-i erkin-1 Islam” olmasina
ragmen yegine ibadet de degildir. Bu bakimdan Allahi anisin (zikrin/daimi
Tanrisal suurun) namaz ibadetinden daha iistiin addedildigini gériiyoruz. Ciinki
Seyh Safi’ye gore namaz insani zahiri kétiiliiklerden alikoyar, batini kotilitklerden
alikoymaz. $6yle ki namaza duran bir kisi, zahiri miinker ile meggul olamaz ancak
batini/goénlii batini kétiliikler ile meggul olabilir. Halbuki Allah’t anig boyle degildir.
Allah’1 an1g batini/gonlii, nazargah-1 Hakk’s, batini fahsai miinkerden pék eyler. Bu
sebeple “namazi da dosdogru kil. Clinkii namaz, insan1 hayasizliktan ve kétilitkten
alikor. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir” (Ankebtit, 29/45) ayetinde ifade
edildigi gibi, Alevilik-Bektasilikte batini kirlerden insani alikoyan Allah’t daima anig
(zikir), zahiri kétiiliiklerden alikoyan, sadece belli vakitlerle kayitli olan namazdan
daha ekber (biiyiik) kabul edilmistir (Kutlu, Parlak, 2008: 118). Seyh Safi'nin bu
disiinceleri Seyh Safiden naklen Egrefoglu Rami tarafindan da aktarilmistir.
“Seyh Safi,-Rahmetillahi aleyh- Hazretlerine sual ittiler ki: “Sen zikrullah etmegi
namazdan efdaldir dersin, halvette oturan dervigleri nafile namazdan menedersin
ekber-i erkin-1 Islam iken !” dediler. Zikrullahi ok ittirirsin namazi az kildirirsin!,
dediler. Seyh Safi, -kuddise sirrithii- cevap eyitti ki: Zikrullah etmek onun i¢in ekber
ve efdaldir ki namazdan, fuhasa-i zahireden ve miinker-i zahirden men eder. Kisiye
sol dyle kim, bir kimse namaza dursa, ol kimsen fuhasa-i zahire ve miinker-i zahire
gelmez ve zahir hod nazargah-1 halkdir. Lakin namaz fuhasa-i batinidir ve miinker-i
batinidir. Nehy etmez sundan 6tiirii kim, vakt ola bir kisi namazda ola amma gonlii
fuhasa-i batiniyye mesgul ola; batin1 hod nazargah-1 Hakk’'dir ve Allah’t zikretmek
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batini safi kilar, fuhaga-i miinker-i batiniden ve nazargah-1 Hakki fuhaga-i miinkerden
pak eder. Bizim hod maksudumuz génil ayinesini bildirmektir kim, iki cihanin
hakikati onda biline. Pes namazdan zikir onun i¢in efdaldir. “Allah1 zikredip anmak,
taatin en biyiigi, en faziletlisidir” (Ankebtt, 8/45) buna isarettir dediler, dedi. Oyle
olsa, tlib hemen farz namazi ve siinneti kilip, dahi zikrullaha mesgul olmak gerektir”
(Esrefoglu Rtimi, 2003: 479).

Yukaridaki Seyh Safi'nin ifadelerinde goriildugii tizere asil gaye Allah’m anmaktir,
bu agidan namaz Allah’t anma vesilelerinden sadece bir vesiledir. Allahm anmak
namazdan daha biiyiik [ekber ve efdal] bir ibadet telakki edilmistir. Ciinkii namaz
batini kirlerden insani arindirmaz sadece zahiri kotiliklerden alikoyar, namazda
olan bir kisi zahiri kétiiliklerden uzak olmakla birlikte batini kotiliklerle meggul
olabileceginden dolay1 biitiin kulluk faaliyetini i¢ diinyanin, gonliin arindirilmasina
yonelten Alevilik-Bektasilikte, Hakkin nazargihi, dahasi meleklerin secdegahi kabul
edilen kalbi arindiran anus (zikir), halkin nazargéhi ve riyanin medar1 olan namazdan
daha tistiin addedilmistir.

Alevi-Bektasilikte bu diisiinceler elbette ki sekilsel ibadetlerin gereksizligini
degil, insanin bitin hayati boyunca gecesinde ve giindiiziinde oturmasinda,
kalkmasinda yatmasinda Allah ile beraber olma, O’nun bilinciyle daima yagsamanin
gerekliligini vurgulamak ve ibadetlerin sadece sekle indirgenmesine engel olmak
i¢indir. Fuat Koprili'nin ifade ettigi gibi mutasavviflarda namaz ve ibadetlerle ilgili
lakayt ifadeler, onlarin liizumsuzlugunu degil, ilahi agkin her seyden 6nce gelmesini
ifade etmesinden kaynaklanmaktadir (Képriilii, 1993: 31, dipnot, 34). Yoksa bugiin
bazilarinin, Alevilik-Bektasilikte namazin bu giinkii haliyle algilanan namaz olmadig:
(Zelyut, 1990: 72-75), namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin kabul edilmedigi (Ocak,
2005: 32; Abu Manneh, 2004: 114), Siinnilerin camide seriat namazina kargilik
Bektasilerin, tarikat ve marifet namazi kildiklar1 seklinde genel olarak ileri stiriilen
farkli namaz diisiincelerinin (Kegeli, 2005: 328-329; Giimiisoglu, 2005: 114), en
azindan Hac1 Bektas Veli ve Erdebilli $eyh Safi gibi bu iki Alevi-Bektasi pirinde
dayanak bulmasi oldukg¢a zordur.

Iste Alevilik-Bektasilikteki bu ibadet ve namaz anlayisi, sufizmdeki asil olanin
amaglanan ruhi/batini mana oldugu, aksi takdirde zahirin (seklin) kendi bagina bir
kiymeti olmadig: seklindeki ibadet anlayisindan bagka bir sey degildir (Afifi, 2004:
114). Dolayistyla Haci Bektas Velinin “Insanin helaki iki seydedir: Biri yararsiz
ve zorunlu olmayan iglerle (nafileler) ugrasip, farz olan seylerin kayb: digeri de
namazi bedensel organlara indirgeyip, kalbin Tanr1 éniinden aymazhigidir” (Haci
Bektas Veli, 1996: 50) ifadelerinde oldugu gibi, bir yandan farz olan ibadetlerin
vazgecilmezligi ifade edilirken, diger yandan da bu ibadetlerin, kalbin Allah ile
birlikte olma ruhundan soyutlanarak sadece kuru bir sekilsellige indirgenmesinden
yakinilir. Ayrica ibadetleri salt sekle indirgeyenlere hitaben yamah hirka ve seccade
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ile arif olunamayacagy, arif olmak icin insanin gonliiniin Tanrr’y: siirekli bilmesi,
diistinmesi ve gonliinii Tanr’'dan bagka varliklardan kesmesi gerektigi ifade edilir.
Onun i¢in bu diigiincede, bagibog bir durumda yasayip da fakat bu durumda Tanrr’y1
arayan kimse, Kur'an okuyup da ancak gonli Tanrrda olmayan kisiden, bir bagka
ifadeyle 6zii Tanri ile olan insan, seklen Tanri ile olup da 6zde gonli Tanrr'dan gafil
olan insandan daha hayirli kabul edilmistir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 39).

Alevilik-Bektasilikte Allah’a ibadet genis perspektiften ele alinarak Tanrr'y:
diisiinme (tefekkiir) ve O’nu anmanin (tezekkiiriin), riya karigmig ibadetlere
yeglendigini gériiyoruz. Oyle ki, i¢ diinyasin1 kin, bugz ve riyadan arindirmis bir
kisi, ibadet edip de ii riya ile dolu zahitten Allah katinda daha degerli kabul edilir.
Seyh Safi, “Alimiin nevmi hayirludur zihidiin ibidetinden” (Deylemi, 1986: IV,
247; Acltini, 2000: 11, 393, 399; Ali el-Kari, ty.: 374) seklinde peygambere nispet
edilen hadisten hareketle bu durumu, “miirsidin terbiyesi ile yetisip de gonli
Hakk’'m tevhidinde zinde olmus bir kisinin gozii uykuda da olsa gonli siirekli
Hakka miinacatta oldugundan, seklen Tanriya ibadet edip de gonlii Haktan gafil
olan zahidin ibadetinden 4limin uykusunun daha hayirli oldugu” ifadeleriyle dile
getirmigtir (Kutlu, Parlak, 2008: 222). Ciinkii Nisati'nin asagidaki beyitte ifade ettigi
gibi ham softa zahitte olan bitytiklenme, kibir, gosteris, gizli digsmanlik, garaz ve bugz
gibi hususlar safi terbiyeyi almus kisilerde bulunmaz.

“Uyudug bu kimseniin yeg zahidiin ta’atidin
Bu, riyaludur, veli ol biriidiir bikiibrii kin” (Kutlu, Parlak, 2008: 222, dipnot,
272)

Yine “Yetmis yillik kal-u kil'in bir saat ibadetle, yetmis yillik ibadetin bir saat
tefekkiirle ve yetmis yilik tefekkiiriin bir saat miinacat ile beraber geldigi” belirtilerek
“zahidin” ibadet; “arifin” tefekkiir ve “muhibbin” ise munacat ile Halik’e muamelede
bulunduklar ifade edilir. Iste Alevilik-Bektasilikte sadece belli vakitlerde degil
daimi tefekkiir ve tedebbiir ile biitiin hayat: ibadete ve kulluk suuruna déniistiirme
ve tefekkiiriin ibadetten evla oldugu distincesinin de “Unuttugun takdirde Allahs
an” (Kehf, 18/24) ayeti ve Hz. Peygamber’in “Bir saatlik tefekkiir yetmis senelik
ibadetten hayirlidir” hadisiyle temellendirildigini gérityoruz (Ebtbekir b. Ebi Seybe,
1409: VII, 190; Ebu’s-Seyh el-Isbahani, 1408: 1, 297; Ebti Nuaym el-Isbahani, 1974:
I, 208; Deylemi, 1986: II, 70-71; Suytti, 1996: 11, 276; Ibn Irik el-Kinini, 1399:
II, 30S; Fetteni, 1343: 188; Ali el-Kari, ty.: 162-163; Hac1 Bektas Veli, 1996: 33;
Hac1 Bektag Veli, ty.: 54-55). Diger sifi ve bazi diisiiniirlerde de belli bir zaman ve
mekanla kayith olan kalipsal ibadetlerle, zaman ve mekénla kayitl olmayan, bas: ve
sonu olmayan Allah’t anma (zikir) ve tefekkiir ibadeti arasinda ayirim gézetilmistir.
Oyle ki tipki Alevilik-Bektasilikte oldugu gibi Allah’t anmanin (zikrin), farz
namazdan dahi istiin oldugunu ayet ve hadislerle delillendirmeye ¢ahismglardir.”
Gerek Alevilik-Bektasilikte gerekse de stifizmde zahiri namazdan iistiin olan Allah’y
anug/zikir, hi¢ siiphesiz namazda oldugu gibi belli kalip ve vakitlerle sinirlanmus,
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belli tarikat ayinlerinde yapilan daimi olmayan sesli dil zikri degildir, aksine Hac1
Bektas Veli'nin, “Ey inananlar! Allah’1 ¢okga zikredin. Ve O’nu sabah aksam tespih
edin” (Ahzab, 33/41-42) ayeti ile temellendirdigi Allah'in nazargihi olan daimi
g6niil zikridir (Hac1 Bektas Veli, 2004: 8). Ayrica bu anig, zahiri ibadetlerden iistiin
tutan bir bagka unsur, zakirin sadece belli vakitlerde degil, biitiin zaman dilimlerinde
Allah’in digindaki varliklari [ masivay1] anmamast, onlar1 Allah'in karargihi olan kalbe
sokmamasidir (Haci Bektas Veli, 2004: 8-9). Sunu da ifade etmek gerekir ki daimi
tefekkiir ve zikrin bu ibadetlerden hayirh olmasi, bu farzlarin yerini tutabilecegi
anlaminda degil, bilakis dinin ruhu agisindan bu ibadetlerden daha faziletli olmas:
bakimindandir (Afifi, 2004: 230).

e.Niyaz/Secde

Alevilik-Bektagilikte namazin tarikat yorumlarindan biri de niyaz/secdedir.
Tarikat iginde “secde”, tarikat yoluna, Hak meydanina bas koyup teslim olmaktan
ibarettir. (Sayg1, 1996: 41) Dolayisiyla “namazdan murad niyazdir. Hakka bag indirip
secde kilmaktir. Bir kisi secdeyi terk eylese Hakk Teéld'ya ubudiyet ve perestij
etmemis ve binaen aleyh seytan gibi merdut olmus olur” (Imam-1 Cafer Buyrugu,
ty.: 339). Tarikat iginde secde kilmak niyaz makamudir. Yani teslim olmaktir. Sufinin/
talibin tarikat makaminda yapmasi gereken namaz da secdeden ibaret olan namazdir.
Cunkii Alevilik-Bektasilikte her ilkenin dért kapida yorumu ve farkli uygulanisi
vardir. Tarikat kapisi namazi da iste bu niyazdir. Niyazin 6zii ise Hakka bas egip secde
etmektir. Hakka ve tarikat yoluna erenlere teslimiyeti ifade eden bu secde de niyaz
makaminda yapilir. O bakimdan Alevi-Bektast literatiiriinde beynamaz, seriat kalib
icindeki manasindan daha ¢ok tarikat kaliplar i¢indeki anlamiyla kullanilmugtr.
Beynamaz seriat namazsizlar1 anlamindan styrilip tarikat kaliplar igerisinde Hak,
Peygamber ve erenlerin sevgisini goniilden ¢ikarmakla, gonlii diinyaya tamabh, kin,
kibir, kiskanghik ve koti disiincelerle doldurmakla, Hakka kars1 biyiklik taslayip
bas egmemekle yorumlanmustir (Yaman, 1994: 48; Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.:
338.). Secde de seriat, tarikat, marifet ve hakikat secdesi seklinde dért kapida ele
alinmugtir (Aytekin, ty.: 126). O bakimdan seriat namazinin kilindig namaz makamy,
tarikat namazinin kilindig1 niyaz makami ve hakikat makaminda gerceklesen naz
makamindan s6z edilir (Saygi, 1996: 98). Iste bu tarikat makaminin bir geregi
olarak Cemde kilinan niyaz namazi, birinci kapidaki seriat namazini sembolize eder.
Bu niyaz namazinin cemaati, Cemdeki erenleri, kiraati/Kur’an-1 erenlerin nefesini,
gilbanklar1 namaz duasini, hizmeti tesbihini, 12 imam ve pirleri anmak zikrullah,
miirside muhabbet Allah’a sevgiyi, miirside yonelmek, kibleye yonelmeyi ve Cem
meydani namaz kilinan mescidi simgeler (Yaman, 1994: 129).

Alevilik-Bektasilikte Hakka secde/niyaz seklinde ortaya ¢ikan bu tarikat
namazinin ash da Allah’'in Kur’an'da meleklere “Adem’e secde edin” emrine dayanur.
Dolayisiyla Cemde yapilan secde de buradan miilhemdir. Secde Buyruklarda soyle
ifade edilmistir; Allah “ve iz kulnd lil-meldiketiscudii li-Ademe” (Bakara, 2/34)
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seklinde Adem’e “secde edin diye emir kild1 ve o emir hod Hak oldu. O vakit Cenab:
Hak kendisini Adem’in kalbinde saklamisti. Melekler ona secde kildilar. Fakat Iblis
aleyhille’ne tekebbiir edip secde etmedi. Bu sebeple de mel'un ve merdut oldu. Zira
Adem’i gayr1 Hak sand1 ve Cenab-1 Hakki Adem’in mazharinda gérmedi, tanimadu.
“Eba ve'stekbere ve kane minel kafirin” (Bakara, 2/34) yani Iblis (bundan) kagind,
buyiiklik tasladi ve kéfirlerden oldu. Bilmedi ki Haktan gayriye secde kilmak
kiifirdiir. Eger Adem gayri Hak olaydi, ona secde eyleyen kafir-i mutlak olurdu”
(Imam-1 Cafer Buyrugu, ty.: 339-340; Sayg1, 1996: 41; Kaplan, 2010: 255-256).

Cem ayinleri sirasinda 6zde Hakka ancak zahirde insana (dedeye ya da
pire) yapilan niyazin/secdenin mahiyeti de Alevilikte “Benim kiblem insandir”
felsefesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisyla insana secde “ve’scudii li-Ademe”
(Kaplan, 2010: 254-255; Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 20/116)
ayetine miisteniddir. Burada edilen secde her ne kadar Adem’e edilmis ise de
gercekte secde Hakk’a edilmistir. Bilinmelidir ki Adem Hakkin tam zuhurudur. O
vakit Seytan Adem’e secde etmedi ve Allah Teil4 tarafindan lanetlendi. Iktibas edilen
ayetlerde de gorildigii gibi Cemde insana secde edilmesinin ash Kur’an'da yer alan
meleklerin Hz. Adem’e secdesinden kalmadir. Meleklerin insana secde etmesinin
nedeni de Alevi-Bektasilikte “Kalbiil miimin Beytiillah/Arsullah” (Sagani, 1405:
50; Ibn Irik el-Kinani, 1399: I, 148; Fetteni, 1343: 30; Ali el-Kari, ty.: 260; Ali el-
Kari, 1398: 131; Makdisi, 1998: 102) ve “Halekallahii Adem’e al4 stireti’r-Rahman”
(Ibn Ebi Usame, 1992: 11, 892; Ibn Huzeyme, 1994: 1, 84-85; Taberani, (m. k) ty:
XII, 430; Ebtibekir el-Beyhaki, 1993: 11, 64) seklinde tasavvuf edebiyati hadisleri
arasinda yer alan insanin kalbinin Allah’in evi olmasindan ve insanin Rahman’'in
suretinde yaratilmis olmasi anlayigindan kaynaklanmaktadir (Saygi, 1996: 107-108;
Aytekin, ty.: 92-93). Alevilikte Cem ayininde insana (pire, dedeye) secde seklinde
ortaya ¢ikan niyaz, Kur'an'da biyiiklenip secde etmeyen seytandan kurtulusu ve
meleklerin Hz. Adem’e secdesini sembolize eder (Aytekin, ty.: 141). Dolayistyla
Adem’e secdenin Hakka degil de insana yapildigini diisiinenlerin, “A’raf, 7/179 ve
“Riim, 30/7” ayetleri istishad edilmek suretiyle sekle takilip da isin batin ytzini
anlamayanlardan ve gafillerden olacag: ifade edilmistir.

Ancak bu secde, “Sair sufiler taga, topraga ve duvara secde ederler. Bunlar
ise birbirlerini gériip muhabbet ederler, bana secde ederler” (Aytekin, ty.: 133)
ifadelerinde oldugu gibi secdenin/niyazin sekilsel goriiniimiinden &te, ideal bir
anlamimnin oldugunu bunun da diger tekke mintesiplerinde oldugu gibi tasa,
topraga ve duvara birbirlerinin yiiziinii gormeden kuru bir egilme ile degil, taliplerin
birbirlerini sevmeleri, birbirlerine muhabbet ve giiler yiiz gostermeleri ile birbirlerini
ziyaret ve birbirlerine yedirmekle gerceklesecegi ifade edilir. Dolayisiyla Alevilikte,
“sufilik secde ve namaz ile olsayds, zahitler ve abitler hi¢ kimseye onu vermezdi”
(Aytekin, ty.: 136) ifadelerinde oldugu gibi, kuru bir secde ve namaz ile sufiligin
olamayacag boyle olsaydi zahitlerin ve abitlerin gercek sufi olacag: dile getirilmistir.
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f. Cennet Arzusu, Cehennem Korkusu I¢in Degil Allah Sevgisi I¢in Namaz

Alevilik-Bektasilikte ibadetlerin hangi niyet ve amagla yapildigi hususuna da
deginilerek ti¢ amagla ibadet yapildigr belirtilir: Birincisi, cennet saraylari, huri
gilmanlari ve cennet nimetleri i¢in yapilan ibadet (ibadet), ikincisi, Allah’a yaklagmak
ve uhrevi dereceleri elde etmek icin (ubtdiyet), tigiinciisii, Allah’in zat ve sevgisini
elde etmek icin yapilan ibadet (ubtidet)tir. Vacip olan (ideal) ibadet, Allah’in zat1 ve
sevgisi icin yapilan ibadettir (Hac1 Bektag Veli, 2004: 18; Kuseyri, 2003: 274-275).
Dolayisiyla sevap ve bahsis umuduyla ibadet edip erdemlik gostermenin esnafkarlik,
cennet i¢in ibadet etmenin nefse tapicilik ve cenneti aramanin minkirlik oldugu
belirtilir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 80-81). Bu konuyla ilgili “Benim kullarimdan
en sevmedigim su kimsedir ki cehennemden korktugu ve cenneti umdugu igin
bana tapar” (Haci Bektas Veli, 1996: 86) seklinde bir kudsi hadis de nakledilerek,
tasavvufi diistincede ve Alevilik-Bektasilikte bu ideal ibadet telakkisinin dini temeli
ortaya konulmaya ¢aligilir. Her seyden evvel Alevilik-Bektasilikte, “beniim diniim ve
mezhebiim agiklikdur, dahi kiblem 1skdur. Her kimseniin ki din ve kiblesi yokdur,
bi-dindiir ve atesgededir”, ifadelerinde oldugu gibi Hakk Tela'nin agkindan 6zge bir
sey yoktur. Din de mezhep de kible de hepsi agktir, asikliktir. Agk atesine diigmiis
olan insanda din, ibadet ve ziiht cennet arzusuyla yapilmaz, iyi koti, kiifr-i din, ilm-ii
amel hepsi alem-i akilda yani bu alemdedir, ask alemi ise mekéansizdir, orada, tecrid-u
tefrid, muhabbet, marifet, fakr ve tevhit gibi makamlar vardir, bu tiir unsurlar ibadette
olmaz (Kutlu, Parlak, 2008: 317-318). Iste Alevilik-Bektasilikte yer alan bu diisiince,
Hicri I1I. asirda tasavvufi alanda ilahi sevgi temelli ortaya ¢ikan, Allah’in zat-1 ilahisi
ve muhabbetullah i¢in yapilan ibadetin, Allah'in fiil ve yaratmasinin bir eseri olan
cennet icin yapilan ibadetle esit olmadig: seklinde (Kuseyri, 2003: 272-350) ortaya
¢tkmis olan yaygin anlayisin bir devami niteligindedir.

Buyruklarda gergek erenin ibadeti, ihtiyagtan/zorunluluktan degil (Aytekin, ty.:
106) Allah’asevgiden/asktanilerigelmesigerektigiifade edilmistir. Hakka yakinlasma
veya ondan uzaklasma sadece savm, salat, hac ve zekét gibi sekli ritiiellerle sinirli
degildir. Allah’a yakin, daha yakin veya uzak ve daha uzak olma hususu da tarikatin
mistik felsefesi 15131nda el alinmigtir. O bakimdan $eyh Safi, Hakk’a uzak ve yakin
olma hususuna deginerek “kurb/yakinlasma’, “kurb-1 kurb/daha fazla yakinlagma”
ve “bud/uzaklasma’, bu'd-1 bu'd/daha fazla uzaklagma” kavramlarini izah ederken
kisi Hakk’a taatle mesgul olmug ancak kendisi, kendi ahireti i¢in yani cennet arzusu
ve cehennem korkusuyla Allah’a taatle mesgul olmus ise bunu Hakk’tan uzaklagma
[bud] (Kutlu, Parlak, 2008: 266) aksine cennet arzusu veya cehennem korkusuyla
degil de, “Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol”
(Kehf, 18/28) ayetinde ifade edildigi iizere samimiyet, ihlas ve sirf Hakkin tevecciihii
i¢in taatte bulunmusg ise Hakk’a yakinlagma [kurb] olarak ele almigtir (Kutlu, Parlak,
2008: 266-267).
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Seyh Safide goruldugu gibi Alevilik-Bektasilikte Tanrr'ya yakinlagmak igin
ibadet ve taatlerin varhg yahut niceligi/kemiyeti degil, bunlarin hangi amagla
yapildig1 6nemlidir. Dolayisiyla cennet arzusu ve cehennem korkusuyla yahut ahiret
kaygisiyla yapilan ibadet ve taatler, insan1 Tanri'ya yakinlagtirma yerine ondan
uzaklagtirma enstriimanlari olarak ele alinmugtir.

2.3.Giiniimiizde Namaz Anlayis1

Alevi-Bektasi Buyruklarinda evliyaya dost olmak i¢in namaz ve niyazin
gerekliliginin vurgulanmasi ve “Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar” (Araf, 7/179) ayetinin salat ve zekit ehl-i olmayanlar1 kapsadiginin
ifade edilmesi (Yaman, 1994: 49), ser-i formlarin varlginin agik gostergesidir
(Uger, 2005: 302). Ancak tasavvuftaki ¢ok az bir gurubun goriisii olan tarikat,
marifet, hakikat makaminda olan insanlardan seriat makami namazinin distigi
yahut namazin nigin kilinmadigina ve camiye gidilmedigine dair bir takim dini,
tarihi, sosyal ve felsefi nedenler® giinimiizde baz1 Aleviler tarafindan ileri siiriilse de
gelenekte bu namazin kilindigy, ¢ogu zaman Cuma, Cenaze ve Bayram namazlarinin
kilindig1 ve namazlar1 kilmamalarinin hata oldugu®, Alevi-Bektasiler'in abdest alip
namaz kildiklari, orug tutup hacca gittikleri yoniinde izahlar da ileri siiriilmektedir
(Erk, 1954: 204). Normalde teorikte dini ritiielleri kabul eden Alevilerin (ki
Aleviligin dért kapidan birincisi bu esaslar1 igerir) vakiada ibadetleri yapmamalar
veya farkli sekillerde (halka ve tarikat namaz1) telakki etmeleri, Siinnilere uygulanan
teberra psikolojisinden ve baslangigtaki siyasal kékenli kopustan (Uger, 2005:
300; Sarikgioglu, 2005: S), daha da énemlisi Hicri II. asirda tasavvufi diisiinceyle
baglayan ve Alevi-Bektasi gelenegiyle devam eden dinin zahir-batin yorumunun
catallagsmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii gerek tasavvufi diisiincede gerekse de
ilk ve sonraki dénem Alevi-Bektasi klasiklerinde® dinsel sekillerin batini yorumunun
da yapilmis olmasi, bu giiniin kimi Alevilerinin, ibadetlerin formlarini diglayip salt
“batina” sarilmalarina zemin hazirlarken, kimilerinin de “zahiri” inkar etmemekle
birlikte batini esas almalarina tarihi zemin hazirlamigtr.

Dolayisiyla goriiniirde sekli namaz kilmamalar tarihteki siyasi olaylarla izah
edilse de kanimizca tasavvufi hareketle baglayan dini metinlerin mistik-batini
yorumuyla ilgili olmasi daha muhtemeldir. O bakimdan Alevi-Bektasilerin iddia
edildigi gibi namaz kilmadiklar1 digsiincesinin dalalete saptirict bir iddia oldugu,
Kur’an ve siinnete istinad edip emirlerine uyduklary, itaat ve taatlerini ona gore yerine
getirdikleri, namaz, orug, hac, kible ve kibe anlayis farklarinin ise tamamen Kur’an’
ve hadisi yorum tarzindan kaynaklandig: ileri siiriilmektedir (Oztoprak, 1990: 6-7).
Bu giin, Alevi-Bektasilikte Stinnilikte oldugu gibi bir namaz anlayisinin olmadigin
ileri siirenler, Buyruk ve Makdldtlarda bu ibadetlerin yapilmasinin zorunlu oldugunu
belirten ifadelerden siiphelenerek, bunlarin ya sonradan eklendigini varsaymakta
ya da bunlar silip bir tarafa atmaktalar. Hatta bes vakit namazin apacik yerine
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getirilmesini ifade eden ibarelerin bile (salat-1 hamse-i mefriize iizerine kaim olup)
namaz konusunda genel Alevi diisiincesi ile celismedigi ifade edilmigtir. Ciinki Alevi
inancinda namazin degil, Kur’an'daki anlamuyla niyazin esas oldugu seklinde (Kog,
2004: 4, Sunus Boliimii) yillarca ocaklarda ve dergihlarda okutulan ve tatbik edilen
agik ifadelerin yadsinip yorumlandigini gériiyoruz.

3.Gusiil ve Abdest
3.1.Seriat Makami Abdesti

Alevi-Bektasilikte tartigmaya konu olan meselelerden biri de abdest ve gusiil/
boy abdestinin mahiyeti meselesidir. Hac1 Bektag Veli seriat kapisinda talibin yapmasi
gereken sekli ibadetleri saydiktan sonra ciintiplitkten temizlenilmesi gerektigini de
“Eger ciiniip oldunuz ise boy abdesti alin” (Maide, 5/6) ayetiyle temellendirdigini
goriiyoruz (Hac1Bektag Veli, ty.: 19-20, dipnot, 9). Ayrica Vildyetndme'de Hac1 Bektas
Veli'nin namaz kilmak igin abdest aldig1 ifade edilir. $eyh Safinin Buyruklarinda da
“Cem’e katilacak taliblere énce abdest lazimdir, abdestsiz namaz olmaz” (Yaman,
1994: 129) seklinde talibin ilk yapmas: gereken seyin abdest/boy abdesti almak
oldugu, benzer sekilde “Yol ehli olan kardeslere vaciptir ki her giin sabah olunca
yerinden kalkip temizce yikanip abdest alip” (Yaman, 1994: 49, 129; imam-1 Cafer
Buyrugu, ty.: 340) ifadeleriyle yol ehli olanlarin her sabah temizce yikanip abdest
almalar1 gerektiginin tavsiye edilmesi (Yaman, 1994: 50, 129), Cemde Rehberin,
talib olanlara abdest aldirmasi, her bir abdest uzvunun yikanmasi ve taliblerin
ellerine su ddkiiliirken Innema yuridullahii ayetinin okunmasi (Ahzib, 33/33;
Sayg1, 1996: 122), musahip olacak talibin musahiplik Cemi igin nceden abdest
almasi vb. (Korkmaz, 2000: 342-343; Ozcan, 2005: 145) biitiin bu veriler Alevi-
Bektasi klasiklerinde zahiri seriat abdestinin yok sayilmadigini gésterir. Bundan da
oOte birakin sadece savm, salat icin geriat abdesti almay ideal bir kulluk felsefesi olan
Alevi-Bektasi sufizminde Hakkin temsilcisi olan Pirin kargisina bile abdestli, taharetli
cikma tarikatin erkani olarak kabul edilmistir (Aytekin, ty.: 141, 240). Dolayisiyla
Ceme tepeden tirnaga gusiil abdesti alinarak gidilir (Saygi, 1996: 118).

Bugiin Alevi-Bektasi gen¢lerinin diger Miisliimanlar gibi boy abdesti aldiklarinin
belirtilmesi, ayrica Alevi-Bektasilerde Cem esnasinda alinan normal abdestte her
bir organ yikanirken maddi arinmanin Stesinde manevi arinma (tarikat abdesti)
yorumlarinin yapilmasi (Kegeli, 2005: 333, 335-336), onlarin namazsiz ve abdestsiz
olduklar1 soylentilerinin aslinda bir karalama politikasindan, yanhs anlamaktan
ileri geldigini gostermektedir (Hac1 Bektas Veli, 1958: 6, 30). O nedenle Alevilik-
Bektasilik i¢in sdylenen abdestsiz-namazsizlar diigiincesinin en azindan Haci Bektag
ve Seyh Safi eserlerinde bilimsel bir temelinin olmadigini ortaya koymaktadr.
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3.2.Tarikat, Marifet ve Hakikat Makami Abdesti

Yukarida goriildiagi gibi Alevilik-Bektasilikte abdest ve guslin diger seri formlar
gibi sekli boyutunun yok sayilmadig ancak her seyin bir zahiri, bir de batininin var
oldugu disiincesi, diger dini sembollerde oldugu gibi abdestin de tarikat, marifet ve
hakikat makamlarinda ezoterik yorumunu kaginilmaz hale getirmigtir. Dolayisiyla
Hac1 Bektag Veli, arifler makamini anlatirken, seriatta/abidler makaminda insanin su
ile arindigini ancak tarikatta/arifler makaminda insanin, kendi i¢ diinyasini seytan isi
pisliklerden arindirmadikga su ve abdest ile temizlenemeyecegini “[s]eriat katinda
(kavline gore) dona ve tene arisuz degse su ile yikanacak olsa hem don aridir hem
ten aridir ve hem cenabeti giderir ve andan sonra abdest reva olur. Ancak arifler
katinda su ile ne don ar1 olur ne ten ar1 olur ve ne de cenabet gider ve ne abdest reva
olur. Zira insan kendini (i¢ diinyasini) aritmadikea su ile yaymakla arinmaz” (Hact
Bektas Veli, ty.: 8) seklindeki ifadeleriyle dile getirdikten sonra bunu bir benzetme
ile soyle izah eder:

Bir kaba siici (sarap) koyup agzini iyice kapatsan denize biraksan ve o kabin
disin1 giinde bin kez yuysan ve denizde on yil kalsa yine murdardir, der. Yine bir
baska 6rnekle bir kuyuya bir damla siici (sarap) damlatilsa o kuyunun suyunu gikarip
yabana dokseler ve o suyun dokiildiigii yerden ot bitip o ottan bir koyun yese takva
ehline gore o koyunun eti haramdir. Ciinkii haramhg ve murdarhig seytan isi fiili
oldugu i¢indir. Hac1 Bektas Veli takva ehlinin bu zahiri yaklagimina kiyasla Alevilik-
Bektasilikte i¢ temizligin gaye ve esas oldugu hususunu, “Ey iman edenler! $arap,
kumar, dikili taglar ( putlar ), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir, bunlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz” (Maide, 5/90) ayeti baglaminda séyle izah eder;
“Pes vay sana her kimin i¢inde kibir, haset, cimrilik, diigmanlik, tamah, 6fke, giybet,
kahkaha ve maskaralik; bunlardan bagka daha nice tiirli seytan fiili olsa su ile ytkanip
ne kadar arinsa da s&yle bil ki gercekte arinamaz” (Hac1 Bektas Veli, ty.: 9-10).

Abdest konusunda Haci Bektag'in ardili olan Seyh Safide de ayni yorum
héakimdir. Seyh Safi’ye iki rekéat kugluk namazi kilan kiginin Allah katinda otuz yillik
ibadet sevabi alacag: sorusu karsiliginda $eyh Safi; “o sahsin bu kadar sevapl bir
namazi abdestli mi yoksa abdestsiz mi kildigin1” sormasi tizerine miiridin; “abdestsiz
namaz kilinir m1?” karsihgini verdigini Seyh Safi'nin; “Sufiyye katinda budur ki bir
kimse ki tasfiye-yi batin itmemisdiir, ne kadar ki namaz kilsa abdestsiz kilur” (Kutlu,
Parlak, 2008: 364) seklinde cevap verdigini goriiyoruz. Nisati cevirisinde yer alan
bir siirde oldugu gibi su abdesti dislanmamakla birlikte bu ideal din felsefesinde asil
abdest “goniil gusli”diir.

“Gonliin giisli her kim kild: yetmis katla pak olur.

Yok ise, talibiin kamu naméz1 aybnék® olur”
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Goniil tahareti/gusli ise ilahi askin neticesinde ortaya ¢ikan gozyas: ile olur
(Kutlu, Parlak, 2008: 365, dipnot, 280, 366).

Cemde rehberin, talib olanlara su ile aldirdig: zahiri geriat abdestinin “[b]
u abdest mahallerini yikamaktan ve sivazlamaktan maksat bu organlarla islenmis
kusur ve isyanlar varsa; bu organlari onlardan temizleyip paklamaktir” (Saygy,
1996: 122) ifadelerinde goriildigii gibi bidayetten o ana kadar organin Allah’in
emrine kars1 islemis oldugu hata ve giinahlardan arinmayi, temizlenmeyi sembolize
ettigine dair batini yorumlar da yapilmustir. Benzer sekilde, “seriat abdesti su ile
olur. Tarikat abdesti pir elinden biat etmektir. Marifet abdesti, nefsini bilip Rabbini
tanimaktir. Sirr1 hakikat abdesti, kendi ayiplarini goriip sair kimselerin ayibin
ortmektir” (Aytekin, ty.: 141; Yaman, 1994: 50, 129) seklinde seriat, tarikat, marifet
ve hakikat makamlarina 6zgii biri digerinden farkh seyleri sembolize eden abdest
yorumlarindan da s6z edilmistir.

Asillarda asil nedir?

Usullerde usul nedir?

Seraitte su aritir.

Tarikatta gusiil nedir? (Yaman, 1994: 108)

Yukaridaki siirde dile getirildigi gibi ser’i abdestin/gusliin varlig1 yaninda bir de
tarikat makami gusliiniin bunun da seriatta suyun, tarikatta da 6ziin temizlenmesi
seklinde dile getirildigini goriiyoruz. Dolayisiyla gonlii pak eylemek, Ceme varacak
olan talibin yapmasi gereken on yedi erkdn arasinda niyetten sonra, ikinci en temelilke
olarak tadat edilmistir. (Tasgin, 2005: 10b) Gereksuile giderilen seriat gusulsiizliigii/
cenabetlik gerek tarikat cenabetligi yani ciiniip gezmek Alevilik-Bektasilikte yiizii
karalik, merdutluk, melunluk, diiskiinliik vesilesi olarak gériilmiistiir (Yaman, 1994:
134; Aytekin, ty.: 68). Biitiin Miislimanlarin kabul ettigi, cima yahut riiyalanma
yolu ile ortaya ¢ikan seriat ciintipliigii ve bundan temizlenmenin gerekliligi yaninda
tarikat, marifet, hakikat, 17 erkin, kirk makam, musahib, rehber ve muhib ciniipligi
seklinde dort makamda ciiniipligiin ele alindigini goriiyoruz. Dolayisiyla seriat
ciiniipliigiinden temizlenmenin gerekliligi yaninda “[s]tfi oldur ki yedi adim
taharetsiz ve abdestsiz ciiniip yiirtimeye, abdestsizlik merdutluktur. Taharetsizlik
habisliktir. Imdi malum oldu ki bu ahvaller (yukaridaki ciiniipliik halleri) bir stifi de
olsayedideryada, yediirmakta, yedi cesmede yusalarasla pik olmaz” (Aytekin, ty.: 61-
62; Bozkurt, 1982: 50) ifadelerinde oldugu gibi tarikat, marifet ve hakikat ciiniiplitk
halleri bir sufide devam ettigi miiddetge yedi derya ve denizde, yedi gesmede yikansa
da kiginin bu ideal kulluk felsefesinde Allah katinda temiz olamayacag disiincesi
hakimdir. Fakat Aleviler bu seriat ciiniipliigii (ihtilam) yaninda, tarikat ciiniipliigii
(pirsiz yola ¢ikmak), marifet ciiniipliigii (nefsini bilmemek) ve hakikat ciiniipliigii
(kendi ayibini ortiip bagkasininkini asikir kilmak) seklinde “batini/tasavvufi
bir ciiniiplik” anlayisi, seriat abdesti yaninda, “Cemde gorgii sirasinda toplum
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huzurunda kimseye elinden, dilinden ve belinden bir zarar gelmeyecegine dair s6z
vermek” seklinde kabul edilen “goniil abdesti” ya da “ruh abdesti/tarikat abdesti” ad1
altinda da batini bir abdest telakkisi gelistirdiklerini goriiyoruz (Uger, 2005: 301).
Bir bagka ifadeyle Tanrrdan bir an uzaklasmak, O’ndan bir an gafil olmak ciiniiplitk
halini dogurur, bu ciintiplitkten kurtulmak yani bu ciinipligin gusli ise diinya
gosterisinin elin tersiyle itilmesi, ikiyizliliik ve sipheden armnmakla gergeklesir
(Kegeli, 2005: 333).

Kisaca tasavvufun bir uzantisi olan Alevilik-Bektasilikte tipki namazin oldugu
gibi abdestin de batini bir yorumu vardir. Su ile abdest var olmakla birlikte bu ideal
kulluk felsefesinde asil abdest insanin digin1 yuymasi degil igini, batinini temizlemesi
(Noyan, 1985: 71) haset, kiskanglk, diismanlik, bugz, riya ve kibir gibi béatini
kirlerden arindirmasidur.

4.Sonug

Giiniimiizde Alevi-Bektasilerin namaz ve abdest tasavvurlarina, Alevi-
Bektasilerin abdestsiz ve namazsiz olduklar1 yoniinde kimi Siinnilerin zihinlerinde
var olan karigikliklara 1g1k tutacag: diisiincesiyle Buyruk ve Makaldtlar’da namaz ve
abdestin zahiri ve ezoterik algilanma bigimlerini irdeledigimiz bu ¢aliymamizda,
hig stiphesiz Alevilik-Bektasilikte namaz, abdest ve gusliin diger ser’i formlar gibi
sekli boyutu asla yok sayilmamistir, tam aksine organlarin kalipsal hareketlerinden
ibaret olan bir takim ibadet ve taatlerin, namazlarin ikame edilmesine, gusil ve
abdestin alinmasina dair Kur’4n'dan pek ¢ok ayet ile temellendirilmis, dort kapinin
ilk basamag: olan sekli ritiieller, pir ve talibin yapmasi zorunlu olan seriat kapisi
icaplar1 arasinda zikredilmistir. Bununla beraber stifizmde oldugu gibi Alevilik-
Bektasilikte de her seyin bir zahiri ve bir de batininin var oldugu diisiincesi, diger
dini sembollerde oldugu gibi zahiri namaz ve abdestin de tarikat, marifet ve hakikat
makamlarinda tasavvufi, batini [ ezoterik] yorum ve tasavvurlarini ilzam etmistir. Bu
kapilarda namaz, ideal bir kulluk felsefesi olarak kalbin miraci, seyr-ti-stilik, mésivay1
terk, fena, kalbin tasfiye ve nefsin tezkiyesi, daimi tanrisal bir suur (zikir, tefekkiir),
Hakka boyun egme ve ona teslim olma (niyaz, secde) seklinde telakki edilmistir.
Gusitil ve abdeste gelince bu da tipki namaz gibi ayetlerle dért kapinin ilk basamag:
olan seriat kapisina yerlestirilmis ve bu makamdaki gusiil ve abdest teni, bedeni ve
donu temizleyen bir ritiiel olarak ele alinmigtir. Ancak tarikat, marifet ve hakikat
kapilarinda gusiil ve abdest insanin tenini, bedenini ve donunu yikamas: olarak
degil, i¢ diinyasini, kalbini kibir, kin, haset, cimrilik, diigmanlik, tamah, 6fke, giybet,
riya vb. kétiliiklerden arindirmasi, yuymasi bir bagka ifadeyle “goniil gusli” olarak
ele alinmugtir. Kisi i¢ diinyasini bu erdemsizliklerden arindirmadikga digini ne kadar
seriat gusiil ve abdestiyle yikarsa yikasin gercekte armmis kabul edilmez. O nedenle
Alevi-Bektasi Buyruk ve Makdlatlarinda namaz, abdest, orug, hac vb. sekli ibadetler,
tarikat, marifet ve hakikat makamindaki ideal kulluk icaplarinin en alt tabakasinda
yer alan asgari zorunlu dindarlik 6lgiileri olarak ele alinmistir.
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Sonnotlar

' Gegmiste dinin ger¢ek hamilerinin kimler oldugu, gergek din anlayisinin ne oldugu hususundaki
mutasavviflar ve fakihler arasindaki tartisma ve suglamalar hususunda (bkz. Afifi, 2004: 115 vd. 119);
Giiniimiizde ise kimi Alevi-Bektasilerin kendilerini Islam’in hakiki yéniine uyan insanlar olduklarini ve
Siinnileri sekilcilikle, 6zden uzaklagmis olmakla nitelendirdiklerini, (bkz. Noyan, 1985: 4), ayni sekilde
Kur’an'in gergek anlamina (batina) uyduklarini, (bkz. Zelyut, 1990: 53, 36-38), Alevilerin gergek
Miisliman ve Aleviligin ise dinin en dogru yorumu oldugunu, Stinniligin ise Emeviler tarafindan tiretilen
saptirilmug bir Islam anlay1s1 oldugunu ileri siirdiiklerini goriiyoruz (bkz. Engin, 2004: 279-280). Buna
kargiltk kimi Stinniler de, Islamiyet’in gergek temsilcilerinin kendilerinin oldugunu, Aleviligin birtakim
inanglarinin Peygamber sonrasi dénemde Yahudiler tarafindan ortaya konuldugunu, (bkz. Szengil,
1987: 88, 97, 103) Siinnilegtirilmesi ve ehlilestirilmesi gerekli olan Islam’mn sapik bir kolu oldugunu
ileri siirmiiglerdir (bkz. Kisa Kiirek, 1990: 75-77).

> Namazin &zii ve ruhu olan zikri (anma), beden namazina iistiin tutan stfiler bu anlayisi
“Resuliim sana vahyedilen kitab1 oku ve namaz1 kil. Muhakkak ki namaz hayésizliktan ve kotiilikkten
alikoyar. Allah’1 anmak elbette Ibadetlerin en biiyiigiidiir” (Ankebtt, 29/45) ayeti ve Hz. Peygamber’in
“Bir saatlik tefekkiir, bir yillik ibadetten daha dstiindiir” hadisiyle ve ilgili daha bir¢ok ayetle
temellendirmeye galigmuglardir. Ornegin Ibn Sina, zahiri namazi avamin namazi, bedenin ibadeti,
sahte namaz diye nitelerken gercek hakiki/batini, ruhani namazi ise kiginin Allah’t bilmesi (marifet),
kavramasi, miigahede ve idrak etmesi, ona muhabbet duymasi, miinacat etmesi, nefis ve siifli alemin
isteklerinden kurtulmasi olarak ele almistir. (bkz. Ibn Sina, 1942: 13-16, 18-22, 23-24, 26; Afifi, 2004:
228); Ibn Arabi ise zahiri namazda zikrin, en biiyiik ibadet oldugunu belirtmistir. (Ibn Arabi, 2002: IV,
374-375); Mevlana, ise namazin suretten ibaret olmadiginy, zahiri namazin bag, sonu belli oldugunu
bundan dolay1 da kalipsal bir ibadet oldugunu, seklen kilinan namazin gegici oldugunu ifade etmis, asil
namazi ise igte, ruhta olan, bagi sonu olmayan bu kalibin rithu olan kendinden gegis olarak ele almugtur.
(Mevlana, 1969; XXII) Ayrica Yunus Emre ve Ebu Talib el-Mekki de marifetullah ve muhabbetullahin,
kalbi muamelenin, marifet ilminin, namaz, orug, hac, kdbe vb. zahiri amellerden istiin oldugunu ifade
etmiglerdir. (Gélpnarly, 1961: 176-179; Ebu Talib el-Mekki, 1999: 37) Biitiin bu veriler, zahiri ve
batini namaz anlayiginin Haci Bektas Veli ve Seyh Safi'nin de i¢inde oldugu tasavvufi diigincenin ortak
bir karakteri oldugunu gésterir.

3 Alevi-Bektasilerin camiye gitmemeleri ve namaz kilmamalariyla ilgili ¢esitli nedenler ileri
stiriilmistiir. (Kaya, 1996: 120-123) a) Tarihi neden: Emeviler déneminde camilerde hutbelerde Hz.
Ali ve taraftarlarina sebbedilmesi, camilerde yonetici kesimin kendi siyasi ¢ikarlari ugrunda Alevilere
saldirt ve hakaretlerde bulunmasi, b) Sosyo-ekonomik neden: Alevilerin yoksul kimseler olmalari,
gocebe olmalar1 dolayisiyla da gok ¢alismak zorunda kalmalar1 nedeniyle bes vakit namaza devam
edememeleri, (Zelyut, 1990: 67-68-69; Figlali, 1990: 288; , Arabaci, 2000. 94-95) c) Felsefi neden:
Alevi felsefesinde ibadetlerde sekil bi¢imden ziyade igtenlik, 6z 6nemlidir, sekil 6zden uzaklagtiran
bir oyalanmadir. d) Dinsel neden: Alevilerde dindarlik namazla sinurli degildir. Namaz reddedilmez.
Alevilerde namaz Kur’an ‘da bu giinkii haliyle dile getirildigi gibi kabul edilmez. Kur’4n'da namazin
bigimi olmadig: gibi bes vakitte belli degildir. Namaz (salat) Tanr1'y1igten anmaktur. (bkz. Zelyut, 1990:
67-68-69, 71-72, 74-75) Psikolojik Neden: “dteki” olarak kabul ettikleri Siinnilerden “uzak durmay:”
ve “onlara benzememeyi” ifade eden teberra anlayisinin, temel Islami ibadetler noktasinda sergilenen
olumsuz tutumda géz ardi edilmeyecek kuvvetli bir psikolojik etkendir. (Uger, 2005: 172) Bunlarin
yaninda, Peygamber doneminde namazin gece oldugu, (Yanus, 10/87; Ntr, 24/36) ayetlerinden
hareketle evlerde kilmanin farz oldugu, cami namazinin sonradan, Emeviler déneminde ¢ikan bir
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bidat oldugu, bundan dolay: da s6zde Allah'a bagh olanlarin inga ettikleri mescidin Allah tarafindan
yiktirildigy, dolayisiyla da asil mescidin yeryiizii oldugu da ifade edilmigtir. Bkz. (Oztoprak, 1990: 7,
22-26; Sener, 2000: 98)

* Bazi Alevi-Bektasi dede, talib ve gesitli makamlardaki miintesiplerinin namazin tarihte
kilindigina ve kilinmasi gerektigine dair sdylemleriigin (bkz. Uger, 2005: 302, dipnot; 43-44-45; Ayrica
Bektagi Dedebabas1 Bedri Noyan, Alevi-Bektasilerin usul-u dinini saydiktan sonra namaz, orug, hac,
zekat, cihad, emir-nehiy gibi dinin furuatinin da var oldugunu belirterek Alevi-Bektasilerin namaz,
niyaz bilmedikleri sdylentilerinin yanhs oldugunu, bunlarin ibadetlerini yalniz bagina kendi evlerinde

yaptiklarmni belirtir. (bkz. Noyan, 1985: 53)

* Hac1 Bektas Velide oldugu gibi sonrasi dénem Alevi-Bektasi klasiklerinde de namazin batini
yorumu yapilmistir. Mesela, Seyh Safi Beynamazi s6yle izah etmektedir: “Beynamaz sunlardir ki; Hakk
sevgisini, Peygamber mihrini ve erenlerin muhabbetini goniilden ¢ikara ve bunlarin yerine diinya
tamah, kin, kibir, kiskanglik ve kot disiinceler doldura ve gonliinde buyiiklik taslaya, Hakk’a bag
egmeye ve Hakk soziine karsi gelip, bas indirmeye.” (bkz. Yaman, 1994: 48; Atalay, 1993: 28, 119)

¢ Aybnak: Kusurlu, ayipl olan.
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MAKEDONYALI SA‘ID VE MASUM IMAM MERSIYELERI'
MACEDONIAN SAID AND MASUM IMAM ELEGIES

Yasar AYDEMIR™

Oz

Said, 18. yiizyihn sonu ile 19. yiizyilin baglarinda yasamug bir sairimizdir. Ulagabildigimiz edebiyat
tarihi kaynaklarinda saire dair bir bilgiye rastlamiyoruz. Siirlerinden anlagildigina gore Said bugiinki
Makedonya sinirlari igerisinde bulunan Kalkandelen ve Gostivar sehirleri civarinda yasamugtir.

Said’in Makedonya Milli Kiitiiphanesi (Narodna I Univerzitetska Biblioteka Skopje) OMCT 1/150
numarada kayith bir conkte siirleri bulunmaktadir. Yazimizda Said’in kisaca hayati, edebi gahsiyeti ve
siirleri degerlendirilmis, cevresine dair bilgiler verilmistir.

Said, Bektasiligin agir bastigi bir kiltir cografyas: igerisinde yetigmistir. Siirlerinde umumi olarak
tasavvuf, 6zel olarak da Bektasilik kiiltiiriintin izleri gorulir. Said’in siirleri igerisinde sehrengiz tarzi
siirler de olup yasadig1 devre ve yere dair kiymetli bilgiler igerir. Said’in ¢evresini biiyiik dlgiide Bektasi
gelenegine bagl sufiler olusturur. Bu isimlerin bir kismu bilinmekle birlikte bir kismina dair bilgilerimiz
yoktur. Divan siiri ile halk siiri arasinda duran sairimiz icinde bulundugu gelenege uyarak masum imam
mersiyeleri yazmistir. Mersiyeler ayn1 gelenek igerisinde yazilan benzer metinlerden farkli degildir.
Yazimizda sairin masum imam mersiyeleri kisaca degerlendirilerek s6z konusu iki siirin metnine yer
verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Said, Conk, Kalkandelen, Gostivar, Bektasi, Siir
Abstract

Said is a poet who lived between the end of the 18" century and the beginning of the 19" century.
We do not encounter any information in the available literature and historical resources about him.
According to the poems, Said lived in around the cities of Kalkandelen and Gostivar, which are located
on the borders of Macedonia today.

Said has got some poems in a cink which is recorded as OMCT 1/150 at Macedonia National Library
(Narodna I Univerzitetska Biblioteka Skopje). This study provides information on his close circles and
the life of Said, his literary personality and his poems are evaluated.

Said grew up in a geography where Bektashism was dominant. Traces of mysticism and specifically
Bektashism culture are seen in his poems in general. There are sehrengiz style poems among his poems
and these works include important information on the places and era in which he lived. The Sufis who
follow Bektashism tradition form his close circles in general. We have got information about some of
these names while we do not have any information about some others. Our poet with his preferences
with Divan poetry and folk poetry wrote blameless Imam Dirges by complying the tradition he was
found in. Dirges are not different from the similar texts written within the same culture. This study
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evaluates the blameless imam dirges shortly and deals with the transcribed text of the related two
poems.

Keywords: Said, Conk, Kalkandelen, Gostivar, Bektahsism, Poem

1. Said’in Hayat1 ve Edebi Sahsiyeti
a. Said’in Hayat1

Suard tezkirelerinde Said’in ismine rastlanmaz. Hakkindaki bilgilerimiz,
siirlerinden yaptigimiz ¢ikarimlara dayanir. Bu bilgiler ¢ercevesinde sairin dogum
tarihine dair elimizde bir bilgi yoktur. Said’in egitim ve ¢alisma hayatina dair bir bilgiye
de sahip degiliz. Siirleri icerisinde bulunan tarih manzumeleri ve irtibatta oldugu
isimlerden onun yasadig1 déneme dair birtakim ¢ikarimlarda bulunabiliyoruz.

Said’in siirleri igerisindeki en eski tarih manzumesi seyhi Abbas Babamin
(1218/1803-04) oliimiine diigiirdiigii tarih manzumesidir. Bu tarih manzumesinden
hareketle Said’in dogum tarihinin en geg 18. yiizyihin son ¢eyregi, hatta ikinci yarist
oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Said’in Kalkandelen, Gostivar, Serakin, Palgiste gibi yerlere dair yazdig
sehrengiz tarzi siirlerinden bu bélgede yasadig1 anlagilmaktadir. Bahsi gegen yerlerin
ilk ikisi bugiin de biiyiik yerlesim yerleridir. Cografi olarak da Kalkandelen, Gostivar,
Palgiste ve Serakin birbirine ¢ok yakindur. $airimizin bu kéylerden birisinde dogmus,
gerek tarikat iligkileri ve gerekse bagka miinasebetlerle Kalkandelen ve Gostivar’a
gidip gelmis veya oralardan birisine yerlesmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Said’in siirleri icerindeki en son tarihler, Recep Pasanin Serakin'de Vardar
Nehri kenarma yaptirdigi kaldirim ve Vardar Nehrinin tagmasi sonucu Serakini
su basmasini konu alan 1232/1816-17’yi gosteren tarihleridir. Bu tarihlerden
anlagildigina gore sair 1232/1816-17 yillarinda hayattadir. Said’in kendisinden
yardim gordiigi, siirleri igerisinde miiteaddit defalar adin1 andig1 halde, 1238/1822
tarihinde vefat eden Recep Paganin élimiinden soz etmemesi sairin 1238/1822
tarihinden dnce 6lmiis olabilecegini diisiindiirmektedir (Aydemir, 2013: 206-207).

b. Said’in Cevresi

Said’in devri yoneticileriyle ve tarikati miinasebetiyle kurdugu iliskilerden
olusan birbirini tamamlayan iki ¢evresinden soz edilebilir. Bu iki ¢evre birbirine
ge¢mis durumdadir. Zira sairin siklikla siirlerinde séziini ettifi Recep Pasa bir
Bektasi muntesibidir. Recep Paganin ogullar;; Abdurrahman Paga, Ali Hifz1 Pasa,
Hasan Paga ve Celaleddin Bey de aymi tarikata mensuptur. Said, Recep Pasa
ovgisiinde Paganin hal ehli olusunu, basta Harabati Baba Tekkesi olmak tizere
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tarikat mekénlarina desteklerini dile getirir. Recep Pasa ayni zamanda Harabéti Baba
Tekkesinde (Kalafat, 1998: 87) medfundur.

Said’in ikinci ve asil gevresi tarikat iligkileriyle kurdugu evredir. Bu gevresine
dair gairin dogrudan isme yazilmis gerek medhiye ve gerekse tarih manzumeleri
yaninda degisik vesilelerle zikrettigi isimler bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
hayatta olmayan tarikat buyiikleridir. Bir kismunin isimleri zikredilmekle birlikte
hayatlarina ve kimliklerine dair bilgilerimiz bulunmamaktadir.

Said'inirtibatta oldugu isimlerin baginda Abbas Baba gelir. Sairin Abbas Babanin
olimiine yazdig: tarih manzumesinde:

Ey Sa‘idi soyle dilden miirsidia tarihini
Maksada irdi revani sid bula ‘Abbas Baba Sene 1218/1803-4

Beytindeki “miirsidin tarihini” ifadesi Seyh Abbas Babanin Said’in seyhi
oldugunu gosterir niteliktedir. Bir baska manzumesindeki:

Gorince ta‘zima kildik kiyami

‘Aceb kimdiir didiik bunufi imami

Ani1 gordium gonlimin dilaram

Seyh Eyytb Efendi kendidiir geldi

dizeleri, Said’in seyhinin vefatindan sonra $eyh Eyyub Efendi’ye tabi oldugunu
disiindiirmektedir. Said, Seyh Eyyub Efendi’yi anlatirken “Seyh Mustafa Babanin
gevheri”, “Pir Adulkadir’in gonca giilii”, “Seyh Abbas Baba'nin goniil sirr1”, “Prizren
Kadiri Dergahi sahibi” gibi sifatlarla anar. Seyh Eyyub Efendi, “Seyh Abbas Baba'nin
gonil sirr1” olduguna gore Said’in ondan icazetli olmasi da muhtemeldir:

At iistiinde arslan gibi oturmig
Cifte turasini hti ile dizmis

Naz'rile dilleri vecde getiirmis

Seyh Mustafi Babanin gevheri geldi

Kendisi bir erdir hem erzadediir
Pir Abdulkéidirin gonca giilidir
Seyh Abbas Babanun sirr-1 dilidiir
Dil miilkiine sultdn olanum geldi

Erenlerden budur niyazum her gah
Himmetleri olsun Sa‘ide hem-rdh
Sehr-i Pirizren'de sahib-i dergih
Tarik-i Kadri'niin bir sah[1] geldi
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Said’in Maksid Baba medhine yazdigi manzumeden Maksud Babanin
Kalkandelen'de Kadiri Dergahrnin kurucusu, Koprii Camiinde dort yil misafir
kalan, dort yil Rapgige Camiinde riyazeti olan, koprii kurbiinde medfun bir isim
oldugunu 6greniyoruz. Buradan hareketle sairin Kadirilikle de iligkisi tizerinde
diisiinmek gerekmektedir.

Said’in Kalkandelen medhine yazdig1 sehrengiz tarzindaki murabbainda sehirde
bulunan, muhtemelen taninmis tarikat biiytiklerinden s6z etmektedir. Bu isimler;
Koyun Baba, Minti Baba ve ogullar1 Mahmiid, Abbés ve Gani; Seyh “Ali, Manstr
Efendi, Seyh Siileyman, Mehemmed, Seyh ‘Ali, Mehmed Efendi, $ah ‘Abdal Mtis3,
Nev-zuhtir Baba'dan olugmaktadir. Said bir siirinde de Ibrahim Dede’yi medh
etmistir. Ibrahim Dede, sairin meclisine gidip geldigi, iistad bildigi etkileyici bir
isimdir (Aydemir, 2013: 208-210).

c. Said’in Edebi Sahsiyeti ve Mesrebi

Said siirlerinde genellikle aruz veznini tercih etmis, kimi zaman da hece ile siirler
yazmustir. Siirleri igerisinde Farsca olanlarin da bulunmast siir yazacak kadar Farsca
bilgisine sahip oldugunu géstermektedir. Uslubunda klasik siirin genel havasinin
etkisi goriinse de zaman zaman karsilastigimiz vezin hatalari, kafiye problemleri
sairin klasik edebiyat kiiltiriine dair gelenek igerisinde ve gevresinden edindigi bilgi
ve yonlendirmelerin diginda 6zel bir egitim almadig: yonindedir.

Said, mutasavvif bir sahsiyettir. Bektasi gelenegine bagh bir sufidir. $iirlerinin
bulundugu cénkte yer alan basi eksik ilk manzume 14 Masum Imamin Svgiisiine
ayrilmugtur. 4. siiri de ayni gercevede yazilmig On Masum Imami konu alir. ibrahim
Dedeye 6vgii, Abbas Babanin 6liimiine tarih, Sersem Ali Baba Dergéhi tizerindeki
koske tarih ve tasavvuficerikli diger siirleri onun bahsi gecen gelenege bagl bir isim
ve sair oldugunu gosterir (Aydemir, 2013: 208-209).

2. Said’in Al-i Aba Mersiyeleri

Said’in konuyla ilgili siirlerinin ilkinin bag1 eksik oldugu i¢in nazim sekline dair
net bir kanaat belirtemezsek de kaside veya kit'a nazim sekliyle yazilmis oldugunu
sdyleyebiliriz. Ikinci manzumenin nazim gekli ise kit’a gériinmektedir.

Said’in ilk manzumesi 14 Masum Imami konu alir. Ancak varak kaybindan
dolayu siir dérdiincii imamin medhi ile baslar. Fakat onun adi séylenmemistir. Oliim
yeri Kerbelddir. Zamane “ibni Zehrd'dan” ayirdi dendigine gore, Zehr&nin yani
Hz. Fatima’nin ¢ocugu olmalidir. Masumlarin besincisi Hasan'dir. Alt1 yagindayken
Mansur bin Muaviye tarafindan sehit edilmistir ve mezar1 Rey’dedir. Altincis1 Ibnii’l-
Aba Kéasim Said olup ti¢ yasindayken Yezid ibni Muavi tarafindan sehit edilmistir.
Mezar1 Medine’dedir. Yedincisi Aliyyi’'l-Eftar ibni Bakir olup alt1 yagindayken Samli
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Ahmed ibni Mansur tarafindan gehit edilmigtir. Mezar1 Sivas'tadir. Sekizincisi
Abdullah bin Cafer'dir. Ug yasindayken Bestam ile Rtigan arasinda sehit edilmistir.
Mezar1 Béyezid yakinlarindadir. Dokuzuncusu Cafer’in oglu Yahy4 el-Had olup
10 yagindayken Abdullah ibni Mehmed el-Kafi tarafindan gehit edilmigtir. Mezar1
Bagdat’tadir. Onuncusu Salih ibni Musa Kazim'dir. Ug yagindayken Osman Dimugki
sehit etmigtir. Kabri $iraz’dadir. On birincisi Musa Kazim'in oglu Tayyib olup yedi
yagindayken Samli Yusuf ibni Ibrahim tarafindan gehit edilmistir. Mezar1 Rey’dedir.
On ikincisi Imam Muhammed Taki'nin oglu Cafer olup dort yagindayken $amli
Yusuf tarafindan sehit edilmigtir. On tgiinciisit Hasanii'l-Askeri’nin oglu Caferdir.
Bir yagindayken Samli Mahmud bin Nasir tarafindan sehit edilmigtir. Mezar
Rey’dedir. On dérdiinciisiit Hasan Askerinin oglu Kasim olup $amli Mansur bin
Ibrahim tarafindan sehit edilmistir. Mezar1 Cezayir'dedir.

Said’in ikinci manzumesi kita nazim sekliyle yazilmustir. [lk imam Kevser sakisi,
velayet sah1 Hz. Alidir. Tkincisi Sebbir ve Sebber yildizlar1 gibi olan imameynden
Hiiseyin'dir. Sairin Yezid'e laneti de Kerbeld vakasindandir. Ugiinciisii yiiziiniin
parlakligindan yildizlarin utandigy Zeyne’l-abd'dir. Dérdiinciisi giinesin dogusunu
andiran Muhammed Békir olup salikin kalbine hakikat giinesi gibi dogar. Besincisi
mezheb kurucusu da olan Cafer’dir. Altincist 4lemin nuru Musa Kazim, yedincisi can
ve goniilden bagh oldugu Ali Musa Riza'dir. Sekizincisi miinkiri inkar edenlerin tabi
olduklar1 Taki'dir. Velayet sirriin kaynag Naki dokuzuncusudur. Ultihiyet sirrina
mahrem olan Askeri onuncu isimdir. Toplam on isim 14 beyitte anilmistir.

Gelenek igerisinde isimleri anilan, sehadetlerine vurgu yapilan ve Yezid ve onun
taraftarlarina lanet edilen tarzda iglenen on iki veya on dort masum imam benzer
vurgularla anlatihr. Goruldugi gibi Said de aymi gelenegi devam ettirmigtir. Bahsi
gecen isimlerin kimlikleri ile ilgili bilgilerde kimi farkliliklar vardir. Said’in siirlerinde
de gerek isim gerekse isme ait sehit edildikleri yer ve sehit edenlerin kimlikleri
hakkinda verilen bilgilerde bir birliktelik mevcut degildir. Bu farkliliklarin olmasi
daha ¢ok sozli kiiltire dayanan anlatilarin menkibelestirilmeleriyle gerceklesmistir.
Dolayisiyla hangi bilginin dogru oldugu meselesi bagka aragtirmalarin konusu olsa
gerektir.

Makedonya Milli Kiitiiphanesinde bir conkte (Makedonya Milli Kiitiiphanesi
OMCT1/150.) bulunan Said’e ait siirlerin tamamu tarafimizdan yayina hazirlanmugtur.
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1.

mefdiliin mefailiin mefailiin mefailiin
Susuzlukda sehid itmis an1 ol naka mel Gn hem
Ki kalb-i kasveti anu esed her seng-i harddan

Afa dahi makam-1 meshed old1 Kerbela dirler
Zamane kilmadi sefkat ayirdi ibni Zehra’dan

Besinci ma‘sum-1 pakiii Hasan ol yiizi enverdiir
Zuhtirt makdemi Zeyne’l-aba ol giti-dradan

Irismis yas1 altiya o Mansir bin Muaviyye
Kilup kasdi o bedr aya i¢iirmis siirb-i eshadan

Mekan-1 meshedi Rey’de dinildi ol ulu zatui
Bulur ihsani ziivvari hakikat sah-1 Dara>dan

Yine Ibnii’l-aba Kasim Sa‘id altinct ma‘simdur
Medine’de olup meshed miinevver niir-1 beyzadan

Iriir ¢iin {i¢ yasina ol Yezid ibni Muavi bil
Sehid idiip doker hini o berg-i giil musaffadan

Yedincisi ‘Aliyyii'l-Eftar ibni Bakir ol ma‘sim
Yatur Sivas'da ol ziilfi] siinbiil nesl-i 1sfadan

Yast1 altida Ahmed ibni Manstr kim Dimigkidiir
Idindi intikdmi kasd o giil yiizli dilaradan

Dahi ma‘sim-1 hestiim geldi ‘Abdullah bin Ca‘fer
Beyazid kurbin1 meshed tutup céy-1 mu‘alladan

Ani Bestam ile Rligan aras1 miirge hem uryan
Yast1 ligde iken kinin alurlar ¢esm-i sehladan

Tokuzunci girti Yahya-y1 el-Had'ibni Ca‘ferdiir
Tutup Bagdad’t meshed ol zuhtir1 zat-1 eshadan

Girer on yasina ‘Abdullah ibni Mehmedii’l-Kafi
Sehid itdi alup dadin o sahi ser-esirrddan
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Onuncust geliipdiir Salih ibni Masi-i Kadzim
Ana meshed olup Siraz bulur kan1 o kaladan

Ugiinde an1 ol ‘Osméan Dimiski mel ‘un ol na-kam
Sehid eyledi ol bed-nam utanmaz sah-1 ukbadan

Irisdi on birinci Tayyib ibni Misi-i Kdzim
Miizeyyen meshedi Rey’de o mir’at-1 miicelladan

Yedi yasinda Yisuf ibni ibrahim Dimiski hem
Akitdr hiin-1 giil-glin1 o riy-1 mah-1 zibadan

On ikinci durur Ca‘fer Takizade o riy-enver
Giricek dorde ol gevher kilur nlis cam-1 sahbadan

Sehid itmis an1 dahi Dimigki Yasuf ol mel tn
Alur kinin kilur seyl-ab-1 hiin ol vech-i garradan

Oniigiinci dahi Ca‘fer Hasanii’l-* Askeri oglh
Dinildi meshedi Rey’de o asl-1 zat-1 kiibradan

An1 Mahmud bin Nasir Dimigki bir yasindayken
Revan-1 hin idiip ol ruhlan giil resm-i tibadan

Dahi on dordi ma‘stimufi ki Kasim ‘Askerddendiir
Olup meshed Cezayir buldi izzet zat-1 ‘'uzmadan

Sehid itmis an1 Mans{r bin Ibrahim ol makhr
Dimigki imis ol magriir cezasin bula uhradan

Sa‘idiim ¢ardeh ma‘stim-1 paki eylediim takrir
Egerci haddimiz yokdur bu deiilii geldi imladan
(MMK. OMCT 1/150: 1-3)

2.

mefdiliin mefailiin mefailiin mefailiin

Gel ey talib olan bliy-1 nesim-i vasl-1 dildara
Zuh(r1 mebde-i bag-1 Resil-i Kibriya’dandur

Anun zevk u safasindan irigse behre ger dirsen
Tutup daman-1 evladi “Alirye ilticadandur
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Imam-1 evvel ol sah-1 velayet saki-i Kevser
Dinildi “la-fetd” medhinde bir niir-1 Hiida’dandur

Imameyniim dahi Sebbir ii Sebber melce’iim da’im
Muhabbet zevki gonliimde sebat-1 miictebadandur

Gozliim nlin1 beniim mutlak Hiiseyn-i ber-giizid ol sah
Yezid’e la‘netiim her dem o kahr-1 Kerbela’dandur

Felekde neyyiran sermende vech-i piir-ziyasindan
Diliim mihriyle tezyin oldug1 Zeyne’l-aba’dandur

Muhammed Bakir ol mahum tulti‘-1 afitdbasa
Ki kalb-i salike sems-i hakikat bii’l-vefadandur

Imam u rehberiim hem Ca‘fer[i] mezheb-giisa geldi
Tarikat rahinuf viis ‘1 bize ol reh-niimadandur

1mém—1 heftiimin ol nir-1 ‘dlem Misi-i Kazim
Iriglir “asikana lutf-1 paki piir-‘atddandur

Mukirrem céan u dilden men garib zat-1 a‘laya
Rizéya ser-nihddum var ‘Ali Misi Rizad’dandur

Nige iftade dil-efkar olupdur zilfine ber-dar
Idenler miinkiri inkar Taki’ye iktidadandur

Naki bir ma‘den-i sirr-1 velayet kan-1 gevher kim
Iriir mir’at-1 kalbe risena ahsen-likadandur

Imam-1 ‘Askeri ol mahrem-i raz-1 ulGthiyyet
Viriir dertliilere derman ¢ii zat-1 piir-sehadandur

Sa‘idiim var niydzum mihri-i s&hib-zamanumdan

Bu edna kulufi1 redd eyleme kim bir gedadandur
(MMK. OMCT 1/150: 6)
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3. Sonug

Said, 18. ylizyilin son geyregi, belki de ikinci yarisinda bugiinkii Makedonyanin
Kalkandelen, Gostivar sehirleri civarinda dogmus 19. yiizyihn ilk geyregi; 1818-
22 yillar1 arasina kadar hayatta olan bir sairimizdir. Tezkirelerde kendisine yer
bulamamugtir. Said’in hakkindaki bilgiler siirlerinden yaptigimiz ¢ikarimlara dayanur.

Said, Bektasi dervisidir. Abbas Baba onun ilk miirsididir. Recep Paganin destegini
gormiustir. Tasavvuf konusunun siirleri icerisinde 6nemli bir yeri vardir. Yagadig
bolgeye ve doneme ait gerek sehrengiz tiiriindeki siirlerinde, gerek tarihlerinde ve
gerekse medhiyelerinde devrin ve bolgenin fiziki, sosyal ve tarihi dokusuna dair
bircok hususa 1s1k tutacak bilgiler barindirir (Aydemir, 2013: 221).

Said siir gelenegi igerisinde halk siiri ile divan siiri arasinda sayilabilecek bir
yerde durur. Siirlerinin nazim sekli, tiirii ve siirlerinde kullandig1 vezinleri bunun
onemli gostergeleridir. Devrine gore sade bir dil kullandigini séylemek miimkiindiir.
Siirleri igerisinde yer alan Fars¢ca manzumeleri onun Farscaya vukufiyetini gosterir.

Bektasi gelenegi igerisinde bulunmasimin dogal sonucu olarak tarikat
biiyiiklerine, masum imamlara dair manzumeler de yazmustir. S6z konusu siirlerde
gelenegi takip etmistir. Masum imamlara yazdig1 iki mersiyeden ilki, yazma bagtan
eksik olmasindan dolayi, dérdiincii imamdan baglayip 11 masum imamu ele alir.
S6z konusu manzumelerin ikincisi kita nazim gekliyle yazilmis olup 10 imami konu
almigtir.
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FATIMILERDE ve MEMLUKLERDE DORT MEZHEP
BASKADILARININ TAYIN{'
THE APPOINTMENT OF FOUR DENOMINATION CHIEF CADIS
IN FATIMIS AND MAMLUKS

Mehmet SEKER"™
0Oz

Islam ve Tiirk Islim devletlerinin hepsinde son derece nemli bir kurum olan kadilik, dini ve adli
gorevlerin en 6nemlisi olarak karsimiza gtkmaktadir. Kadilik, mengei Hz. Peygamber zamaninda olan
kadim bir gérevdir. Rasit Halifeler ve Emeviler déneminde siirekli olarak gelisme gosteren kadilik,
Abbasiler dénemindeyse kurumsal bir kimlik kazanmigtir. Abbasi devletinin kurulmasindan 6nce
her memlekette bir kad: varken, Abbasilerde ise her memleket i¢in bolgeye gére gesitli mezheplerden
kadilar atanmugtir. Bu donemde baskadilik kurumu tesis edilmis olup Halife Harun Resid tarafindan
ilk defa Kadi Ebu Yusuf, Bagkadi (Kadilkudat) olarak tayin edilmistir. Daha sonra devlet merkezinde
oldugu gibi merkeze uzak bolgelerde de kadilik, 6nemini koruyarak gelismeye devam etmistir. Misir’da
Fatimiler doneminde konum ve degerini koruyan kadilik miiessesesi, Memlikler dénemindeyse
daha sistemli bir kurum haline gelmistir. Fatimiler déneminde Vezir Ebu Ali Ahmed tarafindan kisa
siireligine de olsa Misir'da biri Imamiye ve digeri Ismailiyye mezhebinden ikisi Sii, biri Maliki ve
digeri $afi mezhebinden ikisi de Siinni kadilardan olmak iizere toplam dért baskad: tayin edilmistir.
Memlakler donemindeyse Sultan Baybars tarafindan $afi, Hanefi, Maliki ve Hanbeli kadilarindan
birer kisi olmak tizere toplam doért Siinni Bagkad: tayin edilmistir. Bu durum Memlakler devletinin
son bulmasina kadar Misir ve Suriye’de devam etmistir. Siinni dort mezhep igtihatlarini uygulayan her
mezhepten bir bagkadinin olmasi durumu; Islam tarihinde hukukun, idari ve sosyal hayat iizerine tesir
eden ¢ok zengin bir uygulama 6rnegidir.

Anahtar Kelimeler: $ii ve Stinni kadilar, dort mezhep bagkadilar, Fatimiler, Memlakler
Abstract

In all Islamic and Turkish Islamic states judgeship (kadilik) is an extremely important and instituti-
on we see this institution as the most important of the religious and judicial duties. Origin of the
judgeship,is an archaic task which depends on the time of Hz. Muhammad. Judgeship has developed
continuously during the Rasit caliphates and Omayyads period and it has gained a corporate identity in
Abbasid period. Before the establishment of the Abbasid state, there was a cadi in every country, while
in the Abbasids, a lot of cadis from different denominations were appointed for each country. Chief
Cadi institution was established in this period, for the first time and Cadi Ebu Yusuf were assigned for
a Chief Cadi (Kadilkudat) by the Caliph Harun Resid. Afterwards, Cadi institution continued to be
developed keeping with its importance in remote areas, as in the center of state. In Egypt,The Cadi
institution that protects its position and value during the Fatimis period, has become more systematic
institution in Mamluks period. In Fatimis period four chief cadis were appointed for a short time by
vizier Ebu Ali Ahmed in Egypt. Cadis that one of them from Imamiye denomination,one from Isma-
iliyye denomination, two of them from Shiite,one is from Maliki denomination and the other one is
from Hanbeli. In Mamluks period, a total of four Sunni chief cadis, Shafi, Hanefi, Maliki, Hanbeli, were
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appointed one by one, by Sultan Baybars. This situation continued until the end of Mamluks state, in
Egypt and Syria. The situation of having a Chief Cadi in every denomination that implementing pre-
cedent rules for four Sunni denominations, shows us law is an example of a comprehensive application
that affects administrative and social life in the history of Islam.

Keywords : Shiite and Sunni cadis, four denomination chief cadis, Fatimis, Mamluks.

1. Giris

Kaza [yargi], halk arasinda ortaya cikan problemleri ¢oziime kavusturan
memuriyet demektir. Insan kendisi ile bagka insanlar arasinda ortaya gikan
problemleri ¢6zecek diger bir kisiye her zaman ihtiyag hissetmistir (Zeydan, 1328:
c.1,217).

Kadilik, Hz. Peygamber zamaninda olan kadim bir vazifedir (Kalkagandi, 1915:
c.$,451). Islamiyet'te kaza’ya dair islere ilk bakan zat Hz. Peygamber idi. Daha sonra
Rasid Halifeler bu goreve bakti. Ciinkii kaza, hilafetin en 6nemli vazifelerinden
birisiydi. Bu sebepten Islam’mn ilk yillarinda halifelik makamina gegen kisiler bu
vazifeye bizzat bakarak bagkalarina havale etmezlerdi. Daha sonralariysa Islam
Devleti genisleyip, devlet isleri ¢ogalinca halifeler gerek hilafet merkezinde, gerek
vilayetlerde kendileri tarafindan bir temsilci ile insanlar arasindaki davalar1 gormek
igin 6zel memurlara her zaman ihtiya¢ duydular. Islimiyet’te bu sekilde memurlar
gorevlendiren ilk zat Hz. Omer'di. Hz. Omer, Ebti Derdd’y1 kendisi ile beraber
Medine’ye, sahabeden Surayh'i Basra’ya, Ebt Musa el-Esari’yi Kafe'ye kad: olarak
tayin etmisti (Zeydan, 1328: c. 1,217-218).

2. Bagkadiligin [ Kadilkudat) Mensei

“Kadilarin kadis1” anlamina gelen bagkadilik, hukukun bitiin dallarinda s6z
sahibi olan genis yetkili kadi demektir (Uner, 1978: 76-77). Maverdi el-Ahkdmii’s-
Sultdniyye adli eserinde bagkadiys, halife adina onun yetkisini kullanarak genel olan
biitiin iglerde 6zel yetkisi olan gérevli kimse olarak tarif etmektedir (Maverdi, 1989:
29).

Bagkadilik gorevi, dini gorevlerin en biiyiigii, derece ve konum olarak da en riit-
belisidir. Bagkadinin gorevleri; seri hitkiimlerin uygulanmasi ve yerine getirilmesi,
yargiya ait iglerin icra edilmesi ve hasimlarin aralarinin bulunmas: gibi meseleler-
di (Kalkasandi, 1914: c.4, 34-35). Baskadilar Divdnii’l-Mezalim [Sultanin/Sultana
vekalet edenlerin bagkanhgini yaptig yiiksek yargi mahkemesi] toplantilarinda
adaletli olarak hareket etmek, Islam hukukunu uygulamak, kamu yararina uygun
hareket etmek ve mahkemede adaleti gozetmek gibi gorevleri de yerine getirirlerdi
(Uner, 1978: 86).
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Bagkadi kendisinin bizzat bakamadigi davalara ndibler [vekil] tayin ederdi
(Kalkasandi, 1914: c. 4, 34-35). Dolayisiyla bagkad: iilkede bulunan her memleket
i¢in néib tayin ederdi. Atamalar1 yapan kadi, “bagkad1” diye adlandirilir ve bu sifat
yalniz onun i¢in kullanilirdi. Onun digindakiler ise “kadi” ya da “su memleketin
kadist” diye adlandirilirdi. Ayni gekilde Endiliis’te de kddilcemda adi verilen
baskadilik, sorumlulugu altindaki memleketlerin kadilarini tayin ederdi (Uner,
1978: 76-78).

Islam tarihinde ilk bagkadi, Ebu Yusuf’tur (6.182/798) (Bagdadi, 1997: c. 14,
2485, 247; Kettani, 2012: c. 1, 378; Zeydan, 1328: c. 1, 218-219; Uner, 1978: 74;
Mez, 2013; 276 ). Asil adi Yakub b. Ibrahim olan Ebu Yusuf, Imam-1 Azam Ebu
Hanife'nin 6grencilerinden olup Hanefi mezhebinde fikih usulii kitabi telif etmig
ve her yerde Ebu Hanife'nin fikhini yaymusti. Abbasi Halifesi el-Mehdi tarafindan
kadiliga atanmis ve Halife Harun Resid zamaninda da kadilik yapmuis ve yine onun
tarafindan baskad: olarak atanmusti (Bagdadi, 1997: c. 14, 245, 248).

Bagkad: unvanini ilk defa alan Ebu Yusuf, Harun Resid doneminde devletin
onemli eyaletlerine kadilar tayin edilmesini teklif etmisti (Mez, 2013; 276 ). Ebu
Yusuf’un iilkedeki biitiin beldelere mi yoksa sadece bagkent Bagdat’a mi kadi tayin
ettigi meselesi ise tartigmalidir. Bu meyanda Corci Zeydan, Ebu Yusuf’tan sonra
gelen bagkadilarin, Bagdat kadilarini ve daha sonra da biitiin kadilar1 tayin etmeye
basladiklarini sdylemektedir (Zeydan, 1328: c. 1,219). Ancak Kettani, et-Terdtibiil-
Idariyye adli eserinde Kasim bin Kutluboganin Tabakat ul-Hanefiye kitabindan
naklen, Ebu Yusuf’un Abbast halifelerinden el-Mehdji, el-Hadi ve Harun Resid olmak
tizere tigiiniin doneminde de kadilik vazifesini iistlenmis oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Ebu Yusuf’un kendi zamaninda kadi tayin etme yetkisine sahip oldugunu
soylemekte, doguda ve batida da kad: tayin etme yetkisinin ona ait bir vazife
oldugunu beyan etmektedir (Kettini, 2012: c. 1, 378; Uner, 1978: 75).

Bunun yani sira Makrizi, el-Hitat adli eserinde Harun Resid’in 170 (786-
787) yilindan sonra Ebu Yusuf’u bagkad: olarak kaza yani yarg: vazifesinin bagina
getirdigini ve Abbasi Devleti'nde Irak, Horasan, $am ve Misir beldelerinde Ebu
Yusuf’un onay: olmadan higbir kimsenin kadilik gorevine tayin edilmedigini ifade
etmektedir (Makrizi, 1998: c. 3, 364). Goriildiigii iizere, Halife Harun Resid
birisini kad: atamak istedigi zaman onu bagkadi Ebu Yusuf’a sorar ve onun uygun
gordigiinden bagkasini da kad: olarak atamazdi. Dolayisiyla Ebu Yusuf’un bagkad:
olarak kadi tayin etme yetkisine sahip oldugu ve iilkede bulunan diger kadilar1 da
tayin ettigi agikga goriilmektedir.

Harun Resid, Ebu Yusuf’un h. 182 [m.798] yilinda vefatindan sonra Ebu
el-Buhteri’yi bagkadilik gérevine getirmistir (Bagdadi, 1997: c. 14, 247, 263).
Dolayistyla Islam tarihinde, Ebu Yusuf’tan sonra ikinci olarak bagkadilik gorevini
yapan kisi Ebu el-Buhteri'dir.
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Endiliis’te ve Misir'da Abbasilere ¢agdas olan ya da daha sonra gelen halifeler
ise Abbasilerin uygulamalar ile yetinerek kendileri bagkadilari, bagkadilar da
diger kadilar1 tayin ederdi (Zeydan, 1328: c. 1, 218-219). Ornegin Fatimilerde ve
Memliklerde Suriye ve Kuzeybati Afrika'da hukuki igleri yiiriiten, gerekli oldugu
zamanda kadi néiblerini atayan baskadi bulunmaktaydi (Uner, 1978: 78).

3. Abbasilerde D6rt Mezhep Baskadilar:

Baglangicta her memlekete bir kad: tayin edilirdi. Daha sonra Islam topraklar:
genisleyince her sehre bir kadi tiyin edilmeye ve hatta biiyiik sehirlerde birden fazla
kad1 gorevlendirilmeye baglanmugti. Bu kadilar her zaman halife tarafindan tayin
edilirdi (Zeydan, 1328: c. 1,218-219). Dolayisiyla Abbasi devletinin kurulmasindan
6nce her memlekette bir kadi vardi. Abbasiler devrinde ise her memleket icin ¢esitli
mezheplerden kadilar tayin edildi. Siinni dért mezhebin kadilarindan her biri kendi
mezhebini temsil ederdi. Her bir kadi kendi mezhebindeki kisilerin davasina bakardi
(Uner, 1978: 77). Abbasiler, Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli mezheplerinden
olmak tizere bolgedeki halkin mezhepsel durumuna gore sadece Stinni kadilar tayin
ederlerdi.

Abbasiler doneminde dort mezhepten kadilarin tayin edilmesiyle alakali olarak
George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim-Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati adl
eserinde Halife Nasir'in (h.574-622/m.1180-1225), Bagdat'ta kad: tayin etme
meselesini dort mezhep ile sinirlamis oldugunu ve ayrica Halife Mustansir'in h.631
[m.1237]yilinda Bagdat tainga ettigi Mustansiriyye Medresesi'nde sadece Siinni dort
mezhebin bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica Halife Nésir ve Halife Mustansir’m
halk tarafindan kabul gérmiis olan Stinni dort mezhebi pratikte uyguladiklarini
ve bu halifelerin halk nezdinde kabul edilenin diginda bir uygulamanin digina
ctkmadiklarini belirtmektedir. Bunlara ilaveten Halife Nasir’dan bir asir evvel, Islam
diinyasinda Zahiri mezhebine uyanlarin kalmadiginy, yalnizca Siinni dért mezhebin
var olmaya devam ettigini ve bu mezheplere uyma noktasinda da alimler arasinda
icmé hésil oldugunu anlatmaktadir (Makdisi, 2012: 39-40). Bu meyanda George
Makdisi, Makrizi nin el-Hitat'inda ki naklini tenkit ederek onun Baybars’tan 6nce
dort mezhepli bir yapinin oldugundan haberdar olmadigini belirtmektedir. Halbuki
Halife Nasir ve Halife Mustansir'in bu uygulamalari, sistemli olarak Stinni dort
mezhepten kadilar tayin etme uygulamasi olmayip, bolgelere gore degisiklik arz
eden, kendilerinin ve halkin ekseriyetinin kabul etmis oldugu Stinni mezheplerden
kadilar tayin etme meselesiydi.

4. Fatimilerde Iki $ii ve Iki Siinni Mezhepten Dért Mezhep Baskadilar’'nin
Tayini

Fatimilerde dért mezhepten bagkadilarin tayini ile ilgili olarak Corci Zeydan,
Fatimi Halifesi el-Hafiz b. Muhammed zamaninda vezir olan Ebu Ahmed b. el-
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Efdal tarafindan dort mezhebin her birine gore hitkkmeden dért kadi atandigini
soylemektedir (Zeydan, 1328: c. 1, 221). Mehmet Orhan Uner, Zeydan'in bu
goriisiiniin tarihi kaynaklara gére ispatlanmig olmadigini ileri siirmektedir (Uner,
1978: 82). Ancak tarihi kaynaklarin bu konuyla ilgili olarak naklettiklerine
bakildiginda, Corci Zeydan'in goriislerinin isabetli oldugu miisahede edilmektedir.

Islam tarihinde, Baybars’tan once, Fitimiler'in ¢ok kisa bir donemi harig
tutulursa, dort mezhepten kadilarin gérev yaptigi bir dénem yoktur. Bu donemde
Fatimiler, kendi kadilarryla birlikte toplam dort kadi tayin etmislerdi (el-Makdisi,
2012: 123). Bu dort bagkadidan her birisi kendi mezhebine gore hiikiim verebilecek
ve miras taksimi de yapabilecekti (Ozen, 2001: 81).

Ebu Ali Ahmed b. el-Efdal §ahingéh b. Emir el-Cuyts, h.525 [m.1130/1131]
yilinda (Makrizi, 1998: ¢.3, 389), biri Imamiye ve digeri Ismailiyye mezhebinden
ikisi Sii, biri Maliki ve digeri $afi mezhebinden ikisi Stinni olmak tizere toplam dort
bagkad1 atadi ve bu baskadilardan her biri kendi mezhebine gére hitkiim vermekteydi
(Makrizi, 1998: .3, 389; el-Makdisi, 2012: 123). H. 526 [m.1131] yilinin Muharrem
ayinda Ebu Ali Ahmed éldiiriiliince (Makrizi, 1998: C. II1, 389; el-Makdisi, 2012:
123), diger mezhep bagkadiliklar1 iptal edilerek 6ncesinde oldugu gibi sadece
Ismailiyye mezhebinden bir baskadi gérev yapmaya devam etti (Makrizi, 1998: c.
3, 389). Makrizi ve Makdisi'nin bu ifadelerinden agik¢a anlagildig: iizere, Fatimiler
doneminde ¢ok kisa bir siireligine de olsa dort mezhep bagkadilarinin oldugu bir
uygulama mevcuttur. Fatimiler déneminde vezir Ebu Ali Ahmed tarafindan bir
yil bile siirmeyen bu miiddet zarfinda Misir'da, biri Imdmiye ve digeri Ismailiyye
mezhebinden ikisi $ii, biri Maliki ve digeri $afi mezhebinden ikisi de Siinni olmak
tizere toplam dort bagkad: tayin edilmistir. Ebu Ali Ahmed’in Iméamiye Sia’sina
mensup birisi oldugu gz 6niinde tutulursa, onun, 6zelde Imamiye Sia’sini, genelde
ise Siiligi kuvvetlendirmek amaciyla bir ara gegis formiilii olarak Misir'da yaygin olan
Maliki ve Safi, Sinni mezheplerinden birer kadi atamig oldugu s6ylenebilir. Bilindigi
tizere, tarih boyunca Misir toplumu, ¢ogunlukla Siinni olup 6zellikle de $afi ve Maliki
mezheplerine mensuptu. Bu sekilde Ebu Ali Ahmed biirokrasideki taraftarlarina ek
olarak halkin da destegini yanina ¢ekmek istemis olmalidir. Bu durum onun kisa
bir zaman sonra éldiiriilmesiyle son bulmus ve Misir'da yeniden sadece Ismailiyye
mezhebinin otoritesi devam etmistir.

5. Memliklerde Siinni Dért Mezhepten Baskadilarin Tayini

Memliklerde dini kurumlarin en biiyiigii bagkadilik idi (Uner, 1978: 86).
Bagkadilarin Musir, Suriye ve Hicaz'da néibleri vardi. Bununla birlikte yarg: isini
yiiriiten iki yiizden fazla kadi bulunmaktaydi (Zahiri, 1894: 92; Uner, 1978: 87).

Memltklerde 6nem bakimindan derecelerine gore birinci sirada $afi Bagkadisi,
ardindan Hanefi, Maliki ve Hanbeli Bagkadilar1 gelirdi (Zahiri, 1894: 92; Tekindag,
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1961: 147-148; Uner, 1978: 86). $ifi Baskadisi, konum ve derece olarak diger
mezhep bagkadilarindan daha biiyiik oldugu icin Misir'daki kadilar tayin etme ve
azletme isine bakard: (Ibn Batttita, 1992: 44).

Memltklerde dort mezhep kadilarinin tayini ile ilgili olarak Kalkasandi, Misir
diyarinda ilk defa her mezhepten bir kadi olmak tizere dort kad: tayin eden kisinin
ez-Zahir Baybars el-Bundukdari oldugunu sdylemektedir (Kalkagandi, 1922: c.
1, 419). Makrizi, Baybars'in saltanati déneminde, Misir ve Kahire'de Siinni dort
mezhep olan $afi, Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerinden birer bagkad: tayin
edildigini sdylemekte ve h.665 [m.1266/1267] yilinda baslayan bu uygulamanin bu
sekilde devam ettirildigini ifade etmektedir (Makrizi, 1998: c. 3, 390). Suyuti ise
Islam tarihinde dort bagkadiy1 ilk defa Baybars'in tayin ettigini ve Baybars’tan énce
bu uygulamanin Islam devletlerinde mevcut olmadigini belirtmektedir (Suyuti,
2007: c. 2, 84). Bunlara ilaveten Makdisi de Baybars’in saltanati déneminde, h. 663
[m.1264/1265] yilinda, kadilar1 dorde ¢ikardigini ve her mezhepten bir kad: tayin
ederek Islam tarihinde, Fatimilerin daha énce sézii edilen kisa bir dénemi haric,
ilk defa béyle bir uygulamayn yiiriirliige koydugunu beyan etmektedir (el-Makdisi,
2012: 123). Kaynaklardan miisahede edildigi iizere, Islam tarihinde sistemli ve
planli olarak ilk defa Stinni dort mezhep bagkadilarini Memlakler doneminde Sultan
Baybars ihdas etmistir.

Baybars’'in dort mezhepten bagkadilar tayin ettigi donemde Misir’da yargi yetkisi
Safi Mezhebinden Kadi Taceddin Ibn-i Binti’l-E’azz'in elindeydi. Ona Safi mezhebi
disinda diger mezheplerden de cesitli yazismalar gelirdi. Kadi Taceddin ise farkl
mezhepten olan meseleleri ele alip ¢oziime kavusturamazdi. Bu durumsa Sultan
Baybars ve emirleri oldukga rahatsiz etmis ve artik bu duruma tahammiil edemez
olmuglardi. Bunun tizerine her biri kendi mezhebi ile ilgili davalara bakmast i¢in her
mezhepten birer kadi olmak tizere toplam dort bagkadinin ihdas: tizerine anlagtilar
(Kalkasandi, 1922: c. 1, 419). Halbuki Baybars'in izniyle insanlara kolaylik olsun
diye Misir’da bir bagkadi tayin edilmisti (el-Makdisi, 2012: 123). Neticede Sultan
Baybars tarafindan Misir’da Siinni dért mezhep olan $afi, Hanefi, Maliki ve Hanbeli
mezheplerinden birer bagkad: tayin edilmis oldu.

Misir'dan sonra Sam’da da dort mezhep bagkadilar: tayin edildi. Sam’daki
bagkadilarda derece olarak ilk sirada Sifi Bagkadisi, ardindan Hanefi, Maliki ve
Hanbeli Bagkadilar1 gelmekteydi. Sam’dan sonra Halep’te de d6rt mezhep bagkadilar
tayin edildi (Kalkagandi, 1914: c. 4, 192, 221).

Stunni dért mezhep arasinda inang ve iman esaslari konusunda biyiik farkliliklar
bulunmamaktayd. Ancak tatbiki hukuk alaninda biiyiik farklar vardi. Sultan Baybars,
hukuki olarak ortaya ¢ikan sikintilara pratik ¢oziim elde etmek i¢in dért mezhep
arasindaki esneklikten yararlanmak istemis olabilir (Uner, 1978: 81-82). Bunun
yaninda Baybarsin $afi mezhebi haricinde Stinni diger ii¢ mezhepten de bagkad:
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atayarak Misir’da 6nceden beri devam edip gelen $afi mezhebinin niifuzunu kirmak
ve mezhep kavgalarini da engellemek istemis olabilir (Ozbek, 1994: 306-307).
Ayrica Baybars'in, biirokrasideki ve askeriyedeki Tiirklerin, Hanefi mezhebinden
olmasi hasebiyle Hanefi kadilar1 6ne ¢ikarmak istemis olabilecegi de duisiiniilebilir.

Buna kargin Baybars’'in saltanatindan sonraki donemlerde bagkadilarin sayisinin
dorde ¢ikmasinin hatali taraflar1 da miigahede edilmigtir. Hanefi kadilar: ile Safi
kadilarin birbirleriyle kavga edecek derecede hukuki sorunlar yasadiklar1 dsnemler
de bulunmaktadir. Bunlara kargin dért mezhepten birer bagkadinin atanmasi
meselesi, Islam tarihinde orijinal bir uygulamadir (Uner, 1978: 81-82, 113).

6. Sonug

Dini ve adli gérevlerin en 6nemlisi olan kadilik kurumunun baginda baskadilik
bulunmaktadir. Hz. Peygamber déneminde ortaya ¢ikan, Rasid Halifeler ve Emeviler
doéneminde devamli surette gelisme gosteren kadilik, Abbasiler dsneminde kurumsal
hale gelmistir. Abbasiler déneminde bagkadilik miiessesesi tesis edilerek Harun
Resid tarafindan Kadi Ebu Yusuf, Islam tarihinin ilk bagkadis olarak tayin edilmistir.
Abbasiler, bolge halkinin mezhepsel durumuna gore Siinni dért mezhepten kadilar
tayin etmiglerdir. Ancak bu durum Memltklerde oldugu gibi sistemli manada
Sunni doért mezhep bagkadilarinin tayin edilmesi gibi olmamugtir. Daha sonra
Misir’da Fatimi Veziri Ebu Ali Ahmed, Imamiye ve Ismailiyye mezheplerinden ikisi
Sii, Maliki ve Safi mezheblerinden ikisi de Siinni kadilardan olmak tizere toplam
dort mezhepten bagkadilar tayin etmistir. Ancak bu uygulama, Ebu Ali Ahmed’in
oldirilmesiyle son bulmus ve bir yil kadar bile devam edememistir. Vezir Ebu Ali
Ahmed, Imamiye Sia’stna mensup oldugu icin temelde Iméamiye Sia’sini ve genel
Maliki ve $afilerden birer kadi atamis oldugu anlagilmaktadir. Cnkii mezheplerin
zuhurunu miteakip Misir'daki halkin ekseriyeti tarih boyunca hep Siinni olup,
bilhassa $afi ve Maliki mezheplerine mensuptu. Ayrica Fatimilerde ki kisa siireli dort
bagkad: atama denemesi sonugsuz kalmigtir. Daha sonra Misir ve Suriye'de uzun
siire hikimiyet tesis eden Memliikler déneminde Sultan Baybars, Misir’da Stinni
dort mezhep olan $afi, Hanefi, Maliki ve Hanbeli kadilarindan birer kisi olmak
tizere toplam doért Siinni Bagkad: tayin etmistir. Ardindan bu uygulama $am’da
ve Halep’'te de tesis edilerek Stinni doért mezhepten bagkadilar tayin edilmistir.
Bu durum Memltkler Devleti'nin son bulmasina kadar Misir ve Suriye'de devam
etmistir. Memltklerde bulunan bu bagkadilar arasinda derece olarak basta gelen $afi
bagkadisinin hemen akabindeyse Hanefi baskadisinin gelmesi ona verilen 6nemi
gostermektedir. Dolayisiyla devlet yonetimde ve askeriyede bulunan Tiirklerin,
Hanefi mezhebinden olmalar1 sebebiyle bu mezhebin 6ne ¢ikarilmis oldugu
gozlenmektedir. Memltkler déneminde iki buguk asir gibi uzun bir siire Siinni dort
mezhep bagkadilarinin dini ve adli kurumlarin baginda gérev yapmasi, hukukun
sosyal hayat tizerine tatbiki adina son derece etkili bir uygulama oldugu s6ylenebilir.
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SUBHI-i BURUSEVI VE PERGAR U KALEM MESNEVISi’
SUBHI-I BURUSEVI AND HIS PERGAR U KALEM MATHNAWI

Ayse SAGLAM”
Oz

Klasik Tiirk edebiyatinda okuyucuyu egitmek maksadiyla dini, tasavvufi ve ahlaki igerikli birgok
mesnevi kaleme alinmigtir. Cogunlukla temsili bir anlatim yolunun tercih edildigi bu eserlerde
anlagilmasi gii¢ yiiksek hakikatler temsiller vasitasiyla okuyucunun anlayigina yaklastirilmigtar.
16. yuzyilhn mutasavvif sairlerinden olan Subhi-i Burtisevinin Pergdr u Kalem isimli mesnevisi de
bunlardan biridir. Mesnevide teslimiyet, tevekkiil, sabir, haddini tecaviiz etmeme, dogruluk, nefis
terbiyesi, sorumluluklarini yerine getirme gibi farkli bircok konuda mesaj verilir. Subhi, bu eseriyle
hayatta kargilagilan zorluklarda ilahi birgok hikmetin bulundugunu gostermek ister. Bunu yaparken
kalem, kagit, pergel ve makas gibi aletlerin giinliik yasamdaki fonksiyonlarindan yola ¢ikarak bir takim
temsiller gelistirir. Bu sekilde anlatmak istedigi ince ve derin hakikatleri okuyucuya somut bir sekilde
sunan Subhi, toplumun manevi degerler bakimindan gelismesine sanat yoluyla hizmet eder. Mesnevi,
miinazara tarzinda kaleme alinmugtir. Eserin hikaye béliimi, kagitlarin kendi aralarindaki konugmalari,
kalem ile kagitlarin konugmalari; kalem, pergel ve makas arasindaki konusmalar tizerine kurulmustur.

Bu galismada Subhi-i Burtisevi'nin Pergdr u Kalem isimli mesnevisi tanutilacak, eserdeki temsili anlatim
tizerinde durulacak, asil hikdyenin anlatildig1 boliim 6zetlenecek, eserin geviri yazi metnine ve metnin
dil ici evirisine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Subhi, Pergdr u Kalem, mesnevi, ¢eviri yazi, dil ici geviri, inceleme.
Abstract

In the classical Turkish literature, many masnavis have been written up as religious, sufistic and moral
so as to train reader. An allegoric expression is mostly preferred in these works and deep truths which
are abstruse have been found out via similes by reader. Pergdr u Kalem mathnawi of Subhi-i Burdsevi
who is one of the sufi poets in the 16th century is one of those, as well. In the mathnawi, many different
issues such as devotion, trust in God, patience, not to be impertinent, truth, reformation and fulfill its
responsibilities were touched. Subhi wants to show with his this work that many divine mysteries can
be in the difficulties which are met in life. While he makes this, he improves one set of similes based
on functions in in daily life of tools like pencil, paper, compasses and scissors. Subhi gives critical and
deep truths which he wants to tell in this way to reader corporally and he helps progress of public 1n
terms of moral values via art. Mathnawi is written in the style of debate. The story section of the work,
is based on the dialogues between the papers themselves; the talks between pencil, compasses and
scissors. In this work, Pergdr u Kalem masnavi of Subhi-i Burtisevi will be introduced, will be focused
on the allegoric expression in the work, episode which is described the actual story will be summarized,
written translation text of work and linguistic translation of the text will be mentioned.

Key Words: Subhi, Pergdr u Kalem, mathnawi, translation writing, linguistic traslation, analyzing.
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1. Giris

Subhi, 16.yuizyil klasik Tiirk siirinin mutasavvif sairlerinden biridir. Sairin dogum
tarihi bilinmemektedir. “Bursalidir. Subhi adinda giizel ahlakli bir imamin ogludur.
Siirlerinde babasinin adin1 mahlas olarak kullanmistir” (Kutluk, 1989: 556-557).
Asil ad1 Seyh Mehmed Ali Subhi Efendi’'dir. Agazade'den miilazim olur. Miiderrislik
ve kadilik yapar. Kadilig1 birakip hacca gider. Memleketine dondiagiinde Halveti
seyhlerinden Memi Can Efendi’ye baglanir. Tasavvufa ilgi duyan Subhi, vahdaniyet
sirlarina vakaf olur (Cunbur, 2007:637 ). Sultan Murat'in gazellerini serh eder.
Sultan’n iltifatina mazhar olan sair, birgok kere caize alir (Eyduran, 2008: 105-106).
Mutasavvifane ve arifane Tiirkge ve Farsga siirleri vardir (Semseddin Sami, 1996:
2935). “Risdle-i Pergdr u Kalem isimli bir mesnevisi vardir. Sairin ayrica Mizdnii'l-
Ahldk adli diger bir eseri ile seyhi Memi Can Efendinin bazi menkibelerinden séz
ettigi Nakdii's-Siilik fi Tariki'l-Meslik'n ve Esmadii’l-Hiisnd Serhi vardir” (Pektas,
2013). Miistakimzade sairin vefat tarihini 1622 olarak gésterir.

2. Mesnevi Niishasinin Tavsifi

Eserin tespit edebildigimiz tek niishasi Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde
T. 3057 numara ile kayithidir. 10 varak olan niishanin s6z baglar1 kirmizidir. Kagit
aharhdir. Sirts kahverengi mesin, kapaklar krem rengi kagt ile kaphdir. Niishanin 1b-
7b arasinda Pergdr u Kalem mesnevisine yer verilmistir. Mesnevi bittikten sonra saire
ait olan “Kaside der-Adab-1 Siiltk” baslikli 43 beyitlik bir kasideye, “Kaside-i Diger
der-Semt-i Beld” adini1 tagiyan 22 beyitlik bir diger kasideye, “Miiseddes-i Matla-1
Yahya der-Semt-i Fend” baglikli 5 bendlik miitekerrir bir miiseddese, altigar beyitlik
iki gazele ve 5 beyitten olusan bir diger gazele yer verilmistir. Eserin miiellif hatt1 m1
yoksa miistensih hattt m1 oldugunu belirleyecek herhangi bir kayit disilmemistir.
Istinsah tarihi de belirtilmemistir. Baz1 kaynaklarda “Risale-i Pergar u Kalem” olarak
zikredilen bu eser, s6z konusu niishanin baginda “Kaleme Dair Manztime-i Subhi ve
Pergar-1 Kalem” bagliklariyla kaydedilmistir.

3. Mesnevinin Tanitilmasi

236 beyitten olusan mesnevi, aruzun “feilatiin feilatiin feiliin” kalibiyla kaleme
alinmistir. Mesnevinin girig bolimi tevhid, miinacit, na‘t, devrin padisahimnin 6vgiisi
ve sebeb-i te’lif bolimlerinden olugur. Sair, na‘t boliimiinde Hz. Muhammed'e
kavusma arzusunu dile getirdigi bir diger bashga daha yer verir. Asil hikdyenin
anlatildig1 bolim, miinazara tarzinda yazilmis ve dort baghk altinda toplanmistir.
Birinci baglik kalem ve kagitlarin tanitimina ayrilmistir. Tkinci baglikta kagitlarin
kendi aralarindaki konugmalarina yer verilmistir. Ugiinciide kagitlarin kaleme sikayet
i¢in gitmeleri tizerinde durulmus, dérdiinciide ise pergel ve makasin savunmalarina
yer verilerek hikéye bitirilmistir. Hikdyenin ardindan felekten sikéayet edilen yeni bir
baghga yer verilmis ve ardindan gelen hitime bélimiiyle mesnevi tamamlanmugtur.
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Hikéyede verilmek istenen mesaj, bu son iki baghign icerisine yayilarak anlatilmigtr.
Eserde yer yer sade ifadelere yer verilmesine ragmen agdali bir dil kullanilmugtur.
Bagliklar Farsca'dir.

Sairin mesneviyi kaleme alma sebebi okuyucuyu hayatin hakikati tizerinde
dustindiirmek, Allah’1 sena etmek ve ettirmektir. Subhi, bir gece insanlarin olmadig:
bir koseye ¢ekilir. Burada gonli huzurla dolan sair, kdinatin nurlu yiiziini kegfeder.
Her yerin Allah’in sanat eserleriyle kapli oldugunu, esyanin her an Allah’s tespih edip
onun sitkriini eda ettigini fark eder. Kendisi de diger varliklar gibi Allah’a sitkretmek,
onu sena etmek ister. Gonill goziinii maneviyata agmasi igin oracikta Allah’a
dua eder. Duasi kabul olan Subhi, kéinattaki her seyin hakikatini gérmeye baslar.
Bagindan gecen bu hadiseyi kissadan hisse mantigiyla kaleme aldigini syleyen sair,
okuyucuya diinyanin kisriyla ugrasmayip 6ziine talip olmay1 6gttler.

4. Mesnevideki Temsili Anlatim

Mesnevinin muhtevasi goz o6niinde bulunduruldugunda sairin Kalem
suresinden etkilenerek eserini kaleme aldig1 anlagilir. Surede inkércilarmn Hz.
Muhammed’i gozden diisiirmek icin ona yonelttikleri iftiralarin yalanlanmasi,
bagkalarini  gekistirme, saldirganlik, kabalik bagkalarinin hukukuna tecaviiz
etme, nimetle simarma gibi meselelere temas edilip inkarcilarin ustinlik
iddialarinin reddedilmesi, Hz. Yunus'un sabir imtihaninin nakledilmesi suretiyle
Hz. Peygamber'den yasadiklarina sabretmesinin istenmesi gibi konular bunun
gostergesidir. Kagitlarin padisahtan iltifat gorerek simarmalari, hilekarliklari, Pergar
ve Mikraz1 ¢ekistirmeleri, onlara su¢ isnadinda bulunmalari, neticede kendilerinin
suglu oldugunun anlagilmasi surenin igerigiyle yakindan ilgilidir. Sairin yaganan
haksizliklara ve sikintilara karsi okuyucuya yogun bir sekilde sabir telkin etmesi,
sikintilarin sonundaki giizelliklere isaret etmesi de Hz. Yunus'un sabir imtihanin
hatirlatir. Ayrica pergel, makas ve kagitlarin 6zellikleri tizerinden yaptigi benzetmeler
de bu disinceyi destekler. Okuyucudan pergel gibi haddini tecaviiz etmemesini
istemesi, kalem gibi dogru olanlarin sikint1 yasayacaklarini belirtmesi ve kagit gibi
saf goniilli olmayn telkin etmesi buna 6rnektir.

Mesnevide teslimiyet, tevekkiil, sabir, haddini tecaviiz etmeme, dogruluk, nefis
terbiyesi, sorumluluklarini yerine getirme gibi farkli bir¢ok konuda mesaj verilir.
Hikéyenin mesaji kimsenin bulundugu konumdan sikdyet etmemesi, herkesin
kendi sorumluluklarini tam olarak yerine getirmesi tizerinde yogunlasir. Temsili bir
anlatim yolunu secen Subhi, bu eseriyle hayatta kargilagilan zorluklarda ilahi bir¢ok
hikmetin bulundugunu géstermek ister. Asil mesele sartlar nasil olursa olsun insanin
sabretmesi ve Allah’a karsi sorumluluklarini tam olarak yerine getirmesidir. Sair,
eserini yazma sebebini agiklarken Allala karsi tam vazife yapmak istedigini belirtir.
Ayrica hikdyenin hemen akabinde yaptig1 yorumlarla da mesnevide vermek istedigi
mesajlar1 agiklar.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT | YAZ 2017 / SAYI82 173
ARASTIRMA DERGIS]




Ayse SAGLAM

Mesnevide, sairin hikaye kisilerine sembolik bir boyut kazandiramadig: dikkat
ceker. Hikédye kisilerinin belirli degerlerin temsilciligini yapmalar1 beklenirken
hikéyenin mesajimin agiklandigi sonug boliminde durumun hi¢ de beklenilen
sekilde olmadig: goriliir. Birgok mesaji i¢ ice vermek isteyen sair, kisilerin rollerine
uygun mesajlar veremez. Kalemin roli, hikdyenin mesajiyla bitytik oranda alakalhdr.
Tasavvufi olarak muhakemeye yarayan insan aklini temsil eden kalem, mesnevide de
ihtiva ettigi bu manaya uygun bir rol iistlenmistir. Kagitlar, pergel ve makas arasindaki
sorunun ne oldugu onun vasitasiyla aydinlanmistir. Sairin, zorluklardaki hikmeti
gostermek maksadiyla kalemin kalemtiragla agilmadan yazamayacagi yorumunu
yapmasi kalemin mesnevideki roliiyle ¢ok da uyumlu durmaz. Ya da kégitlarin
anlayigsizlik ve hile gibi degerleri temsil etmesi beklenirken sair -hikayedeki olaydan
biiyiik oranda bagimsiz bir tavir takinarak- kagidin bigilmesi eziyet gibi goriinse de
tizerine yazi yazilabilmesi i¢in bunun gerekli oldugunu séyleyerek olay: ¢ok farkh
bir mecraya ¢eker. Pergelin istikameti ve hikmeti temsil ettigi disuniilirken sair,
okuyucuya pergel gibi ¢ekilip ¢evrilmekten rahatsiz olmamasini 6giitler. Ondan
pergel gibi tas goniillii ve yolunu sagirmis olmamasini ister.

5. Hikayenin Ozeti

Kalem naminda yiiksek yaradiligh, kimil, alcak goniillii ve dinine bagh bir padisah
vardir. Bu padisah maani ve beyan ilminin mucididir. Remiz ve niikteleri ¢ok iyi
yazar. Gayp sirlarini agar. Mana sirlarini beyan etmek i¢in Hint’ten Anadolu’ya kadar
sefer eder. Her tiirlii mugkili halleden bu padisah adaletiyle diinyaya tin salmugtur.
Diismanlarina korku salan padisahin ¢ok sayida cesur askeri vardir. Insanlar arasinda
Evrak (kagitlar) olarak isimlendirilen siislii bir topluluk, padisahin yaninda iltifat
goriir. Bunlardan bazisi Semerkandl, bazis1 Samly, bazisi Cinli, bazis1 Hintli, bazist
da Anadoluludur. Insanlar bunlarin hile yapacaklarindan endige ederler. Bir sabah
kagitlar bir araya gelerek Pergar (pergel) hakkinda degerlendirme yaparlar. Pergr'in
her zaman kendilerine eziyet ederek bagirlarini deldiginden, Mikraz'in (makas) da
Allal'in emirlerine muhalefet ederek kendilerine zulmettiginden yakinirlar. Bunlar
sikayet etmek maksadiyla padisahlari olan Kalem’in yanina gitmeye karar verirler.
Duavesenalarederek Kalem'in huzuruna ¢ikankégitlar, ilk olarak Pergar'dan sikayetci
olurlar. Onun kendi sinirlarini bilmedigini, doniisii esnasinda kendilerine ¢ok zarar
verdigini soylerler. Pergr’ insafsiz olarak nitelendiren kagitlar, onun kendilerinin
bagirlarimi delerek biitiin hasilatlarini heba ettigini, onun zuliimlerine sabredecek
guglerinin kalmadigini ifade ederler. Kendilerine zulmedenlerden bir digerinin de
Mikraz oldugunu soyleyen kagitlar, onu iki bagh bir ejderhaya benzetirler. Bunlarin
kendilerinde olan fazileti gérmediklerini iddia ederler. Kendilerinin her yerde
bas tizerinde tutuldugunu, tizerlerinde biitiin marifetleri topladiklarini, Kur’an'in
bagindan sonuna kadar kendi tizerlerinde hitama erdigini, esma hazinelerine isaret
eden biitiin manalarin kendilerinde toplandigini, goniillerinin saf ve mertebelerinin
yiksek oldugunu soyleyerek sikayet ettikleri kisilerin cezalandirilmasini isterler.
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Anlatilanlardan dolay: 6tkeye kapilan Kalem, Pergar ve Mikraz'in teftis edilmelerini
ister. Sorgulanmak icin Kalem'in huzuruna ¢ikarilan Pergir ve Mikriz, Kalem'e
senalar ederek kendilerini savunmaya baslarlar. Egri ve dogrunun anlagilmasi icin
Allal'in kendilerini 6l¢ii aleti olarak yarattigini, her seyin icini bildiklerini, egri
olanlar1 halka temasa ederek riisva ettiklerini, dogru olanlara ise hi¢bir sekilde zarar
vermediklerini soylerler. Asil su¢lunun kagitlar oldugunu ifade ederler. Kagitlarin
sugunu teghir ederek bu sekilde onlar1 cezalandirmig olurlar. Anlatilanlar1 dinleyen
Kalem kavganin asil sebebini anlar.

Subhi, asil hikéyenin ardindan felekten sikdyet etmeye baglar. Cefakar, zalim,
istikametsiz ve kot huylu olarak nitelendirdigi felege seslenen sair, onun kendi
mahzun gonliini sad etmediginden yakinir. Felek, cahillere izzet gosterip alimlere
daha az litufta bulunmaktadr. Sair, felegin pergel gibi yanls yolda gitmesini ve kati
yurekli olmasini elestirir. Ehil olanlara makas gibi cefa edip onlarin soyunu ortadan
kaldirmaya ¢alismasini uygun gormez. Felek, istikamette gidenlere, bas iizerinde
tutulmas: gerekenlere cefa etmektedir. Gonlu kagit gibi saf olanlara siirekli bela
gelir. Kalemtiragin kaleme zarar vermesini kalemin kemalde olmasina baglayan sair,
kamil olanlara siirekli bela gelmesinden dert yanar. $air, dogrularin felegin elinden
inlemesini, hasetgilerin de ihsan gérmesini uygun bulmaz. Felege seslenen sair, onun
insaf etme zamaninin geldigini soyler.

Hatime bolimiinde sair, kendisine bog konugmamay: telkin eder. Diigmanin
cevrine tahammiil edip Allah’a tevekkiil etmenin gerekliligine dikkat ¢eker. Kisi
yasadig: sikintilar;, maruz kaldig haksizliklar1 bagkalarina anlatmamalidir. Kiginin
yasadig1 her zorlukta onun i¢in hayirlar vardir. Allah, insana yasattig1 sikintilarla ona
birgok farkli kap: agar. Sair, kagit gibi akil sahibi olmayi, egriligi birakip dogrularin
yolundan gitmeyi ve saf gonilli olmay: 6gitler. Diismanlar kisiyi pergel gibi ¢ekip
cevirse de kisinin huzursuz olmamasi gerekir. Kisinin dert ve belaya diigmesi
cogunlukla kendi yanliglarindan kaynaklanir. Insan dogrulugu asla terk etmemelidir.
Sair, uzlete ¢ekilip gece giindiiz ibadetle mesgul olmayi, ahiretteki azab: diisiinerek
diinya dertleriyle dertlenmekten vazgecmeyi ogiitler. Insan, meselelere Allah’t
tanima, ilahi hikmeti gérme disiincesiyle baktiginda ilahi hakikatleri anlamaya
baglayacak, kalbi nurla dolacaktir. Bu da onun igin asil sifa olacaktir. Masivayla
ugragsmanin manasizhigina dikkat ceken Subhi, okuyucuya dinyaya donik uzun
emellerden vazge¢meyi 6giitler.
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6. Eserin Ceviri yaz1 Metni ve Dil i¢i Cevirisi

PERGAR U KALEM

Der-Sitéyis-i Huda-y1 bi-Niyaz ve Sipas-1 Perverdgar-1kir-saz ki ez-Riry-1 Bera‘at-1

Rakamzede-i Yera‘at mi-seved (1b)

Kaleme Kagit Yiizeyine Yazi Yazma Nimeti Bahseden Cenab-1 Hakk’in Siikrii ve

bi-niyaz Olan Allah’in Ovgiisii Hakkindadir

Minnet Allah’a ki old1 yekta

Minnet tek olan ve iki dlem nakgini (diinya

Zindegi-bahg-1 dil-i ehl-i necét

1 Eyleyen naks-1 dii kevni imla ve ahiret) yazip siisleyen (yaratan) Allah’adir.

) Miingi-i satha-i ‘dlem oldur Alem sayfasini ve niishasini yazan (kiinati
Rakim-1 niisha-i ‘dlem oldur viicuda getiren) odur.

3 Old1 emriyle dii ‘dlem mevcad Iki dlem de onun emriyle var oldu. Yeryiizii
Satha-i ‘arz u sema buld1 viicd ve gokytizii sayfasi viicuda geldi.

4 Istikametle viriip kalbe safa Kalbe istikamet ve safa verdi. Hidayet
Eyledi matla“1 envar-1 hiida nurlarinin dogdugu yer haline getirdi.

s Old ‘adli ile her mu‘vec u dan Onun adaletiyle biitiin hain ve al¢aklar aciz,
‘Aciz u dil-sode vii zar u zebun diiskiin, gii¢siiz ve kederli bir hal ald1.

6 Kalb-i bi-¢ireye indm andan Caresiz kalpleri nimetlendiren odur. G6nliin
Dile her maksad u her kim andan | bitiin arzu ve istegini veren odur.

7 Cerh gk ile dil-efgar-sifat Felek agktan gonlii yaralanmug asik gibidir.
Devr ider ‘alemi pergar-sifat Alemi pergel gibi devr eder.

3 Ram emrine doner nith eflak Dokuz felek emrine boyun eger. Yeryiizi
Zir-i hitkmiinde turur ttide-i hak | onun hitkmii altindadur.

9 lc:/l[rl:lrgu meh sk ile piir-derd Ay ve giines agktan dertle dolmus. Biri
Biri lagar birisi zerd olmug zayiflams digeri de sararms.

10 ‘Alem-i ‘unsur: taltif itdi (Insani  unsurlardan yaratarak) unsurlar
Tlm ile ‘4demi tegrif itdi dlemine iltifat etti. Insaniilimle sereflendirdi.

11 Kalb-i insan1 idindi mir’at Insan kalbini suun ve sifatinin yansidig bir
Miin‘akis anda su’tn ile sifat ayna haline getirdi.

12 Dil-i danéy1 kilup ‘ilm ile piir Denizin cevherle dolu olmasi gibi alimin
Itdi derya gibi anu piir-diir gonliini marifet cevherleriyle doldurdu.

13 Olur andan nige gevher peyda Diinyanin pahasima yetisemeyecegi birgok
Ki bahasina yetismez diinya cevher insan tizerinde géruniir.

14 Zikr 1 tevhidi anun ab-1 hayat Onun zikir ve tevhidi kurtulug ehline hayat

bahseden 6lumsiizliik suyudur.
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Der-Bast-1 Miinicit be-Canib-i Kadiyii'l- Hacat ki Mutazammin-1 Talebkar-1
Istikimet-i Ahvilest ez-Cenab-1Zi’l-Celil be-Hezar Tazarru® u Ibtihal

Hallerin Istikametini Diizenleyen ve Ihtiyaglara Cevap Veren Cenab-1 Hakk’in
Miinacatidir ki O Binlerce Tazarru ve Yalvarmaya Layik Celal Sahibidir

Ya ilahi ‘aceb inam itdiin

Ey Allahim sagilacak nimette bulundun.

15 Héss u ‘4mma keremiin 4m itdiin | Kereminle herkesi nimetlendirdin.

16 Kanda bir dil ola sensin hadi Dalalette gidene hidayet verecek sensin.
Yetisiip lutfun ider irsad1 Litfunla ona dogru yolu gosterirsin.

17 Salik-i raha hidayet senden Dogruyu bulma yolunda olana hidayet
Talibe ‘ayn-1 ‘inayet senden (2a) | edersin. Hakikati isteyene yardim edersin.

18 Nazar-1lutfun idiip réh-niman Lutfunu yol gosterici yaparak beni fitneler
Kil beni semt-i fitenden birtin semtinden uzak tut.
Réisen it sem-i vakiniim va rab Ey Allahim ilim mumumu aydinlat

19 [3en It sem-l yalanum ya (marifetimi arttir). Ey Allah'im bana din
Miistakim it reh-i dintim ya rab -

yolunda istikamet ver.

20 Olmaya ta dil @i can senden dir Gonlim ve canim senden uzak olmasin.
Bula ser-menzil-i lutfunda huzur | Senin littuf duraginda huzur bulsun.

21 Umarum bedreka-i ihsinun Senin ihsan yol gostericinin, gonle cennet
Gostere cana reh-i ridvanun yolunu géstermesini umuyorum.

2 Ya ilahi ola ¢iin yevm-i niigtr Ey Allah'im mahgser giini geldiginde biitiin
Bula her satha-i a'mél zuhtr amel sayfalar1 meydana ¢iksin.

23 ‘Ameliim ndmesini pur-ntr it Amel defterimi nurlandir. Ondaki ¢irkin
Seyyi’dtin1 anun mestdr it yazilari (giinahlari) 6rt.

2% Ciirmini ‘afv ile tescil eyle Giinahlarim1  affederek  kayda  gegir.
Kemliigin eyliige tebdil eyle Kotiliklerimi iyilige evir.

2 Seyyid-i halk sefa‘at kilsun Insanlarin efendisi Hz. Muhammed sefaat

Dil-i mahztna ‘inayet kilsun

etsin. Hiiziinli gonliine litufta bulunsun.
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Der-Na‘t-1 Semsi’l-Hiida ve Efdalii’l-Vera’ Muhammed Mustafa ‘Aleyhi ve ‘Al4 Alihi
ve Ashébihi es-Salatu ve’s-Sena ma Dametu’l-Aradin ve’s-Sema
Hidayet Giinesi ve Varliklarin En Efdali Muhammed Mustafa’nin Na‘tt
Hakkindadir (Selam ve Ovgii Yer ve Gk Durdugu Siirece Onun ve Alinin Uzerine
Olsun)

2% Olsun ol zat-1 hatd-bahsa selam Kabahatleri bagislayan o zata selam olsun.
Ki odur ziibde-i cumhiir-1 endm Ki o biitiin varliklarin 6ztidir.

27 Oldurur mihr-i sipihr-i 1ahtit O ulthiyet goginiin ginesidir. Miilk ve
Feyz-bahgende-i miilk i melekit | melekat aleminin feyz bahsedicisidir.

)8 Eyledi d&’ire-i ser‘i rasin Seriatin sinirlarini saglamlagtirdl. Her tarl
K'old1 her havfdan ol hisn-1 hagin | korkudan emin oldu.

29 Seyyeda’lldhu zihi emn i emén Seriat dairesi ne kadar saglam bir yapidir ki o
Girmez ol hisn-1 hasine seytan en emniyetli siginaga seytan giremez.

30 Hadi-i rah-1 hakikat oldur O, hakikat yolunun hidayet edicisidir. O,
Miirsid-i semt-i tarikat oldur tarikat semtinin mirsididir.

31 Haice-i her dii serd tmmi ndm Dinya ve ahiret saraymin dmmi naml
Mazhar-1lutf-1 hudévend-i endm | hocasidir. Allah'in litfuna mazhardur.

o | Eeitadimermerigan [k o degin | okl
Feyz umar hak-i derinden eflak P Y ’ yaxtoprag

eyz umar.

Iremez sa’y ider ise meh u sl Haygl ‘pergeh du.rmadan galigsa da onun

33 Merkez-i kadrine peredr-1 haval kadrinin merkezine ulagamaz (O hayal

perg 4 edilemeyecek kadar degerlidir).

Tac-1levlak baginda anun “Levlak” tact onun bagindadir. Insan

34 A T
Maye-i tiynetidiir insanun yaradiliginin mayasidur.

35 Barekallah zihi tic-1 kerem Allah miibarek etsin, ne giizel lituf taci ki
K’old1 anunla miizeyyen ‘4lem alem onunla siislendi.

36 Alu ashab ile ta riz-1 kiyam Kiyamete kadar al ve ashabiyla birlikte onun
Rith-1 pakine salat ile selim (2b) | temiz ruhuna salat ve selam olsun.
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Der-iktibas-1 Pertev-i Niir ve Iltimas-1 Levami“i Huzir ez-§$ems-i Burc-1 Hidayet ve
Mihr-i Sipihr-i Velayet ii Keramet Sallalldhu ‘Aleyhi ve Sellem

Velayet Semasinin ve Hidayet Burcunun Giinesi Olan Peygamberimizden Huzur
Lemalarini ve Nur Pariltilarini Alma Hakkindadir

Ey saddet giinesi eyle zuhur

Ey saadet giinesi, sabahleyin meydana

37 Cesm-i afaki seher kil ptir-nar gikarak ufuklar: aydinlat.
38 Gormege rityuns ‘dlem mistak Alem, yiiziinii gérmek igin can atiyor. Ayrihk
Demidir ahir ola sdm-1 firdk aksaminin bitme zaman geldi.
39 Nola ger lami’ olup mihr-i kerem | Lituf giinesi parlasa, zuliim bulutu dinyay:
Dehri tar eylemese ebr-i sitem karanlik etmese ne olur?
40 Nige bir ‘1gkun ile bu gamgin Bu gaml;, ne zamana kadar agkin ile gam
Kage-i gamda kala zar u hazin késesinde aglayarak kalacak?
41 Nige bir nat“1 felekde dil-i zar Egri yuriyusli ozellikteki inleyen goniil
Ola ferzin sifat-1 kec-reftar telek doseginde nasil vezir olsun?
4 Gostertip littfun ile semt-i saldh Lutfunla ona salahiyet semtini goster. Onu
Ani pergara gekiip kil 1slah pergele cekerek (diizelterek) islah et.
43 Kaldum ayakda eya kin-1kerem | Ey kerem kaynagi, ayakta kaldim. Isyan
Bar-1isyan kadiimi eyledi ham ytkii belimi biikti.
Bana r?‘.hm eyle miriivvet Bana merhamet et, iyilik zamamidir. Yardim
44 demidiir
. ¢ . etme zamanidur.
Nazar-1 ‘ayn-1 ‘indyet demidiir
“{lm-i dine beni dana eyle Beni din ilmine 4lim et. Goénil géziimi
45 Cn oz “ile bin4 evl seriatla ag.
4n gozin er’ ile bina eyle
46 CCﬁil;mﬁme bakma eya menba™1 Ey comertlik kaynagy, giinahlarima bakma.
Bana ol miirgid-i rah-1 makstd Bana hakikat yolunun miirsidi ol.
47 T4 ki her mu‘vec u bedhéh beni Ta ki kotilik isteyenler beni zalim ve
Kilmaya zalim u giimrah beni isyankér yapmasin.
Miistakim eyle reh-i iz4num Beni dogru yoldan ayirma ki canim senin
48 L A < o
Ravza-i kityuna varsun cinum oldugun bahgeye varabilsin.
49 Hak-i payun seref-i can olsun Ayak topragin canimla sereflensin. Canim

Cén dahi yoluna kurban olsun

dahi senin yoluna kurban olsun.
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Der-Medh-i Padsahi ki Zillullahi fi’l-Aradin ve Halife-i Seyyidii’l-Miirselin Vasf-1
Zat-1 Melek-sifat (ist. Edame’llahu Zilale ‘Inayetihi ‘Ala Mefariki’t-Talibin Ila
Yevmi’d-din Amin Ya Mu‘in
Seyyidii’l-miirselinin Halifesi ve Allah’in Yeryiiziindeki Golgesi Olan Melek Sifath
Padisahin Medhi Hakkindadir (Allah Inayet Golgesini Taliplerin Uzerinden
Kiyamete Kadar Esirgemesin)

50 Olsun ol séye-i yezd4na sen Ovgiiler Allah'in gdlgesine olsun. Onun

Farzdur sahsina her zata dua sahsina dua etmek herkese farzdur.
3ah-1 Cem-kadr n Feridtn- Cem degerinde ve Feridun hagmetli padisah,
51 hagmet 8 P
Hami-i havme-i din u millet din ve milletin koruyucusudur.
VaAri.S —i.mertebe—i l\_/Iust‘a _fav1 . Hilafet mertebesinin  varisidir. ~ Islam
52 Haris-i memleket-i ger*i kavi leketini hafizid
(3a) memleketinin muhafizidir.
3 Raéfi“i réyet-i din-i islam Islam dininin sancagin yiikseltendir. Kiifiir
Kati“1 rigte-i kiifr i 4sam ve giinahlari ortadan kaldirandir.
s4 Niikte-perdaz-1 nikat-1levlak “Levlak” niiktesindeki ince sirlar1 agandir.
‘Arif-i sirr-1 varak evhaynak Kur’an sirlarina vakiftir.
55 Zill-1 Hak hamil-i ntr-1 ‘izzet Allah’in golgesi, izzet nurunun tagiyicisidir.
Aftab-1 seher-i emniyyet Emniyetin seher giinesidir.
56 Zav-i sani dimese zille hakim Hikmet sahibi olan, golgeye ikinci parilti
Nokta-i vahdeti eylerdi dii-nim demese vahdet noktasini iki parca ederdi.
Zahiri ser* u tarikat héy: Davraniglari seriata, huyu da tarikata
57 C . . uygundur.  Yiizdi  hakikat  nurlarinin
Menba“1 ntir-1 hakikat rtiy1 K <
aynagidir.
58 Mazhar-1 hazret-i ism-i rezzak ‘Rezzak’ isminin mazharidir. Liitfetmede ve
F&'iz-i riitbe-i lutf u ahlak ahlak giizelliginde ileridir.
Ey firdzende-i gerh-i devvar Arzmv o itibar.1.1s.1., seyyat v 1ld“1zlnar1n en
59 Veey fiirt . . 5 parlagidir (Yeryiiziinde ve gokyiiziinde en
ey furGzende-i necm-i seyyar deserli oland
egerli olandir)
60 Olsun ol padseh-i Cem-ayin Cem’in yolundan giden o padisah, her
Her zamén sahib-i ‘izz G temkin zaman izzet ve vakar sahibi olsun.
61 Hifz-1 Hakk ana nigehban olsun Allah onu korusun. Adaleti bitiin diinyaya
‘Adli ‘4lemlere destan olsun yayilsin.
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Der-Tahrik-i Silsile-i Kelaim ve Ba‘is-i Tertib-i Mukaddemat-1 Meram

Kelam Silsilesini Harekete Ge¢irme ve Meramin Tertibindeki Sebep Hakkindadir

Bir gice kiise-i gamda dil-i zar

Bir gece dertten inleyen goniil, insanlardan

62 1I;Ie ﬂlﬁ:;ian kalmuy idi ‘azm-1 uzaklasarak bir koseye cekilmisti.

63 Mahrem-i perde-i rdz olmigd [lahi sirlar1 kesfetmisti. Vahdet alemine yol
‘Alem-i vahdete yol bulmigdi bulmustu.

64 Iée}yd—ldt.ei%;/ i§1;intel.<§§siirien dar Diinya endiselerinden uzakta, cani ve gonlii
hj;ﬁ? 1 bl 1 zevieu eglenip huzur bulmustu.

Farig ez-halk-1 cihan ser-der-

65 ceyb Uzlete gekilenlerin énde gidenidir. Can ve
Can u dil mahrem-i halvetiine goniil halvetinin mahreminde kaybolur.
gayb

66 Miinakkag tahte-i zdntida riisum | Diinya, felekler, yildizlar onun taht-1
Gerdis u hey’et-i eflik u niiciim tasarrufundaki miinakkag resimlerdir.

67 B’usturlab-1 sipihriin kimil Gokyiizii  usturlabinin  resmi,  goniil
Resmi dyine-i dilde hésil aynasinda tamamen gorindr.

68 Can murakib beden efsiirde Can Allah’a baglanmus, donakalmig beden
Kayd-14b u gil ile pejmiirde ise su ve camur kaydiyla perisandi.

e . . Goniil, vahdetin bityiik ¢adirinda otururken

69 ?elliie;a{;l};ierﬁ-ei_g;}rleiid;?ﬁrklim topraktan beden kesret camurunda ikamet

& ediyordu.
Can bu seyr icre siildke ragib Can bu seyir iginde dogru yola girmek

70 Dil zivar ty hevesind tAhbg isterken goniil de farkli Alemleri ziyaret etme

yarethevesnde t4 hevesindeydi.

71 Dideden riy-1 ‘aviik mestur Biitiin engeller gdzden kayboldu. Ilahi
Sevk-i didér ile hatir mesrur cemalin coskusuyla goniil sevindi.

7 Eyleyen can u goniilden dhi Can u goniilden ah eyleyen ¢ektigi ahla
Ahile hasil ider 4gahi (3b) manevi uyaniklik kazanur.

73 Négehan neyyir-i ikbil ol dem O zaman ansizin saadet nuru parladi. Alem
Ré-niim4 old1 agildi Alem gilip agild.

74 Gitdi zulmet bu cihin ndr old Karanhk gitti, diinya aydinlandi. Can ve
Can u dil sevk ile mesrtir old1 gonil cogkuyla sevindi.

7 Nazar itdiim ki bu ‘4lem her st Alemin her tarafinin sanatli yaratan Allah’in

Sani‘tin sun ile hep memla

sanat eserleriyle dopdolu oldugunu gérdim.
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Eylemis hidmet-i baride kiyam

Bir safa-bahs giilistan

76 gordim Safa bahgeden bir gil bahgesi gérdim.
Anda murgan-1 hog-elhan Orada hos sada veren kuglar gordiim.
gordim

77 Cekmis etrafa cedavil enhér Nebhirler etrafa cetvel ¢ekmigti. Cigekler
Kilmig aktiri miizeyyen ezhar etrafi siislendirmisti.

78 Sani“i lemyezeliin bu egya Bu varliklarin her biri, baki olan Allah’t
Her biri zikrine olmug gaya zikrediyordu.

79 Kilmayup serv-i sehi seyre hirdm | Duz servi, salinarak yiirimeyip yaraticrya

hizmet i¢in ayakta durmustu.

Nergis-i bag acup dide-i ter
80 ‘Ayn-1 ‘ibretle ider dehre

Bahgenin nergisi yagh gozlerini agarak ibret
nazariyla diinyaya bakiyordu.

Istikimet yolina kil irsad

nazar
31 Gonceler agiz agup takrire Goncalar agizlarii  agarak konugmaya,
Baglamis murg-1 seher tahrire sabah kusu da yazmaya baglamugt..
Gak ider pirehentin Yasuf- giil Bulbu}e benzeyen Zileyha'min gil yuzli
82 Fi'l-mesel ana Ziileyha biilbil Yusufun
4 gomlegini parcaladig1 hikayedeki gibi
Agmis el hazret-i bariye ¢enar .
83 Hasih ciimle miiretteb AeAr Cinar ve diger her sey yaraticrya el agmustu.
84 Her biri hamd u senéya meggul Her biri Allab'a hamd ve sena etmekle ve
Cumleten zikr-i Hudd’ya mesgul | onu zikretmekle megguldi.
85 Guis-1 cana iricek bu avaz Bu ses can kulagina erince emsalsiz olan
Eylediim halik-1 bi-¢tina niyéz Allal’a niyaz ettim.
36 Didiim ey vakif-1 esrar-1 zamir Ey gonildeki gizli silarin vakifi, kalbin
Kasif-i perde-i estar-1 zamir kapali perdelerinin kasifi dedim.
A A AL Varliklar senin zatimin vasiflarini zikreder.
Vasf-1 zatunla bu egya zakir ; s T
87 A 1A AT Thsan sofran o kadar genis ki biitiin diinya
Hén-1ihsanuna diinyé sakir N
stkreder.
38 Cuimle tesbih u sena eylerler Herkes seni tespih edip 6ver. Nimetlerinin
Ni‘metin sitkrin eda eylerler sikriinii eda eyler.
Demidiir eyleyiiben hamd u sena Benim .d? semt h.?md ve sena edip
89 Ni‘metiin sikein i | nimetlerinin gitkriinii eda etme zamanim
i'metiin giikrin idem ben de eda -
gelmistir.
90 Koma bu ‘abd-i zaifi na-sad Bu zayif kulu mutsuz birakma. Ona dogru

yolu goster.
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temizle. Fazlinla

91 Kalbi ayinesini pak eyle Kalp aynasim onun
Fazl ile menba“1 idrék eyle anlayigini arttir.
9 Tiz kil ¢esm-i cihan-biniin anun Cihani goren gozlerini keskinlestir. Bilgisini
Rast kil danis u ta‘yibiin anun dogrult ve ayiplarini diizelt.
93 Hem zeb4nini anun gaya kil Hem de onun dilini s6ylet. Can ve géniil
Cesm-i cin u dilini bina kil (4a) | gdziinii ac.
iTini ser'a mukarin eyle iirini geriata uygun . Davraniglarim
94 ‘ ‘amukarin eyl ygun kil. D 1
Tavrini gayra miibdyin eyle yabancilara zit yap.
95 Clin temam oldi riisim-1 zar1 Aglama merasimi sona erdi. Kalbime ansizin
Kalbiime old1 meserret tari seving geldi.
96 Kalmayup ayine-i dilde gubar Goniil aynasinda bulanikhik kalmadi. Bu
Zahir old1 bu cihanda ne ki var diinyada olan her sey orada goriindi.
Tati-i dil seker-efsan old: Gonul tutisi seker sacti. Can hazinedar
97 Hizin-i cAn oii !
4zin-i can gither-efsan old1 cevher sact1.
98 Bir safd virdi o hélet cAna O hal cana safa verdi. Bu efsane goniilde
Layih old1 dile bu efsdne belirdi.
99 Nice efsdne ki mahz-1 hikmet Efsane de ne hikmetin ta kendisi. Akil
Dide-i ‘4kila kuhl-1 ‘ibret goziine ibret siirmesi
Nazar itsen goriniir bigine Nazar etsen yabanci, dost ve veli ti¢ti de bir
100 | 5574, 2 A A
Asina ile veli hem-hane hanede goriiniir.
Kissadan hisse[yi] gel gtis eyle Gel kissadan hisseyi dinle. Bal alip zehri
101 e O
Sehd alup zehri feramas eyle unut.
102 | Magz-ca kigrila kani‘ olmaz Ozii arayan kabuga kanaat etmez. Kabuk
Kisr magz almaga méni‘ olmaz 6zii almaya engel olmaz.
Der Siirit“1 Murad ve Beyan-1 ma fi’l-Fuad
Kalbimizdekini Acma ve Muradimizi ifade Etme Beyanindadir
103 Miingi-i defter-i efsine-i dehr Diinya efsanesinin defterini yazan, diinya
Bani-i kissa-i kdgane-i dehr kogkiiniin kissasini bina eden
104 Kildi bir hidise-i nev peyda Yeni bir hadise ortaya ¢ikardi. Bu vecihle
Itdi bu vech ile an1 ingd onu inga etti.
Var idi bir seh-i ‘ali-fitrat Yiiksek yaradiligh bir padisah vardi. Izzet
105 e L
Mazhar u menba‘1 ntr-1 ‘izzet nurlarimmn kaynagi ve mazhariyd.
106 | Namu bu satha-i hikide kalem Diinya sayfasindaki adi Kalem'di. Alemde

Olmis ol ndm ile ‘Alemde ‘alem

bu namla gohret bulmugtu.
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107 Bir seh-i hak-nihdd u kdmil Kamil ve algak gonillii bir padisahti
Ki zebanindan olur hal mugkil Konugmasiyla miigkilleri hallederdi.

108 Satha-i dehre viictidi tugra Diinya sayfasina viicudu damga vurmustu.
Halka ahkdmini eyler icra Halka hiikiimlerini icra ederdi.

109 Miicid-i ‘ilm-i ma‘ni vii beyan Maani ve beyan ilminin mucidiydi. Remiz
Rakim-1 remz u nikat-kirAn ve niikteleri yazandi.

110 | Mingi-i defter-i sirr-114-rayb “Léa-rayb” swrinin defterini yazan. Gayp
Kagsif-i kufl-1 der-i halvet-i gayb kapisinin kilidini agan.
Rasti hayme-i dine ber-pa Onun viicudu, din haymasini ayakta tutan

111 A NEA < N
Bir siittin idi viictid1 gliya dogruluk situnuydu.

112 ftmege sirr-1 ma‘niyi beyan Maani ilminin sirlarimi beyan etmek icin
Hind'den Rtim’a seferde pliydn Hint’ten Anadolu’ya kadar sefer ederdi.
Sa}} iken sahib—i izz temqu . Izzet ve vakar sahibi padisah dine ve millete

113 | Baglamus hidmete bel ol seh-i din hi S
(4b) izmet etmeye azmetmisti.

114 Tutmis 4vaze-i ‘adli dehri Adaletinin  gohreti diinyaya yayilmugti.
Pest kilmigdi sad4-y1 kahri Zulim seslerini ortadan kaldirmugti.

115 Yog idi ‘askerine hadd i kenar Askerinin smur1 yoktu. Kimisi kan doéker
Kimi hani kimisi hangerdar kimisi de hanger tutard.

116 | Bir boliik ta'ife-i piir-zinet Bir grup susli topluluk, padisahtan iltifat
Buldilar §ah yaninda ragbet goriirdi.

117 Anlara halk dir idi evrak Insanlar onlara evrak derdi. Biitiin ufuklar o
Tolmis ol ndm ile ciimle afak nam ile dolmustu.

118 Ba‘zina hak-i Semerkand makar Bazisinin yeri Semerkant’ti. Bazis1 $amh ve
Ba‘z1 Sami vii Hatayi manzar Cinli gérinimiindeydi.

119 Ba‘zis1 Hindi [vii] Rami stiret Bazis1 Hintli ve Anadolulu suretindeydi.
Saf-dil ba‘zis1 nazik hey’et Bazisinin gonlii saf, sekli de nazikti.
Her kisi eyler idi havf u hazer Herkes bunlarin hile yapacagindan endise

120 H AL -
Reng-pezir olmaya t4 kim bunlar | ederdi.

12 Cem’ olup séh yaninda her riz Her giin padigahin yaninda toplanarak etrafa

1 .. . "

Her biri olmigidi mihr-efraz 151k sacarlard.

122 Ba‘z1 handan u kimisi giryan Kimisi giler kimisi aglardi. Ginler ve
Raz u seb boyle olurdi giizeran geceler bu sekilde gegerdi.
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Der-Miisavere Kerden-i Evrak

Kagitlarin Miisaveresi Hakkindadir

Bir seher katib-i ser-levha-i ctid

Bir sabah comertlik ser-levhasinin katibi

123 Virdi bir gemse-i zibaya viicad gines seklindeki siisli islemeyi viicuda
getirdi.

124 Zinet 1 zib ile nakkés-1 ezel Ezel nakkagi siis ve zinetle felegin levhasina
Cekdi levh-i feleke zer cedvel sar1 cetvel gekti

125 Ol giin evrak-1 miigevves ahval O gun karigtk haldeki kagitlar toplanarak
Cem’ olup eylediler kil ile kal dedikodu yaptilar.

126 BD;(.liluerrnlfll;lzzlenf eﬁ?g‘;{ HI: :ﬁgﬁér Pergar'n (pergel) her zaman zulmederek
ba Ifg bagrimizi delmesi reva midir dediler.

127 | Nebeladurya demadem mikréz | Ya Mikrdz'n (makas) sik stk Hak’tan yiiz
Eyleye zulm ile Hak’dan i'raz cevirerek zulmetmesi nasil bir beladir?

128 Sahumuz hame-i terdiir varalum | Padisahimiz Kalem'’e gidelim. Onun ayagina
Diigeliim ayagina yalvaralum kapanip yalvaralim.

129 Varalum ciimle sikédyet idelim Hepimiz gidip sikdyet edelim. Halimizi ona
Halimiiz ana hikéyet idelim anlatalim.

130 | Umaruz kim kila bu ihsan1 Bize ihsan ederek canimizi zalimlerin

Kurtara zalim elinden cani

elinden kurtaracagini umut ediyoruz.

Der-Sikayet-i Evrak ez-Nikayet-i Afak ve ez-Dest-i Pergar ve Zeban-1 Diraz-1
Mikraz

Kagitlarin; Felegin Yaralamasindan, Pergelin Elinden ve Makasin Uzun Dilinden
Sikayetleri Hakkindadir

Subh kim bu felek-i sifle-nevaz

Bu algak felek sabahleyin kin tutmaya ve

131 Eyledi kine vii zulme 4giz (Sa) zulmetmeye bagladi.
132 Kuldi cellad-1 felek bir nice kan Felek cellad: ok kan doktii. Eteginde sihri
Démeninde sihri old: ‘ayan agikga gorundii.
Ol seher geldi varaklar saha O sabah kégitlar padisahin huzuruna gelerek
133 oy O ) SSe b o 1
Siirdiler yiizlerini dergaha yuzlerini dergaha siirdiiler.
Itdiler saha sena isarin Padisaha 6vgiiler yagdirdilar. Ona gokga dua
134 . Aen A :
Agdilar ctimle dud timarin ettiler.
135 Didiler hdmeye ey sah-1 cihin Kaleme, “Ey dinya padisahi, zemin ve

Zir-i hitkkminde zemin ile zaman

zaman senin hitkkmiindedir” dediler.
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136 Evvel-i halk-1 cihan sensin sen Sen, insanlarin 6nde gelenisin. Sen, emniyet
Bésit-1 emn i eman sensin sen yayicisin.
Katib-i vahy-i Hud4 zatundur Sen, Allah'in vahiy katibisin. Alemin levhast
137 s A K O
Levh-i ‘dlem sentin dyatundur senin ayetlerindir.
138 Istikaimetde naziriin yokdur Dogrulukta benzersizsin. Lituf, ihsan ve
Lutf u ihsén ile ‘adliin ¢okdur adaletin ¢oktur.
139 Eylediin ‘adl esasin biinyad Zalimlerin adaletinden feryat edenlere,
Dad-1 zélimler elinden feryad adalet esasini bina ettin.
140 | Bir bir kec-nazar u kej-reftar Insanlarin adina Pergar dedigj, egri bakisli ve
Halk ndmin1 okurlar pergar kot gidisath biri
141 Haddini d4’iresini bilmez Siniriny, dairesini bilmez. Dogrularin yoluna
Réstlar rahina hergiz girmez asla girmez.
142 Gird-i 4faki geziip devr eyler Bitiin gevreyi gezip dolagir. Dolagma
Devr i¢inde bize ¢ok cevr eyler sirasinda bize ¢ok cefa eder.
Ugramaz d&’ire-i inséfa Insaf dairesine ugramaz. Onun zulmii etrafa
143 S oA 1 11
Zulmi sdmildir anun etrafa samildir.
144 Sahtdur ahen-i bi-tab gibi Pasli demir gibi serttir. Bagrimizi delmede
Bagrumuz delmede tizab gibi kezzap gibidir.
145 Hésil ol bizi pa-mal itdi Kisacasi o bizi perisan etti. Sekilden sekle
Renkler virdi ‘aceb al itdi girerek sagilacak sekilde hile yaptu.
146 Kild: hep hasilumuz bad-1 heva Bitiin mahsulimizii mahvetti. Rahatimizi
Sabr u d&rdmumuz itdi yagma kagirdi. Bizde sabir birakmadi.
s . A Birinin adina Mikraz derler. Allah'in
Birintin ndmina dirler mikraz 1
147 | 4 3.0 . Sy A emirlerine mubhalefet ederek zulmetmek
‘Adeti zulm ile Hak’dan i‘T4z N
adetidir.
148 | Bir ikiytizlii minafik siret Ikiyiizlii bir miinafik ahlakindadir. Keskin
Tig-1tiz ile hardmi hey’et kiligh bir harami geklindedir.
149 Cevr eliyle agilup dideleri Gozlerini cevir eliyle agarak herkese zarar
Irgtiriir herkese ‘ayn-1zarari verir.
Se{-l katta tarlk‘l. a{em Alemin yolunu kesenlerin bagidir. Cokga
150 | Baglamus zulme miydnun
muhkem zulmetmeye alismigtir.
Rumhdur sanki zebani ser-tiz Dili, savag sirasinda fitne cikaran keskin
151 . A . . 2T
Dem-i heycada olur stir-engiz muzrak gibidir.
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Belki hey’etde dii-ser ejderdiir

Goruniigte iki bagh bir ejderhadir ama

152 Zehr-alideye bir nesterdiir (Sb) | zehirlenmise de nesterdir.

Tirediir niteki kalb-i zalim Zalimin kalbi gibi bulaniktir. Daima yiizii

153 | Ri-siva § T

(-siyah olsa ‘aceb mi dd'im kara olsa buna sagilmaz.

154 Goreyin ola anun gozleri kar Onun gozlerinin kor oldugunu gérmek
Kilmaya kimseyi ta kim renctr istiyorum. Ta ki kimseyi incitemesin.
‘Trkumuz kat® ider old1 ey sah Ey padisah, bieleri ke; er.el_c soyumuzu

155 At o ortadan kaldirryor. Halimizi goriip bize
Lutf idtip haliimiize eyle nigah )

ihsanda bulun.

156 Cesm-i inséf ile gel bir nazar it Biz can besliyoruz, bize dikkat et. Halimize
Hirz-1 cdnuz hele bizden hazerit | insafla bak.

157 Bizde derc old1 ma‘rif yeksan Marifetler bizde topland1. Kur’an bagtanbaga
Bizde hatm old1 ser-d-ser Kur’an | bizde tamamlandi.

158 Ylligl;muz ak{dur] biziim her Her yerde ytziimiiz aktir. Nereye gitsek bas
b . tizerinde tutuluruz.

Kande varsak yiriimiiz var serde

159 | Bu keramet bize hod kafidiir Bu keramet bize kafidir. Kalbimiz aynadan
Kalbtimiiz 4yineden safidiir daha saftir.

A ‘ A Gonlimiiz sonradan meydana gelen

160 II;Athurfluz naks-1 gra‘ziian sade nakiglarindan ~ aridir. Mertebemiz  ¢ok

4dyemiiz mertebe-i a'lada iksek] .
yiikseklerdedir.
Hattumuz géliyesi rdhat-1 cin Hattimizdaki giizel koku cana huzur verir.

161 Aloe s - RPN T S L1
Halimiiz merdiim-i gesm-ia‘ydn | Halimiz gozlerin gozbebegidir.

o |ttt | Vo g sy sy bl
Bizde kesf old1 rumaz tedkik G183 S - &

gorundi.

163 Bizdediir rumiiz-1 genc-i esmé Esma silarmnin isaretleri bizdedir. Diinya
Bizdediir feth-i kiintiz-1 diiny4 hazinelerinin anahtari bizdedir.

164 Bir iki hdk-nihad abdaluz Bir iki al¢ak gonilli dervisiz. Fakat
Zulm ile lik perisan haliz zulimden perigan bir haldeyiz.

Bu kadar fazlumuzi gérmezler Bu kadar faziletimizi gormezler. Halimizi

165 . Alrr o -

Kimseden héliimiizi sormazlar kimseden sormazlar.

166 Dilleri seng-sifat saht ancak Goniilleri tag gibi serttir. Ayip arayan bir iki
‘Ayb-ct bir iki bed-baht ancak bedbahttirlar.

167 Kalbiimiiz yand1 ey sdh-1giizin | Ey seckin padisah, kalbimiz yandi. Adalet

Ab-1 ‘adliinle bizi kil teskin

suyunla bizi teskin et.
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Halimiiz hod hele ma‘'lamundur | Halimizi biliyorsun. Nerede hak varsa

168 .

Kanda hak var ise mazlumundur | mazlumundur.

169 Séh ¢lin sozlerini ghs itdi Padigah konusmalar1 duyunca 6fkeden
Higmdan bahr gibi cas itdi deniz gibi kabardi.

170 Eyledi emrine teftis olsun Pergir ve Mikraz'in teftis edilmelerini,
Her kisi eylediigini bulsun herkesin cezasini cekmesini emretti.

171 Zahir olsun nicediir bu ahval Bu durumun ne oldugu tam agiga ¢iksin,
Olmasun zulm ile kimse pa-méal kimse zuliimle ezilmesin (dedi).

Sifat-1 Subh ve Riisva soden-i Evrak der-Ekasi-i Afik
Sabahin Vasfi ve Kagitlarin Ufuklarda Riisva Olmalar1 Beyanindadir
Subh kim kédi—.yiAah}cém—l felek Sabahleyin felegin hiikiimlerinin kadisi,

172 | Eyledi zulmet-i bi-dadin1 hak lim karanli dan kaldird
(62) zuliim karanligini ortadan kaldirds.

173 Aldi destine ‘utarid hame Utarit eline kalem alip hikmetle hitkiimleri
Baglad1 hikmet ile ahkdma yazmaya bagladi.

174 Ol sehergeh ki seh-i ‘4lem-bin O sabah, 4lemi goren padisah, adaletiyle
Kild: ‘adlile cihani tezyin diinyay siislendirdi.

175 Emr-i teftis ile ‘Alem told1 Alem, teftis emriyle doldu. Korkudan
Havfdan benzi cihanun sold1 diinyanin benzi soldu.

176 Oldi mikraz ile hazir pergar Pergér ve Mikrdz padisahin huzuruna ¢ikti.
Itdiler saha sendlar isar Padisaha 6vgiiler yagdirdilar.

177 Didiler ey seh-i ‘4li-manzar Ey ytice padisah, Allah mertebeni yiikseltsin
Eylestin kadriini bari berter dediler.

178 ‘Adlile tutdi cihAni nAmun Diinyada adaletinle ~gShret kazandin.
Gordiler halk-1 cihin indmun Insanlar ihsanlarinla nimetlendi.

179 Rast sanma sozini a'danun Diigmanin séziind, hile ve aldatmasi ¢ok
Hile vii hud‘as: ¢ok diinyénun olan diinyay1 dogru zannetme.

180 | Bizi Hak eyledi ‘dlemde mihekk Allah bizi 4lemde ol¢ii aleti olarak yaratti.
Biliirtiz kalbini dehriin bi-sekk Stphesiz ki biz diinyanin kalbini biliriz.
Kecleri ‘Aleme riisva ideriiz Egrileri aleme rezil riisva ederiz. Onun

181 AR T O dimi . P
Kecliigin halka temés4 ideriiz egriligini insanlara gosteririz.

182 Tab‘umuz eyledi Hak boyle selim | Dogru ve yanlisin bilinmesi igin Allah bizim
Biline t ki sahth ile sakim fitratimuzi boyle diizgiin yaratt1.
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Sanma kim bizde ola clirm i

Ey padisah, sug ve giinahin bizde oldugunu

183 | giindh : T
Kendilerdiir yine miicrim ey sih sanma. Suglu yine kendilerdir.

184 Istikametle su kim ola ‘alem Dogruluguyla istihar bulanlara zerre kadar
Virmeziiz zerre kadar ana elem elem vermeyiz.

185 Eyledi sah buni ¢iin 1sgi Padisah konugmalar1 dinleyince kavganin
Old1 ma‘liimu nedendiir gavga sebebini anlad1.

186 Kecliigi zahir olup evrikun Evrak'm egriligi ortaya ¢ikti. Diinyada bu
Oldilar g6hresi bu afdkun sekilde gohret kazandilar.

187 | Yizine kara siiriip dest-i kaza Kaza eli onlarin yiiziine kara siiriip onlari
Kildi teghir ile enva®1 cezé teshir ederek tiirlii cezalar verdi.

Der-Sikayet-i Felek-i ni-Hemvér ve Cerh-i Sitemkar u Gaddar
Sitemkar, Gaddar ve Sebatsiz Olan Felekten Sikayet Beyanindadir

188 | EY telek dad elinden feryad Ey zalim felek, elinden feryat! Mahzun
Etmediin hatir-1 mahztnumi dd | gonliimi sevindirmedin.

189 Ne iciin boyle cefa-ctisun sen Neden boyle cefakar, zalim, istikametsiz ve
Zalim u kec-rev-i bed-htisun sen | koti huylusun?

190 Cabhile ‘izzet idersiin her dem Her zaman cahile izzet edersin. Alimlere
Merd-i danéya olur lutfun kem lutfun az olur.

191 Her dem tustine donersin dinun | Her zaman al¢aklarin tizerinde donersin. Ne
Ne ‘aceb al¢ak olur kinunun kadar tuhaftir ki kanunun hep alcak olur.

192 Yol mudur bu ki misél-i pergar Pergel gibi tas gonilli ve yolunu sagirmis
Olasin saht-dil u kec-reftir (6b) | olman tutulacak bir yol mudur?

193 Eyleyiip ehle cefay: kat kat Ehil olanlara kat kat cefa edip onlarin
Kesesin ‘irkin1 mikréz-sifat soyunu makas gibi kesersin.
Miistakim olana cevr eylersin Dogru yolda gidene zulmedersin. Diinyanin

194 1 . - .
Miibtela-y1 gam-1 devr eylersin gamina miiptela edersin.

195 Her ki kagid gibi safi-dil olur Her kimin génli kagit gibi saf olursa ona
Ana envé*“1 bela hasil olur tirli tirli belalar gelir.

196 Sol ki bas tizre gerekdiir ana ci Basg  tzerinde tutulmasi  gerekenler
Paymal ider an1 dest-i cefa musibetlerle altiist olurlar.

197 Héameves her kim ola ehl-i kemal | Her kim kalem gibi kemal sahibi olursa
Gizlik-i gussa viriir ana melal keder kalemtiragi ona sikint1 verir.

198 Ne revadur sana ey gerh-i zalim | Ey zalim felek, halkin senin yaninda itibar

Ola yaninda ahéli mezmam

gormemesi reva mudir?
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199 Rastlar zar ola senden her 4n Her zaman dogrular senin elinden aglar.
Kec-nazarlar gore d4'im ihsén Hasetgiler de daima senden ihsan goriir.
200 Ehle beyhtide cefalar nice bir Ehil olanlara bog yere cefa etmek ve eziyet
Zecr u kahr ile belalar nige bir vermek ne zamana kadar devam edecek?
201 Demidiir sen dahi insaf eyle Insaf etme zamanidir. Insaf et. Kalbini ayna
Kalbiini dyineves saf eyle gibi saflagtir.
202 Bi-sebeb ehl-i dili zar itme Sebepsiz yere goniil ehlini aglatma. Alemi
‘Alemi didesine tar itme onun goziine karanlik yapma.
203 Gorme layik ani ki leyl @i nehar Arif olanin gece giindiiz aglayip inlemesini
Eyleye ‘rif olan néle vii zar layik gorme.
Sakinup dide-i giryAnumdan Aglayan gozlerimden sakinip yanan
204 AP S o .
Hazer it sine-i sizainumdan gonlimden gekin.
Der-Hatime-i Kitab-1 Miistetab
Bu Degerli Kitabin Hatimesi Beyanindadir
205 Subhiy4 eyleme beyhtide makal Ey Subhi, bos yere konusma. Daha ne kadar
Nige bir eyleyesin kil ile kal konugacaksin?
- .. . Diigmanin  eziyetine tahammiil etmek,
206 C?VI.H elidaya t’ahammg'l yegdl{r Allah'a yonelip tevekkil etmek sikéyet
Canib-i HakK’a tevekkiil yegdiir NS
etmekten tstiindiir.
207 Kimseden halka sikayet itme Kimseyi insanlara sikdyet etme. Cektigin
Cekdiigiin derdi hikéyet itme sikintilart anlatma.
208 | Her belé kim yetigiir insdna Insanin bagina gelen her bela sonunda
‘Akibet ba‘is olur ihsana kisinin ihsan gérmesine vesile olur.
209 Z4’il eyler kisiniin tugyanin Insanin azginliklarini ve kalbindeki isyant
Mahv ider dilde olan isyanin ortadan kaldirir.
210 Boylediir ‘ddet-i Rabbii’l-erbab Bu, biitiin terbiyecilerin rabbi olan Allah’'in
Feth ider lutfile gahi nige bab adetidir. Litfuyla bir¢ok kapi agar.
211 Gahi ruhsarelerin zerd eyler Bazen dertten yiiziinii sarartarak tatli canini
Cén-1 §irinini piir-derd eyler zahmet i¢inde birakur.
212 Habs ider zéilim elinde an1 Onu zalim elinde hapseder. Canimi gam
Zar ider gam kafesinde can1 (7a) | kafesinde aglatur.
Raz u geb ah u figan ile geger Gece ve giindiiz aglayip inlemekle geger.
213 . L A -
Girye vii mihnet-i can ile geger Gozyagt ve can sikintisiyla geger.
214 Ani sanma sehat-1 baridiir Bunu, Allah’in 6fkesi ya da seni aglatacak bir
Ya miicerred sebeb-i zaridiir hadise olarak degerlendirme.

190 YAZ 2017/ SAYI82 | TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI

ARASTIRMA DERGISI




Belki bu cevri idiipdiir hadi

Belki Allah bu derdi onun zikrine devam

215 Ta ola zikrine d4’'im badi etmen i¢in sana vermistir.

216 Boylediir ‘4det-i Rabb-1 ‘izzet Izzet sahibi Allah'in adeti béyledir. Onun
Var iginde nige diirli hikmet islerinden tiirlu tiirlt hikmetler vardir.

217 Kissadan hisse alup ey dil-i zar Ey aglayan goniil, sen de kagit gibi akilliysan
Sen dahi ‘4kil isen kagidvar kissadan hisse al.

218 Terk idiip kecliigi safi-dil ol Egriligi birakarak saf goniilli ol. Dogrularin
Rastlar rahina var menzil bul yoluna girip orada yer edin.

219 Bi-huzir olma misal-i pergar Gayrilar seni pergel gibi ¢ekip ¢evirirse
Seni ger cekse gevirse agyar huzursuz olma.

s | e dren e el | irdiscntee sty
Miicib-i derd i bel4 renc i ta'ab enci yanis Y &

gorirsin.

221 IstikAmetden idersen i‘raz Dogruluktan uzaklagirsan makasin senin
Nola kat‘ eylese ‘irkin mikraz kokiini kesmesine sagilmaz.
Yiiri pergar-sifat devr itme Yiirii pergel gibi donme. Zamandan sikdyet

222 ? . .
Devre tan eyleyiiben cevr itme ederek cevretme.
Eyleme kendiinirdizumehusil | Kendini daima hayal ve evham ipine

223 I A 8
Beste-i rigte-i evham u hayal baglama.

224 Rigte-i tl-i emelden cin Gonliinii uzun emel ipine baglamay1 makas
Eyle mikraz-sifat kat an gibi kes.

225 Démen-i ‘uzlete ¢ek payuni ta Ayagini uzlet etegine cek ki tek ve benzersiz
Olasin ferd i vahid i yekta olasin.
Raz u seb Hakk’a ‘ibadet eyle Gece gindiiz Allah'a ibadet et. Uzlet

226 e - A S .
Genc-i ‘uzletde riyézet eyle hazinesinde riyazet yap.

227 Ahiret gamlarini yad eyle Ahiret gamlarini hatirla. Gam bendinden
Bend-i gamdan dili 4z4d eyle gonli kurtar.

228 Idegér kesb-i ma‘4rif her 4n Her an marifetini arttir ki Allah'in litfundan
Lutf-1 Hak’dan ola td kim derman | derman erigsin.

229 S4hid-i ma'né olup ¢ehre-giisa Mana giizelinin yiiziinii géstermesiyle Allah
Piir ide kalbini nar ile Huda kalbini nurla doldursun.

) Bakicak ayine-i dilde ‘ayan Goniill aynasma bakinca iki dinyanin
Gor ne cumle riisiim-1 dii cihdn usuliiniin nasil oldugunu agikea gor.

231 Nige bir bu tek u ptilar nige bir Bu 6teye beriye kosusmalar, begenilmemis

Na-pesendide bu hilar nige bir

bu huylar ne zamana kadar devam edecek?
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Ayse SAGLAM

232 Nige bir halk ile tilfet nige bir Insanlarla goriisiip konugmalar, cana verilen
Nige bir cAnuna mihnet nige bir bu mihnet daha ne kadar siirecek?
Nice bir kec ola d&'im ‘aklun Ne zamana kadar aklin istikamet'siz
233 | Masiva ola ser-a-ser nakliin (7b) distinecek, anlattiklarin  hep  masiva
hakkinda olacak?
Nice bi g a1 Gafletli uzun emellerin ne kadar devam
ige bir gaflet ile ttl-i emel e e .
234 | G177 s : edecek? Aklin varsa géziinii ag ¢iinkii ecelin
Akl isen gozin ag geldi ecel
yaklagt.
235 Nige bir gevher-i ma'ndyanizim | Mana cevherine ne zaman nizam vereceksin?
Demidiir eylerisen hatm-i kelam | Sozii bitirirsen simdi tam zamandur.
Al a1 5 Temiz yaratiligh Cami ne giizel soylemis:
236 | Hos dm?l% Camii p;}’klz?—eclAa “Allah ~ caligmamuzi  giizel bir sekilde
Hatema'llihu len4 bi’l-hiisna ; 3
neticelendirsin
7. Sonug

Pergdr u Kalem, klasik mesnevi gelenegine bagh kalinarak yazilmustir. Ozellikle
mesnevinin giris ve sonug bolimi ve sairin bu bélimleri isleyis sekli gelenekle
birebir ortiigiir. Eser, vezin agisindan oldukga saglamdir. Eserde teslimiyet, tevekkiil,
sabr, siikiir, haddini tecaviiz etmeme, dogruluk, nefis terbiyesi ve sorumluluklarini
yerine getirme gibi konularin yogun olarak islendigi gortlir. Kotiiyti tenkit ve
iyiye tegvik anlayisiyla kaleme alinan bu eserde dini ve ahlaki igerikli bir¢ok
konu tasavvufi bir negve icerisinde sunulmugtur. Temsili bir anlatim metodunun
tercih edildigi mesnevide, secilen temsillerin, hikédye kisilerinin rolleriyle birebir
uyusmadigr gorilir. Sair, farkll birgok mesaji bir arada vermek istediginden olsa
gerek, bir kavramin sadece bir 6zelligini ona benzeyen bagka bir seyle kiyaslamakla
yetinmemistir. Ayni kavramin farkli hususiyetleri iizerinde de benzetmeler yapmustur.
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