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Ozet

Hac1 Bektag Veli, XIII. yiizyil Anadolusu’'nun din ve diigiince hayatinda ilmi ve tasavvufi
yoniiyle 6n plana ¢ikan 6nemli sahsiyetlerden biridir. Kaynagini Ahmed Yesevi ocagindan
alan gretisiyle, Anadolu halkinin Islamiyet algisimi sekillendiren diisiince mimarlarindan
olmustur. Bir bagka deyisle o, Anadolu Misliimanhgmin temel yap: taglarindan biridir.
Hac1 Bektas Veli, yasadigs siireg igerisinde farkli eserler de kaleme almigtir. Daha ¢ok tasav-
vuf kiiltiriine ait eserleri, onun fikirlerini dogrudan yansitan temel kaynaklardir. Makalat,
Besmele Tefsiri ve Fatiha Tefsiri bunlardan birkagidir. Hayatini menkibevi bir dille anlatan
Veldyetnime’de ise, Hac1 Bektds Veli'nin hayat1 ve Ogretisi ile ilgili 6nemli ipuglar1 yer
almaktadir. Bu ¢alismada, baz1 yakin dénem aragtirma-inceleme eserlerinde Haci Bektas
Veli'ye izafe edilen Eménet-i Hazret-i Pir adh risale degerlendirilmistir. Eser, Hacibektag
Kitiiphanesi'nde yer alan Yazma Eserler tasnifinden tespit edilmistir. Eserin farkll bir
niishasinin heniiz bulunmamasi, tam anlamiyla tenkit ve kritigini engellemektedir. Bu kiigitk
risale tarafimizdan transkribe edilerek, tislup ve muhteva yoniinden eserin Haci Bektas
Veli'ye didiyeti tartigtlmistir. Bu baglamda, eserin genel yapisindan, tislup ve muhtevasindaki
bazi ifadelerden hareketle, dogrudan Haci Bektas Veli'nin kaleminden ¢ikmadig tahmin ed-
ilmektedir. Son tahlilde eserin bir derleme oldugu anlagilmaktadir. Eserdeki diisiincelerin
ise genel itibariyle Hac1 Bektas Veli'nin fikirleriyle 6rtiismekle birlikte, Hac1 Bektas Veli'nin
6gretisiyle bagdagmayan bazi hakaret ifadelerinin miistensih tarafindan eklenmis olabilecegi
dustinilebilir. Bu belirsizlikler ise eseri, tasavvuf literatiiriinde tartigmaya agik hale getirecek
gibi goriinmektedir.
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ABOOKLET ATTRIBUTED TO HACI BEKTAS VELI: EMANET-I
HAZRETI PIR

Abstract

Hac1 Bektis Veli is one of the most important figures who took over with scientific and
sufistic side in 13th century Anatolian religion and all over the world. With his principles
depending on Ahmet Yesevi, he became one of the most important figures who shaped
Anatolian people’s perception of Islam. In other words, he is one of the fundamental building
stones of Anatolian Islam. Haci Bekts Veli also wrote different works throughout his life.
His works which are more about sufi culture are main sources of his ideas directly reflects.
Makalat, Besmele Tefsiri and Fatiha Tefsiri are some of them. Velayetname which tells his
life in a miracle language, includes important clues of Hac1 Bektag Veli’s life and teaching as
well. In this study, it is evaluated on a booklet whose name is Emanet-i Hazret-i Pir attributed
to Hac1 Bektag Veli in recent search works. This work was identified as classification of
manuscripts in the Library of Hacibektas. It is a difficult criticism and critiq of this work
because there is not a different copy. This small booklet is transcribed by us to argue whether
it belongs to Hac1 Bektas Veli or not in terms of style and content. In this context, it is
expected that this booklet is not directly his work because of the general structure of the
work and some expressions in style and content. The final analysis is understood that this
work is compilation. With the general ideas of this work corresponding as the general Hac1
Bektag Veli's ideas, it may be added by writer, with some insulting expressions of Hac1 Bektas
Veli to make his teachings incompatible. With these uncertainties, this work seems likely to
open debate on the topic.

Keywords: Haci Bektash Veli, Alawism-Bektashism, Makalat, Besmele Tefsiri, Emanet-i
Hazreti Pir

Giris

Hac1 Bektag Veli, XIII. yiizyill Anadolu’sunda yagamis 6nemli bir mutasavvif
ve fikir adamudir. Orta Asya’dan gelerek Hoca Ahmed Yesevi temelli 6gretisini, Ana-
dolu insanina sade, akic1 ve kaynastirmac bir dille aktarmistir. Diistincelerinin geg-

misten giiniimiize uzanan siiregte gordugi ilgi de onu ¢agdaslarindan ayiran 6nemli
bir hususiyettir.

Aragtirmacilar tarafindan ona aidiyeti genel anlamda kabul edilen eserleri
tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmug ve bunlarin tamamu ginimiiz Tirkgesine aktaril-
mugtir. Dini, ahlaki ve tasavvufi icerikli bu eserler, ayn1 zamanda XIII. yiizy1l tekke
edebiyatinin 6nemli 6rnekleri olarak kabul edilmektedir. Makalat, Serh-i Besmele,
Fatiha Tefsiri, Kitdbu'l-Fevdid, Sathiyye, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniye,
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Hadis-i Erbain Serhi adli eserlerin ona aidiyeti, konuyla ilgili ¢alismalar yapan aras-
tirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.

Calismamizda, kaynaklarda Haci Bektds Veli'ye aidiyeti kabul edilen s6z ko-
nusu eserlerin kiitiiphanelerimizde mevcut niishalarinin olup olmadifs, giiniimiiz
Tiirkgesi'ne aktarilip aktarilmadig ve igerikleri ile ilgili kisa bir degerlendirme ya-
pilarak, ardindan Emdnet-i Hazreti Pir ya da aragtirmacilar tarafindan Haci Bektds'in
Nasihatleri veya Haci Bektds'in Emanetleri seklinde belirtilen eserin degerlendirmesi
yapilacaktr.

I. Makalat

Kitiiphanelerimizde yazma niishalari en yaygin olan ve Haci Bektas Veli’ye
aidiyeti genel anlamda kabul edilen bir tasavvuf risalesidir." Ash Arapga olan bu
eser, Said Emre isimli bir miistensih tarafindan Tiirkge’ye gevrilmistir.(Baha
Said Bey, 2006:67) Ilk manzum terciime ise, Hatipoglu Muhammed tarafindan
H.812/1409’da yapilmistir. Daha sonra bu manzum ¢eviri tizerine ¢aligan Esat Co-
san, mensur terciimelerin ¢esitli niishalarini edisyon-kritik yaparak hazirlamugtir. O,
Makalat'n kesin olarak Hac1 Bektas Veli'ye ait oldugunu kabul etmektedir. (Hact
Bektas-1 Veli(Cosan), 1971:XLIII) Makdaldt 'ta, tarikatin dort kapisi olan geriat, tari-
kat, marifet ve hakikat makamlarindan yani kirk makamdan bahsedilmektedir.

I1. Serh-i Besmele

Orijinal tek ntishasi Manisa Kitiiphanesi'nde Makalat ile birlikte istinsah
edilmis sekilde olan® Besmele Tefsiri ilk olarak, Ristii Sardag tarafindan 1985’te
Tiirkge’ye gevrilmistir. (Sardag, 1985) Yakin zamanda da, Hamiye Duran tarafindan
yaymlanmistir.(Duran, 2009) Eserde besmelenin sirri, besmele cekmenin faziletle-
ri ve bu meyanda Allah’in bagislayiciligs vurgulanmaktadir. Ayet, hadis ve temsili
hikédyelerle Besmele’nin hikmetlerinin anlatildig1 eserde, bir yerde besmele ¢ekme-
nin fazileti ile ilgili su misal verilmektedir: “Ey Ahmet, gokten inen 4 kitabin tamamin
topladim, Fatiha’min igine koydum. Fatiha'da ne varsa hepsini-Bismillahi'r-rahmdni’r-
rahim’in icine koydum. Senin iimmetinden kim bir kez iman ile dogru-Bismillahi'r-
rahmani’r-rahim derse; Tevrat’, Incil’i, Zebiir'u, Kur'an-1 okumuscasina ve bunlarla
ibadet etmiscesine sevap vereyim.” (Duran, 2009:31)

III. Fatiha Tefsiri

Fuad Kopriili, Haci Bektag Veli'ye aidiyetini kabul ettigi bu eserin Baha Said
Bey'in rivayetine gore yanan Tire Kiitiiphanesi'nde oldugunu bildirmektedir.(Ba-
binger-Képriilii, 2000:105) Bu eserin Haci Bektés Veli'ye aidiyetini kabul eden bir
diger arastirmaci olan Esad Cosan ise Tire’ye giderek bu niishayr arastirdigin fa-
kat niishaya dair herhangi bir kayda rastlayamadigini belirtmektedir.(Haci Bektag-1
Veli(Cosan), 1971:XL) Yakin doneme kadar varlig bilinen fakat herhangi bir niis-
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has tespit edilemeyen bu eser, Hiiseyin Ozcan tarafindan 6nce Ingiltere’de British
Museum Library’de daha sonra da Siilleymaniye Kitiiphanesinde tespit edilerek
yaymnlamustir.(Ozcan, 2008:39-52) Eser, Fatiha Suresi’nin akici ve sade bir dille ya-
pilan tefsiridir.(Ozcan, 2008)

Eser, ayrica Baki Yaga Altinok tarafindan Siileymaniye Kutiiphanesi 3839-
3 kayith niisha esas alinarak yayinlanmigtir.(Hact Bektas Veli Kiilliyat, 2010:169-
201)

IV. Kitabii’l-Fevaid

Ogiit niteliginde bir eser olup ash Farsca’dir. Yazma niishalari, Istanbul Uni-
versitesi Kitiphanesi Tirk¢e Yazmalar numara 55 ve Taksim Atatiirk Kitaphg:
Osman Ergiin Koleksiyonu numara 948-2’de kayithdir. Eserin giris kisminda, Haa
Bektas Veli tarafindan yazildig1 ve Fevdid isminin de yine onun tarafindan verildi-
gi seklinde bir kayit vardir. Ugiincii bir sahsin agziyla aktarildigi anlagilan eserde
fakr, nibuvvet, veldyet, tasavvuf, kerdmet, ilim, zikir ve temel ahlaki degerler gibi
konular yer almaktadir. ik kez 1959 yilinda Hazreti Hiinkdr Hact Bektast Veli'nin
Vasiyetndmesi ad1 altinda negredilmistir.(1.0., 1959) 2007 yilinda da Taksim Ata-
tiirk Kitapligi'ndaki niisha yaymlanmistir.(Hiinkar Hac1 Bektas Veli, 2007)

Golpmarli bu risaledeki so6zlerin birgogunun tefsirlerde, Mesnevi'de,
Nefehdt'da hatta baz sufilerin sozleri arasinda ve 6nemli bir kisminin da Sultan
Veled'in eserlerindeki baglklarla benzestigini belirtmektedir. Bunlardan hareketle
de kitabin kopyalama ve uydurma bir derleme oldugunu iddia etmektedir.(Gélp1-
narli, 1953:33)

Yakin dénemde Hac: Bektas Veli Kiilliyat: ad1 altinda basilan ¢alismada, bu
eserin Haci Bektas Veli'nin kaleminden ¢ikmamug olsa bile, icerik bakimindan ona
ait oldugu ve onun distincelerinin yaziya aktarilmasi seklinde gériilebilecegi belirtil-
migtir.(Haci Bektas Veli Kiilliyati, 2010:21)

V. Sathiyye

Iki sayfa kadardir. Eser, anlagilir bir Tiirkge ile yazilmis olmasi bakiminda
kiymetlidir. H. 1091/1680 yilinda Hurafi ve Naksi bir z4t olan Enveri tarafindan
Tiirkge olarak Tuhfetii’s-salikin(Oztiirk, 1991, 14)adi altinda mensur olarak serh
edilmistir.(Golpnarly, 1953:33)

VI. Makalat-1 Gaybiyye ve Keliméat-1 Ayniyye

Eserin bir niishasi Istanbul Belediye Kiitiiphanesi Osman Nuri Ergiin Yaz-
malar1 béliimiinde 948/1 numarada bulunmaktadir. Diger niishast ise Iran Islam
Cumbhuriyeti Islam $tra Meclisi 1 nolu kiitiiphanede 3452 numarada kayithdir.
(Hac1 Bektas Veli Kiilliyats, 2010:332,339) Eserin Hac1 Bektas'a ait olup olmadig
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tartigmalidir. Ethem Ruhi Figlali ve Esad Cosan bu eserin Hac1 Bektés’a aidiyetine
ihtiyath bakmakla birlikte, Abdurrahman Giizel ona ait oldugunu kabul etmektedir.
(Hact Bektas Veli Kiilliyats, 2010:332) Asli Farsga olan eser, tipkibasimryla birlikte
ilk kez Ttrk Kiltiirti ve Hac1 Bektag Aragtirma Merkezi tarafindan yayilanmistur.
(Hact Bektag Veli(Aytas), 2004) Eserde, dini, ahlaki ve tasavvufi meselelerde so-
rulan sorulara ayetler, hadisler ve Islam biiyiiklerinin sozleriyle cevaplar verilmistir.
Ayrica insanin nefsini arindirmasi, benlik diigtincesinden siyrilmasi, dervisin yapma-
s1 gereken seyler, mii’'minin vasiflar;, Allah’t bilme ve tanimanin 6nemi gibi konu-
lar yer almaktadir.(Hact Bektas Veli(Aytas), 2004:339-469) Giris kismindaki “Bu
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, yiice insan ve biiyiik mutasavwif, dinle ilgili
ilimler ve diinya ile ilgili hikmetler sahibi Haci Bektas Horasani'ye-Allah aziz ruhunu
kutsasin- ait olup, taraftarlarint aydinlatmak igin verdigi nasihatlerdir. Bu nasihatler,
iyi kullart gayrete getirmek ve giinahkdrlara dogru yolu gostermek icin ilahi dlemden
ilham edilmistir.”(Hac1 Bektag Veli(Aytas), 2004:339) ifadelerinden hareketle, Hact
Bektas Veli'nin tasavvuf ile ilgili nasihatlerinin derlendigi bir eser oldugu séylenebi-
lir.

VII. Hadis-i Erbain Serhi

Abdulbaki Goélpinarl, 1936 yilinda yayinladigi Yunus Emre adli eserinde
Hac1 Bektés’a ait bir Hadis-i Erbain Serhi oldugunu ve bu eseri hususi bir kiitiipha-
nede gérdiigiinii belirtmistir. (Hact Bektas Veli(Ozcan), 2010:30) Yakin déneme
kadar herhangi bir niishas: tespit edilemeyen bu eser, Hac1 Bekt4sin kayip olan bir
diger eseri olan Fatiha Tefsiri ile birlikte Hiiseyin Ozcan tarafindan British Museum
Library’de bulunmustur. Bu niisha, Nurgiil Ozcan tarafindan transkribe edilerek ya-
ymnlanmugtir. Mevcut niishanin XIV. yy.da yazildig: tahmin edilmektedir.

Toplam on dokuz varaktan olugan eser, daha ¢ok tasavvufi igerikli kirk ha-
disi icermektedir. Hadisler genel anlamda, fakr kavraminin 6nemine, faziletlerine,
fakirlere(derviglere) iyi davranmaya, onlar1 sevmeye ve ikramda bulunmaya vurgu
yapan sozlerdir.(Hac1 Bektas Veli(Ozcan), 2010:85-157)

Belirtilen eserler diginda niishasi heniiz tespit edilemeyen Uss’iil Hakika adl
eserin de Hac1 Bektds Veli tarafindan kaleme alindigimi kabul eden aragtirmacilar
bulunmaktadir.(Noyan, 2008, 34; Haci Bektas Veli(Ozcan), 2008:23) Yine Risdle
adli bir eserin de Hac1 Bektas Veli'ye izafe edilen eserler arasinda gosterilmektedir.
(Ocak, 1994, 457) Gélpnarh ise, Bektasiler arasinda sdylenegelen ve Hac1 Bektas,
Bektds ve Sirl mahlaslarim tagiryan ve dil yapisi itibariyle XIII. yiizyilda yazilmasi
miimkiin olmayan siirlerin Hac1 Bektés’a ait olmadigini belirtmektedir.(Golpinarl,

1953,33)
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VIII. Emanet-i Hazret-i Pir

Koprili ve Golpmarli'nin Hac1 Bektas Veli'nin eserleri arasinda zikretme-
digi fakat daha sonra Esad Cosan, Miirsel Oztiirk, Ahmet Yagar Ocak ve Hamiye
Duran’in Hact Bektds'in Nasihatleri veya Haci Bektds'in Emanetleri adiyla zikret-
tikleri fakat ona aidiyetinin siipheli oldugunu belirttikleri bir yazma eser daha var-
dir.(Hact Bektag-1 Veli(Cosan), 1971:XLI; Oztiirk, 1991:15; Ocak, 1994:457;
Velayetname(Duran), 2007:42) Yakin dénem aragtirmacilarinin bir kismu ise bu
eseri Haci Bektas Veli'ye aidiyetini kabul etmiglerdir.(Hac1 Bektas Veli(Ozcan),
2008:23; Hac1 Bektas Veli(Ozcan), 2010:29)

Calismamizin da konusunu teskil eden bu risale, Hacibektas Ilge Halk Kii-
tiphanesi Nu: 29°da Erkdn-1 Bektdsiyye adiyla kayith bir mecmuada Der Beydn-1
Emdnet-i Hazret-i Pir Efendimiz adiyla ge¢mektedir. Dedemoglu adinda birisi ta-
rafindan yazilmig Akdid-i Tarikat adl risélenin arkasindaki risaledir. Dolayisiyla bu
durum risélenin, Beydili Ttrkmenlerinden ve XVIIL. yiizyil halk ozanlarindan biri
olarak kabul edilen Dedemoglu(Sah Abbas-1 Salis) (Kogak, 2003, 15-16) tarafindan
kaleme alindig1 akla getirmektedir. Dolayisiyla istinsah tarihinin de 1700l yillarin
ilk ceyregine 4it oldugu tahmin edilebilir. Bu risile Osmanlica olup alt1 varak(17-22.
varaklar)’tan olugmaktadur. Satir sayisi 15 olup, yazi karakteri taliktir. Eserde istinsah
tarihi bulunmamaktadir. Mecmuadaki diger risalelerde de herhangi bir istinsah kay-
dina rastlanmamustir. Toplam 46 varakdan olugsan mecmuada bu risale ile birlikte
tarikat erkdm ile ilgili farkli risaleler de mevcuttur. S6z konusu risélenin farkli bir
nishasina da rastlanmamasy, risilenin edisyon ve kritigini zorlagtirmaktadir.

Yine bazi aragtirmacilar, Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi Nu: 891°de
kayith bir mecmua iginde eksik bir Haci Bektas Nesdyihi bulundugunu belirtmek-
tedirler.(Hac1 Bektag-1 Veli(Cosan), 1971:XLI; Oztiirk, 1991:15; Hac1 Bektas
Veli(Ozcan), 2008:23; Hac1 Bektas Veli(Ozcan), 2010:29) Zikredilen kiitiiphane-
de halen Liigat-i Fdrisi ve Sdire adh mecmuada 33-37. varaklar arasinda bulunan ve
Haci Bektds-1 Veli'nin Nesdyihi ismiyle kayith olan bu niisha tarafimizdan incelenmis,
fakat bu eserin Makaldt'n ilk bes varagindan ibaret eksik bir yazma niisha oldugu
gorilmistiir.’ Nitekim giris ctimlesi: “Siikr ii minnet ii sipds ol Tanri Tedld Hazretle-
rine olsun kim bu zaif bigare kullari yokdan vdr eyledi ve dahi bize imdni ve Islami rizi
kilds ve ciimle mahlikatin riziklarin malim u maksim kilds ve dahi salavdt u seldm
peygamberler ulusu ve miirseller serverine olsun kim ciimle dlemi dnun dostluguna yarat-
di ve dahi Hazreti Resiliin dline ve ashdbina olsun kim yigrek ve ar1 ehillerdiir ve selem
teslimen kesiran ve hem ol padisah-1 dlem Tanrisi done geldi Islam ehliniin ol mu'teber
ruhlarin ahiretde merhitm ve magfir kildi ¢iin saldt ve seldm Resill dline ve ashdbina
oldukdan sonra ol esrdr sozlii ve kelecisi tuzlu ve latif ve giiler yiizlii ve Makdldt isst ve
seri‘at suy1 ve tertib-i ma'rifet ve genc-i hakikat ve makdm ehli ve sevmedi cehli ve sahib-i
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gencive ol kutbu’s-sultdn el-Hdci Bektds el-Horasani kaddesa’lldhu sirrahit’l-"aziz ol din
gerdgr iman nilrinun yag ve erenleriin durag boyle beydn kilur kim Hak Subhdnehil ve
Te'ala Adem'’i dort diirli nesneden yaratds... " seklinde olup, sair Makalat niishalart
ile aynudur.

Emdnet-i Hazret-i Pir adl1 risélenin baglangi¢ kismi, “Der Beydn-1 Emanet-i
Hazret-i Pir Efendimiz. Menhi ve mecziim olan emanet-i mahsusa ki ikrar sahibi her bir
muhibbe bunlariii ‘ameli ve $idkiyla bilmesi farzdir. Bir kisi bunlardan her kangisinin
hilafi hareketde bulunur ise ehl-i cehennem olur ve merdiid-1 billah olur...” (Emanet-i
Hazret-i Pir, v. 17a) seklindedir. Bitis kismuise, ... ve miirsidi ve gerek rehberi hatirdan
bir an tisari gtkarmamalidir. On iki imam ve on dort ma‘sim-1 pakani hakk bilmelidir,
ve sevmeli. Ya Hii. Fakirin elinden bu kadar geldi. Simdi nasil ister isefi 6yle yap. Hakk
selamet vire ve Hakk erenleri sasirub diisirmeye Allah Allah. Hi dost. Meded. Hd, Hi,
Hii.”(Emanet-i Hazret-i Pir, v. 22b)seklindedir.

Risalede, miirsid ve miiridin gorevleri; benlik ve beseriyetin melamet yoluna
engel oldugu; insanlar1 sevmenin ve goniil yapmanin 6nemi; Allah tarafindan nehy
olunan hased, bugz, adavet, kin, kibir, inad, fitne, miinafiklik, iftira, kiifr, fisk, zu-
liim, yalan gibi seylerden uzak durulmasi; kerdmet sahibinin bunu ifsd etmemesi;
Allah’in her seyde mevctid oldugu yani her seyi ihata ettigi; kisinin ayibinin yiiza-
ne sdylenmemesi; masivaya(Allah digindaki hersey) ve diinya lezzetlerine yone-
linmemesi; erenlerin huzurunda edeb ve erkéna riayet edilmesi; insanin iyi seyleri
Allah’tan kot seyleri nefsinden bilmesi gerektigi gibi tarikat ritkunlarindan bahse-
dilmektedir.(Emanet-i Hazret-i Pir, v. 17a-22a) Metne konu olan bu ifadelerin yer
yer ayet ve hadislerle desteklendigi de goriilmektedir.

Yine bir bagka yerde de ahladkin mertebelerinden bahsedilerek, dort merte-
beye ayrilmustir. Bunlardan birincisi iyilige iyilikle karsilik vermeye dayanan mer-
keb ahlaks; ikincisi iyilige kotiiliikle karsilik vermeye dayanan yilan ahlaks; t¢iinci-
st kotiilige kotiiliikle karsilik vermeye dayanan kelb ahlaki ve sonuncusu kétiluge
iyilik etmeye dayanan ahlak-1 hamide, yani insan-1 kimilde bulunan yiice ahlaktur.
(Emanet-i Hazret-i Pir, v. 21b-22a)

Yukarida belirtilen konular diginda risdlede zamparalik eden kisinin Hz.
Hiseyin'i sehid eden kisinin sifatinda gériinecegi, bunu yapan kadinin ise Hz.
Hasan’1 sehit eden kadinin sifatinda gériinecegi, Liti olan kisinin Hz. Hiiseyin'i kat-
leden Simri’ye benzetilmesi, Muaviye ile ilgili ifadeler, Hz. Ali'nin ctimle evliyalardan
ulu ve hak kabul edilmesi, Hz. Ali'nin dostlarin1 dost (tevelld) ve diismanlarini
diigman(teberra) bilinmesi, Hazret-i Imam Ca‘feru’s-Sadik’'in hak mezhep kabul
edilmesi ve imamin hakkiyla taninmasi gerektigi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin en biiyik pir
kabul edilmesi gerektigi, sirr1 fas etmemenin gerekliligi, On ki Imami ve On Dért
Masumu hak bilmek gerektigi seklinde ifadeler(Emanet-i Hazret-i Pir, v. 18b,20a,
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22b) de ge¢mektedir. Bu ifadelerden bir kismi her ne kadar farkli mezheb ve tarikat-
larda da goriilityor ve kabul ediliyor olsa da, Liti olan kisinin Hz. Hiiseyin’i katleden
Simri’ye benzetilmesi, Muaviye ile ilgili ifadeler ve 6zellikle Hac1 Bektds-1 Veli'nin
en biyiik pir kabul edilmesi gerektigi seklindeki ifadeler, bu risalenin Hac1 Baktas
Veli’den sonra ve Sia’nin Imamiyye/Isna Ageriyye/Céferiyye mezhebine mensup
bir sahis tarafindan kaleme alindig1 diisiincesini uyandirmaktadir.

Nitekim, bu mezhebe on iki imam kabul ettiklerinden dolayr Isna-
ageriyye(Onikiciler); imamlara inanmay1 dinin ashina dahil bir riikun olarak gor-
diiklerinden dolay1 Imamiyye; hem itikat hem de ibadet ve mudmelatta Imam Cafer
es-Sadik'in goriiglerine tabi olduklarindan dolay1 Céferiyye denilmistir.(Gélpinarls,
1997:49; Figlali, 1996:140)

Bu mezhebe mensub oldugu disiinillen miistensihin, muhtemelen siyasi
kitlelesme hareketinin baslangici olarak kabul edilen Hz. Hasan'in ve ardindan Hz.
Hiseyin’in sehit edilmesi olaylarindan sonra bazi mezhep ve gruplara kars: olusan
bir kirginlik/kizginlikla, bu ifadeleri kaleme almus olabilecegi tahmin edilebilir. Ni-
tekim risalede Imamiyye’nin bes temel iman esaslarindan biri olan Imamet, yani Hz.
Ali ve onu takip eden Oniki imama iman ve temelde kfir ve zalimlere karg1 kendini
gizlemeye dayanan sirr1 fis eylememek seklindeki ifadeler de bu durumu destekle-
mektedir.

Sonug olarak, bazi ¢aligmalarda Haci Bektag Veli'ye aidiyyeti tartigilan bu ta-
savvuf risalesi, tislup 6zellikleri ve metinde islenen konulardan hareketle genel an-
lamda Haci Bektas Veli'nin fikirleriyle 6rtiismekle birlikte; Imam Ca‘feru’s-Sadik ile
On Iki Imami ve On Dért Masumu hak bilmek gerektiginin bahsedilmesi, Muaviye
i¢in kullanilan hakaret ifadelerinin Hac1 Bektag'in hicbir eserinde rastlanmayan ve
onun dgretisiyle bagdasmayan sézler olmasi ve risalede gecen, “Hazreti Pir Hiinkar
el-Haci Bektasi Veli'yi ciimle pirlerden evvel biliib ‘amel etmeli” ifadesi de bu risalenin
dogrudan Hac1 Bektés tarafindan kaleme alinmadigy, aksine sonraki dénemde miis-
tensih tarafindan derlendigi veya yazildig: fikrini desteklemektedir.

Ayricarisalede gegen hususlar, hi¢bir eserinde farkli din, mezhep ve topluluk-
lara kars1 kin, nefret gibi ifadelerde bulunmayan Haci Bektas Veli'nin 6gretisiyle ve
eserlerindeki iislupla da gelismektedir. Bu baglamda ihtiyat kaydi koymak sartiyla bu
risalenin, Sia’nin Iméamiyye/Isna Ageriyye/Céferiyye mezhebine mensup bir sahis
tarafindan kaleme alinmus olabilecegi tahmin edilebilir.
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-Orjinal ve Transkribe Metin-

Asil Metin (v. 17a)

Transkribe Metin (17a) Der Beyan-1 Emanet-i Hazret-i Pir Efendimiz.

Menhi® ve meczim® olan emanet-i mahsisa ki ikrar sahibi her bir muhibbe
bunlaruii ‘ameli ve sidkiyle bilmesi farzdur. Bir kisi bunlardan her kangisinun
hilafi hareketde bulunur ise ehl-i cehennem olur ve merdid-1 billah olur. Ciinki
bu zikr olunacak emanet, esfel’iifi dereke®leridir ki miirtekib olan kimse i¢lin
Hakk Te‘ala tarafindan derman ve necat ve selamet yokdur. Ciinki Cenab-1
Hakk eyii ve kotiisiinii bildirmis iken ol kisi kendi ihtiyariyla bilerekden
esyay-1 menhiyeye tesebbiis ider. Cenab-1 Hakk ise miirsid-i kamil vasitasiyla
climlemizi helal ve haram olan ve menhi ve mezmim ve eyl ve kotii olan
her bir sey’iin hakikatinii bildirmisdiir ve Hakk Te‘ala buyurur: “Innellahe 1a
yezlimu’n-nase velakin enfiisehiim®”
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Asil Metin (v. 17b)

Transkribe Metin (17b) ya‘ni Hakk Te‘ala hi¢ kimseye zulm ve sitem itmez
ancak herkes ihtiyari olarak kendi kendiiye ziyan ve zuliim itmis olur ve bir
de tevbe kapusu ag¢ik iken muhib oldukdan sofira mesdid'® olur. Zira giinesin
magribden tuldi‘t miirsidiii Rihu’l-Kuds ta‘bir olunan emanat talibiifi kulagina
tefhim itmisdiir. Boyle olunca ciimlemiz emanatuii ctimlesine sidkiyla ‘amel
1diib miirsidiifi sozinden bir an tisar1 ¢ikmamak fariza-i zimmetimizdir. Ciinki
aksi keyfiyetde ve hilaf-1 hareketde bulundugumuz halde merdad-1 billah ve
menflr-1 dergah olmakligimiz lazim geliir. Zira muhib olmakdan maksad
beseriyetden kurtilup insan olmak ve insaniyetden kamil menziliine vasil
olmakdur. Ya‘ni
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Asil Metin (v. 18a)

Transkribe Metin (18a) hayvan iken ‘irfan olmak ki: “Men ‘arefe’llahu kiille
lisanihi.” Bir insan ‘irfan olur ise Allah’1 biliir. Ya‘ni Hakk olur. Velakin dili
tutklin olur. Ya‘ni safia bafia 6tekifie berikifie sdylemez. Zira benlik menziline
diistip kazandigi mertebeyi gaib ider ve beseriyet menzili hayvan menzilidiir.
Tekrar o menzile diismek kolaydur. Velakin sonu pismanlikdur. Zira bu yol
melamet yolidur. Erenler bildirmislerdiir: “Gelme gelme, déonme donme,
geleniin mali gideniin cani gider.” diyii bize sarahatle beyan eylemislerdiir.
Boyle oldugi shretde erenlerifi batin-1 ziilfikari, zahir-i simar iizerimizde
hazirdur. Imdi bir kisi zenparelik ider ise Hazreti
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Asil Metin (v. 18b)

Transkribe Metin (18b) Imam Hiiseyin Efendimizi sehid iden mel‘Gnufi
sifatinda goriiniir ve kahpe ‘avrat dahi Imam Hasan Efendimizi sehid iden ol
mel‘Gine avratuil sifatindadur. ‘Aleyhi’l-la‘ne ve Liti olan kisi imam Hiiseynifi
katili olan Simri!! bedihat mel“(na befizer ki ehl-i hal ‘indinde ve belki kendini
bir mikdar afillamis zevatiil ‘indinde ol kimse bu mesri‘* mel‘tnlarufi sifatinda
gOriniir ve daima ol kimse zahirde ve batinda mahctb kalur feyz bulamaz ve
ibne olan kisi Muaviyye bin Eba Siifyan sifatindadur ki, hinzir gibi bed sifat
gorintir.!? ‘Aleyhi’l-la‘ne hased ve bugz ve ‘adavet ve kin, kibr ve ‘inad ve
gazab fitnelik, gaybet, miinafiklik, bithtan ve iftira, kiifr, fisk, zulm, yalan,
katl, istihza-i zemm bunlaruil
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Asil Metin (v. 19a)

Transkribe Metin (19a) kaffesi Hakk tarafindan nehy olunmusdur.
Bunlaruii biisbiitiin mahv ve izale etmelidiir ve séziifi gegcmedigi yerde
laf soylemek ve el ile koymadiguii sey’i izinsiz birinden kaldirmamak ve
g6z ile gormedigiin sey’i gordiim ve kulak ile isitmedigilif sey’i isitdim
ve bilmediglii sey’i biliirim efkarinda olmamalidur ve kendinden
biiylik olana hizmet ve hurmet ve kii¢iik olana ri‘ayet ve ‘izzet itmelidiir
ve daima togr1 hareketde bulunub yoldan sapmamalidur ve Hakki hakk
ve batili batil bilmekdiir ve herkesi 6z kendi viicidi gibi bilmelidiir ve
Oylece sevmelidiir. Zira sairin viicldufi bir a‘zadur. Bir a‘za ile tekmdl
sahs olmaz ve bir kanadiyla kus u¢gmaz. Kaffe-i nas1 ‘ayni sever isen,
tekmil a‘za olursun.
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Asil Metin (v. 19b)

Transkribe Metin (19b) Eger sevmez isei noksan a‘za kalup bir kanath kis gibi
havadan diiserek dikenlerde kendini bin mesakkatde goriirsiin. Imdi viicidud nagil
acirsan acimali. Elhasil kimseye ‘azab-1 mesakkat ve ukiibat rencide itmemelidiir ve
goniilkalmamalidur. Zira goniil beytu'llah’dur Hakk evini yikmus olursun. Ve keramet
$atmamalidur. Zira keramet Hakk'undur senif degildiir. Sen hi¢ me§’abesindesin.
Var ol ki $ahib-i keramet olasin ve comerd olmali bahil olmamalidur ve bir kiginia
‘ayibin yiizine karsu veyahud bagkasina séylememelidiir ve daima haya etmelidiir.
Zira: “el-hayau mine’l-iman.”"® buyrulmusdur. Iste bunlar $idk ile tutar isei adam
olursun ki niisha-i kiibra ve ahsenii’t-takvim didikleri adamdir ki secdeye
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Asil Metin (v. 20a)

Transkribe Metin (20a) sayandur. Sen dahi boyle olmakliga caligmali ve tarikatde
$abit kadem olmalidur. Zira tarikatin piri ‘Ali’diir ve Allah’1 bir bilmelidiir. Zira Allah
birdiir. “Kul hiivallahii ahad”** bunu i$bat ider ve Hazreti Muhammed ‘Aleyhi$salatu
ve’s-selimi hakk peygamber biliip zira hatemiil-miirselindiir ve Hazreti ‘Ali
kerremallahu vecheyi ciimle evliyalardan ulu ve hakk biliip emirii’l-mii'minin ebna
‘Alidir ve Hazreti Imam Ca‘feru’$-Sadik efendimizi hakk mezheb biliib Imam-1 bi’l-
hakk tanimahdur ve Hazreti Pir Hiinkar el-Haci Bektasi Veli'yi ciimle pirlerden ev-
vel biltip ‘amel itmeli ve sirr1 fag itmemeli zira kendin fag olursun ¢tinki: “kim $akla
beni $aklayayim seni” dimisdiir ve Hakk Muhammed ‘Ali'nif dostlarinu dost ve

3

diigmanlarinu diigman biliip ve sehvetperest olmamalidur. Nefsini

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIST / 2013 /67 29




AliKOZAN

Asil Metin (v. 20b)

Transkribe Metin (20b) kavice zabt itmelidiir. “Men ‘arefe nefseht fekad
‘arefe Rabbeh(”'” ya‘ni bir insan kendini afilarsa Allah’1 dahi afilar ve biliir.
Ya‘ni erenleriin tebdil-i ‘amel ve hareket idiip gafil bulunmasa ol adem bizzat
hakk olur. Misra‘, “hakk ademdiir velakin her bir adem hakk degil.” Imdi
her bir ademden olmamali ki hakk olasn ve mezk{r esya-1 menhiye sifat-1
mezmimeden ‘ibaretdir ki masiva dinilen sey’ bunlardur. Iste bunlar biisbiitiin
terk olundukda ademden batil gidiip hakk kalur. Maazallah hilafinda bulunur
isen hayvandan hi¢ farki olmaz esfele diise. Diinyaya cahil geliip ahiretde
tekrar murdar gider. Iste {i¢ giinliik lezzet-i diinya iciin hayat-1 sermedi ahiriin
elden fevt 1diib nefsiniift merkebi mesabesinde
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Asil Metin (v. 21a)

e €

Transkribe Metin (21a) olmak togrusi teessiif olunur. Zira “ed-diinya cifetii
ve talibuha kilabun evvelitha haramun ve ahiruha harabun.”'® Ya‘ni diinya bir
cife'"dir ki diinyaya tapanlar kelblerdiir ki cifeye heves iderler. Iste ehl-i diinyai
kelbe tesbih eylemislerdiir ve bir kimseniifi ‘aleyhinde lakirdi sdylememeli ve
hakkini yememelidiir ve hakki batil veyahtd batili hakk bilmemelidiir. Ciinki
“In cae’l-hakku ve zeheka’l-batilu inne’l batila kane zehiikda”'® ya‘ni hakk
geliirse batil gider batil geliirse hakk gider. Imdi bu emaneti bir kisi sidk-1la
tutar ise kendisi hakk olur. Zira bunlar ile enbiya’ ve evliya’, menzil-i a‘laya ve
meratib-i ‘uzmaya na‘il olmuslardir ve iktidarlara gore ba‘zilar1 Peygamber
ve ba‘zilar1 dahi veli ve ba‘zilar1 dahi vasi riitbelerine ihya olmuslardur.
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Asil Metin (v. 21b)

Transkribe Metin (21b) Iste ‘amel iden kisi bu dért riitbe sahibi olur diinya ve
ahiret anufi elindediir istedigi gibi carh-1 felegi ¢cevirir. Ya‘ni Stileyman-1 zaman
olur ve sohbet iderken tatluca ve yumusak olarak séyleyilip muhatablari nefret
itdirmemelidiir ve usandurmayup daima kendine celb ve miitelezziz itmelidiir.
Zira her bir seyde Hakk mevcad. “Innallahe ala kiilli sey’in muhit”'® ayeti
bunu sehadet ider ve huzir-1 erenlerde edeb ve erkan ile gidiip sormadan laf
soylememelidiir ve sorulur ise bildigini togri edeb ile sdylemelidiir ve tama‘
ve hirs itmemelidir var ne sey’ kana‘at itmekligi eline ¢ok gire. Ve meratib-i
ahlak ise dort diirliidiir. Birinci eyiilige eyiilig itmek merkeb ahlakidur. Tkinci
eyiilige kemliik yilan
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Asil Metin (v. 22a)

Transkribe Metin (22a) ahlakidur. Uciinci kétiiliige kotiiliig etmek kelb
ahlakidur. Dordiinci kétiiliige eyiilig itmek ahlak-1 hamidedendiir. Bu ahlak
ile ahlaklanan kisi insan-1 kamil olur. “Tehallak® biahlakillahi”?® ya‘ni Hakk
Te‘ala’nin huyiyla huylanun emri bu ahlak iizerinedir. Bunu tutan sultan
tutmayan seytan olur. Da‘ima eyii seyleri Hakk’dan ve fena seyleri kendi
nefsinden bilmeli. Kotliyli Cenab-1 Hakk’a isnad itmemeli zira Hakk Te‘ala
kotii sey’e rza vermez ve virdigi stretde kendisi zalim olur. Halbuki bu
sifatlardan miinezzehdiir. Ve cefaya ve mesakkate tahammiil itmeli ki safaya
vasil olasin ve sabr itmeli zira sabir ile * Anka tutilar. Ve viictid-1 can ile beraber
yok gibi ‘additmeli zira viicid canifi hankahidur. Can
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Asil Metin (v. 22b)

Transkribe Metin (22b) ise erenlere ezelden kurban olmusdur. Oyle olunca
seniin elinde bir sey’ yokdur. Bufia mebni ben varim dimemelidiir yokum
dimeli ve ‘irfan olmalidur zira “Kiillii sey’in sey’iin ve’l-cahilu la sey’iin”
ya‘ni “her bir seydiir, cahil bir sey degildiir.” Ve miirsidi ve gerek rehberi
hatirdan bir an tagra ¢ikarmamalidur. On iki imam ve on dort ma‘sim-1 pakani
hakk bilmelidiir ve sevmeli. Ya Hu. Fakirin elinden bu kadar geldi. Simdi nasil
ister isen Oyle yap. Hakk selamet vire ve Hakk erenleri sasirup diisiirmeye.
Allah Allah. HG dost. Meded. Ha, Ha, Hi.
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HACI BEKTAS VELT'YE IZAFE EDILEN BIR ESER: EMANET-I HAZRET-1 PIR

Sonnotlar

Bu eserin kiitiphanelerimizdeki gesitli yazma niishalarryla ilgili genis malumat i¢in bkz. Ali Yilmaz-
Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, Makalat, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2007, s. 22-26;
Havvagil Cimenli, Hac1 Bektas-1 Veli Bibliyografyasi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Nevsehir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nevsehir 2010, s. 31-32.

Kitab-1 Tefsir-i Besmele Ma’a Makalat-1 Hac1 Bektas, Manisa Kiitiiphanesi, Nu: 3536, Miistensih:
Cafer bin Hasan, Istinsah Tarihi: 827/1423, Varak adedi: 30.

Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi 891 numarada kayitlh bu yazmanin ilk varag: igin ekler
kisminda Ek 2’ye bakiniz.

Bakiniz. Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi, Numara:891, v 33a.
menhi: hardm olmus, yapilmasi ser‘an menedilmis sey.

meczim: kesilmis.

esfel: en sefll

dereke: agag1 inilen basamak, derecenin zidds, en agag kat.

Ayetin metni “Innelldhe 14 yeZlimu'n-ndse sey’en veldkinnenndse enfiisehiim yezlimun” seklinde olup,
metinde eksik yazilmistir. Bkz. Kur’an-1 Kerim, Ytinus Suresi, 44. Ayet.

mesdid: seddolunmus, kapanmig, kapal

Simr b. Zilcevsen: Kerbeld Hadisesi'nde Hz. Hiiseyin'i gehit eden kisi. Bazi kaynaklarda farkli bir
isim(Sinan b. Ebi Amr b. Enes en-Nehai) de gecmektedir. Bkz. Ibn Kesir, El Bidaye ve’n-Nihaye, c.
8, cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1995, s. 310.

Burada Muaviye icin kullanilan hakaret ifadeleri, Hac1 Bektis Veli'nin eserlerinde rastlanmayan ve
onun &gretisiyle bagdagsmayan ifadelerdir. Calismamizin degerlendirme kisminda da belirttigimiz
gibi, metinde gecen ve tigiincii bir sahsin agzindan séylendigi anlagilan “Hazreti Pir Hiinkar el-
Haci Bektasi Veli’yi ciimle pirlerden evvel biliip ‘amel itmeli” ifadesinden hareketle de bu
risalenin Hac1 Bektas Veli’nin kaleminden ¢ikmadigi tahmin edilmektedir.

Sahih-i Buhari(Muhtasar1 Tecrid-i Sarih), cev. Abdullah Feyzi Kocaer, Hiiner Yayinlari, Konya
2004, s. 34, Hadis No: 23. Bu hadisin Miislim, Ebti Davud ve Tirmizi’de de getigi bilinmektedir.
Bkz. Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler, Enderun Kitabevi, Istanbul 1992, s.
6S.

Kur’an-1 Kerim, Thlas Suresi, 1. ayet.

Imam Nevevi, bu séziin lafiz itibariyle Hz. Muhammed’e ait olmayip (lafzi hadis olmayip, manasinin
sabit oldugu), Yahya b. Muaz(6.286) adinda tebeiit’-tabiinden birisi tarafindan sdylenen bir s6z
oldugunu belirtmektedir. Bu soziin tasavvuf kitaplarinda hadis olarak yer aldig1 ve sufiler indinde
meghur bir s6z haline geldigi de bilinmektedir. Bkz. Acltni, Kesfii'l- Hafa ve Miizili'l-{lbas, c. II,
Beyrut 1301, Daru Thyai't-Tirasiil-Arabi, s. 3262, Hadis No: 2532; Ahmet Serdaroglu, Ustl-i Hadis
ve Mevzuat-i Aliyyii'l-Kari Tercemesi, Ankara 1966, s. 85; Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakl
Sozler, ss. 122-123.
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16 Acltini, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii'l-1lbas, c. I, s. 409, Hadis No: 1313.

17 cife: leg

18 Kur’an-1 Kerim, Isra Suresi, 81. ayet.
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bkz. Nisa Suresi, 126. ayet, Fussilet Suresi, 54. Ayet; Al-i Imréan Suresi 120. ayet; Hiid Suresi 52. ayet.
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RUMELI SAIRLERININ ABDALLIK VURGUSU
Halil CELTIK

Ozet

Osmanli Devletinin Avrupa topraklarinda fethettigi yerler, Rumeli veya Balkanlar adiyla
bilinir. Rumeli, fetihlerden sonra énemli bir kiiltiir ve sanat merkezi olur. Bosna, Uskiip,
Prizren, Pristine, Yenice-i Vardar, Belgrad, Selanik gibi sehirler, buradaki 6nemli kiiltir
ve sanat merkezlerindendir. Buralarda ¢ok sayida divan sairi yetigir. Tezkirelerde yer alan
sairlerin biyiik bir ¢ogunlugu Rumeli dogumludur. Rumeli sairlerinin Klasik Tirk Siiri
igerisinde ayr1 bir yerleri vardir. Rumeli sairleri dedigimiz Balkanlar veya Rumeli dogumlu
sairler (Agik Celebi, Hayali Bey, Hayreti, Mesihi, Mezaki, Sabit, Ustli, Vasfi, Ziyai...),
siirlerinde Rumeli cografyasina ve kiiltiiriine genis yer verirler. Siirlerinde Rumeli’deki millet,
tilke, sehir, kasaba, nehir vb. yerlerden bahsederler. Rumeli sairlerinin siirleri incelendiginde,
onlarin bazi beyitlerinde “Rum abdéli” veya “Rumeli abdali” ifadesini kullandiklar1 goriliir.
Bunun yaninda “abdil” kelimesini Rum veya Rumeli kelimesiyle tamlama yapmadan
kullanirlar. Bu ifadeler, dervis-mesrep Rumeli sairlerinden olan Hayretinin siirlerinde
diger sairlere gore daha fazla yer alir. Burada, Rumeli sairlerinin siirlerinde ge¢en Rumeli
abdali ifadesi 6rneklendirilmistir. Orneklerden hareketle sairlerin Rumeli abdalligina vurgu
yapmalarina dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rumeli, Rumeli abdaly, abdal, sair, siir

THE ABDAL EMPHASIS OF RUMELIAN (BALKANS) POETS

Abstract

The lands conquered by Ottoman Empire in the Europe are known as Rumeli or Balkans.
After the conquests, Rumeli becomes an important culture and art center. Bosnia, Skopije,
Prizren, Pristina, Vardar, Belgrade, Thessaloniki are important cities in Rumelia. Many
Divan poets lived in this area. Many of the poets’ birth places that are mentioned in the
biography (tezkire) are Rumelia. The Rumelian poets play an important role in Classical
Turkish Literature. The Rumelian poets, we call them Rumelia or Balkans, they born
in Rumelia region, (Asik Celebi, Hayali Bey, Hayreti, Mesihi, Mezaki, Sabit, Ustli, Vasfi,
Ziyat), mention the Rumelia geography and culture widely in their poems. They talk about
the region like countries, cities, towns and rivers in Rumelia in their poems. When the
poems of Rumelian poets are examined, in some of their couplets it is seen that they used
the expressions such as “Rum abdali/abdal of Rum” or “Rumelian abdal”. In addition, they

* Dog. Dr. Halil Celtik, Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, Ankara/Tiirkiye, hceltik@gazi.edu.tr
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use “abdal” without subordinating it with “Rum” or “Rumeli”. These expressions are seen
much more in dervish-natured Hayreti’s poem who is one of the Rumelian poets. In this
study, “Rumeli abdali/ Rumelian abdal”, which is placed in the Rumelian poets’ poems is
illustrated. With the help of these illustrations, the attention is drawn to their emphasis on
“Rumeli abdali/ Rumelian abdal”.

Keywords: Rumelia (Balkans), Rumelian abdal, abdal, poet, poem

Giris
Rumeli sairlerinin siirlerinde, bazen siir biitiinligiinde bazen de gesitli beyit-
ler ierisinde “abdél” ve “kalenderiler” hakkinda yazilmug pek ¢ok siire rastlanir. Bu

Hayreti'nin konusu veya redifi “abddl” olan mistakil siirleri bulunmaktadir. Asag:-
daki matla ile baslayan “abddllar” redifli 32 beyitlik siiri, “Der-Beydn-1 Seyr ii Siilitk-i
Abdal-1 Hudad ve Ussdk-1 bi-Ser ii P4” baghgini tagir:

Buldilar ol bi-nisdndan ¢iin nisan abdallar

Lamekan ilinde tutdilar mekan abdallar (K 8/1)

Hayreti'nin ilk bendini agagrya kaydettigimiz mitekerrir misrasi, “Keskin erler

AN

tig-i urydnlar durur abdallar” olan murabbasi da “Der-Vasf-1 Abdaldn” baghgin tagur.
Olmayup alemde stiret satmada dellaller
Kil u kali kazid1 defterden ehl-i haller
Vakif-1 esrar-1 agk-1 Hak olan kattaller
Keskin erler tig-i urydanlar durur abdallar (Murabba 12)

Yahya Bey’in de abdal redifli bir gazeli vardir. $u beyitle baslar:
Soymadin dest-i ecel soyundilar abdallar

Gegdiler bahr-i fenadan yundilar abdallar (G 104)

Rumeli sairleri, siirlerinde kendilerini bazen “abdéal” bazen de “Rumeli
abdali” olarak tanitirlar. Bu gairler kendilerini sadece “abdal” kavramiyla tanitmus ol-
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salar bile, Rumelili olmalar1 sebebiyle bu ifadeyi Rumeli abdéli olarak anlamak yanls
olmaz.

Hayreti, bir beytinde, kendisinin agk potasina diiserek saflagip temiz goniilli
bir abdél olmak istedigini belirtir:

Pute-i agka diisiip kil olmag ister gonliimiiz

Kalbi safi pak abddl olmag ister gonliimiiz (G148/1)

Bu istegi dile getiren Hayreti, su beytinde hitap ettigi kisinin kendisini bag
agik bir abdal yaptigini soyler:

Beni bag acuk abdal itdi agkun
Kadiim iki biikiip dal itdi agkun (Terci-bent 3/1/3)

Hayreti, ihtiyar kelimesini cinash kullandig1 beytinde, eger uzlet bucagini se-
cebilip koseye ¢ekilebilirsen bugiin ask tekkesinin ihtiyar abdali olabilirsin derken
kendisini abdala benzetir:

Tekye-i askun bu giin bir ihtiyar abddhsin
Idebildiinse eger uzlet bucagin ihtiyar (K9/12)

Su beytinde de kendisini agk tekkesinin abdali olarak tanitan Hayreti, ayn1
zamanda gesitli soz sanatlarina da yer vererek beyte ¢ok anlamhlik kazandirir. Be-
yitteki Bektas ifadesinde Hac1 Bektas Veli’ye gonderme yapar. Nev-civan ile tezath
kullanilan pir, tevriyeli bicimde seyh anlamin1 da ¢agristirir:

Tekye-i agk i¢re abddl itdi ben dervisini
Nev-civaindur gergi piriim oldi Bektasum beniim (G 307/2)

Hayreti, bir beytinde de kendisinin kiifiirle imani birlestiren abdéllardan ol-
dugunu ifade eder:

Kiifr ile iméni yeksan iden abddllardanuz

Gah mescidde gehi gebriin kilisasindayuz (K 5/3)
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Su beyitte de kendisini abdal Hayreti olarak tanitir:
Hayreti abddh kilma han-1 vaslundan irak
Tekye-i Hak’da olan esrér hakkiygiin begiim (G 269/5)

Hayreti gibi Ishak Celebi de kendisini abdal olarak tanimlar. O, hasret eliyle
can ciippesini gekip yirtarak gonliinii pazara ¢ikaran bag agik bir abdaldur:

Dest-i hasretle ¢ekiip can ciibbesin ¢ik eylediik
Bag aguk abddl olup bazara diigdi gonlimiiz (G 94/2)

Ishak’in génlii, gam tekkesinde abdal olmustur. Durmadan ah Hasan, vah
Hasan diye doniip durmaktadur:

Tekyegéah-1 gamda dil abddlun old1 4 Hasan
Raks urur sevk ile turmaz ¢agirup dir va Hasan (Sehrengiz 2/80)

Rumeli gairlerinden Usili de kendisini hem dervig hem de mihnet tekkesinin
ihtiyar abdali olarak tanitir.

Kim durur dervig Ustli der isen sdhim eger

Tekyegah-1 mihnetin bir ihtiyar abddahdir (G 31/5)

Usuli, kendisini abdél ile birlikte miicerred bir kalender diye de tanitir:
Abdal-1 pa-birehne miicerred kalenderiz

Kahbe cihana bakmayici parsalariz (G 42/2)

Hayali Bey, kendisini Ferhad ve Mecnun ile birlikte anarak agk tekkesinin bir
iki ti¢ abdaliyiz der.

Ihtiyar etdik gami Ferhad ile Mecntn ile
Tekye-i agkin bir iki ii¢ nefer abddlyiz (G 195/3/2; G 191/2)
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Hayali Bey, kendisini yolunu tug gibi dosdogru varan bir abdal olarak tasvir
eder:

Yolunu tug gibi dogru varmis abddlem

Sipah-1 agk icinde benem alem agik (G 228/6/3; G 248/3)

Hayali Bey bagka bir beytinde de kendisini Hak tekkesinin tirag olmug abdali
diye tanitir:

Ism @i resminden cihinin farig 6 4sade hal

Tekye-i Hakta tirds olmus bir abddlem bu giin (G 330/65/2; G 439/2)

Yahya Bey, anlamca birbirini tamamlayan su iki beytinde, soyunup agk abdal
olmak i¢in diinyaya geldigini séylerken kendisinin abdélligina vurgu yapar:

Soyunup abddl-1 agkun olmag iciindiir heman

Bir iki giin tekye-i dlemde mihman oldugum (G 294/4)

Gah olur soyunurin ask ile abddl olurin

Kara ullar geyiiriir bana geb-i hicranum (G 284/4)

Mostali Ziyai de asagidaki beyitlerinde kendisini abdél olarak tammlar. O,
melamet tekkesinin ihtiyar bir abdéalidur:

Melamet tekyesiniin ihtiyar abddlryam ben de
Mahabbet ciir'adan-1 sinediir eksilmez esrar1 (G 478/2)

Ziy4i, kalender gibi tiras olmus bag agik bir abdaldur:
Kazitdum kagumi tavk eylediim gistin1 boynumda

Efendi bas agik abddlunam ben de kalendervar (G 72/5)

Rumeli sairlerinden Mezaki de su beyitlerinde kendisinin abdal oldugunu
ifade eder:

Bir ser i pa-biirehne-abddlum
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Kesf ii destar n’eydiigin bilmem (G 318/5)

Biz ki abdél-1 Hudé4yuz nesi var abdalun
Serha-i sine ile dag-1 serinden gayr1 (G 439/2)

Bosnali Alaeddin Sabit de kendisini mest bir abdal diye tanitir. Icinde bulun-
dugu durumu veya kadehini, Feridun’un taci ile Kayser’in kiildhindan tistiin goriir:

Ben ki bu keyfiyyetiin bir girre mest abddhyum
N’eyleyiim tic-1 Feridtn i kiilah-1 Kayseri (K 10/11)

Abdal sozcigi etrafinda kurulmus miistakil siir ve beyitlerin sayisin arttur-
mak miimkindiir. Burada “Rumeli abdali, abddldn-1 Rim” gibi icerisinde abdal keli-
mesinin yer aldig ifadeler tizerinde durulacaktir. Bagka sairlerin siirlerinde de rast-
lanabilen bu ifadelerin, s6z konusu Rumeli sairlerinin siirlerinde gériilmesi, onlarin
yasadiklar1 gevrenin 6zelliklerini siire yansitmalari, yasadiklari bolgeyle siirleri ara-
sindaki iligkilerin agiklanabilmesi bakimindan son derece énemlidir (Cografyanin
Rumeli sairlerine etkisi igin bkz: Celtik 2008).

Rumeli Abdah

Incelenen siirlerde “Rum abdali” veya “Rumeli abdali” seklinde gériilen bu
tamlamada, Rumeli’den maksat Saray Bosna, Prizren, Piristine, Vardar Yenicesi,
Mostar gibi sehirleri igine alan Osmanli’nin Avrupa’daki topraklaridr.

Kaynaklarda dervig-mesrep bir sair diye tamitilan Hayreti (Asik Celebi 2010:
639-43; Mehmed Suireyya I1/263; Kesfi'z-Ziintin eski I/509; yeni 1/786; Semsed-
din Sami I11/2004; Kafzade 42; Ahdi 126; Asik Celebi 130; Beyani 25; Riyazi S1;
Kiinhi'l-Ahbar 185; Hasan Celebi 106; Sehi 126; Latifi 141; Mecelle 193; Bursali
Mehmed Tahir I/80, Tuman 1/234-35; Sézliik 200), siirlerinde kendisinin bir Ru-
meli abdah oldugunu soyler.

Agik Celebi, Hayreti su sozlerle tanitir: “Rumili’'nde suard vii zurefd mensgei
olan Vardar Yenicesi'ndendiir. Sine-¢ik dimekle ma’riif Sindn Celebi’niin birdderidiir.
Sade-dil ii sine-i bi-gill ldibdli-hal ve fanives levend-mesreb ulvi-mezheb sipdhi-hirfet
ask-pise vii tys-san’at kimesne idi.” (Asik Celebi 2010: 639).
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Mehmet Cavusoglu ile M. Ali Tanyeri de onu Rumeli abdéili oldugunu be-
lirtir: “O, Anadolu’nun, daha sonra Rumeli'nin manevi fatihlerinin, gdziydn-1 Rim’un,
abdalan-1 Rim’un etvdarini ve ahvdlini en agik bir bicim ve eddda tasvir eden bir sairdir.
Kendisi de onlardan biridir.” (Cavusoglu-Tanyeri 1981: XV).

Hayreti, her dilenci, yoksul, 4ciz kimsenin bir padisaha kul oldugunu belirt-
tikten sonra, biz Rum abdéliyiz, bizim sahimiz da Ali’dir, der:

Her geda bir padisdha bende olmisdur veli
Biz de Réim abddliyuz biziim Ali’diir sshumuz (G 144/3)

Beyitteki Rum s6zii Anadolu, Osmanli iilkesi anlaminda da kullanilmisg olabi-
lir. Ancak sairin Rumelili oldugu dikkate alindiginda, bu kelimenin Rumeli anlamin-
da oldugu séylenebilir. Ciinkii su beytinde Rumeli abdali oldugunu agikca belirte-
rek, ey Hayreti, elinden teberini hi¢ diigtirmiiyorsun, sen kazak bir Rumeli abdalina
benziyorsun, derken memleketine isaret eder.

Hayreti benzer kazak bir Riimeli abdalisin

Kim diisiirmezsin eliinden dayima bir ter teber (G 97/5)

Beyitte dervig veya abdallarin tagidiklar1 “teber” denilen balta ¢egidine yer ve-
rilmistir. Teber aym zamanda bir savag araci olarak askerler tarafindan da kullanil-
maktayd1. Bazi teberlerin tizerinde su beyit yazili olurdu:

Destime aldim teberi

Kimseden etmem hazeri (Pakalin 1993: I11/429)

Hayreti dervig-mesrepliligi yaninda sipahi bir sair oldugundan, buradaki te-
ber, onun hem dervis, hem de asker kisiligini 6n plana ¢ikaran bir ifade olarak da
6nem arz eder. Asker tarafina alp, dervis tarafina eren denilirse, Hayreti'nin bura-
da bir “alp-eren” olarak ortaya ¢iktig1 s6ylenebilir. Rumeli abdalinin bir sifat: olarak
beyitte gecen “kazak” kelimesi de askerlikle ilgili olmalidir. M. Zeki Pakalin’m bu
konuda sunlari kaydeder:

“Slavca’da kegi manasina olan ‘koza’ kelimesinden meydana gelmis bir istilahtr.
Tatarca oldugunu iddia edenler de vardir. Memleket hududunu her taraftan muhtelif
diismanlarla muharebeye mecbur kalan Lehistan krali Sikizmond, ecnebi ordularinin
ilk hiicumlarina mukdvemet etmek tizere M. 1516 senesinde teskil ettigi suvari alayla-
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rina ‘Kosaque Zaporagees’ ndmini vermis ve bunlart Dinyepr suyunun ¢aglayanlarina
yakin sahil iizerine yerlestirmis idi. Ruslar da bu ndmla sivari alaylar: teskil etmislerdi.”
(Pakalin 1993: 11/228).

“Kazak” kelimesi s6z dinlemeyen, kimseye boyun egmeyen, bagina buyruk
anlamina da gelir. Hayreti’nin beyti i¢in kelimenin bu anlami da uygun olabilir.

Rumeli sairlerinden Vardar Yeniceli Hayéli Bey’in Rumeli’de daha ¢ocuk yas-
tayken bir grup Isik dervisine katilip Istanbul’a geldigi bilinmektedir (Kurnaz 1996:
19-20, Kurnaz 1985: 373-393; Cavusoglu 1987: 1-2). Hayali Bey, abdallarin genel-
likle baslar1 acik dolagtigina isaret ederken kendisini bir Rumeli abdéli olarak tanitur.

Ben Hayali bas aguk bir Rimeli abddlryam
Tekye-i hayrette Mecntn ihtiyArumdur beniim (G 294/50/5; G 370/5)

Rumeli gairlerinin bazi giirlerinde Rumeli abdali ile birlikte, “Rum abdali” ifa-
desi de yer almaktadir. Hayali Bey gibi Mesihi de bu tabiri kullandig1 su beytinde,
kendisinin bir Rum abdéli oldugunu séyler. Beyitteki Rum soziiyle kastedilen yerin
Anadolu olmasi ihtimali vardir (Haslok 2000: 72-81).

Seydi Gézi’den mi gelmisdiir rakib oldugiciin
Gergi kim isbu Mesihi dahi Rim abdalidur (G 67/4-5)

Yahya Bey su beytinde kendisini Rumeli abdili olarak tanitir. Burada kendisi-
ni bir yalin kilica benzetir. Kilif nasil kilicin keskinligine engel olursa, tag ve elbisenin
de abdallar engelleyecegini soyler:

Rimeli abdaliyuz tic u kabay sevmeziiz

Tig-i tiziin méni™-i ray-1 celalidiir gilaf (G 200/3)

Hilal kagh bir giizeli metheden Yahya Bey, tekkeye benzettigi alemde onun
yuziini gérenlerin soyunup Rum abdali olacaklarini belirtir:

Soyunup hénekah-1 4lem i¢re ey hilal-ebrt
Hemén bir kez yiiziini géren olur Rim abdal (G 482/4)

Rumeli sairlerinden Mezaki, Rum veya Rumeli abdah ifadesi yerine terkibin
Fars¢a sekli olan abdalan-1 Rim tamlamasini tercih etmistir. Yukaridaki 6rneklerde
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sairler kendilerini, yasadiklar1 bolgenin de etkisiyle birer Rumeli abdéli olarak tani-
tirken Mezéki, kendine seslenerek Rum abdéllarinin sozciiligiini yapar. Tecahiil-i
arif sanati igerisinde onlarin agkin gah beytini tekrarlamayip da ne yapacaklarin so-
rar. Aslinda burada cevap beklenen bir soru yoktur. Rum abdallarinin s6z konusu
beyti tekrarlamaktan bagka yapabilecekleri yoktur. Mezaki, bu beyitte biitiin diinya-
y1 bir abdal tekkesine benzetir:

Ey Mezéki tekye-i dlemde abddldn-1 Riim
Sah-beyt-i agki tekrar itmesiin y4 n’eylesiin (G 345/9)

Agik Celebi, Mesairii’s-suard isimli meshur sairler tezkiresinde Istanbullu
Sani’nin kopuz redifli bir gazelini kaydeder. $ani, gazelinin bir beytinde, kopuzu ¢a-
linirken dogal olarak saga sola sallanmasiyla kanzil (hayréan, sarhos); kilifi sebebiyle
de nemed giymis bir Rum abdal seklinde tasvir eder (Asik Celebi 2010: 1410):

Rum abdadl gibi kanzil olup sohbet arar

Sarilup bir nemed igine gedayane kopuz

Yahya Bey, sem’ ile pervine hikayesine yer verdigi su beytinde, pervaneyi ne-
med giymis, viicudunu daglamug bir Rum abdaliyla 6zdeslestirir:

Hem-dem oldi sem’ ile pervine geydi bir nemed

Kerbeld’da dag yakmis sanki Rim abddhdur (G 91/4)

Sairlerin kendilerini Rumeli abdali olarak tanitirken $4ni'nin kopuzu Rumeli
abdalina benzetmesi dikkate deger bir 6rnektir. Bu 6rnekten Rumeli abdallarinin
sarhosluk sebebiyle iki yana sallanarak yiiriidiikleri, kopuz sesini andiran bir tarzda
zikir vb. sesler ¢ikararak gezdikleri ve tizerlerine de nemed denilen bir hirka giydik-
leri anlagilmaktadir.

Sonug

Rumeli gairleri, yagsadiklar ¢evrenin 6zelliklerine cesitli sekillerde siirlerinde
yer verirler. Onlarin siirlerinde Rumeli cografyasinin ¢esitli kiiltiir unsurlarina bolca
rastlanir. Onlarn siirlerindeki bu kiiltiir unsurlarindan birisi de Rumeli abdal kav-
ramudir.

Rumeli sairleri, siirlerinde Rumeli abdéli, Rum abdali, abdalan-1 Ram gibi
ifadelere yer vermislerdir. Sairler, bu ifadelerle genellikle kendilerini birer Rumeli
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abdali olarak tanitmakla yetinmigler; Rumeli abdalinin 6zelliklerine fazlaca deginip
onu ayrintili tasvir etmemislerdir. Bunun yaninda kopuz gibi insan digindaki varhk-
lar1 da Rumeli abdalina benzettikleri 6rnekler vardir.

Orneklerde verildigi kadariyla, Rumeli abdallarinin sahi Hz. Ali’dir. Ellerin-
den teber denilen baltalar vardir. Rumeli abdallar1 baglart acik, yalin ayak gezerler;
elbiseye 6nem vermezler; onlarin tekkeleri vardir; bu tekke de hayret tekkesi gibi
soyut bir kavram veya 4lem tekkesi gibi biitiin diinyay: kaplayacak kadar genis bir
mekén olabilmektedir. Rum abdéllar1 nemed isimli hirka giyerler, kanzil denilen
tarzda sarhos olup sohbeti severler.
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ONTOLOJIK MEKAN SIYASASI VE MABET
Bayram SEVINC’

Ozet

Modern Tirkiye’de biitiin dini gruplar, varolus ve onanma siyasalarinda mabedi sembolik
olarak konumlandirmaktadirlar. Dini gruplarin bu ontolojik mabet yaklagimlarinin yaninda,
resmi yaklagim, mabetleri islevsel olarak goérmektedir. Bu resmi algi da modernlesme
paradigmasmnin evrenselci ve rasyonel mimari digiincesine dayanir. Bu galigmada,
Ttrkiye’de modernlesme paradigmas: baglaminda, ilk donemin y6netici segkinlerinin kim-
lik tanim ve tercihlerinin ortaya koydugu mekén politikasinda beliren mabet sorunsali ve
bunun aragsalligs s6z konusu edilmistir. Dolayistyla kimlik tartigmalarinin ana odaklarindan
biri olan mabedin bir sembol olarak kiiltiirel sistemde nasil yer edindigi ve séylemlerin nere-
sinde bulundugu sorunsallagtirilmustir. Konu, Tirkiye’de devlet ve dini gruplarin mabet
algistyla sinirlandinlmigtir. Bu baglamda iki aktériin mabedin mimarisine yonelik algisi tizer-
inden bir bellek analizi yapilmigtir. Konu, dokiimantasyon yontemiyle ve karsilagtirmali bir
perspektifle ele alinmigtir. Amaglanan, her iki kitlenin mabedin maddi yapisina yonelik alg:
farkliiginin Cumhuriyet déneminde Tirkiye’deki din-devlet iligkileri tartigmasina etkisinin
tespit edilmesidir. Incelemenin bulgular1 gostermektedir ki dini gruplarla resmi yaklagim
arasindaki perspektif farki, din-devlet iligkilerinin kirlganlagmasina ve ¢6ziimsiiz alanlarin
olusmasina neden olmustur. Dini gruplar, mabet ve ontolojik varliklar1 arasinda bir bag kura-
rak onu 6zgirlikler alanina dahil etmigken resmi perspektif, islevsel yaklagimu tercih ederek
mimari merkezli bir algyr benimsemistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Modernlesmesi, mabet, cemevi, cami, kilise, sinagog, dini kimlik

ONTOLOGICAL SPACE POLICY AND THE TEMPLE

Abstract

All religious groups position the place of worship symbolically at their existence and
confirmation policies in modern Turkey. Besides these ontological approaches of the
religious groups to the temples, the official approach considers the temples as functional.
The official perception is based on the Universalist and rational architectural idea of the
modernization paradigm. In this study, the temple problematic which appears at the space
policy revealed by the identity definitions and preferences of the ruling elites of the first
period and its instrumentality is mentioned in the context of the modernization paradigm in
Turkey. Therefore as one major focus for the identity discussions on how the place of worship

* Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Trabzon/Tirkiye,
bsevinc@ktu.edu.tr
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islocated as a symbol in the cultural system and its place in the discourses are problematized.
The subject is limited to the state and religious groups’ perception of the temple in Turkey.
In this context, a memory analysis has been made through the two actors’ perception of
the temple architecture. The subject has been discussed by the documentation method
and comparative perspective. It is intended to determine the effect of both perceptions’
differences about the material structure of the temple on the religion-state relations during
the Republican period in Turkey. Results of the examination show that the perspective
differences between the official approach and religious groups have led the religion-state
relations to be fragile and unresolved areas to be occurred. While the official perspective
adopted an architecture-centric perception by choosing the functional approach, religious
groups have included the temple in the field of the liberties by establishing a link between the
temple and their ontological entities.

Keywords: Turkish modernization, temple, cemevi (assembly house), mosque, church,
synagogue, religious identity

Giris

Geleneksel Islam toplumlarinda mabet, her zaman gehir mimarisinin ve top-
lum &rgiitlenmesinin merkezi birimi olmustur. Hz. Omer’in emriyle Kafe sehri ku-
rulurken, bir ok¢unun alanin meydaninda konuglandirilip dért yana birer ok atma-
sinin emredilmesinin ardindan oklarin menzilinden 6teye meskenlerin yapilmasina
izin verilmesi ve merkezde kalan alana da bir mabet yaptirilmas: (Séylemez, 2001:
35-36; Barig, 2006: 52), sehir ingas1 ve kimlik algis1 baglaminda otantik formun spe-
sifik bir ifadesidir. Kdbe'nin ilk mabet [Al-i Imran, 96] olarak merkezi sehir birimi
olusuna dykiinen bu uygulamaya (Séylemez, 2001: 35) dayanan ve dzellikle Basra,
Kuafe ve Fustat gibi yeni kurulan sehirlerde belirgin olan merkezde bir cami yaptirma
gelenegi, (Baykal, 1979: 17-18), gaza ve fetih doktrininde de siireklilik kazanmig ve
sanayilesme ve modernlesmeyle birlikte beliren laik ulus devlet modelinden sonra
formel alandan ¢ekilmistir; fakat toplumsal hafizada hala bir kimlik kodlamasi ola-
rak siiregelmistir. Osmanli Devleti'nde de pekisen dini gruplarin mekan (mabet)
merkezli tanimlanma pratiginin devami olan modern dénemde birey merkezli, ku-
ramsal, soyut ve anayasal bir vatandaglhk bag ile tanimlanan kimligin (Bauman’in
[2000: 15] ifadesiyle cemaatin vekili) yersel bir tanimlamas1 hep talep edilmistir.

Dini gruplarn kolektif bilincinin olusumu igin camiler kadimden beri bir
odak olarak konumlandirilmistir (bkz. Baykal, 1979: 34). Bunun kolektif hafizada-
ki devamlilik merkezi ise biitiin camilerin ana modeli ve formiilii olarak goriilen ve
Miislimanlarin kolektif bir aktor olarak yetkin ilk taniminin oldugu Medine’de ya-
pilan mescittir (bkz. Kiigiik, 1988: 50). Kolektif biling, kabile merkezli yapilanmaya
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dayanan Arap toplumunda yaratict merkezli bir toplum insasiyla birlikte doniigmiis
ve bu yeni form, 6zellikle cami mekanina dayal olarak yiiriitiilmiistiir (bkz. Hak,
1991: 290). Kolektif kimlik baglamindaki cami odakli bu toplum gelenegi, giinii-
miizde Miislimanlarin Avrupa tilkelerinde 6rgiitlenmesinde kendini gostermekte-
dir (bkz. Arabaci, 1997). Avrupa ornegi, camilerin entegrasyonu kolaylagtiricilig:
baglaminda da degerlendirilmistir (bkz. Costu ve Turan, 2009). Ote yandan kolek-
tif kimlik semboliiniin bir diger pratigi olarak, Osmanlilarda, fethedilen gayrimiislim
yerlesimlerinin en biiyitk mabedinin kili¢ hakk: olarak mescide dontstiirilmesi uy-
gulamasi dikkat cekmektedir (bkz. Baltaci, 1985: 228). Bu mabet, genelde en 6nem-
li mabet olarak da tanimlanmaktadir. Bu tercih, siyasal egemenligin ve dini tistin-
ligiin bir sembolii olarak ortaya konmaktadir. Esasen bu strateji, diger dinlerde de
s0z konusudur; mesel4d “Hagl saldirilar1 sonrasinda Kudiis bir siire Hiristiyanlarin
eline gegmis ve bu sirada Mescidii’l-Aksa ile Kubbetii’s-Sahra isimli Islam mabetleri
hemen kiliseye doniistiiriilmiistiir” (Can ve Yilmaz, 2008: 44). Mabet ve toplum
biitiinsel algisi, nefret ve diigmanlik pratiklerinin de sekillenmesinde etkindir; s6z
gelimi giiniimiizde Bati'da sayilar1 artan Miislimanlara kargs1 saldirilarda camiler
ozellikle hedef alinmakta (kap1 pencereleri kirilmakta, bina taglanmakta, ieriye do-
muz eti pargalar atilmakta vb.) ve Miislimanlar mekénsal diglamayla diglanmaya
maruz birakilmaktadir (bkz. Bakkal, 2010: 223).

Genel anlamda mekénda gérinirlik, toplumun mekan tretimi siyasasi ge-
regi mimari algiy1 sembolize eder. Mekdnin gérinmez kilinmasinda, genel anlam-
da, Karagavus'un (2011: 71-100) 19. yy Trabzon &rnegi cergevesinde analiz ettigi
mekani hitkiimsiizlestirmenin betimledigi sembolik bir temsil s6z konusudur. Yeni
paradigma, mekan baglaminda mimariye dayanarak ortaya koydugu kent figiiriiy-
le (kismen veya daha biiyiik oranda) eskiyi hiikiimsiizlegtirmeye gidebilmektedir.
Geleneksel mekén tiretimi stratejileri agisindan bakildiginda, donemi anlatan seya-
hatnamelerde (Bijiskyan ve Deyrolle gibi) gegen tasvirlerin kent kimligine deginen
unsurlarinda merkezdeki Iskender Paga Camii’'nin tasvirine yogunlagmasi, mekan
{iretiminin 6zcii yaklagiminin dokusu hakkinda da fikir vermektedir (bkz. Karaga-
vus, 2011: 84-85). Meydan iizerinden mekan iiretiminde, “geleneksel Islam kiiltii-
rel hayatinin ve sehirdeki Misliman hékimiyetinin gayrimiislim hayat sahasindaki
yegane temsilcisi ve miihrii olan Iskender Paga Camii, cesmesi ve medresesi, Sakir
Sevket gibi aydin ve devlet adamlarinca bilingli bir sekilde orada var kilinmak isten-
migstir.” Fakat bu yapimnin 6niine 1882 yilinda, islevsel yaklasimin bir bi¢imi olarak,
Itfaiye ve Posta binas inga edildiginde Cami ve miistemilat1 goriinmez hale gelmis-
tir: “Itfaiye ve Posta binasi geleneksel Osmanli hayat tarzinin XIX. yiizyildaki hii-
kiimsiizlestirilmesinin adeta bir simgesi gibidir ve bugiin islevi degismekle beraber
halen ayakta durmaktadir” (Karagavus, 2011: 95). Mekan iiretimi ve onun 6zelde
spesifik bir mimari algisiyla ingasi, Cansever’in (2012) Osmanh sehri baglaminda
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ele aldig1 ve Islam mimarisinin kendisine 6zgii (Hartmann’in yeni ontolojisinin ka-
tegorilerinden de faydalanarak) bir modelinin s6z konusu edilmesinde oldugu gibi
geleneksel yaklagim ontolojik ve 6zcii bir tasarimlama ortaya koymaktadur.

Tirkiye’de ev kiliseler, cemevi ve belirli sembolik mekanlara cami agilmasi
gibi son dénem giinimiizdeki mabet tartigmalar, tarihi arka planinda 6zcii toplum
algisi ve tasarimiyla icten i¢e baglidir. Osmanli, mekén siyasasinda mabetleri géz ard
etmedigi gibi grup ve birey haklarinin merkezi temalarindan biri olarak da onu almug
ve sembolik gostergelerin 6nemli bir birimi olarak konumlandirmisgti. Cumhuriyetle
birlikte mabet ve grup haklari farkli bir siyasal algida yeniden sekillense de devam
eden habitusun bazi kisimlari, toplumun algi, tutum ve davraniglarini yeniden tret-
mistir. Boylece sembolik degerini yitirmeyen mabet ve goriiniirligi, dini haklarin
talebinde temel noktalardan biri oldugu gibi daha 6tede bir kimlik taninmas: goster-
gesi olarak islevsellestirilmistir. Burke'un (2009) ifadesiyle mabetler, tarihin gorgii
taniklart olarak var olagelmistir. Bir sinagog, Yahudi kimliginin mekén siyasasinda
onanmasini ifade ettigi gibi bir ev kilisesi de gizil bir kimlik siyasasi olarak belirmek-
tedir. Cami yapimi toplumsal formasyon i¢in ne diizeyde 6nem tagimaktaysa kilise
yapim ve onarimi da ayni él¢iide 6nem tasir. Bir Alevi igin cemevinin mabet olarak
taninmast, 6ztinde Alevi kimliginin onanmas: olarak sembolik tist bir gosterge seklin-
de belirir. Biitin bu taninma siyasasi esasen ulus devletin laiklik ilkesiyle tst gerge-
vede bireysel dindarlik formunu vatandaglik kavramu altinda ele alarak mabetleri de
degisen mimari algi ve toplum orgiitlenmesi siyasasi baglaminda iglevsel bir agidan
bakarak ele almasi nedeniyle gruplarin dini kimlikleri soyut bir taninma siyasasi yo-
luyla siirdiirtlmustir. Oysa dini gruplar, son donem mabet tartismalarinda belirdigi
gibi, hala kimliklerinin yersel bir onamasini talep etmektedirler.

Modernlesme Paradigmasi ve Dini Kimlik

Tirkiye’de modernlesme paradigmasi Batililagma ¢ergevesinde yiiriitiilen
ana akim doniisiim gayretlerinin nihai evresini tegkil eden bir degerler dizisini tagidi-
g1icin din konusundaki séylem ve pratikler de Batililasma baglaminda sekillenmistir.
Batici seckinlerin iktidar alanlarinda bir meydan okuma bagajin1 da sunan Islam, bu
modernlesme sertiveninde “tarihinin karanlikta kalan ytiziinii temsil etmekte, egitim
yoluyla yiikselen toplumsal gruplarin yeni ve talepkar kimligini olusturmaktadir”
(Géle, 2001: 132). Yildirim'in (2005) hayali modernlik diye tanimlamayr yegledigi
bu modernlesme tiirti, total bazi ilkeler gercevesinde homojenlestirici ve determi-
nist bir algryla, kimlik taleplerini ulus devletin indirgemeci tutumuyla kisitlayan ve
diglayan bir tutum sergilemistir. Bati'nin deneyimi gibi Tiirkiye’de modernlesme
“farklilagma ve ¢ogulculuk tizerinde yiikselen sivil toplumun girisimci ve yaratict
giicti tizerinde yiikselmemistir. Tersine, yerel oriintiilerin ve geleneksel degerlerin
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dislandi@1 bir medeniyet projesidir. Rasyonalist ve pozitivist degerlere yabanci ye-
rel Islam, bu medeniyet projesi gercevesinde tarihin digina itilmistir” (Gole, 2001:
171).

Cumbhuriyeti tanimlama ayricahiini tagiyan yonetici seckinlerin tercih ettigi
ve edilmesi gereken olarak gerekgelendirerek ortaya koyduklar: kimlik formu, kok-
leri Bati’da olan bir i¢erikle doldurulur. Bu tercih, esasen yerel ve evrensel insani de-
gerler baglaminda ilk ddnemin kurucu paradigmasinin tercihleri etrafinda sekillenen
bir tartigma zemini olusturur. Bu baglamda bu seckin kitle 6nceleri “uygarliga 6zel
ya da yerel kiiltiiriin 6niinde bir yer vermek amaciyla safiyane bir kiltiiralizmi dig-
lamuglar, sonralar1 yeni bir kimlik gerektiren ulusal devlet 1s1g1nda iginden ¢ikilmasi
gii¢ ulusal kiiltiir sorununa yeniden dénmek zorunda kalmiglardir” (Aktar, 1993:
69). Tercih edilen bu kimlik formunun ingasinda 6ncelikli olarak ulus karakteristigi
once ¢ikarilmig ve bunun da Bati eksenli degerler dizisi baglaminda ingas: igin geg-
misin gelenek ve din merkezli gondergelerinin izlerinin hem devlet hem de cemaat
olgeginde yok edilmesi s6z konusu olmustur (Aktar, 1993: 72). Boylece ulus devlet
formunun homojenlestirici ve laik siyasasini benimseyen “Ttirk modernlesmesi, di-
nin giindelik hayattaki gériiniirliigiinii zayiflatma stratejisiyle tanimlanabilir” (Su-
bagt, 2004: 12-13). Karsit goriis, Sartkoyunlu’'nun (2004: 215) Atatiirk’iin fikirleri
baglaminda 6zetledigi gibi, miicadelenin din adina sekillenen yanls zihniyet tipiyle
oldugu y6niindedir; yani kargit olunan sey, din ve dini degerler degil, hurafecilik ve
din istismarciligidir. Dénmez’in (2002) milli bir kiiltiir merkezli din algisi ve onun
siyasetten uzak, istismardan arindirilma ve ¢agdas degerlerle yeniden yorumu da bu
minvalde bir temsildir.

Modernlesme algisinin Batrya y6nelik tutku ve tutumu, onu bir degerler di-
zisine yoneltir ve bu da verili gelenek ve din merkezli kimlik ve mekén siyasalarim
ekarte ettirir. Medeniyet kavrami ve tanimlamasi, dogas1 geregi, yansiz ve deger yar-
gisticermeyen bir nitelige sahip degildir. Bati medeniyeti kavrami burada tercih oda-
g1 oldugunda teknik olarak Bati'nin ustiinliigii agikea belirtilmis ve bu kiltir sistemi
de evrensellik iddiasin1 mesrulagtirmis olmaktadir (Géle, 2001: 28). Bati medeni-
yetinin bir tercih ve yetkinlik skalasi olarak belirmesi makro diizlemin doniigiimle-
rinin yani sira giindelik yagam politikalarinin da déniisiimii anlamina gelir (Subagi,
2004: 13). Soyut ilkeler diizlemindeki perspektif, mekanin iiretimi baglamindan da
modernlestirici bir etki arayisindadir; Cumhuriyet yonetimi, batihilasma baglamin-
da mekénsal stratejileri, bagkentin Ankara’ya taginmasi gibi, kendine 6zgii ulusalc
batililagma Srneginin mekan iiretim sistematigi olarak islevsellestirmistir (Teke-
li, 2010: 165). Birkag énemli devlete bagkentlik yapan Istanbul gibi bir mekindan
Anadolu’nun bir kasabasina yonelen perspektif, temelde uygarhik kavramindan ha-
reket etmekteydi ve Ankara ona gére dizayn edilmisti: “Ozetle, modern Ankara’nin
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sterilize edilmis mimari ve kentsel mekénlar yeni kentin ‘uygar’ imajin1 koruma
amacina déniiktii” (Baydar, 2010: 178).

Modernlesme algisinin ve bunun pratiklerinin dine her baglamda miidaha-
le etmesinin bir nedeni, Islam’in diinya islerine yonelik yogun taleplerinin sosyal
biinyede gorinirligini yiiksek tutmasidir. Esasen, yeni bir kimlik formu ortaya
koyacak ingac1 edimler, laiklik merkezli bir sosyal diizen talebindeyse, bu talep, dini
mirasin ve geleneklerin yeniden tasarimlanmasi, tamimlanmasi ve konumlandirilma-
st anlamina gelir. Yeni bir kimlik ingas1 i¢in mekanin da dini sembol ve siyasalardan
arindirilmas, bir baglamda, Ttrk modernlik algisinin dinle miicadele halindeki se-
riveninin kaynaklarindan birinin ifadesidir. Bu ¢atigma, istenilen kimligin gercek-
legtirilmesi icin gerekli goriilmiistii (Aktar, 1993: 72). Dahasi, cumhuriyetgi (mo-
dern, sekiiler ve Avrupali) ve Islami (geri, yoz ve Osmanl) seklinde beliren basit bir
kavramsal zithk, dénemin zihin ve sdylem evreninin belirmesinde etkin olmugtur
(Tapper, 1991: 7). Cumhuriyetin ¢agdas uygarhk diizeyine dogru yiiriiyiisiiniin ilk
asamasi gelenekgilik tutumunu yok etmek iken ikincisi, onlarin yerine yeni yapilan-
malar yerlegtirmektir ki bu da bir devrim niteligidir (Berkes, 2006: 522).

Islam, 1923’te Cumhuriyet'in insastyla birlikte yeniden tanimlanir ve yeni
devletin ana ilkelerinden biri sekiilerizm olarak belirir. Boylece dini digavurumlar,
yonetimin etki ve kontrolii altina alinir. Halifeligin ilgas: ve tekke ve zaviyelerin ka-
patilmasi yoluyla tarikatlarin (ve dolayisiyla Islam’in stfi yorum ve pratiklerinin) il-
legal tanimlanip sosyal biinyenin digina itilmesiyle, standart bir Islam bigimi ortaya
konmus olmaktaydi. Bu yeniden tanimlama, sinirlama ve bélimleme sonucunda
Cumburiyet ideolojisi, giindelik yasamda dinin kontroliinii belirlemeyi kuramsal ve
kurumsal diizeyde benimsemis ve uygulamistir (Tapper, 1991: 2). Béylece Islam,
ilk donemlerden beri siyasal bir tehdit olarak gériliip sekiiler devletin denetimi alti-
na alinmugtir. Bir yanda ortaya gikan kargit hareketler (Seyh Said isyani gibi) burada
etkili bir pratik ivme olurken; 6te yanda halkin alistig1 referans olarak Islami biriki-
min s6z konusu olmasi da séylem agisindan belirleyici olmustur. Pratik baglamda
talepler bir dini s6ylem kalibryla dile getirildiginde pozitivist anlayisin da etkisiyle di-
nin kamusal giiciinii kiracak yeni modernlegtirici diizenlemeler yapilmustir (Giilalp,
2003: 33). Esasen Cumhuriyetin kurulugunda yeni olmanin getirdigi zaaf nedeniyle
halka niifuz etmede sorunlar yaganmugtir. Kirsal kesim modern ve alternatif bir de-
gerler sistemiyle tanisamadigs icin kimlik ve toplumsal 6rgiitlenmeler de geleneksel
abigkanliklar yoluyla sekillenmeye devam etmistir ki konu agisindan 6nemli yani, bu-
nun mekansal kimlik siyasas1 ve mabet merkezli giindelik hayat siyasasinin temsili
olmasidir (bkz. Yavuz, 2005: 14).

Modern toplum, Foucault’cu anlamda, disipliner bir toplum oldugu gibi 6z-
giirlestirici bir toplumdur da. Boylece bir yanda bireysel 6zgiirlikler tanimlanirken
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ote yanda birey ve gruplarin ulus devlet modelinin tercih ettigi homojen bir bigi-
me yonelmesi i¢in gozetleme, kontrol ve disiplin, hatta sosyal mithendislik yoluyla
bir makbul vatandas iiretimi s6z konusudur (bkz. Bozkurt, 2006: 101-103). Konu
6zelinde bakildiginda, modern devlet, bireyin kimligini belirli kaliplar yoluyla insa
etmede 6zgiirlitk merkezli davranirken grup taleplerini disiplin agisindan degerlen-
dirmis, kamusal gortniirliigin alternatif bi¢imlerini 6tekilestirmistir. Hatta kimisi,
Bellah’in meshur analizi sivil din tartigmasini dahi bu baglamda yiirttmiistiir. Fakat
hi¢bir ideoloji, Islam gibi ¢ok-agamali ve ¢ok-boyutlu bir kimlik ve gruplagsma for-
mu sunan modelin alternatifi olamaz seklindeki yorum da belirgindir (bkz. Tapper,
1991: 7). Son tahlilde din, belli bir elit kesim diginda kimlik bilegeni olarak tamamen
dislanmadig i¢in dini gruplagma ve onun temel zemini olarak mekan siyasast Cum-
huriyet déneminde de etkin bir kimlik siyasasi olmustur. Mabet-mekan merkezli
yerel kimlik tanimlamasi ve dini gruplagma bicimi yerine Bati modeli medeniyet al-
gisiin tercihinin bir sonucu olarak evrensel ve soyut bir uygulama iddiasi olarak yeni
bir form tercih edilmistir; burada yersel bir tamimlama yerine anayasal vatandashk
merkez alinmig ve topraktan bagimsizlagan, dolayisiyla gruptan uzaklastirilan birey-
sel dindarlik tercihi islevsel mekdn algisiyla birlikte ortaya konmustur.

Modernizm, Mabet ve Kimlik

Mabet, mekan siyasasi baglaminda kimlik ve laiklik iligkisinin temel zeminle-
rindendir. Kemalist devrimciler i¢in sadece modernlesme politikasinin bir mihenk
tast degil ayni zamanda bir hikmet-i hiikiimet olan laiklik ilkesinin (Vergin, 2000:
36) sosyal diizenin denetleyici ilkesi olarak islev gérmesi nedeniyle, kimlik talepleri-
nin 6ncelikli olarak bu minvalde bir mesruiyet kazanmalar1 gerekmekteydi. Boylece
Bat1 degerler dizisiyle yeni bir toplumsal diizen inga etme gayretinde olan yonetici
secgkinlerin belirgin kitlesi “Kemalistler, laikligi yani dinin devletten ayrilmas: ilke-
sini degil, devletge denetlenen Islim’1 getirdiler. Islam’1 reform programlar ve dev-
rimlerini, gerektiginde Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan megrulagtiracak sekilde
kullanmaya niyet ettiler” (Ahmad, 2006: 104). Islam, DIB baglaminda bir makbul
zemine tagininca mabet de bu baglamda Siinni Islam agirhkl olarak sinirlandirilmis
bir mekén siyasasiyla tanimlanmistir.

Cami/mescit, bir mabet olmanin 6tesinde ilk Islam toplulugu gergevesinde
sekillenen fonksiyonel ve merkezilestirme bakis agisiyla ortaya ¢ikan bir toplumlas-
ma dongiisii olarak algilanir (bkz. Onay, 2006: 150). “Modernlik éncesi geleneksel
toplumlarin en belirgin 6zelliklerinden biri, sembolik biitiinlesmelerin din yoluyla
gerceklestirilmesidir” (Subagi, 2004: 37). Cumhuriyetin devraldigi modernles-
me mirasi ileriye taginirken, ussallasma baglaminda yeni tercihler ortaya gikmus ve
mimari de bu baglamda bir islevsel, evrensel form niteligi kazanmustir (Bozdogan,
2010: 135). Boylece mabet, geleneksel olarak siiregelen ve halkin genel bakis agisini

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 67 57




Bayram SEVING

temsil eden 6zcii (ontolojik) bir yaklagimla degil, modern ulus devletin temel algisi
olan iglevsel (epistemolojik) bir yaklagimla ele alinmgtir. Esasen giiniimiizde kimlik
tartigmalarinin mekan siyasasi da tam da bu farklilagmadan dogmaktadir. Mima-
ri alanda Bati taklidi de modernlesme siirecindeki tepeden inme proje egiliminin
donistirici etkisine dayanir; ¢iinkii mimari yalmizca mekénsal bir unsur degildi, o
ayn1 zamanda “bir ¢esit ‘gozle goriiniir siyaset’ (visible politics) veya ‘uygarlagtirma
misyonu’ydu.” 1930’larda Geng Tiirk mimarlari da ulus devleti modernligin tartis-
masiz tagtyicist olarak gérmekteydi. Bu algi, bazi kiiltiirel ikonlarin da modernist
yaklagimin tercihlerine uygun olarak bigimlendirilmesini netice verir (Bozdogan,
2010: 139-140).

Genis halk kitleleri mabedi varliklarini verili cografyada onaylayan temel bir
unsur olarak goriirken, ulus devlet, evrenselci yaklasimla mimaride ve diger birgok
alandaki islevselci ve pragmatist yaklasimla onu ¢ok fonksiyonlu bir mekan olarak
tanimlamistir. Béylece donem dénem mabetlerin kisla ve depo gibi isler igin kulla-
nilmasi, ona atfedilen bu islevselci yaklagimin bir sonucudur. Ulus devlet, temelde
orgiitli din yapisini tekke ve zaviyeleri kaldirdiginda egale ettigi icin din, bireysel
alanda konumlandirilmis, mabetler ise islevsel bir algiyla var veya yok olmustur. Fa-
kat burada bir istisna olarak -ki burada iglevselci yaklagimin sembolik iglev agisindan
yikledigi bir anlam s6z konusudur- tarihi ve kiiltirel miras niteligi tagryan mabetler
kisa siireligine zorunlu hallerde farkli amaglarla kullamilsa da onlarin varhiklarinin
ulus devletin kimlik siyasasi baglaminda sembolik miras olarak korundugu goriil-
mektedir (bkz. Temel, 2010: 85). Cumhuriyet'in islevsel mekan algisi, temelde
milliyet¢ilik ve immet arasinda ilkini tercih eden iradenin hayali bir cemaat olarak
ortak bir ge¢mis, kiiltiir ve dil (Donmez, 2002: 222) -din kismu laiklik baglaminda
yorumlanir- tizerinden bir kimlik tanimi getirmesi, dini gruplagma ve mekan algisi-
nin da ontolojik algisiyla birlikte legal séylem ve pratiklerin disinda kalmasini netice
verir. Milliyetgilik, batililagma baglaminda bir kiltiir tercihi yaptig1 i¢in mimari de
evrensel bir form oldugu diisiiniilen modern rasyonel ve islevsel bi¢im yoniinde bir
secimle sekillenmistir.

Camilerin iglevsel mekan olarak kullanimi agisindan bakildiginda oncelikli
olarak Cumhuriyetin kurulus asamasinda Balkan Savaglari’ndan sonra Istanbul’a
gog edenlerin, Ermeni saldirilarindan kagan Anadolu halkinin ve Yunan saldirila-
rindan kagan Balkan halkinin yerlestirildigi mekanlar arasinda biiyiik camilerin de
bulunmas: dikkat ¢ekmektedir. 1918-23 arasinda Istanbul’da ¢ikan biiyiik capl yan-
ginlarin 10,777 evi yok etmesi sonucunda evsiz kalanlarin bir kisminin camilere yer-
lestirildigi gorulmektedir. Savas, donemin kosullary, farkli kullanim nedeniyle yipra-
nan camilerin tamiri igin 6ncelik sirasina gore (tarihi ve mimari 6zelligi olanlar) bir
tamir siyasasi gelistirilmistir. Bu tamirlerin sembolik islevi ise laiklik ilkesinin halk
tarafindan algilanmasi baglaminda mabetlerin yasatilma ilkesinin somutlagtirilmasi-
dir (Temel, 2010: 85-87).
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[k dénemin &nemli tartigmalarinda biri, camilerin askeri birlikler tarafindan
kullanilmasidir. 14 Nisan 1936 tarihinde eski sanat eserlerinin korunmasina iligkin
bir genelge hazirlanir ve tiim bakanliklara, umumi miifettigliklere, valiliklere ve ba-
gimsiz makamlara bagvekil imzastyla gonderilir (Temel, 2010: 88-89). “Askeri isgal
altinda bulunup silah, mithimmat, ot ve erzak deposu olarak kullanilan camiler ise
tilkenin hemen her sehrinde mevcuttu. Vakiflar Genel Miidiirliigii bu tiir camilerin
bosalttirilarak kendilerine teslim edilmesinin saglanmasi igin Bagvekélete 7 Kasim
1935 tarihinde 171834 sayil bir ariza géndermistir.” Bu metinde, camilerin bu tiir
kullaniminin getirdigi tahrip gesitli illerdeki 6rnekleriyle birlikte dile getirilmis ve
“ulusal benligimizin 6lmez belgeleri olan bu tarihi anitlarin bir tiirli bosalttirilama-
mus olmasi nedeniyle, bu eserlerin Evkaf'a verilmesinin saglanmasi istenmigtir.” Ha-
rekete gecen Bagvekalet, Milli Miidafaa Vekéleti'ne tezkereler génderir. Tezkereyi
alan Milli Miidafaa Vekaleti, 26 Eylil 1936’da “askeri garnizonlarin her yerde ta-
mam olmamasindan ve bunlar1 derhal tamamlamaya biitgemiz miisaade etmedigin-
den zorunlu olarak cami, mescit, medrese gibi binalar isgal altindadir” agiklamasini
yapar. Burada islevsel kullanim algisinin zorunlu kosullar nedeniyle bazi mekanlar
elde tutmasi s6z konusudur. Zorunluluk, Bagvekaletin 6ncelikli olarak sanatsal ve
tarihi degeri olan eserlerin bosaltilmasi geregiyle talebini diizeltmeye gitmesini neti-
ce verir (Temel, 2010: 91-92).

Atatirk’tin halkin geleneksel gruplagma tipinde dinin birlestirici giiciiniin
farkinda olugunu ve onu dikkate aligin1 betimleyen tutumu olarak Balikesir Paga Ca-
mii (7 Subat 1923’te) gibi mekanlarda onlara seslenmesi, dini gruplasmanin mekan
boyutuna isaret agisindan 6nem tagir. Fakat onun algisi, mabetlerin ¢ok boyutlu ve
ok fonksiyonlu tanimina dayanir. Ona gore mabet ¢ok fonksiyonludur: “Efendiler,
camiler birbirimizin yiiziine bakmaksizin yatip kalkmak i¢in yapilmamigtir. Camiler
itaat ve ibadet ile beraber din ve diinya i¢in neler yapilmak ldzim geldigini diigiinmek
yani megveret i¢cin yapilmugtir. Millet iglerinde her ferdin zihni bagh bagina faaliyette
bulunmak elzemdir...” (Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri-II, 2006: 98-99). Burada
gruba hitap ve bireyi goreve ¢agr vardir; esasen bu, geleneksel formda modern bir
cagr olarak belirmektedir. Birey merkezli yaklagim, ulus devlet insas1 icin gerekli
olan hayali cemaatin bigimlendirilmesi baglaminda yerel bilgi ve tercihlerle koy
imamlarinin yetigtirilmesi ve se¢ilmesi olgusunun ulusal diizleme ve evrensel bakus
agisina taginmasinda goriildiigii gibi, genel bir belirleyici ilkedir (bkz. Temel, 2010:
58-59).

Cumbhuriyet doneminde mek4nin modern algisinin yan1 baginda, erken dé-
nemlerde mabetlerin farkli amaglar i¢in kullanilma gerekliligi karsisinda beliren
tablo fikir vericidir: “15 Kasim 1935 tarihinde 2845 nolu kanunun yurirluge gir-
mesiyle, kanunun tasnifi disinda birakilan camilerin bir kismi kapatildy, digerleri de
bagka maksatlar i¢in kullanildi. Ayasofya Camii miizeye ¢evrildi ve bir¢ok cami de
ordunun hizmetine verildi. Daha 1928 yilinda Istanbul’daki bir¢ok cami CHP’ne
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satilmist1” (Sitembélitkbagi, 1995: 99-100). Esasen satilma agisindan bakildiginda
ozellikle tarihi ve mimari degeri olmadig1 kanaati getirilen cami ve mescitlerin ge-
nelde bankalara, belediyelere, 6zel idarelere, bakanliklara ve baz: sirketlere satildig:
goriilmektedir. Bedelleri ise hayir iglerine tahsis edilmistir (Temel, 2010: 120). Ma-
betler, bireysel dindarlik i¢in iglevsel mekanlar olarak konumlandirilsa da 1946’nin
getirdigi ortamda kamuoyuna y6nelik popiilist politikalar, camilerin DP’yi yeren ve
CHP’yi 6ven sdylemler iiretme iglevi yiiklenmesini de netice verir (Kagmazoglu,
1998: 30).

Mabet ve dini gruplasma mekénlar1 baglaminda baz1 vakif yapilarinin en
tartigmali donemi, stiphesiz Indnii donemidir. Bu dénemde 6zelde bu mekanlarin
belli bir siyaset anlayistyla (ilk donemlerin zorunluluk ilkesinin diginda) islevsel
kullanima tabi tutulmalar1 nedeniyle ciddi elestiriler s6z konusu olmustur. Eygi
(2003) 1966 yilinda medya merkezli olarak beliren Inénii déneminde mabetlerin
kapatilmas: meselesini bir kitap derlemesi olarak yaynlar. Esasen, Eygi'nin (2003:
11) “Maalesef Adnan Menderes’in 1950 ile 1960 yillar1 arasindaki sézde demokrat
iktidar1 devrinde de hayli tarihi eser kiyimi yapilmigtir” ifadesi, modern ulus dev-
letin iglevselci yaklagiminin bir yansimasinin betimidir. Zira her déonemde islevsel
bakis agisinin hakimiyeti s6z konusudur. Fakat Eygi (2003: 11, ayrica bkz. 17,19),
“Mdsliiman bir tilke tizerindeki abideler, mimarlik eserleri, camiler, medreseler, me-
zarliklar ve diger biittin tarihi binalar, o tilkenin tapu senetleri gibidir” ifadesiyle gele-
neksel 6zcii-ontolojik yaklagimla meseleyi ele aldigini ifade etmis olmaktadir. Ozel-
likle II. Diinya Savagsit déneminde camilerin bir kisminin depo vb. bi¢imlerde askeri
hizmetler amaciyla kullanilmasiny, yani islevsel mekan algisiny, elestirir. Ote yandan
satilan ya da kiraya verilen cami ve ona ait mekanlarin onaylanmayacak (meyhane
gibi) bazi iglevler i¢in kullanildigini da dile getirir.

Halkin 6zcii-ontolojik mabet algisy, ilerleyen dénemlerde cami yapim ve ba-
kim igin yardimlar toplanmasi yoluna gidilmesi ve vakif kurma yoluyla siirekli bir
caba halinde 6rgiitlenmesi sonucunu ortaya koymustur. Cami yaptirma dernekleri
vakif sisteminin en yaygin formuydu. “Nitekim 1950-60 déneminde bu derneklerin
de katkilariyla Tiirkiye’de 5.000 yeni cami ibadete agilmigt1” (Sitembéliikbagt, 1995:
10S). Cami yapimindaki nicel degisimin yani baginda bu dénemin mimarisi de de-
gisim yasamustir. ABD’ye yiiziinii geviren ve kiigiik Amerika olma 6zlemini dile geti-
ren yeni Tirkiye’de mimari, uluslararasi tisluba yonelir. Bu dénemde ayni zamanda
modernizm ideolojisine dayandirilan milliyetcilik tandanslh mimari de elegtirilmek-
tedir (Bozdogan, 2010: 144). Esasen cami, ya da genel anlamda mabet, iimmet alg1-
sin1 olusturan geleneksel dini gruplagma ve kimlik diisiincesinin ontolojik bir zemini
olarak gériilmektedir. “Ummet fikrinin insanlar birlestirici fonksiyonunun Islim’da
bir de daha soyut bir yéni mevcuttur: Allah, bitiin toplum ayrintilarinin tizerinde,
onlarin dtesinde bir varliktir. Insanlar camiye gelip beraberce namaz kildiklar: vakit
tizerlerinden emir, kul, fakir, zengin, kisvesini atarlar ve Allah kargisina ayn1 katta
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cikarlar” (Mardin, 2005: 98). Cumhuriyeti kuran irade, dini gruplasma anlaminda
cemaat kavrami yerine millet kavramini (milliyetcilik temelli hayali bir ulus) tercih
etmis ve bunu da modern devletin evrensel degeri baglaminda mesrulagtirmigtir
(bkz. Dénmez, 2002: 228-230).

Yukardan belirlenimeci Tirk modernlegsmesinde cami sayisinin popiiler s6y-
lemde din-siyaset iligkisi baglaminda ele alindig: dikkat ¢ekmektedir. Modernlesme
projesi ¢ercevesinde dinin sembolik argiimanlarinin goriiniir olmaktan uzaklag-
tirllmasi ¢abasi, bu tartismalarin zaman zaman yanls bir sekilde mabet yapilarina
yonlenmesini netice verir. Mabet, bireysel dindarlik yéniinde tercihte bulunan Tiirk
modernlesmesi i¢in esasen kurumsal olarak bir sorun olmasa da siyasal bir okumay-
la nicel artisin aynmi zamanda siyasal Islam’in yiikselisi olarak okunmasi sorunsalini
tretmistir. Bu algi sonucundadir ki tarikatlar kurumsal yapilar gergevesinde orgiit-
lii dini yapilanma olarak yasaklanirken cami cemaatine dokunulmamistir (bkz. Si-
tembéliikbagy, 1995: 110). Aksine belli bir donem farkli fonksiyonlar i¢in kullanilan
mabetlerin tamir ve bakimi igin biitgeden ciddi kaynaklarin aktanildig: (talep 10 mil-
yondur; bu, zamana yayilir) goriilmektedir (Temel, 2010: 92-99).

1970-2000 yillar1 cami yapiminin huz kazandig yillar olarak dikkat gekmekte-
dir. Bu dénemde yaklagik 45.000 cami yapilmustir ki bu, seksen bine yaklagan saymnin
yarisini agan bir rakam olarak hem niifus artis1 hem de liberal politikalarin zaman
zaman hakim olmasiyla kentlesme, go¢ gibi unsurlarin ivmeledigi ihtiyacin hizli bir
kargilanmasini ifade etmektedir (Onay, 2008: 114). Esasen, bu dénemde artan gaba,
halkin yogun ilgisi ve kaynak aktarimi dikkate alinarak okunmalidir; zira Cumhuri-
yet déneminde resmi ve sivil toplum &rgiitleri karsilastirmasinda cami yapiminda
genis halk kesiminin etkinligi ve belirleyiciligi asikardir (Onay, 2008: 221). Sosyo-
ekonomik gelismislik diizeyinin artmasiyla birlikte artan 6rgiitlenmis dinselligin s6z
konusu oldugu dénemlerde halkin mabet yapimina daha fazla 6nem verdigi goriil-
mektedir. Halkin mabetlere 6zcii-ontolojik yaklasip onlarin islevselligini (tuvalet ve
abdest alma yeri gibi béliimlerinin kirsalligy, kadinlar icin mekén sorunu vb) dikkate
almamasi, son dénemlerde yine modern mimarinin elegtirileri sayesinde bir tartis-
ma konusu olmus ve bu konuda diizeltmelere gidilmeye baglanmistir. Mimari sorun,
mabet yapiminda estetik deger katacak uzman ve biirokratlarin konuyla yeterince
ilgilenmemesi, hatta dahil olmamasi, halkin belirleyici olmasi nedeniyledir. Cum-
huriyet déneminde 6zgiin bir mimarinin ortaya ¢ikmamasi, Diyanet’in son donem-
lerde sorunsal edindigi mevzulardan biri olmustur (bkz. Onay, 2008: 234-235). I¢
gog¢ ve sehirlesmeyle beraber genisleyen gecekondu yapilasmasinda caminin verili
bolgenin mahalle olarak tanimlanmast igin sembolik bir fonksiyonellik yiiklenerek
evlerden daha 6zenli yapildigy dikkat cekmektedir (442 sayili Kdy Kanunu’nun 2.
maddesi cami, okul gibi ortak alan bulunan yerlerin koy olarak tanimlanacagini be-
lirtir. Bkz. Onay, 2008: 243). Giiniimiizde camilerin her tiirlii yasam tarzina yénelik
bir cevap dinamigine sahip olmasi i¢in, kadinlar, yashlar, engeliler gibi kategorilere
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yonelik mimari déniigiim ihtiyaci s6z konusudur (Onay, 2008: 253). Béylece daya-
nigma odag baglaminda kiiltiir tagryici sembolik bir yapinin ontolojik okumasi s6z
konusu olur.

1980’li yillarda ekonomik alandaki énemli degisimlerin yam sira kiltiirel
alanda da yerelcilik ve farkhiligin evrenselligin yerine tercih edilmeye baglanmas:
gibi 6nemli doéniigimler baglamigtir. Bu, mimaride de tarihsel ve yoresel 6rnekle-
re bicimsel géndermeler yapma girisimine neden olur (Bozdogan, 2010: 148). Bu
doniisiim, ontolojik yaklagimin kendi gondergelerini giigliice ifade etme imkéanini
da olgunlagtirir. Mabetlerin sembolik gondergelesmesini saglayan ana etmenlerden
biri olarak mimarilerinin degisim ve doniisiimii dikkate alindiginda, kiiltiir ve mede-
niyetle at bag1 giden bir serencamlari oldugu dikkat ¢eker. Bu baglamda s6z gelimi
ilk dénemler Islam’da mescit ve camiler sade bir yapiya sahipken sonralar i¢/dis
mimari hem fonksiyon hem de gorsellik agisindan gelismislik imgesi ve alg1 diize-
yine sembolik bir referans olmasi igin gelistirilmistir. ik biiyiik camiler Emeviler
doneminde yapilirken Sel¢uklu ve Osmanli’da cami mimarisi kiilliyeye doniigerek
kiltir kompleksi diizeyinde bir toplumsal merkez olarak tagiyicilik ve sosyalizasyon
mekanizmast haline gelmistir (Onay, 2008: 23). Esasen mabetlerin bu denli komp-
leks olarak tasarlanmasi, giiniin anlam evrenini verecek sosyalizasyon ve denetim
mekanizmalariyla birlikte isleyen bir kiiltiirleme siirecine yonelik egilimin sonucu-
dur. Dolayisiyla bu tiir kompleks yapilar, inga edilmek istenen toplum tipi ve kiiltiir
bi¢imi i¢in aragsallagtirilmig sembolik gonderge giicii olan yapilardir. Fakat 1980
sonrasinda aligveris merkezi, biiro ve mabet gibi kisimlar1 ayn1 zamanda bulundu-
ran yeni cami formu, bu karmaga baglaminda sorunsallagtirilmig ve kritize edilmistir
(bkz. Bozdogan, 2010: 149).

Islevsellik ve homojen kitle algisi, cami cemaatinin kilik kiyafetinde bir bii-
tinliik ve serencam aranmasi gibi miidahalelere varan tercihler de iretir. Boyle
bir miidahalenin yapildigi donemde “Camilerde namaz kilan cemaatin kimisi fes,
kalpak, takke, sarik giymekte, kimisi bagina mendil baglamakta veya degisik bezler
sarmakta idi.” Sapka giyen veya giymeyi diisiinen vatandaslar i¢in camilerde sapka
asilabilecek yerlerin hazirlanmasi ¢alismalar1 da mekénin sekillenmesi baglaminda
yeni olusumlardi (Temel, 2010: 63-64). Vaaz ve hutbelerde de ulus devletin hakim
soylemlerine ve pozitivist bilim algisina ters bir tercih reddedilmekte, buna karst
gelenler hakkinda islem yapilip gorevden azledilmekteydi. Genel anlamda bakildi-
ginda ilk donem cumhuriyet ideolojisinin muhkemlestirilmesinde etkin rol oynayan
Diyanet’in kilik kiyafet ve kadin erkek iliskisi gibi konularda geleneksel soylemi siir-
diiren veya agir1 séylem sahibi kisilerin sorusturma ve cezaya tabi tutulmasi yoluyla
tedibi s6z konusu olmustur (bkz. Temel, 2010: 66-67). Son tahlilde denilebilir ki
islevsel bakis agis1, mekén ve onun igeriklerini bicimlendiren genel bir perspektif ola-
rak hitkiim sirmisgtiir.
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Dini Gruplarin Yersel Kimlik Algis1 ve Mabet

Bir cografyada varolus simgesi olarak mabet, geleneksel olarak 6ne ¢ikarildig:
gibi giinimiizde de -bazi misyoner nitelikli dini sistemlerin mabet odakli yayilma
siyasast tercihlerinde goriildiigi gibi- etkin bir imgelemdir. S6zgelimi ¢cagdas diinya-
da misyoner niteligiyle kurtulus 63retisine insanlar1 gekme cabasi gosteren bir dini
sistem olarak Bahailik, bir din olarak kabul gordiigii iilkelerde mabetler insa edip
bu yolla propaganda yapmaktadir. Bahailik bir din olarak kabul edilmedigi i¢in ina-
nanlarinin Tiirkiye’de mabet yapmasina izin verilmemistir. Fakat resmi kuruluglara
sahip olmasalar da Tiirkiye’de bir¢ok sekilde propaganda faaliyetlerinde bulunmak-
tadurlar (Aydin, 2004: 204). Mabet ve onun modern diinyanin ¢ehresindeki gorii-
niirlitk pratigi, cografya temelli kimlik siyasasi olarak algilanmal ve kimlik talepleri-
nin mekan politikasi yoluyla stirdiiriilmesi olarak okunmalidir. Bazen, sisteme uyum
saglama ya da saglamama baglaminda mekan siyasasi, mabet tizerinden ytiriitilmek-
tedir. S6zgelimi Cerrahilerin Efendisi’nin “Camide vaaz veren hoca ile dervis arasin-
da hig fark yoktur” ifadesiyle uyumlu (konformist) bir tutum sergiledigi belirtilirken
Siileymancilarin ise DIB’in resmi gérevlisi olan imamin arkasinda namaz kilmamay:
tercih ettikleri ve bazi Naksilerin de cami imami olmay1 devlete bagimlilik olarak yo-
rumladiklari ifade edilmektedir (Atacan, 1990: 121). Burada esas itibariyle tartigma
zemini, saheser olarak sembolik degerlerinin yani sira birer manevi egitim ve disiplin
alani olarak camilerin (Dogan, 1966: 204) ortaya koyacag karakter anlayis farkidur.

Tekke ve zaviyeler yoluyla toplumsal kimliklerini tagiyict mekanizmalara yiik-
leyen Alevi grubu, Cumhuriyet doneminde bu kurumlarin kapatilmasi ve cemevleri-
nin de genel ideolojik kurgu ve kurucu ideolojik argiimanlar nedeniyle bir ibadetha-
ne olarak konumlandirilmamas: sonucunda toplumsal kimlik tastyicilar1 ve varolus
politikas: baglaminda ortaya ¢ikan sorunsal, aym1 zamanda Osmanlhidaki memnu-
niyetsizligin getirdigi yeni rejime sahiplenmeyle birlikte bir dilemma olusturmus
ve 90’h yillarin insan haklar1 sdylemi merkezli (AB uyum cercevesi, kiiresellesme
gibi makro ve demokrasi modelindeki dontisiim, liberallesme gibi mikro siireclerin
etkisiyle) cercevesinde yeniden mekan ve haklar baglaminda dile getirilmeye bas-
lanmistir. Oziinde gelinen noktada laikligin koruyucu semsiyesi altinda kusatici bir
vatandaslik tanimiyla yeni toplumsal kimlik siyasalarinin gerekliligi elzem olmustur.

Modern Tirkiye'nin temel dini tartigma zeminlerinden biri olan Alevilik,
son donemde oldugu gibi cogunlukla mekén tizerinden bir taninma politikas: ter-
cihinde bulunmustur ki bunun sembolik ifadesi, cemevinin resmi sdylemde ibadet-
hane olarak konumlandirilmasi talebidir. Alevilerin Osmanli donemindeki olumsuz
deneyimleri, onlarin Cumbhuriyet’in laiklik ilkesi bagta olmak tizere vatandaglik tist
tanimlamasina dort elle sarilmalarini netice verir. Fakat burada Aleviler icin ikir-
cikli bir yap1 ortaya cikar ki kendilerinin taninmasi da 6zgurliikler baglaminda bir
dini grup (ve bilesenlerinin) taninmasi oldugu igin talepleri dini soylem seklinde
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ortaya ¢ikar. Son donemlerde beliren kiiresellesme gibi makro baglam degisimleri
Alevi kimlik siyasetinde de vatandaglik ve insan haklar gibi sekiiler iist dil baglamin-
da bir ifade formu iiretir. Ozelde kuramsal ve pratik biitiin taleplerin odak noktast,
bir kimlik politikasidur: “Alevi 6rgiitlerinden bazilarinin tizerinde uzlastig1 toplumsal
talepler, zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, cemevlerinin ibadet yeri olarak tanin-
mast ve desteklenmesidir. Bu talepleri, Alevi toplumsal taleplerinin bitinii olarak
algilamaktansa kimlik siyasetinin enstriimanlar1 olarak gérmek daha gergekgi algila-
nabilir” (Kolukirik, 2008: 137).

Bu baglamda makalenin ana ilgisi olarak mekan-kimlik iligkisine Alevilik ag1-
sindan farkli yorumlar baglaminda bakildiginda, cemevinin mabet olarak tanimlan-
madigy, bir kiiltiir mekan: (tekke gibi) olarak konumlandirildig: séylemler, taninma
politikasinin mekan tizerinden yuritildigi analizini giiclendirmektedir. S6zgelimi
Camuroglu (2008: 67) Alevilerin camiye gitme meselesini tartigirken, odaga asi-
milasyon meselesini alarak, konuyu kimlik diizleminde degerlendirir. Ona gore bir
Alevi i¢in mabet, spesifik bir mekan degildir; cemevi de ibadethane degil inananlarin
toplandig1 toplumsal bir ortamdur:

“Alevilerin camiye degil, cemevine gittigi dogrudur, ama cemevi ibadetin ya-
pildig1 yer degildir. Ibadet, hayatin tiimiidiir. Cemevi ibadetini yapmus ve zaten yap-
makta olanlarin, bu rahatlikla gittigi bir yerdir ve 6yle olmahdir... Oysa cemevinin
mekan olarak higbir kutsalligi yoktur. Birgok kéyde cemevi olarak kullanilan mekén,
normal zamanlarda alelade isler i¢in de kullanilir. Biiyiik bir evin biiyiik bir salonu da
cem ayini sirasinda bir cemevi olabilir” (Camuroglu, 2008: 68).

Camuroglu'nun ibadeti 6nceleyen ve mekanin kutsalligini diglayan yorumu-
nun aksine, gogunluk, cemevini mabet olarak tanimlamakta ve Alevilerin haklarinin
taninmasinin ana sembolii olarak bu mekansal taninmay: dile getirmektedir (bkz.
Demir, 2008: 478). Cem ayininin yapildig1 mekénlar Anadolu’da degisik sekiller-
de adlandinlmistir: Meydan evi, ibadet meydan, erenler meydany, kirklar meydani,
musdhip evi, alicem evi, hak meydani (Keskin, 2004: 226; Melikoff, 1999: 264). Dede-
babalar tarafindan cemevinin ibadet degil niyaz yeri olarak algilanisi onun mabetten
6te bir kimlik tartigmasinin argiimani oldugunu destekleyen bir veridir. Keskin’in
(2004: 228) cami ve cemevinin ayni iglevi gérdiigii diisiincesine katilanlarin orani-
nimn %71,7 oldugu tespiti de destekleyici bir veridir. Cemevinin mabetligi tartismas:
cercevesinde eski Diyanet Reisi Liitfi Dogan’in (bkz. A.Aydin, 1997: 380) genel bir
Islam mabedi ve pratikleri baglamindaki agiklamasi, cem ayininin cami diginda ve
tekke konumundaki mekanlarda icrasina yonelik bakisi yansitmaktadur.

Mekansal anlamda kimlik ve farklilik tanimi, Tiirk’iin (2010: 68) tespitiyle,
Nusayrilerin tiirbeleri camilere alternatif bir ibadet mekén: olarak konumlandir-
mast gibi sonuglar da dogurmaktadir. Esasen batini ibadet merkezli bir yapilanma
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olan Nusayrilik, kimlik algisin1 ontolojik mekan perspektifiyle ortaya koymaktadur.
Mekan olarak 6zele doniis yapan Nusayriler, evlerinde bir oday1 cem (toplu namaz)
icin uygun olacak biiyiikliikte yaparlar (Tiirk, 2010: 92). Onlari, diger gruplardan
aywran kutsal mekanlar olarak daha ¢ok tiirbeler insa edilir. Kurban kesme ve adak
i¢in bu mekanlar ziyaret edilir. Yanindaki su kutsaldir, agag dilek igin kullanilan kut-
salliga sahiptir. Icerden izah soyledir: “Yapilan camilere Siinni ve cahil imam gonde-
rildigi igin camilerden ¢ekildik. Tiirbeler bir vakif gibidir. Bayramlarda ve adaklarda
yoksullara yiyecek dagitilir. Ttrbeler rahat ibadet yapacagimiz yer olarak camilerin
yerini almugtir [ S6 yaginda, erkek, Antakyali, Nusayri]” (Tiirk, 2010: 170).

Son donemlerde 6zellikle biiyiik sehirlerde cemevleri agma faaliyetlerinin
giderek arttif1 goriilmektedir (Keskin, 2004: 226). Bu veri esasen gd¢ ve kimlik
meselesine referans olarak okunabilir; ¢iinkii mabet, kentin karmagasinda, cemiyet
icinde cemaat kimligi i¢in bir mekén siyasasi olarak belirdigi gibi bir araya getirme i-
mentosu baglaminda bir siyasa olarak da belirmektedir. Giiniimiizde Siinni ve Alevi
gruplar arasinda mabet konusunda diyalojik anlamlar yiikleme (bir arada yagama
ve farkindalik ekseninde) ve ¢ogulculuk liigatgesinin pratik diizlemine déniigtiirme
edimleri s6z konusu olmaktadir. Esasen burada bir toplumsal mekan politikasinin
dontistimii veya zimni alginin goriinir hale gelmesine yonelik bir tasarimlama soz
konusu olmaktadir. Bu baglamda bazi yerlesim birimlerinde cemevinin temelinin
her iki grup tarafindan térenle atilmasi, alginin kodlar1 agisindan fikir vericidir. Son
donemlerde beliren agilim politikalarinin 6ziinde, kimlik onama baglaminda gori-
niirliige vurguyla yiritilen program tercihleri algisi dikkat cekmektedir. Esasen,
Melikoffun (1999: 338) da belirttigi gibi “Giiniimiizde Alevilerin baglica amaglar
kabul edilmis olmaktir.”

Tarihi miras baglaminda bakildiginda demografiden ¢ok mekin merkezli bir
miras ve varhga sahip olduklari i¢in Ortodoks Huristiyanlarin kimlik siyasasi da buna
gore sekillenmigtir. Boylece birka¢ bin civarindaki niifuslarinin kimliklerini grup
(demografi) iizerinden degil, tarihi miras olarak aldiklar kiiltiir, din ve mekan (ma-
bet gibi) unsurlar iizerinden yiiriitmelerini netice verir. Bu baglamda siyasal gii¢
iceren bir form olarak dini liderlik tartigmasinin (ekiimenikligin) giindemdeki varl-
g1 da Ortodokslarin gii¢ merkezli siyasal taninma politikasini yansitir. Dini liderleri
ekiimenik sifatryla hareket ederek demografik zayiflig: gii¢ merkezli bir tamamlama-
ya tagidigi gibi ayni zamanda kadim varliklarini “bir kimlik ve kolektif hafiza bileseni
olarak insa siirecinde mekina odaklanarak (kilise onarimy, eski ritiiellerin yeniden
canlandirilmasi, inang turizmi gibi pratiklerle) yeni bir strateji ve uluslararasilagma
deneyimine” yonelmekle bu zayiflig1 belirleyici olmaktan ¢ikarma siyasasi gitmiis-
tiir (Seving, 2009: 485). Katolik Hiristiyan grupca da niifustan ok mekan (ve ma-
bet) merkezli bir kimlik siyasasini, 6zellikle kadim yapilar iizerinden, yiiriitme daha
etkin goriilip uygulanmaktadir. Protestan grubun Tiirkiye’deki demografik varlig:
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eski olsa da mekan merkezli kimlik taniklar1 daha azdir; dahas: gesitli gruplarin varl-
g1 Protestanlarin bir kisminin Ttirkiye’de nispeten yeni bir varlik gostermeleri anla-
mina gelmektedir ki onlar i¢in en 6nemli mesele olarak varliklarinin onanmast anla-
mina gelen kilise yapma iznidir. Misyonerlik tartigmalarinin bu minvalde (ve 6zelde
ev kiliseler iizerinden) siirdiiriilmesi de konunun tartisma zeminine isarettir. Esasen
sorunsallasan ev kiliseler, Hiristiyanligin ilk donemlerindeki bir pratigin tekrari ola-
rak, kolayca viicut bulmaktadir (bkz. Kiigiik, 1988: 52).

Yahudiler ise ozellikle Israil'e go¢ sonrasinda azalan niifuslarindan sonra
6zelde mekan ve sivil toplum merkezli bir kimlik siyasas1 gostermektedir. Yeni dini
hareketler agisindan bakildiginda ise gogunlukla onlarin varliklarini sivil toplum
merkezli yiiritmeye egilimli oldugu goriilmekteyse de Yehova $ahitleri gibi Cum-
huriyet déneminde erken bir tartismaya konu olan gruplarin mabet ve kimlik talep-
leri olanlar s6z konusudur. Esasen, bir dini grubun giiniimiizde taninmasinin siyasal
formu, anayasal taninmadir ki geleneksel stratejilerle mekénsal varlik gosterimle-
ri yetersiz kalmaktadir. Bu baglamda birgok Bati iilkesinde Islam’in resmi bir din
olarak taninmamasinin (Bakkal, 2010: 222) getirdigi stkintilar -din egitimi, devlet
yardimlarinin alinamamas gibi- (ki Yehova Sahitleri de Tiirkiye’de benzer sorunlar
yasamaktadir) Miisliimanlarin toplumsal baglamda dini pratiklerinin aksamasina

neden olmaktadir.
Sonug

Tiirkiye’de modernlesmeyle birlikte (elit ve biirokrat kurucu iradece) geride
birakilmas: tercih edilen geleneksel algi, tutum, kurum ve 6rgiitlenme bigimleri yok
olmamustir. Bu baglamda kimlik onama siyasetinin, bir diger ifadeyle taninma siya-
sasinin, mekéan tzerinden yiritilen miicadelesinin modern dénemin ulus devlet
yapilanmasi ve vatandaghk iist yapisi ¢ercevesinde anayasal ve soyut kimlik formuna
kargin hala varligini korudugu gériilmektedir. Ortodoks Hiristiyanlarin son donem-
lerde farkl: vesilelerle tarihi miras baglaminda bir mekan siyasasi yiirtitiip kendi var-
liklarinin birer cografi senedi olarak kilise vb. yapilar1 tamir ettirdigi, edilmesi igin
caba gosterdigi, 6zellikle cok partili sistemden bu yana Siinni Islam’in cami yapimi-
na ve onun ingasi i¢in gerekli olan vakiflasmaya agirlik verdigi, Protestanlarin ev kili-
selerin taninmast, onlarin yerine yeni kilise yapilmas: (ki genelde yasal olarak géze-
tilen niifus sart: da bu arada gormezlikten gelinmesi istenmekte) yoniindeki gayret
ve talepler, Aleviligin uzun zamandan beri siiren taninma sorunsalina yonelik siyasa
olarak cemevi tartismasim one ¢ikarmas gibi veriler gostermektedir ki geleneksel
kimlik algisinin mekan odakli formu, giiniimiiz diinyasinda 6zcii bir ontolojik savun-
ma baglaminda siirmektedir. Buna karsin modernizm ideolojisine kosut olarak ulus
devlet siyasasi, mekanin iglevsel yorumunu tercih etmekte ve kimlik taleplerini (yer-
sel, dzcii-ontolojik olanlar dahil) modernizmin evrenselci ve rasyonel mimari formu
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cercevesinde ve anayasal vatandaglik sistematigine odakli olarak kargilama yanlis: bir
tutum sergilemektedir. Béylece bu tutum, ontolojik ve iglevselci mekan siyasasinin
kimlik odakl geligkisine kaynaklik eden egemen faktor olmaktadur.
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ZIYARET FENOMENINDEN iSiM KULTURUNE: FATiH AHMET
BABA TURBESIi ORNEGI

Abdullah OZBOLAT"

Ozet

Bu ¢aligmanin konusu, ziyaret fenomeni ve isim kiltiri iligkisidir. Elazig/Harput Fatih Ah-
met Baba Tiirbesi 6rneginde ziyaret fenomeninden isim kiiltiirtine bir yansima gézlenme-
ktedir. Tirbeyi ziyaret ettikten sonra dogan gocuklara, minnet ve sitkran gostergesi olarak
veli kimsenin ismi verilmektedir. Elazig’da Fethi Ahmet isminin yaygin olmasi, Harput'ta
bulunan Fatih Ahmet Baba Tirbesi ile iliskilendirilmektedir. Tirbelerin belirli dilekler
konusunda uzmanlagmis olarak gérildiginde, Fatih Ahmet Baba Turbesi, erkek ¢ocuk
ve yasamasi istenen ¢ocuk konusunda uzmanlagmis olarak disiintiilmektedir. Caligmanin
orneklemi, Fatih Ahmet Baba tiirbesinden dolayr Fethi Ahmet, Fatih Ahmet, Fetih Ah-
met ve Ahmet Fethi ismi verilen kigilerden olugsmaktadir. 60 kisiden olusan 6rneklem
grubuna kartopu teknigi ile ulagilmugtir. Orneklem grubunun yas araligy, 18-53 olarak tespit
edilmigtir. Nitel yontemin kullanildig1 calismada, veriler gériisme teknigi ile elde edilmistir.
Saha galismasinin bulgularindan hareketle, ziyaret fenomeninden isim kiiltiiriine yansima
sekiz boyutta kavramsallagtirilmigtir. Bu boyutlar, araci kullanma boyutu, tibbi caresizlik
boyutu, toplumsal cinsiyet boyutu, manevi yon atfetme boyutu, isim-kisiligin taginmasi
boyutu, ritya motifi boyutu, Alevilik-Siinnilik boyutu ve rasyonellesme-sekiilerlesme boyutu
olarak siralanmaktadir. Cocuk sahibi olmak, 6zellikle de erkek ¢ocuk ve dogan gocuklarin
yasamas! konusunda Fatih Ahmet Baba Tiirbesi 6rneginde kutsal, tezahiir etmektedir. Bu
aragtirma Fatih Ahmet Baba tiirbesi 6rneginde, dilenen dileklerin ve adanan adaklarin ol-
gusal kargiligini saha galismasinin sundugu verilere dayanarak incelemeye ve tahlil etmeye
caligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ziyaret fenomeni, isim kaltiirii, kimlik, tirbe, Elazig

FROM VISITING PHENOMENON TO THE CULTURE OF NAME:
THE CASE OF THE TOMB OF FATIH AHMED BABA

Abstract

Subject of this study is the relationship between visiting phenomenon and culture of name.
In the case of Tomb of Fatih Ahmed Baba in Elazig/Harput, a reflection of the culture of the
name from visiting phenomenon was observed. The children born after visiting the shrine
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were given the name of entombed saint as a sign of gratitude and thanksgiving. The fact that
the name Fethi Ahmet is widespread in Elaz1§ is associated with the Tomb of Fatih Ahmed
Baba in Elazig/Harput. When tombs are considered to be expert at wishes, Tomb of Fatih
Ahmed Baba can be seen as an expert at giving sons and also the children who are desired
to survive. The sample of the study consists of people called Ahmet Fethi, Fatih Ahmet,
Fetih Ahmet and Fethi Ahmet due to the tomb of Fatih Ahmed Baba. The sample group of
60 people was reached through the snowball technique. The age range of the sample group
was identified as 18-53. In this study, qualitative methods were utilized and the data were
obtained with interview technique. Based on the findings of the fieldwork, reflection of the
culture of the name from visiting phenomenon was conceptualized in eight dimensions.
These are the dimensions of benefiting an agent, medical incurability, gender, attribution
of spiritual direction, sustaining the name-character, dream motive, Alawism-Sunnism and
rationalism-secularism. In the case of Tomb of Fatih Ahmed Baba, having a child, especially
ason and survival of the born children appear to be of holiness. This study tries to investigate
the factual reality of wishes and vows depending on the data collected from fieldwork in the
case of tomb of Fatih Ahmet Baba.

Keywords: Visiting phenomenon, culture of name, identity, tomb, Elazig

Giris

Ziyaret fenomeninin isim kiltiiriine yansimasi, Elazig Fatih Ahmet Baba
Tiirbesi 6rneginde tespit edilmektedir. Erkek ¢ocuguna sahip olmak isteyenler ya
da dogan ¢ocugu yasamayanlar, Harput’ta bulunan Fatih Ahmet Baba Tiirbesine gi-
derek dua etmekte, adak adamakta ve dogan ¢ocuklarina ise, minnet ve sitkran gos-
tergesi olarak Fethi Ahmet ismini vermektedirler. Bu durumdan dolay, Elazig’da
Fethi Ahmet isminin yaygin olmasi, Harput’ta bulunan Fatih Ahmet Baba ile iligki-
lendirilmektedir. Ziyaret dindarligindan isim kiiltiiriine yansima baghgiyla bu gals-
ma, Fatih Ahmet Baba tiirbesinde dilenen dileklerin ve adanan adaklarin toplumsal

yapidaki olgusal karsiligina odaklanmaktadir.

Tiirbelerin dilek konusunda uzmanlik alanlarinin oldugu disinildiginde
Fatih Ahmet Baba tiirbesi, erkek ¢ocuk ve yeni dogan ¢ocuklarin yagamas: konu-
sunda uzmanlagmis olarak disiiniilmektedir. Aragtirma sahasindaki kigiler, Fatih
Ahmet Baba tiirbesine gittikten sonra erkek ¢ocuguna sahip olmalarini ya da dogan
gocuklarmnin 6lmemesini Fatih Ahmet Baba’nin manevi yoniine baglamaktadirlar.
Erkek ¢ocuk talebiyle ziyarette bulunuldugu i¢in Fatih Ahmet Baba Tirbesi'nde bir
toplumsal cinsiyet boyutu 6ne ¢ikmaktadir. Fatih Ahmet Baba tiirbesine gidip erkek
cocuk dileginde geleneksel toplumun erkek cocuguna atfettigi 6nemin etkisi bulun-
maktadir. Geleneksel toplumun erkek ¢ocuguna verdigi 6nem, insanlar1 evliyalarin
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tirbelerine yonelmeye tegvik etmektedir. Ttirbenin ismi, Fatih Ahmet olmakla bir-
likte, yorede Fethi Ahmet olarak kullanildig i¢in metinde Fethi Ahmet kullanilmak-
tadir. Bu baglamda ilk béliimde, kiiltiirel kimlik ve aidiyetin gostergesi olan isimler,
ziyaret fenomeni baglaminda degerlendirilecek, ikinci boliimde, Fatih Ahmet Baba
Tiirbesi 6rneginde ziyaret dindarliginin isim kiiltiiriine yansimalari ele alinacaktir.

1.Kiiltiirel Kimlik ve Aidiyetin Géstergesi Olarak Isimleri, Ziyaret Fe-
nomeni Baglaminda Degerlendirmek

Kiiltiir, bireyi toplumsallagma siirecinde bi¢imlendirir. Bireyin dogumundan
itibaren baglayan toplumsallagma siirecinde, paylagilan kiiltiire, birliktelik dastnce-
sine ve karsihkl etkilesime isaret etmek gerekir. Kiiltiir iginde insani toplumsallas-
tirirken, paylagilan kiltiir, birliktelik diistincesini diger insanlarla bag kurarak olus-
turur. Uyum temelindeki bu bag ve kargilikli etkilegim, kimlik ile belirli bir yapiya
kavugur (Emiroglu vd., 2003: 521). Toplumsal yapidaki kiiltiirel kimligin ve aidi-
bir anlamla iligkili olarak tanimlar. Varlik diinyasinda herhangi bir “sey”, isim almak
suretiyle, belirlenmis, somut bir alana ¢ikar ve belirli bir yapiya kavugur. Bu anlamda,
isimler, “genetik sifre gibi, sosyo-kiiltiirel hayatin ortak dilinde ériintiilesmis kltiir
desenleri”ni ifade eder (Celik, 2005: 1).

Insanin toplumsal ve bireysel kisiliginin yaninda biiyiisel ve gizemsel gii-
ciinii de belirleyen bir simge olarak ismi tarif eden Ornek (1973: 11) ismin farkly
boyutlarina isaret etmektedir. Isim verme téreni ile baglayan siireg, cocuga kisilik
kazandirmakta, cocuk yapilan térende kendisine verilen adla, isimsiz bir varliktan
ismiyle yeni bir diinyaya ge¢mekte, dolayisiyla isim alma, kisiye, toplumda yeni bir
statii kazandirmaktadir (Acipayamls, 1992: 14). Isimler, ayn1 zamanda kisiyi bireysel
kimliginin 6tesinde bir toplumla iligkili ve bir topluma baglayici kilan simgesel bir
gostergedir. Bu iligkililik ve baglayicilik, isim verme uygulamalarinda, belirli bir sos-
yo-kiiltiirel baglama gére, diinyaya aidiyeti ve kolektif bir ruha katilimi saglar (Celik,
2007: 18).

Isim tercihleri, kisilerin istekleri, dilekleri, diisleri ve inanglarina son derece
bagldur. Isimler, kisisel ve toplumsal cevreyi yansittig1 igin bir ¢ocugun ismine ba-
karak, toplumun hangi kesiminden geldigi, ailesinin egitim durumu vs. gibi birgok
alanda bilgi sahibi olmak da miimkiindiir. Ancak isimlerin anlamini, baglamini, nigin
verildigini dogru degerlendirmek i¢in, verilen ismi, ¢cevrenin igine oturtarak incele-
mek gerekir (Basgdz, 1986: 215-216). Isim verme, aile yapisi ve diger sosyo-kiil-
tirel kurumlarla da baglantili bir olgudur. Sosyo-kiiltiirel baglamda isim, inanglari,
degerleri, estetik tercihleri, bilinci, se¢icinin bilingsiz tercihlerini, ailedeki iliskilerin
niteligini agiga ¢ikarir. Secilen bir isimde, o toplumda kabul géren degerler, inanglar,
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ideoloji, egitim, halk inanglar1 ve dinle bir iliski bulunmaktadir (Basgdz, 1985: 216;
Wilson, 1998: 337).

Toplumsal kimlik olarak adlandirdigimiz sosyal aidiyet bilinci, ortak bir dilin
konugulmasi ya da daha genel bir ifade ile ortak bir simgesel sisteminin kullanim
ile ulagilan ortak bilgi ve bellege katilima dayanir. Bir bagka ifadeyle, toplumsal kim-
lik, onu bi¢imlendiren, daha dogrusu yeniden iireten belli bir kiiltiirel sisteme denk
diser. Kiiltiirel sistem ise, ortak kimligin dayandig: ve kusaklar boyunca stirdiril-
diigii arag niteligi tagir (Assmann, 2001: 139). Kiiltiirel sistemde isim, ortak kimlik
unsurlarindan birisini olusturur. Isimler, toplumsal yapida ortak simgesel sistemin
kullanilmasiyla olusan sosyal aidiyet bilincinin belirginlesme alanlarindan birisi
oldugu icin, toplumsal iligkileri diizenleme islevi de gériir (Bodenhorn vd., 2006:
5-19). Isim verme, insan kiiltiiriine ait bir olgu oldugu icin insanoglu, sahip oldugu
canli cansiz her tiirlii varliga isim vermektedir. Inangtan sanata, deger élciilerinden
karakter yapilarina kadar her tiirli isimlendirme kiltiirel yapinin izlerini tagir. Bu yo-
niiyle isim verme, kiiltiiriin diga yansimasinin triinidir. Cocuklara verilen isimler,
Abdullah gibi kul olmayi, Muhammet ve Mikail gibi isimler, peygamber ve melek
isimlerinde dini motifleri, Biisra ve Kiibra gibi isimler siir ve sanat zevkini, Yasemin
gibi cicek isimlerinde gigek ve tabiat sevgisini, Barig isminde bariggiligi, Cemile gibi
isimlerde giizellik duygusunu vb. belirtmektedir. Bu bakimdan isimleri, deger hii-
kiimlerinin diga yansimalari olarak gérmek miimkiindiir (Agirman, 1998: 123).

Celik’e gore, (2005: 14-32; 2007: 9) toplumda isim vermede, sosyal hayat
tecriibeleri, diinya goriisleri ve aidiyet hissedilen ¢evre etkili oldugu gibi ¢ocukla il-
gili istek, dilek, beklentiler de etkili olmaktadir. Isimler ait olunan diinyaya yonelik
oldugu gibi, ait olunmak istenen diinyaya yonelik iimitleri de ifade etmektedir. Isim-
lerin verilmesi ile gelecege yonelik, icinde beklentilerin, dileklerin oldugu &zel bir
anlamlandirma yapilmaktadir. Oyle ki, dini, milli, tarihi bir etkene bagh olarak veri-
len isimlere kiiltiirel bir anlam kodlanmaktadur. Isimlerin verilmesinin gerekgesi, bir
bagka ifadeyle ismin hikayesi 6grenildiginde, ismin baglam cergevesi ortaya ¢ikmak-
tadir. Isim verme, toplumumuzda dini motiflerin temel bir etkeni olarak diisiiniil-
dugiinde, din ve aile arasindaki etkilesimin konusu olur. Ciinkii isim verme olgusu,
geleneksel yapilarda gesitli ritiiellerle baglantili olarak gerceklesir. Isim verme uy-
gulamalarinda kiiltiirde bireyi agan bir yén de bulunur. Bu y6n, gelenege referansta
bulunur. Verilen ismi kiltiirel baglamindan ayr1 disiinmek, adeta imkansiz gibidir.
Kisinin hayat1 boyunca tagidigi ismin, dini, milli, tarihi ve kiltiirel yapinin i¢inde kut-
salla bir baginin olmasi, herhangi anlaml bir karsihigi olmasa da Kur’an’da gegmesi,
peygamber, sahabe, dervis, yatir isimlerinin verilmesi, isim verme uygulamalarinda
¢ocugun kulagina ezan okunmasi vb. gibi dini ritiellerle konulan ismin dini bir an-
lam ¢ercevesine referansta bulunmasy, isim verme olgusunun dini boyutunu ortaya

koymaktadur.
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Islam’in yasandig1 farkh cografyalarda her toplumun 6zgiin kiiltiirel yénelim-
lerine de isaret etmek gerekir. Islam dininin inang ve uygulamalarinda isim verme
olgusuyla ilgili tutum ve egilimlerin, Miisliiman toplumlarda kiltir oriintileri or-
taya ¢ikardig goriilmekte ve sosyo-kiiltiirel baglamda 6zel isimlerin verilmesi, “dini
ve toplumsal alanlarin kesigme noktasini” temsil etmektedir (Celik, 2005: 44-45).
Isimlerde dini amaglt ve motifli isimler 6nemli bir yer tutmaktadur. Isimlerle ilgili
anlayis ve pratiklerde, ¢ogu kez gegmiste yasanan 6limlere, onulmaz hastaliklara ve
beklenmeyen tehlikelere kars: dinsel anlami olan ya da kadere bu anlamda y6n ver-
mek isteyen koruyucu isimlere miiracaat edilmektedir. Bu durumu, insanin diinya
deneyiminde yasadig varolus ve kétiiliik problemlerine karg1 agkinlik arayiginin isim
kiltirtindeki bir yansimas: olarak diisiinmek mimkindir. Cinki isimler yoluyla
kutsalla baglant: kurulmaya ¢aligilmakta ve isimler kutsala verilmek istenen mesaj-
lar1 igermektedir. Bu isimler dogrudan ya da dolayli bir sekilde korunma, siginma
ve bagar1 temennilerini de somutlagtirmaktadir. Isimler, ayn1 zamanda kiiltiirel ve
kimliksel bir mahiyet kazandig igin, gogu zaman onlar dini bir sebebe bagl olarak
degil de, bir 6rf veya gelenege uymak adina da verilmektedirler (Basgoz, 1986: 222).

Bebeklere verilen isimlerde, ismin “sirayet edici” 6zelligi ile sihrin bebege
gecip mutluluk ve bagari getirmesi beklenir. Ornegin dogan gocuklar1 yagamayan
ailelerin kiz ya da erkek olsun “Yasar” adini vererek, cocugun yasayacagina inanma-
lar, erkek gocuk isteyen ailelerin kiz ¢ocuklarina “Déne” adin1 vermeleri, dogacak
¢ocugun cinsiyetinin degismesi amacini tagir. Bu anlayista, ardi ardina kiz olma sek-
lindeki olguyu Déne adi tersine gevirmekte, erkek ¢ocuk dogmaktadir. Bu 6rnekte
erkek cocuk icin bilinmeyen bir aleme mesaj gonderilmektedir (Acipayamly, 1992:
14). Ad biiyiisiiniin bir boyutu da istenmeyen ¢ocuklarin dogmasini engellemek icin
Yeter, Done, Kafiye, Sonay gibi adlarin verilmesidir. Erkek evlat yerine kiz gocugu
dogan aileler kizlarina belirttigimiz isimleri vermekte ve isteklerinin ger¢eklesmesini
bu isimlere baglamaktadir. Burada da erkek ¢ocuguna verilen énemden hareketle
bir toplumsal cinsiyet boyutu gézlenmektedir. Orta Asya ve Anadolu’da Ulbolsun,
Turterim, Tamamgiil, Gelsinbay ve Kibris'ta kullanilan “Diirriyye”, Arap¢a “inci
gibi” anlamina gelmesine ragmen Tiirkge, “dur”dan geldigi diisiiniilerek, cocuklara
verilen Duriye, ad bitytisiiniin etkisiyle erkek ¢ocuk olsun diye verilen isimlerdendir
(Emiroglu vd., 2003: 10). Erkek gocuk talebiyle ilgili olarak, Kalafat (2002: 6), ben-
zer bir 6rnekle, Anadolu’nun bazi yerlerinde Kizyeter, Tirkmenistan’da Oglange-
rek ve Azerbaycan’da Betsi isimlerinin ¢ocuklara verildigini belirtmektedir. Ayrica
Hazaralar’da kiz ¢ocugu olan ailelerin son kiz ¢ocuklarina Cuma gibi erkek ismi koy-
mak bi¢iminde bir yoéntem takip edilmekte, cocugun cinsiyetini belirlemede gaip
alemine isimle verilen mesajlar verilmekte ve Tirk diinyasin farkli bélgelerinde
cinsiyet belirleme birbirine benzeyen uygulamalarla devam etmektedir. Cocuklara
isim verme konusunda Afyon yoresindeki tiirbelerin iyi bir 6rnek tegkil ettigi belirtil-
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mektedir. Afyon Bolvadin’de bulunan Abdulkadir Geylani Tirbesi'nden dolay: er-
kek ¢ocuklarina Abdulkadir veya Ceylan, kiz ¢ocuklarina Ayse veya Dudu ismi veril-
mektedir. Ayse Dudu, Abdulkadir Geylani'nin esinin ismidir. Benzer sekilde, Hay-
ran Bali Sultan Ttirbesi civarindaki erkek ¢ocuklarinda Bal, kiz cocuklarinda Sultan
ismine yogun olarak rastlanmaktadir. Emirdag ilgesinde Hamza Faki tiirbesinden
dolay1 bu tiirbeye bagl olanlar, ¢ocuklarma Hamza veya Faki ismini vermektedir-
ler (Kése vd., 200S: 117). Fethi Ahmet Baba Tiirbesi érneginde saha ¢alismamizi
ylritiirken, Elaz1g ve y6resinde, Sultan Hidir tiirbesinden dolays, erkek ¢ocuklarina
Hidir, kiz ¢ocuklarina Sultan ismi verildigi tespit edilmistir. Benzer sekilde ziyaret
fenomeninden hareketle, Celik (2005: 92), Isparta Yalvag'ta Polat Dede’ye atfen
Polat, Adana, Ceyhan’da Dede, Osmaniye civarinda Hasan Dede tiirbesinden do-
lay1 Hasan ve Dede isimleri, Gaziantep Nizip’te ¢ocugu olmayanlarin Habes adin-
daki yatirdan dolay1, cocuklarina Habes ismini verdiklerini, Usak’ta Hacim Sultan
Dede’ye atfen Hacim, Karaca Ahmet Sultan Tiirbesi'ne atfen kiz ¢ocuklarina Sultan
isminin, Diyarbakir’da ¢ocugu olmayanlarin Seyh Musa tiirbesinden dolayi, erkek
cocuklarina Seyhmus adinin verildigini belirtmektedir. Yukarida 6rnekleri verilen
isimleri, Ornek (1995: 151-155) uzun siire ocugu olmayip da tekkelere ve yatirlara
bu amagla yapilan ziyaretlerden sonra ¢ocugu olan insanlar dogan ¢ocuklarini “ulu
ve mitbarek” kabul edilen yatirlarin himmetine bagladiklari igin, onlarin isimlerinin
koyulmasinin “manevi bir bor¢” olarak kabul edildigini, ayrica tiirbe ziyaretinden
sonra sahip olunan gocuklarin isimlerinin gitkran ve minnet duygular igin verilen
isimler olarak degerlendirmenin miimkiin oldugunu ileri siirerek, tirbelerdeki mi-
barek zatlarin isim konmas: Tiirk milletinin duyarlilik ve vefa duygulariyla baglantih
olarak agiklamaktadir. Kayseri ve gevresindeki ziyaret yerleriyle ilgili yapilan aragtr-
mada, Giinay ve digerleri (2001: 94), ziyaret yerlerinde veli olarak kabul edilen kim-
selerin isimlerinin ¢ocuklara verilmesinin ziyaret yerlerine gitmekle ilgili inanglar ve
ziyaret yerlerindeki menasikin bir tezahiirii olarak goériildagini belirtmektedir.

Tirbeler, ok ¢esitli amaglarla ziyaret edilmektedir. “Kutsal mekan arayisi”ni,
bu ziyaretlerin temel etkenlerinden birisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bre-
reton (2005), sembolik nesneler, formlar ve ritiielleri igeren kutsal mekanlarin, ziya-
retgiler agisindan insanlarin kutsalla iligki kurmasini saglamalari, kutsal mekénlarin
kutsal giiciin tezahiir ettigi yerler olmasi ve kutsal mekanlar dini bir diinya algisin
somutlastiran, hayata anlam kazandiran mekanlar olmasi yoniiyle tig tiirli fonksiyo-
nu yerine getirdigini ileri siirmektedir. Tiirbelerin belirli bir probleme ¢are bulmak
igin ziyaret edilmesi, Kose ve Ayten (2010: 111) tarafindan tiirbelerin, “uzmanlik
alanlar”, Giinay ve digerleri (2001: 86) tarafindan tiirbelerde “ihtisaslasma” olarak
nitelendirilmektedir. Inceleme konusu yaptigimiz Fethi Ahmet Baba tiirbesi, 6zel-
likle erkek ¢ocuk sahibi olmak ve dogan ¢ocuklarin yasamas igin ziyaret edilmek-
tedir. Cesitli tirbeler, cocukla ilgili dilekler konusunda uzmanlagmus olarak tespit
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edilmektedir. Kése ve Ayten (2010: 113-116) ézellikle gocuk sahibi olma konusun-
da, Edirne Hasan Sezai Tiirbesi, Ankara Seyh Izzettin Tiirbesi, Nallthan Cafer Sadik
(Rahim Baba) Tiirbesinin ziyaret edildigini, Diyarbakir Hz. Siileyman tiirbesinin
de gocuk dileme konusunda ziyaret edildigini, ancak cinsiyetle ilgili olarak tiirbede
erkek ¢ocuk dileginde bulunuldugunu, ayrica dogan ¢ocuklarin yagamasi igin Bur-
sa Tezveren Dede Tiirbesi'nin ziyaret edildigini belirtmektedir. Ziyaret yerlerine
yukaridaki 6rnekte oldugu gibi erkek gocuk igin gidildigi gibi, gocugun cinsiyetini
ogrenmek icin de gidilmektedir. Giinay ve digerleri (2001: 86), dogacak ¢ocugun
kiz m1 erkek mi olacagini 6nceden bilmek igin Develi Seydi Serif tiirbesine gidildigi-
ni belirtmektedir. Celik’e gore, (2005: 255), kiiltiirel kimlik ve aidiyetin gostergesi
olan her bir isim, bir diisiince, inan¢ ve davranis kurallarina referans verir. Isimler-
le, sosyo-kiiltiirel baglam arasinda karsilikli bir etkilesim oldugundan hareketle, her
sosyo-kiiltiirel baglamin tercih ettigi isimler bulundugu gibi, isimlerin de dini, kilti-
rel ve tarihi bir anlam tagidigini ve bu anlamin toplumun 6rf, adet ve gelenekleri ile
dogrudan bagina isaret etmek miimkiindir. Bu bakimdan, isimler, icinden dogdugu
kiiltiirden bagimsiz diisiiniilemeyecegi gibi, kiiltiiriin ve kimligin anlam diinyasimna
yon veren gostergeler olarak iglev goriir.

2. Fatih Ahmet Baba Tiirbesi Orneginde Ziyaret Dindarliginin Isim
Kiiltiiriine Yansimanin Boyutlar:

Ziyaret dindarhigindan isim kiltiiriine yansima, Elazig, Harput Fatih Ahmet
Baba Tiirbesi 6rneginde gézlenmektedir. Tirbelerle ilgili anlatilan olaganiistii hal-
lerin 6zelliginin kulaktan kulaga yayilmasi ve bagkalarinin tanikligina dayandirilarak
anlatilmasidir (Kdse vd., 2010: 126). Fatih Ahmet Baba Tiirbesi 6rneginde ziyaret
dindarhgimin isim kiltiirine yansimalarinin incelendigi bu ¢alismada, tiirbeden do-
lay1 ¢ocuk sahibi olma ve dogan ¢ocuklarin yasamasi, bagkalar: tizerinden “falanca-
nin” tanikhigina bagvurmak yerine olayin kahramanlari tizerinden gergeklestirilmek-
tedir. Giinay ve digerleri (2001: 9), “kutsalin bir tezahiir sekli ve kutsalla kurulan bir
iliski bi¢imi olarak ziyaret fenomeni”ni degerlendirmekte, Fatih Ahmet Baba Tiir-
besi 6rneginde kutsalla kurulan bir iligki bigimi sonucunda kutsalin tezahiir ettigi
gorilmektedir.

Elazig merkeze bagh Harput’ta bulunan Fatih Ahmet Baba isminde bir tiirbe
bulunmakta olup, 6zellikle erkek ¢ocugu olmayanlar ve ¢ocugu yasamayanlar tiirbe-
ye gidip dilekte bulunmakta ve adak adamaktadir. Tiirbeyi ziyaretten sonra ¢ocugu
olanlar, tiirbede yatan miibarek zata minnet ve sitkran gostergesi olarak gocuklarina
Fethi Ahmet ismini vermektedirler. Elazig’da Fethi Ahmet ismi ve tiirevleri oldukca
yaygindir. Bu galisma, ziyaret fenomeninden hareketle dileklerin toplumsal karsiligi
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tizerine odaklanmaktadir. Calisma, nitel yontemde goriisme teknigiyle gergeklesti-
rilmistir. Gortiisme yapilan kigiler, Fatih Ahmet Baba tiirbesinden dolay1 ad1 Fethi
Ahmet, Fetih Ahmet, Fatih Ahmet, Ahmet Fethi isimli kisilerden olugsmaktadir.
Calisma baglaminda 6rneklem grubu 60 kisiden olusmakta ve bu kisilere kartopu
orneklemiyle ulagilmigtir.

Tablo 1: Fatih Ahmet Baba Tiirbesine Iliskin Isimler ve Istatistiki Bilgiler'

Isimler Tirkiye geneli kisi sayis1 | Elazig niifusuna Saha ¢alismasinda
kayith kisi say1s1 goriisiilen kisi say1s1

Fethi Ahmet | 717 kisi 409 kisi 27 kisi

Fatih Ahmet | 715 kisi 357 kisi 18 kisi

Fetih Ahmet | 83 kisi 45 kisi 7 kisi

Ahmet Fethi | 206 kisi 56 kisi 8 kisi

Toplam 1721 kisi 867 kisi 60 kisi

Fatih Ahmet Baba Tiirbesi, halk kullaniminda Fethi Ahmet ya da Fetamet
Baba olarak gecer. Tiirbe, Harput'un dogusunda 1.5 km mesafede bulunur. Tiirbe-
nin igerisine, 70X100 ebadinda tas kemerli bir kapidan girilir. Tiirbenin penceresi
yoktur, yalmz iki hava menfezi birakilmigtir. Ttirbenin tstii kubbelidir. Sag tarafinda
bir mescidi vardir. Fatih Ahmet, Afganistan’in baskenti Kabil ile Buhara arasinda
Belh’de dogmus, hicri 713, miladi 1335’te vefat etmistir. Harput ve ¢evresinin Er-
menilerin elinde bulundugu bu tarihlerde, Islam miicahitleri tarafindan kugatma si-
rasinda sehit diismiistiir (Sunguroglu, 1958: 325-327). Fatih Ahmet Baba Tiirbesi,
Elaziglilar tarafindan dile kolaylik olarak Fethi Ahmet Baba Tiirbesi olarak isimlen-
dirilmektedir. Yore halk: tiirbe olarak kullanmay: tercih etmekte, bu ¢alismada tiir-
benin Fethi Ahmet Baba Tiirbesi olarak kullanilmas: tercih edilmektedir.

Tirbelerin cazibe merkezi olmasinda, insanlarin varolugsal sorunlarindan
kaynaklanan bir motivasyonun olduguna isaret etmek gerekir (Kose vd., 2010: 43).
Ayrica Fethi Ahmet Baba Tirbesi 6rneginde, gocuk sahibi olma ve 6zellikle erkek
gocugu sahibi olma konusunda tiirbe ziyaretlerinde toplumsal yapinn erkek ¢ocu-
guna yiikledigi kiltiirel anlam kodlarinin da etkisini vurgulamak gerekir. Ciinkii ge-
leneksel yapida bir toplumsal cinsiyet boyutu gézlenmekte ve toplumsal cinsiyette
erkek gocuguna daha fazla 6nem verilmektedir. Cocuk igin ziyaret yerlerine giden-
ler, gocuk sahibi olmak igin ve ikinci grup erkek gocuguna sahip olmak igin gidenler
olarak iki kategoriye ayrilmaktadir. Yapilmis calismalarda tiirbelere, ziyaret yerlerine
giderek kiz ¢ocugu isteyen ve kiz cocugu igin adak adayan bir 6rnegi tespit etmek zor
goriinmektedir.
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Giinay ve digerleri (2001: 94-101)’nin yaptig1 dini ziyaret yerleri tipolo-
jisinden hareketle, Fethi Ahmet Baba Tiirbesi, tarihi perspektiften ziyaret yerleri
tipolojisinde, tarihi tiplere girmektedir. Niifuz ve cazibenin boyutlar1 bakimindan
bolgesel tiplere girmektedir. Ciinkii genellikle bir gesit hastaligin tedavisi yahut bir
kategoriye dahil dileklerin kabulinde uzmanlagmis ziyaretler bu tiriin tipik 6rnegi
olmaktadir. Toplumsal gevreleri itibariyle; sehirli tipe girmektedir. Amaglar ve di-
lekler bakimindan ziyaret fenomeni olarak, bagka amaglar i¢in ziyaret edilse de, Fet-
hi Ahmet Baba’y1 genel olarak tek bir amagta uzmanlagmus tip olarak degerlendir-
mek mimkiindir. Kutsal'in varliklarda tezahiir bigimi itibariyle ziyaret yeri olarak
insanlar ve onlarin mezarlarinda tezahiir eden tipe girmekte, kutsiyetin menseleri
bakimindan ziyaret yerleri olarak, gaza ve fetih kahramanlarina girmektedir. Fethi
Ahmet Baba'nin adinda zaten “Fetih” gegmektedir. Ziyaret usulii, adab: ve menasiki
itibariyle ziyaret yerlerinde, periyodik veya sistemli usul ve adabina erigmis grubuna
girmektedir. Adak kurbani, ¢ocuk sahibi olmak, belli hastaliklardan kurtulmak gibi
amaglarla gidilen ziyaret yerlerinin de kendilerine mahsus menasikinin bulundugu
goriilmektedir.

Fethi Ahmet ismi, Fethi Ahmet Babaya minnet ve sitkran ifadesi olarak veril-
mekte, dolayisiyla verilen isimler minnet ve gitkran amacryla verilen isimler katego-
risine girmektedir. Tarihe y6nelik aragtirmalar da dini nitelikli isim verme egiliminin
tarihsel boyutuna yonelik veriler sunmaktadir. Fethi Ahmet Baba’nin tiirbesinin de
bulundugu Harput’la ilgili bir Seriyye Sicili'nde erkeklerin % 83 tiniin, kadinlarin ise,
% 73 tiniin isimlerinin dini nitelikli olmasi (Halagoglu, 1988: 78) Harput’un tarihin-
de dini nitelikli isim koyma egiliminin bulundugunu géstermektedir. Harput Fethi
Ahmet Baba Tirbesi 6rnegindeki bu ¢alisma, Fethi Ahmet isminin toplumsal ve
dini alandaki farkli boyutlarini ortaya koymaktadir. Giinay ve Giingér (2007: 102)
kutsal mekanlarin dogum, siinnet, evlenme ve 6lim gibi gegis ritiielleri gergevesin-
de ziyaret edilmesiyle ilgili izlerin, eski Ttrk inang ve adetlerinde de bulunduguna
isaret etmekte ve Manas Destani’'nda Cakip (Yakub) Han'in, gocugu olmayan esin-
den sikayet etmesini 6rneklemektedir. Cakip Han, esine hitaben, seninle evleneli
on dort yil oldu, bir ¢ocuk dogurmadin, mezarh yerleri, yatirlar ziyaret edip, kutlu
yerlerde yuvarlanmadin, kutlu pinarlarda kalip ¢ocuk istemedin diyerek esine sitem
etmektedir. Bu ifadeler, cocuk sahibi olmak i¢in tiirbeleri ziyaret etme adetinin eski
Tirkler donemindeki izlerine isaret etmektedir.

Erkek ¢ocugu isteyenler ve dogan ¢ocugunun yasamasini isteyenler i¢in Fethi
Ahmet Baba Tirbesi'ni kutsalin tezahiiriine iyi bir 6rnek olarak vermek miimkiin-
diir. Erkek ¢ocuk ve ¢ocugun yasamasinin Elazig ve cevresinde toplumsal yapida
olgusal bir karsiliga sahip oldugu gorilmekte ve Fethi Ahmet, Fatih Ahmet, Fetih
Ahmet ve Ahmet Fethi isimlerine yansimaktadir. Yaygin soyleyisle Fethi Ahmet
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Baba, isimler tizerinden kutsallagsmanin tezahiirii olmaktadir. Fethi Ahmet Babadan
dolay1 Fethi Ahmet, Fatih Ahmet, Fetih Ahmet ve Ahmet Fethi ismi verilen kigi-
lerle yaptigimiz goriigmelerde belirli hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Saha ¢alismasinin
bulgularindan hareketle, ziyaret fenomeninden isim kiiltiiriine yansimanin boyutla-
r1 kavramsallagtirilirken ziyaretin motivasyonlar: araci kullanma boyutu, tibbi care-
sizlik boyutu, toplumsal cinsiyet boyutu, manevi yon atfetme boyutu, isim-kisiligin
taginmasi boyutu, ritya motifi boyutu olarak 6 boyutta, ziyaret sonrasi tiirbeye karsi
tutum, rasyonellesme-sekiilerlesme boyutu olarak 1 boyutta ve tiirbenin ziyaretgi-
leri arasindaki farklilagma Alevilik-Stinnilik boyutu olarak 1 boyutta olmak iizere,
toplam 8 boyutta kavramsallagtirlmigtur.

2a. Araci Kullanma Boyutu: Cocuk sahibi olmak ve dogan ¢ocugun yasa-
masi igin belirledigimiz ilk boyut, arac1 kullanma boyutudur. Bu boyutta, erkek ¢o-
cuga sahip olmak ve dogan ¢ocugun yasamasi istenirken, tiirbede yatan veli kimse-
nin aracithigina bagvurulmaktadir.

“Bu miibarek zatin yiizii suyu hiirmetine Rabbim, ailemin erkek ¢ocuk istegi-
ni kabul etmis, ben diinyaya gelmisim. Allahu Teala’nin huzuruna miibarek bir zat
aracihigiyla cikmak gerekir. Fethi Ahmet Baba, Allah dostudur. Kendimi bildim bi-
leli, Fethi Ahmet Baba’y1 ziyaret edip, dua ederim.”(Fethi Ahmet, 37 yasinda, lise
mezunu, esnaf, 31.05.2012). Dini ziyaret yerleriyle ilgili dileklerin gerceklesmesi
igin siirekli olarak “miibarek zatin yiizii suyu hiirmetine” ibaresinin dile getirildigi
gozlenmektedir. Allah’mn huzuruna miibarek bir zat aracihigiyla ¢ikmak, dileklerin
gerceklesmesinde 6nemli bir etken olarak gorilmektedir. Ciinkd, Allah dostunun
araciligiyla dileklerin kabul edilecegine inanilmaktadur.

“Ismimi Fethi Ahmet babadan dolay1 koymuslar, dogan ¢ocuk yasamuyor,
benden 6nce ti¢ kardesim 6lmiis, dogan ¢ocuk yasasin diye annem bana hamile
kaldiktan sonra, Fethi Ahmet babaya tavsiye tizerine gidilmis. Karl bir ki giintiy-
miis. Hem ¢ocuk olsun hem de erkek olsun diye Allah’a dua ediliyor, Fethi Ahmet
Baba aract konumda. Hurafe mi derler, goniilden bir inang m1 bilmiyorum. Ismim-
den memnunum, ara ara Fethi Ahmet Baba’ya giderim diger veli kimselere gidip
dua okudugum gibi” (Fethi Ahmet, 53 yasinda, lise mezunu, emekli muhasebeci,
12.07.2012). Yukaridaki rnekte, yine Fethi Ahmet Baba’nin araciligina bagvurul-
makta ancak duanin Allah’a yapildigy, dileklerin Allah’tan dilendigi belirtilmektedir.
Bu 6rnekte, hem ¢ocuk olsun, hem de erkek olsun talebi dile getirilirken, “hurafe mi,
goniilden bir inang m1” diye ifadesini bulan bir kafa karigikliginin yansidigi da tespit
edilmektedir.

2b. Toplumsal Cinsiyet Boyutu: Saha calismasinda yaptigimiz goriismeler-
den elde ettigimiz veriler dogrultusunda ikinci kavramsallagtirmamiz Fethi Ahmet
Baba'yla ilgili toplumsal cinsiyet boyutudur. Bu boyutta, ¢ocuk sahibi olmak istenir-
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ken, bir cinsiyet ayrimi1 yapilmakta, miibarek zatin huzurunda erkek ¢ocuk i¢in dua
edilmektedir.

“Annemle babamin arasi iyi degilmis, hatta babam bir erkek evlat verme-
din diye anneme bask: yapiyormus. Babamdan habersiz annem, komsularla tiirbeye
gitmis, miibarek zatin tirbesinde dilekte bulunmus, dua etmis, adak adamis. Babam
bu tirli seylere pek inanmadids i¢in annem babama séyleyememis bile. Tiirbe zi-
yaretinden sonra ben dogmusum, eve huzur gelmis. Fethi Ahmet Babanin manevi
yoniine inanryorum.” (Fatih Ahmet, 18 yasinda, lise mezunu, igsiz, 02.06.2012). Yu-
karidaki 6rnekte, geleneksel toplumun erkek ¢ocuguna atfettigi anlama isaret etmek
gerekir. Toplumsal yapida erkek ¢ocugu 6nemsendigi igin, Fethi Ahmet Baba Tiir-
besi 6rneginde de, toplumsal cinsiyet boyutu tespit edilmektedir.

“Dort kizdan sonra ben dogmusum, adimi Fethi Ahmet koymuslar, ailede
tim kardeglerim degerlidir, ama sanki bana daha ¢ok deger verildigini dustniir ab-
lalarim. (Fethi Ahmet, 21, isgi, lise terk, 23.06.2012). “Elazig’in kdyiinde oturuyo-
ruz. Annemler tiirbenin tintinii duyup, tiirbeyi ziyaret etmisler, dua etmigler. Sonra
ben dogmusum, kdy yerinde erkek cocuguna ayr1 bir dnem verilmektedir. Ozellikle
koyiin erkekleri arasinda bu durum gok belirgindir. Fethi Ahmet Baba’ya siikran ve
minnet gostergesi olarak bana Fethi Ahmet ismini koymuslar, cevremde benzer se-
kilde birkag kisi var.” (Fethi Ahmet, 30 yaginda, esnaf, lise mezunu, 03.06.2012). Yu-
karidaki 6rneklerde, Fethi Ahmet Baba'nin erkek ¢ocugu amaciyla ziyaret edildigi,
ozellikle kirsalda erkek gocugunun farkli bir yere konuldugu anlagilmaktadir. Ayrica
Fethi Ahmet isminin verilmesi, Fethi Ahmet Baba’ya sitkran ve minnet gostergesi
olarak ifade edilmektedir.

2¢. T1bbi Caresizlik Boyutu: Giinay ve digerleri (2001: 105) hastaliklar ve
imkansizlik dolayisiyla caresizlik icinde olanlar iin ziyaret fenomeninin ferdi ve top-
lumsal hayatta bir siginak islevi gordiigiint belirtmektedir. Ttrbe ziyaretlerinin ne-
denleri arasinda sifa amaciyla hastaliklardan kurtulmak ilk siralarda yer almaktadr.
Ziyaretgilerin bir¢ogu modern tibbin imkanlaria bagvurmus, doktorlarin verdigi
ilaglar1 kullanmig ancak ¢are bulamamis insanlardan olugmaktadir. Dolayisiyla bu
gruptaki insanlarda genel olarak “tibbi ¢aresizlik algis1” olarak nitelendirilebilecek
tibbin hastaligina sifa bulamadig bir diisiince hakimdir. Kése ve Ayten (2010: 98)
de bu duruma isaret etmektedir. Tiirbelerde, insanlar hastaliklar1 ya da dilekleri i¢in
“bir umut olur mu” diyerek sifa arayigina girmektedirler. Ziyaretleri insan psikolojisi
agisindan degerlendirilecek olursa kisiler, cocuk sahibi olamasa da veli ziyaretinin
teskin ediciligi tespit edilmektedir. Ziyaretler umut tazeledigi gibi hayirlisini isteme
tutumu da rahatlatic1 bir islev grmektedir. Ayrica tiirbe ziyaretlerinde kisilerin ken-
disiyle ayn1 durumda olanlar1 gormesi, onlara yalniz olmadiklarim disiindiirmekte-

dir.
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“Ben de esimle bir oglumuz olsun diye ¢ok¢a buray: ziyaret ettik. Her ¢ar-
samba geliriz. Tibben her yolu denedik, esim ¢ok tiziiliiyordu bir oglumuz yok diye.
Esasinda ben de oglumuzun olmasini istiyordum ama bir gey soyleyemiyordum,
esim de erkek ¢ocugu istegimi biliyordu. Fethi Ahmet Baba adinda bir evliya varmus,
gidelim dedi. Caresiz geldik, dua ettik, oglumuz oldu, tesekkiir geregi adin1 Fethi
Ahmet koyduk, simdi 1 yaginda.” (32 yaginda, iniversite mezunu, kamu calisan,
15.07.2012).

2d. Manevi Yon Atfetme Boyutu: Goriismelerden elde ettigimiz veriler
dogrultusunda dérdincii kavramsallagtirmamiz Fethi Ahmet Baba’ya manevi yon
atfetme boyutudur. Saha ¢aligmasini yiiriitirken, Ahmet Fethi isimli bir kigiyle yap-
tigimiz goriismede, cevrenizde Fethi Ahmet babanin ismi verildigi halde yagsamayan
bir gocuk hatirliyor musunuz sorumuza, boyle bir 6rnek hatirlamadigini, Fethi Ah-
met Babanin manevi yoniinden dolay1 béyle bir seyin olamayacaginy, ayrica 6yle bir
sey anlatilsa da kabul edemeyecegini belirtmistir.

“Ismimin Fethi Ahmet Baba ile iliskisi var, ondan dolay1 adim Fethi Ahmet
konulmus. Yéresel dilde Fatih Ahmet Baba, Fethi Ahmet yayginlik kazanmus, telaf-
fuz “fetamet” bi¢imindedir. Ben dogumdan sonra Fethi Ahmet Baba'nin tiirbesine
gotirilmiisim. Adim Fethi Ahmet konulmus, bakin 6lmemigim. 26 yasindayim, o
veli kimsenin beni koruduguna inanryorum. $imdi sinavdan ¢iktim, iyi gecti, firsat
buldukga giderim, tiirbenin manevi ortaminin beni rahatlattigini, stresimi aldigin
diisiiniiyorum”(Fethi Ahmet, 26 yasinda, iiniversite mezunu, memur, 05.06.2012).
Yukaridaki 6rnekteki kisi, dogumundan sonra Fethi Ahmet Baba’ya gotiiriilmesini
ve yasamasini Fethi Ahmet Baba'nin manevi yontine baglamaktadir. Fethi Ahmet
Baba'nin ziyaretlerde psikolojik rahatlik vermesi yaninda kendisini korudugunu
diisiinmektedir. Manevi yon atfetmeyle ilgili olarak saha ¢alismasinda yaptigimiz
goriismelerde Fethi Ahmet Baba'yla ilgili bir yonde inanmanin gerekliliginin vur-
gulanmasidir.

“Yakinlarimda da Fethi Ahmet ismini ¢ocuklarina koyanlar var. Fethi Ah-
met isminde arkadaglarim da var. Bu miibarek zat vesile olmusgsa, isminin konmasi
gerekir. Yalniz bazilarinin erkek ¢ocugu olmuyor ya da dogan ¢ocuklart yagamuryor.
Inanmak gerekir, inanmazsan dilegin kabul olmaz.” (Fethi Ahmet, 39 yasinda, ilkég-
retim mezunu, tesisatgi, 05.07.2012). Fethi Ahmet Babanin tiirbesinde yaptigimiz
gozlemlerde sohbet ettigimiz kirk bes yaslarinda bir bey insanlarin bu veliden erkek
¢ocugu konusunda medet umdugunu, dilegin Allah’tan istenmesi gerektigini, veli
kimseyi ziyaret ettigini ancak kendisinin béyle bir sey yapmadigini/yapmayacagin
soylemis, ancak veli kimseyi ziyaret eden bazi kimselerin dertlerine ¢oziim, dilekleri-
ne kargilik bulduklarini eklemeyi de ihmal etmemistir. Kdse ve Ayten (2010: 57-58),
tirbe ziyaretgilerinin, “kendini dogrulayan kehanet” teorisi ile uyumlu olarak, tir-
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bede sorgulamaya gitmeksizin kendilerinden beklendigi bi¢cimde belirli kaliplarda
davrandiklarini, olmasini istedikleri seyin gerceklesmesini igin ¢aba gosterdiklerini,
bu ¢abanin sonunda baglarina gelen iyi seyleri tirbeye atfettiklerini belirtmektedir.
Insanlarin bu sekilde davranmalary, istedikleri seyin gerceklesmesine daha gok inan-
malarini saglamaktadir.

2e. Isim-Kisiligin Tasginmas1 Boyutu: Saha calismasinda yaptigimiz gériis-
melerden elde ettigimiz veriler dogrultusunda besinci kavramsallagtirmamiz Fethi
Ahmet Baba’yla ilgili isim-kisilik boyutudur. Fethi Ahmet Baba’'nin ismi verilerek,
Fethi Ahmet babanin 6zelliklerinin de gocuga gegmesi diisiincesi hakimdir. Ornek
(1995: 148) bir varliga ya da nesneye isim verilerek, fonksiyonlarinin ve nitelikleri-
nin belirlenmesinin s6z konusu oldugunu, ismin karsiladigi anlamin, gocugun karak-
terini, kisiligini, toplumdaki yerini belirleyecek bir simgesel 6z tasidig1 distiniliir.
Bir bagka ifadeyle, ismin bagkasina verilmesiyle ismi tagryana gegtigine inanilmakta-

dir.

“Dedem koymus miibaregin adini bana. Fatih Ahmet Babanin &zellikleri
bana gegsin, ben 6zelliklerini tagiyayim diye. Cevrede kabul géren tiirbe ziyaretle-
rinin bana tuhaf gelen birtakim yonleri var ama ismimden son derece memnunum.
Ailemde, ¢cevremde Fatih Ahmet Babanin ismi bosuna konulmamis derler, ahlaki
olarak da cevrem takdir eder beni.” (Fatih Ahmet, 31 yaginda, lise mezunu, kasiyer,
08.06.2012). Yukaridaki &rnek, Fethi Ahmet Baba'yla ilgili isim-kisiligin taginmasi-
na iyi bir 6rnektir. Fethi Ahmet Baba'nin ismi verilerek, Fethi Ahmet Baba'nin 6zel-
liklerinin ismi verilen kisiye gectigine inanilmaktadir.

“Adimui Fethi Ahmet babadan dolay1 koymuglar. Annem, Fethi Ahmet baba-
nin tirbesinde, oglum olsun, sana benzesin diye dua etmis, adak adamuglar. Ben
dogunca kurban kesmigsler tiirbede. “ (Fetih Ahmet, 40 yasinda, iiniversite mezu-
nu, memur, 07.06.2012). “Cocuk dogduktan sonra tiirbelere gotiirmek adet olmus,
annemler de ben dogduktan sonra Harput'a gotiirmiisler, Harput'u gezerken Fet-
hi Ahmet babanin ismini gérmiisler, ziyaret etmisler. Tiirbede birileri ¢ocugunun
ahlakinin giizel olmasi icin Fethi Ahmet ismini koyun demisler. Ismimi oradan
koymuslar.” (Fethi Ahmet, 25 yaginda, ilkégretim mezunu, tamirci, 02.06.2012).
Yukaridaki iki 6rnekte, Fethi Ahmet Baba Tiirbesinde ¢ocuk sahibi olmadan 6nce
dua asamasinda, hem erkek ¢ocuk isteginin, hem de evliyaya benzemesi isteginin
birlikte dile getirildigi gorilmektedir. Erkek ¢ocuguna sahip olunmus, ad: da Fethi
Ahmet konulmustur. Bu 6rnekte, dogan gocugun &zelliklerinin tiirbede yatan veli
kimseye benzemesi temennisinde, isim ile kisiligin taginmasi boyutunun izlerini
gormek mimkiindir. Misliiman toplumlarda isimlerin sahipleri tizerinde olumlu
veya olumsuz anlamda etki yapacagina dair kuvvetli bir inan¢ bulundugu, kisile-
rin bilingli veya bilingsiz bir sekilde isimlerinin anlamina uygun tavir ve davramiglar
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icerisine girecei beklentisine isaret edilmektedir (Agirman, 1998: 128-129). Celik
(200S: 240-241), ismin kisilik yapis: iizerindeki etkisiyle ilgili olarak yaptig1 calis-
manin 6rnekleminin %44.8’inin ismin kisilik yapisini etkiledigini belirtmekte, ayrica
Tiirk isim kiltiriinde dini, tarihi, kiltirel bakimdan 6nemli sahsiyetlerin isimlerinin
o isimle birlikte anilan 6zelliklerinde gocuklara ge¢mesi temennisi ile verildigini be-
lirtmektedir.

2f. Riiya Motifi Boyutu: Saha ¢alismasinda yaptigimiz gériismelerden elde
ettigimiz veriler dogrultusunda altinci kavramsallagtirmamiz Fethi Ahmet Baba’yla
ilgili ritya motifi boyutudur. Fethi Ahmet Baba tiirbesini riiya yoluyla ziyaret eden-
ler bulunmaktadir. Kose ve Ayten (2010: 79) de calismalarinda baz ziyaretgilerin
gordiikleri rityalar sonucu tiirbeleri ziyaret ettiklerinin, bu kisilerin kendilerinin 6zel
olarak segildiklerini, tirbede yatan zatin kendileriyle manevi yoldan irtibata gegtigi-
ni diigiindiiklerini belirtmektedirler.

“Ben dogmadan babam riiyasinda Fethi Ahmet Baba’'nin tiirbeye ¢agirdigini
gormiis. Rityasinda tiirbeye vardiginda bir oglun olacak demis. Sonra ben dogmu-
sum. Adim1 Fethi Ahmet koymuslar. Babam riiyay1 ne zaman anlatsa gozleri dolar.”
(Fetih Ahmet, 23 yaginda, iiniversite dgrencisi, 04.06.2012). Yukaridaki 6rnek, rii-
yanin Misliiman kiltirindeki yeriyle ilgili fikir vermektedir. Misliiman kiltiiriinde
hayatin birgok farkl alaninda ritya motifi etkili oldugu gibi, ziyaret yerleri agisindan

da bir iglev gormektedir.

2g. Alevilik-Siinnilik Boyutu: Saha ¢alismasinda yaptigimiz goriismelerden
elde ettigimiz veriler dogrultusunda Fethi Ahmet Baba’yla ilgili yedinci kavramsal-
lagtirmamiz Alevilik-Siinnilik boyutudur. Bu boyutla iki sey kastedilmektedir: lki,
Fethi Ahmet Baba’ya hem Alevi hem de Stinni kesimin ziyaret amagh gitmesi, ikin-
cisi ise, Stinni kesim, ¢ocuklarina Fethi Ahmet ismini verirken, Alevi kesimin ¢ocuk-
larina Ahmet Fethi ismini vermesidir. Saha galismasini Elazig merkezde yurittigi-
miiz igin, goristigumiz kisiler Tunceli’den Elazig’a gelip yerlesen Alevi kisilerden
olusmaktadir.

“Adim Fethi Ahmet Baba’dan dolay1 konulmus. Tirbede erkek ¢ocuk icin
dua edilmis, adak adanmus, sonra dilek gergeklesmis. Ancak Fethi Ahmet yerine adi-
mi1, Ahmet Fethi koymuslar. Tunceli tarafinda Fethi Ahmet Baba’dan dolay1 dogan
gocuklara Ahmet Fethi konulmaktadir. Elazighlarla Tunceliler pek anlasamazlar,
ayn tiirbeye gitmelerine ragmen isimleri farkli koymuslar” (Ahmet Fethi, 31 yagin-
da, iiniversite mezunu, memur, 11.06.2012). Bu érnekte, Fethi Ahmet yerine Ah-
met Fethi isminin neden verildigini sordugumuzda Tunceli tarafinin Ahmet Fethi
ismini tercih ettigini belirtmigtir. Saha calismasinda yaptigimiz gérismelerde kendi-
sini Siinni olarak tanimlayan, ancak Ahmet Fethi isminde kisiler de bulunmaktadir
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“Benden 6nce bir erkek kardesim dogmus, 6lmiis. 4 sene ¢ocuk olmamus, an-
nemler Fethi Ahmet babaya (ash Fatih Ahmet baba, dile kolaylik olsun diye Fethi
Ahmet babaya da Fet'amet baba) gidip adak adamiglar, ben dogmusum. Ahmet Fet-
hi koymuglar, Pertek, Tunceli tarafinda Fethi Ahmet yerine Ahmet Fethi konulmak-
tadir, bu sekilde adi Ahmet Fethi olan benim ismini sayabilecegim bir¢ok kisi bulun-
maktadir (Ahmet Fethi, 48 yaginda, lise mezunu, kamu kurumunda sef,14.6.2012).
Tiirbelerin ziyaret icin Alevi ve Stinni gelenege gore ayrimi goz oniine alindigin-
da Fethi Ahmet Baba'nin her iki kesim tarafindan ziyaret edildigi goriilmektedir.
Elazig’da Fethi Ahmet ismi yayginken, Tunceli tarafindan Elazig’a yerlesenlerin
Ahmet Fethi ismini ¢ocuklarina verdikleri tespit edilmektedir. Bu durumun nedeni
olarak eskiden beri Tuncelili ve Elaziglilarin birbirleriyle anlagamadigy, isim konu-
sunda ayni tiirbeden ¢ocuk sahibi olmakla birlikte birisinde Fethi Ahmet, digerinde
Ahmet Fethi olarak isim konulmaktadir. Fethi Ahmet Baba tiirbesinde, hem Siinni
kesim, hem de Alevi kesim dua etmekte ve adak adamaktadir. Fethi Ahmet Baba’nin
tirbesinde yaptigimiz gozlemlerde, ¢ocuk sahibi olanlarin adaklarini yerine getir-
dikleri, 6zellikle kurban kesmeyi adak olarak adayanlarin kurbanlarin: tiirbede kes-
tikleri gozlenmistir.

2h. Rasyonellesme-Sekiilerlesme Boyutu: Saha ¢alismasinda yaptigimiz
goriismelerden elde ettigimiz veriler dogrultusunda Fethi Ahmet Baba’yla ilgili seki-
zinci ve sonuncu kavramsallagtirmamiz rasyonellesme-sekiilerlesme boyutudur. Bu
boyutta, Fethi Ahmet Baba tiirbesinden dolay1 Fethi Ahmet ya da Fatih Ahmet ismi
verilen kisiler de, isimlerinden memnun olmakla birlikte, rasyonellesme-sekiilerles-
me yoniinde bir tutum gozlenmekte ve tiirbelere gidip, dua ederek ¢ocuk dilemeye
kars1 mesafeli bir yaklagim benimsendigi de anlagilmaktadir.

“Adimi Fethi Ahmet babadan koymuglar, erkek ¢ocuk olsun diye tiirbeye
gitmek bana mantikli gelmiyor, ancak ben ismimden memnunum, hatta bu yagima
kadar hep faydasini da gordiim.” (Fetih Ahmet, 20 yasinda, iiniversite dgrencisi,
03.08.2012). Yukaridaki drnekte, bir iiniversite dgrencisinin ziyaret fenomeniyle
ilgili “mesafeli” yaklagimi 6rneklenmektedir. Bu mesafeli yaklasimin kékeninde ali-
nan egitimin etkili oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Ciinkii, Kirman (2005: 155)
tniversite 6grencilerinin toplumun geneline gore almis olduklar1 egitimin geregi
olarak ¢ok daha sekiiler tutumlar icerisinde olduklarini tespit etmistir.

“Annemler bir oglumuz olsun diye gitmedik doktor birakmamuglar, dedemle-
rin erkek ¢ocuk talebi ¢ok fazlaymis, soyumuzu siirdiirsiin diye. Bu tutum bana ¢ok
makul gelmiyor, hangi ¢cagda yagiyoruz. Son ¢are olarak Fethi Ahmet babaya gidip
adak adanmus, dilek kabul olmus, ben dogmugsum.” (Fatih Ahmet, 28 yaginda, iini-
versite mezunu, teknisyen, 11.07.2012). Onceki 6rnekte tiirbelere, dini ziyaret yer-
lerine gocuk i¢in gitmeye mesafeli bir tavir goriilmekte iken, bu 6rnekte goriistigi-
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miiz kisi, “erkek cocugunun soyu stirdiirme” gerekgesi ile Gnemsenmesini mantiklh
bulmamaktadir. Ayrica bu tutumda geleneksel toplumun erkek ¢ocuguna yiikledigi
anlama elegtirel yaklagildigini da s6ylemek miimkiindiir. Fethi Ahmet Baba Tiirbe-
si orneginde halk dindarhiginin bir boyutu olarak ziyaret dindarliginda erkek ¢ocuk
talebi ve dogan gocuklarin yasamasi icin dilekler dilenmeye, adaklar adanmaya de-
vam etmektedir. Ancak Celik (2004: 238-239) halk dindarli§ unsuru olarak ziyaret
fenomeninde farklilagmalarin gézlendigini de vurgulamaktadir. Halk dindarhg igin-
de ziyarete yonelen insan tipi, daha ¢ok yasly, egitim-gelir diizeyi disiik kesimler ve
kadinlarda temsil olunurken, degisim siirecinde bu tipolojinin daha esnek bir hale
gelerek, diger toplumsal kategorileri kusatma egilimi gosterdigi anlagilmaktadur.

Sonug

Bu ¢alismada, Elaz1g, Harput Fatih Ahmet Baba Tiirbesi 6rneginde ziyaret
dindarhgindan isim kiltirine bir yansimanin gézlenmesinden hareketle isim kiil-
tiri ortaya konulmaya ¢alisgilmugtir. Elazig’da Fethi Ahmet isminin yaygin olmasi,
Harput’ta bulunan Fethi Ahmet baba ile iligkisi aragtirmanin hareket noktas: olmus
ve Fatih Ahmet Baba tiirbesinde dilenen dileklerin ve adaklarin olgusal bir kargilig-
nin oldugu gorillmistiir. Fethi Ahmet Baba tiirbesinin uzmanlik alani erkek ¢ocugu-
na sahip olmak ve dogan ¢ocuklarin yasamasi olarak kabul edilmekte, Elazig merkez
basta olmak tizere gevre ilgelerden ziyaret edilmektedir. Fethi Ahmet Baba Tiirbe-
sinde erkek ¢ocugu ve dogan ¢ocuklarin yasamasi igin dua edilerek, adak adanma-
sinin toplumsal yapida olgusal karsiliginin oldugu gorillmektedir. Fethi Ahmet is-
mindeki kisilerin yayginligi, Fethi Ahmet Baba’nin kutsiyetinin toplumsal kargiligi
olmaktadir. Olgusal karsiligin en 6nemli verisi, calismanin 6érnekleminin olusturul-
masinda da ortaya ¢ikmistir. Fethi Ahmet Baba Tiirbesi’ni ziyaret ettikten sonra ¢o-
cuk sahibi olanlar, dileklerinin ger¢eklesmesine aracilik ettigi icin minnet ve sitkran
gostergesi olarak ¢ocuklarina tiirbede yatan veli kimsenin adin1 vermektedir. Cals-
manin Orneklemi, Fatih Ahmet Baba tiirbesinden dolay1 ismi Fethi Ahmet, Fatih
Ahmet, Fetih Ahmet ve Ahmet Fethi konulan kigilerden olusmugtur. Fatih Ahmet
Baba olan tirbenin adinin Fethi Ahmet Baba Tiirbesi olarak kullanilmasi, ¢ocuk-
lara verilen isimlerde Fethi Ahmet, Fatih Ahmet, Fetih Ahmet ve Ahmet Fethi gibi
kombinasyonlarin ortaya ¢ikmasini yoresel kullanimdaki kiiltirtin dilsel pratikleri
olarak diisinmek miimkiindiir.

Saha ¢alismasimin bulgularindan hareketle, ziyaret fenomeninden isim kil-
tirtine yansimast sekiz boyutta kavramsallagtirilmigtir. Bu boyutlar kendi i¢inde
degerlendirildiginde ise, arac1 kullanma boyutu, tibbi caresizlik boyutu, toplumsal
cinsiyet boyutu, manevi yon atfetme boyutu, isim-kisiligin taginmasi boyutu, riiya
motifi boyutu, Fethi Ahmet Baba’ya ziyaretin arkasindaki eylem ve motivasyonla
iligkili ele alinmugtir. Alevilik-Stinnilik boyutu, tiirbeyi ziyaret edenler arasindaki
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farklilagmaya igaret ederken, sonuncu boyut, rasyonellesme-sekiilerlesme boyu-
tu ise, ziyaretin sonrasinda ortaya c¢ikan tutumu orneklemektedir. Aragtirma
sahasindaki kisiler, Fatih Ahmet Baba tiirbesine gittikten sonra erkek cocuguna sa-
hip olmalarini ya da dogan ¢ocuklarinin 6lmemesini Fethi Ahmet Baba’nin man-
evi yoniine baglamaktadir. Fethi Ahmet Baba, dileklere aracilik etmekte, dualar
kargiliksiz birakmamaktadir. Tirbede erkek ¢ocuk talebinde olanlarin tibbi care-
sizlik algisi, tirbede umut psikolojisine doniismektedir. Ziyaret fenomeninde bir
toplumsal cinsiyet boyutu 6ne ¢ikmaktadir. Fethi Ahmet Baba tiirbesine gidip erkek
cocuk dileginde geleneksel toplumun erkege atfettigi oneme isaret etmek gerekir.
Geleneksel toplumun erkek gocuguna verdigi 6nem, insanlar1 evliyalarin tiirbelerine
yonelmeye tesvik etmektedir. Fethi Ahmet Baba'nin isminin ¢ocuklara verilmesinde
onemli bir etken de, isim verilerek veli kimsenin 6zelliklerinin ¢ocuga gegmesi
beklentisinin olmasidir. Saha ¢alismasi sirasinda miibarek zatin riiya yoluyla irti-
bata gectigini tespit ettigimizde Misliiman kiltirtiniin diger alanlarinda gorildugi
gibi ¢cocuk sahibi olma konusunda da riiya motifi ortaya ¢ikmaktadir. Fethi Ahmet
Baba'nin tiirbesi hem Alevi kesim, hem de Siinniler kesim tarafindan ziyaret edil-
mekle birlikte, verilen isimde farklilagma gorilmektedir. Stinni kesim Fethi Ahmet,
Fatih Ahmet ve Fetih Ahmet ismini koyarken Alevi kesim, Ahmet Fethi ismini ¢o-
cuklarina koymaktadir. Sonuncu kavramsallagtirmamuz ise, toplumsal degismeyle
ilgili rasyonellesme-sekiilerlesme boyutudur. Fethi Ahmet Baba’dan dolay1 ismi
konulan baz kisiler, tiirbeye giderek ¢ocuk dileginde bulunmaya kars1 mesafeli bir
tutum sergilemislerdir. Erkek ¢ocuk ve ¢ocugun yasamasinin Elazi§ ve gevresinde
toplumsal yapida olgusal bir karsiliga sahip oldugu gorilmekte ve Fethi Ahmet, Fa-
tih Ahmet, Fetih Ahmet ve Ahmet Fethi isimlerine yansimaktadir. Yaygin soyleyisle
Fethi Ahmet Baba, isimler tizerinden kutsallasmanin gostergesi olmaktadir. Cocuk
sahibi olmak, 6zellikle de erkek ¢ocuk ve dogan ¢ocuklarin yagamasi konusunda Fa-
tih Ahmet Baba Tiirbesi 6rneginde kutsal tezahiir etmektedir.

Sonnot

" Elazig niifusuna kayith ve Tiirkiye geneli rakamlar1 TUIK verilerinden elde edilmistir. www.tuik.
gov.tr/TuikCocuk/Start.do (01.08.2012).
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ASIK VEYSEL’IN “GUZELLIGIN ON PARA ETMEZ” ADLI SiiRI’NE
FELSEFi ACIDAN BiR BAKIS

Arslan TOPAKKAYA'

Ozet

Agik Veysel Anadolu bilgeligini biitiin yénleriyle kendinde toplamis bir halk ozandir.
Tirk Halk Edebiyatinda belki de Yunus’tan sonra bu kadar az kelimeyle bu kadar ¢ok seyi
anlatan bagka bir sair bulmak zordur. Veysel bu siirinde felsefe ve onun bir disiplini olan
estetigin kavramlarina bilingli olarak bagvurmadan miithis bir estetik teori ve bir sanat felse-
tesi gelistirmektedir. Veysel'in ad1 gegen siirinden hareketle estetik yargi bakimindan onun
6znelci oldugunu, degerleri tanimlanamaz bir sey olarak kabul ettigini, evrendeki zitliklarin
ontolojik bir zorunluluk olarak karsimiza ¢iktigini, 6znelci yaklasimda agirrya kagmadigini ve
siirin sonuna dogru bu yaklagimin yerini 6znel-nesnel yargi uzlasmasina biraktigini ve nihai
anlamda agkin amacinin maguk’a ulagmak oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Insanin
varolus amaci budur ve insan ancak bu amac1 gergeklestirdigi 6lgiide varlik kazanabilme-
ktedir. Biitiin bir varlik 4leminin ortaya ¢ikmasinin temel sebebi agktir. Ask ayni zamanda
varolanlarin varliklarini devam ettirmek icin de temel bir unsurdur. Evrendeki zitliklarin on-
tolojik temeli insanlarin varhik, bilgi ve deger konusunda farkl: fikirde olmalaridir. Zitliklarin
hékim oldugu diinyada insana diigen “giizel”i bulmak, onu yasamak; cirkine ve bunun ahlak-
taki uzantis olan kdtiiye bulagmamaktir. Insan-1 Kimil de bunu hayat: boyunca yasayabilmis
ve bu sayede ruhi olgunluga erigmis kisidir.

Anahtar Kelimeler: Agik Veysel, Hac1 Bektag Veli, Ibnii’l Arabi, hakikat, Islam, makalat,
marifet, insan-1 kimil, agk, masuk, Tanri, edebiyat, varlik, siir

A PHILOSOPHICAL OUTLOOK ON ASIK VEYSEL’S POEM
“GUZELLIGIN ON PARA ETMEZ”

Abstract

Agtk Veysel is a bard who has internalized Anatolian wisdom. It is almost impossible to find
another poet who can tell many things in few words in Turkish Folk Literature. Veysel, in
his poem, develops an excellent aesthetic theory and philosophy of art without making any
conscious reference to any concepts of philosophy and aesthetics, a discipline of philosophy.
It is possible to infer from the poem in question that Veysel is a subjectivist in his aesthetic
judgment and, at the same time, accepts values as indescribable and that the opposites in the
universe emerge as an ontological necessity. We can also observe in the poem that he has not
gone too far in his subjectivism and, towards the end of the poem, this subjective approach
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is replaced by reconciliation between subjective and objective judgment. It is possible to
come to a conclusion that the ultimate aim of love is to reach the beloved. This is the aim
of human existence and man can gain existence to the extent he achieves this aim. Love is
considered by Veysel as the primary reason for existence. It is also seen as a vital principle
for the continuity of existence for every being. Ontological basis for the conflict in universe
originates from the difference among ideas on existence, knowledge and values. In the world
of conflict, the role of human being is to find “beauty” and live accordingly, without involving
in “ugly” and its ethical equivalent “evil”. “Insan-1 Kdmil” according to Veysel is the one that
achieves spiritual maturity by following this practice throughout his life.

Keywords: Agik Veysel, Haci Bektas Veli, Ibnii’l Arabi, truth, Islam, makalat, knowledge of
God, insan-1kamil, love, beloved, God, literature, being, poetry

1. Giris

Biiyiik Tiirk ozan1 Asik Veysel Anadolu bilgeliginin 20. yiizyildaki en nemli
temsilcilerinden biridir.' Veysel, Sivas’in Sarkisla il¢esinin Sivrialan koytinde 1894
yilinda dogmus ve 1973 yilinda vefat etmistir. Ciftci bir ailenin ¢ocugu olarak do-
gan Agik Veysel, 7 yasinda gegirdigi ciek hastaligi sonucunda sol géziinii yitirmis,
sag goziini ise bir kaza sonucu kaybetmistir. Asik Veysel baslangicta diger ozanlarin
eserlerini icra ederken, 1933’li yillardan sonra Ahmet Kutsi Tecer'in de katkilariyla
kendi siirlerinden besteler yapmaya ve séylemeye baglamistir. Veysel, asiklik gele-
neginin son temsilcilerinden olup; bu gelenegin halka yayillmasinda olduk¢a 6nemli
rol oynamugtir. Veysel siirlerinde oldukga duru bir Ttirkce kullanir. Siirleri yalin, an-
lagilir ve akicidir. Veysel siirlerinde insan, doga, din, siyaset gibi konulari igler. Bir
stire koy enstitiilerinde saz 6gretmenligi yapmustur. Siirlerindeki ana tema birlik ve
butiinliik mesajlaridir. 1965 yilinda TBMM tarafindan Tiirk¢eye katkilarindan dola-
y1 6diillendirilmis ve kendisine maag baglanmustir. Veysel'in siirleri sirasiyla Deyisler
(1944), 1950 yilinda yayinlanan Sazimdan Sesler, Smriiniin sonlarina dogru yazmus
oldugu Dostlar Beni Hatirlasin (1970) kitaplarda yayinlanmis olup; liimiinden son-
ra bunlar birlegtirilerek Biitiin Siirler ad1 altinda basilmigtir.?

Asik Veysel alevi-bektasi gelenege mensup bir sairdir. Dogdugu ve yetistigi
koy tamamen geleneksel alevi kiltiiriin hakim oldugu bir yerdir. Bu gelenek onun
biitiin bir diisiin diinyasina tesir etmigtir. Siirlerinde bu tesiri acik bir bigimde gor-
mek mimbkiindir. Aleviligin temel inang ilkelerinden olan Tanri-Muhammed-Ali
arasindaki teolojik iligki, yaratilmiglar1 bir biitiin olarak gérme ve onlara gereken de-
geri verme egilimi, Tanr1'nin egref-i mahltikat olarak yaratmis oldugu insana hiirmet,
kardeglik ve barig1 temin etme arayis1 vs. gibi umdeler onun diinya goriisiiniin teme-
lini olusturan ilkelerdir. Yaratilmighk agisindan insanla doga aym kaynaga sahiptir.
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Dolayisiyla insan hem diger insanlar1 hem de biitiin bir tabiat1 kendisinden bir parca
olarak gérme ve dyle de muamelede bulunmak durumundadir. Insan netice itibarry-
la topraktan yaratilmus ve ona donecektir. Bu idrake sahip birisi tabiat1 “sadik bir yar”
olarak kabul edecektir. Veysel, kirk yagindan sonra tasavvufa meyletmistir. Bu yone-
liste Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi, Yunus Emre tasavvuf gelenegi etkili olmustur.
Veysel tasavvufa olan bu meylini bir siirinde agik bir bigcimde dile getirir (Ozmen
1998:263 vd). Veysel dini, toplumu bir arada tutan énemli bir unsur olarak goriir.
Ahlak sahibi olmay1 iyi bir insan olmayla ayn1 gérerek, kendi zamanindaki toplumsal
ahlak anlayisinda gériilen bozulmalardan sikdyet eder. Bu anlamda siirlerinde ahlaki
coziilmeden siklikla bahseder (Satiroglu 1991: 205 vd.).

Veysel vatani ve milletine son derece bagl bir sairdir ve milli birligin bozul-
mamasi adina yogun gaba sarf etmistir. Siirlerinde bu birlik vurgusu sik¢a zikredil-
mektedir. Vatan sevgisi, toprak sevgisi, calismak, birlik ve beraberlik, duristlik,
oliim, sevgi, ask vs. gibi konular siir ve tiirkiilerinin ana konulandir. I¢inde yetistigi
geleneksel kirsal yagsam sartlarina uygun olarak insanin dogayla olan aracisiz ve sicak
iligkilerine sikga vurgu yapar. Bu anlamda siirlerinde vezin ya da dolayli anlatim der-
dine diigmeksizin siirlerini dogaglama dile getirir ve bunlardan bazilarim tiirkiilegti-
rir. Siirlerinde ilerleme, bilimsel gelisme, sosyo-ekonomik sorunlar gibi konulara da
parmak basar. Bu yoniiyle sanatin toplumsal bir islevi olduguna kanidir ve bu konu-
larla ilgili yazmis oldugu bircok siir s6z konusudur (Satiroglu 1991). Veysel hosgs-
rityii temele alan bir sairdir. Siirlerinde zaman zaman pesimist unsurlara rastlansa da
yasama sevincini siirekli olarak dile getirir. Veysel'in siirlerinde 6nemli olan diger bir
husus da Tanryla kurmus oldugu 6znel iligkidir. Burada 6znellikten kasit, Tanriyla
bir sanat¢inin kurmus oldugu “6zel” iligkidir. Buna ragmen Veysel'in genelde sanat
anlayisinin ve 6zelde siirlerinin merkezi noktasini insan tegkil eder. Siirlerinde insa-
nin insanla, dogayla ve Tanriyla olan iligkileri derin bir coskuyla dile getirir. Bu dile
geliste igcinden geldigi alevi kiiltir diinyasinin etkisi ¢ok agik bir bigimde hissedilir.

Agik Veysel'in siir ve tiirkiilerinde derin felsefi yaklasimlarin (&zellikle sanat
felsefesi baglaminda) mevcut oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda “Gii-
zelligin On Para Etmez” adli siirde de 6nemli felsefi konulara deginildigini goriiyo-
ruz. Buradan agigin diger tirkii ve siirlerinin felsefi igerikten yoksun oldugu gibi bir
sonug ¢ikarilmamalidir. S6z konusu siirin makaleye konu olarak secilmesi bu siirde
estetigin temel tartisma konularindan biri olan “estetik yarginin yapisina” ve “este-
tik 6zne ve nesne” kavramlarina dair oldukga dikkat ¢ekici yorumlarin yapilmis ol-
masidir. Hig siiphesiz béyle bir calisma Veysel'in diger siirleri i¢in de yapilabilir ve
yapilmalidir da.

Bu yazida s6z konusu siir felsefi agidan degerlendirilecek, felsefenin kavram-
lartyla hermeneutik bir yaklasim sergilenecek ve séz konusu siirin yazarin felsefe
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diinyasinda neleri cagristirdig: serimlenmeye cahsilacaktir. Netice itibariyla yapilan
is hermeneutik bir yaklagimla sairi anlamaya ¢aligmaktan bagka bir sey degildir. Bu
baglamda bu tiir bir anlama ¢abasinin her tiirli hermeneutik anlama ¢abasinda ol-
dugu gibi 6znel bir anlama ¢abasi oldugu gézden 1rak tutulmamalidir (Topakkaya,
2007: 75-93). Dolaystyla burada ifade edilen gériis ve yorumlar siirle ilgili en dogru
bir anlama sekli oldugu iddiasinda degildir. Bu ¢aba sadece bir¢ok anlama bigimin-
den biri olarak degerlendirilmelidir. Yine biitiin hermeneutik anlama ¢abalarinda
oldugu gibi yazar1 en iyi bigimde anlama amacini giitmesine ragmen; onu tamamen
dogru anladigi iddiasinda da degildir. Ayni zamanda bu tiir bir yorumlama ¢abasinin
siiri tamamen yanlig anladig1 seklinde bir yargilamadan da vareste oldugunu belirt-
mekte fayda vardir. Burada yapilan sey, siiri estetik bir yansitmayla yorumlama caba-
st da degildir. Estetik yansitmada yorumcu ister istemez (belki de eseri oldugundan
giizel gdsterme pahasina) kendini gereginden fazla yazarin yerine koymakta, adeta
kendi diisiincelerini (kendini hakli cikarmak pahasina) saire sdyletmeye caligmakta-
dir (Lukacs, 1999: 169-195). Bundan 6zellikle kaginilacaktir.

Yazimizda her bir dortlik ikiserli musra seklinde ele alip sirasiyla yorumlana-
caktir. Yazinin sonunda da genel bir degerlendirme yapilacaktir. Yukarida da ifade
edildigi gibi bu yorumlamada birtakim felsefi kavram ve gériislere bagvurulacaktir.
Adi gegen siiri felsefi bakis agisiyla ele almak, bu siire yonelik muhtemel yaklagimlar-
dan biri olup; bu siirin felsefenin (ya da 6zelde sanat felsefesinin) konusu olamaya-
ca@i da farkl bir goriis olarak ortaya konulabilir.

2. Siirin Hermeneutik Yorumu

Yukaridaki tespitlerden sonra ilk dortliige felsefi hermeneutik agidan daha
yakindan bakacak olursak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Giizelligin on par’etmez

Bu bendeki agk olmasa(1-2).
Eglenecek yer bulaman
Gonliimdeki kosk olmasa (3-4).

Veysel bu satirlarda bilerek ya da bilmeyerek estetigin temel kavramlarim
kullanmakta ve estetikteki degerlerin yapisi tartigmas: baglaminda kendini bir yerde
konumlandirmaktadir. Dortligin ilk satirinda “giizellik” kavrami s6z konusu edil-
mektedir. Bilindigi tizere giizellik ve karsit1 olan girkinlik estetigin iki temel kavrami
olup; aslinda biitiin bir estetik ve sanat felsefesi bu kavramlar hakkinda ileri siiriilen
goriislerden ibarettir (Tunali, 2008:23-47). “Giizel nedir?”, “kime giizel denir?”,
“guzeli giizel yapan sey nedir?”. Guzeli giizel yapan sey, Hegel'in ifadesiyle bizzat
“giizellikideas:” midir? (Hegel, 1994:110). Giizellik 6znel bir yargt midir (estetik de-
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gerin 6zneye ait oldugunu sdyleyen gériis) yoksa bunun tam tersini iddia eden nes-
nelci goriisiin iddia ettigi gibi giizellik sifat1 nesneye mi aittir? (Aydinli, 2004:147).
Bu sorular baglaminda agiga ¢ikan diger bir anlayis ise, estetik degerin hem 6znel
hem de nesnel bir yapiya sahip oldugunu séyleyen goriistiir (Arslan, 2005: 253). Bu
tgiincii yaklagim, eklektik bir goriis olup; estetik yargida hem estetik 6zneye hem de
estetik objeye esit derecede 6nem ve agirhk veren bir goristiir.

Veysel'in bu teorilerden estetik yarginin 6znel oldugunu séyleyen goriise
daha yakin oldugu agikga anlagilmaktadir. Ilk olarak Veysel, varlik alaninda “giizel-
lik” kavraminin olduguna inanmaktadir. Bu kabulden hareketle “giizel” bir varligin
diinyada var oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Bu baglamda agiga ¢ikan esas
mesele, bu giizelligin kimden kaynaklandigidir. Giizellik nesneye mi yoksa 6zneye
mi aittir? Gizelligin ve kargisindaki giizelin giizel oldugunun kabuliinden hemen
sonra aslinda bu giizelligin “on para etmeyecegi™ yani sairin nazarinda hicbir 6ne-
minin olmadigim vurgulanmaktadir. Bu tespitlerden sonra oldukga ilging bir durum
agiga ctkmaktadir. Guzellik ve bu giizellige sahip olan birisi var; fakat bu giizelligin
bir degeri yok. Zorunlu olarak agiga ¢ikan bu akil yiiriitme boglukta birakilmamakta
hemen pesinden gelen misra, bu askida kalma ya da gelisik durumu ortadan kaldur-
maktadir. Senin giizelliginin kendi bagina hi¢bir degeri ve anlami yoktur. Bu giizellik
ancak ve ancak benim i¢imdeki ya da kalbimdeki “agk” sayesinde bir deger ve anlam
kazanir. O halde “giizelin” gergekten bir degerinin olmasi ya da ontolojik anlamda
bir anlama sahip olmasinin biricik gart1 Ben’deki ya da 6znedeki “ask”tir (Alptekin,
2009:16). Diisiinen, seven, asik olan ve bir geyi giizel olarak degerlendiren bir Ben
olmadan dis diinyadaki ya da diger bir 6znedeki “giizelligin” on para kadar bile bir
degeri yoktur.

Veysel 3. ve 4. satirlarda ilk iki satirda dile getirdigi “gtizellik bir deger atfetme
olgusu olarak ancak asik olma kabiliyetine sahip 6zneye aittir ve onun tarafindan
anlagilabilir” yargisin1 daha saglam temeller tizerine kurmaya galigir. Giizel ve bu gii-
zellige sahip olan biri ya da herhangi bir nesne, giizelligi idrak eden, giizele giizel
diyen 6zne olmadan nereden ve nasil bilinecektir? Yani yine Veysel'in deyimiyle ne-
rede ve hangi koskte eglenecektir? Dolaysiyla bir varhga giizellik degeri veren 6zne
olmadan “giizellik” kavraminin karar kilacag: herhangi bir yer yoktur. Durum béyle
olunca da onun ontolojik varligindan s6z etmek imkéansizdir. Peki, bu giizellik ken-
dine nerede yer bulacaktir? Bu soruya Veysel'in verdigi cevap gergekten harikadur.
Bu giizelligin biricik yeri insanin gonliidiir. Burada akil, zek4, idrak vs. gibi kavramla-
rin yerine giizelligin karargahi olarak gonil kavraminin kullanilmas: gergekten cez-
becidir. Edebiyatta ve 6zellikle tasavvuf edebiyatinda mesela bir Yunus’ta “gonil™
kavramina siklikla bagvuruldugunu gormekteyiz (Erol, 2007:57 vd.). Ask ve marifet
yeri bu anlayisa gore akil degil, goniildiir (Kurnaz, 1996:150-152). Giizellik akilla
degil, goniille ve ancak géniilden anlagilabilir. Ak, marifet vb. gibi kavramlar sz
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konusu oldugunda akil ve duyu organlari susar, sezgi ve kalp gozii konusur (Topgu,
2006: 75 vd). Bunlar dogalar: geregi asktan ve giizellikten anlamaz. Agki insan ancak
goniille, goniilden ve goniil goziiyle bilebilir. Bu anlamda insan gonli eglenecek ge-
nis bir kosk gibidir. Veysel'in insan gonliinii koske benzetmesi de ayri bir inceliktir
zira kogkte en degerli misafirler agirlanir. Giindelik ya da siradan misafirler genelde
konaklarda ya da hanlarda misafir edilir. Koskte devlet erkani ya da ulu kisiler agur-
lanur. Giizellik ve bu giizellige sahip olduguna inanilan sevgili o kadar yiicedir ki o
en sasali misafirhane olan insan gonliindeki kosklere layiktir. Gonlini kosk haline
getirmemis ya da getirememis kisilerin oraya layik olan misafirleri agirlamasi miim-

kiin degildir.

Birinci dortlitkte ana hatlariyla bunlar anlatilmaktadir. Aslinda bu dértlik
hakkinda daha ¢ok seyler soylenebilir fakat galismanin sinirlar1 baglaminda bu ka-
darla iktifa etmek yerinde olur. Veysel bir sonraki dortlikte bir 6nceki dortlikte dile
getirdigi tespitler baglaminda sunlar1 s6yler:

Tabirin sigmaz kaleme

Derdin dermandir yareme (5-6).
Ismin yayilmaz dleme

Agiklarda mesk olmasa (7-8).

Bu dortliik yukaridaki dortlitkte giizel oldugu kabul edilen yéarin “bu
giizelliginin tarifi ya da tanimi s6z konusu mudur” sorusuna verilen cevapla baglar.
Bu soruya verilen cevap olumsuzdur. Yani “giizelligin” ne olduguna kalemle (kalem
burada hesaplanabilirligi, ifade edilebilirligi sembolize etmektedir) ya da sézle cevap
vermek, kisaca onu efradini cami agyarina mani bir bi¢cimde tanimlamak miimkiin
degildir. Bu baglamda Veysel'in “degerler tanimlanamaz bir seydir” diyen Ingiliz
ahlak felsefecisi Moore gibi diistindtigini séylemek miimkindiir. Moore’da giizel-
lik, girkinlik, haz, elem, agk ve mutluluk gibi kavramlarin bilesik kavramlar oldugunu
ve bu kavramlarin deger felsefesi bakimindan tam tanimlarinin yapilamayacagin
soyler. Ayrica Veysel'in giizelligin koskii olarak niteledigi goniil de tam tanimlana-
mayan bu degerlerin karargdhidir. Bu anlamda yukaridaki tespitlerle bu saptama
arasinda bir uygunluk da géze ¢arpmaktadir. Giizelin derdinin derman olmasi da
yine genel anlamda divan ve tasavvuf edebiyatinda ¢ok kargilagtigimiz bir istiaredir.
Giizel sevgilinin derdi (yani magukun derdi ki bu dert ask derdidir), asik icin bir
dermandir. Seven ve sevilen (4sik ve masuk) icin dert derman arasinda diyalektik
bir iligki vardir. Asik masuku sever, agk derdinin garesi maguktadir ve bu durum ba-
zen kavugmayla son bulur bazen de bu derman (sevgiliye kavugma) dsik'in derdine
derman olmaz; yarasini daha da artirir. Veysel burada magukun agk derdinin, kendi
derdine derman olacagini soyler. Bu iliski kargiliklidir. Her biri i¢in ask derdinin der-
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mani maguka kavugmaktir. Dolaysiyla ilging bir bicimde (kéle-efendi diyalektiginde
oldugu gibi) asik ve masuk birbirlerinin hem derdi hem de dermanidir. Derdidir
gtinkii taraflardan birinin olmamas: durumunda agk meydana gelmeyecektir. Seven
her zaman birini sever. Karsida sevecegi biri olmadan agk derdinin agiga ¢tkmaz
zordur. Agik olan ve ask sarabini icen birini bu sarhosluktan kurtaracak olan da yani
derde derman olacak sey de magsuka kavugmaktir. Bu baglamda sevgili hem derdiniz
ama ayni zamanda da dermaninizdir ve bu iligki her iki taraf i¢in de gegerlidir.

Veysel 7. ve 8. satirlarda s6z konusu agkin siradan bir agk olmadig1 saptama-
sinda bulunur. Insanlar biitiin bir tarihleri boyunca 4gik ya da masuk olmuslardir
fakat bunlardan ¢ok az1 edebiyat tarihinde derin izler birakmustir. Leyla ile Mecnun,
Ferhat ile Sirin’in agklar1 insanlik tarihinde derin izler birakan agklardir. Ciinka
bunlar maguka kavusarak biten ya da derde derman bulunan agklar degildir. Bu tiir
asklarda agk-1 mecaziden agk-1 hakikiye gecilir ve artik mecazi maguklar derde der-
man olamazlar. Agiklarin megk olduklar1 yani birbirlerinde fani olduklari, ben ve
sen’in ortadan kalktig1 ask durumlan gergek ask durumlardir ve yalnizca bunlarin
isimleri 4leme yayilmustir. Masuka kavusunca derdin ortadan kalktig: bir agk, hakiki
bir agk degildir. Bu tiir bir agk normal bir insanin sahip olabilecegi bir agktir. Agk
derdinden dermansiz bir derde diismek, kendinden ge¢mek, kendini onda yok et-
mek vs. gibi haller ancak gercek agkta olacak hallerdir. Bu tiir agklarda insanhk tari-
hinde ¢ok fazla kargilagilan agk turleri degildir.

Veysel 3. dortlitkte bu tiirden gergek agklarin neden ¢ok fazla gorilmediginin
ve yukarida ifade ettigi 4sik ile maguk arasindaki diyalektik yapinin neden ontolojik
bir zorunluluk olarak ortaya ¢iktigini izah etmeye ¢alisarak soyle der:

Kim okurdu kim yazardi

Bu diigiimii kim ¢ézerdi (9-10).
Koyun kurt ile gezerdi

Fikir baska bask’olmasa (11-12).

Asik Veysel'in burada oldukga ilging bir varlik felsefesi gelistirdigini sdyleye-
biliriz. Zira biitiin bir varhgin tekdiiziine, homojen oldugu, farkli varlik tirlerinin
olmadig1 ve bu baglamda gesitliligin s6z konusu edilmedigi bir varlik alaninda
(mesela renklerden tek bir renk, varliklardan tek bir varlik ¢esidinin oldugu ve farkli
hayvan ya da bitkilerin olmadig1 bir 4lemde) varligin sirrint ve hikmetini kavramak
demek olan hikmet ya da felsefe s6z konusu olabilir miydi? Ortada merak uyandiran
cesitliligin ve farkli varlik alanlarinin olmadig bir yerde insan neyi merak edip, neyi
okumak isteyecek ve bunun dogal bir sonucu olarak hangi distinceleri kaleme
alacaktir? Dolaysiyla “varligin 6ziintin ne oldugu”na dair biiytik sirr1 ya da Veysel'in
ifadesiyle buyiik digiimi kim ¢6zebilirdi? Homojen bir varlik diinyasinda ancak
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gesitlilik durumunda sorulabilecek “varligin 6zii nedir?” ya da “bu kadar ¢oklugun
ve gesitliligin arkasinda yatan sir nedir?” gibi sorular herhalde ¢ok fazla anlamli ol-
mazdi. Bu baglamda reel varlik dleminde ¢oklugun ve gesitliligin olmasi istenilen
ve arzu edilen bir durumdur. Zira hakikat denen sey, degisende degismeyen ilkeyi
ve goklukta birligi bulmak demektir. Hakikati arama ya da bulma eylemi de kendi
bagina insana diigen en biiyiik gorev ve onun ¢6zmesi gereken en biyiik digiimdiir.

Veysel 11. ve 12. satirlarda varlik 4leminde hitkiimferma olan ¢oklugun ve ce-
sitliligin olmamasi durumunda ortaya gikabilecek olan muhtemel durumdan haber
vermektedir. Koyun ile kurdun, diger bir ifadeyle tez ile antitezin, giizel ile ¢irkinin,
kot ile iyinin bir arada olmasinin temel sebebi, insanlar arasindaki fikir ayriligidir.
Bu ayrilik sadece basit bir fikir ayrilig1 olmayip, ontolojik anlamda bir varlik alanina
karsilik gelen bir ayriliktir. Yerytiziinde iyi insanlar oldugu gibi kotii insanlar da var-
dir. Yine yeryiiziinde iyilik oldugu kadar kétiliik de vardir. Bitiin insanlarin tizerin-
de birlesebildikleri bir iyi kavrami olmadig: gibi; yine biitiin insanlarin tizerinde bir-
lesebildikleri bir kott kavrami da yoktur. Kisaca insanlar arasinda varhiga, insana ve
dogaya ve Tanrt'ya dair bakis agilarinin Veysel'in ifadesiyle “fikirlerin” farkli olmas:
(iyi ki de farkli olmast) kainattaki gesitliligin temel sebebidir. Bu gesitlilik biitiin bir
varlik 4lemini yeknesakliktan kurtarmakta ona bir anlam ve mana yiiklemektedir.

Bu satirlar bagka bir bakis agistyla da okunabilir. Insanlar arasindaki bu fi-
kir ayrihigi olmasaydi koyun kurt ile gezer, diinyada barig miimkiin olurdu. Bunu
Veysel'in bir temennisi olarak anlasak bile siirin yukarindan beri anlattigimiz biitiin-
ligiine baktigimizda varlik felsefesi baglaminda insanlar arasindaki fikir ayriiginin
giderilemez bir ayrihk oldugunu; ¢iinkil bu dinyada ¢atismalarin ve farkliliklarin
giderilmesinin miimkiin olmadigini séylemek miimkiindiir.

Bir sonraki dortlitkte Veysel farkli tespitlerle kargimiza ¢ikar. Dortlitk soyle-
dir:

Giizel yiiziin gorillmezdi

Bu ask bende dirilmezdi (13-14)

Giile kiymet verilmezdi

Agik ve masuk olmasa (15-16).

Asik Veysel'in estetik degerlerin yapisi baglaminda yukarida ileri siirdiigii 6z-
nelci goriisten bu dortlitkte kismen vazgegtigini soylemek miimkiindiir. Yukaridaki
dortlitkte giizelligin ancak ve ancak Bendeki agk sayesinde gortiniir oldugu, bendeki
ask olmadan magukun giizelliginin bir anlami olmadigs s6ylenmisti. Bu agir1 6znelci
yaklagimdan bu dortlitkte vazgecildigini gériiyoruz. Zira magukun giizel yiiziiniin
gorilmesi yani fark edilmesi ve bu fark edis sayesinde agikta agkin dirilmesi -bagka
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bir ifadeyle agiga ¢ikmasi- kendiliginden olan bir sey olmayip; 4sik ile masukun bir-
birlerini kargilikli olarak gerekli kilmalarindan dolayidir. Yani masukun giizelliginin
bilinmesi ve anlagilmasi i¢in giizelligi idrak eden ve anlayan agigin olmasi zorunluy-
ken; agigin kalbinde kuvve halinde bulunan agkin bilfiil hale gelmesi i¢in de karsisin-
da bu agkin1 yoneltebilecegi bir magukun bulunmasi zorunludur.

Dértligin son iki misrasindaki tespit de oldukga sayan-1 dikkattir. Gil bi-
lindigi tizere 6zellikle divan edebiyatinda oldukga giiclii sembolik anlama sahiptir.
Gul genel anlamda Tirk edebiyatinda agkin ve sevginin sembolidir. Gil sadece
edebiyatta degil giinliik yasantimizda da 6nemlidir zira giil karsidakine deger veril-
diginin, ona karg1 miispet duygular beslenildiginin (bu duygunun illa da agk olmas:
gerekmez), ona saygi duyuldugunun ifadesidir. Kisaca giil genel anlamda kars: tarafa
duyulan sevginin ifadesidir. Eger bu karg: taraf magukunuz ise giilin bu iligki de tek
anlami vardir; o da asktir. Insan giille (6zellikle kirmizi giil ile) karsi tarafa olan agkint
ilan eder. Divan edebiyat: bu agkin en giizel dile geldigi biilbiil-giil siir ve gazelleriyle
doludur. Divan edebiyat: sairleri magukuna olan agklarini, bu agktan kaynaklanan
dertlerini, sikdyetlerini ya da mutluluklarini1 genelde biilbiil-giil mukayesesiyle dile
getirirler. Kisaca giil agki temsil eder ve bu baglamda o basit bir bitkiden ibaret degil-
dir. Ask zordur, insan1 yakar, derde disiiriir. Giil de gercekten ¢ok giizel bir bitkidir
ama dikenlerine dikkat etmezseniz canimizi ciddi bi¢imde yakar. Veysel “Giile kiy-
met verilmezdi” derken ashnda biitiin bir kiltiir ve inang diinyamizda gile verilen
bu abartili anlam ve énemi vurgulamaktadir. Agik ile masuk arasindaki megk olmasa
aska kim 6nem verebilirdi? Agik ve masukun olmadig1 bir yerde agk olabilir mi? Bun-
larin olmadig bir yerde ikisi arasinda cereyan eden agkin tertemiz bir sembolii olan
giile gereken 6nemi kim verecektir?

Giilin degerini siradan, asik olmamuig bir insanin anlamasi ¢ok zordur. Giil
onun i¢in binlerce ¢igek icinden sadece bir tanesidir ve zahiri giizelliginden dolay:
bir kiymet tagir. Halbuki g1k biri i¢in giiliin kirmizisi agigin bu yola canini pahasina
ciktigini, canryla kaniyla bu yola bas koydugunu, ondan siiziillen damlaciklar ¢iki-
lan bu yolda siirekli ac1 ve gozyas: oldugunu, onun dikenleri ise disiilen bu yolun
oldukg¢a megakkatli ve eziyetli bir yol oldugunu ifade eder. Giilin sayilan biitiin bu
anlamlan ancak ve ancak 4gik ile magukun mevcudiyeti ve bu mevcudiyetin agkla
taclanmasi sayesinde vardir. Askin 1zdirap ve acisin1 gekmeyen, yani giilii tanimayan
biri igin giiliin bir bitki olmaktan ziyade bagka bir anlami yoktur. Dolaysiyla giile hak
ettigi kiymeti ve degeri sadece 4sik olanlar verebilir. Digerleri onu ya siradan bir bitki
olarak algilar ya da Yunus gibi onu Allah’m ayetlerinden biri olarak goriip, onu daha
deruni manasiyla kavrayip, dalindan ya da topragindan s6kemez. Aslinda Yunus'un
durumunda da Veysel'in ifade ettigi 451k masuk iligkisi s6z konusudur. Yalniz burada
maguk diinyevi bir sevgili olmayip, biitiin kalplerin kendisini zikrederek mutmain
oldugu mahbubi-1 kulub Allah’tir. Veysel'in Yunus anlaminda bir agk: ifade edip

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 67 97




Arslan TOPAKKAYA

etmedigi sorusu bu baglamda hakli bir soru olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Dar ger-
cevede bu doértlitkten biitiin diinyevi sevgililerden yiiziinii tek bir sevgiliye ceviren
ve yaratilanlar yaratandan 6tiirti seven Yunusvari bir agk anlayigi ¢ikarmak zor olsa
da genis anlamda ve Veysel'in diger siirleri g6z oniine alindiginda aslinda onun da o
yolun yolcusu oldugu sonucunu gikarmak mimkiindiir.

Veysel, siirinin son dértligiinde basta dile getirdigi estetik degerin 6znel ol-
dugu goriisinden tamamen vazge¢mis gozitkmektedir. $iir su dortlitkle sona ermek-
tedir:

Senden aldim bu feryad:

Bu imis diinyanin tadi (17-18).

Anilmazdi VEYSEL adi

O sana 4gik olmasa (19-20) (Veysel 2009:16).

Veysel aski ilging bir bicimde burada feryada benzetip, agkin insanin canin
aattigini ifade ederek, bu feryat ve figanin sebebinin masuku oldugunu ilan etmek-
tedir. Insan durduk yere feryat etmez. O ancak oldukga ac1 bir durumla kargilagtigin-
da, yani can1 yandiginda feryat ve figanda bulunur. Veysel'i feryada siiriikleyen igine
distiigii ya da diger bir ifadeyle kalbine diisen agk acisidir. Fakat bu acinin iginde
tuhaf bir bicimde tathlik vardir. Cekilen bu ac1 ve sonrasindaki feryat aslinda bizzat
mutlulugun ve lezzetin kendisidir. Bu baglamda belki de sevgiliye kavugamamak-
tan duyulan keder, ac1 ve 1zdirabin iginde bizzat mutluluk, kavugma ve seving vardur.
Yani dert sanilan sey bizzat dermanin kendisidir. Bu anlamda Leyla ile Mecnun’un
hikéyesi bu tespiti dogrulayan yasanmis bir 6rnektir. Masukuna kavugmak igin on-
larca gile, eziyet ve iskence geken Mecnun, ask-1 mecaziden agk-1 hakikiye gecince
yani gercek sevgiliyi bulunca Ibrahim peygamber gibi “faniler muhabbete layik de-
giller” diyerek yillardir kavusmak i¢in gekmedigi cile kalmayan Leyla’y1 goriince onu
tanimamus ve en ufak bir meyil gostermemistir.

Veysel agki bu diinyanin tadi olarak niteler. Gergekten agkin olmadig bir
diinya gekilir, dayamilir bir diinya degildir. Ask insan varolusuna anlam katan, onu
sadece biyolojik bir varlik olmaktan kurtaran ve bir anlamda da biitiin bir aleme de-
ger kazandiran bir seydir. Askin olmadig: bir diinyada kimil manada bir insan olmak
miimkiin degildir; ¢inkii agk zorunlu olarak insani enaniyettten, kibirden ve gurur-
dan kurtarip, mahviyete, muhabbete ve kemale erdirir. Veysel diinyanin anlami agk
imis derken bu ve buna benzer manalar1 kasdetmektedir. Omriinde hig 4sik olmamuis
bir insan ciddi anlamda kamil bir insan olmaz ve hemcinslerini ¢ikarsiz bir bi¢cimde
sevemez. Agik olmayan biri, zaman ve mekénin ne kadar degerli oldugunu bilemez.
Ask derdi ¢ekmemis birisi acilar, cileler, yokluklar ve istiraplar karsisinda dayanak-
sizdir. Agik olmamug birisi her zaman diinya malina ve metaina ¢ok énem verip;
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onun i¢inde bogulma tehlikesiyle karsi kargiyadir. Her seyden 6nemlisi 4s1k olmamug
birisi ger¢ek anlamda insan sevgisini tatmamug birisidir. Agk insana her istedigine
kavusamayacagy, her istedigini elde edemeyecegi duygusunu kazandirir. Boyle bir
duyguya sahip olan bir insan, igindeki sonsuz mal, miilk, makam ve mevki hirsindan
kurtulur. Asik olan diinya ve diinya igindeki her seyin fani oldugunu, baki olanin ise
zevale mahk(im olmayan sevgili oldugunu idrak eden insandir. Diinyanin manasi da
bunlardan bagka ne olabilir? Veysel “bu imig diinyanin tad:” derken kanimizca biitiin
bu manalar1 kastetmektedir.

Veysel dortliigiin son iki satirinda siirin ilk dértligiinde tespit ettigi olgudan
kendisiyle gelismek pahasina tamamen vazge¢mis gozitkmektedir. Estetik degerin
tamamen 6zneden kaynaklandigy, nesnedeki giizellik kavraminin kaynaginin Ben ol-
dugunu soyleyen Veysel, kendi adinin anilma sebebi olarak simdi de sevgilisinin ken-
disini sevmesini gostermektedir. Masuk Veysel'e asik olmasa ve onun adin siirekli
anmasa Veysel'i kim hatirlayacaktir? Ayni sey dogal olarak maguk icin de gegerlidir.
Veysel olmasa masukun adini kim hatirlayacaktir? Veysel bu tespitlerde bulunurken
hakiki anlamda g1k ile maguku biitiin insanlarin hi¢ unutmadigini unutmus gibidir.
Bu mana, dortligin son iki satirindan ¢ikan dogrudan mana gibi gézitkmektedir.

Bu mananin yaninda 6zellikle Veysel'in tasavvufla olan yakin ilgisini dik-
kate alirsak (ikinci esinin bir seyhin kizi olmasi, Zara'da tekkelerde bir dénem
konaklamas vs.) son iki satir1 $dyle anlamak da miimkiindiir: Tasavvuf felsefesinde
mesela Ibnii’l Arabi’nin Fususii’l ~-Hikem'ine ya da El-Futuhat-iil Mekkiyye adl
eserlerine baktigimiza “sen olmasaydin sen olmasaydin ben kainati yaratmazdim”
seklindeki hadis-i kutsi tefsirinde (diger birgok bagka tefsirlerde de bu yorum s6z ko-
nusudur) Tanrr’nin kainatt Hz. Peygamber'in yiizii suyu hiirmetine yaratmus oldugu
ifade edilir. Bu baglamda Arabi, hakikat-1 Muhammediyye kavramindan sézeder.
“Allah’tan bagka hi¢bir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediyye var olmusg, “biit-
{in yaratiklar bu hakikatten ve onun icin halk edilmistir (yaratilmistir). Alemin var
olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Restl-i Ekrem’in ruhu ve nuru biitiin
insanlardan, peygamberlerden, hatta meleklerden énce var oldugundan Peygam-
ber insanligin manevi babasidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore hakikat-i Muhammediye nur
olmasi bakimindan alemi yaratma ilkesi ve onun ashdir. Varlik seklinde zahir olan il-
ahi tecellinin ilk mertebesidir” (Demirci, 1997: 179-180). Yani kéinatin varlik se-
bebi Hz. Peygamber’in risaletidir hatta bazi mutasavviflara gore Allahin peygambere
duymus oldugu sevgidir. Hz. Peygamber risaletiyle bu kdinatin yaratilmasina sebep
oldugu gibi, ubudiyetiyle de ahiretin yaratilmasina sebep olmustur. Dolaysiyla Allah
ile peygamberi arasinda bu ask (buradaki aski simdiye kadar s6z konusu olan agktan
farkli bir baglamda kullaniyorum) olmasa biitiin bir varlik 4lemi yaratilmayacak;
dolaysiyla bu varlik aleminin bir ferdi olarak Veysel’de varlik kazanmayacaktir. O
halde biitiin bir varlik 4leminin sebebi bu muhabbetse Veysel'in de varlik sebebi ni-
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hai anlamda bu muhabbettir. Bu yorum son iki satirin uzak yorumu olsa da Veysel'in
Bektasi tarikatiyla olan ilgisi baglaminda higte yabana atilir bir yorum olarak goziik-
memektedir. Zira Hac1 Bektas Veli’'nin Makélat'inda da kiinatin yaratilmas: bagla-
minda buna benzer yorumlara bolca rastlanilmaktadir (Veli, 2011: 13 vd.).

3. Sonug

Asik Veysel Anadolu bilgeliginin en dnemli simalarindan biridir. Bu hikme-
tin dogal bir yansimasi olarak o’nun siirlerinde oldukea zengin felsefi icerikle kargi-
lagmaktayiz. Bu yazimiz bu derin felsefi zenginligi, onun “Giizelligin On Para etmez”
adl siirinden hareketle gostermeye ¢alismistir. Veysel'in siirlerinde hikmeti ve hik-
metli sézleri agik bir bicimde gérmek miimkiindir. Aslinda bizim bu siir tizerinden
yapmaya ¢alistigimiz felsefi yorumlama o’nun biitiin siirleri i¢in yapilabilir.

Agik Veysel, Tiirk Halk Edebiyatinda bu kadar az kelimeyle varliga, sevgiye,
dogaya, agka ve 6liime dair bu kadar ¢ok sey anlatabilmis nadir sairlerden biridir.
Veysel ele aldigimiz ve yorumlamaya ¢alistigimiz bu siirinde felsefe ve onun bir di-
siplini olan estetigin hi¢bir kavramina bilingli olarak bagvurmadan miithis bir estetik
teori ve bir sanat felsefesi gelistirmektedir. Veysel'in ad1 gecen siirinden hareketle
estetik yargi bakimindan baglangicta onun 6znelci oldugunu séylemek miimkiindiir.
Yani estetik degerler sadece 6zneden kaynaklanan bir seydir. Bu anlamda herhangi
bir nesneye “giizel” degerini vermek 6zneye has bir durumdur. Veysel buna kargin,
estetik degerleri ayn1 zamanda tamimlanamaz bir sey olarak kabul etmektedir. Bu
anlamda Ingiliz ahlak felsefecisi Moore ile ayni sekilde diisiinmektedir. Veysel'in
Moore tanimadig1 veya onu okumadigs asikirdir. Buna ragmen ikisi de bu konuda
ortak bir diigiinceye sahiptir. Veysel evrendeki zithklarin ontolojik bir zorunluluk
olarak karsimiza ¢iktig1 inancindadir. Bu zitlik ortadan kaldirlamayacak bir zithiktir.
Zira evrendeki gesitliligin, coklugun ve bunlardan kaynaklanan (farkli) giizelliklerin
sebebi de bu zitliktir. Bu ontolojik farkliliklar ortadan kaldirilamasa bile bu farklilik-
larin dogal bir sonucu olarak agiga ¢ikan fikir ayriliklarinin ayrismayi degil, insanlar
arasinda birligi miimkiin kilmasi onun en biiyiik arzusudur.

Veysel siirin baginda degerlerin yapisi baglaminda savundugu 6znelci yak-
lasimda agirrya kagmaz ve bu yaklasimin yerine degerlerin yapisinda 6znel-nesnel
ozelliklerin birlikte bir estetik yarg olusturdugunu iddia eden uzlagmac goriise
daha yakin durur. Nihai anlamda agkin amaci masuk’a ulagmaktir. Veysel adinin
anilmasinin sebebi olarak masukun kendisine asik olmasini gosterir. Buna ragmen
onun Bektasi geleneginden gelen bir halk ozani oldugunu disindigiimiizde ashinda
biitiin bir varlik 4leminin varolug nedeninin Tanr’'nin Hz. Muhammed’e duymus ol-
dugu sevgi olduguna inandigini séyleyebiliriz. Insan olmak baglaminda kendi varlik
sebebinin de bu sevgiden bagka bir sey olmadigini belirtmekte fayda vardir. “Anil-
mazd1 Veysel adi, O sana gtk olmasa” derken kullanilan “sana” zamiriyle ashinda
Hz. peygamberin kastedildigi kanaatindeyiz zira burada “sana” yerine pekala “bana”
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zamiri de kullanilabilirdi. Dogal olarak bu yorum siirin son satirlardan dogrudan an-
lagilan bir yorum olmasa da onun tasavvufla olan yakin ilgisi géz 6niine alindiginda
yabana atilir bir yorum degildir.

Agik Veysel'in bu siiri icinden geldigi alevi geleneginin temel unsurlarini iger-
mesi bakimindan da dikkat gekicidir. Giizellik kavramini kabulii ve siirinin baglan-
gicinda bu kavramin maguka kendisi tarafindan atfedilmis bir deger oldugu tespiti,
Alevilikteki “varlikta esas olan giizelliktir” anlayigina olduk¢a uygun diigmektedir.
Ayrica gonli bir koske benzetmesi ve “giizelin” sadece orada eglenebilecegini belirt-
mesi yine Alevilikteki “insan sevgisi” ve “T'anr1 misafirine” verilen degeri ifade etme-
si agisindan anlamhdir. Veysel siirinde bu manay1 dolayh olarak dile getirmektedir.
Ayrica agka ve magsuka ve ikisi arasinda gergeklesen sevgiye yapilan vurgu da bize
ozellikle Tanr1, Hz. Peygamber ve Hz. Ali sevgisini hatirlatmaktadir. Veysel yine il-
ging bir bigimde okuma ve yazmaya vurgu yapmakta bir anlamda bunun énemini
belirtmektedir. Alevilikte ilme verilen deger ve bu baglamda Hz. peygamberin “Hz.
Ali’nin ilmin kapis1” olduguna dair hadis-i serifi ve biitiin tarikatlarda Hz. Ali'nin de-
runi ilimlerin merkezi olarak kabul edilmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Asik ile masu-
kun varligin anlami oldugu ve bu anlamda giiliin bir sembol olarak kabul edilmesi
yine Aleviligin temel kabullerinden birini tegkil etmektedir. Zira yukarida da kisaca
belirttigimiz gibi Tanr’nin kiinati yaratmasinin ana sebebi onun peygamberine duy-
dugu ilahi sevgidir. Bu anlayis Bektasi tarikatinin temel kabullerinden biridir. Veysel
son dortlikkte dinyanin anlami ve tadi olarak agki gostermektedir. Buradaki agk hem
sevgiliye gosterilen bir agk olarak hem de ilahi ask olarak anlagilabilir. Alevilikteki
semah gosterileri sonlu olan insanin sonsuz olan Tanrr’ya duymus oldugu “agki” iba-
det tarzinda gostermek igin yapilir. Bu baglamda da Veysel'in i¢inden geldigi Alevi-
lik inancinin temel umdelerinden birini siirine yansittigini séylemek miimkiindiir.

Sonnotlar

Bahtiyar Vahapzade Agik Veysel hakkinda su tespitte bulunur: “Yunus Emre’den 700 yil sonra,
Tiirk halkinmn bagrindan Agik Veysel'in sesi yiikseldi. 20. yiizyilda, Asik Veysel'in dilinde, Yunus
Emre konusmaya baglad1.”

Agik Veysel'in genis gaplt biyografisi icin A.Berat Alptekin (2009). Asik Veysel, ayrica Y.Biilent
Bakiler (2007). Astk Veysel, ayrica Ozkan Yalgin (2000). Asik Veysel adl eserlere bakilabilir.

Ak Veysel yazarin dikkatini heniiz bir gocukken gekmis ve ilkokul ikinci sinifta okuma yazmay1 yeni
6grenmis bir ilkokul 6grencisi olmasina kargin, onun hayat 6ykiisiini biiyiik bir ilgi ve hayranlikla
okumustur. Heniiz bir ¢ocukken duyulan bu hayranhgmn rasyonel bir temeli olmasa da ilerleyen
yaslarda tiirkiilerini ve siirlerini anlama istidadina eristiginde bu hayranligin nedeni ortaya ¢tkmustur.

“On para etmemek” tabirinin I¢ Anadolu’da higbir degeri olmayan seyler igin kullanildigini
belirtmekte fayda vardir. Bu baglamda “Senin bu lafim1 on paraya almam” ctiimlesi de aym
degersizlestirmeyi ifade etmektedir.

Goniil kavraminin Bati dillerinde bir karsihiginin olmadigini belirtmekte fayda vardir.
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AHILERIN GENEL GORUNUSLERI UZERINE BiR CALISMA
Mehmet Ali HACIGOKMEN'

Ozet

Fiititvvet Tegkilati, Abbasi Halifesi Nasr Li Dinillah tarafindan kurumsallagtirilmag,
Ahi Tegkilatinun temelini olusturmustur. Fiitiivvet teskilat1 Islimi diisiince ile uyusmast
sonucunda biitiin Islim diinyasina yayilmis, her millet kendisine ait bircok unsuru
bu teskilatina dahil etmigtir. Fitiivvet teskilatinda Tiurk kiltirine dair bir¢ok unsuru
bulabiliyoruz. En basta Fiitiivvet teskilatinin Anadolu’da Ahi adini alip esnaf teskilati
haline gelmesi sadece Tiirklere has bir durumdur. Ayni1 zamanda Tirklerin yazdig: secere-
name ve fitiivvet-nameler de farklidir. Bu futiivvet-ndme ve gsecerenimeler de bizim en
6nemli kaynaklarimizdir. Bu kaynaklarda fitiivvet ehlinin, yani ahilerin uymalari gereken
kurallardan, kilik kiyafetlerinin nasil olmas: gerektigine kadar anlatilir. Bu ¢alismada Tirk
kaltiir tarihinin en 6nemli kurumlarindan birisi olan Ahi tegkilatin miintesiplerinin kiyafetleri
anlatilmaya caligtlmigtur.

Anahtar Kelimeler: Ahi tegkilati, secere-ndme, fiitiivvet-name, salvar, bork, hirka, sed,
serpus

A STUDY ON GENERAL VIEW OF AHIS

Abstract

Itis known that the foundation of Ahi organization was based on the Fiitiivvet Organization,
which was institutionalized by the Abbasid caliph Nasr Li Dinillah. The principles for
acceptance to the organization were discussed in the fitiivvetname written by Sihabeddin
Stihreverdi in Baghdad. This organization spread all over the Islamic world and every nation
included their own elements to the Fiitiivvet Organization. We can find many elements
reflecting the Turkish Culture in this organization. Taking the name of “Ahi” at first in
Anatolia, it became an organization of the craftsmen and is the characteristics of only the
Turkish people. Also the Secere-name and Fiitiivvet-names written by the Turks are different
from the others. The rules stated there range from the orders that the fiitiivvet members
have to obey to the rules that what kind of clothes they have to wear. In this study, the Ahi
members’ clothing will be analyzed as the Ahi organization is one of the most important
institutions of the cultural history of Turkey.

Keywords: Ahi organisation, shintiyan, head scarf, cardigan, waistband, headgear

* Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Konya/Tiirkiye, hgokmen@selcuk.edu.tr
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Giris

Ahi tegkilatinin temelini Abbasi Halifesi Nasr Li Dinillah (1179-1225), tara-
findan kurumsallagtirilan fiitivvet tegkilatina dayandigini biliyoruz'. Bagdat'da Ebil
Hafs Omer es-Siihreverdi,nin (1144 -1234) kaleme aldig) fiitiivvet-nimede, bu tes-
kilata girisin kaideleri ele alinmustir®. Béylece Nasr Li Dinillah, Islaim diinyasindaki
ayriliklar1 bir nebze olsun ortadan kaldirmay diigiinmiigtiir’. Bu dénem Selcuklu
Devletinin baginda, devletin yapisiu sekillendiren, I. Giyaseddin Keyhiisrev bulu-
nuyordu(1204-1211). I Guyaseddin Keyhiisrev'in tahta gecmesi ile beraber Abbasi
halifeligi ile iliskiler artacaktir. Islim diinyasinin birligi icin kurulan Fiitiivvet teg-
kilaty, iligkilerin temelini olusturmustur. Abbasi halifesi, Selguklu sultanin: fiitiivvet
teskilatina déhil edebilmek igin, Seyh Mecdiiddin Ishak’n da elgi olarak gitmesi ile
Anadolu’ya Evhadiiddin Kirmani, Nasiruddin Mahmut el- Hoyi Anadoluya gonderil-
mistir*. Evhadiiddin Kirmani Selguklu Tirkiyesinde fiitiivvet mensuplarin kurdugu
zaviyelerle yayginlagtirmaya ¢alisirken bu duruma kaynaklarda evhadilik adi veril-
mistir. Evhadiligin, Anadolu’da ahiligin ilk sekli olduguna dair bilgiler Evhadiiddin
Kirmani adina diizenlenen menakip-namede gecen hikayelerden anlayabiliyoruz.
Mesela Evhadiiddin-i Kirmani Kayseri'de bulunan zaviyede iken bir geng gelir. Tale-
be olmak istedigini soyler. Kirmani ise ona ne is yaptigim sorar. Geng bir is yapmadigim
sdyleyince, Evhadiiddin bir is bulmasini 6ylece gelmesini ister®. Yine Evhadiiddin, Ma-
latya’daki zaviyesine geldiginde giriste bir kuyu goriir, kuyuyu begenir ve ustasini
cagirir ve ona, ustastnin kim oldugunu yani kimden el aldigini sorar. Usta kimseden el
almadigim séyleyince, Evhadiiddin kuyuyu kapattirir®. Gérilduga gibi Evhadiiddin,
XIIL yizyilda ahiligin genel umdelerini talebelerine anlatmaktadir. Ahi Evren de
eserlerinde de ahiligin genel kurallarini ve ahlakini anlatmaktadir. Oyle anlagiliyor ki
Abhiler, zaviyelerde Ahi Evren’in eserlerini okumuslar, ancak zamanla da bu kitaplarin
yerini, fiitiivvet-nimeler ve secere-nimeler almustur. Iste fiitiivvet-namelerde ahiligin
genel ahlaki kdideleri disginda giyim ve kusamlari ile de bilgileri bulabiliyoruz. Ancak
burada bir agiklama yapmak gerekirse fiitiivvet-namelerde gegen salvar, sed, hirka,
tag gibi, fiittivvet ehli kiyafetleri anlatilirken genellikle batini yorumlarda yapilir. Bu
batini yorumlar fitiivvet anlayisinin tarihi degisim siireci ile ilgilidir. Stiphesiz ki
fiitiivvet anlayig1 cahiliye déneminden baslayip Islami anlayss ile biitiinlesip biitiin
Islam diinyasina yayilmast ile birgok kiiltiir ile kargilagmus, degisiklige ugramistir. X.
ve XL yiizyillarda Orta Asya ve Iran’da mezhepler ve tarikatler de yayilacaktir. Artik
bu donemde buralarda tasavvuf da ortaya gikacaktir. Bu arada fiitiivvet anlayis1 da
tasavvuf ile de biitiinlesecektir. Comert, misafirperver, yardimsever hem de asalet ve
secaat sahibi yigit kisiyi ifade eden fiitiivvete, tasavvufun etkisiyle bagka anlamlar da
yiklenmeye baslandi. Bu anlamlar ise: “fevkalade diiriist, comert, baskalar: i¢in ¢ali-
san, yardimsever, engin hosgorii sahibi, kusurlar: bagislayan, cok merhametli, Allah’tan
korkan, iyi huylu, karincayr bile incitmekten cekinen, kusursuz gibi Ustin meziyetler
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idi’. Iste bu noktadan sonra “feta” denilen ideal kahramanin kargisina “ahi” “kar-
desim” denilen ideal kahraman tipi ¢tkmugtir. Yani tasavvuf ehli fetalar birbirlerine
Arapca kardesim anlamina gelen “ahi” diye hitap etmigler bu lakab: da almiglardur.
Buna Zencan’da yagamus ve 457/1065 yillarinda yagsamug Ahi Ferec Zencani fitivvet
ehli mutusavvif buna en giizel 6rnektir®. Fiitiivvet Anadolu’ya gelmeden evvel ortaya
¢ikan bu durum, Anadolu’da bir takim sartlarla, degisim yasayip esnaf ve sanatkar
teskilat1 haline biiriiniirken eski 6zelliklerinin de devam ettirecektir. Yani fiitiivvet-
namelerde “ahi”nin 6zellikleri ve giyim ve kugami anlatilirken tasavvufi anlayisa bi-
riiniip batini anlamlarda verilmistir. Bu durum esnaf, sanatkar, asker (seyfl) olan ahi-
leri dogrudan ilgilendirmese de Seyh, Kethiida, Yigitbas gibi zaviyede gorevli olanlar
dogrudan ilgilendirmektedir. Yani fiitiivvet-ndmelerde belirtilen tasavvuf ehli fetalar
ahilerdir. Futiivvet-nameleri kaynak edinip ahilerin kiyafetleri ile ilgili pek fazla aras-
tirma yapilmamugtir. Bu konu ile ilgili M. Saffet Sarikaya’nin XIII-XVI. Asirlardaki
Anadolu’da Fiitivvetndmelere Gore Dini Inang Motifleri, adli 1993 yilinda savunulan
doktora tezi diginda pek fazla bir aragtirma yapilmis degildir’. Calismamizda fitiv-
vet ehli olan sahuslarin ahi olduklarini burada ifade edelim. $imdi ahilerin kiyafetleri
ile ilgili bilgileri gorelim.
1. Salvar ve Sed (Kusak), Kama

Futiivvet, XIIL yy. da halife en-Ndsir Li Dinillah tarafindan teskilatlandi-
rildiktan sonra Isldm diinyasinin en énemli tegkilati olmugtur. Ebi Hafs Omer es-
Siihreverdi/nin kaleme aldif1 fiitiivvet-nimede, teskilata girisin kaideleri kaleme
alinmistir. Burada “fiitiivvet kadehinden i¢me, serdvil giyme”yi fiitiivvete girme sart1
olarak belirlemesi'", baz fiitiivvet-ndmelerde de “salvar giymeye” dair fasillarin yer
almasina sebep olmustur''. Bundan dolay: da salvar (serdvil)> ve sed ahilerin en
onemli kiyafetleri idi. Yalmz ahilerin giydikleri salvar ¢ok genis degil, 6zellikle pa-
calar1 dard1. Bunlara Farsca’da “salvar” olarak ifade edildigini biliyoruz'®. Nitekim,
bu salvarlar Necm-i Zerkubun tasvir ettigi salvarlara ¢ok benzemektedir'*. Ahiler sal-
varin iizerine Fars¢a’da sed (kusak) ad verilen kusak (kemer) taktiklarini biliyoruz.
Salvarlarinin iistiine bellerine ii¢gen sekline getirilmis destarce (kusak) baglarlard:.
Kusagin 6n tarafi 6ne dogru sarkitilirdil5. Onun iizerine de kama gegirirlerdi. Ttirk
Sultanlarmin sed (kusak) adi verilen kemer bagladiklar altina da kilig ve kama tak-
tiklarini, bunlari da hakimiyet alameti olarak kabul ettiklerini biliyoruz'®. Hakikaten
de I. Alaeddin Keykubat déneminde ahiler bellerindeki kusaklarinin altina kama tak-
muglardir. Sevakib-1 menakip adli eserde bunu ¢ok agik bir sekilde gorebiliyoruzl7.
Burada Sultan Veled'in rivayeti ile Sems’in 6ldiiriilmesini anlatilirken minyatiirde,
eli bicakly, bellerinde kemer, dar salvar (pantolon), baslarinda serpus, sekiz kisi 61-
dirmek i¢in Semg’i disar1 cagirmaktadir. Bu minyatiirde bulunan eli kamal sekiz kisi
ahilerdir. Kiyafetleri de bunu gosteriyor. Ellerinde kama, baglarinda ahi sariklar,
giydikleri dar salvar (pantolon)lari tam olarak ahi kiyafetini ortaya koyuyor (Ek-1).
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Bu sahislarin giysileri Segmen dedigimiz Ankara bolgesi kiyafetine ¢ok benzemek-
tedir (Ek-2)'®. Buna gore Segmen kiyafeti Ankara bolgesi ahilerinin bir kiyafetiydi.
Ankara bolgesi Ahi teskilatinin hem siyasi hem de esnaf olarak ele alinmasi gereken
bir 6rnek bir yerdir. Ankara’daki ahiler askeri 6zelliklerinden dolay1 bélgede otorite
olmayinca asayisi saglamuglar, bir¢ok aragtirmaci da burada bir ahi devleti kuruldu-
gunu zannetmistir'®. Ahilerin bu 6zelligi Ankara disinda diger bolgelerde daha son-
ra beylikler doneminde de devam edecektir®. Bu aslinda Tirklerin ahiligi kavrayis
tarziyla ilgilidir. Ttrkler arasinda alplik, yigitlik, kahramanhk yaygindi. Tirkler buna
“ak1”, Farslar ise “civan- merdi” diyorlardi. Tirklerin askerlik 6zellikleri 6ne ¢ikti-
g1 icin fiittivvetin alphk, yigitlik yontni daha fazla benimsedikleri gorilmektedir.
Ozellikle asker olarak X- XII. yiizyillarda Islam diinyasini etkilemisler, onlar icin bii-
yik gehirler bile kurulmus idi*.

Salvar diinya i¢inde kalmay1 ve miicadeleyi sembolize etmektedir®. Alaad-
devle Simnani’ye ait fiitiivvet-name’de fiitivvette salvar giymenin ayip-
lar1 6rtecegi nefsi sehvetten men edecegi soylenmektedir?. Yine Necm-i
Zerkub Fiitivvet-namesinde de salvarin ¢ok bol olmamasi gerektigi ifade
edilmekte salvar emanetini korumalari yani sehvetten uzak durmalarini
tavsiye etmektedir®. Fitiivvet-nimelerde salvar ne kadar anlatilsa da futiivvete
giris sembolil olarak, sed kusanmak genel kdide olmugtur®. Hatta ahi meslek grup-
lar1 kendi mesleklerine gore téren esnasinda sed, pestamal, is 6nligi vb. kullanmus-
lardir””. Seyyid Gaybi oglu seyh Huseyn’in Fiitiivvet-namesinde fiitiivvet erkany, sed
baglama erkanini uzun uzun anlatir. Sedlere de burada gesitli isimler verilmistir: Bun-
lar, “meddahlara sed-i elifi, gaza ehline sed-i kavsi, seccade sahihlerine sed-i mihrab1
(tazyan da derler), sakalara sed-i lamelifi (sed-i istirak), ferraglara sed-i Siileymani
(sed-i haAdiman), meftul ehline sed-i Yasufi (sed-1 Misriyan), dellak-lerle hamamda,
hizmet edenlere sed-i hafi (sed-i Silleymani) uruldugu da kayitl olup bunlarin re-
simleri burada gosterilmistir” (Ek-3)28. Yine Seyyid Aldeddin Oglu Seyyid Muham-
med Fiitiivvet-namesinde sedin pamuk bezinden oldugunu, kavsi, selmani ve yusufi
adlaryla tige ayirmaktadir. Ayni zamanda bu fiitiivvet-namede sedin ti¢ tarz resim-
lerini ¢izilmigtir29. Yine, Golpinarli, Seyh Yasin al Rufai Fitiivvet-namesinde Hz.
Ali’nin ellibes kisiye kusak kusatmasini anlatmakta, sedlerin resimleri gostermekte-
dir30. Bir bagka Minhac al Muridin adini tasiyan fitiivvet-namede ged resimleri ve
baglanus sekilleri ok giizel gosterilmektedir (Ek-3)*'. Nasuri Fiitiivvet-namesinde32
sed kusanmanin ve agmanin ménasini uzun uzadiya anlatir. Ona gére “sed kusan-
manin hizmete talip olay1 ve ashaba biiyiiklere saygiya delilet eder. Agmak ise ona
bagkalarinin hizmet ve saygi gostermesine” delalet eder®.

Fitiivvet ehlinin merasimlerinde usul ve erkdninda Zedistiligin genis etkisi
oldugu Salvar giyme, sed (kusak, zerdiistilikte kosti) kusanma gibi fiitiivvet iinifor-
mas (Libasii’lfiitiivve) giymek Iran mengeli oldugunu Gélpinarli yazmaktadir®.
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Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi, bu bolgede fiitiivvet tegkilatina etkiyi sadece
Fars kalttirt yapmamigtir. Tiirk kiltiirtint de gz ardi etmememiz gerekiyor. Bu ko-
nuyu daha evvel bazi aragtirmalarda ifade edilse de M. Saffet Sartkaya “XIIL- XVIL.
Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvet-namelere Gore Dini Inang Motifleri” adli galisma-
da agik bir sekilde bu Tiirk kiltiiriiniin de etkisi oldugu ortaya konmusgtur®.

2. Takke (Tac) ve Hirka (Aba), Ak Bork

Tarikatlarda goriilen hirka ve tac, takke gibi kiyafetlerin ahiler tara-
findan giyildigi fitiivvet-nimelerden anlagilmaktadir®. Ahilerin giydikleri
fiitiivvet-namelerde belirtilen tag, siislii takke idi (Resim-4). Ibn Batuta’nin
ifadesine gore zaviye iginde ahiler takke takmakta hirka giymekteydiler®”.
Ibn Batuta misafir kaldig1 zaviyelerdeki ahi kiyafetlerini goyle anlatmaktadur:
“Oturma salonlarinda sirtlarmda abadan bir libds giymis, ayaklarinda mest
olan ve bellerinin ortasinda hanger asili iki arsin uzunlugunda iki parmak eninde
taylesanli softtan yapilmis beyaz sariklarla orten fityandan bir grup yer almistr.
Gengler burada toplandiklar: vakit, sariklarini gikartip zarif goriiniislii, sirmali
ince ve seffaf takke giyerlerdi”>*. Disarida ise ahiler takke yerine bork de denilen
kiilahi zaviyelerin disinda giyiyorlardi. Ibn Batuta bunu agik bir sekilde ifade
ediyor. O, ahilerin beyaz yiinden bir kiilah, sirtlarina sof ciibbe giydikleri-
ni, zaviyelerinde bu kiilahi ¢ikarip 6nlerine koyduklarini, baglarinda siis-
lii bir takke kaldigini bildiriyor. Tasavvuf mensuplarinin asli kiyafetlerin-
den birisi olan hirka, Ahilerin de giysisiydi. Evhadiidddiin- Kirmani menakip-
namesinde “hirka giymek”, miirit olmak, manésina geliyordu®. Eger kimden
huirka giydin diye sorulursa talebeye hocasi soruluyor demekti*. Ayrica miirit
olmak i¢in sadece hirka giymek degil, sagin1 tirag etmekte gerekliydi*'. Evha-
diiddin Kirmani kendisine miirit (talebe) olmak isteyene hirka ile birlikte tak-
ke takar tistiine de sarik sarar taylasan sarkitirdi. Bunlar genellikle de beyaz
olurdu®. Hirka ise kegeden yapildig1 gibi, pamuktan da yapiliyordu. Hatta
Seyh Evhadiiddiiin bizzat kendi eliyle diktigi hirkayr Kerimiiddin-i Nigaburi
adl talebesine giydirmisti*. Evhadiiddin-i Kirmani yaninda devaml bir bavul
(sandukge) bulunur, miiritlerinden birinin giysisi yirtilsa hemen bavulundan
kendisine giysi verirdi.

Hirka dikisli yamali uzun ve genis kollu bir st elbiseydi*. Ancak Fi-
tiivvetnamelerde hirka yerine abd adli bir giysiden de bahsedilir (Ek-5). Bu
giysinin hirkadan bir farki yoktur. Ab4 giymenin hirka gibi ilk zhidler ve
stfiler zamaninda yayginhk kazandigini, bu kiyafetin bir zithd ve fakr alimeti
saylldigini gosteren rivayetler de vardir®. Ayrica fiitivvetnamelerde hirka ve
abéya dair batini yorumlar da yapilmig mesela: “Hirka'nin beli sabirdan, iki
yani kabz u basttan *°, kusag nefse muhalefet etmekte, yakast sthhath yakindan,
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pervazt ihlastan imal edilmis”™ oldugu ifade edilmistir. Hirka tasavvufta miiri-
din seyhe baglanmasi, kendi iradesinden gegip seyhin iradesine teslim olmasi
manasina gelir. Ancak biitiin ahiler tasavvuf mensuplar: gibi giyinmezlerdi.
Ciinkii onlar meslek ya da sanat sahibi oldugu i¢in disarida sed yani kusak
ya da pestamal kusanirdi. Hirkay: seyh, kethiida gibi zaviyede gorevli olanlar
giyerdi. Ahilere ise torenlerde giydirilirdi. Kirsehir miizesinde bulunan Ahi
Sinan Osmanlica Secere-ndmesi’de Ahi Evren zaviyesi post-nisinligini yapan
Ahi Babalar, Memalik-i Islimiyede bulunan, Tekke-nisin, Kethiida, Yigitbas:
v.s. gibi, ahilere torenlerde tac ve hirka giydirilmesi gerektigi ifade etmektedir*.
Sevakib-1 menékip adli eserde yukarida bahsettigimiz minyatiirde bulunan
ahiler, tasavvuf ehlinin giydigi hirka denilen abay: giymedikleri gortiliyor®.
Ayni zamanda baglarindaki sarik denen, bork, takke ve tac ise ak renkte ol-
dugu gorililyor. Bu durum aymi sekilde Hace-i Cihan Netice-i Can adli eserde
ifade edilir. Burada ahilerin on iki dilimli ak bork giydikleri yazilidir*. Burada
bir agiklama yapmak gerekirse, Vahidi bu bilgiyi “tdife-i bektasiydn” bashg: al-
tinda verir. Ilk bakigta Bektasiler hakkinda bilgi verse de bu bilgiler ahileri de
icermektedir. Ciinkii ayn1 yerde Bektasi pirlerinin yaninda Evhadi adli der-
visten de bahsetmektedir. Evhadi ismi, XII. ytizyihn baginda ahilere verilen
isimdir®'. Ayrica Evhadiiddin-i Kirmaniye mensup anlaminda kullanilmustur.
Bu bilgi bize artik XV1. yy. da ahilerin, Bektasiler'in igine girdigini gosteriyor.
Ayrica Asik pasazade, Yenigerilerin giydigi ak borkiin de Bektasilige sonradan
gectigini bildirir®. Buna goére Yenigerilerin borki Bektasi tarikatiyla ahilerin
ak borkii ile ilgisi olduguna dair gesitli rivayetler dogrulanmaktadir. Bu ak
bérk Ibn Batuta’nin yukarida tavsif ettigi ahi bagligindan bagka bir sey degil-
dir. Ayrica Eflaki bu ak bérk’un ilk olarak Uc Beyi Ahi Mehmet Bey’in baginda
goriildugiint yazar®. Eflaki, her ne kadar ak bork’in Mehmet Bey tarafindan
icat edildigini soylityorsa da bu dogru degildir. Ak bork ilk defa Kayseri'de-
ki “Kiilahduz Cargisi’ndaki Bacilar tarafindan imal edilmigtir®®. Yenigeriler-
den bagkalarinin da ak bérk giyme adeti, Yildirim Bayezit'in tekrar la’l bork
gelenegine donmesine kadar devam etmistir®>. Burada iizerinde durulmasi
gereken konu, ilk tegkil edilen Osmanli yaya ordusuna tiniforma olarak ahi
elbisesinin secilmesidir.

Ahilerin ak bérk, hirka ve aba gibi giysileri eski Tiirk kiiltiirii ve Islam
oncesi unsurlar ile de iligki kurulmustur®. Hakikaten de ahilerin bork de de-
nilen kiilahlar1 Tirklerde ¢ok eskilere dayandigini®” biliyoruz. Mesela, Tirk
sultanlarinin tahta ¢iktiktan sonra tag ve hirka giydiklerin biliyoruz®®. Bérkle-
rin, etimolojisi tartigmali olsa da Tiirkce baslik, kiilah, demektir*®. Yine Kas-
garli Mahmut baz1 borklerin ipekten yapilip altin varaklarla siislendigini bil-
dirmektedir®. Sel¢uklu, Beylikler ve Osmanl Devirleri Sel¢uklu sultanlarinin
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tahta cikarken giydikleri “kiildh-1 Keykubddi” ad1 verilen baghklari, yumugsak
ve seritlerle baga baglanan bir bork ile onun tistiine oturtulan altindan veya al-
tin sirma iglemeli kumagtan yapilmug bir tagtan meydana geliyordu. Selguklu-
lar devrinde yeni sultanin ciilusu miinasebetiyle tabi beylere “diigmeli nevriizi
la’1-bork” veya “nevriizi la’l-bork” dagitilirdi®. La’l renginde agik kirmizi bork,
beylikler devrinde de beylere mahsustu ve onlardan ayr1 olmak isteyen Or-
han Gazi kendisi ve haslari i¢in “ak bork™i segmisti®. Ak borkiin altina da ar-
kas1 uzun bir i¢ takye (arakcin) giyilirdi. Boylece bérk zirh gérevi de goriirdii.

4. Davul ve Sancak

Davul, tug ve alemin Ttrk kiltiriinde 6nemli bir yeri vardir. Ttrklerin kullan-
dig1 en eski miizik 4letidir. Samanizm’de Ttrkler dini téren ve ayinlerde kétii ruhlar
kovduguna inandiklar i¢in davul kullanirdi. Her samanin evinde bir veya iki davul
bulundugunu biliyoruz®. Bilhassa devlet geleneginde, davul, tug ve alemin renkleri
ve sekli hakimiyet alameti olarak kullanilmakta idi®*. Sultanin sarayinda bes namaz
vakti calinarak hakimiyet alameti olarak kullanilmakta idi®. Buna nevbet (nobet)
denilmekte idi. Ahilerin davul, tug ve alemi kullanmalar1 Ttrklerin futiivvet tegkilati-
n1 yapisini anlayis tarzindan ileri geldigini syleyebiliriz. Fiitiivvet teskilatinin kuru-
lusuna baktigimiz zaman Arap toplumunda sehévet ve ayni zamanda secaat ehli olan
Araplara feta denilmistir®. Islamin yayilisi ile beraber 6zellikle Tiirkler fiitiivvet'in
secaat ve yigitlik tarafin1 daha ¢ok benimsediklerini yukarida bahsetmistik. Zaten
Anadolu’da esnéf tegkilati olan fiitiivvet tegkilatinin bir tarafinin askerlik oldugunu
Selguklular déneminde &zellikle de Alaeddin Keykubat déneminde biiyiik sehirle-
rinde ahiler hem ticaret hem de giivenligi ellerinde bulundurmalarindan anliyoruz.
[k defa bu dénemde ahiler bellerinde kama tagimaya basladilar®”. Hatta baz sehir-
lerde sihneler bile ahi idi. I. Alaeddin Keykubat'in haslarindan olan Harput kalesinin
fethi sirasinda burglara sancagy diken, Emir Seyfeddin Tugrul ahi idi. Emir Seyfed-
din daha sonra Kirsehir Emirligi yapmus, Ahi Evren Menahic-i Seyfi adli eserini ona
sunmugtur. Bu durumunun bir yansimasi olarak da ahiler bayramlarda ve cesitli ve-
silelerle yapilan térenlerde ahi birlikleri kendine mahsus elbiseleri giyip, davul ve
sancaklariyla gegit torenine istirak ederler. Kiyafet bakiminda da iftihar ederler®. Bir
¢ok fiititvvet-nime bu torenlerden bahsetmese de kendi ustalik ve ¢iraklik torenle-
rinde “tug ve alem vermek” tabiri zikredilmistir®. Yine bir ¢ok fiitiivvet-namede tug ve
alem vermek” geleneginin Hz. Peygambere ve hatta Hz. Adem’e kadar indirildigini
biliyoruz™.

S. Ahileri Giydigi Elbiselerin Renkleri

Fiitivvet ehlinin Anadolu’da hemen hemen hepsi sanat ehli ol-
dugundan, bunlarin hari¢cte hususi bir elbisesi yoktu. Yalniz Burgazi
Fitiivvet-namesinde onlarin siyah renkli elbise giydiklerini, sar1 ve kizil
renkli libas giymediklerini, ahi sariginin yedi, yahut dokuz arsin olabi-
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lecegini séyliiyor’’. Ayrica yukarida bahsettigimiz gibi Sevakib-1 mendkip
ve Hace-i Cihan Netice-i Can’da ahi borklerinin ak renkli ve on iki dilimli
oldugunu biliyoruz. Siyah1 se¢gmelerinde, Abbasilerin tesiri oldugu mu-
hakkaktir. ibn-i Batita, fiitiivvet ehlinin, mahfillerde, yani tekkeye mu-
kabil olan toplant: yerlerinde, ayaklarinda mest bulundugunu, baslarina
tepesinde iki parmak enliliginde, bir zira’ uzunlugunda bir taylasan’ bu-
lunan beyaz yunden bir kiilah, sirtlarina sof ciibbe giydiklerini, zaviyele-
rinde bu kiilahi ¢ikarip 6nlerine koyduklarini, baglarinda siislii bir tak-
ke kaldigimi bildiriyor”. Sonradan seyhlerin gok, miiderris ve kadilarla
halifelerin yesil, hatip ve hafizlarin ak, ahilerin siyah renkli elbise giy-
melerinin adet oldugunu, altin yiiziik takilmadigini ve elbiselik kumasgin
mutlaka futiivvet erbabi tarafindan dokunmus bulunmasi icap ettigini de
muahhar fiitiivvet-namelerden anliyoruz’. Ahinin elbisesi hakkinda Burgazi
Fitivvet-namesi’”® ve Necm-i Zerkub ’de su malumat ge¢mektedir: “Ahinin
elbisesi temiz olmalidir. Ciinkii Kur’an’da “Elbiseni temiz tut.”buyrulmugstur’.
Ahi en az bir defa elbisesini yikatmalidir. Ahinin elbisesi tek renk olmaly, alaca ol-
mamalidir. Hz. Ebubekir (r.a.) gok renkli elbise giyerdi. Miiderrislerin, kadilarin,
halifelerin yesil renkli elbise giymeleri gerekir. Hz. Osman (r.a.) ak renkli elbise
giyerdi. Hafizlar, hatibler ve ehli kalemin ak renkli elbise giymesi gerekir. Hz. Al
kara renkli elbise giyerdi. Bu sebeple yigitler ve ahiler kara renkli elbise giyeler.
Kizil yahut sari hig giymeyeler. Ciinkii bu renkler Firavn-1 ldin elbisesidir’’. Ahi-
ler ipek giymeye ve altin yiiziik takmaya. Ahinin tiilbendi (sarig) yedi ve dokuz
arsin ola. Bununla beraber basa yiinden bir kiilah (serpiis) takke veya zevrak™
giyebilir™™.

Sonug

Sonug olarak Tiirk kiiltiirtintin en 6nemli tegkilatlarindan biri olan ahilik ve
bu tegkilatin mensuplar1 olan ahiler, yaptiklar iglerinin yaninda kendilerine mah-
sus kiyafetleri ile de dikkat ¢cekmiglerdir. Fiitiivvet temsilcileri olarak ¢iktiklari yolda
Tiirk kiltira yaninda, Fars kiltirtnin etkisinde kaldig: da goriliyor. Ancak bazi
aragtirmacilar ahilerin giydigi salvar, sed (kusak) in Fars kiiltiiriinden 6zellikle de
Zerdiisliikten ge¢mis olabilecegi kanaatini tagimiglardir. Ancak Tiurk kiltirtinde
salvar denen pantolonlarin varlig1 géz ardi edilmemelidir. Hatta bazi fitiivvet-na-
melerde ahilerin giydigi salvarin Segmenlerin pantolonlarina ¢ok benzedigini ifade
etmistik. Aymi zamanda ahilerin baglarina giydikleri tac’'n bérke benzedigini hatta
bunun Ibn Batuta’nin takke dedigi tacin bork oldugunu da séyledik. Biitiin bunlar
bize gosteriyor ki, ahilik fiitiivvetten neset etmesi hasebiyle, Islam dinine mensup
baz kiiltiirlerden ozellikle de Fars kiiltiiriinden etkilense de, Turk kiiltiiriinden daha
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cok etkilendigi goriiliiyor. Ciinki ahilik meslekleri itibariyla ile de sadece Tiirklere
has bir meslek tegkilat1 olarak ortaya ¢tkmistir. Islam diinyasinin higbir yerinde Ana-
doludaki gibi esnaf tegkilat: olmamus, uzun siire varhigini devam ettirmemistir.
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BiR HZ. HUSEYIN ASIGI: SON ASRIN MECHUL SAIRLERINDEN
BAHREDDIN VE DIVANINDAKI KERBELA MERSIYELERI

Kamil Ali GTYNAS'

Ozet

Mersiye, 6lenin veya kaybedilen degerlerin ardindan onu 6ven ve kaybmin tziintistni if-
ade eden siirlerin genel adidir. Ttiirk edebiyatinda 6lenin kaybindan duyulan tiztintiyi dile
getirmek, o kiginin iyi taraflarini anlatmak, ona kars1 sairin ilgisini ifade etmek, kadere riza
gostermek, diinyanin gegiciligini vurgulamak ve 6liiniin yakinlarini sabir ve metanete davet
etmek gibi hususlarin ele alindig1 bu lirik siirlerin, din ve devlet biiyiikleriyle yakin akra-
balar yaninda 6zellikle Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri igin yazildig1 gorilmektedir. Hz.
Hiiseyin'in sehit ediligini anlatan Kerbela mersiyeleri, Kerbel4 olayinin gergeklestigi tarihten
bu yana Islam diinyasinda birgok sair tarafindan yazilmistir. Kerbela mersiyeleri, divanlarda
ve bagka eserler iginde yer almaktadir. Bu yazida, 19. yiizyihn ikinci yarisi ile 20. yiizyihn ilk
yarisinda 6mir siirdigii anlagilan Bahreddin’in bilinen tek niishas1 M. Fatih Kéksal'in sahsi
kutiiphanesinde yer alan divanindaki degisik nazim sekillerinde kaleme alinmig yirmi sekiz
Kerbel4 mersiyesi tanitilacaktur. Siirlerinde Bahreddin’le birlikte Bahri mahlasini da kullanan
sairin, siirlerinden Sabéniyye tarikatine mensubiyeti anlagilmakla beraber mersiyelerinde
Hz. Hiiseyin’e biiyiik bir sevgi besledigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bahreddin, Bahreddin divani, Kerbela, mersiye, Kerbela mersiyeleri

AN ADMIRER OF ST. HUSSEIN: KERBELA DIRGES IN DIWAN OF
BAHREDDIN ONE OF THE UNKNOWN POETS OF THE LAST
CENTURY

Abstract

Dirge is general name of poem after a decendent to express sadness of a valuable thing or to
commend them. In Turkish literature, it is seen that liric poems is written for religion and
state leader, also especially Hz. Hussein and martyrs of Kerbela, to express regret the loss of
the deceased, to explain aspects of that person’s best interest for him, to express the poet,
to show consent the destiny of the world, emphasize the transience, patience and fortitude
to invite relatives of the deceased. Kerbel4 dirges describing the seizure of a martyr of Hz.
Hussein, are written by a lot of poets from the date on which the Kerbel event occurred
in the world of Islam. Kerbel dirges are located at diwans and other works. In this article,

* Dr., Ahi Evran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Kirsehir/Tiirkiye,
kagiynas@gmail.com
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twenty eight Kerbela dirges at the Bahreddin diwan, which are unique copies in M. Fatih
Koksal's personal library, will be introduced. Bahreddin lived between the second half of the
19th century and the first half of the 20th century. He wrote poems under the pseudonym
Bahri and Bahreddin, and he belongs to Shabaniyye sect. These dirges have been written by
the poet with a great love for St. Hussein.

Keywords: Bahreddin, diwan of Bahreddin, Kerbeld, dirge, Kerbela dirges

Giris
Asirlardir biitin Misliimanlari derinden etkileyen ve Hicri 10 Muharrem 61
(Miladi 10 Ekim 680) tarihinde meydana gelen Kerbel4 hadisesi' edebiyatimizda

genis bir sekilde iglenmistir. Kerbeld mersiyeleri’, makteller’ ve muharremiyeler*
Kerbela hadisesi etrafinda tesekkiil etmis edebi eserlerdir.

Mersiye; Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda 6zellikle 6lenin veya kaybedilen
degerlerin ardindan onu &ven ve kaybinin tiziintiisiini terenniim eden siirlerin ge-

nel adidir (Toprak, 2004: 215).

Kerbeld mersiyeleri, Islam tarihinin énemli bir olayr durumunda olan Hz.
Hiiseyin'in gehit ediligini konu edinen mersiyelerdir. Arap edebiyatinda H. 61’deki
bu olay1 hemen takip eden zamanlarda sdylenmeye baglayan mersiyeler, Iran edebi-

Tiirk edebiyatinda ise Iran edebiyatina gére daha énce (XV. yiizyil) yazilan Kerbela
mersiyeleri vardir (Caglayan, 1997: 72).

Bu yazida Bahreddin isimli sairin divanindaki Kerbel4 mersiyeleri muhteva
yoniinden incelenecek ve mersiyelerin metnine yer verilecektir.

A. Bahreddin Kimdir?

Sairin kimligi hakkinda kaynaklarda higbir bilgiye ulagilamamustir. Siirlerin-
den Halveti oldugu, Halvetiligin Sabaniyye koluna mensup oldugu anlagilmakta-
dir. Divin’daki 46. siirde Halvetilerin 6zellikleri anlatilmaktadir ve siirin redifi de
“Halvetilerdir”dir:

Biilbiil-i seyda Halvetilerdir
Hem giil-i ra‘ na Halvetilerdir (46/1)
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Sair, birkag beyitte Saban-1 Veli’den “pirimiz” ve “pirim” seklinde bahsetmek-
te (94/9,208/1), ayrica Divan’daki 78 ve 79. siirlerde Sabanilerin vasiflarini anlat-
maktadir. “Sabaniler” redifli siirin matla beyti sudur:

Kiin fe-kanifi hiikkmiine ferman olur Sa‘baniler

Ol saray-1 vahdete mihman olur Sa‘baniler (78/1)

Divan’da sairin Seyh $aban-1 Veli’'ye mensubiyetini gosteren pek ¢ok isaret
bulmak miimkiindiir (133, 173, 260. Siirler).

Bahreddin hakkinda ulagilabilen tek yazili kaynak Abdiilbaki Gélpmarli'nin
Alevi Bektasi Nefesleri isimli eseridir. Eserin sonunda, sairin Divan'inda da yer alan
bir siiri vardir: Gélpmarli'nin da eserinde yer verdigi (Golpmarl 1992: 327) hece
olgustiyle yazilmus siirin ilk dortlugi soyledir:

Bilmem ne 6Al oldu bafia
Sen ben miyim ben sen misin
CAn maév oldu cAnAn bedA
Sen ben miyim ben sen misin
B. Divan

Divan’in tespit edilebilen tek niishast M. Fatih K6ksal'in sahsi kittiiphanesin-
de Yz.27, D. 2 numarada kayith bulunmaktadr.

Niisha tavsifi:

295x210 mm, 235x165 mm o6lgiilerinde, sirt1 gri bez kapli kapaklar1 ebrulu,
cizgili buyiik boy deftere, 45 yaprakta, 25 satirh, baghklar yesil, yazilar siyah mi-
rekkeple ve rik’a hatla yazilmig. Kirmizi miirekkeple cift stitun tizerine cedvelli. 1b
yuziindeki “Divan-1 Bahreddin” baghg yesil ve kirmizi renkli ¢igek-yaprak bezeme-
siyle mihrabiye tarzinda stislenmis. Deftere sayfa numaralar verilmigtir. Divin’'in
sonunda “Pek muhterem Hamdi Beg agabegime hediye-i nigizinem olmak iizere
20 Nisan 944" ibaresi ve altinda bir imza bulunmaktadir. Divin metninden sonra
“Miirsidlerin Evsafi Hakkinda Mithim Menkibe” baghg altinda tasavvufi bazi kelam
mevcuttur.

Bag: Hamdii li'llah besmeleyle bed’ old: ibtida
Nokta-i bddan zuhdar itdi kitab-1 Kibriya
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Son: Mustafa ismim visal buldum bu dem Halikima

Yazdi bu tirihi Bahreddin gulam-1 Halveti

Eserin vikaye yapraginda “Divan-1 Bahreddin, Miistensihi: Ism4’il Nu'man,
1359 Bursa” kaydi yer almaktadir. Divan'in sonunda “Pek muhterem Hamdi Beg
agabegime hediye-i nigizinem olmak tizere 20 Nisan 944” ibaresi ve altinda bir imza
bulunmaktadur.

Eserde toplam 298 siir yer almaktadir. Sair bazi siirlerinde “Bahreddin” bazi-
larinda ise “Bahri” mahlasini kullanmaktadir. Eserde goze carpan 6nemli bir husus
siirlerin gogunda aruz hatalarinin oldugudur®.

Bahreddin Divinr'nda yirmi sekiz adet Kerbeld mersiyesi bulunmaktadr®.
Ayrica gairin mersiye olarak kabul edilemeyecek bazi siirlerinde de ehl-i beyte olan
sevgisinin ne kadar derin oldugu gériilmektedir.

C. Divan’daki Kerbela Mersiyelerinin Muhtevési

Divan’daki Kerbela mersiyelerine bakildiginda genellikle hadisenin meydana
geldigi Muharrem ayina deginildigi goriilmektedir. Muharrem ay1 mersiyelerde Mu-
harrem, m&h-1 Muharrem, Muharrem mahi, sehr-i matem seklinde belirtilmektedir:

MAh-1 Mudarrem yine tAzelendi derd ii dam
MAtem-i sAh-1 sehid ile cihAn tioldu tAmAm (10/1)7

Goiiil alude oldu derd i gamla sehr-i matemde

Siyah-1 hiizn i hicran sardi etrafimi1 bu demde (16/1)

Sair, bir¢ok yerde Kerbeld’da yasananlar1 adeta orada kendisi de varnus gibi
anlatmistir. Ayrica, bu hadisenin anlatilamayacagini, kalemin yazmaktan 4ciz oldu-
gunu, hikmetinin ancak Allah tarafindan bilinecegini de séyler:

Ben dedim bu maddenif tafsilini eyle beyan

Dedi Bahri harf u savtla fehm olunmaz ma-cera (1/5)
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Harf i savt u “akl u fikr bu niikteyi olmaz muhit
Bu musibet hikmetin ancak bilir Rabbii’l-vedud (2/3)

Mersiyelerde en ¢ok iglenen konulardan biri Hz. Hiiseyin'in Kerbel4'da su-
suz birakilmasidir (3/4,4/7,9/7,11/4, 15/2). Hatta bir beyitte Firat’a bile hayasiz
denilmig ve kiyamete kadar kan aksin ve ondan kimse i¢gmesin seklinde beddua edil-
migtir:

Vermedi bir katre suyu ol Firat-1 bi-haya
Hasre dek ta kan aksin igmesin andan bir er (5/3)
C.1.Yas

Mersiyelerde dikkati ceken hususlardan biri de gairin Kerbel4 vakasindan de-
rin bir 1stirap duydugudur. Acidan sairin arz ve sema, ars ve yer bagina zindan olur,
viicut milkii bastan baga yanar, kebaba doner, ¢ak ¢ak olur, gece giindiiz kan aglar,
néle ve feryadi arsa erisir, inlemesi ve aglamasi halki rahatsiz eder, bagr kan olur,
ehl-i beytin dhindan mecnuna déner, cihdni gézii gérmez, viicudu umman olur, var-
1ig1 al kana boyanir, gozii bir an rahat uyku gérmez, yedigi katran ictigi hamim (¢ok
sicak, kaynar nesne) olur, vs.:

Ah bugiin nes e-i sizana oldum miibtela

Basima zindan olur arz u sema “ars u sera (1/1)

Bu Bahreddin derd ile kanlar doker dem-be-dem
Ehl-i beyt hakk icin rahm eyle hayru’l-enam (10/7)

O mazlum ehl-i beytifi zarim Bahri tuyar her an

Anifigiin her ta‘ am katran u mesrubat hamim oldu (19/5)

Sair bagkalarini da yas tutmaya tegvik eder:
Sever isefi Mustafa’y1
Hamse-i Al-i < Abay1

Tut matem-i Kerbela y1
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Sah Hiiseyn’im ne haldedir (4/10)

Mersiyelerde sairin yani sira cansiz varliklar da yas tutar. Ehl-i beytin stizuna
cihan yanar, ars-1 a’la kan doker, ciimle kiinat méitem tutar, yer ve gok kan aglar,
semavat u zemin inler, 4&suman aglar, kevn it mekan inler, ars ve kiirs durmadan aglar:

Ehl-i beyt Ah feryAd eyler

¢Ars kiirs tturmaz aalar

Ol 0Ak nice tarAr eyler

SAh Oiiseyn’im ne 6Aldedir (4/4)
C.2.Ovgii

Mersiyelerde, 6viilen kisilerin baginda Hz. Hiiseyin gelmektedir. Hz. Hiise-
yin; Hakk’in ntiru yiziinde zahir, Muhammed Mustafd’nin goz sevinci, $ah-1 sehid,
miminlerin rehberi, sehidlerin serdari, yekt4-y1 kudret, diirr-i pak-i Mustafa vs. sek-
linde 6viillmektedir.

Hz. Hiiseyin ile birlikte, Hz. Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Hatice ve On Iki
Imam cesitli vasiflarla 6viilmektedir:

Vechifide 6Ahir njr-1 Oat ceddii Muéammed yA Oiiseyn
Oat igindir IA raybe fih sana mudabbet yA Oiiseyn

Oayru'n-nisAdir maédenin gevherisin SAh Oaydar’ia
Faor-i resyldur rehberifi cAhin velAyet yA Oiiseyn (14/1-2)
C. 3.Duave Beddua

Mersiyelerde, Hz. Hiiseyin'in ve yanindakilerin sehit edilmesinden duyulan
tzintiiden dolayr duadan ¢ok beddua yer almaktadir. Dua edilen beyit:

Bu Bahreddin derd ile kanlar doker dem-be-dem
Ehl-i beyt hakki icin rahm eyle hayru’l-enam (10/7)

Beddua edilen kisilerin baginda Yezid gelmektedir. Ayrica, Yezid'in kavmine,
ona tabi olanlara, ceddine, Ibni Ziy4d’a ve Ibni Sa’d’a da beddua edilmektedir:

Laénet safia tavmine dad hezAr hem ceddine
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HevA-y1 nefse uyup taad etdifi madljmAna (15/7)

Rz seb ibni ZiyAd'la ibni Saéd’a laénet
Bu duajaa miibtelAyim YA Otiseyn-i KerbelA (17/8)

C. 4. Adi Gegen Kisiler

Mersiyelerde en gok ad1 gegen kisi siiphesiz Hz. Hiiseyin'dir. Onunla birlikte
Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Hz. Fatma, dért halife, On Iki Imam (1. Imam Ali el-
Murtazé 2. Hasan el-Hulk er-Riza 3. Hiiseyin $4h-1 Sehid-i Kerbel4 4. Ali Zeynel
Abidin 5. Muhammed Bakr 6. Cafer es-Sadik 7. Miisa Kazim 8. Ali Riz4 9. Muham-
med et-Taki 10. Ali en-Naki 11. Hasan el-Askeri 12. Muhammed Mehdi) ismen,
on dort masum ise “¢ardeh ma’stm” seklinde diger Islam biiyiikleri olarak anilirlar.

Kot olarak amilan kisilerin baginda Yezid gelmektedir. K6tii olarak anilan
digerkisiler: Kufe valisi Ibni Ziyad (Ibni Mercan olarak da gegmekte ), ordu komutan:
Omer bin Sa’d, Valiyi Hz. Hiiseyin’e saldirmast igin tahrik eden, Hz. Hiiseyin’e ilk
saldiranlardan ve yanindakileri de 1srarla saldirmalari i¢in tahrik eden Simr.

Sonug

Bu galismayla, siirlerinden Sabaniyye tarikatine mensup oldugu anlagilan ve
kimligi hakinda kaynaklarda higbir bilgiye rastlanilmayan Bahreddin’in, divaninda
yer alan mersiyeler icerik yoniinden degerlendirilmis ve mersiyelerin metinleri ya-
yimlanmistir.

MERSIYELER
1*
Vezin: - .--/-.--/-.--/-.-
1 Ah bugiin nes e-i sizana oldum miibtela

Basima zindan olur arz u sema “ars u sera

2 Ciin su’al etdim dile bu hayrete ba“is nedir
Der a gifil lale-reng oldu zemin-i Kerbela
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3 Séyledim neden kizardi ol zemin-i muhterem
Der sehid old1 o vadilerde diirr-i Mustafa

4 Ben dedim na-hak m1 sehid eylediler onu’
Der o ma‘sumlarda zann eder misif nefs i heva

5 Ben dedim bu maddenifi tafsilini eyle beyan
Dedi Bahri harf u savtla fehm olunmaz ma-cera

2*
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

1 N’oldu ey dil yine yandi ser-te-ser miilk-i viicud
Sah Hiiseynin kissasin “ayn-1 goiiil kildi sithud

2 Nicedir ol kissa bildir sen bize ey meh-lika
Der nice ta‘rif edem bu maddeyi yokdur hudud

3 Harf i savt u “akl u fikr bu niikteyi olmaz muhit
Bu musibet hikmetin ancak bilir Rabbii’l-vedud

4 “Ilm-i hadis nice idrak eylesin bu kissay1
Hayretinden ins i cinn mest bi-mecal kild1 siicud

5 Ehl-i beytifi sizudur Bahreddin’i eden kebab
Sad hezar olsun selam her birine misl-i Uhud

3*
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

1 Ey saba sah-1 sehidimden bafia ver bir haber
Kerbela’ya ugradiit m1 onda gordiifi mii eser
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Nur-1 viicidu tig-1 a“ da ile sdyle ser-te-ser
Giller agmis kadd-i mevzunu guya misl-i secer
Nice ciir’et eyledi bu kara mel‘un Simr-i har
La‘net olsun ol habise hasre dek etmem zarar

Ol Yezid-i bed-fi‘ al bilmez Muhammed hiirmetin
Ummetiyem deyii eyler da‘ va-y1 nekbetin

Zulm edip yikd niibiivvet giilseninifi sevketin
Stiphe yok bulmaz o zalimler Huda’nif rahmetin
Nice ciir’et eyledi bu kara mel‘un Simr-i har
La‘net olsun ol habise hasre dek etmem zarar

Sah-1 din mihrab u minberdi iman ashabina
Sirr-1 zat1 secdegah-1 13 raybe fih'2 erbabina
Ibni Mercan kilmadi hiirmet resul evladina
Kafir oldu Sa‘d’1i oglu tayanip “inadina
Nice ciir’et eyledi bu kara mel‘un Simr-i har
La‘net olsun ol habise hasre dek etmem zarar

Gor ne mel‘undur giiruh-1 ha ’inullah1 kor
Cife-i diinya igin din-i Resulullah’1 kor
Ciimlesi emr-i Yezid ile olur dergahi kor

Bir i¢im su vermeyip suzan i¢inde sah1 kor
Nice ciir’et eyledi bu kara mel‘un Simr-i har
La‘net olsun ol habise hasre dek etmem zarar

Bu cefaya olmadi razi Cenab-1 Kibriya

Kan doker ta hasre dek billah Muhammed Mustafa
Saki-i Kevser iken ‘atsandir el-an Murtaza
Matemiyle ¢ak ¢ak old1 veli Bahri geda

Nice ciir’et eyledi bu kara mel‘un Simr-i har
La‘net olsun ol habise hasre dek etmem zarar
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4*
Vezin: 8’1i hece ol¢iisii'*

1 Bad-1 saba bir haber ver
Sah Hiiseyn’im ne haldedir
Ehl-i beytden bir eser ver
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

2 Kerbela’ya ugradin m1
Sah Hiiseyn’imi gordin mii
Payine yliziifi siirdiin mi
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

3 Allah i¢in olsun saba
Bir togru cevab ver bafia
Nicedir Al-i Mustafa
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

4 Ehl-i beyt ah feryad eyler
¢ Ars [u] kiirsi turmaz aglar
Ol hak nice karar eyler
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

5 Ceddi Muhammed Mustafa
Pederi Sah-11a feta
Maderi bil Hayru’n-nisa
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

6 Ol vadide nice hali
Hak’dan gayr1 yok mu‘ini
Yezid sarmis civarini
Sah Hiiseyn’im ne haldedir
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Bir katre su vermez zalim
Yanar ehl-i beyt-i mazlum
Sehid oldu bunca ma‘sum
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

Ah idiiler kevn i mekan
Matem kilar ehl-i iman

Kan doker muhibb-i hanedan
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

Mazluman-1 ehl-i beytifi
Haline aglar asuman

Arz u sema nemnak olur
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

Sever isent Mustafay1
Hamse-i Al-i ¢ Abay1

Tut matem-i Kerbela y1
Sah Hiiseyn’im ne haldedir

Hasret ile subh u mesa
Dem ¢ek cigerden da’ima
Canin feda kil Bahriya

Sah Hiiseyn’im ne haldedir

5*
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

Yansin ¢ alem ser-te-ser [hi¢] kalmasin zerre eser
Ma“dum olsun bahr u ber ehl-i bey(i)tden yok haber

Nicedir ahvalleri [hem] Kerbela’da halleri
Bagli her canibleri ¢ atsandir Sah-1 Kevser!®
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3 Vermedi bir katre suyu'’ ol Firat-1 bi-haya
Hasre dek ta kan aksin'®* i¢mesin andan bir er

4 Zulmetde kaldi “alem ol sah diisiince hake"
Hayrete diisdii cihan yanmadi gem‘a [vii] serer

5 Bahriya her dem-be-dem gozlerifi kan aglasin®
Matem-i ehl-i beytden gayr1 hi¢ bilmem keder

6*
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

1 Cus edip derd-i derunum tazelendi yaremiz
Yokdur ah u figandan gayri hi¢ bir ¢aremiz
Kerbela vadilerinde ser-nigin meh-paremiz
Hicr ile hayretlere diisdii bu dil-i avaremiz
¢ Andelibiz li ma‘allah?®? bagidir giil-zaremiz
Rehberimizdir Hiiseyn hem matem-i envaremiz

2 Zulm ile sondiirdiiler nur-1 cerag-1 Ahmed’i
Hunla? tezyin tdiler ol serv-kaddi kameti
Su‘le urdu “ars-1 a‘laya o hunufi humreti
Kild1 ciimle ka’inat matem afip bu mihneti
¢ Andelibiz li ma‘allah bagidir giil-zaremiz
Rehberimizdir Hiiseyn hem matem-i envaremiz

3 Bilmedi mikdarin ol sahifi giirah-1 zalimin
Yikdilar bag-1 niibiivvet kisverinifi giilsenin
La‘netu’llahi € ala kavm-i Yezid-i ecma‘in
Hinedan-1 Mustafa oldi kamu matem-giizin
¢ Andelibiz li ma‘allah bagidir giil-zaremiz
Rehberimizdir Hiiseyn hem matem-i envaremiz
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Kurratii’l- ayn?*-1 Muhammed Mustafa ibn-i ¢ Ali
Maderi hayru’n-nisadir hem veliler ekmeli
Enbiya’-i salifin sah-1 sehiddir efdali

Ma-vera-y1 nur durur nur-1t Muhammed Mustafa

¢ Andelibiz li ma‘allah bagidir giil-zaremiz
Rehberimizdir Hiiseyn hem matem-i envaremiz

Derd ile gel tazele Bahri geda bu matemi

Nale vii feryadini “arsa erisdir her demi

Ciin zemin i asman doker bu matemle nemi
Bu giine hiirmet kilan olur [o] sahifi mahremi

¢ Andelibiz li ma‘allah bagidir giil-zaremiz
Rehberimizdir Hiiseyn hem matem-i envaremiz

7*
Vezin: - . --/-.--/-.-

Dil Muharrem’dir bugiin ah eylegil
Derd-i ehl-i beyt ile vah eylegil

“ Ars u kiirs?® efgan edip nalan eder
Matem ile ¢arhi siyah eylegil

Kalb evin beytii’l-hazen kil s6yle kim
Derd-i saha goilin agah eylegil

Vermedi bir katre ab kavm-i Yezid
Can viriiben hem-demiii sah eylegil

La‘net et kavm-i Yezid’e ruz [u] seb
Bahriya sahin1 penah eylegil
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8*
Vezin: . ---/.---/.---/.---

[1ahi Mustafa hakki adudan intikamim al
¢ Aliyyti°’l-Murtaza hakk: ‘adudan intikamim al

Hadice sine-i saf?® garka-i eltaf-1 Ahmed’dir
O pak “ismet-sera hakk: “adudan intikam al

Cii kildifl nazenin € ars u berin akdemii’l-kadem
Heman Hayru’n-nisa hakki ‘adudan intikam al

Cihana ser-firaz kildifi cemi®-i hiisn ii ahlakla
Hasan hulk-1 Riza hakki ‘adudan intikam al

Beliyyati o hak-i Kerbela’da anda hatm etdifi
Hiiseyn-i Kerbela hakk: “adudan intikam al

Afia hem-rah olan yok derd i¢inde evvel i ahir
“Ali Zeynii’l-* Aba hakki “adudan intikam al

Imam Bakir gibi bi-kes kalup dergahina geldim
Imam Ca“ fer hiida hakk: ‘adudan intikam al

¢ Adular icre kaldim sah Imam Musi-yi Kazimves
O sah-1 Belh Riza hakki “adudan intikam al

Taki vii ya Naki hem  Askeri hakk: “adalet kil
O Mehdi meh-lika hakki adudan intikam al

Bafia da zulm ederler ¢ar-deh-i mazlum gibi na-hak
O nesl-1 ba-safa hakki ‘adudan intikam al
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11 Bu Bahre’d-din’e na-hak gadr edeni koyma uhriya
Bu dem Al-i ¢ Aba hakki “adudan intikam al

9*
Vezin: 16’11 hece Ol¢iisti®®

1 Muharrem mahidir bugilin matem kil ey dila matem
Sehid oldu Hiiseyn mazlim matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahim Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

2 Eyledi bir fitne Mervan agladi zemin asuman
Ehl-i iman oldu giryan matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

3 Kuruldu bazar-1 fitne Yezid mel‘ tn emri ile
Kasd etdi bunca mazluma matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La‘net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

4 ibni Ziyad-1 kaltaban ehl-i beyte vermez aman
Cem° etdi nice zaliman matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

5 Sevk eyledi Kerbela’ya tugyan etdi Mustafa’ya
Cevr etdi ehl-i  Abaya matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e
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11
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 Amr-1 la“indir ser-‘ asker Simr ¢ekdi saha hanger
Gor n’oldu al-i Peygamber matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La‘net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Vermediler bir katre ab ma‘sumlar soyle tesne-yab
Cigerleri oldu kebab matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Bu zélimler kilip da‘va Islam’1z derlerdi hala
La‘net ol kavme da’ima matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La‘net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Ceddi Muhammed Mustafa pederi ¢ Ali Murtaza
Maderleri hayru’n-nisa matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La‘net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Bilmediler mikdarini dokdiiler hun-1 la“lini

Esir edip a“yalini matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Sevk itdiler ‘uryan Sam’a yazmaga  acizdir hame
Bu ahval-i perisana matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e

Bahri geda can nisar et canani kendine yar it
Yezid’e 1a‘ net hezar it matem kil ey dila matem
Selamullah sah Hiiseyn’e sad hezar sahum Hiiseyn’e
La“net katil-i Hiiseyn’e ah Hasan’a vah Hiiseyn’e
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10*
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

Mah-1 Muharrem yine tazelendi derd {i gam™*
Matem-i sah-1 sehid ile cihan toldu ti[ma]m

Ehl-i beyt-i Ahmed’ifi ah u figani eri[si]p
Kiirs ile “arsa heman ra‘se verir [her] subh u sam

Fahr-i cihan Mustafa ah ile kanlar dokiiben
Hadice hem Fatima matem ederler[di] miidam

Derd ile sah Murtaza tutup carhifi cenberin
Hayberves sarsdirip miilkii kilan inhidam*

[Hem] imameyn-i Hiimameyn yiiz tutup ol hazrete
Zarilikla derler ya Kahir-i Zii’l-intikam

Bahr-i adalet cosub[an] hiitkmiinii icra kilar
Ol sebebden ka inat [hep] lerze eder ve’s-selam

Bu Bahre’d-din derd ile kanlar doker dem-be-dem**
Ehl-i beyt hakki icin rahm eyle [ey] hayru’l-enam

11"
Vezin: - . --/-.--/-.--/-.-

1. Ey goniil ah eyle kim geldi erigdi matemifi
Kalmadi kevn iimekaniginde bir yar-1 mahremin*
Hiizn i gam ah u figan oldu enis-i hem-demif
Kerbela ahvaline ifiler semavat u zemin
Ehl-i beyte zulm eden zalime la‘ net her demin
Etdi la“ net anlara ehl-i simal ehl-i yemin
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. Kerbela ahvali soyle bagrimi hun eyledi

Ehl-i beytifi suz u ah1 meni mecnun eyledi
Din[i] yok kavm-i ¢anid cevrini efzin eyledi
Hanedan-1 Mustafa’nif rahatin dun eyledi
Ehl-i beyte zulm eden zalime la‘ net her demin
Etdi la“ net anlara ehl-i simal ehl-i yemin

. Ah n’idem Sam ehli sahim1 sehid eyledi®’

Kufe kavmi siirmelendi eyledi ¢azim diigiin
Ibni Ziyad ile ¢ Amr-1 Sa‘d’a la‘net diin bugiin
Ehl-i Mustafa’y1 etdi ‘uryan ser-nigun?®

Ehl-i beyte zulm eden zalime la‘ net her demin
Etdi la“ net anlara ehl-i simal ehl-i yemin

. Vermedi bir katre ab ah Mustafa evladina

Etdi cevr-i bi-siimar Al-i ¢ Aba etfaline

Etdi la“net ins {i cin kavm-i Yezid’ifi canina
Dokdii kan “ars u sema ma‘ sum-1 pakif zarina
Ehl-i beyte zulm eden zalime la‘ net her demin
Etdi la“ net anlara ehl-i simal ehl-i yemin

. Diismedi bir katresi sahiii demi hake ebed

Agd1 “arsa enbiya ervahina dedi meded

La‘net inzal eyledi ol kavm i¢in Rabbii’l-ehad
Sen de la“net et bu kavme Bahriya gel etme red
Ehl-i beyte zulm eden zalime la‘ net her demin
Etdi la“ net anlara ehl-i simal ehl-i yemin

12*

Vezin: - .--/-.--/-.--/-.-

. Ey géiiiil oldu bugiin sah-1 sehid hiinu revan

Mazluman-1 ehl-i beytiii suzuna yandi cihan
Al-i Ahmed Kerbela destinde kildilar figan
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Ah bugiinde dest-i zalime diis oldu mazluman
Yad edip bu kissay1 ifiler heman ifiler heman
Kan dokiip derd ile ah derler aman derler aman

Ol giiruh-1 zalimanda merhametden yok eser
Ehl-i beytifl canina saldi sitemden bir serer
Hanedan-1 Mustafa kanlar doker seb ta-seher
Bilmedi mikdarini Sah-1 sehidiil Simr-i har
Yad edip bu kissay1 ifiler heman ifiler heman
Kan dokiip derd ile ah derler aman dirler aman

Cife-i diinyaya tebdil etdi dareyn devletin
Ibni Ziyad’la < Omer giydi fuzulluk kisvetin
Yikdilar bag-1 niibiivvet giilseninifi sevketin
[filetirler hasre dek ya hit Muhammed iimmetin
Yad edip bu kissay1 ifiler heman ifiler heman
Kan dokiip derd ile ah derler aman dirler aman

La‘net olsun ol Yezid’ifi tabi‘ine sad hezar
Mazluman-1 ehl-i beyte zulm ile etdirdi zar
Sayd-1 zalim Mustafa evladini kild1 sikar
Ciimlesin ‘uryan edip sevk etdi Sam’a na-bekar
Yad edip bu kissay1 ifiler heman ifiler heman
Kan dokiip derd ile ah derler aman dirler aman

Hasre dek yazsa kalem derd-i derunumdan eger
Yazamaz bir noktasin hem bilmez aslindan haber
Hanedan-1 Mustafa vermekdedir can ile ser
Bende-i Al-i ¢ Abadir Bahri kemter kan doker
Yad edip bu kissay1 ifiler heman ifiler heman
Kan dokiip derd ile ah derler aman dirler aman
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13*

Vezin: - .--/-.--/-.--/-.-

1 Hanedan-1 Mustafa’yim il ne derse ko desin
Kanber-i Sah Murtaza’yim il ne derse ko desin

2 Varimi yagmaladi “ agk ile rahinda aniii
Bende-i Hulk-1 R1za’yim il ne derse ko desin

3 Tir-i a da agd1 dilde serha serha yaralar
Dil-suzan-1 Kerbela yim il ne derse ko desin

4 Bag-1 hiisniifidiir anifi firdevsi tezyin eyleyen
Kemter-i Zeynii’l- Aba’yim il ne derse ko desin

5 Ald1 nurundan ziya sems i kamer ol dil-berifi
Caker-i Bakir sehayim il ne derse ko desin

6 Lebleri hamr-1 ezel oldu cihana Ca‘ fer’in
Ol imama pisvayim il ne derse ko desin

7 Musi-i Kazim gibi sultana kul oldum siikiir
Meddah-1 ¢ Ali R1za’yim il ne derse ko desin

8 Edemez dil vasfin1 sahim Takiyyii’s-ser-verifi
Ben muhibb-i Sah Neka’yim il ne derse ko desin

9 Sah Hasan el-¢ Asker’ifi kan-1 sehasindan miidam
Ben {imid-kir-1 “atdyim il ne derse ko desin

10 Mehdi’dir ol ser-verifi ismi hidayetdir isi
Mehter-i sahib-livayim il ne derse ko desin

11 Car-deh-i ma‘ sumu yad etdikge ifiler can u dil

Rahlarinda can-fedayim il ne derse ko desin
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12 Ehl-i beytifi hak-i payidir bu Bahre’d-din geda
Mahrem-i Al-i ¢ Abayim il ne derse ko desin

14"
Vezin: --.-/--.-/--.-/--.-

1 Vechifide zahir nur-1 Hak ceddii Muhammed ya
Hiseyn

Hak icindir 12 raybe fih safla muhabbet ya
Hiiseyn*?

2 Hayru'n-nisadir ma‘denii  gevherisin ~ Sah
Haydar’ 1l
Fahr-i resuldur reh-berifi cahifi velayet ya Hiiseyn

3 Mii minlere reh-ber olduii Hak yolunda cana
kiydin®
Sehidlere serdar olduf riitbefi sehadet ya Hiiseyn

4 Zatin sifat oldu Hak’a ¢ ibret-niima oldufi halka*
Viicudui oldu mutlaka yekta-y1 kudret ya Hiiseyn

5 Bahre’d-din miicrim kem-terifi lutfufi reca eyler
senin

Havl-i mahserde Kevser’ifi eyle miirlivvet ya Hiiseyn

15*
Vezin: 14’li hece oOlgiisii

1 Mah-1 Muharrem bugiin tulu® etdi zamana
Hanedanin figan: erigdi asumana

2 O dest-i Kerbela dir vadi-i cevr ii mihnet
Susuzlukla zaliman zulm etdi mazlumana
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3 Ey zalim-i bi-aman vay Yezid-i bed-giiman
Netdi safia Mustafa kiydin gene imana

4 Kuvvedeki bugzunu kiifr i “1na fiskin
Bugiin fi‘le getirdifl karigma Miisliimana

5 Bir takim fitnelerle yikdifi esas-1 dini
Kildik havale zalim seni “adil Rahman’a

6 Olur mu raz1 Allah bu zulm-i bi-payana
Ehl-i beytifi gozyas1 dondii soyle ‘ummana

7 La‘net safia kavmine sad hezar hem ceddine
Heva-y1 nefse uyup kasd etdifi mazlumana

8 Hiirmet lazim sol kavme ki nesl-i Mustafa’dir
Cem‘i perisan edip misal etdifi hirmana

9 Mushaf-1 ka ’inatdir sifati mahz-1 zatdir
Minber-i it hem mihrabdir 1a-mekanda mihmana

10 Salat et Mustafaya ciimle Al-i ¢ Abaya
Siddik-1 ba-safaya hem ¢Omer hem ¢Osman’a

11 Bahri geda can verip yolunda ehl-i beytii
Kiiste-i nev anlardir yol yol darii’l-emana

16
Vezin: .---/.---/.---/.---
1 Goniil alude oldu derd i gamla sehr-i matemde

Siyah-1 hiizn {i hicran sardi etrafimi bu demde

2 Oku ille’l-meveddet*’ sirr1 fi’l-kurba*®y1 biinyan et
Egerci bahtiyar olmak dilersefi her dii “alemde
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Bu derdi afilamaz bi-derd olan avam ile ebrar
Miicerred ehl-i dil-i pak taharetle boyan derde

Gel ey merd-i vefa aldanma seraba muhalladir
Gtiruh-1 ehl-i beytifi kil tefekkiir n’oldu meydanda

Cigerden dem ¢ekip her dem goziinden asikar eyle
Bu Bahre’d-din geda nisin bil beyt-i ahzanda*

17
Vezin: - .--/-.--/-.--/-.-

Matemifile dide-kanim Ya Hiiseyn-i Kerbela
Hasretifle dil-suzanim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Goremez bir lahza ¢esm[im] h~ab-1 rahat bi-riya
Zikr 1 fikrifile midamim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Diirr-i pak-i Mustafa’siii ma‘ denifi de Fatima
Rahina feda-y1 canim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Fatima binti Muhammed Mustafa imdiir safia
Medhine ‘aciz zebanim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Sah ¢ Aliyyii’l-Murtazaya tac-1 din basinda senifi
Can-nisar-1 hak-i payim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Nice kasd etdi safia kavm-i Yezid-i bi-aman
La‘netullah bi-siimarim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Kadr-i pakif bilmeyip kiydi o zalim Simr-i har
Ana her dem[de] belayim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Ruz seb ibni Ziyad’la ibni Sa‘d’a la“nete
Bu hususa miibtelayim Ya Hiiseyn-i Kerbela
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10

11

12
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Mesrebim her dem Hiiseyn[i]-mesreb ile ya ilah
Her nefes budur amanim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Ciimle Al-i Mustafa diismanma diismaneyim
Dostlarina muhlisanim Ya Hiiseyn-i Kerbela

Bu bela-y1 Kerbela’ya ars-1 a“1a kan doker
Nice dinsin ah figanim Ya Hiiseyn-1 Kerbela

Kil kabul bu Bahri kemter kulu ceddii ¢ askina
Bende-1 Al-1 “Abayim Ya Hiiseyn-i Kerbela

18*
Vezin: . ---/.---/.---/.---

Bugiin sahim sehid oldu sehadet vaktidir simdi
O mazlum ehl-i beyt climle firakat vaktidir simdi
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi

Muharrem mahinifi cum*a giiniinde Sah sehid oldu
O mazlim ehl-i beyt beyninde matem ah sedid oldu
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi

Firak-1 goncamizla ehl-i iman ¢ andelib oldu

Buiia ikdam eden zalim o dem Hak’dan ba“id oldu
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi

O sah-1 Kerbela’ya da‘vet etdiii ...>

O ma‘sumlara Hak’dan korkmay1p kiydiii fuzullukla
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi
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Be hey ha’in Hiiseyn’e nice cevr etdifi susuzlukla
Iman ehlin diisiirdiifi mateme fisk u fiicurlukla
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘net vaktidir simdi

Bu ahvale Muhammed Mustafa razi1 degil billah
Huzurunda eder da‘va  Aliyyii’1-Murtaza vallah
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘net vaktidir simdi

Heman ruz-1 kiyametde eder sakk-i giriban sah
Muhibb-1 hanedan ciimle bu ahvale ederler ah
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi

Gel ey dil hasret-1 Sah ile cigeriii kebab eyle

O mazlum ehl-i beytifi haline ¢esmifi sil-ab eyle
Ki terk-1 hubb-i diinya eyleyip miilkiifi harab eyle
O sahin matemiyle Bahriya cismifi tiirab eyle
Iman ehli eder feryad hararet vaktidir simdi

O ha’in fitne-1 Mervan’a la‘ net vaktidir simdi

19*
Vezin: . ---/.---/.---/.---

Bugiin ‘alem bafia bagdan basa dar-1 ca}_ﬁn} oldu
Viicudum derd i gam hicran ile naks-1 sakim oldu

Dem-a-dem ah edip dil tazeler derd-i sehensahi
Yok [i]se bir nefes ¢ikmaz goiiiilden dil ¢ alim oldu

Egerci Kerbela meydani hazir olsa hayretde
Kalip der idi ki Ya Rab bugiin emr-i “azim oldu
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Bafia sabr et deyii va‘iz nasihatler kilar da’im
Nice sabr edeyim ah Kerbela hunla nemim oldu

O mazlum ehl-i beytifi zarmni Bahri tuyar her an
Anifi¢ilin her ta“am katran u mesrubat hamim oldu

Sonnotlar

Kerbel4 hadisesi ile ilgili bk.: Koksal 1984; Algiil 2009.
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Erdogan 2009.
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Mubharremiye hakkinda bk.: Uzun 2006.
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Makale igin dergi tarafindan belirtilen sinir1asmamak i¢in mersiyelerin bir kismina yer verilmemistir.

Bu ve bundan sonraki numaralandirmada ilk sayr metindeki siirlerin numarasin ikinci say1 ise o
siirin misra veya bendini gostermektedir.

*4. sayfa, 13. siir.

Misrain vezni bozuk.

* 14. sayfa, 40. siir.

*17. sayfa, 53. siir.

“O’nda (Kur'an) asla siiphe yoktur.” Bakara, 2/2.

*17-18. sayfa, 54. siir.

Siirin bazi misralar1 “miistef’iliin miistef’iliin” kalibina uymakla beraber, vezni 8'li hece 6lgiisiidiir.
*22. sayfa, 70. siir.

Misrain vezni bozuk.

Vermedi bir katre suyu: metinde “Bir katre su vermedi”.
Hasre dek ta kan aksin: metinde “Kan aksin ta hasre dek”.
Misrain vezni bozuk.

Beytin her iki misrainda da vezin bozuk.

*29. sayfa, 9S. siir.
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“Benim Allah ile...”. Li ma‘allah, “Benim Allah ile Gyle anlarim olur ki, ne bir mukarreb melek, ne
de gonderilmis bir nebi 6yle bir yakinlig: elde edebilir.” meélinde rivayet edilen sézden alinmadir
(Yilmaz, 1992: 115).

Hunla: metinde “Hun ile”.

«

Goz bebegi, goz sevinci (goniil agan)”. Bu tabir, gdz niiru, géziin aydin olacag nimet gibi méanalara
gelir; daha ok evlat ve gok deger verilen seyler igin kullanilir. Kur’an’da ti¢ yerde geger: Furkan,
25/74; Kasas, 28/9; Secde, 32/17 (Yilmaz, 1992: 96).

*38. sayfa, 128. siir.

kiirs: metinde “kiirsi”.

*40. sayfa, 134. siir.

saf: metinde “safi”.

*43. sayfa, 150. Siir.

Manzume, miitekerrir murabba gibi yazilsa da vezni 16’l1 hece 6l¢iisiidiir.
*S1. sayfa, 168. Siir.

Misrain vezni bozuk.

Misrain vezni bozuk.

Misrain vezni bozuk.

* 54. sayfa, 180. Siir.

Misrain vezni bozuk.

Misrain vezni bozuk.

Misrain vezni bozuk.

*SS. sayfa, 181. Siir.

*57-58. sayfa, 191. Siir.

*58. sayfa, 194. Siir.

Misrain vezni bozuk.

Beytin her iki misrainda da vezin bozuk.
Misrain vezni bozuk.

*70-71. sayfa, 242. Siir.

*72. sayfa, 246. Siir.

“...muhabbetten bagka...” $tirg, 42/23.
“...yakinhkta...” Sara, 42/23.
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* Misrain vezni bozuk.
*75. sayfa, 253. Siir.
*77-78. sayfa, 262. Siir.

2 Metinde su sekilde:
*84-85. sayfa, 287. Siir.
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CORUM YORESI ALEVIi KULTURUNDE GELENEKSEL BiR GELIN
BASLIGI: “ALEYCIN”

Gamze KARAMAN"
Emine NAS™

Ozet

Insanligin énemli toplumsal dinamiklerinden biri olan giyimin sosyal ve tarihi gelisimi,
gegmisgten bugiine ait oldugu ¢evre sartlarina ve toplumlarin kiiltirel 6zelliklerine gore
sekillenmistir. Maddi kiltiiriin bir 6gesi olan giyim; toplumun estetik degerlerini, dinsel
inang ve uygulamalarini, yaginy, cinsiyetini ve statiisiini belirleyen sézsiiz bir iletisim araci
olmustur. Alevilerin gé¢ebe bir toplum yapisina sahip olmasindan dolay1 yazil kaynaklar yok
denecek kadar azdir. Fakat Alevi toplumu inanglarini s6zlii olarak giiniimiize kadar aktarmay:
basarmuglardir. Calismada, Tirk giyim kiiltiri icinde Alevi degerleri ile beslenen ve 6zgiin
bir karaktere sahip olan gelin bag giyimi aleygin niteliksel olarak ele alinmistir. Aragtirma
kapsamuini Alevi inanc ve kiiltiirtinde var olan s6zli ve s6zsiiz unsurlarin yansitildig: gelin
basligr olusturmaktadir. Calisma Corum ili Alaca flgesi’ne bagh Imat Kéyii ve Iskilip flgesi'ne
bagh Ibik K&yii ile sinirhidir. Tiirkmen kékenli Alevi kdylerinde halk tarafindan yagsam iginde
devam eden gelenekler biitiini igerisinde yoresel giyimler canlihigini korumaktadir. Kéylerde
geleneksel kadin giyimlerinin bir pargasi niteliginde olan ve Alevi diigiinlerinde gelin bagh@:
olarak kullanulan aleygin, siyasi ideolojinin disinda yasam bicimi gergevesinde gelenek ve
inang sistemine bagli kiiltiirel 6zellikleri bakimindan incelenip degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Corum, Alevi, diigiin, kiltir, baghk

“ALEYCIN” A TRADITIONAL WOMEN’S HEADDRESS WITHIN
ALEWI CULTURE IN CORUM REGION

Abstract

Social and historcal development of clothing, which is one of the important dynamic
of humanity, is shaped by the cultural characteristic of communities and environmental
conditions from past to present. Property, which is an element of culture, clothing, society,
aesthetic values, religious beliefs and practices, age, gender, has been an instrument in

* Selcuk Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi, El Sanatlar1 Tasarimi ve Uretimi Béliimii, Konya/ Tiirkiye,
karamangamze3@gmail.com

** Selguk Universitesi, Sanat ve Tasarim Fakiiltesi, El Sanatlar1 Tasarimi ve Uretimi Boliimii, Konya/ Tiirkiye,
eminenas@gmail.com
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determining the status of non-verbal communication. Alewis are a nomadic society because
there is almost no written source. But they were able to transfer up to present orally. In
research, women’s headdress aley¢in, which is the owner of an original character fed by
religious values, is tried to be evaluated with the traditional features within Turkish clothing
culture. The scope of research is limited to Ibik Village in Iskilip District, Corum province
and Imat Village in Alaca District. The villages include Alewi communities which are of
Turkish origin, maintain Turkish culture and viability of the traditions by public. In village
weddings, women’s headdress aleygin, an integral part of bride’s dress becaming a tradition
depending on the system of belief, is evaluated in terms of cultural proporties within the
framework of a way of life other than political ideology.

Keywords: Corum, Alewi, wedding, culture, headdress

1. Giris

Geleneksel giyimler Ttiirk toplumunda; sosyal, ekonomik ve dini degerlerden
beslenerek renk, motif ve bigcim 6geleri ile 6zgiin karakter olusturmustur. Giintimiiz-
de de gesitliligini ve stirekliligini devam ettiren orijinal Ttirk giysi kaltiiri, her yérede
farkli estetik ve anlam bittnlagi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu distince ile ¢alisma
konusunu; etno-kiltir i¢inde zengin bir esitlilige sahip yoresel giyimin, dini inang
sisteminde yer alan degerler biitiinii i¢inde, ait oldugu toplumun gelenekseli haline
gelmis bir giyim pargas: olan aley¢in olusturmaktadir. Arastirmada inceleme alan
Corum ili geneline yayilmis ancak yapilan saha ¢alismalarinda sadece Alaca ilgesi
Imat kdyii ve Iskilip ilesi Ibik kdyiinde aley¢in’e rastlanilmistir. Calismada Alevi kiil-
tir degerlerini tizerinde tagtyan somut bir maddi kiiltiir varhgr oldugu igin aley¢in’in
betimsel ve niteleyici olarak tanitilmasi baglica amagtur.

Yapilan bu aragtirma; bir yandan giyim olgusu i¢inde bir gelin baghg: olan
aley¢in’in kiiltiirel altyapisini, diger yandan da yapisal ve niteliksel 6zelliklerini or-
taya koymay1 amaglamaktadir. Ayrica etnografik giyimlerin sadece ihtiyaca yonelik
kullanim disinda sosyal ve mistik yonleri olan bir olgu olarak incelenmesi adina da
6nem tagimaktadir. Bu baglamda ¢alisma etnografik giyimler tizerinde betimselligin
otesine gegilerek daha nitelikli caligmalarin yapilmasi bakimindan bir model tegkil
etmektedir.

Makalede, sahada yapilan yerinde inceleme-gozlem ve karsihkli goriisme
yontemi kullanilmigtir. Aragtirmanin gérsel materyaline, Imat ve Ibik kéy halky, aile
fotograflari ile katkida bulunulmus ve segilen gorseller ilgili kisilerin izni ile kullanil-
mugtir.
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Corum; Anadolu’nun i¢ kesimlerini Karadeniz kiyilarina baglayan yollar tize-
rinde bulunan; tarihin ilk organize devleti Hititlerin bagkenti Hattusas’a ev sahipligi
yapmis; Roma, Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde yerlesim alani olma
ozelligini devam ettirmis bir Anadolu kentidir (Giinay, 2007: 88) (Fotograf 1).

Fotograf No:1 Corum ili genel goriiniim
Yigit,[, Tarihe Isik Tutan Corum Fotograflar, Corum, 2009

Adimnin kokeni ile ilgili olarak pek ¢ok yazili bilgi' bulunmakla birlikte halk
icinde bilinen rivayetlere gore; bolgede zamaninda Rumlarin yogun olarak yagama-
sindan dolay1 Corum ilinin 6nceki adinin Cogrum oldugu; bir bagka rivayete gore ise
Corum’un ¢evresinin daglarla ¢evrili genis bir ova olmasindan dolay1 Cevrim denil-
digi, halk agzinda ise zamanla Corum’a déniistiigii sdylenmektedir (Bilal Karaman,
1955).

Ayrica Corum ydresine, M.O. 3. yiizyilda Anadolu’ya Avrupa’dan gelen Ga-
lat topluluklarindan biri olan Trokmu boyu yerlegmistir. Yorenin, bu boyun adiyla
anildig1 ve bu adin zamanla Toromku, daha sonra da Corumlu bigimlerini aldigy ileri
stiriilmektedir. {lin adinin kaynagna iliskin bagka bir varsayim da M. O. 1. yiizyil-
da pontos Kralligi'na bagli olarak bu yéreyi yoneten Vali Gordios’a dayandirilmakta-
dir. Valinin adindan 6tiirti bolgeye 6nceleri Gordiana dendigi, bu s6zctigiin de halk
agzinda Gondum’a, bir siire sonra da Corum’a déniistiigii sdylenmektedir (www.
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corumkulturturizm.gov.tr, 12.01.2013). 1075 yilinda fethedilen Corum, Bizans ege-
menliginde; Eukhaita, Nikonia ya da Yankonia adin1 da tasimaktaydi. Fetihten sonra
yore Oguzlar'in Alanyut boyundan Corumlu oymaginin bagi Ilyas Bey’in yonetimi-
ne birakilmis ve Corumlu adiyla anilmaya baglamugtir. Corumlu adinin XVI. yiizyila
kadar kullanildig1 bu tarihlerde “lu” ekinin kaldirilmasi ile Corum adini aldigs bilin-
mektedir (Ananonim, 1990: 27).

Koklii bir tarihi ge¢misi olan ve bircok medeniyete ev sahipligi yapan Corum,
6nemli bir kiiltir merkezi olma 6zelligini elinde bulundurmaktadir. Bélgede sirasty-
la; Kalkolitik (Tas), Eski Tung Cag, Asur Ticaret Kolonileri, Hitit, Frig, Helenis-
tik, Galat, Roma, Bizans, Sel¢uklu ve Osmanli donemlerine ev sahipligi yapmustir
(Anonim, 2003: 247-275). 1398 yilinda Osmanli topraklarina Yildirim Beyazit ta-
rafindan Kadi Burhanettin Beyliginden alinan Corum, Yildirim Beyazit'in fethinden
Cumhuriyete kadar Osmanli yonetiminde kalmistir (Corum Belediyesi Stratejik
Plani, 2009: 4). Corum ve gevresi, aslinda tiimiiyle arkeolojik bir alandir. Hemen
her kéyde her ilcede bir hoyik, tiimiilis ve bir nekrolojik isk4n kalintisina rastla-
mak miimkiindiir (Yigit, 2009: 1). Tarihsel siire¢ icerisinde de Corum’da kurulan
en 6nemli devlet Hitit Devleti olmustur. Hitit Devleti Anadolu’da birligi saglama
ve siyasi birlik kurarak ilk biiytik ilk¢ag devletini kurma agisindan tarihte 6nemli bir
rol oynamug ve Hitit ad1 altinda bir uygarlik kurmustur. Bu uygarhgin merkezi ise
Gorum ydresi olmustur. Hitit Devleti'nin bagkenti Hattusas (Bogazkdy), Corum il
sinirt igerisindedir (Arslan, 2004: 96).

Zengin tarihi ve toplumsal yapist ile gerek siyasi gerekse dini olarak karigiklik-
lara ve degisikliklere ugramis olan Corum ili; Stinnilik, Alevilik-Bektasilik ve bunun
yaninda bir¢ok etnik gruptan olusan kozmopolit yapisini korumaya devam etmek-
tedir.

Corum iline bagl Alaca ilgesi, Karadeniz'i I¢ Anadolu’ya baglayan yol iizerin-
dedir. Ilgenin 15 km. kuzeybatisindaki Hiiyiik kdyiinde, Hitit sehirlerinden Alaca-
héyiik yer almakta olup bu héytikte dort ayr kiiltiir evresinden kalma 14 yerlesim ya
da yap1 kati saptanmustur. Alacahdyiik’iin esas adi Imat Héyiik tiir. Cevreye en yakin
bilinen yerlesim birimi Alaca ilgesi oldugu i¢in Alaca adryla anilir. Alacah6yiik’te ger-
ceklesen kazilarda Bakir-Tag Cagrndan Osmanli donemine kadar uzanan dénemle-
re ait buluntular geligmis bir kentin varligin1 gosterir (Wolley, 1961: 123-125, 136).
Alaca ilgesine 20 km. uzaklikta olan Imat Kéyii ise kurulus tarihi 16 yiizyila kadar
uzanan bir yerlesimdir. 1998 yilinda cevredeki dort kdyle birleserek belde haline
gelmistir. KOy gegimini tarim ve hayvanciliktan saglamakta olup yaklagik olarak 225
hane bulunmaktadir (www.imatkoyu.com, 10.06.2011) (Fotograf 2-3).

Corum’a 56 km. uzaklikta olan Iskilip ilgesi, I¢ Anadolu ve Karadeniz'in bir-
lestigi sinirlarda bir gecis bélgesi konumundadir (Fotograf 4). Iskilip tarihsel siireg
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icinde Paplagonia bolgesinin onemli bir yerlesim yeri olarak bilinmektedir (Erhat
ve Kadir, 2010: 9-15).

Iskilip I.0. 5000-4000 yillarina uzanan tarihi ge¢misinde Siimer destanlarin-
dan olan Gilgamis Destaninda iskila-bi olarak yer almaktadir. Bununla birlikte; [skila,
Andrapa/Andrapolis, Blocium, Neoclaudiopolis, Neopolis, Iskelib, Iskelib, Imad (Direk-
libel) olarak cesitli isimlerle de anilan Iskilip, Osmanli dénemi Kanuni sonrasi 6zel-
likle Fransiz kaynaklarinda Esculape olarak gegmistir (Ilter, 1992: 1-S; Unal, 2003:
9; George, 1999: 149-161). Tiirk kavimlerinin Orta Asya’dan kopup gelen gocleri
ve Osmanli-Tiirk kiiltiirii bu bélgede etkisini gdstermistir. Iskilip ilgesine 30 km.
uzaklikta olan Ibik Koyii, cografi olarak engebeli araziler iizerinde bulunmaktadur.
Kéyun tarihi 600 yil 6ncesine kadar uzanmakta olup Anadolu’daki en eski yerlesim
yerlerinden birisidir. Bolgede Tiirklerden 6nce Galatlar, Hititler, Frigler, Romah-
lar ve Bizanshlar olmak tizere pek ¢ok uygarlik yerlesim gostermistir. Yaklagik 350
hanesi olan kéy ekonomisini tarim ve hayvancilik olusturmakla birlikte son yillarda
meyvecilik de gelismistir (http://www.ibikkoyu.com, 10.06.201) (Fotograf 4-5).

Fotograf No: 2 Alaca ilgesi genel gériiniim Fotograf No: 3 Imat koyii genel gériiniim
(Alaca Kaymakamli§1 arsivinden) (Imat K&yii Muhtarlig1 arsivinden)

R

Fotograf No: 4 Iskilip ilcesi genel goriinim Fotograf No: 5 Thik koyii genel gortuniim
(www.iskilipliyiz.com arsivinden) (Tbik K8yii Muhtarl1g1 arsivinden)
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2. Geleneksel Bir Gelin Bashg1 “Aleycin”

Alevilik; sadece bir inang sistemi veya onun kiiltiirel unsurlar biitiini degil,
tarihsel siireg igerisinde Anadolu’da yagamug biitiin medeniyetlerin ve inang sistem-
lerinin bir bilegkesi durumundadir. Islam tarihi ve tasavvuf edebiyatinda Hz. Ali'yi
sevmek ve biitiin durumlarda O’na bagli olmak anlaminda, mezhepler tarihinde ise
Hz. Ali'yi, Hz. Muhammed’den sonra, Allah’in ve Resuli’niin tayin ettigi ilk hal-
ife ve en ustiin sahabe olarak kabul etmek ve Ali’ye mensup, Ali’ye ait, Ali taraftari,
Ali’yi seven, sayan, O’'na bagl olan ve Ali'nin soyundan gelen gibi cesitli anlamlarda
kullanilmaktadir (Ocak, 1989: 368-369; Figlali, 1990: 7; Keskin, 2004: 39).

Corum yoresinde yasayan Alevi kiltiirii; yasam bigimi, felsefesi, giinlik ya-
samda korunan gelenekleri ile toplumsal hayatin bir par¢as: durumundadir. Yerlesik
unsurlarin yaninda 6zellikle Corum ili, ilge ve kéylerinde maddi kiltiirti olugturan
giyimler {izerinde etkili olmustur. Ozel giinlerde, dini ritiiellerde, giindelik hayatta,
kullanilan giyim pargalar1 Alevi killtiiriinde yer alan simgesel unsurlarin izlerini ta-
simaktadur.

Giyim pargalary; bag, beden, ayak giyimi ve aksesuarlar olmak tizere gesitlen-
mektedir. Bu zengin yelpaze i¢inde hem bir giyim parcasi hem de aksesuar sayilabi-
len baglhiklar yoresel giyimlerin vazgecilmez par¢asidir. Kadin ve erkek beden giysi-
lerini tamamlayici unsurlar barindiran bagliklar, giyilis siralamasinda en iist kissmda
yer almasindan 6tiirti belirgindir ve sembolik anlamlar tagir.

Anadolu bag siislemelerinde, Anadolu’da gehirlesmenin bilinen 8000 yillik
tarihini ve uygarligini gérmek miimkiindiir (Araz, 1990: 25). Anadolu’da kadin ve
gelin bagliklar1 kokli bir kiltiir agacinin gigekleri gibi yiizyillardir geng kizlarin, ka-
dinlarin baglarini siislemistir (Tansug, 2003: 56).

Insanoglu yiizyillar boyunca kendini takilar, cigekler, tityler, oyalar, kumaglar
vb. materyallerle donatmistir. Giyimin vazgecilmez parcasindan biri olan bagliklar;
kadini giizellestiren, onun giiciinii gosteren ve i¢ diinyasini yansitan etkili bir arag
olmustur.

Giiniimiizde Anadolu'nun bazi ilge ve kéylerinde giinliik yasamda ve &zel
giinlerde kadinlar basta olmak tizere yo6resel bagliklar1 kullanmaya devam etmekte-

dir.

Sinirl sayidaki bolgelerde siirdiiriilmeye ¢alisilan bu giyim gelenegi Corum
yoresinde de inang sistemleri, uygarliklar ve gelenekler biitiiniinde bir sentez olarak
karsimiza gikmaktadir. Ttm ilge ve kéylerinde yayginhg: kesinlik kazanmamakla bir-
likte 6zellikle diigiin torenlerinde yoresel giyimler ve baghklarin varhg: s6z konusu-
dur. Bu zengin koleksiyon i¢inde geng kizligin bitip kadinligin basladigini gésteren
bir sembol olan gelin bagliklar1 en gozde kiyafet pargas: olarak dikkat cekmektedir.
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Calismanin materyalini olusturan gelin baghg yéredeki Stinni kéylerinde
tozak olarak bilinmektedir. Tozak; “kadinlarin kendi saglarindan veya ince yemeni
ve yagmakla yaptiklari, horoz, tavuk, kartal gibi hayvanlarin tiiylerinin yer aldig1 bag
siisii” olarak tanimlanmaktadir (Arseven, 1973: 3452). Corum yéresi Alevi kdylerin-
de ise tozak ile ayn1 gorsel 6zellikleri tagiyan baghk aleycin olarak bilinmekle birlikte,
inang felsefesinin maddi kiiltiire yansitildig1 geleneksel bir bag giyimi 6zelligi goster-
mektedir. Yore halkina gore aley¢in, gelin baginin en 6nemli siislemesidir. Yorede
takan geng kizlarin kismetinin agilacagina, gelinlere ise ugur getirecegine inanilan
aleygin sadece siislenme kaygisiyla yapilmadigy, aksine siislemeden ¢ok inanglarin
bir uzantisi oldugu izlenimini vermektedir. Bu baglik; tizerinde barindirdigy cesitli
simgelerle kadinin toplumsal statiisiinii, zevk, inang, duygu ve diisiincesini yansitan
bir iletisim aracidir. Diigiin 6ncesi gelin kizin yakini olan kadinlar tarafindan hazir-
lanan ve sadece diigiinde geline giydirilen aleygin Hz. Ali'ye duyulan sevgi, sayginin
bir gostergesi olarak Ali i¢in, Ali’ye anlam yiiklenerek, halk agzinda zamanla aley¢in
kelimesine doniisen ve dugiinlerde kullanilan gelin baghgina verilen isimdir.

Literatiirde; al renk adin1 igeren ¢igdem cicegi'ni ifade eden aley¢in (Bayraktar,
2005: 147; Derleme Sozliigii, 1963: 47, Baytop, 1994: 73), Tiirkiye Tiirkcesi Agizlar
Sozliigii'nde ¢icegi dokiilmiis ¢igdem (www.tdk.gov.tr, 12.01.2013) anlamina gelmekte ve
al renk adini iceren ¢igek adlar1 kapsaminda ti¢ adet isimle ge¢mektedir. Bunlardan
ilki gelincik, diger ikisi ¢igdem ¢igegi i¢in kullanulan; alvala, alvele, aley¢in adlari ile
bilinmektedir (Bayraktar, 2005: 147). Anadolu’da mahmur ¢icegj, itbogan, zehirli
¢igdem adiyla bilinen ¢igdem ¢igegi ilkbaharda en erken agan ¢igeklerden biri olmas:
ve bahari miijdelemesinden dolay: Tirk kiltiriinde ayri bir yer tegkil etmektedir.

Baharin gelisini miijdeleyen Nevruz Bayrami Alevi Tiirkmenlerde inangta,
asta, sevgide, sevdada ve iiretimde dogaya doniik olma anlayigin bir tirtinii olarak
kutlanmaktadir. Bir Nevruz simgesi olan ¢igdem ¢igegi, inang ritiiellerinin diginda
Nevruz Bayrami'nin en 6nemli yemegine de Cigdem Pilav: olarak ismini vermistir
(Onarly, 1998: 11-14).

Corum yoresinde yapilan alan aragtirmasinda merkeze bagh Karapinar Koy,
Alaca Ilgesine bagli Alacahéyiik, Imat, Karahmahmut, Akéren, Biiyiikcamili, Degir-
mendere K&y, Iskilip Ilcesine bagl Yenicami, Ibik, Karagukur, Kizilcabayir ve El-
mali Koyleri'nde inceleme ve gozlemler yapilmugtir. 12 adet koyde yapilan ¢alisma
sonucunda Iskilip Ilgesi’ne bagl Ibik Kéyii ve Alaca Ilgesi'ne bagl Imat Kdyii'nde
aley¢in bulunmugtur.

Imat Kéyii'nde ikamet eden 1922 dogumlu Ipek Aslan, 14 yasindan beri ev-
lenecek kizlar igin aley¢in hazirladigini belirtmistir. Gegimini tarimla saglayan koy
halki tamamen el isgiliginin kullanildig1 baghigin ana biinyesini, kdyde hasat zamani
bugday tarlalarindan elde edilen saplarin ériillmesi ile meydana getirmektedir. Bir
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araya getirilen bugday saplarinin birbirine sikica baglanmasindan elde edilen sicim,
tst uste getirilerek verev sarma teknigi ile birbiri ile kenetlenir ve bu sekilde iki ucu
acik silindir bir form olusturulur (Fotograf 6). Sicimlerin baglant: kisimlarinda ka-
lan bogsluklar igne ve iplik yardimu ile tutturularak saglamlastirilir. Yiiksekligi 40-4S
cm., gap1 19-20 cm.’dir. Bagin tizerine gelen kismun i¢ tarafi bagi acitmamas ve iyi
oturmasi igin siinger ve kumaslarla dolgulanir. Sabit durmast igin alt kismina, ¢ene
altindan tutacak gekilde lastik ya da ip gegirilmistir (Ipek Aslan, 1922).

Fotograf No:6 Baslhigin icten gdriintimi. Fotograf No:7 Bashigin alttan gdriintimi.

Bugday saplarindan hazirlanan baghgmn etrafina kirmizi, sar, yesil, turuncu,
mavi, beyaz, pembe, mor vb. renklerden olusan 12 adet yazma (tiilbent-bagértiisii)
sarilmigtir ve Alevilikte yer alan 12 imami temsil etmektedir (Imam Ali, Imam Hasan,
Imam Hiiseyin, Imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed Békir, Imam Cafer-i Sadik,
Imam Musa Kizim, Imam Hulk-1 Riza, Imam Muhammed Taki, Imam Aliyyii'n-
N4ki, Imam Hasan el-Askeri, Imam Muhammed Mehdi) (Fotograf 8).

12 sayisi ruhsal olanla maddi olanin bir kombinasyonu olarak evrensel ma-
nada kutsallik atfedilmis bir sayidir. Amel ve ibadetle iligkilendirilmesi goksel ni-
telikleri yaninda 12 Havari ve 12 Imam’in dini kimligine vurgu olarak nitelenebilir
(Schimmel, 2000: 69-107).

Ayrica Alevi-Bektasi kiiltiiriinde renklerin de 6zel anlamlari vardir. Beyaz Hz.
Muhammed’e, kirmizi Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e, acik yesil ve sar1 Hz. Hasan’a, pem-
be ve yesil Hz. Hiiseyin’e, sar1 ve siyah ise Hz. Fatima’ya yakistirilir (Giingen, 2005:
34).

Alevilikte, yesil renk tarikat rengidir ve Hz. Ali soyunu simgeledigi gibi ayn
zamanda Ehl-i Beyte mensubiyeti temsil etmektedir. Mor rengi yash kadinlar ter-

cih ederken yesil ve kirmizi renk ise kadinin evli siilaleden oldugunu gosterir. Siyah
matem, yas ve olgunluk isareti iken kirmuzi evlilik semboliidiir. Beyaz renk saf ve te-
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mizligi sembolize ettigi i¢in geng kizlara 6zgiidiir. Beyaz ve yesil siillaleden olan kizlar
i¢in kullanilir. Acik sar1 Hz. Hasan sevgisini belirler, pembe Hz. Hiiseyin; koyu sar1
ise Hz. Fatima ve Sarikiz isaretidir (Tiirkdogan, 1995: 194; Bayath, 1957: 30-31).
Mavi renk; Muaviye ve Yezit'in kullandigina inanildigs i¢in Aleviler tarafindan fazla
tercih edilmemektedir (Tan, 2007: 32).

Basghgin genelinde hikim olan kirmizi rengin alevi inancinda 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. En yaygin rivayete gore; Hz. Peygamber Uhud Harbinde Mekkeli-
ler tarafindan yaralaninca akan kanlar bagini tamamen kizila boyar. Adeta bu hatiray:
yad etmek isteyen Hz. Al, istirak ettigi diger savaslarda bagina kirmuzi bir tag takar
(Sapolyo, 1964: 254). Kirsal kesimde yagayan Alevi-Bektasi kadin veya kizlarinin
bagortiilerinin rengi de bu agidan ayri bir 6nem arz eder.

Baghkta sarili olan yazmalarin her birinde tek renk hdkimdir. En tist kisma
sarilan yazma tizerinde pul ve boncuklardan yapilan sade siislemeler gorildiigi gibi,
diger bir 6rnekte ise Ya Medet Ya Ali yazili olan ve Hz. Ali'nin kilic1 Ziilfikdrin res-
minin bulundugu yesil renkte bir bant yer almaktadir (Fotograf 9). Hz. Ali'nin catal
seklinde iki bash kilicini ad olan Ziilfikdr, Islam inancina gore bu iki bash kilicin
Uhud Savagi’'ndan 6nce gokten indigi ve Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye hediye
edildigi rivayet edilmektedir. Bu ¢atallardan bir ucu ilim diger ucu da adalet’i simge-
lemektedir.

Fotograf No:9 Bashigmn iist kisrm detay

Fotograf No:8 Basligin iizerine sarilan renkli S
goriiniim.

yazmalar.

Bashigin 6n kismina yerlestirilen ti¢ adet ayna Alevilikte ti¢leme olarak bili-
nen ve bitiinlesmeyi gosteren; Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi simgelemekte olup
ayrica gelini nazara kars1 korumak ve evlendikten sonra bahtinin agik olmasi inanci
ile yerlestirilmistir. Cosar’a gore 3 sayist Allah, Muhammed, Ali ticlemesine isaret
ettigi gibi; Alevi-Bektasi terbiyesinin eline-beline-diline sahip olmak seklinde formiil-
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lesen terbiye anlayisini, hiyerarsiyi gosteren miirsit-rehber-miirit iiglemesini ve var
olus ¢evriminde dért unsurdan olusan ii¢ 4lemi simgeleyebilmektedir (Cosar, 2011:
121).

Baghgin alin kismi ise, kiginin maddi durumuna gore altin liralar ve giimiisler-
le donatilmigtir. Tepe kismi kok boya ile renklendirilmis tavuk ya da horoz tityleri ile
tact andurir sekilde cevrelenmigtir.

Alevilerde horoz 6nemli bir hayvandir. Denilebilir ki, hayvanlar i¢inde en
makbul sayilanidir. Horozun diger adi Cebrail (a.s.)’dir. Rivayete gore; “Hz. Ibra-
him, oglu Ismail’i kurban etmek icin bigag1 boynuna siirdiigiinde, bicak kesmedj, fa-
kat taga caldy, tag parca par¢a oldu. Bunun tizerine kizarak, “Ya bicak nigin kesmiyor-
sun”, dedi. Bicak dile gelerek “Allah tarafindan Ismail’i kesmemekle emrolundum”,
dedi. Iste o sirada Cebrail (a.s) geldi ve bir kogu Hz. Ibrahim’e getirdi”. Bu sebeple
Cem torenlerinde horoz, Cebrail (a.s)1 temsil ediyor ve kurbanin dar meydanina
gelmekte oldugunu haber vermis oluyor. Ayrica Alevi inanglaria gére, Kur’an’da
ki ilk ayet (Oku) indirildigi zaman Cebrail (a.s), Hz. Muhammed’e horoz geklin-
de goriindii. Bundan dolay biitiin cem térenlerinde kurbandan 6nce horoz kesilir
(Arslanoglu,1998: 6-22). Bagka bir rivayete gore de; “Cebrail (a.s.), seksen bin yil
konacak bir yer bulamadan ugtuktan sonra, nurdan yapilmis bir kandilin tizerine ko-
nar. Kondugu zaman terler ve terinden kopiikler olusur. Dokiilen kopiikler, Allah’m
emri ile yumurtaya d6niisiir. Bu yumurtalardan da bugiin ki horozlarin nesli olusur.
Onun igin horozu kurban olarak keseriz ve Cebrail (a.s.) olarak adlandiririz.” seklin-

de ifade edilmektedir (Ali Tozak, 1933).

Ibik Kdyii'nde ise boyal tiiyler yerine, mevsim gigekleri yerlestirilmektedir.
Cigek, sevgi ve baghligin siirekliligini gdstermektedir. (Fotograf 10-11). Bu gigekler,
bollugu ve bereketi, iremeyi, yeni bir baglangici simgelemektedir.

\\ S
> ‘\\
Fotograf No:10 Imat Koyiinde bashgm Fotograf No: 11 Ibik kéyiinde bashgmn ciceklerle
titylerle diizenlenmesi detay goriintimii. diizenlenmesi (fbik K&yii Muhtarligt Arsivinden).
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Baghgin arkas: birgok renkli ve desenli yazmanin yan yana getirilerek baglan-
mast ile zenginlestirilmistir (Fotograf 12). Baghgin yan kisimlari ve arkasinda ydrede
erbi denilen, t1g 6rgii tekniginde siyah iplik ve beyaz boncuklarla 6riilen ug kisimlar
puskulli sislemeler bulunmaktadir.

Geng kizlar beliklerinin uglarina 6zel olarak 6riilmiis baglar takar. Bu baglar
yiinden ise 6rgii, ipekten ise erbi olarak isimlendirilir (Siimbiil, 2001: 8-15). Tiirkiye
Tirkgesi Agizlar Sozlugiinde erbi; yazma, basortiisii veya sar1 sag olarak tanimlanur-
ken; bagka bir kaynakta piiskiillii sa¢ bag: olarak agiklanmustir (Giilensoy, 2007: 79).

Ibik kéyiinde bu érgiilere gayten de denilmektedir. Aralarina; yérede belik ad
verilen uzun sag drgiileri de takilarak zengin gériiniim elde edilmektedir. (Ipek As-
lan, 1922) (Fotograf 13).

Fotograf No:12 Baslifin arkadan gériintimii Fotograf No:13 Erbi ve belik

Baghgn tizerine iki gesit kirmizi renk duvak ortiliir. Birincisi, gelin baba evin-
deyken yiiziine drtiilen iizeri pul siislemeli kirmizi renkte tiilden hazirlanir. Tkincisi
ise, baba evinden ¢ikarken gelinin yiiziinii géstermemek igin ortiilen sik dokunuglu
kirmuzi renk ya da desenli yazmadir (Ipek Aslan, 1922) (Fotograf No14-15).

'ff

\
Fotograf No:14 Imat Koyt pul sislemeli Fotograf No:15 Imat Koyt yazma duvak.

duvak.
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3. Sonug

Corum yoresinde yapilan alan aragtirmasinda Imat Koyii'nde 3 adet aleygin
incelenmis, Ibik Kdyii'nde ise gecmis yillara ait diigiin fotograflarinda aley¢ine rast-
lanmistir. Giiniimiizde Imat Kéyii'nde aley¢in yapimu ile ugrasan sadece bir kisi be-
lirlenmis, Ibik K&yii'nde aley¢in yapimi ve kullanimu tespit edilmemistir.

Corum yoresi kirsal kesiminde geleneksel gelin bag1 olarak kullanilan aley-
¢in Sungurlu ilgesine bagl Kamugh K6yt gelin giyiminde yore agzindaki yerel fark-
lilasmadan dolay aregin olarak ifade edilmektedir. Ozellikle diigiin adetleri icinden
sini gtkarma geleneginde kullamilan 3 adet tepsiden ikincisinde cerez tizerine konu-
lan aregin ‘gelin olann kafasina takilan geleneksellesmis sepetten yapilan tag benzeri ve
etrafina sarilan, baglanan seyler’ olarak ifade edilmistir (Dogan, 2004: 176). Bununla
birlikte tavus kusu, giivercin, telek¢i kusu, tavuk ve horoz gibi hayvanlarin tiiylerinden
ve mevsim giceklerinden hazirlanan gelin bashgr anlamina gelen tozak kelimesinin de
yore genelinde sik kullanildigs goriilmiistiir.

Aleyginde yogun olarak tercih edilen renk kirmizidir. Kirmizi rengin kullani-
mu Alevilikte Hz. Ali’yi ve Kerbela’da sehit digen Hz. Hiiseyin ile yanindaki Ehlibeyt
mensuplarini temsil eder. Kirsal kesimde yasayan Alevi-Bektasi kadin veya kizlarin
kirmiz1 bagortisti kullanmalar: evliligi simgeler ve murada ermek anlamina gelir
(Giingen, 2007: 346; Bayatli, 1957: 43).

Gegmige ait 6rneklerde kullanilan altin, ayna, tity, boncuk ve diger malze-
melerle bitiinlesen kompozisyonda, Alevi inancinda yer alan 6gelerin yansimalari
somut olarak goriilmekte iken giiniimiiz 6rnekleri ayn1 degerleri barindirmamakta-
dir. Incelenen eski 6rneklerde alin kisminda yer alan altin ve giimiis paralarin 4, S, 7,
12 adet olarak yerlestirildigi ve Alevi inancinda; Dért kapy, Bes Aba Ehli (Penge-i Al-i
Aba), Fatma ana Kusag (Aldimi Sema), Yerler Gokler Yedi Kattir, 12 Imam: temsil
etme amaci ile takildig belirlenmistir (Ipek Aslan, 1922; Bayath, 1957:19-21). Be-
likler ise, 12 veya 40 adetten olusur ve yine 12 imam ve kirk makam inanc1 yansitil-
maktadir (Ipek Aslan, 1922).

Imat ve Ibik Kéylerinde incelenen aley¢in drnekleri yapisal olarak biiyiik 61-
ctide benzerlik gostermektedir. Her iki koyde de aleygin ayn1 malzeme, teknik ve
susleme Ozellikleri sergilemektedir. Aley¢in tizerine ince ve kalin olmak tizere iki ayr1
duvak takilmaktadir. Ibik Kéyii'nii Imat Koyii'nden aywran ozellik, aleygine takilan
ikinci duvagmn siyah renkli tizeri gicekli ve boncuklarla siisli olmasidir. Bir diger
ozellik ise aleygin tepe kismina renkli horoz-tavuk tiiyleri yaninda mevsim ¢igekleri-
nin de kullanilmasidir (Fotograf 16-17-18).
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Fotograf No:16 Mustafa Cakir digiin toreninde Fotograf No:17 1970°li yillara ait Tbik koyi
gelin ¢tkarma, 1976 (M. Ali Hidir diigiin téreninde gelin ¢cikarma (M. Ali Hidir
Koleksiyonundan). Koleksiyonundan).

Aleycin; bas baglamanin sadece siislenme kaygisiyla yapilmadigi, daha ¢ok
gelin elbisesi tizerinde toplanmig olan inanglarin bir uzantisi oldugu izlenimini ver-
mektedir.

Bu baglamda galigma; y6redeki kiiltiir-inang sisteminde var olan ve sézlii bel-
lege iliskin kavramlarin maddi kiltiir 6geleri ile kullanilarak, gorsel bir bellek olustu-
rulmasi bakimindan énemlidir (Nas, vd., 2011: 249).

Tabiati, esyay1 kendi felsefesi acisindan yorumlayan ve degerlendiren Alevi
estetigi, bir gesit sembolik iletisim tablosunu ortaya koymaktadir. Alevi inancini be-
lirleyen kisi ile yansiticis1 sembol arasinda bir gesit pragmatik iliskiyi de burada goz-
lemek miimkiandir. Kisacasy, renk ve desen diinyasinda sembolik iletisim ag1 zengin
bir folklor kiiltiiriinii gozler dniine sermektedir (Tiirkdogan, 1995: 194).

Ancak, zamanla teknolojiye bagh gelisen dinamikler folklor iginde renkli ve
sembollerle dolu bir katalog olusturan yoresel Anadolu giyimlerinde de etkili olmus
ve bazi giysi pargalar sehirlestirilmistir. Bu durumdan en ¢ok etkilenen giysi parga-
lar1 arasinda bagliklar bulunmaktadir.

Ayrica yorede bu baglhiklarin yapimini bilen ¢ok az kiginin olmas: ve bilen ki-
silerin de ilerlemis yaglari itibariyle el isi yapamaz halde olmalari ve en 6nemlisi Ana-
dolu’daki Alevilerin yagam geleneklerini yansitan kendi yazili eserlerinin olmayis:
gibi nedenler aleygin geleneginin siirdirilebilirligini olumsuz etkilemisgtir.
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Geleneksel 6geler iceren bir giyim-kusam 6rnegi olan aley¢in; ait oldugu top-
lumun yasadig: tarihi olaylar, toplum inanci ve etnolojik kokenleri konusunda bilgi
vermesi bakimindan kiiltiirel bir mirastir. Giyilig bigimi, renk ve siislemeleri ile inan-
ca dayal kiiltiirel deger tasiyan sembol niteligindeki giyim parcalar halk kiiltiirtiniin
yaratici bir gostergesi olmasi agisindan kiiltiirel, sosyal ve dini degerlerin aktarimin-
da 6nemlidir.

Sonnotlar

Anadolu’nun Tiirklesmeye bagladig1 1071 Malazgirt Meydan savagindan 6nce Bizans’a bagh olan ve
Nikonya-Yankoniye adin tagryan sehir, Ttrklerin bolgeye gelmesiyle Oguz boylarindan Alayunt’lu
boyunun bir oymagmna ait isim olan Corum-Corumlu adim almis oldugu belirtilmektedir. Bununla
birlikte; ash Cagatayca olan ve cemiyet anlamina gelen Curum kelimesinin senelerce kullanildig: ve
sonrasinda sehrin Corum ismini aldigs, Danismentname’de Ciiriimlii ve sonrasinda Corumlu, Evliya
Celebi Seyahatnamesinde; bolgenin havasinin astim hastalarina iyi gelmesi ve gorlu (bakimsiz, zayif,
hasta kisi) kimseleri iyilestirmesi sebebi ile Corum, sehirde yasayan halka gére ise de, énceleri Cevri-
Rum, Cevrim daha sonra Corum ismi verildigi hakkinda cesitli bilgiler bulunmaktadir (Anonim,
2003:247-27S; Evliya Celebi Seyahatnamesi, 1996:407-412, Kiirkgii, 2968: 5-70).
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TOKATLI BEKTASI BiR SAIR: AYIK HOCA
Serdal OGUT*
Ozet

Bektasi edebiyati Tasavvufi Halk Edebiyat’imizin 6nemli bir kolunu teskil etmektedir.
Tarihimizde Bektasi kiiltiiriinii ¢ok iyi anlatan bir¢ok Bektasi sair yasamistir.  Bektasi
kiiltiirtinii almis sairler, 6l¢iide, kafiyede, nazim bigimleri ve dilde asik edebiyati 6zelliklerini
gosterirler. Diinya goriislerini Alevi- Bektasi kiiltlirline gore kavrayan bu sairler, siirlerini
mistik ve metafizik temele dayandirirlar. Alevi- Bektasi kiiltiirii ile kavrulan bu sairler usul,
adap, erkan ve Ogretisi ile siirlerinde Alevi kiiltiiriini islerler. Alevi- Bektasi siiri, kendine
has, belirli diisiincelere zenginlestirilmis bir siir bigimidir. Giiniimiizde Tokat’ta yasayan ve
Alevi- Bektasi kiiltlirlinii yagsatmaya calisan bir¢ok sair mevcuttur. Gegmiste de Tokat ve
cevresinde bu kiiltiirii tanitmaya ¢alismis birgok sair yasamistir. Kendi ziimresi i¢inde giiclii
bir sOyleyisi yakalamig bu Bektasi sairlerden biri de, siirlerinde Ayik Hoca mahlasini kullanan
Abdullah Ogiit’ tiir. Ayik Hoca, Tokat’ta yasamis dnemli bir Alevi- Bektasi sairidir. Ayik
Hoca omriinii Tokat’in Zile ve Turhal ilgelerinde geg¢irmis, bu bdlgelerde muallimlik ve Alevi
Dedeligi yapmis, bolgenin kanaat 6nderleri arasinda yer almistir. Bu arastirma kapsaminda
Ayik Hoca’nin hayati hakkinda bilgiler verilmis ve ona ait alti siir aktarilmigtir. Mevcut
arastirma, bolge icin 0onemli bir yeri olan Ayik Hoca hakkinda yapilan ilk calisma olmasi
bakimindan 6nemlidir. Buna ek olarak bu arastirma Ayik Hoca vasitasi ile bolgenin Alevi-
Bektasi inancina bakis agisin1 yansitmasi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Abdullah Ogiit, Alevi- Bektasi Kiiltiirii, Ayik Hoca, Bektasi sair, Tokat
AYIK HOCA, A BEKTASHI POET FROM TOKAT
Abstract

Bektashi literature is one of the important branches of our Religious Folk Literature. In our
history there are lots of Bektashi poets who wrote very nicely about Bektashi culture. Poets,
having adapted Bektashi culture, reflect the characteristics of minstrel literature in prosody,
rhyme, verse types and language. These poets who shape their philosophies according to
Alevi-Bektashi culture base their poems on a mystical and metaphysical ground. Deeply
touched and moved by Alevi-Bektashi culture, these poets treat Alevi-Bektashi culture with a
manner, convenance and discipline. Alevi-Bektashi poetry is a type of poetry enriched with
certain notions peculiar to it. Today there are many poets in Tokat who strive to keep Alevi-
Bektashi culture alive as well as the ones who worked hard to introduce this culture in Tokat
and its surrounding in the past. Abdullah Ogiit who used Ayik Hoca as a pseudonym in his
poems was a very well known poet in Bektashi poets’ society. Ayik Hoca is a Bektashi-Alevi
poet who lived in Tokat. Ayik Hoca spent his life in Zile and Turhal, districts of Tokat, and
engaged in teaching and became an Alevi Dede and an opinion leader in the region. In this
presentation the details about his life and six poems of him are shown. This research is also
important in terms of its being the first study carried out on Ayik Hoca, a respectable figure of
the region. In addition, this study reflects the region’s stance on the Alevi-Bektashi belief
through Ayik Hoca.

*Yrd.Dog¢.Dr., Adnan Menderes Universitesi, Saglik Yiiksekokulu, Beslenme ve Diyetetik
Boliimii, Aydin/Tiirkiye, serdalogut@yahoo.com
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Giris
Tiirk Halk Kiiltiiriinde Alevilik ve Bektasilik anlayisi

Alevilik ve Bektasilik anlayis1 Tiirk halk kiiltiirii iginde énemli bir yere sahiptir. Bu
anlayis, Turk inang, gelenek, gorenek ve adetlerinden etkilenerek gelismis, zamanla yayilmus,
Tiirk toplumunda farkl: kiiltiir ve yasayislar ile dikkat ¢eken bir toplulugun adi olmustur.

Alevilik, 15. yiizyi1l sonlariyla 16. ylizyll baslarinda tarih sahnesine ¢ikmistir.
Merkezinde Hz. Ali kiiltii ve bununla baglantili olarak On Iki imam kiiltii, Kerbela Matemi
kiiltii gibi ona bagli diger kiiltlerin bulundugu bir Alevilik olgusu, tarihsel verilerin gésterdigi
kadartyla bu donemde ortaya g¢ikmaktadir. Bugilinkii anlamiyla Alevilik muhtemelen bir
dereceye kadar Ismaili kalintilar iistiine daha onemli 6l¢iide 15. yiizyildaki Hurufi etkilerle
temellenmis, 15. yiizyil sonlarinda Seyh Haydar’la beraber yavas yavas sekillenmek suretiyle
asil 16. yiizyilda Sah Ismail’le beraber baslamistir (Ocak, 2002: 237)

Sehirde ve kirsal kesimde gelismeler nedeniyle sosyal yonden farklilik gdsteren Alevi
ve Bektasl zlimrelerinin ge¢misten giliniimiize gelen ortak, zengin bir edebiyat gelenekleri
vardir. Sii-Batini egilimli tasavvuf etkisine acik, tarikattan ¢ok inanglar biitiinii olarak
degerlendirilen Anadolu Aleviligi, Bektasilikle birlikte ele alinir (Thema Larousse, 1993:
43).

Alevi-Bektasi edebiyati, bu ziimrelerin geleneklerini, inanglarini, aralarinda sdylenen
atasozlerini, deyimlerini de ifadelendirir. Din ulularin1 &ver, onlara ait menkibeleri siirlestirir,
usulden, erkandan, ayinden bahseder. Bu edebiyat dncelikle Alevi-Bektasi inan¢larina (Allah,
Muhammet-Ali iiclemesi, On iki Imam inanc1 vb.) Alevi-Bektasi ilke, kural ve torelerin
yayginlasmasina hizmet eder duruma gelmistir (Thema Larousse, 1993: 43)

Zimre edebiyatinda Ehl-i Beyt sevgisine, Hz. Ali'ye baglaniga, 12 imami takdise ve
Imam Hiiseyin'e yonelik olarak mersiyeler yazilmistir. Bu edebiyatta vahdet-i viicut geri
plandadir. Cogu zaman Allah'a sevgiyle ulasilacagi diisiincesiyle samimi bir tislip kullanilir
(Golpinarli, 1995: 78).

Alevi-Bektasi siiri, belli kurallara kaliplara ve belli diisiincelere bagli bir siir bigimidir.
Olmeden 6nce dlmek, yani yasarken nefsi dldiirme diisiincesi siklikla islenir. Siirlerde insana
yonelme, goniil denilen cevherde aski bulma diisiincesi 6ne cikarilir. Asiklarin siirlerine
Alevi- Bektasi felsefesindeki "Ruhun 6liimsiizliigi esastir, 6liim Hakk’a teslim olma, Hakk’a
yirtimektir. Her ne ararsan kendinde ara." diisiincesi egemendir (Levent, 1993: 5).

Tokat’ta Alevi ve Bektasi Anlayisi

Tokat, lilkemizde Alevi vatandaslarimizin yogun olarak bulunduklari illerimizden
birisidir. Tokat yoresinde yapilan alan arastirmalarinda bolgedeki Alevilerin de birbirlerinden
farklilik gosterdikleri goriilmiis, bu farkliligin esas olarak epistemolojik temele dayandigi
tespit edilmistir. Buna gore bolgede temel olarak iki tip Alevilik vardir: Bunlardan biri ilham
ve kesfi kabul eden Alevilik; digeri ise ilham ve kesfi kabul etmeyen Aleviliktir.
Epistemolojik olarak ilham ve kesfi kabul edip etmemenin insanlar1 gerek dini, gerekse sosyal
hayatlarinda birbirinden farkli tarz ve uygulamalara sevk edecegi aciktir (Uger, 2005: 1).



Tokat’ta Yasams Alevi- Bektasi Sairler

Tokat, yasamis birgok Alevi-Bektasi sairin de vatani olmustur. Bu sairlerden en
onemlisi 16’nc1 ylizyilin sonlarinda Tokat Almus Giidiimlii kdylinde dogan Kul Himmet’tir.
Mezari, dogdugu yer olan Tokat’in Almus il¢esinin Goriimlii kdyiindedir. Koyliileri onu,
Bektasi tarikatinin Erdebil Tekkesi’ne bagli Safeviye koluna baglar. Inancindan dolay: cileli
bir hayat gecirmis, zindana atilmistir. Oliimiiyle ilgili kesin bilgiler olmamakla beraber, uzun
stire kagak yasayip koyilinde vefat ettigi tahmin edilmektedir (Aslanoglu, 1976: 3; Ulu, 1987:
2).

Tokatli sairlerden bir digeri ise, siirlerinde Stizi mahlasini kullanan ve 1879 yilinda
Tokat’in Erbaa ilgesine bagh, Kegeci Koyii’nde diinyaya gelen Ali Ozkan’dir (Erdin, 1976:
2). Suzi yasadigi donemde, yazdig: siirler ile giinlimiizde de taninan sairler arasinda yer
almaktadir.

Tokat’ta yasamis bir diger onemli Alevi-Bektasi sair ise Asik Hasreti’dir. Asik Hasreti
Sivas, Tokat ve Amasya illerinde yasamis bolge halki tarafindan saygi goren bir sair olarak
tanimistir (Kaya, 2002: 253).

Tokat’ta birgok inang-dede ocagi da mevcuttur. Imam Riza Ocagi’nin bir kolunun da
Tokat’ta oldugu bilinmektedir (Seven, 2010: 1). Tokat ili Zile ilgesi Biiyiikakoz kdyii Imam
Riza Ocagi dedelerinden olan Sahin Petek Dede bolgede bilinen énemli bir kisiliktir. Sahin
Petek Dede de bolgesinde dedelik hizmetlerinde bulunmasinin yaninda, siirler de yazan lider
Ozellikte bir kisiliktir.

Ayik Hoca’nin Hayati

Abdullah Ogiit, kendi deyisiyle Ayik Hoca, 1914 yilinda Tokat’m Zile ilgesine bagl
Kozdere koyiinde dogmustur. Babasinin adi Zeynel, annesinin adi1 ise Ummiigiilsiim’ diir.

Ogrenimine Zile’de Arapca egitimi alarak baglamistir. Zile’de dort sene Arapca egitimi
almistir. Buradan Arapga egitimi verebilecegine dair diploma ile mezun olmustur. Ogrenimini
Sivas’a bagl, Yildizeli ilgesindeki Pamukpinar Enstitlistinde tamamlamistir. Bu enstitiideki
alt1 aylik egitiminin ardindan kdyiline donmiistiir. Kdyiline dondiikten sonra babasi ile birkag
sene ¢ift¢ilik yapmustir. 1945 yilinda esi Hatice Hanim ile evlenmistir.

Daha sonra 1946 yilinda, Zile’ye bagh Kizilcakéy’e egitmenlik yapmak {izere
gorevlendirilmis ve burada 14 lira 15 kurus aylikla egitmenlige baslamistir. Ayni yil esi
Hatice Ogiit ilk ¢ocugu Sadik’1 diinyaya getirmistir. Aytk Hoca’nin ileriki yillarda Hatice
Ogiit’ten biri erkek (Mehmet) ii¢ii kiz (Giildane, Ummiigiilsiim, Yiiksel) dort ¢ocugu daha
diinyaya gelmistir.

Kizilcakdy’de bes yil egitmenligin ardindan tayinini yine egitmen olarak kendi koyii
Kozdere’ye aldirmistir. Kozdere kdyiinde de bir y1l egitmenlik yapmustir.

Egitmenlik yillarmma 1952 yilinda son veren Ayik Hoca o yillarda Kozdere’de dini
egitim vermeye baslamistir. 1958’e kadar bu gorevine devam etmistir. Sonra ilk egitmenlik
yaptigi Kizilcakoy’e donmiis ve orada dini egitim vermeye devam etmistir. 1958 yilindan
1970 yilina kadar burada dini egitimler vermistir. Ardindan ailesi ile Zile’ye gd¢miistiir. Dort
yil Zile’de ikamet etmistir. 1974 yilinda ise Tokat’in Turhal ilgesine yerlesmistir. Oliimiine
kadar birgok Cem’de deyisler okumus, hizmet etmistir. Yine 6liimiine kadar birgok cenaze
hizmetlerinde gérev almus, bulundugu cevrelerde dini hizmetlerde bulunmustur. Bu
aragtirmada aktarilan siirler tamamen orijinal olup Ayik Hoca’nin kendi daktilosu ile yazdig:
kitabindan alinmistir. Bu kitapta oglu Sadik Ogiit tarafindan muhafaza edilmektedir. Ayik
Hoca, Hac1 Bektas Postnisinlerinden Ali Riza Ulusoy’dan 1988 yilinda icazet almistir.

Ayik Hoca 20 Kasim 1999°da, 82 yasinda, Tokat’in Turhal ilgesinde hayata gozlerini
kapamastir.



Ayik Hoca’nin boélge icin degeri ve etkileri

Bu calisma Ayik Hoca hakkinda yapilmis ilk arastirma olmasi bakimindan sair
hakkinda literatiirlerde baska bilgilere rastlanilmamistir. Bu yiizden bu ¢alismada Ayik Hoca
hakkinda bazi detayli bilgiler verilmesi de uygun olacaktir.

Ayik Hoca oliimiine kadar 6zellikle Tokat’in Zile ve Turhal ilgelerinde Alevi-Bektasi
inancin1 yagamasi ve yasatmasi ile dnemli bir kisilik olmustur. Bolgelerdeki bir¢cok cenaze
defin islemlerinde Ayik Hoca’dan yardim alinir, cenaze yikama islemleri de onun
yonetiminde yapilirdi. Sizi de yasadigi Kegeci kdyilinde kdy imamligr gorevinde bulunmus o
da bulundugu bolgelerde cenaze islerinde sorumluluklar almistir (Erdin, 1976: 2).

Ayik Hoca’nin kendi el yazisi ile yazdigr Kur’an-1 Kerim de mevcut olup bu Kur’an-1
Kerim oglu Mehmet Ogiit tarafindan muhafaza edilmektedir.

Yine Ayik Hoca Turhal ve Zile’de yapilan Cem’lerde dedelik vazifeleri alir ve Cem’in
gerceklestirilmesinde o6nemli katkilar saglardi. Ayik Hoca’nin yukarida bahsedilen
ozelliklerine ek olarak bu arastirmada da aktarilan birkag siirinin de yer aldigi, kendi daktilosu
ile yazdigi ve oglu Sadik Ogiit’te bulunan bir de siir kitabi da mevcuttur. Bu siirlerinin
bircogunu bolgede gergeklestirilen Cem’lerde kendisi okumustur. Bolgede yasamis Kul
Himmet ve Sizi sairlerinin de yasadiklar1 dénemlerde Cem’lerde siirlerini icra ettikleri,
tirkiiler sdyledikleri aktarilmistir (Aslanoglu, 1976: 3; Erdin, 1976: 2; Ulu, 1987: 1).

Zile ilgesi Bilyiikakdz koyiin Imam Riza Ocagi dedelerinden olan Sahin Petek Dede de
Ayik Hoca gibi, bolgede dedelik ve cenaze hizmetlerinde bulunan 6nemli bir kisiliktir (Seven,
2010: 1).

Ayik Hoca’nin Se¢ilmis Alti Siiri

Asagida Ayik Hoca tarafindan yazilan, farkli ve ¢ok degerli kisilere ithaf edilen alt1
farkli siir sunulmustur.

Yazar, asagidaki siirini, Hac1 Bektas’a ithaf etmistir.

Bir gece riiyamda Hiinkar’1 gordiim
Dedim muradimi ver Hac1 Bektas
Egildim esiginde bir niyaz kildim
Hidayet sendedir pir Hac1 Bektas

Evvel Ali idin, sonra velisin
Miiminlerin hem kanadi hem kolusun
Ehl-i beyti sevenlerin yarisin
Muratlar verici Pir Hac1 Bektas

Karaca hoytik’e gelip oturan
Kadincik Ana’ya hiille getiren
Lokman Perende’ye helva gdtiiren
Kadiyi tag eden pir Hac1 Bektas

Mecnun’un Leyla’nin derdinden bilen
Ferhat’a agk verip kaya deldiren
Doksan giinliik yolu kuslukta alan
Derdimiz dermani Pir Hac1 Bektas



Ayik Hoca’m yanar aglar derdinden
Bir yar i¢in gegmisim serimden

Kim ayrilmis ben ayrilamam yarimden
Diinyada, Ahrette yar Hac1 Bektas

Yazar, asagidaki siirini, Hz. Muhammed (S.A.V), Hac1 Bektas Veli ve On iki
Imamlar’a ithaf etmistir.

Yagiyor yagmurlar, esiyor yeller
Allah Bir Muhammed Ali diyerek
Daglar yesillenir ¢igcekler acar
Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Hatice Fatima diinyadan goctii

Imam Hasan zehri nus edip igti

Sah Hiiseyin Kerbeld’da serinden gecti
Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Imam Zeynel eba cilesin cekti
Ummiigiilsiim Sitki Zeynep gozyas1 doktii
Imam Bakir boynuna kirisi taktt

Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Imam Cafer yazd ilmin temelin

Musa’y1 Kazim’1 sevenler bulur kemalin
Imam Riza’ya meyil verenler Hakki Cemalin
Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Muhammed Tag1 ilmin badesini icti
Aliyiin Nag1 da sirlar agti

Hasan Ali Askeri geng iken gogtii
Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Muhammed Mehdi’dir ahirde gelen
Hiinkar Hac1 Bektasi Veli nasipler veren
Ayik Hoca’m onlardan miiriivvet dileyen
Allah Bir Muhammed Ali diyerek

Yazar, asagidaki siirini, Sah Hiiseyin ve Kerbela’daki sehitlere ithaf etmistir.

Bu diinyada giilemedim
Sugum nedir bilemedim
Bireylige eremedim

Sah Hiiseyin sevmeyince

Haktan emir olmayinca
Vakti saat gelmeyince
Kerbela’y1 unutmam

Bu can tenden ¢ikmayinca



Sehitler Kerbela’da yatar
Analar aglayip tiiter
Onlarin derdi bana yeter
Ayik Hoca 6lmedikge

Yazar, asagidaki siirini, Sah Hiiseyin ve On iki imamlara ithaf etmistir.

Gel gontil aglatip gezme
Gadir Mevla’m bilicidir
Kendini bos yere tizme

Diismanlarin giiliiciidiir

Aglarsan Hak yoluna agla
Gonliinti Sah Hiiseyin’e bagla
Cigerin agkina bagla
Muratlar vericidir

Yollar1 inceden ince
Sulatanim bakip goriince
Bu ask beni delirtince
Derdim derman bulucudur

Isitir diinyay1 nuru
Onlarin cennette yeri
Muhammed’in 6z torunu
Giinahlardan gegicidir

Sitki ile seven onlart
Cennete gider canlari
Ayik Hoca’m sev onlar1
Sevmeyenler inkarcidir

Yazar, asagidaki siirini, Hz. Muhammed (S.A.V), Haci Bektas Veli ve Hz. Ali
(S.A.V.)’ye ithaf etmistir.

Benim sevdicegim Muhammed Ali
Nuru su cihani tutar sabahtan
Erenlerin Pir’i Bektasi Veli

Sitki ile gagirant goriir sabahtan

Diildiiliine binip Ziilfikar kusanan

Var mi1 su diinyada hi¢ baki kalan
Allah’a kul olup Muhammed’e baglanan
Evliyalar sirrina erer sabahtan

Ayik Hoca’m sende saygisiz yatma
Sakin kazancina harami katma
Ibadet taat kil Hakk1 unutma

Hak Hakki seveni goriir sabahtan



Yazar, asagidaki siirini, Hz. Muhammed (S.A.V), Hz. Ali (S.A.V.) ve Hac1 Bektas
Veli’ye ithaf etmistir.

Kabe’ye gidenler haci
Bahgelerde giil agaci
Kadir Mevla’m bana ac1
Eriseyim maksuduma

Bahgelerde giiller biter
Dalinda biilbiiller 6ter
Kafirler gaflette yatar
Ben erigeyim muradima

Kirsehir’de Haci Bektas
Sevenlere olur yoldas
Kazancina haram katma kardes
Eremezsin maksuduna

Medine’de Nazli Muhammet
Bir ad1 Sevgili Ahmet
Asiklara verir Nusret
Eriseler maksuduna

Agla Ayik Hoca’m agla
Askini Ehli Beyit’e bagla
Muhammed Ali’den dagla
Insallah erersin muradina

Anadolu, bir¢ok sair ve ozana ev sahipligi yapmistir. Bu topraklar {izerinde yillarca
dillerden diismeyen eserler iiretilmis, bu eserler yillar boyu dilden dile yayilmis, giiniimiize
kadar tazeligini korumuslardir. Alevi-Bektasi edebiyati da bu eserlere katkida bulunan énemli
bir boliimii olusturmaktadir. Bu calismada, bu edebiyat1 yoresinde giizel bir sekilde yansitmis
Ayik Hoca hakkinda bilgiler verilmis ve ona ait alt1 siiri aktarilmistir. Daha 6nce higbir yerde
yayimlanmayan bu bilgi ve siirlerin Tirk Kiiltiirii’niin zenginligine bir nebze de olsa katkida
bulunacagi diistiniilerek bu arastirma yapilmistir. Bu arastirma ile Ayik Hoca gibi, Anadolu
Kiltliri ile biliylimiis daha bir¢ok sair veya ozanin giin 1s18ina ¢ikarilmasina onderlik
edilebilecegi diistiniilmektedir.
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Sonnotlar
! Oglu Sadik Ogiit tarafindan bana anlatilmistir.



