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Safeviler, baglangigta Siinni bir tarikat iken zamanla Siilesmis ve donemin siyasi ¢alkantila-
rindan da faydalanarak devletlesme siirecini gergeklestirmistir. Bir tarikat yapilanmas olarak
yola ¢ikan Safeviler, zamanla seyhlikten sahliga gegebilmeyi basarmiglardir. Kurucu sahsiyet-
leri ve dayandiklar1 halk kesimi itibartyla Tirkmen olmalari Osmanli-Safevi iligkileri agisin-
dan ayr1 bir ehemmiyet tagimaktadir. Hoca Ali'den itibaren hizla Siilesen Erdebil Tekkesi, Sah
Ismail'in énderliginde Safevi Devletini kurmus, sonra da hikim oldugu bélgelerde Siiligin
yayginlasmasini hedeflemis ve bunun igin ciddi gayretler gostermistir. Safevilerin Siilesme
ve Siilegtirme faaliyetleri sadece sahip olduklari Iran cografyasiyla simurh kalmamig ayni za-
manda Anadolu'da da etkili olmustur. Nitekim 1500’li yillara kadar Siinni bir cografya olan
Iran'da Safevilerin siddet, bask: ve yildirma politikalarinin neticesinde Siilik hakim mezhep
olmustur. Ote yandan Safeviler, Anadolu’yu ele gecirmek icin de Siilik propagandalarina
agirhk vermigler; Sahkulu ve Nur Ali Halife gibi isyan hareketlerinden ayr1 olarak, dini, eko-
nomik, sosyal ve kiiltiirel sahalarda pek ¢ok faaliyet gerceklestirmiglerdir. Asagida 6ncelikle
konuya giris mahiyetinde olmak iizere Safevi tarikatinin kurulusu ve gelisimi, Sah Ismail'in
iktidara yiikselisi ve Safevi-Osmanl iligkileri kisaca ele alinacak, bilahare Safevilerin $iiligi
yayma girisimleri sirasinda Siinnileri zorlama, ingadii’l-menakib, Sii ezani, sebbii’s-sahabe vb.
uygulamalar1 hakkinda bilgi verilecektir.
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Ismail
ANTI-AHL AL-SUNNAH POLICIES OF SAFEVIDS

Abstract

While Safavids are originally a Sunni sufi order, it has become Shiite over time and realized
the process of becoming a state by taking advantage of the political turmoil in its period.
Safavids, initially being a sufi-order, has gradually transformed from sheikhdom to Shahsys-
tem. In terms of Ottoman-Safavid relations, it has a particular importance that its founding
members and community were from Turkmen tribes. Beginning from Khoja Ali, Ardabil-
lodge (Erdebil Tekkesi), which became rapidly Shi'ite, established Safavid State under the
leadership of Shah Ismail and aimed to govern regions under own control by propagating
Shi'a thought. These activities were not only in the Iranian region which was under Safavi-
ds’control, but also they became effective in Anatolia, where they aimed to rule over. Thus,
becoming effective of Shi'ism by compelling and forced practices, it has become the domi-
nant sect with the center of Tabriz in the Iranian region, where until 1500s the dominant sect
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was Sunnism. On the other hand, Safavids focused on Shi’a propaganda to rule over Anatolia.
In this context, they performed many activities in religious, economic, social and cultural
fields to spread Shi'ism, apart from Safevid-supported rebellions, such as $ahkulu and Nur
Ali Halife. This article begins giving a brief account on the establishment of Safavid State
and its development, the process how Shah Ismail came to power, and the relations with
the Ottoman State. Then, it deals with the practices that Safavids applied during the spread
of Shi’ism, such as compelling Sunnis to do some practices, ingsadi’'l-menakib, Shii adhan
(callforprayer), sebii’s-sahabe.

Keywords: The Safavids, Shi’ite propaganda, Ahl al-Sunnah, Ottoman-Safavid relations,
Shah Ismail

SAFEVILERIN EHL-1 SUNNET KARSITI POLITIKALARI
1. Giris

Safeviler, baslangigta Stinni bir tarikat iken zamanla $iilesmis ve donemin si-
yasi calkantilarindan da faydalanarak devletlesme siirecini gerceklestirmis bir tarikat
yapilanmasidir. Kurucu sahsiyetleri ve dayandiklar1 halk kesimi itibarryla Tiirkmen
olmalar1 Osmanli-Safevi iligkileri agisindan ehemmiyet tagimaktadir. Safeviler, Teb-
riz merkezli bitytik bir devlet olduktan sonra Anadolu'nun hakimiyetini ele gecirmek
i¢in buralarda mezhebi propagandalar yaparak Siiligin hikim oldugu bir diizen kur-
may1 hedeflemislerdi. Bu cercevede onlar, biiyiik ekseriyeti Siinni olan Iran cograf-
yasin Siilestirmek ve Anadolu’ya hakim olabilmek i¢in basta siyasi olmak tizere dini,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel sahalarda pek gok faaliyet gerceklestirmislerdir.

Osmanllar, Safevilerin Anadolu'da yiiriittiigi Siilik propagandasini devletin
birligini pargalayacak bir tehdit olarak algilamig ve sorunu daha ziyade siyasi ola-
rak degerlendirmigtir. Nitekim Sultan Selim, taht ¢ekismelerini ¢6ziime bagladik-
tan sonra Safevi tehlikesini bertaraf etmek ve Sii yayilmaciligini dnlemek igin Iran
iizerine sefer diizenlemis ve Caldiran zaferi (1514) ile Safevilere biiyiik bir darbe
indirmistir. Dahasi Osmanli devleti $ii yayilmacihiga kars: sadece askeri tedbirlerle
yetinmenmis, basta dini olmak tizere sosyo-kiiltiirel ve ekonomik tedbirler de almugtur.
Bu ¢ercevede Osmanli yonetimi, Anadolu halkini bilinglendirmek ve Siinni inancini
desteklemek i¢in hem halk hem de devlet nezdinde sayginligi olan alimlerden istifa-
de etmistir.

Safeviler Anadolu hékimiyetini ele gegirebilme adma §iilik propagandasi
yapmustir. Bu gergevede halk arasinda yaygin olan Ehl-i Beyt sevgisini istismar
ederek taraftar toplamaya galisan Sii dailer, bir kistm Tiirkmen kabilelerinin Iran’a
go¢ etmelerini sagladilar, kisa zamanda Anadolu’daki dirligi ve birligi bozdular ve
biiyiik bir kaosun meydana ¢ikmasina sebebiyet verdiler. Ayrica Anadolu’da dini ve
siyasiigerikliisyanlar tertip ettiler ve Osmanli yonetimini gok zor durumda biraktilar.
As1l hedefleri Anadolu’yu ele gegirmek olmakla birlikte bu gayelerine ulagabilmek
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icin dini inanglar istismar etmekten kaginmadilar. Bundan dolay: Safevilerin
Anadoludaki tahribatlar1 biyiik olmustur. Asagida Safevilerin siyasi hedeflerine
ulagabilme adina Osmanhlara kargi yuruttigi dini, siyasi, kiltirel ve sosyal
micadelelerine yer verilecek, ayrica $iiligin yaygilastirilmasi ve de Siinniligin yok
edilmesi icin uyguladiklar: faaliyetler hakkinda bilgi verilecektir. Ancak meselenin
daha iyi anlagilabilmesi agisindan Erdebil Tekkesi ve Safevi Devletinin kurulusuna
kisaca deginmek faydali olacaktir.

2. Erdebil Tekkesi ve Safevi Devletinin Kurulusu

Safeviler, Iran'da baslangicta bir tarikat temsilcisi iken sonradan giiglii bir si-
yasi birlik kurmus bir hanedandir. Bu hanedan adini, Safeviyye tarikati reisi Seyh
Safiyuddin'den almustir (Ongéren, 2008: 460-462). Aslinda Siinni olan bu zat yasa-
dig1 [Thanhlar devrinde tarikat merkezi olan Erdebil'de biiyiik bir sohret elde etmis,
zamanla pek ok taraftar toplamistir (Kutlu ve Parlak, 2008: 20). Tarikatin sohreti
zamanla Erdebil'in simirlarini agmus, Irak, Suriye, Anadolu ve Iran’in biiyiik bir bé-
limiine yayilmis ve buralardan gelen ziyaretgilerin ugrak yeri olmustur. Tarikatin
bu denli yayginlik kazanmasinda ilk seyhlerinin Stinni birer stifi olmalarinin etkisi
biyiiktiir. Nitekim Seyh Safiyuddin ve oglu Sadreddin dénemlerinde Siinni anla-
yis1 temsil eden Erdebil tekkesi, zamanin Osmanli sultanlarindan da ilgi gormiis ve
maddi destek almugstir. Her yil ¢erag akgesi ad1 altinda gonderilen hediyeler ve maddi
destek, tarikatin siyasi faaliyetlere bagladigi zamana kadar devam etmistir.

Hoca Ali zamaninda (1392-1429) Safevi tarikatinda Sii temayiiller belirmeye
baglamustir. Seyh Ciineyd (1447-1460) zamaninda ise tarikat tamamen siyasi gaye-
ler tagryan bir siirece girmistir. Siiligi tamamen benimseyen bu seyh, Azerbaycan,
Dogu Anadolu ve Iran’m diger bélgelerine bizzat gitmek ya da miiritlerini génder-
mek suretiyle kuvvetli bir davet faaliyetine girismis ve yer yer isyanlar ¢ikarmugtur.
Siyasi hedefini gergeklestirmek i¢in Giircii ve Cerkezler tizerine seferler diizenlemis,
neticede Sirvan hiikiimdari Halil ile vuku bulan savasta (4 Mart 1460) éldiiriilmiis-
tiir (Yazic, 1960: 54). Daha sonra yerine oglu Haydar gegmistir.

Seyh Haydar (1460-1488), on iki dilimli kizil tag giymeye ve kirmizi renkli
sartk sarmaya baglamis, miiritlerine de derecelerine gore ayni taci sarikli veya sarik-
s1z olarak giydirmistir. Seyh Haydar’in bu uygulamasi ile birlikte Safevi seyhlerine
tabi olanlara —surf giyim tarzlarindan hareketle- kizil-bas ad1 verilmistir (Golpinarls,
1960: 789). Seyh Haydar, babasinin intikamini almak igin Sirvan hiikiimdar: Ferruh
Yesar iizerine yiiriimiis, fakat savag meydaninda éldiiriilmiistiir (9 Temmuz 1488).
Tarikatin yonetiminde kisa siireli bir fetret dénemi yasandiktan sonra Haydar'in
ogullarindan Ismail seyhlik makamina getirilmistir. Ismail, o sirada Akkoyunlu dev-
letinde bag gdsteren saltanat kavgalarindan (Hoca Sadeddin, 1999: 330-343) fay-
dalanmasini bilmis, 6teden beri Erdebil seyhlerine bagliliklariyla bilinen ve ¢ogu
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Anadolu’da meskun olan Ustaclu, Samli, Rumlu, Musullu, Tekeli, Bayburtlu, Capan-
l;, Karadagl, Karamanli, Dulkadir, Varsak, Avsar, Kacar gibi Tiurkmen asiretlerini
etrafina toplamustir (Giindiiz, 2010a: 45-50; Ekinci, 2002: 145-153). Nitekim Sah
Ismail 300 atliyla Erzincan’a geldiginde Anadolu’nun pek ¢ok yerinde dedesinin mii-
ritleri oldugundan ilgi ve alaka ¢ekmis ve cevresine biiyiik bir kalabalik toplamustir.
Boylece Ismail, seyhlikten sahliga gecme siirecini tamamlamus ve Safevi devletini
ilan etmigtir.

Sah Ismail'in yildizinin parladig ve st iiste bagarilar elde ettigi bu dénem-
de Osmanl Sultani II. Bayezid i¢ ve dig sorunlarla ugrastyordu. Igte, sosyal ve siyasi
bazi meselelerin yan1 sira $ehzade Cem vakasi, dista da Inebahti, Modon ve Koron
savaglarryla mesguldii (Oztuna, ts.: 183; Turan, 1992: 235). Bu durum $ah Ismaile
Anadolu’da rahat hareket edebilme imkani vermisti.

3. Safevi-Osmanli Miicadelesi

Safevi devletinin kuruldugu déneme (1501) sdyle bir goz atildiginda Islam
diinyasinin panoramasinin su sekilde oldugu goriliir: Dénemin en giiglii devleti
hig stiphesiz Osmanli'dir. Cok genis bir cografyaya hitkmetmektedir ve Ehl-i Siinnet
diinyasinin en biiyiik hdmisidir. Digeri Misir, Suriye ve Hicaz'da hiikiim stiren miis-
liiman bir Tiirk devleti olan Memliiklerdir (1250-1517). Dénemin bir diger kud-
retli devleti Seybaniler/ Ozbeklerdir. Cengiz Han'in neslinden gelen bu Miisliiman
hanedan 1500-1599 yillar1 arasinda Maveratnnehir, Harizm ve Horasan'da hitkiim
stirmiigtiir (Tiirkoglu, 2010: 45). Yine bir Tiirkmen hanedan: olup Dogu Anadolu,
Azerbaycan ve Irak’ta hiikiim siiren Akkoyunlar Devleti (1340-1514) de, ozellikle
Safevilerin kurulus yillarinda ¢ok belirleyici bir gii¢ olmuslardir. Burada sézii edilen
bu dort biyiik Misliiman devletin Ehli Siinnet mezhebine mensup olduklar: husu-
sunda hicbir siiphe yoktur. Iste boyle bir goriiniimiin oldugu bir dénemde Tebriz
merkezli Safevi Devleti kurulmustur.

Sah Ismail, kisa zaman iginde fetih hareketine bagladi. Azerbaycan ve Irak-1
Arab1 zapt etti, Diyarbakir ve Elbistan’a kadar olan boélgeleri hakimiyeti altina aldu.
Akkoyunlu Devletini ortadan kaldirdiktan sonra bu hanedana mensup olanlarin
hepsini katletti. Bdylece Sah Ismail, Iran'da siyasi birligi kurmaya muvaffak oldu
(Yazic, 1960: 54; Giindiiz, 2010b: 254). Baslangicta sadece baba ve dedesi ile mii-
ritlerine karg1 girisilmis olan siddet hareketlerinin intikamini almay1 ve Akkoyunlu
iilkesini ele gecirmek suretiyle Sii bir devlet kurmay1 tasarlamis olan $ah Ismail, kisa
zamanda arzu ettiginden fazlasina ulast1. Yaptig savaglardan galip ¢ikmasina ragmen
iki biiyiik gii¢le kars: kargiya bulunuyordu: Doguda Ozbekler, batida ise Ozbeklerle
mukayese kabul etmeyecek derecede mitkemmel bir tegkilata sahip ve kendinden
tstiin kuvvetlere malik olan Osmanhlar. Bununla birlikte, miritleri vasitastyla bu
ikinci kuvvetin iginde strdiirdigii propaganda vasitasiyla kendisi de Osmanlilar igin
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biiyiik bir tehlike olusturuyordu (Yazici, 1960: 54). Sah Ismail, asil biiyiik rakibinin
Osmanl Devleti oldugunu gayet iyi biliyordu. Tek bagina onlarla bag edemeyece-
ginden devrinin diger biiytik Tiirk devleti Memliikler’e el¢iler gondererek isbirligi
teklifinde bulunmus (Oztuna, ts.: 183), hatta Avrupali devletlerden yardim alma
yollarini aragtirmist: (Yazici, 1960: 278).

Sah Ismail, Osmanli engelinin agilmasi durumunda Safevi kudreti karsisinda
direnebilecek higbir giiciin bulunmadigini gayet iyi biliyordu. Safevilerin Osmanl-
lara yonelik miicadeleleri sosyo-ekonomik ve dini-siyasi sahalarda olmak tizere iki
baslik altinda ele alinabilir.

3.1.Safevilerin Sosyal ve Ekonomik Sahadaki Miicadeleleri

Devletlesme siirecini tamamlayan Safeviler, giiclii bir yapiya kavusabilmek
i¢in 6ncelikle -kendi davalarina géniil vermis- insan unsuruna ihtiyaglari vardi. Bu-
nun temini i¢in Anadolu'dan pek ¢ok asiretin go¢ etmesini sagladilar. II. Bayezid'in
son devirlerine rastlayan bu gogler, adeta Anadolu'nun bogaltilmas: anlamina geli-
yordu. O doneme kadar Tiirkmenler hep batiya dogru go¢ ederken simdi durum de-
gismis ve tam tersine bir gd¢ hareketi baglamusti. Sah Ismail’'in daileri Anadolu'nun
her tarafinda ¢ok etkili propagandalar yapiyorlardi. Cesitli vaatlerle gogebe ve yar1
gocebe halk: taraflarina ¢ekiyor, elde ettikleri agiretlerin bir an 6nce sinirin dogusu-
na gog etmelerini tesvik ediyorlardi. Onlara meyleden halk, mal ve miilklerini satip
Iran tarafina geciyordu. Nitekim bu durum Osmanli miiverrihi Hoca Sadeddin’in
(6.1008/1599) asagidaki dizelerinde gayet giizel ifade edilmistir (Hoca Sadeddin,
1999: 171):

Tiirkler terk ediip diyarlarin/ Sattilar yok pahaya davarlarin,

Baga tag aldi vii gikti ol ferid / Alem ehlin ser-beger itti miirid.

Simdi Riim igre miiridi ¢ok durur / Ana meyletmez vilayet yok durur.
Bagina tag aldi gikts ol pelid / Itti duygusuz Tiirkleri miirid.

Goglerin sosyal ve ekonomik agidan ¢ok 6nemli oldugunu belirtmek gerekir.
Zira s6z konusu devrin devlet yapis: dikkate alindiginda insan unsurunun belirleyici
gii¢ oldugu, devletin giiciiniin de buraya dayandig: anlagilir. Ziraat toplumunda asil
belirleyici unsur hig siiphesiz insan faktoridiir. Sézii edilen dénemde Anadolu’da
niifus yogunlugunun olmadig bilinmektedir. Buna ilaveten var olan niifusun doguya
gocmesi dikkate alinirsa Osmanli Devletinin ne denli bityiik bir problemle kars: kar-
stya kaldig1 daha iyi anlagilir. Ayrica insan unsuru devletin ekonomik giiciinii olus-
tururken, ayn1 zamanda askeri kaynagini da olusturmakta idi. Halkin bir kisminin
doguya gd edip Iran’a yerlesmesi Osmanli idaresinin ekonomik ve askeri agidan gii¢
kaybetmesi anlamina gelirken, en biiyiik rakibi olan Safevilerin de ayni oranda giig
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kazanmasi demekti. Bu sebeple Anadolu’da meskun Tiirkmenlerin Safevileri destek-
lemesi ve bazi agiretlerin go¢ ederek kendi taraflarinda yer almalari hem politik hem
de ekonomik agidan onlart memnun ediyordu.

Ote yandan Sah Ismail, Siinni tasavvuf ekollerini Siiligin yayilmasinda bir
engel olarak goriiyordu. Zira tarikat ya da tekke mensuplarinin geleneklerini terk
etmesi daha giictii. Bundan dolay1 Ismail, Stinni tarikatlara karg: siddetli ve amansiz
bir siyaset takip etmistir. Bu cercevede o, biitiin tarikatlarin belini kirmis, seyhlerin
mezarlarini ve tiirbelerini tahrip etmis, yasayan seyhlerin ise kokiint kurutmustur.
Nitekim Naksilik manevi silsilesini Hz. Ebu Bekir’e dayandirmasi hasebiyle, siddetle
bastirilan ilk tarikattir. Bununla birlikte o, Iran cografyasinda genel anlamda tasav-
vufa karg1 bir tutum sergilerken Anadolu'da Safevi tarikatinin yayginlik kazanmasina
ehemmiyet veriyordu. Ciinki o, tasavvufu, Anadolu’daki Tiirkmenleri kazanmanin
bir vasitasi olarak goriiyordu. Nitekim Anadolu’daki etkinliginin de atalarinin tasav-
vufi gayretleri neticesinde oldugunu unutmamak gerekir.

Anadolu’da On Iki Imam Siiliginin yayilmasini temin i¢in propaganda amagh
olarak bazi mezhebi kitaplar1 bu cografyada yaymaya ¢alistiklar1 da bilinmektedir.
Bunlardan bazilar1 gunlardir:

(1) Buyruklar: Mendkib, Mendkibname, Fiitiivvetndme, Mendkib-1 Evliya,
Imam Ca'fer Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu gibi degisik isimlerle de anilan bu eserin
Alevi-Bektasi geleneginde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Diger eserlere gére daha ¢ok
one gikan Buyruklar, Alevilik-Bektasilikle ilgili kural ve davranislari Imam Cafer’e
dayandirarak anlatan erkdnnamelere verilen genel bir isimdir. Buyruklari, mevcut el
yazmalarinin iceriginden hareketle Seyh Safi Buyruklari ve Imam Cafer-i Sadik Buy-
ruklar1 olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutmak miimkiindiir. Birinci grup Buyruklar,
Safevilerin Kizilbaglar tizerinde etkili olduklar1 16-18. yiizyillara aittir. Bunlarin kur-
gusunda Seyh Safi ile oglu Seyh Sadreddin Musanin (8.794/1392) sorulu-cevapl
diyaloglari, Imam Cafer-i Sadik basta olmak iizere On Iki Imam vurgusu mevcuttur.
Ayrica Sah Hatayi (Sah Ismail) (6.930/1524) basta olmak iizere cesitli ozanlarin ne-
fes ve deyisleri de bu eserlerde yer almaktadir. Ikinci grup ise Safevilerin 1.§ah Ab-
bas (6.1037/1628) zamaninda artik devletlesme siirecini tamamladigy, Kizilbaslarin
devlet sisteminden kovuldugu doneme paralel olarak Anadolu’da Safevi etkisinden
uzak sadece Imam Cafer kurgusu iizerine telif edilmis ge¢ dSnem Buyruklardur. Esa-
sen Aleviler arasinda Seyh Safi Buyruklari ve Imam Cafer-i Sadik Buyruklari olarak
adlandirilmalarina ragmen igerik olarak Safevilerden bahsetmeyen Buyruklarin sa-
yist son derece azdir (Kaplan, 2010: 249). XVI. yiizyihn ikinci yarisindan bu yana
Alevi topluluklar tarafindan bilinen ve okunan Buyruk niishalari, Bektasilerden ziya-
de Kizilbas ziimreleri arasinda yayilmis olup, Anadolu Aleviligine asil rengini vermis,
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inang esaslar ile geleneksel yapinin olusumunda ve olusan bu yapinin korunmasin-
da ¢ok 6nemli iglevler gormistiir.

(u) Hiisniyye: Bu eser, Siilige ait bir takim inanglari, Hiisniye adli bir ca-
riyenin dilinden muhaliflerine kargi savunmaktadir. Eser, her ne kadar Sii-imami
alimlerden Ebw’I-Fitth er-Razi'ye nispet edilirse de aslinda kimin tarafindan hangi
tarihte yazildig1 net bir sekilde bilinmemektedir. Bununla birlikte muhtevanin ince-
lenmesi neticesinde ismi bilinmeyen bir muellif tarafindan Safeviler devrinde kale-
me alindig anlagilmaktadir. Sia’y1 desteklemek ve buna karsilik Siinni digtincenin
temel kabullerini ¢tiritmek amaciyla kaleme alindig1 anlagilan eser, hayali bir roman
tarzinda yazilmistir (Uziim, 1999: 34; Yildiz, 2004: 336). Hiisniye'nin ortaya ciki-
sinda, diger bazi Alevi/Bektasi klasiklerinde oldugu gibi, Anadolu'da yapilan Safevi
propagandasinin ciddi bir rolii vardir. Eserin muhtevasi incelendiginde, Anadolu’da
kizilbagliktan ziyade, Siiligi yaymak, hatta Anadolu’da yasayan Alevi ve Bektasi grup-
lar Siilestirmek amaciyla yazildig anlagilir.

(11) Kumru: Aleviler arasinda yaygin olan bir eser de Kumru'dur. Bir $ii olan
Mirza Muhammed Taki Derbendi lakapli Giilzar Hiiseyni Kameri'nin yazms oldu-
gu bu eserin diger ad1 Kenzu'l-Mesdib'dir. Eser, Hz. Ali'nin ve Ehl-i beyt’in faziletleri
ile birlikte, 6nemli 6lgiide Kerbeld olay1 eksenli olarak, Ehl-i beytin gektigi ac1 ve
sikintilar ile karsilagmus olduklar1 zuliim ve haksizliklara kars1 gostermis olduklar
direng ve bagliliktan s6z eder. Daha ziyade siir tarzinda yazilmis bir mersiye kitabs
olan Kumru, Ca'feri Azeriler ile Dagistanlilar arasinda oldukga yaygindir. Buyruk ve
Hiisniye gibi Kumrunun da, Anadolu Alevilerini Siilestirmek amaciyla yazildig1 an-
lagiimaktadir (Yildiz, 2004: 337).

Bunlara ilave olarak Safevilerin Anadolu’da taraftar kazanma amaciyla yap-
tiklar: faaliyetlerden biri de bizzat kendilerinin Hz. Peygamber’in (a.s.) neslinden
geldikleri (seyyid olduklar1) iddiasini yaymalaridir. Halbuki Safevilerin Seyyidlik
iddiasi ciddi problemler tagimaktadir. Ciinki seyyidlik iddiasinin dogrulugu ancak
bu ailenin Arap olmasiyla ve de Hz. Peygamber’in soyundan yani Hasimi neslinden
gelmeleriyle miimkiin olur. Halbuki simdiye kadar Safevilerin Arap milliyetinden
geldiklerine dair hicbir bilgi ortaya konulamamistir (Karadeniz, 2015:17-18) Ayr1-
ca Safeviler, baz1 Ttirkmen babalarini kendi taraflarina cekmek ve onlarin etkinligini
artirmak icin sahte secereler de diizenlediler. Bugiin Anadolu'daki dede ocaklarinin
pek cogunun elinde Safeviler tarafindan verilen secereler bulunmaktadir (Isik, 2013:
362-389).

3.2. Safevilerin Siyasi Miicadeleleri ve Anadolu’da Zuhur Eden Isyanlar

Sii gelenekte hiikiimdar sadece devletin basi degil ayni zamanda dini ve
ruhéni liderdir, giiciinii de buradan alir. Bu sebeple $ah Ismail, halkin géziinde devlet
reisinden daha 6te bir konuma sahipti. $aha insaniistii bir kisim 6zellikler atfedilme-
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si zihniyetinin arka planinda hig siiphesiz agir1 batini anlayiglarin etkisi vardi. Safevi
Devletinin kurulmas: siirecinde tasavvuf ve tekke geleneginin etkisi dikkate alindi-
ginda, “seyhe mutlak teslimiyet” inancinin zamanla seyhi/sah1 kutsama boyutuna
vardig: diigiiniilebilir. Ayrica bu anlayigin taraftar bulmasinda kadim Iran kiiltiirii-
niin destegi de unutulmamalidir. Zira Sasani geleneginde kral ailesine yar1 tanrisal
bir 6zellik atfedilir, krala adeta tapinilirdi. Iran kiiltiiriinde var olan bu zihniyet bazi
yonlerden revize edilerek Hz. Peygamber’in (a.s.) ailesine de uygulanmigtir. Nitekim
Sii-Imami gelenekte Ehl-i Beyt ailesine bir kisim iistiin vasiflar atfedilmis; peygam-
berlere nasip olmayan bazi hasletler imamlara nispet edilmistir. Hz. Ali ve neslinden
gelen on bir imamin masum olduklari, gayb: bildikleri ve mucize gosterdikleri iddia
edilmis (Bulut, 2009: 75-115), bunlar1 kabul etmeyenlere kars1 -muktedir olduklar:
donemlerde- acimasiz bir tutum sergilemislerdir.

Safeviler tarafindan yetistirilen casuslar, saha baghliklarinin yani sira gok iyi
egitim almig kimseler olup gogebe ya da yar1 gégebe Tiirkmen boylar: arasinda faa-
liyette bulunmuglardir. Tiirkmenlerle ayn1 dili konugan bu casuslar, ¢esitli vaatlerle
halk: kandirtyordu. $ah, bu casuslar: vasitasiyla 6zellikle Tiirkmen agiretlerini yine
Tiirk ve Misliman olan Osmanli Devleti'ne karsi kigkirtiyor ve onlar1 isyana tes-
vik ediyordu. Gegmiste Osmanli Devleti, Timur ve Uzun Hasan gibi Tirk ve Sin-
ni olan tehditlerle bas edebilmisti. Ciinkii miicadele dini sahada olmayp siyasi ve
askeri alanda olup bitmigti. Bu bakimdan siyasi ve askeri acidan devletler kozlarim
paylastiktan sonra halkin arasinda ciddi bir husumet kalmamigti. Halbuki Safeviler,
Osmanli Devletini igten sarsabilecek din ya da mezhep kartini ileri siirmislerdi.
Asil hedef Anadolu'nun hakimiyetini ele gecirmek olmakla birlikte miicadele din ve
mezhep tizerinden gergeklesmekte idi. Aslinda Osmanlilarla Safevileri kars: karsiya
getiren en 6nemli sebep, ¢ok bityiimiis olan bu iki devletin fatihat siyasetinin Ana-
dolu topraklarinda ¢akigmasiydi. Stinni-Sii ihtilafi ise bu miicadeleyi hizlandirmusti.
Afganistandan Dogu Anadolu’ya kadar genis bir alana hitkmeden Safeviler, $iiligi
siyasi bir kuvvet olarak elinde tutmustur. Sah Ismail’in biitiin hedefj, Siiligi Bat1 Ana-
dolu Tiirkleri arasinda da yayarak buralari ele gegirmekti. Devletin bekas: agisindan
Dogu Anadolu Safeviler i¢in ne kadar 6nemli ise Bat1 Anadolu da Osmanlilar igin o
kadar 6nemliydi. Bu sebeple Yavuz'un elinde Siinnilik davasi Dogu Anadolu davas:
demek oldugu gibi, Sah Ismail'in elinde de Siilik davasi Bat1 Anadolu davas: demekti
(Danismend, 1971: 6). Bu itibarla Dogu Anadolu Safeviler icin ekonomik ve siyasi
agidan mutlaka kontrol altinda tutulmas: gereken stratejik 6nemi haiz bir bolge idi.
Bu bolgede Osmanh Devletinin hikimiyetinin zayiflamasi onlarin isine yarayacaktur.
Neticede Anadolu'da zuhur edecek isyanlar Osmanli'y1 zayiflatacags gibi Safevileri
de hedeflerine bir adim daha yaklastiracakt1.

Osmanli Devletinin biitiinligini tehdit eden $ii tehlikesinin birytkligini
gostermesi bakimindan II. Bayezid doneminde zuhur eden $ahkulu ve Nur Ali is-
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yanlar1 6nemlidir. Sultan II. Bayezid zamaninda Tirkmenleri harekete gegirerek
Anadoluda biiyiik kargasaya sebep olan Sii daisi Sahkulu (Emecen, 2010: 284),
Seyh Haydar tarafindan yetistirilmistir. Aldig1 buyruk geregince memleketi Teke
(Antalya) Tiirkmenlerini dini ve siyasi telkinlerle kendine baglamugtir. Sahkulu, I1.
Bayezid doneminde vuku bulan sosyal, siyasi ve ekonomik buhranlari firsat bilmis,
sehzadelerin taht miicadeleleri ve sosyal bir takim adaletsizlikler nedeniyle rahat ha-
reket edebilme imkanina sahip olmus, iizerine génderilen Osmanh birliklerini mag-
lup etmis, Anadolu Beylerbeyi Karag6z Pasay1 ve Sadrazam Hadim Ali Pasay1 sehit
etmis ve sonunda Iran’a gecip Sah Ismail'e katilmigtir (Rumlu Hasan, 2004: 154;
Tansel, 1966: 248-256). Bu isyan sirasinda pek ¢ok sehir tahrip ve talan edilmis, tak-
riben elli bin Anadolu insani katledilmistir. Bu durum, bir cihan imparatorlugu olan
Osmanlinin igine diistiigii sarmalin vahametini gostermesi bakimindan manidardr.

Sultan Selim'’in tahta ¢tkmasinin akabinde bir diger Iran casusu olan Nur
Ali Halife, $ah Ismail'in direktifleri dogrultusunda harekete gegmis; Sivas, Amasya,
Tokat ve Corum'da meskun olan Kizilbaglar1 ayaklandirmustir. Uzerine génderilen
Osmanli ordusunu yenmis ve Erzincana déniip Saha katilmistir (Rumlu Hasan,
2004: 164; Hoca Sadeddin, 1999: 84). Biitiin bu isyanlar, durumun ne kadar nazik
oldugunu géstermektedir. Osmanlinin birlik ve biitiinliigiinii tehdit eden Sah Ismail
tehlikesi karsisinda bir an 6nce tedbir alinmasi gerekmekteydi. Devletin butunligi-
nii muhafaza edebilmek i¢in kendisine kargi miicadele eden sehzadeler sorununu
kuvvetle halleden Sultan Selim, Sah Ismail ve taraftarlarina kars: gerekli tedbirleri
almaya yonelmistir (Oztuna, ts.: 209-212).

Anadolu'da, Osmanli Devleti'nin giivenligi agisindan $ii-Rafizi tehlikesinin
buyiikligint anlamamiza yardimer olacak diger bir hadise de Celali isyanlaridir.
Sultan Selim, Caldiran, Ridaniye ve Mercidabik savaglarini kazanmis, Sah Ismail ve
Memlitk Devleti'ni ¢6kertmis olmasina ragmen Anadolu’da Celali diye isimlendiri-
len ve perde arkasinda Sii-Safevilerin yer aldig1 isyanlar zuhur edebilmistir (lgiirel,
1993: 252-256). Bu isyanlarin temelinde iki sebep oldugu sdylenebilir. I1ki, sosyo-e-
konomik, digeri dinidir. Sosyo ekonomik agidan; halktan alinan vergilerin agir gel-
mesi, ¢ift bozanlarin ¢ogalmasi, vergi memurlarinin olumsuz ve acimasiz tutumlar,
igsiz leventlerin ortalikta dolagmasi gibi sebepler gosterilebilir. Dini agidan ise, Siiligi
devletin resmi politikas1 haline getiren Safevilerin tesirleri ve propagandalar etkili
olmustur. Anadolu halki gibi Tiirk olan ve Tiirkge konusan Safeviler, sadece Anadolu
halkinin degil Osmanli ricalinden bazi kimselerin de ilgisini gekmistir. IT. Bayezid'in
yonetiminden kaynaklanan bir takim ekonomik ve siyasi sikintilarin ortaya ¢ikma-
s1, ayrica Sah Ismail'in ¢ok meziyetli ve maharetli bir yonetici olmas, kisa zamanda
[ran’n siyasi birligini saglamasi ve halkin refah seviyesini yiikseltmesi gibi hususlar
bu ilginin sebepleri arasinda gosterilebilir.
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4. Sah Ismail’in Siiligi Yayma Gayretleri

Erdebil Tekkesi, kurulus ve gelisim siirecinde her ne kadar Stinni bir zihniyeti
temsil etmis olsa da 6zellikle Seyh Ciineyd ile birlikte $iilige meylettigi ve kisa bir
zaman sonra da tam olarak Imamiyye Sia’sin1 benimseyip yaymaya calistigi hususu
yukarida agiklanmigti. Sah Ismail, boyle bir ortamda yetismis; kurtulusa erecek fir-
kanin §iilik oldugunu kabul etmis ve diger firkalarin sapkin ve hatta din dig1 oldukla-
rina inanmugtt. O, On Iki Imam Sia’sina o denli goniil vermistir ki herhangi bir konu-
da karar vermeden 6nce istihare yapip imamlardan isaret almadan hareket etmedigi
hususu kendi kaynaklarinda ifade edilmistir (Giindiiz, 2010a: 65-66).

Sah Ismail, Safevi Devletini kurdugunda $iilik Iran’a heniiz hakim degildi
ve bu mezhebin teorik boyutunu anlatacak yeterince Sii ulema da mevcut degildi.
Bundan dolay: $ah Ismail, iiligin etkin oldugu beldelere haber géndererek Sii ule-
may1 Iran’a davet etmistir. Cebel-i Amul ve Bahreyn'den gelen $ii-Arap ulema yerel
ulema ile birlikte $iiligin temel dinamiklerini ortaya koymuslar, eserler telif etmisler
ve Iran’in fikri anlamda Siilesmesine katkida bulunmuslardir (Giindiiz, 2010a: 71-
72). Bu gergevede Caferi fikhinin yayginhk kazanmast i¢in Mutahhar el-Hilli ve Kadi
Nasrullah Zeyttni gibi baz1 alimler de Imamiyye fikhini esas alan eserler kaleme al-
miglardir (Rumlu Hasan, 2004: 74).

Sah Ismail, $iiligi resmi mezhep olarak ilan ettikten sonra, halkinin biiyiik bir
kisminin Siinni olmasi sebebiyle $iiligin propagandasini yapma, sosyal ve kiiltiirel
hayatta Sii soylemlerini ve sembollerini ne ¢ikarma ihtiyaci hissetmigtir. Bu cerce-
vede o, muhalifleri gsiddetle bastirmanin yan: sira ingadi’l-menakib, Asure matemi,
Sii ezan1 ve sahabeye lanet etme gibi faaliyetlere agirhik vermistir.

4.1. Siinni Katliam

Sah Ismail, saltanatini yeterince kuvvetlendirdikten sonra hem disarida hem
de igeride Siinnilige kars1 savag ilan etmis ve Iran cografyasinda yasayan Siinnileri
zorla Siilestirmeye baglamisti. Ge¢miste Biiveyh ogullar: ve sonrasinda Mogollar ve
de bazi bolgesel $ii yonetimler $iiligin bu cografyada yayginlik kazanmasi icin gayret
sarf etmis ancak bunda yeterince basarili olamamiglardi. Sah Ismail ise cebir, kor-
ku ve katliamlarla Stinni ahalinin Siilesmesini saglamis, 6nde gelen Stinni alimleri
halkin 6niinde katlederek insanlara gézdag: vermistir. Siilik higbir donemde ben-
zeri goriilmeyen bir zuliim dalgasiyla Siinnilere dayatilmistir. Nitekim Sah Ismail,
Herat’1 ele gecirdiginde, Cuma hutbesi On Iki imam adina okutulmus; ahali Siilige
davet edilmis ve bu baglamda sahabeye lanet okumalar1 istenmisti. Hafiz Zeyneddin
minbere ¢ikip sahabeye kiifretmeyecegini ve lanet okumayacagini agiklaymnca cami
i¢inde feci bir gekilde 6ldiiriilmiistii (Giindiiz, 2010a: 98). Yine Herat Seyhiilislami,
meshur alim Sadeddin Teftezani'nin oglu Seyfeddin Ahmed de On Iki Imam adina
hutbe okumay1 reddedince sehrin pazar yerinde yakilarak éldiiriilmiistii (Giindiiz,
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2010a: 99) Rumlu Hasan, bu olay1 su sekilde aktarmistir: “Yorum, hadis ve fikih
biliminde ¢aginin otoritesi olan Heratl $eyhiilislam, Sultan Hiiseyin Mirza done-
minde, yaklagik otuz y1l Horasan'in seyhiilislami idi. Ramazan ayinda Hakan Isken-
der San'in buyruguyla Siinni oldugu gerekgesiyle 6ldiiriildi.” (Rumlu Hasan, 2004:
152). Yine Kazrun sehrinin hatipleri Siinni olduklar1 gerekgesiyle oldiiriilmiiglerdi
(Giindiiz, 2010a: 77).

[talyan seyyah Angiolello, $ah Ismail’'in Tebriz'e girdiginde din adamlar, ka-
dinlar ve ¢ocuklar da dahil olmak tizere pek ¢ok insani 6ldtirdtigiini, yirmi binden
fazla insanin telef oldugunu, hatta annesini bile oldiirttigiini kaydetmistir (Celenk,
2005: 136). Kemalpasazade (6.940/1534) de Sah Ismail’'in Tebriz'de Akkoyunlu oy-
magindan kirk-elli bin kisiyi kiligtan gecirdigini ve kendisini agiriliktan ve zuliimden
menetmeye calisan annesine kizip onu da éldiirttiigiinii kaydetmistir (Siimer, 1992:
24). Sah Ismail yalniz Akkoyunlu hanedaninin kokiinii kazimakla yetinmemis, on-
lara goniil veren biitiin boylar1 ve oymaklar1 da merhametsizce cezalandirmis, Azer-
baycan, Diyarbakir, Irak-1 Acem, Fars ve Irak-1 Arab’'da direnen topluluklarin tamami-
nin kokiinii kazimistir (Ymang, 1960: 263).

Ote yandan Bagdat valisi, sehir hasar gérmesin, dini ve tarihi mekanlar harap
olmasin ve ahaliye zarar gelmesin diye sehri mukavemet gostermeden 1508'de Saha
teslim etmisti. Ancak Sah Ismail burada Ebt Hanife (6.150/767) ve Abdiilkadir
Geylani (6.561/1165-66) basta olmak iizere Siinnilerden birgok énemli sahsiyetin
tirbelerini tahrip ettirdigi gibi, sehir ahalisinden bir¢ogunu da 6ldirtmisti. Buna
mukabil Musa Kazim'in kabri {izerine biiyiik bir tiirbe insa ettirmisti (Yazici, 1960:
276; Giindiiz, 2010a: 90).

Azerbaycan bolgesinde Siinnilere uygulanan tutumu géstermesi bakimidan
Sah Ismail- Ferruh Yesar arasindaki miicadele anlamlidir. Sah Ismail, tipki babas:
Seyh Haydar gibi Giircistan’a akin yapmak bahanesiyle sefere ciktigini ilan etmis ve
1500 yilinda Ferruh Yesér’a saldirmigti. Yapilan savasta Ferruh Yesar oldirilmiis,
cesedi yakilmis ve adamalarinin kafataslarindan kuleler yapilmisti. Safevi miiverrihi
Rumlu Hasan, bu hadiseyi s6yle anlatir: “Sirvansah suglu ve yiizii kara olarak Bay-
kurt Kalesine dogru kagt1. Askerlerin bir bélimii onu tanimadan izlediler ve kaleye
varmadan yakaladilar; attan indirip kafasini kestiler, atin1 ve silahini ele gegirdiler.
Gazilere tutsak diisen Sirvan ordusunun askerleri onu (Sirvan sahini) tanidirlar. Ba-
styla bedenini birlestirip yaktilar. Oldiiriilenlerin kafalarindan kuleler olustu.” (Rum-
lu Hasan, 2004: 55).

Sah Ismail'in Siinnilere kars: hissettigi nefretin boyutunu gostermesi baki-
mundan Sirvangahlarla yaptig1 savas sonrasindaki bir uygulamas: anlamhidur. Sirvan
sah1 Ferruh Yesar’t maglup etmis, biiyiik ganimetler elde etmisti. Sefer doniisiinde
ele gegirilen pek ¢ok kiymetli taglar1 da igeren ganimetler, Sirvanilerin (Siinni ol-
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malar1 sebebiyle) pis olduklari séylenerek Sah Ismail'in emri iizere suya atilmist:
(Giindiiz, 2010a: 64). Bu savasta Ferruh Yesar Yezid soyundan olmakla tavsif edil-
mis, askeri de Kerbela'da Hazreti Hiiseyin'i sehit eden Yezid ordusuna benzetilmistir
(Celenk, 2005: 136). Bu da gésteriyor ki $ah Ismail, her vesile ile taraftarlarinin Sit
bilincini takviye etmekteydi.

Sah Ismail'in Siinnilere uyguladigi zulme bir rnek olmasi bakimindan Oz-
beklere reva gordiigii muamele dikkat gekicidir. Iranhlarin Cengiz ve Timur siilalele-
rine karst duymus olduklar1 kin ve nefret, ilk firsatta intikama déntigsmustiir. Nitekim
Sah Ismail'in ikinci veziri, Necm-i Sani lakaph Emiryar Ahmed Isfahani, Maveraun-
nehir bélgesinin her tarafinda Ozbek avina ¢ikmus ve yakaladiklarinin tamamini 61-
dirmisti. Necm-i Sani, Sogd irmag kiyisindaki Keres kalesini ele gegirdiginde -ki
burast Ozbeklerin merkezi kalelerindendi- sadece insanlarin degil, kedi, képek her
tirli canlinin 6ldirilmesini emretmigti. Ortada higbir canli kalmayinca da “simdi
biraz teselli bulduk, Cengiz ve Timurun katliaminin intikamini aldik” dedigi kay-
naklarda kayitlidir (Celenk, 2005: 140).

Sah Ismail'in ortaya koydugu bu kat1 tutumun anlami oldukea agikti. On-
celikle o, Stinni yonetimlerce babasi ve atalarina yapilmis olan kotii muamelenin
intikamuin1 aliyordu. Ikinci olarak da katliamlarin tesiriyle Siinni ahaliyi sindiriyor,
muhtemel isyan faaliyetlerinin 6niinii kesiyordu. Zira surf Stinni olduklar: i¢in kat-
ledilenlerin goklugu, ahaliyi Siiligi kabul etmeye ya da sessiz kalmaya mecbur edi-
yordu. Ote yandan kamusal alanda $iiligin hakim olmasi, asirlar boyunca azinlikta
yasamus olan Siilerin kendilerine giivenmelerine, takiyye anlayisini terk etmelerine
zemin hazirliyor ve béylece Siilik devletin resmi mezhebi haline geliyordu. Neticede
Siiligin yayilmasi noktasinda ortaya konulan bu siddetli tavir, insanlar Siilik ve 6lim
arasinda bir tercih yapmaya mecbur birakmisti. Her ne kadar Safevi kaynaklar1 “Her-
kes §iilige girmeye basladi ve bu mezhep revag buldu.” seklinde kaydediyorsa da ele
gegirilen sehirlerde gerceklestirilen katliamlarin bunda etkili oldugunda hig stiphe
yoktur. Sonugta Siinnilik azalmaya baglad: ve hi¢ kimse Siinni oldugunu gosteremez
olmustu (Giindiiz, 2010a: 70).

4.2. Ingadii’l-menakib

Ingadii’l-menékib, Hz. Ali'ye ait menkibelerin sokaklarda dolagilarak okun-
mas1 ve anlatilmasidir. Bu menkibelerde daha ¢ok, Sii digiincesinde Hz. Ali'ye yiik-
lenen anlamin paralelinde, onu efsanelestirmeye yonelik rivayetler vardir. Mesela
Hz. Ali, beg bin kisiye kars1 tek bagina savagmis, Hayber’de yiiz kisinin yerinden s6-
kemeyecegi kale kapisini bir bagina, tek koluyla sokmiistiir. Sahabe de, Hz. Ali'nin bu
durumunu kiskanmigtir. Bu nevi menkibelerin halk arasinda anlatilmasinin hedefi,
Hz. Ali'nin olaganiisti bir kahraman olarak sunulmasi ve onun yaptiklarinin diger
insanlar tarafindan yapilmasi mimkiin olmayan seyler oldugu kanaatinin yerlegti-
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rilmesi olsa gerektir. Menkibelerde Hz. Ali tebcil edilirken diger sahabe Hz. Ali'nin
diigmanlari olarak takdim edilmekte ve her vesile ile hicvedilmekte idi.

Sii biytiklerin hayatlarinin sokak sokak dolagilarak anlatilmasinda, aslinda
Sunnilerin itirazini celp edecek bir yén bulunmamaktadir. Zira Siinni kaynaklarda
da Hz. Ali’'nin faziletiyle ilgili birok rivayet mevcuttur. Ancak Siinni kaynaklardaki
rivayetlerin icerigi, Siilerin fikriyatini tam kargilamadigindan olacak ki onlar bu ri-
vayetlerin tizerine abartili eklemeler yaparak Ehl-i Beyt mensuplarina ve bir kisim
Sia 6nderlerine agir1 6vgiilerde bulunuyorlardi. Aslinda insadii’l-menékib’m sadece
Safeviler déneminde degil, biitiin Sii toplumunda imkanlarin el verdigi 6lgide ke-
sintisiz uygulandigini séylemek miimkindiir. Nitekim ilk 6rneklerini gordigiimiiz
Biiveyhiler dénemimde, Ehl-i Beyt'in faziletleri konusunda baz1 agirihiklarin dile
getirildigi bilinmektedir. Sonrasinda Ilhanlilar déneminde de benzer faaliyetlerin
uygulandigi malumdur. Ancak Ilhanlilar sonrasinda bu nevi agirliklar fran cograf-
yasinda gorilmemisti. Safevilerle birlikte yeniden devlet giiciine ulasan Siilik eski
aligkanliklarini uygulamada gecikmemistir. $ah Ismail, insadii’l-menakib gelenegini
yeniden canlandirarak mezhebinin propagandasini yapmaya ve taraftar toplamaya
caligmug, dogrusu bunda da basarili olmustur.

4.3. Sahabeye Hakaret (Sebbii’s-sahabe)

Sia'nin tepkisel karakterinin toplumsal bir disa vurumu olarak goriilen bir di-
ger anlayis da sahabeye hakaret detidir. Siiler, siyasi alanda etkili olduklarinda Siinni
digmanligin gosterir nitelikteki birtakim uygulamalar fiiliyata dokmiisler hatta ka-
musal alanda tatbik etmiglerdir. Sahabeye hakaret 4detinin, sadece Biiveyhi, Fatimi
ve Ilhanhlarla sinirli kalmayip Siilerin bulundugu diger yerlerde de uygulandig: bi-
linmektedir. Safeviler de otoriteyi ele aldiklarinda ayni uygulamayi hayata gegirdiler.
Cuma hutbelerinde Hz. Ebti Bekir, Omer ve Osman’in alenen lanetlenmesini emret-
tiler ve bunu biitiin Iran’a tesmil ettiler (Kemalpasazade, ts.: 207). Rumlu Hasan, bu
durumu géyle anlatmaktadir: “Tahta ¢ikiginin ilk ddneminde, memleketlerin hatiple-
rine On Iki Imam adina -ki hepsine selam olsun- hutbe okumalarini buyurdu. Bes yiiz
yirmi sekiz yil 6nce, Selguk oglu Mikail oglu Tugrul Bey’in gelisinden ve Besasirinin
kagisindan sonra Islam beldelerinden kaldirilan Eghedii enne Aliyyen Veliyyullah ve
Hayya ala hayri’l-amel sozlerinin ezana eklenmesini buyurdu. Ayrica cars1 pazarda
Ebt Bekir, Omer ve Osman’in kotiilenmesi ve lanetlenmesi ve buna kars: gelenle-
rin de baglarinin koparilmasi i¢in buyruk verdi” (Rumlu Hasan, 2004: 74). Bundan
sonra her yerde ilk ti¢ halifeye lanet okunmasi, bunu uygulamayanlarin éldarilmesi,
Stnniler gibi namaz kilanlarin baglarinin kesilmesi, $ah'in ortaya ¢ikisindan énce Sa-
tevilere ve Siilere goniil vermis olan kimselere zulmeden Stinnilerin intikam ateginde
yakilmalar1 emredilmisti. Bu emirlerin uygulanmasinda kararl bir tutum sergilenmis
ve Azerbaycan'da pek ¢ok Siinni éldiiriilmiistii (Giindiiz, 2010a: 69).
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Bunlara ilave olarak sohbet meclislerinde sahabeyi agagilayici hatiralarin anla-
tilmasini yayginlastirdilar. Dahasi “Sahabeye lanet” uygulamasini insanlarin Sii olup
olmadiklarin: test etmek i¢in kullandilar ve kars: ¢ikanlari siddetle cezalandirdilar.

4.4. Asure Matemi

Asure matemi, Hz. Hiiseyin'in katlinden dolay1 duyulan hiizniin ifade edildi-
gi bir giin olarak bilinir. Ilk defa Biiveyhiler déneminde kamusal alana taginan Asure
matem torenleri, o giinden itibaren araliklarla giiniimiize kadar devam etmistir. Sa-
teviler de agure matemine ehemmiyet vermigler, kamusal alanda bu matemin yagan-
masini temin etmeye ¢alismiglardir. Bu cercevede onlar, Bagdat’ta gesitli merasimler
diizenlemigler, yirtik elbiseler giyip zincir ve kesici aletlerle kendilerine zarar ver-
dikleri torenler tertiplemisler, halki da bu torenlere katilmaya zorlamiglardir. Ayrica
Necef ve Kerbelanin ziyaret edilmesini, Hz. Hiiseyin’in kabri baginda bulunmanin
faziletini dile getiren rivayetler uydurmuglardir (Bulut, 2010: 1-19). Aslinda Asure,
Siiler tarafindan inanglarinin ve geleneklerinin canli tutulmasi, mezhep biitinligii-
niin saglanmasinda 6nemli bir enstriiman olarak kullanilmistir. Siilik, Hz. Ali ismi
etrafinda sekillenmesine ragmen agure torenlerinin yayginlik kazanmasiyla $ia'da Ali
kiiltiinden Hiiseyin kiiltiine dogru bir gegisin yasandig1 s6ylenebilir. Bu itibarla Hz.
Hiiseyin'in sehadeti, Siilige hayat veren bir kaynak olarak telakki edilmis, igtimai ve
siyasi hayatin parolas1 haline getirilmistir.

4.5. $ii Ezam

Siilerin kendilerini ifade tarzlarindan bir bagkas: da camilerinde okunulan
ezanin seklidir. Ezani olugturan kelimeler, okunma sayis1 ve tertibi hakkinda Misli-
manlar arasinda bazi farkhiliklar olsa da ezan metninin bitiinligiinde ve igeriginde
genel anlamda bir farklilik yoktur. Ezan, butiin Miislimanlarin ortak kanaatine gore
namazi bildirmek igin okunmas: gereken Islam'in siaridir. Miisliimanlar nezdinde
ezan, bir yerlesim biriminin adeta kimlik kartidir. Stinni gelenekte ezan, Hz. Pey-
gamber’in bildirdigi sekilde bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar gelmistir.
Ancak Siiler, pek ¢ok konuda oldugu gibi ezan1 da kendi mezhebi anlayiglarina uy-
durarak Sia’nin bir semboli yapmaktan geri durmamuglardir. Onlar, ezanin bir siar ve
temsil makami oldugunun farkindadirlar. Bu durum, onlarin tarihte ezana yaptiklar
eklemelerden goriilebilmektedir. $ii diisiincesinde ezan adeta kodlanmis 6gretile-
rin degsifre edildigi vasitalar olarak gorilmusgtir. Nitekim Siiler, “Hayye ale’l-felah”
ifadesinden sonra “Hayye ‘ald hayri’l-‘amel” (amelin en hayirlisina geliniz) ifadesini
eklemiglerdir (Rumlu Hasan, 2004: 74). Onlara gore iki defa tekrarlanmas: gereken
bu ifade, baslangigtan beri ezan metninde yer almistir. Ancak Hz. Omer, bu ifadeyi,
Miisliimanlar1 daha ¢ok namaza yoneltip cihadi terk etmelerine neden oldugu gerek-
gesiyle ezan metninden gikarmigtir (Sahin, 2012: 35-65).
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Siilerin ezana yaptiklar diger bir ekleme de “Eshedii enne ‘Aliyyen veliyyullah”
(Ali'nin Allah’in dostu olduguna sahadet ederim) ifadesidir (Rumlu Hasan, 2004:
74). $ii Imamiyye inancina gore Hz. Ali'nin velayetine, masumiyetine ve faziletine
inanmak, nass ile imametinin gergeklestigini kabul etmek usiili'd-din esaslarindan
biridir. Bu kabuliin ezanin metninde de kendisini gosterdigini gérmekteyiz. Nitekim
Siiler, iktidar1 ele gegirdikleri her donemde ezani kendi anlayiglarina gore okumak-
tan geri durmamuslar, bir bakima bunu siyasi ve dini bir sembol olarak kullanmiglar-
dir (Sahin, 2012: 35-65). Giiniimiizde de Caferiligin hakim oldugu beldelerde Sii
ezani okunmaktadir.

S. Sonug

Safevi Devleti'nin kurulusu ve Siiligin resmi mezhep kabul edilmesi Iran tari-
hinde bir déniim noktasi olup etkileri giiniimiize kadar devam eden koklii gelisme-
lerin viicut bulmasina sebebiyet vermistir. Iran, Safevilerle birlikte hizla Siilesmis, et-
nik farkhiliklara ragmen mezhebi bir birliktelik olusturabilmistir. Stiphesiz bu siirecin
en 6nemli sahsiyeti Sah Ismail'dir. O, sadece Iran cografyasina hikim olmakla yetin-
menmis, atalarinin intikamini ¢ok acimasiz bir sekilde aldig: gibi ceddi $eyh Ciineyd
ile baslayan Siilesme faaliyetini de yogun bir sekilde devam ettirmistir. $ah Ismail,
Imamiyye Siasini resmi mezhep yapinca, Iran'daki Kizilbaghgin hizli bir gekilde ev-
rilerek $iilige doniismesinin yolunu da agnustir. Onun halefleri ise $iiligi biitaniyle
[ran’a hakim kilmiglardir. Bu yiizden Sah Ismail, -biiyiik bir devlet kurmus olmakla
birlikte- Kizilbag hareketinin de sonuncusu olmus, bir bakima Azerbaycan ve Iran
cografyasinda Kizilbaslhgin sonunu getirmistir. Neticede Osmanli-Iran sinirmin do-
gusunda kalan Tirkmenler hizhi bir sekilde Siilesmistir.

Genel olarak Safeviler donemi, bu cografyada yasanan en biiyiik kirilma ve
farklilagma dénemidir. Unutulmamas: gerekir ki Siilik, Iran cografyasinda ilk defa
Safevilerin destegiyle hakim mezhep olmustur. Insanlarin kendi inang ve mezheple-
rini se¢me hiirriyetleri vardir, ancak cebren insanlari belli bir mezhebi kabul etmeye
zorlamanin sosyolojik anlamda ciddi travmalara sebebiyet verdigi asikardir. Bu iti-
barla Safeviler, biiyiik ekseriyeti Siinni olan Iran cografyasini kisa bir zamanda Siiles-
tirirken hem iceride hem de disarida gerceklestirdikleri faaliyetler 6nem arz etmek-
tedir. Ote yandan Safeviler, Osmanlilarla siyasi miicadelelerini daha ziyade dini ve
mezhebi argiimanlarla desteklemigler, Anadolu'da §iilik propagandas: yaparak Os-
manliy1 igerden ¢okertmeye calismuglardir. Ote taraftan hakim olduklari topraklarda
da Siiligi yayma adina Stinni ulamanin sesini zor kullanarak kesmisler, kars1 ¢ikanlara
gesitli yaptirimlar uygulamuglardir. Halki da tehdit ve siddetle Siilige zorlamislardur.
Bunlara ilaveten $ii ezani, Asure matemi, sahabeye lanet ve ingadi’l-menakib gibi
uygulamalarla dini, sosyal ve kiiltiirel sahalarda $ii sembolleri yaymaya gayret etmis-
lerdir.
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OSMANLI IMPARATORLUGU’NDA EGITIM-KULTUR
POLITIKALARI YOLUYLA BEKTASILIK VE KIZILBASLIGI
TASFIYE GIRISIMLERI (1826 SONRASI)

Zekeriya ISIK"
Oz

Modernlesmenin Avrupadave Asyadayayginlastigi bir dénemde Osmanli Imparatorlugunda
da siyasi, askeri, dini, ekonomik ve kiiltiirel hayatin hemen her alaninda ciddi degisim
ve doniigiimler yaganmaya baglanmusti. Modernlesme, Osmanli Imparatorlugu’nda
merkezilesme ve tekellesme diye tabir edebilecegimiz bir siireci dogurmustur. Sonugta devlet,
pek daginik duran dini ve tasavvufi ziimreleri resmi Islam’in inang, zihin ve kiiltiir diinyasinda
bulusturarak ve eriterek birbirine eklemlenmis, kenetlenmis homojen bir Miisliman toplum
olusturmak igin egitim ve kiiltiir politikalarini ise kogmustur. Aslinda bu uzun soluklu egitim
ve kiltir politikalari, devletin zaman zaman uyguladig: yipratic1 ve daha problemli sonuglar
dogurabilen aktivist eylemlerinden daha etkili sonuglar dogurmus gériinmektedir. Iste bu
calisma resmi ideoloji ile problemli durumu bu dénemde daha marjinal bir hal almis olan
Bektasi ve Kizilbag cevrelerin séz konusu politikalar yoluyla dénistiiriilmesi ¢abalarina
dikkat ¢ekmek amaciyla hazirlanmistir. Bu politikalarin, mekteplerin yayginlagtirilmasi,
gesitli kurumlarda gorev yapan ulemanin ise kosulmasi, yeni agilan mekteplerde okutulacak
eserlerin telifi ile s6z konusu muhalif ¢evrelerin inang ve zihin diinyasini yansitan kitap, risale
vb. yaynlarin yasaklanmasi, toplatilmasi gibi ¢ok yonlii yuritialdigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Kizilbaghk, Osmanly, egitim, tasfiye

LIQUIDATION INITIATIVES TO BEKTASHISM AND
QIZILBASHISM THROUGH THE POLICIES OF EDUCATION-
CULTURE IN THE OTTOMAN EMPIRE (1826 AND AFTER)

Abstract

During a period when modernization widespread in Europe and Asia, severe changes and
trans-formations started to be experienced in almost every area of political, military, religi-
ous, economic and cultural life in Ottoman Empire as well. Modernization led to a process
which may be called centralization and monopolization in Ottoman Empire. Ultimately, cau-
sing religious and mystical communities standing quite scattered to get together and melting
them in the faith, mental and cultural world of official Islam, the state exercised the educati-
onal and cultural policies to shape up a homogenous Muslim society articulated, interlocked
to each other. In fact, these long — term educational and cultural policies appear to have led to
consequences more effective than activist actions which might generate tiresome and more
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problematic outcomes the state exercises from time to time. Here, this study has been drawn
up in order to draw attention to the efforts of converting the problematic situations with
the official ideology regarding Bektashi and Kizilbash environments that turned into a more
marginal status in this period through said policies. It is understood that these policies were
carried out in multidirectional way by the dissemination of schools, employment of scholars
who served in various institutions, copyrights of the works to be employed at the schools to
be newly opened and banning and recall of publications such as the books, brochures etc.
reflecting belief and mental world of the related opponent environments.

Keywords: Bektashism, Kizilbashism, Ottoman, education, liquidation
1. Giris

Bektasiligin yasaklanmasi ve sonrasinda yaganan gelismeler bugiine kadar ge-
nellikle Bektasi-Yenigeri baglantilar1 (Varol, 2011: 61; Cift, 2003: 249-268, 251),
Bektasi tekke ve zaviyelerinin kapatilmasi, ileri gelenlerinin idam, hapis ya da siirgiin
edilmeleri, Bektasi tekkelerinin bagina Siinni ekolden olduklar: kabul edilen tarikat
cevrelerinden seyhler atanmasi gibi daha ¢ok tarikata yonelik sert miidahaleler tize-
rinden tartigtlmistir (Soyyer, 2012: 61-109). Hatta bu aktivist tutumun yer yer art-
masi1 ya da azalmasina bakilarak Bektasilik tizerindeki devlet baskisinin azaldig1 veya
tamamen kalktig1 gibi yorumlara gidilmis, donemin padisahlar1 da s6z konusu tavir-
larina gore Bektasi kargit1 ya da sempatizani olarak degerlendirilmislerdir (Hasluck,
2012: 58; Ortayly, 1995: 287; Varol, 2011: 61; Cift, 2003: 252-253 ).

Opysaki devletin, II. Mahmut déneminden baglanip giderek daha sistemli bir
sekilde egitim ve kiltir alanlarina agirlik verilmek suretiyle orta ve uzun vadede,
Bektasi, Sii, Kizilbas seklinde anilan ve Rafizi nitelemesi ile genellestirilen resmi Is-
lam digindaki biitiin gevreleri Siinni Hanefi Islam ekseninde ayni kiiltiir havzasinda
biitiinlestirmeyi hedefledigi anlagilmaktadir. Yani operasyonlarin azalmasi ya da bit-
mesi bu ¢evreler tizerinde degisim ve doniisimii hedefleyen tasfiye politikalarinin
sona erdigi anlamina gelmemektedir’. Ileride yapilacak olan kapsamli ¢aligmalar
XIX. yiizyilda séz konusu gevrelerin resmi Islam’a ne oranda devsirildigi; bagka bir
deyisle de bu, egitim ve kiltiir politikalar1 yoluyla tasfiye ¢aligmalarinin ne kadar
basarili oldugunu ortaya koyacaktir. Iste bu caligma sozii edilen politikalara dikkat
cekmek ve daha sonra bu alanda yapilabilecek kapsamh aragtirmalara zemin olugtur-
mak amaciyla hazirflanmigtir.

2. Mektepler (Resmi Ideolojinin Yayginlagtirilmasi) Yoluyla Bektasi ve
Kizilbas Cevrelerin Tasfiyesi

II. Mahmut'tan itibaren Osmanli modernlesme-merkezilesme siyasetinin bir
geregi olarak fert ve toplumun yeniden insa edilmesi amaciyla ¢ok ciddi yeni egitim
ve 6gretim hamlelerinin yapildigi goriilmektedir. S6z konusu bu hamleler egitim
sisteminin Batili normlar esliginde yeniden yapilandirilmasini 6ngorityordu; ancak
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bunun geleneksel devlet ve toplum anlayisi ile 6zdeslesmis olan ulema ve medrese-
lere ragmen yapilmasi ¢ok gii¢ bir isti. Yani yenisinin hayata gecirilmesi i¢in eskisinin
tasfiyesi; bu mimkiin olamadiginda ise en azindan etki ve gii¢ alaninin daraltilmasi
gerekmekteydi (Kodaman, 1999: 1; Okumus, vd., 2006: 232). Diger taraftan da he-
men her tiirlii ayrismaya ragmen iist bir kimlik altinda birlesmis modern bir Osmanl
Miisliman toplumu olusturmak igin halkin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen, ko-
lay anlagilir, pratik ve pragmatik hasletleri oldugu daha 6nceden tecriibe edilen Siin-
ni Islam, birlestirici bir tutkal vazifesi gormesi i¢in éncelenmistir (Kara, 2005: 564).

Paradoks gibi duran bu iki husus ashinda bir taraftan dinin ve ulemanin mo-
dern kurumlar nezdinde giderek kamusal alandan tecrit edildigi boylece siyasal ve
toplumsal alanin sekiilerlestigi bir durumu dogurmustur. Diger taraftan da hedef-
lenen modernlesme dinin ve dini gevrelerin destegini zorunlu kildigindan Hanefi
Siinni Islam bu kez daha giiglii bir sekilde yeniden “mesrulastirici”; Bati'dan gelen
modern anlamda merkeziyetci bir devlet ve toplum/millet inga edilmesi baskisi kar-
sisinda ise farkli mezhebi ve tasavvufi ekolleri Siinnilik ¢atis altinda toplayarak “bii-
tiinlegtirici” bir fonksiyonla resmi ideolojideki yerini yeniden tanimlamig ve almigtur.
Boylece Karpat'in da (2010:164) ifade ettigi gibi merkezi hiikiimet bir taraftan dev-
let ve toplumun geleneksel Islami karakterini korudugunu iddia etme, diger taraftan
da bu iddianin megrulastirici etkisinin himayesinde uzun vadeli ve kapsamli moder-
nizasyon hamlelerine girisme imkani bulmugtur.

Ozellikle II. Mahmud, 1826'da Yenigeri Ocagi'n1 kaldirdiktan sonra, modern
fert ve toplumun ingasinin temel egitim kurumlarindan bagladigini gérerek sibyan
mekteplerini 1slah etme y6niinde ¢abalar sarf etmis ve temel egitimin yayginlagti-
rilmast i¢in biytik ¢aba géstermistir. Bu dénemde kurulan Meclis-i Umiir-i Nafia,
Daru’s-$tira-y1 Bab-1 Ali, Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye gibi kurumlar egitim isle-
riyle dolayli olarak ilgilenirken Mekatib-i Riigdiye Nezareti ise mahalle mektepleri
ve agilmas: diisiiniilen riistiyelerin idaresi icin dogrudan yetkili kilinmigtir (Yolalicy,
1994: 437-438; Kodaman, 1999: 11). Bu gelismeler 6zellikle Tanzimat'tan itibaren
modern, sekiiler devlet ve toplum anlayiginin yerlestirilmesinde, egitimin daha da
6n plana gikartilmasina zemin hazirlamistir. Bu amagla tilkenin egitim ile ilgili mese-
lelerini miizakere ederek gerekli reformlar1 yapmak amaciyla Meclis-i Ma’arif-i Umu-
miye (1846), ardindan da bu kurumun icra organi olarak sibyan ve riistiye mektep-
lerinin sevk ve idaresi amacryla Mekétib-i Umumiye Nezareti (1846) kurulmustur
(Kodaman, 1999: 8-12; Yolalic1,1994: 437-438). Bu siirecin ilerleyen asamalarinda
Ma’arif-i Umumiye Nizamnamesi (1869) yayinlanmigstir. Nizamname Osmanl egi-
tim ve 6gretim zihniyetini kékiinden revize etmek ve bu alanda uygulanacak siyasi
ve sosyo-kiiltiirel politikalara yon vermek amaciyla hazirlanmigtir. Yolalict (1994:
440-441), bu siirecin egitim tegkilatinin yapilandirilmasinda Ma'arif Nezaretinin
yetki ve kapsam alaninin genisletilmesinde, Meclis-i Kebir-i Ma'4rif’in kurularak
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hem okutulacak kitaplarin telif ve terciimesi hem de okullarin alt yap: ihtiyaglarinin
temininde, Vilayet Ma’4rif Meclislerinin ve tagrada ilk kez Ma’4rif mudirliklerinin
tesisinde cok énemli gelismelere zemin hazirladigini ifade etmistir (Yolalici, 1994:
440-441). Nizamnamede okul tiirleri® ayrica her okulda hangi derslerin okutulacag;,
okullarin nerelerde ve nasil agilacag, kiz ve erkek 6grencilerin hangi yaslarda okulla-
ra alinacaklari, okulun tahsil siiresi ve gorev alacak olan muallimlerin nitelikleri gibi
temel hususlar ayrintili bir sekilde belirlenmistir (Yolalici, 1994: 440-441; Koda-
man, 1999: 63-64).

Asagida daizah edilecegi tizere yiritilen bu egitimde modernlesme hamlesi,
toplumun bir kiiltir havzasinda butiinlegtirilmesi siireciyle birlikte yuratilmistiir.
Modernlesme diger emsalle-rinde oldugu gibi Osmanli toplumunda da benzesmeyi
ve aynilagmay1 beraberinde getirmistir. Modernlesme paradigmasi, geleneksel yapi-
larin ¢esitliligi ve verimsizligini problemli gorerek temel gayesini bu problemleri yok
etmek iizere belirlemis (Tasgin, 2013: 10) sonugta ¢ogulculuk yerini giderek hemen
her alanda tekellesmeye birakmugtir. XIX. yiizyila kadar farkli anlamalara ve kesim-
lere isaret eden Bektasi, Kizilbas, $ii, Rafizi gibi isimlerle amilan ¢evreler de giderek
aym1 kategoride birlikte anilmaya baglanmis ve yine hep birlikte resmi ideoloji i¢in
problemli kabul edilerek kisa vadede idari, adli ve askeri uzun vade de ise egitim
politikalar1 yoluyla bir degisim ve dontisiime tabi tutulmusglardir. S6z konusu bu de-
gisim ve doniisiimii saglamak amaciyla en ¢ok sibyan mekteplerinden faydalanilmak
istendigi anlagilmakla birlikte asagida bazi arsiv vesikalarinda da goriilecegi tizere
rustiyeler ve idadiler de ise kogulmugtur*.

“Mekteb-i Sibyan, Muallimhane, Mektephane, Mahalle Mektebi” gibi adlarla
anilan sibyan mektepleri (Yolalici, 1994: 449; Kodaman, 1999: 57; Baltaci, 2004:
6-7 ) Ahunbay’in (2004: 7) verdigi bilgilere gore cogunlukla tek odali ahsap veya
kagir yapilardi. Sahin (1991: 445-447), bu yapilarin genellikle camilere bitisik bii-
yik bir odadan ibaret oldugunu ayr1 olarak yapilanlarin ¢ogunlukla biiyiik camilerin
bitisiginde; odalar durumunda olanlarin ise kiigiik camilerle koy ca-mileri i¢inde bu-
lundugunu belirtmistir. $ahin, bu mimari yapilanmanin teorik bilgiler yaninda ¢o-
cuklara 6grendiklerini pratige dokme, dolayisiyla onlara dini bilgilerini yagsantilariyla
6zdegles-tirmelerini sagladigini ifade etmistir. Boylece 6grenciler dini bilgiler, bes
vakit namaz ve siinnetler konusunda bir aligkanlik kazanmigtir. Nitekim Mekatib-i
Ibtidaiye Talimat-1 Mahsusas’'nda bu okullardaki 6gretmenlerin gorevleri tarif edi-
lirken de bu durum agik¢a gériilmektedir:

“Ogretmenler dgrencilerine kargi sadece ders okutmakla miikellef zorunlu ol-
may1p, aynt zamanda gocuklara her yonden 6rnek olacaklar, 6grencilerine verdikleri
ogiitlerle kendileri bizzat amil (isleyip yapan kimse) olacaklar ve bes vakit namaz-
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larin1 kendileri eda ettikleri gibi, grencilerini de alistiracaklar..” (Aktaran: Sahin,
1991: 447).

Sibyan mekteplerinde Miisliman Tiirk ¢ocuklarina ders okutan 6gretmenler
genellikle med-rese tahsili gormiis, halkin itimat ve sevgisini kazanmus, iyi ahlak sa-
hibi, imam ve miiezzin gibi kimselerden, kiz mektepleri i¢in de Kur’an hatmetmis
kadinlardan segildigi kaydedilmistir (Sahin, 1991: 450-451; Bozkurt, 2010: 64; Yo-
lalici, 1994: 449; Baltaci, 2004: 7)°. Ma’arifi Umumiye Nizamnamesinde s6z konusu
okullarda goérev alacak olan muallimlerin Dariilmuallimin mezunu olmas: sart1 ge-
tirilmigse de (Kodaman, 1999: 63; Baltaci, 2004: 7) imparatorluk sathina yayilacak
kadar muallim mektebi agilamamis ve muallim yetistirilememis oldugundan gele-
neksel yapinn biiyiik oranda siirdiigii goriilmektedir. Diger taraftan devletin hedef-
ledigi Rafizi gevrelerin degisim ve dontisimiinii saglamak icin 6zellikle ulemay: ise
kosmak istedigi de goz ardi edilmemelidir.

Nitekim devletin bu niyeti belgelerde agik¢a goriilmektedir. Mesela Yanya'nin
baz: kazalarinda yayilmakta olan Siilik, Rafizilik ve Bektasilik ile vaktiyle tesis edi-
len Rum ve Ulah mekteplerine kars1 tedbir olmak tizere “itikadi sahih muallimler”
idaresinde mektepler agilmasi igin Ma’4rif Nezareti'ne miracaat edildigi goriilmek-
tedir (BOA. DH. MKT. Nr. 285/ 25, 19 Ra 1312/ 18 Kasim 1894). Itikad: sahih
muallimlerden Ehli Siinnet inancina sahip egitmenlerin kast edildigi ortadadur®. Bir
bagka kayitta gegen su ifadeler ise muallimlerde aranan nitelikleri daha da belirgin-
lestirmektedir: Mekatib-i Ibtidatye’nin 1slah1 ve gogaltilmasi, Kizilbas kéylerinde de
kéfi miktarda mektep tesis edilmesinden bahsedildikten sonra bu mekteplerde “fdz1l,
ilim ve irfan sahibi muktedir muallimler” gdrevlendirilmesi emredilmistir (BOA MF.
MKT. Nr. 848/62). Yine baska bir hadisede “Kizilbaslarin ve sair cehelenin ahdli-i
isldmiyye'nin akaid-i diniyyelerini ihlal”, “seridt-1 garra-i islimiyyeye miindfi”, olduklari
yerlerde “akdid-i diniyye”nin 1slahy, “Akdid-i sahthe-i diniyyenin muhdfaza ve selameti”
i¢in icraatta bulunuldugu belirtilmistir (BOA. BEO. Nr. 2242-168092,22 L 1321/30
Aralik 1903). Burada 6nemli olan bu icraatlarin ulema maharetiyle ve egitim-kiiltiir
faaliyetleri araciligiyla gerceklestirilecek olmasidir (Isik, 201S: 348; Zubaida, 2008:
219). S6z konusu kayitta gecen “Akdid-i diniyyeyi telkin edecek ulemann...” bir bas-
ka belgede gecen “akdid-i sahihe-i diniyyeyi telkin edecek ulemanin” ifadeleri “sahih
Islam” vurgusuyla birlikte degerlen-dirildiginde devletin, 1slahi diisiiniilen gevreleri
ulemanin marifetiyle resmi Islam’a (Hanefi Siinni Islam) déniistiirmeye galigtigini
acikca gostermektedir (BOA. BEO. Nr. 2227/166987, 6 N 1321/ 26 Kasim 1903;
Isik, 2015: 348)’. Burada Bektasi ve Kizilbas inang diinyast ile pratiklerinin yasatil-
mast ve aktarilmasinin Siinni Islim geleneginin tek gercek olarak kabul edilmesiyle
birlikte imkansizlagtig1 ortadadur (Talas, 2010: 33).
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Sibyan ya da yeni adiyla iptidai mekteplerine® tekrar dénecek olursak oku-
tulan dersler ve derslerin haftalik program icerisindeki agirliklarina bakildiginda da
devletin resmi ideoloji dogrultusunda bir din ve kiiltiir birlikteligi saglamaya, muha-
lif gevreleri ise boylece tasfiye etmeye galistigini anlamak gii¢ degildir. Zira modern-
lesme ve sekiilerlesme hamlesine ragmen geleneksel derslerin sayisi ve agirhigi bunu
agikca gostermektedir. Nizamnamede derslerin “Usulii cedide veghile Elifba, Kur'an,
Tecvid, Ahlaka Miiteallik Risaleler, Ilm-i Hal, Yazi, Fenn-i Hesap, Tarih-i Osman, Cog-
rafya, Malumat-1 Nafia” oldugu goriilmektedir (Yolalici, 1994: 450-451; Baltaci,
2004: 6-7)°. Derslerin agirliklar: ise salnamelerden agikga takip edilebilmektedir. Ug
yil tizerinden uygulandig1 anlagilan programa gére birinci yil gerek sehirde gerekse
koy iptidailerinde dini derslerin biiyiik bir agirliga sahip oldugu gériilmektedir. ikin-
ci yil sehir ve kdy iptidailerinin her ikisinde de dini derslerin haftalik ders saatinin
yarisindan biraz fazlasini olusturdugu, tigiinci yil ise dini derslerin toplam haftalik
ders yiikiiniin hemen hemen yarisini olusturdugu anlagilmaktadir (Taskin, 2013:
1331). Biitiin bu bilgilerden anlagilacag: iizere her ne kadar yapilan yeni diizenleme-
lerle sibyan/iptidai mekteplerine diinyevi dersler konulmus ise de dini, din kiltiirii
ve ahlak bilgisine dair derslerin hazirlanan programlarda etkin konumunu korudugu
hemen anlagilmaktadir. Bu durumun tarihsel zemini 3 Rebitlahir 1261/11 Nisan
184S tarihli Takvim-i Vakayi'de Meclis-i Muvakkat'in agilis1 hakkinda bilgi verilirken
su sekilde ifade edilmisgtir:

“...Cemiyetten her bir ferdin ilk 6nce dini meseleleri ve farzlar bellemesi ve
kendi islerinde bagkasina muhtag olmayacak derecede tahsil etmesi insanligin icabi-
dir. Sonra faydal ilimleri, fenleri 6grenmesi ve miimkiin oldugu kadar maltimat, ab
ve fezail sahibi olmaga caligmast icap eder...” (Kodaman, 1999: 10).

Diger taraftan reformcularla gelenekgiler arasindaki ikircikli yap: bu alanda
da ortaya gikmis reformculari temsil eden Tanzimatgilar ile geleneksel yapry1 sa-
vunan ilmiye sinifindan bazi gevreler sibyan mektepleri tizerinde biiyiik bir niifuz
micadelesine girmislerdir. Medreselerin bu okullar1 kendi alt yapisi olarak gérmesi
ile reformcularin biyiik toplumsal degisim ve doniisiim hamlesinin ancak temel egi-
timden baglanilmak suretiyle gergeklestirilebilecegi yolundaki kanaatleri s6z konusu
miicadeleyi hizlandirmugtir. Sonug olarak Sibyan mekteplerinin medresenin niifuz
alaninda kalmasi (Kodaman, 1999: 66-67) hem ulemay1 modernlesme cabalarint
yavaglatan hem de onun i¢inde olan bir konuma yerlestirmistir. Modernlesmenin
ongordiigii fert ve toplumun ingasinda bdylece ulemanin temsil ettigi Siinni Islam
birlestirici bir gii¢ unsuru olarak taraflarin mutabakatiyla resmi ideolojideki yerini
bir kez daha almus gériinmektedir. Oyle ki modern zamanlarin egitim-6gretim prog-
ramlari i¢inde 6nemli bir yeri oldugunu gordigiimiiz resmi ideolojiyi yeni yetisen
bireylere naksetme amach olarak okullarda her giin ya da her hafta periyodik olarak
6grencilere okutturulan metinlere benzer bir uygulamanin dahi iptidai mekteplerin-
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de okutuldugu goriilmektedir. Mesela $ahin (1991: 1331) her giin aksam paydos
zamaninda ti¢ defa “Salat-1 Miinciye” ve persembe giinleri “Subhaneke” duasinin 63-
rencilere okutuldugunu kaydetmistir.

Bugiinkii ortaokul diizeyindeki okullara denk disebilecegini soyleyebile-
cegimiz Riistiyelerde ise yine dini derslerin oldugu ancak agirhgin pozitif derslere
kaydirildig: gériilmektedir. Ancak Riistiyelere Kur’an-1 Kerim'i hatmetmis ve Ilm-i
Hal okumus talebelerin alinmasinin éngoriilmesi; Riistiye ve Idadilere varincaya
kadar gerekli dini bilgi donanimin saglanmas: gerektiginin disiiniilmesiyle alakal
olmalidir. Kald: ki buna ragmen Ristiyelerde Birgivi Risalesi ve diger ahlak kitap-
larmin 1846 talimatnamesine gore de Kur’an-1 Kerim, Akéid ve Arapga derslerinin
okutuldugu belirtilmektedir (Tagkin, 2013: 1332; Ileri, 1998: 27). Ileri'nin (1998:
27) belirttigine gore 1903’te Ahlak Dersi, Kur’an ve Ulum-1 Diniye birlikte tek ders
olarak okutulurken 1904 Ma’rif Komisyonu bunlarin ayr dersler halinde okutul-
mast kararini almugtir. Idadilerde ise 1316 (1898) Ma'arif Salnamesinde Riistiyeler
ile birlikte verilen 7 yillik bir programda her yil olmak tizere “Maa Tecvid Kur’an
ve Ulum-i Diniyye” adinda bir dersin yer aldig1 yine Ileri, tarafindan kaydedilmistir
(1leri, 1998: 31).

Buraya kadar kaydedilen veriler 1131nda bu yeni tip egitim ve 6gretim hamle-
sinin 6n gordiigi Osmanlilik suuru yaratma, toplumu bir medeniyet ve kiiltiir havza-
sinda bulusturma ve birlestirme girisiminin gii¢lii dinsel boyutu dini ziimreler tize-
rinde siiphesiz derin etkiler biraktig1 sdylenebilir. Ozellikle Bektasiler ve Kizilbaslar
gibi devlet ile ideolojik ve ontolojik anlayislar: farkli olan dini ve tasavvufi gevreler
bu durumdan dogrudan etkilenmislerdir. Devlet, s6z konusu sosyo-kiiltirel kimlik
dontsimiini saglamak, baska bir deyisle bu tiir inang gruplarin tasfiye etmek icin
Erzurum, Sivas, Mamuratiilaziz gibi bu topluluklarin yogun olarak yasadig: her yer-
de iptidai mektepleri agmaya caligmistir. Zaten kayitlarda buralarda Mekatib-i Ib-
tidalyyelerin agilmasinin gayelerinden bahsedilirken Kizilbaglarin “islah-1 akdid ve
men’i mefdsidi” (BOA. BEO 2582/193576, 18 Ra 1323/ 18 Mayis 1905) Anado-
lu'da ve zelliklede Sivas civarinda “halkin akdid-i Islamiyyelerini idlal eden Kizilbas
taifesinin izalesi icin” bu mekteplerin 1slah edilerek, ¢ogaltilmasi, Kizilbas kéylerinde
yeterli miktarda mektep kurulmasinin istendigi goriilmektedir (BOA MF. MKT. Nr.
848/62; Isik, 201S: 348). Baha Said Bey ise XX. Yiizy1l baglarinda dis giiglerin ve
yerel is birlik¢ilerinin bu bolgede ne kadar Tirk, Ermeni, Kiirt, $ii, Stinni, Kizilbas,
Yezidi, Sufiyan ve Nastari oldugunu tespit ederek tefrikalar yaratmanin pesinde ol-
dugunu belirterek konuya farkli bir boyut kazandirmistir. Ona gore disman Tiir-
kiye'nin dagilmasini dinsizlikte gérmiistiir (Baha Said Bey, 2000: 34). Bu tespitler
aslinda Osmanli Devleti'nin séz konusu egitim ve kiltir politikalarinda sadece mo-
dernlesme talepleriyle degil zamanla ortaya ¢ikan ve giderek arttig1 anlagilan i¢ ve dis
tehditlerin baskisiyla da hareket ettigini gostermesi acisindan 6nemlidir.
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Marif Nezéretine yazilan bir kayitta ise bu okullarin a¢ilma sebebi ola-
rak“akdid-i sahihe-i Islamiyyeden inhirdf etmis olan karye-i merkéime ahalisi’nin akaid
ve ahlakinin geriatin gereklerince “talim ve telkinine mahsiis mekdtib kiisads...” sek-
linde ifade edilmistir (BOA. DH. MKT. Nr. 2317/55, 10 Za 1317/ 12 Mart 1900).
Agtkga goriildiigii tizere bu mekteplerde verilecek olan dini ilimler ve Islam ahlak sa-
yesinde sahih Islam itikadindan sapmis olan bu gevreler dogru yola sevk edilmis ola-
caklardur. Bir bagka kayitta ise “Akdid-i sahihe-i diniyenin muhafazasiyla seriat-1 gar-
ra-yt ahmediyyenin te’min-i devim-1... ” akla ve seriata aykir1 “ misilli telkindt ve ifddata
kapilmanin esasen cehdletden ileri geldigi” bilindiginden bahisle mektepler agilmas:
istenmistir (BOA. Y..A.HUS. Nr. 462/44, 8 N 1321/ 28 Kasim 1903). Sel¢uk’un
aktardig1 kayitlarda da Kizilbaghk “fazihé-i cahilane” (cahilce cirkinlik, rezillik), “iti-
kad-1 batila”(batil inang) ve “tarik-i gayr-i mesru” (seriatca yasak olan yol), “addt-1 ca-
hile” (cahil 4detler) olarak nitelenmis boylece s6z konusu déniistiirme amaglh egitim
reformlar1 mesrulagtirilmak istenmistir (Selguk, 2011: 74-75; BOA. DH. MUL 29-
2/26,05 M 1328; BOA. MF.MKT.,, 848/62, 17 S 1323). Burada iki husus 6n plana
¢ikmaktadir. Birincisi Bektasi ve Kizilbas gevrelerinde goriilen inanglarin cehaletle
ozdeslestirilmesi', dolayisiyla resmi Islam’in (sahih Islam) telkini ve dgretilmesi
ile bu topluluklarda gériilen sapkinligin sona erecegi diisiincesidir ki bu durum bir
emirde s6yle ifade edilmistir: “ta’mim-i ulliim u madrif iciin her mahalde mektebler ya-
pilarak etfal-i ahdli... a’'md-yi cehlden... " korunmalidir (Latfi, IV-V, 1999: 823; Litfi,
VI, VII, VIII, 1999: 1184). Ikincisi ise gerek Bektasilerin bulundugu yerlerde gerek
ayni tarik ve batila salik olup Kizilbag olarak zikredilen halkin kesret iizere bulunduk-
lar1 (BOA. Y..A.HUS. Nr. 462/44, 8 N 1321/ 28 Kasim 1903) yerlerde mekteplerin
agilmasi talebiyle devlet nezdinde resmen Bektasilik-Kizilbaglik 6zdesliginin saglan-
diginin agikca goriilmesidir'.

Daha XIX. yiizyilin baglarinda birtakim sapkin cevrelerin sizmasiyla bazi
Bektasi gevrelerinde bozulmalar oldugu yolundaki kanaat gayri resmi de olsa yasa-
masina izin verilen Bektasiligin topyekin Kizilbaslik ile 6zdeglestirilmesi dolayistyla
da onlarla birlikte biiyiik degisim ve doniigiim hamlesine maruz birakilmasina neden
olmus gorinmektedir. Hatta Bektasi ¢evrelerin giderek Miisliiman tebaanin biyiik
cogunlugundan kopuk ve ters istikamette bir dongii icerisinde olduklar1 digiince-
sinin hakim oldugu anlagilmaktadir'?. Dénemin s6z konusu muhayyilesine isaret
etmesi bakimindan Mehmed Arif Bey’in (1845-1898) su tespitleri dnemlidir: “Bek-
tasiyyenin cahilleri, Bektasi olmayan bir Miisliimani ve ikrdri olmayan bir ehl-i imans,
Yezidi ve Harici addediyorlar. Ehl-i Siinnetten miirekkep cemiyeti Islamiyeye bir zarar
gelse memnun (aksi hali vuku bulsa) mahzun oluyorlar”(Aktaran: Ahmed Rufk, 2013:
239). Daha genel bir ifadeyle devlet bu siirecte resmi Islam dairesi disinda kalan Bek-
tasilik, Kizilbaghk ve Siilik gibi bitiin ¢evreleri homojen bir topluluk gibi algilamis
ve donistiirerek tasfiye projesinin igine almugtir.” Zira s6z konusu belgenin giriz-
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gahinda Kursehir'in Haci Bektag Nahiyesi'nde bulunan Bektési celebisi Ceméaleddin
Efendi’nin “kuyud ve hudid-1 seriatdan inhirdf ile ihtiydr-i tarik ve alanen irtikdb-1...”
nedeniyle halki dogru yoldan saptirdig: belirtilerek s6z Kizilbag 6zdesligine getiril-
migtir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462/44). Hatta Ortaylrnin (1995: 285) da isaret ettigi
tizere Osmanli Devleti, bu ziimrelerle birlikte Vehhabilik ve Ismailik gibi tanimadigy,
hos gérmedigi mezhepleri, Diirzilik ve Ezidilik gibi inanglar1 Islam dis1 hareketler
olarak gordiigii halde onlara da sabir gdsterip, Siinni Islam dairesi igerisine cekmek
suretiyle bu topluluklar: da sisteme adapte etmeye ¢aligmugtir.

Osmanh Devletinin bu dénemlerde biiyiik sehir merkezleri harig diger se-
hir ve kazalarda mektep agma noktasinda 6nceligi Kizilbas, Bektasi, Sii yani Rafizi
taifenin 1slahi ile Ehl-i siinnet anlayisini terk ederek Kizilbaghga meyleden yerlere
verdigi ya da en azindan buralardaki okullasmada bu hususu da diisiinerek hareket
ettigi anlagilmaktadir.'* Zira Ma’rif Nezéiretine gonderilen bir yazida Edirne’ye
bagl Ortakéy kazasinda yaganan bir hadise de Misliimanhig “terk ile kizilbaghk gibi
tarik-i deldlete siilitk eylediklerinden ve arz u nasihat edecek hocalari bulunmadigindan”
bahis ile kazada bir “mekteb-i ibtiddi” agilmasi ve gorevlendirilecek muallimlere de iki
yiizer kurus maas tahsisi hususu kaydedilmistir (BOA. DH. MKT. Nr. 2317/5S, 10
Za 1317/ 12 Mart 1900; Isik, 2015:348). Erzurum'da da “Kizilbaslarin islah-1 akdid
ve men’-i mefdsidi igin” iptidaiyye mektepleri agilmasi emredilmigtir (BOA. BEO Nr.
2582/193576, lef 1, 9 Ra 1323/ 14 Mayis 190S). Yine Erzurum, Sivas, Memfiret
il aziz vilayetlerine yazilan sifreli bir telgrafndmenin suretinde bu durum daha agik
bir sekilde yer almaktadir. “Dahil-i vildyetde birtakim kizilbaglar tiireyib... halkin
ak’aid-i sahthe-i diniyesini ihlal ve ifal etmekde bulunduklar"min haber alindig1 “Ser-i
serife miindfi olan bu misilli ahvalin vuku’ ve devami kat'iyyen tecviz olunamayacagin-
dan” bahsedilen bu telgrafnamede ulemadan miinasip olan kimselerin ise kosulmasz,
mekatibi umumiyyenin ¢ogaltilmasi, ilim, egitim ve nesriyat islerinin bir kat daha
artirilmasi istenmistir (Fi 13 Tesrin-i Sani 1319) (BOA. Y.A.-HUS. 462/44).

Yanya Vildyetinde yasanan bir hadisede “Vilayet-i dliyeleri dahilinde Si'ilik ve
Rafizilik beraber ciiz ve telkin-i tamam ve intisdr etmekde oldugu istihbar kilinmas iize-
rine...” yapilan sorusturmada Berat Sancagimin bazi kazalarinda ilerlemekte olan
Bektasilik (25 Temmuz 1311) (BOA. MF. MKT 289-55) ile daha 6nceden buralar-
da kurulmus olan Rum ve Ulah mekteplerinin egitim-6gretim faaliyetlerine dikkat
cekilmig ve bunlara karg1 alinacak tedbirlerin en baglicasinin “itikdd: sahih muallimler
iddresinde mektebler te’sis ve kiisddi...” oldugu tespiti yapilarak Yanya ve s6z konu-
su kazalarinda “birtakim mekatib-i ibtidd...” agilmasi istenmistir (BOA. MF. MKT
289-55). Agilacak olan mekteplerin masraflari icin de “senevi yiiz yirmi alt: bin dokuz
yiiz elli dort gurus... ” ayrilmig ancak bundan sonraki giderlerin mahalli kaynaklardan
istifade edilmek suretiyle kargilanmas: fakat 6ncelikle agilmak istenilen mekteplerin
adedi, nerelerde agilacaklar1 ve bunlarin masrafinin ne kadar olacagy, tayin olunacak
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muallimlerin mahallinden mi yoksa merkezden mi gonderilecegi, maaglarinin ne
kadar olacag: ve mektep acilacak mahallerde bulunan Miisliman niifusun miktari
gibi etrafli bir fizibilite ¢alismas: yapilmasi ve nihayet konu hakkinda merkeze bilgi
verilmesi istenmistir (BOA. MF. MKT 289-55, 25 Temmuz 1311).

Yanya ve bazi kazalarinda Bektasiler ile ilgili merkeze verilen bilgilerde ise bir
taraftan sorunlu Bektasi inanglarina dikkat cekilirken diger taraftan da temel egitim
kurumlari olan iptidailerden bagka riistiyelerin de ayni amagla tesisi edildigi goriil-
mektedir. Nitekim Bektagilerin halkin cehaletinden faydalandiklari, tekkelerinde
abdest hane, gusl, orug farzlarindan higbirisinin olmadig: ve halk: idlal ettikleri be-
lirtilerek “pek ¢ok hezeydn ediyorlar bu giirithun oniinii almak igiin...” ma’arifce bir
miktar tahsisat ayrilmas1 “Tepedelen’de bir mekteb-i Riisdiyye ve mithim noktalarda...
mekatib-i ibtiddiyyeler ihdds...” edilmesi ile camilerdeki imam ve hatiplerin dahi bu
amagla ise kogulmas gibi 6nlemler iizerinde durulmugtur (BOA. MF. MKT 289-55,
17 Eyliil 1311).

Bu mekteplerde verilecek olan egitimin amaci, hazirlanan egitim-6gretim
programlarimin niteligi ve igerigi bir kayitta da “Usill ve akdid-i sahthe-i diniyyenin
halka telkin ve tefhimi...” akaid ve ahlakin “Uliim-i diniyye ve esds-1 ihtdm-1 ser’iyye-
nin ta’lim ve telkini” seklinde belirlenmis “Ulemadan miindsib zevdtin” bu igin icra
edilmesini iistlenmesi kararlagtirlmistir (BOA. Y. A.HUS. Nr. 462/44, lef 3, 8 N
1321/ 28 Kasim 1903). Neticede Rumeli ve Anadolu’da egitimin “noksan oldugu”
Bektasi meséyihinin “Efkdr-1 mazarra-i diydnet” ederek halkin itikadini bozduklar:
onlemlerinin alinmasi istenmistir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462/44, lef 3, 8 N 1321/
28 Kasim 1903; Isik, 2015: 350). Egitim ve dgretimin s6z konusu gevrelerin sahih
Islam (resmi Islam) dairesine alinmast icin en etkili yol ve yéntem oldugu ise sdyle
ifade edilmigtir:

“Islah-1 akéid ve men™i mefasid olunmas: diyaneten ve siydseten elzem olub
bu vesiitin en miiessir ve mithimi ise terbiye-i fikr ve vicd4na hidim olan maa'rif-i
ta'mim” dir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462 /44, lef 3, 8 N 1321/ 28 Kasim 1903).

Gorildigi tizere, devletin XIX. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren uygula-
dig1 Bektasiligi ve Kizilbaghg resmi Islam’a déniistiirerek tasfiye siyasetinin merkezi
noktasini egitim ve kiltiir politikalar1 olusturmaktadir. Bu uygulamalar kanaatimize
gore “Bir taraftan Bektasi kiiltiintin ve Kizilbaghgin bir sekilde mahkdm edilerek ya-
saklanmasi, kovusturulmasi, miimkiin oldugunca yasanmasina yer ve imkén veril-
memesi seklinde yuratilmistir. Diger taraftan da kars: bir hamle ile bu tiir inang ve
yasam sekillerinin alenen tespit edildigi yerlerde cami, mektep, medrese, ulema ve
Sunni mesdyih araciligiyla degisim ve doniisiimiin uzun vadede ama daha etkili bir
sekilde saglanmas: seklinde tezahiir etmistir.” (Isik, 2015: 351). Her iki uygulamada
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da Bektasilik, Kizilbaslik, Rafizilik gibi inang evrelerinde goriilen resmi Islam dist
inang ve eylemlerin bagka bir deyisle sapkinliklarin “cehaletle 6rtistiriilerek onlarla
miicadelenin megruiyet zeminine ¢ekilmesinin biyiik etkisinin oldugu anlagilmak-
tadir (Isik, 2015: 351).

Bu duruma isaret eden bir kayitta nce resmi Islam'mn ideolojik ve ontolojik
algisina ters diisen Bektasi fiilleri sayilmus “Birtakim Bektdsi eskiyalari... ne idiigii-
niin bilmeyiib biddyet-i hiddyet ve salik-i vasil Ali Allah iddiasiyla katib el-Arifin el-Hac
Bektag-1 Veli kudduse sirruhu el-aziz hazretleri’ne iftira ettikleri ve seriata mugayir
daha bir ¢ok isle mesgul olduklar1 belirtilmis “ekserisi tabi’ olarak hildf-1 ser” olduk-
lar1' tespiti yapilarak bu durumun sebebinin bu tiir sahislarin yagadiklar: yerlerde
“cami’ ve mekteb olmadigina binaen viicida gelen sagir ve sagirelerin ta’lim-i ilme veril-
meyib reaya lisanlariyla miiellif ve Baba ve Ruhbdn Manastirlari’nda ...” bir stirt batil
inang edindikleri dolayisiyla buralarda “Birer mekteb bind ve insd ederek ilm-i hallerin
ta’lim ve seref-i islamiyeti icrd etmeleri... ” istenmistir (BOA. HAT. Nr. 293/17474-B,
7 Zal242)'. Kayitta Bektasi babalari ile manastirlardaki rahiplerin aynilagtirilarak
batil inanglar yaymakla su¢lanmalar1 bunu da mektep, cami ve medrese olmayan yer-
lerde cahil kalan halkin “cehaletinden” istifade ederek yapabildiklerine dair yapilan
vurgu gozden kagmamaktadir. Bu durumda batil inanglara yasama zemini olugturan
cehalet ile mektep, cami ve mescit gibi resmi ideolojinin inga ettigi kurumlarla miica-
dele edilecegi acik¢a ortadadir. Kaldi ki bu miicadele sadece Bektasi tekkelerinin bu-
lundugu mahallerde degil Rafizilikle itham edilen Anadolu kirsal alanlarina dagilmus
Kizilbaglar ile hatta Siilerin yogun olarak yasadig: yerlerle de ilgilidir.

Sosyo-kiiltiirel politikalar aracilifiyla s6z konusu cevreleri donistirerek tas-
fiye siyasetinde yasaklama ve formatlama yontemlerinin ayr1 ayr1 ya da birlikte de
kullanildig anlagilmaktadir. Mesela Girit koylerinde Bektasi cevreleri hem Haci
Bektas-1 Veli'ye iftira ederek onun 6gretisini saptirmakla suglanmis, hem de bunun
sebebi cehaletlerine baglamistir. “Birtakim Bektasi eskiydsi“ndan bahsedilerek, Kan-
diye digindaki Bektasi tekkelerinin camiye ¢evrilmesi ve buralarda “birer mescid ile
birer mekteb bind ve ingd ederek ilm-i hallerin ta’lim ve seref-i isldmiyeti icrd etmeleri”-
nin saglanmas: emredilmistir (BOA. HAT. Nr. 293/17474-B, 7 Ra 1242 /M. 9 Ekim
1826). Burada devlet boylece bir yandan Bektasilige sz konusu yerlerde yasama
hakki tanimazken diger yandan da tekkeyi camiye ¢evirmek, mescitler ve mektepler
agmak suretiyle bolgenin Siinni merkezler araciligiyla degisim ve déniisiimiini sag-
lamak icin kars1 bir atak gelistirmistir (Isik, 2015: 352). Nitekim bu durumu agik¢a
gosteren bir bagka kayitta da bir zamanlar Bektasi dergahina ait iken artik bos oldu-
gu bildirilen Ferecik’teki arazinin, Ma’arif adina zapt edilerek, varidatinin mahallin
ibtidai mektebleri igin kullanilmasi istenmistir (BOA. MF. MKT. Nr. 174/33,26 Z
1310/ 11 Temmuz 1893).
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Es’ad Efendi ise 1826°da baglatilan ve yukarida verilen bilgilerden anlasilacag:
tizere sonraki donemlerde daha da sistemlestirilerek devam ettirildigi anlagilan bu
politik ¢izgiyi soyle tarif etmistir:

“...Tekyeler (Bektasi tekkeleri) bulundugu memlekette bundan bdyle ibad-1
miislimin i¢iin cami, mescid veyahut mekteb i medrese ittihaz olunmak veyahut sair
turuk-1 aliyye megéyihinden ehl-i siinnetten ciimlenin hiisn-i zan ettigi bir zat ikdd u
ikame kilinmak ... arzu inha olunmasi” (Es’ad Efendi, 2005: 182).

Ancak biitiin bu egitim ve kiltiir faaliyetleri istenilen oranda bagarili olama-
mugtir. Dénemin sartlar1 okullarin yayginlagtirilmasini zorlagtirdigs gibi mekteplerde
ozellikle de Kizilbag ahalinin oturdugu yerlerde muallim bulmakta giicliklerle kar-
silagilmig, bazi muallimler birtakim sebeplerle bu yerlerde gorev yapmak istememis
dolayisiyla devletin 6ngérdugii egitim ve kiltir politikalar: yoluyla degisim, do-
niigiim ve tasfiye caligmalar1 sekteye ugramistir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462/44, lef
4, 8 R 1321; Isik, 2015: 353)"". Bunda mevcut egitim-6gretim kitaplarinin Tiirkge
olmamasi, Tiirkge olanlarin ise muhtevasinin yetersiz ve avamin anlayabilecegi ba-
sitlikte olmamalari, okullarda egitim-6gretim usul ve yontemleri ile ders programla-
rin1 hazirlayacak bagka bir deyisle egitimi sistemlestirip organize edecek bir heyetin
“hey’et-i mahsiisa-i aliyye” kurulmasi gerekliligi gibi altyapi sorunlar1 nedeniyle isteni-
len sonuca ulagilamadig: tafsilath bir sekilde ortaya koydugumuz arsiv vesikasindan
da anlagilmaktadir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462-44; Isik, 201S: 353; Kodaman, 1999:
85)'%. Bagarisizligin diger bir sebebi olarak da “Inkdr-1 batila-i ma’riizanin koklesib
birlesdigi” (BOA.Y. A. HUS. Nr. 462/44, lef 4, 8 R 1321) yerlerde istenilen sonuglara
ulagilamadif gosterilerek bu tiir inanglarin ¢ok eskilere dayanan tarihine ve kanik-
sanmuglik diizeyine isaret edilmistir. Ancak yasanan bu siirecin Osmanli toplumunu
ve s6z konusu gevreleri tagidig1 sosyal ve kiiltiirel iklimin mahiyetinin ne oldugu,
Bektasi ve Kizilbag ¢evrelerin nerelerde ve ne denli Stinnilegerek, kendi ideolojik ve
ontolojik diinyalarina yabancilagtiklari yapilacak olan kapsamli ¢aligmalarla cevabin
bulacaktir.

3. Basim-Yayim Faaliyetlerinin Ise Kosulmasi ile Bektasi ve Kizilbas
Cevrelerin Tasfiyesi

Egitim sisteminin modernlestirilmesi ve s6z konusu egitim politikalar1 yoluy-
la fert ve toplumun yeniden dizayn edilmesi siirecinde eser basim ve yayim faaliyet-
leri ile devletin ideolojik ve ontolojik olarak muhalif gérdiigii cevrelerden yapilan ve
yapilmas: muhtemel olan eserlerin basim, yayim ve dagitiminin engellenmesi ¢ok
6nemli bir yere sahipti. Nitekim devletin hangi siyasi ve politik gayelerle eserler ihdas
edilmesini istedigi bir kayitta s6yle ifade edilmistir:'® “... meddris-i dliyyenin ihtiyac-1
hal ve zaman ile miindsib bir siiretde ihlas liizimu olmakla berdber akaid-i Islamiyyeyi
havi olmak iizere ilm-i hal yolunda elde Tiirkge ba’zi kiitiib ve resdil-i diniye mevcid ise
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de” bu eserlerin muhteviyatinin problemli oldugu, herkesin kolaylikla anlayabilecegi
sade ve basitlikte bir ilmihalin kaleme alinmasi “ilm-i hal yollu Tiirk¢e ve Arapga bir
risdle kaleme alimarak matbaa’-i dmirede tab’ ve tahsiliyle niishaldrinmn salif-iil-arz vild-
yet ahdlisine ve oralarda mevciid mekatib-i ibtiddiyeye itd ve isili ve Mezheb-i Sia’nin
men-i te’siri ve ta’'mimi maksadiyla” istenmistir (BOA. Y. A. HUS. Nr. 462-44). Bag-
dad ve Basra vilayetlerindeki donemin kaynaklarinda “Bagdat vilayetinin nerede ise
yarisi Sii ve Caferi'dir” denilmektedir (Ahmed Rufki, 2013: 252) ve pek tabi olarak
da bu tiir gevrelerin oldugu yerlerde mektep ve medreseler agilarak bu tiirden telif
edilen eserlerin okutulmasi amaglanmugtir. Cevdet Paga da (1980: 215) iptidaiye
mekteplerinin agilmasi karar1 ardindan yukarida sayilan eksiklikleri dogrularcasina
mantik ilmi tizerine ¢aligirken bu gelisme tizerine hemen “Kisas-1 Enbiya’nin telifi
i¢in galigtirildigini ve Gig ciiziin tamamlanarak ivedilikle basildigini hatta ikinci ctizin
takdimi esnasinda valide sultan tarafindan ihsanlara ducar oldugunu kaydetmistir.

Tasavvufi cevrelerin modernlesme siirecinde sekiiler ve kapitalist igerikli si-
yasi ve toplumsal baskilara maruz kalip, ontolojik ve epistemolojik olarak eksen kay-
mas! yagadigi bu donemde devlet, agagida izah edilecegi tizere Meclis-i Mesayih gibi
onlari direkt etkileyecek bir miidahale arac1 daha ihdas etmistir. Zira bu onlarin dii-
stince ve inang sistemlerini propaganda etme araci olan kitap, risale telifinin kurulan
teftis mekanizmalar1 sayesinde kisitlanmasi, béylece 6zgiin tefekkiir ve inang diin-
yalarina ket vurulmasi seklinde kurumsal bir mahiyette tezahiir etmistir (Isik, 2015:
459)*. Ancak devletin séz konusu bu hamlesini dogru anlamak icin resmin biitii-
niine bakildiginda Bektasi, Kizilbas, Sii ¢evreler de dahil ashnda bitiin bir tasavvuf
diinyasinin resmi Islam dairesine gekilmeye calisildig1 agikca goriilebilmektedir. Zira
burada devlet giderek arttig1 goriilen basim yayim islerine kendi siyasi ve ideolojik
hedefleri dogrultusunda yon vermeye ¢aligmugstir. 1840 yilinda Hariciye nezaretinde
yabanci devletler sefirligine gonderilen bir miizekkerede devletin bu konudaki siyasi
ve politik tutumu agikga gosterilmistir:

“Baski sanati (matbaa) ile ugragmak isteyen olursa baslangicta hiikiimete mii-
racaat ederek dinlere ve devlete dokunur bir sey basmayacagini ruhsat almadikca
matbaa agmamasi ve basacag kitaplarin basilmadan evvel vilayetin valisine goster-
mekle cevaz verilir ise basilmas1” istenmistir (Ahmed Rasim, II, 2012: 413).

Nitekim ilerleyen siiregte devlet bu politik ¢izgisini korumus ve bu amaglarla
Megsihat dairesi biinyesinde kurdugu Tedkik-i Miiellefat Enciimeni’ni (1889/1306)
kaleme alinan dini icerikli biitiin kitap, risale vs. yayinlar1 denetlemekle gorevlendir-
migtir. Mesihattan gerekli izin ve onay1 alamayan dini eserlerin yayinlanmasi kesin
olarak yasaklanmustir. Yine bu kurulun Ma%rif Nezareti biinyesindeki Enciimen-i
Teftis ve Muayene isimli diger bir tesekkiil ile de is birligi icinde calistigi, Ma'arif
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Nezareti'nin dini igerikli kitaplar1 Bab-1 Mesihat’e gondermesi gibi bir uygulamanin
benimsendigi anlagilmaktadir (Aydin, Vd., 2006: 150; Isik, 2015: 460).

Tedkik-i Miiellefat Enctimeni'nin gérevi ise kurulun kendi yazihi ifadesiyle
“Hey'et-i daimiydnemizin vazifesi muhavvel kitdblar: tedkikden ibdret oldugundan”
(MA. TMM. Nr. 1784, Num. 45)*, “Ma’lum-1 dli-i mesthat-pendhileri buyruldugu
iizre hey'et-i daiyanemizin vazifesi muhavvel kitablar: bi't-tedkik sdydn tab’ ve nesr olub
olmadigi beydn itmekden ibaret olub” geklinde tarif edilmistir (MA. TMM. Nr. 1784,
Numro 49). Enciimenin eserleri birisi icerik “miindericat” digeri ise dil, yazim ku-
rallari, Gslup gibi teknik agilardan olmak tizere genel itibariyle iki yonden ele aldi-
g1, ozellikle igerik analizinin ¢ok titiz ve detayl bir sekilde yapildig: anlagilmaktadir.
Mesela enciimen tarafindan tetkik edilen “Yenabiii'l-Mevedde” adiyla basilan kitap-
larin “Mezheb-i Sia tervic igiin tertib idilmis ve derinunda pek ¢ok ahadis-i mevzia ve
akvdl-i batila miinderic bulunmus” oldugundan bahsedildikten sonra bu tespitlerin
eser igerisinden dayanaklar1 bir bir gosterilmeye cahisilmistir®. Ayetlerin Sia tizere
tefsir edildigi “akvdl-i miifessirine muhalif olarak mezheb-i sia iizere” oldugu ifade
edilmigtir. Sonugta “bu gibi miindericdt-1 akdid-i isldmiyyeye mugayir... mazarr olan
kitdb-1 mezkirun memalik-i isldmiyyede ve bd-husils... saltanat-1 seniyyede teddviil ve
intisdr diydnete ve siydsete” mahzurlu olacag: cihetle bu kitabin bulundurulmasinin
kesinlikle caiz olamayacag belirtilmig ve zikrolunan kitap nerede bulunur ise hemen
toplanilarak Bab-1 Fetva'ya gonderilmesi emredilmigtir (MA. TMM. Nr. 1784, Num.
28, 4 Ra 1307/ 29 Ekim 1889). Burada Tedkik-i Miiellefat Enciimeni’nin eserlere
tamamuyla resmi Islam dairesinden yaklasarak tespitlerde bulundugu Ehl-i Siinnet
arsivinde bulunmayan (uydurma) hadisleri ve yine Ehl-i Siinnet anlayis1 digindaki
tefsirleri reddetmesinden hemen anlagilmaktadir. Yine Tedkik-i Miiellefat Enciime-
ni tarafindan tedkik edilen “Cevdhirii’s-seniyye Fi'l Ahadisi’l-Kudsiyye” adli kitap da
“Akadid-i ehl-i simnete muhalif olarak mezheb-i imamiyyeyi tervic iiin tertib idilmis olup
deriinunda bir hayli ahadis-i mevzua miinderi¢ bulunmus olup bu gibi akdid-i isldmiy-
yeye mugayir ve intisart muzir olan” kitaplarin Osmanl tlkesinde basim ve dagiti-
munn mahzurlu olacag belirtilerek s6z konusu kitabin aragtirilarak nerede bulunur
ise hemen toplanilarak Bab-1 Fetvéya gonderilmesi ve Zaptiye Nezareti maharetiyle
“mezkir kitabin miindsib bir mahalde hifz buyrulmas:” istenmistir (MA. TMM. Nr.
1784, Num. 55, 19 B 1307/11 Mart 1890).

Hem bir 6nceki hadisede hem de burada dikkat ¢ceken dnemli bir husus da
mubhalif olarak goériilen Caferi, Bektasi, Kizilbas olarak nitelenen ¢evrelerle ilintili
oldugu gériilen Sii, Imamiyye mezheplerinin propagandas: olarak anlagilan bu tiir
eserlerin dogrudan yasaklanmasi ve bu inang sistemleri dogrultusunda yapilan dini
degerlendirme ve yorumlarin batil olarak nitelenerek kesin bir dille mahkam edilme-
si ve yasaklanmasidir.”® Nitekim Bir kayitta Rumeli ve Anadolu’nun egitim faaliyet-
lerinin noksan oldugu yerlerde birtakim mesayih-i Bektasiye'nin “nesr ve ta’mimine
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st olduklari” ve bu sayede etkinliklerini artirdiklari kaydedilmistir (BOA. Y..A.HUS.
462/44, 8 N 1321/ 28 Kasim 1903). Burada Bektasilerin birtakim nesriyat isleri-
ne girdikleri ve bu durumun devlet agisindan bir propaganda araci olarak anlagilip
sakincali addedildigi acik¢a goriilmekte ve s6z konusu miidahalelerle bu gevrelerin
inanglarina yagama ve yayilma firsati verilmeyerek bir tasfiyenin 6n gérildiagi anla-
silmaktadir.

Son olarak bir taraftan zamanin getirdigi sekiiler diger taraftan genel olarak
modernlesmenin dayatti1 aynilasma baskilari sadece diger dini ve tasavvufi akimlar
Stinni kiltir havzasina yaklagtirmakla kalmamig ayni zamanda Bektasilik gibi bii-
yik ¢ogunlukla sifahi kaynaklar ve geleneklerle beslenen kadim bir ekolii de kendi-
sini yazi ile ifade etme zorunlulugu ve zorlugu ile karg1 kargiya birakmugtir. Taggin'in
(2013: 112) ifadesiyle Alevilik ve Bektasilik icerikli bilgiler, kendine 6zgii mekan
ve zamanindan ¢ikartilip kitaplara dénistirildiginde yayinlanan metinlerin gele-
neksel, bu yapidan farkli ya da bagimsiz bir giicii ortaya ¢ikmis ve bunu da dayatmus-
tir. Kanaatimize gére bu donemde giderek artan Bektasi yazini kendisini ya devlet
ve toplumun diger kesimlerinden gelen agir elestirilere karsi savunma® ya da sifahi
dilin ugsuz bucaksiz zihin ve inan¢ diinyasindan daha modern ve daha sekiiler bir
yere dogru kayan toplumun pesinden kavusabilmek amaciyla bir kosusturma ve bag-
kalagma icinde bulmugtur. Bu durum aslinda ne devletin ne de Bektasi ¢evrelerin
ongoremedikleri yeni bir durum olarak ortaya ¢ikmug gériinmektedir.

4. Sonug

Osmanli Imparatorlugu XIX. yiizyilda modernlesme ile birlikte devletin
hemen her alanda merkezilestigi yeni bir siireci yasamugtir. Modern anlamda yeni
kurum ve kuruluslar araciligiyla ihdas edilen bu merkeziyetgi yapilanma toplumun
sosyo-kiiltiirel anlayisina ve yasam algisina da yansimug ve nihayet devlet ¢ok farkli
wrk, dil, din, mezhep ve kiiltiir anlayisina sahip olan tebaasini Osmanlilik suuruyla or-
tak bir kultir ve ideoloji etrafinda toplamak istemistir. Devletin bu siyasi ve politik
gayesi Miisliiman tebaanin resmi/Siinni (Hanefi) Islam dairesi igerisinde aynilagti-
rilmast seklinde tezahiir etmis dolayisiyla bu durumdan dini ve tasavvufi ziimreler
dogrudan etkilenmistir.

Devletin bu siyasi ve politik hedeflere ulagmak i¢in ortaya koydugu eylem
plani bugiine kadar vurgulana geldigi tizere sadece siyasi, adli ve askeri faaliyetlerle
sinirli kalmamig orta ve uzun vadede s6z konusu dini ziimrelerin degistirilip doniis-
tiiriilmesi igin egitim ve kiiltiir politikalar1 da ise kosulmustur. Ozellikle ideolojik ve
ontolojik bir muhalefet olarak algilanan Bektasi, Kizilbag ve Sii ¢evrelerin modern-
lesme-merkezilesme hedefleri 6niinde ciddi bir engel olarak algilandig1 ve Rafizi de-
nilmek suretiyle aymilagtirildiklar: bu dénemde (Selguk, 2011: 74), egitim ve kiiltiir
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politikalar1 yoluyla s6z konusu ¢evrelerin donistiriilmesi ve tasfiyesi en gegerli yol
olarak 6n plana ¢ikmig gériinmektedir.

Bir taraftan Bektasi, Kizilbag gevrelerin yogun olarak yasandig: yerlerde mek-
tepler agilmasi 6ngoriiliirken diger taraftan da bu okullarda hayata gecirilecek olan
egitim-6gretim programlari da modernlesme ve tekellesme (aynilagma) hedefleri
dogrultusunda tasarlanmistir. Ozellikle modernlesme ve sekiilerlesme hamlesine
ragmen sibyan/iptidai mekteplerinde okutulacak olan dersler arasinda Siinni Islam’1
yeni nesillere yayacak olan dini derslerin ¢oklugu ve haftalik ders programlar igeri-
sindeki agirhigi bu durumu agikga gostermektedir. Temel egitim kurumlari olan bu
mekteplerden mezun olan dgrencilerden resmi Islam’in ilmihal ve itikadi konular-
daki temel esaslarini 6grenmis ve Kur’an't Kerim'i birkag kez hatmetmis olmalarinin
beklenmesi biitiin bir Miisliiman tebaanin resmi Islam zemininde birlestirilmesi he-
defini acik¢a ortaya koymaktadir. Riistiye ve idadilerde dini derslerin etkin konumu
ve agirligi azalsa da bunda riistiye ve ida- diyeye gelinceye kadar 6grencilerin resmi
Islam merkezinde ayn1 zihinsel, dinsel ve kiiltiirel atmosferde homojenlesecekleri
diisiincesinin etkisinin oldugu s6ylenebilir.

Egitim ve kiltiir politikalarindan bir digerinin de eser telifi, basim, yayin
meselesi oldugu gortlmektedir. Devlet bir taraftan yukarida adi gegen okullarda
okutulacak ve 6grencileri ayni dinsel, zihinsel ve ideolojik anlayista birlestirecek
olan eserleri hazirlamanin ve yayginlastirmanin miicadelesini verirken diger yan-
dan da Rafizi ¢evrelerce yazilan ve basilan eserlerin arastirilmasi, toplatilmas: ve
yasaklanmasi ¢abasi icerisinde olmugtur. Zira devlet, bu tiir eserlerin 6zellikle kur-
sal alanlardaki cahil topluluklarin itikadini bozduklarini diisiinerek Tedkik-i Mii-
ellefat Enctimeni gibi denetim mekanizmalar1 yoluyla bunlarla miicadele etmeye
caligmigtir.

S6z konusu bu politikalarin ne kadar bagarili oldugu ya da olamadig: iizerine
bir seyler soylemek miimkiinse de bu konuda kapsaml ¢aligmalara ihtiyacimiz ol-
dugu ortadadir. Zira XIX. yiizyila Bektasi, Kizilbas olarak giren koy ve beldelerin ne
kadarinda modernlesme-merkezilesme siirecinin kapsaml ve karmagik etkileriyle
dini ve kiiltirel bir degisim ve tasfiye yasanmugstir? S6z konusu degisim ve doniigiim
bu gevrelerde nedenli dini, ideolojik ve sosyolojik bagkalagmalara yol agmustir? Iste
bu ve buna benzer sorular bu alanda yapilacak olan kapsamli aragtirmalari beklemek-
tedir.

Sonnotlar

Bektasiligin Yenigeri ile olan giiclii baglantisy, devlet tarafindan $ah Ismail ¢agindan itibaren Kizilbag
cevreleri devletin yaninda tutmak igin 6zellikle gorevlendirilmesi (Melikofff, gibi hususlar bu
tarikat1 resmi olarak akredite etmis goriinmektedir. Ancak Képriili'niin ifadesiyle XV. Yizyilda
kurulmus ve yerlesmis olan Bektasilik'in daha ilk yerlestigi zamanlarda bile batini bir mahiyet aldig
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unutulmamalidir. Zira o bu durumu Babailik, Ahilik, Abdallik gibi ¢ gesit meslekin karigimindan
hasil olduktan sonra Hurtfilik’ten de etkilenmis olan bir tarikat bundan bagka bir karakter alamazdi
diyerek izah etmistir (Kopriilii, 2013: 321; 200S: 19; Baha Said Bey, 2000: 85-90; Melikofff, 2011:
158; Ocak, 2013a: 53). Baha Said ise biitiin bu tarihi tespitlere cok daha 6ncesinden ulagmus
gorinmektedir. Ona gore: “Turk dili, Turk dini ve Tiirk toresi; Babailik, Ahilik ve nihayet tedvin
edilmis Islami tasavvuf sekilleri, Hint ve fran’a ait manevi fikirlerin Tiirkiye kamuoyuna yavas yavas
telkin edildigini” kaydetmektedir(Baha Said Bey, 2000: 54).

Kald: ki modernlesmeden asirlar 6nce bile Anadolu'da devletin resmi dini halini alan siinnilik
ile zaman zaman kars1 kargiya gelebilecek olan en canli dini ve siyasi unsur gogebe Tiirkmenler
ve onlarin biiyiik bir iman ile bagh olduklar bu inang sistemleriydi (Bektasiligin sonradan ve
Kizilbaghga oranla daha sathi ve sehirli karakterini géz ardi etmemek kaydiyla). Bu durum daha
Anadolu Selguklular déneminden beri ¢ikan dini-siyasi kiyamlarda kendisini siirekli gostermistir
(Kopriilii, 200S: 30).

Nizamnamede okul gesitleri “Umumi okullar, sibyan mektepleri, riisdiyeler, idadiler,
sultaniler, darilmuallimin, dariilmuallimat ve Dariilfiinun olarak belirlemis, hususi okullarin
ise, miislim ve gayr-i miislim Osmanli teb’asi ile yabancilarin agtiklar: 6zel okullar” seklinde
belirlenmistir (Yolalici: 1994: 440-441; Kodaman, 1999: 63-64).

Mu’arif salnamelerine dayanarak lerinin (1998: 25-28) verdigi bilgilere gére 1898’de Osmanlt
Devletinde 425 Riisdiye (6grenci sayis1 27130), 60 Idadi (dgrenci sayist 7671) vardi. Idadi
okullarinin sayis1 XX. yiizyihin baglarinda hissedilir oranda aratmis 1869’da 54 olan tagra idadilerinin
sayis1 1906'da 84’e cikmustir. Boylece iilke genelinde 93 resmi, 11 hususi, 5 askeri olmak tizere 109
idadi olusmus 6grenci say1s1 da 20 bine ulagmugtir.

XVIL asir ortalarnda Mehmed Mehdi Efendi, sibyan mekteplerindeki bir muallimin gorev ve
sorumlulugunu sdyle tarif etmistir: “Dolardi mektebin ici sibyan/ Iderdim onlara talim-i Kur’an
Olup beg vakit mihraba miilazim/ Bu manalard1 ancak bana lazim/ Degildim halkin agu karasinda/
Oturmazdim avamin arasinda” (Aktaran: Sahin, 1994: 451).

Daha 28 Aralik 1825 tarihli Hatt-1 Himayunda Bektasi Rafizilerinin miifti efendiler marifetiyle dine
davet olunmalar1 ve “tashih-i itikad ettirilmeleri” emrolunmaktaydi. Ashnda bu belge ulemanin ve
resmi ideolojinin bundan sonra bu tasfiye siirecinin operasyonel olsun ya da olmasin hemen her
asamasinda gorev alacaginn bariz bir gdstergesidir (Soyyer, 2012: 67).

Benzer bir durumda ulemanin ise koguldugu bir bagka olay i¢in bk. (BOA. Y. A.HUS. Nr. 462-44, lef
1,8 N 1321/ 28 Kasim 1903).

Sibyan mektepleri Tanzimat’tan sonra 1279/1862 yilinda “Mekatib-i Ibtidaiye-i Islamiye” adini
aldigi 1891'de “Dersaadet Mekatib-i Ibtidaiyyesi Igin Talimat-1 Mahsusa’nin yayimlanmas: ile
birlikte sibyan-ibtidai ayrimi sona erdirilerek biitiin okullara ibtidai adi verildigi kaydedilmistir
(Sahin: 1991: 1331; Baltaci, 2004: 7).

Sahin’in (1991: 1331) verdigi bilgilere gére Sibyan mekteplerinde okutulan dersler, Seyhiilislam
Iskilipli Ebussuud Efendi Vakfiyesinde (O. 977/1569) soyle bildirilmektedir: Elifba (Alfabe)den
baglamak uzere Kur’an-1Kerim, fonetik bilgisi olan tecvid, Islam ahlaki, sarfve nahiv (Arapga gramer)
gibi dersler yer almaktadir; Miifessir ve Hukukgu Berekezzade Ismail Hakki Efendi (0.1918) ise,
1274/1857-1858 senesi sibyan mekteplerinde okutulan dersleri su sekilde bildirmektedir: Kur’an-1
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Kerim, Ilmihal (itikat, ibadet ve Islam ahlaki olmak iizere), Tecvid, Subha-i Sibyan (kiiciik lugat),
Emsile, Bina (Arapca gramer), Siiliis ve nesih yazilar, belirli giin ve saatlerde mesk ettirilirdi; 1904
Mu’4rif Nazir1 Hagim Paga zamaninda ise tim ibtidai mekteplerinde okutulacak olan dersler su
sekilde belirlenmistir. “1. Sinif: Elifba, Kiraat, Eczay-1 Serife, Yazi, Ilm-i Hal; 2. Sinif: Kur'an-1 Kerim,
[lm-i Hal, Kiraat, Hesap, Yazi; 3. Smnuf: Kur'an-1 Kerim, Tecvit, Imi Hal, Kavaid ve Imla, Hesap,
Mubhtasar Tarihi Osmani, Ahlaki Kiraat” (Aktaran: leri, 1998: 23).

Kopriili (200S: 22; 2013: 57-69),Tiirkmen boylarinin kelam alimlerinin felsefi miinazaralarina
tamamiyla lakayt kalarak, yalniz kendi kavmiananelerine mutabik gelen ve Tiirkmen Babalari
(dedeleri) tarafindan telkin edilen akideleri kabul ile iktifa ettiklerini belirterek adeta “cahillik”
nitelemesi altindaki tarihi ve sosyolojik zemine isaret etmistir.

Nitekim Mehmed Arif Bey bu durumu sdylece teyit eder: “Bu yol (Bektasilik), o kadar subeye
ayrilmig ve o riitbe tesettiid etmis ki, Anadolu ve Kiirdistan'in ekser-i kéylerinde, akéid ve amelleri
esitir derecesine ge¢mis olan Kizilbas, sofular veya sofu siiredi, garapof, vazalak, Tiirk, Tirkmen
her yerde her memlekette farkli farkli isimlerle yad olunan bu kadar cemaati cahillerin hepsi, o
yolun fiiraundan ve giiya mezhebi Caferi mukallitlerinden ve Siilige uyanlardandir” (Ahmed
Rutky, 2013: 239). Kopriilit (2013: 324) ise bu siyasi 6zdeglestirmenin dini, edebi ve sosyolojik
temellerine isaret ederek Bektasi siiri dedigimiz ve hakikatte Babailik, Ahilik, Abdallik, Hurtfilik,
Kizilbaghk, Kalenderilik, Haydarilik, akidelerinden miirekkep...” oldugundan bahsetmektedir.
Osmanli Devleti'nin Bektasilere Kizilbaglar1 doniigtiirme ve onlar1 Safevi hinterlandindan ¢ikarma
gdrevi vermesinden bahisle Melikoff da (2011: 208) Bektasilik-Kizilbaghk farkliliginin zamanla
Osmanlr’nin izledigi bu siyaset sayesinde ortadan kalkarak homojen bir yapiya donistiagini
belirterek s6z konusu 6zdeglesme trendinin yine siyasi zeminine dikkat cekmistir.

Mehmed Arif Bey bu degisim dongiisinii soyle ifade etmistir: “...Vakia Bektagiler de Caferi
Mezhebini taklid eder olduklarini dava ve Siiyyete intima ederler ise de esasen yle olsa bile halen ve
fer’an ve miinhasiran, Sii degillerdir” (Ahmed Rufki, 2013: 239).

Salnamelerden devletin bu projesinin eylemsel halini takip edebilmek miimkindiir. Geng’in
calismasinda belli periyotlar arasinda s6z konusu kurumlarin sayilarindaki degisiklige bakildiginda
da geneli itibariyle yildan yila bu miesseselerin sayilarinin arttigi goriilmektedir. Ancak bu veriler
devletin yapisal diizenlemeleri goz 6niine alinarak ihtiyatla ele alinmalidir. Mesela, Kizilbaglarin
yogun olarak yasadig1 Sivas merkez sancagindaki verilere gdre, 1287 (1870-71)de toplam 62 adet
sibyan mektebinde 2645 grenci 6grenim gériirken, 1302 (1884-85) tarihlerinde sibyan mektebi
say1st 114'de okuyan dgrenci sayist ise 3756'a gikmistir. Mektep sayis1 1321 (1903-04)’de ise 134’
bulmugtur. Darende kazasinda ise 1287'de 28 olan sibyan mektebi 1321°de 63%e gikmustir. Divrig
kazasinda da aymi tarihler arsinda sibyan mektebi sayis1 29’dan 35’e, 6grenci sayis1 752'den 1608’
gikartilmis (Geng, 2007: 14, 16, 39, 40).

Mesela, Geng (2009: 33, 17), 1298'de Tokat merkez sancagmnda 13 olan Sibyan mektebi sayisinin
1321’de 156, 1 olan Riistiyenin 6grenci sayisiun 70’li rakamlardan 521” e ulastirildigini, Sivas’ta
ise sibyan mektepleri 62°den 134, riistiyeler 1 iken ikiye 6grenci sayus ise yine yaklagik iki katina
cikartildigini belirtmistir. Birol'iin (1999: 223) salnameler iizerinde yaptig1 aragtirmaya gore ise
Osmanli istatistiklerine gore 1892-1893 Ogretim yilinda Sivas vilayetinin genelinde Usul-i Cedide
tizerine egitim yapan iptidai mektepler 271, Usul-i Atika {izerine egitim yapan sibyan mektepleri
ise 1366 olmak tizere 1637 ye ulagmisti. Semseddin Sami’ye gore Miisliimanlara ait toplam 2426
sibyan ve iptidai mektepleri bulunmaktaydi. Bunlardan 123 tanesi de kiz 6grencilere yonelik egitim
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vermekteydi. 1302 Sivas Vilayet Salnamesine gore ise 1884-1885’lerde 18 tane riistiye bulunuyordu;
Geng'e gore (2009: 21-25, 41-4S) Sivas'in Yildizeli kazasinda 1292°de 93, 1306'da 120; Hafik
kazasinda 1306°da 150; Tonus kazasinda 1298’de 81, 1302°de 103; Azizye kazasinda 1302'de 74;
Darende’de 1302'de 20, 1321'de 63; Divrigide 1301'de 26, 1302'de 3S; Koggiride 1301'de 4S;
Amasya Sancaginda 1300°de 132, Osmancik kazasinda 1321°de 40, Mecidézii kazasinda 1322de
100 stbyan mektebi vardi. Salnamelerden yola ¢ikan Tagkma (2013: 1331) gore de 1892-1893
istatistiklerine gore, Mamuratiilaziz Vilayetinde, 392 eski tarzda, 6 yeni tarzda toplam 398 mektep
bulundugu kaydedilmistir; 1903 yilinda yaymnlanan Ma’rif Salnamesinde Adana Sancagrnda 54
Usul-i Cedide, 36 Usul-i Atika olmak iizere 90 adet ilkokul bulundugu kaydedilmistir (Karsandik,
2011: 156); 1903 yilinda yaymlanan Ma’4rif Salndmesi'ne gére Mersin Sancag ve kéylerinde 66
adet ustil- atika (sibyan) ve bir de ustl-i cedide’ye (iptidaiye) uygun olmak iizere 67 adet ilkokul ve
bir riistiye bulundugu belirtilmistir (Bozkurt, 2008: 203-204); 1286/1869: Ordu’da 188 adet sibyan
mektebi ve 24 medrese bulunmaktadir. Trabzon salnamesinde Ordu Kazasinda 120 adet mekteb-i
iptidai yapildig1 kaydedilmigtir. 1315/1898 yili ma’rif salnamesine gore, 1888 devlet salnamesinde
belirtilen S riistiyeye ek olarak bagh bélgelerde 2 riistiyenin varhigindan séz edilmektedir (Arslan-
Toparlak, 2010: 311, 315). Biitiin bu érneklerden anlagilacag: iizere II. Mahmut Doneminde
baslayan, Tanzimat ile hizlanan 1869 Ma’rif Nizamnamesi ile daha sistemli bir hal alan yeni egitim
kurumlar1 agma ve egitimde modernlesme hamlesi II. Abdilhamit doneminde daha kapsamh
bir sekilde yirttilmiss tilkenin hemen her bélgesinde bu tiir gelismeler yaganmugtir. Gerek niifus
yogunluklar1 gerekse, bu dénemlerde yasanan idari diizenlemeler nedeniyle vilayetler ve sancaklar
arasinda bir kiyaslama yapmak pek miimkiin géziikmemektedir. Ancak yine de ozellikle asagida
zikredecegimiz belgelerden anlagildigs tizere Sivas, Amasya, Tokat, Mamuratiilaziz gibi yerlerde
yapilan egitim ve kiltir faaliyetlerinde Bektasi, Kizilbag, Sii, Rafizi olmakla, bunlarin etkisinde
kalmakla itham edilen gevrelerin itikadim diizeltmek dolayisiyla resmi Islam’a yakinlagtirmak ve
béylece Miislitman toplumu Siinni Islam temelinde homojenlestirmek gibi bir ¢abanin da oldugu
anlagilmaktadr.

XVI. yiizyildan beri devletin ideolojik katilasmasinin da etkisiyle (Bu katilagmada, Devletlesme ve
merkezilesmenin dogal sonucu olarak resmi imparatorluk ideolojisinin olugmasi ve olgunlagmasinin,
tesirleri abartilmamak kaydiyla Ortadogu'dan gelen bazi ulemanin, disarida $ii Iran ile icerde daha
¢ok onun kigkirtmasiyla gikan bir takim isyan hareketlerinin etkili oldugu kanaatinde oldugumuzu
belirtelim(Isik, 2015: 177-188; Képriilii, 2005: 15-16)); Osmanh Devletinde ortaya gikan bu
resmi ideolojinin esasini inang olusturdugundan Osmanl Imparatorlugu’nda deviet de en az din
(Islam) kadar bir inang konusu olup kutsal olarak kabul edilmistir (Ocak, 2013b: 84; Isik, 2015:
179). Iste bu nedenledir ki Kizilbag gevrelerin takibi esnasinda sug listesine giren ve zamanla Bektasi
ayin ve ritiielleri ile de 6zdeslestirilen fiiller ve Bektasi alametleri bu dénemde bir daha ¢tkmamak
tizere sug listesine girmis ve yasaklanmistir. Mesela, bu durum bir kayitta “Ne idagiiniin bilmeytib
bidéyet-i hidayet ve salik-i vasil-1 Ali Allah iddiasiyla Kutbu'l arifin el-Hac Bektag Veli Kudduse
Sirruhu el-aziz hazretlerine ifk ve iftira irtikdb birle ferdiz-i Allah ve siinen ve vacibat ve gusiil ve
tahéretin ctimlesini inkar ve dalaleti kesb... ekserisi tabi’ olarak hilaf-1 ser™i serif dyin-i fasidelerin
alenen icraya ihtiyarlar1...” olduklar: seklinde ifade edilmistir (BOA. HAT. Nr. 293/17474-B, 7 Ra
1242/ 7 Aralik 1826); Bu tiir inanglar1 tasiyan séz konusu gevrelere gecit verilmeyecegi Dimetoka
kazasindaki Kizildeli Tekkesi civarinda panayir kuruldugu ve Muharrem matemi yapildig cihetle bu
eylemin durdurulmasi emrinden agik¢a anlagilmaktadir (BOA. HAT. Nr. 292/17411, 19 Z 1241/
25 Temmuz 1826). Bektasilerin asure pisirmeleri, ayin yapmak iizere toplanmalarinin takibi ve
engellenmesi istenmistir bk. (BOA.Y.PRK. SRN. Nr. 4/1,29 M 1311/ 12 Agustos 1893; BOA. Y.
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PRK. UM. Nr. 28/38, 22 Ra 1312/ 23 Eyliil 1894). Sinop’ta Bektasilik ayini yapmak iizere toplanan
sahislarin tekrar toplanmalarina meydan vermemek tizere gerekli tedbirlerin alinmas: istenmistir
(BOA. DH. MKT. Nr. 1154/35, 6 S 1325/ 21 Mart 1907). 17 Z 1279/ S Haziran 1863 Lagvedilen
Bektagi Tarikati mensuplarinin diger tekkelere girmelerinin ve Bektasi kiyafetleriyle dolagmalarina
izin verilmemesi istenmistir (BOA. A. MKT. MHM. Nr. 265/4); Yanyada Miisliman ahalinin
akéidine zarar vermekte olan Bektasilik mezhebinin killiyen ilgasi maksadiyla seyhlerin zabt u
rabt altina alinmalar1 istenmistir bk. (BOA. BEO. Nr. 2063/154674, 11 S 1321/ 9 Mayis 1903). 25
Temmuz 1892). Istanbul, Beyoglu ve Uskiidar cihetlerinde Bektasi Tarikati'na mensup tekkelerde
hilaf-1 ser-i gerif vuku bulan uygunsuzluklarin men’i emredilmistir bk. (BOA. BEO. Nr. 38/2850; 29
7 1309/ 25 Temmuz 1892).

27§ 1329/ 27 Subat 1911 tarihli bir belgede de “Bektasilik ve Latin hurufu meselelerine kars: dini
hiikiimlerin halka tefhimi igin Kosova, Manastir ve Yanya vilayetlerinde ihdasina liizum gosterilen
vaizler ile Yanya Vileyeti’nde ilkokul egitiminin gelistirilmesi...” hakkinda bilgi verilmektedir (BOA.
DH. SYS. Nr. 44/1-4); Bir bagka belgede ise Katolik ve Bektasilik faaliyetine kargt Akcahisar’in
karyelerinde ibtidai mektepleri inga edilmesi istenmektedir bk. (BOA. MF. MKT. Nr. 1099/30, 17
M 1327/ 8 Subat 1909).

Dabhiliye Nezéretine gonderilen 6 B 1318/ 30 Ekim 1900 tarihli yazida Sivas’ta 79 nahiyeden
63’tinde Mekteb-i Ibtidai agildig1 geri kalanlarin ise sapa ve ahalisinin Kizilbas olmasi, bir de zaten
gidilmek istenmeyen bu yerlerin muallimlik Gicretiyle diger yerlerin ticretinin ayni oldugu “oralarda
yiz gurus maagla muallimlige talib bulunamamus oldugu ma’rtizdur...” kaydedilerek buralarda
muallimlik yapacak kimse bulunamamasinin bir sebebi ortaya konmustur (BOA. DH. TMIK. S.
32/18).

Ancak gelinen noktanin genel olarak mairife ayrilan kaynaklarm yetersizligi, kirsal nifusun
yogunlugu, koy ve beldelerin ¢oklugu, ulagim sartlarinin giicligi, icerde ve disarda yaganan biytk
gaileler, Avrupanin siyasi, askeri ve ekonomik baskisi, kapitiilasyonlarin ve gayri Miislimlerin
olumsuz etkileri, geleneksel diisiince ikliminin agilamamasi, kalifiye eleman eksikligi, cehaletin
yaygmlhig1 gibi pek ¢ok problemle birlikte degerlendirildiginde devlet agisindan yapilanlarin
kiigimsenemeyecek bir merhaleye ulastig1 sdylenebilir (leri, 1998: 20; Kodaman, 1999: 85-86).

Burada zikrettigimiz belgede gegen esaslar 1869 Nizamnamesinde ve hazirlanacak kitaplarin
nitelikleri ve muhtevasi konulu 25 Muharrem 1287 (1870) tarihli Takvim-i Vakayi yazisinda da
belirtilmistir ancak bu belge kanunun nasil emirlerle hayata gegirilmeye ¢ahgildigini gostermesi
agisindan énemlidir (Kodaman, 1999: 64).

Tarikatlar acisindan yazdiklari tasavvufi eserlerin énemini belirten degerlendirmeler igin bk. (Isik,
20115: 83-102).

Kiinyesi metin igerisinde kisaltilarak verilmis olan belgenin agilimi séyledir: “Tedkik-i Miiellefat
Miizekkire ve Tedkik-i Mesahif-i Serife Kayit Defteri, Nr. 1784”.

Mesela igerik analizi bu kayutta soyle yapilmugstir: “Yiiz on ve on bir ve on tigiincii sahifelerdeki ayet-i
kerimeleri akval-i miifessirine” aykir1 olarak tefsir; “Yiiz on dordiincii sahifedeki (ayetler)” mezheb-i
siaya gore tefsir; “Yiiz on altinci sahifede” ise siaya itibar ettikleri; “Yiiz on yedinci sahifede (gecen
ayeti)” sianin imam inancina tevil; “Yiiz on sekizinci sahifede (ki) ayet-i celilesini giindelik akval-i
miifessirine muhalif olarak mezheb-i sia tizre” tefsir; “Yiiz yirmi iki ve yirmi tigiincii sahifelerde
imamet ve hilafet-i Hazreti Ali Rad Allaht Anha evlad-1 kirdmina tahsis” ile bu yolda “Birtakim
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mevzat: hadis-i sahihe diyerek rivayet...” (MA. TMM. Nr. 1784, Num. 28, 4 Ra 1307/ 29 Ekim
1889).

» Mesela ayni tutum dénemin mubhalif ¢evrelerinden Vahhabilik i¢in de gegerlidir. Nitekim Lahor’dan
Vahhabi Muhammed b. Abdullah’in yazdig1 Vahhabi mezhebine dair kitaplar da sakincali goriilerek
basim ve dagitimina izin verilmeyecegi kaydedilmistir (MA. TMM. Nr. 1784, Num. 57).

#* XIX yiizyilda bile bir Bektasi Seyhi olan Seyh Baba’ya Bektasiligin Hurtfilik baglantisi sorulmakta
ve Hurtfilerin temel kaynag: kabul edilen, Cavidanname’ye itibar ettikleri yolundaki siipheler
dillendirilmekte, Baba ise kitabimiz Kur’an'dir diyerek Bektasi gelenegi savunmaya ¢alismaktadur.
(Seyh Baba, 1330-1332: 19-20).
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KOCA RAGIB PASA MUNSEAT’INDA
NADIR SAH VE CAFERI MEZHEBI TARTISMALARINA DAIR
MEKTUPLAR

Hasan GULTEKIN"
Oz
18. yiizyilin 6nemli devlet adamlarindan ve ayni zamanda sair ve yazarlarindan olan Koca
Ragib Paga, 1110/1699 yilinda Istanbul'da dogmustur. Asil adi Mehmed olup siirlerinde
Régib mahlasini kullanmugtir. Bir Divan’i ve degisik konularda kaleme aldig1 yedi mensur
eseri ve Miingeat’1 vardir. Devlet islerinde gosterdigi tstiin basarilar: ile I. Mahmud'un
dikkatini ¢ekmis ve Nadir Sah'in Iran'da tahta ¢iktig1 1736 yilinda baglayan Caferi mezhebi
goriismelerindeki birinci heyette gérevlendirilmistir. 1736 yilinda yapilan bu gériigmelerin
anlatildigi Tahkik ve Tevfik adl eserini de I. Mahmud’un emri tizerine kaleme almugtir.
Caferi mezhebi ile ilgili goriismeler karsilikl heyetlerin génderilmesi ile sonraki yillarda da
devam etmis fakat antlasma saglanamamugtir. Bu makalede, Ragib Paga'nin Miingeat'inda
yer alan Caferi mezhebi goriigmelerine dair kaleme aldig: iki telhis, bir name-i himayun ve
bir sadrazam mektubunun transkripsiyonlu metinleri verilerek tahlil edilmistir. Tahlile gore,
Nadir $ah'in Caferi mezhebi meselesini ve bu konuyla ilgili yazdig1 mektuplari, Osmanh
Devletine kargi askeri bir taktik olarak kullandig1 ve yapmak istedigi fetihler i¢in zaman
kazanmak istedigi ihtimali degerlendirilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Koca Ragib Paga, Nadir Sah, Caferi mezhebi, miingeét, mektup, 18.
yizyil

LETTERS ABOUT NADIR SHAH AND DISCUSSION OF JA’FARI
SECT IN THE KOCA RAGIP PASHA’S MUNSEAT

Abstract

Koca Ragip Pasha is one of the most important statesmen of the 18" century and also an
important poet and writer. His real name is Mehmed and he used the penname Ragib in his
poems. He has a Divan and a Munseat and the seven prose works too, which he wrote on va-
rious sebjects. Thanks to his outstanding achievements in government jobs, he attracted the
attention of Mahmud I. and he was assigned in the first negotiations in 1736 on the adoption
of the Ja'fari sect by the Ottoman Empire. He wrote these negotiations held in 1736 in his
book named Tahkik ve Tevfik on the orders of Mahmud I. Negotiations on Ja'fari sect conti-
nued in the next years, mutual delegations were sent but agreement could not be achieved.
Ragip Pasha wrote two telhis and one name-i hiimayun and one letter of grandvezir about
discussion in Ja'fari sect. In this article, transcribed text of this letters of Ragip Pasha that are
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in the Munseat of Ragip Pasha has been given and analysed. According to the analysis, Ja'fari
sect issue and the letters he wrote on the subject were regarded to reveal the possibility that
Nadir Shah wanted to use them as a military tactic to gain time against the Ottoman Empire
and the conquests he wanted to do.

Keywords: Koca Ragip Pasha, Nadir Shah, Ja'fari sect, munseat, letter, 18" century
1. Giris

Defterhane katiplerinden $evki Mehmed Efendi'nin oglu ve asil adi Mehmed
olan Koca Réagib Paga, 1110/1698-99 yilinda Istanbul'da dogmustur. Ragib mahlas:
ile tanindig1 i¢cin Mehmed Ragib veya Koca Ragib olarak bilinir. Kendisi de babasi
gibi Defterhane katipligi ile bagladigi memuriyet hayatinda ¢ok cesitli yerlerde ve
mevkilerde gorev alarak sadrazamlik makamina kadar yiikselebilmis bir devlet ada-
my, sair, yazar ve dlimdir. Biirokrat, asker, méliyeci, siir, hattat, masikiginas ve ilim
adamu ozelliklerine haiz olan Ragib Pasa’ya miitefekkir manasim da ¢agristiran Koca
lakabinin uygun goriilmesi yerindedir (Banarli, 1971(1): 767). Devlet adami olarak,
devletin i¢inde bulundugu zor durumlardan her seferinde bir ¢ikis yolu bulmasiyla
kendini gostermis, zeka ve kabiliyeti ile de padisahin dikkatini gekmeyi bagarmustir.
Sair olarak devrinin sanat ekoliinii en iyi sekilde temsil etmis, atasozii niteligiyle gii-
niimiize kadar dillerden diismeyen hakiméne tarzda yazdig: gazelleri ve beyitleriyle
de adindan soz ettirmistir (Soysal, 2006). Arapga ve Farsca ile birlikte diger ilimleri
de geng yasta tahsil etmis bir ilim adamidir. Miingedt'mnin (Telhisat)' elden diisiiriil-
medigi, donemin katipleri icin el kitab: mahiyetinde oldugu ¢ogu kaynakta bildi-
rilmis, Seyh Gélib bile bu eserin sohretinin yayginlig: nedeniyle ilgilileri tarafindan
ezbere bilindigini séylemeden gecememistir (Yorulmaz, 1998).

Cok hareketli yasami boyunca devlet iglerini en iyi sekilde yiiriitmesinin ya-
ninda bir Divan, Timurlenk ve Mogol Hani Ebt Said Bahadir Han'in iktidarlarinin
ilk donemlerinden bahseden Abdiirezzak Semerkandi’nin Farsca tarihinin terciime-
si olan Terciime-i Matla™-1 Sa’deyn, Mirhand’in eserinin ¢evirisi mahiyetinde olan
Terciime-i Ravzatii's-safd, Arapga, Farsca ve Tiirkge olarak yazdig risalelerden olugan
bir Mecmiia, Sefinetii’r-Rdgib ve Definetii’l-Metdlib adinda muhtelif fen ilimlerinden
bahseden Arapca bir eser, I. Mahmud devrinde 1736 yilinda yapilan barig anlagma-
lar1 ve Caferi mezhebi meselesi hakkindaki goriismelerin anlatildigi Osmanli-iran
iligkilerine dair padisahin istegi tizerine yazdig1 Tahkik ve Tevfik, aruz kurallarina
dair yazdig1 Aruz Risdlesi, Belgrad Kalesi’nin fethine dair bir feth-ndme ve Nabinin
tamamlayamadig1 Zeyl-i Siyer-i Nebevi'yi* tamamlamak niyetiyle baglayip sadece
Huneyn Gazvesi ve Tiif Kalesinin fethinin anlatildig1 eksik ve muhtasar bir Siyer
Zeylinden olusan zengin bir yazi faaliyeti de bulunmaktadir. Ayrica resmi ve husu-
si mektuplarinin bulundugu bir Miinsedt’s vardir. Edebi eserlerinin yaninda ilim ve
kiiltiire verdigi 6nemi gostermesi bakimindan dikkate deger bir eseri de kendi adiyla
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yaptirmis oldugu kitiiphanesidir. 1176/1763 yilinda vefat eden Koca Régib Pasa,
64 senelik yasamina ¢ok sayida edebi eseri ve devlet adamu olarak yaptig1 onlarca
bagarili isi sigdirmig biridir®.

Koca Ragib Pasa’nin Nadir Sah'la (1736-1747)* iligkisi Bagdat defterdarlig-
na tayin edilmesinden sonra 1732 yilinda devlet tarafindan gorevli olarak Herat’ta
bulunan Nadir $ah’a elci olarak génderilmesiyle baglamistir. Iranla barig gériismeleri
esnasinda da reisiilkiittab Ismail Efendi’nin terciimanligini yapmis, dini konulardaki
derin bilgisi nedeniyle goriismeler sonrasinda sadaret mektupgulugu gorevine geti-
rilmistir. 1741 yilinda reisiilkiittabliga getirildiginde Osmanli-Iran arasinda savas du-
rumuna sebep olan mezheb tartigmalarinda savag durumunun sona ermesi ve mez-
heb kavgalarinin bitmesi amaciyla Caferi mezhebini besinci mezheb olarak taninma-
s1® yoniinde gorusler ileri siirdigii i¢in 1744 yilinda reisiilkiittabliktan azledilmistir.
Azlinin ardindan sirasiyla vezirlik riitbesiyle Misir'a daha sonra Aydin muhassillig:
gorevine ve sonrasinda Rakka’ya gonderilmis, Rakka ve Halep’te devlet adina 6nem-
li isler yaptig1 icin 1757 yilinda sadrazamhga tayin edilerek Istanbul’a donmiistiir.

2. Nadir Sah ve Osmanli Devleti ile iliskileri

Koca Régib Pasa hakkinda verilen bu muhtasar bilgilerden sonra galismanin
asil bolumiine gegmeden, 6ncelikle Osmanh Devleti ile Nadir $ah arasinda yapilan
barig antlagmasi ve bu antlasma maddeleri arasinda bulunan Caferi mezhebi ile il-
gili maddelerin goriisiilmesi meselesinin kronolojisini tespit edelim®. 1736 yilinda
Mugan'da Iran'in ve bolgedeki asiretlerin reislerinin, alimlerinin ve ileri gelenlerinin
Nadir Sah'in tahta ¢ikmasini talep etmeleri tizerine’ kendi agiretinin ve dnceleri aslen
stinni olan etrafindaki Tiirk soylu boylarin® da etkisi ile Safevi Devleti'nin dini uygu-
lamalarindan ve §ii inanglarindan vazgecip Ehl-i siinnet akidelerini kabul etmeleri
sart1 ile Nadir $ah, II. Tahmasb'in oglu 3 yasindaki III. Abbas yerine tahta ¢ikmay:
kabul etmistir. Caferi mezhebinin® Iran’in resmi mezhebi olmasi sart1 ile istekleri ka-
bul edilen Nadir Sah, 8 Mart 1736'da biiyiik bir torenle Iran sahi olarak tahta otur-
mustur.

Uzun yillar siiren Osmanli-Iran ¢ekigmelerine son vermek amacryla 1. Mah-
mud zamaninda Nadir $ah'in tahta ¢iktig1 1736 yilinda bir antlasma yapilmasina
karar verilerek Osmanl Devleti tarafindan Geng Ali Paga, Mugan’a el¢i olarak gon-
derilmigtir. Nadir Sah’'in elgisi Abdilbaki Han, barig antlagmasi sirasinda sinirlarin
korunmasi ve sehbenderlik tayini gibi maddelerin yaninda Néadir Sah'in tahta ¢ikist
sirasinda Iran’in ileri gelenlerinden talep ettigi Ehl-i siinnet akidelerinin kabul gér-
diigiinii ve Caferi mezhebinin Iran’in resmi mezhebi olarak secildigi bildirmek ve bu
meselenin de antlagma maddeleri' arasina konuldugunu ve bu durumun Osmanl
Devleti tarafindan da kabuliiniin istendigini belirtmigtir. Bunun tizerine Geng Ali
Paga, dini mahiyet arz eden bu antlasmay1 imzalamaya yetkisi olmadigini séyleyip

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 57




Hasan GULTEKIN

antlagma sartlarini Istanbul’a bildirmek amacryla yola ¢ikmak isteyince Nadir Sah da
Ali Paga ile birlikte Abdiilbaki Han'in elgi bagi oldugu Mirza Ebu’l-Kasim ve Molla
Ali Ekber’in de bulundugu heyetini antlasma maddelerinin miizakeresi igin Istan-
bul'a géndermistir. Kapucubasi Mustafa Aganin mihmandarhiginda Erzurum'dan
Istanbul’a gelen Nadir $ah'in elgileriyle Reisiilkiittab Ismail Efendi ve onun tercii-
manhg gorevi verilen Cizye Muhasebecisi gorevindeki Koca Ragib Pasa, Beylikgi
Mustafa Efendi, ulemadan Anadolu Kazaskeri Neyli Ahmed Efendi, Muhsinzade
Abdullah Efendi eski Mekke kadis1 Abdullah Efendi'den olusan bir heyet goriigme-
lere baglamistir. Uzun siiren miizakerelerden sonra Caferi mezhebi ile ilgili madde-
lerin kabulii hari¢ antlasma saglanmistir. Konunun tekrar goriisilmesi i¢in Mustafa
Bey, Halil Efendi, Abdullah Efendi ve Trabzon Valisi Mehmed Paga'nin Irana elgi
olarak génderilmesine de karar verilmistir. Heyetle birlikte Nadir Sah’a génderilen L.
Mahmud’un name-i hiimayununda hac, esirler meselesi ve sehbender tayini madde-
lerinin kabul edildigi fakat ser’i mahzurlar bulundugu i¢in Caferi mezhebinin kabulii
ve Caferilere Kabe'de ritkn verilmesi maddelerinin kabul edilmedigi bildirilmistir.
Hindistan seferine hazirlanan Nadir Sah bunun tizerine antlasmanin en 6nemli mad-
deleri oldugu icin kabul edilmesi amaciyla tekrar Ali Merdan Han, Herat miiftiisii
Molla Muhammed Muhsin, Oguz Ali Han, Muhammed Rahim Han ve Nazar Ali
Han'dan olusan ikinci heyeti Osmanli elgileriyle birlikte Istanbul'a géndermistir.
Yine benzer gorismeler yapilmis fakat ad1 gecen maddelerin kabulii konusunda an-
lagma saglanamamugtir. Nadir Sah, Hindistan seferi donisiinde tekrar Hact Han'in
elgiliginde Istanbul’a iigiincii bir heyet géndermistir. Bu heyetle yapilan goriisme-
lerde de adi gegen maddeler konusunda anlagma saglanamamis ve durum Miinif
Mustafa Efendi ve Nazif Mustafa Efendi'den olusan Osmanlh heyetinin gotirdigi
bir name-i hiimayunla Nadir Sah’a bildirilmistir. Ad1 gegen iki maddenin Osmanli
Devleti tarafindan higbir sekilde kabuliiniin miimkiin olmadig1 defaten name-i hii-
mayunlarla bildirilmesine ragmen Nadir $ah bu isteklerinden uzun siire vazge¢me-
mis ve iki devlet tekrar savag durumuna gelmigtir. Osmanl Devleti'nin ad1 gegen iki
maddeyi kabul etmeyecegini anlayan Néadir Sah sonunda isteklerinden vazgectigini
bildirmigtir. Bu gortismeler siiresince ¢ok sayida el¢i bu konunun gérisilmesinde
gorev almus, ¢ok sayida yazigma yapilmis ve I. Mahmud ile Nadir Sah birbirlerine
name-i hiimayunlar géndemiglerdir. Bu goriismelerin bir kisminda 6nemli gorevler
alan Koca Réagib Paga’da I. Mahmud'un emriyle bu gérismelerin birinci grup heyetle
yapilanlarini detaylariyla anlatan Tahkik ve Tevfik adl eserini kaleme almigtir!!.

3. Caferi Mezhebi Tartismalarina Dair Mektuplar

Bu ¢alismanin asil amaci, Koca Ragib Pagsanin Miingedt'indaki I. Mahmud
doneminde Nadir Sah’la Caferi mezhebi meselesi ile ilgili olarak yapilan bir kisim
yazigmalarin igerikleri hakkinda bilgi vermektir'®. Koca R4gib Pasa'nin bu goriisme-
lerdeki roliine dair 6nemli tarihi vesikalar olmasi ve mektup metinleri alanimizi ilgi-
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lendirmesi nedeniyle tahlil edilecektir. Miinge4t’ta bulunan yazigmalarin baghklari,
Miingeéts tertip eden Ahmed Nuzhet Efendi tarafindan yazilmistir. Baghklar mektu-
bun muhtevasina uygun olarak tespit edilmis olmasina ragmen tam olarak icerigini
tavsif etmemektedir. Argivlerde Nadir Sah ve Caferi mezhebi konusunda ¢ok sayida
yazigma vardir ancak Miingedt’ta bulunan yazismalarin Koca Ragib Pasa'nin bizzat
kendisi tarafindan kaleme alinan yazigmalardan ibaret oldugu anlagilmaktadir. Bu
yazismalardan ikisi telhis, biri sadrazam mektubu ve biri de I. Mahmud'un name-i
hiimayunudur:

Nadir Sah-1 ‘Akibet-tebahdan Viirid Eden Elgi-i Han Ile Ukde Olunan Mec-
lisde Vukii Bulan Miikalemenin Telhisidir baghkl telhis", Nadir $ah'm gonderdigi
t¢tinct grup elgileriyle 4 Nisan 1741 tarihinde yapilan gértismelere ait olup Nadir
Sah'in el¢i bagi Hact Han'in Caferi mezhebi konusundaki anlagma maddesini tekrar-
layarak kabul edilmesini talep ettigi goriismeler hakkindadir. Bahariyye adli koskte
Nadir Sah'in elgileriyle Imam-1 evvel Efendi, Es’ad Efendi ve Halil Efendi’'nin miila-
katlariny, iki devletin Islam diismanlarina kars ittifakinin istendigini, Iran el¢isinin
Nadir $ah tarafindan belirlenen Caferi mezhebi ile ilgili iki maddedeki uyusmazligin
ortadan kaldirilip kabul edilmesini talep ettigini ve Padisah’in Nadir Sah’a bu konuda
verecedi cevap i¢in durumun padisaha bildirilmesi amaciyla yazilan telhistir.

Islamiyet’i algilayis biciminde iki devlet arasindaki farkliligin giderilmesi
amacryla Nadir $ah tarafindan 6nceden belirlenen bes maddelik antlasmanin iki
maddesinde uyusmazlik olmustu. Bu iki maddeyle ilgili olarak iki devletin elgileri
defaten bir araya gelmis ve maddelerde anlagilmas: konusunda dini ve siyasi miina-
zaralar yapilmigti. Osmanli Devleti ile Nadir Sah arasinda teati olunan ve iki maddesi
I. Mahmud tarafindan kabul edilmeyen bes maddelik antlagma ile ilgili olarak tekrar
Bahariyye adli késkte Nadir Sah tarafindan génderilen elgilerle Imam-1 evvel Efendj,
Es’ad Efendi ve Halil Efendi bir araya gelmistir:

“... faziletlii fmam-1 evvel Efendi ve Es‘ad Efendi ve Halil Efendi da‘ile-
ri ma‘iyyetleriyle Bahariyye nam sahilhanede iran elgileriyle miilakat ve ba‘de ic-
ra’i’r-riisim ba‘ z1 dostane ta‘ birat ile kelama agaz olunup ...”

Bu goriismeye Koca Rigib Paga'da bizzat katilmis ve Iran elgilerine:

“ ... el¢i-i Han cenablariyla boyle bir meclise bizim dahi istiyakimiz derkar
idi li’llahi’l-hamdi ve’l-minne iibbehetlii $ah hazretlerinii devleteyn beyninde ve
ta’ifeteyn miyaninda bu giine micib-i te’ellif U ilti’am olacak halatinmifi ibka‘iyla
climle ehl-i Islam’a tahmil-i minnet buyurmuslardir. Kendiileriyle Devlet-i “aliyye-i
‘Osmaniyye’nifi dostlukdan gayr1 ve muhabbet ii meveddetden 6zge bir baska irade
vii niyyeti yokdur ve riiz-1 biiriz bu musafat u muvalatifi teekkiid @i istihkami hahi-
sindedir...”
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diyerek Osmanh Devleti'nin Iran’a karsi olan dostine tavrini belirtmistir.
Koca Ragib Paga'nin ad1 gecen bes maddelik antlagma ile ¢ok yakindan ilgilendigi ve
antlagmanin maddelerinden biri olan Caferi mezhebinin Osmanli Devleti tarafindan
besinci mezheb olarak kabul edilmesi yanlisi bir tavir i¢cinde olmasi nedeniyle de bu
konuyla ilgili goriismelerden el gektirilerek siirgiine gonderildigi kayitlarda vakidir'.
Koca Réagib Paga'nin Osmanli Devleti'nin dostane tavrini belirtmesi iizerine Iran el-
gileri de:

“ ... Sahimiz hazretlerinifi dah1 makstid u muradi bu iki devlet-i ‘azimenii
kemal-i ittihadi olup ve bu ilti’am u ittifakiii semeresi olmak iizere biribirleri-
mize teazud u te‘ aviin ederek vakt vakt ta’ife-i islam’a itale-i eyadi-i hasaret
da‘iyesinde olan kiiffar-1 tebehkarifi kahr u tedmirine sarf eylemek Sahimiziii
ikdam-1 amalidir ve bizim bir gayr1 giine niyyetimiz ve fikrimiz yokdur ancak
su bes maddeyi sevketlii Padisah-1 ‘alem-penah hazretlerinden iltimas buyur-
muslar idi. Iki maddesinde ¢ 6zriimiiz var deyii buyuruldu. Bu ¢ 6zrleri efendiler
hazarat1 bir beyan buyursunlar ...”

sozleriyle Nadir Sah'm dostine tavrim dile getirmisler ve I. Mahmud tara-
findan kabul edilmeyen iki maddenin neden kabul edilmedigi hakkinda bilgi almak
istediklerini belirtmislerdir. Bunun iizerine heyette bulunan Imam-1 evvel Efendi,
Es’ad Efendi ve Halil Efendi’ler ( miisarun ileyhim da‘ileri dahu maddeteyn-i ma‘hi-
deteynde olan a‘zar-1 ser‘iyyeyi takrir ii tafsil etdiklerinde) ad: gegen iki maddenin
ser’l olarak ortaya ¢ikaracagi mahzurlari elgilere anlatmiglardir. Elgiler, daha 6nceki
gortismelerde bu ser’t mahzurlar beyan edildigi i¢in bildiklerini, fakat ad: gegen iki
maddenin kabul edilmesini istediklerini ve iki devlet arasindaki dini konulardaki ay-
riliklarin son bulmasini temenni ettiklerini, uzun yollar: kat ederek geldiklerini igin
eli bos olarak geri donerlerse zahmetlerinin bosa gidecegini:

... bunlar ma‘ l[imumuz oldu lakin bizler bu maslahatiii temsiyet bulur ve bu
iki devlet beyninde olan kil ii kal ber-taraf olur immidiyle Hindustan’dan berii
tayy-1 merahil ediip gelmisizdir simdi boyle tehi-dest avdet ediip zahmetleri-
miz heba olsun mu ... ”

seklinde dile getirmislerdir. Koca Ragib Paga da:

“... bizim ile sizifi beynifiizde kat‘an miicib-i miinafese vii miinagaza olacak
emr yokdur ve hasa ki Devlet-i “aliyyenifi bir diirlii sizlere da’ir sti’-i kasdi ol-
mus ola lakin her halde hazm u ihtiyat lazime-i san-1 devletden olmagla ancak
kendii memleketimizifi re‘ayamiziii tatminleri miilahazasindayiz madam ki
Sah hazretleri canibinden camiiyyet-i Islam’a miinafi bir halet zuhiir etmeye
Devlet-i “aliyye tarafindan dahi hilaf-1 miisafat bir vechile hareket olunmaz
ve olunmak ihtimali dah1 yokdur kaldi ki bu vesile ile tarafifiizdan miinafi-i
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melhiiz bir hareket vukii‘unda bu tarafdan dahi def*-i sa’il makaminda kendi-
mizi ve memleketimizi muhafazada mecbtr u ma‘zir oluruz ...”

sozleriyle iki devlet arasinda diigsmanlik olmadigini fakat Osmanli Devletinin
karg1 taraftan gelecek diismanca tavra aynisiyla karsili vereceginin de bilinmesinin
gerektigini igeren bir cevap vermistir. El¢iler ise yemin ederek niyetlerinin iyi oldu-
gunu art niyetlerinin olmadigini (da‘va-yr hulds-taviyyetlerinde yine irad-1 kasem ile
te *kid-i miidde‘a ederek):

... matlab u muradimiz ancak bu isifi hayr ile encam u hitanudir ...”

diyerek isin hayirla ¢oziilmesini istediklerini beyan etmislerdir. Koca Ragib
Pasa da:

“ ... Sah hazretleri iki maddenifi husiliinii iltimas buyurmuslar iste biz  6z-
riimiizii beyan eyledik ve biz dah1 $ah hazretlerinden bu babda 6zriimiiziifi
makbiliyyetini iltimas ederiz Han cenabi bu hustslar taraf-1 Sahiye boylece
yazar cevabi viiriduna dek bunda ikamet i intizar mi1 eder ...”

sozleriyle Padisah’in bu konuda bir cevap verecegini ve bu cevaba ait name-i
hiimayunun Nadir Sah’a génderilecegini ifade etmistir.

Koca Ragib Pasa, Iran elgileri ile Osmanli Devleti heyeti arasinda gegen
goriismeyi Ozetleyerek padisaha bu telhisle arz etmistir. Tarihi kaynaklarda Nadir
Sah'la yapilan bu konuyla ilgili gériismelerle ilgili ayrintili bilgi bulunmaktadir. Met-
nini verdigimiz telhis elde bulunan tarihi kaynaklardaki bilgilere konuyu bir bagka
agidan ifade ederek katkida bulunacaktir ve bu telhis edebi bir metin olmaktan ¢ok
tarihi bir vesikadir. Koca Ragib Paga, boyle resmi bir konuyu mensur edebi metinler-
de kullanilan aslap ile ele alirken en gok ayni anlama gelen kelimeleri kullanarak at:f
tamlamasi yapmus, agir bir dil kullanmamaya 6zen gésterirken zincirleme tamlama-
lardan da kaginmugtir. Muhtevasina bagh olarak telhiste kullanilan dil de sanatkérane
degildir.

Taraf-1 Bahirii’s-seref-i Hazret-1 Hilafet-penahiden Ferman-ferma-y1 Mema-
lik-i fran Olan Nadir Sah Cenabina Mevadd-1 Hamse-i Ma‘hiideye Cevab Olmak
Uzere Pirdye-bahs-1 Satha-i Tahrir ve Zinet-dih-i Tastir Olan Name-i Hiimayiin-1 Sev-
ket-makriin Suretidirbaghkli mektup, ti¢tincii grup heyetin bagkan1 Hac1 Han ile Na-
dir $ah’a gonderilen I. Mahmud'un name-i hiitmayunudur. Ayrica Hac1 Han’la goriis-
meler siirerken Nadir $ah'in savag hazirliklar1 yapacag distnildigi icin 6nceden
durumu 6grenip tedbir alabilmek i¢in Miinif Mustafa ve Nazif Mustafa Efendiler,
Ocak 1742’de benzer muhtevali bagka bir name-i hiimayunla Nadir Sah’a el¢i olarak
gonderilmistir. I. Mahmud tarafindan Nadir $ah’a bes maddelik anlasmanin iki mad-
desinin Ehli siinnet kaidelerine uygun olmadigini, Islam aleminde fesat ve ayriliga

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 61




Hasan GULTEKIN

neden olacagini bildiren daha 6nce de ayni icerikle gonderilen name-i hiimayunlari
da hatirlatan bu name-i hiimayun Koca Rigib Paga tarafindan kaleme alinmugtur.

Klasik bir formu bulunan name-i hiimayunlarin ¢ogu Davet veya Temcid ve
Tahmid adi verilen giris bolimiiyle baglar's. Besmele ile baglayan bu name-i hiima-
yun da alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd ve O’nun giiciiniin, kudretinin ve birli-
ginin bildirildigi tevhid ve miinacaat ile Islamiyetin Allah tarafindan en son ve en
mitkemmel din olarak se¢ildigi, Hz. Muhammed’in de dlemlerin yaratiliginin sebebi
oldugu, insanlarin seyyidi ve son peygamber tayin edildigi belirtilerek Hz. Muham-
med’e, ashabina ve dort halifeye dua, 6vgii ve salavat gonderilerek besmele, hamdele
ve salvele seklindeki klasik forma uygun olarak kaleme alinmugtar:

“Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve lehii’l-kibriya’ii fi’s-semavati ve’l-arzi ve
hiive’l-azizii’l-hakim'®,

Mer 1 ra resed kibriya vii meni
Ki miilkes kadimest ii zates gani'’

Bahreyn-i ‘umman-1 lisan-1 cenandan beraverde-i dest-i gavvas-1 istikanet i
ihlas olan le’ali-i miitelali-i kabiil-i ihtisas-1 hamd i sipas ve fera’id-i harayid-pe-
send-1 istinas-1 ‘ubiidiyyet-esas ol daver-i mela’ik-sipah-1 hittati’l-meliki’llah ve
zur-aver-i ‘azamet-destgah-1 darii’l-hikem-i 1a-Rabbe sivah hazretlerinifi dergah-1
ahadiyyet-i bi-misl @i hemaline ber-daste-i keff-i dara“at i ibtihal kilinmaga sayandir
miilk-i pehna-y1 bi-intiha-y1 kudret @i ibda‘1 ber-mukteza-y1 kul li’llahi’l-masriku
ve’l-magrib'® peymide-i endaze-i vehm i hayal ve ferstde-i te‘ akub-1 esheb i ed-
hem-i eyyam u leyal olmakdan mastin ve hilkkm-i muta‘-1 vacibii’l-ittiba“-1 tekvin
i ihtira‘1 ber-mii’edda-y1 innema emruhil iza erade sey en en yekiile lehil kiin fe-
yekan® fiishat-saray-1 viicid u ‘adem ve viis‘ at-fena-y1 her bis i kemde nefad u
zuhiira makriin olup temyiz-i nakizeyn-i sahat u rza ve tefrik-i farizeyn-i dalal u
hiida i¢iin ve dekayik-1 “‘amiku’l-gavr hitkkm-i hafiyyeye miibteni milel ve serayi‘-i
mubhtelifetii’l-fiird i mi telifetii’l-usil ile irsal-i riistl G enbiya ve mahtim-1 miihr-
hitam olan seri‘at-i nastha-i Seyyidii’l-enam ile ve raditii lekiimii’l-islame diner”
ahkamim tenfiz U icra zimninda istihlaf-1 miilik @ selatin ile tanzim-i ahval-i din
il diinya eyledi ve diiriid-1 mevrid-1 na-ma‘dad u sitayis-i mahmad-1 gayr-1 mah-
dad Ba‘is-i infitah-1 dahme-i “acayib-‘ atad-1 viiciid ve Maye-i iftitah-1 tilsim-1 miis-
kil-giisad-1 gayb u siihiid Besmele-i fatiha-i hilkat Hatime-i risale-i hatmiyyet  [llet-i
gaye-i tekvin i icad Netice-1 behice-i ibda‘-1 seb‘iin sidad © Alem-efraz-1 kiintii ne-
biyyen ve Ademii beyne’l-ma’i ve’t-tir’' velvele-endaz-1 ve ma-erselnake illa rah-
meten Ii’l-‘alemin® ‘aleyhi mine’s-salati ezkaha ve mine’t-tahiyyati enmaha haz-
retlerinifi merkad-i miinevver-i kudsi-makarr u meshed-i mu‘attar-1 behist-manzar-
larina ve ‘umtimen sahabe-i giizin-i sa‘ adet-karin ve hustisan ¢ar-riikkn-i Ka“be-i din
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olan ¢ehar-yar-1 hilafet-zamin-i hiyamlarinifi ervah-1 bahirii’l-insirahlarina takdim @
ihda kilinir ...”

Mektup sahibinin giictinii ve kuvvetini ifade eden Unvan kismi bulunmayan
mektup Elkab, Ser-nime veya Hit4b denilen muhatabin hil ve makamina uygun
olarak hitabin yapildigi kisimla devam ediyor. Bu Elkab kisminda Iran iilkesinin hii-
kiimdar1 olmasi nedeniyle Nadir Sah, Iran’in tarihi sahsiyetlerinin 6zellikleri ile tavsif
edilerek oviilmekte ve kendisi ve devleti icin dua edilmektedir:

“... amma ba‘d e‘ali-i hazret-i sipihr-iktidar ¢ Utarid-dirayet Hursid-istihar
Behram-rezm Keyvan-rif* at Nahid-bezm Bircis-sa‘ adet gurre-i garra-y1 cebin-i mecd
i ikbal diirre-i yekta-y1 iklil-i tibbehet i iclal zinet-efza-y1 erike-i serveri revnak-
bahsa-y1 mesned-i vala-y1 daveri nirti-y1 bazi-yi riisd i kiyaset kuvvet-i ser-pence-i
sehamet i besalet miiseyyed-i erkan-1 kam-rani miimehhid-i biinyan-1 dostkani sehr-
yar-1 sitare-sipah [u] enciim-giiriih cihandar-1 hursid-kiilah Cem-siiktih baha i’ d-diin-
ya’i ve’d-din cemalii’l-Islami ve’l-miislimin ‘avnen Ii’s-seca‘ati ve’l-mena‘ati
ve’s-sani zahran Ii’l-besaleti ve’l-celaleti ve’l- unvam halen calis-i ¢ar-balig-i taht-1
Kisravii Cem ve ferman-ferma-y1 memalik-i ‘Acem felek-bargah sa‘adet-destgah el-
ka’an Nadir Sah la-zale siimiisii ikbalihi min-matla‘i’t-tevfiki tali‘aten ve ma-beriha
biidiiru iclalihi min-menazili’t-te ’yidi lami‘ater™ hazretlerinin savb-1 mekarim-it-
tisaf-1 sahi ve evb-i me‘ali-i i‘tilaf-1 Cem-cahilerine vesile-i iltima‘ -1 neyyir-i nevadd
u muvalat veri‘a-i irtifa‘ -1 hursid-i tehabb u musafat olur ebher-i “abher-i da‘avat-1
“anberiyyetii’n-nefehat-1 meveddet-efza-y1 husrevane vii ezher-i cevher-i tahiyyat-1
diirriyyetii’l-leme‘at-1 safvet-intima-y1 sehinsahane ki nema-yafte-i hadika-i zat-1
behce-i muhabbet ii perverde-i sadef-i sidk-seriretdir vesatat-mezid-i tevkir i ta‘zim
ve delalet-niivid-i tebcil i tefhim ile piraye-bahs-1 meclis-i sami vii ziver-efza-y1 mah-
fil-i giramileri kilindikdan sofira masra‘-1 esi‘ “a-i riisd i niiha vii mecla-y1 dekayik-1
hakayik-1 egya olan mir at-1 zamir-i kiyaset-tahmir-i mihr-incila vii levha-i tab“-1 se-
cencel-nazir-i safvet-intimalarmna ...”

Elkab kismindan sonra “bu vechile ‘arz-1 ¢ehre-i miidde‘a ve bu yiizden
mukabele-i veche-i inba vii inha olunur ki” giris ctimlesiyle mektubun asil metin bé-
limi olan ve mektubun yazilma nedeninin ve muhataptan istenilen seyin belirtildigi
Nakil, Iblag veya Talep denilen kisim basliyor ve Nadir $ah'in Iran’in ileri gelenlerin-
den olusan bir meclisin karari ile Mugan'da tahta ¢ikartildig tarihte temiz ve saf bir
niyet ile Osmanli Devleti ile Iran arasindaki eski diigmanliklarin bitmesini ve Miislii-
manlar arasindaki iligkilerin ilk haline donmesini devletin en dnemli meselesi olarak
tercih ettigini belirtmis olmasinin Osmanh Devleti tarafindan ¢ok bitytiik memnuni-
yetle karsilandigini ve bu iyi niyetli teklifin kargihg: olarak bes maddelik antlagsmanin
ti¢ maddesini kabul edildigi fakat kabul edilmesi 6zellikle istenen Caferi mezhebi ile

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 63




Hasan GULTEKIN

ilgili iki maddenin ser’i mahzurlar nedeniyle kabul edilmedigi 6nceki name-i hiima-
yunlarda belirtilmigti deniyor:

“.. bundan esbak rehberi-i tevfik-i cenab-1 La-yezal na‘l-giri-i isti‘dad u
istihal ile revnak-efza-y1 erike-i sahi vii piraye-bahsa-y1 serir-i Cem-cahi olduklari
avan-1 sa“ d-iktiranda ya‘ni ictima‘ -1 viictih-1 a‘ yan-1 iran ve ihtifal-i kiibera vii timera
vii hanan ile siraze-gir-i stra-y1 kiibra vii tertib-pezir-i kurultay-1 mesveret-‘uzma
olan sahra-y1 Mugan’da ittika kilup ara vii ittihad-1 kilem-i pir @i berna ile cenab-1
sehamet-nisab-1 ka’anilerin ferman-ferma-y1 memalik-i iran ve mesned-ara-y1 taht-
gah-1 keyana hasran u kasran elyak u ahra ve ehakk u evla gordiiklerinde tiynet-i nas-
fet-tahmir-i daverilerinde merkiiz ve cibillet-i hidayet-semirinifi ahterlerinde mermiiz
maye-i diyanet {i safvet ve cevher-i insaf u miiriivvet muktezasinca miiddet-i medide
ve “ahd-i ba‘idden berii miyane-i Riimu franm’da fiirizine-i neva ’ir-i hisam u miskale-i
bevatir-i intikdm olan hareket ii keyfiyyatifi kavlen ref* ii izalesin ve beyne’l-islam
ilti ’am-1 kadimi vii te ’elliif-i samiminin halet-i ilasina ihalesin emr-i ¢ azim-i saltanata
takdim ile gerden-i kaffe-i miislimine tahmil-i minnet-i “azim ve kanat-1 mu‘ avvece-i
itilafi sekaf-1 hiisn-i himmetleriyle ta‘dil @i takvim buyurduklarina bina’en mahz-1
tevfik-i hazret-i Ahadiyyet ile ha’iz-i seref-i mazhariyyeti olduklari isbu eser-i celil
ve hayr-1 “amim i cezilifl canib-i seniyyili’l-menakib-1 husrevanemizden hiisn-i telafi-
si olmak tizere mevadd-1 hamse-i ma‘hiidenifl pezira-y1 imza-[y1] tasdik i kabil ol-
malar1 mahstisan name-i ‘anberin-nikab-1 nami ve siifera-y1 sedad-ara-y1 giramileri
vesatatlartyla iltimas u inha buyurulmagla mevadd-1 merkiimeden haric-i da’ire-i im-
tina‘ ve dahil-i hayta-i imkan olan mevadd-1 selase-i ma‘ltime derece-i hiisn-i encam
u is‘ afa mevsil ve iki maddesinde derkar u bedidar olan me* azir-i ser iyye bundan ak-
dem derbar-1 hilafet-medar-1 miilikanemizden ba‘s i tesyir olunan name-i hiimaytn
u resel-i ihlas-niiminumuzui sahife-i takrirlerinden piraye-i giis-1 hakayik-mengtis-1
sahaneleri olacak a‘zar-1 sadikanemiz karin-i sem‘-i kabtl buyurulmak halati sime-i
miirlivvet i seciyye-i insaf-1 hakkaniyyetlerine miifevvez u mevkil kilinmis idi ...”

Hac1 Han Horasani ve ¢arhacibagi Sul adindaki elgilerle I. Mahmud’a génde-
rilen mektupta da Osmanli Devleti tarafindan daha 6nce kabul edilmedigi belirtilen
Caferi mezhebi ile ilgili iki maddenin kabulinde 1srar edildigi anlagilmaktadir. Daha
6nce Nadir Sah'a gonderilen mektuplarda belirtildigi tizere ad1 gegen iki maddenin
kabul edilmemesinin nedeninin Nadir Sah'in sahsiyla ilgili olmadigs seriat-i Muham-
medi ile ilgili mahzurlarla alakali oldugu belirtilmektedir. Kurulusundan beri Os-
manli Devletinin dini hiikiimler konusunda seriat-i Muhammedi’ye uygun olarak
hareket ettigi ve bundan sonra da bu sekilde hareket edecegi bildirilmektedir. Bu
mesele ile ilgili olarak seyhiilislam Seyyid Mustafa’ya Nadir Sah tarafindan génderi-
len mektuba yazilan ve ser’i mahzurlar1 ayrintilariyla belirtilen iki maddenin kabul
edilmesinin miimkiin olmadig; tekrar edilmektedir. Ayrica bu konuyla ilgili yazisma
ve miinazaralarin iki devlet arasindaki dostlugun bozulmasina ve Osmanh Devleti
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tarafindan herhangi bir diismanliga neden olmayacag: ve iki devlet arasinda dostluk
ve muhabbetten bagka bir niyyetin olmadig: dile getirilmekte ve kabulii miimkiin
olmayan iki madde konusunda 1srar edilmemesi, anlay1s gésterilmesi ve Islam’in ge-
rektirdigi iman meselesine bagli olarak ser’i mahzurlarin kabul edilmesinin uygun
olacagi Nadir $ah’tan istenmektedir:

“... bu def a dahi taraf-1 esref-i sahi vii canib-i akdes-i sehamet-penahilerinden
nam-zed-i te’diye-i merasim-i sa‘adet ve me‘mir-1 te’yid-i levazim-1 yeganegi vii
meveddet olan sefir-i siitide-sema’il i restil-1 memduhii’l-hasa illeri ¢ ali-cah me‘ali-
penah urtimet i eyalet-destgah Haci Han Horasani ve ¢arhacibasi Siil dame ‘izziitha
ve sa‘ade haddeht vesatatiyla miinba‘is olan name-i vedad-‘alame-i diiriisti-tisltib
u rakime-i kerime-i mii alefet-mashiiblari methiimundan ve han-1 misarun ileyh ve
rifekasinifi viikela-y1 Devlet-i “aliyyemize olan sifahen takrirlerinden yine mevadd-1
merkiimenifi be-tamamha pezira-y1 nizam u encam olmalar1 matlib u meram-1 zat-1
mu‘alla-makamlar1 oldugu ma‘limumuz olmusdur. Ber-minval-i mesriih cenab-1
mekarim-nisab-1 ka anilerinifi himmet-i ¢ ali-nehmet-i sahi vii ¢ azimet-i safi-taviyyet-i
diyanet-penahileriyle beyne’t-tarafeyn ba‘is-i tehaliif i tenakuz ve muris-i teba‘iid i
tebagud olan akval-i faside vii heva-y1 kaside bi-ref® ii izaha ve immet-i merhiime-i
Nebeviyyeyi bu vesile-i asil ile terfih i iraha buyurduklari mukabili taraf-1 hiimaytin-1
halisanemizden is‘af u kabulii iltimasinda olduklari umiirdan hayyiz-i imkanda olup
ser‘an u miilken ve halen hiicnet i mahztru melhiiz u mukarrer olmayan mevadda
miisa‘ ade-i seniyye-i miilikanemiz bi-dirig ve mebziil imkana makriin olan is‘af u il-
timaslart miimza vii makbil iken maddeteyn-i ma‘ hiiddeteynde vaki‘ taharri vii temes-
stikatimiz havatir-hah-1 sahilerine min-gayri 6zrin ‘adem-i miimasat miicazatindan
nes et etmeyliip belki gerden-dade-i ita“ at-i tinas1 oldugumuz ahkam-1 seri‘ at-1 garra-
ya miibteni a‘ zar-1 ser‘ iyyeden iktiza etmesidir zira kevkeb-i ebediyyii’z-zuhiir-1 Dev-
let-i “‘Osmaniye’nifl ibtida-y1 tuli‘undan ile’l-an kaffe-i umir u ‘amme-i husiimda
faysal-bahs-1 miyan-1 ceyyid-verdi olan seri‘at-1 Muhammedi’ye miiraca‘at ve muk-
tezast lizere ‘amel i hareket Devlet-i “aliyyemizifl etvar-1 hasane vii deydene-i miis-
tahsenesinden olmagla bu babda dahi da‘ayim-i blinyan-1 din-i miibin i kavayim-i
erkan-1 ser -1 metin olan mesahir-i ‘ulema-y1 a‘lam u encarir-i fiizela-y1 kiram hazera-
tindan li-ecli’l-ihtiyat tekrar-1 istifsar u isticvab olundukda nevr-i hadika-i saltanat ve
niir-1 hadika-i ikbal {i devletleri olup halen i‘ timadii’d-devle vii mu‘ temedii’s-saltana-
lar1 riitbe-i celilesiyle ha’iz-i seref-i isna vii fahir-i mefahir-i evfa olan cenab-1 me* ali-
me ’ab mekarim-nisab miidebbir-i mesalih @i umiir mukarrir-i menazim-1 ahval-i cum-
hir vezaret-penah sadakat-destgah Mirza Nasrullah dame mahfufen bi-eltafi’llah ta-
rafindan halen seyhii’l-Islam u miifti’l-enaminmiz a‘lemii’l-‘ ulema’i’l-miitebahhirin
efzalii’l-fiizela i’l-miiteverri‘ in mevlana Seyyid Mustafa edama’llahu te‘ala feza’i-
liihti canibine varid olan mektiib-1 vila-mashiibuna olmak {izere mevlana-y1 miisarun
ileyh tarafindan tahrir i tesyir olunan zebire-i sihhat-vetirede tafsil i tastir olundugu
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vechile maddeteyn-i merkiimeteynifi derkar olan a‘ zar-1 ser‘ iyye-i kaviyyeye bina’en
ber-vech-i dil-hah-1 sahi tasdik ii kabiillerine mesag-1 ser‘i olmadigina ‘ulema-y1
miisarun ileyhimifi bu def*a siraze-bend-i vifak u ittifak olduklart mektiib-1 merk-
muil mii’eddasindan ma‘lim-1 iibbehet-merstim-1 sahileri olup bina’en ‘aleyh bu
maddelerden tenfiz {i imza ve takabbiil ii icralarina ser-rigte-i imkan bulunmamisdir
ve illa bu maddeler siiret-1 zahirde niimayan oldugu iizere miicerred bir tasdik i kabiil
lafzina tevakkuf eden umiirdan olmus olsalar cenab-1 hullet-nisablar1 misillii bir zat-1
diyanet-simat u kerruibi-sifatifi celb-i hatir-1 safvet-miizahirlerine miisara‘at olunma-
yup da a‘zar-1 sabika-i miitehakkikanifi miiceddiden irad u tezkar: tevecctihle ihtiyar
olunur idi ve’l-hasil beyne’d-devleteyn terakki vii izdiyad: melhiiz olan hubb u vedad
ve hiisn-i mii’alefet i ittihadifi ri‘ayet-i merasimine da’ir umirda bu vakte dek bir
canibden siiret-i kusiir u fiitir miisahede olunmayup ve bundan bdyle dahi taraf-1 pa-
disahanemizden kemal-i hullis-taviyyet ii nihayet-i safa-seriret ile canib-i feyz-calib-i
daveranelerine meveddet ii muhabbetden gayr[1] zahiren {i batinen bir diirli irade vii
niyyetimiz olmadigi cenab-1 ¢ Alimii’s-sirr1 ve’l-hafiyyata zahir i bahirdir.

[lahi ¢ii ber-niyettem agehi
Cli niyyet be-hayrest hayrem dehi *®

Ancak salifii’z-zikr maddelerde irad u beyan olunan a‘zar-1 ser‘ iyye mekttib-1
miisarun ileyhden bi-tefasiliha mecziim u miinifen zihn-i derrak ve merstim-1 sahi-
fe-i fehm 1 idrakleri oldukda me maldiir ki el-6zrii makbiliin ‘inde kirami’n-nasr’
kaziyyesin tasdik ile vasitatii’l-“1kd-1 silkii’l-le’al-i kiram olduklarin te’yid U tahkik
buyuralar taraf-1 Devlet-i aliyyemizden ba‘de’l-i‘ tizar mevadd-1 hamse-i ma‘htde
bi-ecma‘uha peziriifte-i stiret-i kabiil olmak iltimasini bu vechile i“ade vii tekrarlarini
giliya bu keyfiyyet cenab-1 devlet-me ablariniii beyne’l-miilik ba‘is-i imtiyaz u if-
tihar1 ve ber-taraf-saz-1 kiilfet-i hacalet i sermsarileri olmak da‘iyesine miibteni idiigi
siifera-y1 sedad-aralari tarafindan viikela-y1 devletimize is‘ ar u igrab olunmus mukad-
demen keside-i intizam olan fera’id-i mevaddan ta‘yin-i mirii’l-hac maddesi sa’ir
diivel-i Islamiyye ve sahan-1 silsile-i Safeviyye’den birinif tiigme-i iklil-i miibahati
olmamagla tervic-i mezheb-i din i tervih-i ‘umtim-1 Miisliminde cilveger-i mecla-y1
zuhiir olan hidmet-i miistevcibii’l-menkabetleri mukabili zat-1 sa“ adet-ayatlarina pira-
ye-1 tac-1 miifaharet ve ila-ma-sa’a’llah ahlaf u a“kab-1 me* ali-ittisaflarina sermaye-i
fevz i sa‘adet ve ser-name-i mensiir-1 devlet olmagla bu da‘iyelerinifi etemm-i vechi-
le pezira-y1 husil olmasi fi-nefsi’l-amir nige mefahir-i menakiba mu‘adil i stiret-pezir
olan maddeler bu iki maddeden melhiiz olan menafi¢ @i mehasini cami® i samil olmak
hasebiyle ‘adem-i miimasatiden ser‘an ma‘ziir olmadigimiz maddeteyniii fi-ma-ba‘d
teklif-i kabulii sahife-i miivalat-1 mastinii’l-afatdan setrde ke-zalik feramisi vii nisyan
buyurulmak va-beste-i sime-i insaf-1 sahileri oldugundan baska ez-kadim salik-i sah-
rah-1 ser-i kavim i ma’il-i siilik-i tarik-i miistakim olanlar ve el-hak ehakkun en
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yiittebe‘a®® isrine iktifa ile “urve-i viiska-y1 mistahiletii’l-infisam-1 Hakk’a temessiik
i 1“tisam ve hilaf-1 ser‘ -1 serif miicanebet-i ihtilaf u ihtisam etmek zimninda mazhar-1
sa‘adet-i diinya vi ahiret olageldikleri takdim-i miilahaza-i “avakib eden niibela-y1
hamidetii’l-menakib ¢ indlerinde zahir @ hiiveydadir hulasa-i kelam u nukave-i meram
maddeteyn-i ser iyyeteyn-i ma‘ [imeteynde olan keyfiyyet-i ma‘ ziriyyetimiziii i 1am
u ig‘ar1 siyakinda mecbil i meftiir olduklar1 sensene-i marziyye-i nasfet i seciyye-i
behiyye-i fiitiivvetleri muktezasinca fa’iz-i derece-i hiisn-i kabiil olmak me miilii ile

2

Mektubun Hatime bolimii olan son bélimiinde I. Mahmud'un name-i hii-
mayununun Osmanli Devleti el¢ileri olan maliye tezkirecisi Minif Mustafa Efendi
ve Istanbul Mukatacisi Nazif Mustafa Efendi tarafindan Nadir $ah’a génderildigi be-
lirtilerek, bu mektubun ve seyhilislam Seyyid Mustafanin mektubunun muhtevasi
ile ad1 gecen Osmanli Devleti elgilerinin sozlerinin dikkate alinarak ihtmam géste-
rilmesi ve Caferi mezhebi meselesinde 1srarc1 olunmamas: tekrarlaniyor. Ayrica iki
devlet arasinda diismanlifa neden olacak herhangi bir duruma meydan verilmemesi,
dostlugun ve miittefikligin bozulmamasi hususunda ihtimam gésterilmesi talep edil-
mektedir:

113

. isbu name-i hiimayiin-1 hakayik-meshiinumuz seref-yafte-i sudiir olup
huddam-1 “atebe-i sipihr-‘unvan ve hacegan-1 divan-1 mu‘alla-sanimizdan iftiha-
ri’l-emacidi ve’l-a“yan maliye tezkirecisi Miinif Mustafa Efendi dame mecdiih
ve kidvetii’l-e[ma]cidi ve’l-emsal Istanbul mukata‘acis1 Nazif Mustafd Efendi zide
mecdiiht ile gonderilmisdir in-sa’a’llahu te‘ala lede’[s]-serefi’l-vustl gerek name-i
hiimaytnumuz gerek mevlana miisarun ileyhiii mektiibu manttikundan ve ba‘zan dahi
sefir-i miima ileyhifi nevvab-1 hazret-i sahiye takririnden zir i bala-y1 mevadd mer-
stim-1 zihn-i derrak-vakkad u ma‘ltim-1 tab‘ -1 ¢alak-nakkadlar1 oldukda celle-himmet
i vala-nehmet-i sahaneleriyle canibeynden pezira-y1 ibram u istihkam olan mera’i-i
muvalat u hullet ve evahi-i musafat u meveddet ma’il-i intikaz u infisam olmakdan
styanet ile a‘ lam-1 ittihad u yeganegi-i devleteyn ve asar-1 ittifak u yek-ciheti-i hazre-
teyn reside-i fark-1 ferkadeyn ve meshtir u meshiid-1 hafikayn olmak halatina ihtimam
buyurulmak e‘ azz-i metalib-i miilikane vii akdam-1 me arib-i muhlisanemizdir ...”

Mektubun dua kisminda muhatabin gii¢ ve hitkiimdarlik giinesinin sonsuza
kadar parlamasi ve yiiceliginin dleme 151k sagan ayinin nurlarini daima sagmasi igin
dua edilmektedir:

“ ... baki hemvare neyyir-i felek-i sevket i ikbal-i hakani tali¢ i dirahsan ve
bedr-i < alem-efriiz-1 iibbehet i iclal-i kam-rani 1ami‘ i nir-efsan bad.”
Resmi bir mektup olmasina ragmen name-i hiimayunda beyitlere de yer ve-

rilmistir. Mektubun edebi yoniine katkis1 olan siire yer verme gelenegi Hz. Ali done-
mine kadar gitmektedir. Mektuplarda siire yer vemenin amaci da uzun mektuplarin
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sikicihigini azaltmaktir. Mektupta kullanilan tamlamalar ise yerine gore devletin ihti-
samim1 gostermesi bakimindan zincirleme tamlama seklinde kurulmugtur. Edebi sa-
natlarin sik¢a kullanildigi mektupta 6zellikle muhtabin tavsif edildigi yerlerde tesbih
ve telmih sanatindan yararlanilmistir. Klasik bir name-i hiimayun formu gézetilerek
yazildig1 i¢in mektubun béliimleri de 6zenle tertip edilmistir.

Taraf-1 Sadr-1 A‘zamiden Sah-1 iran Olan Sehametlii Nadir Cenabina Tahrir
Olunmusgdur baglikli mektup, Koca Ragib Pasa tarafindan sadrazam adina kaleme
alinan Nadir $ah’a hitaben yazilmis, Iran elgilerinin kendilerine yakisir sekilde kar-
silanip agirlandigini ve iki devlet arasindaki dostlugun daim olmasini istedigini ve
padisah tarafindan Nédir $ah'a daha 6nce gonderilen name-i hiimayuna uygun bir
mektup yazilmis oldugunu bildiren mektuptur. 1738'de Iran’a goénderilen Osmanlt
elcilerine kargilik olarak Istanbul’a génderilen ikinci grup elgiler arasinda bulunan
Muhammed Rahim Han’a verilen ve Nadir Sah’a teslim edilmesi istenen mektubun
sonunda bulunan Mehemmed adi, mektubun gonderildigi tarihlerde sadrazamlik
gdrevinde olan Yegen Mehmed Paga’ya (10 Ocak 1736/S Agustos 1737) ait olma-
lidur.

Mektubun dua ile baglayan bu giris kisminda edebi bir dil kullanilmis olup,
glnesin dogmast ile aksamin karanligi nasil yok oluyorsa zalimlerin de aksam karan-
l1g1 gibi yok olup gidecegi ima edilmistir.

“Madam ki marabba‘-nisin-i mesned-i pirlize-reng-i tarem-i ¢ariimin ve fer-
man-ferma-y1 hitta-i miinevver-pehna-y1 haver-zemin ‘alem-firtizi-i tev’em-subh-1
tacdar ve sipah-1 zerrin-kaba-y1 esi‘ ‘a vii envar ile kaza-y1 vesi‘ii’l-erca-y1 ‘alem-i
‘ulvide cevlan u tek [ii] taz ve zabt u teshir-i memleket-i ta‘ mir-vize ser-agaz ediip
firka-i siyehkaran-1 kisver-i sam u sirzime-i zulmet-si‘ aran-1 memleket-i zalami1 ma-
nend-i kefere-i li’am miyan-1 meydan-1 gir i darda pa-mal ve sahn-1 “arsa-i cenk i
peygarda bergeste-hal eyleye ...”

Insa iislubu ve kurallarina uygun formiillerle olusturulmus Davet veya Hitab
kisminda ise muhatabin makam ve durumuna uygun secili cimlelerle kurulmusg ede-
bi bir dil kullanilmigtir. Muhatabin bir ¢esit 6vgiistiniin yapildig1 bu kissmda Nadir
Sah, mevkiine uygun olarak Acem hitkiimdarlarinin ve kahramanlarinin 6zellikleri
kullanilarak tavsif edilmigtir:

“ ... ol mah-1 sipihr-i saltanat u tacdari neyyir-i hayyir-i baht u kam-kari ve
‘ali-hazret i mu‘alla-bargah refi‘-menzilet i Cemsid-destgah biilend-himmet i celi-
lt’1-1“ tibar sami-riitbet i vala-tebar gerdtn-rif* at i Keyvan-gulam me*ali-menkabet
Feridin-ihtisam Isfendiyar-demar-1 ser-biilendi sehryar-1 ba-iktidar-1 melek-ercii-
mendi tabende-ahter-i burc-1 sa‘adet zibende-gevher-i diirc-i recahat ferhunde-fal
huceste-hisal hidiv-i kisver-i cah u celal revnak-efza-y1 evreng-i Kisra vii Cem da-
ver-i dad-aver-i memalik-i ‘Acem daver-i Dara-siyem hursid-‘alem tensik-ferma-
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y1 nizam-1 ‘alem ‘avnen Ii’l-hamaseti ve’l-celaleti ve’l-hiraseti ve’l-‘adaleti savten
li’s-safaveti ve’d-diyaneti ve’n-nekaveti ve’l-emanet’® gerdiin-bargah tac u dihim-
penah ka’an-cah keyan-destgah /a-zalet neyyiratii devlet[ihi] sarikaten min-mesa-
riki’[-“izzi ve’l-ikbali ve ma-berihat siimiisii sa‘adetihi tali‘aten min-matali‘i’lI-mecdi
ve’l-iclaF°...”

Davet veya Hitab formiilii verildikten sonra dua kisminda Nadir Sah'in hi-
kimdarhgmmn devamli olmasinin istendigi ve edilen duanin kabuliniin temenni
edildigi belirtilmigtir:

“ ... hazretlerinifi zat-1 huceste-simat u viictid-1 kerriibi-sifatlar1 piraye-bahs-1
evreng-i [lhani vii revnak-efriiz-1 efser-i keyani olup hemise heykel-i semsir-i za-
fer-te >sirleri tab“ -1 huceste-tulti -1 “alem-i iclal ve seyr-i “ alem-i zerrin-i nusret-karin-
leri mihr-i cihan-tab-1 sipihr-i ikbal olmak da‘avat-1 miistetabe-i icabet-me’al i te-
menniyat-1 miistecabe-i muhaleset-istimaline miisaberet i istigal-i lazime-i zimmet ve
devlet-hah-1 bi-istibahlar1 idiigi merfu‘ -1 pisgah-1 mecd i ikbal ve ma‘riiz-1 destgah-1
gerdiin-hemal kilindikdan sofira matla‘-1 ilhamat-1 Rabbani vii menba‘-1 fiiytizat-1
Samedani olan tab‘-1 pak-1 safvet-ittisaf-1 hakayik-sinas-1 sahi vii zihn-i derrak-i
miu-sikaf-1 dekayik-istinas-1 Cem-cahilerine ifade-i muhlis-i sadakat-me’al i ebna’-i
hayr-endis-i halisti’l-bal bu minval {izere icmal olunur ki ...”

Nadir $ah igin yapilan bu kisa duadan sonra mektubu yazdiran Yegen Meh-
med Pasa, I. Mahmud’un unvan formiiliinii yine inga islubu ve kurallarma uygun
olarak Islam’in halifesi, Miislimanlarin ve Islam’in koruyucusu, Mekke ve Medi-
ne’nin hizmetgisi ve Osmanh Devletinin kudretli padisahi oldugu vasiflarini 6ne ¢i1-
kararak vermistir:

“ ... efham-1 selatin-i “izam a‘zam-1 havakin-i fiham rafi‘-i rayat-1 cihandari
cami‘-i ayat-1 nasfet i devletdari muvattad-1 kava‘id-i ser‘-i kavim-i Muhammedi
miiseyyed-i de‘ ayim-i kaniin-1 miistedim-i Ahmedi kuvvet-i kahire-i ser-penge-i “adl
i dad nirt-y1 bazi-y1 riisd 1 isti‘dad sepidi-i riiy-1 Millet-i beyza sabahat-1 veche-i
seri‘at-1 garra nakkade-i didman-1 selatin-i ‘Osmani hanevade-i sadr-nisinan-1 mes-
ned-i giti-sitani mugisii’l-Islami ve’l-miislimin mu‘inii’l-milleti ve’d-din miicehhi-
zii’l-guzat1 ve’l-miicahidin muraggim-1 tintfti’l-kefereti ve’l-miisrikin sultanii’l-ber-
reyn U hakanii’l-bahreyn hadimii’l-Harameyni’l-muhteremeyn sevketlii kudretli
“inayetlii mehabetlii efendim padisah-1 islam-penah u sehinsah-1 nusret-destgah
1a-zalet ikbaliihl munsarifeten ‘ani’z-zevali ve ma-berihat leme‘atii iclalihi tali‘aten
‘an-metali‘i’l-kemal' hazretleriniii ...”

Buradan itibaren mektubun asil kismina yani Nakil, Iblag veya Taleb denilen
mektubun yazilma nedenlerine ve muhataptan istenen seyi belirtmeye gecilmistir.
Yegen Mehmed Pasa, Nadir Sah'in gonderdigi Marugak hakimi olan Sa'dlu Muham-
med Rahim Han adli elginin geldigini ve Nadir Sah’in I. Mahmud’a yazdigi mektu-
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bu padisahin huzuruna cikarak teslim ettigini, mektubun dostluk ve kardeglik ifade
eden muhtevasinin begenildigini ve Nadir $ah'in Islam igin gdsterdigi gayretlerden
¢ok memnun olundugunu ifade ederek bu gayretlerinin devam etmesi i¢in dua et-
mistir:

“ ... derbar-1 “atiifet-medar-1 husrevane vii “atebe-i sipihr-iktidar-1 miilikane-
leri kabline taraf-1 zahirii’s-seref-i ka’ani vii canib-i sa‘adet-menakib-1 ilhanilerin-
den te’diye-i sefaret ve temsiye-i merasim-i gayret-kesi vii diyanete me’miir-1 eya-
let ve hagmet-penahan-1 “izzet i sa‘adet-destgahan nizamen li’l-eyaleti Muhammed
Rahim Han Sa‘dlu hakim-i Marucak vesatatlariyla firistade-i sahanleri buyurulan
name-i nami-i ‘anberin-[nikat]-1 latifi’l-fehva vii kalemi-i sami-i rengin-elkab-1 seri-
fii’l-mezayalart:

Be-sa‘ati ki sa‘adet ez bered ahter
Be-tali‘i ki tevella ber U koned takvim’?

esrefterin-i ezmine vii es‘ad-terin-i avinede behcet-efza-y1 viirid u fiiytiz-
bahsa-y1 su‘@id olup bir vakt-i meymenet-karin i hengam-1 sa‘ adet-rehinde miisarun
ileyhima yedlerinden huziir-1 1ami‘u’n-ntir-1 cihandariye olan mervarid-i ma‘ani-i
mihr i muhabbet ki riste-i siitlir-1 hullet-sudiirunda manzim u mersiim olan enm-
zec-1 trynet-1 hamiyyet-ayet @i “unvan-1 mensiir-1 yekcehtir ii uhuvvetdir taraf-1 esref
i a‘lalara ba‘is-i incizab-1 hatir-1 hiimaytn u miiteheyyic-i da‘iye-i meveddet-i ruz-
efziin oldugundan baska hakk-1 cenab-1 mekarim-nisab-1 sahanelerinde derkar olan
zlinlin-1 hasene-i s1gar u kibari tasdik 1 te’yid ve gayret-kesi-i din-i miibinde melhiiz
olan niyyet-i sadikane vii himmet-i gaytiranelerin tahkik i te’kid eylemislerdir hakka
ki zat-1 {ibbehet-simat-1 sahi vii terkib-i nasfet-ayat-1 Cem-cahilerinde merkiiz u
muhammer olan maye-i hamiyyet {i dindari ve cevher-i miiriivvet-i ihlaskari muk-
tezas1 dah1 her halde canib-i Islam’a hiisn-i incizab ve safa-y1 niyyet ii ifa-y1 levazim-1
hullet-i diyanet olmagla bu vaz‘-1 gaytrane vii tavr-1 muttasifaneleri Devlet-i aliy-
ye-i dayimii’l-karar1 ne mertebe mahziiz u minnetdar eyledigi birtin-1 hayta-i tahrir i
tezkardir, cenab-1 te lif-bahsa-y1 kulfib-1 Islam u tefrik-ferma-y1 seml-i a‘da-y1 li>am
zat-1 fiitlivvet-ilti ’am-1 mekarim-iltiyamlarin mukarenet-i tevfik i te *yid ile serir-i iib-
behet-masir-i ferman-ranilerinde ber-devam ve erike-i sipihr-nazir-i kam-ranilerinde
mii’ebbed ii miistedam eyleye. Amin ...”

Ad1 gegen Nadir $ah'in elgilerinin elgilik gorevlerini en iyi sekilde kurallara
uygun olarak yerine getirdikleri, I. Mahmud’a gereken saygiy1 gosterdikleri ve bu ne-
denle de padisahin iltifatina mazhar olduklar1 ifade edildikten sonra I. Mahmud'un
bir name-i hiimayununun elgilere verildigi belirtilmigtir:

“ ... sefiran-1 miisarun ileyhima bendeleri merasim-i sefaret i risaleti tarika-i
marziyye-i hiisn-i adab iizere ikmal {i itmam ve takbil-i bisat-1 sa‘ adet-menat-1
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hazret-i z1llu’11ahi ile ihraz-1 dest-maye-i teserriif i igtinam ediip mazhar-1 il-
tifat u nevazis-i hilafet-penahi vii manztr-1 mekarim-asar-1 sehinsahi olduk-
dan sofira taraf-1 zahirii’s-seref-i cihanbaniden cevab-1 ba-savab-1 name-i sa-
dakat-“alamelerin miis‘ir name-i hiimayiin-1 miilatafet-makriin-1 husrevane
vii mufavaza-i meymiin-1 hullet-meshiin-1 miilikane ile savb-1 libbehet-evb-i
hagmet-fiiziinlarina ‘avd u insirafa murahhas u me’ztn olmalariyla ...”

Yegen Mehmed Pasa, iki devletin dostlugunun kuvvetli ve daim olmasini

temenni ettigini ve bundan sonra birlik ve beraberligin bozulmadan iki devlet ara-
sindaki barigin ve kardesligin sonsuza kadar siirmesini istedigini dile getirdigi kendi
yazdirdigi bu mektubu da Nadir Salva teslim etmeleri i¢in ad1 gecen elgilere verdigini
belirtmigtir:

.. canib-i ihlaskarlarindan dahi te’yid-i mebani-i vifak u ittihad ve tesekkiir-i
mii’eyyed-i hulvii’l-mezak-1 tehabb u tevadd zimninda isbu rakime-i muha-
leset-intima keside-i silk-1 imla ve miisarun ileyhima ile dergah-1 sipihr-is-
tibah-1 sahanelerine “arz u isra olunmusdur. Fi-ma- ba‘d mehebb-i ittihad-1
canibeynden nesa’im-i dil-kes-hiibiib-1 yek-ciheti vii ittifak hiyaban-1 ahval i
giilistan-1 amale vezan olup dest-i kudret malik-i zimam-1 kam-rani ve pay-1
himmet malide-i cesm-i rikab-1 zindegani oldukca mebani-i yeganegi vii ittihad
mera’ir-i tevafuk u i‘tizad-1 ber-tarik ile muhkem #i miibrem ve bir tslib-1
mergiib tizere mii *ekked i miistahkem ola ki kiirfir-1 dithtir u a‘ vam ve miirtir-1
leyali vii eyyam ile pezira-y1 inhidam u karin-i infisam olmayup tarafeynden
vesa’il Ui zerayi® hullet i muvahat ve vesa’il i sevaki® meveddet i muvalat
miitetabi® i miitevali ve miite‘ akib u miitelali olmak hustslar1 mukteza-y1 si-
me-i kerime-i sahi vii miibtega-[y1] seciyye-i marziyye-i fiitlivvet-penahileri
idiigi miistagni-i tahrir i ta‘ bir ve vareste-i kayd-1 ta“rif i tahbirdir ...”

Yegen Mehmed Paga, Nadir $ah’in ikbal giinesinin ve iclal yildizinin devlet-i

ebed-miiddetin gogiinden dogup sonsuza kadar parlamasini isteyerek kisa bir dua
ciimlesi ile mektubunu bitirmigtir:

“... baki hemise neyyir-i cihan-tab-1 ikbal i ahter-i ‘ alem-efrtiz-1 iclal magrik-1
devlet-i la-yezal i utk-1 hasmet-i bi-zevalden tali¢ {i taban ve 1ami‘ i dirahsan
bad. Bi'n-nebiyyi ve alihi’l-emcad el-mu‘temedii ale’llahi’l-meliki’l-ekrem
Mehemmed el-vezirii’l-a‘ zam ...”

Resmi nitelikli bir mektup olmasina ragmen siire de yer verilmesi mektubun

edebi yoniinii 6n plana gikarmaktir. Ing4 iislubu ve klasik mektup yazma kurallarina
uygun olarak kaleme alinan mektupta secilere ve zincirleme tamlamalara siklikla yer
verilmis, 6zellikle sahislarin tavsiflerinde edebi sanatlardan yararlanilmistir.
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Nadir Sah’1i Izhar-1 Mezheb-i Ca‘feri Hustisuna Da’ir Taratfindan Me ’mir
Hanlarimifi Bagdad Valisi Ahmed Pasa’ya Varid Olan Tahriratlarinif ve Za“f-1 Hal-
leri Istis‘arimifi Keyfiyyetidirbashkl telhis, Nadir Sah’'in Caferi mezhebi konusunda
Islam’a aykir1 uygulamalarin olup olmadigi hakkinda gériis beyan etmelerini istedigi
ve Osmanli Devleti yoneticilerinden talep ettigi ehl-i siinnet ulemasindan ikisinin
Iran’a gonderilmesi talebini ve Nazar Ali Han'in getirdigi bu mektubun arkasinda
yatan asil sebebi padisaha bildirmek i¢in R4gib Paga tarafindan yazilan telhistir.

Daha 6nce gonderilen I. Mahmud'un name-i hiimayununda kabuli talep edi-
len iki maddenin higbir sekilde kabul edilmeyeceginin tekraren vurgulandigini go-
ren Nadir $ah bu durumdan memnun olmadig1 gibi 1743 yilinda Nazar Ali Han1 ve
Mirza Zeki’yi el¢i olarak Ahmed Pasa’ya gondermis ve istedikleri iki maddenin kabul
edilmemesi halinde Osmanli’ya savag agacaklar1 tehdidinde bulunmustur. Ayrica bu
elcilerle Ahmed Paga’ya gonderdigi yukarida baghg verilen telhiste bahsedilen mek-
tupta, tekliflerinin Osmanli Devleti tarafindan kabul edilmemesi hilinde 50-60 bin
kisilik bir orduyu Erzurum taraflarina gonderecegini, kendisinin de sirasiyla Kerkiik
ve Diyarbakur tizerine yiiriiyecegini sonra da Bagdat’1 ele gecirecegini bildiren Nadir
Sah, bu giizel beldenin harap héile gelmemesi igin savas olmadan kendisine teslim
edilmemesi durumunda sonugtan Ahmed Pasanin sorumlu olacagini belirtmistir
(Ates, 2001: 95). Bu tehditler nedeniyle Osmanli Devleti savas hazirliklarina bas-
lamigtir. 12 Subat 1743’te Mugan sahrasina gelen Nadir $ah, dini ve mezhebi go-
riislerine mesruluk kazandirmak i¢in Molla Ali Ekber bagkanhiginda Necef’te Afgan,
Belh, Buhara, Turan, Necef, Hille ve Bagdat 4limlerinin katilimiyla dini bir toplant1
yapilmasini istemis ve Bagdat valisi Ahmed Paga'dan toplantiya katilmasi i¢in iki lim
talep etmistir. Bu istek tizerine Ahmed Pasa da Bagdatlh Siiveydi Abdullah Efendi’yi
toplantiya gondermistir (Ates, 2001: XV).

Bagdat Valisi Ahmed Paga’ya Nadir Sah'm imtiyazli hanlarindan olan Nazar
Ali Han tarafindan bir mektup ve bir kaime getirilmistir:

“ ... Bagdad Valisi vezir-i miikerrem Ahmed Pasabendeleriniii ba‘ de’l-magrib
mahsiis-1 Tatari yediyle tahrirat: viiriid ediip hulasa-i mefthiimlarinda hanan-1 Nadir
Sahi’den fi’l-climle ha’iz-i ta‘ ayyiin {i imtiyaz olan Nazar ‘Ali Han’dan miisarun iley-
he olmak tizere bir kit‘a mektab u ka’imesi varid ...”

Bu mektuplarin muhtevasini Caferi Mezhebi konusunda Islam’a aykir1 uygu-
lamalarin olup olmadig ve Caferi mezhebinin uygulanmasinda bulunan siiphelerin
Osmanli Devletinin Ehl-i siinnet ulemas ile Iran alimleri arasinda miinazara edilme-
si igin Iran’a iki alimin génderilmesinin istenmesi olusturmaktadur:

“ ... mii’edda-y1 mazminu gtya hakiki iddi‘ asinda olduklar1 Mezheb-i Ca“feri
fiird“ atindan miris-i slibhe vii hilaf olur halatifi def® i izalesi makstud-1 Sahi olmagla
bu canibde olan ehl-i siinnet ‘ulemasiyla miibahase vii miinazara igiin Bagdad ‘ ulema-

72 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76




KOCA RAGIB PASA MUNSEAT'INDA NADIR $AH VE CAFERI MEZHEBI TARTISMALARINA DAIR MEKTUPLAR

sindan m1 miinasib goriiliir yahud Devlet-i “aliyye-i ‘Osmaniyye’ye ba‘de’l-istizan
devlet-i Hakaniyye ‘ulemasindan mu ihtiyar olunur ve’l-hasil ‘ulemadan iki nefer
zat-1 mu abbiril 7ran canibine irsalleri hustisunu miis‘ir olup ...

Ahmed Paga, Nazar Ali Han'dan gelen bu mektuplari ve cevap olarak yazdig
mektubun terciimelerini Istanbul’a gdndermistir. Ahmed Pasa, kendisine bu konuda
mektup goénderen Nazar Ali Han'in amacinin ne oldugunu anlamadigini, durumu
Nazar Ali Han'in akli zaafiyetine ve saygisizhgina hamlederek bu goriisiini belirtmis
olup Koca Réagib Pasa da durumun etraflica arastirilmasinin gerekli oldugunu padi-
saha bu telhisle iletmigtir:

“... bu gtne tahrirden garazlari ne idiigine da’ir vezir-i miisarun ileyh kul-
lariniii melhtizu olan ihtimalat-1 “akliyyeyi, bu tahririit methiimu mii’eddast
“ala-eyyi halin za‘f u fiitiruna dall oldugu akreb-i melhiizatdan olup ancak
tahrirlerine miimasat ve ‘adem-i miimasat keyfiyyetleri igifi etraf u inca ve zir
i balasini geregi gibi miilahaza vii te ’emmiile mevkif umirdan idiigi ...

Bu telhis, Nadir $ah’'in Caferi mezhebi konusundaki israrli tutumunu géster-
mesi bakimindan énemlidir. Caferi mezhebini besinci mezhep olarak kabul ettirmek
i¢in elinden gelen biitiin gayreti ortaya koyan Nadir Sah'in dini bir meseleyi siyasi
zeminde halledebilmek i¢in ehl-i siinnet alimleri ile miinazara ve miinakagalar ter-
tiplemek istemesi de bunun bir gostergesidir. Bu telhiste de siislit olmayan kolay an-
lagilabilecek bir dil kullanilmugtir. Edebi yonii bulunmayan bu telhis, tarihi bir vesika
olarak 6nemlidir.

4. Sonug

Nadir Sah’in bir baris antlagmasina dini bir meseleyi d4hil etmesindeki asil
niyetin ne oldugu tam olarak anlagilmamis olmasi ve Osmanli Devleti tarafindan
isteklerinin kabul edilmemis olmasi o giinlerden bu giinlere kadar $ia ile ilgili prob-
lemlerin gesitli sekillerde gesitli zamanlarda kendini gostermesiyle ne kadar 6nemli
oldugunu gostermistir. Koca Ragib Pasa da bu duruma dikkat ¢ekmis fakat dénemin
devlet adamlari tarafindan anlagilamamug hatta Istanbul'dan uzaklagtirilmigtir®.

Nadir Sah'in Caferiligin bir mezhep olarak kabul edilmesini bir antlasmanin
sartlar1 arasina koymasinin arkasinda yatan nedenlerin aragtirilmasi hususu, done-
min ve Nadir Sah'in siyasi ve dini anlayisinin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in 6nemli go-
riniyor. Calismamizda inceledigimiz mektup ve telhislerin kronolojik olarak tahlile
tabi tutulmas: sonucuna gore bizce Nadir $ah daha 6nce hig goriilmemis bir taktik
ile Osmanli Devleti'ni oyalamaya galismakta ve Hindistan ve diger bolgelerde yap-
mak istedigi fetihler igin zaman kazanmaktadir. Daha 6nce goriilmemis bir taktikten
kastimiz ise daha 6nceki barig antlagmalarinimn kapsamina dini sartlarin konulmamug
olmasidir. Nadir Sah’in Caferiligin mezhep olarak taninmasini anlatlagma sart: olarak
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o6ne siirmesi, Osmanh devlet adamlar: tarafindan da sagkinhkla kargilanmig ve gercek
nedenin ne oldugu tam olarak anlagilmamis ya da anlagilmadig distnilsiin isten-
mistir. Iki devlet arasinda bu konuda ¢ok sayida miinazara yapilmis ve devlet adam-
lar1 konuyla ilgili olarak birbirlerine ¢ok sayida mektup gondermislerdir. Uzun siiren
miinazaralar ve iki devlet arasindaki yazigmalarin muhtevas: da birbirinin hemen
hemen ayni minvalde olmasi Nadir $ah’in zaman kazanma taktigi olarak bu sart1 6ne
sturdigiine isaret etmektedir. Anlagma sart1 olarak dini bir meselenin 6ne siriilmesi
yaninda Nadir Sah ve adamlar1 tarafindan Osmanli padigahi ve devlet adamlarina ce-
sitli vesilelerle yazilan mektuplarin zaman kazanma taktigi olarak kullanildigina dair
goriisiimuizii destekleyen bagka bir mektup Bagdat'in Nadir $ah tarafindan muhasa-
ras1 sirasinda Bagdat valisi Ahmed Paga’ya ve Bagdat’a yardima gelen Topal Osman
Paga’ya yazdigi mektuplardir. Ayrica Nadir Sah'in nedimi Mirza Zeki de zaman ka-
zanmak, diilgmani oyalayarak askeri giiciinii 6grenebilmek amaciyla o sirada Bagdat
defterdar: olan Koca Ragib Paga’ya alayci ve magrurdne bir mektup yazmistir. Ragib
Paga da Mirza Zeki'nin bu mektubuna bir cevib-ndme géndermistir*.

Tarih ¢aligmalarina katkis1 olmasi amaciyla kaleme aldigimiz bu makalenin
ilgilileri i¢in kullanabilecekleri bir referans olmasini, Nadir $ah'in Caferi mezhebi
konusundaki samimiyetinin bu mesele ile ilgili biitiin yazigmalarin tarih aragtirma-
cilari tarafindan tespit edilerek tahlil edilmesini, Nadir Sah'in askeri bir taktik olarak
mektuplar1 kullanip kullanmadigr konusunun ayrintilariyla incelenmesini temenni
ediyoruz.

Sonnotlar

Koca Réagib Paga’nin Miingeat inin tam transkripsiyonlu metni icin bk. Hasan Giiltekin (2007), Tiirk
Edebiyatinda Insa: Tarihi Gelisim, Kuram, Sézliik ve Metin, Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi,
SBE, Ankara.

Eserin adi, cogu kiitiiphane kaydinda ve Nabi hakkinda ¢aligma yapan akademisyenlerin kitap veya
makalelerinde Zeyl-i Siyer-i Veysi olarak yazilmistir. Nabi, eserinin girig kisminda siyerine Zeylii's-
Siyer-i Nebevi adin1 verdigini belirtmektedir. Bk. Giiltekin, 2013:10S. Bu nedenle eserin adim
Zeylii's-Siyer-i Nebevi veya Zeyl-i Siyer-i Nebevi seklinde yazip telaffuz etmek dogru olacaktir.

Régib Paga'nin devlet adamligs ve sahsiyetine ait yorumlar igin kaynakgadaki ilgili eserlere bakilabilir.
Ayrica Lamartin, Ragib Pasay1, Osmanlt Imparatorlugu icin kaderin yolladigi bir armagan olarak
goriir. Bk. Lamartine, 1992.

* Ragib Pasa, Tahkik ve Tevfik adli eserinde Nadir $ah'mn g6hretinin Nadir Ali oldugunu, II. Tahmasb’a
baglihigini ve saygisini gostermek icin Acem devlet geleneklerine uygun olarak Tahmasb Kulu Han
lakabr ile anildigini belirtmistir (Izgoer, 2003:19).

“Osmanlilarin Caferi mezhebini beginci hak mezhep olarak kabul etmeleri, Mekke'de Caferiler adina
birriikiin agilmasi ve franl hacilarigin emir-i hac tayininin kabulii istendi. Aylar siiren miizakerelerden
sonra Osmanl tarafi franli hacilar i¢in emir-i hac tayinini kabul etti (18 Cemaziyelevvel 1149/24
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Eyliil 1736). Caferiligin besinci mezhep olarak tasdik edilmesi talebi ise seri ve siyasi mahzurlar
gerekce gosterilip reddedildi fakat sadece Iran’a ait bir mezhep seklinde taninmasinda bir sakinca
goriilmedi. Nadir Sah'in $ii-Siinni yakinlagmasi icin girisimleri devam etmis, Osmanl ve Iran
ulemas: arasinda 1159/1746'da Necef’te miizakereler yapilmis, bir mutabakat metni imzalanarak
franlilarin Hz. Peygamber’in ashabina kétii atifta bulunmamasi, Osmanlilarin da Iran Sii inancin
Islam dairesinde gérmeleri hususunda anlagma saglanmugtir. 1159/ 1746 tarihli anlagma metninde
Iranhlarin dért halifeyi hayir ve dua ile anacaklari ibaresi de yer almustir” (Ozcan, 2006 (32): 276-
77).

Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Izgder, 2003; Ates, 2001.

Nadir $ah'in tahta cikist sirasinda meydana gelen olaylar ve tahta gikist dncesinde Iranin durumu
hakkinda bilgi iin bk. Izgder, 2003: 17-26, 38-40, 52-54.

Nadir $ah, I. Mahmud’a hitaben yazdigi mektubunda kendisinin ve kendisine bagh Tirk soylu
boylarin énceleri Ehl-i siinnet ve'l-cemaat oldugunu fakat Sah Ismail'in taasubane tavirlart
nedeniyle halkin ehl-i siinnetten uzaklagtigini dile getirmektedir (Peygamber-i 4li-san hazretlerine
itdati tizerimize vacib bilip ve biz Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ol servere miitabaat ile behremend olmus
idik. Kazaya-y1 felekiyyeden Sah Ismail-i Safeviyye'nin hurticu mukaddemat: ri-niima oldukdan
sonra mahz-1 taassub ve bazi temsiyyet agrazina binden kendiiden intigir bulan nifik u nizé’ firdk-1
miislimin ve iimmet-i Seyyidii'l-miirselin beyninde bais-i miinafere olmus iken ... Izgder, 2003: 38).

Siilik ve Caferilik hakkinda detayl: bilgi iin su kaynaklara bakilabilir: Karadeniz, 2015 (75):15-28;
Ucger, 2015 (74):45-76.

Antlagmanin maddeleri (Izgder, 2003: 30):

1- Caferilik mezhebinin Ehl-i Stinnetin beginci ritkni olarak Osmanli Hiikiimetince kabulii
edilmesi.

2- Caferilere Kabe'de bir riikn tesis edilmesi.

3- Her sene Iran hanlarindan segilecek bir emirii’l-haccin Iran hacilarina rehberlik yapmasinin kabul
edilmesi.

4- ki devletin miittefikliginin gostergesi olarak Iran'in sefaretle gorevlendirilecek elgisinin
Istanbul'da ve Osmanli Devleti’nin elgisinin de Isfahan'da ikamet etmesi.

S- Taraflarin elinde bulunan esirlerin miibadele edilmesi.

Koca Ragib Paga’nin Tahkik ve Tevfik adli eserinde 1736 yilinda Istanbul'da Nadir Sah tarafindan
gonderilen birinci grup elgilerle yapilan miizakereler ayrintilari ile ele alinmig ve taraflarin yazdig
mektuplar verilmistir. Bu eserde Ragib Paga'nin Miinge4t'nda bulunan mektuplar ve telhisler yoktur.

Mektup metinleri, Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Ty. 281/1 numarada kayitl
yazma niishadan alinmugtir.

Telhis: Sadrazam tarafindan resmi veya 6zel herhangi bir konunun 6zetlenerek padisaha arz edildigi
yaziya denir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 75




Hasan GULTEKIN

14

£

3

3

3

2

S

2

2!

©

2.

o

2:

x

2!

@

26

2

2

2

@

2

8

31

32

33

76

Régib Paga bu konuda: “Mezheb-i hak dorttiir lakin padisahimizin hitkmii cari olan kazalarda kadilar,
padisahin Hanefi mezhebi iizere ictihdd edip hiikiim verirler. Caferi mezhebi bile tasdik olunsa yine
Osmanli memleketinde Hanefi mezhebi cari olur. Bu tasdik lafz1 murad bir seydir. Bunun igin otuz
seneden beri Anadolu harab ve nice yiiz bin niifus ve hazine bos kaliyor. Bundan bagka devletin
Moskov ve Nemge gibi diigmanlari zuhur etti ve simdi (1155/1742) yine Acem ancak mezheb
kavgasi igin sefer acti. Kuru bir kelam igin boyle zarurette ser’in miisaadesi vardir. Zarar-1 4mdan
zarar-1 has evladir” dedigi i¢in Kizlaragas1 Hac1 Begir Aga: “Bir daha bu kelamu lisdna alma, mddem
ki ben hayattayim, mezéhib-i erbaaya mezheb-i batih besinci olarak koydurmam.” diyerek kargi
cikmustir (Izgder, 2003: XXIX).

Néme-i hiiméytin: Padigah veya sadrazam tarafindan Misliiman ve yabanci devlet hitkiimdarlarina,
yoneticilerine ve imtiyazli eyaletlerin yoneticilerine yazilan tugrali mektuplardir. Name-i hitmayun
ve form yapisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Giiltekin, 2007:263, 288-292.

Kur’an 45/37: ... goklerde ve yerde biiyiiklik O’na mahsustur, aziz ve hakim olan da O’dur.

Bu beyit Sadi’'nin Bostan adli eserinden alinmgtir: Kibriya ve azamet Allah’a mahsustur, ¢tinkii onun
miilki ezelidir ve hicbir seye ihtiyaci yoktur.

Kuran2/142: ... Deki: dogu da bat1 da Allah’indur.

Kur’an 36/82: O’nun emri bir seyi istedigi zaman ancak ona ol demesidir ki, o da hemen oluverir.
Kur’an §/3: ... ve sizin igin din olarak Islamiyet’e raz1 oldum.

Adem su ve toprak arasinda bir durumdayken ben peygamberdim.

Kur’an 21/107: Ve seni bagka degil, biitiin alemlere bir rahmet olmak i¢in génderdik.

Salatn en temizi ve selamlarin en gogu O’na (Hz. Muhammed) olsun.

Cesurluga, erisilmezlige ve sana yardim olarak; cesarete, yiicelige ve unvana destek olarak.

Ikbalinin giinesleri bagarinin dogus yerinden dogmaktan vaz gegmesin ve yiiceliginin dolunaylart
destek yerlerinde parlamakta devam etsin.

Ey Allah’im isteklerimi biliyorsun, hayirliysa ver!
Oziir dilemek, insanlarin soylular1 yaninda kabul edilen seydir.
Pesinden gitmeye en layik olandur.

Kahramanhgn, yiiceligin, koruyuculugun ve adaletin yardimcis1 olarak; temzligin, dindarhgn,
safligin ve emanetin sesi olarak.

Giiciin ve ikbalin dogus yerlerinden onun devletinin 1siklar1 parlamaya devam etsin ve onun
mutlulugunun giinegleri, soylulugun ve yiiceligin dogus yerlerinden dogmaktan eksik olmasin.

Onun giicii sona ermekten uzak olmaya devam etsin ve yiiceliginin 1giltilar, olgunlugun dogus
yerlerinden dogmaya devam etsin.

Oyle bir saat ki mutluluk ondan yildiz almakta ve 6yle bir talih ki dostluk onda dogrulanmaktadur.
Bk. 12. dipnot.
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** Koca Ragib Paga’nin Mirza Zeki'ye gonderdigi cevab-name ile ilgili makalemiz igin bk. Giiltekin,
2015S.
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TUNCELI/DERSIM’IN OSMANLI HAKIMIYETINE GiRiSi VE
OSMANLI’NIN XVI. ASIRDAN ITIBAREN SINIRLARI iCINDEKI
KIZILBASLARA KARSI TUTUMU VE BUNUN DERSIM’E ETKISI

Kibar TAS"
0z

Bu ¢alisma, Dersim boélgesinin Osmanli hakimiyetine girisini, bolgenin Osmanli idari
sistemindeki yerini ve Anadolu'da Safevi yanlsi olduklar i¢in Kizilbag olarak adlandirilan
Tirkmen agiretlerinin durumlarini, kaynaklar isiginda belirli bir 6lgiide arastirip sorgulamay1
amaglamaktadir. Dersim, Caldiran Savagi’ndan sonra Osmanli hakimiyetine girmistir.
Diyarbekir Eyaleti kurulduktan sonra da, bugiinkii Tunceli ilinin tamamini ve Erzincan ile
Malatya'nin bir kismini igine alan Cemisgezek Sancagi buraya baglanmustir. Sultan Selim,
Cemisgezek Sancagi'mi Pir Hiiseyin Bey’e tevcih etmistir. Onun 6limiiyle de sancak ogullar
arasinda paylagtirilmigtir. Cemisgezek Beylerinin kimler oldugu arsiv belgelerinden ve
Bitlis Beyi Serafeddin Han'in $erefnidme isimli eserinden 6grenilmektedir. Sultan Selim
Dénemi’nde, bugiin dahi sonuglari tizerinde uzlagilamayan bir olay meydana gelmistir. Bu da,
oldiriilen Kizilbag Tirkmenlerinin sayist ile ilgilidir. Bu konu hakkinda, 0 dénemde yagamug
tarihgiler arasinda, bilgi veren tek kisi ise Idris-i Bitlisi'dir. Idris-i Bitlisi'ye gére, Sultan Selim,
Safeviler iizerine yiirimeden 6nce, Anadolu'da $ah Ismaile meyleden ve Kizilbas olarak
adlandirilan Tirkmenlerin yediden yetmige dldiirtilmesini emretmistir. Yapitinda kirk binden
fazla kiginin éldiiriilmiis oldugunu séyleyen Idris-i Bitlisi, bu kadar ¢ok kiginin 6liimiinden
padisahi sorumlu tutmamaktadir. Ona gore padisah, mazluma dokunulmamasini, yazicilara
ise dikkatli olmalarini buyurmustur. Ancak miibasir mala tamah ederek kan dokmiis ve yasla
kuru birbirine karismistir. Bu olay sonrasinda baz1 asiretler, i¢inde Dersim’in de oldugu
daglik bolgelere ¢ekilmis ve béylece Dersim’deki Tiirkmen niifusu da artmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Imparatorlugu, Dersim, Kizilbaglik, Cemisgezek Sancag

ENTERANCE OF TUNCELI/DERSIM TO OTTOMAN
DOMINATION AND ATTITUDE OF OTTOMAN EMPIRE TO
KIZILBASHS WITHIN THE BORDERS SINCE 16TH CENTURY
AND EFFECT OF THIS ON DERSIM

Abstract

This study, in the light of sources, aims to partly investigate and analyse the enterance of Der-
sim region into the domination of Ottoman Empire, its position in the Ottoman administra-
tive system and the status of Turkmen tribes which were called Kizilbash, since they support
Safavids in Anatolia. Dersim entered into the domination of Ottoman Empire with the Battle

*  Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Genel Tiirk Tarihi, Ankara/Tiirkiye,
dersimhan@gmail.com
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of Chaldiran. After establishment of State of Diyarbekir, Cemisgezek Sanjak, which today
encloses the whole province of Tunceli and certain parts of Erzincan and Malatya, was con-
nected to Diyarbekir. Sultan Selim conferred the Sanjak of Cemisgezek to Pir Hussein. After
the death of Pir Hussein, the Sanjak was allocated among his sons. It can be learned who
Beys of Cemisgezek were, from the archival documents and from Sharafname of Sharafeddin
Khan, the Bey of Bitlis. During the reign of Sultan Selim, an incident whose consequences
have not been agreed on even today occured. That is related to the number of murdered Kizil-
bas Turkmens. Idris-i Bitlis-i is the only person who gave information about this topic among
historians who lived in that period. According to Idris-i Bitlisi, before Sultan Selim attacked
Safavids, he had commanded to kill all Turkmens who supported Shah Ismail in Anatolia
and were called Kizilbash. In his work, Bitlisi said that more than forty thousand people were
killed. However, he did not regard Padishah as responsible for this much of death. According
to him, Sultan commanded that the oppressed should not to be touched, and that the scribes
should be careful. However, the beadle spilled blood with desire of having more assets and a
lot of innocent people were murdered. After this incident some tribes moved to mountained
regions including Dersim. By this way Turkmen population in Dersim increased.

Keywords: Ottoman Empire, Dersim, Kizilbash, Sanjak of Cemisgezek
1. Giris

16. asrin baginda kurulan Safevi Devletinin hizla biiyiimesi ve Osmanli Dev-
leti'nin topraklariyla ilgilenmesi tizerine, iki devlet arasinda baslayan siyasi siirtiis-
meler Caldiran Savagi’'na kadar gitmistir. Bu savasin zaferle kazanilmas: Osmanli'nin,
iktidarin1 Anadolunun dogusuna yerlestirmesine imkén saglamis, Tunceli/Dersim
yoresi de, Cemisgezek Sancagi'nin icinde, Osmanl idari sistemindeki yerini almugtur.

Osmanli Devleti, kurulusundan itibaren yonetimi altinda bulunan biitiin
inanglara hoggori ile yaklagmistir. Ancak bu hosgériide, 16. asirdan itibaren bir ki-
sim degisiklikler goriilmektedir'. Ozellikle, Kizilbas/Alevi mezhebine tabi olanlara
karg1 sonraki yillarda uygulanan bazi baskilarin temeli, Osmanli’nin Safeviler’le olan
miicadelesinde izledii siyasete dayanmaktadir®. Yine bu siyaset sonucu yurtlarin
terk eden bir kisim Tiirkmen agiretlerin Dersim yoresine geldigi de soylenmektedir”.

Osmanli'nin bir kisim yéneticileri hem kendi topraklar1 hem de kendi tebaas:
ile ilgilenen Safeviler’e, baslarina taktiklar kiilahtan dolayy, kizilbag demis ve bu ke-
limeye de pek cok hakaret yiiklemiglerdir. Ilk baslarda, sadece Safeviler ve onlarin
Anadolu'daki destekleyicileri i¢in kullanilan bu kelime, sonraki yillarda biitiin Kizil-
bag/Alevi Tirkmenler i¢in kullanilmigtir. Bu da asirlara uzanan kargilikli bir mezhep
cekismesine neden olmustur. Ancak hi¢bir zaman Orta Dogu benzeri bir kan dava-
sina da dontigmemistir.
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2. Dersim’in Osmanh Hakimiyetine Girisi ve Osmanl Idari Teskilatin-
daki Yeri

Fatih Sultan Mehmed’in Uzun Hasant 1473 Otlukbelide yenmesiyle, ev-
vela Akkoyunlu hakimiyetinde olan Dersim yéresi bir nevi bagimsiz olur*. Ciinkii
hem Osmanli doguya yerlesmez hem de Akkoyunlular’in giicii bu bélgede zayiflar.
Savagtan sonra dagilan Akkoyunlular'dan bir kismi Ovacik ve Piliimiir’e yerlesirler.
(Yilmazgelik, 2011: 45).

Bu ara dénem Iran'da Safevi Devleti'nin kurulmasiyla sona erer. Akkoyun-
lular’t yikip® Azerbaycan, Irak-1 Acem, Irak-1 Arap ve Iran’1 ele geciren Sah Ismail,
1510'da Ozbekler’i yenip hakimiyetini giiclendirir. Sonra da Akkoyunlular’in Ana-
dolu'daki topraklarina yonelir. II. Bayezid ile anlagan Sah Ismail, I. Selim’in tahta
¢ikmasiyla Nur Ali Halife'yi taraftar toplamasi i¢in Anadolu’ya gonderir. Nur Alj,
Orta Anadolu’nun yani sira Dersim ¢evresinde de faaliyetlerde bulunur, sonugta Ce-
misgezek hakimi Hac1 Riistem Bey y&reyi Nur Ali'ye birakarak $ah Ismail'in yanina
gider (Rumlu Hasan, 2004: 164-166; Felsefi, 2011: 81; Uzuncarsil, 2006: 253;
Giindiiz, 2015a:114-116; Danik, 1993: 15).

II. Bayezid'in yumusaklig1, baz1 devlet adamlarinin adaletsizlikleri ve kimisi-
nin de Alevilige miitemayil olmalarindan faydalanan $ah Ismail, Anadoluda rahat
hareket etmistir (Celalzade, 1990: 276-282; Mustafa Nuri Paga, 2008: 90)°. Baz1
devlet adamlarinin ve Yenicerilerin, Safeviler ile yapilacak olan savasa neden karg
¢iktiklar1 da buradan anlagilabilir”.

Sah Ismail’in biitiin bu faaliyetleri sonucu Anadolu’dan pek cok oymak Safevi
Devleti'ne katilir®. Bu oymaklar, Anadolu’nun Sivas, Tokat, Amasya, Kirsehir, Teke,
Maras, Boz Ok (Yozgat), Tarsus, Arapgir ve ¢ok az da Cemizgezek yorelerinden
gitmiglerdir. Ayrica Karamanogullar1 bey ve askerleri ile Halep’te kislak hayati striip
Anadoluda yaylaya ¢ikan Tirkmenlerin bir kismi da Safevilere katilmigtir®. Tufan
Giindiiz, Safevi Devletini kuran Tiirkmenlerin ezici ¢ogunlugunun Akkoyunlu ve
Karakoyunlu sahasinda Safevi tarikatina baglananlar oldugunu séylemektedir'.

Sehzadeligi doneminde Osmanli Devleti'nin geleceginin, Safevi Devleti
yiziinden tehlikeye girdigini géren Sultan Selim, 1512°de babasini tahtan indirip,
kardeglerini de yenince Safeviler’e kars1 harekete geger''. Seferden 6nce arkasinda
tehlike birakmamak i¢in de Safevi yanlilarini bertaraf etmisgtir.

Anadoluda bu gekilde 6nlem alan Sultan Selim, devlet adamlarini ve yeni-
cerileri ikna ettikten sonra Safeviler tizerine sefere ¢ikar. Osmanli ve Safevi ordusu
1514 Agustosunda Caldiran Ovasr’'nda karsilagirlar. Osmanl Devleti, daha 6nce Ot-
lukbeli Savaginda oldugu gibi, rakibine kars1 silah tstiinligt avantajini kullanarak
Safeviler’i yener. Yavuz Sultan Selim, Safevi Devletini ortadan kaldirmak amaciyla
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Tebriz'e yonelirse de, burada da askerin direnisiyle kargilagir ve déonmek zorunda
kalir.”> Ancak bazi Safevi tarihgileri $ah Ismail’in taktik icabi geri ¢ekildigini iddia
etmiglerdir. Onlara gore Sultan Selim, Sah Ismail’in asker topladigini duyunca, kor-
kup Tebriz'den geri ¢ekilmistir (Hondmir, 2011: 33-34; Abdi Beg Sirazi, 2011: 44;
A. Kazvini, 2011: 57-58; Orug Bey, 2014: 136-137).

Baz1 Safevi tarihgileri de Sultan’'in iyi ve anlayish oldugundan bahsetmisler-
dir. Sultan'in Tebriz’de kimseye bir sey yapmadigini, hatta hutbeyi yanhshkla Sah
Ismail adina okuyan hatibi éldiirmek isteyenleri durdurdugunu ve “Savasta élen iig
degerli seyyide yazik oldu.” dedigini yazmiglardir. (B. Kazvini, 2011: 42). Iranl tarihgi
Hursah (2011: 59), bu olayin, Sultan’in Cuma giinii Nasirriye Mescidi'nde iken ger-
ceklestigini yazarken, Rumlu Hasan (2004: 184) ise Hasan Padigah Camii'nde iken
gerceklestigini aktarmugtr.

Savagtan sonra, Sultan Selim Tebriz’e giderken Yam denilen yere gelince, daha
once Caldiran'da Sah Ismail’in yaninda savasa katilmis olan Cemisgezek Bey’i Hac
Riistem, Sultan’a itaatlerini arz etmek istemis; fakat Riistem'in yaptigin1 unutmayan
Sultan, onu kabul etmemis ve beyleriyle birlikte astrmigtir. (Serafeddin Han, 2010:
12-15; Hoca Sadeddin, 1992: 219; Siimer, 1999: 39).

Celalzdde ise Hac1 Ristem’le ilgili, baska biriyle karigtirmis olacak ki, tam
aksi bir bilgi verir:

“Diyarbakir ve yoresi emirlerinden Haci Riistem diye bilinen sanl emir,
dindar, ehl-i siinnete bagh ve Miisliiman oldugundan Sah Ismail elinde
kesilerek 6ldiiriiliip, vilayet ve memleketlerini zabt etmislerdi.” (Celalzade
Mustafa, 1990: 398).

Pir Hiiseyin Bey, babas1 Haci Ristem’in 6ldirildigini duyunca hemen
Misir Memliiklerine gitmek tizere yola ¢ikar. Ancak yolda giderken Malatya Bey’i
ile karsilagir. Malatya Bey’i ona, Osmanli’nin giiclii ve gelecegi olan bir devlet, Mem-
likler’in ise geleceklerinin belirsiz oldugunu séyler ve yapacagi en akillica isin Sultan
Selim'in yanina gidip af dilemek oldugunu tavsiye eder. Pir Hiiseyin Bey bu tavsiyeyi
dinler ve Amasya'da bulunan Sultan Selim’in yanina giderek itaatini arz eder. Yavuz
Sultan Selim, onun bu cesaretini begenir ve Cemisgezek Beyliginden atalarinin sa-
hip oldugu kadarini ona verir. Daha sonra Biyitkli Mehmed Pasa ile birlikte Ovacik
yakinlarindaki Tekir Yaylasi'nda Sah Ismail’in halifesi Nur Ali Halife'* ile savasip onu
yenerler (Haziran 1515). Béylece Pir Hiiseyin Bey Cemisgezek hakimi olur.'* Der-
sim yoresi de Osmanl’'nin hakimiyetine geger.

Netayicii’l-Vukuat'ta Caldiran’'dan sonraki olaylar hakkinda su bilgiler yer al-
maktadur:
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“Amasya’ya ba’del viisil mevsim-i sitd anda imrdr olunup dokuz yiiz
yirmi bir (1515) senesi evvelbaharinda hareket ve taldyi-i mu’asker-i
hiimdyiin'un seyf-i satvetleriyle Kemah ve Diyarbekir ve Cemiskezek ta-
raflar1 imerd-y1 Acam ellerinden tahlis kilindi.” (Mustafa Nuri Pasa,
2008: 98).

Tebriz’den dénen Sultan Selim, kist Amasya'da gegirir. Bu arada daha 6nce
ele gecirilen Bayburt, Erzincan ve Kig1'ya Bryikli Mehmed Pasa’y1 Beylerbeyi olarak
atar. Sonra da Kemah alinir. Diyarbakir’in alinmasi i¢in de, daha 6nce Akkoyunlu-
lar'in Divan Kétibi olan ve Safevi Devletinin kurulmasryla Osmanli tarafina gegen
Idris-i Bitlisi grevlendirilir.

Idris-i Bitlisi (2001: 237) eserinde, Yavuz Sultan Selim’in Tebriz sehrinden
hareket ettigi sirada kendisini dogudaki Kiirt beylerini Osmanliya baglamak i¢in
gorevlendirdigini belirtikten sonra bunun sebebini “... ¢iinkii mimin Kiirt taifesi,
miilk, millet ve ehl-i siinnet mezhebi bakimindan Kizilbas miilhitlerin diigmanrydilar”
sozleriyle agiklamaktadur.

Ali Emiri', Idris-i Bitlisi ve yaptiklar1 hakkinda sunlar1 yazmaktadir:

“...Idris-i Bitlisi hazretleri Seldtin-i Baydiriyye (Akkoyunlular) za-
mamnda nisancilik hidmet matenabihasint ihraz eylemis bulundugu ve
bi’l-ciimle Kiirdistan ve Iran’in dydn ve erkdniyla ma'rufen sabikasi ol-
dugu ve bi'l-hassa (Amid) esraf ve dyaniyla meydnelerinde ahvet ve sada-
kat-1 kadime olmagla beraber Sultan Selim Han hazretlerinin dahi hiisn-i
nazart ve itimadini kazanms idugi cihetle Mevlana Idrisi'nin tertibi ve¢-
hiyle sultan miisariin ileyh tarafindan (Amid) ahalisine istimaletname
irsal buyrulmus ve etrafda bulunan iimera-y1 Kiirdistan tarafindan dahi

ahd i misak ve ittifak miibeyyen cevabnameler viirid eylemis idi.” (Ali
Emiri, 1308: 60).

Idris-i Bitlisi, Osmanli'nin yiiksek hakimiyetini kabul edip, Kizilbag Safevi-
ler’le miicadele etmek iizere ittifak yapmalar1 i¢in Mus, Ahlat, Hisn Keyfa, Siirt, Bit-
lis, Erbil, Suran, Urmiye, Cezire, Nusaybin, Musul, Sason, Midyat ve Hizan’a kadar
giderek buradaki Kiirt beyleriyle toplantilar yapar. Sonugta biitiin bu yerler ve Diyar-
bakur, Kiirtler’in kendi istekleriyle, Osmanl hakimiyetine geger's. 25 civarinda Kiirt
beyi katildiklar1 bu toplantida saraya bir de itaat mektubu gonderirler. Ash Topkap:
Saray1 Arsivi'nde bulunan mektuptaki bazi ifadeler sunlardir:

“Can ii goniilden Islam Sultamina biat eyledik, ilhadlart zdhir olan Ki-
zilbaglardan teberri eyledik. Kizilbaslarin negsrettigi dalalet ve bid atleri
kaldirdik ve ehl-i siinnet mezhebi ve Safi’i mezhebini icra eyledik... (Ak-
giindiiz, 1991: 205).
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Diyarbakir'in Osmanh hékimiyetine girmesiyle doguda sinurlar: hayli genis
olan Diyarbekir Eyaleti olusturulur (4 Kasim 1515) ve bagina Bryikli Mehmed Paga
getirilir (Solakzade, 1298: 378-381; Celalzade, 1990: 399-400). Daha énce ele gei-
rilen, bugiinkii Tunceli sinirlar1 ile birlikte Erzincan ve Malatya'nin bir kisim yerle-
rinin de iginde oldugu Cemisgezek, sancak yapilarak Yurtluk-Ocaklik statiisiiyle bu
eyalete baglanir ve bagina da Pir Hiiseyin Bey getirilir"’.

1518'de bu eyalette bir tahrir yapilir. Buna gore Cemisgezek Sancag: olarak
adlandirilan bolgenin sinirlari batida Firat, doguda Peri Suyu, giineyde Murad nehri
ve kuzeyde Munzur daglari ile gevrilmistir. Bu alan bugiinkii Tunceli ili ile Erzin-
can'in Kemaliye ilgesi ve Malatya'nin bazi kisimlarini igine aliyordu (Unal, 1999:
26). Tahrire gore, Cemisgezek Sancagi 1518 tarihinde toplam 19 nahiye, 399 kéy-
den olusuyordu (BOA TD 64, 5.760-862). Bu tahrire ait defterde, Cemisgezek San-
cagr'ndaki nahiyeler ile bunlara bagl kéylerin isimleri verildigi gibi, bolgede yasayan
cemaatlerin adlari, niifuslar1 ve bunlardan alinan vergiler hakkinda da ayrintili bil-
giler verilmistir. Sancak Kanunnamesi ise defterin en baginda yer almaktadir (BOA
TD 64,5.755).

1518 yili tahririnden bagka, Kanuni Sultan Sileyman’in tahta ¢tkmasindan
sonra 1523’te ve eyaletteki yeni diizenlemeden dolay1 da 1541 ve 1566'da yeni tah-
rirler yapilmustir. 1541°deki tahrirde 6ncekinden daha ayrintili bir Kanunnime ya-
pilmis ve bu ¢ok az degisiklikle 1566'da da yazilmugtir. 1566 yili tahririnde Pertek,
Sagman ve Mazgird'e ait tahrirler yoktur (Unal, 1999: 27). Ciinkii bunlar, asagida da
anlatilacags iizere, daha 6nce Pir Hiiseyin Bey’in ogullarina Sancak olarak verilmisti.

Cemisgezek Sancaginda hitkiim siirmiis beyler hakkinda en genis bilgiyi
Bitlis Beyi Serafeddin Han (1543-1604) Serefname isimli eserinde vermektedir. Ona
gore; Cemisgezek Beyleri Selcuklu soyundan olan ve ismi Kiirtler tarafindan Melkis
olarak kisaltilan Meliksah’a dayanir. Beylerin isimleri, onlarin Tiirk soylu olduklarim
gosterir. Bu isimler Arap ve Kiirt isimleriyle benzerlik gostermezler. Ilk sancak beyi
olan Pir Hiiseyin Bey otuz yil hitkiim siirdiikten sonra 6lir'®. Geride biraktigi 16
oglu" arasinda anlagmazlik ¢ikinca, Sancak’ta bir tashih yapilir. Cemisgezek mer-
kez kasabasiyla ona bagl koy ve nahiyeler klasik sancak haline getirilir. Geri kalan
kisim Pir Hiiseyin Bey’in ogullar1 arasinda 2 sancak olarak paylastirilir. Bunlardan
Mazgird Sancag Pir Hiiseyin Bey’in biiyiik oglu Mehmed Bey’e verilir. Oliimiiyle
yerine kardesi Ferruh $ad sancak beyi olur. O'nun idamiyla Mazgird Sancagrndan
ayrilan biyiik bir zeamet ogullar1 Halil ve Hiiseyin beylere verilir, sancagin bagina
da Erzurum Valisi Arnavut Sinan Paganin kardesi Kasim Bey getirilir. Fakat Riistem
Bey’in itirazi tizerine burasi Pir Hiiseyin Bey’in diger oglu Pilten Beye verilir. Ondan
sonra biyiik oglu Ali Bey’e tevcih edilir. Ali Bey’in 6lumiiyle, biiyiik oglu Haydar
daha 6nce 6ldigi icin, diger oglu Allahverdi Bey’e tevcih edilir. Nisan 1597'de San-
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cak Beyi Allahverdi Bey’dir. Pertek Sancagy ise ikinci ogul Riistem Beye tevcih edilir.
Oliimiiyle Sankar (Sungur), Mehmed ve Ali adlarindaki ogullarindan Bay Sankar’a
tevcih edilir. 1597'de de sancagin bagindadir. Ilk dagilimda Merkeze baglanan Sak-
man (Sagman) nahiyesi daha sonra sancak yapilarak Pir Hiiseyin Bey’in oglu Key-
hiisrev’e tevcih edilir. O’nun oliimiiyle yerine oglu Salih, sonra da onun oglu Key-
hiisrev geger ve 1597'de de Keyhiisrev sancak beyidir®.

Pir Hiiseyin Bey’in ogullarina verilen sancaklar, XVII. asirda da onlarin elinde
kalmugtir.

Arsiv belgelerinden ise Cemisgezek beyleri hakkinda su bilgileri 6greniyoruz.
1559 tarihinde Pertek, Cemisgezek ve Kizugan sancaklar1 Erzurum Beylerbeyli'gine
tabi olup, Pertek’te Riistem Bey, Kizugan'da Allahverdi Bey ikamet etmekte ve Pelten
Bey ile Keyhiisrev Bey ise Cemisgezek'te sancak tasarruf etmektedirler (MD3, Hii-
kiim 771u-771y-7712-771aa).

20 Agustos 1568 yilinda ise Cemisgezek Sancak Beyi Aldeddin Bey’dir. Bu
tarihte kendisine yazilan bir hitkiimde, zimmetinde olan eski bakéyalar1 Nevruz’a ka-
dar Amid Hazinesi'ne 6demesi gerektigi, aksi halde sancagin kendisinden alinacag:
belirtilmigtir. 27 Temmuz 1568 tarihli diger bir hitkimde de Ovacik Alay Beyi olan
Zaim Aydin'in yaptig1 pek cok sekavetten dolay: tutuklanmasi istenmigtir (MD7/11,
1999: Hiikiim 1950, 1801 ve 1804).

31 Agustos 1571 tarihinde Pertek Beyi'ne yazilan bir hitkiimde, Kibris seferi
i¢in istenen akgalarin Pertek Beyi Riistem Bey’in 6limii sebebiyle tehir edildigi og-
luna bildirildikten sonra, hitkiim §oyle devam etmektedir;

“....Cemdat-i Milli'den elli bin ak¢a zeamete mutasarrif olan karmndasun
Mehmed ve liva-i mezbur alaybegisi olan emmiin Behlill ve Cemiskezek
Sancag Alaybegisi Giilabi ve kirk bin zeamete mutasarrif diger karinda-
sun Ali zeametleri ocak tariki ile yazilmis olmagn... . hiikiim milcebince
zikrolunan ak¢ay: ale’t-ta’cil cem’ u tahsil eyleyiip dahi der-kise idiip mii-
hiirleyiip yarar 4demlertiniz ile mu‘accelen Siidde-i Sa‘ddet-me’abum’a
ulasdurasin...” (MD12/11, Hiikiim 813).

Haziran 1657 tarihli Cemisgezek kadisina yazilan diger bir hiikiimde (MD92,
Hiikiim 6), ise o sirada Cemisgezek sancak beyi olan Mustafanin, Sehir Kethiida-
s1 Veli ve Murad adl kigilerle halktan haksiz yere on bin gurus toplamalar: ve halk
tarafindan sikayet edilmeleri tizerine Kadr'dan yakalanip gonderilmeleri istenmistir

Yukarida da goruldagi tizere, Serefndme’de verilen isimlerle belgelerdeki
isimler birbiri ile 6rtigsmektedir.
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Kaynaklardan 19. asra kadar Cemisgezek ve ondan ayrilan sancaklarin kisa
araliklarla bazen Diyarbekir, bazen de Erzurum Eyéletine* baglandig: goriilmekte-
dir. Ancak 1788/89 tarihindeki miilki tegkilat degisikligi ile Cemisgezek Sancag: bir
sire yeni olusturulan Maden Eyaleti'ne baglanmus ve fahri kaymakam ve nahiye mii-
diirleri bélgenin ileri gelenlerinden atanmustir (Yolga, 1994: 58). Bu tarz bir yonetim
yerel beylerin zamanla giiglenip, hem devlete kars1 durmasina, hem de y6re halkina
baski yapmasina sebep olmustur.

19. asra geldigimizde ise sadece Dersim igin degil Anadolu'nun dogusu igin
de yeni bir dénem baglamugtir. Tanzimat Fermani'nin ilanindan 6nce 1slahatlar ya-
pilmaya baglanmigsa da bunlar ¢ogunlukla iyi karsilanmamistir. Ozellikle agiretler
yeniliklere kars: kuskuyla yaklagmiglardir. Asiretler, hem niifuslarini hem de sahip
olduklar1 mal varhgimi tam s6ylemekle daha ¢ok vergi vereceklerini disiindiikleri
igin hi¢bir zaman gergegi soylememislerdir. Elbette bu durum onlar hakkinda kesin
bilgiler elde edilmesini de engellemistir.

1839 tarihinde ilan edilen Tanzimat Fermaniyla birlikte yapilan degisiklikler
dogudaki eyaletlere de uygulanmus; ancak bu durum epey karigikliga sebep olmus-
tur. 184S tarihinde Diyarbekir Eyaleti'nde degisiklige gidilince, Cizre ve Hakkari
bolgesinde miitesellimlik yapan Bedirhan Bey’in sebep oldugu isyan ancak 1847
yilinda bastirilmustir. Bu sebepten bélgede yeni bir diizenlemeye gidilmis ve Diyar-
bekir Eyaletinin de dahil edildigi yeni bir eyélet olusturulmus ve buna Kiirdistan
denilmistir (Yilmazgelik, 2011: 75,87).

1848'de ise ilk kez “Dersim” ads, bir sancaga verilmistir. Ekim 1848 yilina ait
bir belgedeki, “... Kuru¢ay, Maden, Kemah ve Gercanis kazalarinin Dersim Sancagi'na
ilhakindan sonra buranin Harput veyahud Kirdistan eydletlerinden birine ilhak ve em-
lak olunmak iizere icab-1 halin icrasina...(BA., AAMVL: 10/85) ifadelerinden Der-
sim’in bu tarihte bir sancak oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Dersim Sancag1 6nce
Diyarbekir Eyaletine, 1857 yilinda Harput Eyaletine, 1865 yilinda ise Erzurum
Vilayetine baglanmistir (Sezen, 2006: 146). 1880 yilindan hemen énce ise Dersim,
Hozat merkez olmak iizere vilayet haline getirilmisse de** 1888 tarihinde geliri gide-
rini karsilamadigindan lagvedilerek, mutasarriflik olarak Harput Vilayetine baglan-
mustir. Dersim Vilayeti'ne bagh olan Piiliimiir de Erzincan Mutasarrifligi'na baglan-
mugtir (Sezen, 2006: 146; Dersim Raporu, 2010: 75).

1886-87 tarihinde yazilan Memadlik-i Devlet-i Osmaniyye adl1 eserde de Der-
sim’in bu tarihte Vilayet oldugu gériilmektedir. Bu eserde, Dersim Vilayeti'nin Ho-
zat ve Mazgird olmak tizere 2 sancagi bulundugu, Hozat'in Merkez, Cemiskezek,
Carsancak, Duzik ve Ovacik kazalarindan olustugu belirtilmistir. Ayrica yerlesim
yerleri hakkinda da esitli bilgiler verilmistir. Mazgird Sancaginin ise Merkez, Ki-
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zugan, Peri ve Kizil Kilise (Nazimiye) kazalarindan meydana geldigi ifade edilmistir
(Ali Saib, 1304: 375-377).

Osmanli'nin son dénemlerinde Dersim’de yapilan bu ¢ok sik idari diizenle-
meler Cumhuriyet déneminde de devam etmistir.

3. Osmanl’nin XVI. Asirdan Itibaren Sinirlar1 Igindeki Kizilbaslara
Kars1 Tutumu

Sultan Selim, tilkesinin bekasini tehlikeye atan Safevi Devleti tizerine gitme-
den dnce, Osmanli topraklari i¢inde yasayan ve Safeviler’i destekleyen Tiirkmenle-
rin tehlike yaratmamasi i¢in, 6nlem alma yoluna gitmistir. Bu sebepten, sefere kar-
s1 olan bir kisim imeray1 ve askeri ikna etmek i¢in Hamza Nureddin Sarugiirz’den
Kizilbaglarin (Safevi yanhlarinin) 6ldiriilmesini hak gdsteren bir fetva alir®. Sultan
Selim'in aldig1 bu fetvaya dayanarak verdigi emirle, Anadolu'da 7’den 70’ kirk bin-
den fazla Kizilbag Tirkmenin bir kisminin 6ldartldagind, bir kisminin da hapse-
dildigini, o donemde sadece Idris-i Bitlisi dile getirmistir. Cagdasi Celalzade ise bu
konudan bahsetmemistir. Idris-i Bitlisi'nin Selim Sah-nime adli eseri ise kendisin-
den sonra, Kanuni Sultan Silleyman’m emri ile oglu tarafindan miisveddelerdeki bir
kisim bogluklar doldurularak tamamlanmigtir®.

Idris-i Bitlisi'nin bu konuda yazdiklar1 agagidadr:

“Bilgin tabiath Sultan, bu topluluga (Kizilbas) baglananlar: kisim kisim,
isim isim kaydetmeleri icin her yoreye bilgili kdtipler gonderdi. Yediden
yetmige herkesin adimin yiice makamli divana getirilmesini istedi.

Yazicilar isimleri deftere kaydedince yash ve genglerden olusan kayitlarin
sayist kirk bin oldu.

Ulaklar yazilan defterleri her yorenin hakimine ulastirdiktan sonra her
yorede keskin kilig, adim adim yazilanlara yoneldi. Bu ¢ldiiriilenlerin sa-
yist hesaplanan kirk bini de agt1.

Bu iste sadakatle davramlmasint bildirerek merhametin gozetilmesini
buyurdu. Sakin mazluma afet ulasmasin, halkin sikdyeti son hadde var-
masin.

Fakat miibasir bu konuda emaneti tam olarak yerine getirmedi. Mala ta-
mah ederek kan doktii, yasla kuru birbirine karistr.” (1dris-i Bitlisi, 2001:
135-136).

Yukaridaki satirlarda da gériildiigii iizere, dris-i Bitlisi 6lenlerin sayisinin art-
masinda Sultan Selim’i degil, emri yerine getirenleri suglu olarak gérmiistiir.
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Idris-i Bitlisi'nin verdigi bu bilgiler daha sonraki bazt Osmanl tarihgileri tara-
findan herhangi bir yorum katilmadan aynen aktarilmistir.

Bunlardan biri olan Hoca Sadeddin Efendi (d.1536-1599) Sultan Selim’i ne
kadar 6vmiigse, Sah Ismail’i ve Sia’y1 da ayn1 sekilde yermistir. Anadolu'da yasayan
Tiirkler’in idrak giiciinden yoksun olduklarini ve bu sebepten Kizilbaglara inandik-
lariny, Sultan’in da bu toplulugun Sah Ismail’le olan baglarini kopartip, iilkeyi huzura
kavusturmak istedigini yazmugtir. Ayrica Sultan Selim’in, Safevi tizerine sefere ¢ikma-
dan 6nce bu sorunu ¢6zmek i¢in, Rum diyarinda yerlesmis bulunan Kizilbag taraf-
tarlarinin aragtirilip yediden yetmige adlarinin deftere yazilip saraya bildirilmesini is-
tedigini, sonra da sayilar1 kirk bini bulan Kizilbaglarin kiminin ortadan kaldirildigin:
kiminin de hapse attirildigini belirtmigtir®.

Gelibolulu Mustafa Ali (1541-1599) ise din ve Islam1 arindirmak igin, Kizil-
baglarin yediden yetmige teftis ettirildiklerini ve bunun sonucunda deftere yazilan
kirk bin kisiden faal olanlarin éldirtldigiini yazar?.

Bu konuda Gelibolulu'ya yakin bilgiler veren Solakzide Mehmed (1590-
1657), Safevi seferine karar verilen toplantidan énce yedi yasindan yukari olup, Ki-
zilbaglarla iligkileri kesin olanlarin deftere kayd edildigini ve bunlarin bir kisminin
oldurildigiing bir kisminin da hapse atildigini aktarir®’.

Mustafa Nuri Paga (1824-1890) da yazdig1 eserinde, Sia’ya dahil olmus kirk
bin kadar niifusun defterlere kaydedildigini ve bunlardan olaylara kariganlarin 6l-
durildigindg, digerlerinin yakalanip siirildagiini yazarak diger tarihgileri tekrar
etmigtir®®.

Iranli tarihgi Felsefi'nin, Inkilabii’l-Islam’dan aldigi alintida ise bu konu hak-
kinda Yenicerilerin diigiincelerine yer verilmistir. Yenigerilerin, Sultan’a verdikleri bir
arizada sunlar1 s6yledikleri iddia edilmistir: “Kirk bes bine yakin insan bizim memle-
ketimizde yirmi bine yakini da Iran topraklarinda rafz ve ilhad sucuyla kiligtan gegirildi.
Bizim mutaassip ulemdmiz rafz ve ilhad konusunda bizi haberdar etmediler. Sultan:
dahi gafil avladilar. Bu giinahsiz insanlarin kanlarimin dokiilmesine sebep oldular ...
Eger eli agik namaz kilmak, ezanda eshedu enn Aliyyen Veliullah ve hayya ald hayrii'l-a-
mel demek ser’e aykiri ise neden Safiiler bazen elleri agik bazen kapali namaz kiliyorlar.
Eshedu enn Aliyyen Veliullah geri bidattir; ama mescide minare yapmak gibi giizel bir
bidattir. Hepimiz de Ali'nin Veliullah oldugunu biliyoruz. Bizim miiezzinlerimiz de sa-
bah ezaminda hayya ala hayrii'l-amel diyorlar. Gergek su ki biz Iranhlarla savagsmaya-
cagiz... (Pelsefi, 2011: 142).

Bu ifadelere gore, Yenigeriler, Safeviler'in ve Osmanli'nin kendi memleket-
lerinde binlerce kisiyi gereksiz yere 6ldiirdiiklerini diisiinmektedirler. Ayrica onlar,
cok sayida insanin 6ldirtilmesinden, Sultan’ dahi gafil avlayan, mutaassip ulema-
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y1 sorumlu tutmakta ve onlari suglamaktadirlar. Daha énce anlatildig: iizere Idris-i
Bitlisi de emri yerine getirenleri suglamistir.

Bu konuda, Cumhuriyet Dénemi tarihgilerinin bir kismu bilgiyi aynen akta-
rirken, bir kismu da bilgiyi yorumlama ve elestirme yoluna gitmislerdir.

Faruk Siimer, bu rakamlarin ¢ok abartili oldugunu ve sadece faal olarak ¢ali-
sanlarin 6ldiirildigiini belirtmistir. Ayrica Siimer (1999: 36-37), Safevi Devleti'ni
ortadan kaldirmak isteyen Yavuz Sultan Selim’e, devlet adamlarinin, zellikle de Ye-
nigerilerin direnmelerine ve mutaassip ulemanin kendisini kuvvetle desteklememe-
lerine hayret etmistir. Fakat yukarida belirtildigi tizere, Alevilige meyilli olan devlet
adamlarinin bu savasa karsi ¢ikmasi dogal sayilabilir.

Mustafa Akdag da, Siimer gibi bu rakamlarin gok abartili oldugunu belirttik-
ten sonra, ellerinde ¢ok sayida bu devre ait mahkeme defteri bulundugunu ve bun-
larda bu ¢apta idamlara rastlayamadiklarini sdylemigtir®.

Uzungarsili (2006: 257-258) ise bu konuda Hoca Sadeddin Efendi, Ali ve
Solakzide'den aldig bilgiyi aynen aktararak “Anadolu’da yediden yetmis yasina kadar
Kizilbas olduklar: sabit olanlar tahrir ettirilmis ve mazarratlar: dokunacak olan kirk
bin kisi haps ve idam ettirilmistir.” demektedir.

Diger bir tarih¢i Tufan Giindiiz, bu konuya elestirel yaklagir ve kirk bin raka-
munin abartili oldugunu, Idris-i Bitlisi'nin, o donemdeki akima uygun olarak efendi-
sini 6vmek i¢in boyle yazmis olabilecegini, ¢iinkii ayni konunun sarayin iginde olan
Celalzade Mustafa tarafindan dile getirilmedigini savunur. Ayrica Safevi kaynakla-
rinin, $ah Kulu Isyan: ile ilgilendigi halde bu konuyla neden ilgilenmediklerini de
sorar. Kirk bin kiginin o zamanki niifusa gore biiyiik bir rakam oldugunu ve yaklasik
8-10 bin haneye denk geldigini ifade ettikten sonra, o dénemdeki baz1 yerlerin nii-
fuslarini da verir®.

Erhan Afyoncu da buna benzer fikirler 6ne sirmiis ve o donemde yazilan
eserlerden sadece birinde bu bilginin oldugunu belirtmistir. 16. asir baglarinda Sivas,
Tokat gibi sehirlerin niifuslarimin ancak 3-4 bin civarinda oldugunu ve bu sayin
d6nemin niifusuna gore biyiik bir rakam oldugunu ileri stirmustiir®'.

Yukarida yapilan bu yorumlarin disinda sunlar da soylenilebilir. Tarihteki
olaylara baktigimizda, devletler igte ve dista giiclii gériinmek icin, galibiyetlerini
abartmakta maglubiyetlerini ise ¢esitli bahanelere siginarak gecistirmektedirler. Bu-
nun en giizel 6rnegini, Caldiran'daki yenilgiyi kabul etmeyen ve ordunun ¢ekilmesi-
nin bir taktik icab1 oldugunu ileri siiren Fars tarihg¢iler vermistir.

Bu yaklagim Idris-i Bitlisi'nin yazdiklarina uygulanacak olunursa, ilging bir
sekilde, ki Kizilbas diismani oldugu ileri siriilmektedir, bu durumdan pek de éviin-
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medigi satir aralarindan anlagilabilir. Ciinkii O, “Fakat miibasir bu konuda emaneti
tam olarak yerine getirmedi. Mala tamah ederek kan déktii, yasla kuru birbirine karistr.”
diyerek, sugsuz yere insan 6ldiigiini ve bunun sorumlularinin da mala tamah eden
mibasirler oldugunu soylemis, bir bakima Sultan’in sugsuz yere insan 6ldiirecek bi-
risi olmadigin anlatmak istemistir. Ayrica Idris-i Bitlisi, Osmanl’nin giiciinii i¢ ve
dis diismanlara gostermek igin bu olaydaki rakami abartmus olsayds, gagdas: ve saray-
dabulunan Celalzade de bu sekilde davranabilirdi. Belki de, bir saray tarihgisi olarak,
idarenin hoguna gidecek seyler yazma yolunu se¢mistir. Nitekim Idris-i Bitlisi'nin
yazdig1 eser de kendi 6limiinden sonra, Kanuni Sultan Stleyman’in emriyle, oglu
tarafindan bastirilmugtir.

3.1. Osmanlr’nin Kizilbas Politikasinin Sonuglar:

Anadoluda, Safevi Devletinin kurulmasiyla baslayan Kizilbas diismanhginin
zamanla ne sekle buiriindugi agsagida genel hatlariyla verilmeye ¢aligilmigtir.

Osmanlrda Kizilbag/Surhser (Solakzade, 1298: 370) terimi Safevi Devle-
ti'nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kullanilmaya baglanmigtir. Bunun sebebi de, Safevi
yoneticilerinin 12 dilimli kizil ta¢ takmasindan ileri gelmektedir®.

Osmanli idarecileri bu terime, Safevilere karsi duyduklari diismanlik sebebiy-
le pek ¢ok hakaret yiiklemiglerdir®. Buna kargilik Safevi saray tarihgileri ise rakiple-
rinden saygiyla ve 6vgiiyle bahsetmektedirler’. Sultan Selim'den, “korkusuz”, “Rum
milkiiniin sahibi”, “azametli padisah” olarak s6z edilirken, Malkogoglu da “korkusuz
bir timsah” olarak tasvir edilmistir.

Zamanla bu terim ve igerdigi hakaretler Safevi iilkesi disindaki biitiin Kizil-
bag/Aleviler i¢in de kullanilmaya baglanmistir. Arsiv belgelerinde gordagimiiz ka-
darryla Edirne’den Kars’a, Amasya'dan Marag’a kadar Anadolu'nun pek ¢ok yoresinin
yani sira Sirvan, Revan, Sehrizol, Sayda, Trablussam, Hama, Gence, Akka, Kibris gibi
farkli Osmanli topraklarinda kendilerine Alevi ya da $ii diyen herkese Kizilbag adiyla
hitap edilmistir.

Osmanli ulemasi, Mustafa Akdag'in* deyimiyle, dag tas Tirkmenlerle dolu
olan, Anadolu’da yasayan Tirkmenler’in, o sirada kargasa igindeki Osmanlidan ay-
rihip, giiclii ve kendilerine yakin gordiikleri Safevi Devletine meyletmelerinden ve
sonugta devletin zayiflamasindan korkmuglardur.

Asagida verilen su vikid devletin o dénem i¢inde bulundugu durumu ¢ok iyi
ozetlemektedir:

Bir giin II. Bayezid, vezirlerinden, yapilan haksizliklarla ilgili hesap sorar. Bu-
nun izerine vezirlerden biri padigsahtan durumu oldugu gibi séylemek i¢in izin ister.
Izin ¢ikinca da, birinci vezirin i¢ki icip lem yaptiginy, ikinci vezirin altin ve giimiige
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tamah ettigini, ticlincii vezirin de siirekli av eglencesi diizenledigini séyler ve soyle
devam eder:

“... Defterdar efendiler, siiphesiz miibarek etegine saglamca yapisip elde
edelim diye seni siiriiye siiriiye cehenneme alip gidiyorlar. Ulkenin durumu
zordur. Halk haksizlik ve zulmle ezilmistir. Her taraf inilti ve gigliklarla
dolmugstur. Size ahiret gerekse, bu dilkenin durumunu goren kimse tayin
et.” (Celalzade, 1990: 280-282).

Aymni sebeplerle ulema; Sultan Selim’e, Kizilbaglari tamamen yok etmesi igin
asr1 telkinlerde de bulunmustur. Bunlardan biri Ali bin Abdiilkerim Halife'dir. O,
Sultan Selim’in tahta ¢ikmasindan hemen sonra bir rapor sunar. Raporda;

“«

.. usde bir zaman geldi kim Rum memleketinin halkinin ¢ogu Erdevil
olup kdfir oldu. ... Erdevil geliirse hep uyariz, tabi oluruz didiler, nice fd-
sid fikirlere mesgul oldular. ... ah kami gayret-i Islam? Bumel'unlar <Sah,
Sah! dirler, nigin mii’'minler ‘Allah Allah!” dimezler? Ve bunlara kilig
galmazlar? ... Ey giizel Sultan Selim! Heman gayret-i Islam sizde kalmus-
tir. Bu kdfirleri hep kirmak gerektir. Zira bunlar miinkir-i kelamullahdr,
cdhid-i dinullahdir, hadim-i ser’ullahdir.” gibi sozlerin yani sira, Kizil-
baglara ait tekkelerin mescide ¢evrilip, kendilerinin de 6ldiiriilmesini
tavsiye eder (Tansel, 1969: 28).

Ik etapta askeri ikna igin Kizilbaglar1 kotiileyen ve onlarin 8ldiriilmesinin
hak oldugunu iceren fetvalar ve risaleler, sonraki yillarda halk arasinda da yanki bul-
mus ve asirlarca stiren karsilikli mezhep diigmanligina sebep olmustur.

Kizilbag/Aleviler tizerindeki baski ve kovusturmanin bu dénemden sonra da
surdigiinii gosteren arsiv belgeleri mevcuttur. Ancak bunlarin ¢ogunlugu 16. asra
aittir. Bu durum Safeviler ile olan diigmanligin bu asirda daha yogun olmasindan
kaynaklanmaktadir.

16. asrin ikinci yarisina ait birgok belgeye ulagilabilmisken, 17. asirdan 19.
asra kadar olan déneme ait ¢ok fazla belge bulunamamistir. Ahmet Yagar Ocak Ho-
canin sundugu, farkl tarihli belgelerin de yine 16. asra ait oldugu goriilmektedir.
Bunlar Kastamonu, Afyon, Ankara ve Amasya'da rafz ve ilhad ile suglanan ve ceza-
landirilan kigilerle ilgilidir.** Bundan bagka Ahmet Refik’in eserinde kullanmis oldu-
gu 16. asrin ortasindan 18. asrin sonlarina kadar tarihlenen arsiv belgelerinin iginde
yer alan, Rafiziligin sug¢ kabul edildigine dair bir belge de* yine 16. asra aittir. Bu
belgelerde, Yoriik ve Tiirkmen taifelerinin yerlesik halka saldirmalarindan, sekavet
yapmalarindan bahsedilmisse de bunlarin Kizilbag olup olmadiklar1 yazilmamistir.
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1568-1577 yillar1 arasina tarihlenen eldeki belgelerden gordugiimiiz kadary-
la, Kizilbag/Aleviler tizerindeki bir kisim baskilar Anadolu'da genis bir alana yayil-
mugtir. Bu da onlarin bu genis alanda yasadiklarinin bir kanitidur.

Mesela Sivas, Amasya, Bozok, Canik, Corum, Divrigi, Arapkir, Bayburt, Da-
rende, Karahisar-1 Sarki, Kemah, Keskin, Kochisar, Malatya, Merzifon, Trabzon ve
Yeniil gibi bir¢ok yerden olusan Rum Eyaletine génderilen 1593 tarihli bir hitkiim-
de Rum Eyiletinin ekserisinin Kizilbag oldugu yazilmaktadir?®.

16. asirda olusturulan resmi Stinni ideolojiye karg1 tehdit olarak goriilen Kizil-
bag/Aleviler, bu tarihten itibaren siki bir takibe alinmistir. Takipler sonucunda gelen
sikayetler tizerine, verilen emirlerle bu kisilerin cezalandirilmalar1 saglanmistir. Bu
konuda ayrintih bilgi veren Saim Savas, Kizilbag takibinin Safevi Devleti'nin kurul-
mastyla II. Bayezid déneminde bagladigini, Kanuni ile devam ettigini belirtmisgtir.
Ayrica ona gore, Kizilbag takibatinda, Anadoludaki biitiin askeri ve idari personel
gorev almugtir®’.

16. asirdaki belgelere bakildiginda, Kizilbas olmanin su¢ kabul edildigi
goriilebilmektedir. Halk arasinda Kizilbas olduklar1 diistiniilen ve sikéyet edilen ki-
silerin, bu sucunun tespit edilmesi i¢in, genelde Devlet tarafindan “ser” ile teftis edin”
emri verilmistir. Bu teftisten gecemeyenler de, belgelere gore, ya 6ldiirilmiis ya da
hapse atilmugtur.

Ornegin Cankirt Hisarcik Koyii'nde Kiigiik Ali adli sahsin, Safevi iilkesine
gidip geldikten sonra yoldan ¢iktig1 ve ser’a davet olundugunda, “Kizilbaslikdan
donmezem” dedigi i¢in tutuklanmasi ve o yorede kadinl erkekli ibadete katilanlarin
bildirilmesi istenmistir (MD7 /111, Hitkiim 2454 ). Belgede kisinin Safevi iilkesine gi-
dip geldikten sonra yoldan ¢iktig1 yazilsa da, biyiik olasihikla bu kisi Kilizbag/Alevi
oldugu i¢in o iilkeye gitmistir.

Yine Icil (Igel)'de (MD7/11, Hiikiim 1687) ve Baliseyh (Kirikkale)'de (MDY,
Hiikiim 173) Kizilbas olduklar: bildirilenlerin, eger Kizilbaghig: sabitse, haklarindan
gelinmesi istenmektedir.

Sadece toplumda degil Osmanh askeri* arasinda da Kizilbag/Aleviler’in ko-
vusturuldugu gorilmektedir. Mesela Amasya Sancaginda Kizilbag olduklar1 sabit
olan 37 neferin kiirege konulmasi, 22 neferin ise ser’ ile teftis edilip, Kizilbas ise siid-
de-i saadete gonderilmesi ve burada cezalandirilacag belirtilmisti. (MD9. Hiikiim
102).

Bir bagka Kizilbas sikayeti de Koyulhisar (Sivas) kadisina yazilan hiikiimde
(MD10. Hiikiim 279) goriilmektedir.
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Merzifon'da ise ahvélleri ser’ ile teftis oldukdan sonra Kizilbagliklar: kesinle-
sen Vehhab Dede, Mehmed ve Veli adindaki kimselerin Stidde-i Saadete gonderil-
meleri emredilmigstir (MD12/1. Hiikiim 619).

Kizilbaslarin ihbar edildigini gosteren agagidaki belgede (979/1571) ise Kas-
tamonu kéylerinde pek ¢ok Kizilbag/Alevi yasadigi ifade edilmektedir. Hatta bunlar1
sikdyet edenler arasinda Kizilbaglardan birinin esi de bulunmaktadur.

Haliya kaza-i Taskdprii’ye (Kastamonu) tabi Hamidbiiki ndm karye
halk: tarafindan Ilyas nam kimesne Dergah-1 Mu'allama geliip; “Karye-i
mezbiire kurbinde Haciyiiliik ve Karacakaya ve Kizilcaviran ndm karye-
lerde Kizilbas ndmina nice kimesneler vardir. Hatta mezkiir Haciyiiliik
ndm karyeden Kara Receb ndm kimesne dahi Kizilbas olup hatuni meclis-i
ser’a geliip mezkiir Receb igin; <Kizilbasdur. Kendii emsdli Kizilbaglar ile
cem’ olurlar’ deyii mezkiir zevci muvdcehesinde kelimdt itmegin kayd-1
sicil olundu.” deyii bildiiriip suret-i sicili ibrdz itmegin buyurdum ki:

Vardukda, bu badbda geregi gibi mukayyed olup bu hususi onat vechile te-
tebbu’u tefahhus eyleyiip dahi anun gibileri vech-i mastilr tizre meclis iken
elegetiiriip habsidiip isimleri ve resimleri ile yazup viki’ olan ahvallerin
Siidde-i Sa’adetiime arzeyleyesiz. (MD12 /11, Hiikiim 816).

Verilen bu belgelerde, kisilerin Kizilbag olduklar: i¢in cezalandirildiklar: go-
rilliirken, bazi belgelerde de Iran ile iligkisi olan Rafiziler'in aher bahane ile katle-
dilmesi veya Kibris’a siirgiin edilmeleri istenmistir. Safeviler ile iligkilerinden dolay:
cezalandirilmalar1 daha biiyiik sorunlara yol agmasin diye, aher bahaneler bulunmus
olabilir. Ziilkadriye (Maras) (MD29. Hiikiim 488), Pesyan ve Pojyan (MD29. Hii-
kiim 489), Bozok (MD29. Hiikiim 490) ve Sivas (MD29. Hiikiim 491) yorelerine
gonderilen hitkiimlerde bu tiir emirlere rastlanilmugtir.

Yukarida bahsedildigi iizere 16. asirdan sonraki belgeler oldukga azdir. Var-
sa da, 17. asra ait Kizilbaglarin cezalandirilmasiyla ilgili belgelere ulagilamamustir.
Bu donemde Osmanly, kendisi i¢in tehlike tegkil eden farkli sorunlarla ilgilenmeye
baglamugtir. Bunlar i¢inde 17. asrin bagindaki Celali isyanlar1*! yonetim kademesin-
deki sorunlar ve Avrupa'daki savaglar sayilabilir. Ger¢i bu dénemde IV. Murad’'in
Bagdad seferi varsa da sonugta Iran ile anlagma yapilmis ve uzun siireli siurlar da
¢izilmigtir. Bu asirda Anadolu’da artan sekavet ve isyanlar genis bir tabana yayildig:
i¢in, toplumsal bir sorun bas gostermistir. Bu isyanlar1 baslatanlar i¢inde timarlar
ellerinden alinan dirlik sahiplerinin yaninda, idaredeki yozlasma sonucunda toprak-
larinu terk edip igsiz kalan bir kisim halk da vardi. Kisaca bu isyanlar ve sekavetler
Kizilbag kokenli degildi. Bu da neden az belge oldugunu agiklayabilir.
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1790 tarihli bir hikiimde*
Karacahan (Malatya) karyesine
gelip ahaliyi ifsad ettigi sdylenen
Veli Dedeoglu Babo Dede ile Ab-
dulvahab Dede adindaki Kizilbas-
larin buradan ¢ikarilmasi emri ve-
rilmistir. 1823 tarihli bir belgede*
ise Sivasa tabi Uzan karyesi ma-
likine vakif olarak Mahmud bin
Hac Ali'nin tasarrufunda iken,
Kizilbag olmasi hasebiyle elinden

alinip bagkasina verildigi yazmak- &
tadur. Efwf’ﬁ «O’J/fu‘.r’ﬂ Gl rwu'ff’ j’: A i

Belgelerde  gordiigiimiiz if‘" il "Mﬂ“ 7 >/’/3//M J’/ i) uufrw
kadariyla, Aleviler iizerindeki bas- 47742/l 10 ff2)5 /i o b i)

ki, Osmanli’'nin Anadolu toprakla- ’n&?}'{" m’-‘*'w 5::7 AL A il o
r1 diginda da mevcuttu. Ancak bu M '\’J”H’)J« s PS5 9 ,Jubu.,e; JH..J_M
bolgelerdeki belgeler Anadolu ka- g ﬂwb' sf?.wnfﬂmiw 3
dar ¢ok degildir. Mesela, 1559'da J,,’f"'" u;:-” S o, i i )t 7”“’/’” i
Varna kadisina yazilan hikiimde Tk Qe T e
(MD3, Hiikiim 418), Keligra Hi-
sarindaki Sar1 Saltik Zéviyesinde
Isik taifesinden olan Mehmed'in, ser™i serife ve din-i Islam’a muhalif konustugu icin,
onu ve Igik taifesini komayasin diye buyrulmugken, ayni tarihte yine Varna kadisina
yazilan bagka bir hitkiimde de, “... tekkelerde ehl-i siinnet ve cema’at mezhebi tzre ol-
mayup bid‘at i daldlet ve hilaf-1 ser’ vaz’ tzre olan Isiklar: men’ u def eyleyesin. Hildf-1
ser’ kimesneye isitdiirmeyesin... (MD3. Hiikiim 473) emri verilmektedir.

1577 tarihli bir belgede (MD29. Hiikiim 237), Filibe’ye tabi karyelerde Hu-

rufi olanlarin ger ile cezalandirilmalar1 emredilirken, 1632 tarihli diger bir belgede*,
Musul'da sakin Mehmed’in, Kizilbas oldugu igin, evine el konuldugu yazmaktadr.

1727 tarihli bir belgeden® ise bu tarihte Kizilbaslarla ilgili olumsuz bir kanun
olmadigin1 égreniyoruz. Belgede, Revan/Kirpi nahiyesi Armutlu karyesinden Isa
oglu Himmet'in timar ciheti, “Kizilbasa timar tasarrufu hilaf-1 kanundur” diye Alay
Beyi tarafindan ret ettirilmis ise de buna dair bir kanun olmadig: belirtilerek timarin
tekrar tevcih edildigi yazmaktadir.
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1864 yilindaki bir belgede* de Kibris’ta, Kizilbag karyesinin oldugu goriil-
mektedir. Bunlarin da Anadolu'daki olaylar sirasinda siirgiin edilen Kizilbaslar oldu-

gu agiktir.

17. asirdan 19. asrin sonuna kadar Kizilbas/Alevi mezhebi ile ilgili ¢ok fazla
belge bulunamamigken, 20. asra gelindiginde belgelerin tekrar ¢ogaldiklar1
goriilmektedir. Bu da yukarida agiklanmaya ¢aligilan, Osmanli Devletinin dénem
donem o6nceliklerinin degismesi ile ilgilidir. Tanzimat’a kadar dis sorunlarla megsgul
olan Devlet, bu tarihten itibaren tekrar i¢ sorunlara yonelmistir.

Belgelerde gorildugi kada-
riyla, bu donemde, 6zellikle Edirne,
Balikesir, Tokat, Ankara, Erzurum,
Sivas ve Mamuretiilaziz’de Kizilbag/
Alevi inancinin yayilmasini 6nlemek
icin tedbir alinmasi ve Kizilbaglarin
akaidini diizeltmek i¢in onlarin yasa-
dig1 yorelere iptidaiye agilmasi gin-
deme gelmistir. Mesela, 1317/1900
tarihli belgede®, Edirne’ye bagh
Ortakoy Kazas'min Miislimanhg:
birakarak Kizilbaghk yolunu segen
karyelerinde iptidaiye agilmas: emre-
dilmistir.

1325/1907  tarihli  diger
bir belgede*® Balikesirdeki Cetmi
koylerine Haleb'den ayin (cem’) igin
gelen Kizilbag dedelerinin yakalanip
liva digina ¢ikarilmalari istenmisgtir.

1327/1909'da yazilan asag-
daki siir ise Kizilbaghiga toplumun bir
kisminin nasil baktigs ile ilgili ipucu
vermektedir.

Siirden birkag dize;

“... Bir Kizilbas miilhidi miif-
ti-yi isldm etdiler

Oyle bir zindika ehl-i siinneti
ram etdiler.
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Eylemigken han-1 Mahmud miilhiddni katl-i ‘am

”

Simdi devlet o giiritha eylemekde ihtirdm...
(BA, Y.EE: 30/86).

Bu siirde ilging olan bir Kizilbagin yani Alevinin Miifti yapilmasidir. Bunun
da dénemin siyasi yapisindan kaynaklandigi disiinilebilir. Ciinkii bu siirin tarihi
Ikinci Mesrutiyet'in hemen sonrasina denk gelmektedir.

Bu kisimda verdigimiz belgelere bakildiginda, ¢ogunlugunun 16. asra ait ol-
dugu gorulmektedir. Bu asrin, Safevi ile olan ¢ekismenin yogun yasandigi bir dénem
oldugu distinilirse, baskinin da fazla olmas: dogaldur.

3.2. Osmanlr’nin Kizilbas Politikasinin Dersim’e Etkisi

16. asrin bagindaki siyasi karisiklik ve bu asir boyunca gergeklestirilen siki ta-
kipler agiretleri de etkilemistir. Sonugta baz agiretler bulunduklar: yerleri terk ede-
rek daha gtivenli gordiikleri daglik bolgelere yerlesmislerdir. Bu yerler i¢inde, Maras,
Sivas ve Erzincan'n yaninda Dersim de bulunmaktadir. Asiretlerin Dersim’e gelmesi
bu yoredeki nifusun artmasina sebep olmugtur. Daha 6nce 13. asirda yoreye
yerlesmis bulunan diger Tirkmen asiretleriyle de kaynagmiglardir. Burada yerlesik
diger eski bir halk olan Ermeniler ile iligkileri cogunlukla karsilikli uzak durma sek-
linde olmugtur. Yani ne Ermeniler Tiirkmenlerle ne de bunlar onlarla kaynagmak is-
teginde olmamuglardir®”. Bunun sebebi ise biiyiik olasilikla inang farklilig: olmalidur.
Nitekim 19. asrin sonunda dahi Dersim sinurlari iginde ¢ok sayida Hiristiyan Ermeni
mevcuttur®. : —

i B

Dersim’'in daglarina yerlesen bu
asiretler, gerek mezhep cekismesi gerekse
cografyadan aldiklar1 giigle, asirlarca Os-
manh yonetimine asker ve vergi verme
konusunda direnmislerdir. Bu yoreye yer-
lesen asiretlerin biyiik ¢ogunlugu idare-
ye mubhalif kisilerden olustugu icindir ki, ‘
devlet de asirlar boyu buray: kendi haline — - et e

[

birakmigtir. 1851 tarihli bir arzda, biraz A T
“ e ..

abartilmig da olsa, “... 300-400 seneden | i G

beru iglerine hitkiimet girmemis...»*" |

denilerek, buranin hiikiimetten ne kadar | ‘@

uzak kaldig1 anlatilmak istenmigtir. 1

Bolgenin zor yasam kosullar
sebebiyle, agiretlerin bir kismi gekavet
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yoluna da gitmislerdir. Bundan dolayr Osmanh arsivinde bulunan Dersim’le ilgili
belgelerin biiyiik cogunlugu sekavetle ilgilidir. Ulagilabilen en eski belgelerden biri
1571 tarihlidir (MD12/11. Hiikiim 813). Burada o dénemde dahi Desimlii/Disimlii
nam agiretin sekavetinden bahsedilmektedir. Bu durum 18. ve 19. asra tarihlenen pek
cok belgede de karsimiza gikmaktadir. Ornegin Capakgur ve Disimlii agiretlerinin
Kig1 Sancag havalisine saldirmalari ve buradaki halkin mal ve hayvanlarini almalar
tizerine, 1723’te gonderilen bir hitkiimle®> bu gibi sekavetlerin 6nlenmesi istenmis-
tir. Yine 1733 tarihli diger bir belgede®* Carsancak ve Kig: taraflarinda sakin Disimli
ve Seyh Hasanlu ekradlarinin Kizilbag mezhebinden olduklar: belirtildikten sonra,
bunlarin 6teden beri sekavetle mesgul olduklari, Carsancak ve Mazgird taraflarina
saldirip, pek ¢ok hayvan ele gegirdikleri ve Diyarbakur valisinin bu isle ilgilenmesi
emredilmektedir. Ayrica 1746%* ve 1773% tarihinde gonderilen emirlerde de yine
sekavet olaylarindan bahsedilmektedir.

Bunlarin yaninda; Cemal Sener ve Ahmet Hezarfen'in eserinde® kullanilan
belgeler de yine 18. asirda Dersim agiretlerinden bir kisminin gevreye saldirmasi ve
devletin aldig1 tedbirlerden bahsetmektedir.

Bu belgelerden goriildiigii kadariyla, 16. asirdan 19. asrin sonuna kadar Os-
manl'nin Dersimle miicadelesi ogunlukla sekavet tizere olmustur. Bu durum asag-
da da goriilecegi tizere 19. asrin sonunda degisiklik gostermeye baslayacaktur.

19. asrin ikinci yarisinda ayni sekilde asiretlerin sekavetlerinden sikéayetler ve
devletin asker gonderip gegici ¢6ziim tiretmesi devam ederken, bir taraftan da Devlet
sadece askeri operasyonlarla bir yere varamayacagini diisiinerek, Dersim sorununu
¢ozmek icin ¢esitli raporlar da hazirlatmaya baglamistir. Bu raporlarin bazilar: tama-
men askeri operasyon isterken’, bazilar1 da sekavetin sebebi olarak fakirligi goster-
mis ve oncelikle bunun ortadan kaldirilmasini istemistir®®. Raporlarda ayrica mez-
heb sorunu da dile getirilmistir. Sakir Paga 1897'de sundugu raporda bu y6érede Nak-
sibendi okullarinin agilmasini isterken; Zeki Pasa ise “Kiirdistan Safii olmakla birlikte
merkezi hiikiimete baghdir, fakat Dersimliler Alevi oldugundan bunlarm baghiligina pek
giivenmemek gerekir” demektedir®. Bu bakis acis1 bize, asirlar evvelinden (16. asir-
dan) gelen kargilikli mezhep ¢ekismesinin heniiz bitmedigini de gostermektedir.

16. asirdaki Osmanl Kizilbag siyasetinin Dersim’e en bitytik etkisi, bu yoreye
yapilan gocle, Dersim’deki Tirkmen agiretlerin niifus fazlahiginin saglanmasidir. Bu-
gin yorede konusulan dilde ¢ok sayida Tirkce kelime bulunmas: da, Tiirkmen asi-
retlerin buraya gog ettiklerinin bir gostergesi sayilabilir. Bu duruma Tuncer Giilen-
soy yaptig1 aragtirma biraz olsun 151k tutmaktadir®. Giilensoy, Tunceli/Dersim yére-
sinde konugsulan agizla ilgili olarak s6yle demektedir: “... Ozellikle Tunceli merkez ve
kéylerinde konusulan agizlarmn bir kisminin yazi diline yaklasan veya onunla benzerlik
gosteren ozellikler tasimas: dikkati ¢ekecek bir husustur.”®' Burada bahsedilen Tunce-
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li merkez ve kéyleri, Osmanl’nin asirlarca giremedigi sdylenen Dersim I¢i denen
kisimdir. Digart ile iligkilerin sinirhi oldugu bu yorede, agiretlerin konustugu dilde
Tiirkce kokenli kelimelerin bulunmas: Tiirkmen asiretlerin varliklariyla agiklanabilir.
Yine 1911 yazinda Dersim’e seyahat eden Ingiliz yiizbagt L. M. Seel, Dersimlilerin
Zaza denilen bir Kiirtge diyalekt konustuklarini, ancak bu dilin Ku(1)rmangca'dan
(Kiirtceden) oldukga farkli oldugunu belirttikten sonra sdyle devam etmektedir:
“Son yillara kadar Dersimliler Tiirklerle pek bir iliskide bulunmamuglardir. Kizilbaglarin
dinlerine verdikleri isime (Yol Usagi) ek olarak asiretlerine verdikleri isimlerin tam bir
Tiirk ismi olmasint agiklamak olduk¢a giigtiir. Bu sekilde Bal Usagi, Arslan Usagi, To-
puzlu, Arelli gibi isimleri goriiriiz.”* diyerek, bir 6l¢tide buradaki Tirkmen agiretlerin
varligini da ortaya koymaktadur.

4. Sonug

Sultan Selim’in, Osmanl’nin siyasi gelecegini tehlikeye atan Safeviler’e karsi
sefere ¢ikmadan 6nce, arkasinda bir tehlike birakmamak i¢in, yanindaki adamlarin
agir1 telkinleri neticesinde Kizilbaglarin 6ldiriilmesini hak gosteren fetvalara izin
vermesi ve bunlara dayanilarak Anadolu’da ¢ok sayida Kizilbas/Alevi Tirkmen’in
oldirilmesi veya haps edilmesi, sonrasinda da Kizilbas takibin baglatilmasi, Ana-
dolu'daki insanlarin arasinda gelecekteki mezhep ¢ekismesinin de temelini atmistir.
Giintimiize kadar gelen bu durum, her iki mezhebin birbirlerine ¢esitli hakaret ige-
ren isimlerle hitap etmelerine neden olmustur.

Bu donemde Kizilbag olmak sug kabul edilmis ve kendisinden siiphe edilen
kisi “ser” ile teftis” edilip suglu bulunca da ya 6ldirilmiis ya da hapse atilmigtir. Bu
durumda dogal olarak insanlar ya mezheplerini saklama ve ibadetlerini gizli yapma
yoluna gitmisler, ya da yollarini terk edip resmi mezhebi kabul etmislerdir.

Yine bu dénemdeki siyasi karigiklik ve Kizilbag takibi sebebiyle bir kisim
agiretler de yer degistirmisler, 6zellikle Tunceli/Dersim, Ak¢adag, Maras, Sivas ve
Erzincan’in daglik bolgelerine yerlesmislerdir. Boylelikle bu y6redeki nifusu da ar-
tirmuglardir. Bu bolgelere yerlesen asiretler kendilerini Osmanlrdan ayirarak yalniz
Alevi saymugslar, irkin ne oldugunu unutmuslardir. Onlara gore Tiirk=Siinni, Alevi=-
Kirmang idi. Kiirtler ise Stinni kabul edilmekle beraber, onlara kisaltilmis haliyle Qur
demisler ve kendilerinden ayr1 gérmislerdir. Onlar i¢in irk Alevilik ve Stinnilikten
ibaretti. Bu duruma giiniimiizde dahi, az da olsa rastlanilmaktadir. Gerek bask: ge-
rekse yan yana yagsamanin verdigi etkilenme ile yillar i¢inde, 6zellikle sehir merkez-
lerinde, bir kisim Alevi de yolunu birakarak Stnnilige ge¢mistir.

Sonug olarak, her ne kadar asirlara yayilan bir mezhep siirtiismesi olsa da,
Anadolu topraklarinda Orta Dogu benzeri bir mezhep savas1 da olmamugtir. Bu da,
her zaman baris ve sevgiyi 6ne ¢ikaran Anadolu Erenleri ve onlara saygi duyan halk
ile agiklanabilir.
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EKLER

EKk 1: Yukarida verilen, Osmanli’nin Kizilbas takibi ile ilgili arsiv belgelerinin tablo go-
rintimii

Miithimme/

Gonderildigi Yer | Tarih Konu BOA

Kanguri'nin (Cankir1) Hisarcik kdyiinden
Kiigiik Ali isimli sahsin, ser’a davet olun-
Kangirt (Cankirt) [976/1568 | dugunda, “Kizilbaglikdan donmezem” de- | 7-111/2454
digi i¢in tutuklanmasi ve o y6rede kadinl
erkekli ibadete katilanlarin bildirilmesi

Icel'de bulunan Kizilbaslarin yakalanip

Icil (Igel) 976/1568 hapsedilmeleri

7-11/1687
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Amasya Sancaginda 37 neferin Kizilbas-
Liginin sabit oldugu, 22 neferin ise ser’

riilmeleri

Ram 977978/ ile teftis edilip, Kizilbas olanlarin hakla-  {9/102
1569-1570 . :
rindan gelinmesi, bagka suglar1 olanlarin
gonderilmesi
Baliseyh karyesinden Buki nam kimes-
Cerkes-Keskin 977-978/ | nenin Kuizilbas olduguna dair sikdyet 9/173
(Kirikkale) 1569-1570 | gelmesi ve Kizilbaghg: sabitse hakkindan
gelinmesi
Koyulhisar (Si-  |978-979/ gb? C;?fer ka.r}{esmde Ky.121lba§lar1n ol-
ugu sikayetinin alindig1 ve bu konuda 10/279
vas) 1571-1572 . > )
gereginin yapilmasinin istenmesi
Amasya ve Merzifon'da ser’a aykir1 hare-
Amasya/Mer- ketlerde bulunduklar: ve Kizilbag oldukla-
zifon 978/1571 r1 sabit olan sahislarin tutuklanarak Siid- 121/619
de-i Saddet’'de gonderilmesinin istenmesi
Tagkopri'niin Hacryiiliik, Karacakaya ve
Kastamonu/ Kizilcaviran kdylerinde Kizilbaglar bulun-
astamont, - 1979/1571 duguna dair Hamidbiiki kéylileri sika- | 12-11/816
Kiire/ Tagkopria > . .
yetinin aragtirilmasi ve ele gegirilenlerin
hapsedilip neticenin arzedilmesi
. Iran ile iligkisi olan Rafiziler’in aher sug
Zulkadriye (Ma- 984/1577 |ile katledilmesi, olmayanlarin hapsedil- ~ {29/488
ras) )
mesi
Pesyan ve Pojyan Iran ile iligkisi olanlarin aragtirilip sugu sa-
(Diyarbakir) 984/1577 bit olanlarin aher bahane ile katledilmesi 29/489
Iran ile irtibati olanlarin baska bahane
Bozok-Kirsehir ~ |984/1576 |ile idam edilmesi, sadece Réfizi olanlarin  |29/490
Kibrisa siirgiin edilmesi
Sivas’a karib Alipinari ve gevre ahalisin-
. den fran’a meyl edenlerin aher bahane ile
Rém 984/1576 katlolunmalari, sadece Rafizi olanlarin ise 29/491
Kibris’a siirgiin edilmesi
Karacahan nam karyeye gelen Veli De- Cevdet
Malatya 1204/1790 iegﬁ‘{’li ‘ﬁt’ ° ID reliekﬂfl é*iid‘rﬂ"";hig Dede | b hiliye,
a aslarin ke aryelerine sii 260/12952
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Sivas'a tabi Uzan karyesi malikane vakf Satin Ah.nan
olarak Mahmud bin Hac1 Ali’in tasar- Evrak Sivas-
Sivas 1238/1823 . . 11 Ali Baba
rufunda iken, Kizilbag olmasi hasebiyle o
elinden alinip bagkasina verildigine dair Zaviyesi
Evraky, 8/5
Keligra Hisarindaki Sar1 Saltik Zaviyesin-
Varna 967/1559 | de ehl-i siinnetten olmayan Isik taifesinin |3/418
stirilmesi
Varna 968/1560 Tekkelerde ehl—llsunnf:t ten .olmayan 3/473
Isiklarin men edilmesine dair
- Filibe’ye tabi karyelerde Hurufi olanlarin
Filibe 984/1577 ser’ ile cezalandirilmalar: 29/237
Musal'da sakin Mehmed'in Kizilbag Ibniilemin
Musul'dan arz 1042/1632 | olmasi sebebiyle evinin miizayedede Maliye
satildigina dair 11/952
Revan, Kirpi nahiyesi Armutlu karyesin-
den Isa oglu Himmet'in timar ciheti, “Ki- | Cevdet Ti-
zilbaga timar tasarrufu hilaf+ kanundur” | 151 10/474
Revan 1140/1727 diye Alay Beyi tarafindan ref’ ettirilmis '
ise de buna dair bir kanun olmadigindan
timarin tekrar tevcih edilmesi
Edirne’ye bagh Ortakéy Kazasi'min Dahiliye
Edirne 1371/1900 Miisliimanhig blrakar;jlk Kl-zﬂ}.)ag,l‘ﬂ( Mektul.:n
yolunu segen karyelerinde iptidaiye Kalemi,
agilmast 2317/58.
Balikesir’'deki Cetmi koylerine Haleb'den Yildiz Umu-
Balikesir 1325/1907 |ayin (cem’) igin gelen Kizilbag dedeleri- [z om
| . mi, 80/45
nin yakalanip liva digina ¢ikarilmas:
. pe s 1 Yildiz Esas
Siir 1327/1909 Bir K121lba'§1n mufti-yi }slfn olmgsn'l'dan Evrak,
dolayy, seriatin elden gittigine dair siir 30/86
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DERSIM ALEVILERI’NIN YARATICI BIR DENEYIM ALANI
OLARAK RITUEL - ZAHIR ILE BATIN’IN KARSILASMASI VE
IYILESME

Giilkizilca YORUR"
0Oz

Ritiiel esnasinda kurulan etkilegim alan1 Dersim Alevi toplumlarinin bu diinyadaki (dina)
gundelik yagami diizenlemelerinde ve giindelik, fani, diinyanin karsit: olarak disiintilen baki
diinyayla (a-dina) iletisim kurmalarinda merkezi rol oynar. Hakk, Hakk’a ulagmus evliya ve
kargilasmay talep eden cemaat (talipler) arasinda, birey ve cemaat arasinda, hatta cemaate
bagli olmayan (yaban) diinya ile evcil diinya arasinda, ritiiel yoluyla bir etkilesim alan
kurulur. Bu alani kuran ve ytiriten 6zneler kimlerdir? Yaganan deneyime anlam kazandiran
ve bu anlamin aktarilmasini saglayan simgeler nelerdir? Birbiriyle etkilesime giren 6zneler ve
alanlar nasil birbirinden ayrilir, mekandaki ve zamandaki smirlar nasil ¢izilir? Bu sorularin
cevaplari, Dersim 6rneginde ve ozellikle ritiiel simgelerinin ve mekanlarinin iyilegtirme
islevleri merkeze alinarak, aragtirilmustir. Bu yazinin bulgulari, Dersim bolgesinin Tunceli
Merkez, Hozat, Nazimiye, Pilimiir ve Ovacik ilgelerinde ve Erzincan'da Alevi niifusun yogun
yasadigy; Erzincan Merkez, Ulalar, Cayirly, Bitk, Abige, Gobiirge gibi ilelerde ve koylerde
yapilan alan goriismelerinin kayitlar temelinde gelistirilmistir. Makalede, yaratic1 bir deneyim
olarak ritiielin 6zneleri, simgeleri ve alanlar1 tamimlanmig ve tartigilmigtir. Aragtirmanin
sonucu olarak sunu séylemek miumkiindir: Geleneksel Dersim Alevi toplumunda, gegici
olan (yalan diinya) ve kalict olan (varlik, gercek) arasindaki gerilim, degisimin (felek), kalici
olanin kurallarina (kanun, hak) uyum saglamasiyla, agilir. Ancak, kalici olanin, kendini
gegici olan yoluyla fark ettigi ve ifade ettigi bir deneyim yasadigs, diginilir. Degisim ve
sabitlik arasindaki krizin ¢6ziildigi, deyim yerindeyse, yeni bir senteze ulagilan yerler ve
zamanlar, bir akis i¢inde, ritiiel siirecini olugturur. Ritiel siireci, degisimi ve tekrari; zaman ile
mekandaki hareketleri, bir diizene sokarak, topluma siireklilik kazandirir.

Anahtar Kelimeler: Dersim, Alevilik, ritiiel, ritiel simgeleri, sinirlar ve esikler

RITUAL AS A CREATIVE FIELD OF EXPERIENCE FOR THE
DERSIM ALEVI - THE ENCOUNTER BETWEEN THE “ZAHIR”
AND “BATIN” AND HEALING

Abstract

For the Alevis of Dersim, the field of interaction constructed during ritual plays a central
role in regulating daily life in the temporary world (Dind), and in communicating with the
eternal world (a-dind), described as the counterpart of the mortal world. A field of intera-
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ction is constructed between the ultimate Truth (Hakk), the saint who became one with
the ultimate truth (evliya), and the community of truth seekers (talipler). Interaction is also
constructed between individuals and their community and even between the world of the
wild existing outside the community and the domesticated world. Who are the subjects
constructing and bringing to life the ritual field? What are the ritual symbols giving meaning
to the ritual experience and transmitting it to newcomers? How the interacting subjects and
tields separated from each other are, how are the lines of demarcation drawn? The answers
to these questions have been investigated in Dersim, with a specific focus on the healing
functions of ritual symbols and ritual spaces. The findings are based on recordings from fiel-
dwork in the city of Tunceli and the districts of inner Dersim, such as Hozat, Nazimiye, Pii-
limiir and Ovacik and also in districts of Erzincan such as the Erzincan city, Ulalar, Cayurly,
Biik, Abige, Gobiirge, where the Alevite population predominantly lives. In the article, the
subjects, symbols and fields of ritual as a creative experience are defined and discussed. As
an overall statement, in the traditional Dersim Alevi community, the tension between what
is Temporary (the daily world) and what is Permanent (true being, existence) is overcome
through harmonizing Change (Felek) with the laws of the Permanent (Ultimate truth, law
and will of truth). However, it is suggested that the Permanent being acquires awareness of
its existence and expresses itself, goes through an experience, through the Temporary. The
places and times where the crisis between the Permanent and the Temporary gets resolved
and where, so to say, a new synthesis is reached, are make up the ritual process. The ritual
process, through organizing Change and Repetition, movements in time and space provides
continuity to the community.

Keywords: Dersim, Alevism, ritual, ritual symbols, borders and thresholds
1. Giris

Dersim Alevi toplumlarinin ritiiel pratiklerinde ve kaynak kisilerin bagaril ri-
tiiel orneklere referans verdikleri anlatilarda, “bilinebilir” olan ve “sir” olan; yani diin-
ya (dina) ve diinya-olmayan (a-din4) arasinda bir etkilegim alan1 kurmanin miimkiin
oldugu ve ritiiel esnasinda bu etkilesimin gerceklesebilecegi diisiincesi hakimdir.
Ritiiel esnasinda, bir aynanin iki yiizii gibi birbirini tamamlayan; dina ve a-din4 ara-
sindaki sir perdesinin aralanmasi, kaldirilmasi ve agilmas: hedeflenir. Burada amag,
yaratilistan once bir olan ve yaratiligtan beri parcalanmig olan varligin, dolayisiyla
cemaatin, anlik birlesmesidir'. “Batin ve zahirin 6limden 6nce kargilasmasi” ve “iki
yariya boliinmiis biitiinligiin tamamlanmasinin miimkiinati” motifi, 6rnegin, Alevi
mira¢ anlatisinda, Mirac’a ¢tkmig Muhammed’e sir perdesinin aralanmasi ve Ali'nin
elinin perdenin ardindan uzanmasi, Ali'nin Muhammed’e, diger yarisi, daha yeryii-
ziindeyken, Muhammed'de kalmis olan elmanin diger yarisin1 vermesi ve boylece
batin ve zahirin birbirine degmesi, aligverise girmesi, aninda da, kendini gosterir’.

Ritiiel esnasinda, kutsal olanin deneyiminin dogrudan yasanacag: bir zaman
ve yer olusturulur®. Bunun igin, giindelik ortamdaki bir alan, giindelik olanin i¢inden
ayrilir®. Bu yer sinirlandurilir ve kutsanir: Ornegin Dersim bélgesinin pek ¢ok kdyiin-
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de, dedenin kestigi bir silan (kusburnu) dalindan olusturulan bir halka, talibin igine
girip ¢ikarak arindigi, onu hastaliklardan temizleyen bir kutsal gembere déniisebi-
lir’. Dersim arazisinde yaban diinyanin ve tarlalarin; dagin ve yaylanin sinirlarinin
belirsiz ve birbirinin igine geger nitelikte olmasi nedeniyle, bu “igeri-digar1” ayirimy,
sinurlarin bilinmesi, ritiiel esnasinda oldugu gibi, giindelik yasamda da, bityiik 6nem
tagimaktadir.

Bu yazida, Dersim bolgesinin Tunceli Merkez, Hozat, Nazimiye, Pilimiir ve
Ovacik ilgelerinde ve Erzincan'da Alevi niifusun yogun yasadigy; Erzincan Merkez,
Ulalar, Cayirly, Biik, Abige, Gobiirge gibi ilgelerde ve kdylerde yapilan alan goriisme-
lerinin kayitlarindan faydalanarak, Dersim Alevi kiltiirtiniin ritiiel yoluyla kurdugu
etkilesim alanlar1 tanimlanmus ve tartigtlmugtir. 2012 yilindan beri, bolgenin yerel
iyilestirme geleneginin incelenmesi ve kayit altina alinmasi amaciyla yritilen alan
caligmasinda kaydedilen (halen yayina hazirlanmakta olan) gériismeler, bu tartisma-
nin temelini olusturmaktadir®.

Burada kavramsallagtirildigs sekliyle ritiiel, temel bir iletisim yontemi olarak
is gormektedir. Hakk, Hakk’a ulagmus evliya ve kargilagmay: talep eden cemaat (talip-
ler) arasinda, birey ve cemaat arasinda, hatta cemaate bagl olmayan (yaban) diinya
ile “evcil” diinya arasinda, ritiiel yoluyla bir etkilesim alani kurulur. Bu alani kuran ve
ytriiten 6zneler kimlerdir? Yaganan deneyime anlam kazandiran ve bu anlamin ak-
tarilmasini saglayan simgeler nelerdir? Birbiriyle etkilesime giren 6zneler ve alanlar
nasil birbirinden ayrilir, mekandaki ve zamandaki sinirlar nasil ¢izilir? Bu sorularin
cevaplari, Dersim 6rneginde aragtirilmistir.

Bu sorularin en azindan kapsaminin anlagilmasi igin, ritiiel esnasinda kuru-
lan; cemaat ve pir arasi etkilesim, “darik (tarik, asa, evliya, ziyaret)” gibi ritiiel sim-
geleriyle kurulan etkilesim, Ana Buyere, Agir G6l gibi kutsal goller, Diizgiin, Haskar,
Jele, Siilbis gibi kutsal daglar ve Abdal Musa'nin askerleri sayilan agaglar iceren koru-
lar gibi yaban alanlarla, Diizgiiniin doru ati, beyaz kartali, Kureys'in beyaz ve kirmizi
kurtlar1 gibi kutsal hayvanlarla, kurulan etkilegsim, cogunlukla ritiiel esnasinda kut-
salliginin sinirlan gizilen ve ritiiel sonras: gindelik islevine donen ritiiel mekaniyla
etkilesim ve sinir taglarinin kutsalhiginda, mevsim doniimii ritiellerinde kendini gos-
teren, mekan ve zamandaki sinirlarla kurulan etkilegim, kisaca ele alinmugtir.

Boyle bir siiflandirma ¢alismasinin, duygu, alg1 ve zihinle; kolektif bir hal
icinde yasanan bir bilme deneyimini sabit tanimlara hapsetmek; farkli ocaklarin ve
hatta farkli koylerden taliplerin kavramlarindaki farkhiliklar: hige saymak gibi bir de-
zavantaji vardir. Yine de, en azindan ana hatlarini ¢izerek, anlamay1 kolaylagtirmak
i¢in, bu yazida ritiiel esnasinda cemaatin etkilesime girdigi varlik, simge, zaman ve
mekanlar, birkag baglikla 6rneklenecektir:
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2.Cagirilan kutsallik

2a. Hakk: “Varlik, ortaya ¢ikmadan 6nce, Hakk'ta gizliydi. Hakk varlig yarat-
t1, ama yarattigini géremedi. Yarattigini insanin goziiyle gérmek istedi. Tim esyanin
bilgisini ona 6gretti. $eytan bile onun emrindedir. Bu yol ona dogrudur.”” . Askirekli
Hidir Demir’e gore, “yolumuz Ana Fatma'dir. Sir Ali'dir™. Hakk, insanin i¢indeki bir
cevherdir. Varligin tiim bilgisi ondadir. Insan, varolusu ve kendini anlamak igin, yani
ilim sahibi olabilmek i¢in, onu gonliiniin derinliklerinden ¢ikarir. Ama orada, cevhe-
rin tizerini 6rten, nefsin tortulari, insanin Hakk’ki kaybetmesine yol agar. Bu benzet-
me, Erzincan'dan Ali Hidir Cetin Dede tarafindan géyle aktarilmigtir: “Kor bir yilan
vardir. Bu yilan geceleri otlamaya ¢ikar. Gozleri yoktur, ama dilinin altinda yesil bir
tas saklar. Bu cevher gece karanliginda bile giines gibi parlar. Yilan bu tag1 agzindan
cikarip, yere koydugu zaman, biitiin otlar1 seger. Iste bu yilan béyle otlar. Ama bu
tagin kiymetini bilen avcilar var, bunun pesine diisiiyor. Yilan avcry1 goéremez, ama
tag1 goriir. Avcl da tag1 goriir, ama alirsa yilan hemen pesine diisebilir. Bu yilan ¢ok
hizlidir, bir canavardir, sokup 6ldiiriir. Ne yapsin? Avc tagin Gistiinii ¢amurla Srtiyor.
Yilan tag1 géremez, arar, bakar, bulamaz, a¢ kalir. Yilan iyice telaglanmigken, aver ¢a-
murla beraber tagi kapar, gotiiriir™.

Erdal Gezik’e gore, Dersim Alevileri arasinda en yaygin konusulan dil olan
Kirmangki'deki, “Wayir” (sahip) ve “Xade” (kendini veren, kendini bilen), hakkin
ozelliklerine isaret eden isimleridir (Gezik ve Cakmak, 2010: 93-94). Belirgin bir
sekilde, Hakk’in bilmekle, bilgiyle iligkisi vardir. Hakk ttim varhga sirayet etmis oldu-
gundan, Hakk’in kendini bilmesi, ya da insanin kendindeki Hakk’1 bilmesi, varligin
tiim ilimlerine ulagmasi demektir. Bu nedenle, gok ilmi (ilm i Cavidan: Astronomi ve
astroloji), yer ilmi (ilm i Ledtin: Doga bilimleri ve tip), hakikatin ilmi (ilm i Hikmet:
Felsefe) gibi ilimlerin tiimiinde bilgiye erismek i¢in, Hakk'la etkilesime ge¢mek ge-
rekir. Iste tam da bu nedenle, ritiiellerin pek ¢ogunda, iyilestirme uygulamalar1 da
gergeklesir, yildiz ilminin bilgilerini temel alan yildiznameler, ayn1 zamanda dini me-
tinlerdir. Hakk, mutlak ilim ve bilgi demektir ve bu, tip gibi pratik bilgileri de kapsar.

Felaket ve dermanlar Hakk’in kaynagindan gelir ve buradan dagilir. “Hastalik
ve bityiik olaylar1 Hakk verir, ufak tefek olaylar maruzattir”". “Hakk’la ytizlesenlerin
kerameti olur. Hakk onlara nefes verir”'!. Tewt (esriklik hali, vecd) esnasinda pirle-
rin sirdan haber vermesini; ocaklarina gelen hastalara sifa vermesini saglayan nefes,
Hakk’tan verilen ve, mesela Askirek’teki bir rehber ocagi olan Sth Ahmet Ocagindan
Aydin Giiven'in, “Isanin nefesi” olarak tanimladigi, bu nefestir. $th Ahmet Ocagi’n-
dan Aydin Giiven’in dedigi gibi, “Dedeler el verir. Ama nefes Hakk’tan gelir”"2.

Hakk, ayn1 zamanda, mutlak adalet demektir, yani, hak temelinde kurulu bir
kanunun sahibi olarak, ritiiellerde cemaatin ¢agirdigy, yiice bir hakimdir'®. Hakk’in
hukukunun gegerli oldugu mahkemeye, “Yiice Divan” ad1 verilir.
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Hakk, “Ciimlenin birligi” olarak tanimlanir, varliktir ve gergektir. Aslinda riti-
el eylemiyle birbiriyle etkilesime gecen her sey Hakk'in bir par¢as: kabul edildigin-
den, tiim Alevi rittiellerinin “Hakk’in kendi kendiyle kargilagmas:1” ya da “kendinin
farkina varmasi” amaciyla yapildig: da, diistiniilebilir.

Hak, zahir dleme, gorevlendirdigi kisiler yoluyla miidahale eder. Kureysanh
Mahmut Yildiz Dede’ye gore, “Hakk tarafindan“emirli” gelen kisiler, daha dogma-
dan once gorevlere atanan, Hakk’in emriyle zahir aleme gonderilmis olanlardir ve
“gorevleri zahir alemde goriiniir olsa da, emirleri batin alemde yazilmistir”"*. Erzin-
can'dan, Hasan Agirgol Dede’ye gore de, “ancak, Hakk ile etkilesime ge¢mek ve onun
emrini Gstlenmek i¢in, 6nce emirli gelen kisinin, kendinin farkina varmas ve gorevi-
ni razi olarak tistlenmesi gerekir”"*. Erzincan Ulalar’dan zakir Kogo Dede, bunu s6yle
ozetlemisti: “Hakikat riza kapisindan geliyor. Riza sehri ademde olur™®.

Hakk’in emrine riza gosteren bir insan, mitkemmel diizenin isledigi bir bii-
tinlik, bir “kent” olarak tanimlanir. Erzincan Bagkoy’den Ali Hidir Dede’ye gore,
Imam Cafer Sadik’in Buyrugunda tarif edilen Riza Sehri, herkesin biitiin gereksi-
nimlerinin kargilandigl, ama bu paylasimin karsilikli riza ile gergeklestigi bir top-
lumsal diizene isaret eder (Cetin, 2013:299-305). Emirli gelen, gérevine riza gos-
teriyorsa, hizmetini 6grenmesi icin ona rehberlik edecek bir pire baglanur. Pir, onun
yetismesi igin tiim gereksinimlerini kargilar. Pirinin kim oldugu, genellikle “emirli”
kisiye rityasinda Hakk tarafindan gosterilir. Pirinin yaninda olgunlasan ve hizmete
hazir hale gelen ise, pirinden el alir. Boylece pir, ona Hakk’tan gelen nefesi, kendi
yetistirdigi 6grencisine aktarmug olur.

Aslinda, toplumsal yap1 ya da ilahi diizen kavramlarinin kalici sistemi ile, “bi-
rey” ya da “fani diinya” kavramlarinin gegici 6gesi arasindaki iligki, tam da, “emir ve
riza” ikileminde yansimasini bulur. Emir ve rizanin 6rtiigmesi, bireyin emrini kendi
rizastyla arzulamasi ideal durumdur, boylece kalic sistem ve gecici parga arasinda
uyum gerceklesir. Aslinda, Dersim Alevi kozmolojisinde insan saghiginin da, parga ve
biitiin arasinda boylesi bir uyum hali olarak tanimlandig: savini 6ne siirmek miim-
kiindiir. Insan, gevresindekilerin, insan ve doga varliklarinin rizasini alarak yasarsa,
kendi bedeninin rizasini alarak beslenir ve hareket ederse, hasta olmaz'’

Sar1 Saltuk Ocagr'ndan Hiisniye Ana, 3 giin siiren, annesinden ve babasindan
el alma ritiielini, olduk¢a canh ve ayrintili bir sekilde anlatmisti'®. Bu ritiielin temel
bir unsuru, Hiisniye Ana’nin hakikatten gelen bir hale kendini agmaya hazir oldu-
gunu gostermesi, ornegin kendini kaptirarak semah esnasinda pervaz dénmesi ve
anne babasinin ondan razi, Hiisniye Ana'nin da iistlendigi gérevden razi oldugunun,
cemaat huzurunda teyit edilmesiydi. Ozetle, Dersim Ocaklarinin égretileri agisin-
dan, Hakk ile insanlar arasindaki etkilesimde temel belirleyenler, “emir” ve “riza”
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kavramlaridir. “Emir” kanun ve diizene isaret ederken, “riza” arzu, istek ve sevgiye
isaret eder.

2b. Evliyalar, pirler: Dersim'deki ocaklarin tiimiiniin ceddi evliyadur, dolay:-
styla Naciye ve $it soyundan (giiruh u Naciye) gelirler. Evliyalar bir ocagin sahibidir
(wayir) ve pek cok deyis (deme) ile onlara seslenilir. Evliyalarin, bir asiretin ya da
ocagin “atast” olarak, kendi ¢ocuklarini, soylarini ve taliplerini koruduklar: diisiini-
lir. Ocak atalarinin, her 6rnekte bir keramet gostererek belirledikleri ocak mekani-
na, “Hews” denir ve bu mekanlar, onlarla etkilesime ge¢mek igin ziyaret edilir. Bu
evliyalar, icinden ¢iktiklar: toplum ile, batin diinya arasinda, her ikisinde de yasayan
aracilar olur. Aracilik hali, “sefaat etmek” kavramuyla tanimlanir ve dualarda, 6rnegin
“ceddim Kureysin sefaati tizerimizde olsun” gibi, ritieli yiiriiten dedenin atasinin
aracihigs talep edilir. Evliyalar sadece ritiiel aninda ya da, ¢agrildiklarinda gériinmez-
ler: Top atarak, atlarryla mekanlarindan gegerek ya da riiyalarda goriinerek, kendi
iradelerini gosterirler'®. Bunlar arasinda, Diizgiin Baba, Kureys Baba, Munzur Baba
ve Sar1 Saltuk, Agucan, Baba Mansur, Dervis Cemal gibi 6rnekler sayilabilir.

Ritiiel esnasinda, bir ocagin asasi, bu ocagmn atasinin iginde yasadig: bir ta-
sty1ct olarak i gorebilir. Bu asalara “evliya’, “erkan” veya “mar” (yilan), “darik” (ta-
rik), “jiare” (ziyaret) de denir. Asalar yilda bir kez “gdmleklerinden” gikarilip, yikanir
ve musahiplik erkani esnasinda, katilimeilar1 “tarikat altina sokmak” i¢in kullanilir.
Boylece, ocagin sahibi, atasi, soyunun yani sira, darik’mn icinde de, fiziksel varligin
stirdiirebilir®.

Dersim'de ¢ok bilinen darikler arasinda, Baytar Nuri’nin anilarinda isminin
gegmesiyle 6zellikle sohret kazanan, Kistim evliyas: (Kistim mar1), Diizgiin Babanin
asas1 oldugu sdylenen Biik evliyas, Harige'deki “More sur” (kirmizi yilan) sayilabilir.
Biik evliyasinin, Diizgiin Babanin kendi asasi oldugunu, bu ocagin dedesi de teyit et-
mistir®. Bir darik (evliya), bulundugu ocagin sahibidir, bu yere bakanlar ona hizmet
eder ve darik bu yerin ismiyle anilir. Ornegin, Moro Tar asasi Tar kdyiindedir, hala
bu kdydeki bir ailenin evindedir. “Tar kdyiinde yasayan halk, Kudanhdir. Xizir ayin-
da bu evliyanin bulundugu yerde kurban ve niyaz olur. Asa, bazen ritiiel esnasinda
ya da, bir durumu onaylamadiginda, canlanur ve tepki gosterir. Ornegin “Moro Tar
evliyasin bir tarihte bagkalarina gostermisler. Asa kirilmus ve iginden 4 ayr1 noktaya

222

isaret eden bir yazih kagit ¢tkmug™.

Pir, belli bir ocak ya da asirete baglanmayan, tamamen batin aleme ait olan ve
kriz durumlarina kars1 diizenlenen ritiiellerde gagrilan bir varlik olabilir, Hizir ya da
Cebrail gibi. Bu varliklar ritiieller diginda, belli noktalarda (6rn. Sili¢ kéyiindeki Hi-
zir'in agaci, Gole Cetu'daki Hizir Noktasi ya da, nehirlerin dirsek yaptig1 yerlerde)bir
kisiyi denemek istediklerinde (Hizir'in bazi insanlarin cdmertligini ve merhametini
test etmesi gibi), zor bir durumda kalan ve temiz kalpli biri onlar1 cagirdiginda (1§
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altinda kalan yolcularin Hizir’t cagirmasi gibi) ve bir haber ilettiklerinde (Cebrail'in
peygamberlere ve onlarin nesline Hak’tan haber getirmesi gibi) kendilerini gostere-
bilir.

Hizir, Arap Alevileri'nden, Balkan Bektasi'lerine kadar, tim Alevi toplumla-
rinda bolgesine gore farkli karakterler gosterebilir. Dersim'de, goriisiilen tiim yerel
ebe, lokman hekim ve kirik-gikik¢ilar, iyilestirme uygulamasina baglarken Hizir’a
dua etmek, Hizir’1 rityada gordiikten sonra iyilestirici olmak, Hizir'in ziyaret ettigi
bir ocaklamadan olmak gibi, Hizir'la baglantili bir koldan iyilestiricilik marifetle-
rini agikliyordu® . Sadece Kedek’teki bir cerrah soyu olan Nasogullarrnin, soylar:
Danyal Peygamber’e dayandig igin iyilestirme bilgisine sahip oldugu anlatilmigtir®.
Baba Mansur Ocagi’'ndan Seyit Siilleyman Sahin ise, Hizir'in Ilm i Ledun’un sahibi
olan, koruyucu ve yol gésterici 6zelliklerinin yani sira, Hakkkin emriyle is géren bir
yaratict oldugunu vurgulamaktadir:

“Hz. Sah emretti, Hz. Hiziro Nebi 'yi ¢agirdi. Ya Hiziro Nebi, gir su
Karatag"a. Ama Karatag bir ates seklindeydi. Girisemedi. O zaman Hz.
Sah, Hiziro Nebi ‘nin belini sikt1. Stkinca o da bir ates olup ates igine
girdi. Girince ya Hizir dedi, 8 cenneti yarat, 7 cenemi de yarat. 7 ce-
nemeyi de yaratti, ondan sonra zebanileri de yaratti. Gelip hizmetine
dua alinca elinde birkag parca ates seklinde kalmisti. Hz. Hizir geri
dondii, o pargalar filan(?) olmus. Hiziro Nebi aglamaya geldi, Hz. Sah
dedi ya Hz. Hiziro Nebi nice bin y1l sonra Ademoglu 'nu halk ederim.
Ademoglu 'nun belinden gelen ash nesline katigas: gerektir. Ciinkii 72
millet Karatag"tan halk edilmistir, 73 firka-i naciye sekra-yi salanan,
aktag“tan halk edilmigtir”>.

2c. Kutsal goller ve daglar: Evliyalarin igine karisarak sir oldugu daglar (6rn.
Diizgiin Baba dag1), Agir Gél gibi, i¢inde batinda bir kentin yer aldig1 ya da, Ana
Buyere gibi, i¢inde bir kutsal varhgin yasadigi goller, kutsali arayanlarin etkilesime
girdigi, doga olusumlaridir. Ornegin, Hozat’taki Ana Buyere géliinde, Ana Buyere
ve kirk hurisinin yagadig1 soylenir®. Bu kirk huri, bir bebegin dogumu esnasinda
gelen, anneye dogumda yardim eden ve dogumu takip eden kirk giin boyunca, be-
begin birey olarak biitiinlesmesini saglayan meleklerdir”. Erzincan Cayirlr’daki Agir
Gol'de ise, kiyamet giinii kesilecek siyah kurbanlik kog ve Hz. Ibrahim'e inen beyaz
kurbanlik kog, goliin altindaki yiizlerce odadan birinde beklemektedir*®. Buras: ay-
rica, Hazreti Hasan'in mekamdir. Burada, kiyamet giinii muradina erecek olan, Hz.
Hiiseyin'in kizi Zeynep ve Hz. Hasan'in oglu Kasim bulunmaktadir?.

2d. Kutsal bitkiler ve hayvanlar: Talibe yardim eden varlik, bir evliya var-
ligin 6zelliklerini tagryan bir bitki, 6rn. suya koyulunca el gibi agilan bir kurutulmus
bitki olan, dogum yapan kadinlara yardim eden, “Ana Fatma'nin eli” olabilir®. Riti-
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elde kullanilan bitki, temasa gectigi kisiyi kendi etki alanina alip, olumsuz etkilere
kargt mithiirleyebilir. Yukarida da deginilen, Silan (kugburnu) dali érneginde, Nazi-
miye, Ovacik, Pilimiir, Kalan, Hozat bolgelerinde Silan daliyla bir halka olusturu-
lurken?, Pilamiir’in Agkirek koyiinde, insan boyunda kesilen, diiz bir Silan dalinin
boylamasina ikiye ayrilarak, bir “kap1” yapildigr anlatilmugtir®. Silandan gegirilecek
kisi, 3 kere bu halkanin ya da kapinin igine girer, disina ¢ikar. Bu esnada, dede ona
dua verir. Bu ritiiel, hasta kisilerin iyilestirilmesi i¢in, ya da, bahar ve yaz arasindaki
doénemde, kéydeki herkesin sagliginin korunmas: igin yapilir. Ritiieli takip eden ve
3 hafta siiren, dalin banyo suyuna atilarak, yastigin altinda tutularak, taliple temasin
devam ettirmesini saglayan, ayrintili bir akis vardir®. Burada, ritiielde kullanilan bit-
kinin yabani diinyaya ait mi, insan tarafindan ehlilestirilmis ve evcillestirilmis bir tir
mii olduguy, ritiielin anlam1 agisindan belirleyicidir. Insanin evcil diinyasina ait olan,
bugday, elma, nar gibi bitkiler, daha ¢ok bereket, bolluk, iireme simgeleri olurken,
kusburnu, mese, ardig, kayin gibi yabani diinyaya ait bitkiler, saglik ve kotiiliklerden
korunmayla iligkilendirilmektedir. Burada, saglik bilgisinin insanin yagam ritmine
hitkmeden ve insanin kontrolii diginda bir diinyadan, yabani dogadan, geldigi fikri-
nin bir yansimasi goriilebilir.

Hitkmeden ve hitkmedilen ayiriminin getirdigi rol dagilimi, hayvanlarda aym
sekilde izlenemez. Ornegin, Baskoylii Hasan Efendi’nin siralamasina gore, en kutsal
hayvanlar “turna, koyun ve alabaliktir” (Bagkdylii Hasan Efendi, 2004: 31) Ancak,
ritiiele dogrudan katilan bir yabani, bir evcil hayvan vardir: Bunlar, sekil degistiren
darik yoluyla cem esnasinda kendini gosteren yilan ve talibi temsilen kurban edilen
koyundur. Kendini Hakk yoluna teslim eden talipleri temsil eden kurbanlik koyun-
lar da, ritiielde yaratilan kutsal alanda, taliplerle etkilesime girer. Ornegin Girmana
cemlerinde, cem esnasinda kurbanlik koyunun serbest bir sekilde meydanda dolagti-
g1, cemaatin bir iiyesi gibi kabul edildigi, anlatilmistir. Ayni sekilde, ritiel esnasinda
okunan nefeslerde (deme) adi gegen ve cagrilan varliklar da, bir kutsal hayvan, ér-
negin Kureys'in kurtlari, Diizgiin'iin dor at1 (Astore Dore), Diizgiin'iin beyaz kartali
(Heliya spe), olabilir.

Kutsal gollerin de, kutsal hayvanlari vardir. Ornegin, Agir Gél'den beyaz bir
aygir, Ana Buyere'den siyah bir kog ¢iktigini ve insanlarin diinyasindan bir hayvanla
ciftlestigini anlatan Gykiiler vardir. Bagkoylii Hasan Efendi’nin torunu Elif Canpolat,
soyle anlatiyor: “Her sene Agir Gél'de kurban keserdik. Her evin bir kurbani olurdu.
Kurbani keserler, kanini géle akitirlar, ama gélde ne bir kan, ne bir iz, su tertemiz
olurdu. Senede bir defa, Cuma giinii, buradan beyaz bir at ¢ikar...”*.

A -dina(6te diinya) ve dina (bu diinya) arasinda gidip gelen kutsal kuglar da,
ritiiel esnasinda etkilesimi saglayan varliklar olarak kabul edilir. Erdal Gezik ve Hii-
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seyin Celik, Dersim Inang Terimleri Sozliigiinde, bu kuslardan ikisine; Heli ve Sir-
saleke kuglarina deginmektedir:

Cok yiiksekten ugan bir kartal tiirii olan Sirsaleke Bimbareke, tewt ha-
line giren dervislerin ruhlarina eslik eder ve Haq diinya ile bu diinya
arasinda gidip, gelir” (Gezik ve Celik, 2010:183).

Heli kusu da, sirlara dalan derviglere yardim eder. “Dervisler cem tu-
tunca, gaibden haberleri “heli” aracihigiyla gelir. Dervisler, cem sirasin-
daki yakariglarinda Heli'ye de seslenirler ve nerede kaldigini sorarlar”
(Gezik ve Celik, 2010:91).

Kutsal hayvanlarin dervis araciligiyla ceme katilmasinin yani sira, daha 6nce
de belirtildigi gibi, bir ritiiel nesnesi de, kutsal bir hayvana doniisebilir. Dersim'de
yapilan bazi cemlerde, yukarida sézii edilen dariklerin (erkan, evliya, degnek, mar)
yilana doniistiigi anlatilmaktadir. Bu yilanlarin renkleri ve karakterleri farklidir. Esas
olarak, yilana doniisen darikler siyah, kirmizi ya da, boz (beyaz) olarak goriinebilir.
Bargini'deki karincalik (bir deri hastalig1) ocagi érneginde, ocakta bulunan iki da-
rik, biri donuk ve beyaz, biri parlak ve altin rengi iki yilana déniismekteydi. Ocagin
gelini darikleri saklayan ortiiyt kaldirdiktan sonra, bu iki yilan kagip, gittiler. Onla-
rin agzindan siirekli dokiilen un kesildi, ancak bulunduklar: yuvadan alinan kiil, hala
muletsike gewr (boz karincalik) dokiintiilerine siiriilerek, bunlar iyilegtirmektedir®.

“Darik”larin her birininin, halkin tamidig, kendine has 6zellikleri, bir ka-
rakteri vardir. Ornegin Dersim’in karakteri ve hiddetiyle iyi taninan dariklarindan
biri, Harige'deki More sur (kirmizi yilan) evliyasidir. “Bu ziyaret belli zamanlarda
Moresur ziyaretinde, iistun’a (ana direge) asilmig piren’inden (gdémleginden) cikar.
Kirmizi bir yilan donunda gezer. Boz yilan (more gewr) ve kara yilan (more sae)*
donundaki kizkardesleriyle kayay: delme yaris1 yaptig1 kayaliklarda gezer”. Sonra
yine evine, ziyaretteki kilifina (piren) girer”*. “Ilkbaharda cikar, keklik gibi éter, o
deligin (kayada kendi agtig1 deligin) icinden geger”*. $th Memedan Ocagr'ndan ve
kendi de, bolgedeki sifali otlarla merhemler, ilaglar hazirlayan, ebelik yapan Zeynep
Giil, More Sur’un bulundugu ziyaretin islevlerini s6yle aktariyor: “Moresur ziyare-
tinde, moresur’un vurup, su ¢ikardig1 yerden delikli taglar ¢ikar. Bunlar1 ¢ocuklarin
boynuna asarlar. Buranin suyu ve toprag ilagtir. Buranin toprag bir mendile siiriiliir,
bu mendille, insanlarin agriyan yerlerine siirtiliir. Bu toprak yaradaki iltihabr ¢eker,
dogumu kolaylastirir, ¢ibani kurutur ve elleri pamuk gibi yapar. Ziyaretin suyu, do-
gum, romatizma, yaralar ve bel agrisi igin ¢ok sagliklidir”*. Nazimiyeli ebe Emine
Polat da, gevredeki ziyaretlerle ilgili olarak, soyle demisti: “Millet doktora gitti, has-
ta oldu. Ziyaret eskiden herkesi iyi ederdi”. Goriismeci Zeynep Giil 6rneginden de
anlagilacag gibi, Ziyaret'in iyilestirme kudreti, ocaga bagh soyda da (burada soy Sth
Memedan) mevcuttur. Zeynep Giil de, baba tarafindan Moresur ocagindandir. Yap-
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tigimiz goriisme esnasinda, sifali bitkiler ve bunlarin kullanimi hakkinda zengin bilgi
sahibi oldugunu saptadik®'.

“Harige halky, bu ziyareti ¢ok ihmal etmisti. Burada ¢erag uyandirmiyor, kur-
ban kesmiyordu. Bir Persembe, bir kadin ziyaretin penceresinden duman ¢iktigin
gordii. Ziyaret kendi kendine bir bezin ucunu yakmus, ¢erag yapmisti. Kimse ona
yakmadig1 i¢in, o kendine yakmigti. Ama o bezin yandigini da, bir tek o kadin gérdii.

Ziyaret o sira, oray1 yikt1 gegti. Bir o kadina bir sey olmadi™,

Ancak tabii ki Darik, sadece ona hizmet eden soyun, ocagn iyilestirme ma-
rifetini tasdik eden bir berat1 degildir. Iyilestirme marifetinin kaynag ile, iyilestiril-
me ihtiyaci olan diinyay: birbirine baglayan, etkilesimi kuran ara zincir olarak iglev
goriir ve tastyicist oldugu kudreti, taliplere bile “bulastirabilir” Dariklerini askerlere
kaptirmamus, ya da kiistiirtip, kaybetmemis tiim ocaklarin ziyaret mekanlarinda, y1l-
da bir kez, darik’in preni (gémlegi) yenilenir. Bir erkan ile darik ¢ikarilir, yrikanir
ve bu suyu talipler icer. Orada bulunmayan, yash kisilere ya da ¢ocuklara, 6zellikle
hastalara, bu su gotiriiliir ve igirilir. Bu suyun, darikin kutsalligini tagryan ve béylece
iyilestiren, kotiliklerden ve hastaliklardan koruyan bir etkisi oldugu distiniliar®.
Denebilir ki, darik’in baglant1 kuran, tagiyan ve ¢agiran islevlerinden dolayi, temasiy-
la déniistiiren bir etkisi bulunur.

Aslinda, baz1 dedelere gore, insanin kendi de bir “dariktir”. Ciinki insan hem
Hakk’1 gonliinde tagir, Hakk onun gonliinde bir noktadir (mim noktast), hem de,
nefsi ve cesedi (bedeni) vardir*. Béylece insan da, hem kuru bir aga¢ dalindan ya-
pilma darik gibi bu diinyaya aittir, bir cesettir, hem darik’in iginde yasayan ve bazen
canlanip, onun i¢inden siyrilan yilan gibi, bir can sahibidir, hem de, o darik yuvasin-
da sonsuz yagam bulan evliya gibi, sir diinyasina ait olan bir ruh tagir.

Dariklarin gogu, bir riiya sonrasinda, dagdaki bir agagtan kesilmis bir aga¢
dalindan ibarettir. Bu aga¢ dalinin i¢inde yasadig diistiniilen evliya, nasil hem insan-
larin diinyasina ve ona hitkmeden batin diinyasina aitse, yine bu dalin zaman zaman
biriindigii hayvan donlarinin, kiliklarin hepsi de, hem insanlarin, hem yabani do-
ganin i¢inde yagarlar. Dariklarin yilan, giivercin hatta, Hakis koyiindeki, genellikle
biiyiik bir kara yilan seklinde gériinen evliya 6rneginde, bazen de bir muhabbet kusu
seklinde gorundugi anlatilmaktadir®.

Ritiiel simgesi olan bu varliklar ¢ok katmanhdir; hem bir alet ve araci, hem
kendi karakteri ve iradesi olan bir varlik olarak, bunlarin soyut ve somut iki yonii
bulundugu séylenebilir. V. Turner’in “gokseslilik” (multivocality) olarak tanimladi-
g1 ve biitiin baskin ritiiel simgelerinin ortak paydas: olarak belirttigi, “birden fazla
mana tagima” 8zelligi, ritiielin bu 6znelerinde bulunur (Turner, 1969: 9). Bir aynada
olusan simetrik goriinti gibi, birbirinin karsiti olan iki alemin, bilinebilir diinyanin
ve sir diinyasinin, evcil diinyanin ve yabani diinyanin kesigme noktasini olustururlar.
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Ayrica, bitkiden hayvana ve insana dontigebilme nitelikleriyle, bitki, insan ve hayvan
diinyasinin i¢inde hareket ederler. Kuru bir daldan, canli bir varhga déniserek de,
yasam ve 6liim arasinda gidip gelirler.

Darikler, yaban diinyadan, daglarda biiyiiyen agaglardan kesilen degneklerdir.
Ama bir ocagin, soyun siirekliligini simgeleyen sabit bir yerin, evin, kdyiin sahibi
olurlar. Bir agag¢ dali olmakla beraber, iclerinde bir yilan yasar ve bu yilan, bir so-
yun atast olan bir insanin don degistirmis halidir. Bu nedenle de, darik ayni zamanda
“wayir (sahip)” ya da, “evliya” olarak anilir. Siirekli bir akis i¢inde bitkiden hayvana,
hayvandan insana doniigen, ama asla yok edilemeyen bu varliklar, cemaat agisindan
zamanin akig1 i¢inde sabit bir ortak nokta olusturur. Cemaatte inancin, ikrarin bo-
zuldugunu dile getirirken, anlaticilar tespitlerini dariklerin durumlara tepkileri, kiis-
meleri ya da cemaati cezalandirmalariyla da giiclendirir. Ornegin, Harige'de yasayan
yash niifusa gore, buradaki More Sur ziyareti, mekanindaki kutsal sifali su kaynag-
nin yanina bir turistik tesis yapilmasi ve burada alkollii igki i¢ilmesine, ziyareti tesisin
tistiine yikarak tepki vermisti. Bu kéyde kurulan bir tas ocagy, ziyaretin arkasindaki
dag1 oyarak, gercekten de, dagin kismen ¢okmesine ve ziyaretin hasar gérmesine yol
agmustt. Ancak, yash koyliler, daha tas ocagi kurulmadan 6nce, buraya bir turistik
tesis yapilmasiyla beraber, yerin kutsalligina aykir1 bir diizenin kurulduguna inaniyor
ve ziyaretin bu degisim kargisindaki 6fkesini hakli buluyordu®.

Goruldugi gibi, darik ile cemaat arasinda hareketli ve bazen gerilimli bir etki-
lesim vardir. Erdal Gezik, bu iligkinin dinamiklerine s6yle deginiyor:

“Tarix yagayan bir kutsal emanettir. Bu emanetin kiisme, bulundugu
yeri terk etme, bir bagkasinin evine gitme gibi 6zellikleri de vardir. Bu-
lundugu evi terk eden farix’in, bunu evin sahibinin yaptig hatalar ya
da isledigi suglar nedeniyle yaptigina inanilir. Evi terk edilen ailenin
manevi statiisii sarsilir. Buna karsilik, tarix'in sectigi yeni evin de ma-
nevi statiisii yiikselir. Eger tarix’in kendine sectigi yeni ev ruhani bir
agirete ait degilse, bu evin sahibi “tikme” denen, rayber statisiiyle eg
olan bir unvan alir. Bu unvan, rayber, pir ve musir gibi, babadan ogula
gegmez ve sadece evin sahibi ile sinurlidir. Tarix bu evi terk ederse, tik-
me {invani da diiser.” (Gezik ve Cakmak, 2010: 194).

Gorildigi gibi, darik sadece kendi doniismekle kalmaz, temasa girdigi in-
sanlar1 da dontstiirebilecek kudrete sahiptir.

2e. Taliplerin, cemaatin birbiriyle ve pir ile etkilesimi: Ritiiele katilan
bireylerin gerekli adimlar1 dogru uygulamas: ve kurallara uymasi, kullanilan simge-
lerin fiziksel uygunlugu, mevcut risklerin savusturulmas i¢in yeterli degildir. Riti-
ele katilanlarin fikir, niyet ve duygu olarak, ortak bir his halindeki bir grup olarak,

» .

“teslimiyet”, “ikrar”, “itikat” olarak tanimlanan bir halde bulunmalar: gerekir. Taliple-
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rin timiinin ikrar, iman, itikat halinde olmasiyla, ritiiel deneyimi giindelik yagamin
olasiliklarinin, miimkiin olanlarin &tesinde, kutsal bir deneyime déniisiir. “Dedeyi
uguran taliptir” soziiyle, cemaatin kendi iginde ve dedeyle yasadig1 etkilesimin na-
sil olmasi gerektigi anlatilir: Ocakli ve nefsini temizlemis, hakikat sahibi bir dedede,
marifet vardir. Marifet kapisina varmug bir dede de, keramet ¢ikarir. Ancak kerametin
gergeklesebilmesi icin, tiim katihmcilarin dedenin marifetine ve bu marifetin sinirsiz
olanaklarina inanmasi gerekir. Taliplerin, ortak bir duygu haline kapilmas: gerekir®’.

Ritiiel esnasinda, giindelik sosyal yapiy1 olusturan hiyerarsik konumlar gegici
olarak iptal edilir. Yapiya seklini veren sosyal kutuplar: Kadin erkek, ¢ocuk biiyiik,
zengin fakir ve geng yash arasindaki gerilim gegerliligini kaybeder. Birlik halini he-
defleyen cemaat, esit bir diizlemde, ortak deneyim (communitas, lat.) durumuna
dogru harekete gecer (Turner, 1967: 100).

Ritiiel esnasinda, sadece orada gegerli olan konumlar ve gérevler (saki, sii-
piirgeci, kapici gibi) uygulanir. Buradaki ortak deneyim (birlik) ve iiretilen gegici
gorevlerin yerine getirilmesiyle, giindelik olanin diginda bir hal tretilir: Bu, siirekli
tekrarlanan akis semasini hep beraber takip ederek, bireysel beden, duygu ve duyu
sinirlarinin ¢6zildugi, kolektif bir algi haline gecilmesidir. Bu ortak alg1 halinde, alg:
otesi alemi gizleyen sinirlarin (perdelerin), diisiince degil, deneyim yoluyla agilmast
hedeflenir. Bu ortak hal, “batinin ispat1” igin gereklidir. Ritiiel yoluyla ulagilan bu
ortak algi, cemaati olusturan ve bir arada tutan kuvvet olmasinin yan: sira, cemaatin
gundelik yasamda agsamadig celiskileri ve gerilimleri farkli bir perspektiften algila-
masiny, bir kriz durumuyla ytizlesmesini ve krizi ¢ézmesini saglayan bir alan yaratur.
Bu nedenle, adli ¢atigmalarin, toplumsal kurallarin ihlal edildigi vakalarin yargilan-
mas1 (gdrgii cemi) ve hastaliklara iyi gelecek, sagligi koruyacak uygulamalar (&rn.
tarik’in yikanmasi ve suyunun igilmesi) ritiielde gerceklestirilir. Gegmis ritiiellerin,
ozellikle keramet yoluyla batinin ispat oldugu ritiiel anlarinin daha sonraki zaman-
larda tekrar-tekrar anlatilmasi ve uzun yillar boyunca aktarilmas: bile, ritiiel siireci-
nin bir parcas: olarak digtniilebilir.

2f. Zamanda ve Yerde Gegilen Sinirlar: Ozellikle tarim ve hayvancilikla
geginen toplumlarda, hem zaman, hem de mekandaki sinirlarin bilinmesi ve sinirlar
agilirken kurallara uyulmasy, biiyiik 6nem tagir. Insanlarin zamandaki ve mekandaki
sinurlarla etkilesimi, kusaktan kusaga aktarilan bir iletisim modeli ile diizenlenir.

Sadece sahibi ve bolgesi belli sinirlar degil, 6rnegin ortak kullanim alanla-
rinda gegerli paylasim diizeni gibi, daha belirsiz sinurlar da vardir. Ornegin, kéydeki
ailelerin odun kestigi, ortak faydalanma alani olan ormanlar, su kaynaklari, yayla ve
mera alanlari, 6zellikle kisith kaynaklarin oldugu yerlerde, ailelerin daha fazla kulla-
nabilmek i¢in stratejiler gelistirecegi, rekabetin hiikiim siirdiigii alanlardir. Burada
da, herkesin bilmesi ve titizlikle uymasi gereken kurallarla, sinirlarin hassasiyeti go-
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zetilir. Sabit bélgelerin sinurlarrysa, neredeyse kutsal bir nitelik tagir. Ornegin, tarlala-
rin sinirlarini belirleyen sinur taglarinin (sindor) kaydirilmasi, ¢ok biiyiik bir giinahtir
ve en gozii kara olanlarin bile cesaret edemeyecegi bir hak ihlali sayilir*’. Hatta, “Ibra-
him Peygamber’in Cobani ve 4 Kurt” masalinda gegen eski bir yemin, “yerinden oyna-
tilan sinur taginin laneti tizerimde olsun ki...” diye devam eder. Catisma potansiyeli
tastyan 6nemlerine ragmen, ayn1 zamanda sinurlar, etkilesim ve kargilasma alanidur.
Degisim onlarin gegilmesiyle gerceklesir ve bu nedenle bizzat sinirlarin kendiyle ku-
rulan etkilesim, hassastir, iletisim bilgileri gerektirir. Vartinikli, 87 yasinda ve simdi
Dersim merkezde yasayan bir goriismeci hanimin anlatisindan bir boliim, deneyime
dayali bilgilerin zaman ve mekani nasil alanlara boldiigiini gostermektedir:

Koyden yaylaya ge¢mek, yayladan kiye gegmek:

“...Vartinik’'de eskiden yaylaya gidilirdi. Yayladayken ¢6kelek, peynir,
basilir, tarlalar bigilecegi zaman agag1 inilirdi. Inince tarlalar bigilir,
sonra kegiler i¢in yaprak kesilir, davar sagilir, mayalanur, davarla siiri-
ye gidilir. Yaprak ve ot toplamak i¢in, katirlarla hareket edilirdi. Sular
azmus olurdu, siiriileri ¢igdan, sulardan korumak zordu. Akarsular1 ge-
cerken, kiigiik hayvanlar kucakta taginirds...”

Kistan yaza gecmek:

“...Nisanla mayzs arasy, siitler mayalanirdi. Dirsik (ya da tirsike, kuzu-
kulag1) otu gikinca, ilk amen (maya) yapilirdi. Meskler (yayiklar) de,
Hawtomal'den sonra, Nisan Mayis gibi, yenilenirdi. Mesk suradar*ka-
ristmiyla boyandiktan sonra, Munzur suyunda yikanirdi. Mesk eve
bos getirilmezdi. Icine Munzur suyu doldurulur, eve bu su getirilirdi.
Ama bunu yaklagik 40 senedir kimse yapmiyor. Bu Munzur suyu da
kullanilarak, énce amen yenilenir. Tirsiki Harde (toprak kuzukulagy),
Munzur suyuna katilarak kullanilir. Bu tirsike harde, stitin iginde kay-
natilir, oradan siit mayasi alinir. Bu maya tutar, sonra irmakta yikadi-
gumuz mask: getiririz, yayik yapariz. Bazen az, bazen ¢ok verir ama hep
nasip verir.”*.

3. Bir etkilesim alani olarak ritiiel siireci ne anlama geliyor?

Durkheim, Lévy-Strauss gibi klasik islevselci antropologlar, ritiieli, toplumsal
yapinn siirekliligi ve birligin ortak duygusal deneyim yoluyla saglanmasi dolayisiyla
ise yarayan bir performans olarak tanimlamugti. Ancak, 1960’larda Amerika'da sesini
duyurmaya baglayan simgesel antropoloji ekold, islevci bir yaklagim yerine, ritiieli
simgelerle dokunan bir anlam ag1 olarak okumayu tercih etti. Boylece ritiiel, aslinda
bir dil olarak ¢6ziilebilirdi. Béylece bu dilin iletisim olanaklary, iletisim yontemleri
kavranabilir, ritielin dilini iireten ve kullanan toplumun diinyasi, yaratma, bilgiyi ak-
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tarma ve diinyayla basa ¢ikma kanallari, gerceklige anlam veren toplumsal dokusu
anlagilabilirdi (Bell, 1992: 19-36).

Victor Turner, 20. Yizyilin baglarinda ritiel akiginin agamalarini inceleyen
Belgikali antropolog Alfred van Gennep’in gelistirdigi ritiel akisi semasina dayana-
rak, ritiielin kaygan, catismali ve toplumsal yapiya alternatif bir gegici alan (anti-stru-
cture) yaratan niteliklerine vurgu yapti ve “ritiiel siireci” kavramini gelistirdi (Turner,

1969).

Alfred van Gennep’in antropoloji diinyasina en 6nemli katkis, “gecis ritiielle-
ri (rites de passage)” kavrami ve bu gegislerin ii¢ parcadan olusan yapist'na dair analizi
olmustu. Van Gennep, gegis ritiiellerini “tim yer, hal, sosyal konum ve yas degisik-
liklerine eslik eden ritler” (Turner 1967:94) olarak tanimliyordu. Van Gennep, tiim
gecis ritiiellerinin, birbirini takip eden ii¢ asamadan olustugunu gdzlemlemisti: a)
ayrilma, ya da” liminal-6ncesi (liminal kavramy, Latince “esik” anlamina gelen limen
kelimesinden tiiretilmigtir)” agamasi. Bu asamada, birey, ya da bir grup, sosyal ya-
pida daha 6nce kapladig: sabit pozisyon ya da sosyal durumdan koparilir. b) Marji-
nal ya da liminal agama. Victor Turner’a gore, ritiielin en 6nemli ve siireg agisindan
en onemli agamasi, bireyin sosyal 6zne konumunu gegici olarak kaybettigi, hicbir
ozellik ve sifatla tammlanmadigy, arada-derede kaldigi bu belirsizlik halidir. Ritiel
6znesi tekinsiz ve savunmasiz bir noktadadir: Artik eski benligi yoktur ve hentiz yeni
bir benlik kazanmamistir. Ama aslinda boylece, her seyin miimkiin olabilecegi ve
“eski hesaplarin goriilebilecegi” bir yerdedir. Bireyin yoklanmasi, test edilmesi, bir
kargilagma yagamasi, ona yeni bir seyin verilmesi ya da kendiyle ilgili, bilmedigi ama
onemli bir sirrin agikar edilmesi gibi durumlar, bu asamada yasanabilir. Birey he-
niiz “hi¢ kimse” oldugundan, tiim potansiyallerin acik oldugu bir noktadadir. Heniiz
higbir olasilik gerceklesmediginden, biitiin olasiliklar miimkiindiir. Turner, liminal
agamay, ritiiel siirecinin en verimli ve dnemli agamasi olarak tanimlamist1 (Turner,
1969: 95-97). ¢) Toplanma ya da liminal-sonrasi agama. Ritiiel 6znesi, yeni haklar ve
yukimliliklerle donatilir ve yeni bir toplumsal kimlige gegmis olarak cemaat tara-
findan kabul edilir. Bu yeni konum, artik sabitlenmistir ve siireklidir (Turner, 1967:
94, Turner, 1968: 576-577).

“Ritiiel siireci” kavramy, ritiiel deneyimine kiiltiriin ortak yagamini diizenle-
yen bloklardan biri olarak degil, degisken fikirlerin, duygusal motivasyonlarin, ¢agri-
simlarin hikiim stirdtigi bir tetikleyici anlar dizisi olarak bakmay 6nerir.

Alevi toplumlarinin ritiiel siireclerinin giicii de, tiim cemaatin cem ritieli es-
nasinda, Ana Fatma'nin ve Ali'nin evlatlarina yapilan zulmiin acisini paylastigi mersi-
ye bolimlerinde oldugu gibi, bireysel yasanan kayip, keder, yas hislerinin ve adalet-
sizlige kars1 motivasyonlarin, kolektif ortamda agiga vurulabilmesinden gelir. Kendi
hislerini diga vurabilmenin ve anlagildigini hissetmenin tetikledigi arnma (katarsis)
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deneyimi, bireylerin bir kutsalligin acisin1 (Ana Fatma'nin evlat acisini), kendi act
cekme anlar1 dolayisiyla anlayabilmeleriyle de, baglantilidir. Cagrilan ge¢mis, insana
islemis ac1 deneyiminin hatirasini tetikleyerek, gegmis olmaktan ¢ikar, giincel bir ana
dontigtr.

Askirek’teki $1h Kemal Ocagi'ndan Giilizar Giiven, babasinin 6limiiyle bir-
likte talipleriyle iligkilerinin koptugunu anlatarak, ocagin ge¢mis giinlerindeki canl-
ligin1, cemlerin kuvvetini vurgulamak iin, soyle diyordu: “Babam zamaninda ¢iralik
da gelirdi, cem de baglanirdi. Her Persembe bizde cem baglanirdi. Saz ¢alarlard, de-
me’ler sOylenirdi. 2 ekip, 3 ekip semaha giderdik. 3 koy gelir-giderdi, babam tewt’e
girerdi. Tewt halinde konusurdu, ama daha sonra o dediklerini bilmezdi™'. Ananin
oglu, S1th Kemal Ocagri'ndan $ener Giiven de, ritiiel anlarinin, miimkiin olanin s1-
nurlarini agiga ¢ikaran ve agilmasini tetikleyen kuvvetini, “6lmeden evvel nefsini ter-
biye edenlere, miimkiinler aleminin perdelerinin kalktig1 durumlar vardir” diyerek,
aciklamigti®2. Her seyin sdylenmesinin ve yapilmasinin miimkiin oldugu tewt (ken-
dinden gecme, esrime, vecd) halleri, cemaat tarafindan batindan gelen bir yardimet
ruhun, dedenin viicuduna girmesi olarak tanimlanir. Béylece, toplumun ve dedenin
soyunun ortak giiglerinin yani sira, o an giiciing, giindelik baglamda boyle bir anlam
tagimayacak jest, soz ya da davraniglarin, bir kutsallik ve kutsalliktan gelen bir dosta-
ne yardim imasi, anlami kazanabilmesinden alir.

“Dede, uyurken iisiimiis gibi titrer. O titreme yardimci ruhtur, Isa ne-
tesidir, oliimsiizliiktiir. Gokten geliyor, dedenin viicuduna giriyor, o
soyletir ama dede kendi bilmez. Kimi dedenin milake’si daha kuvvet-
lidir. Belirli erenlerin dergahlarindan gelir. Belirli zatlar vardir, onlarin
dergahina melekler iner. Allah sadik kullarina onlar1 génderiyor. Bu
benim sadik kulum diyor, ben buna yardimei ruh géndereyim. Kisinin
kendini yok etme aninda, Hakk onu var etmek i¢in, bunlar1 halkin igi-
ne gonderir. Bu halka gore oliddiir, ama Hakk onu halka déndirdigi
zaman, dogar. Olmeden evvel nefsini terbiye etmistir ki, Slimsiizliige
ulagir. Hakkka ulagamayan, ceddine ulagamayan, cehennem ehlidir.
Giden sadik kullar bizim ceddimizdir, bizi onlar kargilayacak. Onlar
oradaki giizel insanlardir, kendini temizlemis insan toplulugudur.*.

Dedeye ceddinden gelen nefes sayesinde ve Dedenin tstlendigi goreve ve
ceddinden gelen nefese sadakat gosterdigini kanitlamasi sayesinde, basit bir kelime,
kuvvetli cagrisimlar iceren bir ritiiel simgesine doniisebilir. “Ritiiel stireci” kavramy,
aktif 6zne ve toplumun aktive edilen simge diinyas: arasinda kurulan; akigkan, bi-
linmeze acik, her seferinde yeni bir yaratima kap1 agan, ama yapilandirilmig olaylar
silsilesine isaret eder. Inancin siirdiiriilmesinde 6nemli rol oynayan anlatilar da, bu
olay silsilelerinin yorumlanmasiyla, 63retici ve bilgi aktaran bir nitelik kazanir. Hatta
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daha da genellestirerek, geleneksel Dersim toplumunda sosyal 6gretimin, bilgi akta-
riminin, deneyimler ve ge¢mis deneyimlerin yorumlandig: anlatilar yoluyla gercek-
lestigi soylenebilir.

4. Degisim siireci, 6zne ve bellek

Dersim 6rneginde gortldagi gibi, rititel esnasinda kurulan sosyal etkilesim,
sadece sadakat baglarinin, ahlaki degerlerin ve aidiyet aglarinin pekistirilmesiyle s1-
nirh degildir. Ritiiel, sosyal yasamun tiim alanlarini kapsar, sorgular ve siirekli yeni-
den diizenler.

Ritiiel yoluyla hem bilinebilen ve sir’da kalan arasinda etkilesim aranir, hem
de, maddi diinyayla, dogayla ve tiretim siiregleriyle ilgili diizenlemeler yapilir. Sirrin
kaynagindan gelen marifet ve hikmet, keramet yoluyla, akis halindeki insan dinya-
sin1 yonlendirir ve giindelik gercekligin olasiliklarini genisletir. Dersim’de maddi ve
manevi, fizik ve metafizik, batin ve zahir arasina, kati sinirlar ¢izilmemigtir. Darik’la-
rin yilana ve yeniden bir aga¢ dalina déniismesi gibi, asikar olan ve sirda olan arasin-
da siirekli etkilesim, geciskenlik ve birbirine déniisme hareketleri vardir.

Buna 6rnek olarak, zamanda bir dénemeg olan Mart ayinin 21’inde, kadin-
larin bir ritiiel esliginde Munzur nehrinden aldiklar1 suyun, siit mayalamakta kulla-
nilmasi ve o tarihte suyun mayaya donisip, siitii yogurda doéniistiirecek bir nitelik
kazanmasi, verilebilir. Boylece, giindelik yasamda maya niteligi tasimayan ve doniis-
tiirme marifeti olmayan Munzur nehrinin suyu, 21 Mart (ya da, Dersim takviminde,
Martin iigiincii persembesi, Hewtemalo Pil) gibi kutsal bir giinde, sirdan gelen bir
donigim yasamis olur ve kendi de, doniistiiriicti bir potans kazanur, siitii yogurda
donugtirir. Béylece, Martin tigiincii persembesinde yerytiziine dagilan sir, bu siite
de karigmus, siit yoluyla, insanlarin bedenine karigmistir.

Bu 6rnekte gorildiigi gibi, batinin zahirde asikar olmasi ve zahiri doniistiir-
mesi, bir zincirleme tepkimeyle (bir giin kutsal bir giine déniisiir, o giin belli bir su
kutsal bir suya doniisiir, o suyun katildig siit bereketli ve faydali bir yogurda do-
nisiir, bu yogurdu yiyen insan daha iyi bir insana dénisiir, onun katildig1 toplum
daha iyi bir topluma dénisiir, bu toplum batinin zahirde agikar olmasina katkida
bulunur), déngiisel bir etkilesim yaratir.

Bu dontigiimii miimkiin kilan sir, insanlar tarafindan hatirlanabilir. Ne de
olsa, insan dogumla beraber biiyiik bir degisimden ge¢mis, sirdan diinyaya gelmistir.
Bu nedenle insan, agikar ve sir arasinda bir koprii olarak diisiiniliir. Hatta, Erzincan
— Kemah bélgesinde goriistiigiimiiz, Agucan Ocagrndan bir dede, bu durumu s6yle
tarif etmisti: “Sirat kopriisi, insanin kendisidir”**. Kureysan Ocagr'ndan Seyid Mah-
mut Yildiz ise, bu iligkiyi s6yle anlatmaktadir (Varol, 2013: 38-39).
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“Her taraf zulmat; ses yok, yildiz yok, ay yok, diinya yok, gozler bile
kendinin farkinda degil. Her taraf kapkaranlik. Ama zulmatin i¢inde
nokta-i amma vardi: Hakkk noktasi. Ve onda her sey yaziliydi. O arzu
etti, zuhur etmek istedi ve kendi igine sigmadi. Kiin oldu; kiin, yekiin
oldu; alem ¢ikt1 ortaya. En son insan yaratildi, ortaya ¢ikti. O insan
levh-i mahfuz'du. Her sey onda yaziliydi. Kainatin hafizasi o insanda
gizliydi...O en bastaki nurun bir adi da “nur-e oli-mihemedi” yani
Ali-Muhammed nuru’dur. Zaten insani o nurun pargasi olarak gosteri-
yor felsefe. Onun iin hafizas1 bendedir diyor. Ciinkii gériinen benim,
anlatan da benim. O hafiza bendedir. Ben Tanr1y1 anlatryorum, bagka
mahlukat anlatmiyor, insan anlatiyor.”

Burada vurgulanan, hatirlayan ve anlatan 6zne roliinitin biricikligi ve hem go-
ren, hem goriilen olanin, kendine has bellegidir. Géren ve goriilen arasindaki ikiligi
kaldirmay, yeniden “bir” haline varmay1 hedefleyen ritiiel deneyimiyle, gecici olarak
bu gizli bellek (“sir”) uyandirilir. Birlesme ayrica, cemaat ve birey arasindaki ikiligin
kaldirilmasina denk distigii kadar, i¢ ve dig bilgi arasindaki ayrimin ortadan kaldiril-
masini da hedefler. Béylece heniiz bilmedigini 6grenmek, hatirlamak anlamina gelir.

Bildigini hatirlamak, en basa dénerek en sonu kavramak, nasil miimkiin ol-
maktadir? Dersim ve Erzincan bolgelerinde dogum ve dogum sonrasi bebegin ilk
kirk glinii tizerine derledigimiz anlatilar, bu konuya agiklik getirmektedir:

“Bebekler ilk kirk giin boyunca, dogumla beraber onlar1 korumaya gelen kirk
melegi gorebilir. Melekleri gorebilme yetileri, heniiz algilarinin batin aleme agik ol-
mastyla ilgilidir. Onlar heniiz bizim alemimize ait degildir, iki alem arasinda bir yer-
de, hem oray1, hem buray1 gorebilirler. Ancak, ilk kirk giinii tamamladiktan sonra,
bebeklerin gozleri meleklere kapanir”™. Kureysanlh Mahmut Yildiz Dede’nin deyi-
siyle, “gozlerine bir perde iner”. Ciinkd, her iki alemi birden gérmekle bas edemez-
lerdi, bu diinyada yasayabilmek i¢in, oraya gozlerinin kapanmasi gerekiyordu. Bu ne-
denle, melekler giderken bebegin bagina hafifce dokunur ve varliklarinin hatirasing,
bebegin hafizasindan siler.

Buradaki doktrine gore, insan gergeklik algis1 ve gegmisine dair bellegi sorun-
lu bir varliktir. Nefsi, bir perde gibi, algisini kapatir. Iradesini kullanarak, nefsinin
perdesini kaldirmay: 6grenmesi gerekir.

S. Tartisma ve sonug

Bagkoyli Hasan Efendi’ye gore “Allahin yokluktan yarattig1” zahir diinyanin
gercekligi, Hakk'in varliktan yarattigi batin alemin aksine, “hak” ve “riza” gibi sabit
ilkelere bagli degildir, bu nedenle kanunsuzlarin hitkmiindedir (Bagkdylii Hasan
Efendi, 2004). Zahir diinya, ikiligin, kargitlarin, gerilimiyle siiregiden bir diinyadur.
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Pilvenkli Hidir Yalgin'in deyisiyle, “diinyada her sey cifttir, tek bir sey yoktur”. Hidur
Yal¢in, varligin en bagindan itibaren bu ikiligin temel oldugunu soyle anlatmugtur:
“Kal-u bel&’dan beri variz diyoruz. “Kal” varliktur, iyiliktir. “Bela” yokluktur, seytan-
dir. Bel, insana gelen bir kederdir™¢. Bagkoylii Hasan Efendi de, notlarinda zahir
diinyada hikiim siiren “Carki felek” dongiisiiniin, hayir ve ser arasindaki gerilimle
dondiigiinii belirtmistir (Bagkdylii Hasan Efendi, 2004: 26). Yani, “felegin carks’,
diinyevi zaman, iyilik ve kotiilitk kutuplar arasindaki etkilesimle donmektedir, ikilik
temelinde yiiriimektedir. Sadece diinyevi zamanda ve mekanda degil, hayir ve ser
arasindaki etkilesim, bizzat insanin kendinde gerceklesmektedir. Agkirekli, Sth Ke-
mal Ocagrdan Sener Giiven, bunu soyle 6zetlemektedir: “Bizde boliinmiis bir ruh
var. Cunki insanla seytan, 2 misahip gibidir.".

Daha ontolojik bir diizlemde, insanin varhgindaki ikilik, ruh ve cesed (be-
den) olarak, etkilesimini siirdiiriir. En énemli Anadolu Pirlerinden kabul edilen Ab-
dal Musa Sultan’in 6grencisi Kaygusuz Abdal, bu tabloyu s6yle 6zetlemistir:

...Bu yerden ve gokten gayri bir yer vardir ki, orada tiirli tirli ya-
pict ile koruyucu (Sun ve Settar) bulunur. O yer ile gégiin arasinda
iki direkli bir sehir vardir ki, oraya girmeyen Hakkin sirrindan bir ey
hissedemez... Cok ¢ok énceden, seni asil yurdundan, dogdugun il-
keden gonderdiler. Ardindan mektup geldi ve haberciler haber verdi.
Ama diinyanin siisii seni aldatip, gaflet agacina sikica bagladi. Burada
maksat odur ki, Hakkk’1 burada iken bulasin ve hakikat sende iken sen
seni bil, hakki bul. Ebedi yar ararsan, kendinden bagkas: degildir. Asik
olursan, kendi cemaline agik ol. Sen kendi ruhundan ayrilma, zira o
mukaddestir. Ruhun cesedi (bedeni) arzu eder, cesedin ruhuna agik-
tir. Daima birbirini arzu ederler. Birbirinden tiiremis, ¢ikmigtir. Lakin
varligin Iskender’in seddi, nefsin Iskender’in aslani olmus, ruhuna
ortii yaparsin. Eger aslina ulagirsan, yokluktan sonsuzluga ulagirsin...”
(Kaygusuz, 2008: 96-101).

Zahir diinyasinin hayir ve ser carkini dondiiren, diinyevi zamanin ve yerin ki-
sitlamalariyla siirekli bir miicadele iginde devinen insanlarin sonsuzlukla, baki diin-
yasiyla iligkisi ikirciklidir: Bir yandan, bilinmez ve gériinmez olan bu diinya tedirgin
edici ve urkiticidir, ¢iinki oras: kontrol ve hakimiyet disidir. Burayla temas risk
ierir ve tehlike barindirir. Bu nedenle, batin diinyadan miittefikler aranir. Ayrica,
inang ve ritiel yoluyla, batin diinyanin birligine ulagmak ¢abasi, tim Alevi ritiiel-
lerinde giidiiliir. Dersim 6rneginde de, bireyin kendi igindeki ikiligi asmak iin bir
cabaya girmesi, kendi iginde biitiinlik bulmasi, cemaatin ritiel yoluyla giristigi bir
caba olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Boylece, “ritiiel cemaatin birlik ve ortak his yaga-
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masindan 6Ote, bireyin biitiinlitk kazanmasi ve kendi i¢ diinyasinda agama kat etmesi
i¢in kurulan bir etkilesim alanidir” demek miimkiindir.

Dogru ritiiel akiginin sematik bilgisinden ¢ok daha 6nemli olarak, burada her
katilimci bireyin batindaki mittefiklerin varligina inanmasi, onlarin kudretine teslim
olmasi, kargithiklarin ve bunlarin geriliminden dogan tehlikelerin agilmasinin temi-
nat1 olarak gorilir:

“Ag yelin, kara yelin/erikmezin, géritkmezin/ Agzini dilini bagladim/
Muhammedin miihriiyle mithiirledim/Ya Alj, sana ismarladim.”*®,

Batin'dan fiziksel diinyaya kriz durumlarini agmay: saglayacak ¢oziimler (il-
ham, keramet) ve degisimlerin sarsintisiz gegirilmesini saglayacak bir sabitlik gelir.
[lham, giindelik perspektifle goriilemeyen ¢éziimlere isaret ederken, keramet, giin-
delik yasamdaki gercekligin sinirlarini degistirerek kendini gosteren hakikate isaret
eder.

Ornegin bir hastaligin iyilesmesini saglayan kerametler, bireysel arzu (nefs)
ve hakkin kurdugu diizene uymak (riza) arasindaki atiymadan dogan krizin (&rn.
hastalik) dgretici bir karsilagma olarak yasanmasini saglar (ispat). Béylece, en temel-
de, gegici olan (yalan diinya) ve kalici olan (varlik, gercek) arasindaki gerilim, degi-
simin (felek), kalici olanin kurallarina (kanun, hak) uyum saglamasiyla, agilmus olur.
Iste degisim ve sabitlik arasindaki bu krizin ¢oziildiigii, deyim yerindeyse, yeni bir
senteze ulagilan, yerler ve zamanlar, ritiiel stirecini olugturur.

Sonnotlar

' Diinya ve 6teki diinya; bunlar1 ayiran sir perdesi kavramlarinin daha ayrintili bir tartigmas igin bak.
Gezik E. ve Hiiseyin Cakmak, 2010: s.11, 12.

2

“Yedinci’de bakti biryesil perde geldi... 7. kapida bir yesil perde geldi, perde arkasinda nodunehazar
kelam-1 kibriyay1 ald1; yani doksan bin kelam-1 kibriyay: alinca; sedret il miinta "ya gettigi vakit Hz.
Ali dedi ki, ,ya Peyxamberi Hak, sen gidip Rabbinle kelamlastigin vakit Allahindan, Rabbinden
bana bir elma yarisi iste“... O zaman hatirina geldi; ,,ya Rebbé my, dedi; Hz. Ali benden, senden
bir elma yarisi (getirmemi) istedi® Bakt: perde arkasindan bir dest geldi; bir el... Bir elma yarist
verdi; o elma yarisini alip geldi... Riibb-i meskiine...”, Sey Siileyman $ahin (dogumu 1912- 8limii
13.11.1995) ile gériigme. Goriismeyi gerceklestirenler: Metin Kahraman, Sey Siileyman Sahin’in
torunu Siileyman Sahin, Kartal, Istanbul 1994.

Agkirek Seyit Kemal Ocagindan Hidir Demir Dede, ritiielin dogrudan yasanan bir deneyim
olmasmin énemini vurgulamigtir. (Demir, Hidir, Subat 20185, Bursa, Kestel).

Sosyal yapilarm ifadesini buldugu ve yeniden kuruldugu alanlar olarak mekanlar ile, sosyal olarak
tanimlanan ve tanimlayan kutsallik arasindaki iligkinin ayrintili ve etnografya temelli bir tartigmas:
i¢in bkz.: Parkin, David, The Sacred Void: Spatial Images of Work and Ritual Among the Giriama of
Kenya, Cambridge University Press, 2006.
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5 Yildiz, Mahmut, Temmuz 2014, Istanbul.

Makalenin temelini, 2012 yilindan beri siirdiiriilen, “Dersim'in fyilestirme Gelenegi” Arastirmasinda
toplanan veriler olusturmaktadir. Bu caligmay1 yiriten aragtirmacilar; Kizilca Yiiriir, Metin
Kahraman, Emre Inanan, Abdullah Demirbilek, Kemal Kahraman tarafindan, veriler siiregiden bir
sekilde degerlendirilmekte, baglantilar1 ve isaret ettikleri dinamikler agisindan degerlendirilmekte,
bu toplumun siireklilik ve degisim dongiisiinii anlamak amaciyla analizden gegirilmektedir. Caligma
heniiz basilmamustir, 2016 yazinda kitap olarak sunulmasi hedeflenmektedir.

7 Giiven, Aydin (39), Subat 20185, Bursa, Kestel.
8 Demir, Hidir, Subat 2015, Bursa, Kestel.
° Cetin, Ali Hidir (88), 2011, Tunceli, Nazimiye.

19 Giiven, Sener (54), Subat 2015, Bursa, Kestel.

Giiven, Aydin (39), Subat 2015, Bursa, Kestel.

2 Giiven, Aydin (39), Subat 20185, Bursa, Kestel.

13

Hak, kanun ve varlikta adalet arasindaki iligkiye dair daha ayrintili bir tartisma igin bkz. Bagkoyla
Hasan Efendi, Hakkin Emri Rizasi, Ankara: Yurt Yayinlari, 2004.

'* Yildiz, Mahmut, Eylil 2014, Tunceli, Merkez.

'S Agirgol, Hasan, Agustos 2014, Erzincan.

16 Can, Dursun (Zakir Kogo Dede), Ocak 20185, Kiirmes agireti, Erzincan.

17 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kéyii.
'8 Bayram, Hiisniye, Temmuz 2013, Erzincan.

' Yildiz, Mahmut, Eyliil 2014, Tunceli, Merkez.

20 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kéyri.
2! Yildiz, Binali, Haziran 2013, Erzincan, Biik.

** Yaman, Mustafa, 2013, Tunceli, Harige.

» orn. Bolgenin en meghur yerel cerrahi Mustafa Sili¢’in ogullar1 Celal Cigek ve Riza Cigek, Borneg

kéytinden kirikgikikg1 Hasan Demir, Nazimiye merkezden ebe Emine Polat.
2 Batar, Zeynel (Kedekli Zeynel Dede), Subat 2015, Tunceli, Ovacik, Kedek Kdyii.

% Sahin, Siilleyman (dogumu 1912- 8liimii 13.11.1995) ile gériisme. Goriismeyi gerceklestirenler:
Metin Kahraman, Sey Siileyman Sahin’in torunu Siileyman $ahin, Kartal, Istanbul 1994.

?¢ Dinger Saadet, 2013, Caregiz agireti, Tunceli, Kutuderesi.
¥ Ozer, Sabriye (68), 2012, Tunceli Merkez.
% Cetin, Ali Hidir (88), 2012, Erzincan, Cayirli.

¥ Canpolat, Elif, Subat 2015, Bursa, Kestel.
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% Kureysanlarin Kudan kolundan Boro Dede’nin evinde yapilan goriisme, haziran 2014, Erzincan,
Cayirh.

3" Ornegin Nazimiye'nin Hakis koyiinde, silandan gecirme uygulamalarmin babadan ogula
devredildigi, Kureysanlarin Kudan koluna bagh bir ocak bulunmaktadir. Kureysan ocaginin Kudan
koluna, ip baglama ve silandan gegirme ritiielini yiirtitme marifeti verildigi, cok sayida gorismeyle
teyit edilmigtir.

3

o

Giiven, Aydin, Subat 2015, Bursa, Kestel.

W
)

Kudanl Hiiseyin Dede, Haziran 2012, Tunceli, Nazimiye, Hakis Koyii.

w
r

Canpolat, Elif, Cayirh Bagky'den Aga Dede’nin kizi, Subat 2015, Bursa, Kestel.

35 Demir, Hasan, Borneg kdyiinden kirikgikikei, Subat 2012, Istanbul, Kemerburgaz.
3¢ Moro $ae, Tunceli’ye bagh Kavun kéyiindedir. Ayn1 adl ziyarette bulunan Moro Sae, buraya biiyiik
olasilikla Harige'den gelen bir ocak koluyla beraber gelmistir. Bu ziyarete, 6zellikle akil hastalar ve

sara hastalig1 olanlar getirilir.

3

3

Ugiincii kizkardesin rengi konusunda bir kesinlik yoktur. Bazi gériismeciler, bu yilanin “Moro Tar”
(otlarm yilan1) oldugunu belirtirken, boz (gewr) renkte oldugunu belirten de bulunmaktadir. Bu
konuda aragtirmaya devam etmekteyiz. Bu tigiincii asanin bir dénem Trusmeg koyiinde oldugu,
sonra oradan da gittigi ya da ¢alindigs, Tunceli Merkez'de anlatilmigti. Buna gére, ashinda tig asa,
Harige koyiinde iken de, ii¢ ayr1 evdeydi. Sonra evler dagilinca, yani iki asanin oldugu iki ev bagka
kéylere gidince, Moro sae ve Moro Tar (ya da, Moro Gewr) de, onlarla birlikte, bagka kdylere gitti.

38

Giil, Zeynep, Ocak 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige koyii.

3

°

Boztag, Mahmut (31), Mayis 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige kéyii.

4

=)

Giil, Zeynep, Ocak 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige koyii.

4

Zeynep Giil, ocaklarindaki dedelerin sifali bitkiler konusunda bilgi sahibi oldugunu teyit etti. Ancak,
bitkilerin sifa i¢in kullamimlarinin yani sira, ocakta hizmet eden dedelerin kerameti de oldugunu,
dedesinin 6rnegin diseti hastaliklarinda, disin tizerine tiikiirerek, iltihabi gegirdigini belirtti. Ocakl:
dedelerin, hem modern bir kavram kullanmak gerekirse, “empirik” iyilestirme bilgisi olmasi, hem
saglik konularinda keramet gostermesi, gézlemlerimize gore, sik rastlanan bir durumdur.

# Boztag, Mahmut (31), Mays 2013, Tunceli, Nazimiye, Harige K&yii.
# Canpolat, Elif, Cayirl Bagkdy'den Aga Dede’nin kizi, 2015, Bursa, Kestel.

# Bunu 6rn. Kureysan Ocagi'ndan Hidir Yildiz Dede séylemisti. Yildiz, Hidir (92), Temmuz 2012,
Tunceli, Kutu Deresi.

# Hakis koyii, ziyaret evinin agiligi sirasinda kaydedilen sozli gorismeler, Temmuz 2013, Tunceli,
Nazimiye, Hakis Koy

% Harige K&yii, More Sur Ziyaretinin 6niinde kdyden bir grup ile yapilan gériisme, 2013, Tunceli,
Nazimiye, Harige Koyii.

¥ Giiven, Aydin, Subat 2015, Bursa, Kestel.
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% Kahraman, Kemal (48), 2015, Istanbul, Kuzguncuk.

¥ Suradar agacinin kabugu, rizvan reginesi, wase verweroz gibi bitkilerin karigimiyla tretilen bir yayik
boyasi. Yayig1 dezenfekte ve izole ettigi diigtiniliir. Deriye kirmuzi bir renk verir.

50 Beltan, Gazel (72), 2014, Tunceli Merkez.
S Giiven, Giilizar (79), 2015, Bursa, Kestel.
2 Giiven, Sener, 2015, Bursa, Kestel.
 Giiven, Aydin, 2015, Bursa, Kestel.
** Siirek K6yii, Agucan Ocagy, Subat 2014, Erzincan, Kemah.
55 Yildiz, Mahmut, Haziran 2014, Istanbul.
56 Yal¢in, Hidir (82), Mart 2018, Elazi§ Fevzi Cakmak mahallesi.
7 Gliven, Sener, 2015, Bursa, Kestel.
8 U¢ Mehmet, 2011, Tunceli, Merkez.
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KIRSEHIR SER’IYYE SICILLERINDE AHi EVRAN VE AHI MESUD
ZAVIYELERI

Fahri MADEN"
Oz
Ahi Evran ve Ahi Mesud, Anadolu’nun manevi fatihlerinden ve mimarlarindandir. 13.
yuzyilda Horasan'dan Anadolu’ya gelerek faaliyet gosteren bu 6nemli sahsiyetler, kurduklar:
zaviye ve vakiflarla asirlarca insanhga hizmet etmiglerdir. Basta arsiv kayitlar1 olmak tizere
19. ytizyilin yazih kaynaklarindan Kirsehir ser’iyye sicillerinde Ahi Evran ve Ahi Mesud
zaviyeleriyle ilgili gelismeleri takip etmek mimkindir. Bu kayitlar Osmanli Devleti’nin
yikilisina kadar s6zii edilen zaviyelerin varliklarini stirdiirdiiklerini gostermektedir. Ayrica
zaviye gorevlilerinin kimler oldugu ve atamalarinin ne sekilde yapildig: sicillerden elde
edilen bilgiler arasindadir. Bu ¢alisma Milli kiitiiphane mikrofilm argivinde mevcut olan 35
adet Kirsehir’e ait sicil defteri taranarak Ahi Evran ve Ahi Mesud zaviyeleri ve vakiflarina ait
hitkiimlerden hareketle bu kurumlarin tarihine 151k tutmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kirsehir, Kirsehir ser’iyye sicilleri, ahilik, Ahi Evran, Ahi Mesud,
Etimesgut

AHI EVRAN AND AHI MESUD LODGES IN KIRSEHIR SER’TYYE
RECORDS

Abstract

Ahi Evran and Ahi Mesud are Anatolia’s spiritual conquerors and architects. This person ope-
rating in the 13" century came to Anatolia from Khorasan, established lodges and served
mankind for centuries with the foundation. At first archive records, including records from
the 19" century Kirgehir written sources, it is possible to follow the developments related to
Ahi Evran and Ahi Mesud lodges. These records indicate the survival of the lodges until the
collapse of the Ottoman Empire. In addition, who lodge officials and how they were appoin-
ted are also included that the assignment of in the records. In this study, 35 microfilm archi-
ves about Kirsehir found in the National Library were scanned to shed light on the history of
Ahi Evran and Ahi Mesud lodges and foundations.

Keywords: Kirsehir, Kirsehir ser’iyye records, ahism, Ahi Evran, Ahi Mesud, Etimesgut
1. Giris

Abhiler, Anadolu’da gerek sosyal gerekse ekonomik alanda etkili olmuslar, yeni
bir toplum diizeninin temelinin atilmasinda ilk ¢abalar1 gstermiglerdir. Ahi Evran
ve Ahi Mesud gibi Anadolu'nun manevi fethedicilerinin ve mimarlarinin izlerini,

* Yrd. Dog. Dr, Kastamonu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Kastamonu/Tiirkiye,
fahrimaden@kastamonu.edu.tr
DOI: 10.12973/hbvd.76.176

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 133




Fahri MADEN

Kursehir ser’iyye sicillerinde Tiirk Milletine yadigar olarak biraktiklar1 zaviyeleri ve
zaviye vakaflari ile sirmek miimkindir. Milli kitiphane mikrofilm arsivinde mev-
cut 35 adet Kirgehir’e ait sicil defterinde Ahi Evran ve Ahi Mesud zaviyeleri ve va-
kiflarini igeren pek gok bilgi bulunmaktadir. Bu bilgilerden 19. yiizyil sonlar1 ve 20.
yuzyil baglarinda bu zaviyelerin ve vakiflarin varhiklarini devam ettirdikleri, insanliga
hizmetlerini siirdiirdiikleri tespit edilmektedir'. Ayrica bu zaviye vakiflarinin hangi
tedbirlerle yolsuzluklara kars1 korundugu sicillerde gegen hiikiimlerden takip edile-
bilmektedir.

Zaviye, her hangi bir tarikata mensup dervislerin, bir seyhin idaresinde top-
luca yagadiklar: ve gelip gegen yolculara bedava yiyecek, icecek ve yatacak yer sagla-
diklari, bina yahut bina toplulugu olarak ifade edilmistir (Ocak-Faroghi, 1986: 468).
Ancak Ahi zaviyeleri bu tarifin ok daha 6tesinde hizmetler vermistir. Oncelikle Ahi
Evran Zaviyesi yirminci ytizyilin baglarina kadar esnaf ziimresi tizerindeki manevi te-
sirini devam ettirmistir. Bu sayede Tiirk zanaatkarlarinin yetismesi saglanmgtir. Ahi
birliklerinin kurduklar1 vakiflar kanaliyla sehir halkina eklemlenmeleri, edilgen degil
dinamik bir toplum olugsmasini miimkiin kilmugtir.

13. ytuzyilin baglarinda Anadolu’ya gelen Ahi Evran, Araplarin kurdugu Fi-
tivvet Teskilat'ndan etkilenerek, Anadolu’ya gelmesinden kisa bir siire sonra ilk
olarak Kayseri'de Ahilik Tegkilatin1 kurmugtur (Bayram, 1991: 130, 132). Zamanla
Ahilik, Anadolu'da kéylere kadar yayilmis, Tiirk esnaf ve sanatkérlar: arasinda sag-
lanan dayanigma ve yardimlagma sayesinde Ahilik 6nemli bir gii¢ haline gelmistir.
18. yuizyildan itibaren Ahi birlikleri loncaya doniigmiis, sonralar1 Gedik usuliine* ge-
cilmigtir. Ancak Ahi Evran Zaviyesi'nden bahseden 1824 tarihli bir arsiv belgesinde
ahi baba, ahilik, yigitbagi, tistathik, kethiidahk gibi Ahilige ait terimler kullanilmas,
Ahilik felsefesinin uzun siire devam ettigini gdstermektedir (Kazici, 1996: 128-129;
Kazic, 1988: 541). Kirsehir'de Ahi Evran Zaviyesi postnisinlerinden (ahi baba) ve
Ahi Evran torunlarindan Seyyid Seyh Musa tarafindan 1818 yilinda verilen bir
icazetnamede Ahi Evran evladinin, Osmanli ilkesinde “ehl-i sanayi ve deb-
baglar” loncalarinin seyhi oldugu belirtilmekte ve bunlar iizerine duaci, ahi
baba, kethiida, yigitbasgi, halife ve usta ogullar1 atamanin babadan dededen onlara ait
oldugu agiklanmaktadir (Cagatay, 1974: 99). Icazetnamenin devaminda Ahi Evran
Zaviyesine kimsenin miidahale etmedigi ve bu sebeple ddete gore zaviye gelirinin
zaviyenin onarilmasina, bakimina ve buraya gelip gidenlere yemek verilmesine sarf
edildigi yazilidir (Bektasoglu, 1997: 52)3.

Bununla birlikte 19. yiizy1l sonlarina 11k tutan Kirsehir sicillerinde Ahiligin
esnaf birligi vasfina ait herhangi bir kayit bulunmamakta, sicillerdeki Ahilige ait hii-
kimler genel olarak Ahi vakiflariyla alakali bilgiler ihtiva etmektedir. Ahiligin on do-
kuzuncu yiizyilda sadece hayirsever esnaf kollar1 halinde devam ettigi diisiiniiliyor-
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sa da, esas olan Ahiligin, 1838 Serbest Ticaret S6zlesmesi'nin ardindan gelen 1861
tarihinde ticarette ve sanatkérlikta tekel usuliintin kaldirilmasiyla biyiik bir darbe
yemesidir. Nihayet 1912'de ¢ikarilan bir kanunla da loncalar ilga edilmis, cumhuri-
yetten sonra da tekke ve zaviyelerin kapatilmast ile Ahi birliklerinin zaviye faaliyetleri
son kalintilariyla birlikte ortadan kalkmustir (Ekinci, 1991: 111; Poyraz, 1996: 141).

2. Ahi Evran Zaviyesi ve Vakfi

Abhilerin gehiz, kiil, fidye-i necat, ziiccaciye gibi insanhga timsal olacak gii-
zellikte vakiflar meydana getirdikleri tespit edilmektedir (Caliskan-Ikiz, 1993: 37).
Ahi Evran adina Kirsehir'de tesis edilen 1277 tarihli vakif, ge¢miste kurulmus olan
benzeri vakiflar gibi cok kiymetli bir belge olarak yaklagik 700 y1l geriden giiniimiize
kopri kurmustur.

Ahi Evran Zaviyesinin 13. yiizy1l baglarinda (muhtemelen 1236) basit bir
zaviye halinde kurulmus oldugu tahmin edilmektedir. 1450°de Seydi Beyoglu Emir
Hasan Bey Ahi Evran Tiirbe ve Zaviyesi'nin tizerine bir bina yaptirmug*, 1481'de Dul-
kadiroglu Alaiiddevle Bey bu binay1 genisletmis® ve 1560-61'de Kanuni Sultan Si-
leyman'in izni ile Ahi Evran'in ahfadindan bir seyh de zaviyeye mescit ilave etmistir.
Degisik yerlerinde bulunan kitabelerden ve vakif kayitlarindan, en geg 14. yiizyildan
baslayarak gesitli devirlerde yapilan tamirat, tadilat ve ilavelerle varligini korudugu
anlagilan bu yap1 Osmanh déneminde son olarak 1902 yilinda imar edilmistir. Gi-
niimiizdeki goriintisini ise 1968-1972 yillarinda Vakiflar Genel Midiirligi'niin
gergeklestirdigi restorasyon galigmalari sonucu kazanmistir (C)nge, 1988: 530-531).
Ahi Evran Zaviyesi giintimiizde Tiirkiye 'nin ilk esnaf ve sanatkarlar miizesi olarak
hizmet vermektedir.

19. ytizyilin baglarina kadar her vakfin, vakfiyelerinde yazili sartlar ile serbest
ekonomi kurallarina ve yerinden yonetim esaslarina gore faaliyet gosterdigi bilin-
mektedir. 1826 yilinda Evkaf-1 Himéaytn Nezareti'nin kurulmasiyla vakiflarin yone-
timinde merkeziyetgi anlay1s benimsenmistir (Oztiirk, 1995: 68-69). Kursehir ser’iyye
sicillerinde gegen hitkiimlerden Ahi Evran ve Ahi Mesud Zaviyeleri vakiflarinin miil-
hak vakiflardan olduklari tespit edilmektedir. Bu gesit vakiflar genellikle sahih vakif-
lar olarak isimlendirilmektedir (Akgiindiiz, 2002: 456). Ahi Evran Zaviyesi vakfi da
1826 sonrasi Evkaf Nezaretine baglanmis, boylece vakif yonetiminin tek elde top-
lanmasi ve vakif sektoriinde bag gosteren yolsuzluklarin kaldirilmasi, vakif potansi-
yelinden devletin diger sektorlerinde de yararlanilmas: diisiincesi ortaya ¢ikmugtir.

Zaviye nasil ve kimin tarafindan kurulmus olursa olsun belli miktarda vakaf
emlakinin gelirine dayanan ve siirekliligini bununla saglayan bir kurumdur (Dogru,
1991: 25). Ahi Evran Zaviyesi'nin hizmetlerinin ve faaliyetlerinin yiiriitiilebilmesi
i¢in Ahi Evran adina 1277 tarihinde bir vakif kuruldugu, Ahi Evran’in kigisel serve-
tini insanligin yararina biraktig: bilinmektedir. Zamanla Ahi Evran Zaviyesi vakfina
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Kursehir bolgesinde ciftlik, koy ve mezraalar tahsis edilmistir. Vakif gelirinden, zaviye
seyhinin ve yine Ahi Evran silalesinden gelen vakif mitevellisi ile vakif nézirinin
yevmiyeleri verildikten sonra geriye kalan meblag, Ahi Evran makamini ziyarete
gelen misafirlerin agirlanmasi igin sarf edilmekte idi. Bu arada esnafin da zaviyeye
belirli bir aidat 8dedigi bilinmektedir (Onge, 1988: 531).

Ozetle Ahi Evran Zaviyesi ve Vakfi'nin Tiirk toplumuna pek ¢ok faydasi bu-
lunmaktaydi. Devlet, halkin sevgi ve saygisin1 kazanmug bu aziz kisilere, genis araziler
vakfetmek suretiyle, o cevre halkinin nabzini elinde tutuyordu (Oztiirk, 2002: 435).
Yukarida saydigimiz faydalarin yani sira Ahi Evran vakaflar vasitasiyla Kirsehir ve
gevresinde bir tek giivenlik gorevlisine hacet kalmaksizin asayis temin edilmis, yore
halkinin devletle kaynagmas: saglanmustir.

Kirsehir ser’iyye sicillerinde Ahi Evran Zaviyesi ve Vakf1 ile ilgili gelismeler
hiikiimlerden s6yle takip edilmektedir.

7 Ekim 1879 yilinda Ahi Evran Zaviyesi vakfinin mutasarrifi olan dort kisiden
Seyh Mahmud vefat etmistir. Bu vefat hadisesi tizerine Seyh Mahmud’un 11 yasinda
Mehmed Rahmi ismindeki oglu babasindan kalan vakaf hissesinin varisi olmustur.
Ahi Evran Zaviyesi vakfinin hizmetleri evladiyete sart oldugundan ve vakif gorevli-
lerinin vefat: tizerine bu gorevin evladina tevcihi evkaf nizamnamesi kurallarindan
bulundugundan teamiil-i kadim tizere babasinin olan tigte bir hissesi Mehmed Rah-
mi’ye intikal etmis ve bu hususta berat-1 serif ihsan buyurulmugstur. Mehmed Rahmi
11 yaginda olmasina ragmen babasinin makamina gegmekte kabiliyeti nasiye-i hal
(yiiziiniin gdsterisi) ve sive-i ahvalinden (gériiniisiindeki edasindan) anlagilmustur.
Mehmed Rahmi, Ahi Evran Mahallesi ikinci hanesinde 13 numarada kayithdir. Ni-
fus nazir1 tarafindan verilen, mithiirli ilmithaber tezkiresinde 1869 dogumlu oldugu
tespit edilmektedir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 3, 5.4, 9).

14 Ekim 1897 tarihli hitkme gore Ahi Evran Zaviyesi vakfinin tevliyet, zavi-
yedarlik ve nezaret gorevlerinin dortte bir hissesine mutasarrif olan evlad-1 vakifdan
Esseyh Mehmed Efendi bin Omer’in ogullari Omer ve Hidayet vefat etmislerdir.
Bunlardan Hidayet'in cocugu bulunmamakta, digerlerinin ise Omer Izzet ve Asim
Efendi naminda iki evladi, ayrica evlad-1 vakiftan Siilleyman Zeki hayattadir. Siley-
man Zeki, Izzet ve Asim Efendiler vakif hisselerinin tizerlerine tevcihini istirham et-
miglerdir. Stileyman Zeki Ahi Evran Mahallesi'nde yirminci hanenin birinci numara-
sinda kayithidir. 1854 dogumlu olup 43 yasinda, Izzet ve Asim Efendilerde ayni ma-
hallede yirmi ikinci hanenin ti¢ ve dért numaralarinda ikamet etmektedirler. 1878
ve 1879 dogumlu olan bu sahislar 18 ve 19 yaslarindadirlar. Siileyman Zeki Efendi
hizmet-i askeriyesini ifa etmistir. Izzet ve Asim Efendiler bakaya ya da redif firarisi
degildirler. Ad1 gecen sahislar nesilden nesile evlad-1 vakifdan olarak her biri, vakfin
hiisn-i idaresine muktedirdir. Onlarin bu goreve iktidarlar1 mahalle imami ve muhta-
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rinin imzalariyla ve ikamet ettikleri mahalle ahalisinden bir takim giivenilir kisilerin
sahitlikleriyle anlagilmigtir. Kirgehir Evkaf Midiri de hazir bulundugu halde evkaf
nizamnamesi geregince Siileyman Zeki, {zzet ve Asim Halife’ye Ahi Evran Zaviyesi
vakfinin dértte birlik hissesi tevcih edilmistir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 11,5.195).

8 Ekim 1906 tarihli hitkme gelince; Ahi Evran Zaviyesi vakfinin nezaret, tev-
liyet ve zaviyedarlik gorevleri hisselerine mutasarrif olan Seyh Mahmud Efendi ibn
Seyh Abdullah Efendi geride ii¢ gocuk birakarak vefat etmistir. Bunlar 38 yaginda ib-
rahim Efendi, 37 yasinda Mevliid Efendi ile 29 yagindaki Abdullah Efendilerdir. Bu
kisilerin vakif hizmetlerini idarede muktedir olduklar1 Ahi Evran Mahallesi ihtiyar
heyeti tarafindan diizenlenen sahadetnameyle anlagildigindan kendilerine berat-1
serif verilmistir (Kirsehir Ser'iyye Sicili, nr. 16, s.411).

11 Aralik 1907 tarihli hitkiimde Ahi Evran Zaviyesi vakf1 hisselerinden yarisi-
nin dortte bir hissesine sahip olan Seyh Salih ve Seyh Cemal s6z konusu edilmekte-
dir. Seyh Salih ve Seyh Cemal’e bu hisse Seyh Abdullah Efendi'den intikal etmistir.
Ancak Seyh Salih ve Seyh Cemal sahip oldugu hissenin 2 Ekim 1897’de kendilerine
takdim olunan ilimla mutasarrifi olmuslar iken vefat etmiglerdir. Seyh Salih geri-
de biiyiik oglu Seyh Musa ve kiigiitk oglu Cemal isimli iki miras¢1 birakmustir. Seyh
Cemal'in ise Ismail isimli bir evlad: diinyaya gelmis fakat babasini miiteakiben o da
Olmiigtiir. Bu arada Seyh Abdullah Efendi namina olan berat-1 serif zayi olmusgtur.
Fakat yapilan tetkikatla Seyh Musa ve Seyh Cemal’in babalar1 ve amcalarinin miras-
cilar1 olduklar: ortaya ¢ikmugtir. Yalniz Cemal’in kiigiik yasta olmasi hasebiyle kesb-i
iktidarina kadar agabeyi $eyh Musa Efendi vakif hizmetlerinin yiirtitilmesini tize-
rine almug, ikisine miistereken ve seviyyen berat-1 serif ihsan olunmugtur (Kirsehir
Ser’iyye Sicili, nr. 18, 5.81).

25 Ocak 1909 tarihli hitkme gore Ahi Evran Zaviyesi vakfinin tevliyet, zavi-
yedarlik ve nezaret hisselerine sahip Esseyyid Seyh Ismail Efendi bin Seyh Omer
Efendi vefat etmigtir. Seyh Mehmed ve Ali Efendi isimli iki evlat birakmig ve vakif-
taki hissesi miinhal kalmugtir. 12 Ekim 1897 tarihinde vakaf gorevlerinin kendilerine
tevcihine dair ilam ve mazbata hazirlanmigsa da bu arada Seyh Mehmed Efendi 61-
migtiir. Seyh Mehmed Efendi’nin kirk bes yasinda Ahmed Efendi, kirk dort yaginda
Ibrahim Efendi ve otuz alt1 yaginda Emin Efendi isimlerinde ii¢ oglu mevcuttur. Bu
itibarla vakif sartlar1 geregi Ahmed, Ibrahim ve Emin’e babalarindan kalan vakfin tev-
liyet, zaviyedarlik ve nezaret gorevleri tevcih edilmis ve bu hususta berat-1 serif ihsan
buyurulmugtur (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 21, 5.97).

Son olarak 9 Haziran 1918 tarihli hitkme gore Ahi Evran vakfinin zaviyedar-
lik, tevliyet ve nezaretine hissedar olan vakif evladindan Nasid ve Rasid Efendilerin
arzuhali bahis konusu edilmektedir. Nagid ve Ragid Efendiler vefat eden babalar
Seyh Mehmed Halife’nin vakif hissesinin uhdelerine tevcihini talep etmislerdir. Seyh
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Nasid ve Rasid’in vakfin idaresinde hak sahibi olduklari, buna iktidarlar: bulundugu
suhtid-1 uddliin [adil sahitler] sahadetleriyle anlagilmig ve ortaklasa kendilerine be-
rat-1 serif verilmistir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 23, 5.167).

3. Ahi Mesud Zaviyesi ve Vakfi

Tarihi kaynaklarda Ahi Mesud'un kimligi konusunda yeterli bir bilgiye rast-
lanmamakla beraber Osmanhilarin kurulus yillarinda biiyiik pay1 olan Ahilerin, 6nde
gelenlerinden biri oldugu arsiv belgelerinden anlagilmaktadir. Tespit edilen bilgilere
gore Ahi Mesud, Ahi Evran'n evlatlarindandir ve debbagdir. Bununla birlikte Ahi
secerenamelerinde yedinci gobekten Ahi Evran'in soyundan geldigi de ifade edil-
mektedir. Ahi Mesud, XV. yiizyilin ilk yarisinda Ankara Ahileri arasinda 6nemli bir
sahsiyet olarak temeyytiz etmigtir. Bu itibarla Ahi Mesud adina Kirgehir’in yani sira
Ankara'da da bir zaviye kurulmugtur®. Ahi Mesud'un Kirgehir'de Ahi Mahmud ile
miilkiyet tizere tasarruf ettikleri yerler 1485 ve 1526 tarihli tahrirlerde kaydedilmek-
tedir (Sahin, 2014: 134-135; Hacigokmen, 2014: 135).

Ahi Mesud, 1462 yilindan 6nce vefat etmistir. Ctinkii ona ait Bagluca'daki
zaviye ve ¢iftlik, 1462'de oglu Ahi Minnet’in tasarrufunda idi. Ahi Mesud’un, bu og-
lundan bagka Ahi Sinan ve Ahi Turud adli ogullar1 da vardi. Bunlardan Ahi Sinan
digindakiler hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ahi Sinan, 1485 tarihinde Ahi
Celebi ile birlikte Ahi Evran Zaviyesi seyhligini miigtereken yiiriitmekteydi (Sahin,
2014: 134-13S; Hacigokmen, 2014: 13S; Tarim, 1938: 174-176).

Ahi Mesud, Ahi Evran gibi Anadolu’nun fethinin manevi mimarlarindandir
(Kafali, 2002: 186)". Ankara'nin Etimesgut ilgesinin adinin Ahi Mesud’dan geldigi
bilinmektedir (A.C, 1932: 80)*%. 1512 tarihli vakaf defteri kaydinda Ankara’ya baglh
Bagluca kéytindeki Ahi Mesud Zaviyesinin vakfi, Ahi Serafeddin Zaviyesi ile birlik-
te anilmaktadir. Bagluca koytindeki yaslilar, eski mezarlik denilen yerde biiyiik bir
mezarin bulundugunu ve biiytiklerinden bunun Ahi Mesud’a ait oldugunu duyduk-
larin1 nakletmiglerdir (Hacigékmen, 2014: 135). Bolge 1530 yili tahrir kayitlarinda
da “Bagluca” adiile zikredilmektedir (Osmanli Yer Adlari-1I,2013: 411). Bugiin ma-
halle statisiinde olan Baglicanin Etimesgut ilge merkezine uzaklig1 S kilometredir.

Osmanh arsivlerindeki muhasebe defterlerinden, il¢enin bulundugu yerin
Ahi Mesud’a ait bir vakif arazisi oldugu ve burada tarimsal triinler ile tiftik kegisi
yetistirildigi 6grenilmektedir. Nitekim 1463 tarihli tahrirde Ahi Mesud Zaviyesinin
vakf1 kayitlidir. Bu tarihte vakfin geliri 1365 akgedir. 1530 ve 1571 tarihli kayatlar-
da vakfin gelirlerinin diistiigii tespit edilmistir. Bu dénemde vakfin mutasarrifi Ahi
Ibrahim'dir. Bununla birlikte 1717 tarihinde vakif mutasarrifi ve tekkenisini Seyyid
Mehmed ve Salih adli kisiler oldugu anlagilmaktadir. 1854 yilinda mutasarrif Ahmed
Efendi tarafindan zaviyenin imari1 ve diger giderleri i¢in hazineden 62.5 kurus talep
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etmistir. Bu itibarla ad1 gegen tarihte zaviyenin tamir edildigi goriilmektedir (Eraveci,
2014: 135).

Kirsehir ser’iyye sicillerinde Ahi Mesud Zaviyesi ve Vakf1 ile ilgili ¢esitli hii-
kiimler bulunmaktadir. Bunlardan bes adetini tespit etmis bulunmaktayiz. Oncelikle
Ahi Mesud Zaviyesi sozii edilen hitkiimlere goére Ankara vilayeti dahilinde merkez
liva olan Kursehir kazasi Giinyiizii nahiyesinde mevcut bulunmaktadir®. Sicillerde
gecen bu bilgi, Ahi Mesud’un kurdugu zaviyenin dogrudan Ankara sinirlari igerisin-
de degil, giinimiizde Eskisehir’in bir ilgesi olan Giinyiizi'nde faaliyet gosterdigine
isaret etmektedir'’. Sicillerden bir zaviye vakfi olarak Osmanli Devleti'nin son dé-
nemlerine kadar devam ettigini 6grendigimiz Ahi Mesud Zaviyesi'nin, bugiin maddi
varhigi mevcut degildir. Oysaki 1907 gibi bir tarihte zaviye vakfina ait mezraalarin
bulunmasi, Ahi Mesud Zaviyesi ve Vakfinin sosyal ve ekonomik yonden bolgede
etkin oldugunun, ayrica Osmanli Devleti’nin son yillarina dek ayakta kaldiginin ka-
nitidur.

Ahi Mesud Zaviyesi ile ilgili Kirsehir ser’iyye sicillerinde iki adet hiikiim tes-
pit edilmektedir.

30 Haziran 1892 tarihli hitkme gore Ahi Mesud Zaviyesi vakfinin zaviyedar-
ligina mutasarrif olan Kirsehir’in Giildiken Mahallesi ahalisinden Ismail Sakir ibn
Mehmed Said ile Yusuf Arif ibn Abdurrahman’in vefatindan sonra vakfin hizmetleri
atil kalmugtir. Bu sahislardan Yusuf Arif’in ¢ocugu bulunmamakta, Ismail Sakir’in ise
Mehmed Said isminde bir evladi mevcut bulunmaktadir. Evlatlik vakiflardan olan
Ahi Mesud Zaviyesi vakfinin mahkeme kayitlarinda ve vakif miitevellisi elinde bir
vakfiyesi yok ise de vakif hizmetlerinin evladiyete mesrutlugu ellerinde bulunan be-
rat-1 geriften anlagilmistir. Mehmed Said babasi ve babasinin amcasi Yusuf Arif’in
hisselerine miistehak oldugundan Ahi Mesud Zaviyesi vakfi zaviyedarlik gérevine
tayin edilmistir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 11,5.27).

1S Mayis 1906 ve 28 Kasim1907 tarihli hitkiimlerden Mehmed Said’in de
1904 senesinde geride iki ¢ocuk birakarak 6ldagt anlagilmaktadir. Bunlar biyik
oglu Mustafa ve kiigiik oglu Ismail Siicaeddin Efendilerdir. Mehmed Said’in 6liimii
zaviyedarlik gérevinin ve vakif hizmetlerinin mahldl kalmasina yol agmistir. Nite-
kim biyiik oglu Mustafa Efendi, babasinin yerine ve de kiigiik kardesinin kesb-i ik-
tidarina kadar Ahi Mesud Zaviyesi vakfinin zéviyedarhgina tayin edilmistir. Ayrica
Mustafa ve Ismail Siicaeddin Efendiler yedine seviyyen ve miistereken berat-1 serif
inayet buyurulmustur (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 18, 5.75; Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr.
16,5.366-367).

Kirsehir ser’iyye sicillerinde Ahi Mesud Zaviyesi vakfina bagh mezraalar hak-
kinda da bilgiler bulunmaktadir.
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11 Agustos 1905 tarihli hitkme gore Ahi Mesud Zaviyesine bagh Cakur ve Ca-
kiroglu mezraasi vakfinin mezraadarligina Mehmed Esad bin Mehmed'in ¢ocukla-
rindan Ali, Osman, Mehmed Said, Hasan ve Yusuf Sadik mutasarriflardir. Bunlardan
Yusuf Sadik gocuksuz olarak vefat etmistir ve sahip oldugu beste birlik hisse mahlal
kalmugstir. Vakfiyye sartlar1 geregi ¢ocuksuz olenlerin hisseleri mevcut olan evlatlar
arasinda taksim edileceginden sozii edilen mezraadarlik; Ali, Osman, Mehmed Said
ve Hasan Halifelere isabet etmigtir. Ancak bu saluslar aralarinda dort hisse itibariyla
vakfa tasarrufta bulunmakta iken, hissedarlardan Ali Halife d6rt gocugu mevcut iken
olmiistiir. Boylece mezraadarhgin dortte birlik hissesi Ali Halife’nin ve vakfin evlat-
larindan olan Mustafa, Celebi, Riisdi ve Halil Hamdi’ye kalmugtir. Bagbas1 mahallesi
ahalisinden mevstikii'l-kelim kisilerin sahadetleriyle de bu durum dogrulanmistir.
Babalarinin mutasarrifi oldugu dértte bir hissesi Mustafa, Celebi, Riisdi ve Halil
Hamdi uhdelerine esit ve miigterek olarak tevcih edilmistir. Ayrica Halil Hamid’in
yaginin kiigitk olmasi sebebiyle kesb-i iktidarina kadar kardesi Riisdi Efendi’nin
onun vakif hizmetlerini de iizerine almasi uygun gériilmiistiir (Kirsehir Ser’iyye Si-
cili, nr. 16,5.318-319).

25 Haziran 1907 tarihli hitkme gore ise Ahi Mesud Zaviyesine bagli adi gecen
mezraalarin mezraadarhik gérevine mutasarrif olan Osman Halife ¢ocuksuz olarak
vefat etmis, boylece hissesi mahlal kalmigtir. Bu bakimdan Osman Halife’nin hissesi
kardegleri Mehmed Said ve Hasan Halifelere isabet etmistir. Bu durum Kayag¢1 Ma-
hallesi ihtiyar heyetinin tasdik ettigi sahadetnameyle anlagilmis ve Osman Halife’den
kalan hisse kardegleri Mehmed Said ve Hasan Halife arasinda esit ve miisterek olarak
paylastirilmistir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 18, 5.31).

Sonug

Kirsehir ser’iyye sicillerinden 6grendigimiz bu bilgiler Ahi Evran ve Ahi Me-
sud zaviyelerinin ve vakiflarinin Osmanli Devleti'nin yikiligina kadar varliklarim
strdiirdiklerini ve faaliyetlerini devam ettirdiklerini gostermektedir. Ayrica zaviye
gorevlilerinin kimler oldugu ve atamalarinin ne sekilde yapildig: edindigimiz bilgiler
arasindadir (bkz. Tablo 1 ve Tablo 2). Bu noktada ilk dikkat ¢eken unsur 19. yiizyil
sonlarinda zaviye gérevlilerinin artan sayisidir. Bunun sebebi niifus artig1 ve zaviye
gelirlerinin hazir bir ge¢im kaynag olarak gériilmesi seklinde yorumlanabilir.

Ahi birlikleri Osmanh Devleti'nin kurulusundan 18. ytizyila kadar Tirk ik-
tisadi hayatinda 6nemli rol oynamiglar, ancak zamanla ¢6zillmeye basglamiglardir.
Abhilerin esnaf birliklerinin ¢6ziilmesi bu kurumun tamamen yok olmasi anlamina
gelmemektedir. Zira kurduklari zaviye ve vakiflarinin Osmanli Devletinin yikilisina
kadar hizmetleri stirmusgtiir. Kirgehir ger’iyye sicillerinde Ahi Evran ve Ahi Mesud
Zaviyeleri ve Vakiflari ile ilgili yer alan hitkiimler bunun en agik gostergesidir.
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Sicil kayitlarindan gerek Ahi Evran ve gerekse Ahi Mesud Zaviyesi vakiflari-
nin yonetiminde itina gosterildigi anlagilmaktadir. Zaviye vakfina gérevli atanmasi
teamiil-i kadim tizere yapilmaktadir. Bir defa gorevli tayininde Kirgehir sancag: evkaf
mubhasebecisi hazir bulunmaktadir. Vakfin miitevellisinde veya mahkeme kayitlarin-
da bir vakfiye yok ise de vakfin hizmetlerinin evladiyet sart: tagidigi mevstikii'l-kelam
(Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 16, 5.318-319), suhtid-1udtl (Kirsehir Ser iyye Sicili, nr. 23,
5.167) ve sikat-1 sahihii’l-kelimat ihtiyarlarin (heyet-i ihtiyariyye) (Kirsehir Ser’iyye
Sicili, nr. 16, 5.411) ifadeleriyle tespit edilmektedir. Bununla birlikte mahkeme kayat-
lar1 ve vakuf nizamiyyesi kurallar1 dikkate alinmakta, ayrica tedkikat yapilmaktadir!'.
Yine teamiil-i kadim tizere sart-1 vakifin icrasina ihtimam olunmakta “ayende ve re-
vendeye it'4m-1 tadm” hizmeti verilmektedir. Vakfin muhasebesi de evkaf memurlar
tarafindan, miitevellisi elinde bulunan muhasebe defteri gozden gegirilmek suretiyle
siirekli denetlenmektedir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 3, s.4, 9; Kirsehir Ser’iyye Sicili,
nr. 11, 5.27; Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 18, 5.81).

Ahi Evran ve Ahi Mesud Zaviyesi vakiflarinin gérevlilerinin tayininde miras-
cilarin niifus kayitlar: incelenmekte, dogum tarihleri ve yaglar1 ayri ayr zikredilmek-
te, hatta hangi mahalle ve kag nolu hanede ikamet ettikleri belirtilmektedir (Kirsehir
Ser’iyye Sicili, nr. 21, s.97; Kirsehir Seriyye Sicili, nr. 16, s.411). Evlad-1 vakfin kiigitk
olmasi durumunda, kii¢iigiin kesb-i iktidarina kadar vakaf hizmetlerini biiyiik karde-
si tizerine almaktadir (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 18, 5.75, 81).

Kirsehir ser’iyye sicillerinde Ahi Evran ve Ahi Mestd Zaviyeleri ile ilgili dik-
kat ¢eken bir baska husus, zaviye gorevlilerinin unvan ve lakaplaridir. Ahiligin ku-
rumsallagtigy yillarda sik¢a kullanilan “Ahi” lakabi 19. ytizyil sonlarinda artik kulla-
nilmamaktadir. Zira bu dénemde artik Esseyyid, Esseyh, Seyh, Efendi, Halife gibi
unvan ve lakaplar tercih edilmektedir.

Ahi Evran ve Ahi Mesud Zaviyelerinin kurulus felsefeleri olan gelen ve gide-
ne hizmet prensibi sicillerden 6grendigimiz kadaryla 20. yiizyilin ilk ¢eyregine dek
aksamadan stirdiirilmisgtiir. Bu hizmet unsurlar1 zamanla 6yle hal almigtir ki adeta
tore’ye (teimiil-i kadim)'? ddniigmiistiir. Ahi zaviyelerinde gelen ve gecene yemek
verilmesi Tiirk misafirperverliginin bir devamudir. Ahi Mesud Zaviyesine bagli mez-
raalarin varhigy, zaviyenin yiyecek ihtiyaclarinin kargilanmasinda zorluk yaganmadi-
gin1 gostermektedir. Zira zaviye vakiflarini ayakta tutan maddi gelir kaynaklarindan
biri sahip olduklari arazilerdir. Buralarda tiretilen tarim tiriinleri ve yetistirilen hay-
vanlar sadece vakif gorevlilerinin gegimine degil vakfin vakfiye sartlarinin yerine ge-
tirilmesinde de kullanilmaktadir. Ibn Batuta'nin 14. yiizyildan aktardig: bilgiler Kir-
sehir sicillerinde gecen Ahi zaviyelerinin gelen gecene yemek hizmetini en ¢arpic
sahneleriyle aciklamaktadir. Mesela Batuta, Antalya'da misafir oldugu ahi zaviyesin-
den gelip gecen biri olarak mitkemmel bir ziyafet diizenlendigine, pek bol ve gesitli
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yiyecekler ikram edildigine sahitlik etmektedir ki bu ikramlar seyyahin hayretini bir
kat daha artirmigtir (Parmaksizoglu, 1999: 7).

Sicillerden elde edilen bilgiler 19. ytizyilda Ahi Evran ve Ahi Mesud Zaviyele-
rinin esnaflikla ilgili bir hizmet vermedigi izlenimi uyandirmaktadir. Daha ¢ok vakaf
hizmetleri 6n plandadir. Esasen Ahiligin séziini etigimiz yiizyildan ¢ok daha énce-
leri esnaf ve zanaatkarlikla ilgili fonksiyonlarini sonlandirdiklar: Ahilik aragtirmala-
riyla ortaya konulmugtur. Bu yiizden sicillerde esnaf-ahi zaviyeleri iliskisinin kemiyet
ya da keyfiyeti hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadur.

Bununla beraber 20. yiizyil baglarinda Ittihat ve Terakki Firkas'nin Ahiligi
diriltme girisimlerinde bulundugu zikredilmelidir. Ancak bu tesebbiis neticesiz kal-
mustur. Ittihat ve Terakki ddneminde esnaf ve zanaatkarlarin yasadigi bu ¢okiis carki-
n1 tersine ¢aligtiracak ¢oziimler aranmugtir. Bu kesimin devlet tarafindan tegvik edil-
mesi, ¢iraklik mekanizmasinin iyi igletilmesi gibi formiiller tizerinde durulmugtur
(Yalkin, 1996: 181). Ancak bu girisimlerden bir sonug alinamamig, Osmanh Devleti
gibi Ahilik sistemi de ortadan kalkmustur.

Ahi Evran ve Ahi Mesud Zaviye vakiflarinin bugiin islerligi bulunmamakta-
dir. Ancak gegmiste Ahi zaviye ve vakaflar1 Tiirk toplumunda ifa ettikleri gérevler
bakimindan 6nem tagimaktaydi. Kurum gérevlilerinin, sicillerden 6grendigimiz ka-
dariyla, atamalarinin herhangi bir aksakliga ugramamasi bu kurumlarimn 20. yiizy1-
la kadar varhgini idame ettirebilmesinin temelini teskil etmistir. Giiniimiizde Tirk
toplumunun ¢oziiligiine sahit olmaktayiz. Bu ¢oziiliiste sivil toplum kuruluglarinin
yani toplumumuzun dinamiklerini meydana getiren kurumlarimizin yok olmasinin
biyiik etkisi bulunmaktadir. Hig stiphesiz insanimizi maddi ve manevi bosluga iten
amillerden birisi ve bas aktorii Ahilik gibi 6zgtin kurumlarimizin kaybedilmesidir.

Ahilik 21. yiizyilda yeniden insa edecegimiz ve kuracagimiz medeniyette yol
gostericimiz olabilecek 6l¢iide bize 6zgii ve 6zgiin bir kurumdur. Ahi birliklerinin
yapisinin giinimiizde aynen uygulanmasi miimkiin olmadig agiktir. Ancak koydugu
evrensel ahlak ilkeleriyle ytizyillar dtesine 11k tutan bir sistemin 6zelliklerini bilerek,
bunlardan kendi sosyal sartlarimiza uygun sekilde faydalanmamiz gerekmektedir.

Sonnotlar

“...zaviye-i mezkire el-yevm mevciid ve ma'mir olup tedmiil vechile dyende ve revendeye it'am-1
tadm ve bu suretle sart-1 vakifin icrasina ihtimdm olunmakta oldugu zéhir bulundugundan...”
(Kursehir Ser'iyye Sicili, nr. 18, s. 81; Kirsehir Ser'iyye Sicili, nr.11,5.27).

Osmanh Devleti'nde zanaat ve ticaret faaliyetlerini ytriitmek i¢in verilen izinlerin butiiniine “gedik”
deniyordu. Gedik usulii 17. yiizyihn ortalarindan itibaren ortaya ¢ikmustir. Bu usule gére belli bir
meslek kolunu ve isi tekel olarak yerine getirmeye “gedik hakki” denmekteydi. Buna gore bir kimse
istedigi zaman istedigi yerde imalathane veya ditkkdn acamazdi. Bir iskolundaki diikkdnlarin ve
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imalathanelerin agilmasi o iskolundaki esnaf loncasi tarafindan verilen izinle gergeklesir, belirlenen
sayinin {izerinde diikkn ve imalathane agilmasina miisaade edilmezdi (Evren, 1999: 19).

Antakya ser’iyye sicillerinden 19. yiizyil baglarinda Antakya'da Ahilik teskilatinin tesirlerinin devam
ettigini 6grenmek miimkiindiir (Bolat, 2005: 179).

Zaviyenin bir duvarinda Ahi Evran Tiirbesi tizerine bu zaviye ve imaretin ahilerden Seydi Bey’in
oglu Hasan Bey’in emriyle Hicri 854/Miladi 1450 yilinda inga edildigini gésteren ii¢ satirlik bir
kitabe bulunmaktadir (Onge, 1988: 531).

Ahi Evran Tirbesi kapisi tizerindeki mermer taga islenmis kitabeden burasinin “Murat Han oglu
Sultan Mehmed Han” déneminde “Siileyman Bey oglu Alaiiddevle” tarafindan Hicri 886/Miladi
1481 yilinda yaptirildigy anlagilmaktadur (Tuglacy, 1987: 215; Darkot, 1988: 766).

Ahi Mesud adiyla bir zaviye de Beysehir sehir merkezinde mevcuttu. Bu zaviye hakkinda bkz.
Kigiikdag, 2014: 136.

Kirsehir miizesinde 1471 tarihli Ankarali Ahi Mesud oglu Ahi Sinan adina diizenlenmis Fars¢a secere-
name bulunmaktadir. Bu kayit Ahi Mesud’un yasadig1 dénem hakkinda bir ipucu mahiyetindedir
(Hacigokmen, 2002: 832).

Etimesgut, Atatiirk’in emirleri dogrultusunda Ahi Mesud ciftliginin alinarak elli haneli 6rnek bir
kdy haline getirilmesiyle 1928 yilinda kurulmustur (Ankara, Tarihsiz: 344).

“... Ankara vilayet-i celilesi dahilinde merkez liva medine-i Kirsehri kazasinin Giinyiizii nahiyesinde
vaki Ahi Mes‘ad zaviyesi zaviyedarlik cihetine ...ve zaviye-i mezkar el-yevm mevciid ve ma'miir
olup...” (Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 11, s.27; Kirsehir Ser’iyye Sicili, nr. 18, s.75; Kirsehir Ser’iyye
Sicili, nr. 16, 5.366-367). Giinyiizii, 16. yiizyilda Ziilkadriye eyaleti Bozok sancag: Kirsehir kazasina
bagli nahiye olarak goriinmektedir. Ayrica diger ismi Kozagaci olarak 1393 yilinda Anadolu eyaleti
Sultanénii sancagr Eskisehir kazasina baglh nahiye olarak, 1846 yilinda Bozok eyileti Ankara
sancagina bagh kaza olarak, 1867 yilinda Ankara vildyeti Ankara sancag: Sivrihisar kazasina bagh
nahiye olarak, 1915 yihinda Eskisehir vilayeti Sivrihisar kazasina bagh nahiye olarak ve giiniimiizde
ise Eskisehir iline bagli ilge olarak gozitkmektedir (Sezen, 2006: 210).

XVI. yiizyilda Eskisehir (Sultanénii) sancaginda Ahi zaviyelerinden bahseden bir caligma
bulunmaktadir. Bu calismada Ahi Mesud Zaviyesinden bahsedilmemektedir (Dogru, 1991: 25).

184S yilinda vakiflardaki intikal sirasinda yaganan bir takim yolsuzluklarin 6nlenmesi amaciyla vakaf
mallarinin intikalinde uyulacak esaslar1 igeren bir nizamname hazirlanmigstir (Oztiirk, 2002: 277).

IS}

Burada kadim olanin ne oldugu gibi akla gelebilecek soruya bir kanunnamede “kadim odur ki, onun
dncesini kimse hatirlamaz” diye cevap verilmektedir (Geng, 2003: 49).
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EKLER

Tablo 1: Ahi Evran Zaviyesi tevliyet, zaviyedarlik ve nezaret gorevlileri (Hicri 1296-
1333/Miladi 1879-1915)

Yil Tevliyet, Zaviyedarlik ve Nezaret Gorevlileri

Esseyyid Esseyh Ismail

Esseyyid Esseyh Osman

1879 Esseyyid Esseyh Mahmud

Esseyyid Esseyh Mustafa

Mehmed Rahmi Efendi

Esseyh Mehmed Efendi bin Omer Efendi
Siileyman Zeki Efendi

Omer Izzet Efendi

Asim Efendi

Seyh Mahmud Efendi ibn $eyh Abdullah Efendi
Ibrahim Efendi

Mevlid Efendi

Abdullah Efendi

Seyh Abdullah Efendi

Seyh Salih Efendi

Seyh Musa Efendi

Seyh Cemal Efendi

Esseyyid Seyh Ismail Efendi bin Seyh Omer Efendi
Seyh Mehmed Efendi

Al Efendi

Ahmed Efendi

Ibrahim Efendi

Emin Efendi

Seyh Mehmed Halife

1915 Seyh Nasid Efendi

Seyh Rasid Efendi

1897

1906

1907

1909
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Tablo 2: Ahi Mesud Zaviyesi tevliyet, zaviyedarlik, nezaret ve mezraadarlk gorevlileri
(Hicri 1309-1325/Miladi 1891-1907)

Tevliyet, Zaviyedarlik, Nezaret ve Mezraadarlik
Yil .. .
Gorevlileri
1717 Seyyid Medmed ve Salih
1854 Ahmed Efendi
Ismail Sakir Efendi ibn Mehmed Said Efendi
1891 Yusuf Arif Efendi ibn Abdurrahman Efendi
Mehmed Said Efendi
Mustafa Efendi
Ismail Siicaeddin Efendi
Mehmed Esad bin Mehmed
Ali Halife
Osman Halife
Mehmed Said Halife
Hasan Halife
Yusuf Sadik Halife
Mustafa Efendi
Celebi Efendi
Rigdi Efendi
Halil Hamdi Efendi

1906

1905-1907

»

Resim 1: Kirsehir'de Ahi Evran Tiirbesi
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NIiYAZi-i MISRI'NIN TASAVVUF ve EHL-i BEYT ANLAYISI'

Esref DOGAN™, Hasan CELIK™
Oz

Tirk tasavvuf giirinin Yunus Emre'den sonra en biiyiik temsilcilerinden biri olarak kabul
edilen Niyazi-i Misri, 1618'de Malatyanin Soganh K6yii'nde dogmus ve 1694 yilinda Limni
Adasr'nda HakK’a yiiramistiir. Niyazi-i Misri Hazretlerinin Malatya'da baglamus olan egitim
hayaty, Irak ve Misir dahil olmak tizere genis bir cografyay: kapsamugtir. Hakeza tasavvufi ha-
yat1 da Halvetilikten Kadirilige kadar birden ¢ok tasavvufi ziimrelere intisap etmesiyle se-
killenmistir. Tasavvuf egitiminin bir bolimiinéi Misir'da almis olmasi nedeniylede “Musri”
mabhlastyla anilmugtir. Tasavvufi goriigleriyle yasadigi ¢agi agabilmis bir mutasavvif olan Misri
Hazretleri, Osmanli Devleti’nin idarecilerinin de dikkatlerini kendi istinde toplayabilmistir.
Ancak bunun pekte olumlu neticeler dogurmadigini, Niyazi-i Misri Hazretlerinin stirgtinler-
de gegen yillarindan anlayabiliyoruz. O, 6vgiiyle bahsettigi ve ugrunda siirgiinler gérdigi
Hz. Muhammed (s.av.)’e ve O’'nun kutlu Ehl-i Beyt'ine “ask” ve “ssdk” ile baglanmayi terk
etmemistir. Iste bu calisma, Irfdn Sofralari'nin da sahibi Hz. Pir Niyézi-i Misri'nin goniil diin-
yasindan Ehl-i Beyt’e duydugu “muhabbet”ten damlalar1 ve tasavvuf sofrasindan lokmalar:
bilimsel zemine tagimay1 amag edinmektedir.

Anahtar kelimeler: Niy4zi-i Misri, Ehl-i Beyt, Tasavvuf, Islam

NIYAZI-I MISRI’S TASAVVUF (ISLAMIC MYSTICSSM) AND AHL-
AL BAYT UNDERSTANDING

Abstract

Niyazi-i Misri, who is considered as the greatest representatives of Islamic mysticism after
Yunus Emre, was born in Soganh village of Malatya in 1618 and passed away in Limni Island
in 1694. Niyazi-i Misri’s educational life, which began in Malatya, spreaded over a wide geog-
raphy, containing Iraq and Egypt. His mystic life was formed by initiating (joining) several
mystical goups from Kadiri to Halveti dervish orders. Niyazi-i Misri, who managed to pass
over the century with his mystical points of view, was able to interest governors of Ottoman
empires, too. But we can understand from his exhile years that the interest he had cought
didn’t cause positive results at all. He never lost his faithfulness with love (Ask) and Faith
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(S1dk) to Prophet Mohammad, he mentioned him with praise and exiled for the sake of him,
and his family members (Ahl-el Bayt). This study aims at presenting the fondness (Muhab-
bet-Deep Love) drops from the love that Hz. Pir Niyazi-i Musri felt for Ahl-al bayt and from
the Sofra (low round dining table) of Islamic Mysticism.

Keywords: Niyazi-i Misri, Ahl al-Bayt, Sufism, Islam

Giris

Niyazi-i Misrinin hayatini incelemeden 6nce yasamug oldugu 17.yy’daki Os-
manli toplumuna, 6zellikle de dénemin fikir ve disiince agisindan bazi hususlarina
deginmekte fayda goriiyoruz. Bu donemin dini tebaasini da etkilemis olan “Kadiza-
deliler Ziimresi'nin tirettigi fikirler bir cok konuda tartigmalarin yaganmasina neden
olmustur. V. Murad, Sultan Ibrihim ve IV. Mehmed devirlerinde ortaya ¢ikmis olan
Kadizadeliler hareketi, adini1 IV. Murad déneminin vaizlerinden Kadizdde Mehmed
Efendi'den (6.1045/1635) almistir. Mehmed Efendi ile dénemin taninmig Halveti
seyhlerinden Abdilmecid Sivasi arasinda once fikri seviyede baglayan tartigmalar,
sosyal ve dini hayat yaninda devletin ana kurumlarini da etkisi altina alacak gelisme-
lere zemin hazirlamistir (Cavusoglu, 2001: 100). Misri'den on sene dnce Istanbul'da
dogan Katip Celebi'nin Mizaniil Hak eserinde o yillarda dini cemaatler arasinda
aktiiel konulari, bu konular etrafindaki seviyeli-seviyesiz tartigma ve miinakasalari
anlatmaktadir. Tartigilan konular arasinda: “Tiittin ve kahve i¢mek helal midir, ha-
ram mudir meselesinden; ‘Hz. Peygamberin babasi Abdullah miimin olarak mi vefat
etmistir?” sorusuna; Muaviye'nin oglu Yezid’e lanet okunur mu okunmaz mi2” tartis-
masina kadar her sey vardi (Kara, 1994: 5).

Kadizdde Mehmed Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasinda cereyan eden
tartigmalarin konular1 Kadizadeliler hareketinin odak noktasini tegkil eder. Bu ko-
nular t¢ kategoride toplanabilir. 1.Tasavvufi diisiince ve uygulamalarla ilgili mese-
leler. Stfilerin sema ve devraninin cdiz olup olmadigy, zikir ve musiki konular1. 2.
Dini inaniglar ve ibadetlerle ilgili meseleler. Akli ilimleri (matematik, felsefe gibi)
okumanin céiz olup olmadigi; Hizir'in hayatta bulunup bulunmadigy; ezan, mevlid
ve Kur’an-1 Kerim’in makamla okunmasinin ciz olup olmadigi; Hz. Muhammed ve
sahabeye isimleri gectigi zaman “sallallahu aleyhi ve sellem” (tasliye) ve “radryallahu
anh” (tarziye) demenin megrti olup olmadig; Restl-i Ekrem’in anne ve babasinin
imanla vefat edip etmedigi; Firavun'un imanla 6liip 6lmedigi; Muhyiddin [bnii'l-A-
rabi’nin kafir sayilip sayilmayacagi; Hz. Hiiseyin'in sehddetine sebep olan Yezid'e l4-
net edilip edilemeyecegi; Hz. Peygamber zamanindan sonra ortaya ¢ikan bid’atlar1
terketmenin sart olup olmadigy; kabir ziyaretinin caiz olup olmadigi; Regaib, Berat
ve Kadir gibi miibarek gecelerde cemaatle nafile namaz kilinip kilimamayacag ve
emir bi’l-ma’rtf nehiy ani’l-miinker konusu. 3. Igtimai ve siyasi hayatla ilgili mesele-
ler. Tiittn ve kahve gibi keyif verici maddelerin kullanilmasinin haram olup olmadi-
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g1; rugvet almanin mahiyeti ve hitkmii, namazlardan sonra musafahanin, inhindnin
(el etek pme, selam verirken egilme) céiz olup olmadig: hatta kagik kullanmak ve
don giymeye varincaya kadar uzun uzadiya tartigmalar yapilmigtir (Kara, 1994: 6;
Erdogan, 1998: 40; Cavusoglu, 2001: 100).

Mehmed Efendi sema ve devran, akliilimlerin tahsili, ezan, mevlid ve Kur’an'in
makamla okunmas;, tasliye ve tarziye, tiirbe ve kabir ziyareti, cemaatle néfile namaz
kilinmas, tiitiin ve kahve icilmesi, musafaha ve inhina konusunda olumsuz bir tavir
almig, bunlarin tamamini bid’at ve haram saymistir. Ayrica Hizir'in hayatta olmadi-
giny, Restil-i Ekrem'in ebeveyninin ve Ibnii'l-Arabi'nin kafir oldugunu, Firavun'un
imaninin gegersizligini, devlet katinda yapilan baz igler karsiiginda alinan paranin
riigvet degil ticret oldugunu ileri sirmistiir. Abdiilmecid Sivési ise s6z konusu me-
selelerde genel olarak aksi yonde goriis belirtmistir (Kara, 1994: 6; Erdogan, 1998:
39-40; Cavusoglu, 2001: 100-101).

IV. Mehmed devrinde Sadrazam Fazil Ahmed Paganin destegiyle hiinkar
seyhligine kadar yiikselen Vani Mehmed Efendi'nin tarikatlar aleyhindeki faaliyet-
leri neticesinde Mevleviler’'in “yasag-1 bed” diye tarih diisiirdiikleri 1077 (1666) y1-
linda sem4 yasaklanmistir. Bu donemde Anadolu'da bazi Mevlevihaneler kapanmus,
Konya'daki dahil olmak tizere birgogu da kapanma tehlikesi gegirmistir. Sema4 yasag1
1095’te (1684 ) kaldirilmis ve bu olaya da “nagme” kelimesiyle tarih diiiiriilmiistiir
(Tanrikorur, 2004: 470). Kadizdde Mehmed Efendi’nin vefatindan sonra onun ta-
raftarlar1 olan bir kisim kiirsii véizleri de ser’an haram oldugu kesin delillerle sabit
olmayan bazi seylerin haramligini iddiaya devam ettiler ve bunlar1 yapanlar kiifiirle
sugladilar; cemaatle nafile namaz kilanlara, makamla salavat getirip na’t-1 serif oku-
yanlara, tasavvuf ehlinin sem4 ve devranina siddetle kars: ¢iktilar. Saraydaki baltaci-
lar, bostancilar ve kapicilardan bazilarini da etkileri altina alip onlar vasitastyla kizlar
agasi ile valide sultana kadar ulastilar ve siyasi gii¢ sahibi oldular. Hareketin bu ikinci
sathasi, Sultan Ibrahim’in hitkiimdarliginin son yillari ile heniiz yedi yaginda tahta
¢ikan IV. Mehmed'in saltanatinin ilk yillarina rastlar. Tarih¢i Naimé&'ya gore Kadiza-
deliler sadece Halvetiler, Mevleviler ve diger tarikatlara mensup olan dervisleri degil
onlarin tekkelerine giden halk: da kiifiirle sugluyorlardi. Mehmed Efendi'nin takipgi-
leriyle mutasavvif Niyazi-i Misri'nin taraftarlari arasinda 1103’te (1692) Bursa Ulu-
camii'nde Kadir gecesi cemaatle namaz kilinirken meydana gelen bir hadise, Kadiza-
deliler hareketinin tesirlerinin Vani Mehmed Efendi'nin vefatindan (1096/1685)
sonra da siirdiigiinii gosterir (Cavusoglu, 2000: 101-102).

Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Savagi ile baglayip sonralari sertlegen Sii-Stin-
ni ihtilaflarina ilave olarak miiderris mutasavvif tartismalarinin da toplumu gerdigini
unutmamak lazimdir. Esasen Osmanlrda Yavuz Sultan Selim - Sah Ismail gekisme-
sine kadar Anadolu'da var olmayan Alevi-Siinni ($ii-Siinni) ¢ekismesinin Miiftii
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Hamza Sar1 Gérez ve Seyhiilislam Ibni Kemal'in fetvalariyla baglayip Seyhiilislam
Ebu Suud’un fetvalari ile devam eden Alevi-Kizilbag Tirkmen katliaminin da Os-
manl’nin diisiince, sosyal ve inang yapisinda ciddi degisiklere de yol a¢tigini be-
lirtmek gerekir (bkz. Uzuncarsily, 1988; Oz, 1995; Altinok, 2001; Cetinkaya, 2004;
Canpolat, 2012; Canatan, 2012; Dogan ve Celik, 2014).

1. Niyazi-i Misri'nin Hayat1 (1618-1694) ve Tasavvuf Arayist
Sen bu evin kapusun heniiz bulup agmadan,
Icindeki kenz-i bi-pdyan: arzularsin,
Tasra iifiirmek ile yalimlanr m1 ocak,
Yoniin Hakk’a donmeden ihsan arzularsin.

Asik ve sadik olmak demek, Allah’tan gayrisina baglanmamak, sadece Allah’t
gormek, bulmak ve Hak’la bir olmak demektir. Hak’la bir olmak vuslat, yani Allah’a
kavusmaktir. Vuslat icin kat edilmesi gereken uzunca bir yol, yani seyri siilik, ce-
kilmesi gereken cile, asilmasi gereken menzil, mertebe, hal, makam ve engeller bu-
lunmaktadir. Kesretten vahdete, farktan ceme, cehaletten marifete, kahirdan liitfa,
celilden cemile ulagmak isteyen asik atesten gomlek giymeye, demirden leblebi
¢ignemeye razi olmus demektir. Horasan'dan gelen pir ve miirsidlerin himmet ve
nefesleriyle mayaladiklar1 Anadolu topraklar: nice agik ve sadiklara mekén olmustur.
Diinya ve ukbadan gecerek Hak’la vuslata eren Niyazi-i Misri, Anadolu himmet der-
yasinda yetisen bir hakikat eridir (Egri, 2014: 223).

Diinydy: nider dsik, ukbdy: nider sadik
Misri ola gor ayik, sen vuslata erince

Niyazi-i Misri, 12 Reb{'iil-Evvel 1027’de (9 Mart (?) 8 Subat 1618) Malat-
ya'nin Aspozi kasabasinda (Soganli Kéyiinde) dogdu.! Asil adi Mehmed (Muham-
med) dir. Siirlerinde, ilim tahsili iin bir siire Misir’da kaldigindan “Musri” mahlasiyla
“Niyazi” mahlasini kullanmus, bu ikisinin birlesiminden meydana gelen Niyézi-i Mis-
ri, Misri Niyazi ve Seyh Misri diye taninmustir (Agkar, 2007: 166; Selman ve Siimbiil,
2011: 5; Meral, 2012: 3; Ates, 2014: 9; Tatci, 2015: 1). Niyazi-i Misri, Misri Niyazi-i,
Seyh Misri ve Muhammed @’l-Muisri olarak da bilinen, karizmatik 17. ytizyil mistik
Sufi sairi ve Halvetiye dervis tarikatinin Niyaziye ya da Misriye kolunun hami azizi
Niyézi-i Misri kadar iinlii bir kisi yoktur. Isimlerinin her bigimi siirlerini imzalarken
kullandig1 mahlaslarin bir varyasyonu ve/veya kombinasyonudur. Niyazi-i Misri'nin
asil adi Mehmed'dir. Misir'da okuduktan sonra Niyazi (Yalvaran) ile déniigiimlii kul-
lanacagi Misri (Misirlt) mahlaslarini almigtir (Lowry, 2011: 65).
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Niyazi genglik yillarindaki tahsili sirasinda safilere muhalif oldugunu, mec-
lislerine gitmedigini, ancak zamanla bu gérusiniin degistigini ve bir Halveti seyhine
intisap ettigini, Naksibendi dervisi olan babasi Sogancizide Ali Celebinin bundan
memnun olmay1p kendi seyhine gétiirmek istedigini, fakat bu seyhi kamil bulmadig
icin babasinin teklifini reddettigini sdyler (Ates, 2014: 38). Seyhinin Malatyadan
ayrilmasimnin ardindan zahir ilimleri alanindaki 6grenimini stirdiirmek tizere Diyar-
bekir’e giden (1048/1638), bir y1l orada kaldiktan sonra Mardin’e gecen Niyazi bu
iki gehirdeki alimlerden mantik ve kelam okudu. 1050’de (1640) Kahire'ye gidip
Ezher Medreselerinde ilim tahsiline bagladi. Bu sirada oturmakta oldugu Seyhtini-
ye Kiilliyesindeki Kadiri Tekkesinin seyhine intisap etti. Adin1 vermedigi bu sey-
hin, ilim ve tasavvuf yolunda biytik bir gayretle calisirken bir giin kendisine z&hir
ilmi talebinden tamamen vazge¢medikge tarikat ilminin kendisine agilmayacagim
séylemesinden etkilenen Niyazi (Ates, 2014: 39) ikisi arasinda tercih konusunda
kararsiz kaldi. Abdiilkadir-i Geylani Hazretleri riiyasinda zuhur ederek zahir ilmini
6grenip onunla amel etmesini, tarikat ilmini ise bir miirside ulagarak elde edebilece-
gini, ancak kendisini irsad edecek kisinin bu sehirde olmadigini séylemesi tizerine
ti¢ yildir ikamet etmekte oldugu Kahire'den seyhinin izniyle ayrildi (1053/1643).
Mistr, Suriye ve Anadolunun gesitli sehirlerini dolagip 1056'da (1646) Istanbul’a
gitti. Kiigiikayasofya civarinda Sokullu Mehmed Paga Camii Medresesinin bir hiic-
resinde halvete girdi, daha sonra bir siire Kasimpasa'da Ussaki Asitanesi'nde misafir
kaldi. Ayni yil Istanbul'dan ayrilip Anadolu sehirlerini dolasmaya basladi. Usak’ta
Ummi Sinan’in halifelerinden Seyh Mehmed Efendi’nin zaviyesinde iken Elmali'dan
Usak’a gelen Ummi Sinan’a intisap etti (1057/1647) ve onunla birlikte dergahinin
bulundugu Elmalr’ya gitti. Dokuz yil burada seyhine hizmet edip seyri siltikiinii
tamamlayan Niyazi, 1066'da (1656) halife tayin edilmesinin ardindan Usak, Cal ve
Kiitahya'da irsad faaliyetinde bulundu. Istanbul'da baglayip yayilan Kadizadeliler
hareketinin etkisiyle aleyhinde bazi dedikodular ¢ikinca 1072 (1661) yili baslarin-
da bolgeden ayrilarak birka¢ miiridiyle birlikte Bursa’ya yerlesti. Bu yillarda Hac
Mustafa adli miridinin kiz kardesiyle evlendi. Fatima ve Celebi Ali adl iki ¢ocugu
diinyaya geldi. Kadizadeliler zihniyetini siirdiiren véiz Vani Mehmed Efendi'nin IV.
Mehmed’le yakinlik kurarak iilkede sema, zikir ve devrani yasaklattigi 1077 (1666)
yilindan sonra da faaliyetlerini stirdiiren Niyazi-i Misri, vaazlarinda bu yasaga sebep
olan Vani Mehmed Efendi ile onun temsil ettigi zihniyeti siirekli elestirdi. Mensup-
larmin giderek artip zikir yaptiklar: caminin yetersiz kalmasi tizerine Abdal Celebi
adli bir hayir sever tarafindan Ulucami civarinda bir dergéh inga edildi (1080/1669)
(Erdogan, 1998: 58-60; Askar, 2007: 166-167; Lowry, 2011: 65-67; Meral, 2012:
3-4; Ates, 2014:9-12/38-39).
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Alemin naksini hep hayal gordiim,

Ol hayal igre bir cemal gordiim,

Heme dlem ¢ii mazhar-i Hak tir,

Amnn iciin kamu kemal gérdiim (Mavaidu'l-Irfan, 2014: 36/46).

Niyézi'nin Bursa'da iken Sadrazam Kopriili Mehmed Paga’nin davetine uya-
rak IV. Mehmed'in ikamet ettigi Edirne’ye gittigi, itibar ve hiirmet gérdagi ve do-
niiste Istanbul’a ugradigi séylenmektedir. Hangi tarihte gerceklestigi belirtiimeyen
bu ziyaretin ardindan 1083’te (1672-73) bir defa daha Edirne’ye davet edildigi kay-
dedilmektedir (Ates, 2014: 10). Kendisi de ayni1 yil Edirne’ye davet edildigini, dev-
let adamlariyla goriistigini, saglam delillerle goriislerini savunup kabul ettirdigini
soyler, ancak orada ne kadar kaldigindan ve daha 6nceki ziyaretinden bahsetmez.
Onun Edirne’ye muhtemelen ilk defa bu tarihte gittigi soylenebilir. Niyézi, bu ziya-
reti sirasinda vaaz ettigi sirada soylediklerinden dolayi, daha sonra kendisine intisap
edip halifesi olan Sadr-1 Ali cavuglarindan Azbi Baba nezaretinde Rodos’a siirgiin
edildi ve adanin kalesinde bir hiicreye kapatildi. Dokuz ay sonra Bursa’ya dénmesine
izin verildi. Niyazi hapse giris tarihini 13 Cemaziyelahir 1085 (14 Eyliil 1674) olarak
kaydeder. Kaynaklarda vaaz sirasinda cifre dayali bazi bilgilerden bahsetmesi yiiziin-
den siirgiine gonderildigi s6yleniyorsa da siirgiiniin asil sebebi devlet adamlarina
yonelttigi elestiriler olmalidir. Niyazi, yaklagik bir buguk y1l kadar siiren bir donemin
ardindan Defterdar Sar1 Mehmed Pasa’ya gore cezbe galebesiyle seriatin zahirine ay-
kir1 bazi sozleri sebebiyle Bursa kadis1 Ak Mehmed Efendinin sikéayeti izerine bu
defa Limni adasina siirgtin edildi. On bes yila yakin siirgiin hayat: yasadiktan sonra
II. Ahmed’in fermaniyla istedigi yere gitmesine izin verilince tekrar Bursa'ya déndii
(1103/1692). Ertesi y1l ordunun Avusturya seferine ¢ikacagi sirada 200 miiridiy-
le birlikte sefere katilmak i¢in hazirliklara bagladig: 6grenilince kendisine Bursadan
ayrilmayip hayir dua ile meggul olmasi icin bir hatt-1 hiiméyun génderildi. Ancak
o, padisaha bir mektup yazarak bu istegini kabul edemeyecegini bildirdi. Niyazi'nin
Tekfurdag: (Tekirdag) yakinlarina kadar geldigini 6grenen II. Ahmed, Sildhsor Be-
sir Aga ile birlikte kendisine hediye olarak bir araba ve dervislere dagitilmak iizere
onemli miktarda para gonderip, kendisini Tekfurdaginda karsilamasini istedi. Fa-
kat o bunlari siddetle reddetti. Edirne’ye ulasmasinin engellenmesi i¢in gonderilen
Mirahur Dildver Aga da Niyazi'yi ikna edemedi. Bu arada Sadrazam Bozoklu Mus-
tafa Pasa, Niy4zi'nin Edirne’ye gelmesi halinde s6zlerinin halk ve ordu tizerinde et-
kili olacagini ve biiyiik bir fitne kopacagini ileri siirerek padisahi etkiledi. Niy4zi'nin
miiridleriyle birlikte 6gle namazindan 6nce Selimiye Camiine geldigini duyan halk
camiyi doldurdu (26 Sevval 1104 / 30 Haziran 1693). Sadrazam, seyh siirgiin edil-
mezse biiyiik bir kargasa ¢ikacagini s6yleyerek padisahi tekrar uyardi. Bunun tizerine
Kaymakam Vezir Osman Pasa ile yenigeri agas1 Abdullah Aga, padisah tarafindan
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davet edildigini belirterek Niyazi'yi camiden digar1 ¢ikarip Limni’ye siirgiin edildigi-
ni kendisine teblig ettiler. Otuz kadar miiridiyle birlikte tekrar Limni’ye gonderilen
Niyazi-i Misri ertesi y1l burada vefat etti (20 Receb 1105 / 16 Mart 1694). Kabri
iizerine yaptirilan tiirbesi Sultan Abdiilmecid zamaninda onarilmustir (Agkar, 2007:
167; Meral, 2012: 4-11; Ates, 2014: 9-10/38-39).

2. Niyazi-i Misri’nin Tasavvufi Goriisleri

Diiny4ddan ve ukbadan gecen 4giklar i¢in 6nemli hedef vuslat olunca, vuslata
kapr aralayan 6liim de onlar icin diigiin-bayramdir. Asiga 6liim o kadar yakindur ki
teni kabir, ayag1 lahit, génlii tabut, cani lidiir (Egri, 2014: 224). Asik her an &liimle
i¢ige yagsamaktadir. Misri'nin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda ki siddetli sevgi ve
baghliginda, Hz. Hasan'in diinyadan vazgecip halifelik makamindan tek tarafli fera-
gat etmesini, Hz. Hiiseyin'in ise diinya i¢indekilerin biutiininden vazgegerek, saha-
deti tercih etmesini bir neden olarak gérmek miimkiindiir. Onun su sozleri, 6liim ve
eziyete ne kadar da hazirlikli oldugunu géstermektedir: “Mii'min diinya evinden ¢ik-
t181 zaman anasi, babasi, gocuklari, kardesleri, dostlar1 onun ayriligina aglarlar. Oysa
onlar aglarken, mi'min diinyadan cikigina sevinir. Oliim onlar i¢in en korkulu ve act
bir seydir. Ama 6liimii tadan mi'min i¢in 6liim, Yusuf Peygamber’in zindandan ¢ik-
mas1 kadar sevingli bir olaydir. Nasil ki Yusuf zindana kéle olarak girip, sultan olarak
cikmugsa, mii'min de diinyaya asik olarak girer, mastk olarak ¢ikar” (Egri, 2014: 224-
225; Ates, 2014: 62-63).

Yillarca siirgiin hayat: yagayan ve ancak bir Hakk erinin tahammiil edebile-
cegi kotiiliklere maruz kalan Niyézi-i Misri, vahdet-i viictid anlayisina uygun olarak,
kainatta mutlak anlamda kubh (girkinlik) olmadigin: ifade eder. Misri, tiim insanlara
Allah'in ntiruyla bakan kisinin, zulmette niir, zehirde panzehir, diismanlarda dost,
kahirda littuf, birbirine ve zit ve ¢ok cesitli aynalarda bir cemal gorecegi gorisiin-
dedir. Allah neyi yaratmigsa “ni¢in”i ve “nasil”1 olmaksizin mutlaka bir hayir murad
etmistir (Egri, 2014: 225).

Niyézi-i Misri vahdet-i viictid goriisiinii benimseyen stfilerdendir. Vahdet-i
viicidun temel ilkesi olan, “Varlik birdir, o da Hakk’in varhigidir” ve “Yaratiklara var
demek mecazidir” diisiincesi onun tarafindan benimsenmistir. Niyazi bu baglamda
eserlerinde varlik mertebeleri, vahdet-kesret iligkileri, kesretin vahdetten ¢ikmasi,
kesrette vahdet, vahdette kesret, kenz-i mahfi gibi kavramlara; deniz-dalga iligkisi gibi
vahdet-i viictidun Allah-dlem iligkisini anlatmak i¢in kullandi1 benzetmelere ya da
biitiin fiillerin gercek failinin Allah oldugu ana fikrine sik stk temas eder. Vahdet-i vii-
ctidun en 6nemli konularindan biri olan insan, insanin varliktaki yeri ve 6zellikleriyle
ask, seyru silltkiin sonunu temsil eden hayret, tenzih-tegbih, celal-cemal gibi kargit
kavramlarla Allah'in bilinmesi, hakikatin enfisiligi, Hakk’m her an zuhur etmesi ve
nefsin bilinmesinin Allah1 bilmekle ilgisi Misri'nin asil temalarini olusturur. Niyazi-i
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Misri’ye gore insan dlemin ruhudur; insan, dlem ve Kur’an birbirinin aynasidur. Insan
kemale erdik¢e mitkemmel bir ayna haline gelir ve 4lemdeki her sey o aynaya yansur.
Insan, ayna olarak dlemdeki her seyin bilinme ilkesi ve arac1 haline gelir. Misri bunu,
“Biiyiik Alemde bulunan her sey kiicitk lemde de bulunur. Ciinkii 4lem buyiik olsa
da insanin hakikatine benzer yaratilmistir” seklinde dile getirir. Insan alemdeki her
seyi kendinden 6grenir. Bunun en ileri asamasi insanin Hakk’in bilinmesini saglayan
bir ara¢ olmasidir. Niy4zi'nin, “Hak yiizii insan yiiziinden goriiniir, Zat-1 Rahméan
seklin insan eylemis.” musrasi vahdet-i viictidu benimseyen stfilerin, “Rahmén insan
kendi stiretinde yaratt1” meélindeki hadis-i serife ytikledikleri anlamin 6zeti sayilabi-
lir. Misri; seriat, tarikat ve hakikat iligkisini ilk tasavvuf eserlerinde goriilen bir yak-
lagimla izah eder. Verdigi 6rneklerdeki ana fikir tedrici bir siiregte insanin geriattan
tarikata, oradan da hakikate ermesinin zorunlulugudur. Bir ifadesinde seriat, tarikat,
hakikat arasindaki iligkiyi ve siireci denizin adin1 duyan, uzaktan géren, yakindan gé-
ren ve denize giren dort insan 6rnegiyle agiklar. Tasavvufu batini ilimle 6zdeglestirir.
Bazen Hizir-Musa iligkisine atifla “lediin ilmi” ifadesini kullanir. Ona gére iki tiir ilim
vardir; birincisi zahir ilmi, ikincisi batin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti ortadan kaldirsa
bile kibir, kin ve haset gibi duygular1 ortadan kaldiramaz aksine bunlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olabilir. Batin ilmi ise bu duygular1 yok eder. Boylece tasavvufla bir sa-
yilabilecek batin ilminin asil amaci seriatin ilke ve 6gretileriyle ahlaki olgunlagtirmak
olan bir ilme déntgiir. “Bu tabiat zulmetinden bulmak istersen halas; Gel riyazetle
erit bu cism i cini ¢iin rasas” diyen Misri, zahiri fikih kargisinda tasavvufun en yay-
gin tanimi olan bétini fikih anlayisini kabul etmektedir. Niyazi-i Misri’ye gore bu iki
ilim birbirini tamamlayan iki seydir ve 6zellikle batin ilmi sahipleri kesinlikle seriat
ilmini inkr etmemistir . Bu konuda yaptig: atiflar veya “Seriatsiz hakikat oldu ilhad.”
ve “Seriatin sozleri hakikatsiz bilinmez. Hakikatin sirlar: tarikatsiz bulunmaz.” gibi
musralar onun seriata baghligini gosterir. Seriat-hakikat iliskisini safilerin “fark” ve
“cem” terimleriyle agiklarken de benzer goriisleri tekrarlar. Insan, cem halinde Hak
ile bir oldugunu distniirken beseri varligi ile O'ndan ayr1 oldugunu hatirlamalidir
(Kara, 1994: 27; Demirli, 2007: 169).

Ibnii’'l-Arabi'den itibaren ilahi isimler konusu tasavvufun ana konusu haline
gelmis, Tanr1 hakkindaki bilginin ilkelerinin ildhi isimler oldugu kabul edilmistir.
Misrinin de bu fikirde oldugu anlagilmaktadir. Béylece onun tasavvuf anlayisinin,
ilk donemde yazilan tasavvufi eserlerdeki seriat-hakikat iliskisi goriisleriyle Ib-
ni’l-Arabi sonrasi tasavvufunun yoneldigi metafizik tasavvuru icerdigi soylenebilir.
Misri'nin eserlerinde sik¢a gecen bir konu da ihlastir. Thlas, ilk donemlerden itibaren
tasavvufun en onemli konusu olmakla birlikte 6zellikle Melamiler ¢abalarini bitii-
niyle ihlasa ayirmiglardi ve ihlas: aramak Melamiligin ayiric1 6zelligi haline gelmisti.
Siirlerinde ihl4s baglaminda stfilere, din dlimlerine ve zahidlere yonelik elestirel ta-
vir onun bu Meldmi tavr siirdiirdiigiinii gostermektedir. Misri'ye gore miirsid bul-
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mak seyri siltik yapacak bir miirid i¢in zorunludur. Bu gérisiini buyiik cihad-ki-
ciik cihad kargithg ile agiklar: Kiigiik cihad diismanla savagmak, biiytik cihad nefisle
miicadele etmektir. Biiyiik cihadda da bir miirsid zorunludur. Miirid seyhine tam bir
teslimiyetle baglanmali ve onu incitmemelidir. Misri miiridlere seyh karsisinda, de-
niz kargisindaki nehir gibi olmay tavsiye eder. Bunun ziddi ise deniz i¢indeki taglar
gibi olmaktir (Kara, 1994: 27; Demirli, 2007: 169).

Vahdetndme adl risélesi, Niyazi-i Misri'nin “vahdet-i viicid” anlayiginin en
belirgin ifadelerinin yer aldig1 eserlerindendir. Niyéazi-i Misri’ye gore; “Bilmek, birli-
ge ulagmaktir. Birlige ulagsmak da kisinin kendisini zat ve sifat fiilleriyle fani gérmesi-
dir. Hatta tim varligin Hakk’in viicidu oldugunu idrak etmesi, varligin Hakk’la ma-
mur oldugunu bilmesidir. Benlikten gegmek bundan ibarettir. Béyle olunca, o kim-
se her nereye baksa Hakk’i goriir ve kendisinde de Hakk’tan bagka bir sey gérmez.
Nitekim Cenéb-1 Hakk s6yle buyurur: Her ne yone donerseniz doniin, orada Allah’in
vechinden baska bir sey géremezsiniz.”* Allah, Benden baskasini goniillerinizden ¢ikarin.
buyurdu (Meral, 2015: 2). Bu ise, “Zahirde ve batinda, gizli ve asikir, Hakk’tan bas-
ka kimse yoktur.” minasina gelir. Ey cihanin cini, senden gayri kim vardir? Bilinme-
lidir ki Cenab-1 Hakk, zahirde ve batinda, gizlide ve 4sikéirda olan her seyi Kur’an-1
Azim'inde zikretmigtir. Fakat akli kit olanlar bunu idrak edemezler. “Allah’in yag ve
kuru ne varsa hepsi bu Kitab igindedir.”* buyurmasi bu manadadur. “Iki cihanda gizli
ve asikar, O’'ndan bagkas: yoktur.” dedigine, “Evvel, 4hir, zahir ve Batin O'dur” * ayeti
delildir. Evvel ile Ahir’in iki kadim sifat olduklar1 diisiiniiliirse, biitiin alemler yaratil-
madan 6nce, O vard1. Evvel olmas: budur. Biitiin dlemlerin yok olmasindan sonra da
O vardur. Ahir olmasi da budur. Zhir olmasi ise cihan ve cihanin aynist olan insan

cismidir. Bdtin olmasina nisan da candir ki goriilmez ve tiim canlilar onunla diridir
(Meral, 2015: 2-3).

Batinunun beydni nir-i cdndr,
Zuhiirundan nisdn miilk-i cihdandir.

Ey cihanin ciny, nefs ile ruh birdir fakat i¢ ice ge¢mislerdir. Nefs cin, ruh ise
zattir. Nefs ve ruh birbirilerinden ayr1 mahiyetlere biirtinmiglerdir. Ona insan ve s1-
fatlar1 denir. Cenab-1 Hakk, bir Hadis-i Kutside Rastlullah’a: “Sen olmasaydin felek-
leri yaratmazdim.” seklinde; bir 4yette ise “Yerin ve goklerin miilkii Allah i¢indir.
seklinde buyurmustur. Hadis-i Kutside, yerin ve goklerin Hazreti Muhammed icin
yaratildigy, ayette ise Allah i¢in oldugu buyurulmaktadir. Demek ki Hakikat-i Mu-
hammediyye, Allah’tir. Allah da senin 6ziindiir (Meral, 2015: 3).

Kendi niir-i pertevinden Zii'l-celdl,

Kildi Ahmed niirunu bedr-i kemdl.
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Musri, insanlarin zihninde olusabilecek; “Mi'min miinafiga birbirine bu ka-
dar zit ve aykir1 amelleri yaptiran sebep nedir?” sorusuna da cevap vermektedir: “Iyi
toprak, kotii tohumu 1slah eder. Iki ii¢ devrede onu iyi yapar. Kétii toprak da iki ii¢
devrede iyi tohumu bozar. Sézleri dinlemede de insan kalbi &yledir (Ates, 2014: 59).
Mii’'minin kalbi tipk: iyi toprak misali, kétiiyii iyiye doniistiirme yetenegine sahiptir.
Miinafigin kalbi ise iyiyi kétiiye cevirir. Demek oluyor ki insanlari iyi veya kotii ya-
pan, kalplerindeki iman cevheridir. Iyilik ve kétiilitk, hemen bir anda gerceklesmez.
Ozellikle iyiligin gerceklesmesi icin sabra ve zamana ihtiyag vardir. Imén, insani i¢
diinyasindaki degisim ve doniisiimlerle, zaman igerisinde sultan yapar. Tohumlar:
zayi etmemek ve tohumsuz kalmamak i¢in iman cevherine sahip ¢ikmak gerekmek-
tedir” (Egri, 2014: 230-231). Nitekim Yiice Allah buyurmustur: Allah onlarda bir
hayir gorseydi, elbette onlara isittirirdi. Onlara isittirseydi bile elbette yiiz cevirir, doner
giderlerdi.® Ama bunlarin hepsinde hiikiim, yine Hak Teala'nin hitkmiidiir. Insanlarin
hepsi mevld sayilir, ¢iinkii onlar, Allah’in kazasina gére bir fiil icra ediyorlardir. (Ates,
2014: 59).

Su ve balgik stiretinde senden gayri dsikdr kimdir,
Can ve goniil halvetinde denden gayri nihdn kimdir.

Niyézi-i Musri, iyilik ve kotiligiin nasil segildigini, davraniglarin kuvveden fi-
ile, hayalden gergege nasil yansitildigini agikladiktan sonra, segimleri yapan iradeyi
etkileyen birbirinden farkls, birbirine muhalif gii¢leri de soylemektedir. Yukarida ki
bilgilerin devaminda su bilgileri verir (Egri, 2014: 231): “Gérme ve isitme yoluy-
la bilgilerin viicut sehirlerine girislerde mi'minle miinafik arasinda bir fark yoktur.
Fakat gelen sermayeyi alip eyleme déniistirme bakimindan ikisi arasinda ¢ok fark
vardir. Mii'min, kulak ve g6z yoluyla gelenlerden Allah indinde hayirli olanlariny, alir,
iyi yapar, iyi konusur. Bir iyiligi bin, hatt4 daha ¢ok yapar. Mi'min, Her basaginda yiiz
ddne olmak iizere yedi bagak veren bir danenin durumu gibidir. Allah, diledigine kat kat
verir.” Miinafik ise kulak ve g6z yoluyla gelen kafilelerden, Allah katinda kotii olanlar:
alir, ser yapar, ser konusur. Hatt4 o, mii'minin aksine, bir serri bin ve daha fazla yapar.
O, bir¢ok dal veren, her dalinda bir¢ok diken bulunan kotii bir dane gibidir.”

Niyazi-i Misri'ye gore; biitiin bu sifatlarryla Allah’s taniyan érif-i billah ve mu-
vahhid (tevhid birligini kegfetmis) bir mii'min giinese benzer. Nasil ki giines yonel-
digi yeri karanhk gérmiiyor, biitiin esyanin nurdan ibaret oldugunu digtiniiyorsa,
mi’min de kendi irfAninin geregi Her sey hamd ile Allah’t tesbih ediyor ® halde musa-
hede eder. Halbuki egyanin bir kisminda cehalet, kiifiir ve isyan zulmeti (karanlig;)
bulunmaktadir. Fakat mi'minin bakiginin nuru, biitin egyay: kaplar. O, hepsinde sa-
dece ntir goriir. Biitiin insanlara karg1 iyi zan besler. Misri'ye gore; bu sifat bir insana
ancak keméle erigtiren bir miirsid-i kdmilin terbiyesi altinda i¢ temizlik sayesinde
miimkiin olur (Egri, 2014: 234-235; Ates, 2014: 19).
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3. Niyézi-i Misri’'nin Ehl-i Beyt Anlayis:
Veli arif olan liitfe sevinmez, kahra da incinmezmis.

Usak’ta Ummi Sinan ile kargilagincaya kadar bircok sufiden istifade eden Mis-
ri, burada “miirsid arama” isine son verip gonliini biitiiniiyle ona teslim etti. Naksi
bir babanin oglu olan, Kadiri bir mutasavvifdan istifade eden nihayet Halveti Meh-
med Efendi ile sohbet eden ve Umm-i Sinan'da karar kilan bu sair sufinin, kabili-
yetlerini gelistirebilecek bir sahsiyetler zinciri bulabildigi sdylenebilir (Kara, 1994:
17-19). Hazret, bu duygularini da siirlerinde soyle ifade etmektedir:

Dil ahwalin drif bilir,

Agik hali ma’ruf olur,

Bu dil lutfa cevldn olur,

Geh Halveti geh Celveti,

Geh Kadiri derler bana

Asikin Hak’dur nasiri,

Oldum dervisler hakiri,

Musri Hakk'in dil-esiri,

Geh Halveti geh Celveti,

Geh Kadiri derler bana (Tatci, 2015: 537).
Ummi Sinan’in hak-i payine,

Siirmeye yiiziim sultana geldim,

Yaremi bildim ydrimden imis,

Bunda Niydzi Lokman’e geldim (Kara, 1994: 18).

Malatya'da baslayip hayatinin son dénemine kadar gerek kendisini irsid eden-
ler gerekse Misrinin irsad ettikleri Halvetisi, Mevlevisi, Bektasisi tiimiiniin ortak
noktalar1 engin bir Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin sevgisi yani Ehl-i
Beyt sevgisidir. Merdiven Koy $ahkulu dergdhi postnisini Azbi Efendi, Misriden
teyz alanlarin baginda gelmektedir. On sekiz sene gibi uzun bir siire Misri’ye hizmet
ettikten sonra diinyadaki birkag biiyiik Bektasi dergahindan biri olan Merdiven Koy
Sahkulu Dergahina postnisinlik (seyhlik) yapmustir (Kara, 1994: 19/27-37).

Vahdet-i Viicud Risalesinde Musri tarikat silsilesini birgok tarikatlarda oldugu
gibi Hz. Ali'ye baglar. Risale’de basta Hz. Ali olmak tizere Ehl-i Beyt imamlarindan,
onlarin gordiigii zulimden ve onlara zulmedenlerden bahsedilir (Memisoglu, 2003:
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54-57). Hazreti Misri’ye tahammiil otesi eziyetlere katlanma giicii veren drnek kisi,
ugruna canini ve malini feda ettigi Hz. Hiiseyin olmugtur. Niyazi-i Misri'nin gergek
bir Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt muhibbi oldugunu séylemek miimkiindiir (Egri,
2014: 228). Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkindaki diisiincelerinden dolay1 yirmi yil
stirgiin hayati yasamaya katlanmasi ve Risdle-i Hasaneyn, Risdle-i Nokta ve Risdle-i
Nefise gibi eserleri kaleme almasi (Askar, 1998: 168-170), Hz. Peygamber'i riiya-
sinda Muharrem ayinda gormesi (Ates, 2014: 42), onun Ehl-i Beyt'inin ilim, fazilet
ve himmetlerinden buyiik 6l¢giide yararlandigini, onlara samimiyetle bagh oldugunu
gostermektedir.” Niyazi-i Misri'nin Ehl-i Beyt’e olan baglilig1 onu seven ve yolundan
gidenleri de etkilemistir. Limni’li Halveti seyhi Abdi-i Siy4hi ona yapilan eziyetle-
ri, Yezid’in Ehl-i Beyt’e yaptiklarina benzetmektedir. Nitekim Abdi-i Siyahi’ye gore
Musri Hazretlerine yapilan bunca eziyetin tek sebebi; “Benim evladimi seven beni
sever.” diyen Hazret-i Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine ve ozellikle de Hazret-i Hiiseyin'e
asir1 bir muhabbet gostermesidir. Abdi-i Siyahi, Hazretin Limni'deki derviglerinin;
“Biz iki defa Kerbel yasadik. Biri Acem diyarinda, digeri ise Riim diyarinda Lim-
ni'de Misri ile” dediklerini anlatmaktadir (Egri, 2014: 228; Tatci, 2014: 57).

Onun i¢in erenlerin serveri, sehitlerin serdar1 Hz. Hiiseyin, terazinin bir ke-
fesinde, tasavvuf ve velayet yolu terazinin diger kefesindedir. Ehl-i Beyt sevgisi ol-
madan, $ah-1 Velayet'in evladina sevgi beslenmeden Hakk’a kavugmak olmaz (Egri,
2014: 229). Sifa-i Serifte su Hadis kaydedilmistir: “Muhammed’in alini (evladin1)
tanimak, Cehennemde kurtulmadir. Muhammed Evladini sevmek, Sirat (kdpriisiin)
den ge¢mege ruhsattir. Al Muhammed’e dostluk, azaptan giivencedir.” (Ates, 2014:
122). Peygamber Aleyhisselam buyurmustur ki: “Kim bana kavugmak ve kiyamet
giiniinde kendisine sefaat elimi uzatmamu isterse, Ehl-i Beyt'ime salat etsin, onlar
sevindirsin.” (Ates, 2014: 127).

Hazret, Limni'ye siirgiine gonderilirken, “delidir” diye ayagina takilan demir
zincirler (bukag1), Hazretin hizmetinde bulunan Melek Mehmet Aga tarafindan ¢1-
karilmak istendiginde, buna kars: ¢ikarak soyle soylemistir: “Demirleri vermem. Bu
fakire lazimdir. Yarin rz-1 mahgerde Hazret-i Rastilullah’in huziiruna bu demir ile
citkayim ve zalimler ile ayagimdaki bu demir ile yiizleseyim. Evlad-1 Rastl'i sevdim
ve yoluna cin u bagimi kurban eyledim diye fakiri bu azéba giriftar eylediler” (Egri,
2014: 228-229; Tatcl, 2014: 46).

Hz. Hiiseyin s6yle diyordu: “Comert olan efendi olur, cimri olan zelil olur.
Kardesine bir hayir yapmakta acele eden, yarin Rabbine geldigi zaman o yaptig1 hay-
r1 orada bulur” Hz. Hiiseyin, Hicri altmus bir senesi Muharrem’in onuncu giiniinde
elli alt1 yaginda oldugu halde sehid edildi. $ahadetinden énce onu giinlerce bagr
yanik, susuz biraktilar. Kendisine ici su dolu testiler gosteriyorlar, fakat bir damla su
vermiyorlardi. Onlara diyordu ki: “Eger cigerimi sogutacak bir i¢cim su vermezseniz,
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dedeme sizi sikdyet edecegim.” Dinlemediler. Hasan-1 Basri Hazretleri der ki: “Valla-
hi eger Hiiseyin’i 6ldiirenlerle veya onun katline razi olanlarla beraber bulunsaydim,
Resulullah’a karg1 utancimdan ve onun bana kizginlikla bakacagindan korktugum
icin Cennete girmezdim.” (Ates, 2014: 116).

Irfan Sofralar’nin altmus ikinci sofrasy, Muhammed Evladini sevenin iistiin-
ligii ve Muhammed Aleyhisselam’in evladina bugzedenin ziyanda oldugu hakkin-
dadir. Mecalisii'z-Ziihri'de soyle deniliyor: Allah’'in, “De ki: Bu tebligat karsiliginda
sizden bir ticret istemiyorum. Ancak yakinlarima muhabbet istiyorum.”*® soziinde
gecen kurbd kelimesi, karabet (yakinlik) manasina masdardir. Rivayet ediliyor ki:
Bu éyet nazil oldugu zaman: “Senin yakinin kimdir ki muhabbeti bize farz oldu ya
Resululldh?” dediler. Buyur du ki: “Ali-Fatimetuz-Zehra ve evlatlaridir” Kessefta Re-
sulullah (s.av.) $6yle buyurmustur deniliyor: “Muhammed’in Ehl-i Beyt'ine muhab-
bet iizerine olen, sehittir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e sevgi izerinde 6leni, 6nce
o6lim melegi, sonra Miinker ve Nekir Cennetle mijdeler. Dikkat edin, Ehl-i Beyt'e
muhabbet tizerinde 6len, gelin kocasinin evine teslim edildigi gibi Cennete teslim
edilir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e muhabbette sebat iizere clen kimse, imani
garantili bir mi’'min olarak &liir. Al Muhammed’e muhabbet iizere élen kimsenin
kabrinden Cennete iki pencere agilir. Muhakkak Al-i Muhammed’e muhabbet iizere
olen kimsenin, Allah kabrini rahmet meleklerinin ziyaretgahi yapar. Muhakkak Al-i
Muhammed’e muhabbet iizere 6len, siinnet ve cemaat tizere 6liir. Kim Al-i Muham-
med’e bugz tizere Sliirse, kiyamet giintinde iki gozii arasina ‘Allah’in rahmetinden
umutsuzdur” ciimlesi yazili olarak hagr olunur. Al-i Muhammed’e bugz iizere dlen,
kafir olarak &liir. Dikkat edin, Al-i Muhammed’e bugz iizere élen, Cennetin kokusu-
nu koklayamaz.” (Ates, 2014: 121).

“Kim bir iyilik ederse, onun iyiligini arttiririz”"* Stiddi’den rivayet edildigine
gore bu ayette gecen hasene (iyilik) Allah'in Resuliiniin Ehl-i Beyt'ine muhabbettir.
Bu 4yet, Ebu Bekir es-Siddik (r.a.)in Ehl-i Beyt’i cok sevmesi hakkinda nazil olmus-
tur. Zahir olan genel iyiliktir. Hangi iyilik olursa olsun. Ama su var ki “Yakinlarina
sevgiden” sonra zikredilmesi, bu sevginin, 4yetin isaret ettigi iyilik oldugu dustnce-
sini giiclendirir. Diger iyilikler, buna tabi'dir. “Allah tevbe edeni affeder. Itaat edene
sektr'dur” Sevap verir, nimet ve keremini arttirir. Kurtubi ve bagkalar1 Stiddi'nin:
“Allah bagislayicidir, sektir'dur” ayeti hakkinda s6yle dedigini naklederler: “Yani
Al-i Muhammed'in giinahlarini bagislayicidir. Onlarin iyiliklerine tegekkiir edicidir”
Sa’lebi de: “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden kétulugi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.”'* ayetindeki Ehl-i Beyt ile biitiin Hagimogullarinin kastedildigine kanidir.
Resul-i Ekrem de: “Yildizlar gok ehlinin giivencesidir. Ehl-i Beyt'im, immetimin
giivencesidir” demistir. Savaik sahibi bu hususta séyle demistir: “Cenab1 Hak diin-
yay1 Resulullah i¢in yaratmigtir. Diinyanin devamimi Resulullah’in devamina ve Ehl-i
Beyt’inin devamina bagl kilmistir. Ciinkii onlar, Fahr-i Razi'nin zikrettigi hususlarda
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onunla esittirler. Ve ¢iinkii Peygamber Aleyhisselam: “Allah'im, onlar bendendir, ben
onlardanim demigtir” Ve ¢iinkii onlar, Hz. Peygamber’in bir parcas: olan Hz. Fati-
ma'dan dogmalar1 sebebiyle Resulullah’in bir parcasidirlar (Ates, 2014: 123-124).

Niyazi-i Misri, Risdle-i Haseneyn adli eserinde Hz. Muhammed [sav.] Efen-
dimizin, “Onlar, cennet ¢ocuklarinin efendisi (seyyidi)dirler.” dedigi (Unli, 2008:
120) Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda su agiklamalarda bulunmustur (Meral,
2012: 38-39/41): “Oyle bir tohumdur ki onlar, dedelerinin hitemiyetine halel ge-
tirmezler, bilakis onu teyid ederler. Allah'in da buyurdugu gibi: Onlarin Incil'deki
vasiflar1 6yle bir ekin gibidir ki filizini ¢ikardi, onu giiglendirdi, kalinlagti, derken
govdesinin tstiine dikildi, ekincilerin hosuna gider, onlara karg: kfirleri de 6fkelen-
dirir bir duruma geldi. Allah onlardan inanup iyi isler yapanlara magfiret ve biiyiik
miikafat vadetmistir”®. Kur’an'in bu vaadi bunlar hakkinda sabittir. {drak sahipleri-
nin de gayet iyi bildigi gibi. Demek olur ki Im4m Hasan ve Imam Hiiseyin'in risalet-
lerini inkar edersen, rahman rahimi besmele-i serifeden ¢ikarmis olursun. Bunu ti¢ii
nasil bir ise, besmele-i serife nasil ¢okluk ve ortaklik getirmiyorlar ise Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin'de dedelerinin hatemiyetine ortaklik ve gokluk getirmezler. Nitekim
“De ki: Ister Allah diye cagirin, ister Rahmaén diye ¢agirin. Hangisiyle ¢agirirsaniz en
guzel isimler O'nundur.” Ayni sekilde “Hangisiyle ¢cagirirsaniz’, Muhammed - Hasan
ve Hiseyin'de boyledir. Bismillah Muhammed'dir, er-Rahmdn - er-Rahim’de Hasan
ve Hiiseyin'dir.

Resul-i Ekrem $6yle buyurmustur: “Aramzda Ehl-i Beyt'im, Nuh'un gemisi-
ne benzer. Binen kurtulur” (Miislim’in rivayetide; geri kalan bogulur) bir rivayette
“helék olur” ciimlesi de vardir. Bu Hadisin manasi sudir: “Onlari seven, onlara hiir-
met ve tazim gosteren, onlarin 4limlerinin gosterdigi yolda giden kimse, muhalefet
etme karanhigindan kurtulur. Bundan geri kalan, kiifiir denizinde bogulur, azginlikta
helak olur”'* Yine bu hususta Hz. Resul Aleyhisselam’in: “Allah’in ii¢ hiirmeti (say-
ginlig1) vardir: Allah, bunlara 6zen gdsterenin dinini, diinyasini korur. Bunlara 6zen
gdstermeyen kimsenin Allah ne diinyasiny, ne hiretini korur; Islam’a hiirmet, bana
hiirmet ve benim rahmime (soyuma) hiirmet.” dedigi rivayet edilir (Ates, 2014: 124-
125). Peygamber Aleyhisselam buyurmustur ki: “Kim bana kavusmak ve kiyamet
guniinde kendisine sefaat elimi uzatmamu isterse, Ehl-i Beyt'ime salat etsin, onlar1
sevindirsin.” (Ates, 2014: 127).

Niyézi-i Misri, Hizirndme (2008: 48-51) adli eserde Hakk’a olan teslim-i riza-
ligin1 s6yle agiklamaktadir: “Ask atesinde pismeyen, dergah-1 Hakk’a ulasmayan, sey-
rinde hatira diigmeyen, ak pinardan su igmeyen kul degildir. Sultinima el verip etek
tutmayan, evliynin sirrina yetmeyen, S$h agkina tel atmayan, kul degildir. Talibin
ashi koyundur, koyunun asli Hakk’a boyundur. Birlik meydanina varinca giinahinin
odunu séytindiir. Teslim olup yata, Riz4 ehli hakkini tuta..”
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Sonuc¢

Sonug olarak, asil adi Muhammed (Mehmed) olan Misri’nin “Niy4zi-i” mah-
lasin1 almasinin gerek tasavvuf ve gerekse Alevi-Bektasi inang pratikleri agisindan
6neminin oldugunu belirtmek gerekiyor. Ciinkii “niydz” genelde cemlerde, inang
ulular1 amildig1 zaman yapilan bir davramgtir ve inang ulularina sevgi ve sayginin en
biiyiik nisanlarindandir.

Niyazi-i Misri Hazretleri; Ehl-i Beyt aski ve sevgisi ugruna ayagina takilan
bukagy ile siirgiin yemis, cile cekmis, agagilanmis; ama eza ve cefa gordiikge yiicelmis
ve ‘Velilik’ mertebesine ulasmis bir “Ehl-i Beyt Sehidi'dir. Tipki Imam Azam Haz-
retleri gibi. O Islam’in pak ve katiksiz yorumu olarak gérdiigii Ehl-i Beyt'in Islam
anlayisini benimsemis ve gektigi cileleri (Imam Hiiseyin'in ¢ektigi acilar karsisinda)
kigitk gorerek maneviyatindan asla taviz vermemigtir. Zamanin Kadizadelileri tara-
findan ortaya atilan goriislere kars: ¢ikmasi ve Kur’an-1 Kerim'de ki ayetlere getirdi-
gi yorumlarla bugiin bile tartigilabilen Misri Hazretleri, tasavvuf deryasinin en 6zel
incilerinden biri olsa gerek. Zahirilikten Batinilige gecis agisindan da tim tasavvuf
ehli arasinda “ariflik makami’nin en énde gelen isimlerindendir. Misri Hazretleri,
yasami boyunca iiretken bir kalem olmay1 basarmis ve Islam diinyasi tarihine pek
cok eser armagan etmistir. Biraktig1 baglica eserlere: Risaletii't-Tevhid, Serh-i Esma-i
Hiisna, Siire-i Yusuf Tefsiri, Serh-i Nutk-1 Yunus Emre, Risale-i Esrdt-1 Saat, Tahir-nd-
me, Fatihd Tefsiri ve Stre-i Niir Tefsiri’ni 6rnek gosterebiliriz. Ona gore iki tir ilim
vardir; birincisi zahir ilmi, ikincisi bAtin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti ortadan kaldirsa
bile kibir, kin ve haset gibi duygular1 ortadan kaldiramaz, aksine bunlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olabilir. Batin ilmi ise bu duygular1 yok eder. Boylece tasavvufla bir
sayilabilecek batin ilminin asil amaci seriatin ilke ve 6gretileriyle ahlaki olgunlastir-
mak olan bir ilme déniigiir. Misri’ye gore miirsid bulmak seyrii siiltk yapacak bir
miirid i¢in zorunludur. Bu goriisiinii biyiik cihad kigiik cihad karsithgs ile agiklar:
“Kiugiik cihad diigmanla savagmak, bityiik cihad da nefisle miicadele etmektir. Biyiik
cihadda da bir miirsid zorunludur. Miirid seyhine tam bir teslimiyetle baglanmali
ve onu incitmemelidir” Bu agindan Niyazi-i Misri, Hac1 Bektag-1 Veli Hazretlerinin
Makalat'nda sistemlestirdigi “4 kapr 40 makam’ da agsamalariyla igsellestirmis bir
mutasavvif olma 6zelligi tasimaktadir. Niyéazi-i Misri Hazretleri, Alevi-Bektasi irfani-
ny, Irfan Sofralar: adli eseri bagta olmak tizere diger eserleri aracilhigiyla da goniilleri-
mize sermektedir.

Calismamizda: Geride biraktigi 76 yillik 6mriinde; manevi deryalar: agabil-
mis, halden hale gegip pisebilmis bir tasavvuf bilgesi ve Ehl-i Beyt agig1 olan Niyézi-i
Misri'nin tasavvufi goriiglerine ve Ehl-i Beyte karsi duydugu derin muhabbetten
damlalar1 siz aragtirmacilarin elegtirilerine sunmaya calistik. Stiphesiz ki Niyazi-i
Musri gibi bir mutasavvifin goriislerini, bir makaleyle sinirlamanin giigligiini yasa-
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digimizi da ayrica ifade etmek isteriz. Yine hatirlatmak isteriz ki: “Hata ve noksan-
liklar biz kullarin; ‘“kusursuzluk’ ise sadece ve sadece Hazreti Hakk’in paymndadir.”
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Aragtirmaci Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divdni adli eserinin ilgili bolimiinde gesitli kaynaklardan
derledigi bilgiler ol¢iisiinde Niyazi-i Misri Hazretlerinin hayatiyla ilgili su bilgileri aktarmaktadur:
“Halveti tarikatinin Niyaziyye veya Misriyye kolunun kurucusu, biyiik bir mutasavvif ve seyh,
Yunus yolunun giiglii takipgisi, gogskun ve cezbeli bir stfi sair olan Niyazi-i Misri, Geng Osman'in
tahta giktig1 y1l, 12 rebitilevvel 1027/8 Subat 1618 Cuma gecesi Malatya'da dogmustur. Dogumuyla
ilgili olarak kendi el yazisiyla yazdig1 “hatirati’nda “fakir 1027 yilinda diinyaya gelmisim” diyerek
dogum yilin1 agikea belirttigi gibi, Kadr Stiresi'nden bazi ayetlerin rakam degerini hesaplarken de
1027'de kendi fecrinin dogdugunu Arapga ifade eder. Dogum konusunda bir yazma divanin baginda
Pazartesi dogmus olduguna dair bir kayit da bulunmaktadir. Malatya'da dogdugu kesin olmakla
beraber Malatyanin neresinde hangi kdy veya kasabasinda dogdugu tartismalidir. Mevddii'l-Irfin
adli kendi eseri, mendkibnameleri, Giildeste-i Riydz-1 Irfan, Vekdyiu'l-Fuzula, Vefeydt, Sefine-i Evliya,
Tomdr-1 Turuk ve Sicill-i Osmdni'de kdy veya kasabasindan bahsedilmeyerek dogrudan Malatya'da
dogdugu séylenirken; Safdyi ve Salim tezkirelerinde ve Kamiisu'l-Alam’da Soganh Koyiinden oldugu
acikca belirtilir” (Erdogan, 1998: 53-54).

Bakara Suresi 115. Ayet. Tamamu: “Dogu da bati da yalniz Allah’indir! O halde, nereye donerseniz
orada Allah’in yiizii vardir. Allah Vasi'dir, varlig siirekli genigletip biyiitiir; Alim'dir, her seyi en iyi
bilendir” (Oztiirk, 2013: 30).

En'am Suresi 59. Ayet. Tamamu: “Gaybin anahtarlari O’'nun yamindadir; onlart O’ndan bagkas:
bilmez. O, karada ve denizde olani da bilir. O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diigsmez. Topragin
karanliklarindaki bir dine, yas ve kuru her sey apagik bir kitabin igindedir.” (Oztiirk, 2013: 128).

Hadid Suresi 3. Ayet. Tamamu: “Evvel dir O, baglangici yoktur; Ahirdir O, sonu yoktur; Zahir'dir O,
her seyde belirir; Batin'dir O, gézlerden gizlenmistir. Her seyi hakkiyla bilen Alim'dir O!” (Oztiirk,
2013: 497).

Maide Suresi 17. Ayet ve Fetih Suresi 14. Ayet.
Enfal Suresi 23. Ayet.

Bakara Suresi 261. Ayet. Tamami: “Mallarin1 Allah yolunda infak edip harcayanlarin durumu,
yerden, her bagaginda yiiz dine bulunan yedi basak ¢ikarmus bir dineye benzer. Ve Allah, diledigi
kisi i¢in daha da arttirir. Allah Vasi'dir, yaratisini ve yarattiklarini genisletir; Alim’dir, her seyi en iyi
bigimde bilir” (Oztiirk, 2013: 53).

Isra Suresi 44. Ayet. Tamami: “Yedi gk, yer kiire ve bunlarin igindekiler O'nu tespih ederler.
Hicbir sey yoktur ki, O’nu 6verek tespih etmesin; fakat siz onlarin tespihlerini fark edemezsiniz. O
Halim'dir; Gafaur'dur” (Oztiirk, 2013: 260).

Hazret-i Pir Niyazi-i Misri, takdir-i Hiidd4 6 Muharrem'de Hakka yiiriimiigtiir (Tatct, 2014: 53).

Sura Suresi 23. Ayet. Tamamu: “Allah’in, iman edip barisa/hayra yonelik igler yapanlara miijdeledigi,
iste budur! De k, “Ben, buna kargilik sizden, yakin akrabami / Ehlibeytimi sevmeniz diginda bir
ticret istemiyorum.” Kim bir iyilik/giizellik tiretirse onun igin, o tirettigine bir giizellik daha ekleriz.
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Ciinkii Allah Gafiir'dur, cok affeder; Sekiir'dur, iyilige karsilik verir/tesekkiir eder.” (Oztiirk, 2013:
443).

Sura Suresi 23. Ayet.

Ahzab Suresi 33. Ayet. Tamamu: “Evlerinizde de vakarli oturun! Ilk Cahiliye teshirciligi gibi kendinizi
teshir etmeyin! Namazi/duay yerine getirin, zekat: verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin! Allah
sizden kiri/lekeyi gidermek istiyor ey Ehlibeyt, sizi tam bir bigcimde temizlemek istiyor” (Oztiirk,
2013: 384).

Fetih Suresi 29. Ayet. Tamami: “Muhammed, Allah'in resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara
karst ok cetin, kendi aralarinda ¢ok sevecendirler/¢ok merhametlidirler. Sen onlar1 ritkd eder,
secdeye kapanur halde gorirsiin. Allah’tan bir lituf ve hognutlu ister dururlar. Gériinislerine gelince,
yiizlerinde secde eseri/izi vardir. Bu onlarin Tevrat'taki nitelikleri. Incil'deki nitelikleri de sdyle:
Tipka bir ekin ki filizini ¢tkarmus, o filizi kuvvetlendirmis. Filiz kalinlagti, govdesi tizerine dikildi. Bu
ekin, bazi ziraatgilar imrendirir/hayran birakir; tohumunu toprakla heniiz 6rtmis ciftgileri ise o
ziraatcilar yiiziinden 6fkelendirir. Allah onlardan iman edip  bariga/hayra yonelik isler yapanlara
bir bagislanma ve biiyiik bir 6diil vaat etmistir.” (Oztiirk, 2013: 471-472).

' Alevilere gore Miislimanlar Hz. Muhammed'den sonra 73 firkaya ayrilacaklardir. Ehl-i Beyt’in, On

Iki Imamlar’in yolundan gidenler Firkayi Naciye veya Giiruh-u Naci (kurtarilmis insanlar) olarak
adlandirilirlar. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, On Iki Imamlar ve onlar1 sevenlerin tiimii,
Giiruh-u Naci kavraminin kapsaminda gorilirler. Demek ki Ehl-i Beyt sevgisi Aleviligin esasin
olugturur. Tevell4 ve teberra anlayisi da bu sevgiden kaynaklanir. Tevelli, Ehli Beyt’i, On Iki
Imamlar’, On Dért Masumlar’s, On Yedi Kemerbestler'i ve onlarin yolundan gidenleri ve sevenleri
sevmek, teberra ise onlar1 sevmeyenleri sevmemektir (Yaman, 2012: 223). Tevella: Al-i Aba’nin
velayetini tanimak, onlar1 sevmek, onlardan medet ve gefaat istemek, onlar1 dost bilmek yerinde
kullanilir bir tabirdir. Tevell; birisini davet etmek, sevmek manasina gelen Arapga tevelli'nin Farsga
kullanilir tarzidir. Teberra: Emevilerin ikinci hitkimdar1 Yezid ile onun neslinden gelenleri ve
taraftarlarini sevmemek yerinde kullanilir bir tabirdir. Arapga aslhi teberrii olup, beri olmak, sevmeyip
yuz cevirmek, uzaklasmak demektir. Safiyye, hassaten Bektasiler, Hazret-i Ali ile evlatlarini sevmek
yerinde kullanilan “tevella” ile “teberra”ya ¢ok ehemniyet verirler (Erdz, 2014: 43).
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DENIZLi TAVAS’TA BEKTASI KULTURUNUN GUNUMUZE
YANSIYAN iZLERI: TEKKE KOYU ORNEGI

Riza SAM’, Yiiksel MARIM "
Oz

XI. yiizyilda Anadolu kapisinin Tiirklere agilmasiyla bu bélgeye yogun bir Tiirk gocii bagla-
mugtir. Tirkmenlerin gé¢iiniin baglamasiyla Horasan tasavvuf 6gretisine bagh birgok dervis
toplulugu da Anadolu’ya yonelmistir. Diisiince diinyalarimin temelini Hoca Ahmet Yesevi
geleneginin olusturdugu bu dervis topluluklar, 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren Anadolu'da
giiclii ve etkin bir Tiirk iskAninin yaganmasini saglar. Omer Liitfi Barkan'in kendilerine “ko-
lonizator Tirk dervigleri” dedigi seyh, baba, abdal lakapli ve sufi kimlikli kigiler Tiirkmenle-
rin Anadolu’daki iskdnlarinda birer sosyal-dini lider olarak gérev yaparlar. Yine Menakib’daki
kayda gore Hac1 Bektas-1 Veli, miiritlerinden Sar1 Ismail’i, Mentese’ye bagh Tavasa gonder-
mistir. Alevi-Bektasi menkibelerinde, mitsel anlatilarinda ad: siklikla ve saygiyla anilan Ale-
vi-Bektasi kiiltiiriiniin yetkin temsilcilerinden Sar1 Ismail, Denizli Tavas'ta “Anadolu'nun
Tiirklesme” siirecine aktif katkida bulunur. Sar1 Ismail’in tiirbesi, Denizli ilinin Tavas ilgesine
bagl Tekke Koy’dedir. Bugiin Alevi-Bektasilerin biiyiik saygi duyarak ziyaret ettikleri Tekke
Koy'de, Sar1 Ismail Tiirbesine ilaveten, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba Tiirbeleri ile temelleri
gegmise dayanan canli bir Alevi-Bektasi kiiltiir alan1 bulunmaktadir. Bu baglamda yapilan
calismada Bektasiligin 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olan Denizli'nin Tavas ilgesine
bagli Tekke Koyii'ndeki Bektasilik kiiltiirii ve bu kiiltiiriin ge¢misten giiniimiize yansimala-
r1 sosyo-antropolojik bir minvalde degerlendirilmektedir. Caligmada 6zellikle kutsal kisiler,
yer, agag, dag, orman ve kadn kiiltleri incelenmistir. Yapilan ¢alisma nitel bir galigmadur.
Aragtirma stirecinde bahsi gegen yerlerde farkli tarihlerde sosyal antropolojik anlamda kati-
liml gézlem tekniginden yararlanilmigtir. Bunun yani sira, daha saglikli degerlendirmelerde
bulunabilmek amaciyla hem gériigme teknigi kullanilmis hem de goriismede bahsi gegen
anlatimlar, bu konu ile ilgili dokiimanlarla desteklenmistir. Aragtirma siirecinde 30 ayr1 go-
riisme yapilmugtir. Yapilan ¢aligma bazi 6zel giinlerin ve ayinlerin dikkate alinmasimi gerektir-
diginden toplam iki yil siirmiistiir. Bu gériismelerden elde edilen bulgular, teorik bilgilerle
de desteklenerek yorumlanmaya ¢aligilmistir.

Anahtar kelimeler: Sar1 Ismail, Bektasilik, Tavas-Tekke K&y, kiilt, tiirbe
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PRESENT TRACES OF BEKTASHI CULTURE IN TAVAS, DENIZLIi:
TEKKE VILLAGE CASE

Abstract

In the 11" century, an intensive Turkish migration towards Anatolia began with the opening
of door of Anatolia for Turks. Various dervish communities devoted to Khorasan Sufism
discipline also headed for Anatolia during the migration. These dervish communities, refle-
ctor of Ahmet Yesevi tradition, enabled a powerful and effective Turkish settlement especi-
ally after the 13 century. These individuals called as “colonizer Turkish dervishes” by Omer
Lutfi Barkan, had Sufi identities and were titled as sheik, dada, and dervish. They served
as social-religion leader in Anatolian settlement of the Turkmen. According to the records
in Menakib, the Haji Bektash Veli sent one of his followers, Sar1 Ismail, to Tavas District in
Mentese. In Alevi-Bektashi anecdotes, Sar1 Ismail Sultan was one of the effective representa-
tives of Alevi-Bektashi culture and mythical narratives mention about him with respect. Sar1
Ismail Sultan significantly contributed to the process of “Turkization of Anatolia” in Tavas,
Denizli. His tomb is in Tekke village in the Tavas District of Denizli. The tomn is visited by
Alevi-Bektashi community with great dignity. Besides, there is a live Alevi-Bektashi culture
field dating back to old times with Mustafa Dada and Yaren Ali Dada Tombs in Tekke Village.
In the conducted study, Bektashi culture and reflections of this culture from past to present
in Tekke Village are discussed in socio-anthropological manner. In the study, especially sac-
red persons, places, trees, mountain, forests and female cult have been examined. This study
is a qualitative study. During the research process, participant observation technique was
employed in social anthropological manner on aforementioned places for different dates. In
addition, with a view to apply better assessment, not only interview technique is used, but
also narratives used in interviews are supported by documents regarding these subjects. Du-
ring the research process, 30 separate meetings were conducted. This applied study lasted a
total of two years due to necessity to consider certain special occasions and ceremonies. The
findings obtained from these interviews were tried to be interpreted with theoretical infor-
mation support.

Keywords: Sar1 Ismail, Bektashism, Tavas-Tekke Village, cult, mausoleum
1. Giris

Orta Asya ve On Asya'dan Anadolu’ya gelen kitleler, Miisliimanhg kabul et-
mekle birlikte Saman inancina ait Islam’a aykir1 birgok kiiltiirii de Islam’la kaynastir-
muglardi. Anadolunun ortasinda gezinen bu $aman babalari ve Horasan dervisleri
bir lokma bir hirka prensibini kabul etmis olarak Anadolu kentlerinde dolasiyor,
orgitsiiz ve sistemsiz fikirler yayryorlardi. Bu kisiler, Rum Abdallari, Horasan Eren-
leri veya Dervigleri olarak anilmaktayds. Iste Hact Bektas Veli de bunlardan birisi idi
(Tiirkdogan, 1995: 284). Hac1 Bektas Veli'nin kuruculugunu yaptig1 Bektasilik, tiim
Anadolu topraklarinda oldugu gibi Bat1 Anadolu’da da erken dénemden itibaren
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temsil edilir. Bat1 Anadolu’da Bektasi kiiltiirtiniin olusumunu da yorenin Tiirklegsme
tarihi baglaminda gozlemlemek miimkiindir. Birgok tarihci, Malazgirt Savagimin
sonrasinda Anadolu’da baglayan Tiirk fetihlerinin Bati Anadolu’ya, 6zellikle de Men-
deres Bélgesi'ne kadar ulagtigini ifade eder (Turan, 1993: 57). Bat1 Anadolu’da XIII.
yuzyilda yasanan Tiirk yerlesimine iligkin olarak Fuad Kopriilii, demografik igerikli
bilgiler vermektedir. Képriili'ye gore, “Abu al-Fida'nin, her halde Mogol istilasin-
dan evvelki devreye ait olarak naklettigi bir rivayete gore; Antalya $imal-i Garbisin-
de, Denizli daglarinda ve civarinda, yani Menderes havalisinde 200.000 ¢adir halki
Tiirkmen halki yagamaktadir” (Kopriilii, 1991: 41). Tiirklerin Asyadan Avrupa ya-
kasina ge¢isinde Bektasilik inanci ve kiltirtnin itici gii¢ oldugu, o inancin iginde
bozulmamis Tiirk-Oguz tére ve kiiltiiriiniin yeni din olan Islam kiiltiiriiyle mayalan-
masinda Bektasiligin 6nemli bir rol oynadig1 s6ylenebilir.

Bu baglamda her olgu ya da olayin, i¢inde yer aldig: tarihsel ortamla iligkili
oldugu yadsinamaz. Fakat asil sorun da, bu yadsinamaz olan1 kabul etmemizle bas-
lar. Ciinkii insani olan yapilar, zihniyetler ile onlarin i¢inde yer aldig1 tarihsel ortami
birlikte diigiinmek gerekir. Verilen bilgiler Denizli'nin Bat1 Anadolu'da yaganan Tiirk
iskdnini en yogun yasayan yorelerden biri oldugunu gostermektedir. Yiizyillar1 agip
guniimiize kadar ulagan ve Tiirkmen boylarinin adlariyla anilan onlarca yerlesim bi-
riminin bolgedeki varligi, bu sosyolojik realitenin bir diger gdstergesidir (Kurgun,
2006: 33). Tavas Tekke Koy 6zelinde yapilan bu calismada da ge¢misten giiniimii-
ze tagiman bu sosyolojik realitenin gostergeleri olan zihinsel izleri veya izdiigtimle-
ri kiiltler tizerinden ortaya konulmaya caligilmaktadir. Bu yapilirken yazili ve sozlia
kaynaklardan yararlanilmistir. Ozellikle “katilimli gozlem” ile birlikte “ydnlendiril-
memis gortisme” teknigi kullanilmugtir. Boylelikle hem metinsel hem de baglam y6-
nelimli olarak insanlarin birlikte ve bir arada olmalarini saglayan degerler, gelenekler,
inang ve pratiklerin neler oldugu ortaya konulmaya galigilmugtur.

2. Tiirbe-Kutsal Kisi Kiiltit

Tiirbe, dogaiistii giiglere sahip olduguna inanilan kimselerin (dede, baba,
eren, sah, evliya, vb.) metfun bulundugu ve ziyaretgah haline getirilmis olan mezar-
dir (Ayverdi, 2008: 3256). Tiirbe ziyaretleri Alevi toplumunda oldukca 6nemli bir
yer tutmaktadir. Tiirbe veya yatir, insanlarin dini duygulardan kaynakli olarak degi-
sik zamanlarda farkli ihtiyaclari i¢in yardim diledikleri, tiirbede yatan (Allah tarafin-
dan sevildigine inanilan) ereni, dualarina vesile kildiklar1 ve dileklerin gerceklesme-
sine bagli olarak kurban tigladiklar: yerlerdir. Geleneksel Anadolu Aleviliginde dede,
baba, pir ve erenlerin tiirbelerini ziyaret etmek tegvik edilen bir davranistir (Bozkus,
2006: 30S; Yildiz, 2004: 207-208; Uger, 2005: 392). Tekke Koy'iinde Bektasiler ta-
rafindan da kutsalligina inanilan ve dolayisiyla ziyaret edilmesi gerektigi diisiiniilen
tirbe, ziyaretgih ve yatirlarin bulundugu yapilan ¢aligma esnasinda gozlemlenmistir.
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Koy halk: tarafindan degisik zamanlarda dogaiistii giiglerinin bulunduguna
ve insanlara muavenet ettigine inanilan erenlerin mezarlarina ziyaretler gercekles-
tirilir. Bu tiirbeler 6nemli giin ve gecelerde dualarin kabuli, hastaliklarin, belalarin,
musibetlerin def edilmesi gibi dilekler igin ziyaret edilir. Hasta olanlar buralarda Al-
lah’tan sifa isterler. Ug Tiirbede metfun bulunan sahisin, fonksiyonlar1 géz éniinde
bulunduruldugunda, Weber’in karizmatik tipolojisindeki kisi oldugu séylenebilir.
Yani tiirbede yatanin, kutsalligindan 6tiirti 6limiinden sonra da toplum tizerinde ta-
sarruf hakkina sahip oldugu diisiiniilmektedir (Eski, 2010: 192-195). Tekke K&yiin-
de tiirbelere bu derece 6nem verilmesi, 6yle anlagilmaktadir ki kéyde goriilen diger
baz1 inang ve geleneklerde oldugu gibi eski Tirk inanglariyla ilgilidir. Zira Orta As-
ya'daki ilk Ttirk devletleri daglar1 Tanr1 makami olarak gérdiiklerinden dolay: onlara
saygl ve hiirmetle bakup, 6lilerini de Tanrrya yakin olmalari amaciyla hep yiiksek te-
pelere gémerlerdi (Giinay & Giingér, 1998: 56). Bu nedenle tiirbeler, esrar ve gizem
dolu yerler, insaniistii varliklarin ve ilahlarin mekans, hatta ilahlarla temas kurulan
yerlerdi. Bu yiizden de baglar sikistiginda, dara diistiiklerinde, tarlalar: kurakliktan
kavruldugunda bu yerlere kosarlar, dualar eder ve degisik dileklerde bulunurlar. Tek-
ke Kéyiindeki Sar1 Ismail ve Yaren Ali Baba tiirbeleri dag ve tepe denilebilecek bir
yerdedir.

Tekke koyliilerinin tiirbe ziyaretinde, tiirbelere kars: yaptiklar1 uygulamalar
normal bir oliiye gosterilen sayginin tizerinde bir anlam tagimaktadir. Turbe ziya-
retine topluluk halinde gidilmesini, tiirbeye bireysel ve toplu niyazlar yapilmas: da
dikkat ¢eken diger husustur. Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda Tiirklerin Orta
Asya'da atalara ve GOk Tanriya kurban sunma uygulamalar: ile Tekke K6yt Bektasi-
lerinin tiirbe ziyaretlerindeki uygulamalar1 arasinda biiyiik benzerlikler bulundugu
soylenebilir. Nitekim aragtirma sahasi igerisinde yapilan gozlem ve goriismelerin
sonucunda, kutsal ile temasta bulunur iken kurban sunumunun Tekke Koyii Bekta-
silerinde Stinni topluluga gore daha yaygin ve 6n planda oldugu tespit edilmistir. Ay-
rica uygulamalar esnasinda Allah Muhammed-Ali kelimeleri ¢okga zikredilmektedir.
Buna gore, tiirbelere yapilan ziyaretler ve burada gergeklestirilen inang ve pratiklerin
varligi, Tavas-Tekke Kéy'de bir kutsal kisi kiiltiini isaret etmektedir. Bu baglamda
Sar1 Ismail, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba tiirbeleri, kutsal kisi kiiltiiniin en énemli
gostergeleridir, denilebilir.

2. 1. Sar1 ismail Tiirbesi

Sar1 Ismail'in tiirbesi Tekke K&y'iniin kéy ici mevkiinde, yukar1 mezarhik
icindedir. Tiirbe bakimly, kubbeli, dért koseli, girisinde namazgéh bulunan Osmanl
mimarisi tarzinda yapilmis sergilidir. Sar1 Ismail'in 1260-1350 yillar1 arasinda ya-
sadig1 tahmin edilmektedir. Burada Sar1 Ismail'in ciddi bir miicadele verdigi diisii-
nilmektedir. Tekke Koyii, o zamanlar “karakol havlusu” veya “destur kolu” olarak
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da anilmaktadir. Asayisin saglandig1 bir yerdir. Sar1 Ismail Sultan’in tiirbedar: dervig
Yasar Sertbag'tir (KK1, 1967 dogumlu, 10.07.2013: 10. 00). Hiinkar Hac1 Bektas
Veli'nin halifesi, ibriktar1 ve sirdagi olan Sar1 Ismail Sultan, Anadolu Bektasiliginde
onemli tarihsel bir kisilik olarak kabul edilir. Sar1 Ismail Sultan, Denizli ili Tavas il-
gesine bagli Tekke K6y tinde yasamus, burada diinyadan gé¢miis ve tekkenin yanina
defnedilmigtir. Denizlinin 6zellikle giiney ve giineybat1 bolgesinin Tirklesme sii-
recinin 6nemli mimarlarindan biridir. Eskisehir’deki Seyyid Battal Gazi zaviyesin-
den baglayarak dikey dogrultuda Antalya-Elmalrdaki Abdal Musa zaviyesine ulagan
erenlerin tekke ve zaviyelerinin yer aldig1 hat, bir nevi Tiirklerin bat1 ytziindeki iler-
leyisinde giivenlik koridoru olusturmaktadir. Bu koridor tizerinden Tiirk iskani za-
manla ¢evre alanlara ulagmigtir. Seyyid Battal Gazi-Abdal Musa Sultan arasindaki bu
giizergahta bir dnemli nokta da Sar1 Ismail Sultan’in bulundugu Denizli bélgesidir.

Tiirkmen dedesi Sar1 Ismail Sultan, Tiirk iskinmnin batrya dogru devam et-
mesinde 6nemli gorevler iistlenmis bir erendir. Gelenegin Denizli sahasindaki tarihi
temsilcisi Sar1 Ismail Sultan’in ad1 da Alevi-Bektasi cevrelerde her zaman biiyiik say-
giyla anilmaktadir. Anadolu’ya 13. yiizyilda gelmis oldugu, Hac1 Bektag’a Karaca Ah-
met’le birlikte geldigi kayitlarda islenmistir. Bu nedenle Sar1 Ismail Sultan ilgili kay-
naklarin baginda Haci Bektas Vilayetnamesi gelmektedir. Ctinkii tarihin herhangi bir
déneminde yagamus bir veli ya da bir mutasavvifin hayat, faaliyetleri ve sahsi etrafin-
da gerceklesen olaganiistii hal ve kerametleri, destansi bir tarzda anlatan vilayet-na-
meler, o velinin mensup oldugu kiiltiirel, dini ve sosyal ¢evreyi tanimak agisindan
cok degerli ve esi bulunmaz kaynaklardir. Yazildiklar1 dénemin dini, sosyal, kiltiirel
ve iktisadiyasamu ile ilgili Snemli verileri sunduklari gibi, o veli ve ¢evresindeki grup-
larin inanglar ile ilgili olarak da degerli bilgiler sunarlar. Bundan dolay: 6nemli bir
kiiltiir kaynagidirlar. Ayrica Islam 6ncesi devirlerden gelen dini ve mistik inanglari
bol miktarda, gayet usta bir tislip ve halkin anlayabilecegi sade bir dille ve goriiniiste
Islami bir keramet formuna doniistiirerek yansitmaktadirlar. Bunlar, dyle eglenmek
amacryla okunan, rastgele uydurulmus anlatilar da degildir; aksine gergek olduguna
inanilan yar1 mukaddes metinler olarak goriilmiislerdir. Bu ytizden vildyet-nimeler,
hitap ettikleri cevrelerde ilmihal vazifesi gormiisler ve hala da gérmektedirler (Ocak,
1983: 3; Ocak, 1989: 1239-1247).

Hac1 Bektas Vilayetnamesi Sar1 Ismail’i sdyle anlatiyor:

“Bir giin Sar1 Ismail, Hiinkar'mn huzuruna gelip el kavusturdu. Hiinkar ona
soyle dedi: “Sar1 Ismail, sizin icin sucagiz ilittim, liitfedip gelseniz” dedi. Hiinkar,
“simdi onun vakti degil” dedi, “Konya’ya Mevlana Celalettin ‘in huzuruna git, onlar-
da bir kitabimiz var, onu al gel” Rastlanilan kaynaklarda salt Sar1 Ismail ismiyle gecer,
hizmetlerini ve konumunu belirtir. Hac1 Bektas Veli Vilayetnamesinde Sar1 Ismail
Sultan’in Haci Bektas Veli ile baglantisi, Denizli (Mentege, Tavas) yoresine giderek
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gerceklestirdigi faaliyetler genis sekilde anlatilir: “Hiinkdr'in hususi hizmeti, Sart Is-
mail Padisah’a aitti. Hiinkdr, onu pek ¢ok severdi. Halifelerden hi¢biri, onun mertebesine
erisemedi. Hiinkdr'in ibrikdar: da oydu. Sulucakarahdyiik'ten bir yere gitmek istese ¢ok
defa yanina onu alirds. Bir giin, acaba Hiinkdr bize nereyi yurt verecek, nerde dem-yom
oynatacagiz fikrine daldi. Hiinkar'a malum oldu. Ismail'im dedi; ben gogtiikten sonra
sopani at, nereye diiserse orast yurdun olsun; yesil fermant da yaninda gotiir, sana lazim
olur buyurdu. Hiinkdr'dan sonra seccadeye gegen Habib Emirci’den izin aldi, dergdhtan
gikip sopasin atty, can goziiyle gordii ki; Mentese ilinde, Tavaz'da bir kilisenin kubbesini
delip iceri diistii. O sirada meger bir kesis, kilisede Incil okurmus. Sopa, kubbeyi delip iceri
diisiince kesisin goziine bir ejderha gibi goriindii. Derken Sari Ismail gide gide Tavaz’a,
o kiliseye vards. Kesisi Miisliiman etti, kiliseyi yikts, tekke haline getirdi. Sar: Ismail, ora-
da yerlesti. Birok kisiler, gelip dervis oldular. Sari Ismail'den birgok kerametler belirdi.
Bir nice zaman orda dem-yom oynatti, sonucu gogtii; yesil fermanla beraber gomdiiler.
Dem gegti, devran gecti, Hiinkdr ogullarindan biriyle Sivrihisar'in gindogusu tarafindan
Seyyid Ahmed ogullart arasinda, icazet hususunda bir bahistir gecmeye baslad. Niha-
yet Hiinkdr soziinii hatirlayip Sart Ismail'in mezarina geldiler. Ey Sari Ismail Padisah
dediler; sizde emanet olan yesil ferman bize lazim, liitfet, ver. Hemen mezar yarildy, yesil
ferman ¢ikti. Okuyup maksatlarina erdiler”(Golpnarly, 1995: 80). Ky halki arasinda
Sar1 Ismail'in kerametleri ile ilgili su efsane anlatilmaktadr:

Giinlerden bir giin Sar1 Ismail Tavas taraflarindan kendi kéyii olan Tekke K&y'e
gelmekteymis. Gelirken yol kenarinda bir adamun ift siirdiigiini gérmiis. Adamin
okiizlerinden birisi yagliymus ve ¢ift siirerken ilerlemiyormus. Bu durumu fark eden
Sar1 Ismail adamin yanina varmis. O anda &kiiz dile gelmis. Okiiz; “Ben kocadim,
giiciim kuvvetim kalmadi, beni bogazlamaya gétiirecekler, erhak agkina kurtar beni’,
demis. Bunun iizerine Sar1 Ismail, 6kiiziin sahibinden 6kiizii satin alarak onu azat
etmis. Bu yiizden Sar1 Ismail’e “Okiiz Konusturan Evliya ” da denmekteymis (KK2,
1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Hac1 Bektag'in Vilayetnamesi'nde, Dervis Sari
Ismail Bizans sehri Tavasa gider ve onlar1 Miisliman olmalarina ikna eden sarigin
giizel bir adam gibi tasvir edilen Isa Peygamberin sekli altinda o bélge halkina gérii-
niir. Mislimanlar tarafindan gehrin alinmasindan 6nce Constantinople'da, bir Os-
manli tarih kitabi, ayni sekilde, bir Tiirk dervisin buytikelgiligini anlatir. Bu seyh ...
Esegin iistiine binip sehre girer ve Sainte-Sophie’de (Ayasofya) oturan birkag kesisle
bilimsel konularda tartigir. Kirkint Islama dondiiriir ve bu son dénenler, imparator-
larinin korkusuyla, din degistirdiklerini saklarlar. $ehrin alinmasi esasinda, onlardan
altisinin bulundugu nakledilmistir (Balivet, 2009: 31-32). Sonug itibariyle anlatilan
kutsal kisilerin bazen alp tipi bazen de veli tipi ile karsimiza ¢iktiklar1 gorilmektedir.
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2. 2. Mustafa Baba Tiirbesi

Turbedar: Cafer Sadik Alln'dir. Tiirbe kdy ici mevkiinde ve agagi mezarligin
icindedir. Mezarligin 6niindeki Kavakalt1 Meydan: Cuma havlusu olarak anilmakta-
dur. Eski tekke binasinin oldugu yerdedir. Tiirbenin 6niinde yarisi kurumus bir ¢inar
agaci mevcuttur. Bu ¢inar agacini, Mustafa Baba Sultan'in diktigi rivayet edilmek-
tedir. Binanin yapim tarihi tespit edilememistir. Bina ibadete miisait genislikte, iki
pencereli, tek odali ve kubbelidir. Tiirbe tagtan ve harg swvali, kilimlerle désenmig
olup i¢ duvarinda ¢ok eski tarihlere ait olan bityiik bir geyik boynuzu bulunmaktadir.
Kesin dogum ve 6lim tarihleri tespit edilemeyen Mustafa Baba Sultan’in muhteme-
len 1250-1350 yillar1 arasinda yasadig: ve Bektasi tarikati ehli oldugu bilinmektedir.
Mustafa Baba Sultan’in Bizanslarla yapilan savasta sehit oldugu, uygunsuz hareket-
lerden hoglanmadigy, boyle bir davranis karsisinda miisamaha gostermedigi ve o ey-
lemi yapan kisileri oradan uzaklagtirdig: dile getirilmektedir. Ayrica, Nevruz gecesi
tirbe i¢cinden Kuran ve insan seslerinin geldigi, baz1 geceler tiirbeye nur indigi, onun
savaglara istirak ettigi ve bazi kisilere gorindagu de belirtilmektedir. Genelde yag-
mur dualari, yemekli toplantilar, koyliiniin genel etkinlikleri burada yapilmaktadr.
Cinar agacinin altinda bir dibek tag1 bulunmaktadir. Bu tasta keskeklik bugday ve
muharrem ayinin asurelik bugday1 dovillmektedir. K6yiin gengleri ¢algicilar egligin-
de buraya gelir diigiin icin keskeklik bugday d6verler. Bunlarin yani sira bahsi gegen
yerde egitim de verilmektedir. Burasi eskiden biitiin kervanlarin bir tiir dinlenme
ve konaklama yeridir, denilebilir. Burada her giin ¢orba pisirilirmis. Koyliiler toplu
olarak her yil may1s ay1 veya haziran ayi i¢inde burada agure yaparlar. Adag: olanlar
adaklarini tiglarlar. Pisirilen yemekler yenilir, igilir dualar okunarak kdyiin hayri ya-
pilmus olur. Uzun siire koyiin disinda kalacak olanlar, buraya gelip tiirbeleri ziyaret
etmektedirler (6grenim ve is amacryla gidenler, seyahat edenler vs.).

2. 3. Yaren Ali Baba Tiirbesi

Tiirbedar1 Ali Sertbag’tir. Tiirbenin bulundugu yer Inénii mevkiindedir. Et-
raf1 agaglik olup koye yiiriime mesafesindedir. Binas1 dort kose, tas yapaly, tizeri sag
kaplamali ve kubbelidir. Bir doniimlitk bahge icindeki tiirbe, sergili ve bakimlidur.
Geceleri igerisinde mum yakilmaktadir. Tiirbede mezarin uzunlugu ti¢ metredir. Tek
odalidu, siislemesi ve kitabesi yoktur. Halk arasinda ¢ok konustugu ve daima yaren-
lik ettigi i¢in “Yaren Ali Baba” adiyla amilmaktadir. Tekke Kéytinde bulunan diger
tirbelerde bulunan zatlarla yakin arkadas oldugu, Bektasi tarikat: mensubu oldugu,
XIII. yuzyilda yasadig1 ve bu tarihlerde Bizanslarla yapilan bir savasta rivayete gore
sehit oldugu samilmaktadir. Yaren Ali Baba tiirbesine koyliiler yagmur duasina ¢1-
karlar. Burada kurbanlar tiglanir ve agureler yapilir. Yine rivayetlere gore “Yaren Ali
Baba” kéy halkinin rityalarinda asikar olarak goriiliir. Ayrica halk arasinda Yaren Ali
Baba'nin Kurtulus Savagina ve 1974 Kibris Baris Harekéatina da katildigi yoninde
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rivayetler vardir. Koyliiler Yaren Ali Baba tiirbesini hayir ve adak igleri, dua etmek ve
dilek dilemek i¢in ziyaret etmektedirler.

3. Agac Kiiltii

Mustafa Baba tiirbesi 6niinde 800-900 yillik oldugu s6ylenen ¢inar agaglar
vardir. Eski zamanlarda bu tarihi ¢inar agacinin Tekke Koy veya Akyar Koyii tara-
fina bakan dallarindan birisi kirilip yere diiserse o kdyden bir kisi mutlaka 6liirmiis
(KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12.00). Bilindigi iizere Denizli'de ¢inara ¢ogun-
lukla kavak denilmektedir. Tekkekdy'de de Mustafa Baba tiirbesi yaninda bulunan
asirlik ¢inarla Mustafa Baba arasinda bir bag kurulmaktadir. Mustafa Baba o ¢inari
korumakta ve ondan bir dal koparan ya da kesen olursa onu degisik sekillerde rahat-
s1z etmektedir. Koy halki ¢inar agacinin kirilan dallarinin baktigi yon ile 6liim arasin-
da bir ilgi kurmaktadir. Boyle bir ilginin arka planinda koy halkinin defalarca 6lim
olay1 ile kargilagmasindan kaynaklanan yaygin bir inanci vardir. Bu durum, Anado-
lu’da kutsal ginarlarla ilgili olarak anlatilan yaygin efsanelerdendir.

Ay agacla ilgili bir diger efsane 1920’li yillara aittir. “Deli Kaymakam” na-
muyla bilinen Tavas Kaymakami, Mustafa Baba tiirbesini kapatmak icin oraya gel-
mis. Insanlarin istememesine ragmen tiirbeyi miihiirleyip kapatmis. Arkasindan da
koylilerden orada bulunan ¢inar agacindan, atini siirmek i¢in, bir ¢ubuk koparip
getirmelerini soylemis. Koyliler: “Biz koparamayiz beyim, Mustafa Baba buna raz
olmaz. Isterseniz kendiniz kirip alin” demigler. Bunun iizerine kaymakam ¢ubugu
kirip almig ve atina atlamis ama hemen attan yere diigmis. Arkasindan yanindaki-
lerin yardimiyla tekrar binmis ve gitmek igin yola ¢ikmis. Atiyla koyiin sinirlarina
varinca at birden durmus ve kaymakam ne kadar ugrastiysa at bir adim bile ilerleme-
mis. Bunun tizerine kaymakam hatasini anlamis ve geri gelerek énce tiirbeyi agmus,
arkasindan da kirmis oldugu ¢inar ¢ubugunu yerine birakmis. Ondan sonra atryla ra-
hat bir sekilde yoluna devam etmis (KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12. 00). Yine
anlatilanlara bakildiginda Mustafa Baba sagliginda, bir keramet gostermek amaciyla
elindeki kuru asay1 yere dikmis ve diktigi asanin yesermesi neticesinde bu ¢inar aga-
c1 olusmustur (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Devleti; “kékii, gévdesi,
dallar1 saglam, giizel yaprakl aga¢” tasvir eden Tiirk diisiincesi, Anadolu’ya gelin-
diginde bu diisiincenin formunu ¢inar agacinda bulmustur. Genis yapraklari, koyu
golgesi, heybetli goriuniisii ve ak budaklariyla Turk’in kutsal agag vasiflandirmasina
uygun diisen ¢inar, ayn1 zamanda Tanri kutunun semboliidiir (Ergun, 2004: 229-
232). Bu yiizden bahsi gecen ¢inar agacy, kutsal sayilmaktadir. Tekke Kéyi'nde de
evliya mezar1 yakinindaki agaglar, kutsal sayilmaktadir, bunlara gaputlar baglanarak
ondan dilekte bulunulur. Sar1 {smail Tiirbesinin yaninda bulunan mezarlik igindeki
ardig agaglarina ve Mustafa Baba Turbesindeki ardi¢ agaglarina bezler baglanmustur.
Ogel'e gore agaclara asilan bezlerin renkleri, gdgiin ve diinyanin yénleri ile kutsal
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sayilan seylerin birer sembolii idiler. Ayni1 zamanda bu bezler birer habercidir. Orne-
gin Turklerde cadir veya ev iizerine asilan siyah veya beyaz bayrak, bir yas alameti ve
habercisi olarak goriiliirdii (Ogel, 1971: 167). Nitekim Anadolu’'da hemen her tiir-
benin yaninda kesilmesi yasak olan kutsal bir agag vardir. Agag ve bitkilere gosterilen
sayg1 ayni zamanda atalara gosterilen saygidir. Bu bitkileri térenlerde kullanarak as-
linda atalarindan yardim istemektedirler. Agaglara bez baglamak, mezarlara belli bit-
kiler birakmak gibi adetler, bu ¢agrinin ifadesidir. Ata ruhlarinin bu sekilde dogada
belli nesnelerde var oldugu diisiincesi, insanlarin tiim dogay1 canli olarak algilamasi-
na ve Animizm inancina yol agmistir. Agaglara, taglara, su kaynaklarinin etrafina bez
baglamak $amanizm'de 6nemli bir ritiieldir. Gokteki tanrilara beyaz, yer su ruhlarina
kirmizi, yeralt: tanrilarina ve ruhlarina ise siyah bez pargalari kullaniliyordu. Bu yolla
tanrilara dilek ve isteklerini ilettiklerine inaniyorlardi (Erdogan, 2007: 12-15).

Kutsal sayilan bir yere, degere bir sey sunmak, esya adamak, kutsal agaglara
bez baglama aslinda bir tiir kansiz kurbandir, denilebilir. Kansiz kurbanin bir bagka
bigimi de ruhlara adanip kirlara salverilen hayvanlardir (Erdogan, 2007: 25). Dagla-
r1, taglari, agaclari ve sular kutsiyet atfetme, onlara zeka ve duygu yiikleyerek kudret
sahibi olduklarina inanma, natiirizmin ana maddeleri iginde yer alir. Iyi ve kotii her
sey onlardan beklenir, onlarin her seyi yapacak kudrette olduklarina inanilirdi (Er-
dogan, 2007: 32). Yukarida s6zii edilen yazma, 6rtii veya kusak vasitastyla kadinlar,
gelinler, geng kizlar bir anlamda “kendi masumiyetini ve iffetini ifade etmekte, do-
laysiyla da bunun karsihginda Tanrr'dan kendilerine kut’unu vermesini dilemekte-
dirler” (Ergun, 2004: 276-277). Ahmet Yasar Ocak, tarih boyunca “agag” ve “evliya”
arasinda kurulan iliskiye de dikkat ¢ekerek, aga¢ yanlarinda bulunan mezarhklar ve
evliyalar arasindaki iligkiyi su sekilde aciklamaktadir:

1. Bazi agaglarin yalmizca bir tiirbe yaninda bulunmalar: onlara kutsallik ve-
rilmesine neden olmustur. Bu durumda aga¢ yanindaki tiirbe gergektir.

2. Agaan yanindaki mezar, zaten eskiden beri kutsal olarak kabul edilen
agacin kutsalligs ile zamanla kutsallik kazanarak tiirbe kimligine girebilir.
Opysa baslangigta higbir 6zelligi olmayan bir mezardir.

3. Bazi agaglarin yaninda hig tiirbe olmamasina ragmen kutsal sayildiklary
goriilmektedir. O halde bu durum, séyle yorumlanabilir: Ya orada eski-
den bir tiirbe vard: ya da bir evliyanin ruhunun agagta yasadig disiiniile-

bilir (Ocak,1983: 93).

Ozellikle kéyde 6gle namazindan sonra mezarliklardan ve ormanlk alandan
agac kesilmemekte, 6zelde ise ardig agaglarina hi¢ dokunulmamaktadir (KK1, 1967
dogumlu, 10.07.2013: 10.00). Ancak bu ihlal edildiginde, yani kutsal addedilen agag
kesildiginde kisinin 6lecegine veya gocugunun olmayacagina inanilmaktadir (Roux,
1984: 144). Biiyiik ulu agaglara karg1 sayg1 vardir. Nitekim bu konuda Dede Korkut

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 76 173




Riza SAM-Yitksel MARIM

Kitabr'nda Oguzname’lerde agacla ilgili bilgilere ¢ok¢a rastlanmaktadir.Yirlii kara
taglarun yikilmasun. Koélgeliige kaba agacun kesilmesin, kamin akan gorkli suyun
kurimasun..” Buradan Oguzlarda agacin, dagin, suyun ne kadar 6nemli oldugunu
anlagilmaktadir. Agacin kutlu sayilmas ise bagka bir yerde:

“Agag agag dir isem sana erilenme agag,

Mekke ile Medineniin kapusi agag,

Musa Kelimiin asas1 agag Boyiik boyiik sularun képriisi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 Merdan Alintin Duldiiliniin eyeri agag

Zilfikarun kinryile kabzasi agag

Sah Hasan ile Hiiseyniin bisigi agac...” (Ergin, 1997: 108-109) denilmektedir.

Agacin kutlulugu konusunu Haci Bektag Veli tizerinden verilen bir 6rnekle
daha da pekistirmek miimkiindiir. Bir giin Hac1 Bektas Veli, kendisini almaya gelen-
lerin elinden kurtulmak i¢in yakindaki Hirka Dag: denilen yiiksek bir tepenin iis-
tiinde bulunan bir ardi¢ agacinin yanina ulagir. Ardigtan kendisini saklamasin ister.
Agag derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bigimini alir. Ve onu i¢inde saklar. Gelen-
ler kimseyi orada kimseyi bulamaz (Ocak, 1983: 83). Burada kutlu olarak bilinen
her mekan ve kisi ile agag arasinda bir benzerlik iligkisi (Ocak, 1983: 84) kargimiza
¢ikmaktadir. Kugkusuz bu iligkinin izlerine totemizmde de rastlanmaktadir. Ciinka
totemizm, insanla hayvan ya da insanla bitki gibi dogal nesneler arasinda bir akraba-
lik iligkisi veya gizemli bir bag bulundugu inancina dayanan bir diisiince ve davranis
sistemidir. Genel olarak totem s6z konusu oldugunda hayvan ya da bitki ile topluluk
tiyesi arasinda bir bag kurulmaktadir. Bu iligki, mitolojiyle de desteklenerek kusak-
tan kusaga aktarilmaktadir. Boylelikle bitki ve hayvana aktarilan kutsallik sayesinde
doganin kendisi, kutsal olan ve olmayan diye ikiye ayrilmaktadir. Bunlar, rastgele ol-
maktan ¢ok, ancak torenle tiiketilebilen geylerdir. O halde totem, ister hayvan olsun
ister bitki, ona dokunulmasi sakincali olan bir kavramdir (Erdogan, 2007: 10-11).

Totemle kurulan bu akrabalik iligkisinin ¢esitli inanglara da yol agmas: kagi-
nilmazdir. Nitekim insanlarin, hem kokenlerini bu totemlere dayandirmalar: hem
de ata ruhlarini hayvan ve bitki totemlerinin iyilestirdigine inanmalari, bunun bir
kanitidir. O halde daglara, sulara, topraklara, agaglara sahip olan ruhlar, koruyucu
ruhlardir. Bunlara “yizim piy” denilmektedir. Bunlar, insanlara iyilik etmekte, yol
gostermekte ve insanlar1 kétii ruhlardan korumaktadirlar. Buna kargin kendilerine
saygisizhik edenlere de hastalik gondererek ceza vermektedirler (Erdogan, 2007:
125-126). Bu baglamda kadinlarin birgok yerde, ardig dallar ile ates yakmak suretiy-
le kotii ruhlar kovmak igin odalarin tiitsiilemeleri keyfi degildir. Boyle bir hareket
tarzinin nedeni, agacin yanik kokusundan kétii ruhlarin hoglanmayacag (Erdogan,
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2007: 178) diisiincesi ve inancidir. Kisaca agag, hem mucizevi 6zellikleri biinyesinde
barindirmast hem de hayat kaynagi olmasi bakimindan 6nemli gérilmektedir. Boyle
bir mitin i¢inde, bir taraftan insan-bitki dayanigmasinin, diger taraftan da anaerkil
bir ideolojinin izleri belirgin bir bicimde fark edilmektedir (Eliade, 1999: 304-315).

Bu baglamda Tiirk ve Diinya kiiltiirlerinde “agag ve orman kiilti’ne yonelik
ilgi, onlarin, bu diinya ile 6teki diinyanin, yer alti, yeryiizii ve gokyiiziiniin, insan
ile Tanrinn irtibatin saglayan bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir, denilebilir
(Ergun, 2004: 40). Bunun yani sira agac ve ormanlar, nesillerin kékeni ve neslin
siirmesinin garantisi olarak goriilmektedir (Ergun, 2004: 147). Hatta daha iddiali
bir ifade ile agacin kutlulugu ve kutsalliginin, G6k Tanr1 inancinin temel diregini
olusturdugu bile ileri siiriilebilir. Buna gére agacin kutsallig1 ve kutlulugunun nede-
ni, onun, Gok Tanrr’y1 temsil etmesi ve Tanr1 kutunun kaynag: olarak goriilmesin-
den kaynaklanmaktadr. Bilindigi tizere Tiirk diisiince diinyasinda Gok Tanr1 inanci,
kendisine siginanlara ve zorda kalanlara yardim eden yiicelerin yiicesi bir varliktir.
Bu baglamda Gok Tanr1'y1 temsil eden kutsal aga¢ da tipki Gok Tanri gibi, golgesine
siginanlar1 koruyan tanrisal bir 6zellige sahiptir. G6k Tanri, ulularin ulusudur ve her
seyin sahibidir. Kutlu agag da diger biitiin agaglardan daha biiytk, daha heybetli,
daha gosterisli, daha uzundur. O, biitiin agaglar1 biinyesinde barindirmaktadir. Eski
Tiirk inang sisteminin G6k Tanrisy, yaratilmamugtir, dogmamistir ve dogurmamugtur.
Gok Tanrr'y: simgeleyen kutlu agag da tipki Gok Tanr1 gibi dogurmamis, yani, mey-
vesizdir. Nitekim kutlu aga¢lar kategorisinde yer alan ¢am, ¢inar, kayin, kavak ve ar-
di¢ da meyvesizdir. Gk Tanr1 i¢in baglangic olmadig: gibi son da yoktur. Bu nedenle
Gok Tanrr’y: temsil eden varlik da tipki Gok Tanri gibi sonsuz olmalidir. Yaz kig yap-
ragin1 dokmeyen agaglar bu 6zelligiyle, Gok Tanri'nin sonsuzlugunu ya da ebediligi-
ni simgelemektedir (Ergun, 2004: 346-374). Bu husus Metin Ergun’un “Tiirk Agag
Kiiltii Inancinin Dede Korkut Hikéayelerindeki Yansimalar1” adli caligmasinda da ¢ok
ayrintili bir bigcimde dile getirilmistir. Metin Ergun’a gore, Miislimanlasan Tirkler,
agag kiilti inancini yeni dinin kutsallariyla donatarak megsru bir zeminde yasatmaya
caligmuglardir. Béyle bir diisiince tarzina, Giiney Sibirya bolgesinde yasayan Tiirk
topluluklar: arasinda derlenen kimi yaratilig mitlerinde de rastlanilmistir. Bu derle-
me ¢aligmalarinda da kutsal cam, sedir, ladin ve ardig gibi agaglarin neden hem yazin
hem kigin yemyesil kaldiklar1 Tanrinin sonsuzlugu 6zelinde izah edilmeye ¢aligilmis-
tir (Ergun 2002: 142).

Bu yaratilig mitlerinden birisi, A. V. Anohin tarafindan Altay Ttirkleri arasin-
dan derlenip yayimlanmugtir. Yaratihis mitinde ¢am, sedir, ladin ve ardi¢ gibi kutlu
agaglarin neden hem yazin hem kigin yemyesil kaldiklari, yapraklarini dokmedikleri
hakkinda sunlar séylenmistir: “Ulgen insan viicudunu yarattiktan sonra yiice tanri
olan ‘Kuday’a yarattiklar i¢in can istemeye kuzgunu géndermis. Kuzgun da gokyi-
ziine ugup gitmis. Kuday kuzguna Ulgen'in istedigi canlar1 vermis. Kuzgun onlari
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gagastyla sikica tutup geri yola koyulmus. Yol uzunmus, kuzgun da acikmis. Kuz-
gun yeryiiziinde ugarken bir deve lesi gérmiis. A¢lik onu lese dogru cekmekteymis,
ama o dayanmuis ve lesin yanindan gegerek yoluna devam etmis. Neredeyse a¢higim
unutuyormus, ama birden bir at lei ile kargilagmus. A¢lik daha da kuvvetli hissettiri-
yormus kendini. Lakin kuzgun bu lesi de gegmis, ancak giiciiniin azalmaya basladi-
gini fark etmis. Kuzgun, yorgun kanatlarini gererek ugmaya devam etmis ve tigiincii
lesle karsilagmus. Yerde yatan bir inek lesinin mavi gozleri kuzgunu 6ylece cezbedip
kendine gekmekteymis ki, iste o an kuzgun kendini tutamamis ve sevingten ‘Ah! Ne
guzel gozler!” diye bagirmaya baglamus. Gagasindaki canlar diigmiis ve gamlar, sedir-
ler, akgamlar, ladin agaglari, ardig gibi igne yapraklilar ormaninin istiinde dagilmus.
Bundan dolay1 bu agaglar kigin da yazin da yeserir olmus...” (Anohin, 2006: 20).

Sonug itibariyle agaglar veya ormanlar sadece bir agag veya orman degil, yol
gosteren ve onu izleyenleri yolda tutan bir kilavuzdur, denilebilir. Bu hususu, “kutsal
olanin izinden giderek yoldan sagmamak” seklinde de okumak miimkiindiir. Nitekim
agaglar ve ormanlar, Anadolu Alevilerinin yurtlarini bulmalarinda onlara kilavuzluk
etmistir. Ornegin Hoca Ahmet Yesevi, asasini Anadolu’ya atarak Haci Bektas Veli'yi
Anadolu’ya géndermistir (Birdogan,1998/6: 63). Ayni menkibeye Sar1 Ismail'in
asasinin Tavas’ta bir kiliseye diigmesi ve oray1 yurt edinmesinde de rastlanilmaktadr.
Biitiin bu 6rnekler bize Orta Asya'dan beri Tiirklerde agaglara kutsal olarak bakildi-
gin1 ve ermislerin yatirlar ile birlikte genellikle ormanlik alanlarda bulunduklarim
gostermektedir. Bu nedenlerden 6tiirii, Tiirklerdeki agag sevgisi ve ona bir kutsallik
atfedilmesi, Tiirklerin yasadig: tilkelerde agacin ve ormanin korunmasini saglamistr,
denilebilir.

4. Hayvan Donuna Biiriinme ve Hayvan Kiiltii

Tekke Koy'de, savas oldugu zamanlarda bu bolgedeki yatirlarin degisik sekil-
lere girerek savasa katildiklar1 inanci yaygindir. Bununla ilgili s6yle bir efsane anlatil-
maktadir: 1974 Kibris Savasi esnasinda bir ikindi vakti Camlik denen yere yiizlerce
leylek gelip konmus. Burada 10-15 dakika eglenen leylekler kalkip yollarina devam
etmisler. Koy halki bu leyleklerin o bolgedeki evliyalar olduklarini, kendi kéylerin-
deki evliyalar1 da almak i¢in oraya geldiklerini, sonra da onlar1 alarak Kibrisa sa-
vagmaya gittiklerini sdylemektedir (KK3, 1935 dogumly, 10.07.2013: 12. 00). Bu
efsanede kus donuna girme motifi gériilmektedir. 1974 Kibris Savagi'nda bu bolge
evliyalar leylek sekline biirtinerek bir araya gelirler ve savasan Tirk askerine yar-
dim etmek i¢in cepheye giderler. Tiirk kiiltiiriinde leylek herhangi bir kus degildir.
Anadolu’nun birgok yerinde leylege “haci leylek” denir. O hac mevsimlerinde hacca
gider ve bu yiizden kutsal sayilir. Burada bu kutsallik, evliyalarin leylek sekline gir-
mesiyle pekistirilmig olmaktadr.
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Bir diger efsane Sar1 Ismail ile ilgilidir. Sar1 Ismail asasinin diistiigii kilisedeki
kesise; “Ben burada karar edecegim. Seninle komgsu olalim” dedi. Bu sz sdyleyip sil-
kindi, bir “Saridogan” sekline girdi. Ugup Tavaz'da bir yere kondu. Boynunda halkas,
ayaginda ¢ingiragi da vardi. O siralarda sehrin beyi Zpaun isminde bir kafirdi. Adam-
lar1 o giizelim “Saridogani” goriip gittiler, beye haber verdiler. Bey, amanin dedi, onu
tutmak gerek. Ya Miisliiman padisahindan kagip gelmistir, ya kafir padisahindan. Iki
adam gitsin; biri Misliimanlarin giydigi elbiseyi giysin, biri kifirlerimizin. Miislii-
man padisahindan kagtiysa Miisliiman’a tutulur, kafir padisahindan kagtiysa kafire
tutulur dedi. Oyle yaptilar. O iki kisi, dogan'in kondugu yere geldi; fakat Sar1 Ismail,
ondan 6nce adam sekline girmis, kondugu tagin dibine oturmustu. Onu gériince
vardilar, elini &ptiiler, kosup beye geldiler, dediler ki: O dogan degilmis, Isa Peygam-
ber’mis. Bey, bunu duyunca pek sevindi, sanki aklin1 kaybetti. Hemen adamlariyla
kalkti, geldi. Gordii ki tagin dibinde sarigin, giizel bir er oturmada. Elini 6ptii, ayagina
yiiz siirdii. Sar1 Ismail, onlar1 Miisliimanliga davet etti; kabul ettiler. Tiirk kiiltiirii ige-
risinde hayvanlara ilgili tiretilen efsanelerde, kus efsaneleri 6nemli bir yere sahiptir.
Dontigiim efsanelerinde insanlar en ¢ok kusa dontgtirler. Efsanelerde kus, Allah ile
kul arasinda elgidir, gurbetten haber getirir, yuva yaptig1 eve ugur getirir, dar zaman-
larinda savagtaki askerlerimize yardim eder. Evliyalar kus donuna girerek insanlara
cesitli yardimlar saglarlar. Ozellikle destanlarda, hikayelerde ve diger anlatilarda yar-
dimci kus olarak ya da bagka sekillerde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Ozellikle bu konu ile ilgili olarak Tekke Kdyii sakinleri Mustafa Baba 6zelinde
su ornegi vermektedirler: 1965’li yillarda dogudan buradaki maden ocagina calis-
mak i¢in gelen igciler Mustafa Baba'nin tiirbesinin oldugu yere gelip yerlesmisler.
Koy halki onlar1 buradan bagka bir yere gitmeleri konusunda uyarmis, ancak onlar
bunu dikkate almamiglar. Bu insanlar geceleri gikip etrafi kirletiyorlarmis. Bir gece, is-
gilerden birisi yatirin oldugu yere yakin bir yere idrarlarini yaparken tiirbe tarafindan
heybetli bir boga, bagirarak gelmis ve adami oradan uzaklagtirmis. Bunun tizerine
isciler o gece hemen oray: terk etmigler (KK3, 1935 dogumlu, 10.07.2013: 12. 00).
Nitekim yapilan incelemede de Mustafa Baba Tiirbesinin i¢ duvarinda eski tarihlere
ait biyiik bir geyik boynuzu asili oldugu goriilmistiir. Geyik boynuzunun koruyucu
olduguna inanilir ve bu yiizden de evlerin igine bazen de kapilara asilir. Tekke Koyt
Bektasilerince kutsal kabul edilen geyik ile ilgili inaniglar benzer sekilde Anadolu'da-
ki diger Alevi-Bektasi gruplarda goriildiigi gibi Stinni toplulukta da yaygindir. Ana-
dolu'da baz: Tiirk dervislerinin geyik kiligina girdigi ile ilgili menkibeler bulunmak-
tadir. Bektasi menkibelerine gére, Alanya Beyinin oglu Gaybi, av esnasinda bir geyigi
ok ile yaralar. Gaybi, kagan yaral geyigi takip eder. Geyik sonunda bir tekkeye girer
ve oradan ihtiyar bir dervis kihginda ¢ikar; sehzadenin attig1 oku hirkasinin altindan
gikarip ona geri verir. Bu ihtiyar dervis Abdal Musa'dir. Gaybi bu olaydan sonra Ab-
dal Musa’'nin miiridi olur ve Kaygusuz Abdal adiyla hayatini siirdiiriir (Erdz, 1977:
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374, 400-401). Burada Abdal Musa'nin geyik kiligina girmesi $amanizm ile ilgilidir.
Ayrica ermis kisilerin geyik kiligina girmeleri de Samanlik ile ilgili olup mitsel zama-
nin baglangicina doniis ve élumsiizlik 6zlemiyle iligkilidir. Zira Eliade’nin da ifade
ettigi gibi Samanin hayvanlarla dostlugu veya hayvana déniismesi, onun mitsel ¢ag-
larda insan ile hayvanin baris-iginde yasadig: 6liimli olmayan cennetlik durumu tek-
rar yagamasidir. Saman, trans halinde bugiinkii insanlik durumunu ortadan kaldurip,
gegici de olsa baglangictaki olaylar1 yeniden yagamus olmaktadir (Eliade, 1999: 126-
127). Dervis veya ermis kisi de geyik kiligina girmekle, ayn1 Samanin trans halindeki
durumu gibi zamani ilga etmekte ve baglangictaki mitsel zamani tekrar yasamaktadr.
Burada zamanin yok edilisinin yani sira yeniden dogus da s6z konusudur.

Boratav’a gore ilkel insanin disiince diinyasinda, yeryiiziinde bulunan her
varlik bir kuvvetin tagiyicisidir. Ayrica, bir cisim birden fazla gérunisler altinda da
bulunabilir. Bununla birlikte, cisim farkli gériiniislere sahip olabilir; fakat bunlar ge-
cicidir. Cismin asil 6zelligi degismez. Sekil degistirme genellikle tistiin bir gii¢ (Allah,
sihirbaz, cady, evliya vb.) tarafindan, ya yapilan bir iyilige kargilik 6diil ya da kotiiliige
karg1 ceza olarak gergeklestirilmekte idi. Ttirk efsane ve masallarinda, sekil degistir-
me motifine iligkin olarak “donuna girmek” deyiminin kullanildig1 goriilmektedir
(Boratav, 1978: 109). Geyik, kus ya da herhangi bir hayvanin sekline girmenin bir
kismi Samanizm'den ge¢mis gibi goriinse de gergekte Budizm'den ge¢mis inanglardir
(Ocak, 1983:163). Ancak her durumda miiskiil bir durumla kargilagtiginda zaman
ve mekén sinirlarinin 6tesinde bir kurtaricr hiiviyetindedirler.

S. Kurban Kiiltii

Tekke Koyt Bektasileri arasinda kurban tiglamak ¢ok yaygin olan bir ibadet
usuliidiir. Kurban igeri ve digar1 olmak iizere ikiye ayrilir.

1. Igeri Kurbanlar:

a) Toprak (Dar-Kabir) Kurbani: Olen bir kisinin arkasindan genellikle tigiin-
cii ve kirkinci giinii arasi dardan indirme Ayini'nde tiglanan kurbandir. Tiglanan kur-
ban etleri dergéhta topluca yenmektedir.

b) Yol (Musahip) Kurbani: Ahiret kardesligi olarak bilinen Musahiplik ba-
ginin tesis edildigi Cem'de Musahip olacak olan iki aile tarafindan kesilir ve toplu
halde Cem’e katilanlar tarafindan da eti yenir.

2. Digar1 Kurbanlary;

a) Adak Kurbani: Kutsal gériilen bir yere gidildiginde dilegin gerceklesmesi
icin kesilen kurbandir.

b) Hizir orucu Kurbani: Her y1l yapilan ve Subat ayinin 13.14.1S inde tutulan
Hizir Orucu kurbani.
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c) Nevruz Kurbani: Hz Ali* nin dogum giinii olan Nevruzda kesilen kurban.
d) Hidirellez Kurbani: 6 Mayista Hidirellez Bayraminda kesilen kurban.

_¢) Kurban Bayrami Kurbani: Kurban Bayraminda kesilen kurban-
dir. Ozellikle biitlin kdyliiler bu kurban1 kesmektedir (KK2, 1947 dogumlu,
10.07.2013: 09. 00).

Anadolu heterodoks Islam’1 olan Alevilik/ Bektasiligin kaynaginin, eski $a-
man inanglaryla birlikte diger dinler ve Anadolu’ya ait eski inanglarla olan karsilas-
manin farkli gelenekler, kurban ile ilgili adetler, dua, sarki ve benzeri birgok alanda
kendini gosterdigi bilinmektedir (Tuna, 2000: 60-63). Alevilik/Bektasilikteki bir-
¢ok kurban bi¢imi Samanliktaki kurban verme bigimlerine benzemektedir. Saman-
likta kurbanin kaninin yere damlamasi lazimdir. Ayrica kurban kesilen hayvanlarin
kemiklerinin kirilmamasi da dikkat edilmesi gereken diger bir husustur. S6z konusu
gelenekler Alevilere ait bircok menkibede de yer alir. Ornegin Viliyetnameyi Hac
Bektis Veli'de aktarildigina gore Haci Bektas'a yeni miirit olmus bir adam, Hiinkér’y
oteki miiritleriyle birlikte evine yemege davet eder. Yemek i¢in evinde ne kadar ku-
zusu varsa hepsini keser. Yenilip i¢ildikten sonra Haci Bektas ev sahibini ¢agirtarak
kendisine ne derece candan bagli oldugunu ispat eden bu hareketinden dolay1 onu
tebrik eder. Sonra miiritlerine, yenilen her koyunun kemiklerinin birbirine karigtir-
madan ayr1 ayr1 kendi derilerinin i¢ine konulmasini ve baglarinin da yanlarma bi-
rakilmasini emreder. Miiritleri bu emri yerine getirdikten sonra, Hiinkér kalkip iki
rekét namaz kilar ve dua eder. Dua biter bitmez kuzularin hepsi dirilerek ayaga kalkar
(Gélpinarly, 1995: 72).

Kurban edilen hayvanin kemiklerinin kirilmamasi, hayvanin caninin kemik-
ler i¢inde barindig1 inancindan kaynaklanmaktadir. Anadolu'da baz: evliyalarin kur-
banin eti yenildikten sonra hayvanin kemiklerini toplayip derisi igine koyarak yaptigi
bir dua sonucu, hayvanin canlanip yiiriidiigii anlatilir (Sener, 1997: 77). Samanistle-
re gore, biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, irmaklar, hep canli nesnelerdir. Takdis
etmis olduklar1 Alas, Tannau, Hangay ve Altay daglari ile yasadiklari cografyadaki gol
ve irmaklar, onlar i¢in konugan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk sahibi birer varliktur.
Saman ayini ne maksatla yapilirsa yapilsin Kam'in dua ve ilahilerinde, bir tanri ruh
sifatryla, kam, atalara hitap eder, yalvarir, ondan medet umar (Inan, 1954: 50-51).
Burada hig bitmemisligi ifade ve isaret eden bir canlicilik, yani animizm durumu s6z
konusudur. Bunun bir kiilt haline gelmesinin arka planinda iyi tekin olmayan giigle-
rin def edilmesi yer almaktadir. Baska bir ifade ile bir iyi niyet gosterisinde bulunmak

suretiyle olas1 kotiiciil giiclerin negatif etkileri bertaraf edilmektedir.
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6. Kutsal Esik-Gegit Kiiltii

Alevilik-Bektasilikte esik kutsaldir; kisiyi Hakk’a ulagtiran kapidir; asla esige
basilmaz, esik épiiliir, kutsanir” (Korkmaz, 2005: 228).

Dogan Kaya tarafindan hazirlanan “Tiirk Halk Edebiyat Terimleri Sozligi n-
de “esik” kelimesinin agiklamasi soyle yapilmugtir: “Tasavvufta ulvi deger tagtyan yer.
Disaridan igeriye girmekle zahirden batina ulagmak anlamina gelir. Bu da esikten
gegmek suretiyle yapilir. Uzerine basildig1 icin yoklugu, alcak goniilliigii ve yiiceligi
ifade eder. Bu bakimdan esige basilmaz ve esigin tizerine oturulmaz, hatta esik 6pi-
lip girilir. “Esige bas koymak da bununla ilgilidir. Besikten esige kadar ifadesinde ise
besikle dogum yani maddi aleme gelis, esik ile de mana alemine” gidis, yani 6lim
kastedilir (Kaya, 2007: 3134).

Alevilikte ve Bektasilikte esik, yola girisi temsil ettiginden kutsaldir (Yorii-
kan, 1998: 131). Meydan Sofrasina giderken ilk 6nce esige niyaz edilir. Dede ocak-
larinin esikleri de kutsal sayilir. Alevilere gore esik, Hz. Alinin semboliidiir. On iki
imamdan birisi egikte 6ldirilmiistiir. Bu sebepten de esige basmak giinah sayilir
(Bozkurt, 1990: 140).

Baba Yusuf Sertbag’a gore, sag esik Imam Hasan’y, sol esik Imam Hiiseyin’,
tist tarafi Hz. Ali’yi ve alt esik Fatima anamiz1 temsil eder. Bu nedenle igeri girerken
miisaade istenir. “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali, ya Hiinkdr Hac1 Bektasi Veli” de-
nir. Bu yiizden kapi esiginden gecerken 6zenle hareket edilir (KK4, 1952 dogumlu,
02.04.2015: 20.00). Tekke Koyiinde, esige, iki esik arasina ve oluk altina oturulmaz.
Oturulur ise cinlerin veya seytanin ¢arpacagina inanilir. Evde ne kadar cin, peri varsa
barinak yerleri ev esikleridir. Esige oturan eger kizsa kismeti kapanir ve evde kalr.
Esikte ters donen ayakkabi ugursuzluk getirir ve hemen diizeltilir. Eskiden diagiin
sonrasi gelin esigi opmeden yeni evine almmazmis. Gelin damadin evine geldiginde
esige niyaz ettikten sonra tereyagini esige siirermis. Nedeni ise yeni geldigi kapida
giizel gecim istemesi her seyin yag gibi kolay akip gitmesini istemesiymis (KKS,
1973 dogumlu. 05.04.2015: 18. 00). Izmir’in Karsiyaka ilgesi Dogangay Kéyii'nde
esige saygisizlik giinah sayilmaktadir. Gelin eve geldiginde esige niyaz yaptirilir. Ge-
lin arabadan indirilince yagh birisi damadi ve gelini esige niyaz ettirir. Bu sirada ge-
linle damat “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali!” der. Sonra geline “Eve yiiz istii geldin,
sirt iistii cikincaya kadar yuvanda mesut ol!” tarzinda nasihatte bulunulur (Tiirkdo-
gan, 1995: 196).

Esige basmanin ugursuzluk getirecegi biitiin Tiirklerde ortak inangtir. ilk bas-
ta esige basmak kapi ruhu inancini akla getirmekle birlikte esigin agactan yapilmus
olmasi agag kiiltiintin izlerini tagidigini akla getirmektedir. Anadolunun hemen her
tarafina yayilmis yatirlarin tiirbelerine kapinin esigi dpiilerek girilir (Er, 1996: 63).
Eski Tirklerin evin esigine basmadiklari, oturmadiklari ve su dékmedikleri inanci
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da vardur. Esik kutsaldir, ¢iinkii bir ocagin tiitmesi ana baba ve diger hane fertleri
ile mimkiindiir. Ocagin titmesi demek, mutlu yasayis ancak kar1 kocanin birbirine
karg1 sayg1 ve sevgisi ile mimkiindiir. Samanlik inancina gore de kar1 koca ruhunun
ongunu veya toz'ii bu esigin altina gémiiliidiir. Bu nedenle ocagin devamina hiir-
metle esige basilmaz ve oturulmadig gibi su dékmek ¢ok biiyiik giinahlardan sayilir.
Buradan hareketle esik kiiltiiniin, bir tiir kapilanmak oldugu soylenebilir.

Tiirklerde pek ¢ok sey gibi, “esik” i¢in de bir giris ve gecis yeri olmasi dolay1-
styla 6zel anlamlar yiklenmistir. Esik; kimi zaman kap1 6nii, kimi zaman goge agilan
bir hudut, kimi zamanda yer ve ruhlar 4lemini birbirinden ayiran kap: mahiyetinde;
Tiirklerin hayatinda farkli fonksiyonlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Esik, kazanmug ol-
dugu farkli mahiyet ve fonksiyonlariyla giinlitk hayatimizdaki inanig ve ritiiellerimi-
ze kadar ¢ok boyutlu olarak canhihigini siirdiirdiigii ve esigin kilt seviyesine geldigi
gorilmektedir.

7.Yer - Su Kiiltii: Yapila Cesme

Samanist Tirklerde yer-su kiiltii 6nemli bir role sahiptir. Eski Tiirk inanci-
na gore su kutsaldir ve sebepsiz yere kirletilemez. Alevilerde daglardan, tepelerden,
yarlardan ve taglar arasindan sizan sular kutsaldir ve buralarda kutsal ruhlar bulun-
maktadir (Yoritkan, 1998: 292). Bu nedenle eski Tiirklerde suya, hem kuvvet ve be-
reket kaynagi hem de kahredici ve koruyucu bir Tanr1 olarak bakilmaktadir. Ornegin
Altaylilarda suyun tanrisi olarak “su iyesi” bulunuyordu. Nin-giszida sularin tanrist
olarak aniliyordu. Dolayisiyla da eski Tiirkler, bilesimleri bakimindan baz sifa veren
sulara ancak kutsal bir 6zelligin varligi bakimindan inanmakta ve baglanmaktaydilar.
Bu baglanis ve inanig ayni zamanda kurban ve adaklar tizerinden su yoluyla Tanrila-
ra ulasmanin bir yoluydu (Erdogan, 2007: 170-171). Bu baglamda Eski Tiirklerin
mitolojik inang sisteminde 6nemli bir yer tutan dereler, géller, denizler, mitolojik
yer-ana kompleksine girmekle birlikte zamanla iye kategorisi baglaminda deger ka-
zanmistir, denilebilir (Bayat, 2006: 47). Nitekim mitolojik ana kompleksinden ¢i1-
kan ve sonradan genel adiyla Yer-Su hamileri olarak bilinen koruyuculara Ulgen'den
sonra kurbanlar sunulmasi, onlarin semavi ruhlardan sonra ikinci bir kategori olus-
turdugunu gostermektedir (Bayat, 2006: 49-50). Yer-su hamileri olarak bilinen bu
koruyucu ve kutsiyetine inanilan gii¢lere ve onlara sunulan kurbanlara Denizli'nin
Tavas [lgesine bagh Tekke Kéyde de rastlanilmustur.

Ornegin Tekke kdyii Bektasi geleneklerine gore diigiin sonrasinda - genellikle
de iki giin sonra (Sal) - gelinin arkadaslar1 ve akrabalar1 “Yapila Cesme”ye gitmekte-
dir. Buna “Gelin Sulamas1” denmektedir. Gelin sulamas1 denmesinin sebebi, gelinin
elindeki testiden orada bulunanlara su igirmesidir. Orada bugday tuzlamasi yapilir ve
kurban kesilir. Gelinin elindeki toprak testiden su igilir ve bayrak kapmaca oynanur.
Yapila Cesme’de bulunan batakliga bir bigak bir de tarak saklanir. Bigak erkek ¢ocu-
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gu, tarak ise kiz ¢ocugu temsil eder. Gelin “li¢ etek” denilen y6resel kiyafetleri ile o
batakliga girerek bigak veya taraktan birini bulmaya calisir. Gelinin bigak buldugun-
da erkek, tarak buldugunda ise kiz cocugu olacagina inanilir. Déniiste bu cesmeden
getirilen su da damada igirilir (KK6, Ev hanimi, 1974 dogumlu, 12.03.2015: 17.30).

Yapila Cesme’sine “Yapila Dede” de denmektedir. Buraya gelenler, kuslar
yesin diye bardagin icinde bugday getirmektedir. Yapilan goriismelerde yerinden
kalkamayacak durumda olanlara - 6zellikle Tekke Koy'tinden ayrilmus, cesitli il ve
ilcelerde yasayanlara- istekleri soruldugunda: “Yapila Cesme’sinden bir su getirin
de Oyle nefesimi vereyim!” dedikleri dile getirilmistir. Yapila Cesme veya diger adiy-
la Yapila Dede, Tavas ilgesine bagli Tekke Ko6y’iin bes yiiz metre kuzey kisminda,
Camuizc1 Baba ve Cali Dede arasinda, tam ortasinda yer almaktadir. Burada herhangi
bir mezar ya da tiirbe yoktur. Bir pinar ve pinarin arkasinda da yash iki ardi¢ agac1
bulunmaktadir. Bu ardi¢ agaglarinin birisinin dibinde, silindirik bir sekilde ve yakla-
51k 40-50 cm boyunda iglenmis, siislii bir tag vardir. Ky halki bu taga “Borazan Tag1”
demektedir. Bunun nedeni de $6yle anlatilmaktadir: “Vaktiyle burada yasayan evli-
yalar bu borazan tagi ile dervislerini ¢agirdiklarini séylemektedir. Toplantiy1 duyu-
rabilmek i¢in bu tagi borazan olarak kullanirlarmis. Tastan herkes ses ¢ikaramazmus,
ya evliyalar ya da gtinahi olmadig1 i¢in ¢ocuklar onu ifleyerek geyik sesine benzer
bir ses ¢ikartabilirlermis. Tastan ¢ikan ses yakin mesafelerden pek isitilmezmis ama
uzaktan ve karg1 tepelerden net olarak isitilebilirmis. Bu yiizden tas kutsal sayilmak-
tadir. Bu tag1 her kim buradan alip gotiiriirse tas, geceleri ugarak geri gelirmis. En
son bir kisi, tarihi eser diye tag1 Avrupa’ya gotiirmiis ama tas kisa siirede ugarak geri
gelmis (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00).

Yapilan aragtirma ve inceleme esnasinda Yapila Cesme’nin yanindaki ardig
agacinda bez, sag ve tespihlerin asili oldugu gorilmiistiir. Bunun yani sira ayni yerde,
yani ardi¢ agacinin dibinde adak kurbanlari kesildigine dair izlere rastlanilmigtir. An-
cak burada herhangi bir adak ve hayir kesilip pisirilecegi zaman ardi¢ agaglarinin yas
dallarindan ziyade kuru dallarinin kullanildig1 vurgulanmistir. Bilindigi tizere Orta
Asya ve Sibirya'dan Anadolu’ya kadar biitiin kéy ve kasabalarda yagmur duasi inanci
varhigini siirdiirmektedir (Kalafat, 1998: 168). Bu inancin bir gostergesi olarak &r-
negin Kazaklar, kadinlar1 kisir olursa ¢6lde tek bagina bir agag, bir kuyu veya bir su
yaninda durup burada bir koyun keser ve gecelerler. Yine Tahtaci Tiirkmenleri de
her y1l S May1s’1 6 Mayis'a baglayan gecede giin agarmadan kalkarak koy yakinindaki
kutlu su saydiklar1 akarsuda yikanirlar. Kadinlar baglarina bahar dallar1 takar ve gene
topladiklar: bu dallarla evlerinin kapisini siislerler. Inanglarina gére, bu sular bir yilin
yorgunlugunu ve kétiiliikleri giderecektir (Birdogan, 1998/6: 65). Buna gére, suyun
bir kutsiyeti bulunmaktadir.
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Bu nedenle gerek Alevilerde gerekse Oguzlarin ge¢ donemlerinde yikanarak
kutlu olan suyu kirletmek biiyiik giinah sayilmaktadir (Bozkurt, 1990: 135). Burada
yer-su ruhlarinin, insanlarla ilgili pek ¢ok seyi diizenledikleri goriilmektedir. Ciinkii
yer-su ruhlari iyi ruhlar ziimresinden olup bir anlamda téz yerine ge¢mektedir (Co-
ruhlu, 2002: 36). Nitekim bahsi gecen bu iliski “Yapili Cesme” icin de gegerlidir.
Ciinki bize bir “su kiilt”tintin varhgin isaret etmektedir. Bunun en agik gostergesi
ise, sitma hastaligina tutulmus olanlarin buraya gelerek, “Yapili Cesmesi’nden suyu
tzerlerine dokiip iyilegebileceklerine inanmig olmalaridir. Tekke K6yt sakinleri, Ya-
pila Cesme'nin bir yer-su kilti olarak kutsalligini, onun suyunu borular i¢inde bagka
bir yere gotiiriilmek istense de borularin patlamasi nedeniyle gotiiriilememesi 6ze-
linde dile getirmiglerdir.

8. Tepe ve Dag Kiiltii

Dag, tas ve tepe kiilti Tiirk mitolojisinde ritiellerin yapildig: “1dik mekan-
lar” olarak bilinirler. Tiirk topluluklarinin hemen hemen hepsinde gériilen dag kiil-
tii mitolojide tas ve oba kiiltiiyle sentez halinde bir durum sergilemektedir. Dag ve
onunla eslestirilen dag iyesi yalniz bir doga kiltiiniin terkip kismi olmakla kalmaz,
aynt zamanda tiireyis mitinin de ozelliklerini yansitmaktadir. Nitekim boylarin,
soylarin ve kabilelerin birer kutsal daglarinin olmasi, soyun kendi ecdadini dag ru-
huyla birlestirmesi, bu iki mitolojik kategorinin ortak bir kiilte baglanmis oldugunu
gostermektedir. Denilebilir ki, orman kiiltiiyle birlesen dag ve taslar, eski Tiirklerin
kutsal merkez anlayisini olusturmakta ve devletin merkezi gérevini tistlenmektedir.
Nitekim Géktiirkler ve Uygurlar déneminde daglik ve ormanlik bolge olan Otiiken,
devletin merkezi olma gérevini tistlenmistir. Merkez her zaman kutsal bir gorev iist-
lendigi i¢in, daglar ve orada olan her sey kutsanmig olarak kabul edilmistir. Belki de
bu nedenledir ki Ttrkler yemin ederken kutsal bildikleri biitiin varlik ve nesneler
icinde dagin da adini zikrederler. Mesela Bizans tarih¢isi Menander’e gore, Bizans ile
Avarlar arasinda VI. yiizyilda yapilan bir sézlesmede Avar hakani Bayan s6yle ant i¢-
migtir: “Sava tizerinde koprii kurmakla Romalilara karsi zarar vermek niyetinde isem
ben Bayan mahvolayim, biitiin Avarlar mahvolsun, gok tistiimiize yikilsin, G6k Tan-
ri'min atesli oklar1 bizleri 6ldiirsiin, daglar ve ormanlar bagimiza yikilsin. Sava suyu
tagarak bizleri yutsun!” Folklor malzemelerinde, dagin veya ormanin, reel diinyayla
oteki dinyanin, hayatla 6limiin, gizli olanla acik olanin sirrini olusturdugu goriil-
mektedir. Bu yoniiyle dag tipki orman gibi 6teki aleme agilan kapi gorevini yerine
getirmektedir (Bayat, 2006: 47-48).

Bunun yani sira “Mitolojik Ana”nin semantik dallanmasi sonunda bagimsiz
koruyucu ruha dontismiis dag iyesi zamanla Altay-Sayan Tirklerinde tipki orman
hamisi gibi “sar1 sagh kadin” olarak tasavvur edilmistir. Dag ruhunun Altaylilarin av-
cilik mitlerinde iri memeleri olan sar1 sagh ¢iplak kadin olarak tasavvur edilmesi ve
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bazi saman dualarinda dag ruhunun kadin olarak tasarlanmasi Mitolojik Ana komp-
leksinin dag kiiltiiniin olusmasinda da etkili olduguna bir kanittir, denilebilir. Nite-
kim kadin olarak tasavvur edilen dag ruhuyla evlenen avcilarin zenginlesmesi, ancak
ailesini unutmasi da avcilik mitlerinden bellidir. Ozellikle dag ruhunun eski tasavvur
simgesi olan sar1 sagli kadin bir ¢ok Altay efsanelerinde avcilara agik olmakta, onunla
evlenen avcilara da bol av vermektedir. Buna kargin kendisiyle evlenmeyenleri ise
deli etmektedir. Bugiinkii mitolojik anlamu belli olmayan bu evlenme olgusunun te-
meli daha ok eski disiincede insanlarin koruyuculara yakin oldugu, onlarla birebir
iliski kurabildigi bir d6nemin izlerinin kalintisidir, denilebilir. Bu anlamda yapilan
tasvirlerin ve girisilen eylemlerin Ttirklerin samanlik diinya goriisleri ve kabul ettik-
leri dinlerle baglantili oldugu ileri siiriilebilir. Bu baglamda dag kiiltii s6z konusu ol-
dugunda daglik bolgede yasayan biitiin Tiirk boylarinin tipki soyagaclari oldugu gibi
koruyucu kabile daglar1 da mevcuttur, denilebilir. Ornegin Altayli Samanist boylarin
bitiintiniin kutsal bir dag1 bulunmasiyla beraber, hepsi igin Altay daglar1 ortak kilt-
tiir. A. Inan’in Samanizm adli eserinden anlagildig1 {izere saman duay hangi maksatla
yaparsa yapsin Altay’a hitap etmekte ve ondan medet ummaktadir. Ayni eserden al-
digimiz dualarin bazilar soyledir:

“Bu kurbanim mukaddes ve ulu Altay’a ulagsin, onun karar verecegi yere
(yargt yerine) baglansin. Giittiigiimiiz davay1 halledecek mi? Bereket ve refah bize
verecek mi? Bu kurban her engeli (biidak’lar1) asarak ulu ve mukaddes Altay’a ulas-
sin” (Bayat, 2006: 48-49-50). Benzer bir medet ummay1 Inan da Kaggarlhh Mahmut'u
eserlerini referans gostererek vermektedir. Kaggarli Mahmut’a gore de eski Tiirkler
tabiat olaylarina tapmaktaydi. Tiirkler goge Tanr1 dedikleri gibi buyik bir dag, buyik
bir agag vb. gozlerine biiyiik goriinen her seye Tanr1 derlerdi. Elbiruni Oguz Tiirkle-
rinin bir pinar yanindaki yere, kayaya ve tizerindeki izlere secde ettiklerini yazmakta-
dir. Mani veya Buda dininde olduklar1 halde Dokuz Oguzlar, iilkelerindeki biiyiik bir
daga taparlar ve daga kurban keserlerdi (Inan,1976:183-184). Tiirkler, Miisliiman ol-
madan 6nce mukaddes kabul edilen daglara, yilin belirli zamanlarinda ziyaretler ya-
par, kurbanlar sunarlardi. Ornegin Goktiirkler, her sene S. ayin 10-20. giinleri arasin-
da “Altin Dag’a” cikip Tanr1'ya ibadet etmek suretiyle “Hac” ederlerdi (Danismend,
1978: 79-82). Tiirkler; Otiiken, Tanri, Ulug daglarini “Tanrilar Dergahi” diye kabul
etmislerdir. Bu kutsal daglara olan inangtan dolayr Hun, Goktirk, Uygur Hakanlar
Otiiken Dagr'n1 bagkent yapmislardir. Tian-$an Dagr'na Tanr1 Dag1 denmesine de,
onun masmavi buzlarla kapli tepelerini Han Tanri, Matag Ata isimleriyle anilmas:
da, daglarin kutsallagtirilmas ile ilgili bir inan¢tir (Rahman,1996:136-137). Eski
Oguzlarda her boyun ve her oymagin kendine 6zgii kutsal dag1 oldugu gibi boylar-
dan kurulu bitytik birliklerin de kendilerine iligkin daglari vardi. Bu daga, “Kut Dag”
denirdi (Birdogan, 1998: 60).
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Bu baglamda Denizli'nin Tavas ilgesine baglh Tekke Kéy'de de benzer ritii-
ellere rastlamlmugtir. Ozellikle Tekke K&y'de yapilan arastirma siirecinde Camuzei
Baba, Cali Dede, Agmaci Bag1 Mevkii, Cakmak Olugu ve Sancak Tepe’nin koyliiler
tarafindan kayip erenlerin yattig1 yerler olarak kabul edildigi ve bu nedenle de kutsal
sayildig1 dile getirilmigtir. $imdi bu yerleri kisaca agiklamaya ¢aligalim:

Camuzc1 Baba: Yeni camini dort yiiz metre kuzeyinde, kdy i¢inde kalmustr,
etrafi ulu ardig agaglari ile kaplidir, mezar1 yoktur.

Cali Dede: Kéytin yaklagik bir kilometre kuzey batisinda, sik ¢ali agaglariyla
kapl bir tepedir. Mezar yoktur.

Agmaci Bagi Mevkii: Yapili Cesmenin bir kilometre kadar kuzeyindedir. Ka-
y1p erenlerin yatti1 yer olarak tahmin edilen yerde kisin ilik yazin soguk, igimi giizel
bir su bulunmaktadir. Rivayetlere gore burada Ellez isminde bir zat yasard1. Bir harp
zamani Ellez’in bag1 Agmaci Bag1 Mevkiinde gévdesinden ayrilir. Bagsiz kalan gov-
desi Giizelpinar kéytiniin istiindeki dagin tepesine kadar geldiginde erenlerin : “El-
lez ¢ok artik, daha fazla gidemezsin!” demesi tizerine ¢okerek orada kaldig: soylenir.
Bu yerin ismi de bu olaydan sonra Cok Ellez (Cékelez) olarak anilir olmus. Koyliile-
rin inanglarina gore herhangi bir niyetle burada bir adak kesilirse, niyet edilen seyin
kabul olunacag; ifade edilmistir (KK2, 1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00).

Cakmak Tepe: Koyiin bes kilometre kuzeyinde, Karatag Koyii'ne bakan te-
penin bagidir. Burada bir kaynak suyu bulunmaktadir. Koyliiler baharda gezi amagla
buraya ziyaret ederler. Ziyaretlerde borekler agilir, yemekler yapilir. Topluca yiyip
ictikten sonra dualar okunur, giilbankler ¢ekilir. Ziyaretler genelde salgin hastaliklara
yakalanmamak i¢in yapilmaktadur.

Sancak Tepe: Koyiin dort bes kilometre kuzeyinde, ulu cam agaglari ile kaph
bir alandir. Mezar bulunmamaktadir. Ancak bu kutsal sayilan tepelerde Sar1 Ismail,
Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba'nin miiritlerinin yattigina inanilmaktadr.

9. Tas veya Kaya Kiiltii

Tekke Koy ile Karatag koyu arasinda Cakmak Tepe denen bir yer vardir. Bu
tepenin Karatag tarafina bakan yerinde halk arasinda “Cakmak Oluk” olarak bilinen
bir ¢esme vardir. Bu ¢esmenin yaninda etrafi taglarla gevrili bir yer bulunmaktadur.
Bu yerin i¢inde de bir komiir sobas: biiytikligiinde bir kaya vardir. Bu kaya ile ilgili
sOyle bir efsane anlatilmaktadir:

“Eskiden ¢obanlar koyun ya da kegi siiriisii hastalaninca stirtiyt bu tagin ol-
dugu yere getirirlermis. Hayvanlar ¢obanin miidahalesi olmadan o tagin etrafinda
dénmeye baglarlar, en sonunda bir tanesi o tagin tizerine kendiliginden ¢ikarmug. Bu
hayvan da orada kurban edilir ve etraftaki insanlara dagitilirmug. Boylece siiriideki
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hastaliklar iyilesirmis” “Bir giin Karatagh ¢obanlardan birisi stirtisindeki hastaliktan
dolay1 hayvanlarini buraya getirmis. Bu ¢obanin askerde olan kardesinin siiri igeri-
sinde buyik bir tekesi varmig. Hayvanlar tag etrafinda dénerlerken siirtiniin i¢inden
o teke tagin tizerine ¢ikmis. Coban kardesi askerde oldugu icin ve belki de karde-
si yanlis anlar diye tekeyi kesmeyip onun yerine bagka bir hayvani kesip dagitmus.
Sonra ¢adira dogru yola gikmislar ve daha ¢adira varmadan o teke de kendiliginden
6lmiis. Bu da hayvanlarin oraya ilahi gii¢ tarafindan segilerek ¢ikartildig1 ve hangi
hayvan o tasa cikarsa o hayvani kurban etmek gerektigi seklinde yorumlanmus (KK2,
1947 dogumlu, 10.07.2013: 09. 00). Bu kiilte ait menakibndme, Menéakib-1 Haci
Bektas Veli'dir. Anlatilanlara gore, Hac1 Bektas Veli'nin evliyadan olduguna inanma-
yan biri elindeki bigakla oradaki bir kayay: ondan kesmesini ister. Haci Bektas da bi-
cakla kayay ikiye boler. Adam bunu gériince kendisine miirit olur (Ocak, 1983: 78).

Tanyu, tag veya kaya kiiltdi 6zelinde bu hususu Samanist Tiirklerin inancina
bagli olarak her kutlu tas veya kayalarin “izi”leri, yani sahiplerinin bulundugu te-
meline dayandirarak agiklamaya ¢aligmaktadir (Tanyu, 1968: 188). Tanyu'ya gore
tag veya kaya, cisimler arasinda 6zellikle bir mevki almaktadir. Ctinki o, ebedi bir
hayata, kudrete ve kuvvete sahip olarak goriilmektedir. Buradan hareketle tas veya
kayanin, vurucu ve 6ldiiriicii bir kuvvet olarak anlagildigi sonucuna ulagmak miim-
kiindiir (Tanyu, 1968: 19). Nitekim Tanyu'nun “Tiirklerde Tagla Ilgili Inanglar”
isimli 6nemli eserinde bu konuda ¢ok say1da érnege rastlanilmaktadir. Ornegin Cin-
liler, Turklerin kuvvet ve kudretinin “Kutlu Dag” adli bir yesim kayadan geldigini
6grendiklerinde bu giicii ele gecirmek amaciyla 6ncelikle kutlu dagin kaya parcalari-
n1 kendilerine hediye olarak vermelerini istemiglerdir. Bunun dogal sonucu ise, yani
kutlu kaya ve bu kayanin parcalanigi Tiirklerin hayatinin felaketi ile sonu¢lanmigtir
(Tanyu, 1968: 38).

O halde Tirklerin inang sistemlerinde tas veya kaya, cansiz, hareketsiz her-
hangi bir madde veya cisim degil, kutlu olan dogaiistii bir giictiir. Bu giiciin izlerini
gegmiste oldugu gibi bugiin de Tekke Koy 6zelinde fazlasiyla gormek mimkiindiir.

10. Sonug

Tekke Koyt Bektasileri tizerine yapilan bu aragtirmada gérdigi tizere onlar
da ne eski Tiirk inaniglarindan vazgecebilmisler ne de Islamiyet’ten uzaklagmislardur.
Hayatlar1 boyunca ve yasamin her aninda kendini hissettiren o eski inanis ve uygu-
lamalardan asla vazge¢menmiglerdir. Gegis donemleri dedigimiz dogum ile baglayan
ve 6liim ile sona eren hayatin her pargasinda eski Tiirk inaniglarindan izler gormek
miimkiindiir. Giiniimiizde Denizli Ilinde Bektasi kiiltiirii; Tavas ilcesine bagl Tekke
Kéy’iinde varligini korumaktadir. Tavas ilgesi, Tekke K&yii, Denizli ve I¢ Ege yore-
leri Alevi ya da Alevi-Bektasi kiiltiiriintin ana merkezi olmasinin yaninda, Anadolu
Bektasiliginin tim orijinal ve otantik unsurlarinin yasandig: sayih yerlesim birimle-
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rinden biridir. Tekke Koyii, bagh oldugu il¢enin varligini koruyan tek Alevi-Bektasi
koyudiir. Kéyde yapilan sosyolojik alan ¢alismalarinda kéyliiler, inang ve kimlikleri-
ni, “Bektasi” olarak agiklamiglardir. Tekkeliler Bektasi kimliklerinin yaninda, kendi-
lerinin “Oguz Tiirk’i” olduklarini da belirtmislerdir.

Giintimiizde, yaklagik 100 hanede 400 kisinin yasadig1 Tekke Koy tinde dina-
mik bir Alevi-Bektasi kiiltiirii stirdiiriilmektedir. Kéyde dinsel uygulamalarin gergek-
lestirildigi bir dergah bulunmaktadir. “Ibadethane” Arapga “ibadet” sdzciigii ile Far-
sca ev anlamina gelen “hane” sézcuigiiniin birlesmesi ile olusmustur ve icinde ibadet
edilen yer, tapinak, ibadet evi anlamina gelmektedir. “Dergah” ise Farsca bir sozcitk
olup kapu yeri, esik kapisi, siginilacak yer; tarikattan olanlarin barindiklari, ibadet ve
torenler yaptiklari, zikir igin bir araya geldikleri yer, tekke anlaminda kullanilmak-
tadir (Devellioglu, 1992: 57-209-478). Dergéhta post, gerag, taht-1 Muhammed,
kiire, niyaz tag1 gibi geleneksel Bektasi simgeleri yer almaktadir. Dergdhin duvarinda
Atatiirk resmi, Hz. Ali'nin resmi ve Zilfikar kilici yer aliyor. Hz. Ali resmi olan tab-
lonun icinde 12 Imam’in temsili resimleri, eski harflerle “Bismillahirrahmanirrahim”
yazist ve Hz. Ali’'nin Zilfikar adli kilicinin iglemeli resmi yer aliyor. Kdyde bir baba,
iki dervis ve yirmi muhip bulunmaktadir. Yusuf Sertbag’in babalik makaminda, hali-
te babaligin Denizlinin Cal ilgesine bagh Cakurlar kéytinde yasayan Yusuf Yildiz ve
dedebaba makaminda Manisa Turgutlu'da yasayan Mustafa Ege'dir. Tekke kéytinde
Bektasiligin i¢ yapilanigi ile baglantili dedebaba, halifebaba, baba, dervis, muhib sek-
lindeki yetki paylagim piramidi, orijinal héliyle isledigi gorilmektedir.

Denizli yoresi yerel kiltiirtin nitelik ve nicelik agisindan en segkin 6gelerin-
den birisi olan Tekke Koyt 6rneklemi, Bektasi 6gretisi ile Tiirk kilttrtinin ig ice
gectigi yapilarin gesitlilik gosterdigi bir sosyolojik galeri 6zelligi tasir. Bektasiligin
temel kurum ve argiimanlari olan Muharrem ay1 gelenekleri, nevruz kiltiiri, hid-
rellez kutlamalar1 ve muhasiplik; Tekkeli Bektasilerin sosyal, kiiltiirel ve inangsal
diinyalarinda bityitk énem verdikleri pratiklerdir. Ozellikle hidrellez kutlamalar:
Tekke Koy’tinde; kalabalik kitleler halinde biiyiik katilimlarla gerceklestirilmekte-
dir. Hidrellez senlikleri geleneksel olarak Cakmak Tepe'de gergeklestirilmektedir.
Hidrellez giinti burada toplanilarak kurbanlar tiglanmakta, borekler hazirlanmakta
ve topluca yenilip icildikten sonra diivazlar okunmakta, giilbanklar ¢ekilmektedir.
Tekke Koy’tinde Anadolu Bektasi kiltiirtiniin yaygin geleneklerinden tiirbe kutsa-
ma ve buna bagh olusan adak gelenegi, adak kurbanu ritiieli canlihigini korumaktadr.
Tekke’de Sar1 Ismail Sultan, Mustafa Baba ve Yaren Ali Baba adli iig tiirbe bulunmak-
tadir. Ug mekan da kéyliilerce kutsal kabul edilerek sik sik ziyaret edilmektedir. Sart
Ismail Sultan Tiirbesi ile ilgili sozlii anlati ve menkibeler, kdy halkinin hafizasinda
kusaktan kugsaga tiim canliligy ile aktarilarak giinimiize ulagmistir. Anadolu Bekta-
si Ogretisinin, mitsel, ritsel ve dinsel tapinma gelenekleri arasinda 6nemli bir kiilt
de tiirbeler ve yatirlardir. Mustafa Baba Tiirbesi 6zellikle askere gidecek gengler ta-
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rafindan ziyaret edilen ve adak adanilan mekén olarak canhiligini korumaktadir. Bu
nedenle 6ncelikle belirtmek gerekir ki, Tekke Koy sakinlerinin Veli kiiltinden son
derece etkilendikleri gozlemlenmistir. Bu da geleneksel Bektasiligin stirdiiriilmesin-
de Velilerin ve kerametlerinin etkili oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Tiirklerin
Orta Asya'daki ilk inanglari ata kiiltii, yer — su kiilti, agag kiiltii, dag ve tepe kiiltii gibi
tabiat kiiltleri canli olarak halen yagatilmaktadir. Ancak burada “kiilt” olarak adland-
rilan nesneler (dag, su, agag, vd.) tanri yerine konup tapinilan varliklar degildir, tanr
kutunu tagidigina inanilan ve bu nedenle tanrrya ulagmak iin arag olarak kullanilan
varliklardir. Bu nesneler cevresinde yapilan ayin ve torenler ise tamamiyla tanriya
ulagmak icin (Ergun, 2004: 16) arag olarak gériilmektedir.

Tekke K6y'de “Ceddimiz bizi korur” ata kiiltiniin en canli 6rnegi Yaren Ali
Babanin, Kurtulus Savagi'na ve 1974 Kibris Barig Harekatina katildig1 ve savaglarin
kazanilmasina yardim ettigi inancidir. Kutsal sayilan mekénlardaki agactan bir dal
pargasi bile koparilmaz ve evliyalarinin tiirbeleri dag ve tepe doruklarindadir. Sonug
olarak kiiresellesmenin bir firtina gibi 6niine gelen her kiiltiirii ytkmasindan, manti-
gin da sinirlari kaldirip kiiltiirleri ve uluslar tek tiplestirme oldugundan bu yapilasma
toplumlarin kiiltiir bellegi agisindan biytik bir tehlike arz etmektedir. UNESCO’nun
2003 yilinda kabul ettigi somut olmayan kiiltiire] mirasin korunmas: (SOKUM)
sozlesmesi (Oguz, 2007: 5-11) ve ortak bellege aktarilmas: ve yasatilmasi (Oguz,
2007a: 5-8) baglaminda Denizli yoresindeki Bektasi geleneginin yasatildig1 yerlesim
birimlerinde sosyo-kiiltiirel profilin net bir sekilde tanimlanmasinda, 6zellikle alan
caligmalarinin 6nceligi bulunmaktadir. Alan ¢aligmalariyla toplanan veriler, sosyolo-
ji, antropoloji, etnoloji, Tiirk halk edebiyati, miizik ve benzeri bilim disiplinlerinin
ortak mesaileri; olgunun genis bir gergevede degerlendirilmesi imkanini saglayacak-
tir. Boylece Alevilik-Bektasilik realitelerinin, temel kavram ve kurumlarinin; Tirk
kiiltiir tarihi ve Islam uygarlig1 ile olan analojilerinin kurulmasini kolaylastiracaktur.
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HATAT'NIN ELIFNAME SEKLINDE YAZDIGI DUVAZDEH"

Hiiseyin OZCAN"
Oz

Sairler, siirlerini olustururken farkli sekil ve tiirleri kullanarak orijinal, estetik eserler vermis-
lerdir. Halk ve divan edebiyatlarinda Arap harflerinin dizilis 6zelliklerinden yararlanilarak
olusturulan sekillerde, degisik konularda yazilan ‘elifndmeler’e rastlanmaktadir. Elifndme-
lerde genellikle dini tasavvufi temalar iglenmektedir. Elifndmelerin sekil mi tiir mii oldugu
hakkinda farkli goriigler bulunmaktadir. Alevi-Bektasi edebiyatinda yaygin olarak 6rnekleri
goriilen on iki imami konu edinen ‘diivazdeh), ‘diivaz imam’ veya ‘ditvazname’ olarak adlan-
dirilan siir tird bulunmaktadir. Alevi toplumunun yedi ulu ozanindan biri kabul elden $ah
Hatéi'nin, ‘Elifndme’ seklinde yazdigy, i¢inde on iki imamin da konu edildigi ‘diivazdeh’i il-
ging bir 6rnektir. Kahramanlar sembolleriyle zihinlerde yer alir. Bu sembol genellikle kah-
ramanin at1 ve silahidir. Kahramanin erginlenme siirecinde 6ne ¢ikan bu semboller zaman
i¢inde onunla 6zdeslesir. Bu baglamda Hz. Ali de at1 Diildil ve kilic1 Ziilfikar ile 6zdeglesmis,
edebi metinlerde genellikle birlikte anilmugtir. Calismamizda elifndme hakkinda genel bilgi
verilerek Hatdi'nin ‘diivazdehi'nin metni 113inda, metne nakarat olan “La feta illa Ali” ifa-
desinin ¢agristirdig1 anlam ¢ergevesinde Hz. Ali ve kilic1 Ziilfikar’a dikkat gekilerek siirin
transkribe edilmis metnine yer verilecektir.

Anahtar kelimeler: ElifnAme, Ziilfikarnime, Diivazdeh, Hati, Tasavvuf siiri, sekil ve tir
HATAT’'S DUVAZDEH WRITTEN IN THE FORM OF ELIFNAME

Abstract

Poets have always produced original and esthetical works while forming their poetry. “Elifna-
mes” written in various topics and in the forms inspired by the array of Arabic letters take pla-
ce in both Divan and Folk Literatures. Religious and Sufi themes are usually included in Elif-
names. It is still controversial that whether Elifndmes are called a type or a form. Moreover,
poems named as ‘diivazdeh), ‘diivaz imam’ or ‘diivazname’ which tell about the Twelve Imams
are commonly included in Alevi-Bektashi literature. As an intriguing example, “Duvazna-
me” of Sah Hatai, who is considered as one of the prominent seven poets of Alevi society, is
written as an Elifndme and tells about the Twelve Imams. Heroes remain in minds with their
symbols. Usually these symbols are heroes” horses or arms. Heroes are identified with these
symbols which become prominent in their development process. In this context, Saint Ali’s
horse, Diildiil and his sword, Zilfikar are the identifiers of his heroic existence in the texts
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in which they take place together. In our study, there will be an outline of Elifndme with the
original transcribed text. Also we will discuss the chorus “14 fetd illd Ali” in the context of the
meaning it reminds by paying attention to the uses of Hz. Ali’s name with his sword Zilfikar.

Keywords: Elifndme, Zilfikarndme, Diivazdeh, Hatai, Tasavvuf poetry, form and type
1. Giris

Edebiyatimizda sekil ve tirlerin belirlenmesi ve siniflandirilmasi sonraki
aragtirmalar i¢in kolaylik saglamaktadir. Benzer sekil ve tiirler ortaya ¢iktikga ilgili
tirdeki gelisim ve degisim gozlenebilmekte, tespit edilen yeni metin ile benzerleri
arasinda ilgi kurulabilmektedir. Aragtirmalar sonunda belirlenen klasiklesmis sekil
ve tiirden farkly, 6zgiin sekil ve tiirler edebiyatimizin farkh zenginliklerini ve gesitlili-
gini gostermesi agisindan 6nemli 6rnekler olarak dikkat gekmektedir.

Sairler, siirlerini olustururken farkl sekil ve tiirleri kullanarak orijinal, este-
tik eserler vermislerdir. Divan siirinde sekil ve tiirler genel anlamda saglam kuralla-
ra bagh ve oturmus bir yapida iken halk siirimiz i¢in, irticalen séyleme geleneginin
kalip ve kurallara uymay: zorlagtirmasi vb. etkenler sebebiyle, ayn1 degerlendirmeyi
yapmak mimkiin degildir.

“Halk siirinde bi¢im ve tiir konusu tizerinde yillardan beri tartigmalar yapil-
mugsa da hala bir sonuca varilamamigtir. Halk gairlerinin ortaya koyduklar iiriinlerin
ezgi, konu veya sekil bakimindan cesitlilik géstermesi konuyu karmagik hale getir-
mis, bu alanin uzmanlari onlara isim vermekte veya onlari belli bir gruba sokmakta
zorlanmugtirlar. Eldeki siire, hangi 6zelliginden dolayi ne denilecegi yillarca cevabim
aramistir” (Kaya, 2009: 1).

Sairler, siirlerini belli bir forma uygun olarak olusturmaktadirlar. Dértliklere
eklenen ziyadeler, i¢ kafiyeler, zincirleme vb. yapilar1 kullanarak hem ahenkli hem
de gorsel estetik soyleyisler elde etmiglerdir. Zaman zaman da alfabedeki harflerin
ozelliklerini kullanarak farkl sekiller olugturmuglardir.

“Ashinda harflerin bizzat kendisi ilm-i hurtf denilen ayr1 bir ilmin de konusu
olmugtur. Bu ilimde harfler; sayilari, noktali veya noktasiz oluslari, bigimleri, men-
subiyetleri, simge ve sifre degerleri, cikis yerleri (mahrec), sesli veya sessiz oluslari,
barindirdiklar: ilahi hikmet ve sirlar gibi yonlerden incelemeye tabi tutulmustur”
(Tokel, 2003: 63). Farkli sekillerdeki bu siirler aragtirmacilarin da dikkatini gekmis
ve bunlar tizerinde isimlendirmeler yapilmistir.

“Bazen harflerin simgesel degerlerinden faydalanma bazen de harflerin yar-
dimiyla kelime ve kavramlar olusturma gayesi giiden bu farkli denemeler, ¢izgi dis1
olarak nitelendirebilecegimiz uygulamalardir. Bu yiizden diger edebi sanatlara gore
edebiyatimizda 6rneklerine az rastlanan bu tiir uygulamalar, beligata dahil edilen
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hiinerler arasinda gosterilmistir. Edebiyatimizda; harflerin cinslerine, birlesme veya
okunus sekillerine dayali bu tarz hiinerlerden biri de muvaggah olarak adlandirilan ve
daha ok gorsellige dayali olan yontemdir” (Yekbasg, 2012: 2649).

Alevi-Bektasi anlayisinin en yaygin sekilde islendigi edebi trin siirdir.
Alevi-Bektasi tekkelerinde okunan nefeslerle ilahi bir boyut kazanan bu siirler giini-
miize kadar solugunu devam ettirerek gelmistir. Bu anlayisa mensup sairlerimiz Ana-
dolu'nun cesitli yorelerinde ellerinde sazlariyla bu diisiincenin zengin 6rneklerini
dile getirmiglerdir. Alevi-Bektasi inancinin da ana kaynag1 durumunda olan bu siirler
aym1 zamanda Tiirk Halk siirinin en 6nemli ve zengin béliimiini olusturmaktadir.

“Halk siirinin, 6zellikle de Bektisi siirinin hakim temalarina bagl olarak;
harfnamelerde dini, mezhebi ve tasavvufi unsurlarin, yasnamelerde yaganmus tecrii-
belerden kaynaklanan ve insan hayatinin belli yaglari, belli dénemleri i¢in yapilan
tahminlerin, ayndme ve giinnadmelerde ise fert ve cemiyet hayatin1 olumsuz yonde
etkileyen baz1 davraniglarin aylar ve giinlerle iliskisine yonelik bir takim goriis ve tav-
siyelerin agirlikta oldugunu soyleyebiliriz. Bektasi sairlerinin bazi yeni sekilleri halk
siirimize kazandirmakla veya var olan bazi sekilleri daha fazla isleyerek gelistirip zen-
ginlestirmekle ve bilhassa bu yeni sekilleri gerek dil, gerekse muhteva itibariyla hal-
kin sicak ilgisini cekecek sekle getirmekle, halk siirimizin bagka bir potada eriyerek
kaybolmasina engel olmaya ¢alistiklarini ve bunda da basarili olduklarini rahatlikla
sdyleyebiliriz” (Tiirkmen: 1999: 344).

2. Elifnameler

Elifndmeye ilk dikkat ¢eken Amil Celebioglu'dur. Harflerle ilgili yaptig: bir
tasnifte elifndmelere yer veren Celebioglu, bu metinleri, divan ve halk edebiyatinin
ortak mahsullerinden kabul eder. Elifndmelerin dini ve tasavvufi konular agirlikh
olmak iizere her tiirden 6rnekleri olduguna deginir (Celebioglu,1998:605). “Elifna-
me tarzindaki bilinen ilk siir 6rnegi XI. ytzyilda Uygur alfabesiyle olusturulmugtur
(Arat 1991: 102-105).

Abdurrahman Giizel'in elifndme tamimi su sekildedir: “Arap alfabesinin
ilk harfi olan ‘elif” ile yazilmig kiiciik kitap risale, varak anlamlarina gelen ‘nime’
soziiniin birlesmesinden meydana gelmis birlesik isim olup, divan, asik ve dini tasav-
vufi Tiirk edebiyatlarinda kullanilan bir tiirdiir. Istilahi manasi itibariyle de Osmanli
Tirkgesindeki otuz ti¢ harfin degisik konularda, degisik sekillerle, genellikle musra
baglarindaki harflerin alt alta alfabetik sira ile beyitler halinde yazilarak devam etme-
si neticesinde olusan manzum eserlerdir (Giizel, 2006: 634).

Elifnamelerin gesitliligine dikkat ¢ekerek tek bir tanim yapmanin zor oldu-
gunu ifade eden Nihat Oztoprak, yaygin elifnameyi sdyle tanimlamgtir: “Elifname,
musra veya beyitlerin ilk harfleri alt alta getirildiginde elif ten ye’ye alfabetik bir se-
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kilde siralanan, ekseriyetle aruzun “fa'ilattin/ f&’ilatin/ fa'ilatin/ f2'ilin” kalibryla
ya da 11'li hece 6l¢iisiiyle nazm edilen, gazel, kaside, miiseddes gibi farkh sekillerle
yazilabilen daha ¢ok dini ve didaktik konulu olmakla birlikte her konuda 6rnekleri
goriilebilen siirlerdir” (Oztoprak, 2006: 136). “Edebiyatimizda pek ok érnegi bulu-
nan elifndmeler, tertip hususiyetlerine gore S gruba ayrilabilir: Birinci elifndme tiird,
musra baglarindaki kelimelerin ilk harflerinin elif ten ye’ye dogru alfabetik sirayla ya-
zilmasi seklinde olusan diiz elifndmelerdir. Bu tiirde, genelde ilk kelimeden 6nce il-
gili harf yazilir ve vezne dahil edilir. Diiz elifndmeler de kendi i¢inde misra baglar1 al-
fabetik olanlar, beyit ve dortlitk baslar1 alfabetik olanlar, yalnizca misra baginda degil
musra i¢inde de harflerden biri ya da bir kag1 yer alanlar, bir misrasinda bagtaki harf
ile baslayan en az iki veya daha fazla kelime kullamilanlar seklinde gruplandirilabi-
lir. Ikinci elifndme tiirii, diiz elifnAmelerin aksine misra veya beyit baslarinin ye'den
elif’e dogru siralanmastyla meydana gelen ters elif-namelerdir. Ugiincii elifnimeler,
musra veya beyit baglar1 elif-ye-be-lamelif... seklinde bastan sona ve sondan basa
dogru karisik siralanan diiz-ters elif-ndmelerdir. Dérdiincii elifndmeler, kafiyeleri
alfabetik dizilen ve mesnevi nazim sekliyle yazilmug elifndmelerdir. Beginci ve son
elifndme tiirdi ise egitim amach olarak ve bir halk oyunu seklinde tertip edilmis olan
elif-ndmelerdir. Bu elifnimelerde musra baglarindaki harfler, elif’ten ye’ye alfabetik
olarak siralanirken ilk kelime bir sehir, ikinci kelime bir sanatkar, tiiincii kelime ise
o sanatkarin ortaya koydugu eserin adidir. Ustelik bu kelimelerin her biri, misra bas-
larindaki harfle baglamak durumundadir (Oztoprak, 2007: 818).

“Elifndmenin sekil ozellikleri dikkate alininca akrostis yani muvagsah ile 6r-
tustigi gorilir. Akrostis edebiyatimizda sadece manzumelerin musralarinin bag ta-
raflarinda kullanilmamaktadir. Batili manzumenin ortasina (icine) ve sonuna yerles-
tirilen muvagsahlar yine Yunanca mezostis ve telestis kelimeleri ile kargilar (Tavuk-
cu, 2008: 221-222). Dolayisiyla harflerle saglanan ahenk unsurlar: gerek bagta gerek
sonda gerekse ortada olmak tizere temelde ti¢ kanada ayrilir. Elifndmenin harflerle
baglantili sekilleri akrostisteki gibidir. Bu yiizden elifndmelere bir cesit akrostis siir
ornekleri goziiyle bakilabilir” (Gokgimen, 2010: 106).

Bir bagka tasnifte elifnameler, “Sekil 6zellikleri bakimindan misra baginda ve
beyit halinde olanlar, misra baginda ve dértlik halinde olanlar, misra sonunda ve
beyit halinde olanlar, misra baginda ve ortasinda olanlar, destan tarzinda yazilanlar
seklinde bes gruba ayrilir” (Kagar 1997: 310-313). Bu siniflandirmaya “Ebced harf-
leri siralamasina gore yazilmis olanlar da eklenebilir. S6z konusu siirler alfabedeki
siralamaya gore degil, ebced harflerini olusturan harf sirasina goére kurulmustur”
(Tokel, 2010: 59-60).

Aragtirmacilarimizin, elifndmenin tir mi sekil mi oldugu konusunda farkl
goriisleri vardir. Abdurrahman Giizel, elifnameyi tiir olarak nitelerken Nihat Oztop-
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rak sekil oldugu yoniinde tespitlerde bulunmuglardir. Ismet Cetin bu farkliligin se-
bebi olarak elifndmenin gazel, kogma, destan, divani gibi hem sekil hem de tiir 6zel-
ligi gosteren siirlerde uygulanmasini isaret eder (Cetin, 1992: 40).

Yapilan gruplandirmalarda ve tanimlarda elifndmelerde seklin 6n plana ¢ikti-
g1 gorilir. Alfabetik siraya gore siralama kuraly, sairi harfe gore kelime segmeye sevk
eder. Ister misranin ya da beyitin baginda, ister ortasinda, isterse sonunda olsun se-
cilen kelime musranin genelinde kullanilacak kelimeleri, dolayisiyla ciimleyi etkiler.
Sair segtigi kelimeyle anlamli bir biitiin olusturacak kelimeler se¢gmek zorundadur.
Boylece sekil kaygisi siire anlam veren yapry1 yani siirin dokusunu etkilemis olur
(Giiveng, 2013: 1005-1006). “Ozellikle sik tarzi siirde ok kullanilan elifndme 6r-
neklerine, divan siirinde de rastlanir. Bir taraftan gazellerde kullanilan elifndme, bir
taraftan kogma, destan, divani gibi sekil ve tiirlerde gorildigii gibi bazen de birgok
tiiriin bir arada kullanildig1 hallerde uygulanmaktadir”(Artun, 2014: 182).

“Islami Tiirk siirinde elifnAmelerin tarihi XI. yiizyila dayandirilmaktadir. Ama
harflerle ilgili siirlerin daha ¢ok Hurdfi sairler tarafindan gelistirildigi ve en degerli
orneklerinin Nesimi tarafindan verildigi bilinmektedir. Sonraki donemde bu siir tiri
klasik edebiyat ile ve asik siirinde ayr1 ayr1 ozanlarin yaraticihginda dini duygularin
ifadesinde kullanilmigtir. Bu giir tiirti Azerbaycan edebiyat biliminde “elif-lam” veya
“ters elifba” terimleriyle karsilanmaktadir. Tiirk siirinde Nesimi, Hatdyi, Giilseni,
Agik Elesger, Miskin Abdal, Nazifi, Uryani, Asik Paga, Fuzili, Muhibbi, Asik Omer,
Dertli, Kul Himmet, Ruhsati, Zileli Ceyhtini, Asik Senlik, Asik Sem’i, Agik Minha-
ci, Asik Ziilali, Kudddsi, Yozgath Hiizni, Agik Deryami, Sadik Baba, Agiki, Miidami,
Agik Feyzullah, Molla Cuma, Mahtumkulu, Zahmi gibi sair ve asiklarin elifnamele-
ri oldugu bellidir. Bunlar arasinda Zahmi’nin elifndmesi farkli 6zellikleriyle dikkat
cekmektedir. Siir elifnAme ve hem de yasnime tarzinda yazilmistir” (Memmedova,
2010:232). Benderli Cesari'nin birden ¢ok elifndmesi mevcuttur. Bunlardan biri na’t
konuludur (Oztiirk, 2012:176). Muvassah, mithmel, bi-nukat vb. sanatl séyleyislere
merakh oldugu anlagilan Cesari’'nin, “Elifndme-i Pepegi” adli hem kekeme diline
hem de elifnAmeye ayn siirde yer verildigine érnek bir siiri vardir (Akkus, 2010, 73).

Bu gekiller arasinda, “harfname”lerin de dini-tasavvufi unsurlarla yiikli, Bek-
tasi edebiyatinin en hakim temasi olan, Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On iki
imam’in methi mahiyetinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu siirler umumiyetle
Arap alfabesindeki siraya uygun olarak harfin misranin bagina yazilip ilk kelimenin
de bu harfle baglatilmas: tarzinda yazilir. Istisnalar olmakla birlikte, baginda elif bulu-
nan misra Allah, sin bulunan musra seriat, te bulunan musra tarikat, ayin bulunan mis-
ra Ali, mim bulunan misra da Muhammed kelimesiyle baglar (Tiirkmen: 1999: 341).

Alfabe degisimi sonrasinda Agik edebiyatinda Latin harfleri kullanilarak da
elifnime geklinde siirler olugturulmusgtur. “Ancak s6z konusu siirlerde 4giklarin yeni
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alfabeye tamamen hikim olmadiklar1 ve alfabede yer alan bazi seslerle baglayan ke-
limeler tiretmede yetersiz kaldiklar1 gézden kagmaz... Sonug olarak yeni alfabeyle
ortaya konan bu siirler, elifndmelere yeni bir bakig a¢is1 getirirken asik tarz: siir gele-
neginin degisen sartlara ayak uyduran dinamik yapisin1 gézler 6niine sermektedir”
(Giiveng, 2013: 1016).

3. Hz. Ali, Diildiil ve Ziilfikar’1

Tirk milleti yapisinda bulunun yigitlik, alplik geregi Hz. Ali'ye kars: farkl bir
sevgi beslemigtir. Tiirk topluluklar: arasinda Hz. Ali'nin kahramanhklar1 destanlas-
tirilarak anlatilmig, bu sevgiden edebi tirler olusmus ve bu muhabbet nesillerden
nesillere aktarila gelmistir. Kuran'da, Hz. Peygamber’den ‘ehl-i beytine kars1 sevgi
istemesi'nin emredilisi buna karsihk Hz. Muhammed'in “Nimetleriyle sizi besledigi
icin Allah’1 sevin, beni de Allah sevgisi igin sevin, ehl-i beytimi de benim sevgim igin sevin”
seklindeki hadisiyle bagta Hz. Ali olmak tizere ehl-i beyte karsi duyulan sevgi kutsal-
ik kazanmustir.

Hz. Muhammed’e peygamberlik verildigi zaman Hz. Hatice'den sonra ona ilk
inanan Hz. Ali'dir. Hz. Muhammed Medine’ye hicret ederken ona kendindeki ema-
netleri sahiplerine iletme gérevi vermis, Hz. Ali onun evinde kalarak, peygamberin
yoklugunu gizlemistir. Hz. Muhammed, ensar ve muhacir arasinda kardeslik ilan
ettiginde Hz. Ali'yi kendisine kardes se¢mistir. Hz. Ali, katildig1 savaglarda biiyiik
kahramanhklar gostermis, Hz. Peygamberin sancagini tagimis, Hz. Muhammed’in
amcasinin oglu olmasinin yani sira, ona damat olmasi ve Hz. Peygamber’in soyunun
bu yolla devam etmesi de ona ayr1 bir deger kazandirmugtir. Hz. Alj, biitiin bu 6zelli-
leriyle edebiyatimizda da en ¢ok telmih edilen kisiler arasinda yer almugtur.

“O, biytik fedakarliklar ve kahramanliklar gostererek cani pahasina Hz. Pey-
gamberi korumus, Islim dininin yayilmasinda ona yardim edenlerin baginda yer
almugtir. Misriklerin, Hz. Peygamber’i 6ldiirme karar verdikleri Hicret gecesinde
hayatini tehlikeye atarak geceyi onun yataginda gegirmis, miisrikleri oyalayarak Hz.
Peygamber’e zaman kazandirmustir. Uhud’da ve Huneyn'de ¢esitli yerlerinden yara-
lanmasina ragmen var giiciiyle Hz. Peygamber’i korumustur. Bedir, Uhud, Hendek
ve Hayber'de Hz. Peygamber’in yaninda savasa katilmis, onun sancaktarligini yap-
mug ve biyilk kahramanhklar gostermistir. Fedakarligi, kuvveti, cesareti, heybeti,

Hayber Fatihi, Fatih-i Kale-i Hayber, Sir-i Hayber, Sir-i Gdlib, Sir-i Hak, Sir-i Hudad,
Sir-i Yezdan, Sir-i Ner, Haydar, Haydar-1 Hudd, Haydar-i Kerrdr, Esedulldh, Gazanfer,
Gazanfer-i Bdri, Sdh-1 Merdan” gibi ona mahsus bir¢ok isim, sifat, lakap ve unvanla
amilmigtir” (Giifta: 2002: S). “Kasidelerde Hz. Alive Hz. Ali'ye dair unsurlarin sairle-
re gore kullanim siklig1 agisindan bakildiginda Ali ve Haydar isminden sonra en gok
Ziilfikar kelimesi kullanilmaktadir” (Giiltekin: 2012: 62). “Mecmua-i Fevaid” adl
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A

eserde yer alan “el-Mesharat” baghikli bir liste “secd‘at” ile “Ali”yi birbirini ¢agristiran
kelimeler olarak yazmigtir”(Kopiir, 2011: 352).

Hz. Ali cenkndmeleri Islamiyetin kabulii sonrasinda Anadolu'da yaygin ola-
rak okunmus temel halk kitaplar1 arasindadur. Kiiltiirel bir boslugu dolduran cenkna-
meler mili ve manevi duygulara hitap eden ¢ok yonli edebi metinlerdir.

“Cenknameler, Arap Islam kiiltiir kaynag1 ve Iran kiiltiiriiniin tesiriyle ede-
biyatimiza gegse de “biitiin cepheleri ile Islami bir anlayisla tegekkiil etmis ve bizim
edebiyatimiza bu yonii ile girmistir. Siyer, magazi tiirii eserler ve dini kissalardan
kaynaklanip bizim milli unsurlarimizla yeniden sekillenmistir. Konusu itibariyla ise
dini-kahramanlik hikayeleri i¢cinde miitalaa edilebilir. Konunun tamamen din adina
yapilan miicadele tizerine kurulmasi ile bu miicadelede miiracaat edilen kuvvet
bunun icin sebep teskil eder” (Cetin, 1997: 34).

“Sozliikte “sahip” anlamindaki ‘zi’ile “omurga, bogum” ménasina gelen ‘fekar’
kelimelerinden olusan ‘Zilfekar’ Hz. Ali'nin iki tarafi keskin, ortas: yivli kilicinin adi-
dir. Kelime, Tiirkge’ye ‘Ziilfikar’ seklinde ge¢mistir. Hz. Peygamber, Bedir Gazvesi'n-
de ele gecirilen ganimetleri savasa katilanlar arasinda taksim ederken uzunlugu yedi
karis, eni bir karis oldugu belirtilen bogumlu bir kilic1 kendine ayirmigti. Kabzasinin
ucu giimiisten, baginda bir halkasi, ortasinda da giimiisten bir siis topuzcugu bulu-
nan Zilfikar'in, Merzik es-Sakil adli bir kilig ustas: tarafindan yapildig: rivayet edi-
lir... Restlullah, Zilfikar’s Hz. Ali'ye verinceye kadar kendisi kullanmigtir. Restil-i
Ekrem’in Ziilfikarnt Hz. Ali'ye ne zaman hediye ettigi kesin olarak bilinmemekte,
genellikle Uhud Gazvesi'nde verdigi kabul edilmekte ve bu sirada, “L4 fetd illa Alj,
14 seyfe illa Ziilfikar” (Aliden bagka yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur.) diye nida
edildigi ileri siiriilmektedir” (Oz, 2013: 553-554).

Hz. Alimin 6vildigii birgok Alevi-Bektasi siirinde Zilfikar 6n plandadur.
“Hadis olarak rivayet edilen ve Hz. Ali'nin kahramanligini anlatan; “Ld fetd illa Ali 14
seyfe illd Ziilfikar” metni, tekkelerde zevkle okunan Ziilfikarndme’lere redif, Yeniceri
Ocagr’nin sancagina “sembol” olmustur” (Egri, 2006: 199). Ozellikle Alevi- Bekta-
si edebiyatinda bol 6rnekleri bulunan Zilfikarnime’ler “Hz. Ali'nin kilic1 Zilfikars
ovmek icin yazilan siirlere verilen addir”(Artun,2014:498). Sah Ismail Hatii’nin
diivazndmesi'nde de Hz. Muhammed’in, Hz. Ali igin soyledigi bu hadisin ilk kismu
olan “Ld fetd illa Ali” ibaresi her beytin sonunda tekrarlanarak siire nakarat olmusgtur.
Kanaatimizce bu ifade ile hadisin devami olan “ld seyfe illd Ziilfikar” ibaresi de telmih
edilmektedir. Hadis metninin tamaminin uzun olmasi, sairin ayni satirda farkls keli-
meler kullanmasini sinirladigindan béyle bir tercihte bulunulmus olabilir.

Kahramanlar sembolleriyle zihinlerde yer alir. Bu sembol genellikle kahrama-
nin at1 ve silahidir. Kahramanin erginlenme siirecinde 6ne gikan bu semboller zaman
icinde onunla 6zdeglesir.
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“Zilfikar, imge ve simgesiyle bir yigit anlatimi oldugu gibi Bektasi gelenegin-
deki tahta kili¢ formu gibi kiiltiirel tiretimler tizerinden de simgesel bir anlam tag1-
mugtir. Her anlatimiyla bu simge bir adalet kilicidir ve onun kendisine ve simgesine
talip olan kisi de adaleti gergeklestirmeyi gorev bilen bir yigit olmahdir. Kilg, yigi-
de (yani sahsa) giig verir ve gii¢ alametidir; ategli silah veya ok gibi atilan silahlar
ise savasta stratejik gii¢ kaynagidir. Boylece savas stratejisi olarak atilan silahlar 6ne
cikarken yigitlik kilig iizerinden inga edilir” (Seving, 2013: 635). “Kili¢ motifinin
Anadolu'da yaygin olarak mezar taglarina kabartilmasinin dini kodlarindan biri, Hz.
Muhammed’in Hz. Ali'ye hediye ettigi Ziilfikar isimli kiligtir; motifler, bu kilicin
simgesi ve onun tagidig1 mertlik, yigitlik, cesurluk gibi 6zelliklerin temsilidir. “Ozel-
likle Alevi inancina sahip kisilerin mezarlarinda gériilen kilig¢ motifi, Hz. Ali'ye olan
bagllikla iliskilendirilmelidir” (Arslan ve Uysal, 2010: 43). Bu baglamda Hz. Ali'nin
Zilfikar’y, siisleme sanatlar1 vb. tiretilen giysi, taks, hat, resim tablolarinda, dévmeler-
de bir aidiyet ve sevgi sembolii olarak kullanilmaktadur.

Alevi inancinda saza kutsallik atfedilir. Agik tarz: siir yazan sairlerin de temel
enstritmani olan saza, Islam éncesi inanglar déneminden giiniimiize kadar birgok
islev yiiklenmistir. Sazin “bu iglevler yaninda ‘4siklik simgest, “velilik simgesi’ ve ‘ulu-
luk simgesi’ kabul edilmesi de ‘4s11n dert ortag1’ olan sazin kutlu sayilmasini sagla-
mistir (Durbilmez,2010:148). Alevi- Bektasi inancinda da “Sazin kolu Allah’t (elif)
ve Hz. Ali'nin kilic1 Ziilfikar’y, govdesi Hz. Ali'nin bedenini, on iki telli saz / ¢6giir de
on iki imamu simgeler” (Hendrich 2005: 294).

Hz. Ali ve kahramanliklar: ¢ercevesinde, Tiirk diinyasinda te’lif edilen man-
zum- mensur sozlii ve yazili metinlerle ‘Hz. Ali edebiyat’ olusmustur. Hz. Alj,
Islamiyetin kabulii sonrasindaki kiiltiir hayatimizin en 6nemli sembol ve rol model
sahsiyet olarak 6ne ¢ikmis, ona duyulan sevgi ve sayg: kutsallagarak halk inancinda
‘Hz. Ali kiiltd’ olugturmugtur.

“Hayber Kalesinin fethi sirasinda Islam ordusu ¢aresiz kalir. Hz. Peygamber
her giin bir pehlivana sancag verir, kale tizerine génderir. Fakat kaleyi bir tiirlii fet-
hedemezler. Hz. Peygamber ¢ok tiziiliir. Bu sirada Cebrail gelir ve Hak Te4l4'nin se-
lamim getirir. Sancagin Hz. Ali'ye verilmesi ve kale tizerine gonderilmesi gerektigini
sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Islam sancagini Hz. Ali’ye verir. O, Diildiil’e
biner, Ziilfikar'1 kusanir ve Hayber Kalesi'nin tizerine yalmiz bagina yirir. Kirk argin
genisligindeki hendegi atlar. Nara atinca diinya deprem olmus gibi sallanir. Oniine
¢itkan diisgman pehlivanlarini Zilfikar ile ikiye boler. Biitiin diigmanlar sagirir. Daha
sonra otuz {i¢ bin batman demirden yapilmis kale kapisini tutar, kapiy1 koparir ve
kirk adim uzaga firlatir. Kirk kisinin toplanarak attigs bir tagi, Zilfikar ile havada ikiye
boler” (Demir: 2011: 91).
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Hz. Ali'nin kahramanliklari, halk muhayyilesinde olusan cenknimelerle ede-
bi ve estetik bir sekle biirinmistiir. “Dini kahramanlik destanlar1 icinde degerlen-
dirilmesi gereken Hz. Ali cenknameleri dini bir grubun destani, Hz. Ali de dini bir
grubun lideri olmaktan ¢ok Anadolu Tiirk insaninin cengéaverlik egilimlerini 6n pla-
na ¢ikaran onlara mesaj veren ideal insan tipinin 6rnegini teskil eder bir destan kah-
ramamdir. Cenkndmeler ise dogal insan anlayis: ile davranis sekillerini Tiirk destan
gelenegine bagl olarak anlatan dini-kahramanlik konulu Tiirk destanidir” (Cetin,
1997: 31).

Cenknamelerde Hz. Ali'nin kahramanliklari, binegi Dildil ve kilici Zilfikar
ile birlikte tasvir edilir: “Tmam, Zilfikar’1 yalin idiip yigirmi dért kerre yiiz bin kdfire
nice girdiyise, heman a¢ kurt bir siirii koyuna nice girdi ise, oyle girtip kdfirlerin bagini
hazan yaprag gibi dokerdi... Allah tarafindan emirle fethe giden Hz. Alj, yine Allah’in
takdiriyle Ziilfikar’1 kesmeyince savaga son verir; Bu kerre Imam-1 ‘Alj, Ziilfikar’s ¢al-
di, kesmedi. Heman siliip kinina kodi. Zira Hakk Te’dld’dan nida gelmisdir. Ana bina-
en aman virmeyiip kirardi. Bu kere kili¢ kesmedi. Bildi kim, Allah’in emri yerine geldi.
Kafirler geliip Imam-1 ‘Ali’'nin elin 6pdi. Ayagina diigdiler. Iman getiiriip Miisliman
oldilar. Allah’1 bir biiliip, Muhammed'’i hak peygamber bildiler. Imam-1 ‘Ali vay ki
kakuidy, yaildirim gibi sakads... Zilfikar’i gevirdi ve bir tekbir ve peygambere salavat
getiiriip bir na're urdi kim, cihan ol na’renin heybetinden ditredi ve Ziilfikar, s6yle
caldi ki Ziimiir atiyla dort pare oldi. Hz. Ali, Ejderha Cengi'nde oldugu gibi Allah'in
emriyle vahiylerle cenge gider; Ben ana diinyada iki nesne virdim ki hi¢bir peygam-
bere virmedim. Biri bu ki ‘Ali Arslanim’dir. Ana virdim, biri dahi budir ki Zilfikar’t
kilig virdim ana ki hi¢ kimsede yokdur. Imdi ol Ziilfikar’t Arslanim ‘Ali eline virsiin,
varup Arslanim ‘Ali ol vilayetini ejderhadan halas eylesiin” (Atalan, 2012: 222).

Bektasi siirinde gok sik karsilagilan ve “Ali'den bagka yigit yoktur” anlamina
gelen “1a fet4 illa Ali") ifadesinin redif olarak kullanildig bir elifndmede, Kul Himmet,
elifi Allah’s, be’yi Hz. Muhammed'i se’yi Hz. Ali’yi ve cim’i de Haci Bektag Veli'yi kar-
silayacak sekilde kullanmaktadir. Bu kullanimda, biiyiikliik siralamasina uygun olarak
Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin birinci, ikinci ve dérdinci harfle karsilandig
gorillmektedir. Besinci siranin on iki imam da atlanarak- Hac1 Bektas Veli’ye verilme-
si, bu kisinin s6z konusu ziimre tizerindeki tesirini gosteren giizel bir 6rnektir.

Zikrederim elifullah 14 fetd illd Ali

Bda Muhammed Restilullah 14 fetd illd Ali

Te kamberdir, Se Ali’dir cim Hac1 Bektag Veli'dir

Ha Hak ciimleden uludur 14 fetd illa Ali” (Tiirkmen: 1999: 341).

Bu tespit ve degerlendirmelerden yola cikarak Sah Ismail Hatit'nin bir si-
irine gekil ve tiri agisindan dikkat ¢ekecegiz. Elifndme seklindeki divazdeh siir,
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Alevi-Bektasi antolojilerinde yaymlanmakla birlikte gerek farkli niishalar, gerekse
okuma ya da yazma yanliglar1 sebebiyle mevcut metinlerden bazi kelimeler yoniiyle
farkliliklar1 bulunmaktadir. Kullandigimiz metin Yap: Kredi Sermet Cifter Kiittip-
hanesi'nde bulunan Risale-i Tasavvuf (S0a-S1a) adli miiellifi belli olmayan yazma
eserden transkribe edilmigtir.

4. Hatai’nin Elifname seklindeki Diivazdehi

Elif an1 bilmisem men [d fetd illa Ali

Ye yalan soylememisem 14 fet4 illa Ali

Be beka miilkinde hakim Mustafs Murtaza

Lam elif 14 dimemigem 14 feta illa Ali

Te temenna ile her dem sirrin izhar eyleyiip
He helék levhinde gordiim 14 feta illa Ali

Se siydbum od u su toprak u yildendiir benim

Vav viicildum sehridiir hem 14 fetd illa Ali

Cim celéliyle cemalin isteyiip kildum talep
Nun niyadat buldi canum 14 feta illa Ali

Ha hayal eyler zebanum 4lini yad itmege
Mim Muhammed Mustafd'dur 14 fetd illa Ali

Hi haber virdi Hasan Hulk-1 Irz4 etbaina
Lam letafet miilki icre 14 feta illa Ali

Dal diliimde Sah Hiiseyn-i Kerbel&'nun medhi var
Kef kerem-kan1 Ali'den 14 fet4 illa Ali

Zel zelil it nefsini Zeyne'l-ab&nun 1gkina
Kaf karibdiir Hak yolinda 14 fet4 illa Ali
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Ra riyé kildi1 Havéricler Muhammed Békir’a
Fe Furat akup didi kim 14 fet4 illa Ali

Ze ziyade kild1 beni Ca’fer’in muhabbeti

Gayin gayr1 dimezem men 14 feta illa Ali

Sin ser-hos eyledi ol Mtis-i Kdzim meni

Ayn aynumda ayandur 14 feta illa Ali

Sin $&h-1 Horasan ol Ali Masé Riza
Z1zuhtr oldi cihdnda 14 fet4 illa Ali

Sad safa ehli cihanda ol Muhammed Taki'diir
T tarikin gosterir hem 4 fetd illa Ali

Dad zamiriim miilkine server Naki'diir bilmigem
Askeri’niin zikridtir hem 14 fetd illa Ali

Ol Muhammed Mehdi sahib-zaman-1 sirr-1 Restl
Tesbih-i zikri dilimde 14 fet4 illa Ali

Ey Hatédyi ger hayat1 cdvidan bulasun yola

Gonlimde mihmaén olupdur 14 fet4 illa Al

Sah Ismail Hatai'nin bu siiri aruzun “failaiin/failatiin/failatiin /failiin” vezniy-
le yazilmus olup kafiye sorunu olmakla beraber kaside formunda 17 beyitten olus-
maktadur. Siirin musra baglart Arap harflerinden olugmakta olup ilk misra ‘elif” harfiy-
le baglamus ikinci misra ‘ye’ harfi ile devam etmigtir. Daha sonraki misralar ise Arap
alfabesine gore ‘be-lamelif” seklinde dizilerek bastan sona, sondan basa bu formda
siralanmigtir. Bu 6zellikleriyle siir ‘ters diiz elifndme’ seklindedir.

Bu siire muhteva agisindan bakildiginda siirde ‘On iki imam’in konu edildigi
gorilmektedir. Alevi Bektasi edebiyatinda yaygin olarak 6rnekleri gorilen Hz. Ali
soyundan gelen ‘On iki imam’ igin s6ylenen siirlere, ‘diivaz imam), ‘diivazde imam’ ya
da ‘divazdeh’ denilmektedir.
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“Divazlar-diivaizimamlar; kosma, semai, gazel, murabba, miiseddes, mu-
hammes, terkibi bend, terci-i bend ve kaside nazim sekilleriyle yazilmigtir. Bu nazim
sekilleri icinde en ¢ok kogma tercih edilmistir. Bunun sebebi, Alevi-Bektasi siir gele-
neginin halk siirine daha yakin olmasi ve ozanlik geleneginden kaynaklanmaktadir”
(Iyiyol, 2013: 233).

Alevi-Bektasi edebiyatinda yaygin olarak yazilan ve bu inancin bagta cemler
olmak iizere bir¢ok ritiielinde okunan diivazlarin “Nesimi ve Sidik Abdal tarafindan
Sah Hatayi’'den daha 6nce yazildig: tespit edilmigtir. Nesimi'nin Divan'indaki diivazla-
rin XIV. yiizyil sonlari ile XV. ytizyilin baslarina tekabiil ettigi goriilmektedir. Nesimi,
Divan'inda diivaz gelenegini uygun olarak On ikiimam’s sirasiyla zikretmektedir. Tiir
olarak diivaz imamlarin en belirgin 6zelligi olan On iki imam’in sirasiyla zikredilmesi
gelenegin baglangicindan itibaren bir form oldugu gériilmektedir” (Iyiyol, 2013:
232-233).

Guntmiizde edebi metinlerin diginda bir ¢ok Alevi-Bektasi giilbanklarinda
da anilan On iki imam, ayrica cemevlerinin duvarlarinda kutsal bir gorsel figiir olarak

da dikkat cekmektedir.
S. Sonug

Ornekleri ve bu alanda ¢alisanlarin gériislerini degerlendirdigimizde &ne
cikan goris elifndmenin tiirden ¢ok sekil olarak kabul edilmesidir. Tiirler yaygin
olarak muhtevaya bagh olarak adlandirilmaktadir. Sadece elifndme seklinde yazilan
sabit temalar bulunmamakta, eldeki elifndmeler muhteva agisindan cesitlilik goster-
mektedir. Bu sebeple elifndmeler tiir olarak kabul edilmemelidir.

Elifndmeyi sekil olarak belirledikten sonra bu tarzda yazilan bir siirin muh-
tevasma uygun olarak adlandirmalar yapilabilecektir. Bu tarz, sekli elifndme olan
siirleri muhtevasina uygun olarak, elifndme seklinde yasnime, elifnime seklinde
sairname, elifndme geklinde Zilfikarnime vb. adlandirmak miimkiindiir.

Alevi/Bektasi edebiyatinda Hz. Ali merkezinde te’lif edilmis metinlerde Hz.
Alj, genellikle at1 Diildiil ve kilic1 Ziilfikar ile birlikte amilmugtir. Sah Ismail Hatai'nin
bu siirinde de gorildigi gibi sairler, Hz. Muhammed’in Hz. Ali i¢in soyledigi “Ld
fetd illa Ali 1d seyfe illd Zilfikar” ibaresini misralarinda bazen aynen kullanmig bazen
de hadisin bir bolimiine yer vererek hadisi telmih etmislerdir.

Biitiin bu 6rnekler siirimizin zengin gesitliligini ve sairlerimizin hiinerlerini
gosteren metinlerdir. Benzer metinlerin tespit edilmesi, tanitilip tartisilmastyla 6ne
¢ikan 6neriler bu zamana kadar oldugu gibi sonraki dénemlerde de siirimizin sekil
ve muhtevasi hakkinda yapilacak siniflandirmalar ve adlandirmalar i¢in katk: sagla-
yacaktir.
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KALKANDELEN HARABATI BABA - SERSEM ALi BABA BEKTASI
KULLIYESI

Sevil BULBUL'
Oz

Balkanlarda Islamiyet’in yayilmasinda Bektasiligin dnemli pay1 vardir. Gegmiste bu tarikata
ait ¢cok sayida yapilar inga edilmistir. Dolayisiyla, Balkanlarda Bektasilik tarikatina ait ¢ok sa-
yida kiilliye, tekke ve zaviye yapilar1 vardir. Bunlardan biri bu ¢aligmamizin konusu olan Kal-
kandelen $ehri'ndeki Harabati Baba — Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliyesi'dir. Kiilliye gegmigte
sahip oldugu kiiltiir ve sosyal &zelligi ile Balkanlar'da Tiirk-Islam Sanati'nin yesermesi ve bu
sanatin stirdirilebilirligi yoniiyle de 6nemlidir. Kiilliye yapilar1 gerek kurulus amaci gerekse
sahip oldugu farkli siisleme tiirleri agisindan Tiirk Sanat: Tarihi icerisinde 6nemli bir yere
sahiptir. Sahip oldugu bolgesel 6zelliklerle de ozellikle kiilliye yapilarindaki siislemeler ag1-
sindan dikkate deger alinmasi gereken yapilardan biridir. Bu kiilliye i¢erisindeki siislemelerin
18. yuzyil Turk Sanat’'min Balkanlardaki gelisim ¢izgisini yansittig1 goriiliir. Bu ¢alismanin
amaci, killliye igerisindeki yapilari, mimari ve siisleme agisindan tanitmak, stislemeler arasin-
da baz ilging 6rnekleri gostermek ve bu yapilarin bugiinkéi durumunu aktarmaktir. Bunun
yani sira amacimiz tilkemizin sinirlar: diginda kalan bu mimari degerimizin 6nemine dikkat

cekmektir.

Anahtar kelimeler: Makedonya, Kalkandelen, Bektasi, Harabati Baba, Sersem Ali Baba

THE COMPLEX OF HARABATI BABA - SERSEM ALI BABA IN
TETOVO

Abstract

In spreading Islam in the Balkans Bektashism has an important role. A lot of buildings of
this sect were built in the past. There are a large number of big and small lodges belonging to
Bektashi sect which has an important role in spreading Islam in the Balkans. One of them is
Harabati Baba—Sersem Ali Baba Bektashi Complex in Kalkandelen city, which is the subject
of our study. Cultural and social features of this complex in the past have been important for
the growth and sustainability of Turkish and Islamic Art in the Balkans. This big lodge has a
great role in the history of Turkish art both for its purpose to be built and its different decora-
tion styles. With the regional properties they have, the decoration of the structure of lodges
reflects the development line of Turkish art in the Balkans in the eighteenth century. The aim
of this study is to introduce the structures in the lodge in the terms of both decoration and
architecture, to point out some interesting examples from the decorations and to describe
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the conditions of the structures today. On the other hand, our aim is to attract attention for
the importance of this architectural value which is out of the borders of our country.

Keywords: Macedonia, Tetovo, Bektashi, Harabati Baba, Sersem Ali Baba

1. Anadolu Tiirklerinin Balkanlara Yerlesmesi

Balkanlar’a Anadolu Tirklerinin yerlesmesi ve cesitli dini hareketler Sari
Saltuk ve Tiirkmenleri ile baglatilir (Birge,1991: 57-58). Bu konuda yazil kaynak-
larda farkli yorumlara rastlanir. Bazi kaynaklarda Anadolunun ve Anadolu’ya ait
uzantilarin yani Balkanlarin Tiirk vatani haline gelmesinde Tiirkistan'dan gelen
Ahmet Yesevi derviglerinin 6nemli bir pay1 olmustur (Bakirci-Tiirkan,2013:147).
Bunlarin arasinda Ahmet Yesevii'nin miritleri olan, Horasan'dan gelen ve Horasani
olarak adlandirilan Haci Bektas ve Ilyas Baba gibi derviglerin de énemi biiyiiktiir.
Bu dervigler gittikleri yerlere Yesevilik kiltiiriinii de beraberlerinde getirmislerdir
(Bakurci-Tiirkan,2013:148). Halil Inalcik’a gére Balkanlara Islamiyet’i getiren ilk
Tiirkler Selguklu Dénem’inde ortaya cikar (Inalcik, 1995: 10). Daha dogrusu, Ka-
raman Tirkmenlerinin Konya'ya kars1 1261'deki saldirilar1 kargisinda yenilen Sel-
cuklu Sultan: I1. Izzettin Keykavus yandaslari ile birlikte ug Tiirkmenlerinin yanina
siginir ve sonunda Bizans’a kagmak zorunda kalir. Keykavus'un batrya dogru kagist
Balkanlar’da Islamlagma hareketi ile yakindan ilgilidir. Bu yénde Bektasiler ve Sar1
Saltuk énemli rol oynamustir (Kiel, 1980: 26; Hamzaoglu, 2000: 466; Ibrahimgil,
2000: 87). Balkan Tiirklerinin biiyiik destani Saltikname'de Baba Saltuk ayni zaman-
da Balkanlar'da Islamiyet’i yaymak icin savasan bir alperen gazi olarak gosterilmek-
tedir (Rumi, haz. Akalin, 1988: 41). Sar1 Saltuk, bazilarina gére Izzettin Keykavus
ile batiya gogen bir dervistir. Sar1 Saltuk Tirkmenlerinin Baba Dagi'na yerlestikleri,
ilk 6nemli merkezlerini Dobruca'da kurduklarin: tarihi kaynaklar belirtir. Sar1 Sal-
tuk Tirkmenleri disinda Karesi Beyligi kurulduktan sonra belirli araliklarla Bal-
kanlara dogru akinlar devam eder (Inalcik, 1995: 10). Bu akinlar neticesinde XIV.
yuzyil sonlarinda Osmanlilar bu bolgeleri ele gegirdiklerinde Tiirklesme daha kolay
gerceklesmistir. Nitekim bu duruma bazi aragtirmacilar Bektasilerin 6nemine dikka-
ti gekiyor. Balkanlarda Tiirk-Islam adina bir goniil fethi gerceklestirenlerin baginda
ozellikle Bektasilerin 6nemli rol oynadigini, giintimiizde dahi yol kavsaklarinda
yiizlerce Bektasi tekkesinin varhigini korumast ile agtklamak miimkiindiir (Ibrahim,
1994: 293). Bu yénde birgok 6rnek verilebilir. Ornegin, Makedonya'daki Bektasi
tekkelerin listesi sdyledir; Ali Baba Tekkesi: Debar (Debre), Hace Baba Tekkesi: Ti-
tov Veles (Kopriilii), Hamza Baba Tekkesi: Stip (Istip), Hidir Baba Tekkesi: Kigevo
(Kirgova), Hiiseyin Baba Tekkesi: Bitola (Manastir), Kanatlar'da bir Bektasi Tek-
kesi: Kanatlar, Karaca Ahmet Tekkesi: Skopje (Uskiip) / Kumanovo, Kirgova'da bir
Bektasi Tekkesi: Kigevo (Kirgova), Mustafa Baba Tekkesi: Skopje (Uskiip), Sersem
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Ali Baba (Harabati) Tekkesi: Tetovo (Kalkandelen), Siileyman Baba Tekkesi: Skop-
je (Uskiip), Ismail Baba Tekkesi: Ustrumca (Giilgigek,2000:212-217).

2. Harabati Baba - Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliye’sinin Tarihgesi ile
Ilgili Gériigler

Makedonya'da Kalkandelen sehrinin batisinda, Sar Daglarrnin eteklerinde
bulunan Harabati Baba—Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliyesi, Rumelide Bektasiligin
en 6nemli merkezlerinden biridir. Bu kiilliyenin insa tarihini gosterecek bir evrak
guniimiize kadar bulunamamistir. Bu nedenle yapinin kesin ingaat tarihi bilinme-
mektedir. Bu konuda birgok arastirmacinin farkli goérisleri vardir. Bu gériislerden
birine gore, tekke ilk olarak XVI. yiizyilda, Kanuni'nin ilk esi Mah-i Devran Sultan’'in
kardesi Sersem Ali Baba tarafindan kurulmugtur (Ibrahimgil, 1995: 2; Turan-Ibra-
himgil, 2004: 382). Sersem Ali Baba, tarihte kayitli ismi Server Pasa olarak, Mir-i-
Miran riitbesinde bulunmustur (Kalafat, 1998: 82). Sersem Ali Baba’nin Kalkande-
len’e gelmesiyle ilgili bir efsane de vardir. Bir Bektasi olduktan sonra, yaklasan Ka-
lender Celebi isyanindan haberdar olmasi nedeniyle padisahtan gorevinden azlini
istemigtir. Hac1 Bektas Dergahina yerlesmek istemesi tizerine padisah kendisine:
“Sen sersem mi oldun? Vezirlik birakilir da orada Derviglik mi yapilir” demistir (Ka-
lafat, 1998: 83). Gorevini terk ettikten sonra lakabiyla anilmaya baglayan Sersem Ali
Baba dnce Dimetoka Bektasi Asitanesinde seyh olmustur (Ayverdi, 2000: 78-79;
Ibrahimgil, 1995: 2). Daha sonra Kanuni'nin ikinci esi Hiirrem Sultan'in dnerisi iize-
rine dnce Yenice’ye sonra ise Kalkandelen’e siirgiin edilir (Koca, 2002: 139). Ayni
kaynakta, tekkenin kurulus tarihi Hicri 933/Miladi 1526 yil, hizmet edenlerin isim-
leri ise Koyun Baba, Kizilca Baba, Yarar(Yaren) Baba, Balli ve Harabati Sultan olarak
gosterilmistir. Kalender Celebi Isyani’'nin bastirlmasindan sonra, Sersem Ali Baba
Hac1 Bektag Pirevine doner. Kalkandelen tekkesinde bir siire sonra Harabati Baba
hizmete devam eder. Bir diger kaynakta tekkenin Harabati Baba tarafindan 18.yiiz-
yil'da kuruldugu belirtilmistir (Tomovski ve Palikrugeva, 1965: 8). Giiniimiize kadar
korunmus yapilarin mimari 6zelliklerine bakildiginda bunlarin eski dergahin yerine
18:yuzyil'da yeniden inga edildigi anlagilmaktadir. Ayverdi ve Arugi, bu killiyenin
Kalkandelen’in 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Recep Pasa tarafindan onarildigini
belirtmislerdir (Ayverdi, 2000: 79; Arugi, 1997: 69). 1823 yilina kadar Kalkandelen
Valiligi yapan Recep Pasa ikinci evliliginden olan oglu Abdurrahman Paga(Osmanli
Yonetiminde Makedonya:171) ile birlikte tekkenin birgok kisimlarini ilave ettirdigi-
ni arsiv kayitlar1 dogrulamaktadr.

Harabati Baba Bektasi Kiilliyesinde ibadetlerin siirekliligi 1912 yilina kadar
devam etmistir. 1945 yilinda terk edilen tekke bir donem turistik tesis olarak kulla-
nulmugtir. 1953 yilindan 1994 yilina kadar Makedonya Kiiltiir Bakanhigi Eski Eserleri
Koruma Kurumu kapsaminda bir kiiltiir eseriyken bu yil sonrasinda yeniden Bekta-
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silere verilmistir. Makedonya'nin Yugoslavya'dan ayrilmasi doneminde epeyce hasar
goren kiilliye daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan onarilmgtur.

3. Kiilliye icindeki Yapilarin Tanitimi

Harabati Baba Kiilliyesi 26.700 m”lik bir alana kurulmus olan ve gevresi 3
metre yiiksekliginde moloz taglardan 6riilmis, dort tarafinda birer kapisi olan, maz-
galli duvarlarla cevrili biiyiik bir Bektasi dergahidir (Cibik, 2014: 66). Bu kiilliye
bircok dini ve sivil yapidan olusmustur (Cizim No 11). Yapilar, arazide belirli bir
diizen takip etmeden yerlestirilmistir. Dini yapilar arasinda Sersem Ali Baba tiirbesi
ve birgok dervisin kabri, mescit ve kosk hane yapilar1 bulunmaktadir. Sivil yapilar
arasinda ise Fatma'nin evi, sadirvan, misafirhane, agevi, ahir, cesme ve kapilar yer
almaktadir.

Kiilliyenin merkez kapisi kuzey tarafinda yer alir. Bunun disinda, giiney, dogu
ve batida olmak tizere daha ti¢ girisi vardir. “Tekke Kapis:” olarak da adlandirlan tek-
kenin kuzey kapust ilk haliyle giiniimiize kadar korunabilmistir. Yuvarlak kemerli bir
girisi olan kap1 diizgiin kesme tastan yapilmugstir. Her iki ksesinde birer paye ile disa
taskin olan kapi, kiremit kapl kirma cat1 ile ortiilidiir. Ahsap kap: kanatlar1 gegme
teknigi ile elde edilmistir ve siislemesizdir.

Kiilliyenin giineybati kdsesine yakin bir yerde agilan ikinci kapisi diger adryla
“Harman Kapisi” dikdortgen planli ve ahsap terash bir diizen gosterir. Giiniimiizde
tamami onarilan girigin @istii kiremit kapli ve kirma catilidir. Bir yazili kaynakta, bu
kapinin ge¢miste tarlalara gidip gelisler i¢in kullanildig: ve arazilerden gelen yiikli
arabalarin gegisini saglamak icin yiiksek ve genis yapildig1 belirtilir (Ibrahimi, 198S:
57). Dogu duvarin iizerinde yer alan iigiincii giris veya “Bah¢e Kapisi” kabayonu
taglardan yapilmis ve kuzey kapisinda oldugu gibi koselerinde disa tagkindir. Gii-
niimiizdeki onarilmis hali kiremit kaph kirma gatilidir. Kiilliyenin dérdiinci girisi
“Kiigiik Kap:” olarak adlandirilir ve bati duvarinin tizerinde yer alir.

Sersem Ali Baba'min Tiirbesi, (Resim 1, Cizim 2) kiilliyenin kuzey tarafinda
bulunmaktadir. Tiirbe on iki koseli bir govde tizerine on iki dilimli bir kubbe ile 61-
tultidiir. Tarbenin inga tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Bazi kaynaklarda, bu ya-
puun 18.yiizyilin ikinci yarisinda yapilmig olabilecegi belirtiimektedir (Ibrahimgil,
2000: 10; Pavlov, 2008: 116). Tiirbe, kabayonu tas ile insa edilmistir. Yapi, cephele-
rindeki dikdortgen bigimli kiigiik ebath pencerelerden az 151k almaktadir. Tiirbenin
icinde dogu—bati dogrultusunda yerlestirilen ve bes metre uzunlugunda mermer bir
sanduka bulunmaktadir. Bu sandukanin Sersem Ali Baba'nin anisina buraya konul-
dugu dustnilmektedir.

Sersem Ali Baba Tiirbesinin dogu tarafinda bulunan dikdértgen planh ka-
pali bir mekéanda bu kiilliyeyi yeniden inga ettiren Recep Pasa’nin mermer sandukasi
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yerlestirilmigtir. 82 x 62 x 290 cm ebadinda olan sanduka kaliteli mermerden yapil-
mugtir. Sahidesinde “cennet mekdn Recep Paga’nin kabr-i li’leridir. Allah onun ruhunu
sad eylesin. H.1238 (M.1822) kaydi bulunmaktadir.”Sandukanin yiizeyi barok etkili
bitkisel motifli kabartmalar ile siislenmistir. Bu kapali mekanda 11 kabir (Cizim No
2) daha bulunmaktadir. Bu kabirler Bektasi biiyiiklerine aittir. Ahgaptan yapilan san-
dukalar zeminden S0 cm yiiksekliginde bir tag blogun tizerine yerlestirilmistir. San-
dukalar siislemesizdir ve sadece tepeliklerden olusan sahideleri, sikke seklindedir.
Bu kabirler arasinda Recep Paga'nin kizi Fatma'nin da sandukas: bulunmaktadir. Ka-
bir sahidesinde “Bakara Sure’sinin” tamami yazili ve 6liim tarihi H.1194 (M.1779)
olarak tespitlidir.

Mescit (Resim 2) yapisi kuzey kapisinin yakinlarinda bulunmaktadir. Moloz
tasla insa edilen yapinin koselerinde kabayonu tagla yapilan tamir izleri goriilmek-
tedir. Kiremit kapli kirma cati ile ortiilii olan yapiy: iki yontnde iki sira kirpi sagak
cevrelemektedir. Dikdortgen planh mescit, harim ve son cemaat yeri boliimlerinden
olusmaktadir. Harim kismu alt1 pencereden 151k almaktadir. Dikd6rtgen bigimli pen-
cereler diiz lentoludur. Yapinin iki girisi vardir. Merkez girisi kuzey tarafinda bulunan
yapinin bat1 duvarinda bir girisi daha vardir. Bu giris tizerinde yer alan kitabede yapi1-
nin H. 1200/M. 1785-86 yillarinda Recep Pasa tarafindan yaptirildig: belirtilmistir.
Yapinin son cemaat yeri ahgap siitunlarla desteklenen yuvarlak kemerlerden olus-
maktadir. Bu bélim giiniimiizde camekanlarla kapatilmgtur.

Harim kisminin tavani al¢1 kabartma tekniginde bitkisel motiflerle siislenmis-
tir (Resim no 3). Tavan dikdértgen bigimli bir yiizeyi olusturur. Bu yiizey, koselerde
birer tiggen koselik ve ortada bir daireye bolinmiistiir. Daire bi¢imindeki ytizey ise
bitkisel kabartmalarla on iki dilime boliinerek, her dilimin merkezinde birer stilize
palmet motifi ve bunun etrafini saran kivrikdallar uygulanmugtir. Tavan gobegi ise
stilize ¢igek ve asma yapraklarla siislenmistir. Tavan bordiriinde ¢igekli vazo motif-
leri uygulanmistir. Her vazoda Allah’a agk: ve sabri sembolize eden tespihler betim-
lenmigtir. Mihrap ve ahsap minberin siisleme 6zellikleri yoktur.

Semahane yapist mescidin yaninda yer almaktaydi. Gintimiizde bu yapidan
sadece giiney duvari ayaktadir. Tagtan yapilan bu duvar yiizeyinde iki nis ve bunlarin
arasinda kabartma tekniginde ciceklerle siislenmis bir vazo betimlenmistir. Mescit
ile birlikte bu yaps, ibadetlerin gerceklestigi bir yap: toplulugunu olusturmaktaydi.
Bazi kaynaklarda bu iki yapinin kii¢iik bir kapz ile birbiriyle baglantih oldugu belirtil-
migstir (Cvetanovski, 2000: 16). Mescidin giineydogu cephesinin bir kismi yikilarak
tamir edildigi i¢in burada 6nceden kapinin varligini tahmin etmek zor. Gliniimiizde
bu iki yapiya gétiiren yol tizerinde kiigiik ebatli bir kap1 mevcuttur. Kapinin sol ya-
ninda kabayonu tagtan yapilan kiiciik bir sebil vardur.
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Sersem Ali Baba Tiirbe'sinin bat1 tarafinda Kdskhane(Kisevi) yapist bulun-
maktadir. Bu yap: ash géruntisi ile ginimizde ayaktadir. Bir biytk ve dort ki-
ciik mekandan ibarettir (Cizim No 3). Bektasilerin siginip dini sohbetlerini yap-
tiklar1 bu yapi kis aylarinda kullanilmak igin yaptirilmistir. Yapida stisleme yoktur.
Harabati Baba’nin kabri Késkhane yapisinin giineydogu tarafinda ayr1 bir mekéan
icinde yerlegtirilmistir. Dogu — bat1 yoniinde yerlestirilen sanduka (Resim 4) yerden
30 cm yiksekligindedir. Kabirde yer alan kitabede “Allah’in rahmetine ve magfire-
tine kavusan saadetli sehit Harabati Baba ruhu igin El-Fatiha” yazilidir ve vefat yili
H.1194/M.1780 olarak verilmistir (Ibrahimi, 1985: 57). Kabrin karsisindaki du-
varinda iki resim betimlenmistir (Resim S). Duvar resimlerinin altinda sanat¢inin
ad1 “Zerze Haki” ve yili H.1228/M. 1813 yazilmugtir. Bu sanatginin adi ilk defa ve
sadece bu kiilliyede gorilmektedir. Duvar resimlerinin birinde bir cami tasviri yer
almaktadir. Bu tasvirde bazi aragtirmacilara gére Bagdat'm 100 kilometre giineyba-
tisinda bulunan Kerbela sehrindeki Imam Hiiseyin Camisinin tasviri uygulanmistir
(Cvetanovski, 2000: 17). Resmin merkezinde yanlarinda iki minaresi bulunan altin
kaplama kubbeli bir cami yer almigtir. Caminin 6niinde sadirvan, etrafinda da revakh
yapilar betimlenmigtir. Duvar resminde altin yaldizli, yesil ve mor tonlar hakimdir.
Diger resimde Istanbul'da Sultan Ahmet Camisi ve yakinindaki meydanda bulunan
Misir obeliski betimlenmistir.

Agsevi, mescidin kuzeybatisinda bulunmaktadir. Dikdértgen planh bu yapi ti¢
boliimden olusmaktadir. Ashane, mutfak ve kiler boliimlerine sahip yapikiremit kap-
i kirma cat ile 6rtiludir. Ashanenin ¢ tarafi agikti. 12 ahsap siitunla desteklenen
bu béliim yaz aylarinda kullanilmak i¢in yapilmigtir. Bu bolim giiniimiizde ca-
mekanlarla kaplanmugtir. Mutfagin giineydogu cephesinde 3 adet pencere ve bir kap:
bulunmaktadir. Bu kapi ile aghaneyle baglant saglaniyordu. Kuzeydogu cephesinde
ise 3 adet pencere bulunmaktadir. Bu mekanin ¢atisi iizerinde ocagin devami olan
ve tastan yapilan bacasi yiikselmektedir. Kilere, ashanenin giineybatisinda bulunan
kiigiik bir kapidan girilmektedir. Kilerin giineybati duvarinda bir adet pencere vardir.
Bu bolimde aghanede hazirlanan yemekler korunuyordu. Ashanenin i¢ mekaninda
ahsaptan yapilan duvar ve yer dosemeleri ile duvar yiizeylerindeki ahgap bordiirler
yakin ge¢miste yapilmugtur.

Harabati Baba Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliye'sinin en gosterisli yapisi, tek-
kenin ortasinda yer alan Sadirvan yapisidir (Resim 6) Bu yap1 birbirine ahgap kap:
kanatlari ile baglantili olan iki béliimden olusmaktadir (Cizim No 4) (Resim 7). 18
ahsap stitunla desteklenen sadirvan kiremit kapl diiz cati ile értiliidir. Birinci meka-
nin ortasinda mermerden yapilmis yedi koseli ve fiskiyeli bir havuz bulunmaktadr.
Fiskiyenin 7 su girisi vardir ve her giris ikiser stilize yilan figiirii ile stislenmistir. Bu
béliim yaz aylarinda sohbet ve dinlenme yeri olarak kullanilmustir. Ikinci mekanda
ise ibadetler yapilmaktaydi. Her iki mekan zengin bir ahsap stislemesine sahiptir. Ah-
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sap tavanlarda oyma ve Edirnekari teknigi (Resim 8-9) ile elde edilen bitkisel kom-
pozisyonlar uygulanmugtir. Tavan koseliklerindeki agag isciliginde kus figtirlerine de
rastlanmaktadir (Resim 10).

Sadirvanin kuzeybatisinda Recep Pasa tarafindan yaptirilan bir sebil bulun-
maktadir. Kesme tagtan yapilan yap1 yuvarlak tonozla értiilmiistiir (Resim 11). Yu-
varlak kemerli bir agiklikla gekillenen sebilin yiizey cephesinde merkezde ¢esme,
bunun iizerinde bir kitabe vardir. Kitabenin her iki yaninda ise birer kii¢iik nig
bulunmaktadr.

Kitabede sunlar yazilidir:

"Hamdillilah bu ¢esme sebil-ii ber kemal

Sahib’iil hayrat Recep Pasa’ya gelmeye zeval

Ey gelen icen bu su’dan tarihine kil nazar

Niis ediip Imam Hiiseyn'in askina ab-1 ziilal”

Kitabenin anlami: Allah’a giikiir, bu akan cesme miikemmel oldu

Hayir sahibi Recep Pasa ¢ok yasasin

Ey gelip bu sudan icen(Kkisi)tarihine bir bak:

Imam Hiiseyin'in askina berrak suyu igip (Ibrahimi, 1985: 58).
Hicri 1205/Miladi 1790

Killiye'nin kuzey tarafinda Fatma’nin Evi veya diger adiyla Harem Dairesi
bulunmaktadir (Resim 12). Bu yap: Recep Pasa tarafindan hasta olan ve geng yasta
6len kiz1 i¢in yaptirilmugtir. Bir kuleyi animsatan yapi kare planli ve iki kathdir. Zemin
kat1 moloz tas, iistii ise kerpigten yapilarak sivalidir. Yapinin kuzeybati cephesi harig
diger cephelerinde pencereler bulunmaktadir. Pencerelerin istii ahsap panjurlarla
kaplanmigtir. Pencerelerin tizerinde elips biciminde tiger adet camla kapli agiklik bu-
lunmaktadir. Bu agikliklarin bulundugu ve bir bordiirii olusturan duvar yiizeyinde
bitkisel motifli duvar siislemeleri uygulanmustir. Yap1 ahsap konstruksyonlu kirma
cati ile ortilidir.

Zemin katin girisi giineydogu cephesinde bulunmaktadir. Bu katin bir oda-
st vardir. Odanin i¢indeki ocak yeri bu mekénin ayni zamanda mutfak olarak kulla-
nildigin géstermektedir. Ust katin girisi kuzeydogu cephesinde bulunmaktadir. Bu
kata ayn1 cephede yer alan ahgap merdivenlerden ¢ikilmaktadir. Ikinci katin ahgap
girisi gegme teknigi ile elde edilmis ve oyma teknigi ile bitkisel motiflerle siislenmis
guizel bir is¢ilik sunmaktadir. Bu katin odasi ahsap siislemeli tavani ile duvarlarinin
iist kismindaki duvar bezemeleri ile dikkati ceker (Resim 13-14).
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Kiilliye'nin giineyinde yer alan ana kapisinin yakininda Misafirhane(Konak)
binas1 bulunmaktadir. Bu yapr iki kath bir konaktir (Resim 15). Kuzey-giiney dog-
rultusunda uzanan yapinin kuzey, bat1 ve dogu cepheleri ahsap hatillar arasina yer-
lestirilmis moloz tagla insa edilmistir. Bat1 ve dogu cephesinin bir kismu sivanmugtur.
Yapinin giiney cephesi ahsaptan yapilmistir. Konagin zemin katinda bati ve kuzey
cephelerinde ikiser adet pencere, tist katin dogu cephesinde alti, kuzey cephesinde
ise dort pencere bulunmaktadir. Ust katinda yan yana dizilmis ii¢ adet oda dis sofaya
agilmaktadir. Giintimiizde balkona agilan odalar camekanlarla kapatilmigtir. Konak-
taki ikinci katin giris kapilar1 ve mekénlarin tavanlar1 ahsap stislemelidir. Odalarin
tavan gobekleri (Resim 16) ve késelikleri oyma tekniginde yapilmis zengin bitkisel
stislemelere sahiptir.

Killiyenin kuzey kapisi hizasinda Ahir binasi bulunmaktadir. Kuzeyba-
ti-giineydogu dogrultusunda uzanan yap: dikdértgen planhdir. Tastan insa edilen
yapinn kuzey cephesi sivalidir. Yap: ahsap konstrukyonlu kirma ¢ati ile ortilidiir.
Giiniimiizde onarilan binanin eskiden tekkede ikamet eden derviglerin binek
hayvanlari i¢in kullanildig1 bilinmektedir.

4. Degerlendirme ve Sonug

Harabati Baba-Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliyesi, Balkanlarda Islamiyet’in
yayilmasi agisindan 6nemli bir rol oynamustir. Killiye'nin kurulusu 16.yizyila ta-
rihlendirilir ve bu tarihlerde énemli bir dini ve kiiltiir merkezidir. Onemini sonraki
yillarda da korumugtur. Killiye yapilarinin duvarlarinda yer alan ve aralarinda TU-
RABI'nin de bulundugu Bektasi Nefes'leri, bunu kanitlamaktadur. Ayrica, bu kiilliye
bir sosyal yap1 6zelligini de tasimaktadir. Bu 6zelligi yoniiyle Harabati Baba-Sersem
Ali Baba Bektasi Kiilliye’sini Ohri sehrindeki Zeynel Abidin Halveti Tekkesi benzer-
dir (Ibrahim, 295). Bu anlamda Harabati Baba-Sersem Ali Baba Kiilliye'si Balkan-
larda Tiirk ~Islam Sanat’min yesermesi ve bir gelenege déniismesi igin 6nemlidir.
Killiye'nin ilk yapilar1 nasil bir gériiniime sahip olduklar1 bilinmemektedir. Bu ne-
denle ilk yapilarin mimarisi ve siislemesi hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.
Giintimiize kadar korunmus olan kiilliye yapilarinin mimari ve siisleme 6zelliklerine
bakildiginda bu yapilarin 18.ytizyil'in ikinci yarisinda yapildig1 anlagilmaktadir. Ni-
tekim kiilliye'deki sebil'in kitabesinden anlagilacag tizere bu yapiy1 ve muhtemelen
yapilarin ¢ogunu yeniden insa eden Recep Paga, 18.yiizyi1l'mn ikinci yarisinda Kal-
kandelen'de 6nemli bir sahsiyettir. Bazi aragtirmacilar, yapilarin mimari ve siisleme
ozelliklerini 6ne stirerek Sersem Ali Baba tiirbesi, mescit, semahane, Harabati Ba-
ba'nin kabri, Fatma'nin evi, agevi ve sebil'in 18.yiizyil'in ikinci yarisi, misafirhane,
Fatma evindeki duvar siislemeleri ve giiniimiizde tamami onarilmug ahir ve kiler gibi
béliimlerin ise 19.yiizyil'mn ilk yarisinda yapilmis olabilecegini belirtmistir (Cveta-
novski, 2000; Pavlov, 2000).
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Kaiilliye igerisinde yapilar belirli bir diizen i¢inde yer almamaktadir. Fakat dini
yapilar ve kabirlerin killliyenin kuzey-dogusunda kiimelendigi gorillmektedir. Sivil
yapilar ise kuzey-bati ve giiney-bati kesimlerde yer almaktadir.

Dini yapilardan giiniimiizde ayakta olan Sersem Ali Baba tiirbe’si ve mescit
yapilar1 Selguklu ve Osmanl geleneginde insa edilmistir.> Sersem Ali Baba Turbe’si
oniki kogeli gévdesiyle Selcuklu mimarisindeki poligonal govdeli tiirbelerin deva-
mudir. Bu tiirbe oniki kenarli olmasi yéniiyle, Kayseri Déner Kiimbet (Onkal,1992)
ve Erzurum Padigah Hatun Tiirbesi (Onkal, 1992) ile benzerdir. Bu ézellii ile ayn
zamanda Makedonya'da giiniimiize kadar korunabilmis ¢ok kenarli tiirbeler arasin-
da tek yapidir. Mescit yapsi ise dikdértgen planh bir harim kismi, son cemaat yeri
ve kiremit kapli olmasi yoniiyle Osmanli’nin 18. ve 19.yiizyillarda Balkanlarda inga
edilen ¢ok sayida miitevazi ve kiigiik ebatli camileri ile benzerdir. Bu tip camileri
Makedonya'nin Osmanli idaresinde kalmug olan biitiin sehirlerinde gorebiliriz. Bu
yoniiyle, mescit, Manastir Hatuniye Camii (Ayverdi, 2000: 127), Képriilii Hac1 Ib-
rahim-Kumsal Camii (Ayverdi, 2000: 123), Kogana Tuti Dudu Hatun Camii gibi
daha ¢ok sayida cami (Ayverdi, 2000: 118) ile benzerdir.

Kiilliye’de bulunan sivil yapilarin bir kismi geleneksel Tiirk Evi tarzinda inga
edilmistir. Bunlarin arasinda kiilliyenin misafirhanesi dis sofal ev tipinin 6zellikle-
rini tasimaktadir. Bu plan tipinde olan evleri Osmanh Dénem’inde siklikla gérmek-
teyiz’. Bu yoniiyle Misafirhane yapis1 Kalkandelen, Manastir, Debre ile Uskiip ge-
hirlerinde gériilen birgok ev ile benzerdir (Svetieva, 1992). Bu yapidan farkl olarak
Fatma’'nin evi dikdértgen planly, iki kathi ve kiigiik ebatl olmasi1 yoniiyle bolgede ¢ok
ender goriilen evlerden biridir.

Kiilliye yapilarindan mescitteki alc1 siislemeler (Resim No3), Harabati Ba-
banin kabrindeki duvar siislemeleri (Resim No $), misafirhane (Resim Nol6),
Fatma'nin evi (Resim No 14) ile sadirvan'daki ahsap siislemeleri (Resim No7-10)
6nemlidir. Bu siislemeler, uygulanan teknik, kompozisyon ve motifler agisindan 18.
ve 19. Yuzyil Tirk sanatini yansitir. Fakat kompozisyonlara ilave edilen figiirler ile
baz1 bolgesel ozellikler de tagimaktadir. Bu ¢aligmamizda, kiilliye yapilari arasinda
stisleme agisindan degerlendirilen birkag 6rnege dikkati gekmek istiyoruz. Stiphesiz
ki, kiilliyede en giizel siisleme 6rnekleri sivil yapilarinda uygulanmugtir. Bunlarin ara-
sinda Fatma’'nin evinde sagak silmesindeki bitkisel bezemeler arasinda bir aslan figii-
rii ilgingtir (Resim No 17). Uygarlik tarihinde birgok kiiltiirde kullanilmig olan aslan
motifi Anadolu Selguklu siislemesinde de 6rnekleri goriiliir. Cogu yapida kabartma
ya da heykel seklinde islenmis aslan motifli heykelleri Kayseri I¢ Kalesi'nde (13.yy),
Divrigi Kalesi Ana Burcu'nda (13.yy), Sivas ve Tokat Gk Medreseleri Miize'sinde
ile Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde gérmek miimkiindiir (Oney, 1992:
38). Osmanli mimarisinde daha ¢ok Bektasi Tekkelerinde kullanilan aslan motifi-
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nin bir aragtirmada Islamiyet’in drdiincii halifesi Hz. Ali’yi sembolize ettigi belirtil-
mistir (Ibrahimgil, 2002: 139). Yapida yer alan iirkiitiicii aslan tasviri, boynu hayat
agacina zincirlenmis, dort pengesi agilmug, disleri gosterilmis bir bi¢imde resimlen-
mistir. Bu yoniiyle bildigimiz aslan tasvirlerinden farklidir. Fatma'nin evi tizerinde
gosterilmis olmasindan hareket ederek bu motifin, gii¢, kudret ve yasam koruyucusu
anlamu tagiyabilecegini diisinmekteyiz. Bu yapinin i¢ mekéani ise bordiirde yer alan
duvar resimleri ile dikkate degerdir. Duvar bezemeleri batililasma dénemi 6zellik-
lerini yansitir. Iscilik yoniiyle, Kalkandelen Alaca Camii bezemeleri ile benzerdir.
Bezemedeki ¢igekli vazo motifleri yonityle bircok Osmanli Kitabinin Siislemesi ile
benzerdir (Demiriz, 1986: 243, 245, 263,272).

Bu motiflerin arasina yerlestirilen manzaralar ydniiyle Uskiip Sultan Murat
Camii (1Syy) portalinin iizerindeki resimler (Ibrahimi, 1989: 202), Kalkandelen
Alaca Camii (16.yy) tavan alt1 etegindeki manzara resimleri (Ibrahimi, 1989: 229-
240), Debre, Mehmet Zlatku Konag: (18.yy) misafir odasinda yer alan manzara re-
simleri (Ibrahimi, 1989: 269) ile benzerdir. Fatma evi, tavan gébegindeki agag isci-
liginin teknigi ve siislemesi yoniiyle Debre (18.yy) ve Kiratova (19.yy) bolgesindeki
bazi tavan gébekleri ile benzerdir (Namigev, 1998: 37,40).

Sadirvan yapisindaki siislemeler 6zellikle kus figiirleri (Resim No 10, Cizim
No 5) agisindan Ohri Bogoroditsa Bolnigka (19.yy), Pristine Aziz Nikola (19.yy)
gibi bolge kiliselerinde goriilen motiflerle benzerdir (Kornakov, 1986, 1987). Birinci
béliimdeki tavan siislemesi yoniiyle Kiratova (19.yy) ve Uskiip (19.yy) bélgesindeki
tavanlar ile benzerdir (Namicev, 1998: 47,48).

Kalkandelen Harabati Baba-Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliyesi yapilar 6zel-
likle siisleme agisindan incelendiginde Tiirk Sanati Tarihi i¢inde 6nemli bir yere sa-
hip oldugu soylenilebilir. Calismamizda, kiilliye iginde en gok dikkat geken 6rnekle-
rini tanitmaya ¢alistik. Yapilardaki siisleme tiirleri incelendiginde bu tiirlerin teknigi,
motifleri ve kompozisyonlar1 agisindan Tiirk Sanatinin bir parcast oldugu goriliir.
Ancak stisleme, burada var olan diger kiiltiirlerden de etkilenerek bazi bélgesel fark-
liliklar gosterdigi kanaatindeyiz. Bu agidan gelecekte daha kapsamli aragtirmalar ya-
pilabilir ve kiilliyenin bir Osmanli mirasi olarak gerektigi gibi diinyaya tanitilabilir.

Sonnotlar

Vaziyet planinda bazi yapilar bugiin kullanildiklar: isimler ile adlandirilmistir. Ornegin Meydan
evi(Mescit),Kis Evi(Késkhane), Ambar(Misafirhane, Konak), Tiirbeler(Sersem Ali Baba Tiirbesi ve
yakinindaki 11 Kabrin Mekan1)yapilaridur.

2 Tirbeler ile ilgili bkz. H. Onkal, Anadolu Selcuklu Tiirbeleri, Ankara 1996; H. Onkal, Osmanli
Hanedan Tiirbeleri, Ankara, 1992.
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3 Tiirk Evleri ile ilgili bkz. S.H.Eldem, Tiirk Evi Plan Tipleri, Istanbul Teknik Unv. Yaynlar, Istanbul,
1968,s.11; C. Berk, Konya Evleri, Istanbul Teknik Universitesi Yayinlari, Istanbul 1951,5.95-124;
R.Giinay, Geleneksel Safranbolu Evleri ve Olusumu, Kiltir Bakanhg@ Yayinlari, Ankara 1989,5.119;
Halit Cal, Tokat Evleri, Kiltir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1988,s.31; N.Burhan Bilget,
Sivas Evleri, Kultur Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1992,5.48.
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S.Ekler

Resim 1: Sersem Ali Baba Tiirbesi'ne dogudan bakis (Cibik, 2014: 75)

W Dis duvarlar
B Misafithane - Askerihane

AR Kapi, kuzey; I Girs kapilan
B eton. it

© $adirvan
B Meydan evi
Fatma evi
W Tirbeler
W Tirbe
1 Ksevi
B Agevi
B Sundurma- Agik ahir
W Ahir- Atevi

[ Cesme
Kapi, dogu; / Mezarliiar

 Yesil doku

Kapi, bati;

Cizim No 1: Harabati Baba — Sersem Ali Baba Bektasi Kiilliyesi Vaziyet Plam (Cibik, 2014: 67)
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12 kigeli duwvar iistiing

12 Rogeli kubbe ile artiilil tiivhe Vapisi

. []
S n':dl;q i

s |

.-d'J

Harabati Baha
.'\.'.H'c.mn

1 2.8em

—845——

(Cibik, 2004)

Cizim No 2: Sersem Ali Baba Tiirbesi'nin plani ve bu mekdnin dogusunda yer alan Recep Pasa’nin ve
Dervis kabirlerinin bulundugu dikddértgen planli yapt
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Resim 3: Mescit, tavan siislemesi (Cibik, 2014: 78)
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Resim 4: Harabati Baba'nin Kabri

Resim $: Harabati Baba'nin Kabri'nin bulundugu mekdnin duvar siislemeleri (iist ve alt fotograf Mediu-
Dushi, 2010: 45-46’dan alintidir)
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12 kedigeli clyygy listiine

12 kiSgel; leubbe ile sl Hirbe yapy
tiirhe yapisy

Resim 6: Sadirvan yapisinin kuzeydogu cephesi (Pavlov, 2000: 118)
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Cizim No 4: Sadirvan yapisinin plant (Osmani, 2001)

Resim 7: Sadirvan, giris kapis: (Yazarmn gektigi fotograf)
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Resim 9: Sadirvan, ikinci mekdnin tavan gobegi (Yazarin cektigi fotograf)
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Resim 10: Sadirvan, tavan kégeligi (Yazarmn gektigi fotograf)

Cizim No S: Sadirvan yapisindaki bir tavan késeligi (Svetieva, 1992)
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Resim 12: Fatma’nin Evi (Harem Dairesi), giineydogu ve kuzeydogu cephesi (Yazarin ¢ektigi fotograf)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL ARASTIRMA DERGISI /2015 /76 228




Sevil BULBUL

AN
AN

Resim 14: Fatma’nin Evi, ikinci kat odasi, tavan gobegi (Yazarin gektigi fotograf)
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Resim 16: Misafirhane, ikinci kat odasindan tavan gobegi (Yazarin cektigi fotograf)
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Resim 17: Fatma’nin evindeki sagak silmesinde uygulanan aslan motifi (Ibrahimgil, 2002: 147)
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