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EDiTORDEN

Sevgili Dostlar,

Turkistan, Horasan, Azerbaycan, Rum ve Balkan irfani acisindan her yil
Subat ayinin ikinci haftasinin Persembe gecesi, U¢ gln stren Hizir Orucu,
Hizir Lokmasi ve Hizir Cemi ile baslamaktadir. Hizir ile baslayan yeni yil,
butln varhdin canlanma habercisidir. Hem mahlGkatin ilk yaratilisindan
uyanmasi hem de Adem ve cocuklarinin bu uyanisa sahit kilinmasi, Hizir
ile baslatiimakta ve bu bilgi Hizir ile saglanmaktadir. Hizir Glnlerinin
baslamasi; (¢ gln tutulan orug, hazirlanan lokma ve cem ile tamamlanan
bir erkdna doénlUsmuUstlr. Dikkate alinan ve degerlendirilen hususlarin
basinda; G¢ gun tutulan orug, lokma ve cem tertibiyle uygulamaya konan
Hizir GUnlerinin kurgu, tasari ve pratikleri gelmektedir.

Clmle Allah kullarinin hizmet ve yardimina yetisen Hizir, Hizir
Gulnleriyle birlikte idrak eden ve edemeyen yol ogullarina lUtfu keremdir.
Hizir GUnlerinin bereketi, yerden ve gdkten gelmekte ve insan merkezinde
bir aleme yayilmaktadir. Bu bereketin sikranesi olarak genis bir cografyada
ve Allah’in bGtun kullari arasinda Hizir Glnlerine iliskin farkli uygulama ve
tecribe strdurtlmektedir.

Turk KultarG ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Hizir Glnlerinde
yeni bir saylyla yayina hazirlanmis ve Tarkistan, Horasan, Azerbaycan,
Rum ve Balkan marifeti takipcisi ve yol ogullarinin karsisina ¢cikmistir. Bu
nedenle Turk Kultird ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinin 97. sayisi
olan bahar sayisi yesil renk etiketiyle yayinlanmaktadir. Hizir ve Yesil,
hikmetin geldigi Dogu’ya yani hayatin ve canliligin yeni ve tekrari olmadan
ortaya cikmasina isaret etmektedir. Bir dnceki sayi olan kis sayisi, kara
(siyah) ile etiketlenmistir. Kis ve Kara’dan c¢ikisin habercisi Hizir’dir ve bu
haberin veya cikisin tesekklrld olarak Hizir ve yaptiklarina orug, lokma ve
cemle mukabele edilmektedir.

Tlrk KultGra ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisinin bu sayisinda da
kiymetli vaktini ve emegini harcayan yazar ve hakemlere minnet bor¢luyuz.
Nihayetinde Dergimiz, yazar ve hakemlerin katki ve destekleriyle yayin
hayatini sGrdirmektedir.

Car diyenin carina yetisen Hizir’dir!
Hizir, cimle Ademoglunun yoldasi olsun!
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SAFEVILER DONEMINDE SEMA (SEMAH)
(KRONIiKLER, SEYAHATNAMELER VE MiNYATURLERDE)*
Sema/Samah during Safavid Period
(In Chronicles, Travel Books, and Miniatures)

Iigar BAHARLU**
Oz
Safeviye tarikatinin Erdebil’de ortaya g¢ikisindan baglamak iizere oOzellikle devletin Tebriz’de
kurulusunun ilk dénemlerinde her seyden ziyade bir tasavvuf ve tarikat ruhunun hakim oldugu ve
bu ruhun kelimelere de yansimis oldugu yazili kaynaklar araciligiyla goriilmektedir. S6z konusu
kaynaklarda mikerreren miirsit, miirsid-i kamil, halifetii’l-hulefa, halife, tarikat, irsat, tovbe,
telkin ve hidayet gibi tasavvufi icerikli kavramlar gegmektedir. Bu devletin Kizilbaslar tarafindan
Tiirkmen tasavvufu/Kizilbaslik inanci {izerine kuruldugu géz 6niinde bulundurulurken ilk akla gelen
soru devlet nezdinde Kizilbasligin asli ritiiellerinden biri olan semahin yeri ve izidir. Tabiidir ki bu
karaktere sahip olan ve yaklasik hakimiyeti iki buguk asir siiren bir devletten semahin hat sathada
olmasi beklenmektedir. Ne var ki s6z konusu devletin kurulusundan yikiligina dek biitiin donemlerde
durumun béyle olmadig1 goriilmektedir. Baska bir deyisle devletin Sah Ismail tarafindan kurulusu
donemi ve Tahmasb doneminin ilk yarisina kadar semah ritiieli Kizilbag devleti ve tebaasinin hayatinin
her asamasinda goriiliirken ilerleyen siiregte giderek bu ritiielin eski konumunun kaybedildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada donemin kronikleri, seyahatnameleri ve bu ¢agda en doruk
noktasina taginan sanat dallarindan olan minyatiirlerden yola ¢ikarak semahin Safeviye tarikati ve
Safevi Devleti’nin kurulus dénemindeki varligi ve yeri ele alinacaktir. ilerleyen siirecte sufilerin
ve dolayisiyla bu ziimrenin esas ibadetlerinden olan semahin konumu ele alinarak bir neden-sonug
iliskisi igerisinde sufiler ve dolayisiyla onlarin inang sisteminin esas erkanlarindan olan semahin arka
plana atilmis olmasi ve ger¢eklesen degisimin sebepleri lizerinde durulmustur.

Anahtar Sozciikler: Safevi Devleti, Kizilbaslik, Semah, Alevi, Sia.
Abstract

It is seen through the written sources that a sufistic and sect spirit rather than everything predominated
during the first years of establishment of the Safavid state in Tabriz, in particular starting from
emerging of Safawid sect in Ardabil, and that this spirits reflected on words, as well. In the said
sources, sufistic-content concepts are mentioned repeatedly such as murshid (guide), murshid al-
kamil (perfect spiritual guide), khalifat al-khulafa (leader of caliphs), caliph, tariqa (sect), irshad
(spiritual guidance), tawba (repentance), talqin (inculcation) and hidaya (true path). Taking into
consideration that this state was founded by the Qizilbashes (Red-Heads) upon Turckoman sufi
belief, the first question that comes to mind is place and trace of samah, one of the essential rituals
of Qizilbashes in the presence of the state. Of course, samah is expected to be in its peak in a state
that has this character and reined approximately for two and half centuries. However, it is seen that
it is not the case during all periods from the foundation of the said state until its destruction. In other
words, while samah ritual was seen in every stage of life of Qizilbash state and among its subjects,
from the foundation period of the state by Shah Ismail I until the first half of Tahmasp I period, this

* Gelis Tarihi: 20.11.2020, Kabul Tarihi: 28.12.2020 DOI: 10.34189/hbv.97.001
“Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Hac1 Bektag Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisi,
Nevsehir/Tiirkiye, ilgarbaharlu@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5200-1705

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2021/SAYI 97 11
ARASTIRMA DERGISI




ilgar BAHARLU

ritual gradually lost its previous position during the forthcoming years. Therefore, in this study, we
will address existence and place of samah in Safavids and during the foundation period of Safawid
state based on chronicles of the period, travel books (seyahatname) and miniatures, which is one
of art branches and reached to its peak during this age. Then, we will discuss the position of samah
which is one of essential prayers of Sufis, and will dwell upon the fact that why samah was thrown
out of focus in later period as well as the reasons for this change within the scope of cause and effect
relation.

Keywords: Safavid State, Qizilbashness, Samah, Alawite, Shia.
1. Giris

Ister bilim insanlar1 isterse Alevi ve Bektasi inang sistemine mensup topluluklar
icin Safevi Devleti’nin inanci biiyiik oranda Sia mezhebi veya Kizilbag/Alevi inanci
seklinde bilinmektedir. Oysaki bu goriis kiilll ve genelleyici bir bakisin mahsuliidiir.
Safevi Devleti’nin resmi inanci da tarihte karsilagtigimiz bir¢ok devletin tarihinde
gerceklestigi gibi kurulusundan yikilisina dek bircok degisim ve doniislime maruz
kalmistir. Tarihi stirecte donemin i¢ ve dis siyasi konjonktiirel yonleri, ekonomik
faktorler ile siire¢ icerisinde degisen demografi ve toplumsal yapi, kiiltlirel
farklilagsmalar bu degisim ve doniistimleri tetikleyen hususlar olmustur. Elbette s6z
konusu devlet cercevesinde degisime ugrayan dgelerden biri inang sistemi ve bu
inancin 6nder ve mensuplarmin toplum ve devletteki konumu ve statiisii olmustur.
Bagka bir ifadeyle kurulus asamasinda Tiirkmen Kizilbashg1 ve Islami tasavvufun
Tirkmen yorumu esaslar1 iizerine insa edilmis inang sisteminin yerine Seriat¢t Sia
mezhebi gecmis, Tirkmen Kizilbag inang sistemine 6nderlik eden dede ve halifelerin
yerine ise Seriat¢i Sia ve bunun temsilcileri olan Arap ve Tacik din alimleri oturmustur.

Durum béyleyken tabiidir ki degisime ugrayan inang sisteminin ibadet sekli
ve ritlielleri de bu siirecten paymi almistir. Nitekim Kizilbaglik/Aleviligin esas
ritiiellerinden biri olan semah ritiielinin! bu devletin hakimiyet alanlarindaki konumu
ve yeri bir hayli 6nemlidir. Zira bu ritiielin devlet erkdn1 nezdinde varliginin tespiti
bir yandan bu devletin 6zii ve inancinin mahiyetini gosterirken, diger yandan siire¢
icerisinde ugradig1 degisimleri de haber vermektedir. Bu durum dolayli yoldan devlet
icerisindeki inangsal degisimin izini siirmemize imkan saglayacaktir. Bu da yukarida
bahsi gecen Safevi Devleti’nin inangsal mensubiyet tanimina pratik ve canli bir 6rnek
sunarak bu tanimin icerigini genellemeye gitmekten kurtarmakta, s6z konusu devletin
inangsal 6zelliklerini donemlere ayirmamiza imkan vermektedir.

Bunun yani sira Alevi ve Bektasi inang sisteminin énemli ibadet sekillerinden
olan cem ritiielinin esas bdliimlerinden olan semahin Sia tarafindan, neredeyse iman
ve ilhad arasindaki gibi bir ayrim olarak kabul edilmis olmasi, kimi Alevi ziimreler
tarafindan kabul gdren Sia ve Aleviligin tarihi ve teolojik benzerlik ve yakinliklar
kabuliiniin sorgulanmasini gerektirecek niteliktedir.

Bunlara ilave olarak semahin Safevi Devleti ¢ergevesinde varliginin tespiti,
yeri ve Ozelliklerinin ortaya konulmasi, gliniimiiz Alevilik ve Bektasilik ve Safevi
tarihi aragtirmalar1 agisindan da 6nem arz etmektedir. Zira bu alanla ilgilenen kimi
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bilim insanlarinin Kizilbaslar tarafindan kurulan bir devletin kroniklerinde kendi
inang sistemlerine dair 6gelerin yer almamasi s6z konusu devletin inangsal mahiyeti
ile ilgili stiphelere yol agmistir. Ancak bu ¢aligmada goriilecegi lizere semah ritiieli
hakkinda nicelik olarak az da olsa donemin eserlerinde yer alan bilgilerden yola
¢ikarak birtakim tespitlerde bulunmanin miimkiin oldugu gibi bu durum s6z konusu
alanda daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasi gerektigine de isaret etmektedir.

Ayrica daha once ele aldigimiz Tasavvuf Klasikleri Esliginde Safeviler
Oncesinde Sema (Semah) baslikli makalemizde bilhassa birincil tarihi kaynak olarak
kabul edilen eserler semahin izlerinin Safevi dénemi 6ncesinde de bu devletin hakim
oldugu kiiltiir cografyasinda var olduguna taniklik etmektedir?. Nitekim eskiden beri
bolgede mevcut olan s6z konusu ritiielin Safevi doneminde varhigmin tespiti, sekli
ozellikleri ve niteligi semahin tarihi devamliliginin tespiti ve arka planinin ortaya
konulmasi agisindan dikkate degerdir.

Buna ilaveten 15. ve 16. ylizyillarda Anadolu Alevi ve Bektasi ziimrelerle yakin
iliskide olan Erdebil Tekkesi ve bu tekkeden gelen Safevi Devleti’nin Anadolu Alevi
ve Bektasiligi iizerine karsilikli ciddi etkiler oldugunu bilinmektedir. Oyle ki birgok
Alevi Ocagi Erdebil Siiregi adi verilen siirek adi altinda rittiellerini gergeklestirmistir.?
Dolayistyla Safevi Devleti gercevesinde bu inang sistemine mensup toplumlarin
ibadet ritiielleri ve mahiyetinin ortaya konmasi giiniimiiz Anadolu insaninin mensubu
oldugu inancin tarihi temelleri ve tarihteki seklini agiklanmasi igin yararli olacaktir.

2. Safeviler Doneminde Semah

1501 yilinda Sah Ismail tarafindan kurulan Safevi Devleti’nin ilk tohumlari
1301°de Safiyyiiddin-i Erdebili (6.1334) tarafindan serpilmistir. Safeviyye tarikati ve
bir sonraki agsamada Safevi Devleti kendi ismini bu sahistan almis yasadig: siirece
ismini kutsiyetle anmistir. Mezar1 kutsal mekan mahiyeti tasimis, yolu Kizilbaglar
tarafindan devam ettirilmis ve vefatindan yirmi dort yil sonra oglu Seyh Sadrettin
Musa doneminde Seyh Safi ve oglunun miiridi olan ibn Bezziz tarafindan kaleme
alian Safvetii 5-safa, tarikatin kutsal kitab1 olarak sufiler tarafindan bir yol kilavuzu
olarak okunmustur. Nitekim Safevilerde semah meselesinin ele alinmasi igin ilk
once bu tekkenin kurucusunun sozleri, hayati ve irsat yontemlerini igeren eserin ele
alinmasi gerekmektedir.

Safvetii s-safd’da Seyh Safi semahi tevaciit, vecd ve viicut olarak ii¢ seviyeye
ayirmustir. Tevaciit, tarikatta miiptedi olanlarin semahidir. Bunlar, kalpleri marazlardan
kurtulmus ancak tamamiyla sithhate varmamis olanlardir. Bunlar1 gergi an costurur ve
zevke getirir ancak yine de ihtiyar ellerindedir* (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 196b. 197a.).

Vecd sahibi olan kimse, kalbi sithhate kavusmus, cismaniyeti ruhaniyete
donmiis ve kalbi Tanridan gelenin mekani olandir. Seyh Safi’nin anlatimina goére
sufinin gonliine inen, vecd seviyesini belirler. Sufinin semah meclisinde hareketlerini
etkileyerek belirleyen, hal makaminda Tanr1 tarafindan génliine inenlerdir. Hal, gii¢lii
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ve vecdi yliksek ise hareketleri de hizlanir ve cisminin agirligi da o seviyede hafifler.
Ancak hal makaminda vecd zayif olursa hareketler agirlasarak yavaslar. Seyh Safi bu
durum i¢in degirmen misalini kullanmistir. Oyle ki sufinin kalbine inenler degirmeni
dondiiren suya tesbih edilmistir. Su siddetli akarsa degirmen tasi daha hizli ve gevik
doner ve tersi olursa tag da yavas ve agir hareket eder. Bu vecd, kisinin irade ve
ihtiyarina bagl degildir. Oyle ki bu kisi vecdin siddetinden ve halin kuvvetinden
iradesiz olup ihtiyarsiz kalir. Bu kisi vecd halinde dyle olur ki eger viicudundan bir
parcay1 kesseler bile farkinda olmaz (Ibn Bezzaz, 1543: vr.197a. 197b.).

Ancak “viicud” makamu ihtiyar sahibidir. Kalbine inenler ile kendi viicudunu
kontrol eder. Isterse harekete kalkar, isterse sakin yerinde oturur. Seyh Safi bu durumu
Seyh Ciineyd-i Bagdadi’den bir &rekle agiklamustir. Oyle ki bir semah esnasinda
goriiniirde hi¢ hareket etmeyen Seyh Ciineyd’e miiritleri hareket etmeyisinin sebebini
sormuslar. Seyh Ciineyd ise cevapta “Daglari goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa
bulutlar gibi hareket ederler.” (ibn Bezzaz, 1543: vr. 198a. ).

Sonug olarak Sayh Safi’ye gore tevaciid govde® ile yapilan semah, vecd kalp ile
yapilan semah ve viicut ise ruh ile yapilan semahtir. Tevaciit genel sufilerin semahi,
vecd has sufilerin ve viicut ise haslar hasinin semahidir (ibn Bezzaz, 1543: vr. 198a.).

Bunlarin yani1 sira s6z konusu eser Seyh Safi’nin semah meclislerindeki
gergeklesen hadiseleri kaleme alirken aslinda dénemin semah doniis sekli, semah
mekani ve yeri, mahrem olmayan kimsenin semah doniis esnasinda mahfile girigsinde
seyhin semahi1 kesip yere oturmasi, miiritlerin Seyh Safi ile birlikte semah doniisleri,
semahin zamanlar1 ve bayram gecelerindeki semah donmenin gelenekten olmasi gibi
bilgiler vermektedir (Ibn Bezzaz, 1543: vr. 258b.-259a, 259b.).

Sonug olarak Ibn Bezzaz’in kaleme aldig1 eser Safevi tarikatmin kurucusu olan
Seyh Safi ve dolayisiyla bu ocagin mensuplari nezdinde semahin yerini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Ancak bu eserin 6nemini sadece tarikatin kurulusu ile sinirlamak
dogru olmayacaktir. Zira devletin kurulusundan sonra Ibn Bezzaz tarafindan Farsca
olarak kaleme alinan eserin Sah Tahmasb déneminde Tiirkgeye terciime edilmesi, s6z
konusu eser ve dgretilerinin Tirkmen Kizilbaglar ve Safevi Sultanlari i¢in 6nemini
gostermektedir. Ozellikle de Safevi sahlar sarayinda kutsal bir kitap olarak tutulan ve
okunan bu eser aslinda bu tarikatin erkan dzelliklerini gostermektedir.

Bunun yan sira Safevi déneminin baglangictaki semah meselesinin yayginligi
ve Safevi sultaninin bu duruma karsi tavri Venedik elgisi olan Michele Membré’nin
yazilarinda da goze carpar. 1538 yilinda Sah Tahmasb’in ziyareti igin Tebriz’de
bulunan elgi, bayram senlikleri i¢in siislenmis meydandaki ¢adirlar ve sultanin
oturdugu mekani tasvir ederek {i¢ giin boyunca gergeklesen ritiielleri kaleme almistir.
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“Sufiler’ {i¢ giin boyunca halifeleri ile birlikte esyalarmni yanlarina alarak yaya
sekilde koylerden elli/altmig kisilik gruplar halinde (Tebriz’e) gelirler. Mezkir
meydanda bir halka tegkil ederek birer, ikiser, tiger, dorder sekilde (meydanda) raks
ederler. Diger oturanlar saz ¢alip Tanr1 ve Sah’a ibadet ederler. Her bir halifenin
elinde bir asa bulunur®. Cok sayida olan bu halifeler Sah i¢in hediyeler getirirler [...]
Toren giinlerinde herkes oturur ve zikir olarak birlikte “la ilahe illallah” der. Sah da
orada kendine mahsus yerde oturur [...] Sonra yemek dagitilir. Sonra da sah kendi
sarayima gider... Sahin methi i¢in gelen sufiler gece boyunca orada kalirlar ve biitiin
gece saz calarlar, sarki sylerler ve saha ibadet ederler. Bu diizen ii¢ giin boyunca
devam eder ve sonra herkes oradan ayrilir.” (2015: 227-228).

Ad1 gecen seyyahin soziinii ettigi bu toren, belli ki cem ritiielinden farkli bir sey
degildir. Bu ritiiel i¢erisinde gergeklestirilen raks/dans ise semahtir.

Venedikli seyyah ayrica Kizilbas sufilerin diigiin merasimlerinden birini
anlatirken de torende zikirler yapilarak tambur ve diger sazlar esliginde Kizilbaglarin
ikigerli, iicerli ve dorderli semah dondiikleri veya yazarin tabiriyle raks ettiklerini
kaleme alir (2015: 243-244). Membré bagka bir yerde Tahmasb’mn ordu ile birlikte
yolculugunu anlatirken yine Kizilbaglar tarafindan yapilan bu ibadet dikkat ¢ekmistir.
Yazarin anlattiklarina gore koylerden gecen Tahmasbi koyiin ahalisi kadinli erkekli
halifelerinin 6nderliginde ellerinde sazlar1 ve dillerinde “la ilahe illallah” zikriyle
ziyarete gelirler. Yazar ayrica bu ritlielin halk tarafindan Sah’in halifeleri ile birlikte
yapildigini da belirtmistir (2015: 216).

Membré’nin yazdiklar: adeta 16. yiizyilin baslarindaki Kizilbag toplumunun
ginlik yasamindaki orf, adet ve gelenekleri tasvir etmektedir. Kayitlardan
anlagildigina gore semah, saz, soz, dede ve halifenin, hayatin her asamasinda yer
aldig1 goriilmektedir. Semah ritiieli sadece Kizilbag insaninin giinliik yagaminda degil,
ayn1 zamanda bu ritiiele verilen deger ve kazanilan 6nem itibariyla Safevi doneminin
sanatinda da yer edinmistir. Oyle ki s6z konusu dénemin dnde gelen sanat dallarindan
olan minyatiir sanatinda, semah meclislerinin ciddi bir sekilde konu edinildigini
gormek miimkiindiir.

Semabh ritiielinin ve meclisinin sanatkarlar tarafindan konu edinilmesinin sadece
donem sanatkarlarinin sahsi se¢im ve egilimleri sonucunda ortaya ¢iktigini diisiinmek
pek dogru bir tespit olmayacaktir. Zira s6z konusu donemin resim ve minyatiir sanati
uzmanlarma gore Safevi el yazma eserleri ve istinsah edilen eserlerdeki yer alan
minyatiirlerin konusu saray ve saraya mensup kisilerin istek ve talimati sonucunda
sanatkarlar tarafindan ele alimmisti.  Dolayisiyla semah ritiielinin sanatgilar
tarafindan islenmesi s6z konusu gevreler nezdinde ragbet gordiigiinii gostermektedir.
Ayrica alanin uzmanlarina gore Safevi oncesi edebiyat sahasinda yazilmis eserlerin
istinsahinda ilgili yerlerin semah minyatiirleri ile stislenmesi de s6z konusu dénemin
sosyo-kiiltiirel ve inangsal Ozelliklerini yansitmaktadir. Bu minyatiirler Safevi
Devleti’nin ilk donemlerinde tasavvufl bir atmosferin hakim oldugu ve miisamahakar
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bir anlayisin yaygmlastigmin bir tebariiziidiir. Ornegin Hafiz-1 Sirdzi gibi sairlerin
eserlerinin istinsahinda semah ile ilgili olan beyitlerin semah minyatiirleri ile slislendigi
ve bu figiirlerin 6nceki donemlere gore sik ve ozgiirce kullanildigr goriilmektedir
ki bu da Safevi doneminde fikhi baskilardan uzaklasilarak mistik bir anlayisin
yayginlastigina isaret etmektedir (Dadger ve Nebevi, 2016: 83). Bu minyatiirlerin
16. ylizyila tarihlenmesi ve ozellikle s6z konusu yiizyilin ilk yarisinda gizilmesi o
donemin ozelliklerini yansitmak agisindan bir hayli onemlidir. Bagka bir ifadeyle
semah minyatiirlerinin Safevi Devleti’nin ilk donemlerine denk gelmesi devletin
kurulusu yillarinda bu ritiielin yeri ve 6nemini géstermesi agisindan dikkate degerdir.
Ornek olarak 1512 yilinda ¢izilmis Tebriz ekolu minyatiir (Res.1), 1523 yilina ait
II. Tebriz ekolu minyatiir (Res.2), 1552 yilina ait Hafiz-1 Sirdzi divaninda bulunan
minyatiir (Res.3), 16. ylizyila ait semah minyatiiri (Res.4), Safevi doneminin ilk
baslarinda, Mesnevi’de bulunan II. Tebriz Ekolu (Res.5) minyatiirleri gosterilebilir.
Ancak bu o6rneklerden 1582 yilinda ¢izilmis olan “dervislerin semah meclisi” isimli
minyatiirde semah halkasinda kadin ve ¢ocuklarin bulunmasi kadin ve erkeklerin
ayn1 ortamda bulunmalari veya kadinlarin semah meclisinde yer almalart Kizilbaslar
arasinda gergeklesen semahlardaki kadin sufilerin yerini géstermek agisindan bagka
bir 6neme sahiptir (Res.6).°

Boylece semah Safevi Devleti’nin ilk doénemlerinde baskin bir sekilde
sufilerin irsad1 i¢in kullanilan Safvetii s-safd kitabindan sarayda diizenlenen bayram
senliklerine, Kizilbas sufilerin diiglinlerine ve dénemin sanat eserlerine girecek kadar
hayatin her evresinde bariz bir sekilde goriinerek istiin bir yere sahip olmustur. Ne
var ki semahin reddine dair kaleme alinan eserlerin ortaya ¢ikmasi yine Safevi Devleti
havzasindaki yazarlar tarafindan gergeklesmistir. Semahin tarihi seyri iginde dikkat
¢eken hususlardan biri de bu ritiielin reddine dair en sert yazi ve hiikiimlerin biiyiik
cogunlugunun 16. yiizyilin son g¢eyreginden itibaren seriat¢i1 Sia tarafindan ortaya
konmus olmasidir. Esasen bu konunun dikkat ¢eken tarafi semahin reddi, tasavvufi
esaslar tizerinde, tekke merkezli tesekkiil eden, baslangigta Kizilbag ziimre tarafindan
Kizilbaglik inang sistemi etrafinda kurulan Safevi Devleti ¢ergevesinde konunun ele
alinmis olmasidir. Konuya bu perspektiften bakilinca temeli Kizilbaglar tarafindan
Kizilbaslik Inang sistemi iizerine atilan bir devletin zaman igerisinde kalem erbabi
tarafindan devletin kurucularinin dini ritiiellerinin 6nemli 6gesi olan semaha karsi
kalem almalar1 bir ¢eligki gostergesidir. Bu minval iizere s6z konusu tezattin ortaya
¢ikis siirecini anlamak ve ¢cozmek 6nem arz eder.

Bu baglam tizere Seriat¢1 Sia literatiiriinde semahin reddine yer verilmis eserler
ele alindiginda bagta Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Erdebili’nin (Mukaddes
Erdebili) (6. 1585) Hadikatii’s-St‘a, Muhammed b. el-Hasen b. Ali el-Hiirr el-
Amili’nin (5. 1693) Risdletii’l-isnd ‘aseriyye fi'r-red ‘ales-sufiyye, Muhammed
Ali bin Vahid Behbehani’nin (1731-1801): Hayratiyye der Iptal-i Tarikat-1 Sufiyye
(Risale-yi Hayratiyye), Muhammed Bakir Meclisi’nin (6. 1698-9) ‘Aynii’l-haydt ve
ayrica Biharii’l-envar ve Muhammed Tahir Kumi’nin (6. 1686-7) Tuhfetii’I-Ahyar
adli eserlerinde ortaya ¢ikar.
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fran arastirmacilarindan olan Abdi ve Zergani’ye gére Sia din adamlar1 tarafindan
tasavvuf aleyhine yazilmis en eski eser yukarida ismi zikredilen Hadikatii’s-Si‘a
isimli eserdir'® (2017: 128). Burada dikkat ¢eken husus seriatg1 Sia’da fikhi ve seri
tahlillere dayanarak baslica tasavvuf ve alt baglikta semaha yazilan reddiyenin ¢ok geg
donemlere ait olmasidir. Bu durum bir taraftan seriatg1 Sia’nin fikhi ve seri esaslariin
kuruldugu doéneme ait ipuglari barindirirken; diger taraftan tasavvufi hareketlerin
Safeviler doneminde hangi donemlerde ve ne sekilde baskilandigini tespit edebilmek
icin de 6nemlidir. Ancak bu hareket asil giiglendigi noktanin 17. yiizy1l oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Oyle ki Iran’da Sia tarihgisi olan Caferiyan’in da séyledigi
lizere 17. ylizyildan itibaren Safevi Devleti sinirlart igerisinde Sufilerin sapkinliklarini
ileri siirerek ciddi sekilde onlara cephe alan Sia alimleri ortaya ¢ikmistir (2010: 515-
528).

Esasinda 17. yiizyilda sufi zimrelere yapilan baskinin 16. yiizyilin ilk yarisindan
itibaren baslayan bir siire¢ oldugunu not etmekte gerekir. Bu siirecin baglangici
ise Sah Ismail’den sonra Safevi tahtina ¢ikan Sah Tahmasb donemidir. Tahmasb
déneminin 1532-33 yillarindan itibaren Liibnan Cebel-i Amilden -Safevi Devleti’nin
ikinci devrinde- Kizilbas sarayma niifuz eden Arap alimlerin faaliyetleri sonucunda
giderek din adamlarmin giiglenmesi ile birlikte devleti kuran sufi ziimrenin giicii
kirtlmigtir.  Bunun neticesi olarak Sufi Kizilbaslarin erkan ve ritiielleri, yerini yeni
mezhebin seriatina birakmugtir."! Bu minval iizere devletin kurulusunda Sah Ismail’in
Kizilbag sufilere verdigi deger sayesinde bu sufilerin inanci devlet ve toplumun biitiin
sahalarinda egemen bir figiir olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak Tahmasb doneminin
ortalarindan itibaren baslayan degisim siireci 6zellikle Sah Abbas doneminde olgunluk
devresine girmis, devletin sufi ziimrelere olan himayesi bu sekilde ortadan kalkmaistir.
Bunun sonucunda da Kizilbaglarin inanglart eski itibar ve ihtisamini yitirmistir. Bu
baglam iizere Abdi ve Zergani’nin de tespitlerine gore; 1. Sah Abbas niifuz sahibi
Kizilbas biiyiiklerinin giiciinii kirmas1 sonrasinda baskent Isfahan’da mukim Arap
din adamlarmin niifuzu artarak sufi kesime ciddi bir diigmanlik baglatmiglar ki bu
siire¢ 17. yiizyildan itibaren daha da hiz kazanmustir. Oyle ki kalabalik sayida hankah
bulunan Tebriz ve Yezd gibi sehirlerde s6z konusu hankahlar kapatilmis ve yerine
mescitler inga edilmistir (2017: 128). Ancak, bu ¢ekismeli siiregte, 1300’lerden
itibaren koklii ve muntazam bir sekilde kendi inang sistemi ve buna bagli olarak
erkan ve ritliellerini siirdiiren sufilerin bir anda silinmesini diisiinmek pek dogru
olmayacaktir. Caferiyan’in da belirttigi lizere sufilerin fukaha kargisinda mukavemeti
Safevi Devleti’nin son donemlerine kadar siyasi ve i¢timai sahada devam etmis ve
genel olarak halk tabaninda kendi niifuzunu koruyabilmistir (2010: 1313).

Esasinda yukardaki satirlarda aktarilan tespitleri belli bir oranda Safevi
cografyasina gelen ve Safevi saraymi ziyaret eden seyyahlarin aktardiklar
desteklemektedir. Bu seyahatnamelerin birinci elden aktarilmasi ve ayrica tarafsiz bir
kisi tarafindan gézlemlenmesi donemin sosyo-kiiltiirel ve siyasi atmosferini anlamak
acisindan bir hayli 6nem tagimaktadir. Bu sebepten ornek olarak Jean Chardin’in
izlenimleri hem dénemin sufi topluluklarinin igtimai ve siyasi durumunu hem de
erkan ve ritiielleri igin aydinlatici bir 6rnek teskil edecektir.
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Ug kere Safevi cografyasina seyahat eden, toplam on iki yil bu cografyada
kalan, Tiirk¢e ve Farscaya hakim olan Fransiz tiiccar Chardin, II. Sah Abbas (1632-
1666) ve ondan sonra tahta gegen Sah Siilleyman (1648-1694) dénemlerinde Safevi
toplumunu incelikle gézlemlemistir. Chardin din adamlart ve sufilerin arasindaki
inangsal anlagsmazliklarin sebebini agiklarken:

“Tasavvuf ehli kendi aralarinda, hak benim, hakiki viicut bendedir (derler) ve sizin
zahir gozii ile baktiginiz degil. Ancak sathi bakan, mutaassip zahir ehli, sufileri
sirk kosmak ve miilhitlikle itham ederler. Onlar sufiler kiyamete inanmadiklarini
diistiniirler ve bu diislincelerinin ispat1 igin sufilerin sir dolu bu beytini tekrarlarlar:
viicut birdir ancak stret bindir/strette olan kesretin itibart higtir.” (1997: 1044).

Yazar devaminda din adamlarindan birinin halka agik kalabalik meclisinde
duyduklarmi su sekilde kaleme almistir:

“Bir molla umumi meydaninda vaaz verirdi. Vaaz esnasinda aniden sinirlendi ve
asabiyetle tasavvuf ehli hakkinda act ve agir seyler sdylemeye basladi. Dedi ki;
sufiler miisriktirler ve bunlar1 ateste yakmak lazim. Bugiine kadar neden bunlari
oldiirmediklerine ve kendi hallerine birakildigina sasiririm. Bir sufiyi 6ldiirmek on
dindar adama bakmak kadar sevab1 vardir.” (1997: 1044-1045).

Chardin devaminda “sufiler misrik degiller, tam aksine biitiin bu suglardan
arilar. Hatta biitiin itikatlarryla Hak Teala’nin zatina ask ile baglilar. Onlar aksamlar
ibadet ve zikir i¢in bir araya gelirler”. Fransiz seyyah konunun devaminda sufilerin
ibadet halkasini tasvir ederken onlarin ¢ark donerek raks ettiklerini, “h(” zikrini
tekrar ederek esrimeye gegip baygin halde yere serildiklerini anlatir. Bu islemin
kendilerine geldikten sonra tekrar tekrar yaptiklarini sdyler. Yazar sufilerden naklen
semah esnasinda esrime araciligiyla Hak ile birlestiklerini aktarmigtir. Miiellifin
notlarma gore “onlar genelde zikir ve ibadet esnasinda raks ve semah ederler. Onlara
gore bu sekilde esrime ve kalbi ferahlik daha miisait olur.” (1997: 1045). Chardin
eserinde ayrica sultanin etrafinda belki de eski gelenekler iizerine sufi ismi ile bilinen
ziimreden bahsetmistir. Yazar bu sufilerin cuma giinleri “Tevhit-hane”'? isimli bir
mekanda ibadet ettiklerini kaydetmistir (1997: 1446).

Goriindiigii tizere Chardin eserinde, dénemin din adamlari ve sufilerin
karsilagmasi ve toplumdaki sufilerin din adamlar tarafindan maruz kaldigi ithamlart
ve buna ragmen sufi ziimrenin baglilikla ritiiellerini siirdirmeye devam ettiklerini
gostermektedir. Diger taraftan semah meclisinin niteligi ile de bilgi aktarmaktadir.

Semah sadece seyyahlarin dikkatini ¢gekmemistir. Bu ritiiel donemin fukahasi
icin de miilhitlik, zindiklik ve kafirlik ile dindarlik ve Mislimanligin (mesru ile
gayrl mesru, iman ile kiifiir ve Misliimanlik ile miilhidligin) mihenk tast ve kirmizi
¢izgisi olmustur. Bu baglamda Kiyani, “Iran’da Hankdh Tarihi” eserindeki tespitine
gore fukaha tarafindan 6zellikle sufilerin pratikteki erkan ve ritiiellerinin, bunlarin
dislanmalarina sebep oldugunu belirterek, iran’da Safevi Devleti’nin is basina gelmesi
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ile birlikte ilgi géren tasavvufun, din adamlarinin siyasi ve fikri gli¢ kazanmas: ile
birlikte kisa siire sonra sonmeye yiiz tiitmiis der (2011: 262). Ancak konu ile ilgili
dikkat ¢eken husus fukaha nezdinde istinat edilenin semah meselesi olmasidir. Bu
baglamda Safevi donemindeki fukahanin tasavvuf ile ilgili fikirleri mercek altina
alininca adeta semah dénmek bu ziimrenin reddedilmesinin esas sebeplerinden biri
olmustur.

Bu minval tizere Sah Siileyman (1648-1694) doneminin seyhiilislami ve
devaminda Sah Sultan Hiiseyin (1668-1726) doneminin molla basi mansabinda
bulunarak devlet ve toplumun en yiiksek dini makamlarini elde eden Sia fikhinin adeta
sacayaklarindan birisi konumunda bulunan ve on Arapga eser ve yaklasik kirk dokuz
Farsca kitap ve risale sahibi olan'* Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1698-99) sufilerin
reddi i¢in ileri silirdiigii mesele onlarin genelde ritiielleri oldugu goriinmektedir. Bu
baglamda s6z konusu fakihin eserlerinde bakildiginda sufi geleneklerin gayrimesru
olusu icin hirka giymek ve postnisinlik (2004: 454-455), ¢ile ¢ekmek ve ¢ilehane
gelenegi (1983: 88; 1982: 241), zikir (2004: 422-424) ve ayrica raks ve semah (1982:
208) gibi deliller ileri siirmiigtiir'.

Fakat Safevilerin son donem alimlerinden olan Meclisi, yukarda zikredilen
tasavvuf erkan ve ritiiellerin icerisinde en ¢ok vecd ve semah meclislerini hedef
almigtir. Ona gére semah meclisinde saz esliginde'® sdylenen kelamlar gind ve
tegannidir ve bu da Sia fikhina gére haramdir (Caferlyan, 2009: 369). Aslinda
Meclisi’nin Mevlana’ya itiraz1 da bu sebeptendir. Zira yazar Mevlana ve miiritleri
tarafindan semah doniilmesini din dis1 bir eylem olarak degerlendirir (2004: 457).

Meclisi, semahi haram bilerek bu ritiielin varligi nedeniyle tasavvuf ve
dolayisiyla sufiligi hedef gosteren son alim degildir. Aslinda bu siire¢ yetistirdigi
talebeler veya kitaplarindan etkilenen halefleri nezdinde de devam etmistir. S6z
konusu donemin ortami ve atmosferini anlamak babinda Portekizli bir kesis olup
1697°de Safevi iilkesine geldikten sonra Miisliiman olan Alikulu Cedidii’l-islam’in
tasavvufa saldirilar1 onemlidir. Yazar “seyfii I-Miiminin fi Kitalii’l-Miigrikin” ve
ayrica tasavvufa yazilan reddiye risalesinde sufilere ciddi elestiri ve saldirilarda
bulunmustur. Onun i¢in de semah ve vecd, sufilerin sapkin oldugunun bir isaretidir
(Caferiyan, 2010: 898).

Bu minval iizere Safevi doneminin son yillarindaki gosterdigimiz iki 6rnegin
aslinda Safevi Devleti simirlart igerisinde yazilan eserlerin bir¢ogunda gdérmek
miimkiindiir. Fukaha semah ve saz esliginde yapilan ritiielleri veya baska bir deyim
ile ibadetinin omurgasi ve teolojik ayagini hedef alarak toplum ve devlet nezdinde
gayrimesru bir duruma diisiirmeyi basarmislardi. Sonug¢ olarak sufi ziimrelerin
arasindaki ihtilaflar (Tirkmen Kizilbaslarin iktidar ¢ekismesi) ve bunlarin karsisinda
fukahanin diizenli saldirilart Tebriz baskentinde devleti kuran Kizilbas Safevi
Devleti’nin sonlarma dogru Isfahan baskentinden ulemanin baskilar1 sonucunda
kovulmuslardir (es-Seybi, 2016: 399).
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3. Sonug

14. yiizyilin baslarindan itibaren Horasan’dan Anadolu’ya ve Balkanlara kadar
uzanan genis bir cografyada faaliyet gdsteren ve organize bir bicimde kalabalik miirit
ve talip niifusuna sahip olan Erdebil dergahi ve bunun yani sira tarikatin devlete
doniismesinden sonra kisa bir zaman da olsa Kizilbag inan¢ sistemi merkeziyeti
etrafinda kurulmus devletin yazili kaynaklari, sanati ve bu devleti ziyaret eden
seyyahlarin aktardiklar1 Kizilbasligin esas erkanlarindan olan semahin 6nemli bir
yere sahip oldugunu gostermektedir. Ancak ilerleyen zaman igerisinde tasavvuf,
sufiler ve dolayisiyla Sufilerin ibadet ritiillerinden en 6nemlisi semah da eski itibarini
kaybetmistir.

Sah Ismail tarafindan Kizilbas sufilere verilen itibar sayesinde bu inang devlet
ve toplumun her sahasinda galip bir figiir olarak ortaya ¢ikmis ise de artik Tahmasb
doneminin ortalarindan itibaren baglayan siire¢, 6zellikle Sah Abbas doneminden
itibaren bu devletin himayesi sufi Kizilbaslardan yana degil rakip mahiyetteki Sia din
alimleri ve fukahaya aktarilmistir. Bu degisim ile birlikte memalik-i Kizilbasiyye’de
yasayan Sia temsilcileri sufiler ve bu sufilerin inan¢ ve erkdnmma muntazam bir
bicimde saldirtya ge¢mistir. Sonug olarak tarikatin kurucusu déneminden devletin
ilk hiikiimranlarina kadar semah Kizilbag insaninin yasaminin énemli bir parcasi
iken sonraki donemlerde su¢ unsuru olarak gdsterilmis ve saraydan kuytu sokaklara
stirilmiistir.

Bu siirece seyyahlarin goziiyle bakmak objektif bir sema sunmaktadir. Bu minval
iizere Membré ve Chardin’in bize aktardiklar1 Safevi Devleti’nin kurulus agamasi ile
sonraki donemler arasinda bir mukayese sansi vermektedir. Michele Membré’ nin
gozlemledigi donem Safevi Devleti’nin ilk donemlerine denk gelmektedir. So6z
konusu dénemde Tahmasb Kereki gibi Liibnanli (Cebel-i Amil) Arap din adamini
davet ederek bircok inisiyatif tanimis olsa da devlet hala Sah Ismail’in kurdugu esas
ve erkanlar lizerinden ilerlemekte ve seriat¢1 Sia din adamlar1 emel ve amaglarini tami
tamina uygulayamamis ancak kendi anlayislarinin esaslarini1 kurma agsamasindadirlar.
Nitekim goriildiigii iizere Kizilbag inancinin rolii kendini her asamada gostermektedir.
Digiinden senliklere kadar Kizilbas inang ritiielleri uygulanmakta ve sultan ise
sufilerin miirsidi makaminda bu ritiiellere istirak etmektedir. Ancak Chardin’in
donemi Safevi Devleti’nin son donemlerini kapsamakta ve artik Kizilbaslik eski
ihtisamini yitirmis yerine Sia din adamlari, devletteki din islerinde karar mercii haline
gelmislerdir. Resmi siyaset ve devletin himayesi onlardan yana islemekte, sufilik
gelenekleri hor goriilmekte ve sufilik bakiyesi sadece bir gorenek olarak sembolik
sekilde devlet dairelerinde yasamaktadir.

Bu siire¢ Meclisi gibi fukahanin ¢abalart sonucunda gergeklesmis ve tasavvuf
ve Kizilbasliga son darbeyi indirebilmistir. Ancak aslinda Mevlisi’nin kendisi 16.
ylizyildan itibaren Safevi cografyasinda tasavvufa karsi ¢ikan ekolun olgunlagmis
tebadiiriidiir. Onun bu alandaki etkisi hem yetistirdigi talebeler hem de kendisinden
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sonra gelen din adamlarmin fikirlerini de bariz bir sekilde etkilemis ve Sah Ismail ile
baglayan Kizilbag-Alevi inang sisteminin erkine son darbeyi indirmistir.

Devletin kurulug dsneminde Sah Ismail tarafindan Kizilbas sufilere verilen itibar
sayesinde bu inang, devlet ve toplumun her sahasinda galip bir figiir olarak ortaya
¢ikmis ise de Tahmasb doneminin ortalarindan itibaren baslayan siireg, 6zellikle Sah
Abbas doneminden itibaren bu devletin himayesi karsi tarafa aktarilmistir. Bunun
sonucunda memalik-i Kizilbasiyye’de yasayan Sia temsilcileri sufiler ve bu sufilerin
inan¢ ve erkdnina muntazam bir bi¢imde saldirtya gegmistir.

Bunlara ilaveten Membré ve Chardin’in kaleme aldiklart seyahatnamelerde
sufilerin inang ve ritiiellerinden en ¢ok dikkat ¢ekeni semah ritiieli olmustur. Diger
taraftan semah ritiieli, donemin sanatinda dnceki donemlerden ¢ok daha belirgin bir
sekilde yer edinmistir. Bunun yan sira semahin, Kizilbaslar nezdinde yaygimnligi ve
onlarin yasantilarinin her bir sayfasinda yer aldig1 da oldukg¢a belirgindir. Sufilerin
saz, sOz ve raksi veya glinlimiiz tabiriyle semah ritiieli, adeta sufilerin ve 6zellikle
erken donem Safevi Devleti’nin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden biri olup s6z konusu
donemde Safevi Devleti ve Kizilbas toplumunun karakteristik 6zelligi mahiyetini
tagimaktadir.

Sonnotlar

! Alevi inancinda semabh ritiieli hakkinda bilgi ve bu konuda yapilan belli basli galigmalar ile ilgili bk.
Erseven, 1996; Bozkurt, 2007; Onatga, 2009; El¢i, 1999; Oztiirk 2005; Ersal-Kayhan Kilig, 2018:
1-24; Akin, 2018: 269-294.

2 S6z konusu makale i¢in bk. (Baharlu, 2020).

3 Alevilikte ocak kavrami ve Alevi ocaklari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Yaman, 2006; Yaman,
2011: 43-64; Aksiit, 2012; Akin, 2017: 239-264; Akin, 2020a: 59-82; Ersal, 2016: 36-92.

4 Bilindigi iizere tevaciit kelimesi vecd haline erismek i¢in iradi ve ihtiyari bir sekilde ¢aba gbstermek
veya vecde gelmis gibi gostermektir. Metinden anlasilan, talibin vecde gelmek igin gayretidir. Seyh
Safi bu durumu “semah ile hareketler kim ondan zahir ola tekelliiflii ola” seklinde agiklamistir.
Eserde bu durum ile ilgili “yakasini tutar 6z (kendi) eli ilen / gelir meydana erler gibi ...” beytine
yer verilmistir. Esasinda gérdiigiimiiz kadariyla Seyh Safi’nin semahi1 bu sekilde ele alis1 daha 6nceki
diger sufilerden farklidir. Zira genelde daha once ele aldigimiz kaynaklarin birgogunda tevaciit dogru
semah sayillmamaktadir. )

5 AT 5a 548 a5 Baala Lidl JUall (5535 Neml Suresi 88. Ayet. Metinde aym sekilde kaydedilmistir.

¢ Ozgiin metinde bu kelime “gdvde” seklinde ve beden manasinda kullanilmstir,

" Burada kastedilen Kizilbas inancina mensup olan halktir.

¢ Ozgiin metinde bu kelime “gomak” olarak kaydedilmistir.

° Safevi donemi minyatiir sanatinda semahi konu edinmis eserlerde yer alan 6geler ve bu dgelerin
ozelliklerinin tahlili miinferit bir ¢alismanin mevzusu olabilir. Bu konunun ele alinmasi makalenin
itnabina sebep olacaktir. Nitekim s6z konusu minyatiirlerde semahin mekani, ortam o6zellikleri,
giysiler (hirka, tag, kemer), renkleri ve anlamlari, semahtakilerin dizilisi, ¢izimde yer alan saz ve
bu musiki aletlerinin gesitleri, esrimeye gecen sufilerin yere diisen tag, kusak ve yirtilan hirkalarin
anlami ve hiikiimleri, 6zellikle Safevi doneminin semah sekli ve genelde tasavvuftaki semah
meclislerinin igerigi ve sekli ile ilgili Snemli malumat barindirdigi kanaatindeyiz. Ornegin 1512
yilinda ¢izilmis Tebriz ekolu (Dadger ve Nebevi, 2016: 84; Muhammediyan vd., 2020: 63) minyatiire
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(Res.1) bakildiginda, sufilerin taglari Kizilbag taci olarak resmedilmistir. Minyatiiriin alt kisminda
dervislerin bir kismu vecd halinde, iki kisi ise esrimeye gecip baygin halde yere serildiklerini
resmedilmistir. Bu iki kisiden birisinin ise kusag: agilmustir. I¢c kisimlarda dért sufi halka seklinde
semah donmektedir. Tasvirin solunda ise iki sufiden birisinin kusagi agilmis vaziyette esrime hali
gosterilerek diger sufi ona yardim etmektedir. iki kisinin bas ucu ve minyatiiriin iist sol kosesinde ii¢
kisi siikiinet i¢inde goriilmektedir. Bunlardan ikisinin (miirsit ve rehber) elinde bir asa resmedilerek
meclisteki digerlerden daha yasl gosterilmistir. Ayrica bu miirsit ve rehber digerlerinden daha biiyiik
boyutlarda resmedilmistir. Yanlarindaki daha geng goriinen ve basinda Kizilbas tact bulunan kisi ise
stikiin iginde bulunmaktadir. Bunlarin karsisinda ve tasvirin saginda ellerinde musiki aletleri olan
ti¢ kisi yer almaktadir. Zakirler ve miirsitlerin arasindaki alanda iki kanadi tamamen agik olan bir
kapi, yesil bir bahge ve altin gibi gokyiiziine yiikselen ¢igek dolu bir aga¢ bulunmaktadir (Dadger ve
Nebevi, 2016: 84-85). Nitekim bu minyatiir ve benzeri eserlerde goriilen 6gelerin mitik ve tasavvufi
anlamlar1 doneme hakim olan Alevilik tasavvufu agisindan ele alinmasi icap eder. (https://ganjgah.
ir/api/images/orig/1a0d530f-8e56-477d-0a64-08d7¢68468de.jpg, Erisim tarihi: 22.08.2020).

10 Aslinda bu eserin de anilan tarihlerde s6z konusu miiellif tarafindan kaleme alinmasi meselesi
saibeli konulardandir. Kimi arastirmacilara gore o6zellikle tasavvufun aleyhine yazilan boliimiin
sonradan kitabe ilave edildigi de 6ne siiriilmiistiir. Konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bz. (Zamani Nejad,
1997: 108-109).

! Bu siirecin baglangi¢ noktasi ve sekli ile ilgili bz. (Sohrabiabad, 2018: 69-70,73-79; Sohrabiabad,
2019).

12 Chardin’in eserinde yanlislikla “Taous can” seklinde kaydedilen bu kavram kimi miitercim ve
yazarlar tarafindan “Tavus-hane” seklinde okunmustur. Oysaki Safevi doneminin diger kaynaklarinda
bu kavramin “Tevhit-hane” sekli ile karsilagsmaktayiz. Halifetii’l-hiilefa onderliginde Kizilbaglarin
ibadetler icin yapilan bu mekanin bir benzeri de baskentin Isfahan’a tasinmasiyla birlikte saraym
yakininda yapildig1 bilinmektedir. Ancak ne var ki $ia ulamanin giigclenmesi sonucunda bu mekéan
asli islevinden uzaklasarak Safevilerin son sultani olan Sah Sultan Hiiseyin doneminde resmen
kapatilmigtir (Behramnejad, 2018: 9-10). Goriildigii tizere bu kutsal mekanin islerinden sorumlu
ve ayn1 zamanda yiiriitiilen ibadetlere Halifetii’l-hiilefa yani Sah Ismail’in baslattig1 ve devaminda
Safevi Sahlarinin atadigi 6zellikle manevi islerde Sultanlarmn vekili (Sohrabiabad, 2018: 101-
102,106) rehberliginde gerceklesirdi. Ayrica bu mekanin Safevi sahlarinin saraymin yaninda
bulunmasi veya sultanin sefer ve gocler esnasinda “tevhit-hane ¢adir’”’nin var olmasi goriinmektedir.
Bunlarin yani sira Safevi Devleti cografyasinda gliniimiize kadar devam eden gelenekte heterodoksi
zimreler tarafindan geleneksel olarak ibadethanelerine cem-hane denilmesi yukarda gegen Tevhit-
hane’nin sadece Safevi sahlari, devlet erkani ve saray mensuplarinin ibadethanelerine verildigi bir
isim olmasini akla getirmektedir.

13 Meclisi Sia ulemasi iginde en ¢ok eser sahibi olanlardan biri olmasi ile bilinmektedir. Yazarin
sadece “Biharii’l-envar” adli eseri yedi yiiz bin satirdan ibaret olup ilk cildin yazimi 1676-77 yilinda
bitmis ve diger ciltlerin yazimi vefatina kadar siirmiistiir. Bu eser giiniimiizde yiiz on cilt halinde
basilmustir.

14 Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan Safevi déneminde Meclisi’nin tasavvuf ile ilgili
diisiincelerine elestirel bir yontem ile yaklasan kalem ehlinin var olmasidir. Ornegin; Molla Sadra
(6. 1641) Meclisi’nin kimi hadis tefsirlerine kars1 ¢ikarak kendi diisiincelerini ortaya koymustur.
Ancak burada dikkate alinmasi gereken konu Molla Sadra gibi ziimrelerin tasavvufa bakisi bizim
kastettigimiz Tirkmen Alevi tasavvufi yorumundan uzak, olusan Sia seriati ¢ergevesi iginde bir
tasavvuftur. Molla Sadra ve bu ekolun bakis agist ile ilgili detayl: bilgi i¢in bk. (Asghari, 2017: 157-
182).

15 Burada Seriatg1 Sia’nin musikiyi haram gdrmesi ve musiki aletlerinden sayilan sazi teganni
malzemesi gorerek haram bilmesi ile Alevilikteki saza “telli Kur’an” ismi verilmesi, Sia ve Aleviligi
birbirinden ayiran onemli hususlardandir. Cemlerde telli Kur’an esliginde icra edilen semah da
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bunun bir bagka 6rnegidir. Kimi arastirmacilar tarafindan Sia ile Alevi inang sisteminin ayni kefede
degerlendirilmesi gerek erkan kurallar1 gerekse de ritiieller bakimindan Aleviligin ruhu ve tarihinden
uzak bir iddia olarak géziikmektedir. Saz, Alevi inancinda telli Kur’an olarak degerlendirildigi i¢in
ritiiellerde saz esliginde icra edilen metinler de “ayet” olarak adlandirilir. Alevilikte sazin konumu ve
kutsiyeti hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Akin, 2020b: 135-162).
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KUZEY MAKEDONYA-KANATLAR KOYUNDE ANLATILAN EVLiYA
MENKIBELERIi*

Saint Legends Told in North Macedonia-Kanatlar Village

Satt KUMARTASLIOGLU**
Oz
Kanatlar, Kuzey Makedonya’da Pirlepe’ye bagl bir Tirk kdytdiir. Kdyiin niifusu yaklagik olarak
1700’diir ve 500 hane olarak ifade edilmektedir. Koyde Bektasi tarikatt mensuplari hakimdir.
Kanatlar’da kdyiin kurucusu olduguna inanilan Dikmen Baba yatiri, ayn1 zamanda tekke vazifesi
gormektedir. Bu nedenle kdyde Dikmen Baba hakkinda ¢esitli menkibeler anlatilmaktadir. Bunun
yani sira gerek Kanatlar’da gerekse civar yorede yatir1 bulunan Kurt Dede Koca, Eyat Baba, Ali
Baba ve Hasan Baba gibi veliler hakkinda da menkibeler anlatilmaktadir. Bu yazida ele alinan evliya
menkibeleri, Kanatlar kdylinde yaygin olarak anlatilan ve yalnizca yatir1 olan veliler etrafindaki
menkibelerdir. S6z konusu menkibeler, 2015 ve 2019 yillarinda Kanatlar’a gergeklestirilen dort ayr
saha arastirmasindan elde edilmistir. Yazida 6nce Kanatlar kdyii ve civarinda yatir1 bulunan bu veliler
hakkindaki menkibeler verilmistir. Sonra bu menkibeler, velilerin “kuruculuk” ve “koruyuculuk”
vazifeleri ile motifleri agisindan degerlendirilmistir. Degerlendirmede “karsilastirmali metot”
ve “iglevsel yontem” esas alinmustir. Sonug olarak gerek giinlilk hayatta gerekse dini tdrenler
dahilinde anlatilan bu menkibelerin, Kanatlar’daki Bektasi gelenegi cercevesindeki inanig ve
uygulamalarla biitiinlesmis oldugu tespit edilmistir. Menkibeler ve menkibeler etrafindaki inanis
ve uygulamalar, menkibelerde hayatlar1 anlatilan velilerin Balkan cografyasindaki Tirk varliginin
koruyucusu olduklarini da ortaya ¢gikarmistir. Genel olarak Tiirk menkibe gelenegi igerisindeki yeri
diistiniildiigiinde Kanatlar’da anlatilan menkibelerin Tiirk kiiltiiriiniin ve Tiirk varliginin Balkan
cografyasindaki yerini ve izlerini gostermesi agisindan 6nemli oldugu vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kuzey Makedonya, Kanatlar Koyii, Menkibe, Keramet, Veli, Dikmen Baba.
Abstract

Kanatlar is a Turkish village connected to Prilep in Northern Macedonia. The population of the
village is approximately 1700 and it is expressed as 500 households. Bektashi belief is dominant in
the village. Dikmen Baba tomb, believed to be the founder of the village in Kanatlar, also serves as
a dervish lodge. For this reason, various legends about Dikmen Baba are described in the village.
In addition, legends are told about saints such as Kurt Dede Koca, Eyat Baba, Ali Baba and Hasan
Baba, who have tombs both in Kanatlar and in the surrounding area. The legends discussed in this
article are about the saints who are widely told in Kanatlar village and only who have tombs. These
legends are obtained from four different field surveys conducted in Kanatlar in 2015 and 2019. In
the article, legends about these saints, who have tombs in Kanatlar village and its surroundings,
are given first. Later, these legends were evaluated in terms of “founding” and “protection” duties
of saints and motifs of legends. “Comparative method” and “functional method” were used in the
evaluation. As a result, it has been determined that these legends, which are told both in daily life and
within religious ceremonies, are integrated with beliefs and practices within the framework of the
Bektashi tradition in Kanatlar. The legends and the beliefs and practices around them revealed that
saints, whose lives were told in the legends, were the protectors of Turkish presence in the Balkan
geography. Considering its place in the Turkish legend tradition in general, it was emphasized that

* Bu yazi, Balikesir Universitesi Bilimsel Aragtirmalar Proje Birimi (BAP) biinyesinde hazirlanan 2019-062
numarali ve “Makedonya\Kanatlar Koyii\Dikmen Baba Tekkesi Etrafinda Tiirk Kiltiirii Aragtirmasi” baglikly
proje kapsaminda yazilmistir. Gelis Tarihi: 26.06.2020, Kabul Tarihi: 10.08.2020. DOI: 10.34189/hbv.97.002
** Dog. Dr. Balikesir Universitesi Necatibey Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Bolimii Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, satileri@hotmail.com. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-2178-3035
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the legends told in Kanatlar are important in terms of showing the place and traces of Turkish culture
and presence in the Balkan geography.

Keywords: Northern Macedonia, Kanatlar Village, Legend, Miracle, Saint, Dikmen Baba.
1. Giris

Kanatlar (Kanatlargi), Kuzey Makedonya’da Pirlepe’ye bagli ve Manastir’a
25 km uzaklikta bir koydiir. Kdy, Kuzey Makedonya’nin Pelagonya olarak ifade
edilen giiney bolgesinde bir diizliikte yer almaktadir. K&yiin niifusu yaklasik olarak
1700’diir. 500 hane olarak tarif edilen kdyde 10 hane Makedon, diger haneler ise
Tiirk’tiir. Kdyiin I. Murat zamaninda Karaman’dan getirtilen Yoriikler tarafindan
kuruldugu séylenmektedir. Kéyde Bektasi tarikatt mensuplari hakimdir. Kanatlar’da
kdyiin kurucusu olduguna inanilan Dikmen Baba yatiri, ayn1 zamanda tekke vazifesi
gormektedir. Tekkede Eyat Baba, Suadi Baba gibi erenlerin yatirlart da bulunmaktadir.
Koyde basta Dikmen Baba olmak iizere Kanatlar’da bulunan yatirlarin sahipleri
ve gegmisten giinlimiize yasamis Bektasi babalari hakkinda ¢esitli menkibeler
anlatilmaktadir. Makalenin konusunu Kanatlar kdyilinde yaygin bir sekilde anlatilan
evliya menkibeleri olusturmaktadir. S6z konusu menkibeler, 2015 yili igerisinde
Kanatlar Kdyiine gerceklestirilen {i¢ ayr1 derleme gezisi ile 2019 Temmuz ayinda
gerceklestirilen 10 giinliik derleme gezisinden elde edilmistir.

Derleme gezisi esnasinda, kdyde goriisme yapilan kigiler 1912°den 6nce kdyiin
niifusunun 5000°¢ yakin oldugunu séylemiglerdir. Koylin hemen yaninda ¢ok az
bir niifusa sahip bir Makedon koyii ile yakininda Budaklar isminde bir Tiirk koyi
bulunmaktadir. Yoredeki pek ¢ok Tiirk koyli Balkan Savaglari’ndan sonra ve daha
sonraki siireglerde gog¢ etmistir. Giinlimiizde gerek Tiirkiye’ye gerekse diger iilkelere
ne kadar gé¢ vermis olsa da Kanatlar kdyiiniin bugiin biiyiik bir kdy olarak kaliginda,
kdyde bulunan miibarek erenlerin himmetleri ile Bektasiligin etkisi oldugu inanist
vardir. Gorligme yapilan kisiler, koydeki Tirk varliginin korunmasinda yatirlardaki
muhterem zatlarin “koruyuculuk” vasiflarinin yani sira “Bektasilik” felsefesinin de
etkili oldugunu diisinmektedirler. Ayrica Bektasilikte onemli olan seyin “insan”
oldugu ve bu nedenle Hristiyanlarin bu kdye dokunmadiklari séylenmektedir. Hatta
Hristiyan koyliilerin Kanatlar’a gosterdikleri sayginin, Asure Giinii etkinliklerine
belediye bagkani gibi devlet adamlarmin katilmasi ile de ispat edildigi ifade
edilmektedir.

Bu yazida ele alinan evliya menkibeleri, Kanatlar kdyiinde yaygin olarak
anlatilan ve yalnizca yatirt olan veliler etrafindaki menkibelerdir. Bunlarin diginda
Kanatlar’da bir yatir merkezli olmayan, ge¢misten giiniimiize yagamis veliler ya da
Bektasi babalari hakkinda da menkibeler anlatilmaktadir. Bu anlatilar; bu yazinin
sinirlarini agmakta olup, kitap hazirligi iginde oldugumuz baska bir ¢aligmanin
mevzusu olabilecek kadar genistir.
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Kanatlar’da hakkinda en ¢ok menkibe anlatilan veli, Dikmen Baba’dir. Dikmen
Baba Yatir1 ayn1 zamanda bir tekke vazifesi de gérmektedir. Kuzey Makedonya’da
¢ Bektasi tekkesi bulunmaktadir: Kir¢ova’daki Hidir Baba Tekkesi, Tetova
(Kalkandelen)’daki Harabati Baba Tekkesi (Sersem Ali Baba) ve Kanatlar’daki
Dikmen Baba Tekkesi. Bugiin bu ii¢ tekkede de Bektasi erkani yiiriitiilmektedir.
Ancak Hidir Baba ve Harabati Baba Tekkelerinin postunda oturan babalar icazetlerini
Arnavutluk’tan almaktadirlar. Bu tekkelerde torenler Arnavutga gergeklestirilmektedir.
Ancak Kanatlar koyiinde bulunan Dikmen Baba Tekkesi’ndeki térenler Tiirkge tertip
edilmekte, nefesler Tiirkge okunmaktadir. Babalar ise icazetlerini Tiirkiye’deki
Bektasi dedebabalarindan almaktadirlar (Bu konuda Bk. izeti, 2013: 286-293; Tuna,
2013: 238-256). Bu yilizden Dikmen Baba Yatir1 ve Tekkesi (Yesil Tekke, Kanatlar
Tekkesi, Kir Tekke)’nin 6nemi daha da agik hale gelmektedir. Kanatlar’da Dikmen
Baba’nin yani1 sira Kurt Dede Koca, Eyat Baba, Ali Baba ve Hasan Baba hakkinda da
menkibeler anlatilmaktadir. Yazida 6nce Kanatlar kdyii ve civarinda yatirt bulunan bu
veliler hakkindaki menkibeler verilmis, sonra bu menkibeler, velilerin “kuruculuk” ve
“koruyuculuk” vazifeleri ile motifleri agisindan “karsilastirmali metot” ve “islevsel
yontem” kullanilarak degerlendirilmistir.

2. Kanatlar Koyii ve Civarinda Yatir1 Bulunan Velilerin Menkibeleri

2.1. Kanatlar Koyiiniin Kurucusu Dikmen Baba Hakkinda Anlatilan
Menkibeler

Kanatlar kdyilinin kurulusu ve gee¢misi, halk arasinda anlatilan menkibelere
dayanmaktadir. Bugiin kdy hakkinda anlatilan oldukg¢a zengin rivayetler mevcuttur.
Bu rivayetlerden en yaygin olani kdyiin kurucusu olan Dikmen Baba hakkindaki
menkibelerdir. Dikmen Baba’nin Kanatlar kdyiine yerlesmesinden dnce Hidir Baba
ile birlikte Makedonski Brod’a gelisi anlatilmaktadir. Onlarin Kuzey Makedonya’ya
gelisi rivayetlere gore XIV. yiizyildir.

2.1.1. Hidir Baba ve Mehmet Baba’nin Kuzey Makedonya’ya Gelisi ve
Makedonski Brod’a Yerlesmesi

Kanatlar koyiniin kurulusu hakkinda Dikmen Baba ile birlikte Hidir
Baba’nin da ismi gegmektedir. Dikmen Baba’nin asil adi Mehmet’tir. Bu iki dervis,
Horasan’dan gelen ve Haci Bektas Veli’nin diyar-1 Rum’a, Balkanlar’a gondermis
oldugu kisilerdir. Halk arasindaki inamisa gore Hidir Baba Sultan, Imam Hasan
soyundan, yani serifler soyundan; Mehmet Baba Sultan da imam Hiiseyin, yani
seyitler soyundan gelmektedir. Onlar hakkinda anlatilan rivayete gére bu iki dervis
once Kanatlar’a 80 km uzakta bulunan Makedonski Brod’a yerlesirler. Hidir Baba
Sultan, Mehmet Baba’nin piridir. Makedonski Brod’a geldiklerinde yore halki onlara
yer vermek istemez. Hidir Baba Sultan, dervisi Mehmet’e, “Sen biraz burada bekle,
ben gokyiiziine ¢ikip bir gezineyim” der. Giivercin olup gokyiiziine ¢ikar, araziyi
gozler ve yine oldugu yere giivercin seklinde iner. Sonra onun gezdigi alanlarda
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hastalik belirmeye baslar. Insanlar geng yash demeden vefat eder. Bunu goren yore
halki bunlarin keramet sahibi, ermis kisiler oldugunu anlarlar. Yanlarina gidip “Hangi
milletten olursaniz olun, yeter ki bu hastaligi bizim basimizdan def edin. Biz size
yer verecegiz. Okiiz derisi ne kadar yeri ¢evrelerse orasi sizindir” derler. Hidir Baba
Sultan, yore halkinin verdigi 6kiiz derisine bir giilbank ¢eker, niyaz eder, deri uzayarak
yaklasik 600 hektarlik bir alani gevirir. Anlastiklart i¢in kimse séziinden donemez.
O yeri Hidir Baba Sultan’a devrederler. Makedonski Brod’da Treska irmagi vardir.
Goz gibi aktigi i¢in “Goz irmag1” da derler. Hidir Baba buraya dort tane degirmen
yaptirir, gelip gidene orada yemek verip yardim eder. O zaman halk bunlarin ne kadar
iyi insanlar oldugunu anlar. Hidir Baba, dervisi Mehmet ile birlikte y6re halkina ¢ok
yardimda bulundugu i¢in o yo6re halki tarafindan kabul goriir (Bk. Kumartaslioglu,
2015a: 269-271; KK-1, KK-3, KK-4, KK-5).

2.1.2. Mehmet Baba’min Dikmen Baba Adim1 Alis1

Anlatilanlara gére Hidir Baba ile Mehmet Baba, bir giin yerlestikleri Makedonski
Brod’da, Treska Irmagi kenarinda, Tiirklerin tabiri ile Tekke daginda asure verirler.
Hidir Baba, Dervis Mehmet’ten asure kazanlarina agagidaki irmaktan su getirmesini
ister. Ancak Dervis Mehmet’in su getirecegi tulumu deliktir. Hidir Baba “Sen bu
tulumu dik, asure kazanlarma su getir” der. Mehmet Baba, “Hayir babaerenler, ben
bu tulumu dikmem” diye karsilik verir. Yirtik tulumla asure kazanlarina su getirir,
tulumdan bir damla bile su akmaz. Omuzunda tulumu dergéha girince, Hidir Baba “Ah
Dikmen Baba! Bunun i¢in bana, dikmem baba, dedin. Sen de bu hakikat makamina
yiikselmissin, sen de evliyasin. Goriirlim ki kopuk tulumdan su akmaz” der. Ocaktaki
atesten bir odun pargasi alir, yukart firlatir. “Bu atesin diistiigii yer, senin yerin yurdun
olacak. Orada da Tiirkliige, Miislimanliga, Hoca Imam Cafer mezhebine, Bektasilige
hizmet edeceksin” der. Dikmen Baba kanatlanarak atilan atesli odun pargasinin
arkasindan gider (KK-1, KK-3; Bk. Kumartaglioglu, 2015a: 369-370).

2.1.3. Dikmen Baba’nin Kanatlar’a Gelisi

Dikmen Baba Makedonski Brod’dan gelirken, halki Hristiyan olan Yukariova
ve Asagiova diye anilan iki kdye rastlar. Halk orada Dikmen Baba’y1 kabul etmez.
O esnada “Daglar1 as, korun seni bekler” diye Tann tarafindan bir nida duyunca
bugiinkii koyiin korusuna gelir. O zaman Kanatlar kdyiiniin daglar1 hep iiziim
baglaridir. Buraya oturur, seccadesini agar. Orada yemek yiyecektir. Baglarin bekgisi
onu goriip yanina gider. Dikmen Baba, bek¢iye buray1 yurt segtigini sdyler, “Senin bu
liziim baglarindan bir iiziim ver de yiyeyim” der. Bekgi ise, “Hayir baba, baglarimiz
yesil koruktur” diyerek iiziim vermez. Dikmen Baba, “Mademki koruktur, dyle
olsun, biz itiraz etmeyiz” diyerek giilbenk geker, ardindan “Insallah burada bir bag
kokii kalmasin, hep agaca donsiin” diye beddua eder. Cebinden {i¢ tane pelit tohumu
¢ikarir, eliyle ti¢ tarafa firlatir. Onun bu duast ve hareketiyle biitiin bu baglar agag
haline doniisiir. Sonra yemegini yemeden dnce sehadet parmagini kaldirir ve ardindan
Tanr1’ya yalvararak topraga saplar. “’Ya Ebu Tiirap, topragin sahibi Ali Baba, sen bu
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fakiri utandirma, burada bir su ¢iksin” der. Orada su ¢ikar. Bugiin bu suyun ¢iktig1
yerde her y1l 5-6 Mayis’ta Hidirellez kutlanir. Dikmen Baba Sultan, burayi1 ¢evreler.
Su an koyiin bulundugu yer o zaman bos bir arazidir. Tekkenin oldugu yerdeki bos
arazide bir tag vardir. Dikmen Baba buraya geldiginde 6nce bir kus seklinde o tasa
konar, bu yilizden koyiin adi “Kanatlar” olur, sonra burada tekkesini kurar. Eskiden
Kanatlar koyii, simdiki kdyiin 1 km kuzeyindedir. Koyiin eski ismi “Abramovska”
(ibrahim peygamberin kavminden)’dir. Dikmen Baba, bu kdyiin adini “Kanatlar”
olarak degistirmek isteyince yerli ahali ilk énce kabul etmek istemez. Ug kisi onu
yetkililere sikayet etmeye giderler. Yolda giderken sisip davul gibi olurlar, nefessiz
kalirlar. “Vazgecelim, yoksa 6lecegiz” derler. Biraz iyilesince kalkip tekrar yiiriimeye
baslarlar. Yolda yine hastalamirlar, gidemezler. lyilesince iigiincii sefer de denerler
ancak kirk adim bile gidemezler. Béylelikle Dikmen Baba’nin evliya oldugunu anlarlar,
“Bu evliya ile oynanmaz. Geri donelim, ona hiirmet gosterelim. Belki onun hayir
duasini aliriz” derler. Sozlerinde dururlar, iyilesirler. Dikmen Baba’ya gelirler, “Aman
erenlerim, biz ettik, sen etme. Bugiine kadar kdyde bu isimle kaldik. Artik Kanatlar
olsun” derler. Ondan sonra herkes Dikmen Baba’y: sever, sayar. Dikmen Baba’nin
kerametlerini goren kdyiin eski halki, yavas yavas beri dogru kaymaya baslar. Onun
etrafinda kendi evlerini yapmaya baslarlar. Dikmen Baba, bu civara geldiginde yakin
koylerdeki halka da yardim elini uzatmis, halkin borglarini kapatmistir (KK-1, KK-3).

2.1.4. Dikmen Baba’nmin Oldiikten Sonra Gosterdigi Kerametleri

Anlatilanlara gére Dikmen Baba, 6ldilkten sonra da kerametlerine devam
etmistir. Hatta bugiin Kanatlar kdyiinde Hristiyan aile sayisinin azalmasi Dikmen
Baba’nin kerametine bagli olarak anlatilmaktadir. Rivayete gore Hristiyanlar, kdye
cok sayida domuz getirirler. Dikmen Baba onlarin riiyalarina girer, “Bu hayvanlara
bakmayacaksiniz, yoksa burada hicbiriniz kalamazsiniz” der. Dikmen Baba’nin
riiyada sdyledigi sey gergek olur, Hristiyan aileler koyden 6zellikle yurt disina gog
ederler. Bugiin koydeki Makedon aile sayisi o yilizden ¢ok azdir (KK-3).

Dikmen Baba’nin dldiikten sonra gosterdigi kerametlerden biri de II. Diinya
Savasi zamaninda yasananlarla ilgilidir. Anlatilanlara gore savas sirasinda tekkeye
havan topu atilir ancak bir tanesi bile patlamaz. Sonra buraya bakmasi igin asker
gonderirler. Askerler gelip tekkeyi kontrol ederler, “Burada ne vardir?” diye sorarlar.
“Inancimiza gore burada bir evliya vardir” denir. Sonra Almanlar kendi tanklarimi,
tiifeklerini buraya getirip yerlestirirler. Yine bagka bir rivayete gore II. Diinya
Savasi’nda Almanlar tiirbeyi yikmak isterler. Tiirbenin sol tarafina kazma vururlar. O
esnada buradan biiyiik bir 131k ¢ikar, oradaki askerlerin hepsini yakar. Bu olaydan sonra
Alman komutanina “Oglun Almanya’da kaza yapt1” diye bir telgraf gelir. Komutan
tirbeye kazma vururken oglu da ayn1 anda Almanya’da kaza yapmistir. Komutanin
oglu kazada oliir. Bunun sebebinin tiirbeye dokunmalari oldugunu anlayip oradan
ayrilirlar. Baska bir rivayete gore ise, savas sirasinda Alman askerleri tiirbenin i¢inde
yatarlar. Ancak sabah uyandiklarinda kendilerini disarida bulurlar (KK-1, KK-3).
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2.2. Kurt Dede Koca Hakkinda Anlatilan Menkibeler

Kanatlar koylinde Dikmen Baba hakkinda anlatilan menkibelerden sonra en
yaygin olan1 Kurt Dede Koca hakkinda anlatilanlardir. Kurt Dede Koca’nin yatiri
koyiin asag1 tarafindadir. Anlatilanlara gore Kurt Dede Koca, buraya Dikmen
Baba’dan yiiz elli y1l 6nce gelmistir. Bu bilgi, 1980 yilinda vefat eden koyiin Bektasi
halifesi Siileyman Baba’nin defterinde yer almaktadir (KK-3).

Onun hakkinda anlatilan bir menkibe, onun Kurt Dede ismini alis1 ile ilgilidir.
Kurt Dede Koca, bir giin ev yapacaktir. iki tane 6kiizii vardir, bu 6kiizleriyle dagdan
tag getirir. Taslar1 getirdikten sonra yemek yiyip dinlenmek i¢in oturur. Tam o
esnada bir kurt gelir, 6kiiziinii yer. Kurt Dede Koca kurda bakar, umursamaz, taslari
arabaya doldurmaya devam eder. Sonra kurdun yanina giderek “Hadi bir okiiziimii
arabaya bagladim, bu okiiz tek basina bu arabay1 ¢cekemez, tag doldurdum. Seni bu
okiiziin yerine baglayacagim. Bir kurt, bir dkiiz bu arabay1 korudan benim evime
gotiireceksiniz” der. Okiizii ve kurdu arabaya kosar, eve dogru cekmeye baslar.
Korudan eve gelirken onun 6kiiziin yanina kurdu kostugunu goren insanlar, “Dede
kurt mu? Dede kurt, Dede Kurt...” diye bagrisirlar. Bu olaydan sonra asil adi Mehmet
olan velinin ad1, Kurt Dede Koca olarak kalir. Kurt Dede Koca arabasini eve getirince
kurdu da boyunduruktan saliverir (KK-1, KK-3, KK-5).

Anlatilanlara gore, Kurt Dede Koca 6ldiikten sonra da keramet gostermeye
devam eder. Buna gore II. Diinya savasinda Kanatlar koytlinden de asker almak istenir.
Askerler Kurt Dede Koca tarafina geldiklerinde, orada koyiin etrafinin hendeklerle
kazilmis oldugunu goriirler. Askerler, komutanlarina halkin koyiin etrafina hendek
acip su koyduklarini soylerler. Komutanlar da bu kdyden asker alamayacaklarini
diistinlip geri donerler. Ancak ertesi giin kdyiin etrafinda hendek kazilmadigim fark
ederler. Halk bu hendeklerin Kurt Dede Koca’nin bir kerameti olduguna inanmakta ve
evliyalarin sirrina erilemeyecegini diistinmektedir (KK-1).

Dikmen Baba ve Kurt Dede Koca hakkinda glinlimiizde civardaki Makedon
koylerinde yasayan Hristiyanlar tarafindan da inanildigt sdylenen kerametler
anlatilmaktadir. Hem kdyiin icinden hem de yakin kdylerden gece yaris1 Dikmen Baba
yatirindan 10 km kadar uzaga giden bir 15181n goriildiigii sdylenmektedir. Sabidin
Yusufoski Baba’nin amcasinin oglu da gece Dikmen Baba Yatiri’ndan ii¢ evliyanin
fenerle ciktigini, Eski Cami’den de onlara bir fener katildigini ve oradan birlikte
Kurt Dede Koca’ya gidip iceride Kirklar Meclisi’ne dahil olduklarin1 gordiigiinii
anlatmistir. KSyiin dis tarafinda olan Kurt Dede Koca yatirina yakin olan kisiler her
daim gece yaris1 bir fenerin tekkeye gittigini gérdiiklerini anlatirlar (KK-1).

2.3. Eyat Baba Hakkinda Anlatilan Menkibe

Koyde Eyat Baba hakkinda da bir menkibe anlatiimaktadir. K6ytin 2 km 6tesinde
Eyat Baba’nin bastig1 yerden ¢ikan bir su kaynagi bulunmaktadir. Eyat Baba’nin da
Horasan’dan Balkanlar’a gelmis bir ermis oldugu sdylenmektedir. Anlatilanlara gore
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Eyat Baba Horasan’dan buraya geldiginde Kanatlar tarafindan kars1 daga, Yunanistan
hududuna dogru ucarak orada bir kayaya basar. Bastig1 kayadan su ¢ikarir. Bastigi
yerden ¢ikan su bugiin de akmaktadir (KK-1).

2.4. Ali Baba Hakkinda Anlatilan Menkibe

Kanatlar koyiinde anlatilan menkibelerden biri de Pirlepe’de yatir1 bulunan
Ali Baba’ya aittir. Ali Baba yatir1, Pirlepe’de evler arasinda kalmis tek bir mezar
seklindedir, tiirbesi yoktur. Anlatildigina gore Hristiyanlar bu yatir1 baslarma bir
sey gelecegi korkusuyla kaldiramazlar. Ali Baba hakkinda anlatilan menkibeye
gore, o “Ene’l Hak. Ben Allah’im. Allah’in bende sifatlar1 var” der. Onun bu sézleri
sOyledigi yer, bugiin Pirlepe meydaninda asevinin kalintilar1 oldugu séylenen yerdir.
Ali Baba’nin sdyledigi soz lizerine bir ferman ¢ikarilarak kafasi kesilir. Ali Baba,
kafasini koltuguna alarak yaklasik 2 km yukari gider. Bugiin yatirinin oldugu yere
diiser. Kanatlar koyilinde Ali Baba’nin Pirlepe sehrinin koruyucusu olduguna inanilir
(KK-1).

2.5. Hasan Baba Hakkinda Anlatilan Menkibe

Kd&ye 25 km mesafedeki Manastir’da bulunan Hasan Baba tiirbesi de Kanatlar
koyti halkinin ziyaret mekanlarindan biridir. Burada yatan Hasan Baba hakkinda
anlatilanlara gore, on yildan fazla bir zamandir evladi olmayan bir kadin ¢are aramak
icin Hasan Baba’y1 tekkesinde ziyaret eder. “Babacrenler on yildir evliyiz. Allah bize
evlat vermedi” diyerek ondan yardim ister. Baba, pazardan biri kirmiz1 biri yesil iki
elma alip getirmesini sdyler. Kadin, Hasan Baba’nin istedigi elmalar1 getirir. Hasan
Baba bunlar1 okur, kadina esiyle beraber yemesini sdyler. Kadin, esinin asker oldugunu
sOyler. Hasan Baba “Esin ne zaman gelirse, elmalari o zaman yersiniz” der. Adamin
askerligi Yemen’de oldugu i¢in ii¢ bes yil gelmez. Kadin dayanamaz ve sonunda
elmalar1 yer. Sonra kadin hamile kalir. Bunu duyan halk, esi askerdeyken tekkeye gitti
diye dedikodu ¢ikarmaya baslar. Padisaha “Bektasi babalar1 bunlar1 yapiyor” diye
haber gider. O zaman IV. Murat zamanidir. IV. Murat, babanin kellesinin kesilmesini
ferman eder. Hasan Baba, etrafindaki canlara “Canlar, Istanbul’dan ferman geldi,
kellemi alacaklar. Yerime talip var mi1?” diye sorar. Kimseden ¢it ¢ikmaz. Bir iki
yildir Bektasi olan yeni muhiplerden biri “Senin yerine talibim” der. Hasan Baba da
“Aman evladim, daha yenisin, tez geldin” der. Onun ad1 da “Tez Baba” kalir. Hasan
Baba tacin1 ve hirkasini ¢ikararak ona giydirir. Askerler gelirler, kellesini kesmek
icin Tez Baba’y1 Hasan Baba diye gotiiriirler. Hasan Baba da un getirtip dervisi Tez
Baba’nin helvasini hazirlar. Sicak helvay: elleriyle karigtirir. Bunu goren askerler
onun miibarek insan oldugunu anlarlar. Padisah askerleri gonderirken ne goriirlerse
yazmalarini sdylemistir. Hasan Baba askerlere olanlari anlatir. Kadinin geldigini,
iki elma verdigini ama kadmin esini beklemeden elmay1 yedigini yazdirir. Askerler
Hasan Baba’nin yerine gegen dervisin kafasini vururlar. Tez Baba kafasini koltugu
altina alir, gider. Muhipler bir bakar ki ayn1 anda Hasan Baba’nin da kafas1 kesilir.
Manastir’in orta yerinden gegen irmak Dragor’dur. Tez Baba kafasi kesildikten
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sonra Dragor nehrine “Bu irmagin filan yerini begendim” der. O andan sonra irmak
aktig1 yoniin tam tersi akmaya baslar. Padisaha durumu bildirirler. Padisah “Madem
kerametleri gordiiniiz. Niye durdurmadiniz?” der. Bu sefer de bu iste kusuru olanlar
idam edilir. Hasan Baba ve muhibbi Manastir’da yan yana yatar. Osmanli doneminde
bu iki yatir i¢in her giin kurban kesilirmis. Eger her giin kurban kesilmezse Hasan
Baba’nin sehrin altini {istiine ¢evirecegine inanilirmis (KK-1).

Benzer bir menkibeyi Ahmet Yasar Ocak, Mehmet Tevfik’in “Manastir
Vilayetinin Tarihgesi” isimli eserinden (Manastir 1327, ss. 54-56) nakletmektedir
(Ocak, 1989: 32-33). Ancak bu rivayet ile Kanatlar’da derlenen menkibe arasinda
baz1 farkliliklar vardir. Mehmet Tevfik’in aktardigi rivayette IV. Murat zamaninda
gegen olaylarda Hasan Baba’nin yerini Ciger Baba, Tez Baba’nin yerini Hasan Kesfi
Efendi alir. Kanatlar’da derlenen menkibede iftiranin mesnedine ayrintili bir sekilde
yer verilirken, Ciger Baba hakkindaki anlatida iftiranin sebebi anlatilmaz. Bu metinde
Ciger Baba yerine Hasan Kesfi Efendi’nin basi kesilir ve Hasan Kesfi Efendi kesik
basimi koltuguna alarak dergahtaki yerine dogru yiiriir. Hasan Kesfi’nin haksizliga
ugradig1 ortaya ¢ikinca IV. Murat onun mezarinin {istiine bir tiirbe yaptirir, yanina da
bir cami ve zaviye insa ettirir.

3. Velilerin Menkibelerle Aktarillan “Kuruculuk” ve “Koruyuculuk”
Vazifeleri

Kanatlar’da velilere ait menkibeler her firsatta anlatilmakta, velilerin yatirlart
yine her firsatta ziyaret edilmektedir. Veliler etrafinda gelisen bu “s6z” ve “eylem”ler,
velilerin Kanatlar halkinin hayatinda merkezi bir rol tistlendigini géstermektedir. Her
seyden once Kanatlar’da yatirlarin ve bu yatirlarin sahipleri olan velilerin Kanatlar ve
civarmin koruyucusu olduklarina inanilmaktadir. Bu velilerin Balkan cografyasinin
ve bu cografyada yasayan Tiirkliik ve Bektasiligin koruyucusu oldugu diisiincesinin
kokenleri gok daha geriye, bu topraklarin birer “vatan” cografyasi yapildigi donemlere
gotiriilmelidir. Balkan cografyasinin fethedildigi donemler, bu veli sahislarin da
Balkan cografyasina yerleserek buralart yurt edindikleri donemlerdir.

Kuzey Makedonya’nin Tiirklerle tanigmasi I'V. yiizyilda Hunlarin bu cografyaya
gelisi ile baglar. Hunlari; Avar, Bulgar, Kipgak ve Pegenekler takip eder. XIV. yiizyildan
Balkan Savaglari’na kadar da Osmanli hakimiyeti siirer. Kuzey Makedonya’ya Tiirk
niifusunun yerlesmesi Osmanli Devleti’nin 1395 yilindan sonra Anadolu’dan getirdigi
Yoriikleri, Vardar rmaginin dogusuna ve batisina uzanan topraklara yerlestirmesi ile
baslar (Halagoglu, 2010: 148). Anadolu’dan gelen Tiirklerin bir kisminin ticaret ve
kiiltiir merkezlerinin etrafindaki yerlere yerlestirilmesi, Kuzey Makedonya’da Tiirk
kdylerini meydana getirmistir. O zaman kurulan baz1 Tiirk kdyleri bugiin de varligini
siirdiirmektedir. Bunlardan biri de Kanatlar kdyiidiir (Hamzaoglu, 2010: 173).

Balkan Savaglari’ndan sonra gogler ve cesitli sebeplerden dolayr Kuzey
Makedonya’da Tiirk niifusu azalmig ve azinlik konumuna diismistiir (Cayirli, 2002:
752). Bugiin yaklasik iki milyon niifusa sahip olan Kuzey Makedonya niifusunun
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yiizde dordi Tirk’tlir (Hacisalihoglu, 2003: 437). Tirkler Kuzey Makedonya’nin
Gostivar, Kalkandelen (Tetovo), Ohri, Struga, Manastir (Bitola), Kirgova, Debre,
Uskiip (Skopje), Kopriilii (Veles), Valandova, Ustrumce, Radovis, Istip (Stip) adi
verilen yerlesim yerlerinde yasarlar (Cayirli, 2002: 753).

Osmanli doneminde Kuzey Makedonya topraklarina yapilan fetih hareketleri
1370°1i yillardan itibaren I. Murat doneminde gergeklestirilir. 1400°1ii yillarin basina
kadar (Yildirim Beyazit dénemi) bu topraklarin fethi tamamlanir (Halagoglu, 2010:
133-137). Ahmet Yasar Ocak’a gore asil fetih hareketleri, yani Balkanlara Tiirklerin
yerlesmesi ve buralarda Islami faaliyetlerin baslamasi, ¢ok daha gerilere gotiiriilebilir.
Ocak’a gore XIII. yiizyildaki Sar1 Saltik’in faaliyetleri Balkanlar ile ilgili fetih
hareketlerinde etkili olmustur (Ocak, 2002: 71, 85). Zira Osmanli imparatorlugunun
kurulusunda tarikatlar etrafindaki mistik yapilanmanin fetih hareketlerindeki roli
bilinmektedir. Omer Liitfi Barkan, kolonizator Tiirk dervisleri iizerine hazirladig
calismada (1942), bu durumu s6yle ifade etmektedir: “Fiituhati bagarmak i¢in Osmanli
ordularina yalniz teskilatli ve imanl muharip temin etmekle kalmayip, bu misyoner
derviglerin dini ve sosyal fikirler propaganda ile de halk kiitleleri arasinda ¢ok faal bir
maya gibi faaliyete gecerek, o memleketlerin sosyal biinyesinde ve siyasi kurulusunda
biiyiikk yenilikler yapmak igin miisait kaynasmay1 yaratmakta, temsil ve fiituhat
islerini kolaylastirmakta amil olduklar1 da muhakkaktir. Rum ilinin Islamlasmasinda
bu misyoner dervis gruplarinin oynadigi rol her halde biiyiiktiir” (Barkan, 1942: 283).

Gerek Anadolu’nun gerekse Balkanlar’in fethedilmesinde pek ¢ok faktor etkili
olmustur. Oncelikle Mogol istilasi ve Babai isyani, Anadolu’dan Batr’ya dogru bir
Tiirkmen gogiinii zorunlu kilmistir (Barkan, 1942: 281). Bu gogler igerisinde Tiirk-
Islam diinyasinin her tarafindan gelmis her siniftan insan vardir. Bunlar; Iran, Misir
ve Kirim medreselerinden ¢ikan hocalar, Dogu ve Orta Anadolu’dan gelmis Selguklu
ve Ilhanl biirokrasisine sahip sahislar, gesitli tarikatlarin temsilcileri, yani Islam
misyonerleri denilebilecek dervislerdir. Iste bu misyoner Tiirk dervisleri, Ortacagdaki
Hristiyan hukukuna kars1 yeni bir sosyal diizen ve adalet anlayisi ile ordulardan
once fetih hareketlerine ¢ikarak gittikleri yerleri ¢cok daha 6nceden manen fethetmis
bulunuyorlardi (Barkan, 1942: 281-283). Osmanli Devleti, Balkanlarda fethedilen
topraklarda bu veli veya dervislerin faaliyetleri ile goniillii Islamlasma politikasini
uygulamis, higbir sekilde zorlama ve yasaklama yapmamistir (Kopriilii, 1991: 108;
Halagoglu, 2010: 191).

Balkanlar’in fethedilmesi ile Islamlasip Tiirklesmesinde Omer Liitfi Barkan’in
bahsettigi misyoner dervislerin, bagka bir ifade ile alp-erenlerin rolii ¢ok biiylik
olmustur. Batiya dogru akinda birer Onciiliikk goésteren bu dervisler birgok koye
ismini vermis, dag baslarinda yer agip yerlesmis, bag ve bahge yetistirmis, tekke ve
zaviyeler kurmuslardir. Kurduklar tekkeler etrafinda miiritleri ile birlikte ziraatla ve
hayvan yetistirmekle mesgul olmuslardir. Derviglerin kurduklari zaviyeler, zamanla
biiyiik kiiltiir ve din merkezleri haline gelmistir. Bu zaviyeler, ayn1 zamanda buralara
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gelen ilk Tiirk muhacirlerin yerlesme ve teskilatlanma merkezleri olmustur. Hatta
bu zaviyelerin ordulardan daha 6nce hudut boylarinda kurulmus olmasi, ordunun
harekatin1 kolaylastiran bir sebep olmustur. Zaviyelerin ve koylerin kurucusu olan
dervigler, aynt zamanda beraber gog ettikleri topluluklarin da asiret reisi olma
ozelligine sahiptirler (Barkan, 1942: 285, 290, 295).

Bugiinkii Kuzey Makedonya topraklari, ge¢miste Tiirklerin yerlesip yurt
edindikleri bir cografyadir. Kuzey Makedonya’da bulunan Kanatlar koyi de gegmiste
yurt edinilmis ve bugiin de varligini devam ettiren bir Tirk koyiidiir. Kanatlar
koyiiniin nasil yurt edinildigi ve buraya Tiirklerin nasil yerlesmeye basladigi, Hidir
Baba ve Dikmen Baba hakkinda anlatilan menkibelerde agik ve ayrintili bir sekilde
goriilmektedir. Menkibelerde, Horasan erenlerinden olarak tarif edilen bu veliler,
gosterdikleri kerametler vesilesi ile bu topraklara yerlesmisler ve yerli halk tarafindan
kabul gérerek buralari yurt edinmislerdir. Iste Hidir Baba ve Dikmen Baba gibi veliler,
Omer Liitfi Barkan’in tarif ettigi “misyoner Tiirk dervisleri”’nden olup, yerlestikleri
kasaba ve koylerin fiziki yapisini degistirmis ya da yeni yerlesim yerleri kurmuslardir
(Barkan, 1942: 279-280; izeti, 2013: 334).

Hidir Baba’nin Dikmen Baba ile birlikte geldigi Makedonski Brod, bugiin
Tiirklerin yasadigi bir yer degildir. Hidir Baba’nin makami ise giinimiizde bir
kilise goriiniimiinde olup Hristiyanlarca Aziz Nikola olarak ziyaret edilmektedir.
Ancak Kuzey Makedonya’daki Bektasilerce bugiin Hidir Baba yatir1 olarak ziyaret
edilmektedir. Bektasiler tarafindan yapilan bu ziyaretler ve yatir icinde Hidir Baba i¢in
uyandirilan mumlar (Kumartaglioglu, 2015a) ise Hidir Baba’nin hala bu cografyanin
koruyucusu olarak varligimi siirdiirdiigiinii gostermektedir.

Kanatlar kdyii ise, glinimiizde bir Tiirk koyli olarak varligint siirdiirdiigii
icin 6nemli bir konuma sahiptir. Dikmen Baba’nin yatirinin da bulundugu tekke,
giinlimiizde vazifesini devam ettirmektedir. Bu agidan koydeki ve civardaki
Bektasiler i¢in 6nemli bir merkez konumundadir. Kanatlar kdyilinde giliniimiizde
Dikmen Baba’nin kdyiin kurucusu olmakla birlikte kdyiin “koruyucu’’su olduguna da
inanilmaktadir. Kdyde yasayan Halife Baba Sabedin Yusufoski, ozellikle 1955’ten
sonra yapilan bir anlagsma ile kdyden ¢ok gdo¢ eden oldugunu, bu nedenle eskiye
nazaran kdyiin niifusunun azaldigini sdylemektedir. Sabedin Yusufoski Baba, Kanatlar
koyiinde yasayan insanlardan bazilari “Akli olan gitmis” diyerek sizlandiklarinda
onlara “Arif olan kalmis” diyerek cevap verdigini aktarmaktadir. Kendisine neden
bdyle sdyledigi soruldugunda Sabedin Baba, Kanatlar’da “Yesil Tiirbe” oldugunu
soyleyerek Yesil Tiirbe’nin ve bu tiirbenin sahibi olan Dikmen Baba’nin manevi
giiclinii vurgulamaktadir.

Gegmiste Balkan cografyasini vatan yapan Dikmen Baba ve Hidir Baba gibi
veliler, her ne kadar bedenen olmasalar da, manevi giigleri ile varliklari1 devam
ettirmektedirler. Onlarin manevi giigleri, tekkeleri ve yatirlart ile oldugu kadar,
haklarinda anlatilan menkibeleri ile de devam etmektedir. Dikmen Baba, Hidir
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Baba gibi veliler bu cografyanin birer manevi koruyucular1 olarak her daim saygi
duyulmakta, muhabbetlerde her daim isimleri anilmaktadir. Ornegin muhabbetlerde
sOylenen her nefes sonrasinda okunan terciimanlarda haklarinda menkibeleri de
anlatilan bu velilerin isimleri zikredilmektedir: “Hii Allah Allah, ask olsun, nefesin
giir olsun. Dinleyen canlar da bin murat eylesinler. Hidir Baba Sultan, Dikmen Baba
Sultan, Kurt Dede Sultan, Eyat Baba Sultan, enbiyalar, evliyalar, 12 imamlar iki
cihanda yar ve yardimcin olsun. Hatice Ana, Fatma Ana ilelebet yardimciniz olsun.
Gergege hii miimine ya Allah ya Muhammet ya Ali” (KK-1, KK-2).

Pirlerin, velilerin bulunduklart ortamin koruyucusu olma 6zellikleri, onlarin
gosterdikleri kerametlerle ilgili olmakla birlikte, veli inanisinin eski Tiirk kiltiiriiniin
izlerini tagimasindan kaynaklanmaktadir. Ahmet Yasar Ocak bu konuda, “Eskiden
mevcut mahalli tabiat yahut ata kiiltleri, tasavvufun veli telakkisinin ister istemez
yardimiyla halk g¢evrelerinde yorumlanip veli kiiltii haline inkilap etmistir.” (Ocak,
2010: 7) diyerek veli kiiltiiniin koken ve kaynagi konusuna agiklik getirmistir. Nitekim
eski Tiirk kiiltiiriindeki “iye-hakim ruh-koruyucu” (Beydili, 2005: 274; Cetin, 2007:
3; Oztiirk, 2009: 519) anlayismin giiniimiizde yatirlarda yatan muhterem zatlarda
yansidig1 acik¢a goriilmektedir. Bilindigi gibi Islamiyet’ten onceki “iye” anlayist
daha farkli bir boyutta devam ederek Islamiyet’ten sonra “pir-evliya” anlamlarmna
doniismiistiir. Gegmiste iyelere yapilan sunular, edilen dilekler giiniimiizde evliya
yatirlarina ziyaretlerde aksini bulmustur.

Gegmiste Balkanlar’a gelen veliler etrafindaki inanmis ve uygulama agi,
“iye” anlayiginin yani sira yine eski Tiirk kiltiiriindeki “ata-ecdat” anlayist ile
biitiinlesmektedir. Gustav Mensching’in “Ciinkii ecdat, daima giiglii ruhlar ile
mezarlarinda, daimi ve gii¢lii sekilde ailenin ruhunu korur... Aile mezar (ecdat
mezar1), yine bu ailenin gii¢ kaynagini teskil etmektedir” (Mensching, 2004: 28)
sozleri, yukarida kerametleri aktarilan veliler i¢in de tesmil edilebilir. Balkanlar’a
gelerek buralart Tiirk yurdu yapan, hayat hikayeleri ve kerametleri giiniimiizde de
zikredilen, her defasinda saygiyla anilan, her vesile ile yatirlari ziyaret edilen bu veli
sahislar, Kanatlar halki i¢in “ecdat” olarak kabul edilirler.

4. Menkibelerdeki Kerametler

Menkibeler, Tirk tasavvuf kiiltiiriinde veli tipi etrafinda gelisen anlatilar
olup, velilerin hayatta iken ya da oldiikten sonra gostermis olduklari kerametleri
icermektedirler. Veli tipinin ortaya ¢ikisinda Islamiyet’ten 6nceki Tiirk kiiltiiriiniin
etkisi bilinmektedir. Islamiyet’le birlikte eskiden mevcut olan tabiat ve ata kiiltleri,
tasavvufun etkisiyle Tirk kiltiiriindeki veli tipini yaratmistir (Ocak, 1983: 25-26;
Ocak, 2010: 6-7). Kerametleri aktarilan Kanatlar koyii velileri de iste Tiirk kiiltiiriindeki
veli tipinin Balkanlar’daki yansimalaridir. Bahsi gegen menkibelerdeki veli tipi,
Balkanlar’1 Tiirklestirip-Miislimanlastiran tipler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
tipler, gosterdikleri kerametler ile siradan insanlardan ayrilirlar.
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Tiirbe ve yatirlara yapilan ziyaretler, ziyaretler esnasinda yapilan c¢esitli
uygulamalar, yatirlar hakkinda anlatilan menkibelerle daha anlamli hale gelir. Yatirlar
etrafindaki inanis ve uygulamalar, yatirlarin kutsalligini da ortaya koymaktadir.
Bu kutsal makamlarin sahipleri gerek yasarken gerek oldiikten sonra gosterdikleri
kerametlerle veli sahsiyetler olduklarini ispatlamiglardir. Onlarla kurulan her temas,
onlara duyulan saygi ile birlikte onlarin velayetlerinden faydalanma gayesi de
tasimaktadir. Bu nedenle bahsi gegen velilerin gesitli dileklerin ger¢eklesmesi igin
birer “araci sahis” roliinde olduklar1 sdylenebilir. Nitekim onlar hakkinda anlatilan
menkibeler, onlarin gosterdikleri kerametleri ortaya dokmekte, olmayacak pek ¢ok
seyi oldurduklarmi gostermektedir; bu durum ise haklarinda menkibeleri anlatilan
velilerin yatirlarinda ¢esitli uygulamalarin yapilmasma ya da edilen dualar i¢inde
adlarinin anilmasma sebep olmaktadir. Ciinkii onlarla gesitli sekillerde temasa
gecildiginde edilen dileklerin ve yapilan dualarin gergeklesecegi disiiniilmektedir.
Iste bu yiizden, yatirlarin sahipleri olan bu kutsal sahsiyetler hakkinda anlatilan
menkibelerin anlami1 daha 6nemli hale gelmektedir.

Velilerin manevi ve olaganiistii gliclerinin eyleme doniismesi olan kerametler,
menkibelerin motiflerini olusturmaktadir. Kanatlar’da anlatilan ve birinci boliimde
aktarilan menkibelerin motifieri su sekilde siralanabilir: Sekil degistirme ve havada
u¢ma motifi, atege hiikkmetme motifi, yerden su figkirtma motifi, kesik bas ile yiiriime
motifi, halka felaket musallat etme motifi, okiiz derisi ile 6lgiilecek kadar yer isteme
motifi, vahsi hayvanlara hilkkmetme motifi, elma ile hamile kalma motifi...

4.1. Sekil (Don) Degistirme — Havada U¢cma Motifi

Menkibelerde “donuna girmek” seklinde karsilastigimiz sekil degistirme,
Ahmet Yasar Ocak’a gore kaynagimi Budizm’den almaktadir (Ocak, 1983: 154-
171). Menkibelerde sekil degistirmenin en sik karsilasilan bigimi, kus sekline girme
durumudur. Sahin, dogan, giivercin, turna donuna girerek (Ocak, 1983: 166-167); bir
yerden bir yere kolayca ulasan, kafirle miicadele eden veya dniine ¢ikan engelleri agan
veli tipi, boylelikle kerametini de gostermis olur.

Kanatlar’da anlatilan menkibelerde Hidir Baba’nin, Dikmen Baba’nin ve Eyat
Baba’nin sekil degistirip kus donuna girip havada ugarak keramet gosterdikleri
goriilmektedir. Dikmen Baba ile birlikte Makedonski Brod’a gelen Hidir Baba,
kendilerine yer vermek istemeyen yore halkin1 gézlemlemek igin giivercin seklinde
gokyiiziinde dolagir. Dikmen Baba da piri Hidir Baba’nin yaninda yirtik tulumla su
tastyarak kerametini ispat edince piri tarafindan Kanatlar’a gonderilir. Dikmen Baba,
Hidir Baba’nin firlattig1 atesli egsinin ardindan kanatlanip ugarak bugiinkii Kanatlar
koyiiniin oldugu yere gelir. Kdyiin adinin Kanatlar olmasinin nedeni de Dikmen
Baba’nin buraya kanatlariyla gelmesine dayandirilir. Eyat Baba hakkinda anlatilan
menkibede de Eyat Baba’nin Horasan’dan Balkanlara kus olup ugarak geldigi dikkat
¢cekmektedir.
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4.2. Atese Hiikmetme Motifi

Tiirklerde islami donemdeki veli tipinin olusumunda, tasavvufun yam sira eski
Tiirk inanis sisteminde yer alan kamlik geleneginin etkisi bilinmektedir. Veliler, eski
Tiirk kiiltiiriinde yer alan kamlarm Islami bir kisveye biiriinerek benzer vasiflarla
benzer roller iistlenen kisilerdir (Kaplan, 1996: 120-131). Dolayistyla kamlarin
atese hiikkmetmeleri, Islami dénemde velilerin atese hiikkmetmeleri seklinde kendini
gostermistir. Velilerin atese hiikmederek gosterdikleri kerametler; ateste yanmama,
atesle pamugu bir arada tutma, agzindan ates ¢ikarma, atesli egsi firlatma (vb.)
seklinde kendini gostermektedir (Kumartaslioglu, 2016a: 140-150).

Kanatlar kdyiinde Hasan Baba i¢in anlatilan menkibede Hasan Baba’nin dervisi
Tez Baba icin hazirlattii sicak helvay: elleriyle karistirmasi, onun atesin yakici
etkisinden etkilenmedigini ve dolayisiyla atese hiikmettigini gosteren bir keramettir.

Velilerin atese hiikmetmeleri konusunda Hidir Baba’nin, dervisi Dikmen
Baba’y1 Kanatlar’a gondermesinde “atesli egsi firlatma motifi” dikkati ¢ekmektedir.
Egsi firlatma ile ilgili anlatilan menkibelerin 6nemli bir kism1 Ahmet Yesevi ve
miiritlerinin kerametleri tizerinedir. Bilindigi gibi velilerin Anadolu’ya gdonderilisleri
iizerine anlatilan menkibelerin bir kisminda Ahmet Yesevi veya onun erenlerinden
birisi, Anadolu’ya dogru atesli bir egsi (6kse/oksii/kosegi) firlatir. Egsi nereye diiserse,
egsiyi bulmasi i¢in gonderilen veli oraya yerlesir. Bu motif ¢esitli menakipnamelerin
yani sira sozli rivayetlerde de tespit edilmistir (Kumartaglioglu, 2016a: 146-150).
Hasibe Mazioglu, atesli egsi motifi iizerine yaptig1 calismasinda, bu menkibelerde
yer alan atesli egsi motifinin bir sembol oldugunu, bu semboliin ise XII-XIV.
yiizyillarda Anadolu ve Rumeli’nin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli rolleri
bulunan velilere, Orta Asya erenlerinin ilgisini ve manevi destegini gosterdigini ifade
etmektedir (Mazioglu, 2000: 464). Aynt zamanda bu motif, Anadolu’yu Tiirklestirme
ve Islamlagtirma ¢abasinda olan alp-erenlerin Anadolu’ya nasil geldiklerini ve bu
erenlerin ilk Tiirk mutasavvifi sayilan Ahmet Yesevi ile olan nasil bir bag icerinde
bulunduklarini agiklamaktadir (Kumartaglioglu, 2016a: 149). Atesli egsi, pesinden
gonderilen velilerin nereye yerleseceklerini ve nereyi irsat edeceklerini belirleyen bir
rol oynamaktadir.

Dikmen Baba’nin, Hidir Baba’nin firlattig1 atesli egsinin distiigii yere
yerleserek oray1 bir Tiirk yurdu haline getirmesi menkibede agik¢a anlatilmaktadir.
Bugiin Kanatlar koytindeki Dikmen Baba Tekkesi 6zellikle Bektasiler i¢in kutsal bir
mekan durumundadir. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist adl1 eserinde bir mekanin
“kutsal” olmasinda ya da kutsal bir nitelige sahip olmasinda, belirleyici bazi unsurlari
anlatmaktadir. Ona gdre insan kutsal mekénlar1 se¢me konusunda 6zgiir degildir. Bu
kutsal mekanlarin olusmasi igin ¢evrede bir “isaret” olugsmasi gerekir (Eliade, 1991:
8-9). Bu agidan Hidir Baba’nin firlattig1 atesli egsinin diistiigli yer, Dikmen Baba’nin
yerlesecegi yeri gosteren bir “isaret” olarak diisiiniilebilir. Atesli egsinin diistigii yer,
“Kanatlar” kdyiiniin kuruldugu ve Dikmen Baba’nin tekkesini insa ettigi yerdir. Ayrica
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Eliade’ye gore bir toprak pargasinin kutsallastirilmasi, onun evrensellestirilmesine es
degerdir. Bilinmeyen topraklarin evrensellestirilmesi de her zaman bir kutsallastirma
anlamina gelmektedir (Eliade, 1991: 11-13). Dolayisiyla Dikmen Baba tekkesi
ve yatirl, gegmiste kutsal bir kisinin, bir pirin isareti ile belirlenen bir yer olarak
glinimiizde kutsalin tezahiir ettigi, bu nedenle de gegmisten giliniimiizde Bektasi ayin
ve ritiiellerinin yapildig1 bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.3. Yerden Su Fiskirtma Motifi

Yerden su ¢ikarma motifi Kanatlar’da anlatilan iki menkibede, Dikmen Baba’nin
buraya ilk geldigi yerde sehadet parmagini batirdig1 yerden su ¢ikarmasi, yine Eyat
Baba’nin Horasan’dan giivercin seklinde kalkip Kanatlar’a gelerek burada ilk
bastig1 kayadan su ¢ikarmasi seklinde gegmektedir. Anlatilanlara gére bu iki velinin
kerameti ile ortaya ¢ikan bu kutsal sular giiniimiizde akmaya devam etmektedir.
Hatta Kanatlar kdyiinde 5-6 Mayis’ta gergeklesen Hidrellez bayrami Dikmen
Baba’nin yerden ¢ikarttig1 su kaynag etrafinda kutlanir. Anlatilanlara gore eskiden
Hidirellez’den bir giin 6nce kizlar suyun bulundugu tepeye ¢ikarak bu sudan alir, igine
yiiziik, kiipe gibi seyler koyarak giin dogmadan bir giil agacinin altina birakirlarmis.
Sonra giin dogmadan o suyla baglarini yikarlarmig (KK-2). Bu uygulamada Dikmen
Baba’nin kerametiyle ortaya ¢ikan kutsal suyun ayni zamanda sifa verici ve dilekleri
gergeklestirici oldugu da goriilmektedir.

Kanatlar’da karsilastigimiz bu motif, Anadolu’da baz1 kutsal sular etrafinda
anlatilan menkibelerde de yaygin olarak yer alir. Hastalik, adak vb. durumlarda ziyaret
edilen ve etrafinda ¢esitli uygulamalar yapilan kutsal sularin olusumu hakkindaki
anlatilara gore, kuraklik hasil oldugunda, bir yerde abdest almak veya i¢mek i¢in
su bulunamadiginda orada bulunan veli, bastonu, asasi, kilict veya ayagi ile yeri
kazar, velinin kazdig1 yerden su ¢ikar. Boylelikle o andaki su ihtiyaci giderilmis olur.
Ayrica menkibelerde anlatilan bu su kaynaklarinin 6nemli bir kismi da giliniimiizde
mevcuttur. Hatta bazi yerlerde suyu ¢ikaran velinin yatirt da suyun hemen yaninda
bulunmaktadir. Bu tarz menkibelerde suyun ¢iktig1 yerin yerlesmek igin segilen yer
oldugu agiktir. “Islamiyet’ten 6nce ‘1duk yer-sub’ ifadesiyle suya yiiklenen kutsiyet,
Islamiyet’ten sonra da devam etmistir. Islamiyet’ten dnceki iye anlayisina bagl olarak
sularm hami ruha sahip oldugu, hami ruhlarin da vatanin ve orada yasayan insanlarin
koruyucusu olduklar1 inanci, Islamiyet’ten sonra déniisiime ugrayarak devam etmistir.
Islamiyet’in benimsenmesinden sonra da bu su kaynaklar1 yine kutlu sayilmis, bunlarimn
bir velinin kerameti sonucunda ortaya ¢iktigina inanilmistir” (Kumartaslioglu, 2016b:
135). Ayrica Hz. Eyyup, Hz. Musa, Hz. Ismail, Hz. Isa gibi peygamber kissalarindaki
yerden su ¢ikarma motifi de bu tarz menkibelerin olusmasinda etkili olmustur
(Kumartaglioglu, 2016b).

4.4. Kesik Bas ile Yiiriime Motifi

Kesik bas ile yiirime motifi Tiirk destan, efsane ve menkibelerinde yaygin
bir motiftir. Ahmet Yasar Ocak’in verdigi bilgilere gore Tiirk kiiltiirlinde bu motif
ozellikle Alevi-Bektasi kesimi arasinda Hz. Hiiseyin etrafinda anlatilmaktadir (Ocak,
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1989: 27-30). Baska veliler hakkinda 6rnekleri de olan bu motif yine genellikle Alevi-
Bektasi kesimi arasinda yaygindir (Ocak, 1989: 30).

Kanatlar’da kesik basla yiiriime motifi Ali Baba, Tez Baba ve Hasan Baba
hakkindaki menkibelerde yer almaktadir. Ali Baba hakkindaki menkibede, Ali Baba
“Ene’l Hak (Ben Hakkim)” dedigi icin basi kesilerek cezalandirilir. Kesilen basini
koltugunun altina alan Ali Baba, 2 km kadar gider ve bugiinkii yatirinin oldugu
yere diiser. Hasan Baba hakkindaki menkibede ise Hasan Baba’ya atilan iftira
sonucunda Hasan Baba’nin baginin kesilmesine hitkkmedilir. Miiridi olan Tez Baba,
Hasan Baba’nin yerine gegince Hasan Baba yerine Tez Baba’nin kafasi kesilir.
Tez Baba, kesilen kafasi ile Manastir’in ortasinda bulunan Dragor irmagma dogru
yiiriir. Destanlarda kesik bagla yiirime motifi kahramanlikla biitiinlesirken, bu tarz
menkibelerde genellikle zulme ve haksizliga ugramislik temasi ile biitiinlesir (Ocak,
1989: 27). Ali Baba ve Tez Baba etrafindaki kesik basla yiiriime motifinde de bir
haksizliga ugrama séz konusudur. Haksizliga ugrayarak baslar1 kesilen veliler, kesik
baslari ile belli bir mesafe yiiriiyerek kerametlerini ve dolayisiyla velayetlerini ispat
etmislerdir.

4.5. Halka Felaket Musallat Etme Motifi

Halka felaket musallat etme motifi Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de
en sik karsilagilan motiflerden biridir (Ocak, 1983: 201). Kanatlar’da Hidir Baba
hakkinda anlatilan menkibede, Hidir Baba kendisine yer vermeyen Makedonski Brod
halkina hastalik musallat ederek felaket getirir. Onun bu kerametini anlayan halk ona
yer vermek zorunda kalir.

Makedonski Brod’dan bir atesli egsinin ardindan kanatlanip bugiinkii Kanatlar
topraklarina gelen Dikmen Baba’nin kendisine {iziim vermeyen bahgivana kizarak
oradaki biitiin {izim baglarii kurutmasi da halka felaket musallat etmeye ornek
verilebilir.

4.6. OKiiz Derisi ile Olciilecek Kadar Yer isteme Motifi

Anlatiya goére Dikmen Baba ile Hidir Baba’nin Makedonski Brod’a ilk
geldiklerinde gosterdikleri keramet sonucunda yerli halk onlara yer vermeye karar
verir. Ancak bu yer, bir 6kiiz derisinin kaplayacagi kadar kiigiik bir yerdir. Bu motif
diinyanin degisik topluluklarindaki efsanelerde de yaygindir. “Didon hilesi” olarak
bilinen bu motif, Fenikelilerin Kartaca’ya, Hasan Sabbah’in Alamut’a, Fatih’in
Istanbul bogaz1 kiyisina, Rusyali Yermak’in Giiney Sibirya’ya yerlesmesi hakkindaki
anlatilarda yer almaktadir. Anlatilarda 6kiiziin derisinden ¢ok ince bir sirim ¢ikarilarak
bir kale kuracak kadar genis bir yer ¢evrelenir (Boratav, 1969: 107). Bu motifin Tiirk
evliya menkibelerinde yaygimligi bilinmektedir.

Biitin bu motiflerin yani sira elma ile hamile kalma, vahsi hayvanlara
hitkmetme, yirtik bir tulumdan veya mendilden damlatmadan su tasima, yatir ve
tiirbelerin {lizerinde goriilen 151k, akan nehrin yoniinii degistirme, velinin mezarini
kaldirmaya gelenlerin basina felaket getirme gibi kerametler Kanatlar’da anlatilan
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menkibelerde dikkat ¢eken motiflerdendir. Bunlardan elma ile hamile kalma motifi
genellikle destan ve halk hikayelerinde karsilastigimiz bir motiftir. Bu anlatilarda
evlat 6zlemi g¢eken aileler bir pirin verdigi elma neticesinde evlat sahibi olurlar
(Alptekin, 2009; Simsek, 1996: 207). Ziirriyet motifi olarak karsimiza ¢ikan elma,
Hasan Baba hakkindaki menkibede de benzer bir fonksiyona sahiptir. Ancak elma
ile hamile kalma motifi menkibede destan ve halk hikayelerinden farkli olarak veliye
iftira atilmasina yol agacak bir etken olur. Vahsi hayvanlara hiikmetme motifi evliya
menkibelerinde siklikla karsilagilan kerametlerdendir. Menkibelerde veli sahislar
kurt, geyik (Bk. Kumartaslioglu, 2015b) vb. hayvanlara hiikkmederek kerametlerini
ispat ederler. Bu tarz menkibelerde veliler vahsi hayvanlara ya tarlalarini siirdiirerek
ya odun gibi yiik tasitarak ya da siitlerini sagarak onlara hiikkmederler. Kurt Dede
Koca hakkinda anlatilan menkibede Kurt Dede Koca adini tarlay: siirdiirdiigii kurttan
almigtir. Kanatlar’da anlatilan menkibede eski ismi Mehmet olan Dikmen Baba’nin bu
ismi aligsinda yirtik bir tulumdan hi¢ damlatmadan su tasimayarak keramet géstermesi
etkili olmustur. Yatir ve tiirbelerin lizerinde goriilen 1siklar da evliya menkibelerinde
siklikla karsilagilan motifler arasinda yer alir. Bu motifler evliyalarin 6ldiikten sonra
gosterdikleri kerametler olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Kanatlar’da Dikmen Baba ve
Kurt Dede Koca’nin yatirlari iizerinde zaman zaman goriilen 1siklar, bu velilerin zaman
zaman birbirlerine yaptiklar1 ziyaretler olarak yorumlanmaktadir. Ayrica Tez Baba
hakkinda anlatilan menkibede Tez Baba’nin Dragor nehrinin akis yoniinii degistirerek
keramette bulunmasi onun tabiat kuvvetlerine hakim olabildigini de gostermektedir.

Kanatlar koyiinde anlatilan menkibelerde velilerin gostermis olduklart
kerametlerin genel olarak Bektasi menakipnamelerindeki ya da Bektasi sozlii
gelenegindeki kerametlerle benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bu durum bize
Kanatlar’daki Bektasi geleneginin Anadolu’daki Bektasi gelenegi ile biitiinlestigini,
ayrica evliya menkibeleri hakkindaki anlatilarin Tiirk tasavvuf kiiltiiriiniin bir parcasi
veya Tirk kiiltiiriiniin Balkanlardaki izleri oldugunu gostermektedir.

5. Sonug

Velilerin hayatta iken veya Oldiikten sonra gosterdikleri kerametler iizerine
kurulan efsaneler olarak tanimlayabilecegimiz menkibeler, gerek bir veli hakkinda
yazilan menakibname-vilayetname tarzindaki kitaplarda gerek sozlii kiiltiirde
karsimiza ¢ikmaktadir. Aragtirma sahasi olan Kanatlar kdyilinden derlenen menkibeler,
Bektasi tarikatina mensup Kanatlar halki arasinda gerek giinliik hayat igerisinde gerek
“muhabbet” adi verilen dini torenler dahilinde anlatilmaktadir. Bu menkibelerin
giinliik ve dini hayat igerisinde canli bir sekilde anlatilmaya devam etmesi, Bektasi
gelenegi igerisindeki inanig ve uygulamalarla biitiinlesmesi toplum hayatindaki
davranig kaliplarinin da sekillenmesinde veya korunmasinda etkili olmaktadir.

Kanatlar’da yatirlar1 bulunan veliler etrafinda anlatilan bu menkibelerde
bahsi gegen velilerin Balkan cografyasinin fethinde ve bu cografyayr Tiirklestirip
Miislimanlastirma konusundaki rolleri agik¢a goriilmektedir. Kuzey Makedonya’da
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Osmanli’nin ¢ekilisinden sonraki siiregte Tiirklerin niifusca varligi eskiye nazaran
oldukc¢a azalmis olsa da, bu tarz anlati ve bu anlatilar ¢ergevesinde sekillenen yasam
tarzi ile Tirk varligi canli bir gekilde kendini gostermektedir. Kanatlar’da anlatilan
s6z konusu menkibeler baglaminda, veliler ile velilerin yatirlari etrafinda sekillenen
inanig ve uygulama ag1 bize hala velilerin bu cografyanin ve buradaki Tiirk varliginin
koruyucusu olduklarimi gostermektedir.

Kanatlar’da bir yatir1 olan veliler hakkinda anlatilan menkibeler, hem velilerin
kerametleri hem de menkibelerin islevi agisindan, Anadolu’da veliler hakkinda
anlatilan menkibeler ile biitiinlesmektedir. Tarihin ve sozlii kiiltliriin aktardigi
bilgilerden yola ¢ikarak yilizyillar 6nce Balkan cografyasina gelen velilerin Ahmet
Yesevi ve Haci Bektas ile olan pirlik-dervislik baglamindaki manevi baglarin, bugiin
Kanatlar kdyii etrafindaki menkibeler araciligiyla canli tutuldugu sdylenebilir. Bu
acidan bahsi gecen menkibeleri yalnizca s6zlii birer anlati olarak degerlendirmek
yerine, Tirk kiiltiiriiniin ve Tiirk varliginin Balkan cografyasindaki yerini ve izlerini
gostermesi agisindan degerlendirmek menkibelerin gercek islevini ortaya gikaracaktir.

Kaynakc¢a

Alptekin, Ali Berat (2009). Halk Hikayelerinin Motif Yapisi. Ankara: Akcag
Yaylari.

Barkan, Omer Liitfi (1942). “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I. Istild Devirlerinin Kolonizator Tiirk
Dervisleri ve Zaviyeler”. Vakiflar Dergisi, 2, 279-386.

Beydili, Celal. (2005). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik. Cev. Eren Ercan. Ankara:
Yurt Kitap-Yayin.

Boratav, Pertev Naili. (1969). 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati. Istanbul: Gergek
Yaymevi.

Cayirli, Necati. (2002). “Makedonya ve Kosova Tirkleri”. Tiirkler Cilt 20 Tiirk
Diinyas:. Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, s. 752-773.

Cetin, Culpan Zaripova. (2007). “Tatar Tiirklerinde Mitolojik Varliklarla Tlgili Mitler
ve Inanislar (Iyeler ve Yaratiklar)”. Bilig, 43, 1-32.

Eliade, Mircea. (1991). Kutsal ve Dindisi. Cev. Mehmet Ali Kiligbay. Ankara: Gece
Yaymlari.

Hacisalihoglu, Mehmet. (2003). “Makedonya”. Tiirkive Diydnet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 27, Istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 437-444.
Hamzaoglu, Yusuf. (2010). Balkan Tiirkliigii (Makedonya. Bulgaristan. Slovenya).

Cilt II. Uskiip: LOGOS A.

Izeti, Metin. (2013). Balkanlarda Tasavvuf. Istanbul: Insan Yayinlari.

Kaplan, Mehmet. (1996). Tiirk Edebiyati Uzerinde Arastrmalar 3 Tip Tahlilleri.
Istanbul: Dergah Yaynlari.

Kopriilii, Fuat. (1991). Osmanli Devieti 'nin Kurulusu. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2021/SAYI 97 45
ARASTIRMA DERGISI




Sati KUMARTASLIOGLU

Kumartaglioglu, Sati. (2015a). “Makedonya’da Bir Yatir: Hidir Baba’dan Aziz
Nikola’ya”. IV. Uluslararasit Balkanlarda Tiirk Varligi Sempozyumu Bildirileri.
[zmir, s. 366-376.

—— (2015b). “Geyik Boynuzlarmin Yatirlarda sifa I¢in Kullanimi”. Milli Folklor,
107: 137-148.

——. (2016a). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Konya: Kémen Yayinlart.

——. (2016b). “Mucizeden Keramete: Yerden Su Cikarma Motifli Efsaneler”.
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 25, 119-140.

Mazioglu, Hasibe. (2000). “Ahmed-i Yesevi’ nin Anadolu’ya Attig1 Atesli Egsi”.
Yesevilik Bilgisi. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, s. 459-464.

Mensching, Gustav. (2004). Dini Sosyoloji. Cev. Mehmet Aydin. Konya: Din Bilimleri
Yaymlari.

Ocak, Ahmet Yasar. (1983). Bektasi Menakipnamelerinde Islaim Oncesi Inang
Motifleri. Istanbul: Enderun Kitabevi.

—— (1989). Tiirk Folklorunda Kesik Bas (Tarih-Folklor Iliskisinden Bir Kesit).
Ankara: Tirk Kiltliriinii Arastirma Enstitiisii Yayinlari.

—— (2002). Sar: Saltik Popiiler Islam in Balkanlar’daki Destani Onciisii (XIII.
Yiizy1l). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

——. (2010). Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakipnameler (Metodolojik Bir
Yaklasim). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.

Oztiirk, Ozhan. (2009). Folklor ve Mitoloji Sozliigii. Ankara: Phoneix Yayimevi.

Simsek, Esma. (1996). “Tiirk Folklor ve Halk Edebiyatinda Elma”. Tiirk Diinyasi
Aragtirmalar: 105, 203-216.

Tuna, Tugge. (2013). Kosova-Makedonya-Arnavutluk-Karadag Balkanlardaki Miras
Tekkeler: stanbul: H Yaymnlar.

Kaynak Sahislar

(Kaynak Kisi) (Adi-Soyadi, Dogum Tarihi, Yasadig1 Yer, Meslegi)

(KK-1) Sabedin Yusufoski, 1963, Kanatlar, Ogretmen/Bektasi Babas.
(KK-2 ) Melahat Yusufoska, 1965, Kanatlar, Ev Hanim1/Ana Baci.

(KK-3) Zeynelabidin Tekesa, 1963, Kanatlar, Bektasi Babasi.

(KK-4) Aynur Tekesa, 1966, Kanatlar, ev hanimu.

(KK-5) Veli Demiroski (Veli Tekesa), 1950, Kanatlar, Bektasi Babasi.
(KK-6) Cafer Nezir, 1941, Istanbul, emekli.

(KK-7) Zekeriya Memisoski (Zeko Dervis), 1958, Kanatlar, Bektasi Dervisi.

46 BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




SOSYAL AGLARDA KiMLiGIN SOSYO-KULTUREL iNSASINDA SiViL
TOPLUM KURULUSLARI: KUZEY KIBRIS ALEVi DERNEKLERi*

Civil Society Organizations in Socio-Cultural Building of Identity in Social
Networks: Northern Cyprus Alewite Associations

Nuran OZE**

Filiz SOYER***
Oz
Dijitallesmeyle giiniimiizde sosyal medya neredeyse hayatin her alaninda gerek bireysel gerekse
kurumlarin iletisim kullanimlarinda kesintisiz olarak bagvurduklari araclarin en baginda gelmektedir.
Sivil toplum kuruluslar1 (STK) halktan gelen isteklerin yerel ve merkezi yonetime iletilmesi agisindan
onemli toplumsal platformlar olarak kabul edilmektedirler. Yerel ve merkezi yonetimin giicli bir
demokrasi olgusu altinda hizmet vermesinin garantisi konumunda olan STK’lar, goniillik esasina
dayali hizmetleriyle toplumun vazgec¢ilmez aktorleri olmaya devam etmektedirler. Diger taraftan
toplumun birer pargasi olan fakli kiiltiir, inang ve goriisteki bireylerin seslerini duyurabilmeleri
ve toplumda goriiniir olabilmeleri baglaminda STK’lar 6nemli bir rol istlenmektedir. Bu
goriiniirlikklerinin artirillmasinda sosyal medya tipki birey ve diger kurumlar gibi STK’lar i¢in
de vazgecilmez bir iletisim aracidir. Bu caligmada, sosyal medyanin STK’lar i¢in faaliyetlerini
duyurduklari1 mecralar olmak disinda, sosyo-kiiltiirel kimligin ingas1 baglaminda da 6nemli bir
rol iistlendigi diistiniilmektedir. Ozellikle kiiltiirel ve dini agidan faaliyetlerini siirdiiren STK’lar
toplumdaki goriiniirliiklerini bu yolla artirma olanagi bulmaktadirlar. Bu noktada ¢alismada, Kuzey
Kibris genelinde sosyo-kiiltiirel agidan toplumun bir pargasi olan Alevileri temsil eden KKTC Alevi
Kiiltiir Merkezi Dernegi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi STK’larinin sosyal medya paylasimlari,
resmi Facebook sayfalar1 amacl 6rneklem teknigi ile segilmis ve s6z konusu derneklerin resmi
Facebook sayfalarindaki bir yillik (1 Temmuz 2019-30 Haziran 2020) paylasimlarindan elde edilen
veriler nitel aragtirma yontemlerinden belge analizi teknigi ile incelenmis ve verilere yonelik bulgular
betimsel analizler seklinde ortaya konmustur. Buradan hareketle, sz konusu paylagimlarin araciligi
ile derneklerin sosyal medya kullanim pratikleri {izerinden sosyo-kiiltiirel kimligin olusmasina katk1
sagladiklar belirlenmistir. Kuzey Kibris 6zelinde, STK’larla ilgili siirli ¢aligmalarin yer almasi
kiiltirel ve dini agidan toplumun belirli bir kesimini temsil etmesi agisindan 6neme sahip Alevi
dernekleri lizerine yonelik gergeklestirilen bu ¢aligma literatiire katki saglayacak niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyo-kiiltiirel Kimlik, Dijitallesme, Sosyal Medya, Sivil Toplum Kuruluslari,
Alevilik.

Abstract

With digitalization, social media is one of the tools that both individuals and institutions have been
able to cope continuously in almost every aspect of life. Non-governmental organizations (NGOs)
are important social platforms for the transmission of requests from the public to local and general
administration. NGOs, which are guaranteed to serve local and general government under a strong
phenomenon of democracy, continue to be indispensable actors of society with their voluntary
services. NGOs, on the other hand, play an important role in the fact that people in different cultures,
beliefs and opinions who are part of society can make their voices heard and be visible in society.
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In increasing these visibilities, social media is an indispensable communication tool for NGOs, just
like individuals and other institutions. In this study, it is thought that social media plays an important
role in the context of the construction of socio-cultural identity, as well as the media where they
announce their activities for NGOs. Especially culturally and religiously, NGOs have the opportunity
to increase their visibility in society. At this point, the social media posts of the KKTC Alawi Cultural
Centre Association and Pir Sultan Abdal Cultural Association NGOs representing Alawis, which are
part of socio-cultural society, were selected with sample technique from official Facebook pages
and an annual [July 1, 2019-June 30, 2020] content analysis was carried out for the sharing of
these associations on their official Facebook pages. From here, it has been determined that through
these shares, the associations contribute to the formation of socio-cultural identity through social
media usage practices. In northern Cyprus, the inclusion of limited studies on NGOs is culturally
and religiously important for representing a certain segment of society, and this study on Alawi
associations is important to contribute to the literature.

Keywords: Socio-cultural Identity, Digitalization, Social Media, Non-governmental Organisations,
Alawi.

1. Giris

Kiiltiiriin insan topluluklar tarafindan olusturulan bir sey oldugu kabuliinden
hareket edilen bu ¢alismada kiiltiirel kimliklerin insa edilmesinde STK’larin
o6nemli bir role sahip oldugu diisiincesinden yola ¢ikilmigtir. STK’lar belli amaglar
dogrultusunda bir araya gelen ve sivil inisiyatifler alarak belli konularda faaliyet
gosteren kuruluslardir. STK ’lara iiye olan, faaliyetlerine katki koyan veya takip eden
kisiler bu faaliyetlerden kimi zaman dogrudan kimi zaman dolayli olarak etkilenmekte
ve olaylart gérme, anlama ve kavrayisinda algi zeminleri sekillenebilmektedir.
Giintimiiz kosullarinda iiyesi olunan veya ilgi duyulan STK’lar takip edebilmek
internet tabanli uygulamalar sayesinde kolaylagmistir. STK’larda fiilen faal olamayan
veya olmak istemeyen ama takip etmek isteyen kimseler olanaklart dahilinde internet
tabanliuygulamalar vasitasiyla ilgi duyduklart her konuda takip, aragtirma veya katilim
sergileyebilmektedir. Sosyal medya kullanimi1 son yillarda bireyler agisindan siklikla
tercih edilen ister pasif isterse aktif zaman ve mekan uzami degismis fiiliyatin ¢ok da
o6nem arz etmedigi yeni dijital platformlardir. Kiiltiiriin de dijitallestigi, kimliklerin
dijital platformlar vasitasiyla gerek kisi gerek kurum gerekse kuruluslarca insa araci
haline geldigi zamane kosullarda Alevilik gibi Kibris’ta var olan ama hakkinda ¢ok
s0z sarf edilmeyen farkli kiiltiirel ve dini pratiklerin dijital yansimalar1 ¢aligmanin
aragtirma konusudur.

Kuzey Kibris’ta Alevilik kavramiin degil de Kuzey Kibris’ta Alevi derneklerinin
caligmadaki odak noktasi olmasinin sebebi belli gruplara iiye topluluklarin seslerini
ancak liye olduklar1 STK ’lar vasitastyla duyurabilmesine dayanmaktadir. Bir toplumda,
demokrasinin tam anlamiyla saglanmasi ve giiglii temellerle olusturulabilmesi
yardimeclr mekanizmalar sayesinde miimkiin olmaktadir. Goniilliiliik esas alinarak
kurulan STK’lar toplumda bireylerin gerek taleplerini yonetime bildirmeleri gerekse
demokratik ortamda seslerini duyurabilmeleri agisindan 6nemli kuruluslardir.
Demokrasinin tam anlamiyla yerine getirilmesinde iktidarda olanlarm miidahale
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alaninin disinda kalan STK’lar gibi ara gruplarin varligi 6nemli bir unsurdur. Béylece
iktidarda olusabilecek olan keyfi davranis ve kararlarin 6niine gegilmis olacaktadir.
Teknolojinin ilerlemesiyle birlikte dijitallesen yasam bireylerle sinirli kalmamakta,
her tiir orgiit ve organizasyonu da etkilemektedir. Devlet ve STK’lar1 da kapsayan
bu dijital doniisiimle birlikte sosyal medya kullanimi sivil toplum kuruluslarinin da
vazgecilmez iletisim araglarindan olmustur. Katilimer yonii ve goreceli olarak dzgiirce
bilgi paylasimi olanagi sunmasiyla da sosyal medya kaynak yaratma telasinda olan
STK’lar igin de dnemli bir mecra konumundadir. Takipgilerine kolay ulasma olanagi
sunmasi ve ciizi maddi kiilfetle yonetilebiliyor olmasi tercih edilen bir iletisim araci
olmasini saglamaktadir.

Alevilerle ilgili literatiirde pek c¢ok calismaya rastlamak miimkiindiir.
Sokefeld (2008)’in Struggling For Recognition The Alevi Movement In Germany
And In Transnational Space isimli kitab1 Alevilerin uluslararasi ortamda var olus
miicadelelerine 6nemli bir rehber konumundadir. Diger taraftan Kuzey Kibris 6zelinde
de farkli ¢aligmalar yer almaktadir.

Kibris’ta yagsayan Miisliiman halkin dini anlamda hosgoriisii ve 6zgiirliik¢ii
tutumu farkli sekillerde tanimlanmistir. Beratli (2006) Kibrishi Tiirklerin Alevi
oldugunu o yiizden Kibrisli Miislimanlarin hosgorii ve Ozgiirlik¢ii bir tavir
sergiledigini iddia etmistir. Hatay (2006) ise Kibris’taki miisliimanligi dinin mistik
bir bigimi olarak “Halk Islami1” olarak adlandirmistir. Eski KKTC Diyanet Isleri
Bagkam Suigmez (2013) ise Kibrisli Tiirklerin dini algisin1 “Deist Islam” kavramiyla
aciklamaya c¢aligmistir. Kibris’ta Misliimanligin 6tesinde Alevilikle ilgili ise
dort yiiz yillik arayla iki ayri dalga seklinde Alevi kdkenli Miisliimanlarin adaya
yerlesmesinden bahsetmek miimkiindiir. Bir¢ok farkli uygarliga dolayisiyla dine de
ev sahipligi yapmis Kibris adasinda Alevilik Osmanli imparatorlugu’nun aday1 1571
yilindaki fethi sonrasinda bahse konu olmustur (Beratli, 2008; Nevzat & Hatay, 2009;
Oze, 2014). Birinci dalga adanin fethi ardindan 1572’yilinda adaya Anadolu’dan
insan gocermesi iken, ikinci dalga 1974’de Kibris’ta yasanan savag sonrast adanin
ikiye boliimesi ve Kuzey Kibris’in Tiirkiye’den gé¢ almasidir. Beratli’ya (2008) gore
Osmanli Imparatorlugu Kibris’1 fethettigi dsnemde Anadolu’da Alevi Miisliimanlar
ile ¢ok ciddi sorunlar yasamaktaydi. Soziinii geciremedigi bu kesimi II. Selim
yayinladig1 Ferman ile Kibris’a zorla siirgiin etmistir (Giirkan, 1982: 39-41). Boylece
hem adaya Alevi kokenli insanlar yerlesmis hem de ada 1slah etmistir. ikinci dalga
ise 1974’te Kibris’ta Tiirk ve Rumlar arasinda yasanan savas sonrasinda Tiirkiye’den
adanin kuzeyine go¢ eden Kiirt asilli Alevilerdir (Gokege, 2016). Kibris’ta Alevilik
6zilinde ¢ok tartismali bir konudur. Giinlimiizde bilhassa oy potansiyeli olarak goriilen
Aleviler STK Bagkanlar1 farkli goriislerdeki siyasi partilerden se¢im donemlerinde
milletvekilligi adaylik teklifleri almaktadirlar.

Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti (KKTC)’de sivil toplum kuruluslari sayilarinin
Annan Plan1 déneminde artis gostermeye basladigr gozlemlenmistir (Ciftgi, 2020).
Kaymakamliklara bagli olan sivil toplum kuruluslar1t Mayis 2016 yilinda yenilenen
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Dernekler ve Birlikler Yasas: dogrultusunda Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti i¢ Isleri
Bakanligi’na bagl olarak faaliyetlerini siirdiirmektedirler. KKTC’de iki tane Alevilik
ile ilgili STK bulunmaktadir. KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi ve Kibris Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Dernegi, Kuzey Kibris’ta diger sosyal medya platformlarina oranla
daha sik kullanilan Facebook iizerinden iletisim kurmayi tercih etmis STK’lardir. Bu
calismada, s6z konusu STK’larin paylagimlarinin Alevillik ile ilgili sosyo-kiiltiirel
kimligin insasinda oynadiklari rol resmi Facebook sayfalarinda yapmis olduklari
paylasimlar araciligi ile incelenmistir.

Kuzey Kibris 6zelinde Alevilik ile ilgi Kibrish Tiirklerin Kokenleri ve Bektasilik
(Beratli, 2008) ve Medya, Iktidar ve Din Ucgeninde Kuzey Kibris ta Alevilik (Oze,
2014), Politics, Society and the Decline of Islam in Cyprus: From the Ottoman
Era to the Twenty-First Century (Politika, Toplum ve Kibris'ta Islamin Diigiisii:
Osmanlt Déneminden Yirminci Yiizyila) (Nevzat & Hatay, 2009) gibi ¢alismalara
bulunmaktadir. Kuzey Kibris 6zelinde sosyal aglar ve Alevilik hakkinda su ana dek
herhangi bir ¢alismanin olmamasi bu arastirmayi 6zgiin kilmaktadir.

2. Kavramsal Cerceve
2.1. Toplumsal Kimlik ve Kimligin Sosyo-Kiiltiirel insas1

‘Kimlik’ sosyal bilimleri en fazla mesgul eden kavramlarin basinda gelmektedir.
Cok yonlii bir kavram olan kimlik identity terimi Latincede idem kokiinden tiiremekte
olup ayni olmay1 ve bir aidiyeti ifade etmektedir (Aydogdu, 2004). Bir diger tanimla
kimlik, bireyin kendisinin sectigi veya riza gosterdigi bir durum olmaktan ¢ok, ne
oldugu ve nasil tanindig ile ilgili bir olgudur. Farklilik ve kesinlik kimlik kavrami i¢in
onemlidir ve bu kesinligin giiven altina alinabilmesi i¢in farklilik 6tekilestirilmektedir
(Connolly & Lekesizalin, 1995). ‘Kimlik’ bir belirsizlik ortamindan uzaklagmaktir.
Bireylerin kimlik iizerine diisiinmeye basladiklar1 anlar nereye ait olduklart ile ilgili
kusku duyduklari zaman agiga ¢ikmaktadir. Davranis kalip ve bi¢imleri agisindan
kisinin durdugu yer ve etrafinda yer alan diger bireylerin bu durus ve yeri kabul
edigleridir. Kisaca ‘kimlik’ belirsizlikten kagis arayisidir (Bauman, 2001).

Toplumsal kimlik veya diger bir deyisle kolektif kimlik, biitiin bir toplumu igine
alan bir olgudur. Toplumsal kimligin en 6nemli 6zelligi bir durumu degil bir siireci
temsil etmesidir. Siirekli yenilenen, degisen ve diger toplumlarla iliski i¢inde olan
dinamik bir yapidir. Toplumsal kimligin bir diger 6zelligi de gegmise doniik bir yapisinin
olmasidir. Bunun en temel nedeni belirli anilar, sanat eserleri, semboller, degerler,
aligkanliklar veya torelerden yola ¢ikilarak insa edilmis olmasidir. Insan toplum
icinde yasayan bir varliktir ve kendilerini ortak ge¢misleri araciligi ile tanimaktadirlar
(Bilgin, 1999). Toplumsal kimlik, bireylerin kendilerinin i¢inde bulundugu ¢evrenin,
diline, sanatina, gelenek ve goreneklerine, degerlerine, kurumlarina ve akil yiiriitme
sekillerine karst gelistirmis oldugu aidiyet bilincinin biitiiniidiir. Kisiler toplumsal
kimligi tanimlarken kendi sinirlan gergevesinde tanimlar ve strateji ve eylemlerini
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bu dogrultuda gergeklestirirler ve yasam pratiklerine bireyin katilimi bu toplumsal
kimlik aracilig1 ile gerceklesir. Toplumsal kimlik genellikle biling 6tesinde bir igleve
sahiptir ve bireye hiikkmetme giiciinii elinde bulundurmaktadir (Ozdemir, 2001).

Diger taraftan sosyal kimlik, bireyin etnik veya ulusal sosyo-kiiltiirel gruplara
olan aidiyeti, sosyal rol ve statiileri ya da politik veya felsefi inanislar1 dogrultusunda
gelismektedir. Sosyal kimlik bireyleri belirli sosyal modellere, norm ve degerlere
bagl olmaya itmektedir. Ayrica iliskide oldugu diger bireylerin yargilamalar1 ve
beklentilerini yansitan kiiltiirel kodlar ve betimlemeler sosyal kimligi bigimlendiren
unsurlardir. Kisaca, sosyal kimligin olusum asamasinda birey, ayni ortami
paylastig1 kisilerin beklentilerinin yansittigi baski dogrultusunda hareket etmektedir
(Kaypakoglu, 2000).

Assman’a (2015) gore toplumsal kimlik, sosyal aidiyete dair bilingtir. Ortak
simgesel sistemin sonucu olarak, ortak bellek ve bilgiye dayanmaktadir. Simgelerle
olusan bu ortak yapry1 ‘kiiltiir’ olarak tanimlamaktadir. Bu kiiltiirel sistemle toplumsal
kimlik bi¢imlenmekte, ortak kimligin dayanagi olmakta ve nesiller boyunca
devam etmektedir. Kiiltlirler toplumlarin bagisiklik sistemleridir. Kimligin insasi
ve devamliligi pek ¢ok iliski ve birlikteligin uyumundan ge¢mektedir. Uyumun
saglanmasiyla sosyal kimlik kurulmaktadir. Béylece etkilesimde olan ortak her olgu;
dil, bilgi, anilar, kodlar, degerler ortak duyguyu ortaya ¢ikartmaktadir. Hall’un (1990)
da savundugu gibi kiiltiirel kimlik bir ‘var olma’ meselesidir ama bir ‘olma’ meselesidir
de. Kiiltiirel kimlik hem gegmise hem de gelecege aittir. Kiiltiirel kimliklerin bir
kokeni, tarihleri vardir ve tarihsel olan her sey zaman iginde doniismek zorundadir.
Belli bir tarihe sabitlenemezler; degisen ve doniisen tarih, kiiltiir ve iktidar oyunlarina
bagimhidirlar. Oziinde kimlikler bizleri konumlayan ve kendimizi konumladigimiz
farklt durumlara taktigimiz adlardir. Kiiltiirel kimlikler, tarih ve kiiltiir sdylemleri
i¢cinde olusan degisken 6zdeslesme ya da birlesim noktalaridir.

2.2. Sosyal Medya Kullanim

Sosyal Medya kavrami, kullanicilarina karsilikli etkilesimle bilgi ve diisiince
paylasimiolanagi sunan ¢evrimigi araglar biitiiniidiir seklinde tanimlanan ve hayatimiza
bu sekliyle yerlesmis bir uygulamadir (Weinberg, 2009). Her ne kadar isminde
medya olan bir kavram olsa da sosyal medya, geleneksel medyadan son derece farkli
ozellikleri i¢inde barindiran 6zgiin bir yapidir. Ona bu 6zgiinliigii saglayan baslica
unsur, bireyin kendisinin sosyal medyada yer almasi istedigi i¢erigi belirleyebilmesi,
yorumunu ekleyebilmesi ve katki koyabilmesidir (Scott, 2010). Cevrimi¢i medyanin
en yiksek paylagim oranina sahip sosyal medya sundugu firsatlar bazinda Mayfield
(2010), su ozellikleri siralamaktadir (Aktaran Vural ve Bat, 2010):

Katihmcihk: Katilimeilardan geri bildirim alma 6zelligi sosyal medya
kullanimini olumlu yonde etkilemektedir.
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Agikhk: Geribildirim 6zelligi kullanicilarina agik¢a oylama, bilgi paylasma ve
yorum yapma olanagi sunmaktadir.

Konusma: Geleneksel medyada sadece alici konumunda olan bireyler, sosyal
medyanin iki yonli kullanimi ile konusma ve kisisel fikirleri dile getirme imkani
sunmaktadir.

Toplum: Topluluklara etkili ve hizli olusum olanagi taniyan sosyal medya,
ortak noktalarda kolayca bulunulmasini saglamaktadir.

Baglantihilik: Sosyal medya farkli sitelere linkler araciligi ile kullanicilarini
baglamakta ve kisilerin ilgi duyduklari alanlara kolayca erigsmelerini saglamaktadir.

Bireyler kadar kurumlarin da 6zellikle hedef kitlelerine erisme ve etkilesime
girmede yeni iletisim araci olan sosyal medya kullanimina yoneldikleri gériilmektedir.
Sosyal medya kullanim1 kurumlarin hedef kitleleriyle iletisim kurabilmeleri agisindan
kolay oldugu kadar ilave bir kanal gorevi de gérmektedir. Etkili ve ¢ift yonlii bir
iletisim olanagi sunan sosyal medya, kurumlarin hedef Kkitlelerince daha kolay
taninmasint saglamadaki katkist onlara biiyiik avantajlar saglamaktadir. Kurum
hakkinda yapilan her tiir haber ve yorumu takip etme olanagi saglayan sosyal medya
platformalari1 gerektiginde kurumun da {iyelerine aninda geri doniis yapma olanagi
sunmasiyla kurumlar agisindan bir itibar yonetim araci olarak kabul edilmektedir
(Oyman, 2013).

Sosyal medya kullanimi sivil organizasyonlar i¢in de farkli faydalar saglamasi
agisindan énemli platformlardir. Oncelikle enformasyon akisini saglarken, iiyelerine
kolayca eylemleri aktarma ve onlari eyleme ¢agirma agisindan harekete gegirmede
etkili olmaktadir. Uyeler aras1 cabuk ve etkili iletisimin en énemli araclarindan olan
sosyal medya platformlar: diyalogun saglanmasi yoniinde fayda saglamaktadir. Bunun
yaninda diger kurumlar ve organizasyonlarla bag kurmada ve fon toplama agisindan
kaynak yaratilmasina yardimci olmaktadir (Binark ve Loker, 2011).

Sosyal medya platformlari, ‘kullanict tiirevli igerik’ yani igerigin kullanict
tarafindan iiretildigi bir 6zelligine sahip olup, farkli veri ve iletisim tiirleriyle, simge
ve gostergelerin tek bir iletisim kanalinda bir araya gelmesini saglamaktadir (van
Dijk, 2004). Hipermetinsellik 6zelligine sahip olan internet, kullanicisini ag icerisinde
farkli alternatif alanlara yonledirerek ara yilizeyde kolayca farkli metinlere gecis
imkani vererek farkli erisimlere ulagmasini saglamakta ve metinler arast dolagimi
kolaylastirmaktadir (de Mul, 2008). Bireyler kadar kurumlar i¢in de hangi bilgiye
nasil ve ne zaman erigeceklerine kendilerinin karar vermelerine olanak saglayan yeni
meyda uygulamalari, depolama kapasitelerindeki sinirsizlik, etkilesimeilik 6zelligi,
zaman-uzam sinirlamasini ortadan kaldiran 6zellikleri ile katilim ve ifade baglaminda
maddi ve zamansal maliyetleri 6nemli 6l¢lide azaltan 6zellikleriyle kamusal ifade
ve katilimda yeni ufuklar agmistir (Tambini, 1999). Ancak diger taraftan birey
veya kurumlar kendilerine ait toplumsal aglari siber uzama aktardiklart noktada

52 BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




SOSYAL AGLARDA KIMLIGIN SOSYO-KULTUREL INSASINDA SiViL TOPLUM KURULUSLARI:
KUZEY KIBRIS ALEVI DERNEKLERI

faaliyetlerini yine sadece siber uzamda gergeklestirme yolunu segerek hareketsiz
toplumsallagma 6rnegi sergileme egilimine de girebilmekte ve boylece sadece sosyal
aglarda var olabilmektedirler (Bakardjieva 2003).

2.3. Sivil Toplum Kuruluslari’nin Islevleri

Sivil toplum kavrami Eduard Bernstein’in 1970°de giindeme getirmesi ile
baslamis ve bir model olarak kapitalist lilkelerin digina tasarak az gelismis iilkelerin
aydinlarina kadar ulagmistir. Bu siiregte sivil toplum kavrami demokratik yapilarin ve
demokrasi miicadelesinin alani haline gelmistir ve tim diinyada yayginlasma egilimi
olusturmustur (Savran, 2013).

Gilines (2004)’e gore sivil toplum kuruluslari, ¢aligmalarini kamu yarari
dogrultusundan gergeklestiren ve bu c¢aligmalar karsiliginda herhangi bir kar
beklentisi olmayan, demokratik kuruluslardir. Goniilliiliik esasina dayali olarak
calismalarint siirdiiren STK’lar, belirlemis olduklari toplumsal amaglar igin bir
araya gelmis orgiitlenmelerdir. iginde bulunulan dénemde uluslararasi platformlarda
non-govermental organizations (NGOs) seklinde isimlendirilmektedirler. STK’lar
¢ogulcu toplum yapisimi desteklerken, pilot projeler tireterek kamuoyu olusturmayi
hedeflemekte olan kar amaci giitmeyen kurumlardir (Aktaran Késtepen & Ozmutaf,
2018).

STK’larin temel amacina bakildiginda, dikkati ilk ¢eken unsur sosyal amaglar
dogrultusunda c¢aligmalar gergeklestirmeleriyle dayanigma kavraminin 6n plana
¢iktig1 kurumlar oldugu seklindedir. Bilingli vatandaslarin katilimlariyla toplumsal
destek saglayarak giiclenip faaliyetler gerceklestirmektedirler. Faaliyetlerinin en
temel 6zelligi yardimseverliktir ve faaliyetlerini gdstermis olduklari alanda toplumun
yasam kalitesinin ileriye tasinmasi seklinde hedeflemektedirler. STK’lar1 sosyal
yardim 6nceligi tasiyan gruplar, dini gruplar, bolgesel veya ulusal sekilde 6rgiitlenmis
olan gruplar, {iyelik temeline dayanan kuliipler, belirli bir konuda uzmanlagmis
olan gruplar veya insan haklariin savunuculugunu yapan gruplar gibi ¢cok genis bir
yelpazede faaliyet gosteren kurumlardan olusturmaktadir (Tosun, 2015).

STK’lar toplumda idari yapmin bir pargasini teskil etmemekle beraber,
devlet kuruluslar1 disinda kalan ve sivil toplum admna kendi alanlarinda gostermis
olduklar etkinliklerle, sanat, kiiltiir, siyaset, spor, dini, ekonomik gibi pek ¢cok alanda
gerceklestirmis olduklari etkinliklerle 6rgiitlenmis ve sivil toplum yararina ¢aligmay1
gorev edinmislerdir. Dernekler, mesleki kuruluslar ve sendikalar ayrica vakiflar da
STK’larin birer par¢asini olusturmaktadirlar (Kalaycioglu, 1998).

Birgok alanda toplum hayatina katki koyan STK’larin ¢alisma amaglari ¢esitlilik
gdstermektedir. Oncelikle toplum igerisinde bireylerin kendilerini ifade edebilecekleri
ve ¢ikarlarini koruyabilecekleri heterojen yapida alternatif ortamlar sunarak kamusal
alan i¢inde bulunan tiim bireylerin gonillii katilimina agik kurumlardir. Demokratik
bir ortamda iligkilerde bulunarak, ortak caligmayla dayanigsma olusturmaktadirlar.
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Diizenlenen g¢esitli program ve etkinliklerle toplum i¢in yasam kosullarinin
iyilestirilmesini gbzetmek ve sosyal yardimlarda bulunmak amag¢ ve hedefleri
arasindadir. Bununla beraber siyasal iktidar karsisinda bagimsiz yapilariyla yerel ve
merkezi yonetimle is birligi i¢inde toplumun farkli segeneklerinin tanimlanmasinda
yardimc1 olmakta ve uygulamaktadirlar (Aci, 2005).

Keyman (2004) STK’larin en belirgin 6zellikleri, demokratik katilimeiligi,
farklt kimlikleri kabul edip fikirlerin konusulup tartisilmasi olanagi sunmasidir.
Bu kuruluglar, dostluk ve arkadaslik iligkileri icerisinde kolektif hareket eden
ve goniilliiliik esasina dayanan gii¢ birligi ile calismaktadir. Ozellikle gelismis
toplumlarda bireyleri mobilize etme giiciine sahip olan STK’lar siyasal ve ekonomik
tercihlerin belirlenmesinde de dnemli rol oynamaktadirlar (Aktaran Cift¢i vd, 2020).

Sivil toplum kuruluslart iletisim siirecinde sosyo-kiiltiirel kimligin insasi
siirecinde sembolik iletisime de yer vermektedirler. Semboller, kiiltiirel yaklasimda,
bireyin gelisiminde, sosyal alanda oldugu kadar siyasal yapida da dilin kullanimi
baglaminda 6nemli rol oynamaktadir. Yasadigimiz evrende madde ile bir i¢ ice
gecmislik s6z konusu iken, semboller bu biitiiniin bir pargasidirlar. Insam cevreleyen
somut evrende fiziksel olarak yer alan insan, sembollerle birlikte bu fiziksel evrende
var olmaktadir (Giddens, 2013). Insanlar bir amag, fikir, duygu ve diisiince veya
ortak bir ifade sergilemek istedikleri zaman daima sembollere basvurmaktadirlar.
Insan, yasamin her aminda bir sembol ¢6ziimlemekle ugrasmaktadir. Dogdugu andan
itibaren ¢evresi ile ilgili her seyi ¢6ziimlemeye baslayan insan nesnel diinyay1 oldugu
kadar, jest ve mimiklerin de bilissel siirecleri ¢oziimlemektedir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, insan hayati desifreler ile anlam kazanmaktadir. Semboller bir diger deyisle
insan yagaminin 6zetini temsil etmektedir (Cassirer, 2011).

Dogadaki sembolleri ¢oziimlerken insan kendisi de siirekli semboller iiretmekte
ve bu semboller diinyasi iginde yasamaktadir. Sembollestirme egilimine sahip olan
insan, nesneler kadar anlamlar1 da sembollestirmektedir. Toplumsal 6rgiitlenmeler s6z
konusu oldugunda, gizli, goriiniir olmayan igerikler onem kazanmaktadir. Semboller
ideolojilerin kitlelere iletilmesini saglarken bir taraftan da yarattiklar1 etki sayesinde
sempatizanlarin goziinde biiyliyerek oliimsiizlesmektedir. Kiiltiirel i¢erige sahip olan
ve kiginin sembol oldugu durumlar, sosyal etkiyle de birlesince toplumsal olaylara
dahi neden olabilecek bir gii¢ kazanmaktadirlar (Akert, Aronson & Wilson, 2012).

3. Yontem
3.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kiiltiirel pratiklerin kimlik ingasindaki dnemi ve STK’larin bu insa siirecindeki
rolii yukarida tartisilmisti. Bu c¢alismada, bir bireyin kimliginin 6nemli yap1
taslarindan olan kiiltiir ve dini 6n planda ele alan dernekler olmasi ve toplumsal
dayanigmay1 temsil etmelerinden yola ¢ikilarak Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’ndeki
kaymakamliklar tarafindan Mayis 2016 Yeni Dernekler Yasasi yiirlirliige girmeden
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once ilan edilen sivil toplum kuruluslart arasindan ‘kiiltiir’ ve ‘dayanigma’ anahtar
sozciigi kullanilarak kurulus amaglart igerisinde kiiltiir ve dayanigma gegen sivil
toplum kuruluslari belirlenmistir. Daha sonra bu sivil toplum kuruluslarimin Kuzey
Kibris Tiirk Cumhuriyeti Igisleri Bakanligi’min beyami 1s1ginda 5 (bes) yerlesim
bolgesine gore (Lefkosa, Gazimagusa, Girne, Iskele, Giizelyurt-Lefke) dagilimi
ortaya konmustur.

Caligmanin ikinci asamasinda ise Kuzey Kibris’taki kiiltiir sivil toplum
kuruluglarinin arasinda Alevileri temsil eden KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi
ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi amagli 6rneklem teknigi ile belirlenmistir. Her
iki dernegin sosyal medya platformlarindan resmi Facebook sayfalarinda yer alan
paylasimlart iizerinden kiiltiirel ve dayanisma faaliyetlerinin yaninda genel 1 yil
stireyle [1 Temmuz 2019-30 Haziran 2020] paylagimlarina yonelik igerik analizi
uygulanmistir. Kuzey Kibris’taki Alevi derneklerinin sosyal aglarda yaptiklar
paylasimlarin sosyo-kiiltiirel katkilari, iki dernegin paylasimlari karsilastirilarak
degerlendirilmistir. Kuzey Kibris 6zelinde sivil toplum kuruluslarina ve yine Kuzey
Kibris Alevi STK’larina yonelik gerceklestirilen ¢aligmalarin sinirli olmasi nedeniyle
bu calisma 6zgiinliigii ile literatiire katki koyacak 6nemdedir.

3.2. Arastirmanin Evreni, Orneklemi, Yontem ve Arastirma Sorulari

Calismanin evrenini KKTC’de Igisleri Bakanligi’'nin dernekler ve birlikler
masasina kayitli tim STK’lar (N=1534) olusturmaktadir. Alevileri temsil eden KKTC
Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi amacli 6rneklem
teknigi ile belirlenmistir. Bu bilgilerle asagidaki arastirma sorularia cevap aranmistir:

Arastirma Sorular:

Aragtirma Sorusu 1: Sivil toplum kuruluglart sosyo-kiiltiirel kimligin insasina
dijital teknolojilerle katki saglamakta midir?

Arastirma Sorusu 2: Eger ortaya koyuyorsa KKTC Alevi Kiiltir Merkezi
Dernegi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi hangi faaliyetler sunmaktadir?

Arastirma Sorusu 3: KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi ve Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi dijital platformlar sosyo-kiiltiirel kimligin insa mekani olarak kabul
edilebilir mi?

3.3. Veri Toplama Teknikleri ve Verilerin Analizi

Bu ¢alismada, nitel arastirma yontemi kullanilmistir. S6z konusu derneklerin
resmi Facebook sayfalarindaki bir yilik [1 Temmuz 2019-30 Haziran 2020]
paylasimlarindan yola ¢ikilarak elde edilen veriler belge analizi teknigi kullanilarak
incelenmis olup ayrica verilere yonelik bulgular betimsel analizler seklinde ortaya
konmustur.
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Calismada analizler iki asamada gerceklestirilmistir. Ik asamada KKTC
Kaymakamlik dernekler ve birlikler listelerinde yer alan ve kurulus amagclari
‘kiiltiir’ ve ‘dayanigma’ olan STK’larin oranlari incelenmis ve yerlesim bolgelerine
gore dagilimlar tespit edilmistir. Ikinci asamada ise KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi
Dernegi ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin resmi Facebook sayfalarinda yer
alan paylagimlar ¢aligmanin kapsaminda [1 Temmuz 2019 — 30 Haziran 2020] 6 (alt1)
kategoride incelenmistir. Bu kategoriler; duyuru, dayanigsma, taziye, anma/kutlama,
kinama ve haber/sdylesi paylagimi seklindedir. Caligmanin ikinci béliimiinde paylagim
oranlari tespit edilerek igerik analizleri gergeklestirilmistir.

4. Kuzey Kibris’taki Alevi Dernekleri ve Kiyaslamal Sosyal Ag Kullanim
Pratikleri

Kuzey Kibris’ta igeriklerine gore Avrupa Birligi bilinyesinde gorev yapan
Sivil Alan veya Kiiltiir Dairesi gibi kurumlarca da desteklenen STK’lar Dernekler
ve Birlikler Yasasi ile hizmet vermeye devam etmektedirler. Kuzey Kibris’ta
Kaymakamlik Dernekler ve Birlikler Masasi’na kayith toplam 1534 (N=1534)
STK’nin kurulus amaci ‘kiiltiir’ ve ‘dayanigsma’ olanlarin yerlesim bolgelerine gore
dagilimi Tablo 1°de yer almaktadir.

Tablo 1: Kuzey Kibris Kiiltiir ve Dayanisma STKlar1

. .. . Toplam STK Kiiltiir Dayamisma
Yerlesim Bolgeleri Sayisi STK’lan STK’lan

Lefkosa 945 91 277
Magusa 246 45 19

Girne 173 28 55

Iskele 146 13 7

Gtizelyurt / Lefke 24 - -

Toplam 1534 177 358

Kaynak: http://icisleri.gov.ct.tr/Bakanl%C4%B 1k/Dernekler-ve-Birlikler

Tablo 1°de goriildiigii iizere Kuzey Kibris’ta STK’larin 945 (n=945) tanesi
Letkosa bolgesinde, 246 (n=246) tanesi Magusa bolgesinde, 173 (n=173) tanesi Girne
bolgesinde, 146 (n=146) tanesi iskele bolgesinde ve 24 (n=24) tanesi Giizelyurt/
Letke bolgesinde yer almaktadir. En ¢ok STK oranina sahip bagkent Lefkosa’da
kiiltiir (n=91) ve dayanigma (r=277) amaciyla kurulan sivil toplum kuruluglarinin
diger bolgelere gore daha fazla oldugu bulgusu 6ne ¢ikmaktadir. Giizelyurt/Lefke
bolgesinde kiiltiirel veya dayanisma amaci ile kayitli dernek bulunmadigr ve STK
olusumlarinin spor alaninda yaygin oldugu goriilmiistiir. Tablo 2°de Kuzey Kibris
genelinde kiiltlir ve dayanisma kurulug amaciyla hizmet veren STK’larin oranlar1 yer
almaktadir.
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Tablo 2: STK’larmn Yerlesim Bolgesine Gére Oranlari

Yerlesim Bolgeleri Genel STK Kiiltiir STK Dayamisma STK

Oranlar1 % Oranlar1 % Oranlar %
Lefkosa 61.60 9.62 29.31
Magusa 16.03 18.29 7.72
Girne 11.27 16.18 31.79
iskele 9.51 8.90 4.79
Giizelyurt/Lefke 1.56 - -
Toplam 100 11.53 23.33

Genel olarak Kuzey Kibris’taki sivil toplum kuruluslarinin biiyiik cogunlugunun
(%61.60) baskent Lefkosa’da yer aldig1 goriilmektedir. Bunu sirasiyla Magusa, Girne,
Iskele ve Giizelyurt/Lefke yerlesim bolgeleri takip etmektedir. Kurulus amac “kiiltiir’
olan STK’larin Kuzey Kibris genelinde %11.53 oraninda oldugu goriilmiistiir. Diger
taraftan kurulus amaglar1 ‘dayanigsma’ olan STK’larin genel toplamin %23.33’{inii
icerdigi tespit edilmistir. Kurulus amaci ‘kiiltir’ olan sivil toplum kuruluslarinin
diger yerlesim bolgelerine oranla Magusa yerlesim bolgesinde (%18.29), kurulus
amac1 ‘dayanigma’ olan sivil toplum kuruluslarinin da yogun olarak Girne yerlesim
bolgesinde (%31.79) yer aldig1 goriilmektedir. Giizelyurt/Lefke yerlesim bdlgesinde
s0z konusu STK’lara rastlanmamig olup yogun olarak kurulus amaci ‘spor’ olan
derneklerin varligi gozlenmistir.

4.1. KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi Resmi Facebook Sayfasi
Incelemesi

Bu c¢alismada KKTC Alevi Kiiltir Merkezi Dernegi’nin resmi Facebook
sayfasinda yer alan paylagimlar bir yillik siire¢ [1 Temmuz 2019 — 30 Haziran 2020]
dahilinde incelenmistir. Yapilan incelemeler dogrultusunda bir yilda toplam 191
(n=191) paylasim gerceklestirildigi belirlenmistir. Paylagim kategorileri su sekildedir:
Duyuru, dayanigma, taziye, anma/kutlama ve kinama. Tablo 3’de sz konusu sivil
toplum kurulugunun bir yillik paylasim oranlart aylar bazinda yer almaktadir.

Tablo 3: KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi Facebook Paylagim Oranlari

Kategoriler
Tarih Duyuru Dayamisma Taziye KA;I:II: ::n/a Kinama  Toplam
Temmuz 2019 9 - 8 1 - 18
Agustos 2019 10 1 - 3 2 16
Eyliil 2019 9 3 4 1 - 17
Ekim 2019 6 2 6 2 - 16
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Kasim 2019 6 4 3 4 - 17
Arahk 2019 8 2 7 4 - 21
Ocak 2020 6 2 6 3 2 19
Subat 2020 9 7 3 1 1 21
Mart 2020 8 3 1 - 2 14
Nisan 2020 3 1 - 1 1 6
Mayis 2020 2 2 2 6 1 13
Haziran 2020 6 - 6 1 - 13
Toplam 83 27 46 27 9 191

Tablo 3’de goriildiigii lizere 1 Temmuz 2019 - 30 Haziran 2020 tarihlerini
kapsayan siiregte KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi resmi Facebook sayfalarinda
diizenli olarak paylasimlar gerceklestirilmigtir. Bu siiregte 191 (r=191) paylagim
gerceklestiren sivil toplum kurulusunun paylasimlarinin %43.45°lik  bolimiini
duyurulara ayirmig oldugu goriilmektedir. Duyurularin iceriklerine bakildigi zaman
iiyelerinin veya yakilarinin acil kan bagisi ihtiyaglarina yonelik duyurulari, yine
tiyelerin ve yakinlarinin diigiin, siinnet ve 40. giin lokmasi1 veya genel kurul ¢aligmalarin
duyurulmas: ile ilgili paylagimlari igerdigi belirlenmistir. Bununla beraber, dernek
binasi insa siireci veya karsilikli yapilan gesitli ziyaretlerle ilgili bilgilere dayali
duyurular yine paylasimlar arasinda yer alan konulardandir. Paylagimlarin %24.081
iiye veya iiye yakinlarina taziye dileklerinin iletildigi paylasimlart igermektedir. Bu
tiir paylagimlarla tiyeleri ile sosyal dayanigma igerisinde olan aktif bir dernek imaji
sunulmaktadir. Gergeklestirmis olduklari dayanigsma faaliyetleri (%14.13) ayrica
Dernek paylasimlart arasinda hem KKTC’de hem de Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki
onemli giinlerin kutlandigi, toplumu derinden etkileyen olumsuz olaylarin yil
dontimlerinin anildig1 (%14.13) paylasimlara da yer verilmistir. Gerek yurt i¢inde
gerek yurt diginda yasanan olumsuzluklara karsi dernegin tepkisiz kalmadigi kinama
(%4.71) paylagimlari ile goriilmektedir. Gergeklestirilen paylagimlar genelde fotograf
paylagimlarini igermekle birlikte afis ve video paylasimlarina da yer verilmistir.
Dernek logosu da paylasimlarda sik¢a kullanilan gorseller arasinda yer almaktadir.
Gorsel 1’de KKTC Alevi Kiiltir Merkezi Dernegi’nin logosu yer almaktadir.

Gorsel 1: KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi Logosu
Kaynak: https://www.facebook.com/KKTCAleviKulturMerkezi
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Caligmanin ikinci 6rneklemini olusturan Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi
I¢isleri Bakanligi’nin Dernekler ve Birlikler listesinde Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi
olarak kayithidir. S6z konusu dernegin resmi Facebook sayfasinda yer alan paylagimlar
bir yillik siire¢ [1 Temmuz 2019 — 30 Haziran 2020] dahilinde incelenmistir. Yapilan
incelemeler dogrultusunda bir yilda toplam 296 (n=296) paylasim gergeklestirildigi
belirlenmistir. Paylagim kategorileri su sekildedir: Duyuru, dayanisma, taziye, anma/
kutlama, kinama ve haber/sdylesi paylasimi. Tablo 4’de Kibris Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi’nin bir yillik paylasim oranlari aylar bazinda yer almaktadir.

Tablo 4: Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Resmi Facebook Paylagim Oranlari

Kategoriler
Tarih  Duyuru Dayamsma Taziye I?u‘;l':;’a Kinama ;‘:Vblz; Toplam
ez 2 6 2 3 - 10 23
Agustos 10 3 3 5 17 38
Il 2 10 2 2 - 20 36
ErEr - 6 1 1 - 25 33
BYs 2 7 3 1 - 17 30
Al ; 9 2 6 4 19 40
S
Sebat - 3 ; - 3 8 14
P 1 2 1 ; 1 1 16
Novam - 1 1 2 - 19 23
N s - 1 - 3 5 18 27
e
Toplam 7 57 18 21 2 171 296

Tablo 4°de gorildigi iizere, toplam paylasimlarinin (n=296) biiyiik
cogunlugunu haber/soylesi paylasimlari (%57.77) olusturmaktadir. Haber ve
sOylesilerin biiyikk ¢cogunlugu “Can TV” veya “alevinet”in canli paylagimlar ile
gerceklesmektedir. Can TV’de yayinlanan Sah Damari ve Doga ve Yasam gibi
yaymlarin diizenli olarak paylasildigi gézlemlenmistir. Cogunlukla Alevinet.com ve
Pir Haber Ajansi gibi Alevilere yonelik haberler yayinlayan haberler kaynaklarindan
paylasimlara yer verilerek diinyanin farkli yerlerinde yer alan Alevi derneklerinin
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gercgeklestirmis oldugu ekinliklerin veya Alevilere yonelik gesitli siddet olaylariin
aktarildig1 belirlenmistir. Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin dayanisma
(%19.25), kinama (%7.43) anma/kutlama (%7.09) ve duyuru (%2.36) basglig1 alinda
gergeklestirmis oldugu paylagimlarin Aleviler, Alevilik ve onlara karsi gergeklesen
toplumsal baski ve olumsuzluklarin aktarilmasi odakli oldugu goézlemlenmistir.
Taziye (%6.08) icerikli paylagimlarinin da dernek iiyeleri ve yakinlari ile smirlt
oldugu tespit edilmistir. Gergeklestirilen paylagimlarin bilylik ¢ogunlu canli yayilar
olmakla beraber fotograf veya dernegin kendi afisi kullanilarak yapilan paylagimlara
da yer verilmistir. Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin logosu Gérsel 2°de yer
almaktadir.

Gorsel 2: Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Logosu
Kaynak: https://www.facebook.com/kpsakd

Caligmanin 6rneklemini temsil eden ve resmi Facebook sayfalari incelenen her
iki dernegin, Facebook acilis sayfasinda yer alan ‘Hakkinda’ boliimleri ele alindiginda
benzerlikler oldugu kadar farkliliklar oldugu da goriilmektedir. Gorsel 3, KKTC
Alevi Kiiltir Merkezi Dernegi’nin resmi Facebook sayfasinda yer alan ‘Hakkinda’
boliimiinii gostermektedir.

Hakkinda Thmind Gor

@ KKTC Alevi Kaltir Merkezi Resmi Sayfasi

il 2 arkadagin dahil 2782 kisi bunu begendi

™

B3 2860 kisi takip ediyor
@ nttpy//www KktcAkm.com
0 Mesa) Gonder

Gorsel 3: KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi Resmi Facebook ‘Hakkinda’ Bolimii
Kaynak: https://www.facebook.com/KKTCAleviKulturMerkezi. Erisim Tarihi: 26 Haziran 2020.
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KKTC Alevi Kiiltir Merkezi Dernegi Facebook’ta topluluk olarak kayitlidir.
‘Hakkinda’ yer alan bdliimde internet adresleri de mevcuttur. Ancak dernek binasi
veya dernegin ¢alisma saatleri veya iletisim bilgileri ile ilgili kaynak yer almamaktadir.
Toplam 2782 (n=2782) begenisi olan dernegin takipgi sayis1 2860 (n=2860) kisidir.
Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin resmi Facebook sayfasinin ‘Hakkinda’
bolimii Gorsel 4’de yer almaktadir.

Haklanda

Gorsel 4: Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Facebook Resmi Sayfasi ‘Hakkinda’ Bolimii
Kaynak: https://www.facebook.com/kpsakd. Erisim Tarihi: 26 Haziran 2020.

Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi resmi Facebook sayfasinda yer alan
‘Hakkinda’ boliimiine bakildiginda s6z konusu dernegin sosyal kuliip ve kiiltiir
merkezi olarak kayitli oldugu goriilmektedir. Dernegin internet adresi ve elekrtonik
posta adresi bilgileri de bulunmaktadir. KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi’nden
farkl1 olarak dernek binasinin adresi ve ayrica lokasyon bilgisi de yer almaktadir. Tim
bu bilgiler dernege erisimi kolaylastirmakta ayrica agilis ve kapanis saatleri bilgisi ile
de dernek binasinin aktif kullanilan bir mekan oldugu goriilmektedir. Kibris Pir Sultan
Abdal Kiiltir Dernegi’nin 2638 (n=2638) takip¢isinin oldugu gézlemlenmis olup
ayrica 327 (n=327) kisinin de dernek binasindan yer bildirimi yaptig1 gozlemlenmistir.
Her iki dernegin takipgi sayilarinin birbirine yakin oldugu goriilse de KKTC Alevi
Kiltiir Merkezi Dernegi resmi Facebook sayfasi takipgilerinin begeni, yorum ve
paylasimlarla bu ¢alismanin yer aldig1 bir yillik siiregte [1 Temmuz 2019-30 Haziran
2020] daha interaktif bir kullanim sergiledikleri bilgisine ulagilmigtir.

Her kiiltiirlin kendi iginde birbirleriyle iletisim kurarken belirli s6zler, semboller
veya kodlardan yaralandigi bilinen bir gergektir. Kuzey Kibris 6zelinde Alevi
Kiiltiri’ni temsil eden KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi ve Kibris Pir Sultan
Abdal Kiiltir Dernegi resmi Facebook sayfalarindaki paylasimlarda kullanilan dil,
kendi iiyeleriyle girilen iletisimde kendi kiiltiirlerinde yer alan sozler icermektedir.
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Paylagimlar yaninda kullanilan ifadeler de sivil toplum kuruluslarinin kimliginin bir
parcasini olusturmaktadir. Her iki STK’nin resmi Facebook sayfa larinda yer alan
paylasimlar incelendiginde siirekli tekrarlanan ve Alevi Kiltiirii’ni yansitan soz ve
s6z gruplari ve kullanim alanlar1 Tablo 5°de yer almaktadir.

Tablo 5: KKTC Alevi Kiiltlir Merkezi Dernegi ve Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi
Paylasimlarinda Tekrarlanan Sozler

Tekrarlanan Sozler Kullanim Amaclar:
Canlar Uyelere hitap edilirken kullamlmaktadir.
Uyelere hitap edilen paylasimsimlarda
Ask ile paylasim sonunda iyi dilekler amaciyla
kullaniimaktadir.
Hakka yiiriimek Vefat etti anlaminda kullanilmaktadir.
Devr-i daim olsun Vefat eden kisinin ardindan sdylenmektedir.
Isiklar yoldas: olsun Vefat eden kisinin ardindan sdylenmektedir.

Topraga sirlamak Vefat eden kisinin topraga verilmesi anlaminda

kullanilmaktadir.
Yiyecek paylagimi anlaminda
Lokma kullanilmaktadir.
Hak dergahina yazila Hizmet veren kisilere tesekkiir etme amaciyla

kullanilmaktadir.

Tablo 5’de goriildiigii ilizere, Aleviler kendi kiiltiirlerinden olan dostlarina
‘Canlar’ seklinde hitap ederek samimiyetlerini ifade ederken, iyi dileklerlerini de
‘Ask ile’ seklinde belirtmektedirler. Yine s6z konusu derneklerin paylagimlarindan
yola ¢ikarak, vefat eden yoldaslarinin ardindan taziye dileklerinde bulunarak, onlarin
40. gilin lokmalarimi duyurarak dayanigma gosterdikleri gozlemlenmektedir. Vefat
ve taziye paylasimlarinin KKTC Alevi ve Kiiltiir Merkezi Dernegi’nde (%24.08)
Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’ne (%6.08) oranla daha siklikla yapildig:
gbzlemelenmis olsa da paylagim dilinin ayn1 seklide oldugu goriilmektedir. Alevi bir
yoldaslarinin dliimiinii “Hakka yiiriidii” seklinde dostlarina duyururken “Devr-i daim
olsun” veya “Isiklar yoldasi olsun” seklinde ifadelerle son yolculuklarinin ardindan
olen dostlarim1 ugurladiklar1 goézlemlenmistir. Her iki dernegin resmi Facebook
sayfalarindaki paylasimlar incelendiginde Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin
dayanisma ile ilgili paylagimlarinin (%19.25) KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi’ne
(%14.13) oranla daha fazla oldugu gozlemlenmis olsa da, Kibris Pir Sultan Abdal
Kiiltiir Dernegi’nin yapmis oldugu dayanisma paylasimlarinin sadece Alevilige veya
Alevilere yonelik oldugu gozlemlenirken, KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi’nin
dayanigma paylasimlarinin daha evrensel oldugu ve dernek binasinda aktif olarak
dayanigma faaliyetleri gerceklestirmis oldukari goriilmektedir. KKTC Alevi Kiiltiir
Merkezi Dernegi dayanisma etkinliklerinde gorev alan ve katki koyan yoldaslarina
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tesekkiir ederken ‘Hak dergahina yazila’ seklinde ifadeler kullanarak minnetlerini dile
getirmektedirler.

Her iki dernegin genel paylasim igerikleri ele alindiginda, KKTC Alevi Kiiltiir
Merkezi Dernegi’ni paylasimlariin dernegin bire bir kendi tiyeleri ile ger¢eklestirmis
olduklan faaliyetler ve gesitli etkinliklerin iiyelere duyrulmasi odakli paylasgimlar
icerdigi goriilmektedir. Icinde yasadiklari toplumun genelini ilgilendiren ve diinyada
ses getirmis olaylara kars1 duyarli davranip gerek bilgilendirme, gerek kinama veya
anma yoluyla sosyal ve kiiltiirel katilim gosterdikleri goriilmiistiir. Diger taraftan Kibris
Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’nin, daha kendi ig¢ine kapali bir tutum sergileyip,
sadece Alevi toplumu veya Alevilik ile ilgili paylasimlarda bulundugu goriilmiistiir.
Icinde yasadiklar1 sosyal ve kiiltiirel ¢evreye dair tek bulgu isimlerinde yer alan
Kibris kelimesi ile sinirli kalmaktadir. Yapmis olduklar1 paylasimlar, diinyanin farkli
yerlerinden yayin yapan Alevi televizyon kanallarinin yayinlarinin canl yayinlarlarla
aktarimi veya haber ajanslarmin haberlerinin dogrudan kendi resmi Facebook
sayfalarindan takipgilerine iletilmesi ile siirl olup pasif izleyiciye sahip takipgileri
oldugu bilgisini sunmaktadir. Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi ideolojik
paylasimlar gergeklestirirken KKTC Alevi Kiiltiir Merkezi Dernegi paylasimlarinda
daha sosyo-kiiltiirel bir yaklasimda bulunarak organik yayilimi artirmakta ve daha
genis kitlerle hitap etmektedir.

5. Tartisma ve Sonug¢

Bireyler gibi kurumlart da birbirlerinden ayiran kimlikleri vardir. Sosyo-
kiiltiirel kimligin toplumsal yansimalarinin paydaslara iletilmesi, yeni Kkitlelere
ulagmasi ve toplumda goriiniir olmalart igin iletisim araglarina ihtiyag duymaktadirlar.
Icinde bulunulan c¢agda, teknolojik gelismeler sayesinde iletisimin sosyal medya
platformlarina aktarildigi bu ortamda sivil toplum kuruluslari iginde sosyal medya
platformalar1 vazgecilmez iletisim araglarinin basinda yer almaktadir. Kullanict
sayisinda her gegen giin yasanan artis, sosyal medya kullanimini neredeyse zorunlu
hale getirmistir. Buradan hareketle STK’lar da kurumlariin imaji1, hizmet aktarimi
veya itibar kazanma zemini olarak bu mecralardan yararlanmaya baglamislardir.
Geleneksel medya da reklam yapmanin veya haberlerde yer bulmanin zorlastigi
donemde neredeyse higbir iicret gerektirmeyen kullanim olanag ile sosyal medya,
genellikle sinirlt maddi kaynak sahibi olan STK’lar agisindan 6nemli kaynak teskil
etmektedir. Kuzey Kibris 6zelinde sadece iki sivil toplum kurulusu ile temsil edilen
Alevilik, kendi paydaslar ile etkilesimi kolayca saglama agisindan sosyal medya,
sesli, goriintiilii paylagimlar ve karsilikli mesajlasma olanaklariyla Alevilikle ilgilenen
her yas ve her kesimden bireye hitap etmektedir.

Bu calismada, derneklerin Facebook profil fotograf ve hakkinda bdoliimleri
incelenerek kurumsal kimlik karsilagtirmalari yapilmis ve kurumsal kiiltiirlerinin
Facebook paylagimlartyla nasil yansitilmaya ¢alisildig1 incelenmistir. Kibris Pir Sultan
Abdal Kiiltiir Dernegi’nin hareketsiz toplumsallagma 6rnegi gostererek sahip oldugu
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toplumsal baglar1 sadece siber uzamda siirdiirdiigii goézlemlenmistir. Bu nedenle s6z
konusu dernegin kolektif eylem sergilemekten uzak oldugu ve kamusal alan pratiginin
sinirlt oldugu izlenmistir. Sosyal medya paylagimlarindan yola ¢ikilarak, fiilen aktif
bir dernek olmaktan ¢ok, Alevi diinyasinda gergeklesen olaylarin aktarildigi araci
bir kurum gorevini tstlendigi tespit edilmistir. Diger taraftan KKTC Alevi Kiiltiir
Merkezi Dernegi’nin Facebook paylasimlari incelendiginde, Kuzey Kibris Tiirk
Cumbhuriyeti’'nde fiilen aktif bir dernek oldugu ve siklikla toplumsal paylagimlar
gerceklestirerek dernek tiyeleri ile fiziki ektkilesimde olup sosyo-kiiltiirel paylagimlar
gergeklestirdikleri belirlenmistir. Alevi kiiltiiriine bagliliklar1 gergeklestirdikleri reel
zamanli faaliyetleri sanal ortamda paylasimlarinda net olarak kendini belli etmistir.
Bu paylasimlarin organik yayilimla daha genis kitlelere ulastigi gdzlemlenmistir.
Ayrica i¢inde yasadiklari iilkenin degerlerine 6nem verdikleri ve diinyada yasanan
o6nemli olaylara karsi da tepkisiz kalmayarak Facebook paylasimlari yapmalari
kendi sosyo-kiiltiirel yapilarinda sikisip kalmayarak kendileri de daha genis arenada
seslerini duyurma sansi1 yakaladiklarini gostermektedir. Kuzey Kibris 6zelindeki
Alevi kiiltiir dernekleri resmi Facebook sayfalarini arastirma kapsamina almasi bu
calismanin sinirhligidir. ilerleyen ¢aligmalarda farkh iilkelerdeki Alevi dernekleri
veya diger sivil toplum kuruluslari ile karsilastirmali yapilacak analizlerlerle ¢aligma
kapsami genisletilebilir. Calisma sonucunda Kuzey Kibris’ta faaliyet gdsteren Alevi
derneklerinin farkli sekillerde olsa da dijitallesmeye ayak uydurmaya calistiklart ve
kendi bakis agilar1 dogrultusunda dijital ayak izlerini elektronik ortamlarda biraktiklar
goriilmektedir. Kuzey Kibris’taki Alevi derneklerinin sosyo-kiiltiirel kimlik ingdasinda
dijitallesmeden de faydalanmaktadirlar.
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FOLKLORLASAN HZ. HUSEYIN VE KERBELA OLAYI*
The Folklorization Hazrat Hussein And The Event of Kerbela

Fuzuli BAYAT**
Oz
Imam Hiiseyin ve Kerbela olaymimn sozlii ortama getirilmesi hafizalarda yasayan tarihin, olup

bitmis olaylarin anlatildig1 6zel metinlerdir. Hz. Hiiseyin Kerbela, agitlari, mersiyeleri, maktelleri,
efsaneleri, masallari, menkibeleri, ritiielleri, Sebih gosterileriyle, kisacasi, biitiiniiyle folklordur.

Muharremlik, Kerbela ve Hz. Hiiseyin iiggeninde cereyan eden olaylar Hakla batilin miicadelesi
olup sozlii edebiyatin yaygin tiirlerinden biri haline gelmistir. Biitiin bunlar dini folklor dedigimiz
halk edebiyati {iriiniiniin Tiirklerin Islamiyeti kabul etmelerinden kisa siire sonra meydana gelmesine
sebep olmustur. Dini folklor din antropolojisi, fenomenolojisi, psikolojisi, etnolojisi, felsefesi gibi
modern sayilabilecek ilimler arasinda yer alir. Ancak burada bir incelige de dikkat etmek gerekir.
O da din folkloru degil, dini folklor meselesidir ki, bu agidan yanastikta dini folklor kavrami din
fenomenolojisinden, antropolojisinden, felsefesinden farkli bir anlam kazanir. Son ii¢ disiplin dinin
icinde var olanlari, dini folklor ise kissalarin, olaylarin sozel ortama folklorik kurallar dahilinde
getirilmesini ve bu baglamda yaranan efsane, rivayet ve masallari, $ebih halk tiyartosunu 6grenir.
Sozli edebiyatta Hz. Hiiseyin yer yer tarihi kisiliginden siyrilarak bit mit kahramani niteligi
kazanmustir.

Bu yazida Hz. Hiiseyin’in celadl makami, hak batil savasi baglaminda miicadelesinin folklorik bir
oOrtliye biiriinmesi arastirilacak, onunla ilgili anlatilar incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kerbela, Hz. Hiiseyin, Celdl Makami, Dini Folklor, S6zlii Edebiyat, Efsane.
Abstract

The folklorization of Imam Husayn and Karbala are special faith-based texts in which history lives
in memories and the events that have happened are told. In short, it is completely folklore with its
laments, elegies, maqtals, legends, tales, rituals, and Shabih performances.

The events that took place in the triangle of Muharremlik , Karbala and Hazrat Husayn, is a new
product of folk literature that we call ‘religious folklore’. Religious folklore is among the modern
sciences such as anthropology, phenomenology, psychology, ethnology, and philosophy of religion.
However, it is useful to note a fine detail here. It is not a matter of folklore in religion, but a matter of
religious folklore. When approached from this perspective, the concept of religious folklore gains a
different meaning from phenomenology, anthropology, and philosophy of religion. The latters study
what exists in religion but religious folklore deals with bringing stories and events into the verbal
environment with folkloric rules and legends, and studies rumours and Shabih folk theatre in this
context. In oral literature, Hazrat Husayn sometimes gets rid of his historical personality and became
a hero of myth.

In this article, the folkloric veil of Husayn’s maqam of jelal , his struggle in the battle of truth and
falsehood, and the narratives about him will be examined.

Keywords: Karbala, Hazrat Husayn, Maqam of jelal, Religious folklore, Oral literature, Legend.
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1. Giris

Sozli kiiltiiriin bir kismini dini motifli, dini konulu efsaneler, masallar, hikayetler
olusturur ki toplum bunlar1 sevkle icra ettigi gibi biiylik bir coskuyla da dinliyor.
Ister kissalarin, isterse de diger din biiyiikleri hakkinda olusturulan sdylemler, halk
hikayeleri, deyim ve masallar islam’in, genis anlamda dinin popiilerlesmesi, sézel
ortama getirilmesidir. Higbir dinilk ortaya ¢iktig1 sekliyle, resmi ve kanonik algilanmasi
ile varligini siirdiiremez. Bunu tektanrili dinlerden Musevilik, Hiristiyanlik, islamiyet
ve felsefi pratik dinlerin varlig1 da kanitlamaktadir. Din ortaya ¢iktig1 bolgede folklorik
0zellik kazanirsa, onun farkli toplumlarda ve cografyalarda, degisik dini inanglar
icinde yayilmasi ilkin durumundan az veya ¢ok derecede uzaklagsmasina sebep olur.
Bu problem ilahiyatcilarla halkbilimcilerin ayrildigi noktadir. Ancak her bir din
resmi olanla gayri resmi olanin, hatta batil adlandirilabileceklerimizin mecmusundan
ibarettir. Saf, ilkin seklinden uzaklagmamis, reforme edilmemis, halkin diisiince
stizgecinden gecmemis din veya inan¢ yoktur. Halkbilimcilerin de gdrevi halkin dini
inang¢larimin mabhsiilii olan s6zlii edebiyatin semantigini, felsefesini ve nihayet, islevini
o6grenmekle milli bilincin, psikolojinin, inang diinyasinin mekanizmasini 6grenmektir.

Dini etnolojinin neredeyse her alani mitoloji ile siki baglantilidir ki bu da
dinler tarihi, fenomenolojisiyle, din diliyle genis anlamda inanclarla vb. karakterize
edilir. Dini hikayelerin kaynagini bu veya diger sekilde Kur’an, hadisler, sahabe ve
tabiinlerin hatiralari, onlardan aktarilan hikéyeler, din alimlerinin eserleri, Siyer-i
Enbiya olarak nitelendirilen peygamber olaylari, hadis kitaplar1 ve semavi kitaplar
olusturur. Vurgulamak gerekir ki dini efsane ve masallar, olay ve halk hikayeleri,
genelde icra ortam1 dikkate alinarak anlatilir. Bu ise yeni bir folklor tiiriiniin — dini
folklorun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu siire¢ ilk varyantinda kutsal dini
kitaplardan sozlii ortama getirilmis, yeni islev ve anlamda, yeni igerik ve sekilde
ikinci yagamina dahil olmustur. Dinin folklorlagmasinda yazili metni sézel ortama
getiren din gorevlileri (molla, imam) ile birlikte bir de onu sdzel icra muhitinde din
gorevlisinden dinleyip, sonradan hafizalarinda kalanlar1 yeniden anlatan sdyleyiciler
vardir.

Ozetle dini folklor ad1 altinda biz semavi dinlerin kitaplarinda olan kissalarin,
olaylarin folklorlasmasint kastediyoruz. Dogal olarak yaygin dini konulardan biri
peygamberlerin kissalari ise bir digeri diinyanin, ilk insanin yaratilmasi, kavimlerin
helaki, tufan olay1, kiyamet, ahiret hayati vs. hakkinda olanlardir.

Neticede dini folklor ad1 altinda asagidakiler dikkat merkezine alinmigtir:

Daha genis anlamda batil veya bos inan¢ olarak degerlendirilen ve resmi
dinl ideolojinin kabul etmedigi inan¢ fenomeni kastedilmektedir. Buraya gece
tirnak kesmenin ugursuzluk getirecegi, kopegin ulumasinin olumsuzluklara neden
olacagi, baykus gormenin Olimii haber vermesi, gece karanlifinda yere sicak su
dokmenin carpilmaya sebep olacagi vs. gibi batil inanglar dahildir. Batil inanglar
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bir zamanlar eski insanlarin inandiklari dini hayatin bir parcasini, inanglarinin
temelini, faaliyetlerinin 6ziinii olusturmustur. Hikmet Tanyu bir makalesinde dini
folkloru batil inang yoniinden kavradigini su sekilde izah eder: “Bazen bir inang
veya bir goriiniis, davranig hakkinda hiikiim, bir taraftan folklorun bir boliimii, bir
taraftan da dini, manevi folklorla bagli olabilir” (Tanyu 1976: 123-124). Ve buna ait
bir kag¢ 6rnek verir: dogayla meteorolojiyle bagl folklor, ¢ogu zaman dini folklorun
digindadir. Ancak kdpegin ugursuzlugu veya ulumasimin depreme veya bir felakete
isare ettigi, kavak agacinin yapragini dokmesi ile kigin sert gegeceyi inanci yaninda,
dolu yagmasimi durdurmak i¢in kavak agacindan bir vasita gibi istifade etmek veya
ruhlarin konakladig1 yerlerden birinin de kavak agact oldugu goriisii, dini folklorun
agacla bagl inanglarina dahildir. Ayrica yagmur duasi ile bagli iglemler de dini
folklorla alakalidir.

Bize gore somut anlamda dini folklor dendiginde: Kitab-1 Mukaddes’de ve
Kur’an’da olan kissalarin folklorlagmis (s6zel ortama getirilmis) varyanti ile beraber
semavi kitaplarda olmayan, ancak sozlii kiiltiirde sdylenegelen din biiyiikleri ve
onlarin baslarindan gegen olaylarla bagl hikayeler, efsaneler, menkibeler ve masallar
kastedilmektedir.

Buradan hareketle dini folklora asagidakiler dahil edilebilir:

1. Dini folklorun konusunun biiyiik bir kismimi Kur’an kaynakli anlatilar
olusturur.

2. Bir kismi da kutsal kitap kaynakl1 olmayan sozlii anlatilardir. Ozellikle halk
edebiyatinda Hz. Ali, Imamlar, Kerbela vs. ilgili efsane, masal, menkibeler
Kur’an kaynakli olmasalar da dini folklorun genis yayilan tiirlerindendir.

Tiirk Islam diinyasinda her iki dini folklor metinlerinin genis yayildig
bilinmektedir. Sozlii edebiyat derleyicilerinin, arastirmacilarmin klasik folklor
tirlerinin unutulmaya yiiz tuttugu bir zamanda dini metinlerin halen de varligini
korudugu gergegiyle yiizlesmeleri, bu tiiriin halk arasinda yaygin oldugundan haber
verir. Tiirk halklarinin, 6zellikle Azerbaycan, Tiirkiye, Tiirkmenistan vb. Kerbela’ya,
Hz. Hiiseyin’e biiyiik 6nem vermelerinin asil sebebi haktan yana olmalari, adaleti
korumalartysa, bir diger sebebi de Emevi ve Abbasi zulmiinden kagip Azerbaycan’a,
Orta Asya’ya sigman Ehl-i Beyt mensuplarina yerli halkin kucak agmasi, onlarin
davasini kendi davalar1 olarak bilmeleridir. Bir diger mesele; elde olan bilgilere gore
72 Kerbela sehidi arasinda Tiirklerin de olmasidir (Kitapg1 1988; URL 1)

2. Hak Ugrunda Savasan Kahraman veya Allahin Celal Makam - Hz.
Hiiseyin

Hz. Ali’nin imamet makamina yiikselen iki ogluna Hz. Peygamber, Harun
peygamberin ogullarmin adint vermistir: Hasan (Sebber) ve Hiiseyin (Sebbir). Hz.
Ali’den rivayet edilen bir rivayette s6yle denilir: “Ben harbi, darb1 sever bir adamdim,
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Hasan dogdugu zaman ona Harb ismini koymustum. Restlullah Aleyhisselam geldi,
*Gosteriniz oglumu bana, ne isim koydunuz ona?" diye buyurdu. "Harb ismini
koydum' dedim. ‘Hayir, o Hasan’dir’ buyurdu. Hiiseyin dogdugu zaman da ona Harb
ismini koymustum. Restilullah Aleyhisselam geldi, *Gosteriniz oglumu bana, ne isim
koydunuz ona?" diye buyurdu. 'Harb ismini koydum™ dedim. "Hayir, o Hiiseyin’dir’
buyurdu” (Aslan 2010: 69).

Bu durum Hz. Ali’nin ii¢iincii oglu dogdugu zaman da bas verir ve Restilullah
da gocuga Muhassin ismini koyur. Bu uzun anlatinin devaminda Hz. Peygamber “Ben
bunlara Harun Aleyhisseldm’m ogullart Sebber, Sebbir ve Miisebbir’in isimlerini
koydum” buyurdu (Aslan 2010: 69). Hz. Ali’nin ¢ocuklarina Hz. Harun’un ogullarinni
isminin koyulmasi Cebrail’e baglanir: “’Ya4 Muhammed, Rabbin sana selam sdyliiyor,
ogluna Harun’un oglunun ismini koy, diyor.”

Burada Celvetiye tarikatmin 32. seyhi olan biiyiik mutasavvuf Bursali Ismail
Hakki’nin Hiiseyin adina verdigi anlamlar1 hatirlatmakta da yarar vardir, ¢iinkii bu
yorumlar “seyyidii’s-sithedd” diye tiim Islam diinyasinca bilinen Hz. Hiiseyin’in
sahsiyeti hakkinda en tutarh bilgilerdir:

“Hiiseyn” kelimesinin bagindaki “ha" harfi “hita'ya yani ‘muhédfaza ve
gbzetime' isaretdir. Clinkii Peygamberimiz, Hasaneyn hakkinda "ikisi dahi bendendir’
buyurmuslardir.

“Hiiseyn” kelimesinin basindaki "ha' harfi Hakk’a isarettir, ¢linkii her iki kelime
de ha harfi ile baglamaktadir. Dolayisiyla Hiiseyin Hak {izerine sabit-kadem olmus yani
Hak iizere hitkmetmistir”. Hiiseyin kelimesinin her bir harfina dini-tasavvufi bir anlam
yiikleyen Bursali Ismail Hakki su sonuca varir: “Hiiseyn” ismi dort harften meydana
gelir ki “evvel, ahir, zahir, batin” demektir. “Hiiseyn” ismi dort harften meydana gelir
ki Allah’in sifatlar1 olan “hayat, ilim, irade ve kudret'e isarettir. “Hiiseyn” ismi dort
harften meydana gelir ki anasir-1 erba‘aya isarettir (Hava, su, toprak, ates). “Hiiseyn”
ismi dort harften meydana gelir ki insan viicudunun temeli sayilan ahlat-1 erba‘aya
isarettir (dem, balgam, safra, sevda)” (Aslan 2010: 76).

Peygamberin torunlarina Hasan ile Hiiseyin adint vermesi ve bunlarin Harun’un
oglanlarinin admin Arapga varyantt olmasi meshur bir hadisle de teyid edilir. Hz.
Peygamber Hz. Ali’ye Harun Musa i¢in ne ise, sen de benim i¢in osun, demistir
(URL 2). Bu hadis Hz. Hiiseyin’in dilinden s6yle anlatiliyor: “Resulullah’in Tebuk
seferi sirasinda babama, "Musa i¢in Harun ne ise sen de benim i¢in osun. Sen benden
sonra biitiin miiminlerin velisisin.” dedigini biliyor musunuz?” Peygamber bu hadisle
niibiivvet ve velayet makamlarini (Hz. Ali’nin velayet ve imamet makam1 meselesi)
anlatmigstir ki bu bizim konunun diginda olan bir meseledir. Halk arasinda genis yayilan
dini kissalara gore cennet Hasan ile Hiiseyin’in gelecegini duyunca parlaklagsmaga
basladi, o nedenle Hasan’la Hiiseyin cennet melekleridir denilir.
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Hz. Hasan’in Muaviye ile anlagmasi, Miisliman kaninin akitilmasini
durdurmak icin hilafet makamindan vazge¢mesi onun zulme boyun egmeyen ve
zuliimle barigmayan Hz. Hiiseyin’den farkli bir karaktere sahip oldugunu gosterir. O
nedenle Hz. Hasan ehl-i tasavvufa gore riza makaminin, yani Allah’m (cc) cemalinin
temsilcisidir. Hz. Hiiseyin ise zulme, haksizliga kars1 itiraz makaminin, yani Allah’in
(cc) celal sifatlarmin temsilcisidir. Imam Hiiseyin’in celal makaminda olmasimin
sebebi, onun zuliim, kiifiir ve inkarin Allah’in (cc) celal, izzet ve azemetine karsi
olmasina goredir. Kiiflire, inkara, zulme kars1 durmak Allahimn celil (celal) isminin
esas gorevlerinden biridir. Ayrica Hz. Hiiseyin’in isyankarligi celalin Cenab-1 Hakkin
kahrinin ve azemetinin tecellisi olmasina goredir. Celdl, Hakkin isim ve sifatlarinin
clizlerde ve fertlerde degil nevlerde ve kiill halinde tecelli ettigini gosterir. Hz.
Hiiseyin de Yezid’in sahsina karsi degil, yezidlige karsidir. Bir adamin adaletsizligine,
fasikligina karst degil, islam adina yapilan ahlaksizhiga, ziilme karsidir. O bakimdan
Hz. Hiiseyin yezidiligin temsilcisi olan Yezid’e biat etmemekle kalmamis, bu belay1
ortadan kaldirmak i¢in ayaklanmistir.

Imam Hasan’in neden zulme isyan etmeyip de Muaviye ile razilasmasi
konusuna baktigimizda; Allah’in iki tiir isim grubundan biri olan cemalin temsilcisi
olan ve ismin geregi liituf, ikram, merhemet, nur, ihsan, bagislama, hiisn gibi gérev ve
ozellikleri oldugundan isyan edemezdi. Hz. Hiiseyin Allah’in celél gurubu isimlerinin
tecellisiydi ve kahir, intikam, ceza, azemet, kibriya (kudret) gibi sifatlarin tecellisi
oldugundan Yezid’le, yezidilikle barismasi, bir kenara ¢ekilip sakin bir hayat siirmesi
miimkiin degildi. Burada adlarin tabiatina uyumlu kaderlerin belirlenmesi, kadere
gore adlarin mana aleminde varligr meselesi s6z konusudur.

Halk anlatis1 da bu kaderi Bezm-i Elest’e kadar gétiiriir: “O vakit Allahiiteala
Adem’i de yaratmamuisti, biitiin ruhlart yi1gdi bir yere, perdeni gotiirdii, bir dene de
bayrak koydu ora. O perdeni gotiirenden sonra Kerbela musibetini ruhlara gosterdi.
Dedi, bu bayrag: kim gétiirebilir. Bunu Ali Aleyhisalam istedi, Imam Hasan istedi,
Eyyub Peygamber istedi, Imam Hiiseyin getti gotiirdii” (KK-1).

Ehli tasavvufa gore eger Hak bir kimseye ihsan, lutuf, rahmet, iyilik, yakinlik,
riza ve nliraniyet, sevgi ve kerem gibi sifatlariyla tecelli ederse o kimse cemal sifatlarini
temasa halinde bulunur; izzet, kibriya, kahr, cebr, gazab ve kudret gibi heybet ve
azamet sifatlariyla tecelli ederse bu tecelliye mazhar olan kisi celal sifatlarini temasa
eder. Ilim, kudret, halk ve kayy(miyyet gibi Allah’a mahsus sifatlar1 seven ve kamil
marifete 6zlem duyan bir kimse kemal sifatlarini temasa halinde bulunur. Cemal sifati
neselenme, celal sifati fani olma, kemal sifati sevme sonucunu verir. (Uludag 1993:
240). Ve diger taraftan meseleye daha somut yaklagmis olursak “celalde Hak agisindan
yiicelik ve kahhariyet, kul agisindan boyun egme ve heybet hissetme s6z konusudur.
Bu tiir isim ve sifatlara sahip olmasi itibariyle Allah’a celil ismi verilmistir. Celal
Allah’1n en yiiksek seviyede ululugunu ifade eder; bu anlamdaki celalin Allah’tan
bagka hicbir kimse tarafindan bilinmesi miimkiin olmadigindan celal ile ilgili
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aciklamalardan sadece cemal (ilahi giizellik) ve bu cemalin celali (celali’l-cemal)
yani giizelligin agkinlig1 anlasilir. Akil Allah’in mutlak celalini kavrayamadigindan
celél denilince mutlak degil, izafi celal yani cemalin celali anlasiimalidir” (Uludag
1993: 240).

Hz. Hiiseyin, Cenab-1 Hakk’in vahidiyyet ve kiilli-alem tecellisidir; chadiyyet
ise, ciizi ve 6zel bir tecelliyattir. Vahidiyyet Allah’in kemal ve cemalinin biitiin evren
tizerinde azemetle tecelli etmesidir ki, bu tecellini her agil biitiiniiyle kavrayamaz.
Bunu yalniz Hz. Hiiseyin gibi imamet makaminda olan biilyiik insanlar anlayabilir.
Ehadiyyet ise Allah’in sonsuz kemal ve cemalinin bir ciizde bir pargada, bir eyadaki
tecelli ve tezahiiriidiir ki, bu tecelli vahidiyyete nispeten daha kolay anlasildig1 i¢in
her agil ve kalp bu tecelliyi anlayabilir. Onu da hatirlatmak gerekir ki cemal ve celal
ilk peygamberin ogullar1 Habil’le Kabil’de baglamistir. Habil’de cemal, Kabil’de celal
vardir. Ancak celal kemala ermedigi i¢in Kabil’in celali gazaba, hirsa, nefse doniisiir.
Hz. Muhammed peygamberlik makaminin sonu, son tekamiiliidiir ve bu Ahir zaman
peygamberinden zuhur eden celal sifat1 adaletsizlige, zulme karsi ¢itkmak anlami tagir.
Celal sifati en kamil sekliyle Hz. Ali’de ve Hz. Hiiseyin’de tecelli etmistir.

Hz. Hiiseyin’in davasi mistik anlamli degildi, onun davasi seriata uymayanlara
biat etmeme formiiliine dayanirdi. Onu davet eden Kufelilerin ihanet etmesine
bakmaksizin Hiiseyin’in Kerbela’ya gelmesi bunun bir kader, alin yazist oldugunu
gosterir. Hz. Hiiseyin bunun farkindaydi ve bile bile kaderine dogru gidiyordu.
Nitekim bir anlatida Kufe’ye yola diismeden once imam, dedesinin kabri iizerinde
sabaha kadar aglayarak uykuya dalar. Riiyada, dedesi Hz. Muhammed ona ev halkini
da kendisi ile gotiirmegi, sehit olacagini, davet edenlerin sézlerinden donecegini, sag
kalan Ehl-i Beyt iiyelerinin bu davam tiim Islam diinyasma anlatacaklarim bildirir
(KK-2).

Evlad-1 Resul’un kaderleri ile bagli hikayeler Arap, Fars ve Tiirk sozli
geleneginde genis yer tutmaktadir. Bunlardan birinde Hz. Hasan ile Hiiseyin’in
gelecek kaderleri hakkinda sdyle bir anlati verilir. Bir defasinda bayram giinlerinin
birinde Hasan’la Hiiseyin dedeleri Hz. Muhammed’e (bazi varyantlarda annelerine)
bize de renkli elbise giydir, dediginde, Cebrail, Hasan’a yesil, Hiiseyin’e kirmizi
elbise giydirir (Surug 2014: 41). Yesil muratin hasil olmasi, Allah’a kavusma, kadere
razi olmay1 sembolize eder. Kirimizi ise kan, itirazi, isyant, yani celali tecelliyi, Allah
ugrunda sehadeti temsil eder. Ona gore de bu iki insan Allah yolunda sehit olmuslardir.
Bazi dini rivayetlere gére Hz. Hasan’la Hiiseyin’in kaderi dedeleri Peygambere, Hz.
Ali’ye, Hz. Fatma’ya malum idi. Nitekim Cebrail, Hiiseyin dogdugunda Peygamberi
tebrik ve bagsagligi i¢in ziyaret eder. Peygamber buna bir anlam veremez. Cebrail,
bu mazlumu senden sonra Kerbela ¢éliinde sehit edecekler der. Bu bilgi Hz. Fatma
ile Hz. Ali’ye de teblig edilmis ve Hz. Ali de bir defasinda, hayatimda ii¢ sey kadar
bana tesir eden, beni ilizen sey olmamistir, buyurmustur. Bu ii¢ seyi; Peygamber’in
vefati, her seyim olan Fatma’nin vefati, evlatlarimin sehit edilecegi haberi seklinde
bildirmistir.
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3. Sozlii Edebiyatta Yezidilikle Miicadele veya flahi Askin Sultam Hz.
Hiiseyin

Hz. Hiiseyin sozlii edebiyatin adalet, hak, vatan ugrunda savasan kahraman kalib1
iizerinde anlati siijesi olmustur. Buna ilaveten tasavvuf literatiiriinde celal sifat1 ile
vasiflandirilan Hz. Hiiseyin’in zulme kars1 ¢ikmasi Kerbela olayinin folklorlagmasinda
miihim rol oynamustir. O nedenle ilk 6nce Allah’in celil makaminin imam Hiiseyin’de
tecellisine deginmek gerekir.

Alemlerin Rabb’inin Kur’an’da, “Allah yalnizca siz Ehl-i Beyt’ten her cesit
pislik ve kotiiliigi giderip sizi tertemiz kilmak ister” (Ahzab 33/33) diye buyurdugu bu
kutlu ailenin zalimlere kurban gittigi sasirilacak bir durum degildir. O nedenle de Hz.
Ali ve Hz. Hiiseyin basta olmakla Ehl-i Beyt’in hayat1 biiyiik 6l¢iide folklorlagmustir.
Dogal olarak Kerbela olay1 da ilk giiniinden itibaren sozlii edebiyatin esas konusu
olmustur. Yaziya aktarilanlar da so6zlii kiiltirden derlenen yari tarihi, yar1 efsanevi
olaylardir ki sonradan yazili kaynaklardan tekrar sozlii icra ortamina getirilmistir.
Bu tarihi olay “kusaktan kusaga soylenirken yeni olaylarin, durumlarin, kiiltiirlerin
etkisiyle beslendi. Bu hal halkin arasinda yeni inanglarin, efsanelerin olusmasina
neden oldu” (Giingdr 2008: 776)

Hz. Hiiseyin ve Kerbela olay1 sadece efsane, masal, menkibe konusu degil, ayn1
zamanda g1k tarzi siirimizin de bagvurdugu 6zel bir anlat1 tiiriidiir. Fuat Kopriilii’niin
de yazdig1 gibi fasil baglayinca ve levhanin iistii ortiilenden sonra asiklar birkag kisa
kosma ve divandan sonra, yakilan 6d agaclarmin kokular1 arasinda Kerbela destani
okurlarmig (Kopriilii 1966: 243). Bu da Kerbela olaymnin, Hz. Hiiseyin miicadelesinin
Anadolu’da ne kadar yaygin oldugunu kanitlamaktadir.

Cenabi Kasim’e, Ali Ekber’e,
Isti kumlar iiste kalan peykere
Hiiseyni-sehide, cismi bi sere,
Sahi-sehidana bagisla meni (Goyceli Asik Necef 2000: 21-22).

Burada tabii ki Pir Sultan Abdal’in bir siirinde Kerbela sehidi Hz. Hiiseyin’e
yana yana aglamasina deginmeden ge¢mek miimkiin degildir:

Oturmus erenler yasini ¢eker
Imam Heseyin’in yasidir deyii
Sehitlerin kani durmayip akar

Imam Hiiseyin’in kamdir deyii.
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Lanet olsun ol Yezid’in canina

Kiyd1 Yezid imamlarm kanina

Kesti basin, gotiirdii Mervan’ia

Imam Hiiseyin’in basidir deyii (Ozmen 1998: 227).

Ehl-i Beyt mensuplar1 Allah’la Resul arasinda perdesiz goriismeyi saglayan
insanlardir. Resul’un her animna, hayatinin her safhasia vakif olan insanlardir. O
nedenle islam aleminde Ehl-i Beyt imamlari biitiin zamanlarda devirlerinin en iistiin
alimleri, en bilyiik ahlak sahipleri, en dogru insanlar1 olmuslardir. Bunu hem Siinni
hem Sii kaynaklar1 gosterir. Nitekim imamlarin kendi zamanlarinin Hiristiyan ve
Musevi din alimleri ile tartigmalar1 ve onlara verdikleri cevaplar da, onlarin sadece
Kur’an’1 degil, Incil’i, Kitab-1 Mukaddes’i de ¢ok iistiin seviyede bildiklerini siibut
eder. Diger taraftan Islam tarihinde hicbir kaynakta onlarin 6gretmenleri ve kimlerden
ilim 6grendikleri hakkinda bilgi yoktur. Bu ise onlarin ilmi miras olarak aldiklarina
kanittir. Bu bir nebevi ilimdir, oradan-buradan dgrenilen ilim degildir.

Hz. Hiiseyin’in agkin sultani olmasi ilahi bir nimettir ve halk anlatisinda bu
konsept farkli bir yorumla asagidaki sekilde anlatilir: “Bizim gok kubbemiz bir
cadirdi. Onu dort melek tutuptur. Her kdsesinden bir melek tutup. Imam Hiiseyin
dogulanda Hz. Fatime onu besige koymustu. Cok melekler ah hay etti ki biz de imam
Hiiseyin’i gorseydik. Fatime bir ara disar1 ¢ikanda melekler bunu kaldirdilar semaya.
O ii¢ melek geldi Imam Hiiseyin’i gordii. Biri onu gérmeye yetisemedi. Fatime geri
dondiigiinde oglunu besikte gérmeyip fegan etmege basladi. "Ay haray, ay dad,
oglumu kim alip gétiirdii’. Melekler Hiiseyin’i indirip besigine koydular. Hiiseyin’i
gore bilmeyen melek dedi ki "Hudaya, ben de Hiiseyin’i gore bilseydim'.

Bir giin Hudabend-i Alem’den Cenab Cebrail hiikiim ald1 ki "Seni ¢evirek
hayvan suretine, atak bir ormana. Ne vakitse Hiiseyin’i goérersin. Hayvan donuna
diisiib ormana gidersen mi?" Dedi ki, elbette. Yiiz y1l ormanda kalsam da Hiiseyin’i
gormeye giderim. Bunu alip ormana attilar” (KK-6).

Allahin seckin kullart ve velileri ki bunlarin baginda Hz. Peygamber’in de
Hatice’ye: Ey Hatice ben sana 6yle birini getirdim ki, onu Allah benim i¢in se¢mistir,
dedigi Hz. Ali ve soyum adlandirdig1 Ehl-i Beyt imamlar1 gelir. Peygamber’imizin
baslattig1 biiyiik hareketin ve kiyamete kadar hiikiim siirecek olan ilahi hidayetin
dizginlerini teslim ettigi insanlar da Ehl-i Beyt’idir. Hz. Hiiseyin ve soyu, ilahi risaleti
cahillerin bozmalarindan ve hainlerin tuzaklarindan korumakla yiikiimliidiirler.
Bazilar1 bunu isyanla (Hz. Hiiseyin, Hz. Zeyd), bazilar1 ilim ve irfanla (Cafer Sadik,
Ali Riza), bazilar da sabirla, 6rnek davranisla (Imam Bakir, Musa vb.) siirdiirdiiler.
Bunlarm biiyiik ¢ogunlugu hakkinda hem efsane hem asik siiri hem masal hem de
menkibe mevcuttur. Ancak bizim konumuz sadece Hz. Hiiseyin ve Kerbela olayidir.
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Hz. Muhammed, Islam’1 korumagi, zulme ve bidata karsi miicadele vermegi
tiim Miisliimanlara, bu miicadeleye onderlik etmegi kendi soyuna emanet etmistir.
Ehl-i Beyt Iimamlari (hepsine Allah’in selami olsun) Peygamber’imizin (sav) Allah’in
emri ile kendinden sonra iimmetin 6nderligini iistlenmek iizere tanittigi en hayirlh
kimselerdir. Nitekim Sahih-i Miislim’e, Siinen-i Daremi’ye, Miisned-i Ahmed’e,
Miistedreki Hakim’e ve diger kaynaklara gére Resulullah (sav) sdyle buyurmaktadir:
“Ben sizin aranizda iki paha bi¢ilmez emanet birakiyorum: —Biri Allah’in kitab1 ve
digeri de Ehl-i Beyt’im. Bu ikisine simsiki sarildiginiz miiddetce asla sapmazsiniz.
Bu ikisi Kevser havuzunun basinda bana varincaya kadar birbirinden ayrilmazlar”.

Ayn1 zamanda Hz. Peygamber de Ehl-i Beyt’i Miislimanlara emanet
etmigtir. Stra 23. Ayetin bir boliimiinde (buna Meveddet ayeti denilir) s6yle buyrulur:
Peygamber Ensar’in, “ya Peygamber sen ki, bizi hidayet ettin, bizi dogru yola davet
ettin, fakir idik bizi zengin ettin, bunlarin ecri i¢in sana ne verek”. Resullulah (sav)
sustu. Cebrail geldi ve Stra suresinin 23. ayetini soyledi: “Iste bu, Allah’in, inanip
salih ameller igleyen kullarina miijdeledigi seydir. De ki: "Ben buna (yaptigim teblig
gorevine) karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Istedigim, ancak yakinlarima (Ehl-i
Beyt’ime ve manevi varislerime muhabbet ve meveddet) sevgidir ve kim giizel ve
iyi bir i§ yaparsa, onun iyiligini artiririz’. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, siikriin
karsiligimi verendir” (Stra 42/23). Bu ayeti yorumlayan Ehl-i Beyt mensuplarindan
Imam Zeynelabidin, imam Musa, Imam Cefer Sadik, Meveddet ayetinden maksat,
Hz. Muhammed’in (sav) Ehl-i Beyt’i olan bizleri sevmektir, demislerdir (URL 3)

[lahi askin sultan1 Hz. Hiiseyin 6nce beni 6ldiiriin, evlatlarimin par¢alanmasini,
baglarinin kesilmesini, beden uzuvlariin dogranmasini gérmeyeyim demedi, insan
iistli azab1 ¢cekmege, en ¢ok sevdigi insanlarin Hz. Abbas’in, Hz. Ali el-Ekber’in, Hz.
Kasim’in ve nicelerinin teker teker sehit olmasina, Allah’a kavusmasina sahitlik etti.
Atina binerek elinde kili¢ kendine yol agarak Firat’in kiyisina geldiginde 72 yerinden
yara almasina bakmayarak halen savagmaktaydi. Rivayete gore o anda Allah’tan nida
geldi: Ya Hiiseyin, biz sana sehadet miijdesini verdik, sen kahramanlik mi1 tasliyorsun.
Hz. Hiiseyin hemen Yezid’in askerlerini kirmaktan kendini alikoydu. Bu Allah agkinin
ne kadar yiice oldugunun kanitidir. Azerbaycan folklor 6rneklerinde buna benzer bir
anlat1 Hz. Abbas’la ilgilidir.

“Hz. Ebelfezlebbas bakiyor ki Ali Ekber’i saliblar attan. Orada and i¢ip deyir ki
onlardan o kadar kiracagim ki kara kan gelip benim atimin lizengisine ¢ika. O kadar
onlardan kirir, Allah-taladan nida gelir:

- Ya Ebelfezlebbas, bulart sen yaratmamisan ki sen de kirasan.
Deyir:

— Perverdigare! Ben and igmisem, benim Ali Ekber’imi attan saliplar, gézleri
gormiir. Gerek o kadar onlardan kiram, kan gelip lizengiye ¢ika.
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Allah-tala goriir ki Ebelfezlebbas’in sabri yoktur, sabirsizdir, yukaridan yagmur
yagdirir, o kadar o kirmisti ki o kan ¢ikir yiize. Allahdan nida gelir, deyir:

— Eyil atinnan.

Gortir he, kan ¢ikip iizengiye. Altda su var ah1. Diisiir attan, Eli Ekber’i (Ali el-
Ekber) alir kucagina getirip verir anasina” (KK-3).

Dini folklorda Kerbela ¢olinde Hz. Hiirr’in, Hz. Hiiseyin’in, oglu Ali el-
Ekber’in, kardesi Hz. Ebiil Fezl Abbas’in, kundaktaki oglu Ali el-Esker’in, Hz.
Hasan’in oglu Kasim’in, Hz. Zeynep’in ogullarinin ve digerlerinin savasarak sehit
olmalari sayisiz varyanti olan efsanelerin, hikayelerin, masallarin, siirlerin, agitlarin
ve nihayet Sebih olarak isimlendirilen dini tiyatrolarin yaranmasina neden olmustur.
Sadece Sebih meydan oyunlarinin sayilart binin iizerindedir ve metinlerin g¢ogu
Vatikan’da korunur (Rossi, Bombaci 1961). Tiirk¢e sahnelenen Sebih, Arapga “bir
seye veya kimseye benzeme, benzetme, taklit etme” anlamindaki tesebbiih s6ziinden
olup Sebih seklinde ozellikle Azerbaycan’da ve Iran’da yayginhik kazanmustir.
Kanaatimizce sayilar1 50’den ¢ok olan Sebihlerin genel konusu Kerbela, Hz. Hiiseyin,
Hz. Abbas, Hiirr, Hz. Miislim’in ¢ocuklari, Ali el-Ekber ve benzeridir.

Kerbela’nin bir aci, iiziinti, musibet giinii olmasina bakmayarak, insanlar
acisin1 bir nebze de olsa hafifletmek i¢in o giinle bagl giiliis doguran hikayeler
anlatmiglar. Mesela, bunlardan birinde denilmektedir ki “Bilasuvar’da (Azerbaycan’in
ilgelerinden birinin ad1) Sebih tamasasi gosterilirmis. Sovyet donemi imis. O zamanlar
Muharremlik yasaklanmigti. Tiyatro gdsterisinden haber tutan milisler (polis) gosteri
meydanini basirlar ve rol alan oyuncular alip karakola gotiiriirler. Mahkeme olur.
Mahkeme, Yezid rolunu oynayana ii¢ y1l, Imam Hiiseyin rolunu oynayana da alt1 yil
habis cezasi verir. Alt1 yil habis cezasina carptirilan der ki ay yoldas mahkeme, bu
nasil bir istir, Kerbela’da 6len de biz, ¢ok habis cezasi alan da biz?” (KK-5)

Sebih halk tiyatrosu Avrupali bilim adamlarinin da dikkatini ¢ekmis, yeni
tiyatro arayiglarinda Sebih’in tecriibesine bagvurulmustur (Bkz. Chodzko 1878;
Ballieu 1889; Lassy 1916; Brook 1995; Chelkowki 1971; Buttanri 2010 vb.)
Sebih halk tiyatrosu genelde Sah Ismail’in Safevi Devleti’ni kurmasindan sonra
yayginlasmig, XX. yiizyilin sonlarna kadar varligin1 koruyabilmistir. Sovyet rejimi
dahi Sebih tiyatrosunu unutturamamistir. Ancak son dénemlerde Sebih tiyatrosunun
diizenlenmesine izin verilmediginden ve halkin da bu tiir seyirlik oyunlara merakinin
azaldigindan Mah-i Muharrem’de Sebih halk tiyatrosu artik oynanmamaktadir.

Bununla beraber halk arasinda Kerbela sehitlerinin her biri ile bagl mersiye,
agit/oksama, rivayetlerin, masallarin ve Sebihlerin toplami Kerbela folklorunu
olusturur:

Etmeginen meni divane, ogul!

Gelginen, getmeginen
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Bir bele meydane, ogul!
Umudum sensen, Ali!

Heg kese gelmir giimanim

Korkuram oldiireler

Cokdu bu ¢6lde yabanim

Toz konar ziilfleriive

Ey Ali Ekber, cavanim

Gel otur ziilfleriive

Birce ¢ekim sane, ogul!

(Masall1 folklor 6rnekleri-2, 2013, 333-334)

Basgka bir efsanede deyilir ki 72 yerinden oklanan Hiiseyin’in basini kesmeye
gelen askere, sen benim katilim degilsin, bu giinah1 igleme, sabah ahirette bunun
cevabini veremezsin demesi {izerine, o adam diz ¢okerek aglamasi, sen bu halinle de
benim ahiretimi disiiniirsiin demesi, oldukca heyecanla anlatilir. (KK-2)

Hz. Hiiseyin’in kendisinin de dedigi gibi Yezid onu iki sey arasinda se¢im
yapmaya zorlamugtir: ya zillet, ya din. Zillet Peygamber soyundan uzaktir, Ehl-i Beyt
dinin koruyuculugu gorevini tistlenmekle hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde
takip edilerek oldiiriildiiler. O bakimdan Hiiseyin’in miicadilesi Hakla batilin biitiin
dinler, inanglar boyu 6zetlenmis sonucudur. Hz. Hiiseyin’in zillete boyun egmemesini
bir anlatici soyle Ozetledi: Hak Taala 6niinde din Muhammed’in, yol Ali’nin,
koruyuculuk da Hiiseyin’in gorevidir (KK-1).

Ciinkii Hz. Peygamber (sav) da “Dikkat ediniz! Sizden 6nce Ehl-i kitap olanlar
72 firkaya boliindiiler. Kuskusuz bu timmet de 73 firkaya ayrilacaktir. Bunlardan
72’si Cehennemde, biri Cennette olacaktir”. Ancak her mezhep her grup kendisinin
hadiste sozii edilen “Firka-i naciye” (kurtulusa eren firka) oldugunu iddia etmistir
(Keles 2005: 26, 29, 44). Hz. Peygamber’in (sav), kendisinden sonra iimmetinin 73
firkaya ayrilacagini haber verdigine ait olduke¢a ¢ok sayida hadis vardir: “Ummetim
yetmis Ui¢ firkaya ayrilacak, bunlarin i¢inden bir firkasi ehl-i necat (firka-i naciye)
kurtulacaktir” (URL 4). Halk anlatilarina gére, Hz. Hiiseyin de kurtulanlarin 6nderidir.

Bir Tirkmen efsanesinde denildigi gibi Hz. Hiiseyin’in bagi kesilip Sam’a
Yezid’e gotiiriiliirken askerler bir yerde dinlenmek istiyorlar. “Yezidler Hz. Hiiseyin’in
bagini bir sandigin i¢ine koyup bir Hiristiyanin sarayma gotiiriirler ki geceyi orada
kalsinlar. Hiristiyanlardan bazilari bu sandigin iginde ne oldugunu ogrenmek
i¢gin gizlice sandigin yanina gelip "Ey sandik! I¢inde ne var, bizlere sdyle’ — diye
sorurlar. Sandiktaki bas dile gelip "Mazlumuna, garibine, sehidine Ali’nin oglu Imam
Hiiseyin’in basiyim’, der” (Baymiradov 1994: 37-38).
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Hz. Hiseyin’in biyiikligi hicbir seyle kiyaslanamayacak kadar yiicedir.
Nitekim biitiin bu belalara, zulme bakmayarak Hz. Hiiseyin Kerbela’da ne beddua etti,
ne agzindan diismanlart hakkinda kotii bir s6z ¢ikti, ne de ah-fegan etti, aksine son
ana kadar insanlar1 imana, ahlaka, edebe, giizellige davet etti. Ve Yezid ve yezidiler
kendi kotiilik ve ¢irkinliklerini Hiiseyin’in bu ali tavirlarinda bir kez daha gormiis
oldular. SézIii kiiltiirde buna isare eden yerler vardir. Ornegin Imamla alay eden bir
grup askere Hz. Hiiseyin “Ey immet sizin kotii s6zleriniz, alaylariniz yarin kiyamet
giinii 6niiniize konulurken ne yapacaksiniz” cevabini vermekle yetinir (KK-4). Ancak
alaya alayla, kiifiire kiifiirle yanit vermir.

Kerbela bastan sona kadar folklordur, tarihin sézellesmesidir. Onun her ani,
her sathasi acili, yiirekleri daglayan, bir o kadar da ibretlik olaylarla, rivayetlerle,
menkibelerle, agitlarla doludur. imam Hiiseyin tarihte kiyamete kadar Miisliimanlarin
hafizasinda kalacak Oyle bir iz birakmistir ki, Kerbela folklorunu sdyleyen ve
dinleyenler onun tarihi gergekligine 6nem vermeden bu olaylara inanmislar ve
inanmaya devam ediyorlar. Kerbela hakkinda yazilan tarih nitelikli kitap ve makalelere
de donemin szl kiiltiir tiriinleri etki gdstermistir (Mesela, Cagatay 1993; Duri 1991;
Koksal 2008; Oz 2002; Ugok 1979 vb.) Hz. Hiiseyin’in Kerbela olay1 ister zaman
ve mekan, isterse de tarih ve tahayyiil agisindan birinin digerine uygun diismeyen
taraflar1 ile bilinir. Ancak biitiin bunlara halk hi¢gbir zaman 6nem vermemistir.
Halkin merak konusu Kerbela olaylarmin anlami, imam Hiiseyin’in sehitik felsefesi,
biitiinliikkte sozlii tarihin baslica fonksiyonu, yani kahramanin ideallestirilmesidir.
Halk, Hz. Hiiseyin olayini kendi vicdan siizgecinden gegirerek beslemis, yasatmis,
yeniden sekillendirmistir (Bayat 2014: 48).

4. Sonug

Hz. Hiiseyin’in folklor yasami bir masal kahramaninin, bir mit kurtaricisinin,
bir efsane savascisinin, bir halk hikayesi as1gimin aynisi degildir. Faaliyeti bakimindan
Hz. Hiiseyin sozlii kiiltiiriin kurallart baglaminda islevsellesse de tarihi bir kisiligi
olan ve kutsallik konumuna yiiceltilmis Ehl-i Beyt mensubudur. Efsane de, masal da,
asik siiri de, Sebih tiyatrosu da bu baglamda degerlendirilmeli, dini folklorun kendine
0zgii islubu, konusu, fonksiyonu dikkate alinmalidir.

Hz. Hiiseyin ve Kerbela olay1 sadakatin, ihlasin ve imanin sinandigi tarihi bir
hadisenin so6zlii kiiltiiriin kurallar1 dogrultusunda folklorik bir anlatiya doniiserek
yeniden yapilanmasidir. Bu doniisiim s6zel tarihin s6zlii edebiyat tiirii seklinde ikinci
bir yasamudir.

Nitekim ilk basta sozlii sekilde Miisliimanlar arasinda dolagan bu anlatilar kisa
bir zamanda ¢esitli tarihi ve dini eserlerin konusu olmustur. Zaman gegtik¢e Hz.
Hiiseyin sozlii tarih malzemesine doniismiis, sozli tarih de dini bilgisi olmayan (veya
az olan) sade insanlar arasinda efsanelesme, masallagma siireci yasamistir. Ancak
halk anlatisi tarihi iistelemis, ortaya halkin sézli kiiltiiriinde yasayan Hz. Hiiseyin,
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Kerbela ve Asura ¢ikmistir. Hz. Hiiseyin’in folklorlasmasinda tarihi ve dini eserlerle
beraber maktel-i Hiiseyin’lerin de rolii biiylik olmustur. Ve sadece Hz. Hiiseyin
degil, onun ogullari, kardesleri ve diger sehitler hakkinda da halk edebiyatinin ¢esitli
tirlerinde anlatilar ortaya ¢ikmistir. Kerbela folkloru “yezidilik™ adi ile bilinen bir
terimin s6zelden yaziya, tarihten siyasete kadar genis bir alanda kullanilmasina neden
olmustur.

Hz. Hiiseyin’le, Kerbela ile bagli efsaneler, menkibeler, masallar, asik siirleri,
Sebih halk tiyatrosu, hatta giilmeceler tarihin s6zIli gelenege uyumlu bir bigimde
sekillenmesi, Hz. Hiiseyin’in, imamlarin, Ehl-i Beyt mensuplarinin hem hayatta
olduklar1 zamanda baglarindan gecenleri hem de diinyalarmi degistikten sonra
gosterdikleri kerametlerin anlatilmasidir.

Folklorlasan Kerbela ve Imam Hiiseyin olayr bize fedakarlik yapmanin,
kurban olunmanin en iist, en yiice makamini 6gretti. Kerbela bizlere ruhumuzun
Hiiseyniye, nefsimizin Yezidiye oldugu dersini verdi. Cikarilmasi gereken bir ders
de nefsimizin esiri oldugumuz ve nefsimizin bizi yonlendirdigi siirece Hz. Hiiseyin’e
degil, Yezid’e hizmet etmis olacagimiz konusudur. Halk anlatilar1 da sade tslubu,
samimi yaklagimiyla bizlere her zaman giigliiniin degil, haklinin yaninda olmamizi
ogiitlemektedir.

Ozetle folklorlasan Hz. Hiiseyin tipki tarihte oldugu gibi akide adina, Yezid
kabile adina, Hz. Hiiseyin Islam adma, Yezid menfaat adina miicadele vermislerdir.
Ehl-i Beyt ise her zaman akide adina miicadele vermistir, ¢iinkii Hz. Ali’nin 6zdeyisiyle
“Hakli olmak kadar, hakli kalmak da 6nemlidir”. Ve halk Muharremlik taziyesinde
Hz. Hiiseyin olaymi anlatirken sdyle der: “Her Miisliiman Seyyidiis-sitheda tinvani
ile bilinen ve Islam’m peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) sevgili torunu, Allah’in
velisi ve aslan1 Hz. Ali’nin oglu, sehitliyin kiblesi imam Hiiseyin igin y1lda en azindan
bir defa goz yast dékmeli, onun yiice makami karsisinda bas egmelidir” (KK-4).
Ciinkii Kerbela, Muharremlik, Asura sadece Siileri, Alevileri, Bektasileri, Kizilbaslar1
ve Ehl-i Beyt taraftarlarini iizen ve ilgilendiren bir olay olmayip tiim Miisliimanlari,
hatta tiim insanlig1 derinden yaralayan faciadir.

Sozli edebiyatla Hz. Hiiseyin ve Kerbela olay1 arasindaki bag tiim motifierin -
kahraman ve onun dogumu, yaptigi isler, kutsiyet, idealize edilme, sonda kahramanin
trajik 6limii, 6limiiyle sembole doniismesi kurami, dini folklorun sozlii kiiltiiriin icra
baglaminda islevsellik kazanmasina dayanmaktadir.
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DORT KAPI KAVRAMININ KAYNAKLARI*
Sources of The “Dért Kap1” Concept

Ali Riza OZDEMIR**
Oz
Dért Kapr kavrami, Aleviligin temel egitim miifredatinda merkezi bir 6neme sahiptir. Insan1 en
ham halinden alip insan-1 kamil haline getiren bu egitim programi, dort ana basamaktan olusur. Bu
ana basamaklar Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat adlarini tagir. Dért Kapr kavrami simdiye kadar
¢ok sayida ¢aligmaya konu olmustur. Dogrudan ve dolayli sekilde bu egitim programini aragtirma
konusu edinen ¢alismalarin ¢ogu, konunun sadece belirli yoniine 151k tutmustur. Bu kavramin bir

biitiin halinde kaynaklarina egilen ¢alismalar oldukga kisithidir. Bu ¢aligma, Dort Kapt kavraminin
ana yapisina egilmekte ve bu yapinin kaynaklarini incelemektedir.

Caligmada kullanilan ana kaynaklar Kur’an-1 Kerim ile Hazreti Muhammed’in ve On Tki Tmam’in
buyruklarmni igeren hadis kitaplaridir. Ayrica Alevilikte Dort Kap: kavramini anlatan i¢ metinlere de
bagvurulmustur.

Bu yazmin temel tezi, Alevilikteki Dért Kap1 kavrammin Islami dayanaklarla inga edildigidir. Dért
Kap1 kavraminin, Kur’an-1 Kerim ile Hz. Muhammed ve On ki imam’n buyruklari referans alinarak
yapilandirildigidir.

Bu ¢alismada Dort Kapinin Kur’an-1 Kerim ayetlerinde bir dayanagi olup olmadigi, varsa bunlarin
dogrudan mi1 yoksa dolayli olarak m1 dayanak teskil ettigi sorularina cevap aranmigtir. Hadis ve
buyruk kitaplarinda bu kavrama zemin hazirlayan metinler olup olmadig: arastirilmistir. Calismada
biitiin bunlardan hareketle Dért Kapt kavramini Kur’an-1 Kerim’e, Hz Muhammed’in ve On ki
Imam’1n buyruklarma dayandirilmasmimn miimkiin olup olmadig1 da ele alinmugtir.

Anahtar kelimeler: On Tki Tmam, Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Dort Kapi, Ayet, Hadis.
Abstract

The concept of Dort Kapi is central to the basic education curriculum of Alawism. This training
program, which takes the human from its most crude form and makes it perfect, consists of four
main steps. The names of these main steps bear the names of Sharia, Tariqa, Marifa and Haqiqa. The
concept of Dort Kapi has been the subject of numerous studies so far. Most studies that directly and
indirectly investigate this curriculum have shed light on only certain aspects of the subject. Studies
that focus on the sources of this concept as a whole are quite limited. This study focuses on the main
structure of the concept and examines its sources.

The main sources used in the study are hadith books containing the commands of the Qur’an and the
Prophet Muhammad and the Twelve Imams. In addition, internal texts describing the concept of Dort
Kapt1 in Alawism were also consulted.

The main argument of this article is that the concept of Dort Kap1 in Alawism was built with Islamic
bases. The concept of Dort Kapi is structured by referring to the Holy Qur’an and the Prophet
Muhammad and the Twelve Imams.
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This study seeks to answers whether the Dort Kapi concept has a basis in the verses of the Qur’an,
and if it has, whether it is direct or indirect. Moreover, it investigates if there are texts that lay
the groundwork for this concept in the hadith and command books. Within this context, the study
discusses if it is possible to base the concept of Dort Kapi in the Qur’an, the commands of the Prophet
Muhammad and the Twelve Imams.

Keywords: Twelve Imams, Hodja Ahmed Yesewi, Haci Bektash Veli, Dort Kapi, Verse, Hadith.
1. Giris

Alevilik insani egiterek riza toplumu temelinde Hakk’a ulastiran bir yoldur.
Bu yolun insan1 ulastirdigr menziller Dort Kapr adi verilen bir program dahilinde
belirlenmistir. Dort Kap1 kavrami, Aleviligin yazili kaynaklarinda ve i¢ metinlerinde
say1siz kere tekrarlanmigtir. Aleviligin sozel belleginde de bu kavram, siipheye mahal
birakmayacak sekilde giiniimiize degin varligini siirdiirmiistiir. Ayrica Dort Kapi
kavrami, ¢ok sayida giincel ¢alismanin dogrudan veya dolayli arastirma konusu
olmustur. Ancak bir kavram olarak Dort Kapinin kaynaklar ise simdiye degin
yeterince incelenmemistir. Bu ¢alismanin arastirma problemi Dort Kapi kavraminin
kaynaklaridir.

Cevabini aradigimiz baglica arastirma sorulari sunlardir: Dort Kapi kavraminin
Kur’an-1 Kerim ayetlerinde bir dayanagi var midir? Varsa bunlar dogrudan mi1 yoksa
dolayli olarak m1 dayanak teskil etmektedir? Hz. Muhammed’in hadislerinde ve On
fki Imam’1n buyruklarinda Dért Kapr kavramini dogrudan zikreden veya bu kavrama
zemin hazirlayan metinler var midir? Biitlin bunlara bakarak Dort Kapr kavramini
Kur’an-1 Kerim’e, Hz Muhammed’in hadislerine ve On iki Imam’in buyruklarina
dayandirmamiz miimkiin miidiir?

Tasavvuf geleneginde ve Alevilik dig1 toplumlarda Doért Kapt kavrami, bu
kavramin hangi mecazlarla ifade edildigi, zaman igerisinde kavramin ge¢irdigi degisim
gibi hususlar bu ¢alismanin disinda birakilmistir. Ayrica Dort Kapi iginde yer alan
makamlarin tek tek kaynagini ele almak da bu ¢aligmanin digindadir. Esasen yukarida
ifade ettigimiz konular hatta her makam hakkinda ayr ¢alismalar yapilmalhdir.

Caligmamizda kullanilan ana kaynaklar 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’dir. Hz.
Muhammed’in hadislerini ve On iki Imam’m buyruklarini igeren kitaplar calismamizin
diger ana kaynaklari arasindadir. Ayrica ihtiya¢ duyulduk¢a Alevilikte Dort Kapi
kavramini anlatan i¢ metinlerden de siklikla yararlanilmistir. Aleviligin i¢ metinlerine
gore Dort Kapi kavraminin kaynaklari ise ayri bir ¢alismada s6z konusu edilmelidir.

2. Bulgular

Tiirk irfan geleneginde ilk defa Hoca Ahmet Yesevi’ye isnat edilen Fakrndme
adli eserde gegen Dort Kapi kavrami, Hz. Ali’nin bir buyruguna dayandirilmistir
(Eraslan, 2016: 52). Daha sonra bu kavram Babai Tiirkmenleri ile Anadolu ve ¢evre
bolgelere tasmmustir (Elvan Celebi, 2014: 57, 121, 428; Ozdemir, 2019: 164-165).
Babai Tiirkmenlerinden Haci Bektas Veli’ye nispet edilen Makalat ve Fevaid adli
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eserlerde de Dort Kapr kavrami Kirk Makamla birlikte goreceli olarak daha detayli
sekilde agiklanmistir (Gtizel, 2011: 300-314, 426-434; Hiinkar Haci Bektag Veli,
2015: 67-85). Hac1 Bektas Veli’nin ikinci kusak dgrencileri arasinda sayilan Kaygusuz
Abdal, Mesnevi adli eserinde (Gilizel, 1981: 287-290), Yunus Emre ise Divan’inda
(Kahraman, 2017: 1-18; Tatg1, 1990: 285) Dort Kapi’yi isimleriyle anmistir. Bundan
sonra sayisiz Alevi' hak asig1 Dort Kapi kavramini terenniim etmis (Ozmen, 1988),
Buyruk metinleri (Aytekin, 1958: 29-31, 46, 138-140, 185-186; Bisati, 2013: 20-60,
Kaplan, 2010: 213-235) basta olmak iizere Aleviligin yazili kaynaklari da bu kavrama
gozle goriiliir sekilde yer vermistir.

Esasen hicbir kaynak eserde Dort Kapi’dan dogrudan dogruya bir egitim-dgretim
sisteminin ana pargast olarak bahsedilmez. Dort Kapi’ya yapilan atiflara ve Dort
Kap1’nin igerigine baktigimizda, agik¢a bir egitim-6gretim programi oldugu anlasilir.
Insan1 en ham halinden alarak en kamil (olgun) hile getiren bu egitim miifredati,
dergahlarda ve ocaklarda egitici kisiler (rehber, miirebbi, pir, miirsit, baba, dede vb.)
tarafindan hayata gegirilir. Bir egitim sisteminde olmasi gereken biitiin unsurlar yani
Ogretmen, dgrenci, program (miifredat) ve okul (Erden, 2011: 11-26) Alevilikte de
vardir. Dogal olarak Dort Kapi, Alevilikteki egitim sisteminin ana bilesenlerinden
biridir ve bu sistem igindeki ana miifredatin adidur.

Dort Kapi’nin ana basamaklari biitiin kayitlarda baslangigtan olgunluga dogru
Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat (Sirr-1 Hakikat) seklinde siralanmistir. Her kapinin
da kendi igerisinde makam adi verilen ara basamaklar1 vardir. Bu ara basamaklarin
sayisi, bir kisminin siralamasi ve adlar1 degisiklik gostermektedir. Hoca Ahmet Yesevi
ile Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilen eserlerde ayrica bir¢ok buyruk yazmasinda Dort
Kap1’nin her kapisinda onar tane ara basamak vardir. Bu nedenle bu program daha ¢ok
Dort Kapi Kirk Makam olarak anilir. Kimi buyruk kitaplarinda Dort Kapi sadece isim
olarak anilmig ve bununla ilgili kisa agiklamalara yer verilmis (Aytekin, 1958: 29-
31, 46, 138-140, 185-186; Ayyildiz, t.y.: 378; Kaplan, 2007: 133, 166-189; Kaplan,
2015: 265-267, 451; Yaman, 2000: 75, 77), kimi yazmalarda her kapida yedi makam
sayilmig (Bisati, 2013: 20-60), kimilerinde ise toplam on bes makam siralanmistir
(Aytekin, 1958: 21-24; Bozkurt, 2009:168). Bagka bir buyruk yazmasinda ise Seriat
kapisinin bes, Tarikat kapisinin yedi, Marifet kapisinin bin bir, Hakikat kapisinin
ise bir makam1 oldugu bildirilmistir (Vaktidolu, 2016: 91-92). Diger bir metinde ise
sadece Seriat ve Tarikat kapilarina ait makamlardan bahsedilmistir (Kaplan, 2015:
403-417).

Dort Kapt kavramimi ele alan Aleviligin yazili kaynaklar1 (Ozdemir, 2009)
genel olarak her makami ayet veya Hz. Muhammed’in hadislerine baglama egilimi
tasir. Nadiren de On Iki Imam’dan birine atiflar igerir. Esasen kaynaklarda yer alan
biitiin makamlari tek tek ele alacak olursak bunlarin tamamini dogrudan veya dolayli
olarak Kur’an-1 Kerim ayetleriyle, Hz. Muhammed’in hadisleri ve On iki Imam’mn
buyruklariyla temellendirebiliriz; bunda herhangi bir giigliik ¢ekmeyiz. Esasen bu
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yonteme gore yapilan basarili ¢aligmalar da yok degildir (Kilig, 2015). Ancak Dort
Kapr kavramini ana yapisinin kaynaklar1 bakimindan inceleyen caligma yoktur.
Calismamiz biitiiniiyle bu probleme odaklanmustir.

2.1. Kur’an-1 Kerim’den Dayanaklar

Kur’an-1 Kerim’de Dort Kapi kavrami dogrudan gegmez. Ancak Dort Kapi’ya
kaynaklik eden kimi ayetler s6z konusu edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Ey
insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifa ve inananlar i¢in yol gdsterici
bir rehber ve rahmet (olan Kur’an) geldi” (Yunus, 10/57) ayetindeki Kur’an-1 Kerim
icin ifade edilen dort temel ozellik (6giit, sifa, rehber ve rahmet), Dort Kapi’nin
kaynagi olarak gosterilmistir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tarafindan telif
edilen Mefitihu’l-Gayb adli eserde bu ayet tefsir edilirken Dért Kapr’dan iigiiniin
ad1 kullanilmistir. Ayette gegen “mev’iza (6giit)” ifadesinin insanlarin zahirlerini,
uygun olmayan seylerden temizlemeye bir isaret oldugu ve bunun seriat1 karsiladig,
yine ayette gecen “sifa” kelimesinin, ruhlari, bozuk insanlardan ve kotii huylardan
temizlemeye isaret ettigi ve bunun tarikati karsiladigi, “hidayet rehberi” kelimesinin,
Hakk’in nurunun, siddiklarin kalbinde zuhur etmesine isaret ettigi ve bunun da
hakikati kargiladig1 ifade edilmistir. Razi’ye gore, rahme (rahmet) kelimesi de, o
nurun, kemal ve aydinlik hususunda, nakis insanlar1 kemale erdirecek bir noktaya
ulastigina bir isarettir ve bu da “niibiivvet”i karsilar. Dogal olarak bunlar, “Kur’ani
lafizlarla, kendisine isaret olunan, 6nce gegenin sonraya birakilmasi; sonra gelenin
One alinmasi miimkiin olmayan birtakim akli dereceler ve burhani mertebelerdir”
(2002: 411). Bu yorum, Dort Kapi ile tam bir uyum iginde olmasa da seriat, tarikat
ve hakikat kavramlarmin dogrudan kullanilmasi bakimindan ve derecelere dikkat
¢ekmesi bakimidan 6nemlidir.

Miisliiman ile miimin arasinda kategorik bir farklilik, ayrica miiminlerin kendi
arasinda derecelere ayrilmasi ayetlerde hemen goze carpar (Enfal: 8/4). Dikkat edilirse
Dort Kapr da bir derecelendirme igerir. Hatta agikga insanlart belirli mertebelere
iletmeyi amagclar. Seriat kapisinin ilk makamindan sehadet getirmekle baslayan
basamaklar en nihayetinde kiginin kendi 6ziinde Allah’1 bulmasina kadar varir. Bu
bakimdan Kur’an-1 Kerim’deki derecelendirmeyi bilmemiz gerekir.

2.1.1. islam ve Miisliimanlk

Kur’an-1Kerim’e gore islam, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderilen
biitlin peygamberlere verilen dinin adidir. Ciinkii “[...] Allah katinda din Islam’dir”
(Al-i Imréan: 3/19). “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan
kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir” (Al-i imréan: 3/85).
Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyedildigi gibi Hz. Muhammed’e,
Hz. ibrahim’e, Hz. Ismail’e, Hz. Ishak’a, Hz. Yakub’a, torunlarina, Hz. Isa’ya, Hz.
Eyylib’a, Hz. Yunus’a, Hz. Harun’a ve Hz. Siileyman’a da vahiy edilmis, Hz. Davud’a
da Zebur verilmistir (Nisa: 4/163).
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Islam’a baglilik bildirmek Miisliimanliktir. Dogal olarak Islam ve Miisliimanlik,
Hz. Muhammed’den 6nce de vardir. Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlerin
Miisliiman oldugu Kur’an-1 Kerim ayetlerinde agik¢a ifade edilmistir.

Allah, Hz. Ibrahim’e Miisliman olmasimi emrettiginde Ibrahim Peygamber,
Alemlerin Rabbine teslim oldugunu sdyleyerek itaat bildirdi. Hz. ibrahim islam
olmakla kalmadi, Miisliiman olmay1 kendi ogullarina da vasiyet etti. Hz. ibrahim’in
ogullar1 Ismail ve Ishak da bu &giidii tuttular. Bir baska peygamber Hz. Yakub da
kendi ogullarma, “Ogullarim! Allah, sizin i¢in bu dini (Islam’1) segti. Siz de ancak
Miislimanlar olarak 6liin” dedi (Bakara: 2/131-133).

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitin peygamberlere indirilen dinin
adi Islam’dir. Miislimanlar Hz. ibrahim’e, Hz. Ismail’e, Hz. ishak’a, Hz. Yakub’a
ve torunlarina indirilene, Hz. Musa’ya, Hz. Isa’ya ve peygamberlere Rablerinden
verilenlere inanan, onlarin yani peygamberlerin arasinda fark gzetmeyen ve Allah’a
boyun egen kisilerdir (Bakara: 2/136). Ne var ki Islam, son peygamber Hz. Muhammed
ile ikmal olmus, tamamlanmistir: “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size
nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 segtim” (Maide: 5/3).

Miisliimanlhk yani IslAim olmak isin temeli ve esasidir. Miisliimanlhk 6zce,
Allah’m birligine ve peygamberlerine sehadet getirmek, Islam dinine tabii
olmaktir. Bedevilerin inandiklarii yani iman ettiklerini dile getirmeleri iizerine
Hz. Muhammed’in onlara iman ettik dememelerini, sadece Miisliiman olduklarini
soylemelerini (Hucurat: 49/14) buyurmas: Islam ile imanm es anlamli kavramlar
olmadigini, miiminligin Miisliimanliktan kategorik olarak {istte oldugunu acikca
gostermektedir.

2.1.2. iman ve Miiminlik

Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanligin bir iist agsamasi olarak gosterilen miiminlik,
kendi arasinda farkl1 derecelere ayrilir. Iman kelimesi sozliiklerde “giivenerek tasdik
etmek, kalbi siik{ina kavusturmak, giiven vermek ve giiven i¢inde olmak” (Demiral,
2016: 15) anlamlarina gelir. Bu nedenle iman, kalbi bir fiili, géniilden inanmay1 ve
baglanmayi ifade eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de imanin “géniillere giren inang”
olarak tanimlanmasi (Hucurat: 49/14) Miisliiman ile miimin arasindaki kategorik farki
goriiniir kilar.

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de gegen isimlerinden biri de Miimin’dir (Hasr: 59/23).
Allah’mn isimleri arasinda Miisliiman olmamasina karsin, Miimin adinin olmasi
Miisliiman ile miimin kavramlar arasindaki kategorik fark bakimindan da anlamlidir.
Miisliiman ile miimin arasindaki kategorik fark bagka ayetlerde de agikg¢a goriiliir. Bu
ayetlerde Miisliiman olan kullara korku ve iiziintii olmadig1 ifade edilirken (Zuhruf:
43/68), miiminlerden biiylik Ovgiilerle bahsedilir ve onlarin gercekligine vurgu
yapilir (Enfal: 8/2-4; Mii’minun: 23/1-11). Miimin ile Miisliman arasindaki farki Hz.
Muhammed izah ederken insanlarin elinden ve dilinden selamette oldugu kisilerin

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2021/SAYI 97 87
ARASTIRMA DERGISI




Ali Riza OZDEMIR

Miisliiman, insanlarin canlar1 ve mallar1 konusunda giivendikleri kisilerin de miimin
oldugunu séyler (El Kuleyni, 2007: 425). Boylece miiminligin Miislimanliktan daha
faziletli oldugunu ortaya koyar.

Miiminlik makamina erememis Miisliimanlar arasinda bir derecelendirmeden
s06z edilmese de miiminlerin Allah katinda derece derece oldugu ayetlerle sabittir
(Enfal: 8/4, Al-i Imran: 3/163). Ciinkii iman artan bir seydir: “O’nun ayetleri
kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarimi artirir” (Enfal: 8/2). Kur’an-1
Kerim’de miiminler Muhsin, Mukin, Muttaki, Sadik, Sahit, Muhlis, Miihtedi,
Abid, Sakir, Salih, Hasi gibi isimlerle anilmiglardir (Demiral, 2016). Bu isimlerin
miiminlerin farkli derecelerine isaret ettigi diisiiniilebilir.

Her Miisliiman ayni1 zamanda miimin olamayabilir ama her miimin ayni zamanda
Miisliimandir. Imam Muhammed Bakir’in ifadesiyle, “Islam imana ortak degildir,
iman ise Islam’a ortaktir” (el-Kuleyni, 2007: 60). Imam Cafer Sadik’in kelimeleriyle,
“Bir kul miimin olmadan 6nce Miisliiman olabilir; ancak Miisliiman olmadan miimin
olamaz” (el-Kuleyni, 2007: 62).

Peygamberler, Miisliiman olmalarinin yaninda ayni zamanda miimindirler.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh (Saffat: 37/79-81), Hz. Ibrahim (Saffat: 37/109-111), Hz.
Musa (Saffat: 37/120-122), Hz. Harun (Saffat: 37/120-122), Hz. Ilyas (Saffat: 37/130-
132) peygamberlerin miimin oldugu vurgulanir.

Imam Cafer Sadik’mn bir buyrugunda Allah’mn dinini ikrar etmek Miisliimanlik,
Allah’in emrettiklerine uygun amel etmek miiminlik olarak ifade edilir (el-Kuleyni,
2007: 86). imam Muhammed Bakir’1n bir buyrugunda Islam’in, zahiri séz ve fiillerden
ibaret, imanin ise kalpte yerlesen ve kulu Allah’a yonelten inang oldugu vurgulanir
(el-Kuleyni, 2007: 60). Ozce, Islam olmak yani Miisliimanlik sadece dil ile ikrar,
iman ise kalple tasdiki ifade eder. Ancak kalple tasdik eden her zaman dille ikrar
getirmeyebilir. Nitekim takiyyenin uygulamasina vurgu yapilan bir ayette, “Firavun
ailesinden, imanini gizlemekte olan miimin bir adam”dan bahsedilir (Miimin: 40/28).

Iman ile Islam arasindaki kategorik farki imam Cafer Sadik su buyruguyla
aciklar:

“Iman Islam’la beraber olur; ancak Islim her zaman imanla beraber olmayabilir.
Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik etmek ve O’nun resuliinii (saa) tasdik
etmektir. Onunla kisinin kani dokunulmazlik kazanir. Evlenmeler, nikahlar buna
gore gergeklesir. Miraslar buna gére paylastirilir. Insanlar toplulugu zahiri olarak
buna dayanir. Iman ise hidayettir; Islim olma vasfi dolayisiyla kalplere yerlesen
bir niteliktir. Buna dayali olarak zahire ¢ikan ameldir. iman derece bakimindan
Islam’dan bir derece iistiindiir. S6z ve nitelikte bir arada bulunsalar bile iman
zahirde Islam’a ortaktir; fakat Islim batinda imana ortak degildir” (el-Kuleyni,
2007: 57-58).2
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2.2. Hz. Muhammed ve On iki imam’in Buyruklarindan Dayanaklar

2.2.1. Dort Kapi

Marifet ve Hakikat isimleri bir arada gecer. Bunlar arasinda hiyerarsik yap1 dikkat
ceker. Hz. Muhammed’e nispet edilen bir hadiste sdyle demektedir:

“Seriat benim sozlerimdir. Tarikat ise benim amellerimdir. Hakikat ise benim
ahvalimdir. Marifet benim sermayemdir. Akil dinimin kokiidiir. Muhabbet/sevgi
benim temelimdir. Sevk/istiyak benim binegimdir. Korku benim arkadasimdir.
flim benim silahimdir. Hilim benim yardimimdir (dostumdur). Tevekkiil benim
yol azigimdir (veya Ortiimdiir). Kanaat benim hazinemdir. Dogruluk benim
makamimdir. Yakin benim sigmagimdir (Allah’a), fakirlik ise benim diger enbiya
ve peygamberlere karsi oviindiigiim 6viing kaynagimdir.” (Tabersi, 1987, 11/173).

Acgikca gorildiigii iizere ve hicbir aykirt yoruma mahal birakilmaksizin
bu hadiste Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat kavramlarimin Hz. Muhammed
tarafindan kullanildig1 bildirilir. Ustelik bu kavramlart Hz. Muhammed’in kendisi ile
iliskilendirip, Seriat1 sdzleri, Tarikat1 amelleri, Marifeti sermayesi, Hakikati ise ahvali
olarak tanimlar.

On iki imam Siiligi tarafindan kabul edilen bagka hadislerde ise dogrudan
dogruya Dért Kapt kavrami bulunur. imam Cafer Sadik’tan nakledilen bir buyrukta
Dort Kapi soyle agiklanir:

“Marifet sahibi olmadik¢a salih olamazsiniz. Tasdik edip iman etmedik¢e marifet
sahibi olamazsiniz. Teslim olmadikc¢a tasdik edemezsiniz. Bunlar dort kapidir. En
sondaki olmadan bastaki bir ise yaramaz. Sadece ii¢ kapiy1 bulanlar, saptilar, koyu
bir sagkinligin icine girdiler. Hi¢ kuskusuz Allah, salih amelden baskasini kabul
etmez. Sartlara ve ahitlere bagl kalinmadikc¢a Allah kabul etmez. Allah’in koydugu
sartlara uyan, ahdinde vasfettigi hususlari eksiksiz yerine getiren kimseler, Allah
katindaki (nimetlere) nail olurlar. Allah onlara verdigi sozii eksiksiz yerine getirir”
(el-Kuleyni, 2007: 107-108).

Buyrugun detayindan anlasilacag tizere Dort Kapi sdyledir: 1) Teslim olmak,
2) Tasdik edip iman etmek, 3) Marifet sahibi olmak, 4) Salih olmak. Teslim olmak
isin temelidir, eger o olmazsa diger iicli yok hitkmiindedir. Goriildiigii iizere buradaki
derecelendirme, Dort Kapi ile uyum i¢indedir.

Yine ayni kaynaklarda Dort Kapi adi acik¢a anilmasa da ayni igerige sahip
baska buyruklar da vardir. Bunlardan biri imam Cafer Sadik’a nispet edilir: “Islam,
bir derecedir. Iman ise Is1dm’dan bir derece yukaridadir. Takva da imandan bir derece
yukaridadir. Yakin de takvadan bir derece yukaridadir. Insanlara en az verilense
yakindir” (el-Kuleyni, 2007: 114-115). imam Cafer Sadik’in yukaridaki buyruguna
gore insanlarin sahip oldugu niteliklerin dereceleri dort asamalidir: 1) Islam, 2) Iman,
3) Takva, 4) Yakin. Yani burada da Dort Kapryla ortiisen bir yap1 s6z konusudur.
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Takva, Allah’m emir ve tavsiyelerine uyma, yasak ve giinah kildig1 seylerden
kaginmada gosterilen titizliktir. Takva sahiplerine sakinan anlaminda muttaki veya
taki denir. Taki peygamberlerden Hz. Muhammed (Fetih: 48/26) ve Hz. Yahya
(Meryem: 19/12-13) ile On iki Imam’m dokuzuncusu olan fmam Muhammed
Cevad’in lakaplarindan biridir. Bir ayette Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve
peygamberlere iman etmek; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmisa, ihtiyacindan dolay1 isteyene ve ozgiirliikleri igin kdlelere
vermek; namazi dosdogru kilmak; zekati vermek; antlagsma yaptiginda sozlerini
yerine getirmek; zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda direnip sabretmek
muttakilerin (sakinanlarin) 6zellikleri arasinda siralanmistir (Bakara: 2/177). Bagka
bir ayette ise Kur’an-1 Kerim’de takva “giiven, huzur ve kalp siiklineti” olarak
tarif edilmistir (Fetih: 48/26). Bu bakimdan takva kavrami, Dort Kapi’dan Marifet
kapisinda goniil goziiniin agilmasini ve aydinlanmay1 temsil eder.

Yakin, kelime olarak hicbir kosul altinda kesin ve siiphe duyulmayan bilgiyi
ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de ise i¢inde higbir siipheyi barindirmayan, sarsiimayan
ve azalmayan kesin bir iman anlamimda kullanilir. Siinni diinyasinin itibar ettigi
Tirmizi’ye ait hadis kitabinda nakledildigi tizere Hz. Muhammed yakin kavramini,
“inkar ihtimali kalmayan iman” olarak tanimlar (Aktaran Demiral, 2016: 51).

On ki imam’in sekizincisi Imam Ali Riza’dan aktarilan bazi buyruklar da
yukarida fmam Cafer Sadik’tan aktarilan buyrukla uyum igindedir. Imam Ali
Riza, sdyle buyurur: “Din Islam’dir. iman ise ondan bir derece yukaridadir. Yakin
ise takvadan bir derece yukaridadir. Insanlar arasinda yakinden daha az bir sey
paylastirilmis degildir. insanlara pay olarak verilen en az sey ise yakindir. Yakin,
Allah’a giivenip dayanmak, Allah’a teslim olmak, Allah’in hitkkmiine riza gdstermek,
isleri Allah’a havale etmektir” (el-Kuleyni, 2007, 114- 116). Acikca goriildiigii lizere
Imam Ali Riza’nin bu buyrugunda da Dért Kapi programina benzer bir derecelendirme
vardir: 1) Islam, 2) Iman, 3) Takva, 4) Yakin. Yakin en iist derece oldugu icin bu
menzile ulasanlarin sayisi azdir.

Yukaridaki Kur’an ayetleri, iImam Cafer Sadik’in ve Imam Ali Riza’nin
buyrugunda anlattigi Dort Kapi ile Alevilikteki Dort Kapi birebir ortiigmektedir.

2.2.2. Onlu ve Yedili Makamlar

Aleviligin yazili kaynaklarinda, daha 6nce ifade edildigi gibi, Dort kapinin her
biri i¢in ayrica onar veya yediser makam ihdas edilmistir. Baz1 kaynaklarda Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarinda toplam kirk, bazilarinda ise toplam yirmi
sekiz makam vardir.

Kimi hadis kitaplarinda On ki Imam’dan aktarilan birtakim buyruklarda
iman ve ahlaki erdemler, onlu makamlarla agiklanir. Mesela Imam Cafer Sadik, bir
buyrugunda imanin basamaklarinin on tane oldugunu sdyler.
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“Iman, merdivenin basamaklar gibi on derecedir. Bu basamaklar birer birer ¢ikilir,
iki basamak yukarida olan kisi, bir basamak yiikselen birine: ‘Sen bir sey {izerine
degilsin’ dememelidir. (Imam onuncu basamaga kadar bu sekilde siraladr). Senden
bir basamak asagida olani asag: diisiirme. Ki senden yukarida olan biri de seni
diistirmesin. Senden daha asagida olan birini gordiigiinde yumusak bashlikla onu
yanina yiikselt ve ona kaldirmayacag: yiik yiikleme, yoksa kirarsin. Ciinkii bir
miimini kiran onu yeniden onarmalidir” (el-Kuleyni, 2007: 101).

Hz. Muhammed, imanin on seyde oldugunu soyler: “Marifet, itaat, ilim, amel,
sakinma, ¢abalama, sabir, yakin, riza ve teslim olmak. Bu on taneden biri eksilince
imanin diizeni bozulur” (Meclisi, 2016: 275). Imam Cafer Sadik, bir buyrugunda
resullere 6zgli ahlaki istlinliikleri on tane saymistir. Bunlar; “[...] yakin sahibi
olmak, kanaatkar olmak, sabirli olmak, siikretmek, yumusak huylu olmak, giizel
ahlak sahibi olmak, comertlik, gayret, cesaret, haysiyet sahibi olmak.” (el-Kuleyni,
2007: 123) imam Cafer Sadik, bir baska buyrugunda erdemli davramglar1 on tane
sayar: “Zorluklara katlanmak, dogru sozlii olmak, emaneti yerine getirmek, akrabayla
iliskiyi siirdiirmek, misafire ikramda bulunmak, yoksulu doyurmak, yapilan islerde
yeterli olmak, komsulara kotii davranmamak, arkadaslarla iyi geginmek ve biitiin
bunlarin basi olan haya duygusuna sahip olmak™ (el-Kuleyni, 2007: 122).

Aym kaynaklarda yedili makamlara da rastlamir. Imam Muhammed Bakir
miiminlerin menzilini yedi tane sayar. Miiminlerin yedi farkli menzilde oldugunu ve
her menzilde olana kaldirabilecegi kadar yiik yiiklenmesi gerektigini soyler. Ciinki
alt menzilde olanlar {ist menzilde olanlarin yiikiinii ¢ekemez (El-Kuleyni, 2007:
102). imam Cafer Sadik da benzer sekilde imani derecelere ayirmis, imanimn yedi
pay oldugunu ifade etmis ve herkesin tasiyabilecegi kadarini yiiklenmesini tavsiye
etmistir (EI-Kuleyni, 2007: 98-99).

Imam Cafer Sadik bir baska buyrugunda; “Allah imani yedi kisma ayirmustir:
Iyilik, dogruluk, yakin, riza, vefa, ilim ve hilim” diyerek yedi 6zellik sayar. Onun
bildirdigine gore, iman kisimlar1 insanlar arasinda pay edilmistir. Kiminde bir,
kiminde iki, kiminde iig, [...] kiminde yedi pay vardir. Bu yedi pay1 tastyan insanlar,
kémil insanlardir ve imanin yasayicilari da onlardir. (El-Kuleyni, 2007: 97).

Imam Cafer Sadik bir buyrugunda Allah’in 6zel ve yakin dostlari/kullar1 arasinda
olan insanlarin tutum ve davranislarinin dort kisim ve her kismin kendi iginde yedi
boliimden® olustugunu sdyler. Isin ana gévdesi olan dort kisim; 1) Allah’a, 2) kisinin
kendi nefsine, 3) yaratilanlara, 4) diinyaya kars1 tutumdur.

Allah’a karsi tutumumun bolimleri sunlardir: O’nun hakkini eda etmek,
sinirlarim1 korumak, verdigine siikretmek, hiikmiine razi olmak, verdigi belaya
sabretmek, hiirmetine saygi gostermek, sevk duymak. Nefse yani kisinin kendine
kargt tutumunun boliimleri sunlardir: Korku, c¢aba, acty1 tasimak, perhiz, sadaka,
samimiyet, nefsin sevdigi seyleri disar1 ¢ikarma ve fakirlikle nefsin arasinda baglanti
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kurma. Yaratilanlara kargi tutumun boliimleri sunlardir: Hilim (sakinlik), affetme,
tevazu, comertlik, sefkat, nasihat, adalet ve ihsan. Diinyaya karsi tutumun boéliimleri
sunlardir: Her seyin haricinde riza, fedakarlik, ziihdi (diinyaliga ragbeti kesmek)
se¢mek, diinyanin afetlerini bilmek, diinyanin sehvetlerinden kaginmak, 6nderlikten
kacmmak (Imam Cafer-i Sadik, 2019: 9-10).

Imam Cafer Sadik’in buyrugunda Dért Kapn ve Yedi Makamli programi
cagristiran bir yapt mevcuttur. Kalip aynidir ama igerik bazi benzerlikler olsa da
onemli farkliliklar gostermektedir.

3. Sonu¢ ve Degerlendirme

Alevilikte bir egitim programi olarak bugiine kadar giiclii sekilde taginan Dort
Kapr’nin genel ¢ergevesi ve ana hatlar1 Kur’an-1 Kerim ile Hz. Muhammed ve On
fki imam’in buyruklarina dayamir. Kur’an-1 Kerim’de Dért Kapi kavrami dogrudan
gecmese de bu kavrama kaynak teskil eden ayetler vardir. Hz. Muhammed ile On Iki
Imam’mn buyruklarmda da Dért Kapr’nin adlar agikga anilmistr.

Kur’an-1 Kerim ile Hz. Muhammed’in ve On Iki Imam’in buyruklar
incelendiginde, Dort Kapi programinin basta Kuran-1 Kerim’le temellendirildigi ve
sonraki kaynaklarda daha teferruatli bir sekilde izah edildigi géze garpar. Aleviligin i¢
metinleri disinda ulasabildigimiz kaynaklara gore Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
kavramlarini ilk defa ve birlikte kullanan kisi Hz. Muhammed, Dort Kapt kavramini
ilk defa kullanan kisi ise On Iki Imam’in altincis1 Imam Cafer Sadik’tir. Sii ve Siinni
hadis kitaplarinin genis ¢apli tetkiki, Alevilikteki Dort Kapt kavraminin Siinni ve Sii
kaynaklarindaki varligi hakkinda daha detayl bilgiler edinilmesini saglayacaktir.

Dort Kapt kavraminin Hz. Muhammed’in ve On Iki imam’m buyruklarindan
kaynaklandigini diisiindiigiimiizde, bu kavramu ilk defa Tiirk irfanina dahil eden Hoca
Ahmet Yesevi’nin ger¢ek kimligi ilizerinde daha dikkatle durmanin gerekliligi de
aciga cikar. Hoca Ahmet Yesevi’nin hayat ve kisiligin dogrudan oldugu kadar dolayl
bilgilerle de incelenmesi, giiniimiize kadar kapali kalan bazi alanlarin aydinlanmasin
da saglayacaktir.

Tasavvuf geleneginde ve Alevi olmayan toplumlarda Dort Kapi kavrami, bu
kavramin hangi mecazlarla ifade edildigi ve bunlarin anlamlari, Alevilikteki Dort Kapi
icinde yer alan makamlarin kaynagi gibi konular i¢in ayr1 caligmalar yapilmalidir.
Hatta her kap1 ve her bir makam farkli farkli makalelerde ele alinmalidir. Dért Kapi
Aleviligin inang, ibadet ve ahlak esaslarini igerdigi igin 6zellikle {izerinde durulmali,
yeni ¢alismalara konu edilmelidir. Aleviligin i¢ metinlerine gére Dort Kapi kavraminin
kaynaklari ise ayr1 bir caligmanin konusudur.

Sonnotlar

! Caligma boyunca Alevi kavrami Babai, Bektasi, Kizilbas vb. topluluklari ifade etmek igin kullanilacaktir.
2 fman-slam iliskisi hakkindaki diger hadisler igin ayrica bk: El Kuleyni: 2007: 55-90.
3 Metinde yedi denilse de her bir kisim yedi béliimden olugsmaz. Bu eksiklik ve fazlaliklar aktaranin hatasi olmalidir.
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GOROGLU DESTANINDA MiSTiK VE HAMi YARDIMCILAR: HAZRETI
AL, KALENDERLER, ERENLER, AKSAKALLAR*

Mystic and Protector Supportives in Goroghlu Epic: Hazrat Ali, Kalanders, Erens,
Aksakals

Naile ASKER**
Oz
Goroglu Destan1 Tiirkmen epik geleneginde ¢ok dnemli bir yer tutan kahramanlik destanidir. Bu
destan Dogu ve Bat1 versiyonu olarak iki biiyiik sahaya ve yiizlerce kola (varyant) boliinmiis Kéroglu
Destaninin Tiirkmen sahasindaki varyantidir. Cografi tasnifine gére Dogu versiyonuna giren, bu
versiyonun hacim ve igerik olarak en biiyiik varyanti olan Goéroglu Destani, mitolojik yanlariyla
da hayli farkliklik gostermektedir. Destanda olaganiistii dogumla diinyaya gelen baskahramanin
sihirli gii¢leri ve yardimcilart mevcuttur. Destanin biitiin anlatilarinda dogumundan 6liimiine kadar
kahramanin yaninda olan bu hayali hami giiclerin basinda Hazreti Ali gelmektedir. Genellikle
destanin bir¢ok varyant ve metninde Hazreti Ali ad1 acik olarak kullanilmaz, bu ad Sah-1 Merdan,
Sir Hiida Pir vs. olarak mistik perde arkasina saklanir. Bundan bagka destanda Hizir karakterine
rastlamakyatiz ki bu da zaman zaman Hazreti Ali karakteriyle esdeger tutulmaktadir. Goroglu
Destan1 bagka hamiler olan kalenderler, erenler, aksakallar vs. mistik karakterlerle de zengindir.
Biitiin bu mistik karakterlerin gérevi destan boyu Goéroglu’nu korumak, ona hamilik etmek ve zor
durumlarinda manevi ve fiziksel olarak yardimina gelmektir.

Bu calismada kisaca Koroglu Destaninin Dogu versiyonuna ait olan Tiirkmen sahast Goroglu
Destaninin  gelisim tarihi hakkinda bilgi verilecek, destanin mitolojik yoniinden, mistik
karakterlerinden ve onlarin bagkahramana hamiliginden bahsedilecektir.

Anathar Kelimeler: Goroglu Destan1, Hazreti Ali, Kalenderler, Erenler, Aksakallar, Mitoloji.
Abstract

The Goroglu Epic is a heroic epic that has a very important place in Turkmen epic tradition. This
epic is the variant of the Koroglu Epic, which is divided into two large fields and hundreds of
branches (variant), in the Turkmen field, as the East and West version. According to its geographical
classification, the Goroglu Epic, which is included in the Eastern version and it is the largest in terms
of volume and content of this version, also differs greatly with its mythological aspects. The epic
hero, who was born with an extraordinary birth, has magical powers and helpers. Hazrat Ali is at the
forefront of these imaginary powers who are with the hero from birth to death in all narratives of the
epic. Generally, the name Hazrat Al is not explicitly used in many variants and texts of the epic, Shir
Huda Pir, Shahi Merdan etc. are tacitly used to refer him. In addition, we encounter Hhidr character in
the epic, which is sometimes eguivalent to Hazrat Ali character. The Goroglu Epic is rich in mystical
characters such as kalanders, erens, aksakals etc. who are the other supporters. The task of all these
mystical characters is to protect Géroglu during the epic coming to his aid spiritually and physically
in difficult situations.

In this study, first, the development of Turkmen field Géroglu Epic which belongs to the Eastern
version of the Koroglu Epic, will be briefly mentioned. Then, the mythological aspect of the epic, its
mystical characters and their support to the hero will be explained.

Keywords: Epic of Goroglu, Hazrat Ali, Kalanders, Erens, Aksakals, Mythology.

* Gelis Tarihi: 08.08.2020, Kabul Tarihi: 21.09.2020. DOI: 10.34189/hbv.97.006
*Dog. Dr. Azerbaycan Milli flimler Akademisi, Folklor Enstitiisii, qaracantali@live.com,
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-4723-1135

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2021/SAYI 97 95
ARASTIRMA DERGISI



mailto:qaracantali@live.com
https://orcid.org/0000-0002-4723-1135

Naile ASKER

1. Giris

Tiirklerin ve onlara komsu olan halklarin belleginde asirlarca ¢ok derin iz
birakmis epik s6z yapitlarinin basinda Kéroglu Destani gelmektedir. Destan Avrasya
kitasinda ¢ok genis cografyaya yayillmistir. Buna gore de Dogu ve Bat1 versiyonu
olarak iki biiylik sahaya boliinmiistiir ve yiizlerce kola (varyant) sahiptir. Destanin
Tirkistan’a yayilmis varyantlari icerisinde Tiirkmen epik geleneginde Goéroglu olarak
bilinen ¢cok dnemli metinleri mevcuttur. Bu varyantlari 6nemli kilan ise derin mitolojik
katlara ve sihirli motif ve karakterlere sahip olmasidir. Baska bir 6nemli 6zelligi de
hacim olarak daha biiyiik ve kollarinin sayist itibartyla daha zengin olmasidir.

“Tirklerin genis sahalara yayilmalariyla farkli cografyalarda, farkli uluslarin
icerisinde sekillenmis Ko6roglu Destani (bugiine kadar derlenmis, yaziya gecirilmis
varyantlar dikkate alinmaktadir) en az 17 Tiirk ve 8 Tiirk olmayan ulusun (Kiirt,
Arap, Tacik, Giircii, Acar (Giirciice), Ermeni, Afkan, Abhaz folklorunda da Koéroglu
Destani icra edilmektedir.) halk edebiyatinda yaziya alinmig sekli ile, hem de her
halkta onlarca varyantta mevcuttur. Gayritiirk varyantlarinin bir ¢ogu, 6rnegin
Ermeni ve Giircii varyantlari geviri, tebdil ve sonunda da benimseme yoluyla
olusturulmustir. Bundan baska Koroglu Destan1 baska dillere de cevrilmistir: Ingiliz,
Fransiz, Alman, Rus, Fars, Macar, Bulgar, Cek, Slovak. Bir destanin bu kadar fazla
varyantinin olmasi ve bu kadar fazla dile ¢evrilmesi de yalniz Kéroglu Destani igin
spesifiktir.” (Bayat, 2009a: 56).

Tiirkmenlerin epik anlaticilik geleneginde destanlarin ¢ok biiyiik yeri vardir.
Onlarin en meshur olani, halk arasinda da sdylenilen Goroglu, Yusif Bey-Ehmed
Bey destanlar ile birlikte, Hayrlukka Hemra, Sahsenem Gerib, Zohre Tahir ve bagka
destanlardir. Bu destanlar arasindan Goroglu Destani yiizyillar boyunca Tiirkmen
boylarinda derin etki uyandirmis, onlarm kahramanlik, mertlik, vatanseverlik,
bagimsizlik duygularini canli tutmustur. Bu destanlarin yayilmasinda, sevilmesinde,
gliniimiize ulagsmasinda Tiirkmenlerin bahs1 dedigi asik-anlaticilarin biiyliik emegi
olmustur.

Koroglu Destaninin Tiirkmenistan’da Oguzlar arasinda ortaya ¢ikmasi ve biitiin
Tirk diinyasma buradan yayilmasiyla ilgili Tirkmenlerin derin bir inanci vardir.
Bilim insanlar1 arasinda da genellikle bu fikir savunulmaktadir. Buna 6rnek olarak
bir kaynak gostermek istedik. Sovyetlerin en kati zamaninda yaymlanmis Y36exckuii
Hapoonwiii epouueckuii Inoc (Ozbek Halk Kahramanlik Destani1) adli eser, kendi
déneminin 6nemli bir kitab1 idi. Kéroglu Destaninin milll versiyonlarinin Merkezi
Asya cografyasindaki yayilma sahalar1 ve menseini, etrafinda olusmus efsaneleri
analiz eden yazarlar Viktor Jirmunskiy ve Hadi Zaripov bu kanaate varmislardir:
“Orta Asya epik destanlarinin genel 6zellikleri onlarin biiyiimesinin ve yayilmasinin
tek merkezinin, goriildiigii gibi Tlirkmenistan oldugunu ortaya koyar.” (1947: 183-
184).
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Yazarlar epik kahramanin ortaya ¢ikisini, idealize edilmesini destanin geligimi
icin esas motif olarak goriir ve goézlemlerini genelleme yaparak yazarlar: “Halk
kahramaninin epik ideallesme siireci, beklenildigi gibi, onun vatani Tiirkmenistan’da
baglamistir. Burada meshur Tiirkmen kahramaninin mensei, vatani, akrabalari ile
bagli efsaneler de korunarak saklanmistir.” (1947: 190).

Goriligi gibi V. Jirmunskiy ve H. Zaripov tarafindan yazilan bu kitapta
onlar, Koroglu Destaninin yaratilma cografyasinin merkezini ve kahramanin
vatanini Tirkmenistan olarak gostermekte, destanin buradan basladig, yayildig: ve
varyantlastig1 fikrini savunmaktalar.

Azerbaycan'da Kéroglu arastirmacilarindan Israfil Abbasli nin fikrince, destanin
Orta Asya kollariin tek merkezli olmasina gére bu bolgenin biitiin varyantlarini
Tiirkmen versiyonu etrafinda birlesdirmek miimkiindiir:

“Cesitli etnik soya sahip olan on bese kadar halkin sozlii ve yazili mirasinda kayda
alinmig Koroglu eposu, bir ¢ok arastirmacilarin belirttigi gibi, yayilma sahasi
itibartyla karsilig1 olmayan bir folklor abidesidir. [...] Kdroglu eposu konu ve igerik
farkina gore genel olarak 3 yere boliinmiistiir: 1. Tiirkmen, 2. Azerbaycan, 3. On
Asya varyantlar1.” (2005:16).

2. Hazreti Ali

Tiirk boylari, Islam dinini kabul ettikten sonra onlarim inang ve hayat tarzindaki
degisimler, folklorunda da kendini gdstermeye basladi. Buna bagli olarak sosyal
ve kiiltiirel degerler sistemi de degismeye, yeni dinin krallarina gore sekillenmeye
basladi. Lakin ge¢cmiste kaldig1 sanilan birgok kiiltiirel, etnografik deger birikimi gibi
folklor anlatilar1 da ¢ogu zaman sadece yeni kilifa uydurulmaktan 6teye gecemedi. Bu
uzun bir adaptasyon dénemiydi ve siiphesiz ki bu zaman birgok folklor tiriiniindeki
eski inang izlerini tasiyan motif ve epizotlar unutuldu. Ama Islamm kabuliinden
¢ok once olugsmus eski Tiirk epik eserleri-destanlar hakkinda bunu séylemek dogru
olmazdi. Burada eski inang sistemine bagli birgok motif ve epizotlar, 6zellikle eski
Tiirk mitolojisine bagl unsur ve karakterler cok az degisime ugradi. Isimler degisse de
gorevler degismedi, olaylar yeni mahiyette ama eski lislupta devam etti. Destanlarda
dini ve mitolojik karakter ve motifler her zaman yardimci tipler olmustur. Buna gore
de ciizi degisimler destanlarin igerigini fazla etkilememis, nitekim Islam dininin
etkisiyle isim degismis, yenilenmis karakterler destanlara yeni bir nefes getirmistir.

Bu karakterlerin en basinda Hazreti Ali karakteri gelmektedir.

“Islamiyet oncesi donemde yer-su iyelerinin cisimlesmesiyle farkli sekillerde
karsimiza ¢ikan ve Tiirk kiiltliriinlin bilinen en eski metinlerinde ‘Boz Atli Yol
Tyesi’ olarak goriilen dogaiistii yardimcinin, Islamiyetin kabuliiyle ‘eren”, ‘dervis’,
‘evliya’, ‘baba’ ve ‘dede’ gibi genel adlarin yaninda ‘Dede Korkut’, “Hizir’ veya
‘Hz. Ali’ gibi 6zel adlarla anlatilarda yerini buldugu gériiliir.” (Akin, 2012: 20).
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Koroglu Destani, soyledigimiz gibi hemen hemen biitiin Tiirk boylarinin ortak
destanidir. Dogu ve Bat1 versiyonlarina bagl biitiin varyantlarinda motif ve epizot
farklarina ragmen Hazreti Ali karakteri hep mevcuttur. Genellikle destanin birgok
varyant ve metnlerinde epik anlaticilar, Hazreti Ali adin1 agik sekilde kullanmaktan
kaginmisg, bunun yerine Sir Hiida Pir, Sah-1 Merdan vs. adlar kullanmay1 tercih etmis
ve bununla da karakteri bir mistik perde arkasinda saklamiglar. Bundan bagka destanda
Hizir karakerine rastlamaktayiz ki bu da metinlerdeki durumuna gbre zaman zaman
Hazreti Ali karakteri yerine de kullanilmistir.

“Tiirkmen varyantinda da Ozbek varyantinda oldugu gibi kahraman her zaman

Hz. Ali’nin, Hz. Hizir’in ve on iki imamm himayesi altindadir. Biitiin bunlar
Koéroglu’nun/ Goroglu’nun yeni statiiye gegitinde tasavvuf katinin eski samanlik
elementlerini birlestirdigini gostermektedir. Destan kahramanmin koérogluluk
(kurtaricilik) statiisiinden gecmesi ve yeniden kurulmasi Tiirkmen varyantinda
korunmustur.” (Bayat, 2009a: 58).

Dogu versiyonun bir¢ok anlatisinda Goroglu daha dogmadan Hazreti Ali’nin
himayesine girer. Uygur varyantinda Goéroglu’nun babast Hazreti Ali’dir.

“Cembil diye bir sehirde kirk kadar padisaha emri gegen Ahmet Han adinda bir
hiikiimdar bulunmaktadir. Ahmet Han’in Zulper Ayim adinda bir kiz kardesi
olup kendi has bahgesinde 80 cariyesiyle yasamaktadir. [...] Zulper Ayim bir giin
bahgedeki taht {izerinde oturup sagini tararken Diildiil’iine binmis oradan gegmekte
olan Hz. Ali’nin goézii bu giizel kiza ilisti ve kendi kendine: ‘su ay yiizlii giizel
benden bir ¢ocuk dogursa, ne iyi olurdu![...]" diye i¢ gegirerek yoluna devam etti.
Zulper Ayim da ondan hamile kaldi. Giinlerin birinde hamile oldugunu anlayan
Zulper Ayim durumu annesine anlatir ve kardesi Ahmet Han’in bunu duyarsa ¢ok
tiziilecegini diisiinlip Allah’tan canin1 almasini dileyerek dua eder. Duas1 makbul
olup Azrail Aleyhisselam onun canini alir. O zaman alt1 aylik olan bebek gor(mezar)
da dogar. Bebek kamistan nefes alarak yasar.” (Uygur Halk Destanlari, 2011: 19).

Bu varyantta mezarda bulunan ¢ocuga Dede Kamber ad verir. Gorda/mezarda
dogdugu i¢in adi Goroglu olsun ister. Hazreti Ali oglunu unutmaz ve goziine
goziikmeden ona hamilik eder. Goroglu delikanli yasmna varinca bir gece Hizir
(Hazreti Ali - N. A.) 12 imam ve kirklar ile bacadan girer, Géroglu’nun omzuna 7
yerden miihiiriinii basar. Kirklar ona Allah’tan ne istedigini sorunca kendine 120 yil
Omiir, gohretinin tiim diinyaya yayilmasini, yenilmez olmay1 ve giig-kuvvet ister. Bu
motif eski destanlara 6zgii bir motiftir, Alpamig Destaninda da kahramani1 miihiirleme
motifi mevcuttur. Destanda kahramanin omzuna miihiir basilmasi motifi, kahramana
savasta Oliimsiizliik, dokunulmazlik kazandirmak demektir. Bu miihiir kahramana ok
batmasina, onu kilicin kesmesine izin vermez.

Kazak varyantinda mezarda doguran Akanay ananin mezarinin baginda
bekleyenlerden biri de Hazreti Ali’dir. Cocuk dogduktan sonra ona siit ve baska
yiyecekler veren yine Hazreti Ali, Hizir ve diger evliyalardir.
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Kahramanin dogumunda karsimiza ¢ikan mezar dogum ve oliimii, yeni hayat
motifini temsil eder: “Nasil ki o insanin 6ldiikten sonraki mekani, ayn1 zamanda ikinci
dogumunun hayata gectigi yerdir. Buradan da mezarin ana rahmine benzedilmesi
meydana ¢ikmaktadir” (Bayat, 2009b: 61). “Koéroglu Destaninda da kahraman
Koéroglu'nun Kirat’t onun en biiyiik yardimcisidir. Diger olaganiistii yardimcilar
arasinda Hizir, Gavis Giyas, ¢ilten ve on iki imam ve Hz. Ali yer alir.” ( Karadavut,
2018: 873).

Ko&roglu’nun manevi giicii Hazreti Ali’dedir. Bat1 versiyonunda bir¢ok varyantta
ya Koroglu’nun kendi adi ya da babasinin adi Ali’dir. Bazen ise geleneksel Rovsen
adma Ali ismi eklenmistir. Ornegin, Tebriz niishasinda Kéroglunun adi Révsen
Ali, Marag varyantinda Urusan Ali’dir. Dogu versiyonunun bir¢ok varyantinda ise
Koroglu'na ismini Hazreti Ali vermistir. Bu isim dogdugunda verilen isim (Révsen,

Gorogli, Gurguli vs.).

Tiirkmen Goéroglu Destaninda Hazreti Ali karakteri ve kiilti biitiin varyantlarda
ve anlatilarda mevcuttur. Genellikle olaylar ortak motif olarak riiyada kahramana
goriinme, ona ad, dmiir ve gii¢ verme, yol gosterme seklinde tezahiir eder. Goroglu’nun
dogumundan Oliimiine kadar Hazreti Ali onun yanindadir. Goéroglu Destaninda
kahramanin mezarda/gorda dogumu, gelecekte olaganiistii giiclere sahip olacagi ve
ona hamilik edecek mistik giiglerin varligi destancilik gelenegine bagl sekilde genis
tasvir edilmistir:

“Bir gece Hidir Cigali Bey’in rilyasina girdi. Ondan gelinin mezaria gitmesini
istedi. C1al1 Bey sabah olunca kabristana gitti, bakt1 ki gelinin mezarinda bir oglan
¢ocugu var. Cocuk anasinin cigerini yalayip yattyordi. Cocugu eve getirdi. Gordil
ki evde bir aksakal dede oturuyor. Aksakal ¢ocugun sirtina 3 defa vurup, ii¢ defa
agzina tiikiirerek *bizim nefes oglumuz olsun, karanlik yurttan 1s1kl1 yurda ¢ikti, ads
da Rovsen olsun.® — deyip gitti.” (Gorogly, 1996: 1, 6).

Goroglu'nun mucizevi dogumu da dahil, ¢ocuklugu ve gengligi mistik
yardimeilarinin hamiligindedir. Kiigiik Révsen babasi ve anasini daha dogmadan
kaybetmistir. Dedesi Candibil han1 Cigali Bey’dir. Cigali Bey su atinin cinsinden
olan bir tay1 (sonra Kirat’in anasi olacak tay) Hiinkar’a getirmis, ati begenmeyen
Hiinkar tarafindan gozleri kor edilmis, oglu Momin dldiiriilmistiir. Cigali Bey gelini
Giilennam’1, torunu Révsen’i ve tay1 alarak Uggiimmez Dagi’nda gozlerden uzakta
yasamaya baglamistir.

Destancilik gelenegine uygun olarak kahramanin ¢ocuklugu hizli gegmistir.
Rovsen ve su cinsinden olan tay biiyiimiis, artik Kirat diinyaya gelmistir. Delikanli
Rovsen, Kirat’t kaybetmistir. Dedesinin de tenbih ettigi gibi iki giin atin izinden gider,
ama Kirat’1 bulamaz, sonunda yorulur ve bir agacin altinda uykuya dalar. Uykusunda
ilk defa Hazreti Ali’yi, erenleri goriir.
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“Bir yere toplanmig erenlerin Rovsen’i gordiikte *bu ne oglan? sorusuna Hz. Hizir
"bu bizim nefes oglumuz.© cevabini verir. Halk sufizminde nefes oglu bel oglundan
istiin tutulur. Oyle ki Alevi-Bektasi ve Tahtaci geleneginde meshur olan bir deyime
gore Hz. Ali, ’Belimden gelen oglum degil, yolumdan giden oglumdur.* demistir”
(Bayat, 2009a: 59).

Goroglu mistik bir dlemdedir ve burada onun karnini kesip cigerini nurla
doldururlar, sonra igmesi i¢in dolu cam ikram ederler. Erenler Rovsen’den gelecek
hayati i¢in ne istedigini sorarlar. Arzusuna gore de kendisine ve atma 120 yi1l omiir,
ahireti i¢in iman verirler, diinya hayat1 i¢in kendisinin ve atinin ne kadar agir yaral
olsalar da y1ldiz goriince yaralarinin iyilesecegini miijdelerler.

Gelecek kahramanliklart i¢in isim ve silah verirler: “Hizir Aleyhisselam Sir
Hiida Pir, Rovsen’in beline keskin kilig bagladi. Hizir Aleyhisselam Sir Hiida Pir:
Karanlik yurttan 1s1kli yurda ¢ikt1, adin1t Révsen koydum. Gordan ¢ikti, adi Géroglu
olsun, dedi.” (Gorogly, 1996: 1, 28-30). Mistik ve hami yardimcilar ile ilk goriisten
sonra Goroglu pirini bulmus, gafiet riiyasindan uyanmustir. Artik biitiin hayati1 boyunca
bu giiglerin yardim1 ve destegi iizerinde olacak, kazandig: biitiin zaferlerde onlardan
giic alacak, diistiigli tehlikeli durumlarda onlar imdadina yetisecek, rityalarinda hep
onlarin 6giit nasihatlerini dinleyecekdir (Gorogly, 1996: 1, 33).

Gaflette yatardim, geldi erenler,
‘Kalk, gafil yerinden uyan!” dediler.
Goziim ag1p gordiim climle cihant,

‘O kisiye Sah-1 Merdan’ dediler.

Gaflette yatardim, agtim goziimii,
Erenler payina siirdiim yiiziimd,
Okuttular Hak sdyledim s6ziimii,

“Yetmis bir kelime ayan’ dediler.

Goroglu Bey sdyler, eksikli bende,
Pirim Sah-i Merdan, destegim sende,
Bes vakit namazin kiliver giinde,
‘Ahiret yoldasin iman’ dediler.

“Samanlikta saman olma inisiasyon ritiieli biitiin taraflartyla Kéroglu Destaninin
Tiirkmen varyantinda Islami bir degerle atin kaybolmasi veya kagirilmasi motifinde
kalmistir. Burada kahramanin yeni — kérogluluk statiisiine gegecegini dedesi Cigali
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Bey onceden bilmektedir. Cigali Bey torununu bu ritiiele hazirlamak i¢in ekmek
pisirip kendisiyle gotiirmesini, iki giin yiiriylip tiglincli giin bir ¢inarin altinda
namaz kilan bir aksakal gérecegini, aksama dogru onlarin on iki, gece yarisi kirk,
sabaha kars1 {i¢ yiiz altmig eren olacagini 6nceden haber verer. Burada takvim
mitinin glindiiz, aksam, gece, sabah sintagmasinda giin, saat, y1l miistevisi epik dille
verilmigtir” (Bayat, 2009a: 58).

Goroglu, destanin ilk kolundaki hamilerden haberdardir ve sonraki kollarda da
onlar, karsilasmaya devam etmektedirler. Hazreti Ali biitiin destan boyu Goroglu’na
Oglit-nasihatler vermektedir: “Tanri’'nt bir bilirsen, acze diigmiislere diigmanlik
etmezsen, kagani kovucu olmazsan her zaman yaninda oluruz.” (Gorogly, 1996: II,
19). Goroglu yeni bir ise baslarken, bir sefere ¢ikarken, zor durumdayken “Ya Ali”
diyerek hep pirini ¢agirmistir. Onun &giitlerinin aksine is yaparken giicii tiikenmis,
hasta olmus veya savasta yenilmistir. Her seferinde tovbe etmis ve Sah-1 Merdan’indan
aff dilemistir.

Tiirkmen Goroglu Destaninda mistik yardimeilar sadece Goroglu’na hamilik
etmez, ayn1 zamanda onun evlatlar1 Erhasan ve Ovez’in de yardimina kosar. Destanin
kollarinda bu motif gesitli yontemlerle hayata gegmektedir. Mesela, Ovez babasindan
izinsiz onun silahini alarak ve Kirat’a binerek sefere gider. Bu seferde o saldirya
ugrar, arkadaglar1 6ldiriiliir, kendisi ve at1 esir almir. Goroglu durumu 6grenince
yardima gider, ama Kiratsiz ve sihirli silah1 olmadan diismani yenemez. Bu durumda
Goroglu saziyla Sah-1 Merdan’dan yardim ister. Bunun ardindan Hazreti Ali Ovez’in
riiyasina girer, ona kaleden ¢ikis yolunu gosterir (Gorogly, 1996: 11, 19).

Destanda Goroglu'nun savastigi esas diismanlar iranlilar/Kizilbaslar olarak
gosterilmistir. Bu da orta asirlar Tiirkmen destancilik gelenegine 6zgii bir elementtir.

“Tiirkmen, Ozbek ve Karakalpak vb. Tiirk boylarmin destanlarinda Kizilbas
tipler yer alir ve Siinni karakterli kahramanlar, diisman olarak gordiikleri Kizilbag
tiplerle miicadele ederler. Orta Asya Tiirk destanlarindaki Kizilbag ve Arap tipler,
Tiirkmenistan bolgesi basta olmak iizere Orta Asya Tiirkleriyle, iran ve Arap
toplumlar1 arasinda yapilan savaslarm birer yansimalaridir. Ozellikle Kéroglu’nun
savastig1 pek gok diisman, fran veya Arap menselidir. On altinci yiizyildan itibaren
siddetlenen Iran-Orta Asya savaslari, Sii-Siinni miicadelesi halini alir. Orta Asya
Tiirk destanlarinda Kizilbag tiplerin yer almasinda ve Koroglu’nun asi, yagmaci tip
olmasinda bu tarihi zeminin etkisi bityiiktiir.” (Sahin, 2012: 226-227).

Miisliimanligin kabiiliiniin ilk dénemlerinden beri bdlgede dinin Siinni mezhebi
yasanmaktadir ve bu donem icerisinde cogunlukla savaslar Iran’la, yani Kizilbaslarla
olmaktadir. Bunun destanda yeteri kadar 6rnegi vardir, biitiin bunlara bakmaksizin
Hazreti Ali’nin mistik yardimei kiiltiinde destanuin karakterleri listesinde yer almasinin
biraz sasirtic1 olmasi gerekmez miydi? Ama Hazreti Ali’nin biitiin Islam diinyasinin
halk sufizmine, inang sistemine yerlestigi olgusunu da goz ardi etmemiz miimkiin
degildir.
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“Yiiksek tipli, organizeli, evrensel bir din olarak Islam dininin baglilar1 arasinda
da bir takim folk inanislar mevcuttur. Bu inanslar, islami inang ve pratiklerle
kaynagarak bir ¢esit ’Halk Mislimanlig1® ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle halk
inanglari, farkli inang ve kiiltiirleri i¢erisinde bir arada yasatmas1 anlaminda senkretik
bir 6zellige de sahiptir. Onun bu 6zelligi, ileride deginilecegi gibi, konumuz olan
Hz. Ali ile ilgili inamislari anlamada énemlidir. Islam dinine bagli olan insanlar
arasinda, din bilginlerinin olusturdugu sistemli prensipleri igeren resmi-kitabi din
yorumu yaninda, genis kitlelerin orf, adet ve inanislarini igerisine alan sistemsiz,
farkli nitelikteki inamislarin belli bir mantik érgiisiine sahip olmaksizin bir arada
bulundugu bir tarz olarak folk/popiiler dindarlik bigimi mevcuttur.” (Aslan, 2012:
45).

Hazreti Ali kiiltii ortak Tiirk diinyasinin epik ve lirik folkloruna niifuz etmis
kahramanlarindan biridir. Tiirk diinyas1 Miislimanliginin Sii-Siinni olarak iki biiytik
mezhebe boliinmiis olmasi bile Hazreti Ali’nin Tiirk kahramanlik destanlariin ortak
degeri olmaktan alikoymamustir.

“Aslinda XV. yiizyil, sadece Siinnilik agisindan degil, ayn1 zamanda Siilik bakis
acisindan da biitiiniiyle belirsiz bir ortodoksi imaji gizer. [...] Gergek halk islamu ise,
mucizelere inanig, kahinlik, diis bilim, evliyalarca kutsanma, popiiler hac merkezleri
ve degisik mistik pratikleri igine alan biiyiik tarikatlar gibi, ortodoks biinyede daima
bir diken olan tiim bu yonleri igine alarak ortaya ¢ikmugtir.” (Roemer, 1990: 34).

Hem Koroglu Destaninin hem de Hazreti Ali kiiltiiniin yayildig1 ve sevildigi
biitlin Tirk diinyas: folklorunda Koéroglu ve Hazreti Ali karakteri birbirine bagh
Islam diinyasinda bir savasci olarak iinlendirmistir. Kéroglu ve Hazreti Ali’yi irfani
bagliliktan baska ortaklastiran bir diger deger de budur.

desteklediler, bu yiizden de XVI. yiizyildan baslayarak iran sahlartyla bu halklarin
catismasi din savagi formunu almustir. Tiirkmen, Ozbek ve Kazaklarim bir dizi folklor
ve edebi eserinde ve sonug olarak Koroglu destaninda bu form kendi yansimasini
bulmustur. Son yiizyillarda “Kizilbas” adi iran’m biitiin halki i¢in kullamlmus,
geemis yiizyillarin diger sanat eserlerinde bu ad Miisliiman olmayan, dinsiz ve
putperest olarak tasvir edilmistir.” (Garriyev, 2007: 96).

1958 yilinda Moskova’da yayinlanan Dogu halklarinin destancilik gelenegi
hakkinda yazilmig makaleler toplusu olan Bonpocer H3zyuenus Inoca Hapoooe CCCP
(SSCB Halklarmin Destanlarinin Ogrenilmesi Meseleleri) kitabinda konuyla ilgili
iinlii bilim insanlarmin makaleleri yer almistir. Dogubilimci Luigian Klimovig¢’in
3amemxu o Snuueckom Teopuecmsee Hapooos Cosemckozo Bocmoxa (Dogu Sovyet
Halkinin Epik Yaradiciligi Hakkinda) yazis1 Géroglu Destan1 hakkindadir. Yazar Orta
Asya halklar i¢in hayati dnem tastyan Goroglu Destanindaki miicadelenin Tiirkmen
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ve Ozbeklerle Iran arasindaki Sii-Siinni catismasindan dogdugunu ifade etmektedir.
Iranin Safevi Hanedanlig1 ve Ozbeklerin Seybaniler Devleti, daha sonra Nadir Sah’a
kars1 yapilan bu miicadele XVI.-XVIIL. yiizyillara kadar devam eder (1958: 241-250).

Koroglu Destaninin Bati versiyonuna ait olan varyantlari da Hazreti Ali kiiltii,
karakteri ve motifleri ile zengindir. Destanin Kafkas varyantlarinin iki biiyiik niishasi
olan Paris (Tebriz varyanti) ve Tebriz (Tiflis varyanti) niishasi ayrica destanin yazil
iki biiylik yapitidir. Paris niishasi olarak bilinen Hidzko varyantina agik olarak Sii
yasam tarzi ve inang sistemi yansimistir. Bu varyantda Koroglu’nun babasi Mirze

Meshet’te defnetmesini ister: “Oglum, ben burada 6lecegim. Ona gore ki baba ve ogul
her ikimiz Siiyiz.” (Koroglu, 1999: 16).

Tiflis varyantinda Hazreti Ali kiiltii ¢ok biiylik sevgi ve ayrinti ile iglenmistir.
Tiirkmen Goéroglu’sunda oldugu gibi burada da Hazreti Ali Kéroglu’nun riiyasina
girmekte ve ona kahramanlik, yenilmezlik vermekle birlikte igmesi igin bir cam
(bade) sunmustur. (Koroglu, 2005: 457-458). Bu camda Hazreti Ali, Koéroglu’na
mistik gii¢ler, “gizli tarikat bilgileri, tasavvuf ilmi” (Salim (Bahseliyev), 2010: 316)
i¢irmis, ruhani mestlige kavusturmustur:

Agam Ali verdi, i¢gdim badeni,
Itimisdim, yahs1 tapdim caddeni,
Hegg ucaltd1 bu tiirkiman zadeni,

Ag gulagun, sozlerimi esit bir.

Agam Ali gursuyubdur belimi,
Uzun edib diismen tiste dilimi,
Terk edirem Celali tek elimi,

Ag gulagun, sézlerimi esit bir.

Agam Ali goriiniibdiir gdziime,

Hegg gapusu acilubdur iiziime,

Koérogluyam, bir gulag ver sdziime,

Ag gulagun, sozlerimi esit bir (Koroglu, 2005: 457).
“[...] Destanin bu varyantinda irfani, mistik ruhani durumlar daha fazla ve cesitli
stijeler bakimindan 6n plandadir. Genel olarak Koroglu Destaninin ve 6zellikle de
Koéroglu karakterinin kendi mahiyetinde ruhani miicadelenin, manevi miicadelenin
saklandig fikirdeyiz. Aksi halde kilicla, kanla veya zahiri sevgi, bildigimiz maiset

motifleri ile herhangi bir destan, halk yaraticiliginin diger tiirleri yiizyillar boyu
belleklerde kalamazdi.” (Salim (Bahseliyev), 2010: 319).
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Tiflis’te G. Kekelidze Elyazmalar Enstitiistindeki X VII. ylizyila ait elyazmasinin
bulunmasiyla XX. yiizyilin son ¢eyreginde bilim diinyasinca bilinen Tiflis varyantinini
arastiran ve yayilayan Hiiseyn Ismayilov ve Elnare Tofikkizi’na gére destan hemen
hemen biitiiniiyle Sii-Siinni ¢atismasindan ibarettir ve ideolojik mahiyet tagimaktadir.
Destanin bagkahramani Kéroglu’dur ve o Siidir. Buna gore de Hazreti Ali onun piridir
ve biitiin savaslarinda zaferlerinin manevi sahibidir:

“Koroglu’nun namaz kilmasi ile birlikte sarap igmesi tezadi da onun Alevi diinya
gOriisliniin  tastyicist olmasindan kaynaklanmaktadir. Safevi-Alevi ideolojisinin
tastyicisi, Teke-Tiirkmen-Celali ilinin lideri gibi sifatlarla genellestirilen
Kéroglu’nun Osmanli pasalarina bakist da Sii Safevi Imparatorlugu ile Siinni
Osmanli Tmparatorlugu arasinda yasanan ideolojik savagin destan tezahiiriidiir.”
(2005: 18).

Bundan baska H. Ismay1lov, Kéroglu Destant ile ilgili arastirmalarinda destandaki
sufi ideolojisinin milli tezahiirlerinden bahsetmistir. Onun fikrince destanin birgok
halk arasinda yayilmasinin bir nedeni de ulusal zeminden evrensel zemine gegisin her
bir ulusun etnik bellegine rahat yerlesmesidir:

“Baslangigta Kdroglu kapali sekilde kendinde Hazreti Ali’ye 6zgii 6zellikleri, sonda
ise Mehdi Sahip ez-Zaman’a ait Islam eskatolojisini belirliyor. Bu anlamda Kéroglu
Destan1 Orta Cagda genisce yayilmis sufi tarikatleri ile siki iligkidedir. Azerbaycan
ve Tirkiye varyantlar1 ise dogrudan Alevi tarikatleri ¢evresinde sekillenmistir.
Ciinkii burada sik sik Alevi-Bektasi menkibelerine, rivayetlerine bagvurulmaktadir.
Tiirkiye varyantinda Koroglu bir kahraman yigitten daha ¢ok bir sufi miirsit gibi
goriiniiyor. Bu da destanin mitten uzaklastig1, bagimsiz folklor tiirii gibi sekillendigi
sonraki donemlerin gercekligidir. Destan gibi sekillenmede sufi tecriibenin ve
felsefenin derin etkisi izlerini korumaktadir.” (2007: 75).

Koroglu Destaninin  Azerbaycan 4asiklarindan derlenmis varyantlarinda
Koéroglu'nun asiklik yetenegini ve giiclinii aldigi Kosabulak (Cift Pinar) suyundan
igcmesi ve burda Hazreti Ali ile karsilagmast motifi goriilmektedir. Kéroglu olaganiistii
giiclerini rityada degil, gergek hayatta pirinden bade alarak kazanmistir:

“Daha eposun ilk kolundan itibaren goriilen epizot — Rovsen’in Kosabulak’a
gelmesi, kopiiklii sudan igmesi olaylarina ilave olarak bu kolda sdylenmektedir:
Kosabulak’in iistinde Hazreti Ali bir nurani ihtiyar kiyafetinde gelip sag elini
Koroglu'nun sirtina vurur, ona yigitlik badesi igirip der: ‘Koroglu benim sdziime
inan, sen Koroglu’sun, higbir zaman hi¢ kimseye yenilmeyeceksin.” Koroglu bu
sozlere inanir inanmaz kendinde bir kuvvet, bir gii¢ hissetmeye baslar.” (Guluzade,
2016: 143).

Hazreti Ali karakteri Islam mezheplerinden bagimsiz olarak halkin sevgisiyle
ortaya ¢ikmigtir ve halk bu karakteri destanlarinda gérmek istemistir. Bu karakter
adaleti, akli, yardimseverligi, diiristligii vs. simgelemis ve Koroglu'ndaki giice,
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biitiin kotiiliiklerden korumak ve ayni zamanda onu kétiiliikklerden uzak tutmak igin
var olmus, ona hamilik etmistir.

“Hazreti Ali karakterinin Azerbaycan folklorunda tecessiim olunabilecege uygun
kahraman tipi aslinda Koroglu idi. Caprazlagsma folklor diisiincesinde gitmistir.
Soyle ki Koroglu’na kadar da Hazreti Ali’nin halk diisiincesinde folklor karakteri
ortaya ¢ikmisti. Ama herhalde, Kéroglu karakterinde tecessiim eden Hazreti Alj,
aslinda, tarihi Hazreti Ali’den daha ¢ok folklor karakteridir.” (Abbasov, 2008: 54-
55).

Koéroglu Destanmin her iki versiyonuna bagli olan biitiin varyantlarinda ve
ozellikle Tirkmen varyantlarinda Goroglu’na ve ati Kirat’a hamilik eden mistik
kahramanlarin baginda Hazreti Ali gelmistir.

3. Erenler, Kalenderler, Aksakallar

Goroglu Destani, bagka hamiler olan kalenderler, erenler, aksakallar vs. mistik
karakterlerle zengindir. Biitiin bu mistik karakterlerin gérevi destan boyu Géroglu’nu
korumak, ona hamilik etmek ve zor durumlarinda manevi ve fiziksel olarak yardimina
gelmektir.

“Islami dénem Tiirk destanlar arasinda yer almakla beraber Koéroglu Destaninda
dini bir 6zden s6z etmek miimkiin degildir. Ancak hikayelerin musannif ve nakilleri
kendi mezhep ve tarikat 6zelliklerini yer yer hikdyelerde yansitarak bunlarmn belli
yerlerinde dini o6giitlere, dualara, peygamber ve evliya kissalarina yer vermis,
hikayelere Islami bir muhteva kazandirmaya ¢alismuslardir.” (Albayrak, Siimer,
2002: 269).

Goroglu Destaninda mistik ve hami yardimecilardan Hazreti Ali disinda da birgok
evliya karakterler ve motifler seklinde mevcut olmustur. islam dininin kabuliinden
once ortaya ¢ikmis destanlarda olan ve Tiirk inang sisteminde yer alan mistik varliklar
ve karakterlerin birgogu sonraki donemde de varligmi siirdiirmiis, Islam dininin
kabuliinden sonra da geliserek yenilenmis destanlarda bu mistik varliklar yeniden
dogmus gibi hayat bularak sekillenmeye ve yasamaya baslamigtir.

Aslinda Hizir ve Aksakal, yerine ve gérevine gore ayni islevleri yapan mistik
karakterlerdir. Islam dininin etkisiyle destanlarda aksakallarin yerini Hizir almaya
baslamig, bazen de bu karakterler paralel kullanilmistir. Destanlarda Hizir ve
Aksakal’in ayn1 mistik kiilte sahip karakterler olmasini, kirsal alanda ve sehirlerde
kiiltiir defarmasyonuna ugramis bu karakterlerin yer degisimini Bahaeddin Ogel,
“Tiirk Mitolojisi” kitabinda agiklamistir: “Eski Tiirk kocalari, ad degistirerek Hizir
tanitmasi ile ortaya ¢ikmuslardi. Tiirk edebiyati ile sehir kiiltiirlerinde Hizir, Islamiyet
salt ve anlayist ile devam etmisti. [...] Giireste ve savasta ‘Gok sakalli kocalar’,
genclere yardim ederler” (2002: 89-95).
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Destanlarda mistik yardimcilar gibi erenler de her zaman istirak etmistir, ama
onlarin sayis1 farkli gosterilmistir. Tirkmen Goroglu Destaninda erenlerin sayisi
360°dir: Rovsen kaybettigi atin1 bulmak igin atin izi ile kibleye taraf gitmeye basladu.
Uciincii giin bir ¢marin altina vardi. Bakt1 ki bir aksakal namaz kiliyor, aniden o bir
kisi 12 kisi oldu. Gece yarist 12 kisi 40 oldu. Sabah safak vakti ile 360 erenin hepsi
burada toplandilar. Sir Hiida Pir’in (Hazreti Ali) 6nderliginde Révsen’e biitiin mistik
giicleri burada erenler tarafindan verildi (Gorogly, 1996: 1, 28).

Eren, halk geleneginde {istat anlaminda bilinirken tasavvufta ise evliya anlaminda
kullanilmistir. Alp erenler ise savascidir, onlar Islam dinini yaymak ve vatam korumak
icin savasirlar. Yitik (kayip) erenlere ise gozle goriilemeyen evliyalar denilmistir.
Onlar ateste yanmazlar, biitiin hastaliklar1 iyilestirebilirler. Kazak destanlarinda Kirig
silten ismi Kayip eren seklinde de kullanilmaktadir.

“Mislimanlar arasinda tasavvuf etkisiyle yayilan inanisa gore olaganiistii
ozelliklere sahip velilerdir. Kazak halk edebiyatindaki kahramanlar, Allah ile
birlikte Kayip eren, Kirig silten, Gavsil-gtyas gibi veli ve pirleri yardima gagirirlar.
[...]Tasavvuf Ogretisine gore diinyada bir veliler hiyerarsisi vardir. Allahiiteala
bu veliler vasitasiyla insanlar1 insan-1 kamil seviyesine ¢ikarir. Bu veliler manevi
derece kat ederek bir sirra vakif olmusladir. Bunlarin sayist 355 veya 356°dir.
Manevi derecelerine ve yaptiklari ise gore bu veliler birkag béliige ayrilirlar. Ug yiiz
veliye Ahiyyar ad1 verilir. Ondan sonrakilere abdal denir. Bunlarin sayis1 kirktir.”
(Nurtazina, 2001: 97).

Kirik silten Anadolu’da Kirklar diye adlandirilan veli toplulugudur. Alevi ve
Bektasi tarikatine gore de Hazreti Ali’nin basinda durdugu kirk adamin meclisine
“kirklar” meclisi denilir. Bat1 versiyonunun Anadolu varyantlarinin birgogunda
Koéroglu 6lmez, mistik bir sekilde kaybolur ve Kirklara karistigina inanilir.

Anadolu varyantlarina bagli Maras anlatilarina gére de Koroglu, yashliginda
“delikli demirin” icat edilmesinden sonra Sam’a gider. Sam’da 6nce karis1 Benli
Déne oliir ve Kirklar Dagi’nin etegine gomiiliir. Kéroglu, oglu Hasan’la birlikte dlen
esinin kabrini ziyaret eder ve sonra gurbetin yolunu tutar. Yolculuk sirasinda Hasan
onde, Koroglu arkada gider. Bir siire sonra Hasan arkasina baktiginda babasimin
kayboldugunu goriir. Kéroglu, ondan sonra da hi¢ goriilmemistir, yani Kirklar’a
karismustir (Ozturan, 2009).

Yine Anadolu varyantlarina bagli Antep anlatilarina gére destanin final noktasi
olan Hasan ve Giilizar’in diigiinii kurulur. Tabanca icat olunmus ve fesatlik i¢in
Ayvaz’a hediye edilmistir. Nasil kullanildigin1 bilmedikleri i¢in diigiinde Ayvaz,
Demircioglu, Ahmet Bezirgan gibi bir¢ok yigit dlmistiir. Koroglu, ailesini toplar,
malint askerleri arasinda pay eder ve Sam’a gocer. Sam’da esi Benli Doéne oliir ve
Kirklar Dag1 etegindeki mezarliga gomiiliir. Kéroglu, oglu Hasan’a anast Hdsne
Bala ve esi Giilizar’1 alarak Dagistan’a donmesini sdyleyerek kaybolur. Kéroglu’ nun
6limsiizliigline inanilmastir, artik o Kirklar’a karigmistir (Bayaz, 1981).
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Kalenderlik, X. yiizyilda Horasan‘da bir sufilik akimi gibi ortaya ¢ikmustir. XII.
yiizyilin sonlarina dogru bu tasavvufi akim, Orta Asya’da ve biitiin Doguda kendine
genis taraftar toplamistir. Géroglu Destaninin ilk kolunda R6vsen’in kalenderlerle iki
defa karsilasmasi var. Tlkinde 40 kalenderi dedesinin evinde misafir etmesi, ikincisinde
yay-okun pesinden giderken medresede karsilagsmasi ve yardimlarindan yararlanmast:
Bir giin Géroglu Uggiimmez Dagi’nda Isfahan’a giden bascilari Abdullah olan
kirk kalendere rastlar. Onlar1 dedesi ve yengesi ile beraber evlerinde misafir eder,
ineklerini keserek sofra acarlar. Kalenderler oradan Arabistan’a gideceklerini
soyleyerek ayrilirlar. Bunun ardindan Cigali Bey Géroglu’nu Isfehan-Nisbicahan’a
miicevherlerle, mercanla siislenmis, altindan hazirlanmis yay-okun pesinden gonderir.
Bu yay-oku almak i¢in ustalarin bir sart1 vardir, yay1 alip oku ¢ekene silahi parasiz
vereceklerini ilan etmislerdir. Cigali Bey dedi: Isfahan’a git, kible kapisindan sehre
gir, karsina medrese ¢gikacak. Medresede kirk kalenderin basi Abdullah’t bul, o, seni
ustalarin yanima gotiirecek. Géroglu Isfahan’a gelir, Abdullah’in yardimiyla ustalar:
bulur, yay1 ¢ekip oku atar ama ustalar yay-oku vermege razi olmazlar. Yedi fil yan
yana dizilir, Géroglu yayi ¢ekip oku atar. Ok yedi filin iginden gegip kalenin kapisina
saplanir. Bundan sonra yay-oku alan Goroglu, kalenderler sayesinde medresenin piri
Hos Kebir Ahbar’in siingiisiinii, altin yakali zirhini, kolgagini, altin sapli kamasini,
kilicini, baltasini vs. de elde eder (Gorogly, 1996: 1, 32-35).

4. Sonug¢

Genel olarak Tiirk Diinyas1 Kéroglu Destaninda mezhepler farkina bakmaksizin
Hazreti Ali’yi biitiin versiyonlarda hami yardimci olarak gormekteyiz. Dogu
versiyonu olarak bilinen Tiirkistan veya Orta Asya varyantlarinda ve ayni zamanda
Tiirkmen anlatilarinda baskahraman Siinnidir ve piri Hazreti Ali’dir. Bu Koroglu,
Kizilbaglara karsi savagmaktadir. Ama destani yaratan ve anlatan halkin tefekkiiriinde
bunun bir anlam1 yoktur. Bat1 versiyonuna bagli varyantlarda, 6zellikle Kafkas ve
Giiney Azerbaycan metinlerinde kahraman Siidir ve dogal olarak piri Hazreti Ali’dir.
O Koroglu da metinlerde agik olarak ideoloji malzemesi yapilmasa da Siinni pasalara
kars1 savagsmaktadir.

Eski Tiirk kahramanlik destanlarina bagli olarak yardimci hami karakterler
hep esas karakterin yanmdadir. Islam dininin kabuliinden sonra bu karakterler sekil
degistirmis ve Islami goriiniime biiriinmiistiir. Bu karakterlerin basinda Hazreti Ali
gelmekte ve kimi zaman Hizir, kimi zaman Aksakal olarak destandaki gorevini
yapmaktadir. Onun yardimcilart kalenderler, erenler vs. evliya tiplerdir. Genis bir
cografyaya yayilmis ve varyantlagmis destanin biitiin anlatilarinda Hazreti Ali
karakteri ve kiiltii hakimdir. Ama bununla beraber destanin Dogu versiyonunda ve bu
versiyona bagli Tiirkmen varyantlarinda bu karakter daha mistik ve aktiftir. Tlirckmen
Goroglu’sunda kahraman Hazreti Ali’nin nefes ogludur, ona ad vermis, dmiir bigmis
ve biitiin kaderini belirlemistir.
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ASIKLIK GELENEGINIiN OLUSUMUNDA BATINi TEKKELERIN
ONEMi*

The Significance of Heterodox Monastries in The Evolution of Wandering Minstrels

Caner ISIK**
Oz
Asiklik geleneginin XVI. yiizyildan itibaren sekillendigi kabul edilir. Gelenegin giiniimiize nasil bir
siire¢ igerisinde geldigi hususunda degisik iddialar vardir. Asikhik geleneginin baslangicim Batini
Tekkelerle iliskilendiren Tlhan Basgdz’iin belirlemesi, séz konusu gelenegin tarihsel bir siireg
icinde anlagilmasin1 daha da kolaylagtirmaktadir. Baggdz’iin isaret ettigi noktadan hareketle, Tiirk
saz sairlerinin tarihsel siire¢ i¢cinde samandan ozana, ozandan dervis saire, dervis sairden de Asik’a
dogru bir degisim izledigi rahatlikla tespit edilmektedir. Bu baglamda makalemizde, asiklik gelenegi
tarihsel bir siire iginde incelenip Ilhan Basgz’iin belirlemelerinin Tiirkmen Batini gelenegini, 6zelde
Alevi ve Bektasi ¢alismalarini nasil olumlu yonlendirdigi 6rneklenerek aciklanacak ve biitiinliiklii bir
yaklagim ortaya konulacaktir. Asiklik geleneginin olusum siireclerinde Tiirkmen Bétimi geleneginin
iki farkli koldan gelismesinin tespiti yapilarak, Alevilerin daha ¢ok konargéger ve kirsal bolge Batini
Tiirkmenleri oldugu vurgulanacak ve diger kolun asiklik gelenegini olusturanlarin ise yerlesik Stinni
Tiirkmenler oldugu tespiti yapilacaktir. Siire¢ i¢inde bu iki kolun Tiirk sozlii siir gelenegi temelinde
kargilikli etkilesimi ve iligkisi olsa da kendilerine 6zgii kendi geleneklerini olusturduklar1 ifade
edilecektir. Giiniimiizde Tiirk halk siir gelenegini biitiinsel olarak kavrayabilmek, Tiirk toplumunu
olugturan unsurlarin tarihsel siireg i¢inde dogru anlamlandirilmasi ile miimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Asik, Asiklik Gelenegi, Batmilik, Alevilik.
Abstract

It is usually accepted that the minstrel tradition started in the 16th century. There are various different
arguments about the transmission of this tradition to present. The argument made by Professor {lhan
Basgdz on the birth of minstrels enlightens our understanding about historical process of the minstrel
tradition. It is possible to elaborate the evolution of Turkish poets into shamans, bards, dervish poets,
and asik (minstrel) by integrating the approach used by Basg6z. The purpose of this paper is to
explain the way in which the approach used by Basgoz has been enriching studies on the tradition
of Turkmen-Heterodoxy as well as Alawi-Bektashism by presenting examples. Additionally, the
processes related to the development of minstrels and the tradition of Turkmen-Heterodoxy will be
evaluated. It will also be emphasized that the Alawi people are nomadic and belong to the traditional
rural Heterodox Turkmens; that the other branch of the tradition is formed by the Sunni Turkmens
who are not nomadic. There will be an emphasis on the argument on the interplay between the two
branches on the one hand, and the development of independent traditions on the other. It will be
possible to grasp the tradition of the Turkish poetry as a whole by analysing and acknowledging
elements of the Turkish society in historical process.

Keywords: Minstrel, Minstrel tradition, Heterodoxy, Alawi.
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1. Giris

Asiklik gelenegi iizerine calismak dogrudan sozlii kiiltiir iizerine ¢alismak
demektir. Sozlii kiiltiir tirtinleri ise objektif tarihsel saptamalar yapma konusunda,
tatmin edici bilgiler verememektedir. Ancak tarihsel siire¢ icindeki biitiinliik
dikkate alinarak, sozlii gelenegin olusum ve degisim siireglerini izlemek miimkiin
olabilmektedir. Asiklik geleneginin olusumu hakkindaki temel iddialar Fuat Kopriili,
Umay Giinay, Ilhan Basgdz ve Ozkul Cobanoglu tarafindan sekillendirilmistir
(Basgoz 1973; Cobanoglu 2000; Koprili 1999:165-193). Bu iddialar konunun
bilimsel zeminde degerlendirilmesine ve tartigilmasina olanak saglamistir.

Asiklik geleneginin folklor ¢alismalarinda 6zel bir konumu vardir. Ciinkii
iiretilen eserlerin birine ait olmasi, anonim olmamasi 6zelligine uymadig1 i¢in sozli
gelenek eseri olmasmi zorlagtirmaktadir. Cilinkii asik siiri dirtinleri, sozli kiilttr
iiriinlerinin kaliplarmi kullanarak ortaya cikar ve daha sonra yazili hale getirilir.
Daha sonraki icralarda yazili hale getirilmis olan bu weser kullanilir. Bu sebeple agik
siiri Urtinleri hem sozIli kiiltiir tirtinleridir hem de yazili kiiltiir 6zellikleri gosterir.
Fakat asik siiri mahsullerinin halk gelenegi ve beklentileri temelinde {iiretilmesi,
eser iretiminde geleneksel kaliplarin kullanilmasi, {iriintin halk kiiltiirii iiriini
olarak degerlendirilmesini saglar. Bunun yaninda eski donemlere ait halk sairlerinin
eserlerinin, gercekte ne kadar eserin yaraticisina ait oldugu da onemli tartigma
konusudur. S6z konusu durumda, gelenek icinde aciklama veya kisiye ait olmasi
muhtemel eserlerin tarihsel siirec icinde secilmesi gibi tartigmali konular da vardir. Bu
ve bunun gibi arastirilan lirliniin mahiyetinden kaynaklanan sorunlardan dolay1 asiklik
gelenegi iizerine ¢aligmak bir¢ok giigliigii barindirmaktadir. Bu giigliiklerden biri de
asiklik geleneginin olusum siirecleri hakkinda net belirlemeler yapilamamasidir.

Asiklik geleneginin olusumu iizerine gesitli tespitler yapilmistir. Bunlar igerisinde
iThan Basgdz’iin asiklik geleneginin olusumuna dair tarihsel biitiinliik i¢inde anlamli
bir cergeve sunan tespiti makalemiz agisindan énem arz etmektedir. Baggoz, asiklik
geleneginin olusumunun Batini tekkeler temelinde oldugunu ve asiklik geleneginin
olusumunda Béatini Tiirkmen tekkelerinin dogrudan katkisi oldugunu ifade eder
(Basgoz, 1973: 76). Batini tekkelerin 6nemi ve Tiirk kiiltiir tarihindeki yeri hakkinda
onemli ¢ikarsamalar yapmamiza yardimci olan bu iddia, ayni1 zamanda giiniimiizde
Alevi ve Bektasi ¢aligmalarmin da anlasilmasinda kolaylik saglamaktadir.

Makalemiz ii¢ ana baslik altinda incelenecektir. Asiklik geleneginin olusumu
baslikli birinci boliimde, asiklik geleneginin olusumu hakkindaki iddialar aktarilacaktir.
Batini Tekkelerin Temelinde Olusan Asiklik Gelenegi baslikli ikinci bolimde,
Baggdz’iin iddiasi olan Batini tekkeler kokenli asiklik gelenegi agiklanacaktir. lhan
Baggdz’iin Batini Tekkelere Dikkat Cekmesinin Onemi baslikl {igiincii béliimde
ise Basgdz’iin iddiasinin 6nemi ve giliniimiizde farkli okumalara sagladig: katki ile
ortaya koydugu anlam diinyas: aciklanacak ve bu boliimde yapilmis olan analiz ve
degerlendirmeler asiklik gelenegini anlamada biitiinciil bir bakis agis1 6nerecektir.
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2. Asikhk Geleneginin Olusumu

Asiklik gelenegi hakkinda, gelenegin olusum siireglerini belirlemek nemlidir.
Asiklik gelenegini biitiinsel bir siireg olarak ele almak tarihsel baglantilari saglayacak
vesikalarin eksikliginden dolay1 giictiir. Fakat sozlii gelenek arastirma metotlarinin
geligsmesi ve sozlil tarih ¢alismalarindaki birikim, baglarin dogru kurulmasina imkéan
vermektedir. Tiirk kiltiiriinii derinlemesine anlamak icin sozlii gelenek iizerine
calismalarin daha da artmasi gerekmektedir (Giiveng, 2000: 107). Ancak bu sekilde
sozlii gelenek tizerinden halk kiiltiirii ¢alismalarin1 yapmak kolaylagabilecektir.

Asiklik geleneginin olusumu hakkindaki temel goriisler; Fuat Kopriilii, iThan
Basgdz, Umay Giinay ve Ozkul Cobanoglu tarafindan agiklanmistir (Basgoz, 1973:
76; Cobanoglu, 2000: 128; Giinay 2008: 40-52; Kopriilii, 1999: 165-193). Bu
iddialar soyle 6zetlenebilir; Kopriilii, XIII. yiizyil dervis sairlerinden bahseder. Asik
edebiyatinin olugsum siireglerinde tekke edebiyatindan etkilendigini ve bu etkilerin
biiyiik kisminin ise Bektasi tekkesi ile iligkili oldugunu sdyler.

“XV. asrin ilk yarisindan sonra Hurufilik, Bektasi tekkelerine ve oradan yenigeri
ocagima girince yenigeri ortamlarindaki sairler, gorliniiste tasavvuf rengi altinda
daha serbest tarzda mey/sarap ve sevgiliden bahsetmeye baglamislardir. Bu devirde
Bektasi Edebiyati, Tekke Edebiyatindan ayrilarak biitiiniiyle bagimsiz ve 6zel bir
mabhiyet almistir. Tekke Edebiyatinin en dikkat ¢ekici kismi olan Bektasi Edebiyati
diger tarikat edebiyatlarindan sonra Asik Edebiyatin1 viicuda getirmistir. Bugiinkii
Asik Edebiyatinda, Bektasi fikir ve egilimleri agir basmaktadir. Asiklarin bir
kisminin Halveti, Kadiri, Mevlevi olmalaria ragmen, hepsinde Bektasi ruh ve edas1
hakimdir. Asiklarin bityiik bir kisminin Bektasi olan yenigeriler arasinda yetismeleri
de bu hususta ¢ok etkili olmustur.” (Kopriilii, 1914: 82)

Bununla birlikte asiklik geleneginin halk arasinda yaygmligma Yunus Emre,
Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal gibi sahsiyetleri 6rnek verir (Kopriilii, 1999: 184-
185). Umay Giinay da asik edebiyatinin olusumunu Fuat Kopriilii’niin ortaya koydugu
yaklagima dayali olarak, tasavvufi akimlarin asik edebiyatini etkiledigi diisiincesine
katilir. Asik Edebiyatinin sekillenmesini ve bu sentezin meydana gelisini; “Asik
Edebiyatinin ilk Tiirk edebiyati temsilcileri olan ozan-baksi sair tipinin ve bunlarin
mensubu bulundugu edebiyat geleneginin Anadolu’da tasavvufi cereyanlar ve tarikat
edebiyatlarinin da etkisi altinda kalarak Islami kurallara uygun yeni bir sentez
oldugu hemen hemen biitlin arastiricilarca kabul edilmektedir” (Giinay, 2008: 40)
seklinde aciklar. Umay Giinay ayni zamanda asiklik edebiyati geleneginin Ozan-
Baks1 geleneginde XVI. ylizyila ge¢isi hakkinda yeterli bilgi olmadigini da belirtir.
“Bu sahada ¢alisan arastiricilarin hemen hepsi eldeki yazili kaynaklara dayanarak bu
edebiyatin XV1. asirda tesekkiil ettigini sdylemektedirler. Islamiyetin kabulii ile terk
edildigi diisiiniilen Ozan-Baks1 geleneginin, bes asir sonra birdenbire Islami bicimde
ortaya ¢ikmasi kanaatimizce miimkiin degildir. Bu edebiyatin gecis devri ile ilgili
orneklerin simdiye kadar tespit edilememis olmasi sanssizliktir ” (Giinay 2008: 51).
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Asiklik gelenegi hakkinda yapilan biitiin galismalari tafsilatl ve ¢ok kapsamli bir
bicimde dzetleyen eser, s6z konusu gegcis siireci hakkinda yeterli bilgi bulunmadigim
isaret etmistir. Batini tekkelerin 6nemi ve belirleyiciliginin kayitlarda bulunmamasi
s6z konusu yapilarin resmi devlet teskilatlari ile iligkisi sebebiyle dogaldir. Ciinkii
iktidarlar kendi ideolojisi g¢ercevesinde sekillendirebildigi yapilarin gelismesine
miisaade eder. Nitekim s6z konusu siiregte Tirkmen Batini gelenegi XIII. yy’daki
etkisini kaybedip XVI. yy’da da neredeyse kaggdcler sonucu goriinmez olacaktir.

Kopriilii, tekke edebiyati ile asik edebiyatim ayirirken, XVI. yiizyildan
sonraki tekke edebiyati ile 4sik edebiyat: farkindan hareket etmistir. Asiklarm siiri
¢ogunlukla din dis1 siir arayislart ile 6zdeslestirmistir. Fakat kendisinin de belirtmesi
ile sdyleyebiliriz ki asik siiri tamamen din ile ilgisi olmayan bir siir olamamis; aksine
asiklar 6zellikle Bektasi tarikati basta olmak lizere pek ¢ok tarikatla i¢li disli olarak dini
igerikli olmuslardir (Kopriilii 1989: 187; 1999: 18). Bu tespitten sonra Kopriili’niin
bir¢ok iddiasi havada kalmistir. S6z konusu durumu agiklamaya ¢alisan Cobanoglu,
Kopriilii’niin iddialar iizerine 6nemli tespitlerde bulunmustur. Asiklik geleneginin
olusumu hakkinda belirsizlik oldugundan bahsetmis ve bu belirsizligi gidermeye
calismigti. Cobanoglu, asiklik geleneginin ozan-baksi gelenegi iizerine kurulan
bagimsiz bir edebiyat bi¢cimi olarak XVI. ylizyilin ikinci yarisinda kahvehanelerde
ortaya ¢iktigint vurgulamistir (Cobanoglu, 2000: 129). Bu iddia asiklik geleneginin
kentlerde kamusal alanda paylasildigi mekéanin tespit edilmesi anlaminda yol
gostericidir. Kahvehaneler, kahve icilen mekanlar olarak XVI. yiizyilda kurulmus
olup daha ¢ok iist smiflarin gittigi mekanlardir (Saracgil, 1999: 30-33). 1k baslarda
kentin entelektiiellerinin bulustugu kahvehanelerde kirsal kesimin sanatgilart olan
asiklarin boy gostermesini diisiinmek zordur. Ozellikle XVII. yiizyildan sonra gogle
kente gelen kirsal kesim insanlarindan sonra, kahvehanelerde asiklarin goriilmesi
anlamlidir.

Asiklik geleneginin olusum ve gelisim siiregleri hakkinda ilhan Basgoz ise
Kopriilii’'niin karmagik anlattigi konuya agiklik getirmek ig¢in 6nemli bir noktaya
dikkatleri ¢ekmistir. Bu nokta s6z konusu siirecin biitiinsel olarak anlamlandirilmasina
imkan verir. Baggoz’e (1973: 76) gore asiklik geleneginin olusumunda Batini tekkelerin
Tiirklerin Islam’1 yorumlama bigimlerinin ¢ok etkisi vardir. Batini Tiirkmenlerin
dini liderlerinin ayn1 zamanda sairlikleri ile iligki kurularak ve kendilerini ozandan
ayirmak i¢in ilahi agkla biitiinlesmis anlaminda agik adin1 kullandiklarini belirtmistir
(Basgdz, 1952: 48, 1986: 26-27). Asiklarin kendi asikliklarini tanimlamak igin
Hak as181 kavramina basvurduklarini hatta yazdiklar siirlere ilahi veya nefes adini
taktiklarint belirtmistir. Bunun yaninda Basg6z (1952: 49) o6zellikle Bektasiler ve
Kizilbaslar arasinda séz konusu Asikligin ok énemli oldugunun altini gizmistir.
Bunun 6nemini, Bektasi tekkesindeki 12 hizmet postundan birinin asik postu olmasi
ile de orneklemistir. Buradan hareketle Tiirkmen Batini geleneginde siir ile ilahi
meselelerin anlatilmasinin, Bektagilerde daha yaygin olmakla birlikte giiniimiize
kadar farkli bigimlerde geldigi tespitini yapmustir.
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3. Batini Tekkelerin Temelinde Olusan Asiklik Gelenegi

Baggoz’tiin yaptig1 belirlemeler biitiinsel olarak Aasiklik geleneginin izini
siirmeye imkan vermistir. Kopriilii, Giinay ve Cobanoglu’nun iddialarinda giiniimiiz
Alevilerinin kokil olan Tiirkmen Batini gelenegi vurgusu yok denecek kadar azdir.
Tiirk kiiltiiriiniin islam i¢inde okunma siireclerinden bahsedilir fakat Batini gelenegin
s6z konusu siirecin temel kaynaklarindan oldugu vurgulanmaz. Asiklik gelenegi daha
cok Siinni okumalarin hakim oldugu alanlardaki, atisma yapan, hikéye anlatan asiklar
iizerinden anlamlandirilir.

Asiklik geleneginin, Tiirklerin ruhsal sahsiyetlerinden olan Saman’dan
(inan 2006: 1-12), zamanla dini gérevleri daha ikinci plana diisen ozana, ozandan
Islamiyet’le birlikte dervis ozana, dervis ozandan ise Asik’a dogru bir doniisiim
yasadig1 soylenebilir (Isik, 2008: 99-105). Asiklik gelenegi bu degisim ve doniisiim
siireci iginde olugmustur. Saman, ozan, dervis, asik olarak adlandirilan kisilerin
ortak ozelligi; hece dl¢iisii ile olusturulmus siirlerle, halka bilgi ve duygu aktarimi
yapmalaridir. Genel olarak halk sairleri basligi altinda toplayabilecegimiz bu
sahsiyetler, ait olduklar1 toplumsal kesimin inanc¢lar1 ve beklentileri dogrultusunda
degisime ugramislardir. Halk sairlerinin adlar1 yasadiklar1 donemin sosyal ve siyasal
yapisina gore degismis ve farklilagsmistir. Temeli Tirkmen gelenegine bagli olan
hece olgiisii ile siir soylemek, Tiirklerin tarih seyri icinde iliski i¢inde bulunduklari
sosyokiiltiirel durumlara gore farklilik gdstermistir. Gok Tanr1 inancinin yaygin oldugu
ortamlarda, ruhsal alemle iliski icinde olduguna inanilan saman, hece OSlgiisiinde
siirlerle halka gelecek ve ruhsal alem hakkinda bilgiler aktarilmistir (Melikoff, 1998:
40). Saman, gocebe savasel toplumda ¢cok 6nemli gorevler iistlenmis hatta hanin ‘kut
almas1’ slirecinde de etkin olmustur. Tarihsel siire¢ i¢inde Saman’in ruhsal irtibat
kurma, sifacilik ve siir s6yleme yonlerinde ayrigma olmus ve ozanlar ortaya ¢ikmistir.
S6z konusu ozanlar Tiirklerin Islam’la karsilasma donemlerine denk gelmektedir.
Ozanlar samanin siir sdyleme yoniinii almiglar ve samana gore daha diinyevi sairler
olmuglardir. Daha sonralar1 olusan dervis sairler ise ozanlarin daha mistiklesmesi ve
Islamlasmas1 sonucu olusmustur (Giiveng, 2000: 102; Batur, 1998: 163).

Dervisler 6zellikle Horasan’da olugan Batini Tiirkmen yorumunun tagiyicilaridir
(Melikof, 2004: 18). Tiirkmen geleneginin 6nemli bir 6zelligi olan siirle anlatma
dervisler tarafindan kullamlmistir. Dervisler Islam dininin Batini yorumlarini kendi
dillerinde hece 6lg¢iisti ile yazdiklar siirlerle aktarmislardir (Isik, 2008: 72)

Dervigler Horasan irfanini, ask yolunu se¢mis olan melameti kisiliklerdir. S6z
konusu dervigler Horasan’dan Anadolu’ya go¢ ettiklerinde de insanlari birlestirici,
askla biitlinlestirici fikirleri tasimislardir. Her hali ile savaslar ve yikimlarin oldugu
Anadolu’da, varliga hakkin gozii ile bakmay1 amag sayan dervislerin cabalari ile Tiirk
idareci gruplar iktidar olmus ve beylikler, devletler kurmuslardir (Barkan, 1999: 279-
304).
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Asiklik geleneginin olusmasinda Batni tekkelerin 6nemini vurgulayan
Baggoz’iin belirlemeleri ile Tirkmen Batini geleneginin 6nemi ortaya c¢ikmustir.
Bununla birlikte Islam’m Batini bir bigimde Tiirkler tarafindan anlasilmasi ve tasavvuf
merkezli heterodoks yorumlarin siire¢ iginde halk kiiltiirii ile nasil kaynastigimin da
arastirilmas1 miimkiin olmustur. Tiirkler Islam’1 irfan yénii ile kabul etmistir. Dini,
kendi geleneginde olan hece ile sdylenen siirler vasitasiyla anlamlandirmigtir. Bu
anlamlandirmay1 en basta Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerinde gérmek miimkiindiir
(Kopriilii, 1999: 184). Zaten Hoca Ahmet Yesevi’yi de bu Batii yonii ile tanimak
daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ahmet Yasar Ocak (1999a: 22) bu konuda, Hoca
Ahmet Yesevi’nin Tiirki Cumhuriyetlerdeki Naksibendiligin siizgecinden ge¢mis bir
Yeseviligin i¢inde degerlendirildigini, fakat Hoca Ahmet Yesevi’yi Horasan Batini
Tiirkmen gelenegi iginde diisiinmenin daha anlamli olacagini belirtmektedir.

Yar1 cezbeli ask yolunu segen Horasan erenleri Anadolu’nun Islam ile
tanigmasinda da Onemli rol oynamuslardir. Dervigler Horasan’dan Anadolu’ya
geldiklerinde sadece Tiirkmen gruplarla iliski i¢inde bulunmamis, ayni zamanda
Anadolu’da bulunan diger unsurlara kargi da incelikli davranmistir. Sonugta
Anadolu’nun Misliimanlagmas1 ve buna bagli olarak Tiirklesmesinde onciiliik
etmiglerdir (Barkan, 1942: 279-304; Ocak, 2000: 81). Dervislerin tekkeleri, XIII-
XIV yiizyilda Anadolu’nun savasla ve yikimla zor giinler yasadigi donemlerde halkin
siginagi olan tek sivil kurumdur. Burada halkin sorunlarina ¢6ziim bulmaya g¢alisilmis
ve halka Tirkge siirlerle ruhsal bilgiler aktarilmistir (Melikoff, 1998: 40). So6z
konusu ruhsal bilgilerle ve bunlar1 anlatan sahsiyetlerle temas eden halk da onlarin
toplum igindeki birlestirici fonksiyonunu fark ederek dervislerin dilinde konusmus
ve derviglerin anlayisi ile hayatlarini anlamlandirmaya g¢alismigtir. Bu anlamiyla
Anadolu’nun Tirklesmesi bir savas siirecinde degil dervislerin irfan1 ve uzlastirict
anlayislariyla bir goniil fethi siireci sonucunda olmustur.

Batini Tiirkmenler ile devlet kuran Tiirkmenler arasinda zaman zaman iktidarin
sinir tanimazligindan dolayr c¢atigmalar olmustur. Bu ¢atismanin en biiyiikk 6rnegi
Babai Isyamidir. Bu isyanin detayh incelendigi iki énemli kaynak Ahmet Yasar Ocak
ve Reha Camuroglu’na (Ocak 2000, Camuroglu 1999) aitir. S6z konusu ¢atisma devlet
kuran Tiirkmenler ile Batini Tiirkmenler arasinda yasanmistir. Sonugta Tiirkmen olan
halk kaybetmis ve giicsiiz diisen Selguklu Imparatorlugu, Kosedag Savasi sonunda
dagilmistir. Daha sonra Tiirkmen gruplar {izerindeki etkisi agik olan Batini Tiirkmen
dervigler Osmanl tarafindan taninmis ve bu dervislerle birlikte Osmanli Devleti’ni
kurmuslardir (Cebeci, 1998: 57). Haci Bektas Veli’nin, Yenigeri ordusunun dua
aldig1 pir olarak kabul edilmesi bu iligkinin en 6nemli delilidir. Osmanli Devleti
gelisip imparatorluk olunca, kendi erkini sinirlandiran Batini tekkelerle uyumsuzluk
yasamaya baslamstir. Ozellikle Timur yenilgisinden sonra fetret devrinde ortaya
¢ikan Seyh Bedreddin ayaklanmasinda birgok Batini unsur aktif rol oynamistir. Celebi
Mehmet’in ayaklanmayi bastirmasi ile Batini Tiirkmenlerin dinsel alanda ifade ettigi
anlamin bir diizen igine alinmasi fikri devlette hakim olmus ve devletin destegini
alan tekkeler kurulmaya baglamistir. Bunlar isyanci kimlikleri olmayip mutasavvif
kimlikleri daha 6nde olan, zamanla medreselere doniisecek olan tekkelerdir.
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Tekkeler vasitasiyla bir diizen igine alinmaya galisilan Batini Tiirkmenlerle
Osmanli Imparatorlugu’nun sikint1 yasamasi Osmanli-Safevi savaglari dsneminde en
yiiksek diizeye ¢ikmugtir. Batini Tiirkmenler, Seyh Safiyiiddiin Hanedanint hem dini
hem de siyasi dnder olarak aktarilan Safevileri, Tlirkmen ve Batini olmalar1 gerekgesi
ile kendilerine yakin bulmuslardir. Bu sebeple Batini Tiirkmenler, ¢ogunlukla
Safevilerin yaninda yer almistir. Osmanli Devleti’nin Safevileri yenmesiyle Osmanli
Devleti, Batini gécebe Tiirkmenleri yerlesik hayata gecirmeye zorlamigtir. Osmanlt
Imparatorlugu’nda ehl-i kiifre karsi miicadele, Yavuz Sultan Selim’le beraber Ehl-i
Rafz’a karsi miicadeleye doniismistiir (Ocak, 1999b: 82-83). Bu arada Osmanlt
Imparatorlugu galibiyeti ve hilafeti ele gecirdikten sonra gelencksel Islam anlayisini
Stinni yorum temelinde sekillendirerek Siinni anlayis1 devlet yonetiminin her
kademesinde yaygilastirmistir. S6z konusu dénem Tiirkmenlerin her iki cografyada
da gerek Osmanli gerek Safevi iktidarlarindan sikinti ¢ektikleri donemdir. Bu doneme
kadar tekkelere bagli olan dervis asiklar bu noktada 6nemli bir doniisiime ugramustir.
Bir taraftan yerlesik hayata gegmenin hizlanmasi ile kentlerin belirginlesmesi, diger
taraftan Batini Tiirkmenlerin; Isiklar, Rafiziler ve Kizilbaslar diye adlandirilip birgok
dine aykir1 tutum icinde olduklar1 iddiasiyla suglanip cezalandirilmasi (Birdogan,
1995: 288 ; Oz, 1997: 257) ve ulasilmas1 zor bolgelere gdc etmek durumunda
kalmalar1 sonucunda Batini Tirkmen gelenegi farklilagmistir. Bir kismi yerlesik
hayata gecip Siinnilesmis, bir kismi ulagilmasi zor bolgelere gociip Alevilesmistir. Bu
dénemde Osmanli Imparatorlugu, hilafeti elde etmis olmas1 geregi olarak diinyevi ve
ruhani otoriteyi birlestiren gii¢lii bir otorite olmustur. Bu anlamiyla kendi otoritesine
gereken 6nemi vermeyen Tiirkmen Batmiler ciddi sikintilar yasamistir. Bu ayrisma
déneminden sonra Aleviler tarih sahnesinde Isiklar, Rafiziler, Kizilbaslar ve Aleviler
olarak goriilmeye baslanmis ve Tiirkmen Batini gelenegini kirsal alanlarda kendi
dini 6nder ve hizmet erleri olan dedeler, asiklar, dervisler ile yasatmaya ¢alismislar,
6zgiin yorumlar ile Islam’1 batni bir sekilde Tiirk kiiltiirii temeline sadik kalarak
siirdiirmiislerdir. Bektasiler ise hem Alevilerle dolayli iliski i¢inde olmuslar hem
de Osmanli Imparatorlugu’nun Balkanlarda yayilmasinda etkin rol oynamuslardur.
Bunlarin disindaki Tiirkmenlerden, zaten Siinni olan veya sonradan Siinnilesmis
Tiirkmenler ise gerek kentlerde gerekse kdylerde iktidarla ciddi sorunlari olmadan
yasamislardir. S6z konusu dénemde ozan adiyla da varliklarini devam ettiren halk
sairlerinin saz ile siir sdylemeleri kiiglimsenmis, herze soyleyen anlaminda asagilayici
bir anlama biiriinmiistiir (Cobanoglu, 2000: 129). Anlamin bdyle degismesinde
geleneksel Islam’in yaygimlagmasinin ve sdzlii gelenegin belirleyiciliinin ortadan
kalkmasinin etkisi biiyiiktiir.

4. ilhan Basgoz’iin Batini Tekkelere Dikkat Cekmesinin Onemi

Asiklik gelenegi tizerine yapilan arastirmalarda, Basgoz’iin Batmi tekkelerin
onemini vurgulayarak yaptigi katki ¢ok onemlidir. Asiklik geleneginin baslangici
hakkinda yeterli veri bulunmamasinin temel sebebi XVI. ylizyilda yasanan bu siyasal
catigma ortamidir. Bu dénemde Batini Tiirkmen gelenegi ve bunun siirlerini iireten
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dervis ozanlar (asiklar) sdz konusu ortamda ¢ogunlukla Osmanli karsisinda yer
almiglardir. Bunlar kayitlarda Safevi propagandacisi, Rafizi, Isik, Kizilbas olarak
gegmektedir. Siire¢ igcinde Batini Tiirkmen gelenegi, Cumhuriyet devrimine kadar
farkli yasamistir. Saz sairligi gelenegini Tiirkmen vurgusu daha dnde olarak yapan
Aleviler, dervis ozanlar geleneginin devamliligi iginde mistik ve diinyevi anlam
diinyalarimi olustururken, yerlesik hayata geg¢mis, kentlere go¢ etmis Tiirkmenler ise
geleneksel Islam’in yol gostermesi ile kontrol edilmis Asiklik gelenedi vasitasiyla
anlamlandirmalarda bulunmustur. Aleviler kac¢gdé¢ sonucunda erigilmesi zor
mekanlara yerlesmis ve yerlestikleri yerde Batini geleneklerini devam ettirmislerdir.
Tiirkmenlerin diger bir boliigii ise dini tasavvufi muhtevay1 daha geriye alip, yerlesik
hayata gegerek asiklik geleneginde eser iretmistir. Basg6z, bu noktada Batini
Tiirkmenlerin 6nemini vurgulayarak, Alevi ve Bektasi aragtirmalarinin 6nemini ve
kiiltiirel tarihimizdeki kesintilerin nasil anlagilacagina dair 6nemli ipuglari vermistir.

XVI. yiizyilda kentlerde olusan kahvehaneler, kent esrafi ve saygimn kisilerin
bulustugu yerlerdir. {1k baslarda hem kahve igilen hem de niifuzlu kimselerin bulustugu
bir mekanken daha sonralari, halkin da gittigi kahve igme, eglenme, gesitli gosterilerin
yapildig1 mekanlar olmustur (Saracgil, 1999: 30-33). Halkin, sair yenigerilerin, kirsal
alandan gelen saz sairlerinin gelip sazli s6zI{i ortamlari olultur ile kahvehaneler kirsal
kesim kaynakli, kente yonelik bir agiklik olusturmuslardir (Cobanoglu, 2000: 129). Bu
asiklar Alevi ve Bektasi agiklarina (dervis, Zakir, gergek) gore daha din disi konularla
ugragmislardir. S6z konusu asiklar ayn1 zamanda saray ve ¢evresiyle uyumludur.

Batini Tiirkmen saz sairleri iki koldan icra alan1 bulmuslardir. Bunlardan birincisi;
asiklik gelenegi iginde olup kahvehanelerde icra yapan, sarayla sikintis1 olmayan
asiklarken, ikinci grup; heterodoks 6zelligi daha belirgin olan ve daha ¢ok Aleviler
tarafindan kabul goren, Islam’a gére Tiirkmen vurgusu daha agirhikli olan Horasan
irfanini tagtyan gruptur. Bu ikinci grup saz sairleri, Cumhuriyet donemine kadar geri
planda kalarak kendi icralarint uygulamistir. Bunlarin diginda sayabilecegimiz gerek
kirsal kesim gerek kentli Batini Tiirkmenlerle iligki i¢inde olan Bektasi sairleri ise daha
¢ok tekke merkezli bir tasavvuf yorumunu benimseyerek daha entelektiiel bir durus
sergilemisglerdir. Bektasilerin durumu diger tekke merkezli tarikatlar (Mevlevilik,
Melamilik, Kadirilik, Halvetilik, Giilsenilik, vb.) i¢in de gecerlidir. Yukaridaki ilk
grup olan asiklik geleneginin Siinni Tiirkmen saz sairleri, batini yorumlar karsisinda
dikkatli davranip resmi Islam anlayisini asan sozler ve anlayislardan uzak kalmaya
calismistir. Bu anlamiyla sunlar sdylenebilir: Aleviler Batini Tiirkmen gelenegini
giiniimiize Tirkmen yonii agir basarak en az kayipla gliniimiize getiren Tiirkmen
grupken, Siinni Tiirkmenler, geleneksel Islam ile Tiirk Kiiltiiriinii yogurup Islami yonii
daha agir basan yorumlar getirmistir. S6z konusu durumdan dolay1 birgok geleneksel
kiiltiir degerlendirmeleri stkintili olmaktadir. Islam’in Siinnilik vurgusuna ve Osmanli
Imparatorlugu’nun &nemine dikkat cekmek isteyen arastirmacilar, Siinni Tiirkmen
gelenegini 6n planda tutarken, Islam’m heterodoks yorumunu énceleyenler dogrudan
Alevi ve Bektasi gelenegine yonelmektedirler. Cumhuriyet devriminden sonra dine
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dayali degil, milli kimlige dayali bir yonetim olusturulmasi ile bu sikintilar asilmaya
calisilsa da giinlimiizde dahi bu kimlik temelli durus hala etkilerini gostermektedir.
Baggoz’lin asiklik gelenegindeki Batini tekkelerin etkisini belirlemesi, Alevi ve
Bektasi aragtirmalarmin daha ciddiyetle arastirilmasi gerektigini gozler Oniine
sermistir. Yine Basgdz’iin tespiti, Batini tekkeleri tarihsel siireg iginde bir biitiin
olarak anlamak gerektigi gercegini gézler oniine sermektedir.

Batmi tekkeler, tarihsel siire¢ icinde sosyal ve siyasal siireglere gore kendisini
farkli farkli ifade etmistir. Tirk kiiltiriinin en temel unsurlarindan biri olan
heterodoks inang bigimleri en agik haliyle Batini Tiirkmenler arasinda goériilmiistiir.
Bu anlamiyla Aleviler, Batini Tiirkmen gelenegini miimkiin oldugunca kesintisiz
sekilde giiniimiize kadar getirmistir. Kendi i¢inde inancin organizasyonunu yapmis
olan Aleviler, s6z konusu inangta tarikat yonetme gorevini dedelere verirken, siirler
yazan kutsal sahsiyetlerini ise dervis, asik veya ozan olarak adlandirmis ve onlarin
siirleri ile inan¢ diinyalarinin derinliklerine vakif olmaya g¢alismistir. Bu siirler
vasitastyla halk siiri yiizyillar boyunca kesintisiz bir sekilde korunmustur (Tirkmen,
1999: 152). Giiniimiizde ortaya ¢ikan conklerdeki siirlerin biiyiikk bir kism1 Alevi
ve Bektasi sairlerine aittir. Batini tekkelerin asiklik geleneginin olusumuna etkisini
incelemek, tarihimize dogrudan biitiinliik igerisinde bakmay: gerekli kilmakta ve
Tiirk kiiltiir hayatinin giinlimiiz i¢inde anlasilmasina onemli katkilar saglamaktadir.
S6z konusu verilerin 1s18inda, Tiirk kiltiiriiniin siirekliligi gézlenmekte, yapilmis
olan tekke ve asik edebiyati ayrimlart sorgulanmaya baglanmakta (Kilig, 2005: 44),
kiiltiiriin siirekliligi anlaminda tarihsel baglar birbirine eklemlenerek, gegmis anlaml
bir hale getirilmektedir.

5. Sonug

Asiklik gelenegi iizerine yapilan calismalarda Asiklik gelenegi ve Aasik
edebiyatinin olusumunda ozan-baks1 gelenegi, anonim halk edebiyati, divan edebiyati,
dini-tasavvufi halk edebiyatinin etkili oldugu genel kabul gérmiistiir. S6z konusu
gelenegin nasil tesekkiil ettigi konusunda ise XVI. yy’da kahvehane mekanlar1 isaret
edilmistir. Yapilan tasnifler s6z konusu gelenegin tarihsel siire¢ iginde kopmaz bir
baglant1 ile aktarilmasim1 maalesef agiklayamamistir. Bunun yaninda, s6z konusu
edebiyat geleneklerinin etkisi altinda asiklik geleneginin sekillendigini soyleyip nasil
bir etki ve tesir altinda kaldigini belirtememek s6z konusu etkiyi agiklayamamaktadir.
Gelenegin bir siirekliligi oldugu, bu siirekliligin takip edilmesinin gerekliligi ve bu
stirekliligin ancak sosyal ve antropolojik analizlerle ortaya ¢ikabilecegi agiktir. Yazili
kaynaklarda s6z konusu bagin bulunamamasi ideolojik bir analizle bu bagin ortaya
cikarilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple makalemiz XIII-XVI. yy arasindaki
baglantinin atini tekkeler vasitasiyla anlamli kilinabilecegini iddia etmektedir.

Asiklik geleneginin kiiltiirel kokenleri iizerine en 6nemli tespiti Ilhan Basgoz
yapmistir. Gelenegin olustugu doénem, aslinda Osmanli siyasal yapisinin iyice
sekillendigi bir dénemdir. Bu yillar Osmanli Imparatorlugunun kurucu unsuru
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olan Batini Tiirkmenlerin bir sekilde sistem disina da ¢ikarildigi yillardir. Tiirckmen
geleneginin saz ile siir sdyleme ozelligi asiklar tarafindan kahvehanelerde devam
ettirilmis; Batini Tlirkmenler ise daha giivenli alanlara gé¢ etmek durumunda kalmastir.
Gelenegin XVI. yiizyilda kirilma iginde goriilmesinin sebebi tam da bu durumun
kendisidir. Basg6z’iin Batini tekkeler vurgusu, Alevi ve Bektasi arastirmalarinin ve
Tiirkmen geleneginin batini yoniiniin kavranmasini kolaylagtirmig ve belli bir siireg
icinde doniisiime ugrayarak anlasilmasini saglamistir. Sonug¢ olarak diyebiliriz ki;
Asiklik geleneginin olustugu yillar ayni zamanda Tiirkmen Batmi geleneginin de
kirtlmaya ugradigi yillardir. Bu siire¢, Asiklik gelenegini olusturan Tiirkmen unsurlar
ile dahakirsal alanlara go¢ eden ve giivenlik sorunu yagayan Batini Tiirkmenler arasinda
bir kirilma siirecidir. S6z konusu unsurlarin iliskileri, tarihsel siirecte biitiinlestirici
bir bigimde siireklilik arz etmektedir. Ozellikle Bektasiler kanaliyla Batini Tiirkmen
gelenegi entelektiiel diizeyde siirdiiriilmiistiir. {lhan Basgoz’iin Batini tekkeler iizerine
yaptig tespit, 6zelde XVI. yiizyildan sonra olusan Asiklik gelenegini anlamaya katki
saglamistir. Ayrica bu siiregte Alevilerin Tiirk kiiltiir diinyasina katkilar1 ve gelenegin
stirekliligi hakkinda yeni yapilacak olan arastirmalara da imkan saglamistir. Bu
unsurun dikkate alinmasi ile tarihsel siirecin bir biitiinliik i¢inde degerlendirilmesi de
miimkiin olmustur.
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ALEVILIK OGRETIiSi ACISINDAN ONEMLI BiR ESER: FETVANAME
RISALESI*

An Important Work In Terms Of Alevism Doctrine: Fetvaname Risalesi

Dogan KAYA**
Oz
Bu makale, Fetvaname isimli bir risaleyi konu edinmektedir. Fetvaname, hususi kiitiphanemizde
bulunan mecmuanin 39-43 varaklarinda yer almaktadir. Alevi ve Bektasi edebiyatinin gesit ve
zenginligi dikkate alinacak olursa Fetvaname, Buyruk adiyla anilan eserlerin icerik, konu ve
bigimine benzemektedir. Buyruklardaki Safiyiiddin ile oglu Seyh Sadreddin’in soru-cevap iislubu
ile ele aldiklar1 konular bu Fetvaname ile miisterektir. Buyruklarla ayni igerik ve ayni basliklara
sahip olmasina ragmen Fetvaname adini tasiyan bdyle bir esere esere ilk defa rastlanmaktadir.

Bu miinasebetle mecmuada yer alan Fetvaname, Latin harflerine aktarilmasiyla okuyucu ve
aragtirmacilarin metnin muhteviyatindan haberdar olmasina imkani saglanmis oldu.

Fetvanamede, Buyruklarda yer alan konulara ek olarak Buyruklarin tetimmesinde benzeri konu ve
hususlara da yer verilmektedir. Alevi ve Bektasi erkaninda post, t1g, sofra, saka ve tirag gibi 6nemli
konular ve dualar da bulunmaktadir. Mecmuada Fetvaname diginda manzum-mensur bagka drneklere
de rastlanmaktadir. Manzum metinler nefes tiiriindedir ve cogunlugu Nesimi, Hatayi, Virani, Yemini
gibi biiyiik asik ve ariflere aittir. Mecmua, yliz yirmi sayfadan olusmakta ve yirmi sayfasi bos
oldugundan seksen sayfasinda yazi bulunmaktadir.

Tiirk kiltir tarihinde Alevi ve Bektasi kiiltiirii bash bagina 6nemi haizdir. Arastirmalar arttik¢a bu
hususta yeni eserler giin yiiziine ¢ikarilip tanitilacak ve yayimlanacaktir. Bu ¢alismada ilk defa giin
yiizii gorecek olan “Fetvaname” de bunlardan birisidir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, Fetvaname, Conk, Buyruk.
Abstract

This article focuses on the Risale (epistle) called Fetvaname in the Journal in our private library.
Fetvaname is included in pages 39-43 of the Journal. It is quoted in this article in Latin letters.
Considering variety and richness of the Alawi and Bektashi literature, Fetvaname resembles content,
subject and form of the works called Buyruk. The subjects and question-answer method used between
Sheikh Safiyiiddin and his son Sheikh Sadreddin in the Buyruks are similar to Fetvaname.

Alawi and Bektashi culture in the Turkish cultural history has its own characteristics and an important
place. Many works have been produced about this belief, which has survived from centuries to the
present, in terms of both its literature and the richness of the assembly and dhikr (praise) reflecting
the practice of this literature. However, new species, resources and documents still emerge over time.
Fetvaname which will come to light for the first time in this study is one of them. Fetvaname is a
work in which the principles of Alawi and Bektashi beliefs, thoughts and behaviours are put forward
through question-answer method.

In this study, the opportunity of reaching the text was provided by recording the full text of the
Fetvaname. Apart from the subjects included in the Fetvaname, subjects and issues similar to the
treatises in the Buyruks are also included. Topics such as “’Post”, “’T1g”, ’Sofra”, ‘’Saka” and
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“Tiras” and prayers were included. These issues are written in prose style. It also includes poetic
style with two hundred and six verse belonging to great wise men such as Nesimi, Hatayi, Virani, and
Yemini. The Journal consists of the total number of one hundred and twenty pages; twenty pages are
empty and the remaining eighty pages are written.

Keywords: Alawi, Bektashi, Fetvaname, Conk, Buyruk.
1. Giris

Dini-Tasavvufi Tirk Edebiyati, Ahmet Yesevi (?-1166) ile baslatilir. Onun
Anadolu’ya gelen miiritleri de ayni tavri sergileyerek goriislerini siirlerle zamanla
nesirle ifade etmeye caligmiglardir. Anadolu’daki bu gelenegi XIII.-XV. yiizyillar
arasinda, ¢esitli tarikatlara bagli dervis asiklar temsil etmistir. XIII. yiizyilda siyasi ve
ekonomik yonden ¢okiintii iginde olan Anadolu’da Yunus Emre ve Mevlana gibi iki
biiyiik sahsiyet yetigmistir.

XV. yiizyilin ikinci yarisinda Bektasi tekkelerine ve dolayisiyla Yenigeri
Ocaginda diger inanglardan ayr1 olarak Alevi ve Bektasi edebiyat1 viicut bulmustur.
Bu edebiyat, Hac1 Bektas Veli ve Abdal Musa kiiltiiriiyle beslenmis Anadolu halk
edebiyatinin imkanlarinin birlestirilmesiyle yeni bir sentez olugturmustur. Mutasavvif
(sofi) sairler hem divan siiri hem de halk siirinin sekillerinden yararlanmiglar ve
eserlerinde; Allah’1n birligi, varligin hakimiyeti, nefis terbiyesi, ilahi ask ve tefekkiir,
insanin Allah’a ulasmasi, ahlak, nefis terbiyesi gibi konular1 derinligine ele alip
islemiglerdir.

XIII. yiizyi1lda dervisleriyle Anadolu’ya gelen Haci Bektas Veli, Bektasilik
tarikatinin seyhidir. Onun inancim teskilat haline getiren Balim Sultan’dir. Abdal
Musa, Hac1 Bektas Veli’ye intisap etmis Anadolu abdalidir. Elmali’nin glineyindeki
Abdal Musa adina kurulan tekke, tarihte oldugu gibi bugiin de 6nemli bir Bektasi
merkezidir. Alevi ve Bektasi edebiyatinin diger bir énemli simasi da Kaygusuz
Abdal’dir. Kaygusuz Abdal, Teke ili Alaiye Sancagi Beyi’nin oglu olup Abdal
Musa’nin miirididir ve Bektasi edebiyatinin kurucularindan sayilir.

Bektasi sairleri siirlerinde; agk ve muhabbetle Allah-Muhammed-Ali iiclemesine,
Ehl-i Beyt’e, On iki imam’a, Penge-i Al-i Aba’ya, Hac1 Bektas Veli’ye, Kerbela
faciasina, harflerin sirlarina, dort kapi (seriat, tarikat, hakikat, marifet)’ya, hosgoriiye,
tarikatin kurallarina ve usullerine yer vermiglerdir. Soyledikleri nefes, nutuk, methiye,
devriye, giizelleme, taslama, sathiye ve muamma vs. siirleriyle genis kitlelere hitap
etmigler ve kabul goérmislerdir. Bunlar1 yaparken Alevi ve Bektasi felsefesindeki
“Ruhun 6limstizligl esastir, 6liim Hakk’a teslim olma, Hakk’a yiirimektir. Her
ne ararsan kendinde ara” diigiincesinden ayrilmamislardir. Siirlerinde mahlaslariyla
beraber “kul, abdal, sefil, dervis, fakir, bigare” gibi kendilerini hakir gdsteren sifatlar
kullanmiglardir.

Alevi ve Bektasi edebiyatinin kokleri Yunus Emre’ye ve Sait Emre’ye kadar
uzanmakla beraber kurulusu 14. yiizyillda Kaygusuz Abdal’la olmustur. Kaygusuz
Abdal, Abdal Musa’nin talebesidir. Daha sonra bu inanca sahip ¢ok biiyiik sairler
yetismistir. Alevi ve Bektasi edebiyatinin biiylik sairler olarak adlandirilan Nesimi,
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Fuzuli, Sah Hatayi, Pir Sultan, Virani, Yemini ve Kul Himmet ayni zamanda
edebiyatimizin 6nde gelen isimlerindendir. Ayin-i cemlerde bu sairlerin adlari
gegtiginde ceme katilanlar saygiyla onlara niyaz ederler.

Hece vezni ile ortaya konulan 6rneklerde 5, 6,7, 8, 11, 14, 15 ve 16 heceli sekiller
goriiliir. Kosma ve destan tipinde siirlerin yaninda mani tipinde siirler de sGylenmistir.
Siirlerde birim olarak ¢ogu zaman dortliik tercih edilmistir. 5, 6 hatta daha fazla dizeye
sahip siirler de yok degildir. Kafiye olarak en fazla yarim kafiye kullanilmistir. Bunun
yaninda tam ve zengin kafiyeye de yer verilmistir. Tekke kiltiiriiyle yetisen birgok
sair de aruz olgiisiiyle siirler viicuda getirmistir.

Bu alanda eserler ortaya koyan sairler, sanat yapma kaygisindan uzak
olduklarindan séyleyisleri tabiidir. Divan siirinde oldugu gibi Arapga ve Farsca
kelimelerde ifrata kacilmamistir. Genis bir halk tabakasma hitap eden sadelik
hakimdir. Usluplarinda yapmaciklik gériilmez. Daha ¢ok XIII-XX. yiizyilda yasama
imkani bulabilen dini-tasavvufi siir fikir, diinya goriisii ve inang gergevesinde klise
sozler, tabirler, ananevi mazmunlarla ¢ok giizel ve nadide eserler viicuda getirilmistir.
Siirlerin konular1 gesitlidir. Bunlardan en fazla ilahi, nutuk, nefes, devriye, sathiye,
diivaz/diivazimam, medetname, medhiye, menakipname, miinacat, miraciye gibi tiirler
One ¢ikar. Ne var ki ilerleyen zaman igerisinde daha bagka tiir ve isimlendirmelerin
karsimiza ¢ikacagi ihtimali de vardir.

2. Fetvaname’nin Tanitim1 ve Muhteviyati

Fetvaneme metni, hususi arsivimizde bulunan bir mecmuanin iginde kayithidir.
S6z konusu Fetvaneme, Alevi ve Bektasi edebiyatinin 6nemli kaynaklar1 arasinda
yer alan Buyruklarla biiyiik bir benzerlik gostermektedir. Bu bakimdan risalenin
Fetvaname seklinde adlandirmasinin izahiyla baslamak buyruklarin igerikleriyle aym
olusuna da agiklama mahiyetinde olacaktir.

Eser, “fetva” kelime ve terim anlamina yonelik bir adlandirmayla, hem fetva
kelimenin kok anlamma dikkat ¢ekmekte hem de metnin muhteviyatina yonelik
yonlendirmede bulunmaktadir. Nihayetinde fetvanin genel kullanimina ve kabuliine
bakilacak olursa metin, medrese ve ser’i mahkeme etrafinda fakihlere sorulan sorulara
verilen cevaplardan olusan bir eser izlenimi vermektedir.

“Fekahe: Hazirda, elde olan bir bilgi araciligiyla hazirda olmayan, gériinmeyen
bir bilgiye vasil olma, ulasma veya erisme. ‘Ilim’ sézciigiinden daha 6zel anlamlidir.”
(el-isfehani, 2018: 1137-1138). Kelimenin anlami daha sonraki yillarda daralarak
“Islam hukukunun hiikiimlerine sahip olmak” anlamini kazanmustur.

Ancak, fetvanin, fikih literatiiriinde yer aldig1 sekliyle fikhi bir islem ve kurumu
ifade eden terim anlamini kazanmasi daha sonraki asirlarda gergeklesmistir (Attar,
1995: 486). “Kur’an-1 Kerim’de fetva kelimesi ve tiirevleri dokuz ayette gecmekte
olup hepsinde sozliik anlamina paralel olarak, hakkinda bilgi edinilmek istenen bir
konuda goriis sorma veya goriis bildirme, soru sorma, rilyay1 yorumlama vb. anlamina
gelir.” (Attar, 1995: 486).
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Ancak daha yaygin olarak re’y ve fetva ile birlikte fikhin ‘Kitap ve Siinnet’ten
¢ikarilan mana ve hiikkiim” karsiliginda; ilim, rivayet ve hadisin ise ‘dogrudan Kitap
ve Siinnet’ (ayet ve hadis bilgisi) karsiliginda kullanildig1 anlagilmaktadir (Karaman,
1996: 1).

Makaleye konu olan Fetvaname metni konu soru, soran, cevap, cevap veren
olarak dort baslik altinda yansitilmistir.

Mecmua, Arap harfleriyle ve rik’a ile yazilmigtir. Kim tarafindan ve ne zaman
yazildigina dair bir kayit yoktur. Ancak kelimelerin imlasina hakim olmasindan,
miistensihin Arap imlasina vakif, miinevver birisi oldugu anlasilmaktadir. Mecmua,
1940’11 yillara ait oldugunu tahmin ettigimiz 19x27,5 boyutlarinda olan bir defterdir.
Toplam 140 sayfadir, ancak ilk 80 sayfasinda yazi olup diger sayfalar bostur.
Miistensihin yazdig1 notlar1 elinde bulunan pek cok kaynaktan istifade ederek
defterine kaydettigi anlasilmaktadir.

Mecmua, sairler ve kayith siirler yoniinden ¢ok zengindir. Mecmuada toplam
206 siir vardir. Siirler, 73 saire aittir. Kimi sairler Abdal Pir Sultan, Pir Sultan, Pir
Sultan Abdal ile Virani ve Viran Abdal gibi farkli mahlaslarda karsimiza cikar.

Mecmuadaki sairlerin adlar1 ve siirlerinin adedi soyledir: Abdal Pir Sultan (5
siir), Arifoglu (1), Astide (1), Azbi (1), Azmi Baba (1), Budala (1), Dedemoglu (1),
Dermani (1), Dertli (2), Dervis Ali (2), Dervis Muhammed (1), Dervis Sevket (1),
Edna Dervis (1), Emrah (1), Fakir Edna (1), Fazli (1), Fedayi (2), Feyzi (2), Fuzuli
(1), Geng Abdal (2), Gevheri (1), Halif (1), Harabi (3), Hatayi (8), Hilmi (1), Hiiseyin
(2), Ismail (7), Kalender (1), Kani (4), Kaygusuz (1), Kazak Abdal (2), Kul Hamdi
(1), Kul Himmet (9), Kul Himmet Ustadim (15), Kul Hiiseyin (3), Kul Mustafa (1),
Kul Mustafa (2), Kul Veli (1), Lutfi (1), Mehemmed (3), Muhammed Mehdi Abdal
(1), Muradi (1), Miistak (1), Nesimi (11), Niyazi (1), Nizamoglu (2), Noksani (11), Pir
Hatayi (1), Pir Sultan (4), Pir Sultan Abdal (3), Sadik Baba (2), Sakine Hatun (1), Sefil
Ali Baba (2), Sefil Edna (1), Sefil Geda (1), Seyrani (3), Seyyid Nesimi (2), Seyyid
Nizamoglu (3), Sidki (1), Sah Hatayi (19), Sehba (1), Sirazi (1), Siri (1), Teslim Abdal
(13), Tiirabi (3), Ustadim Fatima Ana (2), Veli (1), (4), Virani (1), Viran Abdal (5),
Visali (1), Yunus Emre (1), Ziilfi (1), Mahlassiz (4).

Cogunlugu dua olan kayitlar, ¢esitlilik gostermektedir. Bunlari bulunduklari
sayfalara gore sOyle siralayabiliriz:

Tekbir Duasi (s. 36)

Giilbenk Duasi (s. 36)

Haza Salavatname Devazdeh Imaman Ali (s. 38)
Dua-y1 Tevella ve Teberra (s. 38)

Fetvaname (s. 39-43)
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Nadi Ali Bism-i Sah (s. 44)
Terceman-1 Ikrar-1 Manzum (s. 44)

Terceman-1 Icazet (s. 45)

Pir Esigine Kadem Basip Girerken Kap1 Selamu (s. 45)

Pir Huzuruna Kadem Basip Vasil Oldukta Sela (s. 45)

T1g Basina Kor Iken Selam (s. 45)
Talib Huzur-i Pirde Diyecegi (s. 45)
Oziirname (s. 46)

Tiras Duasi (s. 46)

Gusl I¢in Okunacak Dua (s. 46)

T1g-1 Bend-i Elif Lamendi Ahd-i Biat (s. 46)
Niyaz Duasi (Cem haneye Lokma Geldikte) (s. 46)

Sofra Geldikde Lokmadan Evvel S6ylenen Terceman Duasi (s. 47)

Post Duasi (s. 47)
Diger Post Duasi (s. 47)
Post Miihrii (s. 47)

Sofray1 Miihiirledikde Okunacak Dua (s. 47)

Cerag-1 Delil Uyarmak (s. 47)

Saki-yi Kevser Dagilirken Okunacak Dua (11 Heceli, 5 Dértliik Siir) (s. 47)

Giilbeng-i Sah Sancag-1 Kaza (s. 47)
Saki Duasi (s. 48)

Cerag-1 Matem (s. 48)

Yola Giderken Okunacak Dua (s. 48)
Yiiz Yikanurken Okunacak Dua (s. 49)
Terciiman-1 Sehadet (s. 49)

On Iki Post (s. 49)

On Yedi Kemerbest (s. 49)

Terciiman-1 Sual (s. 50)
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Kible-i Penc Nedir (s. 50

Kurban Kesmek Duasi (s. 50)

Der-Beyan Devazde Imaman (s. 50)

Der-Beyan-1 Cardeh Ma’siim-i Pak (s. 51)

Post Serilirken Isbu Ayetler Okunacaktir (s. 51)

Dede Postu (s. 51)

Matem I¢iin Olunacak Styam (s. 52)

Fasl-1 Ibrahim Halil ve Yetmis ikinin Sirrini Beyan Eder (s. 52)
Giilbenk (s. 53)

Fasl-1 Der Fasl-1 Muharrem Vahdet-i Sah-1 Sehid-i Kerbela (s. 53)
Mersiye Akabinde Okunacak Giilbenk (s. 54)

Kurban Tekbir Duast (s. 65)

Hutbe Duasi (s. 65)

Ug Siinnet Yedi Farz Hak Midir (s. 65)

Tarikat {lminde Lazim Olacak Sozler (s. 82)

Mezheb-i Hak (s. 83)

Giin yliziine ¢ikmayi bekleyen bu kayitlar i¢inde daha 6nce sozlii ve yazili

kaynaklarda rastlamadigimiz bir “Oziirname” adi verilmis hacimsiz bir metin
bulunmaktadir. Hacimsiz ve muhtevasi miinacat olan bu Oziirname’nin metni soyledir:

“Oziirname (s. 46)

(Sai)mden ¢oktur giinahim Aliyyii’l-Murtaza i¢in bagisla.

Can Muhammed Ali hakk-1 Hiiday1 ravzasindan etme gel beni ciida.
imam Zeyne’l-Abidin, Bakir, Cafer, Kizim, Miis4, Riza, igin bagisla.
Ben kildim ise hata, sen kerem eyle kil ata.

Muhammed Taki, Aliyyii’n-Naki, Hasenii’l-Askeri, Mehdi-i sahib-liva icin

bagisla.

128

Nur-i afv-1 sehingah-1 Gani! Tutamam iki elim, kande imis, kerem kil Gani.
Haticetii’l-Kiibra, Fatimatii’z-Zehra i¢in bagisla.

Ger menim eksikligim ¢oktur, veli “La” demezem ben Sah’a dedim “Beli”
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Gilinahkar miicrimim, afv eyle bagisla.
Ya Muhammed, Ya Ali, Allah Allah!

Canim kurban. Tenim terceman fakrdan agrinmis incinmis kimseler ve can
kardaslar var ise, dile gelsin bele gelsin.

“Allah, Eyvallah” deyip giilbenk edeler.”

Fetvaname’nin igerigi Buyruk isimli eserin muhteviyatiyla benzerlik
gostermektedir (Tasgin, 2005: 441-458). Bu benzerligin goriilmesi ve konunun
anlasilmasi i¢in Bisati Buyrugu adiyla literatiirde taninan Mendkibu 'I-Esrdr Behcetii'l-
Ahrdr’in basliklart su sekildedir (Tasgin, 2018: 207-236).

“Bisdti Buyrugu’nda Yer Alan Konular:

Haza Risale-i Seyh Safi Rahmetullahi ‘aleyhi’l-vasi‘a
[Fasl-1 Evvel: Seriat, Avam I¢in]

[el-Babu’l-evvel: Seriat oda miitealliktir]
el-Babu’s-sani: [ Ve ekimii’s-salate]

el-Babu’s-salis: [Ve atu’z-zekate]

el-Babur’-rabi’: [Ve simi sehrekum]
el-Babu’l-hamis: [Men ye 'mel mine’s-salihin]
el-Babu’s-sadis: [ Ve hacce’l-beyti men isteta’a ileyhi sebild]
el-Babu’s-sabi': [Fectenibil le'allekum tuflih(in]
[Fasl-1 Sani: Tarikat, Iptida i¢in]

el-Babu’l-evvel: Iptidanindir

el-Babu’s-sani: Tarikatin iptida kapis1 tovbedir
el-Babu’s-salis: Tevhid-i tarikat

el-Babu’r-rabi’: Miirebbi

el-Babu’l-hamis: [el-Hayau mine’l-iman]
el-Babu’s-sadis: Fi beyani’l-ikrar

el-Babu’s-sabi': ' Alimun miinteha

[Fasl-1 Salis: Marifet, Miinteha I¢in]

el-Babu’l-evvel: el-Mi’minu mir’atu’l-mi’mini
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eder.
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el-Babu’s-sani: Teslim-i miinteha ve marifet

el-Babu’s-salis: Subiir-u miinteha-yi marifet

el-Babu’r-rabi’: Miintehai’l-marifet

el-Babu’l-hamis: Musahib-i miinteha ve marifet
el-Babu’s-sadis: [Erkan-1 teslim terciiman-1 tarikat]
el-Béabu’s-sabi': el-Miinteha

[Fasl-1 Rabi': Hakikat, Intiha igin]

el-Babu’l-evvel: Siinnet ve farz

el-Babu’s-sani: Min ahval-i musahib

el-Babu’s-salis: [Secde]

el-Babu’r-rabi': [Insanlarin giinahindan gegme]
el-Babu’l-hamis: [Kimsenin ayibini anmamak]
el-Babu’s-sadis: Sebeb-i cemiyet ve erkan-1 tarikat
el-Béabu’s-sabi': Edep beyanindadir [Fasl-i Hamis: Erkan]
el-Babu’l-evvel: [Her kisiye on bes tiirli fiil vardir]
el-Babu’s-sani: [On iki sifath ademi erkdna koymak caiz degildir]
el-Babu’s-salis: [Secdenin asli nedir ve secde kime olmustur]
el-Babu’r-rabi’: [Muhammed Mustafa’nin bir kag vasiyeti]
el-Babu’l-hamis: [Bir talip bu zikrolunan kelamlar1 tutmazsal]
el-Babu’s-sadis: [Talip, evliyanin on iki kavli vardir]
el-Babu’s-sabi': [Ug siinnet ve yedi farz]

Sahibi’l-Hurdf Dervis Hiiseyin

[Bab:] Imamlar nerede yatar ve her biri kimin elinde sehit oldular onu [beyan]

[Bab:] Der-beyan-1 cihardeh-i mastim-u pak
[Bab:] Der-bean-1 taicname kavli imam Cafer
Haza Postname Kavl-i iImam Cafer Sadik

[Bab:] Erkan-1 tarikatta hirkanin piri miirebbidir
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Bab:] Ve ahkam-1 tarikatta alti nesne farzdir

Bab:] Ve erkan-1 tarikatta alt1 nesne farzdir

[
[Bab:]

[Bap:] Biinyan-1 tarikatta alti nesne farzdir

[Bab:] Icabet-i tarikatta alt1 nesne farzdir

Bab: Miyan-1 bestenin [:bel baglayanin] seddinde ne var?
Bab: Miyan-1 bestenin seddinde kag¢ nesne agilir

Bab: Ama o ki baglanir

Bab: Eger sorsalar pirin kimdir?

Bab: Eger sorsalar posttan murat

Bab: Eger sorsalar ki miyan-1 bestenin seraiti ve keyfiyeti nedir?
Bap: Evvel miyan-1 beste adem’dir

Bab: Pilheng yedi ars gerek

Bab: Eger sorsalar tarikatin kilidi nedir ve ka¢ dindandir?
Bap: Eger sorsalar abdest-i tarikat nedir deseler

Bab: Eger sorsalar ki sart-1 tarikat kagtir ve nedir?

Bab: Eger sorsalar hutbe-i tarikat kagtir?

Bab: Eger sorsalar tarikatin yolu kagtir?

Bab: Eger sorsalar tarikatin piri kagtir?

Bab: Eger sorsalar ahkam-1 fakr kactir?

Bap: Eger sorsalar erkan-1 tarikat kagtir?

Bab: Eger sorsalar makam ne nesnedir?

Bab: Erkan-1 Tarikat

Bab: Eger sorsalar hirkanin iman1 nedir?

[Bap:] el-Cevap min hazihi’l- mezkurati:

Bab: Eger sorsalar ki dervis

Bab: Eger sorsalar tovbe nedir?

Bap: Eger sorsalar ki arilik nedir?

Bap: Eger sorsalar iman kagtir?
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Bab: Abdallar, ebrarlar dért makamda boyle buyururlar ki
Bab: Eger sorsalar nemendi kim giydi ve nemend kime geldi?
[Fasl: Nefesler]

Nefes-i Hatayi

Nutk-1 Nefes-i Pir Sultan

Nutk-1 Nefes-i Pir Sultan

Nutk-1 Nefes-i Sah Nesimi

Nutk-1 Nefes-i Pir Nesimi Sah Sultan

Nutk-1 Nefes-i Kaygusuz Abdal

Nutk-1 Nefes-i Sah Hatayim” (Tasgimn, 2013).

Bu makaleye konu olan “Fetvaname” ise mecmuanin 39-43 sayfa araliginda
bulunmaktadir. Alevi ve Bektasi inanci, diisiincesi ve davraniginda esas olan bilgiler
soru-cevap seklinde aktarilmistir. S6z konusu metin giiniimiiz alfabesine aktarilirken
kelimelerin sadelestirmesi ve degistirilmesi gibi hi¢ bir miidahaleye gidilmemis,
oldugu gibi aktarma yoluna gidilmistir. Bunun yaninda ilgili yerde Arapca dua ve
ayetlerin Tirk¢e karsilig1 verilmistir.

3. Sonug

Fetvaname, Alevi ve Bektasi edebiyati igerisinde igerigi itibariyle Buyruk
metinleriyle benzerlik gostermektedir. Bu isimde Alevi ve Bektasi metinleri arasinda
baska bir esere rastlanmayip bu haliyle eser ilk olma hiiviyetini tagimaktadir. Kim
tarafindan yazildigi bilinmemekle birlikte, fetva ve fikhin kelime, kavram ve ilk
kullanimina bagl kalarak metnin kurulu oldugu ve bu ad1 aldig1 anlagilmaktadir.

Miislimanlarin siyasi iktidarlarla birlikte gelisen siyasi, dini, sosyal, kiiltiirel
ve iktisadi meseleler etrafindaki tartismalar sonrasinda bazi ilimler olustu. Bu
ilimler arasinda fikih da yer almaktadir. Boylece fikhin varligimi siirdiirdiigii ve
mesru kilindigi alan olarak fetva da bu zemin {izerinde sekillendi. Alevi ve Bektasi
metinleri bu alana uzak durdu. Bu inanca sahip olanlar ilk kaynaktan itibaren takip
edilen literatiiriin kelime ve kavramlarimi kullanmaya ve bu yolla kendilerini ifade
etmeye devam ettiler. Hatta siiregle sekillenen bu literatiirle bir baglanti kurmadan
dogrudan vahiy ve vahyin kendisine geldigi son peygamberle kurduklari baglanti ve
konular1 yine bu kaynaga iletmeleri nedeniyle ilgili literatiiriin disinda kaldilar veya
bu literatiirde yer almadilar.

Alevi ve Bektasi metinleri de kendisini siire¢ igerisinde sekillenen ilimlere
yaslamayarak ilk kaynak ve bu kaynaktan elde edilen bilgiye koruyup kollayip
siirdiirmeyi yeglemislerdir. Fetvaname, Kuran ve Siinnete nasil bir yaklasim iginde
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olunmasi gerektigini géstermesi bakimindan 6nem arz eden bir eserdir. Bu isimle bir
baska eser bulunmamaktadir. Bir baska deyisle Fetvaname bu igerikle ilim alemine
tanitilan ilk eserdir.

Fetvaneme isimli eser, igerik olarak Buyruk diye isimlendirilen eserle benzerlik
gostermektedir. Buyruk, Seyh Safi ve oglu Seyh Sadr arasinda (soru, cevap, soran,
cevap veren) esasina gore sekillenmistir. Fetvaname de icerigiyle Buyruk’la benzerlik
gostermektedir. Eser, soru cevaplarla birlikte Buyruk tetimmeleri arasinda yer alan
post vb. basliklara da yer vermektedir.

Sonnotlar

'Kiifr: “Makbul olmayan, tercih edilmeyin” anlaminda.
2 iman: “Dogrusu, tercih edileni, makbul sayilan1” anlaminda.
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Ek 1: Fetvaname Metni
[Sayfa: 39] Bismillahirrahmanirrahim

Stikr i minnet-i bi-payan-1 mevciddt Muhammed aleyhisselam ve emirii’l-
mii’minin Ali kerremellahu veche ve radiyallahu anhu evlatlarina emanet olarak bir
nice tag kisve ve hirka ve post ve su’alat vasiyet edip imam Cafer-i Sadik efendimizden
ta Hiinkar Hac1 Bektas Veli efendimize ve ol dahi hulefalarina vasiyet ve irsad eyledi.

Ey talib-i esrar-1 hakikat hedanallahu ale’t tarfkati’l-hiida. “Ey hakikatin sirlarina
talip olan kisi, Allah bizi dogru yola eristirsin.” Allah’la olan, pir veli dergahina
gelip iistadindan gordiigii gibi erkan kiisesin murad ile meydan kapisina girer ve iki
ayagin bir yere getirip “Ht dost ask olsun erenler, hakikat menzilin ve goz gorenler,
Hakk’in selamin erenlerin keldmin sirrimi sirriniza kimseye agmayayim.” deyip
miirsid postunda olan zatin karsisinda “Eyvallah” deyip dura. Eger post sahibi derse
ki “Erkandan tasra kimse bu meydanda olmaz. Ustadindan gordigin gibi gel.” derse
sonra erkan iizre dort kapinin selamin yerine getire. ibtida;

Es-selam ey ehl-i seriat! Seriat1 bilmeyen seriatsizdir.
Es-selam ey ehl-i tarikat! Tarikati bilmeyen tarikatsizdir.
Es-selam ey ehl-i marifet! Marifeti bilmeyen marifetsizdir.
Es-selam ey ehl-i hakikat! Hakikati bilmeyen hakikatsizdir.
Burada sual cevab agtyor:

Sual: Hakikate ne yerde yanip fahr libasin kusandin?

Cevap: Yer gok arasinda, erkan kapisinda, erenlerin meydaninda, evliya ¢eragi
dibinde, Hazret-i Muhammed’in sancag1 altinda.

Sual: Ustatlar talipler arasinda ne vardir?
Cevap: Yol, erkan, ikrar, iman, Muhammed Ali’nin sirrin1 saklamak.
Sual: Ustadin talibe vasiyeti nedir?

Cevap: Elin ile koymadigm seyi kaldirma. Goziin ile goérdiiglin aybi ort. Din
kardagma hiyanetlik etme. iki Adem soylesirken dinleme. Ettigini bil, icrasin kil.
Kalbini 6rt yolsuz olma.

Sual: Yol erkan kimden kald1?
Cevap: Yol Hak Teédla’dan, erkan Muhammed aleyhisselamdan.
Sual: Ustadin sana ne verdi ve sen iistadina ne verdin?

Cevap: Ben iistada hizmet ettim, iistadim bana kismet virdi.
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Sual: Meydanin evveli, ortasi, ahiri nedir?
Cevap: Evveli {igler, besler, ortasi yediler, ahiri kirklardir.
Sual: Nur nerde, sir nerde?

Cevap: Nur yiiziimde, sir kalbimdedir?
Sual: Niyaz virmek kimden kaldi?

Cevap: Selman-1 Farisi’den kaldu.

Sual: Bab-1 kisvetin iistiivast nedir?
Cevap: Alem-i siifliden alem-i ulviye tebdil olmaktir.
Sual: Kubbesi nedir?

Cevap: Nokta-y1 hakikattir.

Sual: Kenari nedir?

Cevap: Iki dleme hiikkmeylemektir.

Sual: mani nedir?

Cevap: Hakikat menzilidir.

Sual: Kelimesi nedir?

Cevap: Tekbirdir.

Sual: Kiblesi nedir?

Cevap: Pirdir.

Sual: Fiituhu nedir?

Cevap: Erenlerin muhabbetidir.

Sual: Hayat1 nedir?

Cevap: Pak olmaktir.

Sual: Memati nedir?

Cevap: El almaktir.

Sual: Kilidi nedir?

Cevap: Haldir.

Sual: Asli nedir?

Cevap: Tovbedir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2021/SAYI 97

ARASTIRMA DERGIST

ALEVILIK OGRETISI ACISINDAN ONEMLI BiR ESER: FETVANAME RISALESI

135



Dogan KAYA

Sual: Fer’i nedir?
Cevap: Adilardan uzak olmaktir.
Sual: Ustiivast nedir?

Cevap: Kiillii sey’in halikiin illa vecheh. [Ondan (Allah’tan) bagka her sey yok

olacaktir. (Kasas 28/88)]

Sual: Kubbesinde ne yazilmistir?

Cevap: La ilahe illa ha”.

Sual: Kenarinda ne yazilmistir?

Cevap: Yasin ve’l-kur’ani’l-hakim. (Yasin Suresinin ilk iki ayeti.)
Sual: Igerisinde ne yazilmigtir?

Cevap: Seniirthim ayatina fi’l-afaki ve fi enfilisihim [Onlara, ¢evrelerinde ve

kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gésterecegiz. (Fussilet 41/53)]

Sual: Tagrasinda ne yazilmistir?
Cevap: La ilahe illallah Muhammediin resilullah ve Mehdi eminiillah.
Sual: Ardinda ne yazilmistir?

Cevap: Ve dleme ademe’l-esmie kiilleha [isimlerin hepsini Ademe Ogretti.

(Bakara 2/31)]

Sual: Tac1 kagtir?

Cevap: Ikidir. Biri “Téc-1 arif”, biri “T4c-1 cahil”dir. Arif tdc1 olan Muhammed

Ali neslinden, Téc-1 cahil olan takliden kimse ola ve hem kavm-i Siifyan.

Sual: Tacin sarfl nedir?

Cevap: (Ta-Elif-Cim)’dir. Ta, terk-i diinya ettim; Elif, erenler yoluna dogru

geldim; Cim cemal ile celdl ile yani “ahlak-1 zemime”yi “ahlak-1 hamide”ye tebdil
eyledim demektir.
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[Sayfa: 40] Bab

Sual: Teslim ne demektir?

Cevap: Allah Tedla’nin men ettigi seyden kaginmaktir.
Sual: Kiifrii ne demektir?'

Cevap: Cenabetliktir.

Sual: Imani ne demektir??
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Cevap: Pakliktir.

Sual: Kasagi ne demektir?

Cevap: Eyyub aleyhisselamdan kaldi.
Sual: Ne delil ile kald1?

Cevap: Allah Tedla’nin emriyle. Miibarek azalarindan kurtlar diisiip tirnaklari
dokiildii. Zeytun agacindan bir kasagi diizdii.

Sual: Size kimden kald1?

Cevap: Evladdan evlada ve Ehl-i Beyt’e gecti. Andan pirim hiinkar Hac1 Bektas
Veli’ye, andan ciimle muhibban ve fukaraya.

Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Cenabet kisvesine kusanmaktir.
Sual: Bab-1 Kamberiyye kimden kald1?
Cevap: Kamber-i Ali’den kaldi.

Sual: Kamberiyye nedir?

Cevap: Hazret-i Ali’nin Dildiil’iinlin kdstegidir.
Sual: Beline kusanmaktan murat nedir?
Cevap: Nefsini haramdan kosteklemektir.
Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Cenabet beline baglamaktir.

Sual: Celik kimden kaldi?

Cevap: Hazret-i Ali’den.

Sual: Ne delil ile kald1?

Cevap: Hazret-i Peygamber Hazret-i Ali’ye buyurdu ki; “Ben diinyadan
gogtiikten sonra Ziilfikar gekme” dedi. Hazret-i Ali Ziilfikar’1 Necef diyarina att1. Bir
giin gazaya gitmek iktiza etti. Bir agaci koparup beline soktu. Bizlere fahr oldu.

Sual: Diger bab ¢elik kimden kald1?

Cevap: Hazret-i Musa Tur-1 Sina’ya giderken Allah Tedla Cebrail vasitasiyla
Hazret-i Musa aleyhisselama yesil nurdan bir ¢elik gonderdi. Ol agag ah edip agladi.
Gozyasi, agacin dibinde dokiiliip simsiyah oldu. Hazret-i Musa agaca sual etti: “Ne
aglarsin?” Agag dile gelip dedi: “Ben cennette bir Tuba agaci idim. Sen ezelden beni
diinyaya ¢ikardin. Allah Teala hitab etti ki: “Ya agag¢! Hazret-i Nuh aleyhisselamin
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kerametini sana verdim.” buyurdu. Ol sebepten mucizati zahir oldu. Yere degdikte su
¢ikardi. Eline aldikta ejderha olurdu.

Sual: Agacin tstiinde ne yazilidir?

Cevap: Bir gani ganiligin bilmese, Firavun ile beraberdir. Bir fukara fukaraligin

bilmese tok ile beraberdir. Bir dervis dervisligin bilmese Yezid ile beraberdir. Bir
miimin miiminligin bilmese miinkir ile beraberdir.

Sual: Farzi nedir?

Cevap: ikrar imandir.

Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Miinafiklar eline ¢elik vermektir.
Sual: Comagi nedir?

Cevap: Muhibban sehadetidir.

Sual: Muhibban sehadeti nedir?

Cevap: La ilahe illallah Muhammediin restlullah, Aliyyiin Veliyyullah.
Sual: Ciimlesinin basi nedir?

Cevap: Edep haya.

Sual: Bab-1 mengus nedir?

Cevap: Hazret-i Ali’nin Diildiil’iiniin nalidir.

Sual: Hazret-i Ali Kife’den Bagdad’a giderken Diildil’ti kosup na’li ugtu.

Kamber, Ali kulagina mengus deyip takti. Ali dedi; “Ya Kamber ne sebep ile takdin?”

Cevap: Kamber eyitti: “Allah-u Teala emrettigi seyde sag kulagimi actim ve

men’ ettigi seyde sol kulagimi kapandim” dedi.
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Sual: Mengus takmak kimden kaldi.

Cevap: Pirim Hiinkar Haci Bektag-1 Veli’den kaldi.
Sual: Imani nedir?

Cevap: Erenlerin her emrine muti olmaktir.

Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Miirsidin soziinii geriye ¢evirmektir.

Sual: Tbtida nefiri kim ¢ald1?

BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




ALEVILIK OGRETISI ACISINDAN ONEMLI BiR ESER: FETVANAME RISALESI

Cevap: Hazret-i Resulullah aleyhisselam miraca tesriflerinde cennette feristeler
caldilar.

Sual: Ibtida nefiri kim gordii?

Cevap: Muhammed aleyhisselam miracta Israfil aleyhisselam agzinda tutar
gordii.

Sual: Ibtida diinyada kim icad itti?

Cevap: Hazret-i Muhammed, Ali icad ettiler. Askeri basina ayn-1 cem’ edip
gazaya gitmek icindir.

Sual: Andan sonra kim ¢ald1?

Cevap: Hazret-i Selman ve Kamber-i Ali, Hazret-i Ali 6niinde ¢aldilar.

Sual: I¢inde ne okudular?

Cevap: Hasbiyellahu ve ni’me’l-vekil. [Allah (bize) yeter ve O ne giizel vekildir.
(Dua)]

Sual: Andan sonra kim ¢ald1?

Cevap: Ehl-i Beyt. Yezid’e lanet zamanina kadar ¢aldilar ve Yezid melun dahi
Ehl-i Beyt’e kasd edip nefiri atese yakti. Ol zaman Hiinkar Hac1 Bektas Veli’ye
gelinceye degin nefir ¢alinmadi. Haci Bektag Veli Horasan’dan hurug ettikten sonra
Rum’a gegip bir siyah kog¢ kurban eyledi deyii boynuzundan nefiri diizdii ve oturdu.
“Hasbiyellahu ve ni’'me’l-vekil” feryad eyledi. Kirk giin kirk gece yerler titredi ve
agaclar koklerinden koptu ve sular agkindan cusa geldi ve muhabbet-i Ali aleyhisselam
olup Allah’in muhibbi olanlar diinyayi terk edip kirk bin Horasan erenleri Hac1 Bektas
Veli’nin basina ayn oldular ve Kizil Deli Sultan kullarim

[Sayfa: 41] toplayip Hiinkar Haci Bektas Veli’nin huzurunda talib oldular ve
erenler dahi giilbenk-i Muhammedi ¢ekip;

-Yiiziin ak olsun, didiler.

Ve Haci Bektas Veli kendiiye isci basi etti. Ve ol koyuni yahni yani pisiirdiler.
Erenlerin climlesi yediler. Hiinkdr Haci Bektas Veli ol koyunin boynuzini erenler
dergahinda asa kodi. Abdal Miisa Sultan’a bir nazar etti. Derhal Abdal Musa Sultan
kalkup kapiya gecti. Erenler esigine bir niyaz edip eyitti:

-Ya kutb-1 evliya Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli! Bu hakire ne aceb nazar ettiniz!”
dedi.

Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli didi:

-Bir zaman ola evlatlarindan biri gele ve ismi Kaygusuz olsa gerekdir. Ve bizim
sirrimiz anda olsa gerekdir. Al bu emaneti ana teslim eyle, dedi.
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Abdal Musa Sultan tekbir edip vahdet eyledi. Ve Kaygusuz dahi gelip andan
agah oldu. Ve Misir’a giderken Abdal Musa Sultan;

-Gel bu emaneti al”, dedi.

Kaygusuz dahi alip kapiya gecip hayir himmet diledi. Ve bir yol oturdu.
Hasbiyellahu ve ni’me’l-vekil” feryad eyledi. Yedi giin yedi gece diinya titredi. Ve
akar sular akmaz oldu.

Sual: Nefir kurbani ve neziri nedir?

Cevap: Eger ikindi namazindan sonra ¢alarsa bir horoz neziri ve eger aksam
namazindan sonra galarsa bir koyun neziri var. Ve eger gece ¢alarsa bir eve kurbani
vardir.

Bab

Sual: Tirin aslt nedir?

Cevap: Allah’in kudretindendir.

Sual: Iptida tiri kim ¢ald1?

Cevap: Kanber-i Ali ¢ald1.

Sual: Elif tiri kim ¢ekti?

Cevap: Ebu’l-Hakem ¢ekti.

Sual: Agzinda ne yazilmigtir?

Cevap: La feta illa Ali 12 Seyfe illa Ziilfikar.
Sual: Ve basinda ne yazilmistir?

Cevap: Elem a’hed ileykiim Ya beni ademe enla ta’biidii’s-seytan innehi lekiim
adiivviin miibin. Ve eni’budiini haza siratun miistakim. [Ey Ademogullar1! Ben, size
seytana kulluk etmeyin. Ciinkii o, sizin i¢in apagik bir diigmandir, demedim mi?
(Yasin 36/60)]

Sual: Sapinda ne yazilmistir?

Cevap: La havle vela kuvvete illa billdhi’l-aliyyi’l-azim. [Yiice olan Allah’tan
baska gii¢, kuvvet sahibi yoktur. (Dua)]

Sual: Sag yiiziinde ne yazilmistir?
Cevap: La ilahe illallah. Muhammediin restlullah.
Sual: Sol yiiziinde ne yazilmistir?

Cevap: La ilahe illallah. Aliyyiin veliyyullah.
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Sual: Eline aldikda ne okursin?

Cevap: Elhamdiilillah Ya Perverdigar.

Sual: Cekince ne okursin?

Cevap: Bismillah Ya Ali ve Ya Ebu’t-Tiirab.
Sual: imani1 nedir?

Cevap: Ehl-i Beyt agkiyla Yezidlere tir calmaktir.
Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Miiminlere kasd ile tir gekmektir.
Sual: Ayinesi nedir?

Cevap: La feta illa Ali 12 Seyfe illa Ziilfikar.
Sual: Tagimasi farz midir, stinnet midir?

Cevap: “Hakkan mii’min ve ehl-i beytin dostuyam ve Yezid’in diismaniyim.”
denir Allah’mn kudretinden oldugu sebepten bizlere tasimasi farz oldu.

Sual: Neden siinnet oldu?

Cevap: Kirk bin Horasan erenleri ve pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli nutkundan
stinnet oldu.

Sual: Keclal nedir?

Cevap: Hazret-i Nuh aleyhisselamin gemisidir.

Sual: I¢inde ne yazilmigtir?

Cevap: Tevekkel ala halikin f1 kiilli’l-emtir. “Her iste Yaradan’a tevekkiil et.”
Sual: Tagrasinda ne yazilmistir?

Cevap: Tevekkeltii alellah. “Allah’a tevekkiil ettim.”
Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Miinafika i¢inde lokma yedirmektir.

Sual: Imani nedir?

Cevap: Iginde helal lokma koymaktir.

Sual: Sart1 nedir?

Cevap: “Bismillah” ile sag yanina asmaktir.
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Sual: Kim dedi?

Cevap: Nuh aleyhisselam dedi.
Sual: Seydullahi kim idi?

Cevap: Keclil ile Selman-1 Pak idi.
Sual: Guslii nedir?

Cevap: Daim pak tutmaktir.

Sual: Bab-1 tennurenin asl nedir?
Cevap: Allah’1n nazargdhindandir

Sual: Hazret-i Adem aleyhisselam cennetten diinyaya tesriflerinde Allahu Teala
incir agacina bir nazar eyledi ve agac dahi uzadi. Ug yiiz arsin miktar1 oldu ve yaprag
dahi ol miktar uzandi. Hazret-i Adem aleyhisselam1 giisundan o Allah u azimiissanin
hitabindan ve kendi giinahi korkusundan yandi. Ol dem Cebrail aleyhisselam nazil
olup bu hali goériip meliil oldu. Ve kelam etti ki;

-Ya Adem Safiyyuldh bu agacin yapragi Allahu Tedla’nmn nazargahindan
olmustur. Ve Allah’in nazar ettigi sey nurludur. Sen bu nurdan kopar kendine bir
tennure eyle dedi. Adem eyvallah” deyip teslim oldu.

-Bismillahi Allahu Ekber, deyip kopardi.

Kerim!” deyip gegirdi ve disini masas eyledi. Ol mahalde Cebrail bir kiz verip gitti.
Adem Safiyyullah gordi ki; sag tarafinda bir mahbube civan zuhur eyledi. Adem’in
elinden tennureyi alip mihr eyledi.

-Bismillah, Ya Allah, Ya Settar, deyip beline kusandi. Adem aleyhisselam kirk
sene ol civanin agkiyla Allah deyip agladi. Tekrar sucu afv olup Havva ile ayn-1 cem
oldukda ol mahalde Cebrail nazil olup indi.

-Ya Adem Safiyullah! Allah Tedla’nin sana selami vardir. Bu tennure

[Sayfa: 42] Allahu Teala’nin nazargahi dort ulu melekler vaslesidir ve ahir
zaman peygamberi Muhammed ve Ali yoluna gidip ve miicerred ii pak olan erenlerin
her kiifriine iman getirenlerin vaslesidir. Imdi sen miiteehhil oldun.” deyip belinden
ald1.

Adem Safiyyullah’dan kirk evladina kusandi. Andan Cebrail nazil olup eyitti;

-Ya Adem Safiyyullah! Bu kirklar vaslesidir. Allah Teala’dan hitap oldu ki;
“Bunu Peygamber’e kusatacagim” dedi. Aldi Hak dergahina teslim eyledi.

Allahu Azimiigsan tennureye bir nazar eyledi. Tennurenin ii¢ kdsesinde ii¢
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damla yesil su damladi. Ve ol suya Béari Teala bir nazar eyledi. Su yerinden oynadi.
Bir siyah kog kurban oldu. Allahu Tedla Meryem Ana’ya bir nazar eyledi. Ol nazardan
hamile oldu. Adem’den kalan tennureyi Allahu Tedla ona gonderdi. “Ya Settar!” deyip
beline kusandi.

Hz. Isa diinyaya kadem bastikda Meryem Ana miicerretlikten ¢ikt1 ve ondan
sonra tennureyi Isa’ya kusandi. Allahu Teald Isa’ya bir nazar etti. Hazret-i Isa dahi
tennure ile Hazret-i [smail’e kurban gonderdi. Ash ne idi; iimmeti et yesiin diye.

Ve miicerret pak olanlar bizim nurumuz ile kendilerin setr itsinler deyii ve
Hazret-i [brahim koyunu kurban eyledi. Ve Ismail’in beline tennureyi kusandh.

Ve andan birbirine miicerred {i pak olanlar kusandilar. Ta ki paktan Muhammed
Ali’ye sikayet olundu. Selman’t hurma agacina ¢ikardilar.

-Hakkan Ya Selman, pak imissin didiler.

Muhammed, Ali, Selman’in pak u miicerret olduguna ikrar ettiler. Selman eyitti.
Geri gekilip ii¢ kere bas kesip durdu. Dediler:

-Ya Selman! Istedigin nedir, sdyle.
Selman eyitti.

-Sizden istedigim budur ki; dort ulu melekler ve Adem Safiyyulldh ve kirklar
ve Meryem Ana ve Isaullih’u Teala’nin nazargahi tennuresin ¢ekdiler ve bizim pak
oldugumuza sizler sehadet ettiniz. Sizlerden bir tennure isterim.

Anlar da;
-Hakdir ya Selman deyip ikrar ettiler.

Ve tac dikip ve tennure kesip diktiler. Selman’in bagina taci tekbirleyip ve beline
tennureyi ¢ektiler. “Ya Settar!” deyip kusandilar. Ol mahalde Cebrail nazil olup eyitti.

-Ya Resulullah! Allah’in selami vardir,

deyip elinde nurdan (bir) elf-i lamendi var idi. Bir kiisesine “Lailahe illAllah”
bir kiisesine “Muhammediin restlullah” 6niinde “Aliyyiin veliyyulla 1a havle vela
kuvvete illa billahi”l-aliyyi’l-azim” (Ali, Allah dostudur ve Allah’tan baska gii¢
kuvvet sahibi yoktur.) yazilmigtir. Hazret-i Resulullah Cebrail’in elinden elf-i lamendi
alup Selman’in beline tekbirleyip kusatti. Ol mahalde dort can bir oldu. Muhammed,
Ali, Selman, Cebrail kelam ettiler ki;

-Eger vasl-1 miicerretten baska ve miitechhil hanedandan bagka kimseler tagirsa
bizim zalimlerimizden olsun ve lanet olsun, dediler.

Sual: Ey dervis yahut ahi yahut sofi! Sana kuganmak nerden kaldi?

Cevap: Ehl-i Beyt’i bilip pak oldugum ve pirim Hiinkar Haci1 Bektas Veli’nin
nutkuna iman getirdigimden bizlere dahi kusanmak vacip oldu.
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Sual: Tennureyi kusanirken ne okursun?

Cevap: Ya Settar!

Sual: Belinde ne yazilidir?

Cevap: La havle vela kuvvete illa billahi”1-aliyyi’l-azim.
Sual: Ziilfikar’inda ne yazilmigstir?

Cevap: La feta illa Ali 14 Seyfe illa Ziilfikar.

Sual: Bu nutku ne keser?

Cevap: Eline, beline, diline, etegine pak olmay1p rizasiz lokma ve haram yiyeni
keser.

Sual: Oniinde ne yazilmistir?
Cevap: Ya Sabir!

Sual: Mihraplarinda ne yazilmistir?
Cevap: Ya Muhammed, Ya Ali.
Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Rizasiz lokma yemektir.
Sual: Tman1 nedir?

Cevap: Helal lokmadan kagmamaktir ve her karindasi incitmemekdir ve bu
tennurenin asli bir nurdan ve bu nurun ash bir (dal)’dir. (Dal), (ayn)’a baghdir. (Elif,
ayn, cim). Eyittiler;

-Eger muhib isen bu sirra eresin. Sonra bunu, arada bul, dediler.
Sual: Iptida futat: kim diizdii?

Cevap: Hazret-i Fatimatii’z-Zehra.

Sual: Kimden ald1?

Cevap: Hazret-i Cebrail geldikte futadinin yesilinden bir dane dokiilmiis idi.
Fatimatii’z-Zehra da goriip elinde bir beyaz yiin ipligi var idi. Ol zaman bin diigim
etmis idi. Sen her diigiim diiglinde ne okursun?

Cevap: Ug Ihlas-1 serif her diigiimde.
Sual: Ya Muhammed hak ve Ya Ali aleyhisselam.
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Bib
Fena-yi miiteehhil olup ehlinin halinden bilmek.
Sual: Ibtida futay1 basina kim sard1?

Cevap: Hazret-i Adem. Cennetde miihr ii pak iken sardi. Ondan sonra Hazret-i
Isa sardi. Ondan sonra Hazret-i Fatimatii’z-Zehra, andan Hasan Hiiseyin ve Selman
ve Kamber-i Ali sardilar.

Sual: imani1 nedir?

Cevap: Terk-i tecrid, terk-i diinya olmaktir.

Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Diinyaya karigip miitechhil-i hak ve erenlerin ayn-i erkanini inkar edip

[Sayfa: 43] Allahu Azimiissan’in emrini tutmayup ve nehyinden i¢tinab etmeyen
ve basina fenayi saranlara lanet ederler ki; erenlerin katarindan degildir.

Sual: Fenay1 ne demektir?

Bib

Cevap: Diinyay1 basina dar-1 fena etmektir.
Sual: Peheng pelhengin asli nedir?

Cevap: Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin kopiigi terinden ¢ikarip miicerret i
pak ve miiteehhil-i hak olup ispat edip tagimaktir.

Sual: Kusanmaktan murad nedir?

Cevap: Eline beline ve diline pak olmaktir.

Sual: Kiifrii nedir?

Cevap: Rizasiz haram lokma yemektir.

Sual: Tman1 nedir?

Cevap: Erenlerin her nutkuna ve ayn-i erkdnina hak deyip iman getirmektir.
Sual: Kusandigin vakit ne okursun?

Cevap: La havle vela kuvvete illa billahi”’1-aliyyi’l-azim. “Allah’tan baska gii¢
kuvvet sahibi yoktur.”

Sual: Tig-1 bendlerinin ucunu diigdiikte ne okursun?

Cevap: Ya sabur okurum.
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ehad.

Sual: Cozdiikte ne okursin?

Cevap: Ya Settar!

Sual: Belinde iken haram lokma yersen ne olursun?
Cevap: Pak olmaz ve erenler dergdhinda merddd olursin.
Sual: Isvesi nedir?

Cevap: Asikin cemalidir.

Sual: Ustiinde ne yazilidir?

Cevap: Kul hiivellahii ehad

Sual: Altinda ne yazilidir?

Cevap: Allahii’s-samed lem yelid ve lem yiled ve lem yekiin lehl kiifiiven

Sual: Burglarinda ne yazilidir?
Cevap: Ya Hayy u Ya Kayyim! Ya ze’l-celal-i ve’l-ikram!
Sual: Deliginde ne yazilmistir?

Cevap: Siibhaneke inni kiintii mine’z-zalimin. “Seni tenzih ederim. Gergekten

ben kotii isler yapmisim.” (Enbiya Suresi 87. Ayet)

Sual: Palhenk ne demektir?

Cevap: Dal oldum yani pakliktir. Hazret-i Resul aleyhisselam buyurur ki; “Fakr

bir hazinedir ki kilidi fukaralar gonlidiir.”

146

Sual: Fakrin evveli nedir?
Cevap: Kendilyi fani itmektir.
Sual: Ahiri nedir?

Cevap: Kendiiyi baki itmektir.
Sual: Ve hanesi nedir?

Cevap: Gonliiniin yerlesmesidir.
Sual: Lokmasi nedir?

Cevap: Takvadir.

Sual: Taci nedir?

Cevap: Marifettir.
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Sual: Asli nedir?

Cevap: Allah’in rizasinda teslim olmaktir.
Sual: Zemini nedir?

Cevap: Miskin derdimend olmaktir.

Sual: Nuru nedir?

Cevap: Allahu Azimiigsan’1 zikr etmektir.

Sual: Kuvveti ve himmeti ve reftar: nedir?

Cevap: Daima rugen olmaktir. Ol vakit tamamiyla fukara olur. Kemal-i mertebe
olur. Kema kale’llahu Teald Entiimii’l-fukarau ile’l1ah” (Allah’in dedigi gibi: Sizler
Allah’a muhtag¢siniz.)

Bib

Sual: Hirka nedir?

Cevap: Pirlerin giyecegidir.

Sual: Imani nedir?

Cevap: Pirlerin ahvalidir.

Sual: Guslii nedir?

Cevap: Diinyay1 terk itmektir.
Sual: Namazi nedir?

Cevap: Gonlii temiz pak olmaktir.
Sual: Ve farzi nedir?

Cevap: Mest Ui hayran olmaktir. Yani Allah i¢in
Sual: Kilidi nedir?

Cevap: Dogruluktur.

Sual: I¢i nedir?

Cevap: imandir.

Sual: Bakasi nedir?

Cevap: Pirleri bilip asina olmaktir.

Sual: Etegi nedir?

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2021/SAY197 147
ARASTIRMA DERGISI




Dogan KAYA

Cevap: Miiritliktir.

Sual: Cenabeti nedir?

Cevap: Ibadullahi rencide itmektir

Sual: Ve mahiyeti nedir?

Cevap: Pirlerden nasihat alip emanete hiyanetlik itmemektir.
Sual: Kiblesi nedir?

Cevap: Hakikate yakin olmaktir.

Sual: IstikaAmeti nedir?

Cevap: Pirlere kanaattir.

Sual: Nami nedir?

Cevap: Bahru’l-hayattir. Imdi her kim bu hirkada gizlenir, ona bes seyi tutmak
lazimdir. Birinci; goziinii kor etmek yani gérmedigi seyi “Gordim!” dememektir.
Ikinci; kulaklarmi sagir itmek, isitmedigi seyi soylememektir. Ugiincii; elini gizleye,
yani eliyle tutmadig: seyi “Tuttum!” demeye. Dordiinciisii; kendi ayagini aksak eyle,
yani ol gidilmeyen yere gitmeye. Besinci; kendiiyi dilsiz eyle, yani ol séylenmemis seyi
s0ylemeye. Ahkam-1 hakikat budur. Anlamak miiyesser olsun. Ciimle kardaglarimiza
ve ehl-i miimin ve miiminlere Amin!
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Ek 2: Fetvaname’nin i1k Sayfas
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Ek 3: Fetvaname’nin Son Sayfasi
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KONAK ROMANINDAKI BORK VE KILIC ETRAFINDA AHILIGIN
IZLERi*

Traces of Ahi Community around the Cap and Sword in the Konak Novel

Derya KILICKAYA**
Oz
Bu ¢aligmada, Mustafa Necati Sepetcioglu’nun 1973 yilinda yayimlanan Konak romanindaki iki
nesneden hareketle Ahiligin izleri arastirilacaktir. Bu nesnelerden biri, bir Ahi bashigr olarak da
bilinen borktiir. Digeri ise yine Ahilerin de kullandig1 ve kusandig: bir silah olan kiligtir. Arastirma,
Sepetcioglu’nun sadece bu romanini kapsamaktadir. Aragtirmanin amaci ise Ahilikle iligkili olan
bork ve kiligtan hareketle, romanda pek de 6n plana ¢ikartilmamis olan Ahilik miiessesesinin
izlerini siirmektir. Aragtirma sirasinda, bahsi gegen romandaki kisilerin bu iki nesneyi kullanimlart
tizerinde durulmustur. Bu nesnelerden bork, sadece kisilerin baglarinda goriiliirken kili¢ ise romanda
tartisma konusu olan ve sozii edilen bir nesne konumundadir. Borkii, romanda hangi kisilerin giydigi
aragtirma i¢in 6nem arz ederken elbette ki bu borkiin rengi de 6nemli hale gelmektedir. Aragtirma
sonucunda Konak romaninda Ahilik miiessesesinin dogrudan ve apacik anlatilmadigi, bunun yerine
ozellikle bork ve kili¢ nesneleri etrafinda bu kuruma deginildigi goriilmiistiir. Roman kisileri arasinda
zanaatkarlarin da yer aliyor olmasi, Ahilikle ilgili bu tasavvurlari kuvvetlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Konak, Roman, Bork, Kilig, Ahilik.
Abstract

In this study, the traces of Ahi (brotherhood; Turkish-Islamic guild) community will be investigated
based on two objects in the novel Konak published by Mustafa Necati Sepet¢ioglu in 1973. One of
these objects is bork known as an Ahi cap. The other one is sword; a weapon used and equipped by
Ahis. This study is limited with Sepetgioglu’s novel. The research aims to follow the traces of the
Ahi organization, which is hidden between lines of the novel, with bork and sword associated with
the Ahi brotherhood. During the research, the use of these two objects in the novel in question was
emphasized. While bork is seen only on people’s heads, the sword is an object of discussion in the
novel. Knowing the colour of the hat is as significant as knowing who wears it. As a result of the
research, it was seen that the Ahi establishment was described around the objects of bork and sword,
rather than being directly and explicitly described in the novel Konak. The presence of artisans
among the characters strengthens this argument on Ahis.

Keywords: Konak, Novel, Bork, Sword, Ahis.
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1. Giris

Ahilik, Tiirk¢e Sozlik’te “Kokleri eski Tiirk torelerine dayanan ve Anadolu’da
yiiksek bir gelisim gosteren esnaf, zanaatkar, ¢iftci vb. biitiin ¢alisma kollarini igine
alan ocak” olarak tanimlanir. Bugiine kadar “Ahilik” ve “flitiivvet” sozciikleri hep
birlikte kullanilmis ve bu iki kavramin birbiriyle olan iligkisi dile getirilmistir.
Arapca bir kelime olan fiitiivvet, dini ve mesleki birlik anlamina gelmektedir. Ahilik
miiessesesi, 13. ylizyilda Anadolu’da tam tesekkiillii bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu
kurumun temelini, Abbasi halifesi tarafindan kurumsallagtirilan fiitiivvet teskilatinin
olusturdugu belirtilir. Bu konudaki yaygin ikinci goriis ise Ahiligin Orta Asya kdkenli
olduguna dairdir. Gergekten de Ahilik, esas itibartyla Orta Asya’ya dayanmaktadir.
Kald1 ki yapilan son arastirmalarla, Orta Asya Tiirk tarihi acisindan énem arz eden
Uygur Tiirklerinde dahi 9. yiizyildan itibaren fiitiivvet kiiltiiriiniin varligi ve bu
kiiltiiriin Ahilik tegkilatina olan etkileri ortaya konmustur.! Kisacasi, bu ocagin kokleri
eski Tiirk torelerine dayanmaktadir. Abbasiler etkisinde olusturulmus bir kurum olsa
dahi Tiirkler, Ahilige fiitiivvet teskilatindan farkli 6zellikler de sokmuslardir. Orta
Asya’dan getirdikleri eski Tiirk toreleriyle beraber, kendileri icin ¢ok yeni olan bu
teskilat1 yeniden sekillendirmis ve dontigtiirmiislerdir. Bunda, Ahi Evran’in da Orta
Asya kokenli olmasinin biiytik pay1 vardir. Sonugta o, Asya’dan Anadolu’ya gelen ilk
diistiniirler arasinda yer alir ve Hoy’da dogmus, burada egitim almistir. Orta Asya’dan
Anadolu’ya gelen Tiirk zanaatkarlar tarafindan gelistirilen Ahilik sayesinde Tiirkler,
diger milletlerden olan sanatkarlar karsisinda tutunabilmislerdir.

Mustafa Necati Sepet¢ioglu, roman, hikdye? ve tiyatro eseri gibi cesitli alanlarda
kalem oynatmis bir yazardir. Kendisi, “Diinkii Tiirkiye Dizisi’nde yer alan Konak
romanin1 1973 senesinde yayimlar. Bu dizide yer alan romanlarin adlart sirasiyla
sOyledir: Kilit, Anahtar, Kapi, Konak, Cati, Ucler-Yediler-Kirklar, Bu At Gegide
Gider, Gecitteki Ulke, Daragaci. Dizinin dordiincti sirasinda yer alan Konak, Kumral
Dede ile Yesevi dergahi seyhi Hazret-i Pir arasinda gegen bir konusma ile baglar.
Kumral Dede, toprak ve bitkilerle ugragan bir bah¢ivandir. Kumral Dede’nin toprakla
ilgilenen bir bahg¢ivan olmasi, roman i¢in bir anlam tagimaktadir. Toprakla ugrasan
kisi, ayn1 zamanda bulundugu cografyay: vatanlastiran da kisidir. Kumral Dede ise
Yesi’den 6zel olarak Anadolu’ya gonderilmis bir dervistir (Yetis, 2007: 5). Dolayistyla,
yazar tarafindan romanda Anadolu’nun vatanlasmasinda ve Islamlasmasinda 6nemli
gorevleri olan Yesevi derviglerine bir atifta bulunulmustur. Romanda, Yesevi
dervislerine yer verilmesi ise Ahilik a¢isindan ayri bir 6nem arz etmektedir; ¢iinkii
aragtirmacilar tarafindan Ahilik, Yeseviligin devami niteliginde bir teskilat olarak
goriilmektedir (Yiksel, 2018: 61).

Kumral Dede ile Yesevi dergahi seyhi Hazret-i Pir arasinda gecen konusma,
bugiin Kazakistan’a bagli olan Yesi’deki tekkede geger. Kumral Dede, Osmanli
Devleti’nin kurulugsuna dair menkibelerde; yani hikayelerde adi gecen Anadolu
dervislerinden biridir. Kumral Abdal adiyla da bilinir (Cakmak, 2011: 20). Kumral
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Dede, ayn1 zamanda romanin ana kisilerinden de biridir. Roman boyunca okuyucu,
onun Yesi’den kalkip Anadolu’ya nasil geldigini ve sonrasinda bu cografyada neler
yaptigint goriir. Kumral Dede’nin yolculuk sirasinda tanistigi ve goriistiigii insanlar,
daha sonra Anadolu’da da karsisina ¢ikacak ve bu dervisin etrafinda bir halka
olusturacaklardir. Mustafa Necati Sepetcioglu’nun Konak romaninin hakim sahsiyeti
olan Kumral Dede’yi ve etrafindaki diger kisileri anlatirken Ahilik ile ilgili olan bork
ve kili¢ unsurlarini ne derece kullandigini arastirmak ise bu yazinin gayesidir.

Bu romanda, Ahilik miiessesesi tam anlamiyla One ¢ikarilmamis ve
anlatilmamistir. Bunaragmen Ahilik ile ilgili bork ve kili¢ gibi unsurlar, yazar tarafindan
romana ustalikla yayilmis ve kimi zaman okuyucunun karsisina ¢ikarilmistir. Elbette
ki ele alinan bu iki unsur, sadece Ahilik teskilatinda goriilebilen 6geler degildir. Diger
kurumlarda da goriilebilen sosyokiiltiirel yapidaki bu unsurlar, roman okuyucusuna
daha ¢ok Ahilik teskilatini hatirlatir ve ¢agrigtirir. Bu sebeple makalede bork ve
kilicin, 6zellikle Ahilik miiessesesine gonderme yapan iki 6ge oldugu vurgulanmaya
calisilmistir. Arastirmanin amaci, gizlenmis ve pek de géz dniine getirilmemis olan bu
Ogeleri On plana ¢ikartmak ve degerlendirmektir.

Romanin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Seyh Edebali’nin, aslinda bir Ahi
olmasi1 da Ahilik ile alakali olan bork ve kilig gibi unsurlarin romana girmesini
saglamistir. Her ne kadar, romanda Seyh Edebali’nin Ahiligi pek vurgulanmasa da onun
Ahilerle olan iligkisi yazar tarafindan ¢esitli deginmelerle dile getirilmistir. Kisacasi
bu makalede, kokleri eski Tiirk torelerine dayanan Ahiligin Konak romanindaki izleri,
bork ve kili¢ nesneleri etrafinda stiriilecektir.

2. Bir Ahi Bashgi Olarak Bork

Bork, bir basglik ¢esididir ve genellikle hayvan postundan yapilir, sivri uglu
ve koni seklindedir. Bork kelimesi, bu genel manasiyla ele alindiginda bu basligin
Orta Asya’daki kurganlarda; yani mezarlarda dahi bir imge olarak bulundugu
goriiliir. Bilge Kagan’in kabartmasinda, Kiil-Tegin’in kartal armali borkii goriiliirken
Tiirkistan’daki sikkelerde ise hiikiimdar ve hatunlarin tasvirlerinde yine bork gérmek
miimkiindiir. Bazen, bu yiiksek kiirklii borklerin ortalarina kiymetli taglar da kondugu
bilinmektedir. Bork, ¢ok eskiden beri Tiirklerin 6nemli bir esyasi olmustur (Aktaran
Tiirk, 2018: 161). Oyle ki Kaggarli Mahmut’un eserinde yer alan bir ataséziinden eski
Tiirkler igerisinde bork giymeyen hi¢ kimsenin bulunmadigi anlasilir. Bu atasozii su
sekildedir: “Divanii-Lugati’t-Tiirk: Tatsiz Tirk bolmas, bagsiz bork bolmas. ‘Tatsiz
Tiirk olmaz, bagsiz bork (serpus) olmaz. Bagsiz bork olmadigr gibi Farssiz Tiirk de
olmaz.’(DLT 176/151)” (Adilov, 2019: 21). Kisacasi, Tiirk giyiminde bork, miithim
bir yere sahiptir:

“Turk giyiminde bork Onemli bir yere sahipti. Bérk imal etmek icin kalip
kullaniltyordu. Kalip ya kagittan yahut da ¢amurdan yapiliyordu. Kagit pargalara
ayrilarak veya oyularak bork kalib1 haline getiriliyordu. Bu kaliplara gére malzeme
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kesilmek suretiyle bork tiretiliyordu. Bérk yapiminda 6zel aletler de kullaniliyordu.
‘Batga’ adi verilen tahta lizerinde bork yapmak igin kege ya da yiin kesiliyordu.
Cesitli mesleklerde de oldugu gibi, bork dikiminde de imece usulii ¢aligiliyor ve
yardim aliniyordu. Normal biyiikliikte bork oldugu gibi, uzun boérk de yapiliyordu.
Uzun bérk igin ‘sukarlag bork’ tabiri kullamliyordu. Onde ve arkada iki kanadi
bulunan bérk iginse ‘kuturma bork’ adi kullaniliyordu. Bork yapan ve satan kisiye
‘borkei” deniliyordu.” (Durmus, 2020: 95)

Bork, Orta Asya’dan gelen Ahilerin de giydigi bir basliktir. Ahilik, Mogollarin
saldirilar1 yiliziinden Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden esnaf ve zanaatkarlar
tarafindan, Islami temeller iizerine kurulan bir teskilattir. Bu teskilat, Anadolu’da 13.
yiizyilla 19. yiizy1l arasinda alt1 yiiz elli y1l hiikiim stirmistiir (Begig, 2014: 48).

Ahilik, klasik tarikat oOrgiitlenmesinden farklilik arz eder. Bu kurumun
mensuplar1 Yesevilik, Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik, Rufailik gibi tarikatlara
mensuplard: (Sartkaya, 2003: 98). Bork, bilindigi gibi tarikatlar arasinda da dnemli
bir yere sahiptir. Bu noktada, tarikat-fiitiivvet-Ahilik ¢izgisinde borkiin dnemini
anlatirken 6zellikle Yesevilik tarikati i¢in, borkiin ne ifade ettiginden kisaca da olsa
bahsetmek gerekir. Borkiin Yesevilik i¢in 6nemi, Hayati Bice’nin aktardiklarindan
c¢ikarilabilir:

“Ahmed Yesevi’nin ailesi bilyiik ve dnemli bir aile ancak ablasinin onu yetistirmesi
uygun goriiliiyor. Ahmed Yesevi’nin babasi, kizina bir bohga veriyor ve yedi yagina
geldiginde, bunu Ahmed Yesevi’ye vermesini istiyor. Tespih, bork, Selman-1
Farisi’nin sarig1, yiiziik, asa (Hizir Aleyhiselamin hediye ettigi) var.” (Yesevi, 2019:
323)

Goriildiigl gibi, babas1t Ahmed Yesevi’ye verilmek iizere hazirlanan bohganin
igerisine bork de koymustur. Bu, borkiin Yesevilik i¢in dnemini goésteren bir izdir.
Mevlevilik ile Bektasilik tarikatlarinda borkiin ne ifade ettigi hakkinda ise asagida
genis bilgi verilecektir.

Kaynaklar, Asya’da borkiin kullanildigin1 dogrulamaktadir. Arapga metinlerde
bork karsiligi olarak “kalansiive sdsi” (Tagkent kiilahi) adina rastlanir (Esin, 1992:
327). Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler ise bu cografyada da borkii kullanmaya
devam etmislerdir (Cakmak, 2011: 146).

Bork, Konak romaninda ilk olarak bugiin Tiirkmenistan’da bulunan Merv
sehrinde goriiliir (Sepetgioglu, 1998: 17). Yesi’den Anadolu’ya dogru yola ¢ikan
Kumral Dede, Merv’e eristiginde yorgunluktan bir tepenin iistiinde baygin diigser. Onu
bu hélde bulup bir hana getiren ve ayn1 zamanda bir alp olan Rahman’in basinda
da sivri bir bork vardir. Bu arada, 13. yiizyilda Osmanl alplarmin da baslarina
genellikle bork giymeyi tercih ettiklerini belirtmek gerekir (Erkmen, 2019: 188).
Rahman, aslinda Buharalidir. Mogollar yiiziinden Buhara’y1 terk etmistir ve o da
Kumral Dede gibi Konya’ya dogru gitmektedir. Rahman; ince, uzun ve diizgiin bir
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ata ve biikiilmeyen bir kilica sahiptir. Goriiniisii, ahiden ziyade alpa benzer. Kurulus
Donemi’nde Asya’dan Anadolu’ya gelen bu alplarin, genisleyerek yenigeriligin
ilk ¢ekirdegini olusturduklari bilinmektedir. Kaynaklarda, yenigeriligin esasini ise
Ahiligin olusturdugu sdylenmektedir (Oz, 2001: 98). Bu bilgiye gore, yenigeriligi
Ahiler kurmustur denebilir. Bu yiizden de hep, bahsi gegen alplar ile Ahiler arasinda
bir iligki oldugu diislinilmistiir. Dolayisiyla, Asya’daki alplarin baslarina taktiklar
bork, daha sonra Anadolu’da Ahilerin ve yenigerilerin baginda da goériilecektir. Ancak
Asya’da, kirmizi / kizil / 1al renginde olan bork, Anadolu’da Orhan Gazi Dénemi’nde
ak renginde goriilecektir. Beylikler Donemi’nde beylerin, agik kirmizi renkte bork
giydikleri bilinmektedir. Buna ragmen, beylerden farkli gdriinmek isteyen Orhan
Gazi, kendisi ve haslar1 i¢in ak borkii tercih etmistir: “Orhan Gazi’nin, yeni ordusuna
kizil bork yerine ak bork giyilmesini teklif eden ilk veziri Alaaddin/Ali Pasa’ya
karindagim demesi, 6z kardesi oldugundan ziyade bir Ahi reisi olmasiyla ilgilidir.”
(Dogiis, 2015: 76) Yenigerilik kurumunun esasinin Orhan Gazi zamaninda kuruldugu
g6z Oniine alinirsa yenigerilerin neden ak bork giydikleri daha iyi anlagilir.® Alplarin
ve Ahilerin yenigerilerle olan iliskisi diigiiniildiigiinde ise Ahilerin Anadolu’da neden
ak bork giydikleri de anlasilacaktir. Ustelik yenigerilerin giydikleri bu ak bork,
daha sonradan Bektasilige de gegecektir. Dolayisiyla, “Buna gore Yenigerilerin
borkii Bektasi tarikatiyla ahilerin ak borkii ile ilgisi olduguna dair ¢esitli rivayetler
dogrulanmaktadir.” (Hacigdkmen, 2013: 108) Boylelikle, alplar ve Ahiler arasindaki
iliski, giydikleri bork nedeniyle ortaya ¢ikar. Romanda, bir alp olan Rahman’in
borkiiniin rengi her ne kadar belirtilmese de kendisi bir Tiirkmen oldugu i¢in, kizil bir
bork giydigi tahmin edilebilir; ¢ilinkii Tlirkmenler kizil bork giyerler. Oguz Tiirkmen
boylarindaki bu kirmizi meraki sdyle agiklanabilir: Tiirkler igin al; yani kirmizi kutsal
ve tanrisal bir renktir. Bu yiizden Oguz Tiirkmen boylar1 bork adi verilen bagliklarinin
tepe kisminda tek tanri inancina bagli olarak kirmizi rengi kullanmislardir (Kiigik,
2010: 199). Anadolu’daki Ahiler ise ak bork giyeceklerdir. Ayn1 sekilde, Orhan Gazi
zamaninda ortaya ¢ikan yenigerilere de ak bork giydirilmistir (Erdz, 1973: 4- 5).

Goriildiigii gibi, Rahman karakteri bir Ahi degildir; fakat Ahiligin Asya
kokenli oldugunu, alplarin daha sonra genisleyerek yenigeriligin ilk g¢ekirdegini
olusturduklarmni ve bu gelenegin de esasini Ahilikten aldig1 géz oniine alinirsa (Oz,
2001: 277) Rahman’1n bérkii daha dikkat cekici hale gelecektir. Ustelik bérk, romanda
sadece Rahman gibi alplarin basinda degil, bileyici gibi zanaatkarlarin basinda da
goriilecektir (Sepetgioglu, 1998: 103). Bu durum ise bir zanaatkar birligi olan Ahilik
acisindan ilgi ¢ekicidir.

Romanda borkiin dikkat ¢ekici bir sekilde yer aldig1 bir baska sahne ise Konya’da
geger. Mevlana Celaleddin, Selguklu saraymin merdivenlerinde okuyucunun karsisina
¢ikar. Yazar-anlatici onu tasvir eder. Mevlana, beli hafif egik bir sekilde yiirimektedir.
Elleri kol yenlerinin i¢inde, gobeginin stiinde baglanmis bir durumdadir. Basi sol
omzuna dogru yaslanmistir ve sarimsi uzun bir sakali vardir. Bork bigimli bagligindan
ise diimdiiz saglar1 tasmustir (Sepetgioglu, 1998: 87). Goriildiigi gibi romanda tasvir
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edilen Mevlana, baslik olarak bork giymistir. Burada 6nemli bir noktay1 belirtmek
gerekir. Halikarnas Balik¢isi, Hey Koca Yurt isimli eserinde Mevlana’nin aslinda
bir Ahi oldugunu vurgulamistir. Ona gére Mevlana, “Kim olursan ol gel!” diyerek
bir Ahi oldugunu zaten agiklar (Kilickaya, 2010: 83). Halikarnas Balik¢isi’nin bu
goriisline katilanlar da bulunmaktadir. Onlara gére de Mevlevilik bir Ahilik yoludur.
Hz. Mevlana, Mesnevi’sini bir Ahi imajiyla tarif etmistir (Halic1, 1986: 167).

Halikarnas Balikg¢isi, Ahilerin “bork™ olarak adlandirdiklari basligi, Mevlevi
ve yenigeri kiilahlar1 ile karsilagtirir ve “Mevlevi kiilahlart ve ¢ok daha uzun olan
Yenigeri kiilahlari, bu Ahi borkleridir.” der (Halikarnas Balikgisi, 2001: 200). Kisacast
Halikarnas Balikgisi, Ahilerin baslarina giydikleri borkleri Mevlevi kiilahlariyla es
tutar. Ona gore, Mevlevilerle Ahiler o kadar bir ve biitiin halindedirler ki aslinda
Mevlevilik denilen tarikat, Mevlana’nin oglu tarafindan degil de Seyh Hiisamettin
Ibn-i Ahi Tiirkmen tarafindan kurulmustur (Halikarnas Balik¢isi, 2002: 51). Bu
bilgilerden hareketle, romanda sozii edilen Mevlana’nin bork bigimli basligi takmis
olmasi, Ahilik agisindan daha da ilgi ¢ekici goriinmektedir.

Romanda, Selguklu sarayinin merdivenlerinin iist basamaginda bekleyen bir
delikanli yigit vardir. Mevlana, merdiveni ¢ikip yigidin yanima gelir ve ona selam
verir. Delikanli ise hafif¢e egilip yana gekilir ve ihtiyara yol verir; fakat delikanli bu
ihtiyarin Mevlana oldugunu heniiz bilmemektedir. Ihtiyarin selamin1 duyunca da elini
egilip Oper. Sonrasinda ise Mevlana yigidin adint sorar. Aldigi cevap “Osman”dir.
Daha sonra Osman Bey olacak ve bir devlet kuracak olan Ertugrul Gazi oglu Osman,
bu sahnede heniiz on bes on alt1 yaglarindadir. Kisa, kalin yapili biri olarak tarif edilir.
Zengin olmasa da bey gibi giyinmistir. Basinda kirmizi ¢guhadan; yani sik dokunmus
yiin kumastan bir bork vardir. Borkiin istiine ise ak ¢almadan; yani yazma veya
¢emberden yuvarlak, burma bir sarik sarilmistir (Sepetgioglu, 1998: 90). Gorildigi
gibi, Osman da bir bork giymistir ve bu borkiin rengi kirmizidir. Osman’in bu g¢uha
borkiin iistiine ak ¢almadan; yani yazmadan yuvarlak, burma bir sarik sarmis olmasi
da ilgi ¢ekicidir. 13. ve 14. yiizyillarda Hazar Denizi’nin 6tesinden Ege Denizi’ne
kadar uzanan bolgelerde yasayan biitiin Tiirkmenler, istisnasiz bir bi¢imde baslarina
kirmizi / kizil kege kiilah giyerlerdi. Buna uygun olarak Osman Gazi de basina kirmizi
sik dokunmus yiin kumastan bir serpus; yani baglik takardi. Bu serpusun iizerine
ise ak calmadan; yani yazmadan burma bir sarik sardigi kaynaklarda gegmektedir
(Geng, 1997: 1087-1088). Osman’in kirmizi borkiiniin iistlinde beyaz bir sarigin
yer aliyor olmasi, Anadolu’daki Siinni Tiirkmenlerin kizil borklerini hatirlatir. Bazi
arastirmacilar ise Tiirkmenlerin, gokleri tutan kizil bayragin sembolii olarak kizil bork
giydiklerini ifade etmislerdir.*

Gorildigi gibi, romanda on bes on alti yaslarindaki Osman’in borki kirmizi
renktedir. Osman, tipki Siinni Tirkmenler gibi basindaki kizil borkiin iizerine
beyaz bir sarik sarmistir. Mustafa Necati Sepetgioglu, romanda Osman’in fiziki
tasvirini yaparken ¢ok dikkatli davranmis ve 6zellikle bu ayrintiyr dile getirmistir.
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Ancak, Osman Gazi’nin oglu Orhan Gazi, kendisi ve haslari igin ak borkii tercih
edecektir (Hacigdokmen, 2013: 109). Romanda, Osman’m Ahiligi ile ilgili hi¢bir bilgi
verilmemistir.> Ancak, romanda Osman’in daha o yasta bir Ahi bashg: olan borki
tercih etmesi, ileriki yillarda neler olacaginin habercisi gibidir; ¢linkii Osman Bey,
Seyh Edebali’nin kiz1 ile evlenerek Ahilik miiessesine de adim atmis olur.

Romanda, Seyh Edebali de bir karakter olarak okuyucunun karsisina gikar.
O, bir postta oturur halde goriiniir. O da sivrice bir borke sarilmig ak ¢almadan bir
burma sarik giymistir (Sepetcioglu, 1998: 176). Seyh Edebali’nin Ahi borkii giymesi
bu noktada okuyucuyu sasirtmamalidir; ¢iinkii Halikarnas Balikg¢isi’na gore Seyh
Edebali zaten bir Ahi’dir: “Ahi baskani ya da Evren’i Edebali, kizint Osman Beye,
Osman Bey Ahi olduktan sonra vermistir. Ik sultanlarin ¢ogu Ahi idiler; cogu
sadrazam da Oyle.” (Halikarnas Balik¢isi, 2001: 206) Bu bilgiye gore, Seyh Edebali
Ahilerin bagi olmaktadir. Romanda Seyh Edebali, Anadolu’da birligin kalmadiginin
farkindadir. Fazla dikkat ¢ekmeyen ve basarili olacak gibi goriinen Osman Bey’i
desteklemeye karar verir. Bunun i¢in de kizi Mal Hatun’u Osman Bey’e verecegini
sOyler. “Boylelikle Ahilerin de Osman Bey’in arkasindan yiiriiyeceklerini sozlerine
ekler.” (Ceri, 2014: 317) Bu sebeple, Seyh Edebali’nin bir Ahi borkii giymesi
sasirtict degildir. Romanda Karaca Ahmet, Seyh Edebali’nin tekkesinde toplanan bir
mesverette Anadolu’da neler olup bittigini anlatirken sira Engiirii; yani Ankara’daki
Ahilere gelir. Karaca Ahmet, onlarin halini anlatmak ister; ama Seyh Edebali, onun
sOziini keser: “Ahiler bizi bilir biz Ahileri...” (Sepetcioglu, 1998: 183) Seyhin verdigi
bu cevap da onun Ahilerle olan baglantisini gosterir. Osman’in Seyh Edebali’nin kizi
ile evlenmesi demek, biitiin Ahilerin Osman’in arkasinda olmasi demektir. Bu durum,
romanda bileyicinin agzindan sdyle aktarilir: “Hele Seyh Edebali’ye giiveyi olmasinin
ne demekligini diigiin. Anadolunun biitiin seyh, dervis, ahi, abdal o cins kimi varsa,
hepsini Osman’in ardinda belle bundan gayri; nasil bir ordudur bu bilir misin? Sizin
gibi kiligh yigitlerin on ordusuna bedeldir.” (Sepetgioglu, 1998: 205) Halikarnas
Balik¢isti’na goére de bu evlilik Osman’in isine gelmistir. Devletinin ¢ikari igin Ahi
olan Osman Bey, bu sayede Karamanogullari ile basa ¢ikabilmistir. Ahi oldugu i¢in,
Ahiler ona ve Osmanli Devleti’ne yardim etmisglerdir (Kiligkaya, 2010: 80).

3. Bir Ahi Silah1 Olarak Kili¢

Tiirk kiiltiiriinde kilicin yeri ve 6nemi hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse
sunlar sdylenebilir:

“Turk kiiltlirinde kilicin kutlulugunu ve degerini ifade eden uygulamalarin belki
de en Onemlisi, padisahlarin saltanat makamina oturmalar: iizerine diizenlenen
kilig kusanma merasimleridir. Taklid-i semsir ya da taklid-i seyf olarak da
adlandirilan bu merasimlerde Kéan{ini’ye kadar padisahlar, Osman Gazi’nin kilicini
kusanmislardir. ik olarak Kantni 1520’de babasi Yavuz’un Istanbul’a getirdigi,
Hazreti peygamberin kilicin1 kusanmis ve boylece bu gelenek devam etmistir.

ARy

Bunun yaninda Hz. Omer’in, Halid bin Velid’in, Osman Gézi’nin ve Yavuz’un
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kilicin1 kusanan padigahlar olmugtur. Eyylb el-Ensari Tiirbesi’'nde yapilmasi
geleneksel hale gelen bu merasimlerde 6nce namaz kilinmig, Kur’an okunmus
ardindan padisahlar dualar esliginde Hz. Peygamber’in ya da atalarinin kiliglarini
kusanmiglardir.” (Tanribuyurdu, 2012: 147-148)

Tiirkgenin s6z varliginda yer alan “kiligli” kelimesinden de bahsetmek
gerekir. “Kilig” adindan tiiremis sozciikler arasinda yer alan “kilicli”nin Tiirk¢edeki
manalarindan biri de sudur:

“Rum abdallar1, Rum ahileri, Rum bacilar1 ve Rum gazileri olarak dort kisma ayrilan

Anadolu erenlerinden fiitiivvet ehlinin ‘seyfi” kolunu olusturan Rum gazilerine,
Arapga bir kelime olan ‘seyfi’ sozctigiiniin Tiirkge karsiligr ‘kiligl’ (asker toplulugu)
demek oldugundan, Anadolu’nun bazi yérelerinde bu rind topluluguna verilen ad.
(Colak, 2018: 2176)

Goriildiigi gibi, Ahilerin de kullandiklar1 bir nesne olan kiligtan Tiirkgeye
“kilichi” diye bir kelime gegmistir ve bu kelime dogrudan dogruya Ahilikle ilgilidir.
Ahilikte kilicin yeri ve 6nemi hakkinda genis bilgi ise roman degerlendirilirken
verilecektir.

Romanda Kumral Dede, Yesi’den ¢iktig1 yola devam eder ve kendisini
Tebriz’den sonra yer alan bir handa bulur. Bu handa, bir debbag; yani sepici ile
tanigir. Sohbet ederler. Debbag, iki yoldasinin daha oldugunu onlarin da kendisi gibi
zanaatkar oldugundan bahseder. Zanaat, beceri ve ustalik gerektiren is demektir.
Zanaatkar ise bir zanaati1 kendisine meslek edinen emekgidir. Debbagin diger iki
yoldasi ise bileyici ve okgudur. Bu ii¢ zanaatkar daha 6nce Merv sehrindeki bir baska
handa Rahman ile tanigmiglardir. Rahman, onlari da kendisi gibi Konya’ya dogru
gittiklerini 6grenince onlardan yoldaslik diler. Debbag, yoldaslari okgu ve bileyicinin
rizasini almadan Rahman’in teklifini kabul eder. Ancak, oteki iki yoldasi razi
olmazlar. Rahman’in bir silah olan kili¢ tagimasi keyiflerini kagirir ve “Kilig, bagimizi
derde sokar” derler (Sepetgioglu, 1998: 59). Yollar Mogollarla doludur ve Mogollar,
kavga etmek i¢in yer aramaktadirlar. Rahman ise delikanlidir. Okgu ve bileyici,
onun lafa katlanamayacagindan ve Mogollara giiclinii gdstermek isteyebileceginden
endise ederler. Boyle bir sey olursa zanaatkarlar zor duruma diisecektir. Hicbir sey
basimiza gelmese bile Konya’ya gidip yerlestigimizde bagimiza kakar veya kaking
eder diye diisiiniirler. Rahman’1n, “Buraya kadar benim sayemde geldiniz.” seklinde
diistinmesinden korkarlar. Hatta zanaatlarinin gelirinden pay bile istemesinden
cekinirler. Kisacasi, kiliglt bir yolcuyu yanlarinda istemezler. Baska bir menzilde;
yani konaklama yerinde zanaatkarlar, yine Rahman ile karsilasirlar. Ancak Rahman bu
handa, hanciy1 kizdiracak laflar soyler. Debbag, yoldaslarina “Yoldaslar, bu delikanli
bizim kardagimiz, kili¢ bizim kaderimiz, bizi birakmiyor; biz de onu birakmayalim”
der (Sepetgioglu, 1998: 60). Bileyici ve okcu, fikirlerinde 1srarc1 olurlar ve “Biz,
gdlge istemeyiz.” seklinde karsilik verirler. Ancak, debbag bu konuda tereddiitliidiir.
Bu sebeple, konakladig1 handa karsilastigi Kumral Dede’nin yanina sokulur ve ona “
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Sana danismak istedigim bu: Zenaat, kiligla bir mi gitmelidir yoksa kili¢ ayr1 zenaat
ayrt mi1 yol bulmalidir. Yani kardas kili¢ olmazsa zenaat ne olur? Ben kilici besleyelim
golgesinde gligleniriz derim” der (Sepetgioglu, 1998: 58). Debbagin yoldaslari, kiligl
bir alp olan Rahman’1 yanlarinda istemedikleri i¢in gece yarisi kalkip kagar gibi yola
diiserler. Ancak, debbagin akli hep Rahman’a verdigi s6zde kalir.

Debbag, tiim bu yasadiklarini sohbet sirasinda Kumral Dede’ye anlatir ve bu
arada s6z verip sozilinii tutamadigt kilich gencin adin1 da Kumral Dede’den 6grenir.
Delikanlinin ad1 iizerine yorumu su sekildedir: “Rahman? Ne kadar kilica yakismayan
bir ad?” Rahman, herkese ve her canliya merhamet eden demektir ve Tanri’nin
stfatlarindandir. Debbagin yorumunun ardindan Kumral Dede su cevabi verir: “Keske
her kiligta bir Rahman olsa kardas. Senin yoldaglarin da ¢iglikten kurtulurdu.” Bu
cevaptan Kumral Dede’nin “Zanaatla kili¢ birdir. Kilig¢ olmazsa zanaat da olmaz.”
demek istedigi anlasilir. Debbag da bunu anlamis olmali ki ilk defa gézlerini kaldirip
Kumral Dede’ye bakar. Ancak bu cevaba ragmen, kilica ihtiyacinin olmadigini sdyler.
Debbaga gore, kendisinin kilic1 zanaati olmalidir (Sepetgioglu, 1998: 60).

Tiim bunlardan yola ¢ikarak aslinda birer zanaatkar olan Ahilerin kiligla® ne
kadar ilgilendiklerini sorgulanabilir.” Son yapilan arastirmalarla, Ahilik kurumu
i¢in bir silah olan kilicin ne kadar 6nemli oldugu ve hatta “seyfi Ahilik” adi altinda
ayri bir kavramin bulundugu ortaya konmustur.® Sonugta Ahiler, aslinda zanaatkar
birlikleridir. Ahi zaviyelerinde genglere neler 6gretildigine bakildiginda Halikarnas
Balik¢ist sunlart soyler: “Kalfaliklar1 zamaninda ‘feta’ denilen bu genglere kilig
talimi, okguluk ve binicilik 6gretirlerdi ” (Halikarnas Balik¢isi, 2002: 50). Halikarnas
Balikgisi, eserlerinde Ahilerin kili¢ talimi de yaptiklar bilgisini vermistir.” Ona gore,
Ahilerin sed kusanmalari daha sonra kili¢ kusanmaya doniisecektir. Ahilerin kilig
talimi yaptiklarima dair bilgiler bagka kaynaklarda da yer alir (Uslu, 1982: 35).

Romandaki zanaatkarlarin Ahi olduklarina dair herhangi bir vurgu yapilmamaistir.
Ancak, ¢cok 6nemli bir ayrint1 olarak sunu belirtmek gerekir: Romanda bahsi gecen
debbag, aslinda Ahilik teskilatinin kurulusuna onciiliik eden Ahi Evran’i temsil
etmektedir. Ciinkii Ahi Evran’in meslegi bilindigi gibi debbagliktir (Begic, 2014:
220). Yazar, romanda Yesevi dervisi Kumral Dede’nin karsisina debbagi; yani Ahi
Evran’1 ¢ikartarak zanaat ile kili¢ arasindaki iliskiyi tartistirir. Bir baska 6nemli nokta
ise debbag Ahi Evran’in da tipki1 Kumral Dede gibi bir Yesevi dervisi olmasidir (Ecer,
2001: 6). Debbagin; yani Ahi Evran’in sohbet ettigi Yesevi dervisi Kumral Dede,
kiligtan yana oldugunu belli etmistir. Ancak, bir bagka Yesevi dervisini temsil eden
debbag ise bu konuda kararsiz gibidir. Buradan yola ¢ikarak Asya’daki zanaat ehlinin
kilig gibi silahlara mesafeli yaklastigi; ancak Anadolu’ya gelip de Ahilik teskilati
geligince kilicin zanaat ehli i¢in 6neminin ¢ok daha artmis oldugu sdylenebilir.

Romanin bagkisilerinden olan Yesevi dervisi Kumral Dede, Osman’a bir miijde
verir. Ona cihanin kendisini unutmayacagini soyler. ileride padisah olacagini, cihanin
esleri heniiz yaratilmamis olan diger padisahlarin da kendisinin neslinden gelecegini
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miijdeler (Sepetgioglu, 1998: 139). Kumral Dede, Osman’a Tanri’nin bunu bdyle
istedigini belirttikten sonra, “Ilk mustuyu ben verdim sana. Padisahligin sartidir, ilk
mustuyu verene bagista bulunulur.” der (Sepetgioglu, 1998: 141). Bunun iizerine
Osman, en agir malim bu diyerek amcasi Diindar Bey’in yadigar olan kilict Kumral
Dede’ye verir. Kumral Dede, kilic1 alir; ama Osman’dan bununla beraber bir s6z de
alir: Padisah oldugu zaman gelip bu kilict Kumral Dede’nin elinden kusanacaktir
(Sepetcioglu, 1998: 143). Burada bahsi gegen kilig kusanmanin asli ise pestamal; yani
sed kusanmadir. Pestamal kusanmak, bir zanaatta ustalik kazanmak anlamina gelir.
Halikarnas Balikgisi, bir Ahi gelenegi olan pestamal kusanmanin daha sonra kilig
kusanmaya doniistiigii fikrini ortaya stirmistiir (Kiligkaya, 2010: 83). Kisacasi, Ahiler
daha sonra kili¢ kusanmaya baslayacaklardir. Ahilikte de belli toreler dahilinde bu
sekilde kili¢ kugsanma téreninin oldugu bilinmektedir (Avci, 2004: 422). Kaynaklar,
kilig kusanmanin Ahilik kiiltiiriiyle yakindan ilgili oldugunu vurgularlar.'® Bu noktada,
bir Yesevi dervisi olan Kumral Dede’nin, romanda Osman’a padisah olacagi zaman
kili¢ kusandirmak istemesi Ahilik agisindan bir mana tagimaktadir. Romanin sonlarina
dogru Ertugrul Gazi’nin 6liimiiniin ardindan Kumral Dede, Osman Bey’i kucaklayacak
ve “Mesveretten sonra bana gel, sz verdim sana kilict ben kusatacagim. Padigahlik
kilicidir Osman oglum” diyecektir (Sepetcioglu, 1998: 304). Kilict kusatacak olan
Kumral Dede, bir Ahi olmayip Yesevi dervisi olsa da Ahilik geleneginde yer alan
kilic kusanmay: dile getirmesi ilgi ¢ekicidir. Ustelik Ahiligin, Yeseviligin bir devami
oldugu goz oniine alinirsa durum daha manali olacaktir.

4. Sonug

Mustafa Necati Sepetgioglu’nun Konak romaninda bir tarikat olarak Yesevilik
¢ok On planda olmasina ragmen, Yeseviligin bir devami olarak goriilen, biitiin ¢aligma
kollarini igine alan bir ocak olan Ahilik, romanin gesitli kisimlarina yazar tarafindan
sindirilmistir. Ozellikle de Ahilerin giydigi boérk ve kullandiklari/kusandiklari kilig
tizerinden, Orta Asya’dan gelen dervis ve zanaatkarlar etrafinda Ahilik kurumunun
cekirdegine ve olusumuna dair bilgiler verilmistir. Ahilerin taktig1 borkiin romandaki
bir alpin da basinda olmasi, alplarin daha sonra genisleyerek yenigerilerin ilk
¢ekirdegini olusturmalart ve yenigerilerin de Ahi borkiiniin bir benzeri olan yenigeri
kiilah1 takmalari, Halikarnas Balik¢isi’nin “Yenigeriligi Ahiler kurmustur” tezini
hatirlatir. Romandaki boérkle alakali bir baska ilging ayrinti ise Mevlana’nin bork
bicimli bir baglik giymis olmasidir. Mevlana’nin bir Ahi baglig1 olan borkii giymesi,
yine kimi kaynaklarda yer alan Mevlana’nin aslinda Ahi olduguna dair séylenenleri
animsatir.

Romanda Osman Bey de on bes alti yaslarindaki haliyle bile, okuyucunun
karsisina borkiiyle cikar. Ustelik bu borkiin rengi kirmizidir. Gencecik Osman’i
kirmiz1 borkiiyle gormek, Oguz Tirkmen boylarindaki kirmizi renk merakini
hatirlatir. Romanda Osman, kiigiik yaslarda olmasina ragmen, bir Ahi baglig1 olan
borkii tercih etmistir. Osman’mn o yillarda dahi baglik olarak borkii tercih etmesi,
aslinda gelecege dair ipuglart verir. Osman biiyiidiikkten ve “Osman Bey” olduktan
sonra, Seyh Edebali’nin kiziyla evlenecek ve Ahilik miiessesesine adim atacaktir.
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Romanda bu kigilerin yani sira zanaat ehli kimselerin de bork kullanmalari
Ahilik a¢isindan bir anlam tasimaktadir. En 6nemlisi ise kaynaklarda bir Ahi bagkani
olarak tanitilan Seyh Edebali’nin, okuyucunun karsisina sivrice bir borke sarilmis
ak yazmadan bir burma ile ¢ikmasidir. Sepetgioglu, Seyh Edebali’nin Ahiler ile olan
iligskisini de romanda iyice belli etmistir. Onun, kizin1t Osman’a vermesinin ardindan
ise biitiin Ahilerin Osman Bey’in arkasinda olacaginin bir zanaatkar agzindan dile
getirilmesi, borklii Seyh Edebali’nin Ahilerle olan birlikteligini iyice ortaya ¢ikarir.

Kilig ise Asya’daki Tirkmen zanaatkarlar igin tereddiitle yaklasilan bir
nesnedir. Halbuki Anadolu’da daha da gelisip gelisecek olan Ahilik teskilati, pestamal
kusanmay1 birakip kili¢ kusanmaya donecektir. Bunoktadan hareketle, Asya Ahiliginin
kilica bakig agisinin olumsuz oldugunu; fakat Anadolu’ya gelindiginde bu durumun
degisecegi sOylenebilir. Bunun yani sira, bir Yesevi dervisi olan Kumral Dede’nin
ilk padisah Osman Bey’e kili¢ kusandirmak istemesi ve bu torenin de aslinda bir Ahi
geleneginden gelmesi, romandaki kili¢ ve Ahilik iligkisine dikkatleri ¢gekmektedir.

Bu makalede, Konak romaninda Mustafa Necati Sepetgioglu tarafindan
acikca yazilan fikirleri degerlendirmek yerine, iki nesne iizerinden Ahilik teskilat
incelenmeye ¢aligilmistir. Romanda yer alan ve kimi zaman ¢esitli yollarla okuyucunun
karsisina ¢ikan bork ve kilig, aslinda ¢ok da 6n plana gikarilmamistir. Mustafa Necati
Sepetcioglu’nun Konak kitabinda bariz bir sekilde Ahilik miiessesesini anlattigini
soylemek elbette bu noktada dogru olmayacaktir. Ancak Sepet¢ioglu’nun, Ahiler
i¢in ayr1 bir 6nem arz eden bork ve kili¢ iizerinden, Orta Asya’dan gelen dervis ve
zanaatkarlar etrafinda, Ahilik kurumunun ¢ekirdegi ve olusumuyla ilgili okuyucuyu
bilgilendirdigi soylenebilir. Makalede, miimkiin oldugu kadar Sepetgioglu’nun
degindigi bu noktalara isaret edilmeye ¢aligilmustir.
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ALEVI INANC SISTEMINDE BiR MiKRO MERKEZ OLARAK “DAR”
KAVRAMININ ETRAFINDA OLUSAN ANLAM ALANI ve RITUEL
EVRENI*

The Meaning Field and Rituals That Are Created Around the Concept of “Dar” As a
Micro Centre in Alevi Belief System

Didem Giilcin ERDEM**
Oz
Alevi inang sisteminde, cem ibadetlerinin kendine 6zgii baglami igerisinde dar, fiziksel olarak cemin
icra edildigi meydanin merkezini karsilamak i¢in kullanilan bir terimdir. Alevi inanci ¢ergevesinde,
dar kavrami etrafinda olusan genis bir s6z varlifi ile ritiiel yapilart mevcuttur. Dar, ritiiel odakli bir
terim olmasinin yaninda; felsefi, sosyolojik ve tasavvufi boyutta da karsilig1 olan, ¢ok katmanl bir
kavram olma ozelligi gosterir. Huzura ¢ikmayi, talip olmayi, meydanda bulunmayi, 6ziinii ortaya
koymay1 simgeleyen dar, tasavvufl cevaplarla donatilan, zahiri olmaktan ziyade batini diizeyde
karsilig1 olan bir meydana isaret eder. Alevi inang dairesi ¢ercevesinde 6nem atfedilen kimi tarihi
figiirler de dar olgusu tizerinden telmihen yasatilmakta, boylelikle kolektif bellegin canli tutulmasi ve
gelenegin aktarilmasi miimkiin kilinmaktadir. Kavramin anlam yiikii géz dniinde bulunduruldugunda,
ritiiel odakli bir terim olarak degerlendirilmesinin yaninda, batini boyutu iizerinde de durularak
art anlamlarinin okunakli hale getirilmesinin gerekli oldugu agiktir. Bu ¢alismada, dar kavramu,
Alevilerin ibadet yasantisinin etrafinda bigimlendigi bir mikro merkez olarak ele alinarak, terim
hakkinda bilgi verildikten sonra semantik icerigi iizerinde durulmus, dar merkezli gelisen ritiiel
evrenini olusturan dar hizmeti, dara ¢ekilme ve dar kurbani cemi hakkinda bilgi verilerek kavram
etrafinda ortaya konulan s6z varligma deginilmistir. Literatiir tarama yontemi ile elde edilen veriler
dogrultusunda ortaya konulan sonuglar, dar kavraminin Alevi inang sisteminin etrafinda bi¢imlendigi,
siradan bir mekanin ibadet mekan: haline doniistiiriilmesini saglayan, taginabilir bir merkez olma
ozelligi gosterdigini kanitlar niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Cem, Dar, Ritiiel.
Abstract

In the context of Alawi belief system, dar (literally house) is a term used to meet the middle place of
the square where the ritual is performed physically within the distinctive ritual concept area of cem
worship. In Alawi belief, there is a large vocabulary and ritual order formed around the concept of
dar. In addition to being a ritualistic expression, dar is a multi-layered term that has a philosophical
and sociological counterpart. The concept of dar, which symbolizes sufistic path to reveal the self,
indicates a square which is equipped with Sufistic answers and has an equivalent to being apparent.
Various cultural and religious figures that are meaningful within the framework of Alawi belief
circle are also practiced through the phenomenon of dar, so that collective memory is kept alive
and the tradition is transferred. Considering the meaning burden of the concept, it is clear that it is
necessary to make the meanings legible as well as being evaluated as a ritual term. In this study, after
focusing on what is the concept of dar and its semantic content, it will be given information about
the vocabulary developing around the concept and the ritual universe. The results to be put forward
in line with the data obtained through literature review and field research methods prove that the
concept of dar is shaped around Alawi belief system and that it is a portable centre that enables an
ordinary place to be transformed into a place of worship.

Keywords: Alawism, Cem, Dar, Ritual.
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Didem Giilgin ERDEM

1. Giris

Dar kavrami, Alevi inang sisteminin temel ibadeti olan cem ritiieli baglaminda
anlam ve islev kazanan bir terimdir. Arapca “ev” anlamina gelen bu sozciik, Farscada
“idam sehpas1” demektir. Meydanin tam orta yeri, “dar” sozciigii ile karsilanir
(Cebecioglu, 1997: 206). Huzura cikmayi, talip olmayi, meydanda bulunmayi
simgeleyen dar kavraminin sembolik gdsterge degeri oldukga yiiksektir ve telmihen
yasattif1 kiiltiirel ve inangsal bellek unsurlari da mevcuttur. Ikrar vermeyi, yolun
gerektirdikleri karsisinda teslim olmayi sembolize eden dar meydani, Alevilerin
kiiltiirel belleginde 6nemli bir figiir olarak yer alan Hallac-1 Mansur’un adinin da
yasatildig1 yerdir.

Cem ritiiellerinin gerceklestigi meydan, “Kirklar Meydan1” seklinde adlandirilir.
Bu meydani Kirklar Meclisinden kaldigina inanilir ve bu gerekge ile de meydana
sayg1 gosterilir (Eytiboglu, 2010: 340). Dar, Kirklar Meydani igerisinde fiziksel
olarak mekanin orta yerine isaret eder. Fakat dar meydanmin Alevi teolojisindeki
yeri ve karsilig, fizikl boyutundan ziyade, batini boyutu iizerine kuruludur. Kirklar
Meydaninin cem erenlerinin tamamu tarafindan goriilebilecek yerine isaret eden bu
kisimda yapilan ibadetler ve goriilen ritik asamalar, mekéana yiiklenen anlama paralel
olarak kurulan ortak bir anlam diizenegi iizerine insa edilir. Dar meydani, Alevi
hukukunda adaletin tecelli ettigi bir merkez olma &zelligi de gosterir. Sorgulama
ve yargilama islerinin goriildiigii bu meydanda miirsit, Hakk’in huzurunda adil
davranmak, yolun gerekliklerine uygun bi¢cimde adaleti tesis etmek durumundadir.

Alevi inang sisteminde dara ¢ikan ilk kisinin Hz. Ali olduguna inanilir. Yaygin
kabul, dira ¢cikarmanin ilk defa imam Hiiseyin tarafindan gerceklestirildigine ve dardan
ilk kurtaran kisinin ise imam Hasan olduguna yoneliktir. Biat ve tarikat telkini gibi
merasimlerin icra olundugu dar meydani, “Hakk’in huzurunda, Hakk i¢in asilmaya
hazirim” anlaminda miihiirlenme ve asilma halini de igerisine alan genis bir anlam
alanima sahiptir (Gokbel, 2019: 198-199). Dar meydaninda zahiri anlamda miirside
teslim edilen benlik, batini anlamda Hakk’a teslim edilmistir. Hakk-Muhammed-Ali
yolu olarak tanimlanan Alevi inancinda, benliklerin ancak Hakk’a teslimi ile yolda
asama kat edilebilecegi anlayis1 mevcuttur. Bu sebeple, dar meydaninda dara durup
sorgudan ve gorgiiden gegmemis Aleviler ikrarsiz sayilir. Her nefsin dar meydaninda,
Hakk-Muhammed-Ali postunun 6niinde ve pirin huzurunda nefis muhasebesi yapmast
gerekir (Donmez vd. 2018: 185).

Alevi inancinin temel yazili kaynaklar1 arasinda yer alan Buyruk’ta “Dar”
baslig1 altinda, darin cemde durus bi¢imi oldugu kaydedilir. Dede 6nlinde durmanin
Kirklar katinda durmak, Kirklar katinda durmanin da Erenler Sah1 katinda durmakla
bir oldugunun ifade edildigi ilgili béliimde, dort tiir dar durusu oldugu bilgisine yer
verilir. Dededen giilbank alirken dar durusu sergilenmesi gerektiginin ifade edildigi
Buyruk’ta, darda duran kisinin gercek niyetinin ve 6ziiniin ancak Tanri tarafindan
bilinebilecegi belirtilerek dar meydaninda gergeklestirilen ritiiel agsamasinin sembolik
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bir anlaminin oldugunun alti ¢gizilir (2015: 59-60). Cem ritiielinde hizmet sahiplerinin
dara gelerek peymangeye durdugu ve hizmet terciimanlarini sdyleyerek gordiikleri
hizmet karsiliginda dededen giilbank aldiklari yer de yine dar meydanidir (Noyan,
1995).

Dar kavraminin yola ve inanca baglilik, itikat ve teslimiyet gibi kavramlardan
olusan bir kavram haritas1 yardimi ile degerlendirilmesi gerekir. Dar, ritiielik
baglamda merkeze isaret eder. Cem ritiielinin akigi igerisinde her tiirli ibadet
pratiginin icra edildigi yer, bu meydandir. Talibin tarikata kabuliinden, isledigi sucla
ilgili yargilanmasina dek dar meydani, tizerinde ¢ok sayida ritin gergeklestirildigi
bir meydandir. Fiziksel karsiligi Kirklar Meydaninin orta yeri olan dar, teolojik ve
felsef bir arka planin da semboliidiir. Bu sembol, mikro diizeyde siradan bir mekanin
ibadet mekani haline doniistiiriilmesini saglayan, tasmabilir bir merkez konumunda
iken; makro diizeyde, diinyanin merkezini ve merkezde yer alan canlinin insan oldugu
fikrini temsil eder. Buradan hareketle, bu ¢alismada, dar kavraminin semantik igerigi
ortaya konulduktan sonra, kavram etrafinda gelisen ritiiel yapilar1 ve soz varligi ele
alinacaktir.

2. Dar Kavraminin Semantik Icerigi

Alevi inang sistemi 6zelinde dar kavrami, ritiiel odakli olmasmin yaninda,
tasavvufi, felsefi ve sosyolojik boyutlarda da karsiligi olan bir kavram olma 6zelligi
gosterir. Huzura ¢ikmayi, talip olmayi, meydanda bulunmayi simgeleyen dar
kavraminin telmihen yasattig1 kiiltiirel ve inangsal bellek unsurlar1 da mevcuttur. Cem
ibadetlerinin kendine 6zgii ritiiel baglami igerisinde dar, cemin icra edildigi meydanin
merkezinin adlandirilmasidir. Dar kavrami, manevi teslimiyeti, huzurda bulunmayi,
yola talip olmay1 simgeleyen bir kavramdir. Mitik, sembolik ve tasavvufi anlamsal
arka plan1 bulunan bu kavram etrafinda olusan zengin bir s6z varligi mevcuttur.
Bu s6z varligi, Alevilere ait kiiltiirel ve inangsal bellek unsurlarinin yasatilmasi ve
aktarilmasi noktasinda etkilidir. S6z konusu kavram, yasattig1 figiirlerle de Alevi
inancina ait kolektif bellegi diri tutma islevi iistlenir.

Eliade, kozmik yanitlarla donatilmis mekanlarin mikro evrenler olma o6zelligi
gosterdigini ve bu mikro evrenlerin de merkez yahut merkezlere ihtiya¢ duydugunu
ifade eder. Kutsalin bu merkezler araciligiyla temasa agik hale geldigini ifade eden
Eliade, mikro evrenlerin her birinde birden ¢ok “merkez” olabilecegini hatirlatarak
bu merkezlerden her birinin diinyanin merkezi sayildigimi ve bu merkezlerin
kutsalin tezahiir etmesi sonucu ya da ayinsel olarak insa edilmis merkezler oldugu
bilgisine yer verir. “Kutsal ile -ister bazi nesnelerle maddelesmis, isterse kozmik-
kutsal simgelerde ortaya ¢ikmis olsun- ancak bdylesine bir mekanda dogrudan
temas edilmektedir.” (Eliade, 2018: 50-51). Eliade’nin kutsal mekan iizerine ortaya
koydugu diisiincelerinden hareketle, teolojik ihtiyaclara verdigi cevaplar ve iizerinde
gerceklesen ritiiel akist goz oniinde bulunduruldugunda, dar meydaninin Aleviler i¢in
“kozmik bir mikro merkez” oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu mikro merkez,
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Alevi inang Ggretisinin sembolik s6z, hareket ve nesnelerle sifrelenereck muhafaza
edildigi ve kutsalla temasin miimkiin oldugu bir yer olma Ozelligi gosterir. Bir
mikro merkez olan dar meydaninda sarf edilen sozler ve gerceklestirilen hareketler
de, giindelik yasamdaki profan anlamlarmin &tesinde islevler yiiklenerek kutsal bir
tecriibenin vasitasi olma niteligi gostermektedir.

Alevi inancinda, ibadet pratiklerinin yerine getirildigi mekanlar, gecmiste,

EEINNT3 ERINNT3 S EINT3 L EINNT3

“halk meydan1”, “meydan odas1”, “pir evi”, “meydan evi”, “mihman evi”, “kirklar
evi”, “kirklar meydan1”, “niyaz meclisi” gibi isimlerle anmilmistir. Yerlesik hayata
gecen Aleviler daha ¢ok schirlerde dergah, tekke ve zaviyelerde; koylerde ise, dede
yahut taliplerden birinin biiylik¢e evinde toplanarak ibadet etmistir (Noyan, 1995:
55). Gilinlimiizde Alevilerin ibadet mekanlart olarak anilan cemevleri, sehirlesme
ile birlikte ihtiyaca yonelik ortaya ¢ikmis yapilar olma ozelligi gostermektedir.!
Alevilerin ibadet mekanlarinin tarihi siiregte farkli isimlerle anildigi goriilmektedir.
Alevi inancinda sabit, degismez bir kutsal mekan kavrami yoktur. Bu baglamda,
ibadet ettikleri mekan1 kutsal deneyime uygun hale getirebilme noktasinda Aleviler
tarafindan gelistirilen pratikler mevcuttur. Ritiiel igerigini ve anlam dairesini sabit
kilmaya doniik uygulamalardan bir tanesinin mekanin orta yerinin her durumda
“dar” seklinde ifade edilmesi oldugunu sdylemek miimkiindiir.> ibadet edilen alanin
bir mikro merkez olarak goriilmesinden hareketle, Aleviler i¢in bu mikro merkez
taginabilir bir yapida kurgulanarak, her ibadet mekaninda yer alabilecek, sembolik
bir odak noktasi formuna kavusturulmus; ibadet yasantisi, koordinat olarak mekanin
merkezine igaret eden dar meydani etrafinda bigimlenmistir.

Dar kavrami etrafinda olusan soz varligi ve ritiiel evreninde de kavramin
karsiladig1 anlam alanina uygun bir insa s6z konusudur. Inang énderinin dar hizmetine
karsilik sarf ettigi her ifade ve hareket, huzurda bulunan, 6ziinii meydana koyma
iddias1 ile teslim olan talibe verilen cevap mahiyetindedir. Dar kavramimnin temsil
alani iki boyutludur: Inang énderi ve talibin dar meydani eksenli yiiklendigi nitelikler
birbirinden farklidir. Bu baglamda talipler igin dar, teslimiyet, feda, ikrar verme, talip
olma, yolda olma, goriilme gibi anlamlar yiikleniyorken; inang¢ onderi i¢in, adaleti
tesis etme, yol gosterme, huzuru saglama, hakkaniyetli olma gibi anlamlara karsilik
gelir. Dar kavrami etrafinda bigimlenen sdz varligi kiimesinde ve ritiiel evreninde
de bu anlam boyutlarmi tespit etmek miimkiindiir. Buyruk’ta, Ahmet Yesevi’nin
bir Musahiplik Cemi ritiielinde dérda duran musahiplere dar giilbanki verdigi
kaydedilerek su giilbanka yer verilir (2015: 199-200):

“Geldiginiz yerden, durdugunuz dardan,
Cagirdiginiz yerden, yardim bulasiniz.
Tanri, bu yoldan, bu dardan, bu pirden ayirmaya,

Ugursuz, yaramaza, pirsize dus getirmeye,
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Seytanin serrinden,

Gorlinmez kazadan, bilinmez beladan koruya.
Hayirli evlat, hayirh devlet,

Yerden hayirl bereket vere,

Duaniz, niyaziniz kabul ola!

Gergegin demine Hu!”

Verilen giilbank 6rneginde de goriildiigii izere dar giilbanklari, huzurda bulunan,
6ziinii meydana koyma iddiasi ile teslim olan talibe dede tarafindan verilen cevap
mabhiyetindedir. Bu cevap, dar meydaninin sembolik gosterge degerine uygun olarak
verilir. Bu dogrultuda, inang 6nderi tarafindan darda duran talibe sdylenen giilbankta,
darda durmanin yolda olmakla es tutuldugu bilgisine yer verilerek dar kavraminin
inang sistemi baglamindaki 6nemine isaret edilmis olur.

“Kozmosun sembolik bir imgesi” (Eliade, 2018: 53) olarak tarif edebilecegimiz
dar meydani, cem ritiiellerinde her tiirlii uygulamanin icra edildigi mekan olma
Ozelligi gosterir. Hizmet sahipleri, gorecekleri hizmete baslarken 6nce darda durarak
hizmet terciimanlarim1 sdyler, karsiliginda dededen giilbank alirlar. Hizmetleri
sonlandiginda gelip durduklar1 yer yine dar meydanidir. Ritiieldeki bu akis, dar
meydaninin baglangici ve nihayeti de igine alan, bir ¢esit sonsuzluk tasarimi olarak
evrenin mikro 6lgekte tezahiirii oldugu yoniindeki savimizi da kanitlar niteliktedir.
Kendisine yiiklenen anlamlar dolayisiyla kutsal kabul edilen dar meydanina saygi
gostermek esastir. Siradan bir mekén konumunda iken ritiiel baglaminda bir mikro
evren mahiyetine biiriinen dar meydaninin temiz tutulmasina 6zen gosterilir. Buradaki
temizlik, maneviyat ile iliskilendirilmekte ve siipiirge hizmeti ile de sembolize
edilmektedir. Gosterilen saygi ile iligkili olarak bu meydanda yalan sdylenmemesi,
meydana sirt gevrilmemesi esastir.

Dar kavramu iizerinden yapilan modellemede, séz konusu unsurun Alevi
inancini olusturan ve sistemli bir yapiya kavusmasini saglayan faktorler arasinda
oldugu goriilmektedir. Ritik alt birimlerden ve teolojik bir anlamsal arka plandan
miitesekkil olan dar olgusu, kendi iginde de kozmotik isleyisi olan, sistemli bir anlam
alani olma 6zelligi gosterir. Dolayisiyla, alt birimlerin birbirleri ile olan iliskilerinin
sonucu olarak dar kavramina yiiklenen goriiniir ve art anlamlar birleserek Alevi inang
sisteminin ibadet yasantisinin merkezilesmesine hizmet etmistir.

3. Dar Kavram Merkezli Olusan Ritiieller

Alevi ibadet yasantisi baglaminda, dar kavrami etrafinda bi¢imlenen genis bir
ritiiel kiimesi mevcuttur. Bu ritiieller, dar kavramindan yola ¢ikilarak adlandirilmastir.
Bu sekilde adlandirilmalarinin sebebi, yalnizca mekan olarak dar meydani iizerinde
gerceklestiriliyor olmalarindan degil, aym1 zamanda dar kavramina yiiklenen
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anlamlarla donatilmis bir muhteva tasiyor olmalarindan ileri gelir. Dar etrafinda
olusan ritiiel kiimesi; dara durma, dara ¢ekilme, dardan indirme cemi ritiiellerinden
olusur.

“Dara durma” yahut “dar hizmeti” olarak adlandirilan hizmet, Abdal Musa
ve musahip kurbani cemlerinde seccade iizerinde icra edilen inang pratiginin dar
kurbani cemine uyarlanmis seklidir. S6z konusu cemlerde seccade tizerindeki sorgu
ve erkdndan gegme inang pratiklerinin yerini burada, dar hizmeti almaktadir. Inang
pratiginin icrasinda, 6len kisinin darma durmak isteyen musahipli talipler 6nce esigi
yoklayip seccadenin dort kdsesine niyaz ederek yas sirasina gore darda dururlar.
Dara durmak isteyen biitiin talipler seccade istiine ¢iktiklarinda iglerinden biri tiim
cem halkasindan helallik ister ve herkes hakkini helal ettigini beyan ederse dede dar
giilbankini verir. Bu giilbanktan sonra “dara durma” hizmetine gegilir (Ersal, 2016:
458).

Dara gekilme ritiieli, yola uygun olmayan tutum ve davranislar gésteren talibin
bagli bulundugu ocagin inang 6nderi ve davalilar huzurunda sorgulanmasi esasina
dayanir. Talibin dar meydaninda durarak 6ziinii dara ¢ekmesinin beklendigi bu ritiiel,
diiskiinliik hukukunun da temelini olusturur. Bir ¢esit mahkeme karsisinda sorgulanip
yargilanan talip, dara g¢ekilmesi neticesinde alinan karar uyarinca cezalandirilir.
Talibin dar meydanina ¢ikmasi davali bir bagka talibin yahut dedenin talebiyle olacagi
gibi kendi tasarrufu ile de gergeklesebilir.

Alevi inan¢ dairesinde, dar kavrami etrafinda olusan bir diger ritiiel, “dar
erkan1”, “dar kurbani1 cemi”, “Can As1 Erkan1”, “Rizalik-Helallik Erkani” (Rengber,
2020: 31) adlart ile de bilinen dardan indirme cemidir. Dardan indirme cemi, Hakk’a
yiirliyen musahipli Alevi bireyin 6liimiiniin iizerine yol kardesleri ile helallesmesinin
saglanmasi amaciyla icra edilir. Eger 6len kisi musahibi olmayan bir bireyse yahut
oliimiinden 6nce diigkiin ilan edildiyse dardan indirme cemi yapilmaz. Bu cem ritiieli,
6len ikrarh birey igin icra edilen son cem ritlieli olma &zelligi gosterir. Dar kurbani
ceminde 6len kisinin dar kurbani hizmetini kim goérecekse o seccadeye ¢ikar. Genel
olarak 6len kisinin yasiyorsa darina musahibi, hayatta degilse de ¢ocuklart ¢ikar
(Ersal, 2016: 449-451). Olen ikrarl talibin musahibi araciligiyla geride kalanlarla
hesabimin goriildiigi, rizaligimin alindigi bu ritiiel, Alevi inancindaki 6liimden sonraki
hayat diisiincesi ile temellendirilmistir. Alevi inang yapist igerisinde, 61im ve 6liimden
sonraki yasamla ilgili inang ve pratiklerin kaynagi, Islam tasavvuf diisiincesinin yani
sira eski Tirk inanglar1 ve yurt tutulan Anadolu’nun kadim kiiltiirlerinin birlesiminde
aranmalidir. Farkli inang ve kiiltiirel kaynaklardan beslenerek kendine 6zgii bir yap1
kazanan 6liim diigiincesi, 6len kiginin bigimden kurtulup 6ze ulasacagi, Hakk’a
kavusacagi goriisii lizerine insa edilmistir. Alevilikte ruhun Sliimsiizliigiine inanilir;
oliimle birlikte kisinin don ya da kalip degistirmek sureti ile ruhun bir bedenden
baska bir bedene gegebilecegi diisiincesi hakimdir (Ciplak, 2013: 273). Dardan
indirme ceminde dlen kisinin ardinda biraktig1 borglarin, darginliklarin, kapanmamis
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hesaplarin olup olmadigi sorgulanir. Eger varsa bunlar, bagli bulundugu ocagin dedesi
tarafindan ¢6ziime ulastirilir ve bu sayede 6len kisinin ruhunun Hakk katinda huzura
erecegine inanilir.

4. Dar Kavram Etrafinda Olusan Ritiiel Adlandirmalari ve Deyimler

Aleviinancina sahip topluluklar arasinda gergeklestirilen cem ritiiellerinde, inang
mensuplarinin sahip oldugu ezoterik yapi igerisinde olusturduklari sanatsal bir iletisim
dili kullanilir. S6z konusu dil, sozlii, davranis odakli ve maddi kiiltiir unsurlarinin
yaratim ve icralarinin gergeklestigi baglamin da olusturucusuniteligindedir. Geleneksel
ve sembolik olma 6zelligi gdsteren bu dil tarafindan olusturulan 6geler, ritiiel merkezli
olma 6zelligi gosterirler. Miraglama, devriye, diivaz imam, tevhid, giilbank gibi sozli
kiiltiir Griinlerinin yaninda, semahlar, edeb-erkan oturusu, dar durusu gesitleri gibi
davranigsal unsurlar ile siipiirge, ¢erag, erkan agaci gibi maddi kiiltiir 6geleri de cem
ritiellerine 6zgili sanatsal iletisim dili ile kurulan yapilar arasindadir. Bu ritiieller
sirasinda sOylenen her sz, gergeklestirilen her davranig ve kullanilan her maddi kiiltiir
unsuru, geleneksel yapi igerisinde mitik, sembolik ve tasavvufi bir anlam igermekte
ve bu cergevede cesitli islevler iistlenmektedir. Geleneksel yapiyr olusturan soz,
davranis ve maddi kiiltiir unsurlar1 kategorileri igerisinden 6n plana ¢ikan ise sdzdiir.
S6z, birgok din ve inanigta Tanri ile 6zdeslestirilmis, kutsal sayilmigtir (Akin, 2017:
472). Geleneksel yapimin siirdiiriildigii Alevi ocaklarinda nefes, nutuk, diivaz imam,
semah, miraglama, tevhid gibi tasavvufi igerikli manzumeler “ayet”e es tutulmakta,
bircok yorede cem ritiiellerinde icra edilen s6zlii metinlere “ayet” denilmektedir
(Akin, 2020: 152).

Alevi inancina mensup kimseler i¢in kelam, ibadet anlayislarinin bir pargasi
olmasi dolayisiyla kutsal kabul edilmekte, kutsalin ifadesi noktasinda once soze
bagvurulmaktadir. Ritiiel pratiklerinin adlandirilmalardan ritiielin igerigini olusturan
sozli yapilara varana dek ibadet pratiklerinin malzemesi, dil tarafindan temin edilir.
Dil tarafindan temin edilen bu malzeme, ritiiellerin igerigini tayin eder. Inanca dair
olgular etrafinda olusan s6z varligi kiimeleri, bu olgularin inangsal baglamdaki
karsiliklarina paralel olarak genis yahut dar bir hacimde olabilir. Dar, Alevilerin
kiiltiirel ve inangsal belleginde karsilik geldigi noktanin onemi ile iligkili olarak
¢evresinde genis bir s6z varlig1 gelisen kavramlar arasinda yer alir. Alevi inang sistemi
baglaminda dar kavrami etrafinda olusan s6z varligini, ritiiel pratiklerini karsilayan
terimler ve deyimler seklinde siralamak miimkiindiir.

4.1. Ritiiel Pratiklerinde Kullanilan Terimler

Dar kavrami etrafinda, ritiiel odakli, dar merkezli terimler tiiremistir. S6z konusu
terimler, Alevi ritiiellerinde birer hatirlama figiirii olma 6zelligi de gostermektedir.’
Bu hatirlama figiirleri, ritiiel diizeni igerisindeki ¢esitli pratikleri daha anlamli kildig:
gibi, Alevilere ait kolektif bellegi canli tutma noktasinda da etkilidir. Cesitli durus
bigimlerinin yahut ritik agamalarin karsilanmasi amaci ile kullanilan bu terimler:
Mansur Dari1, Fazli Dar1, Hiiseyin Dar1, Fatma Ana Dar1, Hiiseyin Déar1, Dar Piri, Dar
Meydant ve Dar Kurbanidir.
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Mansur Dari: Alevi inancinda yer alan dort dar durusundan bir tanesidir.*
Hallac-1 Mansur’un dar agacina asilmasini telmihen talibin agaca asilir gibi durdugu
dar seklidir. Buyruk’ta “dara asili gibi, dogruca pirin oniinde elini sallandirip asil
durmaktir.” seklinde tarif edilmistir (2015: 60). Cemde, huzura ilk cikildiginda
durulan dar Mansur Déridir.

Fazh Dari: Secde bigiminde olan dar durusu, bu sekilde isimlendirilmistir.
Fazlullah Hurufi’nin adin1 telmihen gergeklestirilen bu dar durusunda talip yiiziistii
yere kapanarak secde eder. “Kalbinden bicaklanarak yiiziistii birakilan Fazlullah-1
Hurufi’nin anismi yasatmak i¢in cemde “ask ola” denilir. Yiiz iisti kapanilir.”
(Gokbel, 2019: 204).

Hiiseyin Dar1: Rivayete gore Hz. Hiiseyin, Hz. Ali’ye su verirken sol ayaginin
basparmagini tasa vurarak kanatir ve Hz. Ali’nin gérmemesi i¢in sag ayaginin
basgparmagint sol ayaginin basparmagi iizerine koyarak kapatarak Hz. Ali’nin su
icmesini bu sekilde durarak bekler (Gokbel, 2019: 204). Hz. Hiiseyin’in adinin
yasatildig1 bu dar durusu, ayak miihiirleme esasina dayanir. Sag ayagin bagparmaginin
sol ayagin bagparmag iizerine kapatilarak ellerin de gogiiste yahut alt karin iizerinde
sag el sol elin iizerinde olacak sekilde miihiirlenmesi seklindeki durustur. Sag elin
gbgiis tizerine, sol elin karin tizerine konularak beklendigi uygulama farkliliklar: da
s6z konusudur.

Nesimi Dari: Alevi inang cevrelerinde “Seyyid Nesimi™ olarak anilan
Nesimi’nin adinin yasatildig1 bu dar durusu, iki dizin iizerinde dogrularak oturma
seklindedir. Buyruk’ta Nesimi Darina iliskin olarak “Nesimi gibi postumu yiizdiirdiim”
ifadesi yer almakta ve bu dar durugunun da sembolik bir teslimiyet icerdigine vurgu
yapilmaktadir (2015: 60).

Fatma Ana Dér1: Fatma Ana Dar1, Hiiseyin Dari’nin bir diger adlandirmasidir.
Durus sekli, Hiiseyin Dari’ndaki durugun aynisidir.

Dava Gorme Dar1: Herhangi bir problemin ¢ziimii i¢in meydan agilmasina
verilen ad (Gokbel, 2019: 206).

Dar Piri: Dar duruslarma ismi verilen tarihi sahsiyetler, inang sistemi
baglamindaki yerleri ve kolektif bellekteki konumlarina uygun olarak “Dar Pirleri”
olarak isimlendirilmistir. Fazlullah Hurufi, Nesimi, Hallac-1 Mansur, Hz. Hiiseyin ve
Hz. Fatma’dan her biri, dar piri olarak anilir.

Dar Meydani: Dar kavrami etrafinda bicimlenen ritiieller, Dar Meydani seklinde
anilan meydanda gerceklestirilir. Dar Meydani, yukarida da isaret ettigimiz iizere,
fiziksel olmaktan ¢ok batini bir mekana isaret eden, Alevi cem ritiiellerinde Kirklar
Meydani’nin tam orta yerinin kastedildigi meydandir. Inanca ve kiiltiire ait kolektif
bellek unsurlarinin da telmihen yasatildigi bu meydan, sorgu ve gorgii pratiklerinin
gerceklestirildigi yerdir. Cesitli yore ve ocaklarda “meydan” seklinde de anilan Dar
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Meydani’ndan sorumlu bir hizmet sahibi de bulunur. Bu hizmet sahibi, “meydanc1”
olarak anilip mistakil bir hizmet gdrebilecegi gibi, ¢erag hizmetlisi tarafindan da
meydan hizmeti yiiriitiilebilir.

Dar Kurbani: Dar Kurbani, musahiplerden birinin Hakk’a yiiriimesi durumunda,
rizalik i¢in tiglanan kurbanin adlandirilmasidir. Dar kurbanmin yapilmasindaki
amag, Olen Alevi bireyin geride biraktigi diinya ile olan hesabmin kapatilmasidir.
Dar kavrami merkezli bir kurban ritiieli olmasi dolayisiyla “dar kurbani” geklinde
adlandirilmistir. Dar kurbani, Anadolu’da bazi kdylerde 6liiniin mezart kapanmadan,
6lenin basucunda kesilir ve bu yolla dlen kisi i¢in herkesten rizalik alinmasi saglanir
(Y1ldiz, 2019:143).

4.2. Deyimler

Dar kavraminin etrafinda olusan s6z varligi kiimesi olduk¢a zengindir ve bu
kiime igerisinde deyimler de yer alir. Dar sozciigiiniin “durmak”, “cekmek” gibi
fiillerle birleserek anlamca kaynasmasi sureti ile olusan bu deyimler, Alevilerin
ibadet yasantilarinda, ritiiel baglamlari igerisinde gesitli durumlart ve ritik agamalari
karsilamak iizere kullanilir. “Dara Durmak”, “Darinda Durmak”, “Dara Cekmek”,
“Dar Kaldirmak”, “Dar-1 Mansur’dan Ge¢mek”, “Dar Kaldirmak” ve “Dardan
Indirmek” deyimleri, dar kavrami etrafinda olusan deyimlerdir.

Dara Durmak: Dar seklinde isimlendirilen meydanda, inang 6nderi ve canlarin
huzurunda 6zel durus bigimlerinde dua, izin, yargilanma taleplerini iletmek tizere
beklemek, dara durmak olarak adlandirilir. “Dara ¢ikma”, “dara gelme”, “dara
kalkma” deyimleri de dara durma eylemini karsilamayan diger deyimlerdir.

Darinda Durmak: Cem ritlielinde semah hizmeti gérmek {izere meydana gelen
taliplerin musahiplerinin semahin agirlama bdliimii sona erene dek elleri ve ayaklar
miihiirlii bir bigimde ayakta beklemeleri, musahiplilerin birbirlerine sevgi, saygi ve
bagliliklarini iletmelerini saglayan pratiktir.

Dara Cekmek: Ocak pirinin 6nderliginde olusturulan sembolik bir mahkeme
karsisinda, cem heyeti oniinde hatali goriilen Alevi bireyin sorgulanmasidir. Sug
isleyen, yola aykirt davranan yol iiyesi, dar meydanina c¢agrilarak burada yargilanr,
gerekirse cezalandirilir. Diiskiinliik kurumu, bu yargi sisteminin sonucu olarak ortaya
¢ikmistir. Dara ¢gekmek deyimi, “6zlinli” nesnesi ile birlikte kullanildiginda, Alevi
bireylerin darda durarak goriilmeyi talep etmesini ifade eder.

Dar Kaldirmak: ikrarli Alevi bireyin vefatinin ardindan, musahibi ve ailesi
tarafindan kurbaninin kesilerek geride kalanlar ile hesaplarinin kapatilmasi; kirdigi,
incittigi kimseler varsa goniillerinin alinmasi amaci ile tertip edilen “dar kurbani
cemi” yahut “dardan indirme cemi” seklinde anilan ritiiel sonunda, 6len kisi adina
helallesmenin saglanmasi ve ruhunun huzura kavusturulmasi anlaminda kullantlir.
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Dér-1 Mansur’dan Ge¢mek: Hallac-1 Mansur’u telmihen kurulan bu deyim,
yola uygun olmayan tutum ve davraniglarindan &tiirii yargilanmak {izere talibin inang
onderi ve cem erenleri tarafindan sorguya cekilmesi siirecinin adlandirilmasidir.

Dardan Indirmek: Yola uygun olmayan tutum ve davranislar1 dolayistyla
sorgulanan ve yargilanan talibin rizalik almasi sonucu diigkiinliigiiniin kaldirilmasi,
miigkiil vaziyetinin son bulmasi anlaminda kullanilan bir ifadedir.

5. Sonug

Dar kavrami, manevi teslimiyeti, huzurda bulunmayi, yola talip olmay1
simgeleyen bir kavramdir. Mitik, sembolik ve tasavvufi anlamsal arka plani bulunan
bu kavram etrafinda olusan zengin bir s6z varlig1 ve ritiiel kiimesi mevcuttur. Dar
kavrami, telmihen yagattig1 hatirlama figiirleriyle de Alevi inancina ait kolektif bellegi
canli tutma islevi tstlenir. S6z konusu hatirlama figiirleri, Alevi cem ritiiellerinde
cesitli durus bicimlerinin yahut ritik asamalarin karsilanmasi amaci ile kullanilan
terimler {izerinden yasatilmaktadir. Felsefi ve sosyolojik baglamda da karsiligt
olan dar olgusunun sembolize ettigi teslimiyet, feda, ikrar verme, talip olma, yolda
olma, gortilme gibi kavramlar, “dar” kavrami etrafinda bicimlenen ritiiel evreninde
cesitli jest, mimik, beden hareketi ve ifadeler toplamindan olusan durus bigimleri ile
somutlagtirilir.

Alevi ibadet yasantisinda cem baglanan meké&nin fiziksel olarak farklilik
gostermesine karsin, ritiiel icerigini ve anlam dairesini sabit kilmaya doniik
uygulamalardan bir uygulama olarak, mekanin orta yeri her durumda “dar” seklinde
ifade edilir. Ibadet edilen alanmn bir mikro merkez olarak goriilmesinden hareketle,
Aleviler icin bu merkez tasmabilir bir yapida kurgulanarak, her ibadet mekaninda
yer alabilecek, sembolik bir odak noktasi formuna kavusturulmustur. Koordinat
olarak mekanin merkezine isaret eden dar meydani, ibadet yasantisinin etrafinda

bicimlendigi bir mikro merkez olma 6zelligi gosterir.

Aleviinang sistemi baglaminda dar kavrami etrafinda, ritiiel yapilarini karsilayan
terimler, deyimler, dar giilbanklar1 ve dar terciimanlar seklinde siralayabilecegimiz
genis bir s6z varlig1 olugmustur. Bununla beraber, Alevi cemleri baglaminda, dar
kavrami etrafinda bigimlenen ritiiel diizenleri mevcuttur. S6z konusu ritiieller ve ritiiel
baglaminda anlam kazanan unsurlar, dar kavramindan yola ¢ikilarak adlandirilmigtir.
Dar kavrami etrafinda olusan ritiiel kiimesi; dara durma, dara ¢ekilme, dardan indirme
cemi ritiiellerinden olusur.

Fiziksel karsilig1 Kirklar Meydaninin orta yeri olan dar, teolojik ve felsefi bir
arka planin semboliidiir. Dar meydani, mikro diizeyde siradan bir mekanin ibadet
mekani haline doniistiiriilmesini saglayan, taginabilir bir merkez konumunda iken,
makro diizeyde, diinyanin merkezini ve merkezde yer alan canlinin insan oldugu
fikrini temsil eder. Dolayisiyla dar meydaninin Aleviler i¢in “kozmik bir mikro
merkez” oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu mikro merkez, Alevi inang 6gretisinin
sembolik soz, hareket ve nesnelerle sifrelenerek muhafaza edildigi ve kutsalla temasin
miimkiin oldugu bir yer olma 6zelligi gosterir.
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OLUSAN ANLAM ALANI VERITUEL EVRENI{

Sonnotlar

! Tirkiye’de bugiin kurumsal bir yap1 arz eden cem evleri, 1970-80 yillari itibariyle kurulmaya baglanmistir. Cem
evlerinin kurumsallasmas: ile Alevilerin ibadet yasantisinin gelencksel baglami degisime ugramis, modern kent
yasantist ile uyumlu hale getirilmeye calisiimistir. Cem evlerinin kurumsallagmasi siireci ve bunun geleneksel
yapidaki etkileri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Yilmaz (2011); Rengber (2012); Uger (2018); Subast (2019).

2 Alevi inancmni merkezilestiren bir kutsal mekan mevcut degildir. Tnancin kutsal bir deneyimi miimkiin kilan
mekénlar etrafinda bigimlenmesine, Stinni-islam inancini merkezilestirmesi ile camiler ve mescitler gésterilebilir.
Bu mekanlar, mimari yapilarindan i¢ tasarimlarma dek belirli bir standarda kavusturulmustur. Ancak Alevi
inancinda bu tiirden bir standart bir ibadet mekan1 yoktur.

3 Jan Assmann, hatirlama figiirlerinin belirli bir mekanda cisimlestirilmesi ve belli bir zamanda giincellestirilmesi
gerektigine isaret eder. Assman’in ifadesi uyarinca hatirlanan igerikler ya ¢ok eski zamanlarda yasanmalar
veya olaganiistii olaylarla baglantilari ile ya da hatirlamanin periyodik ritmi sayesinde zamansallik kazanirlar.
S6z konusu figiirler ii¢ 6zellik tizerinden karakterize edilir: zaman ve mekana baghlik, bir gruba baghlik ve
kendine 6zgii bir siireg olarak yeniden kurulabilme 6zelligi (2015: 46-47) Hatirlama figiirlerinin kiiltiirel bellegin
yasatilmasi noktasindaki payina iligkin detayl: tespitleri igin bkz. Assman, 2015.

4 Dedekarginoglu, bu dort dar durusuna “gengel dar1” seklinde adlandirilan bir durusu da ilave eder. Toplu bigimde
durulan “gengel darinda; dara duracak canlar, meydana gelerek, erkekler sag bastan olmak iizere yas sirasina
gore sira olurlar. Erkekler sag ayaginin bagparmagini sol ayaginin bagparmag iizerine koyup, dizlerini kirmadan
egilerek, sag elinin parmaklarint sag ayaginin bagparmaginin iizerine degdirir. Sol elini de kolunu ¢apraz tutarak
eli agik sekilde gdgsiiniin tizerine kapatir ve o sekilde dara dururlar. Buna darda miithiirleme ya da peymenge denir.
Bu dar, cemde yapilan déra durus seklidir. ” (Dedekargmoglu, 2012: 127).

*Nesimi’nin hayati, edebi sahsiyeti ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ayan (1990); Akin (2019:132-161).
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ALEVILIiK VE BEKTASILIK’TE “NUR” VE “MiSKAT”
KAVRAMLARININ NUR SURESI 35. AYETIi BAGLAMINDA iZAHI VE BiR
IBADET FORMUNA BURUNMESI*

Explanation of the Concepts of “Nur” and “Migkat” in Alevism and Bektashism
in the Context of the 35th Verse of Surah An-Nur and Conversion to the Form of
Worship

Ramazan SONMEZ**
Oz
Bu g¢alisma, Nur Suresi 35. Ayetinde “Allahu nuru’s-semavati ve’l arz- Allah, goklerin ve yerin
nlrudur” gecen “Nur” kelimesinin kelime, kavram anlamlari etrafinda ele alinmistir. Nur kelimesinin
kavram ve terim olarak Tasavvuf literatiiriinde de degerlendirildigine deginilmistir. Alevi ve
Bektasi gevrelerin bu ayeti, zikrin dnemli bir par¢asina doniistiirmesi etrafinda kazandigi anlam
ayet, tefsir ve Kuran1 Kerim lafizlarini1 ele alan kaynaklardan yararlanarak izah edilmistir. Alevi
ve Bektasi toplulugunca meydanin agilis1 veya cemin baslangict olarak Nur ayetinin okunmasi ve
bu uygulama i¢in giilbanklarin okunmasi ve Nur Suresi 35-37. ayetlerin tamamui etrafinda konunun
degerlendirilmesinden dolay1 ayette gecen Nur ile birlikte, “Migkat” da kelime, kavram olarak
verilmistir.

“Allah goklerin ve yerin nurudur” ayetinde zikredilen nur kavrami ve yine ayetin devaminda bu nurun
sembolik ifadelerle anlatilmasi ilk donemlerden itibaren tizerinde ¢okga durulan bir konu olmustur.
Bazi Islam alimleri s6z konusu sembolleri sadece yorumlarken bazilari da bu sembolik anlatimlardan
yola ¢ikarak bunu bir ibadet formuna déniistiiriilmiistiir. Iste bu ayet Alevilik ve Bektasilikte ¢erag
uyandirma veya c¢erag uyarma seklinde pratigi olan uygulamaya doniistiiriilmiistiir. Bu pratiklere
erkan ad1 verilmekte ve uygulamalarm kaydedildigi *’Erkanname” ismi verilen eserlerle de korunup
aktarilmaktadir. Bu ¢alisma, Alevi ve Bektasi erkdni icerisinde bir hizmete karsilik gelen gerag
ve ¢erag uyarma uygulamasini anlam, uygulama ve dualariyla aktarmistir. Nihayetinde Allah’n,
goklerin ve yerin Nur’u olusu; bu nurun yaratilisin baslangicindan itibaren var oldugu ve asla
sondiiriilmesinin s6z konusu olamayacagi gibi hususlar ve kazanan anlama yapilan isaretler de bu
¢alismada aktarildi. Bundan dolayi ¢erag ve hizmeti etrafinda kullanilan ifadelerinde titizlikle segilip
kullanildig1, ¢erag yakilmaz yeniden uyarilir ve gerag sondiiriilmez dinlenmeye birakilir seklinde
kaliplastirildigina vurgu yapilmustir.

Sonug olarak Alevi ve Bektasi meydaninin agilist ilk olarak Nur Suresindeki 35. ayetin okunmasi
ve sembolik olarak duvarda, yerde ve belli bir kayit iizerinde duran ¢erag adi verilen mumlarin
uyarilmasi yani yakilmasiyla baglamaktadir. Ceragi uyaran kisiye Cerage1 ad1 verilmektedir. Ceragin
uyarilmasimdan 6nce miirsit, pir veya dede tarafindan ¢eragciya uyarma izni verilirken geragin duasi
okunur. Ceragciya, geragi uyardiktan sonra da yaptigi hizmetten dolay1 miirsit, pir veya dede tarafindan
dua yani giilbank okunur. Ozellikle Nur ayetindeki nur ve miskat kelimelerinin kazandirildig
kavramsal gergevenin mecazi aktariminin 6tesinde Alevi ve Bektasilerce zikrin en 6nemli pargasi
kilinmasi ve bu ayetten yola ¢ikarak bir uygulama olarak zikrin pargasina doniistiiriilmesi yaninda
giilbank ve dualarinin hazirlanmasina dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kurani Kerim, Nir, Alevilik ve Bektasilik, Cerag, Misgkat.
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Abstract

This study deals with conceptual meanings of the word “Light” in “Allahu nuru’s-semavati ve arz-
God is the light of the heavens and the earth” in the 35th verse of Stirah an-Nur. Referring to the way
the word “niir” is considered as a concept and term in Sufism literature, it tries to explain the meaning
gained by the Alawi Bektashi community around transforming this verse into an important part of
dhikr by using the sources dealing with verse, commentary and Qur’an words. As the Alevi and
Bektashi community read the verse of Nur as the opening of the square or the beginning of the Cem,
and the reading of the Gulbanks for this practice and the evaluation of the issue within the framework
of the 35 and 37th verses of Strah an-Nir, along with the word Light in the verse, Mishkat is given
as a word and a concept.

The concept of “nur” mentioned in the verse “Allah is the light of the heavens and the earth” and
the explanation of this light with symbolic expressions in the continuation of the verse have been a
topic that has been emphasized since the first periods. While some Islamic scholars only interpreted
these symbols, others turned it into a form of worship based on these symbolic expressions. This
verse has been ritualized in Alawism and Bektashism as warning Cerag (light or sacred light) and
this subject will be focused on in the present study. These practices are called erkén (rule) and they
are preserved and transferred with the works called “Erkanname” where the practices are recorded.
Ultimately, the issues such as God’s being the Light of the heavens and the earth, that this light has
existed since the beginning of creation and that it will never be extinguished are also mentioned in
this study. Therefore, it was emphasized that the statements used around ¢erag and its service were
carefully selected and used, that ¢erag is not burned, it’s re-stimulated, and ¢erag is not extinguished,
it is left to rest.

As a result, the opening of the Alawi Bektashi square begins with reading of the 35th verse in Strah

an-Nur and lighting of candles called “cerag” symbolically standing on the wall, on the floor and on

a certain floor. The person who warns/lights the ¢erag is called “ceragc1”. Before the gerag is warned/
lightened, the geragei request permission from the murshid, pir or dede (a person who leads rituals
or guides people in Alevism), and after warning the ¢erag; he is prayed by murshid, pir and Dede for
his service. Gulbank (prayer) is read to geragci (a person who warns the gerag/candle) by murshid,
pir or Dede for his service after warning the ¢erag. In this study, it was noted that the words light
and Mishkat in the Verse of Nur are considered the most important part of dhikr by the Alevi and
Bektashis, beyond the metaphorical transfer of the conceptual framework it has acquired, and that
it has been turned into a part of dhikr based on this verse, as well as the preparation of gulbank and
prayers.

Keywords: Qur’an, Nur, Alawism and Bektashism, Cerag, Mishkat.
1. Giris

Bucaligma, Alevi ve Bektagi cemlerinin hizmetleri arasinda yeralan ¢ceragin yerine
getirilmesi esnasinda okunan Nur Suresi 35. ayette gegen Nur ve Migkat kelimelerini
konu edinmektedir. Her iki kelimenin anlami, Kuran kelimelerini konu edinen veya
kelimelerini izah eden kitaplar, tefsirler ve sufi ¢evrelerin degerlendirmelerini igeren
kaynaklara bagvurularak izah edilmeye caligilmigtir. Ardindan Alevi ve Bektasi
meydaninda icra edilen bu hizmette okunan ayetin ve ayette gegen Nur ve Migkat
kelimelerinin hangi anlam ve igerikle okundugu iizerine degerlendirme yapilmistir.
Boylece bu ¢alismada, Alevi ve Bektasi ¢evrelerin Nur Suresi 35. Ayeti okuyarak
yerine getirdikleri uygulamanim hem pratik hem de anlamimin anlasilip aktarilmasi
amaglanmaktadir. Nur ve Migkat kelimelerinin genelden 6zele ve metinden pratige
kazandig1 6zel anlam ve pratiginin ifade edilmesi etrafinda ¢alismanin kapsam ve
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sinirliliklart da belirlenerek konu ele almip aktarilmistir. Sonu¢ olarak Nur ve
Miskat’in farkli kaynak ve Alevi ve Bektasi ¢evrelerde kazandigi anlam etrafinda bu
calisma, zikrin bir pargasi olarak yerine getirilen hizmetin de daha iyi anlagilmasini
saglamay1 hedeflemektedir.

Alevi ve Bektasi ¢evrelerde gerag ve gerag ctrafinda yerine getirilen pratik
tizerine kaynaklara erismek miimkiindiir. Bu kaynaklardan yaygin olan Erkanname
ad1 verilen eserlerdir. Erkanname igerisindeki basliklardan birisi de ¢erag bahsidir.
Tekke ve meydanin agilisinda ilk yerine getirilen hizmet g¢erag’dir. Ceragin
uyarilmasiyla meydan agilir veya hizmet baslar. Dogrusu Dede veya Baba bu hizmeti
yerine getirecek kigiye yani bu hizmeti yerine getirdigi i¢in ¢eragci adinl alan kisiye,
hizmetin nasil yapildigini ve anlamini anlatir ve konuyu kavramasina yardim eder.
Boylece tekkeye devam eden talip ve dervislerin biitiin 6miirleri boyunca irsat olduklari
ve 6grendikleri hususlarin tamaminda Nur ve Miskat’in merkezi bir husus oldugu her
zikirle tekrarlanarak veya tekrarlarla anlatilmakta ve ifade edilmektedir. Bunun i¢in
Dede ve Baba, tekkede tekkeye intisap eden ve tarikatta asamalari tamamlayan kisinin
stireklilik haline alan bu hizmetten dolay1, ¢erag hakkindaki bilgisi de devamlilik arz
eder ve kendisine geragm anlanmi da ayn1 sekilde siirekli veya her hafta anlatilir. Iste
bundan dolayr Alevi ve Bektasi erkanmin ilki ¢erag hizmetidir, geragla baslar ve
talibin veya miiridin tarikatta kat ettigi mertebelerin her birinde de yine ¢erag uyarilir
(Noyan, 2010: 97-123).

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fanus i¢inde. Fanus sanki inci gibi parlayan
bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak(kadar
berrak)tir. Nur iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in
misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Nur, 24/35). Kuran-1 Kerim’in bu
ayeti hicri 3. asirdan itibaren pek ¢ok alimin 6nemle tizerinde durduklart bir konu
olmustur. Ozellikle Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896), Hallac-1 Mansur (8.
309/921) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi mutasavvif alimler konu {izerine daha
cok egilirken Imam Gazzali (8. 505/1111) de bu ayet baglaminda Miskatii’I-Envar
adli miistakil bir eser kaleme almistir (Cift, 2004: 140).

Burada ilk 6nce nur ve miskat kavramlart hakkinda bilgi verilecek, ardindan da
alimlerin Nur Suresi’ndeki bu ayet ile ilgili goriislerine temas edilecektir.

2. Nur ve Miskat Kavramlari ve islam Alimlerinin Goriisleri

Nur/ _si); Liigat manasi gozlerin gormesini saglayan yayilmis 151k veya aydinlik
manasina gelmektedir (el-FirGizabadi, 1998: 388; el-Isfahani, 2009: 827; Miitercim
Asim Efendi, 2014: 134). Kuran-1 Kerim’de veya hadislerde ise Nur kelimesi daha
cok hidayet, doru yol, insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikaran ilahi bir 151k veya
Allah’t ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. “Allah iman edenlerin yardimcisidir. Onlart
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karanliklardan (kurtarip) nura/aydinliga ¢ikarir. Kiifredenlerin dostlari ise seytandir.
O da kendilerini nurdan (ay1rip) karanliklara ¢ikarir.” (Bakara 2/257), “De ki: Oyle ise
Musa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi Kitab1 kim indirdi?” (En’am
6/91), “Ey insanlar! Siiphesiz size Rabbinizden bir delil (peygamber) geldi ve size
apagik bir nur (olan Kur’an’1) indirdik.” (Nisa 4/174), “Allah, onunla rizasi pesinde
olanlar1 selamet yollarmna iletir ve onlart izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip
kendilerini dosdogru bir yola iletir.” (Maide 5/16), “Allah, goklerin ve yerin nurudur.”
(Nar 24/35). Bu ve benzeri ayetler yukarida zikretmis oldugumuz anlamlara birer
Ornektir.

Miskat/s\Siall; Miskat kelimesinin kokii sS85 olup bir anlanu da “igindeki seyi
gostermektir.” 3834ll ise gedik demek olup pencere olmayan bir delik veya igine ¢ira
konan ve duvarda asili bulunan dipsiz baca ya da hiicre anlamina gelir (Beyzavi,
1998: 107 ; el-Isfehani, 2009: 463; Miitercim Asim Efendi, 2014: 851; ez-Zemahserd,
2009: 730). Ayette de “i¢inde kandil bulunan bir hiicre gibi” seklinde ifade edilerek
kandildeki 15181n da hiicrenin i¢inden sizarak agiga ¢iktig1 ifade edilmistir.

Islam alimlerinin “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili
sudur: “Duvarda bir hiicre [...]” ayeti hakkindaki goriislerine gelince; Zemahseri (0.
538/1144) Allah’1n, gdklerin ve yerin nurunun sahibi yani hakkin ta kendisi oldugunu,
nurun goklere ve yere izafe edilme sebebinin de ya Allah Teala’nin mahlikati
tizerindeki gézetiminin biiylikliigii ya da gok ve yer ehlinin O’nun sayesinde aydinliga/
hidayete kavustugu anlamina geldigini sdylemistir (Zemahseri, 2009: 730).

Allah’in, goklerin ve yerin nuru olmasindan kastedilenin birgok anlama
gelebilecegini Kadi Beyzavi (6. 685/1286) belirtmistir. Beyzavi, Nur’dan kastedilenin
Allah’m gokleri ve yeri idare eden oldugu anlasilabilirken bir baska agidan da
kendisi sebebiyle bir bagkasi aciga ciktig1 icin goklerin ve yerin mucidi anlamina
gelebilecegini sdylemistir. Nur’un bir bagka anlami da dogrudan veya dolayl olarak
melekler ile peygamberler araciligiyla hidayet eden anlamina gelir demistir (Beyzavi,
1998: 107).

Nefahatii’l-Uns adli eserde Allah’m nur olusu hakkinda sufilerin genel kanaati
soyle ifade edilmistir: “Hak Siibhanehli ve Tealda’nin alemi icat etmesi, mutlak
hakikatine ait olan nurun miisahede edilmekte olan muhtelif ve miiteaddit suretlerde
zuhur etmesinden ibarettir. Allah semalarin ve arzin nurudur (NGr 24/35) ve O semada
da ilahtir arzda da ilahtir (Zuhruf 43/84)” ayetleri buna isaret eder (Cami, 2008: 120).
Bu ifadeden genel anlamda mutasavviflarin, Allah’in nurunun, mahlikatinda tecelli
eden ve her seyin yaraticist olduguna delalet eden bir hakikat olarak telakki ettikleri
anlagilmaktadir ki bu da Kadi Beyzavi’nin serdetmis oldugu goriislerden biridir.

Ebu’l-Hiiseyin en-Niri’nin (8. 295/908) “Bir giin nura baktim ve ben, o nur
oluncaya kadar ona bakmaktan ayrilmadim” (Cami, 2008: 209) ifadesi de bu goriisii
teyit etmektedir. Zira onun nura bakmaktan kastinin Allah’in géklerde ve yeryiiziinde
yaratmig oldugu seyler oldugu ve onun bunlara bakarak Micid, Sani’ ve Halik olan
Allah’1 diislindiigii akla ilk gelen anlamdir.
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Ebu’l-Hiiseyin en-Nari’nin bu yaklasimi Imam Kuseyri'nin (6. 465/1072)
hakikat kavramina verdigi mana ile aynidir. Zira o hakikatin, rubiibiyyeti miisahede
etmek oldugunu, yani Allah’in kdinat hakkindaki tasarrufunu ve idaresini bilmek,
kazasini, kaderini, gizledigi ve agikladig1 seyi gormek oldugunu sdylemistir (Kuseyri,
2017: 176).

Kuseyri’nin hakikat tanimindan yola ¢ikarak denilebilir ki, Allah’in gokler,
yerler ve ikisi arasinda yaratmis oldugu biitiin her sey biz kullar i¢in Allah’mn bir ve
tek olusuna isaret eden delillerdir. Goriinen ve goriinmeyen biitiin alemlerde takdir
ettigi ne varsa O’nun varliginin hakikatinin bir gostergesi, kullarinin da acziyetinin ve
O’ndan gafil kalinamayacaginin bir gercegidir.

Nur Suresi 35. ayet baglaminda miistakil bir eser kaleme alan imam Gazali’nin
Miskatii’lI-Envar adli eserinde Allah’m nur olusuna kisaca deginilecektir. “Allah
goklerin ve yerin nurudur” ayetinin ne anlama geldigini kendisine soran dgrenciye
verdigi cevap mahiyetindeki bu eserde Gazali nurun {i¢ mertebe oldugunu, ilk
mertebenin sozlilkk anlaminda da isaret edildigi gibi kendisi vasitasiyla bir seyin
goriilmesini saglayan 1g1k oldugunu sdylemektedir. Fakat onun ilk nur ile kastettigi
akildir. Ciinki akil hem baskasint hem kendini hem de sahip olduklari nitelikleri bilir.
Bir seyin i¢ yiiziinii kavrayabilir, biitiin varliklar onun alg1 alanina girebilir (Gazali,
2016: 34-37).

Ancak Gazali nur kavramina “Hakikat-1 Muhammediye” seklinde dile getirilen
kavrami gagristiracak sekilde konuya temas etmektedir. Ona gore kendini ve bagkasini
goren her sey nur adini almaya layiktir. Hatta bir baska sey kendi vasitasiyla
goriilityorsa nur adin1 almaya daha da layiktir ki bu durumda ona, aydinlatan gerag /
123 &)y denir. Bu haslet ise peygamberlerde bulunmakla birlikte ayette kastedilen
“aydilatan bir kandil / ¢erag” Hz. Muhammed’dir (sav) (Gazali, 2016: 42). Ciinki
onun vasitastyla halk Islam yoluna hidayet bulur, karanliklardan aydmliga kavusur,
hakki batildan ayirt edebilir.

3. Alevilik ve Bektasilikte Nur Kavrami

Yukarida Ehl-i Siinnet alimlerinin Allah’in goklerin ve yerin nuru olmasina
verdikleri anlam her seyin sahibi ve hidayet edicisi oldugu seklindedir. Genel
anlamda Islam diinyasinda bu ayetteki kavramlar birer tesbih ifade ederken Alevilik
ve Bektasilikte s6z konusu tesbih ifadeleri bir ibadet formuna biiriinerek cem ve
ayinlerinde yerine getirilen hizmetlerden birisi olmustur. Alevilikte g¢erag; cerag
duasi, giilbanki ve hizmeti seklinde ifadelerle konu dile getirilip aktariimaktadir.
Dogrusu ¢erag ve etrafinda olusturulan diger ifadelerle anlatilmak ve aktarilmak
istenen nurdur. Nur, Fars¢a bir kelime olup kandil anlamina gelir ve bu kandilden de
ilim ve irfan oldugu anlatilmak istenir. Irfan, anlayzs, ilim de bilgi 15181 anlamna gelir
(Erdem ve Demir, 2010: 467; Harman, 2018: 677).
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Kandil veya mum anlamina gelen bu kelime “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit,
bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetci ve
aydinlatici bir kandil olarak gonderdik” (Ahzab 33/45-46) ayetine dayandirilir (Sunar,
1975: 72).

Alevi ve Bektasi zikri, her Persembe giinii veya Cuma aksami Dede veya
Baba’nin riyasetinde tekkede gergeklestirilir. Zikre genel anlamiyla cem denir ve
cemin biitiin idaresi Dede veya Baba’nin idaresinde gerceklesir. Cemde farklilik
gosterse de belli baglh hizmetler hizmetcileri tarafindan yerine getirilir. Bu gérevlerin
yerine getirilmesi ve gorevlilerin tayini gibi hususlar1 da yine dede veya baba idare
ve yonlendirmesinde gerceklestirilmektedir. Cemde ifa edilen hizmetler yedi, dokuz
ve on iki seklindedir. Dogal olarak hizmetgiler de buna gore belirlenmektedir (Tasgin,
2009: 211-225). Her hizmet iki dua ile gergeklesir ve dualardan ilki hizmet ikincisi
de hizmeti yerine getirene yapilmaktadir. Hizmete baslamanin bir bakima destur
mabhiyetinde ve bereketinin ger¢eklesmesi talebiyle dede veya baba tarafindan hizmet
eden kisiye okunmaktadir. Hizmetgi yani hadim, yerine getirecegi hizmeti vermeden
once dede veya babanin davetiyle meydana gelir, dede veya babanin huzurunda
ayakta pay-u pence durur ve duasini alir. Bu dualara giilbank adi verilir ve giilbanklar
kaliplar halinde ve miizikal bir akiskanliga sahiptir. Giilbank okunan hizmetginin
yerine getirecegi hizmet gergeklestirilmeye baslanir ve bdylece hizmet duast verilmis
olur. Hizmeti tamamlayan hadim, hizmetinin duasini alir yine dede veya baba giilbank
okur. Netice itibariyle biitiin hizmetler ve hadimler igin giilbank bulunmaktadir duadir
(Uzun, 1996: 232).

Alevi ve Bektasi topluluklart arasinda ¢erag dualart benzer olmakla birlikte
gerag uyarma giinlerinde de bir birlikten s6z edilebilir. Buna, Balkanlarda yasayan
Bektasi topluluklar bir istisna olarak gosterilebilir. Bunlar arasinda Pazartesi’li ve
Carsamba’li adiyla iki farkli topluluk olusmustur. Bu farkliligin olusmasina neden
de yolun kaynagi veya bir bakima geragin uyarildigir giinle aktarilan sahislarla
iliskilendirilmesidir. Bu anlayisa gore Persembe giinii her iki toplulukta da gerag
uyarilmaktadir. Fakat Pazartesi’li adiyla anilan topluluk Pazartesi, Carsamba’li adiyla
anilan topluluk ise Carsamba geceleri de olmak iizere Persembe gecesiyle birlikte
yani haftada iki kez olmak {izere ¢erag uyarmaktadirlar. Persembe giinii Hazreti Ali
(ra), Carsamba giinii Hazreti Fatima (ra) ve Pazartesi giinii de Hazreti Muhammet
(sav) diinyaya gelmistir. Dogal olarak bu li¢ kisinin diinyaya gelisi dikkate alinarak
cerag uyarilmaktadir. Hazreti Ali’nin diinyaya gelisi gecesi olan Persembe her iki
grup i¢inde gecerli olmakta ve irfanin kaynagi olarak dikkate alinan ikinci kisinin de
dogdugu giin de aralarinda farklilik meydana gelmektedir (Tasgin, 2018: 140-141).

Pazartesi’li ve Carsamba’li topluluklar arasinda kiigiik farkliliklarla birlikte
okunan ¢erag dua veya giilbank soyledir:
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“Erkan geceleri Ceragci Ciragi uyarirken (yakarken) su duay1 okur:
“Bism-i Sah, destur ya Allah.

Seydi saadet, sehidi saadet, muhibbi saadet, kdne mevcudat Muhammet Mustafa
ra salavat.

Allahiimme salli ala Muhammedin sallallahu ala!”

Cerag1 yakar, badehu mumu, Ceragi yerine koyup ayakiizeri durup bunu okur:
“Allah Allah ¢un Ceragi fahri uyardi, ol Hiida’nin askina.

Dii-cihan fahri Muhammet Mustafa’nin agkina.

Sakay-i Kevser Aliyyii’l-Miirteza’nin askina.

Seyyid-i kevneyn hatemii’l-enbiyanin askina.

Hatice, Fatima hayru’n-nisanin agkina.

Hasan Sah, hem Hiiseyn-i Kerbelanin agkina.

On iki imam sad velayet pisuvanin agkina.

Cihardeh masum pak al-i abanin yansin yakilsin ol Hiida’nin agkina.
Ber-cemal-i Muhammet kemal-i kadr-i Hasan ve Hiiseyin al-i biilende ra salavat.
Allahiimme salli ala Muhammet ve ala 4li Muhammet, hii!

Erenler, agikan, sadikan, arifan, muhibban, mesakinan, gergek Sultan Musa
Baba erenlerin ¢iragi aydin ola,

Ya Ali, hii!”
Ceragc1 bu duay1 okuduktan sonra Baba dahi:

“Ya seyyidi’l-evvelin ve’l-dhirin. Tayyibini’l-tahirin, batiniyyetii’z-zahirin
salavatullahi aleyhim ecmain!

Allah Allah bi-niiri’s-semavati, kevf-i kandil, tlir-1 miinacaat ¢iragimiz risen,
fahr-i dervisan, giirith-1 abdal, zuhur-u imam, kanun-u evliya, kerem-i Ali.

Nir-u nebi, pirimiz kutb-u dlem Hisam Sah Gani, ger¢ek Sultan Musa Baba,
erenlerin ¢iragi aydin ola,

Ya Ali, hii!” (Tasgin, 2018: 147-148).

Cerag hakkinda Alevi ve Bektasi topluluklari arasindaki farkli uygulama ve
degerlendirmelerden sonra ¢eragin hangi agsama veya nerelerde uyarildigi hakkinda
kisa bilgi malumat verilmelidir. Ayinde ¢erag uyandirmaya geg¢is sathasinda Alevilige
kabul almak isteyen talip, ocakta dedenin huzuruna gikar ve Dedenin kendisine telkin
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ettigi seyleri sdyler. Ardindan Dede, ona bu yolun zorlugundan bahsederek talibi
bundan geri dondiirmeye ¢aligir. Talip menfi cevap verince Dede ona kimi kendine
rehber edinmek istedigini sorar ve o da bu yolda kendisine rehberlik etmesini istedigi
kisiyi soyler. Rehber ise tevazu igerisinde affini ve iizerinde haklarm bulundugunu
beyan eder, bunun iizerine Dede rehberin sdylediklerine karsilik verip orada bulunan
canlardan varsa haklarin1 bu meydanin Hiiseyin, Kerbela veya dar meydan1 oldugu
gibi ifadelerle meydana almalarin1 soyler. Akabinde de talibin tarikata girisi igin
ceragin uyandirilmasi gelir (Necip Asim, 1924: 11-15).

Ceragin uyandirilmasi (yani kandilin yakilmasi) bu yola girecek talip i¢in adeta
yeni bir baslangi¢ ve aydinlanmay1 ifade eder. Ondaki bu fikri uyanis 6nce kendisine,
sonra da ¢evresine ve insanliga hizmet etmekle gergeklesir ki bu da talibin kendini bu
yola kurban etmesi, adamasi seklinde olur. Aydinlanan yani yola giren talip bundan
sonra rehberinin kendisine oOgrettigi tarikat adap ve ilmine iman edermisgesine
simsiki sarilir. Bu yolda dnce kendi benligini/nefsini yok eder ve yeni bir can olarak
yoluna devam eder (Ozen, 2011: 417). Ozen calismasinda Nur ayetinin izahini soyle
yapmaktadir:

Kur’an-1 Kerim, Nur Suresi (24/35) ayetinde ifade edilen Ozelliklere bakarsak,
bu ayette ad1 gegen kandil viicuttur, fitil kalptir, 151k ise batis1 ve dogusu olmayan
nurdur. Bir kimsenin kalbinde bu nur uyandi mi1 ona dncesi ve sonrast, sinir1 yoktur.
Iste yeni nasip alan canda bu cerag uyandiriimak istenir. Bu uyanista en dnemli
faktér nasip alan camin kismeti, kabinin genisligi, ilgisi, kisaca Ask’1dir (Ozen,
2011:426).

Ikrar ayini de denen bu ayinde ¢eragci Taht-1 Muhammedi veya Ceraglk
denilen makama gelir ve ilk olarak kanun ¢eragini uyandirir. Kanun g¢eragi ¢ fitilli
biiyiik bir kandil olup her bir fitil Allah Teéla’y1, Hz. Muhammed’i (sav) ve Hz. Ali’yi
(ra) simgeler. Buradan alinan kiigiik bir delil (ates) ile Taht-1 Muhammedi’de bulunan
diger ceraglar da uyandirilir ki bu ¢eraglarin sayisi on iki olup her biri 12 imamdan
birini simgeler (Harman, 2018: 680 ; Sunar, 1975: 72-73). Kanun ¢eragindan alinan
delil ile diger ¢eraglarin uyandirilmasinin anlami Nur-u Muhammed Ali’den alinan
hakikat/igik ile karanliklar igerisinde bulunan basta talip olmak tizere herkes Hz.
Peygamber’in ve imamlarin nuru ile aydinliga/hidayete kavusur. Kanun g¢eragimin
oniinde sdylenen giilbankta da bu anlam daha vurguludur. Soyle ki;

Bism-i sah Allah Allah

Cin gerag-1 fahr uyardik ol Hiida nin askina,
Seyyidu’l-kevneyn Muhammed Mustafa’nin agkina
Saki-i Kevser Aliyyu’l-murteza’nin askina,

Hem Hatice, Fatima Hayru’n-nisd’nin askina
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On iki sadr-1 velayet pisuvanin agkina,
Ceharde-i ma‘sim-i pak, al-i abanin agkina
Haci Bektas kutb-i burc-i evliyanin agkina,
Pir Balim Sultan sirr-1 13 fetanin askina

Hasre dek yansin, yakilsin billah onun agkma! (Kavasoglu, 2019: 130-131;
Necip Asim, 1924: 15).

Kanun ¢eragimin 6niinde yapilan bu giilbanktan, geraglarin sayisindan ve onlara
yiiklenen anlamdan da anlasilacag: {izere Alevilikteki Hz. Ali ve on iki imam kiilti
tarikata da girecek talip i¢in en basta benimsemesi gereken bir inang olarak bir ibadet
formuyla karsisina ¢ikmaktadir. Ug basamaktan olusan ve her birinde dort cerag
bulunan Taht-1 Muhammedi’deki on iki ¢erag sadece imamlari sembolize etmemekte
ayn1 zamanda tasavvuftaki seriat, tarikat, marifet ve hakikati de simgelemektedir.
Buna ek olarak cesaret, 6zveri, sadakat, feragat, comertlik, yigitlik, vatan sevgisi,
sayg1 ve sefkat, caligkanlik, hoggdriiliik, onurlu olmak ve algakgoniilliiliigii de ifade
etmektedir (Noyan, 2010: 63-64; 97-123).

Burada iizerinde durulmasi gereken bir diger sey ise kanun ¢eragindan alinan
nurdur. Allah-Muhammed-Ali birliginin (vahdetinin) diger ¢eraglart aydinlatmasiyla
bu birlikteligin de ayrilmis olmasidir. Meydandaki her seyin Hz. Peygamber’in
nuru ile zahir olmasi ve ardindan Hz. Ali’nin nuruyla diger ¢eraglarin zuhur etmesi,
Gazali’nin Miskatii’l-Envar 1inda da degindigi gibi asil nurun Hz. Peygamber olusu
yani vahdetin onda bulunusudur (Harman, 2018: 73 ; Oytan, 1947: 57).

4. Sonug

Bu galigsma, Nur Suresi 35. Ayette gegen Nur ve Migkat kelimelerini konu edinmis
ve bu kavramlar bu ¢alismada agiklanmaya ¢aligilmistir. Nur ve Miskat’in kelime ve
kavramsal anlam1 hakkinda Kurani1 Kerim lafizlarini konu edinen kaynaklar, tefsirler
ve kamuslara bagvurularak verilmeye gayret edilmistir. Nur ve Miskat’in kelime
ve kavram anlami, ilgili kaynaklardan yararlanilmakla yetinilmeyerek katmanli
olarak Nur ve Miskat kavraminin kazandig1 hususi anlami da dikkate alinarak sufi
¢evrelerdeki karsiliginin da ne oldugu kisaca aktarilmistir. Biitiin bu bilgilerden sonra
makalenin de konusu olan hususa gegilerek Nur ve Miskat’a Alevi ve Bektasilerin
yiikledigi anlam ile meydanda zikrin bir pargasi olarak ¢erag uygulamasinda okunan
dua ve hizmeti hakkinda bilgi verilmistir.

Nur ve Miskat, zahiri bir anlami oldugu gibi batini olarak bir anlam tagimakta
ve bu batini anlamindan yola ¢ikarak ayette anlatilan Miskat ile insan bedeni arasinda
bir iliski kurulup bedendeki fanus veya g¢eragin konuldugu yer olarak kalp ve esi
benzeri olmayan yag ise iman olarak kalpte tecelli eden Allah Tedla’nin nurudur. Bu
nurun aktarici ve taniticist olarak da Hazreti Muhammet aleyhisselam goriilmekte
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ve hatta nurlu aydinlatan kandil olarak da kabul edilmektedir. Hazreti Muhammet
aleyhisselamin vahiy yoluyla getirdigi bilgi ve hikmeti igeren gorevi niibiivvet,
Hazreti Ali’ye velayet olarak devredildigine inanilmaktadir. Bundan dolay1 da Hak
Muhammet Ali’nin bir nur olduguna inanilmaktadir.

Alevi ve Bektasi topluluklarinda her hafta en az bir kere Persembe giinii aksam
vakti, tekkede gerag uyarirlar. Bu ¢erag temsil ettigi nur, asla sonmez veya sondiirmek
olarak telaffuz edilmez. Bunun yerine ¢eragi uyarmak ve dinlendirmek seklinde ifade
edilir. Cuma aksamlari zorunlu olarak mutlak surette icra edilen bu hizmet, miirsit-pirin
icazeti ve duasiyla baglamaktadir. Ardindan g¢eragci olarak isimlendirilen miistakil
bir gorevli tarafindan Nur Suresi 35. Ayet okunarak g¢erag uyarilmaktadir. Ceragct
hizmetini yaptiktan sonra hizmet duasi almaktadir. Cem tamama erdikten sonra yine
miirsit-pirin desturuyla geragci, ¢eragi dinlenmeye birakilmakta veya g¢eragm (mum
ise) yanarak kendi kendine bitmesine izin verilmektedir.
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ALEVi VE BEKTASI INANCINDA MUZIiK AKTARIMINDA KADININ
ROLU: BURSA-SEHITLER KOYU ORNEGIi*

The Role of Women in Music Transmission of The Belief of Alevi and Bektashi:
The Example of Bursa-Sehitler Village
Ersen VARLI**

Turgay YILDIRIM***
Oz
Alevi ve Bektasi inanci, Islam dini biinyesinde yer alan diger mezheplerle karsilastirildiginda en
dikkat ¢eken husus, ibadetin kadin erkek bir arada yapiliyor olmasidir. Inang igerisinde yer alan
veya almayan bireyler tarafindan ilk 6ne ¢ikarilan 6zelligin bu olmasi, ¢aligmanin aragtirma alani
olan Bursa Sehitler kdyii Alevi ve Bektasi toplulugunun ritiielinde, topluluk tarafindan icra edilen
“kadin nefesleri”ni daha goriiniir hale getirmistir. Boylelikle ¢aligmanin temel amaci, Bursa ilinin
Inegdl ilgesine yerlesmis olan Sehitler Koyii Alevi ve Bektasi toplumundaki dini ritiieller iizerinden
kadin-erkek esitliginin incelenip, 6zellikle dini kimlik aktariminda kadmlarin rolii, kendilerini
tanimlama sekilleri ile birlikte tespit etmeye ¢alismaktir. Zira inang boyutunda yapilan arastirmalar
incelendiginde ¢ogunlukla, 6rnek alanimizla ilgili olarak, ataerkil yapinin tesiriyle, “dede”, “zakir”
kimliklerinin erkek olarak karsimiza ¢ikmasi, ibadet sirasinda basta da degindigimiz gibi kadin-erkek
esitliginin sorgulanmasina yol agmaktadir. S6z konusu sorgulama siirecinde yapilan saha ¢aligmalari
verilerinin bir kismi makale i¢inde olup, kuramsal gerceve ise aktarim, kimlik ve buna bagli olarak
toplumsal cinsiyet teorileriyle olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi Miizigi, Nefes, Kadin Miizigi, Kiiltiirel] Aktarim, Toplumsal Cinsiyet.
Abstract

The most striking point when compared Alawi and Bektashi belief and other sects within the Islamic
religion is that worship is held together with men and women. The fact that this is the first feature
highlighted by individuals who have or do not have faith, has made the women’s nefes (hymn)
performed by the community more visible in the ritual of the Alawi and Bektashi community of
Bursa-Sehitler village, which is the research area of the study. Thus, the main purpose of the study is
to examine gender equality through religious rituals in the Alawi and Bektashi community of Sehitler
Village, which is located in Inegél district of Bursa province, and try to determine the role of women,
especially in the transmission of religious identity, and the way of defining themselves. Because,
when the studies conducted in the dimension of belief are examined, mostly, with the influence of the
patriarchal structure, the emergence of the identities of dede (the leader of rituals) and zakir (the bard
in rituals) as men leads to the questioning of gender equality during worship. Within this context,
some part of data gained in the field study is discussed in the article, and the theoretical framework
is formed by transference, identity and related gender theories.

Keywords: Alawi Music, Hymn, Woman Music, Cultural Transmission, Gender.
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1. Giris

Toplumsal yap1 incelemeleri yapan bir¢ok sosyal bilimde eril dilin hakimiyeti
dikkat c¢eker. Elde edilen verilerin de genel olarak erkeklerin yasam pratiklerine
yonelik olmasi, kadinlara ait diinyanin ve iiretim bigimlerinin detayli bir sekilde
bilinememesine, goriinmez olmasina yol agmistir. Ancak kadin calismalarinin son
yillardaki artis1, kadin tiretimi kiiltiir unsurlarinin ve kadinlarin giindelik yasamsal
pratiklere ait davranig bicimlerinin gériiniir olmasina imkan vermektedir. Makalenin
konusu olan Bursa Sehitler Koyii Alevi toplumunun kadinlarina ait tiretim bigimleri,
dini yasam pratikleri gercevesinde bicimlenmistir. Sehitler koyii Alevi ve Bektasi
kiiltiirt ile ilgili biitiinctil (holistic) yaklasimla yaptigimiz onciil ¢aligmalarin yani sira
kadinlarin dini pratiklerine yonelmek Balim Sultan tarihi kutsal kisiligi ile 6zdeslesir
niteliktedir. Anadolu’da 15. Yiizyilda Haci Bektasi Veli’nin ardindan Bektasilik’i
sistematize etmesi Balim Sultan’t ikinci Onemli kisi yapmustir. Bektasiligin
kusaklara aktarilmasi yolunda “Erkdnname” diger adiyla “Kanun-i Evliya” kitabinda
yol ve erkani anlatmaktadir. Alevi ve Bektasilik kurumsallagmasi yayilmasi ve
stiriidiiriilmesi noktasinda 6nemli bir konumda olan Balim Sultan’in 6gretilerinin
bir yansimasi olarak gordiigiimiiz Sehitler Koyii kadinlariin aktarict konumlari, bu
anlamda biitlinlesir niteliktedir. Boylelikle s6z konusu &rnek alanimizdaki kiiltiirel
aktarimin kendine has 6zellikler gostermesi ile birlikte, arastirma esnasinda kadinlara
0zgii nefeslerin var oldugunun 6grenilmesi, ¢aligmay1 farkli bir boyuta evirmistir.
Kadinlarin kiiltiirel kimlik unsuru olan dini yasam pratiklerini kendilerine 6zgii bir
sekilde nasil aktardiklarinin incelendigi ¢alismanin alan arastirmasi bir yil boyunca
siirmiig, ancak 0zel goriismelerin yapildig tarihler su sekilde siralanmustir; ilki
23.10.2016 tarihinde, ikincisi, 06.11.2016 tarihinde, li¢iinciisii 28.01.2017 tarihinde ve
dordiinciisii 14.05.2017 tarihinde olmak {izere dort ziyaret gerceklestirilmistir. Kadin
nefesleri o6rnekleri icin ise daimi olarak kdyde yasayan on iki kadin ile goriisiilmiis,
ses ve goriintii ile kayda gecirilmistir.

2. Bursa’da Alevi ve Bektasi inancimin Yerlesme Siirecine Panoromik
Bakis

Omnek alan verilerine gegmeden once, ilk olarak Alevilik ve Bektasilik
arasindaki benzerlik ve farliliklara deginmenin, ikinci olarak da Bursa sehrindeki
Alevi ve Bektasi varliginin koklerine bakmanin faydali olacag: diisiiniilmektedir.
Bilindigi tizere Alevi ve Bektasi tanimlamalar1 giiniimiizde ¢ogunlukla bir arada
kullanilmaktadir. Fakat, temel ilkeleri bakimindan neredeyse ayni olan bu iki yapinin
aslinda bazi 6nemli farkliliklara sahip oldugu da bilinmektedir. Bu yiizden kendini
Alevi ve Bektasi olarak tanimlayan topluluklar oldugu gibi, kendilerini sadece Alevi
veya sadece Bektasi olarak tanimlayan topluluklar da mevcuttur. Erol’un degindigi
gibi “bir tasavvuf tarikati olarak Bektasilik, Aleviligin temel inan¢ ve sembollerini
paylasir, ancak bunun tersine, Bektasilige mensup olmak goniillii katilima baglidir.
Diger bir deyisle, dileyen ve layik goriilen herkes Bektasi olabilir. Ama Alevi
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dogmazsa Alevi olamaz. Tarihsel olarak adlart Kizilbas olan Alevilerin inanglari
Bektasilerin inanglariyla 6zdestir. Her iki topluluk da 1230 yili civarinda Anadolu’ya
gelen bir Tiirk dervisi olan Hac1 Bektas Veli’yi referans olarak kabul ederler. Birgok
Alevi, Hac1 Bektas Veli’nin Imam Ali’nin on iigiincii yiizy1l tezahiirii olduguna inanr.
Bektasiler degismez bir ritiiel uygularken, Kizilbas-Alevi efsanelerin yerel folklorla
karigtigr mitlere inanirlar. Bu nedenle Alevilere ‘kirsal Bektasiler’, Bektasiler’e
‘sehir Alevileri” demek miimkiindiir. Her iki grubun inanglar1 senkretiktir. Budizm,
Maniheizm, Nestorian veya yerel Hiristiyanlik gibi Tiirk halkinin temas halinde
oldugu dinlere ait farkli kokenlerden unsurlar igerirler. Dolayisiyla hem igeriden hem
de disaridan bakis agilar1, Aleviligin Islam icinde bir gelenek olarak heterodoks veya
senkretik 6zelligini vurgulamaktadir” (2010:376; 2018:80).

Yukarida so6ziini ettigimiz Anadolu ve Bursa topraklarinda Bektasiligin
varligiin goériilmesine panoramik olarak baktigimizda Cift konu ile ilgili sunlar1 ifade
etmektedir; “Balim Sultan’in 907/1501 yilinda Dimetoka’dan alinip Hacibektag’taki
merkez tekkenin bagma getirilmesinden sonraki déonemde Bektasilik, Anadolu ve
Balkanlar’da yayilip etkin duruma gegtigi gibi Bursa’da da faal olmustur” (2001: 226).
Bu noktada Evliya Celebi Seyahatndmesi’ne gore XVII. yiizyilda Bektasilik; Istanbul,
Anadolu, Rumeli, Misir, Irak, Rodos ve Girit’te tekkelere sahipti. Kirgsehir’de ortaya
¢ikan tarikat, Anadolu’nun her yerinde faaliyette degildi. Anadolu’da tekkelerin
yogunlastig1 iki bolge Tokat ve Bursa idi. Keza, Evliya Celebi bu iki sehir merkezinde
ondan fazla Bektasi tekke ve tlirbesi saymisti (Maden, 2013: 37). Bursa ile ilgili
net say1 veya tarih verilemese de tarihsel verilerden yola ¢ikilarak gesitli dngoriiler
bulunmaktadir. Kaplanoglu’nun aktarimlarindan da anlasilacagi iizere; “Kaynaklarda
Bursa bolgesinde anilan en iinlii abdal dervisi Geyikli Baba’nin, Baba ilyas miiridi
oldugu yazilidir ki, Hac1 Bektasi Veli ve Osman Bey’in kayinpederi Seyh Edebali de
yine Baba Ilyas’m miiridiydi (Ocak, 1979: 97). Elvan Celebi, 1358 yilinda tamamladig:
Mendkibii’l-Kudsiyye adl eserinde Hac1 Bektas Veli’yi, Baba Ilyas’in 6nemli halifeleri
arasinda saymaktaydi” (Aktaran: Kaplanoglu, 2018: 631, Elvan Celebi, 1995:
169-170). “Tiirk tarihgiler i¢in en giivenilir kaynak olan, Babailer ayaklanmasinin
onderlerinden Baba Ilyas’m torunlarindan Asikpasazade, Haci Bektas’in, &nce
Baba Ishak’in ve sonra Baba Ilyas’m miiridi oldugunu, Bursa yakimindaki Inegol’de
yagamig bir ermis kisi olan ve Gazi Orhan’in kendisine en biiyiik saygiy1 gosterdigi
Geyikli Baba gibi, onun da meczup, budala aziz, yani “cezbeye tutulmus bir veli”
oldugunu, miiritlerinin bulunmadigini, tarikat kurmadigini, manevi halefinin bir
kadm, “Kadincik Ana” oldugunu, gergek anlamda tarikat’in da Kadincik Ana’nin
miiridi olan Abdal Musa tarafindan kuruldugunu bize haber veriyor” (Melikoff, 2015:
55). Benzer sekilde Salih Cift, Bektasiligin Bursa’daki mevcudiyetiyle ilgili olarak;
“Ancak hemen zikredilmelidir ki, “ilk Bektasiler” veya “Bektasiligin onderleri”
denilebilecek ve bazen Kalenderi, Haydari, bazen Yesevi, bazen de Vefai, Hur(fi
gibi isimlerle anilan tarikat ziimrelerinin Bursa’nin fethinden itibaren bu cografyada
mevcut olduklart bilinmektedir[...] Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmasindan
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sonra ortaya ¢ikan c¢esitli beyliklerde ve Osmanli Beyligi arazisinde “Abdal” veya
“Baba” lakapli bir takim dervigler gériillmeye baglanmistir. Degisik menselerden gelen
inanclart arasinda az ¢ok Siilige meyledenleri, hatta yaygin bir Hz. Ali kiiltii vardir”
(Cift, 2001: 225) seklinde agiklamakktadir.

Caligmamizin saha ¢alismasinin yapildigi Sehitler kdyiindeki tekke ise Hasan
Dede Zaviyesi olarak gegmektedir. Kaplanoglu, kdydeki zaviyenin kaydina belgelerde
rastlanmasa da, Doma/Sehitler koylinde bir zaviye oldugu bilinmektedir seklinde
aciklar ki zaviye saha ¢alismamiz sirasinda gérdiigiimiiz ve yilin belli zamanlarinda
ziyeret edilen bir 6zellige sahiptir. “1350 yillarinda Ankara civarlarindan gelen Hasan
Dede isminde bir Alevi dedesi, bu bolgeye yerleserek zaviye ve koyii kurmus. Koyiin
kurucusu Hasan Dede’nin gelisinden sonra, ¢ok sayida Tiirk ailelerinin gelip buraya
yerlesmesiyle de koy olusmus. Isik Tepe’de bulunan Hasan Dede’nin mezari disinda
Sar1 Kiz, Kara Ishak ve Arap Dede adl1 ii¢ mezar daha vardir. Her y1l Hasan Dede adina
senlikler diizenlenmektedir. Mezar yanindaki bir karaaga¢ da kutsal sayilmakta olup
icinde mum dikilip adak yapilmaktadir. Bugiin koy tiimiiyle Alevidir. Ancak diger
Anadolu Aleviliginden bazi farkliliklari bulunmaktadir (Kaplanoglu, 2018:652).”

3. Kuramsal Cerceve

Makalede Alevi ve Bektasi kimliginin 6tesinde kadinlarin ibadet icerisinde yer
aliglar1 ve aktarici konumlarinin belirtilmesinin yerinde olacagi diigiiniilmektedir.
Kiiltiirel aktarim denildigide cesitli toplum yapilar1 igerisinde kadinlarin rolleri
yadsinamayacagi gibi, alanimiz olan Sehitler Koyii’nde kadinlarin aktaricilik rolleri
one cikmaktadir. Bu noktada kiiltiirel aktarimin (Cultural transmitting) gelenegin
aktarimi bi¢iminde gergeklestigini belirtmek gerekir ki, inan¢ sistemlerine ait
uygulama pratiklerinin gelencksele ait boyutu ayni zamanda aktarim bigimlerinin
belirlenmesine yol agmaktadir. Ong’a gore, sozlii ezber yetenegi, haliyle s6z1ii kiiltiirde
¢ok degerli bir hazinedir. Bu kiiltiirde gegmis, atalarn hiikiim siirdiigii ve bugiinkii
varolusumuza iligkin bilincimizi tazeleyebilecegimiz kaynaktir; ve tipki gegmis gibi
bu giinkii varolusumuz da maddelenebilir bir alan degildir. Sozlii gelenek liste, belge
ve sayl tanimaz (Aktaran Pasaoglu, 209: 148; Ong, 1999:75-119). “Buna gdére Ong
(2010), metinden yoksun olan sozli kiiltiirde, bilgi kaynaklart performatif davranis
kaliplarinin taklit (mimesis) yoluyla kusaktan kusaga deneyimlenerek aktarildigini
ve boylece gelenek dedigimiz soyut kiiltiirel olgunun meydana geldigini ima eder.
Sozlu kiiltiirler insan deneyimleriyle elde edilen birikimlerin yok olmamasi igin gesitli
performatif davranig kaliplar1 gelistirmistir. Bu da kusaktan kusaga bilgi aktarimini
kolaylagtirmis ve toplumsal bellek olusumuna katki sunmustur” (Aktaran; Esigiil
ve Cinar, 2018:595). Diger bir deyisle, sozli kiiltiir Girinlerinin giiniimiize ulagmasi
“kiiltiirel aktarim” veya “kiiltiirleme” adi verilen kavramlarla agiklanir. Kisinin
icine dogdugu kiiltiirde, kiiltiiriin diger liyelerinin dgretisi veya onlarla gergeklesen
etkilesim sonucu kiiltiirel aktarim meydana gelir (Emiroglu vd. 2009: 536). Kiiltiirel
aktarimla ilgili olarak yapilmig genel tanimlamalardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki,
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Alevi ve Bektasi inang diinyasina yonelik aktarim, giinlimiize kadar biiyiikk oranda
sozli aktarim vasitasiyla gerceklesmistir. Aktaricilar veya tasiyicilari, ozanlar, agiklar,
zakirler, dedeler, analar, bacilar sekinde siralanabilir. Belleklerde yasayan kiiltiirel
Ogelerin, yasam odalarindan baska bir yasam odasina aktarilmasinin, tagmanin canlilik
siirecine devam etmesi anlamina geldigi sdylenebilir. Gegmisten gilinlimiize birgok
tartigmada ise kiiltiirel 6gelerin muhakkak yazili olmas1 gerektigi, yazili olmayanin
dogru olup olamayacagi gibi ifadelere rastlamak da mimkiindiir. Belki de yasayan
kiiltiir 6gelerini, 6rnegin bir siiri, destani, mersiyeyi, duazi ve hatta ¢aligma konumuz
olan nefesi yaziya aktarmak, tim bunlarin yasam siirecini dondurmak olarak da ifade
edilebilir. Nihai olarak sozlii kiiltiir aktariminin oldugu toplumsal yapilarda alan
¢alismasi metodolojisinin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Kuramsal gergevede toplumsal cinsiyet (gender) ve miizik iligkisi ¢alisma
agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle etnomiizikolojide yogunluk kazanan, “ilk
dalga, kadin-merkezli ¢alismalardir ve en belirgin temsilcileri arasinda Farrer (1975),
Cormier (1978), Bowers ve Tick (1985), Briscoe (1986), Pendle (1991), Marshall
(1993) ve Neuls- Bates (1996) yer almistir. Kadin miiziklerinin notasyonu ve
dokiimantasyonunun bir araya getirilmesiyle ilgili bilimsel literatiirdeki ¢aligmalar,
kadmlarin miiziksel aktivitelerinin goriiniir kilinmasiyla ilgili miicadeleyi yansitir.
Ikinci dalga, esasen antropoloji, tarihsel disiplin ve folklor tarafindan etkilenen —
daha toplumsal cinsiyet merkezli- ¢aligmalarla sinirlarini genisletmistir. Bu sahada,
Koskoff (1989), Kelling (1989), Herndon ve Ziegler (1990), Cook ve Tsou (1994)
gibi arastirmacilar ¢esitli toplumlardaki toplumsal cinsiyet diizenlemeleri, stiller,
miizik yaratimi ve performans hakkinda arastirmalar yapmustir. Ugiincii dalga ise
feminist teorideki postmodern bilgi, gey ve lezbiyen galismalar, kiiltiir ve performans
calismalari, semiyotik, psikoanaliz arastirmalarinin temsilcileri olarak Solie (1993),
McClary (1991), Citron (1993) ve Brett ve Wodd (1994) gibi isimlerin sosyal ve
miiziksel yap1 arasindaki baglari anlamaya calistig1 siiregle gelismistir” (Aktaran
Ersoy Cak, 2018: 73; Koskoff, 2000: X).

Biyolojik cinsiyetin anne karninda olustugu bilinen bir gergektir. Bu olusum
dogum 6ncesi donemde olusup orda tamamlanir mi, yoksa dogum sonrasinda da siiren
bir 6grenme siireci midir? Bu soruya olumlu cevap vermek, cinsiyet algisinin yalnizca
biyolojik bir kavram olmadigini, insan bedeni {izerinde toplumsal bir hiikiim oldugunu
kabul etmek olarak degerlendirilebilir. Bu degerlendirme cinsel farkliligin sosyal
boyutuna vurgu yapar. Toplumsal cinsiyet, erkek ve disi kavramlarini sosyo-kiiltiirel
olarak ele alir. Erkek disi kavramlari, fiziksel farkliliklarin disinda, toplumsal olarak
belirlendiginde olumsuz olarak degerlendirilebilecek bir¢ok tavri da beraberinde
getirecektir. Bilimsel, felsefi, sosyal vd. kavramlarin dogal gelisim siireclerinin,
karsilagilan sorunlar iizerine yapilan diyalektikle dogdugu sdylenebilirse, toplumsal
cinsiyet kavramimin da, feminizmin katkisiyla ortaya ¢iktigi, sosyo-kiiltiirel olarak
inga edilmis farkliliklarin ortaya koydugu sorunlar ile kavramsallastigi soylenebilir.
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Biyolojik cinsiyet lizerine sosyal bilimlerin ¢ikarimlari, kiltiirel ¢aligmalar
igerisinde farkli bi¢gimlerde kendini gdsterir. Miizik ve toplumsal cinsiyet yaklagimlari
dedigimizde ise yukarida bahsettigimiz ikinci dalga feminizm hareketlerinin kapsami
calismalarin gidis yolunu belirlemektedir. Etnomiizikolojinin igerisinde toplumsal
cinsiyet calismalarinin ayr1 bir yere sahip olmasi ise, etnomiizikolojinin temel
yaklagimlariyla ortiismesinden kaynaklanmaktadir. “Kadin Miizigi” arastirmalarinda,
toplumsal rollerin belirlenisi ve tanimlanmasi ataerkil yapilar paralelinde
belirlenmesinden dolay1, kadinlarin kiiltiirel {iretim alanlarinin goriiniir olmasindaki
zorluklar, glinlimiizde kadinlara ait olanin yeni kesiflerine ulasmamizi saglamaktadir.
“Sanayilesmenin koriikledigi ve modern yasam masallarinin yiginlar haline geldigi
stireg, 6zellikle duygulari besleyen dogadan kopusu istemistir hatta sarttir bu. Ardindan
“naif, ezik, zayif” kadin tipine ovgiiler yagdirtlir. [...] Tim is boliisiimleri erkek
sesiyle belirlenmekte ve sdylemler biyolojik cinsiyet farkliliklarina dayandirilarak,
siglagmaktadir. Kadinin sosyal konumu, toplumsal rolii, ve buna bagl olarak miizikli
performanslarin tiimiinde yine eril bir sinirlamaya tabi kalacaktir” (Dogus Varl,
2017:99). Kisacasi kiiltiirel unsurlarin erkeklere ait alanlar olarak gdriilmesi, ¢ogu
caligmalarin yalnizca erkeklerden alinan verilerle toplumun genelini kapsayan bir
algiyla yapilagelmesinin altinda yatan temel sebebin bu oldugunu séylemek yanlis
olmayacaktir.

4. Alevi ve Bektasi Incaminda Kadinin Konumu: Bursa-Sehitler Koyii

Eski isimleri Doma kdy ve Bekceviz olan galisma alani, Sehitler koyii halkinin
yerlesim tarihleri ve bu bolgede varlik gostermelerine kisaca deginecek olursak,
Hasan dedenin koéye yerlesme anlatist igerisinde 6nemli bir 6ge olan Karaagag,
ziyaret yeri olarak dikkat ¢eker. Ankara Cubuk’tan geldiklerini belirten kdy halkinin hane
sayisi, Hasan Dede Kiiltiir Yardimlagsma Dayanisma ve Yardimlagsma Dernegi baskani
Olcay Cakir’dan alinan bilgiye gore koyde hane sayis1 200°diir, niifusu 800 kisidir.
Bu noktada Ankara-Cubuk’un “Anadolu’nun en eski Tiirkmen yerlesimlerinden”
(Calik, 2016: 181-190) oldugunu belirtmek gerekir. Sehitler ise eski bir Rum kdyii
olup, eski adinin “’Thomas” oldugu belirtilmistir. Kdyde her y1l mayis aynin ikinci
haftasi koyiin kurucusu olarak bilinen Hasan Dede adina toren diizenlenir. Hasan dede
Hac1 Murad-1 Veli ocagia bagli olup, soyu Ahmet Yesevi’ye dayandirilmaktadir.
Kaplanoglu; “Halk arasinda, Tomas adli bir Rum’un ¢iftligi oldugu i¢in bu adi aldig1
sOylenir. Bir bagka goriise gore de kdyii Hasan Dede, Cankiri’nin Eldiven ilgesinin
Seydi kdyiinden gelip kurmustur. Daha sonra da Cubuk ve Sabanozii tarafindan Kahya,
Mansur, Cono ve Aka aileleri gelip kdye yerlesmistir. Daha sonraki yillarda Bekgeviz
olarak adlandirilan kdy, 1970°1i yillardan sonra Sehitler olarak degistirilmistir. Ciinki,
Kurtulus Savasi sirasinda koyliilerin gosterdigi kahramanliga karsin ¢ok sayida sehit
verilmistir. Isgal yillar1 sirasinda bu kéyde yapilan direnis Bursa’daki en 6nemli direnis
idi. Bu nedenle de en ¢ok sehidi de bu kdy vermisti. 1487 yilinda Toma olarak anilan
koyde i ¢iftlik yeri varmig. 1530 tarihli tahrir defterine gore 9 haneli bir kdydiir.
Koyii, Geyikli Baba’nin miiritlerinden Hasan Dede’nin kurdugu sdylenmektedir.
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Nitekim tam Babasultan kdyiiniin karsisindadir. Isik Tepe’de bulunan Hasan Dede’nin
mezar1 diginda Sar1 Kiz, Kara Ishak ve Arap Dede adli {i¢ mezar daha vardir. Her yil
Hasan Dede adina genlikler diizenlenmektedir. Mezar yanindaki bir karaagac da kutsal
sayilmakta olup, i¢inde mum dikilerek adak yapilmaktadir. 1912 yilinda yayinlanan
Hiidavendigar gazetesine gore, Emir Sulan’in vakif koyii oldugu goériilmektedir. Yerli
Bektasi koyiidiir. Kdyde eski bir tekke vardi. Onceleri Ertugrul Sancagi’na bagl olup,
1926 yilinda inegél’le birlikte Bursa’ya baglanmistir” (Kaplanoglu, 1996) Kéyde bir
kiitiiphane, iki cem evi, bir agevi, etkinliklerde kullanilmak {izere diizenlenmis bir alan,
on sekiz yatir, bir cami, iki kahvehane, aktif olmayan bir okul binast bulunmaktadir.
Hasan Dede tiirbesi en ¢ok ziyaret edilen tiirbe olup, yani sira on sekiz yatirin daha
oldugu soylenmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Tatli Dede, Karasak (Kara
Ishak) Dede, Turabi Dede, Cinarlik Dede, Sarikiz Dede, Arap Dede’dir.

Alevi ve Bektasi inacinin aktarici isimlerinin gilinliik yasam icerisinde siklikla
yer buldugu, Sehitler kyli’nde inanca dayali pratiklerin hazirligi ve uygulanisinda
kadnlarin aktif rolii goriiniirliik kazanmaktadir. Inanca dayal ritiiellerde kadimnlarin
aktaricilik rollerinim goriintirliigii, diger kiiltirel alanlara oranla daha belirgindir
demek miimkiindiir. Cem torenlerinde ve Alevi ozanlarinin, asiklarinin dizelerinde,
Hz. Ali’nin esi olan Fatma ismine, “Fatma Ana” olarak rastlamak, kadina sayginin
annelik lizerinden gosteriliginin bir yansimasidir. Ayrica Alevi ve Bektasi inancinda
insanlar Tann katinda cinsiyetsiz olarak yalnizca ruh, yani “can” olarak goriiliir.
Buradaki ¢ati kavram insan olarak ifade edilir, can ve insan ifadeleri birbiri yerine
kullanilabilen sifatlardir. Alevi ibadet yeri olan Cem evlerine giren Kkisilerin
cinsiyetlerinden soyutlanarak Can olarak girmeleri gerekmektedir. Dini pratiklerde
birlikte ibadet etmeyi bu felsefeye baglamak miimkiindiir.

Alevi inancinda dervis makami olarak ifade edilen post, inang igerisinde en
6nemli kurumlardandir. Yine Alevi inancinda en 6nemli birlikteligin “kirklar cemi”
oldugu bilinmektedir. “Kirklar”, Alevi inancinin en iist makami olarak ifade edilir. Cem
ibadetinin temeli olduguna inanilan s6z konusu mitos igerisinde 17 kadinin olmast,
Alevi ve Bektasi inacinda kadmin yerinin anlagilmasi noktasinda belirleyici oldugu
disiiniilebilir. Ancak Alevi ve Bektasi inanci ibadet ortamlarinda kadin-erkek bir
arada ibadet gergeklesirken, ritiielin yiiriitiiciiliigii gorevinde, Ozdemir (2016), kadin
zakir 6rneklerinin Istanbul’daki bazi cem evlerinde ¢ok ender olarak goriildiigii,
birka¢ Ornegin diginda Cem tdrenlerinde post’a oturan kadin zakir goriilmedigini
vurgulamaktadir. “Alevi kdylerinde genellikle Cuma geceleri kdyliilerin ve ¢evreden
gelenlerin katilimiyla ‘g6rgii ayini’ yapilir. Bu ayinlerin digerlerinden farki dedeye
goriinme, giinahlarin itirafi ve kardeslik duygularinin gelistirilmesi gibi 6zel amaglarla
yapilmasidir. Bu ayinlerde miragname okunur ve bu esnada bir kadin ile bir erkek
semah yaparlar (Aktaran; Demircioglu, 2020: 23; Sofuoglu ve Ilhan, 1997: 116-117).
Konu ile ilgili olarak Ersoy’un Gani Peksen ile yapmis oldugu goriismede, Peksen’in
aktardigina gore; Ankara Cubuk’ta, Dedenin etrafinda “bacilar” tarafindan doéniilen
Kerbela Semahi de oldukga istisnai bir 6rnektir. Yalnizca kadinlarin dondiigii diger
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semahlar; Bacilar Semahi ve Seyh Hasan Agirlamasi Semahi (Baskil-Elazig) olarak
sayilabilir (Ersoy, 2019: 41). Ozellikle Ankara-Cubuk bolgesinin belirtilmesi dikkat
cekicidir. Ciinkii yukarida belirtildigi lizere alan ¢alismast yaptigimiz kdy halkinin
atalarmin geldigi bolgedir ayn1 zamanda. Benzer sekilde Sehitler kdyiinde de yalnizca
kadinlarin dondiigii semah kayit altina alinmistir. Cinsiyetlerin goriiniirliigiiniin
ortadan kaldirildigi ve herkesin yalnizca “can” olarak goriildiigii bir toplulukta,
dedelik ve zakirlik gorevlerini erkeklerin gérmesi, aslinda erkek egemen bir yapinin
mevcudiyetini gosterir niteliktedir. Ancak Ersoy’un Peksen ile goriigmesinde elde
ettigi bilgilere gore; “Avrupa’da (Almanya, Fransa gibi) kimi bolgelerde kadinlarin
dedelik ve zakirlik yaptiklari gozlemlenmistir”. Peksen (2019), bunlara 6rnek olarak,
Fransa’da Firaz Yalva¢’in zakirlik yaptigini; Almanya’da Senay Malkog¢’un da “ana
dedelik” yaptigin1 aktarir. Ancak Peksen (2019), bunun “Anadolu’da karsiligiin
olmadigimi” da ekler. Anadolu’daki cem ritiiellerinde genel olarak semahlarda erkek
egemen yonelimler mevcuttur. Ornegin, “zakirlik” ve “dedelik” makamlar1 genellikle
erkek cinsiyeti tarafindan doldurulur” (Ersoy, 2019: 41)  Sehitler koyili 6rneginde
ise her ne kadar dede esi “ana” olarak goriilse ve bilyiik saygi gosterilse de asiklik-
zakirlik ve dedelik gorevleri erkege aittir. Ancak farkli olarak &zellikle asiklik
gorevini yerine getiren kigilerin erkek olmasina karsin, muhakkak yaninda kadin asik-
zakir bulunmaktadir. Kadin zakir baglama ¢almadan ritiielin tiim dini igerikli tiirlerini
seslendirir. Ayrica Semah donme agamasinda erkek-kadin performanslarinin yani sira,
alanda gdzlemledigimiz bazi semahlarin yalnizca kadinlar tarafindan icra edildigini
yinelemek gerekir.

Resim 1: Sehitler Koyii Hasan Dede torenlerinde Semah dénen Sehitler kdyiinden kadinlar.
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XV. ylizyil tarihgilerinden Asik Pasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman adli eserinde,
Haci1 Bestas-1 Veli ile baglantisi oldugunu isaret ettigi Baciyan-1 Rum adli, kadinlarin
olusturdugu bir ziimreden bahsedilir. Asik Pasazade’nin eserinde konuyla ilgili
dikkat ¢ekici ifadeler su sekildedir: “Ve hem bu Rim (Anadolu) da dort taife vardir,
kim miisafirler i¢inde anilir. Biri Gaziyan-1 Ram, biri Ahiyan-1 Riim, biri Abdalan-1
Rim ve biri Baciyan-1 Rim Imdi, Hac1 Bektas bunlarin iginden BAaciyan-1 RGim’u
ihtiyar etti kim o, “Hatun Ana” dir. Onu kiz edindi, kesf ve kerametini ona gosterdi,
ona teslim etti, kendi, Allah’in rahmetine vardi” (Aktaran: Cubukgu, 2015: 218).
Asik Pasazade’nin bu tespiti, Alevi ve Bektasi inancinda kadmin yerine tarihsel bir
perspektif ile bakmak adina dikkat ¢ekici niteliktedir.

5. Alevilik inancinda Miizikal ve Edebi Yap:

Dini inanca dayali olan Alevi Miizigi ve edebiyatinin bilesenleri olarak
karsimiza Deyis (nefes) ve Semah ¢ikmaktadir. Bu bilesenler igerisinde de Diivaz-1
Imam, Giilbank, Tevhid ve Miraglama gibi cesitli asamalar konumunda olan, alt
bilesenler mevcuttur. S6z ve ezgi biitlinii insan sesi, viicut hareketleri ve muhakkak
bir enstriimanla performe edilmektedir. Enstriiman olarak baglama (saz) kullanilmasi
ayni zamanda inancin temelinde yatan aga¢ kiiltiine ait bir gosterge olmakla
birlikte, “telli Kur’an” olarak nitelendirilmesi baglamay1 Cem ritiieli’nin merkezine
koymaktadir. “Nefesler halka hitap ettiklerinden ilahilere gore daha sade bir dille
sOylenir. Bektasiler’de nefes okunurken herhangi bir sey yenilmez, igilmez ve
konusulmaz. Nefes okunup bitince okuyana, “Ask olsun” denir, nefesi okuyan miirgid
ise, “Nefesiniz var olsun” der. Nefeslerin konusunu genellikle vahdet-i viicut anlayisi,
Ehl-i beyt ve on iki imam muhabbeti olusturur (Aktaran Teber ve Calkan, 2019: 90;
Uludag, 2006: 522). Yukarida da soz ettigimiz gibi, asik, zakir, sazender isimleri
verilen kisi tarafindan tiim eserler seslendirilmektedir. Sehitler kdyiinde goériisme
yaptigimiz Asik Nezir Erdil, Cem’lerde baglama galan kisiye Asik denildigini,
dogu illerindeki Aleviler arasinda bu gorevi yerine getiren kisiye zakir denildigini
sOylemektedir. Yine sozlii tarih anlatilarindan yola ¢ikarak Bursa’ya geldikleri bdlge
olan Ankara Cubuk bdlgesinde yasayan Alevi toplumlarinda da, cem’lerde saz
calan kisilere atfen, sehitler koylindekine benzer sekilde, zakir yerine asik sifatinin
kullanildigini belirtir. Erol ise miizisyen kimligi ¢cercevesinde ele aldig1 Zakir ile ilgili
olarak soyle der; “Miizisyenin cemdeki rolii biiyiik 6nem tasir, ¢linkii miizisyen cem
toreninde, ritiiel islevlere gore uzmanlasmig isimleri olan ve temsil ettikleri tarihsel-
mitolojik figiirleri bulunan “on iki hizmetli” den biridir. Bu miizisyene bolgesel
kullanima bagli olarak zakir, giivende, sazende yada asik gibi isimler verilir. Dinsel
miizik, ritliel ortaminda bir zakir tarafindan Alevilerin en temel c¢algist olan, ve
“Alevi grup kimliginin ve itikatinin giiglii bir simgesi” (Markoff, 1986:48) olarak
kabul edilen baglama esliginde seslendirilir. Zakir’in kendi toplumunun miizik
repertuarini 6grenmesi, seslendirme becerilerinden fazlasini gerektirir” (2018:104).
Ayrica Zakir’in icra ettigi ve Ayin-i Cem’in repertuvari ile ilgili olarak; “Deyis ve
nefesler ile birlikte semahlar cem ritiiellerinde merkezi bir 6neme sahiptir. Miizik ve

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2021/SAY197 197
ARASTIRMA DERGISI




Ersen VARLI-Turgay YILDIRIM

semah ritiielde ayni1 zamanda bir itikat ifadesi olarak algilanmaktadir. Dinsel repertuar
genellikle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve diger 6nemli sahsiyetlerle ilgili
konulara dayanmaktadir” (Aktaran Erol, 2018: Markoff 2002: 795) tespitinde bulunur.
Nihai olarak “Alevi miizigi” yapisinin cem torenlerinde zakir’in elinde olan baglama
ile insa edildigi sdylenebilir. Alevi toplumunda miizik birgok toplumda oldugu gibi
kiiltiir tasiyicis1 olarak islevini siirdiiriir. Inancin dgretilerini aktaran ozanlar, asiklar
ezgilerle kiiltiirel bellegi olusturmaktadirlar. “Miizigin, birgcok kiiltiirde ritiiellerin
ve davranislarin igine gdmiilii olmasi ve diger kiiltiirel 6gelerden bagimsiz ‘6zerk’
bir kavramla adlandirilmamis olmasi, Bolhman tarafindan kiiltiire gémiilii olma
(embeddedness) olarak adlandirilir|...] Batt disi kiiltiirlerde, genelde dinsel ritiiellerin
(dans, kutsal metinler ve diger ritiieller) igine gomiilii olmaktadir” (Mustan Dénmez,
2015: 67). Alevi miizigi arastirmalarinda miizik ifadesi, genellikle miizik kelimesiyle
dile getirilmemekte, bunun yerine, ‘nefes’, ‘duaz’, ‘giilbank’, ‘deyis’, ‘mersiye’ gibi
adlarla ifade edilmektedir. Ornegin, ‘cemde hangi miizikleri seslendiriyorsunuz’
yerine ‘hangi nefesleri okuyorsunuz’ sorusunu kullanmak daha anlagilir olmaktadir.
Yine Alevi inancinin en belirgin inang ritiiellerinden olan semabh ile ilgili olarak,
‘Semah oynanmaz, doniiliir’ ifadesi her Alevi ve Bektasi’den duyulabilmektedir. Tiim
bunlar, miizigin Alevi kiiltiirii igerisine “gdmiilii olma” halini desteklemektedir.

Edebiyapi, diger deyisle s6z unsuruna geldigimizde metin olarak Alevi ve Bektasi
inacina ait mit, anlatilar, hikayelendirmeler siirin ana hatlarini olusturur. Artun’a gore;
“Alevi ve Bektasi edebiyatinin kokleri Yunus Emre’ye kadar uzanmaktadir. Fakat
kurulusu 14. yiizyilda Kaygusuz Abdal’la olmustur. Zamanla bazi 6nemli farklar
kazanan bu edebiyat 6ncelikle Alevi ve Bektasi inanglarini yaymaga hizmet eder hale
gelmistir” (2004). S6z unsuru igerisinde Tevella ve Teberra diisiincesinin yanstilmasi
temel Ozelliktir. (Tevella: Hz. Ali ve soyundan gelenleri sevmek, onu sevenleri
sevmek, onlardan yardim ve sefaat dilemek anlamlarina gelmektedir. Teberra ise
Hz. Ali’nin kargisinda olan, onun halifeligini tanimayanlar1 sevmemek, anlamlarina
gelmektedir). Alevi ve Bektasi gelenege ait halk tiirkiilerinde ve nefeslerinde de bu
diisiincelerin yansimalarini gérmek miimkiindiir. Alevi ve Bektasi gelenekte miizik/
nefes kiltiiriin ayrilmaz bir pargasint olusturmaktadir (Y6riikan, 2004:7). Kisacasi,
Deyis ve Nefesler; igerisinde Alevi ve Bektasi dgretisi ifadelerini barindiran siirsel
ifadelerin, bestelenmis haline verilen ad olarak tanimlanabilir. “Nefesler Bektasi
musikisinin en yaygin tiirlerinden ve en 6nemli unsurlarindan biridir. Tarikatin
kaideleri, yol biiyiikleri ve tasavvuf anlayisi gibi Alevilik ve Bektasilikle ilgili hemen
her konuyu isleyen kiiglik usullerle bestelenmis nefesler, beste olarak daha ziyade
halk musikisinin etkisi altinda kalmistir” (Ozcan, 1992:371-372).

Deyis ve Nefesler, Alevi 6gretisinin aktarim siireci igin de 6nemli bir agirliga
sahiptir. Dortlikkler bigiminde yazilir. Yapisi itibariyle kutsiyet barindirir. Dini
torenlerin disinda sdylenmesi tercih edilmez. Dini torenlerde ask(vecd) halini artiran
nitelige sahip, eserlerdir. Deyis ve Nefesler barindirdigi konulara gore su sekilde
siniflandirilabilir: “I¢inde on iki imamin adlar gecerse duvaz, Hz. Peygambere 6vgii

198 BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




—— ALEVI VE BEKTASI INANCINDA MUZIK AKTARIMINDA KADININ ROLU: BURSA-SEHITLER KOYU ORNEGI

olarak yazilmigsa “na’t-1 nebi”, Hz. Ali’ye ovgii ise “na’t-1 Ali”, Hz. Hiiseyin’in
matemini dile getiriyorsa “mersiye” denirf...] Nefeslerde konular her zaman 6zel
bir anlatim tarziyla, kelimelerin mecazi kullanimlariyla islenmektedir. Ornegin, ¢ok
kullanilan igki (dem, bade, dolu) manasina gelen kelimeler miirsidin irsadi; meyhane,
irsad alinan yerdir. Bu mecazi kullanimin Bektasi 6gretisini Bektasi olmayanlardan
saklama ya da nasipli Bektasi’nin aklini kullanarak yolun 6gretilerini algilamalarini
saglamaktir” (Engin ve Demir, 2010:412).

“Alevi gelenegi bugiine degin yasamis ozanlarinin yedi tanesini ¢ok usta ve
kutsal sayiyor ki, onlara “Yedi Kutuplar” adin1 veriyor. Bu ozanlar Pir Sultan Abdal,
Kul Himmet, Hatayi, Yemini, Virani, Teslim Abdal ve Nesimi’dir” (Birdogan, 1990:
420). “Cem ritiieli sirasinda cemaatin hep birlikte eslik ettikleri goriiliir. So6zli
gelenegin hakim oldugu toplumlarda bilgi iceren sz birlikleri ve siirler ezbere
bilinirler” (Finnegan, 2003: 443).

Sehitler koyli'nde nefes soyleyen kadinlart gozlemledigimizde tamamen
kadinlara 6zgii performans bigimlerine rastlamak miimkiindiir. “Ana-bac1” olarak
isimlendirilen kadinlardan Cem ritiielinin disinda bir arada sdyledikleri deyis-
nefeslerle ilgili drnekleri, goriismelerimiz esnasinda dinleme imkani bulunmustur.
Asik Nezir Erdil’ in evinde gergeklesen goriismelerde, sayisi on iki kisiye ulasan
“ana-bacilar” la goriisme firsati bulunmustur. Tanismanin gergeklestigi ortamda,
selamlagma ritiieli “Allah, Muhammed, Ali” iiglemesi ile, {i¢ defa yiizler bulusturularak
gerceklestitilmektedir. Ana-bacilar bulunulan odanin her iki yaninda kargilikli bir
grup halinde yerlesimlerini saglanuslardir. ilk olarak Asik Asir Erdil, Nezir dedenin
istegiyle baglama calip sdylemeye baslar. Sdylenen tiirkiilere ortamdaki herkes eslik
etmektedir. Bir siire sonra Asik Nezir Erdil’in, “Bacilar buraya toplanmamzin bir
nedeni var, nefeslerimizi sdyleyecegiz, sizden de nefes sdylemenizi isterim sizde
uygun goriirseniz” demesi lizerine kadinlarin olumlu karsilamalari sonucu nefesleri
sOylemeye baslarlar. S6yleme aninda 6nderlik eden bir kadinin baglamasinin ardindan,
diger kadinlarin da eslik ederek sdylemeye basladiklar1 gézlenmistir. Bu asamada
sOylenen eserler saz esligi olmadan seslendirilmistir. Nezir Erdil’in asigmn tiirkii
sOylemesini istemesiyle kadinlar nefes sGylemeye ara verdiler. Horasan erenlerinden
oldugu verilen bilgiler arasindadir.

Resim 2’de nefes sdyleyen kadinlar (Ana—Bacilar) goriilmektedir.
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Resim 2: Sehitler koyii kadinlari (Ana-Bacilar) nefes sdylerken

As1gin ardindan kadinlar tekrar nefes sdylemeye baslarlar. Nefes sdylenmeden
once nefes soyleyecek kisinin, dede’ye donerek, “Hayr timmet” demesi dikkat
¢ekmektedir. Bu bir ¢esit izin almak olarak degerlendirilebilir. Ek- 1’de alandan
kaydedilen nefes 6rneklerinden bazilarmin sézleri bulunmaktadir. Nefeslerden sonra
ise Nezir dede “Bacilar-analar, sizden bir ricam daha var, Semahimizi da gosterirseniz
beni mutlu edersiniz” demesi iizerine, bes kadin ve bir erkek “Sih semah1” ve
“Leylim” adli1 semahlar agik Asir Erdil’ in sazi1 esligiyle donmelerinin ardindan, Yusuf
Dede (Alevi Dedesi) dua ederek geceyi geceyi baglar (Geceyi baglamak: Herkesin
dedenin civarinda toplanmasi, basini 6ne egmesi ve dedenin dua ederek geceyi
bagladim diyerek toplantiy1 bitirmesi). Semahlar, Bahsettigimiz “Sith Semah1” ayni
zamanda Teberoglu’nun da ¢alismasinda derledigi 115 Semahtan biridir. Calismada
“Sth Semah1” nin Sehitler Koyiine 6zel oldugu soylenmektedir. Bu bilginin izi
stiriilmiis ve alanda kaydetme imkani bulunmustur. Asagida transkripsiyonu yer alan
Sth Semah’nin ritmik yapisini inceledigimizde, 6. Olgiideki 11/8°lik 6l¢ii yapismin
disinda 9/8 ritmik yapida olup, iki boliimliidiir. Pervane boliimii 10. 6lgiide temponun
hizlanmasiyla saglanmistir. Semah igerisinde kadinlarin semahi yiiritiiciliikleri
oldukga dikkat ¢ekici olup, semah figiirleri siralanirken belirli siire araliklartyla “Sih”
seklinde selendirme yapilmasi ile dikkat ¢cekmektedir.
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STH SEMAHI

Kaynak Kigi: Nezir ERDIL - Air ERDIL Nota: Turgay YILDIRIM
Bursa - fnegil - Sehitler Koyt Ersen VARLI

d= 51

Sekil 1: Sih Semahi 1
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Saha ¢aligmasi sirasinda kadinlarin Cem tdreni igerisinde nefes sdylemeleri,
miizikal icray1 gergeklestirmeleri, on iki hizmetin i¢inde yer almaktadir. Cem’lerle
ilgili devam eden goriismede Asik Nezir Erdil, “Bizim Cem’lerimiz ¢ok giizel olur,
bacilarimiz ¢ok giizel nefes soyler. Mesela bu asure giinii Cem evinde, muharrem
konusunda bilgi aktarildiktan sonra, Serif Baci var, ‘hangisinin basucunda aglayim’
nefesiyle beraber {i¢ nefes soyledi”(K.K.-1,2016) diyerek nefes sdyleyen bacilar
hakkinda bilgi vermektedir. Sehitler koyii Alevilerinin geldikleri yer olan Ankara
Cubuk-Sabanozii ile ilgili ¢alismasinda, Giiray’in aktarimina gore; “Ayrica yemekten
once sofralari seren ve kaldiran sofraci, cem toreni sirasinda sir suyu dagitan “kadincik
ana” da s6z konusu gorev sahipleri icinde yer alir. Ug baci olarak adlandirilan
semahg¢ilar da cem téreninde gorev almaktadir” (Arslanoglu, 1998: 15) “Susuz ve Cit
koylerinde incelenmis olan “cem térenleri” her ne kadar farkli igerik ve isleve sahip
olsalar da, uygulama agisindan “seccadeci” gorevinin mevcudiyeti, “bacilarin” semah
donmesi (semah donen bacilarin sayisindaki farka ragmen) gibi pek ¢ok benzerlige
sahiptir. Bu durum her iki kdyiin ocaklarinin bibirleriyle manevi iliskisine yorulabilir”
(Giiray, 2018: 562, 563). Asik Nezir Erdil, ayrica Cem’lerde kadinlarin saz ¢calmadigini,
fakat Bursa’da yasayan, kendi kiz torununun saz ¢aldigini, nefesler sdylendigi esnada
tiim bacilarin eslik ettigini, ancak s6z sahibi yedi-sekiz baci oldugunu belirtmektedir.
Genglerin de itikatleri yerine getirmekte hevesli olduklarini, her sene genglik kurbani
yapildigi, Cem’lerde semah dondiiklerini ve bir ¢ok semaha hakim olduklari ifade
edilmektedir. “Eskiden bir ‘Sih semahi1’ bir de Miraglama arkasindan yapilan ‘Kirklar
semah1’ oldugunu, kirklar semahina dort tane miisahipli (kardesli) bacilarin ¢iktigimni”
dile getiren Erdil, giiniimiizde farkli semah ¢esitleri oldugunu sdylemektedir. Ayrica
toplumsa yasant1 igerisinde kadin haklar1 ile goriislerini dile getiren Asik Nezir Erdil,
Alevi kiiltiirinde kadinin yerini su ciimlelerle ifade eder: “Alevi kiiltiirinde kadin
haklarin1 gérebilirsiniz. Pirimiz Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’ nin sdyle bir sozii var:
“Kadin erkek sorulmaz muhabbetin dilinde, Allah’in yarattigi her sey yerli yerinde.
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok, eksiklik, noksanlik senin goriislerinde”.

Erdil, kadinin korunmasi ve gii¢lii olmasinin yolunun ilim, irfan ve kiiltiir sahibi
olmak oldugunu vurgulayarak, kadina kotii gézle bakmadiktan sonra bir perdeye de
gerek olmayacagini dile getirir. “Dedelerimizin esleri, bacilarimiz, analarimiz semah
doniiyor, biz bunlara niyaz ediyoruz. Kimsenin aklina bir kétiiliik gelmiyor, bundan
daha giizeli olur mu? Alevilik boyle bir kiiltiirdiir iste” (K.K. 1) diyerek ibadet aninda
kadin erkek esitliginin ahlaki boyutuna vurgu yapmaktadir.

Asagida yer alan fotografta, yukarida bahsettigimiz zakirin yaninda deyis ve
nefesleri sdyleyen kadmin goriildiigii fotograf, Hasan Dede Senliklerinde Semah
doniildiigii esnada kaydedilmistir.
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Resim 4: Hasan Dede senliklerinde Nefes soyleyen kadin

6. Sonug¢

Bursa Sehitler koyti Alevi ve Bektasi toplumu igerisinde, gerek miizikal gelenegin
gerek sozlii gelenegin aktariminda kadinlar 6nemli bir gorev iistlenmiglerdir. Yapilan
saha caligsmasinda ve goriismelerde “Kadin nefesleri”’nin inang pratikleri igerisinde
onemli bir konuma sahip oldugu goriilmiistiir. Kadinlarin okuduklari nefesler,
¢ogunlukla “yedi ulu ozan” veya “yedi kutup” olarak anilan, Alevi ve Bektasi siirinde
yer alan “Pir Sultan Abdal”, “Yunus Emre”, “Sah Hatayi” den alinan dizelerin oldugu
gOriilmiistiir.

Sehitler koyli inang miizigi icerisinde kadinlar, yetismekte olan geng
kadmnlara “nefes” sOyleme gelenegini aktarma gorevini dogal bir siire¢ olarak
gerceklestirmektedirler. Kadinlarin Cem’lerdeki konumu, herhangi bir miizakere
sonucu degil, inang felsefesi boyutunda ortaya c¢ikmis bir durumdur. Alevi ve
Bektasi pratiklerinde “Kadin nefesleri”, bolgeyi diger bolgelerdeki Alevi ve Bektasi
topluluklarindan ayri bir yere koymakla birlikte, Bursa’ya geldikleri yer olan Ankara-
Cubuk Alevi ve Bektasileri’nde de benzer uygulamalarin olmasindan dolay1, ortak bir
Alevi ve Bektasi gelenegini tasidiklarini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Caligmanin 6z kisminda da belirtildigi gibi, ataerkil yapinin tesiriyle, “dede”
ve “zakir” kimliklerinin erkek olarak karsimiza ¢ikmasi, ibadet sirasinda kadin-erkek
esitliginin sorgulanmasina yol agmaktadir. Sehitler koyii 6zelinde kadinlar zakir’e
sesiyle eslik eden konumdadirlar ancak, zakirlik veya post’a oturmak gibi haklara
sahip olmamalari, kadin-erkek esitliginin sorunlu oldugu anlamima gelmemekle
birlikte, bir ¢ok inang¢ sistemlerine kiyasla kadinlarin konumlanisi ile ilgili daha
ozgiirliikcii bir yaklagim sergiledigini belirtmek gerekmektedir.
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Ekler 1:

Alanda kaydedilen bazi deyis-nefes ve semah sozleri asagida yer almaktadir.

Hangisinin Basucunda Aghyim

Seslendiren: Serif Bact

Yattyor yetmis iki sehit anas1 Hangisinin bagucunda agliyim Akar gdziimden
kantyla yas1 Hangisinin basucunda agliyim

Kirk sehit de seidet ( sahadet) serbetin icti Abbas suya gitti kollar diistii

Susuz yavrularda tiim candan gecti Hangisinin basucunda agliyim

Savasa gidiyor cesur yigitler Onlarda yatiyor aslan sehitler

Ali Asker’i vurmus zalim yezitler Hangisinin basucunda agliyim

Hasan Fatimanin yiiziine bakar Halasi eline kinalar yakar Heryan parelenmis
kanlar1 akar Hangisinin bagucunda agliyim

Imam Zeynel Haymalatda inliyor Izdirab1 arsa ¢ikmis inmiyor Gézlerinden kan
akiyor silmiyor Hangisinin basucunda agliyim

Ali Ekber susuzdur savasiyor Haymalaga bakip vedalasiyor Yemis bahgeleri
kani tagiyor Hangisinin basucunda agliyim

Asik tammus hos ¢esm-i yas icin, Kerbalanin topraginin tas icin Nazlim Imam
Hiiseyin’in bas i¢in Hangisinin basucunda agliyim
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Goriinmez Daglarin Ardinda Galdim

Seslendiren: Aysel Baci

Medet ya Muhammet ya Ali Goriinmez daglarin ardinda galdim
Yoktur esim dostum halimi soran Garibim gurbet ellerde galdim

Vay medet hii

Deli de goniil muhabbetten kalirmi Goniil abdal olup kalkip yiirtirmii
Dost yiice daglarin kar1 erir mi Goriinmez daglarin ardin da galdim

Vay medet hii Garibim gurbet ellerde galdim Vay medet hii

Sabahdan sabahdan biilbiilim 6tmez Atesim yanmadan dumanim tiitmez
Cagirsam ¢arpinsam ellerim yetmez Goriinmez daglarin ardinda galdim

Vay medet hii

Pir Sultan giztydim ben ezelden Bubamu astilar ganli Sivas’da
Bize aglamak diistii hem yazda giizde Go6riinmez daglarin ardinda galdim

Vay medet hii

Pir Sultan abdalim Kulfu Allahii ahet Can gévdede gader gilmaz bir tahet Yetis
imdadima Ali’ylen Muhammet Goriinmez daglarin ardinda galdim Vay medet hii

Garibim gurbet ellerde galdim Vay medet hii
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—— ALEVI VE BEKTASI INANCINDA MUZIK AKTARIMINDA KADININ ROLU: BURSA-SEHITLER KOYU ORNEGI

Sth Semahi
Hak nasip eylese pir cemalini pir cemalini
Can goziiyle gordiim elhamdiilillah elhamdiilillah
[lallah illallah illallah illallah

Ali miirsiidiimiiz giizel sahim eyvallah
Yiiriiyelim de Riza Riza yillar erenler sahim erenler
Diin gece seyrimde yolda birine hii hii birine hii Ali hii hii
Miirvet dedim eremedim sirrina hii hiii

Ah Miirvet dedim eremedim sirrina hii Alim hii

Asik oldum cemaline nuruna, hii hii nuruna hii
Ali hii hii Cem evine nuru inen Alimdir, hii hiiti

Ah Cem evine nurun iner Alimdir hii Alim hii

Cem evinde tatli olur muhabbet hii hiiii muhabbet hii
Alim hii hiii Ciimlesine sefaat eyler

Muhammed hii Alim hiii

Ah ciimlesine sefaat eyler Muhammet hii Ali hiiti Bir ismi Mustafa bir ismi
Ahmet

Muhammet Cem evine nuru inen Alimdir hii hiii
Dua kismi
Dede:
Allah Allah

Allah bir Muhammed Ali, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli Semahlariniz Semah ola,
Gtinahlariniz affola

Donen ayaklariniz, ¢irpinan elleriniz dert gormeye

Hatice-i Kiibra Ana , Fatma,Z6hre Ana ciimlenize sefaat ola Pirimiz Hiinkar
Hac1 Bektag-i Veli, gercege hii, ya Ali.

Ah cem evine nuru inen Alimdir hii Aska hii
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Ersen VARLI-Turgay YILDIRIM

EKler 2:

Alanda kadinlara, 6nceden hazirlanmis sorulari sorma imkani bulunmustur.
Bazi soru ve cevaplar soyledir.

Soru: Hep bu kdyde mi yasadiniz, “gelin” olarak gelme durumu var mi1?
Cevap: Hepimiz hep bu koyde yasadik, higbirimiz disaridan degiliz.
Soru: Nefesleri genellikle hangi ortamlarda soyliiyorsunuz?

Cevap: Cem’lerde soyliiyoruz.

Soru: Nefesleri soylerken 6liim, kurban, asure diye ayirtyor musunuz?
Cevap: Asurede yalmizca Imam Hiiseyin’le ilgili sdyleriz.

Soru: Diigiinlerde de sdyliilyor musunuz?

Cevap: Diigiinde nefes soylemeyiz, diigiin havalar1 baska. Tiitiinde ekiyorduk
eskiden, gece 12 de kalkip tiitiin kirmaya gidiyorduk, orda da havalar sdyliiyorduk.
Erkeklerle de soyliiyorduk.

Soru: Kag yasindan beri nefes soyliiyorsunuz?
Cevap: Cok eski, bildik bileli.
Soru: Nefes soylemeyi nasil 6grendiniz, anneleriniz de sdylityor muydu?

Cevap: Evet soyliiyorlardi. Annemizden de 6grendik elbet. Soru: Geng kizlarda
sizden 6greniyorlar mi1?

Cevap: Evet 6greniyorlar, soyliiyorlar.
Soru: Aranizda saz, bakir, kasik ya da bagka bir sey calan var m1?

Cevap: Kasik, bakir caliyorduk. Giillii ile Serif Baci kasik, leblek(def) ¢aliyorlar.
Bir giin gel o havalar1 da sdyleyelim.

Nefes soyleyen kadinlarin isimleri:

Zohre Ana, Serif Baci, Aysel Baci, Nazik Baci, Pembe Baci, Giilay Baci, , Sultan
Baci, Hatice Ana, Sevim Baci, Giillii Baci, Sebahat Baci, Fadime Bac.

Oncesinde erkeklere de bu konuyla ilgili yoneltilen sorular ise soyledir;

Soru: Baska yerde analarin-bacilarin nefes sdyledigini pek gérmedim, burada ki
fark neden acaba?

Cevap: (Nezir Erdil): Bizim kdyde var. Kadin haklar1 bizde ¢ok onemlidir.
Kadin erkek sorulmaz muhabbetin dilinde.

Soru: Kadinlarin nefes sdylemesini siz mi tesvik ettiniz?

Cevap: (Nezir Erdil’in oglu) Her zaman vardi boyle bir gelenek, medeni cesaret.
Batida olmanin da etkisi olabilir.
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YAYIN DEGERLENDIRME
BOOK REVIEW






Moustafa Timisi Anlatiyor: BIZ VARIZ, Diin Bugiin Yarin,
Dipnot Yayinlari, Ankara, 2021.*

Hiiseyin DEDEKARGINOGLU**

1. Giris

Bu degerlendirme, Tiirk siyasi MUSTAFA TiMisi ANLATIYOR
hayatinda 6nemli ve ayricalikli bir i
yere sahip olan Mustafa Timisi’nin BIZ VARIZ
hatiralarim1 konu  edinmektedir. DUN BUGUN YARIN
Mustafa Timisi’nin hatiralar1, sorulan T e A
sorulara verilen cevaplardan olugan T st Tk Neaed

soylesi  seklinde  hazirlanmistir.
Dogal olarak Mustafa  Timisi,
milletvekilligi ve  parti  genel
baskanlig1 yapmasi nedeniyle kitabin
agirlikli  konular1 arasinda siyasi
faaliyetleri ve kendi ddnemine
iliskin siyasi degerlendirmeleri o6n
planda yer almaktadir. Fakat Mustafa
Timisi’nin bitiin hayat1 siyasetten
ibaret olamayacagina gore cocuklugu,
gencligi, egitimi ve Aleviligi gibi
hususlara da yer verilmistir. Burada
agirlikli degerlendirme siyasi
miicadelesi ve hatiralartyla birlikte

Alevilerin miicadelesi ve ayni zamanda Alevi olan Mustafa Timisi’nin kitabinda
aktardiklarindan olugmaktadir.

“dipnot

Mustafa Timisi ve Birlik Partisi, Tek Parti donemi sonrast baglayan ¢ok partili
siyasi hayat1 ve 1960 darbesi ardindan olusan yeni siyasi siirecin anlasilmasina biiyiik
bir katkis1 bulunmaktadir. Siiphesiz diinyadaki gelismelere paralel olarak Tiirkiye’de
de II. Diinya Savas1 sonrasi yeni geligsmeler takip edilmis ve uygulamaya da konulmaya
gayret edilmistir. Bu uygulamalar ardindan dikkat ¢ekici hususlar arasinda kirsaldan
kente, is, saglik ve egitim imkéanlarindan yararlanmak {izere gé¢ ve gocle olusan
sosyal hareketlilik bulunmaktadir. Bu bakimdan da sehre go¢ edenler, sosyal, kiiltiirel,
iktisadi ve geleneksel yapilarini geride birakip gelmediler. Nihayetinde sehre gelen
goemenler, birikimleriyle kentlerde varliklarini siirdiirmeye ¢abalarken yenilerini de

* Gelis Tarihi: 15.02.2021, Kabul Tarihi: 25.02.2021. DOI: 10.34189/hbv.97.013
** Aragtirmaci-Yazar, hdedekargin@gmail.com, Ankara/Tiirkiye, ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3432-9536
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eklediler. Iste Mustafa Timisi sahsinda ve onun siyasi miicadelesini verdigi Birlik
Partisi, kentlerde birikimleriyle var olmaya caligan biitiin bir iilkenin ve 6zel olarak
da Alevilerin hikayesini aktarmakta ve anlasilmasina biiyiik bir firsat sunmaktadir.

Mustafa Timisi dendiginde hemen akla 1960’11 yillarda olugsan ve Alevilerin
ilk siyasi Orgiitlenmesi denebilecek Birlik Partisi akla gelmektedir. Mustafa Timisi,
Birlik Partisi’nin kurulugsunda bir iiye olarak siyasi hayata baslamig ve kisa siire sonra
da parti yonetimin basina gegerek genel bagskan olmustur. Genel bagkanlik gérevini
partinin kapatilmasina kadar devam ettirmistir. Dogrusu Birlik Partisinin kurulusu,
gelismesine iligkin tarihini liye ve genel bagkan sifatiyla ayrintilari, samimi, miitevazi
ve aciklikla aktaran Mustafa Timisi’yi bu ¢alismasindan dolay: tebrik ediyor saglikli
uzun 6miir diliyorum.

Bugiine kadar Birlik Partisi hakkinda inceleme ve arastirmayi igeren bazi kitap
yaymi ve tez ¢aligsmasi olmustu. Ancak parti yonetim kademelerinde goérev almis,
TBMM’de bulunmus kisilerden hatirat da dahil bir ¢aligma olmamisti. Kitapta
Alevilerin siyasi tarihi acgisindan 6nemli olan ve kendisinin sahitlik ettigi bazi
olaylart miimkiin oldugunca tarafsiz bir gozle aktardigi goriilmektedir. Bu husustaki
bilgileri, saklamadan adeta tarihe not diisercesine kronolojik bir sirayla meraklisinin
istifadesine sunmaktadir.

Alevi toplumu siyasi bir parti olarak bu ilk siyasal denemesinde gozle
goriilebilir bir basar1 elde edebilmis midir, siyasallagsmasini bagimsiz bir Alevi
partisine doniistiirmesiyle bu denemesinden kazanci ve kayiplart neler olmustur?
Birlik Partisiyle baslayan bu siire¢ sonraki dénemlerde nereye dogru evirilmistir?
Aleviler siyasi olarak bugiin var midir, var ise nerededir? Okuyucunun bu ve benzeri
daha fazla sorunun cevabinin 6nemli bir boliimiinii bu kitapta bulmasi veya cevaplara
erismesi miimkiindiir.

Kitap sadece bir siyasi partinin dogusu ve yok olus siirecini degil, o donemde
koylerde yasayan Alevi topluluklarinin kasaba ve kente geldiginde karsilastiklart
sikintilari, 6zgiliven eksikliginin anlagilmasina da imkan sunmaktadir. Hatta yazar,
biitiin bu hususlart kendi yasadiklar1 iizerinden g¢ok giizel bir anlatimla bizlere
aktarmaktadir. Kitapta yazarin cocukluk ve genglik donemini anlattigi bolimii
okurken adeta hikayenin iginde kendi hayatimin anlatildig: hissine kapildim. Yazar
benden 15 yil evvel, benim o ¢aglarimda yasadiklarimi yasamis ve ne kadar da sicak
ve samimi ifadelerle aktarmisti.

Bu kitap salt bir siyasi parti ve bir siyasinin hayatt ve hatirat1 degildir. Alevi
toplumu igerisinden ¢ikan birisinin biitiin hayati1 boyunca kdklerinden kopmadan var
olus hikayesi ve bu hikayenin anlatimidir. Mesela Mustafa Timisi, hatiralarinin bir
yerinde se¢im doneminde kdyleri dolagirken Kangal’in Yellice koylindeki dedelerden
bahsetmesi dolaysiyla Seyh Sazeli Ocagi’nin bir talibi oldugu anlamina gelmekte ve
bunu da ifade etmesi 6nemlidir.
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Sonu¢ olarak Mustafa Timisi’nin hatiralarini anlattigi bu kitapta verdigi
bilgilerden de yola ¢ikarak kentteki Aleviler ve Alevilik hakkinda bazi hususlara isaret
edilecektir. Bu yazidaki degerlendirmeler, siyasi olmaktan uzak, inang ve kiiltiirel
bir pencereden bakilarak yapilmaya caligilmigtir. Kitabin agirlikli olarak siyaset ve
siyasi parti olmasi hasebiyle degerlendirmeye tabi tutulacak kisim buradan olacaktir.
Siyasi aktor ve i¢inde yer aldig1 siyasi hareketin kent ve kirsal arasindaki mesafeyi
azaltmaya calisan faaliyetleri igerisinde dil ve anlam veya kelime ve kavram veya
teori ve eylem olarak nasil etkisi oldugu konusu etrafinda daha fazla degerlendirme
yapilacaktir. Fakat biitiin bu faaliyetlerin belli belirsiz belirledigi ve etkiledigi alan
Alevilik, Aleviligin tanim ve tarifleri i¢in yaptig1 katki ve tesire isaret edilmesi daha
az degerlendirilecek veya degerlendirmeler igerisinde zayif kalacaktir. Giiniimiiz
Alevilerinin de giindem ve mesguliyetleri dikkate alindiginda siyasi hareket ve
parti daha fazla ilgi gormekte ve daha fazla giindem olusturmaktadir. Daha da Gtesi
Aleviler, Aleviliklerini dahi siyaset {izerinden veya siyaseti araci kilarak konugmakta
veya kamuda siyaset ile aralanan mesruiyete yaslanmayi tercih etmektedirler.

Mustafa Timisi Alevilerin ilk siyasal deneyiminde otuz ii¢ yasinda bir geng iken
Birlik Partisi Genel Baskani olmus; tilkemizin 1970°1i yillardaki zorlu kosullarinda,
tek basina her tiirlii yokluga ve zorluklara ragmen mecliste partisini temsil etmeye
¢alismis bir siyasetcidir. Bu siyaset yolculugu Aleviler lizerinde var olan gerici, haksiz
yargt ve algilarin ortadan kaldirilmasi miicadelesinin en biilyilik pay sahiplerinden
birinin de hikayesidir.

Tiirkiye Birlik Partisi, siyasi olarak kisa donemde etkileri itibariyle uzun bir
faaliyeti baslattig1, tabanini olusturan Alevi segmeni énce SHP sonra CHP’ye tagidigi
sOylenebilir. Buradan hareketle 1960 yili sonrasinda gelisen yeni siyasi hareketler
igerisinde Alevileri temsil eden Birlik Partisi, siyasi faaliyetleriyle Demokrat Parti
taban1 ve segmenini olusturan Alevilerin, Adalet Partiyi de tercih ettikleri donemden
azar azar Cumhuriyet Halk Partisine yonelmelerinde ge¢isi sagladigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu da Tiirkiye Birlik Partisinin Alevi se¢menlerinin siyasi tercih ve
kabullerinde halen etkili ve gegerliligini koruyan tercihiyle siyasi hayatta var oldugunu
soylemek miimkiindjir.

2. Kitap Hakkinda

Dipnot yaymlarindan ¢ikan bu kitap ebat olarak 15 x 21 cm, toplam 312 sayfa.
Ayrica 16 ek’ten olusan 62 sayfalik bir boliim var ki bunlar: TBMM tutanaklari ve
parti notlart seklinde diizenlenmis. Ekler kitapla birlikte verilmiyor ama asagidaki
linkten indirebiliyorsunuz:

https://www.dipnotkitap.com/Images/UserFiles/Documents/Gallery/ekler-son-
kucuk.pdf

Soylesi seklinde hazirlanan kitapta sdylesileri Hatice Aydogdu ve Niliifer
Timisi Nal¢aoglu birlikte yapmislar. Sorulan sorularin derli toplu ve tutarli olmasinda
sOylesiyi yapan kisilerin 6nemli katkisi oldugu hemen anlasiliyor.
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Tekmili birden —yani tamami- otuz iki boliim olan kitabin ilk bes boliimiinde
Timisi’ninnasil bir ¢gevrede yetistigi, ailesi, egitimi, arkadaslari ve kimlerden etkilendigi
anlatilmaktadir. Burada anlatilanlar1 giiniimiiz sartlarina gore degerlendirince
yasanmis olmasi imkansiz gibi geliyor ama bunlar o donemin gergekleri olup eserde
¢ok da etkili, vurgulu ve giizel aktarilmis: “1930°1u ve 1950’11 yillar arasinda Aleviler
pasif, sindirilmis, boyun egen bir topluluktu. Divrigi’de koylii demek Alevi demekti.
Cilinki Divrigi kdylerinin biiyiik boliimii Alevi idi. Niifus dairesi, adliye, kaymakamlik
gibi devlet dairesinde isi olan koylii kasabaya gelince tek bagina bu yerlere gidemezdi.
Oradaki bir esnaf veya esraftan birini bulurlar, o da 6niine diiserdi.”

Mustafa Timisi’ nin kitapta aktarilan ilging pasajlardan birisi kayinpederi Bekir
Bey ve Mustafa Kemal Pasa ile baglantisidir. Mustafa Kemal Pasa 1919 yilinda
Erzurum Kongresi’ni yaparken, Kazim Karabekir Pasa emrinde olan Bekir adinda bir
cavusu Mustafa Kemal Pasa’nin korumasina veriyor. Bu cavus Corum’un Alaca Ilgesi
Akoren koyiindendir. Bekir Cavus Erzurum’dan Sivas’a oradan da Paga’nin emrinde
Ankara’ya geliyor ve Kurtulug Savasi sirasinda yine M. Kemal Pasa’nin hizmetinde
1936 yilina kadar Atatiirk’iin yaninda hizmet ediyor. Iste bu Cavus Mustafa Timisi’nin
kayinpederi Bekir Bey’dir. Bekir Bey’in Atatiirk ve Inéni ile ilgili kiiciik kiigiik fakat
bence ¢ok kiymetli olan anilart vardir.

Sayin Timisi ikinci bes boliimde, partinin kurulusu ve bu sirada yasadiklarini,
gordiiklerini aktariyor. Cumhurbagkant Cemal Giirsel’in Alevi olduguna dair
sOylentilere birinci agizdan agiklik getiriyor: Bir grup liniversiteli Alevi 6grenci Giirsel
tarafindan Kosk’e davet ediliyor. Giirsel’in genglerle olan diyalogunu Timisi sdyle
anlatryor: “Cemal Giirsel bizi dinledi, kendini anlatti “Bakin arkadaslar ben Alevi
degilim; ama okudum, gordiim, tartistim, Aleviligi benimsiyorum” dedi. Boylece
konusmaya sahit olanlardan Mustafa Timisi tarafindan Giirsel’in Alevi olmadig1 ama
bununla beraber Giirsel’in ifadeleri igerisinde Aleviligi nasil goriip degerlendirdigine
dair de ipucu bulunmaktadir. Giirsel’in ifadelerinden “ben Alevi degilim; ama...
Aleviligi benimsiyorum” demesi Aleviligi bir dini inang degil bir kiltiir oldugunu
sanmasindan ileri geldigi ve kiiltiirel olarak benimsemesi veya Alevilik hakkinda bilgi
sahibi olmasiyla Alevi olabilecegi veya olunacagina dair igaretidir.

Giincelligi devam eden Aleviler ve siyasi tercihleri konusu, CHP; DP, AP gibi
sol ve sag partiler arasindaki gegise isaret eden tespitler bulunmaktadir. Kaldi ki
glinimiizde 6zellikle geng veya orta yas iizeri Aleviler, Alevilerin siyasi tercihi olarak
yiiz yildir CHP’yi desteklediklerini zannetmektedir. Oysa Alevilerin sol partilere
ilgisi Ecevit ile baglamistir. Sdyleside bu konulara da deginilmekte ve “1969 yilinda
bile Sivas’taki Alevilerin %80’ Demokrat Parti doneminden beri Adalet Parti’ye oy
veriyordu” denmektedir.

Alevilerin ilk siyasi denemelerinde biiyiik umutlarla kurulan ve sonradan adinin
oniine “Tirkiye” ilavesiyle Tiirkiye Birlik Partisi olan parti, verdigi miicadeleyle genel
olarak Tiirkiye kamuoyu ve 6zel olarak da Aleviler arasinda meclis ve disinda dikkat
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cekici ve etkili olmugtur. Donemi itibariyle 6nemli veya siyasi tarih agisindan kayda
gegen bazi oylama ve olaylarda etkili oldugu da séylenebilir. Tiirkiye Birlik Partisinin
mecliste oldugu o dénemde, mecliste oylanan hiikiimetin giiven oylamasinda kilit bir
rol oynamisti. O donem iktidarda olan Adalet Partisine giiven oylamasinda “Hayir”
oyu verme karari almisti. Fakat bu ortak kararlarina ragmen oylama sirasinda TBP’nin
yedi liyesinden besi soziinde durmamis “Evet” oyu vermislerdi. Alevi toplumunun
goziinde bu hareket “satilmishk” olarak yorumlaniyordu. Olayimn asil iiziicli yoni
“Evet” oyu veren bes iiyenin ii¢iiniin soyadlar1 Ulusoy idi. Yani Hac1 Bektas soyundan
gelen Celebi ailesindendi. Bu olayla birlikte Alevilerin siyasal parti ve siyasi
miicadelesinde gosterdigi tavir ve aldiklar1 kararlariyla ilk hayal kiriklig1 yasanmus,
beklentiler fiyaskoyla sonuglanmisti. Alevi toplumu tarafindan bu kisiler bir anlamda
“aforoz” edildi ve alinan ortak karara karsin karara uymayip giivenoyu vermeleri
nedeniyle kendilerine yonelik bu hareketlerinden dolayr olumsuz etki ve tepki
yillarca siirdii. Kitapta bu kisilere tepkiyi ifade edebilmek igin geleneksel ve igerden
bir ifadeyle tanimlanarak “Digskiin” ifadesi kullaniliyordu. Dogrusu bu kullanim
siyasi ve ideolojik alanin pargasina doniistiiriildigiinden itibaren kullanilmaya da
devam etmistir. Ama diiskiinliik, Alevilikte inang ve ibadete yonelik bir kavramdir.
“Diiskiin oldular yerine “adeta diiskiin oldular” demek daha dogrudur. Iste bu olaylar
ve olaylarin hem disardan hem de igerden nasil anlasgilip kavramsallastirildigini en
genis bir bigcimde Timisi’nin agzindan 6greniyoruz.

Mustafa Timisi’nin donem itibariyle siyasi aktor ve hareketlerinin birinci elden
sahidi ve muhatab1 olmas1 hasebiyle énemli anlatimlar bulunmaktadir. Ismet Pasa ile
olan anilarindan birisini sdyle aktartyor: Parti baskani olarak bazi konular1 goriismek
{izere beni Pembe Kosk’e davet eden Ismet Pasa’nin bana “evli misin?” diye sormasi
{izerine ben de “Bekir Cavus’un kiziyla evli oldugumu sdyledim. Inénii’niin esine
“Mevhibe gel, gel! Bizim Bekir Cavus’un kiziyla evliymis, bu bizim de damadimiz”
dedigini aktartyor.

Kitap igerisinde kii¢iik ve kisa anlatilarla hem parti ¢aligmalart hem de se¢im
gezilerinden de aktarimlar bulunmaktadir. Yeni kurulan BP’ne oy verilmesine karsi
¢ikan hemserisi Asik Ali izzet Ozkan’a Timisi “Asik neden bize kars1 propaganda
yapiyorsun” diye sitem edince Ozkan’m verdigi cevap sdyle: “Mustafa Bey bu
sozler yalandir. Biz kizimiz1 kime veriyorsak oyumuzu da ona veririz.” Alevilerde
kendinden olmayanlara kiz vermek diiskiinliik sebebi sayildig1 igin Asik boyle bir
benzetme yapmistir. Fakat bu ifadesiyle Ali izzet Ozkan’n neden kars1 propaganda
yaptig1 hakkinda cevap vermiyor veya izah etmiyor. Biitiin bunlara karsin agiklama
yapmak yerine hatta farkli gevrelerde konusmasina itibar etmemesini farkli bir izah
yoluyla ifade etmesi de yine dikkat ¢gekicidir.

Secim ¢aligmalari sirasinda yasanan bazi anilar var ki hem tebessiim ettiriyor
hem de diisiindiiriiyor. Divrigi’nin Birestik (Arikbasi) koyiinii ziyaretlerinde kendisine
destek olmak isteyen niifuzlu, saygin ve yasl bir kadinin; saf, temiz duygularla
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sOyledigi ciimle aslinda hakaret sayilabilirdi. Fakat Anadolu’da bu ifade asla s6ziin
sahibinden dolay1 boyle goriilmemektedir. Cilinkii s6ziin sahibinin niyeti iyiydi. Koylii
kadin destegini soyle ifade etmisti: “Yeter yahu ne yoruyorsunuz Mustafa’mi; simdiye
kadar elin iti yiyordu, simdi biraz da bizim itimiz yesin!”.

Bir bagka ornek: “Kiirt vatandaglarimizin yasadigi bir kdye giriyoruz. Kiirt
kadin bagiriyordu: “Kiyelo, Kiyelo!, 6biirii cevap veriyor: “Timisiyelo!”

Kitapta Tiirkiye Birlik Partisinin aktif siyasi hayatta bulundugu dénemde
Alevilere yonelik kimi olumsuz ifade ve tutumlara yonelik de miidahale edildigi ve
hadiselerin takibinin saglandigina yonelik de ilging 6rnekler bulunmaktadir. 1975
yilinda TRT’de yaymlanan bir TV dizisinde sdylenen Alevilerle ilgili olumsuz bir
climle dolaysiyla “Tiirkiye toplumunun Alevi kesiminin degerlerini ve haysiyetini
asagiliyor” diye agilan dava “Alevilik resmen taninmis bir mezhep olmadigi”
gerekgesiyle reddedilmis. Gegen kirk bes yillik siirede kamuda ciddi bir faaliyet ile
Alevilere yonelik olumsuz tutum ve tavrin diizeltilmesi i¢in verilen miicadelenin
azaldig1 ve kamuoyu nezdinde de ciddi bir karsilik buldugu sdylenebilir. Fakat bu
konuda yasalarda herhangi bir diizeltme yapildi m1 yoksa giiniimiizde de aynen devam
ediyor mu? Sorusuna cevap vermek biraz zor goriiniiyor veya Alevi toplumundaki
alg1 en azindan olumlu olmadig1 sdylenebilir.

Kitapta dolayli olarak cevap verilen konulardan bir tanesi de hem giincelligi
hem de kullanimi agisindan 6nemli ve dikkat ¢ekici olan “Atatiirk Bektagi miydi?”
sorusuna verilen cevap veya cevabin isaretidir. Atatiirk’tin Bektasiligi konusu hep
tartisilagelmistir. Kitapta bu konuya Bekir Cavus’un aktarimlarindan bir agiklik
getirildigi goriilmektedir. Atatiirk’iin annesi Ziibeyde Hanim Ankara’ya geldiginde
Atatlirk Kosk’te ¢aligan herkesi isimleriyle annesine takdim eder. Bekir Cavus’u
takdim ederken “Bekir Cavus bizdendir” der. Kitapta bunun disinda Bekir Bey’in
yakinlariyla olan sohbetlerinde de Atatiirk’in Bektasi oldugunu sdyledigi de
aktarilmaktadir.

Birlik Partisinin kurulus ¢aligmalari doneminde lise 6grencisi olmama ragmen
parti kurucularimin bir bélimiiniin yakin ¢evremden kisiler olmasi ve bu konularin
evimizde sik¢a konusulmasi nedeniyle her zaman gelismelere ilgi duydum. Belki
gbzden kagmustir diye diisiindiigiim iki olay1 burada aktarmak istiyorum: Birincisi,
BP’nin kurulusunda genel bagkan olarak segilen Hasan Tahsin Berkman igin
“Corum’un bir kdyilinden Alevi bir general” diye bahsedilmis. Saymn Berkman benim
koyliim yani Corum, Alaca, Biiyiikcamili (Dedekargin) kdyiinden ve Dede Garkin
Ocagt’nin da talibidir.

Ikincisi, 1991 segimleri sonrast DYP-SHP ortaklig1 ile kurulan koalisyon
hiikiimetinde SHP’den bakan olanlardan dort isim Alevi vekillerden se¢ilmisti.
Bunlardan birisi de Tokat Milletvekili olan Giiler Ileri 49. Hiikiimette Kadmn ve
Aileden Sorumlu Devlet Bakani olarak yer almisti. Bu, belki de bir ilk idi, daha 6nceki
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kabinelerde kadin bakan secilmisti ama hem Alevi hem de kadin olan yoktu. Bakanin
koltuguna oturmasindan kisa bir siire sonra babasi vefat etti ve babasinin vefat ilani
gazetelerde verildi. Bakan Hanimin, gazeteye verilen babasinin 6liim ilant bedeli,
bakanligina bagli Sosyal Hizmetler Cocuk Esirgeme Kurumu tarafindan 6dendigi i¢in
“Bakan devleti zarara ugrattigi” gerekgesiyle topa tutuldu. O sirada muhalefette olan
ANAP ve Refah Partisi, Giiler leri hakkinda gensoru dnergeleri verdiler. ileri hatasini
itiraf etti, paray1 devlet kurumuna geri 6dedi. [...] Ve bakanlik gdrevinden istifa
ederken “Yolsuzluk yaptigim i¢in degil, ¢ikarilan asilsiz sdylentiler yiiziinden istifa
ettim. Istifay1 siyasi ahlakin geregi saydim. Bu davranisimin biitiin siyasi partilere
ornek olmasini dilerim” dedi.

Icerigine oranla kitap kapagmnin biraz ciliz kaldigin1 sdylemek miimkiindiir.
Boyle bir kitap i¢in daha ayrintili ve zengin bir gorsellige sahip kapak ¢aligmasi
yapilabilirdi. Diger yandan kitabin sonunda albiim béliimiinde bulunan fotograflarin
belli bir kisminin siyah beyaz oldugu muhakkak ancak son dénemlere ait fotograflar
renkli olarak basilabilirdi.

Bu kitap bundan sonra yapilacak bir¢ok arastirma igin iyi bir kaynak, yeni
caligmalarin esin kaynagi oldugu gibi ayn1 zamanda bagslaticisi da olacaktir.
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Tahereh Mirzai, Ismdililik Inancinin Temel Metinlerinden Kelam-1 Pir Kitab-1:
Heft Bab, Kalan Yaymncilik, Ankara, 2020.*

Ali TANRIVERDI**
Melike TEPECIK***

1. Giri e TEeTh %
s Ismaililik Inancinin Temel Metinlerinden

Bu  c¢alismada,  Ismaililik

. . . ~n n
inancinin temel metinlerinden
olan Kelam-1 Pir kitabimmin bir KE L A M - I P I R

Kitab-1 Heft Bab

degerlendirmesi yapilmistir. Ayrica
metinler arasi okumalardan tespit
edilen eser adlart ve sikligina
gore kullanilan hadis ve ayetler,
isimleriyle birlikte metin icinde
sunulmustur. Icerik olarak ise; eserin
bir O6zeti ve bazi carpici noktalar,
detaylartyla birlikte yedi bolim
altinda belirli olarak aktarilmistir.
Eserin muhtevasina iligkin akademik
camiada yer alan paralel tartigma ve
konulara deginilmis ve bu tartismalar
diizleminde  katkist ve  Onemi Editr Feviren

sorgulanmaya ¢alisilmistir. Sonug ve Yalgin Cakmak Tahereh Mirzayi
degerlendirme bdliimiinde ise alana
yonelik arastirmalarin eksiklikleri ve
farkli yaklasimlar, kitabin igerigiyle
iligkili olacak sekilde tartismaya e sl Kl Ykt o Ktary
acilmistir.

2. Eserin Yapisal/Goriingiisel Degerlendirmesi

Oncelikle ele alinan s6z konusu eserin muhtevasina dair detaylara gegmeden
once, kitabin genel goriiniimii ve yapist hakkinda bilgi vermekte fayda gérmekteyiz.
Zira yapisal olarak ilk izlenimde eserin genel cercevesini ve siirlarin1 gérmek, okur
acisindan kolaylik saglayacaktir. Ismailiyye nin énemli bir kaynagi olan (Daftary,
2004 ve Ivanow, 1933) Saadetname’den sonra Tiirk¢eye kazandirilan Kelam-1 Pir
kitabin1 kimin yazdig1, tartisma konusu olmakla birlikte Yal¢in Cakmak editorliigtinde
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yayma hazirlanan niishanin ¢evirmeni, Tahereh Mirzai’dir. Ayrica eser, “Hadice
Yesilgdz Killi Vakfi”nin katkilartyla “Kalan” yayinlarindan ¢ikmustir. i1k baskisini 22
Ocak 2020 tarihinde yapan kitap, ilk asamada toplamda 1000 adet olarak basilmistir.
Ayrica eserin arka kapaginda kitabin alana yonelik 6nemini vurgulayan ve Zahide Ay
tarafindan kaleme alinan bir tanitim yazisi yer almaktadir. Eserin kapaginda yer alan
iki bugulu ve iki tane de agik goériinen dort miihiir bulunmaktadir. Bu dort miihiir,
kitabin ele aldig1 igerikle de uyumlu olan ve Ismailiyye toplulugun imamu ve ilk “Aga
Han” Hasan Ali Sah’a(1804-1881) ait miihiirlerdir. Ayrica “Editdr Notu”, “Sunusg”
ve “Onsdz” ile yapilan bir girizgahtan sonra yedi bab’ta anlatilan igerik, 6zet olarak
birka¢ climle ile okuyucusuna sunulmustur. Akabinde birinci bab’tan baglanarak
yedinci bab’ta neticelendirilen metin, toplamda 125 sayfa olarak okuyucusuna
sunulmustur. Her boliim bir Bab olarak adlandirilmakla birlikte birer iist baglik ile
takdim edilmistir. Bu aktarimdan sonra ayni zamanda 159’ nc1 ve 216’ nc1 sayfalari
arasinda eserin farsga niishasinin tipkibasimi, 58 sayfa olarak takdim edilmistir.
Yedi bolim altinda sunulan orijinal metin, Farsgadan Tiirk¢e’ye ¢evrilirken igerik
olarak ¢evirmen tarafindan kitabin muhtelif sayfalarinda, dipnot olarak yer yer bilgi
diizeltmesine gidilmesi ve belirli agiklamalarla okurunu bilgilendirilmesi okuyucu
acisindan ciddi bir kolaylik saglandigi goériilmiistiir. Fakat editoriin ve miitercimin
notlar1 ile detaylandirilan mezkir eserin dili, okuyup anlasilabilmesi ag¢isindan
degerlendirilecek olunursa, agdali bir iisluptan bahsetmek miimkiindiir.

Eserde, Ismailiyye nin tasavvufi yani izah edilirken, Kur’an ve hadis merkezli
aciklamalarla desteklendigi, ayetlerin zahirden ¢ok batini anlamlarinin 6ne plana
cikarildign goriilmektedir. incelemelerimize gore; tekrarlariyla birlikte kullanilan
ayetler, tiim bolimleriyle toplamda 167 adet kullanim mevcuttur. Bu durumda kitabin
saglikli okunmasi ve anlasilabilmesi i¢in okurdan ciddi bir Kur’an-1 Kerim bilgisi
istenmektedir. En ¢ok tekrarlanan sureler ise; sirasiyla Bakara (tekrarla birlikte 16
kullanim), Nisa (tekrartyla birlikte 13 kullanim), Al-i Imran (tekrarlariyla birlikte
13 kullanim) ve Maide/Yasin surelerinde ise yine tekrarlariyla birlikte 9-8 kullanim,
seklinde oldugu goriilmiistiir. Kitapta adi gecen temel eserlere bakacak olursak daha
cok referans alinan ve adi gegen galismalar, kisacasi sirastyla su sekildedir:

“l. Razva-yi1 Teslim (Tasavvurat) - Nasiriiddin Tusi(Tashih eden-Viladimir
Ivanof),

2. Letayifii t-tava if ‘i — Ali Ibni Hiiseyin Vaiz-i Kasifi,
3. Divan, Sefername, Vech-i Din ve Zad-ul Miisafirin — Nasir-1 Hiisrev,
4. Kesf-i Kebir ve Cam-i Kebir — Imam Muhammed Bakar,

5. Batlamyus 'ul-asgart — Yahudani,
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6. Semr-i Keys,

7. Sicurans,

8. Tevhid — ibn-i Babeveyh,

9. Giilistan - Sadi Sirazi,

10. Tevhid — Isa ibn-i Rasid,

11. Leta’if-ul Tevaif — Mevlana Fahreddin-i Safi,
12. Fusul-ul Miibarek — Mevlana Ebu el-Hasan,
13. Kenz-iil Garaib — Mirza Muhammed Kazim ibn-i Muhammed Tebrizi,
14. Divan — Hafiz-1 Sirazi,

15. Rovzet-ul Teslim,

16. Divan — Ali ibn-i Ebu Talip”

Adi gecen 17 eser, metinler arasi okumalardan tespit edilmistir. Dolayistyla
“Kelam-1 Pir” adli kitap, yogun bir sekilde ayet, hadis ve dini kitaplari referans alan
temel bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Eserin Icerik Degerlendirmesi

Sia’nin imamiye koluna dayanan Ismaillyye daha ¢ok suikastlar ve siyasi
tarafiyla 6n plana ¢ikti. Bu nedenle Selguklular basta olmak lizere dénemin Siinni
Islam devletleri, ismailiyye mensuplari ve Hasan Sabbah’in temsil ettigi bu harekete
kars1 miicadele ettiler. “Keldm-1 Pir”, Ismailiyye’nin doktriner anlamda daha iyi
anlasilmasinin ve Hasan Sabah ile kendisinden sonra gelen Ismailiyye mensuplarinin
zihinsel arkaik kodlarinin anlamlandirmak agisindan Onem arz etmektedir.
Ismaillyye’nin &gretilerini anlatmak icin yazilan eser, Nasir-1 Hiisrev’e atfedilmisse
de kitabin Ons6z’iinde yapilan kritikte mezk{ir eserin Nasir-1 Hiisrev’e ait olmadig
vurgulanmustir.

3.1. Birinci Bab: “Yol gosterici Ismaillyye davetini kabul etmis hakir kulun
hal ve ahvaline dair” st bashig ile takdim edilmistir. Miellif, bu boliimde tahsil
ettigi ilimlerden, gittigi diyarlardan ve 6grendigi zahiri ilimlerden bahsettikten sonra
bir mecliste otururken Baba Seyyidane’yi (Ismaillilerce Hasan Sabbah) dinliyerek,
hizmetine girmesini, yetmis kiisur yil arayip bulamadigi sorularin cevaplarini bdylece
buldugunu, Ismailiyye mezhebi igerisinde dai-ud-du’ati(esas imam, hiiccet) olmasini,
Horasan i¢in gorevlendirilmesini, Bedahgan Hiicceti yapilmasi anlatilmigtir. Kul’un
Ismailiyye taifesine ulasmasi ve katilim siireci detayl bir sekilde islenmistir.

Birinci bab i¢in sdyleyebilecegimiz ve 6zellikle dikkatimizi geken diger noktalar
ise; “Zamanin Imami” ad1 altinda mehdici gelenegi vurgulayan ibareler ve imalardir.
Bu imalar; “Imamet Nutfesi”, “Hiiccet”, “Dai-ud-du’ati” ve “Hakkin hiicceti” gibi
bir¢ok kullanimda goriilebilir. Metinler aras1 okumalarda ise bu imalar; “Sen sadece
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uyaricisin ve her toplulugun bir yol géstericisi vardir.” ve “Ismaili mehdiye’nin yol
gosterici daveti [...]” seklinde kullanimlardir. Bu noktay1 daha agikliga kavusturmak
icin eser i¢inde gegen bir kesiti verme geregi duyduk. Bu kesit sdyle ki; “Bizi bu
Ada’ya gaflet ¢oliindeki avare insanlart kurtarmaya ve zamanin imaminin marifetini
onlara gorme ve duyma hissi vererek ahiret diinyasindaki baki cennete ulastirmak i¢in
gorevlendirdiler.” ifadesi klasik bir mehdici davet olarak goriilebilir. Aslinda eserin
agirlikli olarak tizerinde durdugu tema da bu minvaldedir.

3.2. ikinci Bab: “Yetmis iki Tarikat: Hiikiimsiiz Birakma” iist bashg ile
takdim edilmistir. Bu boliimde yetmis iki mezhebin yanligliklar1 agiklanmis, gesitli
bilgiler verilmis ve imamin halkin rahmetine sebep olmasi gerektigi vurgulanmstir.
Peygamber soyle buyurmustur: “Benim {immetim benden sonra yetmis ii¢ tarikat
olarak dagilacak, yetmis ikisi gafil ve heldk olanlardir ve birisi kurtarici ve
kurtulandir.” Akabinde mezkir eserde, kurtarici grup olarak ortaya ¢ikan her firkanin
yanlislari bildirilir, Kur’an ve hadislerden 6rnekler verilir. Kur’an’in tenzil ve te’vili,
Nebi ve Vasi disinda kimseye caiz olamayacagini ancak peygamberin yakinlarina
caiz olacagini belirtir. Akabinde Kur’an-1 Kerim’de “Allah’1 tanimak, Imam-1 zamani
tanimaktir.” denilerek Allah’in halk arasindaki hiiccetine isaret eder. Bu minvalde
Sia, Zeyd’in takipgileri, Imam Muhammed ibn-i Hanife’nin takipgileri, siinnet ve
cemaat ehlinde olanlar ve salt liigat iizerinden Islam’1 takip eden birgok firkanin hak
olmadig, ispatlanmaya calisilir. Kiyamet giinii Imam/Ondere dair sdyle bir vurgu
vardir; “Eger cihan bir an, bir nokta, bir saat ve bir géz kirpma kadar zamanin imami1
olmadan yasarsa hem cihan hem de ehl-i cihan yok olur.” Bu anlamda eserde Isra
Suresi/71’inci ayet soyle tevil edilmistir: “Kiyamette her toplulugu imam ve 6nderiyle
¢agiracagim.” S6z konusu eser, Miisliimanlara ancak Kur’an’inin tevili imamlara aitse
onunla beraber yiiriinmesi gerektigini belirttir. Allah’mn hiiccetti olmadan kimse bir
yol ilerleyemeyeceginden bahseder. Ozetle ikinci bab’ta, insanlarin bir dininin olmasi
gerektigi, bu dinin de Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin pak hanedanlarinin dini olmasi
gerektigine dair diisiincedir. Tiim bu vurgulardan sonra Ismailiyye imaminin ehlibeyte
olan bagliligy, iliskisi ve yakinligi izerinden hak yoluna davet ¢cagrisinda bulunulur.

3.3. Ugiincii Bab: “Gergek ve hakli olan Ismailiyye Taifesi disinda bu
zamanin baska kurtarici tarikatinin olmadig1” tist bagligi ile takdim edilmistir. Ehlibeyit
vurgusu tasiyan boliimde insanin kemale ermesi igin yol ve tarikata ihtiyag duydugu
dile getirilir. Kurtarici tek mezhebin Ismailiyye olduguna, hak ve gergek yol igin
Ismaillyye imaminin takip edilmesi gerektigine dair bir vurgu vardir. Bu béliimde Hz.
Ali, Ehlibeyit ve Imam’a dair vurgular su sekildedir: “Her kim ki Ali’nin dostluguna
namaz, oru¢ ve hac yaparsa benim nezdimde kabul edilir. Ali ve evlatlarina dostlugu
ve muhabbeti olmayan ise diinyanin dogusundan batisina kadar ibadet etse bile bu
ibadeti benim nezdimde kabul olmaz.” Burada aslinda Alevilikte de yer alan tevella
ve teberra anlayisinin ipuglarini da gérmekteyiz. Hz. Ali’nin vasiligi/velayeti ve onun
hak olduguna dair bir diger vurgu ise soyledir: “Ali; Allah’in velisi, Mustafa’nin vasisi
oldugu ve ona itaat etmenin Allah’a itaat etmek oldugu malum olundu.” Ehlibeyit’e
dair Hz. Hasan’dan bir kissa ise su sekilde verilmistir. Hz. Hasan’dan nakledilmistir:
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“Ben Ehlibeyttenim. Hutbeyi okuyup, Hak Teala’nin muhabbetini her Miislimana
Ehlibeyit muhabbetini tiim mii’min erkek, kadin ve tiim kullara yevm-i ahire kadar
farz kildim- ayetine gore vaaz etmem gerektigi sOylenmistir.

Eserin bagindan sonuna kadar merkezi konumda olan ve vurgulanan “Alemin
Imam1” vurgusu, bir ayet ve hadis ile de temellendirilerek su sekilde verilmistir:
“Imam her zaman vardir, dlem imamsiz kalic1 degildir, imam her zaman vards, vardir
ve olacak ve -her seyi bir kitaba apagik ve ayrintili olarak kaydettik.-(Yasin Suresi/12.
Ayet).” Eserde “Alemin imami” diisiincesi bir Hadiste ise soyle vurgulanmistir;
Peygamber soyle buyurmustur: “Eger cihan bir an, bir nokta, bir saat ve bir goz
kirpma kadar zamanin imami olmadan yasarsa hem cihan hem de ehl-i cihan yok
olur.” Kiyamet imam’ma baglanma ve mehdi gelene kadar Aleme nizam verme
anlays1 iizere hareket eden Ismailliye, tiim insanlar1 kendi catis1 altinda hakkin hiicceti
olarak sectigi Imam’a baglanmaya cagirmaktadir. Eserin yazari tarafindan bu durum,
Nur Suresi 35. Ayette soyle yorumlanmistir. Hak Tedla Peygamberin siilalesinin
yiiceligi hususunda sdyle buyurmustur: “Allah, goklerin ve yeryiiziiniin aydinligidir.
Kullarini kafirlik karanligindan ve gafletten zamanin imaminin nuruyla ve kendi yol
gostermesiyle hidayete erdirir.” Bu atiflardan da anlasilacagi iizere eser, her yoniiyle
zamanin imamina baglanilmay1 ve zamanin imami olmadan hareket edilemeyecegi
vurgusunu tekrar tekrar dile getirmektedir. Bu vurgulart gerek hadis ve gerek ise
ayetlerle desteklemekle birlikte Ehlibeyit silsilesi tizerinden de mesrulastirilmaya
calisilmaktadir.

3.4. Dordiincii Bab: “Niibiivvet, Velayet, Mevlana’nin yardimiyla Kur’an’in
Tenzil ve Te’vili gergeklesti. Mevlana Hak olani dile getirmekte yardimei olur ve
bunu da kendi kullarmin diline birakmistir.” {ist bashg: ile takdim edilmistir. Bu
bab’ta miiellifin; insanin, ilahi anlamlarin timii olduguna dair “insan” yorumudur.
Insanin kiinhiinde yemek, i¢gmek, akil, zeka giicleri oldugu icin devlik, meleklik ve
insani anlamlar1 bir arada tasidig1 belirtilir. Insanin dogru anlamini bulmasi ancak bir
rehber ile miimkiin olduguna deginilir.

Eserin insana dair seriat ve hakikat merkezli getirdigi yorum ve tespitler, tam
manastyla felsefi bir hava i¢inde ve kendince daha derin bir mana ile ¢ergevelenerek
aktarilmistir. Insana dair bu aktarimlar, firkanin izledigi hedefler dogrultusunda
toplumu hak yoluna davet etme acisindan degerlendirildiginde Ismailiyye’ nin
“Mehdici/imam Daveti” toplum iginde taraftar anlaminda bir niifus ve giic elde
etmesi kagmilmazdir. Bu anlamda insana dair bazi ifadeler, 6zetle aktarilacak
olunursa: “Insan faydali olan seyleri kendine ¢ekebilen ve zararli seyleri kendinden
uzaklastiran bir varliktir. Mana olarak da fikir, akil ve diisiince insana hastir ve bu
iki ara¢ yardimiyla kotiiyi iyiden ayirt edebilir. Kerem, comertlik, sabur, yigitlik gibi
en iyi ahlaklari tasimasi ve bilim, gii¢, kelam, hitabet gibi yakisan sifatlar da insana
Ozgiidiir ve insan, ilahi anlamlarin tiimiidiir.” Bu noktaya kadar insanin 6ziinde var
olan faziletlerin birkag1 verilmistir. Fakat insanin insanlik mertebesine ulagana kadar
gecirecegi maddi ve manevi asamalara ise su sekilde yer verilmistir:
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“Insan alem-i semavata ciktiginda sevk ve vahiy seklinde bir sevk onda ¢ikar ve
kendi evvel kaynagma giderken insanla beraber olan 1siklar ona eslik eder. Alem-i
anastra ¢iktiginda itidal-1 mizag toplami olan sicaklik, sogukluk, kuruluk ve rutubet
dogas1 ona eslik eder. Sonra dlem-i mevalide ¢ikar. Sonra ruh-1 namiye olur ve bu
ruh onun dogusuna neden olur. Orada sehvet, yemek-igmek ve dogurganlik giiciine
sahip olur. Ve sonra ruh-i hayvani mertebesine geger. Orada gazap ve his giicii ortaya
¢ikar. Gazap giiciiyle zararl seyleri kendinden uzaklastirir. His giiciiyle gereken ve
gerekmeyen arasindaki farki ayirt eder. Sonra ruh-i insaniye geger. Bu biling ve zeka
alemidir ve bunlarin sayesinde her seyin gergegini goriir, anlar ve Hak Teald’nin
marifetin erisir. - Yani dev, yirtict hayvan, melek ve insani 6zellikler hepsi seninledir.
Hangisi iistiin gelirse sen O’sun iste-"

Eserde, hayata dair insanin gegecegi asamalar, “Alem-i Semavat”, “Alem-i
Anasir”, “Alem-i Mevali”, “Ruh-u Namiye”, “Ruh-u Hayvaniye” ve “Ruh-i Insaniye”
olmak {izere alt1 asamada 6zetlenir.

Eser, insanin dogasina dair maddi ve manevi yoniinden tim bu nitelikleri
saydiktan sonra Alem-i nizam i¢in Nebi’nin gérevlerinden ve izleyecegi yonteme
varincaya kadar bir dizi kural/kaideden bahseder. Akabinde ehl-i zamane kullarin
Nebi’nin koydugu seri kurallara uyulmasi gerektigini ve seriat ’in zahiri diinya
ahkémlarin1 kaydetmek icin var olabilecegini sdyler. Fakat hakikat’in ise; hem
manastyla hem alemin hak olan tarafiyla sabit olacagindan séz eder. Bu vesile ile
Kur’an’m teviline dair gercek hakikati, ancak nebi sonrasi vasiler, verebilir. Tevil
konusunda vasiden bagka kimsenin yetkili olmadigi ve her natikin(Allah’in Elgisi)
bir vasisinin olmas1 gerekliligi vurgulanir. Ayni sekilde bu ifade Adem’e Seys, Nuh’a
Sam, [brahim’e Ismail, Musa’ya Harun, Isa’ya Semun ve Muhammed Resullah’a Hz.
Ali vasi oldugu belirtilerek imamet ’in 6nemi vurgulanir.

3.5. Besinci Bab: “Imameti aciklamak ve Devr-i Setr, Kiyamet-i Kiyamat’mn
anlami ve sirrini kesfedip incelemek™ iist basligi ile takdim edilmistir. Eserin en uzun
boliimiini teskil eden bu bab’ta ise; imamet, sitr devri, kesif ve kiyametin anlami izah
edilir. Ayrica mirag hadisesine de yer verilir. Imam’in dinin reisi oldugu dile getirilir.
Hz. Ali’nin ve on iki imamin yiiceligi vurgulanir. ismailiyye dai ve me’zinun gagr1 ve
davet konusunda her yolu denemesi gerektigi vurgusu yapilir. Miiminin dzelliklerine
deginilir. Fatiha suresi ve onun sirr1 hakkinda bilgilerin verildigi béliimde Hz. Ali ve
onun sevgisi ve muhabbeti etrafinda toplanmanin insanlar1 kurtulusa erdirecegine dair
inang dile getirilir.

Besinci bab, Hak Teala’y1 tanimaya dair bir dizi tartisma ve goriis ierir. Islam’m
kelam ve tasavvuf terimlerinden olan “mii’ettele” ve “miisebbihe” bu tartigmalarin ilk
ihtilafidir. Ehl-i miigsebbihe, ehl-i mii’ettele karsisinda durur. Mii’ettele terim olarak
Allah’1n, diinyanin yaradilisinda miidahalesinin olmadigina dair fikri savunmaktir.
Mii’ettele taifesi, Hak Teala’y1 her seyden tenzih eder. Bu taifeye gore; kimse Allah’in
kiinhiinii inceleyemez ve onu anlamak da asla miimkiin olamayacagini savunur.
Burada iki grup ortaya ¢ikar, birincisi Allah’1 sifatlarindan tenzih eder. ikincisi ise;
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onun sifatlarini ispat eder ve “sifat Allah’in kiinhiine yakisandir.” derler. Ornegin,
Allah i¢in alimdir, derler. Bu ilim nedir, diye soruldugunda bu ilim kiinhiine yakisan
manadir, derler.

Bu tartigsmalar karsilikli devam ederken mezkir eser, Allah’1 tanimak {izere
insan1 merkeze aldig1 noktadan itibaren su goriisleri dile getirmistir. Allah’in iradesi
kendi insaniyla tanimak yoniindeydi ve bu yiiz ona 6zeldir. Tiim Enbiya’nin bu
konuya isaret ettigini ve biitiin mahlikat i¢inde insani se¢ip ylicelttiginden bahsedilir.
Azrail, insanin kalibina toprak dékerken “Insanin yiiziinii ¢iz!” diye kendisine bir nida
geldi. Azrail ise; “Ey miinezzeh Allah’im, nasil ¢izecegimi bilmiyorum” dedi. Hak
Tedla’dan ¢agr geldi: “Ey Azrail, bir kése suyu al, dniine koy ve benim yiiziimii onun
igcinde gor. Gordiigiin yiize gére insanin yiiziinii ¢iz!” diye seslendi. Eserde bir hadiste,
‘[...]hakikaten Allah, insani1 kendi rahmani sureti ve sifatiyla yaratti.” seklinde bir
bilgiden séz edilir. Tevrat’ta da buna benzer ibareler vardir: “Insani bizi tanimasi
ve bize tapmasi icin kendi suretimizle yarattik.” Incil’de ise Hz. Isa’ya sorarlar:
“Allah ne bigimde ve nasildir?” Isa ise hadiste dile geldigi gibi “bir suret ki Allah’1
Arafat’ta gordiim, bir devede oturuyordu ve kizil bir atkist vardi.” seklinde cevap
verir. Zerdiist de Avesta’da “Eger Allah’1 gdrmek istiyorsaniz bir adamin yiiziinde
onu gorebilirsiniz.” der. Mezk{r eser, tiim bu tartigmalar sonunda Allah’t ona yakin
olaniyla tanimak gerektigini ve bunun ise Muhammed ve Haydar-1 Hal ile olacagini
belittir. Fetih Suresi/18. Ayet’e atif yapilarak “Cok segiliyim, kullarrm Ali’yle
Thba Agact altinda anlastilar ve s6zler verdiler.” seklinde ancak onun evlatlariyla
taniyabilecegini sOyler. Ve sonunda kiyamet giinii Allah, herkesi kendi zamanindaki
imamiyla ¢agiracagini belirttir. Besinci bab’in devaminda zamanin imami ve Hz.
Ali’nin faziletleri ve hikmetlerinden bahsedilir.

3.6. Altinct Bab: “Alem-i Cismani, Ruhani, Mebde, Me’ad ve Miistecibden
Imama kadar mertebelerin agiklanmas1” iist baslhig: ile takdim edilir. Din aleminde
her seyin varlig1 bir hakikate dayanir. Biitiin egyalarin hakikati dlem-i dinde zahirdir.
Alem-i R(hani, can alemidir. Alem-i Cismani, ten alemidir. Bu bab’ta miiellif,
Ismaililigin miistecib egitim mertebesinden imam oluncaya kadar ki durumu anlatarak
son verir.

Miiellif, ayrica Fusul-1 Miibarek’ten “ten ve can” kavramlarin muhtevasina dair
mahsus ve makul ikilemini s6yle aktarir:

“Ten ve can birlikte bir tendir. Can ve ten birlikte candir. Makul ve mahsus birlikte
makuldiir. Mahsus ve makul birlikte mahsustur. Eger cana izafe goziiyle bakarsan
sadece ten goriirsiin. Tene hakikat goziiyle bakarsan cani, makul’a izafe goziiyle
bakarsan mahsusu, mahsusa hakikat goziiyle bakarsan makulii, hakikate izafe
goziiyle bakarsan izafeyi, izafeye hakikat goziiyle bakarsan hakikati, Allah’in
vahdetine izafe goziiyle bakarsan kisret-i halki ve son olarak da kisret-i halka
hakikat goziiyle bakarsan Allah’in vahdetini gérmiis olursun.”
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Eserin devaminda Ismailiyye firkasina gore; belli bir sirada énemli mertebeler
olan “miistecib”, “me’uzun-1 asgar”, “me’uzun-1 ekber”, “mu’allimlik”, “dailik”,
“hiiccet-i a’zam” ve “imam” gibi asamalar, detayli bir sekilde izah edilmis ve s6z
konusu firka i¢in 6nemine deginilmistir.

3.7. Yedinci Bab: “Farkli teviller konusu, bu risalenin yedi bab’ta olmasinin
sirr1, talik-1 afak ve enflis hususunda birkag sey” st bashgi ile takdim edilmistir.
Abdest, namaz, teyemmiimiin, taharet, temizlik ve cenabet hali gibi konularmin
anlatildig1 boliimde dai’nin taninmasi farz olarak dile getirilir. Mezar, ortiinme, zekat,
hac, nikah ve secde kavramlari degerlendirilir. Risalenin neden yedi bab’tan olustugu
ve yedi rakaminin 6zel ifade ettigi anlamlar hakkinda bilgi verilir. Ve bu boliimden
sonra eserin Farsca niishasinin tipkibasimina yer verilmistir.

Simdi de bu kavramlarin igerigine dair taharet, temizlik ve teyemmiim 6zelinde
kisa bir 6zet sunalim. Zira klasik olarak bildigimiz zekat, hag, namaz ve abdest gibi
konulara yonelik miiellif tarafindan daha ¢ok batini anlamlara isaret eden tanimlamalar
getirilmistir. Tiim bu kavramlar, netice itibariyle Ismailliye firkasinda hiiccet, dai ve
zamanin imamiyla iliskilendirilmektedir. Soyle ki;

“Taharet ve temizlik, kendimizi zahirilerin davranislarindan arindirmaktir. Abdest
ise imamin ilmine ugramak ve ona donmektir. Zira su ta’vilde hakikat bilimidir.
Kullar kendilerini zahirilerin davraniglarindan arindirdiklart zaman dinin ilmine
yani imamin marifetine varir. Eger zahir olan ona gdlge yaparsa arindirmasi igin
hakikat ilmine donmesi gerekir. Ciinkii el, kafa, burun ve agzi yikamak dainin ve
mu’allimin marifetidir. Yzl ve elleri bileklere kadar yikamak esas marifetlerdir.
Ayak ve kafayr mesh etmek ise 1slah olmayan ve hak dinine kars1 gelen insanlarin
sohbetinden ve ehl-i zahirle sirrin1 paylagmaktan arinmaktir.”

Teyemmiimiin anlami; “hiiccetin olmadig1 yerde dai, mu’allim ve me’zundan
taharet ve temizlik alinip onlarin vasitasiyla arinmak gerekir. Cenabet iki gesittir:
Cima (cinsel iliski) ve uyku. Cima talimdir yani bir hata veya yanlishik olursa
kendini arindirmak i¢in ona mu’allim lazimdir. Bu mu’allim akan sudur, eger
ilim onaylanmazsa teyemmiim caizdir. Uykuda cenabet olunursa ihtilamdir ve bu
bulugdan dolayi ortaya ¢ikar. Yani miimin bir kul buluga erdiginde onaylanmisg ilimle
ve dinin ilmiyle kendini zahiri ilimlerden arindirmalidir.” Eser, yukarida ifade etmis
oldugumuz kavramlarin detaylarina inerek asil hakikat’in ne olduguna dair batini
yorum ve tanimlamalarla devam etmektedir. Son bdliim olarak gegen yedinci bab,
muhteva itibariyle bireyin giindelik sosyal hayatinda yasatacag: islam’in kural ve
kaidelerine dair 6nemli bilgiler sunmaktadir.

4. Degerlendirme

Eserin muhtevasi ve genel ¢ercevesine dair bir degerlendirmeye gitmeden dnce
Ismaillyye ve arastirmalar1 hakkinda bilimsel anlamda birkag sey sdylemekte fayda
gormekteyiz. Zira bu firkanin tarihine iliskin ciddi anlamda temelsiz ve 6znel(olumlu/
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olumsuz) iddialar vardir. Ismailiyye inancin tarihine iligkin yapilan tartismalarin genel
bir goriiniimiinii sundugumuz zaman, firkanin temel metinlerinden olan “Kitab-1 Heft
Bab” eserinin 6nemine de tam olarak vakif olacagiz.

“Kitab-1 Heft Bab” Ismailiyye Ogretisinin siyasal, inangsal ve toplumsal
hafizasin1 sunma noktasinda kuskusuz énemli bir kaynaktir. Ismailiyye inancinin
erkan ve felsefesi ve Islami birgok konuda getirdigi yorum ve bakis, bizlere firkanin
birinci elden kaynaklarindan daha saglikli bilgi sunmaktadir. Ancak unutulmamalidir
ki; mezheplerle ilgili bir kaynagin hangi mezhep tarafindan, hangi dénemde, hangi
siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar igerisinde yazildiginin tespit edilmesi oldukga
onemlidir(Avcu, 2018: 35). Mezkir eser, her ne kadar Ismaililik inancin1 yansitan
bir metin olsa da gerek arka kapak yazisi gerekse editériin notu goz Oniinde
bulunduruldugunda metnin, Tiirk¢eye gevrilmesinde Alevi Bektasi inang sistemi
ile Ismaililik inang evreni arasindaki benzerliklerin tartisilmasinda bir kaynak
niteligi tagidigi ve bunun Snemine yonelik kayginin vurgulandigr goriilmektedir.
Anadolu tasavvufu iizerinde Ismaili diisiincenin etkisi oldugunun bilincinde olmakla
birlikte, akademik camiada Alevilik arastirmalarinda ortaya ¢ikan koken tartigsmalari
Ismaililik ekseninde siirmeye devam etmektedir. Nizari Ismailileri ve Anadolu
Alevileri, zahir-batin dengesine, batin lehinde agirlik veren bir yorum tarzina sahiptir.
Anadolu Aleviligine Ismaili bir pencereden bakilmasinin dikkatli ve disiplinler arast
bir yontem gerektirdigi su gotiirmez bir gercektir. Ismaililikle Alevilik arasinda
benzerlikler ile birlikte, onemli farkliliklar1 gérmek miimkiindiir. Golpinarli, Ismaili
hareketin diisiince planindaki tesirlerini izah ederken, 6zelikle, ismaililigin alt yapisini
olusturan Batini tevil doktrinine dikkat ¢eker. Bu doktrin, asir1, hatta mutedil ¢izgideki
baz1 mutasavviflar ile Hurufilik, Haydarilik, Erdebilik (Safevilik), Bektasilik ve
Ruseniye gibi tarikatlar {izerinde elbette etkili olmustur (Golpinarli, 1997: 134). Fakat
Ismaililigin Anadolu’daki etkisi daha ¢ok Hurufilik yoluyla olmustur. Hurufilik,
dayandig1 fikirleri, diger baz1 geleneklerin yani sira Iran sufiligi ve Ismaililikten
tiiremis bir harekettir (Y1lmaz, 2009: 123-133).

Eserin maiyetini dagitmamak adina toparlayacak olursak Ismaililik konusu,
Tiirkiye’de agirlikli olarak Ilahiyat fakiiltelerinde ve Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali biinyesinde tahlile tabi tutulan bir meseledir. Bu ¢ercevede konuyla
ilgili olarak, 6zellikle de klasik donem merkeze alinarak 6nemli ¢aligmalar ortaya
konulmustur. Dahasi, klasik mezhepler tarihi eserlerinde konuya dair 6nemli bilgilere
yer verilmistir. Bunlar Ismaililigin ait oldugu baglamin anlam haritasini tespit etmede
dikkate alinmasi gereken veriler sunmaktadir (Avcu ve Ay, 2012: 183). Bununla
birlikte Tiirkiye’de tarihgilik namina yapilmis Ismaililik caligmalari, genellikle
Fatimi ve Alamut donemini kapsayan, Ismaililiyye’nin Tiirk tarihiyle iliskileri iizerine
yogunlasan ¢alismalardir. Ama bizzat Ismaililik tarihi ¢aligmalar1 degildir. Alamut
sonrasina ait ¢alisma ise neredeyse yoktur. Alamut sonrasiyla ilgili Tirkiye’deki
Ismaili tarihi galigmalari, Alamut dénemi ve sonrasi Ismaililigini Tiirk tarihiyle
iligkisi ¢ercevesinde degerlendiren ¢alismalardir ve bunu ilk yapan Fuad Kopriili
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olmustur. Kopriilii, Babailer Isyanmin, Ahilik’in, Bektasilik’in, Ismaili etkilerle
(kendisi “Sii-batini etkiler” ifadesini kullanir.) meydana gelmis olaylar ve kurumlar
olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Ancak konuyu agmaz. Daha sonra onun
ogrencisi Golpinarh tarafindan da 6zellikle Hurifilik kanaliyla, Ismaililik’in Tiirkiye
cografyasinda dolayl etkisi olabilecegi belirtilir. O da konuyu agmaz. Bu konunun
Tiirk tarihindeki muhtemel 6nemine ilk dikkat ¢eken, degisik yazilarinda Ahmet
Yasar Ocak olmustur (Ay, 2013: 247-261). Alana yonelik disiplinlerarasi ¢aligmalarin
yapilabilmesi ve sayilarinin artmasit bakimindan ana kaynaklarin terciime edilerek
akademi camiasina kazandirilmasi ¢ok dnemlidir. Bu baglamda “Kitab-1 Heft Bab”
Ismailiyye mezhebinin dgretilerini anlatmak icin yazilmis degerli bir ¢alismadr.
Eser, Ismailliyye’nin, Hasan Sabbah ve sonrasindaki Ismailiyye mensuplarmin zihin
ve ruh diinyalarinin anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

5. Sonug

Uzun siire hasimlarin polemik¢i ve ¢ogu kez carpitilmig anlatimlarina
dayanan Ismaillyye arastirmalari, ikinci diinya savasindan sonra temel metinlere
ulasiimasiyla ciddi anlamda bilimsel yazinlara konu olmaya baslamustir. Ozellikle
Hindistan, Sovyet Rusya ve diger farkl1 bolgelerde ortaya ¢ikan Ismailiyye metin ve
el yazmalari, bu alanin agamali olarak aydinlatilmasinda yardime1 oldu. Bu aragtirma
siireci, giiniimiize kadar devam ederek Ismaili hareketin hikayesini ve Ismaili dinsel
diislincenin gelisimini anlama noktasinda yukarida ifade ettigimiz iizere hatir1 sayilir
bir literatiir olusturdugunu soyleyebiliriz. Fakat yine de Ismailliye hareketin erken
donemleriyle ilgili bazi temel sorunlar devam etmekle birlikte ilim camiasinda
ortak bir goriis oldugunu sdylemek zordur. Belki de bu anlamda s6z konusu firka’ya
dair en saglikli bilgilere Dr. F. Daftary’nin yazmis oldugu tarihleri ve &gretileriyle
“Ismdililer” adli eserinde gorebiliriz. Zira ilim camiasi icin Daftary, Ismailligin
karmagik tarihinin ilk kapsamli ve ayrintili sentezini sunmus 6nemli bir ayrintidir.
Daftary’a gore Ismailliler; Miisliiman diinyada Oniki iImamcilardan sonra en biiyiik
ikinci Sii cemaatdir. Asya, Afrika, Avrupa ve Amerika’nin yirmiden fazla iilkesine
dagilmis olan Ismailliler, Oniki Imamecilarla “Imami Siilik” diisiincesini paylasirlar.
Ayni zamanda Fatimi doneminde Islam diisiincesine ve kiiltiiriine énemli katkilar
sunmus olan Ismailliler, Mogollarim saldirilartyla yikilmislardir. Bu yikilis, ismailliler
i¢in uzun bir siire boyunca tarih sahnesinden bir ¢ekilmenin baslangici da olmus ve
uzun bir siire siyasal bir {istiinliik kazanamamiglardir. “Kiigiik Sii Miisliman Azinlik”
olarak tarif edilen Ismailliler, giiniimiizde ise ciddi bir niifus/niifuz elde etmis olup
“Aga Han-I/I/III” unvanlariyla diinya iizerinde 6nemli konumdadirlar. Daftary’a
gore Ismailliler; Islam diinyasinda en fazla zulme ugrayan cemaat olmuslardir.
Bazi kaynaklarda “Daglarin ihtiyar1 6nderliginde toplanmis bir grup” olarak da
gecen Ismailliler, Haglilarin vakayinamelerinde hayali hikayeler iizerinden iiretilen
arastirmalar bugiin akademik anlamda ciddi bir sekilde gdzden gecirilmeye ihtiyag
duymaktadir (Daftary, 2017: 8-10).
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Bu anlamda Ismailliler hakkinda bizlere belki de en dogru bilgiyi yine firkanin
temel metinleri ve daha yeni giin yliziine ¢ikan/¢ikacak olan vesikalar verecektir. Bu
anlamda 1930’lardan itibaren Hindistan, Orta Asya ve Yemen’de korunan ve sonradan
kesfedilip incelen Ismailiyye el yazmalarnin ardi sira gelen “Kitab-1 Heft Bab” eseri
de ele aldig1 yedi boliimde bizlere bu firkanin i¢ten bir hikayesini sunmaktadir. Eserin
ve hadislerle desteklenmesi hitap ettigi taraftarlarinca “imam/mehdici davet’in
temellerini daha da kuvvetlendirdigi anlagilmaktadir.
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Fazh Arslan, Vihitndame, Miisikisinds-Halkbilimci, Vahit Liitfi Salci,
Mavi Yayincilik, Ankara, 2015.*
Fatih ERKOCOGLU**

Prof. Dr. Fazli Arslan’in
Vahitname, Musikisinds-Halkbilimci,
Vahit Liitfi Salci, adli eseri 2015 A e ~
yilinda  Istanbul’da  basilmustir. vahltname
Arslan batililagsma ekseninde, Tiirk
miizigi-Batt miizigi tartigmalarinda
misiki istiine fikirler beyan eden
son donem Osmanlt ve Cumhuriyet
aydinlar1 igerisinde yer alan Ahmet
Mithat Efendi, Necip Asim, Ismail
Fenni Ertugrul, Celal Esad Arseven,
Hasan Ali Yiicel, Hakk: Siiha Gezgin
gibi isimleri daha Once hazirladigt
calismalarinda ele almisti.

Masikiginas - Halkbilimcl

Vahit Liitfi salci

Vahitndme adim verdigi bu
kitapta ise yazar bu sefer, 1930’lardan
1950’ye kadar baz1 gazete ve
mecmualarda mosiki ve folklor N
istiine yazilar kaleme alan Alevi ve Doc. Dr. Fazli ARSLAN
Bektasi folklorunun ve musikisinin (]
en eski ve etkili isimlerinden Vahit Ll
Litfi Sale’yr konu edinmigtir. Bu
baglamda Misikiye dair birkag kitap da yayinlamis olan Vahit Liitfi Salc1’nin sahsinda
doénemin birgok aydin ve musikisinasinin da diigiincelerine, toplumun tartistig1 masiki
konularina, toplumun misiki tercihlerinin nasil degisim gosterdigine dair de pek ¢ok
hususa bu kitapta yer verilmistir. Ama daha da onemlisi Vahit Liitfi’nin, gizli Tiirk
halk musikisi ve dini oyunlari, halk sairleri, Trakya’daki Tiirk kabileleri, Kirklareli
Halk Sairleri, Kirklareli Halk Musiki Cemiyeti, Tiirklesmis Hristiyan sairler, Alevi
kadin sairler ve Kizilbag sairler olarak basliklandirilabilecek olan Alevi ve Bektasi
musikisine dair ilk elden zikrettigi malumatin olduk¢a dikkat cekici oldugudur. O
donemde hayatta olmayan pek cok sair ve yazarin eserleri ve siirleri ancak Vahit
Litfi’nin biiyiik gayreti ile hazirladig1 caligmalarina kaydedilmistir.
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** Prof. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim
Uyesi, e-posta: fatiherkocoglu@hotmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5439-4530
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Arslan’in galismasi, 6ns6z ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Tlk boliimde Vahit
Litfi Saler’nin hayati ve eserleri alinmis ardindan siireli yaymlarda kaleme aldigi
yazilarinin bir listesi sunulmustur.

“Vahit Liitfi Salci, Eserleri- Yazilar1” adini tastyan ilk bolimde yazar, “Vahit Liitfi
Salc1 Kimdir?” baglig1 altinda Vahit Liitfi’nin kendisinin yazdig1 otobiyografisinden
yola ¢ikarak, ilk olarak onun 1883°te Kadirga’da dogumu, kdkeni, mezheb ve mesrebi,
tahsili, soyadimi aligi, Harbiye mektebinin ikinci sinifinda iken, siyasi sugtan dolay1
Trablus’ta bulunan dayisiyla mektuplasmasi sonrasinda hapis ve Dersim’e siirgiin
edilmesine yer vermistir. Bilahare de Sivas’taki folklor ¢alismalarina, Rus sinirindan
yiiriiyerek Moskova’ya gidigine, burada hocasi Lebiski ile tanigmasina ve hocasinin
kiz1 Nezda Vesta ile yasadiklart asklarina deginmistir.

Ikinci Mesrutiyet zamaninda Istanbul’a dénen Vahit Liitfi’nin, hAmisi Mersinli
Cemal Pasa ile burada yolu kesistigi ve Edirne’ye gittigi, bir donem Kirklareli,
Istanbul, Ankara’da gérev yaptigi, Canakkale savasina katildiktan sonra Kudiis’te
15. firka muzikasinda gorevlendirildigi, I. Diinya Savasi’nin sonlarna dogru Istanbul
Camlica’da zabit mektebinde masiki muallimligi yaptigi, savas nihayete erdikten
sonra askerlikten ayrilip, 1918’de memuriyet almak i¢in Kirklareli’ne gittigi ve bir
siire burada bahge bekgiligi yaptigi anlatilmaktadir.

Sevr antlagmasi geregince Yunanlilar’in Trakya’y1 isgal etmesi lizerine iki buguk
yil iggal altinda burada yasayan Vahit Liitfi’nin bu donemde bos durmadigt ve koy
koy dolasarak ¢aligmalar yaptigi nakledilmektedir. Milli miicadeleden 6liimiine kadar
da Kirklareli’nde muhtelif gérevlerde bulunan Vahit Liitfi Salci’nin, bu donemde Caz
musikisi ile miicadele halinde oldugu, cazcilarin baskisiyla Kirklareli’ndeki gérevine
son verildigi ve Istanbul’a dénmek zorunda kaldigi ifade edilmektedir. Bilahare
birka¢ memuriyet daha almig olsa da Salci’nin emeklilik siiresi dolmamigtir. Vahit
Liitfi bir glin Kirklareli’nde buzda kayarak diiser ve beyin kanamasi gegirir. 3 Subat
1950 tarihinde ise sessiz sedasiz vefat eder. Macera dolu hayatina Vahit Liitfi’nin
birkag ask ve evlilik sigdirdig1 da burada zikredilmelidir (s. 17-23).

“Aragtirma Alanlar1” basliginda Arslan, Bektasi tekkesinde yetisen bir anne ve
babanin mahsulii olarak Vahit Liitfi’nin, hayatini; halk edebiyati, folklor aragtirmacilig
ve musikiye vakfettigini sdylemektedir. Ozellikle onun Alevi kdylerinde bulunan
conkler ve mubhtelif belgelerden yola ¢ikarak, ¢alismalarini yukarida belirttigimiz
izere Alevi ve Bektasilik {izerine yogunlastirdigini, biiylik ciddiyet ve hassasiyet
ile hazirladigr bu g¢aligmalarimi da dénemin pek g¢ok siireli yayininda nesrettigini
belirtmektedir. Yaymlarindan dolay1r Tiirkiye’deki bazi misiki otoritelerince
kendisinden 6vgiiyle bahsedildigini, bunun da iirettiklerinin kiymetinin takdir edildigi
anlamina geldigini ifade ettikten sonra, vefatinin ardindan evindeki malzemelerin,
tespiti ve tasnifinin yapildigini da burada aktarmaktadir (s. 23-25).
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“Musikisinds Vahit Litfi Salc1” basliginda ise yazar, burada Vahit Liitfi’nin
Dariissafaka’da Zekai Dede ve oglu Ahmet Irsoy’dan aldig: ilk masiki egitimine yer
vermekte, elleri ile dizlerini dve dove eserler gegtigini, solfej 6grendigini, Jan Ernst
isimli bir Fransiz’dan 6zel keman dersleri, italyan Levigi’den armoni dersleri aldigini
sOylemektedir. Ayrica onun muhtelif sehirlerde kurdugu bando takimlarindan, verdigi
ve Siirgiinler margiin kendisinin ilk miisiki eseri oldugunu sdyleyen Arslan, bilahare
Avdet ve Gali¢ya marslarimi besteledigini zikretmektedir (s. 25-26). Yazar bu kismin
sonunda; Ferydd-i Istibdat (1910), Hafiye Darbesi (1911), Gizli Tiirk Halk Musikisi
ve Tiirk Musikisinde (Armoni) Meseleleri (1940), Gizli Tiirk Dini Oyunlar: (1941)
ve Benim Gibi (1945) adlarinda Vahit Liitfi’nin basilmis eserlerine yer vermektedir.
Ayrica yazar onun basilmamis Kirklareli Sairleri, Tiirk Alevi Kadinlari, Tiirklesmis
Hiristiyan Sairleri, Kizilbag Sairleri, Kirklareli Kadin Sairleri, Bektasi Nefesleri ve
Notalar: isimli eserlerinin de oldugunu belirtmektedir (s. 27). Bundan sonra yazar
eksiklikleri ile birlikte yine de bir Vahit Liitfi Salc1 kaynakgasini (Salc1 Bibliyografyasi)
olusturdugunu ifade etmektedir.

Fazli Arslan’in bu kaynake¢ayi olusturabilmek icin ¢ok fazla mesai sarf ettigine
bizzat sehadet ederim, zira 6zellikle Milli Kiitiiphane’deki 1930’larin ilk yillarindan,
Salcr’nin 6liim y1li olan 1950°nin basina kadarki siireli yayinlari birlikte taradigimizi
belirtmek isterim. Bu yazilar tespit edildikten sonra Fazli Arslan’in, bu siireli yayinlar
alfabetik olarak siraladig1 gibi igerisindeki yazilar1 da tarihsel siraya gore yerlestirdigi
goriilmektedir. Bu arada Vahit Liitfi’nin yazilarinin ¢ogunun Bartin, Trakya’da
Yesilyurt ve Ozdilek gazetelerinde yer aldig1 belirtilmelidir (s. 28-64).

“Diigiinceleri” baglhigini tasiyan ikinci boliimde yazar, Vahit Liitfi’nin kaleme
aldig1 yazilari, igerigine gore olusturdugu gesitli basliklar altinda olmak {izere, onun
diislincelerini bu basliklara gore tarafsiz ve objektif bir sekilde okuyucuya sunmaya
calismigtir. “Folklor Arastirmaciligi Hakkinda” adini tagiyan kisimda Arslan, kiiltiir
kurumlarimizin bile yabanci uzmanlara meyl ettigini ifade eden Vahit Liitfi’nin
yabanci arastirmacilarin bizim kiiltiiriimiizii hakkiyla anlayamayacagini sdyledigini
nakletmektedir. Bundan dolayi da 6zellikle bu sahalarda, {ilkemizin kendi evlatlarinin
titizlikle ¢aligmasi gerektigi hususu vurgulanmistir (s. 67-69).

“Tiirk Alevi, Kizilbas ve Bektasiler Arasinda Gizli Bir Edebiyat ve Misiki’nin
Varlig1” ismindeki kisimda ise yazar, Vahit Liitfi’nin Alevi ve Bektasiler’e ait bir gizli
misiki’nin varligini vurguladigi ve onun buna oldukg¢a 6nem verdigini ele almaktadir.
Salcr’nin sirf bunun i¢in  Gizli Tiirk Halk Musiki ve Gizli Tiirk Dini Oyunlari adim
tastyan iki kitap yazdigini ve bu fikrini her yazisinda dile getirdigini belirtmektedir.
Buna gore o, Tiirk halk edebiyatinin biri agik ve digeri gizli olmak tizere iki cephesi
oldugu gibi Tiirk halk misikisinin de biri agik biri de gizli olmak tizere iki cephesi
oldugunu sdylemekte, Divan edebiyatcilart ile Osmanli lisanci ve terkibgilerinin
tahakkiimlerinde halk edebiyatinin agik kismina iltifat edilmedigini ve gériinmedigini,
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gizli kismmin ise Alevi Tirk kabilelerinin siiregeldikleri gizli mezhebgiliginin
gizli anane ve torelerine karigsarak onlarla beraber bilinmeyene siiriiklendigi ve
kayboldugunu belirttikten sonra halk muisikisinin ise ne a¢igmnin ne de gizli olaninin
ortada olmadigini (notaya alinmamasi ve mecmualarin olusturulmamasindan dolay1)
savunmaktadir. Halk musikisinin agik kisminin, denizden bir avug¢ su nispetinde
toplanirken, gizli kisminin ise sadece denizdeki bir damla nispetinde oldugunu ifade
etmekte, bu durumun neden ortaya ¢iktig1 hususunu da genis olarak aciklamaktadir.
Diger taraftan eserleri yayinlandiktan sonra kendisinin bu iddialarina yonelik itirazlara
ise Vahit Liitf’nin verdigi cevaplara da deginildigi burada hatirlatilmalidir (s. 70-78).

Ikinci boliimde yer alan “Gizli Tiirk Dini Oyunlari, Tiirk Semalar1, Mevlevi
Semalar1” adli baslikta yazar, bir 6nceki kisimda belirttigi iizere Vahit Liitfi’nin Alevi
Tiirk kabileleri arasinda gizli bir edebiyat ve miisiki oldugu gibi, gizli oyunlarinda da
bunun oldugu iddiasinda bulundugunu, bu oyunlarin gizli kalmasinin sebebinin ise
edebiyat ve misikilerde oldugu gibi kabilelerin adet ve toreleriyle baglantisina dikkat
¢ektigini sdyledikten sonra burada onun Mevlevi semalari ile Alevi kollarindaki
sema oyunlart ile ilgili miilahazalarint aktarmaktadir. Zira Vahit Liitfi’nin, Mevlevi
semalarimi eski Tiirklerden kalma bir raks olarak gérmedigi, bunun Tiirk Samanilik
oyunlarindan alindig1 iddiasint ¢iiriitmek i¢in de Gizli Tiirk Dini Oyunlar: kitabini
yazdigini belirtmektedir.

“Osmanli Musikisi Hakkinda (istanbul Ziimre Musikisi mi?)” bashg altinda
Arslan, Osmanlidan tevariis eden musikiyi Vahit Liitfi’'nin uyusuk/uyusturucu
olarak tamimladigi, yiizyillardan beri bu cografyada ortaya ¢ikan musikiyi Rum,
Ermeni, Yahudi, Sirp, Ulah, Bulgar, Arap, Acem, Arnavut ve Cerkez gibi unsurlarin
duygulariyla hasir nesir olmus bir nevi haykiris ve ses yiginlariin yadigari olarak,
ad1 gegen uluslardan toplanmig bir asure ¢orbasina benzettigini nakletmektedir. Vahit
Liitfi buna gore Istanbul sehir misikisi ile tanismamis misikilerin saf ve gergek Tiirk
misikisi oldugunu, sehir ziimre misikisi ile bir sekilde karisan, onlardan etkilenen ve
sekil degistirenlerin bozulmus oldugunu belirtmektedir. Devaminda ise yirminci asrin
baslarinda Istanbul’daki Bektasi tekkelerinin, asil ve vakur karakterini kaybederek,
kisa bir siire zarfinda Sark masikisinin agdali bir nevi olan Istanbul ziimre misikisine
yerlerini kaptirdigini, bir¢ok yazisinda drnekler vererek agiklamaktadir (s. 82-87).

“Alevi-Bektasi Musikisinde Cok Seslilik Var midir?” basliginda yazar, Vahit
Liitfi’nin, Alevi cemlerinde okunan ¢ok sesli parcalardan 6rnekler vererek ve muhtelif
yazilarina ¢ok sesli parg¢alardan 6rnek notalar koyarak, Alevi-Bektasi miisikisinde
¢ok sesliligin var oldugunu savundugunu belirtmekte (Arslan kitabinda bu notalara
yer vermistir) ayrica onun halk ezgilerinin ¢ok sesli hale getirilmesi gerektigini
sOyledigini de nakletmektedir. Arslan’in bu konuda Vahit Liitfi’ye yapilan itirazlara
ve onun cevaplarina da yer verdigi hususu belirtilmelidir (s. 88-93).

“Asik Emrah ve gizli Halk Masikisinde Cok Seslilige Deliller” bashg: altinda
Arslan, Vahit Litfi’nin, Emrah’mn misiki yoniini anlatirken, misikide icat eden
bir mucit oldugunu, halk edebiyatinda Kalenderi nevini onun icad ettigini, bunun
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Emrah Kalenderisi olarak halk saz sairleri arasinda yaygin oldugunu belirttigini ifade
etmektedir. Ayrica Arslan, onun burada Emrah’a ait olan Beytiilharab adl risalesinden
yola ¢ikarak, Tirk misikisinde iki, ii¢ seslilik yani polifoni sanatinin oldugunu da
sOyledigini hatirlatmaktadir (s. 94-95).

“Erken Cumhuriyet Dénemi Misiki Politikasi, Tiirkilerin Cok Sesli Hale
Getirilmesi” basliginda yazar, Vahit Litfi'nin de, 20. yiizyilin baslarinda ifade
edilmeye baslanilan, tiirkiilerin Bati1 teknigi ile armonize edilerek ¢ok sesli hale
getirilmesi fikrine katildigini belirtmektedir. Onun erken Cumhuriyet dénemi masiki
politikalarimin temel arglimanlarini tekrar ettigi ve halk tiirkiilerinin ¢ok sesli hale
getirilmesini istedigi hususunu burada nakletmektedir (s. 96-98).

“Gizli Tirk Halk Masikisinin Hakiki Karakteri Ladini midir?” baslig1 altinda
yazar, Vahit Liitfi’nin Tiirk halk masikisinin hakiki karakterinin ladini oldugunu
savundugunu ve bu baglamda Halil Bedii Yonetken ile miizakerelerine yer
vermektedir. Salci, Yonetken’in camide oynanmayan oyunlarin “dini” adin1 almasi
lazim gelmeyecegi miitalaasini dogru bulmamakta, Aleviler’in de Miisliiman oldugu
hususunu dile getirerek bir kisim cevaplar vermektedir. Burada Arslan’in, Vahit
Liitfi’nin Gizli Tiirk Dini oyunlarinin haliyle dini olmasini savunmasini anlamanin
kolay olmadigin1 belirttikten sonra bu oyunlar dini oluyorsa, bu oyunlara refakat eden
misikinin neden ladini oldugu sorusunu sordugunu hatirlatmakta fayda vardir (s. 99-
101).

“Musiki Devrimini Yapacak Gengler Nasil Egitilecek? Sorunlar Nelerdir?”
baglig1 altinda yazar, Vahit Litfi’nin misiki devrimi yapacak kurumlarin {izerine
diisen gorevleri yerine getirmedigini belirttikten sonra, bu isin nasil olmast gerektigi
tizerindeki miilahazalarina yer vermektedir. Buna gore Vahit Liitfi, kurumlarin basina
her seyden 6nce hig olmazsa misikide ilk tedrisat olan solfej ve orta tedrisat olan
armoniyi bilen birisinin getirilmesi, 6grencilere saz dersinden dnce birkag ay devam
ederek notalar, gamlar, usuller ve taksimatin 6gretilmesi, zikredilen teknik egitimin
yaninda mutlaka masiki tarihi egitiminin verilmesi, ayrica yabanci misikilerin
6z musiki olan halk musikisine verdigi zararlarin da &gretilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bu egitim siireci sonrasinda konserlerin icra edilebilecegini ifade eden
Salct, bunun yaninda ulusal musiki hakkinda konferanslarin da yapilmasinin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Ayrica misiki ile ilgili kurumlarin caz gibi zararli tiirlerden
korunmasinin yani sira inkilaba aykir tiirlerin de bu kurumlardan uzak tutulmasi
gerektigini de belirtmektedir (s. 102-104).

“Misiki Tirleri ve Caz Mdsikisi” baslig1 altinda yazar, Salci’nin Tiirkiye’de
hiikmiinii icra etmis musiki tiirlerini yazarken en son olarak caz misikisine yer
verdigini, bu misikiden bahsederken de onun “tatli bir bela gibi sonradan bagimiza
musallat olan” musiki olarak ele aldigini zikretmektedir. Caz misikisi Vahit Liitfi’ye
gore eski Sark musikisinden bile daha zararlidir. Zira Avrupa’nin asirlardir trettigi
saheserler dolayisiyla olusturdugu kiiltiiriine caz mdsikisinin zarar veremeyecegini
sOyleyen Salci, bizim durumumuzun ise bdyle olmadigini, gengleri caza alistirmanin
sadece zarar degil, hiyanet oldugunu vurgulamaktadir (s. 105-110).
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“Istiklal Marsi-Prozodi Meselesi” bashg altinda Arslan, Vahit Liitfi’nin
masikide prozodi konusuna ve 6zelde bugiin bile hala tartisilan Istiklal Marsi’nin
prozodi meselesine ilk deginenlerden oldugunu, her ne kadar onun marsin bestesini
begense de giifte ile bestesinin mutabakati sirasinda teknik zorluklarin bulundugunu,
Istiklal Mars1 i¢in ise “Dag basini duman almus, Giimiis dere durmaz akar” marsimnin
son derece uygun giifte ve besteye sahip oldugunu soyledigini nakletmektedir.
Arslan’in da dipnotta belirttigi tizere ne var ki bu marsin giiftesi Ali Ulvi Elove’ye
ait olmakla birlikte, bestesinin Felix Korling tarafindan bestelenmis bir Isve¢ mars
oldugu burada hatirlatilmalidir (s. 111-113).

“Radyo’nun Misiki Politikalar1 Ustiine” bashg: altinda yazar, Vahit Liitfi’nin
erken Cumhuriyet dénemi musiki politikalarini benimsediginden Radyo’nun yayin
politikasinin devletin misiki politikasina ters diistiiglini sdyledigini ifade etmektedir.
Salci, Radyo’da Itriler, Zekai Dedeler ile birlikte Hristo, Tatyos, Arsak gibi Tiirk
ruhuna yabanci unsurlarin da dinletilmesinden dolay1 rahatsizligini dile getirmekte
ve bu Hiristiyan unsurlarin icralarinin ise ilging bir sekilde Tiirk musikisi olmadigini
belirtmektedir. Fazli Arslan, Vahit Liitfi’nin devletin gerceklestirmek istedigi masiki
zevkinin doniisiimii i¢in de regeteler ortaya koydugunu, onun bir taraftan Alevi
halk misikisinde ¢ok sesliligin zaten oldugunu savunurken diger taraftan da halk
melodilerinin ¢ok sesli hale getirilmesi ile bu meselenin halledilebilecegini sdyledigini
nakletmektedir (s. 114-117).

Ikinci béliimiin sonunda yazar, “Salci’nin kitap tanitimlari, tenkitleri” baslig
altinda onun, Sadettin Niizhet’in Tiirk Musikisi Antolojisi ile Son Mistik Nesriyat adi
altinda o donemde nesredilen Alevilik ve Bektasilik’e dair bazi kitaplari tenkit ettigi
bilgisini bu kisimda paylasmistir (s. 118-120). Buna ek olarak Arslan, Vahit Liitfi’nin
Béla Bartok, Mesut Cemil, Rauf Yekta, Yunus Nadi, Vala Nureddin, Mahmut Ragip
Gazimihal, Sadi Yaver Ataman ve Eugéne Borrel gibi donemin 6nemli sahsiyetleri
ile de musikiye dair tartigmaya girdigini ve onlari elestirdigini sdylemekte, onlarla
yasadigi ve yazilarina yansiyan polemikleri de kitabinda zikretmektedir (s. 121-
138). Burada ayrica yazarin, Vahit Liitfi’nin yazilari iginde yer alan notalar1 yeniden
yazmak suretiyle yerlestirdigi hatirlatilmalidir (s. 139-152). Son olarak da Vahit
Liitfi’nin 6limiiniin ardindan muhtelif yazarlar tarafindan bir kisim yazilarin kaleme
alindigin1 yazar burada belirtmektedir (s. 153).

Fazli Arslan {iglincli boliimii ise Vahit Liitfi’nin yazilarina ve siirlerinden
secmelere ayirmustir. Burada sirasiyla Salci’nin “Musiki Inkilabimizin Manas1”,
“On Y1l Musikiysi”, “Halk Tiirkiileri Musikisi”, “Halk Musikisi ve Edebiyatini
Nasil Kurtarmaliy1z?”?, “Halk Musikisi ve Edebiyatini Nasil Kurtarmaliyiz? 27,
“Cok Sesli Tirkiilerimiz”, “Bdyle Olamaz [...]”, “Gizli Kalmis Bir Hakiykat”, “Rauf
Yekta Oldii.”, “Asik Emrah Hakkinda Notlar”, “On bes Yilin Musiki Hareketleri”,
“Gizli Musikilerin “Mahrem” Musiki Tavirlar1”, “Musiki ve Radyo Hareketlerimiz”,
“Memleketimizin Musiki Meselesi”, “Musiki Egitimimiz (Terbiyemiz)”, “ilim
Adamlar1 ve Dindarlik” baglikli yazilarini kitabina almistir (s. 157-209).
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Fazli Arslan, Vahitname, Masikisinas-Halkbilimei, Vahit Liitfi Salci, Mavi Yayncilik, Ankara, 2015

Arslan, “Salc1 Hakkinda Yazilanlardan Ornekler” bashiginda F. Ozdemiroglu,
Ali Riza Dursunkaya, Hayri Giirsu ve Cahit Oztelli’nin yazdiklarna yer vermistir
(s. 210-223). Ayrica bu boliimiin son kisminda Vahit Liitfi’nin siirlerinden 6rneklere
yer ayirmis olup burada “Trakya’da Bayram”, “Nedim’in Ruhuna”, “Yurda Hasret”
ve “Filistin Hatiralar1” isimli siirlerini zikretmekle iktifa etmistir (s. 224-227). Ekler
kisminda ise Ussak Nefes’in notast ve sozleri ile Vahit Liitfi Salci ile ilgili bazi
resimlerin kitaba eklendigi goriilmektedir (s. 230-234).

Fazli Arslan’in Batililagma dénemi musiki tartigmalarinda yer alan, son dénem
Alevi ve Bektasi aydinlarindan olup, Alevi ve Bektasi folkloru ve misiki {istiine 6nemli
calismalara imza atmis Vahit Liitfi Salci’nin hayatini ve eserlerini konu edindigi bu
calismasi, sahasinda 6nemli bir boslugu doldurdugu hakikattir. Folklorun biitiiniiyle
kayit altina alinmasini isteyen Vahit Liitfi’nin, Batililasma yanlisi aydinlarindan farkl
diistinmedigi, kitap igerisinde zikredilen fikir ve goriislerinden anlasilmaktadir. O’nun
Alevi halk musikisini “gizli halk musikisi” olarak tanimlama gayreti ve bu musikide
eskiden beri ¢ok sesliligin kullanildigini iddia etmesi, kendisinin erken Cumhuriyet
donemi musiki inkilabinin ¢izgisinde oldugunu gostermektedir. Onun Klasik Tiirk
misikisinin kokenini Arap, Iran, Bizans kirmasi mariz miizik” tanimlamasina yakin
durdugu, hakikat bildigi bir meseleyi her seyini kaybetmeyi goze alacak sekilde
savundugu fark edilmektedir. Bilhassa yine Bati’dan gelen bir masiki tiirii olan caza
kars1 aldig1 tavir ise oldukga ilgingtir.

Fazli Arslan’in akici ve anlasilir dil ile hazirladigi bu ¢alismada Osmanli’nin
son, Cumhuriyet’in ilk donem aydinlarinin kafa karigikligin1 gdstermesi bakimindan
da 6nemli bir figiirdiir Vahit Liitfi Salci. Yazar bu ¢aligmasinda sadece Vahit Liitfi’nin
misiki yoniinii etraflica ele almig goriiniiyor. Halbuki onun Alevi ve Bektasilik’e
dair ¢aligmalarinin da enine boyuna incelenmesinin geregi izahtan varestedir. Artik
yeni aragtirmalarin dzellikle Vahit Liitfi’nin ¢alismalariin bu yoniine yogunlagmasi
gerektigi anlasilacaktir.

Arslan’in biiyiik bir 6zveri ve gayretle, 1930-1950 yillar1 arasinda ¢ok sayida
dergi ve gazetede yayimlanan yazilarindan yola g¢ikarak hazirladigi ve dénemin
fikir diinyasini bize aktardig1 bu eserin, folklor ve misiki alaninda bilhassa Alevi ve
Bektasi misikisi alaninda ¢aligmalar yapacaklar i¢in 6nemli bir kaynak teskil edecegi
agikardir. Fazli Arslan’1 tebrik ediyor, hazirladigi bu ¢alismanin, sahayla ilgili yeni
eserlere ilham olmasini temenni ediyorum.
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YAYIN DEGERLENDIRME/BOOK REVIEW

Janos Sipos and Eva Csaki, The Psalms and Folk Songs of a Mystic Turkish
Order, Akadémiai Kiadé, Budapest, 2009.*

Ezgi TEKIN ARICT**
Sadettin KALENDEROGLU***

Studies in recent years related to §
music within a historical and cultural §
context tend to increase particularly
in ethnomusicology, folk music, B
and music ethnography, where the §
fieldworks are highly required. In this
regard, Alevi and Bektashi culture is
one of the most attractive research
topics for many researchers. There

and Folk Songs
of a Mystic Turkish

are many books written on Alevi Order
and Bektashi culture and music;
many of them pursue the history and JANOS SIPOS

philosophy of the Alevi and Bektashi EVA CSAKI
community while others study rather =

in a cultural context that includes
its symbolism and meaning. One
remarkable study is the book named
The Psalms and Folk Songs of a
Mystic Turkish Order written by Janos
Sipos and Eva Csiki. Akadémiai {44 3 |
Kiad6 in Budapest published the first i i B heg il
edition of the book in 2009. This : '
book mainly concentrates on the
folk songs and psalms (deyis, nefes, semah, etc.) of Bektashi communities living in
Turkey’s Thrace Region (Western part of Turkey). It gives a comprehensive overview
of Bektashi culture, including its origins and history. The authors draw attention to
the Bektashi communities that have conserved their pre-Islamic traditions and given
music a prominent role in their lives. This book can also be regarded as a continuation
of comparative musicological studies in Anatolia, which began with Béla Bartok in
1936.

* Gelis Tarihi: 10.02.2021, Kabul Tarihi: 10.02.2021. DOI: 10.34189/hbv.97.016

* Ogr. Gor., Nigde Omer Halis Demir Universitesi, Tiirk Musikisi Devlet Konservatuvari, Miizikoloji Béliimii,
ezgitekinarici@ohu.edu.tr, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-7096-4353

*** Saglik Bilimleri Universitesi, Giilhane Tip Fakiiltesi, sadettin.kalenderoglu@gmail.com,

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9697-9871
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Ezgi TEKIN ARICI - Sadettin KALENDEROGLU

This book provides readers with valuable insights into music studies particularly
in three fundamental aspects. First, it presents hundreds of folk song texts including
lullabies, laments, or dirges, manis, bride’s farewell songs and psalms including nefes,
semah’ of Thrace Bektashis along with their translations in English. They also compare
the texts they recorded with the other variants of the texts taken from documents such
as conks’. The approach in translating hymns into English could be beneficial and
perhaps a model for further endeavours in this field of study. Secondly, musicologists
and musicians also have access to the notation of the folk songs and religious hymns
of Thrace Bektashis. Most of the transcribed songs are mainly compiled and recorded
during six-year fieldwork conducted by the authors between 1999 and 2003 in 24
Bektashi villages. This provides an excellent source for learning these hymns and
studying Alevi-Bektashi music in a scholarly and analytical manner. Thirdly, and most
importantly, the authors pay specific attention to the musical analysis of the extensive
note’s collection recorded during their fieldwork. Although efforts to record and
transcribe folk songs have increased since the 1920s, they point out that not enough
attention has been paid to the classification, association, and analytical examinations
of the collected materials.

After this brief survey, the book can be examined under three main topics in
terms of subjects it covers. The “Introduction” provides an overview of the Bektashi
community’s history to a great extent and its spreading in Thrace by depicting
historical events that impacted the formation of Bektashism throughout centuries. The
authors strongly emphasize the influence of the Central Asian and pre-Anatolian eras
of Turkish history. Since Turks have interacted with various religions and cultures,
they borrowed elements from each to integrate into their belief system. Therefore,
when they embraced Islam as their primary religion, they did not abandon their former
traditions and beliefs. Thus, they adopted a mystical interpretation of Islam called
Sufism, in which they could practice more archaic rites and keep earlier faiths alive
along with new religion and its practices.

When it comes to the geographical area where earlier elements of the Bektashi
Order began forming, Khorasan, a region in today’s Iran, was an important location
from where Turkish people migrated to the west (Anatolia and Balkans). Hoca Ahmed
Yesevi, a significant Sufi master and poet who influenced many belief systems in
Anatolia, appeared there. He was a prominent figure among the earlier representatives
of mystical poetry in Turkish language. He tried to introduce the recently adopted
religion’s main principles and duties to nomadic Turkish tribes in his teachings.
Elements from earlier belief systems and explanations of Islam’s core beliefs can still
be observed in his poems. Haci Bektag Veli, who brought the Khorasan-based wisdom
to Anatolian peninsula, is considered as one of Hoca Ahmet Yesevi’s followers.
The Bektashi Order has not been established during his lifetime, but his ideas and
Khorasan-based wisdom arrived to Thrace and the Balkans through religious leaders
such as Othman Baba, Seyyid Ali Sultan, Sar1 Saltik and this lead to the Islamization
of the Balkans.
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Janos Sipos and Eva Cséki, The Psalms and Folk Songs of a Mystic Turkish Order, Akadémiai Kiado, Budapest, 2009

In Chapter “Religious Ceremony”, the authors extensively define, depict, and
analyze the religious gathering (A4yin-i Cem) of the Thracian Bektashis. It should
be concluded that the cem ceremony is the most important communal practice of
worshipping in their belief system, similarly to other Alevi communities across
Anatolia. The cem ceremony provides a way to conduct communal justice, and unity
in the society and transmit principles of the order over generations. Besides, it consists
of rites representing and derived from theogony, cosmogony, and anthropogeny of
Islam’s exoteric aspects within Alevism and Bektashism. Various types of ceremonies,
each possessing a unique function in terms of their role in society and individuals, are
presented named ikrar verme cemi or ‘ceremony convened for taking the initiation
oath’, musahiplik cemi or ‘ceremony of sworn brotherhood’, gorgii cemi ‘mirror
ceremony’. Services within a cem ceremony and people performing them called
‘service person’ or hizmet sahibi are also explained according to their duty in the
Cem Ritual. The authors state that while most of the Alevi and Bektashi communities
in Anatolia practice whirling (semah) accompanied by a musical instrument like
‘baglama’, the Thracian Bektashis often practice it by singing without instrumental
accompaniment.

In chapter “The Music of the Bektashis in Thrace” the authors deal with the
Alevi and Bektashi music in cultural context. In this sense, they review several
documents and archives for the Bektashi culture’s music repertoire. After a careful
examination of the available note archives of Alevi-Bektashi literature, they compare
the music pieces in these sources with the examples of music still performed by
Thracian Bektashis. First, the authors give brief information on the musical analyses
and classify the Bektashi melodies. The element of the classification are the melody
types, that is melodies being close variants. The primary criterion of the classification
is the melodic line, which is the most complex and most comprehensive musical
characteristic. Later, chapter “Detailed Musical Analysis” deals extensively with the
details of the musical analysis of the songs.

At the end of the book, there is a glossary explaining the Bektashi Order’s
religious terminology. Since the terms used by Bektashi literature may be slightly or
even sometimes completely different from the colloquial Turkish, the glossary can
help researchers who have just begun studying this field.

Sonnotlar

! Genre of the sacred songs.
2 Collections of the poems or hymns.
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YAZAR REHBERI

Amacg

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 28 Ekim 1987°de 2547
sayil Yiiksek Ogretim Kanunu uyarinca bir arastirma ve uygulama merkezi olarak
calismaya baglayan Tirk Kiiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi’nin
yayin organi olarak 1994 yili Haziran ayinda “Birlik-Dirlik” adiyla yayim hayatina
baslamistir. 1997 yilina kadar yilda bir kez olmak iizere toplam 4 say1 yayimlanmistir.
1998 yilindan itibaren “Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi” adiyla yilda 4 kez
yayimlanmaya devam etmis ve 2006 yilinda da bugiinkii Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Velt Arastirma Dergisi ismini almistir.

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, Turk kiltiiri, Tirk
kiiltiirii agisindan Alevilik-Bektasilik, Alevilik ve Bektasilik, Yesevilik, Tirkistan —
Horasan — Azerbaycan — Anadolu ve Balkanlar hattinda irfan geleneginin tarihi ve
kiiltiirel degerleri temelinde kaleme alinmig bilimsel ve akademik ¢aligmalara zemin
hazirlamay1 ve bunlar ilgililere ulastirmayi amag edinmistir.

Kapsam

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, alaninda bir boslugu
dolduran, ele aldigi konuya dair yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan, 6zgiin
bilimsel ¢alismalara yer veren uluslararasi hakemli bir dergidir.

Dergiye gonderilecek ¢aligmalarin, daha dnce baska bir yerde yayimlanmamig
olmast ya da yaym i¢in degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir. Bilimsel
bir toplantida sunulmus g¢alismalarda, bu bilimsel toplantinin adi, yeri ve tarihi
belirtilmelidir. Bir aragtirma kurumu ya da fonu tarafindan desteklenen ¢aligmalarda,
destegi saglayan kurulusun adi ve proje numarasi verilmelidir.

Not: Dergimizde ¢eviri metinler yaymlanmamaktadir.
intihal Politikas1

Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi intihal konusunda sifir
tolerans politikas1 benimsemistir. Degerlendirme siireci baglamadan 6nce yazar(lar);
“iThenticate”, “Turnitin” gibi intihal programlar tarafindan taratilan makalenin
intihal raporunu sisteme yiiklemelidir. Caligma dosyasi ve intihal raporu sisteme
yiiklendikten sonra degerlendirme siireci baglatilacaktir. Makalelerin intihal rapor
orani yiizde 20°den fazla olmamaldir. Intihal raporu yiizde 20’den fazla olan
makaleler reddedilecektir ya da yazardan diizeltme istenecektir. Son olarak bir
makalenin yayim sirasina alinabilmesi i¢in “Telif Hakk1 Devri S6zlesmesi” yazar(lar)
tarafindan imzalanarak dergi iletisim adresine gonderilmelidir.
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Dergimiz Editorleri, hem yayimlanmig hem de yayimlanmamis yazilarla
ilgili olarak intihal veya sahtecilik siiphesi oldugunda harekete gecer ve Yaym Etigi
Komitesinin (COPE) kurallarina gore karar alir.

Telif Haklar

Bu dergide yayimlanan makalelerin telif hakki Tzirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi’ne aittir. Yayima kabul edilen makalelerin yazarlari, kendilerine
gonderilen “Telif Hakki Devir Formu”nu imzalayarak dergi editorliigiine posta ya
da elektronik posta yoluyla iletmelidirler. Ayrica yayimlanan makaleler igin telif
ticreti 6denmemektedir. Yazarlar bdylelikle makaleyi cogaltma, temsil, basim, yayim,
dagitim ve internet yoluyla iletim de dahil olmak {izere her tiirli umuma iletim
haklarini yetkili makamlarinca kullanilmak tizere Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi’ne devrederler. Bununla beraber makaleyi satmamak kosuluyla
kendi amaglart igin ¢ogaltma hakki gibi fikri miilkiyet haklari saklidir. Makalenin
herhangi bir bolimiiniin baska bir yayinda kullanilmasina Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi’nin yayimct kurulus olarak belirtilmesi ve dergiye
atifta bulunulmasi sartiyla izin verilir. Atif yapilirken dergi adi, makale adi, yazar(lar)
n ad1 soyadi, say1 no ve yayin yili verilmelidir.

Dergide yayimlanan yazilardaki goriislerin bilimsel ve yasal sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Acik Erisim ve Lisanslama

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, “agik erisim” (Open
Access) politikasini benimsemistir. Yazarlardan makale gonderim iicreti, makale
islem ficreti, makale yayimlama bedeli ve benzeri adlar altinda hicbir sekilde tiret
talep edilmemektedir. Dergimizdeki makalelerin agik erisim olarak yayinlamasi
icin 6denmesi gereken yayin iiretim islem bedeli (APC), Ankara Hacit Bayram Veli
Universitesi tarafindan karsilanmaktadir. Dergimiz Budapeste A¢ik Erisim Girisimini
(BOAI) desteklemektedir.

Bu dergide yayimlanan makaleler Creative Commons Attribution 4.0 ile
lisanslanmistir. Bu lisans, agik erisimli bir makalenin ticari olmayan bir sekilde tekrar
kullanilmasina, yazar dogru atfedildigi siirece izin verir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye gonderilen ¢caligmalar, tarafimiza ulastigi andan itibaren bir kod verilerek
On incelemeye alinir. Bu siirecte igerik ve bi¢im agisindan incelenir. Uygun bulunan
caligmalar, bilimsel yeterliligi bakimindan degerlendirilmek iizere, alaninda kabul
gormiis iki hakeme gonderilir. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
TUBITAK/ ULAKBIM tarafindan “kér hakemlik” olarak adlandirilan degerlendirme
sistemini uygular. Buna gore, hicbir asamada hakemlere yazar adi, yazarlara da
hakem adlar1 agiklanmaz. Hakemler, yazarin adim1 ancak hakemlik yaptiklari bir
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yazi yayimlanirsa, dergi okuru olarak gorebilir. Yayimlanmayan bir yazinin kime
ait oldugu higbir sekilde ve higbir zaman hakemlere iletilmez. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yaz1 ii¢lincii bir hakeme gonderilebilir.
Hakemler tarafindan diizeltme istenen yazilar, gerekli degisiklikler i¢in yazarina geri
gonderilir. Belirli bir siire igerisinde istenilen diizeltmelerin yapilmasi beklenir. En az
iki olumlu rapor alamayan, diizeltilmesi i¢in yazarina yeniden gonderilen ve belirlenen
stire icerisinde diizeltmeleri yapilmayan ¢alismalar yazarlarina bilgi verilerek yayim
stirecinden elenir. Son asamada makale, en az iki hakemin “yayimlanabilir” raporu
dogrultusunda editér kurulu tarafindan bilime ve alana katkisi, derginin yayin
politikasina ve dnceliklerine uygunlugu agisindan degerlendirilir ve yayim sirasina
alinip alinmamasina karar verilir.

Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi intihal konusunda sifir
tolerans politikas1 benimsemistir. Degerlendirme siireci olumlu tamamlanan yazilar,
yazar(lar)1 tarafindan “iThenticate’ “Turnitin” gibi intihal programlan ile taratilmalidir.
Intihal tarama raporu dergimiz editdrliigiine génderilmelidir. Son olarak bir makalenin
yayim sirasina almabilmesi i¢in “Telif Hakk1 Devri S6zlesmesi” yazar(lar) tarafindan
imzalanarak dergi iletisim adresine génderilmelidir.

Dergimiz agik erisim politikami benimsemistir. Yazarlardan makale génderim
licreti, makale islem icreti, makale yaymlama bedeli ve benzeri adlar altinda,
hicbir sekilde ticret talep edilmemektedir. Yazilarin bilimsel ve yasal sorumluluklari
yazarlarina aittir.

Editorliik Birimi Bicimsel Uygunluk Degerlendirmesi:

Dergi web sitesi sistemi iizerinden iletilen her yaziya oncelikle bir kod
verilmektedir. Editérliik Birimi tarafindan dergi Yaym Ilkeleri cercevesinde
degerlendirilmektedir (makale, 6z ve anahtar kelimelerin sayisi, yabanci dildeki
karsiliklarinin uyumu, kaynakga kurallari vb.). Bu asamada, Edit6rliik Birimi yalnizca
yazinin Yayin Ilkeleri’ne bigimsel uygunlugunu saglamaya ¢alisir ve igerikle ilgili
herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir.

Yayin Kurulu Degerlendirmesi ve Hakemlerin Belirlenmesi:

Editorliikk Birimi tarafindan bigimsel uygunlugu degerlendirilen ve olumlu
goriis bildirilen her yazi, yazarin kimligini belli edecek ifadelerin gizlenmesi yoluyla
“anonimlestirilerek” Yaym Kurulu iiyelerine gonderilir. Editor, Editér Yardimcilar
ile farkli iiniversitelerden ve disiplinlerden akademisyenlerden olusan Yayin Kurulu,
¢evrimigi veya yliz yiize toplanti seklinde yilda dort kez toplanir. Toplantida yazilar
“Kor Yaym Kurulu” ilkesine gore tek tek ele alinir. Yaym Kurulunda ele alinan
yazilar hakkinda “hakemlere gonderme”, “yeniden diizenleme” veya “ret” seklinde
i¢ tip karar verilir. Derginin Yayin Ilkeleri’ne, yaymn ve bilimsel yaym 6lgiitlerine
uymayan ve Yayin Kurulunun diizeltme imkanmin bulunmadigi kanaatine vardigi
yazilar reddedilir.
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Hakem Degerlendirmesi:

Makaleler, Yaym Kurulunca 6n incelemeden gegirilmekte ve uygun bulunanlar
iki ayr1 hakeme gonderilmektedir. iki hakemin gériis ayrilig1 durumunda, iigiincii bir
hakemin goriisiine miiracaat edilmektedir. Hakemlerden gelen raporlar dogrultusunda,
makalenin basilmasina, yazardan raporlar ¢ercevesinde diizeltme istenmesine ya
da geri ¢evrilmesine karar verilmektedir. Gonderilen makalelerin en az iki hakemin
olumlu degerlendirmesinden sonra yayimlanip yayimlanmayacagina ve Derginin
hangi sayisinda yayimlanacagma Yayin Kurulu karar vermektedir. “Kor Hakemlik”
ilkesi nedeniyle hakemlerle yazar arasindaki iletisim, Editorliik Birimi araciligiyla
Dergi web sitesi sistemi tizerinden yiiriitiiliir. Biitiin bu siiregler g6z dniine alindiginda,
derginin yazarlara yayin siiresi hakkinda bir taahhiitte bulunmasi1 miimkiin degildir.
Bununla birlikte, biitiin yazilarin en ge¢ 21 giin i¢inde hakemlik siirecini tamamlamasi
ve yayimlanmasi 6ngoriilmektedir.

Son agamada makale, en az iki hakemin “yayimlanabilir” raporu dogrultusunda
editor kurulu tarafindan bilime ve alana katkisi, derginin yayin politikasina
ve Onceliklerine uygunlugu acisindan degerlendirilir ve yaymm sirasina alinip
alinmamasina karar verilir.

Yazim Ve Yayn Ilkeleri

Dergiye gonderilen ¢alismalarin incelenmeye alinmasi i¢in asagidaki sartlarin
yerine getirilmis olmas1 gerekmektedir:

Dergiye gonderilen metinler, Microsoft Word programinda, Times New Roman
karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligtyla yazilmis olmalidir.

Baslik, biiyiik harflerle ve koyu olarak yazilmali ve 12 kelimeyi gegmemelidir.
Metin igindeki diger biitiin basliklar numaralandirilmali, varsa baslik(lar) koyu ve
yalnizca ilk harfleri bilyiik olacak bigimde yazilmalidir.

Caligmalarda Tirk Dil Kurumunun Yazim (imld) Kilavuzu esas alinmali,
yabanci sozciikler yerine olabildigince Tiirkge sézciikler kullanilmalidir.

Metinlerin kaynakga ile birlikte 25 sayfay1 gegmemesi tercih edilir.

Yazar adi/adlar1 makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda yer
almalidir. Bu kapak sayfasinda, yazar adi/adlart diginda metnin basligi ve yazarin
iletigsim bilgileri (yazisma adresi, e-posta, telefon) yer almalidir.

Ana metnin 6ncesinde, 200-300 kelime arasinda, Tiirkge ve Ingilizce olarak
yazilmis bir “Oz” yer almahdir. Ozde arastirmanin kapsami ve amaci belirtilmeli,
kullanilan yéntem tanimlanmali ve ulasilan sonuglar kisaca ifade edilmelidir. Oziin
hemen altinda en az dort en fazla sekiz anahtar kelime yer almali ve bu anahtar
kelimelerin bas harfleri biiyiikk olmalidir ve sonuncu anahtar kelimenin sonuna
nokta(.) konulmalidir. Oz ve anahtar kelimeler 10 punto ile yazilmalidir. Makalelerin
Ingilizce 6zetinde kullamlan Alevilik kavramlarinin Ingilizce karsiliklarinda 7DV
Islam Ansiklopedisi kaynaklar1 baz alinmalidir.

248 BAHAR 2021/SAYI 97 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI


https://orcid.org/

Tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin bir numarasit ve basligi olmalidir.
Bu materyallerin derginin sayfa boyutlari digina tagsmamasi igin 10x17 cm’lik alani
agsmamasi, kiigiik punto ve tek aralik kullanilarak yazilmis olmalar1 gerekir. Tablo,
resim, grafik ve benzerlerinin ayr1 bir dosya halinde ve jpg formatinda kaydedilmesi
baski kalitesi agisindan gereklidir. Bu materyaller metnin iigte birinden az olmalidir.

Metin iginde dipnot kullanimindan kaginilmali; bunun yerine sonnot uygulamasi
tercih edilmelidir. Sonnotlar, Kaynak¢a’dan hemen 6nce verilmelidir.

Yabanci sozciiklerin yazilisinda ise yalnizca egik harfler (italik) kullanilmalidir.
Tiirkgesi kullanilan bir sdzcilige agiklik getirmek i¢in yabanci dildeki karsiligi da
verilmek isteniyorsa bu karsilik parantez iginde, egik harflerle yazilmalidir. Metinde
gonderme yapilan kaynak yabanci dilde ise yapitin adindan sonra mutlaka Tiirkgesi,
parantez i¢inde, egik harfler ve tirnaklar kullanilmadan verilmelidir.

TUBITAK ve YOK isbirligi ile alman bir karara gore yazar adindan yapilan
yaym/atif taramalarinda isim benzerlikleri, soyadi degisikligi, Tiirkge harf igeren
isimler, farkli yazimlar, kurum degisiklikleri gibi durumlar sorun olusturabilmektedir.
Bu nedenle arastirmacilarin tanimlayici kimlik/numara (ID) edinmeleri onem
tasimaktadir. Bu nedenle dergimize gonderilen yazilar i¢in yazar bilgilerinde ORCID
ID nosu bildirilmesi gerekmektedir. ORCID, Open Researcher ve Contributor ID’nin
kisaltmasidir. ORCID, Uluslararas: Standart Ad Tanimlayici (ISNI) olarak da bilinen
ISO Standardi (ISO 27729) ile uyumlu 16 haneli bir numarali bir URI’dir. http://orcid.
org adresinden bireysel ORCID i¢in iicretsiz kayit olusturabilir.

Kaynaklarin Diizenlenmesi
Metin icinde alintilama ve kaynak gosterme

Ana metindeki tiim gondermeler metin igi kaynak gésterme sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazar(lar)in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan
sayfa numaralar1 belirtilir. Metinde ayni kaynaklara yeniden génderme yapildiginda
ayn1 yontem uygulanir; age., agm. gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek:
(Kopriilii, 2003: 10-12). Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa parantez i¢inde
yazarin adini tekrar etmeye gerek yoktur.

Makale yazari Ozet, aktarma ve alinti ciimleler arasinda gegis yaparken
bagkalarinin diisiinceleri ile kendi diisiincelerini birbirine karigtirmamalidir. Bir
kaynaktan yapilan alinti, aktarma ve Ozetlerin kaynagi kuskuya yer birakmayacak
bicimde agik¢a belirtilmelidir. Dogrudan alintilar ¢ift tirnak iginde verilmelidir.
Dogrudan alintilama yerine aktarma yontemi tercih ediliyorsa, makale yazari
aktardiklarimi kendi sézciikleriyle yeniden ifade etmelidir. Kaynakta gecen ifadeleri
aynen kullanacaksa bunu dogrudan alinti bi¢iminde ve ¢ift tirnak igerisinde
gostermelidir. Dogrudan alintilarda hangi kaynaktan alint1 yaptigina iliskin bilgiler ise
alint1 bittikten hemen sonra parantez i¢inde belirtilmelidir. Aktarmalarda ise kaynak
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bilgisi, metin i¢i kaynak gosterme yontemlerine uygun olarak ciimle bittikten hemen
sonra ve climleyi bitiren noktalama isaretinden 6nce belirtilmelidir.

Kullanilan alinti/aktarmanin kendisi alint1 ya da aktarma ise kimin alinti/aktarma
yaptigi alintinin sonunda ciimleyi bitiren noktalama isaretinden 6nce belirtilmelidir.
Ormnek: (Alintilayan Giizel, 2011: 34) ya da (Aktaran Giizel, 2011: 34).

Makalelerdeki alinti/aktarma orani konusunda dikkatli olunmalidir. Ayni
kaynaktan ya da farkli kaynaklardan yapilan alintilar pes pese sunulmamali, yalniz
alintilara (ya da aktarmalara) dayanan uzun bdliimlerden kagimilmalidir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar
kullanilmalhdir. Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Oguz vd, 2006: 15)

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktali virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Kopriilii, 2003: 10; Giizel, 2011: 50)

Sozli kaynaklar igin “Kaynak Kisi” anlamma gelen “KK” kisaltmasi
kullanilmali, birden fazla sozlii kaynak var ise bunlar numaralandirilmali, metin
icinde bu kaynaga basvuruldugunda parantez i¢inde 6rnegin (KK-1) ya da (KK-2)
biciminde belirtilmelidir. “Kaynakg¢a” “Sozli Kaynaklar” ve “Yazili Kaynaklar”
bi¢iminde ikiye ayrilmali ve kaynak kisilere iligkin bilgiler “S6zlii Kaynaklar” baslig:
altinda verilmelidir. Ornek: KK-1: Ad1, Soyadi, yas1, egitim diizeyi, meslegi, goriisme
tarihi ve yeri.

Metin sonunda kaynaklarin diizenlenmesi

Kaynaklarda sadece yazida gonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

Kaynakgada ayni1 yazarin birden fazla ¢alismasina yer verilecekse bu ¢alismalar,
yayin tarihine gore eskiden yeniye dogru siralanir. Yazar adi ve soyadi tekrar edilmez;
bunun yerine ( . seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur.

Kopriilii, M. Fuad. (2003). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar. Ankara: Ak¢ag
Yaynlari.

——.(2005). Anadolu’da Islamiyet. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Ayni yilda yapilan ¢aligmalar i¢in yildan sonra “a, b, c...” ibareleri kullanilmali
ve bunlar metin i¢inde yapilan gondermelerde de ayni olmalidir.

Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapitlar ile 6ykii
ve siir kitaplari “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmis tezler
de bu kategoriye girer.

Tek yazarli kitaplarin kiinyesi su sekilde gosterilmelidir:

Giizel, Abdurrahman. (2011). Haci Bektas Veli El Kitabi: Bir Olalim-Iri Olalim-
Diri Olalim. Ankara: Akgag Yayinlari.
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Iki (ya da ii¢) yazarh kitaplarin kiinyesi su sekilde gosterilmelidir:

Sentiirk, Ahmet Atilla ve Ahmet Kartal. (2012). Eski Tiirk Edebiyati Tarihi.
Istanbul: Dergah Yayinlari.

Ucgten fazla yazarli kitaplarin kiinyesi gosterilirken ilk yazar adindan sonra “vd.”
ifadesi kullanilir.

Koksal, M. Fatih vd. (2008). Kirsehir Miizesindeki Ahilik Belgeleri (Ahi
Secerenameleri-Beratlar-Vakfiyeler). Kirgehir: Kirsehir Valiligi Yayinlari.

Kitab1 geviren, derleyen, yayima hazirlayan ya da editorliik yapan varsa ismine
yazar ve eser bilgisinden sonra yer verilmelidir.

Ong, Walter J. (1999). Sézlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi. Cev.
Sema Postactoglu Banon. Istanbul: Metis Yayinlari.

Derlenmis bir kitapta yer alan bir yazinin kiinyesi su sekilde gosterilmelidir:

Togan, Zeki Velidi. (2010). “Yesevilige Dair Bazi Yeni Malumat”. Fuad Képriilii
Armagani. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 523-29.

Makale, tek siir, oykii, kitap boliimii, mektup, konferans, konusma, sdylesi ve
kisisel goriisme “kisa yapit” sayilir ve bagliklari ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

Koksal, Mehmet Fatih. (2013). “Sah Ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Kullandig
Vezin Meselesi”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 66, 169-188.

Yayimlanmamis tezlerin kiinyesi su sekilde gosterilmelidir:

Duran, Hamiye. (1995). “Haci Bektas-1 Veli Velayet-Namesi ve Velayet-
Name’de Gegen Keramet Motifleri”. Yayimlanmams Doktora Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Bilimsel bir toplantida sunulmus ¢aligmalarin kiinyesi su sekilde gosterilmelidir:

Ozcan, Hiiseyin. (2005). “Asya Toplumlarim Etkileyen Alevi/Bektasi Kiiltiiriinde
Insanin Degeri”. 1. Uluslararasi Asya Felsefe Dernegi Sempozyumu, Istanbul.

Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gosterilmesinde sirayla yazarin
soyadi ve adi, metnin basligi, varsa kaynagimn tarihi, erigim tarihi, sitenin adresi
belirtilmelidir. Ornek:

Bekki, Salahaddin. (2016). “Pir Sultan Abdal”. Erisim tarihi: 10.11.2016. http://
www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=4943].

Ansiklopedi maddelerinde, maddeyi yazan kisinin adi biliniyorsa soyadi ve
adindan sonra maddenin yazilis tarihi, tirnak i¢inde maddenin basligi, ansiklopedinin
adi, cilt numarasi, yayin yeri, yayin evi ve sayfa aralig1 yazilmalidir:

Bilgin, A. Azmi. (2007). “Nesimi”. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 33, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 3-5.
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AUTHOR GUIDE

Aim

Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly is the publication of
Turkish Culture and Haci1 Bektas Veli Research Center, which was founded on 28
October 1987 in accordance with the 2547 numbered Higher Education Law. The
journal started to be published in June 1994 with the name of ‘Birlik-Dirlik’ and till
the year 1997, it was published annually. The journal became a quarterly in 1998 with
the name of ‘Haci Bektasi Veli Research Journal’ and in 2006, the journal has got its
recent name.

Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly accepts articles and
academic publications, which study Turkish culture, Alawism and Bektashism with
regard to Turkish culture, and history and cultural values of Alawism and Bektashism.
The journal aims to pave the way for related academic and scientific studies.

Scope

Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly is an international
refereed journal, which fills the gap in its field, sets forth the most contemporary
and striking opinions about the related issues, and gives place to unique scientific
studies. Articles that will be sent to our journal should not be previously published
and they should not be under consideration for publication elsewhere. If a study was
presented before in a scientific conference or workshop, name, place, and date of that
conference or workshop have to be specified. If a study is supported by a research
center or fund, name of the supporting institution and project ID have to be specified.

Note: Translated texts are not published in our journal.
Plagiarism Policy

Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly adopted a zero
tolerance policy on plagiarism. Before starting the evaluation process, the author
(s) must upload the plagiarism report of the article screened by plagiarism programs
such as “iThenticate” and “Turnitin” to the system. After the work file and plagiarism
report are uploaded to the system, the evaluation process will be started. Plagiarism
report rate of the artivles should not be more than 20 percent. Article with more than
20 percent plagiarism report will be rejected or a correction will be requested from
the author. Author(s) of the articles that pass the whole reviewing process will sign
the “Copyright Transfer Agreement” and send it to the contact address of the journal.
Upon this, their articles will be published on the journal.

The Editors of our Journal take action when there is suspicion of plagiarism
or forgery regarding both published and unpublished articles and take decisions
according to the rules of the Publication Ethics Committee (COPE).
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Turkish Culture and Hact Bektas Veli Research Quarterly holds copyrights for
all articles published in the journal. The authors of the articles which are accepted for
dissemination must sign the “Copyright Transfer Form”, which is sent to them, and
submit it to the editor of the journal by post or electronic mail. In addition, no royalty
is paid for tu published articles. The authors shall thus transfer all kinds of public
transmission rights including reproduction, representation, printing, publishing,
distribution and transmission via Internet to Turkish Culture and Haci Bektas Veli
Research Quarterly to be used by the journal. However, Intellectual property rights
such as the right to reproduce for their own purposes are reserved, authors have the
same reuse rights as third party users provided that authors do not sell their articles.
In order to use any part of the article in another publication, Turkish Culture and
Haci Bektas Veli Research Quarterly should be listed as the publishing institution and
provided that Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research Quarterly is referred
in the publication. When cited, the name of the journal, the name of the article, the
author (s) name, surname, number and publication year should be given.

Authors hold scientific and legal responsibility for their own opinions.

This is an open access journal which means that all content is freely available
without charge to the user or his/her institution. Users are allowed to read, download,
copy, distribute, print, search, or link to the full texts of the articles, or use them
for any other lawful purpose, without asking prior permission from the publisher or
the author. Article Processing Charge Fee (APC), required for the publication of the
articles in our journal as open access, is paid by Ankara Haci Bayram Veli University.
This is in accordance with the BOAI definition of open access.

All articles published in this journal are licensed under the terms of the Creative
Commons Attribution 4.0 License. The license permits non-commercial re-use of an
open access article, as long as the author is properly attributed.

Authors who want to submit an article to our journal should create a profile
by clicking the Registration tab on the journal’s website. Once the profile is created,
“New Submission” option should be followed.

Evaluation of the Formal Conformity by the Editorial Unit

Each article transmitted through the website system of our journal is firstly
given a code and evaluated by the Editorial Unit within the framework of the
Editorial Principles of our journal (article, abstract and the number of keywords, the
compatibility of their equivalents in the foreign language, bibliography rules, etc.).
At this stage, our Editorial Department only tries to ensure the formal conformity of
the article to the Publication Principles, does not make any evaluation regarding the
content.
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Editorial Board Evaluation and Determination of Referees

Each article, whose formal suitability is evaluated by the Editorial Unit, is sent
to the members of the Editorial Board by “anonymizing” by hiding the expressions
that will reveal the identity of the author. The Editorial Board, consisting of the Editor,
Assistant Editors and academicians from different universities and disciplines, meets
four times a year as online or face to face meetings. At the meeting, the articles are
handled one by one according to the principle of “Blind Editorial Board”. Three types
of decisions are made about the articles discussed in the Editorial Board: “sending
to referees”, “rearrangement” or “rejection”. Articles that do not comply with the
Editorial Principles of the journal, publication and scientific publication criteria and

that the Editorial Board thinks that there is no possibility of correction are rejected.
Peer Review

Articles are pre-reviewed by the editorial board and articles that meet the
publication criteria are sent to two different referees. In case of disagreement between
two referees, the opinion of a third referee is sought. In line with the reports from the
referees, it is decided to print the article, to request correction from the author within
the framework of the reports or to reject it. The Editorial Board decides whether the
submitted articles will be published after the positive evaluation of at least two referees
and in which issue the journal will be published. In accordance with the principle of
“Blind Refereeing”, communication between the referees and the author is carried
out through our Journal’s website system through the Editorial Unit. Considering all
these processes, it is not possible for the journal to make a commitment to the authors
about the publication time. However, it is expected that all articles will complete the
refereeing process and be published within 21 days at the latest.

At the last stage, the contribution of the articles to science and the field is
evaluated by the editorial board in line with the “publishable” report of at least two
referees, and it is decided whether they will be included in the publication order or
not.

All articles that are sent to the journal must conform to the following
guidelines:

All articles must be written in Microsoft Word program, with Times New Roman
12-point font, and 1.5 line spaced.

Headings must be written with capital letters, it should be bold and it should not
exceed 12 words. All the other subheadings in the text should be numbered and bold
and only the first letters should be capital.

Turkish Language Association’s orthographic rules should be taken as a
reference with the text. Turkish words should be preferred instead of foreign ones.
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It is preferable that the text does not exceed 25 pages along with the references
part.

Author name(s) should not be on the text but it should be on the cover, which
will be attached to the text. Moreover, main title and author’s contact information
(address, email and phone) should be included on the cover page.

There should be 150-200 words abstract, which is written both in Turkish and
English, before the main text. Aim and scope of the article should be specified in the
abstract section. Furthermore, there should be information about the research method
and findings in the abstract. There should be minimum 4, maximum 8 keywords right
below the abstract the initials of these keywords must be capitalized and dot(.) must
be placed at the end of the last keyword. Abstract and keywords should be in 10-point
font. The English equivalents of the Alevism concepts used ind the English Abstract
of the article are based on TDV Islam Ansiklopedisi sources.

Charts, shapes, diagrams, pictures etc. should have a number and title. These
things should not exceed 10x17 cm area. Table, picture, diagram and such materials
should be saved in a separate file with jpg format for the sake of quality printing.
These materials should be less than one-third of the article.

Footnote in the text should be avoided at all costs and endnote should be used.

Foreign words should be written in italic form. If the author wants to make
an explanation of a Turkish word in a foreign language, the explanation should be
written in italics form in parenthesis. If a cited material is in another language, Turkish
translation should be given in italics form and in parenthesis without quotation marks.

All authors is needed to have an ORCID ID. Please visit http://orcid.org
Orgamzing References
In-text citation

All the references in the text are given according to the in-text citation system.
References in the text to other publications are written in the following way: author’s
surname, publication date, and page numbers in parenthesis. If the author refers to
the same publication again, it must be written in the same way and short forms such
as ibid, et al. should not be used, e.g. (Kopriili, 2003: 10-12). If the name of cited
material’s author is already used in the text, it is not necessary to write the name of the
author in parenthesis again.

The author should not mix up others’ thoughts with his/her own thoughts as he/
she switches between summaries, attributions and citations. Sources of all kinds of
references should be clearly written, so that there is no doubt. Direct citations should
be given with quotation marks. If the attribution method is preferred instead of direct
citation, the author should paraphrase the information in his/her own words. If the
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words in the source are to be used exactly, they must be quoted directly in quotation
marks. Information about which sources are cited in direct citations should be
indicated in parentheses immediately after the citation is finished. With attributions,
the reference should be given according to the rules of in-text reference.

3.If the reference is taken from another source as an attribution, the name of that
source should be given as well. For example:

Allport’s diary (as cited in Nicholson, 2003)
(adapted from the sixth edition of the APA Publication Manual, 2010)

Care should be taken with regard to the quotation / attribution rate in the articles.
References that are taken from the same source or from different sources should not be
presented in a row. Very long direct citations should be avoided.

If the cited material has two authors, both authors’ surnames should be written.
If there are more than two authors, “vd.” should be written after the surname of first
author. For example, (Oguz vd, 2006: 15)

If more than one reference needs to be given, each reference should be separated
with a semicolon. For example, (Kopriilii, 2003: 10; Giizel, 2011: 50)

For verbal sources, the abbreviation “KK” which means “Source of Person”
should be used. If there is more than one oral source, they should be numbered and
indicated in brackets in the text when they are referred to in this text, for example
(KK-1) or (KK-2). “Bibliography” should be divided into “Oral Resources” and
“Written Resources”, and the information about the resource persons should be given
under the heading “Oral Resources”.

Example: KK-1: Name, surname, age, education level, occupation, date and
place of interview.

Organizing end-of-text references

Only aforementioned references should be given in the references section and
they should be listed in alphabetical order.

If the same author’s different works are given as a reference, they should be
listed from old to new. In this situation, the name and surname of the author will not
be repeated, instead two long dashes with a dot will be used (——.). For example:

Kopriilii, M. Fuad. (2003). Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar. Ankara: Ak¢ag
Yaymlari.

—— (2005). Anadolu’da Islamiyet. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Works that have been completed in the same year should be shown with “a, b,
c...” signs and it should be the same in the text as well.
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Newspaper, magazine, encyclopedia, anthology, novel, play, movie, story books,
and poem books are considered to be long works and they are written in italics form in
the references section. Published theses fall into the same category.

Single author books will be given as a reference in the following way:

Giizel, Abdurrahman. (2011). Haci Bektas Veli El Kitabi: Bir Olalim-Iri Olalim-
Diri Olalim. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Books that are written by two or three authors will be given as a reference in the
following way:

Sentiirk, Ahmet Atilla ve Ahmet Kartal. (2012). Eski Tiirk Edebiyati Tarihi.
Istanbul: Dergah Yaynlari.

When books, which have more than three authors are given as a reference, after
the name of first author, “vd.” will be written.

Koksal, M. Fatih vd. (2008). Kirsehir Miizesindeki Ahilik Belgeleri (Ahi
Secerenameleri-Beratlar-Vakfiyeler). Kirgehir: Kirsehir Valiligi Yayinlari.

The name of translator, compiler, or editor of a book will be given after the name
of the book and author.

Ong, Walter J. (1999). Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi. Cev.
Sema Postactoglu Banon. Istanbul: Metis Yayinlari.

An article or text which appears on a compiled book will be given as a reference
in the following way:

Togan, Zeki Velidi. (2010). “Yesevilige Dair Bazi Yeni Malumat”. Fuad Kdépriilii
Armagani. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 523-29.

Article, poem, story, book chapter, letter, conference, speech, interview and
personal interview are considered to be short works and their headings are given in
quotation marks.

K&ksal, Mehmet Fatih. (2013). “Sah Ismail Hatdyi’nin Siirlerinde Kullandig
Vezin Meselesi”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 66, 169-188.

Unpublished theses should be given as a reference in the following way:

Duran, Hamiye. (1995). “Haci Bektas-1 Veli Velayet-Namesi ve Velayet-
Name’de Gegen Keramet Motifleri”. Yayimlanmams Doktora Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Works that were presented in a scientific gathering like a conference or workshop
will be given as a reference in the following way:
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Ozcan, Hiiseyin. (2005). “Asya Toplumlarim Etkileyen Alevi/Bektasi Kiiltiiriinde
Insanin Degeri”. 1. Uluslararasi Asya Felsefe Dernegi Sempozyumu, Istanbul.

When works, which are accessed online are given as a reference, surname and
name of the author, title of the work, date if exists, access date, address of the website
should be given in order. For example:

Bekki, Salahaddin. (2016). “Pir Sultan Abdal”. Erisim tarihi: 10.11.2016. http://
www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=4943].

When encyclopedic entries are given as a reference, the name and surname of
the author, the date in which the entry is written, title of the entry in quotation marks,
name of encyclopedia, volume number, name of publisher, and page numbers should
be written in order.

Bilgin, A. Azmi.(2007). “Nesimi”. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 33, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., s. 3-5.
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Satistaki Yayinlarimiz

Yozgatli Nihéni - Velayet-name-i
Héaci Bektag-1 Veli

Dr. Orhan KURTOGLU

15.00 TL

Bing6l, Mus/Varto Yorelerinde Ocaklar,
Oymaklar ve Boylarla flgili Aragtirma Sonuglar:

Edt. Dr. Gryasettin AYTAS

20.00 TL

ALEVILIK

~Gubuk Havzas: Orne;

Alevilik -Kavramlar ve Ocaklar Sistemi

Cubuk Havzas1 Ornegi
Dr. Mehmet ERSAL

30.00 TL

Osmanli Arsiv Belgelerinde Kizildeli
(Seyyid Ali Sultan) Zaviyesi

OSMANLI ARSIV BELGELERINDE
KIZILDELI .
(SEYYID AL SULTAN) ZAVIYESI- Dr. Ali Sinan BILGILIL, Dr. Selahattin TOZLU

(1401-1852)

10.00 TL

Haci Bektas Veli Kiilliyat:

Haz. Dr. Giyasettin AYTAS, Dr. Omer OZKAN,
Dr. Hamiye DURAN, Dr. Malik BANKIR,
Baki Yasa ALTINOK

40.00 TL




)
Makalat-1 Gaybiyye Kelimat-1 Ayniyye
el B Dr. Gryasettin AYTAS, Dr. Hac1 YILMAZ

ve
KELIMAT-TAYNIVYE &

«
15.00 TL

prep——

Osmanli Arsiv Belgelerinde
Nusayriler ve Nusayrilik

“'NUSAYRILER R
VE Haz. Dr. Ali Sinan BILGILI, Dr. Selahattin TOZLU,
s Dr. Ugur AKBULUT, Naim URKMEZ

(1745-1920)

10.00 TL

Osmanli Belgelerinde Bektasilik
Haz. Cevat EKICI
1620 TL

Hiinkar Hac: Bektag Velt

Hiinkar Haci Bektas Veli Velayetnamesi
Dr. Hamiye DURAN, Dursun GUMUSOGLU
40.00 TL

Kitaplarimizi su adresten temin edebilirsiniz:

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Rektorliik Kampiisii

Tiirk Kiltiirii Agisindan Haci Bektag-1 Veli Aragtirmalar1 Uygulama ve
Aragtirma Merkezi / ANKARA

Telefon: 0(312) 546 05 23
Web: www.hacibayram.edu.tr/hbektasveli
E-Posta: hacibektas@hbv.edu.tr




ANKARA

HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI
TURK KULTURU ACISINDAN

HACI BEKTAS- VELI ARASTIRMALARI
UYGULAMA VE ARASTIRMA MERKEZI

Emniyet Mahallesi Abant 1 Cacidesi Nol0 E Blok 10, Kat Teknikolollar @
Yanirnahalle/ ANKARA
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